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المجلد 1


اشاره
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[المقدمات]


اشاره



نبذه من حیاه المؤلّف قدّس سرّه


اشاره



[اسمه]

هو المحقّق الجلیل و الاستاذ النبیل سماحه آیه اللّه الشیخ قدره اللّه بن سیف اللّه بن علیّ بن حمزه الوجدانیّ فخر عفا اللّه عنهم،من أبرز مدرّسی الحوزه العلمیّه بقم المشرّفه.



مولده

ولد فی قریه«جهیزدان»من قری مدینه سراب من مدن آذربیجان الإیرانیّه، و ذلک فی سنه ألف و ثلاثمائه و إحدی عشره الهجریّه الشمسیّه علی مهاجرها آلاف التحیّه و السلام.



دراساته العلمیّه

عند ما ناهز عمره الرابعه عشر و هو فی عنفوان شبابه قرأ مبادئ العربیّه فی قریه «اسبفروشان»عند الشیخ عبد العلیّ و الشیخ یوسف رحمهما اللّه،ثمّ سافر إلی سراب و درس هناک المقدّمات عند حجّتی الإسلام الشیخ عبد اللّه الحقّیّ و الشیخ حسین المحدّثیّ رحمهما اللّه.

ثمّ سافر إلی مدینه تبریز و أقام فیها قلیلا،حیث درس هناک شرح اللمعه عند شیوخها المعروفین آنذاک.

و فی سنه 1327 ه.ش.سافر إلی مدینه قم المقدّسه و هو فی سنّ السادسه عشر، و أخذ فی قراءه السطوح عند آیه اللّه العظمی المرعشیّ النجفیّ و آیه اللّه الشهید الصدوقیّ و آیه اللّه السلطانیّ و حجّه الإسلام و المسلمین المجاهدیّ-قدّس اللّه أسرارهم.
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کما و درس شرح المنظومه فی المنطق و الحکمه و الأسفار أیضا عند الإمام الخمینیّ و العلاّمه الطباطبائیّ-قدّس اللّه نفسهما الزکیّه.

ثمّ بدأ بدروس خارج الفقه و الاصول عند آیات اللّه العظام:السیّد محمّد الحجّه الکوه کمریّ (مؤسّس المدرسه الحجّتیّه)و السیّد حسین البروجردیّ-أعلی اللّه مقامهما- ثمّ أدام درس خارج الفقه و الاصول عند آیه اللّه الشیخ عبد النبیّ النجفیّ العراقیّ(أبی زوجته)و الإمام الخمینیّ و المحقّق الداماد و آیه اللّه العظمی الشیخ محمّد علیّ الأراکیّ و غیرهم من فطاحل الحوزه العلمیّه-أعلی اللّه درجاتهم.


إجازاته الاجتهادیّه

و قد حصل علی إجازه الاجتهاد من أیدی الآیات العظام:الشیخ عبد النبیّ النجفیّ العراقیّ و السیّد المرعشیّ النجفیّ و السیّد أبی القاسم الکاشانیّ و بعض مشایخه الأعلام-رضوان اللّه تعالی علیهم-،و هذه الإجازات کلّها موجوده بخطّهم و إمضائهم عند أسره المترجم له.


إجازاته الروائیّه

و قد حصل علی إجازه الروایه المتّصله بالسند من العلاّمه الشیخ عبد النبیّ العراقیّ و السیّد المرعشیّ النجفیّ و السیّد الگلپایگانیّ و الشیخ الأراکیّ و السیّد الحکیم و السیّد الخوئیّ و جمع من الأعاظم و الأعلام-رفع اللّه درجاتهم-،و کلّها محفوظه بخطّهم و إمضائهم عند أسره المترجم له.


تدریسه

لا یخفی أنّ المترجم له قدّس سرّه قد اشتغل بالتدریس منذ أن بدأ بتحصیل العلوم-من مبادئ العربیّه إلی نهایه السطوح و تمامها-و کان تدریسه لبعض الکتب الدراسیّه فی
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الحوزه العلمیّه بقم مرّات عدیده بعد تدریس المقدّمات،و هی کالآتی:

1-درّس شرح المنظومه فی المنطق و الحکمه للمحقّق السبزواریّ رحمه اللّه حوالی خمس مرّات لجمع غفیر من الطلاّب فی الحرم المطهّر للسیّده المعصومه-سلام اللّه علیها.

2-درّس شرح اللمعه الدمشقیّه حوالی اثنتین و عشرین مرّه فی حسینیّه آیه اللّه العظمی السیّد المرعشیّ النجفیّ قدّس سرّه.

هذا و قد نذر-رحمه اللّه-،-بعد ما عرض له مرض عضال و صعب العلاج قبل ثلاث و أربعین سنه-علی نفسه أنّه لو برئ من مرضه و شفاه اللّه تعالی أن لا یترک تدریس شرح اللمعه الدمشقیّه فی الحوزات العلمیّه جهد الإمکان،و قد شفاه اللّه سبحانه من مرضه الشدید بعد أن استمرّ علی زیاره السیّده المعصومه بقم المشرّفه و توسّل بها.

هذا و قد کان مجلسه یغصّ بالطلاّب الأفاضل حیث تجاوز السبعمائه نفر،و لم یترک تدریس شرح اللمعه من قبل ثلاث و أربعین سنه لحدّ ارتحاله إلی جوار رحمه ربّه.

3-درّس کتابی فرائد الاصول(الرسائل)و المکاسب ما یقرب عشر مرّات، و ذلک فی المسجد الأعظم بقم المقدّسه.

4-درّس کتاب الکفایه حوالی خمس مرّات أیضا فی المسجد الأعظم.

5-درّس کتاب تجرید الاعتقاد مرّات عدیده.

6-درّس خارج القضاء و بعض أبواب الفقه فی جلسات خاصّه.


مؤلّفاته

1-الجواهر الفخریّه فی شرح الروضه البهیّه(فی ستّه عشر مجلّدا).

2-تقریرات درس استاذه الشیخ عبد النبیّ العراقیّ قدّس سرّه.

3-وظائف المکلّفین(فی الاصول و الفروع من الدین).

4-الإیضاح(فی النکاح و الطلاق).
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5-رساله فی قاعده لا ضرر.

6-الأنوار المنطقیّه.

7-رسالته العملیّه.

8-آداب معاشرت در اسلام.

9-اجتهاد در اسلام.

10-کار و کوشش.


وفاته

توفّی-رحمه اللّه-فی عشّ آل محمّد صلّی اللّه علیه و آله قم المقدّسه،و ارتحل إلی جوار رحمه ربّه-عزّ اسمه-فی غرّه ربیع الثانی صبیحه یوم السبت من سنه 1417 الهجریّه القمریّه مطابقا للیوم السابع و العشرین من شهر«مرداد»من سنه 1375 الهجریّه الشمسیّه، و دفن فی حرم السیّده المعصومه-سلام اللّه علیها.

و فی الختام نسأل اللّه تعالی أن یغفر له و أن ینفع الطلاّب و الأفاضل بتراثه العلمیّه،آمین،و صلّی اللّه علی سیّدنا محمّد و آله الطاهرین.

اسره المؤلّف قدّس سرّه
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الإهداء

إلی موالیّ و قادتی و شفعائی الذین أذهب اللّه عنهم الرجس و طهّرهم تطهیرا.

إلی الذین قال فیهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:«إنّما مثل أهل بیتی فیکم کمثل سفینه نوح من رکبها نجا و من تخلّف عنها هلک».

إلی الذین قیل فیهم:

هم الأئمّه بعد المصطفی و هم

من اهتدی بالهدی و الناس ضلال

و إنّهم خیر من یمشی علی قدم

و هم لأحمد أهل البیت و الآل

إلی الذین یصل العبد باتّباعهم إلی السعاده الأبدیّه و یتخلّص من الشقاوه السرمدیّه.

إلی الأنوار البهیّه و الکمالات القدسیّه اهدی أعلی مجهودی الضئیل و عملی القلیل راجیا منه سبحانه و تعالی حسن القبول و هو غایه المأمول.

«المؤلّف»
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مقدّمه المؤلّف قدّس سرّه

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ الحمد للّه،و الصلاه و السلام علی رسول اللّه،و علی آله آل اللّه،و اللعن الدائم علی أعدائهم أعداء اللّه إلی یوم لقاء اللّه.

و بعد،فیقول العبد الفقیر إلی رحمه ربّه الغنیّ،قدره اللّه بن سیف اللّه الوجدانیّ فخر غفر اللّه له و لوالدیه:هذا شرح مبسوط علی کتاب«اللمعه الدمشقیّه»و شرحه«الروضه البهیّه»للشهیدین السعیدین کتبته إجابه لرغبه بعض إخوانی المؤمنین فیه.

و ها أنا ذا باسط کفّ السؤال إلی من لا تخیب لدیه الآمال أن یوفّقنی لإتمام ما أرجوه و یرزقنی إکماله علی أحسن الوجوه راجیا بذلک عظیم الثواب و جزیل الأجر یوم یقوم فیه الحساب،و أسأله أن یجعلنی ممّن تزوّد فی یومه لغده من قبل أن یخرج الأمر من یده،و أن یعصمنی عن مظانّ الزلل فی القول و العمل،إنّه القادر علی ما یشاء و بیده أزمّه الأشیاء، لا نبتغی غیره و لا نرجو إلاّ خیره،آمین،و آخر دعوانا أن الحمد للّه ربّ العالمین.
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[شرح خطبه الروضه البهیّه]

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ الحمد(1)....

شرح خطبه الروضه البهیّه

الحمد مصدر من حمده حمدا:أثنی علیه،و الفرق بین حمد و شکر أنّ الشکر لا یکون إلاّ ثناء لید،و الحمد قد یکون شکرا للصنیعه و یکون ابتداء للثناء(أقرب الموارد).

أقول:«الحمد»فی قوله«الحمد للّه»هو الوصف بالجمیل الاختیاریّ علی قصد التعظیم،و متعلّقه النعمه الواصله إلی الشاکر و غیرها،و متعلّق الشکر النعمه الواصله إلی الشاکر.

و المدح یستعمل فی الوصف بالجمیل غیر الاختیاریّ مثل مدح اللؤلؤ لما فیه من الوصف غیر الاختیاریّ.

إیضاح:الفرق بین الحمد و الشکر و المدح أنّ الحمد هو الثناء و الوصف بالجمیل الاختیاری بقصد التعظیم بلا فرق بین أن یصل الحامد نعمه من المحمود أم لا،مثل قولنا:الحمد للّه تعالی؛لکونه أهلا للثناء الجمیل بلا التفات إلی وصول النعمه منه إلینا و عدمه،و الشکر هو الثناء الجمیل بما أولاه من المعروف،سواء کان باللسان أم بالقلب،و المدح هو الثناء الجمیل بالصفات الجمیله فی الممدوح،خلقه کانت کما
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للّه(1)الذی....

فی مثل اللؤلؤ أو اختیاریّه،فلذا کان المدح أعمّ من الحمد،کما أنّ الحمد أعمّ من الشکر.

*و فی بعض الکتب الأدبیّه:الحمد هو الذی یستعمل بعد الإحسان خاصّه،و المدح یستعمل قبل الإحسان و بعده،و الشکر أخصّ منهما،لأنّه لا یستعمل إلاّ فی النعمه.

قال بعض الأدباء:إنّ جمله«الحمد للّه»کانت فی الأصل«حمدت حمدا للّه»،فحذف الفعل و أقیم«حمدا»-و هو مفعول مطلق-مقام الفعل،و بعد دخول لام التعریف صار مرفوعا للابتداء،لتبدّل الجمله الفعلیّه إلی الاسمیّه،لدلالتها علی الدوام و الثبات،و لیس المقصود من الجمله الاسمیّه أنّ مفادها هو الإخبار،بل هو إنشاء الحمد للّه تعالی.

اللّه:اسم بارئ الوجود أصله«إلاه»فدخلته«ال»فحذفت الهمزه تخفیفا.

الإله:المعبود مطلقا بحقّ أو بباطل،لأنّ الأسماء تتبع الاعتقاد لا ما علیه الشیء فی نفسه(أقرب الموارد).

*من حواشی الکتاب:و اللّه اسم للذات الواجب الوجود الخالق لکلّ شیء،و هو جزئیّ حقیقیّ لا کلّیّ انحصر فی فرد،و إلاّ لما أفاد قولنا:«لا إله إلاّ اللّه»التوحید، لأنّ المفهوم الکلّیّ من حیث هو محتمل للکثره.

و عورض بقوله تعالی: قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ ،فإنّ اللّه لو کان جزئیّا حقیقیّا لما حسن الإخبار عنه بالأحدیّه،للزوم التکرار.

و یجاب بأنّ الجزئیّ إنّما ینفی الکثره الخارجیّه و التعداد الذاتیّ کزید مثلا و هو مرادف للواحد،فلیس فیه منع إلاّ نفی الشریک المماثل،مع جواز الکثره بحسب أجزائه و صفاته،بخلاف الأحد،فإنّه یقتضی نفی التکثّر و التعداد فیه مطلقا حتّی فی الصفات،لأنّها اعتبارات و نسب لا وجود لها فی الخارج،کما قال علیّ علیه السّلام:«کمال
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شرح(1)صدورنا بلمعه(2)من شرائع الإسلام........

الإخلاص له نفی الصفات عنه»...إلخ(شرح الإرشاد).

و فی کتاب حاشیه المولی عبد اللّه بن شهاب الدین حسین الیزدیّ الشاه آبادیّ:

اللّه علم علی الأصحّ للذات الواجب الوجود المستجمع لجمیع صفات الکمال،و لدلالته علی هذا الاستجماع صار الکلام فی قوّه أن یقال:الحمد مطلقا منحصر فی حقّ من هو مستجمع لجمیع صفات الکمالات من حیث هو کذلک...إلخ.

و بعباره اخری:إنّ قوله«الحمد للّه»کأنّ تعلیق الحکم بوصف مشعر بالعلّیّه،بمعنی أنّ اللّه تعالی مستجمع لجمیع صفات الکمال،فکلّ الحمد یلیق به لا بغیره.

من شرح الغامض:کشفه و فسّره و بیّنه،و-الکلام:فهّمه(أقرب الموارد).

و إتیانه للإشاره إلی شرح کتاب اللمعه الدمشقیّه.

و اعلم أنّ الشارح رحمه اللّه استعمل فی خطبه الکتاب ألفاظا یشیر بها إلی الکتب المعتبره لدی فقهاء الشیعه أو الشارح و المصنّف رحمهما اللّه و سیذکر مطالب منها خلال شرحه هذا من غیر اختلال نظم عبارته و لا اختفاء معناه،و قد یقال فی الکتب الأدبیّه لهذا الدأب:«براعه الاستهلال».

براعه الاستهلال عند البیانیّین:حسن ابتداء القصیده(المنجد).

و المراد من هذه الصنعه الأدبیّه هو ذکر ألفاظ فی دیباجه الکتاب أمام المقصود لارتباطها به.

فلا یخفی الارتباط بین الألفاظ المستعمله فی الخطبه بما یشار بها إلیه من أسماء الکتب المعتبره المنقوله منها المطالب فی مطاوی الشرح.

من لمع لمعا و لمعانا و لموعا و لمیعا و تلمّاعا البرق و غیره:أضاء(المنجد).

اللمعه:البقعه من الأرض ذات الکلأ إذا یبست و صار لها بیاض،و استعیرت هنا لجمله من الأحکام الشرعیّه المذکوره.
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..........

و حاصل معنی العباره هو الحمد للّه الذی فتح و وسّع صدورنا بضیاء لمعه مضیئه، و هی المطالب المذکوره فی متن الکتاب،و الباء فی قوله«بلمعه»للسببیّه.

إیضاح قوله«بلمعه»إشاره إلی کتاب اللمعه الدمشقیّه.

قوله«شرائع الإسلام»إشاره إلی کتاب الشرائع للمحقّق الحلّیّ رحمه اللّه.

قوله«کافیه»إشاره إلی کتاب الکافی لأبی الصلاح رحمه اللّه.

قوله«بیان»إشاره إلی کتاب البیان للشهید الأوّل رحمه اللّه.

قوله«لوامع»إشاره إلی کتاب اللوامع لأبی الصلاح رحمه اللّه.

قوله«دروس»إشاره إلی کتاب الدروس للشهید الأوّل رحمه اللّه.

قوله«تذکره»إشاره إلی کتاب التذکره للعلاّمه الحلّیّ رحمه اللّه.

قوله«ذکری»إشاره إلی کتاب الذکری للشهید الأوّل رحمه اللّه.

قوله«منتهی»إشاره إلی کتاب المنتهی للعلاّمه الحلّیّ رحمه اللّه.

قوله«نهایه»إشاره إلی کتاب النهایه للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه.

قوله«الإرشاد»إشاره إلی کتاب الإرشاد للعلاّمه الحلّیّ رحمه اللّه.

قوله«غایه المراد»إشاره إلی کتاب غایه المراد للشهید الثانی رحمه اللّه.

قوله«لتحریر»إشاره إلی کتاب التحریر للعلاّمه الحلّیّ رحمه اللّه.

قوله«قواعد»إشاره إلی کتاب القواعد للعلاّمه الحلّیّ رحمه اللّه.

قوله«تهذیب»إشاره إلی کتاب التهذیب للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه.

قوله«مدارک»إشاره إلی کتاب المدارک للسیّد محمّد العاملیّ رحمه اللّه.

قوله«الکامل»إشاره إلی کتاب الکامل لابن البرّاج رحمه اللّه.
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کافیه(1)فی بیان الخطاب،و نوّر قلوبنا من لوامع(2)دروس الأحکام بما فیه(3)تذکره(4)و ذکری(5)لاولی الألباب،و کرّمنا بقبول منتهی نهایه الإرشاد و غایه المراد فی المعاش و المآب(6)،و الصلاه علی من ارسل لتحریر(7)قواعد(8)الدین........

قوله«الجامع»إشاره إلی کتاب الجامع لیحیی بن سعید الحلبیّ رحمه اللّه.

قوله«سرائر»إشاره إلی کتاب السرائر لابن إدریس رحمه اللّه.

قوله«الاستبصار»إشاره إلی کتاب الاستبصار للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه.

و لا یخفی مهارته فی استعمال الألفاظ الدالّه علی الکتب المذکوره بلا اختلال نظم الکلام و لا قصور بیان المطالب.

بالجرّ،صفه لقوله«بلمعه».

و المراد من«الخطاب»هو الخطابات الشرعیّه الصادره عن الشارع المقدّس.

جمع،مفرده اللامعه.

الضمیر فی قوله«فیه»برجع إلی الخطاب.یعنی أنّ اللّه تعالی نوّر قلوبنا بما یکون فی خطاباته من التذکره و الذکری.

التذکره:ما تستذکر به الحاجه(أقرب الموارد).

الذکری-بالکسر-:اسم للإذکار و التذکیر(أقرب الموارد).

المآب:المرجع و المنقلب،و منه طُوبیٰ لَهُمْ وَ حُسْنُ مَآبٍ ،(أقرب الموارد).

و المراد من«المعاش»هو أمر الدنیا،و من«المآب»هو أمر الآخره.

من حرّر الکتاب و غیره:قوّمه و حسّنه و خلّصه بإقامه حروفه و إصلاح سقطه (أقرب الموارد).

جمع،مفرده القاعده من البیت:أساسه(المنجد).
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و تهذیب(1)مدارک الصواب،محمّد الکامل فی مقام الفخار(2)الجامع من سرائر الاستبصار للعجب العجاب(3)،و علی آله الأئمّه النجباء و أصحابه الأجلّه الأتقیاء خیر آل(4)و أصحاب(5)،و نسألک اللّهمّ أن تنوّر قلوبنا بأنوار هدایتک،و تلحظ وجودنا بعین عنایتک(6)،إنّک أنت الوهّاب.

الدین:اسم لجمیع ما یعبد به اللّه(أقرب الموارد).

یعنی أنّی أنشئ الصلاه علی شخص أرسله اللّه تعالی لتقویم أساس ما یعبد به اللّه و لتخلیص قواعد دینه.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لتحریر».

مصدر من فخر فخرا و فخارا:تمدّح بالخصال و باهی بالمناقب و المکارم من حسب و نسب و غیر ذلک(أقرب الموارد).

العجاب-بالضمّ-:ما جاوز حدّ التعجّب،أمر عجب و عجاب و عجّاب للمبالغه:أی یتعجّب منه،و عجب عجاب»مبالغه(أقرب الموارد).

آل الرجل:أهله،و لا یستعمل إلاّ فیما فیه شرف،و لا یقال:آل الحائک،بل یقال:

أهله(أقرب الموارد).

یعنی أنّی أصلّی علی محمّد و علی آله الذین هم الأئمّه النجباء،و بمثل هذا تفسّر الصلاه فی قولنا:«اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد».

و لا یراد من أهل النبیّ إلاّ الذین هم الأئمّه النجباء لا کلّ من یعدّ أهلا له،فلا تشمل الصلاه إلاّ المعصومین من آل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کما قال بعض أهل الخبره و الفنّ،أو تشمل الذین لم یفسقوا من المنسوبین إلیه.

جمع الصاحب:المعاشر و الملازم،و لا یقال إلاّ لمن کثرت ملازمته(المنجد).

یعنی نسألک اللّهمّ أن تنظر إلی وجودنا بتفضّلک الموجود فی عنایتک الخاصّه.
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و بعد(1)فهذه(2)تعلیقه(3)لطیفه و فوائد خفیفه أضفتها إلی المختصر الشریف(4)و المؤلّف المنیف(5)المشتمل علی أمّهات(6)المطالب الشرعیّه الموسوم ب:«اللمعه الدمشقیّه»(7)من مصنّفات شیخنا و إمامنا المحقّق البدل(8)النحریر(9)المدقّق الجامع بین منقبتی العلم و السعاده و مرتبتی العمل و الشهاده الإمام السعید أبی عبد اللّه(10)الشهید محمّد بن مکّیّ أعلی

بعد:ظرف زمان ضدّ قبل یلزم الإضافه،فإن قطع عنها بنی علی الضمّ أو نصب منوّنا،فیقال:«بعد و بعدا و من بعد»،(المنجد).

و المراد هنا بعد الحمد و الصلاه،فهو مبنیّ علی الضمّ.

«هذه»تکون للإشاره إلی المفرد القریب المؤنّث و الهاء فیها تکون للتنبیه،و «ذاک»تکون للإشاره إلی المتوسّط و الکاف فیها تکون للخطاب،و ذلک تکون للإشاره إلی البعید و اللام فیها تکون للبعید و الکاف فیها تکون للخطاب.

التعلیقه:ما علّق علی حاشیه الکتاب من شرح و نحوه،ج تعالیق(أقرب الموارد).

المراد من«المختصر الشریف»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه للشهید الأوّل.

أی العالی من حیث المقام.

قوله«أمّهات»جمع،مفرده الأمّ،و المراد منها هنا الامور المهمّه من الشرع.

أمّ الشیء:أصله(أقرب الموارد).

دمشق کدمقس و بکسرتین:عاصمه الشام،سمّیت باسم بانیها دمشاق بن کنعان، و النسبه إلیها دمشقیّ(أقرب الموارد).

البدل و البدل و البدیل ج أبدال و بدلاء:الکریم،الشریف(المنجد).

النحریر:الحاذق الفطن العاقل،و قیل:العالم بالشیء المجرّب،بمعنی أنّه ینحر العلم نحرا(المنجد).

هذا الاسم هو کنیه للشهید،و الاسم إذا صدّر بلفظ الأب أو الابن أو الامّ أو البنت
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اللّه درجته کما شرّف خاتمته،جعلتها(1)جاریه له مجری الشرح الفاتح لمغلقه و المقیّد لمطلقه و المتمّم لفوائده و المهذّب(2)لقواعده ینتفع به المبتدی و یستمدّ به المتوسّط و المنتهی(3)،تقرّبت بوضعه إلی ربّ الأرباب و أجبت به ملتمس(4)بعض فضلاء الأصحاب أیّدهم اللّه تعالی بمعونته و وفّقهم لطاعته،اقتصرت فیه علی بحت(5)الفوائد،و جعلتهما ککتاب واحد، و سمّیته:«الروضه البهیّه البهیّه(6)فی شرح اللمعه الدمشقیّه»

عبّر عنه بالکنیه،و اسمه محمّد بن جمال الدین مکّیّ بن الشیخ شمس الدین محمّد.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«جعلتها»یرجع إلی التعلیقه.یعنی أنّ التعلیقه تجری مجری الشرح الذی یفتح مغلقات عبارات اللمعه و یقیّد مطلقاتها.

فإنّ الشهید الأوّل رحمه اللّه قد صنّف اللمعه فی مدّه قلیله-قیل:هی سبعه أیّام-و لم یحضره من المراجع الفقهیّه غیر«المختصر النافع»للمحقّق الحلّیّ رحمه اللّه،و هذا یدلّ علی تسلّطه الواسع علی مسائل الفقه.

و کان الشهید رحمه اللّه فی الأیّام التی یشتغل فیها بکتابه«اللمعه»یعیش مراقبا فی بیته من قبل السلطه،و لذلک فقد کان یتکتّم فی الکتابه،فلذلک صارت عبارات اللمعه مطلقه تحتاج إلی التقیید،أو مغلقه تحتاج إلی الفتح.

بصیغه اسم الفاعل کما هو الحال فی قولیه«المتمّم»و«المقیّد».

بصیغه اسم الفاعل،و المراد منه هو الذی یبلغ حدّ نهایه الدروس فی الفقه و یختمها،فی مقابل المبتدی و المتوسّط.

بصیغه اسم المفعول،منصوب،لکونه مفعولا به لقوله«أجبت».

البحت:الخالص،یقال:«شراب بحت»أی غیر ممزوج،«مسک بحت»أی خالص من الاختلاط بغیره(المنجد).

الروضه:أرض مخضرّه بأنواع النبات(المنجد).
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سائلا(1)من اللّه جلّ اسمه أن یکتبه(2)فی صحائف الحسنات(3)،و أن یجعله وسیله إلی رفع الدرجات،و یقرنه برضاه،و یجعله خالصا من شوب سواه،فهو(4)حسبی و نعم الوکیل.

قال المصنّف قدس اللّه لطیفه(5)و أجزل تشریفه:


[شرح خطبه اللمعه الدمشقیّه]

( بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ ) الباء(6)للملابسه..........

البهیّ و البهیّه من بها بهاء أو من بهی بهاء:حسن و ظرف،فهو بهیّ و هی بهیّه(المنجد).

و یعبّر عن قوله«الروضه البهیّه»بالفارسیّه:«باغ زیبا و ظریف».

أی سمّیته کذلک و الحال أنّی سائل...إلخ.

الضمائر الملفوظه فی أقواله«یکتبه»و«یجعله»و«یقرنه»تعود إلی المجعول الذی یفهم من قوله«جعلتهما».

المراد من«صحائف الحسنات»هی التی تکتب فیها الحسنات.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی اللّه تعالی.

من لطف لطفا و لطافه:صغر و دقّ(ضدّ ضخم و کثف)،فهو لطیف(المنجد).

و المراد منه هنا هو الروح،لأنّه لطیف و دقیق غیر ضخیم،یعنی قدّس اللّه روحه.

و من هنا أخذ الشارح رحمه اللّه فی شرح کلام المصنّف رحمه اللّه.

و الضمیران فی قولیه«لطیفه»و«تشریفه»یرجعان إلی المصنّف.

شرح خطبه اللمعه الدمشقیّه

یعنی أنّ الباء فی البسمله تکون بمعنی المصاحبه.
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و الظرف(1)مستقرّ حال من ضمیر«ابتدئ الکتاب»کما فی«دخلت علیه بثیاب(2)السفر»،أو للاستعانه(3)و الظرف لغو کما فی«کتبت بالقلم»،و

و هو الظرف الذی یتعلّق به الجارّ و المجرور.یعنی أنّ متعلّق الجارّ و المجرور ظرف مستقرّ و حال من ضمیر فعل مقدّر هو«أبتدئ»الراجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

*من حواشی الکتاب:الظرف المستقرّ ما استقرّ فیه عامله أی ینساق الذهن إلیه من نفس الظرف من غیر ذکره،عامّا کان أو خاصّا،کقولک:زید فی الدار أی حاصل فیها و زید علی الفرس أی راکب علیه،کذا ذکره السیّد الشریف.

و المشهور أنّ المستقرّ ما یکون عامله مقدّرا عامّا،و ما لا یکون کذلک یکون لغوا.

قیل:و فیه قصر الابتداء علی اسم اللّه تعالی،ردّا علی المشرکین الذین کانوا یبتدئون بأسماء آلهتهم(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

و قوله«الظرف»مبتدأ،خبره قوله«مستقرّ»بصیغه اسم المفعول.

أی مع ثیاب السفر،و الثیاب جمع الثوب.

عطف علی قوله«للملابسه».یعنی أنّ الباء فی البسمله تکون للاستعانه،و الظرف الذی یتعلّق به الجارّ و المجرور لغو.

*من حواشی الکتاب:اللغو ما کان متعلّقه خاصّا،سواء ذکر أم حذف،سمّی بذلک لکونه فارغا من الضمیر فهو لغو،کذا ذکره جماعه من النحاه،و بذلک یظهر الفرق بین جعل الباء للملابسه و الاستعانه،لأنّ متعلّق الأوّل عامّ واجب الحذف،و الثانی خاصّ غیر معیّن للحالیّه کما فی مثال الکتابه(حاشیه الشارح رحمه اللّه).

لا یخفی أنّ الظرف فی باء الاستعانه فی نحو«کتبت بالقلم»لا یکون إلاّ لغوا،لأنّ متعلّقه إمّا الفعل المذکور و الباء لإفاده معنی الاستعانه،أی کتبت باستعانه القلم أو یقدّر«مستغنیا»فی الکلام،و الباء متعلّق به علی التقدیرین،فالظرف لغو،أمّا علی الأوّل فظاهر،أمّا علی الثانی فلأنّ الاستعانه لیست من الأفعال العامّه.
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الأوّل(1)أدخل فی التعظیم،و الثانی(2)لتمام الانقطاع،لإشعاره(3)بأنّ الفعل لا یتمّ بدون اسمه تعالی.

و إضافه«اسم»(4)إلی اللّه تعالی............

و أمّا باء الملابسه-و هی التی بمعنی«مع»نحو«دخلت علیه بثیاب السفر»-فإن جعل متعلّقها«متلبّسا»المقدّر فالظرف مستقرّ،لکونه حالا من الامور العامّه الواجبه الحذف(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

المراد من«الأوّل»هو کون الباء للملابسه.یعنی أنّ کون الباء بمعنی المصاحبه و الملابسه أدخل فی تعظیمه تعالی.

*من حواشی الکتاب:لأنّ التبرّک باسمه تعالی تأدّب معه و تعظیم،بخلاف جعله آله، فإنّها مبتدئه و غیر مقصوده بذاتها(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

و لأنّ جعل الباء للمصاحبه یشعر بأنّه لم یجعل الاسم-أعنی لفظ الجلاله-واسطه و آله للعمل کما هو الحال فی جعل القلم آله للکتابه.

و هو جعل الباء للاستعانه،یعنی أنّ الاحتمال الثانی أدخل،لتمام الانقطاع عن الغیر و للاستعانه باللّه تعالی خاصّه فی مقابل المشرکین الذین کانوا یستعینون فی أمورهم بآلهتهم الباطله.

الضمیر فی قوله«لإشعاره»یرجع إلی الثانی.یعنی أنّ جعل الباء للملابسه یدلّ علی أنّ الفعل لا یتمّ إلاّ بالابتداء باسمه تعالی،کما روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال:«کلّ أمر ذی بال لم یبدأ فیه ببسم اللّه فهو أبتر».

یعنی أضیف لفظ«اسم»فی البسمله إلی لفظ الجلاله و قیل:بسم اللّه إلی آخره و لم یقل:باسم الرحمن أو باسم الرحیم أو غیرهما من أسماء اللّه تعالی،لأنّ لفظ الجلاله علم-علی الأصحّ-لذات الواجب المستجمع لجمیع صفات الکمال و الجمال،أمّا سائر الأسماء و إن دلّت علی ذاته تعالی و کانت من أسمائه الخاصّه أیضا إلاّ أنّها
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دون باقی أسمائه لأنّها(1)معان و صفات.

و فی التبرّک بالاسم(2)أو الاستعانه به کما ال التعظیم للمسمّی،فلا یدلّ علی اتّحادهما(3)،بل ربّما دلّت الإضافه علی تغایرهما.

بلحاظ معان منتزعه من أوصافه الکمالیّه أو عن أفعاله،فإضافه الاسم إلی لفظ الجلاله أولی من إضافته إلی سائر الأوصاف و الأسماء.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الأسماء.

قیل:إنّ المراد من«المعانی»هو الأوصاف الثبوتیّه مثل الحیّ و العالم و القادر،و من «الصفات»الأوصاف السلبیّه مثل عدم الترکیب و الشریک و غیرهما.

یعنی أنّ فی التبرّک فی البسمله باسمه تعالی-لو قیل بکون الباء للملابسه-أو الاستعانه به-لو قیل بکون الباء للاستعانه-حصول کمال التعظیم لذاته تعالی، فقولنا:بسم اللّه تعالی-بلا حذف لفظ«اسم»-أشدّ تعظیما للّه تعالی،و لا یدلّ ذلک علی اتّحاد الاسم مع المسمّی کما قال به جماعه من قدماء الأشاعره و تبعهم علی ذلک جماعه آخرون من غیرهم.

إیضاح:قال جماعه من قدماء الأشاعره و تبعهم جماعه من غیرهم بأنّ الاسم عین المسمّی،و أقاموا علی ذلک أدلّه مذکوره فی الکتب الکلامیّه،و ذهبت المعتزله إلی أنّه غیره،لوضوح المغایره بین الاسم و المسمّی،لأنّ الاسم هو العلامه،و هی غیر ذی العلامه بلا شبهه،و لأنّ إضافه الاسم إلی المسمّی تدلّ علی تغایرهما،لأنّ الشیء لا یضاف إلی نفسه.

فهنا قال الشارح رحمه اللّه بأنّ فی الملابسه أو الاستعانه باسم اللّه تعالی فی«بسم اللّه»شدّه التعظیم للمسمّی،و هما لا تدلاّن علی اتّحادهما.

الضمیر فی قوله«اتّحادهما»یرجع إلی الاسم و المسمّی،و کذلک الضمیر فی قوله «تغایرهما».
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و«الرحمن»(1)و«الرحیم»(2)اسمان بنیا للمبالغه من«رحم»، کالغضبان من«غضب»و العلیم من«علم»،و الأوّل(3)أبلغ،لأنّ زیاده اللفظ تدلّ علی زیاده المعنی،و مختصّ(4)به تعالی،لا لأنّه من الصفات الغالبه،لأنّه یقتضی جواز استعماله(5)فی غیره تعالی بحسب الوضع و لیس کذلک،بل(6)...............

الرحمن:من الأسماء الحسنی مختصّ باللّه،و هو یستعمل غالبا صفه له نحو:«بسم اللّه الرحمن الرحیم»،و قد یستعمل اسما موصوفا کقوله: اَلرَّحْمٰنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَویٰ ،(أقرب الموارد).

الرحیم:من الأسماء الحسنی،و فی الصحاح:الرحمن الرحیم اسمان مشتقّان من الرحمه،و هما بمعنی،و یجوز تکریم الاسمین إذا اختلف اشتقاقهما کما یقال:«فلان جادّ مجدّ»،(أقرب الموارد).

المراد من«الأوّل»لفظ«الرحمن»،فإنّه یدلّ علی المبالغه أکثر ممّا یدلّ علیها الرحیم،لأنّ زیاده المبانی-کما قالوا-تدلّ علی زیاده المعانی،فإنّ الحروف الملفوظه فی«الرحمن»خمسه:الراء و الحاء و المیم و الألف و النون،و فی«الرحیم» أربعه،و هی ما ذکر بغیر الألف.

یعنی أنّ الرحمن اسم مختصّ باللّه تعالی،لا لکونه من صفاته الغالبه،بل لأنّ المقصود منه هو المنعم الحقیقیّ،فلا یستعمل الرحمن فی غیره تعالی.

الضمیر فی قوله«استعماله»یرجع إلی الرحمن،و فی قوله«غیره»یرجع إلی اللّه.

یعنی أنّ الرحمن لو کان من الصفات الغالبه جاز استعماله فی غیر اللّه تعالی أیضا و الحال أنّه لا یجوز استعماله فی غیره تعالی.

إضراب عن کون الرحمن من الصفات الغالبه.یعنی أنّ معنی الرحمن هو المنعم الحقیقیّ،و لیس هو إلاّ ذاته تعالی شأنه.
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لأنّ معناه(1)المنعم الحقیقیّ البالغ(2)فی الرحمه غایتها،و تعقیبه(3) بالرحیم من قبیل التتمیم،فإنّه لمّا(4)دلّ علی جلائل(5)النعم و اصولها ذکر الرحیم لیتناول ما خرج منها(6).

(اللّه أحمد) جمع(7)بین التسمیه و التحمید فی الابتداء،جریا علی

الضمیر فی قوله«معناه»یرجع إلی الرحمن.

صفه اخری لموصوف مقدّر.یعنی أنّ اللّه تعالی هو المنعم الحقیقیّ البالغ إلی نهایه الرحمه و المرحمه.

و خرج بقوله«المنعم الحقیقیّ»المنعم النّسبیّ،فإنّ غیر اللّه أیضا یکون منعما مثل الأب و المعلّم و المحسن إلی إنسان،لکنّهم یرجون عوض إحسانهم و إنعامهم فی الدنیا أو فی الآخره،بخلاف المنعم الحقیقیّ،فإنّه ینعم بلا رجاء عوض،لا فی الدنیا و لا فی الآخره.

الضمیر فی قوله«تعقیبه»یرجع إلی الرحمن.یعنی أنّ الإتیان بالرحیم بعد الرحمن إنّما هو لبیان تمام النعم.

هذا تعلیل للإتیان بلفظ الرحیم بعد الرحمن فی البسمله،فإنّ الرحمن إنّما یدلّ علی أجلّه النعم و أعظمها و اصولها،و فائده الإتیان بالرحیم هی اشتمال البسمله علی الدلاله علی صغار النعم و فروعها.

جمع الجلیل:الثمام و هو نبت ضعیف یحشی به خصاص البیوت،قال بلال رضی اللّه عنه:

ألا لیت شعری هل أبیتنّ لیله

بمکّه حولی إذخر و جلیل

الواحده جلیله ج جلائل(تاج العروس).

و قیل:هو الثّمام إذا عظم و جلّ و الجمع جلائل(لسان العرب).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الجلائل و الاصول.

أی فی قوله«بسم اللّه الرحمن الرحیم»أوّلا،و فی قوله بعده«اللّه أحمد»ثانیا.یعنی
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قضیّه الأمر فی کلّ أمر ذی بال(1)،فإنّ الابتداء(2)یعتبر فی العرف ممتدّا من حین الأخذ فی التصنیف إلی الشروع فی المقصود،فیقارنه(3)التسمیه و

أنّ المصنّف رحمه اللّه جمع فی الخطبه المأتیّ بها فی بادی الأمر بین التسمیه و التحمید،عملا بما یقتضیه الأمر بالابتداء بکلیهما،فإنّه ورد فی روایه الابتداء بالبسمله.و فی روایه اخری الابتداء بالتحمید،فجمع المصنّف بینهما بقولیه«بسم اللّه الرحمن الرحیم»و «اللّه أحمد».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

الحسن بن علیّ العسکریّ فی تفسیره عن آبائه عن علیّ علیه السّلام(فی حدیث):أنّ رجلا قال له:إن رأیت أن تعرّفنی ذنبی الذی امتحنت به فی هذا المجلس،فقال:ترکک حین جلست أن تقول:بسم اللّه الرحمن الرحیم،إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حدّثنی عن اللّه عزّ و جلّ أنّه قال:«کلّ أمر ذی بال لا یذکر بسم اللّه فیه فهو أبتر»،(الوسائل:ج 4 ص 1194 ب 17 من أبواب الذکر من کتاب الصلاه ح 4).

البال:ما یهتمّ به،یقال:«لیس هذا من بالی»أی ممّا ابالیه و«أمر ذو بال»أی یهتمّ به(المنجد).

و الدلیل للابتداء بالحمد ما عثرت علیه فی الروایات التی تمکّنت من الرجوع إلیها، لکن عن بعض المعاصرین نسبته إلی شرح التاج فی آخر باب خطبه الجمعه و أنّه ادّعی کون عباره روایه الابتداء بالحمد هکذا:«إنّ کلّ کلام لم یبدأ فیه بحمد اللّه فهو أجزم».

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّه کیف یمکن الجمع بین الابتداء بالبسمله و بالتحمید؟

فأجاب بأنّ المعتبر هو الابتداء عرفا،و هو یصدق من حین الأخذ فی التصنیف إلی الشروع فی المقصود.

الضمیر فی قوله«یقارنه»یرجع إلی الشروع.یعنی فیقارن الشروع عرفا التسمیه
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التحمید و نحوهما(1)،و لهذا یقدّر الفعل المحذوف فی أوائل التصانیف «أبتدئ»،سواء اعتبر الظرف مستقرّا(2)أم لغوا،لأنّ فیه(3)امتثالا للحدیث لفظا و معنی،و فی تقدیر غیره(4)معنی فقط.

و قدّم(5)التسمیه،اقتفاء لما نطق به الکتاب،و اتّفق علیه اولوا الألباب.

و ابتدأ فی اللفظ باسم اللّه(6)،لمناسبه مرتبته فی الوجود العینیّ،لأنّه(7)

و التحمید.

أی و نحو التسمیه و التحمید مثل الصلاه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمّه المعصومین علیهم السّلام، فیصدق الابتداء بالتسمیه و التحمید إذا قال قائل:بسم اللّه الرحمن الرحیم،الحمد للّه، و الصلاه علی رسول اللّه و علی آله الطاهرین.

قد مرّ التفصیل بین الظرف المستقرّ و هو مثل کائن و حاصل و اللغو و هو غیر المذکورین.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الابتداء.یعنی أنّ فی تقدیر الابتداء کذلک امتثالا للحدیث المذکور لفظا و معنی.

یعنی أنّ فی تقدیر غیر الابتداء-مثل أن یقدّر«الشروع»-امتثالا للحدیث من حیث المعنی خاصّه.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قدّم البسمله علی التحمید،تبعا للقرآن الکریم،ففیه قدّم اللّه البسمله.

فإنّ المصنّف ابتدأ لفظا باسم اللّه تعالی حیث قال«اللّه أحمد»،لمناسبه مرتبه اللّه من حیث الوجود العینیّ،بخلاف الوجود الذهنیّ و الکتبیّ،فإنّ اللّه تعالی مقدّم علی کلّ شیء من حیث الوجود العینیّ،و حیث کان کذلک ناسب أن یکون کذلک فی الوجود اللفظیّ أیضا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی اللّه تعالی،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الوجود
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الأوّل فیه،فناسب کون اللفظیّ و نحوه(1)کذلک.

و قدّم ما هو الأهمّ(2)و إن کان حقّه التأخیر باعتبار المعمولیّه،للتنبیه علی إفاده الحصر علی طریقه إِیّٰاکَ نَعْبُدُ .

و نسب الحمد إلیه تعالی باعتبار لفظ«اللّه»(3)،لأنّه اسم للذات المقدّسه،بخلاف باقی أسمائه تعالی،لأنّها صفات کما مرّ،و لهذا تحمل(4)

العینیّ.یعنی أنّ اللّه تعالی مقدّم من حیث الوجود العینیّ،فیناسب التقدّم فی الوجود الذهنیّ أیضا.

المراد من نحو الوجود اللفظیّ هو الوجود الکتبیّ و الذهنیّ،فإنّ الوجود إمّا عینیّ أو ذهنیّ أو کتبیّ أو لفظیّ.و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الأوّل و المقدّم.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قدّم لفظ الجلاله فی قوله«اللّه أحمد»و إن کان حقّه أن یکون متأخّرا عن الفعل العامل فیه،و هو«أحمد»،لأنّ العامل یقدّم علی المعمول عاده، للإشاره إلی الانحصار الحاصل من تقدیم المفعول علی الفعل،فإنّ تقدیم ما حقّه التأخیر یفید الحصر،کما هو الحال فی قوله تعالی فی سوره الحمد: إِیّٰاکَ نَعْبُدُ ، فالحقّ من حیث القاعده النحویّه هو أن یقال:نعبدک،فقدّم المفعول علی الفعل، لإفاده الحصر.

فإنّ المصنّف استعمل لفظ الجلاله فی قوله«اللّه أحمد»و نسب الحمد إلیه،و لم یستعمل غیره من أسماء اللّه تعالی،لأنّ لفظ الجلاله اسم لذاته المقدّسه،بخلاف غیره،فإنّ باقی الأسماء صفات أو معان،کما مرّ البحث عنه فی الصفحه 26.

نائب فاعله هو الضمیر العائد إلی الصفات،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی لفظ الجلاله.و هذا تعلیل لکون لفظ الجلاله اسما للذات المقدّسه بأنّه یصحّ حمل سائر الصفات علیه و یقال:هو اللّه الرحمن الرحیم.

ص :31





علیه،و لا یحمل(1)علی شیء منها.

و نسبه الحمد إلی الذات(2)باعتبار وصف تشعر بعلّیّته(3).

و جعل(4)جمله الحمد فعلیّه،لتجدّده حالا فحالا بحسب تجدّد المحمود علیه،و هی(5)خبریّه لفظا إنشائیّه معنی للثناء علی اللّه تعالی بصفات کماله و نعوت جلاله،و ما ذکر(6)فرد من أفراده. 

و لمّا کان المحمود مختارا(7)مستحقّا للحمد علی الإطلاق اختار

نائب فاعله هو الضمیر العائد إلی لفظ الجلاله،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الصفات.یعنی أنّه لا یصحّ حمل لفظ الجلاله علی باقی أسماء الصفات،فلا یقال:

الرحمن الرحیم هو اللّه.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه نسب الحمد إلی ذاته تعالی فی قوله«اللّه أحمد»و لم یقل:

الرحمن-مثلا-أحمد،لأنّ تعلیق الحکم علی الوصف یشعر بالعلّیّه،فالمعنی هو هکذا:أحمده تعالی،لأنّه ذات مستجمعه لجمیع صفات الکمال و الجلال.

الضمیر فی قوله«بعلّیّته»یرجع إلی الوصف.

فإنّ المصنّف أتی بجمله فعلیّه فقال«اللّه أحمد»و لم یأت بجمله اسمیّه بأن یقول:

الحمد للّه،لتجدّد الحمد فی الجمله الفعلیّه آنا بعد آن،و التعبیر بتجدّد المحمود علیه مسامحه،لأنّ المراد من المحمود علیه هو اللّه تعالی و لا تجدّد فیه،فالتجدّد باعتبار تجدّد الحمد مجازا لا حقیقه.

یعنی أنّ الجمله المذکوره-أعنی قوله:«اللّه أحمد»-استعملت فی مقام الإنشاء،کما أنّ قول الموجب:«أنکحت»خبر یقصد منه الإنشاء.

یعنی أنّ الحمد المنشأ بهذا اللفظ هو فرد من أفراد إنشاء الحمد له تعالی و مصداق من مصادیق الثناء علیه،و لیس المصنّف رحمه اللّه فی مقام الإخبار من الثناء الواقع.

قد أوضحنا الفرق بین الحمد و المدح و الشکر فی مستهلّ شرحنا لخطبه الکتاب،
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الحمد علی المدح و الشکر.

(استتماما(1)لنعمته) نصب علی المفعول له،تنبیها علی کونه(2)من غایات الحمد.

و المراد به(3)هنا الشکر،لأنّه(4)رأسه و أظهر أفراده(5)،و هو(6)ناظر

بأنّ المدح هو الثناء الجمیل بالصفات الجمیله فی الممدوح،خلقه کانت کما فی مثل اللؤلؤ أو اختیاریّه،و الحمد هو الوصف بالجمیل الاختیاریّ علی قصد التعظیم،و الشکر هو الثناء الجمیل بما أولاه من المعروف،سواء کان باللسان أم بالقلب. 

و الحاصل أنّ اختیار الحمد علی المدح لکون اللّه تعالی مختارا،و اختیاره علی الشکر لاختصاصه بصوره وصول النعمه إلیه.

مفعول له لقوله«أحمد».

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الاستتمام.یعنی أنّ طلب إتمام النعمه هو من غایات الحمد،بمعنی أنّی أحمد اللّه تعالی لطلب إتمام نعمته حتّی یتمّ نعمته فی حقّی.

یعنی أنّ المراد من الحمد هنا هو الشکر،و هو الذی یصدر فی مقابله وصول النعمه إلی الشاکر،کما مرّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحمد،و الضمیر فی قوله«رأسه»یرجع إلی الشکر.یعنی أنّ الحمد و الشکر کلاهما الثناء بالجمیل الاختیاریّ،فیتصادقان فی أوّل مراتب الحمد،فإنّ العبد لا یشکر اللّه تعالی إلاّ أن یحمده قبل الشکر.

الضمیر فی قوله«أفراده»یرجع إلی الشکر.یعنی أنّ الحمد یکون أظهر أفراد الشکر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول المصنّف رحمه اللّه«اللّه أحمد،استتماما لنعمته». 

یعنی أنّ قوله ذلک ناظر إلی قوله تعالی فی سوره إبراهیم،الآیه 7: وَ إِذْ تَأَذَّنَ رَبُّکُمْ لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ .
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إلی قوله تعالی: لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ ،لأنّ الاستتمام طلب التامّ(1)،و هو مستلزم للزیاده،و ذلک باعث علی رجاء المزید،و هذه اللفظه(2) مأخوذه من کلام علیّ علیه السّلام فی بعض خطبه.

و«النعمه»هی المنفعه الواصله إلی الغیر علی جهه الإحسان إلیه،و هی(3)موجبه للشکر المستلزم للمزید.

و وحّدها(4)للتنبیه علی أنّ نعم(5)اللّه تعالی أعظم من أن تستتمّ(6)

لأنّه من باب الاستفعال الذی معناه الطلب.

یعنی أنّ استعمال المصنّف رحمه اللّه هذه اللفظه«استتماما لنعمته»اقتباس من الفقره الاولی من الخطبه الثانیه،فإنّ فیها-و قد خطبها بعد انصرافه عن صفّین-:أحمده استتماما لنعمته و استسلاما لعزّته و استعصاما من معصیته....

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی النعمه.یعنی أنّ النعمه توجب الشکر فی مقابلتها،و إذا حصل الشکر فهو یوجب زیاده النعمه فی حقّ الشاکر.

الضمیر المستتر فی قوله«وحّدها»یرجع إلی المصنّف،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی النعمه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أتی بلفظ النعمه مفردا فقال«استتماما لنعمته»و لم یقل:

استتماما لأنعمه أو لنعمه أو للنعم،لأنّ نعمه اللّه تعالی غیر متناهیه من حیث الکمّ و الکیف،فلا یستطیع المتناهی-و هو الطالب-علی غیر المتناهی،و هو المطلوب.

نعم-بکسر النون و فتح العین-جمع،مفرده النعمه.

نعمه اللّه:ما أعطاه اللّه للعبد ممّا لا یتمنّی غیره أن یعطیه إیّاه ج أنعم و نعم و نعمات و نعمات(أقرب الموارد).

أی تطلب تمامها و کمالها من حیث الکمّ و الکیف بحسب اختلاف قابلیّات الأشخاص و استعداداتهم.
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علی عبد،فإنّ فیضه غیر متناه کمّا و لا کیفا،و فیها(1)یتصوّر طلب تمام النعمه التی تصل إلی القوابل بحسب استعدادهم.

(و الحمد فضله(2)) ،إشاره(3)إلی العجز عن القیام بحقّ النعمه،لأنّ الحمد إذا کان من جمله فضله(4)فیستحقّ علیه حمدا و شکرا،فلا ینقضی ما یستحقّه من المحامد،لعدم تناهی نعمه. 

و اللام فی«الحمد»(5)یجوز کونه للعهد الذکریّ-و هو المحمود به(6)

یعنی لا یتصوّر طلب تمام النعمه الإلهیّه غیر القابله للتناهی،لکن یتصوّر طلب تمام النعمه التی تصل إلی عبد بمقدار لیاقته و قابلیّته و استعداده.

یعنی أنّ الحمد من جمله فضل اللّه تعالی،فلا یستحقّ الحمد غیره تعالی شأنه.

یعنی إنّ قول المصنّف رحمه اللّه«و الحمد فضله»إشاره إلی عجزه عن القیام بوظیفه الحمد،لأنّه یعجز عن أداء حقّ النعمه،فیعجز عن الحمد للّه تعالی.

الضمیر فی قوله«فضله»یرجع إلی اللّه تعالی،و کذلک الضمیر المستتر فی قوله «فیستحقّ».یعنی إذا کان الحمد من جمله فضل اللّه تعالی لم ینقض ما یستحقّه اللّه من أقسام المحامد،لأنّ نعمته لا تتناهی،فلذا لا ینقضی الحمد له.

اعلم أنّ اللام فی قوله«و الحمد فضله»فیها احتمالات:

الأوّل:کونها للعهد الذکریّ.یعنی أنّ الحمد الذی هو فضله هو الحمد المذکور الأوّل،و المراد من الحمد الأوّل هو الموجود فی قوله السابق«اللّه أحمد».

الثانی:کون اللام للعهد الذهنیّ.یعنی أنّ الحمد الذی هو فی ذهنی من حمد نفسی أو من الحامدین فضله.

الثالث:کون اللام للاستغراق،بمعنی أنّ الحمد من أیّ شخص حصل أو یحصل هو فضله.

الضمیر الملفوظ فی قوله«المحمود به»یرجع إلی الحمد،أی الحمد الذی حصل به
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أوّلا،-و الذهنیّ الصادر عنه(1)أو عن جمیع الحامدین،و للاستغراق(2)، لانتهائه(3)مطلقا إلیه بواسطه(4)أو بدونها،فیکون کلّه قطره(5)من قطرات

الحمد أوّلا.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الحامد.

هذا هو الثالث من المحتملات فی معنی اللام فی قوله«الحمد فضله».

*من حواشی الکتاب:اعلم أنّ العهد الخارجیّ علی ثلاثه أقسام:

الأوّل:الذکریّ،و هو الذی یتقدّم لمصحوب اللام ذکر نحو قوله تعالی: کَمٰا أَرْسَلْنٰا إِلیٰ فِرْعَوْنَ رَسُولاً فَعَصیٰ فِرْعَوْنُ الرَّسُولَ .

و الثانی:العلمیّ،و هو أن یتقدّم بمضمونها علم نحو: بِالْوٰادِ الْمُقَدَّسِ طُویً و تَحْتَ الشَّجَرَهِ ،لأنّ ذلک معلوم عندهم.

و الثالث:الحضوریّ،و هو أن یکون مصحوبها حاضرا نحو: اَلْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ .

و المراد من العهد الذهنیّ هنا الثانی(حاشیه الشارح رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«لانتهائه»یرجع إلی الحمد،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی اللّه.یعنی أنّ الحمد یرجع إلی اللّه تعالی بلا واسطه کان کما فی حمده تعالی نفسه أو کان مع الواسطه کما فی حمد الغیر له.

بیان لقوله«مطلقا».یعنی أنّ الحمد له تعالی،سواء کان بواسطه مثل الحمد الصادر عن العباد أو بلا واسطه مثل حمده تعالی.

بالنصب،خبر لقوله«فیکون».یعنی فیکون کلّ حمد صادر عن الحامدین قطره من قطرات بحار فضله تعالی.

و تصحّ قراءتها بالجرّ أیضا،لإضافه الکلّ إلیها.یعنی فیکون کلّ حمد قطره من قطرات الحمد الذی هو فضله.
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بحار فضله و نفحه(1)من نفحات جوده،و الجنس(2)،و هو راجع إلی السابق(3)باعتبار.

(و إیّاه أشکر) علی سبیل ما تقدّم من الترکیب(4)المفید لانحصار الشکر فیه(5)،لرجوع النعم(6)کلّها إلیه،و إن قیل:للعبد(7)فعل اختیاریّ، لأنّ آلاته(8)و أسبابه التی یقتدر بها علی الفعل لا بدّ أن تنتهی إلیه،

النفحه:العطیّه(المنجد).

عطف علی قوله«للعهد الذکریّ».یعنی یجوز کون اللام فی قوله«الحمد فضله» للجنس،و ذلک المعنی یرجع فی الحقیقه إلی معنی الاستغراق باعتبار اختصاص جنس الحمد باللّه تعالی کما مرّ.

المراد من«السابق»هو الاستغراق.

یعنی کما تقدّم من کون تقدیم المعمول علی العامل فی قوله«اللّه أحمد»مفیدا للحصر،فإنّ تقدیم«إیّاه»هنا أیضا علی الفعل موجب للحصر.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی اللّه تعالی.

هذا تعلیل لانحصار الشکر فی اللّه تعالی،فإنّ النعم جمیعها ترجع إلیه،لأنّ العبد و إن کان مختارا فی أفعاله،لکن آلات الفعل و مقدّماته التی بها یستطیع علی الفعل ترجع لا محاله إلی اللّه تعالی.

فاللائق بجمیع أفراد الشکر هو اللّه تعالی و إن کان المنعم هو الغیر،فإنّه لا یقتدر علی الفعل إلاّ بتهیّؤ أسباب الفعل التی تنتهی إلیه.

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّ المنعم فی بعض الأوقات هو غیر اللّه تعالی، فکیف یختصّ الشکر به؟

فأجاب بأنّ أسباب فعل العبد الاختیاریّ ترجع إلیه تعالی.

الضمیران فی قولیه«آلاته»و«أسبابه»یرجعان إلی العبد،و الضمیر فی قوله
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فهو(1)الحقیق بجمیع أفراد الشکر.

و أردف الحمد بالشکر(2)مع أنّه لامح له أوّلا،للتنبیه علیه بالخصوصیّه،و لمح(3)تمام الآیه.

(استسلاما(4)) أی انقیادا (لعزّته) ،و هی غایه اخری(5)للشکر کما مرّ، فإنّ العبد یستعدّ بکمال الشکر لمعرفه المشکور،و هی(6)مستلزمه للانقیاد

«إلیه»یرجع إلی اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی اللّه.یعنی أنّ اللّه تعالی هو المنعم الحقیقیّ،فجمیع أفراد الشکر یرجع إلیه و لو صدر الفعل عن العبد.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أتبع قوله«اللّه أحمد»بقوله«و إیّاه أشکر»،مع أنّ الحمد یشیر إلی الشکر،لحصول الخصوصیّه فی لفظ الشکر و قد مرّ أنّ الحمد لعظم النعم و اصولها و الشکر لصغار النعم و فروعها.

عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للتنبیه»،و اللمح بمعنی الإشاره.

و المراد من«تمام الآیه»هو قوله تعالی: وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ .

مفعول له لقوله«إیّاه أشکر».فإنّ للشکر غایات:

منها زیاده الإنعام من جانب المنعم المشکور له.

و منها التسلیم لعزّه المنعم و کبریائه،فإنّ الشکر لا یتحقّق إلاّ بمعرفه المشکور له، لأنّ کلّ منعم له شکر غیر شکر المنعم الآخر،فإنّ الشکر یناسب شأن المشکور له، فإذا عرف العبد ربّه بالعظمه و الکبریاء حصل له الانقیاد بالطبع،فمن غایه الشکر هو الاستسلام لعزّته تعالی.

فالغایه الاولی للشکر هی زیاده النعمه کما مرّ فی الحمد،و الغایه الاخری له هی الانقیاد و التسلیم.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المعرفه.یعنی أنّ معرفه اللّه تعالی تستلزم
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لعزّته و الخضوع لعظمته.

و هو(1)ناظر إلی قوله تعالی: وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ ،لما تشتمل علیه الآیه من التخویف المانع من مقابله نعمه اللّه بالکفران،فقد جمع صدرها و عجزها(2)بین رتبتی الخوف و الرجاء(3)،و قدّم الرجاء(4)، لأنّه(5)سوط النفس الناطقه المحرّک لها(6).............

الانقیاد له تعالی.

یعنی أنّ قوله«استسلاما لعزّته»إشاره إلی قوله تعالی: وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ... إلخ و أنّ الکفران موجب للعذاب الشدید و العذاب یوجب التخویف و التخویف یوجب الانقیاد و التسلیم إلیه جلّ شأنه.

العجز و العجز و العجز و العجز و العجز:مؤخّر الشیء أو الجسم(المنجد).

و الضمیران فی قولیه«صدرها»و«عجزها»یرجعان إلی الآیه.

قوله«رتبتی الخوف و الرجاء»یکون علی نحو اللفّ و النشر المشوّشین،فإنّ صدر الآیه للرجاء،و هو قوله تعالی: لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ ،و عجزها للخوف،و هو قوله تعالی: وَ لَئِنْ کَفَرْتُمْ إِنَّ عَذٰابِی لَشَدِیدٌ .

فقال تعالی أوّلا: لَئِنْ شَکَرْتُمْ لَأَزِیدَنَّکُمْ ،لأنّ التقدیم للرجاء الموجب للتشویق و التحریک إلی الشکر فی حکم السوط المحرّک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الرجاء.

السوط:ما یضرب به من جلد مضفور أو نحوه کقضیب الفیل،ج سیاط و أسواط(أقرب الموارد).

إیضاح:إنّ النفس الناطقه الإنسانیّه مثل الدابّه،و السبب لتحریکها السوط،و السبب لکبح جماحها الخوف.

الضمائر فی أقواله«لها»و«زمامها»و«بها»ترجع إلی النفس الناطقه.
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نحو الطماح(1)،و الخوف زمامها العاطف بها عن الجماح(2).

(و الشکر طوله(3)) أی من جمله فضله الواسع و منّه السابغ،فإنّ کلّ ما نتعاطاه من أفعالنا مستند إلی جوارحنا و قدرتنا و إرادتنا و سائر أسباب حرکاتنا،و هی(4)بأسرها مستنده إلی جوده(5)و مستفاده من نعمه،و کذلک ما یصدر عنّا من الشکر و سائر العبادات نعمه منه(6)،فکیف تقابل نعمته بنعمته.

و قد روی أنّ هذا الخاطر(7)خطر لداود علیه السّلام،و کذا لموسی علیه السّلام،فقال:

الطماح-بالکسر-:الکبر و الفخر(أقرب الموارد).

فالرجاء یوجب طلب النفس الارتفاع و الفخر.

من جمح جموحا و جماحا الرجل:رکب هواه فلم یمکن ردّه(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو رکوب النفس مرکب هواها.

الطول-بالفتح-:الفضل و العطاء(أقرب الموارد).

یعنی أنّ استطاعه العبد علی الشکر من جمله فضل اللّه تعالی الواسع و الشامل لحال الشاکر.

یعنی أنّ جمیع أسباب الحرکات الصادره عنّا مستنده إلی جوده تعالی شأنه.

الضمیران فی قولیه«جوده»و«نعمه»یرجعان إلی اللّه تعالی.

فإنّ اللّه أنعم علینا و وفّقنا لعباداته،فله المنّ بأن أعطانا توفیق العباده.

الخاطر هو خطور أعمال الخیر من الملائکه و من العباد الصالحین،و الخطوات خطور من الشیطان و الإنسان الشریر(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

یعنی أنّ عدم إمکان الشکر إلاّ بإنعامه تعالی نعمه الشکر علی الشاکر خطر لقلب داود و موسی علیهما السّلام،فقال کلّ منهما:یا ربّ کیف أشکرک...إلخ،فأظهرا عجزهما عن شکر اللّه تعالی إلاّ بتوفیقه.
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«یا ربّ کیف أشکرک و أنا لا أستطیع أن أشکرک إلاّ بنعمه ثانیه من نعمک؟»(1)،و فی روایه اخری:«و شکری لک نعمه اخری(2)توجب علیّ الشکر لک»،فأوحی اللّه تعالی إلیه:«إذا عرفت هذا فقد شکرتنی»،و فی خبر آخر:«إذا عرفت أنّ النعم منّی فقد رضیت بذلک(3)منک شکرا».

(حمدا(4)و شکرا کثیرا کما هو أهله) ،یمکن کون الکاف فی هذا الترکیب(5)زائده،مثلها فی: لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَیْءٌ ،لأنّ الغرض حمده بما هو أهله لا بحمد یشابه الحمد(6)الذی هو أهله،و«ما»موصوله،و«هو

بحار الأنوار:ج 71 ص 36 ب 61 ح 22.

یعنی أنّی إذا وجدت نعمه من عندک توجب الشکر ثمّ وفّقت لنعمه الشکر وجب علیّ أن أشکر نعمه توفیق الشکر،و هو أیضا یوجب شکرا آخر و هکذا،و قد أنشأ فی هذا المعنی الشاعر الفارسیّ الشیخ مصلح الدین السعدیّ الشیرازیّ-و نعم ما أنشأه-:

از دست و زبان که بر آید

کز نعمت شکرش به در آید

یعنی أنّ العبد إذا عرف أنّ النعمه کلّها من اللّه تعالی فقد رضی اللّه بذلک شکرا، کیف لا و هو القائل فی کتابه الکریم-عزّ من قائل-: وَ إِنْ تَعُدُّوا نِعْمَهَ اللّٰهِ لاٰ تُحْصُوهٰا ،فمن لا یقدر علی إحصاء النعم فهو جدیر بأن یعجز عن شکرها.

و الترکیب هکذا:اللّه أحمد حمدا کثیرا کما هو أهله،و أیضا:إیّاه أشکر شکرا کثیرا کما هو أهله.

المراد من«هذا الترکیب»هو قوله«کما هو أهله».یعنی یمکن کون الکاف فی هذا الترکیب زائده،کما أنّ الکاف فی الآیه المذکوره زائده.

أی لیس الغرض من حمده حمدا یشابه الحمد الذی هو أهله.
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أهله»(1)صلتها و عائدها،و التقدیر:الحمد و الشکر الذی هو أهله،مع منافره(2)تنکیرهما لجعل الموصول صفه لهما،أو نکره موصوفه بدلا من «حمدا و شکرا»،لئلاّ یلزم التکرار،و قد تجعل(3)«ما»أیضا زائده،و التقدیر:حمدا و شکرا هو أهله.

و یمکن کون الکاف حرف تشبیه(4)،اعتبارا(5)بأنّ الحمد الذی هو أهله لا یقدر علیه هذا الحامد و لا غیره،بل لا یقدر علیه إلاّ اللّه تعالی،کما أشار إلیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بقوله:«لا احصی ثناء علیک أنت کما أثنیت علی نفسک»(6).

یعنی أنّ قوله«هو أهله»صله ل«ما»الموصوله.

کأنّ هذا دفع لتوهّم کون«ما»الموصوله صفه للحمد و الشکر و الحال أنّه یلزم حینئذ التکرار،فتکون الجمله هکذا:حمدا و شکرا هما حمد و شکر هو أهل لکلّ منهما.

و علاوه علی ذلک یلزم تنافر تنکیر الحمد و الشکر،لجعل الموصول المعرّف بالصله صفه لهما.

هذا احتمال ثان فی«ما»الموجوده فی قوله«کما هو أهله»،فیکون المعنی هکذا:

أحمد حمدا و أشکر شکرا هو أهله و مستحقّه.

هذا احتمال ثالث فی«ما»المذکوره بالنظر إلی معنی الکاف،بأن یراد منها الحمد و الشکر اللذان هما شبیهان بما هو أهله،فیحمد اللّه و یشکره مثل الحمد و الشکر اللذین هو أهلهما.

تعلیل لکون الکاف للتشبیه بأنّ الحمد و الشکر اللائقین به لیسا مقدورین للعبد، بل العبد یحمد اللّه و یشکره مثل الحمد و الشکر اللائقین به.

بحار الأنوار:ج 85 ص 169 ب 30 ح 7.
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و فی التشبیه(1)حینئذ سؤال أن یلحقه اللّه تعالی بذلک الفرد الکامل من الحمد،تفضّلا منه تعالی،مثله فی قولهم:«حمدا و شکرا ملء السماوات و الأرض،و حمدا یفوق حمد الحامدین»،و نحو ذلک(2).

و اختار الحمد بهذه الکلمه(3)لما روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«من قال:الحمد للّه کما هو أهله شغل کتّاب السماء،فیقولون:اللّهمّ إنّا لا نعلم الغیب،فیقول اللّه تعالی:اکتبوها کما قالها عبدی،و علیّ ثوابها».

(و أسأله(4)تسهیل ما) أی الشیء،و هو العلم الذی (یلزم حمله و تعلیم ما لا یسع) أی لا یجوز (جهله) ،و هو(5)العلم الشرعیّ الواجب.

یعنی أنّ فائده التشبیه هی سؤال العبد للّه تعالی أن یلحق حمده الناقص الصادر عنه بذلک الفرد الکامل من الحمد.

ففی أمثال ذلک الدعاء یکون المراد إعطاء اللّه تعالی ثواب الحمد و الشکر ملء السماوات و الأرض أو فوق حمد الحامدین أو عدد نفوس المتنفّسین.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه اختار الحمد بهذه الکلمه أعنی قوله«کما هو أهله»،عملا بالروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین فی ثواب الأعمال بإسناده عن زید الشحّام عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام قال:من قال:الحمد للّه کما هو أهله شغل کتّاب السماء،قلت:و کیف یشغل کتّاب السماء؟قال:یقولون:اللّهمّ إنّا لا نعلم الغیب،فیقول:اکتبوها کما قالها عبدی،و علیّ ثوابها(الوسائل:ج 4 ص 1196 ب 20 من أبواب الذکر من کتاب الصلاه ح 1).

عطف علی قوله«إیّاه أشکر».یعنی أسأل اللّه تعالی أن یسهّل لی ما یجب حمله و لا یجوز جهله،و هو العلم بالأحکام الشرعیّه الواجبه لکلّ مکلّف اجتهادا أو تقلیدا،و المراد هنا هو الاستطاعه علی تحصیل الأحکام بالاجتهاد فیها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی أنّ الشیء الذی یجب
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(و أستعینه(1)علی القیام بما یبقی أجره) علی الدوام،لأنّ ثوابه(2)فی الجنّه أُکُلُهٰا دٰائِمٌ وَ ظِلُّهٰا ، (و یحسن(3)فی الملأ الأعلی ذکره) .

أصل الملأ الأشراف و الرؤساء الذین یرجع الناس إلی قولهم،و منه(4) قوله تعالی: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ ،قیل لهم ذلک،لأنّهم(5)ملأ

علمه و لا یجوز جهله هو العلم الواجب بالأحکام الشرعیّه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أستعینه»یرجع إلی اللّه تعالی.یعنی أطلب من اللّه تعالی أن یعیننی علی أن أقوم بکتابه شیء یبقی أجره و یدوم ثوابه و هو من الباقیات الصالحات.

و لا یخفی أنّ الاستعانه علی القیام بما یبقی أجره استفاضه من قوله تعالی فی سوره الرعد،الآیه 35: مَثَلُ الْجَنَّهِ الَّتِی وُعِدَ الْمُتَّقُونَ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهٰارُ أُکُلُهٰا دٰائِمٌ وَ ظِلُّهٰا .

قوله«یحسن»عطف علی قوله«یبقی».یعنی أسأل اللّه الاستعانه علی کون ما أقوم به حسن الذکر فی الملأ الأعلی.

الملأ:الأشراف و العلیه،قیل:سمّوا بذلک لملاءتهم بما یلتمس عندهم من المعروف و جوده الرأی أو لأنّهم یملأون العیون ابّهه و الصدور هیبه.

الملأ الأعلی:العقول المجرّده و النفوس الکلّیّه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الأصل.یعنی أنّ هذا اللفظ بمعنی الرؤساء حیث ورد فی قوله تعالی فی سوره البقره،الآیه 246: أَ لَمْ تَرَ إِلَی الْمَلَإِ مِنْ بَنِی إِسْرٰائِیلَ مِنْ بَعْدِ مُوسیٰ إِذْ قٰالُوا لِنَبِیٍّ لَهُمُ ابْعَثْ لَنٰا مَلِکاً نُقٰاتِلْ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ .

یعنی قال بعض اللغویّین فی مقام بیان وجه تسمیه الرؤساء و الأشراف بالملأ:إنّهم ملأ من حیث الرأی و الثروه.و الضمیر فی قوله«لهم»یرجع إلی الأشراف و الرؤساء،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو لفظ الملأ.
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بالرأی و الغناء أو أنّهم یملأون العین و القلب.

و المراد بالملأ الأعلی(1)الملائکه.

(و ترجی مثوبته(2)و ذخره) ،و فی کلّ ذلک إشاره إلی الترغیب فیما هو(3)بصدده من تصنیف العلم الشرعیّ و تحقیقه و بذل الجهد فی تعلیمه.

(و أشهد أن لا إله إلاّ اللّه) تصریح بما قد دلّ علیه الحمد السابق بالالتزام(4)من التوحید.

یعنی أنّ مراد المصنّف رحمه اللّه من«الملأ الأعلی»فی قوله«و یحسن فی الملأ الأعلی ذکره»هو الملائکه.

فالمعنی هو الاستعانه علی کون ما قام به حسن الذکر عند الملائکه،کما ورد فی المیّت المحسن أنّه حسن الذکر عند الملائکه.

الضمیران فی قولیه«مثوبته»و«ذخره»یرجعان إلی«ما»الموصوله فی قوله «القیام بما یبقی أجره».

ضمیر«هو»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

یعنی أنّ قوله«اللّه أحمد»یدلّ بالالتزام علی التوحید،فذکره ثانیا للتصریح بالتوحید،لکونه الأهمّ و الأصل فی العقائد.

إیضاح:إنّ الدلاله إمّا جلیّه أو خفیّه.

و الثانیه مثل مفهوم الشرط و الوصف و اللقلب و غیرها.

و الاولی إمّا عقلیّه مثل دلاله لفظ«دیز»المسموع من وراء الجدار علی وجود لافظ و مثل دلاله الدخان علی نار.

أو طبعیّه مثل دلاله«اح اح»علی وجع الصدر.

أو وضعیّه مثل دلاله الألفاظ الموضوعه للمعانی،و هی علی أقسام:
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و خصّ هذه الکلمه(1)،لأنّها أعلی کلمه(2)و أشرف لفظه نطق بها فی التوحید منطبقه علی جمیع مراتبه(3).

و«لا»(4)فیها..........

الأوّل:المطابقه،و هی دلاله اللفظ علی تمام ما وضع له مثل دلاله«الإنسان»علی الحیوان الناطق.

الثانی:التضمّن،و هو دلاله اللفظ علی جزء ما وضع له مثل دلاله«الإنسان»علی الناطق خاصّه أو علی الحیوان کذلک.

الثالث:الالتزام،و هو دلاله اللفظ علی ما هو خارج عن الموضوع له و مع ذلک لازم له عقلا أو عرفا أو شرعا،و من أراد أمثلتها فلیراجع کتب المنطق.

و الحاصل أنّ المصنّف لم یکتف بدلاله قوله«اللّه أحمد»علی التوحید بالالتزام، فصرّح بالتوحید بقوله«أشهد أن لا إله إلاّ اللّه».

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر هذه الکلمه خاصّه و لم یذکر غیرها من الکلمات الدالّه علی التوحید،لکونها أعلی کلمه.

علّه کونها أعلی کلمه هو الثواب العائد لقائلها کما قال الشارح رحمه اللّه فی حاشیه منه:

لأنّ المعترف لوحدانیّته تعالی إذا اعترف بهذه الکلمه عند الموت وجبت له الجنّه لحدیث«من کان آخر کلامه لا إله إلاّ اللّه فله الجنّه».

أراد بمراتب التوحید نفی استحقاق إله آخر للعباده و نفی وجوده و نفی إمکانه،فإنّ هذه المراتب تستفاد منها علی ما سیذکره الشارح من الإشکال و دفعه.

لفظ«لا»المذکوره فی قوله تعالی:«لا إله إلاّ اللّه»فیها احتمالات:

الأوّل:کونها لنفی الجنس،و هی تنصب الاسم و ترفع الخبر و اسمها«إله»و خبرها المقدّر هو«موجود»،و هذا احتمال یضعّفه الشارح رحمه اللّه،کما سیجیء إن شاء اللّه تعالی.

الثانی:کون خبرها المقدّر لفظ«ممکن»،و هذا الاحتمال أیضا مضعّف عند الشارح
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هی النافیه للجنس(1)،...

عن قریب.

الثالث:کون الخبر المقدّر لفظ«مستحقّ»،و هذا الاحتمال أیضا مضعّف عند الشارح رحمه اللّه.

و المقرّر عند الشارح هو إمّا قول المحقّقین بعدم الاحتیاج إلی الخبر بتوضیح سیأتی أو کون کلمه«لا إله إلاّ اللّه»مستعمله فی معنی نقلت إلیه شرعا.

و بعباره اخری:هذه الکلمه-و هی کلمه التوحید-منقوله شرعا إلی نفی معنی الإمکان و الوجود عن إله غیر اللّه تعالی.

اعلم أنّ«لا»تأتی علی ثلاثه أوجه:

الأوّل:نافیه.

الثانی:للطلب.

الثالث:زائده.

و أمّا مثال کون«لا»للنفی فهو«لا تضرب»،و مثال کونها للطلب هو«لا تضرب»، و مثال کونها زائده هو«ما منعک أن لا تقوم»،فإنّ«لا»فی هذا المثال إذا حذفت لم یتغیّر المعنی.

و النافیه لها أربعه معان:

الأوّل:أن تکون نافیه للجنس،فیکون اسمها مبنیّا علی الفتح إذا کان مفردا مثل«لا رجل فی الدار».

و یکون اسمها منصوبا إذا کان مضافا أو مشبها بالمضاف مثل«لا غلام رجل حاضر».

الثانی:أن تعمل عمل«لیس»،فترفع الاسم و تنصب الخبر،و هی لنفی الواحد نحو «لا رجل قائما».

و الفرق بین«لا»العامله عمل«لیس»و«لا»النافیه العامله عمل«أنّ»هو أنّک إذا قلت:«لا رجل فی الدار»لم یصحّ أن تقول:«بل رجلان»أو«رجال»،لأنّک
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و«إله»اسمها(1).

قیل:و الخبر محذوف تقدیره«موجود»(2).

و یضعّف بأنّه لا ینفی إمکان إله معبود بالحقّ غیره(3)تعالی،لأنّ الإمکان أعمّ من الوجود.

و قیل:«ممکن»(4)،و فیه أنّه لا یقتضی وجوده بالفعل.

و قیل:«مستحقّ(5)للعباده»،و فیه أنّه لا یدلّ علی نفی التعدّد مطلقا(6).

نفیت جنس الرجل عن أن یتحقّق فی الدار،فلا رجل فی الدار مطلقا.

و إذا قلت:«لا رجل فی الدار»-برفع رجل-جاز أن تقول:«بل رجلان»أو «رجال»،لأنّ«لا»العامله عمل«لیس»تنفی الواحد و لا تنفی ما سواه.

الثالث:أن تکون للعطف نحو«جاء زید لا عمرو».

الرابع:أن تأتی جوابا مناقضا لنعم نحو«أقام زید؟»فتقول مجیبا:«لا».

و هذا المقدار ملخّص ما استفدته من کتب اللغه،و من أراد التفصیل أکثر من ذلک فلیراجع مظانّه الوارده فی البحث عن«لا»فی مثل کتاب مغنی اللبیب و غیره.

الضمیر فی قوله«اسمها»یرجع إلی کلمه«لا».

یعنی تکون الجمله فی الحقیقه هکذا:لا إله موجود إلاّ اللّه.

یعنی أنّ تقدیر«موجود»خبرا لکلمه«لا»لا ینفی إمکان وجود إله آخر غیر اللّه تعالی،لأنّ نفی الوجود أعمّ من نفی الإمکان،فإنّ إنسانا ذا رأسین مثلا غیر موجود،لکنّه ممکن الوجود.

یعنی قیل بکون المقدّر خبرا هو لفظ«ممکن»،و التقدیر:لا إله ممکن إلاّ اللّه.

یعنی أنّه قال بعض بکون المقدّر خبرا لکلمه«لا»هو لفظ«مستحقّ»،فیکون التقدیر:لا إله مستحقّ للعباده إلاّ اللّه.

فإنّ تقدیر لفظ«مستحقّ»لا ینفی وجود إله آخر غیر اللّه تعالی مطلقا-أی لا
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و ذهب المحقّقون إلی عدم الاحتیاج إلی الخبر و أنّ«إلاّ اللّه»مبتدأ(1)و خبره«لا إله»(2)،إذ کان الأصل«اللّه إله»،فلمّا ارید الحصر(3)زید«لا»و «إلاّ»و معناه«اللّه إله و معبود بالحقّ لا غیره»،أو أنّها(4)نقلت شرعا إلی نفی الإمکان(5)و الوجود عن إله سوی اللّه،مع الدلاله(6)علی وجوده تعالی و إن لم تدلّ علیه لغه.

(وحده لا شریک له) تأکید(7)لما قد استفید من التوحید الخالص،

إمکانا و لا وجودا-،بل ینفی وجود إله مستحقّ للعباده.

المراد من کون«إلاّ اللّه»مبتدأ به هو کون لفظ«اللّه»خاصّه کذلک بلا ضمیمه «إلاّ»إلیه.

المراد من الخبر فی هذه الفقره أیضا هو لفظ«إله»لا هو مع«لا».

فإنّ«اللّه إله»لا یفید الحصر،فاضیف إلی الجمله کلمتان:«لا»و«إلاّ»حتّی تفید الحصر،فصار«اللّه إله»لا إله إلاّ اللّه،و صار المعنی أیضا-کما قال الشارح رحمه اللّه-اللّه إله و معبود بالحقّ لا غیره.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی کلمه«لا إله إلاّ اللّه».

فقول«لا إله إلاّ اللّه»ینفی شرعا الإمکان عن غیر اللّه،و هکذا ینفی الوجود عنه.

یعنی أنّ الکلمه المبحوث عنها تدلّ علی وجود اللّه تعالی شرعا،بمعنی أنّها فی الشرع جعلت هذه الکلمه الشریفه الجلیله بمعنی نفی الإمکان عن غیر اللّه أو نفی الوجود عن غیره مع دلالتها علی إثبات ذاته تعالی،و هذا المعنی حقیقه شرعیّه،و من المعلوم أنّ ألفاظا نقلت من معانیها إلی معنی مخصوص مستعمل فی الشرع.

التأکید هو الذی لا یضرّ بالمعنی المؤکّد إذا حذف،و تکفی کلمه التوحید فی المقام أیضا فی إثبات التوحید،و ذکر«وحده لا شریک له»یفید تأکید ما تفیده کلمه التوحید.
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حسن ذکره فی هذا المقام لمزید الاهتمام.

(و أشهد(1)أنّ محمّدا نبیّ أرسله) ،قرن الشهاده بالرساله بشهاده التوحید،لأنّها(2)بمنزله الباب لها.

و قد شرّف اللّه تعالی نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله بکونه لا یذکر إلاّ و یذکر معه(3)،و ذکر(4)الشهادتین فی الخطبه لما روی(5)عنه صلّی اللّه علیه و آله:من أنّ«کلّ خطبه لیس فیها تشهّد فهی کالید الجذماء(6)».

عطف علی قوله«أشهد أن لا إله إلاّ اللّه».

و اعلم أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر الشهاده بالرساله بعد الشهاده بالتوحید،لکون الشهاده بالرسول صلّی اللّه علیه و آله بابا للشهاده بالتوحید،فإنّ الغرض من تصدیق الرسول هو العمل بما جاء به عن اللّه تعالی،و هو یوجب الإخلاص المقصود من کلمه التوحید.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الشهاده بالرساله،و فی قوله«لها»یرجع إلی الشهاده بالتوحید.

لا یقال:إذا کانت الشهاده بالرساله بابا للشهاده بالتوحید فکیف قدّمت الشهاده بالتوحید علیها؟

فإنّه یقال:قدّمت الشهاده بالتوحید لشرفها من حیث الرتبه و غیرها.

یعنی و قد شرّف اللّه تعالی نبیّه بکونه لا یذکر إلاّ معه،و قد روی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:من قال:«أشهد أن لا إله إلاّ اللّه و أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه»حرمت النار علیه،کما أشار إلی هذا الحدیث الشیخ علیّ رحمه اللّه فی حاشیه منه.

عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بکونه».یعنی شرّف اللّه تعالی نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله بذکر الشهادتین-الشهاده بالتوحید و الشهاده بالرساله-فی الخطبه.

الروایه منقوله فی کتاب کنز العمّال:ج 10 ص 249 ح 29334.

من جذم الشیء جذما:قطعه بسرعه(أقرب الموارد).
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و«محمّد»علم منقول من اسم مفعول(1)المضعّف،و سمّی به نبیّنا(2)صلّی اللّه علیه و آله،إلهاما من اللّه تعالی،و تفاؤلا(3)بأنّه یکثر حمد الخلق له لکثره خصاله الحمیده،و قد قیل لجدّه عبد المطّلب علیه السّلام-و قد سمّاه فی یوم سابع ولادته لموت أبیه(4)قبلها-:لم سمّیت ابنک محمّدا و لیس من أسماء آبائک و لا قومک؟فقال(5):«رجوت أن یحمد فی السماء و الأرض»،و قد حقّق(6)اللّه تعالی رجاءه.

من حمّد یحمّد تحمیدا فهو من باب التفعیل.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«سمّی»،و قوله«إلهاما»مفعول له لقوله«سمّی».

و قد تفأّل جدّه صلّی اللّه علیه و آله باختیار هذا الاسم له بأنّه یحمد فی الأرض و السماء.

قوله«لموت أبیه»تعلیل لتسمیه عبد المطّلب إیّاه صلّی اللّه علیه و آله بهذا الاسم.یعنی أنّ علّه اختیار جدّه صلّی اللّه علیه و آله اسمه هی موت أبیه قبل أن یولد هو،فإنّ الولایه علی تسمیه الولد إنّما هی للأب عند وجوده،و للجدّ للأب عند فقده.

و الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی الولاده.فإنّ عبد اللّه أبا محمّد صلّی اللّه علیه و آله مات قبل ولادته.

*من حواشی الکتاب:الظاهر عود ضمیر«قبلها»إلی الولاده و أنّه تعلیل لتسمیه جدّه دون أبیه،و هذا أحد الأقوال فی وفاه أبیه علیه السّلام،و یصحّ عوده علی التسمیه، لکنّ الأوّل أنسب.

و قیل:توفّی فی المدینه عند أخواله و هو صلّی اللّه علیه و آله ابن شهرین،و هو الموافق لما فی الکافی.

و قیل:بعد مضیّ سبعه أشهر،و قیل:بعد سنتین و أربعه أشهر(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

فاعله هو الضمیر العائد إلی عبد المطّلب،فإنّه أجاب عن سؤال المعترضین علیه بأنّه سمّاه بذلک الاسم تفاؤلا بأن یثنی علیه من قبل أهل السماء و الأرض.

أی ثبّت اللّه تعالی ما رجاه عبد المطّلب و أوجب ما نواه و جعل نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله محمّدا
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و«النبیء»(1)بالهمز من النبأ و هو الخبر،لأنّ النبی مخبر عن اللّه تعالی،و بلا همز(2)-و هو الأکثر-إمّا تخفیفا من المهموز بقلب همزته یاء أو أنّ أصله(3)من النبوّه-بفتح النون و سکون الباء-أی الرفعه،لأنّ النبیّ مرفوع الرتبه علی غیره من الخلق.

و نبّه بقوله:«أرسله»علی جمعه بین النبوّه و الرساله،و الأوّل(4)أعمّ مطلقا،لأنّه(5)إنسان اوحی إلیه بشرع و إن لم یؤمر بتبلیغه،فإن امر بذلک فرسول أیضا،أو امر بتبلیغه(6)و إن لم یکن له کتاب أو نسخ(7)لبعض شرع من قبله کیوشع علیه السّلام،فإن کان له ذلک فرسول أیضا.

-أی ممدوحا-بین أهل السماء و الأرض.

یعنی أنّ النبیء الذی ورد فی قوله«و أشهد أنّ محمّدا نبیّ أرسله»مشتقّ من النبأ -محرّکه-و هو الخبر.

یعنی و بقلب الهمزه یاء.

یعنی و الاحتمال الآخر هو أنّ النبیّ مأخوذ من النبوه،و هی الرفعه،لکون النبیّ مرفوع الرتبه علی غیره من الخلق.

المراد من«الأوّل»هو النبیّ،فإنّ النبیّ أعمّ من الرسول،و بینهما العموم و الخصوص المطلقان،فإنّ کلّ رسول نبیّ و لا عکس،لأنّ النبیّ یمکن عدم کونه مأمورا بالتبلیغ،لکونه نبیّا لنفسه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی النبیّ.یعنی أنّ النبیّ إنسان ینزل علیه الوحی و إن لم یکن مأمورا بالتبلیغ أحیانا.

و هذا معنی آخر للنبیّ،و هو أنّ النبیّ هو الذی امر بالتبلیغ و إن لم یکن له کتاب.

عطف علی قوله«کتاب»،و هذا معنی ثالث للنبیّ،و هو الذی لم ینسخ بعض الشرائع قبله کیوشع علیه السّلام،فإنّه امر بالتبلیغ و لکن لم یکن ناسخا لبعض الشرائع قبله.
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و قیل:هما بمعنی واحد،و هو معنی الرسول علی الأوّل(1).

(و علی العالمین(2)) جمع«العالم»(3)،و هو اسم لما یعلم به کالخاتم(4) و القالب غلب فیما یعلم به الصانع،و هو(5)کلّ ما سواه من الجواهر و

المراد من«الأوّل»هو کون النبیّ مأمورا بالتبلیغ.

*من حواشی الکتاب:و فرق بین النبیّ و الرسول بأنّ الرسول هو المخبر عن اللّه تعالی بغیر واسطه أحد من البشر،و له شریعه مبتدئه کآدم علیه السّلام أو ناسخه کمحمّد صلّی اللّه علیه و آله،و بأنّ النبیّ هو الذی یری فی منامه و یسمع الصوت و لا یعاین الملک،و الرسول هو الذی یسمع الصوت و یری فی المنام و یعاین الملک،و بأنّ الرسول قد یکون من الملائکه،بخلاف النبیّ و الأنبیاء علیهم السّلام علی ما ورد فی الأخبار مائه و عشرون ألف، و المرسلون منهم ثلاثمائه و ثلاثه عشر،و أربعه منهم عرب و هم:هود و صالح و شعیب و محمّد صلّی اللّه علیه و آله.

و فی حدیث الصادق علیه السّلام أنّ الأنبیاء و المرسلین علی أربع طبقات:فإنّه إمّا أن ینبئ عن نفسه وحده،أو یری فی المنام و یسمع الصوت،أو یعاین الملک أیضا فی المنام أو الیقظه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله الآتی«اصطفاه».

العالم:الخلق کلّه،و قیل:ما حواه بطن الفلک و کلّ صنف من أصناف الخلق عالم، قیل:یختصّ بمن یعقل،و قال بعضهم:هو اسم لما یعلم به شیء ثمّ سمّی به ما یعلم به الخالق من کلّ نوع من الفلک و ما یحویه من الجواهر و الأعراض(أقرب الموارد).

یعنی أنّ العالم مثل الخاتم و القالب من حیث الوزن.

القالب أیضا و القالب و فتح لامه أکثر:الشیء الذی یفرغ فیه الجواهر و غیرها لیکون مثالا لما یصاغ منها و ما یقلب به الخفّ و یجعل فیه لکی یستقیم ج قوالب (أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله،و فی قوله«سواه»یرجع إلی
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الأعراض،فإنّها(1)لإمکانها و افتقارها إلی مؤثّر واجب(2)لذاته تدلّ علی وجوده،و جمعه(3)لیشتمل ما تحته من الأجناس المختلفه،و غلب العقلاء منهم(4)،فجمعه بالیاء و النون...

الصانع.یعنی أنّ ما یعلم به الصانع هو کلّ ما هو غیر الباری تعالی من ذوات الأشیاء و ما یعرضها.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الجواهر و الأعراض،و کذلک الضمیر فی قولیه «لإمکانها»و«افتقارها».یعنی فإنّ العالم المترکّب من الجواهر و الأعراض ممکن الوجود،و کلّ ممکن الوجود یحتاج فی وجوده إلی مؤثّر،و هو واجب الوجود بالذات،فالعالم الممکن الوجود یدلّ علی وجود الباری تعالی.

قوله«واجب»-بالکسر-صفه لقوله المجرور«مؤثّر».و الواجب لذاته فی مقابله الواجب لغیره.

اعلم أنّ الواجب الوجود علی قسمین:

الأوّل:الواجب الوجود بالذات مثل الباری تعالی،فإنّه واجب الوجود بالذات، لعدم احتیاجه فی الوجود إلی غیره کما تعرّض له الکتب الکلامیّه.

الثانی:الواجب الوجود بالغیر،و هو کلّ ممکن وجدت علّته مثل الحراره بعد وجود النار فوجودها أیضا واجب،لکنّه بالغیر،و هذا القسم الثانی فی الحقیقه من أقسام الممکن الوجود،لاحتیاجه فی الوجود إلی غیره،فقول الشارح رحمه اللّه«واجب لذاته»إشاره إلی القسم الأوّل من قسمی الواجب.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أتی بالعالمین بصیغه الجمع لیشمل قوله هذا الأجناس المختلفه.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی الأجناس.یعنی أنّ المراد من«العالمین»هو العقلاء،للتغلیب.

و الحاصل أنّ«العالمین»فی قول المصنّف رحمه اللّه«و علی العالمین اصطفاه»و إن کان یشمل العقلاء و غیرهم،لکنّه استعمل فی العقلاء للتغلیب.
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کسائر أوصافهم(1).

و قیل:اسم(2)وضع لذوی العلم من الملائکه و الثقلین(3)،و تناوله لغیرهم علی سبیل الاستتباع.

و قیل:المراد به(4)الناس هاهنا،فإنّ کلّ واحد منهم«عالم أصغر»من حیث إنّه یشتمل علی نظائر ما فی«العالم الأکبر»،من الجواهر و الأعراض التی یعلم بها الصانع،کما یعلم بما أبدعه فی العالم الأکبر.

(اصطفاه(5)) أی اختاره (و فضّله) علیهم(6)أجمعین (صلّی(7)اللّه)

الضمیر فی قوله«أوصافهم»یرجع إلی العقلاء.یعنی أنّ المصنّف أتی بالعالمین بصیغه الجمع و أراد منه العقلاء،و إتیانه بهذا اللفظ بصیغه الجمع کالإتیان بسائر أوصاف العقلاء بصیغه الجمع مثل«المکلّفین»و غیره.

یعنی أنّه قال بعض بأنّ العالم اسم ذات وضع لصاحبی العلم من الملائکه و الإنس و الجنّ و یشمل غیرهم تبعا.

الثقلان:الإنس و الجنّ(أقرب الموارد).

یعنی أنّه قال بعض:إنّ المراد من العالم هاهنا هو الناس،لأنّ کلّ فرد من الإنسان یوجد فیه ما یوجد فی العالم الأکبر،و قد نقل عن علیّ علیه السّلام أنّه أنشأ:

أ تزعم أنّک جرم صغیر

و فیک انطوی العالم الأکبر

و قد ورد فی خصوص کون الإنسان مظهرا لما خلق فی العالم الطبیعیّ کلمات توجب التدبّر و التفکّر فی خالقه تعالی شأنه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«اصطفاه»یرجع إلی محمّد صلّی اللّه علیه و آله،و کذلک الضمیر الملفوظ فی قوله«فضّله».یعنی أنّ اللّه تعالی اختار نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله من العالمین و فضّله أیضا علیهم.

الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع إلی العالمین.

صلّی اللّه علی رسوله:بارک علیه و أحسن علیه الثناء.
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(علیه) من الصلاه المأمور بها(1)فی قوله تعالی: صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً .

و أصلها(2)الدعاء،لکنّها منه تعالی مجاز فی الرحمه،و غایه السؤال بها(3)عائد إلی المصلّی،لأنّ اللّه تعالی قد أعطی نبیّه صلّی اللّه علیه و آله من المنزله و الزلفی لدیه ما لا تؤثّر فیه صلاه مصلّ،کما نطقت به(4)الأخبار و صرّح به

الصلاه:الدعاء و الدین و الرحمه و الاستغفار و حسن الثناء من اللّه علی الرسول (أقرب الموارد).

و قیل:الصلاه من اللّه الرحمه،و من الملائکه الاستغفار،و من المؤمنین الدعاء،و من الطیر و الهوامّ التسبیح،و هی لا تکون إلاّ فی الخیر،بخلاف الدعاء،فإنّه یکون فی الخیر و الشرّ(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الصلاه.یعنی أنّ اللّه تعالی أمر بالصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی قوله فی سوره الأحزاب،الآیه 56: إِنَّ اللّٰهَ وَ مَلاٰئِکَتَهُ یُصَلُّونَ عَلَی النَّبِیِّ یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِ وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً .

یعنی أنّ الصلاه فی الأصل-أعنی اللغه-هو الدعاء،لکنّه من اللّه تعالی بمعنی الرحمه،استعمل فیها مجازا.

فإنّ فائده سؤال العبد اللّه تعالی أن یصلّی علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ترجع إلی نفس السائل و المصلّی،لعدم احتیاج النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إلی سؤال العبد ذلک،لأنّ اللّه تعالی أعطاه من المنزله و المقام ما لا یحصی و لا یتوقّف علی صلاه مصلّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عود غایه الصلاه إلی المصلّی.یعنی أنّ الأخبار صرّحت بعود فائده الصلاه إلی شخص المصلّی،نذکر هنا عدّه منها تیمّنا و تبرّکا:
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العلماء الأخیار.

و کان ینبغی اتباعها(1)بالسلام،عملا بظاهر الأمر(2)،و إنّما ترکه(3)

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیه السّلام[أی الإمام الباقر أو الصادق]قال:ما فی المیزان شیء أثقل من الصلاه علی محمّد و آل محمّد،و إنّ الرجل لتوضع أعماله فی المیزان فتمیل به فیخرج الصلاه علیه فیضعها فی میزانه فترجّح(الوسائل:ج 4 ص 1210 ب 34 من أبواب الذکر من کتاب الصلاه ح 1).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعته یقول:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:ارفعوا أصواتکم بالصلاه علیّ،فإنّها تذهب بالنفاق(المصدر السابق:ح 2).

الثالث:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قال:إذا ذکر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فأکثروا الصلاه علیه،فإنّه من صلّی علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله صلاه واحده صلّی اللّه علیه ألف صلاه فی ألف صفّ من الملائکه،و لم یبق شیء ممّا خلقه اللّه إلاّ صلّی علی العبد لصلاه اللّه و صلاه ملائکته،فمن لم یرغب فی هذا فهو جاهل مغرور قد برئ اللّه منه و رسوله و أهل بیته(المصدر السابق:ح 4).

یعنی کان علی المصنّف رحمه اللّه أن یأتی بالسلام علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بعد ذکر الصلاه علیه کما اتی بالسلام فی الآیه 56 من سوره الأحزاب فی قوله تعالی: وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً .

لعلّ التعبیر بظاهر الأمر هنا لأنّ المراد من السلام فی الآیه لیس هو التسلیم بالقول،بل لعلّ المراد هو التسلیم و الانقیاد فی مقام العمل بما أتی صلّی اللّه علیه و آله به عن اللّه تعالی، کما نقل عن بعض التفاسیر.

هذا اعتذار الشارح رحمه اللّه عن المصنّف رحمه اللّه بأنّ ترک التسلیم إنّما هو للإشاره إلی عدم حتمیّه إراده السلام باللسان فی قوله تعالی: وَ سَلِّمُوا تَسْلِیماً ،لاحتمال کون المراد من التسلیم هو الانقیاد للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی مقام العمل،لکنّ المراد فی قوله تعالی:

صَلُّوا عَلَیْهِ هو الصلاه باللسان علیه.
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للتنبیه علی عدم تحتّم إرادته من الآیه،لجواز کون المراد به الانقیاد، بخلاف الصلاه.

(و علی آله(1)) ،و هم عندنا(2)«علیّ و فاطمه و الحسنان(3)»،و یطلق تغلیبا علی باقی الأئمّه(4)علیهم السّلام.

و نبّه علی اختصاصهم(5)علیهم السّلام بهذا الاسم بقوله: (الذین حفظوا منه ما حمله(6)) -بالتخفیف-من أحکام الدین، (و عقلوا(7)عنه صلّی اللّه علیه و آله ما عن جبرئیل علیه السّلام عقله) .

و لا یتوهّم مساواتهم له بذلک فی الفضیله،لاختصاصه صلّی اللّه علیه و آله

و قد مضی البحث عن کلمه«آل»فی الهامش 4 من ص 20.

یعنی أنّ المراد من آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله عند الشیعه الاثنی عشریّه هو علیّ بن أبی طالب و فاطمه بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و الحسن و الحسین علیهما السّلام رزقنا اللّه تعالی زیارتهم فی الدنیا و شفاعتهم فی الآخره.

و هما الحسن و الحسین علیهما السّلام،کالظهرین الشامل لصلاتی الظهر و العصر،و العشاءین الشامل لصلاتی المغرب و العشاء.

یعنی أنّ آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله یطلق علی باقی الأئمّه المعصومین،و هم التسعه من أولاد الحسین علیهم السّلام.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه أشار إلی اختصاص الأئمّه المعصومین علیهم السّلام باسم آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله بقوله«الذین حفظوا ما حمله»،و هذا أمر یختصّ بهم و لا یشارکهم فیه غیرهم.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.یعنی أنّ آل النبیّ هم الذین حفظوا ما حمله الرسول صلّی اللّه علیه و آله من أحکام الدین.

أی أدرکوا من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ما أدرک النبیّ من جبرائیل علیه السّلام.
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عنهم(1)علیهم السّلام بمزایا اخر تصیر بها نسبتهم إلیه کنسبه غیرهم من الرعیّه إلیهم،لأنّهم علیهم السّلام فی وقته صلّی اللّه علیه و آله من جمله رعیّته.

ثمّ نبّه(2)علی ما أوجب فضیلتهم و تخصیصهم بالذکر بعده صلّی اللّه علیه و آله بقوله:

(حتّی قرن) الظاهر عود الضمیر المستکن(3)إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،لأنّه قرن (بینهم و بین محکم الکتاب) فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«إنّی تارک فیکم(4)ما إن تمسّکتم به لن تضلّوا:کتاب اللّه و عترتی أهل بیتی»،الحدیث.

و یمکن عوده(5)إلی اللّه تعالی،لأنّ إخبار النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بذلک(6)مستند

فإنّ الأئمّه علیهم السّلام و إن ساووا النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی إدراک الدین،لکنّ النبیّ اختصّ بمزایا غیر إدراک الأحکام من جبرائیل و الحال أنّهم کانوا فی زمان حیاه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و بالنسبه إلیه کسائر الرعیّه بالنسبه إلیهم علیهم السّلام،و انحصرت الولایه بعد الرسول فیهم کما أنّ کلاّ منهم بالنسبه إلی من قبله کان کسائر الرعایا بالنسبه إلیه،فإنّ الحسین علیه السّلام کان فی زمان الحسن علیه السّلام من جمله رعیّته من حیث وجوب الإطاعه علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،فإنّه أشار إلی فضیلتهم و اختصاصهم بالذکر بقوله«حتّی قرن...إلخ».

یعنی أنّ الضمیر المستتر فی قوله«قرن»یرجع إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علی الظاهر فی مقابله احتمال رجوعه إلی اللّه تعالی کما سیشیر الشارح رحمه اللّه إلیه عن قریب،فإنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله جعل العتره مقرونه بالکتاب فی وصیّته المعروفه بین الفریقین.

فی بعض الروایات:«إنّی تارک فیکم الثقلین»،و الروایه متواتره بین الفریقین،و من أرادها فلیراجع کتب العامّه و الخاصّه.

الضمیر المستکن فی قوله«عوده»یرجع إلی الضمیر فی قوله«قرن».یعنی یمکن عود الضمیر إلی اللّه تعالی بمعنی أنّ اللّه تعالی هو الذی قرن بین العتره و الکتاب.

فإذا أخبر النبیّ بکون العتره مقرونه بالکتاب لم یکن خبره من عنده،بل کلّ ما
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إلی الوحی الإلهیّ،لأنّه صلّی اللّه علیه و آله«لا ینطق عن الهوی إن هو إلاّ وحی یوحی»(1)،و هو(2)الظاهر من قوله: (و جعلهم(3)قدوه لاولی الألباب) ، فإنّ الجاعل ذلک هو اللّه تعالی،مع جواز أن یراد به(4)النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أیضا.

و«الألباب»العقول،و خصّ ذویهم،لأنّهم المنتفعون بالعبر(5)،

یقول هو وحی من عند اللّه تعالی،بدلیل قوله تعالی فی سوره النجم،الآیه 5-2:

مٰا ضَلَّ صٰاحِبُکُمْ وَ مٰا غَویٰ* وَ مٰا یَنْطِقُ عَنِ الْهَویٰ* إِنْ هُوَ إِلاّٰ وَحْیٌ یُوحیٰ * عَلَّمَهُ شَدِیدُ الْقُویٰ .

قوله«لأنّه لا ینطق...إلخ»اقتباس من الآیه المشار إلیها فی الهامش السابق.

یعنی یدلّ علی عود الضمیر المستتر فی قوله«قرن»إلی اللّه تعالی قوله«و جعلهم قدوه...إلخ»،فإنّ الجاعل هو اللّه تعالی و القارن أیضا هو سبحانه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جعلهم»یرجع إلی آل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

القدوه-مثلّثه-:ما تسنّنت به و اقتدیت اسم من اقتدی به،و الاسوه،یقال:«لی بک قدوه»،(أقرب الموارد).

یعنی یحتمل أن یکون المراد من الجاعل الذی جعل الأئمّه قدوه لاولی الألباب أیضا هو النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،فمرجع الضمیرین المستترین فی قولیه«قرن»و«جعلهم»هو النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

جمع العبره:النظر فی الأحوال،و العظه یتّعظ بها،یقال:«إنّ فی ذلک عبره لمن اعتبر»ج عبر(أقرب الموارد).

یعنی أنّ علّه تخصیص المصنّف رحمه اللّه اولی الألباب بکون آل الرسول صلّی اللّه علیه و آله قدوه لهم لا لغیرهم حیث قال«جعلهم قدوه لاولی الألباب»هی انتفاع ذوی العقول بالمواعظ و ما یوجب العبره و التوجّه إلی الحقّ،و إنّما اولو الألباب هم الذین ینتفعون بالروایات و الآثار المحکمه الصادره عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و آله علیهم السّلام.
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المتّفقون لسدید الأثر.

(صلاه دائمه بدوام الأحقاب) جمع«حقب»(1)بضمّ الحاء و القاف،و هو الدهر(2)،و منه قوله تعالی: أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً أی دائمه بدوام الدهور، و أمّا«الحقب»بضمّ الحاء و سکون القاف-و هو ثمانون سنه-فجمعه «حقاب»بالکسر،مثل قفّ(3)و قفاف،نصّ علیه الجوهریّ.

(أمّا بعد) الحمد و الصلاه،و«أمّا»کلمه فیها معنی الشرط،و لهذا(4) کانت الفاء لازمه فی جوابها،و التقدیر«مهما یکن من شیء بعد الحمد و الصلاه فهو(5)کذا»،فوقعت کلمه«أمّا»موقع اسم هو المبتدأ،و فعل هو

الحقب-بالضمّ و بضمّتین-:ثمانون سنه و یقال أکثر من ذلک،و الدهر،و السنه،و قیل:السنون ج حقب و حقاب مثل قفّ و قفاف،و جمع حقب أحقاب و أحقب (أقرب الموارد).

یعنی أنّ الحقب-بضمّ الحاء و القاف-هو الدهر کما ارید منه هذا المعنی فی قوله تعالی فی سوره الکهف،الآیه 60: إِذْ قٰالَ مُوسیٰ لِفَتٰاهُ لاٰ أَبْرَحُ حَتّٰی أَبْلُغَ مَجْمَعَ الْبَحْرَیْنِ أَوْ أَمْضِیَ حُقُباً ،و کذا فی قوله تعالی فی سوره النبأ،الآیه 23: لاٰبِثِینَ فِیهٰا أَحْقٰاباً .

القفّ-بالضمّ-:ما ارتفع من الأرض،و شیء کالفأس،و القصیر،و ظهر الشیء، و-من الناس:الأوباش و الأخلاط،و السدّ من الغیم کأنّه جبل،و حجاره غاص بعضها ببعض لا تخالطها سهوله،ج قفاف و أقفاف(أقرب الموارد).

أی لکون معنی الشرط فی«أمّا»یجب دخول الفاء فی جوابها کما یجب دخولها فی جواب سائر ما فیه معنی الشرط.

جواب للشرط الذی یفهم من«مهما یکن...إلخ».
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الشرط،و تضمّنت معناهما(1)،فلزمها لصوق الاسم اللازم للمبتدإ للأوّل، إبقاء له بحسب الإمکان،و لزمها(2)الفاء للثانی.

و«بعد»ظرف زمان،و کثیرا ما یحذف منه المضاف إلیه و ینوی معناه(3)،فیبنی علی الضمّ.

(فهذه(4)) إشاره إلی العبارات الذهنیّه التی یرید کتابتها إن کان وضع الخطبه قبل التصنیف(5)،أو کتبها(6)إن کان بعده،نزّلها(7)منزله الشخص المشاهد المحسوس،فأشار إلیه ب«هذه»الموضوع للمشار إلیه

الضمیر فی قوله«معناهما»یرجع إلی الاسم و الفعل،و الضمیر فی قوله«فلزمها» یرجع إلی«أمّا».یعنی أنّ المبتدأ یجب کونه اسما و خولفت هذه القاعده فی القائم مقامه و هو«أمّا»،فالتزموا لصوق الاسم بها لیبقی تحت القاعده ما تجب رعایته حسب القاعده بمقدار الإمکان،و الاسم اللاصق بها هنا کلمه«بعد».

أی لزم الإتیان بالفاء بعد أمّا لتضمّنها معنی الشرط.

یعنی إذا حذف المضاف إلیه لکلمه«بعد»و نوی معنی المحذوف کان لفظ«بعد» مبنیّا علی الضمّ.

قد ذکرنا أنّ«ذا»للمشار إلیه المفرد المذکّر القریب و أنّه تدخله هاء التنبیه فیقال:

«هذا»و فی المؤنّث«هذه».

فالمشار إلیه فی قوله«هذه»هو العبارات الذهنیّه إن کانت الخطبه قبل تصنیف الکتاب.

بصیغه الفعل الماضی،عطف علی قوله«یرید کتابتها»،فهو صله بعد صله.یعنی أنّ المشار إلیه فی قوله«هذه»هو العبارات التی کتبها إن کانت الخطبه بعد الکتابه.

أی نزّل المصنّف رحمه اللّه العبارات الذهنیّه أو المکتوبه منزله الشخص المشاهد المحسوس، لأنّ«هذه»یشار به إلی المشار إلیه المحسوس.
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المحسوس (اللمعه) بضمّ اللام،و هی لغه:البقعه(1)من الأرض الکلأ(2)إذا یبست و صار لها بیاض،و أصله من«اللمعان»(3)،و هو الإضاءه و البریق، لأنّ البقعه من الأرض ذات الکلأ المذکور(4)،کأنّها(5)تضیء دون سائر البقاع،و عدی ذلک(6)إلی محاسن الکلام و بلیغه(7)،لاستناره الأذهان به، و لتمیّزه عن سائر الکلام،فکأنّه(8)فی نفسه ذو ضیاء و نور (الدمشقیّه) بکسر الدال و فتح المیم(9)،نسبها إلی«دمشق»المدینه المعروفه بالشام، لأنّه صنّفها(10)بها فی بعض أوقات إقامته بها (فی فقه الإمامیّه) الاثنی

البقعه-بالضمّ و قد تفتح-:القطعه من الأرض،ج بقع و بقاع(أقرب الموارد).

الکلأ:العشب،و قیل:ما لیس له ساق رطبه و یابسه ج أکلاء(أقرب الموارد).

من لمع البرق و غیره لمعا و لمعانا و لموعا و لمیعا و تلمّاعا:أضاء(أقرب الموارد).

یعنی أنّ اللمعه فی اللغه مأخوذه من اللمعان بمعنی الإضاءه و البریق.

المراد من«المذکور»هو قوله«إذا یبست و صار لها بیاض».

الضمیر فی قوله«کأنّها»یرجع إلی البقعه من الأرض التی یبست.یعنی إذا یبس العشب فی تلک البقعه أضاءت هی بخلاف غیرها من الأراضی التی لا تکون کذلک.

یعنی عدّی ذلک المعنی المتعلّق بالأرض لغه إلی الکلام الذی توجد فیه المحاسن و البلغه فیقال له أیضا«اللمعه»لأنّ الأذهان تستنیر بذلک الکلام کما یظهر النور و الضوء من الأرض التی فیها الکلأ.

الضمائر فی أقواله«بلیغه»و«به»و«لتمیّزه»ترجع إلی الکلام.

یعنی فکأنّ الکلام فی نفسه له نور و ضیاء یستضاء و یستنار به.

و یجوز قراءتها بکسرتین أیضا کما مرّ،و هی الآن عاصمه الجمهوریّه العربیّه السوریّه.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه صنّف کتاب اللمعه ببلده دمشق و لذا سمّاه باللمعه الدمشقیّه.

ص :63





عشریّه أیّدهم اللّه تعالی، (إجابه) منصوب علی المفعول(1)لأجله،و العامل محذوف،أی صنّفها إجابه (لالتماس) -و هو طلب المساوی من مثله و لو بالادّعاء(2)کما فی أبواب الخطابه- (بعض الدیّانین) أی المطیعین(3)للّه فی أمره و نهیه.


[نبذه من حیاه الشهید الأوّل رحمه اللّه]


اشاره

و هذا البعض هو شمس الدین محمّد الآویّ(4)من أصحاب السلطان علیّ بن مؤیّد ملک خراسان و ما والاها(5)فی ذلک الوقت إلی أن استولی علی بلاده(6)«تیمور لنک»فصار(7)معه قسرا...............

و هو المفعول له.یعنی أنّ المصنّف صنّف کتاب اللمعه لأجل الإجابه عن التماس بعض الأشخاص المتدیّنین،و العامل فی هذا المفعول له هو الفعل المحذوف،و هو «صنّفتها»،فإنّ المصنّف هو الذی یخبرنا بما فعله و یکشف لنا عمّا انعقد فی مکنون ضمیره.

یعنی أنّ الالتماس صادق و لو لم یکن الطالب مساویا للمطلوب منه حقیقه،لأنّها تکفی المساواه الادّعائیّه.

تفسیر للدیّانین.یعنی أنّ الدیّانین هم المطیعون لأوامر اللّه و نواهیه.

منسوب إلی«آوه»:بلیده تقابل ساوه تعرف بین العامّه بآوه...و أهلها شیعه و أهل ساوه سنّیّه لا تزال الحروب بین البلدین قائمه علی المذهب(معجم البلدان ج 1 ص 50).

یعنی کان الآویّ من أصحاب علیّ بن مؤیّد،و هو آخر الملوک المعروفین ب«سربداریّه»،و کان شیعیّ المذهب،کثیر العطاء،محبّا للعلماء و الفضلاء علی ما نقل،ملک خراسان و الأراضی التی کانت من توابع خراسان فی ذلک الوقت.

الضمیر فی قوله«بلاده»یرجع إلی ملک خراسان.یعنی تسلّط«تیمور لنک»علی البلاد التی کان علیّ بن مؤیّد ملکا و حاکما علیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی علیّ بن مؤیّد.یعنی بعد تسلّط«تیمور لنک»علی بلاد
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إلی أن توفّی(1)فی حدود سنه خمس و تسعین و سبعمائه بعد أن استشهد

خراسان و توابعها صار علیّ بن مؤیّد مع تیمور و کان من أصحابه قهرا و بلا إراده.

قسره علی الأمر قسرا:أکرهه علیه و قهره(أقرب الموارد).

إیضاح:رأیت فی حالات الشهید الأوّل رحمه اللّه أنّه کتب اللمعه الحاوی لأبواب الفقه بالاختصار جوابا عن رساله حاکم خراسان«علیّ بن مؤیّد»و قد طلب فیها أن یقدم إلی خراسان و یکون مرجعا للشیعه فیها،لکنّه اعتذر عن المجیء إلی خراسان.

و قیل:إنّه ألّف الرساله مدّه سبعه أیّام و لم یکن عنده من مراجع فقه الشیعه إلاّ کتاب«المختصر النافع»للمحقّق الحلّیّ رحمه اللّه.

و دفع الرساله إلی الشیخ محمّد الآویّ و أوصاه بالإسراع بها إلی الملک«علیّ بن مؤیّد»و بالکتمان،و لشدّه حرص الآویّ علی العنایه بالنسخه لم یسمح لأحد أن یستنسخ منها عدا بعض الطلاّب الذین أجاز لهم الاستنساخ منها و هی بیده محافظه علیها و عملا بالوصیّه.

و کان الشهید فی أیّام کتابه اللمعه مراقبا فی بیته من قبل الأعداء فلذا کان یکتتم کتابتها.

و العجب من حاله أنّهم نقلوا أنّ مجلس الشهید کان محلّ تردّد حشد من علماء العامّه و رجال السیاسه فی ذلک العصر،فلمّا شرع فی کتابه اللمعه کانوا کأنّهم قد صدّوا عن الطریق المنتهیه إلی بیته مدّه کتابته اللمعه الشریفه،و هذا من الغرائب،بل هو من کرامات الشهید الأوّل قدّس سرّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی علیّ بن مؤیّد.یعنی بعد أن تسلّط تیمور لنک علی بلاد خراسان کان علیّ بن مؤیّد معه حتّی مات فی حدود سنه 795 الهجریّه بعد ما ستشهد الشهید الأوّل بتسع سنین.
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..........


[اسمه و لقبه و کنیته و سبب حبسه رحمه اللّه]

و لا یخفی أنّ الشهید الأوّل استشهد فی سنه 786،فإذا اضیف إلیه 9 حصل زمن موت الملک علیّ بن مؤیّد:(795gt;-9+786).

نبذه من حیاه الشهید الأوّل رحمه اللّه وفاه الشهید الأوّل رحمه اللّه

فی کتاب روضات الجنّات للعلاّمه المتتبّع المیرزا محمّد باقر الخونساریّ:و کانت وفاته سنه ستّ و ثمانین و سبعمائه التاسع من جمادی الاولی.

قتل بالسیف ثمّ صلب ثمّ رجم بدمشق فی دوله«بیدمر»و سلطنه«برقوق»بفتوی القاضی برهان الدین المالکیّ و عبّاد بن جماعه الشافعیّ بعد ما حبس سنه کامله فی قلعه الشام.

و فی مدّه الحبس ألّف«اللمعه الدمشقیّه»فی سبعه أیّام،و ما کان یحضره من کتب الفقه غیر«المختصر النافع».

اسمه و لقبه و کنیته هو الشیخ الشهید شمس الملّه و الدین أبو عبد اللّه محمّد بن الشیخ جمال الدین مکّیّ النبطیّ العاملیّ الجزّینیّ.

نسبته إلی جزّین علی وزن سکّین من قری جبل عامل الواقعه علی الطرف الجنوبیّ من بلده دمشق.

سبب حبس الشهید الأوّل رحمه اللّه و کان سبب حبسه و قتله أنّه وشیء به رجل من أعدائه و کتب محضرا یشتمل علی
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المصنّف قدّس اللّه سرّه بتسع سنین.

و کان بینه(1)و بین المصنّف قدّس اللّه سرّه مودّه و مکاتبه علی البعد إلی العراق ثمّ إلی الشام،و طلب منه(2)أخیرا التوجّه إلی بلاده فی مکاتبه

مقالات شنیعه عند العامّه من مقالات الشیعه و غیرهم و شهد بذلک جماعه کثیره و کتبوا علیه شهاداتهم و ثبت ذلک عند قاضی صیدا.

ثمّ أتوا به إلی قاضی الشام فحبس سنه،ثمّ أفتی الشافعیّ بتوبته و المالکیّ بقتله.

فتوقّف فی التوبه خوفا من أن یثبت علیه الذنب و أنکر ما نسبوه إلیه للتقیّه.

فقالوا:قد ثبت ذلک علیک و حکم القاضی لا ینقض و الإنکار لا یفید.

فغلب رأی المالکیّ،لکثره المتعصّبین علیه فقتل،ثمّ صلب و رجم ثمّ احرق قدّس اللّه روحه(الروضات:ج 7 ص 10).

قال صاحب الروضات:و رأیت فی بعض مؤلّفات صاحب«مقامع الفضل»أنّه کتب فی سبب غیظ ابن جماعه الملعون علی شیخنا الشهید المرحوم علی هذا الوجه أنّه جری یوما بینهما کلام فی بعض المسائل و کانا متقابلین و بین یدی الشهید رحمه اللّه دواه کان یکتب بمدادها.

و کان ابن جماعه کبیر الجثّه جدّا،بخلاف الشهید،فإنّه کان صغیر البدن فی الغایه.

فقال ابن جماعه فی ضمن المناظره تحقیرا لجثّه جناب الشیخ:إنّی أجد حسّا من وراء الدواه و لا أفهم ما یکون معناه؟

فأجاب الشیخ من غیر تأمّل و قال له:نعم ابن الواحد لا یکون أعظم من هذا.

فخجل ابن جماعه من هذه المقاله کثیرا و امتلأ منه غیظا و حقدا إلی أن فعل به ما فعل(الروضات:ج 7 ص 14).

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی علیّ بن مؤیّد.یعنی کان بین الشهید رحمه اللّه و بین ملک خراسان مکاتبه علی البعد بینهما.

أی طلب ابن مؤیّد من الشهید المجیء إلی خراسان لیکون فیها مرجعا للشیعه.
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شریفه أکثر فیها من التلطّف و التعظیم و الحثّ للمصنّف رحمه اللّه علی ذلک،فأبی و اعتذر(1)إلیه،و صنّف له هذا الکتاب بدمشق فی سبعه أیّام لا غیر علی ما نقله عنه ولده المبرور أبو طالب محمّد،و أخذ شمس الدین محمّد الآویّ نسخه الأصل،و لم یتمکّن أحد من نسخها منه،لضنّته(2)بها،و إنّما نسخها بعض الطلبه و هی فی ید الرسول تعظیما لها،و سافر بها قبل المقابله،فوقع فیها بسبب ذلک خلل،ثمّ أصلحه المصنّف بعد ذلک بما یناسب المقام،و ربّما کان مغایرا للأصل بحسب اللفظ،و ذلک(3)فی سنه اثنین و ثمانین و سبعمائه.

و نقل عن المصنّف رحمه اللّه أنّ مجلسه بدمشق فی ذلک الوقت ما کان یخلو غالبا من علماء الجمهور(4)،لخلطته بهم و صحبته لهم،قال(5):«فلمّا

فإنّ الشهید رحمه اللّه امتنع عن المجیء و اعتذر عن القدوم إلی خراسان و صنّف للملک هذا الکتاب(اللمعه الدمشقیّه).

الضنّه:البخل(راجع کتب اللغه).

و الضمیر فی قوله«لضنّته»یرجع إلی شمس الدین الآویّ،و فی قوله«بها»یرجع إلی نسخه الأصل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إصلاح المصنّف رحمه اللّه اللمعه،فإنّه کان فی سنه 782 ه.

الجمهور:جلّ الناس و أشرافهم(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو أهل السنّه و الجماعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،فإنّه ذکر أنّ من خفیّ الألطاف الإلهیّه علیه أنّه لمّا شرع فی تصنیف اللمعه لم یدخل علیه أحد ممّن کان یخاف أن یدخل علیه من العامّه،مع أنّ العاده کانت قد جرت علی دخولهم علیه غالبا!
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شرعت فی تصنیف هذا الکتاب کنت أخاف أن یدخل علیّ أحد منهم فیراه،فما دخل علیّ أحد منذ شرعت فی تصنیفه إلی أن فرغت منه(1)،و کان ذلک من خفیّ الألطاف»،و هو(2)من جمله کراماته قدّس اللّه روحه و نوّر ضریحه.

(و حسبنا اللّه) أی محسبنا و کافینا (و نعم(3)المعین) عطف إمّا علی جمله«حسبنا اللّه»بتقدیر المعطوفه(4)خبریّه،بتقدیر المبتدأ مع ما یوجبه(5)،أی«مقول فی حقّه ذلک»أو بتقدیر(6)المعطوف علیها إنشائیّه، أو علی خبر المعطوف علیها(7)خاصّه،فتقع الجمله الإنشائیّه خبر

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التصنیف.

یعنی أنّ عدم دخول أحد من العامّه فی زمان تصنیف الکتاب علی المصنّف رحمه اللّه من جمله کراماته،لجریان العاده علی خلاف ذلک.

نعم:فعل غیر متصرّف لإنشاء المدح،تقول:«نعم الرجل زید»،و هو للمبالغه فی المدح...إلخ(المنجد).

صفه لموصوف مقدّر هو الجمله.یعنی أنّ الاحتمال الأوّل فی عطف قوله«نعم المعین»هو أن تقدّر هذه الجمله المعطوفه خبریّه لا إنشائیّه تفید إنشاء المدح،و تقدیرها خبریّه بتقدیر مبتدأ و خبر أعنی«هو المقول فی حقّه:نعم المعین».

أی یقدّر مع المبتدأ ما یوجبه من الخبر،و هو«المقول فی حقّه»،فالمجموع المقدّر هو هکذا:و هو المقول فی حقّه:نعم المعین.

هذا احتمال ثان فی خصوص قوله«نعم المعین»،و هو أن تفرض الجمله المعطوف علیها-و هی قوله«حسبنا اللّه»-جمله إنشائیّه،فیکون معنی الجمله المعطوف علیها:اللّهم کن لنا حسیبا و کافیا.

و هذا احتمال ثالث حول قوله«نعم المعین»،و هو أن یؤوّل قوله«نعم المعین»إلی
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المبتدأ(1)،فیکون عطف مفرد متعلّقه جمله إنشائیّه(2)،أو یقال(3):إنّ الجمله التی لها محلّ من الإعراب لا حرج فی عطفها کذلک،أو تجعل الواو(4)معترضه لا عاطفه،مع أنّ جماعه من النحاه أجازوا عطف الإنشائیّه علی الخبریّه و بالعکس(5)،و استشهدوا علیه(6)...........

المفرد و یعطف علی المفرد،و هو خبر الجمله المعطوف علیها خاصّه.

و المراد من خبر الجمله المعطوف علیها هو قوله«حسبنا»،و المبتدأ المؤخّر هو قوله«اللّه».یعنی اللّه حسبنا.

فالمبتدأ هو اللّه،و الجمله الإنشائیّه-و هی قوله«نعم المعین»-خبر بعد خبر، فتصبح جمله إنشائیّه خبرا عن مبتدأ هو اللّه.

فإنّ تقدیره کما ذکر سابقا:«المقول فی حقّه:نعم المعین»،فقد عطف المفرد الذی متعلّقه جمله إنشائیّه-و هو«المقول»-علی مفرد،و هو الخبر السابق أعنی «حسبنا».

هذا وجه ثان لتصحیح عطف الجمله التی هی قوله«نعم المعین»علی المفرد الذی هو«حسبنا»بأنّه قیل فی کتب النحو:إنّ الجمله التی لها محلّ من الإعراب-کما فیما نحن فیه-لا مانع من عطفها علی مفرد.

أی الواو فی قوله«حسبنا اللّه و نعم المعین».

أی و أجازوا عطف الجمله الخبریّه علی الإنشائیّه.

یعنی أقاموا علی جواز عطف الجمله الخبریّه علی الإنشائیّه و بالعکس شواهد من آیات قرآنیّه و کذا شواهد شعریّه.

*قال ابن هشام الأنصاریّ فی مغنی اللبیب فی البحث عن عطف الخبر علی الإنشاء و بالعکس:منعه البیانیّون و ابن مالک فی شرح باب المفعول معه من کتاب التسهیل و
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بآیات قرآنیّه(1)و شواهد شعریّه.

(و هی(2)مبنیّه) أی مرتّبه،أو ما هو أعمّ(3)من الترتیب (علی کتب)

ابن عصفور فی شرح الإیضاح.

و فی حاشیه المغنی هنا:هذا هو المشهور بین الجمهور،و قال السیّد فی حاشیه المطوّل:إنّ منع البیانیّین إنّما هو فی الجمله التی لا محلّ لها من الإعراب،و إنّ ذلک جائز فی الجمل التی لها محلّ من الإعراب،نصّ علیه العلاّمه-یعنی صاحب الکشّاف-فی سوره نوح علیه السّلام،و مثّل بقولک:«قال زید:نودی للصلاه،و صلّ فی المسجد»،و کفاک حجّه قاطعه علی جوازه قوله تعالی: وَ قٰالُوا حَسْبُنَا اللّٰهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ .

قال:هذه الواو من الحکایه لا من المحکیّ،أی قالوا حسبنا اللّه و قالوا نعم الوکیل،و لیس هذا الجواز مختصّا بالجمل المحکیّه بعد القول...و من أراد التفصیل فلیراجع کتاب المغنی،الطبعه القدیمه ص 249.

و من الآیات القرآنیّه المستشهد بها قوله تعالی فی سوره الصفّ: وَ بَشِّرِ الْمُؤْمِنِینَ ،و فی سوره البقره: وَ بَشِّرِ الَّذِینَ آمَنُوا .

قال أبو حیّان:و أجاز سیبویه«جاءنی زید و من معه و العاقلان»علی أن یکون العاقلان خبرا لمحذوف.

و من الأشعار المستشهد بها

و إنّ شفائی عبره مهراقه

و هل عند رسم دارس من معوّل

(مغنی اللبیب،الطبعه القدیمه ص 249).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی اللمعه الدمشقیّه.یعنی أنّ اللمعه الدمشقیّه مرتّبه علی کتب،فالمقصود من البناء هو الترتیب.

یعنی أو المقصود من البناء هو المعنی الأعمّ من الترتیب.
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-بضمّ التاء و سکونها-جمع کتاب(1)،و هو فعال من«الکتب»بالفتح،و هو الجمع،سمّی به المکتوب المخصوص(2)،لجمعه المسائل المتکثّره.

و الکتاب أیضا مصدر مزید(3)مشتقّ من المجرّد،لموافقته له فی حروفه الأصلیّه و معناه(4)(5).

*قال الشارح رحمه اللّه فی حاشیه منه هنا:و هو التألیف،فیکون التألیف أعمّ من الترتیب بحسب المفهوم.

الکتاب:ما یکتب فیه تسمیه بالمصدر،سمّی به لجمعه أبوابه و فصوله و مسائله ج کتب و کتب(أقرب الموارد).

المراد من«المکتوب المخصوص»هو اللمعه الدمشقیّه.

یعنی أنّ الکتاب مصدر للباب المزید فیه أعنی باب المفاعله:کاتب یکاتب کتابا و زان ضارب یضارب ضرابا،فإنّه اشتقّ من الکتاب المجرّد.

یعنی أنّ الکتاب المزید فیه یوافق الکتاب المجرّد من حیث الحروف الأصلیّه و من حیث المعنی،فلا یتوهّم اشتقاقه من غیره.


[نبذه من حیاه الشهید الثانی رحمه اللّه]


اشاره

نبذه من حیاه الشهید الثانی رحمه اللّه



[اسمه و لقبه]

اسمه و لقبه

هو الشیخ الإمام الهمام و البدر التمام زین الدین بن علیّ بن أحمد بن محمّد بن علیّ بن جمال الدین الجبعیّ العاملیّ الشامیّ أفاض اللّه علی تربته الزکیّه.

فی کتاب روضات الجنّات:إنّ مولده کان فی ثالث عشر شهر شوّال سنه إحدی عشره و تسعمائه،و کان عمره لمّا اجتهد ثلاثا و ثلاثین سنه(الروضات:ج 3 ص 373).
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[من کراماته]

من کراماته

لمّا حرّر الشهید الثانی الاجتهاد فی قبله العراق و حقّق حالها و اعتبر محراب جامع الکوفه الذی صلّی فیه أمیر المؤمنین علیه السّلام وجد محراب حضرته المقدّسه مخالفا لمحراب الجامع و أقام البرهان علی ذلک و صلّی فیه منحرفا نحو المغرب لما یقتضیه الحال،و قرّر ما أدّی إلیه اجتهاده فی ذلک المجال و سلّم طلبه العلم ذلک لمّا اتّضح الأمر لهم هنالک.

و تخلّف رجل عن التسلیم أعجمیّ یقال له:الشیخ موسی و انقطع عن ملاقاته لأجل ذلک ثلاثه أیّام و أنکر علیه غایه الإنکار لما قد تردّد إلی تلک الحضره من الفضلاء الأعیان علی تغایر الزمان خصوصا المرحوم الشیخ علیّ و غیره من الأفاضل الذین عاصرهم هؤلاء الجماعه،و هذا الموجب لنفورهم عمّا حقّقه الشیخ قدّس سرّه.

فلمّا انقطع الرجل المذکور عنه هذه المدّه رأی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی منامه و أنّه دخل إلی الحضره المشرّفه و صلّی بالجماعه علی السمت الذی صلّی علیه الشیخ منحرفا کانحرافه،فانحرف اناس معه و تخلّف آخرون،فلمّا فرغ النبیّ من الصلاه التفت إلی الجماعه و قال:«کلّ من صلّی و لم ینحرف کما انحرفت فصلاته باطله».

فلمّا انتبه الشیخ موسی طفق یسعی إلی شیخنا قدّس سرّه و جعل یقبّل یدیه و یعتذر إلیه من الجفاء و الإنکار و التشکیک فی أمره.

فتعجّب شیخنا من ذلک و سأله عن السبب فقصّ علیه الرؤیا کما ذکر(الروضات:ج 3 ص 2-371).
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[شرحه علی اللمعه]

شرحه علی اللمعه

و من أشهر ما کتبه و حرّره هو شرحه علی اللمعه،و لیس تدرک الدقائق اللفظیّه و المعنویّه التی اعتبرها فیه إلاّ بمراجعات دقیقه و مطالعات عمیقه،و کان قد صنّفه فی مقابله بعض کتب العامّه المتحدّیه بها عندهم فی هذا الشأن مع أنّه لم یصرف غایه جدّه فیه و لا بذل نهایه جهد فی مطاویه،لما نقل أنّه کان فی کلّ یوم یکتب منها غالبا کرّاسا*.

و یظهر من نسخه الأصل أیضا أنّه ألّفه فی ستّه أشهر و ستّه أیّام،کما ذکره صاحب الأمل و صرّح به أیضا صاحب الحدائق و غیره.

و فی بعض المواضع أنّه صنّفه فی قریب من خمسه عشر شهرا،و هو أیضا عجیب.

و قد تعرّض لشرحه و التعلیق علیه جماعه من فضلاء الأصحاب منهم:

1-ولده الشیخ حسن رحمه اللّه.

2-حفیده الشیخ محمّد رحمه اللّه.

3-ولده الثالث الشیخ علیّ،و رأیت شرح الشیخ علیّ المرحوم فی مجلّدین کتابیّین.

4-الفاضل الهندیّ رحمه اللّه.

5-الآقا جمال الدین الخوانساریّ رحمه اللّه.

6-الخلیفه سلطان الحسینیّ رحمه اللّه.

7-الشیخ جعفر القاضی رحمه اللّه.

8-محمّد علیّان الفقیهان الألمعیّان ابنا الآقا محمّد باقرین المجتهدین اللوذعیّین أعنی المروّج البهبهانیّ و الهزارجریبیّ المتوطّن بأرض الغریّ.

9-السیّدان الفاضلان المؤیّدان المسمّیان کلاهما بالحسین،أحدهما الأمیر
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محمّد حسین بن الأمیر محمّد صالح الأصفهانیّ الخاتون آبادیّ،و الآخر الأمیر السیّد حسین بن السیّد أبی القاسم الخوانساریّ جدّ مؤلّف هذا الکتاب(الروضات:

ج 3 ص 377).

*الکرّاس:الجزء من الکتاب یحتوی فی الغالب علی ثمان ورقات(أقرب الموارد).


[قتله و شهادته]

قتله و شهادته

فی«الأمل»:إنّ سبب قتله علی ما سمعته من بعض المشایخ و رأیت بخطّ بعضهم أنّه ترافع إلیه رجلان فحکم لأحدهما علی الآخر،فغضب المحکوم علیه و ذهب إلی قاضی صیدا و اسمه معروف و کان الشیخ فی تلک الأیّام مشغولا بتألیف شرح اللمعه.

فأرسل القاضی إلی جمیع من یطلبه و کان مقیما فی کرم له مدّه منفردا عن البلد متفرّغا للتألیف،فقال له بعض أهل البلد:قد سافر عنّا منذ مدّه.

و فی روایه أنّه کتب فیما أرسله إلیه:أیّها الکلب الرافضیّ.

فکتب الشیخ رحمه اللّه فی جوابه:إنّ الکلب معروف.

قال:فخطر ببال الشیخ رحمه اللّه أن یسافر إلی الحجّ،و کان قد حجّ مرارا،لکنّه قصد الاختفاء فسافر فی محمل مغطّی.

و کتب القاضی إلی سلطان الروم أنّه قد وجد ببلاد الشام رجل مبدع خارج عن المذاهب الأربعه.

فأرسل السلطان رجلا فی طلب الشیخ و قال له:ایتنی به حیّا حتّی أجمع بینه و بین علماء بلادی فیبحثوا معه و یطّلعوا علی مذهبه و یخبرونی فأحکم علیه بما یقتضیه مذهبی.
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فجاء الرجل فأخبر أنّ الشیخ«توجّه إلی مکّه،فذهب فی طلبه فاجتمع به فی طریق مکّه فقال له:تکون معی حتّی نحجّ بیت اللّه ثمّ أفعل ما ترید،فرضی بذلک.

فلمّا فرغ من الحجّ سافر معه إلی بلاد الروم،فلمّا وصل إلیها رآه رجل فسأله عن الشیخ فقال:هذا رجل من علماء الشیعه ارید أن أوصله إلی السلطان.

فقال:أو ما تخاف أن یخبر السلطان بأنّک قصّرت فی خدمته و آذیته و له هناک أصحاب یساعدونه فیکون سببا فی هلاکک،بل الرأی أن تقتله و تأخذ برأسه إلی السلطان،فقتله فی مکان من ساحل البحر.

و کان هناک جماعه من الترکمان فرأوا فی تلک اللیله نورا ینزل من السماء و یصعد، فدفنوه و بنوا علیه قبّه.

و أخذ الرجل برأسه إلی السلطان فأنکر علیه و قال:أمرتک أن تأتینی به حیّا فقتلته؟!و سعی السیّد عبد الرحیم العبّاسیّ فی قتل ذلک الرجل فقتله السلطان، انتهی(الروضات:ج 3 ص 2-381).

و قال فی«لؤلؤه البحرین»:أقول:وجدت فی بعض الکتب المعتمده فی حکایه قتله رحمه اللّه أیضا ما صورته:

قبض شیخنا الشهید الثانی رحمه اللّه بمکّه المشرّفه بأمر السلطان سلیم ملک الروم فی خامس شهر ربیع الأوّل سنه خمس و ستّین و تسعمائه(965)،و کان القبض علیه بالمسجد الحرام بعد فراغه من صلاه العصر و أخرجوه إلی بعض دور مکّه.

و بقی محبوسا هناک شهرا و عشره أیّام ثمّ ساروا به علی طریق البحر إلی قسطنطنیّه و قتلوه بها فی تلک السنه.

و بقی مطروحا ثلاثه أیّام ثمّ ألقوا جسده الشریف فی البحر،انتهی(الروضات:ج 3 ص 383).
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و فی مقامات السیّد نعمه اللّه الجزائریّ أنّه کان یقرأ فی سطور دمه من یعرف حاله و رسمه:اللّه،اللّه،فبنوا علیه بناء خارج«اصطنبول»یسمّی میرزا زین الدین ولیّ.

و من جمله کراماته المنقوله فی حقّه عن بعض مؤلّفات شیخنا البهائیّ رحمه اللّه أنّه قال:

أخبرنی والدی قدّس سرّه أنّه دخل فی صبیحه بعض الأیّام علی شیخنا الشهید المعظّم علیه فوجده متفکّرا فسأله عن سبب تفکّره فقال:یا أخی أظنّ أنّی أکون ثانی الشهیدین...،لأنّی رأیت البارحه فی المنام أنّ السیّد المرتضی علم الهدی رحمه اللّه عمل ضیافه جمع فیها العلماء الإمامیّه بأجمعهم فی بیت،فلمّا دخلت علیهم قام السیّد المرتضی و رحّب بی و قال لی:یا فلان اجلس بجنب الشیخ الشهید،فجلست بجنبه،فلمّا استوی بنا المجلس انتبهت من المنام،و منامی هذا دلیل ظاهر علی أنّی أکون تالیا له فی الشهاده(الروضات:ج 3 ص 383).

و عنه أیضا بطریق آخر أنّه مرّ علی مصرعه المعروف فی بعض زمن حیاته و معه والد شیخنا البهائیّ أیضا.

قال:فلمّا رأی ذلک المکان تغیّر لونه و قال:سیهرق فی هذا المکان دم رجل کبیر، فظهر بعد أیّام أنّه کان نفسه رحمه اللّه(الروضات:ج 3 ص 4-383).

و فی بعض المواضع أنّه وجد فی تلک اللیله التی قتل رحمه اللّه فی نهارها علی جسده المطهّر نورا یمتدّ إلی السماء و علی صدره رقعه فیها مکتوب: أَنِّی مَغْلُوبٌ فَانْتَصِرْ ، و علی وجهها الآخر:«إن کنت عبدی فاصطبر»،(الروضات:ج 3 ص 384).

و قد قال فی تاریخ وفاته بعض الادباء:

تاریخ وفاه ذلک الأوّاه

الجنّه مستقرّه و اللّه

أقول:لا یبعد صحّه جمیع ما نقل فی حقّ الشهید رحمه اللّه من الکرامات،لأنّ شأن العلماء و الفقهاء هو کما نقله الفریقان عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله«إنّ علماء أمّتی کأنبیاء بنی إسرائیل»و
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العقل أیضا یؤیّد أنّ کونهم مثل الأنبیاء علیهم السّلام یقتضی تحقّق الکرامات و الخوارق للعادات لهم حیّا و میّتا.

و إنّی شاهدت من بعض فقهاء عصرنا هذا ما یعجبنی،لأنّه یستحیل ذلک عاده من غیرهم من الإخبار بالمغیبات و الکشف عن الحقائق و المستورات،و قد استشفی من قبور الفقهاء بما لا یسعنی الآن تفصیله فی هذا المختصر.
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[کتاب الطهاره]


اشاره

ص :79







ص :80






[الطهاره لغه و اصطلاحا]

کتاب الطهاره(1) مصدر«طهر»بضمّ العین و فتحها(2)،و الاسم(3)الطهر بالضمّ،

الطهاره الطهاره لغه و اصطلاحا

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا»،و الإضافه بیانیّه.یعنی أنّ هذا هو کتاب الطهاره.

الطهاره مصدر من طهر و طهر طهرا و طهورا و طهاره:ضدّ نجس(المنجد).

أی و بفتح العین.

یعنی أنّ اسم المصدر من الطهاره هو الطهر،و المراد من اسم المصدر هو الذی یدلّ علی الحاصل من فعل المصدر مثل الغسل الحاصل من الغسل.

إیضاح:ذکروا امورا للفرق بین اسم المصدر و فعل المصدر علی ما فی التوضیح لألفیّه ابن مالک.

الأوّل:أنّ الاسم الدالّ علی مجرّد الحدث إن کان علما کحماد للمحمده أو کان مبدوّا بمیم زائده لغیر المفاعله کمضرب أو متجاوزا فعله الثلاثیّ و هو بزنه اسم الحدث الثلاثیّ کغسل من اغتسل فهو اسم مصدر،و إلاّ فهو فعل مصدر.
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(و هی(1)لغه النظافه(2)) ...

الثانی:فی التصریح أنّ المصدر یدلّ علی الحدث بنفسه و اسم المصدر بواسطه المصدر،فمدلول المصدر معنی و مدلول اسم المصدر لفظ المصدر.

الثالث:و قیل:المصدر یدلّ علی الحدث و اسمه علی الهیأه الحاصله بسببه مثل «رفتن و رفتار»کالطهر بمعنی«پاکی»و الطهاره بمعنی«پاک بودن».

الرابع:قیل:اسم المصدر لفظه غیر لفظ المصادر نظیر أسماء الأفعال.

الخامس:أنّ المصدر وضع لفعل الشیء أو الانفعال به و اسم المصدر لأصل ذلک الشیء،فالاغتسال إیجاد أفعال تدریجیّه مخصوصه،و الغسل هو تلک الأفعال أنفسها.

السادس:قیل:إنّ المصدر و الحدث باعتبار التعلّق بالفاعل و المفعول المبهم تفصیلا و اسم المصدر إجمالا،أو المصدر هو باعتبار التعلّق تفصیلا أو إجمالا و اسم المصدر بدون اعتبار التعلّق مطلقا.

السابع:قیل:إنّ المصدر له معنی مفعول نسبیّ لا یکون الخارج ظرفا لوجوده،و اسم المصدر له معنی حاصل فیمن قام به المصدر لیس بأمر نسبیّ یکون الخارج ظرفا لوجوده یقال له:الحاصل بالمصدر کما فی بعض حواشی الکشّاف فی سوره الزلزال إلی غیر ذلک،و إن کان فی بعض الفروق تأمّل مختصر(اقتباس من بعض حواشی الکتاب).

فقول الشارح رحمه اللّه«و الاسم الطهر»ینطبق علیه الفرق الخامس من الفروق المذکوره تفصیلا أوضح من غیره،فالطهاره فعل مصدر بمعنی الانفعال-بالفارسیّه:

«پاک بودن»-و الطهر اسم مصدر للحاله الحاصله للمتطهّر،بالفارسیّه:«پاکی».

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الطهاره.یعنی أنّ معنی الطهاره فی اللغه هو النظافه و النزاهه.

من نظف الشیء نظافه:نقی من الوسخ و الدنس و حسن و بهؤ(أقرب الموارد).
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و النزاهه(1)من الأدناس(2).


[الطهاره شرعا]

(و شرعا(3)) -بناء علی ثبوت الحقائق الشرعیّه(4)- (استعمال طهور(5)مشروط بالنیّه) .

من نزه المکان نزاهه و نزاهیه:کان نزها و نزیها،و-الرجل:تباعد عن کلّ مکروه(أقرب الموارد).

فمعنی النزاهه أعمّ من معنی النظافه،لأنّ الاولی تستعمل فی الاجتناب عن الرذائل الأخلاقیّه أیضا و یقال:فلان منزّه من الرذائل الأخلاقیّه.

الأدناس جمع،مفرده الدنس:المتّسخ،یقال:«فلان دنس الثیاب».

و الحاصل أنّ الأدناس جمع دنس،وزان کتف بکسر الوسط لا بفتحه کما ذکره بعض المحشّین،لأنّ المراد منه هو الشیء المتدنّس،أمّا الدنس بالفتح فله معنی مصدریّ،فالأوّل بالفارسیّه:«پلید»،و الثانی«پلیدی».

و أیضا الدنس-بفتح النون-لا یجمع وزان أدناس(راجع کتب اللغه).

تمییز.یعنی أنّ الطهاره فی اصطلاح الشرع هی استعمال طهور...إلخ.

المراد من«الحقائق الشرعیّه»هو جعل الشارع لفظا موضوعا فی اللغه لمعنی موضوعا لمعنی آخر بمعنی نقل الشارع ذاک اللفظ من معناه اللغویّ إلی المعنی المقصود منه عند الشارع،مثل لفظ الصلاه و الحجّ و الصوم و غیرها من أسامی العبادات،فلها معان فی اللغه،لکنّ الشارع جعلها لمعان اخر مقصوده فی الشرع.

*من حواشی الکتاب:یمکن أن یکون المراد بقوله«شرعا»هو بیان المعنی الشرعیّ، سواء کان حقیقه شرعیّه أو مجازا شائعا،أو المعنی الحقیقیّ عند المتشرّعه،و لا ریب فی ثبوته،فلا یلزم جعل بنائه علی ثبوت الحقائق الشرعیّه،فتدبّر(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

خبر لقوله«هی».یعنی أنّ الطهاره فی اصطلاح الشرع هی استعمال ما یعدّ طهورا بشرط النیّه.
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فالاستعمال(1)بمنزله الجنس،و الطهور مبالغه(2)فی الطاهر،و

یعنی أنّ لفظ الاستعمال فی قوله«استعمال طهور...إلخ»بمنزله الجنس الذی یأخذونه فی التعاریف.

*قال المنطقیّون:إنّ التعریف إمّا بالحدّ أو بالرسم،و کلّ منهما إمّا تامّ أو ناقص.

أمّا الحدّ التامّ فهو تعریف الشیء بالجنس و الفصل القریبین،مثل:الإنسان حیوان ناطق،و الحدّ الناقص هو تعریف الشیء بالفصل و الجنس البعید،مثل:الإنسان جسم نام ناطق.

و الرسم التامّ هو تعریف الشیء بالعرض الخاصّ،فإن کان مع الجنس القریب فهو رسم تامّ،مثل:الإنسان حیوان ضاحک،و إن کان مع الجنس البعید فهو رسم ناقص،مثل:الإنسان جسم نام ضاحک،و لم یعتبروا فی التعریف بالعرض العامّ مثل الماشی،لأنّه لا یفید الاطّلاع علی کنه المعرّف و لا امتیازه عن جمیع ما عداه، بخلاف العرض الخاصّ،فلذا لم یعبّروا به فی مقام التعریف،راجع-إن شئت- تفصیله فی المنطق.

و الاستعمال فی المقام بمنزله الجنس الذی یشمل الماهیّات المختلفه،مثل الحیوان فی تعریف الإنسان بأنّه حیوان ناطق،فإنّ الحیوان یدخل فیه البقر و الغنم الخارجان بالإتیان بالفصل.

إیضاح:قوله«بمنزله الجنس»إشاره إلی أنّه لیس بجنس حقیقیّ،لأنّ الحقیقیّ یستعمل فی الموارد التی کان التعریف فی بیان حقیقه المعرّف الذی له وجود خارجیّ مثل الإنسان و البقر و الغنم،لکنّ الأساس فی الاصطلاحات الشرعیّه هو الاعتباریّات لا الحقائق کما هو ظاهر.

یعنی أنّ لفظ«الطهور»من صیغ المبالغه مثل شکور و صبور بمعنی کثیر الشکر و کثیر الصبر.
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المراد(1)منه هنا«الطاهر فی نفسه المطهّر لغیره».

جعل بحسب الاستعمال متعدّیا(2)و إن کان بحسب الوضع اللغویّ لازما کالأکول(3).

و خرج بقوله:«مشروط(4)بالنیّه»إزاله(5)النجاسه عن الثوب و البدن

إنّ صیغه المبالغه یؤخذ فیها الکثره و الشدّه مثل فعّال و ضرّاب و صرّاف و الحال أنّه لا معنی علی الظاهر لإراده الکثره و الشدّه فی الطهور،فلذا قال:إنّ المراد من کون هذه الصیغه للمبالغه فی الطهور هو کونه طاهرا فی نفسه و مطهّرا لغیره.

فإنّ الطهور من طهر یطهر لازم لغه إلاّ أنّه استعمل فی الاصطلاح متعدّیا.

إیضاح:إنّ الفعل الازم هو الذی لا یتجاوز من الفاعل إلی المفعول،مثل حسن و شرف،فإنّ الحسن و الشرف لا یتعدّیان إلی الغیر،و الفعل المتعدّی هو الذی یتعدّی من الفاعل إلی المفعول مثل:ضرب زید عمروا،فیتعدّی الضرب من الفاعل إلی المفعول و یقع علیه،و الطهور هو لازم و معناه بالفارسیّه«پاک»،لکنّه یستعمل متعدّیا و معناه بالفارسیّه«پاک کننده».

لا یخفی أنّ التشبیه معکوس.یعنی کما أنّ«الأکول»یکون لغه متعدّیا،لکن یستعمل لازما فیقال:«زید أکول»و لا یلاحظ فیه المفعول به کذلک الحال فی الطهور و لو بالعکس!

فإنّ ذلک بمنزله الفصل،فیخرج به ما دخل فی الجنس،کما أنّ الناطق یخرج به الأغیار الداخله فی الجنس،و هو الحیوان فی تعریف الإنسان.

بالرفع،فاعل لقوله«یخرج»،فإنّ إزاله النجاسه داخله فی استعمال الطهور،لکنّها لا یشترط فیها النیّه.و الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الثوب و البدن.

و اعلم أنّ مقدّمات الصلاه علی قسمین:
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و غیرهما،فإنّ النیّه لیست شرطا فی تحقّقه،و إن اشترطت فی کماله(1)و فی ترتّب الثواب علی فعله.

و بقیت الطهارات الثلاث(2).............

تعبّدیّه مثل الوضوء و الغسل و التیمّم التی یشترط فیها النیّه.

و توصّلیّه مثل إزاله النجاسه عن الثوب و البدن،فإنّها من الواجبات التوصّلیّه، فلا یشترط فیها النیّه کما لا یشترط فی غیرها من الواجبات التوصّلیّه.

و المراد من الکمال هو ترتّب الثواب علی فعل الإزاله،فلو نوی القربه بإزاله النجاسه اثیب علیه بنیّه القربه.

قوله:«و ترتّب الثواب»عطف تفسیریّ لقوله«کماله»،و الضمائر فی أقواله«تحقّقه» و«کماله»و«فعله»ترجع إلی فعل إزاله النجاسه.

المراد من«الطهارات الثلاث»هو الغسل و الوضوء و التیمّم.

إیضاح:إنّ الطهارات الثلاث إمّا واجبه أو مندوبه،فتحصل من ضربهما فی الثلاث ستّه أقسام:(6 3*2)

و کلّ من الأقسام الستّه إمّا مبیحه للصلاه،و هی ما یجوز معه إقامه الصلاه أو لا، فیضرب الاثنان فی الستّه المذکوره فتحصل اثنا عشر قسما:(12 6*2).

و إلیک الأمثله:

الواجب المبیح من الطهارات الثلاث:

1-غسل الجنابه بعد دخول وقت الصلاه.

2-الوضوء بعد دخول وقت الصلاه.

3-التیمّم فی آخر الوقت لذوی الأعذار.

المندوب المبیح للصلاه من الطهارات الثلاث:

4-غسل الجنابه قبل دخول وقت الصلاه.
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مندرجه(1)فی التعریف واجبه و مندوبه،و مبیحه و غیر مبیحه إن أرید(2)

5-الوضوء بنیّه الندب قبل دخول وقت الصلاه.

6-التیمّم لذوی الأعذار قبل دخول وقت الصلاه للصلاه المندوبه،فتجوز إقامه الصلاه الواجبه به أیضا.

المندوب غیر المبیح من الطهارات الثلاث:

7-الأغسال المندوبه بناء علی المشهور من عدم جواز الصلاه معها.

8-وضوء المرأه الحائضه للذکر.

9-التیمّم بدل غسل الجمعه بناء علی قول بعض.

و سیأتی بیان بقیّه الأقسام من الطهارات غیر المبیحه فی التعالیق الآتیه إن شاء اللّه تعالی.

قوله«مندرجه»منصوب إمّا للحالیّه عن الطهارات الثلاث،أو للخبریّه لقوله «بقیت»،لکونه بمعنی صارت أیضا.

یعنی إن ارید من الطهور فی قوله«استعمال طهور...إلخ»مطلق الماء و التراب بقیت الطهارات المذکوره مندرجه فی التعریف المذکور،لصدق استعمال الطهور المشروط بالنیّه فی الجمیع.

إیضاح:المراد من الطهور إمّا هو مطلق التراب و الماء أو ما تحصل منه الطهاره الشرعیّه.

فإن ارید المطلق منهما دخلت الطهارات الثلاث واجبه أو مندوبه،مبیحه أو غیر مبیحه فی التعریف کما فصّلناه،فیرد علیه أنّ الطهارات غیر المبیحه لیست من أفراد الطهاره التی عرّفوها فی اصطلاح الأکثرین،و منهم المصنّف رحمه اللّه فی غیر هذا الکتاب.

و إن ارید من الطهور المعنی الاشتقاقیّ من الطهاره الشرعیّه-و هی المبیحه
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بالطهور مطلق الماء و الأرض کما هو الظاهر(1).

و حینئذ(2)ففیه اختیار أنّ المراد منها ما هو أعمّ من المبیح للصلاه،و هو(3)خلاف اصطلاح الأکثرین و منهم المصنّف فی غیر هذا الکتاب(4).

أو ینتقض(5)فی طرده بالغسل المندوب..............

للصلاه-لزم الدور الواضح،لأنّ معرفه الطهور الشرعیّ تتوقّف علی معرفه الطهاره و الحال أنّ معرفه الطهاره تتوقّف علی معرفه الطهور.

و بعباره اخری:إنّ المعرّف هو الطهاره المبیحه للصلاه،و المعرّف استعمال الطهور الذی تحصل به الطهاره المبیحه،فما لم تعرف الطهاره المبیحه لم یعرف الطهور الذی به تحصل الطهاره المبیحه،فمعرفه کلّ منهما یتوقّف علی معرفه الآخر،و هذا دور صریح.

و لا یخفی أنّه لو ارید من الطهور استعمال مطلق التراب و الماء ارتفع إشکال الدور،لکن یبقی إشکال دخول الطهارات غیر المبیحه فی التعریف علی خلاف ما اصطلح علیه الفقهاء لمعنی الطهاره.

یعنی أنّ الظاهر من قوله الآتی قریبا«و الطهور هو الماء و التراب»هو إراده مطلق الماء و الأرض من الطهور.

أی حین إذ ارید من الطهور مطلق الماء و التراب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اختیار کون المراد من الطهاره ما هو أعمّ من المبیح و غیره.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه أرد من الطهاره ما هو الأخصّ أعنی المبیحه للصلاه مثل الأکثرین،و قال فی کتاب الدروس ص 1:«الطهاره استعمال طهور مشروط بالنیّه لإباحه الصلاه».

یعنی لو لم یرد من الطهور مطلق الماء و التراب بل ارید منه استعمالهما للطهاره
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و الوضوء غیر الرافع منه(1)و التیمّم بدلا منهما إن قیل به(2).

و ینتقض فی طرده(3)أیضا بأبعاض کلّ واحد من الثلاثه...

المبیحه للصلاه اورد علی اطّراد التعریف بالغسل المندوب...إلخ.

و لا یخفی أنّ الإشکال یتوجّه علی سبیل القضیّه المنفصله الحقیقیّه،لأنّه إن ارید من الطهور معناه العامّ-و هو استعمال الماء و التراب فی الطهاره المبیحه و غیر المبیحه- لزم إشکال کون التعریف علی خلاف اصطلاح الفقهاء،و إن ارید المعنی الخاصّ-و هو کون استعمال الماء و الطهور لتحصیل الطهاره المبیحه-لزم إشکال عدم کون التعریف مانعا من الأغیار.

*قال المنطقیّون بوجوب کون التعریف جامعا للأفراد و مانعا من الأغیار،و یعبّر عن الأوّل بالانعکاس،و عن الثانی بالاطّراد.

فلذا قال الشارح رحمه اللّه«أو ینتقض فی طرده بالغسل المندوب»بمعنی أنّ التعریف لا یمنع من الأغیار الداخله فی التعریف،و من هذه الأغیار:

الغسل المندوب،فإنّ المشهور بین الفقهاء هو عدم جواز إقامه الصلاه بالأغسال المندوبه.

و الوضوء المندوب غیر الرافع للحدث مثل وضوء الحائض للذکر الذی لا یبیح الصلاه.

و التیمّم بدلا من الغسل و الوضوء المندوبین.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المندوب،و فی قوله«منهما»یرجع إلی الغسل و الوضوء.

یعنی و یرد أیضا النقض علی اطّراد التعریف بالتیمّم بدلا عن الغسل المندوب و الوضوء کذلک لو قلنا بجواز البدلیّه،لأنّها مختلف فیها بین الفقهاء،فلو لم نقل بها لم یلزم به نقض.

هذا إیراد ثان علی اطّراد التعریف،و هو شمول التعریف باستعمال الطهور لأبعاض
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مطلقا(1)،فإنّه(2)استعمال للطهور مشروط بالنیّه مع أنّه لا یسمّی طهاره.

و بما لو نذر(3)تطهیر الثوب و نحوه من النجاسه ناویا،فإنّ النذر منعقد، لرجحانه(4).

و مع ذلک(5)فهو من أجود التعریفات،...

کلّ واحده من الطهارات الثلاث،فإنّ المتوضّئ إذا استعمل الماء فی غسل وجهه بنیّه القربه صدق علی فعله هذا تعریف«استعمال طهور مشروط بالنیّه»و الحال أنّ هذا لیس هو الطهاره المقصوده فی التعریف،و کذا استعمال الماء فی الجانبین الأیمن و الأیسر من البدن حین الغسل مع نیّه القربه،و هکذا الأمر فی أبعاض التیمّم.

إشاره إلی عدم الفرق بین کون المراد من الطهور مطلق الماء و التراب أو استعمالهما بنیّه الطهاره المبیحه.

یعنی فإنّ استعمال الطهور فی أبعاض کلّ واحده من الطهارات الثلاث یصدق علیه «استعمال طهور مشروط بالنیّه»،لکنّ هذا النوع من الاستعمال لا یسمّی بالطهاره المقصوده.

و هذا إیراد ثالث علی اطّراد التعریف لو ارید من الطهور مطلق الماء و التراب، فإنّ المکلّف إذا نذر أن یغسل ثوبه من النجاسه بنیّه القربه و هکذا بدنه صدق علی تطهیرهما کذلک استعمال الطهور بالنیّه و الحال أنّه لیس هو الطهاره المقصوده فی التعریف.

اعلم أنّه یشترط فی انعقاد النذر کون متعلّقه راجحا فی الدین أو الدنیا،فلو کان متساوی الطرفین أو مکروها أو حراما لم ینعقد،کما یأتی فی کتاب النذر إن شاء اللّه تعالی،و تطهیر الثوب-کما صرّح به الشارح رحمه اللّه-أمر راجح،و مراده من الرجحان هو الرجحان العقلیّ أو الشرعیّ.

یعنی و مع ما ذکر من توجّه الإیرادات المذکوره فإنّ تعریف المصنّف رحمه اللّه من أجود
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لکثره ما یرد علیها(1)من النقوض فی هذا الباب.


[ما هو الطهور]

(و الطهور(2)) -بفتح الطاء- (هو الماء و التراب،قال اللّه تعالی:

وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً طَهُوراً (3)) ،و هو دلیل طهوریّه الماء.

و المراد بالسماء هنا(4)جهه العلوّ.

(و قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«جعلت لی الأرض مسجدا و طهورا»(5)) ،و هو

التعریفات للطهاره.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی التعریفات.یعنی أنّ التعریفات التی ذکروها للطهاره أکثر نقضا و إیرادا من تعریف المصنّف.

ما هو الطهور

الطهور صیغه مبالغه،و قد ذکرنا فیما مضی المراد من المبالغه المتحقّقه فی معنی الطهور و أنّها هی کون الشیء طاهرا فی نفسه و مطهّرا لغیره.

و هو الآیه الشریفه 48 من سوره الفرقان: وَ هُوَ الَّذِی أَرْسَلَ الرِّیٰاحَ بُشْراً بَیْنَ یَدَیْ رَحْمَتِهِ وَ أَنْزَلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً طَهُوراً ،فإنّها تدلّ علی کون الماء طهورا.

یعنی أنّ المراد من«السماء»المذکوره فی الآیه لیس ما هو بمعنی الفلک المحیط،بل المراد منها هنا هو الجهه العالیه التی ینزل الماء منها غالبا.

سما الشیء یسمو سموّا(واویّ):ارتفع و علا.

السماء:الفلک الکلّیّ،و ما یحیط بالأرض من الفضاء الواسع و یظهر فوقنا و حولنا کقبّه عظیمه فیها الشمس و القمر و سائر الکواکب(أقرب الموارد).

الروایه منقوله فی کتاب من لا یحضره الفقیه:

قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:اعطیت خمسا لم یعطها أحد قبلی:جعلت لی الأرض مسجدا و
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دلیل طهوریّه التراب.

و کان الأولی إبداله(1)بلفظ«الأرض»کما یقتضیه الخبر،خصوصا علی مذهبه من جواز التیمّم بغیر التراب من أصناف الأرض.


[خاصّیّه الماء]

(فالماء(2)) بقول مطلق (مطهّر من الحدث) ،و هو الأثر الحاصل

طهورا،و نصرت بالرعب،و أحلّ لی المغنم،و اعطیت جوامع الکلم،و اعطیت الشفاعه(من لا یحضره الفقیه:ج 1 ص 240 باب مکان المصلّی ح 1).

*قال الصدوق رحمه اللّه:و تجوز الصلاه فی الأرض کلّها إلاّ فی المواضع التی خصّت بالنهی عن الصلاه فیها.

الضمیر فی قوله«إبداله»یرجع إلی التراب.یعنی کان الأولی أن یعبّر بدل التراب حیث قال«و الطهور هو الماء و التراب».

و الدلیل علی أولویّه إبدال التراب بالأرض هو الخبر المذکور فی الهامش السابق أوّلا،فإنّ هذا الخبر عبّر فیه بلفظ الأرض،و فتوی المصنّف بجواز التیمّم بغیر التراب من أصناف الأرض مثل الحجر و الرمل ثانیا،فکان الأولی أن یبدل المصنّف التراب بالأرض.

الأرض:کره مظلمه مرکّبه من الجواهر الفرده،مؤنّثه ج اروض و آراض و أرضون(أقرب الموارد).

خاصّیّه الماء

الفاء فی قوله«فالماء»إمّا للتفریع لما ذکر أو جواب لشرط مقدّر هو«إذا عرفت هذا».

و المراد من«الماء بقول مطلق»هو الماء المطلق فی مقابله الماء المضاف،فإنّ الماء
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للمکلّف و شبهه(1)عند عروض أحد أسباب الوضوء(2)و الغسل،المانع من الصلاه المتوقّف(3)رفعه علی النیّه، (و الخبث) ،و هو النجس(4)-بفتح الجیم-مصدر قولک:نجس الشیء-بالکسر-ینجس فهو نجس بالکسر.

المطلق هو ما یطلق علیه اسم الماء بلا إضافه شیء آخر إلیه،بخلاف الماء المضاف مثل ماء الورد،و من هنا یبیّن المصنّف رحمه اللّه حکم الماء المطلق،و سیأتی عن قریب بیان حکم الماء المضاف أیضا.

أی شبه المکلّف مثل المجنون و المغمی علیه و النائم،فإنّ من شأنهم أیضا التکلیف لو لا المانع منه،فلو حصل منهم الحدث المانع من إقامه الصلاه وجب علیهم الطهاره بالماء.

و سیأتی عن قریب إن شاء اللّه تعالی تفصیل موجبات الوضوء و الغسل المانعه من الصلاه.

بالرفع،صفه لقوله«الأثر»،و الضمیر فی قوله«رفعه»یرجع إلی الأثر.یعنی أنّ الحدث هو الأثر الحاصل لإنسان لا یرتفع إلاّ باستعمال الماء مع النیّه،و هذا القید إنّما هو لإخراج إزاله النجاسه الظاهریّه مثل البول و الغائط و غیرهما،فإنّها لا تحتاج إلی استعمال الماء بالنیّه.

من نجس الشیء نجسا:کان قذرا غیر نظیف،و خلاف طهر.

النجس و النجس و النجس و النجس و النجس:ضدّ الطاهر ج أنجاس (أقرب الموارد).
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[ما به ینجس الماء]

(و ینجس) الماء مطلقا(1) (بالتغیّر بالنجاسه) فی أحد أوصافه الثلاثه:

اللون و الطعم و الریح،دون غیرها من الأوصاف(2).

و احترز بتغیّره بالنجاسه عمّا لو تغیّر بالمتنجّس خاصّه(3)،فإنّه لا ینجس بذلک،کما لو تغیّر طعمه بالدبس المتنجّس من غیر أن تؤثّر نجاسته فیه.

و المعتبر(4)من التغیّر الحسیّ لا التقدیریّ علی الأقوی.

ما به ینجس الماء

أی بلا فرق بین أقسامه من القلیل و الکثیر و الجاری و الثابت.یعنی أنّ هذا هو حکم جمیع أقسام الماء،و لو کان کرّا قالوا فی حقّه:لا ینجّسه شیء،فإنّ مطلق الماء ینجس بتغیّر أحد أوصافه الثلاثه من اللون و الریح و الطعم بالنجاسه.

مثل الخفّه و الثقل و الحراره و البروده.

المتنجّس شیء وقع فیه النجاسه مثل الدهن إذا وقع فیه شیء من النجاسه أو لاقی هو إیّاه،فإذا تغیّر أحد أوصاف الماء الثلاثه بالمتنجّس خاصّه لم یوجب ذلک نجاسته،نعم لو تغیّر الماء المذکور بنفس النجاسه الواقعه فیه نجس.

و قوله«خاصّه»قید للمتنجّس.

یعنی أنّ المعتبر من التغیّر الموجب لنجاسه الماء هو التغیّر الحسّیّ بأن یحسّ الإنسان تغیّر الماء بسبب النجاسه فی أحد أوصافه الثلاثه،فلا یکفی التغیّر التقدیریّ بأن یلاقی ماء حوض مثلا دما فی الشتاء و لا یتغیّر لبروده الهواء آنذاک، فلا یقال:لو کانت الملاقاه فی فصل الحراره لکان الماء متغیّرا،فلیحکم الآن أیضا بنجاسته بالتغیّر التقدیریّ،لعدم الاعتبار بالتغیّر التقدیریّ.
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[کیفیّه تطهیر الماء الجاری]

(و یطهر(1)بزواله) أی بزوال التغیّر و لو بنفسه أو بعلاج(2) (إن کان) الماء (جاریا) ،و هو النابع(3)من الأرض مطلقا(4)غیر البئر علی المشهور(5).

*من حواشی الکتاب:المراد بالحسّیّ ما یمکن أن یدرک بالحسّ،سواء کان مانع من إدراکه،کما لو کان لون الماء متغیّرا بطاهر فوافق لونه لون الدم کالدبس مثلا أو طعمه طعمه کالملح بالبول أو ریحه ریحه کرائحه تشبه رائحه البول،أم لا یحصل،و هو ظاهر.

و المراد بالتقدیریّ ما لو کانت النجاسه مسلوبه الصفات و لاقت الماء،فالعلامه علی وجوب تقدیر النجاسه علی أوصاف مخالف فإن کان الماء یتغیّر بها علی ذلک التقدیر حکم بنجاسته،و إلاّ فهو باق علی الطهاره(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

کیفیّه تطهیر الماء الجاری

فاعله هو الضمیر العائد إلی الماء المتغیّر بالنجاسه فی أحد أوصافه الثلاثه،و الضمیر فی قوله«بزواله»یرجع إلی التغیّر کما فسّره الشارح رحمه اللّه أیضا.یعنی لو کان الماء جاریا متغیّرا أحد أوصافه الثلاثه بلقاء النجاسه أو بوقوعها فیه ثمّ زال عنه التغیّر و لو بنفسه حکم علیه بطهارته.

مصدر من عالجه معالجه و علاجا:زاوله(أقرب الموارد).

فلو زال التغیّر عن الماء المتغیّر بعلاج مثل جعل الملح فیه الموجب لزوال تغیّره حکم علیه بطهارته.

اسم فاعل من نبع الماء نبعا و نبوعا و نبعانا:خرج من العین(أقرب الموارد).

و نبع الماء من الأرض یعبّر عنه بالفارسیّه:ب«جوشیدن آب از زمین». 

سواء کان نبعه مستمرّا و علی الدوام أو کان منقطعا فی بعض الأیّام.

قوله«علی المشهور»فیه احتمالان:
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و اعتبر المصنّف فی الدروس فیه دوام نبعه،و جعله(1)العلاّمه و جماعه کغیره(2)فی انفعاله بمجرّد الملاقاه مع قلّته،و الدلیل النقلیّ(3) یعضده،و عدم(4)طهره بزوال التغیّر مطلقا(5)،بل بما نبّه علیه بقوله:

الأوّل:کونه متعلّقا بقوله«مطلقا»بقرینه قول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس) باشتراط دوام نبعه فی عدم نجاسته بملاقاه النجس.

*قال فی الدروس ص 15:و لا یشترط فیه الکرّیّه علی الأصحّ،نعم یشترط دوام النبع.

الثانی:کونه فی مقابله قول العلاّمه رحمه اللّه و جماعه،فإنّهم ذهبوا إلی أنّ الماء النابع لو لم یکن بمقدار الکرّ ینفعل بالملاقاه.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع إلی الماء الجاری.فإنّ العلاّمه و جماعه قائلون بتنجّس الماء الجاری بملاقاته النجاسه مع قلّته.

الضمائر فی أقواله«کغیره»و«انفعاله»و«قلّته»ترجع إلی الماء الجاری.

یعنی أنّ الدلیل النقلیّ یؤیّد قول العلاّمه،و المراد منه هو مفهوم روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن معاویه بن عمّار قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:إذا کان الماء قدر کرّ لم ینجّسه شیء(الوسائل:ج 1 ص 118 ب 9 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 6).

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«انفعاله».یعنی أنّ العلاّمه جعل الماء الجاری مثل غیره فی تنجّسه بملاقاه النجاسه و فی عدم طهره بزوال التغیّر مطلقا.

أی و لو مع عدم ملاقاته للکرّ.
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[کیفیّه تطهیر الماء غیر الجاری]

(أو لاقی کرّا) ،و المراد(1)أنّ غیر الجاری لا بدّ فی طهره مع زوال التغیّر من ملاقاته کرّا طاهرا بعد زوال التغیّر أو معه(2)،و إن کان إطلاق العباره قد یتناول ما لیس بمراد،و هو طهره مع زوال التغیّر و ملاقاته الکرّ کیف اتّفق(3)،و کذا الجاری(4)علی القول الآخر.

و لو تغیّر بعض الماء و کان الباقی کرّا طهر المتغیّر بزواله أیضا کالجاری عنده(5).

و یمکن دخوله(6)فی قوله:«لاقی کرّا»،...

کیفیّه تطهیر الماء غیر الجاری

و لا یخفی أنّ العباره قد تدلّ علی طهاره الماء غیر الجاری إمّا بزوال النجاسه أو بملاقاه الکرّ و لو لم یزل التغیّر،بل یطهر بمجرّد ملاقاه الکرّ،و الحال أنّه لیس المراد ذلک،لأنّ الماء المتغیّر بالنجاسه لا یطهر إلاّ بزوال النجاسه و ملاقاه الکرّ کلیهما، فلا یکفی أحدهما فی الطهاره.

فتحتاج طهاره الماء المتغیّر إلی ملاقاته کرّا طاهرا و لو حین الملاقاه.

أی و لو لم یزل التغیّر.

یعنی و کذا الماء الجاری المتغیّر بالنجاسه لا یتطهّر بزوال النجاسه،بل یحتاج معه إلی ملاقاته الکرّ،بناء علی القول الآخر،و هو قول العلاّمه و جماعه کما مرّ.

الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.فإنّ المصنّف قائل بطهاره الماء المتغیّر بزوال التغیّر،فلو تغیّر بعض الماء المتّصل بالکرّ ثمّ زال عنه التغیّر حکم بطهارته،لحصول الشرط المعتبر فیها عند المصنّف،و هو زوال التغیّر،کما أنّ المصنّف یقول بطهاره الماء الجاری المتغیّر بزوال التغیّر عنه.

یعنی و یمکن دخول طهاره بعض الماء المتغیّر المتّصل بالکرّ بزوال التغیّر فی قوله
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لصدق ملاقاته(1)للباقی.

و نبّه بقوله:«لاقی کرّا»علی أنّه لا یشترط فی طهره(2)به وقوعه علیه دفعه،کما هو المشهور(3)بین المتأخّرین،بل تکفی ملاقاته له مطلقا(4)، لصیرورتهما بالملاقاه ماء واحدا،و لأنّ الدفعه لا یتحقّق لها معنی(5)،لتعذّر

«أو لاقی کرّا»،فإنّه یصدق علیه لقاؤه کرّا.

أقول:لکن یحتمل کون اللقاء الموجب للطهاره هو المتحقّق بعد الزوال أو حین الزوال و الحال أنّ اللقاء فی المقام یکون قبل الزوال،و لعلّ تعبیره بقوله«و یمکن دخوله...إلخ»إنّما هو لمکان هذا الاحتمال،فإنّ الاحتمال المذکور هو الموجب لبیان المطلب بالإمکان لا بالاطمینان.

یعنی یصدق علی ملاقاه البعض للباقی أنّها من قبیل ملاقاه الکرّ،فیحصل شرط الطهاره.

الضمیران فی قولیه«طهره»و«علیه»یرجعان إلی الماء المتنجّس،کما أنّ الضمیران فی قولیه«به»و«وقوعه»یرجعان إلی الماء الکرّ.

فإنّ المشهور بین المتأخّرین هو طهاره الماء المتنجّس بزوال التغیّر الموجب لنجاسته و وقوع الماء الکرّ علیه دفعه واحده،لکن إطلاق کلام المصنّف رحمه اللّه فی قوله «أو لاقی کرّا»یدلّ علی عدم الاشتراط بدلیلین:

الأوّل:صیروره الملاقی الملاقی ماء واحدا.

الثانی:عدم تحقّق وقوع الکرّ علیه دفعه واحده،لأنّه یتقدّم بعض الکرّ عند الإلقاء علی بعضه الآخر قهرا،و الاکتفاء بالاتّصال الدفعیّ عرفا لا دلیل علیه.

أی سواء کانت الملاقاه دفعه أو تدریجا.

بالرفع تقدیرا،فاعل لقوله«لا یتحقّق».یعنی أنّ الملاقاه دفعه واحده لا یتصوّر لها
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الحقیقیّه،و عدم الدلیل علی العرفیّه.

و کذا لا تعتبر(1)ممازجته له،بل یکفی مطلق الملاقاه،لأنّ ممازجه(2) جمیع الأجزاء لا تتّفق،و اعتبار(3)بعضها دون بعض تحکّم،و الاتّحاد(4) مع الملاقاه حاصل.

و یشمل إطلاق الملاقاه(5)ما لو تساوی سطحاهما،...

معنی،لعدم تحقّق الملاقاه الدفعیّه الحقیقیّه،و الاکتفاء بالعرفیّه منها لا دلیل علیها.

و المشهور استدلّ علی لزوم الدفعیّه بأنّ کلّ جزء من الکرّ یلاقی الماء المتنجّس یصیر نجسا،فلا تأثیر للملاقاه التدریجیّه.

یعنی کما أنّ وقوع الکرّ دفعه علی الماء المتنجّس لا یشترط فی طهارته کذلک لا یشترط امتزاجهما و اختلاطهما،و ذلک للأدلّه التی استند إلیها الشارح رحمه اللّه:

الأوّل:عدم إمکان امتزاج جمیع أجزائهما،لأنّهما جسمان و إن کانا سیّالین،و تداخل الأجسام بعضها فی بعض حقیقه لا یمکن.

الثانی:تحکّم القول باعتبار بعضها دون بعض بأن یقال باعتبار امتزاج البعض لا الجمیع،فإنّه ادّعاء بلا دلیل.

الثالث:حصول الاتّحاد إذا اتّصل الکرّ بالقلیل عرفا،فیشمله قوله علیه السّلام فی روایه معاویه بن عمّار المنقوله فی کتاب الوسائل:«إذا کان الماء قد کرّ لم ینجّسه شیء».

هذا هو الدلیل الأوّل من الأدلّه المذکوره فی الهامش السابق.

هذا هو الدلیل الثانی من الأدلّه المفصّله.

قوله«الاتّحاد»مبتدأ،و خبره قوله«حاصل».و هذا هو الدلیل الثالث من الأدلّه المفصّله المستند إلیها من قبل الشارح رحمه اللّه.

یعنی أنّ إطلاق قول المصنّف رحمه اللّه«أو لاقی کرّا»یشمل جمیع أقسام الاتّصال،و
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و اختلف(1)مع علوّ المطهّر علی النجس و عدمه(2).

و المصنّف لا یری الاجتزاء بالإطلاق(3)فی باقی کتبه،بل یعتبر الدفعه و الممازجه و علوّ المطهّر أو مساواته.

یظهر لک تفصیلها من إیضاحنا هذا.

إیضاح:اعلم أنّ اتّصال المائین علی أقسام و أنحاء:

الأوّل:کون سطحیهما متساویین کما إذا تنجّس ماء متّصل بماء کثیر هو بمقدار الکرّ أو أزید و لم یکن سطحاهما متفاوتین.

الثانی:اختلافهما مع علوّ المطهّر علی الماء المتغیّر،مثل ما إذا کان الکرّ نابعا أو جاریا من منبع عال علی الماء المتنجّس،کما أنّ المرسوم فی عصرنا هذا هو وضع منبع للماء علی سطح عال بحیث یستفاد منه فی المکان السافل.

الثالث:اختلاف سطحی القلیل و الکثیر مع کون الکرّ فی مکان أسفل من مکان الماء المتنجّس،کما یتصوّر ذلک بإیصال ماء متنجّس واقع فی الأسفل إلی الکرّ الواقع فی الأعلی من طبقات البیت.

و المستفاد من إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه هو طهاره الماء المتغیّر بالنجاسه بالزوال و ملاقاته الکرّ بأیّ نحو من الأنحاء المذکوره.

عطف علی قوله«تساوی».یعنی أنّ إطلاق الملاقاه الموجبه للطهاره یشمل صوره الاختلاف مع کون المطهّر فی مرتبه عالیه علی المتنجّس أیضا.

بالجرّ،عطف علی قوله«علوّ المطهّر»،و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی العلوّ.

یعنی أنّ الإطلاق یشمل صوره عدم علوّ المطهّر علی المتنجّس أیضا.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه لا یقول فی باقی کتبه بالاکتفاء بمحض الملاقاه،بل یشترط فی حصول الطهاره بالملاقاه الدفعه و الممازجه و علوّ المطهّر علی المتنجّس أو التساوی بینهما فی السطح،کما قال فی کتاب الدروس ص 14:...فطهره بإلقاء کرّ علیه دفعه یزیل تغیّره...إلخ.
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و اعتبار الأخیر(1)ظاهر دون الأوّلین(2)إلاّ مع عدم صدق الوحده عرفا.


[القول فی الکرّ]

(و الکرّ(3)) المعتبر فی الطهاره(4)و عدم الانفعال(5)بالملاقاه (هو ألف(6)و مائتا رطل(7)) -بکسر الراء علی الأفصح،و فتحها علی قلّه- (بالعراقیّ) ،و قدره(8)مائه و ثلاثون درهما...

المراد من«الأخیر»هو علوّ المطهّر علی المتنجّس أو مساواه سطحه لسطح المتنجّس،فإنّ اعتباره فی نظر الشارح رحمه اللّه ظاهر،لأنّ المطهّر إذا کان فی الأسفل لم یؤثّر فی طهاره الماء العالی علیه.

المراد من«الأوّلین»هو الدفعه و ممازجه المائین،و قد مرّ دلیل الشارح لعدم اعتبارهما إلاّ فی صوره عدم صدق الوحده بینهما عرفا بأن یتّصل الکرّ بمجری ضیّق لا یصدق علیه الاتّصال عرفا،فیشترط حینئذ الدفعه و الامتزاج حتّی تصدق الوحده.

القول فی الکرّ

الکرّ-بالضمّ-:مکیال للعراق،و ستّه أوقار حمار و هو ستّون قفیزا،و قیل:أربعون إردبّا ج أکرار(أقرب الموارد).

أی المعتبر فی تطهیر الماء المتنجّس و غیره من المتنجّسات.

أی الکرّ الذی یعتبر فی عدم تنجّسه بملاقاه النجاسات عدم تغیّر أحد أوصافه الثلاثه:اللون و الریح و الطعم.

بالرفع،خبر لقوله«الکرّ».

الرّطل-بالفتح و یکسر-:اثنتا عشره اوقیّه ج أرطال(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«قدره»یرجع إلی الرطل العراقیّ.
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علی المشهور فیهما(1).

و بالمساحه(2)ما بلغ مکسّره(3)...

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی کون مقدار الکرّ ألفا و مائتی رطل بالعراقیّ،و إلی کون مقدار کلّ رطل بالعراقیّ مائه و ثلاثین درهما،فقوله«علی المشهور»قید ناظر إلی کلیهما.

*من حواشی الکتاب:الخلاف هنا فی موضعین:

أحدهما أنّ الرطل المعتبر هنا هل هو عراقیّ أو مدنیّ،فالمشهور الأوّل،و ذهب المرتضی فی المصباح و ابن بابویه فی الفقیه إلی أنّه مدنیّ و قدره مائه و خمسه و تسعون درهما.

و ثانیهما فی مقدار الرطل العراقیّ،فالمشهور ما ذکره الشارح من أنّ قدره مائه و ثلاثون،و ذهب العلاّمه فی التحریر إلی أنّه مائه و ثمانیه و عشرون درهما(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

المساحه:هی قیاس السطح المحصور(المنجد).

و لا یخفی أنّ المساحه ملاک ثان لتقدیر الکرّ،فیکون محصّل العباره هکذا:إنّ الکرّ بالوزن ألف و مائتا رطل بالعراقیّ،و بالمساحه ما بلغ مکسّره...إلخ.

بصیغه اسم المفعول من باب التفعیل،و المراد منه هو العدد الحاصل من ضرب الأعداد فی الاخری.

و التعبیر بالکسر-کما عن بعض المعاصرین حفظه اللّه-لعلّه لاشتمال الضرب جعل عدد فی کسر العدد الآخر،لأنّهم کانوا یعرّفون فی القدیم الضرب بتحصیل عدد حاصل بملاحظه نسبه أحد العددین المضروب أحدهما فی الآخر بالنسبه إلی حاصل الضرب،فإنّ هذه النسبه تساوی نسبه الواحد إلی العدد الآخر مثلا:

(20 5x4)
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اثنین و أربعین(1)شبرا و سبعه أثمان شبر مستوی(2)الخلقه علی المشهور(3)و المختار(4)عند المصنّف.

و فی الاکتفاء بسبعه و عشرین(5)قول قویّ.

فإنّ نسبه الواحد إلی 4 مثل نسبه 5 إلی 20،فإنّ النسبه بین کلیهما هی الربع(1/4)،و هو من الکسور التسعه.

و الکسور التسعه عباره عن النصف و الثلث و الربع و الخمس و السدس و السبع و الثمن و التسع و العشر.

یعنی أنّ مضروب ثلاثه أشبار و نصف شبر من الطول فی ثلاثه أشبار و نصف شبر من العرض فی ثلاثه أشبار و نصب شبر من العمق یصیر اثنین و أربعین شبرا و سبعه أثمان شبر:( ).

بالجرّ،صفه للشبر.یعنی یشترط کون الشبر شبر شخص مستوی الخلقه بأن لا یکون غیر متعارف الخلقه من حیث الجثّه صغرا و لا کبرا.

فی مقابله القول بکون الکرّ بالمساحه سبعه و عشرین شبرا.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«المشهور».یعنی أنّ المقدار المذکور للکرّ بالمساحه هو مختار المصنّف رحمه اللّه.

*قال فی کتاب الدروس ص 14:و هو ما بلغ ألفا و مأتی رطل أو ثلاثه أشبار و نصفا فی أبعاده الثلاثه أو ما ساواها فی بلوغ مضروبها.

یعنی أنّ القول بالاکتفاء بسبعه و عشرین شبرا فی مضروب الأبعاد الثلاثه قویّ، و هی تحصل من ضرب ثلاثه أشبار فی ثلاثه أشبار فی ثلاثه أشبار:

(27 3x3x3) و الروایه الدالّه علی رعایه ثلاثه أشبار و نصف شبر فی الأبعاد الثلاثه منقوله فی کتاب الوسائل:
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[ما به ینجس القلیل و البئر]

(و ینجس) الماء (القلیل) ،و هو(1)ما دون الکرّ، (و البئر) ،و هو(2)

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الکرّ من الماء کم یکون قدره؟قال:إذا کان الماء ثلاثه أشبار و نصف فی مثله ثلاثه أشبار و نصف فی عمقه فی الأرض فذلک الکرّ من الماء(الوسائل:ج 1 ص 122 ب 10 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 6).

و الروایه الدالّه علی الاکتفاء بثلاثه أشبار فی الأبعاد الثلاثه منقوله فی کتاب الوسائل أیضا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسماعیل بن جابر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الماء الذی لا ینجّسه شیء،فقال:کرّ،قلت:و ما الکرّ؟قال:ثلاثه أشبار فی ثلاثه أشبار (المصدر السابق:ص 118 ب 9 ح 7).

أقول:هذا و أمّا تحدید الکرّ بالکیلو غرام فهو ثلاثمائه و ستّه و سبعون کیلوغراما و سبعمائه و أربعون غراما(376/740 کیلوغراما ).

و فی تحریر الوسیله ج 1 ص 14:377 کیلو و 419 غرام علی الأقرب،و بحسب المنّ التبریزیّ یصیر مائه و ثمانیه و عشرین منّا إلاّ عشرین مثقالا.

ما به ینجس القلیل و البئر

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الماء القلیل.یعنی أنّ المراد من«الماء القلیل» الذی ینجس بملاقاه النجس هو الذی لم یبلغ حدّ الکرّ و لو کان قریبا منه.

إیضاح:قد ذکر فی أوّل الکتاب أنّ الماء مطلقا و بجمیع أقسامه ینجس بالتغیّر بالنجاسه و یطهر بزوالها إن کان جاریا،و هنا یذکر المصنّف رحمه اللّه أنّ الماء القلیل و ماء البئر ینجسان بالملاقاه للنجاسه بلا حاجه إلی التغیّر المذکور.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی البئر،و الإتیان بالضمیر مذکّرا-مع أنّ البئر مؤنّث سماعا-لعلّه باعتبار الخبر،و هو قوله«مجمع ماء نابع».
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مجمع ماء نابع من الأرض لا یتعدّاها(1)غالبا و لا یخرج(2)عن مسمّاها عرفا (بالملاقاه(3)) علی المشهور فیهما(4)،بل کاد أن یکون إجماعا(5).

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یتعدّاها»یرجع إلی الأرض.یعنی أنّ البئر لا یجری ماؤها علی الأرض غالبا،فلو جری ماؤها کذلک نادرا لم تخرج عن صدق البئر علیها إذا سمّیت فی العرف بئرا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی مجمع الماء.یعنی و لا یخرج مجمع الماء النابع من الأرض عن کونه مسمّی بئرا،فإنّ ماء بعض العیون ینبع من الأرض و لا یجری علیها،لکنّه لا یطلق علیه البئر،بل یسمّی عند العرف عینا.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«ینجس».

یعنی أنّ الحکم بنجاسه القلیل و البئر هو المشهور بین الفقهاء،لکن نسب إلی بعض القدماء عدم نجاسه القلیل بالملاقاه ما لم یتغیّر،و فی خصوص البئر أقوال:المشهور بین القدماء هو نجاستها بالملاقاه،و الأشهر بین المتأخّرین هو عدم نجاستها کذلک.

*من حواشی الکتاب:اختلف العلماء فی نجاسه ماء البئر بالملاقاه علی أقوال:

أحدها:و هو المشهور بینهم علی ما نقله جماعه النجاسه مطلقا.

و ثانیها:الطهاره و استحباب النزح،و علیه عامّه المتأخّرین و جماعه من المتقدّمین کالحسن بن أبی عقیل و الشیخ و غیرهما.

ثالثها:الطهاره و وجوب النزح تعبّدا،و علیه بعضهم منهم العلاّمه فی المنتهی.

و أرجح الأقوال هو القول بالطهاره،للأصل و العمومات الدالّه علی عدم انفعال الماء بالملاقاه مطلقا أو مع الکرّیّه،و الروایات الخاصّه الصحیحه فی أنّ ماء البئر واسع لا یفسده شیء،لأنّ له مادّه إلی غیر ذلک،و أخبار النزح محمول علی الاستحباب،لدفع النفره و حصول طیب الماء و نحو ذلک(مدارک الأحکام).

یعنی أنّ الشهره فی نجاسه القلیل و البئر بملاقاه النجس عظیمه وصلت إلی حدّ قریب من الإجماع.
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[ما به یطهر القلیل]

(و یطهر القلیل بما ذکر) ،و هو(1)ملاقاته الکرّ علی الوجه السابق(2).

و کذا(3)یطهر بملاقاه الجاری مساویا له أو عالیا علیه و إن لم یکن کرّا عند المصنّف(4)و من یقول بمقالته(5)فیه،و بوقوع(6)الغیث علیه

ما به یطهر القلیل

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله،و فی قوله«ملاقاته»یرجع إلی الماء القلیل.

و هو ما استظهره الشارح رحمه اللّه من عباره المصنّف رحمه اللّه من عدم اشتراط المزج و الدفعه فی وقوع الکرّ علیه و عدم لزوم تساوی سطح المطهّر لسطح الماء المتغیّر و لا علوّه علیه،و قد قال الشارح فی الصفحه 99«و یشمل إطلاق الملاقاه ما لو تساوی سطحاهما و اختلف...إلخ».

عطف علی قوله«و یطهر القلیل بما ذکر».یعنی أنّ الطریق الثانی لتطهیر الماء القلیل المتنجّس هو ملاقاته الماء الجاری بشرط کونه مساویا له فی السطح أو عالیا علیه،فلو کان الجاری سافلا و القلیل المتنجّس عالیا علیه بحیث کان بینهما اتّصال لم یطهر.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه لا یقول باشتراط الکرّیّه فی الماء الجاری،فیکون الاتّصال به مطهّرا و لو لم یکن کرّا،بخلاف رأی العلاّمه الحلّیّ رحمه اللّه،و هو اشتراط الکرّیّه فی الجاری،و إلاّ لم یکن مطهّرا.

الضمیر فی قوله«بمقالته»یرجع إلی المصنّف،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الجاری.

یعنی أنّ کلّ من یقول بما قال به المصنّف یقول بکون الجاری الملاقی للقلیل مطهّرا.

عطف علی قوله«بملاقاه الجاری»،و هذا هو الطریق الثالث لتطهیر الماء القلیل،و هو نزول المطر علیه،و لم یختلف أحد فی طهاره القلیل بنزول المطر علیه.
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إجماعا.


[ما به یطهر البئر]

(و) یطهر(1) (البئر) بمطهّر غیره(2)مطلقا(3).


[نزح الجمیع]

و (بنزح(4)جمیعه للبعیر) ،و هو(5)من الإبل بمنزله الإنسان یشمل الذکر و الانثی،الصغیر و الکبیر.

ما به یطهر البئر

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان تطهیر البئر،و قد قال المشهور من القدماء بنجاستها بملاقاه النجس.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی البئر،و لعلّ تذکیر الضمیر باعتبار المقدّر المضاف إلی البئر،و هو الماء.یعنی و یطهر ماء البئر بمطهّر غیر ذاک الماء.

و المراد من مطهّر غیر البئر هو ملاقاه الکثیر أو الجاری و إن لم یکن قدر کرّ أو نزول المطر کما فصّلناها فی تطهیر الماء القلیل المتنجّس.

هذا قید للمطهّر.یعنی أنّ ما یطهّر غیر البئر مطلقا یطهّر البئر أیضا.

نزح الجمیع

عطف علی قوله«بمطهّر غیره».یعنی أنّ البئر بناء علی نجاستها بوقوع مثل البعیر المیّت فیها تطهّر بطریقین:

الأوّل:تطهیرها بما یطهّر به غیرها أیضا.

الثانی:تطهیرها بنزح جمیع مائها الموجود فیها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی البعیر.یعنی أنّ لفظ البعیر بمنزله النوع بالنسبه إلی الإبل،مثل الإنسان الشامل لجمیع أفراده،ذکرا کان ذلک الفرد أو انثی،صغیرا کان أو کبیرا.
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و المراد من نجاسته المستنده إلی موته(1).

(و) کذا (الثور(2)) ،قیل:هو ذکر البقر،و الأولی اعتبار إطلاق اسمه(3) عرفا مع ذلک(4)، (و الخمر(5)) قلیله(6)و کثیره، (و المسکر) المائع

فلو وقع البعیر فی البئر و لم یمت لم یحکم بنجاستها و لم یجب نزح الجمیع حینئذ.

الثور:الذکر من البقر،و الثوره مؤنّث الثور للذکر من البقر(أقرب الموارد).

یعنی و کذا یجب نزح جمیع ماء البئر إذا وقع فیها الثور و مات.

الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع إلی الثور.یعنی أنّ الأولی إطلاق اسم الثور علی البقر عرفا،فلا یشمل الحکم البقر الصغیر الذی لا یطلق علیه اسم الثور.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کونه ذکرا،فلا یشمل هذا الحکم البقره-و هی انثی البقر-إذا وقعت فی بئر و ماتت فیها،فإنّ حکمها غیر حکم الثور،کما سیأتی عن قریب إن شاء اللّه تعالی.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للبعیر».یعنی یجب نزح الجمیع إذا صبّت الخمر فی بئر بلا فرق بین قلیلها و کثیرها.

الخمر:ما أسکر من عصیر العنب(أقرب الموارد).

إیضاح:اعلم أنّ الأعرف فی الخمر-کما قاله الزبیدیّ فی تاج العروس-التأنیث، لکنّه-کما قاله الفیروزآبادیّ فی القاموس-قد یذکّر،فلیکن علی ذکر منک!

و الروایه الوارده فی الخمر منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إن سقط فی البئر دابّه صغیره أو نزل فیها جنب نزح منها سبع دلاء،فإن مات فیها ثور أو صبّ فیها خمر نزح الماء کلّه(الوسائل:ج 1 ص 2-131 ب 15 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 1).

بالجرّ،و کذا قوله«کثیره».یعنی یجب نزح جمیع ماء البئر للخمر قلیلها و کثیرها.

ص :108





بالأصاله(1)، (و دم الحدث) ،و هو الدماء الثلاثه(2)علی المشهور، (و الفقّاع(3)) بضمّ الفاء.

و ألحق به(4)المصنّف فی الذکری العصیر العنبیّ بعد اشتداده بالغلیان قبل ذهاب ثلثیه(5)،و هو بعید.

و لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه أتی بضمیر المذکّر و أتیت أنا بضمیر المؤنّث لما قد أشرت إلیه فی الهامش السابق،راجعه إن شئت.

*من حواشی الکتاب:قوله«قلیله»ردّ علی الصدوق،حیث قال بنزح عشرین فی القطره.

أقول:لا یخفی أنّ الوارد فی الأخبار لفظ الصبّ،و الظاهر منه هو الکثیر من الخمر، فالأولی فی القلیل منها إلحاقه بما لا نصّ فیه.

قد أخرج بهذا القید المسکر غیر المائع بالأصاله مثل البنج و الحشیش،فإنّهما لیسا بنجسین و إن کانا مسکرین،کما أنّهما لو صارا مائعین بالعلاج لم یحکم بنجاستهما.

المراد من«الدماء الثلاثه»هو الحیض و النفاس و الاستحاضه بجمیع أقسامها.

و اعلم أنّ قوله«علی المشهور»معناه کون الحکم بنزح الجمیع مشهورا بین الفقهاء مع فقدان روایه فیه.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للبعیر».فلو صبّ الفقّاع أیضا فی البئر وجب نزح جمیع مائها.

الفقّاع کرمّان:الشراب یتّخذ من الشعیر(أقرب الموارد).

الظاهر رجوع الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الفقّاع،لکنّ المصنّف رحمه اللّه ألحق العصیر العنبیّ فی الذکری بالخمر فی الحکم.

فإنّ العصیر العنبیّ إذا غلی و اشتدّ و لم یذهب ثلثاه حکم بنجاسته،فإذا وقع فی
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و لم یذکر هنا المنیّ ممّا له نفس سائله(1)،و المشهور فیه(2)ذلک،و به(3)قطع المصنّف فی المختصرین،و نسبه فی الذکری إلی المشهور معترفا فیه(4)بعدم النصّ.

و لعلّه(5)السبب فی ترکه هنا،لکن دم الحدث(6)کذلک،فلا وجه لإفراده(7)،...

البئر الحق فی الحکم بالخمر،لکنّ الشارح رحمه اللّه استبعد هذا الإلحاق،لعدم ثبوت نجاسته،أو لعدم نصّ فیه،فلا دلیل علی إلحاقه بالخمر أو الفقّاع فی الحکم.

المراد من النفس السائله هو الدم.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر حکم المنیّ من الحیوان الذی له دم دافق إذا وقع فی البئر و الحال أنّ المشهور بین الفقهاء هو أنّهم یقولون بإلحاقه بما ذکر فی وجوب نزح الجمیع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المنیّ،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو نزح الجمیع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی نزح الجمیع،فإنّ المصنّف رحمه اللّه قطع بالحکم بوجوب نزح الجمیع عند وقوع المنیّ فی البئر فی کتابیه المختصرین،و هما«الدروس»و«البیان».

یعنی أنّ المصنّف نسب فی الذکری وجوب نزح الجمیع للمنیّ إلی المشهور من الفقهاء و هو مقرّ بعدم النصّ فیه.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی عدم النصّ.یعنی لعلّ ترک ذکر المنیّ فی هذا الکتاب هو عدم النصّ فی خصوصه.

هذا تضعیف الشارح رحمه اللّه للتوجیه المذکور فی قوله«و لعلّه السبب...إلخ».یعنی لو کان عدم النصّ موجبا لترک ذکر المنیّ فی هذا الکتاب لکان علیه ترک ذکر دم الحدث أیضا.

أی فلا وجه لذکر دم الحدث منفردا،لأنّ حکمه وجوب نزح الجمیع،لعدم وجود النصّ فیه.
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و إیجاب الجمیع لما لا نصّ فیه یشملهما(1).

و الظاهر هنا(2)حصر المنصوص بالخصوص.


[نزح کرّ من البئر]

(و نزح(3)کرّ للدابّه) ،و هی(4)الفرس (و الحمار و البقره) ،و زاد(5)فی

الضمیر الملفوظ فی قوله«یشملهما»یرجع إلی المنیّ و دم الحدث.یعنی إذا قلنا بوجوب نزح الجمیع فیما لا نصّ فیه فلنقل به فی المنیّ و دم الحدث،فإنّهما مصداقان لما لا نصّ فیه.

هذا وجه جواز ترک ذکر المنیّ و دم الحدث فی هذا الکتاب،فإنّ ظاهر هذا الکتاب هو حصر المنصوص خاصّه فیه،فإنّ غیر المنصوص کثیر و لذا لم یتعرّض المصنّف رحمه اللّه لجمیعه.

نزح کرّ من البئر

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بنزح جمیعه».یعنی و یطهر البئر بنزح مقدار الکرّ إذا وقعت الدابّه فیها و ماتت.و قد ذکرنا مقدار الکرّ و أنّه 376/740 کیلوغراما .

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الدابّه.یعنی أنّ المراد من الدابّه فی المقام هو الفرس،و لیس هذا معناها فی اللغه.

الدابّه:مؤنّث الدابّ،و-ما دبّ من الحیوان و غلب علی ما یرکب و یحمل علیه الأحمال،و یقع علی المذکّر و الهاء فیها للوحده کما فی الحمامه ج دوابّ(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف زاد فی کتبه الثلاثه(الدروس و البیان و الذکری)البغل،و حکم بوجوب نزح مقدار الکرّ إذا وقع البغل فی البئر و مات.

البغل:حیوان أهلیّ للرکوب و الحمل أبوه حمار و امّه فرس،و یتوسّع فیه،فیطلق
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کتبه الثلاثه البغل.

و المراد من نجاستها(1)المستنده إلی موتها.

هذا(2)هو المشهور،و المنصوص(3)منها-مع ضعف طریقه-الحمار و البغل،و غایته(4)أن یجبر ضعفه بعمل الأصحاب،...

علی کلّ حیوان أبوه من جنس و امّه من آخر،و الانثی بغله ج بغال و أبغال(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«نجاستها»و«موتها»یرجعان إلی المذکورات من الدابّه و الحمار و البقره.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو وجوب نزح مقدار الکرّ إذا وقعت فی البئر الدابّه و الحمار و البقره و البغل.

یعنی أنّ النصّ الوارد فی وجوب نزح مقدار الکرّ إنّما ورد فی خصوص اثنین من الأربعه المذکوره،و هما الحمار و البغل.

و المراد من النصّ هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عمرو بن سعید بن هلال قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عمّا یقع فی البئر ما بین الفأره و السنّور إلی الشاه،فقال:کلّ ذلک نقول:سبع دلاء،قال:

حتّی بلغت الحمار و الجمل؟فقال:کرّ من ماء،قال:و أقلّ ما یقع فی البئر عصفور ینزح منها دلو واحد(الوسائل:ج 1 ص 132 ب 15 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 5).

و فی کتاب المعتبر نقله بإضافه البغل بعد الجمل.

أقول:و قیل:إنّ وجه ضعفه هو وقوع عمرو بن سعید فی السند،فإنّه فطحیّ المذهب، فعلی ذلک یمکن إلحاق غیر الحمار و البغل بما لا نصّ فیه،لکنّه خلاف المشهور.

یعنی أنّ غایه الکلام فی خصوص المنصوص مع ضعف سنده أن یقال بجبران
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فیبقی(1)إلحاق الدابّه و البقره بما لا نصّ فیه أولی(2).


[نزح سبعین دلوا]

(و نزح(3)سبعین دلوا معتاده) علی تلک البئر(4)،فإن اختلفت فالأغلب (للإنسان) أی لنجاسته(5)المستنده إلی موته،سواء فی ذلک

السند بعمل الأصحاب.

إیضاح:قد تقرّر فی الاصول أنّ عمل الأصحاب بالخبر الضعیف هل یجبره أم لا؟ قال به بعض،و نفاه بعض،کما هو الحال فی أنّ عدم عملهم بخبر هل هو یوجب ضعفه و لو کان قویّا سندا أم لا؟

و الضمیر فی قوله«ضعفه»یرجع إلی النصّ المعلوم من قوله«و المنصوص منها».

هذا تفریع علی قوله«و المنصوص منها...إلخ».یعنی فإذا اختصّ ورود النصّ بالحمار و البغل بقی الباقی ممّا ذکر مشمولا لحکم ما لا نصّ فیه،و هو الدابّه و البقره.

منصوب تقدیرا،لکونه خبرا لقوله«فیبقی»فإنّ هذا الفعل قد یکون بمعنی«یکون» أو«یصیر».یعنی أنّ إلحاق الدابّه و البقره بما لا نصّ فیه یکون أولی.

نزح سبعین دلوا

عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بنزح جمیعه».یعنی و یطهر البئر بنزح سبعین دلوا لوقوع الإنسان فی البئر و موته فیها.

الدلو:الذی یستقی به مؤنّث و قد یذکّر ج أدل(أقرب الموارد).

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«معتاده».یعنی أنّ الدلو المذکوره یلاحظ فی صغرها و کبرها ما جرت به العاده بالنسبه إلی تلک البئر،فلو کانت العاده مختلفه بأن ینزح الماء منها بالدلو الصغیره و الکبیره کلتیهما اعتبر الأغلب منهما.

الضمیران فی قولیه«لنجاسته»و«موته»یرجعان إلی الإنسان.
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الذکر و الانثی و الصغیر و الکبیر و المسلم و الکافر إن لم نوجب(1)الجمیع لما لا نصّ(2)فیه،و إلاّ(3)اختصّ بالمسلم.


[نزح خمسین دلوا]

(و خمسین) دلوا (للدم الکثیر) فی نفسه(4)عاده کدم الشاه المذبوحه 

هذا القید ناظر إلی قوله«الکافر».یعنی أنّ الإنسان یشمل الکافر أیضا بشرط عدم القول بوجوب نزح الجمیع فیما لا نصّ فیه.

إیضاح:إنّ الحکم المذکور یتعلّق بنجاسه الإنسان المستنده إلی موته،فلا یشمل نجاسه الکافر المستنده إلی کفره،لأنّ الروایه وارده فی خصوص النجاسه المستنده إلی موت الإنسان،فلا بدّ من إلحاق النجاسه المستنده إلی الکفر بما لا نصّ فیه.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عمّار الساباطیّ قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ذبح طیرا فوقع بدمه فی البئر،فقال:ینزح منها دلاء،هذا إذا کان ذکیّا فهو هکذا،و ما سوی ذلک ممّا یقع فی بئر الماء فیموت فیه فأکثره الإنسان ینزح منها سبعون دلوا،و أقلّه العصفور ینزح منها دلو واحد،و ما سوی ذلک فیما بین هذین(الوسائل:

ج 1 ص 141 ب 21 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 2).

فإنّ فی خصوص ما لا نصّ فیه قولین:

الأوّل:نزح الجمیع.

الثانی:نزح ثلاثین أو أربعین دلوا.

یعنی لو قلنا بإلحاق الإنسان الکافر فی الحکم بما لا نصّ فیه اختصّ الحکم بوجوب نزح سبعین دلوا بموت الإنسان المسلم فی البئر.

نزح خمسین دلوا

الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی الدم.یعنی أنّ الکثره تلاحظ بالنسبه إلی ذات
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غیر الدماء الثلاثه(1)،لما تقدّم.

و فی إلحاق دم نجس العین(2)بها وجه مخرّج(3).

الدم بأن یکون فی نفسه کثیرا عرفا،مثل دم الشاه إذا ذبحت،و لا تلاحظ بالنسبه إلی ماء البئر،مثل کون دم الدجاج کثیرا بالنسبه إلی ماء البئر الذی یکون قلیلا.

المراد من«الدماء الثلاثه»هو دم الحیض و النفاس و الاستحاضه،فإنّ الحکم فیها هو وجوب نزح الجمیع،کما مرّ فی الصفحه 109 فی قوله«و دم الحدث».

مثل الکلب و الخنزیر.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الدماء الثلاثه.

بصیغه اسم المفعول من باب التفعیل،و هو صفه لقوله«وجه»،و هو مبتدأ مؤخّر لخبر مقدّم.

و المعنی هو هکذا:إنّ فی المقام وجها مخرّجا لإلحاق دم نجس العین بالدماء الثلاثه و الحکم بوجوب نزح الجمیع له أیضا.

إیضاح:إنّ لفظ التخریج یستعمل فی مقامین:

الأوّل:فی استنباط حکم موضوع لم یرد فیه نصّ من موضوع آخر ورد فیه ذلک، و هذا باستنباط الملاک عقلا،لکنّه تخریج باطل.

الثانی:فی استنباط حکم موضوع من موضوع آخر لکونه منصوص العلّه مثل استنباط الحکم بحرمه شرب النبیذ من النصّ الوارد فی خصوص الخمر«لا تشرب الخمر،لأنّه مسکر»،و یعبّر عن ذلک بالتخریج الصحیح.

إذا عرفت هذا فاعلم أنّه یمکن فی المقام أیضا استفاده حکم دماء نجس العین من حکم الدماء الثلاثه،لکون الجمیع شدید النجاسه و اتّحاده فی أکثر الموارد حکما مثل عدم کون الجمیع معفوّا عنه فی الصلاه،لکن ذلک ممّا لا یمکن الاعتماد علیه،لأنّ الدم الوارد فی النصّ مطلق،و لا نصّ فی خصوص الدماء الثلاثه،و لو سلّم فإلحاق غیرها بها لا یخلو من نظر.
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(و العذره(1)الرطبه) ،و هی فضله الإنسان.

و المرویّ(2)اعتبار ذوبانها،و هو تفرّق أجزائها و شیوعها فی الماء، أمّا الرطوبه فلا نصّ علی اعتبارها،و لکن ذکرها(3)الشیخ و تبعه المصنّف و جماعه.

و اکتفی فی الدروس بکلّ منهما(4)،و کذلک تعیّن الخمسین(5).

و المرویّ أربعون(6)أو خمسون،و هو یقتضی التخییر و إن کان اعتبار

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للدم الکثیر».

العذره-بفتح فکسر-:الغائط(أقرب الموارد).

الروایه الوارده فی خصوص العذره منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن حمزه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن العذره تقع فی البئر،قال:ینزح منها عشر دلاء،فإن ذابت فأربعون أو خمسون دلوا (الوسائل:ج 1 ص 140 ب 20 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 2).

الضمیر فی قوله«ذکرها»یرجع إلی الرطوبه.فإنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه قال باشتراط رطوبه العذره فی نزح خمسین دلوا.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتاب الدروس بوجوب نزح الخمسین إذا کانت العذره رطبه أو متفرّقه،و لم یعتبر إلاّ أحدهما لا علی التعیین.

یعنی أنّ المصنّف قال فی الدروس بتعیّن نزح خمسین دلوا و الحال أنّ الوارد فی الروایه هو وجوب نزح أربعین أو خمسین دلوا،و هو یقتضی التخییر.

*عبارت المصنّف فی الدروس ص 15 هی هکذا:و خمسین للعذره الرطبه أو الذائبه.

الروایه هذه هی التی ذکرناها فی الهامش 2 من هذه الصفحه،فإنّ فیها قوله علیه السّلام:

«فإن ذابت فأربعون أو خمسون دلوا».
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الأکثر أحوط(1)أو أفضل.


[نزح أربعین دلوا]

(و أربعین) دلوا (للثعلب و الأرنب و الشاه و الخنزیر و الکلب و الهرّ(2)) و شبه ذلک(3).

و المراد من نجاسته(4)المستنده بالموت کما مرّ(5).

و لا یخفی أنّ العطف ب«أو»یدلّ علی التخییر بین التقدیرین المذکورین،بمعنی أنّ کلّ واحد منهما یکفی فی تطهیر البئر.

و الاحتیاط إنّما هو فی صوره کون التردّد من الراوی،أمّا الحمل علی الأفضل فهو فی صوره حصول التردید فی کلام الإمام علیه السّلام،و قد قال بعض الفقهاء:إذا وجد الأقلّ و الأکثر فی کلام الإمام علیه السّلام فحمل کلامه علی الأکثر أفضل.

نزح أربعین دلوا

الهرّ-بالکسر-:السنّور ج هرره(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الکلب لا الهرّ،فإنّ القریب هو المشار إلیه بلفظ «ذا»و للمتوسّط لفظ«ذاک»و للبعید-کما هنا-لفظ«ذلک».

و المراد من شبه الکلب هو الغزال و القرد،و هذا هو الذی یستفاد من کتاب الشرائع،فإنّ فی عبارته تأخیر الکلب عمّا ذکر قبله،قال المحقّق الحلّیّ فی هذا الکتاب:و بنزح أربعین إن مات فیها ثعلب أو أرنب أو خنزیر أو سنّور أو کلب و شبهه.

الضمیر فی قوله«نجاسته»یرجع إلی کلّ فرد ممّا ذکر.یعنی أنّ المراد من نجاسه ما ذکر من الثعلب و الأرنب و ما بعدهما النجاسه المستنده إلی موتها لا النجاسه الذاتیّه التی هی فی بعضها مثل الکلب و الخنزیر،فإنّ حکم هذه النجاسه یأتی بعد ذلک.

یعنی کما مرّ فی مثل الإنسان و الدابّه و أنّ المراد من النجاسه فیهما نجاستهما المستنده إلی موتهما.
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و المستند(1)ضعیف،و الشهره جابره علی ما زعموا(2).

(و) کذا(3)فی (بول الرجل) سندا و شهره.

و إطلاق الرجل یشمل المسلم و الکافر،و تخرج المرأه و الخنثی(4)، فیلحق بولهما بما لا نصّ فیه.

و کذا(5)بول الصبیّه،أمّا الصبیّ فسیأتی.

و المستند هو المنقول فی کتاب المعتبر للمحقّق رحمه اللّه:

عن حسین بن سعید عن القاسم بن علیّ عن الصادق علیه السّلام،قال:سألته عن السنّور، فقال:أربعون دلوا و الکلب و شبهه.

یعنی أنّ جمعا من الاصولیّین زعموا کون الشهره العملیّه جابره لضعف سند الروایه،و هذا التعبیر من الشارح رحمه اللّه یدلّ علی عدم قوله بجبران ضعف سند الروایه بالشهره العملیّه.

یعنی و کذا شأن النصّ المستند إلیه فی وجوب نزح أربعین دلوا لبول الرجل من حیث ضعفه سندا و جبرانه بالشهره،و هو منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن حمزه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن بول الصبیّ الفطیم یقع فی البئر،فقال:دلو واحد،قلت:بول الرجل،قال:ینزح منها أربعون دلوا(الوسائل:ج 1 ص 133 ب 16 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 2).

و وجه ضعفه سندا هو کون علیّ بن حمزه فی السند،فإنّه-کما قالوا فی حقّه-واقفیّ، و عن علیّ بن الحسین بن فضّال أنّه قال:إنّ علیّ بن حمزه کذّاب،و متّهم و ملعون.

فإنّ الرجل لا یشمل المرأه و الخنثی،أمّا المرأه فمعلومه،و أمّا الخنثی فلاشتباهها بالمرأه،فیحکم بإلحاق بولهما بما لا نصّ فیه.

یعنی و کذا یلحق بول الصبیّه بما لا نصّ فیه،أمّا بول الصبیّ فستأتی الإشاره إلیه فی قوله الآتی فی الصفحه 6-125«و سبع للطیر و الفأره...و بول الصبیّ».
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و لو قیل فیما لا نصّ فیه بنزح ثلاثین أو أربعین وجب فی بول الخنثی أکثر الأمرین منه(1)و من بول الرجل،مع احتمال الاجتزاء بالأقلّ(2)، للأصل(3).


[نزح ثلاثین دلوا]

(و) نزح(4) (ثلاثین) دلوا......

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی ما لا نصّ فیه.فمعنی العباره هو هکذا:

لو قیل بوجوب نزح ثلاثین أو أربعین دلوا فیما لا نصّ فیه وجب الحکم فی بول الخنثی بأکثر الأمرین منه و من بول الرجل،فیحکم إذا بنزح الأربعین،لأنّه أکثر من الثلاثین.

و لا یخفی المسامحه الموجوده فی العباره،لأنّنا إذا قلنا بوجوب الأربعین فیما لا نصّ فیه لم یتصوّر أکثر الأمرین منه و ممّا یجب لبول الرجل،لأنّ الواجب فی کلیهما هو الأربعون.

فالحقّ أن یعبّر هکذا:یجب لبول الخنثی نزح أربعین دلوا مع احتمال الاجتزاء بالثلاثین،لأنّه الأقلّ و مقتضی جریان أصاله البراءه من الزائد.

المراد من«الأقلّ»هو الثلاثون دلوا.

و المراد من«الأصل»هو أصاله البراءه من الزائد للشکّ فی وجوبه.هذا و لکن لا یخفی أنّ الاحتیاط یقتضی وجوب نزح الأکثر،لاحتمال کون الخنثی رجلا،و یمکن توجیه وجوب نزح أکثر الأمرین بأنّه قال بعض الفقهاء فیما لا نصّ فیه بوجوب نزح الجمیع،فیتحقّق الاحتیاط إذا بنزح الجمیع،لاحتمال کون الخنثی امرأه یجب فی خصوصها نزح الجمیع،لأنّها ممّا لا نصّ فیه.

نزح ثلاثین دلوا

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قول المصنّف فی الصفحه 107«بنزح جمیعه».

ص :119






(لماء المطر المخالط(1)للبول و العذره و خرء الکلب) فی المشهور.

و المستند(2)روایه مجهوله الراوی(3).

و إیجاب(4)خمسین للعذره،و أربعین لبعض الأبوال(5)،و الجمیع للبعض کالأخیر(6)منفردا لا ینافی.......

بصیغه اسم الفاعل،صفه لقوله«ماء المطر».یعنی یجب نزح ثلاثین دلوا إذا اختلط ماء المطر بالبول و العذره و خرء الکلب ثمّ وقع فی البئر،بناء علی ما هو المشهور بین الفقهاء.

و الروایه المستند إلیها منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن کردویه قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن بئر یدخلها ماء المطر فیه البول و العذره و أبوال الدوابّ و أرواثها و خرء الکلاب،قال:ینزح منها ثلاثون دلوا و إن کانت منجرّه(منخرّه)،(الوسائل:ج 1 ص 133 ب 16 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 3).

وجه کون الروایه مجهوله الراوی وقوع«کردویه»فی سندها،فإنّه هو الذی قال عنه العلاّمه فی کتابه(المختلف):لا أعرف حاله.

هذا مبتدأ،خبره قوله«لا ینافی»،و کأنّ هذا إشکال متوجّه إلی وجوب نزح ثلاثین دلوا لماء المطر إذا اختلط بالبول و العذره و خرء الکلب و الحال أنّه إذا وقع بول الرجل فی البئر منفردا وجب نزح أربعین دلوا،و إذا وقعت العذره منفرده وجب نزح خمسین دلوا،و إذا وقع خرء الکلب کذلک وجب نزح الجمیع،لکونه ممّا لا نصّ فیه،فکیف یحکم بوجوب نزح ثلاثین عند اجتماع المذکورین؟!

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بقوله«لأنّ مبنی حکم البئر علی جمع المختلف...إلخ».

المراد من«بعض الأبوال»هو بول الرجل.

المراد من«الأخیر»هو خرء الکلب،فإنّه ممّا لا نصّ فیه،و یجب له نزح الجمیع.
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وجوب ثلاثین له(1)مجتمعا مخالطا للماء،لأنّ مبنی حکم البئر علی جمع المختلف(2)و تفریق المتّفق(3)،فجاز(4)إضعاف ماء المطر لحکمه(5)و إن(6)لم تذهب أعیان هذه الأشیاء.

و لو خالط(7)أحدها کفت الثلاثون.......

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی کلّ واحد ممّا ذکر من العذره و بعض الأبوال و خرء الکلب،و قولاه«مجتمعا»و«مخالطا»کلاهما حال من الضمیر فی قوله«له».

کما هو الحال فی نزح الماء للکلب و الغنم فی قولهما«و أربعین دلوا للثعلب و الأرنب و الشاه و الخنزیر و الکلب...إلخ»و الحال أنّ مثل الشاه و الکلب یختلفان من حیث الطهاره و النجاسه.

کما فرّق فی حکم النزح بین الخنزیر و الکلب و الحال أنّهما متّفقان من حیث نجاستهما العینیّه.

هذا متفرّع علی المبنی المذکور،و هو تفریق الأجناس المتّفقه من حیث النجاسه کالکلب و الخنزیر،و جمع الأجناس المختلفه مثل الشاه و الکلب.

قوله«فجاز»معناه:فیمکن أن یکون اختلاط المطر بما ذکر موجبا لضعف حکم کلّ واحد ممّا اختلط بماء المطر منفردا،بمعنی وجوب النزح بالاختلاط بماء المطر أقلّ ممّا یجب بوقوع کلّ واحد ممّا ذکر فی البئر منفردا.

و قوله«إضعاف»مصدر من باب الإفعال بمعنی تصییر الشیء ضعیفا.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی کلّ واحد ممّا ذکر.

وصلیّه.یعنی أنّ اختلاط المطر بما ذکر یوجب ضعف حکم المذکورین و إن لم یوجب زوال عین النجاسات المذکوره.

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی النجاسات الثلاث المذکوره.احتمل بعض
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إن لم یکن له(1)مقدّر،أو کان(2)و هو أکثر أو مساو(3)،و لو کان(4)أقلّ اقتصر علیه(5).

المعاصرین کون هذه العباره من المتن،و استشهد بقول الشارح رحمه اللّه الآتی آنفا«و أطلق المصنّف أنّ حکم بعضها کالکلّ».یعنی أنّ المصنّف قال فی المتن«و لو خالط أحدها کفت الثلاثون»،و فصّله الشارح بقوله«إن لم یکن له مقدّر أو کان و هو أکثر...إلخ»،و أیضا ذکر قرائن اخری لکون تلک العباره من متن الکتاب،لکنّ الشواهد المذکوره لا توجب الاطمینان إلی کونها من المتن،بل الظاهر أنّها من کلام الشارح و أنّها جمله مستأنفه لبیان التفصیل فیما أطلقه الماتن فی کتابه(البیان)کما سیأتی،فإنّ المفهوم من عباره المصنّف فی ذلک الکتاب هو وجوب نزح الثلاثین عند اختلاط ماء المطر بکلّ واحد ممّا ذکر،کما ورد فی عباره کتابه(البیان):«و ثلاثین لماء المطر و فیه البول و العذره و خرء الکلب أو أحدها»،و لا استبعاد أن یفصّل الشارح هنا ما استفاده من إطلاق المصنّف فی سائر کتبه.

کما إذا اختلط المطر ببول المرأه أو الخنثی أو الصبیّه أو خرء الکلب،فإنّها ممّا لم یرد فیه نصّ.

یعنی أو کان للمخالط مقدّر و کان التقدیر أکثر من الثلاثین مثل العذره الرطبه التی یجب فیها نزح خمسین دلوا و بول الرجل الذی یجب فیه نزح أربعین دلوا.

هذا و لکن لم یوجد مقدّر یساوی ثلاثین دلوا حتّی یساوی حکم ماء المطر المختلط به إلاّ أن یقال بوجوب نزح الثلاثین فیما لا نصّ فیه و إن کان هذا التوجیه لا یوجب رفع قصور العباره کما لا یخفی.

یعنی لو کان التقدیر فی المختلط بماء المطر أقلّ من ثلاثین دلوا مثل بول الصبیّ الذی یجب فیه نزح سبع دلاء لم یجب فیه إلاّ ذلک.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المختلط بماء المطر.
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و أطلق المصنّف(1)أنّ حکم بعضها کالکلّ،و غیره(2)بأنّ الحکم معلّق بالجمیع،فیجب لغیره مقدّره(3)أو الجمیع(4)،و التفصیل(5)أجود.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق فی کتابه(البیان)حکم اختلاط بعض المذکورات بماء المطر و قال بأنّ حکم بعض هذه النجاسات الثلاث المختلطه بماء المطر هو حکم الکلّ أعنی وجوب نزح الثلاثین و لم یفصّل کما فصّله الشارح رحمه اللّه فی قوله«و لو خالط أحدها...إلخ».

یعنی أنّ غیر المصنّف من الفقهاء أیضا أطلق و قال بأنّ الحکم بوجوب نزح الثلاثین یتعلّق باختلاط المطر بجمیع ما ذکر من النجاسات الثلاث،فلو اختلط بالمطر إحداها لم یجب فیها إلاّ نزح ما قدّر فیها.

الضمیر فی قوله«لغیره»یرجع إلی الجمیع،و فی قوله«مقدّره»یرجع إلی غیر الجمیع.یعنی یجب فی اختلاط غیر الجمیع بماء المطر نزح ما قدّر فی خصوصه.

یعنی یجب نزح الجمیع لو لم یکن لغیر الجمیع مقدّر و قلنا بوجوب ذلک فیما لا نصّ فیه.

اللام تکون للعهد الذکریّ.یعنی أنّ التفصیل المذکور فی قول الشارح رحمه اللّه«و لو خالط أحدها کفت الثلاثون إن لم یکن له مقدّر،أو کان و هو أکثر أو مساو»هو أجود الأقوال.

إیضاح:إنّ الأقوال فی اختلاط إحدی النجاسات الثلاث المذکوره بماء المطر ثلاثه:

الأوّل:وجوب نزح الثلاثین کما هو قول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(البیان).

الثانی:وجوب نزح المقدّر أو الجمیع کما هو قول سائر الفقهاء.

الثالث:التفصیل المذکور الذی استجاده الشارح رحمه اللّه.

***
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[نزح عشر دلاء]

(و) نزح (عشر) دلاء(1) (لیابس العذره(2)) ،و هو غیر ذائبها أو رطبها أو هما(3)علی الأقوال، (و قلیل الدم) کدم الدجاجه(4)المذبوحه فی المشهور،و المرویّ(5)دلاء یسیره.

و فسّرت(6)بالعشر،لأنّه أکثر عدد یضاف إلی هذا الجمع،أو لأنّه أقلّ

نزح عشر دلاء

جمع دلو،و هو ما یستقی به.

هذا من قبیل إضافه الصفه إلی موصوفها.أی یجب نزح عشر دلاء للعذره الیابسه.

و المراد من العذره الیابسه هو إمّا غیر ذائبها أو غیر رطبها.

یعنی أنّ المراد من العذره الیابسه هو غیر الذائبه و غیر الرطبه معا،ففیها ثلاثه أقوال.

الدجاج-بالتثلیث و الفتح أعلی-:طائر معروف منه أهلیّ و منه برّیّ،الواحده دجاجه(أقرب الموارد).

مبتدأ،خبره قوله«دلاء یسیره».یعنی لم یرو فی قلیل الدم غیر دلاء.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی قوله«دلاء یسیره».

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن جعفر قال:سألته عن رجل ذبح شاه فاضطربت فوقعت فی بئر ماء-إلی أن قال:-و سألته عن رجل ذبح دجاجه أو حمامه فوقعت فی بئر،هل یصلح أن یتوضّأ منها؟قال:ینزح منها دلاء یسیره،ثمّ یتوضّأ منها...إلخ(الوسائل:ج 1 ص 141 ب 21 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 1).

هذا و الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فسّر قوله علیه السّلام:«دلاء یسیره»بالعشر و جعله جمع قلّه،و حمله علی أکثر ما یدلّ علیه جمع القلّه و هو العشر،لکنّ العلاّمه رحمه اللّه جعله فی کتابه(المنتهی)جمع کثره،و حمله علی أقلّ ما یدلّ علیه جمع الکثره و هو العشر.
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جمع الکثره،و فیهما(1)نظر.


[نزح سبع دلاء]

(و) نزح (سبع) دلاء (للطیر) ،و هو الحمامه(2)فما فوقها،أی لنجاسه

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی التفسیرین المذکورین.یعنی أنّ فی کلا التفسیرین إشکالا.

أمّا التفسیر الأوّل-و هو جعل«دلاء»جمع قلّه و حملها علی أکثر ما یدلّ علیه جمع القلّه و هو العشر،کما عن الشیخ-ففیه عدم کون هذا الوزن من أوزان جمع القلّه التی ذکروها،کما قال ابن مالک فی ألفیّته:

أفعله،أفعل،ثمّ فعله

ثمّه أفعال جموع قلّه

و فی هذا المعنی بالفارسیّه:

جمع قلّه چار باشد در میان نحویان

أفعل و أفعله و فعله و أفعال بدان

هذا أوّلا،و فیه أیضا حمله علی أکثر ما یدلّ علیه جمع القلّه ثانیا و الحال أنّ أصاله البراءه تجری بالنسبه إلی الأزید من الثلاثه،فإنّها أقلّ مراتب جمع القلّه.

و أمّا التفسیر الثانی الذی ادّعاه العلاّمه فی کتابه(المنتهی)-و هو کون«دلاء» جمع کثره مع حمله علی أقلّ ما یدلّ علیه هذا الجمع و هو العشر-ففیه أنّ أقلّ ما یدلّ علیه جمع الکثره هو أحد عشر لا العشر،فإنّ العشر مدلول جمع القلّه و أکثر مراتبه.

إیضاح:إنّ جمع الکثره یدلّ علی ما لا یدلّ علیه جمع القلّه و ینتهی لدیه من حیث الکثره،فإنّ أکثر ما یدلّ علیه جمع القلّه هو العشره،و ما بعدها أقلّ عدد یدلّ علیه جمع الکثره و هو أحد عشر.

نزح سبع دلاء

یعنی أنّ المراد من الطیر فی المقام هو الحمامه و ما هو أکبر منها من حیث الجثّه
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موته، (و الفأره(1)مع انتفاخها) فی المشهور(2).

و المرویّ(3)و إن ضعف اعتبار تفسّخها.

(و بول الصبیّ) ،و هو الذکر الذی زاد سنّه عن حولین(4)و لم یبلغ

لیخرج العصفور،فإنّ الواجب فیه و ما یساویه جثّه نزح دلو واحده کما سیجیء حکمه إن شاء اللّه تعالی.

و الدلیل لما ذکر هو روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الفأره تقع فی البئر، قال:سبع دلاء،قال:و سألته عن الطیر و الدجاجه تقع فی البئر،قال:سبع دلاء، الحدیث(الوسائل:ج 1 ص 136 ب 18 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 2).

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للطیر».یعنی یجب نزح سبع دلاء للفأره إذا ماتت فی البئر و انتفخت.

أی المشهور من فتوی الفقهاء.

یعنی أنّ المرویّ من الأئمّه علیهم السّلام اعتبار تفسّخ الفأره.

قوله«المرویّ»مبتدأ،خبره قوله«اعتبار تفسّخها»،و قوله«ضعف»یمکن کونه مجرّدا و معلوما،و یمکن کونه مجهولا و مزیدا فیه.یعنی و إن کان المرویّ مضعّفا.

إیضاح:اعلم أنّ المصنّف رحمه اللّه اشترط فی الحکم المذکور انتفاخ الفأره فی البئر بعد أن ماتت فیها،لکنّ الروایه مع ضعفها تدلّ علی تفسّخ الفأره بعد موتها،و هو تجزّی الأجزاء و تفرّقها،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی سعید المکاریّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا وقعت الفأره فی البئر فتسلّخت فانزح منها سبع دلاء،و فی روایه اخری:فتفسّخت (الوسائل:ج 1 ص 137 ب 19 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 1).

فلو کان سنّه بمقدار الحولین أو أقلّ منهما أطلق علیه الرضیع،و هو علی قسمین:
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الحلم(1).

و فی حکمه(2)الرضیع الذی یغلب أکله علی رضاعه أو یساویه، (و غسل(3)الجنب) الخالی بدنه عن نجاسه عینیّه(4).

الأوّل:من یکون تغذیته بالرضاع خاصّه أو یکون أکثر تغذیته کذلک،فإنّ حکمه وجوب نزح دلو واحده کما سیجیء إن شاء اللّه تعالی.

الثانی:من یکون تغذیته بغیر الرضاع أکثر من إرضاعه أو مساویا له،فإنّ حکمه إلحاقه بالصبیّ فی وجوب نزح سبع دلاء.

من حلم حلما و حلما الصبیّ:أدرک و بلغ مبالغ الرجال(المنجد).

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الصبیّ.یعنی أنّ الرضیع الذی یغلب أکله علی رضاعه أو یساویه یلحق بالصبیّ فی وجوب نزح سبع دلاء.

و الدلیل علی وجوب نزح سبع دلاء لبول الصبیّ الذی لم یبلغ الحلم هو روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن منصور بن حازم قال:حدّثنی عدّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ینزح منه سبع دلاء إذا بال فیه الصبیّ،أو وقعت فیها فأره أو نحوها(الوسائل:

ج 1 ص 133 ب 16 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 1).

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للطیر».یعنی یجب نزح سبع دلاء إذا اغتسل الجنب فی البئر و لم یکن علی بدنه عین البول أو المنیّ،فإنّه إذا وجد الأوّل علی بدنه وجب نزح أربعین دلوا،و إذا وجد الثانی جری فیه حکم ما لا نصّ فیه مع نزح سبع دلاء أیضا باغتسال الجنب فیها.

فی مقابله النجاسه الحکمیّه،بمعنی أنّ الإنسان إذا ابتلی بالجنابه حصلت فیه نجاستان:نجاسه عینیّه،و هی المنیّ غالبا و إن کانت الجنابه قد تحصل و لا یخرج المنیّ، و نجاسه حکمیّه،و هی الحاله المعنویّه الحاصله من الجنابه تسمّی بالحدث الأکبر.
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و مقتضی النصّ(1)نجاسه الماء بذلک(2)لا سلب الطهوریّه،و علی هذا(3)فإن اغتسل مرتمسا طهر بدنه من الحدث و نجس بالخبث(4).

و إن اغتسل مرتّبا ففی نجاسه(5)الماء...

یعنی أنّ مقتضی النصّ هو صیروره ماء البئر متنجّسا بغسل الجنب فیه لا سقوطه عن الطاهریّه.

إیضاح:اختلف الفقهاء فی أنّه إذا اغتسل الجنب فی البئر هل ینجس ماؤها و إن لم تسلب عنها الطهوریّه أو تسلب عنها الطهوریّه أیضا بمعنی أنّ ماءها لا یرفع إذا الحدث الأکبر و لا الأصغر کما أنّ الماء القلیل إذا اغتسل فیه لم یجز الاغتسال فیه و لا التوضّؤ به.

فلو قیل بالأوّل حکم بتنجّس ماء البئر لغسل الجنب فیه و وجب نزح سبع دلاء لزوال النجاسه عنه،و النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجنب یدخل البئر فیغتسل منها،قال:ینزح منها سبع دلاء(الوسائل:ج 1 ص 142 ب 22 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 4).

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو اغتسال الجنب فی ماء البئر،فإنّ وجوب نزح سبع دلاء یقتضی کون الماء متنجّسا بغسل الجنب فیه.

یعنی و علی القول بتنجّس ماء البئر کذلک إن اغتسل الجنب بماء المطر ارتماسا بأن یغتمس فی الماء دفعه مع نیّه الغسل صحّ غسله و إن صار بدنه نجسا لکونه فی الماء المتنجّس و ملاقاه بدنه له.

المراد من«الخبث»هو الماء الذی تنجّس بغسل الجنب فیه.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله الآتی«و جهان».یعنی أنّ الجنب إذا اغتسل بماء البئر علی نحو الترتیب-بأن یغسل الرأس مع النیّه ثمّ الیمین ثمّ الیسار-فهل یحکم
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بعد غسل الجزء الأوّل(1)مع اتّصاله(2)به أو وصول(3)الماء إلیه أو توقّفه(4)

بنجاسه الماء بعد غسل الجزء الأوّل من البدن أو تتوقّف النجاسه علی إکمال الغسل؟ فیه و جهان.

إیضاح:إنّ الجنب إذا اغتسل بماء البئر فله صورتان:

الاولی:أن یکون خارج الماء و یرتمس فیه رأسه أوّلا ثمّ الیمین ثمّ الیسار.

الثانی:أن یصبّ ماء البئر علی رأسه بنیّه الغسل أوّلا ثمّ علی الیمین و هکذا و یصل الماء المنفصل عن بدن الجنب إلی البئر.

فلو قیل بنجاسه ماء البئر بغسل أوّل العضو فیها لم یصحّ غسل الیمین بعد غسل الرأس إلاّ بعد نزح سبع دلاء حتّی تزول نجاستها به.

و هکذا شأن غسل الیسار به فی الصوره الاولی،و کذلک فی الثانیه إذا صبّ الماء المنفصل عن بدنه فی البئر،فإذا غسل الرأس بماء البئر و صبّت الغساله فیها لم یصحّ غسل الیمین إلاّ بتطهیره بالنزح المذکور.

هذا إذا قیل بنجاسه ماء البئر بغسل أوّل جزء أو جزء من البدن،فلو قیل بعدم نجاسته إلاّ بإکمال الغسل فیها لم یحتج إلی النزح بعد غسل أوّل جزء من البدن.

هذا یشیر إلی غسل الجنب بماء البئر علی نحو الصوره الاولی من الصورتین المذکورتین فی الهامش 5 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«اتّصاله»یرجع إلی الجنب،و فی قوله«به»یرجع إلی الماء.

و المراد هو أن یتّصل الجنب بماء البئر عند الغسل کما أوضحناه.

هذا یشیر إلی غسل الجنب بماء البئر علی نحو الصوره الثانیه المذکوره فی الهامش 5 من الصفحه السابقه.و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی ماء البئر.

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی»الجارّه فی قوله«ففی نجاسته».و هذا هو الوجه الثانی من الوجهین المحتملین فی المسأله.و الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع إلی الحکم بالنجاسه.
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علی إکمال الغسل و جهان(1).

و لا یلحق بالجنب غیره(2)ممّن یجب علیه الغسل،عملا(3)بالأصل مع احتماله(4).

(و خروج(5)الکب من) ماء (البئر حیّا) ،و لا یلحق به الخنزیر،بل بما

أحد الوجهین هو الحکم بنجاسه ماء البئر بغسل أوّل جزء من البدن فیها أو بوصول الماء المنفصل عن البدن إلیها. 

و الوجه الآخر هو دلاله النصّ علی تنجّس ماء البئر بغسل الجنب فیها،فلا یتحقّق الغسل إلاّ بإتمامه.

أقول:یمکن حمل الروایه الدالّه علی تنجّس البئر باغتسال الجنب فیها علی صوره اختلاط عرق بدن الجنب من الحرام بماء البئر و صبّه فیه بعد الحکم بنجاسه عرق الجنب حراما.

بالرفع،فاعل لقوله«لا یلحق».یعنی أنّ غیر الجنب مثل الحائض و النفساء و غیرهما إذا اغتسل بماء البئر لم یحکم بوجوب نزح سبع دلاء منها.

مفعول له لعدم إلحاق غیر الجنب به،و العلّه لعدم هذا الإلحاق هی إجراء أصاله البراءه من وجوب النزح المذکور إذا اغتسل غیر الجنب بماء البئر.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع إلی الإلحاق.یعنی یحتمل أن یلحق بالجنب غیره إذا اغتسل بماء البئر،فلو اغتسلت به الحائض أو النفساء وجب نزح سبع دلاء منها، لأنّ الجنابه لا خصوصیّه لها،بل الحکم یدور مدار رفع الحدث الأکبر بماء البئر بلا فرق بین الجنابه و الحیض و النفاس و غیرها.

یعنی یجب نزح سبع دلاء إذا دخل الکلب فی البئر و خرج منها حیّا.

و الدلیل علی الحکم المذکور هو روایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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لا(1)نصّ فیه.


[نزح خمس دلاء]

(و) نزح (خمس لذرق(2)الدجاج) مثلّث الدال فی المشهور(3).

و لا نصّ علیه ظاهرا،فیجب تقییده(4)بالجلاّل کما صنع المصنّف فی البیان لیکون نجسا.

و یحتمل حینئذ(5)وجوب نزح الجمیع إلحاقا له بما لا نصّ فیه إن

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی مریم،قال:حدّثنا جعفر قال:کان أبو جعفر علیه السّلام یقول:إذا مات الکلب فی البئر نزحت،و قال أبو جعفر علیه السّلام:إذا وقع فیها ثمّ اخرج منها حیّا نزح منها سبع دلاء(الوسائل:ج 1 ص 134 ب 17 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 1).

یعنی أنّ الخنزیر لا یلحق بالکلب إذا دخل البئر و خرج منها حیّا،بل یلحق بما لا نصّ فیه،لعدم ورود نصّ فی خصوصه و إن کان مثل الکلب فی نجاسته العینیّه.

نزح خمس دلاء

من ذرق ذرقا الطائر:رمی بسلحه.

الذرق(مص):السلح(المنجد).

و بالفارسیّه:فضله افکندن.

یعنی أنّ الحکم بوجوب نزح خمس دلاء إذا وقع نجو الطائر فی البئر هو المشهور بین الفقهاء.

الضمیر فی قوله«تقییده»یرجع إلی الدجاج.یعنی أنّ الحکم المذکور لم یدلّ علیه نصّ،لأنّ الدجاج طاهر و کذلک ذرقه،فیلزم تقییده بکونه جلاّلا بأن یتغذّی بالنجاسه حتّی یصدق علیه أنّه جلاّل فیحکم علیه بحرمته و نجاسه نجوه.

یعنی أنّ الدجاج إذا کان جلاّلا ففی ذرقه إذا وقع فی البئر ثلاثه احتمالات:
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لم یثبت الإجماع علی خلافه(1)،و عشر(2)إدخالا له فی العذره،و الخمس(3)للإجماع علی عدم الزائد إن تمّ.

و فی الدروس صرّح بإراده العموم(4)کما هنا،و جعل التخصیص(5) بالجلاّل قولا.

الأوّل:الحکم بوجوب نزح الجمیع إلحاقا له بما لا نصّ فیه.

الثانی:الحکم بوجوب نزح عشر دلاء إدخالا له فی العذره الیابسه التی یجب فیها نزح عشر دلاء کما تقدّم.

الثالث:الحکم بوجوب نزح خمس دلاء للإجماع-إن تمّ-علی عدم وجوب الزائد.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی وجوب نزح الجمیع.یعنی أنّ الحکم المذکور إنّما هو فی صوره عدم ثبوت الإجماع علی خلافه،و إلاّ فلا یجب نزح الجمیع.

بالجرّ،عطف علی قوله«الجمیع».یعنی و یحتمل أیضا وجوب نزح عشر دلاء بدلیل إدخال الذرق فی العذره الیابسه حکما.

بالجرّ،عطف علی قوله«الجمیع».یعنی و یحتمل أیضا وجوب نزح خمس دلاء لحصول الإجماع علی عدم الحکم بالزائد عن القدر المذکور إن تمّ الإجماع و ثبت.

المراد من«العموم»هو عدم الفرق فی الحکم بوجوب نزح خمس دلاء لذرق الدجاج بین کونه جلاّلا و بین عدمه،فإنّ المصنّف رحمه اللّه حکم فی کتابه(الدروس) بالنزح المذکور صریحا و بلا تقیید کما هو الحال فی هذا الکتاب.

یعنی أنّ المصنّف جعل فی کتابه(الدروس)تعلیق الحکم علی کون الدجاج جلاّلا قولا فی المسأله،و قال:«و خصّه جماعه بالجلاّل».
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[نزح ثلاث دلاء]

(و ثلاث(1)) دلاء (للفأره) مع عدم الوصف(2) (و الحیّه) علی المشهور.

و المأخذ فیها(3)ضعیف،...

نزح ثلاث دلاء

بالجرّ،عطف علی قوله الماضی آنفا«خمس».یعنی یجب نزح ثلاث دلاء إذا وقعت الفأره فی البئر و ماتت و لم یحصل فیها وصف الانتفاخ.

اللام تکون للعهد الذکریّ،و المراد من«الوصف»هو وصف الانتفاخ المتقدّم فی الصفحه 126«و الفأره مع انتفاخها».

و المستند لهذا الحکم هو روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الفأره و الوزغه تقع فی البئر،قال:ینزح منها ثلاث دلاء(الوسائل:ج 1 ص 137 ب 19 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 2).

أقول:إنّ الجمع بین الروایه المتقدّمه فی الهامش 2 من ص 125 الدالّه علی وجوب نزح سبع دلاء إذا وقعت الفأره فی البئر و بین هذه الروایه الدالّه علی وجوب نزح ثلاث دلاء إنّما هو بحمل الروایه المتقدّمه علی صوره تفسّخ الفأره و حمل هذه علی ما إذا لم تتفسّخ کما أشار إلی هذا الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه.

یعنی أنّ المستند لوجوب نزح ثلاث دلاء للحیّه ضعیف.

أقول:ما عثرت فیما هو عندی من کتب الأحادیث علی ما یدلّ علی حکم الحیّه إذا وقعت فی البئر و ماتت فیها.

نعم استند المحقّق رحمه اللّه فی کتابه(المعتبر)إلی روایه لم یصرّح فیها بالحیّه،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا سقط فی البئر شیء
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و علّل(1)بأنّ لها نفسا فتکون میتتها نجسه.

و فیه(2)مع الشکّ فی ذلک عدم استلزامه للمدّعی(3).

(و) ألحق بها (الوزغه(4)) بالتحریک.

و لا شاهد له(5)اعترف به المصنّف فی غیر البیان،و قطع بالحکم فیه

صغیر فمات فیها فانزح منها دلاء...إلخ(الوسائل:ج 1 ص 132 ب 15 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 6).

و لا یخفی عدم صراحه الروایه بالحیّه،لأنّ الحیّه ربّما تکون کبیره،فلا یصدق علیها قوله علیه السّلام:«شیء صغیر»،و قد نقل فی خصوص الدابّه الصغیره الحکم بوجوب نزح سبع دلاء،کما روی عن ابن سنان،و قد عمل بها الصدوق رحمه اللّه، فیتعارضان إلاّ أن یقال برجحان الاولی بالشهره الفتوائیّه.

یعنی علّل کلام المشهور بأنّ الحیّه لها نفس سائله أی دم یخرج بالدفع و کلّ حیوان کان کذلک یحکم علیه بنجاسه میتته،فمیته الحیّه إذا محکوم علیها بالنجاسه،فإذا وقعت فی البئر وجب تطهیرها بالنزح.

و الضمیران فی قولیه«لها»و«میتتها»یرجعان إلی الحیّه.

هذا ردّ الشارح رحمه اللّه علی التعلیل المذکور بأنّه لا یسلّم کون الحیّه ذات نفس سائله أوّلا،و الشکّ فی الموجب یوجب الشکّ فی الحکم،و لو سلّمنا کونها ذات نفس سائله و محکوما علیها بالنجاسه فذلک لا یوجب وجوب نزح ثلاث دلاء،بل یلحقها بما لا نصّ فیه ثانیا.

المراد من«المدّعی»هو وجوب نزح ثلاث دلاء للحیّه.

الوزغه-محرّکه-:سامّ أبرص سمّیت بها لخفّتها و سرعه حرکتها،قیل:تقع علی الذکر،و قیل:هی الانثی،و الذکر وزغ(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الإلحاق المفهوم من قوله«ألحق».یعنی أنّ إلحاق
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کما هنا(1).

(و) ألحق بها (العقرب(2)) ،و ربّما قیل بالاستحباب،لعدم النجاسه(3)، و لعلّه(4)لدفع و هم السمّ.


[نزح دلو واحده]

(و دلو(5)للعصفور) -بضمّ عینه(6)-و هو ما دون الحمامه،سواء کان

الوزغه بالحیّه فی وجوب نزح ثلاث دلاء لم یقم علیه شاهد،کما اعترف به المصنّف رحمه اللّه فی کتبه إلاّ أنّه قطع بالإلحاق فی کتابه(البیان).

فإنّ المصنّف قطع بإلحاق الوزغه بالحیّه فی هذا الکتاب أیضا.

العقرب:دویبّه من الهوامّ ذات سمّ تلسع و أنواعها کثیره(أقرب الموارد).

فإنّ بعض الفقهاء قال بعدم وجوب النزح المذکور،بل ذهب إلی استحبابه،لعدم نجاسه العقرب،لأنّه لا یکون ذا نفس سائله و لا یخرج دمه بالدفع،فلا تکون میتته نجسه.

یعنی لعلّ القول باستحباب النزح إنّما هو لدفع توهّم السمّ الحاصل من العقرب.

نزح دلو واحده

بالجرّ،عطف علی قوله«خمس»فی قوله فی الصفحه 131«و نزح خمس».یعنی و یطهر البئر بنزح دلو واحده للعصفور الواقع فیها إذا مات.

الضمیر فی قوله«عینه»یرجع إلی العصفور.یعنی أنّ لفظ«العصفور»یقرأ بضمّ العین کما أنّ لفظی الصندوق و الزنبور یقرءان بضمّ أوّلهما.

و لا یخفی أنّ فی قوله«بضمّ عینه»إشاره خفیّه إلی اشتراط موت العصفور فی هذا الحکم،فإنّ ضمّ العین کنایه عن الموت.

العصفور:طائر و هو یطلق علی ما دون الحمام من الطیر قاطبه ج عصافیر(أقرب الموارد).
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مأکول اللحم أم لا(1).

و ألحق به(2)المصنّف فی الثلاثه(3)بول الرضیع قبل اغتذائه بالطعام فی الحولین،و قیّده فی البیان بابن المسلم(4)،و إنّما ترکه(5)هنا لعدم النصّ مع أنّه فی الشهره کغیره ممّا سبق.

و اعلم أنّ(6)أکثر مستند هذه المقدّرات ضعیف،...

کالخفّاش الذی یحرم لحمه و هو أصغر من الحمام.

و الدلیل علی وجوب نزح دلو واحده للعصفور هو روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عمرو بن سعید بن هلال قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عمّا یقع فی البئر(-إلی أن قال علیه السّلام-:)و أقلّ ما یقع فی البئر عصفور ینزح منها دلو واحد(الوسائل:ج 1 ص 132 ب 15 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 5).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العصفور.

أی فی کتبه الثلاثه،و هی الدروس و البیان و الذکری.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد الرضیع فی کتابه(البیان)بکونه ابن مسلم،فلو کان ابن کافر الحق بما لا نصّ فیه.

یعنی أنّ المصنّف إنّما ترک فی هذا الکتاب ذکر بول الرضیع،لعدم نصّ فیه،و لذا یرد علیه بأنّ بول الرضیع أیضا ممّا اشتهر حکمه و الحال أنّ غیره ممّا اشتهر حکمه هنا قد ذکر حکمه.

حقّ العباره أن یعبّر هکذا:اعلم أنّ مستند أکثر هذه...إلخ.یعنی أنّ النصوص المذکوره الوارده فی خصوص حکم الحیوانات الواقعه فی البئر ضعیفه،لکنّ العمل بها مشهور بین الفقهاء،و لم یقل أحد بغیر ما ذکر.
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لکنّ العمل به(1)مشهور،بل لا قائل بغیره(2)علی تقدیر القول بالنجاسه، فإنّ اللازم من اطراحه کونه ممّا لا نصّ فیه.


[التراوح بأربعه]

(و یجب التراوح(3)بأربعه) رجال کلّ اثنین منهما یریحان الآخرین (یوما) کاملا من أوّل النهار إلی اللیل،سواء فی ذلک الطویل(4)و القصیر (عند) تعذّر نزح الجمیع بسبب (الغزاره(5)) المانعه من نزحه (و وجوب(6))

فلو قیل بنجاسه البئر بوقوع النجاسه فیها-کما هو مبنی المتقدّمین-لزم من طرح النصوص المذکوره کون ما ذکر من قبیل ما لا نصّ فیه فیلزم نزح الجمیع،و هو یوجب العسر و المشقّه کثیرا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المستند.

هذا ترقّ من المشهور إلی حدّ الإجماع.یعنی بل یمکن حصول الإجماع علی ما ذکر.

التراوح بأربعه

مصدر من«راوح»بین العملین:تداول هذا مرّه و هذا مرّه(أقرب الموارد).

و المراد من«التراوح»فی المقام-کما صرّح به بعض الفقهاء-هو أن یملأ أحد الرجلین الدلو من قعر البئر و ینزح الآخر الماء.

و قال بعض بعدم لزوم ذلک و بکفایه قیام الاثنین علی رأس البئر مع کون الاثنین الآخرین فی حال الاستراحه و مع استمرار عملهم هذا من أوّل الشمس إلی غروبها.

الموصوف مقدّر و هو النهار.یعنی لا فرق فی لزوم التراوح کذلک یوما واحدا بین أطول الأیّام مثل أیّام تموز و أقصرها مثل أیّام الشتاء.

مصدر من غزر الماء غزاره:کثر(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطف علی قوله«الغزاره».یعنی یجب التراوح کذلک عند الغزاره و وجوب نزح جمیع ماء البئر.
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نزح (الجمیع) لأحد الأسباب المتقدّمه.

و لا بدّ من إدخال جزء من اللیل متقدّما(1)و متأخّرا من باب المقدّمه و تهیئه(2)الأسباب قبل ذلک.

و لا یجزی مقدار الیوم من اللیل(3)و الملفّق(4)منهما،و یجزی ما زاد عن الأربعه(5)دون ما نقص و إن نهض(6)بعملها.

و یجوز لهم الصلاه جماعه(7)........

بمعنی أنّه یجب إدخال مقدار یسیر من اللیل عند التراوح متقدّما بأن یشرع عمل التراوح قبل النهار و متأخّرا بأن یعمل به مقدارا من اللیل،لرعایه الاحتیاط قبلا و بعدا.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«و لا بدّ من إدخال جزء».یعنی یجب تهیئه ما یحتاج إلیه النزح من الدلو و الرشاء و غیرهما قبل دخول النهار و الاشتغال بالتراوح.

بأن یتراوحوا بمقدار ساعات النهار فی اللیل.

یعنی لا یکفی فی التراوح تلفیق مقدار الیوم من اللیل و النهار بأن یشرع العمل من نصف اللیل إلی نصف النهار مثلا.

بأن یتراوح خمسه رجال أو أکثر.

یعنی لا یکفی التراوح بأقلّ من أربعه رجال و إن وسع عملهم ما یعمله أربعه رجال،مثل أن یکون عدد الرجال المتراوحین ثلاثه و کانوا ذوی بسطه فی القوّه و الجسم و کان عملهم-و هم ثلاثه-زائدا علی عمل أربعه.

و الضمیر فی قوله«بعملها»یرجع إلی الأربعه.

بأن یعطّلوا العمل و یشتغلوا بالصلاه جماعه،لکن لا یجوز لهم تعطیلهم العمل و اشتغالهم بالصلاه منفردین بأن یصلّوا فی زمان واحد و التراوح متروک رأسا.
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لا جمیعا بدونها(1)و لا الأکل کذلک(2).

و نبّه بإلحاق التاء للأربعه(3)علی عدم إجزاء غیر الذکور،و لکن لم یدلّ علی اعتبار الرجال(4)،و قد صرّح المصنّف فی غیر الکتاب باعتباره(5)،و هو حسن،عملا(6)بمفهوم القوم فی النصّ(7)،خلافا

أی لا یجوز لهم الصلاه جمیعا منفردین.و الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع إلی الجماعه.

بأن یعطّلوا جمیعا عمل النزح و یشتغلوا بالأکل کذلک،فلا بدّ من أنّ کلاّ منهم یشتغل بالأکل فی زمان اشتغال الآخر بالنزح.

فإنّ إلحاق التاء بالعدد فی قوله«و یجب التراوح بأربعه»یدلّ علی تذکیر المعدود و أنّ هذا حکم یختصّ بالذکور و لا یکفی فیه قیام الإناث به.

لأنّ التعبیر بالذکور یشمل الصبیّ أیضا.

و الحاصل أنّ إتیان المصنّف رحمه اللّه بالأعداد و قد لحقتها التاء یدلّ علی عدم کفایه أربع نساء فی التراوح،لکنّه یشمل غیر الرجال أیضا و الحال أنّ المصنّف صرّح فی غیر هذا الکتاب باعتبار الرجال لا مطلق الذکور حتّی یشمل الصبیان.

الضمیر فی قوله«باعتباره»یرجع إلی الرجال.

هذا تعلیل لاعتبار الرجال فی التراوح بأنّ هذا إنّما هو مقتضی العمل بمفهوم لفظ القوم،فإنّ أهل التحقیق ذکروا أنّ القوم اسم للرجال،فلا یشمل النساء و الأطفال.

القوم:الجماعه من الرجال خاصّه،و قیل:تدخله النساء علی تبعیّه،سمّوا بذلک لقیامهم بالعظائم و المهمّات یذکّر و یؤنّث فیقال:قام القوم و قامت القوم ج أقوام(أقرب الموارد).

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عمّار الساباطیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث طویل)
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للمحقّق،حیث اجتزأ(1)بالنساء و الصبیان.


[التغیّر بوقوع ما له مقدّر]

(و لو تغیّر ماء البئر(2)) بوقوع نجاسه لها مقدّر (جمع(3)بین المقدّر و زوال التغیّر) بمعنی وجوب أکثر الأمرین(4)،جمعا(5)بین النصوص و زوال

إلی أن قال:ثمّ قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:فإن غلب علیه الماء فلینزح یوما إلی اللیل یقام علیها قوم یتراوحون اثنین اثنین فینزفون یوما إلی اللیل و قد طهرت(الوسائل:ج 1 ص 143 ب 23 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 1).

فإنّ المحقّق رحمه اللّه قال بکفایه النساء و الصبیان فی التراوح،لاستعمال لفظ قوم فیهم أیضا فی بعض الأحیان و تبعا.

التغیّر بوقوع ما له مقدّر

یعنی إذا تغیّر أحد أوصاف ماء البئر الثلاثه(اللون و الریح و الطعم)وجب فی مقام التطهیر الجمع بین المقدار المعیّن للنجاسه الواقعه فیها و نزح مقدار یوجب زوال التغیّر الحاصل.

إیضاح:مثلا إذا وقع فی البئر حیوان کالثعلب و الأرنب و الشاه و مات فیها و صار موجبا للتغیّر أیضا فالمقدّر لما ذکر من الحیوانات هو نزح أربعین دلوا،فإذا نزح المقدّر و التغیّر بحاله وجب النزح أکثر من أربعین دلوا حتّی یزول التغیّر الحاصل، و لو حصل الزوال بنزح الثلاثین لم یکتف بها،بل یجب نزح أربعین دلوا،للجمع بین الروایات الدالّه علی نزح المقدّر و الدالّه علی اشتراط زوال التغیّر فی تطهیر الماء المتغیّر مطلقا.

بصیغه المجهول،جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو تغیّر».

المراد من«الأمرین»هو نزح المقدار المعیّن للنجاسه الواقعه فیها و نزح مقدار یزول به التغیّر الحاصل فی ماء البئر.

مفعول له،تعلیل لقوله«جمع بین المقدّر و زوال التغیّر».یعنی أنّ الجمع المذکور إنّما
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التغیّر المعتبر(1)فی طهاره ما لا ینفعل کثیره،فهنا أولی(2).

و لو لم یکن(3)لها مقدّر ففی الاکتفاء بمزیل التغیّر(4)أو وجوب نزح الجمیع و التراوح(5)مع تعذّره قولان،أجودهما الثانی(6).

هو للجمع بین الدلیلین.

بالجرّ،صفه لقوله«زوال».یعنی أنّ زوال صفه التغیّر یعتبر فی تطهیر کلّ ماء لا ینفعل کثیره مثل الکرّ و الجاری،فیعتبر الزوال فی تطهیر ماء البئر بطریق أولی.

المشار إلیه فی قوله«فهنا»هو ماء البئر.

و وجه الأولویّه هو صیروره ماء البئر متنجّسا بوقوع النجاسه فیه و إن کان کثیرا و بمقدار الکرّ الذی لا یتنجّس بصرف الملاقاه،فإذا تنجّس ماء البئر بوقوع النجاسه فیه و بتغیّر وصفه لزم اعتبار الزوال بطریق أولی.

و قد فصّل إلی هنا الکلام فی حکم النجاسه الواقعه فی البئر إذا کان لها مقدّر،و هو وجوب نزح الأکثر من المقدّر و ما یوجب الزوال.

و هذا بیان لحکم النجاسه الواقعه فی البئر إذا لم یکن لها مقدّر شرعا مثل الکافر أو المنیّ إذا قیل بعدم نصّ فیهما،فإذا تغیّر الماء بوقوع مثلهما فیه ففیه قولان:

أحدهما:ما هو المنسوب إلی الشیخ رحمه اللّه من کفایه زوال التغیّر بالنزح،استنادا إلی قوله علیه السّلام«فإن تغیّر فخذ حتّی یذهب الریح».

ثانیهما:ما هو المنسوب إلی السیّد المرتضی رحمه اللّه من نزح الجمیع عند الإمکان،و إلاّ فوجوب التراوح.

هذا هو القول الأوّل المنسوب إلی الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه.

هذا هو القول الثانی المنسوب إلی السیّد رحمه اللّه.

و الضمیر فی قوله«تعذّره»یرجع إلی نزح الجمیع.

و هو وجوب نزح الجمیع عند الإمکان و وجوب التراوح عند تعذّره.
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و لو أوجبنا فیه(1)ثلاثین أو أربعین اعتبر أکثر الأمرین(2)فیه أیضا(3).


[مسائل:]


اشاره

(مسائل:(4))

*من حواشی الکتاب:و الأصحّ الاکتفاء بزوال التغیّر،لقول الرضا علیه السّلام فی صحیحه محمّد بن إسماعیل بن بزیع:ماء البئر واسع لا یفسده شیء إلاّ أن یتغیّر ریحه أو طعمه،فینزح حتّی یذهب الریح و یطیب طعمه(حاشیه الملاّ أحمد التونیّ رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما لا نصّ فیه.

و لا یخفی أنّ فی حکم ما لا نصّ فیه ثلاثه أقوال:

أحدها وجوب نزح ثلاثین دلوا.

ثانیها وجوب نزح أربعین دلوا.

ثالثها وجوب نزح الجمیع.

و من المعلوم أنّ الفرع المذکور فی قول الشارح«و لو لم یکن ففی الاکتفاء...قولان» مبنیّ علی القول الثالث،و أمّا لو بنی علی القولین الآخرین-القول الأوّل و القول الثانی-فلا محیص عن القول باعتبار أکثر الأمرین.

المراد من«الأمرین»هو نزح الثلاثین أو الأربعین و نزح مقدار یوجب زوال التغیّر.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما لا نصّ فیه من النجاسات.

یعنی کما قلنا بوجوب أکثر الأمرین فیما له مقدّر شرعیّ.

مسائل

یبحث فی المقام عن أربع مسائل مستقلّه و یضمّ إلیها البحث عن السؤر فی قوله فیما یأتی:«و السؤر تابع للحیوان...إلخ»،فالمسائل المبحوث عنها فی الحقیقه خمس.

و قوله«مسائل»خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذه»،أو مبتدأ لخبر مقدّر هو«هنا».
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[الاولی:تعریف الماء المضاف]


اشاره

(الاولی(1):) الماء(2) (المضاف ما) أی الشیء الذی (لا یصدق علیه اسم الماء بإطلاقه) مع صدقه(3)علیه مع القید کالمعتصر(4)من الأجسام و

الاولی:تعریف الماء المضاف

صفه لموصوف مقدّر هو المسأله.یعنی أنّ المسأله الاولی هی البحث عن الماء المضاف.

اعلم أنّ الماء علی قسمین:

الأوّل:الماء المطلق،و هو الماء الذی یصدق علیه اسم الماء من دون قید مثل ماء البئر و ماء البحر و الماء الجاری و غیرها.

و الإضافه إلی البحر و غیره فی مثل قولنا:«ماء البحر و ماء البئر»و کذا ذکر الوصف فی مثل قولنا:«الماء الجاری»لا توجب کون الماء مضافا،لأنّ هذه الإضافه إنّما هی للتعیّن أو التمیّز بالنسبه إلی غیره من المیاه،کما أنّ الماء إذا أطلق و استعمل بغیر المضاف إلیه صحّ أیضا إطلاق الماء علیه،و کذا القول بالنسبه إلی الوصف.

الثانی:الماء المضاف،و هو الذی لا یصدق علیه اسم الماء إلاّ مع المضاف إلیه مثل ماء الورد و ماء العنب و ماء الفاکهه و غیرها،و هذه هی أمثله الماء المضاف بالذات.

و له قسم آخر یکون مضافا بالعرض،و هو ما إذا اختلط الماء بالطین أو الملح أو السکّر أو غیرها ممّا تخرجه عن إطلاقه،فلا یطلق اسم الماء علی المختلط بما ذکر إلاّ مع المضاف إلیه فیقال:هذا ماء الطین أو ماء الملح أو ماء السکّر.

مبتدأ موصوف،خبره«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«صدقه»یرجع إلی الماء،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المضاف.

هذا مثال للمضاف بالذات.

المعتصر اسم مفعول من باب الافتعال من اعتصر العنب و الثوب و نحوهما:بمعنی
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الممتزج(1)بها مزجا یسلبه الإطلاق(2)کالأمراق(3)دون الممتزج علی وجه لا یسلبه الاسم و إن تغیّر لونه کالممتزج بالتراب(4)أو طعمه(5) کالممتزج بالملح و إن اضیف إلیهما(6).


[حکم الماء المضاف]

(و هو) أی الماء المضاف (طاهر) فی ذاته بحسب الأصل(7) (غیر)

عصره.

عصر عصرا العنب أو الثوب و غیرهما:استخرج ماءه(المنجد).

بصیغه اسم الفاعل،عطف علی قوله«المعتصر»،و هذا مثال للقسم الثانی من قسمی المضاف،و هو المضاف بالعرض.

کما إذا کان الامتزاج موجبا لسلب إطلاق اسم الماء المطلق علیه.

جمع المرق و المرقه.

المرق و المرقه:الماء الذی اغلی فیه اللحم فصار دسما(المنجد).

فإذا امتزج الماء بالتراب بمقدار قلیل لم یسلب عنه إطلاق اسم الماء و علیه إن صار لونه أغبر.

عطف علی قوله«لونه».یعنی و إن تغیّر طعم الماء الممتزج بالملح مثلا علی حدّ لا یسلب عنه الإطلاق المبحوث عنه.

مثل أن یقال:إنّ هذا الماء ماء تراب أو ماء ملح مسامحه.

و الضمیر فی قوله«إلیهما»یرجع إلی التراب و الملح.

حکم الماء المضاف

المراد من هذا الأصل هو أصاله الطهاره المستفاده من قول المعصوم علیه السّلام:«کلّ شیء طاهر حتّی تعلم أنّه نجس».
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(مطهّر لغیره مطلقا) من حدث(1)و لا خبث اختیارا(2)و اضطرارا (علی) القول (الأصحّ(3)) .

و مقابله قول الصدوق بجواز الوضوء و غسل الجنابه بماء الورد،

المراد من کون المضاف غیر مطهّر من الحدث هو عدم صحّه الغسل و الوضوء به، و المراد من کون المضاف غیر مطهّر من الخبث هو عدم صحّه إزاله النجاسه الخبثیّه به.

یعنی أنّ المضاف لا یصحّ به الغسل و الوضوء،و کذا لا تزول به النجاسات الخبثیّه لا فی حال الاختیار و لا فی حال الاضطرار،و هذا التعمیم فی مقابله القول بصحّه الغسل و الوضوء بماء الورد کما قال به بعض.

اعلم أنّ الأقوال فی خصوص الماء المضاف ثلاثه:

الأوّل:-و هو المشهور-کون المضاف طاهرا بالذات و عدم کونه مطهّرا لا عن الحدث و لا عن الخبث لا فی حال الاختیار و لا فی حال الاضطرار،و قد ادّعی الإجماع علی ذلک کما عن ابن زهره و المحقّق و العلاّمه و الشهید رحمه اللّه فی کتابه(الذکری).

الثانی:کونه طاهرا بالذات و کون خصوص ماء الورد مطهّرا من الحدث،و هو قول الصدوق رحمه اللّه فی کتبه الثلاثه(الهدایه و الأمالی و من لا یحضره الفقیه)،فإنّه قال بجواز الغسل و الوضوء بماء الورد.

الثالث:کون الماء المضاف مطلقا مطهّرا من الخبث لا الحدث،و هو قول السیّد المرتضی رحمه اللّه،و قد نسب هذا القول إلی المفید رحمه اللّه أیضا،قال الفاضل الهندیّ رحمه اللّه فی کشف اللثام فی الفصل الثانی فی خصوص المضاف:و هو...غیر مطهّر لا من الحدث کما قاله الصدوق فی الفقیه و الأمالی و الهدایه من جواز الوضوء و الاغتسال من الجنابه بماء الورد،و لا من الخبث کما قاله السیّد فی الناصریّات،و المفید فی مسائل الخلاف.
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استنادا(1)إلی روایه مردوده،و قول(2)المرتضی برفعه مطلقا(3)الخبث.


[ما به ینجس الماء المضاف و یطهر]

(و ینجس) المضاف و إن کثر(4) (بالاتّصال بالنجس) إجماعا.

هذا تعلیل لتجویز الصدوق الغسل و الوضوء بماء الورد،فإنّه استند فی ذلک إلی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب عن علیّ بن محمّد عن سهل بن زیاد عن محمّد بن عیسی عن یونس عن أبی الحسن علیه السّلام،قال:قلت له:الرجل یغتسل بماء الورد و یتوضّأ به للصلاه؟قال:لا بأس بذلک.

و رواه الشیخ رحمه اللّه بإسناده عن محمّد بن یعقوب،ثمّ قال:هذا خبر شاذّ أجمعت العصابه علی ترک العمل بظاهره،قال:و یحتمل أن یکون المراد بماء الورد الذی وقع فیه الورد،فإنّ ذلک یسمّی ماء ورد و إن لم یکن معتصرا منه(الوسائل:ج 1 ص 148 ب 3 من أبواب الماء المضاف من الکتاب الطهاره ح 1).

و وجه کون الروایه مردوده إمّا وقوع الإجماع علی خلافه،کما تقدّم،أو وجود سهل بن زیاد فی سنده الذی قال الشیخ رحمه اللّه بضعفه،أو وجود محمّد بن عیسی بن عبید بن یقطین الذی عن العلاّمه رحمه اللّه اختلاف العلماء فی حقّه.

و علی أیّ وجه من الوجوه المذکوره لا یجوز العمل بهذه الروایه.

بالرفع،عطف علی قوله«قول الصدوق».یعنی أنّ فی مقابله القول الأصحّ قول المرتضی رحمه اللّه أیضا،فإنّه قال بجواز رفع الخبث بماء المضاف.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق فی جواز رفع الخبث بالمضاف بین ماء الورد و غیره عند المرتضی رحمه اللّه.

ما به ینجس الماء المضاف و یطهر

یعنی أنّ الماء المضاف یتنجّس بالاتّصال بالنجس و إن بلغ حدّ الکرّ أو زاد عنه فی
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(و طهره(1)إذا صار) ماء (مطلقا) مع اتّصاله(2)بالکثیر المطلق لا مطلقا (علی) القول (الأصحّ(3)) .

و مقابله طهره(4)بأغلبیّه الکثیر المطلق..........

مقابل الماء المطلق الذی إذا بلغ قدر کرّ لم ینجّسه شیء إلاّ أن یتغیّر أحد أوصافه الثلاثه.

یعنی أنّ المضاف المتنجّس بلقاء النجس لا یطهر إلاّ باتّصاله بالکرّ المطلق أو بالماء الجاری بحیث یصیر ماء مطلقا،مثلا إذا تنجّس المرق لم یطهر إلاّ بأن یتّصل بالماء المطلق الکرّ أو الجاری و یخرج عن کونه مرقا و یصیر ماء مطلقا.

هذا دفع لتوهّم طهاره المضاف المتنجّس باتّصاله بمطلق الماء المطلق و الحال أنّه لا یکفی ذلک،بل یشترط فی طهارته کون الماء الملاقی المطهّر مطلقا أوّلا و کثیرا ثانیا.

اعلم أنّ الأقوال فی طهاره المضاف المتنجّس ثلاثه:

الأوّل:قول الشهیدین،و هو أن یتّصل المضاف المتنجّس بماء الکرّ المطلق أو بالماء الجاری بحیث یتحوّل عن کونه مضافا إلی کونه مطلقا.

الثانی:أن یتّصل بالکرّ أو الجاری إلی أن یزول عنه الوصف العارض و لو لم یزل عنه وصف کونه مضافا.

فعلی هذا إذا تنجّس ماء الورد بلقاء الدم و حصول لونه فیه ثمّ اتّصل بالکرّ و زال عنه لون الدم حکم علیه بطهارته و لو سمّی بعد بماء الورد.

الثالث:کفایه مجرّد الاتّصال بماء الکرّ فی طهارته و لو بقی علی ما کان من أوصافه.

هذا هو القول الثانی فی مقابله القول الأصحّ،و هو أن یغلب الماء الکثیر علی المضاف بشرط زوال الأوصاف العارضه له من النجاسه الملاقیه له کما مثّلنا له فی الهامش السابق بحصول لون الدم النجس فی ماء الورد.

و یحتمل أن یکون المراد من زوال الأوصاف هو أوصاف نفس المضاف(الطعم و
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علیه(1)و زوال أوصافه و طهره(2)بمطلق الاتّصال به و إن بقی الاسم(3).

و یدفعهما(4)مع أصاله بقاء النجاسه أنّ المطهّر لغیر الماء(5)شرطه

الریح و اللون)بمعنی أن یخالطه ماء الکرّ المطلق بحیث لا یغلب علی الکرّ الملاقی أحد أوصاف المضاف،و إلاّ یتنجّس الکرّ بالتغیّر و لا یمکن التطهیر.

فإذا زال أوصاف المضاف و لو بقی علی صدق الاسم علیه و لم یخرج عن کونه مضافا حکم علیه بالطهاره فی مقابله القول الأوّل الذی یشترط فیه خروجه عن کونه مضافا،و هذا القول الثانی منسوب إلی الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المضاف،و کذلک الضمیر فی قوله«أوصافه».

بالرفع،عطف علی قوله«طهره»،و هذا هو القول الثالث المنسوب إلی العلاّمه رحمه اللّه، و هو أنّ المضاف المتنجّس یطهر بمجرّد الاتّصال بالکرّ المطلق بلا فرق بین زوال الأوصاف و عدمه و بلا فرق بین غلبه الکرّ المطلق علیه و عدمها.

یعنی بناء علی القول الثالث یطهر الماء المضاف المتنجّس بمجرّد اتّصاله بالکرّ و إن صدق علیه اسم المضاف بعد.

الضمیر فی قوله«یدفعهما»یرجع إلی القولین المذکورین فی مقابله القول الأصحّ،و قد أجاب الشارح رحمه اللّه عن القولین بجوابین:

الأوّل:الأصل،و المراد منه استصحاب النجاسه الحاصله فی المضاف المتنجّس قبل اتّصاله بالکرّ مع صدق اسم المضاف علیه.

الثانی:أنّ شرط الطهاره فی غیر الماء المتنجّس هو وصول الماء المطهّر إلی جمیع أجزاء المتنجّس مثل الدهن و الشیرج و العصیر،فإذا اختلط الکرّ بجمیع أجزاء المضاف المتنجّس لم یبق فیه إذا صفته و حقیقته،بل یطلق علیه اسم الماء المطلق.

و الحاصل أنّه لا یتصوّر اتّصال جمیع أجزاء المتنجّس بالماء الکثیر مع بقائه مضافا.

المراد هو الماء المتنجّس،فإنّه لا یشترط فیه-کما قیل-وصول الکرّ إلی جمیع أجزائه،بل یکفی فیه الاتّصال خاصّه.
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وصول الماء إلی کلّ جزء من النجس(1)،و ما دام مضافا لا یتصوّر وصول الماء إلی جمیع أجزائه النجسه،و إلاّ لما(2)بقی کذلک.

و سیأتی له تحقیق(3)آخر فی باب الأطعمه.


[القول فی السؤر عامّه]

(و السؤر(4)) -و هو الماء القلیل الذی باشره جسم حیوان(5)- (تابع)

المراد من«النجس»هو المتنجّس.

یعنی لو وصل الماء المطهّر الکثیر إلی کلّ جزء من أجزاء المتنجّس لم یبق إذا هو علی حقیقته السابقه من الدهنیّه و المرقیّه و العصیریّه.

لعلّ المراد من التحقیق هو الذی نقله عن العلاّمه رحمه اللّه فی کتاب الأطعمه و الأشربه ذیل البحث عن المائعات النجسه بعد تحقیق أنّ شرط تطهیر المائعات النجسه بالماء هو وصول الماء إلی کلّ جزء من النجس،و ما دامت متمیّزه کلّها أو بعضها لا یتصوّر وصول الماء إلی کلّ جزء نجس،و إلاّ لما بقیت کذلک...إلخ.

*قال الشارح رحمه اللّه:«و العلاّمه فی أحد قولیه أطلق الحکم بطهارتها لممازجتها المطلق و إن خرج عن إطلاقه أو بقی اسمها.

و له قول آخر بطهاره الدهن خاصّه إذا صبّ فی الکثیر و ضرب فیه حتّی اختلطت أجزائه به و إن اجتمعت بعد ذلک علی وجهه».

القول فی السؤر عامّه

السؤر-بالضمّ-:البقیّه،و هو فی الأصل بقیّه الماء التی یبقیها الشارب فی الإناء أو الحوض،ثمّ استعیر لبقیّه الطعام و غیره(أقرب الموارد).

هذا ما اصطلح علیه الفقهاء فی معنی السؤر،و هو غیر معناه اللغویّ،فإنّ الفقهاء قائلون بأنّ السؤر هو الماء القلیل الذی لاقاه جسم حیوان بلا فرق بین فمه و سائر أعضائه.
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(للحیوان الذی باشره) فی الطهاره(1)و النجاسه(2)و الکراهه(3).


[سؤر الجلاّل]

(و یکره سؤر الجلاّل(4)) ،و هو المغتذی بعذره الإنسان محضا إلی أن ینبت علیها(5)لحمه و اشتدّ عظمه،أو سمّی فی العرف جلاّلا قبل أن

فإذا باشره الإنسان المسلم أو الحیوان الطاهر بالذات-حلالا کان لحمه أو حراما- کان طاهرا.

مثل الکافر و الکلب و الخنزیر.

مثل الفرس و البغل و الحمار،فالمباشر الذی یکون طاهرا یکون سؤره أیضا طاهرا مثل الإنسان و الشاه،و الذی یکون نجسا یکون سؤره أیضا کذلک مثل الکافر و الکلب،و الذی یکون لحمه مکروها یکره سؤره أیضا مثل الحمار و الفرس.

سؤر الجلاّل

الجلاّله:البقره تتّبع النجاسات(أقرب الموارد).

و المراد من«الجلاّل»هنا و فی سائر عبارات الفقهاء هو الحیوان الذی یتغذّی بعذره الإنسان خاصّه علی نحو ینبت علیها لحمه عرفا و یشتدّ علیها عظمه کذلک، فإذا أطلق علی حیوان عرفا أنّه جلاّل حرم لحمه و حکم علیه بنجاسه فضلاته حتّی یستبرأ.

*قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الأطعمه:فتستبرأ الناقه بأربعین یوما،و البقره بعشرین،و الشاه بعشره...،و تستبرأ البطّه و نحوها بخمسه أیّام،و الدجاجه و شبهها بثلاثه أیّام.

اعلم أنّ المصنّف تعرّض لحکم السؤر فی ضمن مسأله الماء المضاف و لا ربط بینهما، و کان یلیق به أن یبحث عنه فی مسأله مستقلّه کسائر المسائل المذکوره فی المقام.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی العذره.
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یستبرأ(1)بما یزیل الجلل، (و آکل(2)الجیف مع الخلوّ(3)) أی خلوّ موضع الملاقاه للماء (عن النجاسه و) سؤر (الحائض(4)المتّهمه) بعدم التنزّه عن

هذا ظرف لقوله«و یکره سؤر الجلاّل».یعنی أنّ کراهه سؤر الجلاّل إنّما هی قبل استبرائه الذی أشرنا إلیه آنفا،و تفصیله آت إن شاء اللّه تعالی فی کتاب الأطعمه و الأشربه.

و لا یخفی أنّ مجمل قول المصنّف رحمه اللّه«و السؤر تابع للحیوان الذی باشره»هو مبیّن فی قول الشارح رحمه اللّه«فی الطهاره و النجاسه و الکراهه»،و حیث إنّ قول المصنّف لا یفی بحکم سؤر الجلاّل خاصّه أتی بحکمه منفردا لا سیّما بملاحظه أنّ لحم الحیوان الجلاّل حرام بالعرض مع أنّ سؤره مکروه،فلم یکن للمصنّف محیص عن ذکره منفردا،و کذا القول فی سائر ما عطف علی الجلاّل من آکل الجیف و غیره.

بالجرّ،عطف علی قوله«الجلاّل».یعنی و یکره سؤر الحیوان الذی یأکل الجیف مثل سباع الطیور بشرط عدم بقاء النجاسه فی موضع الملاقاه،و إلاّ یتنجّس سؤره بلقائه الموضع الذی فیه النجاسه.

الجیف-بکسر الجیم-جمع الجیفه:جثّه المیّت المنتنه ج جیف و أجیاف(أقرب الموارد).

یمکن کون هذا قیدا للجلاّل و آکل الجیف کلیهما کما یمکن کونه قیدا للأخیر خاصّه، لقربه منه و القریب یمنع البعید!

أقول:قال الفاضل الهندیّ رحمه اللّه فی کشف اللثام:و یکره سؤر الجلاّل کما فی«جمل العلم و العمل»و المراسم و الشرائع و المعتبر،و آکل الجیف کما فی المقنعه و الشرائع و المعتبر و غیرها عدا السنّور کما نصّ علیه فی التذکره،للأخبار.

أی و یکره سؤر المرأه الحائض أیضا إذا کانت متّهمه بأنّها لا تجتنب عن النجاسات، فلو کانت متنزّهه عنها و ملتزمه للاجتناب عن النجاسات لم یکره سؤرها.

أقول:قال الفاضل الهندیّ فی کشف اللثام:و یکره سؤر الحائض المتّهمه بالنجاسه

ص :151





النجاسه.

و ألحق بها(1)المصنّف فی البیان کلّ متّهم بها،و هو حسن، (و) سؤر (البغل و الحمار) ،و هما داخلان فی تبعیّته للحیوان فی الکراهیه(2)،و إنّما خصّهما(3)لتأکّد الکراهه فیهما، (و) سؤر (الفأره و الحیّه) و کلّ ما یؤکل لحمه إلاّ الهرّ(4)، (و ولد الزنا) قبل بلوغه(5)أو بعده...

کما فی النهایه و الوسیله و السرائر و المعتبر،بل غیر المأمونه کما فی المقنعه و المراسم و الجامع و المهذّب و الشرائع،لخبر علیّ بن یقطین عن الکاظم علیه السّلام فی التوضّؤ بفضل الحائض،فقال:إذا کانت مأمونه فلا بأس،و خبر عیص بن القاسم سأل الصادق علیه السّلام عن سؤر الحائض،فقال:توضّأ منه،و توضّأ من سؤر الجنب إذا کانت مأمونه،کذا فی التهذیب و الاستبصار.

الضمیر فی قوله«بها»الأوّل یرجع إلی الحائض المتّهمه،و فی قوله«بها»الثانی یرجع إلی النجاسه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(البیان)ألحق بالحائض المتّهمه فی کراهه سؤرها کلّ من لا یجتنب عن النجاسه و إن لم یکن حائضا.

و قد یستغنی عن ذکرهما لدخولهما فیما قال آنفا:«و السؤر تابع للحیوان الذی باشره»،و لکنّه ذکرهما مع ذلک لتأکّد الکراهه فیهما.

الضمیر الملفوظ فی قوله«خصّهما»یرجع إلی البغل و الحمار،و کذا الضمیر فی قوله «فیهما».

قد ورد فی عدم کراهه سؤر الهرّ أخبار ذکر الفاضل الهندیّ رحمه اللّه جمله منها فی کشف اللثام،منها خبر معاویه بن عمّار فی الهرّه أنّها من أهل البیت و یتوضّأ من سؤرها،و فی خبر أبی الصباح الکنانیّ:کان علیّ علیه السّلام یقول:لا تدع فضل السنّور إلاّ أن یتوضّأ منه،إنّما هی سبع.

اعلم أنّ الفقهاء اختلفوا فی طهاره ولد الزنا و نجاسته،قال المشهور بطهارته إذا
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مع إظهاره للإسلام(1).


[الثانیه:التباعد بین البئر و البالوعه]

(الثانیه(2):یستحبّ التباعد بین البئر و البالوعه(3)) التی یرمی فیها ماء

ولد من مسلم للتبعیّه،فإنّ النسب بالنسبه إلی الإرث منفیّ،لأنّه لا یرث من أبویه، لکنّه طاهر بالانتساب إلی أبویه إذا کانا مسلمین أو کان واحد منهما کذلک.

و قال بعض بعدم طهارته،لعدم التبعیّه التی تحصل بالنسب و هنا لا نسب،لأنّه لم تکن ولادته بوجه شرعیّ.

فعلی القول بطهارته یحکم بکراهه سؤره کما فی کتاب المعتبر،لمرسل الوشّاء عن الصادق علیه السّلام أنّه کره سؤر ولد الزنا و الیهودیّ و النصاری و المشرک و کلّ من خالف الإسلام.

و قوله علیه السّلام فی خبر ابن أبی یعفور:لا تغتسل من البئر التی یجتمع فیه ماء غساله الحمّام،فإنّ فیها غساله ولد الزنا،و هو لا یطهر إلی سبعه أیّام.

فلو بلغ و لم یظهر الإسلام و لم یقرّ به باللسان حکم علیه بکفره،فیکون نجسا،و یکون سؤره أیضا کذلک.

الثانیه:التباعد بین البئر و البالوعه

أی من المسائل التی قال عنها فی الصفحه 143«مسائل».

البالوعه و البلاّعه و البلّوعه:ثقب فی وسط الدارج بلالیع(أقرب الموارد).

و المراد منها هنا هو المکان الذی یرمی فیه ماء البئر الذی یتنجّس و یطهّر بنزح المقادیر التی تقدّم البحث عنها فی أحکام البئر.

إیضاح:اعلم أنّ البئر التی یستقی منها للشرب و التطهیر و البئر التی یرمی فیها ماء النزح و النجاسات إمّا أن تکونا فی أرض رخوه أو فی أرض صلبه،فلو کانتا فی أرض صلبه استحبّ التباعد بینهما بخمس أذرع فی الصور الثلاث التالیه:
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النزح (بخمس أذرع(1)فی) الأرض (الصلبه(2)) بضمّ الصاد و سکون اللام، (أو تحتیّه(3)) قرار (البالوعه) عن قرار البئر، (و إلاّ) یکن(4)کذلک بأن

الاولی:إذا کان قرار البالوعه أعلی من البئر.

الثانیه:إذا کان قرار البالوعه أسفل من قرار البئر.

الثالثه:إذا کان قراراهما متساویین.

و لو کانتا فی أرض رخوه استحبّ التباعد بینهما بسبع أذرع فی صورتین:

الاولی:إذا کان قرار البالوعه أعلی من قرار البئر.

الثانیه:إذا کان قراراهما متساویین.

و یستحبّ فی هذا الفرض التباعد بینهما بخمس أذرع فی صوره واحده،و هی ما إذا کان قرار البئر أعلی من قرار البالوعه.

فالمجموع من الصور ستّ،یستحبّ التباعد فی أربع منها بخمس أذرع و فی صورتین بسبع أذرع کما فصّلنا.

الأذرع جمع،مفرده الذراع-بالکسر-:من الید من طرف المرفق إلی طرف الاصبع الوسطی،ج أذرع و ذرعان(أقرب الموارد).

الصلب:المکان الغلیظ الحجر ج صلبه(أقرب الموارد).

یعنی یستحبّ التباعد بین البئرین بخمس أذرع إذا کانت الأرض صلبه مع تساوی سطحیهما،و کذا فی صوره کون قرار البالوعه أسفل من قرار البئر،و فی صوره کون قرار البالوعه أعلی من قرار البئر.

فهذه هی الصور الثلاث التی فصّلناها إذا کانت البئران فی أرض صلبه.

و هذه هی الصوره الواحده التی ذکرناها من جمله موارد استحباب التباعد بخمس أذرع إذا کانت الأرض رخوه.

استثناء من کون الأرض صلبه و من عدم تحتیّه قرار البالوعه عن قرار البئر.یعنی
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کانت الأرض رخوه(1)و البالوعه مساویه للبئر قرارا أو مرتفعه عنه(2) (فسبع) أذرع.

فصور المسأله علی هذا التقدیر(3)ستّ یستحبّ التباعد فی أربع منها(4)بخمس،و هی الصلبه مطلقا(5)و الرخوه مع(6)تحتیّه البالوعه،

لو لم تکن الأرض صلبه و لم یکن قرار البالوعه أسفل من قرار البئر فی الأرض الرخوه استحبّ التباعد بینهما بمقدار سبع أذرع.

و الحاصل من الاستثناء بقاء صورتین لاستحباب التباعد بسبع:

الاولی:إذا کان قراراهما متساویین.

الثانیه:إذا کان قرار البالوعه أعلی من قرار البئر.

الرخوه-بالکسر و یضمّ-:الاسترخاء،یقال:«فیه رخوه»،(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی قرار البئر.

المراد من«التقدیر»المشار إلیه هو الذی فرضه المصنّف رحمه اللّه من حیث الفوقیّه و التحتیّه و التساوی من جهه العمق الظاهریّ بأن تکونا متساویتین أو متفاوتتین من حیث العمق فی مقابله الفوقیّه و التحتیّه من حیث الجهه المشار إلیهما فی قوله الآتی عن قریب«و فی حکم الفوقیّه المحسوسه الفوقیّه بالجهه...إلخ».

و قوله«ستّ»بالرفع،خبر لقوله«صور المسأله».

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الصور،و قد فصّلنا الصور الأربع التی یستحبّ فیها التباعد بین البئر و البالوعه بخمس فی صدر تعالیق هذه المسأله.

أی سواء کان قراراهما متساویین أو متفاوتین،کما تقدّم فی الصور الثلاث للأرض الصلبه فی صدر تعالیق هذه المسأله.

هذه هی الصوره الواحده من صور الأرض الرخوه التی یستحبّ فیها التباعد بین البئر و البالوعه بخمس أذرع.
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و بسبع(1)فی صورتین،و هما مساواتهما و ارتفاع البالوعه فی الأرض الرخوه(2).

و فی حکم(3)الفوقیّه المحسوسه الفوقیّه بالجهه بأن یکون البئر(4)فی جهه الشمال(5)،فیکفی الخمس مع رخاوه الأرض و إن استوی القراران(6)،لما ورد من أنّ«مجاری العیون مع مهبّ(7)الشمال».

عطف علی قوله«بخمس».یعنی و یستحبّ التباعد فی صورتین من الصور الستّ بسبع أذرع.

بالجرّ،صفه للأرض،و هی مؤنّث سماعیّ.

خبر مقدّم للمبتدإ المؤخّر،و هو قوله«الفوقیّه بالجهه».یعنی أنّ الفوقیّه بالجهه أیضا فی حکم الفوقیّه المحسوسه.

هذه هی الصوره الواحده الملحقه بصور الأرض الرخوه التی یستحبّ فیها التباعد بخمس أذرع،و هی کون البئر فی جهه الشمال و البالوعه فی جهه الجنوب و الأرض رخوه،فاستحباب التباعد بینهما حینئذ أیضا بخمس أذرع.

الشمال-بالکسر لغه فی الشمال-:ضدّ الیمین،و یطلق الشمال علی الجهه المقابله للجنوب من الأرض(أقرب الموارد).

و قد مرّ استحباب السبع فی الأرض الرخوه إذا کان القراران متساویین،لکن فی الفوقیّه الحکمیّه-و هی الفوقیّه بالجهه-تکون صوره تساوی القرارین من صور استحباب التباعد بخمس أذرع.

المهبّ-بالفتح-:موضع هبوب الریح ج مهابّ(أقرب الموارد).

یعنی أنّ العیون تجری من الجهه التی تهبّ منها الریاح و بما أنّ مهبّ الریاح کثیرا ما یکون من جهه الشمال یکون مجری العیون أیضا من جهه شمال الأرض.
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(و لا ینجس البئر بها(1)) أی بالبالوعه (و إن تقاربتا إلاّ مع العلم بالاتّصال) أی اتّصال ما بها(2)من النجس بماء البئر،لأصاله(3)الطهاره و عدم الاتّصال(4).


[الثالثه:النجاسات العشر]


اشاره



[القول فی أسمائها]

(الثالثه(5):النجاسه(6)) أی جنسها(7) (عشره) :

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن سلیمان الدیلمیّ عن أبیه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن البئر یکون إلی جنبها الکنیف،فقال لی:إنّ مجری العیون کلّها من(مع-ل)مهبّ الشمال...إلخ(الوسائل:ج 1 ص 145 ب 24 من أبواب الماء المطلق من کتاب الطهاره ح 6).

یعنی إذا تقارب البئر و البالوعه و لم یعلم اتّصال کلّ منهما بالآخر لم یحکم علی البئر بنجاسه مائها و إن کان الفصل و التباعد بینهما بأقلّ مقدار من المسافه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی البالوعه.

هذا الأصل مستفاد من الأخبار مثل قوله علیه السّلام:«کلّ شیء طاهر حتّی تعلم أنّه نجس».

و هذا دلیل آخر للحکم بعدم نجاسه ماء البئر فی الفرض المبحوث عنه،و هو أنّ البئر کانت غیر متّصله بالبالوعه سابقا،فإذا شکّ فی الاتّصال لا حقا حکم بعدمه.

الثالثه:النجاسات العشر

أی من المسائل الأربع التی یبحث عنها فی المقام.

مصدر من نجس نجاسه:کان قذرا غیر نظیف(أقرب الموارد).

هذا التفسیر من الشارح رحمه اللّه إنّما هو لدفع الإشکال المقدّر الوارد علی
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(البول و الغائط من غیر المأکول) لحمه بالأصل(1)أو العارض(2) (ذی النفس(3)) أی الدم القویّ الذی یخرج من العرق عند قطعه(4).

(و الدم و المنیّ(5)من ذی النفس) ،آدمیّا کان أم غیره،برّیّا(6)أو بحریّا(7) (و إن اکل) لحمه(8).

عباره المصنّف رحمه اللّه بأنّ مدلول النجاسه واحد و غیر متعدّد ظاهرا،فکیف یحمل علیه المتعدّد و هو العشره؟!و لذا فسّره الشارح رحمه اللّه بأنّ الکلام فی قوله«النجاسه» تکون للجنس،و المراد منها إنّما هو الماهیّه لا بشرط،فیجوز حمل المتعدّد علیها.

و الحاصل أنّ معنی العباره هکذا:النجاسات عشر،کما عبّر بذلک فی عبارات سائر الفقهاء.

مثل الذئب و الأرنب و الهرّه،فإنّ لحمها محرّم بالذات.

مثل الحیوان المحلّل بالأصل کالشاه و البقر و الإبل و المحرّم بالعرض لکونها جلاّله أو موطوءه الإنسان.

صفه بعد صفه،و هذا قید احترازیّ عن غیر المأکول الذی لا نفس سائله له مثل الحیّه و الحیتان المحرّمه،فإنّ البول أو الغائط منهما و من أمثالهما لا یکونان نجسین.

و المراد من«النفس»هنا هو الدم الخارج من عرقه عند قطعه بسرعه و دفق.

الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع إلی العرق.

الثالث و الرابع من النجاسات العشر هما الدم و المنیّ من الإنسان و کلّ حیوان له نفس سائله.و قد مرّ المراد من النفس السائله و أنّها هی الدم الخارج من العرق عند قطعه.

مثل الدم و المنیّ من الحیوانات التی تعیش فی البرّ.

مثل الحیوانات التی تعیش فی البحر.

الضمیر فی قوله«لحمه»یرجع إلی ذی النفس السائله.یعنی و إن کان الحیوان

ص :158





(و المیته(1)منه) أی من ذی النفس و إن اکل.

(و الکلب و الخنزیر(2)) البرّیّان،و أجزاؤهما و إن لم تحلّها(3)الحیاه،و ما تولّد منهما و إن باینهما فی الاسم(4)،أمّا المتولّد من أحدهما و طاهر(5) فإنّه یتبع فی الحکم الاسم و لو لغیرهما(6)،فإن انتفی المماثل(7)فالأقوی

المذکور مأکول اللحم کالشاه و المعز.

الخامس من النجاسات العشر هو میته الحیوان الذی له نفس سائله و إن کان مأکول اللحم مثل الشاه.

و المراد من«المیته»هو المذبوح بوجه غیر شرعیّ أو غیر المذبوح رأسا.

السادس و السابع من النجاسات العشر هما الکلب و الخنزیر البرّیّان،و هما اللذان یعیشان فی البرّ فی مقابله الکلب و الخنزیر البحریّین اللذین قال المشهور بأنّهما لیسا بنجسین.

فإنّ شعر الکلب و الخنزیر البرّیّین أیضا نجس،بخلاف المیته المبحوث عنها،فإنّ أجزاءها التی لم تحلّها الحیاه طاهره مثل الشعر و العظم و القرن.

کما إذا جامع کلب خنزیرا فتولّد منهما حیوان لا یشبه أحدهما،فهو أیضا نجس.

یعنی أمّا الحیوان المتولّد من واحد من الکلب و الخنزیر المجامع حیوانا طاهرا مثل الشاه فإنّه لو صدق علیه اسم الشاه حکم علیه بطهارته،و لو صدق اسم الکلب أو الخنزیر حکم علیه بنجاسته.

الضمیر فی قوله«لغیرهما»یرجع إلی الطاهر و واحد من الکلب و الخنزیر.یعنی إذا تولّد منهما حیوان یشبه الظبی مثلا و یصدق علیه اسم الظبی حکم علیه بطهارته أو یشبه الکلب و یصدق علیه اسم الکلب إذا تولّد من خنزیر و شاه-أو یشبه الخنزیر و یصدق علیه اسم الخنزیر-إذا تولّد من کلب و شاه-حکم علیه بنجاسته.

و ذلک إذا تولّد من شاه و کلب حیوان لا یشبه حیوانا من الحیوانات المعروفه،و قد
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طهارته و إن حرم لحمه،للأصل فیهما(1).

(و الکافر(2)) أصلیّا و مرتدّا(3)و إن انتحل(4)الإسلام مع جحده(5) لبعض ضروریّاته(6).

قوّی الشارح رحمه اللّه طهارته. 

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الحکم بطهاره المتولّد منهما و إلی حرمه أکل لحمه.

و المراد من الأصل المستند إلیه فی الحکم بالطهاره هو أصاله الطهاره المستفاد من قوله علیه السّلام:«کلّ شیء طاهر حتّی تعلم أنّه نجس».

و المراد من الأصل المستند إلیه فی الحکم بحرمه اللحم هو الأصل المعروف بأصاله عدم التذکیه فی الحیوان.یعنی أنّ الأصل یقتضی عدم وقوع التذکیه للحیوان المشتبه إلاّ إذا علم بوقوعها علیه.

الثامن من النجاسات العشر هو الکافر.

و المراد من الکافر الأصلیّ هو المتولّد من الکافر و الکافره.

المراد من الکافر المرتدّ هو الذی کان مسلما،ثمّ ارتدّ إلی الکفر،و هو علی قسمین:

الأوّل:المرتدّ الملّیّ،و هو الذی تولّد علی ملّه الکفر،ثمّ بلغ و أسلم،ثمّ ارتدّ،و هو یسمّی بالمرتدّ الملّیّ،لتولّده علی ملّه الکفر.

الثانی:المرتدّ الفطریّ،و هو الذی تولّد و أحد أبویه مسلم،ثمّ بلغ و ارتدّ إلی الکفر،و هو یسمّی بالفطریّ،لولادته علی فطره الإسلام.

من انتحل مذهب کذا أو قبیله کذا:انتسب إلیه أو إلیها(المنجد).

جحده حقّه و بحقّه جحدا و جحودا:أنکره مع علمه به(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«ضروریّاته»یرجع إلی الإسلام.

و المراد من ضروریّات الإسلام هو الحکم المجمع علیه بین علماء المسلمین مثل وجوب الصلاه و الصوم و الحجّ و غیرها.
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و ضابطه(1)من أنکر الإلهیّه أو الرساله أو بعض ما علم ثبوته من الدین ضروره.

(و المسکر(2)) المائع بالأصاله.

(و الفقّاع(3)) بضمّ الفاء،و الأصل(4)فیه أن یتّخذ من ماء الشعیر،لکن لمّا ورد الحکم(5)فیه معلّقا علی التسمیه ثبت لما أطلق علیه اسمه مع حصول خاصّیّته أو اشتباه حاله(6).

الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع إلی الکافر.یعنی أنّ القاعده فی معرفه الکافر هی إنکاره الإلهیّه بأن ینکر المبدأ أو أوصافه أو ینکر رساله النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو ما علم کونه من الدین ضروره،کما مثّلنا به فی الهامش السابق.

التاسع من النجاسات العشر هو المسکر بشرط کونه مائعا ذاتا لا بالعرض مثل الخمر المتّخذه من العنب و النبیذ المتّخذ من التمر و المسکر المتّخذ من الشعیر و العسل و غیرهما،فلو کان المسکر جامدا بالأصاله مثل الحشیش و البنک لم یحکم علیه بنجاسته و إن صار مائعا بعلاج.

و لا یخفی أنّ الخمر المائعه إن صارت منجمده لا تزول عنها النجاسه بالانجماد.

الفقّاع کرمّان:الشراب المتّخذ من الشعیر سمّی به لما یعلوه من الزبد(أقرب الموارد).

المراد من«الأصل»هو اللغه.یعنی أنّ معناه فی اللغه هو المأخوذ من الشعیر،لکنّ المراد منه هنا کلّ ما کان اسمه فقّاعا بلا فرق بین أن یتّخذ من الشعیر أو غیره ممّا یتّخذ منه الفقّاع بشرط کونه ذا خاصّیّه الفقّاع.

المراد من«الحکم»هو الحکم بالنجاسه،فإنّ الحکم المذکور معلّق علی صدق اسم الفقّاع و غیر مقیّد بأخذه من الشعیر.

الضمیر فی قوله«حاله»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«لما أطلق علیه اسمه».
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و لم یذکر المصنّف هنا من النجاسات العصیر(1)العنبیّ إذا غلی و اشتدّ(2)و لم یذهب ثلثاه(3)،لعدم وقوفه(4)علی دلیل یقتضی نجاسته،کما اعترف به فی الذکری و البیان،لکن(5)سیأتی أنّ ذهاب ثلثیه مطهّر،و هو(6)یدلّ علی حکمه بتنجّسه،فلا عذر فی ترکه.

یعنی لو علم وجود خاصّیّه الفقّاع فیما اخذ من غیر الشعیر أیضا أو اشتبه حاله من حیث الخاصّیّه لا من حیث صدق اسم الفقّاع علیه حکم علیه أیضا بنجاسته.

العصیر:المعصور من عصر العنب و نحوه عصرا:استخرج ماءه(أقرب الموارد).

اختلفوا فی أنّ الغلیان و الاشتداد هل هما شرطان أو شرط واحد،بمعنی أنّ الغلیان هو الاشتداد أم لا.

و المشهور أنّ العصیر العنبیّ إذا غلی لم یحکم علیه بنجاسته إلاّ بالاشتداد.

فلو غلی و ذهب ثلثاه کان طاهرا و حلالا.

الضمیر فی قوله«وقوفه»یرجع إلی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف لم یعدّ العصیر إذا غلی و اشتدّ من أقسام النجاسات هنا،لعدم وقوفه علی دلیل یثبت به نجاسته.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی ما ارتکبه المصنّف رحمه اللّه من عدم ذکر العصیر العنبیّ من النجاسات إذا غلی و اشتدّ بأنّه لم یذکر هنا العصیر المذکور من جمله النجاسات و الحال أنّ نفس المصنّف عدّ ذهاب ثلثی العصیر المبحوث عنه من أقسام المطهّرات فی قوله فیما سیأتی فی الصفحه 192 عند البحث عن المطهّرات فی قوله«و ذهاب ثلثی العصیر»،و الذهاب لا معنی لکونه من المطهّرات لو لم نقل بنجاسه العصیر المبحوث عنه هنا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مطهّریّه ذهاب الثلثین عند المصنّف.یعنی أنّ القول بهذه المطهّریّه یدلّ بالالتزام علی قول المصنّف بنجاسه العصیر لا محاله إذا غلی.
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و کونه(1)فی حکم المسکر کما ذکره فی بعض کتبه لا یقتضی دخوله فیه(2)حیث یطلق و إن دخل فی حکمه(3)حیث یذکر.


[أحکام النجاسات]

(و هذه(4)) النجاسات العشر (یجب إزالتها) لأجل الصلاه(5) (عن الثوب و البدن) و مسجد الجبهه(6)و عن الأوانی(7)،لاستعمالها فیما یتوقّف

بالرفع،مبتدأ،خبره قوله«لا یقتضی».

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر فی بعض کتبه أنّ العصیر فی حکم المسکر،و ذلک لا یقتضی دخول العصیر فی المسکر هنا حتّی یدّعی أنّه لا یحتاج إلی ذکره،و عدّه من أقسام النجاسات اقتصارا علی ذکر المسکر.

یعنی و إن دخل العصیر فی حکم المسکر فی الموارد التی یذکر فیها.

و الحاصل أنّ کون العصیر فی حکم المسکر حیث یذکر لا یدلّ علی الاستغناء عن ذکر العصیر.

أحکام النجاسات

لمّا بیّن المصنّف رحمه اللّه أقسام النجاسات العشر أخذ من هنا فی بیان أحکامها.

و الضمیر فی قوله«إزالتها»یرجع إلی النجاسات المذکوره.

هذا قید لوجوب إزاله النجاسه عن الثوب و البدن کلیهما،فإنّها لا تجب إلاّ لأجل الصلاه.

یعنی یجب إزاله النجاسه عن محلّ السجده من الجبهه.

الجبهه:مستوی ما بین الحاجبین إلی الناصیه(أقرب الموارد).

جمع،مفرده الإناء-بالکسر-:الوعاء ج آنیه و جج أوان(أقرب الموارد).

یعنی یجب إزاله النجاسه عن الأوانی التی یراد استعمالها فیما یحتاج إلی تطهیرها مثل الأکل و الشرب فیها.
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علی طهارتها،و عن المساجد و الضرائح(1)المقدّسه و المصاحف(2) المشرّفه.


[القول فی الدم المعفوّ عنه]

(و عفی) فی الثوب و البدن (عن دم الجرح(3)و القرح(4)مع السیلان) دائما أو فی وقت(5)لا یسع زمن فواته الصلاه.

أمّا لو انقطع وقتا یسعها فقد استقرب المصنّف فی الذکری وجوب

بالجرّ،عطف علی مدخول«عن»الجارّه فی قوله«عن الثوب و البدن».یعنی یجب إزاله النجاسه عن الضرائح.

الضرائح جمع الضریح:القبر(أقرب الموارد).

جمع المصحف:الکرّاسه و حقیقتها مجمع الصحف أو ما جمع منها بین دفّتی الکتاب المشدود(أقرب الموارد).

یعنی یجب إزاله النجاسه عن المصاحف المشرّفه.

و لا یخفی أنّ وجوب الإزاله عن المساجد و الضرائح و المصاحف لیس وجوبا مقدّمیّا،بخلاف وجوب الإزاله عن الثوب و البدن و الأوانی للصلاه و الاستعمال فیما یتوقّف علیه الطهاره،بل وجوبها نفسیّ و تکلیفیّ بمعنی أنّها تجب إزاله النجاسه عنها و لو لم یرد المکلّف الصلاه فی المساجد و لم یلاق بدنه الضرائح و المصاحف.

القول فی الدم المعفوّ عنه

الجرح-بالضمّ-:الاسم من الجرح ج جروح و أجراح و جراح(أقرب الموارد).

القرح-بالفتح و یضمّ-:عضّ السلاح و نحوه ممّا یخرج بالبدن،و قیل:بالفتح الآثار بعینها و بالضمّ ألمها و حرقها ج قروح(أقرب الموارد).

یعنی أنّ شرط العفو عن دم القروح و الجروح جریانه دائما أو فی وقت لا یمکن فیه الصلاه مع الإزاله و لا یسع المکلّف أن یزیل الدم و یصلّی فحینئذ یعفی عنه.
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الإزاله،لانتفاء الضرر(1).

و الذی یستفاد من الأخبار عدم الوجوب مطلقا(2)حتّی یبرأ،و هو قویّ.

(و عن دون(3)الدرهم البغلیّ) سعه،و قدّر(4)..........

فإذا وسع الوقت إزاله الدم عن البدن و الصلاه بعدها وجب تطهیر الثوب و البدن بالإزاله أوّلا،ثمّ تقام الصلاه بعد التطهیر،لعدم المانع حینئذ.

إشاره إلی ما ذکر من شرطی عدم وجوب الإزاله،و هما:

الأوّل:السیلان دائما.

الثانی:السیلان فی وقت لا یسع زمان فواته الصلاه،مثل ما إذا انقطع الدم بأقلّ من دقیقتین و الحال أنّ المکلّف لا یتمکّن من الصلاه فی هذا المقدار من الزمان.

و المراد من الأخبار الدالّه علی عدم وجوب الإزاله مطلقا هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:دخلت علی أبی جعفر علیه السّلام و هو یصلّی، فقال لی قائدی:إنّ فی ثوبه دما،فلمّا انصرف قلت له:إنّ قائدی أخبرنی أنّ بثوبک دما،فقال لی:إنّ بی دمامیل و لست أغسل ثوبی حتّی تبرأ(الوسائل:ج 2 ص 1028 ب 22 من أبواب النجاسات من کتاب الطهاره ح 1).

عطف علی قوله«عن دم الجرح».یعنی و عفی أیضا عن الدم الذی یکون بمقدار هو أقلّ من مقدار الدرهم البغلیّ من حیث السعه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الدرهم البغلیّ.یعنی قد قدّر مقدار الدرهم البغلیّ بسعه أخمص الراحه.

اعلم أنّ الدرهم هو السکّه المضروبه من الفضّه،و نقل کون الدرهم فی
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بسعه أخمص(1)الراحه و بعقد(2)........

صدر الإسلام علی ثلاثه أوزان:

الأوّل:الدرهم البغلیّ-بفتح الباء و سکون الغین-،و هو منسوب إلی رأس البغل، و هو اسم رجل معروف کان یضرب السکّه فی زمان الثانی فی ولایته بسکّه کسرویّه وزنها ثمانیه دوانیق،و البغلیّه کانت تسمّی قبل الإسلام الکسرویّه فحدث لها هذا الاسم فی الإسلام،و الوزن بحاله(راجع کشف اللثام ص 51).

و قد ذکر البعض أنّ البغلّیّ بفتح الباء و الغین و تشدید اللام،و البغلّ الذی نسب إلیه الدرهم اسم بلده قرب بابل بینهما مسافه فرسخ متّصله ببلد الجامعین،و نقل کاشف اللثام عن ابن إدریس رحمه اللّه أنّه یجد فیها الحفره دراهم واسعه شاهدت درهما من تلک الدراهم و هذا الدرهم أوسع من الدینار و المضروب بمدینه السلام المعتاد تقرب سعته من سعه أخمص الراحه(راجع کشف اللثام ص 51).

الثانی:الدرهم الطبریّ أی المنسوب إلی طبر،و هی بلده صغیره،و کان وزنه أربعه دوانیق.

الثالث:الدرهم الإسلامیّ،و کان وزنه ستّه دوانیق،و ضرب فی زمان عبد الملک بصلاح منه،ثمّ انتشر فی الإسلام هذا الدرهم،و هو متّخذ من جمع وزنی درهمین بغلیّین نسبه إلی الدرهم البغلیّ الذی وزنه ثمانیه دوانیق و الدرهم الطبریّ نسبه إلی الدرهم الطبریّ الذی وزنه أربعه دوانیق،و التنصیف بهذا الطریق:

(12 4+8)،(12.1/2 6)

من أخمص البدن:وسطه(أقرب الموارد).

الراحه ج راحات:واحده الراح أی الأکفّ،باطن الکفّ(المنجد).

و المراد من أخمص الراحه هو باطن الید أعنی الکفّ.

عطف علی قوله«بسعه أخمص الراحه».یعنی و قد قدّر الدرهم البغلیّ الذی یعفی عن الدم دونه فی الصلاه بسعه عقد إصبع الإبهام العلیا أیضا.
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الإبهام العلیا(1)و بعقد السبّابه(2)،و لا منافاه(3)،لأنّ هذا الاختلاف یتّفق فی الدراهم بضرب واحد(4).

و إنّما یغتفر هذا المقدار(5) (من) الدم (غیر) الدماء (الثلاثه(6)) .

مؤنّث الأعلی،صفه ل«عقد»المضاف إلی الإبهام،و الإبهام-و هی أکبر أسابع الید أو الرجل-مؤنّث سماعیّ،فجاز وصف ما اضیف إلیها بالتأنیث،لأنّ التأنیث ممّا قد یکتسبه الاسم بالإضافه.

یعنی و قد قدّر الدرهم البغلیّ بمقدار عقد السبّابه أیضا،و هی الإصبع الواقعه بعد الإبهام.

اعلم أنّ أسامی الأصابع بالشروع من الإبهام هی هکذا:

1-الإبهام.

2-السبّابه.

3-الوسطی.

4-البنصر.

5-الخنصر.

أی لا منافاه بین الأقوال المذکوره لمقدار الدرهم البغلیّ،لأنّ الاختلاف المذکور یمکن أن یتّفق فی ضرب السکّه بأن تضرب بمقدار أخمص الراحه مرّه و بمقدار عقد الإبهام مرّه اخری و بمقدار عقد السبّابه مرّه ثالثه.

المراد هو حصول الاختلاف فی الدرهم بسبب ضرب واحد بأن تضرب دراهم بهذه السعه و اخری باخری و هکذا فی ضرب واحد.

المراد من«هذا المقدار»هو قدر الدرهم البغلیّ.

المراد من«الدماء الثلاثه»هو دم الحیض و الاستحاضه و النفاس.

أقول:ما وجدت روایه دالّه علی عدم العفو عن دم النفاس و الاستحاضه إذا کان أقلّ من الدرهم البغلیّ،بل الروایه وارده فی خصوص دم الحیض،و إلحاق النفاس و الاستحاضه به لا وجه له.
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و ألحق بها بعض الأصحاب(1)دم نجس العین(2)،لتضاعف النجاسه.

و لا نصّ فیه،و قضیّه الأصل تقتضی دخوله فی العموم(3).

و العفو عن هذا المقدار مع اجتماعه(4)موضع وفاق،و مع تفرّقه أقوال(5)،..........

و الروایه الوارده فی خصوص الحیض منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أو أبی جعفر علیه السّلام قال:

لا تعاد الصلاه من دم لا تبصره غیر دم الحیض،فإنّ قلیله و کثیره فی الثوب إن رآه أو لم یره سواء(الوسائل:ج 2 ص 1028 ب 21 من أبواب النجاسات من کتاب الطهاره ح 1).

و احتمل السیّد المرتضی رحمه اللّه فی کتابه(الانتصار)إلحاق النفاس بالحیض فی عدم العفو،و عن ابن زهره رحمه اللّه دعوی الإجماع علی إلحاق النفاس و الاستحاضه بالحیض.

عن ابن حمزه و القطب الراوندیّ رحمهما اللّه إلحاق دم الکلب و الخنزیر بالدماء الثلاثه،و أنکره ابن إدریس رحمه اللّه غایه الإنکار.

و لعلّ وجه الإلحاق هو تضاعف نجاسه دم نجس العین،و کأنّ هذا الإلحاق مستند إلی قیاس أولویّ.

المراد من«نجس العین»هو الکلب و الخنزیر و الکافر.

و هو العفو عن قلیل الدم إلاّ ما أخرجه الدلیل،و هو دم الحیض خاصّه.

یعنی إذا کان الدم أقلّ من الدرهم و کان مجتمعا فی موضع من الثوب و البدن لم یکن خلاف فی العفو عنه حین الصلاه.

فلو تفرّق الدم فی مواضع من الثوب و البدن و مع ذلک لا یزید مجموعه عن الدرهم البغلیّ ففی العفو عنه أقوال:

الأوّل:العفو مطلقا.
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أجودها إلحاقه بالمجتمع(1).

و یکفی فی الزائد عن المعفوّ عنه إزاله الزائد(2)خاصّه.

الثانی:عدم العفو مطلقا.

الثالث:الفرق بین التفرّق الفاحش و عدمه،و قد نسب إلی بعض العامّه تقدیر التفرّق بشبر فی شبر،و إلی بعض بذراع فی ذراع،و إلی بعض بربع الثوب.

*من حواشی الکتاب:قوله«و مع تفرّقه أقوال...إلخ»اختلف الأصحاب فی وجوب إزاله الدم المتفرّق علی الثوب أو البدن إذا کان بحیث لو جمع بلغ الدرهم فصاعدا، فذهب سلاّر و ابن حمزه و العلاّمه إلی وجوب إزالته کالمجتمع،لقوله علیه السّلام فی صحیحه ابن أبی یعفور إلاّ أن یکون مقدار الدرهم مجتمعا،فیغسله و یعید الصلاه علی أن یکون«مجتمعا»حالا مقدّره من فاعل«یکون»و هو الضمیر الراجع إلی الدم المتفرّق،و یکون«مقدار الدرهم»منصوبا علی أنّه خبر.

و ذهب الشیخ فی المبسوط و ابن إدریس و المحقّق فی الشرائع و النافع إلی عدم الوجوب،و استدلّوا بالروایه المذکوره أیضا بجعل مقدار الدرهم مرفوعا علی أنّه اسم«کان»و«مجتمعا»خبره،و الأوّل أعرب و أحسن.

و ذهب الشیخ فی النهایه إلی وجوب إزالته مع التفاحش و عدمه مع عدمه،و اختاره المحقّق فی المعتبر،و لا دلاله فی الأخبار علی هذا القید مع أنّه غیر منضبط،و لهذا قدّره بعض العامّه بشبر فی شبر،و بعضهم بذراع فی ذراع،و بعضهم بربع الثوب(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فکما إذا کان المجتمع فی موضع واحد عفی عنه إذا کان أقلّ من الدرهم البغلّیّ فکذلک المتفرّق.

فلو کان الدم زائدا عن مقدار الدرهم البغلیّ لم یجب إلاّ إزاله الزائد لا المجموع، فیعفی عن الباقی المساوی للمعفوّ قدرا.
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و الثوب و البدن یضمّ بعضهما(1)إلی بعض علی أصحّ القولین(2).

و لو أصاب الدم وجهی الثوب فإن تفشّی(3)من جانب إلی آخر فواحد،و إلاّ(4)فاثنان.

و اعتبر المصنّف فی الذکری فی الوحده مع التفشّی رقّه الثوب،و إلاّ(5) تعدّد.

و لو أصابه(6)مائع طاهر(7)ففی بقاء العفو عنه و عدمه........

بمعنی أنّه إذا أصاب مقدار من الدم الثوب و مقدار منه البدن فإذا لم یزد المجتمع من کلیهما عن مقدار الدرهم البغلیّ عفی عنه أیضا کما هو الحال فی القدر الحاصل من جمع الدم المتفرّق علی الثوب خاصّه أو البدن کذلک.

فی مقابله القول بملاحظه الثوب منفردا و البدن کذلک.

أقول:لعلّ المستند لملاحظه الثوب منفردا إذا تفرّق علیه الدم هو الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن جمیل بن درّاج عن بعض أصحابنا عن أبی جعفر علیه السّلام و أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّهما قالا:لا بأس بأن یصلّی الرجل فی الثوب و فیه الدم متفرّقا شبه النضح،و إلاّ کان قد رآه صاحبه قبل ذلک،فلا بأس به ما لم یکن مجتمعا قدر الدرهم(الوسائل:ج 2 ص 1026 ب 20 من أبواب النجاسات من کتاب الطهاره ح 4).

من تفشّت القرحه تفشّیا:اتّسعت،تقول:«هذا قرطاس یتفشّی فیه المداد»أی ینتشر(أقرب الموارد).

یعنی فإن لم یصل الدم من جانب إلی آخر فهو لیس بواحد،بل یعدّ اثنین.

فلو کان الثوب غیر رقیق و وصل الدم من طرف إلی آخر فهو یعدّ اثنین.

الضمیر فی قوله«أصابه»یرجع إلی الدم الأقلّ من الدرهم.

التقیید بالطاهر إنّما هو لإخراج إصابه المائع النجس،فإنّه لا یعفی عنه،مثل أن
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قولان(1)للمصنّف فی الذکری(2)و البیان،أجودهما الأوّل(3).

نعم یعتبر التقدیر بهما(4).


[سائر ما یعفی عن نجاسته]

و بقی ممّا یعفی(5)عن نجاسته شیئان: 

تصیبه قطره من البول،فإنّ الدم حینئذ لا یعفی عنه فی الصلاه.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی بقاء العفو عنه».یعنی و لو أصاب الدم الأقلّ من الدرهم مائع طاهر مثل الماء و لم یتجاوز المجموع أیضا عن مقدار الدرهم فهل یعفی عنه أم لا؟فیه قولان:

الأوّل:العفو عنه أیضا کما کان معفوّا عنه قبل الإصابه،لأنّ نجاسه الماء المصیب إنّما هی بسبب نجاسه الدم،فلا یزید الفرع علی الأصل الذی کان معفوّا عنه.

و الثانی:عدم العفو عنه،لأنّ المعفوّ عنه هو الدم الخارج من البدن لا المتنجّس المصیب من الخارج،و من المعلوم أنّ المائع المصیب المبحوث عنه یکون متنجّسا، فلا یعفی عنه کما لا یعفی عن تنجیس غیره.

علی طریق اللفّ و النشر المرتّبین.یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الذکری)بالقول الأوّل و فی کتابه(البیان)بالقول الثانی.

یعنی أنّ أجود القولین هو الأوّل،و هو العفو،و قد ذکرنا وجه کونه أجود فی الهامش 1 من الصفحه السابقه.

أی یعتبر مقدار الدرهم بالدم الموجود و المائع الطاهر المصیب له.

و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الدم و المائع الطاهر المصیب.

سائر ما یعفی عن نجاسته

اعلم أنّ الفقهاء قد ذکروا للعفو عن النجاسه فی الصلاه أربعه موارد:

الأوّل:دم الجرح و القرح مع السیلان.
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أحدهما ثوب المربّیه(1)للولد،و الثانی ما لا یتمّ صلاه الرجل فیه

الثانی:إذا کان الدم دما غیر الدماء الثلاثه و کذا غیر دم الأعیان النجسه مثل الکلب و الخنزیر و کان دون الدرهم البغلیّ.

الثالث:ثوب المربّیه للولد.

الرابع:ما لا تتمّ صلاه الرجل فیه وحده،لعدم کونه ساترا لعورتیه.

و قد ذکر المصنّف رحمه اللّه اثنین منهما و بقی اثنان،و قال الشارح رحمه اللّه فی مقام توجیه عدم التعرّض للاثنین الباقیین:إنّ علّه عدم ذکرهما فی المقام هو ذکر حکم الأوّل فی لباس المصلّی،و عدم کون الثانی متعلّقا لا ببدن المصلّی و لا بثوبه الذی هو شرط فی الصلاه.

أی المرأه التی تربّی الولد بلا فرق بین کونها امّا له أو متبرّعه أو مستأجره کما هو مقتضی الإطلاق.

إیضاح:فی کشف اللثام:و تجتزئ المربّیه للصبیّ ذات الثوب الواحد،أو المربّی للصبیّ ذو الثوب الواحد بغسله فی الیوم و اللیله مرّه،ثمّ یصلّی باقیه أی فی باقی الیوم العامّ للّیل فیه و إن نجس بالصبیّ أی ببوله لا بغیره.

أمّا حکم المربّیه فمشهور،و به خبر أبی حفص عن الصادق علیه السّلام:«أنّه سئل عن امرأه لیس لها إلاّ قمیص واحد و لها مولود فیبول علیها کیف تصنع؟قال:تغسل القمیص فی الیوم مرّه»،و یعضده الحرج،و العمل به یقتضی ما فی المهذّب من قصر الحکم علی المربّیه و تنجیس ثوبها لا بدنها ببول المولود لا بغائطه،و عمومه للصبیّ و الصبیّه.

و خصّه الشیخ بالصبیّ و تبعه الأکثر و منهم المصنّف،قال فی النهایه:اقتصارا فی الرخصه علی المنصوص و للفرق،فإنّ بول الصبیّ کالماء و بول الصبیّه أصفر ثخین و طبعها أحرّ،فبولها ألصق بالمحلّ.

و تردّد فی التذکره من الاقتصار علی المنصوص و من الاشتراک فی المشقّه.

ص :172





وحده،لکونه لا یستر عورتیه(1).

و سیأتی حکم الأوّل(2)فی لباس المصلّی،و أمّا الثانی(3)فلم یذکره، لأنّه لا یتعلّق ببدن المصلّی،و لا ثوبه الذی هو شرط فی الصلاه مع مراعاه الاختصار(4).


[کیفیّه غسل الثوب]

(و یغسل الثوب مرّتین بینهما عصر) ،و هو کبس(5)الثوب بالمعتاد لإخراج(6)الماء المغسول به.

و کذا یعتبر العصر بعدهما(7)،.......

فإنّ مثل الجورب و القلنسوه و النطاق و غیرهما ممّا یصدق علیه اسم اللباس لکن لا تتمّ الصلاه فیها،لعدم کونها ساتره للعورتین.

العوره:السوأه لقبح النظر إلیها،و-کلّ شیء یستره الإنسان من أعضائه أنفه و حیاء من کشفه ج عورات بالتسکین(أقرب الموارد).

و المراد منها هنا هو القبل و الدبر.

و هو ثوب المربّیه.

و هو الثوب الذی لا تتمّ الصلاه فیه منفردا.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه بنی فی هذا الکتاب علی الاختصار،و علی هذا لم یذکر الثانی هنا.

کیفیّه غسل الثوب

من کبس کبسا علی الشیء:شدّ و ضغط(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو عصر الثوب عند تطهیره بالقدر المعتاد و المتعارف بین الناس لا بالقوّه الزائده علی الحدّ المتداول و لا أقلّ منه.

تعلیل للزوم العصر عند التطهیر بأن یخرج الماء الذی یغسل به الثوب.

فالعصر مرّتان:الاولی بین الغسلین،و الثانیه بعدهما.
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و لا وجه لترکه(1).

و التثنیه(2)منصوصه فی البول،و حمل المصنّف غیره علیه(3)من باب

یعنی کان اللازم علی المصنّف رحمه اللّه أن یذکر العصر بعد الغسل مرّتین أیضا،لأنّ الغساله فی رأی المصنّف نجسه،فلا بدّ من إخراجها بعد الغسل مرّتین لتطهیر الثوب به.

یعنی أنّ الغسل مرّتین منصوص فی خصوص البول،و النصّ منقول فی کتاب الوسائل،إلیک نصّین تالیین:

الأوّل:محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد عن أحدهما علیهما السّلام،قال:سألته عن البول یصیب الثوب،قال:اغسله مرّتین(الوسائل:ج 2 ص 1001 ب 1 من أبواب النجاسات من کتاب الطهاره ح 1).

و الثانی:محمّد بن الحسن بإسناده عن ابن أبی یعفور قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن البول یصیب الثوب،قال:اغسله مرّتین(المصدر السابق:ح 2).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حمل سائر النجاسات علی البول من حیث وجوب الغسل مرّتین بدلاله مفهوم الأولویّه.

اعلم أنّ الدلاله علی قسمین:

الأوّل:بالمنطوق،و هو إمّا بالمطابقه أو التضمّن أو الالتزام،فإنّ الإنسان یدلّ علی أنّه حیوان ناطق بالمطابقه و علی کلّ منهما بالتضمّن و علی الضحک بالالتزام.

الثانی:بالمفهوم،و هو الذی یقابل المنطوق،و هو أیضا علی قسمین:

الأوّل:مفهوم المخالفه،و هو الذی یخالف فیه المفهوم المنطوق مثل أن یقال:إن جاءک زید فأکرمه،فإنّ مفهوم هذا القول هو عدم وجوب الإکرام عند عدم المجیء.

الثانی:مفهوم الموافقه،و هو الذی یوافق فیه المفهوم المنطوق مثل قوله تعالی:
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مفهوم الموافقه،لأنّ غیره أشدّ نجاسه.

و هو ممنوع(1)،بل هی(2)إمّا مساویه أو أضعف حکما(3)،و من ثمّ عفی عن قلیل الدم دونه،فالاکتفاء بالمرّه فی غیر البول أقوی،عملا بإطلاق الأمر(4)،و هو اختیار المصنّف فی البیان(5)جزما،و فی الذکری و الدروس بضرب من التردّد.

و یستثنی من ذلک(6)بول الرضیع،...

فَلاٰ تَقُلْ لَهُمٰا أُفٍّ ،فإنّ مفهوم هذه الآیه الشریفه هو«لا تضربهما و لا تشتمهما»، و المفهوم و المنطوق کلاهما متوافقان فی هذا النوع الثانی فی النفی أو الإیجاب.

و المراد من«مفهوم الموافقه»هو القیاس الأولویّ،فإنّه إذا وجب الغسل مرّتین للبول وجب لغیر البول بطریق أولی،لأنّ سائر النجاسات أشدّ نجاسه من البول.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحمل من باب مفهوم الموافقه.یعنی أنّ الاستدلال علی کون غیر البول أشدّ منه نجاسه ممنوع،بل نجاستهما إمّا مساویه أو نجاسه غیر البول أخفّ من نجاسه البول فی الحکم،مثل أنّ الدم القلیل یعفی عنه فی الصلاه بخلاف البول القلیل.

ضمیر«هی»یرجع إلی نجاسه غیر البول.

تمییز لقولیه«مساویه»و«أضعف».

و هو الأمر بإزاله النجاسه عن الثوب عند الصلاه.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار فی کتابه(البیان)الاکتفاء بمرّه واحده و هو جازم،و اختاره فی کتابیه(الذکری و الدروس)أیضا و لو مع قسم من التردد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الغسل مرّتین و العصر بینهما.یعنی إذا بال الرضیع فی ثوب لم یجب غسله مرّتین و کذا لم یجب عصره بین الغسلین،بل یکفی صبّ الماء
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فلا یجب عصره(1)و لا تعدّد غسله و هما(2)ثابتان فی غیره(3)، (إلاّ فی الکثیر و الجاری) ،بناء علی عدم اعتبار کثرته(4)فیسقطان(5)فیهما،و

علی الموضع و لو لم تنفصل عنه الغساله.

أقول:المراد من«الرضیع»هو الذی لم یطعم بعد کما نصّ علیه الأخبار،و الاعتبار فی أکله و تغذّیه هو أکله الغذاء عن إراده و اشتهاء لا الذی یأکل نادرا أو دواء کما فی المعتبر و المنتهی.

و المشهور اختصاص الصبیّ بذلک الحکم،لکن یحتمل اشتراک بول الصبیّ و الصبیّه کلیهما فی هذا الحکم،استنادا إلی حسنه الحلبیّ،و هی-کما فی کشف اللثام- هکذا:سأل الصادق علیه السّلام عن بول الصبیّ،قال:تصبّ علیه الماء،فإن کان قد أکل فاغسله غسلا،و الغلام و الجاریه فی ذلک شرع سواء،لکنّ المعارض أیضا موجود.

و الاحتیاط یقتضی الحکم بعدم کون بول الصبیّه مثل الصبیّ فی الحکم،فیجب غسل الثوب المتلطّخ ببول الصبیّه مرّتین و مع العصر کذلک،و لا یکفی صبّ الماء علیه.

الضمیران فی قولیه«عصره»و«غسله»یرجعان إلی الثوب المتنجّس ببول الرضیع.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الغسل مرّتین و العصر بینهما.

و لا یخفی أنّ قوله«و هما ثابتان فی غیره»توطئه لإلحاق قول المصنّف رحمه اللّه«إلاّ فی الکثیر و الجاری»به،و بعباره اخری هو شرح قبل المتن.یعنی أنّ الغسل مرّتین و العصر کذلک حکمان ثابتان فی غیر بول الرضیع إلاّ إذا غسل بماء الکرّ و الجاری.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی بول الرضیع.

الضمیر فی قوله«کثرته»یرجع إلی الجاری.یعنی أنّ سقوط التعدّد و العصر عن الغسل بالماء الجاری إنّما هو فیما إذا لم یعتبر فیه الکثره و الکرّیّه کما قال به المشهور.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الغسل و العصر،و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الجاری و الکثیر.
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یکتفی بمجرّد وضعه فیهما مع إصابه(1)الماء لمحلّ النجاسه و زوال عینها.


[کیفیّه غسل البدن]

(و یصبّ(2)علی البدن مرّتین فی غیرهما(3)) ،بناء علی اعتبار التعدّد مطلقا(4).

و کذا ما أشبه البدن ممّا تنفصل الغساله عنه بسهوله کالحجر و الخشب.

(و) کذا (الإناء(5)) .

و یزید(6)أنّه یکفی صبّ الماء فیه بحیث یصیب النجس و إفراغه منه و لو بآله لا تعود إلیه(7)ثانیا إلاّ طاهره،...

یعنی أنّ الثوب المتنجّس بالبول مثلا یطهّر بالماء الکثیر و الجاری مع عدم اعتبار التعدّد فی الغسل و العصر بشرطین:

الأوّل:إصابه الماء لمحلّ النجاسه.

الثانی:زوال عین النجاسه عنه.

کیفیّه غسل البدن

هذا بیان کیفیّه تطهیر غیر الثوب ممّا لا یمکن فیه العصر مثل البدن و الحجر و الشجر، ففی ذلک کلّه یصبّ الماء مرّتین،و لا یشترط ثانی شرطی تطهیر الثوب،و هو العصر فی غیر الماء الکثیر و الجاری.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الکثیر و الجاری.

أی فی البول و غیره.

فإنّ الظروف المتنجّسه أیضا یصبّ فیها الماء مرّتین لو غسلت بغیر الکثیر و الجاری.

یعنی یزید حکم الإناء عن البدن بإیصال الماء إلی النجس الواقع فیه و بتخلیته عنه مرّه و بصبّ الماء مرّه اخری فیه و تفریغه منه.

بأن یخرج الماء الموجود فی الظرف بآله کالطست،ثمّ تعاد إلی الظرف طاهره.
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سواء فی ذلک المثبت(1)و غیره و ما یشقّ قلعه(2)و غیره.


[حکم ولوغ الکلب]

(فإن ولغ فیه) أی فی الإناء (کلب) بأن شرب(3)ممّا فیه بلسانه (قدّم علیهما) أی علی الغسلتین بالماء (مسحه(4)بالتراب) الطاهر دون غیره(5) ممّا أشبه(6)و إن تعذّر أو خیف فساد المحلّ.

مثل الظروف الثابته فی مکان لا یمکن حملها و نزعها منه.

مثل الظروف التی یمکن نزعها من مکانها لکن بالمشقّه.

و الضمائر فی قوله المتکرّر«غیره»و کذا فی قوله«قلعه»ترجع إلی الإناء المثبت.

حکم ولوغ الکلب

هذا تفسیر للولوغ.

بالنصب،مفعول به لقوله«قدّم».یعنی یمسح الإناء بالتراب قبل الغسل مرّتین.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی التراب الطاهر.یعنی لا یطهر الإناء الذی ولغ فیه الکلب بمسح غیر التراب،و لا یجزی غیر التراب عند عدم التراب أو عند خوف فساد الظرف بمسحه به.

بیان لغیر التراب،فإنّ شبه التراب مثل الاشنان و الصابون و الرماد و غیرها لا یکفی عن التراب.

*من حواشی الکتاب:قوله«و إن تعذّر أو خیف فساد المحلّ»فعلی التقدیرین یبقی المحلّ علی النجاسه إلاّ أن یرضی بالفساد علی الثانی.

و ذهب الشیخ إلی أنّه لو لم یوجد التراب و وجد ما یشبهه کالأشنان و الصابون و الجصّ و نحوها أجزأ.

و قیل:خوف فساد المحلّ بمنزله فقد التراب.
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و ألحق بالولوغ(1)لطعه(2)الإناء دون مباشرته له بسائر أعضائه(3).

و لو تکرّر الولوغ تداخل(4)کغیره من النجاسات المجتمعه(5)،و فی الأثناء(6)یستأنف.

و لو غسله فی الکثیر(7)کفت المرّه بعد التعفیر(8).

و قیل:بإجزاء الاشنان و نحوه بطریق أولی.

و قال جماعه:عند تعذّر التراب سقط اعتباره و اقتصر علی الماء مرّتین أو بزیاده مرّه،و الأقوی قول الشارح(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الولوغ مصدر من ولغ الکلب و کلّ ذی خطم فی الإناء و فی الشراب:شرب ما فیه بأطراف لسانه أو أدخل فیه لسانه فحرّکه(أقرب الموارد).

لطعه بلسانه لطعا:لحسه(أقرب الموارد).

یعنی لو باشر الکلب الإناء بغیر لسانه من الأعضاء لم یجب مسح الإناء بالتراب عند التطهیر.

یعنی یکفی إذا المسح بالتراب مرّه و إن حصل الولوغ من الکلب مرّات عدیده.

یعنی کما إذا تنجّس الإناء بنجاسات متعدّده مثل البول و الدم و الغائط کفی غسل الإناء و تطهیره عن جمیعها مرّه واحده فکذلک الأمر إذا ولغ فیه الکلب مکرّرا فیکفی التعفیر إذا مرّه واحده و یقال لذلک:تداخل الأسباب،و مثاله الآخر هو ما إذا حصلت الجنابه مرّات مع کفایه الغسل الواحد عن جمیعها.

مثل أن یلغ الکلب فی إناء و هو یطهّر بالتعفیر و الغسل،فیجب أن یستأنف المسح و الغسل مرّتین.

یعنی لو غسل الإناء الذی ولغ فیه الکلب بالماء الکثیر لم یکن حاجه إلی التعدّد، بخلاف ما هو الحال فی غیره،لکن یجب التعفیر أوّلا ثمّ الغسل مرّه واحده.

من عفره فی التراب عفرا:مرّغه و دلکه أو دسّه فیه(أقرب الموارد).
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[استحباب السبع للولوغ]

(و یستحبّ السبع) بالماء (فیه) أی فی الولوغ،خروجا(1)من خلاف من أوجبها(2).

(و کذا) یستحبّ السبع (فی الفأره و الخنزیر) ،للأمر بها فی بعض الأخبار التی لم تنهض حجّه(3)علی الوجوب.

استحباب السبع للولوغ

یعنی أنّ الحکم باستحباب السبع إنّما هو للفرار من مخالفه الفقهاء الذین حکموا بوجوب السبع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أوجبها»یرجع إلی السبع.

*من حواشی الکتاب:اختلف الأصحاب فی کیفیّه طهاره الإناء من ولوغ الکلب، فذهب الأکثر إلی أنّه إنّما یطهّر بغسله ثلاثا أوّلهنّ بالتراب.

و قال المفید فی المقنعه:یغسل ثلاثا وسطهنّ بالتراب ثمّ یجفّ.

و أطلق المرتضی فی الانتصار و الشیخ فی الخلاف أنّه یغسل ثلاث مرّات إحداهنّ بالتراب.

و قال الصدوق فی الفقیه:یغسل مرّه بالتراب و مرّتین بالماء.

و قال ابن الجنید:یغسل سبعا إحداهنّ بالتراب،و المعتمد الأوّل(المدارک).

یعنی أنّ الأخبار الدالّه علی وجوب السبع فی ولوغ الفأره و الخنزیر لا تقوم حجّه علی الحکم بالوجوب.

أمّا الخبر الوارد فی خصوص الخنزیر فمنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن جعفر عن موسی بن جعفر علیه السّلام(فی حدیث) قال:و سألته عن خنزیر شرب من إناء کیف یصنع به؟قال:یغسل سبع مرّات (الوسائل:ج 1 ص 162 ب 1 من أبواب الأسئار من کتاب الطهاره ح 2).
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و مقتضی إطلاق العباره(1)الاجتزاء فیهما بالمرّتین کغیرهما.

و الأقوی فی ولوغ الخنزیر وجوب السبع بالماء،لصحّه روایته(2)،و علیه المصنّف فی باقی کتبه.

(و) یستحبّ (الثلاث فی الباقی(3)) من النجاسات للأمر به فی بعض الأخبار(4).


[القول فی الغساله]

(و الغساله(5)) و هی الماء المنفصل...

یعنی أنّ عباره المصنّف رحمه اللّه«و کذا فی الفأره و الخنزیر»تقتضی أنّ الفأره و الخنزیر مثل سائر النجاسات التی یحکم علیها بوجوب الغسل مرّتین و إن کان المستحبّ فیهما هو السبع.

و قد ذکرنا الروایه فی الهامش 3 من الصفحه السابقه.

یعنی یستحبّ الغسل ثلاث مرّات فی غیر الخنزیر و الفأره من النجاسات.

و من هذه الأخبار ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عمّار الساباطیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سئل عن الکوز و الإناء یکون قذرا کیف یغسل و کم مرّه یغسل،قال:یغسل ثلاث مرّات، یصبّ فیه الماء فیحرّک فیه ثمّ یفرغ منه،ثمّ یصبّ ماء آخر فیحرّک فیه،ثمّ یفرغ ذلک الماء،ثمّ یصبّ فیه ماء آخر فیحرّک فیه ثمّ یفرغ منه و قد طهر-إلی أن قال-:

اغسل الإناء الذی تصیب فیه الجرذ میّتا سبع مرّات(الوسائل:ج 2 ص 1076 ب 53 من أبواب النجاسات من کتاب الطهاره ح 1).

القول فی الغساله

من غساله الشیء:ماؤه الذی یغسل به،و-ما یخرج منه بالغسل(أقرب الموارد).
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عن المحلّ المغسول بنفسه(1)أو بالعصر(2) (کالمحلّ قبلها) أی قبل خروج تلک الغساله،فإن کانت من الغسله الاولی وجب غسل ما أصابته تمام العدد(3)،أو من الثانیه فتنقص واحده،و هکذا،و هذا(4)یتمّ فیما یغسل

اعلم أنّ فی حکم الغساله-و هی الماء المنفصل عند غسل الشیء إمّا بنفسه مثل الجاری عن البدن و الحجر و الخشب و إمّا بالعصر مثل الماء الخارج من الثوب عند غسله-أقوالا:

الأوّل:-و هو المشهور-أنّ حکم الغساله حکم المحلّ قبل الغسل،بمعنی أنّه إذا أصابت الغساله الاولی شیئا وجب غسله مرّتین کما هو حکم محلّه قبل الغسل،و إذا أصابته الغساله الثانیه لم یجب إلاّ مرّه واحده،و إذا أصابته الغساله الثالثه-و هی المنفصله بعد الغسلین-لم یجب غسله.

الثانی:کون حکم الغساله حکم المحلّ قبل الغسل بلا فرق بین الاولی و الثانیه.

الثالث:کون حکم الغساله حکم المحلّ بعد الغسل،فلا یجب غسله،لکونها طاهره.

الرابع:الحکم بوجوب الغسل عند إصابه الغساله الاولی لا الثانیه.

مثل الماء الجاری من البدن و الحجر عند الغسل.

مثل الماء المنفصل عن الثوب عند عصره.

فلو کان الواجب الغسل مرّتین-کما هو حال التنجّس بالنجاسات غیر الکلب- وجب الغسل مرّتین،و لو کانت النجاسه حاصله بولوغ الکلب وجب الغسل سبع مرّات فی الغسله الاولی و ستّ مرّات فی الثانیه و خمس مرّات فی الثالثه و هکذا إلی الغسله السابعه التی لا یجب فیها غسل ما أصابته إلاّ مرّه واحده،و بعدها لا یجب غسل الملاقی.

یعنی أنّ التبعیّه کما ذکر إنّما هی ما لو قیل بالتعدّد فی کلّ من النجاسات بلا اختصاص التعدّد بالبول و الکلب،لکن لو قلنا باختصاصه بهما لم یحکم علی
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مرّتین لا لخصوص(1)النجاسه.

أمّا المخصوص(2)کالولوغ فلا(3)،لأنّ الغساله لا تسمّی ولوغا،و من ثمّ(4)لو وقع لعابه فی الإناء بغیره(5)لم یوجب حکمه.

و ما ذکره المصنّف أجود الأقوال فی المسأله.

و قیل(6):إنّ الغساله کالمحلّ قبل الغسل مطلقا(7).

و قیل(8):بعده فتکون طاهره مطلقا.

الملاقی-بالفتح-بحکم المحلّ،لأنّ الحکم بوجوب الغسل سبع مرّات إنّما هو فی خصوص الولوغ،و الحکم بوجوب المرّتین فی خصوص البول،و لا یصدق الولوغ و البول علی ما لاقاه الغساله،فلا یسری إلیه حکمهما.

بمعنی وجوب المرّتین لمطلق النجاسه لا لخصوص البول مثلا.

أی العدد المخصوص،و هو السبع عند ولوغ الکلب.

أی فلا یتمّ فیه تبعیّه الغساله للمحلّ فی الحکم.

یعنی و لکون العدد مختصّا بولوغ الکلب لا یحکم به عند وصول لعاب الکلب إلی الإناء،فلو جری لعاب الکلب فی الإناء لم یحکم بوجوب العدد المخصوص.

اللعاب کغراب:ما سال من الفم(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی الولوغ،و کذا الضمیر فی قوله«حکمه».یعنی لو سال لعاب الکلب فی الإناء بغیر الولوغ لم یجب غسله سبع مرّات.

هذا هو القول الثانی من الأقوال المشار إلیها فی الهامش 5 من ص 181.

أی بلا فرق بین الغسله الاولی و الثانیه.

هذا هو القول الثالث من الأقوال الأربعه،و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین الغسلتین،و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الغسل.
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و قیل(1)،بعدها.

و یستثنی من ذلک(2)ماء الاستنجاء(3)،فغسالته(4)طاهره مطلقا(5)ما لم تتغیّر(6)بالنجاسه أو تصب(7)نجاسه خارجه عن حقیقه الحدث(8)

هذا هو القول الرابع من الأقوال الأربعه المفصّله.و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الغساله،فیجب-علی هذا القول-غسل ما لاقاه الغساله الاولی مرّه و یحکم بطهاره ما لاقاه الغساله الثانیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الغساله.یعنی أنّ ما قدّمناه إلی هنا من الحکم بنجاسه الغساله المنفصله بنفسها أو بالعصر یستثنی منه ماء الاستنجاء الذی یستعمل لإزاله البول أو الغائط،لأنّ غساله الاستنجاء طاهره بشروط ثلاثه:

الأوّل:عدم تغیّر أحد أوصافه الثلاثه(اللون و الطعم و الریح)بالنجاسه،فلو تغیّر کذلک لم یحکم علیه بطهارته.

الثانی:عدم إصابه نجاسه غیر النجاسه التی یستنجی منها للماء،فلو أصابه المنیّ أو الدم لم یحکم علیه بالطهاره.

الثالث:عدم تجاوز النجاسه المستنجی منها المحلّ المقدار المتعارف بأن لا یتعدّی البول مثلا المجری أزید من القدر المتعارف،و إلاّ فلا تکون الغساله طاهره.

من استنجی الرجل:غسل موضع النجو أو مسحه بالحجر أو المدر(أقرب الموارد).

و المراد من«ماء الاستنجاء»هنا هو الماء الذی یستنجی به من البول و الغائط.

الضمیر فی قوله«فغسالته»یرجع إلی الاستنجاء.

إشاره إلی عدم الفرق بین غساله الاستنجاء من البول و الغائط.

هذا هو الشرط الأوّل من الشرائط المذکوره فی الهامش 2 من هذه الصفحه.

بصیغه المعلوم،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الغساله المنفصله.

المراد من«الحدث»هو الخبث أعنی البول و الغائط اللذین یستنجی منهما.
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المستنجی منه أو محلّه(1).


[الرابعه:المطهّرات العشره]


اشاره

(الرابعه(2):المطهّرات(3)عشره:)



[القول فی أسمائها]

(الماء) و هو مطهّر (مطلقا(4)) من سائر(5)النجاسات التی تقبل التطهیر.

بالجرّ،عطف علی مدخول«عن»الجارّه،و هذه الفقره إشاره إلی ثالث شروط طهاره ماء الاستنجاء.و معنی العباره هو هکذا:ما لم تصب الغساله نجاسه خارجه عن محلّ الحدث.

الرابعه:المطهّرات العشره

أی المسأله الرابعه من المسائل التی قال عنها فی الصفحه 143«مسائل».

بصیغه اسم الفاعل مبتدأ،و خبره قوله«عشره».

إشاره إلی عدم الفرق بین النجاسات،فإنّها تطهّر بالماء منفردا أو مع ضمّ مسح التراب إلیه کما هو الحال فی ولوغ الکلب،فالماء مطهّر مطلقا إمّا بنفسه خاصّه أو مع ضمّ غیره إلیه حسب ما یقتضیه تطهیر النجاسه نعم،بعض النجاسات لا یقبل التطهیر بالماء مثل الکافر،فإنّ طهارته إنّما هی بالشهادتین،و کذا الکلب و الخنزیر،فإنّهما لا یطهّران إلاّ بالاستحاله لا بالماء.

هذا تفسیر لقوله«مطلقا»،و لفظ«سائر»هنا بمعنی الجمیع.یعنی أنّ الماء مطهّر لما یتنجّس بإصابه جمیع النجاسات،فالماء إمّا علّه تامّه للتطهیر أو جزء علّته،کما فی إناء تنجّس بولوغ الکلب،فإنّه یطهّر بالتعفیر و الماء کما تقدّم. 

هذا و لکنّ الشارح رحمه اللّه صرّح فی کتاب الحجر بأنّ استعمال لفظ«سائر»فی معنی الجمیع من الأغلاط،و عبارته هناک هکذا:و إن کان قد ضعّف إطلاقه علیه بعض أهل العربیّه حتّی عدّه فی«درّه الغوّاص»من أوهام الخواصّ،و جعله مختصّا بالباقی أخذا له من السؤر،و هو البقیّه...إلخ.
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(و الأرض(1)تطهّر باطن النعل(2)) ،و هو أسفله الملاصق(3)للأرض، (و أسفل(4)القدم) مع زوال(5)عین النجاسه عنهما(6)بها بمشی و دلک(7)و غیرهما(8).

و الحجر و الرمل من أصناف الأرض(9).

و لو لم یکن للنجاسه جرم و لا رطوبه(10)کفی مسمّی الإمساس. 

*قال ابن الأثیر ذیل مادّه«سأر»:السائر مهموز:الباقی،و الناس یستعملونه فی معنی الجمع و لیس بصحیح،و قد تکرّرت هذه اللفظه فی الحدیث و کلّها بمعنی باقی الشیء(النهایه فی غریب الحدیث و الأثر ج 2 ص 372).

الثانی من المطهّرات هو الأرض،فإنّها لیست بمطهّره لمطلق الأشیاء،بل إنّما تطهّر باطن النعل و أسفل القدم.

النعل:الحذاء،و هو ما وقیت به القدم من الأرض(أقرب الموارد).

فلا تطهّر الأرض المواضع غیر الملاصقه للأرض و کذا أطرافها التی لا تلاصقها.

بالنصب،مفعول آخر لقوله«تطهّر».یعنی أنّ الأرض تطهّر باطن القدم أیضا.

أی بشرط زوال عین النجاسه عن أسفل القدم و باطن النعل بأن یمشی علی الأرض فتزول عین النجاسه عنهما أو یدلکهما بها فتزول.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع إلی أسفل القدم و باطن النعل،و فی قوله«بها»یرجع إلی الأرض.

مصدر من دلک الشیء بیده دلکا:مرسه و غمزه و فرکه و دعکه(أقرب الموارد).

بأن یضرب باطن النعل أو أسفل القدم إلی الأرض فتزول النجاسه.

فإنّهما یعدّان من الأرض فیطهّران موضع النجاسه.

مثل البول و الماء المتنجّس بعد جفافهما،فلو تنجّس باطن النعل أو أسفل القدم بهما
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و لا فرق فی الأرض بین الجافّه و الرطبه ما لم تخرج عن اسم الأرض(1).

و هل یشترط طهارتها؟و جهان(2)،و إطلاق النصّ و الفتوی یقتضی عدمه(3).

و المراد بالنعل ما یجعل أسفل الرجل للمشی وقایه من الأرض و نحوها(4)و لو من خشب.

و قد جفّا بعد کفی فی تطهیرهما إمساسهما الأرض و زوالهما بذلک بلا احتیاج إلی المشی و الدلک.

و لا تصدق الأرض علی الطین الرقیق مثلا.

وجه اشتراط الطهاره هو أنّ فاقد الطهاره کیف یکون مطهّرا،و وجه عدم اشتراطها هو إطلاق الروایات الدالّه علی کون الأرض مطهّره.

و من الروایات المطلقه ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن إدریس(فی آخر السرائر)نقلا من نوادر أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن المفضّل بن عمر عن محمّد الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قلت له:إنّ طریقی إلی المسجد فی زقاق یبال فیه،فربّما مررت فیه و لیس علیّ حذاء،فیلصق برجلی نداوته،فقال:أ لیس تمشی بعد ذلک فی أرض یابسه؟قلت:بلی،قال:فلا بأس،إنّ الأرض تطهّر بعضها بعضا،قلت:فأطأ علی الروث الرطب،قال:لا بأس،أنا و اللّه ربّما وطئت علیه ثمّ اصلّی و لا أغسله(الوسائل:ج 2 ص 1048 ب 32 من أبواب النجاسات من کتاب الطهاره ح 9).

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی اشتراط الطهاره.

أی وقایه من مثل الأرض.یعنی أنّ النعل تشمل کلّ ما یجعله الإنسان رجله فیه لیحفظها من إصابتها الأرض و أمثال الأرض،سواء کانت من الجلود أو الخشب أو غیرها.
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و خشبه الأقطع(1)کالنعل.

(و التراب فی الولوغ(2)) ،فإنّه جزء علّه للتطهیر،فهو مطهّر فی الجمله(3).

(و الجسم الطاهر) غیر اللزج(4)و لا الصیقل(5) (فی غیر المتعدّی(6)) من الغائط.

المراد من«الأقطع»هو الإنسان الذی قطعت إحدی رجلیه أو کلتاهما فیتّخذ الخشب و نحوه بدلا منه أو منهما فیمشی به،و حکم الخشب المجعول رجلا هو حکم النعل،فتطهّره الأرض.

الثالث من المطهّرات هو التراب المستعمل فی تطهیر الإناء الذی ولغ فیه الکلب، فإنّه یکون جزء للمطهّر،و الجزء الآخر هو الماء.

یعنی أنّ التراب یطلق علیه المطهّر إجمالا.

من لزج الشیء لزجا و لزوجا:تمطّط و تمدّد و لم ینقطع و کان به ودک یعلق بالید و نحوها،و الاسم اللزوجه فهو لزج(أقرب الموارد).

الصیقل ج صیاقل و صیاقله:مبالغه صاقل(المنجد).

و المراد من«الصیقل»هو الشیء الذی یکون ذا جلاء بحیث لا یؤثّر فی إزاله النجاسه.

فالرابع من المطهّرات هو الجسم المزیل للغائط عن المحلّ بشروط ثلاثه:

الأوّل:کونه طاهرا.

الثانی:کونه غیر لزج.

الثالث:کونه غیر صقیل.

فلو تعدّی الغائط محلّه المعتاد لم یطهّره الجسم المذکور من الحجر و الخشب و الخرقه و القرطاس.
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(و الشمس(1)ما جفّفته) بإشراقها(2)علیه و زالت عین النجاسه عنه (من الحصر(3)و البواری(4)) من المنقول، (و ما لا ینقل) عاده مطلقا(5)من الأرض و أجزائها(6)و النبات(7)و الأخشاب(8)و الأبواب المثبته(9)و

الخامس من المطهّرات هو الشمس،و هی مطهّره بشرطین:

الأوّل:تجفیفها ما تطلع علیه بإشراقها،فلو جفّ بسبب غیر إشراق الشمس کالریح و الهواء أو بحراره الشمس بلا إشراق منها لم یطهّر.

الثانی:زوال عین النجاسه،فلو بقی الغائط و الدم و غیرهما لم یطهّر بإشراق الشمس،نعم مثل البول و الماء المتنجّس یطهّران إذا جفّا بإشراق الشمس علیهما.

الضمیر فی قوله«بإشراقها»یرجع إلی الشمس،و فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما» الموصوله.

الحصر جمع،مفرده الحصیر:البساط الصغیره من النبات و کلّ ما نسج(المنجد).

البواری جمع،مفرده البوریاء و البوریّ و البوریّه:الحصیر المنسوج من القصب(أقرب الموارد).

أی بلا فرق بین أن یکون غیر المنقول عاده قابلا للنقل و لو بالمشقّه أو یستحیل نقله مثل الأرض و المساکن.

و الحاصل أنّ الشمس مطهّره لمثل الحصر و البواری من المنقولات لا لجمیع المنقولات،کما أنّها تطهّر غیر المنقولات عاده و إن أمکن نقلها بالمشقّه أو بلا مشقّه مثل صغار الأحجار و التراب من أجزاء الأرض.

مثل الأحجار المتّصله بالأرض و إن أمکن قلعها.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من الأرض»،و هذا و ما عطف هو علیه و ما عطف علیه بیان لما لا ینقل.

جمع الخشب:ما غلظ من العیدان(المنجد).

بصیغه اسم المفعول،و هی الأبواب التی اثبتت لا ما لم تثبت.
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الأوتاد(1)الداخله(2)و الأشجار و الفواکه الباقیه علیها(3)و إن حان أوان قطافها(4).

و لا یکفی تجفیف الحراره،لأنّها(5)لا تسمّی شمسا،و لا الهواء المنفرد بطریق أولی(6).

نعم لا یضرّ انضمامه إلیها(7).

و یکفی فی طهر الباطن الإشراق علی الظاهر مع جفاف الجمیع(8)،

جمع،مفرده الوتد و الوتد کسعد و کتف:ما رزّ فی الأرض أو الحائط من خشب(أقرب الموارد).

صفه للأوتاد.یعنی و من أمثله ما لا ینقل الأوتاد التی تثبت فی الباب و الجدار، فالأوتاد غیر المثبته لا تطهّر بالشمس.

یعنی أنّ الفواکه الباقیه علی الأشجار تطهّر بإشراق الشمس علیها لا ما اقتطف منها.

القطاف و القطاف:أوان قطف الثمر،یقال:«حان القطاف»أی حضر وقته من قطف الثمر قطفا:جناه و جمعه(أقرب الموارد).

یعنی أنّ حراره الشمس لا تسمّی بالشمس نفسها.

یعنی فلا یکفی تجفیف الهواء بطریق أولی،لکون الحراره أقرب إلی الشمس من الهواء و هی مع ذلک لا تکفی.

الضمیر فی قوله«انضمامه»یرجع إلی الهواء،و فی قوله«إلیها»یرجع إلی الشمس.

یعنی أنّ الهواء إذا انضمّ إلی حراره الشمس و کانا سببین للتجفیف لم یمنع من التطهیر.

بأن یجفّ الظاهر و الباطن معا بإشراق الشمس علی الظاهر،مثلا إذا تنجّست الأرض و أشرقت الشمس علی ظاهرها طهر باطنها أیضا بشرط جفافه.
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بخلاف المتعدّد المتلاصق إذا أشرقت علی بعضه(1).

(و النار(2)ما أحالته رمادا(3)أو دخانا) لا خزفا و آجرّا(4)فی أصحّ القولین.

و علیه(5)المصنّف فی غیر البیان،و فیه(6)قوّی قول الشیخ بالطهاره

فإذا التصقت الحصر بعضها ببعض و تنجّست و أشرقت الشمس علی الحصیر الواقع فوقا لم یطهّر الحصیر الواقع تحتا.

و من المطهّرات النار،فإنّها تطهّر ما تحوّله إلی الرماد أو الدخان أو البخار ما لم یتقطّر،و إلاّ یجب الاحتیاط من القطرات.

و لا یخفی أنّ هذا من أقسام الاستحاله التی سیعدّها المصنّف رحمه اللّه من أقسام المطهّرات، و لیست النار مطهّره برأسها غیر الاستحاله،و إلاّ کان عدد المطهّرات أحد عشر و الحال أنّ المصنّف قال فی الصفحه 185 فی أوّل هذه المسأله«المطهّرات عشره».

و لعلّ وجه ذکر النار منفرده هو الإشاره إلی الاختلاف الواقع بین الفقهاء فی خصوص الخزف و الآجرّ.

الرماد:ما یبقی من الموادّ المحترقه بعد احتراقها ج أرمده(أقرب الموارد).

الآجرّ و الآجور:الذی یبنی به،معرّب(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذهب فی کتبه غیر البیان إلی عدم تطهیر النار ما تحوّله إلی الخزف أو الآجرّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی کتاب البیان،فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال فیه بکون القول بطهاره الخزف و الآجرّ-کما هو قول الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه-قویّا.

*من حواشی الکتاب:اختار فی المعالم طهارته بصیرورته خزفا أو آجرّا،و کذا فی المدارک،بناء علی أنّ ما کان نجسا قد زال عنه الاسم،و الاستصحاب هنا غیر معتبر(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).
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فیهما(1).

(و نقص البئر(2)) بنزح المقدّر منه،و کما یطهّر البئر بذلک فکذا حافّاته(3)و آلات النزح و المباشر و ما یصحبه(4)حالته.

(و ذهاب ثلثی العصیر(5)) مطهّر للثلث الآخر علی القول بنجاسته(6)،و الآلات و المزاول(7).

(و الاستحاله(8)) کالمیته و العذره تصیر ترابا و دودا(9)،و النطفه و العلقه(10)تصیر حیوانا...

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الخزف و الآجرّ.

السادس من المطهّرات هو نقصان ماء البئر بنزح المقدّر،و تقدّم تفصیل البحث عنه.

الحافّات جمع الحافّه،و هی الأطراف و ما حولها.

أی و یطهّر ما یصحبه المباشر للنزح فی حال النزح.و الضمیر فی قوله«حالته» یرجع إلی النزح.

و هذا هو السابع من المطهّرات العشره.

و الضمیر فی قوله«بنجاسته»یرجع إلی العصیر.یعنی بناء علی القول بنجاسه العصیر بالغلیان،و القول الآخر هو عدم نجاسته بذلک و أنّه إنّما یحرم شربه.

و هو المباشر لتطهیر العصیر.یعنی یطهّر العصیر بذهاب ثلثیه،و کذا تطهّر الآلات التی استعملت فی عملیّه التطهیر،و أیضا یطهّر الذی یباشر التطهیر و آلاته.

الثامن من المطهّرات هو الاستحاله،و هی تحوّل حقیقه الشیء إلی حقیقه اخری مثل استحاله الخشب إلی الرماد و استحاله النجاسات إلی الملح و هکذا.

الدوده-بالضمّ-:دویبّه صغیره مستطیله کدود القزّ ج دود و دیدان(أقرب الموارد).

العلقه:القطعه من العلق للدم،و-ماء الرجل ینتقل بعد طوره فیصیر دما غلیظا
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غیر الثلاثه(1)،و الماء النجس بولا لحیوان مأکول و لبنا و نحو ذلک.

(و انقلاب الخمر(2)خلاّ) .

و کذا العصیر بعد غلیانه و اشتداده.

(و الإسلام(3)) مطهّر لبدن المسلم من نجاسه الکفر(4)و ما یتّصل به(5) من شعر و نحوه لا لغیره(6)کثیابه.

منجمدا،ثمّ ینتقل طورا آخر فیصیر لحما و هو المضغه(أقرب الموارد).

أقول:لا یخفی ما فی تمثیله بالنطفه و العلقه،لأنّهما ما کانتا فی الباطن لا تکونان نجستین،اللّهم إلاّ أن یحمل کلامه علی خروجهما تقدیرا و حسب الفرض.

یعنی بخلاف کون النطفه و العلقه المنقلبتین إلی الکلب و الکافر و الخنزیر.

التاسع من المطهّرات هو الانقلاب،و هو صیروره الشیء من حاله إلی حاله اخری بلا تغیّر فی حقیقته.

و الفرق بین الانقلاب و بین الاستحاله هو عدم تغیّر الحقیقه فی الانقلاب بخلاف الاستحاله.

العاشر من المطهّرات هو الإسلام.یعنی أنّ الإنسان الکافر إذا أسلم أی أقرّ بالشهادتین طهر بدنه مطلقا بلا فرق بین أجزائه التی حلّت فیها الحیاه أم لا مثل الظفر و الشعر.

هذا القید إنّما هو لإخراج النجاسات العارضه للکافر مثل البول و الغائط و المنیّ و الدم و غیرها حتّی ثوبه الملاقی بدنه مرطوبا حال الکفر الواجب تطهیره بعد الإسلام.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی البدن،و فی قوله«نحوه»یرجع إلی الشعر.

و المراد من نحو الشعر هو ظفر الکافر.

أی لا یطهّر غیر بدن الکافر مثل ثوبه إذا کان نجسا و لو بملاقاته بدنه مرطوبا.
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(و تطهر(1)العین و الأنف و الفم باطنها(2)و کلّ باطن) کالأذن(3)و الفرج (بزوال العین) ،و لا یطهّر بذلک(4)ما فیه من الأجسام(5)الخارجه عنه،کالطعام و الکحل(6)،أمّا الرطوبه الحادثه فیه کالریق(7)و الدمع فبحکمه(8).

و طهر(9)ما یتخلّف فی الفم من بقایا الطعام و نحوه بالمضمضه(10)

یعنی تحصل طهاره باطن البدن و ما یقرب منه إذا تنجّس بزوال عین النجاسه عنها.

الضمیر فی قوله«باطنها»یرجع إلی ما ذکر من العین و الأنف و الفم،و هو بدل من هذه الأعضاء الثلاثه المذکوره.

أی باطن الاذن و الفرج لا ظاهرهما.

قوله«ما»بالرفع محلاّ،فاعل لقوله«لا یطهّر»،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو زوال العین،و الضمیران فی قولیه«فیه»و«عنه»یرجعان إلی ما ذکر من الأعضاء و الجوارح.

بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«ما فیه».یعنی لا تطهّر الأجسام الموجوده فی باطن ما ذکر من الأعضاء إذا تنجّس بزوال العین عن الأعضاء.

الکحل:الإثمد،و-کل ما وضع فی العین یشفی به(أقرب الموارد).

فالجسم الموجود فی باطن العین إذا تنجّس لا یطهّر بزوال النجاسه عنها.

الریق-بالکسر-:الرضاب،و-ماء الفم ج أریاق(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فبحکمه»یرجع إلی الباطن.یعنی أنّ الماء الحاصل فی باطن الفم و العین فهو بحکم الباطن،فیطهّر بزوال عین النجاسه عنه.

بالرفع مبتدأ،و خبره قوله«بالمضمضه».یعنی أنّ بقایا الطعام فی الفم إذا کانت نجسه تطهّر بالمضمضه مرّتین.

مصدر من مضمض الماء فی فمه مضمضه و مضماضا و مضماضا:حرّکه بالإداره فیه(أقرب الموارد).
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مرّتین علی ما(1)اختاره المصنّف من العدد،و مرّه(2)فی غیر نجاسه البول علی ما اخترناه.


[أقسام ما تحصل به الطهاره]

(ثمّ الطهاره) علی ما علم من تعریفها(3) (اسم للوضوء و الغسل و التیمّم) الرافع(4)للحدث أو المبیح للصلاه علی المشهور،أو مطلقا(5)علی

قید لقوله«مرّتین».یعنی تجب المضمضه مرّتین،بناء علی اعتبار التعدّد فی جمیع النجاسات،کما اختاره المصنّف رحمه اللّه.

یعنی تجب المضمضه مرّه واحده فی غیر البول،و فیه مرّتین،کما اخترناه سابقا.

أقسام ما تحصل به الطهاره

و قد عرّف المصنّف رحمه اللّه الطهاره فی أوّل الکتاب بقوله«الطهاره استعمال طهور مشروط بالنیّه»،و التعریف هذا یشمل الوضوء و الغسل و التیمّم.

قوله«الرافع»و کذا«المبیح للصلاه»کلاهما صفتان لکلّ واحد من الغسل و الوضوء و التیمّم.

أی بلا فرق بین کون الثلاثه المذکوره رافعه للحدث أو مبیحه للصلاه.

إیضاح:إنّ الطهارات الثلاث إمّا رافعه للحدث مثل الغسل بعد الحدث الأکبر و الوضوء بعد الحدث الأصغر و التیمّم بدلا منهما إذا تعذّرا.

و إمّا مبیحه للصلاه خاصّه من دون رفع الحدث مثل الغسل و الوضوء و التیمّم بدلا منهما للمرأه المستحاضه التی ترید إقامه الصلاه،فإنّها تبیح الصلاه خاصّه و لا ترفع الحدث و مثل التیمّم عند ضیق الوقت للصلاه.

و الحاصل أنّ کلّ ما یکون رافعا للحدث من الطهارات الثلاث یکون مبیحا للصلاه بخلاف العکس،لأنّ ما یبیح الصلاه قد لا یرفع به الحدث،فالنسبه بینهما هی العموم و الخصوص المطلقان.
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ظاهر(1)التقسیم.

یعنی أنّ الطهاره اسم للغسل و الوضوء و التیمّم بلا فرق بین کونها رافعه أو مبیحه بناء علی ظاهر تقسیم المصنّف رحمه اللّه فی قوله«ثمّ الطهاره اسم للوضوء...إلخ»،فإنّ هذه العباره تلوح إلی شمول المقسم-و هو الطهاره-للأقسام الثلاثه المذکوره من دون مدخلیّه الرافعیّه أو المبیحیّه.
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[فهنا فصول ثلاثه:]


اشاره

(فهنا فصول ثلاثه:)



[الفصل الأوّل فی الوضوء]


اشاره

(الأوّل(1)فی الوضوء)



[الوضوء لغه]

بضمّ الواو اسم للمصدر(2)،فإنّ مصدره التوضّؤ علی وزن التعلّم،و أمّا الوضوء بالفتح فهو الماء الذی یتوضّأ به.

و أصله(3)من الوضاءه،...

الوضوء الوضوء لغه

صفه للموصوف المقدّر و هو الفصل.

الوضوء-بضمّ الواو-اسم مصدر من وضؤ الشیء یوضؤ وضوء و وضاءه:صار حسنا نظیفا.

الوضوء-بالفتح-:الماء یتوضّأ به،و بالضمّ الفعل،و أنکر أبو عبید الضمّ و قال:

المفتوح اسم یقوم مقام المصدر کالقبول یکون اسما و مصدرا،و فی التعریفات:

الوضوء من الوضاءه و هو الحسن(أقرب الموارد).

و المراد من«اسم المصدر»هو الحاصل من فعل المصدر أعنی التوضّؤ،فإنّه عباره عن الغسلتین و المسحتین و الحاصل منها حاله الطهاره،و هی هنا الوضوء بالضمّ.

یعنی أنّ الوضوء فی اللغه بمعنی النظافه و النضاره.
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و هی النظافه(1)و النضاره(2)من ظلمه الذنوب.


[موجبات الوضوء]

(و موجبه(3)البول و الغائط و الریح) من الموضع المعتاد أو من غیره مع انسداده(4).

من نظف الشیء نظافه:نقی من الوسخ و الدنس و حسن و بهؤ(أقرب الموارد).

من نضر الشجر و الوجه و اللون و کلّ شیء نضره و نضورا و نضرا و نضاره:نعم و حسن(أقرب الموارد).

و لا یخفی أنّ قوله«من ظلمه الذنوب»قید لقوله«النضاره»،و الإتیان بهذا القید إنّما هو لکون المراد من النظافه هو النقاء من الأدناس الظاهریّه و الحال أنّ النضاره هی النقاء من أدناس المعاصی.

موجبات الوضوء

یعنی أنّ الناقض للوضوء أو السبب له ستّه امور:

الأوّل:البول.

الثانی:الغائط.

الثالث:الریح.

الرابع:النوم الغالب علی السمع و البصر.

الخامس:ما یزیل العقل من الجنون و السکر و الإغماء.

السادس:الاستحاضه بأقسامها.

و سیأتی إن شاء اللّه تعالی تفصیل البحث عن کلّ واحد ممّا ذکر.

فلو انسدّ المخرج الطبیعیّ و خرجت الثلاثه المذکوره من موضع آخر أوجبت الوضوء أیضا.
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و إطلاق الموجب(1)علی هذه الأسباب باعتبار إیجابها الوضوء عند

بصیغه اسم الفاعل.

إیضاح:من المهمّ ملاحظه ما بین الموجب و الناقض و السبب من النسب الأربع.

أمّا النسبه بین السبب و بین الموجب و الناقض کلیهما فهی العموم و الخصوص المطلقان،لأنّ کلّ ما یصدق علیه الناقض و الموجب یصدق علیه السبب أیضا مثل الحدث العارض للمتطهّر عند حلول الفریضه،فإنّه ناقض لبطلان الطهاره الموجوده به،و أیضا موجب لوجوب التطهّر المشروط فی الصلاه به،و أیضا سبب،لأنّ الحدث الحاصل إن کان أصغر کان سببا للوضوء أو التیمّم بدلا،و إن کان أکبر کان سببا للغسل أو التیمّم کذلک.

أمّا وجود السبب بدونهما-بمعنی صدق عنوان السبب خاصّه-فهو مثل ما إذا حصل الحدث خارج الوقت مع عدم کون المحدث متطهّرا،فإنّ الحدث هنا سبب شرعیّ و لیس موجبا للوضوء،لعدم وجوب الفریضه قبل الوقت،و أیضا لیس ناقضا،لعدم نقضه طهاره.

و أمّا النسبه بین الموجب و الناقض فهی العموم و الخصوص من وجه.

مادّه الاجتماع ما إذا حصل الحدث فی وقت الفریضه و المحدث متوضّئ فیصدق إذا علی الحدث أنّه ناقض،لبطلان الوضوء به کما أنّه یصدق علیه أنّه موجب،لوجوب الوضوء بعده للفریضه.

مادّه افتراق الناقض ما إذا حصل الحدث قبل حضور وقت الفریضه و المحدث متوضّئ،فإنّ الحدث یبطل به الوضوء مع أنّ الطهاره لا تجب،فإنّ الوضوء واجب شرطیّ للفریضه و لم یدخل وقت الفریضه-فی الفرض-بعد.

مادّه افتراق الموجب ما إذا حصل الحدث بعد دخول وقت الفریضه و المحدث غیر متوضّئ،فهذا الحدث لا یصدق علیه اسم الناقض،لعدم نقضه وضوء،لکن یصدق علیه اسم الموجب،لأنّ کلّ حدث حصل فی وقت الفریضه یکون موجبا للوضوء.
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التکلیف بما هو(1)شرط فیه،کما یطلق علیها(2)الناقض باعتبار عروضها للمتطهّر،و السبب أعمّ منهما(3)مطلقا،کما أنّ بینهما(4)عموما من وجه، فکان التعبیر بالسبب أولی(5).

(و النوم(6)الغالب) غلبه مستهلکه(7) (علی السمع و البصر) ،بل علی مطلق الإحساس(8)،و لکنّ الغلبه علی السمع تقتضی الغلبه علی

ضمیر«هو»یرجع إلی الوضوء،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما» الموصوله.یعنی أنّ الأسباب المذکوره توجب الوضوء عند التکلیف بما یکون الوضوء شرطا فیه.

یعنی یعبّر عن الأسباب المذکوره بالناقض إذا عرضت لمن یکون متطهّرا بالوضوء.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الناقض و الموجب.یعنی أنّ السبب أعمّ منهما بنحو العموم و الخصوص المطلقین،کما أوضحناه فی الهامش 1 من ص 199.

بمعنی کون النسبه بین الناقض و الموجب هی العموم و الخصوص من وجه،کما أوضحناه أیضا فی الهامش 1 من ص 199.

دلیل الأولویّه هو شمول لفظ السبب للموجب و الناقض کلیهما،و کأنّ هذا تعریض بالمصنّف رحمه اللّه حیث عبّر بالموجب و قال«و موجبه البول و...إلخ».

الرابع من موجبات الوضوء هو النوم الذی یغلب علی الإنسان بحیث یوجب تعطیل حواسّ البدن من الباصره و السامعه و الشامّه و غیرها،و تخصیص المصنّف إیّاه بالسمع و البصر إنّما هو لاقتضاء الغلبه علی السمع و البصر للغلبه علی سائر الحواسّ.

بصیغه اسم الفاعل من استهلکه:أهلکه(أقرب الموارد).

أی أسباب الإحساس من قوی اللامسه و الشامّه و غیرهما.
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سائرها(1)،فلذا خصّه،أمّا البصر فهو أضعف(2)من کثیر منها،فلا وجه لتخصیصه(3).

(و مزیل(4)العقل) من جنون و سکر و إغماء.

(و الاستحاضه) علی وجه یأتی تفصیله(5).

الضمیر فی قوله«سائرها»یرجع إلی الحواسّ المفهوم بالقرینه.

و الحاصل أنّ تخصیص المصنّف رحمه اللّه السمع و البصر من بین الحواسّ بالذکر إنّما هو لاستلزام استهلاکهما استهلاک سائر الحواسّ.

و لعلّ الأضعفیّه إنّما هی باعتبار غلبه النوم علی البصر قبل غلبته علی سائر الحواسّ.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الحواسّ المفهوم بالقرینه.

یعنی فلا وجه لتخصیص المصنّف رحمه اللّه البصر بالذکر دون الامور الثلاثه الباقیه من الحواسّ.

الخامس من موجبات الوضوء هو ما یوجب زوال العقل مثل الجنون،فإذا عرض للمتوضّئ الجنون أو السکر أو الإغماء بطل وضوؤه کما هو شأن سائر الأحداث المبطله للوضوء.

فإنّ الاستحاضه-إجمالا-علی أقسام ثلاثه:

الأوّل:القلیله،و هی لا توجب الوضوء لکلّ واحده من الصلوات الخمس.

الثانی:المتوسّطه،و هی توجب غسلا واحدا لصلاه الصبح و الوضوء لکلّ صلاه.

الثالث:الکثیره،و هی توجب الأغسال الثلاثه للصبح و الظهرین و العشاءین و الوضوء لکلّ واحده من الصلوات الخمس أیضا.
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[واجبات الوضوء]

اشاره

[القول فی النیّه]
(و واجبه(1)) أی واجب الوضوء (النیّه(2)) ،و هی القصد إلی فعله.

(مقارنه لغسل(3)الوجه) المعتبر شرعا،و هو أوّل جزء من أعلاه، لأنّ(4)ما دونه(5)لا یسمّی غسلا شرعا،و لأنّ المقارنه تعتبر لأوّل أفعال الوضوء،و الابتداء بغیر الأعلی(6)لا یعدّ فعلا.

(و مشتمله(7)علی) قصد (الوجوب) إن کان واجبا بأن کان فی وقت

واجبات الوضوء

القول فی النیّه

یعنی أنّ من واجبات الوضوء النیّه،لأنّ الوضوء من العبادات،فلا یصحّ إلاّ مع النیّه المشتمله علی التقرّب.

من نوی الشیء ینویه نواه و نیّه و نیه(واویّ العین،یائیّ اللام):قصده و عزم علیه(أقرب الموارد).

بفتح الغین.یعنی تجب النیّه للوضوء عند الشروع فی غسل الوجه من أوّل جزء منه و هو أعلاه.

هذا تعلیل لوجوب النیّه عند غسل أعلی الوجه الذی یجب الشروع منه،و علی هذا التعلیل لا تکفی النیّه عند غسل غیر أوّل الوجه مثل ما إذا شرع المتوضّئ فی الغسل من وسط الوجه،لأنّ الغسل هکذا لیس بغسل شرعیّ.

قوله«دونه»بمعنی غیره،و الضمیر فیه یرجع إلی أوّل جزء من أعلی الوجه.

فغسل منتهی الوجه أو وسطه من دون الشروع فیه من أعلاه لا یعدّ غسلا شرعیّا، فلا تکفی النیّه عند غسل غیر أوّل جزء من أعلی الوجه.

هذا الشرط هو ثانی شروط صحّه النیّه،فإنّها یجب کونها مشتمله علی قصد الوجوب أو الندب إذا لم یکن الوضوء واجبا.
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عباده واجبه مشروطه به،و إلاّ نوی(1)الندب،و لم یذکره(2)،لأنّه خارج عن الفرض.

(و التقرّب(3)) به إلی اللّه تعالی بأن یقصد فعله للّه امتثالا لأمره(4)، أو موافقه لطاعته،أو طلبا للرفعه(5)عنده بواسطته تشبیها بالقرب المکانیّ، أو مجرّدا عن ذلک(6)،فإنّه تعالی غایه کلّ مقصد.

فإنّ التوضّؤ فی غیر وقت الوجوب لا یصحّ إلاّ بنیّه الاستحباب.

یعنی أنّ عدم ذکر المصنّف رحمه اللّه اشتمال النیّه علی الندب إنّما هو لکون الغرض الأصلیّ هنا هو بیان الواجب من الوضوء.

بالجرّ،عطف علی مدخول«علی»الجارّه فی قوله«مشتمله علی الوجوب»،فلو توضّأ من دون قصد التقرّب به إلی اللّه تعالی حکم علیه بالبطلان.

الضمائر فی أقواله«لأمره»و«لطاعته»و«عنده»ترجع إلی اللّه تعالی.

بأن یقصد فعله للّه تعالی و هو یطلب الرفعه عنده من حیث الدرجه و الفضیله.

الرفعه:ارتفاع القدر و المنزله(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من التفاسیر الثلاثه المذکوره للتقرّب فی قوله«امتثالا لأمره،أو موافقه لطاعته،أو طلبا للرفعه».یعنی یجوز الاکتفاء بقصد الفعل للّه تعالی،لأنّه الغایه و النهایه لکلّ شیء،إنّا للّه و إنّا إلیه راجعون.

اعلم أنّ الشارح رحمه اللّه فسّر التقرّب بمعان أربعه:

الأوّل:قصد الامتثال لأمر اللّه تعالی بالوضوء،فإنّه أمر بالوضوء فیجب الامتثال.

الثانی:قصد موافقه الطاعه و طلب رضی اللّه تعالی،و لا یخفی زیاده هذا عن الأوّل من حیث الدرجه و الرتبه،لأنّ المقصود فی الأوّل هو الامتثال لأمر الوضوء و فی الثانی هو الموافقه لطاعته و لو لم یؤمر بخصوص الوضوء.
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(و الاستباحه(1)) ...

الثالث:قصد العلوّ و الرفعه عند اللّه تعالی من حیث الثواب و الأجر المرتّبین علی الوضوء،فإنّ القرب و البعد المکانیّین لا یتصوّران فی حقّه تعالی،لأنّه فوق کلّ شیء،فلا بدّ من حمل القرب من اللّه تعالی و الرفعه عنده علی قصد الرفعه و التقرّب من حیث المنزله و حصول الثواب.

الرابع:قصد الإتیان بالوضوء للّه تعالی شوقا و رغبه إلیه بلا قصد حصول أیّ شیء منه تعالی،فیزید ذلک درجات علی التفاسیر الثلاثه المذکوره،و هذا مضمون ما قاله أمیر المؤمنین علیه السّلام فی بعض قصار حکمه:«إنّ قوما عبدوا اللّه رغبه فتلک عباده التجّار،و إنّ قوما عبدوا اللّه رهبه فتلک عباده العبید،و إنّ قوما عبدوا اللّه شکرا فتلک عباده الأحرار».

و لا یخفی أنّ قوله«أو مجرّدا عن ذلک»عطف علی قوله«امتثالا».یعنی أنّ رابع تفاسیر التقرّب هو التوضّؤ لذاته تعالی من دون أیّ مطلوب آخر،فإنّه منتهی کلّ ما یقصده الإنسان من الطاعات.

بالجرّ،عطف علی مدخول«علی»الجارّه فی قوله«مشتمله علی الوجوب».یعنی یجب کون النیّه مشتمله علی قصد الاستباحه أیضا،بمعنی قصد کون الوضوء مبیحا للصلاه الواجبه أو المستحبّه و إن لم یکن رافعا للحدث مثل وضوء المستحاضه و المبطون و السلس البول.

إیضاح:یجب فی النیّه قصد امور:

الأوّل:قصد الفعل المنویّ،و هو الوضوء بأن یقصد حین الإقدام علی الوضوء فعله عند غسل أوّل جزء من الوجه.

الثانی:قصد الوجوب أو الندب،فلو نوی الندب عند الوجوب أو بالعکس بطل الوضوء.
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مطلقا(1)أو الرفع حیث یمکن.

و المراد(2)رفع حکم الحدث،و إلاّ فالحدث إذا وقع لا یرتفع.

و لا شبهه(3)فی إجزاء النیّه المشتمله علی جمیع ذلک و إن(4)کان فی وجوب ما عدا القربه نظر،لعدم نهوض دلیل علیه.

الثالث:قصد التقرّب إلی اللّه تعالی بکون فعله امتثالا لأمره أو موافقه لطاعته أو طلبا للرفعه عنده کما أوضحناه.

الرابع:قصد الاستباحه بأن یقصد کون الوضوء مبیحا للصلاه أو رافعا للحدث.

أی سواء کان الوضوء رافعا للحدث أیضا أم لا مثل وضوء المرأه المستحاضه أو السلس البول أو المبطون،فإنّ وضوءهم یبیح الصلاه،لکن لا یمکن رفع الحدث به.

اعلم أنّ الحدث یستعمل فی معنیین:

الأوّل:فی الأسباب الموجبه للوضوء مثل البول و الغائط و النوم و غیرها ممّا تقدّم، فرفع هذه المذکورات بعد الحدوث لا یتصوّر،لأنّ البول مثلا لا یمکن رفعه بعد الحدوث.

الثانی:فی الحاله النفسانیّه التی تحدث للإنسان بعد تحقّق کلّ واحده من هذه المذکورات،و هی تمنع الدخول فی الصلاه و الطواف و ما یشترط فیه الوضوء، فالمراد من کون الوضوء رافعا للحدث إنّما هو بهذا المعنی الثانی لا الأوّل.

و المراد من قول الشارح رحمه اللّه«رفع حکم الحدث»هو رفع الحاله النفسانیّه العارضه للإنسان بعد البول و غیره التی توجب عدم الدخول فیما یشترط فیه الوضوء،و الوضوء یرفع حکم الحاله المذکوره،فیجوز الدخول فیما یشترط ذلک فیه.

یعنی لو اجتمعت الامور المذکوره من الوجوب و القربه و الاستباحه فی النیّه فلا إشکال فی کفایتها،لکن فی الاستدلال علی وجوب غیر التقرّب فی النیّه إشکال، لعدم الدلیل علیه.

قوله«إن»وصلیّه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما عدا القربه.
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أمّا القربه فلا شبهه فی اعتبارها فی کلّ عباده(1).

و کذا(2)تمییز العباده عن غیرها(3)حیث یکون الفعل مشترکا(4)إلاّ أنّه لا اشتراک فی الوضوء حتّی فی الوجوب و الندب(5)،لأنّه فی وقت العباده الواجبه المشروطه به لا یکون إلاّ واجبا،و بدونه(6)ینفی.

فإنّ الامور العبادیّه لا تتحقّق إلاّ بقصد التقرّب إلی اللّه تعالی،و الوضوء منها.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو القربه.یعنی و من الامور التی یجب اشتمال النیّه علیها قصد تمییز العباده المنویّه،مثل قصد صلاه الظهر أو العصر أو غیرهما و مثل قصد الوجوب أو الندب عند الإتیان بالصلاه،فلو لم یمیّزها عن غیرها عند النیّه حکم علیها بالبطلان،لکن هذا شرط تجب مراعاته إذا کانت العباده مشترکه و الحال أنّ الوضوء لا اشتراک فیه،فإنّ وضوء صلاه الظهر مثلا غیر الوضوء لغیرها،و هکذا الوضوء فی وقت العباده الواجبه المشروطه به لا یکون إلاّ واجبا،و فی غیرها لا یکون إلاّ مندوبا،فلا اشتراک فی الوضوء حتّی یلزم قصد التمییز.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی العباده.

مثل فعل الصلاه المشترک بین الصلوات الخمس و غیرها و بین الوجوب و الندب.

لمّا کان عدم الاشتراک فی الوضوء بین الأفراد المختلفه فی الکمّیّه أو الکیفیّه أو هما معا أمرا ظاهرا بخلاف غیره من العبادات کالصلاه،و إنّما الاشتراک الذی یتوهّم فی الوضوء هو اشتراک بین الواجب و الندب جعل ذلک فردا خفیّا،و استدلّ علی نفیه بما ذکره(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

لفظ«دون»هنا بمعنی الغیر.یعنی و فی غیر وقت العباده ینتفی الوجوب.

***

ص :206





[القول فی الغسلتین]
(و جری(1)الماء) بأن(2)ینتقل کلّ جزء من الماء عن محلّه(3)إلی غیره بنفسه أو بمعین(4) (علی ما دارت(5)علیه الإبهام) بکسر الهمزه (و الوسطی) من الوجه (عرضا و ما بین القصاص(6)) -مثلّث القاف(7)-،و هو منتهی منبت شعر الرأس(8) (إلی آخر الذقن(9)) -بالذال المعجمه و القاف المفتوحه-منه(10) (طولا) مراعیا فی ذلک مستوی الخلقه فی

القول فی الغسلتین

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«النیّه»فی قوله«و واجبه النیّه».یعنی أنّ الثانی من الامور الواجبه مراعاتها فی الوضوء هو جری الماء...إلخ.

هذا بیان لجری الماء،و المراد منه کون الماء بقدر یجری من محلّ إلی غیره حتّی یصدق علیه الغسل لا المسح،فإنّ الماء لو لم یکن بمقدار یجری إلی غیر محلّه أطلق علی استعماله المسح.

الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع إلی الماء،و فی قوله«غیره»یرجع إلی المحلّ.

المراد من«المعین»هو الید،بمعنی أن یجری الماء علی الوجه من محلّ إلی آخر بإعانه ید المتوضّئ لا بأن یجری هو نفسه.

أی بمقدار یحیط به إصبعا الإبهام و الوسطی،و هذا مناط ما یجب غسله من الوجه عرضا.

قصاص الشعر-بتثلیث القاف-:حیث ینتهی نبته من مقدّمه أو مؤخّره(المنجد).

أی بضمّ القاف و فتحها و کسرها.

و المراد منتهی منبت الشعر من مقدّم الرأس لا من مؤخّرها.

الذقن و الذقن:مجتمع اللحیین من أسفلهما(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الوجه.یعنی أنّ ما یجب غسله من الوجه عباره
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الوجه(1)و الیدین.

و یدخل فی الحدّ(2)مواضع التحذیف،و هی ما بین منتهی العذار(3)و النزعه(4)المتّصله بشعر الرأس و العذار(5)...

عن قدر یحیط به إصبعا الإبهام و الوسطی من حیث العرض و عن آخر منبت شعر الرأس إلی آخر الذقن من حیث الطول.

فلو کان وجه المتوضّئ أصغر من المتعارف أو کانت یده أطول منه لوحظ فی حقّه ما هو المتعارف،فلا یجب علیه غسل الوجه أزید منه،و کذا لا یکفی غسل الأقلّ من المتعارف.

قد بیّن مقدار ما یجب غسله فی الوضوء بالإجمال،و هو ما یحیط به إصبعا الإبهام و الوسطی عرضا و ما بین القصاص إلی آخر الذقن طولا.

و من هنا شرع الشارح رحمه اللّه فی بیان ما یدخل فی الحدّ المذکور من أجزاء الوجه التی لها أسامی خاصّه،و ذکر ثلاثه أجزاء:

الأوّل:مواضع التحذیف.

الثانی:العذار.

الثالث:العارض.

و فسّر مواضع التحذیف بأنّها عباره عن الموضع الذی یقع بین آخر العذار و النزعه، و التسمیه بالتحذیف إنّما هی لحذف أکثر النساء و المترفین شعر هذا الموضع غالبا.

العذار:جانب اللحیه أی الشعر الذی یحاذی الاذن،ما ینبت علیه ذلک الشعر، الخدّ(المنجد).

النزعه ج نزعات:موضع انحسار الشعر من جانبی الجبهه و هما نزعتان(المنجد).

و قوله«المتّصله بشعر الرأس»صفه للنزعه.یعنی أنّ النزعه الواقعه فی طرفی الجبهه تتّصل بشعر الرأس.

بالرفع،عطف علی قوله«مواضع التحذیف».و هذا هو الثانی ممّا یدخل فی الحدّ

ص :208





و العارض(1)لا النزعتان بالتحریک،و هما البیاضان(2)المکتتفان للناصیه.

(و تخلیل(3)خفیف الشعر) ،و هو(4)ما تری البشره من خلاله فی مجلس التخاطب(5)دون الکثیف(6)،و هو خلافه.

و المراد بتخلیله إدخال الماء خلاله لغسل البشره المستوره به.

أمّا الظاهره(7)خلاله فلا بدّ من غسلها کما یجب غسل جزء آخر ممّا جاورها(8)من المستوره من باب المقدّمه.

المذکور الواجب غسله فی الوضوء.

و هذا هو الثالث ممّا یدخل فی الحدّ.

العارض:صفحه الخدّ(المنجد).

أی الموضعان الواقعان فی جانبی الجبهه لا ینبت علیهما شعر فی أغلب الناس و یکونان بیاضین.و قوله«المکتنفان»أی المحیطان.

هذا هو الثالث من واجبات الوضوء،و هو بالرفع عطف علی قوله«النیّه»فی قوله «و واجبه النیّه».یعنی یجب إیصال الماء إلی خلال الشعر الخفیف،و المراد منه هو الشعر الذی لا یستر البشره و تری هی من خلاله.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی خفیف الشعر.

فلا یکفی عدم الرؤیه للبشره فی غیر مجلس التخاطب،کما إذا کان البعد بین المتخاطبین کثیرا بحیث لا یمکن رؤیتها من البعید.

من کثف الشیء کثافه:غلظ و کثر و التفّ فهو کثیف(أقرب الموارد).

صفه لموصوف مقدّر و هو البشره.یعنی و أمّا البشره الظاهره من خلال الشعر فیجب غسلها.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جاورها»یرجع إلی البشره الظاهره.یعنی کما یجب غسل جزء ممّا یجاور البشره الظاهره من البشره المستوره من باب الاحتیاط و المقدّمه.
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و الأقوی عدم وجوب تخلیل الشعر مطلقا(1)وفاقا للمصنّف فی الذکری و الدروس(2)و للمعظم(3).

و یستوی فی ذلک شعر اللحیه و الشارب و الخدّ(4)و العذار(5)و الحاجب و العنفقه(6)و الهدب(7).

أی بلا فرق بین الشعر الکثیر و الخفیف.

عباره المصنّف رحمه اللّه فی الدروس ص 4 هی هکذا:و تخلیل ما یمنع وصول الماء إذا خفّ احتیاطا،و المشهور عدم الوجوب،نعم یستحبّ و إن کثف.

أی لمعظم الفقهاء و کثیر منهم.

و الدلیل علی الحکم بعدم وجوب تخلیل الشعر خفیفا کان أو کثیفا هو أخبار نقلت فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره قال:قلت له:أ رأیت ما کان تحت الشعر؟قال:کلّ ما أحاط به الشعر فلیس للعباد أن یغسلوه و لا یبحثوا عنه،و لکن یجری علیه الماء(الوسائل:ج 1 ص 335 ب 46 من أبواب الوضوء من کتاب الطهاره ح 2).

الثانیه:و رواه الصدوق بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:قلت له:أ رأیت ما أحاط به الشعر؟فقال:کلّ ما أحاط به من الشعر فلیس للعباد أن یطلبوه و لا یبحثوا عنه،و لکن یجری علیه الماء(المصدر السابق:ح 3).

بالجرّ،عطف علی قوله«اللحیه».یعنی لا فرق فی عدم وجوب تخلیل الشعر بین اللحیه و شعر الخدّ.

بکسر العین،و قد تقدّم معناه فی الهامش 3 من ص 208.

العنفقه ج عنافق:شعیرات بین الشفه السفلی و الذقن(المنجد).

الهدب و الهدب ج أهداب:شعر أشفار العینین(المنجد).
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(ثمّ(1)غسل) الید (الیمنی من المرفق) بکسر المیم و فتح الفاء أو بالعکس(2)،و هو(3)مجمع عظمی الذراع(4)و العضد(5)لا نفس المفصل(6)

یعنی أنّ الرابع من واجبات الوضوء بعد النیّه و جری الماء و التخلیل علی ما فصّل هو غسل الید الیمنی من المرفق إلی انتهاء أصابع الید.

أی بفتح المیم و کسر الفاء.

المرفق و المرفق کمنبر و مجلس:موصل الذراع من العضد ج مرافق،و منه فی القرآن: فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَ أَیْدِیَکُمْ إِلَی الْمَرٰافِقِ ،(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المراد من«المرفق»هو محلّ اجتماع عظمین أعنی عظم الذراع و عظم العضد،و یجب غسل هذا المجتمع للعظمین،فلا یکفی غسل موضع فصل العظمین المذکورین.

و تظهر الثمره فیمن قطعت ذراعه من عظم المفصل،فعلی القول بوجوب غسل المفصل یسقط وجوب الغسل،لانعدام الموضوع،و علی القول بوجوب غسل المجتمع للعظمین یجب غسل رأس العظم المتّصل بعظم الذراع،لأنّه المیسور من موضع الغسل.

*من حواشی الکتاب:لو قطع الید من نفس المفصل یجب غسل رأس العضد،بناء علی وجوب غسل المرفق أصاله،و علی القول بأنّ وجوبه من باب المقدّمه یسقط غسله،و هو خیره العلاّمه فی المنتهی(المدارک).

الذراع-بالکسر-:من الید من طرف المرفق إلی طرف الإصبع الوسطی، و-الساعد ج أذرع و ذرعان(أقرب الموارد).

العضد و العضد و العضد و أعلی الجمیع العضد:الساعد و هو من المرفق إلی الکتف(أقرب الموارد).

یعنی لیس المراد من المرفق الواجب غسله للوضوء هو محلّ فصل عظم الذراع عن عظم العضد.
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(إلی أطراف(1)الأصابع،ثمّ) غسل (الیسری(2)کذلک) ،و غسل ما اشتملت علیه الحدود(3)من لحم زائد و شعر و ید(4)و إصبع(5)دون ما خرج(6)و إن کان یدا إلاّ أن تشتبه الأصلیّه(7)،فتغسلان معا من باب المقدّمه.

[القول فی المسحتین]
(ثمّ مسح(8)مقدّم الرأس) أو شعره.........

أی إلی انتهاء الأصابع.

صفه لموصوف مقدّر،و هو الید.یعنی یجب غسل الید الیسری أیضا من المرفق إلی أطراف أصابعها بعد غسل الوجه و الید الیمنی کما فصّل.

اللام تکون للعهد الذکریّ.یعنی یجب غسل کلّ ما یوجد فی الحدود المذکوره من لحم زائد و شعر و غیرهما.

و المراد من«الحدود»هو الحدود الثلاثه المذکوره للوجه و الید الیمنی و الید الیسری.

مثل ما إذا وجدت ید صغری متّصله بالید الأصلیّه من الیمنی أو الیسری.

مثل ما إذا وجدت إصبع زائده علی الأصابع الخمس الطبیعیّه للإنسان المتعارف، فیجب غسل الإصبع الزائده عند غسل الید الموجوده هی علیها.

أی لا یجب غسل الموجود فی الخارج عن الحدود المذکوره مثل ما إذا وجدت ید زائده علی الید الأصلیّه خارجه عنها مثل المنفصله عن أعلی المرفق،فیجب غسل الید الأصلیّه لا الزائده.

بأن لا تتمیّز الید الأصلیّه و الزائده،فیجب إذا غسل کلتیهما من باب الاحتیاط و المقدّمه.

القول فی المسحتین

الواجب الآخر من واجبات الوضوء هو مسح مقدّم الرأس بعد غسل الوجه و الیدین
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الذی لا یخرج بمدّه عن حدّه(1).

و اکتفی المصنّف بالرأس(2)تغلیبا لاسمه علی ما نبت علیه (بمسمّاه) أی مسمّی المسح و لو بجزء من إصبع ممرّا(3)له علی الممسوح لیتحقّق اسمه لا بمجرّد وضعه،و لا حدّ لأکثره(4).

نعم یکره الاستیعاب(5)إلاّ أن یعتقد شرعیّته،........

کما فصّل.

أقول:یلزم فی مقام تعیین مقدار مقدّم الرأس تقسیمه إلی أربع:الیمین و الیسار و الخلف و القدّام،و الربع المقدّم هو مقدار مقدّم الرأس الذی یجب مسحه بما یصدق علیه اسم المسح.

بأن لا یخرج الشعر عن الربع المقدّم من الرأس إلی مکان آخر.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اکتفی بقوله«مقدّم الرأس»و لم یقل«ثمّ مسح الشعر الموجود النابت علی مقدّم الرأس»للتغلیب،لأنّ الرأس یطلق علی الشعر الموجود النابت علیه أیضا.

قوله«ممرّا»-بصیغه اسم الفاعل-حال،و ذو الحال-و هو غیر مذکور لفظا-هو الشخص الماسح،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الجزء.یعنی یجب إمرار جزء من الإصبع علی الشعر النابت علی الرأس،فلا یکفی وضع جزء من الإصبع علی الرأس.

یعنی لا یتعیّن حدّ لأکثر مسح شعر مقدّم الرأس،بمعنی أنّه یجوز مسح شعر جمیع مقدّمه.

المراد من«الاستیعاب»هو إحاطه المسح بجمیع الرأس یمینا و یسارا و خلفا و قدّاما کما یفعله العامّه،هذا إذا لم یقصد الماسح شرعیّته،فلو اعتقد وجوب مسح الرأس استیعابا حکم علیه بالحرمه،لکونه بدعه،و هی إدخال ما لیس من الدین فی الدین علی أنّه من الدین.
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فیحرم و إن کان(1)الفضل فی مقدار ثلاث أصابع.

(ثمّ) مسح(2)بشره (ظهر الرجل الیمنی) من رءوس الأصابع إلی الکعبین(3)،و هما قبّتا القدمین علی الأصحّ.

یعنی أنّ الأفضل فی مسح الرأس هو المسح بثلاث أصابع متّصله،و هذا من جهه العرض،و أمّا من جهه الطول فیکفی الإمرار و لو بمسمّاه.

*من حواشی الکتاب:و قیل بوجوب هذا المقدار،هذا کلّه فی العرض،و أمّا فی الطول فالظاهر فیه الاکتفاء فی الجمله بما یسمّی مسحا بإمرار علیه لا مجرّد الوضع(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الواجب الآخر من واجبات الوضوء هو مسح بشره ظهر الرجل الیمنی من رءوس الأصابع إلی الکعبین.

*من حواشی الکتاب:قوله«مسح بشره ظهر الرجل...إلخ»ظاهره أنّه لا یجزی المسح علی الشعر فی الرجلین،بل یتحتّم المسح علی البشره،کما صرّح به فی شرح الإرشاد،و لم أقف فی کلام غیره علی تصریح به.

و الظاهر صدق الامتثال بالمسح علی الشعر أیضا بصدق المسح علی الرجل بذلک عرفا إلاّ إذا کان طویلا خارجا عن المعتاد لا سیّما أنّه لیس فیه الباء الدالّه علی الإلصاق،کما فی شرح الدروس و بنائه علی قراءه النصب فی أَرْجُلَکُمْ .

و أمّا عدم التعرّض لذلک فی الأخبار حیث ذکر حکم الشعر فی الرأس دون الرجل فهو بملاحظه الغالب فیهما(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الکعب:العظمان الناشزان من جانبی القدم(المنجد).

أقول:اختلفوا فی المراد من معنی الکعب،قال بعض:هو عباره عن القبّه الموجوده فی ظهر القدم،و قال بعض آخر:إنّه عباره عن مفصل الساق عن الرجل،و قال الشارح رحمه اللّه:إنّ الکعب هو قبّه القدم علی القول الأصحّ.
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و قیل:إلی أصل الساق،و هو(1)مختاره فی الألفیّه.

(ثمّ) مسح ظهر (الیسری(2)) کذلک (بمسمّاه(3)) فی جانب العرض (ببقیّه(4)البلل) الکائن علی أعضاء الوضوء من مائه(5) (فیهما) أی فی المسحین(6).

و فهم من إطلاقه المسح أنّه لا ترتیب فیهما(7)فی نفس العضو،فیجوز النکس(8).........

یعنی أنّ القول بوجوب المسح إلی أصل الساق هو ما اختاره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الألفیّه).

أی الرجل الیسری،و قوله«کذلک»یتعلّق بقوله«مسح ظهر الیسری».یعنی أنّ هذا المسح یکون کما ذکر فی الرجل الیمنی.

الضمیر فی قوله«بمسمّاه»یرجع إلی المسح.یعنی یکفی مسمّی المسح من حیث العرض و لو بمقدار إصبع أو جزء منها.

فلا یجوز المسح بالرطوبه الخارجه من ماء الوضوء،مثل ما إذا اخذت الرطوبه من الخارج أو من سائر الأعضاء بعد إتمام الوضوء،بل یجب المسح بالرطوبه الباقیه علی الید إلاّ إذا لم تبق الرطوبه لشدّه الحرّ،فیجوز حینئذ أخذ الرطوبه من سائر الأعضاء،و إلاّ فمن الخارج کما فصّل فی محلّه.

الضمیر فی قوله«مائه»یرجع إلی الوضوء.و قد تقدّم فی الهامش السابق عدم جواز المسح بماء غیر ماء الوضوء.

المراد من«المسحین»هو مسح الرأس و مسح الرجلین.

أی فی مسح الرأس و الرجلین.یعنی لا یجب الترتیب عند المسح بین الجانب العالی من العضو الممسوح و الجانب السافل منه.

یعنی یجوز المسح من أسفل العضو الممسوح إلی أعلاه.
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فیه(1)دون الغسل،للدلاله(2)علیه ب«من»و«إلی»،و هو(3)کذلک فیهما علی أصحّ القولین.

و فی الدروس رجّح منع النکس(4)فی الرأس دون الرجلین،و فی البیان عکس(5)،و مثله(6)فی الألفیّه.

(مرتّبا(7)) بین أعضاء الغسل و المسح بأن یبتدئ بغسل الوجه ثمّ

النکس مصدر من نکسه نکسا:قلبه علی رأسه و جعل أسفله أعلاه،و مقدّمه مؤخّره،و فی القرآن: ثُمَّ نُکِسُوا عَلیٰ رُؤُسِهِمْ ،(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المسح.یعنی یجوز النکس و المسح من السافل إلی العالی فی المسح،لکن لا یجوز ذلک فی الغسل،لأنّه إنّما یجب أن یکون من العالی إلی السافل.

أی لدلاله قول المصنّف«من المرفق إلی أطراف الأصابع»علی لزوم رعایه الترتیب من العالی إلی السافل فی الغسل،لأنّ هذا المعنی هو مدلول حرفی«من»و«إلی».

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الترتیب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحکم،و فی قوله«فیهما»یرجع إلی مسح الرأس و الرجلین.یعنی أنّ الحکم المستفاد من عباره المصنّف رحمه اللّه-و هو وجوب الترتیب فی الغسل-هو الحکم فی المسحین علی الأصحّ من القولین.

قال المصنّف فی کتابه(الدروس):لا یجزی النکس علی الاولی،و لا تقدیم الیسری علی الیمنی،و لا مسحهما معا احتیاطا.

أی قال برجحان منع النکس فی الرجلین دون الرأس.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الألفیّه)بمثل ما قال به فی کتابه(البیان).

بصیغه اسم الفاعل من باب التفعیل حال عن المتوضّئ.یعنی أنّ الواجب الآخر
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بالید(1)الیمنی ثمّ الیسری ثمّ بمسح الرأس ثمّ الرجل الیمنی(2)ثمّ الیسری، فلو عکس(3)أعاد علی ما یحصل معه الترتیب مع بقاء الموالاه(4)،و أسقط المصنّف فی غیر الکتاب الترتیب بین الرجلین.

(موالیا(5)) فی فعله (بحیث لا یجفّ السابق) من الأعضاء(6)علی العضو الذی هو(7).............

من واجبات الوضوء هو الترتیب بین الأفعال من النیّه و الغسلتین و المسحتین،کما یفصّله الشارح رحمه اللّه بقوله«بأن یبتدئ...إلخ».

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«بأن یبتدئ».

أی بمسح الرجل الیمنی بعد مسح الرأس و هکذا مسح الرجل الیسری بعد هذا المسح.

یعنی لو لم یراع المتوضّئ الترتیب بین أعمال الوضوء وجب علیه الإعاده مع رعایه الترتیب بشرط بقاء الموالاه،فإذا توضّأ و مسح الرأس و الرجل الیمنی قبل غسل الید الیسری وجب علیه إعاده مسح الرأس و الرجل الیمنی بعد غسل الید الیسری لتحصیل الترتیب الواجب بین الغسل و المسح،و هذا مشروط ببقاء الرطوبه علی الوجه،فلو جفّت بمراعاه الترتیب لم یصحّ الوضوء.

الآتی توضیحه فی قوله«بحیث لا یجفّ السابق...إلخ».

الواجب الآخر من واجبات الوضوء هو الموالاه بین أفعال الوضوء الواجبه.

و الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی المتوضّئ.

بیان لقوله«السابق».یعنی تجب مراعاه الموالاه بحیث لا یجفّ العضو السابق علی العضو الذی یشتغل بغسله أو مسحه.

ضمیر«هو»یرجع إلی المتوضّئ،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی العضو.یعنی أنّ المراد من«السابق»هو العضو السابق علی العضو الذی یشتغل المتوضّئ بغسله أو مسحه.
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فیه مطلقا(1)علی أشهر الأقوال(2).

و المعتبر فی الجفاف الحسّیّ لا التقدیریّ(3).

و لا فرق(4)فیه بین العامد و الناسی و الجاهل.

یعنی لا فرق فی وجوب رعایه الموالاه بما ذکر بین الاختیار و الاضطرار و هکذا حال اعتدال الهواء و الماء و مزاج المتوضّئ و عدمها،و أیضا لا فرق بین العمد و السهو و النسیان و غیرها.

اعلم أنّ الأقوال فی المسأله هکذا:

الأوّل:وجوب رعایه عدم الجفاف حسّا و تقدیرا.

الثانی:التفصیل بین العامد و الناسی.

الثالث:التفصیل بین حصول الموالاه العرفیّه و غیرها.

مثال الجفاف التقدیریّ هو ما إذا توضّأ فی الهواء البارد مع تخلّل تأخیر قلیل بین أفعال الوضوء من دون حصول الجفاف علی نحو لو کان الهواء حارّا حصل الجفاف،لکن مع ذلک لا یحکم ببطلان الوضوء،لأنّ الجفاف تقدیریّ لا حسّیّ حاصل فی الخارج.

یعنی لا فرق فی الحکم بوجوب الموالاه بین أفعال الوضوء بین العامد و الناسی و الجاهل،بمعنی أنّ المتوضّئ لو لم یراع الموالاه بحیث یجفّ السابق و هو فی اللاحق و إن کان جهلا أو نسیانا فضلا عن أن یکون عمدا حکم علیه ببطلان الوضوء.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحکم المذکور.
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[مستحبّات الوضوء]

اشاره

[السواک]
(و سننه(1)السواک) ،و هو دلک الأسنان بعود و خرقه(2)و إصبع و نحوها(3)،و أفضله(4)الغصن(5)الأخضر،و أکمله الأراک(6).

و محلّه(7)قبل غسل الوضوء(8)الواجب و الندب(9)کالمضمضه(10)،

مستحبّات الوضوء

السواک

عطف علی قوله فی الصفحه 202«و واجبه النیّه»،و من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان مستحبّات الوضوء بعد بیان الواجبات.

الخرقه-بالکسر-:القطعه من الثوب(أقرب الموارد).

یعنی یستحبّ السواک باستعانه عود و خرقه و إصبع و أمثال هذه،فما یتحقّق به الاستحباب هو استعمال آله السواک کائنا ما کان.

الضمیر فی قوله«أفضله»یرجع إلی السواک بمعنی اسم الذات لا بمعنی المصدر.یعنی أنّ أفضل ما یدلک به الإنسان هو الغصن الأخضر.

الغصن-بالضمّ-:ما تشعّب عن ساق الشجر دقاقها و غلاظها(أقرب الموارد).

الاراک:شجر من الحمض یستاک بقضبانه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع إلی السواک.

یعنی أنّ السواک یستحبّ أن یؤتی به قبل الشروع فی الغسل الواجب من الوضوء مثل غسل الوجه و الیدین،و أیضا قبل الشروع فی الغسل المندوب من الوضوء مثل غسل الیدین من الزندین مرّتین أو ثلاث مرّات،و سیأتی تفصیل هذا الغسل الأخیر فی قوله«و غسل الیدین مرّتین...إلخ».

قولاه«الواجب»و«الندب»کلاهما صفه للغسل.

یعنی کما أنّ استحباب المضمضه أیضا محلّه قبل قسمی الغسل الواجب و الغسل المندوب من الوضوء،و سیأتی معنی المضمضه.
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و لو أخّره(1)عنه أجزأ.

و اعلم أنّ السواک سنّه مطلقا(2)،و لکنّه یتأکّد فی مواضع(3)،منها

یعنی لو أخّر السواک عن الغسل الواجب و الغسل المندوب من الوضوء أجزأ و کفی فی الإتیان بالمندوب.

أی سواء کان للوضوء أم لا.

بعض الروایات الوارده فی خصوص السواک الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی اسامه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من سنن المرسلین السواک(الوسائل:ج 1 ص 346 ب 1 من أبواب السواک من کتاب الطهاره ح 2).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسحاق بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قال لی:السواک من سنن المرسلین(المصدر السابق:ح 5).

الثالثه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:فی السواک اثنتا عشره خصله:هو من السنّه،و مطهّره للفم،و مجلاه للبصر،و یرضی الربّ،و یذهب بالغمّ(بالبلغم)،و یزید فی الحفظ،و یبیّض الأسنان،و یضاعف الحسنات،و یذهب بالحفر،و یشدّ اللثه،و یشهّی الطعام،و یفرح بالملائکه(المصدر السابق:ص 347 ح 12).

الرابعه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الحسین بن زید عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام-فی حدیث المناهی-قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:ما زال جبرئیل یوصینی بالسواک حتّی ظننت أنّه سیجعله فریضه(المصدر السابق:ص 348 ح 16).

و قد ذکر الشارح رحمه اللّه لاستحباب السواک عدّه مواضع:

الأوّل:قبل الشروع فی الوضوء.

الثانی:قبل الشروع فی الصلاه.

الثالث:قبل الشروع فی قراءه القرآن.

الرابع:إذا حصل الاصفرار أو الاسوداد فی الأسنان.
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الوضوء و الصلاه و قراءه القرآن و اصفرار الأسنان و غیره(1).

[التسمیه]
(و التسمیه(2)) ،و صورتها«بسم اللّه و باللّه».

و یستحبّ اتباعها(3)بقوله:«اللّهمّ اجعلنی من التوّابین و اجعلنی من المتطهّرین»،و لو اقتصر علی«بسم اللّه»أجزأ.

و لو نسیها ابتداء تدارکها(4)حیث ذکر قبل الفراغ کالأکل(5)،و کذا لو ترکها عمدا(6).

[غسل الیدین]
(و غسل الیدین(7)) من الزندین (مرّتین) من حدث النوم و البول و

أی غیر ما ذکر من المواضع المذکوره مثل ما إذا فاحت الرائحه الکریهه من الفم.

التسمیه

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«السواک».یعنی أنّ الثانی من مستحبّات الوضوء هو ذکر اسم اللّه تعالی بأن یقول:بسم اللّه و باللّه.

یعنی یستحبّ أن یذکر بعد التسمیه المذکوره قوله:«اللّهمّ اجعلنی...إلخ».

بمعنی أنّ المتوضّئ لو نسی ذکر اسم اللّه ثمّ تذکّره حال الوضوء أتی به فی أیّ حال من حالات الوضوء.

یعنی کما أنّ الآکل لو نسی البسمله عند الشروع فی الأکل ثمّ تذکّرها فی حاله استحبّ له أن یأتی بها قبل الفراغ من الأکل کذلک الأمر فی خصوص الوضوء.

یعنی لو ترک المتوضّئ البسمله حین الشروع فی الوضوء عمدا ثمّ تذکّرها فی أثنائه استحبّ له الذکر فی أیّ حال شاء فی الأثناء و قبل الفراغ.

غسل الیدین

الثالث من مستحبّات الوضوء هو غسل الیدین من حدث النوم و البول و الغائط.
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الغائط لا من مطلق الحدث کالریح علی المشهور(1).

و قیل:من الأوّلین(2)مرّه،و به قطع فی الذکری.

و قیل:مرّه فی الجمیع(3)،و اختاره المصنّف فی النفلیّه،و نسب التفصیل(4)إلی المشهور،و هو الأقوی.

و لو اجتمعت الأسباب تداخلت إن تساوت(5)،و إلاّ دخل الأقلّ تحت الأکثر(6).

و لیکن الغسل (قبل إدخالهما(7)الإناء) ...

فعلی المشهور لو بطل الوضوء بخروج الریح فأراد المتوضّئ الوضوء بعده لم یستحبّ غسل الیدین مرّتین.

المراد من«الأوّلین»هو النوم و البول.یعنی یستحبّ غسل الیدین منهما مرّه و من الغائط مرّتین علی هذا القول.

فعلی هذا القول یستحبّ غسل الیدین مرّه واحده من الأحداث الثلاثه المذکوره، و اختار المصنّف هذا القول فی کتابه(النفلیّه).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه نسب القول بالتفصیل-و هو استحباب الغسل مرّه من حدث النوم و البول و مرّتین من حدث الغائط-إلی المشهور،و قد قوّی الشارح رحمه اللّه هذا التفصیل.

کما لو عرض للمکلّف النوم و البول،فإنّهما متساویان فی استحباب الغسل مرّه واحده کما هو أحد الأقوال الماضیه.

کما إذا عرض للمکلّف الغائط و البول،فلا یستحبّ الغسل إلاّ مرّتین،لدخول استحباب الغسل مرّه من البول فی الغسل مرّتین من الغائط کما هو أحد الأقوال الماضیه.

هذا الشرط إنّما هو فیما إذا کان الإناء الذی یتوضّأ بمائه بحیث یمکن إدخال الیدین
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الذی یمکن الاغتراف(1)منه،لدفع النجاسه الوهمیّه أو تعبّدا(2).

و لا یعتبر(3)کون الماء قلیلا،لإطلاق النصّ(4)،خلافا للعلاّمه حیث اعتبره(5).

فیه،و إلاّ فلا یستحبّ الغسل للیدین إلاّ قبل الشروع فی أفعال الوضوء.

من اغترف الماء بیده:أخذه بها(المنجد).

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الإناء.

بمعنی کون استحباب غسل الیدین قبل الوضوء مستندا إلی محض التعبّد لأمر الشارع لا لإزاله النجاسه المتوهّمه عنهما،فیستحبّ الغسل و لو مع تحقّق القطع بطهاره الیدین.

یعنی لا یعتبر فی استحباب غسل الیدین قبل الوضوء کون الماء قلیلا،بل لو توضّأ بماء الکرّ أو الجاری أیضا استحبّ غسل الیدین قبله.

النصّ المطلق منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال الصادق علیه السّلام:اغسل یدک من البول مرّه،و من الغائط مرّتین،و من الجنابه ثلاثا(الوسائل:ج 1 ص 301 ب 27 من أبواب الوضوء من کتاب الطهاره ح 4).

الضمیر الملفوظ فی قوله«اعتبره»یرجع إلی کون الماء قلیلا.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه اعتبر فی الاستحباب قلّه الماء،فلو توضّأ بماء الکرّ أو الجاری لم یستحبّ غسل الیدین قبل الوضوء.

***
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[المضمضه و الاستنشاق و تثلیثهما]
(و المضمضه(1)) ،و هی إدخال الماء الفم و إدارته(2)فیه (و الاستنشاق(3)) ،و هو(4)جذبه إلی داخل الأنف (و تثلیثهما(5)) بأن یفعل کلّ واحد منهما ثلاثا،و لو بغرفه واحده،و بثلاث(6)أفضل.

و کذا یستحبّ تقدیم المضمضه أجمع(7)علی الاستنشاق،و العطف بالواو لا یقتضیه(8).

المضمضه و الاستنشاق و تثلیثهما

مصدر من مضمض الماء فی فمه مضمضه و مضماضا و مضماضا:حرّکه بالإداره فیه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إدارته»یرجع إلی الماء،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الفم.

من استنشق الماء:أدخله فی أنفه و جذبه بالنفس لینزل ما فی الأنف(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاستنشاق،و فی قوله«جذبه»یرجع إلی الماء.

الضمیر فی قوله«تثلیثهما»یرجع إلی المضمضه و الاستنشاق.فالرابع و الخامس من مستحبّات الوضوء هما المضمضه و الاستنشاق و تثلیثهما.

یعنی لو أتی المتوضّئ بکلّ واحد من الاستنشاقات الثلاثه و المضمضات الثلاث بثلاثه غراف کان أفضل.

بأن یأتی بالمضمضات الثلاث قبل الاستنشاقات المذکوره.

یعنی لا یستفاد من قول المصنّف رحمه اللّه«المضمضه و الاستنشاق»الترتیب بین المضمضه و الاستنشاق،لکون العطف بالواو،و هو لا یقتضی إلاّ مطلق الجمع، فلو أتی ب«ثم»استفید منه الترتیب.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یقتضیه»یرجع إلی التقدیم.
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[تثنیه الغسلات الثلاث]
(و تثنیه الغسلات) الثلاث(1)بعد تمام الغسله الاولی(2)فی المشهور،و أنکرها(3)الصدوق.

[الدعاء عند کلّ فعل]
(و الدعاء(4)عند کلّ فعل) من الأفعال الواجبه و المستحبّه المتقدّمه

تثنیه الغسلات الثلاث

المراد من«الغسلات الثلاث»هو غسل الوجه و الیدین.یعنی یستحبّ غسل کلّ واحد من الأعضاء المذکوره مرّتین.فالسادس من مستحبّات الوضوء هو تثنیه الغسلات الثلاث.

المراد من العباره استحباب الغسله الثانیه بعد إتمام الغسله الاولی فی کلّ عضو، بمعنی أن یغسل الوجه مرّه اخری بعد الغسله الاولی و هکذا الید الیمنی و الیسری.

الضمیر فی قوله«أنکرها»یرجع إلی التثنیه.فإنّ الصدوق رحمه اللّه قال بکون الغسله الثانیه بدعه و حراما،لکنّ المشهور هو کون الغسله الثالثه بدعه،و المعتبر فی تعداد الغسل إنّما هو النیّه لا صبّ الماء،فلو صبّ الماء علی الوجه مرّتین أو أزید و نوی الغسله الاولی کان کما نوی.

الدعاء عند کلّ فعل

السابع من مستحبّات الوضوء هو الدعاء عند کلّ فعل من أفعال الوضوء واجبه کانت أم مستحبّه،و نحن نتعرّض لجمله من الأدعیه التی تستحبّ قراءتها عند أفعال الوضوء تیمّنا،وفّقنا اللّه تعالی لها.

الدعاء إذا نظر إلی الماء عند الوضوء هو:

بسم اللّه و باللّه،و الحمد للّه الذی جعل الماء طهورا و لم یجعله نجسا.

و عند غسل الیدین قبل الوضوء هو:
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بالمأثور.

[بدأه الرجل بالظهر]
(و بدأه(1)الرجل) فی غسل الیدین (بالظهر،و فی) الغسله (الثانیه)

اللّهمّ اجعلنی من التوّابین و اجعلنی من المتطهّرین.

و عند المضمضه هو:

اللّهمّ لقّنی حجّتی یوم ألقاک،و أطلق لسانی بذکرک.

و عند الاستنشاق هو:

اللّهمّ لا تحرّم علیّ ریح الجنّه،و اجعلنی ممّن یشمّ ریحها و روحها و طیبها.

و عند غسل الوجه هو:

اللّهمّ بیّض وجهی یوم تسودّ فیه الوجوه،و لا تسوّد وجهی یوم تبیضّ فیه الوجوه.

و عند غسل الید الیمنی هو:

اللّهمّ أعطنی کتابی بیمینی،و الخلد فی الجنان بیساری،و حاسبنی حسابا یسیرا.

و عند غسل الید الیسری هو:

اللّهمّ لا تعطنی کتابی بشمالی،و لا من وراء ظهری،و لا تجعلها مغلوله إلی عنقی،و أعوذ بک من مقطّعات النیران.

و عند مسح الرأس هو:

اللّهمّ غشّنی برحمتک و برکاتک و عفوک.

و عند مسح الرجل هو:

اللّهمّ ثبّتنی علی الصراط یوم تزلّ فیه الأقدام،و اجعل سعیی فیما یرضیک عنّی یا ذا الجلال و الإکرام.

بدأه الرجل بالظهر

الثامن من مستحبّات الوضوء هو بدء الرجل فی غسل الیدین بظهرهما بأن یبدأ فی
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(بالبطن،عکس المرأه(1)) ،فإنّ السنّه لها البدأه بالبطن و الختم(2)بالظهر.

کذا ذکره الشیخ،و تبعه علیه المصنّف هنا(3)و جماعه،و الموجود(4) فی النصوص بدأه الرجل بظهر الذراع،و المرأه بباطنه،من غیر فرق فیهما بین الغسلتین،و علیه(5)الأکثر.

غسل الیدین بظهرهما أوّلا،ثمّ یغسل بطنهما ثانیا بقصد الاستحباب فی الغسله الثانیه و الوجوب فی الاولی.

فالمستحبّ للمرأه هو أن تغسل بطن الیدین أوّلا بقصد الوجوب،و ظهرهما ثانیا بقصد الاستحباب.

و المراد من«الختم»هو الغسله الثانیه.

أی فی اللمعه الدمشقیّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه تبع الشیخ رحمه اللّه فی هذا الکتاب،و کذا جماعه من الفقهاء.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی المصنّف رحمه اللّه بأنّه فرّق بین الغسلتین باستحباب بدء الاولی بالظهر،و الثانیه بالبطن فی الرجل،و بعکسه فی المرأه،مع أنّه لم یرد فی الروایه إلاّ بدء الرجل بظهر الذراع و المرأه بباطنه بلا فرق بین الغسلتین،و قد أفتی أکثر العلماء بعدم الفرق بینهما،فلا وجه للفرق المذکور.

أی أکثر الفقهاء قائلون بعدم الفرق بینهما.و من النصوص المطلقه الوارده فی المسأله خبران منقولان فی کتاب الوسائل:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن اسماعیل بن بزیع عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:فرض اللّه علی النساء فی الوضوء للصلاه أن یبتدئن بباطن أذرعهنّ،و فی الرجل بظاهر الذراع(الوسائل:ج 1 ص 328 ب 40 من أبواب الوضوء من کتاب الطهاره ح 1).
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(و یتخیّر الخنثی) بین البدأه بالظهر و البطن علی المشهور(1)و بین الوظیفتین(2)علی المذکور.


[القول فی الشکّ فی الأثناء]

(و الشاکّ فیه) أی فی الوضوء (فی أثنائه یستأنف) .

و المراد(3)بالشکّ فیه نفسه فی الأثناء الشکّ فی نیّته،لأنّه إذا شکّ فیها(4)فالأصل عدمها،و مع ذلک(5)لا یعتدّ بما وقع من الأفعال بدونها،و

الثانی:محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال الرضا علیه السّلام:فرض اللّه عزّ و جلّ علی الناس فی الوضوء أن تبدأ المرأه بباطن ذراعیها،و الرجل بظاهر الذراع(المصدر السابق:ح 2).

یعنی أنّ الخنثی یتخیّر بین البدأه بالظهر و البطن،عملا بإطلاق الروایه الوارده فی خصوص المرأه و الرجل،کما تقدّم علی المشهور بین الفقهاء.

المراد من«الوظیفتین»هو بدأه الرجل بغسل ظهر الیدین و الختم بغسل بطنهما و بدأه المرأه بغسل بطنهما و الختم بغسل ظهرهما کما اختاره المصنّف رحمه اللّه.

القول فی الشکّ فی الأثناء

یعنی أنّ المراد من الشکّ فی أثناء الوضوء هو الشکّ فی نیّه الوضوء،لأنّ الشکّ فی أصل الوضوء فی أثنائه لا معنی له،لأنّه إذا کان مشتغلا بأفعال الوضوء فکیف یشکّ فیه نفسه؟و الضمیران فی قولیه«فیه»و«نفسه»یرجعان إلی الوضوء.

یعنی أنّ المشتغل بأفعال الوضوء إذا شکّ فی نیّه الوضوء وجب علیه استیناف الأفعال المأتیّ بها،عملا باستصحاب عدم النیّه،فتکون الأفعال المأتیّ بها عبثا، لعدم کونها من الوضوء إذا صدرت بلا نیّه.

و الضمیران فی قولیه«فیها»و«عدمها»یرجعان إلی النیّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم النیّه.یعنی أنّه إذا عمل بأصاله عدم النیّه کان

ص :228






بهذا صدق الشکّ فیه فی أثنائه،و أمّا الشکّ فی أنّه هل توضّأ أو هل شرع فیه أم لا فلا یتصوّر تحقّقه فی الأثناء(1).

و قد ذکر المصنّف فی مختصریه(2)الشکّ فی النیّه فی أثناء الوضوء و أنّه یستأنف،و لم یعبّر بالشکّ فی الوضوء إلاّ هنا(3).

(و) الشاکّ فیه(4)بالمعنی المذکور(5) (بعده) أی بعد الفراغ (لا یلتفت) کما لو شکّ(6)فی غیرها من الأفعال.

(و) الشاکّ (فی البعض(7)یأتی به) أی بذلک البعض المشکوک فیه إذا

ما وقع من الأفعال عبثا و غیر معتدّ به.و الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع إلی النیّه.

لأنّه إذا کان مشتغلا بأفعال الوضوء لم یکن لتصویر الشکّ فی أنّه هل شرع فیها أم لا محلّ.

المراد من المختصرین هو الدروس و البیان،فإنّ المصنّف رحمه اللّه أحسن فیهما التعبیر عن الشکّ فی نیّه الوضوء حینه،فلا تحتاج عبارته هناک إلی تأویل بخلاف عبارته هنا.

فإنّ تعبیر المصنّف عن الشکّ فی النیّه فی هذا الکتاب بقوله«و الشاکّ فیه فی أثنائه یستأنف»لا یتمّ إلاّ بتأویل الشکّ کذلک إلی الشکّ فی نیّه الوضوء حین اشتغاله به.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الوضوء.

المراد من«المعنی المذکور»هو الشکّ فی نیّه الوضوء لا فی نفسه،لأنّ المتوضّئ إذا فرغ من أفعال الوضوء و تیقّن بالإتیان بأفعال الوضوء فکیف یتصوّر فی حقّه الشکّ فیه؟

یعنی کما أنّ الشاکّ فی أفعال الوضوء غیر النیّه بعد الفراغ منه لا یعتنی بشکّه کذلک الحال فیما إذا شکّ فی نیّته،لأنّها أیضا من أفعال الوضوء إلاّ أنّها أمر قلبیّ.

و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی النیّه.

یعنی أنّ الشاکّ فی الإتیان ببعض أفعال الوضوء فی حاله یجب علیه الإتیان،عملا
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وقع الشکّ (علی حاله) أی حال الوضوء بحیث لم یکن فرغ منه و إن کان قد تجاوز ذلک البعض(1) (إلاّ مع الجفاف(2)) للأعضاء السابقه علیه(3)، (فیعید) لفوات الموالاه.

(و لو شکّ) فی بعضه(4) (بعد انتقاله(5)عنه) و فراغه منه (لا یلتفت) ،و الحکم(6)منصوص متّفق علیه.

باستصحاب عدم الإتیان.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی البعض.

و لا یخفی أنّه إذا أتی بالفعل المشکوک فیه وجب علیه الإتیان بما بعده أیضا لیحصل الترتیب،مثلا إذا شکّ فی مسح الرأس عند مسح الرجل الیسری وجب علیه مسح الرأس ثمّ مسح الرجل الیمنی ثمّ الیسری.

أی و إن کان قد تجاوز محلّ الفعل المشکوک فیه کما ذکرناه فی الهامش السابق.

الجفاف مصدر من جفّ الثوب و غیره جفافا و جفوفا:یبس(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی البعض المشکوک فیه.یعنی أنّ الاکتفاء بالإتیان بالفعل المشکوک فیه إنّما هو مع عدم جفاف الأعضاء السابقه علیه،و إلاّ یجب الإتیان بالوضوء ثانیا لفوات الموالاه.

الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع إلی الوضوء.

لا یخفی أنّ المسأله السابقه کانت فی خصوص الشکّ قبل الفراغ من الوضوء، و حکمها هو الإتیان بالفعل المشکوک فیه عملا بالأصل،و هذه المسأله تکون فی خصوص الشکّ بعد الفراغ من الوضوء،و حکمها هو عدم الاعتناء بالشکّ،لأنّ هذا الشکّ لا اعتبار به،عملا بقاعده الفراغ.

و الضمیران فی قولیه«انتقاله»و«فراغه»یرجعان إلی الشاکّ،کما أنّ الضمیران فی قولیه«عنه»و«منه»یرجعان إلی الوضوء.

اللام تکون للعهد الذکریّ.یعنی أنّ الحکم المذکور-و هو وجوب إعاده الفعل
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[الشاکّ فی الطهاره]

(و الشاکّ فی الطهاره(1)) مع تیقّن الحدث (محدث(2)) ،لأصاله عدم الطهاره.

(و الشاکّ فی الحدث) مع تیقّن الطهاره (متطهّر(3)) أخذا بالمتیقّن.

(و) الشاکّ (فیهما(4)) أی فی المتأخّر منهما مع تیقّن وقوعهما

المشکوک فیه فی أثناء الوضوء و عدم الاعتناء بالشکّ بعد الفراغ منه-مستفاد من النصّ المتّفق علیه لدی العلماء.و النصّ المذکور منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إذا کنت قاعدا علی وضوئک فلم تدر أ غسلت ذراعیک أم لا فأعد علیهما و علی جمیع ما شککت فیه أنّک لم تغسله أو لم تمسحه ممّا سمّی اللّه ما دمت فی حال الوضوء،فإذا قمت من الوضوء و فرغت منه و قد صرت فی حال اخری فی الصلاه أو فی غیرها فشککت فی بعض ما سمّی اللّه ممّا أوجب اللّه علیک فیه وضوءه لا شیء علیک فیه،فإن شککت فی مسح رأسک فأصبت فی لحیتک بللا فامسح بها علیه،و علی ظهر قدمیک،فإن لم تصب بللا فلا تنقض الوضوء بالشکّ،و امض فی صلاتک،و إن تیقّنت أنّک لم تتمّ وضوءک فأعد علی ما ترکت یقینا حتّی تأتی علی الوضوء، الحدیث(الوسائل:ج 1 ص 330 ب 42 من أبواب الوضوء من کتاب الطهاره ح 1).

یعنی إذا شکّ فی أنّه أتی بالوضوء أو الغسل بعد الیقین بالحدث وجب علیه الوضوء أو الغسل،عملا باستصحاب الحدث.

أی فی حکم المحدث لا أنّه محدث واقعا.

أی فی حکم المتطهّر،بمعنی أنّه إذا شکّ فی بطلان الطهاره بعد الیقین بتحقّقها لم یجب علیه الطهاره،عملا باستصحاب الطهاره.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الطهاره و الحدث فی الظاهر،و فی الواقع یرجع
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(محدث) ،لتکافؤ(1)الاحتمالین إن لم یستفد(2)من الاتّحاد(3)و التعاقب(4)حکما(5)آخر،هذا هو الأقوی و المشهور(6).

إلی المتأخّر منهما،و لذا قال الشارح رحمه اللّه فی مقام تفسیر الضمیر«أی فی المتأخّر منهما».یعنی أنّ الذی یشکّ فی تقدّم الوضوء أو الحدث یحکم علیه بعدم طهارته.

أی لتساوی احتمالی تقدّم الطهاره و تقدّم الحدث و لا ترجیح لأحد الاحتمالین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشاکّ.یعنی أنّ الحکم بکون الشاکّ المذکور محدثا إنّما هو فی صوره عدم استفادته من اتّحاد الطهاره و الحدث من حیث العدد و التعاقب حکما آخر.

و فرض استفاده الحکم الآخر هو ما إذا کان عددهما واحدا،بمعنی أنّه توضّأ وضوء واحدا و أحدث حدثا واحدا و کان من عادته الوضوء بعد کلّ حدث یصدر عنه و ما إذا کان عدد الوضوء و الحدث اثنین و کان من عادته الإتیان بالطهاره عقیب کلّ حدث و هکذا فإنّه یتحصّل له إذا العلم بالطهاره،فلا یحکم فی حقّه بالحدث،و کذا ما لو علم بأنّ الحدث کان عقیب الطهاره فیستفید أنّه زالت طهارته قطعا،فلا یجری فی حقّه حکم الشاکّ المذکور.

المراد من«الاتّحاد»کون الحدث و الطهاره متّحدین و متساویین من حیث العدد.

المراد من«التعاقب»هو الإتیان بالطهاره عقیب الحدث أو بالعکس.

هذا مفعول به لقوله«لم یستفد»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الشاکّ.

و الحاصل أنّ الشاکّ المذکور إذا حصل له العلم بعد التدبّر و الالتفات یخرج من کونه شاکّا.

یعنی أنّ القول بکون الشاکّ فی تقدّم الطهاره و الحدث بعد تیقّنهما محکوما بما ذکر هو الأقوی عند الشارح و المشهور بین الفقهاء.

إیضاح:اعلم أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر حول الشکّ فی الوضوء ثلاث مسائل:
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و لا فرق(1)......

الاولی:الشاکّ فی الطهاره مع تیقّن الحدث محدث.

الثانیه:الشاکّ فی الحدث مع تیقّن الطهاره متطهّر.

الثالثه:الشاکّ فیهما محدث.

و فی المسأله الأخیره ثلاثه أقوال:

الأوّل:قول المشهور-و هو الذی قوّاه الشارح رحمه اللّه-الحکم بکونه محدثا،لکن لا بدلیل الاستصحاب المستند إلیه فی المسأله الاولی و الثانیه،بل بدلیل اشتغال ذمّته بالإتیان بالصلاه المشروطه بالطهاره و لا تبرأ إلاّ بالإتیان بها بالطهاره المتیقّنه، فلا یجوز الاکتفاء بالمشکوکه،لاقتضاء الاشتغال الیقینیّ البراءه الیقینیّه.

الثانی:قول المحقّق الأوّل و المحقّق الثانی رحمهما اللّه بلزوم أخذ الشاکّ المذکور خلاف ما تیقّن به،بمعنی أنّه لو تیقّن بالطهاره قبل احتمالی الحدث و الطهاره حکم علیه بالحدث، لأنّ وجوده متیقّن و رفعه مشکوک،لتساوی احتمالی التقدّم و التأخّر بین الحدث و الطهارتین الحاصلتین،و هکذا لو تیقّن بالحدث فیحکم فی حقّه بالطهاره،لأنّه تیقّن برفع الحدث و شکّ فی بطلان الرافع،لتساوی احتمالی التقدّم و التأخّر کما مرّ.

الثالث:قول العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(القواعد)و غیره باستصحاب ما هو المتیقّن قبلهما، فإذا تیقّن بالحدث قبل الطهاره و الحدث الحادثین حکم علیه بالحدث،و إذا تیقّن بالطهاره قبلهما حکم علیه باستصحابها،لحصول الیقین بالطهاره و الشکّ فی نقضها،لاحتمال حصول الطهاره بعد الحدث،و جوابه یظهر من دلیل القول الثانی للمحقّقین رحمهما اللّه.

و قد اختار الشارح رحمه اللّه قول المشهور من هذه الأقوال الثلاثه المذکوره،و هو الحکم بکون الشاکّ المذکور محدثا.

أی لا فرق فی الحکم المشهور بین علم الشاکّ بحاله السابق و بین الشکّ فیه،خلافا للقول الآتی فی قوله«و ربّما قیل...إلخ».
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بین أن یعلم حاله(1)قبلهما بالطهاره أو بالحدث،أو یشکّ.

و ربّما قیل(2)بأنّه یأخذ مع علمه(3)بحاله ضدّ(4)ما علمه،لأنّه إن کان متطهّرا فقد علم نقض تلک الحاله و شکّ فی ارتفاع الناقض(5)،لجواز تعاقب الطهارتین،و إن کان محدثا فقد علم انتقاله عنه بالطهاره و شکّ فی انتقاضها بالحدث،لجواز(6)تعاقب الأحداث.

و یشکل(7)بأنّ المتیقّن حینئذ ارتفاع الحدث السابق،أمّا اللاحق(8)

قوله«حاله»بالنصب،مفعول به لقوله«أن یعلم»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الشاکّ،و الضمیر فی قوله«قبلهما»یرجع إلی الحدث و الطهارتین الحاصلتین.

هذا هو القول الثانی من الأقوال الثلاثه المذکوره فی الهامش 6 من ص 232 للمحقّق الأوّل و المحقّق الثانی رحمهما اللّه.

و لم یذکر حکم عدم علمه بحاله السابق،لکنّ المحکیّ عن بعض کتب المحقّق الثانی هو وجوب الطهاره مع عدم العلم بالحال السابق علی الحدث و الطهارتین الحادثتین.

بالنصب،مفعول لقوله«یأخذ».یعنی أنّ الشاکّ المبحوث عنه لو علم الطهاره یأخذ بالحدث،و لو علم الحدث یأخذ بالطهاره.

لاحتمال تحقّق الحدث بعد الطهاره الثانیه و کون الطهارتین متعاقبتین.

کما إذا تحقّق الحدث الثانی بعد الأوّل و کانت الطهاره بعدهما.

هذا إشکال الحکم بالطهاره فی الفرض الثانی،و منه یعلم إشکال الفرض الأوّل أیضا،و حاصله أنّ المتیقّن هو ارتفاع الحدث السابق،أمّا الحدث اللاحق المتیقّن فلم یعلم رفعه،لاحتمال تحقّقه بعد الطهاره المتحقّقه قبله.

صفه لموصوف مقدّر هو الحدث.یعنی أنّ الحدث العارض لم یعلم رفعه بدلیل سبق فی الهامش السابق.و الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الحدث.
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المتیقّن وقوعه فلا(1)،و جواز(2)تعاقبه لمثله متکافئ،لتأخّره عن الطهاره، و لا مرجّح.

نعم(3)لو کان المتحقّق طهاره رافعه و قلنا بأنّ المجدّد(4)لا یرفع أو قطع بعدمه(5)توجّه(6)الحکم بالطهاره فی الأوّل(7)،کما أنّه لو علم عدم تعاقب

أی فلا یمکن الحکم بارتفاع الحدث اللاحق بالقطع و الیقین،للاحتمال المذکور.

یعنی أنّ احتمال تعاقب الحدث اللاحق للسابق یکون معارضا باحتمال تعاقب الحدث اللاحق بالطهاره الحاصله یقینا.و الضمیر فی قوله«لمثله»یرجع إلی الحدث،و قوله«متکافئ»-و فی بعض النسخ مکاف بلا تاء-خبر لقوله«جواز».

هذا استدراک عمّا حکم به المصنّف رحمه اللّه من کون الشاکّ المبحوث عنه محدثا،فإنّه لو علم بتحقّق الطهاره الرافعه بمعنی عدم کون الطهاره الحاصله تجدیدیّه أو قلنا بعدم کون الطهاره التجدیدیّه رافعه حکم بالطهاره،لتحوّل الشکّ إلی العلم.

فی رافعیّه الطهاره المجدّده قولان،قال بعض:لو قصد المتوضّئ الوضوء التجدیدیّ فبان عدم کونه متوضّئا قبلا لم تصحّ الصلاه معه،لعدم قصد الرافع به.

الضمیر فی قوله«بعدمه»یرجع إلی المجدّد.یعنی لو قطع بعدم کون الوضوء تجدیدیّا و أنّه کان رافعا توجّه الحکم بالطهاره.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کان».یعنی فی صوره العلم بکون الطهاره رافعه لا تجدیدیّه یحکم بالطهاره فی الفرض الأوّل.

أی الفرض الأوّل و هو الفرض الذی کان متطهّرا قبلهما.

و الحاصل أنّ المتوضّئ إذا علم بکونه فی السابق متطهّرا و علم أیضا بکون وضوئه اللاحق غیر مجدّد حصل له العلم بکونه متطهّرا فیخرج عن حکم الشاکّ،کما أنّه إذا علم عدم تحقّق الحدث الثانی بعد الأوّل حکم علیه بعدم طهارته.
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الحدثین بحسب(1)عادته أو فی هذه الصوره تحقّق الحکم بالحدث فی الثانی(2)إلاّ أنّه(3)خارج عن موضع النزاع،بل لیس من حقیقه الشکّ فی شیء إلاّ بحسب ابتدائه(4).

و بهذا(5)یظهر ضعف القول باستصحاب الحاله السابقه بل بطلانه(6).


[مسائل فی أحکام التخلّی]

اشاره
(مسائل(7):)

أی العلم الحاصل له بحسب عادته أو حصول علّه فی خصوص هذه الصوره.

و النتیجه أنّه إذا حصل له العلم لم یحکم علیه بحکم الشاکّ.

أی الفرض الثانی،و هو فرض کونه محدثا سابقا،فلو تیقّن بکونه محدثا سابقا و قد صدر عنه الحدث و الطهاره و لم یعلم بتقدّم أحدهما علی الآخر لکن تیقّن بعدم حصول الحدث ثانیا بعد الحدث الأوّل حکم علیه بکونه محدثا.

یعنی أنّ الفرض المذکور لیس من موارد الشکّ و لم یتنازع العلماء فیه.

بمعنی أنّه کان شاکّا فی الابتداء،لکن ارتفع شکّه بأدنی التفات و تأمّل فیه.

أی و بالاستدلال علی ردّ قول المحقّقین رحمهما اللّه-المحقّق الأوّل و المحقّق الثانی-یظهر ضعف القول بالاستصحاب،و هو قول العلاّمه رحمه اللّه المذکور فی آخر الأقوال فی المسأله فی الهامش 6 من ص 232.

وجه بطلان الاستصحاب هو زوال تیقّن الحاله السابقه،لأنّ الحاله السابقه طهاره و حدثا قد نقضت بحصول خلافها یقینا،و لا معنی لاستصحاب ما زال قطعا.

مسائل فی أحکام التخلّی واجبات التخلّی

خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذه»،و«المسائل»هی المسائل المعهوده عند المصنّف رحمه اللّه التی یرید أن یذکرها.
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[واجبات التخلّی]
(یجب علی المتخلّی(1)ستر العوره) قبلا و دبرا عن ناظر محترم(2).

(و ترک استقبال القبله) بمقادیم(3)بدنه، (و دبرها(4)) کذلک فی البناء(5)و غیره.

اسم فاعل من تخلّی منه و عنه تخلّیا:ترکه،و-له:تفرّغ له(أقرب الموارد).

و المراد من التخلّی هنا هو قضاء الحاجه من البول و الغائط.

اعلم أنّ للمتخلّی أحکاما أربعه:واجبه و محرّمه و مکروهه و مستحبّه.

فمن الأحکام الواجبه علیه التی تفهم منها الأحکام المحرّمه أیضا وجوب ستر العوره قبلا و دبرا عن الناظر المحترم.

المراد من الناظر المحترم هو الذی یحترم نظره مثل البالغ العاقل أو الممیّز لا النظر غیر المحترم مثل نظر غیر الممیّز و غیر الإنسان.

المقادیم جمع المقدم من الوجه:ما استقبلت منه(المنجد).

یعنی یجب علی المتخلّی ترک استقال القبله بمقدّم أعضاء بدنه،بمعنی أنّه یحرم علیه أن یتوجّه بوجهه و مقدّم أعضائه إلی القبله فی حال التخلّی،لکن لا یحرم علیه ذلک فی غیره.

بالجرّ،عطف علی قوله«استقبال».یعنی یجب علی المتخلّی ترک استدبار القبله أیضا بمقادیم بدنه.و الضمیر فی قوله«دبرها»یرجع إلی القبله،و قوله«کذلک»إشاره إلی مقادیم بدنه.

یعنی لا فرق فی الحرمه المذکوره بین التخلّی فی البناء و فی غیره،و قد نبّه الشارح رحمه اللّه بذلک علی خلاف ابن الجنید رحمه اللّه حیث حکم بکراهه الاستقبال حین التخلّی فی الصحراء،و مثله سلاّر رحمه اللّه حیث حکم بالکراهه حین التخلّی فی البناء،و عن المفید رحمه اللّه أنّه جوّز الاستقبال و الاستدبار للقبله حین التخلّی فی البناء.
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(و غسل(1)البول بالماء) مرّتین کما مرّ.

(و) کذا یجب غسل (الغائط(2)) بالماء (مع التعدّی) للمخرج بأن تجاوز حواشیه و إن لم یبلغ الألیه(3)، (و إلاّ) أی و إن لم یتعدّ الغائط المخرج (فثلاثه(4)أحجار) طاهره جافّه قالعه(5)للنجاسه (أبکار(6)) لم یستنج بها بحیث تنجّست به (أو بعد طهارتها(7)) إن لم تکن أبکارا و تنجّست.

یعنی یجب علی المتخلّی تطهیر البول بالماء مرّتین،فلا یطهّر مجری البول بغیر الماء، و قد تقدّم الحکم بالتعدّد فی تطهیر محلّ البول.

الغائط اسم فاعل من غاط الحفره یغوط غوطا:حفر(أقرب الموارد).

و المراد هنا العذره من الإنسان،لأنّها تقع فی حفره کثیرا فکأنّها سمّیت باسم المحلّ.

أقول:إنّ لغه العرب أعفّ اللغات کما صرّح بذلک أهل الفنّ حیث أنّها لم توضع فیها الألفاظ الخاصّه لما یستقبح التفوّه به،و مثل الفرج کنایه عن العوره من دون التصریح بها و کذا الغائط بالنسبه إلی العذره و المجامعه بالنسبه إلی الفعل المخصوص و غیرها.

الألیه-بالفتح-:العجیزه مثنّاها ألیان(أقرب الموارد).

یعنی یجب إزاله الغائط بالماء إذا تعدّی المخرج إلی حواشیه و إن لم یبلغ الألیتین.

یعنی یجوز تطهیر الغائط بالأحجار لو لم یتعدّ المخرج إلی الحواشی.

بأن تکون الأحجار المذکوره قالعه للنجاسه،فلا تکفی الأحجار الصقیله و النجسه و الرطبه.

بالجرّ،صفه للأحجار،و المراد هو عدم استعمال الأحجار المذکوره فی الاستنجاء بحیث تکون متنجّسه.

الأبکار جمع البکر:أوّل کلّ شیء(أقرب الموارد).

فلو استعملت الأحجار فی الاستنجاء و تنجّست به اشترطت طهارتها حین
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و لو لم تنجّس-کالمکمله(1)للعدد بعد نقاء المحلّ-کفت من غیر(2) اعتبار الطهر (فصاعدا) عن الثلاثه إن لم ینق(3)المحلّ بها (أو شبهها) من ثلاث خرق(4)أو خزفات(5)أو أعواد(6)و نحو ذلک من الأجسام القالعه للنجاسه غیر المحترمه(7).

استعمالها فی الاستنجاء بها ثانیا،بمعنی أنّه یجوز استعمالها فی الاستنجاء بعد طهارتها.

و هی الأحجار التی تستعمل فی الاستنجاء فی العدد الثالث و لم تتنجّس و لم یکن استعمالها إلاّ لإکمال العدد المذکور فلا تحتاج إلی الطهاره.

هذا قید توضیحیّ لعدم الاحتیاج إلیه بعد فرض عدم تنجّس الأحجار المکمله للعدد.

فعل مجهول من نقّاه تنقیه:نظّفه(أقرب الموارد).

الخرق جمع الخرقه-بالکسر-:القطعه من الثوب(أقرب الموارد).

الخزفات جمع الخزف:ما عمل من الطین و شوی بالنار فصار فخّارا(أقرب الموارد).

الأعواد جمع العود:الخشب،و-الغصن بعد أن یقطع(أقرب الموارد).

قوله«غیر المحترمه»صفه ثانیه لقوله«الأجسام».

و المراد من«المحترمه»هو الأشیاء التی یجب احترامها مثل المطعومات و المصاحف المکتوبه فیها أسامی الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام.

*من حواشی الکتاب:و لو کانت محترمه کالمطعومات و نحوها فالفاعل آثم،و المحلّ طاهر فیما یتعذّر فیه قلع النجاسه،و قیل:إنّه لا یفید التطهیر أیضا،و من المحترم ما یوجب استعماله عمدا فیه الکفر و الارتداد کجمیع ما کتب علیه شیء من أسماء اللّه تعالی و الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام،أو شیء من القرآن و الحدیث،و کذا التربه الحسینیّه علیه السّلام،فبعد الکفر یحصل نجاسته،و أمّا نجاسه الخبث فهل یزول أم لا فمحلّ اختلاف(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).
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و یعتبر العدد(1)فی ظاهر النصّ(2)،و هو(3)الذی یقتضیه إطلاق العباره،فلا یجزی ذو الجهات الثلاث(4).

و قطع المصنّف فی غیر الکتاب بإجزائه(5)،و یمکن إدخاله(6)علی مذهبه فی شبهها(7).

اللام تکون للعهد الذکریّ للإشاره إلیه فی قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 238 «فثلاثه أحجار».

النصّ منقول فی کتاب الوسائل،ننقل اثنین منه:

الأوّل:محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن التمسّح بالأحجار،فقال:کان الحسین بن علیّ علیه السّلام یمسح بثلاثه أحجار(الوسائل:ج 1 ص 246 ب 30 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 1).

الثانی:محمّد بن الحسن بإسناده عن برید بن معاویه عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه قال:

یجزی من الغائط المسح بالأحجار،و لا یجزی من البول إلاّ الماء(المصدر السابق:ح 2).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اعتبار العدد المفهوم من قوله«و یعتبر العدد».

یعنی أنّ إطلاق عباره المصنّف حیث قال:«فثلاثه أحجار أبکار»یقتضی اعتبار العدد.

أی لا یکفی الحجر الذی فیه ثلاث جهات.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکم فی غیر کتابه(اللمعه الدمشقیّه)بکون الحجر ذی الجهات الثلاث مجزیا و کافیا فی إزاله الغائط.

الضمیر فی قوله«إدخاله»یرجع إلی ذی الجهات.یعنی یمکن أن یدخل ذو الجهات «أو شبهها»بأن یراد من هذا القول الأحجار التی لها ثلاث جهات أیضا کما یراد ثلاث خرق أو خزفات.

الضمیر فی قوله«فی شبهها»یرجع إلی مجموع ثلاثه أحجار لا إلی الأحجار نفسها،
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و اعلم أنّ الماء مجز مطلقا(1)،بل هو أفضل من الأحجار علی تقدیر إجزائها(2)،و لیس فی عبارته هنا(3)ما یدلّ علی إجزاء الماء فی غیر المتعدّی.

نعم یمکن استفادته(4)من قوله سابقا:«الماء مطلقا»و لعلّه(5)اجتزأ به.

بمعنی أنّ الضمیر لو رجع إلی الأحجار ارید منه مثل الخرقه و الخزفه،و لو رجع إلی مجموع ثلاثه أحجار شمل الأحجار التی لها ثلاث جهات أیضا.

إشاره إلی أنّ الماء یکون کافیا فی إزاله الغائط،سواء قلنا بإجزاء الأحجار أم لا.

إیضاح:کأنّ ذلک إشاره إلی عدم شمول قول المصنّف رحمه اللّه«و إلاّ فثلاثه أحجار أبکار»لإجزاء الماء عند عدم تعدّی الغائط،فصرّح الشارح رحمه اللّه بأنّ تعرّضه هنا لإجزاء الماء أیضا عند عدم التعدّی إنّما هو للاکتفاء بما قاله فی الصفحه 185 فی مقام بیان المطهّرات:«الماء مطلقا»،فإنّه یشمل کون الماء مطهّرا حتّی بالنسبه إلی الغائط غیر المتعدّی.

أی علی تقدیر القول بکون الأحجار مجزیه.

و قد أوضحنا وجه عدم دلاله عباره المصنّف رحمه اللّه علی إجزاء الماء عند عدم التعدّی فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

الضمیر فی قوله«استفادته»یرجع إلی الإجزاء.

یعنی و لعلّ المصنّف رحمه اللّه اکتفی فی إجزاء الماء فی غیر المتعدّی أیضا بقوله فی الصفحه 185 فی أوّل المطهّرات:«الماء مطلقا».***
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[مستحبّات التخلّی]
(و یستحبّ التباعد(1)) عن الناس بحیث لا یری،تأسّیا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله، فإنّه(2)لم یر قطّ علی بول و لا غائط.

(و الجمع(3)بین المطهّرین) الماء و الأحجار مقدّما للأحجار فی المتعدّی و غیره مبالغه(4)فی التنزیه...

مستحبّات التخلّی

من هنا شرع المصنّف فی بیان مستحبّات التخلّی فقال باستحباب تباعد المکلّف حین التخلّی عن الناس بأن یختار موضعا لا یراه أحد من الناس.

یعنی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لم یره أحد فی حاله الاشتغال بقضاء البول و الغائط.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

و روی الشهید الثانی فی(شرح النفلیّه)عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه لم یر علی بول و لا غائط(الوسائل:ج 1 ص 215 ب 4 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 3).

و هنا أیضا روایه تناسب الروایه السابقه هی هذه:

الفضل بن الحسن الطبرسیّ فی(مجمع البیان)عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ما اوتی لقمان الحکمه لحسب و لا مال،و لا بسط فی جسم و لا جمال،و لکنّه کان رجلا قویّا فی أمر اللّه،متورّعا فی اللّه،ساکتا سکّیتا،(و ذکر جمله من أوصافه و مدائحه إلی أن قال:)و لم یره أحد من الناس علی بول و لا غائط قطّ و لا اغتسال،لشدّه تستّره و تحفّظه فی أمره(إلی أن قال:)فبذلک اوتی الحکمه و منح القضیّه(المصدر السابق:ح 2).

الثانی من مستحبّات التخلّی هو الجمع بین المطهّرین بأن یزیل النجاسه بالأحجار ثمّ یغسل الموضع بالماء بلا فرق بین المتعدّی و غیره.

مفعول له،تعلیل لاستحباب الجمع.یعنی أنّ الجمع بین المطهّرین یوجب شدّه الاجتناب عن النجس. 
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و لإزاله(1)العین و الأثر علی تقدیر إجزاء الحجر.

و یظهر من إطلاق المطهّر استحباب(2)عدد من الأحجار مطهّر(3)،و یمکن تأدّیه(4)بدونه لحصول الغرض.

(و ترک استقبال(5)) جرم (النیّرین) الشمس و القمر بالفرج،أمّا جهتهما(6)فلا بأس.

(و) ترک استقبال (الریح(7)) ...

هذا تعلیل آخر لاستحباب الجمع.یعنی أنّ استحباب الجمع إنّما هو لدفع العین بالأحجار و الأثر بالماء.

یعنی یظهر من إطلاق المطهّر فی قوله«و الجمع بین المطهّرین»تحقّق الاستحباب باستعمال ثلاثه أحجار أیضا.

قوله«مطهّر»صفه لقوله«عدد».

یعنی و یمکن أداء الاستحباب بدون استعمال ثلاثه من الأحجار أیضا بأن یزیل النجاسه بحجر واحد ثمّ یغسل الموضع بالماء،لأنّ الغرض من الاستحباب هو إزاله العین و الأثر کما تقدّم،و هی تحصل باستعمال حجر واحد أیضا.

الثالث من مستحبّات التخلّی هو أن یترک المتخلّی استقبال الشمس و القمر بحیث أن لا یواجههما بالعورتین أنفسهما،فلو جعل بین الفرجین و قرصهما مانعا-و لو بالجلوس ظهر الجدار أو فی بیت الخلاء أو بالثوب و غیر ما ذکر-لم یکن به بأس.

یعنی أنّ استقبال جهتی الشمس و القمر مع جعل مانع من مواجهتهما بالفرج لا مانع منه.

الرابع من مستحبّات التخلّی هو ترک استقبال الریح و استدبارها حین قضاء البول و الغائط.
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و استدبارها(1)بالبول و الغائط،لإطلاق الخبر(2)،و من ثمّ(3)أطلق المصنّف و إن قیّد فی غیره(4)بالبول.

(و تغطیه الرأس(5)) إن کان مکشوفا،حذرا من وصول الرائحه الخبیثه إلی دماغه(6).

الریح:نسیم الهواء و نسیم کلّ شیء،مؤنّث أصله روح فقلبت الواو یاء لوقوعها ساکنه بعد الکسره ج أرواح باعتبار الأصل و أریاح و ریاح و ریح باعتبار الحال(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«استدبارها»یرجع إلی الریح،و هی مؤنّث سماعیّ کما تقدّم.

الخبر منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الحمید بن أبی العلاء و غیره رفعه قال:سئل الحسن بن علیّ علیه السّلام ما حدّ الغائط؟قال:لا تستقبل القبله و لا تستدبرها،و لا تستقبل الریح و لا تستدبرها(الوسائل:ج 1 ص 213 ب 2 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 6).

فالخبر-کما تری-مطلق من حیث النهی عن استقبال القبله و الریح و إن کان مورد السؤال هو الغائط.

یعنی أنّ إطلاق الخبر المذکور هو الموجب لإطلاق المصنّف رحمه اللّه.

فإنّ المصنّف فی غیر کتابه(اللمعه الدمشقیّه)قیّد کراهه استقبال الریح و استدبارها بالبول،و لعلّ وجهها تأثیر الریح فی إرجاع قطراته إلی الثوب و البدن،لکن هذا الوجه لا یتمّ إلاّ بالنسبه إلی الاستقبال.

الخامس من مستحبّات التخلّی هو أن یغطّی المکلّف رأسه عند قضاء الحاجه إن کان مکشوفا.

الدماغ کحراب:مخّ الرأس و أمّ الرأس ج أدمغه(أقرب الموارد).
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و روی التقنّع(1)معها.

(و الدخول(2)ب) الرجل (الیسری(3)) إن کان(4)ببناء،و إلاّ(5)جعلها آخر ما یقدّمه(6).

مصدر من تقنّع الرجل:تغشّی بثوب(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا أن یجعل الثوب مثل العباء و غیره علی الرأس علاوه علی تغطیته.

و الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی التغطیه،و قد ذکر أنّه للاستحیاء من الملکین الحاضرین عند المکلّف،کما هو مضمون الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی ذرّ عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی وصیّته له قال:یا أبا ذرّ استحی من اللّه،فإنّی و الذی نفسی بیده لأظلّ حین أذهب إلی الغائط متقنّعا بثوبی استحیاء من الملکین الذین معی،یا أبا ذرّ أ تحبّ أن تدخل الجنّه؟فقلت:نعم فداک أبی و امّی،قال:فاقصر الأمل،و اجعل الموت نصب عینک،و استحی من اللّه حقّ الحیاء(الوسائل:ج 1 ص 214 ب 3 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 3).

السادس من مستحبّات التخلّی هو الدخول بالرجل الیسری.

الرّجل مؤنّث سماعیّ فلذا وصفها المصنّف رحمه اللّه بالیسری،فإنّها مؤنّث«الأیسر».

اسم«کان»هو الضمیر المستتر الراجع إلی التخلّی.یعنی یستحبّ الدخول إلی بیت الخلاء بالرجل الیسری.

أی إن لم یقع التخلّی فی بیت الخلاء،بل أراد أن یقضی حاجته فی الصحراء،مثلا جعل الرجل الیسری آخر قدمه فیجلس و یقضی حاجته.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«جعلها»یرجع إلی الرجل الیسری.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یقدّمه»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی و إلاّ جعل الرجل الیسری آخر قدم یقدّمها.
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(و الخروج(1)ب) الرجل (الیمنی) کما وصفناه(2)عکس المسجد.

(و الدعاء(3)فی أحواله) التی ورد استحباب الدعاء فیها،و هی عند الدخول و عند الفعل(4)و رؤیه الماء و الاستنجاء و عند مسح بطنه(5)إذا قام من موضعه(6)و عند الخروج بالمأثور(7).

السابع من مستحبّات التخلّی هو الخروج من محلّ الخلاء بالرجل الیمنی.

المراد من«ما وصفناه»هو جعل الرجل الیمنی حین الخروج آخر قدمه إن لم یکن القضاء ببناء،أمّا المستحبّ حین الدخول فی المسجد فهو أن یقدّم الرجل الیمنی و حین الخروج أن یقدّم الرجل الیسری.

الثامن من مستحبّات التخلّی هو قراءه الأدعیه التی وردت استحبابها فی حالات التخلّی مثل حال الدخول و فعل التخلّی و غیرهما.

أی فعل التخلّی.

یعنی إذا فرغ من التخلّی مسح بطنه بعد القیام و قرأ الدعاء الوارد فیه.

الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع إلی التخلّی.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الدعاء»المذکور فی قوله«و الدعاء فی أحواله».یعنی یستحبّ أن یدعو المتخلّی فی الحالات المذکوره بما ورد فی الروایات.و من الروایات الشامله لبعض الأدعیه فی حالات التخلّی ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل ثلاثا منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن معاویه بن عمّار قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:إذا دخلت المخرج فقل:بسم اللّه،اللّهمّ إنّی أعوذ بک من الخبیث المخبث، الرجس النجس،الشیطان الرجیم،فإذا خرجت فقل:بسم اللّه،الحمد للّه الذی عافانی من الخبیث المخبث،و أماط عنّی الأذی...إلخ(الوسائل:ج 1 ص 216 ب 5 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 1).
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(و الاعتماد(1)علی) الرجل (الیسری) و فتح الیمنی.

(و الاستبراء(2)) ،و هو طلب براءه المحلّ من البول بالاجتهاد الذی هو مسح ما بین المقعده و أصل القضیب(3)ثلاثا،ثمّ نتره(4)ثلاثا،ثمّ عصر

الثانیه:محمّد بن الحسن عن محمّد بن الحسین عن الحسن بن علیّ عن أبیه عن آبائه عن جعفر علیهم السّلام قال:قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:إذا انکشف أحدکم لبول أو غیر ذلک فلیقل:

بسم اللّه،فإنّ الشیطان یغضّ بصره(المصدر السابق:ص 217 ح 4).

الثالثه:[محمّد بن علیّ بن الحسین]قال:و کان الصادق علیه السّلام إذا دخل الخلاء یقنّع رأسه و یقول فی نفسه:بسم اللّه و باللّه،و لا إله إلاّ اللّه،ربّ أخرج عنّی الأذی سرحا بغیر حساب،و اجعلنی لک من الشاکرین فیما تصرفه عنّی من الأذی و الغمّ الذی لو حبسته عنّی هلکت،لک الحمد،اعصمنی من شرّ ما فی هذه البقعه و أخرجنی منها سالما و حل بینی و بین طاعه الشیطان الرجیم(المصدر السابق:ص 217 ح 7).

التاسع من مستحبّات التخلّی هو أن یعتمد المکلّف علی رجله الیسری بأن یلقی ثقله علی طرفه الأیسر و یفتح رجله الیمنی.

العاشر من مستحبّات التخلّی هو الاستبراء،و هو فی اللغه طلب البراءه من شیء، و فی المقام عباره عن طلب براءه مخرج البول بأعمال خاصّه،و هی تسعه أعمال:

الأوّل:أن یمسح ما بین المقعده و القضیب ثلاث مرّات بالأصابع أو بالوسطی منها.

الثانی:جذب نفس القضیب بالشدّه المتداوله ثلاث مرّات أیضا.

الثالث:أن یعصر بما هو المتداول حشفه الآله،و هی محلّ الختان ثلاث مرّات کما تقدّم.فیکون المجموع تسعه أعمال تسمّی استبراء فی اصطلاح الفقهاء.

القضیب ج قضبان و قضبان:الغصن المقطوع(المنجد).

و المراد منه هنا هو آله الرجولیّه.

بالرفع،عطف علی قوله«مسح»،و هو مصدر من نتر الشیء نترا:جذبه بجفوه،و
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الحشفه ثلاثا.

(و التنحنح(1)ثلاثا) حاله الاستبراء،نسبه المصنّف فی الذکری إلی سلاّر(2)،لعدم وقوفه علی مأخذه.

(و الاستنجاء(3)بالیسار) ،لأنّها موضوعه للأدنی،کما أنّ الیمین للأعلی کالأکل و الوضوء.

[مکروهات التخلّی]
(و یکره بالیمین(4)) مع الاختیار،لأنّه من الجفاء(5).

فی الأساس:«و نتر الترس:مدّه حتّی کاد کالقوس تنکسر»،(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو جذب نفس الآله بالشدّه لتحصل براءتها من البول.

الحادی عشر من مستحبّات التخلّی هو التنحنح ثلاثا،و هو قول:«أحّ أحّ»حال الاستبراء.

التنحنح مصدر من تنحنح الرجل:تردّد صوته فی صدره(المنجد).

و المراد منه هنا هو قول المتخلّی:«أحّ أحّ»حاله اشتغاله بأعمال الاستبراء.

سلاّر معرب«سالار»،و هو من أعظم فقهاء الشیعه،و قبره فی آذربیجان،فإنّ المصنّف رحمه اللّه لم یجد مستندا لاستحباب التنحنح و لهذا نسبه فی کتابه(الذکری)إلی سلاّر رحمه اللّه.

الثانی عشر من مستحبّات التخلّی هو التطهیر بالید الیسری،لأنّ اللّه تعالی خلقها للأمر الأدنی مثل الإزاله،کما أنّ الیمنی خلقت للأمر الأعلی مثل الأکل و الشرب و المصافحه و الوضوء و غیرها.

مکروهات التخلّی

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان المکروهات حین التخلّی.

الأوّل من مکروهات التخلّی هو الإزاله بالید الیمنی اختیارا.

الجفاء-ممدودا-:خلاف البرّ و الإحسان(الصحاح).
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(و یکره(1)البول قائما) ،حذرا(2)من تخبیل(3)الشیطان.

(و مطمّحا(4)) به فی الهواء،للنهی(5)عنه.

(و فی الماء(6)) جاریا و راکدا،للتعلیل فی أخبار النهی بأنّ للماء أهلا فلا تؤذهم(7)بذلک.

الثانی من مکروهات التخلّی هو البول قائما بأن لا یجلس حین البول.

تعلیل لکراهه البول قائما،فإنّه یوجب إفساد الشیطان عقل المتخلّی بالبول.

مصدر من خبّله:أفسد عقله(المنجد).

و هذا التعلیل مأخوذ من روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن حکم عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قلت له:

أ یبول الرجل و هو قائم؟قال:نعم و لکن یتخوّف علیه أن یلبس به الشیطان أی یخبله،الحدیث(الوسائل:ج 1 ص 249 ب 33 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 7).

الثالث من مکروهات التخلّی هو التطمیح بالبول فی الهواء بأن یبول بحیث یطرح بوله فی الهواء.

و قوله«مطمّحا»اسم فاعل من طمّح بالشیء فی الهواء:رماه(المنجد).

النهی وارد فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن السکونیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:نهی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أن یطمح الرجل ببوله من السطح،و من الشیء المرتفع فی الهواء(الوسائل:ج 1 ص 248 ب 33 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 1).

الرابع من مکروهات التخلّی هو البول فی الماء بلا فرق بین کونه جاریا أو راکدا، و علّل فی الأخبار بوجود ما یسکن فی الماء،فیکره إیذاؤهم.

بصیغه المخاطب من باب الإفعال،و قوله«بذلک»إشاره إلی البول فی الماء.یعنی
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(و الحدث(1)فی الشارع) ،و هو الطریق المسلوک.

(و المشرع(2)) ،و هو طریق الماء للوارده(3).

(و الفناء(4)) بکسر الفاء،و هو ما امتدّ من جوانب الدار،و هو حریمها

فلا تؤذ السکّان الموجوده فی الماء بالبول فیه.و من الروایات الدالّه علی النهی فی الماء الجاری و الراکد ما هو المنقول فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن المفید بإسناده عن مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:إنّه نهی أن یبول الرجل فی الماء الجاری إلاّ من ضروره، و قال:إنّ للماء أهلا(الوسائل:ج 1 ص 240 ب 24 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 3).

الثانیه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الحسین بن زید عن الصادق جعفر بن محمّد عن آبائه علیهم السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث المناهی،قال:و نهی أن یبول أحد فی الماء الراکد،فإنّه یکون منه ذهاب العقل(المصدر السابق:ح 5).

الخامس من مکروهات التخلّی هو البول و الغائط فی الطرق التی یسلکونها الناس.

السادس من مکروهات التخلّی هو البول و الغائط فی طریق الماء.

المشرع و المشرعه و المشرعه ج مشارع:مورد الشاربه(المنجد).

قوله«الوارده»صفه لموصوف مقدّر هو الجماعه.

السابع من مکروهات التخلّی هو البول و الغائط فی أطراف دار الغیر و جوانبها التی لا یملکها صاحب الدار،و هی حریم الدار خارج ما هو ملک صاحب الدار، فلو کانت مملوکه لصاحب الدار لم یجز الحدث فیها،لعدم جواز التصرّف فی ملک الغیر بلا إذن منه.

الفناء-بالکسر-:الوصید و هو ساحه أمام البیت،و قیل:هو ما امتدّ من جوانبه ج أفنیه و فنیّ(أقرب الموارد).

و منه ما ورد فی الدعاء:إلهی عبیدک بفنائک،فقیرک بفنائک،مسکینک بفنائک.
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خارج المملوک منها(1).

(و الملعن(2)) ،و هو مجمع الناس(3)أو منزلهم(4)أو قارعه الطریق(5) أو أبواب(6)الدور.

(و تحت(7)) الشجره (المثمره) ،و هی ما من شأنها أن تکون مثمره و إن لم تکن کذلک بالفعل(8).

و محلّ الکراهه ما یمکن أن تبلغه الثمار عاده و إن لم یکن تحتها(9).

(و فیء(10)النزّال) ،...

أی خارج المملوک من الدار.

الثامن من مکروهات التخلّی هو الحدث فی المحلّ الذی یوجب لعن الناس.

یعنی أنّ المراد من«الملعن»علی أحد الاحتمالات هو الموضع الذی یجتمع الناس فیه،فإنّ محلّ الاجتماع فی البلاد و القری یکون مواضع خاصّه.

یعنی أنّ المراد من«الملعن»علی احتمال ثان هو موضع نزول المسافرین من الناس.

یعنی أنّ الاحتمال الثالث فی«الملعن»هو معظم الطرق الذی یمشون الناس فیه،و المراد من القرع هو المشی.

هذا هو الاحتمال الرابع فی«الملعن».یعنی أنّ المراد منه هو أبواب الدور علی هذا الاحتمال.و الدور جمع،مفرده الدار.

التاسع من المکروهات هو الحدث تحت الشجره المثمره و إن لم تکن ذات ثمار بالفعل.

بل کان من شأنها أن تثمر.

الضمیر فی قوله«تحتها»یرجع إلی الشجره.یعنی أنّ المراد من تحت الشجره هو المواضع التی یمکن بلوغ ثمارها إیّاها لا تحتها حقیقه.

العاشر من المکروهات هو الحدث فی موضع الأظلال التی هی محلّ نزول الناس
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و هو موضع الظلّ المعدّ لنزولهم(1)،أو ما هو أعمّ منه(2)کالمحلّ الذی یرجعون إلیه و ینزلون به،من فاء(3)یفیء إذا رجع.

(و الجحره(4)) بکسر الجیم ففتح الحاء و الراء المهملتین جمع«جحر» بالضمّ فالسکون،و هی بیوت الحشار.

(و السواک(5)) حالته،روی أنّه یورث البخر(6).

کبعض المواضع فی البلاد و القری التی فیها أظلال الأشجار و الجدران و یجتمع الناس فیها و یستریحون.

و لعلّ التعبیر عن الظلّ بلفظ الفیء إنّما هو لرجوعه برجوع الشمس.

و قوله«النزّال»جمع النازل علی وزن الطلاّب جمع الطالب.

أی نزول النازلین فی المحلّ الذی یکون فیه الظلّ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی موضع الظلّ.یعنی یمکن أن یراد من قوله«فیء النزّال»المعنی الأعمّ من موضع الظلّ بأن یراد منه معناه اللغویّ،و هو موضع یرجع الناس إلیه.

یعنی أنّ لفظ«فیء»اخذ من فاء یفیء بمعنی رجع یرجع.

الحادی عشر من المکروهات هو الحدث فی بیوت الحشار.

الجحره جمع مفرده الجحر:مکان تحتفره السباع و الهوامّ لأنفسها(المنجد).

الثانی عشر من المکروهات هو السواک حال التخلّی،لأنّه یوجب تعفّن الفم،کما ورد فی هذا المعنی روایه منقوله فی کتاب من لا یحضره الفقیه:

و قال موسی بن جعفر علیهما السّلام:أکل الاشنان یذیب البدن،و التدلّک بالخزف یبلی الجسد،و السواک فی الخلاء یورث البخر(من لا یحضره الفقیه:ج 1 ص 52 ح 110).

البخر-بالتحریک-:نتن الفم(أقرب الموارد).
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(و الکلام(1)) إلاّ بذکر اللّه تعالی.

(و الأکل و الشرب(2)) ،لما فیه من المهانه(3)،و للخبر(4).

الثالث عشر من المکروهات هو التکلّم حین التخلّی بغیر ذکر اللّه تعالی.

اعلم أنّه ادّعی بعض المحشّین المعاصرین کون قوله«إلاّ بذکر اللّه تعالی»من المتن، لکنّ المناسب کونه من الشرح،لأنّ بناء المصنّف رحمه اللّه هو الاختصار فی مقام بیان المطالب،و الشارح رحمه اللّه هو الذی یکون فی مقام البسط و التفسیر.

الرابع عشر و الخامس عشر من مکروهات التخلّی هما الأکل و الشرب حین التخلّی.

المهانه مصدر من هان الرجل هونا و هوانا و مهانه:ذلّ و حقر(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الأکل و الشرب فی حال التخلّی یوجبان ذلّه النفس و حقارتها.

لم أعثر فیما تتبّعت علی خبر یدلّ علی کراهه الأکل و الشرب حال التخلّی،نعم یفهم هذا المطلب من الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:دخل أبو جعفر الباقر علیه السّلام الخلا فوجد لقمه خبز فی القذر فأخذها و غسلها و دفعها إلی مملوک معه،فقال:تکون معک لآکلها إذا خرجت،فلمّا خرج علیه السّلام قال للمملوک:أین اللقمه؟فقال:أکلتها یا بن رسول اللّه، فقال علیه السّلام:إنّها ما استقرّت فی جوف أحد إلاّ وجبت له الجنّه،فاذهب فأنت حرّ، فإنّی أکره أن استخدم رجلا من أهل الجنّه(الوسائل:ج 1 ص 254 ب 39 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 1).

و المستفاد من هذا الخبر هو أنّ الأکل فی الخلاء کان مکروها فی رأی الإمام علیه السّلام.

و الخبر الدالّ علی توقیر الخبز الملقی منقول فی کتاب الوسائل:

فی عیون الأخبار بأسانید عن الرضا عن آبائه عن الحسین بن علیّ علیه السّلام(إلی أن قال):نعم سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول:من وجد لقمه ملقاه فمسح منها أو غسل منها ثمّ أکلها لم تستقرّ فی جوفه إلاّ أعتقه اللّه من النار...إلخ(المصدر السابق:ح 2).
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[ما یجوز حین التخلّی]
(و یجوز حکایه الأذان(1)) إذا سمعه-و لا سند له ظاهرا-علی(2) المشهور،و ذکر اللّه تعالی(3)لا یشمله أجمع،لخروج الحیعلات(4)منه،و من ثمّ حکاه(5)المصنّف فی الذکری بقوله:«و قیل».

ما یجوز حین التخلّی

المراد من«حکایه الأذان»هو تکرار فصوله بعد سماعه من المؤذّن،و هو مستحبّ کما یأتی فی کتاب الصلاه،و المصنّف رحمه اللّه قال باستحبابه حین التخلّی أیضا،لکنّ الشارح رحمه اللّه نسب الاستحباب حین التخلّی إلی الشهره بلا سند ظاهر له.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یجوز».یعنی أنّ جواز حکایه الأذان مشهور بین الفقهاء.

اعلم أنّه ادّعی بعض المحشّین انتفاء قول الشارح رحمه اللّه«علی المشهور»فی النسخ المخطوطه،و لکنّه موجود فی أغلب النسخ المطبوعه،و الأولی ذکره قبل قوله«و لا سند له ظاهرا»،لأنّ المشهور هو جواز الحکایه لا انتفاء السند.

هذا دفع لتوهّم دخول حکایه الأذان فی ذکر اللّه تعالی المستحبّ فی کلّ حال.

فأجاب عنه بأنّ بعض فصوله مثل الحیعلات لا یعدّ ذکرا فلا تشمله أدلّه استحباب الذکر.

الحیعلات جمع الحیعله،و هی مصدر من فعل منحوت و هو«حیعل»،(المنجد).

حیعل المؤذّن:قال:«حیّ علی الصلاه،حیّ علی الفلاح»،(المنجد).

و المراد من«الحیعلات»هو الفصول التی تذکر فیها«حیّ»مثل حیّ علی الصلاه و حیّ علی الفلاح و حیّ علی خیر العمل.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکی جواز حکایه الأذان حین التخلّی فی کتابه(الذکری) بلفظ«قیل».
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(و قراءه آیه الکرسیّ(1)) ،و کذا مطلق حمد اللّه و شکره و ذکره(2)،لأنّه حسن علی کلّ حال، (و للضروره) کالتکلّم لحاجه یخاف فوتها لو أخّره إلی أن یفرغ(3).

أقول:و العجب من الشارح رحمه اللّه کیف ادّعی انتفاء السند لجواز حکایه الأذان حین التخلّی و قد نقل صاحب الوسائل رحمه اللّه ثلاث روایات لاستحبابها،إلیک هذه الروایات الثلاث:

الاولی:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه قال له:یا محمّد بن مسلم لا تدعنّ ذکر اللّه علی کلّ حال،و لو سمعت المنادی ینادی بالأذان و أنت علی الخلا فاذکر اللّه عزّ و جلّ و قل کما یقول المؤذّن(الوسائل:ج 1 ص 221 ب 8 من أبواب أحکام الخلوه من کتاب الطهاره ح 1).

الثانیه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إن سمعت الأذان و أنت علی الخلا فقل مثل ما یقول المؤذّن،و لا تدع ذکر اللّه عزّ و جلّ فی تلک الحال،لأنّ ذکر اللّه حسن علی کلّ حال(المصدر السابق:ح 2).

الثالثه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن سلیمان بن مقبل المدینیّ قال:قلت لأبی الحسن موسی بن جعفر علیه السّلام:لأیّ علّه یستحبّ للإنسان إذا سمع الأذان أن یقول کما یقول المؤذّن و إن کان علی البول و الغائط؟فقال:لأنّ ذلک یزید فی الرزق(المصدر السابق:ح 3).

سیأتی فی مطویّ بعض الأبواب تفصیل آیه الکرسیّ.

و قد أشار الشارح رحمه اللّه سابقا فی الصفحه 253 فی قوله«إلاّ بذکر اللّه تعالی»إلی عدم کراهه ذکر اللّه حین التخلّی،و صرّح هنا باستحبابه.

أی یفرغ من التخلّی.
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و یستثنی(1)أیضا الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله عند سماع ذکره(2)،و الحمدله(3)عند العطاس منه(4)و من غیره،و هو(5)من الذکر.

و ربّما قیل(6)باستحباب التسمیت منه أیضا.

و لا یخفی وجوب ردّ السلام و إن کره السلام علیه(7).

و فی کراهه ردّه مع تأدّی الواجب(8)...

یعنی یستثنی من کراهه التکلّم حین التخلّی ذکر الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إذا سمع اسمه، و عن بعض الفقهاء وجوب الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حین سماع اسمه،و هو شامل لحال التخلّی أیضا.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

الحمدله-علی وزن دحرجه-من المصادر المنحوته بمعنی قول«الحمد للّه ربّ العالمین».

یعنی یستثنی من الکراهه قول:«الحمد للّه»إذا حصلت العطسه من المتخلّی أو من غیره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«الحمدله».

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ التسمیت یستحبّ من المتخلّی أیضا کما أنّه مستحبّ من غیره.

التسمیت من سمّت فلان علی الشیء:ذکر اسم اللّه علیه،و للعاطس:دعا له بقوله:

«یرحمک اللّه»أو نحوه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المتخلّی.

یعنی أنّ وجوب ردّ سلام الغیر واجب کفائیّ،فإذا تأدّی هذا الواجب بردّ الغیر فهل یکره علی المتخلّی الردّ أم لا؟فیه و جهان:
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بردّ غیره و جهان(1).

و اعلم أنّ المراد بالجواز(2)فی حکایه الأذان و ما فی معناه(3)معناه(4)

الأوّل:الکراهه،لأنّ السلام لیس من ذکر اللّه،فإذا سقط وجوبه الکفائیّ لم یکن داخلا فی الاستثناء.

الثانی:عدم الکراهه،لأنّه واجب کفائیّ یشمل المکلّفین جمیعا،و لا یحکم فی حقّهم -و لو واحدا منهم-بالکراهه.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«و فی کراهه ردّه».

هذا إیضاح لخصوص الجواز فی قوله«و یجوز حکایه الأذان...إلخ»،و أنّ المراد من الجواز لیس معناه المصطلح علیه،و هو ما یتساوی طرفا فعله و ترکه،بل المراد هو الجواز فی ضمن الاستحباب.

إیضاح:اعلم أنّ الجواز و الإباحه إمّا هما بالمعنی الأخصّ،و هو الذی یتساوی طرفاه من حیث الفعل و الترک مثل الأکل و الشرب و غیرهما من المباحات.

و إمّا هما بالمعنی الأعمّ،و هو یجتمع مع الوجوب و الاستحباب و الکراهه،و هو عباره عن عدم المنع من الفعل مطلقا فی مقابل الممنوع الحرام.

فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ المراد من الجواز فی قول المصنّف رحمه اللّه«یجوز حکایه الأذان»و ما بعده لیس معناه الأخصّ،لأنّ حکایه الأذان و ما ذکر بعدها من قبیل العبادات، و لا معنی لجوازها بالمعنی الأخصّ،فالمراد منه هو الاستحباب.

المراد من ما فی معنی حکایه الأذان هو استحباب قراءه آیه الکرسیّ و غیرها ممّا ذکره المصنّف و الشارح لاستثنائه من الکراهه.

و الضمیر فی قوله«معناه»الأوّل یرجع إلی حکایه الأذان،و التذکیر باعتبار کون الحکایه من المصادر،و المصادر یجوز فیها وجها التذکیر و التأنیث،و کذلک الضمیر فی قوله«لأنّه مستحبّ».

خبر لقوله«أنّ».
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الأعمّ،لأنّه مستحبّ لا یستوی طرفاه(1)،و المراد منه هنا(2)الاستحباب، لأنّه(3)عباده لا تقع(4)إلاّ راجحه و إن وقعت مکروهه(5)،فکیف(6)إذا انتفت الکراهه.

أی لا یستوی طرفا حکایه الأذان من حیث الفعل و الترک.

یعنی أنّ المراد من لفظ الجواز فی عباره المصنّف رحمه اللّه«و یجوز حکایه الأذان»هو الاستحباب.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی حکایه الأذان و ما فی معناه،و التذکیر باعتبار ما ذکر.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی العباده.

فإنّ المراد من کراهه العباده هو کونها أقلّ ثوابا لا ما یکون فیه المفسده غیر الملزمه کما فی غیر العبادات.

یعنی فکیف یحمل الجواز علی معناه الأخصّ و تساوی الطرفین فیما إذا ارتفعت الکراهه.

ص :258






[الفصل الثانی فی الغسل]


اشاره

(الفصل الثانی(1)فی الغسل)



[موجبات الغسل]

(و موجبه(2)) ستّه:

الغسل

موجبات الغسل

أی الفصل الثانی من الفصول التی قال عنها فی الصفحه 197«فهنا فصول ثلاثه».

یعنی أنّ الفصل الثانی فی خصوص الغسل.

الغسل:الاسم من غسل غسلا و غسلا الشیء:طهّره بالماء و أزال وسخه(المنجد).

یعنی أنّ موجبات الغسل ستّه:

الأوّل:الجنابه.

الثانی:الحیض.

الثالث:الاستحاضه(الکثیره و المتوسّطه منها لا القلیله).

الرابع:النفاس،و هو الدم الحاصل عند الولاده.

الخامس:مسّ المیّت النجس من الآدمیّ.

السادس:خروج الروح من البدن.

و سیأتی تفصیل کلّ واحده منها فی محلّه.
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(الجنابه(1)) بفتح الجیم (و الحیض و الاستحاضه مع غمس القطنه(2)) ، سواء سال عنها(3)أم لا،لأنّه موجب حینئذ فی الجمله(4).

(و النفاس(5)و مسّ المیّت(6)النجس) ...

مصدر من جنب جنابه الرجل:تنجّس(المنجد).

القطن،القطعه منه«قطنه»و ربّما جمع علی أقطان:نبات لیفیّ من الخبّازیّات(المنجد).

اعلم أنّ التاء فی القطنه تکون للتمییز بین الجنس و المفرد مثل الشجر و الشجره و التمر و التمره،و لیست للتأنیث.یعنی أنّ الاستحاضه توجب الغسل إذا غمس الدم الخارج القطنه التی تجعل فی الفرج حذرا عن سیلان الدم.

یعنی أنّ الاستحاضه توجب الغسل فی صورتین:

الاولی:إذا تجاوز الدم القطنه،و تسمّی بالکثیره.

الثانیه:إذا غمس الدم القطنه و إن لم یتجاوزها،و تسمّی بالمتوسّطه.

المراد من قوله«فی الجمله»هو وجوب الغسل عند عدم سیلان الدم عن القطنه الموضوعه فی الفرج بالإجمال،بمعنی أنّه یوجب الغسل لصلاه الصبح خاصّه لا لغیرها من الصلوات،بخلاف سیلانه عن القطنه،فإنّه یوجب الغسل لکلّ صلاه.

الرابع من موجبات الغسل هو النفاس.

النفاس(مصدر):ولاده المرأه،دم یعقب الولاده(المنجد).

الخامس من موجبات الغسل هو مسّ المیّت،و کونه نجسا إنّما هو بعد ذهاب روحه و قبل إکمال الأغسال الثلاثه.

*من حواشی الکتاب:قوله«و مسّ المیّت النجس...إلخ»هذا هو المشهور و الأقوی، و ذهب السیّد المرتضی إلی استحباب غسل المسّ،و الأخبار المتضافره دالّه علی الوجوب،و لا یشترط فیه الرطوبه،بل یجب الغسل بالمسّ مع الیبوسه أیضا،لعموم الروایات،و قد صرّح به فی المنتهی و غیره،و فی حکم مسّ المیّت عندهم مسّ
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فی حال کونه (آدمیّا(1)) ،فخرج(2)الشهید و المعصوم و من(3)ثمّ غسله الصحیح و إن کان متقدّما علی الموت،کمن(4)قدّمه لیقتل فقتل بالسبب(5) الذی اغتسل له(6).

قطعه فیها عظم،سواء ابینت من المیّت قبل غسله أو من الحیّ،کما سیجیء تفصیله،و کذا العظم المجرّد علی ما رجّحه المصنّف فی الذکری(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

و الخارج بهذا القید هو ما یکون میّتا غیر آدمیّ مثل الحیوانات غیر الناطقه مطلقا.

یعنی خرج بتقیید المیّت بکونه نجسا ما یذکره من الشهید و ما بعده.

*قال جمال الدین رحمه اللّه:أمّا استثناء المعصوم فلا تصریح به فی غیر الکتاب،و لا یجری فیه الوجه المذکور المبتنی علی نجاسه المیّت الآدمیّ قبل الغسل،و فی المکاتبه إلی الصادق علیه السّلام:هل اغتسل أمیر المؤمنین علیه السّلام حین غسل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عند موته؟ قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله طاهرا مطهّرا،و لکن فعل أمیر المؤمنین علیه السّلام ذلک،و جرت به السنّه(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

عطف علی قوله«الشهید».یعنی و خرج بقید النجس المیّت الذی ثمّ غسله بالأغسال الثلاثه الواجبه التی سیأتی تفصیلها.

مثال لمن قدّم أغساله الثلاثه علی موته،و هو الذی صار محکوما علیه بالقتل قصاصا أو رجما أو لغیرهما،و یجوز له أن یغتسل بالأغسال الثلاثه(الغسل بالسدر و الکافور و القراح)،ثمّ یقتل و لا یحتاج إلی تغسیله بعد القتل.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«قدّمه»یرجع إلی الغسل.

یعنی أنّ سقوط تغسیله إنّما هو فی صوره قتله بالسبب الذی اغتسل للقتل به،مثلا إذا کان محکوما علیه بالقتل للزنا فاغتسل ثمّ قتل بالحوادث العارضه لم یسقط عنه الغسل،فلو مسّه أحد بعد موته کذلک وجب علیه غسل مسّ المیّت.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی السبب.
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و خرج بالآدمیّ(1)غیره من المیتات الحیوانیّه،فإنّها و إن کانت نجسه إلاّ أنّ مسّها لا یوجب غسلا،بل هی کغیرها من النجاسات(2)فی أصحّ القولین.

و قیل(3):یجب غسل(4)ما مسّها و إن یکن برطوبه.

(و الموت(5)) المعهود شرعا،و هو موت(6)المسلم و من بحکمه غیر الشهید(7).

إشاره إلی قوله«آدمیّا».

فکما أنّ مسّ سائر النجاسات لا یوجب غسلا کذلک مسّ میته الحیوانات النجسه.

هذا قول فی مقابله القول الأصحّ،و هو وجوب غسل ما مسّ میته الحیوانات و لو بلا رطوبه،و لعلّ مستند هذا القول هو إطلاق بعض الروایات مثل ما نقل فی المرسله عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:هل یحلّ أن یمسّ الثعلب و الأرنب أو شیئا من السباع حیّا أو میّتا؟قال:لا یضرّه و لکن یغسل یده.

بفتح الغین.یعنی یجب أن یغسل ما مسّ میته الحیوانات و لو بالیبوسه.

السادس من موجبات الغسل هو موت المسلم و من بحکمه من أولاده الصغار و المجانین،فإنّ موت المسلم و من بحکمه یوجب أن یغسل بالأغسال الثلاثه التی یأتی تفصیلها.

قوله«الموت»بالرفع،عطف علی قوله«الجنابه».

بالجرّ،صفه للمسلم.

و المراد من«الشهید»-کما یأتی-هو من مات فی ساحه القتال الذی أمر به النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام أو نائبهما الخاصّ.
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[القول فی الجنابه]

اشاره

[موجب الجنابه]
(و موجب(1)الجنابه) شیئان:

أحدهما (الإنزال) للمنیّ یقظه(2)و نوما.

(و) الثانی (غیبوبه الحشفه(3)) و ما فی حکمها کقدرها(4)من مقطوعها(5) (قبلا(6)أو دبرا) من آدمیّ و غیره(7)،حیّا و میّتا(8)،فاعلا و

موجب الجنابه

من هنا شرع المصنّف فی تفصیل ما ذکره إجمالا فقال:إنّ ما یوجب غسل الجنابه شیئان: 

الأوّل:خروج المنیّ مطلقا.

الثانی:الجماع المتحقّق بغیبوبه الحشفه.

بأن یری خروج المنیّ منه بعد الیقظه من النوم أو لا یراه و خرج فی نومه الذی کان ظرفا لخروج المنیّ منه.

الحشفه:اصول الزرع تبقی بعد الحصاد(المنجد).

و المراد منها هنا هو رأس الآله الرجولیّه،فلو دخلت بأقلّ من الحشفه المذکوره لم یجب علیه غسل الجنابه.

مثال لما فی حکم الحشفه الموجب غیبوبتها للغسل،و هو مقدار الحشفه لو کانت الآله مقطوعه الرأس بحیث بقی منها بمقدار الحشفه،فلو لم یبق منها ذلک المقدار لم یوجب إدخاله الغسل إلاّ أن یخرج منه المنیّ.

الضمیر فی قوله«مقطوعها»یرجع إلی الحشفه.

یعنی سواء کانت الغیبوبه فی القبل أم فی الدبر.

یعنی أنّه لا فرق فی الحکم المذکور بین کون غیبوبه الحشفه فی القبل و الدبر من آدمیّ أو من غیره مثل البهائم.

یعنی أنّ غیبوبه الحشفه فی إنسان میّت توجب الغسل کما هو حکم الإنسان الحیّ.
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قابلا(1)، (أنزل) الماء(2) (أولا) .

[ما یحرم علی الجنب]
و متی(3)حصلت الجنابه لمکلّف(4)بأحد الأمرین(5)تعلّقت به الأحکام المذکوره، (فیحرم علیه(6)قراءه العزائم) الأربع(7)...

فإنّ الغیبوبه المذکوره کما توجب الغسل علی من دخل کذلک توجبه علی المدخول به.

یعنی أنّ الجنابه تحصل بإدخال الحشفه و لو لم ینزل المنیّ.

ما یحرم علی الجنب

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان أحکام الجنابه إذا حصلت بأحد الأمرین.

التقیید بالمکلّف إنّما هو لبیان عدم جریان أحکام الجنابه علی غیر المکلّف،مثلا إذا کان الصغیر واطیا أو موطوء أو وطئ أحد الصغیرین الآخر لم یجب علیهما الغسل إلاّ بعد البلوغ،و کذا لا یحرم علیهما قراءه عزائم القرآن و اللبث فی المساجد و مسّ خطوط القرآن و غیرها من أحکام الجنب.

المراد من«الأمرین»هو إدخال الحشفه و إنزال المنیّ.

یعنی إذا حصلت الجنابه بأحد الأمرین جرت فی حقّ الجنب الأحکام المذکوره.و الأوّل من هذه الأحکام هو حرمه قراءه الجنب سور آیات العزائم من القرآن.

المراد من«العزائم الأربع»هو هذه السور الأربع:

1-سوره السجده(سوره 32).

2-سوره فصّلت(سوره 41).

3-سوره النجم(سوره 53).

4-سوره العلق(سوره 96).

العزائم جمع،مفرده العزیمه:قیل:العزائم آیات من القرآن تقرأ علی ذوی الآفات رجاء البرء(أقرب الموارد).
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و أبعاضها(1)حتّی البسمله(2)و بعضها(3)إذا قصدها(4)لأحدها.

(و اللبث(5)فی المساجد) مطلقا(6).

(و الجواز(7)فی المسجدین) الأعظمین بمکّه و المدینه.

(و وضع(8)شیء فیها) أی فی المساجد مطلقا و إن لم یستلزم الوضع

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«العزائم».یعنی یحرم علی الجنب قراءه کلّ السور الأربع و کذا بعض الآیات منها حتّی قراءه آیه بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ بقصد کونها منها.

البسمله عند المسلمین:بسم اللّه الرحمن الرحیم(المنجد).

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی البسمله.یعنی و کذا یحرم علی الجنب قراءه بعض الأجزاء من البسمله مثل بِسْمِ اللّٰهِ بقصد کونها من بسمله السور المذکوره،فلو لم یقصدها لم تحرم.

الضمیر فی قوله«قصدها»یرجع إلی البسمله و أجزائها،و الضمیر فی قوله«لأحدها» یرجع إلی العزائم.

الثانی من الأحکام الجاریه علی الجنب هو حرمه توقّفه فی المساجد.

اللبث مصدر من لبث بالمکان لبثا:مکث و أقام(أقرب الموارد).

أی بلا فرق بین مسجدی الحرمین و غیرهما من المساجد،فالتوقّف حرام بالنسبه إلی جمیع مساجد المسلمین.

الثالث من المحرّمات علی الجنب هو جوازه فی المسجدین الأعظمین(مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی المدینه و المسجد الحرام فی مکّه).

الرابع من المحرّمات علی الجنب هو وضعه شیئا فی المساجد بلا فرق فیه بین المسجدین الأعظمین و غیرهما.

ص :265





اللبث(1)،بل لو طرحه(2)من خارج،و یجوز الأخذ منها(3).

(و مسّ(4)خطّ المصحف(5)) ،و هو کلماته و حروفه المفرده و ما قام مقامها(6)کالتشدید و الهمزه،بجزء(7)من بدنه تحلّه(8)الحیاه،.......

یعنی یحرم علی الجنب وضع شیء فی مطلق المساجد و إن لم یستلزم لبثا فیها،لأنّ حرمه اللبث قد تقدّمت،فلا حاجه إلی تکرارها و علی هذا لو طرح الجنب شیئا من خارج المساجد فیها حرم ذلک علیه.

*قال فی کشف اللثام:و یحرم وضع شیء فیها وفاقا للأکثر،للأخبار،و ظاهر الغنیه الإجماع،و کرهه سلاّر،و قد یظهر من الخلاف فی موضع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«طرحه»یرجع إلی الشیء،و الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الجنب.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المساجد.یعنی یجوز للجنب أن یدخل المساجد و یأخذ منها شیئا بشرط عدم اللبث.

الخامس من المحرّمات علی الجنب هو مسّ أبعاض بدنه التی دخل الروح فیها خطوط القرآن بلا فرق بین کلماته و حروفه و غیرهما.

المصحف:الکرّاسه و حقیقتها مجمع الصحف أو ما جمع منها بین دفّتی الکتاب المشدود،و فیه لغتان اخریان و هما المصحف و المصحف ج مصاحف(أقرب الموارد).

و المراد من«المصحف»هنا هو القرآن الکریم.

و المراد من ما قام مقام الحروف هو التشدید و الهمزه،فإنّ التشدید یقوم مقام أحد الحرفین المتکرّرین المدغم أحدهما فی الآخر،و الهمزه قد تقلب من الواو و الیاء.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«مسّ خطّ المصحف».

الجمله صفه للجزء.یعنی أنّ الحرمه تختصّ بمسّ أجزاء بدنه التی تحلّها الحیاه، فلا یحرم مسّ الشعر و غیره.
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(أو اسم(1)اللّه تعالی) مطلقا(2)، (أو اسم النبیّ أو أحد الأئمّه) علیهم السلام المقصود بالکتابه و لو علی درهم(3)أو دینار فی المشهور(4).

[ما یکره للجنب]
(و یکره له الأکل(5)و الشرب حتّی یتمضمض و یستنشق) أو یتوضّأ(6)،فإن أکل قبل ذلک.......

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«خطّ المصحف».یعنی و کذا یحرم علی الجنب أن یمسّ اسم اللّه تعالی بأجزاء بدنه.

إشاره إلی عدم الفرق بین کون اسم اللّه تعالی اسما للذات مثل لفظ«اللّه»أو للصفات مثل«الرحمن»،و کذا إشاره إلی جریان الحکم المذکور بلا فرق بین اللغات المتداوله بین الناس،فیشمل الحکم و لو مثل لفظی«خدا»و« God ».

أی و لو کانت هذه الأسماء المذکوره مضروبه علی الدراهم و الدنانیر.

إشاره إلی القول غیر المشهور فی خصوص الدرهم و الدینار لا فی أصل الحکم، فإنّ ظاهر بعض الروایات جواز مسّ الجنب أسامی اللّه تعالی و رسوله و الأئمّه إذا کانت مضروبه علی الدراهم و الدنانیر.

ما یکره للجنب

الأوّل و الثانی من هذه المکروهات هما الأکل و الشرب إلاّ أن یتمضمض أو یستنشق أو یتوضّأ.و قد مرّ معنی الاستنشاق و المضمضه فی مستحبّات الوضوء.

و لا یذهب علیک أنّ هذا الوضوء لا یرفع الحدث،بل إنّما یرفع کراهه الأکل و الشرب حال الجنابه.

و اعلم أنّ هنا روایات ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:الجنب إذا أراد
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خیف علیه البرص(1)،و روی(2)أنّه یورث الفقر.

و یتعدّد(3)بتعدّد الأکل و الشرب مع التراخی عاده لا مع الاتّصال.

(و النوم(4)إلاّ بعد الوضوء) ،و غایته(5)هنا إیقاع النوم علی الوجه

أن یأکل و یشرب غسل یده و تمضمض و غسل وجهه و أکل و شرب(الوسائل:ج 1 ص 495 ب 20 من أبواب الجنابه من کتاب الطهاره ح 1).

و الثانیه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن عبید اللّه بن علیّ الحلبیّ عن أبی عبد اللّه عن أبیه علیهما السّلام قال:إذا کان الرجل جنبا لم یأکل و لم یشرب حتّی یتوضّأ (المصدر السابق:ح 4).

البرص:مرض یحدث فی الجسم کلّه قشرا أبیض و یسبّب للمریض حکّا مؤلما(المنجد).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الحسین بن زید عن الصادق علیه السّلام عن أبیه عن آبائه عن أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام(فی حدیث المناهی)قال:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن الأکل علی الجنابه،و قال:إنّه یورث الفقر(الوسائل:ج 1 ص 495 ب 20 من أبواب الجنابه من کتاب الطهاره ح 5).

فاعله هو الضمیر العائد إلی ما ذکر من الوضوء و المضمضه و الاستنشاق.یعنی لو تکرّر الأکل و الشرب متراخیا حال الجنابه ارتفعت الکراهه بتکرّر الإتیان بأحد ما ذکر،لکن لو اتّصل الأکل و الشرب کفی الواحد.

الثالث من المکروهات هو النوم حال الجنابه إلاّ أن یتوضّأ ثمّ ینام.

الضمیر فی قوله«غایته»یرجع إلی الوضوء.یعنی أنّ الوضوء المذکور یأتی الجنب به بقصد أن یکون نومه غیر مکروه،فلا یکون مبیحا للصلاه،بمعنی أنّه إذا توضّأ لرفع کراهه النوم حال الجنابه لم یکن له أن یصلّی به،لأنّ المقصود من هذا الوضوء هو
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الکامل(1).

و هو غیر مبیح(2)،إمّا لأنّ غایته الحدث(3)أو لأنّ المبیح للجنب هو الغسل خاصّه.

(و الخضاب(4)) بحنّاء(5)و غیره.

و کذا یکره له أن یجنب و هو مختضب.

(و قراءه(6)ما زاد علی سبع آیات) .......

عدم کراهه النوم و هو حدث مبطل للوضوء،فکیف یبقی الوضوء بعد النوم المبطل له حتّی یبیح الصلاه؟!

المراد من«النوم الکامل»هو النوم دون أن یکون مکروها،لأنّ کلّ مکروه فیه منقصه.

یعنی أنّ الوضوء المذکور لا تباح الصلاه به لعلّتین:

الاولی هی أنّ الغایه التی یقصدها الجنب حین الوضوء هی رفع الکراهه عن نومه.

الثانیه هی أنّ المبیح للصلاه بعد الجنابه مع عدم العذر هو الغسل خاصّه.

المراد من«الحدث»هو النوم،و هو من الأحداث المبطله للوضوء.

الرابع من هذه المکروهات هو الخضاب حال الجنابه،و کذا یکره له أن یجنب فی حال کونه مختضبا.

الخضاب:ما یخضب به و إذا أطلق دلّ علی خضاب اللحیه بالنسبه إلی الرجل و علی خضاب الیدین بالنسبه إلی المرأه(أقرب الموارد).

الحنّاء:نبات یزرع و یکبر حتّی یقارب الشجر الکبار،ورقه کورق الرمّان و عیدانه کعیدانه له زهر أبیض کعناقید یتّخذ من ورقه الخضاب الأحمر ج حنآن و واحدته«حنّاءه»،(أقرب الموارد).

الخامس من هذه المکروهات هو قراءه أزید من سبع آیات القرآن الکریم فی
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فی جمیع أوقات(1)جنابته.

و هل یصدق العدد بالآیه المکرّره(2)سبعا؟و جهان(3).

(و الجواز(4)فی المساجد) غیر المسجدین،بأن یکون للمسجد بابان فیدخل من أحدهما و یخرج من الآخر.

و فی صدقه(5)بالواحده........

مجموع أزمنه الجنابه.

فإذا طالت جنابته سبع ساعات مثلا و قرأ فی کلّ ساعه منها آیه واحده ثمّ أراد أن یقرأ أزید ممّا قرأ حکم علیه بکراهتها.

و لا یخفی أنّ المراد من الکراهه فی العبادات الواجبه أو المندوبه هو کونها أقلّ ثوابا لا المنقصه الموجوده فی المکروهات بحیث لا توجب المنع من النقیض.

مثاله ما إذا قرأ آیه واحده سبع مرّات.

قوله«و جهان»جواب عن سؤال أنّه«هل یصدق العدد»،و الوجهان هما:

الأوّل:تحقّق العدد بالتکرار،لصدق قراءه سبع آیات من القرآن.

الثانی:عدم الصدق،لظهور عدد السبع فی المتعدّد لا المتکرّر.

السادس من هذه المکروهات هو اجتیاز الجنب فی المساجد بأن یکون فیها بابان یدخل من أحدهما و یخرج من الآخر.

یعنی و فی صدق الجواز مع دخول الجنب من باب واحد و خروجه من ذاک الباب نفسه بلا توقّف وجه.

إیضاح:إذا کان للمسجد باب واحد یدخل الجنب من الباب و یسیر فی المسجد ثمّ یرجع و خرج من الباب المذکور کان فی حکمه احتمالان:

الأوّل:الکراهه،لصدق الاجتیاز فی حقّه،فیحکم علیه بکون فعله هذا مکروها.
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من غیر مکث وجه(1).

نعم لیس له(2)التردّد فی جوانبه بحیث یخرج عن المجتاز(3).

[واجبات الغسل]
(و واجبه(4)النیّه) ،و هی القصد إلی فعله متقرّبا.

و فی اعتبار الوجوب(5)و الاستباحه(6)أو الرفع ما مرّ(7) (مقارنه(8))

الثانی:الحرمه،لصدق المکث و اللبث فی المسجد،و هو حرام کما مرّ فی سرد أحکام ما یحرم علی الجنب.

قوله«وجه»مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی صدقه».

یعنی لا یجوز للجنب أن یتردّد فی أطراف المسجد من الداخل بحیث لا یصدق علی فعله هذا الاجتیاز.

لا یذهب علیک أنّ قوله«المجتاز»-علی وزن مختار-اسم فاعل و أنّ صیغتی اسم الفاعل و اسم المفعول فی أمثاله سواء.

واجبات الغسل

الأوّل من واجبات الغسل هو النیّه،بمعنی أن یقصد کون فعله قربه إلی اللّه تعالی،لأنّ الغسل من قبیل العبادات،و هی لا تصحّ إلاّ مع قصد القربه،لکن لزوم قصد الوجوب أو الاستباحه أو رفع الحدث هو ممّا لم یوجد علی اعتباره دلیل معتبر،کما مرّ فی البحث عن الوضوء.

إذا کان واجبا بأن یکون فی وقت عباده واجبه مشروطه به.

بأن یقصد کون الغسل مبیحا للصلاه أو رافعا للحدث.

أی ما مرّ فی الصفحه 205 من قوله«و لا شبهه فی إجزاء النیّه المشتمله علی جمیع ذلک و إن کان فی وجوب ما عدا القربه نظر،لعدم نهوض دلیل علیه».

بالنصب،حال للنیّه.یعنی أنّ النیّه یجب انعقادها حین الأخذ فی غسل أیّ جزء من
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لجزء من الرأس،و منه الرقبه إن کان مرتّبا(1)،و لجزء(2)من البدن إن کان مرتمسا بحیث(3)یتبعه الباقی بغیر مهله.

(و غسل(4)الرأس و الرقبه) أوّلا،و لا ترتیب بینهما(5)،لأنّهما(6)فیه

الرأس حتّی الرقبه لکونها من الرأس،بمعنی أنّ الحکم بوجوب النیّه مقارنه للرأس یشمل الرقبه أیضا،لأنّها تعدّ من الرأس عند تجزئه أبعاض الغسل إلی الرأس و الیمین و الیسار. 

یعنی أنّ وجوب النیّه عند الشروع من الرأس إنّما هو فیما إذا کان الغسل علی نحو الترتیب بین الأعضاء کما یأتی تفصیل هذا الغسل.

مفعول به،بالعطف علی قوله«لجزء من الرأس»،و اللام تکون للتقویه،و العامل فیه هو قوله«مقارنه».یعنی یجب أن تکون النیّه مقارنه لغسل جزء من البدن بلا فرق بین الرأس و غیره إن کان الغسل بالارتماس،لأنّ الغسل الارتماسیّ یتحقّق بارتماس البدن فی الماء و یصحّ بأیّ جزء کان.

یعنی یجب کون الارتماس بحیث یصدق معه تتابع رمس أعضاء البدن فی الماء،فلو کان التراخی و التعاقب بحیث یضرّ بصدق الارتماس عرفا بطل.

الثانی من واجبات الغسل هو أن یغسل الرأس و الرقبه أوّلا قبل غسل الجانب الأیمن و الأیسر من البدن.

اعلم أنّ الغسل إمّا ترتیبیّ أو ارتماسیّ،و ابتدأ المصنّف رحمه اللّه ببیان الترتیبیّ أوّلا،ثمّ یشیر إلی الغسل الارتماسیّ فی الصفحه 284 بقوله«و یسقط الترتیب بالارتماس».

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الرأس و الرقبه.یعنی لا یجب رعایه الترتیب بین الرأس و الرقبه،بل یجوز الابتداء من الرقبه إلی الرأس و بالعکس،لأنّهما یعدّان فی الوضوء عضوا واحدا.

الضمیر فی قوله«لأنّهما»یرجع إلی الرأس و الرقبه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الوضوء.
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عضو واحد،و لا ترتیب فی نفس أعضاء الغسل(1)،بل بینها(2)کأعضاء(3) مسح الوضوء،بخلاف أعضاء غسله(4)،فإنّه(5)فیها و بینها.

(ثمّ) غسل(6)الجانب (الأیمن ثمّ الأیسر) ،.........

المراد من«نفس أعضاء الغسل»هو الرأس و الیمین و الیسار.یعنی لا یجب لحاظ الترتیب بین نفس الأعضاء،فلو ابتدأ حین غسل الجانب الأیمن بغسل الرجل الیمنی قبل غسل فوقها و هکذا فی الجانب الأیسر لم یکن فی البین مانع من الصحّه.

یعنی بل یجب لحاظ الترتیب بین الأعضاء الثلاثه من الرأس و الیمین و الیسار، فیبتدئ بالرأس ثمّ یغسل الیمین ثمّ الیسار،و لو أخلّ بهذا الترتیب عمدا أو سهوا بطل الغسل.

هذا مثال لعدم اعتبار الترتیب،فإنّه لا یعتبر فی کیفیّه المسح الوضوء،بمعنی أنّه یجوز مسح الرأس من الأسفل إلی الأعلی،و کذلک حال مسح الرجلین،لکنّ الترتیب یعتبر فی الأعضاء،فلا یجوز مسح الرجل قبل مسح الرأس،و کذلک حال الترتیب حین مسح الرجلین.

الضمیر فی قوله«غسله»یرجع إلی الوضوء.یعنی بخلاف الأعضاء التی یجب غسلها حین الوضوء مثل الوجه و الیدین،فإنّ الترتیب تجب رعایته بالنسبه إلی نفس الأعضاء المغسوله و إلی کیفیّه الغسل،بمعنی أنّه یجب فی الوضوء غسل الوجه أوّلا ثمّ الید الیمنی ثمّ الید الیسری،و هکذا یجب غسلها من العالی إلی السافل.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الترتیب،و الضمیران فی قولیه«فیها»و«بینها» یرجعان إلی الأعضاء.

و الحاصل أنّ الترتیب واجب رعایته بین نفس الأعضاء المغسوله فی الوضوء و أیضا فی کیفیّته من العالی إلی السافل.

الثالث و الرابع من واجبات الغسل هما غسل الجانب الأیمن و غسل الجانب
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کما وصفناه(1)،و العوره(2)تابعه للجانبین.

و یجب إدخال جزء من حدود(3)کلّ عضو من باب المقدّمه کالوضوء(4).

(و تخلیل(5)مانع وصول الماء) إلی البشره،بأن یدخل الماء خلاله(6) إلی البشره علی وجه الغسل(7).

الأیسر،و الغسل هذا یقرأ بفتح الغین.یعنی یجب بعد غسل الرأس غسل الجانب الأیمن ثمّ الأیسر.

أی فی قولنا«و لا ترتیب بینهما».یعنی أنّ الجانب الأیمن و الجانب الأیسر یغسلان کما وصفناه من عدم لحاظ الترتیب،فیجوز هذان الغسلان من دون رعایه الترتیب بین أبعاض کلّ واحد من الجانبین کما أنّهما یجوزان من دون رعایه العلوّ و السفل.

المراد من«العوره»هو القبل و الدبر فی المرء و المرأه.یعنی یجب غسل الجانب الأیمن من العورتین مع هذا الجانب و هکذا الجانب الأیسر منهما مع هذا الجانب.

یعنی أنّ الاحتیاط یقتضی إدخال جزء من الجانب الأیمن عند غسل الرأس و الرقبه و هکذا إدخال جزء من حدّ الیسار عند غسل الیمین.

و قد ذکر غسل مقدار زائد عن الأعضاء التی یجب غسلها حین الوضوء من باب المقدّمه و الاحتیاط.

الخامس من واجبات الغسل هو رفع المانع من وصول الماء حین الغسل إلی البشره.

أی بینه.و الضمیر فی قوله«خلاله»یرجع إلی المانع.

یعنی یجب إیصال الماء من بین المانع إلی البشره علی وجه یصدق علیه الغسل بالفتح.

و المراد من المانع هو مثل شعر اللحیه و الحاجب و الشارب و عکنه البطن إذا وجدت و غیر ذلک.
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[مستحبّات الغسل]
(و یستحبّ(1)الاستبراء) للمنزل لا لمطلق الجنب (بالبول(2)) ،لیزیل أثر المنیّ الخارج،ثمّ بالاجتهاد(3)بما تقدّم من الاستبراء.

و فی استحبابه به(4)للمرأه قول(5)،فتستبرئ(6)عرضا،أمّا بالبول

مستحبّات الغسل

الأوّل من مستحبّات الغسل هو الاستبراء بالبول إذا أجنب بخروج المنیّ لا ما إذا حصلت له الجنابه بالدخول من دون إنزال.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بالاستبراء.یعنی أنّ المراد بالاستبراء هنا لیس هو المصطلح علیه الذی تقدّم تفصیله سابقا،بل المراد منه هنا هو الاستبراء بأن یبول حتّی یزیل أثر المنیّ الخارج منه.

الظاهر من هذه العباره هو استحباب الاستبراء بالاجتهاد عند عدم إمکان الاستبراء بالبول.و المراد من«ما تقدّم»هو المذکور فی الصفحه 247.

*و فی کتاب النهایه:فإذا أراد الغسل من الجنابه فلیستبرئ نفسه بالبول،فإن تعذّر علیه فلیجتهد،فإن لم یتأتّ له فلیس علیه شیء.

و قال فی کشف اللثام:روی عن الرضا علیه السّلام:إذا أردت الغسل من الجنابه فاجتهد أن تبول حتّی یخرج فضله المنیّ من إحلیلک،و إن جهدت و لم تقدر علی البول فلا شیء علیک.

الضمیر فی قوله«استحبابه»یرجع إلی الاستبراء،و فی قوله«به»یرجع إلی الاجتهاد.

یعنی أنّ فی استحباب الاستبراء بالاجتهاد للمرأه قولا،و القائل به هو صاحب النهایه.

*قال فی کشف اللثام:و فی النهایه:و کذلک تفعل المرأه،و فی المقنعه:إنّها تستبرئ بالبول،فإن لم یتیسّر لها لم یکن علیها شیء.

هذا متفرّع علی القول باستحباب استبراء المرأه بالاجتهاد،فإنّها تجتهد فی استبراء
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فلا(1)،لاختلاف المخرجین(2).

(و المضمضه(3)و الاستنشاق) کما مرّ(4) (بعد غسل(5)الیدین ثلاثا) من الزندین،و علیه المصنّف فی الذکری(6).

و قیل من المرفقین،و اختاره فی النفلیّه،و أطلق فی غیرهما(7)کما هنا.

فرجها من بقیّه المنیّ الخارج منها بعصر فرجها من جهه العرض،کما یعصر بعض الفواکه لأخذ مائه.

یعنی أمّا استحباب استبرائها بالبول فلا معنی له،لاختلاف مخرج البول و مخرج المنیّ فی المرأه بخلاف الرجل.

المراد من«المخرجین»هو محلّ خروج البول و المنیّ فی المرأه.

الثانی و الثالث من مستحبّات الغسل هما المضمضه و الاستنشاق بعد غسل الیدین ثلاثا قبل الغسل.

أی کما مرّ کیفیّتها فی باب الوضوء لا أصل استحبابهما.

الرابع من مستحبّات الغسل هو غسل الیدین ثلاث مرّات قبل المضمضه و الاستنشاق.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی الذکری باستحباب غسل الیدین ثلاثا من الزندین،و اختار الغسل ثلاثا من المرفقین فی کتابه(النفلیّه)،و أطلق استحباب الغسل ثلاثا فی غیر الکتابین المذکورین.

و الحاصل هو أنّ للمصنّف فی المسأله ثلاثه أقوال:

الأوّل:استحباب غسل الیدین ثلاثا من الزندین.

الثانی:استحباب غسلهما ثلاثا من المرفقین.

الثالث:إطلاق استحباب غسل الیدین ثلاثا.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الذکری و الألفیّه،و المشار إلیه فی قوله
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و کلاهما(1)مؤدّ للسنّه و إن کان الثانی(2)أولی.

(و الموالاه(3)) بین الأعضاء،بحیث کلّما فرغ من عضو شرع فی

«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.

یعنی أنّ القول باستحباب غسل الیدین ثلاثا من الزندین و کذا القول باستحباب غسلهما کذلک من المرفقین کلاهما موجب لأداء السنّه،للتسامح فی أدلّه السنن.

و من الروایات الدالّه علی استحباب غسل الیدین من المرفقین ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن یعقوب بن یقطین عن أبی الحسن علیه السّلام،قال:سألته عن غسل الجنابه فیه وضوء أم لا فیما نزل به جبرئیل؟قال:الجنب یغتسل یبدأ فیغسل یدیه إلی المرفقین قبل أن یغمسهما فی الماء،ثمّ یغسل ما أصابه من أذی،ثمّ یصبّ علی رأسه و علی وجهه و علی جسده کلّه،ثمّ قد قضی الغسل،و لا وضوء علیه(الوسائل:ج 1 ص 515 ب 34 من أبواب الجنابه من کتاب الطهاره ح 1).

و الروایه الدالّه علی استحباب غسلهما من الزندین أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بکر الحضرمیّ عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته کیف أصنع إذا أجنبت؟قال:اغسل کفّک و فرجک و توضّأ وضوء الصلاه ثمّ اغتسل (المصدر السابق:ص 516 ح 6).

المراد من«الثانی»هو القول باستحباب غسل الیدین من المرفقین.

أقول:وجه الأولویّه هو دخول غسل الیدین من الزندین فی غسلهما من المرفقین، فالاحتیاط یقتضی أن یعمل بالاستحباب بغسلهما من المرفقین،لدخول الغسل من الزندین فیه،بخلاف العکس،فلو غسلتا من الزندین لم یدخل فیه الغسل من المرفقین.

الخامس من مستحبّات الغسل هو الموالاه بین الأعضاء غسلا بأن لا یفصل بین
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الآخر،و فی غسل(1)نفس العضو،لما(2)فیه من المسارعه إلی الخیر و التحفّظ من طریان(3)المفسد.

و لا تجب(4)فی المشهور إلاّ لعارض،کضیق(5)وقت العباده المشروطه به(6)،و خوف(7)فجأه الحدث للمستحاضه...

غسلها،فإذا غسل الرأس بدأ بغسل الجانب الأیمن و بعده بالأیسر بلا تأخیر.

و لا یخفی أنّ رعایه الموالاه بین أعضاء الغسل لا تجب،بخلافها فی الوضوء کما مرّ.

یعنی أنّ استحباب الموالاه جار فی غسل نفس الأعضاء أیضا بأن یغسل الرأس إلی الرقبه بلا فصل و هکذا بالنسبه إلی الجانبین حتّی یتمّ الغسل.

تعلیل استحباب الموالاه فی الغسل بوجهین:

الأوّل:أنّ فیها موافقه لقوله تعالی فی الآیه الشریفه: فَاسْتَبِقُوا الْخَیْرٰاتِ و قوله تعالی: وَ سٰارِعُوا إِلیٰ مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ ،فإنّ الغسل من العبادات،ففیه خیر و مغفره یستحبّ المسارعه إلیهما.

الثانی:أنّ فیها محافظه من عروض مفسدات الغسل مثل الحدث العارض للمغتسل بلا فرق بین الأکبر و الأصغر،فإذا عمل بالموالاه تحفّظ عمله من ذلک.

قوله«طریان»بمعنی العروض،و المراد من قوله«المفسد»هو الحدث المبطل للغسل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الموالاه.یعنی بناء علی المشهور لا تجب الموالاه فی الغسل.

هذا مثال لعروض ما یوجب الموالاه،فإنّه إذا ضاق وقت الصلاه مثلا وجب علیه الغسل بلا تأخیر و تراخ،فتجب الموالاه إذا،حذرا من فوات الصلاه بتأخیر نفس الغسل و بعدم الموالاه فیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الغسل.

مثال ثان لعروض ما یوجب الموالاه فی الغسل،و هو أن تخاف المستحاضه من
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و نحوها(1)،و قد تجب بالنذر(2)،لأنّه(3)راجح.

(و نقض(4)المرأه الضفائر) جمع ضفیره(5)و هی العقیصه(6)المجدوله من الشعر.

و خصّ المرأه،لأنّها مورد النصّ(7)و إلاّ فالرجل کذلک(8)،لأنّ

عروض دم الاستحاضه لها فجأه إذا لم تتمّ الغسل متوالیا. 

الفجأه مصدر من فجأه و فجئه و الثانی أفصح فجأ و فجاءه و فجاءه:هجم علیه و طرقه بغته من غیر أن یشعر علیه(أقرب الموارد).

مثل سلس البول الخائف من خروج البول قبل إتمام الغسل و کالمبطون.

مثل ما إذا نذر أن یأتی بالغسل متوالیا بین أعضائه،فإنّه عمل راجح و ینعقد النذر بالرجحان،فتجب علیه الموالاه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الغسل بالموالاه.

فالحاصل أنّ المکلّف إذا نذر أن یغتسل موالاه وجبت علیه الموالاه.

السادس من مستحبّات الغسل هو أن تنقض المرأه شعرها المفتول و المشدود علی قفاها.

النقض مصدر من نقض الحبل:حلّه(المنجد).

الضفیره:کلّ خصله ممّا ضفر علی حدّتها و یقال لها:«العقیصه»،(أقرب الموارد).

العقیصه:خصله تأخذها المرأه من شعرها فتلویها ثمّ تعقدها حتّی یبقی فیها التواء ثمّ ترسلها ج عقاص و عقائص(أقرب الموارد).

فإنّ النصّ ورد فی خصوص المرأه،فلو لم یکن الاستحباب للنصّ لحکم به فی الرجل أیضا.

یعنی لو لم یکن تعرّض المصنّف رحمه اللّه للمرأه لورود النصّ فیها و کان التعرّض لرعایه
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الواجب(1)غسل البشره دون الشعر،و إنّما استحبّ(2)النقض،للاستظهار و النصّ.

(و تثلیث الغسل(3)) لکلّ عضو من أعضاء البدن الثلاثه،بأن یغسله ثلاث مرّات.

الاحتیاط بوصول الماء من خلال الشعر إلی البشره کان المرء الذی جدل شعره کذلک،فکان النقض فی حقّه أیضا مستحبّا للاحتیاط المذکور.

تعلیل لاشتراک الرجل و المرأه فی الحکم المذکور بأنّ الواجب هو غسل البشره لا الشعر فیتساویان.

یعنی بما أنّ غسل الشعر لا یجب حین الاغتسال فالحکم باستحباب نقضه إنّما هو لأمرین:

الأوّل:للاستظهار و الاحتیاط حتّی یصل الماء من خلال الشعر إلی البشره،ففیه یشترک المرء مع المرأه.

الثانی:للنصّ الوارد فی خصوص المرأه،و هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:حدّثتنی سلمی(سلمه)خادمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قالت:کانت أشعار نساء النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قرون رءوسهنّ مقدّم رءوسهنّ،فکان یکفیهنّ من الماء شیء قلیل،فأمّا النساء الآن فقد ینبغی لهنّ أن یبالغن فی الماء(الوسائل:ج 1 ص 521 ب 38 من أبواب الجنابه من کتاب الطهاره ح 1).

السابع من مستحبّات الغسل هو أن یغسل کلّ عضو من الأعضاء الثلاثه(الرأس و الیمین و الیسار)ثلاث مرّات.

و لا یخفی أنّ تحقّق عدد الثلاث إنّما هو بالقصد و النیّه،فإن صبّ الماء مرّات عدیده و قصد واحدا کفی و عدّ واحدا.
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(و فعله(1)) أی الغسل بجمیع سننه(2)الذی من جملته تثلیثه(3) (بصاع(4)) لا أزید،و قد روی(5)عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال:«الوضوء بمدّ(6)،و الغسل بصاع،و سیأتی أقوام بعدی یستقلّون(7)ذلک،فاولئک علی خلاف سنّتی،و الثابت(8)علی سنّتی معی فی حظیره القدس(9)».

الثامن من مستحبّات الغسل هو أن یفعل جمیع الغسل بجمیع المندوبات الوارده فیه بمقدار صاع من الماء لا أزید من هذا المقدار.

الضمیران فی قولیه«سننه»و«تثلیثه»یرجعان إلی الغسل،و الضمیر فی قوله «جملته»یرجع إلی جمیع السنن.

یعنی أنّ من جمله السنن فعل کلّ واحد من غسل الرأس و الیمین و الیسار ثلاث مرّات کما تقدّم فی قوله«و تثلیث الغسل».

الصاع:المکیال الذی یکال به،الصاع عند أهل العراق ثمانیه أرطال(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو ثلاثه کیلوغرام ،کما أشرنا إلیه فی البحث عن مقدار الکرّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:الوضوء مدّ،و الغسل صاع،و سیأتی أقوام بعدی یستقلّون ذلک،فاولئک علی خلاف سنّتی،و الثابت علی سنّتی معی فی حظیره القدس(الوسائل:ج 1 ص 339 ب 50 من أبواب الوضوء من کتاب الطهاره ح 6).

المدّ:یساوی 18 لیترا أفرنجیّا علی التقریب(المنجد).

و المراد مقدار سبعمائه و خمسین غراما.

یعنی أنّ قوما یجیئون و یعدّون هذا القدر قلیلا و یستعملون الماء فی الوضوء و الغسل أکثر من ذلک و یخالفون بذلک سنّتی.

یعنی أنّ الذین یثبتون علی سنّتی و یعملون بما ذکر یکونون فی مصاحبتی فی الجنّه.

حظیره القدس:الجنّه(أقرب الموارد).
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[حکم البلل المشتبه]
(و لو وجد) المجنب بالإنزال (بللا(1)) مشتبها (بعد الاستبراء)

حکم البلل المشتبه

مفعول به لقوله«وجد».یعنی أنّ هذا حکم من یصیر جنبا بسبب الإنزال لا بسبب الدخول بلا إنزال و یجد رطوبه مشتبهه یمکن أن تکون المنیّ أو البول أو غیرهما.

و قوله«لو وجد»شرط،جوابه قوله الآتی«لم یلتفت».

قوله«بللا»مصدر من بلّ بلاّ و بلّه و بلا بالماء:ندّاه(المنجد).

إیضاح:اعلم أنّ فیمن یصیر جنبا بسبب الإنزال و یغتسل ثمّ یجد رطوبه مشتبهه خمس مسائل:

الاولی:إن اغتسل بعد البول و الاستبراء ثمّ وجد بللا مشتبها لم یعتن بخروجه لا من حیث الغسل و لا من حیث الوضوء.

الثانیه:إن أجنب بالإنزال و لم یمکنه البول لکنّه استبرأ بما فصّلنا من الاجتهاد و اغتسل ثمّ خرجت منه الرطوبه المشتبهه فحکمه أیضا حکم من مضی فی المسأله الاولی من عدم الاعتناء بها.

الثالثه:إن أجنب بالإنزال و لم یستبرئ بالبول و لا بالاجتهاد و اغتسل ثمّ خرجت منه الرطوبه المشتبهه وجب علیه إعاده الغسل.

الرابعه:إن أجنب بالإنزال فبال و لم یستبرئ بالاجتهاد المذکور و اغتسل ثمّ خرجت منه الرطوبه المشتبهه لم یجب علیه الغسل،لکن یحکم علیه بأن یتوضّأ للصلاه،لعدم بقاء المنیّ فی المجری بعد البول،بخلاف نفس البول المحتمل بقاء ذرّاته فی المجری فیجب علیه الوضوء.

الخامسه:إن أجنب بالإنزال و استبرأ بالاجتهاد لا بالبول مع إمکانه و اغتسل ثمّ رأی الرطوبه المشتبهه وجب علیه الغسل،لأنّ الاجتهاد لا فائده له مع إمکان
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بالبول(1)أو الاجتهاد(2)مع تعذّره (لم یلتفت،و بدونه) أی بدون الاستبراء بأحد الأمرین(3) (یغتسل) .

و لو وجده(4)بعد البول من دون الاستبراء بعده وجب الوضوء خاصّه، أمّا الاجتهاد(5)بدون البول مع إمکانه(6)فلا حکم له.

(و الصلاه السابقه) علی خروج البلل المذکور (صحیحه(7)) ،لارتفاع

البول،و هذه هی الصور التی یشیر إلیها فی العبارات.

و لا یخفی أنّ المجنب بالجماع لا بالإنزال إذا اغتسل ثمّ وجد الرطوبه المشتبهه لم یجب علیه إعاده الغسل،لأنّ الاستبراء بالبول یختصّ بمن یجنب بالإنزال.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الاستبراء».یعنی إذا استبرأ المجنب بالإنزال بالبول أو الاجتهاد...إلخ،و هذه هی الصوره الاولی من المسائل الخمس المذکوره.

بأن یستبرئ بالاجتهاد دون أن یبول،و هذه هی الصوره الثانیه من المسائل الخمس المفصّله.و الضمیر فی قوله«تعذّره»یرجع إلی البول.

المراد من«الأمرین»هو البول و الاجتهاد،و هذا فرض ما إذا اغتسل بعد الجنابه بالإنزال بدون الاستبراء بالبول و الاجتهاد،و هذه هی الصوره الثالثه من المسائل الخمس المذکوره.

الضمیر الملفوظ فی قوله«وجده»یرجع إلی البلل.أی وجد البلل بعد الغسل و قد بال بعد ما أجنب و لم یستبرئ بالاجتهاد،و هذه هی الصوره الرابعه من المسائل الخمس المذکوره.

و هذا فرض ما إذا استبرأ بالاجتهاد لا بالبول مع إمکانه،و هذه هی الصوره الخامسه من المسائل الخمس المذکوره.

الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی البول،و فی قوله«له»یرجع إلی الاجتهاد.

یعنی أنّ الصلاه التی أقامها بعد الغسل قبل أن یخرج البلل تکون صحیحه،لأنّ
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حکم(1)السابق،و الخارج(2)حدث جدید و إن کان قد خرج(3)عن محلّه إلی محلّ آخر.

و فی حکمه(4)ما لو أحسّ بخروجه(5)فأمسک علیه فصلّی ثمّ أطلقه.

[القول فی الغسل الارتماسیّ]
(و یسقط الترتیب(6)) بین الأعضاء الثلاثه...

الجنابه ارتفعت بالغسل،و الجنابه العارضه إنّما هی عرضت بخروج البلل المشتبه.

المراد من الحکم هو عدم جواز الإتیان بالصلاه للجنابه،و هذا الحکم قد صار مرتفعا بالغسل.

یعنی أنّ البلل الخارج حدث جدید لا یضرّ بصلاته السابقه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحدث.یعنی و إن کان المنیّ قد خرج عن محلّه الأصلیّ إلی محلّ آخر من المجری،لکن ذلک لا یوجب عروض الجنابه له إلاّ أن یخرج عن المجری.و الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع إلی الحدث.

یعنی و فی حکم البلل الخارج بعد الغسل الماء الذی یحسّ بخروجه فیحبسه من الخروج فیصلّی ثمّ لا یمنعه من الخروج فیخرج،و هذا أیضا یحکم علیه بصحّه صلاته و إن کان المنیّ قد خرج عن محلّه الأصلیّ إلی محلّ آخر من المجری.

الضمیر فی قوله«بخروجه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

و المراد منها هو المنیّ المتحرّک من محلّه الأصلیّ بسبب الشهوه مثل ما إذا رأی فی المنام ما یوجب خروج المنیّ فحبسه و توضّأ و صلّی ثمّ أطلقه فخرج منه المنیّ المحبوس.

القول فی الغسل الارتماسیّ

قد تقدّم وجوب الترتیب حین غسل الأعضاء من الرأس و الیمین و الیسار فی الغسل الترتیبیّ،لکنّ الغسل الارتماسیّ لا یجب فیه الترتیب،لأنّ جمیع أعضاء البدن
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(بالارتماس(1)) ،و هو غسل البدن أجمع دفعه واحده عرفیّه(2).

و کذا ما أشبهه(3)کالوقوف تحت المجاری(4)و المطر الغزیرین(5)، لأنّ البدن(6)یصیر به عضوا واحدا.

فی هذا الغسل یکون فی حکم عضو واحد،فلا یجب ارتماس الرأس أوّلا ثمّ الیمین ثمّ الیسار،بل یکفی الارتماس فی الماء بحیث یصدق عرفا غسل البدن بلا تراخ بین أعضائه،سواء ارتمس فی الماء من جانب الیمین أو الیسار أو الرأس.

من ارتمس فی الماء:انغمس(أقرب الموارد).

فلا یجب الارتماس دفعه واحده عقلیّه بحیث یدخل جمیع البدن فی الماء فی آن واحد.

یعنی و مثل الارتماس فی الماء وقوف المغتسل تحت مجاری الماء و المطر الکثیرین مثل المیزاب و غیره بشرط أن یحیط الماء بجمیع أعضاء البدن.

و فی بعض النسخ«المجری».

بصیغه التثنیه،صفه للمجاری و المطر.

الغزیر:الکثیر من کلّ شیء یقال:مطر غزیر و علم غزیر و حفظ غزیر(أقرب الموارد).

هذا تعلیل لسقوط الترتیب فی الارتماس بأنّ جمیع أعضاء البدن فی الغسل الارتماسیّ یکون فی حکم عضو واحد،و لا یجب الترتیب-بل لا معنی له-إذا کان فی البین عضو واحد أو ما فی معناه.

اعلم أنّ فی الحدث الأصغر کالبول و الغائط و الریح و غیرها ممّا یکون من مبطلات الوضوء إذا حصل فی أثناء غسل الجنابه أقوالا:

الأوّل:بطلان الغسل و وجوب إعادته کما قوّاه المصنّف رحمه اللّه و جماعه من الفقهاء.

و الدلیل علیه ما نقله کاشف اللثام فی قوله:«لما روی عن الرضا علیه السّلام من قوله:

«فإن أحدث حدثا من بول أو غائط أو ریح بعد ما غسلت رأسک من قبل أن تغسل جسدک فأعد الغسل من أوّله».

الثانی:عدم تأثیر الحدث الحاصل فی بطلان الغسل و الوضوء،و قد نسب هذا القول إلی المحقّق الکرکیّ رحمه اللّه.

الثالث:وجوب إتمام الغسل مع الإتیان بالوضوء بعده،و هذا القول منسوب إلی السیّد المرتضی و المحقّق و صاحب المدارک و المقدّس الأردبیلیّ رحمهم اللّه،و قوّاه الشارح رحمه اللّه.
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[إعاده الغسل]
(و یعاد) غسل الجنابه (بالحدث) الأصغر(1) (فی أثنائه علی الأقوی) عند المصنّف و جماعه.

و قیل(2):لا أثر له مطلقا.

و فی ثالث(3)یوجب الوضوء خاصّه،و قد حقّقنا القول(4)فی ذلک برساله مفرده.

أمّا غیر غسل الجنابه(5)من الأغسال فیکفی إتمامه مع الوضوء قطعا،و

إعاده الغسل

تقدّم المراد من«الحدث الأصغر»و أنّه هو البول و الغائط و الریح و سائر مبطلات الوضوء.

أمّا الحدث الأکبر-و هو المنیّ-فإذا خرج فی أثناء الغسل قیل:إنّ الإعاده به مجمع علیها کما ادّعاه کاشف اللثام،قال:«أعاد...فی الجنابه اتّفاقا».

هذا هو القول الثانی من الأقوال الثلاثه المذکوره فی خصوص خروج البول و الغائط و غیرهما فی أثناء الغسل.

تقدّم منّا فی صدر هذا البحث أنّ هذا القول منسوب إلی جمع من الفقهاء.

یعنی أنّا قد حقّقنا القول المذکور برساله مفرده مختصّه بخصوص هذه المسأله.

یعنی إذا تحقّق الحدث الأصغر فی أثناء سائر الأغسال مثل غسل مسّ المیّت و الحیض و غیرهما وجب إتمام الغسل مع الوضوء بعده بلا تردید فیه.
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ربّما خرّج(1)بعضهم بطلانه کالجنابه،و هو(2)ضعیف جدّا.


[القول فی الحیض]

اشاره

[القول فی ماهیّه الحیض]
(و أمّا الحیض(3)فهو ما) أی الدم الذی (تراه المرأه بعد) إکمال(4) (تسع سنین) هلالیّه(5)،...

یعنی أنّ بعض الفقهاء استخرج الحکم ببطلان سائر الأغسال بعروض الحدث الأصغر فی الأثناء من الحکم ببطلان غسل الجنابه.

یعنی أنّ تخریج الحکم ببطلان سائر الأغسال من الحکم بغسل الجنابه ضعیف،لأنّ غسل الجنابه بنفسه مبیح للصلاه من غیر احتیاج إلی الوضوء،بخلاف سائر الأغسال،فلا اشتراک بینهما و لا ملازمه فی حکمهما.

القول فی ماهیّه الحیض

یعنی قد فصّلنا الکلام فیما یتعلّق بالجنابه التی هی من موجبات الغسل،و قد قال فی أوّل الفصل فی الصفحه 259«و موجبه ستّه».

و أمّا الحیض الذی هو الثانی من موجبات الغسل فهو نوع من الدم الخارج من المرأه بأوصاف خاصّه فی سنین خاصّه،فإنّ من الحکمه البالغه الإلهیّه جعل دم الحیض فی مزاج المرأه لفوائد کثیره أشاروا إلیها،منها استعداد المرأه للحمل،و منها تغذّی الجنین به ما دام فی الرحم،و منها تحوّله إلی اللبن بعد الولاده.

و فی غیر حال الحمل و الإرضاع یکون من الفضلات الخارجه من البدن حتّی عدّ بعض الفقهاء عدم ابتلاء الجاریه المشتراه بالحیض من العیوب الموجبه لخیار الفسخ للمشتری.

أمّا لفظ الحیض فی اللغه قال فی المدارک:الحیض لغه هو السیل من قولهم:«حاض الوادی»إذا سال بقوّه،و فی القاموس:حاضت المرأه تحیض حیضا:سال دمها.

بأن تکمل التسع و تدخل فی السنه العاشره.

فلا اعتبار فی المسأله بالشمسیّه کما أنّ سائر الآجال المقرّره فی الفقه إنّما هی أیضا
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(و قبل(1)) إکمال (ستّین) سنه (إن(2)کانت) المرأه (قرشیّه) .

و هی المنتسبه بالأب(3)إلی النضر بن کنانه(4)،و هی(5)أعمّ من الهاشمیّه،فمن علم انتسابها إلی قریش بالأب لزمها(6)حکمها،...

بالهلالیّه.

الظرف عطف علی قوله«بعد إکمال».

هذا قید لاعتبار الستّین.یعنی أنّ اعتبار ذلک إنّما هو فیما إذا کانت المرأه قرشیّه أو نبطیّه،و إلاّ فیعتبر الخمسون کما سنشیر إلیها.

*قال فی الشرائع:تیأس المرأه ببلوغ ستّین،و قیل:فی غیر القرشیّه و النبطیّه ببلوغ خمسین سنه،و عن العلاّمه رحمه اللّه أیضا-کما فی المنتهی-اختیار الستّین مطلقا.

یعنی أنّ القرشیّه هی التی ینتهی نسبها إلی قریش من جانب الأب،فلا اعتبار بالانتساب إلیه من جانب الامّ.

و کان اسم کنانه قریشا،و قریش اسم طائفه عظیمه أیضا من العرب،و قد انتسب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إلی قریش بواسطه هاشم الذی هو الثانی من أجداده الکرام.

إیضاح:قد روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال:من لم یعرف آبائی إلی عدنان فهو ناقص الإیمان،فعلی ذلک نذکر أسامی آبائه صلّی اللّه علیه و آله بالاختصار إلی عدنان:

محمّد بن عبد اللّه بن عبد المطّلب و اسمه شیبه الحمد بن هاشم و اسمه عمرو بن عبد مناف و اسمه المغیره بن قصی و اسمه زید بن کلاب بن مرّه بن کعب بن لؤیّ بن غالب بن فهر بن مالک بن نضر بن کنانه و اسمه قریش بن خزیمه بن مدرکه بن إلیاس بن مضر بن نزار بن معدّ بن عدنان.

و امّه صلّی اللّه علیه و آله آمنه بنت وهب بن عبد مناف(من الحدیقه مع تصرّف فی العباره).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی القرشیّه.یعنی أنّ المرأه القرشیّه أعمّ من المرأه الهاشمیّه،لإمکان انتسابها إلی قریش من غیر توسّط هاشم.

یعنی إذا علم انتساب المرأه إلی قریش من غیر توسّط هاشم جری علیها حکم
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و إلاّ(1)فالأصل عدم کونها منها، (أو نبطیّه(2)) منسوبه إلی النبط،و هم -علی ما ذکره(3)الجوهریّ-قوم ینزلون البطائح(4)بین العراقین(5).

و الحکم فیها مشهور(6)،و مستنده غیر معلوم،و اعترف المصنّف بعدم وقوفه(7)فیها علی نصّ،و الأصل(8)یقتضی کونها(9)کغیرها.

القرشیّه.

فإن شکّ فی انتساب مرأه إلی قریش یحکم علیها بعدم کونها من قریش،للأصل.

و المراد من«الأصل»هو العدم الأزلیّ بتقریر أنّ المرأه لم تخلق قرشیّه فی الأزل و یستصحب هذا العدم إلی زمن الشکّ و یحکم ببقائه.

بالنصب،عطف علی قوله«قرشیّه».

یعنی أنّ المراد من النبطیّه-علی ما ذکره الجوهریّ-هو طائفه من الناس کانوا ینزلون الأراضی الواسعه الواقعه بین الکوفه و البصره و کانت تلک الأراضی مجاری السیل.

جمع البطیحه:مسیل واسع فیه دقاق الحصی(أقرب الموارد).

و هما الکوفه و البصره.

یعنی أنّ الحکم بأنّ النبطیّه مثل القرشیّه مشهور،لکن مستنده غیر معلوم!

الضمیر فی قوله«وقوفه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«فیها»یرجع إلی النبطیّه.

المراد من هذا الأصل هو العمل بعمومات الأدلّه التی تدلّ علی وجوب تکالیف خاصّه للمکلّفین کوجوب الصلاه و الصوم و...،لکنّ المرأه الحائضه خرجت منها فی أیّام الحیض أن تبلغ الستّین و کانت قرشیّه،و الشکّ فی خروج النبطیّه إذا بلغت الخمسین،فیجب علیها إذا العمل بعمومات التکلیف،للشکّ فی خروجها عنها بعد الخمسین.

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی النبطیّه،و کذلک الضمیر فی قوله«غیرها».
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(و إلاّ) تکن کذلک(1) (فالخمسون) سنه مطلقا(2)غایه(3)إمکان حیضها، (و أقلّه ثلاثه أیّام متوالیه) ،فلا یکفی کونها فی جمله(4)عشره علی الأصحّ.

(و أکثره عشره) أیّام،فما زاد عنها(5)فلیس بحیض إجماعا.

(و هو(6)أسود أو أحمر حارّ له دفع) ...

یعنی و إن لم تکن المرأه قرشیّه و لا نبطیّه فغایه إمکان حیضها خمسون سنه.

أی بلا فرق فی هذا الحکم بین العباده و العدّه،و هذا الإطلاق إشاره إلی التفصیل المذکور فی حاشیه من حواشی الکتاب:سواء کانت فی العباده أو فی العدّه،خلافا لبعض حیث حکم بأنّ الخمسین غایه بالنسبه إلی العباده،و الستّین بالنسبه إلی العدّه(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

یعنی أنّ الخمسین سنه فی غیر القرشیّه و من هی فی حکمها تکون غایه إمکان کون الدم حیضا.و الضمیر فی قوله«حیضها»یرجع إلی المرأه غیر القرشیّه و النبطیّه.

یعنی لا یکفی کون الثلاثه فی ضمن عشره أیّام علی القول الأصحّ فی مقابله القول بکون الدم الخارج فی الثلاثه أیّام المندرجه تحت العشره أیّام حیضا.

فالدم الزائد علی عشره أیّام إذا کان ابتداء خروجه متوالیا و فی ثلاثه أیّام لا یحسب حیضا بالإجماع.

إیضاح:قد ذکروا لدم الحیض علامات:

الاولی:کون الدم متوالیا بلا انقطاع فی ثلاثه أیّام.

الثانیه:کون لونه أسود أو أحمر.

الثالثه:کونه حارّا.

الرابعه:خروجه بالدفع و القوّه.

و قد زاد بعض خروجه عن یمین الفرج.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحیض.یعنی أنّ دم الحیض یکون بهذه الأوصاف.
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و قوّه عند خروجه (غالبا(1)) .

قیّد(2)بالغالب لیندرج فیه ما أمکن کونه حیضا،فإنّه(3)یحکم به و إن لم یکن کذلک،کما نبّه علیه(4)بقوله: (و متی أمکن کونه) أی الدم (حیضا) بحسب حال المرأه بأن(5)تکون بالغه غیر یائسه،و مدّته(6)بأن لا ینقص عن ثلاثه و لا یزید(7)عن عشره،و دوامه(8)کتوالی الثلاثه،و وصفه(9)

هذا قید للأوصاف المذکوره من الأسودیّه و ما ذکر بعدها.یعنی أنّ هذه علائم الحیض فی الأغلب لا دائما.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد العلائم المذکوره بالغالب، لاندراج الدم الذی یمکن کونه حیضا فی الحیض،مثل أن تری المرأه فی أیّام عادتها دما لونه أصفر.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی أنّ الدم الذی یمکن کونه حیضا یحکم علیه به فی بعض الموارد کما سیأتی.

و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو کون الدم أسود أو أحمر و غیرهما من العلائم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الاندراج المفهوم من قوله«لیندرج».

تفسیر لحال المرأه و إمکان حیضها بکونها بالغه غیر یائسه.

بالجرّ،عطف علی قوله«حال المرأه».یعنی یشترط فی إمکان کون الدم حیضا عدم نقصانه عن ثلاثه أیّام،و إلاّ لم یحتمل کونه حیضا.

و هذا أیضا من شرائط إمکان الحیض،فلو زادت أیّام رؤیه الدم عن العشره لم یمکن کونه حیضا.

بالجرّ،عطف علی قوله«حال المرأه».یعنی أنّ إمکان الحیض قد یلاحظ بحسب مدّه جریان الدم بأن یکون متوالیا،کما تقدّم ذکره فی ضمن بیان علائمه فی الهامش 5 من الصفحه السابقه.

بالجرّ،عطف علی قوله«حال المرأه».یعنی أنّ إمکان الحیض قد یلاحظ بحسب
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کالقویّ مع التمییز،و محلّه(1)کالجانب إن اعتبرناه و نحو(2)ذلک (حکم(3)به) .

و إنّما یعتبر الإمکان بعد استقراره(4)فیما یتوقّف علیه.....

وصف الدم بأن یکون الدم قویّا،و هذا فی صوره التمییز بین الدماء الخارجه عن المرأه مثل ما إذا رأت الدم أزید من عشره أیّام و لم تکن لها عاده مستقرّه،لکن تفاوتت أوصاف الدم،لکونه أسود فی أیّام و أحمر فی الاخری،و من المعلوم أنّ الأسود أقوی بالنسبه إلی الأحمر و کذا الأحمر،فإنّه أقوی بالنسبه إلی الأصفر و هکذا.

بالجرّ،عطف علی قوله«حال المرأه».یعنی أنّ إمکان الحیض قد یلاحظ بحسب محلّ الخروج،کما قال بعض باشتراط خروج دم الحیض من جانب یمین الفرج، استنادا إلی روایه فیها:«فإن خرج الدم من الجانب الأیمن فهو من الحیض،و إن خرج من الجانب الأیسر فهو من القرحه»،هکذا روی عن الکلینیّ و الشیخ الطوسیّ رحمهما اللّه.

و عن بعض المحشّین المعاصرین نقل قول الأطبّاء بعدم فرق بین خروج دم الحیض عن الیمین أو الیسار،لأنّه یخرج مختلفا.

بالجرّ،عطف علی قوله«حال المرأه».یعنی یمکن کون الدم حیضا بحسب نحو ذلک المذکور،مثل ما إذا رأت المرأه الدم بعد حیضها الأوّل و بعد مضیّ طهر کامل،و هو عشره أیّام بین الحیضین،فلو خرج الدم بعد هذه المدّه أمکن کونه حیضا.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«متی أمکن کونه حیضا».یعنی متی أمکن کون الدم الخارج عن المرأه حیضا بحسب سنّها و دوام الدم ثلاثه أیّام و بحسب وصفه المذکور حکم بکونه حیضا،فیجری علیه أحکام الحیض.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحیض.

الضمیر فی قوله«استقراره»یرجع إلی الإمکان.یعنی أنّ إمکان کون الدم حیضا
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کأیّام الاستظهار(1)،فإنّ الدم فیها یمکن کونه حیضا إلاّ أنّ الحکم به(2) موقوف علی عدم عبور العشره.

و مثله(3).........

بالشرائط المذکوره إنّما هو بشرط استقرار إمکان الحیض،بمعنی کون إمکان الحیض ثابتا و مستقرّا،لکنّ الإمکان إذا کان متزلزلا مثل إمکان الحیض فی أیّام الاستظهار حکم علی الدم الخارج بالحیض إلی أن یزول إمکانه،مثلا:إنّ المرأه إذا کانت عادتها سبعه أیّام،و لم ینقطع الدم فی عادتها بل رأته فی الیوم الثامن و التاسع و العاشر ففی هذه الأیّام الثلاثه أیضا یمکن کون الدم حیضا بشرط عدم تجاوزه العشره،فإذا جاوزها حکم بعدم کون الدم الخارج فی الأیّام الثلاثه المذکوره حیضا،و لذا سمّیت هذه الأیّام أیّام الاستظهار.

نذکر لأیّام الاستظهار مثالین:

الأوّل:إذا استقرّت عاده المرأه وقتا ثمّ رأت الدم جعلته حیضا،لإمکان کونه حیضا إلی أن یدوم ثلاثه أیّام متوالیه فتترک صلاتها و صومها بمحض رؤیه الدم،فإذا انقطع قبل الأیّام الثلاثه ظهر لها عدم کونه حیضا،و احتمل تبدّل عادتها،فیزول إمکان الحیض،و یجب علیها قضاء صلاتها و صومها المتروکین فی هذه الأیّام.

الثانی:إذا کانت عاده المرأه سبعه أیّام لکن اتّفق تجاوز الدم الثامن و التاسع و العاشر جعلت الدم الخارج فی الأیّام المذکوره حیضا،عملا بقاعده إمکان الحیض و استظهارا له،فإذا لم ینقطع الدم بعد العشره و تجاوزها ظهر لها عدم کون الأیّام المذکوره حیضا،فیحکم علیها بوجوب قضاء صلاتها و صومها المتروکین فیها.

یعنی أنّ العمل بقاعده إمکان الحیض یکون مراعی،فإذا تجاوز الدم الأیّام العشره حکم بعدم کونه حیضا کما تقدّم.

أی و مثل أیّام الاستظهار من حیث العمل بقاعده الإمکان متزلزلا هو أوّل رؤیه الدم إذا انقطع قبل الثلاثه.
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القول فی أوّل رؤیته(1)مع انقطاعه قبل الثلاثه.

[أقسام النساء الحائض]
(و لو تجاوز(2)العشره فذات العاده(3)الحاصله باستواء الدم مرّتین)

الضمیران فی قولیه«رؤیته»و«انقطاعه»یرجعان إلی الدم.

و المراد من«الثلاثه»هو الثلاثه الأیّام التی یشترط فیها کون الدم متوالیا.

أقسام النساء الحائض

هذا شرط یأتی جوابه فی قوله«تأخذها».یعنی أنّ المرأه إذا رأت دما و کانت ذات العاده و تجاوز الدم العشره جعلت أیّام عادتها خاصّه حیضا.

اعلم أنّ النساء الحائض علی قسمین:

الأوّل:ذات العاده المستقرّه.

الثانی:ذات العاده الغیر المستقرّه.

أمّا ذات العاده المستقرّه فهی علی أقسام:

الأوّل:ذات العاده الوقتیّه،و هی التی تری الدم فی شهرین متوالیین فی وقت واحد، مثل رؤیتها الدم من أوّل شهر شعبان و من أوّل شهر رجب و إن کان عدد أیّام الرؤیه من حیث القلّه و الکثره مختلفا.

الثانی:ذات العاده العددیّه،و هی التی تری الدم مضبوطا من حیث العدد و إن کان متفرّقا من حیث الوقت،مثل أن تکون أیّام الرؤیه سبعه فی کلّ شهر،لکن یتّفق خروج الدم فی شهر من أوّله و فی شهر آخر من وسطه.

الثالث:ذات العاده الوقتیّه و العددیّه،مثل ما إذا رأت الدم من أوّل کلّ شهر إلی یومه السابع.

و أمّا ذات العاده غیر المستقرّه فعلی أقسام أیضا:

الأوّل:کونها ذات تمییز بأن یکون الدم الخارج منها مختلفا من حیث الشدّه و
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أخذا(1)و انقطاعا،سواء کان(2)فی وقت واحد،بأن رأت فی أوّل شهرین سبعه مثلا،أم فی وقتین،کأن(3)رأت السبعه فی أوّل شهر و آخره،فإنّ السبعه تصیر عاده وقتیّه و عددیّه فی الأوّل(4)،و عددیّه فی الثانی(5)،فإذا تجاوز عشره (تأخذها(6)) أی العاده فتجعلها حیضا.

و الفرق بین العادتین(7)الاتّفاق.......

الضعف و من حیث قوّه اللون و غیرها.

الثانی:کونها غیر ممیّزه،و هذا القسم علی نوعین:

الأوّل:المبتدئه،و هی التی تبتدی برؤیه الدم بعد البلوغ.

الثانی:المضطربه،و هی أیضا علی أقسام:

أ:المضطربه وقتا.

ب:المضطربه عددا.

ج:المضطربه وقتا و عددا.

قولاه«أخذا»و«انقطاعا»کلاهما تمییزان لقوله«استواء الدم».یعنی أنّ العاده تتحقّق بخروج الدم مرّتین فی شهرین مع استوائه من حیث الشروع و الانقطاع.

هذا مثال لذات العاده الوقتیّه و العددیّه.

هذا مثال لذات العاده العددیّه خاصّه.

المراد من«الأوّل»هو قوله«بأن رأت فی أوّل شهرین سبعه».

یعنی تکون السبعه فی الفرض الثانی عاده عددیّه خاصّه. 

و المراد من«الثانی»هو قوله«کأن رأت السبعه فی أوّل شهر و آخره».

فاعله هو الضمیر العائد إلی ذات العاده،و الضمیر الملفوظ فی قوله«فتجعلها»یرجع إلی العاده.

یعنی أنّ الفارق بین ذات العاده الوقتیّه و العددیّه و ذات العددیّه خاصّه هو أنّ
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علی تحیّض الاولی(1)برؤیه الدم،و الخلاف فی الثانیه(2)،فقیل:إنّها فیه کالمضطربه لا تتحیّض إلاّ بعد ثلاثه أیّام(3)،و الأقوی(4)أنّها کالأولی.

و لو اعتادت وقتا(5)خاصّه-بأن رأت فی أوّل شهر سبعه و فی أوّل آخر ثمانیه-فهی مضطربه العدد(6)لا ترجع إلیه(7)عند التجاوز(8)،و إن

الاولی تجعل الدم حیضا بمحض الرؤیه،بخلاف الثانیه،فإنّها یختلف فیها فتوی الفقهاء،و ذهب بعضهم إلی أنّها فی حکم المضطربه،بمعنی أنّها لا تجعل الدم الخارج منها فی الیوم الأوّل إلی الیوم الثالث حیضا،فإذا لم ینقطع فی هذه الأیّام الثلاثه جعلته حیضا.

و هی ذات العاده الوقتیّه و العددیّه.

و هی ذات العاده العددیّه خاصّه.

أی بعد مضیّ ثلاثه أیّام من رؤیه الدم.

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی خصوص ذات العاده العددیّه خاصّه،فإنّها أیضا فی حکم ذات العاده الوقتیّه و العددیّه،فتجعل الدم حیضا بأوّل رؤیه.

هذه هی ذات العاده الوقتیّه خاصّه لا العددیّه،و قد تقدّم ذکرها فی الهامش 3 من ص 294.

لا الوقت،لأنّ عادتها مستقرّه من حیث الوقت،فإن رأت الدم فی أوّل شهرین متتابعین لکن رأته فی أحدهما خمسه أیّام و فی آخر سبعه أیّام تجعل الدم الخارج فی شهر ثالث حیضا بمحض الرؤیه،لکن إن تجاوز الدم العشره لا ترجع إلی العدد الحاصل لها فی الشهرین الأوّلین.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی العدد.

أی عند تجاوز الدم العشره،بخلاف ذات العاده الوقتیّه و العددیّه التی تجعل العدد المعتاد حیضا إذا تجاوز الدم العشره،و قد تقدّم ذکره.
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أفاد الوقت(1)تحیّضها برؤیته(2)فیه بعد ذلک(3)کالأولی(4)إن لم نجز ذلک للمضطربه(5).

(و ذات التمییز(6)) و هی التی تری الدم نوعین(7)أو أنواعا(8) (تأخذه) بأن تجعل القویّ حیضا و الضعیف استحاضه (بشرط(9)عدم تجاوز حدّیه)

یعنی و إن أفاد الوقت کونها ذات العاده الوقتیّه فتجعل الدم الخارج منها فی أوّل الرؤیه حیضا،و هذه فائده کونها ذات العاده الوقتیّه.

الضمیر فی قوله«برؤیته»یرجع إلی الدم،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الوقت.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو استقرار العاده من حیث الوقت.

یعنی فهی تکون کذات العاده الوقتیّه و العددیّه من حیث إنّها تجعل الدم الخارج منها حیضا بمحض الرؤیه.

فلو أجزنا للمضطربه أیضا جعل الدم الخارج منها حیضا فلا فرق بین ذات العاده الوقتیّه خاصّه و المضطربه.

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان أحکام ذوات العاده غیر المستقرّه من النساء،و منهنّ ذات التمییز،و هی التی یتجاوز الدم الخارج منها عشره أیّام،لکن یکون دمها هذا متغیّرا من حیث اللون أو الشدّه،مثل أن تری الدم عشرین یوما أو أزید،و هو فی بعض الأیّام أسود و فی بعضها الآخر أحمر أو أصفر،فتجعل الأسود حیضا فی مقابله الأحمر،لکونه قویّا بالنسبه إلیه،و هکذا تجعل الأحمر حیضا فی مقابل الأصفر و هکذا.

مثل رؤیتها الدم بلون أسود فی بعض الأیّام و أحمر فی آخر.

مثل أن تکون الدماء الخارجه أسود و أحمر و أصفر.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«تأخذه»یرجع إلی التمییز.

یعنی أنّ أخذ التمییز یشترط فیه عدم تجاوز الدم الممیّز حدّی الحیض من حیث
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قلّه و کثره(1)،و عدم قصور(2)الضعیف،و ما یضاف إلیه من أیّام النقاء(3) عن أقلّ الطهر.

و تعتبر القوّه(4)بثلاثه:

«اللون»،فالأسود(5)قویّ الأحمر،و هو قویّ الأشقر(6)،و هو قویّ

القلّه بأن لا یکون خروجه أقلّ من ثلاثه أیّام و من حیث الکثره بأن لا یکون الخروج أکثر من عشره أیّام.

تمییزان لقوله«حدّیه»،و الضمیر فی هذا القول یرجع إلی الحیض.

بالجرّ،عطف علی قوله«عدم تجاوز حدّیه»،و أضاف الشارح رحمه اللّه هذا الشرط الثانی.

و حاصله أنّ ذات التمییز تجعل الدم القویّ لونا حیضا و الدم الضعیف لونا استحاضه بشرط عدم قصور أیّام خروج الدم الضعیف و أیّام الاستحاضه و النقاء -إذا اضیفت إلیها-عن أقلّ الطهر،و هو عشره أیّام،مثلا إذا رأت الدم الضعیف الخارج بعد الدم القویّ الذی جعلته حیضا ثمانیه أیّام لم یصحّ جعل هذا المقدار استحاضه و الحکم بکون ما بعده حیضا،لاستلزام هذا الحکم کون الفاصل بین الحیضین أقلّ من طهر،و هو عشره أیّام.

المراد من«النقاء»هو الطهر من الحیض.

یعنی أنّ القوّه التی توجب جعل الدم القویّ حیضا تعرف بثلاث أمارات:

الاولی:اللون.

الثانیه:الرائحه.

الثالثه:القوام.

فإذا رأت الدم الأسود فی بعض الأیّام و الأحمر فی بعضها الآخر جعلت الأوّل حیضا.

الأشقر من شقر یشقر شقرا و شقره:کانت فیه شقره.

الشقره:لون یأخذ من الأحمر و الأصفر(المنجد).
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الأصفر،و هو قویّ الأکدر(1).

و«الرائحه»(2)،فذو الرائحه الکریهه قویّ ما لا رائحه(3)له،و ما له(4) رائحه أضعف.

و«القوام»(5)،فالثخین(6)قویّ الرقیق،و ذو الثلاث(7)قویّ ذی الاثنین،و هو(8)قویّ ذی الواحد،و هو(9)قویّ العادم.

الأکدر:ذو الکدر،و-الذی فی لونه کدره.

کدر کدرا و کدره:نقیض صفا(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطف علی قوله«اللون»،و هذه العلامه هی ثانیه العلامات الثلاث المعتبره فی معرفه الدم القویّ.

یعنی أنّ الدم الذی له الرائحه الکریهه قویّ بالنسبه إلی الدم الذی لا رائحه له.

هذا مثال ثان،بمعنی أنّ الدم ذا الرائحه القویّه یعدّ قویّا بالنسبه إلی الدم الذی له رائحه ضعیفه.

و هذه العلامه هی ثالثه العلامات المعتبره فی معرفه الدم القویّ،فالدم الغلیظ قویّ بالنسبه إلی الدم الرقیق.

من ثخن ثخونه و ثخانه و ثخنا:غلظ و صلب فهو ثخین(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الدم ذا العلامات الثلاث أقوی بالنسبه إلی الدم ذی العلامتین،فإذا کان الدم فی بعض الأیّام أسود لونا و أنتن ریحا و أثخن قواما و فی بعض الأیّام أسود لونا و أنتن ریحا کان الأوّل أقوی بالنسبه إلی الآخر.

الضمیر فی قوله«و هو»یعود إلی ذی الاثنین،فإنّ الدم ذی الاثنین قویّ بالنسبه إلی الدم ذی العلامه الواحده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الدم ذی الواحد،فإنّه قویّ بالنسبه إلی الدم العادم للعلامات کلّها.
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و لو استوی العدد و إن کان مختلفا(1)فلا تمییز.

(و) حکم (الرجوع) إلی التمییز ثابت (فی المبتدئه(2)) بکسر الدال و فتحها(3)،و هی من لم تستقرّ لها عاده،إمّا لابتدائها(4)أو بعده(5)مع اختلافه عددا و وقتا، (و المضطربه(6)) ،........

بأن یکون الدم فی بعض الأیّام أسود و أغلظ و فی بعضها الآخر أسود و أنتن ریحا، فلا یحصل إذا التمییز،لتساوی عدد العلامات.

هذه الحائض تعدّ من أقسام ذات التمییز،و تسمّی المبتدئه،فإنّها ترجع إلی العلامات المذکوره إذا تجاوز الدم الخارج منها العشره،مثل أن تری الدم عشرین یوما أو أکثر.

یعنی أنّ لفظ«المبتدئه»یقرأ بصیغه اسم الفاعل و بصیغه اسم المفعول کلتیهما.

کما إذا رأت البالغه أوّل دم خرج منها بعد بلوغها.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الابتداء.یعنی أنّ المراد من المبتدئه هی المرأه التی تری الدم الخارج بعد الدم الأوّل مختلفا،مثل أن تری الدم فی الشهر الأوّل فی أوّله و فی الثانی فی وسطه و فی الثالث فی آخره و مثل أن یختلف الدم من حیث عدد الأیّام.

بالجرّ،عطف علی قوله«المبتدئه».یعنی أنّ حکم الرجوع الی التمییز ثابت للمرأه المضطربه أیضا،و هی علی أربعه أقسام:

الأوّل:من نسیت عادتها وقتا فیما إذا کانت عادتها من حیث الوقت معلومه،لکنّها نسیت الوقت المذکور.

الثانی:من نسیت عادتها من حیث العدد.

الثالث:من نسیت عادتها من حیث العدد و الوقت.
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و هی من نسیت عادتها وقتا(1)أو عددا أو معا.

و ربّما اطلقت علی ذلک(2)و علی من تکرّر لها الدم مع عدم استقرار العاده،و تختصّ المبتدئه علی هذا(3)بمن رأته أوّل مرّه،و الأوّل(4)أشهر.

و تظهر فائده الاختلاف(5)فی رجوع ذات القسم الثانی(6)من المبتدئه إلی عاده أهلها(7)و عدمه.

الرابع:من تکرّر لها الدم الخارج منها مع عدم استقرار عادتها لا من حیث الوقت و لا من حیث العدد.

هذا هو القسم الأوّل من الأقسام المذکوره،و ما ذکر بعده هو القسم الثانی و الثالث و الرابع.

أی ربّما اطلقت المضطربه علی من نسیت عادتها المذکوره و علی من تکرّر لها الدم و لم تستقرّ عادتها.و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المضطربه.

یعنی إذا اطلقت المضطربه علی من تکرّر لها الدم مع عدم استقرار عادتها اختصّت المبتدئه بأوّل المعنیین المشار إلیهما فی قوله«لابتدائها أو بعده مع اختلافه عددا و وقتا».

یعنی أنّ المعنی الأوّل المذکور للمبتدئه-و أنّها هی التی تری الدم أوّل مرّه أو بعده مع اختلافه عددا و وقتا-یکون أشهر.

أی فائده الاختلاف فی أنّ المعنی الثانی هل هو من مصادیق المبتدئه أم لا تظهر فی إجراء أحکام المبتدئه و عدمه،مثلا إن حکم برجوع المبتدئه إلی عاده أقرانها أو أهلها فالمرأه التی لم تستقرّ عادتها من حیث الوقت و العدد ترجع إلی عاده أهلها لو کانت مصداقا للمبتدئه،و لا ترجع إلیها لو لم تکن کذلک.

المراد من«القسم الثانی»هو من تکرّر لها الدم مع عدم استقرار العاده.

أی أقاربها مثل الاخت و بنت الخاله و العمّه.
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(و مع فقده) أی فقد التمییز بأن اتّحد الدم المتجاوز(1)لونا و صفه،أو اختلف و لم تحصل شروطه(2) (تأخذ المبتدئه عاده أهلها) و أقاربها(3)من الطرفین(4)أو أحدهما کالأخت و العمّه و الخاله و بناتهنّ(5).

(فإن اختلفن) فی العاده و إن غلب(6)بعضهنّ (فأقرانها) ،و هنّ من قارنها فی السنّ عاده(7).

و اعتبر المصنّف فی کتبه الثلاثه(8)فیهنّ و فی الأهل اتّحاد البلد، لاختلاف(9)الأمزجه باختلافه.

و هو الدم الذی تجاوز عشره أیّام و لم یکن مختلفا من حیث اللون و الریح و الغلظه.

المراد من«شروطه»هو ما ذکر سابقا فی الصفحه 297 فی قوله«بشرط عدم تجاوز حدّیه».

لعلّ قوله«و أقاربها»عطف تفسیریّ لقوله«أهلها».

أهل الرجل:عشیرته و ذوو قرباء(أقرب الموارد).

أی من طرف الأب و طرف الامّ.

أی بنات الاخت و الخاله و العمّه.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن غلبت عاده بعضها عند اختلاف عادتهنّ،و علی هذا فلا ترجع إلی عادتهنّ،بل ترجع إلی عاده من قارنها فی السنّ.

بأن یصدق علیهما عرفا أنّهما متقارنتین من حیث السنّ و إن لم تکونا متساویتین سنّا بالدقّه.

المراد من«کتبه الثلاثه»هو البیان و الدروس و الذکری.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اعتبر فی هذه الکتب الثلاثه اتّحاد بلدی الأهل و الأقران حتّی یجوز للمبتدئه أن ترجع إلیهنّ.

تعلیل لاشتراط اتّحاد بلدی الأهل و الأقران،فإنّ أمزجه النساء تختلف باختلاف
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و اعتبر فی الذکری أیضا الرجوع إلی الأکثر عند الاختلاف(1)،و هو(2) أجود.

و إنّما اعتبر فی الأقران الفقدان(3)دون الأهل،لإمکانه(4)فیهنّ دونهنّ، إذ لا أقلّ من الامّ،لکن(5)قد یتّفق الفقدان بموتهنّ و عدم العلم بعادتهنّ، فلذا(6)عبّر(7)فی غیره بالفقدان.......

البلاد من حیث الهواء و الغذاء و الماء.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه(الذکری)برجوع المبتدئه إلی عاده أهلها و أقرانها عند التساوی،و إلی الاغلب عاده منهنّ عند الاختلاف،لکنّه لم یعتبر فی هذا الکتاب الأغلب عاده،بل قال برجوعها إلی عاده أقرانها حیث قال«فإن اختلفن فأقرانها».

یعنی أنّ الرجوع إلی الأکثر عند الاختلاف أجود.

إشاره إلی ما سیجیء فی قول المصنّف رحمه اللّه«فإن فقدن»،و یتعرّض بذلک لفرض فقدان الأقران،لکنّه لم یتعرّض مع ذلک لفرض الفقدان فی خصوص الأهل،بل قال فی خصوصهنّ«فإن اختلفن فأقرانها».

الضمیر فی قوله«لإمکانه»یرجع إلی الفقدان،و فی قوله«فیهنّ»یرجع إلی الأقران، و فی قوله«دونهنّ»یرجع إلی الأهل.یعنی أنّ الفقدان یمکن فرضه بل وقوعه فی خصوص الأقران بأن لا تکون لها أقران أصلا،بخلاف الأهل،إذ لا أقلّ من الامّ.

استدراک من عدم إمکان فقدان الأهل،بأنّه یمکن فقدان الأهل کلّهنّ بموتهنّ و عدم احراز عادتهنّ.

المشار إلیه فی قوله«فلذا»هو اتّفاق الفقدان.

فاعله هو العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی کتاب اللمعه
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و الاختلاف فیهما(1).

(فإن فقدن(2)) الأقران (أو اختلفن فکالمضطربه(3)فی) الرجوع إلی الروایات،و هی (أخذ عشره(4)أیّام من شهر و ثلاثه من آخر) مخیّره فی الابتداء بما شاءت منهما(5)، (أو سبعه سبعه(6)) من کلّ شهر، (أو ستّه ستّه(7)) مخیّره فی ذلک(8)و إن کان الأفضل لها(9)اختیار ما یوافق مزاجها

الدمشقیّه.یعنی أنّ المصنّف عبّر فی غیر هذا الکتاب بالفقدان و الاختلاف فی خصوص الأهل و الأقران کلیهما.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الأهل و الأقران.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر البارز العائد إلی الأقران.

فقده فقدا و فقدانا و فقدانا و فقودا:غاب عنه و عدمه فهو فاقد(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المبتدئه تکون مثل المضطربه فیما سیأتی من الرجوع بمضمون الروایات إذا لم تکن ذات تمییز.

بأن تأخذ عشره أیّام من شهر رجب حیضا و ثلاثه أیّام من شعبان مخیّره فی أخذ العشره أوّلا أو الثلاثه.

و الحاصل أنّها تجعل أکثر الحیض فی أحد الشهرین أقلّه فی آخر.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی العشره و الثلاثه.

هذا هو القسم الثانی من موارد رجوعها إلی الروایات مخیّره بینها،و هو أن تجعل سبعه أیّام من کلّ شهر حیضا.

و هذا هو القسم الثالث من موارد الرجوع مخیّره بینها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الموارد الثلاثه المذکوره.

یعنی و إن کان الأفضل للمبتدئه اختیار ما هو أوفق بمزاجها.
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منها(1)،فتأخذ ذات المزاج الحارّ السبعه(2)،و البارد الستّه(3)،و المتوسّط(4)الثلاثه و العشره.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الموارد الثلاثه المذکوره.

لأنّ أخذ السبعه من کلّ شهر أطول زمانا بین الموارد الثلاثه من حیث جمع ما تجعله حیضا بهذا التفصیل التالی:

الأوّل:أخذ عشره من شهر و ثلاثه من آخر:(13 3+10).

الثانی:أخذ سبعه من کلّ شهر:(14 7+7).

الثالث:أخذ ستّه من کلّ شهر:(12 6+6).

لأنّ أخذ الستّه أقصر زمانا بین الموارد الثلاثه،لأنّ مجموع ما تؤخذ من الشهرین یکون اثنی عشر یوما.

و قد حقّقنا آنفا کون أخذ العشره و الثلاثه أوسط زمانا بین الموارد الثلاثه.

أقول:و الروایه التی یمکن استفاده أخذ العشره و الثلاثه منها منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد اللّه بن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:المرأه إذا رأت الدم فی أوّل حیضها فاستمرّ بها الدم ترکت الصلاه عشره أیّام،ثمّ تصلّی عشرین یوما،فإن استمرّ بها الدم بعد ذلک ترکت الصلاه ثلاثه أیّام و صلّت سبعه و عشرین یوما(الوسائل:ج 2 ص 549 ب 8 من أبواب الحیض من کتاب الطهاره ح 6).

*قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:حمله الشیخ علی من لیس لها نساء أو کنّ مختلفات...إلخ.

أمّا الروایه التی یمکن استفاده أخذ الستّه من کلّ شهر أو السبعه کذلک أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن یونس عن غیر واحد سألوا أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحیض و السنّه فی وقته،فقال:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سنّ فی الحیض ثلاث سنن(إلی أن
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و تتخیّر فی وضع ما اختارته(1)حیث شاءت من أیّام الدم و إن کان الأولی الأوّل(2)،و لا اعتراض للزوج فی ذلک(3).

و هذا(4)فی الشهر الأوّل،أمّا ما بعده فتأخذ ما یوافقه(5)وقتا.

و هذا(6)إذا نسیت المضطربه الوقت و العدد معا،أمّا لو نسیت أحدهما

قال:)أنّ امرأه یقال لها:«حمنه»بنت جحش أتت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت:إنّی استحضت حیضه شدیده،فقال:احتشی کرسفا،فقالت:إنّه أشدّ من ذلک،إنّی أثجّه ثجّا،فقال:تلجمی و تحیّضی فی کلّ شهر فی علم اللّه ستّه أیّام أو سبعه أیّام ثمّ اغتسلی غسلا...إلخ(المصدر السابق:ص 547 ح 3).

یعنی أنّ المبتدئه کالمضطربه،فإذا اختارت واحدا من الموارد الثلاثه المذکوره کانت مخیّره فی جعل أوّل الأیّام التی اختارتها فی أیّ یوم من أیّام الدم،مثلا لها أن تجعل السبعه التی اختارتها من کلّ شهر من أوّل یوم الدم أو من الثانی و هکذا، و هذا الوضع یکون للمرأه،فلیس لزوجها الاعتراض فی ذلک.

بالنصب،خبر لقوله«کان».یعنی و إن کان الأولی هو جعل أیّام الحیض من أوّل أیّام الدم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اختیار المرأه.

یعنی أنّ تخییرها فی وضع الحیض فی أیّ یوم من أیّام الدم شاءت إنّما هو فی الشهر الأوّل،أمّا بعد الوضع فلا تختار فی الشهر الثانی غیر ما اختارتها فی الأوّل،فإذا وضعت أوّل الدم فی أوّل الشهر الأوّل وجب علیها وضع أوّل الدم فی أوّل الشهر الثانی أیضا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یوافقه»یرجع إلی الشهر الأوّل.یعنی یجب علیها أن تأخذ فی الشهر الثانی ما أخذته فی الشهر الأوّل من حیث الوقت.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تخییر المرأه بین الموارد الثلاثه المذکوره و تخییرها فی
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خاصّه فإن کان الوقت(1)أخذت العدد کالروایات،أو العدد(2)جعلت ما تیقّن من الوقت حیضا أوّلا(3)أو آخرا(4)أو ما بینهما(5)و أکملته(6) بإحدی الروایات علی وجه یطابق(7):

وضع الحیض فی أیّ یوم من أیّام الدم شاءت.یعنی أنّ ما ذکر إنّما هو جار فی نسیان المضطربه عادتها من حیث الوقت و العدد کلیهما،أمّا مع نسیانها أحدهما خاصّه فیجیء حکمها.

بالنصب،خبر لقوله«کان»،و اسمها هو الضمیر العائد إلی المنسیّ.یعنی إن کان المنسیّ هو الوقت تأخذ العدد کما ورد فی الروایات و تتخیّر فی وضع أوّل أیّام الدم فی أیّ یوم شاءت.

بالنصب،عطف علی قوله«الوقت».یعنی إن کان المنسیّ هو العدد تجعل المتیقّن من الوقت حیضا و تکمله بما یطابق إحدی الروایات.

فإذا تیقّن کونها فی تاسع الشهر حائضا و اختارت عدد السبعه من الروایات وجب علیها إمّا أن تجعل أوّل السبعه تاسع الشهر أو تجعل آخر السبعه تاسع الشهر أو تجعل وسط السبعه تاسع الشهر.

أی جعلت ما تیقّنته آخر العدد الذی اختارته.

أی جعلت المتیقّن فیما بین أوّل العدد المختار من الروایات و آخره.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أکملته»یرجع إلی المجعول حیضا المفهوم من قوله «جعلت».یعنی یجب علیها إکمال المجعول حیضا بأحد الأعداد المستفاده من الروایات،مثلا إذا تیقّنت کونها فی السابق حائضا فی ثامن الشهر و اختارت الثلاثه فی شهر و العشره فی الآخر وجب علیها إکمال الثامن ثلاثه إذا جعلته أوّل الثلاثه و هکذا إذا جعلته أوّل العشره.

یعنی أنّ الإکمال لیکن مطابقا للعدد الذی اختارته.
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فإن ذکرت أوّله(1)أکملته ثلاثه متیقّنه و أکملته(2)بعدد مرویّ.

أو آخره(3)تحیّضت بیومین قبله متیقّنه(4)و قبلهما تمام الروایه.

أو وسطه(5).......

یعنی فإن ذکرت کون ثامن الشهر مثلا أوّل حیضها تجعله حیضا و تکمله ثلاثه، لعدم کون الحیض أقلّ من الثلاثه و تکمل العدد الذی اختارته.

یعنی إذا أکملت الیوم المتیقّن ثلاثه أکملته بالعدد الذی اختارته أعنی عدد الستّه أو السبعه أو غیرهما.

الضمیر فی قوله«آخره»یرجع إلی الحیض.یعنی إن تذکّرت کون ثامن الشهر مثلا آخر حیضها سابقا أخذت الحیض بیومین قبله.

یعنی إذا تیقّنت آخر حیضها السابق جعلت الحیض قبل المتیقّن بیومین و أکملت الیومین المذکورین بالعدد المستفاد من الروایه.

إیضاح:إذا تیقّنت فاقده التمییز أو المضطربه أنّها حاضت فی الشهر السابق و کان آخر حیضها الیوم الثامن منه فلو اختارت من الموارد الثلاثه المذکوره ستّه ستّه من کلّ شهر جعلت الحیض من الیوم الثالث لیقع آخر حیضها فی الیوم الثامن من الشهر.

و الضمیر فی قوله«قبلهما»یرجع إلی الیومین.

بالنصب،عطف علی قوله«أوّله»الوارد فی قوله«فإن ذکرت أوّله».یعنی لو ذکرت الحائض وسط حیضها...إلخ.

إیضاح:اعلم أنّ المراد من وسط الحیض السابق یکون علی قسمین:

الأوّل:کون الوسط بمعناه الحقیقیّ،و هو الذی یحفّه العددان المتساویان.

الثانی:کون الوسط بمعنی الأثناء لا الوسط الحقیقیّ الذی یحفّه العددان المتساویان،و کلّ منهما یکون علی قسمین:
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المحفوف(1)بمتساویین و أنّه یوم(2)حفّته بیومین و اختارت(3)روایه السبعه لتطابق(4)الوسط...........

أ:کون الوسط یوما واحدا.

ب:کون الوسط یومین.

أمّا القسم الأوّل من الوسط الحقیقیّ-و هو کون المتوسّط یوما واحدا-فتأخذ المضطربه روایه السبعه لرعایته لا غیرها،لتحقّق العمل بالوسط الحقیقیّ بها خاصّه،مثلا إذا کان الیوم الرابع متیقّن الحیض فی الشهر السابق جعلت الحیض من أوّل الشهر إلی الیوم السابع منه،فیکون الیوم الرابع إذا وسطا حقیقیّا،لأنّه واقع بین عددی الثلاثه قبله و بعده.

و مثال القسم الثانی من الوسط الحقیقیّ-و هو کون العدد المتوسّط یومین-هو ما إذا تیقّنت المضطربه حیضها فی الیوم الثالث و الرابع من الشهر السابق،فتجعل الحیض من أوّل الشهر إلی السادس منه،فیکون الیومان الثالث و الرابع إذا وسطین حقیقیّین،و لا تختار فی هذه الصوره إلاّ روایه الستّه،لعدم إمکان تحصیل الوسط الحقیقیّ إلاّ بالعمل بها خاصّه.

أمّا القسم الثانی-و هو الوسط بمعنی الأثناء لا الحقیقیّ-فتجعل الحائض المتیقّن فیه فی أثناء الأیّام التی تختارها للحیض کیف کان کما یأتی.

بالنصب،صفه لقوله«وسطه».یعنی أنّ الوسط قد یکون محفوفا بعددین متساویین.

هذا هو القسم الأوّل من قسمی الوسط الحقیقیّ الذی فصّلناه فی الإیضاح المتقدّم آنفا بیانه.و الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الوسط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضطربه أو فاقده التمییز.یعنی یجب علی المضطربه أو فاقده التمییز اختیار روایه السبعه،لأنّه لا سبیل إلی رعایه الوسط الحقیقیّ فی هذه الصوره إلاّ بالعمل بها.

بصیغه المعلوم من باب المفاعله،و فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی الروایه
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أو یومان(1)حفّتهما(2)بمثلهما(3)،فتیقّنت أربعه و اختارت روایه الستّه، فتجعل(4)قبل المتیقّن یوما و بعده(5)یوما.

أو الوسط(6)...........

أو السبعه.

عطف علی قوله المرفوع«یوم»،فیکون خبرا ثانیا بالعطف لقوله«أنّه».و هذا هو القسم الثانی من قسمی الوسط الححقیقیّ الذی فصّلناه فی الإیضاح المتقدّم آنفا بیانه.

و معنی العباره هکذا:فإن ذکرت المضطربه أو فاقده التمییز وسط حیضها السابق فی الشهر الماضی و أنّه کان یومین...إلخ.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فإن ذکرت».

و المعنی هکذا:فإن ذکرت المضطربه أو فاقده التمییز وسط حیضها السابق و أنّه یومان حفّتهما بمثلهما و جعلت یومین قبلهما و یومین بعدهما حیضا،فیقع الیومان إذا وسطین حقیقیّین،و لا یمکن تحصیل الوسط فی هذه الصوره إلاّ باختیار الروایه الدالّه علی الستّه.

المراد من قوله«مثلهما»هو الیومان،و الضمیر فی هذا القول یرجع إلی الیومین.

و معنی قوله«فتیقّنت أربعه»هو أنّ الأیّام الأربعه تکون علی هذا الفرض متیقّنه، فتکمل العدد المذکور بإحدی الروایات،و لا یمکن ذلک إلاّ باختیارها روایه الستّه کما ذکر.

فإن اختارت المضطربه أو فاقده التمییز فی هذا الفرض روایه الستّه فلا بدّ لها أن تجعل الحیض یوما قبل المتیقّن و بعده،فیکون المجموع ستّه أیّام بعد کون الأربعه منها متیقّنه و بعد إضافه یومین إلیها،عملا بروایه الستّه.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی المتیقّن،و المراد من المتیقّن هو الأیام الأربعه.

بالنصب،عطف علی قوله فی الصفحه 9-308«وسطه المحفوف بمتساویین»،فمعنی العباره هکذا:أو ذکرت المضطربه أو فاقده التمییز وسط حیضها الذی هو أثناؤه.
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بمعنی الأثناء مطلقا(1)حفّته(2)بیومین متیقّنه،و أکملته(3)بإحدی الروایات متقدّمه أو متأخّره أو بالتفریق(4).

و لا فرق هنا بین تیقّن یوم(5)و أزید.

أی بلا فرق بین کون الوسط المتیقّن محفوفا بمتساویین أم لا.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فإن ذکرت»،و یکون المعنی هکذا:فإن ذکرت المضطربه أو فاقده التمییز وسط حیضها بمعنی أثنائه تحفّه بیومین لکونهما متیقّنین، لأنّ الحیض لا یکون أقلّ من ثلاثه أیّام.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أکملته»یرجع إلی الوسط المحفوف بیومین.یعنی أنّ المضطربه أو فاقده التمییز تکمل الوسط الذی حفّته بیومین باختیار مضمون إحدی الروایات الثلاث المذکوره،فإذا تیقّنت کون الیوم الخامس من الشهر السابق حیضا مثلا وجب علیها أن تجعل الخامس فی أثناء الحیض بأن تجعل یوما قبله و یوما بعده حیضا،لکون هذه الأیّام الثلاثه متیقّنه الحیض،ثمّ تکمل الثلاثه المذکوره باختیار مضمون إحدی الروایات،فلو اختارت روایه السبعه أضافت إلیها أربعه أیّام لتکون المجموع سبعه،و لا فرق فی الفرض بین أن تجعل هذه الأیّام الأربعه قبل الثلاثه المذکوره أو بعدها أو یوما قبل الثلاثه و ثلاثه أیّام بعدها أو بالعکس.

و هکذا لو اختارت روایه الستّه أضافت إلی الثلاثه المذکوره ثلاثه أیّام قبلها أو بعدها،أو یوما قبل الثلاثه المذکوره و یومین بعدها،أو بالعکس.

و لا یتعیّن فی هذا الفرض اختیار روایه الستّه أو السبعه،لعدم المتیقّن وسطا حقیقیّا.

و قد أوضحنا فی الهامش السابق أنّ المراد من التفریق هو أن تجعل یوما قبل الثلاثه المتیقّنه المذکوره و ثلاثه أیّام بعدها أو بالعکس لیکون المجموع سبعه لو اختارت روایه السبعه.

یعنی أنّه لا فرق فی هذا الفرض-و هو ما إذا کان الوسط بمعنی الأثناء-بین کون
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و لو ذکرت(1)عددا فی الجمله(2)فهو المتیقّن خاصّه(3)،و أکملته بإحدی الروایات قبله(4)أو بعده أو بالتفریق(5).

و لا احتیاط لها بالجمع بین التکلیفات عندنا(6).........

المتیقّن یوما أو أزید.

و المراد من عدم الفرق هو جواز اختیارها إحدی الروایات الثلاث مطلقا، فیجوز لها اختیار الستّه أو السبعه و الحال أنّ الواجب علیها کان اختیار السبعه فی فرض الوسط الحقیقیّ إذا کان یوما و اختیار الستّه إذا کان یومین.

هذه مسأله اخری حول المضطربه و فاقده التمییز،و هی أنّ کلّ واحده منهما لو تذکّرت کون یوم أو أزید فی الشهر السابق حیضا و لم تعلم أنّ العدد المعلوم کان أوّل حیضها أو وسطه أو آخره...إلخ.

قوله«فی الجمله»بمعنی العلم الإجمالیّ.یعنی أنّها تعلم کون العدد حیضا بنحو الإجمال.

یعنی أنّ العدد المعلوم کونه حیضا إجمالا متیقّن الحیض،فلا یحکم بکون غیره متیقّنا، بخلاف المسائل السابقه،فیجب علیها إذا إکمال العدد المعلوم لها بمضمون إحدی الروایات السابقه،مثلا إذا تیقّنت تحقّق حیضها فی الیوم الخامس و السادس من الشهر السابق و لم تعلم أنّهما کانا أوّل حیضها أو وسطه أو آخره جعلتهما حیضا و أکملتهما بإحدی الروایات،بمعنی أنّها تضیف إلیهما خمسه أیّام لو عملت بروایه السبعه بلا فرق بین أن تقع هذه الأیّام قبلهما أو بعدهما أو بالتفریق کما مرّ.

الضمیران فی قولیه«قبله»و«بعده»یرجعان إلی العدد.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«أکملته».

یعنی لا یحکم علی فاقده التمییز و المضطربه بالاحتیاط بأن تجمعا بین تکالیف المستحاضه و تروک الحائض بأن تغتسلا و تصلّیا و تصوما و تترکا الدخول فی
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و إن جاز فعله(1).

[ما یحرم علی الحائض]
(و یحرم علیها) أی علی الحائض مطلقا(2) (الصلاه) واجبه و مندوبه.

(و الصوم،و تقضیه) دونها(3).

المساجد و تحرما علی زوجیهما،خلافا للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه،فإنّه حکم فی کتابه(المبسوط)بوجوب الاحتیاط علی المضطربه و فاقده التمییز.

*من حواشی الکتاب:أی عند من حکم فی کلّ أفراد المضطربه بالرجوع إلی الروایات، فإنّه لا احتیاط عنده،فأمّا الشیخ فحکم فی ناسیه الوقت خاصّه بالاحتیاط فی کلّ أیّام الدم،و فی ناسیه العدد بعد الثلاثه،و خصّ الروایات بناسیتهما و بالمبتدئه بعد فقدان التمییز و الرجوع إلی الأقران،و تبعه المحقّق فی الشرائع(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

یعنی و إن جاز للمضطربه و فاقده التمییز أن تجمعا بین تکالیف المستحاضه و تروک الحائض.

ما یحرم علی الحائض

یعنی تحرم الصلاه و الصوم علی الحائض و من کانت بحکمها من المضطربه و المبتدئه.

و لا یخفی أنّ تحریم الصلاه و الصوم علیها إنّما هو من حیث التشریع لا بالذات.

و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین کونها ذات عاده أو مبتدئه أو مضطربه.

الضمیر فی قوله«دونها»یرجع إلی الصلاه.یعنی أنّ الحائض یجب علیها قضاء صومها الذی أفطرته فی أیّام الحیض،و لا یجب علیها قضاء الصلاه التی ترکتها فی الأیّام المذکوره.

و الدلیل علی وجوب قضائها الصوم دون الصلاه هو الروایات الوارده فی المسأله.

أقول:و استثنی بعضهم من عدم قضاء الصلاه قضاء صلاه الطواف،ففی کشف اللثام:إلاّ رکعتی الطواف إذا فاتتاها بعد الطواف فعلیها قضاؤهما.قیل:و کذا إذا نذرت صلاه فی وقت معیّن فاتّفق حیضها فیه.
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و الفارق النصّ(1)لا مشقّتها(2)بتکرّرها و لا غیر ذلک(3).

(و الطواف(4)) الواجب و المندوب و إن لم یشترط فیه الطهاره(5)، لتحریم دخول المسجد(6)مطلقا علیها.

و النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسن(الحسین)بن راشد قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

الحائض تقضی الصلاه؟قال:لا،قلت:تقضی الصوم؟قال:نعم،قلت:من أین جاء هذا؟قال:إنّ أوّل من قاس إبلیس،الحدیث(الوسائل:ج 2 ص 589 ب 41 من أبواب الحیض من کتاب الطهاره ح 3).

إشاره إلی الردّ علی من علّل سقوط قضاء الصلاه بالمشقّه الحاصله من تکرّر قضاء الصلوات الفائته فی أیّام الحیض،بخلاف قضاء الصوم،فإنّه لا یتّفق إلاّ أیّاما معدودات فی شهر رمضان خاصّه.و الضمیر فی قوله«بتکرّرها»یرجع إلی الصلاه.

المراد من«غیر ذلک»هو تعلیل بعض بأنّ عدم قضاء الصوم فی السنه الذی لا یجب إلاّ أیّاما خاصّه من أیّام السنه إجحاف به بخلاف الصلاه.

بالرفع،عطف علی قوله«الصلاه»،و لا فرق فی حرمه الطواف علیها بین الطواف الواجب و المستحبّ.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«لم یشترط».یعنی و إن لم یشترط فی أصل الطواف الطهاره من الحیض و الجنابه،فإنّ الطهاره هی شرط لدخولها المسجد الحرام،فلو لم تشترط الطهاره فی أصل الطواف فدخلت نسیانا و طافت حکم علیها بصحّه طوافها.

اللام فی قوله«المسجد»تکون للعهد الذهنیّ،و المراد منه-کما هو المتبادر إلی الذهن بقرینه البحث-هو المسجد الحرام الذی یحرم دخول الحائض فیه لبثا و اجتیازا، بخلاف سائر المساجد التی یحرم دخول الحائض و الجنب فیها لبثا لا اجتیازا،و قد مرّ فی أحکام المساجد.
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(و مسّ(1)) کتابه (القرآن) .

و فی معناه(2)اسم اللّه تعالی و أسماء الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام،کما تقدّم(3).

و (یکره حمله(4)) و لو بالعلاقه (و لمس هامشه(5)) و بین(6)سطوره (کالجنب(7)) .

(و یحرم) علیها(8) (اللبث(9)فی المساجد) غیر الحرمین،و فیهما

و قوله«مطلقا»إشاره إلی أنّه لا فرق فی حرمه دخول الحائض المسجد الحرام بین اللبث فیه و بین الاجتیاز منه.و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الحائض.

هذا هو الرابع ممّا یحرم علی الحائض،و هو مسّها کتابه القرآن و ما فی معناه من حیث الحرمه بأعضاء بدنها التی تحلّها الروح و کذا غیرها کالشعر.

أی فی معنی القرآن من حیث الحرمه.

یعنی کما تقدّم فی مسأله الجنابه کون اسم اللّه و أسماء الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام فی معنی القرآن من حیث الحرمه.

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی القرآن.یعنی یکره للمرأه الحائض حمل القرآن و ما فی معناه و لو بأن تعلّقه علیها بالحبل و غیره.

الهامش:حاشیه الکتاب(أقرب الموارد).

یعنی یکره للحائض لمس ما بین سطور القرآن.

تشبیه للجنب بالحائض-لا عکسه-من حیث الکراهه و أنّ الجنب أیضا یکون کذلک.و لا یذهب علیک أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر للجنب کراهه حمله للقرآن و لا کراهه لمس هامشه و ما بین سطوره،فالتشبیه إنّما هو لبیان الکراهه فی حقّ الجنب أیضا و إن کان ظاهر العباره عکسه!

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الحائض.

من لبث بالمکان لبثا و لبثا:مکث و أقام(أقرب الموارد).

ص :315





یحرم الدخول مطلقا(1)کما مرّ.

و کذا یحرم علیها وضع شیء فیها کالجنب(2).

(و قراءه العزائم(3)) و أبعاضها(4).

(و طلاقها(5)) مع حضور الزوج........

أی بلا فرق بین اللبث و الاجتیاز،فإنّ دخول الحائض فی المسجد الحرام و مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یحرم علیها مطلقا.

أی کما مرّت حرمه وضع شیء فی المساجد علی الجنب،فلا فرق بین الجنب و الحائض فی هذا الحکم.

المراد من«العزائم»هو السور الأربع:«السجده و فصّلت و النجم و العلق».

الضمیر فی قوله«أبعاضها»یرجع إلی العزائم.یعنی تحرم علی الحائض قراءه سور العزائم جمیعها و کذا أبعاضها حتّی لو کانت البسمله مع قصد السور المذکوره،و قد تقدّم القول فیها فی خصوص الجنب.

یعنی یحرم طلاق الحائض فی حال الحیض مع شرائط.

و المراد من الحرمه هو الحرمه الوضعیّه أعنی بطلان طلاقها فی حال الحیض.

إیضاح:سیأتی فی باب الطلاق أنّ من شرائط صحّه الطلاق کون الزوجه مع الشرائط التالیه:

الاولی:کونها دائمیّه،فلا تحتاج المنقطعه إلی طلاق،بل یکفی فیها زوال المدّه المذکوره فی العقد أو بذلها من قبل الزوج بأن یقول:بذلتک مدّتک أو وهبت المدّه لک.

الثانیه:الطهر من الحیض و النفاس إذا کانت الزوجه مدخولا بها حائلا حاضرا معها زوجها.

*قال الشهید الثانی فی کتاب الطلاق فی الفصل الأوّل منه:«فلو اختلّ أحد الشروط
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أو حکمه(1)و دخوله بها و کونها حائلا(2)،و إلاّ صحّ(3).

و إنّما أطلق(4)لتحریمه فی الجمله،و محلّ التفصیل باب الطلاق و إن اعتید(5)هنا إجمالا.

(و وطؤها قبلا(6)) عامدا عالما.

الثلاثه بأن کانت غیر مدخول بها أو حاملا إن قلنا بجواز حیضها أو زوجها غائبا عنها صحّ طلاقها و إن کانت حائضا أو نفساء».

و المراد من حکم الحضور هو تمکّن الزوج من استطلاع حالها بأیّ وسیله کانت مثل الکتابه أو الأدوات المستفاده فی هذا العصر،فلو تمکّن الزوج کذلک لم یصحّ طلاقها فی حال الحیض.

الحائل:کلّ انثی لا تحمل،یقال:امرأه حائل و ناقه حائل و نخله حائل(أقرب الموارد).

یعنی أنّ من شرائط صحّه طلاق الحائض أن لا تکون حائلا غیر حامل.

استثناء من الثلاثه المذکوره:حضور الزوج،الدخول بالزوجه و کون الزوجه غیر حامل.

هذا تعلیل لإطلاق المصنّف رحمه اللّه و عدم تعرّضه لتفصیل طلاق الحائض بأنّه أحاله إلی مورد التفصیل و التحقیق فی المسأله،و هو کتاب الطلاق.

أی و إن کانت عاده الفقهاء ذکر حرمه طلاق الحائض فی باب الطهاره أیضا بنحو الإجمال.و قوله«اعتید»-بصیغه المجهول-یکون من مادّه العاده.

قوله«قبلا»إشاره إلی عدم حرمه وطی الحائض دبرا لا فی الحیض و لا فی حال طهرها کما یصرّح المصنّف رحمه اللّه بعدم حرمه وطی الزوجه دبرا فی کتاب النکاح فی الفصل الأوّل بقوله:«و یجوز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجه إلاّ القبل فی الحیض و النفاس،و الوطی فی دبرها مکروه کراهه مغلّظه».
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[القول فی کفّاره وطی الحائض]
(فتجب(1)الکفّاره) -لو فعل- (احتیاطا) لا وجوبا علی الأقوی(2).

القول فی کفّاره الوطی

یعنی یحرم وطی الحائض قبلا فی صوره العلم و العمد،فلو وطئها ناسیا حیضها أو ناسیا حرمه وطئها فی الحیض أو جاهلا بالحیض أو الحکم لم تجب الکفّاره و لو احتیاطا.

یعنی أنّ الکفّاره لوطی الحائض إنّما هی من جهه الاحتیاط لا الوجوب،عملا بدلیل اجتهادیّ ضعیف معارض بما یدلّ علی عدم وجوب الکفّاره.

أقول:و الروایه الدالّه علی وجوب الکفّاره بوطی المرأه الحائض منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی کفّاره الطمث أنّه یتصدّق إذا کان فی أوّله بدینار،و فی وسطه نصف دینار،و فی آخره ربع دینار، قلت:فإن لم یکن عنده ما یکفّر؟قال:فلیتصدّق علی مسکین واحد،و إلاّ استغفر اللّه و لا یعود،فإنّ الاستغفار توبه و کفّاره لکلّ من لم یجد السبیل إلی شیء من الکفّاره(الوسائل:ج 2 ص 574 ب 28 من أبواب الحیض من کتاب الطهاره ح 1).

و من الروایات الدالّه علی عدم وجوب الکفّاره بوطی الحائض ما نقلت فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أحدهما علیهما السّلام،قال:سألته عن الحائض یأتیها زوجها،قال:لیس علیه شیء،یستغفر اللّه و لا یعود(المصدر السابق:

ص 576 ب 29 ح 2).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن لیث المرادیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن
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و لا کفّاره علیها(1)مطلقا.

و الکفّاره (بدینار) أی مثقال ذهب خالص مضروب(2) (فی الثلث الأوّل(3)،ثمّ نصفه فی الثلث الثانی،ثمّ ربعه فی الثلث الأخیر) .

و یختلف ذلک(4)باختلاف العاده و ما فی حکمها(5)من التمییز و

وقوع الرجل علی امرأته و هی طامث خطأ،قال:لیس علیه شیء،و قد عصی ربّه(المصدر السابق:ح 3).

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الحائض.یعنی لا تجب الکفّاره علی المرأه الحائض لو وطئت.

و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق فی عدم وجوب الکفّاره علی الحائض بین کونها عالمه أم جاهله،مختاره أو مکرهه،لا من حیث الوجوب و لا الاحتیاط.

أی مسکوک بالسکّه الرائجه،و لا یتعیّن أداء الدینار نفسه،بل یجوز أداء قیمته، و کذا القول فی نصف الدینار و ربعه،لحکم العرف بذلک هنا کما یحکم به فی غیر هذا المورد.

فإذا قسمت أیّام حیضها إلی ثلاثه أجزاء و وطئها الزوج فی الثلث الأوّل وجب علیه الدینار کلّه مثل ما إذا کانت عاده المرأه فی الحیض ستّه أیّام فوطئها الزوج فی الیومین الأوّلین منها فعلیه دینار،و علیه فی الیومین المتوسّطین نصف الدینار،و فی الیومین الأخیرین ربع الدینار.

یعنی أنّ ملاحظه الثلث الأوّل أو الوسط أو الأخیر تختلف باختلاف عادات النساء،ففی المثال المذکور فی الهامش السابق کان الثلث الأوّل هو الیومین الأوّلین، فلو کانت عاده المرأه فی الحیض ثلاثه أیّام فالثلث الأوّل إذا هو الیوم الأوّل،و الوسط هو الیوم الثانی،و الآخر هو الیوم الثالث،و هکذا.

و قد تقدّم کون ذات التمییز أیضا محکومه بالحیض،ففیها أیضا تقسم أیّام التمییز
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الروایات،فالأوّلان أوّل لذات الستّه(1)،و الوسطان وسط،و الأخیران آخر،و هکذا(2).

و مصرفها(3)مستحقّ الکفّاره،و لا یعتبر فیه(4)التعدّد.

[ما یکره للحائض]
(و یکره) لها(5) (قراءه باقی القرآن) غیر العزائم من غیر استثناء للسبع(6).

(و کذا) یکره له(7) (الاستمتاع بغیر القبل) ...

إلی ثلاثه أجزاء.

هذا تفسیر القسمه إلی ثلاثه أجزاء حین العمل بالروایه الدالّه علی الستّه.

أی و هکذا الحال حین العمل بالروایه الدالّه علی السبعه أو علی الثلاثه و العشره من حیث القسمه إلی الأجزاء الثلاثه.

أی مصرف الکفّاره المبحوث عنها هو المستحقّ للکفّاره.

أی لا یعتبر فی مصرف هذه الکفّاره تعدّد المستحقّین،و قد کان التعدّد معتبرا فی مصرف کفّاره إفطار صوم رمضان فی إطعام ستّین مسکینا.

ما یکره للحائض

یعنی یکره للحائض قراءه جمیع آیات القرآن إلاّ العزائم التی تقدّم الحکم بحرمه قراءتها علیها.

إشاره إلی ما مضی من استثناء الجنب من کراهه قراءه آیات القرآن الکریم لو لم تبلغ أزید من السبع،فالحائض لا استثناء فی حقّها حتّی بالنسبه إلی قراءه سبع آیات من القرآن و لا أقلّ منها،بل تکره فی حقّها حتّی قراءه آیه واحده.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج المفهوم بالقرائن.یعنی أنّ استمتاع الزوج من زوجته الحائض یکره له کما یکره لها إعانه الزوج علی الاستمتاع إلاّ فیما إذا طالبها بالاستمتاع،فلا یکره الوطی لها إذا لوجوب إطاعتها زوجها فیما لو أمرها به.
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ممّا بین السرّه(1)و الرکبه(2).

و یکره لها إعانته(3)علیه إلاّ أن یطلبه،فتنتفی الکراهه عنها لوجوب الإجابه(4).

و یظهر من العباره کراهه الاستمتاع بغیر القبل مطلقا(5)،و المعروف ما ذکرناه.

[ما یستحبّ للحائض]
(و یستحبّ) لها(6) (الجلوس فی مصلاّها) إن کان لها محلّ معدّ لها(7)،و إلاّ(8)فحیث شاءت (بعد الوضوء) ...

السرّه:التجویف الصغیر المعهود فی وسط البطن(المنجد).

الرکبه:الموصل ما بین الفخذین و الساق(المنجد).

الضمیر فی قوله«إعانته»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الاستمتاع.

فإنّ إجابه الزوجه زوجها فیما لو دعاها إلی الاستمتاع واجبه،و لا یکره لها الوطی فی هذه الصوره.

أی بلا تقیید لغیر القبل بما هو بین الرکبه و السرّه کما قیّده الشارح رحمه اللّه،فإنّ المصنّف رحمه اللّه ذهب إلی کراهه الاستمتاع بغیر القبل،و قد أتی الشارح بالقید بقوله «ممّا بین السرّه و الرکبه»،و استند فی تقییده إلی ما هو المعروف بین الفقهاء،و لا دلیل آخر له.

ما یستحبّ للحائض

و قد تقدّم الحکم بحرمه الصلاه و الصوم علی الحائض،لکن یستحبّ لها مع ذلک التمرین علی العباده بجلوسها فی محلّ صلاتها.

الضمیر فی قوله«معدّ لها»یرجع إلی الصلاه.

یعنی فلو لم یکن لها محلّ معدّ للصلاه جاز لها جلوسها فی أیّ مکان شاءت بعد
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المنویّ(1)به التقرّب دون الاستباحه، (و تذکر اللّه تعالی بقدر الصلاه) ، لبقاء(2)التمرین علی العباده،فإنّ الخیر(3)عاده.

(و یکره لها(4)الخضاب) بالحنّاء و غیره کالجنب.

[القول فی بدء التروک]
(و تترک ذات العاده) المستقرّه(5)وقتا و عددا أو وقتا خاصّه (العباده)

الوضوء مع ذکرها اللّه تعالی بأیّ ذکر تختاره.

بصیغه اسم المفعول،صفه للوضوء.یعنی أنّ الوضوء الذی تأتی به الحائض لا تقصد منه إلاّ القربه إلی اللّه تعالی بأن تذکر اللّه تعالی فی حال الوضوء،و لا تقصد من الوضوء کونه مبیحا للصلاه،لأنّ حدث الحیض یمنع من صلاتها و لا یبیحها الوضوء.

تعلیل لاستحباب جلوسها فی المصلّی،فإنّها لو علمت بذلک مرّنت علی العباده، بخلاف ترکها مطلق العباده،فإنّه یوجب اعتیادها لترک العباده.

فی بعض النسخ:«فإنّ للخیر عاده».

*من حواشی الکتاب:أی فعل أکثر الأعمال من باب العاده،و لولاها لم تفعل،و ذلک فی نفوس العوامّ،فإنّ الغالب فیهم أنّه لو لا عادتهم علی الصلاه و الصوم و غیرهما عاده جاریه منهم و من أسلافهم لما فعلوه،بل أصل إیمانهم کذلک،و حمل العاده علی الخیر من باب المبالغه،کأنّها نفسه(الحدیقه).

یعنی أنّ الخضاب بالحنّاء و غیره یکره للمرأه الحائض،و قد تقدّم کراهه ذلک للمجنب أیضا،و أیضا تقدّم منّا ضبط لفظ الحنّاء بکسر الحاء و تشدید النون.

القول فی بدء التروک

إنّ ذات العاده المستقرّه فی الحیض تکون علی ثلاثه أقسام:
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المشروطه بالطهاره(1) (برؤیه الدم) ،أمّا ذات العاده العددیّه خاصّه(2)فهی کالمضطربه فی ذلک(3)کما سلف (و غیرها(4)) من المبتدئه و المضطربه (بعد ثلاثه) أیّام احتیاطا(5).

و الأقوی جواز ترکهما(6)برؤیته أیضا(7)...

الأوّل:من حیث الوقت.

الثانی:من حیث العدد.

الثالث:من حیث الوقت و العدد کلیهما.

و قد ذکر هنا حکم القسمین،و هما المستقرّه من حیث الوقت و العدد معا و من حیث الوقت خاصّه،فلذا قال«أو وقتا خاصّه»،فإنّ ترک العباده یختصّ بهذین القسمین،أمّا ذات العاده المستقرّه من حیث العدد فلا.

المراد من«العباده المشروطه بالطهاره»هو الصلاه و الصوم و الطواف،لکن مطلق ذکر اللّه تعالی لا یشترط فیه الطهاره.

یعنی أنّ ذات العاده العددیّه خاصّه-لا الوقتیّه و العددیّه معا و لا الوقتیّه خاصّه- حکمها حکم المضطربه فیما تقدّم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ترک العباده.

یعنی أنّ غیر ذات العاده المستقرّه وقتا و عددا أو وقتا خاصّه تکون مثل المبتدئه و المضطربه،فتترک العباده بعد ثلاثه أیّام.

یعنی أنّ ترک العباده للمبتدئه و المضطربه بعد ثلاثه أیّام یکون من باب الاحتیاط لا الوجوب.

الضمیر فی قوله«ترکهما»یرجع إلی المبتدئه و المضطربه،و فی قوله«برؤیته» یرجع إلی الدم.

یعنی تترک المبتدئه و المضطربه العباده برؤیه الدم کما تترکها ذات العاده المستقرّه
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خصوصا إذا ظنّتاه(1)حیضا.

و هو(2)اختیاره فی الذکری،و اقتصر(3)فی الکتابین علی الجواز مع ظنّه(4)خاصّه.

[الوطی قبل الغسل]
(و یکره وطؤها(5)) قبلا (بعد الانقطاع قبل الغسل علی الأظهر(6)) ، خلافا للصدوق(7)حیث حرّمه.

و مستند القولین الأخبار المختلفه(8)ظاهرا،و الحمل علی الکراهه

کذلک.

یعنی أنّ المبتدئه و المضطربه تترکان العباده بمحض رؤیه الدم خصوصا إذا حصل لهما ظنّ کون الدم حیضا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی جواز ترک المبتدئه و المضطربه العباده،و الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ هذا القول هو اختیار المصنّف فی کتابه(الذکری).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف اقتصر علی جواز ترک المبتدئه و المضطربه العباده إذا ظنّتا الحیض خاصّه.

الضمیر فی قوله«ظنّه»یرجع إلی الحیض.

الوطی قبل الغسل

یعنی یکره للزوج وطی زوجته بعد انقطاع الحیض و قبل الغسل.

أی علی أظهر الأدلّه.

فإنّ الصدوق رحمه اللّه قال بحرمه وطی الزوجه بعد انقطاع الحیض و قبل الغسل.

فإنّ الأخبار الوارده فی جواز وطی الزوجه بعد انقطاع دم الحیض و قبل غسلها
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طریق الجمع،و الآیه(1)ظاهره فی التحریم قابله للتأویل.

تختلف منعا و جوازا علی الظاهر.

فمن الروایات الدالّه علی المنع ما نقلت فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن امرأه کانت طامثا فرأت الطهر أیقع علیها زوجها قبل أن تغتسل؟قال:لا حتّی تغتسل...إلخ(الوسائل:ج 2 ص 573 ب 27 من أبواب الحیض من کتاب الطهاره ح 6).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن سعید بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قلت له:المرأه تحرم علیها الصلاه ثمّ تطهر فتوضّأ من غیر أن تغتسل،أ فلزوجها أن یأتیها قبل أن تغتسل؟قال:لا حتّی تغتسل(المصدر السابق:ح 7).

*قال الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه:الوجه فی هذه الأخبار أن نحملها علی ضرب من الکراهه.

و قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:و یمکن حمل أحادیث المنع علی التقیّه،لأنّها موافقه لأکثر العامّه.

أمّا الروایات الدالّه علی الجواز فهی أیضا منقوله فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد اللّه بن بکیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا انقطع الدم و لم تغتسل فلیأتها زوجها إن شاء(المصدر السابق:ح 3).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد اللّه بن المغیره عمّن سمعه عن العبد الصالح علیه السّلام فی المرأه إذا طهرت من الحیض و لم تمسّ الماء فلا یقع علیها زوجها حتّی تغتسل،و إن فعل فلا بأس به،و قال:تمسّ الماء أحبّ إلیّ(المصدر السابق:ح 4).

یعنی أمّا ما استند إلیه المانعون من الآیه 222 من سوره البقره،و هی قوله تعالی:

یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْمَحِیضِ قُلْ هُوَ أَذیً فَاعْتَزِلُوا النِّسٰاءَ فِی الْمَحِیضِ وَ لاٰ تَقْرَبُوهُنَّ حَتّٰی یَطْهُرْنَ فَإِذٰا تَطَهَّرْنَ... إلخ،و استدلّوا بها علی حرمه الوطی حتّی التطهّر فقابل للتأویل.
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[ما تقضیه من الصلاه]
(و تقضی(1)کلّ صلاه تمکّنت من فعلها قبله(2)) بأن مضی من أوّل الوقت مقدار فعلها(3)و فعل ما یعتبر فیها ممّا(4)لیس بحاصل لها...

أمّا وجه الاستدلال بالآیه علی الحرمه فهو قراءه لفظ یَطْهُرْنَ بتشدید الطاء و الهاء کما نقل عن بعض القرّاء الذین ثبت تواتر قراءتهم،فیکون هذا اللفظ من باب التفعّل و تکون التاء المنقوطه من الحروف التی تبدل طاء مشاله فتدغم و تشدّد کما قالوا به فی علم الصرف،فأصل یَطْهُرْنَ هو یتطهّرن علی وزن«یتفعّلن»،و الظاهر أنّ المراد منه الاغتسال،و علی ذلک تدلّ الآیه علی حرمه الوطی حتّی التطهّر بالاغتسال.

و أمّا وجه تأویل الآیه فهو کون باب التفعّل الذی هو المزید فیه بمعنی الثلاثیّ المجرّد فی بعض الموارد کما أنّ«تبیّن»من باب التفعّل یکون بمعنی«بان»و هکذا«تبسّم» یکون بمعنی«بسم»،و فی هذه الآیه أیضا یمکن إراده الطهر من التطهّر. 

أقول:لا شاهد لهذا التأویل إلاّ أن یعمل بالروایات الدالّه علی جواز وطی المرأه إذا طهرت من الحیض قبل أن تغتسل.

ما تقضیه من الصلاه

صیغه المضارع فی المقام بمعنی صیغه الأمر.یعنی یجب علی المرأه الحائض قضاء کلّ صلاه کانت متمکّنه من الإتیان بها و بشرائطها الواجبه من تطهیر ثوبها أو بدنها لو کانا نجسین و کذلک التوضّؤ.

و بعباره اخری:إذا عرضت العاده لها بعد مدّه کانت فیها قادره علی الإتیان بالصلاه لکنّها أخّرتها حتّی حاضت وجب علیها قضاؤها.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الحیض.

الضمیران فی قولیه«فعلها»و«فیها»یرجعان إلی الصلاه.

بیان ل«ما»الموصوله.یعنی أنّ المراد ممّا یعتبر فی الصلاه هو الشرائط المعتبره فی
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طاهره(1) (أو فعل(2)رکعه مع الطهاره(3)) و غیرها من(4)الشرائط المفقوده (بعده(5)) .


[القول فی الاستحاضه]

اشاره
(و أمّا الاستحاضه(6)...)


[فی ماهیّه الاستحاضه]
الصلاه التی لا تکون حاصله للحائض.

منصوب،لکونه حالا من المرأه الحائض،فیکون معنی العباره هکذا:بأن مضی مقدار من أوّل الوقت کان یمکن لها الصلاه فیه مع الإتیان بجمیع شرائطها فی حال کونها طاهره.

بالجرّ،عطف علی قوله«فعلها».یعنی و یجب علی الحائض أیضا قضاء الصلاه التی فاتتها بعد حصول طهارتها و هی تمکّنت من أن تأتی برکعه منها قبل خروج الوقت،مثل ما إذا طهرت قبل الغروب بمقدار من الزمان کان یمکنها الغسل و التطهیر و ما کان یجب علیها فیه من شرائط الصلاه،لکنّها أخّرتها ففاتتها الصلاه.

المراد من«الطهاره»هو الاغتسال من الحیض أو التیمّم عند تعذّره.

بیان لغیر الطهاره،و المراد من«الشرائط المفقوده»هو مثل عدم طهاره بدن الحائض أو ثوبها کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الحیض،و هذه المسأله تتعلّق بحال الحائض بعد انقطاع حیضها.

القول فی ماهیّه الاستحاضه

یعنی أنّ الثالث من موجبات الغسل التی قال عنها فی أوّل الفصل الثانی فی الصفحه 259«و موجبه ستّه»هو الاستحاضه.

أمّا لفظ الاستحاضه فهو مصدر فعل مجهول،بمعنی أنّ فعله یستعمل کثیرا ما مجهولا فیقال:«استحیضت استحاضه»مثل بعض الأفعال التی تستعمل للمجهول مثل جنّ
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(فهی(1)ما) أی الدم الخارج من الرحم(2)الذی (زاد علی العشره) مطلقا(3).

(أو) علی (العاده(4)مستمرّا) إلی أن یتجاوز العشره،فیکون تجاوزها(5)کاشفا........

و غیره،و أصله من حاضت المرأه حیضا:خرج منها شبه الدم.

*قال فی لسان العرب:استحیضت المرأه أی استمرّ بها الدم بعد أیّامها فهی مستحاضه.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی الاستحاضه.یعنی أنّ الاستحاضه دم یخرج من رحم المرأه،و قیل:إنّه یخرج من غیر المجری الذی یخرج منه دم الحیض.

أقول:و لعلّه لذلک قال فی لسان العرب:و المستحاضه:التی لا یرقأ دم حیضها و لا یسیل من المحیض و لکنّه یسیل من عرق یقال له:العاذل.

اعلم أنّ الدم الخارج من رحم المرأه الذی حکموا بکونه استحاضه علی أقسام:

الأوّل:الدم الزائد علی العشره مطلقا،أی بلا فرق بین کون المرأه ذات عاده أم لا و أیضا بلا فرق بین کون عادتها بمقدار العشره أم لا.

الثانی:الدم الزائد الخارج منها زائدا علی أیّام عادتها إذا زاد علی عشره أیّام،مثلا إذا کانت عادتها ثمانیه أیّام فرأت الدم أحد عشر یوما حکم بکون الثلاثه الزائده علی الثمانیه استحاضه.

الثالث:الدم الذی یخرج بعد یأس المرأه ببلوغها الخمسین فی غیر القرشیّه و النبطیّه و الستّین فیهما کما مرّ فی الحیض.

الرابع:الدم الخارج بعد دم النفاس.

فالدماء الخارجه من أعضاء المرأه غیر رحمها لا حکم لها إلاّ النجاسه.

یعنی سواء کانت ذات عاده أم لا،و سواء کانت عادتها بمقدار العشره أم أقلّ منها.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«العشره».

الضمیر فی قوله«تجاوزها»یرجع إمّا إلی الاستحاضه إن کان من قبیل إضافه
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عن کون السابق علیها(1)بعد العاده استحاضه.

(أو بعد الیأس(2)) ببلوغ الخمسین أو الستّین علی التفصیل(3).

(أو) بعد (النفاس(4)) کالموجود بعد العشره(5)أو فیها بعد أیّام العاده(6) مع تجاوز(7)العشره إذا لم یتخلّله(8)........

المصدر إلی فاعله،أو إلی العشره إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی العشره خاصّه.یعنی أنّ تجاوز الدم عشره أیّام یکشف عن کون الدم الزائد علی العاده استحاضه.

هذا هو القسم الثالث من أقسام الاستحاضه التی فصّلناها آنفا.

اللام تکون للعهد الذکریّ،و تشیر إلی التفصیل المتقدّم فی البحث عن الحیض.

هذا هو القسم الرابع من أقسام الاستحاضه المفصّله آنفا.

فالدم الخارج من المرأه النفساء المحکوم علیه بالاستحاضه یکون علی قسمین:

الأوّل:الدم الخارج منها إذا زاد عشره أیّام مطلقا.

الثانی:الدم الخارج فی العشره نفسها إذا زاد علی عشره أیّام.

و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی العشره.

المراد من«العاده»هو عاده المرأه فی الحیض،فتأخذها فی النفاس أیضا.

هذا شرط لکون الدم الزائد علی العاده استحاضه،بمعنی أنّه یعدّ استحاضه بشرط تجاوزه العشره،و إلاّ یحکم علیه بکونه دم النفاس إذا انقطع فی العشره.

و هذا شرط ثان لکون الدم الخارج بعد النفاس استحاضه.

إیضاح:إنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق کون الدم الخارج بعد النفاس استحاضه بقوله«أو بعد النفاس»،و قد ذکر الشارح رحمه اللّه لعدّه استحاضه شروطا ثلاثه:

الأوّل:تجاوز الدم بعد النفاس عشره أیّام مطلقا.
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نقاء(1)أقلّ الطهر أو یصادف(2)أیّام العاده فی الحیض بعد مضیّ عشره فصاعدا من أیّام النفاس(3)أو یحصل(4)فیه تمییز بشرائطه.

الثانی:عدم تخلّل أقلّ الطهر-و هو عشره أیّام-بین دم النفاس و غیره،بمعنی أنّه لو انقطع النفاس و طهرت المرأه عشره أیّام ثمّ خرج منها الدم الذی یمکن کونه حیضا جرت فیه قاعده إمکان الحیض.

الثالث:عدم مصادفه الدم الخارج من المرأه بعد نفاسها لأیّام عادتها فی الحیض،و إلاّ لا یحکم بکونه استحاضه،مثلا إذا قطع الدم فی الیوم العاشر بعد الولاده إلی العشرین فصارت نقیّه بمقدار عشره أیّام بعد النفاس ثمّ خرج الدم و الحال أنّ عادتها فی الحیض کان بدؤها من الیوم الحادی و عشرین من کلّ شهر کان الدم الخارج من الیوم الحادی و عشرین لا یسمّی استحاضه،لمصادفته لأیّام العاده،و کان الفاصل بین النفاس و الحیض مقدار أقلّ الطهر،و هو عشره أیّام.

مصدر من نقی الشیء ینقی نقاوه و نقاء و نقاءه و نقایه:نظف و حسن و خلص فهو نقیّ(أقرب الموارد).

و المراد من«أقلّ الطهر»هو عشره أیّام،و هذا الشرط هو ثانی الشرائط المفصّله لعدّ الدم الخارج بعد النفاس استحاضه.

بالجزم،عطف علی قوله المجزوم ب«لم»أعنی«یتخلّله».یعنی أنّ من شرائط عدّ الدم الخارج بعد النفاس استحاضه عدم مصادفته أیّام العاده.

لأنّ من شرائط الحیض خروج الدم بعد أقلّ الطهر من النفاس،کما أنّ المعتبر فی تعاقب الحیضین هو تخلّل أقلّ الطهر بینهما.

بالجزم،عطف علی قوله المجزوم ب«لم»أعنی«یتخلّله».یعنی أنّ من شرائط عدّ الدم الخارج بعد النفاس استحاضه عدم حصول التمییز فیه.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الدم،و فی قوله«بشرائطه»یرجع إلی التمییز.و قد تقدّم تفصیل شرائط التمییز فی البحث عن الحیض.
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(و دمها) أی دم الاستحاضه (أصفر(1)بارد رقیق فاتر) أی(2)یخرج بتثاقل و فتور لا بدفع (غالبا) .

و مقابل الغالب ما تجده فی الوقت المذکور(3)،فإنّه(4)یحکم بکونه استحاضه و إن(5)کان بصفه دم الحیض،لعدم إمکانه.

[أقسام الاستحاضه]
ثمّ الاستحاضه تنقسم(6)إلی قلیله و متوسّطه و کثیره،........

هذه العلائم المذکوره للاستحاضه کثیرا ما تکون فی مقابله العلائم المذکوره للحیض،لکون دم الحیض أسود و حارّا و ثخینا یخرج بالدفع غالبا.

تفسیر لقوله«فاتر».یعنی أنّ دم الاستحاضه یخرج غالبا بغیر سرعه و لا دفع فی مقابله دم الحیض الخارج علی خلافه.

و قد تقدّم البحث عن سنّ الیأس فی الصفحه 329،فالشرائط المذکوره لا تعتبر فی الدم الخارج بعد الیأس،بل یحکم علیه بالاستحاضه و إن کان أسود و حارّا و خارجا بالدفع.

و لا یخفی أنّ المراد من«الوقت المذکوره»هو ما مضی ذکره فی قوله«فهی ما زاد علی العشره...أو بعد النفاس»،و لیس المراد منه ما بعد الیأس خاصّه.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الدم الخارج فی الأوقات المذکوره،و کذلک الضمیر فی قوله«بکونه».

وصلیّه.یعنی و إن کان الدم الخارج فی الأوقات المذکوره بصفه دم الحیض،لأنّ الحیض لا یمکن خروجه فی الأوقات المذکوره.

أقسام الاستحاضه

یعنی أنّ الاستحاضه تکون علی ثلاثه أقسام:
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لأنّها(1)إمّا أن لا تغمس(2)القطنه(3)أجمع ظاهرا و باطنا،أو تغمسها(4) کذلک و لا تسیل عنها(5)بنفسه إلی غیرها،أو تسیل(6)عنها إلی الخرقه.

الأوّل:القلیله،و هی الدم القلیل الذی یؤثّر فی ظاهر القطنه التی تجعلها المرأه فی فرجها و لا یغمسها.

الثانی:المتوسّطه،و هی الدم الذی یسری من ظاهر القطنه المجعوله فی الفرج إلی باطنها و لا یسیل عنها.

الثالث:الکثیره،و هی الدم الذی یغمس القطنه ظاهرا و باطنا،و یتعدّی إلی الخرقه التی تجعلها المرأه مع القطنه.

و لکلّ من هذه الأقسام الثلاثه أحکام سیشیر المصنّف رحمه اللّه إلیها.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الاستحاضه،و هذا هو القسم الأوّل من الأقسام الثلاثه المذکوره آنفا.

مصدر من غمس الشیء فی الماء غمسا و غموسا:مقله و غطّه فیه(أقرب الموارد).

القطن القطعه منه«قطنه»:نبات لیفیّ من الخبّازیّات،یغزل و تنسج منه الثیاب(المنجد).

الضمیر الملفوظ فی قوله«تغمسها»یرجع إلی القطنه،و هذا هو القسم الثانی من أقسام الاستحاضه المسمّی بالمتوسّطه.

و قوله«کذلک»إشاره إلی قوله«ظاهرا و باطنا».

أی و لا یسیل دم الاستحاضه عن القطنه إلی غیرها من الخرقه أو سائر ما تجعله المرأه مع القطنه،فلو سال الدم عن القطنه إلی غیرها و لو بالعصر بالید-لا بنفسه- کان أیضا استحاضه.

هذا هو القسم الثالث من الأقسام الثلاثه للاستحاضه.یعنی أنّ القسم الثالث من الاستحاضه هو أن یسیل الدم عن القطنه إلی الخرقه الموضوعه معها.

و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی القطنه.
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[أحکام الاستحاضه]
(فإن لم تغمس(1)القطنه تتوضّأ لکلّ صلاه مع تغییرها) القطنه،لعدم العفو عن هذا الدم مطلقا(2)،و غسل(3)ما ظهر من الفرج عند الجلوس(4) علی القدمین.

و إنّما ترکه(5)لأنّه إزاله خبث قد علم ممّا سلف.

و لا یخفی کون العباره المتکفّله لبیان أقسام الاستحاضه الثلاثه من قبیل اللفّ و النشر المرتّبین،فإنّ قوله«لا تغمس القطنه»بیان للاستحاضه القلیله،و قوله«أو تغمسها کذلک»بیان للاستحاضه المتوسّطه،و قوله«أو تسیل عنها إلی الخرقه» بیان للاستحاضه الکثیره.

أحکام الاستحاضه

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان أحکام أقسام الاستحاضه الثلاثه،فالاستحاضه القلیله التی لا تغمس القطنه لا توجب إلاّ الوضوء لکلّ صلاه مع تغییر القطنه الملوّثه و استبدالها بالطاهره،لعدم عفو دم الاستحاضه فی الصلاه و إن کانت أقلّ من الدرهم البغلیّ.

إشاره إلی عدم کون الدم الموجود فی القطنه معفوّا عنه فی الصلاه بلا فرق بین کونه أقلّ من الدرهم البغلیّ أو أکثر.

بالجرّ،عطف علی قوله«تغییرها».یعنی یجب علی المرأه المستحاضه استحاضه قلیله الوضوء لکلّ صلاه مع تغییر الخرقه و غسل ظاهر فرجها.

هذا تفسیر لظاهر الفرج الذی یجب غسله بأنّ المراد منه لیس هو الظاهر عند قیامها أو جلوسها،بل المراد هو الظاهر إذا جلست علی قدمیها.

لم یذکر المصنّف رحمه اللّه وجوب غسل ظاهر الفرج مع أنّه ذکر تغییر القطنه و علّله
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(و ما یغمسها(1)بغیر سیل تزید) ....

الشارح رحمه اللّه بأنّه قال فیما سبق فی الصفحه 163 فی خصوص النجاسات«و هذه یجب إزالتها عن الثوب و البدن»و اکتفی بذاک القول.

لا یقال:إنّ اکتفاء بما ذکره سابقا یوجب عدم ذکر تغییر القطنه أیضا.

فإنّه یقال:إنّ القطنه لا یشملها الثوب و لا البدن،فلذا قال بعض المحشّین:و إنّما ذکر القطنه لعدم صدق الثوب و البدن(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

أقول:یمکن إشکال وجوب تغییر القطنه إذا جاز حمل المتنجّس فی الصلاه إلاّ أن یقوم الإجماع علی وجوب تغییرها.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یغمسها»یرجع إلی القطنه.و هذا بیان لحکم الاستحاضه إذا کانت متوسّطه،فإنّ المستحاضه کذلک یجب علیها علاوه علی ما ذکر-من وجوب الوضوء لکلّ صلاه و تغییر القطنه و غسل ظاهر فرجها-أن تغتسل لصلاه الصبح،و هذا الحکم إنّما هو فیما إذا کان الدم بحاله الاستحاضه المتوسّطه قبل صلاه الصبح،فلو کان بحاله القلیله قبل صلاه الصبح ثمّ تغیّر و سال و صارت متوسّطه لم یجب علیها الغسل لسائر صلواتها مثل الظهر و العصر و العشاءین.

و بعباره اخری:إذا کان الدم قبل صلاه الصبح بحاله الاستحاضه القلیله فعملت المرأه بما توجبه القلیله من الوضوء لکلّ فریضه من صلاتها و تغییر القطنه و غسل ظاهر فرجها ثمّ تبدّل الدم الخارج منها إلی المتوسّطه بعد صلاه الصبح لم یجب علیها الغسل حتّی لصلاه الظهرین و العشاءین،لکن ظاهر قوله الآتی«بعد ذلک»فی الصفحه 8-337«و إنّما یجب الغسل فی هذه الأحوال مع وجود الدم الموجب له قبل فعل الصلاه و إن کان فی غیر وقتها إذا لم تکن قد اغتسلت له بعده»هو وجوب الغسل لصلاه الصبح،لوجود الدم قبل فعلها مع عدم الاغتسال له بعد وجوده،و علی کلّ حال فإنّ ظاهر العباره کعباره أکثر الفقهاء أنّ المتوسّطه لا توجب الغسل
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علی ما ذکر(1)فی الحاله الاولی (الغسل(2)للصبح) إن کان الغمس قبلها(3).

و لو کانت صائمه قدّمته(4)علی الفجر و اجتزأت(5)به للصلاه.

إلاّ لصلاه الصبح خاصّه،لکن ادّعی بعض ظهور الأخبار الوارده فی المسأله أنّها توجب غسلا واحدا،سواء کانت قبل صلاه الصبح أم الظهرین أم العشاءین،و قد أفتی بعض المراجع المعاصرین بوجوب الغسل الواحد للاستحاضه المتوسّطه قبل صلاه الصبح أو بعدها حیث قال:و حکمها مضافا إلی ما ذکر أنّه یجب علیها غسل واحد لصلاه الغداه،بل لکلّ صلاه حدثت قبلها أو فی أثنائها علی الأقوی،فإن حدثت بعد صلاه الغداه یجب للظهرین،و لو حدثت بعدهما یجب للعشاءین(راجع عنه تحریر الوسیله ص 56).

و وجوب الغسل للاستحاضه المتوسّطه إذا حصلت بعد صلاه الصبح مصرّح به فی عباره کشف اللثام،قال:«وجب...الغسل لصلاه الغداه کما فی المقنعه و المراسم و الوسیله و السرائر و کتب ابنی سعید،و لا نعرف خلافا فی وجوب هذا الغسل علیها،و فی الناصریّات و الخلاف الإجماع علیه».

المراد من«ما ذکر»هو وجوب الوضوء لکلّ صلاه من الصلوات الیومیّه مع تغییر القطنه و غسل ظاهر الفرج.

و المراد من«الحاله الاولی»هو الاستحاضه القلیله.

بالنصب،مفعول به لقوله«تزید».یعنی أنّ الاستحاضه المتوسّطه توجب علاوه علی أحکام الاستحاضه القلیله الغسل لصلاه الصبح.

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی الصلاه الصبح.

یعنی أنّ المستحاضه لو أرادت الصیام یجب علیها أن تأتی بالغسل قبل الفجر،کما أنّ الجنب لا یصحّ صومه إلاّ بالغسل قبل الفجر.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المرأه المستحاضه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی
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و لو تأخّر الغمس(1)عن الصلاه فکالأوّل(2).

(و ما یسیل(3)) یجب له(4)جمیع ما وجب فی الحالتین(5)،و تزید علیهما أنّها (تغتسل(6)أیضا للظهرین) تجمع بینهما به......

الغسل.یعنی أنّ المستحاضه إن اغتسلت قبل طلوع الفجر للصوم لا تحتاج إلی غسل آخر لصلاتها أیضا،بل تکتفی به.

المراد من قوله«تأخّر الغمس»هو تغییر الاستحاضه القلیله إلی المتوسّطه.یعنی لو تحقّقت الاستحاضه المتوسّطه بعد صلاه الصبح کان حکمها حکم الاستحاضه القلیله فی وجوب الوضوء لکلّ صلاه و تغییر القطنه و تطهیر ظاهر الفرج.

المراد من«الأوّل»هو الاستحاضه القلیله،و علی هذا التنظیر لا یجب علی المرأه المستحاضه استحاضه متوسّطه إلاّ العمل بأحکام الاستحاضه القلیله،فلا یجب علیها أیضا الغسل.

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان حکم الاستحاضه الکثیره،و هی الدم الذی یسیل و یتعدّی من القطنه إلی الخرقه،و یسمّی هذا النوع من الدم بالاستحاضه الکثیره کما تقدّم،و المستحاضه کذلک تعمل بالأحکام المذکوره فی خصوص القلیله و المتوسّطه،و تزید هذه الاستحاضه الغسل أیضا لصلاتی الظهر و العصر،ثمّ الغسل لصلاه المغرب و العشاء.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی یجب علی المرأه التی یسیل عنها الدم جمیع ما وجب فی القلیله و المتوسّطه من الوضوء و تغییر الخرقه و غسل ظاهر الفرج و الغسل لصلاه الصبح.

و هما القلیله و المتوسّطه.و الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی القلیله و المتوسّطه.

یعنی أنّ المستحاضه استحاضه کثیره یجب علیها الغسل للظهرین و العشاءین.

و قوله«أیضا»إشاره إلی وجوب غسل آخر علاوه علی وجوب الغسل لصلاه الصبح.
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(ثمّ للعشاءین(1)) کذلک.

(و تغییر(2)الخرقه فیهما) أی فی الحالتین الوسطی و الأخیره،لأنّ الغمس یوجب رطوبه ما لاصق(3)الخرقه من القطنه و إن لم یسل إلیها(4) فتنجّس،و مع السیلان(5)واضح.

و فی حکم تغییرها(6)تطهیرها.

و إنّما یجب الغسل فی هذه الأحوال(7)...

و هما المغرب و العشاء،و قوله«کذلک»إشاره إلی قوله«تجمع بینهما».

بالرفع مبتدأ،خبره قوله«فیهما»المتعلّق بفعل من أفعال العموم.یعنی أنّ المستحاضه استحاضه متوسّطه و کثیره یجب علیها تغییر الخرقه الموجوده مع القطنه أیضا،مع أنّ ذات القلیله لا یجب علیها إلاّ تغییر القطنه،لأنّ الدم إذا کان من قبیل الاستحاضه القلیله لا یسیل منها إلی الخرقه،بخلاف الأخیرین فتتنجّس الخرقه و لا تصحّ الصلاه إلاّ بتطهیرها أو تغییرها.

یعنی أنّ اشتراط الغمس فی المتوسّطه و الکثیره یستلزم سریان الدم إلی ما یلاصق الخرقه فتسری مقدار من القطنه الرطوبه من القطنه إلی الخرقه فی الاستحاضه المتوسّطه و تسیل عن القطنه إلی الخرقه فی الاستحاضه الکثیره کما هو واضح.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الخرقه.یعنی أنّ سریان الرطوبه من القطنه إلی الخرقه یوجب تنجّس الخرقه فی الاستحاضه المتوسّطه.

یعنی إذا سال الدم عن القطنه إلی الخرقه کما هو شرط الاستحاضه الکثیره فتنجّس الخرقه أوضح.

الضمیران فی قولیه«تغییرها»و«تطهیرها»یرجعان إلی الخرقه.یعنی أنّ تغییر الخرقه لیس واجبا عینیّا،بل المرأه المستحاضه تتخیّر بین تعویضها و تطهیرها.

یعنی أنّ وجوب الأغسال المذکوره فی الحالات المبحوث عنها إنّما هو فی صوره
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مع وجود الدم الموجب له(1)قبل فعل الصلاه و إن کان(2)فی غیر وقتها إذا لم تکن(3)قد اغتسلت له بعده،کما یدلّ علیه(4)خبر الصحّاف.

وجود الدم الموجب للأغسال قبل الإتیان بالصلاه و إن حصل الدم قبل حلول وقت الصلاه-مثل ما إذا حصلت المتوسّطه قبل وقت صلاه الصبح أو الکثیره قبل وقت الإتیان بالعصرین أو العشاءین-وجب علیها الغسل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الغسل.

أی و إن کان الدم الموجب للغسل حاصلا قبل أوقات الصلاه.

یعنی أنّ وجوب الغسل للدم الموجب له إذا حصل قبل وقت الصلاه مشروط بعدم الغسل قبلا،و إلاّ فلا یجب الغسل بعد حلول وقت الصلاه کما تقدّم فی الصفحه 235 فی قوله«قدّمته علی الفجر و اجتزأت به للصلاه».

و الضمیران فی قولیه«له»و«بعده»یرجعان إلی الدم.

یعنی کما یدلّ خبر الصحّاف علی وجوب الغسل للدم الحاصل قبل وقت الصلاه.

و المراد من خبر«الصحّاف»الدالّ علی وجوب الغسل للصلاه و لو حصلت المتوسّطه أو الکثیره قبل وقتها هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسین بن نعیم الصحّاف عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی «حدیث حیض الحامل»قال:و إذا رأت الحامل الدم قبل الوقت الذی کانت تری فیه الدم بقلیل أو فی الوقت من ذلک الشهر فإنّه من الحیضه،فلتمسک عن الصلاه عدد أیّامها التی کانت تقعد فی حیضتها،فإن انقطع عنها الدم قبل ذلک فلتغتسل و لتصلّ،و إن لم ینقطع الدم عنها إلاّ بعد ما تمضی الأیّام التی کانت تری الدم فیها بیوم أو یومین فلتغتسل ثمّ تحتشی و تستذفر و تصلّی الظهر و العصر ثمّ لتنظر فإن کان الدم فیما بینها و بین المغرب لا یسیل من خلف الکرسف*فلتتوضّأ و لتصلّ عند وقت کلّ صلاه ما لم تطرح الکرسف عنها،فإن طرحت الکرسف عنها فسال الدم
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و ربّما قیل(1)باعتبار وقت الصلاه،و لا شاهد له(2).

وجب علیها الغسل،و إن طرحت الکرسف عنها و لم یسل الدم فلتتوضّأ و لتصلّ و لا غسل علیها.

قال:و إن کان الدم إذا أمسکت الکرسف یسیل من خلف الکرسف صبیبا لا یرقی فإنّ علیها أن تغتسل فی کلّ یوم و لیله ثلاث مرّات و تحتشی و تصلّی و تغتسل للفجر،و تغتسل للظهر و العصر،و تغتسل للمغرب و العشاء الآخره.

قال:و کذلک تفعل المستحاضه،فإنّها إذا فعلت ذلک أذهب اللّه بالدم عنها(الوسائل:

ج 2 ص 606 ب 1 من أبواب الاستحاضه من کتاب الطهاره ح 7).

*الکرسف کقنفذ:القطن واحدته کرسفه(أقرب الموارد).

یعنی قال جمع من الفقهاء-منهم المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)-بأنّ مناط وجوب الغسل للمتوسّطه و الکثیره هو حصولهما فی وقت الصلاه،فلو ابتلیت المرأه بالکثیره قبل صلاه الظهر ثمّ انقطعت فی وقت هذه الصلاه لم یجب علیها الغسل، و کذا شأن العشاءین و الصبح.

یعنی و لا شاهد للقول باعتبار خروج الدم الموجب للغسل فی وقت الصلاه.

تکمله:و ممّا یجوز للمستحاضه بأقسامها المذکوره من القلیله و المتوسّطه و الکثیره اللبث فی المساجد حتّی فی الحرمین الشریفین و الکعبه.و حرّم الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه دخولها،و کرهه ابنا إدریس و سعید رحمهما اللّه،و المستند-کما فی کشف اللثام- مرسله یونس:«المستحاضه تطوف بالبیت و تصلّی و لا تدخل الکعبه»،و قال الشهید رحمه اللّه:حراسه عن مظنّه التلویث(راجع عنه کشف اللثام،المقصد السابع).

و ممّا یجوز منها جماعها حالتها،و الدلیل هو أصاله الإباحه ما لم یثبت المنع،و الإجماع المدّعی فی کتابی المعتبر و المنتهی کما فی کشف اللثام.

و أمّا قول ابن إدریس:«فإن لم تفعل ما وجب علیها من الوضوء أو الغسل وجب علیها قضاء الصلاه و الصوم،و لا یحلّ لزوجها وطؤها»فهو متأوّل کما أفاده فی کشف اللثام راجعه إن شئت.
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[النفاس]

اشاره

[القول فی ماهیّه النفاس]
(و أمّا النفاس(1)) -بکسر النون- (فدم الولاده معها(2)) بأن یقارن

القول فی ماهیّه النفاس

یعنی أنّ الرابع من موجبات الغسل التی قال عنها فی أوّل الفصل الثانی فی الصفحه 259«و موجبه ستّه»هو النفاس.

النفاس:مصدر،و-ولاده المرأه و فی التعریفات:النفاس دم یعقب الولد(أقرب الموارد).

*من حواشی الکتاب:مأخوذ من النفس التی هی الولد،لخروج الدم عقبه أو معه،أو من النفس التی هی الدم،أو من تنفّس الرحم بالدم،یقال:نفست المرأه علی المعلوم و المجهول بکسر الفاء فیهما،و قد یطلق النفاس علی الحیض و لم یستعمل حینئذ إلاّ علی المعلوم،و الولد منفوس،و المرأه نفساء،بضمّ الفاء و فتح العین،و الجمع نفاس أیضا بکسر النون مثل عشراء و عشار و لا ثالث لهما،و یجمع أیضا علی نفساءات کذا فی الذکری و شرح الإرشاد،و الظاهر أنّه نقل إلی معنی الدم فی اصطلاح الفقهاء،و إلاّ فمعناه لغه-علی ما ذکره الهرویّ فی الغریبین-هو ولاده المرأه،ثمّ إدخال الخارج معها فی النفاس هو المشهور بین الأصحاب،لحصول المعنی المشتقّ منه فیه،فیتناوله إطلاق النصوص،و نقل عن المرتضی أنّه خصّه بالخارج عقب الولاده و کذا الشیخ فی الجمل،و ربّما یکون الاستدلال له بالموثّقه عن الصادق علیه السّلام أنّها تصلّی ما لم تلد،و فیه أنّه لا یدلّ إلاّ علی نفی الإمکان قبل الولاده لا معها أیضا، ألا تری أنّه یقال:لا یتحرّک المفتاح ما لم تتحرّک الید مع أنّ حرکته مع حرکتها فافهم(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الولاده.یعنی أنّ الدم الذی یخرج مع الولاده أو بعدها یسمّی نفاسا.
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خروج جزء(1)و إن کان منفصلا ممّا یعدّ(2)آدمیّا أو مبدأ نشوء آدمیّ و إن کان(3)مضغه مع الیقین(4)،أمّا العلقه(5)-و هی القطعه من الدم الغلیظ-فإن فرض العلم بکونها(6)مبدأ نشوء إنسان کان دمها(7)نفاسا إلاّ أنّه(8)بعید (أو بعدها(9)) بأن یخرج الدم...

یعنی أنّ النفاس هو الدم الذی یخرج مقارنا لخروج عضو من أعضاء بدن إنسان من المرأه و یوجب الغسل و إن لم یخرج تمام البدن بأن ینقطع الرجل أو الید ثمّ یخرج و یقارن الدم خروجه،لکنّ الدم الخارج قبل الولاده لا یسمّی نفاسا.

و لا یخفی أنّ«إن»فی قوله«و إن کان منفصلا»وصلیّه.

یعنی أنّ دم النفاس لیکن مقارنا لخروج جزء من المرأه یعدّ آدمیّا أو یعدّ منشأ تکوّن آدمیّ منه.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ممّا یعدّ آدمیّا».یعنی و إن کان ما یعدّ آدمیّا مضغه.

المضغه-بالضمّ-:قطعه لحم و غیره(أقرب الموارد).

أی مع التیقّن بکون ما انفصلت المضغه عنه منشأ آدمیّ.

العلقه:القطعه من العلق للدم،و-ماء الرجل ینتقل بعد طوره فیصیر دما غلیظا متجمّدا ثمّ ینتقل طورا آخر فیصیر لحما و هو المضغه(أقرب الموارد).

بأن حصل التیقّن بکون العلقه منشأ لوجود آدمیّ.

یعنی کان الدم الخارج مع العلقه محکوما علیه بالنفاس.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی العلم.یعنی أنّ حصول العلم بکون العلقه أی الدم المنجمد منشأ لآدمیّ مستبعد.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الولاده.یعنی أنّ الدم الخارج بعد الولاده أیضا یحسب نفاسا و لو لم یقارن المولود خروجا.
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بعد خروجه(1)أجمع.

و لو تعدّد الجزء منفصلا(2)أو الولد(3)فلکلّ نفاس و إن اتّصلا، و یتداخل منه(4)ما اتّفقا فیه.

و احترز بالقیدین(5)عمّا یخرج قبل الولاده،فلا یکون نفاسا،بل استحاضه إلاّ مع إمکان کونه حیضا.

(و أقلّه(6)مسمّاه) ،...

الضمیر فی قوله«خروجه»یرجع إلی المولود.یعنی إذا خرج تمام أجزاء المولود ثمّ خرج الدم أجمع بعده سمّی أیضا نفاسا.

بأن تخرج رجل الحمل أوّلا ثمّ تخرج یده منفصلتین و منقطعتین فیحکم إذا علی کلّ منهما بالنفاس.

بالرفع،عطف علی قوله«الجزء».یعنی لو تعدّد الولد المتولّد من المرأه الحامل کان لکلّ ولد نفاس و إن اتّصلا.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی النفاس.یعنی یتداخل من النفاس المقدار الذی اتّفق فیه النفاسان.

*من حواشی الکتاب:مثلا إذا تولّدت فی أوّل الشهر فرأت الدم مستمرّا إلی الخامس، و تولّدت فی الخامس أیضا فرأت الدم بعده عشره أیّام،فتحسب الخمسه الأخیره للنفاس الأخیر،و الخمسه الاولی للنفاس الأوّل،و تتداخل و تکون محسوبه لهما الخمسه الوسطی،لأنّ النفاسین اتّفقا فیهما(الحدیقه).

المراد من«القیدین»هو قوله«معها أو بعدها».یعنی فلو خرج الدم قبل الولاده لم یحسب نفاسا،بل کان استحاضه إلاّ أن یمکن عدّه من الحیض،فیعمل إذا بقاعده إمکان الحیض.

الضمیر فی قوله«أقلّه»یرجع إلی النفاس،و فی قوله«مسمّاه»یرجع إلی الدم.
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و هو(1)وجوده فی لحظه،فیجب الغسل بانقطاعه بعدها(2)،و لو لم تر دما فلا نفاس عندنا(3).

(و أکثره(4)قدر العاده فی الحیض) للمعتاده علی تقدیر تجاوز العشره(5)،و إلاّ(6)فالجمیع نفاس،و إن تجاوزها(7)کالحیض (فإن لم تکن لها عاده(8)فالعشره) ...

یعنی لو خرج مسمّی الدم مقارنا للولاده أو بعدها کان نفاسا.

و الحاصل أنّه لا یتعیّن قدر لأوّل النفاس،بخلاف الحیض الذی لا بدّ فی جانب أقلّه من ثلاثه أیّام متوالیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المسمّی.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی اللحظه.یعنی إذا رأت المرأه الدم لحظه واحده وجب علیها غسل النفاس.

یعنی لو لم تر المرأه دما عند الولاده أصلا فلا نفاس و لا وجوب غسل عند فقهاء الشیعه،لکنّ العامّه قالوا بوجوب هذا الغسل بالولاده و إن کانت بلا خروج دم.

هذا بیان لأکثر النفاس،و هو مقدار عاده المرأه بشرط تجاوز الدم العشره،و إلاّ کانت العشره نفاسا.

و مثال تجاوز الدم الخارج عشره أیّام هو ما إذا کانت عاده المرأه خمسه أیّام فی کلّ شهر فرأت الدم عند الولاده إلی أحد عشر یوما فتعدّ الخمسه إذا نفاسا،بخلاف ما زاد علیها.

یعنی إذا لم یتجاوز الدم عشره أیّام بل انقطع فیها کان جمیع الدم الخارج نفاسا.

الضمیر فی قوله«تجاوزها»یرجع إلی العاده.فإذا تجاوز الدم الخارج عاده ذات العاده المستقره و لم یتجاوز العشره عدّ الجمیع حیضا.

بأن کانت مضطربه أو مبتدئه.
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أکثره (علی المشهور(1)) .

و إنّما یحکم به(2)نفاسا...

فی مقابله قول المفید رحمه اللّه فی کتابه(المقنعه)-علی ما ادّعاه ابن إدریس الحلّی رحمه اللّه-بأنّ أکثر أیّام النفاس ثمانیه عشر یوما.

*قال فی کشف اللثام:و فی السرائر أنّ المفید سئل:کم قدر ما تقعد النساء عن الصلاه؟و کم یبلغ أیّام ذلک؟فقد رأیت فی کتاب أحکام النساء أحد عشر یوما و فی رساله المقنعه ثمانیه عشر یوما و فی کتاب الإعلام أحدا و عشرین یوما،فعلی أیّها العمل دون صاحبه؟فأجابه بأن قال:الواجب علی النفساء أن تقعد عشره أیّام،و إنّما ذکرت فی کتبی ما روی من قعودها ثمانیه عشر یوما و ما روی فی النوادر استظهارا بأحد و عشرین یوما،و عملی فی ذلک علی عشره أیّام،لقول الصادق علیه السّلام:لا یکون دم نفاس زمانه أکثر من زمان حیض.

أقول:و الموجود فی نسخ المقنعه ما هو فیه تصریح بأنّ أکثر النفاس عند المفید رحمه اللّه أیضا عشره أیّام،قال فی المقنعه:و قد جاءت أخبار معتمده فی أنّ أقصی مدّه النفاس مدّه الحیض،و هی عشره أیّام،و علیه أعمل لوضوحه عندی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الدم الخارج بعد الولاده.یعنی أنّ الدم الخارج بعد الولاده یحکم علیه بکونه نفاسا فی موارد:

الأوّل:إذا رأت الدم فی مجموع أیّام عادتها إذا کانت ذات عاده أو فی مجموع عشره أیّام إذا لم تکن کذلک،بل کانت مضطربه أو مبتدئه.

الثانی:إذا رأت الدم فی أوّل أیّام عادتها،و کذا فی آخرها،مثل ما إذا کانت عادتها سبعه أیّام فرأت الدم قطره فی أوّل الأیّام السبعه و قطره فی آخرها،فیحکم إذا بالنفاس حتّی فی الأیّام الخالیه عن الدم،و کذلک غیر ذات العاده إذا رأت الدم فی أوّل العشره و انقطع ثمّ رأته فی آخر العشره،فیحکم علیه أیضا بالنفاس فی مجموع
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فی أیّام العاده(1)و فی مجموع(2)العشره مع وجوده فیهما(3)أو فی طرفیهما(4)،أمّا لو رأته فی أحد الطرفین(5)خاصّه أو فیه(6)و فی الوسط

العشره.

الثالث:إذا رأت الدم فی أوّل العاده و وسطها،مثل ما إذا رأت ذات العاده سبعه أیّام قطره فی أوّلها ثمّ انقطع الدم ثمّ رأته فی الیوم الرابع من عادتها أیضا،فیحکم علیه إذا بالنفاس فی جمیع الأیّام الأربعه.

الرابع:إذا رأت الدم فی وسط عادتها ثمّ انقطع ثمّ رأته فی الیوم الآخر منها،مثل ما إذا رأت ذات العاده سبعه أیّام قطره دم فی الیوم الرابع ثمّ انقطع و رأته فی الیوم السابع و انقطع،فیحکم علیه إذا بالنفاس فی الأیّام الثلاثه المتخلّله.

هذا إنّما هو بالنسبه إلی ذات العاده المستقرّه.

هذا إنّما هو بالنسبه إلی المضطربه و المبتدئه.

أی مع وجود الدم فی جمیع أیّام العاده فی ذات العاده و أیّام العشره فی غیرها،بأن لا ینقطع الدم فی مجموعهما.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی أیّام العاده و الأیّام العشره.

هذا هو القسم الثانی من الموارد الأربعه المفصّله آنفا.

و الضمیر فی قوله«طرفیهما»یرجع إلی العاده و العشره.

بأن رأت الدم فی الیوم الأوّل من الأیّام السبعه التی کانت هی عادتها و انقطع بعده و لم یستمرّ إلی آخر عادتها،فلا یحسب النفاس إذا إلاّ فی الیوم الأوّل،و کذا الحال ما إذا رأت الدم فی الیوم السابع خاصّه أو فی الیوم العاشر کذلک.

و المراد من«الطرفین»هو أوّل أیّام العاده فی ذات العاده و آخرها و أوّل الأیّام العشره فی المضطربه و المبتدئه و آخرها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی أحد الطرفین.یعنی إذا رأت الدم فی أحد الطرفین
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فلا نفاس(1)لها فی الخالی عنه متقدّما(2)و متأخّرا(3)،بل فی وقت الدم(4) أو الدمین(5)فصاعدا و ما بینهما(6)،فلو رأت أوّله(7)لحظه و آخر السبعه

مع وسط العاده أو العشره،و لذلک الفرض صورتان:

الاولی:إذا رأت الدم فی أوّل أیّام العاده و فی وسطها أو فی أوّل العشره و فی وسطها.

الثانیه:إذا رأت الدم فی وسط العاده أو العشره و فی آخرهما.

أی فلا یحکم بنفاسها فی الأیّام الخالیه عن الدم بلا فرق بین کون الأیّام الخالیه متقدّمه أو متأخّره.

مثال الأیّام الخالیه المتقدّمه هو ما إذا رأت ذات العاده سبعه أیّام الدم فی الیوم الرابع من عادتها و فی الیوم السابع منها،فلا یحکم علیها إذا بالنفاس فی الأیّام الخالیه عن الدم،و هی الثلاثه المتقدّمه علی الیوم الرابع.

مثاله ما إذا رأت الدم فی أوّل أیّام عادتها و فی وسطها ثمّ انقطع فی الباقی،فلا یحکم علیها إذا بالنفاس فی الأیّام الباقیه من عادتها التی لم تر الدم فیها.

أی یحکم بالنفاس فی وقت الدم خاصّه،کما لو خرج فی أوّل أیّام عادتها خاصّه أو فی آخر یوم منها أو من الأیّام العشره إذا لم تکن ذات عاده،مثلا إذا رأت الدم یوما واحدا فی الأوّل ثمّ انقطع أو فی الآخر کذلک حسب الدم الخارج فی الیومین المذکورین نفاسا لا غیر.

هذا إذا رأت الدم فی أوّل العاده و آخرها أو وسطها،و هکذا الحکم ما إذا رأت الدم فی وسطها و فی آخرها،فتحسب الأیّام الواقعه بین الدمین فصاعدا نفاسا و إن کانت هذه الأیّام المتوسّطه بین الدماء المذکوره خالیه عن الدم.

أی ما بین الدمین.

الضمیر فی قوله«أوّله»یرجع إلی النفاس.هذا مثال لقوله«مع وجوده فیهما أو فی طرفیهما».
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لمعتادتها فالجمیع نفاس،و لو رأته آخرها(1)خاصّه فهو النفاس.

و مثله(2)رؤیه المبتدئه و المضطربه فی العشره،بل المعتاده(3)علی تقدیر انقطاعه(4)علیها.

و لو تجاوز فما وجد منه(5)فی العاده و ما قبله(6)إلی زمان الرؤیه نفاس خاصّه،کما لو رأت رابع الولاده(7)مثلا و سابعها لمعتادتها و استمرّ إلی أن تجاوز العشره فنفاسها الأربعه الأخیره(8)من السبعه خاصّه.

و لو رأته فی السابع(9)خاصّه فتجاوزها فهو النفاس خاصّه.

الضمیر فی قوله«آخرها»یرجع إلی العاده.هذا أحد المثالین لقوله«فی أحد الطرفین».

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی رؤیه الدم.یعنی أنّ المضطربه و المبتدئه مثل ذات العاده إذا رأتا الدم فی أوّل العشره خاصّه أو فی آخرها کذلک.

یعنی أنّ ذات العاده أیضا حکمها ما ذکر إذا رأت الدم فی أوّل أیّام عادتها و انقطع ثمّ رأته فی الیوم العاشر منها،فیحسب مجموع الأیّام المتوسّطه بین الدمین نفاسا.

الضمیر فی قوله«انقطاعه»یرجع إلی الدم،و فی قوله«علیها»یرجع إلی العشره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدم.یعنی لو تجاوز الدم عشره أیّام فالموجود فی أیّام العاده و فی الأیّام المتوسّطه بینه و بین الدم السابق علیه من أیّام عادتها یحسب نفاسا.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«فما وجد».

هذا مثال لتجاوز الدم ذات العاده عشره أیّام.

یعنی أنّ الثلاثه السابقه علی خروج الدم لا تحسب نفاسا،و کذلک الأیّام الواقعه بعد الیوم السابع الذی هو آخر أیّام عادتها.

بأن رأت المعتاده فی الیوم السابع الذی هو آخر یوم من أیّام عادتها ثمّ تجاوز الدم
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و لو رأته من أوّله(1)و السابع و تجاوز العشره-سواء کان بعد انقطاعه(2)أم لا-فالعاده خاصّه نفاس.

و لو رأته أوّلا(3)و بعد العاده و تجاوز فالأوّل(4)خاصّه نفاس،و علی هذا القیاس(5).

[القول فی أحکام النفاس]
(و حکمها(6)کالحائض) فی الأحکام الواجبه و المندوبه و المحرّمه و المکروهه.

العشره،فلا یحسب النفاس إذا إلاّ الیوم السابع.و الضمیر الملفوظ فی قوله «فتجاوزها»یرجع إلی العشره.

یعنی لو رأت ذات العاده الدم فی أوّل النفاس ثمّ انقطع و رأته فی الیوم السابع أیضا و لم ینقطع إلی أن تجاوز العشره فالنفاس هو أیّام عادتها خاصّه.

أی لا فرق فی الحکم المذکور بین انقطاع الدم بعد الیوم السابع و خروجه بعدا حتّی تجاوز العشره و بین عدم الانقطاع،و مثال کلا الفرضین هو ما إذا رأت الدم فی أوّل النفاس ثمّ رأته فی السابع و انقطع ثمّ رأته فی التاسع و تجاوز العشره و ما إذا لم ینقطع بعد السابع إلی أن تجاوز العشره.

کما إذا رأت الدم أوّل الولاده ثمّ انقطع إلی أن تجاوز أیّام العاده ثمّ رأته فی الیوم العاشر و لم ینقطع،فلا یحکم إذا بالنفاس إلاّ علی الیوم الأوّل الذی خرج فیه الدم.

یعنی أنّ الیوم الأوّل خاصّه یحسب نفاسا.

أی و قس علی هذا المذکور سائر الأمثله و الفروض.

القول فی أحکام النفاس

یعنی أنّ المرأه النفساء تساوی الحائض فی جمیع الأحکام الواجبه و المحرّمه و المکروهه و المندوبه.

ص :348






و تفارقها(1)فی الأقلّ و الأکثر و الدلاله(2)علی البلوغ،فإنّه مختصّ بالحائض،لسبق دلاله النفاس بالحمل و انقضاء(3)العدّه بالحیض دون

فاعله هو الضمیر المستتر الراجع إلی النفساء،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الحائض.یعنی لا فرق بینهما من حیث الأحکام إلاّ فی موارد،منها أنّ أقلّ الحیض ثلاثه أیّام و أقلّ النفاس لحظه،و أیضا إنّ أکثر الحیض عشره أیّام بلا خلاف و أکثر النفاس مختلف فیه،و فیه أقوال من عشره أیّام و ثمانیه عشر یوما و أحد و عشرین یوما کما تقدّم.

بالجرّ،عطف علی قوله«الأقلّ».یعنی أنّ الفرق الآخر بین النفساء و الحائض هو دلاله الحیض علی البلوغ و عدم دلاله النفاس علیه،لأنّ النفاس متأخّر عن الحمل، فلا محیض عن دلاله الحمل علی البلوغ قبل النفاس و الحال أنّ الحیض یتحقّق قبل الحمل.

أی تفارق النفساء الحائض فی انقضاء العدّه بالنفاس لا بالحیض.

و الحاصل من العبارات الدالّه علی الفرق بین النفاس و الحیض من حیث الحکم هو أنّ الفرق بینهما من وجوه:

الأوّل:وجود الحدّ لأقلّ الحیض،و هو ثلاثه أیّام متوالیات،بخلاف النفاس، فلا حدّ لأقلّه.

الثانی:کون أکثر الحیض معیّنا بلا خلاف فیه بین الأعلام،و هو عشره أیّام، بخلاف النفاس،فإنّ فی أکثره خلافا.

الثالث:کون الحیض علامه للبلوغ،بخلاف النفاس،فإنّ الدالّ علی البلوغ قبله هو الحمل،فلا تصل النوبه إلیه فی الدلاله علی البلوغ.

الرابع:انقضاء عدّه المرأه بالحیض لا بالنفاس غالبا،لأنّ تمام عدّه المرأه الحامل بولاده المولود بلا فرق بین خروج دم النفاس و بین عدمه،حتّی لو أسقطت الحامل
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النفاس غالبا(1)و رجوع الحائض إلی عادتها و عاده نسائها...

الجنین تامّا أو ناقصا خرجت من العدّه و لم تنتظر خروج دم النفاس.

الخامس:إذا تجاوز دم الحیض العشره وجب علی ذات العاده أن ترجع إلی عادتها فی الحیض،أو إلی عاده النساء من أهلها أو أمثالها،أو إلی التمییز کما تقدّم فی الحیض،بخلاف النفساء،فإنّها لا ترجع إلی عادتها فی النفاس،بل إلی عادتها فی الحیض.

السادس:عدم اشتراط الفصل بین النفاسین بأقلّ الطهر،و هو عشره أیّام،بخلاف الحیضین،مثلا إذا ولدت الحامله ولدا و خرج منها الدم کان نفاسا،و إذا ولدت ولدا آخر قبل مضیّ عشره أیّام و خرج الدم منها حسب أیضا نفاسا.

قوله«غالبا»إشاره إلی بعض الموارد التی یکون انقضاء العدّه فیها بالنفاس،نذکر اثنین منها:

الأوّل:ما إذا حملت المرأه من الزنا و طلّقها زوجها فرأت دم الحیض فی أیّام حملها مرّتین-بناء علی اجتماع الحیض و الحمل کما قال به بعض-ثمّ ولدت و الخارج منها إذا دم نفاس،لأنّ النفاس هنا یقوم مقام الطهر.

اعلم أنّ تمام العدّه فی المطلّقه بثلاثه أطهار،و هی تحصل فی ستّه و عشرین یوما و لحظتین فی بعض الأوقات،و هذه المدّه هی أقلّ مدّه یمکن خروج المرأه فیها من العدّه،کما یأتی تفصیله فی البحث عن العدّه إن شاء اللّه تعالی.

الثانی:ما لو طلّقها الزوج بعد ولادتها و قبل خروج الدم منها،ثمّ رأت دم النفاس، فإنّه یحسب إذا حیضه واحده،فعلی هذا قالوا:یمکن وقوع الأطهار الثلاثه فی ثلاثه و عشرین یوما و ثلاث لحظات،کما إذا طلّق الزوج الزوجه بعد الولاده و قبل خروج الدم منها،فإنّ هذه اللحظه تحسب طهرا واحدا،ثمّ رأت دم النفاس لحظه واحده،فإنّه بمنزله حیضه اخری،فهذه لحظتان،ثمّ طهرت أقلّ الطهر و هو
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و الروایات(1)و التمییز دونها(2).

و یختصّ النفاس بعدم اشتراط أقلّ الطهر بین النفاسین(3)کالتوأمین(4)، بخلاف الحیضتین(5).

(و یجب الوضوء(6)مع غسلهنّ) ...

عشره أیّام،ثمّ رأت أقلّ الحیض و هو ثلاثه أیّام،ثمّ طهرت أقلّ الطهر عشره أیّام، ثمّ رأت أوّل لحظه من الحیض،فالمجموع یکون ثلاثه و عشرین یوما و ثلاث لحظات،و هذه أقلّ مدّه عدّه یمکن تصوّرها أحیانا،کما سنوضحه فی کتاب الطلاق إن شاء اللّه تعالی.

یعنی أنّ غیر ذات العاده ترجع إلی مضمون الروایات الدالّه علی أنّها تأخذ الحیض فی کلّ شهر ستّه ستّه أو سبعه سبعه أو فی أحدهما ثلاثه و فی الآخر عشره.

الضمیر فی قوله«دونها»یرجع إلی النفساء.یعنی أنّ النفساء لا ترجع إلی عادتها السابقه فی النفاس.

و هذا هو الوجه السادس من الوجوه المذکوره فی الهامش 3 من ص 349.

التوأمین تثنیه،مفردها التوأم.

التوأم من جمیع الحیوان:المولود مع غیره فی بطن من الاثنین إلی ما زاد ذکرا کان أو انثی أو ذکرا مع انثی،و قد یستعار فی جمیع المزدوجات و أصله ذلک(لسان العرب).

فإنّ الحیضتین یشترط تخلّل أقلّ الطهر-و هو عشره أیّام-بینهما،فلو قصر الفصل عمّا ذکر لم یحسب الثانی حیضا.

هذا الحکم یتعلّق بکلّ غسل من الأغسال الثلاثه المذکوره:الحیض و الاستحاضه و النفاس.یعنی أنّ الأغسال المذکوره لا تکفی عن الوضوء للصلاه إذا أرادتها، بخلاف غسل الجنابه،فإنّه یکفی عنه.و الضمیر فی قوله«غسلهنّ»یرجع إلی الحیض و الاستحاضه و النفاس.
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متقدّما(1)علیه أو متأخّرا، (و یستحبّ(2)قبله) ،و تتخیّر فیه(3)بین نیّه الاستباحه و الرفع مطلقا(4)علی أصحّ القولین(5)إذا وقع(6)بعد الانقطاع.

حال من الوضوء.یعنی أنّه یجب علیهنّ الوضوء للصلاه قبل الأغسال المذکوره أو بعدها.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الغسل.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الوضوء،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الغسل.

یعنی تتخیّر المرأه إذا توضّأت قبل الأغسال المذکوره بین نیّه الاستباحه بمعنی کون الوضوء مبیحا للصلاه و بین نیّه الرفع بمعنی کونه رافعا للحدث.

أی بلا فرق فی التخیّر المذکور بین قصد الاستباحه و الرفع بین تقدیم الوضوء علی الغسل و تأخیره عنه.

نبّه بقوله«علی أصحّ القولین»علی خلاف ابن إدریس رحمه اللّه حیث إنّه منع من نیّه الرفع بالوضوء علی تقدیر تقدیمه علی الغسل نظرا إلی أنّ الحدث لا یرتفع إلاّ بالغسل بعده.

*من حواشی الکتاب:و یضعّف(أی قول ابن إدریس)بأنّ الحدث یرتفع بهما معا، و لکلّ واحد منهما علّیّه ناقصه فی الرفع،فلا فرق فی المتقدّم و المتأخّر،و لو تمّ ما ذکره لزم أن لا تصحّ نیّه الرفع بالغسل أیضا علی تقدیر تقدیمه،لأنّه لا یرفع الحدث، و هو لا یقول به(من الشارح رحمه اللّه).

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الوضوء.یعنی یشترط فی التخیّر فی النیّه بین الاستباحه و الرفع کون الوضوء بعد انقطاع الدم،فلو توضّأت حال جریان الدم-مثل المستحاضه التی یجب علیها الوضوء للصلاه حال جریان دم الاستحاضه-لم یجز لها نیّه رفع الحدث،لأنّه لا یرتفع بالوضوء حین جریان الدم،بل یجب علیها قصد إباحه الصلاه خاصّه.
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[القول فی غسل مسّ المیّت]

اشاره
(و أمّا غسل المسّ(1)للمیّت الآدمیّ(2)) النجس(3) (فبعد البرد(4)و قبل التطهیر(5)) بتمام الغسل،فلا غسل بمسّه قبل البرد و بعد الموت.

و فی وجوب غسل العضو(6)اللامس قولان،أجودهما ذلک،خلافا

و المراد من قوله«بعد الانقطاع»هو انقطاع دم الاستحاضه،و لا یتصوّر ذلک إلاّ فی المستحاضه،لأنّ الوضوء قبل انقطاع دم الحیض أو النفاس لا أثر له إلاّ استحباب جلوسها فی مصلاّها،کما تقدّم الکلام فیه فی البحث عن الحیض.

القول فی غسل مسّ المیّت

الخامس ممّا یوجب الغسل هو مسّ المیّت الآدمیّ بأعضاء البدن بعد برد بدن المیّت و قبل تغسیله بأغسال یأتی تفصیلها.

هذا القید إنّما هو لإخراج المیّت غیر الآدمیّ مثل میته البهائم،فإنّه مسّها لا یوجب الغسل.

صفه للمیّت،و هذا قید لإخراج المیّت الطاهر مثل مسّ ما تمّت أغساله الثلاثه أو مثل الشهید الذی لا تجب الأغسال فی حقّه.

فإذا مسّ المیّت قبل برد بدنه لم یجب الغسل،کما إذا زهقت الروح و کان میّتا لکن لم یبرد بدنه بعد،لأنّ البدن یبرد بعد الموت بعد مضیّ مدّه.

المراد من تطهیر بدن المیّت هو غسله بالأغسال الثلاثه الآتیه.

یعنی لو مسّ المیّت قبل البرد لم یجب الغسل علی الماسّ،لکن فی وجوب غسل العضو اللامس قولان:

أحدهما:وجوب غسل العضو اللامس لبدن المیّت قبل البرد و إن کان العضو بلا رطوبه،کما هو قول العلاّمه و المحقّق و الشارح رحمه اللّه و غیرهم.

ثانیهما:عدم وجوب غسل العضو الذی لا مس بدن المیّت قبل البرد بلا رطوبه،
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للمصنّف.

و کذا لا غسل بمسّه بعد الغسل.

و فی وجوبه(1)بمسّ عضو کمل غسله قولان(2)،اختار المصنّف عدمه(3).

کما نسب الشارح هذا القول إلی المصنّف بقوله«خلافا للمصنّف».

و لعلّ القائلین بوجوب غسل العضو الملاقی بدن المیّت قبل البرد استندوا فی ذلک إلی التوقیعین اللذین نقلا فی کتاب الوسائل:

الأوّل:أحمد بن علیّ بن أبی طالب الطبریّ فی الاحتجاج قال:ممّا خرج عن صاحب الزمان علیه السّلام إلی محمّد بن عبد اللّه بن جعفر الحمیریّ...:لیس علی من مسّه إلاّ غسل الید...إلخ(الوسائل:ج 2 ص 932 ب 3 من أبواب غسل المسّ من کتاب الطهاره ح 4).

الثانی:و عنه[أحمد بن علیّ بن أبی طالب الطبریّ]التوقیع:إذا مسّه علی(فی)هذه الحال لم یکن علیه إلاّ غسل یده(المصدر السابق:ح 5).

الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع إلی الغسل.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی وجوبه».یعنی إذا لاقی عضو من الإنسان الحیّ عضوا من المیّت الذی کمل غسله بمعنی أنّه غسّل بالأغسال الثلاثه الواجبه لکن لم یکمل تغسیل جمیع أعضائه بعد ففی وجوب غسل مسّ المیّت قولان:

الأوّل:عدم وجوب غسل المسّ للمیّت،و منشؤه دعوی صدق المسّ بعد الغسل بالنسبه إلی هذا العضو.

الثانی:وجوب الغسل،و منشؤه ظهور الأخبار فی عدم وجوب غسل المسّ إذا کملت لأغسال المیّت الواجبه و الحال أنّه لم یکمل الغسل فی الفرض المبحوث عنه بالنسبه إلی جمیع أعضائه.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی وجوب الغسل.
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و فی حکم المیّت جزؤه(1)المشتمل علی عظم و المبان(2)منه من حیّ و العظم(3)المجرّد عند المصنّف،استنادا(4)إلی دوران الغسل معه وجودا و عدما،و هو(5)ضعیف.

[الوضوء قبل غسل المسّ]
(و یجب(6)فیه) أی فی غسل المسّ...

الضمیر فی قوله«جزؤه»یرجع إلی المیّت.یعنی لو مسّ عضو من الحیّ قطعه مبانه من بدن المیّت مشتمله علی العظم وجب علی الحیّ غسل مسّ المیّت.

و لا یخفی أنّ هذا الحکم إنّما هو فی صوره انقطاع العضو قبل إکمال غسل المیّت، و إلاّ فلا یجب الغسل.

بالرفع،عطف علی قوله«جزؤه»،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المشتمل.

و المعنی هو هکذا:و فی حکم المیّت الجزء المبان الذی یشتمل علی عظم من إنسان حیّ.

بالرفع،عطف علی قوله«جزؤه».یعنی و فی حکم المیّت العظم الخالی عن اللحم المنفصل من المیّت أو الحیّ فی وجوب الغسل علی من مسّه عند المصنّف رحمه اللّه.

تعلیل لکون العظم المجرّد فی حکم المیّت بأنّ وجوب الغسل یدور مدار وجود العظم،فلو وجد وجب الغسل،و إلاّ فلا.

یعنی أنّ القول المذکور ضعیف،و لعلّ وجه الضعف هو أنّ انضمام العظم إلی اللحم یکون سببا للغسل لا العظم المجرّد عن اللحم.

الوضوء قبل غسل المسّ

یعنی یجب علی من اغتسل لمسّ المیّت أن یتوضّأ إذا أراد الصلاه،فلا یکفی الغسل عن الوضوء،سواء کان الوضوء قبل الغسل أو بعده،کما هو الحکم فی الأغسال
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(الوضوء) قبله(1)أو بعده کغیره من أغسال الحیّ غیر الجنابه.

و«فی»(2)فی قوله:«فیه»للمصاحبه کقوله تعالی: اُدْخُلُوا فِی أُمَمٍ (3)و فَخَرَجَ عَلیٰ قَوْمِهِ فِی زِینَتِهِ (4)إن عاد ضمیره(5)إلی الغسل، و إن عاد(6)إلی المسّ فسببیّه.

المتقدّمه من الحیض و النفاس و الاستحاضه.

و الحاصل أنّ غسل الجنابه یکفی عن الوضوء لا سائر الأغسال.

الضمیران فی قولیه«قبله»و«بعده»یرجعان إلی الغسل،و الضمیر فی قوله«کغیره» یرجع إلی غسل المیّت.

یعنی أنّ کلمه«فی»فی عباره المصنّف رحمه اللّه«بجب فیه الوضوء»تکون بمعنی المصاحبه لا الظرفیّه لو عاد الضمیر فی قوله«فیه»إلی الغسل،فیکون المعنی أنّ المکلّف یجب علیه الغسل مع الوضوء،لکن لو رجع الضمیر إلی المسّ کانت«فی»بمعنی السببیّه، فالمعنی هو هکذا:یجب الوضوء بسبب المسّ للمیّت سواء أتی به قبل الغسل أو بعده.

الآیه 38 من سوره الأعراف.

الآیه 79 من سوره القصص.

یعنی لو عاد الضمیر فی قوله«فیه»إلی الغسل کان الجارّ بمعنی المصاحبه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضمیر،فیکون المعنی هکذا:إن عاد الضمیر فی قوله «فیه»إلی المسّ یکون معنی الجارّ السببیّه.یعنی یجب الوضوء علی من مسّ المیّت بسبب المسّ.
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[القول فی أحکام الأموات]

اشاره
(القول فی أحکام الأموات(1)) (و هی(2)خمسه:)


[الأوّل:أحکام الاحتضار]
(الأوّل(3):الاحتضار) ،و هو السوق(4)،أعاننا اللّه علیه(5)و ثبّتنا

القول فی أحکام الأموات

الأموات جمع،مفرده المیّت و یخفّف کسیّد و سید:الذی فارق الحیاه،و المراد بالمیته فی عرف الشرع ما مات حتف أنفه أو قتل علی هیئه غیر مشروعه إمّا فی الفاعل أو فی المفعول(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی أحکام الأموات.

الأوّل:أحکام الاحتضار

صفه لموصوف مقدّر و هو الحکم.یعنی أنّ الحکم الأوّل من أحکام الأموات هو حکم الاحتضار.

أقول:و لا یخفی ما فی تسمیه حکم الاحتضار بحکم الأموات،فإنّ حال الاحتضار و النزع غیر حقیقه الموت،و لعلّ علاقه هذا المجاز هی المشارفه.

من ساق المریض نفسه عند الموت سوقا و سیاقا و سیق-علی المجهول-:شرع فی نزع الروح(أقرب الموارد).

هذا دعاء من الشارح رحمه اللّه،و إشاره إلی کون حال الاحتضار من أشقّ الحالات، و یطلق علیه سکرات الموت أیضا،نعوذ باللّه الذی لا یمکن الفرار من حکومته و لا مفرّ منه إلاّ إلیه،قهر عباده بالموت و الفناء و تجلّل برداء العظمه و البقاء کیف لا و کلّ من علیها فان و یبقی وجه ربّنا ذی الجلال و الإکرام.
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بالقول الثابت(1)لدیه،سمّی(2)به لحضور الموت أو الملائکه الموکّله(3)به أو إخوانه(4)و أهله عنده(5).

[توجیه المیّت إلی القبله]
(و یجب) کفایه(6) (توجیهه) أی المحتضر(7)المدلول علیه بالمصدر(8)

المراد من«القول الثابت»هو کلمه الإیمان،أعنی لا إله إلاّ اللّه و محمّد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و الشهاده بالولایه.و الضمیر فی قوله«لدیه»یرجع إلی الاحتضار.

*من حواشی الکتاب:قوله«و ثبّتنا بالقول الثابت»أی بسببه أو عوضه أو بمصاحبته و ملابسته،و المراد کلمه الإیمان الثابت بالحجّه و البرهان أو الراسخ فی القلب أو الثابت عند اللّه المکتوب فی الحسنات،و علی الأخیر یجوز جعل الضمیر فی «لدیه»إلی اللّه تعالی لا إلی الاحتضار،و هذا اقتباس من قوله تعالی: یُثَبِّتُ اللّٰهُ الَّذِینَ آمَنُوا بِالْقَوْلِ الثّٰابِتِ فِی الْحَیٰاهِ الدُّنْیٰا ،فلا یضلّون بالفتن، وَ فِی الْآخِرَهِ فلا یتلثّمون فی مقام السؤال و لا تدهشهم أهوال الحشر(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

یعنی سمّی حال النزع باسم الاحتضار،لحضور الموت أو الملائکه أو إخوان المحتضر و أهله عنده.

بصیغه اسم المفعول،صفه للملائکه.یعنی لحضور الملائکه الموکّله بالموت.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الموت.

الضمیران فی قولیه«إخوانه»و«أهله»یرجعان إلی المحتضر.

قوله«عنده»ظرف للحضور،و الضمیر یرجع إلی المحتضر.

توجیه المیّت إلی القبله

یعنی أنّه لیس الوجوب عینیّا،بل هو کفائیّ.

قوله«المحتضر»یقرأ بصیغه اسم المفعول،لأنّه هو الذی حضر عنده الموت،أو الملائکه،أو إخوانه و أهله کما تقدّم.

یعنی أنّ مرجع الضمیر فی قوله«توجیهه»هو المحتضر و الحال أنّ المحتضر لم یذکر
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(إلی القبله) فی المشهور(1)بأن یجعل علی ظهره و یجعل باطن قدمیه إلیها(2) (بحیث لو جلس استقبل) .

و لا فرق فی ذلک(3)بین الصغیر و الکبیر.

و لا یختصّ الوجوب بولیّه(4)،بل بمن علم باحتضاره(5)و إن تأکّد فیه(6)و فی الحاضرین.

لفظا،لکنّه مع ذلک مفهوم من المصدر المذکور فی قوله«الاحتضار»،کما هذا هو حال مرجع الضمیر فی قوله تعالی: اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ .یعنی أنّ العدل المفهوم من اِعْدِلُوا هو أقرب للتقوی.

فی مقابل قول الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فی کتابه(الخلاف)القائل بالاستحباب،و هو مختار الشیخ المفید رحمه اللّه،کما أشار إلیه صاحب الحدیقه.

یعنی أنّ کیفیّه التوجیه إلی القبله هی أن یلقی المحتضر علی ظهره و یکون باطن قدمیه إلی القبله بحیث لو جلس کان مستقبلا إلی القبله.

أی فلا فرق فی وجوب توجیه المحتضر إلی القبله بین الصغیر و الکبیر،فلو کان الرضیع فی حال الاحتضار وجب ذلک فی حقّه.

المراد من ولیّ المحتضر هو وارثه مثل الولد أو الأب أو الطبقات الثانیه و الثالثه من أولیاء الإرث.

یعنی لا فرق فی وجوب التوجیه إلی القبله بین العالمین بالاحتضار من أقوامه أو الحاضرین عنده و غیرهم.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الولیّ.یعنی أنّ الوجوب یتأکّد بالنسبه إلی ولیّ المیّت.
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[مستحبّات الاحتضار]
(و یستحبّ نقله(1)إلی مصلاّه) ،و هو ما کان أعدّه للصلاه فیه(2)أو علیه(3)إن تعسّر(4)علیه الموت و اشتدّ به النزع کما ورد به النصّ(5)،و قیّده(6)به المصنّف فی غیره.

مستحبّات الاحتضار

یعنی یستحبّ أن ینقل المحتضر إلی المکان الذی کان قد أعدّه للصلاه مثل البیت الذی اختصّه بالصلاه أو السجّاده التی اختصّها بالصلاه علیها.

مثال للمکان الذی أعدّه للصلاه فیه،و الجارّ فی قوله«فیه»بمعنی الظرفیّه.

مثال للسجّاده التی أعدّها للصلاه علیها،و الجارّ فی قوله«علیه»بمعنی الاستعلاء.

هذا شرط لاستحباب النقل إلی مصلاّه المستفاد من النصوص الوارده فی شدّه النزع و الموت.

النصوص الوارده هنا منقوله فی کتاب الوسائل،ننقل اثنین منها:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا عسر علی المیّت موته و نزعه قرّب إلی مصلاّه الذی کان یصلّی فیه(الوسائل:ج 2 ص 669 ب 40 من أبواب الاحتضار من کتاب الطهاره ح 1).

الثانی:الحسین بن بسطام و أخوه عبد اللّه فی کتاب(طبّ الأئمّه)بإسنادهما عن حریز قال:کنّا عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له رجل:إنّ أخی منذ ثلاثه أیّام فی النزع و قد اشتدّ علیه الأمر فادع له،فقال:اللّهمّ سهّل علیه سکرات الموت،ثمّ أمره و قال:حوّلوا فراشه إلی مصلاّه الذی کان یصلّی فیه،فإنّه یخفّف علیه إن کان فی أجله تأخیر،و إن کانت منیّته قد حضرت فإنّه یسهّل علیه إن شاء اللّه(المصدر السابق:ص 670 ح 6).

الضمیر فی قوله«قیّده»یرجع إلی استحباب النقل،و فی قوله«به»یرجع إلی العسر.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد استحباب النقل فی غیر هذا الکتاب بصوره حصول
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(و تلقینه(1)الشهادتین و الإقرار بالأئمّه علیهم السّلام) .

و المراد بالتلقین(2)التفهیم،یقال:«غلام لقن»(3)أی سریع الفهم، فیعتبر إفهامه(4)ذلک.

و ینبغی للمریض متابعته(5)باللسان و القلب،فإن تعذّر اللسان اقتصر علی القلب(6).

(و کلمات(7)الفرج) ،و هی«لا إله إلاّ اللّه الحلیم الکریم»(8)إلی قوله:

العسر و الشدّه عند الموت،لکنّه أطلقه هنا فی قوله«یستحبّ نقله إلی مصلاّه».

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی کتاب اللمعه الدمشقیّه.

یعنی یستحبّ عند الاحتضار أن یلقّن المحتضر الشهادتین و الإقرار بالأئمّه علیهم السّلام بأن یقال له:قل:أشهد أن لا إله إلاّ اللّه و أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه و أنّ علیّا و أولاده المعصومین من الحسن إلی صاحب الزمان علیهم السّلام أئمّتی.

من لقّنه الکلام:فهّمه إیّاه(أقرب الموارد).

قوله«لقن»علی وزن«خشن»صفه مشبهه.

الضمیر فی قوله«إفهامه»یرجع إلی المحتضر،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الشهادتین و الإقرار.یعنی أنّ المعتبر فی استحباب التلقین هو تفهیم المحتضر الإقرار بالأئمّه علیهم السّلام و الشهادتین.

الضمیر فی قوله«متابعته»یرجع إلی الملقّن المفهوم من التلقین.یعنی و لیتابع المریض الملقّن و یتکلّم معه لو تمکّن من التلفّظ.

فلو لم یتمکّن المریض من التلفّظ بالشهادات و الأقاریر اکتفی بالتبعیّه قلبا.

عطف علی قوله«الشهادتین».یعنی یستحبّ تلقین المحتضر کلمات الفرج أیضا.

یعنی یستحبّ تلقین المحتضر ما ورد فی خصوص کلمات الفرج فی کتاب الوسائل:
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«و سلام علی المرسلین،و الحمد للّه ربّ العالمین».

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إذا أدرکت الرجل عند النزع فلقّنه کلمات الفرج:لا إله إلاّ اللّه الحلیم الکریم،لا إله إلاّ اللّه العلیّ العظیم، سبحان اللّه ربّ السماوات السبع و ربّ الأرضین السبع و ما فیهنّ و ما بینهنّ و ربّ العرش العظیم،و الحمد للّه ربّ العالمین،الحدیث(الوسائل:ج 2 ص 666 ب 38 من أبواب کتاب الطهاره ح 1).

و فی الحدیث الثانی فی الباب زیاده قوله علیه السّلام:«و ما تحتهنّ»بعد قوله:«و ما بینهنّ».

أقول:وجه تسمیه الکلمات المذکوره بکلمات الفرج هو رفع البلایا و الکربات بقراءتها،و قد نقل أنّ عبد الملک بن مروان أرسل إلی والی المدینه فی عصر الإمام السجّاد علیه السّلام أن أخرج الهاشمیّ المحبوس-و هو من بنی أعمام السجّاد علیه السّلام-إلی المسجد و اضربه سیاطا کذا و أرسله إلی الشام مغلولا،فاجتمع الناس فی المسجد بعد ما سمعوا ذلک و فیهم السجّاد علیه السّلام و الهاشمیّ یبکی فعلّمه الإمام علیه السّلام هذه الکلمات فقرأها،و ما تمّت القراءه إلاّ أن ورد الکتاب من عبد الملک یأمر الوالی بإطلاقه.

و أیضا حضر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنصاریّا و هو فی حاله الاحتضار و فی سکرات الموت،فقال صلّی اللّه علیه و آله:اقرأ کلمات الفرج هذه فقرأها فقبضت روحه من فوره.

و لا یخفی أنّ المؤمن لا یؤخذ بالسکرات عند موته،بل یشاهد ما أعدّ اللّه تعالی له من النعم الاخرویّه و یرضی بالارتحال بلا مشقّه و لا شدّه رزقنا اللّه تعالی ذلک.

و الحدیث الوارد فی نزع المؤمن هو ما رواه الشیخ الحرّ فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال الصادق علیه السّلام:ما یخرج مؤمن من الدنیا إلاّ برضا(منه)،و ذلک أنّ اللّه یکشف له الغطاء حتّی ینظر إلی مکانه من الجنّه و ما أعدّ اللّه له فیها،و تنصب له الدنیا کأحسن ما کانت له،ثمّ یخیّر فیختار ما عند اللّه، و یقول:ما أصنع بالدنیا و بلائها،فلقّنوا موتاکم کلمات الفرج(الوسائل:ج 2 ص 667 ب 38 من أبواب الاحتضار من کتاب الطهاره ح 4).

ص :362





و ینبغی أن یجعل خاتمه تلقینه(1)«لا إله إلاّ اللّه»،فمن کان آخر کلامه «لا إله إلاّ اللّه»دخل الجنّه(2).

(و قراءه(3)القرآن عنده) قبل خروج روحه و بعده للبرکه(4)و الاستدفاع(5)خصوصا(6)...

یعنی ینبغی للملقّن أن یجعل«لا إله إلاّ اللّه»،آخر کلامه الذی یلقّنه للمحتضر.

هذه العباره مقتبسه من روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لقّنوا موتاکم«لا إله إلاّ اللّه»،فإنّ من کان آخر کلامه«لا إله إلاّ اللّه»دخل الجنّه(الوسائل:ج 2 ص 664 ب 36 من أبواب الاحتضار من کتاب الطهاره ح 6).

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«نقله إلی مصلاّه».یعنی أنّ من مستحبّات الاحتضار قراءه القرآن عنده.

أی للتبرّک بقراءه القرآن عند المحتضر.

یعنی أنّ الفائده الاخری التی تترتّب علی قراءه القرآن عند المحتضر هی دفع الشیاطین عن إغوائه،و قد ورد فی الروایات أنّ الشیطان یوقع الشکّ فی قلب الإنسان،و یمکن کون المراد من«الاستدفاع»هو دفع العذاب عن المحتضر أو هو و الشیطان کلیهما.

و قد نقل النصّ لاستحباب قراءه سورتی یس و الصافّات عند المحتضر فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سلیمان الجعفریّ قال:رأیت أبا الحسن علیه السّلام یقول لابنه القاسم:قم یا بنیّ فاقرأ عند رأس أخیک وَ الصَّافّٰاتِ صَفًّا حتّی تستتمّها،فقرأ فلمّا بلغ أَ هُمْ أَشَدُّ خَلْقاً أَمْ مَنْ خَلَقْنٰا قضی الفتی فلمّا سجی و خرجوا أقبل علیه
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یس و الصافّات قبله(1)لتعجیل راحته.

(و المصباح(2)إن مات لیلا) فی المشهور(3).

و لا شاهد له بخصوصه،و روی ضعیفا(4)دوام الإسراج.

یعقوب بن جعفر فقال له:کنّا نعهد المیّت إذا نزل به الموت یقرأ عنه یس وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ فصرت تأمرنا بالصافّات،فقال:یا بنیّ لم تقرأ عند مکروب(و من موت)قطّ إلاّ عجّل اللّه راحته(الوسائل:ج 2 ص 670 ب 41 من أبواب الاحتضار من کتاب الطهاره ح 1).

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الموت.یعنی أنّ قراءه السورتین قبل موت المحتضر توجب تعجیل راحته عند النزع.

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«نقله إلی مصلاّه».یعنی أنّ من مستحبّات الاحتضار أن یوقد المصباح عند المحتضر لو مات فی اللیل لا فی النهار.

یعنی أنّ استحباب المصباح عند الاحتضار لو مات فی اللیل هو المشهور،لکن لم یرد فیه نصّ بالخصوص.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب عن عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن عثمان بن عیسی عن عدّه من أصحابنا قال:لمّا قبض أبو جعفر علیه السّلام أمر أبو عبد اللّه علیه السّلام بالسراج فی البیت الذی کان یسکنه حتّی قبض أبو عبد اللّه علیه السّلام،ثمّ أمر أبو الحسن علیه السّلام بمثل ذلک فی بیت أبی عبد اللّه علیه السّلام حتّی اخرج به إلی العراق،ثمّ لا أدری بما کان(الوسائل:ج 2 ص 673 ب 45 من أبواب الاحتضار من کتاب الطهاره ح 1).

أقول:وجه ضعف الروایه هو وقوع سهل بن زیاد فی السند،و هو الذی قال النجاشی فی حقّه:ضعیف فی الحدیث غیر معتمد علیه،و الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه أیضا ضعّفه.
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(و لتغمض عیناه) بعد موته معجّلا(1)لئلاّ یقبح منظره، (و یطبّق فوه) کذلک.

و کذا یستحبّ شدّ لحییه بعصابه(2)لئلاّ یسترخی(3).

(و تمدّ یداه إلی جنبیه(4)) و ساقاه إن کانتا منقبضتین،لیکون أطوع للغسل و أسهل للدرج فی الکفن.

(و یغطّی بثوب) ،للتأسّی(5)،و لما فیه من الستر(6)و الصیانه.

یعنی أنّ من مستحبّات الاحتضار غمض عینی المحتضر و تطبیق فمه و شدّ لحییه بشیء من العصابه و غیرها،لأنّ البدن إذا برد بقی کما کان عند الاحتضار و لم یمکن تغییره بعدا.

العصابه-بالکسر-:ما عصب به من مندیل و نحوه(أقرب الموارد).

بصیغه المعلوم،و الضمیر المستتر یرجع إلی الوجه المفهوم من القرائن المقامیّه.یعنی أنّ علّه استحباب شدّ لحیی المیّت بالعصابه هی تحفّظ وجه المیّت من الاسترخاء.

استرخی استرخاء:صار رخوا(أقرب الموارد).

یعنی أنّ من مستحبّات الاحتضار مدّ یدی المحتضر إلی جنبه و کذا مدّ ساقیه لفائدتین:

الاولی:کونه موجبا لتسهیل غسله.

الثانیه:کونه موجبا لسهوله تکفینه.

یعنی أنّ استحباب تغطیه المیّت بالثوب إنّما هو للتأسّی و لصیانه المیّت،و الروایه الدالّه علی ما یتأسّی به من فعل الإمام علیه السّلام منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی کهمش قال:حضرت موت إسماعیل و أبو عبد اللّه علیه السّلام جالس عنده،فلمّا حضره الموت شدّ لحییه و غمضه و غطّی علیه الملحفه، الحدیث(الوسائل:ج 2 ص 672 ب 44 من أبواب الاحتضار من کتاب الطهاره ح 3).

فیکون مستورا من عیون الناس حتّی لا یتنفّروا من رؤیته و یکون مصونا بذلک.
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(و یعجّل تجهیزه) ،فإنّه من إکرامه (إلاّ مع الاشتباه(1)) ،فلا یجوز التعجیل(2)فضلا عن رجحانه، (فیصبر علیه ثلاثه أیّام) إلاّ أن یعلم قبلها(3) لتغیّر(4)و غیره من أمارات الموت کانخساف(5)صدغیه و میل أنفه و امتداد جلده وجهه و انخلاع(6)کفّه من ذراعیه و استرخاء قدمیه و تقلّص انثییه(7)إلی فوق مع تدلّی الجلده و نحو ذلک.

[مکروهات الاحتضار]
(و یکره حضور الجنب و الحائض عنده(8)) لتأذّی الملائکه(9)بهما.

أی اشتباه موته،بمعنی أنّه لو اشتبه ذلک مثل إذا عرض له الموت فجأه لم یستحبّ تعجیل تجهیزه للدفن و غیره،بل یؤخّر إلی أن یرتفع الشکّ فی موته.

یعنی لو شکّ فی موته لم یجز التعجیل فکیف یمکن الحکم باستحبابه؟!

و الضمیر فی قوله«رجحانه»یرجع إلی التعجیل.

فلو علم موته قبل الثلاثه لم یؤخّر إلیها التعجیل.

هذا بیان لعلّه العلم بالموت قبل الثلاثه،و هی تغیّره و غیره.

الانخساف من خسف المکان:ذهب فی الأرض(المنجد).

الصدغ ج أصداغ:ما بین العین و الاذن و هما صدغان(المنجد).

یعنی أنّ من العلامات الدالّه علی الموت انخلاع کفّه من الذراع.

بأن تجمع خصیتاه إلی فوق و تتدلّی الجلده الحاویه لهما إلی أسفل.

مکروهات الاحتضار

یعنی یکره أن یحضر الجنب و الحائض عند المحتضر إلی أن یتمّ نزعه،فلا کراهه بعد الموت.

و المستند الدالّ علی تأذّی الملائکه هو روایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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و غایه الکراهه تحقّق الموت(1)و انصراف الملائکه(2).

(و طرح حدید علی بطنه) فی المشهور(3)،و لا شاهد له من الأخبار.

و لا کراهه فی وضع غیره(4)،للأصل(5).

و قیل:یکره أیضا(6).

محمّد بن علیّ بن الحسین فی(العلل)عن أبیه بإسناده متّصل یرفعه إلی الصادق علیه السّلام أنّه قال:لا تحضر الحائض و الجنب عند التلقین،لأنّ الملائکه تتأذّی بهما(الوسائل:ج 2 ص 671 ب 43 من أبواب الاحتضار من کتاب الطهاره ح 3).

فلا کراهه بعد الموت.

فإنّ الملائکه الموکّله بالموت تنصرف بعد الموت عن المیّت،فلا یکره للحائض و الجنب أن یحضرا عند المیّت بعد ما مات أو یباشرا غسله.

یعنی أنّ المشهور هو کراهه طرح حدید علی بطن المحتضر،بل عن الخلاف دعوی الإجماع علی کراهه جعله علی بطن المیّت مثل أن یجعل السیف علیه،و عن التهذیب سماعه من الشیوخ مذاکره،لکنّا لم نعثر علی روایه لکراهته،و اللّه أعلم.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الحدید.یعنی لم تثبت کراهه لطرح غیر الحدید علی بطن المحتضر.

یعنی أنّ الأصل هو عدم الکراهه ما لم تثبت بدلیل یخالف الأصل.

یعنی قال بعض من الفقهاء بکراهه وضع غیر الحدید أیضا،و نقل فی کشف اللثام عن التذکره بقوله:«أو غیره»،و فی المنتهی:«أو شیء یثقل به»،و فی الإشاره:

«علی صدره»،و عن الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب:«سمعنا ذلک مذاکره من الشیوخ».
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[الثانی:أحکام غسل المیّت]
[من یجب غسله]
(الثانی(1):الغسل،و یجب تغسیل کلّ میّت مسلم(2)أو بحکمه) کالطفل(3)و المجنون المتولّدین من مسلم،و لقیط(4)دار الإسلام(5)أو دار الکفر(6)و فیها مسلم یمکن تولّده(7)منه،و المسبیّ(8)بید المسلم علی

الثانی:أحکام غسل المیّت

یعنی أنّ من أحکام الأموات التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 357«القول فی أحکام الأموات»هو الغسل.

قوله«مسلم»شامل لجمیع فرق المسلمین بلا فرق بین الإمامیّه بجمیع فرقها و العامّه کذلک إلاّ الذین حکم علیهم بکفرهم کما یأتی استثناؤهم فی الصفحه 370 فی قوله «و یستثنی من المسلم...إلخ».

هذا و ما بعده مثالان لمن هو بحکم المسلم،فإنّ الطفل و المجنون المتولّدین من مسلم بحکمه،لأنّهما لا یحکم علیهما بإسلامهما بإقرارهما و بالشهادتین،لعدم نفوذ کلامهما فی شیء من الامور،کما أنّه لا أثر لإقرارهما علی أنفسهما و لا لشهادتهما،و کذا لا أثر لکلامهما فی البیع و الشراء و الإجاره و الهبه و غیرها.

هذا مثال ثالث لمن یکون بحکم المسلم.

و المراد من اللقیط هو الصبیّ و الصبیّه الملتقطان،کما یأتی تفصیله فی کتاب اللقطه.

اللقیط:المولود الذی ینبذ(أقرب الموارد).

المراد من«دار الإسلام»هو البلاد أو القری التی یسکنها کثیر من المسلمین.

یعنی و کذا اللقیط فی البلاد التی یسکنها کثیر من الکفّار لکن یسکنها المسلم أیضا و یمکن تولّد اللقیط من المسلم.

الضمیر فی قوله«تولّده»یرجع إلی اللقیط،و فی قوله«منه»یرجع إلی المسلم.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کالطفل».و هذا مثال رابع لمن
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القول بتبعیّته(1)فی الإسلام،کما هو(2)مختار المصنّف و إن کان المسبیّ ولد(3)زنا.

هو بحکم المسلم.

المسبیّ اسم مفعول من سبی العدوّ یسبیه سبیا،و سباء(یائیّ):أسره(أقرب الموارد).

و الحاصل أنّ الأسیر بید المسلم من أولاد الکفّار یتبع المسلم الذی أسره فی الإسلام، لکنّ البالغین من الکفّار لا یحکم علیهم بإسلامهم إلاّ بإقرارهم و بالشهادتین.

و فی المسأله أقوال:الحکم بطهاره المسبیّ و إسلامه کلیهما،و الحکم بطهارته خاصّه،و القول الثالث هو عدم إلحاقه بالمسلم مطلقا لا فی الإسلام و لا فی الطهاره.

*من حواشی الکتاب:المشهور تبعیّه المسبیّ للسابی فی الطهاره خاصّه و لأبویه فی غیرها،و علی هذا فیجب تغسیله،و أشار بقوله:«و إن کان ولد زنا»إلی الفرق بین ولد الزنا إذا کان مسبیّا و بینه إذا تولّد من مسلمین علی القول بعدم جواز غسله، فإنّ المسبیّ حصل له حکم الإسلام بتبعیّه المسلم علی القول بها،بخلاف المتولّد من مسلمین،لعدم جواز استرقاقه و إن قلنا بکفره(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«کما هو»یرجع إلی القول بالتبعیّه.یعنی أنّ القول بتبعیّه المسبیّ للمسلم فی الإسلام هو مختار المصنّف رحمه اللّه.

یعنی و إن کان المسبیّ تولّد من الزنا.

إیضاح:اعلم أنّ الفقهاء اختلفوا فی حکم من تولّد من الزنا.

قال بعض بکفره مطلقا بلا فرق بین ولادته من کافرین أو مسلمین،و الحکم هو هذا و إن بلغ و أقرّ بالإسلام،فحکموا بنجاسته مطلقا،و من المعلوم أنّ ولد الزنا بین الکفّار هو الذی لم یتولّد بالعقد الذی یتداول بینهم،لأنّه قد ورد أنّ لکلّ قوم نکاحا،فإذا لم یکن بین الکافرین عقد کذلک حکم بکون المتولّد منهما ولد زنا.
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و فی المتخلّق من ماء الزانی المسلم(1)نظر،من انتفاء(2)التبعیّه شرعا، و من(3)تولّده منه حقیقه و کونه ولدا لغه فیتبعه فی الإسلام کما یحرم(4) نکاحه.

و یستثنی(5)من المسلم من حکم بکفره من الفرق کالخارجیّ(6)و

و القول الثانی هو تبعیّته لمن تولّد منهما فی الکفر و الإسلام،و هذا القول اختاره المصنّف رحمه اللّه.

و المراد من قوله«و إن کان المسبیّ ولد زنا»هو أنّه إذا سبی المسلم الکافر الصغیر الذی تولّد من الزنا تبعه الصبیّ فی الإسلام،فیحکم علی الصبیّ بطهارته.

صفه اخری لموصوف مقدّر.یعنی إذا تولّد طفل من الرجل المسلم الزانی ففی إلحاقه به قولان:

الأوّل:عدم الإلحاق،لعدم التولّد الشرعیّ،و علیه فلو مات ولد الزنا صغیرا لم یجب تغسیله،لعدم کونه مسلما و لو بالتبع.

الثانی:الإلحاق،نظرا إلی التولّد حقیقه و إن لم یکن مشروعا،فإنّه یطلق علیه الولد فی اللغه.

هذا دلیل لعدم إلحاق ولد الزنا بالمسلم الزانی.

هذا دلیل لإلحاق ولد الزنا بمن تولّد منه و هو مسلم.

هذا تنظیر بالنسبه إلی الحکم بکونه ولدا للزانی،فإنّ المولوده من الزنا کما یحرم علی أبیها الزانی نکاحها و تکون من محارمه کذلک یحکم علیها بالإسلام تبعا،کما هو الحال فی المتولّد من الحلال.

یعنی لا یحکم بإسلام الفرق المذکوره فلو مات أحد من المنتحلین بالفرق المذکوره کالخارجیّ و الناصبیّ و المجسّم لم یجب علی المکلّفین تغسیله.

المراد من«الخارجیّ»هو فرقه من أهل نهروان کانوا من جیش علیّ علیه السّلام ثمّ خرجوا
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الناصبیّ(1)و المجسّم(2).

و إنّما ترک استثناءه(3)لخروجه عن الإسلام حقیقه و إن أطلق علیه ظاهرا(4). 

و یدخل فی حکم(5)المسلم الطفل (و لو سقطا إذا کان له أربعه أشهر) .

و لو کان دونها(6)لفّ فی خرقه و دفن بغیر غسل.

(بالسدر(7)) ...

من بیعته و خالفوه بعد التحکیم،فإنّهم محکوم علیهم بالکفر و کذلک من تبعهم.

هم الذین ینصبون و یلتزمون العداوه لأهل بیت العصمه علیهم السّلام.

المجسّم-بصیغه اسم الفاعل-فرقه من العامّه یعتقدون کون اللّه تعالی جسمانیّا کسائر الأجسام المحسوسه، وَ تَعٰالیٰ عَمّٰا یَقُولُونَ عُلُوًّا کَبِیراً .

الضمیر فی قوله«استثناءه»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من حکم بکفره»، و کذلک الضمیر فی قوله«لخروجه».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یستثن الفرق المذکوره من المسلمین،لأنّهم لا یدخلون فی الإسلام حتّی یحتاج إلی الاستثناء.

فإنّ إطلاق المسلم علی الفرق المذکوره المحکوم علیها بالکفر إنّما هو فی الظاهر لا حقیقه.

یعنی تجب الأغسال الثلاثه المذکوره علی المسلم البالغ بالنسبه إلی الطفل و کذلک بالنسبه إلی السقط الذی له أربعه أشهر فی بطن امّه.

الضمیر فی قوله«دونها»یرجع إلی أربعه أشهر.یعنی أنّ السقط الذی یکون عمره أقلّ من المدّه المذکوره لا یجب تغسیله،بل یلفّ فی شیء من الخرقه و یدفن.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تغسیل»الوارد فی قوله«یجب تغسیل کلّ میّت مسلم»الماضی فی الصفحه 368.
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أی بماء(1)مصاحب لشیء من السدر.

و أقلّه ما یطلق علیه اسمه،و أکثره(2)أن لا یخرج به الماء عن الإطلاق فی الغسله(3)الاولی.

(ثمّ(4)) بماء مصاحب لشیء من (الکافور) کذلک(5).

(ثمّ) یغسل(6)ثالثا بالماء (القراح(7)) ،و هو المطلق الخالص من

و الواجب تغسیل المسلم بهذه الأغسال الثلاثه:

الأوّل:التغسیل بالسدر.

الثانی:التغسیل بالکافور.

الثالث:التغسیل بالماء القراح.

إشاره إلی کون الباء فی قوله«بالسدر»للمصاحبه.یعنی یخلط ماء التغسیل الأوّل بمقدار من السدر بحیث یطلق علیه خلطه بالسدر.

السدر:شجر النبق،قیل:و المراد منه فی باب الجنازه ورقه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«أکثره»یرجع إلی السدر.یعنی لا یجوز خلط الماء بمقدار من السدر یوجب صیروره الماء خارجا عن وصف الإطلاق.

الغسله-علی وزن ضربه-اسم مرّه.

هذا بیان للغسل الثانی من الأغسال الثلاثه،و هو تغسیل المیّت بالکافور.

الکافور:نبت طیّب نوره کنور الاقحوان(أقرب الموارد).

یعنی أنّ أقلّ الکافور ما یطلق علیه اسمه،و أکثره أن لا یخرج الماء عن الإطلاق.

هذا هو ثالث الأغسال الواجبه فی حقّ المیّت،و هو تغسیله بالماء القراح.

القراح-بالفتح-:الماء لا یخالطه ثفل من سویق و لا غیره،و بعباره اخری هو الذی لم یخالطه شیء یطیّب به کالعسل و التمر،و الزبیب،و-الخالص،و هو الماء
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الخلیط(1)،بمعنی کونه(2)غیر معتبر فیه لا أنّ سلبه(3)عنه معتبر،و إنّما المعتبر کونه(4)ماء مطلقا.

[کیفیّه الإتیان بالأغسال]
و (کلّ واحد) من هذه الأغسال(5) (کالجنابه) یبدأ(6)بغسل رأسه و

الذی یشرب أثر الطعام(أقرب الموارد).

ذهب بعض الفقهاء إلی أنّ المراد من«الماء القراح»هو عدم خلطه بالسدر و الکافور،و ذهب بعض آخر إلی أنّ المراد کونه غیر مخلوط بأیّ شیء.

اللام تکون علی أحد التفسیرین الماضیین فی الهامش السابق للعهد الذکریّ.یعنی أنّ المراد من«القراح»هو الماء المطلق الذی یکون خالصا من الخلیطین،و هما السدر و الکافور،بمعنی أنّ عدم خلط الماء بهما و لا بغیرهما غیر معتبر فیه،فیجوز الغسل بماء خالص من الخلیط لا بحیث أن لا یختلط بشیء،بل یجوز خلطه به أیضا بشرط عدم إخراجه عن وصف الماء المطلق،فإذا اختلط الماء بمقدار من السدر أو الکافور أو الطین أو غیرها لم یمنع من جواز الغسل بشرط صدق وصف الإطلاق علیه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الخلیط،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الماء القراح.

یعنی أنّه لیس عدم الخلیط شرطا و معتبرا فی صدق الماء القراح،فلا یضرّ وجود الخلیط فیه قلیلا.

یعنی أنّ المعتبر فی الماء القراح إنّما هو إطلاقه فی مقابله الماء المضاف لا الإطلاق بمعنی الخالص من کلّ خلیط و لو قلیلا.

کیفیّه الإتیان بالأغسال

أی الأغسال الثلاثه بالسدر و الکافور و القراح.

هذا فی صوره کون الغسل علی نحو الترتیب.
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رقبته أوّلا ثمّ بمیامنه(1)ثمّ بمیاسره(2)أو یغمسه(3)فی الماء دفعه واحده عرفیّه، (مقترنا) فی أوّله(4) (بالنیّه) .

و ظاهر العباره(5)-و هو(6)الذی صرّح به فی غیره-الاکتفاء(7)بنیّه واحده للأغسال الثلاثه،و الأجود(8)التعدّد بتعدّدها.

ثمّ إن اتّحد الغاسل تولّی هو النیّه،و لا تجزی من غیره،و إن تعدّد(9)

المیامن جمع،مفرده المیمنه:خلاف المیسره(أقرب الموارد).

المیاسر:جمع المیسره علم معناه من المیامین،فإنّهما جهتان متخالفتان.

یعنی یغمس المیّت فی الماء دفعه واحده بحیث یصدق علی الغمس أنّه کان دفعه واحده عرفیّه،و هذا فی صوره تغسیله علی نحو الارتماس.

فتجب النیّه فی أوّل غسل المیّت عند الشروع فیه،کما هو الحال فی جمیع الأعمال العبادیّه.

یعنی أنّ ظاهر الإطلاق قول المصنّف رحمه اللّه«مقترنا بالنیّه»هو کفایه نیّه واحده لجمیع الأغسال الثلاثه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الظاهر.یعنی أنّ المعنی الظاهر فی هذا الکتاب هو المصرّح به فی سائر کتب المصنّف.

بالرفع،خبر لقوله«ظاهر العباره».

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی نیّه الأغسال الثلاثه للمیّت،فإنّه تجب النیّه علی هذا لکلّ واحد من الأغسال الثلاثه مستقلّه.و الضمیر فی قوله«بتعدّدها»یرجع إلی الأغسال.

بأن یأتی بالغسل اثنان أو أکثر،فیجب إذا تعدّد النیّه و صدورها عن کلّ واحد، هذا إذا کان اشتراکهم فی صبّ الماء علی بدن المیّت،لکن لو باشر الصبّ واحد و باشر تقلیب بدن المیّت لآخر وجبت النیّه علی الصابّ خاصّه،لأنّه الغاسل فی الواقع.
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و اشترکوا فی الصبّ نووا جمیعا.

و لو کان البعض یصبّ و الآخر یقلب نوی الصابّ،لأنّه الغاسل حقیقه، و استحبّ من الآخر(1)،و اکتفی المصنّف فی الذکری بها(2)منه أیضا.

و لو ترتّبوا-بأن غسّل کلّ واحد منهم بعضا(3)-اعتبرت من کلّ واحد عند ابتداء فعله(4).

[الأولی بأحکام المیّت]
(و الأولی(5)بمیراثه أولی بأحکامه) ،بمعنی أنّ الوارث أولی ممّن لیس بوارث و إن کان(6)قریبا.

فلا تجب النیّه من الذی یتقلّب المیّت،بل تستحبّ النیّه منه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی النیّه،و فی قوله«منه»یرجع إلی الآخر الذی یقلّب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه(الذکری)بکفایه نیّه الذی یقلّب المیّت أیضا.

مفعول به لقوله«غسل».یعنی لو أقدم کلّ واحد علی بعض الأغسال الثلاثه أو علی بعض أفعالها وجبت نیّته عند ابتدائه بالفعل الذی یباشره.

أی ابتداء فعل الغسل.

الأولی بأحکام المیّت

هذا شروع فی بیان من یکون له الأولویّه فی تجهیز المیّت،فقال المصنّف رحمه اللّه:الأولی بتجهیز المیّت هو الذی یکون أولی بالإرث منه،و سیجیء فی البحث عن طبقات الإرث الثلاث أنّه لا یرث أحد من الطبقه اللاحقه مع وجود من هو من الطبقه السابقه،و علی هذا ففی الإقدام علی تجهیز المیّت أیضا تلاحظ مراتب الإرث.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله فی قوله«ممّن لیس بوارث».
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ثمّ إن اتّحد الوارث اختصّ،و إن تعدّد فالذکر أولی من الانثی(1)، و المکلّف(2)من غیره،و الأب(3)...

یعنی أنّ الأولی بالإقدام علی تجهیز المیّت هو الذی یرث منه و إن کان غیر الوارث أقرب من الوارث،و هذا الفرض یتصوّر فی موارد:

الأوّل و الثانی:إذا کان القریب کافرا أو قاتلا،فإنّهما لا یرثان من المیّت،بل یرثه إذا الوارث البعید المسلم و غیر القاتل.

الثالث:ما إذا کان الوارث ابن عمّ المیّت للأبوین مع العمّ للأب،فإنّ ابن العمّ المذکور یرث من المیّت و إن کان بعیدا بالنسبه إلی العمّ الذی هو أقرب من ابن العمّ مرتبه.

و مثال الفرض المذکور هو علیّ بن أبی طالب علیه السّلام مع العبّاس بالنسبه إلی النبی صلّی اللّه علیه و آله، فإنّ علیّا علیه السّلام انتسب إلیه صلّی اللّه علیه و آله و کان ابن عمّه للأبوین،لأنّ عبد اللّه کان أخا أبی طالب للأب و الامّ،بخلاف العبّاس،فإنّه کان أخا لعبد اللّه للأب خاصّه،فلو کانت الأولویّه تلاحظ بینهما لکان علیّ علیه السّلام مقدّما علی العبّاس بالنسبه إلی الرسول صلّی اللّه علیه و آله،و إنّما ذکرنا هذا من باب التمثیل فی المسأله،و إلاّ فإنّ الوارث لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کانت بنته فاطمه الزهراء علیها السّلام،و علی هذا ما کان الأولی بتجهیز النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إلاّ فاطمه علیها السّلام أو من أجازته لذلک.

مثل ما إذا کان الوارث ابنا و بنتا فالذکر أولی بتجهیز المیّت،و کذلک الحال إذا کان الوارث أخا و اختا فالأخ أولی بتجهیز المیّت من الاخت،فلو انحصر الوارث فی الانثی-مثل کون الوارث بنتا خاصّه أو اختا کذلک-فالأولی هی أو من أجازته.

بالرفع،عطف علی قوله«الذکر».یعنی لو کان أحد الوارثین مکلّفا و الآخر صغیرا-مثل ما إذا کان للمیّت ولدان أحدهما کبیر و الآخر صغیر-فالکبیر أولی بالتجهیز.

یعنی إذا کان الوارث أبا و ابنا قدّم الأب علی الابن.و وجه تقدّم الأب علی الابن
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من الولد و الجدّ(1).

(و الزوج أولی) بزوجته (مطلقا(2)) فی جمیع أحکام المیّت.

و لا فرق بین الدائم و المنقطع.

[القول فی المماثله]
(و یجب المساواه) بین الغاسل و المیّت (فی الرجولیّه(3)و الانوثیّه) ، فإذا کان الولیّ مخالفا للمیّت(4)أذن للمماثل لا أنّ ولایته(5)تسقط،إذ

-کما فی المنتهی-هو أنّ الأب أحقّ بالولد المیّت و أشفق،و دعاؤه فی حقّه أقرب إلی الإجابه.

یعنی أنّ الأب أولی بتجهیز ولده المیّت من الجدّ.

أقول:لم أفهم وجها لتمثیل الشارح رحمه اللّه لتعدّد الوارث بالأب و الجدّ،لأنّهما لا یتصوّر اجتماعهما فی الإرث حتّی یقدّم الأب علی الجدّ لتجهیز المیّت،لأنّ الأب فی المرتبه الاولی و الجدّ فی المرتبه الثانیه.

أی بلا فرق بین کون الزوجه من الأرحام أم لا.

القول فی المماثله

فلا یجوز تغسیل المرأه الرجل و بالعکس.

فإذا کان الوارث انثی و المیّت ذکرا أو کان المیّت انثی و الوارث ذکرا لم یجز التغسیل،نعم لا تسقط ولایه الوارث فیکون الأولی بالتغسیل من أذن له فیه.

و المراد من قوله«مخالفا»هو کون الوارث غیر مماثل للمیّت من حیث الذکوره و الأنوثه.

الضمیر فی قوله«ولایته»یرجع إلی الولیّ.یعنی أنّ ولایه الولیّ الوارث علی تغسیل المیّت لا تسقط بعدم مماثلته للمیّت من حیث الذکوره و الانوثه،فلا یجوز لأحد أن یقدم علی التغسیل إلاّ بإذنه.
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لا منافاه بین الأولویّه و عدم المباشره.

و قیّد بالرجولیّه(1)لئلاّ یخرج تغسیل کلّ من الرجل و المرأه ابن ثلاث(2)سنین و بنته،لانتفاء وصف الرجولیّه فی المغسّل(3)الصغیر،و مع ذلک(4)لا یخلو من القصور کما لا یخفی.

و إنّما یعتبر المماثله (فی غیر الزوجین) ،فیجوز لکلّ منهما تغسیل صاحبه اختیارا(5)،فالزوج بالولایه(6)،و الزوجه معها(7)أو بإذن الولیّ(8).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استعمل فی قوله«و یجب المساواه فی الرجولیّه و الانوثیّه»لفظ الرجولیّه لا الذکوره لإخراج تغسیل المرأه ابن ثلاث سنین و تغسیل الرجل ابنه ثلاث سنی،فإنّ المماثله من حیث الذکوره لا تلاحظ إذا،بل العبره إنّما هی بالرجولیّه،فإنّ ابن ثلاث سنین لا یطلق علیه الرجل و إن کان الذکر یطلق علیه.

و لا یخفی أنّ العباره من قبیل اللفّ و النشر المشوّشین،لأنّ المرأه یجوز لها تغسیل ابن ثلاث سنین و الرجل یجوز له تغسیل ابنه ثلاث سنین.

بصیغه اسم المفعول،فإنّ المغسّل الصغیر لا یطلق علیه الرجل.

أی مع توجیه العباره المذکوره-بأنّ ابن ثلاث سنین لا یطلق علیه الرجل، فیخرج باستعمال لفظ الرجولیّه تغسیل المرأه ابن ثلاث سنین-یبقی إشکال تغسیل الرجل بنت ثلاث سنین،لأنّها تصدق صفه الانثی علیها و الحال أنّ المصنّف رحمه اللّه استعمل لفظ الانوثیّه الشامله للصغیره و الکبیره فی قوله«و یجب المساواه فی الرجولیّه و الانوثیّه»،فلا تفید العباره إخراج ذلک کما هو ظاهر.

فیجوز للزوج تغسیل زوجته و إن وجدت المرأه للتغسیل و کذلک العکس.

فإنّ للزوج ولایه تامّه علی تغسیل زوجته.

هذا إنّما هو فی صوره کون الزوجه ترث زوجها منحصره.

هذا فی فرض کون الوارث غیر الزوجه أولی بتغسیل المیّت،مثل ما إذا کان
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و المشهور أنّه من وراء(1)الثیاب و إن جاز النظر(2).

و یغتفر العصر هنا فی الثوب(3)کما یغتفر فی الخرقه(4)الساتره للعوره مطلقا(5)،إجراء لهما(6)مجری ما لا یمکن عصره(7).

الوارث ابن المیّت و زوجته،فالأولی بالتغسیل هو الابن،و لا یجوز تغسیل الزوجه زوجها المیّت إلاّ بإذن الابن.

یعنی أنّ المشهور هو أنّ تغسیل الزوج زوجته من وراء الثیاب.

الثیاب:جمع الثوب.

اختلف الفقهاء فی جواز نظر کلّ من الزوجین صاحبه بعد الموت.

*قال فی کشف اللثام:و هل یغسّل کلّ منهما صاحبه مجرّدا؟ظاهر النهایه و المبسوط المنع،و هو خیره المنتهی،و صریح التهذیب أنّ الأفضل کونه من وراء الثیاب، و صریح الاستبصار استحبابه فی تغسیل المرأه زوجها و الوجوب فی العکس،و صریح نهایه الأحکام جوازهما مع التجرید،و کذا فی الجامع أنّه یجوز نظر کلّ منهما إلی الآخر بعد الموت سوی العوره.

یعنی إذا جاز التغسیل من وراء الثیاب لم یحتج إلی عصر الثیاب الواقعه علی بدن المیّت و الحال أنّ الثیاب المتنجّسه تحتاج إلی العصر للتطهیر.

یعنی کما یغتفر العصر فی الخرقه التی تجعل علی عورتی المیّت مطلقا فلا حاجه إلی عصرها عند تغسیل المیّت.

الخرقه-بالکسر-:القطعه من الثوب(أقرب الموارد).

بلا فرق بین الزوجین و غیرهما.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الثیاب و الخرقه.یعنی یحمل عدم وجوب عصر الثیاب و الخرقه علی عدم إمکانه،فکما لا یجب العصر فی المتنجّسات التی لا یمکن عصرها کذلک لا یحکم بالعصر فیما هو ممتنع العصر حکما و ادّعاء.

الضمیر فی قوله«عصره»یرجع إلی«ما»الموصوله.
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و لا فرق فی الزوجه بین الحرّه و الأمه(1)،و المدخول بها و غیرها(2)،و المطلّقه(3)رجعیّه زوجه،بخلاف البائن(4).

و لا یقدح انقضاء العدّه(5)فی جواز التغسیل عندنا(6)،بل لو تزوّجت جاز لها تغسیله و إن بعد الفرض(7).

و کذا(8)یجوز للرجل تغسیل مملوکته...

فإذا تزوّج بأمه ثمّ ماتت جاز للزوج تغسیلها.

فإذا تزوّج بامرأه و لم یدخل بها حتّی ماتت جاز له تغسیلها.

مبتدأ،خبره قوله«زوجه».یعنی أنّ الزوجه التی طلّقها و لم تخرج عن العدّه الرجعیّه حتّی ماتت یجوز تغسیلها للمطلّق.

مثل أن تکون مطلّقه ثلاثا أو خلعا أو مباراه أو غیرها من المطلّقات بائنا،و هی التی لا یمکن للزوج الرجوع إلیها بلا فرق بین کونها ذات عدّه و غیرها،فلو ماتت المطلّقه بائنه لم یجز للزوج تغسیلها.

کما إذا مات الزوج و ما زالت الزوجه فی حال العدّه و بقی المیّت بلا غسل إلی أن خرجت الزوجه عن العدّه،فیجوز لها أیضا تغسیله،لأنّ موت الزوج وقع فی زمان العدّه.

أی عند فقهاء الشیعه،فإنّ العامّه لم یجوّزوا التغسیل فی هذا الفرض.

هذا و لکن لا یستبعد الفرض فی زماننا هذا،لأنّه یمکن الآن إیقاء المیّت فی مکان بارد معدّ لذلک و الحال أنّه قد مات فی آخر یوم من عدّه المطلّقه،و الذی یرید تزویجها ینتظر انقضاء عدّتها فیتزوّج بها سریعا و لم یغسّل الزوج المطلّق بعد فحینئذ یجوز للمطلّقه تغسیل المطلّق.

یعنی کما یجوز تغسیل الزوج زوجته کذا یجوز للمالک تغسیل مملوکته إذا کانت لم یتزوّج بها غیر المالک،و إلاّ فلا.
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غیر المزوّجه(1)و إن کانت أمّ ولد(2)،دون المکاتبه(3)و إن کانت(4) مشروطه،دون العکس(5)،لزوال ملکه(6)عنها.

فلو کانت الأمه تزوّج بها غیر المالک ثمّ ماتت لم یکن لمولاها أن یغسّلها،لأنّها و إن کانت مملوکه له إلاّ أنّها زوجه للغیر.

و المراد من أمّ الولد هو الأمه التی صارت صاحبه ولد من مولاها،و من أحکامها الخاصّه عدم جواز بیعها،لأنّها-کما قیل-قد تشبّثت بالحرّیّه،فإنّها تعتق بعد موت مولاها علی ولدها الوارث للمولی،و ذکرها بالخصوص إنّما هو لدفع توهّم کونها متشبّثه بالحرّیّه مانعا من جواز تغسیل المولی لها.

یعنی لا یجوز للمولی تغسیل أمته المکاتبه.

إیضاح:إنّ المکاتبه علی قسمین:

الأوّل:أن یکاتب المولی أمته لتسعی و تحصّل قیمتها و تعطیها مولاها و تعتق بعد أداء جمیع قیمتها،فما لم تأت بجمیع قیمتها لم یعتق شیء منها،و هذه المکاتبه تسمّی مکاتبه مشروطه،لأنّ عتقها مشروط بأداء جمیع قیمتها.

الثانی:أن یکاتبها المولی لتأتی بقیمتها و لم یشترط فی عقد المکاتبه عتقها بعد الإتیان بجمیع قیمتها فتعتق بمقدار أداء قیمتها جزء فجزء حتّی لو أتت بجزء من ألف جزء قیمتها حکم بعتقها بالنسبه إلی هذا المقدار،و تسمّی هذه المکاتبه بالمکاتبه المطلقه.

هذا دفع لتوهّم الجواز فی المکاتبه المشروطه التی لا تعتق إلاّ بعد الإتیان بجمیع قیمتها،بخلاف المطلقه التی تعتق منها جزء فجزء.

المراد من«العکس»هو تغسیل الأمه مولاها المیّت،فإنّها إذا مات مولاها لم یجز لها أن تغسله،لزوال ملک المولی لها بالموت و انتقالها إلی ملک الورثه.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی المولی،و فی قوله«عنها»یرجع إلی الأمه.
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نعم لو کانت أمّ ولد غیر منکوحه لغیره(1)عند الموت جاز.

[تعذّر المماثل]
(و مع التعذّر(2)) للمساوی فی الذکوره و الانوثه (فالمحرم(3)) ،و هو من یحرم نکاحه مؤبّدا(4)بنسب(5)أو رضاع(6)أو مصاهره(7)یغسّل

الضمیر فی قوله«لغیره»یرجع إلی المولی.و قد مرّ منّا تفسیر أمّ الولد فلا نعیده، فما لم یتزوّج بامّ الولد غیر مولاها المیّت یجوز لها تغسیل مولاها.

تعذّر المماثل

قد تقدّم وجوب المساواه من حیث الذکوره و الانوثه بین الغاسل و المغسول، فلو لم تمکن المساواه و لم توجد امرأه لتغسیل المرأه المیّته و لا رجل لتغسیل الرجل المیّت غسّل المحرم المیّت أو المیّته.

المحرم علی وزن المقتل مبتدأ،خبره قول الشارح رحمه اللّه«یغسّل محرمه».

هذا القید إنّما هو لإخراج اخت الزوجه،فإنّ نکاحها لا یحرم مؤبّدا،بل ما دامت اختها فی حباله الزوج،فلو ماتت أو طلّقها الزوج جاز التزوّج بالاخت.

للمحرم بالنسب أصناف من الإناث یأتی تفصیلها فی کتاب النکاح،و نشیر الآن إلیها إجمالا:

1-الامّ و إن علت.

2-البنت و بنتها و إن نزلت.

3-بنت الابن فنازله.

4-الاخت و بنتها فنازله.

5-بنت الأخ و إن نزلت.

6-العمّه للأمّ و الأب أو لأحدهما.

7-الخاله کذلک.

و المحارم المذکوره نسبا قد تکنّ محارم بالرضاع بشرائطه التی تأتی فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی.

المصاهره:علاقه تحدث بین الزوجین و أقرباء کلّ منهما بسبب النکاح توجب الحرمه.

صاهر القوم مصاهره:صار لهم صهرا(أقرب الموارد).
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محرمه الذی یزید سنّه عن ثلاث(1)سنین (من وراء الثوب(2)،فإن تعذّر) المحرم و المماثل(3) (فالکافر) یغسّل المسلم،و الکافره تغسل المسلمه (بتعلیم المسلم) علی المشهور(4).

و المراد(5)هنا صوره الغسل،و لا یعتبر فیه النیّه،و یمکن اعتبار نیّه الکافر کما یعتبر نیّته(6)فی العتق.

و نفاه(7)المحقّق فی المعتبر،لضعف المستند و کونه لیس بغسل حقیقیّ

و قد تقدّم عدم اشتراط المساواه بین الغاسل و المغسول إذا لم یزد سنّ المغسول علی ثلاث سنین.

یعنی یجوز تغسیل المحرم من وراء الثوب لا مجرّدا،کما تقدّم فی تغسیل کلّ من الزوجین صاحبه.

بأن لا یوجد محرم و لا مماثل للمیّت من الرجال و النساء،فیجوز إذا تغسیل الکافر المیّت المسلم بتعلیم المسلم إیّاه أحکام التغسیل لو لم یعلم.

فی مقابل المشهور ما هو المحکیّ عن المحقّق رحمه اللّه فی کتابه(المعتبر)من سقوط الغسل رأسا. 

هذا دفع لتوهّم الإشکال،و هو أنّه کیف یمکن تغسیل الکافر و الحال أنّه تجب النیّه فی الغسل،لأنّه من قبیل التعبّدیّات؟

و الدفع هو بأنّ ذلک إنّما هو صوره الغسل و لیس بغسل حقیقیّ،فلا تعتبر فیه النیّه.

یعنی کما تعتبر نیّه الکافر فی عتق الرقبه کذلک تکفی نیّته فی تغسیل المیّت المسلم.

الضمیر فی قوله«نفاه»یرجع إلی وجوب الغسل.یعنی أنّ المحقّق رحمه اللّه نفی فی کتابه(المعتبر)وجوب تغسیل الکافر المیّت المسلم لضعف المستند أوّلا،و لکون الغسل بلا نیّه غیر غسل حقیقیّ ثانیا.
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لعدم(1)النیّه،و عذره(2)واضح.

[ما یجوز مع عدم المماثله]
(و یجوز تغسیل الرجل ابنه(3)ثلاث سنین مجرّده) .

(و کذا المرأه) یجوز لها(4)تغسیل ابن ثلاث مجرّدا و إن وجد المماثل.

و منتهی(5)تحدید السنّ الموت،فلا اعتبار بما بعده و إن طال(6).

و بهذا(7)یمکن وقوع الغسل لولد الثلاث تامّه من غیر زیاده،

تعلیل لعدم کون الغسل المبحوث عنه غسلا حقیقیّا.

الضمیر فی قوله«عذره»یرجع إلی المحقّق رحمه اللّه.و وضوح عذر المحقّق إنّما هو بعدم تحقّق الغسل بدون قصد القربه التی لا تقع من الکافر،لعدم اعتقاده مشروعیّه الغسل و لا یقاس الغسل علی العتق لاعتقاده حسن العتق بخلاف الغسل.

ما یجوز مع عدم المماثله

بالنصب،مفعول به لقوله«تغسیل».یعنی أنّه لا مانع من تغسیل الرجل الصبیّه التی کمل سنّها حین الموت ثلاث سنین و هی مجرّده،و کذا یجوز للمرأه أن تغسّل الصبیّ الذی کمل سنّه ثلاث سنین مجرّدا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المرأه.

هذا مبتدأ،خبره قوله«الموت».یعنی أنّ نهایه ثلاث سنین هی زمان الموت،بمعنی أن یکون السنّ حین الموت ثلاث سنین لا بعد الموت و حین التغسیل،فلو مات آخر یوم من ثلاث سنین و بقی أیّاما یزید علیها لم یمنع من جواز الغسل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله.یعنی و إن طالت الأیّام الآتیه بعد الموت و قبل الغسل.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو قوله«منتهی تحدید السنّ الموت».یعنی و بهذا
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فلا یرد(1)ما قیل:إنّه یعتبر نقصانها(2)لیقع الغسل قبل تمامها.

[القول فی الشهید]
(و الشهید(3)) -و هو المسلم.......

الاعتبار یجوز تغسیل ابن ثلاث تامّه و کامله و إن کان التغسیل بعد یوم من الموت أو أزید.

و قوله«یمکن»إلی قوله«من غیر زیاده»معناه:یمکن وقوع الغسل للصبیّ الذی أکمل الثلاث حین الموت فی الزمان المحدود للتغسیل لا فی زمان أزید منه.

فإنّ جمعا من الفقهاء ذهبوا إلی کون منتهی تحدید ثلاث سنین الموت مشکلا.

و أجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ الاعتبار فی منتهی الحدّ المذکور هو زمان الموت لا التغسیل إذا اخّر عن الموت.

الضمیران فی قولیه«نقصانها»و«تمامها»یرجعان إلی ثلاث سنین.

و الحاصل أنّ القول بکون منتهی الحدّ قبل ثلاث سنین حتّی یقع الغسل قبل تمام السنوات المذکوره لا وجه له.

القول فی الشهید

هذا مبتدأ،خبره قوله«لا یغسّل و لا یکفّن».یعنی أنّ الشهید و هو المسلم و من بحکمه المیّت فی معرکه القتال-کما سیجیء تفصیله-لا یجب تغسیله و لا تکفینه،بل یصلّی علیه و یدفن مع ثیابه إلاّ أن یکون مجرّدا فیجب تکفینه،کما ورد فی خصوص حمزه عمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بأنّه صلّی اللّه علیه و آله کفّن حمزه لأنّه جرّد.

الشهید و الشهید:القتیل فی سبیل اللّه ج شهداء و الاسم«الشهاده»،سمّی شهیدا لسقوطه علی الشاهده أی الأرض أو لأنّه حیّ عند ربّه حاضر(أقرب الموارد).

أقول:لا یخفی أنّ مقام الشهاده من أعظم المقامات العلیّه التی لا ینالها إلاّ الصلحاء و السعداء و الذین تشملهم الألطاف الخفیّه الإلهیّه،رزقنا اللّه تعالی إیّاها،و لا جعل
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و من بحکمه(1)المیّت فی معرکه قتال أمر به النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام أو نائبهما الخاصّ(2)و هو(3)فی حزبهما بسببه،أو قتل(4)فی جهاد مأمور به حال الغیبه،کما لو دهم(5)علی المسلمین.......

موتنا حتف الأنف فی فراشنا.

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:فوق کلّ برّ برّ حتّی یقتل الرجل فی سبیل اللّه،فلیس فوقه برّ.

و لا یخفی أنّ الشهید علی قسمین:

الأوّل:المسلم المقتول فی معرکه القتال الذی أمر به النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام أو نائبهما الخاصّ.

الثانی:المسلم المقتول فی الجهاد مع الکفّار الذین یخاف منهم علی بیضه الإسلام فی زمان الغیبه.

و فی القسم الأخیر وقع الخلاف بین الفقهاء و أنّ هذا المقتول هل یجب تغسیله و تکفینه أم لا و إن کان له ثواب الشهید مثل المبطون و الغریق.

مثل المجانین و الأطفال من المسلمین الذین قد یقتلون فی معرکه القتال.

المراد من النائب الخاصّ هو الذی یکون نائبا عن المعصوم علیه السّلام فی خصوص الأمر بالقتال أو هو الذی یکون نائبا خاصّا عنه فی جمیع الامور المتعلّقه به.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المسلم المیّت،و فی قوله«حزبهما»یرجع إلی النبیّ و الإمام،و فی قوله«بسببه»یرجع إلی القتال.

و الحاصل من معنی العباره هو أنّ المراد من«الشهید»هو الذی یقتل بسبب قتال أمر به النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام أو نائبهما الخاصّ و هو فی حزبهما الذین یقاتلون الکفّار،و علی هذا لو قتل المسلم فی معرکه القتال و هو فی حزب الکفّار یقاتل لهم خرج عن موضوع المسأله.

هذا هو القسم الثانی من قسمی الشهید المتقدّم ذکرهما.

من دهموهم و دهموهم یدهمونهم دهما:غشوهم...و کلّ ما غشیک فقد دهمک و
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من(1)یخاف منه علی بیضه(2)الإسلام فاضطرّوا(3)إلی جهادهم بدون الإمام علیه السّلام أو نائبه علی خلاف فی هذا القسم(4)،سمّی بذلک(5)،لأنّه مشهود له(6)بالمغفره و الجنّه- (لا یغسّل(7)و لا یکفّن،بل یصلّی(8)علیه) و

دهمک دهما(لسان العرب).

و المراد منه هنا:غلب و ازدحم.

بالرفع محلاّ،فاعل لقوله«دهم».

البیضه:ساحه القوم(أقرب الموارد).

و المراد منها هنا هو ساحه الإسلام.

فاعله هو الضمیر الملفوظ العائد إلی المسلمین،و الضمیر فی قوله«جهادهم» یرجع إلی القوم الذین یقاتلون المسلمین.

و قد تقدّم منّا کون هذا القسم مورد خلاف بین الفقهاء و أنّ المقتول فی هذا القتال هل هو بحکم الشهید المذکور فی الهامش 3 من ص 385 فی القسم الأوّل من حیث عدم وجوب الغسل و الکفن أم لا؟ذهب الشیخ المفید و الشیخ الطوسیّ رحمهما اللّه إلی وجوب الغسل و الکفن،و اختار الشهید الأوّل و المحقّق رحمهما اللّه إلحاقه بالأوّل.

هذا بیان لوجه تسمیه المقتول المبحوث عنه بالشهید.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«له»یرجعان إلی المقتول فی معرکه القتال.یعنی أنّ لفظ الشهید صفه مشبهه بمعنی اسم المفعول،فإنّ اللّه تعالی و الملائکه یشهدون له بأنّ له الجنّه و المغفره،فیکون مشهودا له.

مرفوع محلاّ،خبر لقوله«الشهید».

و ادّعی الفاضل الهندیّ فی کشف اللثام اتّفاق الإمامیّه علی وجوب إقامه الصلاه علی الشهید خلافا لغیرهم.
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یدفن بثیابه و دمائه و ینزع عنه الفرو(1)،و الجلود کالخفّین(2)و إن أصابهما(3)الدم.

و من خرج عمّا ذکرناه(4)یجب تغسیله و تکفینه و إن أطلق علیه اسم الشهید فی بعض الأخبار کالمطعون(5)و المبطون(6)و الغریق(7)و المهدوم

الفرو و الفروه-بالهاء و عدمها-:شیء نحو الجبّه بطانته یبطّن من جلود بعض الحیوانات کالأرانب و الثعالب و السمور ج فراء(أقرب الموارد).

الخفّین تثنیه الخفّ ج أخفاف و خفاف:ما یلبس بالرجل(المنجد).

الضمیر فی قوله«أصابهما»یرجع إلی الخفّین.یعنی یجب نزع خفیّ الشهید من رجلیه و إن أصابهما الدم،لکن قال بعض بعدم جواز نزعهما إذا أصابهما الدم، لشرافه دم الشهید.

یعنی أنّ المقتول الذی یدخل فی المسلم المقتول فی معرکه القتال یجب غسله و کفنه و إن أطلق علیه اسم الشهید فی بعض الروایات،و من هذه الروایات ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبان بن تغلب قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الذی یقتل فی سبیل اللّه أ یغسّل و یکفّن و یحنّط؟قال:یدفن کما هو فی ثیابه إلاّ أن یکون به رمق،(فإن کان به رمق)ثمّ مات فإنّه یغسّل و یکفّن و یحنّط و یصلّی علیه...إلخ(الوسائل:ج 2 ص 700 ب 14 من أبواب غسل المیّت من کتاب الطهاره ح 7).

المطعون:المصاب بالطاعون.

الطاعون:الوباء،و فی الصحاح:الموت من الوباء(أقرب الموارد).

المبطون:العلیل البطن أو من به إسهال یمتدّ أشهرا لضعف المعده(أقرب الموارد).

و هو الذی مات بالغرق.
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علیه(1)و النفساء(2)و المقتول دون ماله(3)و أهله من قطّاع الطریق و غیرهم(4).

(و تجب إزاله النجاسه) العرضیّه(5) (عن بدنه) أوّلا قبل الشروع فی غسله.

و هو الذی مات بهدم الجدار و أمثاله علیه.

و هی المرأه التی ماتت حین خروج دم النفاس منها.

و هو الذی قتل مدافعا عن ماله و عیاله بید قطّاع الطریق.

و قوله«دون»هنا بمعنی عند.

الضمیر فی قوله«غیرهم»یرجع إلی ما ذکر من الذین یطلق علیهم اسم الشهید فی بعض الروایات.یعنی و کذلک غیر المذکورین من الذین أطلق علیهم اسم الشهید فی الروایات،منها:

من مات غریبا مات شهیدا.

من مات فی طلب العلم مات شهیدا.

من مات یوم الجمعه مات شهیدا.

و غیرها ممّا یدلّ علی کون المیّت فی هذه الموارد بمنزله الشهید لا بمعنی الشهید الذی لا یجب غسله و لا تکفینه.

المراد من«النجاسه العرضیّه»هو ما یعرض لبدن المیّت من الخارج مثل إصابه الدم أو البول أو الغائط بدنه فی مقابل النجاسه الذاتیّه التی هی نجاسه بدن المیّت نفسه.
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[مستحبّات الغسل]
(و یستحبّ(1)فتق قمیصه) من الوارث أو من یأذن له(2)، (و نزعه(3) من تحته) ،لأنّه مظنّه النجاسه.

و یجوز غسله(4)فیه،بل هو(5)أفضل عند الأکثر،و یطهر(6)بطهره من غیر عصر.

مستحبّات الغسل

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان مستحبّات غسل المیّت،و الأوّل منها هو فتق قمیص المیّت و إخراجه من تحته،و لا یجوز فتق قمیصه إلاّ من قبل الوارث،لعدم جواز التصرّف فی القمیص إلاّ للوارث المالک له.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«من»الموصوله.یعنی یجوز فتق قمیص المیّت لمن یأذن له الوارث.

بالرفع،عطف علی قوله«فتق قمیصه».یعنی یستحبّ أن یخرج القمیص من تحت المیّت لئلاّ تسری نجاسته المظنونه إلی أعضائه.

الضمیر فی قوله«غسله»یرجع إلی المیّت،و فی قوله«فیه»یرجع إلی القمیص.

یعنی و لا مانع من غسل المیّت فی قمیصه.

یعنی أنّ تغسیل المیّت فی قمیصه أفضل عند أکثر الفقهاء.

*قال جمال الدین رحمه اللّه:کون هذا مذهب الأکثر غیر ظاهر،بل القائل به من غیر جمع من المتأخّرین نادر،و لا أعلمه سوی ما نقل عن ابن أبی عقیل أنّه قال:السنّه تغسیله فی قمیصه...إلخ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القمیص،و الضمیر فی قوله«بطهره»یرجع إلی بدن المیّت.یعنی إذا تمّت الأغسال الثلاثه للمیّت طهر بدنه و طهر قمیصه الذی علی بدنه و لم یحتج إلی العصر کما تقدّم.
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و علی تقدیر نزعه تستر عورته(1)وجوبا(2)به أو بخرقه،و هو(3) أمکن للغسل إلاّ أن یکون الغاسل غیر مبصر(4)أو واثقا(5)من نفسه بکفّ البصر فیستحبّ(6)استظهارا(7).

(و تغسیله(8)علی ساجه) ،و هی لوح من خشب مخصوص.

و المراد وضعه(9)علیها أو علی غیرها.......

فلو نزع القمیص وجب ستر عوره المیّت بخرقه و غیرها.

یعنی أنّ الستر بالقمیص أو الخرقه واجب.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القمیص.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الستر.یعنی إذا سترت عوره المیّت کان تغسیله أمکن و أسهل للغاسل،لکون العوره مستوره،بخلاف ما إذا لم تکن کذلک،فإنّ کفّ البصر عنها متعسّر للغاسل.

فإن کان الغاسل أعمی لا یحتاج إلی ستر عوره المیّت،لأنّه لا یبصرها.

أی کون الغاسل مطمئنّ النفس بأنّه لا ینظر إلی عوره المیّت.

ففی هاتین الصورتین المذکورتین لا یجب ستر عوره المیّت و إن کان یستحبّ من باب الاحتیاط.

أی احتیاطا.

الثانی من مستحبّات غسل المیّت هو أن یغسّل علی لوحه من شجر الساج الذی یکون لوحه من أصلب الألواح.

الساج:شجر یعظم جدّا لا ینبت إلاّ ببلاد الهند و خشبه أسود رزین لا تکاد الأرض تبلیه ج سیجان الواحده«ساجه»،(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«وضعه»یرجع إلی المیّت،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الساجه.
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ممّا یؤدّی فائدتها(1)،حفظا لجسده من التلطّخ،و لیکن(2)علی مرتفع و مکان الرجلین منحدرا.

(و مستقبل(3)القبله) ،و فی«الدروس»(4)یجب الاستقبال،و مال إلیه(5) فی الذکری،و استقرب عدمه(6)فی البیان،و هو قویّ.

یعنی أنّ المراد من قوله«تغسیله علی ساجه»هو وضع المیّت علی لوحه من شجر الساج عند التغسیل.

یعنی لا یختصّ الاستحباب بوضع المیّت علی لوح من الساجه،بل الاستحباب جار فی شیء یفید فائده الساجه مثل الألواح الصلبه أو الأحجار أو غیرها بحیث یحفظ جسد المیّت من التلطّخ.

اسم«لیکن»هو الضمیر العائد إلی المیّت.یعنی و یستحبّ وضع المیّت علی مکان مرتفع بحیث یکون مکان رجلیه منحدرا لئلاّ یجتمع الماء تحت جسده.

بالنصب،حال من المیّت.یعنی أنّ الثالث من مستحبّات غسل المیّت هو جعله مستقبل القبله حین التغسیل،و المراد منه هو وضع المیّت بحاله الاحتضار.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)بوجوب استقبال المیّت إلی القبله عند التغسیل، إلیک عبارته فی الدروس:

درس:کیفیّه الغسل إزاله النجاسه عن بدنه أوّلا،ثمّ النیّه و تغسیله بماء السدر،ثمّ بماء الکافور،ثمّ بالقراح مرتّبا کغسل الجنابه،و توجیهه إلی القبله کالمحتضر علی الاقرب مستور العوره...إلخ.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الوجوب.یعنی أنّ المصنّف مال إلی الوجوب فی کتابه(الذکری).

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الوجوب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه(البیان)بعدم وجوب الاستقبال بالمیّت إلی القبله حال التغسیل.
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(و تثلیث الغسلات(1)) بأن یغسل کلّ عضو من الأعضاء الثلاثه ثلاثا ثلاثا فی کلّ غسله.

(و غسل(2)یدیه) أی یدی المیّت إلی نصف الذراع ثلاثا (مع کلّ غسله(3)) .

و کذا یستحبّ غسل الغاسل یدیه مع کلّ غسله إلی المرفقین(4).

(و مسح بطنه(5)فی) الغسلتین (الاولیین(6)) قبلهما تحفّظا من خروج شیء بعد الغسل(7)........

الرابع من مستحبّات غسل المیّت هو أن یغسّل کلّ عضو من أعضاء المیّت حین التغسیل ثلاث مرّات.و الغسلات جمع الغسله.

و الحاصل أنّ الغسل لرأسه و یمینه و یساره یثلّث عند کلّ واحد من الأغسال الثلاثه بالسدر و الکافور و الماء القراح،فیکون مجموع الغسلات لکلّ عضو تسع غسلات.

الخامس من مستحبّات غسل المیّت هو غسل یدی المیّت ثلاث مرّات مع کلّ واحد من الأغسال الثلاثه.

المراد من«کلّ غسله»هو کلّ غسله من الأغسال الثلاثه المذکوره.

یعنی و یستحبّ للغاسل أیضا أن یغسل یدیه إلی المرفقین مع کلّ غسله من الأغسال،بأن یغسل یدیه إلی المرفقین ثمّ یغسّل المیّت.

السادس من المستحبّات هو أن یمسح الغاسل بطن المیّت قبل الغسل بالسدر و الکافور لیتحفّظ من خروج شیء منه بعد الغسل.

المراد من«الغسلتین الاولیین»هو الغسله بالسدر و الغسله بالکافور.

و فی الروایه عدم عصر بطن المیّت إلاّ أن یخاف الغاسل شیئا قریبا فیمسح،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:
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لعدم القوّه الماسکه(1)إلاّ الحامل التی مات ولدها(2)،فإنّها(3)لا تمسح حذرا من الإجهاض(4).

(و تنشیفه(5)) بعد الفراغ من الغسل (بثوب) صونا للکفن(6)من البلل.

(و إرسال الماء(7)فی غیر الکنیف) المعدّ للنجاسه،و الأفضل أن یجعل

محمّد بن الحسن بإسناده عن یعقوب بن یقطین(إلی قوله علیه السّلام:)و لا یعصر بطنه إلاّ أن یخاف شیئا قریبا فیمسح(به)رفیقا من غیر أن یعصر...إلخ(الوسائل:ج 2 ص 683 ب 2 من أبواب غسل المیّت من کتاب الطهاره ح 7).

فإنّ القوّه الماسکه للمیّت منتفیه،فتنتفی آثارها التی منها التحفّظ من خروج شیء من الأقذار من البدن.

فإنّ الحامل إذا ماتت و مات ولدها فی بطنها تغسّل و تکفّن و تدفن و لا یحتاج إلی إخراج الولد منها،بخلاف الحامل التی یکون الولد فی بطنها حیّا،فإنّها یجب إخراج ولدها کما ذکروه فی محلّه.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الحامل المیّته.یعنی لا یجوز مسح بطن الحامل حذرا من إسقاط ما فی بطنها.

من أجهضت المرأه:أسقطت حملها(المنجد).

من نشّف الماء:أخذه بخرقه و نحوها(أقرب الموارد).

و السابع من المستحبّات هو تنشیف بدن المیّت بعد إکمال الأغسال الثلاثه.

یعنی أنّ وجه استحباب تنشیف بدن المیّت هو صون الکفن من الرطوبه.

الثامن من المستحبّات هو إرسال ماء الأغسال فی موضع غیر معدّ للنجاسه،بمعنی جریان الماء إلی مکان غیر معدّ النجاسات.

الکنیف:المرحاض و منه قیل للمذهب کنیف لأنّه یستر قاضی الحاجه(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو المحلّ الذی یعدّ لجمع النجاسات فیه.
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فی حفره خاصّه(1)به.

(و ترک رکوبه(2)) بأن یجعله الغاسل بین رجلیه (و إقعاده(3)و قلم ظفره(4)و ترجیل(5)شعره) ،و هو تسریحه.

و لو فعل ذلک(6)دفن ما ینفصل من شعره و ظفره معه وجوبا(7).

[الثالث:أحکام کفن المیّت]
[الواجب من الکفن]
(الثالث(8):الکفن(9)،و الواجب منه(10)) ثلاثه أثواب:

صفه لقوله«حفره»،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الماء.یعنی أنّ الأفضل جعل ماء الأغسال الثلاثه فی حفره تختصّ به.

التاسع من المستحبّات هو أن یترک الغاسل رکوب المیّت.

و المراد من رکوب المیّت هو جعله بین رجلیه حین تغسیله.

بالجرّ،عطف علی قوله«رکوبه».یعنی یستحبّ ترک إقعاد المیّت حین التغسیل.

هذا أیضا بالجرّ،عطف علی قوله«رکوبه».یعنی و یستحبّ للغاسل ترک أخذ ظفر المیّت.

یستحبّ أن لا یرجّل شعر المیّت.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الترجیل و قلم الأظفار.یعنی لو رجّل الغاسل شعر المیّت أو أخذ ظفره وجب علیه دفن الشعر و الظفر المنفصلین منه معه.

یعنی أنّ دفن ما ینفصل من المیّت معه واجب.

الثالث:أحکام کفن المیّت

یعنی أنّ هذا هو الثالث من أحکام الأموات التی قال عنها فی الصفحه 357«القول فی أحکام الأموات».

مصدر من کفن المیّت کفنا:ألبسه الکفن فهو مکفون(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الواجب من الکفن هو ثلاثه أثواب:
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(مئزر(1)) -بکسر المیم ثمّ الهمزه الساکنه-یستر ما بین السرّه و الرکبه.

و یستحبّ أن یستر ما بین صدره(2)و قدمه.

(و قمیص(3)) یصل إلی نصف الساق،و إلی القدم أفضل.

و یجزی مکانه ثوب ساتر لجمیع البدن(4)علی الأقوی.

(و إزار(5)) بکسر الهمزه،و هو ثوب شامل لجمیع البدن.

و یستحبّ زیادته(6)علی ذلک طولا بما یمکن شدّه من قبل رأسه و رجلیه،و عرضا بحیث یمکن جعل أحد جانبیه(7)علی الآخر.

و یراعی فی جنسها(8)القصد بحسب حال المیّت،و لا یجب الاقتصار

الأوّل:المئزر الذی یستر ما بین السرّه و الرکبه.

الثانی:القمیص الذی یصل إلی نصف الساق.

الثالث:الإزار الذی یستر جمیع البدن.

المئزر و الإزار و المئزره:الإزار ج مآزر.

الإزار-بالکسر-:الملحفه،و-کلّ ما سترک(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«صدره»و«قدمه»یرجعان إلی المیّت.

یعنی أنّ الثانی من أثواب الکفن هو القمیص،و هو الساتر الواصل إلی نصف الساق.

أی بحیث یستر جمیع البدن حتّی الرأس.

یعنی أنّ الثالث من أثواب الکفن هو الإزار،و هو الساتر لجمیع بدن المیّت.

یعنی یستحبّ کون الإزار أزید من مقدار یستر بدن المیّت طولا و عرضا.

الضمیر فی قوله«جانبیه»یرجع إلی الإزار.

الضمیر فی قوله«جنسها»یرجع إلی الأثواب الثلاثه.یعنی یعتبر فی الکفن أن یکون من حیث الجنس مقتصدا بحسب حال المیّت.
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علی الأدون و إن ماکس(1)الوارث أو کان(2)غیر مکلّف.

و یعتبر فی کلّ واحد منها(3)أن یستر البدن بحیث لا یحکی ما تحته و کونه(4)من جنس ما یصلّی فیه الرجل،و أفضله القطن(5)الأبیض.

و فی الجلد(6)وجه بالمنع......

و القصد مصدر من قصد فی النفقه:عدل و توسّط بین الإسراف و التقتیر،و-رضی بالتوسّط(أقرب الموارد).

«إن»وصلیّه.یعنی یلاحظ فی جنس الکفن أن یکون مقتصدا بحسب حال المیّت و إن شاء الوارث اختیار الأدون بحسب حال نفسه.

ماکسه فی البیع مماکسه و مکاسا:شاحّه و استحطّه الثمن و استنقصه إیّاه(أقرب الموارد).

یعنی لا یمنع کون الوارث صغیرا من اختیار القصد فی کفن المیّت،فلا یجب اختیار الأدون و الأنقص جنسا،رعایه لحال الصغیر.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأثواب الثلاثه.یعنی یجب کون کلّ واحد من الأثواب الثلاثه من حیث الضخامه ساترا لبدن المیّت لا رقیقا بحیث یری البدن منه،لکن قال بعض بکفایه ستر البدن بجمیع الأثواب الثلاثه لا بکلّ واحد.

یعنی یعتبر فی الأثواب الثلاثه کونها من جنس ما تصحّ الصلاه فیه للرجال، فلا یجوز التکفین بالحریر و غیره ممّا تمنع الصلاه فیه.

و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی کلّ واحد من الأثواب.

قد تقدّم منّا معنی القطن لغه.

یعنی فی تکفین المیّت بجلد الحیوان المأکول اللحم وجه بالمنع،استنادا إلی دلیلین:

الأوّل:عدم فهم الجلد من إطلاق الثوب الذی ورد فی الأخبار،لأنّ الثوب فی اللغه اللباس ممّا ینسج من کتان و قطن و غیرهما.

الثانی:نزع الجلد عن بدن الشهید و الحال أنّه یدفن بجمیع ما علیه من الأثواب.
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مال إلیه(1)المصنّف فی البیان،و قطع به(2)فی الذکری،لعدم فهمه(3)من إطلاق الثوب،و لنزعه عن الشهید،و فی الدروس اکتفی بجواز الصلاه فیه(4)للرجل کما ذکرناه.

هذا(5)کلّه (مع القدره) ،أمّا مع العجز فیجزی من العدد ما أمکن و لو ثوبا واحدا،و فی الجنس یجزی کلّ مباح(6)،لکن یقدّم الجلد(7)علی

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المنع.

أی قطع المصنّف رحمه اللّه بالمنع فی کتابه(الذکری).

الضمیران فی قولیه«فهمه»و«لنزعه»یرجعان إلی الجلد.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بالاکتفاء بما تجوز الصلاه فیه،و علیه یجوز التکفین بالجلود أیضا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون التکفین بثلاثه أثواب و کون کلّ ثوب من جنس ما تجوز الصلاه فیه.یعنی أنّ اعتبار العدد و الجنس فی الکفن إنّما هو فی صوره الإمکان و القدره،ففی صوره العجز عنهما یجوز من العدد ما هو ممکن و لو ثوبا واحدا ممّا ذکر،و من الجنس یجوز التکفین بکلّ مباح.

هذا القید إنّما هو لإخراج التکفین بثوب غصبیّ،فلا یجوز التکفین بما لا یجوز التصرّف فیه من أموال الناس.

یعنی إذا جاز التکفین بغیر ما تجوز الصلاه فیه روغی الترتیب إذا بهذا البیان:

الأوّل:الجلد من حیوان المأکول اللحم.

الثانی:الحریر.

الثالث:وبر غیر المأکول اللحم و شعره و جلده.

الرابع:الشیء النجس.
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الحریر(1)،و هو(2)علی غیر المأکول من وبر و شعر و جلد،ثمّ النجس(3).

و یحتمل تقدیمه(4)علی الحریر و ما بعده(5)،و علی(6)غیر المأکول خاصّه،و المنع(7)من غیر جلد المأکول مطلقا(8).

الحریر:الإبریسم(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحریر.یعنی لا یجوز التکفین مع وجود الحریر بما ینسج من وبر غیر المأکول اللحم و لا بجلده و لا بشعره.

فإذا لم یتمکّن من التکفین بما ذکر مرتّبا جاز بالنجس مثل جلد المیته.

أقول:و لا یخفی أنّ الوبر و الشعر و الجلد المذکورات فی المرتبه السابقه علی النجس إنّما هی من الحیوان غیر المأکول اللحم المذکّی بالذبح الشرعیّ،و إلاّ حکم علیه بنجاسه جلده لا وبره و شعره.

الضمیر فی قوله«تقدیمه»یرجع إلی النجس.یعنی و فی المسأله احتمالان:

الأوّل:تقدیم النجس حین التکفین علی الحریر و ما ذکر بعده.

الثانی:المنع من التکفین بغیر جلد المأکول اللحم مطلقا.

و ما بعد الحریر هو المذکور فی قوله«غیر المأکول من وبر و شعر و جلد».

یعنی و یحتمل فی المسأله تقدیم النجس علی غیر المأکول خاصّه لا علی الحریر.

بالرفع،عطف علی قوله«تقدیمه».و هذا هو الاحتمال الثانی من الاحتمالین المذکورین آنفا،فلا یجوز التکفین بغیر جلد المأکول اللحم عند عدم التمکّن من التکفین بما تجوز الصلاه فیه.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم جواز التکفین بغیر جلد المأکول اللحم لا بالحریر و لا بالنجس و أیضا لا فی الاضطرار و لا فی الاختیار.
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[مستحبّات التکفین]
(و یستحبّ) أن یزاد(1)للمیّت (الحبره) بکسر الحاء و فتح الباء الموحّده(2)،و هو(3)ثوب یمنیّ،و کونها(4)عبریّه-بکسر العین نسبه إلی بلد بالیمن-حمراء(5).

مستحبّات التکفین

یعنی یستحبّ حین التکفین أن یزاد علی الأثواب الثلاثه المذکوره من المئزر و القمیص و الإزار قطعات ثلاث للرجل المیّت:

الأوّل:الحبره،و هی ثوب یمنیّ معروف.

الثانی:العمامه.

الثالث:الخامسه.

و قطعتان للمرأه المیّته:

القناع:بدل العمامه للرجل.

النمط:الذی یأتی تفصیله.

یعنی أنّ الباء فی قوله«الحبره»تکون ذات نقطه واحده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحبره،و التذکیر باعتبار کونها من الثوب.

یعنی أنّ هذا الثوب«الحبره»ثوب یمنی،و الیاء فی قوله«یمنیّ»تکون للنسبه،و یستحبّ فی الحبره أن یکون فیها شرطان آخران:

الأوّل:کونها عبریّه.

الثانی:کونها حمراء.

بالرفع،عطف علی قوله«الحبره».یعنی یستحبّ کون الحبره عبریّه،و هی الحبره المنسوبه إلی بلد من بلاد الیمن.

الحمراء مؤنّث الأحمر،و هذا هو الشرط الثانی من الشرطین المذکورین فی الهامش 3 من هذه الصفحه.

ص :400






و لو تعذّرت الأوصاف(1)أو بعضها(2)سقطت،و اقتصر علی الباقی و لو لفافه(3)بدلها.

(و العمامه(4)) للرجل،و قدرها ما یؤدّی(5)هیأتها المطلوبه شرعا، بأن(6)تشتمل علی حنک(7)و ذؤابتین(8)من الجانبین تلقیان علی صدره علی خلاف(9)الجانب.......

المراد من«الأوصاف»کون الحبره یمنیّه و عبریّه و حمراء.یعنی فلو لم یمکن کون الحبره بهذه الأوصاف جاز استعمال أیّ ثوب یلفّ فیه المیّت بدلها.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الأوصاف.یعنی لو لم یمکن کون الحبره حمراء أو عبریّه جاز الاکتفاء بالباقی.

اللفافه-بالکسر-:ما یلفّ علی الرجل و غیرها ج لفائف(أقرب الموارد).

الثانی من مستحبّات الکفن للرجل هو العمامه،و سیأتی استحباب القناع للمرأه بدلها.

العمامه:ما یلفّ علی الرأس ج عمائم و عمام(أقرب الموارد).

یعنی أنّه لا مقدّر للعمامه فی الشرع من حیث الطول و العرض،فیکفی ما یتحصّل به الهیأه المطلوبه فی الشرع.

هذا تفسیر لما یؤدّی الهیأه المطلوبه فی الشرع،و هو کون العمامه ذات حنک و ذات طرفین یلقیان علی الصدر.

الحنک:الأسفل من طرف مقدّم اللحیین،و قال الجوهریّ:«الحنک:ما تحت الذقن من الإنسان و غیره»،(أقرب الموارد).

الذؤابتین تثنیه الذؤابه:الناصیه لنوسانها؛و قیل:الذؤابه منبت الناصیه من الرأس،و الجمع الذوائب(لسان العرب).

یعنی أنّ طرفی العمامه اللذین یلقیان علی صدر المیّت یکونان بنحو إلقاء الطرف
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الذی خرجتا منه(1).

هذا(2)بحسب الطول،و أمّا العرض فیعتبر فیه(3)إطلاق اسمها.

(و الخامسه(4)) ،و هی خرقه طولها ثلاث أذرع و نصف فی عرض

الخارج من الیمین علی یسار الصدر و بالعکس.

أقول:یمکن تصویر الهیأه بأن یؤخذ الثوب الذی طوله أذرع و یجعل وسطه تحت حنک المیّت،ثمّ یجعل طرفاه علی رأسه بهیئه العمامه،ثمّ یجعل الطرف الخارج من یمین الرأس علی یسار الصدر علی شکل*،و یجعل الطرف الخارج من طرف یسار الرأس علی یمین الصدر،و بهذه الکیفیّه المذکوره تکون العمامه شامله للحنک و شامله للذؤابتین أیضا من الجانبین تلقیان علی صدر المیّت بنحو الخلاف المذکور.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الجانب.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو شمول العمامه للحنک و الذؤابتین.یعنی لا یعتبر فی الطول إلاّ ذلک المقدار.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی العرض،و فی قوله«اسمها»یرجع إلی العمامه.

یعنی یکفی من حیث العرض ما یصدق معه إطلاق اسم العمامه علیه.

الثالث من مستحبّات الکفن للرجل المیّت هو الثوب المسمّی بالخامسه،و سیأتی سبب تسمیته بها،و هی خرقه طولها ثلاث أذرع و نصف فی عرض نصف ذراع إلی ذراع کامل تجعل للمیّت بهذه الکیفیّه:

یشقّ أحد طرفیها و یعقد علی وسط المیّت بشقّیه أو بوسیله خیط مشدود علی طرفه و به یربط وسطه،ثمّ تجعل الخرقه بین فخذیه،ثمّ یخرج الطرف الآخر من بین الفخذین فتجعل رجلا المیّت متساویتین و یعقد به حقواه و فخذاه بمقدار ما بقی من طرف الخرقه،ثمّ یجعل آخره تحت ما ربطه به و بهذه الهیأه یحفظ المیّت من خروج ما فی بطنه و تتساوی رجلاه و حقواه من الاعوجاج و الانحراف.
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نصف ذراع إلی ذراع،یثفر(1)بها المیّت ذکرا أو انثی،و یلفّ بالباقی حقویه(2)و فخذیه إلی حیث(3)ینتهی ثم یدخل طرفها(4)تحت الجزء الذی ینتهی إلیه.

سمّیت(5)خامسه نظرا إلی أنّها منتهی(6)عدد الکفن الواجب،و هو الثلاث،و الندب،و هو الحبره و الخامسه،و أمّا العمامه فلا تعدّ من أجزاء الکفن(7)اصطلاحا و إن استحبّت.

(و للمرأه القناع(8)) یستر به رأسها.......

من استثفر الکلب بذنبه:جعله بین فخذیه(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو وضع طرف الخرقه بین فخذی المیّت کما یجعل الکلب ذنبه بین فخذیه.

الحقو:الخصر تقول:شدّ إزاره علی حقوه أی علی خصره(أقرب الموارد).

یعنی یلفّ إلی أسفل الرجل بمقدار یتمّ طرف الخرقه.

فإذا تمّ طرف الخرقه دخل تحت الجزء الذی ربطه به بمقدار یصل إلیه و یشدّ به.

هذا هو وجه تسمیه الخرقه المذکوره بالخامسه،فإنّها تکون قطعه خامسه بالنظر إلی مجموع القطعات الواجبه و المندوبه،و قد ذکر أنّ الثوب الواجب ثلاث قطعات:المئزر و القمیص و الإزار،و أنّ المستحبّ الحبره،و هذه الخرقه تصیر خامسه،و هو ظاهر.

و لا یرد کونها سادسه نظرا إلی عدّ العمامه أیضا من المستحبّات،لأنّها لا تکون من أقسام الثوب.

یعنی أنّ الخرقه المسمّاه بالخامسه تعدّ آخر القطعات الخمس الواجبه و المندوبه.

لأنّ الکفن مصدر بمعنی الستر و المواراه،و لا یصدق الستر علی العمامه فی الاصطلاح.

القناع-بالکسر-:ما تقنع به المرأه رأسها و هو أوسع من المقنع و المقنعه(أقرب الموارد).
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(بدلا(1)عن العمامه،و) یزاد لها(2)عنه (النمط(3)) ،و هو ثوب من صوف فیه خطط تخالف لونه(4)شامل(5)لجمیع البدن فوق الجمیع.

و کذا تزاد(6)عنه خرقه اخری یلفّ بها ثدیاها(7)و تشدّ إلی ظهرها علی المشهور(8).

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القناع،و فی قوله«رأسها»یرجع إلی المرأه.

فلا تجعل للمرأه عمامه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المرأه،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الرجل.یعنی و یزاد للمرأه المیّته رعایه لما هو مندوب فی الکفن ثوب مسمّی بالنمط.

النمط:ثوب من صوف یطرح علی الهودج ذو لون من الألوان(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لونه»یرجع إلی الثوب.یعنی أنّ لون الخطط یخالف لون الثوب نفسه.

بالرفع،صفه اخری للثوب.یعنی أنّ النمط یلفّ فیه بدن المیّت أجمع،و هو فوق القطعات المذکوره.

یعنی و کذا تزاد المرأه علی الرجل فیما هو مندوب فی الکفن خرقه اخری.

الثدی و الثدی:غدّه فی صدر المرأه فی وسطها حلمه مثقّبه یمتصّ منها اللبن(أقرب الموارد).

فالمشهور قائل باستحباب الخرقه المذکوره،استنادا إلی روایه وارده فیها،لکنّها ضعیفه.

أقول:یمکن القول بانجبار سندها بعمل المشهور،و یدفع بها الإشکال المتوهّم عن أنّ ذلک إتلاف للمال مع أنّ استحبابها لم یثبت.

فیجاب عنه بالتسامح فی أدلّه السنن أوّلا،و بانجبار سندها بعمل المشهور ثانیا.
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و لم یذکرها المصنّف هنا(1)و لا فی البیان،و لعلّه(2)لضعف المستند، فإنّه خبر مرسل(3)مقطوع(4)،و راویه سهل بن زیاد(5).

(و یجب إمساس(6)مساجده السبعه بالکافور) ،و أقلّه(7)مسمّاه علی

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر استحباب الخرقه المذکوره فی هذا الکتاب و لا فی کتاب البیان.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی عدم ذکر المصنّف.یعنی لعلّ علّه عدم ذکر المصنّف إیّاها هی ضعف المستند.

المراد من«المرسل»هو الخبر الذی لم یذکر بعض الرواه الواقعه فی سلسله سنده أو ذکر بنحو مجمل.

المراد من الخبر المقطوع هو الخبر الذی نقل عن أصحاب الإمام علیه السّلام و تابعیه، و یعبّر عنه بالخبر المضمر أیضا.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سهل عن بعض أصحابنا رفعه قال:سألته کیف تکفّن المرأه؟فقال:کما یکفّن الرجل غیر أنّها تشدّ علی ثدییها خرقه تضمّ الثدی إلی الصدر، و تشدّ علی ظهرها،و یصنع لها القطن أکثر ممّا یصنع للرجال،و یحشی القبل و الدبر بالقطن و الحنوط،ثمّ یشدّ علیها الخرقه شدّا شدیدا(الوسائل:ج 2 ص 729 ب 2 من أبواب التکفین من کتاب الطهاره ح 16).

و من الأعمال الواجبه حین تغسیل المیّت الحنوط،و هو مسّ مساجده السبعه بالکافور،و هی أعضاؤه التی یجب وضعها علی الأرض فی حال السجده أعنی الجبهه و الکفّین و الرکبتین و إبهامی الرجلین،و منه یعلم وجه تسمیتها بالمساجد، و هی جمع المسجد.

الضمیران فی قولیه«أقلّه»و«مسمّاه»یرجعان إلی الکافور،و الضمیر فی قوله
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مسمّاها.

(و یستحبّ کونه ثلاثه عشر درهما(1)و ثلثا) .

و دونه فی الفضل أربعه(2)دراهم،و دونه(3)مثقال و ثلث،و دونه(4) مثقال.

(و وضع الفاضل) منه(5)عن المساجد (علی صدره) ،.......

«مسمّاها»یرجع إلی المساجد.یعنی أنّ أقلّ ما یجب من الکافور هو مسمّاه بالنسبه إلی مسمّی المساجد السبعه المذکوره.

قال بعض المحشّین رحمه اللّه فی مقام تعلیل المقدار المذکور:لأنّ جبرئیل علیه السّلام نزل بأربعین درهما من کافور الجنّه،و قسّمه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بینه و بین علیّ و فاطمه علیهما السّلام أثلاثا، و یکون کافور الغسل من هذا أو من غیره قولان،فتوی المصنّف علی أنّ هذا القدر مختصّ بالحنوط لدلاله الروایه علیه(شرح الجعفریّه).

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب عن علیّ بن إبراهیم عن أبیه رفعه قال:السنّه فی الحنوط ثلاثه عشر درهما و ثلث أکثره،و قال:إنّ جبرئیل علیه السّلام نزل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بحنوط و کان وزنه أربعین درهما،فقسّمها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثلاثه أجزاء:جزء له و جزء لعلیّ و جزء لفاطمه علیها السّلام(الوسائل:ج 2 ص 730 ب 3 من أبواب التکفین من کتاب الطهاره ح 1).

قد عرّفوا الدرهم بالمثقال و بالعکس فقالوا:إنّ سبعه مثاقیل تساوی عشره دراهم و أنّ عشره دراهم تساوی سبعه مثاقیل،فعلی هذه النسبه تکون أربعه دراهم مساویه لمثقالین و أربعه أخماس مثال شرعیّ.

یعنی أنّ الأقلّ فضلا من أربعه دراهم هو ما یساوی مثقالا و ثلثه.

یعنی أنّ الأقلّ فضلا ممّا ذکر هو مقدار عن الکافور یساوی مثقالا واحدا.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الکافور.یعنی إذا فضل من المقدار المذکور
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لأنّه مسجد(1)فی بعض الأحوال.

(و کتابه اسمه(2)،و أنّه(3)یشهد الشهادتین،و أسماء الأئمّه علیهم السّلام) بالتربه الحسینیّه علیه السّلام(4)،ثمّ بالتراب(5)الأبیض (علی العمامه و القمیص)

الموضوع علی المساجد السبعه جعل الزائد علی صدر المیّت،لأنّه أیضا محلّ السجده فی بعض الأحوال مثل استحباب جعل الصدر علی الأرض عند سجده الشکر.

المسجد هو اسم مکان یطلق علی ما یسجد علیه أیضا مثل ما یوضع علیه الجبهه أو ما یقوم علیه الساجد للسجده،و یطلق علی ما یسجد به أیضا مثل الأعضاء التی یسجد الإنسان بها علی الأرض مثل المواضع السبعه المذکوره.

یعنی یستحبّ أن یکتب اسم المیّت و شهادته الشهادتین و أسماء الأئمّه المعصومین علیهم السّلام علی ما یذکره المصنّف رحمه اللّه آنفا،و الروایه الدالّه علی ذلک منقوله فی کتاب الوسائل:

أحمد بن علیّ بن أبی طالب الطبرسیّ فی(الاحتجاج)عن محمّد بن عبد اللّه بن جعفر الحمیریّ عن صاحب الزمان علیه السّلام أنّه کتب إلیه:قد روی لنا عن الصادق علیه السّلام أنّه کتب علی إزار إسماعیل ابنه:إسماعیل یشهد أن لا إله إلاّ اللّه،فهل یجوز لنا أن نکتب مثل ذلک بطین القبر أو غیره؟فأجاب:یجوز ذلک،و الحمد للّه(الوسائل:ج 2 ص 758 ب 29 من أبواب التکفین من کتاب الطهاره ح 3).

یعنی و یستحبّ کتابه أنّ المیّت یشهد أن لا إله إلاّ اللّه و أنّ محمّدا رسول اللّه.

و هی التربه التی تؤخذ من قبر الحسین علیه السّلام أو ممّا یلیه و یعدّ تربه متبرّکا بها، أو محترمه.

فلو لم یتمکّن من التربه الحسینیّه جازت الکتابه بالتربه التی لونها أبیض من أیّ مکان کانت.
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(و الإزار و الحبره و الجریدتین(1)) المعمولتین(2) (من سعف(3)النخل) أو من السدر أو من الخلاف(4)أو من الرمّان (أو من شجر(5)رطب) مرتّبا فی الفضل(6)کما ذکر،یجعل إحداهما من جانبه الأیمن(7)،و الاخری من

بالجرّ،عطف علی قوله«العمامه».یعنی یستحبّ کتابه ما ذکر علی الجریدتین اللتین تجعلان مع المیّت أیضا.

و اعلم أنّ استحباب وضع الجریدتین فی کفن المیّت یستفاد بالدلاله الالتزامیّه،لأنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر استحبابهما قبلا.

الجرید:قضبان النخل الواحده«جریده»فعیله بمعنی مفعوله،و إنّما تسمّی جریده إذا جرّد عنها خوصها(أقرب الموارد).

صفه للجریدتین.یعنی أنّ الجریدتین تعملان من سعف النخل مثلا.

السعف:جرید النخل(أقرب الموارد).

المراد من«الخلاف»الخلف ج أخلاف و خلفه:ما أنبت الصیف من العشب(المنجد).

و المراد منه فی المقام هو الجریده المقطوعه من الشجر النابته بعد القطع أو فی الصیف.

یعنی لو لم یمکن ما ذکر استحبّ أخذ الجریدتین من شجر رطب کائنا ما کان.

یعنی یلاحظ الترتیب من حیث الفضل،فالأفضل أخذ الجریدتین من سعف النخل ثمّ من السدر ثمّ من الخلاف و الرمّان ثمّ من الشجر الرطب.

أی تجعل إحدی الجریدتین فی الجانب الأیمن و الآخر فی الجانب الأیسر من المیّت.

و الروایه الدالّه علی أخذهما من سعف النخل منقوله فی کتاب الوسائل:

قال[محمّد بن الحسن]:و روی أنّ آدم لمّا أهبطه اللّه من جنّته إلی الأرض استوحش،فسأل اللّه تعالی أن یؤنسه بشیء من أشجار الجنّه،فأنزل اللّه إلیه النخله،و کان یأنس بها فی حیاته،فلمّا حضرته الوفاه قال لولده:إنّی کنت آنس
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الأیسر (فالیمنی عند الترقوه(1)) واحده التراقی،و هی العظام المکتنفه لثغره(2)النحر (بین القمیص و بشرته،و الاخری بین القمیص(3)و الإزار من جانبه الأیسر) فوق الترقوه(4).

و لتکونا خضراویّتین(5)لیستدفع عنه بهما العذاب ما دامتا کذلک.

بها فی حیاتی،و أرجو الانس بها بعد وفاتی،فإذا متّ فخذوا منها جریدا و شقّوه بنصفین و ضعوهما معی فی أکفانی،ففعل ولده ذلک،و فعلته الأنبیاء بعده،ثمّ اندرس ذلک فی الجاهلیّه،فأحیاه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و فعله،و صارت سنّه متّبعه(الوسائل:ج 2 ص 738 ب 7 من أبواب التکفین من کتاب الطهاره ح 10).

الترقوه:مقدّم الحلق فی أعلی الصدر حیث یترقّی فیه النفس(أقرب الموارد).

الثغره-بالضمّ-:نقره النحر بین الترقوتین(أقرب الموارد).

یعنی توضع الاخری من الجریدتین بین القمیص و الإزار اللذین هما من قطعات الکفن کما تقدّم.و الضمیر فی قوله«جانبه»یرجع إلی المیّت.

یعنی أنّ الجریده الاخری تجعل فوق الترقوه،و قد تقدّم کون الجریده الیمنی عند الترقوه.

الخضراء مؤنّث الأخضر،جمعه خضراوات و تثنیته خضراوان و خضراوین رفعا و نصبا و جرّا.یعنی یستحبّ کون الجریدتین خضراوین،لدلاله روایه منقوله فی کتاب الوسائل علیه:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن علیّ بن بلال أنّه کتب إلی أبی الحسن الثالث علیه السّلام:الرجل یموت فی بلاد لیس فیها نخل،فهل یجوز مکان الجریده شیء من الشجر غیر النخل؟فإنّه قد روی عن آبائک علیهم السّلام أنّه یتجافی عنه العذاب ما دامت الجریدتان رطبتین،و أنّهما تنفعان المؤمن و الکافر،فأجاب علیه السّلام:یجوز من شجر آخر رطب(الوسائل:ج 2 ص 738 ب 8 من أبواب التکفین من کتاب الطهاره ح 1).
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و المشهور أنّ قدر کلّ واحده طول عظم ذراع(1)المیّت،ثمّ قدر شبر، ثمّ أربع أصابع.

و اعلم أنّ الوارد فی الخبر من الکتابه ما روی(2):أنّ الصادق علیه السّلام کتب علی حاشیه کفن ابنه إسماعیل:«إسماعیل یشهد أن لا إله إلاّ اللّه»،و زاد الأصحاب الباقی کتابه(3)و مکتوبا علیه(4)...

الذراع-بالکسر-:من الید من طرف المرفق إلی طرف الإصبع الوسطی(أقرب الموارد).

*من حواشی الکتاب:المشهور الذی ذکره الشیخان و من تبعهما أنّ طول کلّ واحده منها قدر عظم الذراع،و الظاهر منه الذراع المستوی،لا خصوص ذراع المیّت کما ذکره الشارح.

و قوله:«ثمّ قدر شبر»کأنّه لیس من جمله المشهور،لعدم شهرته،و إنّما ذکره بعضهم کالصدوق،ثمّ«أربع أصابع»بعد ذلک أیضا لیس بمشهور،بل إنّما نقل عن ابن أبی عقیل أنّه قال:مقدار کلّ واحده أربع أصابع إلی ما فوقها،فلعلّ الشارح اختار أنّ الأفضل ما هو المشهور،ثمّ مقدار شبر،ثمّ مقدار أربع أصابع جمعا بین الأقوال،ثمّ إنّهم قد ذکروا أنّه یجعل علی الجریدتین قطن،و کأنّه لحفظ رطوبتهما مع ما فیه من احترام بدن المیّت کاحترام الحیّ،و اللّه تعالی یعلم(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی کهمس قال:حضر موت إسماعیل و أبو عبد اللّه علیه السّلام جالس عنده،فلمّا حضره الموت شدّ لحییه و غمضه و غطّی علیه الملحفه،ثمّ أمر بتهیئته،فلمّا فرغ من أمره دعا بکفنه،فکتب فی حاشیه الکفن:إسماعیل یشهد أن لا إله إلاّ اللّه(الوسائل:ج 2 ص 757 ب 29 من أبواب التکفین من کتاب الطهاره ح 1).

مثل کتابه الأئمّه علیهم السّلام.

مثل الکتابه علی عمامه المیّت.
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و مکتوبا به(1)للتبرّک(2)،و لأنّه(3)خیر محض مع ثبوت أصل الشرعیّه.

و بهذا اختلف عباراتهم(4)فیما یکتب علیه من أقطاع الکفن(5).

و علی ما ذکر(6)لا یختصّ الحکم بالمذکور(7)،بل جمیع أقطاع الکفن فی ذلک سواء،بل هی(8)أولی من الجریدتین،لدخولها(9)فی إطلاق النصّ

مثل الکتابه بالتربه الحسینیّه ثمّ بالتراب الأبیض.

یعنی أنّ زیاده الفقهاء فیما ذکر فی الخبر بالکتابه و المکتوب علیه و المکتوب به إنّما هی للتبرّک و التیمّن،و إلاّ فلم یرد فی الروایه إلاّ کتابه الصادق علیه السّلام الشهادتین علی حاشیه کفن ابنه إسماعیل فی الخبر المتقدّم ذکره آنفا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الزائد المفهوم من قوله«و زاد الأصحاب».یعنی أنّ الکتابه علی الکفن إذا ثبت أصلها فی الشرع کان عملا خیرا و مشروعا،و اختلاف کلمات الأصحاب مستند إلی ذلک.

الضمیر فی قوله«عباراتهم»یرجع إلی الفقهاء.

و أنّ موضع الاستحباب هو کتابه الشهادتین علی القمیص خاصّه أو علی الأعمّ منه من قطعات الکفن حتّی العمامه کما تقدّم.

المراد من قوله«ما ذکر»هو کون الکتابه خیرا محضا.یعنی فعلی ذلک لا یختصّ الحکم بما ذکر من أقطاع الکفن،بل تجوز الکتابه إذا علی جمیع أقطاعه.

و المذکور هو العمامه و القمیص و الإزار و الحبره و الجریدتین.

ضمیر«هی»یرجع إلی أقطاع الکفن.یعنی أنّ الحکم باستحباب الکتابه علی أقطاع الکفن أولی من القول بالکتابه علی الجریدتین،لأنّ الوارد فی الخبر هو الکتابه علی الکفن،و هو لا یشمل الجریدتین،لعدم صدق الکفن علیهما.

الضمیر فی قوله«لدخولها»یرجع إلی أقطاع الکفن،و فی قوله«بخلافهما»یرجع إلی الجریدتین.
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بخلافهما.

(و لیخط(1)) الکفن إن احتاج إلی الخیاطه (بخیوطه(2)) مستحبّا، (و لا تبلّ بالریق(3)) علی المشهور فیهما(4)،و لم نقف فیهما علی أثر.

[مکروهات التکفین]
(و یکره الأکمام(5)المبتدأه) للقمیص.

و احترز به عمّا لو کفّن فی قمیصه،فإنّه لا کراهه فی کمّه(6)،بل تقطع منه الأزرار(7).

بصیغه المجهول من خاط الثوب یخیطه خیطا:ضمّ بعض أجزائه إلی بعض بواسطه الخیوط(أقرب الموارد).

الخیوط جمع الخیط:السلک(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«خیوطه»یرجع إلی الکفن.

الریق-بالکسر-:الرضاب،و-ماء الفم،ج أریاق(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی استحباب الخیاطه بخیوط الکفن و عدم بلّ الخیوط بالریق.یعنی أنّ هذین الحکمین مشهوران و لم نعثر علی روایه دالّه علیهما.

مکروهات التکفین

الأکمام جمع الکمّ-بالضمّ-:مدخل الید و مخرجها من الثوب(أقرب الموارد).

و المراد من«الأکمام المبتدأه»هو الذی یجعل فی قمیص الکفن ابتداء فی مقابل الکمّ الموجود فی القمیص الذی یلبسه الحیّ ثمّ یجعل من أقطاع الکفن بعد الموت.

الضمیر فی قوله«کمّه»یرجع إلی القمیص.یعنی لا یکره الکمّ الموجود فی القمیص الذی یصیر کفنا للمیّت.

الأزرار جمع الزرّ-بالکسر-:معروف،و هی الحبّه تجعل فی العروه(أقرب الموارد).
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(و قطع الکفن بالحدید(1)) ،قال الشیخ(2):سمعناه مذاکره من الشیوخ، و علیه کان عملهم.

(و جعل(3)الکافور فی سمعه و بصره علی الأشهر(4)) ،خلافا للصدوق حیث استحبّه استنادا إلی روایه(5)معارضه بأصحّ منها(6)و أشهر.

أی یکره قطع قطعات الکفن بأداه من الحدید مثل المقراض و غیره،فلو احتیج إلی القطع قطع بالید.

یعنی أنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه أقرّ بعدم دلیل لذلک الحکم إلاّ أنّه سمعه فی تضاعیف مذاکرات الشیوخ.

بالرفع،عطف علی قوله«الأکمام»فی قوله«و یکره الأکمام».

و فی مقابل الأشهر القول بعدم الکراهه.

لم نقف علی روایه دالّه علی استحباب وضع الکافور فی بصر المیّت،لکنّ الخبر الدالّ علی استحباب جعل الکافور فی المسامع منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا جفّفت المیّت عمدت إلی الکافور فمسحت به آثار السجود و مفاصله کلّها،و اجعل فی فیه و مسامعه و رأسه و لحیته من الحنوط،و علی صدره و فرجه،و قال:حنوط الرجل و المرأه سواء(الوسائل:ج 2 ص 748 ب 18 من أبواب التکفین من کتاب الطهاره ح 6).

یعنی أنّ الروایه المعارضه للروایه التی استند إلیها الصدوق رحمه اللّه هی أصحّ و أشهر،و هی منقوله فی کتاب الکافی:

علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن رجاله عن یونس عنهم علیهم السّلام قال:فی تحنیط المیّت و تکفینه قال:ابسط الحبره بسطا علیها...،و لا یجعل فی منخریه و لا فی بصره و مسامعه،و لا علی وجهه قطنا و لا کافورا،الحدیث(الکافی:ج 3 ص 143).

ص :413





[باقی المستحبّات]
(و یستحبّ اغتسال الغاسل(1)قبل تکفینه) غسل المسّ إن أراد هو(2) التکفین، (أو الوضوء) الذی یجامع غسل المسّ للصلاه(3)،فینوی فیه(4) الاستباحه أو الرفع(5)أو إیقاع التکفین علی الوجه الأکمل،فإنّه(6)من جمله الغایات المتوقّفه علی الطهاره.

و لو اضطرّ لخوف(7)علی المیّت أو تعذّرت الطهاره غسل یدیه من

باقی المستحبّات

یعنی یستحبّ لمن غسّل المیّت أن یغتسل غسل المیّت قبل أن یشتغل بتکفینه.

ضمیر«هو»یرجع إلی الغاسل.

و قد تقدّم عدم جواز الصلاه بغسل المسّ إلاّ أن یتوضّأ قبله أو بعده،فالوضوء الذی یقدّمه الغاسل علی غسل المسّ یکفی فی رفع کراهه تکفین المیّت قبل الاغتسال،فینوی فی ذلک الوضوء کونه رافعا للحدث أو کونه مبیحا للصلاه أو الإتیان بالتکفین علی وجه أکمل من حیث الثواب و الفضیله.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الوضوء.

المراد من«الرفع»هو رفع الحدث المتحقّق بخروج البول أو الغائط أو غیرهما،لا رفع حدث المسّ الذی یوجب الغسل،فإنّ الحدث الحاصل بالمسّ لا یرتفع بهذا الوضوء.

یعنی أنّ إیقاع التکفین علی الوجه الأکمل من حیث الفضیله من الغایات المتوقّفه علی الوضوء.

یعنی لو اضطرّ الغاسل إلی تکفین المیّت بدون الغسل و الوضوء من جهه الخوف علی المیّت لو أخّر التکفین أو لم یتمکّن من الطهاره المذکوره لعذر من الأعذار استحبّ له غسل یدیه کما أفاده الشارح رحمه اللّه.
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المنکبین(1)ثلاثا ثمّ کفّنه.

و لو کفّنه غیر الغاسل فالأقرب استحباب کونه متطهّرا(2)،لفحوی(3) اغتسال الغاسل أو وضوئه(4).

[الرابع:أحکام الصلاه علی المیّت]
(الرابع(5):الصلاه علیه،و تجب) الصلاه...

تثنیه،مفردها المنکب-بکسر الکاف-:مجتمع رأس الکتف و العضد مذکّر ج مناکب(أقرب الموارد).

بمعنی أنّ الذی یقدم علی تکفین المیّت لو کان هو غیر الغاسل استحبّ کونه متطهّرا بالغسل أو الوضوء کما مرّ فی الغاسل.

المراد من الفحوی إن کان هو الأولویّه الحاصله من استحباب الطهاره للغاسل أشکلت تلک الأولویّه،لاحتمال أن یکون استحباب الغسل أو الوضوء له لکونه ماسّا للمیّت،و هذا منتف فی حقّ غیر الغاسل.

و أیضا لا تفهم الأولویّه هذه ممّا ذکره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و یستحبّ اغتسال الغاسل...إلخ»کما تفهم الأولویّه من قوله تعالی: فَلاٰ تَقُلْ لَهُمٰا أُفٍّ .

و إن کان المراد من الفحوی هو المفهوم و المعنی بالالتزام-یعنی أنّ استحباب اغتسال الغاسل أو وضوئه یفهم منه استحبابه لغیره أیضا-فله وجه.

الضمیر فی قوله«وضوئه»یرجع إلی الغاسل.

الرابع:أحکام الصلاه علی المیّت

یعنی أنّ الرابع من أحکام الأموات التی قال عنها فی الصفحه 357«القول فی أحکام الأموات»هو وجوب الصلاه علی المیّت.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المیّت.
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[من تجب الصلاه علیه]
(علی کلّ من بلغ(1)) أی أکمل (ستّا ممّن(2)له حکم الإسلام) من الأقسام المذکوره(3)فی غسله(4)عدا الفرق المحکوم بکفرها من المسلمین(5).

[واجبات الصلاه علی المیّت]
(و واجبها(6)القیام) مع القدر»ه،فلو عجز عنه(7)صلّی بحسب

من تجب الصلاه علیه

لا یخفی ما فی عباره المصنّف رحمه اللّه من عدم إیفائها المقصود،لأنّ ملاک وجوب الصلاه علی المیّت لیس بلوغه ستّ سنین،بل الملاک بلوغه سبعا،فلذا فسّرها الشارح رحمه اللّه بأنّ المراد من البلوغ هو الإکمال.

بیان لمن تجب علیه الصلاه،و هو الذی یحکم علیه بإسلامه إمّا بالإقرار بالإسلام أو بالتبع.

یرید الأقسام المذکوره فی الصفحه 368 و ما بعدها فی قوله«کلّ میّت مسلم أو بحکمه کالطفل و المجنون المتولّدین من مسلم،و لقیط دار الإسلام أو دار الکفر و فیها مسلم،و المسبیّ بید المسلم...إلخ».

الضمیر فی قوله«غسله»یرجع إلی المیّت.یعنی تقدّم بیان أقسام الفرق المحکوم علیها بالإسلام فی غسل المیّت.

المراد من الفرق المحکوم علیها بالکفر من المسلمین هو الخوارج و النواصب و المجسّمه.

واجبات الصلاه علی المیّت

الضمیر فی قوله«واجبها»یرجع إلی الصلاه.یعنی یجب القیام عند الصلاه علی المیّت مع التمکّن،و إلاّ یسقط القیام عن المصلّی،فیصلّی حسب قدرته.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی القیام.
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المکنه(1)کالیومیّه.

و هل یسقط فرض الکفایه عن القادر(2)بصلاه العاجز؟نظر،من صدق(3)الصلاه الصحیحه علیه،و من نقصها(4)مع القدره علی الکامله،و توقّف فی الذکری لذلک(5).

(و استقبال(6)) المصلّی (القبله و ) جعل(7) (رأس المیّت إلی یمین)

المکنه-بالضمّ-:القوّه و الشدّه،یقال:«له مکنه»أی قوّه و شدّه(أقرب الموارد).

یعنی لو عجز المصلّی علی المیّت عن القیام جاز له الصلاه قائما فی بعضها و متّکئا فی بعض آخر،و إن عجز عن القیام رأسا صلّی معتمدا علی شیء،و إن عجز عنه أیضا صلّی مضطجعا علی جانبه الأیمن،فإن عجز فعلی جانبه الأیسر و هکذا...

یعنی إذا صلّی علی المیّت مصلّ جالسا أو بغیر الجلوس من الحالات المذکوره آنفا عند العجز عن القیام و الحال أنّ هناک مصلّیا آخر یقدر علی الصلاه قائما فهل یسقط الواجب الکفائیّ عن ذمّه القادر بصلاه العاجز أو لا؟فیه و جهان:

الأوّل:السقوط،لصدق الصلاه الصحیحه علی ما یأتی به العاجز من القیام.

الثانی:عدم السقوط،لنقصان صلاه العاجز عن صلاه القادر علی القیام.

هذا هو وجه السقوط.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما یأتی به العاجز.

هذا هو وجه عدم السقوط.و الضمیر فی قوله«نقصها»یرجع إلی الصلاه.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو الوجهان المذکوران.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه توقّف فی کتابه(الذکری)للوجهین المذکورین و لم یفت بشیء!

الثانی من واجبات الصلاه علی المیّت هو استقبال المصلّی القبله کما هو الحال فی سائر الصلوات.

الثالث من الواجبات هو أن یجعل المصلّی رأس المیّت إلی یمینه.
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(المصلّی) مستلقیا(1)علی ظهره بین یدیه إلاّ أن(2)یکون مأموما فیکفی کونه بین یدی الإمام و مشاهدته(3)له.

و تغتفر الحیلوله بمأموم مثله(4)و عدم(5)تباعده(6)عنه بالمعتدّ به عرفا.

و فی(7)اعتبار ستر عوره المصلّی...

حال من المیّت.یعنی فلیکن المیّت حال الصلاه علیه مستلقیا علی ظهره قدّام المصلّی.و الضمیر فی قوله«ظهره»یرجع إلی المیّت،و فی قوله«یدیه»یرجع إلی المصلّی.

استثناء من قوله«و جعل رأس المیّت إلی یمین المصلّی».یعنی أنّ هذا الشرط لا یراعی فی حقّ المأمومین،بل تکفی رعایته فی حقّ الإمام خاصّه إذا اقیمت الصلاه جماعه.

یعنی تکفی مشاهده المأموم الإمام عند الصلاه علی المیّت جماعه.

بالجرّ،صفه للمأموم.یعنی لا مانع من کون المأموم الآخر حائلا.

عطف علی قوله«الحیلوله».یعنی و کذا یغتفر تباعد المصلّی عن المیّت إذا لم یکن تباعدا معتدّا به عرفا،فلا مانع من الیسیر.

الضمیر فی قوله«تباعده»یرجع إلی المصلّی،و فی قوله«عنه»یرجع إلی المیّت.

خبر مقدّم لقوله«و جهان».یعنی أنّ فی اشتراط ستر العوره و الطهاره من النجاسات الخبثیّه مثل البول و الغائط و الدم فی خصوص المصلّی علی المیّت وجهین:

الأوّل:أنّ الصلاه علی المیّت أیضا صلاه،فیشترط فیها أیضا جمیع ما یشترط فی الصلاه من الستر و الطهاره و غیرهما إلاّ ما أخرجه الدلیل مثل الطهاره.

الثانی:أنّ الصلاه علی المیّت فی الحقیقه دعاء و لیست بصلاه،بدلیل قول المعصوم علیه السّلام:
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و طهارته من الخبث(1)فی ثوبه و بدنه و جهان.

(و النیّه(2)) المشتمله علی قصد الفعل،و هو(3)الصلاه علی المیّت المتّحد أو المتعدّد(4)و إن لم یعرفه(5)،حتّی لو جهل ذکوریّته و انوثیّته جاز

«لا صلاه إلاّ بطهور»،و أیضا:«لا صلاه إلاّ بفاتحه الکتاب»،و أیضا:«لا صلاه إلاّ بالرکوع»،فهی لیست صلاه حقیقه،لعدم اشتراط الطهور و الفاتحه و الرکوع فیها.

التقیید بالخبث إنّما هو لإخراج الطهاره من الحدث مثل الغسل و الوضوء،فإنّهما لا یشترطان فی المصلّی علی المیّت إجماعا.

الرابع من الواجبات هو النیّه،و هی قصد الصلاه علی المیّت الحاضر قدّام المصلّی واحدا کان أو متعدّدا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الفعل.یعنی أنّ المراد من الفعل المقصود فی النیّه هو الصلاه علی المیّت.

اختلف الفقهاء فی جواز الصلاه الواحده علی الجنائز المتعدّده.

*قال فی کشف اللثام:و إذا تعدّدت الجنائز تخیّر الإمام...فی صلاه واحده علی الجمیع...و تکرار الصلاه،...قال فی المنتهی:لا نعرف فیه خلافا،قلت:و یدلّ علیه الأصل و الأخبار و الاعتبار.

أقول:کیفیّه الصلاه علی المتعدّد هی أن تجعل الجنائز صفّا مدرّجا فیقوم المصلّی فی مقابل الوسط إن کانوا رجالا و فی مقابل الصدر إن کنّ نساء.

و الظاهر جواز جعل کلّ وراء آخر صفّا مستویا ما لم یؤدّ إلی البعد المفرط بالنسبه إلی بعضهم.

یعنی لا یشترط فی صحّه هذه الصلاه أن یعرف المصلّی المیّت الذی یصلّی علیه باسمه و اسم أبیه.
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تذکیر الضمیر(1)و تأنیثه مؤوّلا بالمیّت و الجنازه (متقرّبا) .

و فی اعتبار(2)نیّه الوجه من وجوب و ندب(3)-کغیرها من العبادات- قولان للمصنّف فی الذکری (مقارنه للتکبیر) مستدامه(4)الحکم إلی

یعنی إذا لم یعلم المصلّی أنّ المیّت ذکر أو انثی جاز له فی الدعاء بعد التکبیر الرابع ذکر الضمیر مؤنّثا باعتبار إرجاعه إلی الجنازه الحاضره،و مذکّرا باعتبار إرجاعه إلی المیّت الحاضر قدّامه.

و لا یخفی أنّ قول الشارح رحمه اللّه«جاز تذکیر الضمیر و تأنیثه مؤوّلا بالمیّت و الجنازه»یکون بصوره اللفّ و النشر المرتّبین.یعنی جاز تذکیر الضمیر بالتأویل بالمیّت و تأنیثه بالتأویل بالجنازه.

خبر مقدّم لقوله«قولان».یعنی أنّ الصلاه علی المیّت الذی أکمل الستّه و إن کانت واجبه و علی من هو دونه و إن کانت مندوبه،لکن هل یعتبر مع ذلک قصد الوجوب فی الأوّل و الندب فی الثانی،أم یکفی مطلق التقرّب فیهما؟

للمصنّف رحمه اللّه فی المسأله قولان:وجوب قصد الوجه کما یراعی فی سائر العبادات،و عدم الوجوب لکفایه قصد التقرّب بلا اعتبار أمر آخر.

مثال الصلاه المندوبه علی المیّت هو الصلاه علی من لم یکمل الستّه،فإنّ الصلاه علی الطفل الذی لم یکمل الستّه مستحبّه.

حال من النیّه بعد حال.یعنی یجب کون النیّه مستدامه من حیث الحکم إلی آخر الصلاه.

أقول:المراد من استدامه حکم النیّه هو أن لا ینوی المنافی لما نواه أوّلا،و علّه الاکتفاء بذلک هی لزوم العسر لو حکم بوجوب استمرار نفس النیّه إلی آخر الصلاه.
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آخرها(1).

(و تکبیرات(2)خمس) ،إحداها(3)تکبیره الإحرام فی(4)غیر المخالف (یتشهّد الشهادتین(5)عقیب الاولی) .

(و یصلّی علی النبیّ و آله علیهم السّلام عقیب الثانیه) .

و یستحبّ أن یضیف إلیها(6)الصلاه علی باقی الأنبیاء علیهم السّلام.

الضمیر فی قوله«آخرها»یرجع إلی الصلاه.

الخامس من الواجبات هو أن یقول المصلّی:«اللّه أکبر»خمس مرّات.

الضمیر فی قوله«إحداها»یرجع إلی التکبیرات.یعنی أنّ التکبیره الاولی تسمّی بتکبیره الإحرام،کأنّ المصلّی یقدم بها علی ترک ما هو محرّم فی الصلاه،و إلاّ تکون التکبیرات کلّها رکنا لهذه الصلاه.

ظرف لوجوب التکبیرات الخمس.یعنی أنّ هذه التکبیرات تجب فی حقّ المؤمن، لکنّ المخالف لا یجب فیه إلاّ أربع تکبیرات کما سیأتی.

و المراد من«المخالف»هو غیر الإمامیّ الاثنا عشریّ من فرق المسلمین کائنا من کان.

یعنی یجب تشهّد التوحید و النبوّه بعد التکبیره الاولی و أن یصلّی علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و آله بعد التکبیره الثانیه،و یدعو للمؤمنین و المؤمنات بعد التکبیره الثالثه،و یدعو للمیّت نفسه بعد التکبیره الرابعه،فیقول التکبیره الخامسه و یخرج عن الصلاه.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

إیضاح:اعلم أنّ الصلاه علی المیّت تقام إمّا بالاختصار أو بالتفصیل.

الصلاه علی المیّت بالاختصار یقول بعد التکبیره الاولی:أشهد أن لا إله إلاّ اللّه،و أنّ محمّدا رسول اللّه.

ص :421





....

و بعد التکبیره الثانیه:اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد.

و بعد التکبیره الثالثه:اللّهمّ اغفر للمؤمنین و المؤمنات.

و بعد التکبیره الرابعه:اللّهم اغفر لهذا المیّت فی الرجل،و لهذه المیّته فی المرأه،ثمّ یکبّر الخامسه و ینصرف.

الصلاه علی المیّت بالتفصیل یقول بعد التکبیره الاولی:أشهد أن لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له،و أشهد أنّ محمّدا عبده و رسوله أرسله بالحقّ بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه.

و بعد التکبیره الثانیه:اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد،و بارک علی محمّد و آل محمّد،و ارحم محمّدا و آل محمّد کأفضل ما صلّیت و بارکت و ترحّمت علی إبراهیم و آل إبراهیم،إنّک حمید مجید،و صلّ علی جمیع الأنبیاء و المرسلین و الشهداء و الصدّیقین و جمیع عباد اللّه الصالحین.

و بعد التکبیره الثالثه:اللّهمّ اغفر للمؤمنین و المؤمنات و المسلمین و المسلمات، الأحیاء منهم و الأموات،تابع بیننا و بینهم بالخیرات،إنّک مجیب الدعوات،إنّک علی کلّ شیء قدیر.

و بعد التکبیره الرابعه:اللّهمّ إنّ هذا عبدک و ابن عبدک و ابن أمتک،نزل بک و أنت خیر منزول به،اللّهمّ إنّا لا نعلم منه إلاّ خیرا و أنت أعلم به منّا،اللّهمّ إن کان محسنا فزد فی إحسانه،و إن کان مسیئا فتجاوز عنه و اغفر له،اللّهمّ اجعله عندک فی أعلی علّیّین،و اخلف علی أهله فی الغابرین،و ارحمه برحمتک یا أرحم الراحمین.

ثمّ یکبّر التکبیره الخامسه.

و لو کان المیّت انثی أنّث الضمائر العائده إلیها،و قال بعد التکبیره الرابعه:اللّهمّ إنّ هذه أمتک،و ابنه عبدک و ابنه أمتک،نزلت بک و أنت خیر منزول به...إلخ.
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(و یدعو للمؤمنین و المؤمنات) بأیّ دعاء اتّفق و إن کان المنقول(1) أفضل (عقیب الثالثه) .

(و) یدعو (للمیّت) المکلّف(2)المؤمن (عقیب الرابعه) .

(و فی المستضعف(3)) -و هو الذی لا یعرف الحقّ(4)و لا یعاند فیه(5)و لا یوالی أحدا(6)بعینه- (بدعائه(7)) ،و هو:«اللّهمّ اغفر للذین تابوا و اتّبعوا سبیلک و قهم(8)عذاب الجحیم».

(و) یدعو فی الصلاه (علی الطفل) المتولّد من مؤمنین(9) (لأبویه) أو من مؤمن له(10).

یعنی أنّ الدعاء بما نقل عن الأئمّه علیهم السّلام یکون أفضل،و قد نقلنا ما هو الدعاء المعروف.

خرج بقید التکلیف الدعاء علی الأطفال،و سیأتی القول فی الدعاء علیهم.

یعنی یدعو للمیّت المستضعف بالدعاء الذی یختصّ به.

عدم معرفه المستضعف الحقّ إمّا لنقصان عقله و شعوره،أو لعدم تمییزه بین المذاهب.

أی لا یکون أهل العناد فی الحقّ.

أی لا یوالی أحدا لا الإمام علیه السّلام و لا غیره.

و الحاصل أنّ المستضعف هو الذی لا یعقل الکفر و لا الإیمان،لغباوته و لقلّه إدراکه أو لغفلته عن اختلاف الناس فی المذاهب.

الضمیر فی قوله«بدعائه»یرجع إلی المستضعف.

قوله«قهم»فعل أمر من وقی یقی،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الذین تابوا.

بصیغه التثنیه.یعنی إن کان الطفل متولّدا من مؤمن و مؤمنه یدعو لأبویه،و إن کان متولّدا من أب مؤمن خاصّه أو أمّ مؤمنه کذلک یدعو لأهل الإیمان منهما لا لهما معا.

یعنی یدعو للمؤمن خاصّه أبا کان أو أمّا.
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و لو کانا غیر مؤمنین(1)دعا عقیبها بما أحبّ،و الظاهر حینئذ(2)عدم وجوبه(3)أصلا.

و المراد بالطفل غیر البالغ(4)و إن وجبت الصلاه علیه(5).

[کیفیّه الصلاه علی المنافق]
(و المنافق(6)) -و هو هنا المخالف مطلقا(7)- (یقتصر) فی الصلاه

بصیغه التثنیه.یعنی إن کان أبوا الطفل المیّت مخالفین دعا المصلّی بما شاء و أحبّ.

أی حین إذ کان أبو الطفل غیر مؤمنین.

یعنی أنّ الظاهر عدم وجوب الدعاء رأسا،لأنّ الدعاء الوارد فی حقّ الطفل هو أن یقول المصلّی:اللّهمّ اجعله لأبویه و لنا سلفا و فرطا و أجرا،و ذلک لا یجوز فی حقّ الطفل المتولّد من مخالفین.

*من حواشی الکتاب:و فی المقنعه:تقول:اللّهمّ هذا الطفل کما خلفته قادرا و قبضته طاهرا فاجعله لأبویه نورا و ارزقنا أجره و لا تفتنّا بعده(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

یعنی أنّ المراد من الطفل الذی یدعی علی أبویه لیس هو الطفل الذی لم یبلغ السبعه و لا تجب الصلاه علیه بل تستحبّ،بل المراد هو الأعمّ منه و من الذی تجب الصلاه علیه.و هذا التعمیم یکون فی مقابله قول القائل بالدعاء علی أبوی الطفل لو کان أقلّ سنّا ممّن تجب الصلاه علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الطفل المیّت.

کیفیّه الصلاه علی المنافق

اسم فاعل من نافق فی الدین:ستر کفره و أظهر إیمانه(القاموس).

هذا و لکنّ الشارح رحمه اللّه فسّر المنافق بمطلق المخالف،و هو الذی یخالف الحقّ أی مذهب الإمامیّه من أیّ فرق کان.

یعنی أنّ المیّت یعدّ منافقا من أیّ فرقه من الفرق المخالفه للحقّ کان.
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علیه(1) (علی أربع(2)) تکبیرات (و یلعنه) عقیب الرابعه.

و فی وجوبه(3)و جهان،و ظاهره(4)هنا و فی البیان الوجوب،و رجّح

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المنافق.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یقتصر».یعنی أنّ المصلّی علی المنافق یکبّر أربع تکبیرات-کما تقدّم-و یلعنه بعد التکبیره الرابعه بدل الدعاء الذی تقدّم فی حقّ المؤمن.

الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع إلی اللعن.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی قول المصنّف رحمه اللّه،و المشار إلیه فی قوله«هنا» هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.یعنی أنّ ظاهر قول المصنّف فی هذا الکتاب«و یلعنه» هو وجوب اللعن.و المستند للوجوب روایات وارده فی کتاب الوسائل ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن عبید اللّه بن علیّ الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا صلّیت علی عدوّ اللّه فقل:اللّهمّ إنّا لا نعلم منه إلاّ أنّه عدوّ لک و لرسولک،اللّهمّ فاحش قبره نارا،و احش جوفه نارا،و عجّل به إلی النار، فإنّه کان یوالی أعداءک،و یعادی أولیاءک،و یبغض أهل بیت نبیّک،اللّهمّ ضیّق علیه قبره،فإذا رفع فقل:اللّهمّ لا ترفعه و لا تزکّه(الوسائل:ج 2 ص 769 ب 4 من أبواب صلاه الجنازه من کتاب الطهاره ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لمّا مات عبد اللّه ابن ابیّ بن سلول حضر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله جنازته،فقال عمر:یا رسول اللّه أ لم ینهک اللّه أن تقوم علی قبره؟فسکت،فقال:أ لم ینهک اللّه أن تقوم علی قبره؟فقال له:ویلک و ما یدریک ما قلت؟إنّی قلت:اللّهمّ احش جوفه نارا،و املأ قبره نارا،و أصله نارا، قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:فأبدی من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ما کان یکره(المصدر السابق:ص 770 ح 4).
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فی الذکری و الدروس عدمه(1).

و الأرکان(2)من هذه الواجبات سبعه أو ستّه:النیّه(3)و القیام للقادر و التکبیرات.

[ما لا یشترط فی الصلاه علی المیّت]
(و لا یشترط فیها(4)الطهاره) من الحدث إجماعا، (و لا التسلیم)

یعنی أنّ المصنّف رجّح فی کتابیه(الذکری و الدروس)عدم الوجوب.

و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی وجوب اللعن علی المنافق مطلقا.یعنی أنّ وجوب اللعن علی الناصبیّ یختصّ بالناصب و کذا التبرّی منه کما عن المبسوط و النهایه.

و المراد من«الأرکان»هو ما تبطل الصلاه بترکه عمدا أو سهوا.یعنی أنّ الأرکان من واجبات صلاه المیّت سبعه إذا أقیمت الصلاه علی المؤمن،و ستّه إذا اقیمت علی المنافق،لنقصان الصلاه علی المنافق عن الصلاه علی المؤمن بتکبیره واحده.

یعنی أنّ الأرکان السبعه أو الستّه هی:

الأوّل:النیّه.

الثانی:القیام عند الأرکان.

الثالث و الرابع و الخامس و السادس:التکبیرات الأربع فی الصلاه علی المنافق.

و السابع:التکبیره الخامسه فی الصلاه علی المؤمن.

ما لا یشترط فی الصلاه علی المیّت

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الصلاه علی المیّت.یعنی لا یجب فی هذه الصلاه الغسل و لا الوضوء.

و الدلیل هو الإجماع الذی قال عنه فی کشف اللثام نقلا عن القاضی ابن البرّاج فی
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عندنا(1)إجماعا،بل یشرع بخصوصه(2)إلاّ مع التقیّه(3)،فیجب لو توقّفت(4)علیه.

[مستحبّات الصلاه علی المیّت]
(و یستحبّ(5)إعلام المؤمنین به) أی بموته لیتوفّروا علی تشییعه(6) و تجهیزه،فیکتب لهم(7)الأجر و له المغفره بدعائهم.

کتابه(شرح الجمل):و عندنا أنّ هذه الصلاه جائزه بغیر وضوء إلاّ أنّ الوضوء أفضل.

یعنی لا یجب عند فقهاء الشیعه أن یقول:«السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته»فی الصلاه علی المیّت،لکن فقهاء العامّه أوجبوه فیها.

یعنی بل لا یحکم بشرعیّه التسلیم بالخصوص،و القول بشرعیّته قول بلا حجّه شرعیّه،و إدخال لما لیس من الدین فی الدین.

یعنی أنّ التسلیم فی الصلاه علی المیّت جائز عند الخوف من المخالفین،فیجب حینئذ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التقیّه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التسلیم.

یعنی إذا توقّفت التقیّه علی التسلیم فی الصلاه علی المیّت وجب التسلیم.

مستحبّات الصلاه علی المیّت

یعنی أنّ من مستحبّات الصلاه علی المیّت أن یخبر المؤمنین بموت المؤمن لیجتمعوا -و هم کثیرون-علی التشییع و التجهیز.

الضمیران فی قولیه«تشییعه»و«تجهیزه»یرجعان إلی المیّت.

الضمیر فی قوله«لهم»یرجع إلی المؤمنین،و فی قوله«له»یرجع إلی المیّت.یعنی إذا توفّر المؤمنون علی التشییع و التجهیز کتب لهم الأجر،و أوجب دعاؤهم فی حقّ المیّت المغفره له.
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و لیجمع فیه(1)بین وظیفتی التعجیل و الإعلام،فیعلم(2)منهم من لا ینافی التعجیل عرفا.

و لو استلزم المثله(3)حرم.

(و مشی(4)المشیّع خلفه أو إلی أحد جانبیه) .

و یکره أن یتقدّمه(5)لغیر تقیّه.

(و التربیع(6)) ،و هو حمله بأربعه رجال من جوانب السریر الأربعه

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإعلام.یعنی فلیراع حین الإعلام الجمع بین وظیفتی التعجیل و الإعلام،فإنّ کلیهما مستحبّ.

بصیغه المجهول.یعنی أنّ الجمع بین الوظیفتین یحصل بالاکتفاء بإعلام من لا ینافی إعلامه التعجیل،فلو استلزم الإعلام التعجیل لم یستحبّ مثل أن یکون المؤمنون فی بلاد بعیده.و الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی المؤمنین.

المثله:الآفه(المنجد).

و المراد منها هنا هو تفسّخ أعضاء المیّت.یعنی لو کان الإعلام موجبا لتفسّخ أعضاء المیّت لم یجب،بل یحکم علیه بالحرمه.

بالرفع،عطف علی قوله«إعلام المؤمنین».یعنی یستحبّ أن یمشی المشیّعون للمیّت خلفه أو إلی یمینه أو یساره.و الضمیران فی قولیه«خلفه»و«جانبیه»یرجعان إلی المیّت.

أی یکره تقدّم المشیّع المیّت إلاّ تقیّه و خوفا من المخالفین،لأنّ فقهاء العامّه یقولون باستحباب تقدّم المشیّعین المیّت.

و لا یخفی أنّ معناه اللغویّ یفید کون التشییع بلا تقدّم و بلا رکوب.

یعنی و من المستحبّات التربیع عند التشییع.
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کیف اتّفق(1).

و الأفضل التناوب(2)،و أفضله(3)أن یبدأ فی الحمل بجانب السریر الأیمن،و هو الذی یلی یسار المیّت،فیحمله(4)بکتفه الأیمن،ثمّ ینتقل إلی

التربیع مصدر من ربّع الحوض:جعله مربّعا(أقرب الموارد).

و المراد من«التربیع»فی المقام هو معنیان:

الأوّل:حمل المیّت بأربعه رجال یحملون سریر المیّت من جوانبه الأربعه بأیّ نحو کان.

الثانی:حمل کلّ رجل للمیّت من الجوانب الأربعه لسریر المیّت بالتفاوت،بمعنی أن یحمله کلّ منهم من الجانب الأیمن ثمّ الأیسر من قدّام السریر،و هکذا من خلف السریر.

و الأفضل عند التناوب هو الکیفیّه التی سیوضحها الشارح رحمه اللّه بقوله:«و أفضله أن یبدأ فی الحمل بجانب السریر الأیمن...إلخ».

هذا هو المعنی الأوّل للتربیع الذی فصّلناه آنفا.

هذا هو المعنی الثانی للتربیع المتقدّم آنفا.

الضمیر فی قوله«أفضله»یرجع إلی التناوب.یعنی أنّ الأفضل فی المعنی الثانی -و هو التناوب-أن یحمل المشیّع المیّت أوّلا من جانب السریر الأیمن.

و لا یخفی أنّ هذا الجانب یحاذی یسار المیّت،لأنّ الجنازه توضع فی السریر مستلقیه علی ظهرها،فیقع رأس المیّت قدّام السریر المحمول إلی الدفن،فیمین السریر هو جانب المیّت الأیسر لا محاله.

الضمیر الملفوظ فی قوله«فیحمله»یرجع إلی السریر،و فی قوله«بکتفه»یرجع إلی المشیّع،و قوله«الأیمن»صفه للکتف.یعنی أنّ المشیّع یحمل أوّلا جانب السریر الأیمن بکتفه الأیمن.
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مؤخّره(1)الأیمن،فیحمله بالأیمن(2)کذلک،ثمّ ینتقل إلی مؤخّره(3) الأیسر،فیحمله بالکتف الأیسر،ثمّ ینتقل(4)إلی مقدّمه الأیسر،فیحمله بالکتف الأیسر کذلک.

(و الدعاء) حال الحمل(5)بقوله:«بسم اللّه،اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد،اللّهمّ اغفر للمؤمنین و المؤمنات»،و عند مشاهدته(6)بقوله:

«اللّه أکبر،هذا ما وعدنا اللّه و رسوله،و صدق اللّه و رسوله،اللّهمّ زدنا إیمانا و تسلیما،الحمد للّه الذی تعزّز بالقدره،و قهر العباد بالموت،الحمد للّه(7)

یعنی أنّ المشیّع ینتقل بعد حمل السریر بجانبه الأیمن من قدّام إلی جانبه الأیمن من خلف،لأنّ السریر له جانبان من طرفه الأیمن و هما المقدّم و المؤخّر،فیحمل المشیّع هذا الجانب أیضا بکتفه الأیمن.

صفه لموصوف مقدّر و هو الکتف.یعنی یحمله المشیّع بکتفه الأیمن.

هذا هو العمل الثالث فی مقام حمل السریر،و هو أنّ المشیّع إذا حمل جانبی القدّام و المؤخّر من جانب السریر الأیمن اشتغل بحمل الجانب المؤخّر من یسار السریر و حمله بکتفه الأیسر.

و هذا هو عمل المشیّع الرابع حین حمل السریر،و هو أن یحمل مقدّم السریر من جانبه الأیسر بکتفه الأیسر.

یعنی أنّ الحامل و المشیّع یقرءان هذا الدعاء حین الحمل.

الضمیر فی قوله«مشاهدته»یرجع إلی المیّت.یعنی تستحبّ قراءه هذا الدعاء عند مشاهده المیّت.

هذا دعاء آخر غیر الدعاء المذکور فی قوله«اللّه أکبر...إلخ»،و لیس جزء من الدعاء المذکور،و هذا الدعاء الثانی منقول فی کتاب الوسائل:
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الذی لم یجعلنی من السواد(1)المخترم».

و هو الهالک من الناس علی غیر بصیره،أو مطلقا(2)إشاره(3)إلی الرضا

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبان لا أعلمه إلاّ ذکره عن أبی حمزه قال:کان علیّ بن الحسین علیه السّلام إذا رأی جنازه قد أقبلت قال:الحمد للّه الذی لم یجعلنی من السواد المخترم(الوسائل:ج 2 ص 830 ب 9 من أبواب الدفن من کتاب الطهاره ح 1).

السواد:لون مظلم و هو خلاف البیاض من متاع أو إنسان أو غیره و-کما تقول:

«رأیت سوادا»أی شخصا(أقرب الموارد).

و المراد من«السواد»هنا الشخص.

المخترم:اسم مفعول من اخترمت المنیّه فلانا:أخذته،و-القوم:استأصلتهم و اقتطعتهم،و-المرض فلانا:هزله(أقرب الموارد).

و المراد من«المخترم»هنا هو من یهلک علی غیر بصیره،فیکون المعنی:الحمد للّه الذی لم یجعلنی ممّن یهلک علی غیر بصیره و لا إدراک للحقّ.

*من حواشی الکتاب:السواد الشخص،و المخترم الهالک و المستأصل،و المراد هنا الجنس،و منه السواد الأعظم،أی لم یجعلنی من هذا القبیل(الذکری).

أی مطلق الهالکین،سواء کانوا علی بصیره أم لا،فیکون المعنی:الحمد للّه الذی لم یجعلنی من الهالکین،فالمعنی هو الشکر علی البقاء و عدم الممات.

هذا جواب عن إشکال،و هو أنّ تمنّی الصادقین الموت مستحسن کما قال تعالی:

فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ إِنْ کُنْتُمْ صٰادِقِینَ ،فکیف یحمد اللّه علی البقاء و عدم الموت؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ هذا الحمد إشاره إلی الرضا بما شاء اللّه تعالی و تفویض الأمر إلیه.

*من حواشی الکتاب:قوله«إشاره إلی الرضا بالواقع...إلخ»،لأنّ الحیاه مقدّمه للتهیئه للقاء اللّه،و حبّ لقاء اللّه إنّما هو فی حاله الاحتضار للبشاره الحاصله له حینئذ،
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بالواقع کیف کان(1)،و التفویض إلی اللّه تعالی بحسب الإمکان.

(و الطهاره(2)و لو تیمّما) مع القدره علی المائیّه (مع خوف الفوت) ، و کذا بدونه(3)علی المشهور.

(و الوقوف(4)) أی وقوف الإمام أو المصلّی وحده (عند وسط الرجل و صدر المرأه علی الأشهر) .

و مقابل المشهور قول الشیخ فی الخلاف:إنّه(5)یقف عند رأس الرجل و صدر المرأه،و قوله(6)فی الاستبصار:إنّه عند رأسها و صدره،و الخنثی

کما ورد عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:إنّ بقیّه عمر المؤمن نفیسه،و لا یتمنّ أحدکم الموت و لا یدع به من قبل أن یأتیه،أنّه إذا مات انقطع عمله،و إنّه لا یزید المؤمن عمره إلاّ خیرا،و عن علیّ علیه السّلام:بقیّه عمر المؤمن لا ثمن لها یدرک بها ما فات،و یحیی بها ما مات،و قوله تعالی: فَتَمَنَّوُا الْمَوْتَ حین الاحتضار أیضا کما فی النبویّ صلّی اللّه علیه و آله(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

یعنی أنّ هذه الفقره معناها هو الرضا بما یقع کائنا ما کان.

بالرفع،عطف علی قوله«إعلام المؤمنین».یعنی و تستحبّ الطهاره حین الصلاه علی المیّت و إن تحقّقت بالتیمّم إذا لم تمکن الطهاره المائیّه لخوف الفوت.

یعنی و لو لم یخف الفوت أیضا استحبّ التیمّم مع إمکان الغسل و الوضوء علی ما هو المشهور،و لعلّ مستند المشهور هو الإطلاقات الموجوده فی الأخبار.

یعنی یستحبّ أن یقف الإمام أو المصلّی وحده و منفردا عند وسط الرجل و صدر المرأه،فلو صلّی جماعه قام الإمام کذلک لا المأموم.

یعنی قال الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(الخلاف)باستحباب وقوف المصلّی عند رأس الرجل و صدر المرأه.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی الشیخ.یعنی و فی مقابل المشهور هو القول
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هنا(1)کالمرأه.

(و الصلاه فی) المواضع (المعتاده) لها(2)،للتبرّک بها(3)بکثره من صلّی فیها،و لأنّ السامع بموته(4)یقصدها.

(و رفع الیدین(5)بالتکبیر کلّه علی الأقوی) .

و الأکثر(6)علی اختصاصه بالاولی،و کلاهما(7)مرویّ،و لا منافاه،

الآخر للشیخ فی کتابه(الاستبصار)،و هو وقوف المصلّی عند رأس المرأه و صدر الرجل.

یعنی أنّ حکم الخنثی بالنظر إلی استحباب وقوف المصلّی هو حکم المرأه.هذا و لکنّ الإلحاق بالمرأه لا وجه له،بل الوجه هو التخییر.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الصلاه.یعنی تستحبّ الصلاه علی الجنازه فی المکان الذی جرت العاده علی الصلاه فیه،لفائدتین:

الاولی:حصول المیمنه و البرکه فی المکان المذکور بإقامه الصلوات الکثیره فیه.

الثانیه:أنّ کلّ من سمع بموت الشخص یقصد المکان المعتاد للصلاه،فیحصل اجتماع الناس کثیرا.

الضمیران فی قولیه«بها»و«فیها»یرجعان إلی المواضع المعتاده.

الضمیر فی قوله«بموته»یرجع إلی الشخص،و فی قوله«یقصدها»یرجع إلی المواضع المعتاده.

أی یستحبّ فی الصلاه علی المیّت أن یرفع المصلّی یدیه عند التکبیرات کلّها،بناء علی ما هو الأقوی عند المصنّف رحمه اللّه.

یعنی أنّ أکثر الفقهاء قائلون باختصاص رفع الید بالتکبیره الاولی.

یعنی أنّ استحباب کلیهما ورد فی الروایات.
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فإنّ المندوب(1)قد یترک أحیانا،و بذلک(2)یظهر وجه القوّه.

یعنی لکون رفع الید عند التکبیر مندوبا ترک ذکره فی بعض الروایات،و إلاّ یستحبّ فی جمیع التکبیرات.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو ترک ذکر المندوب فی بعض الأحیان.

أقول:الروایات الدالّه علی استحباب رفع الید فی جمیع التکبیرات الخمس منقوله فی کتاب الوسائل،نذکر اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الرحمن بن العرزمیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، قال:صلّیت خلف أبی عبد اللّه علیه السّلام علی جنازه فکبّر خمسا یرفع یده فی کلّ تکبیره(الوسائل:ج 2 ص 785 ب 10 من أبواب صلاه الجنازه من کتاب الطهاره ح 1).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن عبد اللّه بن خالد مولی بنی الصیداء أنّه صلّی خلف جعفر بن محمّد علیهما السّلام علی جنازه فرآه یرفع یدیه فی کلّ تکبیره(المصدر السابق:ح 2).

أمّا الروایات الدالّه علی استحباب رفع الید مرّه واحده أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن غیاث بن إبراهیم و عن علیّ علیه السّلام أنّه کان لا یرفع یده فی الجنازه إلاّ مرّه واحده.یعنی فی التکبیر(المصدر السابق:ص 786 ح 4).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن إسماعیل بن إسحاق بن أبان الورّاق عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:کان أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام یرفع یده فی أوّل التکبیر علی الجنازه،ثمّ لا یعود حتّی ینصرف(المصدر السابق:ح 5).

*قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:حملها الشیخ علی التقیّه،لموافقتها لمذهب العامّه،و جوّز فیهما الحمل علی الجواز و رفع الوجوب.
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[حکم فوت بعض التکبیرات]
(و من فاته(1)بعض التکبیر) مع الإمام (أتمّ الباقی بعد فراغه(2) ولاء(3)) من غیر دعاء (و لو علی(4)القبر) علی تقدیر رفعها(5)و وضعها فیه و إن بعد الفرض(6).

و قد أطلق المصنّف و جماعه جواز الولاء(7)حینئذ عملا بإطلاق النصّ(8).

حکم فوت بعض التکبیرات

یعنی أنّ المأموم الذی لم یدرک بعض تکبیرات الإمام یأتی بها بعد فراغ الإمام.

الضمیر فی قوله«فراغه»یرجع إلی الإمام.

یعنی أنّ المأموم یأتی بالتکبیرات الباقیه بعد فراغ الإمام بالنحو المتوالی،و لا یقرأ الدعاء الوارد بعد التکبیرات.

«لو» وصلیّه.یعنی یأتی المأموم بالفائت أعنی بعض التکبیرات و لو علی قبر المیّت إذا رفع المیّت و وضع فی القبر.

الضمیران فی قولیه«رفعها»و«وضعها»یرجعان إلی الجنازه،و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع إلی القبر.

یعنی یستبعد فرض حمل الجنازه و وضعها فی القبر بحیث لا یمکن المأموم الإتیان بالتکبیرات الفائته علی الجنازه قبل الرفع و الوضع فی القبر.

یعنی أنّ المصنّف و جماعه من الفقهاء أطلقوا جواز ولاء التکبیرات الفائته للمأموم بلا تقییدها بالدعاء الوارد بعدها و عدمه،استنادا إلی الإطلاق الوارد فی الأخبار.

و النصوص المستند إلیها منقوله فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الأوّل:عبد اللّه بن جعفر الحمیریّ فی(قرب الإسناد)عن عبد اللّه بن الحسن عن
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و فی الذکری لو دعا کان(1)جائزا،إذ هو(2)نفی وجوب لا نفی جواز.

و قیّده(3)بعضهم بخوف الفوت علی تقدیر الدعاء،و إلاّ وجب ما أمکن منه(4)،و هو(5)أجود.

جدّه علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن الرجل یصلّی،له أن یکبّر قبل الإمام؟قال:لا یکبّر إلاّ مع الإمام،فإن کبّر قبله أعاد التکبیر(الوسائل:

ج 2 ص 792 ب 16 من أبواب صلاه الجنازه من کتاب الطهاره ح 1).

الثانی:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال:إذا أدرک الرجل التکبیره أو التکبیرتین من الصلاه علی المیّت فلیقض ما بقی متتابعا (المصدر السابق:ب 17 ح 1).

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الذکری):لو دعا المأموم بعد التکبیرات الفائته کان دعاؤه جائزا.

ضمیر«هو»یرجع إلی النصّ.یعنی أنّ النصّ ینفی وجوب الدعاء لا جوازه.

یعنی أنّ بعض الفقهاء قیّد جواز الإتیان بالتکبیر بدون الدعاء بما إذا خاف فوت التکبیر علی الجنازه برفعها لو اشتغل بالدعاء بعد التکبیر،و إلاّ وجب الدعاء بالمقدار المیسور.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدعاء.

یعنی أنّ التقیید المذکور أجود عند الشارح رحمه اللّه،و وجه الأجودیّه هو عدم سقوط المیسور بالمعسور.
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[حکم من لم یصلّ علیه]
(و یصلّی(1)علی من لم یصلّ(2)علیه یوما و لیله) علی أشهر القولین(3)، (أو دائما) علی القول(4)الآخر،و هو(5)الأقوی.

حکم من لم یصلّ علیه

یمکن قراءه هذه الکلمه بصیغه المعلوم و صیغه المجهول کلتیهما،کما سیشیر الشارح إلیهما.

هذا أیضا یمکن قراءته بصیغه المعلوم و المجهول،کما سیجیء فی کلام الشارح رحمه اللّه.

یعنی أنّ الأشهر هو جواز الصلاه علی المیّت یوما و لیله،و أنّ الاختلاف فی الصلاه علی المیّت إنّما هو بالنسبه إلی الجواز یوما و لیله أو أزید لا فی أصل الصلاه.

و القول الآخر المقابل للأشهر هو جواز الصلاه علی المیّت دائما ما لم یصر ترابا.

یعنی أنّ القول الآخر-و هو جواز الصلاه علی المیّت دائما-هو أقوی.و وجه کون القول الآخر أقوی هو إطلاق الروایات الدالّه علی جواز الصلاه علی المیّت و لو بعد الدفن،منها ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس أن یصلّی الرجل علی المیّت بعد ما یدفن(الوسائل:ج 2 ص 794 ب 18 من أبواب صلاه الجنازه من کتاب الطهاره ح 1).

أقول:هل تشرع الصلاه علی المیّت من البعید أم لا؟

قالت الإمامیّه بجواز الدعاء للمیّت من البعید لا بجواز الصلاه علیه،و العامّه یقولون بجوازها،و الروایه الدالّه علی جواز الصلاه من البعید فی کتب الإمامیّه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین فی(الخصال)عن محمّد بن القاسم المفسّر عن یوسف بن محمّد بن زیاد عن أبیه عن الحسن بن علیّ العسکریّ عن آبائه علیهم السّلام:أنّ رسول
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و الأولی قراءه«یصلّی»فی الفعلین(1)مبنیّا للمعلوم،أی یصلّی من أراد الصلاه علی المیّت إذا(2)لم یکن هذا المرید قد صلّی علیه و لو بعد الدفن المدّه المذکوره(3)أو دائما(4)،سواء کان قد صلّی علی المیّت(5)

اللّه صلّی اللّه علیه و آله لمّا أتاه جبرئیل علیه السّلام بنعی النجاشیّ بکی بکاء الحزین علیه،و قال:إنّ أخاکم أصحمه-و هو اسم النجاشیّ-مات،ثمّ خرج إلی الجبانه و صلّی علیه و کبّر سبعا،فخفض اللّه له کلّ مرتفع حتّی رأی جنازته و هو بالحبشه(الوسائل:ج 2 ص 796 ب 18 من أبواب صلاه الجنازه من کتاب الطهاره ح 10).

*قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا محمول علی التقیّه فی الروایه،أو علی أنّ المراد بالصلاه الدعاء لما مرّ،أو مخصوص بالرسول صلّی اللّه علیه و آله،لأنّه رآه کما ذکر هنا،و اللّه یعلم.

المراد من«الفعلین»هو قولاه«یصلّی»و«لم یصلّ»،فیکون المعنی أنّ الذی أراد أن یصلّی علی المیّت لکن لم یمکنه ما أراده یجوز له أن یصلّی علی المیّت الذی لم یصلّ هو علیه یوما و لیله علی الأشهر أو دائما علی القول الآخر و لو بعد الدفن و بعد صلاه الغیر علی المیّت.

فیصلّی من أراد الصلاه علی المیّت بنیّه الاستحباب،و لو لم یصلّ غیره علی الجنازه صلّی هو علیها بنیّه الوجوب.

و وجه الأولویّه هو الروایات الوارده فی شرعیّه الصلاه علی المیّت و لو بعد الدفن.

کما إذا قصد المصلّی الخارج من منزله أن یجیء و یصلّی علی المیّت،لکنّه لم یصلّ إلاّ بعد الصلاه علیه أو بعد دفنه،فیجوز له الصلاه علیه قبل الدفن و علی قبره بعد الدفن.

المراد من«المدّه المذکوره»هو الیوم و اللیله.

یعنی یجوز له الصلاه علی المیّت و لو بعد الدفن ما لم یصر بدنه ترابا،بناء علی القول الآخر الذی قوّاه الشارح رحمه اللّه.

فیصلّی بنیّه الندب.
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أم لا(1)،هذا(2)هو الذی اختاره المصنّف فی المسأله.

و یمکن قراءته(3)مبنیّا للمجهول،فیکون الحکم(4)مختصّا بمیّت لم یصلّ علیه،أمّا من صلّی علیه فلا تشرع الصلاه علیه بعد دفنه(5).

و هو قول لبعض الأصحاب جمعا بین الأخبار(6)،...

فحینئذ یصلّی بنیّه الوجوب.

یعنی أنّ قراءه الفعلین بصیغه المعلوم و استفاده المعنی المذکور مختار المصنّف رحمه اللّه فی المسأله.

الضمیر فی قوله«قراءته»یرجع إلی قوله«یصلّی».یعنی یحتمل قراءه الفعلین مبنیّین للمجهول،فیکون معنی العباره:تجب الصلاه علی المیّت الذی لم یصلّ علیه بعد الدفن یوما و لیله علی أشهر القولین،أو دائما علی القول الآخر.

اللام فی قوله«الحکم»تکون للعهد الذکریّ.یعنی فیکون الحکم بالصلاه علی المیّت بعد الدفن یوما و لیله أو دائما مختصّا بالمیّت الذی لم یصلّ علیه.

فإذا دفن المیّت لم تشرع الصلاه علیه لا فی یوم و لیله و لا دائما بعد ما صلّی علیه.

فإنّ من الأخبار ما یدلّ علی عدم جواز الصلاه بعد الدفن،و هو منقول فی کتاب الوسائل،ننقل اثنین منها:

الأوّل:محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم أو زراره قال:الصلاه علی المیّت بعد ما یدفن إنّما هو الدعاء،قال:قلت:فأمّا النجاشیّ لم یصلّ علیه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله؟ فقال:لا،إنّما دعا له(الوسائل:ج 2 ص 795 ب 18 من أبواب صلاه الجنازه من کتاب الطهاره ح 5).

الثانی:محمّد بن الحسن بإسناده عن یونس بن ظبیان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أبیه قال:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یصلّی علی قبره أو یقعد علیه أو یبنی علیه(أو یتّکی علیه)،(المصدر السابق:ح 6).
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و مختار(1)المصنّف أقوی.

[حضور جنازه فی الأثناء]
(و لو حضرت جنازه فی الأثناء(2)) أی فی أثناء الصلاه علی جنازه اخری (أتمّها(3)،ثمّ استأنف) الصلاه (علیها) أی علی الثانیه.

*قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا محتمل للنسخ،و لإراده الکراهه...و لإراده نفی الوجوب إذا کان المیّت صلّی علیه و لغیر ذلک.

یعنی أنّ مختار المصنّف رحمه اللّه هو قراءه الفعلین بصیغه المعلوم.

حضور جنازه فی الأثناء

مثل ما إذا کبّر المصلّی تکبیرتین أو أزید فی الصلاه علی الجنازه الاولی ثمّ حضرت الجنازه الاخری و وضعت بجنب الاولی و فی هذا الفرض قالوا یؤتی بالصلاتین بوجهین:

الأوّل:أن یتمّ المصلّی الصلاه علی الجنازه الاولی ثمّ یصلّی للثانیه صلاه اخری.

الثانی:أن یأتی بالتکبیرات الباقیه بقصد کلیهما و یقرأ الدعاء المخصوص عند التکبیره لکلّ واحده منهما،مثلا إذا حضرت الجنازه الاخری بعد التکبیره الاولی و الدعاء بعدها للجنازه الاولی نوی فی قلبه الصلاه للثانیه أیضا و کبّر التکبیره الثانیه بقصد الثانیه و الاولی،و قرأ الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،ثمّ یتشهّد الشهادتین بقصد الإتیان بالدعاء بعد التکبیره الاولی للجنازه الثانیه.

و هکذا یکبّر تکبیره اخری بقصد الثالثه و یدعو بعدها للجنازه الاولی،ثمّ یقرأ الدعاء الوارد بعد التکبیره الثانیه للجنازه الثانیه و...إلی أن تتمّ التکبیره الخامسه، ثمّ یأتی بالتکبیرات الباقیه و الدعاء بعدها للجنازه الثانیه،فیتمّ المصلّی الصلاتین بهذا النحو،و هذا هو معنی التشریک بین الجنازتین فی الصلاه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أتمّها»یرجع إلی الصلاه للجنازه الاولی.یعنی أنّ المصلّی
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و هو الأفضل(1)مع عدم الخوف علی الثانیه،و ربّما قیل بتعیّنه(2)إذا کانت الثانیه مندوبه،لاختلاف الوجه،و لیس بالوجه(3).

و ذهب العلاّمه و جماعه من المتقدّمین و المتأخّرین إلی أنّه یتخیّر(4) بین قطع الصلاه علی الاولی و استئنافها(5)علیهما و بین إکمال الاولی و

یتمّ الصلاه الاولی و یستأنف الصلاه للجنازه الثانیه،و هذا هو الوجه الأوّل من الوجهین المذکورین آنفا.

یعنی أنّ الإتمام للصلاه الاولی ثمّ الإتیان بالصلاه الثانیه هو الأفضل،لکن بشرط عدم الخوف علی الجنازه الثانیه.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ هذا الوجه یجب معیّنا لا مخیّرا بینه و بین الوجه الثانی إذا کانت الصلاه علی الجنازه الثانیه مندوبه،مثل ما إذا احضرت جنازه الطفل الذی لم یبلغ سبعه،فإنّ الصلاه علیه مندوبه.

و الدلیل لتعیّن إتمام الصلاه الاولی و استینافها للثانیه هو اختلاف وجه الصلاتین، فإنّ الاولی واجبه و الثانیه مندوبه،فلا وجه للتشریک بینهما.

یعنی أنّ التعلیل المذکور لیس بصحیح،لکفایه قصد القربه فیهما أوّلا،و عدم المانع من قصد الوجهین ثانیا،فکما أنّه لو صلّی علی الجنازتین إحداهما للطفل الغیر البالغ للسبعه و الاخری للبالغ صحّ قصد الندب لإحداهما و الوجوب للأخری کذلک تصحّ الصلاه فیما نحن فیه أیضا بالنسبه إلی ما بقی من الصلاه.

و هذا هو الوجه الثالث فی المسأله ذهب إلیه العلاّمه و جماعه من الفقهاء،و هو أنّ المصلّی یتخیّر بین قطع الصلاه الاولی و استیناف الصلاه علی کلتیهما و بین إکمال الصلاه الاولی و استیناف الصلاه علی الجنازه الثانیه.

الضمیر فی قوله«استئنافها»یرجع إلی الصلاه،و فی قوله«علیهما»یرجع إلی الجنازتین.
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إفراد(1)الثانیه بصلاه ثانیه محتجّین(2)بروایه علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام فی قوم کبّروا علی جنازه تکبیره أو تکبیرتین و وضعت معها اخری قال:

«إن شاءوا ترکوا الاولی(3)حتّی یفرغوا من التکبیر علی الأخیره،و إن شاءوا رفعوا(4)الاولی و أتمّوا التکبیر علی الأخیره،کلّ ذلک لا بأس به».

یعنی أنّ الشقّ الآخر للتخییر هو أن یکمل الصلاه الاولی و یفرد الجنازه الثانیه بالصلاه الثانیه.

بصیغه الجمع.یعنی أنّ العلاّمه و جماعه من الفقهاء احتجّوا علی التخییر المذکور بالروایه،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام، قال:سألته عن قوم کبّروا علی جنازه تکبیره أو اثنتین و وضعت معها اخری کیف یصنعون؟قالوا:إن شاءوا ترکوا الاولی حتّی یفرغوا من التکبیر علی الأخیره،و إن شاءوا رفعوا الاولی و أتمّوا ما بقی علی الأخیره،کلّ ذلک لا بأس به(الوسائل:ج 2 ص 811 ب 34 من أبواب صلاه الجنازه من کتاب الطهاره ح 1).

*قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:استدلّ بها جماعه علی التخییر بین قطع الصلاه علی الاولی و استینافها علیهما و بین إکمال الصلاه علی الاولی و إفراد الثانیه بصلاه ثانیه.

أقول:و للشهید الأوّل رحمه اللّه أیضا هاهنا کلام سیأتی فی نقل الشارح رحمه اللّه له.

و استدلّ العلاّمه و جماعه بهذه الفقره من الروایه علی التخییر بین القطع و الإکمال، و فهموا من قوله علیه السّلام:«ترکوا الاولی»قطع الصلاه الاولی و من قوله علیه السّلام:«حتّی یفرغوا من التکبیره علی الأخیره»الصلاه مستأنفه مشترکه بین الجنازتین.

و هذا هو الشقّ الآخر للتخییر.یعنی أنّ القوم إن شاءوا أتمّوا صلاه الجنازه الاولی،
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قال المصنّف فی الذکری:و الروایه قاصره عن إفاده المدّعی(1)،إذ ظاهرها(2)أنّ ما بقی من تکبیر الاولی(3)محسوب للجنازتین،فإذا فرغوا من تکبیر الاولی(4)تخیّروا بین ترکها(5)بحالها حتّی یکملوا التکبیر علی الأخیره(6)و بین رفعها(7)من مکانها و الإتمام علی الأخیره،و لیس فی

ثمّ استأنفوا الصلاه الثانیه علی الجنازه الثانیه،ففهم العلاّمه رحمه اللّه و جماعه من قوله علیه السّلام:

«رفعوا الاولی»إتمام الصلاه علی الجنازه الاولی،و من قوله علیه السّلام:«أتمّوا التکبیر علی الأخیره»استیناف الصلاه الثانیه علی الجنازه الثانیه.

و هو التخییر بین قطع الصلاه الاولی و التشریک بین الجنازتین فی الصلاه من الابتداء و بین إتمام الصلاه الاولی علی الجنازه الاولی و استیناف الصلاه ثانیه علی الجنازه الثانیه.

أی ظاهر قوله علیه السّلام:«حتّی یفرغوا من التکبیر علی الأخیره»هو کون التکبیرات الباقیه من الصلاه الاولی مشترکه بین الجنازتین،و التخییر المستفاد من قوله علیه السّلام:

«إن شاءوا ترکوا الاولی»و من قوله علیه السّلام:«إن شاءوا رفعوا الاولی»هو التخییر بین رفع الجنازه الاولی بعد إکمال تکبیرات صلاتها و حملها للدفن و بین ترکها و تأخیر حملها حتّی یفرغوا من تکبیرات الصلاه الثانیه،فحمل قوله علیه السّلام:«ترکوا الاولی»علی إبطال الصلاه الاولی خلاف ظاهر الروایه.

أی الصلاه الاولی.

هذا فی صوره التشریک بین الجنازتین فی التکبیرات الباقیه من الصلاه الاولی.

الضمیران فی قولیه«ترکها»و«بحالها»یرجعان إلی الجنازه الاولی.

المراد من«الأخیره»هو الجنازه الثانیه.

هذا هو الشقّ الثانی من التخییر المستفاد من الروایه کما أوضحناه.

و الضمیران فی قولیه«رفعها»و«مکانها»یرجعان إلی الجنازه الاولی.
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هذا دلاله علی إبطال الصلاه علی الاولی(1)بوجه.

هذا(2)،مع تحریم قطع الصلاه الواجبه.

نعم(3)لو خیف علی الجنائز قطعت الصلاه ثمّ استأنف(4)،لأنّه قطع لضروره،و إلی ما ذکره(5)أشار هنا بقوله:

(و الحدیث(6)) الذی رواه علیّ بن جعفر علیه السّلام (یدلّ علی احتساب(7))

یعنی أنّ العباره الوارده فی الروایه لا تدلّ علی إبطال الصلاه الاولی بوجه من الوجوه.

أی خذ هذا الدلیل المذکور الرادّ لقول العلاّمه و الجماعه أوّلا،و الدلیل الثانی للردّ هو تحریم قطع الصلاه الواجبه عمدا المستفاد من قوله تعالی: لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ .

هذا استدراک عن تحریم قطع الصلاه.یعنی لا یحرم القطع و الإبطال إذا خیف علی الجنائز الحاضره،مثل حضور الخصم و هتک الجنائز لو اخّرت الصلاه و الدفن، فإذا یجوز قطع الصلاه الاولی و إقامه الصلاه علی کلتیهما مشترکه بحیث یوجب التسرّع إلی تجهیز المیّت.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصلّی،و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القطع المذکور.

أی و إلی ما ذکره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الذکری)أشار فی هذا الکتاب فی قوله الآتی «و الحدیث یدلّ...إلخ».

و قد ذکرنا الحدیث هذا فی الهامش 2 من ص 442،فراجع إن شئت.

یعنی أنّ الحدیث یدلّ علی کون التکبیرات الباقیه من الصلاه الاولی محسوبه للجنازتین حیث قال علیه السّلام:«إن شاءوا ترکوا الاولی حتّی یفرغوا من التکبیر علی الأخیره».

ص :444





(ما بقی من التکبیرات (1)لهما،) ثمّ یأتی بالباقی للثانیه، (و قد حقّقناه(2) فی الذکری) بما حکیناه(3)عنها.

ثمّ استشکل(4)بعد ذلک الحدیث(5)بعدم تناول النیّه أوّلا للثانیه فکیف یصرف باقی التکبیرات إلیها مع توقّف العمل علی النیّه؟!

و أجاب بإمکان حمله(6)علی إحداث نیّه من الآن لتشریک باقی التکبیر علی الجنازتین.

و هذا الجواب لا معدل(7)عنه و إن لم یصرّح بالنیّه فی الروایه،لأنّها(8)

و قد أوضحنا فیما سبق منّا المراد من قوله علیه السّلام«ترکوا»و أنّ معناه ترک الجنازه الاولی،و أنّها لا تدفن حتّی تتمّ التکبیرات الباقیه من الصلاه علی الثانیه.

أی من تکبیرات الصلاه السابقه.و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الجنازتین.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«حقّقناه»یرجع إلی الاحتساب.

یعنی أنّ تحقیق حال الاحتساب فی هذه المسأله هو ما ذکرناه حکایه عن الذکری.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الجواب عن قول العلاّمه و الجماعه.یعنی أنّ المصنّف استشکل الحدیث بأنّ المصلّی لم ینو حین الأخذ فی الصلاه الاولی الجنازه الثانیه،فکیف یشرّک بینهما فی التکبیرات الباقیه؟! قوله«الحدیث»-بالنصب-مفعول به لقوله«استشکل».

یعنی أنّ المصنّف أجاب عن إشکاله نفسه بإمکان حمل الحدیث علی إحداث النیّه من الآن و التشریک بینهما فی التکبیرات الباقیه بأن یقصد فی قلبه التشریک.

و الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی الحدیث.

یعنی أنّ هذا الجواب لا محیص عنه و لا بدّ من الذهاب إلیه و إن لم یصرّح فی الروایه بإحداث النیّه و التشریک.

الضمیران فی قولیه«أنّها»و«فیها»یرجعان إلی النیّه.
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أمر قلبیّ یکفی فیها مجرّد القصد إلی الصلاه علی الثانیه إلی آخر(1)ما یعتبر فیها.

و قد حقّق المصنّف فی مواضع أنّ الصدر الأوّل(2)ما کانوا یتعرّضون للنیّه لذلک(3)،و إنّما أحدث البحث عنها المتأخّرون،فیندفع(4)الإشکال.

و قد ظهر من ذلک(5)أن لا دلیل علی جواز القطع،و بدونه(6)یتّجه تحریمه.

و ما ذکره المصنّف من جواز القطع(7)-علی تقدیر الخوف علی

یعنی یکفی فی النیّه قصد کون الصلاه للثانیه أیضا مع تحقّق ما یعتبر فی النیّه من التقرّب و الوجه،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی النیّه.

المراد من«الصدر الأوّل»هو الفقهاء المتقدّمون،فإنّ المصنّف رحمه اللّه حقّق فی مواضع من کتبه و تصنیفاته أنّ المتقدّمین من الفقهاء ما کانوا یتعرّضون لمسأله النیّه،بخلاف المتأخّرین الباحثین عنها بالتفصیل،لأنّ القصد إلی الفعل المنویّ أمر بدیهیّ لا احتیاج إلی التعرّض له،فإنّ العامل لا یقدم علی فعل إلاّ مع قصده،و هذا هو النیّه.

أی لأنّ النیّه أمر قلبیّ.

یعنی إذا لم تکن النیّه إلاّ مجرّد قصد الفعل لم یکن للإشکال موقع.

یعنی قد ظهر من جمیع ما ذکرناه فی الردّ علی العلاّمه و الجماعه أنّه لا دلیل علی جواز قطع الصلاه الاولی و استیناف الصلاه الثانیه.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی الدلیل،و فی قوله«تحریمه»یرجع إلی القطع.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی قول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الذکری):«نعم لو خیف علی الجنائز قطعت الصلاه...إلخ»بأنّ الخوف إن کان علی جمیع الجنائز-و منها الاولی- فالقطع یزید الضرر علی الاولی،لأنّ القطع مستلزم لانهدام التکبیر و الدعاء،
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الجنائز-غیر(1)واضح،لأنّ الخوف إن کان علی الجمیع(2)أو علی الاولی فالقطع یزید الضرر علی الاولی و لا یزیله(3)،لانهدام ما قد مضی من صلاتها(4)الموجب لزیاده مکثها،و إن کان الخوف علی الأخیره فلا بدّ لها(5)من المکث مقدار الصلاه علیها،و هو(6)یحصل مع التشریک الآن و الاستئناف.

نعم یمکن فرضه(7)نادرا بالخوف علی الثانیه بالنظر إلی تعدّد الدعاء،

فتعلیل جواز القطع بذلک غیر صحیح،و کذا القول إن کان الخوف علی الاولی خاصّه،أمّا فی صوره الخوف علی الثانیه خاصّه فلا یصحّ التعلیل بالخوف،لأنّ الجنازه الثانیه لا بدّ لها من المکث بمقدار الصلاه علیها بلا فرق بین التشریک فی التکبیرات الباقیه و بین قطع الصلاه و استینافها لها إلاّ فی الفرض النادر الذی سیشیر الشارح إلیه.

بالرفع،خبر لقوله«ما ذکره المصنّف».

الشامل للأولی أیضا کما أوضحناه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یزیله»یرجع إلی الضرر.

الضمیران فی قولیه«صلاتها»و«مکثها»یرجعان إلی الجنازه الاولی.

الضمیران فی قولیه«لها»و«علیها»یرجعان إلی الأخیره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المکث.یعنی أنّ المکث بمقدار الصلاه علی الثانیه یحصل بتشریک الجنازتین فی التکبیرات الباقیه و بالقطع و استیناف الصلاه لکلتیهما.

الضمیر فی قوله«فرضه»یرجع إلی الضرر.یعنی یمکن فرض تحقّق الضرر بعدم القطع فیما إذا کان الخوف علی الجنازه الثانیه بتشریک الجنازتین فی التکبیرات الباقیه،لأنّه یجب إذا علی المصلّی تکرار الدعاء بعد التکبیره للأولی و للثانیه،
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مع اختلافهما(1)فیه بحیث یزید ما یتکرّر منه(2)علی ما مضی(3) من الصلاه.

و حیث(4)یختار التشریک بینهما فیما بقی ینوی بقلبه علی الثانیه،و یکبّر تکبیرا مشترکا بینهما،کما لو(5)حضرتا ابتداء،...

و ذلک یوجب زیاده المکث،بخلاف القطع و استیناف الصلاه لکلتیهما،فإنّه لا یوجب شیئا أزید ممّا یجب.

و قوله«نادرا»إشاره إلی أنّ الضرر الحاصل للجنازه الثانیه بتکرار الدعاء لکلتیهما لا یحصل إلاّ قلیلا.

أی مع اختلاف الجنازتین فی الدعاء.

و لا یخفی أنّ الاختلاف فی الدعاء إمّا من حیث إنّه یتکرّر الدعاء بعد کلّ تکبیره مشترکه،و إمّا من حیث اختلاف الجنازتین ذکوره و انوثه و غیرهما،فبعد کلّ تکبیره مشترکه یجب الدعاء بألفاظ مختلفه مع مراعاه ما ذکر،و ذلک یوجب زیاده المکث بالنسبه إلی الثانیه المخوف علیها.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدعاء.یعنی أنّ المقدار المتکرّر بعد فرض التشریک یزید علی مقدار الصلاه المستأنفه.

المراد من قوله«ما مضی»هو الصلاه الاولی المأتیّ بها،و قوله«من الصلاه»بیان لقوله«ما مضی»،و اللام فیه تکون للعهد الذکریّ.

و الشارح رحمه اللّه بعد إثبات جواز التشریک فی التکبیرات الباقیه بین الجنازتین یشیر إلی شرائطه فیقول:ینوی بقلبه علی الثانیه.یعنی أنّ المصلّی یقصد حین التکبیرات الاشتراک بینهما قلبا.

أی کما یقصد الاشتراک بینهما إذا حضرتا ابتداء فیصلّی علیهما صلاه واحده مشترکه بینهما.
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و یدعو لکلّ واحده(1)بوظیفتها من الدعاء مخیّرا(2)فی التقدیم إلی أن یکمل الاولی(3)،ثمّ یکمل ما بقی من الثانیه.

و مثله(4)ما لو اقتصر علی صلاه واحده علی متعدّد،فإنّه(5)یشرّک

یعنی یجب الدعاء لکلّ واحده من الجنازتین بالنسبه إلی تکبیرته،مثلا إذا کانت التکبیره المشترکه تکبیره ثانیه للجنازه الاولی دعا لها بالصلاه علی النبیّ و آله، و حیث إنّها تکبیره اولی للجنازه الثانیه یتشهّد الشهادتین بعدها لها.

حال من المصلّی.یعنی أنّ المصلّی یکون مخیّرا فی تقدیم الدعاء للجنازه الاولی أو الثانیه.

یعنی و هکذا یفعل المصلّی حتّی یکمل تکبیرات الصلاه علی الاولی،ثمّ یکمل تکبیرات الصلاه علی الثانیه.

یعنی و مثل التشریک فی أثناء الصلاه هو التشریک فی الابتداء من حیث اختصاص کلّ واحده من الجنازتین بدعائها بعد تکبیرتها،مثلا إذا صلّی صلاه واحده علی الرجل و المرأه دعا للمرأه بقوله:«اللّهمّ إنّا لا نعلم منها إلاّ خیرا»،و للرجل بقوله:

«لا نعلم منه إلاّ خیرا».

و هکذا یدعو للطفل بقوله:«اللّهمّ اغفر لأبویه»،و هکذا یفعل حین الإتیان بالدعاء المختصّ بالمنافق إذا حضرت جنازتان إحداهما للمؤمن و الاخری للمنافق.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی المصلّی،و فی قوله«بینهم»یرجع إلی المتعدّد.

و لا یخفی أنّ الثابت فی أکثر النسخ الموجوده بأیدینا هو«یشترک»بدلا عن قوله «یشرّک»کما أثبتناه،و هو الصحیح بقرینه المقام و اللفظ أعنی قوله«یراعی»، فلا بدّ من إسناد الفعل إلی المصلّی کما أنّ قوله«یراعی»أیضا مسند إلی المصلّی نفسه،فإنّ هذا هو مقتضی وحده السیاق کما لا یخفی.
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بینهم فیما یتّحد لفظه(1)،و یراعی(2)فی المختلف-کالدعاء لو کان فیهم مؤمن و مجهول(3)و منافق و طفل-وظیفه(4)کلّ واحد.

و مع اتّحاد الصنف(5)یراعی تثنیه الضمیر و جمعه و تذکیره و تأنیثه،أو یذکّر(6)مطلقا مؤوّلا بالمیّت،أو یؤنّث مؤوّلا بالجنازه،...

مثل لفظ التکبیرات و الشهادتین و الصلوات و الدعاء للمؤمنین.

بصیغه المعلوم.یعنی یجب علی المصلّی رعایه ما یختلف لفظه مثل الدعاء للرجل بالتذکیر و للمرأه بالتأنیث و الدعاء للطفل و الدعاء علی المنافق.

المراد من المجهول هو الذی لا یعلم مذهبه و لو بالقرائن،مثلا إذا وجدت جنازه فی بلده یسکنها أهل الحقّ کان هذا قرینه کونه من أهل الحقّ،و کذلک إذا وجدت فی بلده یسکنها المخالفون خاصّه فهذا قرینه کونه من أهل الخلاف،لکن لو وجدت جنازه فی بلده یسکنها کلا أهل الخلاف و أهل الحقّ کان حالها مجهولا.

أقول:لم یذکر فی هذا الکتاب کیفیّه الدعاء للمجهول،لکن قال الفاضل الهندیّ فی کشف اللثام:و فی صحیح الحلبیّ و حسنه عن الصادق علیه السّلام قال:و إذا کنت لا تدری ما حاله فقل:اللّهمّ إن کان یحبّ الخیر و أهله فاغفر له و ارحمه،و تجاوز عنه،و فی حسن ابن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام:الدعاء له بدعاء المستضعف.

بالنصب،مفعول به لقوله«یراعی».

کما إذا کانا مؤمنین أو کانوا مؤمنین،ففی الفرض الأوّل یأتی بالأفعال المستعمله فی الدعاء بالتثنیه،و فی الفرض الثانی بالجمع،و هکذا لو کانا منافقین أو کانوا منافقین أو کانا طفلین أو کانوا أطفالا ففی الفرض الأوّل یأتی باللعن بالتثنیه أو الجمع،و فی الفرض الثانی یقول:«اللّهمّ اغفر لأبویهما أو لأبویهم».

یعنی یأتی المصلّی بالضمائر بالتذکیر حتّی لو کانت الأموات إناثا بالتأویل بالمیّت،
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و الأوّل(1)أولی.

[الخامس:أحکام دفن المیّت]
(الخامس(2):دفنه،)

[واجبات الدفن]
(و الواجب مواراته(3)فی الأرض) علی وجه یحرس(4)جثّته من السباع(5)و یکتم رائحته عن الانتشار.

فیقول:«اللّهمّ اغفر له»مشیرا إلی المیّت الحاضر أو یأتی بها بالتأنیث حتّی لو کانت الأموات ذکورا بالتأویل بالجنازه،فیقول«اللّهمّ اغفر لها»مشیرا إلی الجنازه الحاضره».

المراد من«الأوّل»هو رعایه تثنیه الضمائر و جمعها و تأنیثها و تذکیرها و هکذا...

الخامس:أحکام دفن المیّت

یعنی أنّ الخامس من أحکام الأموات هو بیان حکم دفن المیّت.

و الضمیر فی قوله«دفنه»یرجع إلی المیّت.

الدفن مصدر من دفنه دفنا:ستره و واراه کدفن المیّت(أقرب الموارد).

واجبات الدفن

مصدر من واراه مواراه:أخفاه(أقرب الموارد).

یعنی یجب دفن المیّت فی الأرض بحیث تکون جثّته محفوظه من سباع الحیوانات و أیضا تکون رائحته مکتومه عن أن تنتشر و یتأذّی بها الناس.

و لا یخفی أنّ هذا و قوله«یکتم»کلیهما بصیغه المذکّر و إن کان المتبادر إلی الذهن کونه بصیغه المؤنّث.

السباع جمع،مفرده السبع و السبیع و السبع:المفترس من الحیوان مطلقا ج أسبع و سباع(أقرب الموارد).
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و احترز بالأرض عن وضعه فی بناء و نحوه و إن حصل الوصفان(1).

(مستقبل القبله(2)) بوجهه و مقادیم(3)بدنه (علی جانبه الأیمن(4)) مع الإمکان.

[مستحبّات الدفن]
(و یستحبّ أن یکون عمقه) أی الدفن مجازا(5)أو القبر(6)المعلوم

الوصفان هو حفظ جثّه المیّت من السباع و کتم رائحته عن الانتشار.یعنی و إن کان وضعه فی بناء مثل الجدار و غیره موجبا لتحصیل الوصفین المذکورین،لکنّه مع هذا لا یجوز،بل یجب دفنه فی الأرض.

هذا هو ثانی ما تجب رعایته حین الدفن.

المقادیم جمع،مفرده المقدم من الوجه:ما استقبلت منه(المنجد).

یعنی یجب دفن المیّت علی نحو یکون جمیع مقادیم بدنه مواجها للقبله.

بأن یلقی فی القبر علی جانبه الأیمن لو أمکن،و لو لم یمکن الدفن کذلک جاز بأیّ نحو یمکن،و هذا القید-أعنی الإمکان-متوجّه إلی جمیع الواجبات المذکوره.

مستحبّات الدفن

یعنی أنّ رجوع الضمیر فی قوله«عمقه»إلی الدفن یکون من باب المجاز،و هو إمّا من قبیل قوله:أعجبنی إنبات الربیع البقل،فإنّ نسبه الإنبات إلی الربیع مجاز،لأنّ الإنبات فعل اللّه تعالی،و فی المقام أیضا اسند العمق إلی ما لیس له،لأنّ العمق یکون لمحلّ الدفن لا نفس الدفن،فإسناده إلی الدفن یکون بالمجاز.

و إمّا من قبیل المجاز بالحذف،کما فی قوله تعالی: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ أی أهل القریه، و فی المقام أیضا یرجع الضمیر إلی موضع الدفن فی الحقیقه،فرجوعه إلی الدفن یکون من قبیل المجاز بالحذف.

هذا احتمال آخر أفاده الشارح رحمه اللّه،و هو أنّ الضمیر فی قوله«عمقه»یرجع إلی
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بالمقام (نحو(1)قامه) معتدله،و أقلّ الفضل إلی الترقوه(2).

(و وضع الجنازه) عند قربها(3)من القبر بذراعین أو بثلاث عند رجلیه(4) (أوّلا،و نقل الرجل) بعد ذلک (فی ثلاث دفعات(5)) حتّی یتأهّب(6)للقبر و إنزاله فی الثالثه، (و السبق برأسه) حاله الإنزال(7).

القبر،فإنّ القبر و إن لم یذکر لفظا إلاّ أنّه معلوم بالقرینه المقامیّه کما فی قوله تعالی: وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ ،فإنّ الضمیر فی قوله تعالی: لِأَبَوَیْهِ یرجع إلی المیّت،فإنّ المیّت و إن لم یذکر لفظا إلاّ أنّه معلوم بالقرینه المقامیّه،کما أنّ الضمیر فی قوله تعالی: اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ یرجع إلی العدل المعلوم بالقرینه.

النحو:الطریق و الجهه و الجانب و المقدار و المثل و القصد(أقرب الموارد).

و المراد من النحو هنا هو المثل.یعنی یستحبّ کون عمق القبر مثل قامه إنسان معتدل الخلقه.

و قد تقدّم منّا معنی الترقوه و أنّها هی العظم الواقع بین ثغره النحر و العاتق،جمعه التراقی.

الضمیر فی قوله«قربها»یرجع إلی الجنازه.یعنی یستحبّ وضع الجنازه علی الأرض إذا قربت من المدفن بمقدار ذراعین أو ثلاث أذرع.

المراد من«رجلیه»هو رجلا القبر.یعنی توضع الجنازه علی الأرض من جانب رجل القبر لا من سائر الجوانب من الرأس و غیره.

یعنی أنّ المیّت إذا کان رجلا استحبّ أن ینقل إلی طرف القبر بعد وضعه علی الأرض ثلاث دفعات،بمعنی أن یرفع و ینقل إلی طرف القبر،ثمّ یوضع علی الأرض،ثمّ یرفع و یحمل و هکذا إلی ثلاث مرّات،ثمّ یوضع فی القبر.

فعل مضارع من أهّب للأمر و تأهّب:تهیّأ و استعدّ(أقرب الموارد).

یعنی یستحبّ أن یسبق برأس المیّت إلی القبر کما أنّ الإنسان یخرج رأسه من بطن
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(و المرأه) توضع ممّا یلی(1)القبله،و تنقل دفعه واحده،و تنزل (عرضا(2)) .

هذا(3)هو المشهور،و الأخبار خالیه عن الدفعات.

(و نزول الأجنبیّ معه(4)) لا الرحم،...

امّه أوّلا.

یعنی أنّ المیّت إذا کانت امرأه وضعت علی الأرض من جانب القبله من القبر،ثمّ حملت دفعه واحده و انزلت فی القبر.

یعنی توضع المرأه فی قبرها من جهه عرض بدنها لا من جانب رأسها،بخلاف الرجل.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التفاصیل المذکوره لوضع المیّت علی الأرض ثلاث مرّات لو کان رجلا،و دفعه واحده لو کانت امرأه،فإنّ ما ذکر من الدفعات هو مشهوره بین الفقهاء و لم یرد فی الأخبار.

أقول:هاهنا أخبار منقوله فی کتاب الوسائل یمکن استفاده الدفعات المذکوره منها إجمالا،ننقل اثنین منها:

الأوّل:محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن عطیّه قال:إذا أتیت بأخیک إلی القبر فلا تفدحه به،ضعه أسفل من القبر بذراعین أو ثلاثه حتّی یأخذ أهبته،ثمّ ضعه فی لحده،الحدیث(الوسائل:ج 2 ص 838 ب 16 من أبواب الدفن من کتاب الطهاره ح 2).

الثانی:قال الصدوق:و فی(حدیث آخر):إذا أتیت بالمیّت القبر فلا تفدح به القبر، فإنّ للقبر أهوالا عظیمه،و تعوّذ من هول المطلع،و لکن ضعه قرب شفیر القبر و اصبر علیه هنیئه،ثمّ قدّمه قلیلا و اصبر علیه لیأخذ أهبته،ثمّ قدّمه إلی شفیر القبر(المصدر السابق:ح 6).

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الرجل.یعنی یستحبّ أن ینزل القبر الأجنبیّ لا الأرحام حتّی یضع المیّت فی القبر و إن کان الرحم من أولاد المیّت.
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و إن کان ولدا (إلاّ فیها(1)) ،فإنّ نزول الرحم معها أفضل(2)،و الزوج أولی بها(3)منه،و مع تعذّرهما(4)فامرأه صالحه ثمّ أجنبیّ صالح.

(و حلّ(5)عقد الأکفان) من قبل رأسه و رجلیه.

(و وضع(6)خدّه) الأیمن (علی التراب) خارج الکفن.

(و جعل) شیء من (تربه الحسین علیه السّلام معه) تحت خدّه(7)أو فی مطلق الکفن أو تلقاء(8)وجهه.

و لا یقدح فی مصاحبته(9)لها احتمال وصول نجاسته إلیها،لأصاله

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المرأه.یعنی لا ینزل الأجنبیّ قبر المرأه لوضعها فیه.

یعنی أنّ الأفضل حین وضع جنازه المرأه فی القبر هو نزول المحارم و إن کان نزول غیر المحارم أیضا جائزا فی بعض الأحیان.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المرأه،و فی قوله«منه»یرجع إلی المحرم.یعنی أنّ الزوج أولی من محارمها بأن ینزل قبر زوجته المیّته.

الضمیر فی قوله«تعذّرهما»یرجع إلی الزوج و المحرم.یعنی لو لم یمکن نزول الزوج أو المحرم نزلت القبر الامرأه الصالحه،و لو لم یمکن نزولها أیضا فلینزل الرجل الأجنبیّ الصالح.

یعنی و من مستحبّات الدفن أن تحلّ عقد الأکفان من جانب رأس المیّت و رجلیه.

یعنی و من المستحبّات أن یوضع خدّ المیّت الأیمن علی التراب بحیث لا یفصل الکفن بینهما.

بمعنی أن توضع التربه الحسینیّه علیه السّلام تحت خدّ المیّت.

المراد من«تلقاء وجهه»هو قدّام وجه المیّت.

الضمیر فی قوله«مصاحبته»یرجع إلی المیّت،و فی قوله«لها»یرجع إلی التربه.
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عدمه،مع طهارته ظهور الآن.

(و تلقینه(1)الشهادتین) و الإقرار بالأئمّه علیهم السّلام واحدا بعد واحد ممّن(2)نزل معه إن کان ولیّا،و إلاّ(3)استأذنه مدنیا فاه(4)إلی اذنه قائلا(5) له:«اسمع»ثلاثا قبله.

(و الدعاء له(6)) بقوله:«بسم اللّه و باللّه و علی ملّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،اللّهمّ

و هذا جواب عن إشکال أنّه فی وضع التربه الحسینیّه علیه السّلام فی کفن المیّت أو تحت خدّه احتمال وصول النجاسه إلی التربه،و هو حرام.

فأجاب عنه بأنّ الأصل عدم وصول النجاسه إلی التربه أوّلا،و کون المیّت طاهرا حال وضع التربه معه.

من لقّنه الکلام:فهّمه إیّاه و قاله له من فیه مشافهه(أقرب الموارد).

یعنی یستحبّ أن یلقّن المیّت الشهاده علی التوحید و النبوّه و الإقرار بإمامه الأئمّه المعصومین الاثنی عشر علیهم السّلام فردا بعد فرد.

یعنی أنّ استحباب ما ذکر فی حقّ من نزل القبر إنّما هو فیما إذا کان النازل ولیّ المیّت.

یعنی لو لم یکن من نزل القبر ولیّ المیّت فلیستأذن ولیّه فی التلقین،لأنّ هذا و سائر التجهیزات للمیّت لا ولایه فیها إلاّ لولیّه.

بالنصب،مفعول به لقوله«مدنیا».یعنی أنّ الذی یقدم علی التلقین یستحبّ له أن یدنی فمه إلی اذن المیّت کأنّه یتکلّم معه.

حال من الذی یلقّن المیّت.یعنی أنّ الملقّن یقول قبل تلقین الشهادتین و الإقرار:

«اسمع»ثلاث مرّات.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المیّت،و فی قوله«قبله» یرجع إلی التلقین.

یعنی و من المستحبّات أیضا دعاء النازل قبر المیّت له.
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عبدک نزل بک،و أنت خیر منزول به،اللّهمّ افسح له(1)فی قبره،و ألحقه بنبیّه،اللّهمّ إنّا لا نعلم منه إلاّ خیرا(2)و أنت أعلم به منّا(3)».

(و الخروج من(4)قبل الرجلین) ،لأنّه باب القبر،و فیه احترام للمیّت.

(و الإهاله(5)) للتراب من الحاضرین غیر الرحم (بظهور(6)الأکفّ مسترجعین(7)) أی قائلین: إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ حاله الإهاله،یقال:

«رجع و استرجع»إذا قال ذلک(8).

(و رفع(9)القبر) عن وجه الأرض مقدار (أربع أصابع) مفرّجات إلی

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المیّت.یعنی اللّهمّ وسّع للمیّت قبره،فإنّ قبر بعض الناس یکون ضیّقا لصدور بعض المعاصی عنه.

المراد من الخیر هو ظاهر الإیمان و الإسلام.یعنی اللّهمّ إنّا لا نعلم منه إلاّ ظاهر الإیمان و الإسلام،و أنت أعلم بحقیقته و باطنه منّا.

الدعاء المذکور منقول فی کتاب الوسائل:ج 2 ص 845 ب 21 من أبواب الدفن من کتاب الطهاره ح 1 و 2.

یعنی یستحبّ أن یخرج النازل قبر المیّت من قبل رجلی المیّت،لأنّه فی حکم باب القبر،و الخروج منه احترام لصاحب المنزل.

من هال علیه التراب یهیله هیلا:صبّه(أقرب الموارد).

یعنی یستحبّ صبّ التراب علی قبر المیّت بظهر کفّ الید.

حال من الحاضرین الذین یصبّون التراب علی قبر المیّت.یعنی أنّ الحاضرین یصبّون التراب و هم یقولون: إِنّٰا لِلّٰهِ وَ إِنّٰا إِلَیْهِ رٰاجِعُونَ .

یعنی یقال لمن قال: إِنّٰا لِلّٰهِ... :إنّه استرجع،فهو مسترجع.

یعنی و من مستحبّات الدفن أن یرفع القبر عن سطح الأرض بمقدار أربع أصابع منفرجات لا منضمّات.
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شبر(1)لا أزید لیعرف(2)فیزار و یحترم.

و لو اختلفت سطوح(3)الأرض اغتفر رفعه(4)عن أعلاها و تأدّت السنّه بأدناها(5).

(و تسطیحه(6)) لا یجعل له فی ظهره سنم(7)،لأنّه من شعار الناصبیّه(8) و بدعهم(9)المحدثه...

یعنی أنّ نهایه استحباب ارتفاع القبر عن وجه الأرض هی مقدار شبر، فلا یستحبّ أن یکون ارتفاعه أزید من هذا المقدار.

تعلیل لاستحباب ارتفاع القبر بالمقدار المذکور بأنّه یعرف و یزار و لا یهتک.

یعنی إذا کانت سطوح الأرض متفاوته من حیث العلو و السفل-بأن تکون من طرف عالیه و من آخر سافله-رفع القبر بالنسبه إلی الجانب السافل بالمقدار المذکور،فلا یحتاج إلی رفعه بالنظر إلی جانبه العالی أیضا،بل یغتفر کون الطرف العالی مساویا للقبر.

الضمیر فی قوله«رفعه»یرجع إلی القبر،و فی قوله«أعلاها»یرجع إلی الأرض، و هی مؤنّث سماعیّ.

یعنی و حصلت السنّه فی رفع القبر بالمقدار المذکور بالجانب السافل من الأرض.

یعنی و من المستحبّات أن یسطّح القبر بأن لا یجعل ظهره محدّبا کما هو حال سنام البعیر.

و لا یخفی أنّ حقّ العباره أن یقول:«بأن لا یجعل...إلخ»،و لکنّ النسخ الموجوده بأیدینا کلّها هی کذلک!

السنم:سنام البعیر،یقال:سنّم القبر أی لم یسطّحه،بل جعله مثل سنام البعیر.

أی العامّه،فإنّ جلّهم بل کلّهم ناصبیّه عند التحقیق،و المراد أکثرهم،و إلاّ فإنّ الشافعیّه وافقونا فی استحباب التسطیح،و کذا فی الجهر بالبسمله(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

یعنی أنّ تسنیم القبر و جعله کسنام البعیر من بدع النواصب و من محدثاتهم.
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مع اعترافهم بأنّه خلاف السنّه مراغمه(1)للفرقه المحقّه.

(و صبّ الماء(2)علیه من قبل(3)رأسه) إلی رجلیه (دورا(4)) إلی أن ینتهی إلیه(5)، (و) یصبّ (الفاضل علی وسطه(6)) .

و لیکن(7)الصابّ مستقبلا.

(و وضع(8)الید علیه) بعد نضحه بالماء مؤثّره(9)فی التراب مفرّجه(10) الأصابع.

من راغمه:غاضبه،و-القوم:نابذهم و هاجرهم و عاداهم(أقرب الموارد).

یعنی أنّ أهل البدعه جوّزوا تسنیم القبر عداوه لأهل الحقّ،و هم الإمامیّه.

یعنی و من المستحبّات أن یصبّ الماء علی القبر بأن یشرع فی الصبّ من طرف رأس المیّت إلی رجلیه و یدار إلی أن ینتهی إلی جانب رأس المیّت الذی کان مبدأ الصبّ.

قوله«قبل»بفتح الباء و کسر القاف معناه هو الجانب.

و الضمیران فی قولیه«رأسه»و«رجلیه»یرجعان إلی المیّت.

حال من صبّ الماء.یعنی یستحبّ أن یدار الماء حین الصبّ علی القبر حتّی ینتهی إلی جانب الرأس.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الرأس.

الضمیر فی قوله«وسطه»یرجع إلی القبر.

یعنی یستحبّ کون الشخص الذی یصبّ الماء علی القبر مواجها للقبله لا مستدبرا لها.

یعنی یستحبّ أن یضع الحاضر یده علی القبر بعد صبّ الماء علیه.

حال من الید.یعنی یستحبّ أن یکون وضع الید بحیث تؤثّر الید فی تراب القبر.

بأن تکون أصابع الید حین التأثیر فی التراب غیر منضمّه.
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و ظاهر الأخبار أنّ الحکم(1)مختصّ بهذه الحاله،فلا یستحبّ تأثیرها(2)بعده،روی زراره(3)عن أبی جعفر علیه السّلام قال:«إذا حثی(4)علیه التراب و سوّی قبره فضع کفّک علی قبره عند رأسه،و فرّج أصابعک، و اغمز(5)کفّک علیه بعد ما ینضح بالماء».

و الأصل(6)عدم الاستحباب فی غیره(7)،و أمّا تأثیر الید فی غیر التراب(8)فلیس بسنّه مطلقا(9)،بل اعتقاده(10)سنّه بدعه.

اللام تکون للعهد الذکریّ.یعنی أنّ الحکم المذکور-و هو استحباب وضع الید منفرجه الأصابع مؤثّره فی تراب القبر-یختصّ بحاله صبّ الماء علی القبر، فلا تستحبّ الکیفیّه المذکوره فی سائر أوقات زیاره القبر.

الضمیر فی قوله«تأثیرها»یرجع إلی الید،و فی قوله«بعده»یرجع إلی الحال المذکور.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 2 ص 860 ب 33 من أبواب الدفن من کتاب الطهاره ح 1.

بصیغه المجهول من حثی التراب:أی صبّ(المنجد).

من غمز غمزاه:جسّه و کبسه بالید(المنجد).

یعنی یستحبّ غمز الکفّ عند وضعها علی القبر.

فإذا شکّ فی استحباب الکیفیّه المذکوره بعد الحاله المذکوره حکم بعدم الاستحباب عملا بأصاله العدم.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الحال المذکور.

المراد من«غیر التراب»هو الرمل و أمثاله.یعنی أنّ استحباب تأثیر الید فی الرمل و أمثاله لم یثبت.

إشاره إلی عدم الفرق بین زمان الدفن و بین سائر الأوقات التی یزار فیها القبر.

یعنی أنّ اعتقاد اسنحباب تأثیر الید فی غیر حال الدفن یکون بدعه و غیر
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(مترحّما(1)) علیه بما شاء من الألفاظ.

و أفضله(2)«اللّهمّ جافّ الأرض عن جنبیه و أصعد إلیک روحه و لقّه منک رضوانا و أسکن قبره من رحمتک ما تغنیه عن رحمه من سواک».

و کذا یقوله(3)کلّما زاره مستقبلا(4).

(و تلقین(5)الولیّ) أو من یأمره(6) (بعد الانصراف(7)) بصوت عال إلاّ مع التقیّه.

مشروعه.

و قوله«سنّه»بالنصب،مفعول به لقوله«اعتقاده»،و قوله«بدعه»خبر لقوله «اعتقاده».

یعنی یستحبّ وضع الید علی قبر المیّت فی حال کون الواضع یطلب الرحمه علیه بأیّ لفظ کان و لو بغیر العربیّه.

الضمیر فی قوله«أفضله»یرجع إلی الدعاء.

یعنی یستحبّ التلفّظ بالدعاء المذکور فی أیّ وقت یزار فیه قبر المیّت.

یعنی یستحبّ وضع الید علی القبر و طلب الرحمه علی صاحبه و قراءه الدعاء المذکور فی حال کون الزائر مواجها للقبله.

یعنی و من المستحبّات أن یلقّن الولیّ أو المأذون من جانبه بعد تفرّق الحاضرین بصوت عال إلاّ مع التقیّه،فیخفّف الصوت عند التلقین،لأنّ العامّه لا یجوّزون هذا التلقین.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یأمره»یرجع إلی«من»الموصوله،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الولیّ.

أی بعد انصراف الحاضرین و تفرّقهم.
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(و یتخیّر) الملقّن (فی الاستقبال و الاستدبار) ،لعدم ورود معیّن(1).

[القول فی التعزیه]
(و یستحبّ التعزیه(2)) لأهل المصیبه(3)،و هی تفعله من العزاء،و هو الصبر،و منه«أحسن اللّه عزاءک»أی صبرک و سلوک(4)،یمدّ(5)و یقصّر.

و المراد بها(6)الحمل علی الصبر و التسلیه عن المصاب بإسناد(7) الأمر إلی حکمه اللّه تعالی و عدله،و تذکیره(8)بما وعد اللّه الصابرین(9)،و ما فعله(10)الأکابر من المصابین،«فمن عزّی مصابا.....

بالجرّ،لإضافه قوله«ورود»إلیه.یعنی أنّ التخییر إنّما هو لعدم ورود نصّ معیّن.

القول فی التعزیه

من عزّاه تعزیه:سلاّه و صبّره و أمره بالصبر و قال له:«أحسن اللّه عزاءک»،أی رزقک اللّه الصبر الحسن(أقرب الموارد).

المصیبه:البلیّه و الداهیه و الشدّه و کلّ أمر مکروه یحلّ بالإنسان(أقرب الموارد).

من سلا سلوا الشیء:نسیه،طابت نفسه عنه و ذهل عن ذکره و هجره(المنجد).

یعنی أنّ لفظ«عزاءک»یقرأ بالقصر أیضا فیقال:«عزاک».

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی التعزیه.یعنی أنّ المراد من التعزیه هو حمل المصاب علی الصبر و التحمّل.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله الحمل.یعنی أنّ ذلک الحمل یتحقّق بإسناد الامور إلی حکمته تعالی،بأن یقال للمصاب:إنّ الامور بیده تعالی و هو حکیم و کلّ ما یرید فهو صلاح لنا.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بإسناد الأمر».

أی فی قوله تعالی: وَ بَشِّرِ الصّٰابِرِینَ اَلَّذِینَ إِذٰا أَصٰابَتْهُمْ مُصِیبَهٌ قٰالُوا... .

عطف علی قوله«ما وعد اللّه».یعنی و یحمل المصاب علی الصبر بتذکیره ما فعله
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فله مثل أجره»(1)،و«من عزّی ثکلی(2)کسی بردا فی الجنّه»(3).

و هی(4)مشروعه (قبل الدفن) إجماعا(5)، (و بعده) عندنا(6).

[کفائیّه أحکام المیّت]
(و کلّ أحکامه(7)) أی أحکام المیّت (من(8)فروض الکفایه) إن کانت واجبه(9) (أو ندبها(10)) ......

الأکابر و الأعاظم من الصبر و التحمّل عند عروض المصائب مثل أن یذکّره تحمّل زینب علیها السّلام بنت علیّ علیه السّلام المصائب العظیمه و غیرها.

الروایه منقوله فی کتاب بحار الأنوار:ج 82 ص 94 ب 16 ح 46(طبع المکتبه الإسلامیّه).

من ثکلت المرأه ولدها ثکلا و ثکلا:فقدته،فهی ثاکل و ثاکله و ثکلی و ثکول (أقرب الموارد).

الروایه منقوله فی کتاب بحار الأنوار:ج 82 ص 94 ب 16 ح 46(طبع المکتبه الإسلامیّه).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی التعزیه.

یعنی أنّ التعزیه للمصاب مشروعه قبل الدفن بإجماع الشیعه و العامّه.

یعنی أنّ التعزیه بعد الدفن مشروعه بإجماع الشیعه خاصّه.

کفائیّه أحکام المیّت

الضمیر فی قوله«أحکامه»یرجع إلی المیّت.یعنی أنّ الأحکام التی ذکرناها من الواجبات و المستحبّات لیست إلاّ من قبیل الواجبات الکفائیّه و المندوبات کذلک.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بفعل مقدّر من أفعال العموم،و الجمله خبر لقوله«کلّ أحکامه».

مثل الغسل و الکفن و الدفن.

الضمیر فی قوله«ندبها»یرجع إلی الکفایه.یعنی أنّ الأحکام المذکوره للأموات
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إن کانت مندوبه(1)،و معنی(2)الفرض الکفائیّ مخاطبه الکلّ به(3)ابتداء

إمّا من الواجبات الکفائیّه أو من المندوبات کذلک.

مثل تلقین المیّت و صبّ الماء علی قبره بعد الدفن و رفع القبر.

أقول:و لا یخفی أنّ المندوبات المذکوره لیست کلّها مستحبّه کفائیّه،بل بعضها من المندوبات العینیّه مثل إهاله التراب و وضع الید علی القبر و الترحّم علی صاحبه و التعزیه لصاحب المصیبه،فلا یسقط استحبابها بإقدام الغیر علیها.

مبتدأ،خبره قوله«مخاطبه الکلّ».

اعلم أنّ الواجب علی قسمین:

الأوّل:الواجب العینیّ،و هو الذی یخاطب کلّ المکلّفین بالإقدام علیه و لا یسقط بإقدام الغیر مثل وجوب الصلاه و الصوم و الخمس و الحجّ و غیرها.

الثانی:الواجب الکفائیّ،و هو الذی یکون الخطاب فیه لجمیع المکلّفین لا بالنسبه إلی کلّ فرد منهم،بل مقصود الشارع فیه هو وقوع الأمر المأمور به فی الخارج بید أیّ شخص أو أشخاص و کان یسقط التکلیف عن ذمّه الجمیع و لو بفعل بعض،مثل وجوب الغسل للمیّت و دفنه و الصلاه علیه و غیر ذلک من الواجبات الکفائیّه.

و لا یخفی أنّ المستحبّ أیضا علی قسمین:

الأوّل:المستحبّ العینیّ مثل استحباب صلاه اللیل و إهاله التراب علی قبر المیّت بظهر الکفّ و وضع الید علی القبر بعد الدفن و صبّ الماء أو فی کلّ وقت یزار فیه قبر المیّت و الترحّم علیه.

الثانی:المستحبّ الکفائیّ،و هو الذی یسقط بإقدام الغیر علیه مثل استحباب التلقین و صبّ الماء علی القبر بعد الدفن و حلّ عقد الأکفان و غیرها من المندوبات التی تسقط ندبیّتها بإقدام الغیر علیها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الفرض.یعنی أنّ الفرض الکفائیّ هو الذی یخاطب الکلّ بفعله بحیث لو أقدم واحد أو أزید علیه سقط من السائرین.
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علی وجه یقتضی وقوعه من أیّهم کان و سقوطه(1)بقیام من(2)فیه الکفایه، فمتی تلبّس به من یمکنه القیام به سقط من غیره سقوطا مراعی(3)بإکماله، و متی لم یتّفق ذلک(4)أثم الجمیع فی التأخّر عنه،سواء فی ذلک(5)الولیّ و غیره ممّن علم بموته من المکلّفین القادرین(6)علیه.

بالنصب،مفعول به آخر بالعطف لقوله«یقتضی».

«من»هذه و الوارده فی قوله«من یمکنه»موصولتان،و الضمیر فی قوله«یمکنه» یرجع إلی«من»الموصوله الأخیره فی العباره.

بالنصب تقدیرا،صفه لقوله«سقوطا».یعنی أنّ سقوط الواجب الکفائیّ لیس بإقدام الغیر علیه،بل یراعی بإکمال الغیر العمل الواجب،فلو أقدم الغیر علیه و لم یکمله لم یسقط من غیره،فإذا أقدم علی تغسیل المیّت من لا یمکنه الإتمام وجب علی سائر المکلّفین إتمام ذلک العمل و هکذا دفنه.

و الضمیر فی قوله«بإکماله»یرجع إلی الفرض.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإکمال،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الإکمال.یعنی إذا لم یمکن المقدم علی العمل الواجب کفایه أن یکمله و أخّر جمیع المکلّفین بإکماله بمعنی أنّهم لم یقدموا علی إکماله أثموا جمیعا،لترکهم الواجب الکفائیّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الأحکام المذکوره للمیّت من الواجبات الکفائیّه.

یعنی لا فرق فی وجوب الإقدام علی الواجب الکفائیّ بین الذین هم أولیاء المیّت و بین غیرهم من المکلّفین العالمین بالموت.

فلا یکلّف العالم العاجز عن الإقدام بما ذکر من الواجبات الکفائیّه،لأنّ العجز بنفسه من مسقطات التکلیف.
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[الفصل الثالث فی التیمّم]


اشاره

(الفصل(1)الثالث فی التیمّم(2))



[القول فی شرط التیمّم]

(و شرطه(3)عدم الماء) بأن(4)لا یوجد مع طلبه علی الوجه(5)المعتبر.

(أو(6)) .........

التیمّم القول فی شرط التیمّم

یعنی أنّ الفصل الثالث من فصول کتاب الطهاره التی قال عنها فی الصفحه 197 «فهنا فصول ثلاثه»هو فی أحکام التیمّم.

مصدر من تیمّم المریض تیمّما:مسح وجهه و یدیه بالتراب(أقرب الموارد).

یعنی أنّ شروط جواز التیمّم ثلاثه:

الأوّل:عدم الماء للوضوء أو الغسل الواجبین.

الثانی:عدم الوصول إلی الماء و إن کان موجودا.

الثالث:الخوف من استعمال الماء.

تفسیر لعدم الماء بأنّ الماء قد لا یوجد و لو مع طلبه علی الوجه الذی اعتبر فی الشرع.و الضمیر فی قوله«طلبه»یرجع إلی الماء.

و الوجه المعتبر هو طلبه بنحو یأتی شرحه فی الصفحه 473.

خبر ثان لقوله«شرطه».یعنی أنّ الموجب الآخر للتیمّم هو عدم وصول المکلّف
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عدم (الوصله(1)إلیه) مع کونه موجودا،إمّا للعجز(2)عن الحرکه المحتاج إلیها(3)فی تحصیله لکبر أو مرض أو ضعف قوّه و لم یجد معاونا(4)و لو باجره مقدوره،أو لضیق الوقت(5)بحیث لا یدرک(6)منه معه بعد الطهاره رکعه(7)،أو لکونه(8)فی بئر بعید القعر یتعذّر الوصول إلیه بدون الآله و هو(9)

إلی الماء،و هذا هو الشرط الثانی لجواز التیمّم.

الوصله-بالضمّ-:مصدر،و-الاتّصال،یقال:«بینهما وصله»،و-ما بین الشیئین المتّصلین،یقال:«هذا وصله إلی کذا»،(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الماء،و کذا الضمیر فی قوله«کونه».

بیان لعلّه عدم الوصله إلی الماء مع وجوده،و هی إمّا العجز عن الحرکه إلی الماء أو غیره کما سیأتی.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الحرکه،و فی قوله«تحصیله»یرجع إلی الماء.

یعنی لم یجد من یعینه علی تحصیل الماء و لو باجره یقدر علیها.

بأن ضاق وقت الفریضه بحیث لا یسع تحصیل الماء للوضوء أو الغسل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکلّف،و هو بصیغه المعلوم،و الضمیر فی قوله«منه» یرجع إلی الوقت،و فی قوله«معه»یرجع إلی الماء.یعنی أنّ ضیق وقت الفریضه یکون کما لو سعی فی تحصیل الماء للوضوء أو الغسل لم یبق وقت یسع رکعه من الفریضه.

بالنصب،مفعول به لقوله«لا یدرک»،و هذا مبنیّ علی ما ورد فی الحدیث:«من أدرک رکعه من الصلاه فقد أدرک الصلاه»،و سیأتی تفصیل ذلک إن شاء اللّه تعالی فی کتاب الصلاه.

الضمیر فی قوله«لکونه»یرجع إلی الماء،و کذا الضمیر فی قوله«إلیه».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المکلّف،و فی قوله«تحصیلها»یرجع إلی الآله،
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عاجز عن تحصیلها و لو بعوض أو شقّ(1)ثوب نفیس أو إعاره(2)،أو لکونه(3)موجودا فی محلّ یخاف من السعی إلیه علی نفس أو طرف(4)أو مال محترمه(5)أو بضع(6)أو عرض(7)أو ذهاب(8)عقل و لو بمجرّد

بمعنی عجزه عن تحصیل الآله و لو ببذل عوضها.

یعنی أنّ الطالب للماء لا یصل إلیه لعجزه عن تحصیل الآله و لو بشقّ ثوبه النفیس، فلو قدر علی تحصیل الآله بذلک لم یجز له التیمّم.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بعوض».یعنی لا یمکنه تحصیل الآله و لو بإعاره شیء ممّا یملکه.

یعنی و من علل عدم الوصله إلی الماء کون الماء موجودا فی مکان فی تحصیله منه خوف الضرر علی نفس أو عضو من أعضائه.

الأطراف من البدن:الیدان و الرجلان و الرأس(أقرب الموارد).

و المراد من الطرف هنا هو العضو.

صفه للنفس و الطرف و المال.یعنی فلو توقّف تحصیل الماء علی إتلاف نفس الکافر أو عضوه أو ماله وجب تحصیله بذلک،لأنّها لا تکون محترمه.

البضع-بضمّ الباء و سکون الضاد-ذکر له معان عدیده منها:فرج المرأه.

و المراد هنا ذلک.

و العرض-بکسر العین و سکون الراء-أعمّ من البضع،فإنّه یشمل البضع و غیرها من أعراض الإنسان.

بفتح الذال و بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«نفس».یعنی إذا خیف علی زوال العقل بالجبن الحاصل بطلب الماء فی الأمکنه الموحشه لم یجب تحصیله،و جاز التیمّم إذا أیضا.
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الجبن،أو لوجوده(1)بعوض یعجز عن بذله لعدم(2)أو حاجه(3)و لو فی وقت مترقّب.

و لا فرق(4)فی المال المخوف ذهابه(5)و الواجب بذله عوضا(6) -حیث یجب حفظ الأوّل(7)و بذل الثانی(8)-بین القلیل و الکثیر.

و الفارق(9)النصّ.......

الضمیر فی قوله«لوجوده»یرجع إلی الماء،و فی قوله«بذله»یرجع إلی العوض.

یعنی إذا وجد الماء لکن فی مقابله عوض لا یقدر المکلّف علیه لم یجب علیه تحصیله.

العدم و العدم و العدم:الفقدان و غلب علی فقدان المال و الفقر(أقرب الموارد).

بأن یحتاج إلی العوض الذی یرید بذله لتحصیل الماء و لو فی وقت مترقّب لم یأت بعد.

و قد تقدّم وجوب بذل المال لتحصیل الماء للوضوء و الغسل و کذا وجوب حفظه إذا خیف علی تلفه،و المذکور هنا هو عدم الفرق بین القلیل و الکثیر من المال فی صوره وجوب البذل،و فی صوره حفظه إذا خیف علی تلفه بتحصیل الماء.

کما أشار الشارح رحمه اللّه إلیه فی قوله«أو یخاف من السعی إلیه علی...مال محترمه».

کما أشار إلیه فی قوله«و هو عاجز عن تحصیلها و لو بعوض».

المراد من«الأوّل»هو المال المخوف ذهابه بتحصیل الماء.

المراد من«الثانی»هو المال الذی یجب بذله لتحصیل الماء.

جواب عن إشکال أنّه ما الفرق بین المال الذی یجب بذله لتحصیل الماء قلیلا کان أو کثیرا و بین المال الذی یجب حفظه إذا کان السعی موجبا لإتلافه؟

فأجاب عنه بأنّ الموجب للفرق هو النصّ،و النصّ الدالّ علی وجوب حفظ المال و عدم عرضه للتلف حین السعی إلی تحصیل الماء منقول فی کتاب الوسائل:
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لا أنّ(1)الحاصل بالأوّل(2)العوض علی الغاصب،و هو(3)منقطع،و فی

محمّد بن یعقوب بإسناده عن یعقوب بن سالم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل لا یکون معه ماء و الماء عن یمین الطریق و یساره غلوتین أو نحو ذلک،قال:لا آمره أن یغرّر بنفسه فیعرض له لصّ أو سبع(الوسائل:ج 2 ص 964 ب 2 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 2).

و لا یخفی أنّ التعریض للّصّ فی خصوص المال لا النفس،فالروایه تدلّ علی عدم تعریض المال للّصّ عند السعی بتحصیل الماء للطهاره قلیلا کان المال أو کثیرا.

و أمّا الروایه الدالّه علی وجوب بذل المال لتحصیل الماء للطهاره فمنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن صفوان قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل احتاج إلی الوضوء للصلاه و هو لا یقدر علی الماء،فوجد بقدر ما یتوضّأ به بمائه درهم أو بألف درهم و هو واجد لها،أ یشتری و یتوضّأ أو یتیمّم؟قال:لا بل یشتری، قد أصابنی مثل ذلک فاشتریت و توضّأت و ما یسوءنی(یسرّنی)بذلک مال کثیر (المصدر السابق:ص 997 ب 26 ح 1).

یعنی لیس الفرق بین المالین المذکورین کما أفاده العلاّمه رحمه اللّه فی المنتهی،و هو أنّ الذی یحصل لصاحب المال مع الخوف علی المال هو عوضه الذی یلزم ذمّه الغاصب و هو منقطع،لأنّ الغاصب تبرأ ذمّته بالأداء أحیانا،بخلاف المال الذی یبذله الشخص لتحصیل الماء،فإنّ الحاصل له منه هو الثواب الذی لا ینقطع.

فأجاب عن هذا الفرق بقوله«لتحقّق الثواب فیهما...إلخ».

المراد من«الأوّل»هو المال المعروض للتلف لتحصیل الماء للطهاره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العوض،و انقطاعه إنّما هو بتعلّق العوض بذمّه الغاصب.
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الثانی الثواب(1)و هو دائم،لتحقّق(2)الثواب فیهما(3)مع بذلهما اختیارا طلبا للعباده لو ابیح ذلک(4)،بل قد یجتمع فی الأوّل(5)العوض و الثواب بخلاف الثانی(6).

(أو الخوف(7)من استعماله) لمرض حاصل(8)یخاف زیادته أو بطؤه أو عسر علاجه أو متوقّع(9)،أو برد(10)شدید یشقّ تحمّله،أو خوف عطش حاصل(11)...

یعنی أنّ الحاصل بالثانی-أعنی المال المبذول عوضا للماء-هو الثواب الذی لا ینقطع.

هذا ردّ علی العلاّمه رحمه اللّه القائل بذلک الفرق.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الأوّل و الثانی.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو البذل.

فإذا غصب الغاصب مال امرئ مسلم بعد طلبه الماء للطهاره حصل له الثواب علاوه علی ثبوت عوض المال فی ذمّه الغاصب.

لأنّه لا یحصل فی الفرض الثانی إلاّ الثواب.

عطف علی قوله فی الصفحه 467«عدم الماء».یعنی أنّ هذا هو الثالث من شرائط جواز التیمّم.

بالجرّ،صفه للمرض.یعنی إذا خاف من استعمال الماء لاحتمال زیاده مرض موجود أو طول زمن برئه منه أو تعسّر معالجته جاز له التیمّم.

بالجرّ،عطف علی قوله«حاصل»،و هذا صفه اخری للمرض.یعنی إذا خاف من استعمال الماء علی أن یوجد المرض فی زمان آت مترقّب جاز له التیمّم.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لمرض».یعنی إذا خاف من استعمال الماء لبرد شدید یوجب تحمّله المشقّه جاز له التیمّم.

أی موجود بالفعل.
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أو متوقّع(1)فی زمان لا یحصل فیه الماء عاده أو بقرائن(2)الأحوال لنفس(3)محترمه و لو حیوانا.


[حکم طلب الماء]

(و یجب طلبه(4)) مع فقده فی کلّ جانب (من الجوانب الأربعه غلوه(5) سهم) -بفتح الغین-و هی مقدار رمیه من الرامی بالآله معتدلین(6) (فی) الأرض(7) (الحزنه) -بسکون الزای المعجمه-خلاف السهله،و هی(8)

أی حاصل فی زمان آت لا یمکن تحصیل الماء فیه.

یعنی لا یحصل الماء فی زمان آت بقرائن الأحوال.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«عطش».یعنی أنّ خوف العطش الموجود أو المتوقّع إنّما هو متوجّه إلی إنسان أو حیوان.و خرجت بقوله«محترمه»نفس إنسان أو حیوان لا تکون محترمه و لا یجب حفظها مثل نفس الکافر أو الحیوان المتعلّق به.

حکم طلب الماء

الضمیران فی قولیه«طلبه»و«فقده»یرجعان إلی الماء.یعنی إذا فقد الماء وجب أن یطلب فی الجوانب الأربعه:الیمین و الیسار و القدّام و الخلف بمقدار مسافه سهم یرمیه الرامی.

الغلوه:الغایه،و هی رمیه سهم أبعد ما یقدر علیه،و یقال:هی قدر ثلاثمائه ذراع إلی أربعمائه ج غلوات و غلاء(أقرب الموارد).

بصیغه التثنیه،حال من الرامی و آله الرمی.یعنی یشترط فی الرامی کونه معتدلا لا قویّا خارجا من المتعارف و لا ضعیفا کذلک و هکذا آله الرمی.

ظرف لقوله«غلوه سهم».یعنی أنّ وجوب طلب الماء کذلک إنّما هو بالنسبه إلی الأرض التی تکون حزنه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الحزنه.
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المشتمله علی نحو الأشجار و الأحجار و العلو و الهبوط(1)المانع(2)من رؤیه ما خلفه، (و) غلوه(3) (سهمین فی السهله) .

و لو اختلفت فی الحزونه و السهوله توزّع(4)بحسبهما.

و إنّما یجب الطلب کذلک مع احتمال وجوده فیها(5)،فلو علم(6)عدمه مطلقا أو فی بعض الجهات سقط الطلب مطلقا(7)أو فیه کما أنّه لو علم وجوده فی أزید من النصاب(8)...

و هو خلاف العلو.

بالجرّ،صفه لقوله«نحو الأشجار و...إلخ»،بمعنی أنّ مثل الأشجار و الأحجار و غیرهما مانع من رؤیه ما خلفها.

عطف علی قوله«غلوه سهم».یعنی یجب طلب الماء بمقدار غلوه سهمین فی الأرض السهله،و هی خلاف الحزنه.

السهل من الأرض:ضدّ الحزن و تقول:أرض سهل ج سهول و سهوله(أقرب الموارد).

یعنی إذا کانت الأرض حزنه و سهله کلتیهما توزّع مقدار الطلب علیهما،ففی صوره التساوی یطلب الماء بمقدار غلوه سهم و نصف سهم،لأنّ مجموع کلتیهما ثلاث غلوات فینتصف.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الجوانب الأربعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشخص الطالب.یعنی لو علم الطالب عدم الماء فی الجوانب مطلقا أو فی بعض الجهات خاصّه لم یجب الطلب لکونه حینئذ لغوا.

بصوره اللفّ و النشر المرتّبین.یعنی لو علم عدم الماء فی الجوانب الأربعه کلّها سقط الطلب مطلقا،و لو علم عدمه فی بعض الجهات سقط الطلب فی ذلک البعض خاصّه.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی البعض.

اللام فی قوله«النصاب»تکون للعهد الذکریّ،أی المقدار المذکور من غلوه سهم
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وجب قصده(1)مع الإمکان ما لم یخرج الوقت(2).

و تجوز الاستنابه فیه(3)،بل قد تجب و لو باجره مع القدره.

و یشترط عداله النائب إن کانت(4)اختیاریّه،و إلاّ(5)فمع إمکانها،و یحتسب لهما(6)علی التقدیرین(7).

و یجب طلب التراب کذلک(8)لو تعذّر(9)مع وجوبه.

فی الحزنه و سهمین فی السهله.یعنی لو علم وجود الماء فی أزید من ذلک المقدار لم یکتف فی مقام الطلب بذلک المقدار،بل سعی إلی أکثر منه.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع إلی الأزید من النصاب.

أی وقت الفریضه.یعنی إذا کان طلب الماء أزید من النصاب المذکور مستلزما لخروج وقت الصلاه لم یجب الطلب کذلک.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الطلب.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الاستنابه.یعنی لو کانت الاستنابه اختیاریّه -مثل أنّه یقدر علی الطلب بنفسه لکن یختار لذلک نائبا-لزم کون النائب عادلا.

یعنی إن لم تکن الاستنابه اختیاریّه کانت العداله شرطا عند الإمکان.

و الضمیر فی قوله«إمکانها»یرجع إلی العداله.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی النائب و المنوب عنه.یعنی إذا طلب النائب الماء فی المقدار المذکور احتسب له أیضا،فلا یجب الطلب علیه مرّه اخری بقصد أن یکون لنفسه.

و هما تقدیر الاضطرار إلی الاستنابه و تقدیر کونها مع الاختیار.

یعنی یجب طلب التراب للتیمّم أیضا بمقدار النصاب إذا وجب التیمّم.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی الماء،و الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع إلی التیمّم.
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[ما یصحّ التیمّم به]

(و یجب) التیمّم (بالتراب(1)الطاهر أو الحجر) ،لأنّه(2)من جمله الأرض إجماعا(3)،و الصعید(4)المأمور به هو وجهها(5)،و لأنّه(6) تراب اکتسب رطوبه لزجه و عملت فیه الحراره فأفادته استمساکا.

ما یصحّ التیمّم به

یعنی لا یصحّ التیمّم إلاّ بالتراب الطاهر و الحجر و لا یصحّ بالتراب النجس.

تعلیل لجواز التیمّم بالحجر بدلیلین:

الأوّل:کون الحجر من الأرض بالإجماع.

الثانی:کون الحجر فی الأصل ترابا حصل له الاستمساک.

و الإجماع نقله المحقّق الأوّل رحمه اللّه فی کتاب المعتبر و قال کاشف اللثام:أمّا جواز التیمّم بالحجر فعلیه الأکثر،لدخوله فی الصعید،و عن المقاییس عن الزجّاج:لا أعلم اختلافا بین أهل اللغه فی إطلاق الأرض للحجر،و فی المختلف و التذکره و نهایه الأحکام أنّه تراب اکتسب رطوبه لزجه و عملت حراره الشمس فیه حتّی تحجّر.

بالرفع مبتدأ،خبره قوله«وجهها».یعنی أنّ الحجر من أقسام الأرض،و الصعید الذی امرنا بالتیمّم به هو وجه الأرض الشامل للحجر أیضا،فالحجر یجوز التیمّم به.

و الآیه الآمره بالتیمّم بالصعید هی قوله تعالی فی سوره النساء،الآیه 43: وَ إِنْ کُنْتُمْ مَرْضیٰ أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ أَوْ جٰاءَ أَحَدٌ مِنْکُمْ مِنَ الْغٰائِطِ أَوْ لاٰمَسْتُمُ النِّسٰاءَ فَلَمْ تَجِدُوا مٰاءً فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً فَامْسَحُوا بِوُجُوهِکُمْ وَ أَیْدِیکُمْ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَفُوًّا غَفُوراً .

یعنی أنّ المراد من«الصعید»المذکور فی الآیه هو وجه الأرض.و الضمیر فی قوله «وجهها»یرجع إلی الأرض.

هذا دلیل ثان لجواز التیمّم بالحجر،و هو أنّ الحجر تراب اکتسب رطوبه لزجه ثمّ أثّرت فیه حراره الشمس فصار مستمسکا و أطلق علیه الحجر.
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و لا فرق بین أنواع الحجر من رخام(1)و برام(2)و غیرهما،خلافا(3) للشیخ،حیث اشترط فی جواز استعماله فقد التراب.

أمّا المنع منه مطلقا(4)فلا قائل به.

و من جوازه بالحجر یستفاد جوازه بالخزف(5)بطریق أولی،لعدم خروجه بالطبخ عن اسم الأرض و إن خرج عن اسم التراب،کما لم یخرج الحجر مع أنّه أقوی استمساکا منه(6)،خلافا للمحقّق فی المعتبر محتجّا بخروجه(7)مع اعترافه بجواز(8)السجود علیه.

الرخام:حجر معروف(أقرب الموارد).

البرام-بالفتح-:الخیط و کلّ ما یبرم من الموادّ(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو الحجر الذی تصنع منه القدور و الآلات الحجریّه المتداوله فی بعض البلاد کخراسان.

یعنی أنّ القول بجواز التیمّم بالحجر قول ذهب الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه إلی خلافه،فإنّه جوّز التیمّم بالحجر مع فقد التراب لا مطلقا.

یعنی أنّ المنع من التیمّم بالحجر مطلقا-و لو مع فقد التراب-لم یقل به أحد من الفقهاء و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المنع.

یعنی إذا قلنا بجواز التیمّم بالحجر قلنا بجوازه بالخزف أیضا بطریق أولی،لأنّ طبخ التراب و صیرورته خزفا لا یخرجه عن حقیقته.

الخزف:ما عمل من الطین و شوی بالنار فصار فخّارا،الواحده خزفه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الخزف.

یعنی استدلّ المحقّق رحمه اللّه علی عدم الجواز بخروج الخزف عن اسم التراب بالطبخ.

هذا تعریض بالمحقّق بأنّه إذا قیل بخروج الخزف عن اسم الارض فکیف یمکن
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و ما یخرج عنها بالاستحاله یمنع من السجود علیه و إن کانت دائره السجود أوسع(1)بالنسبه إلی غیره.


[ما لا یصحّ التیمّم به]

(لا بالمعادن(2)) کالکحل(3)و الزرنیخ(4)و تراب الحدید و نحوه، (و لا النوره(5)) و الجصّ(6)بعد خروجهما(7)عن اسم الأرض بالإحراق،

الحکم علیه بجواز السجود علیه و الحال أنّ السجود علی ما خرج عن کونه ترابا بالاستحاله کالرماد غیر جائز.

لأنّ السجود یصحّ علی غیر التراب کالقرطاس و ما ینبت من الأرض أیضا بخلاف التیمّم.

ما لا یصحّ التیمّم به

هذا و ما بعده أمثله للمعادن.یعنی لا یجوز التیمّم بما یصدق علیه اسم المعدن مثل الکحل و ما ذکر بعده.

المعدن کمجلس:منبت الجواهر من ذهب و فضّه و حدید و نحوه،و-مکان کلّ شیء فیه أصله و مرکزه(أقرب الموارد).

الکحل:الإثمد،و-کلّ ما وضع فی العین یشفی به(أقرب الموارد).

الزرنیخ:حجر له ألوان کثیره إذا جمع مع الکلس حلق الشعر(المنجد).

النوره-بالضمّ-:السمه،و-حجر الکلس ثمّ غلب علی أخلاط تضاف إلی الکلس من زرنیخ و غیره،و یستعمل لإزاله الشعر(أقرب الموارد).

الجصّ-بالفتح و الکسر-:ما تطلی به البیوت من الکلس معرّب،لأنّ الصاد و الجیم لا تجتمعان فی کلمه عربیّه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«خروجهما»یرجع إلی النوره و الجصّ.یعنی أنّ عدم جواز التیمّم
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أمّا قبله فلا(1).


[ما یکره التیمّم به]

(و یکره) التیمّم (بالسبخه) بالتحریک(2)فتحا و کسرا و السکون،و هی الأرض المالحه النشّاشه(3)علی أشهر القولین ما لم یعلها(4)ملح یمنع إصابه بعض الکفّ للأرض،فلا بدّ من إزالته(5).

(و الرمل(6)) لشبههما(7)بأرض المعدن،...

بهما إنّما هو بعد إحراقهما و خروجهما عن اسم الأرض،أمّا قبل ذلک فیجوز التیمّم بهما.

أی فلا مانع من التیمّم بهما.

ما یکره التیمّم به

السبخه تقرأ بثلاثه أوجه:1-بفتح الباء 2-بکسرها 3-بسکونها.

السبخه-محرّکه-:أرض ذات نزّ و ملح ج سباخ(أقرب الموارد).

سبخه نشّاشه:لا یجفّ ثراها و لا ینبت مرعاها أرض نشیشه:أی ملحه لا تنبت (أقرب الموارد).

یعنی أنّ الکراهه إنّما هی فی صوره عدم علوّ الملح الأرض،فلو علاها بحیث لا تصل الکفّ معه إلی الأرض لم یجز التیمّم به.

الضمیر فی قوله«إزالته»یرجع إلی الملح.یعنی فلو علا الملح وجه الأرض و أراد أن یتیمّم به وجبت علیه إزاله الملح عنه ثمّ التیمّم به.

بالجرّ،عطف علی قوله«السبخه».یعنی یکره التیمّم بأرض الرمل أیضا،لأنّ الأرض السبخه تشبه أرض المعدن و کذا الرمل.

الرمل:نوع معروف من التراب و واحده رمله(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لشبههما»یرجع إلی السبخه و الرمل.
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و وجه(1)الجواز بقاء اسم الأرض.


[ما یستحبّ التیمّم به]

(و یستحبّ من العوالی) ،و هی ما ارتفع من الأرض للنصّ(2)،و لبعدها من النجاسه،لأنّ المهابط(3)تقصد للحدث،و منه سمّی الغائط(4)،لأنّ أصله المنخفض،سمّی الحالّ(5)باسمه لوقوعه فیه کثیرا.

جواب عن سؤال أنّ السبخه و الرمل لو کانا مشبهین أرض المعدن فکیف یکره التیمّم بهما و لا یحکم بمنعه؟!

فأجاب عنه ببقاء اسم الأرض علیهما.

ما یستحبّ التیمّم به

ما عثرت علی نصّ صریح لاستحباب التیمّم بالأراضی العالیه،لکن یمکن استفاده ذلک من روایتین منقولتین فی کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:لا وضوء من موطأ،یعنی ما تطأ علیه برجلک(الوسائل:ج 2 ص 969 ب 6 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 1).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:نهی أمیر المؤمنین علیه السّلام أن یتیمّم الرجل بتراب من أثر الطریق(المصدر السابق:ح 2).

أقول:و استدلّ صاحب الجواهر رحمه اللّه بهما علی استحباب التیمّم بالأراضی العالیه، و فی دلالتهما تأمّل کما لا یخفی.

یعنی أنّ الناس إذا أرادوا أن یتغوّطوا قصدوا المهابط.

یعنی أنّما سمّی الخبث بالغائط مجازا باعتبار محلّه،لأنّ الغائط هو الأرض المنخفضه.

المراد من«الحالّ»هو الخبث الواقع کثیرا ما فی الأرض المنخفضه،فتسمیته
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[واجبات التیمّم]

(و الواجب) فی التیمّم (النیّه(1)) ،و هی القصد إلی فعله،و سیأتی(2) بقیّه ما یعتبر فیها مقارنه لأوّل أفعاله(3)، (و) هو (الضرب علی الأرض بیدیه) معا(4)،و هو وضعهما بمسمّی الاعتماد(5)،فلا یکفی مسمّی الوضع

بالغائط إنّما هی من باب تسمیه الحالّ باسم المحلّ کما یقال:تفرّق المسجد أو جری المیزاب.

واجبات التیمّم

بالرفع،خبر لقوله«الواجب».یعنی أنّ الأوّل من واجبات التیمّم هو النیّه،لأنّه عباده،فلا یصحّ إلاّ بها.

یعنی و سیشیر المصنّف رحمه اللّه إلی بقیّه ما یعتبر فی النیّه فی قوله الآتی فی الصفحه 488 و ما بعدها«و یجب فی النیّه البدلیّه و الاستباحه و الوجه و القربه».

الضمیر فی قوله«أفعاله»یرجع إلی التیمّم.

اعلم أنّ الفقهاء قد اختلفوا فی أنّ أوّل أفعال التیمّم هل هو وضع الیدین و ضربهما علی الأرض أو هو المسح علی الجبهه،و تظهر فائده الاختلاف فیما لو أحدث بعد ضرب الیدین و قبل المسح،فلو قیل بکون الفعل الأوّل هو ضرب الید وجبت إعاده النیّه،و لو قیل بکونه هو المسح علی الجبهه لم تجب.

فلا یکفی ضرب کلّ واحده منهما منفرده.

المراد من«مسمّی الاعتماد»هو ضرب الیدین علی الأرض لا وضعهما علیها.

اعلم أنّه وقع الخلاف بین الفقهاء فی أنّه هل یکفی فی التیمّم وضع الیدین أو یجب ضربهما بحیث یصدق الضرب.

و المستند لکلّ من القولین روایات سنشیر إلیها،و اختار المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب لزوم الضرب علی الأرض فی قوله«و الواجب...الضرب علی الأرض بیدیه»، و اختار فی کتابه(الذکری)کفایه وضع الیدین علی الأرض.
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علی الظاهر(1)،خلافا للمصنّف فی الذکری،فإنّه جعل الظاهر الاکتفاء بالوضع.

و منشأ الاختلاف تعبیر النصوص(2)...

المراد من«الظاهر»هو ظاهر دلاله لفظ الضرب،فإنّ ظاهر الضرب هو عدم کفایه الوضع.

یعنی أنّ منشأ الاختلاف بین الفقهاء فی أنّه هل یجب ضرب الیدین علی الأرض حین التیمّم أو یکفی وضعهما علیها هو اختلاف التعابیر الوارده فی الروایات.

أمّا الروایات الدالّه علی ضرب الیدین فمنقوله فی کتاب الوسائل،نذکر اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الکاهلیّ قال:سألته عن التیمّم،قال:فضرب بیده علی البساط فمسح بها وجهه،ثمّ مسح کفّیه إحداهما علی ظهر الاخری(الوسائل:

ج 2 ص 976 ب 11 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 1).

الثانیه:محمّد بن إدریس بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:أتی عمّار بن یاسر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال:یا رسول اللّه:إنّی أجنبت اللیله فلم یکن معی ماء،قال:

کیف صنعت؟قال:طرحت ثیابی و قمت علی الصعید فتمعّکت فیه،فقال:هکذا یصنع الحمار،إنّما قال اللّه عزّ و جلّ: فَتَیَمَّمُوا صَعِیداً طَیِّباً ،فضرب بیدیه علی الأرض،ثمّ ضرب إحداهما علی الاخری،ثمّ مسح بجبینه،ثمّ مسح کفّیه کلّ واحده علی الاخری،فمسح الیسری علی الیمنی،و الیمنی علی الیسری(المصدر السابق:

ص 977 ح 9).

و أمّا الروایات الدالّه علی وضع الیدین فمنقوله فی کتاب الوسائل نذکر واحده منها:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی أیّوب الخزّاز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:قال:سألته عن التیمّم،فقال:إنّ عمّارا أصابته جنابه فتمعّک کما تتمعّک الدابّه،فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

یا عمّار،تمعّکت کما تتمعّک الدابّه؟!فقلت له:کیف التیمّم؟فوضع یده علی المسح، ثمّ رفعها فمسح وجهه،ثمّ مسح فوق الکفّ قلیلا(المصدر السابق:ص 976 ح 2).
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بکلّ منهما(1)،و کذا عبارات الأصحاب(2)،فمن جوّزهما(3)جعله دالاّ علی أنّ المؤدّی واحد،و من عیّن الضرب(4)حمل المطلق علی المقیّد(5).

و إنّما تعتبر الیدان معا مع الاختیار،فلو تعذّرت إحداهما لقطع أو مرض أو ربط(6)اقتصر علی المیسور و مسح الجبهه به(7)،و سقط مسح الید.

و یحتمل قویّا مسحها(8)بالأرض کما یمسح الجبهه بها لو کانتا(9)

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الضرب و الوضع.

یعنی أنّ عبارات الأصحاب أیضا مختلفه،فإنّهم عبّروا بالوضع و الضرب کلیهما.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جوّزهما»یرجع إلی الوضع و الضرب.یعنی أنّ کلّ فقیه جوّز کلیهما جعل التعبیر بکلّ واحد دالاّ علی الآخر.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«جعله»یرجع إلی التعبیر.

یعنی و کلّ فقیه أوجب الضرب حمل إطلاق الوضع علی الضرب،لأنّ الوضع هو وضع مقیّد.

المراد من«المقیّد»هو الوضع بقید الشدّه الذی یقال له الضرب.

کما إذا ربطت إحدی الیدین و لم یمکن ضربها علی الأرض للتیمّم،فیکفی إذا ضرب الاخری منفرده.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المیسور.یعنی إذا لم یتمکّن من ضرب کلتا الیدین حین التیمّم کفی ضرب إحداهما و المسح بها علی الجبهه و سقط مسح المیسور،لکنّ المسح علی المعسور لا یسقط،للتمکّن منه.

الضمیر فی قوله«مسحها»یرجع إلی الید.یعنی یحتمل أن لا یسقط مسح الید السالمه، بل یجب مسحها بالأرض.

فإنّ الیدین لو کانتا مقطوعتین وجب مسح الجبهه بالأرض بنیّه التیمّم،لأنّ المیسور لا یسقط بالمعسور.
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مقطوعتین،و لیس کذلک لو کانتا(1)نجستین،بل یمسح بهما(2)کذلک مع تعذّر التطهیر إلاّ أن تکون(3)متعدّیه أو حائله،فیجب التجفیف(4)و إزاله الحائل مع الإمکان،فإنّ تعذّر(5)ضرب بالظهر إن خلا(6)منها،و إلاّ ضرب(7)بالجبهه فی الأوّل(8)،و بالید(9)النجسه فی الثانی،کما لو کان

یعنی لا یکفی مسح الجبهه بالأرض مع کون الیدین نجستین و عدم التمکّن من تطهیرهما،بل یجب المسح بالیدین النجستین إذا لم تتعدّ النجاسه أو لم تکن حائله.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الیدین النجستین،و قوله«کذلک»إشاره إلی کونهما نجستین.

اسم«تکون»هو الضمیر العائد إلی النجاسه،و قولاه«متعدّیه»و«حائله»کلاهما بالنصب،خبران ل«تکون».یعنی إلاّ أن تکون النجاسه الموجوده فی الیدین رطبه متعدّیه أو مانعه من المسح،مثل أن تکون النجاسه من قبیل الجرم المانع من ذلک.

هذا من قبیل اللفّ و النشر المرتّبین.یعنی یجب التجفیف لو کانت النجاسه متعدّیه و یجب رفعها مع الإمکان لو کانت حائله.

یعنی إن تعذّر التجفیف و رفع المانع ضرب ظهر الید علی الأرض لو کان خالیا من النجاسه المتعدّیه أو الحائله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الظهر،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی النجاسه.

یعنی إن لم یخل الظهر أیضا من التعدّی و المانع فإذا یجب ضرب الجبهه بالأرض فی صوره کون نجاسه الیدین متعدّیه،و کذا یجب الضرب بالیدین فی صوره کونها حائله.

المراد من«الأوّل»هو کون نجاسه الیدین متعدّیه.یعنی یسقط ضرب الیدین بالأرض فی هذه الصوره.

عطف علی قوله«بالجبهه».یعنی ضرب بالید النجسه فی الصوره الثانیه،و هی کون النجاسه حائله.
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علیها(1)جبیره.

و الضرب (مرّه(2)للوضوء) أی لتیمّمه الذی هو بدل منه، (فیمسح(3) بهما جبهته من قصاص الشعر(4)إلی طرف(5)الأنف الأعلی(6)) بادئا بالأعلی(7)کما أشعر به«من»و«إلی»(8)و إن احتمل غیره(9).

و هذا القدر من الجبهه متّفق علیه،و زاد بعضهم(10)مسح الحاجبین، و نفی عنه(11)المصنّف فی الذکری البأس،و آخرون مسح الجبینین،و هما

یعنی کما یجوز ضرب الیدین علی الأرض فی صوره التیمّم جبیره.

الجبیره:العیدان التی تجبر بها العظام(أقرب الموارد).

قید لقوله«الضرب علی الأرض».یعنی یجب الضرب مرّه واحده للتیمّم إن کان بدلا من الوضوء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکلّف المتیمّم،و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الیدین.

قصاص الشعر-مثلّثه و الضمّ أعلی-:حیث تنتهی نبتته من مقدّمه أو مؤخّره (أقرب الموارد).

أی نهایه الأنف.

الطرف-محرّکه-:حرف الشیء و نهایته(أقرب الموارد).

بالجرّ تقدیرا،صفه للطرف.یعنی إلی الطرف الأعلی من الأنف لا الأسفل.

یعنی یمسح من الأعلی إلی الأسفل.

أی الواردتان فی قول المصنّف«من قصاص الشعر إلی طرف الأنف».

یعنی یحتمل کون المراد من لفظی«من»و«إلی»بیان حدّ المسح و کمّیّته لا الشروع من الأعلی إلی الأسفل و کیفیّته.

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب مسح الحاجبین أیضا.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی مسح الحاجبین.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی
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المحیطان بالجبهه یتّصلان بالصدغین.

و فی الثانی(1)قوّه،لوروده فی بعض الأخبار الصحیحه(2)،أمّا الأوّل(3)فما یتوقّف علیه منه من باب المقدّمه لا إشکال فیه،و إلاّ(4) فلا دلیل علیه.

(ثمّ) یمسح (ظهر یده الیمنی(5)ببطن الیسری من الزند) بفتح الزای، و هو موصل(6)طرف الذراع من الکفّ (إلی أطراف(7)الأصابع،ثمّ) مسح

کتابه(الذکری)بعدم البأس بالقول بوجوب مسح الحاجبین.

یعنی أنّ فی القول بوجوب مسح الجبین قوّه.

منها روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن التیمّم،فضرب بیده علی الأرض،ثمّ رفعها فنفضها،ثمّ مسح بها جبینه و کفّیه مرّه واحده(الوسائل:

ج 2 ص 976 ب 11 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 3).

المراد من«الأوّل»هو القول بوجوب مسح الحاجبین.یعنی أمّا ذلک فلا إشکال فی القول به من باب ما یتوقّف علیه تحصیل الیقین و الاحتیاط.

یعنی فلا دلیل علی وجوب مسح الحاجبین ممّا یتوقّف علیه الاحتیاط.

یعنی یجب مسح ظهر الید الیمنی بعد مسح الجبهه بباطن الید الیسری.

یعنی أنّ محلّ اتّصال آخر الذراع إلی الید هو الزند بفتح الزای و النون.

*من حواشی الکتاب:قیل:من المرفقین مطلقا أو فی الغسل(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

قال فی الحدیقه:هذا من جهه المشهور و الأخذ ببعض الأخبار،و إلاّ فالید تشمل علی إطلاقات عدیده.

الأطراف جمع الطرف،و هو بمعنی النهایه.یعنی یجب مسح الید الیمنی من الزند إلی نهایات أصابعها.
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ظهر (الیسری) ببطن الیمنی (کذلک(1)) مبتدئا(2)بالزند إلی الآخر،کما أشعر به کلامه(3)، (و مرّتین(4)للغسل) إحداهما یمسح بها جبهته و الاخری یدیه.


[تیمّم غیر الجنب]

(و یتیمّم غیر الجنب(5)) ممّن علیه حدث یوجب الغسل عند تعذّر استعمال الماء مطلقا(6) (مرّتین) إحداهما بدلا من الغسل بضربتین(7)،و

أی من الزند إلی أطراف الأصابع.

یعنی یجب الابتداء بالمسح بالزند إلی نهایه الأصابع.

یعنی أنّ کلام المصنّف رحمه اللّه یشعر بالابتداء بالزند و الانتهاء إلی أطراف الأصابع حیث یقول:«من الزند إلی أطراف الأصابع»،لأنّ«من»تفید الابتداء کما أنّ «إلی»تفید الانتهاء.

عطف علی قوله«مرّه للوضوء».یعنی یجب حین التیمّم إذا کان بدلا من الغسل ضرب الیدین علی الأرض مرّه و مسح الجبهه بهما،ثمّ ضربهما مرّه اخری لمسح کلّ واحده من الیدین.

تیمّم غیر الجنب

أمّا الجنب فیکفیه تیمّم واحد.

یعنی أنّ غیر الجنب ممّن فی ذمّته غسل مثل غسل مسّ المیّت و الحیض و النفاس إذا لم یتمکّن من استعمال الماء لا فی الغسل و لا فی الوضوء وجب علیه التیمّم مرّتین إحداهما بدل من الغسل و الاخری بدل من الوضوء،لکن لو تمکّن من استعمال الماء للوضوء خاصّه تیمّم مرّه بدلا من الغسل ثمّ توضّأ أو بالعکس.

و قوله مطلقا إشاره إلی تعذّر استعمال الماء فی الغسل و الوضوء کلیهما.

یعنی أنّه یعمل بما یجب علیه فی کیفیّه التیمّم بدلا من الغسل و بدلا من الوضوء.
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الاخری بدلا من الوضوء بضربه.

و لو قدر علی الوضوء خاصّه وجب،و تیمّم عن الغسل کالعکس(1)، مع أنّه(2)یصدق علیه أنّه حدث غیر جنب،فلا بدّ فی إخراجه(3)من قید، و کأنّه(4)ترکه اعتمادا علی ظهوره.


[قصد البدلیّه]

(و یجب فی النیّه) قصد (البدلیّه(5)) من الوضوء أو الغسل إن کان

یعنی أنّه لو قدر علی أحد الأمرین إمّا الغسل أو الوضوء لم یجب علیه التیمّم إلاّ مرّه واحده بدلا ممّا تعذّر علیه.

هذا اعتراض الشارح رحمه اللّه علی عباره المصنّف رحمه اللّه بأنّه أوجب التیمّم مرّتین علی غیر الجنب مطلقا،و لم یقیّده بما یستلزم إخراج الفرضین المذکورین.

الضمیر فی قوله«إخراجه»یرجع إلی من یقدر علی الوضوء خاصّه أو الغسل کذلک.

یعنی کأنّ المصنّف رحمه اللّه ترک القید المذکور لظهور حکم من یقدر علی الغسل خاصّه أو الوضوء کذلک و أنّه لا یجب علیه التیمّم إلاّ مرّه واحده.

قصد البدلیّه

یعنی یجب فی نیّه التیمّم أن یقصد کونه بدلا من الغسل أو الوضوء إذا کان بدلا منهما، لکن لا یجب قصد البدلیّه فی موارد ثلاثه:

الأوّل:التیمّم للصلاه علی المیّت،فإنّ الطهاره لا تشترط فیها و إن کانت تستحبّ و لو بالتیمّم عند وجدان الماء،فإذا لم یجب الغسل و لا الوضوء لم یجب قصد البدلیّه حین التیمّم لها.

الثانی:التیمّم للنوم،فإنّه مستحبّ أن یکون مع الطهاره و إن کانت ترابیّه، فالتیمّم له لا یحتاج إلی قصد البدلیّه فی نیّتها.
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التیمّم بدلا عن أحدهما کما هو الغالب(1)،فلو کان تیمّمه لصلاه الجنازه(2)أو للنوم(3)علی طهاره أو لخروجه جنبا من أحد المسجدین(4)-علی القول(5)باختصاص(6)التیمّم بذلک،کما هو أحد

الثالث:التیمّم للخروج من المسجد الحرام و مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إذا نام و أجنب، و قال البعض بوجوب التیمّم للخروج منهما و عدم جواز الغسل،فإذا لا یتصوّر قصد البدلیّه فی نیّه هذا التیمّم.

یعنی أنّ الغالب هو کون التیمّم بدلا عن الوضوء أو الغسل.

و هذا هو المورد الأوّل من الموارد الثلاثه التی أشرنا إلیها آنفا.

هذا هو المورد الثانی من الموارد الثلاثه.

و هما المسجد الحرام فی مکّه المکرّمه و مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی المدینه المنوّره،و هذا هو المورد الثالث من الموارد المذکوره آنفا.

هذا القید یختصّ بالمورد الثالث،فإنّ للمصنّف رحمه اللّه فی هذا المورد قولین:

الأوّل:وجوب التیمّم للخروج من المسجدین و إن قدر علی الغسل،و لعلّه استند فی ذلک بالروایه التی نقلت فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی حمزه قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:إذا کان الرجل نائما فی المسجد أو مسجد الحرام أو مسجد الرسول صلّی اللّه علیه و آله فاحتلم فأصابته جنابه فلیتیمّم، و لا یمرّ فی المسجد إلاّ متیمّما حتّی یخرج منه،ثمّ یغتسل،و کذلک الحائض إذا أصابها الحیض تفعل ذلک،و لا بأس أن یمرّا فی سائر المساجد،و لا یجلسان فیها (الوسائل:ج 1 ص 485 ب 15 من أبواب الجنابه من کتاب الطهاره ح 3).

الثانی:وجوب الغسل فی المسجدین إذا تساوی زمانا التیمّم و الغسل و لم یوجب الغسل تنجّس المسجد،فبناء علی هذا القول یجب قصد البدلیّه إذا لم یوجد الماء للغسل،لوجوبه علیه و التیمّم بدل منه.

بأن یقال:إنّ التیمّم یختصّ بالوجوب لا الغسل.
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قولی المصنّف-لم یکن بدلا من أحدهما مع احتمال بقاء العموم(1) بجعله(2)فیها بدلا اختیاریّا.


[سائر واجبات التیمّم]

(و) یجب فیه(3)نیّه (الاستباحه) لمشروط بالطهاره (و الوجه) من(4) وجوب أو ندب،و الکلام فیهما(5)کالمائیّه (و القربه) ،و لا ریب فی اعتبارها(6)فی...

یعنی یحتمل إیقاء قوله«البدلیّه»علی عمومه حتّی یشمل الموارد الثلاثه المذکوره، لأنّ البدلیّه فیها تکون اختیاریّه،فإنّ الشخص یتیمّم اختیارا،و لا یقدم علی الغسل و الوضوء مع إمکانهما.

الضمیر فی قوله«بجعله»یرجع إلی التیمّم،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الموارد الثلاثه.

یعنی یحتمل کون قصد البدلیّه فی نیّه التیمّم عامّا شاملا للموارد الثلاثه أیضا،لأنّ البدلیّه تکون علی قسمین:1-اختیاریّه 2-اضطراریّه،و فی الموارد الثلاثه تکون البدلیّه اختیاریّه.

سائر واجبات التیمّم

یعنی یجب فی نیّه التیمّم الذی یکون بدلا من الغسل أو الوضوء قصد الاستباحه بأن یقصد کونه مبیحا للصلاه أو غیرها ممّا یشترط فیه الطهاره.

بیان للوجه.یعنی یجب فی نیّه التیمّم قصد الوجوب إذا کان واجبا مثل التیمّم بدلا من الوضوء عند عدم الماء للصلاه،و الندب إذا کان مستحبّا مثل التیمّم للنوم.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الوجه و الاستباحه.فإنّ الشارح رحمه اللّه استشکل وجوبهما فی نیّه الوضوء و کذلک الحال هنا.

و المراد من الطهاره المائیّه هو الغسل أو الوضوء.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی القربه.
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کلّ(1)عباده مفتقره إلی نیّه لیتحقّق الإخلاص المأمور به(2)فی کلّ عباده.

(و) تجب فیه (الموالاه(3)) بمعنی المتابعه بین أفعاله بحیث لا یعدّ مفرّقا عرفا.

و ظاهر الأصحاب الاتّفاق(4)علی وجوبها،و هل یبطل(5)بالإخلال بها أو یأثم خاصّه وجهان.

و علی القول(6)بمراعاه الضیق فیه...

یعنی أنّ قصد القربه معتبر فی کلّ عمل عبادیّ،لتحقّق العباده و الإخلاص بها.

و قد أمر اللّه تعالی بالإخلاص فی العباده فی قوله تعالی فی سوره البیّنه،الآیه 5:

وَ مٰا أُمِرُوا إِلاّٰ لِیَعْبُدُوا اللّٰهَ مُخْلِصِینَ لَهُ الدِّینَ... .

یعنی أنّ من واجبات التیمّم الموالاه بین أفعاله،بمعنی الإتیان بها بلا تخلّل فصل بینها عرفا.

یعنی یستفاد من ظاهر عبارات الفقهاء الإجماع علی وجوب الموالات فی أفعال التیمّم.و الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع إلی الموالاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التیمّم،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الموالاه.

یعنی إذا أخلّ المتیمّم بالموالاه فی أفعال التیمّم فهل یحکم علیه ببطلانه أو یأثم خاصّه؟فیه وجهان:

أ:البطلان،وفاء بحقّ الواجب.

ب:الصحّه،لأنّه و إن أثم لکن یصدق اسم التیمّم علی فعله.

*من حواشی الکتاب:و الظاهر ضعف الأوّل،لعدم ثبوت کونها جزء من العباده أو شیئا من هیأتها التی لا تثبت بدونها،و إذا لم یثبت ذلک فالأصل الصحّه و إن أثم بمقتضی الوجوب(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

اعلم أنّ الفقهاء قد اختلفوا فی أنّ ذوی الأعذار هل یجوز لهم الإقدام علی العمل فی
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مطلقا(1)یظهر قوّه الأوّل(2)،و إلاّ(3)فالأصل یقتضی الصحّه.


[مستحبّات التیمّم]

(و یستحبّ نفض(4)الیدین) بعد کلّ ضربه بنفخ(5)ما علیهما من أثر الصعید أو مسحهما أو ضرب إحداهما بالاخری(6).

أوّل أوقات الواجب-مثلا إذا کان معذورا فی ترک الغسل أو الوضوء للصلاه فهل یجوز له الإتیان بها مع التیمّم فی أوّل أوقاتها-أو یجب علیهم تأخیرها إلی آخر الوقت؟

قال بعض:لا بدار لذوی الأعذار.

و قال بعض آخر بجواز البدار لهم.

و قال الشارح رحمه اللّه بقوّه القول الأوّل علی القول بمراعاه ضیق الوقت للتیمّم،لأنّه إذا أخّر التیمّم إلی آخر الوقت لم یبق له وسعه أن یفرّق أفعاله.

یعنی سواء توقّع زوال العذر أم لا.

و هو القول بوجوب الموالاه.

یعنی فإن لم تجب رعایه الضیق فالأصل الصحّه.

و المراد من«الأصل»هو أصاله البراءه إذا شکّ فی الوجوب،لأنّه من قبیل الشکّ فی التکلیف،و هو مجری البراءه.

مستحبّات التیمّم

من نفض نفضا الثوب:حرّکه لیزول عنه الغبار و نحوه(المنجد).

و المراد منه هنا هو تحریک الیدین لإزاله ما علیهما من آثار الصعید.

بأن ینفخ فی الیدین و یزل الآثار الموجوده فیهما من الغبار و غیره.

بأن یضرب إحدی الیدین علی الاخری و یزیل الغبار و غیره عنهما.
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[تأخیر التیمّم]

(و لیکن) التیمّم (عند آخر الوقت(1)) بحیث یکون قد بقی منه مقدار فعله(2)مع باقی شرائط الصلاه...

تأخیر التیمّم

یعنی یجب تأخیر التیمّم لذوی الأعذار إلی آخر وقت الصلاه أو غیرها ممّا یکون مشروطا بالطهاره مع رجاء وجدان الماء و زوال العذر.

و اعلم أنّ الذی یعذر فی ترک استعمال الماء هل یجوز له التیمّم قبل ضیق الوقت أو یجب علیه التأخیر إلیه؟فیه ثلاثه أقوال:

الأوّل:جواز التیمّم و الدخول فی الصلاه مطلقا،قال فی کشف اللثام:و هو ظاهر البزنطیّ،و حکی عن الصدوق رحمه اللّه،و ظاهر الجعفیّ،للأصل و إطلاق الآیه و ما دلّ علی فضل أوّل الوقت و عدم الإعاده و إن تمکّن من الماء فی الوقت کصحیح زراره سأل الباقر علیه السّلام:فإن أصاب الماء و قد صلّی بتیمّم و هو فی وقت،قال:تمّت صلاته و لا إعاده علیه.

الثانی:القول بعدم جواز التیمّم إلاّ عند ضیق الوقت،و هذا هو قول الأکثر،قال فی کشف اللثام:فالأکثر علی المنع مطلقا،لکونه طهاره اضطراریّه،و لا اضطرار مع السعه.

الثالث:القول بالتفصیل بین رجاء زوال العذر و عدمه،و هذا القول هو مختار المصنّف رحمه اللّه فی قوله«وجوبا مع الطمع فی الماء»،و قرّبه فی کشف اللثام بقوله:

و أقربه...الجواز مع العلم عاده باستمرار العجز إلی فوات الوقت و عدمه مع عدمه.

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی التیمّم.یعنی أنّ المراد من آخر الوقت هو الزمان الذی یقدر فیه المکلّف علی التیمّم و تحصیل جمیع الشرائط المفقوده للصلاه،مثل تطهیر الثوب و البدن إذا کانا نجسین و مثل الوصول إلی مکان مباح أو تحصیل ساتر أو غیرها.
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المفقوده(1)و الصلاه(2)تامّه الأفعال علما أو ظنّا(3)،و لا یؤثّر فیه(4)ظهور الخلاف (وجوبا(5)مع الطمع فی الماء) و رجاء حصوله و لو بالاحتمال البعید، (و إلاّ(6)استحبابا) علی أشهر(7)الأقوال بین المتأخّرین.

و الثانی-و هو الذی(8)اختاره المصنّف فی الذکری،و ادّعی علیه المرتضی و الشیخ الإجماع-مراعاه(9)الضیق مطلقا.

قوله«المفقوده»صفه للشرائط.

بالجرّ،عطف علی الضمیر فی قوله«فعله».یعنی بحیث یکون قد بقی من الوقت مقدار فعل الصلاه تامّه الأفعال.

هذان قیدان لقوله«عند آخر الوقت».یعنی أنّ آخر الوقت یحصل بالعلم أو الظنّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی کلّ واحد من العلم و الظنّ.یعنی إذا حصل العلم أو الظنّ بضیق الوقت جاز له التیمّم و الدخول فی الصلاه،و لو ظهر خلاف علمه أو ظنّه بأن ظهرت سعه الوقت جاز له الإقدام علی صلاته بذلک التیمّم،و کذلک الحکم إذا ظهر الخلاف بعد الإتیان بالصلاه،فلا یجب علیه إعادتها.

قید لقوله«و لیکن عند آخر الوقت».یعنی أنّ الأمر بذلک وجوبیّ مع رجاء حصول الماء و رفع العذر.

یعنی فإن لم یطمع فی الماء و لیس یرجوه فالأمر بالتأخیر استحبابیّ.

یعنی أنّ التفصیل المذکور هو أشهر الأقوال الثلاثه المذکوره آنفا.

یعنی أنّ القول الثانی اختاره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الذکری)،و ادّعی علیه الإجماع، و هو رعایه الضیق بلا فرق بین رجاء وجدان الماء و الیأس منه.

بالرفع،خبر لقوله«الثانی»،و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین رجاء وجدان الماء و عدمه.
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و الثالث جوازه(1)مع السعه مطلقا(2)،و هو قول الصدوق.

و الأخبار بعضها دالّ علی اعتبار الضیق مطلقا،و بعضها غیر مناف له(3)،.......

یعنی أنّ القول الثالث فی المسأله المبحوث عنها هو جواز التیمّم مع سعه الوقت و عدم ظنّ ضیقه.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین رجاء وجدان الماء و بین الیأس منه.

و من الأخبار الدالّه علی وجوب رعایه الضیق ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل اثنین منها:

الأوّل:عبد اللّه بن جعفر فی(قرب الإسناد)بإسناده عن عبد اللّه بن بکیر قال:

سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أجنب فلم یجد ماء،یتیمّم و یصلّی؟قال:لا حتّی آخر الوقت،إنّه إن فاته الماء لم تفته الأرض(الوسائل:ج 2 ص 994 ب 22 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 4).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سمعته یقول:إذا لم تجد ماء و أردت التیمّم فأخّر التیمّم إلی آخر الوقت،فإن فاتک الماء لم تفتک الأرض(المصدر السابق:ص 993 ح 1).

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی البعض الدالّ علی اعتبار الضیق.یعنی أنّ بعض الأخبار لا ینافی الأخبار المقیّده الدالّه علی حمل المطلق علی المقیّد.

و لعلّ نظره إلی أخبار تفید تأسیس التیمّم لذوی الأعذار،و من المعلوم عدم المنافاه بینهما،و هذه الروایات الدالّه علی تأسیس التیمّم منقوله فی کتاب الوسائل، ننقل واحده منها:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن عبد اللّه بن علیّ الحلبیّ أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یجنب و معه قدر ما یکفیه من الماء للوضوء للصلاه،أ یتوضّأ بالماء أو
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فلا وجه للجمع بینهما بالتفصیل(1).

هذا(2)فی التیمّم المبتدأ،أمّا المستدام-کما لو تیمّم لعباده عند ضیق وقتها و لو بنذر رکعتین(3)فی وقت معیّن یتعذّر فیه الماء أو عباده(4) راجحه بالطهاره و لو ذکرا-جاز فعل غیرها(5)به مع السعه.

یتیمّم؟قال:لا بل یتیمّم،ألا تری أنّه إنّما جعل علیه نصف الوضوء؟!(الوسائل:ج 2 ص 995 ب 24 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 1).

هذا تقیید للقول بالتفصیل بین رجاء وجدان الماء و الیأس عنه بأنّه إذا لم یکن بین الروایات تناف و أمکن حمل المطلق منها علی المقیّد فلا حاجه إذا إلی القول بالتفصیل المذکور حتّی یجمع بین الروایات.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الاختلاف المذکور بین الأصحاب فی جواز التیمّم قبل ضیق الوقت و عدمه.یعنی أنّ الاختلاف المذکور إنّما هو فی التیمّم الذی یؤتی به ابتداء،أمّا التیمّم المستدام فلا مانع من الدخول فی الصلاه به عند سعه الوقت، فإذا تیمّم فی ضیق الوقت لصلاه العصر ثمّ دخل وقت صلاه المغرب و هو متیمّم مع بقاء العذر جاز له أن یدخل فی صلاه المغرب قبل ضیق الوقت.

مثل أن ینذر الإتیان برکعتین من الصلاه عند زوال ظهر الجمعه متعیّنا و یعدم الماء فی الوقت المذکور فیتیمّم إذا بدلا من الوضوء و یأتی بهما و یجوز له أن یدخل فی صلاه الظهر بذلک التیمّم قبل ضیق وقتها.

بالجرّ،عطف علی قوله«رکعتین».یعنی و لو بنذر عباده راجحه بالطهاره،مثل ما إذا نذر قراءه زیاره العاشوراء عند زوال ظهر الجمعه متطهّرا ثمّ عدم الماء فیتیمّم إذا بدلا من الطهاره المائیّه للقراءه،و یجوز له الدخول فی صلاه الظهر بذلک التیمّم قبل ضیق وقتها.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی العباده،و فی قوله«به»یرجع إلی التیمّم.
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[تمکّن المتیمّم من الماء]

(و لو تمکّن من) استعمال (الماء انتقض(1)) تیمّمه عن الطهاره التی تمکّن منها،فلو تمکّن من علیه غیر غسل الجنابه(2)من الوضوء خاصّه(3) انتقض تیمّمه(4)خاصّه،و کذا الغسل(5).

و الحکم بانتقاضه(6)بمجرّد التمکّن مبنیّ علی الظاهر،و أمّا انتقاضه مطلقا(7)فمشروط بمضیّ زمان یسع(8)فعل المائیّه متمکّنا منها(9)،فلو طرأ

تمکّن المتیمّم من الماء

یعنی إذا تیمّم بدلا من الغسل خاصّه ثمّ وجد الماء بمقدار الغسل بطل التیمّم،و هکذا إذا تیمّم بدلا من الوضوء کذلک ثمّ وجد الماء.

و قد تقدّم أنّ الغسل لغیر الجنابه لا یکفی من الوضوء.

یعنی فلو تمکّن الشخص المذکور من الماء للوضوء کان البطلان مختصّا بالتیمّم بدلا من الوضوء لا الغسل.

الضمیر فی قوله«تیمّمه»یرجع إلی الوضوء.

و قد أوضحنا حکم التمکّن من الغسل خاصّه آنفا.

یعنی أنّ الحکم بانتقاض التیمّم بمحض وجدان الماء مبنیّ علی ظاهر الأمر و أنّه یقدر علی الطهاره المائیّه لا أنّه مبنیّ علی الواقع،فإذا لم یتمکّن من استعماله بعد الوجدان-مثل ما إذا تفرّق الماء أو احتاج إلیه للشرب و البقاء-لم یحکم ببطلان تیمّمه.

قوله«مطلقا»إشاره إلی بطلان التیمّم فی الظاهر و الواقع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزمان،و مفعوله هو قوله«فعل المائیّه».یعنی أنّ بطلان التیمّم مشروط بمضیّ زمان یتمکّن فیه المکلّف من الإتیان بالطهاره المائیّه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الطهاره المائیّه.
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بعد التمکّن مانع قبله(1)کشف عن عدم انتقاضه،سواء شرع فیها(2) أم لا کوجوب الصلاه بأوّل الوقت(3)و الحجّ(4)للمستطیع بسیر القافله مع اشتراط استقرار الوجوب بمضیّ زمان یسع الفعل(5)،لاستحاله التکلیف بعباده فی وقت لا یسعها(6)،مع احتمال(7)انتقاضه مطلقا،کما یقتضیه ظاهر الأخبار(8)و کلام الأصحاب.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی مضیّ الزمان.یعنی أنّ حصول المانع من الطهاره المائیّه قبل الزمان المذکور یکشف عن عدم بطلان التیمّم فی واقع الأمر.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الطهاره المائیّه.یعنی أنّ الحکم بعدم بطلان التیمّم باق حتّی إذا أقدم علی الغسل أو الوضوء ثمّ عرض له المانع من الإتمام.

فإنّ الصلاه تجب فی أوّل وقتها،لکن هذا الواجب مراعی بمضیّ زمان یمکن فیه الصلاه بجمیع شرائطها فیه،فلو عرض ما یمنع من تنجّز التکلیف بها حکم علیها بعدم الوجوب فی الواقع.

بالجرّ،عطف علی قوله«الصلاه»،و هذا مثال ثان لما یحکم علیه بالوجوب ظاهرا لا واقعا،فإنّ المستطیع یجب علیه الحجّ بسیر القافله علی الظاهر،فإذا قصد الحجّ ثمّ حصل له المانع منه-کما إذا سرق ماله فی الطریق و لم یقدر علی السیر أو عرض له المرض أو مات-حکم علیه بعروض المانع و عدم وجوب الحجّ فی الواقع.

أی فعل الواجب،و هو الصلاه فی المثال الأوّل و الحجّ فی المثال الثانی.

یعنی یستحیل الحکم عقلا بوجوب عباده فی زمان لا یسع الإتیان بها.

هذا رجوع عن القول بعدم بطلان التیمّم بمجرّد حصول الماء.یعنی یحتمل البطلان مطلقا بلا فرق بین مضیّ زمان یسع الواجب أم لا.

و من الأخبار الدالّه ظاهرا علی بطلان التیمّم بمحض وجدان الماء ما نقل فی کتاب
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و حیث کان التمکّن من الماء ناقضا فإن اتّفق(1)قبل دخوله فی الصلاه انتقض إجماعا علی الوجه المذکور(2)،و إن وجده بعد الفراغ صحّت(3)،و انتقض بالنسبه إلی غیرها.


[وجدان الماء فی أثناء الصلاه]

(و لو وجده فی أثناء الصلاه) و لو بعد التکبیر (أتمّها(4)) مطلقا (علی)

الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن رجل صلّی رکعه علی تیمّم ثمّ جاء رجل و معه قربتان من ماء،قال:یقطع الصلاه و یتوضّأ ثمّ یبنی علی واحده(الوسائل:ج 2 ص 993 ب 21 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 5).

فإنّ الإمام علیه السّلام حکم ببطلان التیمّم بمحض کون القربتین من الماء عند الرجل، و لم یقیّده بمضیّ زمان و غیره.

یعنی إن اتّفق التمکّن من الماء قبل دخوله فی الصلاه بطل التیمّم بالإجماع ظاهرا خاصّه أو ظاهرا و واقعا معا.

المراد من«الوجه المذکور»هو مضیّ زمان یسع الفعل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصلاه.یعنی إذا وجد الماء بعد الإتیان بالصلاه بالتیمّم حکم علیه بصحّه الصلاه المأتیّ بها،لکن یبطل التیمّم بالنسبه إلی ما بعدها من الصلوات غیر المأتیّ بها بعد.

وجدان الماء فی أثناء الصلاه

یعنی لو وجد المتیمّم الماء بعد دخوله فی الصلاه أتمّ صلاته مطلقا،و قوله«مطلقا إشاره إلی الأقوال التی تأتی فی الصفحه 502 فی قوله«و مقابل الأصحّ أقوال...إلخ».
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(الأصحّ) ،عملا(1)بأشهر الروایات و أرجحها(2)سندا،و اعتضادا(3)بالنهی الوارد عن قطع الأعمال.

و لا فرق فی ذلک(4)بین الفریضه و النافله.

و قد استدلّ علی کون هذا القول أصحّ بدلیلین:

الأوّل:العمل بأشهر الروایات.

الثانی:الاعتضاد بالنهی عن قطع الصلاه و سائر الأعمال.

أی عملا بأرجح الروایات سندا،و المراد منها ما هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قلت له:

رجل تیمّم ثمّ دخل فی الصلاه و قد کان طلب الماء فلم یقدر علیه،ثمّ یؤتی بالماء حین تدخل فی الصلاه،قال:یمضی فی الصلاه،و اعلم أنّه لیس ینبغی لأحد أن یتیمّم إلاّ فی آخر الوقت(الوسائل:ج 2 ص 992 ب 21 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 3).

*قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:ینبغی حمل هذا علی کونه قد رکع لما سبق أو علی ضیق الوقت بقرینه آخره.

أقول:و بإزاء هذه الروایه روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره(فی حدیث)قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:

إن أصاب الماء و قد دخل فی الصلاه،قال:فلینصرف فلیتوضّأ ما لم یرکع،فإن کان قد رکع فلیمض فی صلاته،فإنّ التیمّم أحد الطهورین(المصدر السابق:ص 991 ح 1).

*من حواشی الکتاب:قال المحقّق فی کتاب المعتبر:و روایه ابن حمران أرجح،لأنّه أرجح فی العلم و العداله،و الحکم المشتمل هی علیه أخفّ و أیسر،و العمل بها أوفق لطریق الجمع،لإمکان حمل غیرها علی الاستحباب...إلخ(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

یعنی أنّ الروایه الدالّه علی عدم قطع الصلاه معتضده بالنهی الوارد عن قطع مثل الصلاه فی قوله تعالی: وَ لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ .

یعنی لا فرق فی الحکم بإتمام الصلاه بین کونها فریضه مثل صلاه الظهر و العصر
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و حیث حکم بالإتمام فهو للوجوب علی تقدیر وجوبها(1)،فیحرم قطعها و العدول(2)بها إلی النافله،لأنّ ذلک(3)مشروط بأسباب مسوّغه، و الحمل(4)علی ناسی الأذان قیاس.

و لو ضاق الوقت(5)فلا إشکال فی التحریم.

و هل ینتقض(6)التیمّم بالنسبه إلی غیر هذه الصلاه علی تقدیر عدم

أو مندوبه مثل النوافل.

یعنی إذا حکم بإتمام الصلاه متیمّما و کانت الصلاه واجبه وجب إتمامها أیضا، و لو کانت مندوبه لم یجب إتمامها کما هو مقتضی کونها مستحبّه.

یعنی یحرم العدول بالفریضه إلی النافله کما یحرم قطعها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العدول.یعنی أنّ العدول بالفریضه إلی النافله إنّما هو فی موارد یحصل فیها السبب الشرعیّ للعدول،کما إذا اشتغل بصلاه منفردا ثمّ اقیمت الجماعه فیجوز له إذا العدول.

یعنی أنّ حمل قطع الصلاه فی المسأله علی قطع الصلاه عند نسیان الأذان قیاس، و هو باطل.

مثل ما إذا لم یسع الوقت تحصیل الطهاره المائیّه و الصلاه فی الوقت،فإذا یحرم القطع بلا إشکال و لا شبهه.

هذه مسأله اخری،و محصّلها أنّه إذا قلنا بعدم نقض تیمّم الصلاه المشغول بها و تمّت الصلاه ثمّ عدم الماء بعدها فهل یبطل التیمّم هذا بالنسبه إلی الصلاه الاخری أم لا؟ فیه قولان:

الأوّل:عدم نقض التیمّم،لما تقدّم من أنّ النقض مشروط بالتمکّن من الماء و لم یحصل.

الثانی:نقض التیمّم،و قد تقدّم دلیله.
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التمکّن منه(1)بعدها؟الأقرب العدم،لما تقدّم من أنّه(2)مشروط بالتمکّن و لم یحصل،و المانع الشرعیّ(3)کالعقلیّ.

و مقابل الأصحّ أقوال:منها الرجوع ما لم یرکع(4).

و منها الرجوع ما لم یقرأ(5).

و منها التفصیل(6)بسعه الوقت و ضیقه.

و الأخیران(7)لا شاهد لهما،و الأوّل(8)...

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الماء،و فی قوله«بعدها»یرجع إلی الصلاه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی النقض.

المراد من«المانع الشرعیّ»هو کونه فی حال الصلاه،فکما أنّ الموانع العقلیّه توجب عدم التمکّن کذلک المانع الشرعیّ،فإنّه أیضا موجب لعدم التمکّن.

یعنی أنّ أحد الأقوال المقابل للمشهور هو القول بقطع الصلاه إذا وجد الماء قبل الرکوع.

یعنی أنّ القول الآخر المقابل للمشهور الأصحّ هو القول بقطع الصلاه إذا وجد الماء قبل الشروع فی قراءه الصلاه.

یعنی و من الأقوال المقابله للمشهور الأصحّ هو القول بالتفصیل بین سعه الوقت فیجوز قطع الصلاه و الإتیان بها بالطهاره المائیّه و بین ضیق وقتها.

المراد من«الأخیران»هو التفصیل بین وجدان الماء قبل القراءه و بعدها،و التفصیل بین وجدانه عند سعه الوقت و ضیقها،فإنّ التفصیلین المذکورین لا دلیل لهما.

و هو القول بالتفصیل بین وجدان الماء قبل الرکوع و بعده،و الروایات الدالّه علیه منقوله فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد اللّه بن عاصم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام
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مستند إلی روایه(1)معارضه بما هو أقوی(2)منها.

عن الرجل لا یجد الماء فیتیمّم و یقوم فی الصلاه،فجاء الغلام فقال:هو ذا الماء، فقال:إن کان لم یرکع فلینصرف و لیتوضّأ،و إن کان قد رکع فلیمض فی صلاته (الوسائل:ج 2 ص 992 ب 21 من أبواب التیمّم من کتاب الطهاره ح 2).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره(فی حدیث)قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:

إن أصاب الماء و قد دخل فی الصلاه،قال:فلینصرف فلیتوضّأ ما لم یرکع،و إن کان قد رکع فلیمض فی صلاته،فإنّ التیمّم أحد الطهورین(المصدر السابق:ص 991 ح 1).

هذا و لکنّ الموجود فی المسأله لیس روایه واحده،بل اثنتان،کما أشرنا إلیهما فی الهامش السابق.

و من الروایات الدالّه علی عدم قطع الصلاه إذا وجد الماء قبل الرکوع ما نقل فی کتاب الوسائل ذکرناه آنفا فی الهامش 2 من ص 500.

إلی هنا تمّ الجزء الأوّل من کتاب «الجواهر الفخریّه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الثانی منه و هو کتاب الصلاه و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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المجلد 2
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[کتاب الصلاه]


اشاره

کتاب(1)الصلاه(2) فصوله(3)أحد عشر:

کتاب الصلاه

خبر لمبتدإ مقدّر و هو«هذا»و الاضافه بیانیه کما فی سائر الکتب المضافه الی عنوان یبحث فیه عنه.

الصلاه:الدعاء،و الدین،و الرحمه،و الاستغفار،و حسن الثناء من اللّه علی الرسول،و عباده فیها رکوع و سجود،و هی اسم یوضع موضع المصدر.

و قیل:الصلاه من اللّه الرحمه،و من الملائکه الاستغفار،و من المؤمنین الدعاء، و من الطیر و الهوامّ التسبیح،و هی لا تکون إلاّ فی الخیر بخلاف الدعاء فإنّه یکون فی الخیر و الشرّ،و کنیسه الیهود یقال:اجتمعت الیهود فی صلاتهم و صلواتهم، أصلها بالعبرانیه.«صلوتا».(أقرب الموارد).

الضمیر من قوله«فصوله»یرجع الی الکتاب،یعنی یبحث فی الکتاب عن الفصول المذکوره.

و اعلم أنّ فصول الکتاب أحد عشر فصلا:

الأول:فی أعداد الصلاه.

الثانی:فی شروط الصلاه.

الثالث:فی کیفیه الصلاه.
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[الفصل الأول فی أعدادها]


اشاره

(الأول) (1) (فی أعدادها)



[الواجب سبع صلوات]

(و الواجب سبع) (2)صلوات:

(الیومیه) الخمس(3)الواقعه فی الیوم و اللیله،

الرابع:فی مستحبّات الصلاه.

الخامس:فی تروک الصلاه.

السادس:فی بقیه الصلاه الواجبه.

السابع:فی أحکام الخلل فی الصلاه.

الثامن:فی صلاه القضاء.

التاسع:فی صلاه الخوف.

العاشر:فی صلاه المسافر.

الحادی عشر:فی صلاه الجماعه.

أعداد الصلاه

صفه لموصوف مقدّر و هو«الفصل»أی الفصل الأول من الکتاب فی بیان أعداد الصلاه.و الضمیر فی قوله:«أعدادها»یرجع الی الصلاه.

اعلم أنّ ما یجب من الصلوات سبع:

الاولی:الصلاه الیومیه.

الثانیه:صلاه الجمعه.

الثالثه:صلاه العیدین.

الرابعه:صلاه الآیات.

الخامسه:صلاه الطواف.

السادسه:صلاه الأموات.

السابعه:صلاه الملتزم بها بالنذر و شبهه.

الیومیه الخمس عباره عن:صلاه الصبح،و الظهر،و العصر،و المغرب، و العشاء.
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نسبت(1)إلی الیوم تغلیبا(2)،أو بناء(3)علی إطلاقه علی ما یشمل اللیل (و الجمعه(4)و العیدان و الآیات و الطواف و الأموات(5)و الملتزم(6)بنذر و شبهه) و هذه(7)الأسماء إمّا

جواب عن سؤال مقدّر و هو:أنّ الصلاه الخمس یقع اثنان منها فی اللیل و هما المغرب و العشاء فکیف أطلق علی المجموع بالصلاه الیومیه؟

فأجاب عنه بجوابین:

الأوّل:إطلاق الیومیه للتغلیب،لأنّ عدد الصلاه الواقعه فی الیوم ثلاث و الواقع فی اللیل اثنتان فیطلق اسم الثلاث علی الاثنتین تغلیبا.

الثانی:إطلاق الیوم فی اللغه علی الوقت،و هو یشمل اللیل أیضا.

الیوم-بالفتح-:أوّله من طلوع الفجر الثانی الی غروب الشمس.

و قد یراد بالیوم الوقت مطلقا و منه الحدیث«تلک أیام الهرج»أی وقته، و لا یختصّ بالنهار دون اللیل.فتقول:ذخرتک لهذا الیوم،أی الوقت الذی افتقرت فیه إلیک،و هو مذکّر جمعه أیام.(أقرب الموارد).

هذا الجواب الأول من السؤال.

و هذا جواب ثان من الجوابین المذکورین آنفا.

أی صلاه الجمعه و العیدین...إلخ.

أی الصلاه علی الأموات.

بصیغه اسم المفعول،أی الصلاه التی التزم و تعهّد المکلّف بها بسبب النذر أو العهد أو الیمین.

یعنی أنّ إطلاق هذه الأسماء علی الصلاه المذکوره(إمّا)من حیث الغلبه العرفیه،بمعنی أنّ المتعارف بین الناس إطلاق الجمعه علی صلاتها کما یقولون:أقمنا الجمعه،یعنی صلاه الجمعه،أو آتینا العیدین أو الآیات أو الطواف...و هکذا، و یریدون منها إتیان الصلاه.(أو)بتقدیر المضاف و هو الصلاه فی کلّ منها،إلاّ فی الیومیه فبتقدیر الموصوف فیها و هو الصلاه أیضا.فیکون من قبیل المجاز فی الحذف،مثل قوله تعالی: وَ سْئَلِ الْقَرْیَهَ (یوسف:82)أی أهلها،فقام المضاف إلیه مقام المضاف و أعرب بإعرابه و هو النصب فی المثال.
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غالبه(1)عرفا،أو بتقدیر حذف المضاف(2)فیما عدا الأولی(3)،و الموصوف فیها(4).و عدّها سبعه أسدّ ممّا صنع(5)من(6)قبله حیث عدّوها تسعه(7) بجعل الآیات ثلاثا(8)بالکسوفین.

و فی إدخال(9)صلاه الأموات اختیار إطلاقها

بالرفع خبر قوله«هذه الأسماء»یعنی أنّ إطلاق هذه الأسماء علی الصلاه إمّا من حیث الغلبه العرفیه...

قد أوضحنا ذلک آنفا بأنّ ذلک من قبیل المجاز فی الحذف.

المراد من الاولی هو الیومیه،یعنی یصحّ تقدیر المضاف فی کلّ ممّا ذکر إلاّ الیومیه،فلا یصحّ فیها تقدیر المضاف،بل یقدّر فیها الموصوف لأنّ یاء النسبه فی «الیومیه»یوجب کونها صفه للصلاه لا مضاف إلیه لها،فیکون المعنی فیها الصلاه المتصفه بالیومیه.

أقول:و المناسب فی الملتزم بها بنذر و شبهه أیضا تقدیر الموصوف لا المضاف، و التذکیر فیه باعتبار الواجب لعدم صحّه الإضافه فیه،نظرا الی أنّه وصف مفعول.

أی بتقدیر حذف الموصوف فی الاولی.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه عدّ الصلاه الواجبه سبعا و الحال أنّ المتقدّمین علیه عدّوها تسعا،بإضافه صلاه الکسوف و الخسوف علیها.فقال الشارح رحمه اللّه:إنّ عدّ الصلوات الواجبه سبعا کما صنعه المصنّف رحمه اللّه أصحّ و أتقن ممّا صنع المتقدّمون علیه.

قوله«من»موصول و فاعل«صنع»و الضمیر فی قوله«قبله»بفتح القاف و سکون الباء یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

أی المتقدّمون علی المصنّف عدّوا الصلوات الواجبه تسعا.

یعنی أنّهم عدّوا صلاه الآیات ثلاثا.

خبر مقدّم لقوله«اختیار»إطلاقها علیه،یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه عدّ صلاه الأموات من جمله الصلوات الواجبه،فذلک یدلّ بأنه قائل بکون صلاه الأموات
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علیها(1)بطریق الحقیقه الشرعیه،و هو(2)الذی صرّح المصنّف باختیاره فی الذکری.و نفی الصلاه عمّا لا فاتحه فیها و لا طهور و الحکم بتحلیلها بالتسلیم ینافی(3)الحقیقه.

و بقی من أقسام الصلاه الواجبه صلاه الاحتیاط و القضاء(4)،

صلاه.

إیضاح:قد اختلفوا فی کون صلاه الأموات دعاء أو صلاه.

قال البعض بأنّها لیست صلاه لنفی الصلاتیه ممّا لم یکن فیه الفاتحه بقوله«لا صلاه إلاّ بفاتحه الکتاب».

و ممّا لم یکن فیه الطهور بقوله«لا صلاه إلاّ بطهور».

و ممّا لم یکن التحلیل منه بالسلام بقوله«تحریمها التکبیر و تحلیلها التسلیم».

فعدم ما یشترط فی حقیقه الصلاه یدلّ علی عدم کون صلاه الأموات صلاه حقیقه لحصر الصلاه فی الروایه الاولی بما فیه فاتحه الکتاب،و فی الثانیه بما فیه الطهور،و فی الثالثه بما فیه التسلیم.

و قد تقدّم فی صلاه المیّت عدم الحمد فیها و عدم اشتراط الطهاره و التسلیم فیها أیضا.

و قال بعض آخر بکون صلاه الأموات صلاه حقیقه و منهم المصنّف رحمه اللّه فإنه صرّح فی کتابه الذکری باختیاره القول بالصلاه،و کذلک هنا عدّه من جمله الصلوات الواجبه،لکن نظر الشارح رحمه اللّه عدم کونها صلاه بقوله:«و نفی الصلاه....الخ»ینافی الحقیقه.

الضمیر فی قوله«إطلاقها»یرجع الی الصلاه،و فی قوله«علیها»یرجع الی صلاه الأموات.

الضمیر فی قوله«و هو الذی»یرجع الی الاختیار،یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار بالصراحه فی کتابه الذکری کونها صلاه حقیقه.

خبر قوله«و نفی الصلاه...الخ».

سیأتی تفصیل صلاه الاحتیاط عند الشکّ فی أحکام الشکوک الصحیحه،
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فیمکن(1)دخولهما فی الملتزم،و هو(2)الذی استحسنه المصنّف،و فی(3) الیومیه،لأنّ الأول(4)مکمّل لما یحتمل فواته منها،و الثانی(5)فعلها فی غیر وقتها،

و هکذا صلاه القضاء،فإنهما من الصلوات الواجبه،لکن المصنّف رحمه اللّه لم یذکرهما فی عداد الصلاه الواجبه،فأجاب الشارح رحمه اللّه عن هذا الإشکال.

فجواب الشارح رحمه اللّه عن إشکال عدم عدّ الصلاتین المذکورتین من الصلاه الواجبه بتوجیهات ثلاثه لعباره المصنّف رحمه اللّه.

الأول:دخول صلاتی الاحتیاط و القضاء فی عنوان الملتزم شبه النذر،بأنّ المراد من شبه النذر لیس الیمین و العهد فقط،بل شیء یوجب الصلاه علی ذمّه الشخص،فهو من أقسام النذر،فالمکلّف یلتزم بصلاه الاحتیاط باختیاره الطرف الموجب للصلاه عند شکّه فکأنه یلتزم بصلاه الاحتیاط بذلک،کما یلتزم بالصلاه المندوبه بالنذر.و هکذا یلتزم بصلاه القضاء عند عدم إتیانها فی الوقت.

الثانی:دخول صلاتی الاحتیاط و القضاء فی الصلاه الیومیه لأنّ الأولی مکمّله لها،فکأنّها جزء من الیومیه،و الثانیه هی نفس الصلاه الیومیه إلاّ أنها فی خارج وقتها.

الثالث:أن یقال بدخول صلاه الاحتیاط فی الملتزم-کما تقدّم وجهه-و دخول صلاه القضاء فی الیومیه لأنّها إتیان الیومیه فی خارج وقتها-کما تقدّم أیضا-.

الضمیر فی قوله«و هو الذی»یرجع إلی إمکان دخولهما المفهوم من قوله «فیمکن»کما فی قوله تعالی: اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ (المائده:8)و الضمیر یرجع الی العدل المفهوم من«اعدلوا».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استحسن هذا التوجیه فی بعض تألیفاته.

عطف علی قوله«فی الملتزم»یعنی یمکن دخول الصلاتین فی الیومیه.و هذا هو التوجیه الثانی.

المراد من«الأول»هو صلاه الاحتیاط.

المراد من«الثانی»صلاه القضاء.
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و دخول(1)الأول(2)فی الملتزم،و الثانی(3)فی الیومیه،و له(4)وجه وجیه.


[و المندوب لا حصر له]

(و المندوب) من الصلاه (لا حصر له) (5)فإنّ الصلاه خیر موضوع، فمن شاء استقلّ و من شاء استکثر(6)

عطف علی قوله«دخولها».و هذا هو التوجیه الثالث من التوجیهات الثلاثه المفصّله آنفا.

بأن یوجّه بدخول صلاه الاحتیاط فی عنوان الملتزم،لأنّ المکلّف باختیاره طرف الشکّ الموجب لصلاه الاحتیاط یلتزم بنفسه بصلاه الاحتیاط فیصدق علیها الملتزم بها.

أی دخول صلاه القضاء فی عنوان الصلاه الیومیه لأنها إتیان الیومیه فی غیر وقتها.

الضمیر فی قوله«و له»یرجع الی الاحتمال الأخیر فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ وجه هذا الاحتمال وجیه عندی.

*و من الحواشی:قوله«و له وجه»بیان وجهه-کما أفاده فی شرح الألفیه بأنّ وجوب الاحتیاط بسبب اجنبی من قبل المکلّف،و هو طرو الشکّ بسبب تقصیره فی التحفظ غالبا،فهو یشبه النذر فی کونه بسبب من المکلّف،و وجه دخول القضاء فی الیومیه واضح.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

أی لا تنحصر الصلوات المستحبه فی عدد معیّن لأنها من موضوعات الخیر فی الشرع،فمن أراد الإکثار من الخیر أکثر الخیر،و من أراد الإقلال أقلّ.

فإنّ العباره المذکوره مأخوذه من الروایه المنقوله فی کتاب البحار:

عن أبی ذرّ رحمه اللّه قال:دخلت علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و هو جالس وحده،فقال لی:

یا أبا ذرّ للمسجد تحیه،قلت:و ما تحیّته؟قال:رکعتان ترکعهما،فقلت:یا رسول اللّه إنّک أمرتنی بالصلاه فما الصلاه؟قال:خیر موضوع،فمن شاء أقلّ،و من شاء أکثر.(البحار:ج 18 ص 31 باب أنّ للصلاه أربعه آلاف باب،طبع کمبانی).

و فی کتاب المستدرک:«استقلّ،استکثر».

قوله«خیر موضوع»یمکن قراءته علی وجهین:
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(و أفضله(1)الرواتب) الیومیه التی هی ضعفها(2) (فللظهر ثمان) رکعات

الأول:بأن یضاف لفظ الخیر الی لفظ الموضوع فیکون معناه:إنّ الصلاه أخیر و أحسن موضوع من جانب الشارع،فمن شاء اختار القلیل من الخیر أو الکثیر منه.

الثانی:بأن یکون من قبیل الصفه و الموصوف فیقرأ اللفظان بالرفع.

أی أفضل الصلاه المندوبه النوافل الیومیه،و تسمیتها بالرواتب لکونها ثابته و دائمه.

الرواتب-جمع راتب-:دائم و ثابت.و الرواتب أیضا:الوظائف،و السنن التابعه للفرائض،و قیل:الموقّته بوقت مخصوص.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی الرواتب،و فی قوله«ضعفها»یرجع الی الیومیه المعلومه بالقرائن.

یعنی أنّ عدد الرواتب تکون ضعف عدد الصلاه الیومیه،لأنّ عدد رکعات الصلاه الخمس الیومیه سبعه عشر رکعه،فیکون عدد الرواتب أربعا و ثلاثین رکعه بهذا التفصیل:

لصلاه الظهر:ثمان رکعات قبلها.

لصلاه العصر:ثمان رکعات قبلها.

لصلاه المغرب:أربع رکعات بعدها.

لصلاه العشاء:رکعتان جالسا بعدها.

لصلاه الصبح:رکعتان قائما قبلها.

نوافل اللیل:ثمان رکعات.

صلاه الشفع:رکعتان قبل صلاه الصبح.

صلاه الوتر:رکعه واحده قبل صلاه الصبح.

فیکون المجموع أربعه و ثلاثین رکعه،لأنّ رکعتی العشاء جالسا تعدّان رکعه واحده،فاذا جمعت مع الفرائض الیومیه تکون الصلاه الیومیه مع نوافلها إحدی و خمسین رکعه.
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(قبلها(1)،و للعصر ثمان رکعات قبلها،و للمغرب أربع بعدها،و للعشاء رکعتان جالسا) أی الجلوس ثابت فیهما(2)بالأصل لا رخصه(3)،لأنّ الغرض منهما(4)واحده لیکمل بها ضعف الفریضه،و هو(5)یحصل بالجلوس فیهما،لأنّ الرکعتین من جلوس ثوابهما رکعه من قیام.

(و یجوز قائما) (6)بل هو(7)أفضل علی الأقوی للتصریح(8)به فی بعض

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع الی صلاه الظهر المفهوم بالقرینه،کما أنّ الضمیر فی قوله«قبلها»بعد ذلک یرجع الی صلاه العصر کذلک.

یعنی أنّ الجلوس ثبت فی الرکعتین بالذات یعنی شرّعتا فی حال الجلوس،لکن النوافل الاخر شرّعن قائما،و یجوز إتیانها جالسا أیضا.

أی لیس الجلوس فیهما من حیث الجواز کما فی سائر النوافل.

یعنی أنّ الغرض من الرکعتین المذکورتین إکمال کون عدد النوافل ضعف عدد الفرائض،کما ورد فی الروایات.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی الضعف،یعنی أنّ هذا المعنی یحصل بالجلوس فی الرکعتین لکون الرکعتین جالسا تعدّان برکعه قائما.

یعنی یجوز إتیان الرکعتین المذکورتین بحال القیام أیضا.

أی القیام للرکعتین أفضل،بناء علی الأقوی من القولین.

تعلیل کون القیام فیهما أفضل،بأنّ فی بعض الروایات صرّح بالقیام و هو منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن عن عثمان بن عیسی عن ابن مسکان عن سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:صلاه النافله ثمان رکعات حین تزول الشمس قبل الظهر، و ست رکعات بعد الظهر،و رکعتان قبل العصر،و أربع رکعات بعد المغرب، و رکعتان بعد العشاء الآخره،یقرأ فیهما مائه آیه قائما أو قاعدا،و القیام أفضل، و لا تعدّهما من الخمسین...الخ.(الوسائل:ج 3 ص 35 ب 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 16).
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الأخبار و عدم دلاله ما دلّ علی فعلهما جالسا علی أفضلیته(1)،بل غایته الدلاله علی الجواز،مضافا(2)إلی ما دلّ علی أفضلیه القیام فی النافله مطلقا و محلّهما(3) (بعدها) أی بعد العشاء،و الأفضل جعلهما بعد التعقیب، و بعد کلّ صلاه یرید فعلها بعدها.

و اختلف کلام المصنّف فی تقدیمهما علی نافله شهر رمضان(4) الواقعه بعد العشاء،و تأخیرهما عنها،ففی النفلیه قطع بالأول(5)، و فی الذکری بالثانی(6)،و ظاهره(7)هنا الأول نظرا إلی البعدیه(8)،

الضمیر فی قوله«أفضلیته»یرجع الی الجلوس،یعنی أن الدالّ علی الجلوس لا یعارض ما دلّ علی القیام،بل هو یدلّ علی تشریعه جالسا لا لکونه أفضل.

یعنی یضیف الی الروایه الدالّه علی أفضلیه القیام فی رکعتی العشاء الروایات الدالّه علی استحباب القیام فی جمیع النوافل مطلقا،بلا فرق بین نافله العشاء و غیرها.

أی محلّ رکعتی النافله للعشاء بعد صلاه العشاء،و الأفضل أن یأتیهما بعد التعقیب للصلاه،فلو أراد الصلاه الاخری بعد العشاء فالأفضل إتیانهما بعدها أیضا.

یستحبّ إتیان نافله شهر رمضان بعد صلاه العشاء-کما سیأتی تفصیله-فهل تقدّم علی الرکعتین المذکورتین أم لا؟

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه النفلیه بالأول،و هو تقدیمهما علی نافله شهر رمضان.

یعنی و قال فی کتابه الذکری بتقدیم نافله شهر رمضان علیهما.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أن ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب أیضا القول بتقدیم الرکعتین علی نافله شهر رمضان.

أی الظهور یستعاد من لفظ«بعدها»فی قوله:و للعشاء رکعتان جالسا و یجوز قائما بعدها.
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و کلاهما(1)حسن.

(و ثمان) رکعات صلاه (اللیل،و رکعتا الشفع) بعدها(2)، (و رکعه(3) الوتر،و رکعتا الصبح قبلها(4)) هذا هو المشهور روایه و فتوی(5)،و روی ثلاث و ثلاثون بإسقاط الوتیره(6)،و تسع و عشرون(7)و سبع

أی کلا القولین-تقدیم الرکعتین علی نافله شهر رمضان أو العکس-حسن، لأنّ البعدیه فی العباره و الروایه تصدق علی کلا الوجهین.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی ثمان.

یعنی و رکعه واحده تسمّی«صلاه الوتر».

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع الی صلاه الصبح،یعنی أنّ نافلتها قبل صلاتها.

أی المشهور من حیث الروایه و الفتوی تقدیم نافله الصبح علی الصلاه.

یعنی ورد تعداد النوافل فی بعض الروایات ثلاث و ثلاثون رکعه،فعلیه اسقط صلاه الوتیره و هی الرکعتان بعد العشاء جالسا،و قد تقدّم کونهما فی مقام رکعه واحده قائما من حیث الثواب.

و الروایه الدالّه علی کون النوافل بالعدد المذکور منقوله فی کتاب الوسائل:

عن محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد عن محمّد بن سنان عن ابن مسکان عن محمّد بن أبی عمیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أفضل ما جرت به السنّه من الصلاه،قال:تمام الخمسین.(الوسائل:ج 3 ص 32 ب 13 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 5).

فیستفاد منها کون أعداد النوافل ثلاثا و ثلاثین رکعه.

وتر المصلّی أوتر الصلاه:صلّی الوتر.

أی روی کون تعداد النوافل تسعا و عشرین رکعه بإسقاط أربع رکعات من نوافل صلاه العصر مع الوتیره.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن یحیی بن حبیب قال:سألت الرضا علیه السّلام عن أفضل ما یتقرّب به العباد الی اللّه
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و عشرون(1)بنقص(2)العصریه أربعا،أو ستا مع الوتیره،و حمل(3)علی المؤکّد منها لا علی(4)انحصار السنه فیها.

(و فی السفر(5)و الخوف) الموجبین(6)للقصر (تنتصف الرباعیه، و تسقط راتبه المقصوره) و لو قال:راتبتها(7)کان أقصر،فالساقط نصف

تعالی من الصلاه،قال:سته و أربعون رکعه فرائضه و نوافله،قلت:هذه روایه زراره؟قال:أو تری أحدا کان أصدع بالحقّ منه؟.(الوسائل:ج 3 ص 43 باب 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 5).

فیستفاد منها کون النوافل بالعدد المذکور لأنّ عدد الفرائض و هو سبعه عشر رکعه اذا حذف من سته و أربعین یبقی تسعا و عشرین رکعه.

و الروایه الدالّه علی السبع و العشرین منقوله فی کتاب الوسائل:

عن أحمد بن محمّد بن عیسی عن الحسن بن علی ابن بنت إلیاس عن عبد اللّه بن سنان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:لا تصلّ أقلّ من أربع و أربعین رکعه.قال:

و رأیته یصلّی بعد العتمه أربع رکعات.(الوسائل:ج 3 ص 43 ب 14 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 4).

أی بنقص أربع رکعات من نوافل العصر مع الوتیره فی تسع و عشرین،أو بنقص سته رکعات من نوافل صلاه العصر مع الوتیره فی سبع و عشرین.

یعنی حملت الروایتان علی المؤکّد فی الاستحباب بالنسبه الی العددین المذکورین.

أی لا یستفاد من الروایتین انحصار عدد النوافل فیما ذکر فیهما،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی العدد المذکور فی الروایتین.

یعنی و فی السفر و الخوف الموجبان لقصر الصلاه-کما یأتی شرائطهما-تنتصف تعداد النوافل،فإذا انتصف عدد أربع و ثلاثین یکون نصفها سبعه عشر رکعه.

أخرج بذلک القید السفر و الخوف اللذین لا یوجبان القصر کسفر المعصیه و الخوف القلیل.

یعنی لو کان المصنّف رحمه اللّه أتی عبارته بقوله«راتبتها»لکانت أقصر،لأنّ إتیان
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الراتبه سبع عشره رکعه،و هو(1)فی غیر الوتیره موضع وفاق، و فیها(2)علی المشهور،بل قیل:إنّه(3)إجماعیّ أیضا.

و لکن روی الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام عدم سقوطها(4)،معلّلا بأنّها زیاده فی الخمسین تطوّعا(5)،لیتمّ بها(6)بدل کلّ رکعه من الفریضه رکعتان من التطوّع.قال المصنّف فی الذکری:و هذا قویّ(7)لأنّه خاصّ

الضمیر الراجع الی الرباعیه یکفی من ذکر لفظ المقصوره.

و الحاصل:أنّ الصلاه التی تقصر فی السفر و الخوف هی الرباعیه،أی الظهر و العصر و العشاء،فالمجموع من نوافلها سبعه عشر رکعه،لأنّ للظهر ثمان رکعات و للعصر ثمان رکعات و للعشاء رکعتان جالسا بمنزله الرکعه الواحده قائما.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی السقوط،یعنی أنّ سقوط نوافل الظهرین إجماعیّ،لکن سقوط نافله العشاء مشهوریّ.

الضمیر فی قوله«و فیها»یرجع الی الوتیره.

أی قال البعض:إنّ السقوط فی الوتیره أیضا إجماعیّ فی السفر و الخوف.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل: 

محمّد بن علی بن الحسین بإسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام(فی حدیث)قال:و إنّما صارت العتمه مقصوره و لیس تترک رکعتاها(رکعتیها)لأنّ الرکعتین لیستا من الخمسین،و إنّما هی زیاده فی الخمسین تطوّعا لیتمّ بها بدل کلّ رکعه من الفریضه رکعتین من التطوّع.(الوسائل:ج 3 ص 70 ب 29 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 3).

ای ندبا و مستحبا لا واجبا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الزیاده،یعنی علّه زیاده الوتیره بالنوافل لتمامیه کون بدل کلّ رکعه من الفریضه رکعتان من النوافل،لأنّ تعداد الفرائض سبعه عشر رکعه،فإذا کرّرت تکون أربعه و ثلاثین رکعه.

المشار إلیه فی قوله«و هذا قویّ»هو عدم سقوط الوتیره،فاستدلّ المصنّف رحمه اللّه
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و معلّل،إلاّ(1)أن ینعقد الإجماع علی خلافه.

و نبّه بالاستثناء علی دعوی ابن إدریس الإجماع علیه(2)،مع أنّ الشیخ فی النهایه صرّح بعدمه(3)،فما قوّاه فی محلّه(4).

(و لکلّ رکعتین من النافله تشهّد و تسلیم) هذا هو الأغلب(5).و قد خرج عنه(6)مواضع ذکر المصنّف منها موضعین بقوله: (و للوتر بانفراده)

فی کتابه الذکری بعدم سقوطها بدلیلین.

الأول:کون الروایات الدالّه علی سقوط نوافل الصلاه المقصوره عامّه،بمعنی أنّ فیها سقوط النوافل المقصوره عند السفر و الخوف،و روایه الفضل بن شاذان خاصّه،فیخصّص بها علی الروایات العامّه.

الثانی:کون روایه الفضل معلّله بقوله«و إنّما هی زیاده فی الخمسین تطوّعا» فتقدّم علی غیرها.

استثناء من عدّ القول بالسقوط قویا،یعنی لا یحکم به اذا قام الإجماع علی السقوط.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی السقوط،فإنّ ابن إدریس ادّعی الإجماع بسقوط الوتیره عند السفر.

و صرّح الشیخ الطوسی رحمه اللّه بعدم الإجماع بالسقوط.

و هذا نظر الشارح،بأنّ عدم سقوط الوتیره قویّ.

یعنی أنّ الأغلب فی النوافل کونها برکعتین مثل صلاه الصبح بتشهّد و سلام.

أی خرج عن القاعده المذکوره موارد ذکر منها المصنّف رحمه اللّه صلاتی الوتر و صلاه الأعرابی.

صلاه الوتر:هی رکعه واحده،یقرأ فیها الحمد و السوره ثمّ یرفع یده بالقنوت و أقلّ ما ورد فی قنوتها-بعد الدعاء و ذکر حاجاته بأیّ مقدار شاء-أمور:

الأول:الاستغفار للمؤمنین و الأفضل ذکر أسامی الأربعین منهم بقوله:اللهمّ اغفر لفلان،و لا فرق بین الرجال و النساء،و الأحیاء و الأموات،فإنّ الدعاء
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تشهد و تسلیم(1) (و لصلاه الأعرابی) (2)من التشهّد و التسلیم (ترتیب)

لأربعین من المؤمنین یوجب استجابه الدعاء.

الثانی:الاستغفار سبعین مرّه بقوله:أستغفر اللّه ربّی و أتوب إلیه،و یستحبّ رفع الید الیسر و العدّ بالیمنی.

الثالث:قول«هذا مقام العائذ بک من النار»سبع مرّات.نقل الاستغفار و الذکر المذکوران عن الرسول صلّی اللّه علیه و آله فی صلاه الوتر.

الرابع:قول«العفو»ثلاثمائه مرّه،نقل ذلک عن الإمام زین العابدین علیه السّلام بأنّه کان یقولها فی صلاه الوتر ثلاثمائه مرّه.

الخامس:قول«ربّ اغفر لی و ارحمنی و تب علیّ انّک التوّاب الغفور الرحیم» و ینبغی أن یطیل القنوت فیها و یبکی أو یتباکی من خشیه اللّه،ثمّ یرکع و یأتی بالسجدتین و یتشهّد و یسلّم.

و یستحبّ أن یسبّح تسبیح الزهراء علیها السّلام و هی:اللّه أکبر 34 مرّه،الحمد للّه 33 مرّه،سبحان اللّه 33 مرّه،فیکون المجموع مائه مرّه.

ثم یقول بعد ذلک«الحمد لربّ الصباح الحمد لفالق الإصباح».ثمّ یقول«سبحان ربّی الملک القدّوس العزیز الحکیم»ثلاث مرّات.

و هناک أدعیه و أذکار اخری فمن أرادها فلیراجعها فی مظانّها.

و أنا الحقیر المذنب ألتمس المؤمنین أن یذکرونی ضمن الأربعین و أن لا ینسونی أبدا،تقبّل اللّه تعالی أعمالهم.

صلاه الأعرابی:و هی عشر رکعات،بأن یصلّی رکعتین مثل صلاه الصبح،ثمّ یصلّی أربع رکعات مثل صلاه الظهر،ثمّ یصلّی أربع رکعات أیضا مثل صلاه العصر،فیکون المجموع عشر رکعات.

قوله«تشهّد و تسلیم»کلاهما بالرفع مبتدأن مؤخّران خبرهما قوله«لصلاه الوتر بانفراده».

خبر مقدّم لقوله«ترتیب الظهرین بعد الثنائیه»یعنی یلزم لصلاه الأعرابی التشهّد و السلام بالکیفیه التی تلزم لصلاه الظهرین بعد صلاه الصبح،کما أوضحناه آنفا.
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(الظهرین بعد الثنائیه) فهی عشر رکعات بخمس(1)تشهّدات و ثلاث تسلیمات(2)کالصبح و الظهرین.

و بقی صلوات اخر(3)ذکرها الشیخ فی المصباح و السید رضیّ الدین

لأنّ تشهّدین یکونان فی الأربعه الاولی،و اثنین منه یکونان فی الأربعه الثانیه، و تشهّد واحد یکون فی الرکعتین الأخیرتین،فیکون المجموع من التشهّدات خمسه.

لأنّ للرکعتین سلام واحد،و للأربع الاولی سلام واحد،و للأربع الثانیه سلام واحد،فیکون المجموع ثلاث تسلیمات.

و المستند لصلاه الأعرابی عن کتاب مصباح المتهجّدین للشیخ الطوسی رحمه اللّه فی خصوص الأدعیه الوارده عن المعصومین علیهم السّلام.

روی عن زید بن ثابت قال:أتی رجل من الأعراب الی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:

بأبی أنت و أمّی یا رسول اللّه:إنّا نکون بالبادیه هذه بعیدا من المدینه و لا نقدر أن نأتیک فی کلّ جمعه،فدلّنی علی عمل فیه فضل صلاه الجمعه اذا مضیت الی أهلی خبّرتهم به،فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:اذا کان ارتفاع الشمس فصلّ رکعتین تقرأ فی الاولی الحمد مرّه و قل أعوذ برب الفلق سبع مرّات،و اقرأ فی الثانیه الحمد مرّه و قل أعوذ بربّ الناس سبع مرّات،فاذا سلّمت فاقرأ آیه الکرسی سبع مرّات،ثمّ قم و صلّ ثمان رکعات بتسلیمتین،و اقرأ فی کلّ رکعه منها الحمد مرّه و اذا جاء نصر اللّه مرّه و قل هو اللّه أحد خمسا و عشرین مرّه،فإذا فرغت من صلاتک فقل «سبحان اللّه ربّ العرش الکریم(العظیم)و لا حول و لا قوّه إلاّ باللّه العلیّ العظیم»سبعین مرّه.فو الذی اصطفانی بالنبوّه ما من مؤمن و لا مؤمنه یصلّی هذه الصلاه یوم الجمعه کما أقول إلاّ و أنا ضامن له الجنّه،و لا یقوم من مقامه حتی یغفر له ذنوبه و لأبویه ذنوبهما.(من حاشیه اللمعه عن مصباح المتهجّدین).

یعنی بقیت الصلوات الاخری التی تؤتی بتسلیم أزید من رکعتین أو أقلّ منهما،و قد ذکرها الشیخ فی کتابه المصباح و السید فی کتابه المسمّی «تتمّات المصباح».
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ابن طاوس فی تتمّاته(1)یفعل منها بتسلیم واحد أزید من رکعتین،ترک المصنّف(2)و الجماعه استثناءها لعدم اشتهارها و جهاله طریقها،و صلاه الأعرابی توافقها فی الثانی(3)دون الأول(4).

هو اسم کتاب للسید باعتبار أنّه یذکر فیه التتمّات لمصباح الشیخ رحمه اللّه فیمکن إرجاع الضمیر فی قوله«تتمّاته»الی السیّد و الی المصباح.

إنّ المصنّف رحمه اللّه ترک استثناء الصلاه المذکوره عن القاعده المذکوره فی کیفیه صلاه النوافل بتسلیم واحد لکلّ رکعتین لعدم کون الصلاه المذکوره مشهوره، و لکون الرواه فی سندها مجهولین،بمعنی أنّ الراوی لها لم یعلم عدالته و لا وثاقته.

و الضمیران فی قولیه«اشتهارها»«و طریقها»یرجعان الی الصلاه المذکوره.

المراد من«الثانی»هو جهاله الطریق،یعنی أنّ صلاه الأعرابی توافق الروایات المذکوره من حیث جهاله سند الروایه.

*من الحواشی:نقل الشیخ فی المصباح هذه الصلاه عن زید بن ثابت،و اشتهر نقلها ممّن تبعه فی الکتب،و نقل الشیخ فی التهذیب أنّ زید بن ثابت حکم فی الفرائض بحکم الجاهلیه.(حاشیه الشیخ الفاضل أحمد التونی رحمه اللّه).

المراد من الأول هو عدم الاشتهار یعنی انّ صلاه الأعرابی لم تشترک فی الصلاه المذکوره من حیث عدم اشتهارها کما تقدّم فی الحاشیه المنقوله عن الکتاب.
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[(الفصل الثانی فی شروطها]


اشاره

(الفصل الثانی(1))

(فی شروطها)

(و هی سبعه) (2):



[الشرط الأول:الوقت]


اشاره

(الأول(3):الوقت(4))

شروط الصلاه

أی الفصل الثانی من الفصول التی قال فی أول الکتاب«فصوله أحد عشر» و الضمیر فی«شروطها»یرجع الی الصلاه.

أی الشروط سبعه:

الأول:الوقت.

الثانی:القبله.

الثالث:ستر العوره.

الرابع:مکان المصلّی.

الخامس:الطهاره من الحدث و الخبث.

السادس:ترک الکلام.

السابع:الإسلام.

الوقت

صفه لموصوف مقدّر و هو الشرط.

الوقت من وقت یقت،وقتا.مثل ضرب،یضرب ضربا:أی جعل وقتا لأمر کذا،و هو المصدر،أو هو مقدار من الزمان،جمعه أوقات.(المنجد).
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[وقت الیومیه]

و المراد هنا(1)وقت الیومیه،مع أنّ السبعه شروط لمطلق الصلاه غیر الأموات فی الجمله(2)،فیجوز(3)عود ضمیر شروطها إلی المطلق،لکن(4) لا یلائمه تخصیص الوقت بالیومیه إلاّ(5)أن یؤخذ کون مطلق الوقت شرطا و ما(6)بعد

أی المراد من الوقت هنا بیان وقت الیومیه.

یعنی مع کون الشروط السبعه المذکوره من شروط مطلق الصلوات لا الصلوات الیومیه قوله«فی الجمله»قید لقوله«شروط لمطلق الصلاه».یعنی أنّ الشروط المذکوره شروط لمطلق الصلوات إجمالا و لو احتاجت فی تطبیق بعضها لبعض الصلاه الی توجیه و تکلّف،مثل تطبیق شرط الوقت لجمیع الصلاه من الجمعه و المیّت،و الآیات و الطواف لأنّ کلاّ منها شروط بوقت معیّن إلاّ صلاه الأموات،فلا یشترط الوقت فیها،کما لا تشترط الشروط الاخر فیها أیضا.

هذا متفرّع لکون الشروط لمطلق الصلوات لا الصلاه الیومیه،یعنی اذا کان کذلک فیجوز عود الضمیر فی قوله«فی شروطها»الی مطلق الصلاه لا لخصوص الیومیه منها.

هذا إیراد لرجوع ضمیر«شروطها»الی مطلق الصلاه،بأنه اذا کان کذلک فلا یناسب اختصاص البحث لبیان وقت الصلاه،بل المناسب بیان أوقات مطلق الصلوات الواجبه.

هذا توجیه لاختصاص المصنّف رحمه اللّه البحث لبیان وقت الیومیه.

بأن یقال:إنّ المصنّف رحمه اللّه قال أولا:إنّ من شروط مطلق الصلوات هو الوقت بلا اختصاص بالیومیه و غیرها،و بعد ذکر الوقت من الشروط السبعه لکلّ من الصلاه الواجبه بنحو الإجمال شرع لبیان حکم آخر و هو بیان التفصیل فی الوقت المخصوص للصلاه الیومیه،و هذا لا ینافی کون الوقت فی الجمله شرطا لمطلق الصلاه.

قوله«و ما»مبتدأ و خبره«حکم آخر».قوله«بعد»یضاف الی قوله«ذکره
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ذکره(1)مجملا من(2)التفصیل حکم آخر للیومیه،و لو عاد ضمیر(3) شروطها إلی الیومیه لا یحسن،لعدم(4)الممیّز مع اشتراک الجمیع فی الشرائط بقول مطلق،إلاّ(5)أنّ عوده إلی الیومیه أوفق لنظم الشروط، بقرینه تفصیل الوقت و عدم(6)اشتراطه للطواف و الأموات و الملتزم إلاّ بتکلّف(7)و تجوّز،و عدم(8)اشتراط الطهاره من الحدث و الخبث فی صلاه

مجملا»بکسر الذال،و یقدّر قبل لفظ«بعد»فعل هو ما ذکر،أو ما وقع،أو ما یأتی،فتکون العباره هکذا:و ما ذکر-أو و ما وقع أو و ما یأتی-بعد ذکر الوقت مجملا من التفصیل حکم آخر للیومیه.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع الی الوقت.قوله«مجملا»حال من ذکر الوقت.

لفظ«من»لبیان«ما»الموصوله،یعنی:و ما ذکره عباره من تفصیل الوقت.

قد وجّه الشارح رحمه اللّه عود الضمیر فی قوله«فی شروطها»الی مطلق الصلاه و أجاب من الایراد المذکور،ثم أکّده بقوله«لو عاد ضمیر شروطها الی الیومیه لا یحسن»بتعلیل ما یذکره.

هذا تعلیل لتأکید مدّعاه بعود الضمیر الی مطلق الصلاه،بأنّ جمیع الشروط السبعه بالإطلاق تشترک فیها الصلوات الواجبه و لا ممیّز للاختصاص.

هذا رجوع من الشارح رحمه اللّه عن استدلاله برجوع الضمیر فی شرائطها الی مطلق الصلاه،بدلیل أنّ رجوع الضمیر الی الصلاه الیومیه مناسب لنظم الشروط المذکوره.و القرینه هی تفصیل الوقت للیومیه.

أی و بقرینه عدم اشتراط الوقت لصلاه الطواف و الأموات و المنذور إلاّ بالتکلّف أو التجوّز.

و الضمیر فی قوله«عدم اشتراطه»یرجع الی الوقت.

بأن یکلّف فی توجیه اشتراط الوقت لصلاه الطواف بأنّ وقتها بعد فعل الطواف،و فی صلاه الأموات بأنّ وقتها بعد التغسیل و التکفین،و فی صلاه الملتزم علی حسب ما یلتزم المکلّف به.

عطف علی قوله«تفصیل الوقت»و هذه قرینه ثالثه لعود الضمیر فی
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الأموات و هی أحد السبعه،و اختصاص(1)الیومیه بالضمیر مع اشتراکه(2)لکونها الفرد الأظهر من بینها(3)،و الأکمل(4)مع(5)انضمام قرائن لفظیه بعد ذلک.

(فللظهر) من الوقت (زوال(6)الشمس) عن وسط السماء و میلها(7) عن دائره نصف النهار (المعلوم بزید الظلّ) أی زیادته،مصدران(8)

«شروطها»الی الصلاه الیومیه،و هی عدم اشتراط الطهاره من الحدث و الخبث فی صلاه المیّت،و الحال أنها من جمله الصلوات الواجبه.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو:أنّ الصلاه الواجبه کلّها تشترک فی الشروط السبعه،فکیف تختصّ الشروط بالصلاه الیومیه بإرجاع الضمیر فی«شروطها» الی الیومیه؟

فأجاب عنه بأنّ الصلاه الیومیه أظهر أفراد الصلوات الواجبه،فلذا اختصّت الشرائط بها و إن اشترکت الصلاه الواجبه فی جمیعها أو بعضها.

قوله«اختصاص الیومیه»مبتدأ خبره قوله«لکونها الفرد الأظهر».

الضمیر فی قوله«مع اشتراکه»یرجع الی الجمیع،یعنی مع اشتراک جمیع الصلوات الواجبه فی الشرائط.

الضمیر فی قوله«من بینها»یرجع الی الصلاه الواجبه.

عطف علی قوله«الأظهر»صفه للفرد.

و هذا تأیید آخر لعود الضمیر الی الصلاه الیومیه،بمعنی أن عوده إلیها أوفق لنظم الشروط...الخ،مع وجود القرائن اللفظیه،و من القرائن اللفظیه ذکر وقت الیومیه.

مبتدأ مؤخّر للخبر المقدّم و هو قوله«فللظهر»یعنی أنّ وقت صلاه الظهر هو زوال الشمس عن وسط السماء.

قوله«و میلها»عطف تفسیر لزوال الشمس،و کلاهما بمعنی واحد.و العلامه لتشخیص الزوال هو زیاده ظلّ ذی الظلّ بعد نقصه.

قوله«المعلوم»بالرفع صفه لزوال الشمس.

یعنی أنّ لفظی«زید»و«زیاده»کلاهما مصدران من زاد یزید.
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لزاد الشیء (بعد نقصه) و ذلک فی الظلّ المبسوط،و هو الحادث من المقاییس(1)القائمه علی سطح(2)الافق،فإنّ الشمس إذا طلعت وقع(3) -لکلّ شاخص قائم علی سطح الأرض بحیث یکون عمودا علی سطح الافق-ظلّ(4)طویل الی جهه المغرب،ثمّ لا یزال ینقص کلّما ارتفعت

یعنی أنّ الظلّ الذی یزید بعد نقصه إنّما هو فی الظل المبسوط الحامل من المقاییس القائمه،بمعنی أنّ الشاخص ینصب فی الأرض بشکل عمودی،فاذا طلعت الشمس علیه من المشرق یزید ظلّه،فکلّما ارتفعت الشّمس ینقص ظلّه الی أن تبلغ وسط السماء،فینقص ظلّه فی بعض البلاد،و یعدم فی البعض کما یأتی تفصیله إن شاء اللّه.

و احترز بقوله«و ذلک فی الظلّ المبسوط»عن الظلّ المنکوس،و هو الظلّ الحاصل من شاخص لا ینصب عمودیا فی الأرض،بل ینصب فی الجدار مثلا موازیا و مواجها للشمس عند طلوعها.

فاذا طلعت الشمس علیه لا یوجد فیه الظلّ فی الأول أصلا،لکن کلّما ارتفعت الشمس أخذ الظلّ فی الشروع بحیث یزید بارتفاع الشمس،فیقال له:الظلّ المنکوس أو المعکوس لأنه یکون عکس الظلّ المبسوط فی الأرض.

المقاییس-جمع مفرده المقیاس بالکسر-:المقدار و المیل،لأنه یقاس به عمقها و ما یقاس به.(أقرب الموارد).

الجار و المجرور یتعلّق بقوله«القائمه».الافق-بضمّ الألف و الفاء أو بسکونه-:

الناحیه جمعه«الآفاق».(أقرب الموارد).

قوله«وقع»فعل ماض یأتی فاعله بقوله«ظلّ»یعنی أنّ الشمس اذا طلعت یحصل لکلّ شاخص و ذی ظلّ ظلّ طویل الی جهه المغرب.

قوله«قائم»بالجرّ صفه ل«شاخص».

قوله«بحیث»بیان ل«قائم»یعنی کون الشاخص قائما کونه علی صوره العمود فی الأرض.

فاعل لقوله«وقع»کما أوضحنا.
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الشمس حتی تبلغ(1)وسط السماء فینتهی النقصان إن کان(2)عرض المکان المنصوب فیه المقیاس مخالفا(3)لمیل الشمس فی

فاعله ضمیر التأنیث العائد الی الشمس،یعنی أنّ الظلّ الحاصل من الشاخص الی طرف المغرب ینقص بارتفاع الشمس حتی تبلغ الشمس وسط السماء، فینتهی الظلّ الی نهایه النقصان.

یعنی أنّ نقصان الظلّ بالنحو المذکور فی صوره اختلاف درجه عرض المکان المنصوب فیه لمیل الشمس،و سیأتی تفصیل ذلک إن شاء اللّه.

خبر قوله«کان»یعنی اذا بلغت الشمس وسط السماء ینتهی نقصان الظلّ فی صوره کون عرض المکان المنصوب فیه الشاخص مخالفا لمیل الشمس من حیث مقدار الدرجه التی عیّنها أهل الفنّ لکلّ منهما.

إیضاح:اعلم أنّ أهل الفنّ عیّنوا درجات للبلاد من حیث العرض و من حیث الطول،أمّا ضابطه تعیین الدرجات من حیث عرض البلاد هی بعدها عن خطّ الاستواء.

و خطّ الاستواء:هو الخطّ الفرضی الذی یمتدّ من جانب المشرق الی جانب المغرب بحیث یوجب تقسیم کره الأرض بنصفی الدائرتین المفروضتین بنصفی دائره الشمالی و الجنوبی،و یسمّیان بالقطب الشمالی و القطب الجنوبی.(کما عن کتاب جام جم لفرهاد میرزا).

تعیین درجات البلاد البلده الطول العرض

أردبیل 48،17 38،10

اردستان 52،49 38،33

أصفهان 51،50 32،40

تبریز 46،25 38،2

و قد ذکرت الدرجات لسائر البلاد فمن أراد فلیرجع إلیها.
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و أیضا قد عیّن بعضهم لمیل الشمس درجه مقدارها 24 درجه،و بعضهم الآخر درجه مقدارها 5،23 درجه.

اذا عرفت ذلک فاعلم أنّ البلاد تقسم علی أقسام من حیث الدرجه المعلومه من قربها الی خطّ الاستواء و بعدها عنه:

الأول:البلاد التی تقع فی خطّ الاستواء المذکور،بحیث لا یتصوّر لها درجه جغرافیه إلاّ الصفر،ففی أمثال تلک تطلع الشمس علیهم علی صوره عمودیه فی أول یوم من فصل الربیع و أول یوم من فصل الخریف،و هما الیومان اللذان یساویان لیلتیهما.

و الحاصل:عدم الظلّ فی أمثال هذه البلاد فی یومین من أیام السنه.

1-الیوم الأول من شهر(فروردین)حمل.

2-الیوم الأول من شهر(مهر)میزان.

الثانی:البلاد التی تبعد عن خطّ الاستواء و تکون ذات درجه جغرافیه من حیث العرض،و ذلک أیضا علی أقسام ثلاثه:

1-البلاد التی تکون درجه بعدها عن خطّ الاستواء أقلّ من درجه المیل الأعظم للشمس،مثل بلدتی مکّه المکرّمه و صنعاء،فإنّ مقدار درجتهما أقلّ من درجه المیل الأعظم،لأنّ بلده مکّه بعدها عن خطّ الاستواء 5،21 درجه، و المیل الأعظم للشمس بعده عن خطّ الاستواء 23 درجه و 30 دقیقه و 17 ثانیه.

ففی أمثال هذه البلاد یعدم ظلّ الشاخص فی یومین من أیام السنه:

1-فی یوم لم تصل الشمس الی المیل الأعظم،بل کانت فی درجه تساوی درجه البلده المذکوره عند صعودها.

2-فی یوم تنزل الشمس من المیل الأعظم و یساوی درجه البلد المذکور.

لأنّ الشمس فی الیومین المذکورین تطلع علی رءوس البلاد المذکوره بصوره عمودیه،فیعدم الظلّ فی الیومین المذکورین.
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ففی بلده مکّه التی تکون درجه عرضها 5،21 درجه یعدم الظلّ اذا تطابق درجه صعود الشمس و هبوطها بذلک المقدار.

فیتفق الأول فی الثامن من درجه الجوزاء،و هو الیوم الرابع من ذلک البرج المسمّی بشهر(خرداد).

و یتفق الثانی فی الهبوط اذا وصلت الی درجه ثلاثه و عشرین من برج السرطان المسمّی بشهر(تیر).

3-البلاد التی تکون درجتها الجغرافیه عرضا بمقدار درجه المیل الأعظم، مثل بلده«المدینه المنوّره»قد عیّنوا درجه عرضها 25 درجه.

و درجه المیل الأعظم تقدّم کونها تقریبا 24 درجه.

ففی أمثال بلده المدینه المنوّره التی تقرب درجه بعدها بدرجه بعد المیل الأعظم یعدم الظلّ فی أیام السنه یوما واحدا و هو أول برج السرطان المسمّی بشهر(تیر).

4-البلاد التی تکون درجته الجغرافیه من عرضها أکثر من درجه المیل الأعظم و ذلک مثل بلاد العراق و ایران و غیرهما فلا تطلع الشمس فیهما علی رءوس أهلها،فلا ینعدم الظلّ عنهم أبدا لکن یصل لمنتهی النقصان ثمّ یزید.

فائده:إنّ الشمس فی أول یوم من برج الحمل(فروردین)تکون علی نقطه الاعتدال الربیعی فتطلع علی خطّ الاستواء و تقرب علیه،ثمّ تمیل الی جهه الشمال فیکون طلوعها و غروبها منحرفا عن خطّ الاستواء(دائره معدّل النهار) و هکذا تتدرّج شیئا فشیئا حتی الیوم الأخیر من فصل الربیع،و هو آخر شهر (خرداد).

ثمّ إنّ الشمس ترجع و ینتقص انحرافها فی أول یوم من الصیف و هو أول شهر(تیر)و یقال لها(نقطه الانقلاب الصیفی).و یبعد هذا المدار عن مدار معدّل النهار الی جهه الشمال بما یقرب من ثلاث و عشرین درجه و نصف.

و یظلّ الانحراف الشمالی ینقص یوما فیوما حتی تنتهی الشمس الی نقطه
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الاعتدال الخریفی،و هو أول یوم من فصل الخریف،و هو أول یوم من شهر (مهر)فتطلع الشمس علی مدار معدّل النهار کما کانت فی أول فصل الربیع.

ثمّ تأخذ فی الانحراف نحو الجنوب شیئا فشیئا حتی نقطه الانقلاب الشتوی، فتسیر علی مدار رأس الجدی،ثمّ ترجع عائده حتی تنتهی الی نقطه الاعتدال الربیعی،و هکذا.

اذا عرفت کیفیه دوره الشمس فاعلم أنه یختلف ظلّ کلّ شاخص بالنسبه الی موقعیته من الأرض.

فالبلاد التی تکون علی خطّ الاستواء یعدم ظلّهم عند ما تکون الشمس علی نقطتی(الاعتدال الربیعی«أول فروردین»و الخریفی«أول مهر»)و یمیل ظلّهم نحو الجنوب اذا أخذت الشمس تنحرف نحو الشمال و بالعکس.

و البلاد التی یکون عرضها أکثر من ثلاث و عشرین درجه و نصف(درجه المیل الأعظم)لا یعدمون الظلّ أبدا،بل ینقص و یزید حسب إقبال الشمس علیهم و إدبارهم عنها،فأهل الشمال یکون ظلّهم الی الشمال عند الزوال أبدا، و أهل الجنوب یکون ظلّهم الی الجنوب عند الزوال أبدا.

و أمّا البلاد التی تکون بین الانقلابین فیأخذ ظلّهم یمیل نحو الشمال تاره،و نحو الجنوب أخری.

و ربما یعدم ظلّهم و ذلک فی السنه مرّتین،مرّه عند صعود الشمس و وصولها الی درجه عرض البلد،و اخری عند هبوطها و وصولها الی نفس الدرجه.(حاشیه کلانتر).

فائده اخری:الدائره تقسم الی 360 درجه بنحو التساوی بینها،و یقسّم کلّ درجه الی ستین و یسمّی کلّ منها بالدقیقه،و کلّ دقیقه تقسم الی ستین و یسمّی کلّ منها بالثانیه.

فائده ثالثه:دائره البروج هی مدار حرکه الشمس فی أیام السنه،و تقسم الی اثنی عشر قسمه،و تسمّی کلّ منها باسم خاصّ،هکذا:
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الحمل(فروردین).

الثور(اردیبهشت).

الجوزاء(خرداد).

السرطان(تیر).

الأسد(مرداد).

السنبله(شهریور).

المیزان(مهر).

العقرب(آبان).

القوس(آذر).

الجدی(دی).

الدلو(بهمن).

الحوت(إسفند).

فائده رابعه:لا یخفی أنّ مقدار درجه عرض البلاد یلاحظ ببعده و قربه عن خطّ الاستواء کما فصّلناه فی الایضاح المتقدّم.

أمّا مقدار طول البلاد فاختلفوا فی المبدأ الملحوظ من طول البلاد.

فذهب علماء الیونان الی ملاحظه ابتداء طول البلاد من المغرب،باعتقادهم عدم وجود البلاد المعموره بعدها.

و ذهب آخرون أنّ ابتداء طول البلاد من البحر المحیط(المحیط الاطلسی).

أمّا بطلیموس الحکیم فرأی أنّ المبدأ من الجزائر السته المسمّیات بالجزائر الخالدات،و جزائر السعداء.

أمّا المتأخّرون فذهبوا الی أنّ المبدأ من نصف النهار(گرینویج)الذی یمرّ من بلده(لندن)عاصمه بریطانیا.

فائده خامسه:إنّ الشمس تطلع فی أول یوم الربیع(أول فروردین)من خطّ الاستواء و تغرب فیه،فیکون اللیل و النهار متساویین و تکون الطبیعه فی أکثر
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النقاط مطلوبه.

ثمّ تمیل الشمس الی الشمال فی کلّ یوم مقدارا،و کلّما ترتفع تزید حرارتها حتی تصل المیل الأعظم،و هو أول یوم من شهر(تیر)و یکون أطول أیام السنه.

ثمّ تنزل فی حرکتها و تقلّ حرارتها الی أن تصل الاعتدال الخریفی(أول شهریور)ثمّ تنتقل الی الجنوب فتنقص من حرارتها یوما فیوما الی أن تصل أول یوم من الشتاء،و هو(أول شهر دی)یکون أقصر أیام السنه،و هکذا.

انظر الشکل رقم(1)لعلّه یفیدک.

*شکل رقم(1)
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المقدار(1)و یعدم(2)الظلّ أصلا إن کان بقدره(3)،و ذلک(4)فی کلّ مکان یکون عرضه مساویا(5)للمیل الأعظم للشمس أو أنقص(6)عند میلها بقدره و موافقته له فی الجهه(7).

أی فی مقدار الدرجه التی عیّنوا لکلّ من میل الشمس و البلاد کما أوضحناه فی المقدّمات المفصّله.

بصیغه المجهول من:عدم المال عدما و عدما:فقده،و هو وزان علم.عدم الرجل عدامه:کان عدیما أی أحمق.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الظلّ یکون معدوما أصلا اذا کان عرض البلد من حیث الدرجه بمقدار درجه المیل الأعظم،کما مثّلنا لذلک کون درجه بلده المدینه المنوّره مثلا بمقدار درجه المیل الأعظم بتفاوت یسیر.

درجه المیل الأعظم 24 درجه.

درجه عرض المدینه 25 درجه.

الضمیر فی قوله«بقدره»یرجع الی المیل،و اسم کان الضمیر العائد علی قوله «عرض المکان المنصوب فیه المقیاس».

یعنی:فیعدم الظلّ اذا کان مقدار درجه المکان المنصوب فیه المقیاس بمقدار درجه المیل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انعدام الظلّ.

قد فصّلنا البلاد فی تقسیمها الی ثلاثه أقسام من کون درجه البلد مساویه لدرجه المیل الأعظم أو أنقص.

کما اذا کان عرض البلد أقلّ من درجه المیل الأعظم،مثل بلده مکّه عرضها 21 درجه و 25 دقیقه،و الحال أنّ درجه المیل الأعظم 25 درجه.

یعنی موافقه المکان مع المیل الأعظم من حیث الجهه،مثل بلده مکّه،فإنّ جهه عرض البلد متّفقه مع جهه انحراف الشمس،یعنی کان عرض البلد شمالیا کما أنّ انحراف الشمس الی الشمال أیضا.
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و یتفق(1)فی أطول أیام السنه تقریبا فی مدینه الرسول صلّی اللّه علیه و آله و ما قاربها(2)فی العرض،و فی(3)مکّه قبل الانتهاء بسته و عشرین یوما،ثمّ یحدث ظلّ جنوبی(4)إلی تمام المیل و بعده إلی ذلک المقدار،ثمّ

فاعله الضمیر العائد علی الانعدام.یعنی:أنّ عدم ظلّ الشاخص یتفق فی المدینه المنوّره فی الیوم الذی یکون أطول أیام السنه،و هو أول یوم من شهر (تیر)من شهور السنه الشمسیه.هذا مثال تساوی درجه المکان بدرجه عرض المیل الأعظم،و بعده یحدث الظلّ الی طرف الشمال آنا فآنا.

أی و کذا فی البلاد التی تقارب بلده المدینه المنوّره من حیث درجه العرض.

قوله«تقریبا»إشاره الی أنّ انعدام الظلّ فی الیوم المذکور لیس تحقیقیا بل هو تقریبی،لأنّ درجه عرض بلده المدینه المنوّره لا تساوی درجه عرض المیل الأعظم بل تقاربها،فإنّ الحدّ الأقصی لدرجه المیل الأعظم-کما تقدّم-هو 24 درجه،أمّا درجه عرض بلده المدینه المنوّره فهو 25 درجه فتبتعد الشمس من رءوس أهل المدینه المنوّره بمقدار درجه واحده،فلا یحصل لها أثر محسوس، فیقال:إنّ الظلّ یعدم فی الیوم المذکور فی بلده المدینه المنوّره و أمثالها تقریبا.

عطف علی قوله«فی أطول أیام السنّه»یعنی:و یتفق انعدام الظلّ فی مکّه المکرّمه قبل أن تنتهی الشمس بنهایه میلها بسته و عشرین یوما،بمعنی أنّ الشمس تبتدئ بمیلها الکامل فی أول برج السرطان،یعنی أول شهر(تیر).فقبل ذلک بمقدار سته و عشرین یوما و هو الرابع من الجوزاء-أی الیوم الرابع من شهر(خرداد)-ینعدم الظلّ فی بلده مکّه و مثلها.

یعنی بعد انعدام الظلّ فی الیوم المذکور یحدث الظلّ الی طرف الجنوب لأنّ میل الشمس الی جهه الشمال،فهو یوجب حدوث الظلّ الی الجنوب الی أن تنتهی الشمس بالمیل الأعظم،و اذا انتهی إلیه أیضا یدوم الظلّ الحادث الی الجنوب الی أن تصل الشمس بعد تمام المیل و رجوعها الی مقدار درجه عرض المکان،فیعدم الظلّ أیضا فی الیوم المذکور.فالانعدام الثانی یحصل فی سته و عشرین یوما من السرطان،أی فی یوم 26 من شهر(تیر)الشمسی.
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یعدم یوما آخر.

و الضابط(1):أنّ ما کان عرضه زائدا علی المیل الأعظم لا یعدم الظلّ

اختلاف المحققین فی یوم انعدام الظل فی مکّه:

عن استاذ الفنّ و خرّیطه الخواجه نصیر الدین الطوسی رحمه اللّه:یقع الانعدام الأول فی الثامن من الجوزاء،و هو قبل وصول الشمس بالانقلاب الصیفی باثنین و عشرین یوما(یوم الثامن من شهر خرداد)و الانعدام الثانی یقع بعد ثلاثه و عشرین یوما من الانقلاب الصیفی.

و عن کتاب روض الجنان للشارح رحمه اللّه اختیار ما قاله الخواجه رحمه اللّه،لعلّ الاختیار المذکور مع ما ذکره فی هذا الشرح لکون التفاوت یسیرا،و اللّه العالم.(عن شرح الذهن).

أی الضابط فی انعدام ظلّ الشاخص هو ما اذا کان درجه عرض المکان زائدا علی درجه میل الأعظم لا یعدم الظلّ أبدا،مثل العراق و إیران،فإنّ درجتهما تزید عن درجه المیل الأعظم،انظر الجدول الآتی فی تعیین درجات بعض مدن ایران،و قس مع درجه المیل الأعظم للشمس،و قد تقدّم مرارا بأنّ درجه میل الشمس الأعظم 24 درجه.

البلده الطول العرض اصفهان 51،50 32،40

اردبیل 48،17 38،10

اصطهبانات 54،40 29،15

اهر 47،2 38،30

بروجرد 48،35 33،55

تبریز 46،25 38،2

خرّم آباد 46،25 33،36

سراب 47،36 37،59

قم 50،56 34،30

ص :35





فیه أصلا،بل یبقی عند زوال الشمس منه(1)بقیه تختلف زیاده و نقصانا ببعد الشمس من مسامته رءوس أهله و قربها(2)،و ما کان عرضه مساویا للمیل یعدم فیه یوما و هو أطول أیام السنه(3)،و ما کان عرضه أنقص منه(4)کمکّه و صنعاء یعدم فیه یومین عند مسامته الشمس لرءوس أهله صاعده(5)و هابطه(6)،کلّ ذلک(7)مع موافقته له فی الجهه کما مرّ.

أمّا المیل الجنوبی فلا یعدم ظلّه(8)من ذی

یعنی أنّ الظلّ فی البلاد المذکوره لا یعدم عند زوال الشمس أبدا بل یبقی مقدار منه،و یختلف الباقی من حیث البعد و القرب لخطّ الاستواء کما تقدّم.

عطف علی قوله«ببعد الشمس».و الضمیر یرجع الی الشمس.

قد مثّلنا لذلک ببلده المدینه المنوّره،فإنّ درجه عرضها یقارب درجه المیل الأعظم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المیل الأعظم،یعنی أنّ المکان الذی یکون درجه عرضه أنقص من درجه المیل الأعظم-مثل بلده مکّه-قد تقدّم کون درجتها 5،21 و درجه المیل الأعظم 24.

قد تقدّم سیر الشمس صاعده من الاعتدال الربیعی الی طرف الشمال،فیعدم الظلّ یوما واحدا عند صعود الشمس الی الشمال و یوما آخر عند هبوطها الی الجنوب.

فإنّ الشمس تصعد الی نقطه الانقلاب ثمّ تهبط و ترجع منها الی الاعتدال کما مرّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انعدام الظلّ بالتفصیل المذکور.

یعنی أنّ جمیع التفاصیل المذکوره فی انعدام الظلّ إنّما هو فی صوره موافقه المکان للمیل الأعظم فی الجهه جنوبا و شمالا.

الضمیر فی قوله«ظلّه»یرجع الی الشاخص.
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العرض(1)مطلقا،لا کما(2)قاله المصنّف رحمه اللّه فی الذکری-تبعا للعلاّمه- من کون ذلک(3)بمکّه و صنعاء فی أطول أیام السنه،فإنّه(4)من أقبح الفساد.و أول(5)من وقع فیه الرافعیّ من الشافعیه،ثمّ قلّده(6)فیه جماعه منّا و منهم من غیر تحقیق للمحلّ.و قد حرّرنا البحث فی شرح الإرشاد(7).

و إنما لم یذکر المصنّف هنا حکم حدوثه(8)بعد عدمه

أی المکان الذی هو صاحب درجه من حیث العرض،و المراد هو العرض الشمالی،و عدم تقییده بالشمالی لعدم ثبوت کون البلاد فی الجنوب أیضا فی القدیم، فلذا یقصد من العرض الشمالی.

هذه الجمله ترتبط بما قاله«و ما کان عرضه أنقص...الخ»یعنی یعدم الظلّ فی أیام السنه یومین فی مکّه و صنعاء کما تقدّم،و لیس المطلب کما قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه«الذکری»تبعا للعلاّمه رحمه اللّه بانعدام الظلّ فی مکّه و صنعاء یوما واحدا،و هو الیوم الأطول من أیام السنه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انعدام الظلّ فی أطول أیام السنه،و هو الیوم الأول من شهر(تیر)الشمسی.

أی القول بانعدام الظلّ فی بلدتی مکّه و صنعاء یوما واحدا من أقبح الفساد.

یعنی أول شخص وقع فی هذا الفساد هو الرافعیّ من علماء الشافعیه.

الضمیر فی قوله«قلّده»یرجع الی الشافعی المذکور،یعنی تبع الرافعیّ بعض من علماء الشیعه و العامّه.

قوله«منّا»أی من علماء الإمامیه و قوله«منهم»أی من علماء أهل السنّه.

شرح الإرشاد للشارح رحمه اللّه.

هذا اعتراض من الشارح لعباره المصنّف رحمه اللّه بالاختصار بقوله«فللظّهر زوال الشمس المعلوم بزید الظلّ»فإنّها لا تدلّ بکون حدوث الظلّ بعد عدمه علامه أیضا بمعرفه الزوال،و الحال أنّ حدوثه بعد عدمه أیضا علامه،کما أنّ زیده بعد النقصان علامه،و الضمیران فی قولیه«حدوثه»و«عدمه»یرجعان الی الظلّ.
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لأنّه(1)نادر،فاقتصر علی العلامه الغالبه،و لو عبّر(2)بظهور الظلّ فی جانب المشرق-کما صنع فی الرساله الألفیه-لشمل القسمین بعباره وجیزه.

(و للعصر(3)الفراغ منها(4)و لو تقدیرا) بتقدیر(5)أن لا یکون قد

علّل عدم ذکر المصنّف رحمه اللّه حدوث الظلّ بعد عدمه بأنه نادر،فاکتفی بالعلامه الغالبه.

یعنی لو کان المصنّف رحمه اللّه عبّر بقوله«فللظهر ظهور الظلّ فی جانب المشرق» بدل«بزید الظلّ»لکان یشمل العلامتین،لأنّ الظلّ عند الزوال یظهر الی طرف المشرق بعد عدمه،کما فی الیومین المذکورین فی مکّه و صنعاء،و أیضا یظهر بعد نقصانه الی جانب المشرق.

یعنی و للعصر من الوقت الفراغ من صلاه الظهر و لو تقدیرا.و هو عطف علی قوله«فللظهر...الخ».

إیضاح:اعلم أنّ صلاتی الظهر و العصر لکلّ منهما وقت خاصّ و مشترک.

أمّا الوقت الخاصّ لصلاه الظهر فهو أوّل وقت من الزوال بمقدار إتیانها تماما أو قصرا،بطیئا أو سریعا،و هکذا.

و أمّا الوقت الخاصّ لصلاه العصر فهو آخر وقت الی المغرب بقدر إتیان صلاه العصر کذلک.

أمّا الوقت المشترک بینهما فهو ما بین الوقتین المختصّین المذکورین.

فلو أتی المصلّی صلاه العصر فی الوقت الخاصّ لصلاه الظهر و لو نسیانا یحکم ببطلانها.و هکذا لو أتی صلاه الظهر فی الوقت الخاصّ لصلاه العصر یحکم ببطلانها.لکن لو أتی و لو رکعه من إحداهما فی الوقت المشترک یحکم بصحّتها،کما یأتی تفصیله إن شاء اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی صلاه الظهر.

تفسیر للفراغ تقدیرا،یعنی لو لم یأتی بصلاه الظهر و نسیها،لکن لو أتاها کان ممکنا فی الزمان الملحوظ،فاذا یحکم بدخول وقت العصر.

و الضمیر فی قوله«صلاّها»یرجع الی صلاه الظهر.
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صلاّها فإنّ وقت العصر یدخل بمضیّ مقدار فعله(1)الظهر بحسب حاله من قصر،و تمام،و خفه،و بطء،و حصول(2)الشرائط،و فقدها بحیث لو اشتغل بها(3)لأتمّها.لا بمعنی(4)جواز فعل العصر حینئذ مطلقا(5)،بل تظهر الفائده لو صلاّها(6)ناسیا قبل الظهر،فإنّها(7)تقع صحیحه إن وقعت بعد دخول وقتها المذکور،و کذا لو دخل(8)قبل أن یتمّها (و تأخیرها) (9)أی العصر إلی (مصیر الظلّ) الحادث بعد الزوال

الضمیران فی قولیه«فعله»و«حاله»یرجعان الی المصلّی.

أی بحصول شرائط الصلاه اذا کان یحتاج الی تحصیلها.

الضمیران فی قولیه«بها»و«لأتمّها»یرجعان الی صلاه الظهر.

أی لیس معنی دخول وقت العصر بأنّ المکلّف یجوز إقدامه بصلاه العصر و لو عمدا بل الشهره ما یذکره.

إشاره بعدم الفرق بین العمد و النسیان،أی المراد کذلک.

الضمیر فی قوله«صلاّها»یرجع الی صلاه العصر یعنی أنّ ثمره دخول وقت العصر بالتقدیر المذکور تظهر فی صوره إتیان صلاه العصر قبل الظهر فی الوقت المذکور.

یعنی أنّ صلاه العصر تکون صحیحه إن وقعت فی الوقت المذکور.

فاعله الضمیر العائد الی الوقت.یعنی و کذا یحکم بصحّه صلاه العصر لو أتاها فی الوقت الخاصّ لصلاه الظهر نسیانا،لکن وقعت رکعه منها فی الوقت المذکور.

و الضمیر فی قوله«یتمّها»یرجع الی صلاه العصر.

و کذا الحال فی صلاه الظهر لو أتاها فی آخر الوقت المخصوص بصلاه العصر کما تقدّم،لکن وقعت رکعه منها فی الوقت المشترک یحکم بصحّتها،بخلاف إتیان تمامها فی الوقت المخصوص للعصر فیحکم حینئذ ببطلانها.

هذا بیان وقت الفضیله لصلاه العصر و هو تأخیرها الی أن یصیر ظلّ الشاخص من حیث الزیاده بعد النقصان بمقدار نفس الشاخص.
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(مثله) (1)أی مثل ذی الظلّ و هو المقیاس (أفضل(2)) من تقدیمها علی ذلک الوقت،کما أنّ فعل الظهر قبل هذا المقدار أفضل،بل قیل بتعیّنه(3) بخلاف تأخیر العصر.

(و للمغرب ذهاب(4)الحمره المشرقیه) و هی الکائنه فی جهه المشرق(5)،و حدّه(6)قمّه الرأس.

*و من الحواشی:و اعتبر بعضهم المماثله بین الفیء الزائد و الظلّ الأول الباقی عند الزوال،و المستفاد من الروایات قول الأکثر مع عدم انضباط الثانی لاختلاف الظلّ الأول یوما فیوما.(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع الی ذی الظلّ المعلوم بالقرینه و إن لم یذکر قبلا.

خبر قوله«و تأخیرها».و الضمیر فی قوله«تقدیمها»یرجع الی صلاه العصر.

أقول:إنّ الوقت المذکور هو وقت الفضیله لصلاه العصر بالاتفاق،و لم یقل أحد من الامامیه بوجوب تأخیرها الی ذلک الوقت علی ما حقّقت.

یعنی قیل بتعیّن الوقت المذکور لصلاه الظهر،بمعنی أنه لا یجوز تأخیرها من ذلک الوقت،لکن صلاه العصر یجوز تأخیرها الی ذلک الوقت لتحصیل وقت الفضیله منها،و لم یقل أحد بتعیّن تأخیرها الی ذلک الوقت.

و الضمیر فی قوله«بتعیّنه»یرجع الی فعل الظهر.

بفتح الذال مبتدأ و خبره قوله«و للمغرب»یعنی و لصلاه المغرب من الوقت هو انعدام الحمره المشرقیه.

یعنی أنّ الحمره المشرقیه تکون فی جهه المشرق بعد غروب الشمس،و کلّما یمضی من استتارتها تتحرّک الحمره من المشرق تلو الشمس،و کأنّ الظلمه جیش یعقّب جیش الحمرات الباقیه من النور الحاصل من الشمس لیتسلّط علی الافق، و هکذا یکون حتی یجیء جیش الحمره علی المحاذی لرءوس أهل المکان المذکور، ففی هذا الحال یحکم بدخول وقت صلاه المغرب.

الضمیر فی قوله«و حدّه»یرجع الی الذهاب و هو مبتدأ و خبره«قمّه الرأس».
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(و للعشاء الفراغ منها(1)) و لو تقدیرا علی نحو ما قرّر للظهر(2).إلاّ أنّه هنا لو شرع فی العشاء تماما(3)تامّه الأفعال فلا بدّ من دخول المشترک و هو(4)فیها،فتصحّ مع النسیان بخلاف العصر(5).

و«القمّه»بالکسر:أعلی الرأس،و أعلی کلّ شیء.(أقرب الموارد).

و المراد هنا أعلی رءوس الحاضرین فی المحلّ الذی تطلّع و تغرب الشمس فیه.

یعنی أن وقت العشاء هو الزمان الذی یفرغ المصلّی من صلاه المغرب و لو تقدیرا.

یعنی کما تقدّم الفراغ التقدیری فی صلاه الظهر.

و اعلم أنّ لصلاه المغرب و العشاء أیضا وقتا خاصّا و وقتا مشترکا.

فالوقت الخاصّ للمغرب مقدار زمان یمکن إتیانها فیه من حیث حاله خفه و بطء،و من حیث تحصیل الشرائط اللازمه فیها.

أمّا الوقت الخاصّ للعشاء:فهو الزمان الذی یقدّر بإتیانها فیه قبل نصف اللیل.

و الوقت المشترک بینهما هو الزمان الفاصل بین الوقتین المشترکین.

فلو کانت الصلاه قصرا و صلّی صلاه العشاء فی الوقت الخاصّ بالمغرب یحکم ببطلانها،عمدا کان أو نسیانا.

لکن لو صلّی العشاء فی الوقت الخاصّ للمغرب نسیانا لا یحکم ببطلانها لوقوع رکعه منها فی الوقت المشترک کما مرّ فی الظهرین.

و هکذا لو صلّی المغرب فی الوقت الخاصّ للعشاء یحکم ببطلانها،عمدا کان أو نسیانا.

بمعنی أنه لو دخل العشاء فی الوقت الخاصّ للمغرب نسیانا لا یحکم ببطلانها لوقوع رکعه منها فی المشترک کما تقدّم.و احترز بقوله«تماما»عن الدخول فیه اذا کانت الصلاه قصرا فیحکم ببطلانها لوقوع تمام الصلاه فی غیر وقتها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی المصلّی،و فی قوله«فیها»یرجع الی الصلاه.

یعنی أنه یدخل الوقت المشترک فی حال کون المصلّی مشغولا بصلاه العشاء.

و لیس صلاه العصر کذلک اذا دخل فیها من الوقت الخاصّ للظهر لکون رکعاتهما متساویه.
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(و تأخیرها) إلی ذهاب الحمره (المغربیه(1)أفضل) ،بل قیل بتعیّنه(2) کتقدیم(3)المغرب علیه.

أمّا الشفق(4)الأصفر و الأبیض فلا عبره بهما عندنا.

(و للصبح طلوع الفجر(5)) الصادق و هو الثانی

الحمره المغربیه هی التی تحرّکت من المشرق،فإذا زالت عن قمّه الرأس یقال لها المغربیه.یعنی تأخیر صلاه العشاء الی ذهاب الحمره المغربیه أفضل من تعجیلها.

یعنی قال البعض بوجوب تأخیر صلاه العشاء علی الذهاب المذکور.

یعنی کما قال البعض بوجوب تقدیم صلاه المغرب علی الذهاب المذکور.

الشفق:بقیه ضوء الشمس و حمرتها فی أول اللیل.(المنجد).

إیضاح:اعلم أنّ شعاع الشمس یختلف عند طلوعها و غروبها.

فقبل ظهور قرص الشمس عن المشرق یظهر بیاض و یکون علامه لوقت صلاه الصبح اذا کان صادقا،ثمّ یتبدّل لونه بالحمره و الصفره الکاشفه عن ظهور قرصها.

و کذلک عند غروبها یظهر الشفق بلون صفره ثمّ یتبدّل بلون حمره،ثمّ یتبدّل ببیاض.یعنی أنّ لونی الأصفر و الأبیض لا اعتبار لهما عند الامامیه.

و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی الأصفر و الأبیض.

و استدلّ بکون المراد من الشفق هو الحمره بروایه منقوله عن کتاب الوسائل:

عن ابن فضّال عن ثعلبه بن میمون-الی قوله-:فدخلنا علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فسألناه عن صلاه العشاء الآخره قبل سقوط الشفق،فقال:لا بأس بذلک.قلنا:

و أیّ شیء الشفق؟فقال:الحمره.(الوسائل:ج 3 ص 148 ب 22 من أبواب المواقیت ح 6).

الفجر-مصدر-:ضوء الصباح و هو حمره الشمس فی سواد اللیل،و قیل:هو فی آخر اللیل کالشفق فی أوله،هذا أصله ثمّ سمّی به الوقت.
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المعترض(1)فی الافق.

(و یمتدّ وقت الظهرین إلی الغروب) اختیارا علی أشهر القولین(2) لا بمعنی(3)أنّ الظهر تشارک العصر فی جمیع ذلک الوقت(4)،بل یختصّ العصر من آخره(5)بمقدار أدائها،کما یختصّ الظهر من

و قیل:الفجر اثنان(الأول)الکاذب و هو المستطیل و یبدو أسود معترضا،و یقال له:ذنب السرحان أی ذنب الذئب(و الثانی)الصادق و هو المستطیر،و یبدو ساطعا یملأ الأفق ببیاضه،و هو عمود الصبح و یطلع بعد ما یغیب الأول،و بطلوعه یدخل النهار.(أقرب الموارد،المصباح المنیر).

أی الظاهر من طرف المشرق.

یعنی أنّ امتداد وقت الظهرین الی الغروب بناء علی أشهر القولین فی مقابل القول الآخر و هو امتداده عند الاضطرار مثل المرأه التی تعلم نقاءها من الحیض عند الغروب،و هکذا الصبی الذی یبلغ عند الغروب.

*من حواشی الکتاب:قوله«علی أشهر القولین»مقابله القول بأنّ الامتداد علی هذا الوجه إنما هو فی المضطرّین و أولی الأعذار،و أمّا فی حال الاختیار فوقت الظهر الی أن یصیر ظلّ کلّ شیء مثله،و للعصر الی أن یصیر مثلیه،و هو قول الشیخ فی أکثر کتبه.و قال فی النهایه:آخر وقت الظهر لمن لا عذر له الی أن یصیر الظلّ علی أربعه أقدام و هی أربعه أسباع الشخص.و ذهب المرتضی فی بعض کتبه الی أنّ وقت العصر للمختار الی أن یصیر الظلّ بعد الزیاده سته أسباعه،و الأظهر ما هو الأشهر.(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

هذا بیان أنّ ظاهر کلام المصنّف رحمه اللّه لیس بمراد،بل المراد من امتداد وقتی الظهر و العصر هو اختصاص صلاه العصر بمقدار أدائها فی آخر الوقت،کما أنّ صلاه الظهر تختصّ بمقدار أدائها فی أول الوقت.

و هو الامتداد الی الغروب.

الضمیر فی قوله«آخره»یرجع الی الوقت،و الضمیر فی قوله«أدائها»یرجع الی صلاه العصر المعلومه بالقرینه.

ص :43





أوله به(1).

و إطلاق امتداد وقتهما(2)باعتبار کونهما لفظا واحدا إذا امتدّ وقت مجموعه من حیث هو مجموع إلی الغروب لا ینافی(3)عدم امتداد بعض أجزائه-و هو الظهر-إلی ذلک(4)،کما إذا قیل:یمتدّ وقت العصر إلی الغروب لا ینافی عدم امتداد بعض أجزائها(5)-و هو أولها-إلیه.

یعنی کما أنّ صلاه الظهر تختصّ من أول الوقت به.و الضمیر فی قوله«أوله» یرجع الی الوقت،و فی قوله«به»یرجع الی الأول.

یعنی أنّ المراد من إطلاق وقتی الظهر و العصر الی الغروب باعتبار أنّ الظهرین لفظ واحد و المجموع منهما یمتدّ وقته الی الغروب،و المسلّم منه عدم امتداد وقت آخر الصلاه منهما الی الغروب،کما أنّه لا یتصوّر امتداد وقت أول جزء من صلاه العصر الی الغروب لاختصاص آخر الوقت لآخر الجزء منها،و هو واضح.

خبر لقوله«و إطلاق امتداد وقتهما».و الضمیر فی قوله«بعض أجزائه»یرجع الی اللفظ الواحد.یعنی أنّ إطلاق امتداد وقت الظهرین باعتبار لفظ الواحد لا ینافی عدم امتداد جزئه الآخر الی الغروب کما أوضحناه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الغروب.

الضمیر فی قوله«بعض أجزائها»یرجع الی صلاه العصر.و فی قوله«و هو» یرجع الی بعض،و فی قوله«إلیه»یرجع الی الغروب.

یعنی أنّ القول بامتداد وقت صلاه العصر الی الغروب لیس معناه امتداد وقت جمیع أجزائها الی الغروب لأنّه لا یتصوّر أصلا.

و الحاصل:قد ذکروا أنّ هنا مجازین:1-اطلاق الظهرین علی صلاه العصر.2- إطلاق امتداد وقتهما الی الغروب.و العلاقه المجازیه إمّا إطلاق الجزء علی الکلّ بمعنی إطلاق وقت الجزء علی المجموع،أو العلاقه المجاوره،و هی مجاوره الظهر بالعصر.

لکن علی ما ذکره الشارح رحمه اللّه بأنّ امتداد وقتهما الی الغروب من حیث کونهما
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و حینئذ فإطلاق الامتداد علی وقتهما بهذا المعنی(1)بطریق الحقیقه لا المجاز،إطلاقا(2)لحکم بعض الأجزاء علی الجمیع أو نحو ذلک(3).

(و) وقت (العشاءین(4)إلی نصف اللیل) مع اختصاص العشاء من آخره بمقدار أدائها(5)،علی نحو ما ذکرناه فی الظهرین.

(و یمتدّ وقت الصبح حتی(6)تطلع الشمس) علی افق(7)مکان المصلّی و إن لم(8)تظهر للأبصار.

لفظا واحدا هو امتداد وقت آخر الجزء إلیه لا امتداد أول الجزء منهما،فیکون الإطلاق کذلک حقیقه و متعارفا لا مجازا بالعلاقتین المذکورتین.

إشاره الی عدم شمول إطلاق الامتداد بجمیع الأجزاء بل یختصّ آخر الجزء من الوقت لآخر الجزء من صلاه العصر.

هذا دلیل إطلاق المجاز الذی نفاه.یعنی أنّ القائلین بالإطلاق مجازا استدلّوا بإطلاق حکم البعض الی الکلّ المعروف بعلاقه الکلّ و الجزء.

کما ذکرنا العلاقه المجاوره بین الصلاتین أو المجاوره بین الأجزاء.

عطف علی قوله«الظهرین».یعنی و یمتدّ وقت صلاه المغرب و العشاء الی نصف اللیل.و المراد من الإطلاق هنا أیضا اختصاص آخر جزء من الوقت بآخر جزء من الصلاتین.

الضمیر فی قوله«أدائها»یرجع الی صلاه العشاء.یعنی قد ذکرنا اختصاص آخر جزء من الوقت لآخر جزء من الصلاتین فی الظهرین،کذلک فی العشاءین.

یعنی أنّ وقت صلاه الصبح أیضا یمتدّ من طلوع الفجر الصادق الی طلوع الشمس.

أی المراد من طلوع الشمس طلوعها علی افق المصلّی.

و لا یخفی أنّ الآفاق تختلف من جهه طلوع الشمس لأنّها تطلع فی مکان و الحال یکون فی الآخر لیل،فالمناط هو طلوع الشمس فی نفس افق المصلّی.

أی و إن لم یظهر طلوع الشمس علی الأبصار بأن کانت الجبال أو غیرها مانعه من رؤیتها بالأبصار أو منع الغیم من رؤیتها.
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[وقت النوافل]

(و) وقت (نافله الظهر(1)من الزوال إلی أن یصیر الفیء) و هو(2)الظلّ الحادث بعد الزوال،سمّاه(3)فی وقت الفریضه ظلاّ و هنا فیء-و هو أجود(4)-لأنّه مأخوذ من«فاء:إذا رجع»مقدار (قدمین) أی سبعی(5) قامه المقیاس،لأنّها إذا قسّمت سبعه أقسام یقال لکلّ قسم:«قدم»، و الأصل فیه أنّ قامه الإنسان غالبا سبعه أقدام بقدمه(6).

قد تقدّم أنّ نافله الظهر ثمان رکعات قبلها،فوقت أدائها من الزوال الی کون الظلّ الحادث للشاخص بمقدار القدمین.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الفیء.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه سمّی الظلّ الحادث فی وقت الفریضه ظلاّ بقوله«بزید الظلّ»و هنا فیئا بملاحظه معناه اللغوی و هو الرجوع لکون الظلّ یرجع من المغرب الی المشرق.

یعنی أنّ تسمیه الظلّ الحادث بلفظ الفیء أجود لتناسبه معنی الرجوع فی معناه اللغوی.

و المراد منه رجوع الظلّ من جانب المغرب الی جانب المشرق،فإنّ الظلّ الی الزوال یکون فی جانب المغرب ثمّ یرجع بعد الزوال الی جانب المشرق.

تثنیه مفرده«سبع»یعنی أنّ القدمین تکونان سبعی قامه الانسان المتوسّط، فإنها مقدار سبعه أقدام متعارفه فیکون القدمان بمقدار سبعین منهما.

القدم-محرّکه-:من الرجل،ما یطأ علیه الانسان من لدن الرسغ الی ما دون ذلک،مؤنثه،جمعها أقدام.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ القاعده فی المسأله أنّ قامه کلّ انسان اذا قسّمت تکون سبعه أقدام بقدمه المتعارفه له.

فائده:و الوجه فی تعبیر المصنّف رحمه اللّه بالقدمین و تفسیر الشارح رحمه اللّه بکونهما سبعی قامه المقیاس،لأنّ أول شاخص لوحظ به الوقت کان طوله بمقدار قامه الانسان المتعارف،و هی اذا قسّمت علی سبعه أقسام یکون کلّ جزء منها بمقدار قدم،فتکون قامه الانسان المتعارفه سبعه أقدام کذلک.
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(و للعصر(1)أربعه أقدام) فعلی هذا(2)تقدّم نافله العصر بعد صلاه الظهر أول وقتها(3)أو فی هذا المقدار،و تؤخّر الفریضه(4)إلی وقتها، و هو(5)ما بعد المثل.هذا(6)هو المشهور روایه(7)و فتوی.

و فی بعض الأخبار(8)ما یدلّ علی امتداد وقتهما بامتداد وقت فضیله

یعنی أنّ وقت نافله العصر الی أن یصیر الفیء بمقدار أربعه أقدام.

یعنی فاذا تعیّن وقت نافله صلاه العصر الی ذلک المقدار و قد تقدّم کون وقت فضیله صلاه العصر اذا صار الظلّ بمقدار الشاخص،فاذا یأتی المصلّی بنافله العصر بعد صلاه الظهر الی هذا المقدار من الوقت ثمّ یؤخّر صلاه العصر الی وقت فضیلتها کما تقدّم.

أی فی أول الوقت المخصوص لصلاه الظهر.

المراد من«الفریضه»هو صلاه العصر،و المراد من«وقتها»هو صیروره الظلّ بمقدار قامه الشاخص.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الوقت.یعنی أنّ وقت فریضه العصر بعد کون الظلّ بمقدار الشاخص.

المشار إلیه فی قوله«هذا هو المشهور»تعیّن وقت نافله الظهر الی کون الظلّ بمقدار القدمین و نافله العصر الی کون الظلّ بمقدار أربعه أقدام فی مقابل القول بامتداد وقت نافله الظهر و العصر بمقدار امتداد وقت فضیلتهما.

و الروایه الدالّه علی کون وقت نافله الظهر قدمین و نافله العصر أربعه أقدام منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علی بن الحسین بإسناده عن الفضیل بن یسار و زراره بن أعین و محمّد بن مسلم و برید بن معاویه العجلی عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام أنهما قالا:

وقت الظهر بعد الزوال قدمان،و وقت العصر بعد ذلک قدمان.(الوسائل:ج 3 ص 102 ب 8 من أبواب المواقیت ح 1).

و من الأخبار التی تدلّ علی امتداد وقت نافلتیهما بامتداد وقتی فضیلتهما هو ما ورد فی کتاب الوسائل:
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الفریضه،و هو(1)زیاده الظلّ بمقدار مثل الشخص للظهر و مثلیه للعصر، و فیه(2)قوّه.

و یناسبه(3)المنقول من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام و غیرهم من

محمّد بن علی بن الحسین عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن وقت الظهر،فقال:ذراع من زوال الشمس،وقت العصر ذراعان(ذراع)من وقت الظهر فذاک أربعه أقدام من زوال الشمس.

ثمّ قال:إنّ حائط مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان قامه،و کان اذا مضی منه ذراع صلّی الظهر،و اذا مضی منه ذراعان صلّی العصر.

ثمّ قال:أ تدری لم جعل الذراع و الذراعان؟قلت:لم جعل ذلک؟قال:لمکان النافله،لک أن تتنفّل من زوال الشمس الی أن یمضی ذراع،فاذا بلغ فیؤک ذراعا من الزوال و بدأت بالفریضه و ترکت النافله،و اذا بلغ فیؤک ذراعین بدأت بالفریضه و ترکت النافله.(الوسائل:ج 3 ص 103 ب 8 من أبواب المواقیت ح 3 و 4).

*من حواشی الکتاب:إنّ المحقّق رحمه اللّه استدلّ بهذه الروایه علی امتداد وقت نافله العصر و الظهر بامتداد وقت فضیلتهما.فإنّ المراد من الذراع هو القامه،و المراد من الذراعین هو القامتین.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

فقوله«اذا بلغ فیؤک ذراعین بدأت بالفریضه و ترکت النافله»معناه امتداد وقت النافله حتی یکون فیء الانسان بمقدار مثلیه،لأنّ المراد من الذراع هو القامه و أمّا الروایه الدالّه علی کون المراد من الذراع هو القامه فمنقوله فی کتاب الوسائل:

عن علی بن حنظله قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:القامه و القامتان الذراع و الذراعان فی کتاب علی علیه السّلام.(الوسائل:ج 3 ص 105 ب 8 من أبواب المواقیت ح 14).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی وقت الفضیله.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی القول المذکور.

أی یناسب بعض الأخبار المذکوره ما نقل عن عمل شخص الرسول صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام بأنهم کانوا یأتون نوافل العصر الی وقت فضیله صلاتهم سلام اللّه علیهم.
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السلف(1)من صلاه نافله العصر قبل الفریضه متّصله بها.

و علی ما ذکروه من الأقدام(2)لا یجتمعان أصلا لمن أراد صلاه العصر فی وقت الفضیله،و المرویّ(3)أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله کان یتبع الظهر برکعتین من سنّه العصر،و یؤخّر الباقی إلی أن یرید صلاه العصر.و ربما أتبعها(4)بأربع و ستّ و أخّر الباقی.

و هو(5)السرّ فی اختلاف المسلمین فی أعداد نافلتیهما(6)،و لکن أهل البیت أدری(7)بما فیه.

المراد من السلف هم العلماء،بعد الأئمه علیهم السّلام.

یعنی بناء علی القول یکون وقت نافله الظهر اذا صار الظلّ قدمین و کون وقت العصر اذا صار أربعه أقدام لا یمکن اجتماع وقتی فضیله العصر مع نافلتها.

بالرفع عطف علی قوله«المنقول».یعنی و تؤیّد بعض الأخبار الدالّه علی امتداد وقت النافله الی وقت الفریضه الروایه المنقوله بأنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله کان یصلّی الرکعتین من نافله صلاه العصر بعد صلاته الظهر و یؤخّر باقیها الی أن یرید صلاه العصر.

یعنی ورد فی الروایه أیضا بأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یأتی برکعات أربع من النافله للعصر بعد صلاته الظهر أو ستّ رکعات منها ثمّ یؤخّر الباقی الی أن یرید صلاه العصر.

یعنی أنّ اختلاف النقل فی إتیان الرسول صلّی اللّه علیه و آله من نوافل العصر بعد صلاته الظهر برکعتین،أو أربع رکعات،أو ستّ رکعات کان موجبا لاختلاف الأقوال.

فقال بعض الفقهاء بأنّ نافله الظهر عشر رکعات ثمانیه قبلها و رکعتان بعدها.

و قال بعض بکون نافله الظهر اثنی عشر رکعه،و هکذا.

الضمیر فی قوله«نافلتیهما»یرجع الی الظهر و العصر.

هذا مثل معروف فی کلام العرب،لکن المراد هنا أنّ أهل البیت علیهم السّلام أدری
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و لو أخّر(1)المتقدّمه علی الفرض عنه لا لعذر نقص الفضل و بقیت أداء ما بقی وقتها،بخلاف المتأخّر(2)فإنّ وقتها لا یدخل بدون فعله.

(و للمغرب(3)إلی ذهاب الحمره المغربیه،و للعشاء کوقتها(4)) فتبقی أداء إلی أن ینتصف اللیل،و لیس فی النوافل ما یمتدّ(5)بامتداد وقت

بذلک،و هم الذین عرّفوا أنّ نوافل العصر ثمانی رکعات،و أنّ ما أتی به النبی صلّی اللّه علیه و آله فی بعض الأحیان من رکعتین أو أربع أو ستّ بعد الظهر إنّما هی من نوافل العصر، و قد قدّمها لا أنّها من نوافل الظهر لتکون أزید من ثمان و نوافل العصر أقلّ منها.

و الاختلاف بین علماء أهل السنّه فی تعداد النوافل لکثیر لاختلاف السنّه.

هذا مطلب آخر و هو اذا أخّر المصلّی النوافل التی قبل صلاته-مثل نافله الظهر و العصر و الصبح-اختیارا تصحّ النوافل أداء،لکن تکون أقلّ فضلا بشرط بقاء وقتها،کما اذا أتاها قبل کون الظلّ بمقدار قدمین فی نافله الظهر و أربعه أقدام فی نافله العصر لبقاء وقتها.

مثل نافله المغرب و العشاء لعدم دخول وقتها قبل فعل الفریضه.و الضمیر فی قوله«فعله»یرجع الی الفرض.

أی وقت نافله المغرب بعد إتیانها الی أن تذهب الحمره المغربیه.

و قد تقدّم أنّ الحمره تظهر من المشرق بعد استتار قرص الشمس و تتحرّک من المشرق تلو الشمس،فاذا وصلت الی قمّه الرأس یدخل وقت صلاه المغرب،ثمّ تسیر الی جانب المغرب،فما لم تزل هذه الحمرات فی طرف المغرب یکون وقت أداء نافله المغرب بعد إتیان الصلاه المفروضه.

أمّا وقت نافله العشاء فیمتدّ بامتداد وقت أدائها.

یعنی أنّ وقت نافله العشاء یمتدّ کوقت أداء صلاه العشاء.و الضمیر فی قوله «کوقتها»یرجع الی الصلاه.

أی لیس فی النوافل الیومیه نافله یمتدّ وقتها بامتداد وقت أدائها إلاّ نافله العشاء،لأنّ وقت نافله الظهر حتی یفیء الظلّ الی قدمین،و وقت نافله العصر الی أن یصیر الفیء أربعه أقدام،و نافله المغرب الی ذهاب الحمره المغربیه،و نافله
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الفریضه علی المشهور سواها (و للّیل بعد نصفه) الأول(1) (إلی طلوع الفجر) الثانی(2).

و الشفع و الوتر من جمله(3)صلاه اللیل هنا،و کذا(4)تشارکها فی

الصبح الی أن تطلع الحمره من المشرق،لکن نافله العشاء الی وقت أداء الفرض، و هو الی أن ینتصف اللیل.و الضمیر فی قوله«سواها»یرجع الی نافله العشاء.

قوله«علی المشهور»فی مقابل الأشهر،و هو امتداد وقت جمیع النافله الراتبه بامتداد الفریضه و به روایه لکنّها معارضه بما هو أصحّ و أشهر.

و قد علّق الشارح رحمه اللّه علی قول المصنّف رحمه اللّه«علی المشهور»بقوله:بل الإجماع.

و قد حشّی جمال الدین رحمه اللّه علی هذه التعلیقه قائلا:لأنها نافله للعشاء فتکون مقدّره بوقتها کما قال فی المعتبر.

*و من حواشی الکتاب:الروایه المستفاده منها امتداد أوقات النوافل بامتداد أوقات الفریضه هی المنقوله عن القاسم بن الولید الغفاری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت لأبی عبد اللّه:جعلت فداک صلاه النهار النوافل کم هی؟قال:ستّ عشره رکعه،أیّ ساعات النهار شئت أن تصلّیها صلّیتها إلاّ أنّک إن صلّیتها فی مواقیتها أفضل.

و الروایه غیر صریحه مع معارضتها بأکثر و أصحّ منها،فمن شاء فلیراجع کتاب الوسائل باب 13 و 17 و 18 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها.(حاشیه کلانتر).

قوله«الأول»صفه للنصف،یعنی أنّ وقت نافله اللیل بعد نصفه الأول،فیکون أول نصفه الثانی وقت صلاه اللیل الی أن یطلع الفجر.

صفه للفجر،یعنی الفجر الثانی الذی یسمّی بالفجر الصادق،فی مقابل الفجر الأول المسمّی بالفجر الکاذب کما تقدّم.

یعنی أنّ صلاتی الشفع و الوتر تعدّان من صلاه اللیل من حیث امتداد وقتهما الی طلوع الفجر الصادق.

أی و کذا تشارکان الشفع و الوتر صلاه اللیل فی التزاحم بنافله الصبح و صلاته.بمعنی أنّ المصلّی لو صلّی أربع رکعات من صلاه اللیل قبل الفجر یجوز له
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المزاحمه بعد(1)الفجر لو أدرک(2)من الوقت مقدار أربع،کما یزاحم(3) بنافله الظهرین لو أدرک من وقتها(4)رکعه،أما المغربیه(5)فلا یزاحم بها مطلقا إلاّ أن یتلبّس منها(6)برکعتین فیتمّها مطلقا(7).

(و للصبح(8)حتی تطلع الحمره) من قبل المشرق،

أن یأتی بالباقی و بصلاه الشفع و الوتر قبل نافله الصبح و صلاته.

و الضمیر فی قوله«تشارکهما»یرجع الی صلاه اللیل.کما أنّ الضمیر الفاعلی المستتر یرجع الی صلاه الشفع و الوتر.

ظرف المزاحمه.

أی التزاحم بینهما اذا أدرک المصلّی أربع رکعات من صلاه اللیل المعروف هی ثمانیه رکعات.

بصیغه المجهول،یعنی کما تحصل المزاحمه بین نافله الظهر و العصر مع وقت فضیلتهما اذا أدرک رکعه من النافله فی وقتها،کما اذا أدرک رکعه قبل کون الظلّ أربع أقدام یجوز له إتیان ما بقی من رکعات النافله للعصر قبلها.

الضمیر فی قوله«من وقتها»یرجع الی النافله،کما أوضحنا أنّ المصلّی اذا أدرک رکعه واحده من نافله الظهر و العصر فی وقتها یأتی الرکعات الباقیه فی وقت فضیله الفریضه.

المراد من المغربیه هو أربع رکعات نافله صلاه المغرب فإنّها لا یزاحم بوقت فریضه العشاء سواء أتی من نافله المغرب شیئا أم لا.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی نافله المغرب،فإذا أقدم بإتیان رکعتین من نافله المغرب فدخل وقت العشاء بانتصاف اللیل یتمّ الرکعتین سواء کان المصلّی فی أول الرکعتین أو آخرهما.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین کون المصلّی فی أول الرکعتین أو آخرهما عند انتصاف اللیل.

یعنی أنّ وقت نافله الصبح من طلوع الفجر الصادق الی طلوع الحمره من جانب المشرق.
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و هو(1)آخر وقت فضیله الفریضه،کالمثل(2)و المثلین للظهرین و الحمره(3)المغربیه للمغرب،و هو(4)یناسب روایه المثل لا القدم.


[النافله المبتدأه فی مواضع]

(و تکره النافله المبتدأه(5))

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی طلوع حمره المشرق و هی تظهر قرب طلوع الشمس.یعنی أنّ وقت فضیله صلاه الصبح أیضا من الفجر الثانی الی طلوع الحمره المشرقیه.

أی کما أنّ آخر وقت فضیله صلاه الظهر الی کون الظلّ بمقدار الشاخص، و وقت فضیله صلاه العصر الی أن یصیر الظلّ بمثلی الشاخص،کما تقدّم.

عطف علی قوله«المثل»أی و کذهاب الحمره المغربیه لصلاه المغرب من جهه وقت الفضیله.

أی القول بامتداد وقت نافله الصبح الی آخر وقت فضیله صلاته یناسب الروایات الدالّه علی امتداد وقت نافله الظهر الی أن یصیر الظلّ مثل الشاخص، و امتداد وقت فضیله العصر الی أن یصیر الظلّ مثلی الشاخص.و لا یناسب الروایات الدالّه بکون وقت نافله الظهر الی أن یصیر الظلّ بمقدار القدمین و وقت نافله العصر الی أن یصیر الظلّ بمقدار أربع أقدام،لأنه اذا قلنا بکون وقت نافله الظهرین بمقدار القدمین و أربع أقدام فلا یصادف مع وقت فضیله الفریضه،و قد تقدّم من المشهور و قول المصنّف رحمه اللّه العمل بروایه القدمین.

قوله«المبتدأه»بصیغه اسم المفعول،یعنی تکره الصلاه التی یقیمها الشخص تبرّعا بدون سبب الاستحباب فی خمسه مواضع:

اثنان منها فعلی:

الأول:بعد صلاه الصبح.

الثانی:بعد صلاه العصر. 

و ثلاثه منها زمانی:

الأول:عند طلوع الشمس.

الثانی:عند غروبها.
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و هی(1)التی یحدثها المصلّی تبرّعا،فإنّ الصلاه قربان(2)کلّ تقیّ،و احترز بها(3)عن ذات السبب،کصلاه الطواف(4)،و الإحرام(5)،و تحیه المسجد عند دخوله(6)،و الزیاره عند حصولها(7)،و الحاجه(8)،و الاستخاره، و الشکر،و قضاء النوافل مطلقا(9)فی هذه الأوقات الخمسه المتعلّق اثنان

الثالث:عند قیام الشمس فی وسط السماء.

و لا یخفی أنّه لا معنی للکراهه فی العبادات،فالمراد منها کونها أقلّ ثوابا لا الکراهه التی تکون فیها المفسده الغیر الملتزمه،کما هو کذلک فی غیر العبادات.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی النافله المبتدأه.یعنی أنّ المراد منها الصلاه التی یأتیها المصلّی بدون سبب الاستحباب،فإنّ الصلاه راجحه بدون سبب شرعی لأنّها کما تقدّم:«خیر موضوع»(البحار:ج 18 ص 31 باب أنّ للصلاه أربعه آلاف باب،طبع کمبانی).و«الصلاه قربان کلّ تقی».(الوسائل:ج 3 ص 30 ب 12 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 2).

القربان:کلّ ما یتقرّب به الی اللّه تعالی من ذبیحه و غیرها،و الجمع قرابین، و هو فی الأصل مصدر و لهذا یستوی فیه المفرد و الجمع.(أقرب الموارد).

فاعله الضمیر العائد علی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنه احترز بقید المبتدأه عن النافله التی لها سبب.

مثال للنافله التی لها سبب.

فإنّ الصلاه المستحبّه عند الإحرام تکره فی الموارد الخمسه المذکوره،و سیأتی فی کتاب الحجّ استحباب الصلاه عند الإحرام بقوله«یستحبّ سنّه الإحرام، و هی ستّ رکعات،ثمّ أربع،ثمّ رکعتان».

کما یأتی استحباب رکعتین عند الدخول فی المسجد.

الضمیر فی و قوله«حصولها»یرجع الی الزیاره،فإنّ زیاره مشاهد الأئمه المعصومین علیهم السّلام توجب استحباب صلاه الزیاره.

قد ذکروا استحباب الصلاه فی الموارد المذکوره.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین قضاء نوافل اللیل أو الیوم فی عدم کراهتها فی الأوقات المذکوره.
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منها بالفعل(1) (بعد صلاه الصبح) إلی أن تطلع الشمس (و العصر) (2)إلی أن تغرب (و) ثلاثه(3)بالزمان (عند طلوع الشمس) (4)أی بعده(5)حتی ترتفع و یستولی شعاعها و تذهب الحمره،و هنا(6)یتّصل وقت الکراهتین الفعلی(7)و الزمانی (و) عند (غروبها) (8)أی میلها إلی الغروب و اصفرارها حتی یکمل(9)بذهاب الحمره المشرقیه.

و تجتمع هنا الکراهتان فی وقت واحد (و) عند (قیامها) (10)فی وسط

یعنی أنّ کراهه اثنان من الموارد الخمسه یرتبط بالفعل،یعنی إتیان الفعل مثل إتیان صلاه الصبح و العصر توجب الکراهه.

هذا مثال ثان للفعل الذی یوجب کراهه النافله بعده،و هو إتیان صلاه العصر.

یعنی أنّ الکراهه فی ثلاثه منها ترتبط بالزمان.

هذا مثال أول لما یکون الزمان موجبا للکراهه.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الطلوع،و فاعل قوله«ترتفع»ضمیر التأنیث العائد علی الشمس،و فاعل قوله«یستولی»شعاعها.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو طلوع الشمس.یعنی أنّ کراهه الصلاه بعد صلاه الصبح تتصل بالکراهه بعد طلوع الشمس.

المراد من الفعل الموجب للکراهه هو صلاه الصبح،و من الزمان هو طلوع الشمس.

هذا هو الثانی من الکراهه الزمانیه،و الضمیر فی قوله«غروبها»یرجع الی الشمس.

فاعله الضمیر العائد الی الغروب،یعنی أنّ الکراهه تحصل عند میل الشمس الی الغروب و علامه میلها هی اصفرارها،و تستمرّ الکراهه الی کمال الغروب، و هو یحصل بذهاب الحمره المشرقیه التی یدخل وقت صلاه المغرب،فقبل الغروب الشرعی أیضا تجتمع الکراهتان الفعلیه و الزمانیه.

هذا مثال ثالث من الکراهه الزمانیه،و هو زمان قیام الشمس فی وسط السماء بأن تصل الشمس الی دائره نصف النهار تقریبا.
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السماء و وصولها إلی دائره نصف النهار تقریبا إلی أن تزول(1) (إلاّ یوم الجمعه) (2)فلا تکره النافله فیه(3)عند قیامها،لاستحباب صلاه رکعتین من نافلتها حینئذ،و فی الحقیقه هذا الاستثناء منقطع(4)،لأنّ نافله الجمعه من ذوات الأسباب إلاّ أن یقال بعدم کراهه المبتدأه فیه(5)أیضا عملا(6) بإطلاق النصوص باستثنائه.

فاعله ضمیر التأنیث العائد علی الشمس،یعنی هذه الکراهه الزمانیه من قیام الشمس فی وسط السماء الی أن تزول الشمس و دخل وقت صلاه الظهر.

یعنی لا تکره النافله عند قیام الشمس فی وسط السماء فی یوم الجمعه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الیوم،و فی قوله«قیامها»یرجع الی الشمس.

و لا یخفی أنّ نوافل یوم الجمعه عشرون رکعه کما سیأتی فی کتاب الصلاه قوله:

«و یزاد نافلتها أربع رکعات،و الأفضل جعلها سداس فی الأوقات الثلاثه و رکعتان عند الزوال».

و المراد من«الاستثناء المنقطع»هو عدم دخول المستثنی فی المستثنی منه کقوله:جاءنی القوم إلاّ الجار،و المستثنی منه فی المقام هو النافله المبتدأه، و المستثنی هو النافله من ذوی الأسباب،فإنّ قیام الشمس وسط السماء سبب زمانی لاستحباب النافله فیه.

بأنّ یقال إنّ النافله المبتدأه أیضا لا تکره فی زمان ارتفاع الشمس وسط السماء،بمعنی أنّه لو أقام الشخص صلاه تبرّعا غیر صلاه النافله الوارده عند زوال الجمعه لا یحکم بکراهتها.

أی الحکم بعدم کراهه نافله المبتدأه عند زوال الجمعه للعمل بإطلاق النصوص الدالّه باستثناء یوم الجمعه.و الضمیر فی قوله«باستثنائه»یرجع الی یوم الجمعه.

و من النصوص الدالّه باستثناء یوم الجمعه هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن عن فضاله عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا صلاه نصف النهار إلاّ یوم الجمعه.(الوسائل:ج 5 ص 18 ب 6 من أبواب صلاه الجمعه ح 6).
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[فی تقدیم النافله]

(و لا تقدّم) النافله اللیلیه(1)علی الانتصاف (إلاّ لعذر) کتعب(2)و برد و رطوبه رأس و جنابه و لو اختیاریه یشقّ معها الغسل،فیجوز تقدیمها(3) حینئذ من أوله بعد العشاء بنیه التقدیم(4)أو الأداء(5).و منها(6)الشفع و الوتر.

المراد من«اللیلیه»هی النافله المنسوبه الی اللیل،و هی إحدی عشر رکعه کما تقدّم،و قد ذکرنا بأنّ وقتها بعد انتصاف اللیل الی الفجر الصادق،فلا یجوز تقدیمها علی نصف اللیل إلاّ لعذر.

هذا و ما بعده أمثله الأعذار التی یجوز تقدیم نافله اللیل علی نصف اللیل و هی:

الأول:وجود التعب و المشقّه بعد النصف.

الثانی:احتمال وجود برد یمنع من إتیان النافله بعد النصف.

الثالث:رطوبه الرأس(علامه البلغم)التی توجب کون نومه ثقیلا.

الرابع:حصول الجنابه بعد النصف و لو کانت اختیاریه و التی یشقّ علیه الغسل معها بعد النصف.

و الضمیر فی قوله«معها»یرجع الی الجنابه.

الضمیر فی قوله«تقدیمها»یرجع الی النافله اللیلیه.یعنی اذا وجد ذو الأعذار المذکوره یجوز له أن یأتی النافله قبل النصف،و ضمیر قوله«من أوله»یرجع الی اللیل.

المراد من«نیه التقدیم»هو إتیان العمل فی خارج الوقت المعیّن له.

المراد من«نیّه الأداء»هو إتیان العمل فی وقته،فبناء علی جواز إتیانها قبل الانتصاف یحکم بتوسعه وقت النافله،و ذلک یستفاد من بعض الأخبار المنقوله فی کتاب الوسائل،مثل:

الحسین بن سعید عن محمّد بن أبی عمیر عن جعفر بن عثمان عن سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس بصلاه اللیل فیما بین أوله الی آخره،إلاّ أنّ أفضل ذلک بعد انتصاف اللیل.(الوسائل:ج 3 ص 183 ب 44 من أبواب المواقیت ح 9).

یعنی أنّ صلاتی الشفع و الوتر تعدّان من النافله اللیلیه فی جواز تقدیمها علی النصف عند العذر.
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(و قضاؤها(1)أفضل) من تقدیمها فی صوره جوازه(2) (و أول الوقت(3) أفضل) من غیره (إلاّ) فی مواضع ترتقی إلی خمسه و عشرین(4)ذکر أکثرها المصنّف فی النفلیه(5)،و حرّرناها(6)

الضمیر فی قوله«و قضاؤها»یرجع الی النافله اللیلیه،یعنی أنّ إتیان النافله المذکوره بعد وقتها بنیّه القضاء أفضل من تقدیمها علی انتصاف اللیل.

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع الی التقدیم،یعنی اذا جوّز تقدیمها لذوی الأعذار یکون إتیان قضاء النافله أفضل من تقدیمها علی تنصیف اللیل.

لا یخفی بأنّ ذلک المطلب یتعلّق لجمیع الصلوات واجبه کانت أم مندوبه،و هو کون إتیان الصلاه أول الوقت أفضل من تأخّرها.

و الدلیل علی ذلک قوله وَ سٰارِعُوا إِلیٰ مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ... الخ.(آل عمران:133).

و الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

علی بن إبراهیم عن أبیه عن أبی عمیر عن عمر بن أذینه عن زراره قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:أصلحک اللّه وقت کلّ صلاه أول الوقت أفضل أو وسطه أو آخره؟قال:أوله،إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:إنّ اللّه عزّ و جلّ یحبّ من الخیر ما یعجّل.(الوسائل:ج 3 ص 89 ب 3 من أبواب المواقیت ح 12).

یعنی أنّ المواضع التی تصل الی خمسه و عشرین استثنی فیها إتیان الصلاه فی أول الوقت.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر أکثر المواضع المذکوره فی کتابه«النفلیه».

و قد حرّر الشارح رحمه اللّه أکثر المواضع المذکوره فی شرح کتاب النفلیه.

أقول:المواضع التی استثنی فیها إتیان الصلاه فی أول الوقت أشیر الی بعض منه:

الأول:تأخیر صلاه العشاء الی ذهاب الشفق المغربی.

الثانی:تأخیر المستحاضه الظهر و المغرب الی آخر وقت فضیلتهما.

الثالث:تأخیر المتیمّم الی آخر الوقت بقدر ما یصلّی الفریضه.

الرابع:تأخیر المربّیه للصبی ذات الثوب الواحد الظهرین الی آخر الوقت لتغسل الثوب قبلهما،و یحصل فیه أربع صلاه بغیر نجاسه.
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مع الباقی(1)فی شرحها،و قد ذکر منها هنا ثلاثه(2)مواضع:

(لمن یتوقّع(3)زوال عذره) بعد أوله(4)،کفاقد الساتر أو وصفه(5) و القیام(6)،و ما بعده(7)من المراتب الراجحه علی ما هو به إذا رجا القدره

الخامس:تأخیر صلاه اللیل الی الثلث الآخر الی الفجر.

السادس:تأخیر صلاه الصبح لمن أدرک من صلاه اللیل أربع رکعات الی أن یتمّها.

السابع:تأخیر مدافع الأخبثین الی أن یخرجهما.

الثامن:تأخیر الصائم المغرب الی بعد الإفطار لرفع منازعه النفس،أو انتظار الغیر لصلاته.

التاسع:تأخیر صاحب العذر الراجی لزواله بل أوجبه السید رحمه اللّه.

العاشر:تأخیر الصلاه لإدراک فضیله الجماعه.

الحادی عشر:تأخیرها لإتیانها فی مکان شریف مثل المساجد أو العتبات المقدّسه.

یعنی حرّر الشارح المواضع المذکوره فی شرح النفلیه و أضاف إلیها الباقی منها.

المواضع التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب ثلاثه.

الأول:تأخیر الصلاه لذوی الأعذار الذین یتوقّعون زوال عذرهم.

الثانی:تأخیر الصائم صلاته اذا انتظر الغیر فی إفطاره لصلاه.

الثالث:تأخیر صلاه المغرب و العشاء لمن یفیض من عرفه الی المشعر الحرام، فإنه لا مانع من تأخیرهما الی أن یأتیهما فی المشعر.

هذا الموضع الأول من المواضع الثلاثه المذکوره.

الضمیر فی قوله«أوله»یرجع الی الوقت.

أی فاقد وصف الساتر،کما اذا فقد صفه الطهاره فی الساتر فی أول الوقت لیجوز له التأخیر لتحصیل الساتر الطاهر.

أی فاقد القیام فی أول الوقت،کما اذا لم یتمکّن من إقامه الصلاه فی أول الوقت قائما یجوز له تأخیرها الی أن یأتیها کذلک.

أی و کفا قد ما بعد القیام من المراتب الدانیه منه کالمتمکّن من الصلاه مضطجعا
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فی آخره.و الماء(1)علی القول بجواز التیمّم مع السعه(2)و لإزاله النجاسه غیر المعفوّ عنها(3) (و لصائم(4)یتوقّع) غیره (فطره) و مثله من تاقت(5) نفسه إلی الإفطار بحیث ینافی الإقبال علی الصلاه (و للعشاءین) (6) للمفیض من عرفه (إلی المشعر) و إن تثلّث(7)اللیل.

و یرجو تمکّنه من الصلاه جالسا فیجوز له تأخیر صلاته الی وقت یتمکّن من الجلوس قبل انقضاء الوقت.

و الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی المکلّف،و فی قوله«به»بما الموصول،و فی قوله«فی آخره»یرجع الی الوقت.

بالجرّ عطف علی قوله«الساتر».یعنی من ذوی الأعذار فاقد الماء للطهاره بناء علی القول بجواز التیمّم فی أول الوقت.

محرّکه فی مقابل ضیق الوقت.

قد تقدّم کون النجاسه التی أقلّ من الدرهم البغلی معفوّا عنها فی الصلاه،لکن المکلّف اذا وجد فی ثوبه نجاسه أزید منه و لم یتمکّن من إزالتها فی أول الوقت یجوز له تأخر صلاته مع رجاء تمکّنه من الإزاله فی آخر الوقت.

عطف علی قوله«لمن یتوقّع زوال عذره»یعنی إلاّ الصائم ینتظر الغیر لإفطاره فیستحبّ له تأخیر صلاته عن أول الوقت،و هو الموضع الثانی من المواضع الثلاثه المذکوره.

أی و مثل الصائم الذی ینتظر الغیر لإفطاره من اشتاقت نفسه الی الإفطار، و لا یحصل له کمال الإقبال عند الصلاه قبل الإفطار.

و تاق یتوق توقا و تؤقا و تیاقه و توقانا:اشتاق إلیه،فهو تائق،و توّاق.(أقرب الموارد).

أی إلاّ لصلاتی المغرب و العشاء لمن یفیض من عرفه الی المشعر الحرام فیستحبّ له تأخیرهما الی أن یصل المشعر و یصلّی فیه،و هو الموضع الثالث من المواضع الثلاثه المذکوره.

أی و إن مضی ثلث اللیل،إشاره الی نصوص وارده فی کراهه تأخیر صلاه
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[یعوّل فی الوقت علی الظنّ]

(و یعوّل(1)فی الوقت علی الظنّ) المستند إلی ورد(2)بصنعه أو درس و نحوهما (مع تعذّر العلم) أمّا مع إمکانه فلا یجوز الدخول بدونه(3) (فإن)

المغرب الی ثلث اللیل منها المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب(الی)عن عمر بن یزید قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:وقت المغرب فی السفر الی ثلث اللیل.(الوسائل:ج 3 ص 141 ب 19 من أبواب المواقیت ح 1) فاستثنی منه تأخیر صلاه المغرب الی ثلث اللیل لمن یفیض من عرفه الی المشعر الحرام.

أقول:الروایات الدالّه علی إتیان الصلاه فی أول أوقاتها لکثیره جدا،فیلزم علی الطلبه و غیرهم من المؤمنین أن لا یؤخّروا صلاتهم عن أول وقتها و لا یتهاونوا عن ذلک،و نکتفی من الروایات المذکوره بنقل روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن جماعه(الی)عن سماعه عن أبی بصیر قال:سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول:(الی أن قال):إنّ أول ما یحاسب به العبد الصلاه،فإن قبلت قبل ما سواها.إنّ الصلاه اذا ارتفعت فی اوّل وقتها رجعت الی صاحبها و هی بیضاء مشرقه تقول:

حفظتنی حفظک اللّه،و اذا ارتفعت فی غیر وقتها بغیر حدودها رجعت الی صاحبها و هی سوداء مظلمه تقول:ضیّعتنی ضیّعک اللّه.(الوسائل:ج 3 ص 78 ب 1 من أبواب المواقیت ح 2).

أی یعتمد المکلّف فی تشخیص أوقات صلاته علی ظنّه الحاصل له من الأعمال المرتّبه مثل الصنعه أو الدرس و أمثالهما الواقعه فی کلّ یوم،کما اذا کانت له وظیفه مرتّبه معیّنه مثل الدرس أو العباده أو صنعه تنتهی فی کلّ یوم مثلا عند الزوال أو المغرب بحیث تکون العاده مستمرّه کذلک،فیجوز له الاعتماد علی الظنّ الحاصل من ذلک اذا لم یتمکّن من تشخیص الوقت لغیم و غیره.

الورد-بکسر الواو و سکون الراء-:من الماء المحمیّ،و قیل:یومها اذا أخذت صاحبها لوقت(أقرب الموارد)و المراد هنا هو الأمر المداوم المستمرّ کما یقال:ذکر فلان ورد لسانی.

یعنی اذا تمکّن من تحصیل العلم لا یجوز الاعتماد علی الظنّ.
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صلّی بالظنّ حیث یتعذّر العلم ثمّ انکشف وقوعها(1)فی الوقت أو (دخل(2)و هو(3)فیها أجزأ) علی أصحّ القولین (و إن تقدّمت) (4)علیه بأجمعها (أعاد) و هو(5)موضع وفاق.

الضمیر فی قوله«وقوعها»یرجع الی الصلاه.یعنی اذا دخل الصلاه اعتمادا علی الظنّ بدخول وقت الصلاه ثمّ انکشف إصابه الظنّ تکفی صلاته.

فاعله الضمیر العائد الی الوقت.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی المصلّی،و فی قوله«فیها»یرجع الی الصلاه.

یعنی اذا اعتمد علی الظنّ عند تعذّر العلم و صلّی فدخل وقت الصلاه فی حال کونه مشغولا للصلاه تجزی صلاته علی أصحّ القولین.

و فی مقابله عدم الإجزاء،کما هو مذهب القدیمین و السید المرتضی،کما لو وقعت الصلاه بأسرها قبل دخول الوقت.

*من حواشی الکتاب:الخلاف فی الصوره الثانیه،و هی إن دخل و هو فیها فمذهب الشیخ و جماعه الإجزاء،و مذهب القدیمین و السید المرتضی الی عدم الإجزاء و وجوب الإعاده،کما لو وقعت بأسرها قبل دخول الوقت،و الأول أظهر لتحقّق الامتثال حیث جوّز التعویل علی الظنّ و الإعاده یحتاج الی دلیل...الخ.(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

فاعله ضمیر التأنیث العائد الی الصلاح.یعنی لو اتّفق وقوع الصلاه بأجمعها فی وقت لم یدخل وقت الصلاه یجب علیه إعاده صلاته.و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع الی الوقت،و فی قوله«بأجمعها»یرجع الی الصلاه.

أی وجوب الإعاده فی الفرض المذکور لم یختلف فیه أحد.
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[الشرط الثانی القبله]


اشاره

(الثانی(1):القبله(2))



[الکعبه للمشاهد و من بحکمه]

(و هی) عین (الکعبه للمشاهد) لها(3) (أو حکمه) (4)و هو من یقدر علی التوجّه إلی عینها بغیر مشقّه کثیره لا تتحمّل عاده،و لو بالصعود إلی جبل أو سطح (وجهتها) (5)و هی السمت الذی

القبله

صفه لموصوف مقدّر و هو الشرط،أی الشرط الثانی من شروط الصلاه التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 22:«و هی سبعه».

و قد ذکر الشرط الأول منها و هو الوقت،ثم شرع فی بیان الثانی منها و هو القبله.

القبله-بکسر القاف و سکون الباء-:النوع،و الجهه،یقال:ما لهذا الأمر قبله، أی جهه صحّه.و منه قبله المصلّی للجهه التی یصلّی نحوها.و الکعبه:کلّ ما یستقبل من شیء.(أقرب الموارد).و المراد منها هنا هو الجهه التی یصلّی إلیها.

یعنی أنّ القبله هی نفس الکعبه للمصلّی الذی یشاهدها.و الضمیر فی قوله «هی»یرجع الی القبله،و فی قوله«لها»یرجع الی الکعبه.

الکعبه:کلّ بیت مربّع،و البیت الحرام بمکّه.قیل سمّی بالکعبه لنتوئه،و قیل:

لتربیعه.و جمعه کعبات و کعاب.(أقرب الموارد).

بالجرّ عطف علی قوله«للمشاهد».یعنی أنّ قبله المصلّی هی عین الکعبه لمن یشاهد عینها کمن یصلّی فی المسجد الحرام فإنه یشاهد الکعبه،أو لمن فی حکم المشاهد،و هو الذی یتمکّن من التوجّه الی عین الکعبه کمن سکن فی بعض بیوت مکّه یقدر أن یصعد الی السطح أو الجبل و یشاهد عین الکعبه.و الضمیر فی قوله«الی عینها»یرجع الی الکعبه.

و لا یخفی ما فی عطف الحکم علی قوله«للمشاهد»فإنّ عطف المصدر علی الاسم لم یکن مصطلحا،و الأولی ذکر«من»الموصول قبله کما ذکره الشارح رحمه اللّه بقوله «و هو من یقدر...الخ».

بالرفع عطف الی الکعبه.یعنی أنّ القبله هی جهه الکعبه لا نفسها لمن لا یشاهد الکعبه،و لیس فی حکم المشاهد.

الجهه-مثلّث الجیم-:الجانب و الناحیه و ما توجّهت إلیه(المنجد)الجمع جهات.
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یحتمل(1)کونها فیه و یقطع بعدم خروجها عنه لأماره شرعیه(2) (لغیره) (3)أی غیر المشاهد و من بحکمه کالأعمی(4).

و لیست(5)الجهه للبعید محصله عین الکعبه و إن کان

و المراد منه أنّ الجهه هی التی یحتمل المصلّی کون الکعبه فیها بحیث یقطع بعدم خروج الکعبه عنها،مثلا اذا تعیّن وجود الکعبه فی الجهه التی مقدارها عشرین ذراعها یحصل القطع له بأنّ الکعبه لا تکون خارجه من المقدار المذکور و لو لم یقطع بکونها فی نقطه خاصّه منه.

ففی المقام یجتمع القطع و الاحتمال.أمّا القطع لعدم خروج الکعبه عن مقدار الجهه المذکور.و أمّا الاحتمال فی کون عین الکعبه فی نقاط المقدار المعلوم فی الجهه.

و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی الکعبه،و فی قوله«فیه»یرجع الی السمت.

قوله«لأماره شرعیه»یتعلّق بقولیه«یحتمل»و«یقطع».یعنی أنّ حصول الاحتمال بکون الکعبه فی نقطه من نقاط المقدار المتعیّن فی الجهه و حصول القطع بعدم خروجها عنه بسبب أماره شرعیه.

و لا یخفی أنّ المکلّف اذا تعذّر له تحصیل الأماره الشرعیه فی تشخیص الکعبه فی جهه من الجهات یجب علیه تحصیل القطع بما یحکم علیه العقل،کما اذا لم یعلم بوجود الکعبه فی أیّ جهه من الجهات یجب علیه الصلاه بالجهه التی یعلم بوجود الکعبه فی أحد منها.

یعنی أنّ القبله جهه الکعبه لغیر من یشاهدها أو فی حکمه.

قوله:کالأعمی مثال لغیر المشاهد و من فی حکم المشاهد،فإنّ من لا بصر له لا یشاهد عین الکعبه و لو بالصعود الی السطح أو الجبل.

و هذا الکلام من الشارح رحمه اللّه فی الاعتراض علی کلام العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه «التذکره».

فإنّ العلاّمه رحمه اللّه قال:جهه الکعبه هی ما یظنّ أنّه الکعبه حتی لو ظنّ خروجه عنها لم یصحّ.فقال الشارح رحمه اللّه:إنّ الجهه لا توجب تحصیل عین الکعبه فیها و إن کان المصلّی بعیدا عنها بمقدار کثیر لعدم إمکان استقبال العین تحقیقا،کما یتّضح من استدلاله.
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البعد(1)عن الجسم یوجب اتّساع جهه محاذاته،لأنّ

هذا ردّ لمن استدلّ علی کون البعد عن الجسم موجبا لتحصیل المحاذاه لعینه، شکل رقم(2)

قد یلاحظ انتهاء المواقف التی تساوی جرم الکعبه بها بخلاف المواقف التی تزید علیه، فیحتاج الی انحراف الخطوط فی اتّصالها الی الکعبه
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ذلک(1)لا یقتضی استقبال العین،إذ لو أخرجت خطوط متوازیه(2)من مواقف البعید المتباعده(3)المتفقه الجهه علی وجه(4)یزید علی جرم

لأنّ الجسم اذا قرب لا یحاذی به إلاّ القلیل ممّا یقابله،فاذا بعد مقدارا یحاذی به أکثر ممّا کان،و هکذا.انظر الی الشکل رقم(2)تجده مفیدا لک إن شاء اللّه تعالی فی فهم استدلالهم.

فالمقابل القریب الواحد یری نفسه محاذیا للجسم الموجود،فاذا بعد یری الاثنان نفسهما محاذیان للجسم،و اذا بعد أکثر ممّا قبل یرون الثلاثه،و هکذا الأبعد فالأبعد،کلّما حصل البعد حصل اتّساع جهه المحاذاه.

و قوله«و إن کان البعد...الخ»جمله وصلیه،فیردّ الشارح رحمه اللّه هذا الاستدلال بقوله«لأنّ ذلک...الخ».

هذا تعلیل الردّ و المشار إلیه فی قوله:«لأنّ ذلک»کون البعد موجبا لاتّساع جهه المحاذاه فیردّ الشارح رحمه اللّه بأنّ الاتّساع المذکور لا یقتضی کون المحاذاه بعین الکعبه،لأنّه لو جعلت خطوط متوازیه من المواضع البعیده الی نفس الکعبه بحیث تزید عن مقدار جرم الکعبه لا یتصوّر اتّصال جمیع الخطوط الی عین الکعبه.انظر الی الشکل رقم(3)یتّضح لک جلیا إن شاء اللّه.

فلو فرض مقدار جرم الکعبه خمسه عشر ذراعا مثلا لا یقابل عین الکعبه إلاّ الحاضرون فی الصفّ الذی یکون طوله بهذا المقدار،و لا یقابل عینها الحاضرون فی الصفوف المطوّله منه.

صفه للخطوط،و المراد منها خطوط متساویه تمتدّ و لا تتّصل أبدا،بحیث یمتدّ بلا انحراف الی الیمین و الیسار.

وازاه موازاه:قابله و واجهه.(أقرب الموارد).

قوله«المتباعده»بالکسر صفه للمواقف.یعنی لو أخرجت الخطوط من مواقف البعید التی تکون متباعده و متّفقه الجهه،فأخرجت بذلک الخطوط المتوازیه التی لیست من المتّفقه الجهه...

یعنی أنّ إخراج الخطوط المتوازیه لو کانت أزید من جرم الکعبه لم یتّصل
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الکعبه لم تتصل الخطوط أجمع بالکعبه ضروره(1)،

الی عینها.

الجرم-بالکسر-:الجسد،و الجمع القلیل أجرام،و الکثیر جروم و جرم.

(لسان العرب).

یعنی أنّ عدم اتصال الخطوط المتوازیه فی صوره زیاده المواقف عن جرم الکعبه ضروریّ،کما فی الشکل رقم(3).

شکل رقم(3).
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و إلاّ(1)لخرجت عن کونها متوازیه.

و بهذا(2)یظهر الفرق بین العین و الجهه،و یترتّب علیه(3)بطلان صلاه بعض الصفّ المستطیل زیاده من قدر الکعبه(4)لو اعتبر مقابله العین.

و القول(5)بأنّ البعید فرضه الجهه أصحّ القولین فی المسأله،خلافا

یعنی فإن اتّصلت الخطوط الخارجه من المواقف المتّفقه الجهه لعین الکعبه یلزم خروجها من کونها متوازیه بل تکون منحرفه الی الکعبه انظر الی الشکل رقم (2)یفیدک إن شاء اللّه تعالی.

أی ببیان عدم اتّصال الخطوط المتوازیه من المواقف المتّفقه الجهه الی عین الکعبه یظهر الفرق بین القول بکون عین الکعبه قبله المتباعدین و بین القول بکونها جهه الکعبه،و تظهر فائده الخلاف فی الحکم ببطلان صلاه بعض من صلّی فی الصفّ الطویل الذی یزید عن مقدار جرم الکعبه.

*من حواشی الکتاب:قوله«و لیست الجهه للبعید محصّله عین الکعبه...الخ»قال العلاّمه رحمه اللّه فی التذکره:جهه الکعبه هی ما یظنّ أنه الکعبه حتی لو ظنّ خروجها عنها لم یصحّ،و هذا التفسیر مع فساد عبارته یستلزم بطلان صلاه بعض الصفّ المستطیل الذی یزید طوله عن مقدار بعد الکعبه للقطع بخروج بعضه متعلّق بأفراد المجموع علی الإشاعه لا علی التعیین،فلا ینافیه ظنّ کلّ واحد علما لیقین أنّه مستقبل القبله،قلنا:الظنّ لا بدّ من استناده الی أماره میسّره له بحیث یجوز الرکون إلیه شرعا،و هذا القطع ینافیه...الخ.(عن شرح الإرشاد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الفرق المذکور.یعنی یترتّب علی الاختلاف المذکور بطلان صلاه بعض الصفوف المطوّله.

فعلی القول بکون القبله عین الکعبه کما عن العلاّمه رحمه اللّه و الشافعی یحکم ببطلان صلاه غیر المتقابلین الی عین الکعبه،و علی القول الآخر یحکم بصحّتها.

کما لو فرضنا مقدار جرم الکعبه خمسه عشر ذراعا و مقدار امتداد الصفّ عشرون ذراعا.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله بأنّ القول بکون قبله المتباعدین جهه الکعبه لا عینها.
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للأکثر(1)حیث جعلوا المعتبر للخارج عن الحرم استقباله،استنادا إلی روایات(2)ضعیفه(3).

یعنی أنّ القول الأصحّ فی المسأله هو کون قبله من لم یشاهد الکعبه و لم یکن بحکمه هو جهه الکعبه لا عینها.و هذا القول علی خلاف أکثر الفقهاء الذین یقولون بأنّ المعتبر من تحصیل القبله هو الحرم لمن کان خارجا عنه.

*من حواشی الکتاب:فی الأکثریه نظر،إذ القائل به الشیخ رحمه اللّه و جماعه و أکثر المتأخّرین.و بالجمله قالوا:إنّ الکعبه قبله لأهل المسجد،و المسجد قبله لأهل الحرم،و الحرم قبله من کان خارجا عنه.فعلی ظاهر قولهم یکفی لمن فی الحرم التوجّه الی جزء من المسجد و إن کان فی غیر جهه الکعبه.و کذا للخارج عن الجرم التوجّه الی جزء من الحرم مطلقا،و الأول و إن لم یکن بعیدا،کیف و ظاهر الآیه التوجّه الی المسجد مطلقا،لکن الثانی بعید جدّا.

(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

و الروایات-المستفاده منها القول بکون قبله المتباعدین هو الحرم،و قبله أهل الحرم هی المسجد الحرام،و قبله المصلّین فی المسجد الحرام هی الکعبه،کما عن الشیخ رحمه اللّه و جماعه-منقوله فی کتاب الوسائل:

عن عبد اللّه بن محمّد الحجّال عن بعض رجاله عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّ اللّه تعالی جعل الکعبه قبله لأهل المسجد،و جعل المسجد قبله لأهل الحرم،و جعل الحرم قبله لأهل الدنیا.(الوسائل:ب 3 من أبواب القبله ح 1 ج 3 ص 220).

عن بشر بن جعفر الجعفی عن جعفر بن محمّد علیه السّلام قال:سمعته یقول:البیت قبله لأهل المسجد،و المسجد قبله لأهل الحرم،و الحرم قبله للناس جمیعا.(الوسائل:

ب 3 من أبواب القبله ح 2 ج 3 ص 220).

وجه ضعف الروایه الأولی کونها مرسله کما أنّ فی سندها محمّد بن الحجّال عن بعض رجاله.

و وجه ضعف الروایه الثانیه هو لعلّه عدم تعرّض أهل الرجال بحاله المذکورین فی سندها.
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ثمّ إن علم البعید(1)بالجهه بمحراب معصوم أو اعتبار(2)رصدیّ و إلاّ(3)عوّل علی العلامات المنصوبه لمعرفتها نصّا(4)أو استنباطا.


[علامه أهل العراق]

(و علامه) (5)أهل (العراق و من فی سمتهم) کبعض أهل

قد تقدّم أنّ القبله لغیر المشاهد للکعبه و من بحکمه هی جهه الکعبه،فالعلم بالجهه یحصل بأمور:

الأول:المحراب الذی صلّی المعصوم علیه السّلام فیه،مثل محراب مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله فی المدینه و محراب مسجد الکوفه و مسجد البصره.

الثانی:القواعد الرصدیه التی وضعها أهل الفنّ لتشخیص جهه القبله،مثل الدائره الهندیه المعروفه أو غیرها ممّا یتحصّل منها جهه القبله.

الثالث:العلائم الکلّیه النجومیه التی أخذوها من بعض الروایات و استخرجها بعض من القواعد النجومیه فی خصوص معرفه قبله الأمکنه،و سیوضح المصنّف رحمه اللّه هذه العلائم النجومیه فی عباراته القادمه.

عطف علی قوله«بمحراب».و المراد من الرصدی هو المنجّم الذی ینتظر فی محلّ مخصوص لمعرفه النجوم و الکواکب.

المرصد:محرّکه من رصده رصدا رصدا:قعد له علی طریقه.

یعنی و إن لم یمکن تشخیص جهه القبله بوسیله محراب المعصوم علیه السّلام أو أماره رصدیّ یعتمد المکلّف علی العلامات المنصوبه لتشخیص جهه القبله فی النصّ أو فی استنباط الفقهاء.

سیأتی نقل الروایه الوارده فی بیان العلامات المذکوره.

من هنا شرع فی بیان معرفه جهه القبله لبعض البلدان،فقال:إنّ أهل العراق و من فی السمت الذی یقارب العراق درجه طول بلدهم مثل بعض خراسان یعتمدون علی علامتین:

الأولی:جعل المغرب علی الأیمن و المشرق علی الأیسر.

الثانیه:جعل الجدی فی حالتی ارتفاعه و انخفاضه خلف المنکب الأیمن.
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خراسان(1)ممّن یقاربهم(2)فی طول بلدهم(3) (جعل المغرب علی الأیمن و المشرق علی الأیسر و الجدی) (4)حال غایه ارتفاعه أو انخفاضه

العراق:شاطئ النهر أو البحر علی طوله،و قیل لبلد العراق عراق لأنه علی شاطئ دجله و الفرات عداء(أی تتابعا)حتی یتّصل بالبحر.و العراقان:الکوفه و البصره.(لسان العرب).

خراسان:بلاد بشرقی فارس،معناه موضع الشمس.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«یقاربهم»یرجع الی أهل العراق.یعنی علامه أهل العراق و بعض أهل خراسان الذین یکونون مقاربین لأهل العراق فی طول بلدهم جعل المغرب...الخ.

و الضمیر فی قوله«فی سمتهم»أیضا یرجع الی أهل العراق.

السمت-بسکون المیم-:الطریق.(أقرب الموارد).

قد مرّ التفصیل فی بیان المراد من طول البلاد آنفا فی الفوائد المذکوره،و قلنا فیها بأنّه اختلف أهل الفنّ فی المبدأ الذی یلاحظ منه طول البلاد.و المعروف بین المتأخّرین فی تحصیل طول البلاد من حیث المبدأ هو(گرینویج)الذی یمرّ علی عاصمه بریطانیا کما هو المبنی فی عصرنا الحاضر.

و لا یخفی أنّ المراد من«خراسان»هو بلاد إیران.و المراد من قوله«کبعض أهل خراسان»هو بعض أهل إیران،مثل:أهل بلده ماکو،و بلده خوی،و بلده سلماس،و نقده،و إیلام،و قصر شیرین،و أمثال ذلک ممّا تقارب درجه طولها درجه طول بلاد العراق کما ذکرها أهل الفنّ.

بالجرّ عطف علی المغرب.یعنی علامه أهل العراق بإضافه جعل المغرب علی الأیمن و المشرق علی الأیسر جعل الجدی خلف المنکب الأیمن.

الجدی-بفتح الجیم و سکون الدال-:نجم الی جنب القطب یدور مع بنات نعش تعرف به القبله،و برج فی السماء ملاصق للدلو.(أقرب الموارد،المنجد).و یستعمل البعض فی النجم مصغّرا للفرق بین معناه البرج و معناه النجم.
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(خلف المنکب(1)الأیمن) و هذه العلامه ورد بها النصّ(2)

المنکب-بکسر الکاف-:مجتمع رأس الکتف و العضد،مذکّر جمعه:مناکب.

(أقرب الموارد).

یعنی:أنّ علامه القبله لأهل العراق و من فی سمتهم جعل المغرب فی الجانب الأیمن و المشرق فی الأیسر و جعل الجدی فی حالتی غایه ارتفاعه و انخفاضه فی مقابل خلف المنکب الأیمن.

و لا یخفی أنّ الجدی کذلک یکون علامه لمعرفه القبله لا فی جمیع حالاته.

و المراد من غایه ارتفاعه هو سیره فی تقاطع دائره نصف النهار للبلد و دائره مدار نفسه،و المراد من انخفاضه وصول الجدی الی محلّ التقاطع من الدائرتین فی محلّ أسفل.

و بعباره أخری:أنّ الجدی یطلع ابتداء فی نصف النهار،ثمّ یدور الی قطب فلک البروج،و یرتفع الی غایه الارتفاع،فهذه علامه لتشخیص القبله.کما أنّ حاله انخفاضه علامه للتشخیص أیضا،و هی أیضا تقع فی نصف النهار.

فائده:عن الخواجه نصیر الدین الطوسی رحمه اللّه،أنّ العرب یسمّون الکواکب السبعه المعروفه بالدبّ ببنات النعش الصغری،لأنهم یتصوّرون فی أذهانهم کون النجوم الأربعه بصوره المربّع نعشا،و النجوم التالیه لها بناتا للنعش کأنهم یصوّرون فی أذهانهم حاله خروج النعش و خروج بنات النعش تالیه للنعش،کما هو مرسوم فی الکثیر أنّ النعش یحمل و تخرج بنات صاحبه تالیه و باکیه.

کأنّ الشارح رحمه اللّه فی مقام الانتقاد للمصنّف رحمه اللّه بأنّ العلامتین المذکورتین لا یستند علیهما فی تشخیص القبله علی الإطلاق بالنسبه علی جمیع بلاد العراق، بل یستند علیه أهل أوساط العراق کما سیشیر إلیه.و المراد من النصّ هو المنقول فی کتاب الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:سألته عن القبله،فقال:ضع الجدی فی قفاک و صلّ.(الوسائل:ب 5 من أبواب القبله ح 1 ج 3 ص 222).

محمّد بن علی بن الحسین قال:قال رجل للصادق علیه السّلام:إنی أکون فی السفر و لا
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خاصّه(1)علامه للکوفه و ما ناسبها،و هی(2)موافقه للقواعد المستنبطه من الهیئه و غیرها(3)فالعمل(4)بها متعیّن فی أوساط العراق مضافا(5)إلی

أهتدی الی القبله باللیل،فقال:أ تعرف الکوکب الذی یقال له جدی؟قلت:نعم، قال:اجعله علی یمینک،و اذا کنت فی طریق الحجّ فاجعله بین کتفیک.(الوسائل:

باب 5 من أبواب القبله ح 2 ج 3 ص 222).

قال صاحب المدارک:الأولی حمل العلامه الاولی و الثالثه علی أطراف العراق الغربیه و ما والاها،و حمل الثانیه علی أوساط العراق کالکوفه و بغداد،و أمّا أطرافه الشرقیه کالبصره و ما والاها فیحتاج فیها الی زیاده انحراف نحو المغرب، و کذا القول فی بلاد خراسان.

و الضمیر فی قوله«ناسبها»یرجع الی الکوفه.

و وجه کون الروایه فی بیان العلامه الکوفه هو کون السائل-و هو محمّد بن مسلم-من أهل الکوفه و إلاّ لم یصرّح فیها باسم الکوفه.

قوله«خاصّه»قید للضمیر المذکور بقوله«ورد بها».یعنی أنّ النصّ ورد فی بیان هذه العلامه(جعل الجدی خلف المنکب الأیمن)فقط و لم یصرّح فیه بجعل المغرب علی الأیمن و المشرق علی الأیسر.انظر الروایتین المذکورتین ففیهما«ضع الجدی فی قفاک و صلّ»و«اجعله علی یمینک».

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی العلامه.یعنی أنّها توافق للقواعد النجومیه و الجغرافیه مثل الدائره الهندیه المعروفه.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الهیئه،و المراد منه هو العلم الذی یفید فی تحصیل درجات طول البلاد و عرضها.

هذه نتیجه اختصاص العلامه ببلده الکوفه،فقال الشارح رحمه اللّه:إنّ العمل بالعلامه المذکوره یختصّ بالبلاد التی تقع فی أوساط العراق لا البلاد التی تقع فی شرقه،مثل البصره و ما یوافقها من حیث الدرجه.

هذه البلاد المذکوره أمثله أوساط العراق و الأولی إتیان«مضافه»باعتبار کون لفظ الأوساط جمعا.
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الکوفه کبغداد و المشهدین(1)و الحلّه.

و أمّا العلامه الاولی(2):فإن أرید فیها(3)بالمغرب و المشرق الاعتدالیان(4)-کما صرّح

*من حواشی الکتاب:قوله«فی أوساط العراق مضافا الی الکوفه»و الظاهر أنّ یقال«مضافه»باعتبار کون الأوساط جمعا.و وجه الإفراد باعتبار أنّه حال من العمل،بمعنی أنّ العمل بها فی هذه الأماکن مضافا ذلک العمل الی العمل بها فی الکوفه،و هذا من الفصاحه و الایجاز،أو أنه حال من العراق فهو مقیّد بالاضافه، و الأواسط جزؤه باعتبار،فیصحّ الحال منه،فتأمّل.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

المراد من«المشهدین»هما الکاظمین علیهما السّلام.

و الحاصل:أنّ درجه طول بلده الکوفه کما عن أهل الفنّ 44 درجه،فکلّ بلده تساوی الکوفه فی الطول تتعیّن العلامه لأهلها،فالبلاد المذکوره تساویها تحقیقا مثل بلده الحلّه أو تقریبا مثل بلده بغداد لأنّ طولها 44 درجه و 24 دقیقه.

المراد من العلامه الاولی هو جعل المغرب علی الأیمن و المشرق علی الأیسر، فهذا إشکال ثان علی کلام المصنّف رحمه اللّه بأنه لو أراد المشرق و المغرب الاعتدالیین تکون العلامه الاولی مخالفه للعلامه الثانیه کثیرا.

فلا یصحّ قوله«جعل المغرب...الخ»و«جعل الجدی...الخ».

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی العلامه الاولی.و الجمله الشرطیه یأتی جوابها فی قوله«کانت مخالفه للثانیه کثیرا».

قوله«الاعتدالیان»نائب فاعل لقوله«إن أرید».

و اعلم أنّ المشرق و المغرب علی ثلاثه أقسام:

الأول:الاعتدالیان،و هما اللذان یقعان فی طرفی خطّ الاستواء الذی یکون اللیل و النهار فیهما متساویین،مثل أول الربیع و أول الخریف،کما فصّلناه فی مبحث الوقت.

الثانی:الاصطلاحیان،و هما الحاصلان فی کلّ یوم من طلوع الشمس و غروبها و من قطعها نصف النهار،و هما الأعمّ من الاعتدالیین لشمولهما علیهما أیضا،
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به(1)المصنّف فی البیان-أو الجهتان(2)اصطلاحا-و هما المقاطعتان(3) لجهتی الجنوب(4)و الشمال(5)بخطّین بحیث یحدث عنهما زوایا(6)قوائم- کانت مخالفه(7)للثانیه کثیرا،لأنّ الجدی حال استقامته(8)یکون علی

کما هو واضح.

الثالث:العرفیان،و هما النقاط التی تطلع الشمس و تغرب فیها جمیعا.بمعنی أنّ مجموع النقاط التی طلعت و غربت الشمس فیها تسمّی بالعرفی.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه صرّح بکون المراد من المشرق و المغرب فی المسأله هو الاعتدالیین.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الاعتدال.

عطف علی قوله«الاعتدالیان».یعنی أو ارید من المشرق و المغرب الجهتان الاصطلاحی،و هو القسم الثانی من أقسام المشرق و المغرب المذکوره قبل قلیل.

یعنی أنّ الجهتین الاصطلاحیتین هما المقاطعتان لجهتی الجنوب و الشمال بنحو خطّین،و الذی یحصل من التقاطع زوایا قوائم.

الجنوب-بفتح الجیم-:نقطه الجنوب.(أقرب الموارد).

الشمال بفتح الشین بمعنی الجهه المقابله للجنوب،و بکسر الشین بمعنی الیسار.

(المنجد).

الزوایا ثلاثه أقسام:قائمه،منفرجه،حادّه.و المراد من القائمه هی الحاصله من تقاطع خطّین عمودیین و مقداره تسعون درجه.

خبر قوله«کانت»و اسمه الضمیر المؤنث العائد علی العلامه الاولی،و هی جعل المغرب علی الیمین و المشرق علی الیسار.

یعنی لو ارید من المشرق و المغرب الاعتدالیان أو الاصطلاحیان کانت مخالفه للعلامه الثانیه،و هی جعل الجدی خلف المنکب الأیمن.

المراد من استقامه الجدی کونه فی غایه ارتفاعه و انخفاضه علی دائره نصف النهار.

و اعلم أنّ الجدی یصیر فی حالتی غایه ارتفاعه و غایه انخفاضه فی دائره نصف النهار.فاذا جعل المغرب الاعتدالی أو الاصطلاحی علی الیمین و المشرق الاعتدالی أو الاصطلاحی علی الیسار فیقع الجدی فی مقابل بین الکتفین.
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دائره نصف النهار المارّه(1)بنقطتی الجنوب و الشمال،فجعل المشرق و المغرب علی الوجه السابق(2)علی الیمین و الیسار یوجب جعل الجدی بین الکتفین قضیه(3)للتقاطع،فإذا اعتبر کون الجدی خلف المنکب الأیمن

صفه لقوله«دائره».یعنی أنّ دائره نصف النهار تمتدّ بین نقطتی الشمال و الجنوب،کما أنّ خطّ الاستواء یمتدّ من المشرق الی المغرب.

المراد من الوجه السابق هو المغرب و المشرق الاعتدالیان.یعنی اذا جعل المغرب الاعتدالی علی الیمین و المشرق الاعتدالی علی الیسار فیقع الجدی بین الکتفین لا خلف المنکب الأیمن کما قاله المصنّف رحمه اللّه.

قوله«قضیه»مفعول له تعلیل لوقوع الجدی بین الکتفین.بمعنی أنّ التقاطع بین خطّی الجنوب و الشمال مع خطّی المشرق و المغرب یوجب وقوع الجدی کذلک، لأنّ الجدی کما تقدّم کرارا یقع عند حالتی ارتفاعه و انخفاضه فی خطّ نصف النهار القاطع لخطّ المشرق و المغرب.

الدائره 360 درجه

شکل رقم(4).
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لزم الانحراف بالوجه(1)عن نقطه الجنوب نحو المغرب کثیرا،فینحرف بواسطته(2)الأیمن عن المغرب نحو الشمال و الأیسر عن المشرق نحو الجنوب،فلا یصحّ جعلهما(3)معا علامه لجهه واحده،إلاّ أن یدّعی اغتفار هذا التفاوت(4)و هو(5)بعید خصوصا مع مخالفه العلامه(6)للنصّ

فائده:اعلم أنّ الدائره تجمع ثلاثمائه و ستین درجه،فاذا امتدّ الخطّان المتقاطعان فی وسطها تنقسم الی جهات أربعه تکون لکلّ واحد منها تسعین درجه.انظر الی الشکل رقم(4)تجده مفیدا إن شاء اللّه تعالی.

یعنی عند جعل الجدی خلف المنکب الأیمن ینحرف الوجه عن التقابل بنقطه الجنوب الی طرف المغرب کثیرا.

الضمیر فی قوله«بواسطته»یرجع الی الانحراف.قوله«الأیمن»فاعل «فینحرف».یعنی اذا انحرف الوجه عن نقطه الجنوب فینحرف الیمین عن جانب المغرب الی جانب الشمال،و هکذا ینحرف طرف الأیسر عن جانب المشرق الی طرف الجنوب فلا یشکل کلام المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی«جعلهما»یرجع الی العلامتین المذکورتین،و هما:جعل المغرب علی الیمین...الخ،و جعل الجدی خلف المنکب الأیمن.

بأنّ یقال باغتفار الانحراف بهذا المقدار عن القبله عند الصلاه.

أی اغتفار التفاوت المذکور یستبعد جدّا،لأنّ التفاوت بین العلامتین کما بیّن أهل الفنّ 33 درجه،فإنّ القبله-بناء علی جعل الجدی خلف المنکب الأیمن- تنحرف عن خطّ نقطه الجنوب بمقدار 33 درجه بخلاف جعل المغرب علی الیمین و المشرق علی الیسار.

کیف یمکن القول باغتفار هذا المقدار من الانحراف،بأن یقال بجواز العمل بالعلامه الاولی الموجب للانحراف بهذا المقدار؟

اللام فی قوله«العلامه»للعهد الذکری،و المراد هو جعل المغرب علی الیمین و المشرق علی الیسار.یعنی أنّ تلک العلامه لم تذکر فی النصّ المذکور.(راجع صفحه 72 هامش 2 من هذا الجزء).
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و الاعتبار(1)،فهی(2)إمّا فاسده الوضع أو تختصّ ببعض جهات العراق، و هی أطرافه الغربیه(3)-کالموصل و ما والاها(4)-فإنّ التحقیق أنّ جهتهم(5)نقطه الجنوب،و هی(6)موافقه لما ذکر(7)فی العلامه.

و لو اعتبرت العلامه المذکوره(8)غیر مقیّده بالاعتدال و لا بالمصطلح

عطف علی النصّ.و المراد من الاعتبار هو القواعد النجومیه و الجغرافیه.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع الی العلامه الاولی.یعنی أنّ جعل المغرب علی الیمین و المشرق علی الیسار إمّا یحکم ببطلانه و فساده أصلا و وضعا،أو یحکم باختصاص ذلک ببعض بلاد العراق.

أی أطراف العراق من جانب الغرب مثل بلده الموصل.

الضمیر فی قوله«والاها»یرجع الی الموصل.یعنی تجعل العلامه لأهل الموصل و أهل البلاد التی تکون فی خطّ نصف نهار الموصل،بمعنی کون البلاد متساویه فی الدرجه من حیث الطول،کما تقدّم آنفا اختلاف درجات بغض البلاد و تساویها فی البعض الآخر.

الضمیر فی قوله«جهتهم»یرجع الی الأطراف الغربیه.یعنی أنّ التحقیق هو أنّ جهه قبله أطراف العراق الغربیه هی نقطه الجنوب.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی الجهه التی هی نقطه الجنوب.

و المراد ممّا ذکر هو جعل المغرب علی الأیمن و المشرق علی الأیسر،و اللام فی قوله«العلامه»للعهد الذکری.

هذا إشکال آخر للمصنّف رحمه اللّه فی صوره إراده العرفیّین من المشرق و المغرب الاعتدالیین منهما کما تقدّم فی الأقسام الثلاثه منهما.

بمعنی أنه اذا ارید المشرق و المغرب العرفیّین فینشر الإشکال أکثر ممّا ذکر،لأنّ العرف یقول بکون مجموع النقاط التی تطلع الشمس و تغرب فیها فی جمیع أیام السنه مشرقا و مغربا.فتختلف مطالع الشمس و مغاربها،ففی کلّ یوم تطلع من نقطه غیر النقطه التی تطلع منها فی الیوم الأخر،و کذلک غروبها.
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بل بالجهتین العرفیتین(1)انتشر الفساد کثیرا،بسبب الزیاده فیهما(2)

*من حواشی الکتاب:و الجهتان العرفیّتان تمام القوس الذی فیه مطالع الشمس فی السنه و ما فیها مغاربها کذلک.(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

قد تقدّم صدق المشرق و المغرب العرفیّین بمجموع نقاط المشارق و المغارب فی طول أیام السنه.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی المشرق و المغرب العرفیّین.یعنی انتشار الفساد الکثیر فی المسأله بسبب الزیاده و النقصان فی العرفیّین.

مثلا اذا جعل نقطه سافله من مدار رأس السرطان علی جانب الیمین و کذلک فی جانب المشرق لیحصل الانحراف من نقطه الجنوب الی جانب المشرق،بحیث لا یقع الجدّی خلف المنکب الأیمن بل یقع خلف المنکب الأیسر الذی یکون بمقدار انحراف أهل الشام الی المشرق و هو 31 درجه فیکون ذلک علامه لأهل الشام لا العراق.

و إن جعل نقطه سافله من مدار رأس السرطان علی جانب الأیمن و جعل مدار رأس الجدی علی جانب الأیسر الأول-(هو آخر نقطه من المغرب العرفی الی الشمال) الثانی(هو آخر نقطه من المشرق الی طرف الجنوب)-لیکون ذلک علامه لغیر أهل العراق.

و إن جعل العکس لیکون ذلک أیضا علامه لغیر أهل الشام.

فیکون جعل المغرب علی جانب الأیمن و المشرق علی الأیسر المذکور العلامه الأولی لأهل العراق فاسدا،بل تکون العلامه الثالثه لبیان قبله سائر البلاد.

فکیف جعل المصنّف رحمه اللّه ذلک علامه ثابته لتشخیص قبله أهل العراق؟

لو قیل:لیلزم جعل نقطه معیّنه من المغرب العرفی علی الأیمن و کذلک الأیسر
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و النقصان الملحق لهما(1)تاره بعلامه الشام(2)و اخری بعلامه العراق(3)و ثالثه بزیاده عنهما(4)،و تخصیصهما(5)حینئذ بما یوافق الثانیه(6)یوجب سقوط فائده العلامه(7).

بحیث ینطبق بالعلامه الثانیه و هی جعل الجدی خلف المنکب الأیمن.

یقال:فبناء علی ذلک تلغی العلامه الاولی لکفایه العلامه الثانیه فی المقام.

أی الزیاده و النقصان الحاصلان فی المشرق و المغرب العرفیّین یلحقانهما تاره بعلامه الشام،و ذلک اذا کان انحراف الیمین قلیلا من المغرب الاعتدالی الی جانب الجنوب،و انحراف الیسار قلیلا الی جانب الشمال لصدق المشرق و المغرب العرفیّین لهما.

و تاره بعلامه العراق،و ذلک اذا کان الانحراف من المغرب الاعتدالی الی جانب الشمال،بعکس ما تقدّم.

و تاره بعلامه غیرهما،و ذلک فی صوره انحراف أزید من المقدارین المذکورین علامه للعراق و الشام.

و قوله«الملحق»بصیغه اسم الفاعل صفه لکلّ من الزیاده و النقصان.

و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی الجهتین العرفیّتین.

ذلک فی صوره الانحراف من المغرب الاعتدالی الی طرف الجنوب،کما تقدّم.

و ذلک فی صوره الانحراف من المغرب الاعتدالی الی جانب الشمال.

و ذلک فی صوره الانحراف أکثر ممّا ذکر من المقدارین.

جواب عمّا لو قیل بأنّ المراد من المشرق و المغرب العرفیّین هو النقطه المخصوصه منهما الموافقه بالعلامه الاولی.

و الضمیر فی قوله«تخصیصهما»یرجع الی المشرق و المغرب العرفیّین.

قوله«الثانیه»صفه لموصوف مقدّر و هو العلامه.

اللام فی قوله«العلامه»للعهد الذکری،و المراد منها هی العلامه الاولی.

یعنی اذا کان الملاک من جعل المشرق علی الأیمن و المشرق علی الأیسر هو انطباقهما بجعل الجدی خلف المنکب الأیمن فما الفائده فی العلامه الاولی،فیکون
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........................................................

ذکره لغوا.و لتسهیل فهم المشرق و المغرب الاعتدالیّین و الاصطلاحیّین و العرفیّین انظر الی الشکل رقم(5)یبدو لک جلیا إن شاء اللّه تعالی.

شکل رقم(5)

یتبین من هذا الشکل أنّ أوساط العراق عند اتجاههم الی الکعبه ینحرفون عن نقطه الجنوب الی الغرب فوق العشرین درجه،و یلزمهم أن یقع کوکب الجدی القطبی خلف منکبهم الأیمن.
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و أمّا أطراف(1)العراق الشرقیه کالبصره و ما

فإذا جعل المصلّی منتهی المغرب الشمالی علی یمینه و منتهی المشرق الجنوبی علی یساره یحصل الانحراف عن نقطه الجنوب نحو المغرب بدرجات تقرب 45 درجه،انظر(ألف-ب)من الشکل رقم(6).

و کذلک العکس،انظر(ج-د)منه.

قد تبیّن أنّ علامه القبله لأهل بلاد أوساط العراق بجعل الجدی خلف المنکب الأیمن الملازم بالانحراف الی جهه الشمال قلیلا.

و أمّا علامه أهل أطراف العراق الشرقیه مثل البصره فیلزم انحراف المصلّی الی طرف المغرب عن مقدار الانحراف فی أوساطها.

شکل رقم(6).
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والاها(1)من بلاد خراسان،فیحتاجون إلی زیاده انحراف نحو المغرب عن أوساطها قلیلا(2)،و علی هذا القیاس(3).


[علامه أهل الشام]

(و للشام) من العلامات (جعله) أی الجدی فی تلک الحاله(4) (خلف الأیسر) الظاهر من العباره کون الأیسر صفه للمنکب بقرینه ما قبله(5)، و بهذا(6)صرّح فی البیان،فعلیه یکون انحراف

الضمیر فی قوله«والاها»یرجع الی البصره.یعنی أنّ البلاد التی تساوی البصره من حیث الطول الجغرافی من بلاد خراسان...

و قد تقدّم أنّ المراد من خراسان هو بلاد ایران،فأهل هذه البلاد ینحرفون الی جانب المغرب أزید ممّا ینحرف أهل الأوساط قلیلا.

قید لقوله«أزید».یعنی تکون زیاده انحرافهم عن انحراف الأوساط قلیلا، و قد ذکروا أنّ انحراف البصره 38 درجه،و انحراف بغداد 48 درجه،فیکون التفاوت بدرجتین.و علی ما نقل عن کتاب روض الجنان للشهید الثانی أنّ انحراف أوساط العراق الی المغرب 33 درجه و انحراف البصره 37 درجه.

یعنی کلّما ازدادت البلاد فی الطول شرقا ازداد الانحراف نحو الجنوب،کما ینعکس الأمر عند التفاوت فی الطول من ناحیه المغرب.

أی فی غایه ارتفاعه و انخفاضه.و قد شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان قبله أهل الشام بعد بیان علامه قبله أهل العراق،و ذکر لها علامتین:

الاولی:جعل الجدی عند غایه ارتفاعه و انخفاضه خلف المنکب الأیسر.

الثانیه:جعل السهیل فی أول طلوعه فی مقابل عینیه،و ذلک یحصل بالانحراف من نقطه الجنوب الی المشرق بمقدار 31 درجه کما ذکره أهل الفنّ.

یعنی أن المصنّف رحمه اللّه لم یذکر موصوف الأیسر هنا،و لکن ذکره فی عبارته المتقدّمه فی بیان علامه أهل العراق بقوله«و جعل الجدی خلف المنکب الأیمن» فتکون قرینه بأنّ المراد من الأیسر لیس طرف الیسار مطلقا بل المراد هو المنکب الأیسر.

أی بکون الأیسر صفه للمنکب صرّح المصنّف رحمه اللّه فی کتابه البیان.
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الشامیّ(1)عن نقطه الجنوب مشرقا بقدر انحراف العراقی عنها مغربا.

و الذی(2)صرّح به غیره(3)-و وافقه المصنّف فی الدروس و غیرها(4)-أنّ الشامیّ یجعل الجدی خلف الکتف(5)لا المنکب،و هذا هو الحقّ الموافق للقواعد(6)،لأنّ انحراف الشامیّ أقلّ من انحراف العراقیّ المتوسّط، و بالتحریر(7)التامّ ینقص الشامیّ عنه(8)جزءین(9)من تسعین

یعنی فبناء علی جعل الجدی خلف المنکب الأیسر للشامی یلزم انحرافه عن نقطه الجنوب الی جانب المشرق بمقدار انحراف العراقی عن نقطه الجنوب الی جانب المغرب.

هذا اعتراض من الشارح رحمه اللّه بالقول بتساوی انحراف العراقی الی المغرب و انحراف الشامی الی المشرق،بل یتفاوت مقدار انحرافهما ببیان أنّ الشامی لا یجعل الجدی خلف المنکب الأیسر بل یجعله خلف کتفه الأیسر.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«وافقه»یرجع الی الغیر.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الدروس،و التأنیث باعتبار الجمع.

الکتف،و الکتف،و الکتف:عظم عریض خلف المنکب،و الجمع کتفه و أکتاف.(المنجد).

أی القواعد النجومیه و الجغرافیه،فإنّ أهل الفنّ قد ذکروا أنّ درجه انحراف أهل الشام من نقطه الجنوب الی جانب المشرق 31 درجه.

و ذکروا أنّ مقدار انحراف أهل أوساط العراق من نقطه الجنوب الی المغرب 33 درجه.فعلی ذلک یقع الجدی خلف کتف أهل الشام الأیسر لا خلف منکبهم الأیسر.

أی و بالتحقیق الکامل فی المطلب یکون انحراف أهل الشام من نقطه الجنوب الی المشرق أقلّ بدرجتین من انحراف أهل العراق الی المغرب.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی انحراف العراقی.

و المراد من الجزءین من تسعین جزء هو درجتان من الدرجات المنظوره بین
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جزء ممّا(1)بین الجنوب و المشرق أو المغرب.

(و جعل(2)سهیل) أول طلوعه(3)-و هو بروزه عن الافق- (بین)

الجنوب و المشرق الاعتدالی.

إیضاح:قد تقدّم سابقا بأنّ علماء الهیئه و النجوم قد قسّموا کلّ دائره الی ثلاثمائه و ستین جزء و سمّوه بالدرجه،فاختلاف الدرجه بین الجنوب و الشمال یکون بمقدار 180 درجه،و اختلاف الدرجه بین الجنوب و المشرق الاعتدالی 90 درجه،و کذا بین الجنوب و بین المغرب الاعتدالی 90 درجه،و کذا الحال بین الشمال و بین المشرق أو المغرب الاعتدالیّین 90 درجه.

فإذا کان انحراف أوساط العراق الی المغرب 33 درجه و انحراف أهل الشام الی المشرق 31 درجه فیتفاوت الانحراف بینهما بدرجتین فیعبّر عنهما بجزءین من تسعین جزء.

بیان«تسعین جزء».یعنی أنّ ذلک یکون بین الجنوب و المشرق و المغرب.

راجع الشکل رقم(6)یتضح لک جلیا إن شاء اللّه تعالی.

عطف علی قوله«جعله».و هذه علامه ثانیه لتشخیص القبله لأهل الشام کما تقدّم قبل قلیل بأنّ لأهل الشام علامتین.

سهیل:نجم قیل عند طلوعه تنضج الفواکه و ینقضی القیظ،و فی المثل(اذا طلع سهیل رفع کیل و وضع کیل)یضرب فی تبدّل الکلام.(أقرب الموارد).

عن أهل الفنّ أنّ سهیل نجم فی طرف الجنوب یطلع عن نقطه ینحرف الی المشرق بمقدار 31 درجه،ثمّ یسیر الی نصف النهار و یغرب فی نقطه ینحرف الی المغرب بمقدار 31 درجه أیضا.

یعنی جعل سهیل بین العینین فی زمان أول طلوعه تکون علامه للقبله لا مطلقا.

و تعریف الشارح رحمه اللّه الطلوع بقوله:«و هو بروزه عن الافق»مع وضوح معنی الطلوع لبیان الملاک هو أول طلوعه لا مطلقا فی مقابل بعض الفقهاء الذین جعلوا الملاک ارتفاعه الی خطّ نصف النهار،فإنّ فساده واضح.
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(العینین) لا مطلق کونه(1)و لا غایه ارتفاعه،لأنّه(2)فی غایه الارتفاع یکون مسامتا(3)للجنوب،لأنّ غایه ارتفاع کلّ کوکب یکون علی دائره نصف النهار المسامته(4)له کما سلف(5).


[علامه أهل المغرب]

(و للمغرب) (6)و المراد به بعض المغرب

أی لا مطلق وجود السهیل بأیّ نقطه کانت حتّی اذا انحرف الی المغرب بدرجات مذکوره.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی السهیل یعنی اذا ارتفع الی خطّ نصف النهار فإنّه یحاذی نقطه الشمال،لأنّ خطّ نصف النهار یمتدّ من الجنوب الی الشمال.

فلو جعل السهیل فی هذا الحال بین العینین یلزم أن یوافق قبله أهل الشام مع قبله أهل البلاد الغربیه من العراق مثل الموصل و ما والاها،لأنّه قد علم انحراف قبله أهل الشام من الجنوب الی المشرق بمقدار 31 درجه.

أی مقابلا للجنوب.

صفه لدائره نصف النهار،و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الجنوب.

أی کما سلف فی خصوص الجدی بقوله:«إنّ الجدی حال استقامته یکون علی دائره نصف النهار».

عطف علی قوله:«أهل العراق».یعنی و علامه معرفه جهه الکعبه لأهل المغرب جعل الثریّا...الخ.

و اعلم أنه قد ذکروا فی تشخیص القبله لأهل المغرب علامتین:

الأول:جعل الثریّا فی أول طلوعها فی مقابل وجه الیمین.

الثانی:جعل العیّوق فی مقابل وجه الیسار.

و لا یخفی أنّ قبله أهل المغرب تقع بین النجمین المذکورین،فتکون منحرفه من نقطه الشمال الی المشرق.

و المراد من المغرب هنا بعض البلاد الغربیه الواقعه فی جانب الجنوب الغربی لمکّه المکرّمه،مثل الحبشه(أثیوبیا)و النوبه(السودان)لا المغرب المشهور-مثل مراکش و الجزائر و السنغال و کینیا و غیرها التی تساوی المذکورات من حیث الدرجه المعیّنه فی الطول-فإنّ قبلتهم الی طرف المشرق.
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کالحبشه(1)و النّوبه(2)لا المغرب المشهور (جعل الثّریّا(3)و العیّوق(4)) عند طلوعهما (علی یمینه و شماله) (5)الثّریّا علی الیمین،و العیّوق علی الیسار.

و أمّا المغرب المشهور(6)فقبلته تقرب من نقطه المشرق و بعضها(7)یمیل عنه(8)نحو الجنوب یسیرا.


[علامه أهل الیمن]

(و الیمن مقابل الشام) و لازم المقابله أنّ أهل الیمن یجعلون سهیلا طالعا(9)بین الکتفین مقابل جعل الشامیّ 

مثال لبعض بلاد المغرب،و المراد منه أثیوبیا.

هذا مثال آخر أیضا،و المراد منه السودان.

و هی سته أو سبعه کواکب علی شکل عنقود،و تشاهد بالعین المجرّده.

الثریّا:مجموعه کواکب فی عنق الثور،سمّیت بذلک لکثره کواکبها مع ضیق المحلّ.

(أقرب الموارد،المنجد).و تسمّی بالفارسیه(پروین).

العیّوق:نجم أحمر مضیء فی طرف المجرّه الأیمن یتلو الثریّا لا یتقدّمها.(أقرب الموارد).

قیل:إنّ معناه الحافظ و المانع من المکروه،و وجه تسمیته کونه عائقا للثریّا،کأنه یکون محافظا لها.

قیل:اسمه بالفارسیه(سروش).

بصوره اللفّ و النشر المرتّب،بمعنی أنه تجعل الثریّا علی یمین الوجه و العیّوق علی شماله.

قد تقدّم آنفا أنّ المغرب المشهور هو الجزائر،و مراکش و غیرهما.

الضمیر فی قوله«و بعضها»یرجع الی بلاد المغرب المعلوم بالقرینه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المشرق.یعنی أنّ قبله بعض بلاد المغرب المشهور یمیل من المشرق الی جانب الجنوب قلیلا.

قوله«طالعا»حال من سهیل.

و اعلم أنّ قبله أهل الیمن خلاف قبله أهل الشام،لأنهما متقابلان کتقابل إنسانین
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له(1)بین العینین،و أنّهم یجعلون الجدی محاذیا(2)لأذنهم الیمنی،بحیث یکون مقابلا للمنکب الأیسر،فإنّ مقابله(3)یکون إلی مقدّم الأیمن، و هذا(4)مخالف لما صرّح به المصنّف فی کتبه

یقوم أحدهما فی مقابل الآخر.فالهیئه التی یجعلها أهل الشام قبلتهم یأخذون أهل الیمن عکسها علامه لقبلتهم.

و لا یخفی أنّ أهل الشام کانوا یجعلون السهیل بین عینیهم،فیلزم لأهل الیمن جعله خلف کتفیهم.

و أیضا أنّ أهل الشام کانوا یجعلون الجدی فی مقابل خلف کتفهم الأیسر،فیجعل أهل الیمن فی مقابل الاذن الیمنی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی سهیل.

یعنی أنّ أهل الیمن یجعلون الجدی فی مقابل اذنهم الیمنی.

قوله«بحیث یکون مقابلا للمنکب الأیسر»إشاره الی هیئه أهل الشام،فإنهم کانوا یجعلون الجدی خلف المنکب الأیسر،فأهل الیمن یجعلونه محاذیا لأذنهم الیمنی للمقابله بینهما.

الضمیر فی قوله«مقابله»یرجع الی المنکب الأیسر.یعنی أنّ مقابل المنکب الأیسر هو مقدّم الأیمن الذی یحاذی الاذن الیمنی.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون علامه أهل الیمن مقابل العلامتین المذکورتین فی خصوص أهل الشام.

و قد أورد الشارح رحمه اللّه لما یستفاد من کلام المصنّف رحمه اللّه فی علامه أهل الیمن بإیرادات ثلاثه:

الأول:بأنّ المصنّف رحمه اللّه جعل العلامه فی خصوص سهیل فی هذا الکتاب بجعله بین الکتفین حال طلوعه،و الحال أنه ذکر فی سائر کتبه جعله بین الکتفین فی حال غروبه.

و أیضا أنّ المصنّف رحمه اللّه قال هنا بجعل الجدی محاذیا للأذن الیمنی لأهل الیمن،و الحال أنه قال فی سائر کتبه بجعل الجدی بین العینین.
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الثلاثه(1)و غیره من أنّ الیمنی یجعل الجدی بین العینین و سهیلا غائبا بین الکتفین(2)،فإنّ

الثانی:أنّ العلامتین اللتین ذکرهما المصنّف رحمه اللّه فی سائر کتبه لا تتوافقان فی بیان قبله أهل الیمن،لأنّ جعل الجدی فی حاله غایه ارتفاعه أو انخفاضه یلازم بجعل نقطه الشمال محاذیا له لوقوع الجدی فی حالتیهما علی خطّ نصف النهار الذی یمتدّ من الجنوب الی الشمال.

إذا یلزم أخذ المساوی لنقطه الشمال قبله بلا انحراف أصلا،و هذا لا یوافق العلامه الثانیه،و هی جعل سهیل فی حاله غروبه بین الکتفین،لأنّ سهیل کما تقدّم آنفا نجم فی طرف الجنوب یطلع عن نقطه تنحرف الی المشرق بمقدار 31 درجه،ثمّ یتحرّک الی خطّ نصف النهار،ثمّ ینتقل الی طرف المغرب فیغرب فی مقدار 31 درجه فیه.

فیعلم منه أنّ سهیل لا یوافق العلامه الاولی إلاّ فی حال ارتفاعه الی نصف النهار لا فی حال غروبه،کما ذکره المصنّف رحمه اللّه فی کتبه.

الثالث:بناء علی العلامتین اللتین ذکرهما المصنّف رحمه اللّه فی سائر کتبه تکون قبله أهل الیمن علی خلاف قبله أهل العراق لا الشام،لأنّ الشامی یتّجه الی نقطه منحرفه عن الجنوب الی المشرق و المقابله منه تقتضی الاتّجاه الی نقطه منحرفه نحو المغرب.

مع أنّ الیمنی إمّا متّجه الی نقطه القطب الشمالی أو منحرف الی شرق القطب قلیلا.

فلا تقابل بین الیمنی و الشامی أصلا،نعم هو مقابل للعراقی عند میله الی غرب القطب الجنوبی بقلیل.

و هذه الإیرادات الثلاثه یستفاد من العباره کما تری.

المراد من الکتب الثلاثه:الدروس،و البیان،و الذکری.

قوله«و غیره»عطف علی المصنّف رحمه اللّه.یعنی صرّح المصنّف رحمه اللّه و غیره...

هذا الإیراد الأول من الإیرادات المفصّله آنفا.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه و غیره صرّحوا فی علامه أهل الیمن بجعل الجدی بین العینین،و جعل سهیل فی حال
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ذلک(1)یقتضی کون الیمن مقابلا للعراق لا للشام.

و مع هذا الاختلاف فالعلامتان(2)مختلفتان أیضا،فإنّ جعل الجدی طالعا(3)بین العینین یقتضی استقبال نقطه الشمال،و حینئذ(4)فیکون نقطه الجنوب بین الکتفین،و هی(5)موازیه لسهیل فی غایه(6)ارتفاعه-کما مرّ- لا(7)غائبا.

و مع هذا(8)فالمقابله للعراقیّ لا للشامیّ.

غروبه بین الکتفین.

قوله«غائبا»حال من سهیل بمعنی الغروب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو جعل الجدی بین العینین و السهیل عند غروبه بین الکتفین.

*من حواشی الکتاب:فی قول الشارح رحمه اللّه«یقتضی کون الیمن مقابلا للعراق لا للشام»لأنّ أهالی المغرب الشمالی من العراق یجعلون الجدی خلف المنکبین الملازم لجعل سهیل غائبا بین العینین،فالیمانی اذا جعل الجدی بین العینین و سهیلا غائبا خلف المنکبین یکون العراقی و الیمانی متقابلین.(حاشیه کلانتر).

هذا الإیراد الثانی من إیرادات الشارح رحمه اللّه الثلاثه المفصّله آنفا.

و المراد من العلامتین جعل الیمنی الجدی بین العینین و السهیل غائبا بین الکتفین.

حال من الجدی.یعنی أنّ جعله فی أول طلوعه بین العینین یوجب أن یستقبل الیمنی نقطه الشمال کما أوضحناه آنفا.

أی حین استقبال نقطه الشمال تکون نقطه الجنوب بین الکتفین لامتداد خطّ الجنوب الی الشمال.

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی نقطه الجنوب.یعنی أنها تحاذی لسهیل فی حال غایه ارتفاعه کما أوضحنا أنّه یقع فی غایه ارتفاعه فی نصف النهار.

ظرف لقوله«موازیه».

أی لا یکون سهیل عند غروبه فی نقطه الجنوب،کما مرّ.

المشار إلیه هو قوله«فالعلامتان مختلفتان».یعنی و مع اختلاف العلامتین
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هذا(1)بحسب ما یتعلّق بعباراتهم.و أمّا(2)الموافق للتحقیق فهو:(3) أنّ المقابل للشام من الیمن هو صنعاء و ما ناسبها و هی(4) لا تناسب شیئا من هذه

فالمقابله المذکوره تکون بین العراقی و الیمنی لا بینه و بین الشامی.

و هذا هو الإیراد الثالث من إیرادات الشارح رحمه اللّه الثلاثه المذکوره آنفا.

و قد تقدّم من حاشیه کلانتر آنفا تقریر کون الیمنی بناء علی العلامتین المذکورتین متقابلا للعراقی.

و لا یخفی أنّ المراد من العراق فی المطلب بعض مدنه الواقعه فی أوساط العراق و غربه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»ما ذکر من المطالب المتعلّقه لعبارات الفقهاء فی خصوص قبله أهل الیمن.و الضمیر فی قوله«عباراتهم»یرجع الی الفقهاء.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی التحقیق فی قبله أهل الیمن.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع الی الموافق للتحقیق.یعنی الذی یوافق التحقیق فی نظر الشارح رحمه اللّه فی تشخیص قبله أهل الیمن هو کون قبلتهم متقابله لقبله أهل الشام بالنسبه الی بعض مدن الیمن مثل صنعاء و ما ناسبها.

صنعاء:عاصمه الیمن و درجه طولها الجغرافیه کما ذکره أهل الفنّ 77 درجه و 14 دقیقه و درجه عرضها 5،14.

و الضمیر فی قوله«ناسبها»یرجع الی صنعاء.

أقول:إنّ علی أهل صنعاء العمل بالعلامتین المذکورتین فی هذا الکتاب-و هما جعل سهیل عند طلوعه بین الکتفین و جعل الجدی عند غایه ارتفاعه فی مقابل اذنهم الیمنی-و لا یجوز لهم العمل بالعلامتین المذکورتین فی سائر الکتب للزوم الإیرادات المذکوره فیها.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی صنعاء.یعنی أنّ مدینه صنعاء من مدن الیمن لا تناسب شیئا ممّا ذکر المصنّف رحمه اللّه فی کتبه الثلاثه و غیره من العلامات،و هی قوله«أنّ الیمنی یجعل الجدی بین العینین و سهیلا غائبا بین الکتفین».
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العلامات(1)،و إنّما المناسب لها(2)عدن و ما والاها،فتدبّر.


[یجوز أن یعوّل علی قبله البلد]

(و) یجوز أن (یعوّل علی قبله البلد) (3)من غیر أن یجتهد(4) (إلاّ مع علم الخطأ) فیجب حینئذ الاجتهاد،

اللام فی«العلامات»للعهد الذکری،و المراد هو العلامات المذکوره فی کتبه الثلاثه کما أوضحناها آنفا.

و لا یخفی أنّ المراد من العلامات هو العلامتین،و التعبیر بالجمع لعلّه باعتبار ذکرهما فی الکتب الثلاثه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی العلامات.یعنی أنّ المتناسب للعلامات المذکوره فی الکتب الثلاثه إنّما هو قبله بعض مدن الیمن مثل مدینه عدن التی یکون طولها 75 درجه و المدن التی توافقها من حیث الدرجات.

و الضمیر فی قوله«والاها»یرجع الی عدن.

*من حواشی الکتاب:حاصل تحقیقه:أنّ بلاد الیمن مختلفه فبعضها مقابل للشام کصنعاء و ما ناسبها فی الطول و العرض،و هی لا تناسب العلامات المذکوره کجعل الجدی بین العینین و سهیلا غائبا بین الکتفین،لما عرفت من الإشکال علی جعل الشامی الجدی خلف المنکب الأیسر الذی یلزم منه کون الجدی مقابلا للأذن الیمنی للیمانی.

و إنّما المناسب للعلامات المذکوره(یمن و ما والاها)-مع قطع النظر عمّا تقدّم علیها من إشکال-لأنّ عرض عدن 12 درجه و 33 دقیقه،و طولها من جهه الشرق 40 درجه و 10 دقائق،فیصیر انحرافهم عن الشمال الی المغرب قریبا من انحراف الشامی عن الجنوب الی الشرق.(حاشیه کلانتر).

و هنا تمّت المطالب المذکوره فی العلامات التی تشخّص بها القبله من حیث العلائم النجومیه و الجغرافیه،ثمّ یذکر المباحث الاخری فی القبله.

یعنی یجوز للمصلّی أن یصلّی الی القبله التی أخذها أهل البلد بلا حاجه الی اجتهاد.

أی بلا حاجه الی الاجتهاد من الطرق الروائیه و النجومیه،فلو علم خطأهم یجب الاجتهاد.
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و کذا(1)یجوز الاجتهاد فیها تیامنا و تیاسرا و إن لم یعلم الخطأ.

و المراد بقبله البلد محراب مسجده(2)و توجّه قبوره و نحوه(3)،و لا فرق

یعنی کما أنه اذا علم خطأ أهل البلد فی أصل القبله یجب الاجتهاد کذلک یجوز له الاجتهاد اذا لم یعلم خطأهم فی التیامن و التیاسر.

و الحاصل:أنّ وجوب الاجتهاد إنّما هو فی صوره الیقین بأنّ أهل البلد أخطئوا فی أصل القبله،فما لم یتیقّن بخطئهم لا یجوز له العمل باجتهاده، لکن فی خصوص التیامن و التیاسر یجوز له العمل باجتهاده و لو لم یعلم بخطئهم.

و بعباره أخری:أنّ الحاصل من کلام المصنّف و الشارح رحمهما اللّه أنّ المصلّی یجوز له الاجتهاد فی تشخیص قبله البلد و لو عند عدم علمه بخطئهم فی مقابل القول من البعض بعدم جواز العمل باجتهاده اذا لم یحصل له العلم بخطإ أهل البلد،لأنّ الأمر دائر بین تشخیصه و تشخیص أهل البلد،و لا یرجّح تشخیصه علی تشخیص أهل البلد،بل الترجیح معهم لکثرتهم.

لکن لو علم من الخارج بأنهم أخطئوا فی تشخیص القبله فیجب علیه الاجتهاد و لا یجوز له الصلاه بقبلتهم.

و أیضا یجوز للمصلّی أن یجتهد فی التیامن و التیاسر و لو لم یحصل له العلم بخطئهم.

و وجه الجواز هنا-و لو عند عدم علمه بخطئهم-هو المسامحه فی تشخیص التیامن و التیاسر من أهل البلد،بخلاف تشخیص أصل القبله،فإنّهم لا یسامحون فی أصلها کثیرا.

الضمیر فی قوله«مسجده»یرجع الی البلد.یعنی أنّ لتشخیص قبله أهل البلد أمارات منها محراب المسجد.

المحراب:الغرفه،صدر البیت و أکرم مواضعه،و منه سمّی محراب المسجد و هو مقام الامام،و صدر المجلس،و أشرف موضع فیه.(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«قبوره»یرجع الی البلد.

و المراد من«نحوه»مثل جعل المحتضر الی جهه القبله و جعل الذبیحه إلیها.
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بین الکبیر(1)و الصغیر.و المراد به بلد المسلمین،فلا عبره بمحراب المجهوله کقبورها(2)،کما لا عبره بنحو القبر و القبرین للمسلمین(3)،و لا بالمحراب المنصوب فی طریق قلیله المارّه(4)منهم.


[لو فقد الأمارات]

(و لو فقد الأمارات) الدالّه علی الجهه المذکوره هنا(5)و غیرها (قلّد) العدل العارف بها رجلا کان أم امرأه حرا أم عبدا.

و لا فرق بین فقدها لمانع من رؤیتها کغیم(6)و رؤیته کعمی(7)و جهل

صفه لموصوف مقدّر و هو البلد.یعنی لا فرق فی کون المحراب و توجّه القبور علامه للقبله بین کون البلد صغیرا أو کبیرا.

الضمیر فی قوله«کقبورها»یرجع الی المجهوله.یعنی کما لا یعتبر محراب البلد الذی یکون مجهولا بین کونه بلده مسلم أو غیره کذلک لا تعتبر قبورها.

فإنّ القبر الواحد أو الاثنین لا یکون علامه لتشخیص القبله و لو کان للمسلمین.

قوله«قلیله المارّه»صفه للطریق و هی مؤنّث مجازی.یعنی أنّ المحراب الذی نصب فی الطریق الذی یمرّ المسلمون به قلیلا لا یکون أماره شرعیه فی تشخیص القبله.

قوله«هنا»إشاره الی عباره الکتاب.و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی عباره الکتاب.یعنی لو لم توجد العلامات المذکوره لتشخیص القبله فی هذا الکتاب و غیره یجوز للمصلّی تقلید العادل العارف بالعلامات.و المراد من التقلید أخذ قول العادل بلا احتیاج الی دلیله.

مثال للمانع الذی یمنع رؤیه العلامات المذکوره،فإنّ الغیم یمنع من رؤیه الکواکب المذکوره فی تشخیص القبله.و الضمیر فی قوله«رؤیتها»یرجع الی الأمارات.

مثال للمانع الذی یمنع من رؤیه المصلّی،فإنّ عدم بصر المصلّی یمنع من رؤیه العلامات المذکوره فی تشخیص القبله.و الضمیر فی قوله«رؤیته»
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بها کالعامیّ(1)مع ضیق الوقت عن التعلّم علی أجود الأقوال و هو الذی یقتضیه إطلاق العباره،و للمصنّف و غیره(2)فی ذلک اختلاف.

و لو فقد التقلید صلّی إلی أربع جهات متقاطعه علی زوایا قوائم(3) مع الإمکان،فإن عجز اکتفی بالممکن(4).و الحکم(5)بالأربع حینئذ مشهور،و مستنده(6)ضعیف

یرجع الی المصلّی.

و قوله«و جهل»عطف علی العمی و مثال آخر للمانع من رؤیه المصلّی.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الأمارات.

أی المنسوب الی العامّ بتشدید المیم و جمعه العوامّ،و بالتخفیف بمعنی السنه.

قوله«علی أجود الأقوال»إشاره الی وجود الأقوال الثلاثه فی المسأله:

الأول:وجوب الصلاه الی أربع جهات بلا تقیید مطلقا.

الثانی:وجوب التقلید من العادل العارف مطلقا.

الثالث:التفصیل بین کونه أعمی فیجوز له التقلید أو مبصرا فیصلّی الی أربع جهات.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

قد تقدّم آنفا بأنّ أقسام الزوایا ثلاثه:منفرجه،حادّه،قائمه.

یعنی أنّ المصلّی اذا لم یمکن له تشخیص القبله لا بالأمارات المذکوره و لا بالتقلید عن العادل العارف یجب علیه الصلاه بأربع جهات علی صوره الزوایا القائمه.

کما اذا تمکّن من الصلاه الی جهتین لا بالأربع فلا یجب علیه الصلاه الی أربع جهات،أو تمکّن من الصلاه الی ثلاث جهات فکذلک.

أی الحکم بالصلاه بأربع جهات فی صوره عدم التمکّن من تقلید العادل العارف هو المشهور بین الفقهاء.

أی مستند الحکم المذکور ضعیف،و المستند روایتان منقولتان فی کتاب الوسائل:
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و اعتباره(1)حسن،لأنّ الصلاه کذلک تستلزم إمّا القبله أو الانحراف عنها(2)بما لا یبلغ الیمین و الیسار(3)،و هو موجب للصحّه

محمّد بن علی بن الحسین قال:روی فیمن لا یهتدی الی القبله فی مفازه أنّه یصلّی الی أربعه جوانب.(الوسائل:ب 8 من أبواب القبله ح 1 ج 3 ص 225).

عن خراش عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت:جعلت فداک إنّ هؤلاء المخالفین علینا یقولون:اذا اطبقت علینا أو أظلمت فلم نعرف السماء کنّا و أنتم سواء فی الاجتهاد،فقال:لیس کما یقولون،اذا کان ذلک فلیصلّ لأربع وجوه.(الوسائل:ب 8 من أبواب القبله ح 5 ج 3 ص 226).و وجه ضعف الروایتین هو ارسالهما.

و لا یخفی أنّ فی مقابل المشهور القول بالصلاه بأیّ جانب شاء استنادا الی روایه منقوله فی الوسائل:

عن زراره قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن قبله المتحیّر،فقال:یصلّی حیث شاء.

(الوسائل:ب 8 من أبواب القبله ح 3 ج 3 ص 226).

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع الی المستند.یعنی أنه و لو کان من حیث السند ضعیفا لکن یستحسن بدلیل یفصّله بقوله«لأنّ...الخ».

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی القبله.

و حاصل تحسین المستند للحکم بالصلاه لأربع جهات هو استحسان العقل لهذا الحکم،لأنّه اذا صلّی الی أربع جهات فهو إمّا ملازم بالصلاه الی القبله اذا کانت فی إحدی الجوانب التی صلّی إلیها،أو ملازم بالانحراف عن القبله بالمقدار الذی لا یبلغ الی حدّ الیمین و الیسار،و الذی یکون فیه مغتفرا اذا کانت فیما بین الجهات الأربعه،کما اذا کانت بین الجنوب الغربی و الشرقی،أو الشمال الغربی أو الشرقی اذا صلّی بإحدی الجهات.

و المراد من الیمین و الیسار هو الانحراف من جانب القبله بمقدار 90 درجه،لأنّ الانسان اذا قام متوجّها الی الجنوب تکون یمینه الی جانب المغرب و یساره الی جانب المشرق،و یکون الانحراف بین الجنوب و المشرق 90 درجه،و کذلک بین الجنوب و المغرب،و ذلک المقدار من الانحراف لا یضرّ بصحّه الصلاه.
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مطلقا(1)،و یبقی الزائد عن الصلاه الواحده واجبا من باب المقدّمه، لتوقّف الصلاه إلی القبله أو ما فی حکمها(2)الواجب علیه کوجوب الصلاه الواحده فی الثیاب المتعدّده المشتبهه بالنجس لتحصیل الصلاه فی واحد طاهر،و مثل هذا(3)یجب بدون النصّ،فیبقی النصّ له شاهدا و إن کان مرسلا.

و ذهب السید رضیّ الدین ابن طاوس هنا إلی العمل بالقرعه استضعافا(4)لسند الأربع مع ورودها(5)لکلّ أمر مشتبه،و هذا(6)

قوله«مطلقا»إشاره بعدم الفرق بین اغتفار ذلک المقدار من الانحراف عن القبله بین سعه الوقت و ضیقها.

قوله«و یبقی الزائد...الخ»إشاره الی أنّ الصلاه الواحده اذا وقعت الی القبله من الجهات الأربع ففائده إتیان الأکثر من باب المقدّمه لتحصیل الواقع منها.

الضمیر فی قوله«فی حکمها»یرجع الی القبله،و المراد من حکم القبله هو الجهه أو السمت علی الاکتفاء بها فی الاستقبال.

و قوله«الواجب»صفه لإتیان الصلاه الی القبله أو جهه القبله.

و قوله«علیه»یتعلّق علی قوله«لتوقّف الصلاه».و الضمیر فیه یرجع الی الزائد.

و حاصل معنی العباره:أنّ وجوب الزائد عن الصلاه الواحده علیه لتوقّف الصلاه الی جانب القبله أو الی جهه القبله الذی یجب علیه إتیان الزائد.

المشار إلیه فی قوله«هذا»إتیان الصلاه الی القبله أو الی حکمه یجب علی المصلّی بحکم العقل،و النصّ یؤیّد حکم العقل و لو کان مرسلا.

یعنی أن السید ابن طاوس رحمه اللّه حکم فی المسأله بالقرعه لضعف مستند الصلاه الی أربع جهات.

الضمیر فی قوله«ورودها»یرجع الی القرعه.

إدامه استدلال السید بأنّ مورد المسأله من الموارد المشتبهه،فیجب القرعه.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المشتبه.
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منه،و هو(1)نادر.


[لو انکشف الخطأ بعد الصلاه]

(و لو انکشف الخطأ بعد الصلاه) بالاجتهاد أو التقلید حیث(2)یسوغ أو ناسیا للمراعاه (لم یعد ما کان بین الیمین و الیسار) أی ما کان دونهما إلی جهه القبله و إن قلّ (و یعید ما کان إلیهما) محضا(3) (فی وقته) لا خارجه(4).

(و المستدبر) و هو الذی صلّی إلی ما یقابل(5)سمت القبله الذی تجوز

یعنی أنّ قول السید نادر،و المشهور علی خلافه.

قید للتقلید.یعنی اذا انکشف خطأ المصلّی فی صلاته الی جانب القبله بأن اجتهد القبله أو قلّد فصلّی ثمّ بانت الصلاه الی غیر القبله بمقدار لم یصل الی حدّ الیمین أو الیسار-و هو کما تقدّم 90 درجه-لا یجب علیه إعاده الصلاه.

قوله«أو ناسیا للمراعاه»یعنی اذا نسی وجوب التقلید أو الاجتهاد فی تحصیل القبله فصلّی ثمّ بان الخلاف لا یجب علیه الإعاده أیضا،کمن بان خلاف اجتهاده أو تقلیده.

قوله«و إن قلّ»فاعله الضمیر العائد الی دون.یعنی لا یجب الإعاده و لو انحرف عن جانب الیمین و الیسار قلیلا.

یعنی یعید اذا کان متوجّها الی الیمین أو الیسار خالصا اذا علمه قبل تمام الوقت،و بعده لا یعید.

فلو علم الخلاف بعد الوقت لا یجب علیه الإعاده.

بمعنی أنه اذا صلّی و ظهره الی القبله أو السمت الذی یجوز له الصلاه إلیه تجب علیه إعاده الصلاه و لو خرج وقت الصلاه.

إیضاح:قد تقدّم فی أول مبحث القبله بأنّ قبله المشاهدین للکعبه هی عینها، و لغیر المشاهدین السمت الذی یحتمل کونها فیه،و یقطع بعدم خروجها عنه.

مثلا اذا تیقّن بکون الکعبه فی مقدار معیّن قلیلا کان أو کثیرا یجوز للمکلّف أن یصلّی مواجها لأیّ نقطه من المقدار المذکور اختیارا.فلو صلّی مواجها لغیر المقدار المذکور فذلک یعدّ منه أنه صلّی ما یقابل القبله،فیحکم ببطلان صلاته فی
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الصلاه إلیه اختیارا (یعید و لو خرج الوقت) علی المشهور،جمعا بین(1) الأخبار الدالّ أکثرها علی إطلاق الإعاده فی الوقت،و بعضها(2)علی

الوقت أو خارجه.

قوله«الذی»صفه للسمت.و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی السمت.

قوله«علی المشهور»إشاره بأنّ فی المسأله قولان:وجوب الإعاده کما اختاره المصنّف رحمه اللّه و المشهور،و عدم وجوبها و هو مختار بعض الفقهاء.و الظاهر أنّ قید المشهور یتعلّق بمسأله الاستدبار الی القبله.

أی للجمع بین الأخبار الدالّه أکثرها بأنّ المصلّی اذا بان له أنه صلّی بغیر القبله فی الوقت تجب علیه الإعاده مطلقا،و بین الأخبار الدالّه بوجوب الإعاده اذا بان الخلاف فی الوقت علی المتیامن و المتیاسر،فلو بان لهما الخلاف فی غیر الوقت لا یجب علیهما الإعاده،لکن المستدبر تجب علیه الإعاده اذا بان له الخلاف،بلا فرق بین الوقت و خارجه.

و الروایه الدالّه علی وجوب الإعاده اذا بان الخلاف فی الوقت بلا فرق بین المستدبر و المتیامن و المتیاسر منقوله فی الوسائل:

عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا صلّیت و أنت علی غیر القبله و استبان لک أنک صلّیت و أنت علی غیر القبله و أنت فی وقت فأعد، و إن فاتک الوقت فلا تعد.(الوسائل:ب 11 من أبواب القبله ح 1 ج 3 ص 229).

فالروایه تدلّ علی وجوب الإعاده اذا بان الخلاف،بلا فرق بین المستدبر و المتیامن و المتیاسر.و کذلک تدلّ علی عدم وجوب الإعاده اذا بان الخلاف فی خارج الوقت،بلا فرق أیضا بین المستدبر و المتیامن و المتیاسر.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع الی الأخبار.یعنی أنّ بعض الأخبار یدلّ علی اختصاص وجوب الإعاده فی الوقت بالمتیامن و المتیاسر،فلو بان خلافهما بعد الوقت لا تجب علیهما الإعاده.

و الضمیر فی قوله«تخصیصه»یرجع الی الوقت.یعنی أنّ بعض الأخبار اختصّ الوقت فی وجوب الإعاده فیه بالمتیامن و المتیاسر.
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تخصیصه بالمتیامن و المتیاسر و إعاده(1)المستدبر مطلقا.

و الأقوی(2)الإعاده فی الوقت مطلقا لضعف مستند التفصیل الموجب

و عن بعض المحشّین المعاصرین:رجوع الضمیر الی وجوب الإعاده.لکن لا یناسب المراد من العباره.

عطف علی قوله«تخصیصه».یعنی أنّ بعض الأخبار تدلّ علی وجوب إعاده المستدبر مطلقا،و هو إشاره الی عدم الفرق بین الوقت و غیره فی المستدبر.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی الاستفاده من أخبار الباب،و هو الحکم بوجوب الإعاده اذا بان الخلاف فی الوقت،بلا فرق بین المستدبر و غیره من المتیامن و المتیاسر و من صلّی الی الیمین أو الی الیسار محضا.

و الدلیل علی الحکم بإطلاق الإعاده هو ضعف مستند التفصیل الغیر القابل لتقیید الصحیح.

و اعلم أنّ المسأله علی أقسام،یقع النزاع بین المشهور و الشارح رحمه اللّه فی بعض منها:

الأول:اذا انکشف الخطأ بأنه صلّی دبر القبله لا خلاف فی وجوب الإعاده فیه فی الوقت و خارجه.

الثانی:اذا انکشف الانحراف بمقدار 90 درجه فی الوقت لم یقع الخلاف فیه أیضا فی وجوب الإعاده.

الثالث:اذا انکشف الانحراف 90 درجه فی خارج الوقت فلا خلاف فی وجوب الإعاده فیه أیضا.

الرابع:اذا انکشف الخطأ فی الوقت بالانحراف بأقل من 90 درجه،فهذا القسم من الأقسام مورد خلاف بین الشارح رحمه اللّه و المشهور.

فقال الشارح رحمه اللّه بوجوب إعاده الصلاه فیه،استنادا الی الروایات الدالّه بإطلاقها علی وجوب إعاده الصلاه علی من لم یصلّ الی القبله.

و قال المشهور بعدم وجوب الإعاده علی من انحرف بهذا المقدار.

أقول:یمکن تطبیق الخلاف بین الشارح رحمه اللّه و المشهور بالمسأله المشهوده لطلاّب الحوزه العلمیه بقم المقدّسه فی قبله المسجد المقابل لحرم السیده فاطمه بنت الامام
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لتقیید الصحیح المتناول بإطلاقه موضع(1)النزاع.و علی

الکاظم علیها السّلام المشهور انحراف قبلته بالتیامن،فکلّ من صلّی و لم یراع التیامن المشهور تجب علیه إعاده صلاته بناء علی نظر الشارح رحمه اللّه،و لا تجب الإعاده بناء علی المشهور.

قد حرّرنا موضع النزاع بین المشهور و الشارح رحمه اللّه،و هو انحراف المصلّی بأقلّ من 90 درجه عن سمت القبله،فإنّ الروایات الصحیحه الدالّه بوجوب الإعاده علی من صلّی بغیر القبله کروایه عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه المذکوره آنفا تشمل مورد النزاع،و الروایه المقیّده لها ضعیفه.

شکل رقم(7).
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المشهور(1)کلّ ما خرج عن دبر القبله إلی أن یصل إلی الیمین و الیسار یلحق بهما(2)،و ما خرج عنهما نحو(3)القبله یلحق بها.

هذه مسأله اخری من المشهور التی یوافقها الشارح رحمه اللّه أیضا،و هی لحوق النقاط المنحرفه عن نقطه دبر القبله الی أن تصل الیمین و الیسار إلیهما فی وجوب الإعاده مطلقا،بلا فرق بین الاکتشاف فی الوقت أو خارجه.

انظر الی الشکل رقم(7)تجده مفیدا لفهم المطلب إن شاء اللّه تعالی.

ضمیرا التثنیه فی قولیه«بهما»و«عنهما»یرجعان الی الیمین و الیسار.

أی ما خرج عن الیمین و الشمال من النقاط حتی یلحق الی نفس القبله یلحق بالقبله.و الضمیر فی قوله«یلحق بها»یرجع الی القبله.

فعلی المشهور تلحق جمیع نقاط 90 درجه من المغرب و 90 درجه من المشرق الی جانب القبله إلیها،و علی نظر الشارح رحمه اللّه عدم إلحاقها إلیها،انظر الی الشکل رقم(8)یبدو لک واضحا إن شاء اللّه تعالی.

شکل رقم(8).
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[الشرط الثالث:ستر العوره]


اشاره

(الثالث(1):ستر العوره(2))



[المراد بالعوره]

(و هی(3)القبل و الدّبر للرجل) و المراد بالقبل:القضیب و الانثیان و بالدّبر:المخرج لا الألیان(4)فی المشهور (و جمیع(5)البدن عدا الوجه) و هو ما یجب غسله منه فی الوضوء أصاله(6)

ستر العوره

صفه لموصوف مقدّر و هو الشرط،أی الشرط الثالث من شروط الصلاه التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 22«و هی سبعه».

و قد ذکر الشرط الأول منها و هو الوقت،ثمّ ذکر الشرط الثانی منها و هو القبله، ثمّ شرع فی بیان الشرط الثالث و هو ستر العوره.

العوره:کلّ شیء یستره الانسان من أعضائه أنفه و حیاء،جمعه عورات، عورات.(المنجد،أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی العوره.و المراد من القبل-بضمّ القاف و الباء-فی الرجل القضیب و الانثیان،و من الدّبر-بضمّ الدال و الباء-هو مخرج الغائط.

القضیب:یکنّی عن ذکر الإنسان و غیره من الحیوانات.(لسان العرب).

الألیان-تثنیه ألیه بفتح الألف-:ما رکب العجز و تدلّی من شحم و لحم،جمعها ألایا،ألیات.(المنجد).

قوله«فی المشهور»إشاره الی القول الغیر المشهور و هو کون المراد من العوره من السرّه الی الرکبتین أو الی أسفل الساق.

عطف علی قوله«القبل»یعنی أنّ العوره فی المقام عباره عن جمیع البدن إلاّ الوجه و الکفّین و ظاهر القدمین فی خصوص المرأه.بمعنی أنّ المرأه یجب علیها ستر جمیع البدن إلاّ ما استثنی.

و المراد من الوجه المستثنی هو المقدار الذی یجب غسله عند الوضوء،و هو ما یحیطه إصبع الإبهام و الوسط،کما تقدّم فی مبحث الوضوء.

احترز بقید الأصاله عمّا یجب غسله من باب المقدّمه العلمیه و هو ما زاد عمّا یحیطه الإبهام و الوسطی.
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(و الکفّین) (1)ظاهرهما و بطانهما من الزندین (و ظاهر القدمین) دون باطنهما(2)،و حدّهما مفصل الساق.و فی الذکری و الدروس ألحق باطنهما بظاهرهما(3)،و فی البیان استقرب ما هنا(4)،و هو(5)أحوط (للمرأه) و یجب ستر شیء من الوجه و الکفّ و القدم من باب المقدّمه،و کذا(6)فی عوره الرجل.

و المراد بالمرأه الانثی البالغه،لأنّها تأنیث«المرء»و هو الرجل،فتدخل فیها الأمه البالغه،و سیأتی جواز کشفها رأسها(7).و یدخل الشعر فیما یجب ستره،و به(8)قطع المصنّف فی کتبه،و فی الألفیه جعله أولی.

أی عدا الکفّین.

الضمیر فی قوله«باطنهما»یرجع الی القدمین.یعنی أنّ المستثنی هو ظاهر القدمین و أمّا باطنهما فیلحقان بسائر الأعضاء فی وجوب الستر عند الصلاه.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابی الدروس و الذکری بلحوق باطن القدمین بظاهرهما فی الاستثناء.

قوله«هنا»إشاره بهذا الکتاب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه البیان قرّب عدم لحوق باطن القدمین بظاهرهما.

الضمیر فی قوله«و هو»یعود الی ما هنا.یعنی أنّ القول بعدم لحوق باطن القدمین بظاهرهما و وجوب ستر باطنیهما عند الصلاه یطابق الاحتیاط.

یعنی و کذا یجب علی الرجل ستر الزائد من العوره من باب المقدّمه العلمیه عند الصلاه لیراعی الاحتیاط.

الضمیران فی قوله«کشفها رأسها»یرجع الی الأمه.یعنی سیجیء القول بجواز کشف الأمه رأسها عند الصلاه و عدم کونها مثل الحرّه فی وجوب ستر رأسها.

الضمیر فی قوله«و به»یرجع الی دخول الشعر فیما یجب ستره.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکم فی کتبه بالقطع بدخول الشعر فی حکم ما یجب ستره،فعلیه
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[شرائط الساتر]

(و یجب کون الساتر طاهرا(1)) فلو کان نجسا لم تصحّ الصلاه (و عفی عما مرّ) (2)من ثوب صاحب القروح(3)و الجروح(4)بشرطه(5)،و ما نجس بدون الدرهم من الدم

یجب علی المرأه ستر رأسها عند صلاتها.

لکن المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الألفیه:الأولی دخول شعرها فیما یجب ستره.

الأول من شرائط ثوب المصلّی کونه طاهرا،فلو کان نجسا لا تصحّ الصلاه فیه،إلاّ فی الموارد التی سیشیر إلیه رحمه اللّه.

یعنی أنّ ثوب المصلّی لا تجب طهارته فی موارد:

الأول:ثوب صاحب القروح و الجروح بشرطی السیلان و عدم قطعه بمقدار الصلاه.

الثانی:اذا کان الدم الموجود فی الثوب أقلّ من مقدار الدرهم.

الثالث:ثوب المرأه المربّیه للصبی.

الرابع:ثوب من لم یجد ثوبا طاهرا و لم یتمکّن من الصلاه عاریا.

و یشترط فی العفو عن ثوب المرأه المربّیه أمران:

ألف:اذا انحصر ثوبها فی الواحد.

ب:اذا تنجّس ببول الصبی الذی تربّیه.

قوله«عمّا مرّ»إشاره الی ما تقدّم فی أول مبحث الطهاره:فی وجوب إزاله النجاسات عند الصلاه،بقوله:و هذه[النجاسات]یجب إزالتها عن الثوب و البدن،و عفی عن دم الجرح و القرح مع السیلان.

القروح:جمع قرح بفتح القاف و ضمّها و سکون الراء.(المنجد).

الجروح:جمع جرح بضم الجیم و سکون الراء.(المنجد).و قد تقدّم الفرق بین القروح و الجروح عند ذکر النجاسات من کتاب الطهاره فلا نعیده.

و الشرط هو السیلان دائما بحیث لا یسع الصلاه.

قوله«بدون الدرهم»قد مرّ التفصیل فی مقدار الدرهم عند بحث النجاسات من کتاب الطهاره،فراجع.

ص :105






(و عن نجاسه) (1)ثوب (المربّیه للصبیّ) بل لمطلق الولد و هو(2)مورد النصّ،فکان التعمیم أولی (ذات(3)الثوب الواحد) فلو قدرت علی غیره و لو بشراء أو استئجار أو استعاره لم یعف عنه،و ألحق بها(4)المربّی،و به(5) الولد المتعدّد.

و یشترط نجاسته ببوله(6)خاصّه،فلا یعفی عن غیره،کما لا یعفی عن

عطف علی قوله«عمّا مرّ».و هذا هو المورد الثانی ممّا یعفی عن نجاسه الثوب عند الصلاه.و المراد من المربّیه التی تتعهّد و تباشر لتربیه الصبی،بلا فرق بین کون الصبی ولدها أم لا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الولد.یعنی أنّ النصّ ورد فی خصوص الولد لا الصبی،فیشمل الصبی و الصبیّه.

و المراد من النصّ هو المنقول فی کتاب الوسائل:

عن أبی حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سئل عن المرأه لیس لها إلاّ قمیص واحد و لها مولود فیبول علیها،کیف تصنع؟قال:تغسل القمیص فی الیوم مرّه.(الوسائل:

ب 4 من أبواب النجاسات ح 1 ج 2 ص 1004).

قوله«فکان التعمیم أولی»یعنی أنّ القول بشمول الحکم للصبیّه أیضا أولی.

بالجرّ صفه للمربّیه.یعنی أنّ العفو فی ثوب المربّیه شرط بانحصار ثوبها فی الواحد،فلو کان لها ثوب طاهر لا یعفی عنها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المربّیه.یعنی قال الفقهاء بلحوق المرء الذی یباشر تربیه الصبی بالمرأه المربّیه فی العفو عن ثوبه النجس فی صلاته اذا کان واحدا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الولد.یعنی و فی حکم الولد الواحد الولد المتعدّد اذا کانت المرأه مربّیه لهم.

یعنی من شرائط العفو عن نجاسه ثوب المربّیه عند صلاتها کون النجاسه بسبب بول الصبی فلو تنجّس بنجاسه غیره لا یحکم بالعفو عنه.
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نجاسه البدن(1)به.و إنّما أطلق(2)المصنّف نجاسه المربّیه من غیر أن یقیّد بالثوب لأنّ(3)الکلام فی الساتر،و أمّا التقیید(4)بالبول فهو مورد النصّ و لکنّ(5)المصنّف أطلق النجاسه فی کتبه کلّها.

(و یجب غسله(6)کلّ یوم مرّه) و ینبغی کونها آخر النهار لتصلّی فیه أربع صلوات متقاربه(7)بطهاره أو

أی کما أنه لا یحکم بالعفو عن نجاسه بدن المربّیه بسبب بول الصبی کذلک لا یحکم بالعفو عن نجاسه غیر بول الصبی.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی بول الصبی.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال«و عن نجاسه المربّیه»و لم یقل عن نجاسه ثوب المربّیه،و الحال کان لازما بالتقیید بالثوب لأنّ المربّیه لا تعفی عن نجاسه بدنها.

هذا اعتذار من جانب المصنّف رحمه اللّه لعدم تقییده بالثوب،بأنّ الکلام فی شرائط الساتر،فالقرینه تدلّ علی أنّ المراد ثوبها.

یعنی أمّا الشارح رحمه اللّه قیّد الحکم ببول الصبی فی قوله«و یشترط نجاسته ببوله خاصّه»لوروده فی النصّ کما مرّ فی قوله«و لها مولود فیبول علیها».فعلی ذلک یحکم بالعفو عن نجاسه بول الصبی،فلو تنجّس ثوب المربّیه بغیره من النجاسات لا یحکم بالعفو عنها.

و الضمیر فی قوله«فهو»یرجع الی التقیید.

لکنّ المصنّف رحمه اللّه قال بالعفو عن نجاسه ثوب المربّیه فی کتبه کلّها،بلا فرق بین البول من الصبی و غیره کما فی هذا الکتاب قال«عن نجاسه المربّیه»و لم یقیّده ببول الصبی.

الضمیر فی قوله«غسله»بالفتح یرجع الی الثوب.یعنی یجب علی المرأه المربّیه أن تغسل ثوبها المنجّس ببول الصبی أو مطلقا فی کلّ یوم مرّه واحده لصلاتها.

و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی المرّه.

و المراد من«أربع صلوات متقاربه»هی الظهران و العشاءان.یعنی اذا أخّرت
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نجاسه(1)خفیفه (و) کذا عفی (عمّا یتعذّر إزالته فیصلّی فیه للضروره) و لا یتعیّن(2)علیه الصلاه عاریا خلافا للمشهور(3) (و الأقرب تخییر المختار(4)) و هو الذی لا یضطرّ إلی لبسه لبرد و غیره (بینه) أی بین أن یصلّی فیه صلاه تامّه الأفعال(5) (و بین الصلاه عاریا(6)فیومئ للرکوع و السجود) کغیره(7)من العراه قائما(8)مع أمن المطّلع.

تغسیل ثوبها الی آخر النهار تتمکّن من أن تصلّی أربع صلوات-الظهر و العصر و المغرب و العشاء-بثوب طاهر.

لأنّها اذا أخّرت الغسل تکون نجاسه الثوب قلیله و خفیفه،و هو ظاهر.

أی لا یجب علیه الصلاه عاریا واجبا عینیا،بل الواجب تخییریّ بین الصلاه بالثوب النجس اذا اضطرّ أو عاریا من الثوب.

أی الحکم بالوجوب التخییری فی المسأله هو علی خلاف المشهور بین الفقهاء.

*من حواشی الکتاب:قوله«خلافا للمشهور»ذهب الشیخ رحمه اللّه و أکثر الأصحاب أنّه یتعیّن علیه الصلاه عاریا،و التخییر ظاهر ابن الجنید رحمه اللّه و مختار المحقّق فی المعتبر،و العلاّمه فی المنتهی عملا بالروایات.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

المراد من المختار الذی لا یضطرّ للبس الثوب لشدّه البرد.و الضمیر فی قوله «غیره»یرجع الی البرد.و المراد منه هو سائر الأعذار الموجب للبس الثوب النجس.

بأن یلبس الثوب النجس و یأتی الصلاه بتمام أرکانه و أفعاله من القیام و السجود و الرکوع و غیرها.

أی یصلّی فی حال کونه عریانا قائما بحیث یومئ للرکوع و السجود.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی من یتعذّر علیه إزاله النجاسه عن ثوبه.

یعنی أنّ الشخص المذکور یصلّی قائما عریانا کما أنّ کلّ من لا یتمکّن من الثوب یصلّی عریانا قائما.

و قوله«العراه»جمع العاری مثل القضاه جمع القاضی.

قوله«قائما»حال ثان من الصلاه کما أنّ قوله«عاریا»حال أول منها.
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و جالسا مع عدمه(1).

و الأفضل الصلاه فیه(2)مراعاه للتمامیه،و تقدیما(3)لفوات الوصف(4) علی فوات أصل الستر،و لو لا الإجماع(5)علی جواز الصلاه فیه عاریا -بل الشهر بتعیّنه-لکان القول بتعیّن الصلاه فیه(6)متوجّها.

أمّا المضطرّ إلی لبسه فلا شبهه فی وجوب صلاته فیه.

(و یجب کونه) أی الساتر (غیر مغصوب) (7)مع العلم بالغصب

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الأمن.یعنی یصلّی عاریا و جالسا مع عدم الأمن من المطّلع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الثوب النجس.یعنی و لو کان مختارا بین الصلاه عاریا و الصلاه بالثوب المذکور لکن الأفضل الصلاه بالثوب النجس، و قد علّل التفصیل المذکور بالدلیلین:

الأول:مراعاه تمامیه أفعال الصلاه بأن یأتی الرکوع و السجود بالثوب النجس تامّا لا بالإیماء و الإشاره.

الثانی:تقدیم فوت الوصف علی فوت أصل الستر،بمعنی أنه اذا دار الأمر بین حفظ الستر و حفظ وصفه قدّم حفظ أصل الستر فیصلّی بالساتر بلا وصف الطهاره.

هذا هو التعلیل الثانی لتفصیل الصلاه مع الثوب النجس.

المراد من الوصف هو طهاره الثوب.

إنّه قام الإجماع بجواز الصلاه عاریا لکن الشهره دلّت بالتعیین لا بالجواز.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الثوب النجس.و قوله«متوجّها»خبر کان.

یعنی لو لا الإجماع بجواز الصلاه عاریا و الشهره بتعیّن الصلاه کذلک لکان القول بتعیّن وجوب الصلاه بالثوب النجس متوجّها.

الشرط الثانی من شرائط ثوب المصلّی کونه غیر مغصوب.و قوله«مع العلم بالغصب»لإخراج صوره الجهل بکون الثوب مغصوبا،فلو جهل لا یحکم ببطلان الصلاه.
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(و غیر جلد و صوف و شعر) و وبر (من غیر المأکول(1)إلاّ الخزّ(2)) و هو دابّه ذات أربع تصاد من الماء ذکاتها کذکاه السمک،و هی معتبره فی جلده لا فی وبره إجماعا (و السّنجاب) (3)مع تذکیته لأنّه ذو نفس.

قال المصنّف فی الذکری:و قد اشتهر بین التجّار و المسافرین أنّه غیر مذکّی،و لا عبره بذلک(4)،حملا لتصرّف المسلمین علی ما هو الأغلب

الثالث من شرائط ثوب المصلّی أن لا یکون من أجزاء غیر المأکول اللحم.

فوائد:یستعمل الصوف فی الغنم و أمثاله،و یستعمل الشعر فی المعز و الحمیر و الخیل و أمثالها،و یستعمل الوبر-بفتح الواو و الباء-فی الإبل و الأرنب و أمثالهما.

الخزّ-بتشدید الزاء-:حیوان غیر مأکول اللحم،و أنه دابّه ذات الأربع یشبه الثعلب،یخرج من البحر و یأکل المعلوف فی البرّ و یرجع الی البحر و یعیش فیه، و له جلد ثمین یصنع منه الثوب،و هو قابل للتذکیه مثل السمک.و تذکیته إخراجه من الماء حیّا و موته خارجا.و الفرق بینه و بین السمک أنّ السمک یحلّ لحمه و یطهر میتته خارجا.و الخزّ یطهر میتته لکن لا یحلّ لحمه.(فرهنگ عمید).

السنجاب-بکسر السین و ضمّه-:دابّه برّیه أکبر من الجرذ،له ذنب طویل کثیث الشعر یرفعه صعدا،تتّخذ منه الفراء و یضرب به المثل فی خفه الصعود و لونه أزرق رمادی و منه اللون السنجابی.(المنجد).

و قوله«لأنه ذو نفس»أی ذو دم دافق،و کلّ حیوان کانت له نفس سائله لا یطهر إلاّ بالتذکیه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو اشتهاره بین التجّار بأنه غیر مذکّی.یعنی لا اعتبار بذلک الشهره،بل یحمل التصرّف من المسلم علی الصحّه.فاذا اشتری جلد السنجاب من ید مسلم یحمل حینئذ بکونه مذکّی لحمل فعل المسلم علی الصحّه.
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(و غیر میته) (1)فیما یقبل الحیاه کالجلد،أمّا ما لا یقبلها کالشعر،و الصوف فتصحّ الصلاه فیه من میّت إذا أخذه جزّا،أو غسل موضع الاتّصال(2) (و غیر الحریر) (3)المحض،أو الممتزج علی وجه یستهلک الخلیط(4)لقلّته (للرجل و الخنثی) و استثنی منه ما لا یتمّ الصلاه فیه کالتکّه(5) و القلنسوه(6)و ما یجعل منه فی أطراف الثوب

الرابع من شرائط ثوب المصلّی أن لا یکون من أجزاء المیته التی تحلّها الحیاه کالجلد،أمّا ما لا تحلّها الحیاه مثل الثوب المنسوج من شعر المیته أو صوفها فلا مانع منه بشرطین:

الأول:اذا أخذ بالجزّ.

الثانی:اذا غسل موضع اتّصال الصوف و الشعر ببدن المیته.

إشاره الی الشرط الثانی من الشرطین المذکورین،و الدلیل علیه أنّه اذا أخذ بالنتف یلازم للرطوبه النجسه فی جذور الشعر و الصوف فیجب تطهیره.

الشرط الخامس هو أن لا یکون ثوب المصلّی من الحریر الخالص،فلو اختلط بغیره بمقدار لا یستهلک الحریر علی الخلیط فلا یمنع من الصحّه.

الخلیط بمعنی المخلوط.یعنی لو اخلط الحریر بغیره و کان الخلیط قلیلا بحیث یستهلک و یعرف فی العرف و السوق حریرا لا تجوز الصلاه به.

و الضمیر فی قوله«لقلّته»یرجع الی الخلیط.

قوله«للرجل»إشاره الی أنّ المرأه لا مانع لها من لبس الثوب الحریر عند الصلاه.و الخنثی فی حکم الرجل.

التکّه-بکسر التاء و فتح الکاف المشدّد-:رباط یشدّ به السراویل.(المنجد).

القلنسوه-بفتح القاف و اللام و سکون النون و ضمّ السین و فتح الواو-و أیضا (القلنسیه):نوع من ملابس الرأس،و هو علی هیئات مختلفه،جمعه قلانیس و قلانس.(المنجد).

قوله«و ما یجعل...الخ»یعنی و یستثنی من الثوب الحریر مقدار الحریر الذی یجعل فی حواشی الثیاب.
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و نحوها(1)ممّا لا یزید علی أربع أصابع مضمومه،أمّا الافتراش له فلا یعدّ لبسا کالتدثّر(2)به و التوسّد(3)و الرکوب علیه(4).


[یسقط ستر الرأس عن الأمه المحضه]

(و یسقط(5)ستر الرأس) و هو(6)الرقبه فما فوقها (عن الأمه المحضه) التی لم ینعتق منها شیء،و إن کانت مدبّره(7)،أو مکاتبه مشروطه(8)،أو

الضمیر فی قوله«و نحوها»یرجع الی الأطراف.یعنی یستثنی من منع الحریر المقدار الذی یجعل فی أمثال أطراف الثوب کما إذا جعل فی یاقه الثوب أو جیبه أو الجورب أو الحزام.

قوله«أصابع مضمومه»إشاره الی أنه لا یستثنی مقدار الأصابع منفرجه.

التدثّر هو التلفّف،فلا مانع من تلفیف الحریر فوق الثیاب عند الصلاه.

التوسّد جعل الحریر متّکأ عند الصلاه فی حال المرض الذی لا یقدر من الصلاه قائما.

أی لا یحرم افتراش الحریر،لأنّ جعل الحریر فرشا عند الصلاه لا یعدّ لبسا فلا بأس به حینئذ.و کلّ ما ذکر ممّا یستثنی من الافتراض و التدثّر و التوسّد لا یعدّ لبسا فلا یمنع من الصلاه به لأنّ المنع من لبس الحریر لا من غیر اللبس فی الصلاه.

قد تقدّم من المصنّف رحمه اللّه وجوب ستر جمیع البدن للمرأه-عدا الوجه و الکفّین و ظاهر القدمین-بقوله«و جمیع البدن...للمرأه».

و یستثنی من المرأه طائفتان:

الاولی:ستر الأمه المحضه رأسها.

الثانیه:ستر الصبیّه-التی لم تبلغ-رأسها.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی الرأس.یعنی أنّ المراد من الرأس الرقبه و ما فوقها،و لیس المراد هو ما یصدق علیه الرأس.

المراد من المدبّره الأمه التی جعلها مولاها حرّه بعد وفاته بقوله«أنت حرّه دبر وفاتی»فلا یجب علیها ستر رأسها حال الصلاه.

المکاتبه المشروطه:هی التی شرطها المولی لعتقها إتیان مبلغ معیّن،مثلا قال:

لو جئتی ألف دینار تکونی حرّه،فما لم تأت بالمبلغ المذکور لا تعتق منها شیء.
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مطلقه(1)لم تؤدّ شیئا،أو أمّ ولد،و لو انعتق منها شیء فکالحرّه(2) (و الصبیّه) (3)التی لم تبلغ،فتصحّ صلاتها تمرینا مکشوفه الرأس.


[لا تجوز الصلاه فیما یستر ظهر القدم إلاّ مع الساق]

(و لا تجوز الصلاه فیما(4)یستر ظهر القدم إلاّ مع الساق) بحیث یغطّی شیئا منه(5)فوق المفصل علی المشهور،

المکاتبه المطلقه:هی التی یشرط مولاها لعتقها مبلغا معیّنا مطلقا،بمعنی أنّها لو أتت جزء من المبلغ المعیّن یعتق منها جزء بذلک المقدار،مثلا لو أتت من ألف دینار المذکور فی المثال المتقدّم دینارا واحدا یعتق منها جزء من ألف جزء.

قوله«لم تؤدّ شیئا»لإخراج المشروطه المطلقه التی أدّت شیئا فإنّها تعتق منها بذلک المقدار،فلا تجوز لها الصلاه مکشوفه الرأس و الرقبه.

یعنی یکون حکم من أعتق منها جزء و لو قلیلا حکم الحرّه فی وجوب ستر الرأس.

و هذا المورد الثانی من الموردین اللذین استثنی من حکم وجوب الستر،و هو عطف علی قوله«عن الأمه المحضه».یعنی و یسقط ستر رأس الصبیّه التی لم تبلغ عند الصلاه.

و الضمیر فی قوله«صلاتها»یرجع الی الصبیّه.

قوله«تمرینا»حال من صلاه الصبیّه.یعنی أنها لا تجب علیها الصلاه،بل تکون صلاتها بعنوان التمرین للصلاه.

یعنی لا تجوز الصلاه بما یستر ظهر القدم فقط إلاّ مع الساق،فلا تجوز الصلاه بالنعل الذی یستر ظهر القدمین و لا یستر الساق.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الساق.یعنی لو کان ما یستر ظهر القدم یستر مقدارا من المفصل أیضا فلا مانع منه.

و لعلّ المراد ممّا یستر ظهر القدم و لا یستر مقدارا من الساق هو أمثال النعال الذی یمنع من حرکه أصابع الرجل عند السجود بحیث یمنع اتّصالها بالأرض،لا أمثال الجورب الذی هو غیر مانع من حرکه أصابع الرجل و اتّصالها بالأرض و لو کان یستر نصف ظهر القدم أو کلّه و لا یستر مقدارا من الساق.
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و مستند(1)المنع ضعیف جدّا،و القول بالجواز قویّ متین(2).

(و تستحبّ) الصلاه (فی) النعل (العربیه) (3)للتأسّی (و ترک السواد عدا العمامه(4)و الکساء(5)و الخفّ(6)) فلا یکره الصلاه فیها سودا(7)و إن کان

یعنی مستند المشهور فی الحکم المذکور ضعیف،و هو منقول فی کتاب الوسائل نقلا عن العلاّمه فی المختلف و غیره:

عن ابن حمزه قال:و روی أنّ الصلاه محظوره فی نعل السندی و الشمشک.

(الوسائل:ب 38 من أبواب لباس المصلّی ح 7 ج 3 ص 311،المختلف:الفصل الثالث فی اللباس ج 2 ص 88،الوسیله لابن حمزه:ص 88).

و ضعفه لکون المرویّ عنه مجهولا،فعلی ذلک اختار الشیخ و جماعه کراهه ذلک.

(راجع المبسوط:ج 1 ص 83،المراسم لسلاّر:ص 65).

لأنّ المذکور فی النصّ المذکور هو نعل السندی و الشمشک،فلا یجوز التعمیم.

و الظاهر من النعل العربیه التی لا تمنع من اتّصال أصابع الرجل بالأرض، و المستند لاستحباب ذلک النصّ المنقول فی کتاب الوسائل:

عن الحسن بن فضّال قال:رأیت أبا الحسن علیه السّلام عند رأس النبی صلّی اللّه علیه و آله صلّی ستّ رکعات،و ثمان رکعات فی نعلیه.(الوسائل:ب 37 من أبواب لباس المصلّی ح 2 ج 3 ص 308).

أی تستحبّ الصلاه بترک لبس الثیاب السود غیر العمامه.

و العمامه-بکسر العین-:ما یلفّ علی الرأس،جمعه عمائم و عمام.(المنجد).

أی عدا الکساء.و الکساء-بکسر الکاف-:الثوب،جمعه أکسیه.(المنجد).

و أیضا الکساء-بالمدّ-:هو ثوب من صوف و منه العباء.(قاله الجوهری).

أی عدا الخفّ.و الخفّ:ما یلبس بالرجل،جمعه أخفاف.(المنجد).

و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی العمامه و الکساء و الخفّ.

قوله«سودا»حال ممّا ذکر من العمامه و الکساء و الخفّ.

و السود:محرّکه علی وزن عدم،بمعنی کون الشیء أسود من سود یسود،وزان علم یعلم مصدره السود.
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البیاض أفضل مطلقا(1) (و ترک) الثوب (الرقیق) الذی لا یحکی البدن و إلاّ لم تصحّ(2) (و اشتمال الصمّاء) (3)و المشهور أنّه الالتحاف بالإزار و إدخال طرفیه تحت یده و جمعهما علی منکب واحد.


[یکره ترک التحنّک و الرداء]

(و یکره ترک التحنّک) و هو إداره جزء(4)من العمامه تحت الحنک

و السود-بضمّ الأول-:هو الشرف و المجد،و أیضا السود بفتح الأول بمعنی الأرض المسطّحه التی لا حجاره فیها،و یمکن أن یکون المذکور فی العباره سوادا.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین العمامه و الکساء و الخفّ.یعنی و إن کان الأفضل الصلاه بالبیاض حتی فیما ذکر جواز کونها سودا.

قوله«و ترک الثوب...الخ»عطف علی قوله«ترک السواد».یعنی و تستحبّ الصلاه بترک لبس الثوب الرقیق الذی لا یحکی البدن،فلو کان رقیقا بحیث یحکی البدن لا تصحّ الصلاه بها لعدم ستر العوره،و هو واجب کما تقدّم.

أی یکره فی الصلاه اشتمال الصمّاء.

و الصمّاء مؤنث الأصمّ،من صمّ یصمّ صمّا:القاروره سدّها،الجرح سدّه، انسدّت اذنه و ثقل،أو ذهب سمعه،فهو أصمّ،و مؤنثه الصمّاء.(المنجد).

و هذا معناه فی اللغه،أمّا المراد منه فی المقام کما قیل:جعل الإزار أو مثله علی المنکبین و لفّ بدنه به و قد وضّحه الشارح رحمه اللّه فراجع أعلاه.

و قال صاحب کشف اللثام:کراهه اشتمال الصمّاء بإجماع أهل العلم کما عن التحریر و المنتهی.

قال أبو جعفر علیه السّلام فی صحیح زراره و حسنه:إیّاک و التحاف الصمّاء،قال:و ما التحاف الصمّاء؟قال:أن تدخل الثوب من تحت جناحک فتجعله علی منکب واحد.(الوسائل:ب 25 من أبواب لباس المصلّی ح 1 ج 3 ص 289)و بذلک فسّر فی النهایه و المبسوط و الوسیله،و فیها أنّه فعل الیهود.(کشف اللثام).

و المراد من الجزء أعمّ من طرفی العمامه بل تؤدّی السنّه بإداره جزء من العمامه تحت الحنک و لو بشقّ مقدار منها.

قوله«مطلقا»إشاره الی وجه الإطلاق بقوله«للإمام و غیره».
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(مطلقا) للإمام و غیره بقرینه القید(1)فی الرداء،و یمکن أن یرید بالإطلاق ترکه(2)فی أیّ حال کان و إن لم یکن مصلّیا،لإطلاق النصوص باستحبابه و التحذیر من ترکه(3)،کقول الصادق علیه السّلام:«من تعمّم و لم یتحنّک فأصابه(4)داء لا دواء له فلا یلومنّ(5)إلاّ نفسه»(6)حتی ذهب(7) الصدوق إلی عدم جواز ترکه فی الصلاه.

(و ترک الرداء) (8)و هو ثوب أو ما یقوم

المراد من«القید»هو القید فی الرداء،کما فی قوله بعد سطور«و ترک الرداء للإمام».

فذلک القید یدلّ بأنّ المراد من کراهه ترک التحنّک مطلقا إشاره الی عدم الفرق بین الإمام و المأموم.

الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع الی التحنّک.یعنی یمکن أن یراد من کراهه ترک التحنّک ترکه فی أیّ وقت من أوقات التعمّم حتی فی غیر حال الصلاه،حملا علی إطلاق النصّ فی استحباب التحنّک.

الضمیران فی قولیه«استحبابه»و«ترکه»یرجعان الی التحنّک.

الضمیر فی قوله«فأصابه»یرجع الی«من»الموصول.

قوله«لا یلومنّ»من لام یلوم:ذمّ و کدر بالقول،و تلحقه نون التأکید الثقیله، و هو کنایه عن أنّه إذا لم یتحنّک المعمّم و ابتلی بداء فلا یکون الابتلاء إلاّ بسبب من نفسه فلا یلومنّ حینئذ إلاّ نفسه.

الروایه منقوله فی التهذیب(باب ما یجوز الصلاه فیه من اللباس و المکان...ح 846 ج 2 ص 215)و هناک أحادیث اخری فی استحباب التحنّک مطلقا فمن أرادها فلیراجع(الوسائل:ب 26 من أبواب لباس المصلّی ج 3 ص 291-293).

أی أفتی الصدوق رحمه اللّه بعدم جواز ترک التحنّک علی المصلّی المتعمّم.(راجع الفقیه:باب ما یصلّی فیه و ما لا یصلّی فیه ج 1 ص 72 بعد حدیث 64).

عطف علی قوله«ترک التحنّک».یعنی و من مکروهات ثوب المصلّی ترکه
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مقامه(1)یجعل علی المنکبین ثم یردّ ما علی الأیسر(2)علی الأیمن (للإمام) .أمّا غیره من المصلّین فیستحبّ له الرداء،و لکن لا یکره ترکه بل یکون خلاف الأولی (و النقاب(3)للمرأه و اللثام(4)لهما(5)) أی للرجل و المرأه،و إنّما یکرهان إذا لم یمنعا شیئا من واجبات القراءه (فإن منعا القراءه حرما(6)) و فی حکمها الأذکار الواجبه.

ثوب الرداء اذا کان إمام الجماعه.

الرداء-بکسر الراء-:ما یلبس فوق الثیاب کالعباء و الجبّه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«مقامه»یرجع الی الثوب.و المراد ممّا یقوم مقام الثوب هو الملحفه و أمثالها.

أی یجعل الطرف الأیسر من العباء و أمثاله علی المنکب الأیمن و بالعکس.

و الأولی فی غیر الامام أیضا عدم ترک الرداء عند الصلاه.

قوله«النقاب»عطف علی نفس الترک لا علی ما أضیف إلیه الترک.یعنی یکره النقاب للمرأه حال صلاتها اذا لم یمنع من صحّه قراءتها و إلاّ یحرم.

و النقاب-بکسر النون-:القناع تجعله المرأه علی مارن أنفها و تستر به وجهها.(المنجد).

قوله«و اللثام»عطف أیضا علی نفس الترک.یعنی و من مکروهات الثوب فی الصلاه هو اللثام للرجل و المرأه.

و اللثام-بکسر اللام-:ما کان علی الأنف و ما حوله من ثوب أو نقاب،جمعه اللثم.(المنجد).

و أیضا اللثام ما یدار علی الأنف و الفم و یسترهما.

و اعلم أنّ لفظی«النقاب و اللثام»معطوفان علی ترک الرداء.و المعنی هکذا:

و یکره للمصلّی ترک الرداء،و یکره النقاب للمصلّیه،کما و یکره اللثام لکلیهما.

و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی الرجل و المرأه،فإنّ اللثام کان متعارفا عند العرب للرجل،فحکم بکراهته عند الصلاه.

الضمیر الفاعلی فی قوله«حرما»یرجع الی النقاب و اللثام.یعنی أنّ الحکم
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[تکره)الصلاه فی ثوب المتّهم بالنجاسه أو الغصب]

(و تکره) الصلاه (فی ثوب المتّهم بالنجاسه أو الغصب) فی لباسه(1) (و) فی الثوب (ذی التماثیل) أعمّ من کونها مثال حیوان و غیره، (أو خاتم فیه صوره) (2)حیوان،و یمکن أن یرید بها ما یعمّ المثال،و غایر(3)بینهما تفنّنا، و الأول(4)أوفق للمغایره (أو قباء(5)مشدود فی غیر)

بکراهتهما فی صوره عدم منعهما عن صحّه القراءه،و إلاّ یحکم بحرمتهما لوجوب القراءه الصحیحه فی الصلاه فیحرم المانع منها.

و الضمیر فی قوله«فی حکمها»یرجع الی القراءه.یعنی کما یحکم بحرمه المانع من القراءه الصحیحه یحکم بحرمه المانع من الأذکار الواجبه مثل ذکر الرکوع و السجود و التشهّد و غیرها.و لا یحرم المانع من الأذکار المستحبّه فی الصلاه.

الضمیر فی قوله«فی لباسه»یرجع الی المتّهم.یعنی لو اتّهم شخص فی غصب لباسه یکره الصلاه فی لباسه.

أمّا لو کان متّهما فی غصب مسکنه و مأکوله و بستانه فلا یحکم بکراهه الصلاه فی لباسه.

یعنی و یحکم بکراهه الصلاه اذا کان فی إصبع المصلّی خاتم فیه صوره حیوان، أمّا الخاتم المصوّر بصوره غیر الحیوان مثل الشجر و الورد و غیر ذلک فلا یحکم بکراهته.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ساق الکلام بعبارتین فی قولیه«التماثیل»و«صوره» و الحال أراد منهما معنی واحدا للتفنّن فی العباره.

و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی التماثیل و الصوره.

المراد من الأول هو تفسیر الصوره بالتصویر عن الحیوان فی قوله«حیوان» و یقابله التفسیر الثانی و هو إراده تصویر الأعمّ من الحیوان و غیره فی قوله «و یمکن أن یرید...الخ».

و الحاصل:قوله«و الأول»مبتدأ و خبره«أوفق للمغایره».

بالجرّ عطف علی قوله«فی ثوب المتّهم».یعنی و تکره الصلاه فی قباء مشدود فی
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(الحرب) علی المشهور.قال الشیخ:ذکره(1)علیّ بن بابویه(2)و سمعناه من الشیوخ مذاکره و لم أجد به خبرا مسندا.

قال المصنّف فی الذکری بعد حکایه قول الشیخ:قلت(3):قد روی العامّه أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:«لا یصلّی أحدکم و هو محزّم»و هو(4) کنایه عن شدّه(5)الوسط،و ظاهر استدراکه لذکر الحدیث جعله دلیلا علی کراهه القباء المشدود،

غیر الحرب.

القباء-بفتح الأول-:ثوب یلبس فوق الثیاب،جمعه أقبیه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع الی القباء المشدود.

علی بن بابویه رحمه اللّه والد الشیخ الصدوق قدّس سرّه،و قبره الشریف فی بلده قم الطیّبه صانها اللّه تعالی عن الحدثان.

یلزم علی المؤمنین بالأخصّ طلاّب الحوزات العلمیه أن لا یترکوا زیاره قبره الشریف،و هکذا زیاره قبر ولده الصدوق الواقع ببلده ری المعروف عنه حکایه عدم تفسّخ جسده الشریف بعد هذه المدّه الطویله المتصرّمه من دفنه و لیترحّموا علیهما لأنهما من أعاظم فقهاء الشیعه.

و الحاصل:أنّ الشیخ الطوسی رحمه اللّه قال:إنّ القباء المشدود ذکره علی بن بابویه و سمعناه عن الأساتیذ رحمهم اللّه فی مجالس المذاکره و المباحثه،لکن لم أجد بکراهه الصلاه فی القباء المشدود خبرا معتبرا.

فاعله الضمیر العائد علی المصنّف رحمه اللّه.یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری:

إنّ أهل السنّه ذکروا کراهه القباء المشدود عند الصلاه روایه.و لعلّ ذکر المصنّف رحمه اللّه الروایه المذکوره من العامّه میله الی الحکم بکراهه القباء المشدود لأنّ التسامح فی اسناد السنن معروف عملا ب«التسامح فی أدلّه السنن».

أی النهی عن الصلاه فی حال کون المصلّی محزّما کنایه عن شدّ الوسط أیضا.

کذا فی اللمعه،و أمّا فی ذکری الشیعه ففیه«شدّ».
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و هو بعید(1).

و نقل فی البیان عن الشیخ کراهه شدّ الوسط(2)،و یمکن الاکتفاء فی دلیل الکراهه بمثل هذه الروایه.

الضمیر فی قوله«و هو بعید»یرجع الی جعل الروایه المذکوره دلیلا للکنایه عن الحزام لشدّ الوسط،لأنّ التحزّم أعمّ من شدّ القباء عموما من وجه،لإمکان شدّ القباء من غیر حزام،و إمکان التحزّم علی غیر قباء.فاذا لا یمکن کون ذلک دلیلا علی المطلوب-و هذا علی خلاف شدّ الوسط الذی نقله عن الشیخ-فإنه مساو للتحزّم،و نظرا الی المسامحه فی دلیل الکراهه یمکن جعله دلیلا علیها.

یعنی نقل المصنّف رحمه اللّه فی کتابه البیان عن الشیخ الطوسی رحمه اللّه کراهه شدّ الوسط حال الصلاه لا القباء المشدود.

و قال فیه:یمکن الاکتفاء فی دلیل الکراهه علی هذه الروایه المنقوله من العامّه بقوله:«لا یصلّی أحدکم و هو محزّم»لکون الحکم غیر إلزامیّ.

أقول:إنّ حکم الکراهه أیضا من الأحکام الخمسه التی یحتاج إثباتها الی دلیل راسخ،و لا یکتفی فیه تمثّل هذه الروایه المنقوله من العامّه.
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[الشرط الرابع:المکان]


اشاره

(الرابع(1):المکان(2))

الذی یصلّی فیه،



[المراد بالمکان]

و المراد به هنا(3)ما

مکان المصلّی

صفه لموصوف مقدّر و هو الشرط،أی الشرط الرابع من شروط الصلاه التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 22:«و هی سبعه».

و قد ذکر الأول منها و هو الوقت،ثمّ الثانی منها و هو القبله،ثمّ ذکر الشرط الثالث منها و هو ستر العوره،ثمّ شرع فی بیان الشرط الرابع و هو المکان.

المکان-بفتح الأول-:موضع کون الشیء،جمعه أماکن،و أمکنه،و أمکن، و الأخیر نادر.(المنجد).

المشار إلیه فی قوله«هنا»مبحث المکان من حیث الحکم الشرعی فی مقابل مبحث المکان فی علمی الکلام و الحکمه.

المکان فی اصطلاح المتکلّمین:هو البعد الموهوم الذی یشغله الجسم و یملأه علی سبیل التوهّم.بمعنی أنّ المکان هو الذی یشغله الجسم بحیث لو فرغ الجسم عنه یخلو المکان عنه.

المکان فی اصطلاح الحکماء:هو السطح الباطن من الجسم الحاوی المماسّ للسطح الظاهر من الجسم المحویّ.فکأنّهم یقولون بعدم الوجود للفضاء و لا لبعد المفطور و أمثال ذلک.

فلیس الموجود إلاّ الجسم نفسه،لکن الانسان اذا رأی الجسم یتوهّمه و یتخیّله فی مکان،فاذا فرغ الجسم عنه فشغله الآخر یزعمون ذلک ظرفا للأجسام،مثل السطح للجسم المماسّ بالماء،فزعموا أنه مکان للماء الموجود فیه.

المکان فی اصطلاح الفقهاء:هو الذی یشغله الجسم من الحیّز أو یعتمد علیه و لو بالوسائط،فیشمل ذلک المکان الذی قام المصلّی فیه أو سجد فیه،أو الفضاء الذی یشغله عند الرکوع أو یشغله صدر المصلّی عند السجود.

بمعنی أنه لو کان مکان قیامه مباحا و کذلک موضع سجوده لکن کان الفضاء الذی یشغله صدره عند السجود مغصوبا یحکم ببطلان صلاته.فقوله«و المراد به هنا ما یشغله من الحیّز»إشاره الی ذلک المطلب.
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یشغله(1)من الحیّز(2)،أو یعتمد علیه(3)و لو بواسطه،أو وسائط (و یجب کونه(4)غیر مغصوب) للمصلّی(5)و لو جاهلا بحکمه الشرعی أو

و الضمیر فی قوله«یشغله»یرجع الی«ما»الموصول،و فاعله الضمیر العائد علی المصلّی و هو بصیغه المعلوم.

الحیّز-بفتح الحاء و تشدید الیاء المکسور-:المکان،یقال:هذا فی حیّز التواتر أی فی جهته و مکانه.(المنجد).

و الضمیر فی قوله«یعتمد علیه»یرجع الی«ما»الموصول.یعنی أنّ المراد من المکان فی المقام ما یشغله و ما یعتمد المصلّی علیه حالتها بلا واسطه مثل الفرش الذی یصلّی المصلّی علیه،أو مع الواسطه مثل الأرض التی جعل علیها الفرش و صلّی فیه.و هکذا اذا جعل السریر فی الأرض و جعل الفرش علی السریر، فالأرض تکون معتمدا للمصلّی مع واسطه السریر و الفرش،و هکذا.

و الحاصل:أنّ المراد من المکان فی اصطلاح الفقه هو الفضاء الذی یشغله المصلّی فی تمام حالات الصلاه قائما و راکعا و ساجدا،و لو لم یتعمّد به مثل الفضاء المشغول حین الرکوع و السجود.

فاذا فرضنا مقدار قلیل بمساحه شبر من الأرض مثلا مغصوبا و هو یقابل صدر المصلّی عند رکوعه أو سجوده یحکم ببطلان صلاته لأنّ الفضاء تابع للأرض.

کما اذا ملک الشخص مقدارا من الأرض یملک فضاه بالمقدار المتعارف.

فیتفرّع بذلک ما اذا قام الشخص بالوسائل الفضائیه فوق دار شخص و یصلّی فیه و الحال أنّ صاحب الدار لم یرض بذلک یحکم حینئذ ببطلان صلاته،لکون الفضاء الذی یشغله المصلّی مغصوبا،لأنّ مالک الدار و الأرض یملک الفضاء فوقه بالمقدار المتعارف،فلا یجوز حینذاک التصرّف فیه بغیر رضا صاحبه.و قد ظهر بذلک معنی قوله رحمه اللّه«ما یشغله من الحیّز».

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی المکان.

یعنی أنّ شرط صحّه صلاه المصلّی أن لا یکون المکان الذی یصلّی فیه مغصوبا من جانب المصلّی،بمعنی أنه لو غصبه ثمّ صلّی فیه یحکم حینئذ ببطلان صلاته.
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الوضعی(1)لا

لکن لو کان مغصوبا من الغیر و صلّی المکلّف جاهلا بکونه مغصوبا فلا یحکم ببطلان صلاه الجاهل بالغصب أو رضا المالک بصلاه غیر الغاصب فی المکان المغصوب بواسطه الغیر.

اعلم أنّ الأحکام إمّا تکلیفیه أو وضعیه.

أمّا الأول فهو:الوجوب،و الحرمه،و الکراهه،و الاستحباب،و الاباحه علی قول فیها.

فیعبّر عن ذلک-کما سیأتی فی الأبواب الآتیه-بأنّه:

إمّا راجح مع المنع من النقیض فهو الواجب،مثل الصلاه و الصوم الواجبین،فهما راجحان و مطلوبان للشارح،و منع المکلّف من نقیضهما یعنی ترکهما.

و إمّا مرجوح مع المنع من النقیض أیضا فهو الحرام،مثل شرب الخمر و أکل المیته، فإنّهما مرجوحان و ممنوعان من جانب الشارع،و منع الشارع من نقیضهما و هو فعلهما.

و إمّا مرجوح مع عدم المنع من النقیض و هو الکراهه،مثل أکل لحم الحمیر،فإنّ الشارع لم یمنع من فعله.

و إمّا راجح مع عدم المنع من النقیض أیضا و هو الاستحباب،مثل صلاه اللیل، فإنّ الشارع لم یمنع من ترکه.

و إمّا متساوی الطرفین لم یکن أحدهما راجحا و لا مرجوحا فیعبّر عنه بالإباحه،مثل جمیع المباحات،فإنّ الشارع لم یمنع من فعله و لا من ترکه،مثل الأکل و الشرب و أمثالهما.

أمّا الأحکام التکلیفیه:فهی مثل الصحّه و البطلان و الشرطیه و الجزئیه و المانعیه و القاطعیه و الملکیه و غیرها التی تنتزع من الأحکام التکلیفیه،مثلا بطلان الصلاه فی المکان المغصوب ینتزع من قول الشارع:لا تغصب.

و هکذا الصحّه فی الملک و المباح ینتزع و یستفاد من قول الشارع:صلّ فی ملکک و صلّ فی الطریق بشرط عدم تعطیل الطریق عن المارّه.
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بأصله(1)أو ناسیا(2)له أو لأصله علی ما یقتضیه إطلاق العباره(3)،و فی

و کذا الشرطیه تنتزع من قول الشارع:توضّأ قبل الصلاه لها.

و کذا الجزئیه تنتزع من قول الشارع:اقرأ الحمد للصلاه و ارکع و اسجد لها، و هکذا.

و کذا القاطعیه تنتزع من قول الشارع:لا تتکلّم حین الصلاه.

و حاصل معنی العباره:من شرائط مکان المصلّی أن لا یکون مغصوبا للمصلّی، و لا فرق بین کون المصلّی جاهلا بأنّه لا یجوز له التصرّف فی المکان المغصوب أو علم بعدم جواز تصرّفه لکن یکون جاهلا ببطلان صلاته فی المکان المغصوب.

و هذا المراد من قوله«أو الوضعی».

أی لا تبطل الصلاه اذا کان المصلّی جاهلا بأصل الغصب،کما اذا صلّی فی مکان لا یعلم کونه غصبا.

قوله«أو ناسیا»عطف علی قوله«جاهلا».یعنی یحکم ببطلان صلاته أیضا اذا نسی الحکم الشرعی أو الوضعی للمغصوب.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحکم الشرعی و الوضعی.

و الضمیر فی قوله«لأصله»یرجع الی الغصب.یعنی یحکم ببطلان الصلاه اذا نسی کون المکان مغصوبا فصلّی فیه.

یعنی أنّ إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و یجب کونه غیر مغصوب» یقتضی البطلان فی الصور المذکوره.

إیضاح:اعلم أنّ صور الصلاه فی المکان المغصوب خمس یحکم ببطلان الصلاه فی أربع منها،و بالصحّه فی واحده:

الأولی:اذا علم کون المکان مغصوبا و علم حکمه الشرعی و الوضعی فصلّی فیه،ففی هذه الصوره یحکم ببطلان صلاته.

الثانیه:اذا جهل الحکم الشرعی و الوضعی للصلاه فی المکان المغصوب فصلّی فیه،ففی هذه الصوره أیضا یحکم ببطلان صلاته.

الثالثه:اذا علم کون المکان مغصوبا فنسی و صلّی فیه،ففی هذه الصوره أیضا
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الأخیرین(1)للمصنّف رحمه اللّه قول آخر بالصحّه،و ثالث(2)بها(3)فی خارج الوقت خاصّه،و مثله(4)القول فی اللباس.

و احترزنا بکون المصلّی هو الغاصب عمّا لو کان غیره،فإنّ الصلاه فیه(5)بإذن المالک صحیحه فی المشهور،کلّ

یحکم ببطلان صلاته.

الرابعه:اذا نسی الحکم الشرعی و الوضعی للصلاه فی المکان المغصوب و صلّی فیه،یحکم ببطلان صلاته فی هذه الصوره أیضا.

الخامسه:اذا جهل بکون المکان غصبا فصلّی فیه ثمّ ظهر کونه مغصوبا،ففی هذه الصوره خاصّه یحکم بصحّه صلاته.

المراد من الأخیرین هو صوره نسیان حکم الغصب و صوره نسیان أصل الغصب.یعنی یستفاد من إطلاق کلام المصنّف رحمه اللّه هنا بطلان الصلاه فی الصورتین المذکورتین.

و له قول بصحّه الصلاه فیهما.

و له قول ثالث بالصحّه اذا علم بعد وقت الصلاه.

قوله«ثالث»صفه لموصوف مقدّر و هو«قول».

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الصحّه.یعنی أنّ للمصنّف رحمه اللّه قول ثالث فی الصورتین الأخیرتین بالصحّه فیما لو تذکّر الغصبیه فی خارج الوقت لا فی وقت الصلاه.

الضمیر فی قوله«و مثله»یرجع الی المکان.یعنی و مثل المکان القول فی لباس المصلّی،فالصلاه فی اللباس المغصوب فاسده فی أربع صور من الصور المذکوره، و صحیحه فی صوره واحده،و هی التی اذا جهل المصلّی بکون اللباس غصبا فصلّی ثمّ علم کونه مغصوبا فلا یجب علیه إعاده الصلاه فی الوقت-علی قول-لا فی خارجه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المکان المغصوب یعنی أنّ الصلاه فی المکان
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ذلک(1)مع الاختیار،أمّا مع الاضطرار کالمحبوس فیه(2)فلا منع(3) (خالیا(4)من نجاسه متعدّیه) (5)إلی المصلّی أو محموله الذی یشترط طهارته علی وجه یمنع من الصلاه،فلو لم تتعدّ أو تعدّت علی وجه یعفی عنه کقلیل الدم أو إلی ما

المغصوب صحیحه اذا کانت بإذن المالک.

أقول:اذ لم یرد نحو:لا تصلّ فی المغصوب،بل نهی عن التصرّف فی مال الغیر.

و کذا یجوز لشخص المالک أن یصلّی فی المکان الذی غصب الغیر عنه بلا خلاف من أهل الحقّ،لکن الزیدیه خالفت فی صحّه صلاه المالک أیضا.

المشار إلیه فی قوله«کلّ ذلک»هو بطلان الصلاه فی الصور المذکوره.یعنی أنّ الحکم بالبطلان إنما هو فی حال الاختیار،لکن لو اضطرّ المصلّی للصلاه فی المکان المغصوب فلا یمنع من الصحّه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المکان المغصوب.یعنی أنّ المحبوس فی المکان الغصبی لا یمنع من الصلاه فیه لاضطراره بذلک.

أی لا مانع من الصلاه فی المکان المغصوب عند الاضطرار لا الاختیار،فلو کانت مقدّمات الخلاص من المکان المغصوب ممکنه له لا یجوز حینئذ الصلاه فی المکان الغصبی،کما اذا حبس فی المکان المغصوب لامتناعه من أداء دین حلّ أجله و هو میسور منه،لکنه یمتنع و یحبس فیه فلا تصحّ صلاه ذلک الشخص فیه، کما لا یخفی.

قوله«خالیا»خبر ثان لقوله«و یجب کونه».یعنی الشرط الثانی فی مکان المصلّی کونه خالیا من النجاسه.

فلو تتعدّی النجاسه و لم تسر الی المصلّی فلا مانع منها کما ذکره الشارح رحمه اللّه.

و الحاصل:اذا کان مکان المصلّی متنجّسا بحیث لا یسری الی ثوب المصلّی و بدنه تصحّ الصلاه فیه،بخلاف محلّ السجده فإنه یشترط فیه کونه طاهرا مطلقا کما سیشیر إلیه رحمه اللّه.
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لا یتمّ(1)الصلاه فیه لم یضرّ (طاهر المسجد) بفتح الجیم،و هو القدر المعتبر(2)منه فی السجود مطلقا(3).


[الأفضل المسجد و فضل بعض المساجد]

(و الأفضل المسجد) لغیر المرأه،أو مطلقا بناء علی إطلاق المسجد(4) علی بیتها بالنسبه إلیها(5)کما ینبّه علیه (و تتفاوت) المساجد (فی الفضیله) بحسب تفاوتها فی

مثل الجورب و القلنسوه و غیرهما.و المراد من عدم تمام الصلاه فیه کونه صغیرا بحیث لا یکون ساترا عند الصلاه فیه.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی «ما»الموصول.

سیأتی المقدار المعتبر فی وضع الجبهه علی الأرض عند السجود.

و الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی المسجد،و هو بصیغه اسم الزمان و المکان.و فی قوله«منه»یرجع الی المکان.

قوله«مطلقا»إشاره الی قوله المصنّف رحمه اللّه«طاهر المسجد».یعنی یشترط طهاره مقدار ما یصحّ السجود علیه من الجبهه حال الصلاه من النجاسه،بلا فرق بین کونها مسریه أو غیر مسریه.

یعنی اذا أطلق المسجد علی بیت المرأه فیصحّ قوله«و الأفضل المسجد».

و الضمیر فی قوله«بیتها»یرجع الی المرأه.

و الروایات الدالّه علی إطلاق المسجد علی بیت المرأه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن هشام بن سالم،قال:قال الصادق علیه السّلام:خیر مساجد نسائکم البیوت.

(الوسائل:ب 30 من أبواب أحکام المساجد ح 2 ج 3 ص 510).

و هشام أیضا قال:و روی أنّ خیر مساجد النساء البیوت.(الوسائل:نفس الباب السابق ح 3).

و عن یونس بن ظبیان قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:خیر مساجد نسائکم البیوت.

(الوسائل:نفس الباب السابق ح 5).

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی المرأه.
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ذاتها(1)أو عوارضها(2)ککثیر الجماعه:

(فالمسجد الحرام(3)بمائه ألف صلاه) و منه الکعبه و زوائده(4)الحادثه و إن کان غیرهما أفضل،فإنّ القدر(5)المشترک بینها فضله

الضمیر فی قوله«ذاتها»یرجع الی المساجد.یعنی یمکن التفاوت إمّا من حیث ذات المساجد-کما أن فضیله الصلاه فی المسجد الحرام تتفاوت بالنسبه الی غیره بالذات-أو...

الضمیر فی قوله«عوارضها»أیضا یرجع الی المساجد.و المراد من الفضیله العارضه هو حصول الفضیله بالعرض لا بالذات،مثل کثره الجماعه الموجبه لزیاده فضیله الصلاه،بحیث لو زاد المأمومون عن العشره فلا حدّ فی ثوابها کما ورد فی الأخبار.

الحرام:ضدّ الحلال،أی لا یحلّ انتهاکه کالأشهر الحرم و البیت الحرام و المسجد الحرام و البلد الحرام،و جمعه حرم،و المراد منه هنا المسجد الحرام فی مکّه المعظّمه.

بالرفع عطف علی الکعبه.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المسجد الحرام أیضا.

یعنی یعدّ من المسجد الحرام الکعبه و زوائد المسجد من حیث الفضیله.

بمعنی أنه لو صلّی فی داخل الکعبه تکون الصلاه بمقدار فضیله الصلاه فی المسجد و لو کانت الصلاه فی داخل الکعبه مکروهه علی قول،و مع ذلک تزید فضیله الصلاه بذلک المقدار.

و لا یخفی أنّ المسجد الحرام أضیف إلیه مقدار فی زمان حکومه بنی أمیه،و أضیفت إلیه أیضا زوائد فی سائر الأزمنه.

فالفضیله الحاصله فی مقدار المسجد فی زمان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله متّصله فی الزوائد التی اضیفت الی المسجد بعده.

یعنی أنّ مقدار الفضیله المشترکه بین جمیع نقاط المسجد الحرام أعمّ من داخل الکعبه و أصل المسجد فی زمان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و زوائده القدیمه و الحدیثه یکون بذلک المقدار(أی مائه ألف صلاه).
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بذلک العدد،و إن اختصّ الأفضل(1)بأمر آخر(2)لا تقدیر فیه،کما یختصّ بعض المساجد المشترکه فی وصف(3)بفضیله(4)زائده عمّا اشترک فیه(5) مع غیره(6) (و النبویّ) بالمدینه (بعشره آلاف) صلاه،و حکم زیادته(7)

قوله«الأفضل»صفه لموصوف مقدّر و هو المکان.یعنی و إن اختصّ المکان الأفضل من بعض نقاط المسجد بسبب أمر آخر لفضیله زائده علی الفضیله المشترکه،مثل الصلاه فی مقام إبراهیم أو فی المکان الذی کان فی زمان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

المراد من الأمر الآخر هو الثواب الکثیر الآخر.و الضمیر فی قوله«فیه» یرجع الی الأمر.یعنی أنّ المکان الأفضل-مثل أصل المسجد الحرام-یختصّ بالثواب الکثیر الذی لا یقدّر مقداره.

أی المساجد التی تشترک فی الوصف مثل کون المسجدین جامعین أو اشتراک المسجدین فی وصف السوق أو المحلّه لا مانع من اختصاص البعض بفضیله زائده علی الوصف المشترک.

قوله«بفضیله»یتعلّق بقوله«کما یختصّ».

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی«ما»الموصول.

و الضمیر فی قوله«مع غیره»یرجع الی البعض.

و حاصل التنظیر:انّه یمکن أن یکون بعض المساجد مشترکا مع البعض فی أصل الفضیله،کمساجد السوق أو القبیله فإنهما یکونان علی نسق واحد فی الفضیله و الثواب،لکن یختصّ البعض بمزیه و فضیله زائده بالنسبه الی الآخر،کما لو کانت الصلاه فی أحدهما أکثر من الآخر،أو کانت الجماعه منعقده فیه،أو کان الامام الذی یصلّی فیه ذا مزیّه من حیث العلم أو العمل أو غیر ذلک من الأمور العرضیه اللاحقه للمساجد المذکوره فی محلّها.

الضمیر فی قوله«زیادته»یرجع الی المسجد النبوی.یعنی أنّ حکم زوائد مسجد المدینه أیضا مثل زوائد المسجد الحرام فی اشتراک جمیع نقاطه فی الفضیله المذکوره،و اختصاص نقاط المسجد الأصلی فی زمن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بفضیله زائده کما تقدّم فی المسجد الحرام.
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الحادثه کما مرّ (و کلّ من مسجد الکوفه و الأقصی(1)) سمّی به بالإضافه إلی بعده عن المسجد الحرام (بألف(2)) صلاه (و) المسجد (الجامع) فی البلد للجمعه أو الجماعه(3)و إن تعدّد(4) (بمائه،و) مسجد (القبیله) کالمحلّه(5)فی البلد (بخمس و عشرین،و) مسجد (السوق(6)باثنتی عشره) .


[مسجد المرأه بیتها]

(و مسجد المرأه بیتها) بمعنی أنّ صلاتها فیه أفضل من خروجها إلی المسجد،أو بمعنی کون صلاتها فیه(7)کالمسجد فی الفضیله،فلا تفتقر إلی

الأقصی:الأبعد،و الجمع:أقاص،یقال:عرف ذلک الأدانی و الأقاصی، و الأذناب و النواصی.(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الأقصی.یعنی أنّ وجه تسمیته بمسجد الأقصی لبعده عن المسجد الحرام.

أو لعدم وجود المسجد وراءه فی زمانه(حاشیه القاضی رحمه اللّه).

یعنی أنّ فضیله الصلاه فی مسجدی الکوفه و الأقصی بمقدار ألف صلاه فی غیرهما.

أی المراد من المسجد الجامع هو الذی تقام فیه صلاه الجمعه أو صلاه الجماعه.

أی و إن تعدّد مسجد الجامع فی بلده،کما اذا اقیمت صلاه الجمعه فی مسجدین أو أزید-مثل أن تقام صلاه الجمعه فی کل اسبوع فی أحد مساجد البلد،أو اقیمت صلاه الجماعه فی المتعدّد-فیوجد عنوان الجامع فی المتعدّد،و تکون فضیله الصلاه فیه بمائه کما ورد فی الأخبار.

یعنی أنّ فضیله مسجد القبیله و المحلّه الذی لا یصلّی فیه إلاّ طائفه من الناس أو أهل محلّه من البلد تکون بمقدار خمس و عشرین فضیله من الصلاه فی غیره.

أی المسجد الواقع فی السوق الذی لا یصلّی فیه إلاّ أهل السوق تکون فضیله الصلاه فیه بمقدار اثنتی عشره فضیله فی غیره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی بیت المرأه.یعنی أنّ المرأه لو صلّت فی بیتها
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طلبها(1)بالخروج،و هل هو(2)کمسجد مطلق،أو کما ترید(3)الخروج إلیه فیختلف بحسبه؟الظاهر الثانی(4).


[یستحبّ اتّخاذ المساجد]

(و یستحبّ(5)اتّخاذ المساجد استحبابا مؤکدا) فمن بنی مسجدا بنی اللّه له بیتا فی الجنّه،و زید(6)فی بعض الأخبار کمفحص قطاه(7)و هو(8)

تحصل لها فضیله الصلاه فی المسجد،و لا یخفی أنه یحتمل فی العباره معنیان:

الأول:أنّ المرأه تحصل لها الفضیله المذکوره فی المساجد لو خرجت و صلّت فیها، لکن لو لم تخرج إلیها و صلّت فی بیتها تکون فضیلتها أزید من فضیله المسجد.

الثانی:أنّ فضیله صلاتها فی بیتها مساویه لصلاتها فی المسجد.

الضمیر فی قوله«طلبها»یرجع الی الفضیله.یعنی أنّ المرأه لا تحتاج الی تحصیل فضیله الصلاه فی المساجد بل تکتب لها الفضیله لو صلّت فی بیتها.

یعنی هل أنّ بیت المرأه یکون مثل مطلق المسجد فی الفضیله أو المسجد الذی ترید الصلاه فیه؟مثلا اذا أرادت الصلاه فی المسجد الجامع تکتب لها فضیله الجامع و هکذا السوق اذا أرادته.

فاعله الضمیر العائد الی المرأه.

المراد من الثانی هو المسجد الذی ترید المرأه الصلاه فیه.

فلمّا ذکر اسم المساجد فی مکان المصلّی التفت المصنّف رحمه اللّه الی بیان ثواب تأسیس المساجد فقال:یستحبّ تأسیس المسجد استحبابا مؤکّدا.

یعنی أنّ فی بعض الأخبار زیدت عباره«کمفحص قطاه».و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن أبی عبیده الحذّاء عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه قال:من بنی مسجدا کمفحص قطاه بنی اللّه له بیتا فی الجنّه.(الوسائل:ج 3 ص 486 ب 8 من أبواب أحکام المساجد ح 2).

قوله«و زید»فعل مبنی للمجهول من زاد یزید.

القطاه:طائر فی حجم الحمام جمعه قطوات.(المنجد).

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی لفظ«مفحص».یعنی أنّ اللفظ علی وزن مقعد بصیغه اسم المکان،و هو الموضع الذی تعدّه طیر القطاه بصدرها لتبیض فیه.

و جؤجؤ-علی وزن هدهد-:الصدر.(المنجد).
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کمقعد الموضع الذی تکشفه القطاه و تلینه بجؤجؤها لتبیض فیه، و التشبیه به مبالغه فی الصغر،بناء(1)علی الاکتفاء برسمه(2)حیث یمکن الانتفاع به فی أقلّ مراتبه(3)و إن لم یعمل له حائط و نحوه(4).

قال أبو عبیده الحذّاء(5)راوی الحدیث:مرّ بی أبو عبد اللّه علیه السّلام فی طریق مکه و قد سوّیت(6)بأحجار مسجدا،فقلت:جعلت فداک نرجو أن یکون هذا(7)من ذاک؟(8)فقال:نعم(9).

قوله«بناء»من بنی یبنی بنیا و بناء بکسر الباء.

الضمیر فی قوله«برسمه»یرجع الی المسجد.یعنی أنّ التشبیه بمفحص القطاه مبالغه فی بیان صغر المسجد الذی یبنیه الشخص،و إلاّ یلزم کونه بحیث یمکن الانتفاع به لا بمقدار المفحص حقیقه لعدم الفائده بذلک المقدار منه.

الضمیر فی قوله«مراتبه»یرجع الی الانتفاع.یعنی یلزم رعایه المقدار الذی یمکن فیه أقلّ مراتب الانتفاع.

یعنی و إن لم یحدث فی المکان الذی یجعله مسجدا جدارا و لا سقفا،بل یکفی تسویه الموضع بالأحجار و غیرها بقصد المسجد کما یشیر إلیه فی الروایه.

الحذّاء-بفتح الحاء و تشدید الذال-:هو زیاد بن عیسی کما ذکره النجاشی و الشیخ فی رجاله ثقه،روی عن الباقرین علیهما السّلام و مات فی زمن الصادق علیه السّلام.

أی جعلت أرضا محجّرا بقصد المسجد.

قوله«هذا»مرکّب من هاء التنبیه و ذا اسم الإشاره للقریب.

قوله«ذاک»اسم إشاره للمتوسط،کما انّ«ذلک»اسم إشاره للبعید.یعنی قال أبو عبیده الحذّاء للصادق علیه السّلام:أ نرجو أن یکون ثواب هذا المسجد الذی حجّرته مثل ثواب بناء سائر المساجد؟فقال:نعم.

قوله«نعم»بفتح النون حرف جواب،و یقال أیضا:نعم بفتح الأول و کسر العین و سکون المیم،و نعم،و نعام.(المنجد).
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و یستحبّ اتّخاذها(1) (مکشوفه) و لو بعضها(2)للاحتیاج(3)إلی السقف فی أکثر البلاد لدفع الحرّ و البرد.

(و المیضاه) (4)و هی المطهّره للحدث و الخبث

الضمیر فی قوله«اتخاذها»یرجع الی المساجد،و المراد من الاتخاذ التأسیس.

یعنی یستحبّ فی تأسیس المسجد أن یجعل بلا سقف،و لا یخفی أنّ استحباب ذلک فی بعض الأمکنه التی یساعد الهواء الانتفاع منه.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع الی المساجد.یعنی یستحبّ تأسیس مقدار من المسجد بلا سقف و مقدار منه مع السقف.

هذا تعلیل لاستحباب بعض المسجد مسقّفا.یعنی أنّ فی أکثر البلاد یحتاج المسجد الی السقف للحفظ من الحرّ أو البرد.

أقول:لکن فی بعض الأخبار دلاله علی کراهه السقف للمسجد مطلقا کما نقل فی کتاب الوسائل:

عن الحلبی قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن المساجد المظلّله أ تکره الصلاه فیها؟ فقال:نعم...الخ.(الوسائل:ج 3 ص 488 ب 9 من أبواب أحکام المساجد ح 2).

و عن الحلبی أیضا أنه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المساجد المظلّله أ یکره القیام فیها؟قال:نعم،و لکن لا تضرّکم الصلاه فیها.(الوسائل:نفس الباب السابق ح 3).

و قال أبو جعفر علیه السّلام:أول ما یبدأ به قائمنا سقوف المساجد فیکسّرها و یأمر بها فتجعل عریشا کعریش موسی.(الوسائل:نفس الباب السابق ح 4).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:ینبغی أن لا یکون بین المصلّی و بین السماء حائل و لا حجاب و أنّه من أسباب قبول الصلاه و إجابه الدعاء.

المیضاه علی وزن میعاد،و میزان أصلها الموضاه،مثل کون أصل المیزان الموزان و المیعاد الموعاد قلبت الواو یاء علی قاعده الصرف اذا کان ما قبل الواو مکسورا تقلب یاء،و هی اسم للموضع الذی یتوضّأ فیه،مأخوذ من وضوأ یوضأ وضوء و وضاءه الشیء:صار نظیفا حسنا.(المنجد).و المراد من المیضاه هنا هو محلّ النظافه حدثا و خبثا.
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(علی بابها) (1)لا فی وسطها(2)علی تقدیر سبق إعدادها(3)علی المسجدیه و إلاّ حرم(4)فی الخبثیه مطلقا و الحدثیه إن أضرّت بها(5).

(و المناره(6)مع حائطها(7)) لا فی وسطها مع تقدّمها(8)علی المسجدیه کذلک و إلاّ حرم،و یمکن شمول کونها مع الحائط استحباب أن لا تعلو

الضمیر فی قوله«علی بابها»یرجع الی المساجد.یعنی یستحبّ تأسیس محلّ النظافه من الحدث و الخبث بباب المساجد.

أی لا یستحبّ تأسیس المیضاه فی وسط المساجد فی زمان الإقدام للتأسیس.

الضمیر فی قوله«إعدادها»یرجع الی المیضاه و هو مصدر من أعدّ یعدّ.یعنی أنّ عدم استحباب تأسیس المیضاه فی وسط المساجد إنما هو من أول التأسیس، فلو أسّس المسجد لا یجوز تأسیس المیضاه فی الوسط لحرمه جعل الوسط من المسجد محلّ نظافه.

أی حرم تأسیس المیضاه لرفع الخبث فی وسط المسجد مطلقا،بلا فرق بین الضرر بالمسجدیه أم لا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المسجدیه.یعنی لو أضرّت المیضاه بالمسجدیه لا یجوز تأسیسها فی وسط المسجد و لو لنظافه غیر الخبثیه.

المناره-بفتح الأول-:التی یؤذّن علیها،و جمعها:مناور و منائر.(المصباح المنیر).

و المراد منها هنا المأذنه التی تجعل للمساجد.

الضمیر فی قوله«حائطها»یرجع الی المساجد.

الضمیر فی قوله«تقدّمها»یرجع الی المناره.یعنی جواز المناره فی وسط المساجد إنما هو فی صوره تقدّم المناره علی المسجدیه،و إلاّ لا یجوز جعل المناره فی وسط المساجد لمنافاته بأصل الوقف الّذی یحرم تبدیله و تغییره،لأنّ الموقوف یوقّف علی حسب ما یوقعه أهله.

قوله«کذلک»إشاره الی کون المناره مثل المیضاه فی عدم جواز تأسیسها فی وسط المسجد بعد المسجدیه،لأنها تأخذ من فضاء المسجد و هو غیر جائز.
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علیه،فإنّها(1)إذا فارقته بالعلوّ فقد خرجت عن المعیّه و هو(2)مکروه.


[آداب المسجد]

(و تقدیم الداخل) إلیها (یمینه(3)و الخارج) منها (یساره) عکس الخلاء تشریفا(4)للیمنی فیهما (و تعاهد(5)نعله) و ما(6)یصحبه من عصا و شبهه، و هو استعلام حاله عند باب المسجد احتیاطا للطهاره،و التعهّد أفصح من التعاهد لأنّه(7)یکون بین اثنین

الضمیر فی قوله«فإنها»یرجع الی المناره،و فی قوله«فارقته»یرجع الی الحائط.یعنی أنّ المناره اذا علت و ارتفعت علی حائط المسجد فهی تنافی المعیّه التی یستفاد من قوله«و المناره مع حائطها».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الخروج المفهوم من قوله«خرجت...الخ».

و لا یخفی أنّ هنا حکمین:

الأول:استحباب أخذ المناره للمسجد.

الثانی:کراهه جعلها عالیه عن حائط المسجد.

بالنصب مفعول قوله«تقدیم الداخل»کذلک قوله«یساره».یعنی یستحبّ لمن دخل المسجد أن یقدّم یمینه و لمن خرج منه أن یقدّم یساره.

أی تشریفا للرجل الیمنی حاله الدخول الی المسجد فتقدّم،و فی حاله الدخول الی بیت الخلاء،فتؤخّر.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی المسجد و الخلاء.

بالرفع عطف علی قوله سابقا«اتخاذ المساجد».و المراد من التعاهد هنا هو التحفّظ و الرعایه عند باب المساجد.بمعنی معرفه النعل بأن لا یکون نجسا و لا یدخل المسجد بالنعل النجس.

بالجرّ محلاّ عطف علی قوله«نعله».یعنی یستحبّ تعاهد ما یصحبه من عصا و غیره.و الضمیر فی قوله«یصحبه»یرجع الی الداخل.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع الی لفظ«التعاهد».یعنی أنّ هذا اللفظ یستعمل فی المفهوم الذی یکون بین الاثنین،و لیس هذا محلّه.
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و المصنّف تبع الروایه(1).

(و الدعاء فیهما) أی الدخول و الخروج بالمنقول و غیره (و صلاه التحیه(2)قبل جلوسه) و أقلّها رکعتان،

و اعلم أنّ من الأبواب بابین یستفاد منهما المعنی الواقع بین الاثنین،و هما باب المفاعله و التفاعل.

و الفرق بینهما هو أنّ الأول یحتاج الی فاعل و مفعول مثل:ضارب زید عمرا، و الثانی یحتاج الی الفاعلین مثل:تضارب زید و عمرو.

فعلی ذلک اعترض الشارح قدّس سرّه علی المصنّف رحمه اللّه بأنّ استعمال لفظ«التعهد» أفصح من لفظ التعاهد الذی هو بین الاثنین.

أقول:لکن الذی یستفاد من کتب اللغه أنّ التعهد و التعاهد و الاعتهاد تستعمل بمعنی واحد،انظر المنقول من بعض کتب اللغه:تعاهد و تعهّد و اعتهد الشیء:

تحفّظ به و جدّد العهد به.

عهد یعهد عهدا الأمر:عرفه،و عهد الشیء:حفظه و راعاه.(المنجد).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن عبد اللّه بن میمون القدّاح عن جعفر بن محمّد عن أبیه علیهما السّلام قال:قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:تعاهدوا نعالکم عند أبواب مساجدکم،و نهی أن یتنعّل الرجل و هو قائم.(الوسائل:ج 3 ص 504 ب 24 من أبواب أحکام المساجد ح 1).

و کذلک فی الوسائل عن مکارم الأخلاق عن النبی صلّی اللّه علیه و آله فی قوله تعالی خُذُوا زِینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِّ مَسْجِدٍ (الأعراف:31)قال:تعاهدوا نعالکم عند أبواب المسجد.(الوسائل:نفس الباب السابق ح 3،مکارم الأخلاق:ج 1 ص 269 ح 811).

التحیه من حیّاه تحیه،قال له:حیّاک اللّه،أی أطال عمرک،و حیّاه اللّه:أبقاه.

(المنجد).

و المراد من صلاه التحیه هنا هو السلام و الاحترام للمسجد.فإنّ احترام الحرم بالإحرام و احترام مراقد المعصومین علیهم السّلام بالزیاره،و احترام المساجد هو بصلاه التحیه عند الدخول فیها.
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و تتکرّر(1)بتکرّر الدخول و لو عن قرب،و تتأدّی بسنّه(2)غیرها و فریضه(3)و إن لم ینوها(4)معها،لأنّ المقصود بالتحیه أن لا تنتهک(5) حرمه المسجد بالجلوس بغیر صلاه،و قد حصل،و إن کان الأفضل عدم التداخل(6).

و تکره(7)إذا دخل و الامام فی مکتوبه(8)،أو الصلاه تقام(9)،أو قرب

فاعله الضمیر المؤنث العائد الی صلاه التحیه.یعنی أنّها تتکرّر بتکرار الدخول فی المسجد،بمعنی انه اذا دخل و صلّی ثمّ خرج منه ثمّ دخل المسجد ثانیه تستحبّ له صلاه التحیه و لو کان دخوله فی الدفعه الثانیه متقاربه.

یعنی أنّ استحباب صلاه التحیه للمسجد یتأدّی بإتیان صلاه سنّه اخری،کما اذا دخل المسجد و أدّی صلاه أول الشهر مثلا فالاستحباب یتأدّی بذلک أیضا، کما أنه یتأدّی بإتیان صلاه الفریضه فیها.

و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی صلاه التحیه.

بالجرّ عطف علی«سنّه».و المعنی أنّ التحیه تتأدّی بنفسها و بسنّه غیرها و بفریضه.

و الضمیر فی قوله«لم ینوها»یرجع الی التحیه،و فی قوله«معها»یرجع الی السنّه و الفریضه.

قوله«لا تنتهک»من الانهتاک مجرّده هتک یهتک هتکا.

بأنّ الأفضل أن یأتی بصلاه التحیه و لو أدّی الصلاه المسنونه أو الفریضه فی المسجد.

فاعله الضمیر المؤنث العائد علی صلاه التحیه.یعنی أنّ التحیه تحکم بالکراهه فی حاله دخوله للمسجد و الجماعه قائمه.

المکتوبه:بمعنی الصلاه کما فی قوله سبحانه: إِنَّ الصَّلاٰهَ کٰانَتْ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ کِتٰاباً مَوْقُوتاً .(النساء:103).

کما اذا دخل المسجد و رأی الامام فی حال إقامه الصلاه،أو فی حال یقرب إقامته الصلاه.
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إقامتها بحیث لا یفرغ منها(1)قبله(2)فإن لم یکن متطهّرا أو کان له عذر مانع عنها(3)فلیذکر اللّه تعالی.

و تحیه المسجد الحرام الطواف(4)،کما أن تحیه الحرم الإحرام،و منی الرمی.

(و یحرم زخرفتها) (5)و هو نقشها بالزّخرف(6)و هو الذهب،أو مطلق النقش کما اختاره(7)المصنّف فی الذکری،و فی الدروس أطلق الحکم بکراهه الزخرفه و التصویر،ثم جعل تحریمهما قولا.و فی البیان حرّم النقش و الزخرفه و التصویر بما فیه روح،و ظاهر الزخرفه هنا(8)النقش

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی صلاه التحیه.یعنی أنّ کراهه صلاه التحیه فی صوره عدم الفراغ منها عند إقامه صلاه الإمام،فلو وسع الوقت لها لا تکره.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی قیام الصلاه أو ما یقرب الی القیام.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی صلاه التحیه.یعنی لو کان الداخل معذورا من إتیانها لعدم کونه متطهّرا أو لمانع آخر فیستحبّ له أن یذکر اللّه تعالی بأیّ ذکر شاء.

یعنی أنّ الطواف فی مسجد الحرام یکفی عن استحباب صلاه التحیه فیه.

و قد تقدّم أنّ التحیه بمعنی السلام و الاحترام،فالاحترام لمسجد الحرام هو الطواف،و احترام الحرم الدخول فیه بالإحرام،و احترام منی هو رمی الجمرات فیها.

الزخرفه-بفتح الزاء و سکون الخاء و فتح الراء علی وزن دحرجه-:لها معنیان فی المقام،أحدهما:النقش بالزخرف،ثانیهما:مطلق النقش.

الزخرف-بضمّ الزاء و سکون الخاء و ضمّ الراء-:الذهب.

الضمیر فی قوله«اختاره»یرجع الی مطلق النقش.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار مطلق النقش من اللفظ المذکور.

یعنی أنّ ظاهر لفظ الزخرفه فی هذا الکتاب هو النقش بالذهب.
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بالذهب،فیصیر(1)أقوال المصنّف بحسب کتبه،و هو(2)غریب منه.

(و) کذا یحرم (نقشها(3)بالصور) ذوات الأرواح دون غیرها،و هو(4) لازم من تحریم النقش مطلقا لا من غیره(5)،و هو قرینه اخری(6)علی

یعنی اذا ارید من لفظ الزخرفه هو النقش بالذهب فی هذا الکتاب فیحصل للمصنّف رحمه اللّه أقوال بتعداد کتبه المذکوره و بهذا التفصیل:

1-حرمه النقش بالذهب،اختاره فی اللمعه.

2-حرمه مطلق نقش المساجد،اختاره فی الذکری.

3-إطلاق الحکم بکراهه الزخرفه و التصویر للمساجد،اختاره فی الدروس.

4-حرمه النقش و الزخرفه و تصویر ما فیه الروح،اختاره فی البیان.

لکن لو حملنا الزخرفه بمعنی مطلق النقش فینقص من الأقوال المذکوره واحد، لاتحاد قولیه فی کتابیه اللمعه و الذکری و الغرابه فیه قلیله

أی الأقوال العدیده بتعداد کتبه المذکوره غریب من المصنّف رحمه اللّه جدّا لعدم سبق مثله فیما یعرف منه،لأنّ الاستقامه فی الرأی معهود منه رحمه اللّه.

یعنی و کذا یحرم تنقیش المساجد بصور ذوی الأرواح،مثل صوره الانسان و الحیوان بخلاف صور الأشجار.

أی حرمه تنقیش المساجد بصور ذوی الأرواح من لوازم القول بتحریم النقش مطلقا.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین النقش بالذهب أو بغیره.

الضمیر فی قوله«من غیره»یرجع الی تحریم النقش مطلقا.و المراد من «غیره»هو تفسیر الزخرفه فی قول المصنّف رحمه اللّه بالذهب خاصّه،و هو المعنی الأول للزخرفه،لا المطلق،أی الذهب و غیره الذی هو المعنی الثانی للزخرفه کما تقدّم.

إذ علی المعنی الأول للزخرفه لا یلزم منه تحریم نقش المساجد بالصور ذوات الأرواح،بل هو لازم للمعنی الثانی للزخرفه.

یعنی أنّ ذکر المصنّف رحمه اللّه هذه العباره قرینه اخری بإرادته من الأولی تحریم
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إراده الزخرفه بالمعنی الأول(1)خاصّه،و هذا(2)هو الأجود.

و لا ریب فی تحریم تصویر ذی الروح(3)فی غیر المساجد ففیها(4)أولی، أمّا تصویر غیره(5)فلا.

(و تنجیسها) (6)و تنجیس آلاتها کفرشها،لا مطلق(7)إدخال النجاسه

النقش بالذهب خاصّه.و القرینه الاولی هی ظهور لفظ الزخرفه فی النقش بالذهب،کما تقدّم من الشارح رحمه اللّه فی قوله«و ظاهر الزخرفه هنا النقش بالذهب».

المعنی الأول هو النقش بالذهب.

المشار إلیه هو المعنی الأول.یعنی أنّ الأجود هو حمل الزخرفه بالنقش بالذهب.

المراد من تصویر ذوی الروح-الذی یحرم بلا إشکال مطلقا-هو المجسّمات التی لها ظلّ لو جعلت فی مقابل الشمس.

قال الشیخ الأنصاری رحمه اللّه فی کتابه المکاسب:تصویر صور ذوات الأرواح حرام اذا کانت مجسّمه بلا خلاف فتوی و نصّا.و قد ذکر أقوال الفقهاء و النصوص الدالّه فی المسأله.

الضمیر فی قوله«ففیها»یرجع الی المساجد.یعنی اذا کانت التصاویر المجسّمه محرّمه مطلقا فتحرم فی المساجد مؤکّدا،لتأکّد الحرمه فی الأمکنه المحترمه.

أی تصویر غیر ذوی الأرواح فلا یحرم،مثل الأشجار و الأبنیه.

أی یحرم تنجیس المساجد و تنجیس لوازمها و آلاتها،مثل الفرش و الحصر و البواری فیها.

أی لا یحرم إدخال النجاسات غیر المسریه الی المساجد،مثل أن یلبس الثوب النجس و یدخل المسجد.

و هناک قول آخر هو حرمه إدخال النجاسه مطلقا،و لا یخفی لو کان إدخال النجاسه هتکا لحرمه المسجد عرفا،مثل إدخال المیّت غیر المغسول و العذره و غیرهما.
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إلیها فی الأقوی.

(و إخراج(1)الحصی منها(2)) إن کانت فرشا أو جزء منها،أمّا لو کانت قمامه(3)استحبّ إخراجها و مثلها(4)التراب،و متی اخرجت علی وجه التحریم (فتعاد) (5)وجوبا إلیها أو إلی غیرها من المساجد،حیث یجوز نقل آلاتها إلیه و ما لها(6)لغناء الأول،أو أولویه الثانی(7).

أی یحرم إخراج الحصی من المساجد فی صوره کونها فرشا لها،کما فی بعض الأمکنه یجعلون الحصی فی المسجد بدلا من الفرش،و هکذا اذا کانت جزء له، لکن لا یحرم إخراجها من المساجد بقصد النظافه.

الحصی-بفتح الأول-:صغار الحجاره،الواحده الحصاه،و الجمع:الحصیات و الحصیّ و الحصیّ.(المنجد).

و یمکن أن یکون هنا الحصیّ بضمّ الأول و الحصیّ بکسره جمع الحصاه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی المساجد.

القمامه-بضم القاف-:الکناسه.(المصباح المنیر).

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع الی الحصاه.یعنی أنّ إخراج تراب المساجد منها أیضا حرام إلاّ بقصد النظافه.

بصیغه المجهول من عاد یعود.یعنی فلو أخرج الحصی أو التراب من المساجد فی صوره التحریم یجب إعادتها الی المسجد الذی أخرجها منه أو الی المسجد الآخر اذا جاز انتقال آلات المسجد المذکور الی غیره و هو فی صوره الاستغناء و عدم الحاجه.

قوله«ما لها»مرکّب من لفظی(ما)و(لها)عطف علی قوله«آلاتها».یعنی لا یجب إعاده ما اخرج من المسجد إلیه من آلاته و ما یختصّ له ممّا وقف له،مثل الفرش و الحصر و سائر اللوازم،بل یجوز إعادتها الی مسجد آخر اذا غنی المسجد الأول منها.

کما اذا احتاج الثانی بما أخرجه من الأول من جهه أهمّیته فی المنظر و شدّه حاجته مع عدم حاجه المأخوذ عنه بهذا المقدار.
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(و یکره تعلیتها(1)) بل تبنی وسطا عرفا. (و البصاق(2)فیها) و التنخّم(3)و نحوه و کفّارته(4)دفنه. (و رفع الصوت) المتجاوز للمعتاد و لو فی قراءه القرآن.

(و قتل القمّل(5)) فیدفن لو فعل (و بری(6)النبل(7)و) هو داخل فی

الضمیر فی قوله«تعلیتها»یرجع الی المساجد.یعنی یکره جعل حائط المساجد متعالیا خارجا عن المتعارف.

و التعلیه مصدر علی وزن تفرقه.

أی یکره قذف البصاق فی المساجد.

البصاق-بضمّ الباء-:لعاب الفم الّذی یدفعه الانسان.(المنجد).

عطف علی البصاق.

التنخّم:دفع فضلات تخرج من الصدر.

النخامه:هی النخاعه وزنا و معنی،و هو ما یخرجه الانسان من حلقه من مخرج الخاء.(المصباح المنیر).و تسمّی أیضا بالبلغم.یعنی یکره أیضا قذف النخامه فی المساجد.

أی کفّاره البصاق و التنخّم دفنه و ستره لئلاّ یتنفّر الغیر و یتأذّی منه.

أی من المکروهات فی المساجد أیضا قتل القمّل فیها،فلو فعل ذلک یلزمه دفنه و ستره.

القمل-بفتح القاف و سکون المیم-:دویبه معروفه تلسع الانسان و تغتذی بدمه، مفرده القمله.

و القمّل-بضمّ القاف و تشدید المیم المفتوحه و سکون اللام-:دواب صغار کالقردان ترکب البعیر عند الهزال.(المنجد).

و لا یبعد کون المراد هنا الأول.

أی یکره بری النبل فی المساجد.

البری:النحت،یقال:برأ العود و القلم أی نحته.(لسان العرب).

النبل-بفتح النون و سکون الباء-:السهم.(المصباح المنیر).
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(عمل الصنائع) (1)و خصّه لتخصیصه فی الخبر فتتأکد کراهته (و تمکین(2) المجانین و الصبیان) منها مع عدم الوثوق بطهارتهم،أو کونهم(3)غیر ممیّزین،أمّا الصبیّ الممیّز الموثوق بطهارته المحافظ علی أداء الصلوات فلا یکره تمکینه،بل ینبغی تمرینه کما یمرّن علی الصلاه.

(و إنفاذ(4)الأحکام) إمّا مطلقا(5)،و فعل علی علیه السّلام له بمسجد الکوفه

أی یکره عمل الصنائع فی المساجد،و یدخل بری النبل فی عمل الصنائع،لکن اختصاص ذکره لتخصیصه فی الخبر،فیکون أشدّ کراهه،لأنه مکروه بعنوان بری النبل الوارد فی الخبر،و بعنوان عمل الصنائع العامّ المحکوم بالکراهه.و الخبر منقول فی کتاب الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن سلّ السیف فی المسجد،و عن بری النبل فی المسجد.قال:إنّما بنی لغیر ذلک.(الوسائل:ج 3 ص 495 ب 17 من أبواب أحکام المساجد ح 1).

أی یکره فسح المجال لدخول المجانین و الصبیان فی المساجد.و الضمیر فی قوله «منها»یرجع الی المساجد.

أی مع کون الصبیان غیر ممیّزین یحکم بالکراهه،لکن الممیّز منهم لا یکره تمکین ورودهم المساجد.

و من المکروهات فی المساجد أیضا إجراء الحاکم الأحکام الشرعیه فی المساجد.

نفّذ و أنفذ الحاکم الأمر:أجراه و قضاه.(المنجد).

أی سواء أ کان فی القضاء جدال و خصومه أم لا.یعنی اذا قلنا بکراهه القضاء فی المساجد مطلقا یلزم منه القول بخروج فعل أمیر المؤمنین علیه السّلام القضاء فی مسجد الکوفه خارجا و مستثنی من الحکم المذکور،لأنّ الأئمه علیهم السّلام اذا نهوا عن أمر ثمّ ارتکبوا بأنفسهم بما نهوا عنه فیعلم منه اختصاص الحکم بغیرهم،لأنّ أهل البیت أدری بما فیه،فإنّهم علیهم السّلام لا یرتکبون المعاصی و المکروهات أبدا.
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خارج،أو مخصوص بما فیه جدال و خصومه،أو بالدائم(1)لا ما یتفق نادرا،أو بما(2)یکون الجلوس فیه لأجلها لا بما إذا کان لأجل العباده فاتفقت الدعوی،لما(3)فی إنفاذها حینئذ من المسارعه المأمور بها،و علی أحدها(4)یحمل فعل علی علیه السّلام،و لعلّه بالأخیر(5)أنسب،

قوله«أو مخصوص بما فیه...الخ»عطف علی قوله مطلقا.یعنی أو تختصّ الکراهه بالقضاء الذی ینتهی بالخصومه و الجدال فلا یکره ما لا یلازم بذلک.

عطف علی قوله«بما فیه جدال...الخ».یعنی أو یختصّ الحکم بکراهه القضاء اذا کان دائما فی المسجد،لا ما لو اتفق ذلک فیه.

هذا أیضا عطف علی قوله«بما فیه جدال...الخ».یعنی أو یختصّ الحکم بالکراهه اذا کان الحاکم جالسا فی المسجد للقضاء لا ما اذا حضر فیه للعباده ثمّ اتفق القضاء کما تقدّم.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المسجد.و فی قوله«لأجلها»یرجع الی القضاء.

تعلیل للمنفی،یعنی لا یکره القضاء اذا دخل المسجد للعباده ثمّ اتفق القضاء فیه،لأنّ فیه المسارعه لما امر به من القضاء.

و الضمیر فی قوله«إنفاذها»یرجع الی القضاء.و المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو اتفاق القضاء فی المسجد.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المسارعه.

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع الی الوجوه المذکوره بقوله«مخصوص بما فیه جدال»و بقوله«أو بالدائم»و بقوله«أو بما یکون الجلوس فیه لأجلها».یعنی یحمل فعل علی علیه السّلام القضاء فی المسجد بأحد الوجوه الثلاثه المذکوره آنفا.

المراد من الوجه الأخیر هو دخول علی علیه السّلام للمسجد بقصد العباده و اتفاق القضاء فیه.و هو الوجه المناسب لفعل سیّد الوصیّین علیه السّلام،لأنّ الإقدام بالقضاء و الترفّع فیه وظیفه الحاکم و سبب للمغفره،و قد أمر سبحانه فی الآیه الشریفه بالتسریع بها فی قوله تعالی: وَ سٰارِعُوا إِلیٰ مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُهَا السَّمٰاوٰاتُ وَ الْأَرْضُ (آل عمران:133).

ص :144





إلاّ(1)أنّ دکّه القضاء به لا تخلو من منافره للمحامل.

(و تعریف(2)الضوالّ(3)) إنشادا(4)و نشدانا(5)،و الجمع بین وظیفتی(6)

هذا جواب عن التوجیهات المذکوره فی قضاء علی علیه السّلام فی المسجد،بأنه کانت فی مسجد الکوفه دکّه تسمّی بدکّه القضاء،و کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یجلس فیها للقضاء مطلقا.فلا تصحّ إذا التوجیهات المذکوره فی حقّه علیه السّلام إلاّ أن یقال بکون فعله مستثنی من الحکم بالکراهه کما تقدّم.

الدکّه:الذی یقعد علیه،و المراد منها هنا المکان المعدّ للقضاء الذی کان یجلس علیه أمیر المؤمنین علیه السّلام فی مسجد الکوفه.

*من حواشی الکتاب:وجه منافره الحامل المذکوره أنّ إضافه الدکّه الی القضاء و اشتهاره بذلک تقتضی کونها للحکم،و هو مقتضی دوامه و کون الجلوس فیها لأجله،و الحکم لا یخلو من خصومه غالبا.ثمّ لا یخفی أنّ الروایه التی هی مستند الحکم ضعیفه بالإرسال معارضه بفعل علی علیه السّلام،فهی قاصره عن إثبات الحکم.

لذلک ذهب الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف و ابن إدریس فی السرائر و العلاّمه فی المختلف الی عدم الکراهه.

و یؤیده أنّ الحکم طاعه فجاز إیقاعها فی المساجد الموضوعه للطاعات.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

بالرفع نائب فاعله قوله«و یکره».

الضوالّ-بفتح الأول و تشدید اللام-جمع ضالّه،کما أنّ العوامّ بفتح العین و تشدید المیم،و الخواصّ هکذا جمع العامّه و الخاصّه،و هکذا الدواب جمع دابه.

قوله«إنشادا»مصدر باب إفعال،أنشد الضالّه:عرّفها و دلّ علیها،و قیل:

استرشد عنها.(أقرب الموارد).یعنی یکره إعلان الضالّه التی وجدها فی المسجد.

قوله«نشدانا»مصدر من نشد ینشد نشدا و نشده و نشدانا:نادی و سأل عنها و طلبها.(أقرب الموارد).و المراد منه هنا إعلان ما ضلّه فی المسجد.

هذا جواب عن السؤال بأنّ من وجد شیئا یلزم علیه الإعلان فی المجامع و منها المساجد فکیف یجمع الحکم بالکراهه و الحکم بالإعلان فی المجامع؟فأجاب رحمه اللّه بأنّ الإعلان یمکن کونه فی خارج باب المسجد.
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تعریفها فی المجامع و کراهتها فی المساجد فعله خارج الباب (و إنشاد(1) الشعر) لنهی النبی صلّی اللّه علیه و آله عنه،و أمره(2)بأن یقال للمنشد(3):«فضّ(4)اللّه فاک»،و روی نفی البأس عنه،و هو(5)غیر مناف للکراهه.

بالرفع نائب فاعل قوله«و یکره».

بالجرّ عطف علی قوله«لنهی النبی صلّی اللّه علیه و آله».یعنی علّه کراهه إنشاد الشعر فی المساجد هو نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن ذلک.و لعلّ النهی یستفاد من نفس هذا الکلام.

المنشد بصیغه اسم الفاعل من أنشد الشعر اذا قرأه.(المنجد).

قوله«فضّ اللّه فاک»من باب فضّ یفضّ فضّا الشیء:کسره فتفرّقت کسره، و فضّ القوم:فرّقهم.فضّ اللّه فاه:نثر أسنانه،و منه قولهم فی الدعاء:لا فضّ فوک،أی لا نثرت أسنانک و لا فرّقت،ذکروا الفم و أرادوا الأسنان تسمیه للشیء باسم محلّه.(أقرب الموارد).

و الروایه المتضمّنه للکلام المذکور منقوله فی کتاب الوسائل:

عن جعفر بن إبراهیم عن علیّ بن الحسین علیهما السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من سمعتموه ینشد الشعر فی المسجد(المساجد-خ ل)فقولوا:فضّ اللّه فاک،إنّما نصبت المساجد للقرآن.(الوسائل:ج 3 ص 492 ب 14 من أبواب أحکام المساجد ح 1).

و الروایه المستشمّ منها النهی منقوله فی الوسائل أیضا:

عن الحسین بن زید عن الصادق علیه السّلام قال:و عن ورّام بن أبی فراس فی کتابه قال:قال علیه السّلام:یأتی فی آخر الزمان قوم یأتون المساجد فیعقدون حلقا،ذکرهم الدنیا و حبّ الدنیا،لا تجالسوهم فلیس للّه فیهم حاجه.(الوسائل:نفس الباب المذکور ح 4).

الضمیر فی قوله«و هو غیر مناف»یرجع الی ما روی بلفظ«لا بأس».یعنی أنّ عدم البأس لا ینافی الکراهه بل یدلّ علی الجواز غیر المنافی للکراهه.

و المراد منه الروایه المنقوله فی الوسائل:
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قال المصنّف فی الذکری:لیس ببعید حمل إباحه إنشاد الشعر علی ما یقلّ منه و تکثر منفعته،کبیت حکمه،أو شاهد(1)علی لغه فی کتاب اللّه تعالی و سنّه نبیه صلّی اللّه علیه و آله و شبهه(2)،لأنّه من المعلوم أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله کان ینشد بین یدیه البیت و الأبیات من الشعر فی المسجد و لم ینکر ذلک.

و ألحق به(3)بعض الأصحاب ما کان منه موعظه،أو مدحا للنبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام،أو مرثیه(4)للحسین علیه السّلام،و نحو(5)ذلک،لأنّه(6)عباده

عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال:سألته عن الشعر أ یصلح أن ینشد فی المسجد؟فقال:لا بأس.(الوسائل:نفس الباب المذکور ح 2).

صفه لموصوف مقدّر و هو بیت،یعنی أنّ إنشاء بیت شعر بعنوان الشاهد علی لغه فی القرآن الکریم أو السنّه النبویه الشریفه لا یحکم بکراهته فی المساجد.

الضمیر فی قوله«و شبهه»یرجع الی بیت حکمه و بیت شاهد.و المراد منه هو أبیات الوعظ و التشویق الی الأعمال الصالحه و التخویف من أهوال یوم القیامه و غیر ذلک.فإنشاد الأبیات الدالّه علی ذلک لا یحکم بکراهتها فی المساجد.

قوله«ینشد»بصیغه المجهول.یعنی أنه معلوم بأنّ فی زمن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان البعض ینشد الأشعار فی المسجد مع حضوره صلّی اللّه علیه و آله و هو لا ینکر ذلک.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی بیت الحکمه و الشاهد.

بالنصب عطف علی قوله«موعظه».یعنی أنّ بعض الفقهاء ألحق بأبیات الحکمه و الشاهد الأشعار المتضمّنه علی الموعظه و المدح للنبی الأکرم صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام و رثائهم.

المرثیه-بفتح المیم و سکون الراء و کسر الثاء المخفّف و فتح الیاء-:ما یرثی به المیّت من شعر و سواه،جمعها:مراث.(المنجد).

بالنصب محلاّ عطف علی قوله«موعظه».

و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع الی إنشاد بیت الموعظه و ما عطف إلیه.یعنی أنّ علّه جواز ذلک کونها من قبیل العباده فلا تنافی الغرض الذی تأسّست
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لا تنافی الغرض المقصود من المساجد،و لیس ببعید.و نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله محمول علی الغالب من أشعار العرب الخارجه عن هذه الأسالیب(1).

(و الکلام فیها(2)بأحادیث الدنیا) للنهی عن ذلک(3)و منافاته لوضعها فإنّها وضعت للعباده.


[تکره الصلاه فی أمکنه]

(و تکره(4)الصلاه فی الحمّام) و هو البیت المخصوص الذی یغتسل فیه لا المسلخ(5)و غیره من بیوته و سطحه.نعم تکره فی بیت ناره من جهه النار،لا من حیث الحمّام.

علیه المساجد.

قوله«لیس ببعید»هذا من الشارح رحمه اللّه تأیید لإلحاق بعض الأصحاب أشعار الموعظه و المدح و المرثیه بأشعار الحکمه و الشاهد و إباحتها فی المساجد.

الأسالیب-جمع اسلوب بضمّ الأول-:و هو الطرز و الطریق.(المنجد).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی المساجد.یعنی و یکره الکلام فی المساجد بأحادیث الدنیا.

الحدیث الذی ورد فیه النهی عن حدیث الدنیا فی المساجد قد ذکرناه آنفا فی روایه ورّام بن أبی فراس بقوله علیه السّلام«یأتون المساجد فیقعدون حلقا،ذکرهم الدنیا و حبّ الدنیا...الخ».

و الدلیل الآخر بکراهه الکلام الدنیوی فی المساجد قوله رحمه اللّه«و منافاته لوضعها».یعنی أنّ الکلام بحدیث الدنیا فی المساجد ینافی وضع المساجد فانّها وضعت للعباده.

الی هنا تمّ الکلام فی أحکام المساجد.و شرع فی بیان الأمکنه التی تکره الصلاه فیها،منها الحمّام،و المراد منه البیت الذی یغتسل فیه لا جمیع بیوته.

المراد من المسلخ المحلّ الذی یعدّ لنزع اللباس فیه للواردین،فکراهه الصلاه فیه مرفوعه.
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(و بیوت الغائط) (1)للنهی عنه،و لأنّ الملائکه لا تدخل بیتا یبال فیه و لو فی إناء،فهذا(2)أولی (و) بیوت(3) (النار) و هی(4)المعدّه لإضرامها فیها کالأتّون(5)و الفرن(6)لا ما وجد فیه نار مع عدم

بالجرّ عطف علی قوله«الحمّام».و المراد هو بیت الخلاء المخصوص للغائط و البول.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو بیت الغائط،و هذا دلیل ثان بکراهه الصلاه فیها، و الدلیل الأول قوله«للنهی عنه».

و حاصل الاستدلال الثانی أنّه ورد أنّ الملائکه لا تدخل بیوتا یبال فی إناء فیه.

فعدم دخولها فی بیت الغائط یکون بطریق أولی،فاذا حکم بکراهه الصلاه فی بیت یکون فیه إناء یبال فیه فالحکم بکراهتهما فی بیت مخصوص للغائط و البول بطریق أولی.

و من جمله الروایات الدالّه علی عدم دخول الملائکه فی بیت فیه إناء یبال فیه الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

عن محمّد بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:إنّ جبرئیل علیه السّلام أتانی فقال:إنّا معاشر الملائکه لا ندخل بیتا فیه کلب و لا تمثال جسد و لا إناء یبال فیه.(الوسائل:ج 3 ص 464 ب 33 من أبواب مکان المصلّی ح 1).

بالجرّ عطف علی قوله«الحمّام».

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی البیوت.یعنی أنّ المراد منها البیوت المعدّه للنار لا البیوت التی یوقد فیها النار کثیرا أو قلیلا.و الضمیر فی قوله«إضرامها» یرجع الی النار،و هی مؤنث سماعی.و فی قوله«فیها»یرجع الی البیوت.

الأتّون-کتنّور-:موقد نار الحمّام،جمعه:أتاتین و أتن.(أقرب الموارد).

التنّور-بفتح الأول و تشدید النون-:تجویفه اسطوانیه من فخّار تجعل فی الأرض و تخبز فیها،و جمعه:تنانیر.(المنجد).

الفرن-بضمّ الفاء و سکون الراء-:بیت غیر التنّور معدّ لأن یخبز فیه،جمعه:

أفران.(المنجد).
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إعداده لها،کالمسکن إذا أوقدت(1)فیه و إن کثر(2) (و) بیوت (المجوس) للخبر(3)و لعدم انفکاکها عن النجاسه،و تزول الکراهه برشّه(4).

(و المعطن) بکسر الطاء واحد المعاطن،و هی:مبارک(5)الإبل عند الماء

بصیغه المجهول النائب الفاعل هو الضمیر المؤنث العائد علی النار و هی مؤنث سماعی.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المسکن.

فاعله الضمیر المذکّر العائد علی الایقاد المعلوم من قوله«أوقدت».یعنی أنّ البیت الذی اوقدت النار فیه و لو کثیرا لا تکره الصلاه فیه.

و الخبر الدالّ علی کراهه الصلاه فی بیوت المجوس منقول فی کتاب الوسائل:

عن أبی اسامه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا تصلّی فی بیت فیه مجوسی،و لا بأس بأن تصلّی و فیه یهودی أو نصرانی.(الوسائل:ج 3 ص 442 ب 16 من أبواب مکان المصلّی ح 1).

الضمیر فی قوله«برشّه»یرجع الی بیت المجوس.یعنی أنّ صبّ الماء فی بیت المجوسی ترفع الکراهه.

رشّ یرش رشّا و ترشاشا الماء:نفضه و فرّقه.(المنجد).

أمّا دلیل رفع الکراهه فی بیت المجوس بعد رشّ الماء هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الصلاه فی البیع و الکنائس و بیوت المجوس،قال:رشّ و صلّ.(الوسائل:ج 3 ص 438 ب 13 من أبواب مکان المصلّی ح 2).

*من حواشی الکتاب:و اعتبر بعضهم الجفاف بعد الرشّ،و فیه نظر لکنه أحوط،و لا یخفی أنّ وجه الکراهه هنا بالأصاله إنّما هو ملاحظه النجاسه الوهمیه و زوالها بالطهاره الوهمیه الحاصله من الرشّ،فلا یلزم حینئذ الجفاف،لکن الأحوط ملاحظته احتیاطا فی النجاسه بمباشرتهم،و النجاسه الوهمیّه معتبره فی بعض المقامات...الخ.

المبارک-جمع مبرک علی وزن مقعد-:و هو محلّ نزول الإبل لشرب الماء.
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للشرب (و مجری الماء) و هو المکان المعدّ لجریانه و إن لم یکن فیه(1)ماء (و السبخه) بفتح الباء واحد(2)السباخ،و هی الشیء الذی یعلو الأرض کالملح،أو بکسرها(3)و هی الأرض ذات السباخ (و قری(4)النمل(5)) جمع قریه،و هی مجتمع ترابها حول جحرتها(6) (و) فی نفس(7) (الثلج(8))

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المکان.یعنی لا ترفع الکراهه بعدم وجود الماء فیه مثل الأنهار التی لا یجری الماء فیه فی بعض الفصول.

یعنی أنّ السبخه مفرد السباخ.و الضمیر فی قوله«و هی الشیء»یرجع الی السبخه.یعنی أنّ السبخه شیء یعلو فی الأرض کما أنّ الملح یعلو فی بعض الأراضی المخصوصه.

الضمیر فی قوله«بکسرها»یرجع الی الباء و التأنیث باعتبار کونه حرفا و هی مؤنث،فیکون معنی العباره هکذا:

السبخه هی الأرض التی تکون ذات السباخ تکره الصلاه فیها،بلا فرق بین قراءتها بفتح الباء أو بکسرها لاحتیاجها بتقدیر الأرض.

*من حواشی الکتاب:ما ذکره الشارح رحمه اللّه موافق لما نقل عن الخلیل فی عینه.

قال:أرض السبخه و الأرض السبخه،فی الأول بفتح الباء مضافا الی الأرض، و فی الثانی بکسرها صفه للأرض.(حاشیه کلانتر).

القری-بضمّ القاف-:جمع قریه بفتح القاف.

النمل-بفتح النون و سکون المیم-:اسم جنس و مفرده النمله علی وزن تمر و تمره.

الجحر-بضمّ الجیم و سکون الحاء-:کلّ شیء تحفره الهوامّ و السباع لأنفسها، و الجمع:أجحار و جحره.(لسان العرب).

و قریه النمل:مجتمع ترابها.(أقرب الموارد،المنجد).

أی تکره الصلاه فی نفس الثلج،و هذا إشاره الی عدم کراهه الصلاه علی سریر أو لوح أو فرش موضوعه علی وجه الثلج.

الثلج-بفتح الثاء و سکون اللام-:ما یتجمّد من ماء السماء و یسقط،جمعه:

ثلوج بضمّ الثاء،و مفرده ثلجه،ماء ثلج:بارد.(المنجد).
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(اختیارا(1)) مع تمکّن الأعضاء،أمّا بدونه(2)فلا،مع الاختیار.

(و بین المقابر) و إلیها(3)و لو قبرا (إلاّ بحائل و لو عنزه) بالتحریک،و هی العصا فی أسفلها حدیده مرکوزه(4)أو معترضه (أو بعد(5)عشره أذرع) و لو کانت القبور خلفه،أو مع أحد جانبیه فلا کراهه.

(و فی الطریق) (6)سواء کانت مشغوله بالمارّه(7)،أم فارغه إن لم یعطّلها(8)و إلاّ حرم (و) فی (بیت فیه مجوسیّ) و إن لم یکن البیت له(9)

فلا تکره الصلاه علی الثلج عند الاضطرار.

قوله«مع تمکّن الأعضاء»قید للحکم بکراهه الصلاه علی الثلج.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع الی تمکّن الأعضاء.یعنی لو لم تتمکّن الأعضاء فی الثلج فلا تجوز الصلاه علیه مع الاختیار أیضا،و إلاّ تجوز و تصحّ.

أی تکره الصلاه مواجها الی المقابر کما تکره بین المقابر و لو کان المواجه قبرا واحدا.

قوله«مرکوزه»حال من العصا.یعنی لا فرق فی رفع الکراهه اذا حالت العصا بین المصلّی و المقابر بین کونها منصوبه علی صوره العمود أو مجعوله قدّام المصلّی عرضا.

عطف علی قوله«بحائل»مکسور بالباء اللاحق.یعنی تکره الصلاه مواجها الی المقابر إلاّ ببعد عشره أذرع،و کذا الصلاه بین المقابر.

أی تکره الصلاه فی الطریق.

یعنی لا فرق فی الحکم بکراهه الصلاه فی الطریق بین تواجد العابرین فیه أم هو خال منهم.

الضمیر فی قوله«یعطّلها»یرجع الی الطریق و هی مؤنث سماعی.یعنی أنّ الحکم بکراهه الصلاه فی الطریق إنّما هو فی صوره عدم تعطیل الطریق،و إلاّ یحکم بالحرمه.إذا ینتزع من الحکم التکلیفی الحکم الوضعی و هو البطلان.

یعنی تکره الصلاه فی بیت یکون فیه المجوسیّ و إن لم یکن البیت ملکا له بل
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(و إلی نار مضرمه) أی موقده و لو سراجا أو قندیلا(1)،و فی الروایه کراهه الصلاه إلی المجمره(2)من غیر اعتبار الإضرام،و هو(3)کذلک،و به(4)عبّر المصنّف فی غیر الکتاب، (أو) إلی (تصاویر) (5)و لو فی الوساده(6)،و تزول الکراهه بسترها بثوب و نحوه(7).

کان لمسلم،و هذا غیر الحکم بکراهه الصلاه فی بیت المجوس کما تقدّم.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المجوسی.

و الروایه الدالّه علی کراهه الصلاه فی بیت فیه مجوسیّ منقوله فی کتاب الوسائل:

عن أبی أسامه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا تصلّ فی بیت فیه مجوسی،و لا بأس بأن تصلّی و فیه یهودی أو نصرانی.(الوسائل:ج 3 ص 442 ب 16 من أبواب مکان المصلّی ح 1).و قد تقدّمت آنفا.

القندیل-بکسر القاف-:المصباح،جمعه:قنادیل و هی کلمه لاتینیه.(المنجد).

المجمره-بفتح المیمین و الراء-:هی ظرف تجعل فیها النار.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الحکم بالکراهه.یعنی أنّ الحکم المذکور مؤیّد عند الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی مضمون الروایه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه عبّر فی غیر هذا الکتاب بما تضمّنت الروایه،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

عن عمّار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یصلّی الرجل و فی قبلته نار أو حدید،قلت:أله أن یصلّی و بین یدیه مجمره شبه؟قال:نعم،فإن کان فیها نار فلا یصلّی حتی ینحّیها عن قبلته.(الوسائل:ج 3 ص 459 ب 30 من أبواب مکان المصلّی ح 2).

الظاهر أن المراد من التصاویر هو تصاویر ذوی الأرواح کما أراد ذلک فی عباراته الماضیه،و هی جمع التصویر.

الوساده-بکسر الواو و فتح الدال،و أیضا بضمّ الواو و فتحها-:المخدّه.

(المنجد).

الضمیر فی قوله«و نحوه»یرجع الی الثوب.یعنی ترتفع الکراهه بجعل الثوب أو مثله علی التصویر الموجود فی مقابل المصلّی.
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(أو مصحف(1)أو باب مفتوحین(2)) سواء فی ذلک(3)القارئ و غیره.نعم یشترط(4)الإبصار.و ألحق به(5)التوجّه إلی کلّ شاغل من نقش و کتابه،و لا بأس به(6).

(أو وجه(7)إنسان) فی المشهور فیه(8)و فی الباب المفتوح و لا نصّ

المصحف-بضمّ المیم و فتحها و کسرها-:ما جمع من المصحف بین دفّتی الکتاب المشدود،جمعه:المصاحف بفتح المیم.(المنجد).و المراد هنا القرآن الکریم.

بصیغه التثنیه صفه للمصحف و الباب.یعنی أنّ الکراهه فی صوره کونهما مفتوحین،فلو لم یکونا کذلک لم تحکم بالکراهه.

المشار إلیه هو الحکم بالکراهه.و المراد من القارئ من یقدر علی قراءه المصحف الشریف.یعنی لا فرق فی الحکم بالکراهه المذکوره بین القارئ و غیره.

أی الرؤیه و القدره علیها،فلو کان أعمی لا تکره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع بکلّ فرد من المصحف و الباب المفتوحین.یعنی أنّ التوجّه الی کلّ ما یشغل المصلّی یوجب کراهه الصلاه.

وجه الإلحاق:فهم العرف بأنّ المناط فی الکراهه هو اشتغال المصلّی بما ینصرف ذهنه عن الصلاه،و هو موجود فی غیر الباب و المصحف.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الإلحاق،و قد ذکرنا وجه الإلحاق.

المراد من الوجه هو الصلاه فی مقابل صوره إنسان فلا تکره الصلاه فی مقابل إنسان لم یواجهه،بأن یصلّی فی مقابل ظهر الإنسان.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الوجه.یعنی أنّ الحکم بکراهه الصلاه فی مقابل وجه الإنسان و الباب المفتوح هو فتوی المشهور و لا نصّ فیهما.و الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع الی الباب و وجه الانسان.

و أمّا ما دلّ علی کراهه الصلاه فی مقابل مصحف مفتوح فقد ورد فی کتاب الوسائل:

عن عمّار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت فی الرجل یصلّی و بین یدیه
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علیهما ظاهرا،و قد یعلّل بحصول التشاغل به.

(أو حائط ینزّ(1)من بالوعه(2)) یبال فیها،و لو نزّ بالغائط فأولی، و فی إلحاق غیره(3)من النجاسات وجه(4).

(و فی مرابض الدوابّ) جمع مربض،و هو مأواها و مقرّها،و لو عند(5) الشرب (إلاّ) مرابض (الغنم) فلا بأس بها للروایه(6)معلّلا بأنّها سکینه

مصحف مفتوح فی قبله؟قال:لا،قلت:فإن کان فی غلاف؟قال:نعم.(الوسائل:

ج 3 ص 456 ب 27 من أبواب مکان المصلّی ح 1).

نزّ ینزّ من باب ضرب یضرب،النزّ-بکسر النون و فتحها-:ما یتحلّب من الأرض من الماء.(المنجد).

البالوعه و البلاّعه و البلّوعه-الجمع بوالیع و بلالیع-:ثقب أو قناه فی وسط الدار مثلا یجری فیها الماء الوسخ و الأقذار.(المنجد).

الضمیر فی«غیره»یرجع الی الغائط.

قوله«وجه»مبتدأ مؤخّر خبره«فی إلحاق».

وجه الإلحاق:هو فهم العرف بأنّه اذا منع من الصلاه الی حائط ینزّ من البالوعه التی یبال أو یغوّط فیها فیفهم المنع من البالوعه التی ینزّ الحائط من سائر النجاسات فیها.

و الروایه الدالّه علی کراهه الصلاه الی الحائط المذکور منقوله فی کتاب الوسائل:

عن أبی نصر عمّن سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المسجد ینزّ حائط قبلته من بالوعه یبال فیها،فقال:إنّ کان نزّه من البالوعه فلا تصلّ فیه،و إن کان نزّه من غیر ذلک فلا بأس.(الوسائل:ج 3 ص 444 ب 18 من أبواب مکان المصلّی ح 2).

یعنی تکره الصلاه فی مقرّ الدوابّ حتی المقرّ عند الشرب،مثل المکان الذی یعدّ لشرب الدوابّ فیه.

الروایه الدالّه علی عدم کراهه الصلاه فی مرابض الغنم منقوله فی کتاب الوسائل:
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و برکه(1) (و لا بأس بالبیعه(2)و الکنیسه(3)مع عدم النجاسه) .نعم یستحبّ رشّ(4)موضع صلاته(5)منها و ترکه حتی یجفّ.

و هل یشترط فی جواز دخولها إذن أربابها؟احتمله المصنّف فی الذکری تبعا لغرض الواقف(6)،و عملا بالقرینه(7)،و فیه(8)قوّه،و وجه

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الصلاه فی مرابض الغنم،فقال:

صلّ فیها...الخ.(الوسائل:ج 3 ص 443 ب 17 من أبواب مکان المصلّی ح 2).

لم یوجد التعلیل المذکور فی روایاتنا لکن الروایه منقوله فی کتاب التاج و الذی رواها عن الترمذی و أبی داود عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بقوله:صلّوا فیها فإنّها برکه.

البیعه-بکسر الباء و سکون الیاء-:معبد للنصاری و الیهود.جمعه:بیع و بیعات و بیعات.(المنجد).

الکنیسه-بفتح أولها-:محلّ العباده عند النصاری.(المنجد).

رشّ یرشّ رشّا و ترشاشا الماء:نفضه و فرّقه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«صلاته»یرجع الی المصلّی،و فی قوله«ترکه»یرجع الی الموضع.

أقول:إنّ الروایه الدالّه علی الرشّ خالیه عن قید الجفاف،و لعلّ ذکر ذلک بأنّ الرطوبه الموجوده مظنّه لسرایه النجاسه المحتمله،فإذا جفّت زال الاحتمال.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الصلاه فی البیع و الکنائس و بیوت المجوس،فقال:رشّ و صلّ.(الوسائل:ج 3 ص 438 ب 13 من أبواب مکان المصلّی ح 2).و قد تقدّمت آنفا.

أی واقف البیعه و الکنیسه،لأنه وقفهما للیهود و النصاری لا المصلّی المسلم.

فإنّ القرینه تدلّ باختصاصهما للیهود و النصاری،و المراد هی القرینه الحالیه، فإنّ ظاهر حالهم عدم الرضا بدخول من ینکر دینهم.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی الاحتمال المذکور من المصنّف رحمه اللّه.

ص :156





العدم(1)إطلاق الأخبار بالإذن فی الصلاه بها(2).

(و یکره تقدّم المرأه علی الرجل،أو محاذاتها له) فی حاله صلاتهما من دون حائل،أو بعد(3)عشره أذرع(4) (علی) القول (الأصحّ) و القول الآخر التحریم،و بطلان صلاتهما مطلقا،أو مع الاقتران،و إلاّ(5)المتأخّره

أی عدم احتمال لزوم الإذن من أرباب البیع و الکنائس لإطلاق الأخبار.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی البیع و الکنائس.

و من الروایات الدالّه علی جواز الصلاه فیها مطلقا الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

عن أبی البختری عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام قال:لا بأس بالصلاه فی البیعه و الکنیسه الفریضه و التطوّع،و المسجد أفضل.(الوسائل:ج 3 ص 439 ب 13 من أبواب مکان المصلّی ح 6).

بالجرّ لإضافه البعد إلیه أیضا.

الأذرع-جمع ذراع-:و هو من الرجل من طرف المرفق الی طرف الإصبع الوسطی،و الذراع من المقاییس طوله الآن بین الخمسین و السبعین سانتیمترا.

(المنجد).

و الحاصل:أنّ المرأه اذا بعدت عن الرجل عند صلاتهما بمقدار عشره أذرع ترتفع کراهه الصلاه.

اعلم انّ فی المسأله أقوال:

الأول:القول بالبطلان مطلقا،کما عن الشیخ الطوسی و المفید قدّس سرّهما و المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس فإنّهم حکموا فی مسأله تقدّم المرأه عن الرجل عند صلاتهما بالحرمه و البطلان،بلا فرق بین تقدّم صلاه أحدهما علی الآخر أو التلاحق.

الثانی:القول ببطلان صلاه المتأخّر منهما،بمعنی أنّه اذا شرع أحدهما أولا ثمّ شرع الآخر فیحکم ببطلان صلاه من تأخّر.و هذا القول منسوب لبعض الفقهاء مثل المحقّق الثانی و المقدّس الأردبیلی قدّس سرّهما و هو مختار الشارح رحمه اللّه فی المسالک.
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عن تکبیره الإحرام.و لا فرق بین المحرم و الأجنبیه،و المقتدیه(1) و المنفرده،و الصلاه الواجبه و المندوبه.

(و یزول) المنع کراهه و تحریما (بالحائل) المانع من نظر أحدهما الآخر و لو ظلمه(2)و فقد بصر فی قول،لا تغمیض(3)الصحیح عینیه فی الأصحّ (أو بعد(4)عشره أذرع) بین موقفهما (و لو حاذی سجودها(5)قدمه فلا منع) و المرویّ فی الجواز کونها تصلّی خلفه،و ظاهره تأخّرها فی جمیع الأحوال عنه،بحیث لا یحاذی جزء منها(6)جزء منه،و به(7)عبّر بعض

الثالث:القول بالکراهه،کما صحّحه المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب بقوله«و یکره تقدّم المرأه علی الرجل أو محاذاتها له علی الأصحّ».

یعنی لا فرق فی الحکم المذکور بین کون المرأه منفرده فی صلاتها أو مقتدیه،کما اذا صلّت خلف إمام حال کونها محاذیه للرجل أو متقدّمه له.

أی لو کان الحائل و المانع من رؤیه أحدهما الآخر الظلمه أو فقد البصر ترفع الکراهه.

یعنی لا ترفع الکراهه بغمض البصر من الصحیح علی القول الأصحّ،و فی مقابله القول بارتفاع الکراهه أیضا.

عطف علی قوله«بالحائل»مکسور بدخول حرف الباء.و الضمیر فی قوله «موقفهما»یرجع الی المرأه و الرجل.

الضمیر فی قوله«سجودها»یرجع الی المرأه،و فی قوله«قدمه»یرجع الی الرجل.یعنی لو حاذی موضع سجده المرأه بموضع قدم الرجل فلا مانع منه.

و هذا اعتراض من الشارح قدّس سرّه لقول المصنّف رحمه اللّه بعدم المنع اذا حاذی موضع سجده المرأه بموضع قدم الرجل،و الحال أنّ لفظ الخلف فی الروایه ینافی ذلک، لأنّه لا یصدق الخلف اذا حاذی جزء من بدن المرأه بجزء من بدن الرجل.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الرجل.و فی قوله«منها»یرجع الی المرأه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الخلف.یعنی أنّ بعض الفقهاء عبّر بلفظ «الخلف»الدالّ علی عدم جواز المحاذاه المذکور.
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الأصحاب،و هو(1)أجود.


[ما یصح السجود علیه]

(و یراعی فی مسجد الجبهه(2)) بفتح الجیم،و هو القدر المعتبر منه فی السجود،لا محلّ جمیع الجبهه (أن یکون من الأرض،أو نباتها غیر المأکول و الملبوس عاده) بالفعل،أو بالقوّه القریبه(3)منه بحیث یکون من جنسه(4)،فلا یقدح فی المنع توقّف المأکول علی طحن و خبز و طبخ، و الملبوس علی غزل و نسج و غیرها،و لو خرج عنه بعد أن کان منه(5)

أی التعبیر بلفظ«الخلف»أجود،لأنّ المفاد من الروایه کون المرأه خلف الرجل و لا یصدق ذلک عند المحاذاه المذکور.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن عمّار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه سئل عن الرجل یستقیم له أن یصلّی و بین یدیه امرأه تصلّی؟قال:إن کانت تصلّی خلفه فلا بأس و إن کانت تصیب ثوبه.(الوسائل:ج 3 ص 430 ب 6 من أبواب مکان المصلّی ح 4).

الجبهه:مستوی ما بین الحاجبین الی الناصیه.(أقرب الموارد).یعنی یجب رعایه کون موضع الجبهه عند السجود من الأرض أو نباتها...الخ.و المراد من الجبهه لیس تمامها بل مقدار الواجب منها عند السجده.

و المراد من القوّه القریبه هو کونه یؤکل شأنا قریبا و لو احتاج الی مقدّمات مثل الحنطه و الشعیر و غیرهما الذی یحتاج أکلها الی الطحن و الطبخ و غیر ذلک لا بالقوّه البعیده،لأنّه لو لوحظت قابلیته البعیده لأکل،فما من شیء إلاّ أنه یؤکل مثل أوراق الأشجار و سائر النباتات التی تأکلها الحیوانات و تتبدّل ببدن الحیوانات و یؤکل لحمها،فهذا المقدار من قابلیه الأکل لا یلاحظ فی المسأله.

الضمیر فی قوله«جنسه»یرجع الی کلّ فرد من المأکول و الملبوس.یعنی لو عدّ منهما عرفا لا یجوز السجود علیه.

الضمیران فی قوله«عنه»و«منه»یرجعان الی المأکول.یعنی أنّ قشر اللوز کان فی أول تکوینه لطیفا و قابلا للأکل فلا یجوز السجود علیه،ثمّ یخشن شیئا فشیئا حتی یخرج عن کونه مأکولا فیجوز السجود علیه حینئذ.
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کقشر اللوز ارتفع المنع لخروجه عن الجنسیه.

و لو اعتید أحدهما(1)فی بعض البلاد دون بعض فالأقوی(2)عموم التحریم.نعم لا یقدح النادر کأکل المخمصه(3)و العقاقیر(4)المتّخذه للدواء من نبات لا یغلب أکله.

(و لا یجوز السجود علی المعادن(5)) لخروجها عن اسم الأرض بالاستحاله و مثلها الرماد(6)و إن کان منها،و أمّا الخزف(7)فیبنی علی

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع الی المأکول و الملبوس.

یعنی أنّ الأقوی عموم المنع من السجده لما یکون مأکولا أو ملبوسا فی بعض البلاد دون البعض لصدق المأکولیه و الملبوسیه علیه فی الجمله.

المخمصه:خلاء البطن من الطعام جوعا یقال:أصابهم مخمصه.(أقرب الموارد).

و المراد هنا سنه المجاعه و القحط.

العقاقیر-جمع عقّار بفتح العین و تشدید القاف-:ما یتداوی به من النبات الدواء مطلقا.(المنجد).

و حاصل مراده:أنّ ما یؤکل اتفاقا علی خلاف العاده کأکل أشیاء فی زمان المجاعه أعاذ اللّه المسلمین من الابتلاء بها أو استعمال النباتات المتخذه للدواء کلّ ذلک لا یمنع السجود علیها.

المعادن-جمع معدن بفتح المیم و سکون العین و کسر الدال-:هو منبت الجواهر من حدید و فضّه و نحوهما،مکان کلّ شیء فیه أصلّه و مرکزه،و منه:فلان معدن الخیر،أی منشأه.(المنجد).

الرماد-بفتح الراء-:ما بقی من المواد المحترقه بعد احتراقها،و الجمع:أرمده.

و الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع الی المعادن.و فی قوله«منها»یرجع الی الأرض.

یعنی لا یجوز السجود علی الرماد و لو کان من الأرض.

الخزف-بفتح الخاء و الزاء-:ما عمل من الطین و شوی بالنار فصار فخّارا.

(المنجد).
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خروجه بالاستحاله عنها(1)،فمن حکم بطهره لزمه(2)القول بالمنع من السجود علیه،للاتفاق علی المنع ممّا خرج عنها بالاستحاله و تعلیل من حکم بطهره بها،لکن(3)لمّا کان القول بالاستحاله بذلک ضعیفا کان جواز السجود علیه قویا.

(و یجوز) السجود (علی القرطاس(4)) فی الجمله(5)إجماعا للنصّ الصحیح الدالّ علیه(6)،و به خرج عن أصله المقتضی لعدم جواز

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی الأرض و هی مؤنّث سماعی.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع الی«من»الموصول.

إیضاح:إنّ من حکم بطهاره الخزف المعمول من الطین النجس بالاستحاله لزمه القول هنا بعدم جواز السجود علیه لخروجه من الأرض بالاستحاله،و الإجماع علی عدم جواز السجود بما خرج من صدق الأرض علیه.

و من قال بعدم طهارته لعدم استحالته فیلزمه القول بجواز السجود علیه لکونه من أقسام الأرض الغیر المستحیله.

قوله«و تعلیل من حکم»بالجرّ لدخول لام التعلیل علیه.و الضمیر فی قوله«بها» یرجع الی الاستحاله.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی جواز السجود علی الخزف بأنّ القول باستحاله الخزف ضعیف،فالقول بجواز السجود علیه قویّ.

القرطاس،مثلّث القاف،قرطس قرطس:الصحیفه التی یکتب فیها،جمعه:

قراطیس.(المنجد).

یعنی یجوز السجده علی القرطاس إجمالا لا بجمیع أقسامه،للخلاف الحاصل بجواز السجود علی القرطاس المتخذ من الحریر و الکتّان کما سیأتی،و الدلیل بالجواز هو الإجماع من الفقهاء.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الجواز المعلوم من قوله«و یجوز...الخ».و فی
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السجود علیه،لأنّه مرکّب من جزءین لا یصحّ السجود علیهما،و هما النوره(1)و ما مازجها من القطن و الکتّان(2)و غیرهما،فلا مجال للتوقّف فیه فی الجمله(3).

و المصنّف هنا خصّه بالقرطاس (المتّخذ من النبات) کالقطن و الکتّان و القنّب(4)،فلو اتّخذ من الحریر لم یصحّ السجود علیه،و هذا إنّما یبنی علی القول باشتراط کون هذه الأشیاء مما لا یلبس بالفعل حتی یکون

قوله«به»یرجع الی النصّ.

یعنی و بسبب وجود النصّ فی الجواز خرج عمّا یقتضی أصل القرطاس،لأنّ ذات القرطاس المعروف مرکّب من النوره و القطن،و کلاهما لا یجوز السجود علیهما.

و المراد من النصّ هو المنقول فی کتاب الوسائل:

عن علی بن مهزیار قال:سأل داود بن فرقد أبا الحسن علیه السّلام عن القراطیس و الکواغذ المکتوبه علیها هل یجوز السجود علیها أم لا؟فکتب:یجوز.(الوسائل:

ج 3 ص 601 ب 7 من أبواب ما یسجد علیه ح 2)و قد تقدّمت آنفا.

النوره-بالضمّ-:السمه و حجر الکلس ثم غلب علی أخلاط تضاف الی الکلس من زرنیخ و غیره و یستعمل لإزاله الشعر.(أقرب الموارد).

القطن،و القطن:یغزل و ینسج منه الثیاب.(المنجد).

الکتّان-بفتح الکاف و تشدید التاء-:نبات له زهر أزرق تنسج منه الثیاب،و له بذر یعتصر منه زیت یستصبح به.(المنجد).

یعنی مع وجود النصّ المخرج القرطاس من حکم ذاته المرکّب من الجزءین اللذین لا یقتضی جواز السجود علیه فلا مجال للتوقّف فی الجواز إجمالا،و لو استثنی بعض الأفراد منه مثل القرطاس المتّخذ من الحریر کما سیذکره.

القنّب و القنّب-بکسر القاف و ضمّها-:نبات یفتل من لحائه حبال و خیطان، و له حبّ یسمّی الشهدایخ قیل هو فارسی قد جری فی کلام العرب.(أقرب الموارد).
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المتّخذ منها غیر ممنوع،أو کونه غیر مغزول أصلا إن جوّزناه فیما دون المغزول،و کلاهما(1)لا یقول به المصنّف،و أمّا إخراج الحریر فظاهر علی هذا،لأنّه لا یصحّ السجود علیه بحال.

و هذا(2)الشرط علی تقدیر جواز السجود علی هذه الأشیاء لیس بواضح،لأنّه(3)تقیید لمطلق النصّ(4)أو تخصیص

ضمیر التثنیه فی قوله«کلاهما»یرجع الی لفظی الکون فی قوله«کون هذه الأشیاء ممّا لا یلبس»و قوله«أو کونه غیر مغزول أصلا».

إیضاح:إنّ المصنّف رحمه اللّه یشترط فی جواز السجود علی القرطاس شرطین:

الأول:کون القرطاس مأخوذا من القطن.

الثانی:کونه مأخوذا من الکتّان أو القنّب.و الحال أنّه لا یجوّز السجود علی هذه الثلاثه بالذات لکونها من قبیل الملبوس أو المغزول،فکیف یقول باشتراط أخذ القرطاس منها؟فلا معنی لهذا الاشتراط.

و أمّا اشتراطه کون القرطاس غیر مأخوذ من الحریر فوجهه ظاهر،لأنّ الحریر نفسه لا یصحّ السجود علیه فکذلک القرطاس المأخوذ منه.

قوله«و هذا الشرط»مبتدأ خبره قوله«لیس بواضح».و المشار إلیه اشتراط کون القرطاس متّخذا من القطن و الکتّان و القنّب.یعنی أنّ ذلک الشرط لا مجال له بعد قول المصنّف رحمه اللّه بعدم جواز السجود علی هذه الثلاثه بالذات بلا فرق بین کونها معدّا للّبس أم لا،و سواء کانت مغزوله أم لا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع الی الشرط.یعنی أنّ اشتراط کون القرطاس فی جواز السجود علیه بکونه متّخذا من القطن و الکتّان و القنّب تقیید لإطلاق النصّ.و هذا تعلیل لعدم کون الشرط واضحا.

و النصّ الدالّ علی جواز السجود علی القرطاس منقول فی کتاب الوسائل:

عن علی بن مهزیار قال:سأل داود بن فرقد أبا الحسن علیه السّلام عن القراطیس و الکواغذ المکتوبه علیها هل یجوز السجود علیها أم لا؟فکتب:یجوز.(الوسائل:
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لعامّه(1)من غیر فائده،لأنّ ذلک لا یزیله(2)عن حکم مخالفه الأصل(3)، فإنّ أجزاء النوره المنبثّه(4)فیه بحیث لا یتمیّز من جوهر الخلیط(5)جزء یتمّ علیه السجود کافیه(6)فی المنع،فلا یفیده ما یخالطها من الأجزاء التی

ج 3 ص 601 ب 7 من أبواب ما یسجد علیه ح 2).و قد تقدّمت آنفا.

و کذلک روایه صفوان الجمّال قال:رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام فی المحمل یسجد علی القرطاس و أکثر ذلک یؤمی إیماء.(الوسائل:نفس الباب المذکور ص 600 ح 1).

لأنّ فی بعض الروایات عبّر بلفظ القراطیس و الکواغذ فإنّهما جمعان محلاّن باللام فیدلاّن العموم.

قوله«من غیر فائده»یتعلّق بقولیه«تقیید»و«تخصیص».یعنی لا یستحسن تقیید المطلق و تخصیص العامّ بلا فائده.

یعنی أنّ اشتراط کون القرطاس من القطن و القنّب و الکتّان لا یخرجه عن مخالفه الأصل،و هو عدم جواز السجود علیه لو لم یکن النصّ فیه.

و المراد من«الأصل»کون القرطاس مرکّبا من الجزءین و هما النوره و القطن، و کلّ واحد منهما لا یجوز السجود علیه فالأصل عدم جواز السجود علی القرطاس بالنظر الی ذاته.

المنبثّه من بثّ بثّا:نثر و أذاع.یعنی أن أجزاء النوره متفرّقه فی القرطاس.(أقرب الموارد).بحیث لا یتمیّز ممّا خلط فالجزء المخلوط بالنوره لا یجوز السجود علیه.

الخلیط بمعنی المخلوط،و المراد منه القطن و الکتّان و القنّب المخلوطه بالنوره المرکّب منها القرطاس.

خبر قوله«فإنّ أجزاء النوره».یعنی أنّ أجزاء النوره المتفرّقه فی القرطاس -بحیث لا یتمیّز من القطن مقدار ما یتمّ السجود علیه و هو قدر درهم بغلی أو قدر خفض بطن الید أو قدر رأس الإبهام کما تقدّم-لا یتشخّص فی القرطاس،فهذه کافیه فی المنع عن السجود علی القرطاس،فلا فائده فی اشتراط أخذ القرطاس من الأشیاء المذکوره.

و النصّ أیضا مطلق فی جواز السجود علی القرطاس.
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یصحّ السجود علیها منفرده.

و فی الذکری جوّز السجود علیه إن اتّخذ من القنّب،و استظهر المنع من المتّخذ من الحریر،و بنی المتّخذ من القطن و الکتّان علی جواز السجود علیهما،و یشکل تجویزه القنّب علی أصله(1)،لحکمه فیها(2)بکونه ملبوسا فی بعض البلاد،و أنّ ذلک(3)یوجب عموم التحریم،و قال فیها أیضا:فی النفس(4)من القرطاس شیء،من حیث اشتماله علی النوره المستحیله من اسم الأرض بالإحراق(5)،قال:إلاّ

و الضمیر فی قوله«فلا یفیده»یرجع الی حکم مخالفه الأصل.و فی قوله«یخالطها» یرجع الی أجزاء النوره.

و قوله«منفرده»حال من قوله«یصحّ السجود علیها».

و الحاصل:أنّ تلک المواد-علی تقدیر جواز السجود علیها قبل أن یصنع منها القرطاس-مغموره بأجزاء النوره.

الضمیر فی قوله«أصله»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و المراد من الأصل هو النظر و الفتوی.یعنی یرد الإشکال علی المصنّف رحمه اللّه فی حکمه بجواز السجود علی القرطاس اذا اتّخذ من القنّب،فإنّه رحمه اللّه حکم فی کتابه الذکری بکون القنّب من الملبوس الذی لا یجوز السجود علیه،فکیف اشترط فی القرطاس کونه مأخوذا منه؟

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الذکری،و فی«کونه»الی القنّب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»حکم المصنّف رحمه اللّه بکون القنّب ملبوسا فی بعض البلاد فإنّه یوجب الحکم بعدم جواز السجود علی القنّب عموما.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الذکری:إنّ فی ذهن الانسان فی خصوص السجود علی القرطاس شیء من الشبهه من جهه ترکّبه من النوره التی استحالت بالنار من صدق الأرض علیها.

الباء للسببیه،و الجار یتعلّق بقوله«المستحیله».یعنی أنّ النوره و لو کانت من أجزاء الأرض إلاّ أنّها خرجت منها بسبب الإحراق.
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أن(1)نقول:الغالب جوهر(2)القرطاس،أو نقول(3):جمود النوره یردّ إلیها اسم الأرض.

و هذا(4)الإیراد متّجه لو لا خروج القرطاس بالنصّ الصحیح و عمل الأصحاب،و ما دفع(5)به الإشکال غیر واضح،فإنّ أغلبیه المسوّغ(6)لا یکفی مع امتزاجه بغیره

هذا دفع ما قال«إنّ فی النفس من القرطاس شیء».یعنی یمکن دفع ما یوجد فی النفس من الشبهه بأن یقال:إنّ الغالب فی القرطاس هو جوهره و مادّته الذی یصحّ السجود علیه.

المراد من جوهر القرطاس هو القطن و القنّب و الکتّان.

و هذا جواب ثان للشبهه العارضه للنفس بأن یقال:إن جمود النوره یوجب إطلاق اسم الأرض علیها ثانیا.

بمعنی أنّ النوره تکون من أجزاء الأرض أولا ثم خرجت عنها بالاستحاله بالإحراق،ثم عادت بعد الانجماد بصحّه إطلاق الأرض علیها.و الضمیر فی قوله «إلیها»یرجع الی النوره.

المشار إلیه فی قوله«و هذا»هو قوله«فی النفس من القرطاس شیء».یعنی أنّ الشبهه الحاصله فی الذهن فی جواز السجود علی القرطاس متّجه،إلاّ أنّ الحکم بالجواز هو بالنصّ الصحیح الذی تقدّم.

و قوله«و عمل الأصحاب»عطف علی النصّ الصحیح.یعنی أنّ خروج القرطاس عن الأصل بسبب النصّ الصحیح و بسبب عمل الأصحاب به.

إشاره الی ضعف دفع الإشکال الحاصل عند النفس بقولیه«إلاّ أن نقول الغالب...الخ»و«جمود النوره...الخ».یعنی هذا الدفع من الإشکال الحاصل غیر واضح.أمّا وجه ضعف دلیله الأول قوله«إنّ أغلبیه المسوّغ لا یکفی فی الحکم بالجواز مع امتزاجه بغیره».و ضعف دلیله الثانی قوله«کون جمود النوره...الخ».

قوله«المسوّغ»بصیغه اسم المفعول.یعنی أنّ أغلبیه جوهر القرطاس المسوّغ للسجود علیه لا یکفی فی الحکم المذکور لأنه ممزوج بغیر المسوّغ.
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و انبثاث(1)أجزائهما بحیث لا یتمیّز،و کون(2)جمود النوره یردّ إلیها اسم الأرض فی غایه الضعف،و علی قوله(3)رحمه اللّه لو شکّ فی جنس المتّخذ منه -کما هو الأغلب-لم یصحّ السجود علیه،للشکّ فی حصول شرط الصحه.

و بهذا ینسدّ باب السجود علیه غالبا(4)،و هو(5)غیر مسموع فی مقابل النصّ و عمل الأصحاب.

(و یکره) السجود (علی المکتوب) منه مع ملاقاه الجبهه لما(6)یقع

بالجرّ،للعطف علی قوله«مع امتزاجه».و ضمیر التثنیه فی قوله«أجزائهما» یرجع الی الجوهر و النوره.یعنی أنّ أغلبیه المسوّغ لا یکفی فی الحکم بجواز السجود علی القرطاس لتفرّق أجزاء النوره و الخلیط بحیث لا یتمیّز مقدار ما یصحّ السجود علیه.

هذا ردّ لقوله«أو نقول:جمود النوره...الخ».یعنی أنّ القول بأنّ جمود النوره یوجب عودها الی إطلاق الأرض علیها فی غایه الضعف.

یعنی بناء علی قول المصنّف رحمه اللّه بجواز السجود علی القرطاس بشرط اتخاذه من القطن و الکتّان و القنّب لا اذا اتّخذ من الحریر،فلو شکّ فی القرطاس المأخوذ منها لا یصحّ السجود علیه للشکّ فی حصول الشرط.

فإنّ أغلب القراطیس و الکواغذ مشکوکه فی اتّخاذه ممّا یصحّ السجود علیه أم لا،فینسدّ باب إجازه السجود علی القراطیس غالبا.

الضمیر فی قوله«و هو غیر مسموع»یرجع الی انسداد باب السجود علی القرطاس.یعنی أنّ ذلک غیر مسموع فی مقابل النصّ الدالّ بجواز السجود علی القرطاس،کما تقدّم فی روایتی الجمّال و ابن مهزیار مع عمل الأصحاب بالنصّ المذکور.

یعنی أنّ الکراهه فی صوره ملاقاه الجبهه بمقدار ما یصحّ السجود من القرطاس غیر مکتوب فیه لأنّ حبر الکتابه مانع یفصل بین الجبهه و محلّ السجود اذا لم یضع الجبهه بالمقدار المذکور الخالی من الکتابه.
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علیه اسم السجود خالیا من الکتابه،و بعضهم لم یعتبر ذلک(1)،بناء علی کون المداد(2)عرضا لا یحول بین الجبهه و جوهر القرطاس، و ضعفه ظاهر(3).


[الشرط الخامس طهاره البدن من الحدث و الخبث]

(الخامس(4):طهاره البدن من الحدث و الخبث)

(و قد سبق) بیان حکمهما مفصّلا(5).

یعنی أنّ بعض الفقهاء لم یعتبر کون المقدار المذکور خالیا من الکتابه،لأنّ اللون الحاصل من المداد عرضا غیر حائل بین القرطاس و الجبهه.

المداد-بکسر المیم-:الحبر.(المنجد).

لأنّ حبر الکتابه جسم زائد علی جسم القرطاس.

الطهاره من الحدث و الخبث

صفه لموصوف مقدّر و هو الشرط،أی الشرط الخامس من شروط الصلاه التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 22:«و هی سبعه».

و قد ذکر الأول منها و هو الوقت،ثمّ الثانی منها و هو القبله،ثمّ الشرط الثالث منها و هو ستر العوره،ثمّ الرابع منها و هو المکان،ثمّ شرع فی بیان الشرط الخامس و هو طهاره البدن من الحدث و الخبث.

یعنی قد تقدّم حکم طهاره البدن من الحدث و الخبث فی أحکام النجاسات و أحکام الطهارات الثلاثه من کتاب الطهاره فی الجزء الأول.
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[الشرط السادس:ترک الکلام]


اشاره

(السادس(1):ترک الکلام(2))

فی أثناء الصلاه،



[المراد من الکلام]

و هو(3):-علی ما اختاره المصنّف و الجماعه-ما ترکّب(4)من حرفین فصاعدا،و إن لم یکن کلاما لغه(5)و لا اصطلاحا(6)،

ترک الکلام

صفه لموصوف مقدّر و هو الشرط،أی الشرط السادس من شروط الصلاه التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 22:«و هی سبعه».

و قد ذکر الشرط الأول منها و هو الوقت،ثمّ الثانی منها و هو القبله،ثمّ الشرط الثالث منها و هو ستر العوره،ثمّ الرابع منها و هو المکان،ثمّ أشار الی الخامس فی طهاره البدن من الحدث و الخبث،ثمّ شرع فی بیان الشرط السادس و هو ترک الکلام.

الکلام:القول،یقال:أتی بکلام...(أقرب الموارد).و المراد هنا الکلام المعبّر عنه بکلام الآدمیّ غیر القرآن و الدعاء و الذکر،فإنها مباحه فی أثناء الصلاه و لا تضرّ إلاّ أن تکون موجبه لانمحاء صوره الصلاه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الکلام.یعنی أنّ الکلام الذی یجب ترکه فی أثناء الصلاه ما یترکّب من...الخ.

خبر قوله«و هو».

فإنّ الکلام اللغوی هو القول المفید للمعنی و لو کان حرفا واحدا،مثل حرف العطف«واو».

إیضاح اعلم أنّ فی الکلام ثلاث اصطلاحات:

الأول:اصطلاح اللغویین،و هو أنّ الکلام لفظ یتکلّم به بشرط کونه مفیدا للمعنی،سواء کان حرفا واحدا مثل«واو»العطف أو حرفین مثل«من»أو أکثر مثل«زید».

الثانی:اصطلاح النحویّین،و هو أنّ الکلام هو المرکّب من الکلمتین اللتین بینهما الاسناد التامّ مثل«جاء زید».

الثالث:اصطلاح الفقهاء،و هو اللفظ المرکّب من حرفین بلا فرق بین کونه مفیدا
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و فی حکمه(1)الحرف الواحد المفید کالأمر من الأفعال المعتلّه الطرفین، مثل«ق»(2)من الوقایه،و«ع»(3)من الوعایه لاشتماله(4)علی مقصود الکلام،و إن أخطأ(5)بحذف(6)

للمعنی مثل حرف النداء أو غیر مفید مثل مقلوب زید.

النسبه المنطقیه بین الکلام عند الفقهاء و الکلام عند اللغویین هو العموم و الخصوص من وجه،لأنّ اللفظ غیر المفید للمعنی مثل«دیز و بیز»یصدق علیه الکلام الفقهی لا اللغوی،فإنّ الفقهاء یقولون ببطلان الصلاه بتلفّظ الحرفین و لو لم یکن مفیدا للمعنی،و التلفّظ بحرف مفید للمعنی مثل واو العطف یصدق علیه الکلام اللغوی لا الفقهی لعدم بطلان الصلاه بتلفّظه.

و التلفظ بما یترکّب من حرفین مفیدا للمعنی یصدق علیه الکلام الفقهی لبطلان الصلاه به،و الکلام اللغوی لکونه قولا مفیدا للمعنی.و هذه النسبه أیضا جاریه بین الکلام النحوی و الفقهی.

و الحاصل:أنّ الکلام المبطل للصلاه عند الفقهاء هو التلفّظ بحرفین و لو لم یکن کلاما عند اللغویین و النحویین مثل«آه،اح،پف،تف»و أمثال ذلک.

الضمیر فی قوله«و فی حکمه»یرجع الی ما یترکّب من حرفین،و هو خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«الحرف الواحد».

إنّ حرف«ق»فعل أمر مأخوذ من وقی یقی بمعنی الحفظ و الصیانه و الستر من الأذی.

إنّ حرف«ع»فعل أمر مأخوذ من وعی یعی،و هو معتلّ الطرفین بمعنی الحفظ و التدبّر.

هذا تعلیل کون الحروف المذکوره فی حکم المرکّب من الحرفین فی بطلان الصلاه بتلفّظها أیضا،فإنّها و لو لم تکن کلاما فی اصطلاح الفقهاء کما تقدّم لعدم ترکّبها من حرفین لکن یحکم ببطلان الصلاه بتلفّظها لإفهامها مقصود المتکلّم.

فإنّ النحویین قالوا بوجوب إلحاق هاء السکت الی الحروف المذکوره عند الوقف مثل«قه،عه»فلو أخطأ المصلّی و لم یذکر الهاء یحکم ببطلان الصلاه أیضا.

الباء للسببیه.یعنی و أن أخطأ بسبب عدم ذکر هاء السکت.

ص :170





هاء السکت و حرف(1)المدّ لاشتماله(2)علی حرفین فصاعدا.

و یشکل بأنّ النصوص خالیه عن هذا(3)الإطلاق،فلا أقلّ من أن یرجع فیه(4)إلی الکلام لغه أو اصطلاحا،و حرف(5)المدّ-و إن طال مدّه بحیث یکون بقدر أحرف-لا یخرج عن کونه حرفا واحدا فی نفسه،فإنّ المدّ-علی ما حقّقوه-لیس بحرف و لا حرکه،و إنّما هو(6)زیاده فی مطّ(7) الحرف و النفس(8)به(9)،و ذلک(10)لا یلحقه بالکلام.

و العجب أنّهم(11)جزموا بالحکم

مرفوع لکونه عطفا علی قوله«الحرف الواحد المفید».یعنی و فی حکم الکلام المرکّب من حرفین فی بطلان الصلاه الحرف الواحد المفید مثل«ق»و«ع» و حرف المدّ.

تعلیل کون حرف المدّ فی حکم الکلام بأنّه مشتمل علی مدّ الصوت و تطویله بمقدار حرفین أو أکثر.

المراد من الإطلاق هو إطلاق الکلام بالحرف الواحد و المدّ مع عدم صدق اسم الکلام علیهما لا عرفا و لا لغه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الکلام المبطل.

الواو حالیه.یعنی و الحال أنّ حرف المدّ-مثل الواو و الیاء و الألف-لا یخرج عن کونه حرفا واحدا و إن أطاله المتکلّم أکثر من المدّ المتعارف،فهذا دلیل علی عدم کون حرف المدّ أکثر من حرف واحد عند إطالته.

أی المدّ.

المطّ-بفتح المیم-:مصدر مطّ یمطّ علی وزن مدّ یمدّ و علی معناه.

النفس-بفتح النون و الفاء-:ریح یدخل و یخرج من فم الحیّ ذی الرئه و أنفه حال التنفّس،جمعه أنفاس.(المنجد).

أی بالحرف.

المشار إلیه هو المدّ و المطّ.و الضمیر فی«لا یلحقه»یرجع الی المدّ.

أی الفقهاء.
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الأول(1)مطلقا،و توقّفوا فی الحرف المفهم(2)من حیث کون المبطل الحرفین فصاعدا،مع أنّه(3)کلام لغه و اصطلاحا.

و فی(4)اشتراط کون الحرفین موضوعین لمعنی و جهان(5)،و قطع المصنّف بعدم اعتباره(6).و تظهر الفائده فی الحرفین الحادثین من التنحنح(7)و نحوه(8)،و قطع العلاّمه بکونهما حینئذ غیر مبطلین،محتجّا بأنّهما لیسا من جنس الکلام،و هو(9)حسن.

و اعلم(10)أنّ فی جعل هذه التروک من الشرائط

المراد من«الحکم الأول»هو بطلان الصلاه بالحرفین،و المراد من«مطلقا» صدق الکلام به أم لا،مثل«آه،اح،اف»و مثل مدّ الحروف و إطالتها أکثر من المتعارف.

مثل الحرف الدالّ علی معنی الأمر مثل«ع،ق».

أی مع أنّ الحرف المفهم کلام فی اللغه و الاصطلاح.

الواو مستأنفه.یعنی هل یشترط فی بطلان الصلاه بالحرفین کونهما موضوعین لمعنی أم لا؟

وجه الاشتراط عدم صدق الکلام بالمهملات غیر الموضوعات،و وجه عدم الاشتراط إطلاق المناط،و هو کون المبطل متحقّق الحرفین،موضوعین أم مهملین.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع الی الاشتراط.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قطع بعدمه.

تنحنح-علی وزن تدحرج،مصدره.تنحنح-:تردّد الصوت فی الصدر مثل «اح اح».

و نحوه مثل العطس.

أی احتجاج العلاّمه بعدم کون الحرفین المهملین من جنس الکلام حسن.

توضیح للمطلب،بأن المصنّف رحمه اللّه فی مقام بیان شرائط الصلاه قال:السادس
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تجوّزا(1)ظاهرا،فإنّ الشرط یعتبر کونه متقدّما علی المشروط و مقارنا له،و الأمر هنا لیس کذلک(2).


[ترک الفعل الکثیر]

(و) (3)ترک (الفعل الکثیر عاده) و هو:ما یخرج به فاعله عن کونه مصلّیا عرفا.و لا عبره(4)بالعدد،فقد یکون الکثیر فیه(5)قلیلا کحرکه الأصابع،و القلیل(6)فیه کثیرا کالوثبه(7)الفاحشه.

و یعتبر فیه(8)التوالی،فلو تفرّق بحیث حصلت الکثره فی جمیع الصلاه و لم یتحقّق الوصف(9)فی

من الشرائط ترک الکلام،و الحال أنّ ترک الامور المذکوره لا یصدقه الشرط، لأنّ الشرط هو الأمر الوجودی الذی هو قبل العمل و المقارن به مثل الوضوء بالنسبه الی الصلاه،و الحال أنّ الأمور المتروکه لا وجود لها و لا یلزم تقدّمها للصلاه.ففی کون التروک المذکوره من شرائط الصلاه تجوّز للعلم بعدم وجوب تقدّم هذه،بل کفایه المقارنه فقط.

منصوب لکونه اسما ل«أنّ».

أی متقدّما و مقارنا،و الواو فی قوله«و مقارنا»بمعنی الجمع.تعنی یعتبر فی الشرط کونه متقدّما و مقارنا مع المشروط،و الحال أنّ التروک المذکوره لم تجمع بین وصفی التقدّم و المقارنه،بل کانت مقارنه للصلاه فقط،کما أوضحنا قبل قلیل.

عطف علی قوله«الکلام».

أی لا اعتبار بالتعداد من الأفعال.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الفعل.یعنی ربّما یکون الکثیر فی الفعل قلیلا عرفا مثل حرکه الأصابع بأنّه کثیر عدّا لا عرفا.

عطف علی«الکثیر».

وثب یثب وثبا:أی قام و نهض،قفز و طفر.و الوثبه-بفتح الواو و سکون الثاء آخرها التاء-:اسم مره،مثل ضربه.

أی فی الفعل الکثیر.

المراد من الوصف هو الکثره.
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المجتمع(1)منها لم یضرّ،و من هنا کان النبی صلّی اللّه علیه و آله یحمل امامه(2)و هی ابنه ابنته و یضعها کلّما سجد ثمّ یحملها إذا قام.و لا یقدح القلیل کلبس العمامه(3)و الرداء(4)و مسح الجبهه و قتل الحیّه و العقرب و هما(5) منصوصان(6).


[ترک السکوت الطویل و البکاء و القهقهه و التطبیق و التکتف]

(و) ترک (السکوت الطویل) المخرج عن کونه مصلّیا (عاده) ،و لو خرج به عن کونه قارئا بطلت القراءه خاصّه(7).

(و) ترک (البکاء) (8)بالمدّ،و هو:ما اشتمل منه(9)علی صوت،لا مجرّد خروج الدمع مع احتماله(10)لأنّه البکاء مقصورا،

اللام فی«المجتمع»بمعنی الموصول،أی لم یتحقّق وصف الکثره فی الأفعال التی صدرت مجتمعا بلا تفرّق،بل یتحقّق الوصف فی مجموع الأفعال الصادره المتفرّقه فی ضمن أفعال الصلاه.

أمامه:اسم بنت زینب بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله التی تزوّجها أبو العاص.

العمامه-بکسر العین-:ما یلفّ علی الرأس.

الرداء-بکسر الراء جمعه أردیه-:ما یلبس فوق الثیاب کالعباءه و الجبّه.

ضمیر«هما»یرجع الی قتل الحیّه و العقرب.

من النصّ الوارد الحدیث المنقول من کتاب الوسائل:

عن زراره أنه قال لأبی جعفر علیه السّلام:رجل یری العقرب و الأفعی و الحیّه و هو یصلّی أ یقتلها؟قال:نعم إن شاء فعل.(الوسائل:ج 4 ص 1269 ب 19 من أبواب قواطع الصلاه ح 1).

مثل أن یسکت وسط الحمد بمقدار خرج عن کونه قارئا عرفا،فاذا تبطل القراءه فقط،فاذا بطلت القراءه بطلت الصلاه أیضا لو لم یعد القراءه،لکن لو أعاد القراءه صحّت صلاته.

البکاء بضمّ الباء،و المدّ:هو البکاء مع الصوت.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البکاء.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع الی مجرّد خروج الدمع لکونه بکاء بلا صوت.
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و الشکّ(1)فی کون الوارد منه(2)فی النصّ مقصورا أو ممدودا(3)، و أصاله(4)عدم المدّ معارض بأصاله صحّه الصلاه،فیبقی الشکّ فی عروض المبطل(5)مقتضیا لبقاء حکم الصحّه.

و إنّما یشترک ترک البکاء (للدنیا) کذهاب(6)مال و فقد محبوب،و إن وقع علی وجه قهریّ فی وجه(7)،

مکسور لکونه عطفا علی«أنّه»و هذا تعلیل ثان.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البکاء.

یعنی لم یعلم البکاء المذکور فی النصّ هل هو مقصور أو ممدود،فعلی هذا یمکن شمول الروایه بالبکاء المقصور أیضا.الی هنا دلیل بطلان الصلاه بالبکاء المقصور.

هذا ردّ دلیل القائل ببطلان الصلاه بالبکاء بلا صوت.و شرح الدلیل هکذا.اذا شکّ فی أنّ الوارد فی النصّ هل هو بالمدّ أو بالقصر یحکم بالقصر لأصاله عدم الزائد.

و أجاب الشارح عنه بأنّ هذا الأصل معارض بأصاله صحّه الصلاه.و المراد من أصاله الصحّه هو استصحاب الصحّه،لکون الصلاه قبل البکاء صحیحا فتستصحب الصحّه.و لیس المراد من التعارض المعارضه المتعارفه،لکون الاستصحاب مقدّما لتمام الأصول،کما قیل:إنّ الاستصحاب عرش الأصول و فرش الأمارات.بل هذا نوع دلیل بتقدّم الاستصحاب.لکن یمکن أن یرید من أصاله الصحّه غیر الاستصحاب،بل الأصل الذی یمسّکون به عند الشکّ فی الصحّه و الفساد.فاذا یمکن التعارض بین أصاله عدم إلزامه و أصل الصحّه، فیتساقطان و یحکم بالاستصحاب،و هو بقاء ما شکّ فی عروض المانع کما ذکره الشارح بقوله«فیبقی الشکّ فی عروض المبطل مقتضیا لبقاء حکم الصحّه».و هذا هو استصحاب ما کان مقتضیا للبقاء عند الشکّ فی وجود المانع.

المراد من المبطل هو البکاء المبطل.

الذهاب-بفتح الذال-:من ذهب یذهب.

أی علی وجه من الوجوه،و هو إطلاق النصّ فی البکاء المبطل.
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و احترز بها(1)عن الآخره،فإنّ البکاء لها(2)-کذکر الجنّه و النار، و درجات المقرّبین إلی حضرته(3)،و درکات المبعّدین عن رحمته-من أفضل(4)الأعمال.و لو خرج منه(5)حینئذ حرفان فکما سلف(6).

(و) ترک (القهقهه) و هی:الضحک المشتمل علی الصوت،و إن لم یکن فیه(7)ترجیع(8)و لا شدّه(9)،و یکفی فیها و فی البکاء مسمّاهما(10)،فمن ثمّه أطلق(11).و لو وقعت علی وجه لا یمکن دفعه(12)ففیه و جهان، و استقرب المصنّف فی الذکری البطلان (13) .

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الدنیا و هی مؤنث الأدنی.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الآخره،فإنّ البکاء للآخره و الشوق الی الجنّه و الخوف من النار من العبادات المطلوبه.

أی الی حضره الباری تعالی شأنه المعلوم من القرینه.

خبر إنّ فی قوله«فإنّ البکاء لها...».

أی من الباکی،المعلوم من القرینه.یعنی لو حصل من بکاء الباکی حین الصلاه حرفان...

من الاحتمالین:البطلان لحصول الحرفین،و عدمه لکونهما عدّ الکلام حرفا أو لغه.

أی فی الصوت.

الترجیع هو تردید الصوت فی الحلق.

بالرفع،عطف علی«ترجیع».

الضمیر فی قوله«مسمّاهما»یرجع الی البکاء و الضحک.

فاعله مستتر تقدیره المصنّف رحمه اللّه و إطلاقه قوله«ترک البکاء و القهقهه» بلا قید.

أی دفع الوقوع القهریّ من القهقهه.

أی مال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری الی بطلان الصلاه عند وقوع القهقهه الحاصله من المصلّی.
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(و التطبیق) و هو:وضع إحدی الراحتین(1)علی الأخری راکعا بین رکبتیه(2)،لما روی من النهی عنه(3)،و المستند ضعیف(4)،و المنافاه به من حیث الفعل منتفیه،فالقول بالجواز أقوی،و علیه(5)المصنّف فی الذکری.

(و التکتّف(6)) و هو:وضع إحدی الیدین علی الاخری بحائل و غیره فوق(7)السرّه و تحتها(8)بالکفّ علیه(9)و علی(10)الزند،لإطلاق النهی

الراحه هی باطن الکفّ.

الرکبه.الموصل ما بین الفخذ و الساق،جمعه:رکب و رکبات و رکبات و رکبات.(المنجد).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی التطبیق،أمّا الروایه التی تنهی عنه کما استفاد منها صاحب الجواهر رحمه اللّه فهی منقوله من کتاب الوسائل:

عن علیّ بن جعفر قال:قال أخی علیه السّلام:قال علیّ بن الحسین علیه السّلام:وضع الرجل إحدی یدیه علی الاخری فی الصلاه عمل و لیس فی الصلاه عمل.(الوسائل:ج 4 ص 1264 ب 15 من أبواب قواطع الصلاه ح 4).

هذا نظر الشارح فی عدم لزوم ترک التطبیق لضعف المستند و عدم منافاه التطبیق من حیث الفعل الکثیر.

الضمیر فی قوله«و علیه»یرجع الی القول بالجواز.

بالجرّ،عطفا علی قوله«التطبیق».و الکتف-بفتح الکاف و سکون التاء المنقوطه-مصدر.یعنی لغه شدّ إحدی الیدین بالاخری،و اصطلاحا وضع إحدی الیدین علی الاخری.

بالنصب لکونه مفعولا فیه لقوله«وضع إحدی الیدین...الخ».

بالنصب،عطفا علی«فوق السرّه».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الکفّ.

عطف علی ضمیر«علیه».

و توضیح العباره:أنّ التکتّف عباره عن وضع إحدی الیدین علی الاخری
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عن التکفیر الشامل لجمیع ذلک (إلاّ لتقیه) (1)فیجوز منه(2)ما تأدّت به، بل یجب،و إن کان عندهم(3)سنّه،مع ظنّ الضرر بترکها،لکن لا تبطل الصلاه بترکها حینئذ(4)لو خالف،لتعلّق النهی بأمر خارج،بخلاف المخالفه فی غسل الوضوء بالمسح(5).


[الالتفات إلی ما وراء و الأکل و الشرب]

(و الالتفات(6)إلی ما وراءه) إن

و جعلهما فوق السرّه أو تحتها بوضع الکفّ علی الکفّ أو بوضع الکفّ علی الزند، فکلّ من الحالات المذکوره یشمله التکفیر الذی ورد النهی عنه مطلقا کما فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:قلت له:الرجل یضع یده فی الصلاه- و حکی الیمنی علی الیسری-فقال:ذلک التکفیر،لا یفعل.(الوسائل:ج 4 ص 1264 ب 15 من أبواب قواطع الصلاه ح 1).

هذا استثناء من وجوب ترک التکتّف فی الصلاه.یعنی یجب الترک إلاّ للتقیه.

التقیّه-من تقی یتقی تقی و تقاء و تقیه-:الخوف و التجنّب و الحذر.و المراد منها هنا هو الخوف من الضرر.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی التکتّف.یعنی یجوز من التکتّف عند التقیه بمقدار ما تؤدّی التقیه به،فلا یجوز أزید ممّا یجبر به التقیه.

یعنی یجب التکتّف-و إن کان هو عند العامّه مستحبّا-فی صوره إحساس الضرر من ترک التقیه.و الضمیر فی قوله«بترکها»یرجع الی التقیه.

أی حین وجوب التقیه،فلو ترک الوجوب و لم یتکتّف لا تبطل صلاته،لأنّ النهی لم یتعلّق بنفس الصلاه بل یتعلّق بأمر خارج عن الصلاه.فارتکاب المنهیّ عنه لا یوجب بطلان الصلاه،کما أنّ نظر المصلّی الی الأجنبیه لا یبطل الصلاه.

بالمسح یتعلّق بالمخالفه.یعنی هذا بخلاف المخالفه للغسل بسبب التقیه فی الوضوء بالمسح،فإنّ النهی فیه یتعلّق بنفس المسح للتقیه،فلو کان وظیفه المتوضّئ غسل الرجل تقیه لکن خالف وظیفته و مسح بدل الغسل بطل وضوؤه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«التکتّف».یعنی و من شروط الصلاه ترک الالتفات الی ما وراءه.و الضمیر فی قوله«ورائه»یرجع الی المصلّی.
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کان(1)ببدنه أجمع،و کذا(2)بوجهه عند المصنّف و إن کان الفرض(3)بعیدا، أمّا إلی ما دون ذلک(4)کالیمین و الیسار،فیکره بالوجه و یبطل بالبدن عمدا من حیث الانحراف(5)عن القبله.

(و الأکل و الشرب) (6)و إن کان قلیلا کاللقمه(7)،إمّا لمنافاتهما وضع الصلاه(8)،أو لأنّ(9)تناول المأکول و المشروب و وضعه فی الفم و ازدراده(10)أفعال کثیره،

اسم کان مستتر تقدیره«الالتفات».یعنی ترک الالتفات شرط للصلاه اذا کان بتمام بدن المصلّی.و الضمیر فی قوله«بدنه»یرجع الی المصلّی.

یعنی و کذا یجب ترک التفات المصلّی وجهه فی حال الصلاه بناء علی نظر المصنّف رحمه اللّه.

یعنی و إن کان التفات المصلّی الی ما وراءه بوجهه بعیدا لأنه کیف یمکن أن ینقلب وجهه الی ورائه؟

المراد من«دون ذلک»هو الوراء مثل الالتفات الی الیمین و الی الیسار فلا یجب ترکه بل یکره فعله.

هذا دلیل وجوب ترک التفات المصلّی الی ما وراءه،لأن الالتفات إلیه یؤدّی الی الانحراف و هذا یبطل الصلاه.

الأکل و الشرب کلاهما بالجرّ،عطفا علی قوله«الالتفات».یعنی و من شرائط الصلاه ترک الأکل و الشرب.

اللقمه:ما یلقم فی مرّه،جمعه:لقم.(المنجد).

إذ هما ینافیان الاشتغال بذکر اللّه تعالی و عبادته.

هذا دلیل آخر لوجوب ترک الأکل و الشرب حین إتیان الصلاه،و هو کونهما من قبیل فعل الکثیر المبطل للصلاه.

الضمیر فی قوله«ازدراده»یرجع الی الطعام.و لفظه من زرد یزرد زردا و ازدرادا وزان علم یعلم:بلع اللقمه و أسرع.(المنجد).
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و کلاهما(1)ضعیف،إذ لا دلیل(2)علی أصل المنافاه،فالأقوی اعتبار الکثره فیهما(3)عرفا،فیرجعان إلی الفعل الکثیر،و هو(4)اختیار المصنّف فی کتبه الثلاثه (إلاّ فی الوتر(5)لمن یرید الصوم) و هو عطشان (فیشرب) إذا لم یستدع(6)منافیا غیره(7)،و خاف(8)فجأه الصبح قبل إکمال غرضه

أی کلا الدلیلین-و هما کون الأکل و الشرب منافیان لوضع الصلاه و کونهما فعلا کثیرا-ضعیف.

هذا ردّ علی الدلیل الأول،و هو أنّ التنافی بین وضع الصلاه و الأکل و الشرب لا دلیل علیه.

و هذا کأنّه ردّ علی الدلیل الثانی بأنّه ما لم یدلّ العرف علی کونهما فعلا کثیرا لا یحکم بعدم جوازهما حال الصلاه.

الضمیر یرجع الی الاعتبار.یعنی اعتبار الکثره فی الفعل فی الأکل و الشرب فی إبطالهما الصلاه مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتبه الثلاثه(الذکری،و البیان،و الدروس) فلو لم یصدق علیهما فعل کثیر لا تبطل الصلاه بهما.

یعنی یجب ترک الأکل و الشرب إلاّ فی صلاه الوتر-و هی رکعه واحده بعد رکعتی الشفع-لمن یرید الصوم و هو عطشان،فلو لم یشرب الماء یدخل الفجر و یمنع من شرب الماء،فیجوز له أن یشرب الماء حال صلاه الوتر.

أی اذا لم یحتج الشرب الی الأفعال المنافیه للصلاه،مثل استدبار القبله أو غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الشرب،و هو بالنصب لکونه مفعولا بقوله «لم یستدع».یعنی یجوز الشرب حال صلاه الوتر بشرطین،أحدهما:اذا لم یوجب المنافی للصلاه غیر نفس الشرب،و الثانی:اذا خاف طلوع الصبح قبل تأتّی غرضه من صلاه الوتر من قراءه الأدعیه الوارده فی قنوته و تکرار السوره و غیر ذلک.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الوتر.و الضمیر فی قوله«غرضه» یرجع الی المصلّی.

عطف علی قوله«اذا لم یستدع».
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منه،و لا فرق فیه(1)بین الواجب و الندب.

و اعلم أنّ هذه المذکورات(2)أجمع إنّما تنافی الصلاه مع تعمّدها،عند المصنّف مطلقا(3)،و بعضها إجماعا،و إنّما لم یقیّد(4)هنا اکتفاء باشتراطه ترکها،فإنّ ذلک یقتضی التکلیف به المتوقّف علی الذکر،لأنّ الناسی غیر مکلّف ابتداء(5)،نعم(6)الفعل الکثیر ربّما توقّف المصنّف فی تقییده بالعمد، لأنّه أطلقه فی البیان،و نسب التقیید فی الذکری إلی الأصحاب،و فی

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی کلّ واحد من الصوم و الوتر.یعنی لا فرق فی الحکم المذکور بین کونهما واجبین أو مستحبّین.

المراد من المذکورات هو الذی ذکر وجوب ترکها من أول الشرط السادس الی هنا یعنی إنّما تبطل الصلاه بإتیان هذه عند التعمّد.

یعنی أنّ المذکورات تبطل الصلاه لو ارتکبها عمدا عند المصنّف رحمه اللّه کلاّ.یعنی أیّ فرد منها کان تبطل الصلاه عند المصنّف رحمه اللّه،لکن البعض منها مبطل إجماعا و بلا خلاف بین الفقهاء.

فاعله مستتر تقدیره المصنّف.یعنی أطلق المصنّف رحمه اللّه بطلان الصلاه بها جمیعا و لم یقیّد بحال العمد لأنه اکتفی بکون ترک المذکورات شرطا للصلاه،و هو یقتضی التکلیف المتوقّف علی الذکر.و الضمیر فی قوله«باشتراطه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی«ترکها»یرجع الی المذکورات.

یعنی أنّ الناسی لیس مکلّفا من الأول،فالتکلیف برعایه شروط الصلاه عند المصنّف رحمه اللّه یلازم کون المذکورات مکلّفا بها عند التذکّر و العمد،و لا یخفی أنّ الناسی أیضا مکلّف فی بعض الموارد بإتیان الأجزاء المنسیّه بعد الصلاه.

هذا استدراک عن عدم اشتراط التعمّد فی بطلان الصلاه فی خصوص فعل الکثیر،فإنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق البطلان بسبب فعل الکثیر فی کتابه البیان،و نسب البطلان بالفعل الکثیر الی الأصحاب من الفقهاء،و نسب البطلان فی کتاب الدروس الی المشهور.فمن عباراته المختلفه فی کتبه یستفاد توقّفه فی اشتراط التعمّد فی بطلان الصلاه بالفعل الکثیر.
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الدروس إلی المشهور،و فی الرساله الألفیه جعله(1)من قسم المنافی مطلقا،و لا یخلو إطلاقه(2)هنا من دلاله علی القید إلحاقا له(3)بالباقی.نعم لو استلزم الفعل الکثیر ناسیا(4)انمحاء صوره الصلاه رأسا توجّه البطلان أیضا،لکنّ الأصحاب أطلقوا(5)الحکم.


[الشرط السابع:الإسلام]

(السابع(6):الإسلام)

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الفعل الکثیر.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه جعل الفعل الکثیر منافیا و مبطلا للصلاه بلا قید التعمّد و غیره.

یعنی أنّ إطلاق المصنّف رحمه اللّه بطلان الصلاه بالفعل الکثیر فی هذا الکتاب لا یخلو من الدلاله بقید التعمّد،لأنّ البطلان فیما ألحقه الفعل الکثیر مشروط بالعمد فکذلک فی الفعل الکثیر.

أی إلحاق الفعل الکثیر بالبقیّه ممّا ذکر فی الشرط السادس.

بمعنی أنّ الفعل الکثیر اذا استلزم انمحاء هیئه الصلاه من الأصل علی نحو یخرج المصلّی عن حاله کونه مصلّیا یتوجّه الحکم بإبطال الصلاه مطلقا،بلا تقیید بالعمد.

یعنی أنّ الأصحاب أطلقوا عدم بطلان الصلاه بالفعل الکثیر فی صوره السهو، بلا تقیید کونه مخرجا عن هیئه الصلاه أم لا،بل القائلون بالبطلان و عدمه سهوا أطلقوا الحکم.

الإسلام

صفه لموصوف مقدّر و هو الشرط،أی الشرط السابع من شروط الصلاه التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 22:«و هی سبعه».

و قد ذکر الأول منها و هو الوقت،ثمّ الثانی منها و هو القبله،ثمّ ذکر الشرط الثالث منها و هو ستر العوره،و ذکر بعد ذلک الشرط الرابع و هو المکان،ثمّ أشار
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(فلا تصحّ العباده(1)) مطلقا فتدخل الصلاه (من الکافر(2)) مطلقا و إن کان(3)مرتدّا ملّیا(4)،أو فطریا(5) (و إن وجبت علیه(6)) کما هو قول الأکثر،خلافا لأبی حنیفه حیث زعم أنّه(7)غیر مکلّف بالفروع فلا یعاقب علی ترکها(8)،و تحقیق المسأله فی الاصول(9).

الی الخامس منها و هو طهاره البدن من الحدث و الخبث،ثمّ ذکر الشرط السادس و هو ترک الکلام،و أخیرا شرع فی بیان الشرط الأخیر منها و هو الإسلام.

العباده من عبد یعبد وزان کتب یکتب،مصدره عباده و عبودیه و عبودیه اللّه:

وحّده و خدمه و خضع و ذلّ و طاع له.(المنجد).

و المراد هنا الأعمال المشروطه بقصد القربه الی اللّه تعالی،فإنّ الأعمال کذلک لا تصحّ من غیر المسلم لعدم تحقّق التقرّب منه الی اللّه سبحانه.فمن ذلک نفس الصلاه فلا تصحّ من غیر المسلم،فمن شرائط الصلاه هو الإسلام.

قوله«مطلقا»یعنی سواء کانت صلاه أو غیرها.

الظرف یتعلّق بقوله«فلا تصحّ».و قوله«مطلقا»إشاره الی أیّ قسم کان من الکفر.

قوله«إن»وصلیه.یعنی لا تصحّ الصلاه من الکافر و لو کان مرتدّا.

الملّی:هو الذی کان من ملّه الکفر فأسلم ثمّ ارتدّ.

الفطری:هو الذی کان أحد أبویه مسلما عند الولاده ثمّ ارتدّ من الإسلام و کان کافرا.و الفرق بینهما هو أنّ الأول یستتاب و تقبل توبته بخلاف الثانی فلا تقبل توبته علی الظاهر،بل یحکم الحاکم بقتله و توریث أمواله لو کان رجلا، و یحکم بالاستتابه و الحبس عند عدم التوبه لو کان امرأه.

یعنی أنّ الکافر مکلّف بالواجبات الفرعیه لکن لا تقبل منه حال الکفر.

یعنی زعم أبو حنیفه بعدم کون الکافر مکلفا بالفروع.

الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع الی الفروع.و الحقّ ما عند الامامیه هو أنّ الکافر مکلّف بالفروع و الاصول،فیعاقب یوم القیامه لترکهما.

یعنی تحقیق المسأله فی أنّ الکافر یعاقب لترک الفروع أم لا هو فی علم الاصول من العقائد.
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(و التمییز) (1)بأن یکون له قوّه یمکنه بها معرفه أفعال الصلاه لیمیّز الشرط من الفعل،و یقصد بسببه(2)فعل العباده، (فلا تصحّ(3)من المجنون و المغمی علیه و) الصبیّ (غیر الممیّز لأفعالها) بحیث لا یفرّق بین ما هو شرط فیها(4)و غیر شرط،و ما هو واجب و غیر واجب،إذا نبّه علیه.

(و یمرّن(5)الصبیّ) علی الصلاه (لستّ(6)) ،و فی البیان لسبع(7)، و کلاهما مروی(8)،و یضرب علیها لتسع،و روی لعشر،

بالرفع،لکونه خبرا لقوله«السابع».و المراد من التمییز-کما شرحه-بأن یکون المصلّی عارفا بأفعال الصلاه من حیث الشعور لیفهم الفرق بین الشرط و الفعل.

أی بأن یقصد بسبب التمیز العباده.و الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع الی التمییز.

هذا نتیجه شرط التمییز فی المصلّی،فإنّ المجنون و المغمی علیه و الذی لا یمیّز أفعال الصلاه لا تصحّ الصلاه منهم.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الأفعال.یعنی أنّ غیر الممیّز هو الذی لا یفرّق بین الشرط و غیره و بین الواجب و الندب اذا نبّه علیه.

یمرّن بصیغه المجهول من مرن یمرن مرونه و مرونا و مرانه علی الشیء:أی اعتاده و داومه،وازن کتب یکتب.(المنجد).یعنی یلزم الصبی بإتیان الصلاه بعنوان التمرین و العاده للصلاه.

أی الصبی الذی بلغ عمره ستّ سنوات.

یعنی و قال فی کتاب البیان:یمرّن الصبی الذی بلغ سبع سنوات،و کلاهما مرویّ.

أمّا الروایه الدالّه علی تمرین الصبی و هو فی سنّ السادسه فهی منقوله من کتاب الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام فی الصبی متی یصلّی؟قال علیه السّلام:اذا عقل الصلاه،قلت:متی یعقل الصلاه و تجب علیه؟قال:لستّ سنین.(الوسائل:ج 3 ص 12 ب 3 من أبواب أعداد الفرائض ح 2).
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و یتخیّر(1)بین نیه الوجوب و الندب،و المراد بالتمرین التعوید علی أفعال المکلّفین لیعتادها(2)قبل البلوغ فلا یشقّ علیه بعده.

و أمّا الروایه الدالّه علی تمرین الصبی و هو فی سنّ السابعه فهی منقوله من کتاب الوسائل:

عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إنّا نأمر صبیاننا بالصلاه إذا کانوا بنی خمس سنین،فمروا صبیانکم بالصلاه إذا کانوا بنی سبع سنین.(الوسائل:ج 3 ص 12 نفس الباب السابق ح 5).

أی یتخیّر الصبیّ بأن ینوی الصلاه واجبا أو ندبا.

أی یعتاد الصبیّ بأفعال المکلّفین قبل تکلیفه بها،فلا یشکل علیه التکلیف بعد البلوغ.
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[الفصل الثالث فی کیفیه الصلاه]


اشاره

(الفصل الثالث) (1)

(فی کیفیه الصلاه)



[یستحبّ الأذان و الإقامه]


اشاره



[یستحبّان قبل الشروع]

(و یستحبّ) قبل الشروع فی الصلاه (الأذان(2)و الإقامه(3)) و إنّما جعلهما(4)من الکیفیه خلافا للمشهور من جعلهما من المقدّمات، نظرا(5)إلی مقارنه الإقامه لها غالبا،لبطلانها(6)بالکلام و نحوه بینها و بین

کیفیه الصلاه

أی الفصل الثالث من الفصول التی قال عنها فی أول کتاب الصلاه:«فصوله أحد عشر».

الأذان و الإقامه

بالرفع،لکونه نائب فاعل لقوله«و یستحبّ».و الأذان هو الإعلام.(المنجد).

أقام إقامه و قامه:ضدّ أجلس،و أقام للصلاه:نادی لها.(المنجد).

هذان معنی الأذان و الإقامه فی اللغه.أمّا المراد منهما فی الاصطلاح لیشیر الی کیفیتهما قریبا.

فاعل«جعلهما»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر«هما»یرجع الی الأذان و الإقامه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه جعلهما من کیفیه الصلاه،لکن المشهور جعلهما من مقدّمات الصلاه.

هذا تعلیل لجعل المصنّف رحمه اللّه الأذان و الإقامه من کیفیتها.

أی لبطلان الإقامه بالتکلّم بین الإقامه و الصلاه.
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الصلاه،و کونها(1)أحد الجزءین،فکانا(2)کالجزء المقارن،کما دخلت النیه فیها(3)،مع أنّها خارجه عنها،متقدّمه(4)علیها علی التحقیق.

و کیفیتهما (بأن ینویهما(5)) أولا لأنّهما عباده،فیفتقر(6)فی الثواب علیها إلی النیه،إلاّ ما شذّ(7)،

توضیح:إنّ المصنّف رحمه اللّه جعل الأذان و الاقامه من کیفیه الصلاه،و الحال جعلهما المشهور من مقدّمات الصلاه بالنظر الی أنّ الإقامه مقارنه للصلاه.و أیضا لبطلان الإقامه لو فصل بینها و بین الصلاه بالتکلّم و غیره،فاذا ناسب کون الإقامه من کیفیه الصلاه بالدلیلین فهی جزء الأذان و الإقامه،فیکون الأذان أیضا مناسبا لأن یعدّ من کیفیه الصلاه.

و الضمیر فی«لبطلانها»یرجع الی الإقامه.و الضمیر فی«نحوه»یرجع الی الکلام.

و المراد منه مثل الفعل الکثیر أو السکوت الطویل.

بالجرّ،عطفا علی قوله«لبطلانها»،هذا فی إدامه التعلیل لجعلهما من کیفیه الصلاه.یعنی لکون الإقامه أحد الجزءین:الأذان و الإقامه.

و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی الإقامه.

فاعل«کانا»مستتر یرجع الی الأذان و الإقامه.یعنی فبالدلیل المذکور کان الأذان و الإقامه مثل الجزء المقارن للصلاه.

هذا تقریب لکون الأذان و الإقامه من کیفیه الصلاه بأنّ النیه مع کونها مقدّمه للصلاه تعدّ من الکیفیات لها فکذلک الأذان و الإقامه.

و الضمیر فی قوله«مع أنها»یرجع الی النیه.و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی الصلاه.

یعنی مع أنّ النیه متقدّمه علی الصلاه بالتحقیق.

یعنی یلزم النیه للأذان و الإقامه قبلهما،لأنّهما من العبادات المحتاجه إلیها.

فاعله مستتر یرجع الی من یرید أن یؤذّن و یقیم.یعنی کلّ من أراد أن یحصّل الثواب علی العباده التی یؤدّیها فلینوها.

مثّل بعض لما شذّ ما روی:أنّ من یدیر السبحه ساهیا فإنه یحصل له الثواب
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(و یکبّر أربعا(1)فی أول الأذان،ثمّ التشهّدان(2)) بالتوحید و الرساله، (ثمّ الحیعلات(3)الثلاث،ثمّ التکبیر،ثمّ التهلیل،مثنی(4)مثنی) ،فهذه ثمانیه عشر فصلا(5).

(و الإقامه مثنی) فی جمیع فصولها و هی(6)فصول الأذان إلاّ ما یخرجه (و یزید(7)) بعد حیّ علی خیر العمل، (قد قامت الصلاه مرّتین) ،

و لو لم تحصل منه النیه.

*من حواشی الکتاب:کبعض الأفعال المتعلّقه بالمیّت من الدفن و الکفن و غیرهما.

و الحقّ أنه إن دلّ دلیل علی اعتبار النیّه فی حصول الثواب علی العباده یکون شاملا للجمیع و لا یستثنی منه شیء،إذ لم یوجد دلیل فی الأخبار علی استثناء شیء بخصوصه من تلک الکلّیه،بل النیّه من أصلها مسکوت عنها فی الأخبار و کلام قدماء الأصحاب،و الروایه المشهوره عالیه.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

أقول فی ردّ المثال عن الفاضل التونی رحمه اللّه:إنّ دفن المیّت و کذا کفنه لا یکونان من قبیل العباده،بل العمل بهما یسقط الوجوب الکفائیّ عن الکلّ و لو بنیّه التجنّب عن رائحه المیّت.فدفن المیّت و کفنه و کذلک غسل الثوب و أمثالهما لا یترتّب علیها الثواب إلاّ مع النیّه.

أی یکبّر بقوله«اللّه أکبر»4 مرّات.

المراد من التشهّدین:الشهاده بالتوحید بقوله:«أشهد أن لا إله إلاّ اللّه»مرّتین، و الشهاده بالرساله بقوله:«أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه»مرّتین.

حیعل المؤذّن:قال«حیّ علی الصلاه،حیّ علی الفلاح».(المنجد).

الحیعلات-جمع مفردها الحیعله وزان دحرجه-اسم لجمل«حیّ علی الصلاه» و أخواتها.

المثنی:إعاده المعروف مرّتین فأکثر.(أقرب الموارد).و المراد مرّتین.

أی أنّ فصول الأذان ثمانیه عشر.

یعنی أنّ فصول الإقامه هی فصول الأذان إلاّ الفصول التی یخرجه.

یعنی و یزید من یقرأ الإقامه فصلا و هو«قد قامت الصلاه»مرّتین.
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(و یهلّل(1)فی آخرها مرّه) واحده.ففصولها(2)سبعه عشر

أی و یقول«لا إله إلاّ اللّه»فی آخر الإقامه مرّه واحده.

الضمیر فی قوله«فصولها»یرجع الی الإقامه.یعنی أنّ فصول الإقامه سبعه عشر کما أنّ فصول الأذان ثمانیه عشر بالترتیب الآتی:

فصول الأذان:

اللّه أکبر أربع مرّات

أشهد أن لا إله إلاّ اللّه مرّتان

أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه مرّتان

حیّ علی الصلاه مرّتان

حیّ علی الفلاح مرّتان

حیّ علی خیر العمل مرّتان

اللّه أکبر مرّتان

لا إله إلاّ اللّه مرّتان

فالمجموع(18)فصلا

فصول الإقامه:

اللّه أکبر مرّتان

أشهد أن لا إله إلاّ اللّه مرّتان

أشهد أنّ محمّدا رسول اللّه مرّتان

حیّ علی الصلاه مرّتان

حیّ علی الفلاح مرّتان

حیّ علی خیر العمل مرّتان

قد قامت الصلاه مرّتان

اللّه أکبر مرّتان

لا إله إلاّ اللّه مرّه واحده

فالمجموع(17)فصلا
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تنقص(1)عن الأذان ثلاثه و یزید اثنین،فهذه جمله الفصول المنقوله شرعا(2)، (و لا یجوز اعتقاد شرعیه(3)غیر هذه) الفصول (فی الأذان و الإقامه کالتشهّد(4)بالولایه) لعلی علیه السّلام

فاعله مستتر یرجع الی الإقامه.یعنی أنّ فی الإقامه تنقص من فصول الأذان ثلاثه و هی«اللّه أکبر»ثلاث مرّات و یزید علی فصولها اثنان و هما«قد قامت الصلاه»مرّتان.

یعنی أنّ الفصول المذکوره فی الأذان و الإقامه ثبتت فی الشرع بلا زیاده و نقیصه،فما یزاد علیهما مثل الشهاده بالولایه أو ذکر الألقاب الکثیره للرسول صلّی اللّه علیه و آله لا یجوز اعتقاد ورود ذلک فی الشرع،بل لو قیل رجاء فلا مانع من رجاء الثواب من ذکره.

أی لا یجوز الاعتقاد بورود غیر هذه الفصول فی الشرع.

یعنی أنّ الشهاده بولایه علیّ بن أبی طالب و أولاده المعصومین علیهم السّلام لم ترد فی فصول الأذان،و هکذا قول«أنّ محمّدا و آله خیر البریّه».

*من حواشی الکتاب(فی خصوص الأذان و الإقامه):إنّ الأوّل شرعا أذکار، و الثانی لقیام الصلاه،و قد أطبق العامّه علی نسبته الی روایه عبد اللّه بن زید أو ابن رواحه،لکنّه عند الخاصّه:نزل به جبرئیل علیه السّلام علی النبی صلّی اللّه علیه و آله و رأسه فی حجر علیّ صلوات اللّه علیه و آله،فلمّا أفاق من غشیه الوحی قال لعلیّ علیه السّلام:

هل سمعت فصول الأذان؟قال:نعم،فأمر ببلال أن یؤذّن.(حاشیه صاحب المدارک رحمه اللّه).

ذکر نبذه من الروایات الوارده فی خصوص الأذان و ثوابه 1-عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لمّا هبط جبرئیل علیه السّلام بالأذان علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان رأسه فی حجر علیّ علیه السّلام،فأذّن جبرئیل و أقام، فلمّا انتبه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:یا علیّ سمعت؟قال:نعم،قال:حفظت؟قال:نعم، قال صلّی اللّه علیه و آله:ادع لی بلالا نعلمه،فدعا علیّ علیه السّلام بلالا فعلّمه.(الوسائل:ج 2 ص 612
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...........................................

ب 1 من أبواب الأذان و الإقامه ح 2).

و رواه الصدوق بإسناده عن منصور بن حازم.و روی الشیخ بإسناده عن علیّ ابن إبراهیم مثله.

2-عن ابن أبی عقیل عن الصادق علیه السّلام أنّه لعن قوما زعموا أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أخذ الأذان من عبد اللّه بن زید.(نفس المصدر السابق:ح 3).

3-عن معاویه بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من أذّن فی مصر من أمصار المسلمین سنه وجبت له الجنّه.(الوسائل:ج 4 ص 613 ب 2 من أبواب الأذان و الإقامه ح 1).

و رواه الصدوق رحمه اللّه عن أبیه عن سعد عن یعقوب بن یزید مثله.

4-عن زکریّا صاحب السابری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ثلاثه فی الجنّه علی المسک الأذفر؛مؤذّن أذّن احتسابا،و إمام أمّ قوما و هم به راضون،و مملوک یطیع اللّه و یطیع موالیه.(الوسائل:ج 4 ص 613 ب 2 من أبواب الأذان و الإقامه ح 2).

5-و روی:أنّ الملائکه إذا سمعت الأذان من أهل الأرض قالت:هذه أصوات أمّه محمّد صلّی اللّه علیه و آله بتوحید اللّه تعالی.فیستغفرون اللّه لأمّه محمّد صلّی اللّه علیه و آله حتّی یفرغوا من تلک الصلاه.(الوسائل:ج 4 ص 616 ب 2 من أبواب الأذان و الإقامه ح 19).

ذکر جمله من الأحادیث الوارده فی ثواب الأذان و الإقامه لکلّ الصلوات الیومیه 1-عن أبی ذرّ عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی وصیّته له قال:یا أبا ذر،إنّ ربّک لیباهی ملائکته بثلاثه نفر؛رجل یصبح فی أرض قفراء فیؤذّن ثمّ یقیم ثمّ یصلّی،فیقول ربّک للملائکه:انظروا إلی عبدی یصلّی و لا یراه أحد غیری،فینزل سبعون ألف ملک یصلّون وراءه و یستغفرون له الی الغد من ذلک الیوم.

یا أبا ذر،إذا کان العبد فی أرض فیء-یعنی قفراء-فتوضّأ أو تیمّم ثم أذّن و أقام و صلّی أمر اللّه الملائکه فصفّوا خلفه صفّا لا یری طرفاه،یرکعون لرکوعه و یسجدون بسجوده و یؤمّنون علی دعائه.
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(و أنّ(1)محمّدا و آله خیر البریه) أو خیر البشر (و إن کان الواقع کذلک) (2) فما کلّ واقع حقّا یجوز إدخاله فی العبادات الموظّفه شرعا،المحدوده من اللّه تعالی،فیکون إدخال ذلک(3)فیها بدعه و تشریعا،کما لو زاد فی الصلاه رکعه أو تشهّدا أو نحو ذلک من العبادات.و بالجمله فذلک(4)من أحکام الإیمان لا من فصول الأذان.

قال الصدوق:إنّ إدخال ذلک فیه من وضع المفوّضه(5)و هم طائفه من الغلاه(6)،

یا أبا ذر،من أقام و لم یؤذّن لم یصلّ معه إلاّ ملکاه اللذان معه.(الوسائل:ج 4 ص 621 ب 4 من أبواب الأذان و الإقامه ح 9).

2-عن محمّد بن مسلم قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:إنّک اذا أنت أذّنت و أقمت صلّی خلفک صفّان من الملائکه،و إن أقمت إقامه بغیر أذان صلّی خلفک صفّ واحد.(المصدر السابق:ح 2).

3-عن المفضّل بن عمر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:من صلّی بأذان و إقامه صلّی خلفه صفّان من الملائکه،و من صلّی بإقامه بغیر أذان صلّی خلفه صفّ واحد من الملائکه،قلت له:و کم مقدار کلّ صفّ؟فقال:أقلّه ما بین المشرق و المغرب، و أکثره ما بین السماء و الأرض.(المصدر السابق:ح 7).

أی و کقول«أنّ محمّدا و آله خیر البریّه».

یعنی و إن کانت الشهاده بالولایه و قول ما ذکر حقّ إلاّ أن کلّ حقّ لا یجوز إدخاله فی فصول الأذان ما لم یرو من الشارع.

المشار إلیه هو الشهاده بالولایه و قول«أنّ محمّدا...الخ».

یعنی أنّ الشهاده بالولایه و القول المذکور من أرکان الإیمان فلا إیمان لمن لا یشهد بالولایه،إلاّ أنها لا تدخل فی فصولهما.

المفوّضه-بصیغه اسم الفاعل-:هم قوم یقولون إنّ اللّه تعالی خلق الأرض و فوّض الأمر الی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الولیّ أو لهما.

الغلاه-جمع غال-:طائفه غالت فی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو أحد الأئمه علیهم السّلام و اعتقدت فیهم فوق درجتهم و مرتبتهم.
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و لو فعل هذه(1)الزیاده،أو إحداها بنیه أنّها منه أثم فی اعتقاده،و لا یبطل الأذان بفعله،و بدون اعتقاد ذلک لا حرج(2).و فی المبسوط أطلق(3)عدم الإثم به،و مثله المصنّف فی البیان.


[استحبابهما ثابت فی الخمس]

(و استحبابهما ثابت فی الخمس) الیومیه خاصّه،دون غیرها من الصلوات(4)و إن کانت واجبه.بل یقول المؤذّن للواجب منها:الصلاه ثلاثا بنصب الأولین(5)،أو رفعهما(6)،أو بالتفریق(7) (أداء و قضاء(8)) ،

المشار إلیه هو الشهاده بالولایه و القول الآخر المذکور.و الضمیر فی «إحداها»یرجع إلیهما.

یعنی لو أتی بالشهاده و القول الآخر فی الأذان بدون اعتقاده کونهما جزء فلا مانع منه.

المراد من إطلاق الشیخ فی المبسوط بأنه قال بعدم الإثم بلا تقیید القول بقصد الجزئیه أو عدمها.و الشارح رحمه اللّه قیّده فی صوره قصد الجزئیه یرتکب إثما.و کذا المصنّف رحمه اللّه فی کتابه البیان أطلق عدم الإثم.

یعنی أنّ الأذان و الإقامه مشروعتان فی الفرائض الیومیه لا غیرها و إن کانت الصلاه الغیر الیومیه واجبه،مثل صلاه الآیات.أمّا صلاه الجمعه فیستحبّ فیها الأذان و الإقامه لکونها بدلا من صلاه الظهر.

یعنی یقول المؤذّن للصلاه الواجبه من غیر الفرائض الیومیه:(الصلاه)ثلاث مرّات،فینصب فی المرّتین الاولیین و یسکّن فی الأخیره.و یکون المعنی:أقیموا الصلاه،أو احضروا الصلاه.

بالجرّ،عطفا علی«الأوّلین».یعنی أو یرفع المؤذّن(الصلاه)فی المرّتین الاولیین و یسکّن فی المرّه الاخری؛فیکون المعنی:حضرت الصلاه،قامت الصلاه.فالرفع للفاعلیه،أو الرفع لکونها مبتدأ و التقدیر:«الصلاه قامت،أو حضرت».

بأن ینصب أحدهما و یرفع الآخر.و الوجه علم ممّا ذکر فی القسمین الأوّلین.

کلاهما حالان من مصلّی الصلوات الخمس الیومیه.یعنی أنّ استحباب الأذان و الإقامه فیها فی حال کونها أداء أو قضاء.
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للمنفرد و الجامع(1)، (و قیل:) و القائل به المرتضی و الشیخان (یجبان فی الجماعه) لا بمعنی اشتراطهما فی الصحّه،بل فی ثواب(2)الجماعه،علی ما صرّح به(3)الشیخ فی المبسوط،

و کذا فسّره(4)به المصنّف فی الدروس عنهم(5)مطلقا(6).

(و یتأکّدان فی الجهریه،و خصوصا الغداه و المغرب) بل أوجبهما(7)فیهما الحسن مطلقا،و المرتضی فیهما(8)علی الرجال و أضاف إلیهما الجمعه،

أی یستحبّ الأذان و الإقامه للصلوات الخمس فی حال کون المصلّی منفردا أو جماعه.

یعنی یشترط النیل بثواب صلاه الجماعه بذکر الأذان و الإقامه،لا أنهما یشترطان فی صحّه الصلاه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی ترتّب الثواب.

الضمیر فی قوله«فسّره»یرجع الی اشتراط الأذان و الإقامه فی صلاه الجماعه.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی ترتّب ثواب الجماعه.

الضمیر فی قوله«عنهم»یرجع الی الفقهاء.یعنی و مثل تصریح الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه«الدروس»؛بالتفسیر عن الفقهاء بلا اختصاص ذلک للشیخ رحمه اللّه.فعباره الدروس هکذا:و أوجبها جماعه لا بمعنی اشتراطه فی الصحّه بل فی الثواب.فالظاهر من العباره أنّ التفسیر بذلک المعنی لا یختصّ بالشیخ رحمه اللّه فقط،بل عن الفقهاء مطلقا.

قوله«مطلقا»إشاره الی أنّ التفسیر کذلک عن الفقهاء مطلقا بلا اختصاص للشیخ رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«أوجبهما»یرجع الی الأذان و الإقامه.و الضمیر فی قوله «فیهما»یرجع الی الغداه و المغرب.یعنی أوجبهما الحسن بن أبی عقیل فی صلاه المغرب و الصبح مطلقا،أی بلا فرق بین الرجال و النساء.

یعنی و أوجب السید المرتضی الأذان و الإقامه فیهما علی الرجال لا النساء، و قال بوجوبهما فی صلاه الجمعه أیضا.
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و مثله(1)ابن الجنید،و أضاف الأول(2)الإقامه مطلقا،و الثانی(3)هی علی الرجال مطلقا (و یستحبّان للنساء سرّا) ،و یجوزان(4)جهرا إذا لم یسمع الأجانب(5)من الرجال،و یعتدّ بأذانهنّ(6)لغیرهنّ، (و لو نسیهما) المصلّی و لم یذکر حتی افتتح(7)الصلاه (تدارکهما ما لم یرکع) فی الأصحّ(8)،و قیل:

أی و مثل السید المرتضی قال ابن الجنید بوجوبهما فی صلاه الصبح و المغرب و الجمعه علی الرجال.

المراد من الأول هو الحسن بن أبی عقیل؛فإنه قال بوجوب الأذان و الإقامه فی صلاه الصبح و المغرب للنساء و الرجال،و أضاف وجوب الإقامه فی جمیع الصلوات الخمس.

المراد من الثانی هو السید المرتضی؛فإنه قال بوجوب الأذان و الإقامه فی صلاه المغرب و الجمعه و الغداه للرجال،و أضاف هو وجوب الإقامه علی الرجال فی جمیع الصلوات الخمس.فکلّ من لفظتی«مطلقا»إشاره لجمیع الصلوات الخمس.

الفاعلان فی قوله«یستحبّان»و«یجوزان»هما مستتران راجعان الی الأذان و الإقامه.

الأجانب-بفتح الأول و کسر النون-:جمع مفرده«أجنب».الأجنب و الأجنبیّ:الغریب،و المراد هنا من لا یجوز له سماع صوتها من الرجال غیر المحارم.

بصیغه المجهول.یعنی لو أذّن النساء للنساء أو لمحارمهنّ من الرجال جاز لهم الاکتفاء بأذانهنّ،مثل أذان الرجال لصلاه غیرهم الذی یجوز لهم الاکتفاء به.

و الحاصل:یجوز اختیار المرأه المؤذّنه فی الجماعات و غیرها.

یعنی لو نسی المصلّی الأذان و الإقامه فدخل فی الصلاه جاز له قطع الصلاه و تدارکهما ما لم یدخل فی الرکوع،لکن لو دخل فی الرکوع لا یجوز له قطع الصلاه.و قیل:فی صوره جواز القطع یسلّم علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و یقطع.

مقابل«الأصحّ»هو القولان الآخران اللذان یشیر إلیهما بقوله«و قیل...الخ».
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یرجع العامد(1)دون الناسی،و یرجع(2)أیضا للإقامه لو نسیها،لا للأذان وحده، (و یسقطان عن الجماعه الثانیه) إذا حضرت(3)لتصلّی فی مکان فوجدت جماعه اخری قد أذّنت و أقامت و أتمّت الصلاه (ما لم تتفرّق الاولی) بأن یبقی منها و لو واحد معقّبا،فلو لم یبق منها أحد کذلک و إن(4) لم یتفرّق بالأبدان لم یسقطا عن الثانیه،و کذا یسقطان عن المنفرد بطریق أولی(5)،و لو کان السابق(6)منفردا لم یسقطا عن الثانیه مطلقا.

و یشترط(7)اتّحاد الصلاتین

فهذا القول یجوّز القطع عند تعمّد الترک لا فی النسیان.

هذا قول آخر لجواز قطع الصلاه،و هو فی صوره نسیان الإقامه لا فی صوره نسیان الأذان وحده.

بمعنی أنّ الجماعه الثانیه حضرت لتقیم الصلاه جماعه فی مکان إقامه الجماعه الأولی،و الحال أنهم أذّنوا و أقاموا و أتمّوا صلاتهم لکن لم یتفرّقوا کلّهم حتی لو بقی منهم شخص واحد فی حال تعقیبه الصلاه یکفی فی سقوطهما عن الجماعه الثانیه.

قوله«إن»وصلیه.و المراد من عدم التفرّق بالأبدان کون أفراد الجماعه الاولی حاضرین فی الصفوف و باقین فیها لکن لم یشتغلوا بتعقیب صلاتهم بل مشغولون بالتکلّم أو لعمل غیر التعقیب و الدعاء،ففی هذه الحاله لا یسقطان عن الثانیه.

یعنی کما أنّ الأذان و الإقامه یسقطان عن الجماعه الثانیه الحاضرین فی مکانهم لإقامه الجماعه و الحال أنهم أذّنوا و أقاموا و صلّوا و لم یتفرّقوا فکذلک یسقطان عن الشخص المنفرد بالشرائط المذکوره.و دلیل الأولویه أنهما مؤکّدان فی الجماعه،بل قیل بوجوبهما فیها؛فإذا سقطا فیها فیسقطان فی المنفرد بطریق أولی.

قوله«السابق»صفه لموصوف مقدّر و هو المصلّی.یعنی لو کان المصلّی سابقا منفردا لم یسقط الأذان و الإقامه عن الثانی؛جماعه کان أو منفردا.

هذا بیان لشرائط سقوط الأذان و الإقامه عن الجماعه الثانیه أو المصلّی المنفرد،
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أو الوقت(1)و المکان(2)عرفا،و فی اشتراط کونه(3)مسجدا و جهان، و ظاهر الإطلاق(4)عدم الاشتراط،

و أولها هو کون الصلاه السابقه و اللاحقه متّحدتین من حیث نفس الصلاه و لو لم تکونا متّحدتین من حیث الوقت.

مثلا:تصلّی الجماعه الاولی صلاه العصر فی آخر وقتها،فإذا أذّنوا و أقاموا و أتمّوا حضرت الثانیه بعد الغروب لیصلّوا صلاه العصر خارج الوقت قضاء،فهنا یسقط الأذان و الإقامه عنهم،لاتّحاد صلاتی الجماعه الاولی و الثانیه ذاتا و إن اختلفتا وقتا.

هذا هو الشرط الثانی فی سقوطهما عن الثانیه،و هو اتّحاد صلاتی الجماعه الاولی و الثانیه من حیث الوقت و إن اختلفتا من حیث الذات.

مثال لإیضاح المعنی:کانت الجماعه الاولی قد صلّت صلاه العصر بعد أن أذّنوا و أقاموا و أتمّوا و لم یتفرّقوا کما مرّ،فحضر المصلّی اللاحق لإقامه صلاه الظهر،فهنا یسقط الأذان و الإقامه عن اللاحق،لاتّحاد الصلاتین وقتا و إن اختلفتا ذاتا، لکون إحداهما صلاه الظهر و الاخری صلاه العصر.

هذا هو الشرط الثالث فی سقوطهما عن اللاحق بإتیانهما السابق،و هو اتّحاد مکان الصلاتین بتشخیص أهل العرف.فلو صلّت الجماعه الاولی فی سطح المسجد و الاخری فی داخله لم یسقطا عن اللاحق.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی المکان.یعنی هل یشترط فی سقوطهما عن الاخری کون مکان الصلاتین مسجدا أم لا؟فیه و جهان:

*من حواشی الکتاب(فی بیان الوجهین):أحدهما عدم الفرق بین المسجد و غیره،لعدم تعقّل الفرق بین المسجد و غیره،و هو ظاهر إطلاقه.و ثانیهما نعم، لاختصاص المسجد بالنصّ فلا یتعدّاه الحکم المخالف،للأصل.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

أی ظاهر إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه هنا،و هو قوله«و یسقطان عن الجماعه الثانیه ما لم تتفرّق الاولی».
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و هو(1)الذی اختاره المصنّف فی الذکری،و یظهر من فحوی(2)الأخبار أنّ الحکمه فی ذلک(3)مراعاه جانب الإمام السابق فی عدم تصویر الثانیه بصوره الجماعه و مزایاها(4)،و لا یشترط العلم بأذان الأولی و إقامتها،بل عدم العلم بإهمالها(5)لهما مع احتمال السقوط عن الثانیه(6)مطلقا عملا بإطلاق(7)النصّ،و مراعاه الحکمه.


[یسقط الأذان فی مواضع]

(و یسقط الأذان فی عصری(8)عرفه) لمن کان بها (و الجمعه،)

الضمیر یرجع الی عدم الاشتراط.یعنی عدم اشتراط المسجد و هو مختار المصنّف فی الذکری.

الفحوی هنا بمعنی مدلول الأخبار،لا الأولویه کما فی بعض الموارد.

یعنی أنّ الحکمه فی سقوط الأذان و الإقامه إنما هی رعایه احترام إمام الجماعه الاولی،فإنّ عدم قراءه الأذان و الإقامه لعدم تصویر الثانیه بحال الجماعه،و لا یتصوّر احترام إمام الجماعه السابقه إلاّ فی الجماعه التی اقیمت فی المسجد،لکون الإمام فی أغلب المساجد راتبا.

الواو هنا بمعنی«مع».و المراد من المزایا هو الأذان و الإقامه.

بأن لم تعلم الجماعه الثانیه إهمال الجماعه الاولی للأذان و الإقامه،فحینئذ یکفی فی سقوطهما عن الثانیه.

الضمیر فی قوله«إهمالها»یرجع الی الجماعه الاولی،و الضمیر فی قوله«لهما» یرجع الی الأذان و الإقامه.

یعنی یحتمل سقوطهما عن الجماعه الثانیه مطلقا حتی مع العلم بعدم قراءه الأذان و الإقامه من الاولی.

هذا و ما بعده تعلیل لسقوطهما عن الثانیه مطلقا.فالأول هو إطلاق النصّ بالسقوط،و الثانی وجود حکمه السقوط و هی مراعاه حال الإمام السابق.

«عصری»مثنّی سقط نونه بالإضافه الی لفظتی«عرفه»و«الجمعه».یعنی یسقط الأذان فی صلاتین عصرین و هما:صلاه عصر عرفه لمن کان فیها،و صلاه عصر الجمعه مطلقا.
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(و عشاء(1)) لیله (المزدلفه) (2)و هی المشعر(3)،و الحکمه فیه(4)مع النصّ(5) استحباب الجمع بین الصلاتین،و الأصل(6)فی الأذان الإعلام،فمن حضر

بالجرّ،عطفا علی قوله«عصری عرفه».یعنی و یسقط الأذان فی صلاه العشاء التی یقیمها المصلّی فی لیله المزدلفه.

المزدلفه-بضمّ المیم و سکون الزای و فتح الدال و کسر اللام و فتح الفاء-:اسم فاعل من باب افتعال،و أصله،زلف یزلف زلفا و زلفا.و تزلّف و ازدلف:تقدّم و تقرّب.(المنجد).فأضیف إلیه الألف و التاء فکان ازتلف یزتلف و قلب التاء دالا فکان ازدلف،و المضارع یزدلف،و اسم الفاعل مزدلفه،و المفعول مزدلفه.و هی اسم لأرض تعرف بالمشعر،سمّیت لتقدّم الناس منها الی منی،کما ورد فی وجه تسمیتها بأنّ جبرئیل علیه السّلام انتهی بإبراهیم علیه السّلام الی الموقف،فأقام به حتی غربت الشمس،ثمّ أفاض به فقال:یا إبراهیم ازدلف الی المشعر الحرام،فسمّیت مزدلفه.

(علل الشرائع:ج 2 ص 143 ب 175 ح 1).

و ورد فی وجه تسمیتها بالمزدلفه جمعا لأنّ آدم جمع فیها بین الصلاتین المغرب و العشاء،و لأنّه فیها المغرب و العشاء بأذان واحد و إقامتین.(علل الشرائع:ج 2 ص 143 ب 176 ح 1 و 2).

یعنی انّ المراد من المزدلفه هو المشعر،و هو اسم جبل بین منی و عرفات.فإنّ الوقوف فی وقت معیّن-کما فصّل فی باب الحجّ-فی ذلک المکان من أرکان الحجّ.

أی الحکمه فی سقوط الأذان فی صلاه العشاء لیله المزدلفه أمران:الأول هو النصّ،و الثانی هو استحباب الجمع بین صلاتی المغرب و العشاء فیهما.

المراد من النصّ هی الروایات الوارده فی السقوط منها ما روی فی کتاب الوسائل:

عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:السنّه فی الأذان یوم عرفه أن یؤذّن و یقیم للظهر،ثمّ یصلّی،ثمّ یقوم فیقیم للعصر بغیر أذان،و کذلک فی المغرب و العشاء بمزدلفه.(الوسائل:ج 4 ص 665 ب 36 من أبواب الأذان و الإقامه ح 1).

هذا تعلیل لسقوط الأذان عند الجمع بین الصلاتین المغرب و العشاء.فإنّ
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الاولی صلّی الثانیه فکانتا(1)کالصلاه الواحده،و کذا(2)یسقط فی الثانیه عن کل جامع و لو جوازا(3).و الأذان لصاحبه الوقت(4)،فإن جمع فی وقت الاولی أذّن لها و أقام ثمّ أقام للثانیه(5)،و إن جمع فی وقت الثانیه(6) أذّن أولا بنیّه الثانیه،ثمّ أقام للأولی ثمّ للثانیه(7).

و هل سقوطه(8)فی هذه

الأصل فی الأذان هو الإعلام کما یقتضیه معناه اللغویّ،فإذا جمع بین الصلاتین فی إتیانهما بلا فصل سقط الإعلام الثانی لحضور المصلّین.

أی فکانت صلاتا المغرب و العشاء فی حکم صلاه واحده.

یعنی کما أنّ الأذان یسقط فی الموارد المذکوره فکذلک یسقط فی الصلاه الثانیه عن کلّ من صلّی الصلاتین بلا فصل بینهما،أعمّ من کونهما صلاتی الظهر و العصر، أو المغرب و العشاء،فی عرفه أو المشعر أو فی غیرهما.

یعنی و لو کان الجمع بین الصلاتین من حیث الجواز،کما فی کلّ صلاتی الظهر و العصر أو المغرب و العشاء من دون أن یکون فی المشعر،لا الجامع بین الصلاتین استحبابا کالجمع بین المغرب و العشاء فی عرفه.

یعنی أنّ الأذان یکون للصلاه التی یصلّیها فی وقت فضیلتها،مثل أن یصلّی الظهرین فی أوّل الظهر فإنّ الأذان یکون للظهر،لکن لو أخّرهما الی وقت فضیله العصر کان الأذان لصلاه العصر.ففی کلّ من الوقتین ینوی الأذان لصلاته الخاصّه.

یعنی یقیم للصلاه الثانیه من دون أن یؤذّن لها.

المراد من وقت الثانیه هو وقت فضیلتها،مثلا لو أتی بصلاتی الظهر و العصر بعد کون الظلّ الشاخص بمقداره أذّن بنیه صلاه العصر.

أی أقام أیضا للصلاه الثانیه.

الضمیر فی قوله«سقوطه»یرجع الی الأذان.یعنی هل سقوط الأذان فی الموارد المذکوره-مثل صلاه عصری عرفه و الجمعه،و صلاه العشاء،و کلّ صلاه ثانیه إذا جمع بین الصلاتین-رخصه أم عزیمه؟
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المواضع(1)رخصه(2)فیجوز الأذان،أم عزیمه فلا یشرع،و جهان(3)،من أنّه(4)عباده توقیفیه،و لا نصّ علیه هنا بخصوصه،و العموم(5)مخصّص بفعل النبی صلّی اللّه علیه و آله فإنّه(6)جمع بین الظهرین و العشاءین لغیر مانع بأذان و إقامتین،و کذا(7)فی تلک المواضع.و الظاهر أنّه لمکان(8)الجمع لا لخصوصیه البقعه(9)،و من أنّه(10)ذکر اللّه تعالی فلا وجه لسقوطه أصلا،

قد أشرنا الی المواضع فی الهامش السابق.

الرخصه هنا بمعنی جواز الترک،و العزیمه بمعنی وجوب الترک.

جواب عن السؤال المذکور بکون سقوط الأذان فی المواضع المذکوره رخصه أو عزیمه.

هذا وجه کون السقوط فی تلک المواضع عزیمه،لأنّ الأذان عباده توقیفیه، بمعنی احتیاجه الی تعیین الشارع،و الحال لم یرد النصّ فی خصوص الأذان فی المواضع المذکوره،فلا یجوز الأذان فیها.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو القول بأنّ الأدلّه العامّه علی استحباب الأذان للفرائض الیومیه مطلقا لم لا تکفی فی الجواز؟فأجاب رحمه اللّه بأنّ الأدلّه العامّه قد خصّصت بفعل النبی صلّی اللّه علیه و آله بترک الأذان فی تلک المواضع.

الضمیر فی قوله«فإنه»یرجع الی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،فإنه ترک الأذان عند الجمع بین الظهرین.

یعنی و کذا فإنّه صلّی اللّه علیه و آله ترک الأذان فی المواضع المذکوره.

أی بسبب وجود الجمع.بمعنی أنّ الجمع بین الصلاتین بلا فصل کان موجبا لترک الأذان،لا لخصوصیه فی المکان الذی صلّی فیه صلّی اللّه علیه و آله.

المراد من البقعه هو عرفه و المشعر.یعنی أنّ المکان لا دخل له فی سقوط الأذان،بل الموجب إنما هو الجمع بین الصلاتین فیه.ففی کلّ مکان جمع بین الصلاتین وجب ترک الأذان عزیمه.

هذا دلیل کون سقوط الأذان فی المواضع المذکوره رخصه و تجویزا و عدم کون
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بل تخفیفا و رخصه،و یشکل(1)بمنع کونه بجمیع فصوله ذکرا،و بأنّ الکلام فی خصوصیه العباده لا فی مطلق الذکر،و قد صرّح جماعه من الأصحاب منهم العلاّمه بتحریمه فی الثلاثه الاول(2)،و أطلق(3)الباقون سقوطه مع مطلق الجمع.

و اختلف کلام المصنّف رحمه اللّه ففی الذکری توقّف فی کراهته فی الثلاثه استنادا إلی عدم وقوفه(4)فیه علی نصّ و لا فتوی،ثمّ حکم(5)بنفی الکراهه و جزم بانتفاء التحریم فیها(6)،و ببقاء(7)الاستحباب فی الجمع

الترک لازما.لأنّ الأذان ذکر اللّه تعالی،فسقوط الذکر لا معنی له إلاّ بعنوان التخفیف و الإجازه فی الترک.

هذا إشکال ورد علی دلیل کون السقوط فی المواضع المذکوره رخصه.

توضیحه:أنّ فصول الأذان لا تکون کلّها ذکرا أولا،و أنّ الکلام یدور حول کون الأذان فی المواضع المذکوره هل هو عباده أم لا.

المراد من الثلاثه الاول هی:عصری عرفه و الجمعه و عشاء المزدلفه.

یعنی قال باقی العلماء بالسقوط فی مطلق الجمع بین الصلاتین،بلا فرق بین الموارد المذکوره و غیرها.

الضمیر فی قوله«وقوفه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،بأنه صرّح فی الذکری بعدم اطّلاعه علی نصّ فی المقام بالکراهه و لا علی فتوی فی ذلک.

و الحاصل:أنّ المصنّف رحمه اللّه أفتی فی کتابه الذکری بعدم حرمه ذکر الأذان فی الموارد المذکوره،بل السقوط فیها رخصه،لکن توقّف فی کراهه الأذان فیها أو إباحته بعد قطعه بعدم العزیمه،فصرّح بعدم وقوفه فی الکراهه علی نصّ و لا فتوی،ثمّ أفتی فیها بعدم الکراهه.

فاعل مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی المواضع الثلاثه المذکوره.

یعنی حکم المصنّف ببقاء استحباب الأذان فی صوره الجمع بین الصلاتین فی
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بغیرها مؤوّلا الساقط بأنّه أذان الإعلام،و أنّ الباقی أذان الذکر و الإعظام، و فی الدروس قریب(1)من ذلک،فإنّه(2)قال:ربّما قیل بکراهته فی الثلاثه، و بالغ(3)من قال بالتحریم،و فی البیان:الأقرب أنّ الأذان فی الثلاثه حرام مع اعتقاد شرعیّته،و توقّف فی غیرها(4)،و الظاهر(5)التحریم فیما لا إجماع علی استحبابه منها،لما ذکرناه.

و أمّا تقسیم الأذان إلی القسمین فأضعف(6)لأنّه عباده خاصّه أصلها(7)الإعلام،و بعضها(8)ذکر،و بعضها غیر ذکر،

غیر المواضع الثلاثه.فلو جمع بینهما فی کلّ مکان غیر الثلاثه استحبّ الأذان للصلاه الثانیه أیضا.

یعنی أنّ نظر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قریب ممّا أفتی به فی کتابه الذکری.

یعنی أن المصنّف رحمه اللّه قال«ربما قیل...الخ».

أی ارتکب المبالغه من قال بحرمه الأذان فیها.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الکتب الثلاثه:الذکری،و الدروس، و البیان.

هذا نظر الشارح فی خصوص المسأله،فإنه یقوّی کون سقوط الأذان فی الموارد المذکوره عزیمه لا رخصه،بدلیل ظهور الروایات و الأدلّه فی حرمه الأذان للصلاه الثانیه إلاّ فی الموارد التی قام الإجماع فیها علی الجواز،و لأنّ الأذان عباده توقیفیه،فما لم یثبت الجواز من الشارع لا یجوز إلاّ فی مورد الإجماع.

یعنی أنّ تقسیم الأذان الی قسمین:أذان إعلام،و أذان ذکر-کما فی الذکری- هو أضعف من دلیله.

الضمیر فی قوله«أصلها»یرجع الی العباده.یعنی أنّ الأذان عباده أصلها الإعلام.

أی بعض فصول الأذان هو من قبیل الذکر مثل«لا إله إلاّ اللّه»و بعضها غیر ذکر مثل«حیّ علی الصلاه».
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و تأدّی(1)وظیفته بإیقاعه سرّا ینافی اعتبار أصله،و الحیعلات تنافی ذکریّته(2)،بل هو قسم ثالث(3)،و سنّه متّبعه،و لم(4)یوقعها الشارع فی هذه المواضع فیکون(5)بدعه.نعم(6)قد یقال:إنّ مطلق البدعه لیس بمحرّم،بل ربّما قسّمها(7)بعضهم إلی الأحکام الخمسه(8)،

فاعله مستتر یرجع الی المصلّی.یعنی أنه یؤدّی الوظیفه بالأذان و لو سرّا،فهو ینافی الأصل الذی هو الإعلام.

یعنی أنّ فصول الحیعلات تنافی کون الأذان من قبیل الذکر.

بمعنی أنّ الأذان لیس بإعلام محض لجوازه سرّا،و لم یکن ذکرا محضا لکون بعض فصوله غیر ذکر کما علم،فهو قسم ثالث و سنّه یتّبع بها فی الموارد التی أجازها.

هذا نتیجه لتعلیل کون الأذان قسما ثالثا،فیکتفی بالموارد التی أوقعه الشارع فیها،و الحال لم یرد النصّ بإیقاع الأذان فی المواضع المذکوره.

اسم«فیکون»مستتر یرجع الی الأذان.و معنی البدعه:إدخال ما لیس من الدین فی الدین.

هذا استدراک للاستدلال بحرمه الأذان فی تلک المواضع بکونه بدعه و حراما بالنتیجه.

الضمیر فی قوله«قسّمها»یرجع الی البدعه.یعنی أنّ بعض العلماء قسّم البدعه الی الأحکام الخمسه.

الأحکام الخمسه هی:الحرمه،و الوجوب،و الکراهه،و الاستحباب، و الإباحه.فاستدلّ القائل بعدم حرمه الأذان فی المواضع المذکوره بهذا التقسیم، و استدلّ بعدم انحصار البدعه فی القسم الحرام منها.

*من حواشی الکتاب(حول تقسیم البدعه إلی الأحکام الخمسه):البدعه خمسه أقسام:1-واجبه کعلم النحو و حفظ إعراب القرآن و الحدیث و تدوین اصول الفقه.2-محرّمه کالمذاهب القدریه و الجبریه و غیرها.3-مندوبه کإحداث المدارس و کلّ إحسان لم یعهد فی العصر الأول.4-مکروهه کتزیین المساجد
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و مع ذلک(1)لا یثبت الجواز.


[یستحبّ رفع الصوت بهما للرجل]

(و یستحبّ رفع الصوت بهما(2)للرجل) بل لمطلق الذّکر(3)،أمّا الانثی فتسرّ بهما کما تقدّم(4)،و کذا(5)الخنثی، (و الترتیل(6)فیه) ببیان حروفه و إطاله وقوفه(7)من غیر استعجال، (و الحدر) (8)هو الإسراع (فیها) (9)بتقصیر الوقوف علی کل فصل،

و تزویق المصاحف.5-مباحه کالمضاجعه عقیب الصبح و العصر و التوسّع فی المآکل و المشارب و الملابس و المساکن المباحه.(حاشیه المشکاه).

هذا ردّ من الشارح علی القول بعدم حرمه الأذان لکونه بدعه،بدلیل تقسیم البدعه الی خمسه أقسام،و لم یسلّم کون الأذان من القسم المحرّم.

فأجاب الشارح:و مع ذلک التقسیم لا یثبت جواز الأذان بدلیل ما سبق.و هو کونه من قبیل العبادات،و هی توقیفیه فلا یجوز إلاّ فی مورد أمر الشارع فیه.

أی یستحبّ للرجل أنّ یرفع صوته فی الأذان و الإقامه.

المراد من مطلق الذّکر هو الشامل للصبیّ غیر البالغ.

أی تقدّم الحکم آنفا بإخفات النساء بالأذان و الإقامه عند سماع الأجنبیّ، و بجواز الجهر عند عدم سماع الأجنبیّ.

یعنی و کذا الخنثی یخفت صوته بالأذان و الإقامه.

بالرفع،عطفا علی قوله«رفع الصوت بهما».یعنی یستحبّ الترتیل فی الأذان.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الأذان بقرینه التذکیر و المقام.

الترتیل-مصدر من رتل یرتّل وزان علم یعلم-:تحسین الصوت،تناسق و انتظم انتظاما حسنا.و رتّل القرآن:تأنّق فی تلاوته.(المنجد).

و المراد من الترتیل هنا قوله«ببیان حروفه و إطاله وقوفه من غیر استعجال».

بمعنی أن یطیل المؤذّن الوقوف فی فصول الأذان بلا استعجال فیها.

الحدر-من حدر بضمّ الدال و فتحها-حدر فی المشی أو القراءه:أسرع فیهما.

(المنجد).

ضمیر التأنیث یرجع الی الإقامه.یعنی و یستحبّ فی الإقامه الاستعجال فی قراءه فصولها بأن یقصّر الوقوف علیها.
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لا ترکه(1)لکراهه إعرابهما(2)حتی لو ترک الوقف أصلا فالتسکین أولی من الإعراب،فإنّه(3)لغه عربیه،و الإعراب مرغوب عنه(4)شرعا،و لو أعرب(5)حینئذ ترک الأفضل و لم تبطل،أمّا اللحن(6)ففی بطلانهما به و جهان.

و یتّجه البطلان لو غیّر(7)المعنی کنصب(8)رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لعدم تمامیه

یعنی لیس الاستحباب فی الإقامه هو ترک الوقف فی فصولها أصلا.

أی أنّ إعراب فصول الأذان و الإقامه مکروه حتی فی صوره ترک الوقف أیضا،فالأولی هو تسکین الفصول.

الضمیر فی قوله«فإنه»یرجع الی التسکین.یعنی أنّ تسکین فصول الأذان و الإقامه هو ثابت فی لسان العرب و اللغه العربیه.

لفظ«رغب»إذا تعدّی ب«عن»یفید معنی الإعراض.یعنی أنّ إعراب فصولهما معرض عنه.

یعنی لو أعرب المؤذّن و المقیم فصولهما-و الحال یستحبّ التسکین-کان تارکا الأفضل،و لم تبطل فصولهما.و فاعل«تبطل»مستتر یرجع الی الفصول.

اللحن:من لحن یلحن لحنا و لحانه و لحنا فی کلامه:أخطأ فی الإعراب و خالف وجه الصواب.

و المراد هنا هو الخطأ فی إعراب فصول الأذان و الإقامه،فإذا لحن المؤذّن و المقیم فی الفصول ففی بطلان الأذان و الإقامه و جهان.

فاعله مستتر یرجع الی اللحن.یعنی یتّجه الحکم بالبطلان لو غیّر اللحن فی فصول الأذان و الإقامه المعنی المقصود منها.

مثال تغییر المعنی فی لحن فصول الأذان و الإقامه هو أن ینصب لفظ«رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله»بدل رفعه،فإنّ المعنی المقصود منه لا یتمّ،لأنّه إذا نصب«رسول اللّه» یکون صفه لمحمّد صلّی اللّه علیه و آله و لم یحصل المشهود به.فیکون المعنی:إنّی أشهد بأنّ محمّدا الموصوف بالرساله من اللّه،فلا یحصل المطلوب.
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الجمله به بفوات المشهود به لغه و إن قصده(1)،إذ لا یکفی قصد العباده اللفظیه عن لفظها(2) (و) المؤذّن (الراتب(3)یقف علی مرتفع) لیکون(4) أبلغ فی رفع الصوت،و إبلاغه المصلّین،و غیره(5)یقتصر عنه مراعاه لجانبه حتی یکره سبقه به(6)ما لم یفرط بالتأخّر. (و استقبال(7)القبله) فی جمیع الفصول خصوصا الإقامه،و یکره الالتفات(8)ببعض فصوله یمینا

أی و إن لم یفت المشهود به فی قصده و نیّته لکنه یفوت نظرا الی اللغه.

فإنّ العبادات اللفظیه لا تکفی النیه و القصد فیها بلا تلفّظ،مثل أن یقصد المصلّی کلمات الحمد و السوره دون أن یتلفّظ ألفاظها.

المؤذّن الراتب هو الذی یؤذّن دائما فی الأمصار و القری أو فی صلوات الجماعات للإعلام بحلول الوقت أو بقیام صلاه الجماعه.

أی لیکون الوقوف علی المرتفع أکمل فی رفع صوته و إبلاغه للمصلّین.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الراتب.یعنی أنّ المؤذّن غیر الراتب یقف فی مقتصر عن مکان الراتب،أو یقصر صوته عن صوت الراتب.و الأولی مراعاه کلا الأمرین.

*من حواشی الکتاب:أی یقف فی مکان أسفل من مکان الراتب أو یجعل صوته أخفض منه،و یحتمل أن یکون المراد مجموع الأمرین.(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

أی یکره أن یسبق غیر الراتب بالأذان ما لم یکثر التأخیر.و الضمیر فی قوله «سبقه»یرجع الی غیر الراتب.و الضمیر فی«به»یرجع الی الراتب.

بالرفع،عطفا علی قوله«یستحبّ رفع الصوت بهما».

یعنی یکره أن یلتفت المؤذّن الی یمینه و الی شماله عند التلفّظ ببعض فصول الأذان و لو أذّن علی المناره،و هذه الکراهه عند علماء الشیعه،لکنّ العامّه یقولون باستحباب الالتفات الی الیمین و الشمال فی بعض فصول الأذان مثل«حیّ علی الصلاه»و«حیّ علی الفلاح».
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و شمالا و إن کان علی المناره(1)عندنا.


[الفصل بینهما برکعتین]

(و الفصل بینهما برکعتین(2)) و لو من الراتبه، (أو سجده(3)،أو جلسه(4)) و النصّ(5)ورد بالجلوس،و یمکن دخول السجده فیه فإنّها(6) جلوس و زیاده مع اشتمالها علی مزیّه زائده، (أو خطوه(7)) و لم یجد بها المصنّف فی الذکری حدیثا،لکنّها مشهوره، (أو سکته(8)) و هی مرویّه فی المغرب خاصّه،و نسبها(9)فی الذکری إلی کلام الأصحاب مع السجده و الخطوه،و قد ورد النصّ(10)فی الفصل بتسبیحه،فلو ذکرها کان حسنا.

المناره-بفتح الأول-التی یؤذّن علیها،و جمعها:مناور و منائر.(المصباح المنیر).

یعنی یستحبّ الفصل بین الأذان و الإقامه برکعتین من الصلاه،و لو کانتا من النوافل الراتبه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«برکعتین».یعنی یستحبّ أن یفصل بینهما بسجده أو جلسه.

جلسه-بفتح الجیم و سکون اللام-:بمعنی الجلوس مرّه.

و المراد من النصّ هو المنقول من کتاب الوسائل:

عن سیف بن عمیر عن بعض الأصحاب عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:بین کلّ أذانین قعده إلاّ المغرب فإنّ بینهما نفسا.(الوسائل:ج 4 ص 632 ب 11 من أبواب الأذان و الإقامه ح 7).

یعنی أنّ السجده نوع جلوس مع إضافه مزیّه اخری فیها.

خطوه-بضمّ الخاء و سکون الطاء-:ما بین القدمین عند المشی.(المنجد).

یعنی یستحبّ الفصل بینهما بسکته و هی السکوت فقط،و قد ورد النصّ بها.

الضمیر فی قوله«نسبها»یرجع الی السکته.یعنی نسب السکوت فی کتاب الذکری الی کلام الأصحاب و کذلک السجده و الخطوه.

المراد من النصّ هو الذی نقل من کتاب الوسائل:
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(و یختصّ المغرب بالأخیرتین) الخطوه و السکته،أمّا السکته فمرویّه فیه(1)،و أمّا الخطوه فکما تقدّم(2)،و روی فیه(3)الجلسه، و أنّه(4)إذا فعلها کان کالمتشحّط(5)بدمه فی سبیل اللّه فکان ذکرها(6)أولی.

عن عمّار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:سألته عن الرجل ینسی أن یفصل بین الأذان و الإقامه بشیء حتّی أخذ فی الصلاه أو أقام للصلاه، قال:لیس علیه شیء،لیس له أن یدع ذلک عمدا،سئل:ما الذی یجزی من التسبیح بین الأذان و الإقامه؟قال:یقول:الحمد للّه.(الوسائل:ج 4 ص 631 ب 11 من أبواب الأذان و الإقامه ح 5).

الضمیر فی قوله«مرویّه فیه»یرجع الی المغرب،و المراد من الروایه هو قوله علیه السّلام:«بین کلّ أذانین قعده إلاّ المغرب فإنّ فیهما نفسا»(و قد سبق ذکرهما قبل قلیل)،فإنّ المراد من النفس هو السکوت مقدارا ما،و النفس بفتح النون و الفاء.

أی تقدّم أنّ الخطوه مشهور لکن المصنّف رحمه اللّه لم یجد فی خصوصها حدیثا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المغرب.یعنی روی الجلسه فی خصوص الفصل بین أذان المغرب و إقامته،و من جلس بینهما کان له ثواب من تشحّط بدمه فی سبیل اللّه.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن إسحاق الجریری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من جلس فیما بین أذان المغرب و الإقامه کان کالمتشحّط بدمه فی سبیل اللّه.(الوسائل:ج 4 ص 632 ب 11 من أبواب الأذان و الإقامه ح 10).و رواه البرقی فی المحاسن عن أبیه عن سعدان مثله.

الضمیر فی قوله«انّه»یرجع الی المصلّی،و الضمیر فی قوله«فعلها»یرجع الی الجلسه.یعنی لو جلس المصلّی بین الأذان و الإقامه کان له ثواب المتشحّط بدمه فی سبیل اللّه.

بصیغه اسم فاعل من تشحّط بالدم،أی تضرّج بدمه.(المنجد).

أی کان ذکر الجلسه مع الخطوه و السکته بین أذان المغرب و إقامته أولی،و لم یذکر المصنّف الجلسه فی قوله«و یختصّ المغرب بالأخیرتین».
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[یکره الکلام فی خلالهما]

(و یکره الکلام فی خلالهما) (1)خصوصا الإقامه،و لا یعیده(2)به، ما لم یخرج به عن الموالاه،و یعیدها(3)به مطلقا(4)علی ما أفتی به المصنّف و غیره(5)،و النصّ ورد بإعادتها بالکلام بعدها(6).

(و یستحبّ الطهاره) حالتهما،و فی الإقامه آکد(7)،و لیست شرطا فیهما(8)عندنا من الحدثین.نعم،لو أوقعه فی المسجد بالأکبر(9)لغی،للنهی

یعنی یکره التکلّم فی وسط فصول الأذان و الإقامه.

الضمیر فی قوله«و لا یعیده»یرجع الی الأذان،و فی قوله«به»یرجع الی التکلّم.یعنی لو تکلّم المصلّی فی خلال فصول الأذان لا یلزم إعاده الأذان بشرط عدم خروجه بالتکلّم عن موالاه الأذان.

الضمیر فی قوله«یعیدها»یرجع الی الإقامه،و فی قوله«به»یرجع الی التکلّم.

یعنی لو تکلّم فی وسط الإقامه یلزم إعادتها بلا فرق بین إخلاله بالموالاه أم لا.

قوله«مطلقا»إشاره بالخروج عن الموالاه و عدمه.

یعنی أنّ الحکم بالإعاده فی الإقامه مطلقا و الحکم بعدم الإعاده فی الأذان هو ما أفتی به المصنّف رحمه اللّه و غیره.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الإقامه.یعنی لو تکلّم المصلّی بعد ذکر الإقامه یلزم الإعاده لا بالتکلّم فی خلالها.و النصّ الوارد فی ذلک هو المنقول من کتاب الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:لا تتکلّم اذا أقمت الصلاه،فإنّک إذا تکلّمت أعدت الإقامه.(الوسائل:ج 4 ص 629 ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه ح 3).

أی الطهاره فی الإقامه آکد من استحباب الطهاره فی حال الأذان.

یعنی لیست الطهاره شرطا فی صحّه الأذان و الإقامه عند علماء الشیعه،لا من الحدث الأصغر و لا من الحدث الأکبر.

استدراک من الحکم بعدم بطلانهما مع الحدثین بأنّ المؤذّن و المقیم لو کانا فی المسجد مع الحدث الأکبر و هو الجنابه یبطلان،لأنّ النهی عن اللبث یلزم النهی عن الأذان،لأنّ الأذان فی المسجد یستلزم اللبث فیه لأنه المفروض،و قد
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المفسد للعباده (و الحکایه(1)لغیر المؤذّن) إذا سمع کما(2)یقول المؤذّن و إن کان(3)فی الصلاه،إلاّ الحیعلات فیها(4)فیبدلها بالحولقه(5)،و لو حکاها(6)

صرّحوا بأنّ تحریم اللازم یقتضی تحریم الملزوم اذا کان الملزوم علّه للاّزم، و الفرض هنا أنّ الأذان علّه للّبث و مستلزم له.

*من حواشی الکتاب(فی الایراد علی الاستدلال ببطلان الأذان بحرمه لبث المجنب فی المسجد):لأنّ النهی لا یتوجّه الی ذات العباده بل الی لبث المجنب فی المسجد،و أحدهما غیر الآخر لجواز الأذان منه و إن حرم لبثه فیه،و مع الجواز لا یستوی طرفاه لأنّه عباده،فلا بدّ من الرجحان،فیمکن أن یثاب بفعله و أن یعاقب بسبب اللبث،علی أنّ الأذان لا یستلزم اللبث فیه،فتدبّر.(حاشیه دیلماج رحمه اللّه).

و لا یخفی ما فی إیراد المرحوم دیلماج بأنّ الفرض فی المقام هو لزوم اللبث بسبب الأذان،فلو فرض الأذان فی المسجد مارّا أو خارجا مع دخوله نسیانا فلا بحث فیه.

یعنی یستحبّ حکایه الأذان لمن سمع الأذان من المؤذّن.

الجارّ یتعلّق بالحکایه.یعنی یستحبّ الحکایه علی نحو یسمع من المؤذّن فصول الأذان.

یعنی و إن کان المستمع فی حال الصلاه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الصلاه.یعنی یحکی الأذان کما یسمعه من فصوله حتی حال اشتغاله بالصلاه،لکن فصول الحیعلات اذا سمعها فی حال الصلاه لا یحکیها بألفاظ الحیعلات بل یبدلها بالحولقه.

الحولقه:مصدر جعلیّ معناه:لا حول و لا قوّه إلاّ باللّه.

*من حواشی الکتاب:هذا الحکم ذکره الشیخ رحمه اللّه و تبعه الجماعه.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«حکاها»یرجع الی الحیعلات.یعنی لو حکی الألفاظ یحکم ببطلان صلاته لأنّها لا تعدّ ذکرا.
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بطلت،لأنّها لیست ذکرا،و کذا یجوز إبدالها فی غیرها(1)،و وقت حکایه الفصل بعد فراغ المؤذّن منه أو معه(2).و لیقطع الکلام إذا سمعه غیر(3)الحکایه و إن کان قرآنا،و لو دخل المسجد أخّر التحیه إلی الفراغ منه(4).


[القیام]

(ثمّ یجب(5)القیام) حاله النیه و التکبیر و القراءه،و إنّما قدّمه علی النیه و التکبیر مع أنّه(6)لا یجب قبلهما(7)لکونه شرطا فیهما،و الشرط مقدّم علی المشروط،و قد أخّره(8)المصنّف عنهما فی الذکری و الدروس نظرا(9)

یعنی یجوز إبدال الحیعلات بالحولقه فی غیر حاله الصلاه أیضا.

بأن یحکی الفصول مع المؤذّن.

قوله«غیر»صفه للکلام.یعنی یلزم قطع الکلام الذی هو غیر الحکایه،حتی لو کان مشغولا بقراءه القرآن و سمع الأذان یقطع القرآن و یحکی الأذان.

یعنی لو دخل الشخص المسجد أثناء الأذان یؤخّر صلاه تحیه المسجد الی أن یفرغ المؤذّن من أذانه.

القیام

هذا شروع فی بیان سائر الأجزاء من الصلاه،أوّلها القیام.

یعنی أنّ القیام و لو لم یجب قبل النیه و التکبیره لکن تقدیم وجوبه علیهما لکون القیام شرطا فیهما،و الشرط مقدّم علی المشروط.

الضمیران فی قوله«قبلهما»و«فیهما»یرجعان الی النیه و التکبیر،و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی القیام.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابیه الذکری و الدروس أخّر القیام عن النیه و التکبیر.

أی علّه تأخیر المصنّف رحمه اللّه ذکر القیام فی کتابیه الذکری و الدروس عن النیه و التکبیر نظرا الی أنّ القیام لا یجب قبلهما.
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إلی ذلک،و لیتمحّض(1)جزء من الصلاه،و فی الألفیه أخّره(2)عن القراءه لیجعله واجبا فی الثلاثه،و لکلّ وجه(3) (مستقلاّ(4)به) غیر مستند إلی شیء بحیث لو أزیل السناد(5)سقط (مع المکنه(6)،فإن عجز) عن الاستقلال فی الجمیع(7) (ففی البعض) .

و یستند(8)فیما یعجز عنه، (فإن عجز) عن الاستقلال أصلا (اعتمد) علی شیء مقدّما علی القعود،فیجب(9)تحصیل ما یعتمد علیه و لو باجره مع الإمکان، (فإن عجز)

هذا دلیل ثان لتأخیر المصنّف رحمه اللّه فی کتابیه ذکر القیام عن النیه و التکبیر لأنّه یوجب لتشخّص القیام بکونه من أجزاء الصلاه.

أی أخّر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الألفیه القیام عن القراءه أیضا،نظرا الی أنّ القیام من واجبات النیه و التکبیر و القراءه،فإنها مشترطه بالقیام عند الإمکان.

أی لکلّ من تقدیم القیام عن الثلاثه و تأخیره عن الاثنین و الثلاثه وجه.

استقلّ:أی تفرّد به و لم یشرک فیه غیره.(المنجد).و المراد کون المصلّی منفردا بالقیام بلا تشریک شیء فی قیامه من الاتکاء بالجدار و العصا و غیرها.

السناد-بکسر السین-:ما یتّکأ علیه.

المکنه-بضمّ المیم و سکون الکاف،أو بفتح المیم و کسر الکاف-:التمکّن.

(المنجد).

یعنی لو عجز عن القیام فی جمیع حالات الصلاه فیجب حینئذ القیام فی بعضها التی یقدر علی القیام فیها.

أی یتّکئ المصلّی فی بعض حالات صلاته اذا عجز عن القیام فیه،مثل أن لا یقدر علی القیام حال القراءه کلّها لکن یقدر علیه فی حاله النیّه و التکبیره و مقدار من القراءه.

أی یجب علی المصلّی تحصیل شیء یتّکئ علیه حال الصلاه مثل العصا أو أمثاله للاتّکاء فیما لو لم یقدر علی القیام.
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عنه(1)و لو بالاعتماد،أو قدر علیه(2)و لکن عجز عن تحصیله (قعد) مستقلاّ کما مرّ،فإن عجز اعتمد،(3) (فإن عجز اضطجع) (4)علی جانبه الأیمن،فإن عجز فعلی الأیسر(5)،هذا(6)هو الأقوی و مختاره فی کتبه الثلاثه،و یفهم منه(7)هنا التخییر و هو قول.

و یجب الاستقبال حینئذ(8)بوجهه، (فإن عجز) عنهما(9) (استلقی) علی ظهره،و جعل باطن قدمیه إلی القبله(10)و وجه بحیث لو جلس کان

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی القیام.یعنی إذا لم یقدر علی القیام و لو بالاتّکاء علی شیء فیجوز له الجلوس حال الصلاه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الاعتماد،و الضمیر فی قوله«تحصیله»یرجع الی ما یعتمد علیه.

أی اعتمد فی حال جلوسه علی شیء.

اضطجع-من ضجع یضجع ضجعا و ضجوعا وزان منع یمنع-:وضع جنبه علی الأرض.(المنجد).و هو من باب افتعال قلب تاؤه المنقوطه بالتاء المؤلفه،کما هو مذکور فی الصرف،و یستعمل اللفظ فی معنی القبر.و یقال للمکان الذی یدفن فیه الإنسان«المضجع»جمعه مضاجع.

أی یضطجع علی جانبه الأیسر.

أی التفصیل بین الجانب الأیمن و الأیسر،و هو مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتبه الثلاثه،و هو الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المصنّف،و«هنا»إشاره الی هذا الکتاب.

یعنی یفهم من عباره المصنّف فی هذا الکتاب بقوله:«فإن عجز اضطجع»التخییر بین الحالات فی الاضطجاع بلا فرق بین الأیمن و الأیسر.

یعنی حین الاضطجاع یجب أن یقبل وجهه و تمام قدّام بدنه کلّه الی طرف القبله.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی الاضطجاع علی الیمین و الیسار.

یعنی یستلقی علی ظهره بطریق یجعل باطن قدمیه و وجهه الی القبله،کما فی حال الاحتضار،و هو النزع و الإشراف علی الموت.
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مستقبلا کالمحتضر.

و المراد بالعجز فی هذه المراتب حصول مشقّه کثیره لا تتحمّل(1)عاده، سواء نشأ منها(2)زیاده مرض،أو حدوثه،أو بطء(3)برئه،أو مجرّد(4) المشقّه البالغه،لا العجز الکلّی.

(و یومئ للرکوع و السجود بالرأس) إن عجز عنهما(5).و یجب تقریب الجبهه إلی ما یصحّ(6)السجود علیه،أو تقریبه إلیها،و الاعتماد بها(7) علیه،و وضع باقی المساجد معتمدا،و بدونه لو تعذّر الاعتماد،و هذه الأحکام(8)آتیه فی جمیع المراتب السابقه،و حیث یومئ لهما برأسه یزید

أی المشقّه الغیر قابله للتحمّل،فلو کانت قابله للتحمّل لا یسقط تکلیفه حینئذ.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی المشقّه.

یعنی یحصل من القیام للصلاه تأخیر شفائه من المرض.البطء-بضمّ الباء و سکون الطاء-کون المرض بطیئا و غیر سریع فی شفائه.

بالرفع،عطفا علی قوله«زیاده مرض».یعنی سواء نشأ من القیام فی الصلاه مجرّد المشقّه الکثیره و لو لم یؤثر فی زیاده المرض أو بطء شفائه.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی الرکوع و السجود.یعنی لو عجز عنهما یومئ.

بأنّ یقرّب الجبهه الی ما یصحّ السجود علیه أو یقرّب التربه أو غیرها ممّا یصحّ السجود علیه الی جبهته حال السجود.و الضمیران فی قوله«علیه»و«تقریبه» یرجعان الی«ما»الموصول،و المراد منه ما یصحّ السجود علیه،و الضمیر فی قوله «إلیها»یرجع الی الجبهه.

أی یجب أن یعتمد بالجبهه الی ما یصحّ السجود علیه،و الضمیر فی قوله«بها» یرجع الی الجبهه.

أی أحکام وجوب الإیماء للرکوع و السجود،و تقریب الجبهه الی ما یصحّ السجود علیه،و تأتی فی جمیع المراتب المذکوره من القیام و القعود و الاضطجاع.
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السجود انخفاضا مع الإمکان. (فإن عجز) الإیماء به (غمّض عینیه لهما) (1) مزیدا للسجود تغمیضا (و فتحهما) (2)بالفتح (لرفعهما) (3)و إن لم یکن(4) مبصرا مع إمکان الفتح قاصدا بالأبدال(5)تلک الأفعال،و إلاّ(6) أجری الأفعال علی قلبه کلّ واحد فی محلّه،و الأذکار(7)علی لسانه، و إلاّ(8)أخطرها بالبال،و یلحق(9)البدل حکم المبدل فی الرکنیه،زیاده

أی غمّض عینیه للرکوع و السجود،و یزید الغمض للسجود.

بصیغه الماضی المعلوم،فاعله مستتر یعود علی المصلّی،و ضمیر التثنیه المفعولی یرجع الی عینیه.قوله«بالفتح»یعنی بفتح التاء لا بسکونه لیکون فعلا لا مصدرا.

أی للرفع عن الرکوع و السجود.

اسم کان مستتر یرجع الی المصلّی.یعنی أنّ الحکم یغمض العینین للرکوع و السجود و فتحهما للرفع عنهما لا فرق فیه بین کون المصلّی ذا بصر أم کان أعمی، لکن یقدر علی غمض العینین و فتحهما.

الأبدال هنا جمع مفرده بدل،و المعنی:أنّه یجب أن یقصد بالأبدال بصیغه الجمع؛ لأنّ فتح العینین و غمضهما متعدّ دون هذه الأفعال التی یکون فتح العین و غمضها بدلا عنها.

أی و إن لم یقدر علی غمض العینین و فتحهما بدل الأفعال المذکوره،لعدم حرکه أطراف العینین،فیقصد الأفعال المذکوره بالقلب.

بالنصب لکونها مفعولا لقوله«أجری».یعنی أجری الأفعال بالقلب،و أجری الأذکار باللسان عند التمکّن.

أی و إن لم یقدر علی إجراء الأذکار باللسان یخطر الأذکار أیضا بالقلب.

بصیغه المعلوم،فاعله«حکم المبدل»و مفعوله«البدل».یعنی یکون البدل بحکم المبدل فی الرکنیه من حیث الزیاده و النقصان،فکما أنّ الرکوع و السجود رکنان من أجزاء الصلاه-بمعنی أنّ الصلاه تبطل بزیادتهما و نقصانهما عمدا أو سهوا-فکذلک غمض العینین بقصدهما لو زادهما أو نقصهما تبطل الصلاه بهما.
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و نقصانا مع القصد،و قیل:مطلقا(1).


[النیه]

(و النیه) (2)و هی القصد(3)إلی الصلاه المعیّنه،و لمّا(4)کان القصد متوقّفا علی تعیین المقصود بوجه(5)لیمکن توجّه القصد إلیه اعتبر(6)فیها إحضار ذات الصلاه و صفاتها(7)الممیّزه لها حیث تکون مشترکه،

*من حواشی الکتاب(فی خصوص قوله«مطلقا»):سواء قصد البدلیه أو لا، فلو زاد تغمیضا بطلت صلاته و إن لم یقصد أنّه بدل من الرکوع و السجود، و الحاصل:أنّه علی هذا القول یکون التغمیض مطلقا بمنزله الرکوع و السجود فی هذه الصلاه،فلو زاد أو نقص بطلت الصلاه مطلقا کسائر الأرکان فی الصلاه.

(حاشیه سلطان رحمه اللّه).

النیّه

بالرفع،عطفا علی قوله«ثمّ یجب القیام»و هو الثانی من أجزاء الصلاه.

النیّه-لغه-من نوی الشیء ینویه نواه و نیّه و نیه:القصد و عزم القلب و انبعاثه نحو ما یراه موافقا.(المنجد،أقرب الموارد).

هذا معنی النیّه فی الاصطلاح،و لا یخفی من أخذ معناه اللغویّ فی معناه الاصطلاحی أیضا.

یأتی جواب«لمّا»فی قوله«اعتبر...الخ».یعنی أنّ القصد موقوف علی تعیین المقصود بنحو یمکن توجّه القلب الی المقصود،ففی نیّه الصلاه یلزم إحضار الصلاه و صفاتها الممیّزه لها عن غیرها.

الجارّ یتعلّق بقوله«تعیین المقصود».یعنی یکون التعیین علی نحو یمکن توجّه القلب إلیه.

قوله«اعتبر»جواب«لمّا»،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی النیّه.

بالجرّ،لإضافه لفظ«إحضار»إلیه أیضا،و ضمیرا التأنیث یرجعان الی الصلاه.و الحاصل:أنّه یجب فی تحقّق النیّه قصد ذات الصلاه أوّلا،ثمّ قصد صفاتها المشترکه بینها و بین غیرها،مثلا یقصد أولا ذات الجنسی منها،بمعنی أن
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و القصد إلی هذا المعیّن متقرّبا(1)،و یلزم من ذلک کونها (معیّنه(2)الفرض) من ظهر،أو عصر،أو غیرهما (و الأداء) إن کان فعلها فی وقتها، (أو القضاء(3)) إن کان فی غیر وقتها (و الوجوب) .و الظاهر أنّ المراد به(4)المجعول غایه،

یقول فی ذهنه:إنّ العمل المقصود الذی اریده صلاه لیست بزکاه،ثمّ یرید صفاتها المشخّصه و الممیّزه لها من کونها أداء أو قضاء،تماما أو قصرا.

حال من قوله«و القصد الی هذا»،و هو عطف علی قوله«إحضار ذات الصلاه».فحاصل معنی العباره:اعتبار فی النیّه إحضار ذات الصلاه و صفاتها، و القصد إلیها متقرّبا الی اللّه تعالی.

بصیغه اسم المفعول،و إعرابها النصب،لکونها حالا من النیه.یعنی تجب النیه معیّنه الفرض و الأداء...الخ.کما قالوا فی خصوص النیه بأنّ المصلّی یقول فی قلبه أو لسانه:أصلّی فرض الظهر أداء لوجوبه قربه الی اللّه تعالی.و الفرض بمعنی الواجب.

بالجرّ،عطفا علی الفرض فی قوله«معیّنه الفرض».یعنی تجب النیه معیّنه الأداء أو القضاء فی کون الصلاه فی غیر وقتها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الوجوب.یعنی أنّ المراد من الوجوب هنا هو الذی یجعله غایه لإتیانه الصلاه.

توضیح:لو قیل بحصول التکرار من کلام المصنّف رحمه اللّه؛لأنّه قال«معیّنه الفرض» و الفرض بمعنی الوجوب،فلا احتیاج لقوله«و الوجوب»و هذا تکرار.أجاب عنه الشارح بجوابین:

الأول:کون المقصود من قول«معیّنه الفرض»هو الصلاه الواجبه لا المندوبه، و المقصود من«الوجوب»أخیرا کونه غایه و علّه لإقدامه علیها.یعنی:اصلّی الصلاه الواجبه لوجوبه،فلا تکرار فی ذلک.

الثانی:کون المراد من«معیّنه الفرض»هو نوع الصلاه بلا نظر الی وجوبها أو ندبها،و المقصود من«الوجوب»أخیرا هو تمیّزها بالوجوب،فلا تکرار إذا.
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لأنّ(1)قصد الفرض یستدعی تمیّز الواجب،مع احتمال(2)أن یرید به الواجب الممیّز(3)،و یکون الفرض(4)إشاره إلی نوع الصلاه،لأنّ الفرض قد یراد به ذلک إلاّ أنّه(5)غیر مصطلح شرعا،و لقد کان أولی(6)بناء علی أنّ الوجوب إلغائیّ لا دلیل علی وجوبه کما نبّه علیه(7)المصنّف فی الذکری،و لکنّه(8)مشهور،فجری(9)علیه هنا (أو الندب(10)) إن کان

هذا إشاره لما أوضحناه بأنّ«معیّنه الفرض»یقتضی کونها واجبه.فأجاب أولا بأنّ المراد من الوجوب هو الغایه الباعثه لإتیانه الصلاه.

هذا هو الجواب الثانی کما أوضحناه قبل قلیل.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الوجوب المذکور أخیرا.

الممیّز بصفه اسم مفعول صفه الواجب.

المراد هو الفرض الذی فی قوله«معیّنه الفرض».

هذا ردّ من الشارح بإراده نوع الصلاه من لفظ«معیّنه الفرض»بأنّه غیر مصطلح فی الشرع.

یعنی و لقد کانت إراده نوع الصلاه من لفظ«معیّنه الفرض»أولی،لأنّ الوجوب إلغائیّ لا دلیل علی وجوبه فی النیه.

أی نبّه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری علی عدم الدلیل،لوجوب قصد الوجوب إلغائیّ فی النیه.

الضمیر فی قوله«لکنه»یرجع الی وجوب قصد الوجوب إلغائیّ فی النیه.یعنی و إن لم یوجد له دلیل إلاّ أنّه مشهور بین الفقهاء.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه عمل علی ما جری علیه المشهور فی هذا الکتاب،و قال بوجوب قصد الوجوب الذی هو غایه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«الوجوب»،و کلّ من الوجوب و الندب مضاف إلیه لقوله«معیّنه».

و العباره هکذا:تجب النیه معیّنه الفرض و الأداء أو القضاء،و الوجوب أو الندب، کلّ من المذکورات من أضیف إلیها لفظ«معیّنه».
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مندوبا،إمّا بالعارض(1)کالمعاده(2)لئلاّ(3)ینافی الفرض الأول،إذ یکفی فی إطلاق الفرض علیه(4)حینئذ کونه کذلک(5)بالأصل،أو ما هو(6)أعمّ،بأن یراد بالفرض أولا ما هو أعمّ من الواجب، کما ذکر فی

یعنی کون الصلاه ندبا إمّا بالعرض مثل صلاه الفریضه التی یعرضها الندب، مثلا یصلّی الصلاه منفردا فحضرت الجماعه و أراد أن یستفیض من فیضها فیعید الصلاه جماعه،ففی هذه الصلاه المعاده ینوی ندبها.و کونها مندوبه إنّما هو بالعرض لأنّ ذات الصلاه فریضه.

صفه للموصوف المقدّر و هو الصلاه.یعنی کونها ندبا إمّا بالعارض کما أوضحنا.

هذا تعلیل لقوله«إمّا بالعارض».یعنی إذا ارید من الندب العارض منه فلا یلزم الإشکال بأن قصد الندب فإنّه ینافی قوله«معیّنه الفرض»إذ کون الصلاه معیّنه الفرض لا یتصوّر إلاّ إذا قصد المصلّی وجوبها فلا یلائم قوله أخیرا «معیّنه الندب».

و الجواب بأنّ المراد من لفظ«معیّنه الفرض»هو الواجب بالذات و المراد بقوله «معیّنه الندب»المندوب بالعارض کالصلاه المعاده.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الندب بالعارض.یعنی یکفی أن یطلق علی ذلک الندب بالعارض الفرض بالذات.

المشار إلیه فی«کذلک»هو معیّنه الفرض بالذات.

عطف علی قوله«إمّا بالعارض».یعنی أو یراد من الندب الأعمّ من الندب بالعارض أو بالذات.فإذا یراد من قوله«معیّنه الفرض»نوع الصلاه التی أعمّ من المندوب و الفرض،بمعنی کون النیه عباره عن قصد الصلاه لا غیرها من الأکل و الشرب و سائر الأفعال.و یراد من قوله«معیّنه الندب»هو القسم المندوب من الصلاه لا الواجب،کما یراد من قوله قبل ذلک«معیّنه الوجوب» القسم الواجب من الصلاه.
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الاحتمال(1)،و هذا(2)قرینه اخری علیه،و هذه الأمور(3)کلّها ممیّزات للفعل المنویّ،لا أجزاء للنیه،لأنّها(4)أمر واحد بسیط و هو القصد،و إنّما الترکیب فی متعلّقه و معروضه و هو(5)الصلاه الواجبه،أو المندوبه المؤدّاه أو المقضاه،و علی اعتبار الوجوب المعلّل(6)یکون آخر الممیّزات ما قبل الوجوب،(7)و یکون

المراد من الاحتمال هو الثانی من الاحتمالین اللذین أوضحناهما فی هامش 4 من ص 218 فراجع.

یعنی:أنّ ذکر الندب أخیرا قرینه اخری علی الاحتمال المذکور،و هو کون المراد من معیّنه الفرض هو نوع الصلاه أعمّ من المندوب و الواجب،و القرینه الاخری هی التی ذکرناها فی هامش 6 من ص 219 بقولنا:لأنّ الوجوب إلغائیّ لا دلیل علی وجوبه فی النیه.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الاحتمال المذکور.

أی الامور المذکوره-و هی کون النیّه معیّنه الفرض أو الأداء و القضاء و الوجوب أو الندب-ممیّزات للصلاه التی یقصدها المصلّی،لأنّ النیه مرکّبه من هذه الأمور لأنّ النیه هی قصد المنویّ،و القصد لا یکون مرکّب،بل هو أمر بسیط.و الحاصل:الترکیب إنّما هو فی متعلّق النیه لا فی نفسها.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع الی النیه،و الضمیر فی قوله«و هو القصد» یرجع الی الأمر البسیط.

أی المتعلّق هو الصلاه الواجبه أو المندوبه...الخ.

یعنی لو اعتبرنا فی النیه قصد الوجوب إلغائیّ-و هو إتیان الصلاه لوجوبه،کما أوضحناه فی هامش 4 من ص 218-یکون لفظ«معیّنه الفرض»علی معنیین،فراجع.

قوله«ما قبل الوجوب»یعنی لو قلنا بکون المراد من الوجوب هو الوجوب المعلّل الذی هو العلّه لإتیان الفعل فیکون آخر الممیّزات ما قبل هذا الوجوب
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قصده(1)لوجوبه إشاره إلی ما یقوله المتکلّمون من أنّه(2)یجب فعل الواجب لوجوبه أو ندبه،أو لوجههما(3)من(4)الشکر أو اللطف أو الأمر،أو المرکّب منهما أو من بعضها(5)علی اختلاف الآراء،

و هو القضاء؛لأن هذا الوجوب المعلّل خارج عن أجزاء المنویّ،بل هو علّه و سبب لإقدام المصلّی علی فعل الصلاه.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی و یکون قصد المصنّف من إتیان لفظ«لوجوبه»فی بیان النیه إشاره الی ما یقول المتکلّمون.

و الحاصل:بناء علی ذلک تکون النیه عباره عن قصد الصلاه أداء أو قضاء، و یکون وجوبها أو ندبها داعیا و محرّکا للمصلّی أن یؤتیها،فلا دخل لهما فی تحقّق النیه.

هذا بیان لما یقوله المتکلّمون.

و اعلم أنّ المراد من المتکلّمین هو:علماء علم الکلام الذین یبحثون فی اصول العقائد،فإنّهم ذکروا فی مباحثهم بأنّ شرط النیل بالثواب من الأعمال إنّما هو کون المحرّک و الباعث للإقدام علی عمل من الأعمال هو الوجوب أو الندب،أو وجههما،و المراد من الوجه هو المصلحه الواقعیه الموجبه للوجوب أو الندب،من الشکر أو اللطف أو الأمر،کما یشیر إلیه الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی«لوجههما»یرجع الی الوجوب و الندب.یعنی یجب إتیان العمل لوجهه الذی کان علّه لوجوب الفعل أو ندبه.

هذا بیان من وجه الوجوب و الندب،و هو أحد من الشکر و اللطف و الأمر،أو مرکّب من الثلاثه،أو مرکّب من بعض الثلاثه علی خلاف بینهم.

أی:المرکّب من بعض الثلاثه،لا من مجموعها کما یقوله بعض منهم.

توضیح:إنّ المتکلّمین یقولون بلزوم قصد الغایه من العمل،و هی:الوجوب أو الندب،أو وجه الوجوب و الندب،و اختلفوا فی وجه الوجوب و الندب،فقال بعضهم:إنّ المصلحه الموجبه لکون العمل واجبا أو ندبا هو شکر المنعم،فیقول
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و وجوب(1)ذلک أمر مرغوب عنه،إذ لم یحقّقه المحقّقون فکیف یکلّف به غیرهم؟

(و القربه) (2)و هی غایه الفعل المتعبّد به،و هو(3)قرب الشرف لا

المصلّی:اصلّی لشکر المنعم و هو اللّه تعالی،بمعنی کون الداعی له لإتیان الصلاه إنّما هو شکر المنعم.

و قال بعض منهم:إنّ المراد من الوجه هو اللطف،و هو فی الاصطلاح ما یقرّب الإنسان الی الجنّه و یبعده عن النار و إنّ اللّه تعالی رغّب المکلّفین لإتیان الفرائض و المندوبات و أوعدهم الثواب و الجنّه،فیقصد المکلّف النیل بهذه المقامات الإلهیه،و هو الوجه لإتیان الأعمال.

و قال بعض أیضا:المراد من الوجه هو قصد أمر اللّه تعالی و الإطاعه له.

و قال الآخر:الوجه هو قصد الشکر و اللطف،أو قصد الأمر و اللطف.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص قصد الغایه فی إتیان الفرائض و المندوبات، بأنّ ذلک مرغوب عنه عند العلماء،و لا دلیل علی وجوب إلغائیّ،و لم یتحقّق بأنّ المراد منه ما هو،فکیف یحکم بتکلیف ما لم یتحقّق منهم؟!

و قال الفقهاء بوجوب الوجه،و أرادوا منه الوجوب و الندب،فلو أراد المصلحه الموجبه لهما یکون قصدا لوجه الوجه.و أخیرا إذا أراد المصلّی من صلاته الدخول الی الجنّه و النجاه من العذاب،و کذلک العامل لأداء الزکاه إذا أراد منه النیل بالثروه،و کذا قارئ دعاء کمیل اذا أراد منه کفایه شرّ الأعداء و فتح باب الرزق و غفران المعاصی کما ذکروا فی خصوصه یکون ذلک داعیا لداعی القراءه و العمل.

بالجرّ،عطفا علی الندب و معطوفه ممّا تقدّم،فتکون العباره هکذا:و النیه المعیّنه القربه.یعنی و من أجزاء الصلاه النیه فی حال کونها معیّنه القرب لا الریاء و السمعه و غیر ذلک.

قوله«و هو»یرجع الی لفظ«القربه».یعنی أنّ المراد من القرب الذی جعل
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الزمان و المکان،لتنزّهه تعالی عنهما(1)،و آثرها لورودها(2)کثیرا فی الکتاب و السنّه و لو جعلها(3)للّه تعالی کفی.

و قد تلخّص من ذلک(4):أنّ المعتبر فی النیه أن یحضر بباله مثلا صلاه الظهر الواجبه المؤدّاه،و یقصد فعلها للّه تعالی،و هذا أمر(5)سهل،

غایه لإتیان فعل المتعبّد به هو القرب من حیث الشرف و المنزله،لا القرب زمانا أو مکانا،لأنّ اللّه تعالی منزّه من اختیار الزمان و المکان.

أی عن الزمان و المکان.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر لفظ«القربه»بعد الأجزاء المذکوره فی المنویّ،لأنّها وردت کثیرا فی الکتاب و السنّه.

أمّا الکتاب فقوله تعالی: وَ مِنَ الْأَعْرٰابِ مَنْ یُؤْمِنُ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ یَتَّخِذُ مٰا یُنْفِقُ قُرُبٰاتٍ عِنْدَ اللّٰهِ وَ صَلَوٰاتِ الرَّسُولِ أَلاٰ إِنَّهٰا قُرْبَهٌ لَهُمْ سَیُدْخِلُهُمُ اللّٰهُ فِی رَحْمَتِهِ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ .(التوبه:99).

و أمّا السنه فقد ورد فی کتاب الوسائل:

عن جمیل بن درّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:أقرب ما یکون العبد من ربّه إذا دعا ربّه و هو ساجد،فأیّ شیء تقول إذا سجدت؟قلت:علّمنی جعلت فداک ما أقول؟قال:قل:یا ربّ الأرباب،و یا ملک الملوک،و یا سیّد السادات،و یا جبّار الجبابره،و یا إله الآلهه،صلّ علی محمّد و آل محمّد،و أفعل بی کذا و کذا...الخ.

(الوسائل:ج 4 ص 952 ب 2 من أبواب السجود ح 3).

الضمیر فی قوله«لو جعلها»یرجع الی القربه.یعنی لو جعل المصلّی القربه کون العمل للّه تعالی کفی،بمعنی:أن یصلّی أو یصوم أو یزکّی ماله لعظمته تعالی تعظیما له،و لا یخطر بباله غیر ذلک.

أی:خلاصه ما ذکرنا فی خصوص النیه هو:أنّ المعتبر فیها أن یقول العامل بالواجب و هو الصلاه فی لسانه أو یخطر بباله:اصلّی صلاه الظهر-مثلا-الواجبه المؤدّاه قربه الی اللّه تعالی.

فإنّ النیه بهذا الطریق سهله لا تعب فیها.
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و تکلیف یسیر،قلّ أن ینفکّ(1)عن ذهن المکلّف عند إرادته الصلاه، و کذا غیرها(2)و تجشّمها(3)زیاده علی ذلک وسواس شیطانی،قد امرنا بالاستعاذه منه و البعد عنه.


[تکبیره الإحرام]

(و تکبیره(4)الإحرام) نسبت إلیه(5)،لأنّ بها یحصل الدخول فی الصلاه و یحرم ما کان محلّلا قبلها من الکلام و غیره،و یجب التلفّظ بها باللفظ المشهور(6) (بالعربیه) تأسّیا

فإنّ النیه کذلک لا تنفکّ عن ذهن المکلّف عند إتیانه بالواجب.و عن السیّد ابن طاوس رحمه اللّه:إنّه لو کلّفنا بالعباده بغیر نیه لکان ذلک تکلیفا بما لا یطاق.

فالمقدار الذی یحصل فی قلب المکلّف-کما أوضحناه-یکون کافیا فی تحقّق النیه.

یعنی و کذلک تکفی النیه بهذا المقدار فی غیر الصلاه من سائر العبادات،مثل:

الصوم و الزکاه و غیرهما.

أی التکلّف بالنیه-زیاده علی ما ذکرنا-وسواس شیطانی،و قد أمرنا اللّه تعالی بالاستعاذه من شرّه إلیه سبحانه فی قوله تعالی: قُلْ أَعُوذُ بِرَبِّ النّٰاسِ* مَلِکِ النّٰاسِ* إِلٰهِ النّٰاسِ مِنْ شَرِّ الْوَسْوٰاسِ الْخَنّٰاسِ* اَلَّذِی یُوَسْوِسُ فِی صُدُورِ النّٰاسِ (الناس:1-5).فما ترونه من بعض المؤمنین فی صفوف الجماعات و غیره من الوسوسه فی نیّته بتکرارها فی اللسان و رفع الید و ردّها و تغییر القیافه و غیر ذلک لیس إلاّ وسوسه شیطانیه لو لم تکن ریاء،أعاذنا اللّه تعالی من الشیطان.

تکبیره الإحرام

بالرفع،عطفا علی قوله«النیه»و معطوفه.یعنی أنّ الثالث من واجبات الصلاه -بعد القیام و النیّه-تکبیره الإحرام.

أی نسبت التکبیره الی الإحرام لأنّ بتلک التکبیره یدخل المصلّی حریم الصلاه،فیحرم علیه ما کان محلّلا قبلها من التکلّم و الشرب و الأکل و غیرها.

و الضمیران فی قوله«قبلها»و«بها»یرجعان الی تکبیره الإحرام.

و المشهور من التکبیره هو لفظ«اللّه أکبر».
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بصاحب الشرع(1)علیه الصلاه و السلام حیث فعل کذلک و امرنا بالتأسّی به(2) (و) کذا تعتبر العربیه فی (سائر الأذکار الواجبه) ،أمّا المندوبه(3)فیصحّ بها و بغیرها فی أشهر(4)القولین،هذا مع القدره علیها(5).أمّا مع العجز و ضیق الوقت عن التعلّم فیأتی بها حسب ما یعرفه من اللغات(6)،فإن تعدّد(7)تخیّر مراعیا ما اشتملت

فإنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام کبّروا لها بهذا اللفظ.

کما فی قوله تعالی: لَقَدْ کٰانَ لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ (الأحزاب:21).و عن النبی صلّی اللّه علیه و آله:صلّوا کما رأیتمونی اصلّی.(بحار الأنوار:ج 85 ص 279 باب التشهّد و أحکامه).

أی:الأذکار المندوبه فی الصلاه،مثل ذکر القنوت و الدعاء بعد ذکر السجده و أمثالهما یجوز بالعربیه و غیرها.

فی مقابل الأشهر هو القول المشهور بعدم جواز الأذکار المندوبه بغیر العربیه.

*من حواشی الکتاب:قال العلاّمه فی التذکره:یجوز الدعاء بغیر العربیه علی قول أکثر علمائنا للأصل،و عند بعضهم لا یجوز لأنّ المنقول عن النبی صلّی اللّه علیه و آله هو الدعاء بالعربیه،و قال صلّی اللّه علیه و آله:صلّوا کما رأیتمونی اصلّی.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

و لا یخفی دلیل الثانی فی بیان بعض الأحکام؛لأنّ لسانه صلّی اللّه علیه و آله کان عربیا،و لا یتصوّر فی حقّه أن یدعو بغیر العربیه،فکلّ مورد ثبت فیه نصّ أو إجماع بلزوم العربیه یتّبع،و کلّ مورد لم یثبت فیه ذلک فالأصل هو الجواز.

أی:الحکم بالعربیه إنّما هو فی صوره التمکّن منها.

یعنی لو لم یقدر المصلّی علی تکبیره الإحرام بالعربیه و لم یسع الوقت لتعلّمها فیکبّر بأیّ لسان یقدر به.

أی:إن تعدّدت اللغه بأن یقدر علی التکبیره بلغتین مثل الفارسی و الترکی إذا یتخیّر فی أداء التکبیره بأیّ منهما شاء.
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علیه(1)من المعنی و منه(2)الأفضلیه.

(و تجب المقارنه للنیه) بحیث یکبّر عند حضور القصد المذکور(3) بالبال(4)من غیر أن یتخلّل بینهما(5)زمان و إن قلّ علی المشهور،و المعتبر حضور القصد(6)عند أول جزء من التکبیر،و هو(7)المفهوم من المقارنه بینهما فی عباره المصنّف(8)،لکنّه(9)فی غیره اعتبر استمراره إلی آخره إلاّ

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی«ما»الموصوله،و فاعل اشتملت مستتر یرجع الی التکبیره.یعنی یجب رعایه المعنی الذی تشتمله التکبیره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المعنی،فیکون معنی العباره:أنّه یجب علی المصلّی أن یراعی من معنی«اللّه أکبر»المعنی الذی فیه الأفضلیه،ففی لغه الفارسی مثلا یتلفّظ بلفظ«خدا بزرگتر است»لا لفظ«خدا بزرگ است».

المراد من القصد المذکور هو قصد الصلاه بالممیّزات المذکوره من الأداء و القضاء و الوجوب أو الندب و القربه.

الجار و المجرور یتعلّق بالحضور،و الباء فی قوله«بالبال»بمعنی«فی».

أی:بین القصد و التکبیره.یعنی لا یجوز الفصل بینهما و لو بزمان قلیل.

و قال الشهید فی الذکری:و من الأصحاب من جعل النیه بأسرها بین الألف و الراء أی:ألف«اللّه»و راء«أکبر»،و ما نقله عن العامّه من جواز تقدیم النیّه علی التکبیره بشیء یسیر کنیه الصوم فهو غیر مستقیم.

أی قصد الصلاه عند أول جزء من التکبیر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی حضور القصد عند أوّل جزء التکبیره.یعنی أنّ النیه و القصد عند التکبیره فی البال هو مقتضی لفظ المقارنه بینهما،فإنّهما لا یقارنان الی ما بالقصد فی أول التکبیره.

عباره المصنّف رحمه اللّه هی قوله«تجب المقارنه للنیه».

أی لکنّ المصنّف رحمه اللّه فی غیر هذا الکتاب اعتبر استمرار القصد من أول التکبیره الی آخرها،إلاّ أن یحصل العسر و المشقّه للمصلّی فی ذلک.
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مع العسر،و الأول(1)أقوی.

(و استدامه(2)حکمها) بمعنی أن لا یحدث نیه تنافیها(3)،و لو فی بعض ممیّزات المنویّ (إلی الفراغ) من الصلاه،فلو نوی الخروج منها و لو فی ثانی الحال(4)قبله،أو فعل(5)بعض المنافیات کذلک،أو الریاء(6)و لو ببعض الأفعال،و نحو(7)ذلک بطلت.

أی الحکم بالحضور من القصد عند أوّل جزء من التکبیر فی قلب المصلّی هو الأقوی،فلا یجب استمرار القصد الی آخر التکبیره.

عطف علی المقارنه،أی تجب المقارنه فی النیه و استدامه حکم النیه الی آخر الصلاه.

یعنی أن یحدث نیه علی خلاف النیه الأولی و لو فی بعض الممیّزات المنظوره فی النیه الاولی،مثلا قصد فی الاولی صلاه القضاء فیحدث النیه علی خلافه، و هکذا.

بأن ینوی فی الرکعه الاولی الخروج من الصلاه المنویه فی الرکعه الثانیه،فهذا القصد-و لو کان قبل الرکعه المنظوره-یوجب البطلان أیضا.و قوله«فی ثانی الحال»ظرف للخروج،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی ثانی الحال.

بالنصب،لکونه مفعولا علی قوله«نوی».و المراد من قوله«کذلک»هو نیه الفعل المنافی فی حال قبل حال الفعل،مثل نیته فی الرکعه الاولی و فی الرکعه الثانیه.

بالنصب،عطفا علی«فعل»و معطوفه،و الکلّ مفعول لقوله«نوی».

و الحاصل:لو نوی الریاء فی صلاته و لو فی بعض أفعال الصلاه-مثل أن ینوی من قنوتها مطوّلا الریاء،أو نوی من السجده المطوّله الریاء-فهذا یوجب بطلان الصلاه،لعدم استمرار النیه فیها.

أی لو نوی أمثال ذلک فی خلال الصلاه-مثل قصد إیجاد الحدث و قصد التعلیم للغیر و هکذا-بطلت الصلاه فی کلّ ذلک.
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[القراءه]


اشاره



[الحمد و سوره کامله]

(و قراءه(1)الحمد،و سوره کامله) فی أشهر القولین(2) (إلاّ(3) مع الضروره) کضیق وقت،و حاجه یضرّ فوتها(4)،و جهاله لها مع العجز عن التعلّم،فتسقط السوره من غیر تعویض(5)عنها،هذا(6) (فی) الرکعتین (الأولیین) سواء لم یکن غیرهما(7)کالثنائیه،أم کان کغیرها (و یجزی فی غیرهما) من الرکعات (الحمد وحدها أو التسبیح) بالأربع المشهوره(8) (أربعا) بأن

القراءه

یعنی أنّ الرابع من واجبات الصلاه هو قراءه فاتحه الکتاب و قراءه سوره کامله من السور التی تأتی الإشاره إلیها.

فی مقابل ذلک القول الغیر الأشهر خالف فیه ابن الجنید و سلاّر و الشیخ رحمه اللّه فی النهایه و المحقّق فی المعتبر،فإنّهم ذهبوا الی استحبابها،فعندهم یجوز التبعیض کما یجوز ترکها بالکلّیه.

و لا یخفی أنّ التعبیر بالأشهر دون الأصحّ إشاره الی قوه الاستحباب.

استثناء من وجوب القراءه،فإنّها لا تجب عند الضروره و هو ضیق الوقت و غیره ممّا یذکر.

یعنی و من الضروره وجود حاجه لو اشتغل بقراءه السوره لتفوت تلک الحاجه،و فوتها یوجب الضرر.

یعنی فی صوره سقوط السوره فی موارد الضروره لا یحتاج الی بدلها،و الحال لو لم یتمکّن من قراءه الحمد کلّها بالعربیه و یقدر علی قراءه آیه واحده-مثلا- یجب التعویض عمّا لا یقدر بما یقدر.

المشار إلیه هو وجوب الحمد و السوره،فإنّهما تجبان فی الرکعتین الاولیین.

یعنی لا فرق فی وجوبهما فی الاولیین بین ما إذا لم یکن غیرهما مثل صلاه الصبح،أو کان معهما غیرهما مثل صلاه المغرب و العشاء.

و هو:سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا إله إلاّ اللّه،و اللّه أکبر.
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یقولها(1)مرّه (أو تسعا) بإسقاط التکبیر من الثلاث علی ما دلّت علیه(2)

أی یقول التسبیح المعروف بالأربعه مرّه،أو تسعه یقولها ثلاث مرّات مع إسقاط التکبیر.

یعنی أنّ ذکر التسبیح تسعا من دون التکبیر بدل الحمد فی غیر الاولیین هو مدلول روایه حریز.

و اعلم أنّ فی ذکر التسبیحات بدل الحمد أربعه أوجه:

الأول:هو ذکر التسبیحات الأربعه مرّه واحده.

الثانی:هو ذکر التسبیحات المذکوره ثلاث مرّات بحذف التکبیره،فیکون المجموع تسعا.

الثالث:تکرار الفقرات الثلاث الاول ثلاث مرّات مع إضافه التکبیره فی المرّه الأخیره،فیکون المجموع عشرا.

الرابع:تکرار الفقرات الأربع ثلاث مرّات،فیکون المجموع اثنتی عشره مرّه.

أمّا دلیل الاکتفاء بالمرّه الواحده من قول«سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا إله إلاّ اللّه،و اللّه أکبر»هو روایه زراره المنقوله فی کتاب الوسائل:

عن زراره قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:ما یجزئ من القول فی الرکعتین الأخیرتین؟قال:أن تقول«سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر» و تکبّر و ترکع.(الوسائل:ج 4 ص 782 ب 42 من أبواب القراءه ح 5).

و الدلیل علی الاکتفاء بالوجه الثانی هو الخبر المروی فی کتاب الوسائل أیضا:

عن حریز السجستانی عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:لا تقرأ فی الرکعتین الأخیرتین من الأربع رکعات المفروضات شیئا،إماما کنت أو غیر إمام،قلت:

ما أقول فیها؟قال:إن کنت إماما أو وحدک فقل«سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا إله إلاّ اللّه»ثلاث مرّات تکمله تسع تسبیحات،ثمّ تکبّر و ترکع.(الوسائل:ج 4 ص 791 ب 51 من أبواب القراءه ح 1).

و لم نعثر علی خبر یدلّ علی الوجه الثالث و لکنه اختیار الشیخ فی الجمل و المبسوط و ابن ادریس و سلاّر و ابن البرّاج.(راجع مختلف الشیعه:ج 2 ص 146).
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روایه حریز (أو عشرا) (1)بإثباته فی الأخیره (أو اثنا عشر) بتکریر الأربع(2)ثلاثا،و وجه الاجتزاء بالجمیع(3)ورود النصّ الصحیح بها(4)، و لا یقدح إسقاط التکبیر فی الثانی لذلک(5)

و أمّا دلیل الاکتفاء بالوجه الرابع فهو الخبر المروی فی کتاب الوسائل:

عن السرائر نقلا من کتاب حریز مثله،إلاّ أنّه قال:فقل«سبحان اللّه،و الحمد للّه، و لا إله إلاّ اللّه،و اللّه أکبر»ثلاث مرّات،ثمّ تکبّر و ترکع.(الوسائل:ج 4 ص 792 ب 51 من أبواب القراءه ح 2).

و أمّا الدلیل بالاکتفاء بقراءه الحمد بدل التسبیحات هو الروایه التی ذکرت فی الوسائل:

عن علی بن حنظله عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الرکعتین الأخیرتین ما أصنع فیهما؟فقال:إن شئت فاقرأ فاتحه الکتاب،و إن شئت فاذکر اللّه،فهو سواء.

قال:قلت:فأیّ من ذلک أفضل؟فقال:هما و اللّه سواء،إن شئت سبّحت،و إن شئت قرأت.(الوسائل:ج 4 ص 781 ب 42 من أبواب القراءه ح 3).

قال صاحب الوسائل بعد ذکره الروایه:المراد التساوی فی الأجزاء،و قد ذکر بابا خاصّا فی استحباب اختیار التسبیح علی القراءه فی الأخیرتین.(راجع الوسائل:ج 4 ص 791 ب 51 من أبواب القراءه).

عطف علی قوله«تسعا»و معطوفه.

یعنی أنّ اثنتی عشره تحصل بتکرار الفقرات الأربع ثلاث مرّات.

المراد من الجمع هو الوجوه الأربعه التی أوضحناها و ذکرنا أدلّتها بالتفصیل فراجعها.

یعنی أنّ الوجوه المذکوره قد ورد فی خصوصها النصّ الصحیح.لکنّا ما وجدنا نصّا فی خصوص الوجه الثالث،إلاّ أنّه نقل عن الشیخ و السید رحمهما اللّه و غیرهما القول به.

المشار إلیه هو النصّ الصحیح.یعنی لا یقدح إسقاط التکبیر فی الوجه الثانی، و هو کون تکرار الفقرات الثلاث الاول ثلاثا بحذف التکبیر لوجود النصّ.
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و لقیام(1)غیره مقامه و زیاده(2)،و حیث یؤدی الواجب بالأربع(3)جاز ترک الزائد،فیحتمل کونه(4)مستحبّا،نظرا إلی ذلک(5)،و واجبا(6)مخیّرا، التفاتا إلی أنّه(7)أحد أفراد الواجب،و جواز(8)ترکه إلی بدل،و هو(9) الأربع و إن کان جزأه(10)کالرکعتین،و الأربع فی مواضع التخییر، و ظاهر(11)النصّ و الفتوی:الوجوب،

هذا دلیل آخر علی عدم القدح بإسقاط التکبیر؛لأنّ غیره-و هو تکرار الفقرات الاخری-یقوم مقام التکبیر.

الواو هنا بمعنی«مع».یعنی یقوم غیره مقامه مع زیاده.

یعنی حیث یکتفی فی أداء الواجب بذکر التسبیحات الأربع مرّه واحده فیجوز حینئذ ترک الزائد،فلو أتی بالزائد یحتمل کونه مستحبّا،و کذلک یحتمل کونه واجبا مخیّرا.

الضمیر فی«کونه»یرجع الی الزائد.

المشار إلیه فی«ذلک»هو جواز ترک الزائد.یعنی أنّ جواز الترک یدلّ علی عدم وجوب الزائد،لأنّ الواجب لا یجوز ترکه،فیستفاد منه استحباب الزائد.

خبر بعد خبر لقوله«فیحتمل کونه».یعنی کما یحتمل کون الزائد مستحبّا کذلک یحتمل کونه واجبا مخیّرا،لأنّه أحد أفراد الواجب.

الضمیر فی«أنّه»یرجع الی الزائد.یعنی أنّ کون الزائد واجبا مخیّرا للالتفات الی أنّه أیضا أحد أفراد الواجب؛لجواز ترکه مع البدل.

بالجرّ،لکونه عطفا علی قوله«أنّه أحد أفراد الواجب»فیکون معنی العباره هکذا:التفاتا الی جواز ترک الزائد مع إتیان بدله،و هذا دلیل آخر علی کون الزائد واجبا مخیّرا.

الضمیر فی قوله«و هو الأربع»یرجع الی البدل.

أی و إن کان الأربع جزء من الزائد،لأنّ الزائد-مثلا-هو اثنتی عشره مرّه، و الحال أنّ الأقلّ جزء منه.کما أنّ الرکعتین جزء من أربع رکعات فی الموارد التی یتخیّر المکلّف بین القصر و التمام.

یعنی و یستفاد من ظاهر النصّ و الفتوی أنّ الزائد هو الواجب المخیّر.
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و به(1)صرّح المصنّف فی الذکری،و هو ظاهر العباره هنا(2)،و علیه الفتوی.

فلو شرع(3)فی الزائد عن مرتبه فهل یجب علیه البلوغ إلی اخری؟ یحتمله(4)قضیه للوجوب و إن جاز ترکه قبل الشروع.و التخییر(5)ثابت قبل الشروع فیوقعه علی وجهه(6)،أو یترکه حذرا من تغییر الهیئه الواجبه،و وجه العدم(7):أصاله عدم وجوب الإکمال،فینصرف(8)إلی

أی و بالوجوب التخییری صرّح المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری.

یعنی و ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب أیضا یدلّ علی الوجوب التخییری،لأنّه قال«أو التسبیح أربعا أو تسعا أو عشرا»فیظهر من ذلک الوجوب التخییری.

هذا متفرّع علی القول بالواجب التخییری،فإذا شرع فی الزائد عن مرتبه واحده هل یجب علی المصلّی أن یکرّره الی مرتبه الواجب الآخر أم لا؟

أی یحتمل وجوب البلوغ الی الاخری لاقتضاء الوجوب التخییری ذلک و إن کان ترک الزائد جائزا قبل الشروع فیه.

یعنی أنّ کون المصلّی مخیّرا بینهما إنّما هو قبل الشروع،فاذا اختار الفرد الآخر یجب علیه أن یتمّه بعد الشروع فیه.

الضمیران فی«یوقعه»و«علی وجهه»یرجعان الی الزائد.یعنی یجب علی المصلّی أن یوقع الزائد بعنوانه الواجب المخیّر،أو یترکه من الأول لئلاّ تتغیر الهیئه الواجبه،لأنّ الواجب إمّا أربع مرّات أو اثنا عشر مرّه،فلا یتصوّر غیر ذلک.

أی وجه عدم وجوب البلوغ الی اخری هو أصاله عدم الوجوب،و المراد من هذا الأصل هو أصاله البراءه فی موارد الشکّ فی التکلیف.

هذا متفرّع بالحکم بعدم وجوب الإکمال.یعنی إذا حکمنا بعدم وجوب الإکمال فبأیّ قاعده ینطبق ذکر الزائد؟فقال الشارح رحمه اللّه:منصرف الزائد الی کونه ذکرا للّه تعالی فإنّه ممدوح بأیّ طریق جعل.
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کونه ذکر اللّه تعالی إن لم یبلغ فردا آخر.

(و الحمد) فی غیر الأولیین (أولی) من التسبیح مطلقا(1)لروایه محمّد بن حکیم عن أبی الحسن علیه السّلام،و روی أفضلیه التسبیح مطلقا، و لغیر(2)الإمام،و تساویهما(3)،

فالحاصل:ینظر الی عمل المکلّف،فلو أبلغ الزائد من الواجب الأول من التخییری الی الآخر یحکم بوجوب الزائد،و إلاّ یحکم بکونه مستحبّا،کما اذا قرأ المصلّی التسبیحه أزید من مرّه و لم یبلغها الی عدد اثنی عشر.

هذا فتوی المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب،و هو أولویه الحمد من التسبیحات مطلقا،بلا فرق بین الإمام و المأموم،و الدلیل علی ذلک هو الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

عن محمّد بن حکیم قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام:أیّما أفضل القراءه فی الرکعتین الأخیرتین أو التسبیح؟فقال:القراءه أفضل.(الوسائل:ج 4 ص 794 ب 51 من أبواب القراءه ح 10).

و فی قبال ذلک الروایه الدالّه علی أفضلیه التسبیح من قراءه الحمد و هی المرویه فی کتاب الوسائل:

عن محمّد بن عمران فی حدیث أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال:لأیّ علّه صار التسبیح فی الرکعتین الأخیرتین أفضل من القراءه؟قال:إنّما صار التسبیح أفضل من القراءه فی الأخیرتین لأنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله لمّا کان فی الأخیرتین ذکر ما رأی من عظمه اللّه عزّ و جلّ و دهش فقال:سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر، فلذلک صار التسبیح أفضل من القراءه.(الوسائل:ج 4 ص 792 ب 51 من أبواب القراءه ح 3).

فیستفاد من هذه الروایه أفضلیه التسبیحه مطلقا إماما کان أو مأموما أو منفردا.

یعنی و روی أفضلیه التسبیح لغیر الإمام.

عطف علی«أفضلیه التسبیح».یعنی روی تساوی الحمد و التسبیحه فی
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و بحسبها(1)اختلفت الأقوال و اختلف اختیار المصنّف،فهنا رجّح القراءه مطلقا(2)،و فی الدروس للإمام(3)و التسبیح للمنفرد،و فی البیان جعلهما له(4)سواء،و تردّد فی الذکری،و الجمع بین الأخبار هنا لا یخلو من تعسّف(5).


[الجهر بالقراءه و الإخفات بها]

(و یجب الجهر) بالقراءه علی المشهور(6) (فی الصبح)

الثواب،و هی المرویه فی کتاب الوسائل.(راجع:ج 4 ص 781 ب 42 من أبواب القراءه ح 3 و قد ذکرناها آنفا).

أی بحسب الأخبار المختلفه فی المسأله اختلفت أقوال العلماء و فتاواهم.

کما فی قوله:«و الحمد أولی».

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه رجّح قراءه الحمد للإمام،و رجّح التسبیحه للمنفرد.

الضمیر فی«له»یرجع الی المنفرد.یعنی فی کتاب البیان جعل الحمد و التسبیحه للمنفرد متساویا.و فی کتاب الذکری تردّد فی أفضلیه أحد منهما.فللمصنّف أربعه أقوال کلّ فی کتابه الذی اشیر إلیه.

تعسّف فی القول:أخذه علی غیر هدایه،حمله علی معنی لا تکون دلالته علیه ظاهره،و اعتسف عن الطریق:مال عنه و عدل.(المنجد).یعنی أنّ الجمع بین الأخبار المختلفه فی المقام لا یخلو عن العدول عن الطریق المستقیم،لأنّ الجمع بحیث یتقبّله العقل و العرف لا یمکن.

*من حواشی الکتاب:أنّ الجمع ممکن بجعل التساوی للمنفرد،و التسبیح للمأموم بقرینه المقابله،و الحمد للإمام.(حاشیه صاحب الحدیقه رحمه اللّه).

مقابل المشهور قول السید المرتضی و ابن الجنید.

*من حواشی الکتاب:ذهب المرتضی رحمه اللّه فی المصباح و ابن الجنید الی أنّ الجهر و الإخفات فی مواضعهما من السنن الأکیده لصحیحه علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال:سألته عن الرجل یصلّی من الفرائض ما یجهر فیه بالقراءه،هل علیه أن لا یجهر؟قال:إن شاء جهر،و إن شاء لم یفعل.(الوسائل:ج 4 ص 765
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(و اولیی(1)العشاءین،و الإخفات(2)فی البواقی) للرجل.

و الحقّ أنّ الجهر و الإخفات کیفیّتان متضادّتان مطلقا(3)،لا یجتمعان فی ماده(4)،فأقلّ الجهر(5):أن یسمعه من قرب منه صحیحا،مع اشتمالها علی الصوت الموجب لتسمیته جهرا عرفا،و أکثره:أن لا یبلغ العلوّ المفرط، و أقلّ السرّ(6):أن یسمع نفسه خاصّه صحیحا أو تقدیرا،و أکثره:أن لا یبلغ أقلّ الجهر.

(و لا جهر علی المرأه)

ب 25 من أبواب القراءه ح 6).و حملها الشیخ رحمه اللّه علی التقیه لموافقتها لمذهب العامّه أجمع و لابن لیلی.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

بالمثناتین من تحت،و قد نقل طاب ثراه فی تمهید القواعد عن أبی حیّان أنّه یقال:أوّله و آخره.

بالرفع،عطفا علی قوله«الجهر».أی یجب الإخفات فی الباقی من الاولیین.

أی فی جمیع المراتب،شدیده کانت أو ضعیفه.

المراد من الماده هی المرتّبه.یعنی أنّهما لا یجتمعان فی مرتبه من المراتب، و هذا علی خلاف من قال:إنّ أقلّ الجهر یجتمع مع أکثر الإخفات فیجتمعان، فیحصل بینهما العموم و الخصوص من وجه،بل النسبه بینهما من النسب هو التباین الکلّی.

هذا بیان للتبیان بینهما،فإنّ أقلّ الجهر أن یسمع صوت المصلّی من قرب منه و لا ثقل فی سمعه،و أکثر الصوت فی الجهر أن لا یبلغ العلوّ المفرط.

و هذا بیان للإخفات من حیث الشدّه و الضعف،فإنّ المرتبه الضعیفه من السرّ أن یسمع نفس المصلّی لو کان السامع منه سالما،أو تقدیرا،و أعلی مرتبه من السرّ أن لا یبلغ أقلّ الجهر عرفا.

و الحاصل:أنّ فی الجهر یظهر جوهر الصوت ضعیفا و شدیدا،لکن فی الإخفات لا یظهر جوهر الصوت.
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وجوبا(1)،بل تتخیّر بینه و بین السرّ فی مواضعه إذا لم یسمعها(2)من یحرم استماعه(3)صوتها،و السرّ أفضل لها مطلقا(4)، (و یتخیّر الخنثی(5)بینهما) فی موضع الجهر إن لم یسمعها الأجنبی،و إلاّ تعیّن(6)الإخفات،و ربّما قیل:

بوجوب الجهر علیها(7)،مراعیه(8)عدم سماع الأجنبی مع الإمکان(9)، و إلاّ(10)وجب الإخفات،و هو أحوط(11).

أی لا یجب علی المرأه أن تجهر فی قراءه الاولیین فی مواضع الجهر،بل تتخیّر بین الجهر و الإخفات.

الضمیر المؤنّث یرجع الی القراءه المعلومه بالقرائن،أو یرجع الی نفس المرأه، و المراد منه هو قراءتها.

الضمیر فی«استماعه»یرجع الی«من»الموصوله،و فی«صوتها»الی المرأه.

أی بلا فرق بین أن یسمع الأجنبی صوتها أم لا.

المراد من الخنثی هو المشکل الذی لا یلحق لا بالرجل و لا بالمرأه بسبب العلائم التی ذکروها فی تشخیص الخنثی،و الضمیر فی«بینهما»یرجع الی الجهر و السرّ.

یعنی لو سمع صوتها الأجنبیّ یجب الإخفات علیها،و لو لم یسمع فالخنثی مخیّر بین الجهر و الإخفات.

الضمیر فی«علیها»یرجع الی الخنثی.یعنی قیل بتعیّن وجوب الجهر للخنثی فی مواضع الجهر.

حال من الخنثی.یعنی یجب الجهر لها فی حال کونها مراعیه عدم سماع الأجنبی صوتها.

هذا یتعلّق بقوله«مراعیه».یعنی یجب الجهر علی الخنثی مع إمکان رعایه عدم سماع الأجنبی صوتها،بأن یمکن لها أن تختار مکانا لا یسمع الأجنبی صوتها،فلو لم یمکن اختیار المکان کذلک یجب الإخفات.

استثناء عن إمکان الرعایه.یعنی لو لم یمکن الرعایه فیجب حینئذ علیها الإخفات.

یعنی القول بوجوب الجهر للخنثی یطابق الاحتیاط،لأنّها اذا لم یسمع صوتها
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[الترتیل للقراءه]

(ثمّ الترتیل(1)) للقراءه،و هو لغه:الترسّل فیها(2)،و التبیین بغیر بغی(3)،و شرعا-قال فی الذکری-:هو حفظ الوقوف(4)و أداء الحروف(5)

الأجنبی و کانت فی الواقع امرأه فیتخیّر بین الجهر و الإخفات،لکن لو کانت فی الواقع رجلا لا یجوز له الإخفات،فالحکم بوجوب الجهر للخنثی یطابق الاحتیاط،فکذلک عند سماع الأجنبی صوتها الحکم بوجوب الإخفات للخنثی یطابق الاحتیاط.

إنّ هذا اللفظ و ما بعده من الوقوف و تعمّد الإعراب و سؤال الرحمه و التعوّذ من النقمه مبتدأ و خبره هو قوله«مستحبّ».

و الترتیل:من رتل یرتل رتلا الشیء:تناسق و انتظم انتظاما حسنا.ترتّل فی القول:ترسّل محسنا.(المنجد).

الترسّل:القراءه بالتأنّی و بیان الحروف و الکلمات عند القراءه.

و اعلم أنّ للترتیل معنیان:لغویّ و اصطلاحی،و هذا معناه فی اللغه،و سیشیر الی معناه الشرعی عند قوله«هو حفظ الوقوف...الخ».

البغی:هو العدل عن الحقّ،الاستطاله،العصیان،الظلم،الخیانه.(المنجد).

و المراد هنا:هو الإفراط فی تبیّن الحروف بحدّ الاستطاله.

و ادّعی بعض الفضلاء بأنّ فی نسخه خطّیه عنده کانت«تغنّ»بدل«البغی» و استشهد بنقل المسالک عن الصحاح بکلمه«تغنّ»و العهده علیه.

فلو کان المدّعی منه صحیحا فالمعنی هکذا:الترتیل هو تبیّن الحروف بغیر التغنّی.

و قد ورد عن الصادق علیه السّلام أنه سئل عن هذه الآیه[ وَ رَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِیلاً (المزّمّل:4)]فقال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:بیّنه تبیانا و لا تهذّه هذّ الشعر و لا تنثره نثر الرمل،و لکن أفزعوا قلوبکم القاسیه.(تفسیر الصافی:ج 5 ص 240 و نقله عن الکافی).

هذا هو المعنی الشرعی من الترتیل،فإنّه عباره عن حفظ الوقوف فی الموارد التی یلاحظ فیها الوقف کما سیشیر إلیها قریبا.

أی أداء الحروف من مخارجها التی بیّنها علماء التجوید.
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و هو(1)المرویّ عن ابن عبّاس،و قریب منه(2)عن علی علیه السّلام إلاّ أنّه قال:

و بیان الحروف،بدل أدائها(3).

(و الوقوف(4)) علی مواضعه،و هی ما تمّ لفظه

الضمیر یرجع الی«أداء الحروف».یعنی أنّ أداء الحروف ذکر فی روایه ابن عبّاس فی معنی الترتیل.

أی یقرب من المرویّ عن ابن عبّاس ما روی عن علیّ علیه السّلام،إلاّ أنّه علیه السّلام قال:

«الترتیل بیان الحروف»بدل«أداء الحروف»،و الفرق بینهما:أنّ بیان الحروف هو إظهارها،و أداء الحروف هو إتیانها من مخارجها.و عن الشیخ البهائی رحمه اللّه:

یحصل بیان الحروف برعایه صفات الحروف و هی التی بیّنها علماء التجوید.

الضمیر فی«أدائها»یرجع الی الحروف.

عطف علی قوله«ثمّ الترتیل».یعنی ثمّ الوقوف فی مواضع الوقف،یأتی خبره بقوله«مستحبّ».

و اعلم أنّ الوقف قسّموه الی أربعه أقسام:التام،الحسن،الکافی،القبیح.

أمّا الأول-و هو الوقف التامّ-:و هو الّذی یتمّ الکلام فیه لفظا و معنی بحیث لا یرتبط بکلام بعده،لا فی اللفظ و لا فی المعنی،کالوقوف علی البسمله،و یوم الدین،و هذا یوجد کثیرا فی آخر الآیات.

الثانی-و هو الوقف الحسن-:و هو الوقف علی کلام له تعلّق بما بعده لفظا لا معنی،مثل: اَلْحَمْدُ لِلّٰهِ ،فإنّ المعنی تمّ،لکن له تعلّق بما بعده،و هو رَبِّ الْعٰالَمِینَ من حیث کونه نعتا و صفه.

الثالث-و هو الوقف الکافی-:فی صوره کون الکلام تامّا من حیث اللفظ لا المعنی،مثل قوله تعالی: ذٰلِکَ الْکِتٰابُ لاٰ رَیْبَ فِیهِ فإنّ اللفظ فیه کامل،لکنّ المعنی لم یتمّ لاحتیاجه الی قوله تعالی: هُدیً لِلْمُتَّقِینَ .

الرابع-هو الوقف القبیح-:و هذا علی عکس القسم الأول،الوقف فی صوره عدم تمامیه الکلام لا لفظا و لا معنی،مثل الوقف فی لفظ«الحمد»أو الوقف علی لفظ«مالک»و قد یسمّی ذلک بالوقف الاضطراری.یعنی لو اضطرّ لذلک الوقف بعدم تمکّن أداء ما بعده بعلّه قطع نفسه یلزم إعاده الکلام مجدّدا.
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و معناه(1)،أو أحدهما(2)،و الأفضل:التامّ،ثمّ الحسن،ثمّ الکافی،علی ما هو مقرّر فی محلّه(3)،و لقد کان یغنی عنه(4)ذکر الترتیل علی ما فسّره به المصنّف(5)،فالجمع بینهما(6)تأکید.نعم(7)،یحسن الجمع بینهما(8)لو فسّر الترتیل بأنّه تبیین الحروف من غیر مبالغه(9)کما فسّره به فی المعتبر و المنتهی(10)،أو بیان(11)الحروف و إظهارها(12)من غیر مدّ یشبه الغناء

هذا هو الوقف التامّ کما مثّلناه.

ثمّ المعنی لا اللفظ و هو الوقف الحسن،ثمّ اللفظ لا المعنی و هو الوقف الکافی.

المراد من محلّ هذه الوقوف هو علم التجوید الذی ابتدعه القرّاء و علماء التجوید،و لا یخفی أنّه لا دلیل لرعایه هذه الاصطلاحات الوارده من أهل التجوید سوی المرویّ عن علیّ علیه السّلام الذی ذکرناه،و ثبوته مخدوش عند الأعلام.

یعنی و کان یغنی عن ذکر الوقوف ذکر الترتیل بالمعنی الّذی فسّره المصنّف رحمه اللّه فی الذکری،فإنه قال:الترتیل حفظ الوقوف و أداء الحروف،فإذا لا یحتاج الی ذکر الوقوف بعد ذکر الترتیل،فهذا تکرار فی عباره المصنّف.

أی علی ما فسّره المصنّف فی الذکری-کما أوضحناه-.

بین ذکر الترتیل و ذکر الوقوف تأکید،هذا جواب عن إیراد لزوم التکرار فی عباره المصنّف رحمه اللّه فی المتن.

هذا استدراک عن لزوم التکرار بین الجمع بینهما،فلو فسّر الترتیل بأنّه تبیین الحروف کما فسّره المحقّق رحمه اللّه فی المعتبر فلا یلزم التکرار،بل یحسن الجمع بینهما.

الضمیر فی«بینهما»یرجع الی الترتیل و الوقوف.

لفظ«مبالغه»بصیغه المصدر من باب مفاعله.یعنی فسّر المحقّق و العلاّمه رحمهما اللّه الترتیل بأنّه تبیین الحروف بدون أن یبالغ فیها،و الاحتمالان المتقدّمان فی معنی البغی یأتیان هنا أیضا.

کتاب المعتبر للمحقّق رحمه اللّه،و کتاب المنتهی للعلاّمه رحمه اللّه.

عطف علی قوله«تبیین الحروف».

عطف علی قوله«بیان الحروف»و المعطوف و المعطوف علیه مرفوعان لکونهما
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کما فسّره به فی النهایه،و هو(1)الموافق لتعریف أهل اللغه.

(و تعمّد(2)الإعراب) إمّا بإظهار حرکاته(3)و بیانها بیانا شافیا بحیث(4)لا یندمج بعضها فی بعض إلی(5)حدّ لا یبلغ حدّ المنع،أو بأن لا یکثر الوقوف الموجب للسکون خصوصا فی الموضع المرجوح(6)،

معطوفین علی خبر قوله«بأنّه...الی آخره».

و قول العلاّمه رحمه اللّه«من غیر مدّ یشبه الغناء»فی النهایه یؤیّد الاحتمال الذی ذکرناه من کون اللفظ فی المتن فی بعض النسخ«تغنّ»بدل«بغی».(راجع هامش 3 من ص 238).

مرجع الضمیر الی التفسیر من الأخیرین فی خصوص الترتیل.یعنی فهذان التفسیران-و هما کون الترتیل تبیین الحروف أو بیان الحروف...الی آخره- یوافقان معناه اللغوی.

بالرفع،عطفا علی الوقوف،و معطوفه خبره أیضا«مستحبّ».هذا هو الثالث من مستحبّات القراءه،کما أنّ الترتیل و الوقوف من مستحبّاتها.

الضمیر فی«حرکاته»یرجع الی الإعراب،فإنّ الإعراب إمّا بالحروف أو بالحرکات،و الضمیر فی«بیانها»یرجع الی الحرکات.یعنی أنّ تعمّد الإعراب هو إظهار حرکات الإعراب من النصب و الضمّ و الجرّ.

یعنی أنّ شرط البیان الشافی فی الإعراب هو علی حدّ لا یدخل بعض الإعراب فی بعض آخر یوجب إیجاد حرف،مثل أن یشبع الضمّ فی«اللّه أکبر».

فتظهر الضمّه واوا،کما رئی من بعض المؤمنین فی أدائهم تکبیره الإحرام،فقوله:

«بحیث لا یندمج بعضها فی بعض»بیان لغایه البیان الشافی.

هذا یتعلّق بقوله«إمّا بإظهار حرکاته»و غایه لإظهار الإعراب و بیانها.یعنی یستحبّ إظهار الإعراب الی حدّ لا یبلغ حدّ المنع،و المراد من حدّ المنع-کما أشرنا إلیه-هو شده إظهار الإعراب علی حدّ یوجد منه الحروف المجانسه،مثل:

الیاء فی الکسره،و الواو فی الضمّه،و الألف فی الفتحه.

أی فی الموضع الذی یکون الوقف فیه مرجوحا،کما فصّلناه آنفا عند ذکر أقسام الوقف.
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و مثله(1)حرکه البناء.


[سؤال الرحمه و التعوّذ من النقمه]

(و سؤال(2)الرحمه و التعوّذ من النقمه) عند آیتیهما (مستحبّ) خبر الترتیل و ما عطف علیه.و عطفها(3)بثمّ الدالّ علی التراخی لما بین الواجب و الندب من التغایر (و کذا) یستحبّ (تطویل السوره فی الصبح(4)) کهل أتی و عمّ،لا مطلق التطویل(5)، (و توسّطها(6)فی الظهر و العشاء) کهل أتاک و الأعلی کذلک(7)، (و قصرها(8)فی العصر و المغرب)

أی و مثل تعمّد الإعراب فی الاستحباب بیان حرکه المبنیّ،لأنّ بعض ألفاظ المبنیّ مبنیّ بالحرکه،مثل:حیث،قبل،بعد،فیستحبّ تحسین حرکات المبنیّ أیضا کما ذکرنا فی إعراب المعرب.

عطف علی«تعمّد الإعراب».أی الرابع من مستحبّات القراءه سؤال الرحمه من اللّه تعالی عند آیه الرحمه،و الاستعاذه عند آیه العذاب.

الضمیر فی«عطفها»یرجع الی المذکورات،و التأنیث باعتبار الجمع.یعنی عطف المصنّف المذکورات ب«ثمّ»الّذی یدلّ علی التراخی لوجود التغایر بین المعطوف و هو استحباب ما ذکر،و المعطوف إلیه و هو الواجبات من أجزاء الصلاه.

یعنی یستحبّ أن یقرأ السور الطوال فی صلاه الصبح،کسوره الإنسان هَلْ أَتیٰ و سوره النبأ عَمَّ .

أی لا یستحبّ مطلق السور الطوال،مثل سوره البقره و سوره آل عمران و سوره النساء و غیرها.

أی یستحبّ قراءه سوره متوسطه فی صلاه الظهر و العشاء،کسورتی هَلْ أَتٰاکَ و سَبِّحِ اسْمَ رَبِّکَ الْأَعْلَی .

إشاره الی ما ذکر بأنّه لا یستحبّ مطلق السوره المتوسطه،مثل سوره یوسف و سوره مریم بالنسبه الی البقره و أمثالها.

عطف علی قوله«توسّطها».یعنی یستحبّ اختیار السوره القصیره فی صلاه العصر و المغرب.
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بما دون ذلک(1).و إنّما أطلق(2)و لم یخصّ التفصیل بسور المفصّل(3)لعدم النصّ علی تعیینه(4)بخصوصه عندنا(5)،و إنّما الوارد فی نصوصنا هذه السور(6)و أمثالها،لکنّ المصنّف و غیره قیّدوا الأقسام(7)بالمفصّل،

المشار فی ذلک هو الطویله و المتوسطه المذکورتان.

الفاعل فی«أطلق»و«یخصّ»مستتران عائدان الی المصنّف،و المراد من التفصیل هو التفصیل بین السوره الطویله و المتوسطه و القصیره.

اعلم أنّهم اختلفوا فی السور المفصّله التی سمّیت بها بعض سور القرآن،و وجه التسمیه بها ما سنشیر إلیه.

قال بعض و هو المشهور بأنها من سوره محمّد صلّی اللّه علیه و آله الی آخر القرآن،و قسّموها الی ثلاثه:

المطوّله:و هی من سوره محمّد صلّی اللّه علیه و آله الی سوره عمّ.

و المتوسطه:و هی من سوره عمّ الی سوره و الضحی.

و القصیره:و هی من سوره و الضحی الی آخر القرآن.

و قال الفقهاء بأنّ التفصیل المذکور إنّما هو فی هذه السور،لکنّ المصنّف هنا أطلق التفصیل و لم یعیّنها فی خصوص السور المفصّله لعدم النصّ.

فالحاصل فی التفصیل المذکور بناء علی إطلاق المصنّف فی هذا الکتاب هو اختیار الطویله و المتوسطه و القصیره بلا تقیید بالمفصّله.

أی بعدم النصّ علی تعیین التفصیل المذکور بسور المفصّل أطلق المصنّف و لم یقیّده بها.

أی عند فقهاء الشیعه لم یوجد النصّ للتقیید،لکن ذکر بعض المحشین(و هو جمال الدین رحمه اللّه)بوجود النصّ عند العامّه بقوله:و إنّما رواه الجمهور عن عمر بن الخطّاب کما ذکر فی المدارک.

المراد من هذه السور هی التی ذکرناها قبل قلیل.

فإنّ المصنّف قیّد التفصیل بالسور المفصّله فی غیر هذا الکتاب،فإنّه فی متن هذا الکتاب أطلق،لکن فی الدروس قیّده.
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و المراد به(1)ما بعد محمّد أو الفتح أو الحجرات أو الصفّ أو الصافّات إلی آخر القرآن.و فی مبدأه أقوال اخر(2)أشهرها الأول،سمّی مفصّلا لکثره فواصله(3)بالبسمله بالإضافه إلی باقی القرآن،أو لما(4)فیه من الحکم المفصّل لعدم المنسوخ منه.

(و کذا یستحبّ قصر(5)السوره مع خوف الضیق) بل قد یجب

الضمیر فی«به»یرجع الی المفصّل.یعنی أنّ فی تعیین السور المفصّله أقوال ذکر الشارح رحمه اللّه منها خمسه:

1-من سوره محمّد صلّی اللّه علیه و آله.

2-من سوره الفتح.

3-من سوره الحجرات.

4-من سوره الصف.

5-من سوره الصافّات الی آخر القرآن.

و ذهب شیخ الطائفه رحمه اللّه الی القول الأول و هو مذهب أکثر العلماء.

من جمله الأقوال الاخر ابتداؤه من سوره الجاثیه الی آخر القرآن،و من سوره القتال أو سوره ق أو سوره تبارک أو سوره الشمس أو سوره الرحمن أو سوره الإنسان،ذکر هذه الأقوال ثقه من رفقائی و أنّی ما أصبتها بمدارک عن حسّ و العهده علیه.

و التسمیه بالمفصّله إمّا لکثره البسمله فیها بالنسبه الی باقی القرآن،أو...

هذا دلیل ثان لتسمیه السور بالمفصّله،و هو کون الأحکام الوارده فی هذه السور غیر منسوخه،بل الأحکام المذکوره فیها مفصّله.

أی یستحبّ اختیار السور القصار فی صوره خوف ضیق الوقت،کما أنه لو قرأ سوره مفصّله فی صلاه الظهر و خاف فوت وقت صلاه العصر،أو خاف وقوع آخر الرکعه من صلاته الحاضره فی خارج وقتها،بل قد یجب قراءه سوره قصیره فی ذلک المورد.
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(و اختیار(1)هل أتی و هل أتاک فی صبح الاثنین) ،و صبح (الخمیس) فمن قرأهما فی الیومین وقاه اللّه شرّهما(2)، (و) سوره (الجمعه(3)و المنافقین فی ظهریها(4)و جمعتها) علی طریق(5)الاستخدام،و روی أنّ من ترکهما فیها(6)متعمّدا فلا صلاه له،حتی قیل بوجوب قراءتهما فی الجمعه

أی یستحبّ اختیار هذین السورتین فی صلاه الصبح من یوم الاثنین.

هذا مقدار من الحدیث الوارد،و هو المرویّ فی الوسائل:

محمّد بن علی بن الحسین قال:حکی من صحب الرضا علیه السّلام الی خراسان أنه کان یقرأ فی صلاه الغداه من یوم الاثنین و یوم الخمیس فی الرکعه الاولی الحمد و هل أتی علی الإنسان،و فی الثانیه الحمد و هل أتاک حدیث الغاشیه،فإنّ من قرأهما فی صلاه الغداه یوم الاثنین و یوم الخمیس وقاه اللّه شرّ الیومین.(الوسائل:ج 4 ص 791 ب 50 من أبواب القراءه ح 1).

بالجرّ،عطفا علی قوله:«هل أتی».یعنی یستحبّ اختیار سورتی الجمعه و المنافقین فی صلاتی الظهر و العصر،و صلاه الجمعه من یوم الجمعه.

الضمیران فی«ظهریها»و«جمعتها»یرجعان الی یوم الجمعه.

یعنی رجوع الضمیرین الی یوم الجمعه،و الحال لم یذکر یوم الجمعه،بل المذکور سوره الجمعه إنّما هو بالاستخدام.

و الاستخدام کما ذکرناه سابقا هو إرجاع الضمیر بلفظ مذکور ارید منه معنی غیر ما یراد من مرجع الضمیر من معناه الآخر،کما فیما نحن فیه،فالمراد من معنی الجمعه هنا هو سوره الجمعه،و المراد من مرجع الضمیر من معناه هو یوم الجمعه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الجمعه،و الضمیر فی قوله«ترکهما»یرجع الی سورتی الجمعه و المنافقین،فالمراد من الروایه هو ترکهما فی یوم الجمعه الشامل لصلاه الجمعه و الظهرین فیها،و یحتمل رجوع الضمیر الی صلاه الجمعه،فلذا أفتی الفقهاء باستحباب سوره الجمعه فی الرکعه الاولی فی صلاه الجمعه،و المنافقین فی الرکعه الثانیه منها.
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و ظهرها لذلک(1)،و حملت الروایه علی تأکّد الاستحباب جمعا(2)، (و الجمعه و التوحید فی صبحها(3)) و قیل:(4)الجمعه و المنافقین، و هو مرویّ أیضا، (و الجمعه و الأعلی فی عشاءیها) :المغرب و العشاء، و روی فی المغرب(5):الجمعه و التوحید،و لا مشاحّه فی

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب قراءتهما فی صلاه الجمعه و صلاه الظهر من یوم الجمعه.

أی للجمع بین هذه الروایه و بین الروایات الدالّه علی الجواز،و المراد من الروایه المذکوره هی المنقوله فی کتاب الکافی:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام:إنّ اللّه أکرم بالجمعه المؤمنین،فسنّها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بشاره لهم،و المنافقین توبیخا للمنافقین،و لا ینبغی ترکها،فمن ترکها متعمّدا فلا صلاه له.(الکافی:ج 3 ص 425 ح 4).

لکن دلالتها بالعباره المذکوره من الشارح قابل للتأمّل.

یعنی یستحبّ اختیار سورتی الجمعه و التوحید فی صلاه الصبح من یوم الجمعه.

هذا القول منسوب الی الصدوق و السید المرتضی رحمهما اللّه باستحباب قراءه سورتی الجمعه و المنافقین فی صلاه صبح الجمعه.و المراد من المرویّ هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن حریز و ربعی رفعاه الی أبی جعفر علیه السّلام قال:إذا کانت لیله الجمعه یستحبّ أن یقرأ فی العتمه سوره الجمعه و إِذٰا جٰاءَکَ الْمُنٰافِقُونَ ،و فی صلاه الصبح مثل ذلک،و فی صلاه الجمعه مثل ذلک،و فی صلاه العصر مثل ذلک.(الوسائل:ج 4 ص 789 ب 49 من أبواب القراءه ح 3).

یعنی روی استحباب سوره الجمعه و سوره التوحید فی صلاه المغرب من یوم الجمعه،و المراد من المرویّ هو الخبر المذکور فی الوسائل:

عن أبی الصباح الکنانی قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إذا کان لیله الجمعه فاقرأ فی
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ذلک(1)،لأنّه مقام استحباب.


[تحرم قراءه العزیمه فی الفریضه]

(و تحرم) قراءه (العزیمه(2)فی الفریضه) علی أشهر(3)القولین.فتبطل(4) بمجرّد الشروع فیها عمدا للنهی(5)،و لو شرع فیها(6)ساهیا عدل عنها

المغرب سوره الجمعه و قل هو اللّه أحد،و إذا کان فی العشاء الآخره فاقرأ سوره الجمعه و سبّح اسم ربّک الأعلی،فاذا کان صلاه الغداه یوم الجمعه فاقرأ سوره الجمعه و قل هو اللّه أحد،فاذا کان صلاه الجمعه فاقرأ سوره الجمعه و المنافقین، و إذا کان صلاه العصر یوم الجمعه فاقرأ سوره الجمعه و قل هو اللّه أحد.(الوسائل:

ج 4 ص 789 ب 49 من أبواب القراءه ح 4).

یعنی لا نزاع فی اختلاف الروایات فی المسأله،لکون البحث فی الاستحباب.

المراد من العزیمه هی إحدی السور الأربعه التی فیها السجده الواجبه،و تسمّی بالعزائم،و هی:سوره السجده،و فصّلت،و النجم،و العلق.

العزیمه:مصدر الإراده المؤکّده.(المنجد).و سمّیت السور المذکوره بها لتأکّد إراده السجده فیها.

و فی تعبیره بأشهر القولین لا بأصحّ القولین إشعار بضعف دلیل القول بذلک لاستناده بروایه ضعیفه.

و استدلّ بالبطلان علی أنّ المصلّی إذا قرأ سوره العزیمه تکون السجده واجبه فورا،و زیاده السجده عمدا فی الصلاه یوجب البطلان،فلو قرأ سوره العزیمه فی الصلاه یستلزم إمّا الزیاده الممنوع منها علی تقدیر السجود،أو ترک الواجب الفوری لو أخّر السجده الی آخر الصلاه،و کلاهما محرّم،و لو فرض ترک قراءه آیه السجده لزم الاقتصار علی أقلّ من السوره،و هو غیر کاف فی الصلاه، لوجوب قراءه سوره کامله فی الصلاه.

النهی الوارد فی روایه منقوله من الوسائل:

عن زراره عن أحدهما علیهما السّلام قال:لا تقرأ فی المکتوبه بشیء من العزائم،فإنّ السجود زیاده فی المکتوبه.(الوسائل:ج 4 ص 779 ب 40 من أبواب القراءه ح 1).

یعنی لو شرع المصلّی فی سوره العزیمه بلا عمد بل ساهیا عدل عنها الی سوره اخری.
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و إن تجاوز نصفها(1)،ما لم یتجاوز موضع السجود،و معه(2)ففی العدول، أو إکمالها و الاجتزاء بها(3)،مع قضاء السجود بعدها،و جهان فی الثانی(4) منهما قوه،و مال المصنّف فی الذکری إلی الأول(5)،و احترز بالفریضه عن النافله،فیجوز قراءتها(6)فیها،و یسجد لها(7)فی محلّه،و کذا(8)لو استمع فیها إلی قارئ أو سمع(9)علی أجود القولین(10).

و یحرم استماعها(11)فی الفریضه،فإن فعل(12)

حتی لو تجاوز نصف سوره العزیمه سهوا یجب العدول عنها.

أی مع تجاوز محلّ السجود،ففی جواز العدول أو وجوب إکمالها و الاکتفاء بسوره العزیمه و إتیان السجده بعد إتمام الصلاه و جهان.

الضمیران فی«بها»و«إکمالها»یرجعان الی سوره العزیمه.

المراد من الثانی هو الحکم بوجوب إکمال سوره العزیمه و إتیان السجده بعد إتمام الصلاه،فهذا الوجه قوّاه الشارح رحمه اللّه.

المراد من الأول هو وجوب العدول من العزیمه الی غیرها.

أی یجوز قراءه العزائم فی صلاه النافله.

یعنی یجب أن یسجد فی خلال الصلاه للعزیمه فی محلّ السجود،و الضمیر فی «محلّه»یرجع الی السجود.

یعنی و کذا تجب السجده فی وسط صلاه النافله لو استمع فی حال الصلاه قراءه قارئ،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی صلاه النافله.

المراد من السماع هو الذی یسمعه اتّفاقا بدون أن تتوجّه نفسه لاستماع القراءه.

و القول الآخر عن جماعه،بل قیل بکونه مشهورا هو عدم وجوب السجده اذا سمع اتّفاقا،بل عن ظاهر الخلاف و التذکره الإجماع علی عدم وجوب السجده حین السماع وسط صلاه النافله.

یعنی یحرم استماع العزائم للمصلّی أثناء الصلاه الواجبه.

فاعله مستتر یرجع الی المصلّی،و مفعوله الاستماع.یعنی لو استمع الی قراءه
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أو سمع اتفاقا و قلنا(1)بوجوبه له أومأ لها و قضاها بعد الصلاه،و لو صلّی(2) مع مخالف تقیه فقرأها تابعه فی السجود و لم یعتد بها علی الأقوی،و القائل بجوازها(3)منّا لا یقول بالسجود لها فی الصلاه،فلا منع من الاقتداء به من هذه الجهه(4)،بل من حیث فعله(5)ما یعتقد المأموم الإبطال به.

العزیمه أو سمع القراءه بلا قصد بل اتّفاقا یومئ بنیه السجده و یعید السجده بعد إکمال الصلاه.

هذا قید لقوله«أو سمع».یعنی لو سمع قراءه العزائم بلا قصد بل اتّفاقا و قلنا بوجوب السجده عند السماع أومأ بنیه السجده ثمّ یعید السجده بعد إکمال الصلاه،لکن بناء علی القول الآخر-الذی و هو عن الخلاف و التذکره-بعدم الوجوب عند السماع فلا بحث فیه.و الضمیر فی«بوجوبه»یرجع الی السجود، و«له»یرجع الی السماع اتّفاقا.

یعنی لو صلّی المصلّی خلف المخالف تقیه فقرأ المخالف سوره العزیمه و سجد لها تابع المصلّی للمخالف فی السجود لها،لکن لا یعتنی بهذه الصلاه،بل یعید الصلاه لوجود الزیاده،کما دلّت علیه روایه زراره المذکوره آنفا.

یعنی و القائل بجواز قراءه العزائم فی الصلاه من الإمامیه-مثل ابن الجنید- لا یقول بوجوب السجود لها حال الصلاه،بل یقول بجواز تأخیر السجود الی ما بعد الصلاه،فعلی ذلک لا مانع من الاقتداء به فی الصلاه من هذه الجهه،بل عدم جواز الاقتداء بهذا الشخص من حیث بطلان صلاته باعتقاد المأموم بقراءته العزائم.

و المراد من الجهه المشار إلیها هو لزوم زیاده السجده عمدا،فإنّ ابن الجنید رحمه اللّه و من تبعه فی هذه الفتوی لا یسجدون للعزیمه حال الصلاه،بل بعدها،فلا مانع من الاقتداء بهم من هذه الجهه.

یعنی أنّ عدم جواز الاقتداء به من جهه فعل القائل بجواز قراءه العزیمه عمدا یوجب بطلان صلاته بناء علی اعتقاد المأموم،و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی «ما»الموصوله.
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[یستحبّ الجهر بالقراءه فی نوافل اللیل و السرّ فی نوافل النهار]

(و یستحبّ الجهر بالقراءه فی نوافل اللیل(1)،و السرّ فی) نوافل (النهار) و کذا قیل فی غیرها(2)من الفرائض،بمعنی استحباب الجهر باللیلیه منها، و السرّ فی نظیرها نهارا کالکسوفین،أمّا ما لا نظیر له فالجهر مطلقا(3) کالجمعه و العیدین و الزلزله،و الأقوی فی الکسوفین(4)ذلک لعدم اختصاص الخسوف باللیل.


[جاهل الحمد یجب علیه التعلّم]

(و جاهل الحمد یجب علیه التعلّم) مع إمکان وسعه الوقت(5) (فإن ضاق الوقت قرأ ما یحسن(6)منها) أی من الحمد،هذا(7)إذا سمّی قرآنا، فإن لم یسمّ لقلّته فهو کالجاهل بها أجمع.

مثل نافله صلاه المغرب و العشاء،و نوافل اللیل،و صلاه الشفع و الوتر،و غیر ذلک من النوافل التی ورد فعلها لیلا.

یعنی و کذا قیل باستحباب الجهر فی الفرائض اللیلیه غیر الصلاه الیومیه مثل صلاه الآیات بسبب خسوف القمر،و باستحباب الإخفات فی الفرائض الیومیه مثل صلاه الآیات الواجبه بسبب کسوف الشمس.

بمعنی أنّ الصلاه التی لا نظیر لها مثل صلاه الجمعه فإنّها لا تصیر فی اللیل، و کذلک صلاه العیدین فیستحبّ فی جمیع ذلک الجهر.

المراد من الکسوفین هو الخسوف و الکسوف.یعنی أنّ الأقوی استحباب الجهر فی الخسوف أیضا،لأنّ ذلک لا یختصّ باللیل فقط لأنّه یمکن تشخیص خسوف القمر فی آخر لحظات الیوم،أو قبل طلوع الشمس.

أی اذا وسع الوقت لتعلّم الحمد.

یعنی یجب قراءه الحمد بمقدار ما یمکن.و المعنی فی قوله«یحسن»أی یمکن، و الضمیر فی«منها»یرجع الی الحمد،و التأنیث باعتبار السوره. 

أی الاکتفاء بقراءه المقدار الممکن إنّما هو فی صوره صدق القرآن علیه،فلو لم یصدق علیه القرآن مثل علمه بکلمه من کلمات الحمد-مثلا-فیکون حکمه حکم الجاهل بالحمد کلاّ،و ستأتی الإشاره الی حکم جاهل الحمد.
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و هل یقتصر(1)علیه أو یعوّض عن الفائت؟ظاهر العباره الأول(2)،و فی الدروس الثانی(3)و هو الأشهر.ثمّ إن(4)لم یعلم غیرها من القرآن کرّر ما یعلمه بقدر الفائت،و إن علم(5).ففی التعویض منها(6)أو منه(7)قولان مأخذهما کون الأبعاض(8)أقرب إلیها،و أنّ الشیء(9) الواحد لا یکون أصلا و بدلا،و علی التقدیرین(10)فیجب المساواه له(11)فی

أی القادر بمقدار من الحمد هل یکتفی بقراءه هذا المقدار،أو یکرّره عوض الذی لا یعلمه؟مثلا اذا قدر علی قراءه«مالک یوم الدین»فقط هل یکتفی بهذه الآیه،أو یکرّرها بتعداد سائر الآیات التی لا یقدرها؟

یعنی ظاهر عباره المتن هو الاکتفاء بالآیه الواحده الّتی یمکن له قراءتها،لأنّ المصنّف رحمه اللّه قال«قرأ ما یحسن منها».

یعنی و قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بالثانی،و هو تعویض الآیه من جهه الآیات التی لا یقدرها.

هذا الکلام متفرّع علی وجوب التعویض،فإن لم یعلم غیر آیه من آیات الحمد عوّض الباقی بها،أی یکرّرها بتعداد باقی آیات الحمد.

بأن علم آیه من الحمد و آیه من سائر آیات القرآن.

أی ففی التعویض بآیه من آیات الحمد،و الضمیر فی«منها»یرجع الی سوره الحمد.

یعنی ففی التعویض بآیه من القرآن،و الضمیر فی«منه»یرجع الی القرآن.

هذا دلیل لتعویض الآیات المجهوله من الحمد بآیه من الحمد یعلمها،لأنّ بعض آیات الحمد أقرب لبعضها التی لا یعلمها.

هذا دلیل للتعویض بآیه من القرآن لا من الحمد؛لأنّ الآیه التی یعرفها یقرأها أصاله،فلا یتصوّر قراءتها أیضا بدلا و عوضا عن غیرها.

المراد من التقدیرین:جواز التعویض بآیه من الحمد أو بآیه من القرآن.

الضمیر فی«له»یرجع الی الأصل.یعنی یجب مساواه حروف العوض و المعوّض.
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الحروف،و قیل فی(1)الآیات،و الأول أشهر.

و یجب مراعاه الترتیب بین البدل و المبدل،فإن علم الأول(2)أخّر البدل،أو الآخر(3)قدّمه،أو الطرفین(4)وسّطه،أو الوسط(5)حفّه به، و هکذا،و لو أمکنه(6)الائتمام قدّم علی ذلک،لأنّه(7)فی حکم القراءه التامّه،و مثله(8)ما لو أمکن متابعه قارئ،أو القراءه من المصحف،بل

یعنی قیل بوجوب المساواه فی الآیه لا الحروف،فلو علم آیه من الحمد کرّرها بتعداد الآیات،بلا فرق بین أن یتساوی البدل و المبدل فی الحروف أو لا.

بأن علم آیات من أول الحمد فیقرأها أصاله ثمّ یبدلها بدل الآیات التی لا یقدر علیها.

أی علم آیات من آخر الحمد فیقرأها بدلا من أوائل آیات الحمد التی لا یعرفها ثمّ یقرأها أصاله.

عطف علی قوله:«الأول».یعنی لو علم الطرفین من أوّل الحمد و آخره و لم یعلم الوسط منه جعل البدل فی وسط الحمد.و الضمیر فی«وسطه»یرجع الی البدل.

أی علم وسط الحمد و لم یعلم أوّله و آخره حفّ الوسط بالبدل.و الضمیران فی «حقّه»و«به»یرجعان الی الوسط،فتکون العباره هکذا:حفّ الوسط بالوسط.

یعنی یقرأ آیه الوسط التی یعرفها بقصد البدل أولا،ثمّ یقرأها بقصد الأصل ثانیا، ثمّ یقرأها بقصد البدل ثالثا...و هکذا لو علم مقدارا من الأول و مقدارا من الوسط.

یعنی لو تمکّن الجاهل بالحمد من الاقتداء بشخص یعرفه فیقدّم من التعویض بتفصیل ذکرناه.

الضمیر فی«لأنّه»یرجع الی الائتمام.یعنی أنّ الاقتداء بالإمام فی حکم قراءه الحمد،فکأنّه یقدر علیه.

أی و مثل الائتمام لو تمکّن من متابعه قارئ بأن قام قرب شخص یقرأ الحمد و هو أیضا یتبعه فی القراءه،أو یمکن له أن یقرأ الحمد من المصحف.
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قیل بإجزائه(1)اختیارا،و الأولی اختصاصه(2)بالنافله، (فإن لم یحسن(3)) شیئا منها (قرأ من غیرها(4)بقدرها) أی بقدر الحمد حروفا، و حروفها مائه و خمسه و خمسون حرفا بالبسمله(5)إلاّ لمن قرأ«مالک» فإنّها تزید حرفا،و یجوز الاقتصار(6)علی الأقلّ،ثمّ قرأ السوره إن کان یحسن سوره تامّه و لو بتکرارها عنهما(7)مراعیا فی البدل المساواه، (فإن تعذّر) ذلک(8)کلّه و لم یحسن(9)شیئا من القراءه (ذکر(10)اللّه تعالی بقدرها) أی بقدر الحمد خاصّه،

یعنی قیل بإجزاء الحمد الذی یقرأه من المصحف و لو فی حال الاختیار.

أی اختصاص الحمد بالقراءه من المصحف فی صلاه النوافل.

من باب الإفعال بمعنی یمکن.

أی قرأ من غیر سوره الحمد بمقدارها،مثلا اذا عرف سبع آیات من القرآن یقرأها بدل الحمد اذا وافق الحمد من حیث تعداد الحروف.

یعنی أنّ حروف الحمد مع آیه البسمله تکون(155)حرفا،إلاّ لمن قرأ آیه مٰالِکِ یَوْمِ الدِّینِ بألف فیزید حرفا،فیکون(156)حرفا.

یعنی یجوز الاقتصار فی التساوی من حیث الحروف بأقلّها.

یعنی اذا علم سوره من سور القرآن یکرّرها بدلا من سوره الحمد،و أصاله من حیث السوره بشرط أن یراعی فی البدل و الحمد المساواه فی الحروف.

المشار إلیه فی«ذلک»هو ما ذکر من عدم إمکان التعلّم و الائتمام و التتابع للقارئ و القراءه من المصحف،و هکذا عدم معرفته لا جزء من الحمد و لا جزء من آیات القرآن.

و الظاهر أنّ هذا تکرار لشمول المشار إلیه فی«ذلک»علی صوره عدم إمکان القراءه أیضا.

فاعله مستتر یرجع الی المصلّی.یعنی فی صوره عدم إمکان ما فصّل یقول ذکرا من أذکار اللّه تعالی بمقدار الحمد فقط.
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أمّا السوره فساقطه(1)کما مرّ.

و هل یجزی مطلق الذکر(2)أم یعتبر الواجب فی الأخیرتین(3)،قولان اختار ثانیهما(4)المصنّف فی الذکری لثبوت بدلیته(5)عنها فی الجمله.

و قیل:یجزی مطلق الذکر(6)،و إن لم یکن بقدرها(7)عملا بمطلق الأمر، و الأول أولی(8)،و لو لم یحسن الذکر(9)قیل:وقف بقدرها لأنّه(10)کان

یعنی أنّ السوره تسقط عند الجهل و عدم التمکّن من التعلّم.قوله«کما مرّ» إشاره الی قول المصنّف رحمه اللّه«إلاّ مع الضروره»فی بدایه المسأله.

المراد من«مطلق الذکر»هو الشامل للتسبیحات الأربع و غیرها.

أی الذکر الذی یجب فی الرکعتین الأخیرتین من الرباعیات.

المراد من الثانی هو ذکر التسبیحات الأربع التی تجب فی غیر الرکعتین الأولیین.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار ذلک فی الذکری.

الضمیر فی«بدلیته»یرجع الی الواجب فی الأخیرتین،و الضمیر فی«عنها» یرجع الی سوره الحمد،و المراد من قوله«فی الجمله»یعنی و لو کانت البدلیه بینهما فی بعض الموارد و هو الرکعتین الأخیرتین.

فبناء علی هذا القول یکتفی مطلق الذکر بدل الحمد عند الجهل به،بلا فرق بین التسبیحات الأربع أو غیرها،مثل:لا حول و لا قوّه إلاّ باللّه. 

أی و إن لم یکن الذکر بمقدار الحمد،و الضمیر فی«بقدرها»یرجع الی سوره الحمد،و دلیل هذا القول بالإطلاق هو العمل بإطلاق الأمر الوارد فی خصوص من لا یتمکّن من قراءه الحمد و لا شیئا من القرآن.

أی القول الأول،و هو وجوب ذکر التسبیحات الواجبه فی الأخیرتین.

بأن لا یقدر علی الذکر بأیّ من الأذکار،ففی هذه الصوره قول بوجوب الوقف ساکتا بمقدار سوره الحمد.

أی القیام کان واجبا للمصلّی عند علمه بالقراءه حالتها،فإذا لم یقدر علی القراءه فلا یسقط القیام.و الضمیر فی«لأنّه»یرجع الی الشأن،و الضمیر فی «یلزمه»یرجع الی المصلّی. 
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یلزمه عند القدره علی القراءه قیام و قراءه،فإذا فات أحدهما(1)بقی الآخر،و هو حسن.

(و الضحی و أ لم نشرح سوره) واحده (و الفیل و الإیلاف سوره) فی المشهور(2)فلو قرأ إحداهما فی رکعه وجبت الاخری علی الترتیب(3)، و الأخبار خالیه من الدلاله علی وحدتهما(4)و إنّما دلّت علی عدم إجزاء إحداهما(5)،و فی بعضها تصریح بالتعدّد مع الحکم المذکور(6)،و الحکم من

الضمیر فی«أحدهما»یرجع الی القیام و القراءه.یعنی إذا لم یقدر علی أحد من الواجبین فیبقی الآخر فی وجوبه و هو القیام.

و القول الغیر المشهور هو کونهما سورتین،کما یشهد علیه بعض الأخبار أیضا، و هو المنقول فی الوسائل:

عن زید الشحّام قال:صلّی بنا أبو عبد اللّه علیه السّلام فقرأ فی الاولی الضحی،و فی الثانیه أ لم نشرح لک صدرک.(الوسائل:ج 4 ص 743 ب 10 من أبواب القراءه ح 3).

قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ علی النافله،قال:لأنّ هاتین السورتین سوره واحده عند آل محمّد صلّی اللّه علیه و آله انتهی.

اللام فی«علی الترتیب»للعهد الذکری.یعنی علی الترتیب الذی ذکر فی المتن بأن یقرأ سوره الضحی ثمّ أ لم نشرح،و هکذا الفیل و الإیلاف.

لکن فی بعض الأخبار تصریح بکونهما سوره واحده کما فی الوسائل:

الفضل بن الحسن الطبری فی مجمع البیان قال:روی أصحابنا:أنّ الضحی و أ لم نشرح سوره واحده،و کذا سوره أ لم تر کیف و لإیلاف قریش.(نفس المصدر السابق:ح 4).

یعنی أنّ المستفاد من الأخبار إنّما هو عدم کون قراءه إحداهما مجزیا فی الصلاه.

بمعنی أنّ فی بعض الأخبار تصریح بکونهما متعدّدا،لکن لا یکفی قراءه إحداهما.
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حیث الصلاه واحد(1)،و إنّما تظهر الفائده فی غیرها(2) (و تجب البسمله بینهما) علی التقدیرین فی الأصحّ لثبوتها بینهما تواترا،و کتبها(3)فی المصحف المجرّد عن غیر القرآن حتی النقط و الإعراب،و لا ینافی ذلک(4) الوحده لو سلّمت کما فی سوره النمل.


[الرکوع]


اشاره



[حدّ الرکوع]

(ثم یجب الرکوع(5)منحنیا إلی أن(6)تصل کفّاه) معا (رکبتیه) فلا یکفی وصولهما بغیر انحناء کالانخناس(7)مع إخراج الرکبتین،

یعنی أنّ الحکم فی عدم کفایه قراءه إحداهما لا فرق فیه بین القول بکونهما سوره واحده،أو القول بکونهما سورتین.

الضمیر فی قوله«فی غیرها»یرجع الی الصلاه.یعنی تظهر الثمره بین القول بکونهما واحدا أو متعدّدا فی خصوص غیر الصلاه مثل النذر و العهد،مثل أن نذر قراءه سوره واحده فی کلّ یوم،أو تعهّد تعلیم سوره واحده لشخص.

کتبها-بصیغه المصدر-من کتب یکتب،و لام التعلیل یأتی علیه أیضا،و هذا دلیل ثان علی وجوب قراءه البسمله بینهما بأنّها کتبت فی المصحف الخالی من الإعراب حتی النقط.

یعنی لا منافاه بین وجوب البسمله بینهما و کونهما سوره واحده،کما فی سوره النمل فی قوله تعالی: إِنَّهُ مِنْ سُلَیْمٰانَ وَ إِنَّهُ بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ .(النمل:30).

الرکوع

أی الخامس من واجبات الصلاه هو الرکوع.

الرکوع:مصدر من رکع یرکع رکعا و رکوعا من باب منع،أی انحنی و طأطأ رأسه.

و منه الرکوع فی الصلاه الی اللّه:اطمأنّ إلیه،افتقر و انحطّت حاله.(المنجد).

أی حدّ الانحناء وصول الکفّین الی الرکبتین،لکن لا یجب وضعهما علی الرکبتین.

الانخناس:من خنس یخنس خنسا و خنوسا و خناسا:تنحّی و انقبض.(المنجد).
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أو بهما(1)،و المراد بوصولهما(2)بلوغهما قدرا لو أراد إیصالهما وصلتا،إذ لا یجب الملاصقه(3)،و المعتبر وصول جزء من باطنه(4)لا جمیعه،و لا رءوس(5)الأصابع (مطمئنا) (6)فیه بحیث تستقرّ الأعضاء (بقدر واجب الذکر) مع الإمکان(7).


[الذکر الواجب فی الرکوع]

(و) الذکر الواجب (هو(8)سبحان ربّی العظیم و بحمده،أو سبحان اللّه ثلاثا) للمختار، (أو مطلق الذکر للمضطرّ) ،و قیل:یکفی المطلق مطلقا(9)

یعنی یشترط فی صحّه الرکوع الانحناء الی حدّ تبلغ کفّاه الی الرکبتین،و لا یکفی فیه الانخناس الموجب لوصول الکفّین الی الرکبتین بأن ینقبض بدنه و یقدّم رکبتیه بحدّ وصول الکفّین إلیهما.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی الانحناء و الانخناس.یعنی و لا یکفی وصول الکفّین الی الرکبتین بالاستعانه من الانحناء و الانخناس کلیهما،بأن ینحنی قلیلا و ینقبض و یخرج رکبته الی حدّ وصول الکفّین إلیهما.

أی المراد من وصول الکفّین الی الرکبتین لیس إیصالهما إلیهما،بل الانحناء الی حدّ لو أراد أن یوصلهما إلیهما لوصلتا.

یعنی لا یجب إلصاق الکفّین علی الرکبتین.

الضمیران فی«باطنه»و«جمیعه»یرجعان الی الکفّ،و المراد من باطن الکفّ هنا الشامل الی باطن الأصابع أیضا.یعنی أنّ المعتبر فی ذلک وصول جزء من کلّ باطن الکفّ و لو من باطن الأصابع الی الرکبتین،لا کلّ الباطن.

أی لا یکفی وصول رءوس الأصابع الی الرکبتین.

و من واجبات الرکوع هو الاطمئنان حال الرکوع بمقدار الذکر الواجب.

یعنی لزوم الاطمئنان حال الرکوع إنّما هو فی صوره الإمکان،لکن لو لم یتمکّن منه بسبب المرض الموجب لارتعاش بدنه فلا یجب حینئذ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الذکر.یعنی أنّ الذکر أحد الثلاثه المذکوره، و هی:سبحان ربّی العظیم و بحمده،سبحان اللّه،أو مطلق الذکر.

یعنی یکفی مطلق الذکر فی الرکوع،مختارا کان أو مضطرّا.
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و هو أقوی،لدلاله الأخبار الصحیحه علیه(1)،و ما ورد فی غیرها(2) معیّنا غیر مناف له،لأنّه(3)بعض أفراد الواجب الکلّی تخییرا،و به(4) یحصل الجمع بینهما،بخلاف ما لو قیّدناه(5)،و علی تقدیر تعیّنه فلفظ «و بحمده»واجب أیضا تخییرا(6)لا عینا،لخلوّ کثیر من الأخبار عنه،

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی مطلق الذکر.و من الأخبار الدالّه علیه ما هو المنقول فی الوسائل:

عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت له:یجزی أن أقول مکان التسبیح فی الرکوع و السجود:لا إله إلاّ اللّه،و الحمد للّه،و اللّه أکبر؟فقال:نعم،کلّ هذا ذکر اللّه.(الوسائل:ج 4 ص 929 ب 7 من أبواب الرکوع ح 1).

و رواه ابن إدریس فی آخر السرائر.(راجع:ج 3 ص 603).

یعنی و ما ورد فی غیر الأخبار الصحیحه فی تعیین بعض الأذکار-مثل:

سبحان ربّی العظیم و بحمده،أو:سبحان اللّه ثلاثا-لا ینافی الأخبار المذکوره، لأنّ الأذکار المعیّنه أیضا من قبیل مطلق الذکر.

فمن الأخبار الدالّه علی ذلک ما هو المنقول فی الوسائل:

عن أبی بکر الحضرمیّ قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:أیّ شیء حدّ الرکوع و السجود؟قال:تقول:سبحان ربّی العظیم و بحمده ثلاثا فی الرکوع،و سبحان ربّی الأعلی و بحمده ثلاثا فی السجود،فمن نقص واحده نقص ثلث صلاته،و من نقص اثنتین نقص ثلثی صلاته،و من لم یسبّح فلا صلاه له.(الوسائل:ج 4 ص 924 ب 4 من أبواب الرکوع ح 5).

أی لأنّ المعیّن من الأذکار فرد من أفراد الکلّی الذی یتخیّر من بینها.

الضمیر فی«به»یرجع الی القول بجواز مطلق الذکر مطلقا.یعنی و بالقول بجواز مطلق الذکر مطلقا یحصل الجمع بین الروایتین.

أی لو قیّدنا مطلق الذکر بحال الاضطرار فلا یحصل وجه الجمع بین الروایات.

یکون المصلّی مخیّرا بین ذکر«و بحمده»و عدمه،لأنّ الأخبار الدالّه علی تعیین الذکر المذکور لم یذکر بعضها ذلک،فیحصل التخییر بین فعله و ترکه.
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و مثله(1)القول فی التسبیحه الکبری مع کون بعضها(2)ذکرا تامّا.

و معنی سبحان ربّی تنزیها(3)له عن النقائص،و هو(4)منصوب علی المصدر بمحذوف(5)من جنسه،

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع الی القول السابق فی خصوص لفظ«و بحمده».

یعنی و مثل القول بالوجوب التخییری بین لفظ«و بحمده»و عدمه القول فی خصوص التسبیحه الکبری«سبحان ربّی العظیم و بحمده»فی صوره کون بعضها ذکرا تامّا،مثل:«سبحان ربّی»فإنّه تامّ،فیختار المصلّی بین ذکر لفظ«العظیم» و عدم ذکره.

*من حواشی الکتاب فی خصوص العباره:قال سلطان العلماء:أی مثل القول المذکور فی التخییر بین الکلّ و الجزء القول فی التسبیحه الکبری،أی«سبحان ربّی العظیم و بحمده»مع کون بعضها ذکرا تامّا،و هذا فی صوره کفایه الإطلاق فإنّها حینئذ مخیّره بین«سبحان ربّی»و«سبحان العظیم»؛لکون کلّ منهما حینئذ حکما تامّا کافیا،و الفرض دفع الاستبعاد-مثلا-من التخییر بین الجزء و الکلّ، انتهی.و الأظهر أن یفسّر التسبیحه الکبری هنا«سبحان ربّی العظیم و بحمده» فقط و إن کان خلاف المصطلح حتّی الممثل و الممثل به،و مع ذلک لا یخفی ما فی العباره من الرکاکه،و کان الظاهر أن یقول:و مثله القول فی سبحان ربّی العظیم، و کذا فی التسبیحه المکرّره علی القول بعدم التعیین.(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الضمیر فی«بعضها»یرجع الی التسبیحه الکبری.یعنی أنّ القول بالتخییر فی أجزاء ذلک إنّما هو فی صوره کون بعض أجزائها تامّا،مثل سبحان ربّی،أو سبحان العظیم.

یعنی:أنّ«سبحان»فی التسبیحه المذکوره بمعنی«تنزیها»و هو مفعول مطلق، و المعنی فی الواقع کذلک:نزّهت اللّه تنزیها.

یعنی أنّ«سبحان»منصوب لکونه مصدرا،أی مفعولا مطلقا.

الباء للسببیه.یعنی أنّ کون«سبحان»منصوبا بسبب فعل محذوف من جنسه و هو«سبّحت اللّه».
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و متعلّق الجار(1)فی«و بحمده»هو العامل المحذوف،و التقدیر:سبّحت اللّه تسبیحا و سبحانا و سبّحته بحمده.أو بمعنی و الحمد(2)له،نظیر«ما أنت بنعمه ربّک بمجنون»أی و النعمه له(3).

(و رفع الرأس منه(4)) ،فلو هوی من غیر رفع بطل مع التعمّد،

أی الجارّ و المجرور فی«و بحمده»یتعلّق بفعل مقدّر محذوف و هو«سبّحت».

فالتقدیر:سبّحت اللّه سبحانا و سبّحته بحمده.

*من حواشی الکتاب:نقل عن سیبویه أنّ«سبحان»لیس بمصدر،بل هو واقع موقع المصدر الذی هو التسبیح،و الإضافه الی المفعول لأنّه المسبّح بالفتح.و نقل عن روض الجنان جواز أن تکون الإضافه الی الفاعل،قال:و المعروف هو الأول،و المعنی علی الأول أسبّح تسبیح ربّی،أی:تسبیحا یلیق بعظمته،و علی الثانی اسبّح مثل ما سبّح اللّه به نفسه،و کذا الکلام فی الإضافه فی«و بحمده».

(حاشیه الشیخ جعفر کاشف الغطاء رحمه اللّه).

اعلم أنّ فی معنی«و بحمده»فی التسبیحه المذکوره احتمالان:

الأول:کون التسبیح للّه تعالی هو بنفس التحمید،فیکون المعنی:اسبّح اللّه تعالی بسبب حمدی له.یعنی أنّ حمدی هو التسبیح له تعالی.

و الثانی:کون الحمد للّه تعالی لحصول التوفیق له للتسبیح.یعنی أنّ الحمد له بأنه وفّقنی للتسبیح کما ورد فی القرآن مٰا أَنْتَ بِنِعْمَهِ رَبِّکَ بِمَجْنُونٍ (القلم:2).

و المعنی هکذا:ما أنت بمجنون و النعمه کلّها لربّک،و هکذا المعنی فی الذکر:سبّحت اللّه تعالی و الحمد کلّه للّه تعالی.

الباء علی الوجه الأول و هو تعلّق«و بحمده»الی فعل محذوف و هو«سبّحت» للاستعانه أو السببیه.أمّا علی الوجه الثانی فیکون الباء بمعنی«مع».یعنی تسبیحی له تعالی مع حمدی له تعالی.

أی النعمه للّه تعالی،و قد ذکرنا معنی الآیه بناء علی ذلک التفسیر.

هذا أیضا من الواجبات فی الرکوع،فإنّ المصلّی یجب له أن یرفع رأسه من الرکوع بعده،بتوضیح من الشارح رحمه اللّه بقوله:فلو لم یرفع الرأس بل مال الی السجده من حال الرکوع عمدا تبطل صلاته.
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و استدرکه(1)مع النسیان، (مطمئنا) (2)و لا حدّ لها(3)،بل مسمّاها فما زاد(4)بحیث لا یخرج بها عن کونه مصلّیا.

(و یستحبّ التثلیث(5)فی الذکر) الأکبر (فصاعدا) (6)إلی ما لا یبلغ السأم(7)،فقد عدّ علی(8)الصادق علیه السّلام ستّون تسبیحه کبری إلاّ أن یکون(9)إماما فلا یزید علی الثلاث إلاّ مع حبّ المأمومین الإطاله.

أی یجب استدراک رفع الرأس لو هوی من حال الرکوع الی السجده نسیانا بلا عمد،بمعنی أن یرفع رأسه بقصد جبران الرفع،ثمّ یهوی الی السجده.

هذا حال من رفع الرأس عن الرکوع،کما أنّ قوله قبلا«مطمئنّا»کان حالا من نفس الرکوع.

الضمیران فی«لها»و«مسمّاها»یرجعان الی الطمأنینه المفهوم من لفظ «مطمئنا».

یعنی بل یکفی فی حصول الطمأنینه مسمّاها،أو بمقدار یزید عن المسمّی بشرط أن لا یزید الاطمئنان و التأخیر علی حدّ یخرج عن کونه مصلّیا عرفا.

بأن یکرّر التسبیحه ثلاث مرّات،و المراد من الذکر الأکبر هو«سبحان ربّی العظیم و بحمده».

یعنی یستحبّ الذکر الأکبر أزید من ثلاث مرّات بشرط أن لا یزید الی حدّ الملاله.

السأم مصدر من سئم یسأم سأمه و سأما و سآمه الشیء:ملّه.(المنجد).

یعنی کان الصادق علیه السّلام یصلّی فعدّوا فی رکوعه یقول التسبیحه الکبری ستّین مرّه،و هو المروی فی الوسائل:

عن أبان بن تغلب قال:دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام و هو یصلّی فعددت له فی الرکوع و السجود ستّین تسبیحه.(الوسائل:ج 4 ص 927 ب 6 من أبواب الرکوع ح 1).

و لا یخفی بأنّه لم یذکر فی الروایه هذه التسبیحه الکبری التی ذکرها الشارح رحمه اللّه.

أی إلاّ أن یکون المصلّی إماما فلا یستحبّ له تکثیر التسبیحه علی ثلاث مرّات،إلاّ أن یحبّ المأمومین تکثیرها و الإطاله.

ص :261





و فی کون الواجب مع الزیاده علی مرّه الجمیع،أو الأولی ما مرّ(1)فی تسبیح الأخیرتین(2).

و أن یکون العدد (وترا) خمسا أو سبعا أو ما زاد منه،و عدّ(3)الستّین لا ینافیه،لجواز الزیاده من غیر عدّ،أو بیان جواز المزدوج (و الدعاء(4) أمامه) أی أمام الذکر بالمنقول و هو:اللّهمّ لک رکعت...إلی آخره (و تسویه الظهر(5)حتی لو صبّ علیه ماء لم یزل لاستوائه) (و مدّ العنق) مستحضرا(6)فیه:آمنت بک و لو ضربت عنقی (و التجنیح) بالعضدین و المرفقین بأن یخرجهما عن ملاصقه جنبیه(7)،فاتحا إبطیه کالجناحین.


[وضع الیدین علی عینی الرکبتین]

(و وضع الیدین(8)علی) عینی (الرکبتین) حاله الذکر أجمع،مالئا کفّیه

یعنی إذا زاد التسبیحه علی مرّه واحده هل الواجب هو الأولی و غیرها تحمل علی الاستحباب أم یحکم بالوجوب التخییری بین المرّه و المرّات؟ففیه ما مرّ فی خصوص التسبیحات الأربعه.

المراد هو تسبیح الرکعتین الأخیرتین،و هو«سبحان اللّه،و الحمد للّه،و لا إله إلاّ اللّه،و اللّه أکبر».

هذا جواب عن سؤال هو أنّ فی الروایه المذکوره عدوّا للإمام الصادق علیه السّلام ستّین تسبیحه فی الرکوع و السجود،و هی لیست وترا،فأجاب بجوابین،الأول:

عدم عدّ الراوی واحد من الأذکار الوتر منه علیه السّلام،و الثانی:کون المراد منه بیان جواز عدد الزوج أیضا.

یعنی یستحبّ الدعاء قبل ذکر الرکوع بما نقل من الشارع.

أی من المستحبّات فی الرکوع أن یسوّی ظهره عند الرکوع.

یعنی یستحبّ فی الرکوع مدّ العنق و یحضر فی قلبه:آمنت بک...الی آخره.

بأن یبعّد العضدین و المرفقین عن جنبیه و یفتح إبطیه مثل فتح الجناح.

هذا هو السابع من مستحبّات الرکوع بأن یملأ کفّیه من رکبتیه.قوله«أجمع» إشاره باستحباب وضع جمیع باطن الید علی الرکبتین.
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منهما (و البدأه) فی الوضع (بالیمنی) حاله کونهما(1) (مفرّجتین) (2)غیر مضمومتی الأصابع (و التکبیر له) (3)قائما قبل الهوی (رافعا(4)یدیه إلی حذاء شحمتی اذنیه) کغیره(5)من التکبیرات (و قول:(6)سمع اللّه لمن حمده،و الحمد للّه ربّ العالمین) إلی آخره(7) (فی) حال (رفعه) منه (مطمئنّا) (8)،و معنی سمع هنا:

الضمیر فی«کونهما»یرجع الی الیدین.

بأن یفرّج أصابع الیدین فی حال وضعهما علی الرکبتین.

یعنی یستحبّ أن یکبّر بقصد تکبیر الرکوع و هو قائم قبل المیل الی الرکوع.

حال من فاعله من قوله«و التکبیر له».یعنی یستحبّ أن یرفع المصلّی یدیه بمحاذاه شحمتی الاذنین حال التکبیر.

یعنی یستحبّ رفع الیدین بالکیفیه المذکوره فی سائر التکبیرات أیضا.

أی یستحبّ أن یقول«سمع اللّه لمن حمده»بعد رفع المصلّی رأسه من الرکوع مطمئنّا،و هذا هو العاشر من مستحبّات الرکوع.

إنّی ما وجدت عباره«الی آخره»فی النسخ التی بأیدینا.

*من حواشی الکتاب علی عباره المصنّف«و الحمد للّه ربّ العالمین»:و تمامه:

أهل الجبروت و الکبریاء و العظمه للّه ربّ العالمین،و هو فی روایه زراره، و الظاهر الرفع فی لفظ«العظمه»علی أنّه مبتدأ و خبره ما بعده.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

و فی کتاب الوسائل:عن أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام أنّه کان یقول بعد رفع رأسه:

سمع اللّه لمن حمده،الحمد للّه ربّ العالمین،الرحمن الرحیم،بحول اللّه و قوّته أقوم و أقعد،أهل الکبریاء و العظمه و الجبروت.(الوسائل:ج 4 ص 940 ب 17 من أبواب الرکوع ح 3).

حال من قول:سمع اللّه لمن حمده،فی حال الرفع من الرکوع.

و اعلم أنّ لفظ«مطمئنّا»ذکره المصنّف فی المتن فی ثلاثه مقامات،الأوّل:فی حال
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استجاب تضمینا(1).و من ثمّ عدّاه(2)باللام کما عدّاه(3)بإلی فی قوله تعالی:«لا یسّمّعون إلی الملأ الأعلی»لما ضمّنه(4)معنی یصغون،و إلاّ فأصل السماع متعدّ بنفسه و هو(5)خبر معناه:الدعاء،لإثناء علی الحامد(6) (و یکره أن)

الانحناء الی الرکوع.الثانی:فی حال رفع الرأس من الرکوع.و الثالث:فی حال قول«سمع اللّه لمن حمده»،فلتلاحظ الطمأنینه فی هذه الحالات.

یعنی أنّ معنی سمع من باب علم فی المقام هو«استجاب»للتضمین،و هو کما فی کتاب مغنی اللبیب لابن هشام النحوی:إدخال معنی لفظ فی لفظ آخر،و إجراء حکم اللفظ الداخل فی خصوص اللفظ المدخول علیه.ففی ما نحن فیه:أنّ لفظ «سمع»متعدّ بنفسه کما تقول:سمعت خبرا،أو سمعت فلانا یقول کذا،لکن فی جمله «سمع اللّه لمن حمده»کان متعدّیا بلام التعدّی لتضمین معنی استجاب فیه،و إجراء حکم استجاب أیضا فیه،فإنّه یتعدّی باللام،کما یقال:استجاب اللّه لی،فکان «سمع»متعدّیا باللام.

أی و من جهه تضمین معنی استجاب فی«سمع»کان متعدّیا باللام.

یعنی کما کان التضمین موجبا لتعدیه هذه الماده بحرف«الی»فی قوله تعالی:

لاٰ یَسَّمَّعُونَ إِلَی الْمَلَإِ الْأَعْلیٰ (الصافات:8)أی:لا یصغون إلیها،فإنّ معنی الإصغاء أدخل فی هذا اللفظ و أجری حکمه فیه أیضا بکونه متعدّیا بحرف «الی».

و أمّا أصل لفظ«یسّمّعون»فی الآیه المذکوره بالتشدیدین فی حرف السین و المیم من باب التفعّل ماضیه،تسمّع وزان تصرّف،و المضارع یتسمّع وزان یتصرّف، فأدغمت التاء فی السین لجهه قاعده صرفیه،فکان اسّمّع یسّمّع،و الجمع:

یسّمّعون،و اسم الفاعل:مسّمّع.

أی لجهه تضمین معنی«یصغون»فی لفظ«یسّمّعون».

الضمیر یرجع الی لفظ«سمع»بمعنی:اللّهمّ استجب لمن حمدک.

بأنّ«سمع اللّه لمن حمده»کان فی توصیف الحامد و ثنائه.یعنی أنّ الذی یحمده
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(یرکع(1)و یداه تحت ثیابه) ،بل تکونان بارزتین(2)،أو فی کمّیه(3)،نسبه(4) المصنّف فی الذکری إلی الأصحاب لعدم وقوفه علی نصّ فیه.


[السجود]


اشاره



[السجود علی الأعضاء السبعه]

ثمّ تجب(5)سجدتان (علی الأعضاء السبعه) الجبهه(6)و الکفّین و الرکبتین(7)و إبهامی(8)الرجلین،و یکفی من کلّ منها مسمّاه حتی الجبهه(9)علی الأقوی،و لا بدّ

فهو تعالی یسمع حمده،فیکون ذلک ثناء لمن حمده،و الحال لیس کذلک،بل هو خبر أرید به إنشاء الدعاء.

یرکع وزان منع یمنع.

بمعنی کون الیدین ظاهرتین من تحت الثیاب.

الکمّ:هو مدخل الید و مخرجها من الثوب،و جمعه أکمام و کممه.(المنجد).و فی الفارسیه«آستین».

أی نسب الحکم بالکراهه فی الذکری الی الأصحاب و لم یختره لعدم وقوفه علی روایه فی الکراهه.

السجود

أی السادس من واجبات الصلاه السجدتان علی الأعضاء السبعه.

بالجرّ،بیان للأعضاء السبعه،و هی بفتح الجیم و سکون الباء.

الرکبتین:تثنیه مفرده الرکبه-بضمّ الراء و سکون الکاف-:الموصل ما بین الفخذ و الساق،جمعه رکب و رکبات.(المنجد).

بصیغه التثنیه،و حاله جرّه بالیاء لکونه بیانا للأعضاء السبعه،و أصله إبهامان اسقط النون بالإضافه،و هما الإصبعان فی الرجلین.

یعنی فی کلّ من الأعضاء المذکوره یجب وضعها فی حال السجده بمقدارها المسمّی،حتّی فی وضع الجبهه أیضا یکفی المسمّی علی الأقوی،و الدلیل علی کفایه المسمّی فی الجبهه روایات:

منها:عن زراره عن أحدهما علیهما السّلام قال:قلت:الرجل یسجد و علیه قلنسوه أو
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مع ذلک(1)من الانحناء إلی ما یساوی موقفه،أو یزید علیه،أو ینقص عنه بما لا یزید عن مقدار أربع أصابع مضمومه (قائلا(2)فیهما:سبحان ربّی الأعلی و بحمده،أو ما مرّ) من الثلاثه الصغری(3)اختیارا،أو مطلق الذکر اضطرارا،أو مطلقا(4)علی المختار (مطمئنّا بقدره(5)) اختیارا (ثمّ رفع رأسه) (6)بحیث یصیر جالسا،لا مطلق رفعه (مطمئنّا) حال الرفع بمسمّاه(7).

عمامه،فقال:اذا مسّ جبهته الأرض فیما بین حاجبه و قصاص شعره فقد أجزأ عنه.(الوسائل:ج 4 ص 962 ب 9 من أبواب السجود ح 1).

و فی روایه اخری عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن حدّ السجود، قال:ما بین قصاص الشعر الی موضع الحاجب ما وضعت عنه أجزأک.(المصدر السابق:ح 2).

المشار إلیه هو وضع الأعضاء السبعه علی الأرض.یعنی یجب-علاوه علی السجده بالأعضاء-الانحناء بمقدار یستوی موضع جبهته مع موقفه،أو بمقدار لا یزید و لا ینقص عن محلّ الوقوف عن مقدار أربع أصابع مضمومه.

و الحاصل:أنّه لا یکفی فی صحّه السجود وضع الأعضاء المذکوره بدون الانحناء بهذا المقدار،کأن وضع جبهته بمقدار قلیل من الأرض عن الحدّ المذکور.

حال من قوله«تجب سجدتان علی الأعضاء السبعه».

و هو قول«سبحان اللّه»ثلاث مرّات.

أی قائلا مطلق الذکر فی حال الاختیار و الاضطرار علی ما اخترناه فی ذکر الرکوع،و ذکرنا فیه الروایه الدالّه علی کفایه مطلق الذکر.(راجع هامش 1 من ص 258).

أی تجب الطمأنینه بمقدار الذکر فی السجده فی حال الاختیار،و إلاّ فلا.

یعنی من واجبات السجده رفع الرأس منها الی حدّ الجلوس لا مطلقا.

الضمیر فی«بمسمّاه»یرجع الی الاطمئنان.
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[جلسه الاستراحه و باقی مستحباتها]

(و یستحبّ الطمأنینه(1)) بضمّ الطاء (عقیب) السجده (الثانیه) و هی المسمّاه بجلسه الاستراحه استحبابا مؤکّدا،بل قیل بوجوبها(2).

(و الزیاده(3)علی) الذکر (الواجب) بعدد وتر و دونه(4)غیره (و الدعاء) أمام الذکر:اللّهمّ لک سجدت...الی آخره(5) (و التکبیرات الأربع) للسجدتین،إحداهما:بعد رفعه من الرکوع مطمئنّا فیه،و ثانیتها:بعد رفعه من السجده الاولی جالسا مطمئنّا،و ثالثتها:قبل الهویّ(6)إلی الثانیه کذلک(7)،و رابعتها:(8)

الطمأنینه-بضمّ الطاء و فتح المیم بعده الألف المسکونه-:مصدر من اطمأنّ یطمئنّ اطمئنانا و طمأنینه:سکن،و آمن له،و لا یخفی أنّ أصله رباعی،و هو طمأن یطمئن وزان دحرج یدحرج،و المزید فیه اطمأنّ وزان اقشعرّ یقشعرّ اقشعرارا.

أی قال بعض الفقهاء بوجوب الطمأنینه.

أی یستحبّ فی السجده الزیاده علی الذکر الواجب من الأذکار المستحبّه.

أی و دون العدد الوتر فی الفضل عدد زوج من الأذکار.

کما فی الوسائل:

عن الحلبی عن الصادق علیه السّلام:اذا سجدت فکبّر و قل:اللّهمّ لک سجدت،و بک آمنت،و لک أسلمت،و علیک توکّلت و أنت ربّی،سجد وجهی للّذی خلقه و شقّ سمعه و بصره،الحمد للّه ربّ العالمین،تبارک اللّه أحسن الخالقین.(الوسائل:ج 4 ص 951 ب 2 من أبواب السجود ح 1).

الهویّ-بفتح الهاء و ضمّه و کسر الواو و آخره الیاء المشدّد-:سقط من علوّ الی أسفل،و قیل:الهویّ-بفتح الهاء-:الارتفاع،و الهویّ-بضمّ الهاء-:

الانحدار،و هو من هوی یهوی هویّا هویا هویانا.(المنجد).

کذلک إشاره الی کونه مطمئنّا حال التکبیر کما فی الجلوس.

أی التکبیر الرابع بعد الرفع من السجده الثانیه مطمئنّا.

و الحاصل:أنّ التکبیرات الأربع التی تستحبّ فی السجود اثنتان منها للسجده الاولی قبلها و بعدها،و اثنتان منها للسجده الثانیه قبلها و بعدها.
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بعد رفعه منه معتدلا(1)، (و التخویه(2)للرجل) بل مطلق الذکر إمّا فی الهویّ إلیه(3)بأن یسبق بیدیه ثمّ یهوی برکبتیه لما روی(4)أنّ علیا علیه السّلام کان إذا سجد یتخوّی کما یتخوّی البعیر الضامر(5)یعنی بروکه،أو

لفظ«معتدلا»هنا بمعنی مطمئنّا.یعنی یکبّر المصلّی بعد الرفع من السجده الثانیه فی حال السکون و الاطمئنان.

التخویه-بفتح التاء و سکون الخاء-من خوّی یخوّی تخویه البعیر:بعّد بطنه عن الأرض فی بروکه.(المنجد).

یعنی یستحبّ فی السجود للصلاه التخویه للرجل،هذا هو الخامس من مستحبّات السجود،کما أنّ الأول منها:الطمأنینه بینهما،و الثانی:الزیاده فی الذکر، و الثالث:الدعاء قبل الذکر،و الرابع:التکبیرات الأربع.و للتخویه المستحبّه فی السجود معنیان:

أحدهما:فی حال الهوی الی السجود من حال القیام،بأن یسبق بیدیه فی الوضع الی الأرض،ثمّ وضع رکبتیه علیها کما یصنع کذلک البعیر الضامر.

الثانی:فی حال السجده بأن یبعّد مرفقیه عن الأرض و لا یفترشهما فیها،مثل تجنّح الطیر عند الطیران،و سیشیر رحمه اللّه الی کلا المعنیین.

أی حین الهوی الی السجود.

هذا دلیل استحباب التخویه فی السجود.

نقل هذا الخبر صاحب الوسائل:

عن حفص الأعور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کان علیّ علیه السّلام اذا سجد یتخوّی کما یتخوّی البعیر الضامر.یعنی بروکه.(الوسائل:ج 4 ص 953 ب 3 من أبواب السجود ح 1).

استشهد بهذه الروایه رحمه اللّه باستحباب التخوّی فی السجود بمعناه الأول،و هو فی حال الهویّ من حال القیام الی السجود،بأن یستقبل الأرض بیدیه أولا،ثمّ یضع الرکبتین علیها ثانیا،کما یفعل البعیر الضامر.

لکن من المناسب أن یستشهد بها بکیفیه التخویه بمعناها الثانی،و هو تجافی البطن
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بمعنی(1)تجافی الأعضاء حاله السجود،بأن یجنح(2)بمرفقیه و یرفعهما عن الأرض،و لا یفترشهما کافتراش(3)الأسد،و یسمّی هذا(4)تخویه لأنّه إلقاء الخوی(5)بین الأعضاء،و کلاهما مستحبّ للرجل،دون المرأه،بل تسبق فی هویّها(6)برکبتیها،و تبدأ بالقعود،و تفترش ذراعیها حالته لأنّه(7)أستر،و کذا الخنثی

و المرفقین من الأرض حین السجده،لأنّ البعیر الضامر تتجافی بطنه عن الأرض حال القعود،بخلاف غیر الضامر فإنّه یلصق بطنه علی الأرض.و لا یخفی أنّ کلّ بعیر-ضامرا کان أو غیره-یضع رجلیه الإمامیه علی الأرض أولا،ثمّ المؤخّر منها،فلا فرق بینهما،فالتشبیه یناسب بعد قعود البعیر الضامر و غیره.

و یؤیّد ما ذکر لفظ«بروکه»فی الروایه،قال فیها:یعنی بروکه،بمعنی أنّه یقصد من التشبیه بروک البعیر،و هو حال قعود البعیر بأنّه یلصق صدره علی الأرض،فإنّ البعیر الضامر یلصق صدره علی الأرض،لکن یتجافی بطنه منها،بخلاف البعیر السمین فإنّ بطنه أیضا تلصق علی الأرض،انظر معنی البروک فی اللغه.

برک یبرک بروکا و تبراکا البعیر:استناخ،و هو أن یلصق صدره بالأرض.(المنجد).

هذا هو المعنی الثانی الذی ذکرناه آنفا.

یجنّح:من باب التفعیل،أی یبعّد مرفقیه و یرفعهما عن الأرض.

یعنی لا یلصق مرفقیه علی الأرض کما یفعله الأسد.

أی یسمّی هذا الحال فی السجود تخویه،لأنّه إیجاد الفسحه و البعد بین الأعضاء.

الخوی-بفتح الخاء و الواو و بعده الیاء،و أیضا بفتح الخاء و الواو و بعده الألف الممدوده-:المسافه بین الشیئین.خواء الفرس:ما بین یدیه و رجلیه.(المنجد).

یعنی أنّ المرأه یستحبّ لها بدل التخویه أن تضع رکبتیها علی الأرض أوّلا بأن تجلس علیهما،ثمّ تسجد فی حاله افتراش ذراعیها علی الأرض.

الضمیر فی«لأنّه»یرجع الی السبق فی هویّها.یعنی أنّ هذه الحال تناسب کون المرأه حافظه لسترها.
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لأنّه أحوط(1)،و فی الذکری سمّاهما(2)تخویه کما ذکرناه (و التورّک(3)بین السجدتین) بأن یجلس علی ورکه الأیسر،و یخرج رجلیه جمیعا(4)من تحته،جاعلا رجله الیسری علی الأرض و ظاهر قدمه الیمنی علی باطن الیسری و یفضی بمقعدته إلی الأرض،هذا(5)فی الذکر،أمّا الانثی فترفع رکبتیها(6)،و تضع باطن کفّیها علی فخذیها مضمومتی الأصابع.

یعنی الخنثی أیضا تراعی الحاله المذکوره للمرأه لرعایه الاحتیاط.

ضمیر التثنیه فی«سمّاهما»یرجع الی سبق الیدین بالوضع علی الأرض فی حال الهوی الی السجود،و هو المعنی الأول،و الی التجافی الّذی شرحناه فی المعنی الثانی.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی الذکری سمّی کلا الحالین بلفظ التخویه،و هذا اعتضاد لتفسیر المعنیین للتخویه من الشارح،فإنّه لیس منفردا فی هذا التفسیر، بل المصنّف أیضا فسّرها بهذین المعنیین.

أی السادس من مستحبّات السجود:التورّک بین السجدتین.

التورّک فی اللغه من ورک یرک ورکا:اعتمد علی ورکه،و التورّک هو الاعتماد علی الورک.(المنجد).و فی الاصطلاح:هو الذی ذکره الشارح رحمه اللّه.

أی یخرج کلاّ من رجلیه من تحته،فلا یجلس علی عقبیه کما فی الجلوس المتعارف،و أن یجعل رجله الیسری علی الأرض،و یجعل ظاهر قدمه الیمنی علی باطن قدمه الیسری.

و الحاصل:أنّ التورّک المصطلح علیه یتحقّق برعایه حالات:

الأول:الجلوس علی الورک الأیسر.

الثانی:إخراج جمیع الرجلین من تحت.

الثالث:جعل الرجل الیسری علی الأرض.

الرابع:جعل ظاهر القدم الیمنی علی باطن القدم الیسری.

یعنی استحباب هذه الحال للسجود إنّما هو فی خصوص الذکور.

أی الانثی تراعی حالتین،الاولی:رفع رکبتیها من الأرض.الثانیه:وضع باطن کفّیها علی فخذیها مضمومتی الأصابع،لا منفرجات.
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[التشهّد]

(ثمّ یجب التشهّد(1)عقب) الرکعه (الثانیه) التی تمامها(2)القیام من السجده الثانیه، (و کذا) یجب (آخر الصلاه) إذا کانت ثلاثیه أو رباعیه (و هو أشهد أن لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له،و أشهد أنّ محمّدا عبده و رسوله،اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد) ،و إطلاق التشهّد(3)علی ما یشمل الصلاه علی محمّد و آله إمّا تغلیب،أو حقیقه شرعیه،و ما اختاره من صیغته اکملها،و هی مجزیه بالإجماع،إلاّ أنّه غیر متعیّن عند المصنّف، بل یجوز عنده(4)حذف«وحده لا شریک له»و لفظه(5)«عبده»مطلقا،أو مع إضافه الرسول إلی المظهر،و علی هذا(6)فما ذکر هنا«هاهنا-خ ل» یجب تخییرا کزیاده التسبیح،و یمکن أن یرید(7)انحصاره فیه لدلاله النصّ الصحیح(8)علیه،و فی البیان تردّد فی وجوب

التشهّد

أی السابع من واجبات الصلاه:هو التشهّد.

یعنی أنّ البعدیّه تتحقّق بالرجوع عن سجدتها الثانیه.

یعنی أنّ التشهّد الواجب فی الصلاه هو الذی یشمل الصلاه علی محمّد و آله أیضا.و الحال لیس ذلک معناه لغه،فالإطلاق:إمّا للتغلیب فإنّ التشهّد یشمل الشهادتین و الصلاه فیغلب الشهاده فیطلق علیه ذلک،أو لجهه إطلاق الشرع ذلک اللفظ علیه.

أی یجوز عند المصنّف حذف ألفاظ«وحده لا شریک له».

بالکسر،أی یجوز حذف لفظ«عبده»مع إضافه الرسول الی اسم الظاهر بأن یقال«رسول اللّه»،أو مطلقا فإنّ فیه قولان.

أی و علی جواز حذف ما ذکر فی التشهّد المذکور یکون هو واجبا تخییریا کما قلنا فی خصوص زیاده التسبیح بالوجوب التخییری بین الکثیر و القلیل منه.

بأن یرید المصنّف انحصار التشهّد فیما ذکر لدلاله النصّ الصحیح علی ما ذکر.

و المراد من النصّ هو المنقول فی الوسائل:
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ما حذفناه(1)،ثمّ اختار وجوبه تخییرا.

و یجب التشهّد (جالسا مطمئنّا بقدره(2)،و یستحبّ التورّک) حالته(3) کما مرّ (و الزیاده فی الثناء و الدعاء) قبله(4)،و فی أثنائه و بعده بالمنقول(5).

عن عبد الملک بن عمرو الأحول عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:التشهّد فی الرکعتین الأولتین:الحمد للّه،أشهد أن لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له،و أشهد أنّ محمّدا عبده و رسوله،اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد،و تقبّل شفاعته و ارفع درجته.

(الوسائل:ج 4 ص 989 ب 3 من أبواب التشهّد ح 1).

المراد ممّا حذفناه هو«وحده لا شریک له»من الشهاده الاولی،و لفظه«عبده» من الشهاده الثانیه.یعنی أنّ المصنّف تردّد فی جواز حذف ذلک،ثمّ أفتی بالوجوب التخییری بین ذکره و عدمه.

أی فی حال السکون و الطمأنینه بمقدار التشهّد.

یعنی أنّ التورّک المتقدّم مستحبّ فی حال التشهّد أیضا.

الضمائر فی«قبله»و«أثنائه»و«بعده»ترجع الی التشهّد.

أی الثناء و الدعاء بما نقل عن الشارع و من الروایات الشامله لجمیع المستحبّات قبل التشهّد و حاله و بعده هو المنقول فی الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:اذا جلست فی الرکعه الثانیه فقل:بسم اللّه و باللّه،و خیر الأسماء للّه،أشهد أن لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له،و أنّ محمّدا عبده و رسوله،أرسله بالحقّ بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه،أشهد أنک نعم الربّ،و أنّ محمّدا نعم الرسول،اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد،و تقبّل شفاعته فی امّته و ارفع درجته.ثمّ تحمد اللّه مرّتین أو ثلاثا،ثمّ تقوم.فاذا جلست فی الرابعه قلت:بسم اللّه و باللّه،و الحمد للّه،و خیر الأسماء للّه،أشهد أن لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له،و أشهد أنّ محمّدا عبده و رسوله،أرسله بالحقّ بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه،أشهد أنک نعم الربّ،و أنّ محمّدا نعم الرسول،التحیّات للّه و الصلوات الطاهرات الطیّبات الزاکیات الغادیات الرائحات السابغات الناعمات للّه ما طاب و زکا و طهر و خلص و صفا فللّه،و أشهد أن لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له،
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[التسلیم]

(ثمّ یجب(1)التسلیم) علی أجود القولین عنده(2)،و أحوطهما

و أشهد أنّ محمّدا عبده و رسوله،أرسله بالحقّ بشیرا و نذیرا بین یدی الساعه، أشهد أنّ ربّی نعم الربّ،و أنّ محمّدا نعم الرسول،و أشهد أنّ الساعه آتیه لا ریب فیها و أنّ اللّه یبعث من فی القبور،الحمد للّه الذی هدانا لهذا و ما کنّا لنهتدی لو لا أن هدانا اللّه،الحمد للّه ربّ العالمین،اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد،و بارک علی محمّد و آل محمّد،و سلّم علی محمّد و آل محمّد،و ترحّم علی محمّد و آل محمّد،کما صلّیت و بارکت و ترحّمت علی إبراهیم و آل إبراهیم إنّک حمید مجید،اللّهمّ صلّ علی محمّد و علی آل محمّد،و اغفر لنا و لإخواننا الذین سبقونا بالإیمان،و لا تجعل فی قلوبنا غلاّ للّذین آمنوا،ربّنا إنّک رءوف رحیم،اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد،و امنن علیّ بالجنّه،و عافنی من النار،اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد، و اغفر للمؤمنین و المؤمنات و لمن دخل بیتی مؤمنا،و لا تزد الظالمین إلاّ تبارا.ثمّ قل:السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته،السلام علی أنبیاء اللّه و رسله، السلام علی جبرئیل و میکائیل و الملائکه المقرّبین،السلام علی محمّد بن عبد اللّه خاتم النبیّین لا نبیّ بعده،و السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین.ثمّ تسلّم.

(الوسائل:ج 4 ص 989 ب 3 من أبواب التشهّد ح 2).

التسلیم

أی الثامن من واجبات الصلاه هو التسلیم.

یعنی أنّ التسلیم یجب علی أجود القولین عند المصنّف،فإنّه اختلفت الأقوال فی وجوب السلام و استحبابه،قال عدّه من العلماء بعدم وجوب التسلیم،بمعنی أنّ المصلّی لو تشهّد و لم یسلّم یخرج من صلاته،لکنّ المشهور عن الفقهاء أنّ التسلیم من واجبات الصلاه،فلو لم یسلّم المصلّی فی آخرها حکموا ببطلان الصلاه،و أنّ المصنّف و الشارح رحمهما اللّه کلاهما قائلان بوجوب التسلیم،لکنّ المصنّف یقبل دلیل القول بالوجوب فیقول بأجود القولین،و الشارح لا یقبل دلیل القول بالوجوب، لکن یختار القول به بحکم العمل بالاحتیاط،فلاحتمال کونه واجبا لاختلاف الفقهاء فیه یقول بوجوبه،فالفرق بین الأجود و الأحوط علم ممّا ذکرنا.
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عندنا(1) (و له عبارتان:السّلام علینا و علی عباد اللّه الصّالحین،و السّلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته) مخیّرا فیهما(2) (و بأیّهما بدأ(3)کان هو الواجب) و خرج به من الصلاه (و استحبّ الآخر) ،أمّا العباره(4)الاولی فعلی الاجتزاء بها(5)و الخروج بها من الصلاه دلّت الأخبار(6)الکثیره، و أمّا الثانیه فمخرجه بالإجماع،نقله(7)المصنّف و غیره.

و فی بعض الأخبار تقدیم الأول مع التسلیم المستحبّ،و الخروج بالثانی(8)،و علیه

أی یجب التسلیم بناء علی أحوط القولین عند الشارح و من یقول به.

یعنی أنّ المصلّی یتخیّر أیّ الصیغتین المذکورتین شاء.

یعنی أنّ المصلّی بأیّ من الصیغتین شرع خرج من الصلاه،و یکون الثانی مستحبّا.

هذا استدلال من الشارح لقول المصنّف بالوجوب التخییری بین الصیغتین، أمّا الدلیل علی وجوب الصیغه الاولی هو الأخبار،و الدلیل علی الثانی هو الإجماع.

و الضمیران فی«بها»مرّتین یرجعان الی الصیغه الاولی.

و من الأخبار الدالّه علی کون الصیغه الاولی مجزیه و مخرجه من الصلاه ما روی فی الوسائل:

عن الحلبی قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:کلّ ما ذکرت اللّه عزّ و جلّ به و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فهو من الصلاه،و إن قلت:السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین فقد انصرفت.

(الوسائل:ج 4 ص 1012 ب 4 من أبواب التسلیم ح 1).

الضمیر فی قوله«نقله»یرجع الی المصنّف.یعنی نقل الإجماع المصنّف کما فی الذکری،و غیره و هو المنقول عن المحقّق رحمه اللّه.

یعنی أنّ ما دلّ علیه بعض الأخبار هو أن یقدّم الصیغه الاولی مع التسلیم
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المصنّف(1)فی الذکری و البیان،و أمّا جعل الثانی مستحبّا کیف کان(2)کما اختاره المصنّف هنا(3)فلیس علیه دلیل واضح.و قد اختلف فیه(4)کلام المصنّف،فاختاره هنا و هو(5)من آخر ما صنّفه،و فی الرساله الألفیه و هی من أوله(6)،و فی البیان أنکره(7)غایه الإنکار فقال بعد البحث عن الصیغه الاولی:

و أوجبها(8)بعض المتأخّرین،و خیّر بینها و بین السلام علیکم،و جعل

المستحبّ،و هو«السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته».و یخرج من الصلاه بالصیغه الثانیه.

و من الأخبار الدالّه علی ذلک روایه أبی بصیر الآنفه الذکر و هو قوله فی آخر الروایه:«ثمّ قل:السلام علیک أیّها النبیّ...»الی قوله«و السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین،ثمّ تسلّم».

یعنی أنّ المصنّف فی کتابیه الذکری و البیان عمل علی ما دلّت علیه الروایه المذکوره.

المراد من قوله«کیف کان»هو تقدیم أیّ من الصیغتین و تأخیرها.

بقوله«بأیّهما بدأ کان هو الواجب و استحبّ الآخر»فذلک القول من المصنّف لا دلیل علیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی استحباب الصیغه الثانیه.یعنی أنّ کلام المصنّف کان فی استحباب الثانیه مختلفا فیه کما اختاره فی هذا الکتاب،و فی کتابیه الألفیه و البیان أنکر استحباب ذلک،و فی کتابه الذکری قال بالوجوب التخییری،و لم یختر استحباب الثانیه.

الضمیر یرجع الی کتاب اللمعه فإنّه آخر تصنیفات المصنّف.

أی أوّل ما صنّف المصنّف هو کتابه الألفیه.

أی أنکر استحباب الصیغه الثانیه إنکارا شدیدا.

أی الصیغه الثانیه.
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الثانیه منهما مستحبّه،و ارتکب(1)جواز السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین بعد السلام علیکم،و لم یذکر ذلک(2)فی خبر،و لا مصنّف(3)،بل القائلون بوجوب التسلیم(4)و استحبابه یجعلونها مقدّمه علیه.

و فی الذکری نقل وجوب الصیغتین تخییرا عن بعض المتأخّرین،و قال:

إنّه(5)قویّ متین،إلاّ أنّه لا قائل به من القدماء،و کیف یخفی(6)علیهم مثله لو کان حقّا؟!

ثمّ قال:إنّ الاحتیاط للدین الإتیان بالصیغتین جمیعا بادئا بالسلام علینا،لا بالعکس(7)،فإنّه لم یأت به خبر منقول،و لا مصنّف مشهور سوی ما فی بعض کتب المحقق،و یعتقد(8)ندبیه السلام علینا،و وجوب

فاعله الضمیر الراجع الی بعض المتأخّرین.یعنی أنّه ارتکب بجواز تأخیر «السلام علینا...الی آخره».

المشار الیه هو تأخیر«السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین».یعنی لم یذکر ذلک فی خبر و لا فی کتاب.

«مصنّف»بصیغه اسم المفعول بمعنی کتاب.

یعنی أنّ القائلین بوجوب التسلیم أو استحبابه یقولون بتقدیم السلام علینا...الی آخره علی الصیغه الاخری.

یعنی قال المصنّف فی کتابه الذکری بالوجوب التخییری بکون دلیله قویا،إلاّ أنه لم یقل به أحد من القدماء.

هذا فی مقام استبعاد القول بالوجوب التخییری بأنّ ذلک لو کان حقّا کیف خفی علی القدماء حیث لم یقل به أحد منهم.

أی لا یجوز أن یبدأ بصیغه«السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته»لأنّ الابتداء به لم یرد به خبر و لا دلیل و لا فی کتاب مشهور عدا ما فی بعض کتب المحقّق رحمه اللّه.

هذا عطف علی قوله«الإتیان بالصیغتین».یعنی یأتیهما و یعتقد کون«السلام علینا...الی آخره»مستحبّا و کون الاخری واجبا.
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الصیغه الاخری.و ما جعله(1)احتیاطا قد أبطله فی الرساله الألفیه فقال فیها(2):إنّ من الواجب جعل المخرج ما یقدّمه من إحدی العبارتین،فلو جعله(3)الثانیه لم تجز.

و بعد ذلک(4)کلّه فالأقوی الاجتزاء فی الخروج بکلّ واحده منهما، و المشهور فی الأخبار تقدیم(5)السلام علینا و علی عباد اللّه مع التسلیم المستحبّ،إلاّ أنّه لیس احتیاطا کما ذکره(6)فی الذکری لما قد عرفت من

یعنی أنّ الحکم الذی جعله المصنّف فی کتابه الذکری احتیاطا أبطله فی کتاب الألفیه.

أی قال المصنّف فی کتابه الألفیه:إنّه یجب أن یعتقد المصلّی بکون المخرج من الصلاه هو التسلیم الذی یقدّمه بأیّ صیغه کانت.

أی فلو جعل المخرج هو الثانیه لا یجزئ.

هذا نظر الشارح فی المسأله.یعنی بعد ذکر الأقوال المختلفه عن المصنّف رحمه اللّه فالأقوی هو الاکتفاء فی الخروج عن الصلاه بکلّ من الصیغتین.یعنی هو الوجوب التخییری بینهما،و هذا فی صوره الاکتفاء بالواحده منهما،بأن یخرج من الصلاه بإحدی الصیغتین.

هذا فی صوره ذکر الصیغتین أو الأکثر فی الصلاه بأنّه یستحبّ«السلام علینا و علی...السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته».

و المراد من الأخبار المشهوره هو الروایه التی قدّمناها عند قوله«فی بعض الأخبار»و لم یعلم وجه تعبیره هنا بالشهره.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر فی کتابه الذکری:أنّ الاحتیاط للدین الإتیان بالصیغتین بادئا بالسلام علینا،فقال الشارح رحمه اللّه:إنّ ذلک لیس احتیاطا؛لأنّ الاحتیاط هو الذی یوافق جمیع الأقوال المختلفه فی المسأله،و الحال فی المقام أنّ تقدیم السلام علینا لا یوافق حکم شخص المصنّف فی کتاب الألفیه و هذا الکتاب، فضلا عن غیره الّذی خیّر فیه بین تقدیم هذه و غیرها،فکیف یکون الحکم
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حکمه بخلافه،فضلا عن غیره (و یستحبّ(1)فیه التورّک) کما مرّ (و إیماء المنفرد) (2)بالتسلیم (إلی القبله ثمّ یومئ بمؤخّر(3)عینه عن یمینه) .

أمّا الأول(4)فلم نقف علی مستنده،و إنّما النصّ و الفتوی

بتقدیم هذه الصیغه مطابقا للاحتیاط؟

و المراد من قوله«مع التسلیم المستحبّ»هو:السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته.

و الحاصل:أنّ نظر الشارح فی صوره ذکر الصیغ الوارده فی السلام هکذا:السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته،السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین، السلام علیکم و رحمه و برکاته.

أی یستحبّ فی السلام أیضا التورّک بشرح قدّمناه فی التشهّد و بین السجدتین.

یعنی یستحبّ أن یشیر المصلّی بالرأس أو بالإصبع کما عن بعض کتب المصنّف عند صلاته منفردا الی القبله عند قوله«السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته».

المؤخّر-بضمّ المیم و فتح الهمزه و الخاء و آخره الراء-:خلاف المقدّم و المؤخّره من العین:طرفها الذی یلی الصدغ.(المنجد).

یعنی بعد أن أشار الی القبله عند السلام المذکور فیشیر بطرف عینه الیمنی الی یمینه.و فی بعض النسخ«عینیه»بصیغه التثنیه،فلو کان کذلک لا یمکن تصوّر الإیماء بطرف المؤخّر من عینیه الی یمینه،لأنّ الإیماء بمؤخّر عینه الیمنی الی الیمین یلازم الإیماء بمقدّم عینه الیسری.(انظر حاشیه المحقّق جمال الدین رحمه اللّه).

*من حواشی الکتاب:و لا یخفی أنّ فی تثنیه العین هاهنا فی عباره المصنّف و أکثر الأصحاب نظر،و ذلک لأنّ الإیماء الی الیمین بمؤخّر العین الیمنی و الیسری لا یمکن و لا یتصوّر.نعم،یمکن بمؤخّر الیمنی و مقدّم الیسری،فلعلّ فی الکلام إطلاق المؤخّر علی مقدّم الیسری تبعا لمؤخّری الیمنی لشرفها علی سبیل التغلیب،أو وقع سهوا،و الصواب عینه کما وقع فی عباره الذکری،فتبصّر.(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

المراد من الأول هو إیماء المنفرد الی القبله عند التسلیم.یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه لم یطّلع علی استحباب الإیماء الی القبله من الأخبار بشیء.
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علی کونه(1)إلی القبله بغیر إیماء،و فی الذکری ادّعی الإجماع علی نفی الإیماء إلی القبله بالصیغتین(2)و قد أثبته هنا و فی الرساله النفلیه.

و أمّا الثانی(3)فذکره الشیخ و تبعه علیه الجماعه و استدلّوا علیه بما لا یفیده(4) (و الإمام) یومئ (بصفحه وجهه یمینا) بمعنی أنّه یبتدئ به(5)إلی

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی التسلیم.یعنی أنّ النصّ و کذا فتوی الفقهاء علی کون التسلیم الی القبله بدون الإیماء و الإشاره.

و المراد من النصّ الدالّ علی کون التسلیم الی القبله هو المنقول فی الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا کنت إماما فإنّما التسلیم أن تسلّم علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و تقول:السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین،فاذا قلت ذلک فقد انقطعت الصلاه،ثمّ تؤذن القوم،فتقول و أنت مستقبل القبله:السلام علیکم.

و کذلک اذا کنت وحدک تقول:السلام علینا و علی عباد اللّه الصالحین،مثل ما سلّمت و أنت إمام،فاذا کنت فی جماعه فقل مثل ما قلت،و سلّم علی من یمینک و شمالک،فإن لم یکن علی شمالک أحد فسلّم علی الذین علی یمینک،و لا تدع التسلیم علی یمینک إن لم یکن علی شمالک أحد.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ادّعی فی کتابه الذکری الإجماع علی عدم الإیماء الی القبله فی الصیغتین من السلام،لکن أثبت الإیماء فی هذا الکتاب و النفلیه،و هذا عجیب.

المراد من الثانی هو الإیماء بمؤخّر عینه الی الیمین،فالشیخ و من تبعه ذکروه و استدلّوا به بما لا یقبله الشارح رحمه اللّه.

و المستند الّذی لا یفید الإیماء بما ادّعوا هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اذا کنت وحدک فسلّم تسلیمه واحده عن یمینک.(الوسائل:ج 4 ص 1009 ب 2 من أبواب التسلیم ح 12).

و الروایه التی بعدها عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:اذا انصرفت من الصلاه فانصرف عن یمینک.(المصدر السابق:ح 13).

یعنی أنّ الإمام یشرع بالسلام الی القبله،ثمّ یشیر بباقی السلام الی طرفه الأیمن بتمام وجهه.
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القبله ثمّ یشیر بباقیه إلی الیمین بوجهه (و المأموم کذلک(1)) أی یومئ إلی یمینه بصفحه وجهه کالإمام مقتصرا(2)علی تسلیمه واحده إن لم یکن علی یساره أحد، (و إن کان علی یساره(3)أحد سلّم اخری) بصیغه:

السلام علیکم (مومیا) بوجهه(4) (إلی یساره) أیضا.

و جعل ابنا بابویه(5)الحائط(6)کافیا فی استحباب التسلیمتین للمأموم، و الکلام فیه(7)و فی الإیماء بالصفحه کالإیماء بمؤخّر العین من عدم الدلاله علیه ظاهرا،لکنّه مشهور(8)بین الأصحاب لا رادّ له.

یعنی أنّ المأموم أیضا یبتدئ بالسلام الی القبله،ثمّ یشیر بباقی السلام بوجهه الی الیمین.

فإنّ المأموم یکون مثل الإمام فی التسلیم الی القبله و الإیماء الی یمینه بتسلیم واحد لو لم یکن علی طرف یساره أحد.

الضمیر فی«یساره»یرجع الی المأموم.یعنی لو کان علی یسار المأموم أحد یسلّم مرّه اخری و یقول:السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته،و یومئ بوجهه الی یساره أیضا.

الضمیر فی«بوجهه»یرجع الی المأموم،و کذلک ضمیر«یساره».

قوله«ابنا بابویه»فإنّ الابنان تثنیه و سقطت النون بالإضافه،و المراد منهما:

علیّ بن بابویه رحمه اللّه،و هو من الفقهاء المعروفین،و مرقده الشریف معروف فی بلده قم،و محمّد بن علیّ بن بابویه ولده المعروف صاحب کتاب«من لا یحضره الفقیه» من الکتب الأربعه المستنده عند الفقهاء فی استنباطهم الأحکام،و قبره الشریف معروف فی بلده الری بطهران.

یعنی أنّهما جعلا الحائط کافیا للتسلیم الثانی إلیه،کأن جعلا الحائط مثل المصلّی فی طرف الیسار.

أی الکلام فی استحباب الإیماء الی الیمین و الیسار و کذلک الإیماء الی الحائط مثل الکلام فی استحباب الإیماء بمؤخّر العین الی الیمین لا دلیل علیه.

لکنّ الحکم بذلک مشهور بین الأصحاب،و لم یردّه أحد من العلماء.

ص :280





(و لیقصد المصلّی) بصیغه الخطاب فی تسلیمه(1) (الأنبیاء و الملائکه و الأئمه علیهم السّلام و المسلمین من الإنس و الجنّ(2)) بأن یحضرهم بباله، و یخاطبهم به،و إلاّ کان(3)تسلیمه بصیغه الخطاب لغوا و إن کان(4)مخرجا عن العهده. (و یقصد المأموم به) مع ما ذکر(5) (الردّ علی الإمام) لأنّه(6) داخل فیمن حیّاه،بل یستحبّ للإمام قصد المأمومین به علی(7) الخصوص،مضافا إلی غیرهم،و لو کانت وظیفه المأموم التسلیم مرّتین(8) فلیقصد بالاولی الردّ علی الإمام،و بالثانیه مقصده.

فی قوله«السلام علیکم و رحمه اللّه و برکاته».

فإنّ من طائفه الجنّ أیضا،فیقصد فی خطابه فی تسلیم المسلمین من الإنس و الجنّ.و لا یخفی أنّ المراد من المسلمین هم المؤمنون القائلون بالولایه.

أی المصلّی إن کان لم یقصد المذکورین و لم یحضرهم فی قلبه بأن یسلّم علیهم فیکون تسلیمه لغوا.

أی و إن کان التسلیم بلا قصد المذکورین مخرجا للمصلّی عن الصلاه،لأنّ العباده اللفظیه لا یشترط فیها قصد المعنی لیبطل عند عدم قصد المعنی،و العوامّ لا یفهمون کثیرا معانی العبادات،لکن یسقط عنهم التکلیف لو جهلوا بما قالوا من الألفاظ.

المراد من قوله«ما ذکر»هو قصد الأنبیاء و الملائکه و المسلمین.یعنی أنّ المأموم یقصدهم عند السلام مضافا الی قصده الجواب عن سلام إمامه.

الضمیر فی«أنّه»یرجع الی المأموم،و فاعل«حیّاه»هو الإمام.یعنی أنّ المأموم داخل فی أفراد من حیّاه الإمام،فعلیه جواب سلام إمامه.

یعنی یستحبّ للإمام قصد المأمومین بالخصوص غیر ما ذکر من الأنبیاء و الملائکه...الی آخره.

کما کان فی أحد طرفی المأموم شخص آخر فعلیه التسلیم مرّتین،فیقصد بأحدهما الإمام و بالآخر الذین یقصدهم الإمام فی تسلیمه،و هم الأنبیاء...الی آخره،و ضمیر«مقصده»یرجع الی الإمام.
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(و یستحبّ السلام المشهور) قبل الواجب(1)و هو:السّلام علیک أیّها النّبیّ و رحمه اللّه و برکاته،السّلام علی أنبیاء اللّه و رسله،السّلام علی جبرائیل و میکائیل و الملائکه المقرّبین،السّلام علی محمّد بن عبد اللّه خاتم النّبیّین لا نبیّ بعده.

یعنی یستحبّ السلام المشهور المذکور قبل أن یسلّم الواجب،و هو«السلام علیکم...الی آخره».
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[الفصل الرابع فی باقی مستحبّات الصلاه]


اشاره

(الفصل الرابع) (1) (فی باقی مستحبّاتها) قد ذکر فی تضاعیفها(2)و قبلها(3)جمله منها،و بقی(4)جمله اخری



[مستحبات التکبیر]

(و هی(5)ترتیل(6)التکبیر) بتبیین حروفه،و إظهارها إظهارا شافیا (و رفع(7)الیدین به) إلی حذاء

باقی مستحبّاتها

أی الفصل الرابع من الفصول التی قال عنها فی أول کتاب الصلاه:«فصوله أحد عشر»فی باقی مستحبّات الصلاه،غیر ما ذکر قسما منها.

التضاعیف:الأثناء و الأوساط،تضاعیف الکتاب:أوساطه.(أقرب الموارد).

بالجرّ.یعنی قد ذکر فی أوساط الکتاب و قبل تضاعیف الکتاب قسم من المستحبّات.

أی بقیت جمله اخری من مستحبّات الصلاه.

الضمیر یرجع الی المستحبّات.

قد مرّ التفصیل و التوضیح فی معنی الترتیل عند شرحنا علی الرابع من واجبات الصلاه و هو القراءه،لکنّ المراد هنا هو بیان حروف التکبیر و إظهارها بوجه أحسن.

بالرفع،عطفا علی«ترتیل التکبیر».یعنی و من مستحبّات الصلاه رفع الیدین حال أداء التکبیر محاذاه شحمتی اذنیه.
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شحمتی(1)اذنیه (کما مرّ) فی تکبیر الرکوع.و لقد کان بیانه(2)فی تکبیر الإحرام أولی منه(3)فیه لأنّه أولها(4)و القول(5)بوجوبه فیه زیاده(6) (مستقبل(7)القبله ببطون الیدین) حاله الرفع، (مجموعه الأصابع مبسوطه الإبهامین) علی أشهر القولین،و قیل:یضمّهما(8)إلیها مبتدئا به(9)عند ابتداء الرفع،

و هو تثنیه،مفرده«شحمه».و شحمه الاذن:ما لان من أسفلها.

الضمیر فی«بیانه»یرجع الی رفع الید.یعنی کان بیان رفع الیدین فی تکبیره الإحرام مناسبا،لأنّها أول التکبیرات.

الضمیر فی«منه»یرجع الی البیان،و الضمیر فی«فیه»یرجع الی تکبیر الرکوع.یعنی کان استحباب بیان رفع الیدین فی بحث تکبیره الإحرام أولی من بیانه فی بحث تکبیره الرکوع.

أی لأنّ تکبیره الإحرام أول التکبیرات،فلذا کان مناسبا له.

القول-بالکسر-عطفا علی قوله«لأنّه»فإنّ لام التعلیل یأتی علیه أیضا.

یعنی أنّ وجه الأولویه اثنان،کونه أول التکبیرات،و للقول بالوجوب فی تکبیره الإحرام زیاده علی سائر التکبیرات.

بالنصب لکونها حالا من القول بالوجوب.و حاصل معنی العباره هکذا:

و الدلیل علی أولویه رفع الیدین فی تکبیره الإحرام القول بوجوبها علاوه علی سائر التکبیرات.

*من حواشی الکتاب:هو بالرفع لکونه خبرا للمبتدإ و هو القول.یعنی أنّ القول بوجوب تکبیره الإحرام زیاده عمّا یستفاد من الأدلّه.

حال من قوله:«رفع الیدین».یعنی أنّ رفع الیدین فی حال کون باطنی الکفّین الی جهه القبله.

الضمیر فی«یضمّهما»یرجع الی الإبهامین،و الضمیر فی«إلیها»یرجع الی الأصابع.یعنی یضمّ الإبهامین أیضا الی الأصابع.

أی مبتدئا بالتکبیر عند ابتداء الرفع،بمعنی شروع التکبیر بشروع رفع الیدین، و وضع الیدین بانتهاء التکبیر.
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و بالوضع(1)عند انتهائه علی أصحّ الأقوال(2). (و التوجّه(3)بستّ تکبیرات) أول الصلاه قبل تکبیره الإحرام و هو(4)الأفضل،أو بعدها،أو بالتفریق فی کلّ صلاه فرض و نفل علی الأقوی،سرّا(5)مطلقا. (یکبّر ثلاثا) منها (و یدعو) بقوله:«اللّهمّ أنت الملک الحقّ لا إله إلاّ أنت»إلی آخره(6)، (و اثنتین و یدعو) بقوله:«لبّیک و سعدیک»إلی آخره،

عطف علی ضمیر«به».یعنی مبتدئا بالوضع عند انتهاء التکبیر.

*من حواشی الکتاب:نقل المصنّف فی الذکری قولین آخرین،أحدهما:جعل الانتهاء حال قرار الیدین مرفوعتین.ثانیهما:أنّه حال إرسالهما.

و قال العلاّمه فی المنتهی:المستحبّ أن یبدأ برفع یدیه عند ابتدائه بالتکبیر، و منتهی الرفع عند انتهائه.و مثله قال المحقّق فی المعتبر:و لعلّ المصنّف اطّلع علی المخالف دونهما.(حاشیه الفاضل التونی رحمه اللّه).

یعنی و من المستحبّات فی الصلاه أن یتوجّه الی الصلاه بالتکبیرات الستّ قبل تکبیره الإحرام.

أی التکبیرات الستّ قبل تکبیره الإحرام أفضل.و یجوز أیضا أن یکبّر التکبیرات الستّ بعد تکبیره الإحرام،أو یفرّق بأن یقول مرّات منها قبل تکبیره الإحرام و مرّات أیضا بعدها.

بالنصب،حال من توجّه التکبیرات.و قوله«مطلقا»إشاره الی أنّه لا فرق فی استحباب التکبیرات سرّا بینها قبلا و بعدا و بالتفریق.

ورد هذا الدعاء فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا افتتحت الصلاه فارفع کفّیک،ثمّ ابسطهما بسطا،ثمّ کبّر ثلاث تکبیرات،ثمّ قل:اللّهمّ أنت الملک الحقّ،لا إله إلاّ أنت، سبحانک إنی ظلمت نفسی فاغفر لی ذنبی إنّه لا یغفر الذنوب إلاّ أنت.ثمّ تکبّر تکبیرتین،ثمّ قل:لبّیک و سعدیک،و الخیر فی یدیک،و الشرّ لیس إلیک،و المهدیّ من هدیت،لا ملجأ منک إلاّ إلیک،سبحانک و حنانیک،تبارکت و تعالیت،
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(و واحده(1)و یدعو) بقوله:«یا محسن قد أتاک المسیء»إلی آخره.

و روی أنّه یجعل هذا الدعاء(2)قبل التکبیرات،و لا یدعو بعد السادسه، و علیه(3)المصنّف فی الذکری،مع نقله ما هنا و الدروس(4)و النقلیه

سبحانک ربّ البیت.ثمّ تکبّر تکبیرتین،ثمّ تقول: وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ ، عٰالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَهِ ، حَنِیفاً مُسْلِماً وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ، إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لاٰ شَرِیکَ لَهُ،وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا من اَلْمُسْلِمِینَ ثمّ تعوّذ من الشیطان الرجیم،ثمّ اقرأ فاتحه الکتاب.(الوسائل:ج 4 ص 723 ب 8 من أبواب تکبیره الإحرام ح 1).

یعنی یکبّر تکبیره واحده فی آخر التکبیرات الستّ و یدعو بعدها بما رواه بکر بن محمّد الأزدی عن الصادق علیه السّلام بقوله:

یا محسن،قد أتاک المسیء،و قد أمرت المحسن أن یتجاوز عن المسیء،و أنت المحسن و أنا المسیء،فبحقّ محمّد و آل محمّد صلّ علی محمّد و آل محمّد،و تجاوز عن قبیح ما تعلم منّی.(مستدرک الوسائل:ج 4 ص 123 ب 9 من أبواب القیام ح 2).

یعنی روی أنّ المصلّی یجعل هذا الدعاء«یا محسن قد أتاک...الی آخره»قبل التکبیرات الستّ،و لا یدعو بعد التکبیره الأخیره منها،و الروایه نقلت فی مستدرک الوسائل:

عن بکر بن محمّد الأزدی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول لأصحابه:من أقام الصلاه و قال قبل أن یحرم و یکبّر:یا محسن،قد أتاک المسیء، و قد أمرت المحسن أن یتجاوز عن المسیء،أنت المحسن و أنا المسیء،فبحقّ محمّد و آل محمد صلّ علی محمّد و آل محمّد،و تجاوز عن قبیح ما تعلم منّی،فیقول اللّه تعالی:یا ملائکتی،اشهدوا أنّی قد عفوت عنه و أرضیت عنه أهل تبعاته.

(مستدرک الوسائل:ج 4 ص 123 ب 9 من أبواب القیام ح 2).

یعنی قال المصنّف فی الذکری بمضمون الروایه المذکوره و نقل ما قال فی هذا الکتاب بالقول.

بالجرّ عطفا علی قوله«فی الذکری»،و کذلک النفلیه عطف علیه.
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و فی البیان(1)کما هنا،و الکلّ حسن.و روی جعلها ولاء(2)من غیر دعاء بینها،و الاقتصار(3)علی خمس،و ثلاث (و یتوجّه) أی یدعو بدعاء التوجّه و هو:«وجّهت وجهی للّذی فطر السّماوات و الأرض»إلی آخره(4) (بعد التحریمه) حیث ما فعلها(5).


[تربّع المصلّی قاعدا]

(و تربّع(6)المصلّی قاعدا)

و الحاصل:أنّ المصنّف قال بمضمون الروایه فی ثلاثه من کتبه،و هی:الذکری، و الدروس،و النفلیه،لکن ما أفتی فی هذا الکتاب(اللمعه)نقله فی کتابه الدروس (قولا).

یعنی و قال المصنّف فی کتابه«البیان»بما قال فی کتابه هذا(اللمعه).

و الروایه المستدلّه بها بکون التکبیرات ولاء بلا فصل بینها بالدعاء المذکور مرویه فی تهذیب الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه:

عن زراره قال:رأیت أبا جعفر علیه السّلام-أو قال:سمعته-استفتح الصلاه بسبع تکبیرات ولاء.(تهذیب الأحکام:ج 2 ص 287 ب 15 من أبواب الزیادات ح 8).

أی روی الاقتصار علی خمس تکبیرات و ثلاث.

روی ذلک صاحب الوسائل عن الخصال:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:أدنی ما یجزئ من التکبیر فی التوجّه الی الصلاه تکبیره واحده،و ثلاث تکبیرات،و خمس،و سبع أفضل.(الوسائل:ج 4 ص 723 ب 7 من أبواب تکبیره الإحرام ح 9).

و آخره: عٰالِمِ الْغَیْبِ وَ الشَّهٰادَهِ ، حَنِیفاً مسلما وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ، إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لاٰ شَرِیکَ لَهُ،وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ وَ أَنَا من اَلْمُسْلِمِینَ .و قد ذکرناه آنفا ضمن حدیث الحلبی من الوسائل.

یعنی یقرأ هذا الدعاء بعد تکبیره الإحرام فی أیّ حال قالها،بمعنی أنّه کبّر تکبیره الإحرام قبل التکبیرات المستحبّه أو بعدها أو وسطها.

أی و من مستحبّات الصلاه أن یجلس المصلّی فی حال الصلاه قاعدا بهیئه المتربّع.یعنی أنّه یجلس علی ألییه و ینصب ساقیه و رکبتیه.
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لعجز(1)،أو لکونها نافله،بأن یجلس علی ألییه(2)و ینصب ساقیه و ورکیه کما تجلس المرأه متشهّده (حال قراءته(3)،و تثنّی(4)رجلیه حال رکوعه جالسا) بأن یمدّهما،و یخرجهما من ورائه،رافعا ألییه«ألیتیه-خ ل»عن عقبیه(5)،مجافیا(6)«جافیا-خ ل»فخذیه عن طیّه(7)رکبتیه،منحنیا قدر(8)ما یحاذی وجهه ما قدام رکبتیه، (و تورّکه حال تشهّده) بأن یجلس علی ورکه الأیسر کما تقدّم(9)،فإنّه(10)مشترک بین المصلّی قائما و جالسا، (و النظر(11)قائما)

هذا تعلیل للصلاه جالسا.یعنی علّه صلاته جالسا،إمّا لکون المصلّی عاجزا عن القیام،أو کون الصلاه نافله،فإنّ النوافل یجوز إتیانها بالجلوس.

ألییه.مثنی،مفرده ألیه:بفتح الأول و سکون اللام و فتح الیاء آخره التاء، و یجوز تثنیته بالتاء أیضا«ألیتین».و الورک وزان الکتف ما فوق الفخذ.

یعنی أنّ استحباب التربّع فی حال قراءه المصلّی جالسا.

تثنّی:مصدر من باب تفعّل،عطف علی قوله:تربّع المصلّی.و المراد منه حاله لیشیرها بقوله«بأن یمدّهما».و الضمیران فی«یمدّهما»و«یخرجهما»یرجعان الی الرجلین.

عقبیه:تثنیه عقب بفتح العین و کسر القاف آخره باء.

أی متبعّدا فخذیه عن باطن رکبتیه.

الطیّه-بکسر الطاء و فتح الیاء المشدّده-:الحاجه و الوطر و الضمیر و النیّه، و المراد هنا هو باطن الرکبه،بأن یبعّد باطن الرکبه عن الفخذ.

یعنی یستحبّ فی رکوع الصلاه جالسا أن ینحّی بمقدار یحاذی وجهه مقدّم رکبتیه.

أی تقدّم توضیح التورّک فی بحث التشهّد.

یعنی أنّ استحباب التورّک حال التشهّد مشترک بین المصلّی قائما و قاعدا.

بالرفع،عطفا علی«تورّکه»و معطوفه.
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(الی مسجده(1)) بغیر تحدیق،بل خاشعا به(2)، (و راکعا(3)إلی ما بین رجلیه و ساجدا إلی) طرف(4) (أنفه،و متشهّدا إلی حجره) ،کلّ ذلک مرویّ إلاّ الأخیر(5)فذکره الأصحاب و لم نقف علی مستنده.

نعم،هو(6)مانع من النظر إلی ما یشغل القلب ففیه مناسبه کغیره.

(و وضع الیدین قائما علی فخذیه بحذاء رکبتیه(7)،مضمومه الأصابع) و منها الإبهام، (و راکعا علی عینی رکبتیه الأصابع و الإبهام مبسوطه) هنا(8) (جمع) (9)تأکید لبسط الإبهام و الأصابع و هی مؤنثه سماعیه فلذلک

یعنی و من المستحبّات نظر المصلّی قائما الی محلّ السجده من دون أن یحدق فی النظر،بل یکون نظره بحال الخشوع و التواضع.

الضمیر فی«به»یرجع الی النظر.

یعنی یستحبّ أن ینظر فی حال الرکوع الی ما بین رجلیه.

المراد من طرف الأنف هو آخر الأنف.

المراد من«الأخیر»هو النظر فی حال التشهّد الی حجره،و المراد من الروایه المتضمّنه لذلک هو المرویّ فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إذا قمت فی الصلاه...و لیکن نظرک الی موضع سجودک...الی آخره(الوسائل:ج 4 ص 675 ب 1 من أبواب أفعال الصلاه ح 3).لکن لم یرو فیها النظر الی آخر الأنف حین السجود.

أی الأخیر،و لو لم یرد فی روایه إلاّ أنّه مانع عن النظر الی ما یوجب إشغال القلب.

یعنی و من المستحبّات أن یضع یدیه عند القیام علی فخذیه بمحاذاه الرکبتین.

بمعنی أنّ فی وضع الیدین علی الرکبتین فی حال الرکوع یستحبّ کون الأصابع منفرجات حتی الإبهام.

جمع-بضمّ الجیم و فتح المیم و سکون العین-:لفظه جمع مفرده:جمعاء،و هو
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أکّدها بما یؤکّد(1)به جمع المؤنث.و ذکر الإبهام لرفع الإیهام(2)و هو تخصیص بعد التعمیم لأنّها إحدی الأصابع، (و ساجدا بحذاء اذنیه، و متشهّدا و جالسا) لغیره(3) (علی فخذیه کهیئه القیام) فی کونها مضمومه الأصابع بحذاء الرکبتین.


[القنوت]

(و یستحبّ القنوت) استحبابا مؤکّدا،بل قیل بوجوبه(4) (عقیب قراءه الثانیه(5)) فی الیومیه مطلقا(6)،و فی غیرها(7)عدا الجمعه ففیها قنوتان أحدهما فی الاولی قبل الرکوع،و الآخر فی الثانیه بعده،و الوتر(8)ففیها

مؤنّث أجمع فعلّه تأکید الأصابع بلفظ المؤنّث-و هو جمع-کون الأصابع مؤنّثا سماعیا.

و المراد من«ما یؤکّد به جمع المؤنّث»هو لفظ«جمع».

بأن لا یوهم العباره خروج الإبهام عن حکم ضمّها فی المقام.

الضمیر فی«لغیره»یرجع الی التشهّد.یعنی جلس لغیر التشهّد مثل الجلوس بین السجدتین.

و القائل بوجوب القنوت هو الصدوق رحمه اللّه فی کتابه الفقیه،فقال:إنّه سنّه واجبه من ترکه فی کلّ صلاه لا صلاه له.و کذلک فی الهدایه و المقنع:من ترکه فلا صلاه له.

القنوت-مصدر من باب قعد-:الدعاء،و یطلق علی القیام فی الصلاه.

(المصباح المنیر:ص 517).و المراد منه هنا هو الدعاء بعد رفع الیدین حذاء الوجه.

یعنی یستحبّ القنوت بعد إتمام الحمد و السوره فی الرکعه الثانیه من الصلاه.

أی بلا فرق بین الجهریه و الإخفاتیه.و فیه ردّ علی ابن أبی عقیل رحمه اللّه،حیث أوجبه فی الصلاه الجهریه.و أیضا ردّ علی الصدوق حیث أوجبه مطلقا.

یعنی القنوت فی غیر الصلاه الیومیه أیضا إلاّ فی صلاه الجمعه ففیها قنوتان کما أوضحه الشارح رحمه اللّه.

الوتر-بفتح الواو و سکون التاء-بمعنی الفرد.و فی الاصطلاح هو عباره عن
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قنوتان قبل الرکوع و بعده(1)،و قیل:یجوز فعل القنوت مطلقا(2)قبل الرکوع و بعده،و هو(3)حسن للخبر،و حمله علی التقیه ضعیف(4)لأنّ العامّه لا یقولون بالتخییر،و لیکن القنوت (بالمرسوم) (5)علی الأفضل، و یجوز بغیره(6)

صلاه رکعه واحده فی صلاه اللیل بطریق خاصّ ذکرناه فی ص 18 من هذا الجزء.

أی القنوت فی صلاه الوتر اثنان:أحدهما قبل الرکوع،و ثانیهما بعد الرکوع.

بلا فرق بین صلاه الوتر و صلاه الجمعه و غیرهما بأنّ القنوت یجوز بعد الرکوع و قبل الرکوع.

أی القول بجواز القنوت قبل الرکوع و بعده حسن،و الدلیل علیه خبر مرویّ فی الوسائل:

عن إسماعیل الجعفیّ و معمّر بن یحیی عن أبی جعفر علیه السّلام قال:القنوت قبل الرکوع،و إن شئت فبعده.(الوسائل:ج 4 ص 900 ب 3 من أبواب القنوت ح 4).

قال الشیخ رحمه اللّه:هذا محمول علی حال القضاء،أو التقیه علی مذهب بعض العامّه فی الغداه.

هذا ردّ علی قول الشیخ رحمه اللّه کما ذکره عنه صاحب الوسائل رحمه اللّه.

أی المنقول عن الأئمه علیهم السّلام،و الأدعیه الوارده فی القنوت کثیره جدّا،منها ما فی الوسائل:

عن سعد بن أبی خلف عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یجزیک فی القنوت:اللّهمّ اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف عنّا فی الدنیا و الآخره إنّک علی کلّ شیء قدیر.

(الوسائل:ج 4 ص 906 ب 7 ب من أبواب القنوت ح 1).

یعنی یجوز القنوت بغیر المأثور أیضا،و الدلیل علیه الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن إسماعیل بن الفضل قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن القنوت و ما یقال فیه،
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(و أفضله کلمات الفرج(1)) و بعدها«اللّهمّ اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف عنّا فی الدّنیا و الآخره إنّک علی کلّ شیء قدیر»(2)، (و أقلّه:سبحان اللّه ثلاثا،أو خمسا) .

و یستحبّ رفع الیدین به(3)موازیا لوجهه،بطونهما(4)إلی السماء، مضمومتی الأصابع إلاّ الإبهامین،و الجهر(5)به للإمام و المنفرد،و السرّ(6) للمأموم،و یفعله الناسی قبل الرکوع بعده(7)و إن قلنا بتعیّنه قبله اختیارا،

قال:ما قضی اللّه علی لسانک،و لا أعلم فیه شیئا موقّتا.(الوسائل:ج 4 ص 908 ب 9 من أبواب القنوت ح 1).

و المراد من کلمات الفرج علی ما اشتهر-فی خصوص قنوت یوم الجمعه فی الرکعه الاولی بعد القراءه-فی الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:القنوت یوم الجمعه فی الرکعه الاولی بعد القراءه،تقول فی القنوت:لا إله إلاّ اللّه الحلیم الکریم،لا إله إلاّ اللّه العلیّ العظیم،لا إله إلاّ اللّه ربّ السماوات السبع و ربّ الأرضین السبع و ما فیهنّ و ما بینهنّ و ربّ العرش العظیم،و الحمد للّه ربّ العالمین...الخ.(الوسائل:ج 4 ص 906 ب 7 من أبواب القنوت ح 4).

و قد رواه سعد بن أبی خلف عن الصادق علیه السّلام کما مرّ آنفا.

الضمیر فی«به»یرجع الی القنوت.یعنی یستحبّ أن یرفع المصلّی یدیه حال القنوت بمحاذاه وجهه.

بالنصب،لکونه مفعولا لقوله«یرفع».یعنی یستحبّ أن یرفع باطنی الکفّین الی السماء و یضمّ جمیع الأصابع إلاّ الإبهامین.

بالرفع،عطفا علی«رفع الیدین».یعنی یستحبّ الجهر فی القنوت للإمام و المنفرد.

لکن یستحبّ للمأموم أن یقرأ دعاء القنوت سرّا.

یعنی لو نسی القنوت قبل الرکوع یأتی به بعد الرکوع و لو قلنا بوجوبه التعیینیّ قبل الرکوع فی حال الاختیار.
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فإن لم یذکره حتی تجاوز(1)قضاه بعد الصلاه جالسا،ثمّ فی الطریق(2) مستقبلا (و یتابع المأموم إمامه فیه) (3)و إن کان مسبوقا.

(و لیدع فیه و فی أحوال الصلاه لدینه و دنیاه من المباح) ،و المراد به(4) هنا مطلق الجائز و هو غیر الحرام، (و تبطل) الصلاه (لو سأل المحرّم) مع علمه(5)بتحریمه،و إن جهل الحکم الوضعی(6)و هو البطلان،أمّا جاهل تحریمه(7)ففی عذره و جهان(8)أجودهما العدم،صرّح به(9)فی الذکری و هو ظاهر الإطلاق هنا.

هذه مسأله اخری فی القنوت،فإنّه لو نسی القنوت قبل الرکوع و لم یتذکّر بعد الرکوع حتّی تجاوزه یقضی بعد إتمام صلاته فی حال الجلوس.

فلو لم یتذکّر بعد الصلاه أیضا و شرع بالذهاب فی الطریق فتذکّر نسیانه القنوت یستقبل القبله و یأتی بالقنوت.

یعنی أنّ المأموم یتابع إمامه فی القنوت،فیکون المأموم مسبوقا و الإمام سابقا علیه،کما إذا أدرک الإمام فی الرکعه الثانیه فی حال قنوته فتبعه فیه.

أی المراد من المباح فی قوله المصنّف:«من المباح»فی دعاء القنوت مطلق الجائز،أی الجائز بمعنی الأعمّ الذی یوجد فی ضمن المباح المتساوی الطرفین و المستحبّ و الواجب و المکروه،فعلی هذا لا مانع من الدعاء المکروه فی القنوت.

فلو دعا المصلّی بالمحرّم الذی یعلم بتحریم ذلک مثل أن یدعو بتوفیقه الی الزنا أو القمار أو الشراب و غیر ذلک تبطل الصلاه.

المراد من الحکم الوضعیّ هو الحاصل من الأحکام التکلیفیه.

بأن یدعو بالحرام و لا یعلم بتحریمه کذلک ففیه و جهان.

وجه کونه معذورا عموم حدیث«الرفع»و غیره مثل«الناس فی سعه ما لا یعلمون».و وجه عدم کونه معذورا هو عدم کون الجاهل المقصّر فیما یرجع الی الأحکام معذورا،و اختصاص العذر بالجاهل القاصر.

أی صرّح المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری بعدم العذر،کما أنّ عدم العذر ظاهر عباره المصنّف فی هذا الکتاب بقوله«تبطل لو سأل المحرّم».
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[التعقیب]

(و التعقیب) (1)و هو:الاشتغال عقیب الصلاه بدعاء أو ذکر،و هو غیر(2)منحصر،لکثره ما ورد منه عن أهل البیت علیهم السّلام (و أفضله(3) التکبیر ثلاثا) رافعا بها(4)یدیه إلی حذاء اذنیه،واضعا لهما علی رکبتیه(5) أو قریبا منهما مستقبلا بباطنهما القبله، (ثمّ التهلیل بالمرسوم) و هو:«لا إله

بالرفع،عطفا علی القنوت و معطوفه.

أی الذکر بعد الصلاه بعنوان التعقیب لم ینحصر،بل الأخبار الوارده فی خصوص الأدعیه الخاصّه عند التعقیب کثیره.

نبذه من الروایات الوارده فی التعقیب للصلاه عن الولید بن صبیح،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:التعقیب أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد.یعنی التعقیب بالدعاء بعقب الصلاه.(الوسائل:ج 4 ص 1013 ب 1 من أبواب التعقیب ح 1).

عن عبد اللّه بن محمّد عنه علیه السّلام قال:ما عالج الناس شیئا أشدّ من التعقیب.(المصدر السابق:ح 2).

عن جابر عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:قال اللّه عزّ و جلّ:یا ابن آدم،اذکرنی بعد الفجر ساعه و اذکرنی بعد العصر ساعه أکفک ما أهمّک.(المصدر السابق:ح 3).

و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ما من مؤمن یؤدّی فریضه من فرائض اللّه إلاّ کان له عند أدائها دعوه مستجابه.(المصدر السابق:ح 12).

هذا مبتدأ و خبره«التکبیر ثلاثا،ثمّ التهلیل،ثمّ تسبیح الزهراء علیها السّلام».یعنی أنّ أفضل التعقیبات هذه الثلاث بهذا الترتیب،لکنّ تقدیم بعضها لا یدلّ علی أفضلیه الآخر کما یشیر إلیه.

یعنی فی حال رفع الیدین حین التکبیرات الثلاث الی محاذاه اذنیه.

یعنی یضع یدیه علی رکبتیه بعد الرفع،أو یضع یدیه قریبا من الرکبتین،و الحال یوجّه باطنی یدیه الی القبله عند الرفع.
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إلاّ اللّه إلها واحدا و نحن له مسلمون...الخ»(1)

(ثمّ تسبیح الزهراء علیها السّلام) ،و تعقیبها(2)بثمّ من حیث الرتبه لا الفضیله، و إلاّ فهی(3)أفضله مطلقا،بل روی أنّها أفضل من ألف رکعه لا تسبیح عقبها(4) (و کیفیّتها أن یکبّر أربعا و ثلاثین) مرّه(5) (و یحمد(6) ثلاثا و ثلاثین و یسبّح(7)ثلاثا و ثلاثین ثمّ الدعاء) بعدها(8)بالمنقول،

و آخره:لا إله إلاّ اللّه و لا نعبد إلاّ إیّاه مخلصین له الدین و لو کره المشرکون،لا إله إلاّ اللّه ربّنا و ربّ آبائنا الأوّلین،لا إله إلاّ اللّه وحده وحده وحده،أنجز وعده،و نصر عبده،و أعزّ جنده،و هزم الأحزاب وحده،فله الملک و له الحمد، یحیی و یمیت،و یمیت و یحیی،و هو حیّ لا یموت،بیده الخیر و هو علی کلّ شیء قدیر،أستغفر اللّه الذی لا إله إلاّ هو الحیّ القیّوم و أتوب إلیه،اللّهمّ اهدنی من عندک و أفض علیّ من فضلک،و انشر علیّ من رحمتک و أنزل علیّ من برکاتک...

الی آخره.(راجع مفاتیح الجنان المعرّب ص 12 و 13،و البحار:کتاب الصلاه باب التعقیب).

یعنی أنّ المصنّف أتی بتسبیح الزهراء علیها السّلام بثمّ من حیث الرتبه.یعنی یذکر ذلک التسبیح بعد التکبیرات الثلاث و بعد التهلیل،لکنّ ذلک لا یدلّ علی أفضلیّتهما من تلک.

أی تسبیح الزهراء علیها السّلام أفضل التعقیبات حتی من التّکبیر و التهلیل.

یعنی أفضل من ألف رکعه لم یذکر عقیبها تسبیح الزهراء علیها السّلام.

و قد روی عن أبی خالد القمّاط قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:تسبیح فاطمه علیها السّلام فی کلّ یوم فی دبر کلّ صلاه أحبّ إلیّ من صلاه ألف رکعه فی کلّ یوم.(الوسائل:ج 9 ص 1024 ب 9 من أبواب التعقیب ح 2).

بأن یقول:اللّه أکبر(34)مرّه.

من باب علم یعلم،أی یقول المصلّی:الحمد للّه(33)مرّه.

بأن یقول:سبحان اللّه(33)مرّه.

ثمّ یدعو بالأدعیه المنقوله.(راجع الوسائل:ج 4 ص 1021-1023 ب 7 و 8 من أبواب التعقیب).
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(ثمّ بما سنح(1)،ثمّ سجدتا(2)الشکر،و یعفّر(3)بینهما) جبینیه و خدّیه الأیمن منهما ثمّ الأیسر مفترشا ذراعیه(4)و صدره و بطنه،واضعا جبهته مکانها(5)حال الصلاه قائلا فیهما(6):«الحمد للّه شکرا شکرا»مائه مرّه، و فی کلّ عاشره:(7)شکرا للمجیب،و دونه(8)شکرا مائه،و أقلّه شکرا ثلاثا. (و یدعو) فیهما(9)و بعدهما (بالمرسوم) .

یعنی بعد التکبیر و التهلیل و تسبیح الزهراء علیها السّلام و الدعاء بالمنقول یدعو بما شاء و یطلب حوائجه من اللّه تعالی.

عطف علی الدعاء و معطوفه.یعنی و یستحبّ بعد الذکر و الدعاء سجدتان و تسمّیان بسجدتی الشکر.

التعفیر فی التراب:التمریغ فیه و التترّب.(المنجد).و المراد هنا وضع الخدّین و الجبینین یمینا و یسارا علی التراب.

هذا هو الفرق بین حاله السجده للصلاه للرجل و حاله السجده المستحبّه فی تعقیب الصلاه،و قد فصّلنا استحباب التخویه فی بحث السجود،و هی حاله غیر حاله الافتراض هنا.

بأن یضع جبهته فی حال السجده المستحبّه کما یضعها فی سجده الصلاه.

بمعنی أن یقول فی السجدتین المذکورتین«الحمد للّه،شکرا شکرا»مائه مرّه.

فیقول فی المرّه العاشره«شکرا للمجیب».

أی لأقلّ ممّا ذکر قول«شکرا»فی مائه مرّه فی السجدتین و أقلّ منه قول «شکرا»ثلاث مرّات.

الضمیران فی«فیهما»و«بعدهما»یرجعان الی السجدتین.یعنی یدعو فی السجدتین و بعدهما بما ورد فی خصوصهما.
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[الفصل الخامس فی التروک]


اشاره

(الفصل الخامس) (1) (فی التروک)



[المراد بالتروک]

یمکن(2)أن یرید بها(3)ما یجب ترکه،فیکون الالتفات(4)إلی آخر

التروک

أی الفصل الخامس من الفصول التی قال عنها رحمه اللّه فی أول کتاب الصلاه:

«فصوله أحد عشر».

اعلم أنّ المصنّف ذکر فی هذا الفصل قسمین من تروک الصلاه:التروک الواجبه بقوله«و هی ما سلف،و التأمین...الی آخره»و التروک المستحبّه التی یوجب مخالفتها الکراهه بقوله فی آخر الفصل«و یکره الالتفات یمینا و شمالا...الی آخره».

فیلزم توجیه قوله«فی التروک»بنحو یشمل القسمین.فوجّه الشارح عباره المصنّف بأنّه یمکن أن یرید المصنّف من لفظ«التروک»القسم الأول و هو التروک الواجبه فذکر القسم الثانی و هو التروک غیر الواجبه بالتبع،أو یرید من التروک ما یطلب ترکه أعمّ من المنع من النقیض و هو التروک الواجبه،أو ما لم یمنع من النقیض و هو التروک غیر الواجبه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی التروک،و الضمیر فی«ترکه»یرجع الی«ما» الموصوله.

المراد من«الالتفات»هو قول المصنّف فی آخر الفصل«و یکره الالتفات...

الی آخره».
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الفصل مذکورا بالتبع(1)،و أن(2)یرید بها ما یطلب ترکه أعمّ من کون الطلب مانعا من النقیض(3) (و هی(4)ما سلف) فی الشرط السادس(5)، (6)فی جمیع أحوال الصلاه،و إن کان(7)عقیب الحمد أو دعاء (إلاّ لتقیه) فیجوز حینئذ،بل قد یجب، (و تبطل الصلاه بفعله(8) لغیرها) للنهی عنه(9)فی الأخبار المقتضی للفساد فی العباده،و لا تبطل بقوله:«اللّهمّ استجب»و إن کان بمعناه(10)،و بالغ(11)من أبطل به

هذا هو التوجیه الأول من الشارح لکلام المصنّف کما أوضحناه آنفا.

هذا هو التوجیه الثانی من الشارح رحمه اللّه.

أو غیر مانع من النقیض و هو المکروه،فإنّ حکم الکراهه لا یمنع من نقیضه.

شروع فی بیان التروک.و الضمیر فی«هی»مبتدأ یرجع الی التروک و خبره «ما»الموصوله،و التأمین...الی آخره.

أی أنّ التروک أوّلها ما أسلفناها فی الشرط السادس بقولنا«ترک الکلام و الفعل الکثیر عاده و السکوت الطویل...الی آخره»من الفصل الثانی.

بالرفع،عطفا علی«ما»الموصوله،و التأمین من أمّن،قال:آمین.(المنجد).

قوله«و إن کان...الی آخره»وصلیّه لدفع توهّم أنّ فی الحمد آیات بمعنی الدعاء مثل اِهْدِنَا الصِّرٰاطَ الْمُسْتَقِیمَ فلا مانع من قول:آمین فی آخر الحمد، فقال الشارح:لا یجوز حتی فیه أیضا.

الضمیر فی«فعله»یرجع الی التأمین،و فی«غیرها»یرجع الی التقیه.

یعنی ورد النهی عن قول«آمین»فی الروایات المنقوله فی الوسائل:

عن جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا کنت خلف إمام فقرأ الحمد و فرغ من قراءتها فقل أنت:الحمد للّه ربّ العالمین،و لا تقل:آمین.(الوسائل:ج 4 ص 752 ب 17 من أبواب القراءه ح 1).

یعنی أنّ قول«اللّهمّ استجب»لا یبطل الصلاه و لو کان بمعنی قول«آمین».

أی ارتکب المبالغه من قال بالبطلان بقول«اللّهمّ استجب».
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کما ضعف قول من کرّه التأمین(1)بناء علی أنّه دعاء باستجابه ما یدعو به،و أنّ الفاتحه تشتمل علی الدعاء لا(2)لأنّ(3)قصد الدعاء بها یوجب استعمال المشترک فی معنییه علی تقدیر قصد الدعاء بالقرآن،و عدم فائده التأمین مع انتفاء الأول(4)،و انتفاء القرآن مع انتفاء الثانی(5)،لأنّ(6)

فالّذی قال بکراهه«آمین»بعد الحمد لکونه مشتملا علی الدعاء ضعف قوله.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لقول من ضعّف القول بالکراهه بالاستدلال،بأنّ قصد الدعاء یوجب استعمال اللفظ المشترک فی معنییه...الی آخره.فقال الشارح رحمه اللّه:إنّ وجه ضعف هذا القول هو النهی عن قول«آمین»فی عدّه من الأخبار،و هو یوجب البطلان فی العباده.

هذا بیان دلیل من ضعّف القول بکراهه التأمین بتوضیح أنّ المصلّی لو قصد من اِهْدِنَا الصِّرٰاطَ الْمُسْتَقِیمَ الدعاء یلزم استعمال المشترک-و هو کونه دعاء من جهه و قرآنا من اخری-فی معنییه،و لو لم یقصد منها الدعاء بل قرأها من حیث کونها قرآنا فلا تحصل الفائده بقوله«آمین».

المراد من الأوّل هو قصد الدعاء.یعنی لو لم یقصد الدعاء فینتفی التأمین حینئذ.

المراد من الثانی هو قصد القرآن،یعنی لو لم یقصده فینتفی القرآن حینئذ.

من هنا یردّ الشارح رحمه اللّه استدلال القول المذکور بأنّ قصد الدعاء بما نزل قرآنا لا ینافی بالقرآنیه،و لا یوجب استعمال المشترک فی معنییه،بل المصلّی یقصد القرآنیه من اِهْدِنَا الصِّرٰاطَ الْمُسْتَقِیمَ و لو کان فی معناه الدعاء.

و الحاصل:أنّ المصلّی لا ینشئ الدعاء من عنده بل یقرأه فی صلاته لأمره تعالی بذلک،و لو کان فیه اشتمال الدعاء،کما ورد فی خصوص الحمد فإنّ الحمد قسّم بین اللّه تعالی و بین العبد،فأمّا الذی کان للّه تعالی فهو الآیات التی وردت فی تحمیده و تعظیمه،و أمّا الذی کان للعبد فهو الآیات التی تشمل الدعاء فی حقّه.(راجع مجمع البیان:ج 1 ص 87).

و عن الشارح رحمه اللّه فی کتابه روض الجنان:فلیس هنا إلاّ معنی واحد و هو الدعاء،
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قصد الدعاء بالمنزّل منه قرینا لا ینافیه(1)،و لا یوجب الاشتراک(2) لاتّحاد المعنی،و لاشتماله(3)علی طلب الاستجابه لما یدعو به أعمّ(4)من الحاضر.و إنّما(5)الوجه النهی،و لا تبطل بترکه(6)فی موضع التقیه لأنّه خارج عنها(7).و الإبطال(8)

و کون ذلک قرآنا إنّما هو صفه من صفات تلک الألفاظ،و لیس کونها قرآنا معنی آخر لیلزم استعمال اللفظ المشترک فی المعنیین.

الضمیر فی«لا ینافیه»یرجع الی القرآن.

یعنی أنّ قصد الدعاء لا یوجب اشتراک الآیه بین الدعاء و القرآن،بل المعنی هو الدعاء،و کونه قرآنا منزلا من جانب اللّه صفه من أوصافه.

هذا ردّ علی الاستدلال المذکور بأنّ المصلّی لو لم یقصد الدعاء من الآیات فقول«آمین»یکون لغوا.فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ آمین یشتمل علی استجابه الدعاء الذی هو أعمّ من الدعاء الحاضر فی سوره الحمد و غیره من الأدعیه المتقدّمه من الحمد.

بالنصب،لکونه مفعولا لقوله«لاشتماله».

هذا بیان من الشارح رحمه اللّه لوجه ضعف القول بکراهه التأمین بعد الحمد،بعد ردّ استدلال من ضعّفه بالدلیل المذکور،بأنّ وجه ضعف القول بالکراهه هو ورود النهی عن التأمین فی الصلاه.

الضمیر فی«ترکه»یرجع الی التأمین.یعنی و لا تبطل الصلاه بترک التأمین، و المخالفه فی مواضع التقیه.یعنی اذا کان قول«آمین»واجبا من جهه التقیه فلو ترکه و لم یقله لا یحکم ببطلان الصلاه،لأنّ ذلک الوجوب خارج عن ماهیه الصلاه،فکذلک ترکه.

یعنی أنّ النهی من ترک التأمین عند التقیه خارج عن ماهیه الصلاه،و ذلک مثل المخالفه للنهی عن النظر للأجنبیه،فکما أنه لا یبطل الصلاه فکذلک ما نحن فیه.

هذا جواب عن إشکال مقدّر،و هو:أنّه اذا کان النهی عن ترک التأمین عند التقیه ففعل التأمین عند عدم التقیه أیضا یکون مخالفه للنهی عمّا هو خارج عن
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فی الفعل مع کونه(1)کذلک لاشتماله(2)علی الکلام المنهیّ عنه.


[ترک الواجب عمدا]

(و کذا(3)ترک الواجب عمدا) رکنا کان أم غیره،و فی إطلاق الترک علی ترک الترک-الذی هو فعل الضدّ و هو الواجب نوع-من التجوّز(4) (أو) ترک (أحد(5)الأرکان الخمسه و لو سهوا،و هی:(6)النیه و القیام و التحریمه و الرکوع و السجدتان معا) ،أمّا إحداهما فلیست رکنا علی المشهور(7)،مع(8)أنّ الرکن بهما یکون مرکّبا،و هو یستدعی

ماهیه الصلاه.

فأجاب عنه الشارح رحمه اللّه بأنّ الحکم بإبطال التأمین إنّما هو لکونه کلاما خارجا عن الصلاه،و هو کلام آدمیّ،فهو من مبطلات الصلاه کما ذکرنا فی الشرط السادس من شرائط الصلاه. 

الضمیر فی«کونه»یرجع الی فعل التأمین،و قوله:«کذلک»إشاره الی کونه خارجا عن الصلاه.

أی البطلان،لاشتمال التأمین علی کلام منهیّ عنه فی الصلاه.

عطف علی التأمین.یعنی و من التروک أیضا ترک الواجبات فی الصلاه عمدا، بمعنی أنّه یجب ترک ترک الواجب فی الصلاه،یعنی یجب فعله.و لا فرق فی بطلان الصلاه بترک الواجب عمدا سواء کان الواجب من الأرکان أو غیرها.

فإنّ التعبیر عن فعل الواجب بترک ترک الواجب نوع من التجوّز،لعلاقه السببیه و المسبّبیه،فإنّ ترک الواجب سبب لفعل الواجب.

یعنی و من تروک الصلاه ترک أحد الأرکان الخمسه فیها و لو سهوا،بمعنی أنّ ترک الأرکان یوجب بطلان الصلاه و لو عند السهو.

الضمیر یرجع الی الأرکان.یعنی أنّ أرکان الصلاه عباره عن النیه...الی آخره.

فإنّ المشهور کون السجدتین معا رکنا،فلو ترکهما عمدا أو سهوا تبطل الصلاه.

هذا إشکال من الشارح رحمه اللّه علی المشهور بأنّه اذا قلنا بکون کلتیهما رکنا فلو أخلّ بإحداهما یصدق عدم تحقّق الرکن،لأنّه مرکّب منهما،ففوت أحد الجزءین من المرکّب یوجب فوت المرکّب.
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فواته بفواتها.

و اعتذار المصنّف(1)فی الذکری بأنّ الرکن مسمّی السجود و لا یتحقّق الإخلال به إلاّ بترکهما معا خروج(2)عن المتنازع فیه لموافقته(3)علی کونهما معا هو الرکن و هو(4)یستلزم الفوات بإحداهما،فکیف یدّعی(5) أنّه مسمّاه،و مع ذلک(6)یستلزم بطلانها بزیاده واحده لتحقّق المسمّی، و لا قائل به(7)،و بأنّ انتفاء الماهیه هنا غیر مؤثّر مطلقا(8)،و إلاّ لکان

هذا اعتذار من المصنّف فی کتابه الذکری حول الإشکال المذکور،بأنّ الرکن إنّما هو مسمّی السجده،ففی إتیان إحداهما یتحقّق الرکن،و لا یصدق الإخلال إلاّ بترک کلتیهما،لا بإحداهما.

خبر لقوله«و اعتذار المصنّف»فإنّ ذلک الاعتذار خروج عمّا نحن فیه،و هو کون کلتیهما رکنا،لا المسمّی من السجود.

الضمیر فی«موافقته»یرجع الی المصنّف،فإنّه وافق المشهور بکون کلا السجدتین معا رکنا،لا المسمّی من السجده.

أی کونهما معا هو الرکن یستلزم فوت الرکن بترک أحدهما.

هذا استبعاد من ادّعاء المصنّف فی«الذکری»بکون المسمّی رکنا،و الضمیر فی «مسمّاه»یرجع الی السجود.

هذا إیراد ثان لکلام المصنّف فی الذکری بأنه لو کان الرکن هو المسمّی من السجود ذلک یستلزم الحکم بالبطلان عند زیاده سجده واحده عمدا أو سهوا، و الحال لا یحکم المصنّف بالبطلان بزیاده سجده واحده سهوا.

أی لا قائل ببطلان الصلاه بزیاده سجده واحده.

قوله:«و بأنّ انتفاء الماهیه هنا غیر مؤثّر مطلقا»عطف علی قوله:«بأنّ الرکن مسمّی السجود».یعنی و اعتذار المصنّف عن الإشکال الوارد بعذر ثان،و هو:أنّ انتفاء الماهیه فی المرکّب بأیّ نحو کان غیر مؤثّر فی فوت المرکّب،بل المؤثّر هو
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الإخلال بعضو من أعضاء السجود مبطلا بل المؤثّر انتفاؤها(1)رأسا، فیه(2)ما مرّ.و الفرق(3)بین الأعضاء غیر الجبهه و بینها(4)بأنّها واجبات خارجه عن حقیقته کالذکر(5)و الطمأنینه دونها.

و لم یذکر المصنّف حکم زیاده

فوت المرکّب کلاّ،فلو کان انتفاؤه-و لو بانتفاء بعض أجزاء المرکّب-مؤثّرا فیحکم ببطلان الصلاه عند الإخلال بوضع عضو واحد من أعضاء السجده سهوا علی الأرض،و الحال لا یحکم ببطلانها عند ذلک،فأجاب الشارح عن اعتذار المصنّف الثانی بما یأتی قریبا.

الضمیر فی«انتفاؤها»یرجع الی الماهیه.

هذا جواب عن اعتذار المصنّف الثانی عن الإشکال فی کتابه«الذکری»،فقال الشارح رحمه اللّه فی هذا الاعتذار ما مرّ فی ردّ اعتذاره الأول،بأنه خروج عمّا نحن فیه،لأنّا اذا قلنا بکون الرکن هو المرکّب من السجدتین فاذا فاتت سجده واحده یحکم بفوت المرکّب،و أمّا قوله فی مقام النقض:فلم لا یحکم بالبطلان عند فقد وضع بعض أعضاء السجده؟فجوابه:أنّ الواجب هو نفس السجده،و هی تتحقّق بوضع الجبهه علی الأرض،و أمّا وضع سائر الأعضاء إنما هو من واجبات السجود،فإنّ الماهیه تتحقّق بوضع الجبهه علی الأرض و لو لم یوضع أحد من الأعضاء علی الأرض.

هذا بیان ما أوضحناه،بأنّ السجده تتحقّق بوضع الجبهه علی الأرض،فلو لم یحصل لا تتحقّق،بخلاف سائر الأعضاء،فقال الشارح رحمه اللّه:إنّ وضع سائر الأعضاء علی الأرض من واجبات السجده،لا من موجبات تحقّق وضع الجبهه علی الأرض.

الضمیر فی«بینها»یرجع الی الجبهه،و الضمیر فی«بأنّها»یرجع الی سائر الأعضاء.

التمثیل بالذکر و الطمأنینه لکونهما أیضا خارجه عن حقیقه السجده،مثل وضع سائر الأعضاء علی الأرض.و الضمیر فی«دونها»یرجع الی الجبهه.
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الرکن(1)مع کون المشهور أنّ زیادته(2)علی حدّ نقیصته،تنبیها(3)علی فساد الکلّیه فی طرف الزیاده،لتخلّفه(4)فی مواضع کثیره لا تبطل بزیادته(5)سهوا کالنیه،فإنّ زیادتها مؤکّده لنیابه(6)الاستدامه الحکمیه عنها تخفیفا،فإذا حصلت کان أولی،و هی(7)مع التکبیر فیما لو تبیّن للمحتاط(8)الحاجه إلیه،أو سلّم(9)علی نقص،و شرع فی صلاه اخری

فإنّ المصنّف قال فی المتن«و من التروک ترک أحد الأرکان الخمسه»و لم یقل ترک زیاده أحد الأرکان الخمسه سهوا،و الحال أنّ المشهور هو بطلان الصلاه بزیاده الأرکان و نقصانها عمدا أو سهوا.

الضمیران فی«زیادته»و«نقیصته»یرجعان الی الرکن.

مفعول له،تعلیل لعدم ذکر المصنّف حکم البطلان بزیاده أحد من الأرکان؛ لأنّه لا یحکم بالبطلان فی کلّ مورد حصلت الزیاده فیه کما یفصّله الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی«تخلّفه»یرجع الی الحکم بالبطلان،فإنّه لا یحکم بالبطلان فی المواضع الکثیره التی سیذکر بعضها الشارح رحمه اللّه قریبا.

أی بزیاده الرکن عند السهو.

هذا تعلیل لعدم بطلان الصلاه بزیاده النیه،و الحال هی من جمله الأرکان،بأنّ النیّه تجب آنا،لکلّ من أجزاء الصلاه،لکنّ الشارح رحمه اللّه اکتفی باستدامه النیه الواقعه فی أوّلها الی آخرها،فتقع الاستدامه نائبه عن النیه،فاذا کرّرت نفس النیه أکّدت.و الضمیر فی«عنها»یرجع الی النیه.قوله«تخفیفا»علّه نیابه الاستدامه عن النیه.

عطف علی قوله«کالنیه»فهذا مورد ثان فی عدم کون الزیاده الرکنیه مبطله.

المراد من المحتاط هو الذی یأتی بصلاه الاحتیاط عند الشکّ.و الضمیر فی «إلیه»یرجع الی الاحتیاط.

هذا هو المورد الثالث من الموارد الکثیره.قوله«سلّم»فعل ماض وزان صرّف فاعله المصلّی.یعنی اذا توهّم تمام صلاته فسلّم و فرغ و شرع فی صلاه اخری ففهم نقصان السابق فیعدل إلیها.
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قبل فعل المنافی مطلقا،و القیام(1)إن جعلناه مطلقا رکنا کما أطلقه(2)، و الرکوع(3)فیما لو سبق به المأموم(4)إمامه سهوا ثمّ عاد إلی المتابعه، و السجود(5)فیما لو زاد واحده إن جعلنا الرکن مسمّاه،و زیاده(6)جمله الأرکان غیر النیه،و التحریمه فیما إذا زاد رکعه آخر الصلاه و قد جلس بقدر واجب التشهد،أو أتمّ المسافر(7)ناسیا إلی أن خرج الوقت.

بالجرّ،عطفا علی قوله«کالنیه».و هذا هو المورد الرابع من الموارد الکثیره التی لا تبطل الصلاه بزیاده الرکن،و هو زیاده القیام اذا نسی المصلّی التشهّد فی الرکعه الثانیه و قام الی الثالثه فذکر نسیانه التشهّد و جلس للتشهّد،فزیاده القیام لو جعلناه رکنا مطلقا لا توجب البطلان.

أی کما أطلق المصنّف القیام فی کونه رکنا فی قوله«و هی النیه و القیام و التحریمه و الرکوع و السجدتان معا».

بالجرّ أیضا،لکونه عطفا علی القیام و معطوفه.یعنی و الخامس من الموارد الکثیره هو زیاده الرکوع فی صوره سبق المأموم علی إمامه نسیانا،ثمّ علم بعدم رجوع الإمام عن رکوعه فیرجع الی الرکوع لیتبع إمامه فزاد الرکوع و هو من الأرکان،و الحال لا یحکم ببطلان صلاته بالزیاده.

هذا فاعل«سبق»،و مفعوله«إمامه»،و فاعل«عاد»مستتر یرجع الی المأموم.

هذا هو السادس من الموارد الکثیره،و هو زیاده سجده واحده نسیانا لو جعل المسمّی للسجود رکنا کما قاله البعض.

هذا هو السابع من الموارد المذکوره و هو اذا زاد رکعه فی صلاته التی جلس بها بمقدار التشهّد و لم یدر فقام للرکعه الاخری و أتمّها،فعلم زیادتها بعد أن یتمّ صلاته،فبناء علی صحّه صلاه ذلک الشخص کما أفتی بها بعض الفقهاء یزید فیها الرکوع و السجود و القیام،فلم یبق من الأرکان إلاّ النیه و التحریمه.

المورد الثامن من الموارد الکثیره التی لا تبطل الصلاه بزیاده الرکن و هو ما اذا صلّی المسافر صلاه تامّه بدل القصر نسیانا و خرج الوقت فعلم بالزیاده، فحکموا بصحّه صلاته مع زیاده الرکعتین فیها.
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[فی الأرکان]

و اعلم أنّ(1)الحکم برکنیه النیه هو أحد الأقوال فیها،و إن کان التحقیق یقتضی کونها بالشرط أشبه(2).

و أمّا القیام فهو رکن فی الجمله إجماعا(3)علی ما نقله العلاّمه،و لولاه لأمکن القدح(4)فی رکنیّته،لأنّ زیادته و نقصانه لا یبطلان إلاّ مع اقترانه(5)بالرکوع،

هذا تحقیق من الشارح رحمه اللّه فی خصوص الأرکان التی أشار إلیها المصنّف بلا تفصیل،فیقول:إنّ الحکم برکنیه النیه هو أحد الأقوال فی الصلاه.

فقال بعض الفقهاء:إنّها جزء للصلاه و من أرکانها،و اختاره المصنّف رحمه اللّه بدلیل وجوب مقارنه النیه بتکبیره الإحرام،و هی من أجزاء الصلاه،فالمقارن بها أیضا-و هو النیه-جزء لها.

و قال الآخر:إنّ النیه شرط من شرائط الصلاه،مثل الطهاره و الستر و غیرهما، لأنّه قیل فی تعریف الشرط بأنّه الذی یتوقّف تأثیر المشروط علیه،و النیه کذلک،لأنّ الصلاه بدون النیه لا أثر لها.

و القول الآخر:کون النیه مردّدا من کونها شرطا أو جزء،لأنّ النیه فیها حاله الشرطیه و الجزئیه.أمّا الشرطیه فلکونها قبل تمام أفعال الصلاه،حتّی النیه متقدمه علی نفس تکبیره الإحرام.و أما الجزئیه فإنّ کلّ ما یشترط فی سائر أجزاء الصلاه من الطهاره و القبله و الستر و غیرها یشترط فی النیه أیضا فیستشمّ منها الجزئیه.

و قد رجّح الشارح رحمه اللّه القول الثانی،و هو کونها من الشروط.

یعنی أنّ کون القیام إجمالا رکنا فی الصلاه إجماعیّ بین الفقهاء علی ما نقل الإجماع العلاّمه الحلّی رحمه اللّه،لکنّ الخلاف فی أنّ الرکن أیّ منه،و هذا ما یأتی شرحه قریبا إن شاء اللّه تعالی.

یعنی لو لم یکن الإجماع فی کون القیام فی الجمله رکنا لأمکن الإشکال فی کونه رکنا.

کما مثّلنا سابقا بأنه اذا نسی التشهّد و قام فذکر نسیانه له فعلیه أن یقعد
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و معه(1)یستغنی عن القیام،لأنّ الرکوع کاف فی البطلان.و حینئذ(2)

و یتشهّد و لا تبطل صلاته،لکن لو دخل فی الرکوع و ذکر نسیانه التشهّد فلو جلس بإتیان التشهّد زاد فیه القیام و الرکوع و ذلک یوجب البطلان.

الضمیر فی«معه»یرجع الی الرکوع.یعنی و مع زیاده الرکوع لا یحتاج الی زیاده القیام فی الحکم ببطلان الصلاه.

هذا تحقیق فی کون أیّ حاله من حالات القیام رکنا،فیذکر فی ثلاث أوجه:

الأوّل:القیام المتّصل بالرکوع،فالبطلان یستند الی زیاده القیام و الرکوع کلیهما.

فلو قیل:کیف یمکن اجتماع علّتین تامّتین علی معلول واحد؟فیقال:إنّ ذلک إنّما هو فی العلل الحقیقیه و الفلسفیه ففیها یستحیل توارد علّتین تامّتین علی معلول واحد،لکن فی الأحکام الشرعیه لا یستحیل ذلک،لأنّ العلل و الأسباب الشرعیه من قبیل العلائم و المعرّفات للأحکام الشرعیه،ففی مورد البحث یکون القیام و الرکوع الزائدان کاشفین عن بطلان الصلاه،ففی هذه الصوره کلّما وجدت الزیاده فی القیام و الرکوع یحکم ببطلان الصلاه و لا استثناء فیها.

الثانی:کون القیام مطلقا،رکنا کان معه الرکوع أو لم یکن.و الموارد التی لا یکون فیها زیاده القیام موجبا لبطلان الصلاه مستثناه،مثل الموارد التی استثنیت فی عدم بطلان الصلاه بزیاده سائر الأرکان کما قدّمناه سابقا،مثل زیاده النیه أو زیاده الرکوع فی خصوص المأموم،أو زیاده رکعه فی آخر الصلاه اذا جلس بمقدار التشهّد و غیرها،فزیاده القیام نسیانا فی الموضع الذی یجب الجلوس فیه استثنیت،و لم یحکم فیها ببطلان الصلاه.

الثالث:کون القیام-المشتمل علی رکن-رکنا،مثل القیام حال النیه و تکبیره الإحرام،و الإشکال السابق بتوارد العلّتین علی معلول واحد،و کفایه زیاده الرکن فی بطلان الصلاه،و عدم الاحتیاج بزیاده القیام قد أجیب عنه بأنّ استحاله اجتماع العلّتین إنّما هو فی العلل الحقیقیه و الفلسفیه،و الحال أنّ العلل الشرعیه من قبیل المعرّفات،فلا مانع من کون الأمرین موجبا لحصول حکم شرعیّ،مثل زیاده القیام و الرکن معه موجبا لحصول بطلان الصلاه،فکلاهما معرّفان و کاشفان عن بطلان الصلاه.
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فالرکن منه(1)إمّا ما اتّصل بالرکوع و یکون إسناد الإبطال إلیه(2)بسبب کونه أحد المعرّفین(3)له،أو یجعل(4)رکنا کیف اتّفق،و فی موضع لا تبطل بزیادته و نقصانه یکون مستثنی کغیره،و علی الأول(5)لیس مجموع(6) القیام المتّصل بالرکوع رکنا،بل الأمر الکلّی منه(7)،و من ثمّ لو نسی القراءه أو أبعاضها لم تبطل الصلاه،أو یجعل(8)الرکن منه ما اشتمل علی رکن کالتحریمه(9)،

الضمیر فی«منه»یرجع الی القیام.و هذا هو الوجه الأوّل من الوجوه الثلاثه المتقدّمه.

الضمیران فی«إلیه»و«کونه»یرجعان الی القیام.

المعرّفین بصیغه اسم الفاعل المثنّی بمعنی العلامه و الکاشف.و الضمیر فی«له» یرجع الی البطلان.

هذا هو الوجه الثانی من الوجوه الثلاثه المذکوره،و هو کون القیام رکنا،بلا فرق بین کون الرکن الآخر معه أم لم یکن.

المراد من الأول:هو کون القیام المتّصل بالرکوع رکنا.

المراد من مجموع القیام المتّصل بالرکوع هو القیام حال النیه و التکبیره و القراءه الی أن یتّصل بالرکوع،فالرکن لیس المجموع من هذه،بل القیام الکلّی الحاصل من المجموع،بحیث لو حصل القیام المتّصل بالرکوع و لو بلا قراءه یتحقّق الرکن حینئذ.

فالرکن هو القیام الحاصل باتّصاله بالرکوع أعمّ من القیام بعد القراءه أو قبلها، حتّی القیام بعد النیه،فعلی ذلک لو نسی المصلّی القراءه أو بعضا منها لا تبطل صلاته،لحصول القیام الرکنی و هو المتّصل بالرکوع و لو قبل القراءه أو قبل بعض منها.

هذا هو الوجه الثالث من الوجوه الثلاثه الماضیه.

بأن یقال:إنّ القیام الرکنی هو الشامل لرکن من الأرکان،مثل القیام المشتمل علی تکبیره الإحرام.
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و یجعل من قبیل المعرّفات(1)السابقه.

و أمّا التحریمه(2)فهی التکبیر المنویّ به الدخول فی الصلاه،فمرجع رکنیّتها إلی القصد،لأنّها ذکر لا تبطل بمجرّده.

و أمّا الرکوع(3)فلا إشکال فی رکنیّته،و یتحقّق بالانحناء إلی حدّه،و ما زاد علیه(4)-من الطمأنینه و الذکر و الرفع منه-واجبات زائده علیه، و یتفرّع علیه(5)بطلانها بزیادته کذلک و إن لم یصحبه غیره،و فیه(6)بحث.

و أمّا السجود(7)ففی تحقّق رکنیّته ما عرفته.

قدّمنا التوضیح فی خصوص المعرّفات بأنّها الأسباب و العلل الشرعیه التی جعلها الشارع علائم و کاشفات للأحکام الشرعیه.

هذا هو الرکن الثالث ممّا عدّها المصنّف رحمه اللّه من الأرکان الخمسه بقوله:

«و هی النیه و القیام و التحریمه...الی آخره»فالمراد منه هو التکبیر الذی قصد المصلّی کونه تکبیره الإحرام،لا التکبیره مطلقا؛لأنّ نفس التکبیره من قبیل الأذکار.و الضمیر فی«لأنّها»یرجع الی التکبیره. 

هذا هو الرکن الرابع من الأرکان الخمسه المتقدّمه فی عباره المصنّف،فیقول الشارح بأنّ کونه رکنا لا إشکال فیه،و تحقّقه بالانحناء بمقدار الرکوع.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الانحناء الی حدّ الرکوع.و«ما»الموصوله مبتدأ و خبره قوله«واجبات زائده».و الضمیر فی قوله«و الرفع منه»یرجع الی الانحناء.

أی یتفرّع علی القول بتحقّق الرکوع بالانحناء الحکم ببطلان الصلاه بزیاده الانحناء کذلک و لو لم یحصل معه الذکر و الطمأنینه و الرفع.

یعنی فی هذا التفریع بحث سیشیر إلیه.

*من حواشی الکتاب:إنّ الحکم ببطلان الصلاه بمطلق الانحناء مثل الانحناء لقتل الحیّه و غیر ذلک لا یعدّ رکنا.

هذا هو الخامس من الأرکان التی ذکرها المصنّف فی المتن،فقال الشارح:إنّ فی تحقّق الرکنیه من السجود ما عرفت بأنّ الرکن مطلق السجده،أو المرکّب من
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[الحدث المبطل للطهاره]

(و کذا الحدث) (1)المبطل للطهاره من جمله التروک التی یجب اجتنابها، و لا فرق فی بطلان الصلاه به(2)بین وقوعه عمدا و سهوا علی أشهر(3) القولین.


[یحرم قطع الصلاه الواجبه]

(و یحرم(4)قطعها) أی قطع الصلاه الواجبه (اختیارا) للنهی(5)عن إبطال العمل المقتضی(6)له،إلاّ ما أخرجه الدلیل.و احترز بالاختیار عن قطعها لضروره کقبض غریم(7)،

السجدتین،أو التفصیل بین الزیاده و النقصان،ففی الأول هو مطلق السجود،و فی النقصان هو نقصان کلتیهما.

عطف علی قوله«و کذا ترک الواجب...إلی آخره».یعنی و من تروک الصلاه هو ترک الحدث،و المراد من الحدث هو المبطل،لا الحدث الغیر المبطل مثل الحدث من المبطون و سلس البول و المستحاضه،فإنّ ذلک لا یعدّ من التروک الواجبه فی الصلاه.

الضمیران فی«به»و«وقوعه»یرجعان الی الحدث.

یعنی أنّ أشهر القولین بطلان الصلاه بوقع الحدث،بلا فرق بین وقوعه عمدا أو سهوا،و مقابل قول الأشهر هو القول بعدم بطلان الصلاه عند حصول الحدث سهوا،فإنّه لو حصل الحدث المبطل یبنی علی الصحّه و یسعی فی التطهیر حین الصلاه لو لم یناف الصلاه.

هذه مسأله أخری،و هی حرمه قطع الصلاه فی حال الاختیار،بأنه لم یوجد السبب الشرعی لجواز القطع،کما یشیر فیه الی سبب شرعی فی جواز القطع.

المراد من النهی هو قوله تعالی: لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ (محمّد:33).فإنّ المفسّرین ذکروا فی تفسیره حرمه قطع الصلاه بلا عذر شرعی.

قوله«المقتضی»صفه للنهی،و الضمیر فی«له»یرجع الی التحریم.یعنی أنّ النهی الوارد هو مقتض للتحریم،إلاّ الموارد التی دلّت الأدله علی خروجها.

مثاله:لو شاهد الدائن المدیون حال صلاته،فإن لم یبطل صلاته بقطعها و لم
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و حفظ(1)نفس محترمه من تلف أو ضرر،و قتل(2)حیّه یخافها علی نفس محترمه،و إحراز(3)مال یخاف ضیاعه،أو لحدث(4)یخاف ضرر إمساکه و لو بسریان النجاسه إلی ثوبه أو بدنه،فیجوز(5)القطع فی جمیع ذلک.

و قد یجب لکثیر من هذه الأسباب(6).و یباح لبعضها کحفظ المال

یقبض حقّه من الغریم فإنه سیفرّ و لم تصل یده إلیه،فاذا لا مانع من قطع الصلاه هنا.

هذا مثال آخر لجواز قطع الصلاه،و هو قطع الصلاه لحفظ نفس محترمه،مثل إنقاذ غریق،أو منع الصبیّ من النار و الآفه.

هذا مثال ثالث للعذر الموجب لجواز قطع الصلاه،و هو قطع الصلاه لقتل حیّه أو عقرب یخاف من ضررهما علی نفس محترمه.

هذا مثال رابع من الأعذار الموجبه لقطع الصلاه،و هو حفظ مال یخاف أن یضیع،مثل الخوف من السیل و الماء علی جدار داره.

عطف علی قوله«لضروره».و بعد ذکر الأمثله للضروره قال:و احترز بالاختیار عن قطعها لحدث یخاف من ضرر إمساکه کما اذا خاف سرایه الحدث بعد صلاته علی أثوابه الموجب للضرر أو خاف من ضرر الإمساک علی جسمه.

أی یجوز قطع الصلاه فی جمیع الوارد المذکوره.و المراد من الجواز هنا هو الجواز بمعنی الأعمّ.یعنی غیر حرام،فإنّ الجواز بمعنی الأعمّ إمّا فی ضمن الواجب و مثاله وجوب قطع الصلاه لحفظ نفس محترمه أو مال کثیر،أو الجواز فی ضمن المباح و هو قطع الصلاه لحفظ مال قلیل،أو الجواز فی ضمن مکروه و هو قطع الصلاه لمال یسیر لا یعتنی بفوته،أو الجواز فی ضمن مستحبّ و هو قطع الصلاه لاستدراک الأذان المنسیّ،أو لقراءه سوره الجمعه و المنافقین فی صلاه الظهر من یوم الجمعه.

و الحاصل:أنّ قطع الصلاه ینقسم بانقسام الأحکام الخمسه:أحدها قطعها بلا أعذار،و الباقی ما ذکرناه.

کما مثّلناه فی الهامش السابق من الخوف بتلف النفس المحترمه و المال الکثیر.
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الیسیر الذی یضرّ فوته و قتل الحیه التی لا یخاف أذاها.و یکره لإحراز یسیر المال الذی لا یبالی بفواته.و قد یستحبّ لاستدراک الأذان المنسیّ، و قراءه الجمعتین(1)فی ظهریها(2)و نحوهما(3)،فهو ینقسم بانقسام الأحکام الخمسه.


[یجوز قتل الحیّه]

(و یجوز قتل الحیّه) و العقرب فی أثناء الصلاه من غیر إبطال(4)إذا لم یستلزم فعلا کثیرا للإذن(5)فیه نصّا، (و عدّ(6)الرکعات بالحصی(7))

المراد من الجمعتین هو سوره الجمعه و المنافقین.

و المراد من ظهریها هو صلاه الظهر و صلاه الجمعه من یوم الجمعه،لکنّ الظهرین فی سائر الموارد یطلق علی صلاتی الظهر و العصر،و القرینه بکون المراد صلاه الظهر و الجمعه هنا ما قدّمناه باستحباب السورتین فی الظهر و الجمعه.

و الضمیر المثنیّ فی«نحوهما»یرجع الی المثالین المذکورین من الأذان المنسیّ و قراءه السورتین.

یعنی یجوز قتل الحیّه و العقرب فی حال اشتغال المصلّی بالصلاه و لو استلزم الجلوس أو الانحناء من حال القیام،لأنّ زیاده الانحناء بقصد قتل الحیّه لا تبطل الصلاه کما قدّمناه،لکن یشترط فی الجواز عدم استلزام القتل بالفعل الکثیر المبطل،و إلاّ تبطل الصلاه بسبب الفعل الکثیر.

هذا تعلیل للجواز،و هو الإذن الحاصل من النصّ،و المراد من النصّ هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عمّار بن موسی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون فی الصلاه فیقرأ فیری حیّه بحیاله یجوز له أن یتناولها فیقتلها؟فقال:إن کان بینه و بینها خطوه واحده فلیخط و لیقتلها،و إلاّ فلا.(الوسائل:ج 4 ص 1269 ب 19 من أبواب قواطع الصلاه ح 4).

عطف علی قوله«قتل الحیّه».یعنی یجوز للمصلّی أن یعدّ عدد الرکعات بوسیله الأحجار الصغیره،أو بوسیله الأصابع و غیرهما.

الحصی-بفتح الحاء و الصاد و آخره الألف-الواحده حصاه،جمعه حصیات
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و شبهها خصوصا لکثیر السهو (و التبسّم) و هو ما لا صوت فیه من الضحک علی کراهیه.


[یکره الالتفات یمینا و شمالا]

(و یکره(1)الالتفات یمینا و شمالا) بالبصر أو الوجه،ففی الخبر(2):«أنّه لا صلاه لملتفت»،و حمل علی نفی الکمال جمعا(3)،و فی خبر آخر(4)

و حصیّ و حصیّ:صغار الحجاره.(المنجد).و الضمیر فی«شبهها»یرجع الی الحصی،و المثال فی شبهها هو الأصابع.

و من هنا شرع المصنّف فی بیان التروک التی لا تجب بل تکره،لشمول التروک علی التروک المطلوب ترکها مع المنع من النقیض،أو عدمه کما قدّمناه فی أوّل بحث التروک(راجع ص 298 هامش رقم 2).یعنی یکره أن یتوجّه المصلّی عند الصلاه الی طرف یمینه و شماله بالبصر أو الوجه.

هذا دلیل الکراهه،و هو قوله صلّی اللّه علیه و آله فی الخبر:«إنّه لا صلاه لملتفت»،و الخبر هذا منسوب الی العامّه(راجع عمده القاری:ج 3 ص 53)لکنّ الشارح رحمه اللّه قال بحمله علی نفی الکمال لا البطلان.

أی للجمع بین هذه الروایه و الروایه التی تدلّ علی جواز الالتفات بشرط عدم کونه علی حدّ الاستدبار.و المراد من الروایه الدالّه علی جواز الالتفات هو المنقول فی الوسائل:

عن عبد الملک قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الالتفات فی الصلاه أ یقطع الصلاه؟ قال:لا،و ما أحبّ أن یفعل.قال صاحب الوسائل:و حمله الشیخ علی من لم یلتفت الی ما وراءه،بل التفت یمینا و شمالا.(الوسائل:ج 4 ص 1249 ب 3 من أبواب قواطع الصلاه ح 5).

*من حواشی الکتاب:و یکره الالتفات یمینا و شمالا بحیث لا یخرج الوجه الی حدّ الاستدبار،و کان بعض المعاصرین یری أنّ الالتفات بالوجه یقطع الصلاه کما یقول به بعض الحنفیه.(حاشیه نقلا عن کتاب الذکری).

و هذا أیضا فی الاستدلال بالکراهه و الروایه عن بحار الأنوار.(ج 18 ص 201 باب آداب الصلاه طبع الکمپانی عن کتاب أسرار الصلاه).
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عنه صلّی اللّه علیه و آله:«أما یخاف الذی یحوّل وجهه فی الصلاه أن یحوّل اللّه وجهه وجه(1)حمار»و المراد تحویل وجه قلبه(2)کوجه قلب الحمار فی عدم اطّلاعه علی الامور العلویه(3)،و عدم إکرامه بالکمالات العلیه.

(و التثاؤب(4)) بالهمز،یقال:تثاءبت،و لا یقال:تثاوبت،قاله الجوهری.

(و التمطّی) (5)و هو:مدّ الیدین،فعن الصادق علیه السّلام

قوله«وجه حمار»مفعول ثان لقوله صلّی اللّه علیه و آله«یحوّل اللّه».و الظاهر من معناه بأن یجعل اللّه وجه ذلک المصلّی مثل وجه الحمار بأن یمسخه علی صوره الحمار،لکنّ المراد لیس معناه الظاهری،لأنّ المسخ و تغییر الصوره إنما هو فی صوره ارتکاب المعاصی الشدیده و الکبیره،و الحال أنّ الالتفات لیس من المعاصی الموجبه للمسخ،بل المراد من تغییره إنّما هو تغییر صوره قلبه و باطنه کقلب الحمار بالنسبه الی عدم درکه المعارف و الأسرار الإلهیه،و کونه فی حال الجمود و الشقاوه و عدم نیله الکمالات المعنویه کما فسّره الشارح رحمه اللّه بذلک المعنی.

الضمائر فی«قلبه»و«اطّلاعه»و«إکرامه»یرجع الی المصلّی الملتفت.

العلویه-بفتح العین و ضمّها و کسرها-أی المنسوب الی العلو،مثلّث الأول و هو نقیض السفل و السفاله.(المنجد)،لکنّ المراد هنا هو التبصّر فی أسرار السماوات.

عطف علی قوله«الالتفات».و التثاؤب أصله ثئب یثأب وزان علم یعلم،و هو مهموز العین،و المزید فیه من باب تفاعل،تثاءب:استرخی ففتح فاه واسعا من غیر قصد.(المنجد).و لیس أصله أجوف واویّ فیکون المزید فیه التثاؤب:لأنّه بمعنی طلب الثواب کما قالوا:استثأب الرجل:سأله أن یجازیه الثواب.و المراد هنا کراهه المقدّمات الاختیاریه من التثاؤب،و إلاّ فهو خارج عن الاختیار، و لا یمکن أن یکون متعلّقا و موضوعا للحکم بالکراهه،و معناه بالفارسیه «دهن دره».

التمطّی:مصدر باب تفعّل وزان«تولّی»أصله.مطی یمطی مطّا وزان علم یعلم:

امتدّ و طال.تمطّی:امتدّ و طال.(المنجد).و فی الفارسیه«خمیازه».
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أنهما(1)من الشیطان. (و العبث) بشیء من أعضائه لمنافاته الخشوع المأمور به،و قد رأی النبی صلّی اللّه علیه و آله رجلا یعبث فی الصلاه،فقال:«لو خشع قلب هذا لخشعت جوارحه»، (و التنخّم) (2)،و مثله البصاق(3)و خصوصا إلی القبله(4)و الیمین و بین یدیه(5)، (و الفرقعه) (6)بالأصابع، (و التأوّه(7) بحرف واحد) و أصله

الضمیر المثنّی فی قوله«إنّهما»یرجع الی التثاؤب و التمطّی،و الروایه الدالّه علیه هی المنقوله فی الوسائل:

عن الفضیل بن یسار عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال فی الرجل یتثاءب و یتمطّی فی الصلاه،قال:هو من الشیطان،و لا یملکه.(الوسائل:ج 4 ص 1259 ب 11 من أبواب قواطع الصلاه ح 3).

عطف علی قوله«التمطّی»التنخّم مصدر من تنخّم:دفع شیء من صدره أو أنفه.(المنجد).

البصاق-بضمّ الباء-:البزاق،و معناه بالفارسیه«آب دهن».

یکره التنخّم و البصاق فی حال الصلاه،خصوصا إلقاء ما دفع من الصدر أو الأنف الی القبله أو الیمین أو قدّامه،لکن لو ألقاه الی الیسار أو الی ما بین الرجلین فلا کراهه فیه.

یعنی یکره إلقاء ما دفع من الصدر و الأنف الی ما بین یدیه،بخلاف إلقائه الی ما بین رجلیه فلا مانع منه.

بالرفع،عطفا علی التنخّم و معطوفه،و هو وزان دحرجه،رباعیّ الأصل یقال:

فرقع الأصابع فرقعه و فرقاعا:انقضها.(المنجد).

التأوّه مصدر مزید فیه،أصله:آه یؤه أوها،وزان قال یقول،و المزید فیه:أوّه تأوّه:شکا و توجّع،قال:آه أو آها أو اوه.(المنجد).یعنی و یکره التأوّه فی الصلاه، و المراد هنا لیس التکلّم بلفظ«آه»بحیث یولد منه حرفان،لأنّه یبطل الصلاه کما مرّ فی خصوص ترک الکلام،بل المراد منه النطق به علی نحو لا یظهر منه حرفان و أکثر.
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قول:«أوه»(1)عند الشکایه و التوجّع،و المراد هنا النطق به علی وجه لا یظهر منه حرفان، (و الأنین(2)به) أی بالحرف الواحد،و هو مثل التأوّه، و قد یخصّ الأنین بالمریض، (و مدافعه الأخبثین) البول(3)و الغائط (و الریح) (4)،لما فیه(5)من سلب الخشوع و الإقبال بالقلب الذی هو روح العباده،و کذا مدافعه النوم،و إنّما یکره إذا وقع ذلک(6)قبل التلبّس بها مع سعه الوقت(7)،و إلاّ حرم القطع إلاّ أن یخاف ضررا.

قال المصنّف فی البیان:و لا یجبره(8)فضیله الائتمام،

أوه-بفتح الأوّل و سکون الواو و آخره الهاء-و هو الذی ذکرناه فی معانی التأوّه،و هو قول:أوه.

الأنین:مصدر من أنّ یئنّ أنینا و أنّا و أنانا:صوّت لألم.(المنجد).و الضمیر فی «الأنین به»یرجع الی حرف واحد،و هو أیضا یکره،و لعلّ ذلک یختصّ لتأوّه المریض عند شدّه الألم و المرض،و فی الفارسیه«نالیدن مریض».

بیان للأخبثین.یعنی أنّ المراد من الأخبثین هو البول و الغائط.

بالکسر،عطفا علی قوله«الأخبثین».یعنی یکره للمصلّی مدافعه الریح قبل الصلاه و الدخول فیها.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الدفع المفهوم من لفظ«مدافعه».یعنی أنّ سبب الکراهه فی دفع ما ذکر هو سلب الخشوع و التوجّه بالقلب الذی یکون مطلوبا الی اللّه تعالی کما فی قوله: قَدْ أَفْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ اَلَّذِینَ هُمْ فِی صَلاٰتِهِمْ خٰاشِعُونَ .(المؤمنون:1 و 2).

یعنی أنّ دفع المذکورین یحکم بکراهته قبل التلبّس بالصلاه،لکنّه اذا دخل بالصلاه بدون عروض ذلک فحصل حال اشتغاله بالصلاه فلا یحکم بکراهه المنع الی أن یتمّ صلاته.

فلو لم یسع الوقت الی أن ینقض طهارته و یجدّدها فلا یکره المنع.

أی لا یجبر النقض الموجب لکراهه الصلاه مع دفع المذکورین درک فضیله الاقتداء فی الصلاه بأن یحبس المذکورین لدرک فیض الجماعه.
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أو شرف البقعه(1)،و فی نفی الکراهه باحتیاجه إلی التیمّم نظر(2).


[تتمّه المرأه کالرجل فی جمیع ما سلف إلاّ ما استثنی]

(تتمّه) (3)المرأه کالرجل فی جمیع ما سلف إلاّ ما استثنی(4)،و تختصّ عنه أنّه (یستحبّ للمرأه) حرّه کانت أم أمه (أن تجمع بین قدمیها فی القیام،و الرجل یفرّق بینهما بشبر(5)إلی فتر(6)) ،و دونه(7)قدر ثلاث أصابع منفرجات، (و تضمّ ثدییها(8)إلی صدرها) بیدیها

بأن یحبس المذکورین للصلاه عند المسجد الحرام أو مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو المساجد مطلقا أو المشاهد المشرّفه.

فلو لم یحبس المذکورین و نقض طهارته لیحتاج الی التیمّم ففی نفی الکراهه فیها نظر.

التتمّه فی اللغه:ما یتمّ به الشیء،و المراد هنا ما یتمّ البحث فی أحکام خصوص الصلاه الیومیه من الواجبات و المکروهات و المستحبّات المشترکه بین الإناث و الذکور،فالتتمّه فی أحکام الصلاه الیومیه هی فی خصوص المستحبّات المختصّه بالنساء.

مثل وجوب ستر جمیع البدن إلاّ ما استثنی للمرأه و مثل جواز لبس الحریر و الذهب لها،و مثل عدم استحباب الجهر فی الأذان و الإقامه لها،و عدم وجوب التعیّن بالجهر فی القراءه،و غیر ذلک.

الشبر-بکسر الشین و سکون الباء-:هو ما بین طرف الإبهام و طرف الخنصر،و جمعه:أشبار.(المنجد).

الفتر-بکسر الفاء و سکون التاء-:هو ما بین طرف الإبهام و طرف السبّابه اذا فتحها.(المنجد).

أی الأقلّ ممّا ذکر استحبابا فی خصوص الرجل فی الصلاه أن یفرّق بین القدمین بمقدار ثلاث أصابع منفرجات.

هذا هو الثانی من المستحبّات المختصّه بالنساء بأن تضمّ-أی تجمع-ثدییها فی صدرها بیدیها عند الصلاه.
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(و تضع یدیها(1)فوق رکبتیها راکعه) ظاهره(2)أنّها تنحنی قدر انحناء الرجل،و تخالفه فی الوضع،و ظاهر الروایه أنّه(3)یجزیها من الانحناء أن تبلغ کفّاها ما فوق رکبتیها،لأنه(4)علّله فیها بقوله:«لئلاّ تطأطئ(5)کثیرا فترتفع عجیزتها(6)»،و ذلک(7)لا یختلف باختلاف وضعهما،بل باختلاف

هذا هو الثالث من المستحبّات المختصّه بالمرأه بأن تضع یدیها فوق رکبتیها عند الرکوع.

الضمیر فی«ظاهره»یرجع الی قول المصنّف.یعنی أن ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه أن المرء و المرأه متساویان فی الانحناء بالرکوع من حیث الانحناء، لکنّ المرأه تضع یدیها فوق الرکبتین،و الرجل یضع یدیه علی نفس الرکبتین.

الضمیر فی«أنّه»یرجع الی الشأن.و الضمیر فی«یجزیها»یرجع الی المرأه، و کذلک الضمیرین فی«کفّاها»و«رکبتیها».

أی لأنّ الإمام علیه السّلام علّل استحباب وضع کفّی المرأه فوق الرکبتین أن لا تظهر عجیزتها کثیرا.

طأطأ-رباعیّ وزان دحرج-:خفض.یقال:طأطأ الرأس و غیره،أی خفضه.(المنجد).

العجیزه:هو آخر الشیء،و المراد هنا ألیتی المرأه.

و الروایه الدالّه علی ذلک هی المنقوله فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:اذا قامت المرأه فی الصلاه جمعت بین قدمیها، و لا تفرّج بینهما،و تضمّ یدیها الی صدرها لمکان ثدییها،فاذا رکعت وضعت یدیها فوق رکبتیها علی فخذیها لئلاّ تطأطئ کثیرا فترتفع عجیزتها،فاذا جلست فعلی ألیتیها لیس کما یجلس الرجل،و اذا سقطت للسجود بدأت بالقعود و بالرکبتین قبل الیدین،ثمّ تسجد لاطئه بالأرض،فاذا کانت فی جلوسها ضمّت فخذیها و رفعت رکبتیها من الأرض،و إذا نهضت انسلّت انسلالا لا ترفع عجیزتها أولا.(الوسائل:ج 4 ص 676 ب 1 من أبواب أفعال الصلاه ح 4).

المشار إلیه فی«ذلک»هو ارتفاع العجیزه الحاصل من الخفض الکثیر.یعنی ذلک الارتفاع لا یختلف باختلاف وضع الیدین،بل یختلف باختلاف الانحناء.
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الانحناء، (و تجلس) حال تشهّدها و غیره(1) (علی ألییها) بالیاءین من دون تاء بینهما علی غیر قیاس،تثنیه ألیه بفتح الهمزه فیهما(2)،و التاء فی الواحده.

(و تبدأ بالقعود) (3)علی تلک الحاله (قبل السجود) ،ثمّ تسجد (فإذا تشهّدت(4)ضمّت فخذیها،و رفعت رکبتیها من الأرض،و إذا نهضت انسلّت) انسلالا(5)معتمده علی جنبیها بیدیها،من غیر أن ترفع عجیزتها.و یتخیّر الخنثی بین هیئه الرجل و المرأه.

المراد من غیر حال التشهّد هو حال الجلوس بین السجدتین و بعدهما، و حال التسلیم.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع الی تثنیه و مفرد ألیه.یعنی مع کون کلیهما بفتح الهمزه.مضافا الی أنّ التاء تزید فی واحدته،أی مفرده.

یعنی و من المستحبّات للمرأه أن تجلس علی الأرض بهذه الحاله ثمّ تسجد.

قد أشار الی هذه الحاله عند ذکر مستحبّات التشهّد.(راجع هامش 6 من صفحه 270).

الانسلال:هو القیام بحال عمودی،بمعنی أن تعتمد علی یدیها فی جانبیها و تقوم عمودیا.
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[الفصل السادس فی بقیه الصلوات] 


اشاره

(الفصل السادس) (1) (فی بقیه الصلوات) الواجبه و ما یختاره من المندوبه(2)



[صلاه الجمعه و کیفیّتها]


اشاره

(فمنها:الجمعه)



[کیفیّه الجمعه]

(و هی رکعتان کالصبح عوض الظهر) (3)فلا یجمع بینهما،فحیث تقع الجمعه صحیحه تجزی عنها،و ربّما(4)استفید

بقیه الصلوات

أی الفصل السادس من الفصول الأحد عشر التی قالها رحمه اللّه فی أول کتاب الصلاه.

قوله«الواجبه و ما یختاره من المندوبه»صفتان للصلوات.

یعنی أنّ صلاه الجمعه بدل عن صلاه الظهر،و هی مثل صلاه الصبح من حیث عدد الرکعات،و لأنّ العوض و المعوّض لا یجمع بینهما،فلا یجمع بین صلاتی الظهر و الجمعه.و الضمیر فی«بینهما»یرجع الی الظهر و الجمعه.و الضمیر فی«عنها» یرجع الی صلاه الظهر.

هذه مقدّمه للاعتذار عن عدم بیان وقت صلاه الجمعه،بأنّ وقتها یستفاد من بدلیتها عن الظهر،فکما أنّ وقت الظهر یمتدّ من الزوال الی بقاء مقدار أربع رکعات من صلاه العصر فکذلک یمتدّ وقت صلاه الجمعه الی ذلک المقدار.

ص :320








من حکمه(1)بکونها عوضها مع عدم تعرّضه لوقتها:أنّ وقتها وقت الظهر فضیله(2)و إجزاء(3)،و به قطع فی الدروس و البیان،و ظاهر النصوص یدلّ علیه(4)،و ذهب جماعه إلی امتداد وقتها إلی المثل(5)خاصّه،و مال إلیه المصنّف فی الألفیه،و لا شاهد له(6)،

الضمیران فی«حکمه»و«عدم تعرّضه»یرجعان الی المصنّف،فإنّ المصنّف اکتفی فی بیان وقت صلاه الجمعه الی ذکر کونها بدلا عن الظهر.

وقت فضیله صلاه الجمعه هو وقت فضیله الظهر،و هو مصیر الظلّ الحادث للمقیاس مثله،کما تقدّم فی بیان أوقات الصلاه الیومیه.

وقت الإجزاء لصلاه الجمعه من الزوال الی أن یبقی مقدار زمان أربع رکعات الی الغروب.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی کون وقت صلاه الجمعه هو وقت صلاه الظهر.

قوله«و ظاهر النصوص یدلّ علیه»أی علی اتّحاد وقتی الجمعه و الظهر،و لم یقل بدلاله النصوص لأنّها لم تصرّح بذلک،بل الروایات کانت فی بیان وقتیهما عند الزوال،و لم تصرّح بدوام الوقت الی الغروب،لکن من دوام وقت الظهر الی الغروب یستظهر أنّ وقت الجمعه أیضا کذلک،و الروایات التی یستظهر ذلک منها منقوله فی کتاب الوسائل:

منها عن سماعه عن الصادق علیه السّلام قال:قال:وقت الظهر یوم الجمعه حین تزول الشمس.(الوسائل:ج 5 ص 18 ب 8 من أبواب صلاه الجمعه ح 8 و 14).

و منها:عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال:وقت الجمعه زوال الشمس، و وقت صلاه الظهر فی السفر زوال الشمس.(المصدر السابق:ح 11).

ففی کلا الروایتین بیّن وقتی الظهر و الجمعه أول الزوال،لکن من ثبوت امتداد وقت الظهر الی الغروب بمقدار أربع رکعات یستفاد امتداد وقت الجمعه کذلک.

یعنی أنّ القول الآخر فی خصوص وقت صلاه الجمعه هو الزوال الی أن یصیر الظلّ بمقدار مثله،و مال الی هذا القول المصنّف فی کتابه الألفیه.

یعنی أنّ القول المذکور و هو اختصاص وقت الجمعه الی المثل لا شاهد له،لا من الأخبار و لا من المؤیّدات.
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إلاّ أن یقال بأنه(1)وقت للظهر أیضا.


[الخطبتین]

(و یجب فیها تقدیم الخطبتین(2)المشتملتین علی حمد اللّه تعالی) بصیغه(3)«الحمد للّه» (و الثناء(4)علیه) بما سنح.و فی وجوب الثناء(5) زیاده علی الحمد نظر،و عباره کثیر-و منهم المصنّف فی الذکری-خالیه عنه(6).نعم،هو(7)موجود فی الخطب المنقوله عن النبی و آله علیه

الضمیر فی قوله«بأنه»یرجع الی کون الوقت الی المثل،بمعنی أنه لو قیل:إنّ وقت صلاه الظهر من الزوال الی المثل فیمکن القول بکون وقت صلاه الجمعه أیضا کذلک،لکن أنّی إثبات ذلک للظهر.

قوله«الخطبتین»تثنیه،مفرده الخطبه،بضمّ الخاء و سکون الطاء و نصب الباء من خطب یخطب خطبه و خطبا و خطابه:وعظ،قرأ الخطبه علی الحاضرین،و هو من باب کتب یکتب.(المنجد).

یعنی ینحصر حمد اللّه تعالی بصیغه«الحمد للّه»فلا یکتفی:الحمد للباری تعالی، أو الحمد للخالق،و غیر ذلک.

بالجر،عطفا علی«حمد اللّه».یعنی یجب شمول الخطبتین علی خمسه أمور، الأول:الحمد للّه.الثانی:الثناء له تعالی بلا تعیین فی لفظ خاصّ.الثالث:الصلاه علی النبیّ و آله الطاهرین علیهم السّلام.الرابع:الوعظ و توصیه الحاضرین بالتقوی و طاعه اللّه.الخامس:قراءه سوره غیر مطوّله من سور القرآن،أو آیه نافعه،کما سیأتی تفصیل ذلک کلّه.

هذا تردید من الشارح رحمه اللّه فی وجوب الثناء،مضافا الی الحمد للّه تعالی.

فإنّ کثیرا من الفقهاء و کذلک المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری لم یذکروا وجوب الثناء بعد الحمد.

أی الثناء بعد الحمد موجود فی الخطب التی نقلوها عن النبیّ و آله علیهم السّلام،و من الروایات الدّاله علی شمول خطبهم علیهم السّلام علی الثناء بعد الحمد و المنقوله فی الوسائل:
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و علیهم السلام،إلاّ أنّها تشتمل علی زیاده(1)علی أقلّ الواجب.

(و الصلاه(2)علی النبیّ و آله) بلفظ الصلاه أیضا(3)،و یقرنها بما شاء من النسب(4)

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام فی خطبه یوم الجمعه...و ذکر خطبه مشتمله علی حمد اللّه و الثناء علیه و الوصیه بتقوی اللّه و الوعظ(الی أن قال:) و اقرأ سوره من القرآن وادع ربّک،و صلّ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله وادع للمؤمنین و المؤمنات،ثمّ تجلس قدر ما یمکن هنیئه،ثمّ تقوم و تقول.و ذکر الخطبه الثانیه، و هی مشتمله علی حمد اللّه و الثناء علیه،و الوصیه بتقوی اللّه و الصلاه علی محمّد و آله و الأمر بتسمیه الأئمه علیهم السّلام الی آخرهم،و الدعاء بتعجیل الفرج(الی أن قال:)و یکون آخر کلامه:إنّ اللّه یأمر بالعدل و الإحسان...الآیه(الوسائل:ج 5 ص 38 ب 25 من أبواب صلاه الجمعه ح 1).قال صاحب الوسائل:و أکثر الخطب المأثوره شامله علی المعانی المذکوره.

قال الشارح رحمه اللّه بعد اعترافه بوجود الثناء فی أکثر الخطب المنقوله عن المعصومین علیهم السّلام بأنّ وجود الثناء فیها لا یدلّ علی وجوب الثناء فی خطبه الجمعه؛لأنّ الخطب المنقوله مشتمله علی أزید ممّا یجب فیها،و الحال وجود الزائد علی أقلّ الواجب لا یدلّ علی الحکم بوجوبه فی خطب الجمعات.

بالجرّ،عطفا علی الثناء علیه.یعنی یجب اشتمال الخطبتین علی الصلاه علی النبیّ و آله علیهم السّلام،و هذا هو الثالث من واجبات الخطبه.

قوله«أیضا»إشاره الی أنّ الحمد کما ینحصر فی صیغه خاصّه و هی«الحمد للّه» فکذلک الصلاه علی النبیّ و آله علیهم السّلام تنحصر فی صیغه خاصّه،و هی لفظ الصلاه، بأن یقول الخطیب:اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد،أو صلّی اللّه علی محمّد و آل محمّد،و لو قال:اللّهمّ أنزل تحیّتک علی محمّد و آله أو أشمل رحمتک علی محمّد و آل محمّد لا یکفی ذلک فی خطبه الجمعه.

النسب-بکسر النون و فتح السین-جمع مفرده النسبه.یعنی یقرن الصلاه بالنعوت و الأوصاف و النسب التی یریدها الخطیب.
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(و الوعظ(1)) من الوصیه بتقوی اللّه و الحثّ(2)علی الطاعه،و التحذیر(3) من المعصیه،و الاغترار(4)بالدنیا،و ما شاکل ذلک.

و لا یتعیّن له لفظ(5)،و یجزی مسمّاه فیکفی:أطیعوا اللّه أو اتّقوا اللّه و نحوه،و یحتمل(6)وجوب الحثّ علی الطاعه و الزجر عن المعصیه للتأسّی(7) (و قراءه(8)سوره خفیفه) قصیره،أو آیه(9)تامّه الفائده بأن

بالجرّ،عطفا علی الصلاه.یعنی أنّ الرابع من واجبات الخطبه هو شمولها علی الوعظ،و المراد من الوعظ هو الوصیه بتقوی اللّه.

أی الوعظ بالترغیب علی طاعه اللّه.

أی التخویف عن ارتکاب المعاصی.

بالجرّ،عطفا علی المعصیه.یعنی و یحذّر الخطیب المصلّین أن لا یغترّوا بالدنیا الزائله.

یعنی أنّ الوعظ الّذی هو من واجبات الخطبه لا یتعیّن له لفظ خاصّ،مثل:

الحمد و الصلاه اللذان ذکر فیهما اللفظ الخاصّ کما تقدّم،بل یؤدّی الواجب بأیّ لفظ کان،و أیضا یکفی فی الوعظ مسمّاه و لو یقول:أطیعوا اللّه،أو:اتّقوا اللّه.

هذا هو الاحتمال الثانی بأنه لا یکفی فی الوعظ الواجب فی الخطبه قول:أطیعوا اللّه،أو:اتّقوا اللّه،بل یجب علی الخطیب أن یشوّق الحاضرین الی الطاعه، و یخوّفهم من ارتکاب المعصیه بذکر آیات العذاب و الرحمه و بیان معانیهما علی حدّ فهم الحاضرین.

تعلیل لوجوب الحثّ و التشویق أزید من مسمّی الوعظ.

بالجرّ،عطفا علی الوعظ،هذا أیضا من واجبات الخطبه،و هو الخامس منها، و لفظ«قصیره»فی عباره الشارح عطف بیان للفظ«خفیفه».و الحاصل:أنّ الخطبتین یجب کونهما مشتملتین علی قراءه سوره خفیفه غیر مطوّله.

بالجرّ،عطفا علی«سوره خفیفه».بمعنی کون الخطبتین مشتملتین علی آیه تامّه أو سوره خفیفه،و معنی کون الآیه تامّه یبیّنه الشارح بقوله:«بأن تجمع معنی مستقلاّ»بلا حاجه الی ما قبلها أو الی ما بعدها.
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تجمع معنی مستقلاّ یعتدّ به من وعد(1)،أو وعید(2)،أو حکم(3)،أو قصّه(4)تدخل فی مقتضی الحال،فلا یجزی مثل«مدهامّتان»(5)،«ألقی السّحره ساجدین»و یجب فیهما(6):النیه،و العربیه،و الترتیب بین الأجزاء کما ذکر(7)،و الموالاه،و قیام الخطیب مع القدره،و الجلوس

قوله«من»بیانیّه من المعنی المستقلّ،فالآیه التامّه الدالّه مستقلاّ علی معنی الوعد فی قوله تعالی: إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ کٰانَتْ لَهُمْ جَنّٰاتُ الْفِرْدَوْسِ نُزُلاً .(الکهف:107).

و الآیه التامّه المشتمله علی الوعید مثل قوله تعالی: سَوْفَ نُصْلِیهِمْ نٰاراً کُلَّمٰا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْنٰاهُمْ جُلُوداً غَیْرَهٰا لِیَذُوقُوا الْعَذٰابَ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَزِیزاً حَکِیماً .(النساء:56).

و الوعد:من وعد یعد وعدا وعده و موعدا و موعده و موعودا و موعوده فلانا الأمر و بالأمر:قال له:إنّه یجریه له،أو ینیله إیّاه.وعد وعیدا الرجل:وعده شرّا و تهدّده.(المنجد).

و الآیه التامّه الشامله علی حکم مثل قوله تعالی: اَلزّٰانِیَهُ وَ الزّٰانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ وٰاحِدٍ مِنْهُمٰا مِائَهَ جَلْدَهٍ .(النور:2).

بالجرّ،عطفا علی«حکم»و معطوفه.یعنی کون الآیه مشتمله علی قصّه من قصص الأنبیاء المتناسبه لحال الحاضرین،مثلا نقل قصّه حضره یوسف علیه السّلام فی خصوص حفظ الشهوه النفسانیه عن ارتکاب المعاصی،أو نقل قصّه إبراهیم علیه السّلام فی إتمام کلمات اللّه تعالی و امتحانه...و هکذا.

یعنی لا یکفی قراءه قوله سبحانه: مُدْهٰامَّتٰانِ .(الرحمن:64).فإنّها لا تفید فائده إلاّ أن یقرأ ما قبلها،و کذلک لا یکفی قراءه آیه فَأُلْقِیَ السَّحَرَهُ سٰاجِدِینَ .

(الشعراء:46).

أی یجب فی الخطبتین النیه،و قد أوضحنا معناها بأنها القصد مع القربه.

و الترتیب المذکور هو:الحمد للّه،الثناء علیه،الصلاه علی محمّد و آل محمّد، الوعظ،و قراءه سوره خفیفه أو آیه تامّه.
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بینهما(1)،و إسماع العدد المعتبر(2)،و الطهاره من الحدث(3)و الخبث فی أصحّ القولین(4)،و الستر،کلّ ذلک(5)للاتّباع،و إصغاء(6)من یمکن سماعه من المأمومین،و ترک الکلام مطلقا(7)

بأن یجلس الخطیب بین الخطبتین.

و العدد المعتبر فی صلاه الجمعه هو السبعه أو الخمسه کما سیأتی الإشاره إلیه.

یعنی یجب علی الخطیب الطهاره من الحدث بأن لا یکون محدثا،لا بالأکبر و لا بالأصغر،و الخبث بأن لا یکون نجسا من حیث البدن و اللباس کما فی الصلاه.

و الجار یتعلّق بالطهاره.یعنی أنها شرط فی الخطبتین بناء علی أصحّ القولین، نظرا الی کون الخطبتین بدلا عن الرکعتین،کلّما تشترط الطهاره فی المبدل تشترط فی البدل أیضا.و یستفاد فی کون الخطبتین بدلا عن الرکعتین من الروایات،منها المنقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:إنّما جعلت الجمعه رکعتین من أجل الخطبتین،فهی صلاه حتّی ینزل الإمام.(الوسائل:ج 5 ص 15 ب 6 من أبواب صلاه الجمعه ح 4).

و اختلف الأصحاب فی اشتراط طهاره الخطیب من الحدث بعد اتّفاقهم علی الرجحان المتناول للوجوب و الندب.فقال الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف و المبسوط بالاشتراط،و منعه ابن إدریس و المحقّق و العلاّمه.(نقلا عن کتاب مدارک الأحکام).

و الدلیل علی وجوب ما ذکر هو التأسّی بأنّ المعصومین علیهم السّلام کانوا کذلک.

بالرفع،عطفا علی الستر و معطوفه.یعنی یجب علی الحاضرین أن یستمعوا الخطبتین مع الإمکان.

أی یجب ترک الکلام حال الخطبتین مطلقا،و هو إشاره بوجوب ترک الکلام لشخص الإمام حال الخطبتین و بینهما و کذلک للحاضرین.

و الحاصل:أنّ الخطبتین لصلاه الجمعه-غیر وجوب اشتمالهما علی الأمور الخمسه المذکوره آنفا-تجب فیهما أحد عشر أمرا:

الأول:وجوب النیه،بأن یقصد منهما خطبتی الجمعه قربه الی اللّه تعالی.
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(و یستحبّ بلاغه الخطیب) (1)بمعنی جمعه(2)بین الفصاحه(3)-التی هی

الثانی:العربیه،بأن تکون الخطبتان باللغه العربیه إلاّ أن لا یقدر علیها أو لا یعرف الحاضرون اللغه العربیه.

الثالث:تأدیتهما بالترتیب المذکور،و هو:الحمد،و الثناء،و الصلاه،و الوعظ، و قراءه سوره خفیفه أو آیه تامّه.

الرابع:الموالاه بین الخطبتین إلاّ بمقدار قلیل من الجلوس و بین أجزائها المذکوره.

الخامس:قیام الخطیب مع القدره،و إلاّ یجوز له الجلوس.

السادس:جلوس الخطیب بین الخطبتین قلیلا.

السابع:إسماع الخطیب الخطبتین المأمومین و لو بعدد معتبر فی الجمعه،و هو الخمسه أو السبعه کما ستأتی الإشاره الی بیانه.

الثامن:طهاره الإمام من الحدث و الخبث فی أصحّ القولین.

التاسع:الستر،بأن یستر الخطیب بدنه.

العاشر:ترک الکلام من الخطیب بغیر الخطبتین،بأن لا یتکلّم غیر کلمات الخطبتین.

الحادی عشر:و الواجب علی المأمومین أیضا الإصغاء الی الخطبتین،بأن لا یشتغلوا بکلام و لا فعل یوجب عدم التفاتهم الی خطبتی الخطیب.

یعنی و من مستحبّات خطبه صلاه الجمعه أن یکون الخطیب ذا إلمام بالبلاغه، و قد أوضحها الشارح رحمه اللّه بکونه جامعا بین البلاغه و الفصاحه.

الضمیر فی قوله«جمعه»یرجع الی الخطیب.

الفصاحه:من فصح،وزان شرف یشرف:جادت لغته و حسن منطقه.و علماء المعانی قالوا فی علم المعانی بأنّ الفصاحه إمّا فی الکلمه أو فی الکلام أو فی المتکلّم.

(المنجد).

و الفصاحه فی الکلمه:هی خلوّها من تنافر الحروف،مثل:مستشزرات بمعنی النظر المعترض،و هکع بمعنی سکن،و أمثالهما.و غرابه الاستعمال بأن یکون استعمالها نادرا و غیر مأنوس للناس،مثل:تکأکأ،و افرنقعوا،و الأول بمعنی جبن
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.....................................................

و نکص،و الثانی بمعنی ابتعدوا.و من کونها علی خلاف القیاس و القاعده،مثل أجلل،و الحال أنّ القاعده إدغام اللامین.

و الفصاحه فی الکلام:هی خلوّها من ضعف التألیف،و هو ترکیب الکلام علی خلاف القاعده المشهوره بین النحاه،مثل إتیان الکلام بضمیر یمتنع إرجاعه بمرجع لم یذکر لفظا و لا معنی،مثل قوله:ضرب غلامه زیدا،فإنّ الضمیر فی غلامه یرجع الی زید و هو لم یذکر لا لفظا و لا معنی؛لکون مرتبه المفعول متأخّره لفظا و معنی.و من تنافر الکلمات،مثل الشعر المذکور فی کتب المعانی:

و قبر حرب بمکان قفر

و لیس قرب قبر حرب قبر

و من التعقید،و هو إمّا لفظیّ أو معنویّ،و الأول:إتیان الکلام علی خلاف نظمه بنحو لا یفهم مقصود المتکلّم للمخاطب بوجه أسهل.و الثانی:استعمال کلمات غیر مفیده بالصراحه،مثل إراده المتکلّم من الکلمات غیر معانیها الحقیقیه،مثل أن یقول:قد غربت شمسی،و أراد من لفظ«الشمس»معشوقته،أو قال:قد مات فلانا،و أراد موته من حیث الاعتقاد

و الفصاحه فی المتکلّم:هی وجود ملکه و قوّه باطنیه فی المتکلّم یقدّر بها أن یجعل کلامه فصیحا بنحو یؤدّی مقاصده و مطالبه بکلام فصیح.

و أمّا البلاغه:فعلی قسمین:

الأول:البلاغه فی الکلام،و هی عباره عن إتیان المتکلّم بکلام مطابق بمقتضی الحال و المقام،مضافا الی کونه فصیحا،مثل إتیان الکلام بأداه التأکید اذا کان المخاطب منکرا،مثل إنکار المخاطب علم زید فیقول:إنّ زیدا لعالم،و لو لم یکن کذلک فلا یأتیه بأداه التأکید،مثل أن یقول:زید عالم.

الثانی:البلاغه فی المتکلّم،و هی أیضا ملکه و قوّه باطنیه یقدر المتکلّم بها تألیف کلامه بنحو بلیغ.

اذا علمت هذه المقدّمه المختصره فاعلم أیضا أنّ اصطلاح المتقدّمین من علماء البلاغه غیر اصطلاح المتأخّرین منهم،فإنّ تفسیر المتقدّمین للبلاغه لا یشمل
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ملکه یقتدر بها علی التعبیر عن مقصوده بلفظ فصیح(1)،أی خال عن ضعف التألیف(2)و تنافر(3)الکلمات و التعقید(4)،و عن کونها غریبه(5) وحشیه-و بین البلاغه(6)التی هی ملکه یقتدر بها علی التعبیر عن الکلام الفصیح،المطابق لمقتضی(7)الحال بحسب

الفصاحه،لکنّ تفسیر المتأخّرین منهم لها یشملها،کما علمت من کون البلاغه فی الکلام إتیانه بکلام مطابق للحال و المقام مع کونه فصیحا.

ففی المقام قال المصنّف:«یستحبّ بلاغه الخطیب»،ففسّره الشارح بأنّ المراد من البلاغه هو جمع الخطیب بین الفصاحه و البلاغه باصطلاح المتأخّرین،لا اختصاصه بالبلاغه و لا بالفصاحه،بناء علی اصطلاح المتقدّمین الفارق بینهما.

و المراد من اللفظ الفصیح ما یفسّره بقوله«أی خال...الی آخره».

قد أوضحنا ضعف التألیف فی تعریف الفصاحه فی الکلام بأنّه عباره عن إتیان الکلام بترکیب مخالف للقاعده المشهوره بین النحاه،مثل إرجاع الضمیر بما لم یذکر لفظا و لا مقاما.

قد ذکرنا تنافر الکلمات فی تعریف الفصاحه فی الکلمه،مثل استعمال ألفاظ «متشزرات»و«هکع».

قد ذکرنا أیضا التعقید فی تعریف الفصاحه فی الکلام بکونه خالیا عن التعقید اللفظیّ و المعنویّ،و هو إتیانه بألفاظ مغلقه لا یفهم المخاطب المقصود من الکلام فیها بسهوله.

قد أوضحنا فی تعریف الفصاحه فی الکلمه بکونها خالیه عن الغرابه،و هی إتیان الکلمات الغیر المأنوسه للأذهان،مثل:افرنقعوا.

عطف علی قوله«بین الفصاحه».و المراد من البلاغه هی الملکه التی فسّرها باقتدار المتکلّم علی إتیان الکلام الفصیح المناسب للحال...الی آخره.

فإنّ مقتضی الحال إمّا من حیث الزمان و هو مراعاه المتکلّم حال الزمان الذی یتکلّم فیه،مثلا اذا اتّفق الجمعه یوم عاشوراء فأقام الجمعه فیها فخطب الخطبتین
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الزمان و المکان و السامع(1)و الحال(2)، (و نزاهته) (3)عن الرذائل الخلقیه(4)،و الذنوب الشرعیه بحیث یکون مؤتمرا بما یأمر به،منزجرا عمّا ینهی عنه،لتقع موعظته فی القلوب،فإنّ الموعظه إذا خرجت من القلب دخلت فی القلب،و إذا خرجت من مجرّد اللسان لم تتجاوز الآذان(5)

و لم یذکر فی أحد منهما شیئا عن ذکری الطفّ.

قد اتّفق لی قضیّه لا یخلو نقلها من فائده للطلاّب الأعزّاء،أدرکنا لیله عاشوراء فی محلّ اجتمع الناس فیه کثیرا و من جمیع الطبقات،حتّی الذین لیست عادتهم المشارکه فی المجالس و المحافل،لکن من آثار النهضه الحسینیه و من عظمه لیله عاشوراء ینجذب هؤلاء فی المحافل و المجالس و کلّنا شاهد،ففی هذا المجلس المملوء بالحاضرین المنتظرین لاستماع مصیبه سیّدنا الحسین علیه السّلام و نهضته و إیثاره یستعدّ الکلّ لاستماع المصیبه الوارده علی أهل بیت العصمه و الطهاره علیهم السّلام،صعد الواعظ المنبر فخطب خطبه مختصره،فشرع فی ذمّ الناس بأنهم لا یعرفون مسائلهم الشرعیه و لم یقتل الحسین علیه السّلام إلاّ لأجل الدین و أحکامه،فشرع فی شرح مسأله الاستبراء ببیان مطوّل و أشار بأعضائه تشبیها للعورتین،فأشغل ثلاثه أرباع منبره بذلک.فمثل هذا الخطیب ینبغی علیه أن یراعی الحال من حیث الزمان،و کذلک الحال من حیث المکان.

أی یجب مراعاه حال المستمع بأن یدرک حالهم من حیث فهم المطالب.

هذا غیر الحال الذی فصّله بحسب الزمان و المکان و المستمع،و المراد منه حال نفس الخطیب بأن یراعی مقتضی الحال بحسب حال نفسه.

بالرفع،عطفا علی البلاغه.

المراد من الرذائل الخلقیه هو البخل و الکبر و النفاق و غیرها من الصفات الخبیثه الباطنیه،و المراد من الذنوب الشرعیه عدم ابتلائه بالمعاصی.و لا یخفی أنّ کون ذلک مستحبّا إنّما هو فی خصوص الخطیب الذی لم یکن إماما لصلاه الجمعه، و إلاّ یجب اشتراط ذلک فی حقّه.

جمع أذن،و المراد منه:أنّ المستمعین لا یتوجّهون لوعظه و کلامه.
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(و محافظته(1)علی أوائل الأوقات) لیکون أوفق لقبول موعظته (و التعمّم) (2)شتاء و صیفا للتأسّی مضیفا إلیها(3)الحنک،و الرداء،و لبس أفضل الثیاب،و التطیّب، (و الاعتماد(4)علی شیء) حال الخطبه من سیف أو قوس أو عصا للاتّباع.


[لا تنعقد الجمعه إلاّ بالإمام العادل علیه السّلام،أو نائبه]

(و لا تنعقد) (5)الجمعه (إلاّ بالإمام(6)) العادل علیه السّلام، (أو نائبه(7)) خصوصا،أو عموما (و لو(8)کان) النائب (فقیها) جامعا لشرائط

بالرفع،عطفا علی نزاهته و معطوفه،بمعنی أنّ الخطیب یحافظ علی الصلاه فی أول وقتها.

بأن یکون معمّما حال الخطبه فی الشتاء و الصیف.

الضمیر فی«إلیها»یرجع الی العمامه،و المراد من الحنک-بفتح الحاء و النون- تحت الحنک:هو عباره عن جعل مقدار من العمامه تحت حنکه عند الخطبه.

یعنی یستحبّ للخطیب أن یتّکئ علی شیء من العصا أو السلاح،لما ذکر من سیره النبی و الأئمه علیهم السّلام،کما ورد ذلک فی الوسائل:

عن عمر بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا کانوا سبعه یوم الجمعه فلیصلّوا فی جماعه،و لیلبس البرد و العمامه،و یتوکّأ علی قوس أو عصا...الحدیث.

(الوسائل:ج 5 ص 15 ب 6 من أبواب صلاه الجمعه ح 5).

أی لا تصحّ صلاه الجمعه إلاّ بحضور الإمام المعصوم علیه السّلام أو نائبه الخاصّ:

و هو الذی أجازه الإمام فی خصوص إقامه الجمعه،و العامّ:و هو الذی کان نائبا بنحو عام.

و المراد منه هو الإمام المعصوم علیه السّلام.

بالجرّ،لکونه عطفا علی الإمام علیه السّلام.

إنّ لفظ«لو»وصلیه.یعنی و لو کان النائب فقیها،بمعنی أنّه یجوز إقامه الجمعه بشخص الإمام علیه السّلام أو نائبه الخاصّ أو نائبه العامّ،و هو الفقیه فی زمان الغیبه مع إمکان اجتماع العدد اللازم.
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الفتوی(1) (مع إمکان(2)الاجتماع فی الغیبه(3)) .هذا قید فی الاجتزاء(4) بالفقیه حال الغیبه،لأنّه منصوب من الإمام علیه السّلام عموما بقوله:«انظروا إلی رجل قد روی حدیثنا...إلی آخره»(5)و غیره(6).

و الحاصل:أنه مع حضور الإمام علیه السّلام لا تنعقد الجمعه إلاّ به،أو بنائبه

و المراد من«شرائط الفتوی»هو ما ذکره فی باب القضاء بقوله«و فی الغیبه ینفذ قضاء الفقیه الجامع لشرائط الإفتاء».و قول الشارح رحمه اللّه«و هی:البلوغ و العقل و الذکوره و الإیمان و العداله و طهاره المولد إجماعا و الکتابه و الحرّیه، و البصر علی الأشهر،و النطق،و غلبه الذکر،و الاجتهاد فی الأحکام الشرعیه و أصولها،و یتحقّق بمعرفه المقدّمات الستّ:و هی الکلام و الاصول و النحو و التصریف و لغه العرب و شرائط الأدلّه و الاصول الأربعه و هی:الکتاب، و السنّه،و الإجماع،و دلیل العقل».

بأن لا یمنع سلطان العصر من الاجتماع لإقامه صلاه الجمعه،أو لا توجد الموانع الاخر من اجتماع العدد اللازم فی الجمعه.

هذا ظرف لجواز إقامه الفقیه لصلاه الجمعه.یعنی لو کان النائب العامّ فقیها فی عصر الغیبه فیجوز له إقامه الجمعه.

أی فی الاکتفاء بإمامه الفقیه للجمعه.و الضمیر فی«لأنه»یرجع الی الفقیه، و المراد من العموم هو کون الفقیه منصوبا بنصب عامّ بلا تعیین شخص من الفقهاء.

و هو مروی فی الوسائل:

عن عمر بن حنظله عن أبی عبد اللّه علیه السّلام-و قد سأله عن رجلین من أصحابه بینهما منازعه فی دین أو میراث کیف یصنعان-قال علیه السّلام:ینظران من کان منکم ممّن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا فلیرضوا به حکما،فإنّی قد جعلته علیکم حاکما،فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنّما استخفّ بحکم اللّه و علینا ردّ،و الرادّ علینا الرادّ علی اللّه.(الوسائل:ج 18 ص 99 ب 11 من أبواب صفات القاضی ح 1).

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الخبر.یعنی و یدلّ علی المطلب غیر هذا الخبر.

ص :332





الخاصّ و هو المنصوب للجمعه،أو لما هو أعمّ منها(1)،و بدونه(2)تسقط، و هو موضع وفاق.

و أمّا فی حال الغیبه(3)-کهذا الزمان-فقد اختلف الأصحاب فی وجوب الجمعه و تحریمها،فالمصنّف هنا أوجبها مع کون الإمام فقیها(4) لتحقّق الشرط و هو إذن الإمام الذی هو شرط فی الجمله إجماعا(5)،و بهذا

أی النائب المنصوب من جانب الإمام علیه السّلام لما هو أعمّ من الجمعه بأن کان نائبا عنه لکلّ الأمور الشرعیه فی البلاد أو الصقع المعیّن.

الضمیر فی«بدونه»یرجع الی النائب الخاصّ.یعنی اذا لم یتمکّن من النائب الخاصّ فی عصر الإمام علیه السّلام فیسقط وجوب صلاه الجمعه،و السقوط کذلک إجماعیّ لا خلاف فیه.

أی و أمّا حکم صلاه الجمعه فی زمان غیبه الإمام علیه السّلام کهذا الزمان ففیه أقوال:

منها:القول بالوجوب التخییری،و هو قول المصنّف فی هذا الکتاب«اللمعه» بشرط کون الامام من الفقهاء الواجدین لشرائط الفتوی کما أوضحناه،و صرّح المصنّف بهذا القول فی کتابه«الدروس»أیضا.

و منها:القول بوجوبه التخییری و لو لم یکن الإمام فقیها،عملا بإطلاق الأدلّه، و هذا القول ظاهر کلام الأکثر من الفقهاء،و منهم المصنّف فی کتابه«البیان».

و منها:القول فی زمان الغیبه بالجواز لا باستحبابها.

و منها:القول فی زمان الغیبه باستحباب صلاه الجمعه مع کونها واجبا تخییریّا.

و منها:القول بعدم مشروعیه صلاه الجمعه؛لأنّ الشرط فیها وجود الإمام علیه السّلام أو نائبه،و الحال لم یحصل الشرط فی الغیبه،فلا یجوز المشروط.

بقوله«و لو کان فقیها مع إمکان الاجتماع فی الغیبه»فقال:إنّ الشرط-و هو وجوب النائب العامّ للإمام علیه السّلام-موجود فیجب،و مراده من الوجوب هو التخییری لا العینی،کما تأتی الإشاره إلیه.

قوله«فی الجمله إجماعا»یتعلّق علی الشرط.یعنی أنّ إذن الإمام علیه السّلام شرط
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القول(1)صرّح فی الدروس أیضا،و ربّما قیل بوجوبها حینئذ(2)و إن لم یجمعها(3)فقیه،عملا بإطلاق الأدلّه(4).و اشتراط(5)الإمام علیه السّلام أو من نصبه إن سلّم(6)فهو مختصّ بحاله الحضور أو بإمکانه(7)،فمع عدمه(8)

إجماعا بلا تعیین أنه فی حضور الإمام علیه السّلام أو حتّی فی زمان الغیبه،و أیضا هل الإذن الذی شرط فی صلاه الجمعه هو الإذن الخاصّ أو یکفی الإذن العامّ کما فی خصوص الفقیه الجامع؟

أی القول بالوجوب التخییری.

و هذا هو القول الثانی من الأقوال التی ذکرناها آنفا بأنّ صلاه الجمعه تجب بالوجوب التخییری و لو لم یقمها الفقیه.

قوله«و إن لم یجمعها فقیه»أی و إن یقیمها فقیه،فإنّ الجمع هنا بمعنی الإقامه، کما یقال:جمعت الجمعه،أی أقیمت صلاه الجمعه.(المنجد).

و المراد من«إطلاق الأدلّه»هو دلاله الکتاب و السنّه علی وجوب الجمعه مطلقا،کما سیشیر الشارح رحمه اللّه الی الأدلّه عن قریب.

هذا مبتدأ یأتی خبره بقوله«مختصّ بحاله الحضور».یعنی أنّ الأدلّه التی یستفاد منها شرطیه صحّه الجمعه بوجود الإمام علیه السّلام أو نائبه إنّما هو فی زمان الحضور لا الغیبه.

أی إن کان اشتراط الإمام علیه السّلام أو من نصبه مسلّما فیفهم من ذلک عدم تسلّم الشارح رحمه اللّه استفاده الاشتراط عن الأدلّه.

الضمیر فی«إمکانه»یرجع الی الحضور.یعنی إذا أمکن حضور الإمام مثل زمان الغیبه الصغری،أو فی زمان حضوره علیه السّلام مع إمکان درک حضوره للمسلمین بأن جعل لهم مقدّمات التشرّف.

و یحتمل رجوعه الی«من نصبه».یعنی مع إمکان من نصبه الإمام علیه السّلام،کما أنّه یمکن النصب للإمام علیه السّلام فی زمان حضوره،لکن لو لم یمکن النصب مثل زمان الغیبه فلا یحکم باشتراط من نصب الإمام فی صحّه الجمعه.

و الضمیر فی«عدمه»یرجع الی کلّ من الحضور و الإمکان.
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یبقی عموم الأدلّه من الکتاب(1)و السنّه(2)خالیا عن المعارض،و هو(3) ظاهر الأکثر و منهم المصنّف فی البیان،فإنّهم(4)یکتفون بإمکان الاجتماع مع باقی الشرائط.

و ربّما عبّروا عن حکمها حال الغیبه بالجواز تاره(5)و بالاستحباب(6) اخری،نظرا(7)إلی إجماعهم علی عدم وجوبها حینئذ عینا،و إنّما تجب

المراد من الکتاب قوله تعالی فی سوره الجمعه: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا نُودِیَ لِلصَّلاٰهِ مِنْ یَوْمِ الْجُمُعَهِ فَاسْعَوْا إِلیٰ ذِکْرِ اللّٰهِ وَ ذَرُوا الْبَیْعَ ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ .(الجمعه:10).

و الروایات الدالّه علی وجوب الجمعه مطلقا کثیره منها المنقوله فی الوسائل:

عن الفضل بن عبد الملک قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:اذا کان قوم فی قریه صلّوا الجمعه أربع رکعات،فإن کان لهم من یخطب لهم جمعوا اذا کانوا خمس نفر، و إنّما جعلت رکعتین لمکان الخطبتین.(الوسائل:ج 5 ص 8 ب 2 من أبواب صلاه الجمعه ح 6).

أی القول بالوجوب التخییری لصلاه الجمعه مع عدم الفقیه ظاهر کلام الأکثر من الفقهاء و منهم المصنّف فی کتابه البیان.

یعنی أنّ الأکثر من العلماء و منهم المصنّف فی البیان یکتفون بحصول الشرطین:

الأول:إمکان اجتماع العدد اللازم بأن لا یمنعهم السلطان و الظلمه.

و الثانی:وجود باقی شرائط الجمعه من قراءه الخطبتین المذکورتین،و کون الإمام عادلا و غیر ذلک،فلا یشترطون الإمام و نائبه الخاصّ أو العامّ مثل الفقیه.

هذا هو القول الثالث من الأقوال التی ذکرناها آنفا.

و هذا هو القول الرابع.

تعلیل للقول باستحباب صلاه الجمعه بعد القول بوجوبها التخییری،بأنّ الإجماع قام علی عدم وجوبها عینا،فیبقی فی وجوبها التخییری،فاذا یحکم باستحبابها عینا.
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علی تقدیره(1)تخییرا بینها و بین الظهر،لکنّها عندهم(2)أفضل من الظهر و هو معنی الاستحباب،بمعنی أنّها واجبه تخییرا مستحبّه عینا کما فی جمیع أفراد الواجب المخیّر(3)إذا کان بعضها راجحا علی الباقی،و علی هذا(4) ینوی بها الوجوب و تجزی عن الظهر،و کثیرا ما یحصل الالتباس(5)فی کلامهم بسبب ذلک(6)حیث یشترطون الإمام أو نائبه فی الوجوب إجماعا،ثمّ یذکرون حال الغیبه،و یختلفون فی حکمها فیها(7)،فیوهم أنّ

الضمیر فی«تقدیره»یرجع الی الوجوب،و فی«بینها»یرجع الی الجمعه.

أی الجمعه عند الفقهاء أفضل من الظهر فی صوره الوجوب التخییری منهما.

مثل الوجوب التخییری بین قراءه الحمد و التسبیحه مع کون التسبیحه مستحبّه عند البعض،و مثل التخییر بین الکفّارات الثلاث مع استحباب بعضها.

یعنی فعلی القول بالوجوب التخییری فالمصلّی لصلاه الجمعه ینوی الجمعه واجبه و یکفی عن وجوب الظهر،کما أنه لو صلّی الظهر ینویها واجبا و یکفی عن الجمعه.

أی یحصل الاشتباه فی فهم مقصود الفقهاء من عباراتهم و کلماتهم،لعدم تصریحهم بالوجوب التخییری فی زمان الغیبه،بل أنهم یبحثون فی وجوبها العینی فی زمان الحضور،و یشترطون حضور الإمام أو نائبه الخاصّ أو العامّ فی صحّتها،ثمّ یذکرون حکمها فی زمان الغیبه،و یختلفون فی حکمها فی زمان الغیبه، فیجوّزها البعض و لم یجوّزها الآخر،فذلک یوهم أنها فی زمان الغیبه لا تجوز لعدم تحقّق شرطها و هو وجود الإمام و من نصبه،و الحال أنّ هذا الشرط إنّما هو فی خصوص وجوبها العینی،و الإجماع لوجوب الشرط إنّما هو أیضا فی خصوص وجوبها العینی لا التخییری،فبالنسبه الی التخییری لم یحصل الإجماع المخصّص لإطلاق الأدلّه.

المشار إلیه عدم تصریحهم بوجوبها تخییرا و استحبابها تعیینا.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الغیبه،و فی«حکمها»یرجع الی الجمعه.
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الإجماع المذکور یقتضی عدم جوازها حینئذ(1)بدون الفقیه،و الحال أنها(2)فی حال الغیبه لا تجب عندهم عینا،و ذلک(3)شرط الواجب العینی خاصّه.و من هنا(4)ذهب جماعه من الأصحاب إلی عدم جوازها حال الغیبه لفقد الشرط المذکور.

و یضعّف(5)بمنع عدم حصول الشرط أولا لإمکانه بحضور الفقیه، و منع اشتراطه(6)ثانیا،لعدم الدلیل علیه من جهه النصّ فیما علمناه.

أی حین الغیبه.بمعنی أنّ الإجماع المدّعی بعدم انعقاد الجمعه فی زمان الحضور بدون الإمام و من نصبه هو دالّ علی عدم صحّه الجمعه فی زمان الغیبه أیضا، و الحال أنّ الإجماع المدّعی إنّما هو فی خصوص وجوبها العینی لا التخییری.

الضمیر فی قوله«أنها»یرجع الی الجمعه،و الضمیر فی«عندهم»یرجع الی الفقهاء.

المشار إلیه هو حضور الإمام و من نصبه.یعنی أنّ اشتراطه إنّما هو فی خصوص الواجب العینی لا التخییری بینها و بین الظهر.

أی و من اشتباه قیام الإجماع بعدم الوجوب عند عدم حضور الإمام و من نصبه قال بعض الفقهاء بعدم جواز صلاه الجمعه فی زمان الغیبه لعدم تحقّق شرطها،و هو حضور الإمام و من نصبه.

أی یضعّف القول بعدم جواز صلاه الجمعه فی زمان الغیبه بدلیلین:

الأول:منع عدم الشرط،لأنّ حضور الفقیه هو مثل حضور الإمام لکونه نائبا عامّا له علیه السّلام.

و الثانی:هو عدم الدلیل بلزوم حضور الإمام علیه السّلام و من نصبه فی وجوبها التخییری.

الضمیر فی«اشتراطه»یرجع الی الإمام علیه السّلام و من نصبه.یعنی و الدلیل الثانی لصحّه القول بوجوبها التخییری فی المقام هو عدم وجود دلیل باشتراط الإمام علیه السّلام و من نصبه فی الأخبار التی اطّلعنا علیها و وصلت إلینا.
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و ما یظهر(1)من جعل مستنده الإجماع فإنّما هو علی تقدیر الحضور، أمّا فی حال الغیبه فهو(2)محلّ النزاع فلا یجعل(3)دلیلا فیه مع إطلاق القرآن الکریم بالحثّ العظیم(4)المؤکّد بوجوه کثیره مضافا إلی النصوص

قوله«ما»الموصله مبتدأ خبره قوله«فإنّما هو علی تقدیر الحضور».

الضمیر یرجع الی الاشتراط.یعنی أنّ ذلک فی زمان الغیبه محلّ خلاف لا إجماع فیه.

قوله«فلا یجعل دلیلا»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل مستتر یرجع الی الإجماع،و الضمیر فی«فیه»یرجع الی حال الغیبه.یعنی أنّ الإجماع المدّعی باشتراط الإمام علیه السّلام و نائبه فی حال الحضور لا یستند إلیه فی حال الغیبه.

یعنی أنّ الإجماع المخصوص باشتراط الإمام علیه السّلام و من نصبه فی حال الحضور لا یستند إلیه فی حال الغیبه مع إطلاق القرآن فی قوله تعالی: إِذٰا نُودِیَ لِلصَّلاٰهِ... الی آخره،و المراد بالحثّ العظیم المؤکّد هو التأکیدات العدیده فی الآیه الشریفه من جهات:

الاولی:کون الخطاب الی المؤمنین بقوله: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا ،و الحال أنّ غیر المؤمنین أیضا مکلّفون بالفروع کما أنّهم مکلّفون بالاصول،فالاختصاص یفهم بأنّ المخاطب به هو أمر مهمّ لا یلیق بالکفّار العمل به.

و الثانیه:استفاده التعجیل و السرعه من قوله: فَاسْعَوْا فإنّ الفاء یدلّ علی التعجیل بعد النداء الی صلاه الجمعه بقوله: إِذٰا نُودِیَ لِلصَّلاٰهِ ،و أیضا لفظ فَاسْعَوْا من السعی،و هو السرعه فی العمل.فالحاصل:اذا نودی للصلاه فاسرعوا بالذهاب الی صلاه الجمعه.

و الثالثه:التعبیر عن صلاه الجمعه بذکر اللّه،فالتارک للجمعه کتارک ذکر اللّه تعالی.

و الرابعه:ترک کلّ ما ینافی إقامه الجمعه من التجاره بقوله: وَ ذَرُوا الْبَیْعَ .

و الخامسه:وعد الخیر للّذین یقیمون الجمعه بقوله تعالی: ذٰلِکُمْ خَیْرٌ لَکُمْ .

و السادسه:قوله تعالی: إِنْ کُنْتُمْ تَعْلَمُونَ حیث فسّر بأنه إن کنتم من أهل
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المتضافره علی وجوبها(1)بغیر الشرط المذکور(2)،بل فی بعضها ما یدلّ علی عدمه(3).نعم(4)یعتبر اجتماع باقی الشرائط و منه الصلاه علی الأئمه و لو إجمالا(5)،و لا ینافیه(6)ذکر غیرهم.

العلم فافعلوا ما امرتم به،و انتهوا عمّا نهیتم عنه،و هو أیضا مزید تأکید للسابق منه.

هذه خلاصه ما استفید من الحثّ و التأکید من الآیه الشریفه کما ذکره المرحوم الملاّ جمال و هو من المحشّین العظام رضوان اللّه تعالی علیهم.

یعنی علاوه علی الحثّ العظیم المؤکّد فی الآیه فإنّ الأخبار المتضافره تدلّ علی وجوب الجمعه بلا شرط حضور الإمام علیه السّلام و من نصبه.

راجع خبر الفضل بن عبد الملک الذی ذکرناه فی ص 335 هامش 10.

و المراد من الروایات الدالّه علی عدم اشتراط الإمام و من نصبه هو المنقول فی الوسائل:

عن زراره قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:علی من تجب الجمعه؟قال:تجب علی سبعه نفر من المسلمین،و لا جمعه لأقلّ من خمسه من المسلمین أحدهم الإمام، فاذا اجتمع سبعه و لم یخافوا أمّهم بعضهم و خطبهم.(الوسائل:ج 5 ص 8 ب 2 من أبواب صلاه الجمعه ح 5).

و عن منصور-یعنی ابن حازم-عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یجمع القوم یوم الجمعه اذا کانوا خمسه فما زادوا،فإن کانوا أقلّ من خمسه فلا جمعه لهم،و الجمعه واجبه علی کلّ أحد...الحدیث.(المصدر السابق:ح 7).

هذا استدراک من إثبات عدم اشتراط الإمام علیه السّلام و من نصبه فی وجوب صلاه الجمعه،بأنه یشترط سائر الشرائط،منها الصلاه علی الأئمه المعصومین علیهم السّلام.

بأن یصلّی علی الأئمه علیهم السّلام إجمالا بقوله:علی أئمّه الحقّ،و الراشدین، و الهادین،و المهدیّین و غیر ذلک من الألفاظ الدالّه علیهم إجمالا.

الضمیر فی«لا ینافیه»یرجع الی وجوب الجمعه.یعنی لا ینافی وجوبها ذکر أسامی سائر الأئمه خوفا من الأعداء.
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و لو لا دعواهم الإجماع علی عدم الوجوب العینی لکان القول به(1)فی غایه القوّه فلا أقلّ من التخییری مع رجحان الجمعه،و تعبیر(2)المصنّف و غیره بإمکان الاجتماع یرید به الاجتماع علی إمام عدل(3)،لأنّ ذلک(4)لم یتفق فی زمن ظهور الأئمه غالبا(5)،و هو السرّ فی عدم اجتزائهم بها(6)عن الظهر مع ما نقل من تمام محافظتهم علیها(7)،و من ذلک(8)سری الوهم.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص صلاه الجمعه فی زمان الغیبه.یعنی لو لا وجود الإجماع علی عدم الوجوب العینی للجمعه فی الغیبه لکان القول به فی غایه القوّه،فاذا تنزّلنا عن وجوبها العینی فلا أقلّ من الوجوب التخییری مع استحباب الجمعه لأنه اذا لم یحکم بالوجوب التخییری یلزم طرح الروایات الدالّه علی الوجوب مطلقا.

هذا مبتدأ و یأتی خبره بقوله«یرید به الاجتماع علی إمام عدل».

بأن أمکن الاجتماع لإمامه الإمام العادل،و المراد منه هو الإمام الأصل علیه السّلام أو نائبه الخاصّ أو العامّ.

المشار إلیه هو الاجتماع،بأنّه لم یتّفق أن یأتمّ الإمام العادل فی زمن الأئمه علیهم السّلام.

إلاّ قلیلا مثل زمان علیّ بن أبی طالب علیه السّلام فی مدّه حکومته الظاهریه.

الضمیر فی«بها»یرجع الی الجمعه.یعنی و من جهه کون الإمام للجمعه غیر عادل لم یکتف الأئمه بصلاه الجمعه،بل أقاموا صلاه الظهر.

یعنی أنّ الأئمه علیهم السّلام اهتمّوا بصلاه الجمعه و رغّبوا بها.

یعنی و من عدم إقامتهم الجمعه وجدت الشبهه للبعض فی وجوبها.

*من حواشی الکتاب:أی سری الوهم أنّ فی حال الغیبه لا تصحّ مطلقا و إن أمکن الاجتماع مع الفقیه الجامع للشرائط.و الحاصل:أنّهم ترکوا الجمعه مع غایه اهتمامهم بها و إن کان الفقیه موجودا لأجل أنه لا یمکن الاجتماع علیه فسری الوهم،إلاّ أنّ ترکهم الجمعه لعدم کفایه الفقیه لإمامه الجمعه،و لم یکن کذلک،بل لعدم إمکان الاجتماع علیه.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).
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[اجتماع خمسه فصاعدا]

(و اجتماع(1)خمسه فصاعدا أحدهم الإمام) فی الأصحّ(2)،و هذا(3) یشمل شرطین:

أحدهما:العدد و هو الخمسه فی أصحّ القولین لصحّه مستنده(4)، و قیل:(5)سبعه،و یشترط کونهم:ذکورا،أحرارا(6)،مکلّفین،مقیمین، سالمین عن المرض و البعد(7)المسقطین،

بالجرّ،عطفا علی قوله«بالإمام»من قوله«و لا تنعقد إلاّ بالإمام أو نائبه...الی آخره»و هذا هو الشرط الثالث لصحّه الجمعه.کما أنّ الشرط الأوّل هو تقدیم الخطبتین کما ذکره رحمه اللّه بقوله«و تجب فیها تقدیم الخطبتین المشتملتین...الی آخره».و الشرط الثانی هو إمامه المعصوم علیه السّلام أو من نصبه.و الشرط الثالث اجتماع خمسه فصاعدا أحدهم الإمام.

قوله«فی الأصحّ»یتعلّق بقوله«اجتماع خمسه»فی مقابله الغیر الأصحّ عنده،و هو اشتراط اجتماع سبعه.

المشار إلیه هو اشتراط اجتماع العدد المذکور،فإنّه یستفاد من ذلک وجود شرطین:أحدهما العدد،و الثانی الجماعه بأن تقام صلاه الجمعه جماعه فلا تصحّ فرادا.

و المستند هو الروایه الوارده فی الوسائل:

عن زراره قال:کان أبو جعفر علیه السّلام یقول:لا تکون الخطبه و الجمعه و صلاه رکعتین علی أوّل من خمسه رهط:الإمام و أربعه.(الوسائل:ج 5 ص 7 ب 2 من أبواب صلاه الجمعه ح 2).

القول منسوب الی الشیخ رحمه اللّه و ابن البرّاج و ابن زهره،فإنّهم قالوا بلزوم سبعه فی انعقاد الجمعه.

أی من شرائط العدد المذکور کونهم ذکورا و أحرارا.

بالجرّ،عطفا علی المرض فی قوله«سالمین عن المرض».یعنی یشترط فی العدد المذکور کونهم سالمین عن الأمراض المسقطه للجمعه و سالمین عن البعد المسقط لها،فلو کان أحد منهم کذلک لا تنعقد الجمعه.
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و سیأتی(1)ما یدلّ علیه.

و ثانیهما:(2)الجماعه بأن یأتمّوا بإمام منهم،فلا تصحّ فرادی.و إنّما یشترطان(3)فی الابتداء لا فی الاستدامه،فلو انفضّ(4)العدد بعد تحریم الإمام أتمّ الباقون و لو فرادی(5)،مع عدم حضور من ینعقد به(6)الجماعه، و قبله(7)تسقط،و مع العود(8)فی أثناء الخطبه یعاد ما فات من أرکانها.

أی سیأتی قول المصنّف-الدالّ علی اشتراط ما ذکره الشارح رحمه اللّه-فی قوله «و تسقط عن المرأه،و العبد،و المسافر»فإنّه یفهم منها عدم انعقاد الجمعه بالعدد الذی یوجد بوجود المرأه و العبد و المسافر.

أی الثانی من الشرطین فی قوله«هذا یشمل شرطین».

یعنی أنّ الشرطین المذکورین-و هو العدد و الجماعه-إنّما هما فی الشروع للجمعه و ابتدائها،لکن لو انعقدت بالشرطین و فقد أحدهما أو کلاهما فلا یؤثّر فی البطلان.

أی لو تفرّق العدد بعد النیه و تکبیره الإمام فلا یمنع من الصحّه فیتمّ الباقون صلاتهم الجمعه جماعه.هذا فی صوره عدم کون الإمام من جمله المتفرّقین،فلو کان هو أیضا منهم ینصبون حینئذ من کان عادلا و جامعا مقام الإمام،و یقتدون بقیّه صلاه الجمعه للبدل من الإمام الأول،فإن لم یمکن ذلک أیضا فیتمّ الباقون الجمعه فرادی بلا جماعه.

قد أوضحنا إتمامهم الجمعه فرادی فی الهامش السابق بأنّه فی صوره تفرّق الإمام أیضا مع المتفرّقین و عدم وجود الإمام الواجد لشرائط الإمامه من الباقین.

و هو وجود الإمام الواجد لشرائط الإمامه.

الضمیر فی«قبله»یرجع الی تکبیره الإمام.

یعنی لو تفرّق العدد حال الخطبه و رجعوا فی حال الخطبه و الحال لم یستمعوا الأرکان منها مثل:الحمد أو الصلاه أو غیرهما یلزم الإمام إعاده الأرکان و تصحّ الجمعه.
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[تسقط)الجمعه عن طوائف]

(و تسقط) الجمعه (عن المرأه) (1)و الخنثی للشکّ فی ذکوریّته التی هی شرط الوجوب، (و العبد) و إن کان مبعّضا،و اتّفقت(2)فی نوبته مهایا(3)، أم مدبّرا(4)،أم مکاتبا لم یؤد جمیع مال الکتابه، (و المسافر) (5)الذی یلزمه القصر فی سفره،فالعاصی به(6)و کثیره،و ناوی إقامه عشره کالمقیم(7)، (و الهمّ) (8)و هو الشیخ الکبیر الذی یعجز عن حضورها(9)،أو یشقّ علیه

بمعنی أنّ المرأه لا تجب علیها صلاه الجمعه کما ذکرنا بعدم انعقاد الجمعه بوجود العدد المذکور بالمرأه،لکن لو تمّ العدد بوجود الرجال و حضرت المرأه للجمعه فلا مانع من حضورها و کون الجمعه مسقطه لوجوب صلاه الظهر فی حقّها أیضا.

أی اتّفقت صلاه جمعه العبد فی یوم توافقا مع مولاه بکونه للعبد المبعّض مثلا کان نصفه حرّا و نصفه مملوکا توافقا بکون یوم لمولاه و یوم لنفسه فاتّفقت الجمعه فی یومه.

مهایا-بصیغه اسم المفعول من هایا یهایّ مهایاه،و زان ضارب یضارب، و اسم المفعول مهایا و زان مضاربا-بمعنی التوافق و التسالم علی شیء بین الشخصین.

عطف علی«مبعّضا».یعنی لا تجب الجمعه علی العبد المدبّر،و هو الذی قال المولی فی حقّه:هو حرّ دبر وفاتی.

یعنی و تسقط الجمعه عن المسافر الذی تکون صلاته قصرا.

الضمیران فی«به»و«کثیره»یرجعان الی السفر.یعنی المسافر الذی کان سفره معصیه أو کان کثیر السفر فلا تسقط الجمعه عنهما.

هذا خبر للمبتدءات المذکوره،و هو قوله«فالعاصی به،و کثیره،و ناوی إقامه عشره».یعنی أنّ هؤلاء من المسافرین تجب علیهم الجمعه.

بالجرّ،عطفا علی المسافر.یعنی و تسقط الجمعه عن شخص همّ،و الهمّ-بکسر الهاء و سکون المیم المشدّده-:النحیف الرقیق،الشیخ الفانی کأنّه قد ذاب من الکبر،جمعه أهمام.(المنجد).

أی الجمعه.یعنی تسقط الجمعه عن الشیخ الذی لا یقدر علی الحضور للجمعه أو یوجب حضوره مشقّه له.

ص :343






مشقّه لا تتحمل عاده، (و الأعمی) و إن وجد قائدا،أو کان قریبا من المسجد (و الأعرج) البالغ عرجه(1)حدّ الإقعاد،أو الموجب لمشقّه الحضور کالهمّ، (و من(2)بعد منزله) عن موضع تقام فیه الجمعه

العرج:من عرج یعرج:أصابه شیء فی رجله فمشی مشیه غیر متساویه،فکان یمیل جسده خطوه الی الیمین و خطوه الی الشمال،فهو أعرج،جمعه عرج.(المنجد).

و المراد من حدّ الإقعاد هو کون الأعرج لا یقدر علی المشی،بل یکون قاعدا دائما.

قوله«من»الموصول مجرور محلاّ،لعطفه علی الأعرج و معطوفه.یعنی تسقط الجمعه عمّن بعد منزله عن مکان تقام فیه الجمعه بأزید من فرسخین بشرط أن لا یمکنه إقامه صلاه الجمعه فی منزله أو فی مکان أقلّ من فرسخ،فلو أمکن إقامه الجمعه فی منزله بأن یمکنه الاجتماع و حضور الإمام الجامع لا تسقط عنه الجمعه، و کذلک لو أمکنه إقامه الجمعه فی مکان أقلّ من فرسخ،لکن لو أمکنه ذلک فی موضع أزید من فرسخ لا تجب إقامه الجمعه،للزوم المسافه بین الجمعتین بفرسخ، و الحال فی هذه الصوره تکون المسافه أقلّ من مقدار لازم فلا تصحّ إقامه الجمعه فی هذا الموضع.هذا آخر ما فی عباره الشارح.

لکن یبقی الإیراد بأنّه لو أمکنه إقامه الجمعه فی بدایه الفرسخ فإنّ الجمعه تصحّ منه کما ستأتی الإشاره إلیه،فالعباره من هذه الناحیه ناقصه،و لذا قالوا:إنّ هذه العباره من جمله ما اشتهر به الإشکال.

و یمکن دفع الإشکال الوارد علی العباره بوجوه:

الأوّل:أن یراد من لفظ«دون»معنی«عند»فیقال:إنّ معنی العباره:عدم إمکان إقامه الجمعه عند فرسخ فاصل من موضع إقامه الجمعه الاخری،فلو أمکن ذلک فی رأس الفرسخ الذی بینه و بین الجمعه الاخری فلا تسقط حینئذ.

و الثانی:أن یقال:إنّ فرض إقامه الصلاه فی رأس الفرسخ الذی لا یزید علی أقلّ منه بعید،فلذا عبّر عنه ب«دون فرسخ».

و الثالث:أن یراد من لفظ«دون»بمعنی الغیر،فتکون العباره هکذا:و یتعذّر
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کالمسجد (بأزید(1)من فرسخین) و الحال(2)أنّه یتعذّر علیه إقامتها عنده،أو فیما(3)دون فرسخ، (و لا ینعقد جمعتان فی أقلّ من فرسخ) بل یجب علی من یشتمل علیه الفرسخ الاجتماع علی جمعه واحده کفایه(4).

و لا یختصّ(5)الحضور بقوم إلاّ أن یکون الإمام فیهم،فمتی أخلّوا(6)به أثموا جمیعا.و محصّل هذا الشرط(7)

إقامتها فی غیر الفرسخ الفاصل بین الجمعتین.

فتأمّل فی معنی العباره و الوجوه التی ذکرناها فی دفع الإشکال الوارد علی ظاهر العباره.

الجار متعلّق بقوله«و من بعد منزله».

أی فی حال تسقط الجمعه إذا لم یتمکّن من إقامتها فی منزله.

یعنی أو تعذّر عند فرسخ،أو غیر فرسخ کما فصّلناه آنفا.

یعنی أنّ الوجوب کفائیّ لا عینیّ،فلو اجتمع قوم و أقاموا صلاه الجمعه فیجب علی سائر الأقوام من أیّ طائفه کانوا أن یحضروا الجمعه،و لا یجب علیهم إقامه جمعه اخری،فإنّ الحضور واجب کفایه علی ذمّه کلّ قوم،فأیّهم أقدم وجب علی غیرهم الی فرسخین أن یجتمعوا معهم،إلاّ أن یقیموا صلاه جمعه اخری فی أبعد من فرسخ.هذا معنی العباره،لا أنّ وجوب الحضور للجمعه واجب کفائیّ اذا حضر قوم یسقط الوجوب عن ذمّه السائرین،و الحال عند حضور الامام علیه السّلام تجب الجمعه لکلّ فرد من المؤمنین،و فی زمان الغیبه تجب وجوبا تخییریّا لا کفائیّا.

هذا متفرّع علی قوله«کفایه».یعنی اذا کان إقامه الجمعه واجبا کفائیا بین الأقوام و الطبقات فلا یختصّ وجوب الإقامه بقوم خاصّ إلاّ أن یکون الإمام معهم.

و هذا أیضا من متفرّعات الوجوب الکفائی،فلو أخلّ بإقامه الجمعه جمیع الأقوام الموجودین فی الفرسخ یأتمّون جمیعا.

المراد من هذا الشرط هو قوله«و لا تنعقد جمعتان فی أقلّ من فرسخ».
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و ما قبله(1)أنّ من بعد عنها بدون فرسخ یتعیّن علیه الحضور(2)،و من زاد عنه(3)إلی فرسخین یتخیّر بینه و بین إقامتها عنده،و من زاد عنهما(4) یجب إقامتها عنده،أو فیما دون الفرسخ مع الإمکان،و إلاّ سقطت(5).

و لو(6)صلّوا أزید من جمعه فیما دون الفرسخ صحّت السابقه(7)خاصّه، و یعید اللاحقه(8)ظهرا،

و المراد من«ما قبله»قوله«و من بعد منزله بأزید من فرسخین»فإنّ المفهوم منه وجوب حضور الذین کانوا أقرب من ذلک فی الجمعه المنعقده،إلاّ أن یعقدوا جمعه اخری فی ما دون فرسخ کما مرّ.

المراد من«الحضور»هنا هو الاشتراک فی الجمعه المنعقده،کما أنّ المراد من لفظ «الحضور»فی قوله«و لا یختصّ الحضور»هو إقامه الجمعه.

الضمیر فی«عنه»یرجع الی فرسخ.یعنی و من زاد بعده عن موضع إقامه الجمعه من فرسخ الی فرسخین یتخیّر بین الاشتراک فی الجمعه المنعقده و بین تشکیل جمعه اخری من دون فرسخ.

أی و من زاد بعده عن موضع الجمعه بفرسخین تجب علیه إقامه الجمعه فی محلّه، أو فیما دون الفرسخ اذا أمکن حضور الاجتماع و الإمام الواجد للشرائط.

یعنی لو لم یمکن للذین بعدوا عن موضع الجمعه بفرسخین إقامه الجمعه فی محلّهم أو بأقلّ من فرسخ فتسقط الجمعه عن ذمّتهم.

قوله«لو»شرطیه یأتی جوابها بقوله«صحّت السابقه خاصّه و یعید اللاحقه ظهرا».و حاصله:أنه لو اقیمت الجمعتان فی أقلّ من فرسخ فکلّ من سبق بالإقامه تصحّ منه،و أمّا اللاحق فیجب علیه إعاده صلاه الظهر،أی یأتیها.

قوله«السابقه»صفه للموصوف المقدّر و هو«الجمعه».یعنی صحّت صلاه الجمعه السابقه.

هذا أیضا صفه لموصوف مقدّر و هو«الطائفه».یعنی تعید الطائفه اللاحقه، و لیس المراد من الإعاده معناه إتیان عمل مرّه اخری،بل المراد إتیان صلاه الظهر،و التعبیر بالإعاده لعلّه بإتیان البدل المحکوم بإعاده المبدل.
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و کذا المشتبه(1)مع العلم به(2)فی الجمله،أمّا لو اشتبه(3)السبق و الاقتران وجب إعاده الجمعه مع بقاء وقتها خاصّه علی الأصحّ مجتمعین،أو متفرّقین بالمعتبر(4)،و الظهر(5)مع خروجه (و یحرم السفر)

عطف علی اللاحقه فی قوله«و تعید اللاحقه».یعنی و کذا یجب علی الطائفه المشتبهه إعاده الظهر،و المراد من الطائفه المشتبهه کلا الطائفتین؛لأنّ کلیهما مشتبهه فی اللحوق فیأتیان ظهرا،و لا یجوز لهما إقامه الجمعه لوقوعها صحیحه، لکن لا یعلم بأنها من الاولی أو الثانیه.

*من حواشی الکتاب:اذا لم تتعیّن السابقه ففیه قولان،أحدهما:قول الشیخ رحمه اللّه:إنّهم یصلّون الجمعه مع السعه(بمعنی أنّهم یقیمون جمعه واحده جمیعا) لأنّه مع الحکم بإعاده الظهر کأن لم تصلّ فیهم جمعه،و لأنّ الصحّه مشروطه بعلم السبق و هو مفقود فانتفت بصحّه الثانی.و قول الفاضل بأنهم یصلّون الظهر، لأنهم قاطعون بجمعه صحیحه فکیف تعاد؟.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی اللحوق.یعنی اذا حصل العلم إجمالا بلحوق أحدهما و سبق الآخر یعیدان الظهر.

هذا فرع آخر فی المسأله،و هو اشتباه اقتران الجمعتین و سبق أحدهما الآخر، ففی هذه الصوره تجب إعاده صلاه الجمعه لو کان الوقت باقیا بنحو الاجتماع بأن یقیموا جمیعا صلاه واحده،أو أن تکون مسافه بینهما أزید من فرسخ،و یقیم کلّ منهما جمعه واحده مستقلّه.

بأن یتفرّقا بمقدار معتبر فی إقامه الجمعتین،و هو فرسخ بینهما.

عطف علی الجمعه فی قوله«وجب إعاده الجمعه».یعنی لو خرج وقت الجمعه وجب إعاده الظهر لکلیهما.

و الحاصل:أنّ فی المقام أربع مسائل:

الاولی:هو الذی لم یشر إلیه الشارح رحمه اللّه،و هو اقتران الجمعتین فی فرسخ واحد، ففیه یحکم ببطلان کلیهما لعدم العلم بالسبق و استحاله الترجیح بلا مرجّح.

الثانیه:اذا علم سبق إحداهما و لحوق الاخری فیحکم بصحّه الاولی و إعاده
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إلی مسافه(1)،أو الموجب(2)تقویتها (بعد الزوال علی المکلّف بها) (3) اختیارا لتفویته الواجب(4)و إن أمکنه إقامتها(5)فی طریقه،لأنّ تجویزه(6)علی تقدیره

الظهر للطائفه الثانیه.

الثالثه:اذا اشتبه اللحوق بین الجمعتین مع العلم بسبق إحداهما و لحوق الاخری إجمالا ففیه قولان:قول الشارح و الفاضل و جمع من الفقهاء بلزوم إعاده الظهر، و قول منسوب للشیخ رحمه اللّه بجواز الجمعه،کما أشار إلیها سلطان العلماء فی حاشیته المذکوره آنفا.

الرابعه:اشتباه الاقتران من الجمعتین و السبق لإحداهما الاخری،ففیه یحکم بإقامه الجمعه لو لم یخرج وقتها،و یحکم بإعاده الظهر لو خرج وقت الجمعه،کما أوضحنا کلّ واحد من أقوال الشارح الثلاثه.

یعنی اذا زال الظهر یوم الجمعه لا یجوز السفر لمن تجب علیه صلاه الجمعه بلا عذر شرعی،لأنّه اذا دخل وقت الجمعه تلزم علی ذمّته صلاه الجمعه،فکلّ ما ینافیها یحرم علیه،لأنّ الأمر بالشیء یقتضی النهی عن ضدّه،و لا فرق فی حرمه السفر حراما بین کونه بمقدار أربعه فراسخ بقصد الرجوع،أو أقلّ منه اذا کان السفر أقلّ من المقدار مانعا عن صلاه الجمعه،فکلاهما منافیان للجمعه،فالأول لکونه مسافرا لا تصحّ الجمعه منه،و الثانی لکونه مانعا منها.

قوله«الموجب»صفه للموصوف المقدّر و هو السفر.یعنی أو السفر الموجب لتفویت الجمعه و لو لم یکن بمقدار المسافه.

یعنی یحرم السفر بعد زوال الجمعه علی الذی تجب علیه الجمعه،بخلاف غیر المکلّف بها بالأعذار المذکوره:من الهمّ و المرض أو کونه امرأه،فلا یحرم السفر لهم.

هذا تعلیل لحرمه سفره،و الضمیر فی«تفویته»یرجع الی المسافر،و المراد من الواجب هو صلاه الجمعه.

یعنی و إن أمکن لذلک الشخص إقامه الجمعه مأموما أو إماما فی الطریق.

الضمیر فی قوله«تجویزه»یرجع الی السفر،و الضمیر فی«تقدیره»یرجع الی إمکان إقامه الجمعه.
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دوریّ(1).نعم یکفی ذلک(2)فی سفر قصیر لا یقصر فیه،مع احتمال(3) الجواز فیما لا قصر فیه مطلقا لعدم الفوات.و علی تقدیر المنع فی السفر الطویل(4)یکون عاصیا به(5)إلی محلّ لا یمکنه فیه العود إلیها،فتعتبر(6)

قوله:«دوریّ»خبر«لأنّ»فی قوله:«لأنّ تجویزه...الی آخره».

توضیح فی خصوص الدور:و هو الذی یلزم من وجوده عدمه،لأنّ السفر کان حراما،لفراره عن الواجب و هو الجمعه،فإذا أجزنا سفره لإقامه الجمعه فی السفر فیکون سفره جائزا غیر حرام،ففی السفر الجائز یکون مسافرا بسفر غیر حرام، الذی یجب علیه قصر الصلاه،و من کان یقصّر فی صلاته لا یجوز له صلاه الجمعه، فیلزم من وجود جواز الجمعه عدم جواز الجمعه،و هذا ما یقال:لزم من وجوده عدمه.

المشار إلیه فی«ذلک»هو إمکان إقامه الجمعه فی السفر.یعنی إذا کان السفر أقلّ من المسافه و أمکنه إقامه الجمعه فلا مانع من سفره لعدم فوت الجمعه.

یعنی یحتمل حکم الجواز فی السفر الذی لا یجوز قصر الصلاه فیه مطلقا،بلا فرق بین عدم القصر لعذر کونه معصیه،أو لکثیر السفر،أو لسائر الأعذار،لأنّ فی أمثال تلک الأسفار التی لا تقصر الصلاه فیها لا تفوت منه الصلاه لغرض إقامتها فی الطریق.

یعنی أنّ المسافر الذی یمنع من سفره الی المحلّ البعید الذی لا یمکن له الرجوع الی صلاه الجمعه یکون سفره معصیه،فاذا بلغ ذلک المحلّ فلا یکون سفره بعده معصیه،فیلاحظ المسافه بعده،فلو کان بالمقدار الشرعی یجوز له القصر،مثلا اذا سافر من بلده قم بعد زوال الجمعه الی بلده طهران و وصل الی منطقه«المنظریه» فلو شاء أن یرجع الی صلاه الجمعه المنعقده فی قم لا یدرکها،فبعد ذلک المکان لا یعدّ سفره معصیه،فیلاحظ المسافه بعده.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی السفر،و فی قوله«لا یمکنه»یرجع الی المسافر، و فی قوله«إلیها»یرجع الی الجمعه.

و فی بعض النسخ«یعتبر».یعنی فاعتبار المسافه الشرعیه بعد ذلک المکان کما مرّ.
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المسافه حینئذ،و لو اضطرّ إلیه شرعا کالحجّ حیث یفوت الرفقه(1)،أو الجهاد(2)حیث لا یحتمل الحال(3)تأخیره،أو عقلا(4)بأداء التخلّف إلی فوات غرض یضرّ به فواته لم یحرم(5)،و التحریم علی تقدیره مؤکّد.و قد روی أنّ قوما سافروا کذلک(6)فخسف(7)بهم،و آخرون اضطرم(8) علیهم خباؤهم(9)من غیر أن یروا نارا.

الرفقه.مثلث الأول و بسکون الفاء:جماعه المرافقین،جمعها:رفق و رفاق.

(المنجد).

قوله«أو الجهاد»عطف علی الحجّ،و مثال ثان للاضطرار الشرعی.

یعنی أنّ أمر الجهاد یکون علی حال لا یجوز تأخیره،و الحال فاعل«یحتمل»، کما أنّ«تأخیره»مفعول له.و الضمیر فی«تأخیره»یرجع الی الجهاد.

عطف علی قوله«شرعا».یعنی أنّ الاضطرار للسفر بعد زوال یوم الجمعه إمّا لعذر شرعیّ و قد مثّل له مثالین،أو عقلیّ مثل فوت غرض من أغراضه التی یضرّ فوتها.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی السفر،و الضمیر فی«فواته»یرجع الی الغرض.

هذا جواب ل«لو»الشرطیه فی قوله«و لو اضطرّ إلیه...الی آخره».یعنی لو اضطرّ للسفر لعذر شرعیّ أو عقلیّ لا یحرم علیه السفر.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو بعد الزوال من یوم الجمعه.

خسف بهم:أی ابتلعتهم الأرض.یقال:(خسف فلان فی الأرض)أی غاب فیها.(المنجد).

اضطرم النار:اشتعل.(المنجد).

الخباء:بکسر الخاء بعده الباء المفتوحه و بعدها الألف الممدوده آخره الهمزه.

جمعه:أخبیه إمّا یعمل من وبر أو صوف أو شعر للسکن.(المنجد).و الروایتان منقولتان من کتاب البحار للمجلسی رحمه اللّه.

1-روی:أنّ صیّادا کان یخرج فی الجمعه لا یحرّجه مکان الجمعه من الخروج فخسف به و ببغلته،فخرج الناس و قد ذهبت بغلته فی الأرض،فلم یبق منها إلاّ أذناها و ذنبها.(البحار:ج 89 ص 214).

2-و روی:أنّ قوما خرجوا الی سفر حین حضرت الجمعه،فاضطرم علیهم خباؤهم نارا من غیر نار یرونها.(نفس المصدر السابق).

ص :350






[یزاد فی نافله الجمعه أربع رکعات]

(و یزاد فی نافلتها) عن غیرها من الأیّام (أربع رکعات) مضافه إلی نافله الظهرین،یصیر الجمیع عشرین کلّها للجمعه(1)فیها، (و الأفضل جعلها) أی العشرین (سداس) (2)مفرّقه ستا ستا (فی الأوقات(3)الثلاثه المعهوده) و هی:انبساط الشمس بمقدار ما یذهب شعاعها(4)، و ارتفاعها(5)،و قیامها(6)وسط النهار قبل الزوال، (و رکعتان) و هما الباقیتان من العشرین عن الأوقات(7)الثلاثه

أذناها و ذنبها.(البحار:ج 89 ص 214).

2-و روی:أنّ قوما خرجوا الی سفر حین حضرت الجمعه،فاضطرم علیهم خباؤهم نارا من غیر نار یرونها.(نفس المصدر السابق).

یعنی کلّ الرکعات العشرین للجمعه فی یوم الجمعه،فلا فرق بین المصلّی صلاه الجمعه و غیره،و تجوز فی النیه أن ینوی کلّها للجمعه،أو أن ینوی ثمان للظهر و ثمان للعصر و أربعا للجمعه.لکنّ التقسیم الآتی یدلّ علی کون العشرین کلّها نافله للجمعه،فلا نافله للظهرین فی یوم الجمعه.

المراد من السداس تفریق العشرین سته سته.

ظرف لجعل العشرین سداسا،بأن یجعل کلّ سته منها فی وقت من الأوقات المعهوده التی سیشیر إلیها الشارح رحمه اللّه قریبا.

الشعاع-بضمّ الشین-:ضوء الشمس الذی تراه کأنّه حبال ممتدّه،جمعه أشعّه.(المنجد).هذا أوّل الأوقات الثلاثه التی یستحبّ إتیان ستّ رکعات من العشرین فیها.

و هذا هو الثانی من الأوقات المعهوده،فاذا ارتفع شمس یوم الجمعه یأتی بستّ رکعات ثانیه.

بالرفع،عطفا علی ارتفاعها،و هذا هو الثالث من الأوقات،و هو قیام الشمس فی وسط النهار،لکن قبل أن تزول،فیأتی بستّ رکعات ثالثه،فذلک ثمانی عشره،و سیشیر الی الرکعتین الأخیرتین بقوله«و رکعتان».

یعنی و الرکعتان الباقیتان من الرکعات المنقسمه الی الأوقات الثلاثه یأتی بهما عند الزوال.
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تفعل(1) (عند الزوال) بعده(2)علی الأفضل،أو قبله بیسیر(3)علی روایه، و دون(4)بسطها کذلک جعل ستّ الانبساط بین الفریضتین،و دونه(5) فعلها أجمع یوم الجمعه کیف اتفق، (و المزاحم) (6)فی الجمعه

قوله«تفعل»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل مستتر یرجع الی الرکعتین، و الأجود التعبیر عنه بصیغه التثنیه،لکن أفردهما باعتبارهما صلاه واحده.

أی بعد الزوال أفضل،و فی مقابله المرویّ:إتیانهما قبل الزوال آنا،کما سیشیر إلیه.

أی قبل الزوال بقلیل من الآنات،استنادا الی روایه منقوله فی الوسائل:

عن علی بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام قال:سألته عن رکعتی الزوال یوم الجمعه قبل الأذان أو بعده؟قال:قبل الأذان.(الوسائل:ج 5 ص 22 ب 11 من أبواب صلاه الجمعه ح 2).

أی الأقلّ من حیث الفضیله بالنسبه الی البسط المذکور إتیان الستّ التی جعلت فی وقت انبساط شمس یوم الجمعه بین فریضه الظهر أو الجمعه و فریضه العصر.

الضمیر فی«دونه»یرجع الی قوله«جعل ستّ الانبساط».یعنی أنّ الأقلّ فضیله من القسمین المذکورین فعل الرکعات العشر فی یوم الجمعه کیف اتفق.

قوله«المزاحم»بصیغه اسم المفعول،و هو الذی یمنع من أن یسجد علی الأرض بسبب کثره الحاضرین و ضیق المکان،أو عدم رعایه الذین کانوا فی الصفّ المقدّم له،فحینئذ یصبر الی أن یقوموا فیتمکّن من السجود علی الأرض،ثمّ یقوم و یدرک الجماعه عند القیام أو عند الرکوع،و لو لم یدرکهم الی بعد قیامهم من الرکوع فهو یرکع بنفسه و یلتحق بالجماعه و لو عند سجودهم،و تصحّ صلاه ذلک الشخص،و لو لم یمکن له أن یسجد السجدتین حتّی قاموا و رکعوا و سجدوا فاذا تمکّن هو أیضا من السجدتین معهم فلا مانع أیضا من أن ینوی السجدتین للرکعه الاولی،أو یطلق و یقوم و یأتی بالرکعه الباقیه،لأنه إذا أدرک الرکعه تصحّ صلاته، لکن لو لم یدرک السجدتین مع الرکعه الثانیه للإمام تبطل صلاته.
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(عن السجود) (1)فی الرکعه الاولی (یسجد) بعد قیامهم عنه(2)، (و یلتحق) و لو(3)بعد الرکوع، (فإن لم یتمکّن منه(4)) إلی أن سجد الإمام فی الثانیه،و (سجد مع ثانیه الإمام نوی بهما) (5)الرکعه (الاولی) لأنّه لم یسجد لها بعد،أو یطلق(6)فتنصرفان إلی ما فی ذمّته.

و لو نوی بهما الثانیه بطلت الصلاه لزیاده الرکن فی غیر محلّه(7)،و کذا لو زوحم(8)عن رکوع الاولی و سجودها،

الجارّ یتعلّق بالمزاحم،أی الذی لا یمکنه إتیان السجدتین فی الرکعه الاولی.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی السجود.و الضمیر فی«قیامهم»یرجع الی الجماعه الحاضره.

قوله«و لو»وصلیه.یعنی یلتحق المزاحم بالجماعه و لو بعد قیامهم من رکوع الرکعه الثانیه،فإنّه یرکع بنفسه و یلحقهم عند السجود و تصحّ صلاته.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی السجود،و فاعل«یتمکّن»مستتر یرجع الی المزاحم.یعنی لم یمکنه إتیان السجدتین الاولتین الی أن یسجد الإمام السجدتین الأخیرتین.

أی نوی المزاحم السجدتین المأتیّتین للرکعه الاولی.

بمعنی أنه یطلق السجدتین بدون أن ینوی للأولی أو للثانیه فتنصرفان للأولی.

لأنّ ذلک الشخص نوی السجدتین للرکعه الثانیه و حصلت الزیاده الرکنیه المبطله؛لأنه لم یسجد للرکعه الاولی،فنیّتهما للثانیه هی الزیاده للسجدتین.

هذه مسأله اخری،و هی کون المزاحم غیر متمکّن من إتیان الرکوع أیضا، مثل السجود للرکعه الاولی،فحکم ذلک مثل السابق،بأنه یرکع و یسجد السجدتین للرکعه الاولی ثمّ یلتحق بالجماعه فی الرکعه الثانیه.

و اعلم أنّ الحکم فی مسأله الجمعه غیر الحکم فی مسائل الصلاه جماعه،فإنّ المأموم لو کان غیر متمکّن من الرکوع فی الاولی فأدرکه فی الثانیه فإنّها تحسب له الرکعه الاولی لا الثانیه.
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فإن لم یدرکهما(1)مع ثانیه الإمام فاتت الجمعه لاشتراط إدراک رکعه منها(2)معه،و استأنف الظهر مع احتمال العدول(3)لانعقادها صحیحه، و النهی عن قطعها مع إمکان صحّتها.


[صلاه العیدین]


اشاره

(و منها:(4)صلاه العیدین)

واحدهما(5)عید مشتقّ من العود لکثره(6)عوائد اللّه تعالی فیه

الضمیر المثنّی فی قوله«فإن لم یدرکهما»یرجع الی السجدتین،و هذا الکلام یرتبط بالمسأله الاولی،و هی عدم التمکّن من إتیان السجدتین مع الإمام،فإنّ المأموم المزاحم اذا لم یدرک السجدتین مع سجدتی الإمام للثانیه فیحکم ببطلان صلاه الجمعه منه،لأنه یشترط فی صحّه الجمعه إدراک الرکعه کامله مع الجماعه، لأنّ الجماعه شرط فی صحّه الجمعه،و لا تقاس مع سائر الصلوات بأنّه اذا أدرک الإمام فی الرکوع یکفی فی صحّه صلاته.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الجمعه،و فی«معه»یرجع الی الإمام.

یعنی یحتمل أن یحکم بجواز عدوله قلبا الی الظهر،للنهی عن قطع الصلاه مع إمکان صحّتها،و الضمیران فی«قطعها»و«صحّتها»یرجعان الی الصلاه.

صلاه العیدین

الضمیر فی قوله«و منها»یرجع الی الصلوات فی قوله فی أول الفصل السادس «فی بقیه الصلوات».و الجمله عطف علی قوله«فمنها الجمعه».

یعنی أنّ العیدین تثنیه مفردهما العید،و هو مأخوذ من العود،من عاد یعود عودا،وزان قال یقول قولا،أی صار الی کذا.و العید أصله العود:الموسم،کلّ یوم فیه جمع و تذکار لذی فضل أو حادثه مهمّه،قیل:إنّه سمّی عیدا لأنّه یعود کلّ سنه بفرح مجدّد.(المنجد).

قال الشّارح رحمه اللّه فی وجه تسمیه الیومین بالعیدین بأنّه إمّا لکثره الفوائد النازله من جانب اللّه تعالی علی عباده من الرحمه و البرکه و تکرارها،أو لعود
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علی عباده،و عود السرور(1)و الرحمه بعوده،و یاؤه(2)منقلبه عن واو، و جمعه علی أعیاد غیر قیاس،لأنّ الجمع یردّ إلی الأصل(3)،و التزموه(4) کذلک للزوم(5)الیاء فی مفرده و تمیّزه(6)عن جمع العود.


[تجب بشروط الجمعه]

(و تجب) صلاه العیدین وجوبا عینیا(7) (بشروط الجمعه) العینیه،أمّا التخییریه(8)فکاختلال الشرائط لعدم إمکان التخییر هنا، (و الخطبتان)

السرور و الفرح الحاصلین فی هذا الیوم فی السنه الماضیه،و«العوائد»جمع عائده بمعنی العطیّه.

بالجرّ،عطفا علی الکثره فی قوله«لکثره عوائد اللّه».

یعنی أنّ الیاء فی لفظ العید منقلبه من الواو،لأنّ أصله أجوف واویّ.

یعنی أنّ کون جمع عید«أعیاد»علی خلاف القاعده المعروفه فی اللغه،لأنّها تقتضی أن یکون جمع العید«أعواد»لأنّهم قالوا:الجمع یردّ الأشیاء الی اصولها، کما أنّ جمع میزان«موازین».

الضمیر فی قوله«التزموه»یرجع الی الجمع«أعیاد»،و فاعله مستتر یرجع الی علماء اللغه،و«کذلک»إشاره الی کونه بهذه الصوره.

هذا تعلیل أوّل بکون الجمع فیه کذلک،و هو لزوم الیاء فی مفرده.

بالجرّ،عطفا علی اللزوم فی قوله«للزوم الیاء»و هذا تعلیل ثان بأنه کان جمعه کذلک لیتمنّی من جمع لفظ«عود»الذی بمعنی الخشب،لأنّ جمعه«أعواد»فلو جمع کلاهما بلفظ«أعواد»اشتبه.

یعنی اذا اجتمعت شرائط صلاه الجمعه التی تجب عینا-و هی حضور الإمام علیه السّلام أو من نصبه فی حال الحضور-تجب صلاه العیدین بالوجوب العینی، و إلاّ فلا.

بمعنی أنّ الوجوب التخییریّ لا یتصوّر فیها،فاذا لم تحصل شرائط الوجوب العینی فیکون مثل الاختلال بسائر شرائط الوجوب فلا تجب تخییرا لعدم البدل لها،مثل کون الظهر بدلا عن الجمعه.
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(بعدها) بخلاف الجمعه،و لم یذکر(1)وقتها و هو ما بین طلوع الشمس و الزوال،و هی:رکعتان کالجمعه (و یجب فیها التکبیر زائدا عن المعتاد(2)) من تکبیره الإحرام و تکبیر الرکوع و السجود (خمسا(3)فی) الرکعه (الاولی و أربعا فی الثانیه) بعد القراءه فیهما فی المشهور(4) (و القنوت(5) بینها) علی وجه التجوّز(6)،و إلاّ فهو بعد کلّ تکبیره،و هذا التکبیر

یعنی أنّ المصنّف لم یذکر وقت صلاه العیدین،فقال الشارح«هو ما بین طلوع الشمس...الی آخره».

قوله«المعتاد»صفه لموصوف مقدّر و هو التکبیر.یعنی یجب فیها زائدا عن التکبیر المتعارف فی سائر الصلاه،مثل تکبیره الإحرام،و التکبیر قبل الرکوع و بعده خمسا فی الاولی و أربعا فی الثانیه.

أی یجب خمس تکبیرات فی الرکعه الاولی من صلاه العیدین،و أربع تکبیرات فی الرکعه الثانیه.

یعنی أنّ التکبیرات بعد القراءه أو وجوبها علی المشهور،لأنّ فی مقابله من یقول بالتکبیرات فی الرکعه الاولی قبل القراءه،و فی الثانیه بعدها،و هذا القول منقول عن ابن الجنید،و کذلک فی مقابل المشهور فی وجوب التکبیرات فیمن یقول باستحبابها،و هو منسوب للشیخ رحمه اللّه.

*من حواشی الکتاب:الظاهر أنّ المشهور فیه فی مقابل قول ابن الجنید رحمه اللّه أنّه ذهب الی أنّ التکبیرات فی الاولی قبل القراءه،و فی الثانیه بعدها.و یحتمل أن یکون قیدا للوجوب،لأنّ الشیخ رحمه اللّه قال فی التهذیب:من أخلّ بالتکبیرات لم یکن آثما،إلاّ أنه یکون تارکا للسنّه و مهملا للفضل.قال فی المختلف:و هو یعطی الاستحباب.(حاشیه دیلماج رحمه اللّه).

قوله«و القنوت»بالرفع،عطفا علی قوله«التکبیر».یعنی یجب فیها القنوت بین التکبیرات.

یعنی أنّ إتیان لفظ«بینها»علی وجه المجاز،لأنه لو حمل بمعناه الحقیقی یلزم
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و القنوت جزءان منها(1)،فیجب حیث تجب(2)،و یسنّ(3)حیث تسنّ، فتبطل بالإخلال بهما عمدا علی التقدیرین(4).


[یستحبّ القنوت بالمرسوم]

(و یستحبّ) القنوت (بالمرسوم(5)) و هو:«اللّهمّ أهل الکبریاء و

أربع قنوتات للرکعه الاولی،و ثلاث قنوتات للرکعه الثانیه،لأنّ القنوت بین التکبیرات لا یقع إلاّ کذلک،و لأنّ القنوت الآخر لا یکون بین التکبیرات،فعلی ظاهر العباره لا یجب هو.

فعلی ذلک یحمل قوله«و القنوت بینها»علی المجاز بأن یراد من لفظ(بینها)یعنی بعدها،فعلی ذلک یجب القنوت بعد کلّ تکبیره من التکبیرات الخمس فی الرکعه الاولی،و التکبیرات الأربع فی الرکعه الثانیه،فتکون إقامه صلاه العیدین هکذا:

اذا أتمّ قراءه الحمد و السوره الوارده فی الرکعه الاولی-و هی سوره الأعلی-کبّر التکبیر الأول،و یأتی بالقنوت،و یقرأ فیها«اللّهمّ أهل الکبریاء و العظمه...الی آخره»ثمّ یکبّر التکبیر الثانی،و یقنت کما فی الأول،ثمّ یکبر الثالث،و الرابع، و الخامس بالطریق المذکور،ثمّ یکبّر التکبیر السادس و هو المستحبّ،فیرکع، فالمجموع فی الرکعه الاولی خمس تکبیرات و خمس قنوتات بعد کلّ تکبیر، و التکبیر السادس یستحبّ قبل الرکوع.

ثمّ یقوم و یقرأ الحمد و السوره الوارده فی الرکعه الثانیه-و هی سوره الشمس- و یکبّر التکبیر الأول و یأتی بعده القنوت کما مرّ،ثمّ یکبّر و یأتی بالقنوت أربع مرّات،فیکبّر التکبیر الخامس المستحبّ،و یرکع،فالمجموع فی الرکعه الثانیه أربع تکبیرات و أربع قنوتات بعد کلّ تکبیر،و التکبیر الخامس مستحبّ.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی صلاه العیدین.یعنی أنّ التکبیرات و القنوتات المذکوره من أجزاء هذه الصلاه لا یتحقّق إلاّ بهما.

قد أشرنا الی وجوب هذه الصلاه عند اجتماع شرائط وجوب الجمعه،فراجع.

أی تستحبّ هذه الکیفیه لها اذا حکم باستحبابها.

أی تقدیر الوجوب و الاستحباب.

یعنی یستحبّ القنوت بالوارد فی الروایات،فإنّ الأدعیه الوارده فیها مختلفه
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العظمه...»إلی آخره،و یجوز بغیره(1)،و بما سنح(2)، (و مع اختلال الشروط) الموجبه(3)


[تصلّی جماعه،و فرادی]

(تصلّی جماعه،و فرادی مستحبّا) ،و لا یعتبر حینئذ(4)تباعد العیدین بفرسخ.و قیل مع استحبابها(5)تصلّی فرادی

العبارات،و أکتفی بنقل روایه متضمّنه للدعاء الوارد فی قنوت صلاه العید کما فی الوسائل:

عن محمّد بن عیسی بن أبی منصور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:تقول بین کلّ تکبیرتین فی صلاه العیدین:

«اللّهمّ أهل الکبریاء و العظمه،و أهل الجود و الجبروت،و أهل العفو و الرحمه، و أهل التقوی و المغفره،أسألک فی هذا الیوم الذی جعلته للمسلمین عیدا، و لمحمّد صلّی اللّه علیه و آله ذخرا و مزیدا،أن تصلّی علی محمّد و آل محمّد،کأفضل ما صلّیت علی عبد من عبادک،و صلّ علی ملائکتک و رسلک،و اغفر للمؤمنین و المؤمنات، و المسلمین و المسلمات،الأحیاء منهم و الأموات،اللّهمّ إنّی أسألک خیر ما سألک عبادک المرسلون،و أعوذ بک من شرّ ما عاذ بک منه عبادک المرسلون».(الوسائل:

ج 5 ص 131 ب 26 من أبواب صلاه العید ح 2).

أی بغیر هذا الدعاء المنصوص،و کذلک یجوز القنوت بما شاء.

بما سنح،أی بما شاء من الأدعیه الوارده أم غیرها.

یعنی اذا اختلّت الشرائط الموجبه لصلاه العید مثل عدم حضور الإمام علیه السّلام أو نائبه الخاصّ-مثل زماننا هذا-تصلّی بصوره الجماعه،أو فرادی بنیه الاستحباب لا الواجب،بخلاف صلاه الجمعه فإنّها اذا اختلّت شرائط وجوبها عینا تصلّی بنیه الواجب التخییری.

یعنی اذا صلّیت العیدین بنیه الاستحباب لا یجب رعایه التباعد بین الصلاتین اللتین اقیمت جماعه،لأنّ ذلک یراعی عند الوجوب.

ففی صوره استحباب صلاه العیدین تؤتی فرادی لا جماعه،و اذا صلّیت فرادی فلا معنی لقراءه الخطبه بعدها،و هذا القول منسوب الی الصدوق و الشیخ رحمهما اللّه.
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خاصّه،و تسقط الخطبه فی الفرادی، (و لو فاتت) فی وقتها(1)لعذر و غیره (لم تقض) فی أشهر القولین للنصّ،و قیل:تقضی کما فاتت(2)،و قیل:

أربعا(3)مفصوله،و قیل:(4)موصوله،و هو(5)ضعیف المأخذ.


[یستحبّ الإصحار بها]

(و یستحبّ الإصحار(6)بها،)

قد أشیر الی وقت صلاه العیدین من الشارح رحمه اللّه بقوله«ما بین طلوع الشمس و الزوال»فلو فاتت لعذر مثل البرد أو الحرّ أو لاشتباه برؤیه الهلال فی وقتها لا یجب قضاؤها عند وجوبها،و کذا لا یستحبّ عند استحبابها،هذا هو أشهر الأقوال،و مستنده النصّ الوارد فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من لم یصلّ مع الإمام فی جماعه یوم العید فلا صلاه له و لا قضاء علیه.(الوسائل:ج 5 ص 96 ب 2 من أبواب صلاه العید ح 3). 

یعنی تقضی رکعتین،و هذا القول منسوب الی الشیخ و ابن إدریس رحمهما اللّه.

بمعنی أنّها تقضی أربع رکعات،و القائل به علی ما نقل أبو علی الطبرسی رحمه اللّه، فإنّه قال بإتیان أربع رکعات بنیه قضاء صلاه العیدین منفصله.یعنی یأتیها رکعتین رکعتین بسلامین.

و قال علیّ بن بابویه والد الصدوق رحمهما اللّه:یأتی بالرکعات الأربع بنیه قضاء صلاه العیدین متّصله بسلام واحد.

و قال الشارح رحمه اللّه:إنّ مدرک قول الصدوق رحمه اللّه ضعیف.

و القائل به-کما ذکرنا-هو ابن بابویه،فإنّه نسب إلیه بأنه قال:یقضیها أربع رکعات متّصله.

أی القول بأربع رکعات متّصله ضعیف السند،لأنه روایه مرسله کما فی الوسائل:

عن أبی البختری عن أبیه عن علی علیه السّلام قال:من فاتته صلاه العیدین فلیصلّ أربعا.(الوسائل:ج 5 ص 99 ب 5 من أبواب صلاه العید ح 2).

الإصحار-من صحر-خرج الی الصحراء،و الصحراء:الفضاء الواسع لا نبات فیه.جمعه صحاری و صحار و صحراوات.(المنجد).
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مع الاختیار للاتّباع(1) (إلاّ بمکّه) فمسجدها أفضل (و أن یطعم) بفتح حرف المضارعه فسکون الطاء ففتح العین،مضارع طعم(2)بکسرها کعلم أی یأکل (فی) عید (الفطر قبل خروجه) إلی الصلاه، (و فی الأضحی بعد عوده من أضحیّته(3)) بضمّ الهمزه و تشدید الیاء،للاتّباع(4)،و الفرق لائح(5) و لیکن الفطر(6)فی الفطر(7)،علی الحلو(8)للاتّباع،و ما روی شاذّا من

تعلیل لاستحباب الإصحار و هو التأسّی و الاتّباع للرسول صلّی اللّه علیه و آله،کما فی الروایات الوارده فیه،منها فی الوسائل:

عن أبی بصیر-یعنی لیث المرادی-عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا ینبغی أن تصلّی صلاه العیدین فی مسجد مسقّف،و لا فی بیت،إنّما تصلّی فی الصحراء أو فی مکان بارز.(الوسائل:ج 5 ص 117 ب 17 من أبواب صلاه العید ح 2).

طعم یطعم طعما و طعما الشیء:ذاقه.(المنجد).

الاضحیّه:بضمّ الأول و کسره و سکون الضاد بعدها الحاء.الضحیّه و هی شاه یضحّی بها،جمعها أضاحی.(المنجد).

لأنّ المعصومین علیهم السّلام کانوا کذلک،کما فی الروایات المنقوله(راجع الوسائل:ج 5 ص 113 ب 12 من أبواب صلاه العید).

أی الفرق الاعتباریّ مضافا الی النصّ ظاهر،لأنّ عید الفطر ظاهر فی الإفطار قبل الخروج الی صلاه الفطر،بخلاف الأضحی فإنّ ذبح الضحیّه یکون بعد صلاه العید عند أکثر الناس.

الفطر-بفتح الفاء-مصدر من فطر یفطر فطرا و فطرا و فطورا الصائم:أکل أو شرب،و هو یأتی من بابی ضرب و کتب.(المنجد).

الفطر-بکسر الفاء و سکون الطاء-:عید الفطر،و هو عید المسلمین بعد صوم رمضان.(المنجد).

الحلو-بضمّ الحاء و سکون اللام-:ضدّ المرّ.و المراد هنا:استحباب الإفطار بشیء حلو،مثل الرطب أو الزبیب أو الأغذیه الحلوه،للتأسّی بالنبیّ و الأئمه علیهم السّلام،فإنّهم کانوا یفطرون بأشیاء حلو.
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الإفطار فیه علی التربه(1)المشرّفه محمول علی العلّه(2)جمعا.


[یکره التنفّل قبلها]

(و یکره التنفّل قبلها) (3)بخصوص القبلیه(4)، (و بعدها) إلی الزوال بخصوصه(5)للإمام و المأموم (إلاّ بمسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله) فإنّه یستحبّ أن یقصده(6)الخارج إلیها و یصلّی به رکعتین قبل خروجه للاتّباع.

و المراد من الروایه الشاذّه هی المنقوله فی الوسائل:

عن علیّ بن محمّد النوفلی قال:قلت لأبی الحسن علیه السّلام:إنّی أفطرت یوم الفطر علی طین و تمر،فقال لی:جمعت برکه و سنّه.(الوسائل:ج 5 ص 114 ب 13 من أبواب صلاه العید ح 1).

و المراد من الطین:هو التربه الحسینیه،و إلاّ فأکل الطین حرام.و قال الشارح رحمه اللّه:

إنّ هذه الروایه تحمل علی الذی فیه مرض فاستشفی بالتربه.

الجارّ و المجرور یتعلّق بقوله:«محمول»،و العلّه بمعنی السقم و المرض.

قوله«جمعا»مفعول له،و تعلیل لهذا الحمل،و هذا هو الجمع التبرّعی فی اصطلاح العلماء،فاستحباب الإفطار بالحلو یختصّ بالأشخاص السالمین،و استحباب الإفطار بالتربه الحسینیه یختصّ بالمریض.

یعنی یکره إقامه صلاه النافله قبل صلاه العید و بعدها الی الظهر.

یعنی أنّ الکراهه هنا بعنوان کونها قبل صلاه العید،و لا ینافی کونها مکروهه بعنوان آخر أیضا،مثل صلاه النافله قبل ذهاب شعاع الشمس،کما قدّمنا کراهه النافله بعد طلوع الشمس الی ذهاب شعاعها،فاذا صلّی فی زمان کذا قبل صلاه العید اجتمعت فیها کراهتان.

الضمیر فی قوله«بخصوصه»یرجع الی البعد.یعنی تکره النافله خصوصا للإمام و المأموم بعد صلاه العید،و یظهر ذلک من القرائن.

الضمیر فی قوله«یقصده»یرجع الی المسجد،و فی«إلیها»یرجع الی الصلاه.

و المعنی هکذا:یستحبّ للّذی یخرج الی الصلاه فی مکان آخر أن یقصد مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و یدخل و یصلّی الرکعتین فیه،ثمّ یتوجه الی صلاه العید،فالنافله
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نعم لو صلّیت فی المساجد لعذر أو غیره استحبّ صلاه التحیه للداخل و إن کان(1)مسبوقا و الإمام یخطب لفوات الصلاه المسقط(2)للمتابعه


[یستحبّ التکبیر عقیب أربع]

(و یستحبّ التکبیر) (3)فی المشهور،و قیل:یجب(4)للأمر به (فی الفطر(5) عقیب أربع) صلوات (أولها المغرب(6)لیلته،و فی الأضحی(7)عقیب خمس عشره) صلاه للناسک (بمنی،و) عقیب (عشر بغیرها(8)) ،و بها لغیره(9)

هکذا قبل الصلاه لا کراهه فیها،للاتّباع برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فإنّه فعل ذلک کما روی.(راجع الوسائل:ج 5 ص 102 ب 7 من أبواب صلاه العید ح 10).

بأن تأخّر و تمّ صلاه الإمام فدخل المسجد و الإمام یخطب تستحبّ له نافله التحیه للمسجد.

قوله«المسقط»صفه للفوات،فإنّ الصلاه فاتت فلا تجب المتابعه فتجوز صلاه التحیه.

أی تستحبّ التکبیرات عقیب أربع صلوات واجبه کما سیأتی،و هی:صلاه المغرب و العشاء فی لیله الفطر،و صلاه الصبح و صلاه العید.

و القول بالوجوب عن السیّد المرتضی فی الانتصار و أبی علیّ و ابن حمزه و سلاّر.و المراد من الأمر قوله تعالی: وَ اذْکُرُوا اللّٰهَ فِی أَیّٰامٍ مَعْدُودٰاتٍ (البقره:203)فسّروها بالتکبیر و الأمر للوجوب.

أی فی عید الفطر.

یعنی اولی الصلوات الأربع صلاه المغرب،و الثانیه هی العشاء،و الثالثه صلاه الصبح،و الرابعه صلاه العید.

یعنی و یستحبّ التکبیر فی عید الأضحی عقیب خمس عشره صلاه لمن کان ناسکا فی منی،و عقیب عشر صلوات لمن کان فی غیر منی،أو کان فی منی لکن غیر ناسک فیها،مثل الأشخاص الذین یسکنون فیها بغیر نسک.

الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع الی منی.یعنی لمن کان فی غیر منی.

قوله«و بها لغیره».یعنی لمن کان فی منی و هو غیر ناسک،فالضمیر فی«بها» یرجع الی منی،و الضمیر فی«لغیره»یرجع الی الناسک.
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(أولها(1)ظهر یوم النحر(2)) و آخرها صبح آخر التشریق(3)،أو ثانیه(4)، و لو فات بعض هذه الصلوات کبّر مع قضائها،و لو نسی التکبیر خاصّه أتی به(5)حیث ذکر (و صورته:«اللّه أکبر،اللّه أکبر،لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر، اللّه أکبر علی ما هدانا»و یزید فی) تکبیر (الأضحی) علی ذلک (اللّه أکبر)

یعنی أول التکبیرات من صلاه الظهر فی یوم عید الأضحی،و آخرها بعد صلاه الصبح من آخر أیّام التشریق من کان بمنی ناسکا.

فالخمسه عشر تتحقّق کذلک بصلاتی الظهرین فی یوم العید،و خمس صلوات یومیه فی الحادی عشر،و خمس صلوات یومیه فی الثانی عشر،فالمجموع اثنا عشر،و الصلوات الثلاث فی العشاءین و الصبح من الیوم الثالث عشر،فذلک خمس عشره.

و أمّا من لم یکن فی منی مثل الساکنین فی سائر البلدان و النقاط،أو کان بمنی لکن لم یشتغل بالنسک،بل کان ساکنا فیها،فاستحباب التکبیرات بعد عشر صلوات تبدأ من ظهر یوم عید الأضحی و تنتهی بعد صلاه الصبح من الیوم الثانی عشر.

المراد من«یوم النحر»هو یوم العید،لوقوع النحر و الذبح فیه،و سمّی یوم النحر مجازا.

أی أیام التشریق،و هی:الحادی عشر،و الثانی عشر،و الثالث عشر من شهر ذی الحجّه،و سیأتی وجه التسمیه بذلک فی باب الحجّ إن شاء اللّه تعالی.

قوله«آخرها صبح آخر التشریق»یعنی آخر التکبیرات الخمس عشره للناسک بمنی صلاه الصبح للیوم الثالث عشر.

أی آخر التکبیرات بعد صلاه عشر لمن لم یکن بمنی،أو کان فیها غیر ناسک هو صلاه الصبح من الیوم الثانی من أیام التشریق.و الضمیر فی قوله«ثانیه» یرجع الی التشریق،و قد أوضحنا ذلک آنفا.

یعنی لو نسی التکبیرات فقط لا الصلاه فمتی تذکّر یکبّر بدون أن یکون عقیب الصلاه.
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(علی ما رزقنا من بهیمه الأنعام) و روی فیهما(1)غیر ذلک بزیاده و نقصان، و فی الدروس اختار:«اللّه أکبر»ثلاثا(2)،لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر الحمد للّه علی ما هدانا،و له الشکر علی ما أولانا»و الکلّ جائز،و ذکر اللّه حسن علی کلّ حال. (و لو اتفق عید و جمعه تخیّر القرویّ(3)) الذی حضرها(4) فی البلد من قریه قریبه کانت أم بعیده (بعد حضور العید فی حضور(5) الجمعه) فیصلّیها واجبا و عدمه(6)،فتسقط و یصلّی الظهر،فیکون وجوبها(7)علیه تخییریا،و الأقوی عموم(8)التخییر لغیر الإمام،

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی العیدین.یعنی وردت التکبیرات فی العیدین علی غیر ما ذکره المصنّف هنا،ففی بعض الروایات أقل ممّا ذکر،و فی بعضها أزید ممّا ذکر.(راجع الوسائل:ج 5 ص 122-124 ب 20 و 21 من أبواب صلاه العید).

یعنی قال المصنّف فی کتابه الدروس بأنّه یقول:اللّه أکبر ثلاث مرّات،ثمّ یقول:

لا إله إلاّ اللّه...الی آخره.

القرویّ:أی المنسوب الی القریه،و هی بفتح القاف و سکون الراء.(المنجد).

و المراد منه هنا الذی حضر من أطراف البلد للشرکه فی صلاه العید.

الضمیر فی قوله«حضرها»یرجع الی الصلاه.

الجارّ یتعلّق بقوله«تخیّر».یعنی أنّ القرویّ الذی حضر فی البلد لصلاه العید و هو المصادف لیوم الجمعه یتخیّر فی حضوره لصلاه الجمعه و عدمه.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الحضور،و فاعل«تسقط»مستتر یرجع الی الجمعه.یعنی فتسقط الجمعه عنه اذا حضر لصلاه العید.

أی فیکون وجوب صلاه الجمعه علی القرویّ واجبا تخییریا لا عینیا.

یعنی أنّ الأقوی کون الناس مخیّرین فی الحضور لصلاه الجمعه و عدمه،بلا فرق بین الحضریّ و القرویّ لغیر الإمام،فإنّه یجب علیه الحضور لإقامه الجمعه،فلو حضر الناس بمقدار النصاب اقیمت صلاه الجمعه،و إلاّ فلا.
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و هو(1)الذی اختاره المصنّف فی غیره،أمّا هو(2)فیجب علیه الحضور، فإن تمّت الشرائط صلاّها،و إلاّ سقطت عنه،و یستحبّ له إعلام الناس بذلک(3)فی خطبه العید.


[صلاه الآیات]


اشاره

(و منها:(4)صلاه الآیات)



[سببها]

جمع آیه و هی العلامه،سمّیت بذلک الأسباب المذکوره(5)لأنّها علامات علی أهوال الساعه(6)،و أخاویفها،و زلازلها،و تکویر(7)

أی الحکم بالتخییر للعموم هو مختار المصنّف فی غیر هذا الکتاب،و الضمیر فی «غیره»یرجع الی هذا الکتاب.

یعنی أمّا الإمام فیجب علیه الحضور،فلو تمّت الشرائط صلّی الجمعه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو التخییر.یعنی یجب علی الإمام أن یعلم الناس أنهم مخیّرون فی الحضور للجمعه و عدمه.

صلاه الآیات

الضمیر فی قوله«و منها»یرجع الی الصلوات فی قوله فی أول الفصل السادس «فی بقیه الصلوات».

قوله«الأسباب المذکوره»نائب فاعل لقوله«سمّیت»و المراد منها الآیات التی سیذکرها المصنّف بقوله«و هی الکسوفان...الی آخره».یعنی أنّ الأسباب التی توجب إتیان صلاه الآیات سمّیت بها،لأنّ الآیات جمع آیه،و هی بمعنی العلامه، و الأسباب الموجبه للصلاه هی علامات و آیات من علائم القیامه و أخاویفها و زلازلها.

الهول-من هال یهول هولا-الفزع.(المنجد).و قوله«الساعه»یعنی یوم القیامه.(المنجد).فإنّ من أسامیها الساعه فی قوله تعالی: یَسْئَلُونَکَ عَنِ السّٰاعَهِ (النازعات:42)یعنی عن القیامه.

فإنّ من علائم القیامه تکویر الشمس کما فی قوله تعالی: إِذَا الشَّمْسُ کُوِّرَتْ* وَ إِذَا النُّجُومُ انْکَدَرَتْ (التکویر:1 و 2).
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الشمس،و القمر، (و) الآیات التی تجب لها الصلاه (هی الکسوفان) کسوف الشمس،و خسوف القمر،ثنّاهما(1)باسم أحدهما تغلیبا،أو لإطلاق الکسوف علیهما حقیقه(2)،کما یطلق الخسوف علی الشمس أیضا،و اللام للعهد الذهنی و هو الشائع من کسوف النیّرین(3)،دون باقی الکواکب،و انکساف الشمس(4)بها (و الزلزله(5)) و هی رجفه الأرض (و الریح السوداء أو الصفراء،و کلّ مخوّف سماویّ) کالظلمه السوداء أو الصفراء المنفکّه(6)عن الریح،

یعنی أنّ المصنّف أتاهما بلفظ التثنیه بقوله«کسوفان»إمّا للتغلیب و هو الذی تغلّب أحد الأمرین باسم أحدهما،کما فی الظهرین یطلق لصلاه الظهر و العصر، و کما فی الجمعتین یطلق لصلاه الظهر و الجمعه،فکذلک هنا أتی بالکسوفین و أراد کسوف الشمس و خسوف القمر للتغلیب.

یعنی یطلق اسم الکسوف بالخسوف و بالعکس حقیقه و لو اشتهر الکسوف فی الشمس و بالعکس.

المراد بالنیّرین هو الشمس و القمر.یعنی أنّ اللام فی الکسوفین للعهد، و المعروف کسوف الشمس و القمر،لا الکسوف من سائر الکواکب و لو صدق علیها أیضا.

أی و دون کسوف الشمس بسبب حیلوله سائر الکواکب،فالکسوف کذلک لا یوجب الصلاه،کما قیل فی تعریف الکسوف:هو حیلوله القمر بین الأرض و الشمس،و فی تعریف الخسوف:هو حیلوله الأرض بین الشمس و القمر.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الکواکب.

هذا هو الثالث من الآیات الموجبه للصلاه.و الزلزله مصدر رباعیّ وزان دحرج من زلزل یزلزل زلزله زلزالا و زلزالا و زلزالا اللّه الأرض:أرجفها.

(المنجد).

قوله«المنفکّه»صفه لقوله«و الظلمه السوداء أو الصفراء».یعنی تحصل الظلمه کذلک عن الریح،بمعنی أنّ الظلمه من أثر الریح.
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و الریح(1)العاصفه زیاده علی المعهود و إن انفکّت(2)عن اللونین،أو اتصفت بلون ثالث.

و ضابطه:ما أخاف معظم(3)الناس،و نسبه الأخاویف(4)إلی السماء باعتبار کون بعضها فیها،أو أراد بالسماء مطلق العلوّ،أو المنسوبه إلی خالق السماء و نحوه(5)،لإطلاق(6)نسبته إلی اللّه تعالی کثیرا.و وجه

بالجرّ،عطفا علی قوله«کالظلمه».یعنی و کالریح الشدیده المخوّفه الخارقه للعاده.

یعنی أنّ الریح العاصفه الخارقه للعاده توجب الصلاه و لو لم یحصل منها الصفراء و السوداء.

أی الضابط الموجب للصلاه هو المخوّف لأکثر الناس،و لا اعتبار للمخوّف القلیل.

جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ الأسباب الموجبه للصلاه لیست سماویه مثل الزلزله فکیف قال المصنّف«کلّ مخوّف سماوی»؟فأجاب الشارح رحمه اللّه بثلاثه أجوبه:

الأول:کون بعض المخوّف سماویا فغلب غیره بالسماوی تغلیبا.

الثانی:أنّ المراد من السماء لیس هو الفلک،بل مطلق العلوّ الشامل فوق رأس الإنسان،مثل:الظلمه و الریح السوداء و الصفراء و غیر ذلک،فتبقی الزلزله فیغلبها غیرها.

الثالث:المراد من المخوّف السماوی هو المنسوب الی خالق السماء،کما هو الشائع من نسبه ما یستند الی خالق السماء بالسماوی،مثل آفه سماویه،و بلاء سماوی، و هکذا فی المقام،فالمراد من المخوّف السماوی هو المخوّف الإلهی.

أی و نحو خالق السماء،مثل:مالک السماء،جاعل السماء،فاطر السماء...الخ.

هذا تعلیل لنسبه المخوّف السماوی الی خالق السماء.بأنّ کثیرا ما ینسب السماوی الی الخالق،مثلا اذا قیل:آفه سماویه یفهم منها الناس الآفه التی من جانب اللّه تعالی.و الضمیر فی«نسبته»یرجع الی السماوی.

ص :367





وجوبها(1)للجمیع صحیحه زراره عن الباقر علیه السّلام المفیده(2)للکلّ، و بها(3)یضعّف قول من خصّها بالکسوفین،أو أضاف إلیهما شیئا مخصوصا کالمصنّف فی الألفیه.


[هذه الصلاه رکعتان]

و هذه الصلاه(4)رکعتان فی کلّ رکعه سجدتان،و خمس رکوعات، و قیامات،و قراءات، (و یجب فیها:(5)النیه،و التحریمه،و قراءه الحمد)

یعنی و الدلیل علی وجوب صلاه الآیات لجمیع الأسباب المذکوره هو صحیحه زراره عن الباقر علیه السّلام،و هی المنقوله فی الوسائل:

عن زراره و محمّد بن مسلم قالا:قلنا لأبی جعفر علیه السّلام:هذه الریاح و الظلم التی تکون هل یصلّی لها؟فقال:کلّ أخاویف السماء من ظلمه أو ریح أو فزع فصلّ له صلاه الکسوف حتی یسکن».(الوسائل:ج 5 ص 144 ب 2 من أبواب صلاه الکسوف ح 1).

قوله«المفیده»صفه ل«صحیحه»و هی بالرفع.یعنی أنّها أفادت وجوب الصلاه للجمیع.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الصحیحه.یعنی و بسببها یضعّف قول من خصّ الصلاه بالکسوفین مثل أبی الصلاح الحلبی،و کذلک قول من أضاف إلیهما شیئا مثل الزلزله،و الریح الصفراء و السوداء مثل المصنّف فی الألفیه.

أی أنّ صلاه الآیات رکعتان،یجوز إتیانهما علی نحوین:الأول-و هو الأفضل-فی کلّ رکعه سجدتان و خمسه رکوعات،و خمسه قیامات و خمسه قراءات،و سوره الحمد و سوره فی کلّ رکعه منها،بأن ینوی و یکبّر تکبیره الإحرام و یقرأ الحمد و سوره کامله و یرکع ثمّ یقوم و یقرأ الحمد و سوره و یرکع و یقوم الی خمس مرّات ثمّ یسجد،و یفعل کذلک فی الرکعه الثانیه و یتشهّد فی الثانیه و یسلّم.فیجمع فی الرکعتین عشر قراءات حمد و سوره و عشره رکوعات و عشره قیامات و أربع سجدات و تشهّد و سلام.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی صلاه الآیات،فیجب فیها النیه و التکبیره مثل سائر الصلوات.
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(و سوره،ثمّ الرکوع،ثمّ یرفع) رأسه منه(1)إلی أن یصیر قائما مطمئنّا، (و یقرأهما) هکذا (خمسا ثمّ یسجد سجدتین(2)) ،ثمّ یقوم (إلی الثانیه و یصنع کما صنع أولا) هذا هو الأفضل. (و یجوز) له الاقتصار علی (قراءه بعض السوره) (3)و لو آیه (لکلّ رکوع،و لا یحتاج إلی) قراءه (الفاتحه إلاّ فی القیام الأول) (4)و متی اختار التبعیض (فیجب إکمال سوره فی کلّ رکعه مع الحمد مرّه(5)) بأن یقرأ فی الأول الحمد و آیه،ثمّ یفرّق الآیات علی باقی القیامات بحیث یکملها(6)فی آخرها، (و لو أتمّ(7)مع الحمد فی رکعه سوره) أی قرأ فی کلّ قیام منها الحمد و سوره تامّه (و بعّض فی) الرکعه (الاخری) کما ذکر (جاز،بل لو أتمّ السوره(8)فی بعض الرکوعات،)

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الرکوع،و المراد منه هو الرکوع الأول.

أی سجدتی الرکعه الاولی.

و هذا هو القسم الثانی من نحوی إتیان صلاه الآیات،و هو أن یقرأ الحمد و یقسّم سوره کامله علی خمس أجزاء،و یرکع لکلّ جزء من السوره،و یشترط إتمام سوره کامله فی مجموع الرکوعات،أو إتمام سوره کامله فی بعض الرکوعات و التقسیم فی البعض الآخر،لکن لو أتمّ سوره فی الرکوع تجب قراءه الحمد بعد القیام من الرکوع کما ستأتی الإشاره إلیه.

فلا یقرأ الحمد إلاّ بعد النیه و تکبیره الإحرام.

قوله«مرّه»قید للحمد.یعنی فلیس فی هذه الکیفیه إلاّ حمد واحد.

الضمیر فی قوله«یکملها»یرجع الی السوره،و فی«آخرها»یرجع الی الرکوعات.

هذه کیفیه خاصّه من نحوی إتیان صلاه الآیات،و هی قراءه خمس مرّات الحمد و خمس سور و خمس رکوعات فی الرکعه الاولی مثلا،و قراءه الحمد و تقسیم السوره الی خمس رکوعات فی الرکعه الثانیه،أو بالعکس.

و هذه أیضا کیفیه اخری فی إتیان صلاه الآیات،بأن یقرأ الحمد و السوره
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(و بعّض فی آخر جاز) .

و الضابط:أنه(1)متی رکع عن سوره تامّه،وجب فی القیام عنه الحمد، و یتخیّر بین إکمال سوره معها(2)و تبعیضها،و متی رکع عن بعض سوره تخیّر فی القیام بعده بین القراءه من موضع القطع و من غیره(3)من السوره متقدّما و متأخّرا،و من غیرها(4)،و تجب إعاده الحمد فیما عدا الأول(5)مع

کامله،ثمّ یرکع و یقوم،و یقرأ الحمد و یقسّم السوره الی باقی الرکوعات،أو یقرأ سوره کامله فی أحد من الرکوعات و یقسّم السوره الی الباقی،لکن فی أیّ رکوع قرأ سوره کامله تجب قراءه الحمد بعد القیام عنه.

أی اذا قرأ المصلّی سوره کامله فی أیّ رکعه کانت یجب علیه أن یقرأ الحمد بعد القیام من رکوعها.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع الی قراءه الحمد،و فی«تبعیضها»یرجع الی السوره.

أی من غیر موضع القطع بأن قرأ فی الرکوع الأول أول آیه من سوره،ثمّ قرأ فی الرکوع الثانی آخر آیه من السوره،و اللام فی قوله«من السوره»للعهد.یعنی یجوز قراءه آیه من هذه السوره من غیر موضع القطع.

و کذا یجوز قراءه آیه من غیر السوره التی قرأها.

المراد من الأول هو قراءه آیه من موضع القطع من سوره،ففیه لا یجب إعاده الحمد،لکن فیما عداه و هو قراءه آیه من غیر موضع القطع من السوره متقدّما أو متأخّرا،أو قراءه آیه من غیر السوره التی قطعها،ففی کلّ تلک الأقسام یجب إعاده الحمد.

توضیح:إنّ فی المقام صور:

الاولی:أن یقرأ الحمد و آیه من سوره،مثل آیه«قل هو اللّه أحد»من سوره التوحید،فرکع و قام،فلو أراد أن یقرأ من موضع القطع من سوره التوحید و هو «اللّه الصمد»فلا یجب قراءه الحمد ثانیه.

و الثانیه:أن یقرأ الحمد و مقدار من السوره،مثل«قل هو اللّه أحد*اللّه الصمد»
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احتمال عدم الوجوب فی الجمیع(1).و یجب مراعاه سوره فصاعدا فی الخمس(2)،و متی سجد(3)وجب إعاده الحمد سواء کان سجوده عن سوره تامّه أم بعض سوره کما لو(4)کان قد أتمّ سوره قبلها(5)فی الرکعه، ثمّ(6)له أن یبنی علی ما مضی،أو یشرع فی غیرها(7)،فإن بنی علیها

فقطع و رکع و قام و أراد أن یقرأ آیه من التوحید متقدّمه من موضع القطع مثل «قل هو اللّه أحد»فیجب علیه حینئذ قراءه سوره الحمد ثانیه.

و الثالثه:أن یقرأ الحمد و مقدارا من التوحید،مثل«قل هو اللّه أحد*اللّه الصمد» فقطع و رکع و قام فأراد أن یقرأ آیه متأخّره من موضع القطع مثل«کفوا أحد» ففیها أیضا یجب قراءه الحمد ثانیه.

و الرابعه:أن یقرأ الحمد و مقدارا من التوحید مثل«قل هو اللّه أحد*اللّه الصمد» فقطع و رکع و قام فأراد أن یقرأ آیه من سوره القدر،ففی هذه الصوره أیضا تکون قراءه سوره الحمد واجبه.

هذا احتمال من الشارح رحمه اللّه بعدم وجوب قراءه الحمد فی جمیع الصور المذکوره.

یعنی یجب مراعاه قراءه سوره کامله فی الرکوعات الخمس.

یعنی و متی سجد للرکعه الاولی و قام للرکعه الثانیه یجب علیه أن یقرأ سوره الحمد،بلا فرق بین أن یقطع السوره فی آخر رکوع الرکعه الاولی أم لا.

هذا توضیح بأنه کیف یمکن أن یبعّض سوره و یرکع و یسجد؟فأجاب بأنه یمکن اذا أتمّ سوره کامله قبل الآیه التی قرأ بها و رکع.

و الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع الی السوره التی بعّضها فی قوله«أم بعض سوره».قوله«فی الرکعه»یتعلّق ب«أتمّ»،و المراد هو الرکعه الاولی.

قوله«ثمّ»عطف علی قوله«وجب إعاده الحمد».یعنی إذا سجد للرکعه الاولی و قام للرکعه الثانیه وجب إعاده الحمد،ثمّ له أن یبنی علی ما مضی،بمعنی أن یقرأ باقی الآیات من السوره التی قرأ آیات منها فی الرکعه الاولی،أو یشرع فی سوره اخری.

الضمیر فی قوله«فی غیرها»یرجع الی السوره الماضیه فی الرکعه الاولی.

ص :371





وجب سوره غیرها کامله فی جمله الخمس(1).


[یستحبّ القنوت عقیب کلّ زوج]

(و یستحبّ القنوت عقیب کلّ زوج) من القیامات(2)تنزیلا لها منزله الرکعات،فیقنت قبل الرکوع الثانی و الرابع(3)و هکذا، (و التکبیر(4) للرفع من الرکوع) فی الجمیع عدا الخامس و العاشر من غیر(5)تسمیع، و هو(6)قرینه کونها غیر رکعات (و التسمیع) و هو قول:«سمع اللّه لمن حمده» (فی الخامس(7)و العاشر خاصّه) تنزیلا(8)للصلاه منزله رکعتین.

هکذا(9)ورد

یعنی فلو قرأ باقی الآیات من السوره الماضیه فی الرکعه الثانیه یجب علیه قراءه سوره کامله فی ضمن الرکعات الخمس لأنه کما مرّ یجب قراءه سوره کامله فی کلّ من الرکعتین بأیّ نحو کان.

المراد من«القیامات»هو المجموع من القیامات العشره فی الرکعتین،فإذا یوجد فی الرکعه الاولی قنوتان،و فی الرکعه الثانیه ثلاث قنوتات.

و هذان یوجدان فی الرکعه الاولی،فیبقی للثانیه ثلاثا منها.

بالرفع،عطفا علی القنوت فی قوله«و یستحبّ القنوت».یعنی و یستحبّ القنوت کما مرّ،و کذا التکبیر حین الرجوع من الرکوع،لکن لا یقول«سمع اللّه لمن حمده»عند التکبیرات إلاّ عند التکبیر الخامس و العاشر.

الجارّ متعلّق بالتکبیر.یعنی یستحبّ التکبیر بدون التسمیع.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی غیر التسمیع،و الضمیر فی«کونها»یرجع الی الرکوعات.یعنی عدم استحباب قول التسمیع به فی التکبیرات قرینه علی أنّ الرکوعات لا تعدّ رکعات.

أی فی الرکوع الخامس و الرکوع العاشر.

یعنی أنّ قول التسمیع فی الرکوع الخامس و الرکوع العاشر کأنّ هذه الصلاه بمنزله الرکعتین.

یعنی کما ذکرنا فی استحباب القنوت فی کلّ زوج من الرکوعات،و استحباب
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النصّ(1)بما یوجب اشتباه حالها،و من ثمّ حصل(2)الاشتباه لو شکّ فی

التسمیع فی الرکوع الخامس و العاشر ورد النصّ بهما،و هو یوجب اشتباه حال هذه الصلاه بأنّها لو کانت رکعتین فلم یقرأ القنوت فی الزوج من الرکوعات؟ و لو لم تکن رکعتین فلم لا یجوز التسمیع بعد کلّ من الرکوعات؟

و المراد من النصّ هو المنقول فی الوسائل:

عن زراره و محمّد بن مسلم قالا:سألنا أبا جعفر علیه السّلام عن صلاه الکسوف کم هی رکعه أو کیف نصلّیهما؟فقال:هی عشر رکعات،و أربع سجدات تفتتح الصلاه بتکبیره،و ترکع بتکبیره،و ترفع رأسک بتکبیره،إلاّ فی الخامسه التی تسجد فیها، و تقول:سمع اللّه لمن حمده،و تقنت فی کلّ رکعتین قبل الرکوع،فتطیل القنوت و الرکوع علی قدر القراءه و الرکوع و السجود،فإن فرغت قبل أن ینجلی فاقعد (فأعد-خ ل)و ادع اللّه حتّی ینجلی،فإن انجلی قبل أن تفرغ من صلاتک فأتمّ ما بقی،و تجهر بالقراءه.قال:قلت:کیف القراءه فیها؟فقال:إن قرأت سوره فی کلّ رکعه فاقرأ فاتحه الکتاب،فإن نقصت من السور شیئا فاقرأ من حیث نقصت، و لا تقرأ فاتحه الکتاب.قال:و کان یستحبّ أن یقرأ فیها بالکهف و الحجر،إلاّ أن یکون إماما یشقّ علی من خلفه،و إن استطعت أن تکون صلاتک بارزا لا یجنّک بیت فافعل،و صلاه کسوف الشمس أطول من صلاه کسوف القمر،و هما سواء فی القراءه و الرکوع و السجود.(الوسائل:ج 5 ص 150 ب 7 من أبواب صلاه الکسوف ح 6).

فإنّ الملاحظه فی قوله«عشر رکعات»تفید کونها عشر رکعات،و فی قوله«إلاّ فی الخامسه التی تسجد فیها و تقول:سمع اللّه لمن حمده»تفید کونها رکعتین،فلذلک قال الشارح رحمه اللّه«بما یوجب اشتباه حالها».

أی و من حصول الاشتباه فی کونه رکعتین أو أزید حصل الاشتباه فی حکم الشکّ فی عدد الرکوعات،بأنه لو کان عشر رکعات فلا یبطل الشکّ فیها،و لو کان رکعتین فیحکم ببطلان الشکّ فی عدد الرکعتین فقط و البناء علی الأقلّ.

و بعباره اخری:لو قیل بأنّ الصلاه أزید من الرکعتین فاذا لو شکّ فی عدد
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عددها(1)نظرا(2)إلی أنها ثنائیه(3)أو أزید(4).

و الأقوی أنها فی ذلک(5)ثنائیه،و أنّ

الرکوعات فلیبنی علی الأکثر عملا بالعامّ الذی قال علیه السّلام«متی ما شککت فخذ علی الأکثر»،و لو قیل بکونها رکعتین فعند الشکّ فی الرکوعات و بقاء محلّها یأتیها و لا یبنی علی الأکثر.فتأمّل فی معنی العباره فإنّها غیر مستوفاه فی المراد، و أنّی قد رجعت الی الحواشی فما وجدت شرحا فی خصوص العباره،فإنّه لو قلنا بکونها أزید من الرکعتین و شکّ فی الرکوعات فما وظیفه الشاکّ؟فإنّ الشارح رحمه اللّه یبیّن نظره بقوله«و الأقوی أنّها فی ذلک ثنائیه...الی آخره».و أمّا غیر الأقوی بأنها أزید من الثنائیه فبأیّ حکم من الشکوک یعمل؟فقد سکت عن ذلک رحمه اللّه.

*من حواشی الکتاب:یمکن أن یقال:لو کانت رکوعات لم تدلّ علی أنّ الصلاه عشر رکعات،إذ الرکعه لا تتمّ بالرکوع وحده،فیقوی حینئذ وجه الأقوی.

و أیضا شمول أحادیث الشکّ الدالّه علی البناء علی الأکثر،و الاحتیاط للرکوعات بعید کلّ البعد.(حاشیه الشیخ جعفر کاشف الغطاء رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«فی عددها»یرجع الی الرکوعات.

قوله«نظرا»مفعول له،و تعلیل لحصول الاشتباه فی حکم الشکّ.

فلو کانت ثنائیه و شکّ فی عدد الرکوعات و لم یتجاوز المحلّ یبنی علی الاقلّ و یأتی بالرکوع المشکوک لأنّه من الأفعال.

و لو کانت صلاه الآیات أزید من الرکعتین بل کان کلّ رکوع فیها محسوبا برکعه فعند الشکّ یبنی علی الأکثر،و یعمل بما یقتضیه الشکّ کما فی شکوک سائر الصلوات،للأحادیث الوارده بأنه اذا شککت فابنی علی الأکثر.(راجع الوسائل:

ج 5 ص 317-319 ب 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه).

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی حکم الشکّ فی رکوعات صلاه الآیات بأنها بالنسبه الی حکم الشکّ من الصلاه الثنائیه و الرکوعات أفعال،فلو لم یتجاوز المحلّ یبنی علی الأقل و یأتیها،و بالنسبه الی عدد الرکعات یحکم ببطلان الصلاه عند الشکّ
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الرکوعات(1)أفعال،فالشکّ فیها(2)فی محلّها یوجب فعلها،و فی عددها(3)یوجب البناء علی الأقلّ،و فی عدد(4)الرکعات مبطل.

(و قراءه) السور (الطوال) (5)کالأنبیاء و الکهف (مع السعه) (6)، و یعلم ذلک(7)

فی عددها،کما هو فی سائر الصلوات الثنائیه.و الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی صلاه الآیات.و المشار إلیه فی«ذلک»هو الشکّ.

یعنی و بعد الحکم بکونها ثنائیه فالرکوعات العشر فیهما من أفعال الرکعه،مثل أفعال الرکعات فی سائر الصلوات.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الأفعال،و کذلک الضمیران فی«محلّها»و «فعلها»یرجعان الی الأفعال.

عطف علی«فیها»،و الضمیر فی«عددها»یرجع الی الرکوعات.یعنی فلو شکّ فی عدد الرکوعات فیبنی علی الأقلّ.

یعنی لو شکّ فی عدد الرکعات فیحکم بالبطلان،فعلی هذا لو شکّ فی الرکوع الذی ینتهی الی الشکّ فی الرکعه،مثل الشکّ فی الرکوع الخامس و السادس،بمعنی أنه یسجد بعد الرکوع الخامس و هذا رکوع سادس،أو لم یسجد بعده و هو رکوع خامس،فالشکّ فی الرکوع کذلک یوجب بطلان صلاته.

قوله«قراءه الطوال»عطف علی التسمیع و معطوفه.یعنی یستحبّ قراءه السور الطوال،کسوره الأنبیاء و سوره الکهف.

و الطوال-بکسر الطاء و بعده الواو الخفیفه-جمع،مفرده طویل،و کذلک یأتی جمعه«طیال»بکسر الطاء أیضا.یعنی یستحبّ قراءه السور الطوال،فهو صفه لموصوف مقدّر و هو السور.

یعنی یستحبّ قراءه الطوال فی صوره سعه وقت صلاه الآیات،بأن علم الکسوف فی مدّه زمان وسیع.

المشار إلیه هو سعه الوقت.یعنی یعلم سعته بثلاث طرق،الأول:الإرصاد، و الثانی:إخبار من یفید قوله الظنّ،و الثالث:إخبار العدلین.
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بالإرصاد(1)،و إخبار من یفید قوله الظنّ الغالب من أهله(2)،أو العدلین(3)،و إلاّ(4)فالتخفیف أولی،حذرا من خروج الوقت خصوصا علی القول بأنّه(5)الأخذ فی الانجلاء.نعم لو جعلناه(6)إلی تمامه اتّجه التطویل،نظرا إلی المحسوس، (و الجهر(7)فیها) و إن کانت نهاریه علی الأصحّ.


[یجهر فی الجمعه و العیدین]

(و کذا یجهر فی الجمعه و العیدین) استحبابا(8)إجماعا.

الإرصاد مصدر من باب الإفعال:الانتظار فی مکان الرصد لأوضاع الشمس و القمر و الکواکب.

الضمیر فی قوله«من أهله»یرجع الی الإرصاد،فهذا هو الطریق الثانی لتشخیص سعه زمان الکسوف،و هو إخبار أهل الرصد الذی یفید قوله الظنّ.

أی إخبار العدلین و لو لم یکونا من أهل الرصد،و هذا هو الطریق الثالث کما ذکرنا.

أی و إن لم یحصل العلم بسعه زمان الکسوف الی قراءه السور الطوال فقراءه السور الخفیفه أولی.

اختلفوا فی خروج وقت صلاه الکسوف علی قولین:

الأول:دخول وقت الصلاه بشروع الکسوف و خروجه بالانجلاء.

الثانی:خروج الوقت بالشروع بالانجلاء،لا الانجلاء کاملا،فعلی القول بالثانی فالتخفیف عند عدم العلم أولی.

یعنی لو اخترنا الوقت الی تمام الانجلاء اتّجه قراءه السوره الطویله لکونه مشاهدا و محسوسا،فلا یتّفق قبل تمام الصلاه.

بالرفع،عطفا علی قراءه الطوال و معطوفه.یعنی یستحبّ الجهر فی صلاه الآیات و لو کانت فی النهار.و مقابل الأصحّ القول بالإخفات فی صلاه الکسوف الواقع فی النهار،و الجهر فی صلاه الخسوف الواقع فی اللیل.

یعنی و کذا یستحبّ الإجهار فی صلاه الجمعه و العیدین،و هو إجماعی.
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[لو جامعت صلاه الآیات الحاضره]

(و لو جامعت) صلاه الآیات (الحاضره) (1)الیومیه (قدّم ما شاء) منهما مع سعه وقتهما، (و لو تضیّقت إحداهما) خاصّه (قدّمها) أی المضیّقه، جمعا بین الحقّین(2) (و لو تضیّقتا) (3)معا (فالحاضره) مقدّمه،لأنّ الوقت لها بالأصاله،ثمّ إن بقی وقت الآیات صلاّها أداء،و إلاّ(4)سقطت إن لم یکن فرّط فی تأخیر إحداهما(5)،و إلاّ فالأقوی وجوب القضاء، (و لا تصلّی) هذه الصلاه (علی الراحله) (6)و إن کانت معقوله (إلاّ لعذر) (7) کمرض و زمن(8)یشقّ معهما النزول

بالنصب لکونه مفعولا لقوله«و لو جامعت»فاعله«صلاه الآیات».یعنی لو حصل کلاهما فی الذمّه بأن وقع الکسوف بعد الزوال فعلیه صلاتان:الکسوف و الظهر،إذا یتخیّر فی تأدیه أیّهما شاء مع سعه وقتهما.

أی حقّ الصلاه الحضاره و حقّ صلاه الآیات.

بأن وقع الکسوف فی آخر وقت الظهرین من الیوم،فإذا لو أتی بصلاه الآیات یخرج وقت الظهرین،و لو أتی بالظهرین یخرج وقت الکسوف،فالتقدّم لصلاه الظهرین،لأنّ الوقت للحاضره بالأصاله.

فإن لم یبق وقت لإتیان صلاه الآیات،بل انجلی الکسوف فی مدّه إتیان الظهرین تسقط صلاه الآیات عن ذمّته.

الضمیر فی قوله«إحداهما»یرجع الی الحاضره و الآیات.یعنی لو فرّط فی تأخیر الحاضره أو تأخیر صلاه الآیات فخرج وقت الآیات یجب قضاؤها علی الأقوی،و مقابله عدم القضاء لاحتیاج القضاء بأمر جدید و هو لم یسلّم.

الراحله هو المرکوب،وزان عاقله،و لیست التاء للتأنیث،بل للمبالغه،فإنّه یطلق علی المذکّر و المؤنّث.یعنی لا یجوز إتیان صلاه الآیات علی المرکب و لو کانت رجلاه مشدودتان بالعقال.

لکن لو کان مریضا أو غیر قادر من أن ینزل من المرکب فیصلّی علیه.

زمن-بفتح الزاء و المیم-وزان مرض مصدر من زمن یزمن زمنا و زمنه:

أصابته العاهه،تعطیل القوی.(المنجد).
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مشقّه لا تتحمّل عاده فتصلّی(1)علی الراحله حینئذ (کغیرها(2)من الفرائض،و تقضی) هذه الصلاه(3) (مع الفوات وجوبا مع تعمّد الترک(4)، أو نسیانه) بعد العلم بالسبب مطلقا(5)، (أو مع استیعاب الاحتراق(6)) للقرص أجمع (مطلقا) (7)سواء علم به أم لم یعلم حتی خرج الوقت.

أمّا لو لم یعلم به و لا استوعب الاحتراق فلا قضاء و إن ثبت بعد ذلک وقوعه بالبیّنه أو التواتر(8)فی المشهور.و قیل:یجب القضاء مطلقا،

فیصلّی ذوو الأعذار علی الراحله.

الضمیر فی قوله«کغیرها»یرجع الی صلاه الآیات.یعنی أنّه یصلّی علی الراحله کسائر الفرائض.

أی تقضی صلاه الآیات وجوبا لا استحبابا لو فاتت.

أی یجب قضاء صلاه الآیات لو ترکها عمدا،أو نسیانا اذا علم سبب الوجوب و نسی و فاتت.

قوله«مطلقا»إشاره بکون السبب لصلاه الآیات للکسوف التامّ بأن استوعب القرص أم حصل الانکساف بمقدار منه و لو قلیلا،فعند النسیان یجب مطلقا.

الاحتراق:من حرق یحرق حرقا بالمبرد:برده،و حرق الشیء حکّ بعضه ببعض.(المنجد).و المراد هنا تبرید الشمس.و لیس معناه اشتعال النار کما هو أیضا أحد معانی الاحتراق فی اللغه.

و هذا الإطلاق من حیث العلم بالاحتراق و عدمه اذا احترق مستوعبا.بمعنی أنه اذا استوعب الاحتراق و لم یعلم به حتّی انکشف و حصل العلم له بإخبار الناس أو بإخبار العدلین تجب علیه صلاه الآیات.

یعنی اذا لم یستوعب الاحتراق بل حصل الجزئی منه و انکشف و علم به بإخبار العدلین أو بالتواتر لا یجب علیه قضاء صلاه الآیات علی القول المشهور، و مقابله القول بوجوب القضاء استوعب أم لا.
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و قیل:(1)لا یجب مطلقا،و إن تعمّد ما لم(2)یستوعب،و قیل:(3)لا یقضی الناسی ما لم یستوعب،و لو قیل(4)بالوجوب مطلقا فی غیر الکسوفین و فیهما مع الاستیعاب کان(5)قویا،عملا بالنصّ(6)فی الکسوفین،

هذا هو القول الثالث فی المسأله.قوله«مطلقا»فی کلا القولین إشاره الی استیعاب الاحتراق و عدمه.

قوله«ما لم یستوعب»قید لقوله«و إن تعمّد».یعنی لا یجب القضاء فی التعمّد إلاّ فی صوره الاستیعاب،فلو تعمّد بترک الصلاه فی صوره عدم الاستیعاب حتی انجلی فلا قضاء.

هذا قول آخر فی المسأله بأنّ الناس لا یجب علیهم القضاء ما لم یستوعب الاحتراق.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص جمیع الأسباب و الآیات للصلاه،حتی غیر الکسوفین الذی لم یذکره المصنّف،مثل:الزلزله و الظلمه و الریح فی خصوص القضاء للفائته،و هو وجوب القضاء مطلقا،علم بالآیات الموجبه أم لا،ترک الصلاه عمدا أو نسیانا أو جهلا،إلاّ فی الکسوفین ففیهما أیضا لا یجب القضاء مطلقا،إلاّ فی صوره استیعاب الاحتراق.

مثلا:لو لم یعمل بوقوع الزلزله أو الظلمه أو الآثار المخوّفه أو الاستیعاب فی الکسوفین ثمّ علم بها بالبیّنه أو التواتر یجب إتیان صلاه الآیات فی الزلزله، و الذی لا مجال فیه الأداء بنیه الأداء،و فی غیرها بنیه القضاء.

جواب لقوله«و لو قیل».و الدلیل بالتفصیل هو وجود النصّ فی الکسوفین، و الأدلّه العامّه فی غیرهما.

و المراد من النصّ هو المنقول فی الوسائل:

عن الفضل بن یسار و محمّد بن مسلم أنهما قالا:قلنا لأبی جعفر علیه السّلام:أ تقضی صلاه الکسوف من اذا أصبح فعلم،و اذا أمسی فعلم؟قال:إن کان القرصان احترقا کلاهما قضیت،و إن کان إنّما احترق بعضهما فلیس علیک قضاؤه.

(الوسائل:ج 5 ص 154 ب 10 من أبواب صلاه الکسوف ح 1).
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و بالعمومات فی غیرهما(1).


[یستحبّ الغسل للقضاء]

(و یستحبّ الغسل) للقضاء (مع التعمّد و الاستیعاب) و إن ترکها جهلا(2)،بل قیل بوجوبه،


[الأغسال المستحبه]

(و کذا یستحبّ الغسل للجمعه) استطرد(3)هنا ذکر الأغسال المسنونه لمناسبه ما(4).و وقته ما بین طلوع الفجر یومها إلی الزوال،و أفضله(5)ما قرب إلی الآخر،و یقضی بعده إلی آخر السبت کما یعجّله(6)خائف عدم التمکّن منه فی وقته من الخمیس، (و) یومی

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع الی الکسوفین.یعنی و الدلیل علی وجوب القضاء فی غیر الکسوفین مطلقا هو العمل بالعمومات من الأدلّه.

و من الروایات الدالّه علی وجوب قضاء صلاه الآیات أیضا مطلقا هو المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام أنه سئل عن رجل صلّی بغیر طهور أو نسی صلاه لم یصلّها أو نام عنها،قال:یقضیها اذا ذکرها فی أیّ ساعه ذکرها من لیل أو نهار...الحدیث.(الوسائل:ج 5 ص 348 ب 10 من أبواب قضاء الصلوات ح 1).

الأغسال المستحبّه

یستحبّ أن یغسل عند قضاء صلاه الآیات عند التعمّد و الاستیعاب و إن کان ترکه عمدا لجهه الجهل بالوجوب.و قال بعض بوجوب الغسل. 

قوله«استطرد»أی ساق المصنّف کلامه و انتقل الی ذکر الأغسال المندوبه للتناسب،و هی ثلاثه أقسام،أحدها:التناسب الزمانی مثل غسل الجمعه و نحوها،و الثانی:مکانی،مثل الأغسال عند الدخول الی الأمکنه مثل المشاهد المشرّفه.و الثالث:لمناسبه الأفعال یأتی مثاله.

المراد من«مناسبه ما»هو تناسب الأغسال المندوبه بالغسل المندوب فی قضاء صلاه الآیات.

الضمیر فی«أفضله»یرجع الی الغسل،أو الوقت.

أی کما یجوز تقدیم غسل الجمعه لمن یخاف عدم التمکّن فی وقته فی یوم الخمیس.

ص :380







(العیدین،و لیالی فرادی(1)شهر رمضان) الخمس عشره،و هی العدد الفرد من أوله إلی آخره، (و لیله الفطر) أولها، (و لیلتی نصف رجب و شعبان(2)) علی المشهور فی الأول،و المرویّ فی الثانی(3)، (و یوم المبعث) و هو السابع و العشرون من رجب علی المشهور(4)، (و الغدیر) و هو الثامن عشر من ذی الحجّه، (و) یوم (المباهله) و هو الرابع و العشرون من ذی الحجّه علی الأصحّ.و قیل:الخامس و العشرون(5)، (و) یوم (عرفه) و إن لم یکن بها(6)، (و نیروز الفرس) (7).و المشهور الآن(8)أنّه یوم

قوله«لیالی فرادی»فی مقابل لیالی الزوج،و هی خمس عشره لیله،حتی فی صوره کون الشهر ناقصا،لأنّ العدد المذکور یحصل فی لیله التاسع و العشرین.

بفتح النون،فإنّ لفظ«شعبان»غیر منصرف،لوجود علامتی غیر الانصراف فیه،کما أنّ لفظ«رمضان»کذلک.قوله«علی المشهور فی الأول»یعنی لم یحصل لنا روایه فی خصوص استحباب الغسل فی نصف رجب،لکنه مشهور.

وردت الروایه فی استحباب غسل لیله النصف من شعبان،و هی المنقوله فی الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:صوموا شعبان،و اغتسلوا لیله النصف منه،ذلک تخفیف من ربّکم و رحمه.(الوسائل:ج 2 ص 959 ب 23 من أبواب الأغسال المسنونه ح 1).

قوله«علی المشهور»قید لاستحباب الغسل فی یوم المبعث لعدم الروایه فیه،لا لکون المبعث هو السابع و العشرین من رجب.

و فی بعض النسخ«الخامس عشر».و المباهله من بهل:لعن.

یعنی یستحبّ غسل یوم عرفه و إن لم یکن فی عرفه.

النیروز عند الفرس:أول یوم من أیام السنه الشمسیه،یوم الفرح عموما، فارسیه.(المنجد).و الفرس:جیل من الناس،و النسبه(فارسیّ).

یعنی أنّ المشهور فی زماننا هو أول یوم نزول الشمس فی برج الحمل،فإنّ للشمس بروجا کما ذکرها أهل الفنّ،مثل:الحمل،الثور،الجوزاء،السرطان،
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نزول الشمس فی الحمل و هو الاعتدال الربیعی(1)، (و الإحرام) للحجّ أو العمره(2) (و الطواف) (3)واجبا کان أم ندبا، (و زیاره) (4)أحد (المعصومین) .و لو اجتمعوا فی مکان واحد تداخل(5)کما یتداخل باجتماع أسبابه مطلقا.

(و للسعی إلی رؤیه المصلوب(6)بعد ثلاثه) أیام من صلبه

و غیر ذلک،و من أراد المزید فلیراجع الکتب الفلکیه،فقالوا:إنّ الشمس تکون فی أحد البروج،و فی أول فصل الربیع الذی یتساوی فیه اللیل و النهار،و فیه تنزل الشمس فی برج الحمل.

و قد اختلف فی یوم النیروز هل هو أول الاعتدال الربیعی،أو قبله بمقدار خمسه عشر یوما،أو أول الصیف،أو غیر ذلک؟فلذا قال الشارح:و المشهور الآن أنه یوم نزول الشمس فی الحمل.

أی تساوی اللیل و النهار المنسوب بالربیع.

یعنی یستحبّ الغسل للإحرام سواء کان الإحرام للحجّ أو للعمره.

یعنی یستحبّ الغسل للطواف سواء کان الطواف واجبا للحجّ أو العمره،أو مستحبّا کالنیابه عن شخص طلب منه تبرّعا أو لنفسه.کما أنّ الطواف مطلقا من العبادات فیستحبّ الغسل له.

أی یستحبّ الغسل اذا أراد زیاره أحد المعصومین علیهم السّلام.

یعنی لو حصل أسباب استحباب الأغسال المتعدّده-مثل اتفاق یوم المبعث فی یوم الجمعه-و هو یرید الزیاره فیغسل غسلا واحدا بنیه الجمیع،کما أنّ الغسل یتداخل فی سائر الموارد اذا وجب،مثل غسل الحیض و الجنابه الحاصله للمرأه قبل ابتلائها بالحیض.

یعنی یستحبّ الغسل أیضا لمن یذهب الی رؤیه المقتول مصلوبا بعد ثلاثه أیّام من صلبه.فلو سعی الی رؤیته قبل ثلاثه أیّام لا یستحبّ الغسل،کما اذا ذهب إلیه حین الصلب أو بعد یوم الصلب.
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مع الرؤیه(1)،سواء فی ذلک مصلوب الشرع(2)و غیره. (و التوبه عن فسق(3)أو کفر) بل عن مطلق الذنب و إن لم یوجب الفسق کالصغیره النادره(4).و نبّه(5)بالتسویه علی خلاف المفید حیث خصّه بالکبائر.

(و صلاه الحاجه،و) صلاه (الاستخاره) لا مطلقهما(6)،بل فی موارد مخصوصه من أصنافهما،فإنّ منهما(7)ما یفعل بغسل،و ما یفعل بغیره علی ما فصّل فی محلّه(8).

فذلک یستحبّ اذا سعی و رأی المصلوب،فلو لم یره فلا یشرّع أیضا،و لا یؤمر الأمر الاستحبابی له بالغسل.

أی لا فرق فی استحباب الغسل له فی السعی الی رؤیه المصلوب سواء کان مصلوبا بحکم الشرع مثل أن یرتکب عملا یوجب قتله صلبا،أم کان مصلوبا من جانب غیر الشرع کأن صلبه شخص ظالم.

اذا تاب شخص من ارتکاب الفسق أو من ارتکاب الکفر یستحبّ له الغسل.

المراد من الصغیره النادره التی یرتکبها اتّفاقا بحیث لا یصرّ علیها.

فاعل قوله«نبّه»مستتر یرجع الی المصنّف،فإنّه نبّه علی التسویه فی قوله «و التوبه عن فسق أو کفر»فجعل التسویه بین الفسق و الکفر،علی خلاف الشیخ المفید رحمه اللّه حیث جعل استحباب الغسل بالتوبه لمن ارتکب الکبائر.

*من حواشی الکتاب:نبّه المصنّف علی التسویه بین الفسق و الکفر علی خلاف المفید رحمه اللّه فی المقنعه حیث قال فیها:و غسل التوبه من الکبائر،و المتعارف عدم دخول الکفر الأصلی و الارتداد فی إطلاق الکبائر.(حاشیه الشیخ جعفر کاشف الغطاء رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«مطلقهما»یرجع الی الحاجه و الاستخاره.یعنی لا یستحبّ الغسل لمطلق صلاه الحاجه و الاستخاره،بل فی بعض مواردهما التی وردت مع الغسل،لأنّ مطلق صلاه الحاجه و الاستخاره لم یشترط بالغسل الاستحبابی.

أی بعض منهما یؤتی بالغسل و بعض لا یؤتی به.

أی فی موارد استحباب الغسل و عدمه.من أراد المزید فلیراجع کتاب البحار للمجلسی رحمه اللّه فی باب صلاه الحاجه و باب الاستخاره من کتاب الصلاه.
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(و دخول(1)الحرم) بمکّه مطلقا، (و) لدخول (مکّه(2)و المدینه) مطلقا(3) شرّفهما اللّه تعالی.و قیّد المفید(4)دخول المدینه بأداء فرض أو نفل، (و) دخول (المسجدین) الحرمین(5)، (و کذا) لدخول (الکعبه) أعزّها اللّه تعالی،و إن کانت(6)جزء من المسجد إلاّ أنه یستحبّ«مستحبّ-خ ل» بخصوص دخولها،و تظهر الفائده فیما لو لم ینو دخولها عند الغسل السابق(7)،فإنّه(8)لا یدخل فیه،کما لا یدخل غسل المسجد فی غسل

المراد من الحرم هو الحدّ المعیّن فی أطراف بلده مکّه المعظّمه کما فصّل فی کتاب الحجّ بقوله«مطلقا»أی سواء کان الداخل للحرم ناسکا أو غیر ناسک.

و أیضا یستحبّ الغسل لدخول نفس مکّه غیر الغسل المستحبّ فی دخول الحرم.

قوله«مطلقا»إشاره لعدم الفرق بین الداخل فیهما للنسک و الزیاره أم لا.

یعنی قال المفید رحمه اللّه باستحباب الغسل فی المدینه اذا دخل فیها لأداء فرض مثل أن نذر زیاره قبر الرسول صلّی اللّه علیه و آله أو قبور الأئمه علیهم السّلام فی البقیع،أو لأداء نفل مثل الزیارات المندوبه.

أی المسجد الحرام فی مکّه المعظّمه و المسجد النبوی فی المدینه المنوّره.

یعنی و إن کانت الکعبه جزء من المسجد الحرام لکن یستحبّ الغسل لخصوص دخولها،و هذا غیر الغسل المستحبّ لدخول المسجد الحرام.و لا یخفی أنّ من وفّق لدخول الکعبه من الخارج عن الحرم علیه ثلاثه أغسال مستحبّه:الأوّل لدخول الحرم،و الثانی لدخول المسجد الحرام،و الثالث لدخول الکعبه أعزّها اللّه تعالی، و لکن لو نوی قبل الورود فی الحرم الدخول للکعبه فتتداخل حینئذ الأغسال الثلاثه.

المراد من«الغسل السابق»هو الغسل لدخول المسجد الحرام.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی غسل الدخول الی الکعبه،و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع الی الغسل لدخول المسجد.
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دخول مکّه إلاّ بنیّته(1)عنده،و هکذا(2)،و لو جمع المقاصد(3)تداخلت.


[الصلاه المنذوره و شبهها]

(و منها:(4)الصلاه المنذوره(5)و شبهها(6))

من المعاهد،و المحلوف علیه. (و هی(7)تابعه للنذر المشروع و شبهه)

الضمیر فی«بنیّته»یرجع الی الدخول،و فی«عنده»یرجع الی الغسل.

یعنی و هکذا الغسل عند الدخول للحرم یدخل فیه غسل الدخول للمسجد اذا نوی عند الغسل.

هذا حاصل التوضیحات المذکوره،بأنّه لو نوی المقاصد تداخلت الأغسال.

و المراد من المقاصد:هو المقاصد الثلاثه من الدخول الی الحرم،و الدخول الی المسجد الحرام،و الدخول الی الکعبه المشرّفه.و اللام فی المقاصد للعهد الذکری، و الفاعل فی قوله«تداخلت»یرجع الی الأغسال المذکوره فی المقاصد الثلاثه، فیکفی غسل واحد بدل الثلاثه.

الصلاه المنذوره و شبهها

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الصلوات المذکوره فی قوله«الفصل السادس:فی بقیه الصلوات الواجبه...الی آخره».

المراد من«الصلاه المنذوره»هی التی تجب بسبب النذر،کما اذا نذر أن یصلّی صلاه جعفر الطیّار لو قضی اللّه حاجته فقضیت.

الضمیر فی«شبهها»یرجع الی المنذوره،و المراد من شبه المنذور کما یبیّنه ب«من»البیانیه الصلاه الواجبه بالعهد و الحلف،کما اذا عهد للّه أن یصلّی صلاه کذا،أو حلف علی ذلک.

أی الصلاه المنذوره و المعهوده و المحلوفه تابعه لنذره و شبهه،فأیّ صلاه مشروعه من نذر أو تعهد أو حلف فإتیانها فی وقتها یجب بالکیفیه الوارده من الشرع،فلا تشرّع کیفیه غیر وارده فیها بنذر و شبهه،مثل أن ینذر صلاه جعفر برکعتین،أو أن ینذر رکعتین من الصلاه برکوع واحد،أو ینذر صلاه العیدین فی وقت لم یشرّع فیه،فلا ینعقد حینئذ نذره.
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فمتی نذر هیئه مشروعه فی وقت إیقاعها(1)أو عددا مشروعا انعقدت(2).و احترز(3)بالمشروع عمّا لو نذرها عند ترک واجب،أو فعل(4)محرّم شکرا،أو عکسه(5)زجرا،أو رکعتین(6)برکوع واحد،أو سجدتین،و نحو ذلک،و منه(7)نذر صلاه العید فی غیره، و نحوها(8).

و ضابط(9)المشروع ما کان فعله جائزا قبل النذر فی ذلک الوقت،

الضمیر فی قوله«إیقاعها»یرجع الی هیئه مشروعه.یعنی تکون الصلاه المنذوره علی هیئه مشروعه فی وقت إتیانها،لا فی وقت النذر،مثل نذر صلاه العیدین المشروعه فی العیدین،لا فی زمان النذر،و کذلک العدد المشروع کما مثّلنا إلیه فی الهامش السابق.

قوله«انعقدت»جواب لقوله«فمتی نذر هیئه...الی آخره».

فاعل قوله«احترز»مستتر یرجع الی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف احترز بقوله «و هی تابعه للنذر المشروع»عن نذر غیر مشروع کما مثّل إلیه بقوله«عند ترک واجب»کما اذا نذر أن یصلّی صلاه العیدین لو ترک الحجّ الواجب،فإنّ النذر کذلک غیر مشروع.

بالجرّ،عطفا علی«ترک واجب».هذا مثال ثان للنذر الغیر مشروع،و هو أن ینذر صلاه جعفر لو ارتکب الزنا أو شرب الخمر شکرا علی فعله المعصیه.

المراد من العکس هو ترک المحرّم بأن نذر لو ترک الزنا یصلّی عشر رکعات صلاه مستحبّه،أو صوم شهر للزجر علی الترک.

هذان المثالان للهیئه الغیر المشروعه و عدد غیر مشروع.

أی و من أقسام الغیر المشروع نذر صلاه العید فی غیر یوم العید.

و الضمیر فی قوله«نحوها»یرجع الی صلاه العید.یعنی و أمثال ذلک،مثل نذر صلاه الجمعه فی غیر یوم الجمعه.

أی ضابط المشروع کون الفعل المنذور من حیث الهیئه و العدد جائزا قبل
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فلو نذر رکعتین جالسا أو ماشیا أو بغیر سوره أو إلی غیر القبله ماشیا أو راکبا(1)و نحو ذلک(2)انعقد،و لو أطلق(3)فشرطها شرط الواجبه فی أجود القولین(4).


[صلاه النیابه]

(و منها:(5)صلاه النیابه)

(بإجاره) (6)عن المیّت

زمان النذر،و المراد من الوقت فی قوله«ذلک الوقت»هو وقت الإتیان،لا وقت النذر.

و الحاصل:أنّ النذر بنفسه لا یکون مشرّعا،بل یکون متعلّقه مشروعا.

قوله«ماشیا أو راکبا»قیدان لقوله«الی غیر القبله».یعنی أنّ الصلاه الی غیر القبله لا تکون مشروعه إلاّ فی حال المشی أو الرکوب فلا تشرّع فی غیرهما.

المشار إلیه فی«ذلک»هو المذکورات من الصلاه المشروعه،مثل نذر صلاه مشروعه فی حال الاضطجاع أو الاستلقاء و هو مریض.

یعنی لو أطلق الناذر صلاه مستحبّه بلا تعیین الهیئه المشروعه فیها مثل نذر صلاه مستحبّه بلا تقیید کونها جلوسا أو قیاما،فإذا یحکم بإتیانها بشرائط الواجب من کونها قیاما عند التمکّن.

مقابله القول الآخر بأنه لا یجب مراعاه شرائط الصلاه الواجبه،بل المندوبه التی کانت قبل تعلّق النذر بها.

صلاه النیابه

و الضمیر فی قوله«منها»أیضا یرجع الی الصلوات المذکوره فی قوله«الفصل السادس فی الصلوات الواجبه...الی آخره».

الجارّ یتعلّق ب«النیابه».یعنی صلاه النیابه لا تحقّق إلاّ بسبب کونه أجیرا،أو بالتحمّل الشرعی،مثل وجوب صلاه الأب المیّت علی ولده الأکبر الحیّ.
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تبرّعا(1)،أو بوصیّته النافذه(2)، (أو تحمّل) (3)من الولیّ و هو أکبر الولد(4) الذکور (عن الأب) لما فاته(5)من الصلاه فی مرضه أو سهوا أو مطلقا، و سیأتی تحریره. (و هی(6)بحسب ما یلتزم به) کیفیه و کمیه.

یعنی یکون أجیرا عن المیّت تبرّعا بدون أن یوصی المیّت بإتیان الصلاه من جانبه،کما اذا استأجر ورثه المیّت إتیان صلاه من جانبه تبرّعا بلا وظیفه منهم لاستئجار الصلاه.

عطف علی قوله«تبرّعا».یعنی کون صلاه النیابه بالإجاره بسبب وصیّه نافذه من جانب شخص المیّت،و المراد من الوصیّه النافذه هو أن یوصی بمقدار من الصلاه التی تکون اجرتها بمقدار ثلث ما یترکه من الأموال،أو أجازها الورّاث لو کانت زائده،کأن أوصی المیّت بإتیان ألف رکعه صلاه جعفر الطیّار و کانت اجرتها ألفین و کان ثلث ما یترکه من الأموال ألفین فتکون الوصیه نافذه،أو کانت الاجره ثلاثه آلاف،و کان زائدا عن الثلث و أجازها الورّاث، فتکون الوصیّه أیضا نافذه،و لو لم تجز الورثه فتنفذ الوصیّه بمقدار الثلث،و لا تنفذ فی أزید منه.

عطف علی قوله«بإجاره».یعنی تتحقّق صلاه النیابه بسبب تحمّل من الولی.

جمع الولد.یعنی أنّ الولیّ المتحمّل لصلاه النیابه عن جانب المیّت هو أکبر أولاده الذکور،فلا تجب علی الصغیر و الإناث من الأولاد.

هذا یتعلّق ب«تحمّل».یعنی یتحمّل الولد الأکبر الصلاه التی فاتت من والده المیّت فی زمان مرضه،أو فاتت سهوا،أو فاتت منه عمدا أو سهوا أو فی المرض.

فلکلّ منها قول کما یأتی التحقیق فیه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی صلاه النیابه بإجاره.یعنی أنها تجب علی نحو التزام الأجیر بها من حیث الکیفیه و الکمیه،مثلا اذا التزم بالصلاه مع الإقامه أو أن یقرأ السوره الفلانیه و هکذا من حیث المقدار فیأتی بمقدار ما التزم به.
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[صلاه الاستسقاء]

(و من(1)المندوبات:)

(صلاه الاستسقاء(2))

و هو:طلب السقیا،و هو(3)أنواع،أدناه الدعاء بلا صلاه(4)،و لا خلف صلاه،و أوسطه الدعاء خلف الصلاه،و أفضله الاستسق اء برکعتین و خطبتین (و هی کالعیدین) فی الوقت(5)،و التکبیرات الزائده فی الرکعتین(6)،و الجهر،و القراءه(7)،و الخروج إلی الصحراء(8)،و غیر

صلاه الاستسقاء

و من هنا شرع فی بیان الصلاه المندوبه الّتی اختار المصنّف بیانها،کما قال الشارح فی أول الفصل السادس«و ما یختاره من المندوبه».

الاستسقاء:من سقی یسقی سقیا الرجل:أعطاه ماء لیشرب،و السقیا:اسم مصدر من السقی و الاستسقاء.

و الاستسقاء لغه طلب السقی،و شرعا:هو أن یطلب الإنسان من اللّه تعالی علی وجه مخصوص إنزال المطر عند شدّه الحاجه إلیه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی الاستسقاء.فإنّه ثلاثه أقسام:

الأول:هو الدعاء و طلب السقی من دون صلاه بعده أو قبله،و هو أقلّ فضیله ممّا یأتی.

الثانی:هو طلب السقیا بعد إتیان رکعتین من الصلاه بلا کیفیه خاصّه.

الثالث:هو الدعاء للسقیا بعد الصلاه برکعتین مع خطبتین کما یأتی تفصیلها.

أی بلا صلاه قبله و لا صلاه خلفه.

فإنّ وقتها من طلوع الشمس الی الزوال.

بأن یکبّر خمسا فی الرکعه الاولی،و أربعا فی الرکعه الثانیه،و القنوت بعد کلّ تکبیره.

بأن یقرأ الحمد و السوره جهرا،کما فصّل فی صلاه العیدین.

و کذا فی الخروج الی الصحراء.
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ذلک(1)،إلاّ(2)أن القنوت هنا بطلب الغیث و توفیر المیاه و الرحمه (و یحوّل) الإمام و غیره (الرداء(3)یمینا و یسارا) بعد الفراغ من الصلاه فیجعل یمینه یساره،و بالعکس،للاتّباع(4)و التفاؤل(5)،و لو جعل مع ذلک(6)أعلاه

مثل قراءه سوره الأعلی فی الرکعه الاولی و سوره الشمس فی الرکعه الثانیه. 

هذا استثناء من تشبیه صلاه الاستسقاء بصلاه العیدین بأنهما متساویتان إلاّ فی القنوت،فیدعو فی القنوت بطلب المطر و السقیا.

الرداء-بکسر الراء بعده الدال-:ما یلبس فوق الثیاب،کالعباءه و الجبّه.

(المنجد).یعنی یقلّب یمین الرداء یساره و بالعکس.

یعنی یستحبّ قلب الرداء کذلک بعد الصلاه تأسّیا بما فعله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کما ورد ذلک فی الوسائل:

عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن صلاه الاستسقاء فقال:

مثل صلاه العیدین یقرأ فیها و یکبّر(الی أن قال علیه السّلام:)فإذا سلّم الامام قلّب ثوبه و جعل الجانب الذی علی المنکب الأیمن علی المنکب الأیسر،و الذی علی الأیسر علی الأیمن،فإنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کذلک صنع.(الوسائل:ج 5 ص 162 ب 1 من أبواب صلاه الاستسقاء ح 1).

و کذلک روایه عبد اللّه بن بکیر و روایه محمّد بن سفیان عن رجل،و غیرهما،کلّهم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.(راجع الوسائل:ج 5 ص 165 ب 3 من أبواب صلاه الاستسقاء).

و هو جعل قلب الرداء تفاؤلا بقلب الجوّ السماوی أیضا،بأن یقلّب اللّه الجوّ السماوی من القحط و عدم المطر بالرحمه و نزول المطر.

المشار إلیه هو تحویل الرداء یمینا و یسارا.یعنی أن یجعل یمینه یساره، و بالعکس مع جعل أسفله أعلاه،و أیضا أن یجعل ظاهر الرداء باطنه.

توضیح:أنّ جعل یمین الرداء یساره و بالعکس لا یمکن إلاّ أن یلبسه من طرف الوجه،علی خلاف المتعارف الذی یلبس الرداء من طرف الظهر.

و بعباره اخری:اذا أراد أن یجعل یمینه یساره و بالعکس بدون أن یقلب باطنه ظاهره لا یمکن إلاّ باللبس من طرف القدّام.
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أسفله و ظاهره باطنه کان(1)حسنا،و یترک(2)محوّلا حتی ینزع.

(و لتکن الصلاه بعد صوم(3)ثلاثه) أیام،أطلق بعدیّتها(4)علیها تغلیبا،لأنّها تکون فی أول(5)الثالث

فقال الشارح رحمه اللّه:لو جعل مضافا الی تلک الحاله أعلاه أسفله لا یتصوّر فی هذه الصوره جعل الیمین بالیسار إلاّ أن یقلب الثوب أیضا و یلبس من طرف الوجه، فإذا یکون جعل ظاهره باطنه قیدا توضیحیا،لأنه لو لم یذکره أیضا کان اللازم قلب ظاهره باطنا.

و الحاصل:أنّ الهیئه المطلوبه لا تحصل إلاّ بثلاث حالات:

الاولی:بقلب یمین الرداء یسارا و بالعکس.

الثانیه:بقلب أعلاه أسفله و بالعکس.

الثالثه:بقلب ظاهره باطنه.

فتجمع هذه الهیئات الثلاث فی لبس الرداء من طرف الوجه،فالإیرادات التی ذکرها المحشّون لا ترد بعباره الشارح رحمه اللّه:فقم أیها الطالب و قلّب ظاهر رداءک باطنه،و اجعل أعلاه أسفله،و البسها من طرف وجهک فشاهد بأنّه حصلت التقلیبات الثلاث فی هذه الهیئه،ثمّ تأمّل فی إیرادات المحشّین.

و قد عملنا بهذه فی جلسه تدریسنا فی منظر جمع کثیر یقرب من ستمائه بل أزید من الطلاّب المشتغلین و صدّقوا تصویر الهیئه المطلوبه من الشارح رحمه اللّه و لم تبق شبهه فیها.

جواب لقوله«و لو جعل مع ذلک...الی آخره».

نائب الفاعل فی کلا الفعلین المجهولین«یترک»و«ینزع»یرجع الی الرداء.

و المراد کون الصلاه فی الیوم الثالث من أیّام صومه.

الضمیر فی قوله«بعدیّتها»یرجع الی صلاه الاستسقاء،و فی«علیها»یرجع الی الثلاثه.یعنی غلبت البعدیه الی القبلیه،لأنّ الصوم یکون بعد یومین و قبل یوم،أی فی ظرفه،فغلّب و قال بعد الثلاثه.

أی فی أول یوم الثالث،و هو من الطلوع الی الزوال کما مرّ.
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(آخرها(1)الاثنین) و هو منصوص،فلذا قدّمه، (أو الجمعه) لأنّها(2) وقت لإجابه الدعاء،حتی روی(3)أنّ العبد لیسأل الحاجه فیؤخّر قضاؤها إلی الجمعه، (و) بعد (التوبه) (4)إلی اللّه تعالی من الذنوب، و تطهیر الأخلاق من الرذائل، (و ردّ(5)المظالم) لأنّ ذلک(6)أرجی

أی آخر الأیام الثلاثه هو یوم الاثنین،فعلی هذا فلیشرع فی الصوم من یوم السبت.لأنّ ذلک ورد فی النصّ المنقول فی الوسائل:

عن یوسف بن محمّد بن زیاد و علی بن محمّد بن سیّار عن أبویهما عن الحسن بن علیّ العسکری عن آبائه عن الرضا علیه السّلام فی حدیث:أنّ المطر احتبس فقال له المأمون:لو دعوت اللّه عزّ و جلّ،فقال له الرضا علیه السّلام:نعم،قال:فمتی تفعل ذلک؟ و کان یوم الجمعه،فقال:یوم الاثنین فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أتانی البارحه فی منامی و معه أمیر المؤمنین علیه السّلام فقال:یا بنیّ،انتظر یوم الاثنین و ابرز الی الصحراء و استسق فإنّ اللّه عزّ و جلّ سیسقیهم(الی أن قال:)فلمّا کان یوم الاثنین خرج الی الصحراء و معه الخلائق...الحدیث.(الوسائل:ج 5 ص 164 ب 2 من أبواب صلاه الاستسقاء ح 2).

الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی الجمعه،فإنّها وقت یستجاب الدعاء فیه.

و المراد من الروایه هو المنقول فی الوسائل:

عن ابن محبوب رفعه قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إنّ المؤمن لیدعو فی الحاجه فیؤخّر إلیه حاجته التی سأل الی یوم الجمعه لیخصّه بفضل یوم الجمعه.(الوسائل:

ج 5 ص 68 ب 41 من أبواب صلاه الجمعه ح 1).

عطف علی قوله«الجمعه».یعنی و لکنّ صلاه الاستسقاء بعد التوبه.

عطف علی«التوبه»و معطوفه.المظلمه:ما احتمل من الظلم جمعها المظالم.

(المنجد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک أرجی»هو ردّ المظالم.یعنی أنّ ردّ ما احتمل أو تیقّن من حقوق الناس علی ذمّته یوجب الرجاء الکثیر لاستجابه دعائه.
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للإجابه،و قد یکون القحط بسبب هذه(1)کما روی(2)،و الخروج من المظالم من جمله التوبه جزء(3)أو شرطا(4)،و خصّها(5)اهتماما بشأنها، و لیخرجوا حفاه(6)و نعالهم(7)بأیدیهم،

المشار إلیه هو المظالم.یعنی قد یتّفق القحط و عدم المطر و الرحمه بسبب ارتکاب المظالم بین الناس.

و المراد منه هو المرویّ فی البحار:

قال الصادق علیه السّلام:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:إنّ اللّه تعالی یبتلی عباده عند ظهور الأعمال السیّئه بنقص الثمرات و حبس البرکات و إغلاق خزائن الخیرات لیتوب تائب و یقلع مقلع و یتذکّر متذکّر و یزدجر مزدجر،و قد جعل اللّه تعالی الاستغفار سببا لدرور الأرزاق،و رحمه الخلق،فقال سبحانه: اِسْتَغْفِرُوا رَبَّکُمْ إِنَّهُ کٰانَ غَفّٰاراً* یُرْسِلِ السَّمٰاءَ عَلَیْکُمْ مِدْرٰاراً* وَ یُمْدِدْکُمْ بِأَمْوٰالٍ وَ بَنِینَ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ جَنّٰاتٍ وَ یَجْعَلْ لَکُمْ أَنْهٰاراً .الحدیث.(البحار:ج 91 ص 336 ح 20 نقلا عن أعلام الدین،و الآیات المذکوره 10-12 من سوره نوح).

یعنی بناء علی ما قالوا فی معنی التوبه:إنّها الندم علی ما مضی و العزم علی ترک ما ارتکب فی المستقبل و أداء حقوق الناس علیهم،فیکون ردّ المظالم جزء للتوبه و تحقّقها.

و هذا بناء علی کون التوبه هی الندم علی ما ارتکب من المعاصی و شرطه أداء حقوق الناس و التصمیم علی ترک ما ارتکب،فیکون ردّ المظالم من الشرائط التی هی خارجه عن حقیقه التوبه لأنها الندم فقط.

فاعل قوله«خصّها»یرجع الی المصنّف،و الضمیر المتّصل به یرجع الی المظالم.

یعنی أنّ المصنّف ذکر المظالم خاصّه و لم یذکر سائر أجزاء التوبه أو شرائطها-کما فی بعض النصوص و العبارات هی ستّه أو أقلّ-لأهمیّه شأن المظالم بین سائر الأجزاء و الشرائط،و الضمیر فی قوله«بشأنها»أیضا یرجع الی المظالم.

حفاه:جمع مفرده حافی،و هو الماشی بلا خفّ و لا نعل.(المنجد).

نعال-بکسر النون-جمع مفرده نعل-بفتح النون و سکون العین-أو ما وقیت به القدم من الأرض،و جمعه الآخر:أنعل.(المنجد).
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فی ثیاب بذله(1)و تخشّع(2)،و یخرجون الصبیان و الشیوخ(3)و البهائم، لأنّهم مظنّه الرحمه علی المذنبین،فإن سقوا و إلاّ(4)عادوا ثانیا و ثالثا من غیر قنوط(5)،بانین(6)علی الصوم الأول إن لم یفطروا بعده(7)،و إلاّ فبصوم مستأنف.


[نافله شهر رمضان]

(و منها:(8)نافله(9)شهر رمضان)

(و هی) فی أشهر الروایات (ألف رکعه) موزّعه(10)علی الشهر

البذله-بکسر الباء و سکون الذال-من الثیاب:ما یلبس کلّ یوم.(المنجد).

قوله«تخشّع»صفه للموصوف المقدّر و هو الحال.یعنی و لیخرجوا فی حال الخشوع.

یعنی و لیخرجوا الأطفال و المعمّرین و الحیوانات معهم،و الضمیر فی قوله «لأنهم»یرجع الی الصبیان و الشیوخ و البهائم.یعنی أنهم مورد الظنّ بنزول الرحمه لأن ینزل اللّه رحمته علی المذنبین.

أی و إن لم ینزل المطر عادوا فی یوم ثان و ثالث.

یعنی و لا یقنطون من رحمه اللّه تعالی،بل یخرجون أیّاما لتحصل حوائجهم.

یعنی لا یحتاجون الی الصوم ثلاثا غیر الأول فی الخروج الثانی.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الصوم الأول.یعنی أفطروا الصوم الأول فی یوم بعد الثلاثه،فیصومون ثلاثا و یخرجون فی الیوم الثالث مثل الأول.

نافله شهر رمضان

أی و من الصلوات المندوبه التی اختارها المصنّف رحمه اللّه نافله شهر رمضان.

النافله:ما تفعله ممّا لم یفرض،جمعه:نوافل.(المنجد).و رمضان غیر منصرف، و هو الشهر التاسع من القمریه،جمعه رمضانات.(المنجد).

قوله«موزّعه»منصوب لکونها حالا من استحباب ألف رکعه.
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(غیر الرواتب(1)فی) اللیالی (العشرین) الأول(2) (عشرون:(3)کلّ لیله ثمان بعد المغرب،و اثنتا(4)عشره بعد العشاء) ،و یجوز العکس(5)، (و فی) کلّ لیله من (العشر(6)الأخیره ثلاثون) رکعه:ثمان منها بعد المغرب، و الباقی(7)بعد العشاء،و یجوز اثنتا عشره بعد المغرب،و الباقی(8)بعد العشاء (و فی لیالی الأفراد(9)) الثلاث،و هی(10)التاسعه عشره،و الحادیه و العشرون،و الثالثه و العشرون، (کلّ لیله مائه) مضافه إلی ما عیّن لها(11)

یعنی أنّ ألف رکعه غیر النوافل الیومیه و اللیله.

الأول-بضمّ الأول و فتح الواو-جمع مفرده الاولی،و هو مؤنّث الأول الذی یأتی جمعه:أوائل و أوّلون و أوال.و الجمع الآخر اول و اولیات.(المنجد).

عشرون:مبتدأ مؤخّر خبره قوله«عشرین».یعنی عشرون رکعه کائنه فی اللیالی العشرین.

عطف علی قوله«ثمان بعد المغرب».یعنی بیان ألف رکعه فی الشهر هکذا:بأنّ عشرین منها یکون فی اللیالی العشرین کلّ لیله ثمان بعد المغرب و اثنتا عشره رکعه بعد صلاه العشاء.

بأن تصلّی اثنتا عشره رکعه بعد المغرب و ثمان رکعات بعد العشاء.

قوله«العشر»محرّکا فلا یشتبه کونه بضمّ الأول.یعنی فی اللیالی العشر الأخیره ثلاثون رکعه.

و هو اثنتان و عشرون.

الباقی هو ثمان عشره رکعه.

قوله«الأفراد»جمع مفرده فرد،و المراد من اللیالی الأفراد هو المعروف بلیالی القدر،و هی تسعه عشر،و إحدی و عشرون،و ثلاث و عشرون کما أوضحها الشارح رحمه اللّه.

الضمیر یرجع الی لیالی الأفراد.

قد عیّن للیله التاسعه عشر عشرین رکعه فی قوله«فی العشرین عشرون
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سابقا،و ذلک تمام الألف،خمسمائه فی العشرین(1)،و خمسمائه فی العشر.

(و یجوز الاقتصار علیها(2)فیفرّق الثمانین) المتخلّفه و هی العشرون فی التاسعه عشر،و الستون فی اللیلتین بعدها (علی الجمع(3)) الأربع.فیصلّی فی یوم کلّ جمعه عشرا بصلاه علیّ(4)و فاطمه(5)

رکعه»و للیلتی إحدی و عشرین و ثلاث و عشرین ثلاثین رکعه فی قوله:«و فی العشر الأخیره ثلاثون».

قوله«فی العشرین»بصیغه التثنیه مفرده عشر.یعنی أنّ خمسمائه رکعه من المجموع تقع فی العشرین الأولین،و خمسمائه رکعه تبقی للعشر الاخر،و ذلک هو ألف رکعه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی مائه رکعه.یعنی یجوز أن یکتفی إتیان مائه رکعه فی کلّ لیله من اللیالی الثلاث.و یأتی ما مرّ من الصلاه فی مجموع الجمعات فی شهر رمضان،و هی ثمانون رکعه،لأنّ فی التاسعه عشره عشرین رکعه،و فی الحادیه و العشرین ثلاثین،و فی الثالثه و العشرین ثلاثین أیضا،فالمجموع هو ثمانون رکعه.

الجمع-بضمّ الجیم و فتح المیم-جمع مفرده جمعه بضمّ الجیم و المیم،و هو اسم للیوم السادس من الاسبوع.قیل:سمّی بذلک لأنه یوم اجتماع المسلمین فی المسجد،و جمعه الآخر جمعات،(و الجمعه)-بضمّ الجیم و سکون المیم-هو الاجتماع،الالفه المجموعه،الاسبوع.(المنجد).

صلاه علیّ علیه السّلام أربع رکعات بسلامین،فی کلّ رکعه قراءه خمسین قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ بعد الحمد،و قد روی فی خصوصها عن الصادق علیه السّلام لمن صلاّها یخرج من ذنوبه کیوم ولدته امّه و قضیت حوائجه.(الوسائل:ج 5 ص 245 ب 13 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه ح 2).

صلاه فاطمه علیها السّلام رکعتان،فی الرکعه الاولی منها یقرأ بعد الحمد مائه مرّه سوره القدر،و فی الرکعه الثانیه بعد الحمد مائه مرّه سوره قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ کما
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و جعفر(1)علیهم السّلام.و لو اتفق فیه

قاله الشیخ فی المصباح.(راجع الوسائل:ج 5 ص 244 ب 10 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه ح 6).

صلاه جعفر علیه السّلام:أربع رکعات بسلامین،یقرأ فی الرکعه الاولی بعد الحمد سوره الزلزال،و فی الرکعه الثانیه سوره و العادیات،و فی الرکعه الاولی من الرکعتین الأخیرتین سوره إِذٰا جٰاءَ نَصْرُ اللّٰهِ ،و فی الرکعه الأخیره منهما سوره قُلْ هُوَ اللّٰهُ أَحَدٌ علی ما رواه إبراهیم بن عبد الحمید عن الکاظم علیه السّلام.

(راجع الوسائل:ج 5 ص 198 ب 2 من أبواب صلاه جعفر ح 3).و یقول فی کلّ رکعه بعد القراءه«سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر»خمس عشره مرّه،و فی الرکوع عشر مرّات،و فی الرفع من الرکوع عشر مرّات،و فی السجود عشر مرّات،و فی الرفع من السجود عشرا،و فی السجده الثانیه کذلک،و فی الرفع منه أیضا عشر مرّات،و کذلک فی الرکعات الأربع.فیحصل المجموع من الرکعات الأربع ثلاثمائه مرّه،و الحاصل منها ألف و مائتا تسبیحه.و من أراد فلیراجع کتاب«زاد المعاد»للمجلسی رحمه اللّه،و«مفاتیح الجنان»للشیخ عبّاس القمی رحمه اللّه.

قال المجلسی:إنّ صلاه جعفر الطیار من المتواترات بین العامّه و الخاصّه بأسانید مختلفه.

و قال رحمه اللّه:ما من صلاه مستحبّه بعد النوافل من حیث اعتبار السند و الثواب مثل صلاه جعفر.

وجه نسبه هذه الصلاه الی جعفر-کما ذکرها صاحب«المسالک»-:نسبه هذه الصلاه الی جعفر بن أبی طالب علیهما السّلام لأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حباه إیّاه حین قدم علیه من الحبشه،و کان ذلک یوم فتح خیبر،فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله حین بشّر بقدومه:و اللّه ما أدری بأیّهما أنا أشدّ سرورا،أ بقدوم جعفر أم بفتح خیبر؟فلمّا قدم و بعث إلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فالتزمه و قبّل بین عینیه،فقال:یا جعفر،ألا أمنحک،ألا أعطیک، أو أحبوک،فقال:بلی یا رسول اللّه،فظنّ الناس أنه یعطیه ذهبا أو فضّه،و تشرّفوا لذلک،فقال:ألا أعلّمک صلاه اذا أنت صلّیتها و کنت فررت من الزحف و کان علیک مثل زبد البحر و رمل عالج ذنوبا غفرت لک...الحدیث.(مسالک الأفهام).
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خامسه(1)تخیّر فی الساقطه،و یجوز(2)أن یجعل لها(3)قسطا یتخیّر فی کمیّته(4)،و فی لیله(5)آخر جمعه عشرون بصلاه علیّ علیه السّلام،و فی لیله آخر سبت عشرون بصلاه فاطمه(6)علیها السّلام.و أطلق تفریق الثمانین علی الجمع مع وقوع عشرین منها لیله السبت تغلیبا(7)،و لأنّها عشیه جمعه تنسب إلیها فی الجمله(8).و لو نقص الشهر(9)سقطت وظیفه(10)لیله الثلاثین،و لو

قوله«خامسه»فاعل قوله«اتّفق»و التأنیث فی الفاعل و التذکیر فی فعله لکونه مؤنّثا غیر حقیقی،و الحال کان بینهما الفاصل بلفظ«فیه».و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع الی شهر رمضان.یعنی لو اتّفقت الجمعه الخامسه فی شهر رمضان و لا یتّفق ذلک إلاّ اذا کان أول الشهر فی یوم الجمعه،فاذا سقط التقسیط من إحدی الجمعات فهو مخیّر فی اختیار الساقطه.

و هکذا یجوز للمکلّف أن یجعل للجمعه الساقطه مقدارا من الصلاه المقسّطه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الساقطه.

الضمیر فی«کمّیته»یرجع الی القسط.یعنی یجعل لها أیّ مقدار منها شاء.

عطف علی قوله«فی کلّ یوم جمعه».یعنی فتصلّی أیضا فی لیله آخر جمعه من الشهر عشرون رکعه،لکنّ الجمله اسمیه.قوله«عشرون»مبتدأ مؤخّر خبره قوله «فی لیله آخر جمعه».

أی تصلّی العشرون رکعه بصوره صلاه فاطمه علیها السّلام و قد ذکرناها آنفا.

یعنی أنّ المصنّف أطلق تقسیم الرکعات الثمان علی الجمع،و الحال تقع العشرون منها فی لیله السبت من آخر الشهر للتغلیب،لأنّ الستّین تقع فی الجمعات و العشرین فی لیله السبت.

بمعنی أنّ لیله السبت أیضا تنسب الی الجمعه لکونها عشیّته.

بأن کان شهر رمضان تسعه و عشرین یوما و نقص یوما واحدا.

المراد من الوظیفه الساقطه هو الرکعات الثلاثون التی قال فی تقسیم ألف رکعه:

«و فی العشر الأخیره ثلاثون»فتسقط الثلاثون رکعه و لا قضاء لها.
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فات شیء منها(1)استحبّ قضاؤه و لو نهارا و فی غیره(2)،و الأفضل قبل خروجه(3).


[نافله الزیاره]

(و منها:(4)نافله الزیاره)

للأنبیاء و الأئمه علیهم السّلام(5)،و أقلّها رکعتان تهدی(6)للمزور،و وقتها بعد الدخول(7)و السلام،و مکانها مشهده و ما قاربه.و أفضله(8) عند الرأس بحیث یجعل القبر علی یساره،و لا یستقبل شیئا منه.


[صلاه الاستخاره بالرقاع]

(و) صلاه (الاستخاره) بالرقاع(9)

یعنی لو فات شیء من النوافل المذکوره فی لیالی شهر رمضان یقضیها و لو فی یوم رمضان.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی شهر رمضان.یعنی یجوز قضاء ما فات من النوافل فی غیر شهر رمضان.

یعنی و الأفضل أن یؤتی ما فات من النوافل قبل خروج الشهر.

نافله الزیاره

أیّ و من الصلوات المندوبه التی اختارها المصنّف رحمه اللّه نافله الزیاره.

یعنی اذا زار أحدا من الأنبیاء و الأئمه المعصومین علیهم السّلام یستحبّ الصلاه.

قوله«تهدی»بصیغه المجهول.یعنی اذا صلّی الزائر یهدی ثوابها للمزور.

هذا اذا کان الزائر فی المشاهد،فلو کان خارجا و أراد زیارتهم فصلاه النافله للزیاره هی قبل الزیاره،مثل صلاه زیاره عاشوراء من بعد.

أی أفضل مکان هو مقابل رأس القبر بحیث لا یجعل جزء من القبر فی طرف القبله.

صلاه الاستخاره

الرقاع-بکسر الراء-جمع مفرده رقعه،و هی قطعه من الورق التی یکتب
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الستّ و غیرها(1).


[صلاه الشکر]

(و) صلاه (الشکر) عند تجدّد نعمه أو دفع نقمه علی ما رسم(2)فی کتب مطوّله،أو مختصّه به(3).

(و غیر ذلک) من الصلوات المسنونه(4)کصلاه(5)النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یوم

فیها،و أمّا کیفیه الاستخاره بذات الرقاع فتأخذ ستّ قطع من الأوراق و تکتب فی ثلاث منه:بسم اللّه الرحمن الرحیم،خیره من اللّه العزیز الحکیم لفلان بن فلانه،افعل.و تکتب فی ثلاث أوراق منها:بسم اللّه الرحمن الرحیم،خیره من اللّه العزیز الحکیم لفلان بن فلانه،لا تفعل.ثمّ تجعل الرقاع تحت سجاده الصلاه و تصلّی رکعتین بهذه النیه،و اذا فرغت منها تسجد و تقول فی السجده مائه مرّه:

أستخیر اللّه برحمته خیره فی عافیه،ثمّ ترفع رأسک من السجده و تجلس و تقول:

اللّهمّ خر لی و اختر لی فی جمیع اموری فی یسر منک و عافیه،ثمّ تشوّش الرقعات و تأخذ واحده منها،فلو کتب فیها«افعل»و خذ الثانیه و الثالثه فکذلک رأیتهما «افعل»فافعل الأمر الذی قصدته،و إن خرجت ثلاثا منها«لا تفعل»فلا تفعل، و لو خرجت الاولی«افعل»و الثانیه«لا تفعل»فتخرج خمسا من الرقاع،فلو کانت«افعل»اثنین و«لا تفعل»ثلاثا فافعل،و لو کان العکس فلا تفعل.

عن السید ابن طاوس رحمه اللّه قال:إنّ استخاره ذات الرقاع من الطرق التی یحصل بها العلم بالمغیّبات.و عن الشهید الثانی فی شرح النفلیه:إنّا جربناها و وجدناها کما یقوله السید رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«و غیرها»یرجع الی ذات الرقاع.

قوله«رسم»بصیغه المجهول،أی علی ما کان منقولا و مرسوما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الشکر.

أی غیر ذلک المذکور من الصلوات المستحبّه.

صلاه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی یوم الجمعه رکعتان،فی کلّ رکعه یقرأ الحمد و بعده خمس عشره مرّه سوره إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ ،و کذلک یقرأ القدر خمس عشره مرّه فی الرکوع،
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الجمعه،و علیّ(1)،و فاطمه،و جعفر و غیرهم علیهم السّلام.

(و أمّا النوافل المطلقه فلا حصر لها) فإنّها قربان کلّ تقی(2)،و خیر موضوع(3)فمن شاء استقلّ و من شاء استکثر.

و بعد الرفع منها،و فی السجده الاولی،و بعد الرفع منها،و فی السجده الثانیه،و بعد الرفع منها کذلک یفعل فی الرکعتین،ثمّ یتمّ صلاته،و یقرأ الدعاء الوارد و هو«لا إله إلاّ اللّه ربّنا و ربّ آبائنا...الی آخره».(راجع مفاتیح الجنان:ص 38 و غیره من کتب الأدعیه).

قد ذکرنا کیفیه هذه الصلوات الثلاث آنفا.

یعنی أنّ الصلاه المندوبه لا حصر لها،فإنّ الصلاه وسیله للتقرّب الی اللّه تعالی، کما فی قول أمیر المؤمنین علیه السّلام:الصلاه قربان کلّ تقی.(البحار:ج 10 ص 99 عن الخصال).

و هی الروایه المنقوله فی البحار:

عن أبی ذرّ قال:...قلت:یا رسول اللّه،أمرتنی بالصلاه فما الصلاه؟قال:خیر موضوع،فمن شاء أقلّ و من شاء أکثر.(البحار:ج 77 ص 70 عن معانی الأخبار و الخصال).
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[الفصل السابع فی الخلل فی الصلاه]


اشاره

(الفصل السابع)

(فی) بیان أحکام (الخلل) (1)الواقع (فی الصلاه) الواجبه



[هو إمّا عن عمد أو سهو]

(و هو) أی الخلل (إمّا) أن یکون صادرا (عن عمد) و قصد إلی الخلل سواء کان عالما بحکمه(2)أم لا، (أو سهو) (3)بعزوب(4)المعنی عن

الخلل فی الصلاه

الخلل-محرّکا-وزان جبل،و هو النقص الواقع بین الشیئین.و الجارّ یتعلّق بالفعل الناقص و هو کان و خبر للمبتدإ و هو«الفصل السابع».یعنی یکون البحث فی هذا الفصل فی خصوص النقصان الذی یتّفق و یرتکب فی حال الصلاه.فالخلل الحاصل فی الصلاه إمّا یکون بالعمد أو بالسهو أو بحصول الشکّ و عدمه.

مثل أن یعلم حکم بطلان الصلاه بإخلاله بالسوره أو السجده أو التشهّد و لم یأت به،أو لا یعلم ببطلان الصلاه بنقصانها.

عطف علی قوله«عن عمد».یعنی أنّ الخلل حصل عن سهو و نسیان،و الفرق بین السهو و النسیان هو أنّ الأول بقاء الشیء فی الذهن و ترکه لعدم الذکر، و الثانی عدم بقاء الشیء لا فی الذهن و لا فی الذاکره،فعلی ذلک قال الشارح رحمه اللّه بعزوب المعنی حتی یشمل لکلیهما.

قوله«عزوب»-بضمّ العین و الزاء المنقوطه-:مصدر من عزب یعزب،أی غاب.و فی بعض النسخ:«بغروب»و کلاهما بمعنی واحد.
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الذهن حتّی حصل بسببه(1)إهمال بعض الأفعال، (أو شکّ) و هو تردّد الذهن بین طرفی النقیض(2)،حیث لا رجحان(3)لأحدهما علی الآخر.و المراد بالخلل الواقع عن عمد و سهو ترک شیء من أفعالها، و بالواقع(4)عن شکّ النقص(5)الحاصل للصلاه بنفس الشکّ،لا أنّه(6)کان سببا للترک کقسیمیه.

(ففی(7)العمد تبطل) الصلاه (للإخلال) أی بسبب الإخلال (بالشرط) کالطهاره و الستر، (أو الجزء) (8)و إن لم یکن رکنا کالقراءه(9)و أجزائها حتّی الحرف الواحد.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع الی العزوب.یعنی أنه کان سببا فی عدم إتیان جزء أو شرط من الأجزاء أو الشرائط للصلاه.

المراد من«طرفی النقیض»هو إتیان الجزء و عدمه.

فلو حصل الرجحان فی أحد طرفی الشکّ فلا یصدق الشکّ،بل یکون ظنّا أو علما.

قوله«و بالواقع»صفه لموصوف مقدّر و هو الخلل.یعنی و المراد من الخلل الواقع بالشکّ هو النقص الحاصل بسبب نفس الشکّ،فإنّه یوجب نقصا فی الصلاه.

قوله«النقص الحاصل...الی آخره»خبر للمبتدإ،و هو قوله«و المراد».

یعنی لیس الشکّ موجبا لترک الشیء مثل العمد و السهو،لأنه یمکن اتّفاق المشکوک،بخلاف العمد و السهو ففیهما حصل النقص قطعا.

هذا شروع فی بیان أحکام الخلل الحاصل بالعمد أو السهو أو الشکّ.

عطف علی قوله«بالشرط».و المراد من«الجزء»هو الداخل،و من«الشرط» هو الخارج من الصلاه.

فإنّ الصلاه تبطل بالنقص الحاصل من ترک القراءه لکونها جزء من الصلاه، و کذا تبطل بالنقص الحاصل بترک حرف واحد من القراءه.

ص :403





و من الجزء الکیفیه(1)لأنّها جزء صوری (و لو(2)کان) المخلّ (جاهلا) بالحکم الشرعی کالوجوب،أو الوضعی کالبطلان (إلاّ الجهر(3) و الإخفات) فی مواضعهما فیعذر الجاهل بحکمهما(4)،و إن علم به فی محلّه(5)،کما لو ذکر الناسی(6) (و فی السهو یبطل(7)ما سلف) من السهو

یعنی أنّ الکیفیه فی القراءه مثل الجهر و الإخفات یکون من أجزاء القراءه، لکونها من الأجزاء الصوریه للصلاه،فإنّ لها أجزاء مادّیه مثل السجده و الرکوع و نفس القراءه،و أجزاء صوریه مثل الطمأنینه و الجهر و الإخفات.

قوله«لو»وصلیه.یعنی تبطل الصلاه بترک الأجزاء فی الصلاه مادّیه و صوریه عند العمد و لو کان جاهلا بالحکم التکلیفی مثل وجوب قراءه السوره،أو الوضعی مثل بطلان الصلاه عند ترک القراءه.

استثناء عن قوله«تبطل...و لو کان جاهلا».یعنی لو ترک الجهر عند الإخفات مع الجهل بوجوبه أو بطلان الصلاه بترکه لا تبطل الصلاه،بل البطلان عند عدم رعایه الجهر و الإخفات عمدا لا جهلا.

الضمیران فی قوله«مواضعهما»و«بحکمهما»یرجعان الی الجهر و الإخفات.

الضمیر فی«محلّه»یرجع لکلّ فرد من الجهر و الإخفات،و کذلک الضمیر فی قوله«به»یرجع الی کلّ فرد منهما.یعنی أنّ الصلاه لا تبطل بعدم رعایه الجهر و الإخفات عند الجهل و إن علم الحکم فی محلّ الجهر أو الإخفات،مثلا اذا قرأ جهلا إخفاتا فعلم بوجوب الجهر فی الحال لا یجب إعاده ما قرأه إخفاتا،و هکذا بالعکس.

و الجهر هو فی صلاه الصبح و رکعتی المغرب و العشاء،و الإخفات هو فی صلاه الظهر و العصر،و آخر رکعه من المغرب و آخر رکعتی العشاء.

بأن قرأ جهرا فی مقام الإخفات نسیانا ثمّ علم بنسیانه.

قوله«یبطل»بصیغه المعلوم وزان یکرم،و فاعله«ما سلف»،و المراد منه هو الأرکان المذکوره.
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عن أحد الأرکان الخمسه(1)إذا لم یذکره(2)حتّی تجاوز محلّه، (و فی الشکّ) فی شیء من ذلک(3) (لا یلتفت إذا تجاوز محلّه) .

و المراد بتجاوز محلّ الجزء المشکوک فیه الانتقال(4)إلی جزء آخر بعده(5)،بأن شکّ فی النیه بعد أن کبّر(6)،أو فی التکبیر بعد أن قرأ(7)أو شرع فیهما(8)،أو فی القراءه و أبعاضها بعد الرکوع(9)،

و المراد من الأرکان الخمسه هو النیه و القیام و التکبیره و الرکوع و السجدتان.

الضمیر فی قوله«لم یذکره»یرجع الی«ما»الموصوله،و کذلک الضمیر فی قوله «تجاوز محلّه».و المراد من المحلّ هو الذی یمکنه إدراک الجزء الفائت،مثل کونه غیر داخل فی الرکن الآخر،کما اذا نسی الرکوع و التفت قبل أن یدخل فی السجود.

المشار إلیه فی قوله«من ذلک»هو الأجزاء المشکوکه،سواء أ کانت من الأرکان أم لا.

بالرفع،لکونه خبرا لقوله«و المراد».یعنی أنّ المراد من تجاوز المحلّ هو الدخول فی جزء آخر بعد الجزء المشکوک،و مثّل الشارح له خمسه أمثله:

الأول:اذا شکّ فی النیّه بعد تکبیره الإحرام أو حینه.

الثانی:اذا شکّ فی التکبیره بعد الدخول فی القراءه.

الثالث:اذا شکّ فی القراءه أو بعض أجزائها اذا دخل فی الرکوع.

الرابع:اذا شکّ فی الرکوع بعد السجده أو فیها.

الخامس:اذا شکّ فی خصوص السجده أو التشهّد بعد القیام.ففی الموارد المذکوره لا اعتبار للشکّ.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الجزء المشکوک.

هذا هو المثال الأول من الأمثله الخمسه.

و هذا مثال ثان من الأمثله الخمسه.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی التکبیره و القراءه.

و هذا مثال ثالث من الأمثله الخمسه للتجاوز عن المحلّ المشکوک.
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أو فیه(1)بعد السجود،أو فیه(2)،أو فی التشهّد بعد القیام.و لو کان الشکّ فی السجود بعد التشهّد أو فی أثنائه و لمّا یقم ففی العود إلیه(3)قولان، أجودهما العدم(4)،أمّا مقدّمات(5)الجزء-کالهویّ(6)و الأخذ فی القیام قبل الإکمال(7)-فلا یعدّ انتقالا إلی جزء،و کذا الفعل المندوب کالقنوت(8).


[لو کان الشکّ فی محلّه أتی به]

(و لو کان) الشکّ (فیه) (9)أی فی محلّه

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الرکوع،و هو المثال الرابع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی السجود.یعنی اذا شکّ فی السجود أو التشهّد بعد القیام،و هو المثال الخامس من الأمثله.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی السجود.یعنی اذا شکّ فی إتیان السجود فی حال التشهّد أو بعده هل یجب إتیان السجود بمعنی عدم تجاوز المحلّ،أو لا یجب بمعنی تجاوز المحلّ؟ففیه قولان.

أی أجود القولین هو عدم وجوب العود الی السجود لأنه تجاوز محلّ السجود.

هو مبتدأ خبره قوله«فلا یعدّ انتقالا...الی آخره».یعنی اذا شکّ فی جزء و لم یدخل فی الجزء الآخر بل دخل فی مقدّماته-مثل الدخول فی الهویّ الی الرکوع لا نفسه و شکّ فی القراءه أو دخل فی الهویّ الی السجود لا فی نفسه و شکّ فی الرکوع-ففی ذلک یجب إتیان الجزء المشکوک.

الهویّ-بضمّ الهاء و کسر الواو و تشدید الیاء-:الانحدار،یقال:هوی الرجل هویّا:صعد،و هوی هویّا:انحدر.(أقرب الموارد).هذا و ما بعده مثالان للمقدّمات.

أی قبل إکمال القیام،فإنّ المصلّی اذا شکّ فی فعل التشهّد عند القیام لا یصدق علیه الانتقال الی جزء ما لم یکمل القیام.

مثال للفعل المندوب الذی دخل فیه و شکّ فی الجزء السابق علیه،کما اذا دخل فی قنوت الصلاه و شکّ فی فعل القراءه فلا یصدق علیه الانتقال الی الجزء الآخر، بل علیه إتیان القراءه المشکوکه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی محلّه.یعنی لو حصل الشکّ فی حال لم یتجاوز
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(أتی به) لأصاله(1)عدم فعله، (فلو ذکر فعله) (2)سابقا بعد أن فعله ثانیا (بطلت) الصلاه (إن کان رکنا) لتحقّق زیاده الرکن المبطله و إن(3)کان سهوا،و منه(4)ما لو شکّ فی الرکوع و هو قائم فرکع،ثمّ ذکر فعله قبل رفعه فی أصحّ القولین،لأنّ(5)ذلک هو الرکوع،و الرفع منه أمر زائد علیه، کزیاده(6)الذکر و الطمأنینه (و إلاّ(7)یکن) رکنا (فلا) إبطال لوقوع الزیاده سهوا، (و لو نسی غیر الرکن) من الأفعال(8)و لم یذکر حتّی تجاوز محلّه

المحلّ المشکوک-کما اذا شکّ فی الرکوع قبل الدخول فی السجود،أو شکّ فی السجده قبل الدخول فی التشهّد،أو شکّ فی التشهّد قبل إکمال القیام-یجب علیه إتیان المشکوک فیه.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المشکوک.

تعلیل وجوب الإتیان عند الشکّ فی المحلّ،و هو جریان أصاله عدم إتیان المشکوک.

بمعنی أنّ الشاکّ اذا أتی بالمشکوک فی المحلّ ثمّ تذکّر إتیانه سابقا یحکم بالبطلان لو کان المشکوک المأتیّ به سابقا رکنا،لأنّ زیادته توجب البطلان،بخلاف ما اذا لم یکن رکنا،فإنّ الزیاده سهوا فی غیر الرکن لا توجب البطلان.

الجمله وصلیه.یعنی أنّ زیاده الرکن توجب البطلان و لو سهوا.

أی من أمثله باب الشکّ فی المحلّ و الذکر بعد الإتیان لو شکّ فی الرکوع حال القیام...الی آخره.و الضمیر فی قوله«فعله»یرجع الی الرکوع.و قوله«قبل رفعه»ظرف لقوله«ذکر فعله».

تعلیل صحّه القول بالبطلان اذا تذکّر إتیان الرکوع فی حال الرکوع قبل الرفع، بأنّ الرکوع عباره عن الحاله الخاصّه،و الرفع منه أمر زائد علیه.

کما أنّ ذکر الرکوع و الطمأنینه أمران واجبان فی الرکوع،لکن لا دخل لهما فی تحقّق الرکوع.

عطف علی قوله«إن کان رکنا».یعنی و لو لم یکن المأتیّ به ثانیا رکنا لا یحکم ببطلان الصلاه بزیادته سهوا.

کما اذا نسی التشهّد و القراءه و تجاوز محلّهما فلا یحکم ببطلان الصلاه،لکن یجب علیه إتیان المنسیّ و إتیان سجدتی السهو بعد الصلاه.
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(فلا التفات) بمعنی أنّ الصلاه لا تبطل بذلک(1)،و لکن قد یجب له شیء آخر من سجود(2)أو قضاء(3)أو هما(4)کما سیأتی(5) (و لو لم یتجاوز محلّه أتی به) (6).

و المراد بمحلّ المنسیّ ما بینه(7)و بین أن یصیر فی رکن،أو یستلزم(8) العود إلی المنسیّ زیاده رکن،فمحلّ السجود و التشهّد المنسیّین ما لم یرکع فی الرکعه اللاحقه له(9)و إن قام،

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو ترک غیر الرکن.یعنی لو نسی المصلّی غیر الرکن من أجزاء الصلاه لا یحکم ببطلان صلاته.

کما اذا نسی الصلاه علی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقط،بأن یقول:اللّهمّ صلّ علی آله،فعند ذلک لا یجب الإتیان به بعد الصلاه و لو وجب علیه سجدتا السهو.

کما اذا نسی جزء غیر ما یجب علیه سجدتا السهو،و هو نسیان السجده أو التشهّد،فإنّ فی نسیان غیرهما لا یجب سجدتا السهو و لو حکم بإتیانه بعد إتمام الصلاه.

ضمیر التثنیه فی قوله«أو هما»یرجع الی السجده و القضاء،و مثال وجوبهما معا نسیان السجده الواحده أو التشهّد،ففیه یحکم بالقضاء و سجدتی السهو.

أی سیأتی عند قوله رحمه اللّه«و یقضی بعد الصلاه السجده...الی آخره».

الضمیران فی قوله«محلّه»و«أتی به»یرجعان الی غیر الرکن.یعنی لو تذکّر نسیان جزء غیر الرکن فی محلّه یجب علیه الإتیان به فی المحلّ.

الضمیر فی قوله«ما بینه»یرجع الی المنسیّ.یعنی أنّ المراد من المحلّ الذی تقدّم الکلام فیه ما بین المنسیّ و بین صیرورته فی رکن آخر،مثل:نسیان التشهّد و صیرورته فی رکوع الرکعه الثالثه.

و هذا تصویر آخر فی بیان المحلّ المذکور،بأن نسی جزء و صار فی آخر بحیث لو عاد لإتیان المنسیّ یلزم زیاده الرکن،مثل نسیان ذکر الرکوع بعد الرفع منه، فإنّ الرجوع إلیه لإتیان المنسیّ یوجب زیاده الرکن،فیقال فیه بتجاوز المحلّ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی محلّ السجود و التشهّد،فإنّ رکوع الرکعه الثالثه لاحقه لمحلّ التشهّد و السجده المنسیّتین.
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لأنّ القیام(1)لا یتمحّض للرکنیه إلی أن یرکع کما مرّ.و کذا القراءه(2) و أبعاضها و صفاتها بطریق أولی.و أمّا ذکر السجود و واجباته(3)غیر وضع الجبهه فلا یعود إلیها(4)متی رفع رأسه و إن لم یدخل فی رکن.

و واجبات(5)الرکوع کذلک لأنّ العود إلیها یستلزم زیاده الرکن و إن(6)لم یدخل فی رکن. (و کذا الرکن) المنسیّ یأتی به ما لم یدخل فی رکن آخر،

هذا جواب عن إشکال مقدّر،و هو أنّه اذا قام من التشهّد یحکم فیه بانتقاله الی الرکن،فإنّ القیام أحد الأرکان المذکوره فی الصلاه کما تقدّم.

فأجاب عنه بأنّ الرکن هو القیام المتّصل بالرکوع لا مطلقا،فما دام لم یرکع لا یتشخّص القیام الرکنی.

یعنی و کذا یحکم بعدم تجاوز المحلّ اذا نسی القراءه أو بعضا منهما و تذکّر قبل الرکوع بطریق أولی،لأنّ القیام الرکنی لا یتمحّض إلاّ اذا رکع.

و الأولویه هنا عدم الفاصل بین القیام حال القراءه و الانحناء للرکوع،بخلاف ما بین التشهّد و رکوع الرکعه الثالثه،فإنّ الفاصل بینهما القیام قبل الانحناء.

و الضمیران فی قولیه«أبعاضها»و«صفاتها»یرجعان الی القراءه،بأن نسی بعضا من القراءه،أو نسی مخارج حروف القراءه.

المراد من واجبات السجود:هو الطمأنینه و وضع الأعضاء السبعه علی الأرض،فلو نسی أحدا منها و رفع رأسه من السجده لا یجب الرجوع لإتیان المنسیّ.للزوم زیاده الرکن،إلاّ اذا نسی وضع الجبهه فیجب العود لعدم تحقّق السجده إلاّ به.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الواجبات.

بمعنی أنه لو نسی أحدا من واجبات الرکوع مثل الذکر و الطمأنینه فیه و رفع رأسه منه و تذکّر لا یجب العود الی الرکوع لإتیان المنسیّ للزوم زیاده الرکن.

الجمله وصلیه تتعلّق بالصورتین المذکورتین.یعنی لا یجب إتیان المنسیّ فیهما و إن لم یتجاوز محلّهما بالدخول فی رکن آخر.
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فیرجع إلی الرکوع ما لم یصر ساجدا(1)،و إلی السجود ما لم یبلغ حدّ الرکوع(2).و أمّا نسیان التحریمه(3)إلی أن شرع فی القراءه فإنّه(4)و إن کان مبطلا مع أنّه لم یدخل فی رکن إلاّ أنّ البطلان مستند إلی عدم انعقاد الصلاه من حیث فوات المقارنه بینها(5)و بین النیه،و من ثمّ(6)جعل بعض الأصحاب المقارنه رکنا،فلا یحتاج(7)إلی الاحتراز عنه لأنّ الکلام فی

هذا مبنیّ علی القول بکون مسمّی السجده رکنا،فلو قیل بکون السجدتین رکنا فهو لم یدخل فی رکن ما دام لم یسجد السجده الثانیه،بل یجب علیه الرجوع لإتیان الرکوع المنسیّ لعدم تجاوز المحلّ و عدم لزوم زیاده الرکن.

کما اذا نسی السجده یجب علیه الرجوع إلیها ما دام لم ینحن الی حدّ الرکوع.

کما اذا نسی تکبیره الإحرام و تذکّر قبل الشروع فی القراءه ففیه یحکم ببطلان الصلاه و یجب علیه الإعاده،لکن لا من حیث نسیان الرکن و الدخول فی رکن آخر لأنه لم یتجاوز المحلّ المنسیّ،بل البطلان بسبب عدم مقارنه التحریمه بالنیه.

الضمیر فی قوله«فإنه»یرجع الی نسیان التحریمه.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی التحریمه.یعنی أنّ الحکم ببطلان الصلاه فی المقام بسبب فوت المقارنه بین التحریمه و النیه.

یعنی أنّ الحکم ببطلان الصلاه عند فقدان مقارنه التکبیره بالنیه کان موجبا لجعل بعض الفقهاء المقارنه المذکوره من أرکان الصلاه.

کأنّ هذا جواب عن إیراد مقدّر،و هو لزوم استثناء عدم مقارنه تکبیره الإحرام بالنیه عند قوله«و کذا الرکن»فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال بصحّه الصلاه عند نسیان غیر الرکن،و کذا نسیان الرکن اذا تذکّر قبل تجاوز محلّه و أتاه فیه،و هذه القاعده تشمل نسیان التکبیره و تذکّرها قبل الشروع بالقراءه أو الشروع فیها، فبناء علی هذه القاعده یلزم علیه إتیان تکبیره الإحرام و الحکم بصحّه الصلاه، و الحال أنّ الفقهاء یحکمون ببطلانها فی المسأله.

فأجاب بقوله«لأنّ الکلام فی الصلاه الصحیحه».یعنی الکلام فی الحکم بإتیان
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الصلاه الصحیحه.


[تقضی السجده و التشهّد]

(و یقضی) (1)من الأجزاء المنسیّه التی فات محلّها (بعد) إکمال (الصلاه السجده(2)) الواحده (و التشهّد) (3)أجمع،و منه الصلاه علی محمّد و آله، (و الصلاه(4)علی النبیّ و آله) لو نسیها منفرده،و مثله(5)ما لو نسی أحد التشهّدین فإنّه(6)أولی بإطلاق التشهّد علیه،أمّا لو نسی الصلاه علی

المنسیّ قبل تجاوز المحلّ و صحّه الصلاه انّما هو فی خصوص الصلاه التی انعقدت صحیحه،أمّا التی لم تقترن التکبیره فیها بالنیه فلیست بصحیحه من أول انعقادها،فلا یحتاج الی الاحتراز عنها.

بصیغه المجهول.یعنی یجب قضاء عدّه من الأجزاء المنسیّه الغیر الرکنیه بعد إتمام الصلاه،و هی أربعه منها:

الأول:السجده الواحده المنسیّه.

الثانی:التشهّد المنسیّ جمیعه و من أجزائه الصلاه علی محمّد و آله.

الثالث:نسیان الصلاه علی النبیّ و آله أجمعین.

الرابع:نسیان إحدی الشهادتین،مثل:«أشهد أن لا إله إلاّ اللّه»أو«أشهد أنّ محمّدا عبده و رسوله».ففی هذه المواضع الأربعه یجب القضاء و سجدتا السهو.

و الضمیر فی قوله«محلّها»یرجع الی الأجزاء.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«و یقضی».

عطف علی السجده،و هذا الثانی من الموارد الأربعه المذکوره.قوله«أجمع» تأکید لشمول التشهّد بالصلاه علی النبیّ و آله أیضا.

عطف علی التشهّد،و هذا الثالث من الموارد الأربعه المذکوره فی الحکم بوجوب القضاء فیها.

الضمیر فی قوله«و مثله»یرجع الی نسیان الصلاه علی النبیّ و آله.یعنی نسیان الصلاه علی النبیّ و آله مثل نسیان أحد الشهادتین فی الحکم بوجوب قضائه، و هذا الرابع من الموارد الأربعه المذکوره فی الحکم بوجوب القضاء.

یعنی أنّ أحد التشهّدین أولی بإطلاق التشهّد علیه من إطلاقه علی الصلاه علی
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النبیّ خاصّه(1)،أو علی آله(2)خاصّه،فالأجود أنّه لا یقضی،کما لا یقضی غیرها(3)من أجزاء التشهّد علی أصحّ القولین(4)،بل أنکر بعضهم(5) قضاء الصلاه علی النبیّ و آله لعدم النصّ،و ردّه(6)المصنّف فی الذکری بأنّ التشهّد یقضی بالنصّ(7)فکذا

النبیّ و آله.

و الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی أحد التشهّدین،و کذلک ضمیر قوله«علیه».

یعنی لو نسی الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فقط-کما اذا قال:«اللّهمّ صلّ علی آل محمّد-لا یجب علیه قضاؤه علی الأجود.

عطف علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.یعنی لو نسی الصلاه علی آله-بأن یقول:اللّهمّ صلّ علی محمّد-ففی هذه الصوره أیضا لا یحکم بوجوب قضاء المنسیّ بعد إتمام الصلاه علی الأجود.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله خاصّه و معطوفه.

یعنی کما لا یحکم بوجوب القضاء اذا نسی سائر أجزاء التشهّد مثل«وحده لا شریک له»و غیره.

فی مقابل القول بوجوب قضاء ما نسی من أجزاء التشهّد و الصلاه علی النبیّ و آله کلّها.

هذا ترقّ من القول بعدم قضاء الأجزاء المنسیّه من التشهّد،بأنّ بعض الفقهاء أنکر قضاء الصلاه علی النبیّ و آله المنسیّه بدلیل عدم النصّ علی ذلک.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ردّ قول من أنکر وجوب قضاء الصلاه المنسیّه علی النبی و آله فی کتابه الذکری،بأنّ النصّ الدالّ علی وجوب قضاء التشهّد المنسیّ یشمل الصلوات المنسیّه أیضا،لکونها من أبعاض التشهّد.

و النصّ المستند مذکور فی الوسائل:

عن علیّ بن أبی حمزه قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اذا قمت فی الرکعتین الأولتین و لم تتشهّد فذکرت قبل أن ترکع فاقعد فتشهّد،و إن لم تذکر حتّی ترکع فامض فی صلاتک کما أنت،فاذا انصرفت سجدت سجدتین لا رکوع فیهما،ثمّ تشهّد
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أبعاضه تسویه بینهما(1).و فیه(2)نظر لمنع کلّیه الکبری و بدونها(3)لا یفید.

و سند المنع(4)أنّ الصلاه ممّا تقضی،و لا یقضی أکثر أجزائها(5)،و غیر(6)

التشهّد الذی فاتک.(الوسائل:ج 5 ص 341 ب 26 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 2).

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع الی التشهّد و أبعاضها،کأنّ المطلب یستفاد من صغری و کبری،و الأول وجود النصّ بوجوب قضاء التشهّد المنسیّ، و الثانی کلّما یحکم بوجوب القضاء اذا ترک کلاّ یحکم بوجوب القضاء من أجزائها اذا ترک التسویه بین الجمیع و الأبعاض.

أی فی ردّ المصنّف رحمه اللّه إشکال للمنع عن کلّیه الکبری،فاذا منعت فلا تفید.

صوره القیاس:التشهّد المنسیّ یقضی کلّه،و کلّما یقضی کلّه تقضی أجزاؤه، فالتشهّد تقضی أجزاؤه.

فالإشکال فی کلّیه الکبری بأنّها لیست بصادقه،فإنّ نفس الصلاه اذا فاتت یجب قضاؤها،و الحال لا یجب قضاء أجزائها الفائته إلاّ فی الموارد الثلاثه کما ذکرها المصنّف،و هی:السجده،و التشهّد،و الصلاه علی النبیّ و آله.

الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی کلّیه الکبری.

أی الدلیل علی منع کلّیه الکبری هو عدم وجوب قضاء الأجزاء المنسیّه فی الصلاه فی بعض منها.

أی لا یحکم بوجوب قضاء أکثر الأجزاء المنسیّه من الصلاه.و هذا إشاره الی وجوب قضاء بعض أجزائها التی ذکرناها.

و لا یخفی أنّ ذلک لیس معطوفا علی قوله«أنّ الصلاه ممّا تقضی»لیکون سندا آخر لمنع الکبری،بل هذا إیراد ثان علی کلام المصنّف رحمه اللّه،بأنّ غیر الصلاه من الأجزاء المنسیّه من التشهّد لا یقول المصنّف رحمه اللّه بوجوب القضاء فیه،و الحال أنّ دلیله یشمل وجوب قضاء جمیع الأجزاء المنسیّه من التشهّد،لأنّ التشهّد المنسیّ یجب قضاؤه،فکلّما یجب قضاؤه یجب قضاء أجزائه المنسیّه،و الحال أنّ المصنّف رحمه اللّه لا یقول به فی المقام.

و المراد من الصلاه هنا هو الصلاه علی النبیّ و آله.
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الصلاه من أجزاء التشهّد لا یقول هو بقضائه،مع ورود دلیله فیه(1).نعم قضاء أحد التشهّدین قویّ(2)لصدق اسم التشهّد علیه لا لکونه جزء.إلاّ أن یحمل التشهّد علی المعهود(3)،و المراد بقضاء هذه الأجزاء الإتیان(4) بها بعدها من باب« فَإِذٰا قُضِیَتِ الصَّلاٰهُ »(5)لا القضاء المعهود،إلاّ مع خروج الوقت قبله(6).

أی مع ورود دلیل المصنّف رحمه اللّه فی خصوص غیر الصلاه من أجزاء التشهّد أیضا.

قوله«قویّ»خبر لقوله«قضاء أحد التشهّدین»کأنّ هذا جواب عن الإیراد الوارد علی المصنّف رحمه اللّه،بأنه لم یؤیّد وجوب قضاء الأجزاء المنسیّه من التشهّد بردّه القیاس المذکور،فکیف یقول بوجوب قضاء أحد التشهّدین اذا نسی؟

فأجاب بقوله«لصدق اسم التشهّد علیه»فإنّ قضاء إحدی الشهادتین یکون بعنوان قضاء نفس الشهاده،لا بعنوان قضاء جزء التشهّد،لکن لو أطلق التشهّد علی المجموع کان قضاء إحدی الشهادتین من باب قضاء أجزائها.

و هو مجموع الشهادتین،و الصلاه علی النبیّ و آله.

قوله«الإتیان»خبر لقوله«و المراد».یعنی أنّ المراد من قضاء الأجزاء المنسیّه بعد الصلاه لیس القضاء بمعناه المتعارف و هو إتیان الواجب بعد فوت وقته،بل المراد هو الإتیان.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الأجزاء،و فی«بعدها» یرجع الی الصلاه.

هو قوله تعالی فی سوره الجمعه فی خصوص صلاه الجمعه: فَإِذٰا قُضِیَتِ الصَّلاٰهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ وَ ابْتَغُوا مِنْ فَضْلِ اللّٰهِ... الی آخره.و معناه:إتیان صلاه الجمعه لا قضائها،ففی المقام أیضا أنّ المراد من لفظ«القضاء»هو الإتیان.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الإتیان.یعنی الإیراد من لفظ«القضاء» معناه المعهود إلاّ فی صوره خروج وقت الصلاه قبل إتیان الأجزاء المنسیّه،کما اذا نسی السجده أو التشهّد ثمّ تذکّر،و الحال خرج وقت الصلاه فیقضی الأجزاء المنسیّه،بمعنی القضاء المتعارف،و هو إتیان الفعل فی خارج الوقت.
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[سجدتی السهو و احکامها]

(و یسجد لهما) کذا فی النسخ(1)بتثنیه الضمیر جعلا للتشهّد و الصلاه بمنزله واحد،لأنّها جزؤه و لو جمعه(2)کان أجود (سجدتی(3)السهو) .

و الأولی تقدیم الأجزاء علی السجود لها کتقدیمها(4)علیه بسبب غیرها و إن تقدّم،و تقدیم سجودها(5)علی غیره و إن تقدّم سببه أیضا.و أوجب المصنّف ذلک کلّه(6)فی الذکری،

لا یخفی بأنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر فی عبارته السابقه ثلاثه أجزاء،و هی:السجده و التشهّد و الصلاه،و أتی بضمیر التثنیه بقوله«و یسجد لهما»و المناسب أن یأتی بضمیر الجمع،فاعتذر الشارح رحمه اللّه عن ذلک بجعل التشهّد و الصلاه بمنزله واحده لأنّ الصلاه جزء من التشهّد.

أی لو أتی المصنّف رحمه اللّه الضمیر بالجمع کان أجود،لکون مرجعه جمعا.

مفعول لقوله«و یسجد».یعنی أنّ المصلّی اذا نسی الأجزاء الثلاثه المذکوره یجب علیه قضاؤها أولا،ثمّ یسجد سجدتی السهو لها.

الضمیر فی قوله«کتقدیمها»یرجع الی الأجزاء،و فی قوله«علیه»یرجع الی السجود.یعنی کما یقدّم إتیان الأجزاء المنسیّه قبل السجود الواجب بسبب غیر الأجزاء المنسیّه،کما اذا تکلّم سهوا فوجب علیه سجدتی السهو،ثمّ نسی التشهّد فوجب علیه القضاء و السجود أیضا،فالأولی تقدیم قضاء التشهّد علی السجود الواجب بسبب التشهّد المنسیّ،و السجود الواجب بسبب الکلام الصادر عنه سهوا و إن تقدّم الکلام السهویّ.

أی یجب تقدیم سجود الأجزاء المنسیّه علی سجود الکلام السهویّ مثلا و إن تقدّم بسبب السجود الکلام السهویّ.

بالنصب،تأکید لقوله«ذلک»و هو منصوب لقوله«أوجب المصنّف رحمه اللّه».یعنی أنّ الشارح قال بأولویه تقدیم الأجزاء المنسیّه علی السجود لها،و علی السجود بسبب غیر الأجزاء،لکن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری أوجب تقدیم قضاء الأجزاء،و علی سجودها و تقدیم سجودها علی سجود المسبّب من زیاده الکلام سهوا.
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لارتباط(1)الأجزاء بالصلاه،و سجودها(2)بها.

(و یجبان(3)أیضا) مضافا إلی ما ذکر(4) (للتکلّم ناسیا(5)،و للتسلیم فی الأولیین(6)ناسیا) بل للتسلیم فی غیر محلّه مطلقا(7)، (و) الضابط وجوبهما (للزیاده،أو النقیصه غیر المبطله(8)) للصلاه،لروایه سفیان بن السمط

تعلیل وجوب تقدیم الأجزاء علی السجود،فإنّ الأجزاء ترتبط بالصلاه فیجب إتیانهما بعد الصلاه.

الضمیر فی قوله«و سجودها»یرجع الی الأجزاء،و کذلک الضمیر فی قوله «بها».و هذا تعلیل تقدیم سجود الأجزاء المنسیّه علی سجود غیرها،بأنّ سجده السهو الواجبه للأجزاء المنسیّه ترتبط بنفس الأجزاء المرتبطه بالصلاه.

فاعل قوله«یجبان»ضمیر التثنیه الراجع الی سجدتی السهو.یعنی أنهما تجبان علاوه علی الموارد الثلاثه المذکوره و هی خمسه موارد:

الأول:عند التکلّم سهوا.

الثانی:عند السلام سهوا فی أیّ رکعه کان.

الثالث:کلّما زاد جزء من الأجزاء أو نقص.

الرابع:اذا زاد القیام أو أنقصه.

الخامس:عند الشکّ بین أربع رکعات أو خمس بعد السجدتین.

هو نسیان السجده،و التشهّد،و الصلاه علی النبیّ و آله صلّی اللّه علیه و آله.

فلو تکلّم عمدا یحکم ببطلان الصلاه،هذا الأوّل من الموارد الخمسه المذکوره لوجوب سجدتی السهو فیها.

أی الرکعتین الأولیین،کما اذا سلّم فی الرکعه الاولی أو الثانیه فیجب علیه السجدتان.

أی بلا فرق بین الرکعتین الاولیین أو الثالثه أیضا فی الصلاه الرباعیه.

صفه للزیاده و النقیصه احترز بها عن المبطله،مثل الزیاده أو النقیصه العمدیّتان،أو الزیاده و النقیصه من أرکان الصلاه.
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عن الصادق علیه السّلام(1).و یتناول ذلک(2)زیاده المندوب ناسیا،و نقصانه حیث(3)یکون قد عزم علی فعله کالقنوت،و الأجود خروج الثانی(4)إذ لا یسمّی ذلک نقصانا،و فی دخول الأول(5)نظر،لأنّ السهو لا یزید علی العمد.

و فی الدروس أنّ القول بوجوبهما لکلّ زیاده و نقصان لم نظفر بقائله(6) و لا بمأخذه(7)،و المأخذ(8)ما ذکرناه،

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن سفیان بن السمط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:تسجد سجدتی السهو فی کلّ زیاده تدخل علیک أو نقصان.(الوسائل:ج 5 ص 346 ب 32 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 3).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عباره المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ عبارته تشمل زیاده المندوب و نقصانه سهوا أیضا.

هذه العباره ترتبط بقوله«نقصانه».یعنی أنّ تصویر نقصان المندوب بأن کان عزم إتیانه فنسی و لم یأته،کما اذا عزم القنوت المندوب فنسی و لم یفعل،فعلی إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه وجوب سجدتی السهو فی ذلک أیضا.

المراد من«الثانی»هو نقصان المندوب.یعنی أنّ الأجود الحکم بخروج نقصان المندوب عن عموم الحکم بوجوب سجدتی السهو،لعدم عدّ ذلک نقصانا للصلاه.

المراد من«الأول»هو زیاده المندوب سهوا.یعنی و فی الحکم بوجوب السجده عند زیاده المندوب سهوا إشکال،لأنّ زیاده السهویّ فی المندوب لا تزید علی الزیاده العمدیّه التی لا تجب فیها السجده.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الدروس:إنّ القائل بوجوب السجود لکلّ زیاده و نقیصه فی الصلاه بلا فرق بین الأجزاء المندوبه و الواجبه لم نعرفه.

أی لم نظفر بمدرک القول بوجوب السجود لکلّ زیاده و نقیصه.

هذا جواب عن اعتراض المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بعدم وجود المدرک فی المسأله،فإنّ الروایه المذکوره تعتبر مدرکا للقول المذکور.
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و هو(1)من جمله القائلین به،و قبله(2)الفاضل،و قبلهما الصدوق.

(و للقیام فی(3)موضع قعود و عکسه) ناسیا،و قد کانا داخلین فی الزیاده و النقصان،و إنّما خصّهما(4)تأکیدا لأنّه قد قال بوجوبه لهما من(5)لم یقل بوجوبه(6)لهما مطلقا، (و للشکّ(7)بین الأربع و الخمس) حیث تصحّ معه(8)الصلاه،

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ نفس المصنّف رحمه اللّه قائل به فی قوله«و للزیاده أو النقیصه...الی آخره».

أی القائل بوجوب السجود لکلّ زیاده و نقیصه قبل زمان المصنّف رحمه اللّه هو الفاضل،و المراد من الفاضلین المحقّق و العلاّمه،و المراد منه هنا العلاّمه الحلّی رحمه اللّه، و أیضا القائل به قبل المصنّف رحمه اللّه و العلاّمه هو الشیخ الصدوق رحمه اللّه.

أی یجب السجود لزیاده القیام و نقصانه سهوا،و هذا الرابع من الموارد الخمسه المذکوره.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکرهما بالخصوص،و الحال أنّ الزیاده و النقیصه المذکورتین تشملهما للتأکید بوجوب السجود لهما.

قوله«من»موصوله،و هی فاعل قوله«قال».

الضمیر فی قوله«بوجوبه»یرجع الی السجود،و فی قوله«لهما»یرجع الی الزیاده و النقیصه.یعنی أنّ من الفقهاء من یقول بوجوب السجدتین عند زیاده القیام و نقصانه،و الحال أنه لا یقول بوجوب السجود لکلّ زیاده و نقیصه حاصلتین فی الصلاه مطلقا،فالقول بوجوب السجود فیهما آکد من الآخر.

هذا المورد الخامس من الموارد الخمسه المذکوره فی وجوب سجدتی السهو فیها.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الشکّ.یعنی أنّ الحکم بوجوب السجود عند الشکّ بین الأربع و الخمس إنّما هو فی صوره الحکم بصحّه الصلاه مع الشکّ فیها، و هو الشکّ المذکور بعد إکمال السجدتین،فلو حصل الشکّ قبل السجدتین بل بعد
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(و تجب فیهما(1)النیه) المشتمله علی قصدهما،و تعیین السبب إن تعدّد، و إلاّ فلا(2)،و استقرب المصنّف فی الذکری اعتباره مطلقا(3)،و فی غیرها(4)عدمه مطلقا،و اختلف أیضا اختیاره(5)فی اعتبار نیه الأداء أو القضاء فیهما(6)،و فی الوجه(7)،

الرکوع قیل ببطلان الصلاه فیه،لخروجه عن المنصوص،و تردّده بین المحذورین الإکمال المعرّض للزیاده و الهدم المعرّض للنقصان،و نظر المصنّف رحمه اللّه فی المسأله قوله«و الأصحّ الصحّه»،کما سیأتی فی ص 430.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی سجدتی السهو.یعنی تجب النیه فیهما،و کذا یجب تعیین سبب السجده لو تعدّد.مثل ما لو تکلّم سهوا،و کان موجبا للسجده و شکّ فی الأربع و الخمس و کان ذلک أیضا سببا له،فیجب تعیین سبب السجود عند الإتیان.

فإن لم یکن سبب السجود متعدّدا فلا یجب تعیین السبب.

سواء تعدّد سبب السجود أم اتحد.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الذکری.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی غیر الکتاب المذکور بعدم وجوب تعیین سبب السجده،سواء تعدّد السبب أم اتّحد.

و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی التبعیض.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختلف کلامه فی کتبه فی وجوب اعتبار نیه الأداء و القضاء فی السجدتین،فقال فی بعض کتبه بالاعتبار،و فی بعض آخر بعدم الاعتبار.

یحتمل رجوع الضمیر فی قوله«فیهما»الی الذکری و غیره فیتعلّق الجارّ و المجرور بقوله«اختیاره»أو رجوع الضمیر الی السجدتین فیتعلّق الجارّ و المجرور بقوله«فی اعتبار نیه الأداء و القضاء».

عطف علی الأداء.یعنی اختلف کلام المصنّف رحمه اللّه فی اعتبار نیه الوجه فی السجدتین.بمعنی أنهما اذا کانتا واجبتین مثل الموارد الخمسه الموجبه للسجود لها
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و اعتبارهما(1)أولی.و النیه مقارنه(2)لوضع الجبهه علی ما یصحّ(3) السجود علیه،أو بعد الوضع علی الأقوی(4).

(و ما(5)یجب فی سجود الصلاه)

فیجب قصد الوجوب فی نیّتهما،و اذا کانتا مندوبتین فی مثل غیر الموارد المذکوره فیجب قصد الندب فی نیّتهما.

التثنیه فی قوله«اعتبارهما»یرجع الی قصد الأداء أو القضاء و قصد الوجه.

یعنی تجب النیه فی سجدتی السهو مقارنه لوضع الجبهه علی الأرض.

و اعلم أنه یتحصّل من العباره وجوب رعایه امور فی نیه سجدتی السهو:

الأول:قصد فعل السجود.

الثانی:قصد تعیین سبب وجوب السجود،بأن ینوی السبب الذی أوجب السجده علیه من کلام منهیّ عنه،أو نقصان سجده واحده،أو غیرها کما مرّ.

الثالث:لزوم النیه مقارنه لوضع الجبهه علی الأرض،أو بعد الوضع.

الرابع:قصد الأداء أو القضاء.

الخامس:قصد الوجوب أو الندب.

یعنی لا یکفی فی سجدتی السهو وضع الجبهه علی ما لا یصحّ السجود علیه،مثل المأکول و الملبوس و الخبائث.

قوله«علی الأقوی»یتعلّق بقوله«أو بعد الوضع».یعنی أنّ الأقوی کفایه النیه بعد وضع الجبهه علی الأرض.

عطف علی قوله«النیه».یعنی یجب فی سجدتی السهو ما یجب فی سجود الصلاه،و هو امور:

الأول:الطهاره و ستر العوره و استقبال القبله.

الثانی:وضع الجبهه علی ما یصحّ السجود علیه.

الثالث:وضع الأعضاء السبعه علی الأرض،و هی الجبهه و الرکبتان و الکفّان و إبهاما الرجلین.

الرابع:ذکر السجود الذی هو ذکر خاصّ فی سجدتی السهو،و سیأتی توضیح الذکر فیهما.
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من الطهاره و غیرها(1)من الشرائط،و وضع(2)الجبهه علی ما یصحّ السجود علیه،و السجود علی الأعضاء السبعه و غیرهما(3)من الواجبات،و الذکر،إلاّ أنّه هنا مخصوص بما رواه الحلبی عن الصادق علیه السّلام(4). (و ذکرهما:بسم اللّه و باللّه و صلّی اللّه علی محمّد و آل محمّد) .و فی بعض النسخ(5):و علی آل محمّد،و فی الدروس:اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد (أو:بسم اللّه و باللّه و السّلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته) ،أو بحذف واو العطف من السلام(6)،و الجمیع مرویّ مجزی.

(ثمّ یتشهّد) بعد رفع رأسه معتدلا(7) (و یسلّم) .هذا(8)هو المشهور بین

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الطهاره،و المراد منه ستر العوره و استقبال القبله.

عطف علی الطهاره،أی و من وضع الجبهه الذی هو من واجبات السجود.

ضمیر التثنیه فی قوله«و غیرهما»یرجع الی وضع الجبهه و السجود.یعنی یجب رعایه غیرهما ممّا یجب فی سجده الصلاه،مثل الطمأنینه و الرفع من السجده و الجلوس بین السجدتین.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال:تقول فی سجدتی السهو:بسم اللّه و باللّه و صلّی اللّه(اللّهمّ صلّ)علی محمّد و آل محمّد.قال:و سمعته مرّه اخری یقول:بسم اللّه و باللّه،السلام علیک أیّها النبیّ و رحمه اللّه و برکاته.(الوسائل:ج 5 ص 334 ب 20 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 1).

أی فی بعض نسخ اللمعه.

من قوله«و السلام علیک»بأن یقال«السلام علیک...الی آخره».

بمعنی أنه یجلس بعد رفع الرأس من السجود فی حال الطمأنینه و الاعتدال.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما فصّل فی السجود من النیه و الرفع و التشهّد و السلام.
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الأصحاب،و الروایه الصحیحه دالّه(1)علیه.و فیه أقوال اخر(2)ضعیفه المستند.


[الشک فی الرکعات]


اشاره



[أحکام الشک فی الرکعات]

(و الشاکّ(3)فی عدد)

قوله«دالّه»خبر لقوله«و الروایه الصحیحه».یعنی ما ذکرنا من الواجبات و التشهّد و السلام فی إتیان سجدتی السهو هو مدلول الروایه الصحیحه أیضا.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی ما ذکر من المشهور بین الفقهاء.

و الدلیل علی وجوب التشهّد فی سجدتی السهو هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا لم تدر أربعا صلّیت أو خمسا أم نقصت أم زدت فتشهّد و سلّم و اسجد سجدتین بغیر رکوع و لا قراءه،فتشهّد فیهما تشهّدا خفیفا.(الوسائل:ج 5 ص 334 ب 20 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 2).

و الدلیل علی وجوب السلام فی سجدتی السهو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا کنت لا تدری أربعا صلّیت أم خمسا فاسجد سجدتی السهو بعد تسلیمک،ثمّ سلّم بعدهما.(الوسائل:ج 5 ص 326 ب 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 1).

و من الاقوال فی المسأله:

الأول:عدم وجوب ما یجب فی سجود الصلاه.

الثانی:عدم وجوب ذکر السجود و غیره فی سجدتی السهو.

الثالث:عدم وجوب التشهّد فی سجدتی السهو.

قوله«و الشاکّ»مبتدأ خبره قوله«یعید».

و من هنا شرع فی بیان الشکوک التی توجب بطلان الصلاه،و هی خمسه علی ما یذکرها المصنّف رحمه اللّه.

الأول:الشکّ فی الصلوات الثنائیه،مثل:صلاه الصبح،و صلاه المسافر،و صلاه عید الفطر و الأضحی،و الجمعه،و الآیات.

الثانی:الشکّ فی الصلاه الثلاثیه.

الثالث:الشکّ بین الاولی و الثانیه فی الصلاه الرباعیه أیضا.
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(الثنائیه(1)،أو الثلاثیه(2)،أو فی الأولیین(3)من الرباعیه أو فی عدد(4)غیر محصور) بأن لم یدر کم صلّی رکعه، (أو قبل(5)إکمال السجدتین) المتحقّق(6)بإتمام ذکر السجده الثانیه (فیما یتعلّق بالاولیین) (7)و إن أدخل معهما غیرهما و به(8)یمتاز عن الثالث (یعید) (9)الصلاه لا بمجرّد الشکّ،بل بعد استقراره بالتروّی(10)عند عروضه و لم یحصل ظنّ بطرف من

الرابع:الشکّ فی أعداد الرکعات التی لا یدری مقدار الذی أتاه.

الخامس:الشکّ فی الرباعیه قبل إکمال السجده الثانیه.

هذا الأول من الموارد الخمسه المذکوره.

هذا الثانی من الموارد الخمسه المذکوره.

هذا الثالث من الموارد المذکوره.

هذا الرابع من الموارد المذکوره.

هذا الخامس من الموارد المذکوره.

بالکسر،صفه لإکمال.یعنی أنّ إکمال السجدتین یتحقّق بإتمام ذکر السجده الثانیه،فلو حصل الشکّ و لو بعد وضع الجبهه علی الأرض قبل الذکر یحکم ببطلان الصلاه.

أی الشکّ الذی یرتبط بالرکعه الاولی و الثانیه و لو دخل فی الشکّ غیرهما أیضا،کما اذا شکّ قبل إکمال ذکر السجده الثانیه بین الرکعتین الاولی و الثانیه،أو بین إحداهما و بین الثالثه أو الرابعه،ففی جمیع ذلک یحکم ببطلان الصلاه.

و الضمیر فی قولیه«معهما»و«غیرهما»یرجعان الی الرکعه الاولی و الثانیه.

الضمیر فی قوله«و به»یرجع الی التعمیم المفهوم من قوله«و إن أدخل معهما غیرهما».یعنی و بهذا التعمیم یحصل الفرق بین هذه الصوره و الصوره الثالثه التی کان الشکّ بین الاولیین من الرباعیه.

و الحاصل:أنّ هذه الصوره أعمّ من الشکّ بین الاولیین أو هما مع غیرهما،لکنّ الثالث مختصّ بالشکّ بین الاولی و الثانیه خاصّه.

قوله«یعید»خبر لقوله«و الشاکّ»کما تقدّم.

قوله«بالتروّی»من الرویّه،بمعنی النظر و التفکّر فی الامور.(أقرب الموارد).
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متعلّقه(1)،و إلاّ بنی علیه فی الجمیع(2)،و کذا فی غیره من أقسام الشکّ.

(و إن أکمل) (3)الرکعتین (الاولیین) بما ذکرناه من(4)ذکر الثانیه و إن لم یرفع رأسه منها(5) (و شکّ فی الزائد) (6)بعد التروّی (فهنا خمس)

یعنی أنّ الشاکّ فی الموارد المذکوره لا یحکم ببطلان صلاته بمجرّد عروض الشکّ، بل اذا استقرّ الشکّ بعد التفکّر و الدقّه یحکم بالبطلان.

أی متعلّق الشکّ.

یعنی لو حصل الظنّ بأحد طرفی الشکّ فی الموارد المذکوره یبنی بما یظنّه.

من هنا یبدأ المصنّف رحمه اللّه ببیان الشکوک التی یحکم فیها بصحّه الصلاه،و هی خمسه،و لا یخفی أنّ کلّها فی الصلوات الرباعیه بعد إکمال السجدتین،و بعد استقرار الشکّ بعد التأمّل و التفکّر.

الأول:الشکّ بین الاثنتین و الثلاث.بمعنی أنّه یشکّ بین إتیانه الرکعتین أو الثلاث.

الثانی:الشکّ بین الثلاث و الأربع بعد إکمال السجدتین فی أیّ موضع کان.

فالشاکّ فی الموضعین المذکورین یبنی علی الثلاث و یأتی بالرکعه الرابعه و یتمّ صلاته،ثمّ یصلّی الرکعتین بنیّه صلاه الاحتیاط جالسا،أو رکعه واحده قائما، فیحکم بصحّه الصلاه فیهما.

الثالث:الشکّ بین الثلاث و الأربع،فیبنی علی الأکثر،و یتمّ صلاته،ثمّ یصلّی رکعتی الاحتیاط قائما.

الرابع:الشکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع،فیبنی علی الأربع،و یتمّ الصلاه،ثمّ یأتی برکعتین قائما و رکعتین جالسا علی المشهور،کما سیأتی.

الخامس:الشکّ بین الأربع و الخمس،فیبنی علی الأقلّ،و یتشهّد و یسلّم،ثمّ یسجد سجدتی السهو فیحکم بصحّه الصلاه.

بیان لما ذکرناه.یعنی أنّ إکمال الرکعتین یتحقّق بذکر السجده الثانیه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی السجده.یعنی اذا تلفّظ ذکر السجده الثانیه فعند ذلک یتحقّق الإکمال و لو لم یرفع رأسه عن السجده.

أی الزائد عن الرکعتین.یعنی أنه اذا تیقّن بفعل الرکعتین و شکّ فی إتیان الزائد عنهما بعد التفکّر...
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(صور) تعمّ بها البلوی(1)،أو أنها منصوصه،و إلاّ فصور الشکّ أزید من ذلک(2)کما حرّره(3)فی رساله الصلاه،و سیأتی أنّ الاولی(4)غیر منصوصه.

(الشکّ(5)بین الاثنتین و الثلاث) بعد الإکمال.

یعنی أنّ الاکتفاء ببیان الصور الخمس إمّا لکونها عموم البلوی،أو لکونها موردا للنصّ.

أمّا الأول فمعلوم،و أمّا الثانی فلورود الروایات.(راجع الوسائل:ج 5 ص 319-327 ب 9 و 10 و 11 و 13 و 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه).

یعنی أنّ أقسام الشکوک تتصوّر أزید من الخمس المذکوره.

وجه الزیاده:إنّ الشکّ إنّما یکون بین اثنتین و أکثر،و أعداد الرکعات مع الشکّ فیها تترقّی صاعده،و یقع الشکّ بین الصور الثنائیه و الثلاثیه،و الرباعیه و الخماسیه و السداسیه،و هکذا،مثلا لو فرضت غایه الشکّ الی عدد الخمسه فالصور الثنائیه ستّ،إذ الشکّ إمّا بین الاثنتین و الثلاث،أو الاثنتین و الأربع،أو الاثنتین و الخمس،أو الثلاث و الأربع،أو الثلاث و الخمس،أو الأربع و الخمس...الخ.(حاشیه الکتاب).

فاعله الضمیر الراجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف حرّر الأزید من الخمس فی رسالته المخصوصه،و هی«الألفیه».

و نقل بعض الأفاضل من المعاصرین بأنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر فی رسالته المذکوره اثنی عشر صوره و بیّن أحکامها کلاّ.

المراد من«الاولی»هو الشکّ بین الاثنتین و الثلاث.یعنی أنّ هذه الصوره من الصور الخمس غیر منصوص علیها.

هذا الأول من الشکوک الخمس التی یحکم فیها بصحّه الصلاه،و هو الشکّ من الاثنتین و الثلاث بعد إکمال الرکعه التی وقع الشکّ فیها و غیره.کما اذا شکّ بعد السجدتین بأنّ الرکعه الکامله هل الثانیه أو الثالثه؟

فلو حصل الشکّ قبل إکمال السجدتین یرجع الشکّ الی الواحده و الاثنتین،و هو من الشکوک المحکومه بالبطلان.
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(و الشکّ(1)بین الثلاث و الأربع) مطلقا، (و یبنی علی الأکثر فیهما(2)ثمّ یحتاط) بعد التسلیم (برکعتین جالسا،أو رکعه قائما.و الشکّ(3)بین الاثنتین و الأربع یبنی علی الأربع و یحتاط برکعتین قائما.و الشکّ(4)بین الاثنین و الثلاث و الأربع یبنی علی الأربع و یحتاط برکعتین قائما ثمّ برکعتین جالسا علی المشهور) و رواه ابن أبی عمیر عن الصادق علیهما السّلام(5)،

هذا الثانی من الشکوک الخمسه التی یحکم فیها بصحّه الصلاه،و هو الشکّ بین الثلاث و الأربع.

قوله«مطلقا»إشاره بعدم الفرق فی هذا الشکّ بین حصوله بعد إکمال الرکعه التی هو فیها أو قبلها،مثل الشکّ حال القیام أو القعود،لأنه یتیقّن من إتیان الرکعه الاولی و الثانیه،و إنّما الشکّ فی الثالثه و الرابعه.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع الی الشکّ بین الاثنتین و الثلاث،و بین الثلاث و الأربع.یعنی فی کلیهما یبنی علی الأکثر،ففی الأول یبنی علی الثلاث، و فی الثانی یبنی علی الأربع،ثمّ یأتی بصلاه الاحتیاط رکعتین جالسا أو واحده قائما.

هذا الثالث من الشکوک الخمسه،و هو الشکّ بین الاثنتین و الأربع،فیبنی علی الأربع،و یأتی برکعتی الاحتیاط قائما.

هذا الرابع من الشکوک الخمسه،بأن یشکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع، فیبنی علی الأربع،ثمّ یأتی بالاحتیاط رکعتین قائما و رکعتین جالسا علی قول المشهور من الفقهاء.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن ابن أبی عمیر عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:فی رجل صلّی فلم یدر اثنتین صلّی أم ثلاثا أم أربعا،قال:یقوم فیصلّی رکعتین من قیام و یسلّم،ثمّ یصلّی رکعتین من جلوس و یسلّم.فإن کانت أربع رکعات کانت الرکعتان نافله، و إلاّ تمّت الأربع.(الوسائل:ج 5 ص 326 ب 13 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 4).
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عاطفا لرکعتی الجلوس ب«ثمّ»(1)کما ذکرنا هنا،فیجب(2)الترتیب بینهما.

و فی الدروس جعله(3)أولی،و قیل:یجوز إبدال الرکعتین جالسا برکعه قائما،لأنها(4)أقرب إلی المحتمل فواته،و هو حسن، (و قیل:یصلّی رکعه قائما،و رکعتین جالسا ذکره) الصدوق (ابن بابویه) و أبوه(5)و ابن الجنید (و هو قریب) من حیث الاعتبار(6)،لأنّهما(7)ینضمّان حیث تکون

کما قال علیه السّلام فی الروایه«ثمّ یصلّی رکعتین من جلوس»کما ذکر المصنّف رحمه اللّه بقوله«ثمّ برکعتین جالسا».

یعنی أنّ العطف بلفظ«ثمّ»یدلّ علی الترتیب بینهما کما قال ابن مالک فی کتابه السیوطی.

و الفاء للترتیب باتصال

و ثمّ للترتیب بانفصال

فعلی هذا یجب إتیان الرکعتین قائما أولا،ثمّ إتیان الرکعتین جالسا ثانیا.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الترتیب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس جعل الترتیب المذکور بین صلاتی الاحتیاط أولی،فعلی ذلک لو قدّم رکعتی الجلوس لا یمنع منه.

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی الرکعه قائما.یعنی أنّ الإتیان بالرکعه الواحده قائما بعد إتیان الرکعتین یکون أقرب بما یحتمل فواته،فإنّ صلاه الاحتیاط لجبران محتمل الفوت،ففی المقام لو کانت الرکعه الفائته رکعه واحده فإنها تجبر بهذه الرکعه قائما.

یعنی ذکر هذا القول والد الصدوق و هو علیّ بن الحسین بن بابویه رحمه اللّه.

یعنی أنّ هذا القول یقرب من الاعتبار العقلی لو صرف النظر عن دلاله النصوص و الروایات.

أی الرکعتان جالسا و الرکعه قائما تنضمّان و تکونان رکعتین،لأنّ الرکعتین جالسا فی حکم رکعه واحده قائما.

فلو کانت الفائته رکعتین یجبر بهما ذلک.و لو کانت الفائته رکعه واحده یجبر
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الصلاه اثنتین،و یجتزی بإحداهما حیث تکون ثلاثا،إلاّ أنّ الأخبار تدفعه(1). (و الشکّ(2)بین الأربع و الخمس،و حکمه قبل الرکوع کالشکّ بین الثلاث و الأربع) فیهدم(3)الرکعه و یتشهّد و یسلّم،و یصیر بذلک شاکّا بین الثلاث و الأربع فیلزمه حکمه،و یزید عنه(4)سجدتی السهو لما هدمه من القیام،و صاحبه(5)من الذکر.

(و بعده) أی بعد الرکوع سواء کان قد سجد أم لا (یجب سجدتا السهو) لإطلاق النصّ(6)بأنّ من لم یدر أربعا صلّی أم خمسا یتشهّد

بإتیان الرکعه الواحده قائما،و تجب الرکعتان جالسا نافله،و لو کانت الصلاه المشکوکه أربع رکعات فتحسب کلا الصلاتین قائما و جالسا نافله.

کما فی روایه ابن أبی عمیر عن بعض أصحابه عن الصادق علیه السّلام المذکوره آنفا.

هذا الخامس من الشکوک الخمسه،بأن یشکّ بین الأربع و الخمس،و هذا إمّا قبل الرکوع فیهدم الرکعه و یتشهّد،فیرجع الی الشکّ بین الثلاث و الأربع و یجری حکم هذا الشکّ کما تقدّم مع إضافه سجدتی السهو.أو بعد الرکوع فیجب علیه سجدتا السهو خاصّه.

لأنّه اذا شکّ حال القیام بین الأربع و الخمس و بنی علی الأربع یهدم القیام و یرجع الی الشکّ بین الثلاث و الأربع.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الحکم.یعنی أنّ الشاکّ المذکور یعمل بحکم الشاکّ بین الثلاث و الأربع بإتیان رکعتی الاحتیاط قائما،و أضاف إلیه إتیان السجدتین.

قوله«و صاحبه»بصیغه فعل الماضی عطف علی قوله«هدمه».یعنی أنّ سجدتی السهو لزیاده الذکر الذی صاحبه بحاله القیام.

النصّ منقول فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا لم تدر أربعا صلّیت أم خمسا أم نقصت أم
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و یسلّم و یسجد سجدتی السهو. (و قیل:تبطل الصلاه لو شکّ و لمّا یکمل السجود إذا کان قد رکع) (1)لخروجه عن المنصوص(2)،فإنّه لم یکمل الرکعه(3)حتّی یصدق علیه أنّه شکّ بینهما(4)،و تردّده(5)بین المحذورین:

زدت فتشهّد و سلّم و اسجد سجدتین بغیر رکوع و لا قراءه فتشهّد فیهما تشهّدا خفیفا.(الوسائل:ج 5 ص 327 ب 14 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 4).

یعنی قال بعض الفقهاء:اذا حصل الشکّ بین الأربع و الخمس قبل إکمال السجدتین و بعد الرکوع یحکم ببطلان الصلاه،لکونه خارجا عن مدلول المنصوص.

فإنّ الشکّ المذکور خارج عن مورد النصّ الدالّ بالصحّه.

فإنّ إکمال الرکعه لا یتحقّق إلاّ بإکمال ذکر السجده الثانیه کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الشکّ بین الأربع و الخمس.

هذا دلیل ثان علی القول بالبطلان فی الشکّ المذکور.

إیضاح:اعلم أنّ القائل ببطلان الشکّ بین الأربع و الخمس بعد الرکوع و قبل إکمال السجدتین أقام دلیلین:

الأول:خروج الشکّ المذکور عن مورد النصّ،لأنّ مضمونه حصول الشکّ بین الأربع و الخمس،و الظاهر منه الشکّ العارض بعد إکمال الرکعه المتحقّق بعد السجدتین،فلو حصل الشکّ قبل ذلک لا یصدقه الشکّ بین الأربع و الخمس.

و بعباره اخری:أنّ المصلّی اذا أکمل السجده الثانیه و شکّ بأنّ ما أتی به هل هو أربع رکعات أو خمس،و لا یصدق ذلک قبل السجدتین.

الثانی:لزوم المحذورین عند الشکّ قبل السجدتین و بعد الرکوع:

ألف-لو بنی علی الأربع و أتمّ صلاته یحتمل کون الرکعه خامسه،فیلزم زیاده الرکن و هو السجود الموجب للبطلان.

ب-لو لم یسجد بل تشهّد و سلّم یلزم من ذلک احتمال کون الصلاه أربع رکعات، و الحال أنه لم یتمّ بل أنقص الرکن منها و هو السجدتین،فیکون النقصان عمدا
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الإکمال المعرّض(1)للزیاده،و الهدم المعرّض للنقصان (و الأصحّ(2) الصحّه) لقولهم علیهم السّلام:«ما أعاد(3)الصلاه فقیه یحتال(4)فیها و یدبّرها حتّی لا یعیدها»و لأصاله عدم الزیاده.و احتمالها(5)لو أثّر لأثّر فی جمیع صورها،و المحذور(6)إنّما هو زیاده الرکن،لا الرکن المحتمل زیادته.

و موجبا للحکم بالبطلان.

الثالث:قوله«تردّده»بالجرّ عطفا علی قوله«لخروجه عن المنصوص».

قوله«المعرّض»یحتمل کونه بصیغه اسم المکان فیکون صفه للإکمال فإنّه معرّض للزیاده،و یحتمل کونه بصیغه اسم الفاعل من باب التفعیل علی وزن مفعّل.یعنی أنّ أحد المحذورین الإکمال المعرّض للزیاده.و کذلک لفظ«المعرض» الثانی فی قوله«المعرّض للنقصان».

أی القول الأصحّ فی الشکّ بین الأربع و الخمس الحکم بالصحّه بدلیلین:

الأول:لقول المعصومین علیهم السّلام بأنّ الفقیه لا یلتزم بإعاده الصلاه بل یجتهد و یجد طریق الصحّه.

الثانی:بإجراء أصاله عدم الزیاده عند احتمالها،ففی المقام أیضا یتوسّل بأصل عدم الزیاده.

الروایه الدالّه علیه منقوله فی الوسائل:

عن حمزه بن حمران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ما أعاد الصلاه فقیه قطّ یحتال لها و یدبّرها حتّی لا یعیدها.(الوسائل:ج 5 ص 344 ب 29 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 1).

أی یجد الحیله فیها لئلاّ یعید الصلاه.

هذا دفع لما یقال بأنّ فی المقام یحتمل الزیاده،و هو موجب للبطلان فکیف یحکم بالصحّه؟فقال:إنّ تأثیر احتمال الزیاده لو أثّر فی بطلان الصلاه لما اختصّ بهذا المورد فقط،بل یعمّ جمیع الصور،و منها الحکم بالصحّه اذا حصل الشکّ بین الأربع و الخمس بعد إکمال السجدتین،و الحال أنّ من توهّم الإشکال قائل بالصحّه فیها مع احتمال کون الصلاه خمس رکعات.

یعنی أنّ المانع من صحّه الصلاه إنّما هو زیاده الرکن متعمّدا،لا الزیاده احتمالا.

ص :430






[مسائل سبع]

اشاره
(مسائل سبع)


[الاولی:لو غلب علی ظنّه بعد التروّی أحد طرفی]
الاولی:(1) (لو غلب علی ظنّه) بعد التروّی (أحد طرفی(2)ما شکّ فیه أو أطرافه(3)بنی علیه) أی علی الطرف الذی غلب علیه ظنّه،و المراد(4)أنه غلب ظنّه علیه ثانیا،بعد أن شکّ فیه أولا،لأن الشکّ لا یجامع غلبه الظنّ، لما عرفت(5)من اقتضاء الشکّ تساوی الطرفین،و الظنّ(6)رجحان أحدهما.و لا فرق فی البناء علی الطرف الراجح بین الاولیین(7)و غیرهما، و لا بین الرباعیه و غیرها(8).و معنی البناء علیه فرضه واقعا،و التزام حکمه من صحّه(9)و بطلان،و زیاده و نقصان،فإن کان فی الأفعال

مسائل سبع

صفه لموصوف مقدّر و هو المسأله.

کما اذا کان الشکّ بین أمرین،مثل الشکّ بین الثلاث و الأربع،فلو حصل الظنّ بأحد طرفی الشکّ یبنی علیه و یعمل بظنّه.

هذا فی صوره کون الشکّ بین امور أزید من أمرین،مثل الشکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع،ففیه أیضا یبنی علی ما یظنّ من أطراف الشکّ.

هذا دفع إشکال عدم إمکان الجمع بین الشکّ و الظنّ،فإنّ الأول هو تساوی الطرفین،و الثانی رجحان أحد الطرفین فکیف یجمع؟فقال:إنّ المراد هو حصول الظنّ بعد عروض الشکّ لا الجمع بینهما فی حال.

أی عرفت کون الشکّ هو تساوی الطرفین بقوله«أو شکّ»فقال الشارح رحمه اللّه:

و هو تردّد الذهن بین طرفی النقیض،حیث لا رجحان لأحدهما علی الآخر.

بالجرّ،عطفا علی الشکّ.یعنی و من اقتضاء الظنّ رجحان أحد الطرفین.

یعنی لا فرق فی الحکم بصحّه البناء علی ما یظنّ بین الرکعتین الاولیین و غیرهما.

فلو حصل الظنّ عند الشکّ فی غیر الصلاه الرباعیه التی تقدّم الحکم ببطلان الشکّ فی غیر الرباعیه یحکم بالصحّه أیضا.

هذا بیان لقوله«و التزام حکمه»فلو شکّ فی زیاده الرکن ثمّ حصل الظنّ بعدمها یحکم بالصحّه،و لو حصل الظنّ بالزیاده فیحکم بالبطلان.
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و غلب(1)الفعل بنی علی وقوعه،أو عدمه(2)فعله إن کان فی محلّه،و فی عدد الرکعات یجعل الواقع(3)ما ظنّه من غیر احتیاط،فإن غلب(4)الأقلّ بنی علیه و أکمل،و إن غلب الأکثر(5)من غیر زیاده فی عدد الصلاه کالأربع تشهّد و سلّم،و إن کان(6)زیاده کما لو غلب ظنّه علی الخمس صار کأنّه زاد رکعه آخر الصلاه،فتبطل إن لم یکن(7)جلس عقیب الرابعه بقدر التشهّد،و هکذا.

(و لو أحدث(8)قبل الاحتیاط(9)أو الأجزاء المنسیّه) التی

یعنی لو حصل الشکّ فی أفعال الصلاه ثمّ غلب علی ظنّه فعلها بنی علی وقوعه.

بالرفع،عطفا علی فاعل قوله«و غلب».یعنی لو غلب علی ظنّه عدم فعل المشکوک فیجب علیه إتیانه لو لم یتجاوز المحلّ.

یعنی لو کان الشکّ فی عدد رکعات الصلاه ثمّ حصل الظنّ یجعل المظنون واقعا، و لا یحتاج الی صلاه الاحتیاط.

أی غلب الظنّ علی الأقل،کما اذا شکّ بین الثلاث و الأربع ثمّ حصل الظنّ بالثلاث بنی علیه،و یأتی ما بقی من الصلاه.

أی لو غلب ظنّه الأکثر ممّا شکّ فیه فیبنی علیه لو لم یکن المظنون موجبا للبطلان،کما اذا شکّ بین الأربع و الخمس و غلب الظنّ علی الخمس فیحکم فیه بالبطلان.

أی لو کان المظنون زیاده علی الرکعات الصحیحه فیحکم بالبطلان.

یعنی أنّ الحکم بالبطلان فی صوره عدم جلوسه عقیب الرکعه الرابعه بمقدار التشهّد،و إلاّ فیحکم بالصحّه.

یحتمل کون المراد من الحدث ما یوجب بطلان الوضوء من البول و الغائط و النوم.و یحتمل کون المراد منه ما یوجب بطلان الصلاه من التکلّم و استدبار القبله و غیر ذلک.

أی قبل صلاه الاحتیاط.
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تتلافی(1)بعد الصلاه (تطهّر(2)و أتی بها) من غیر أن تبطل الصلاه (علی الأقوی) لأنه(3)صلاه منفرده،و من ثمّ وجب فیها النیه و التحریمه و الفاتحه،و لا صلاه إلاّ بها(4)،و کونها(5)جبرا لما یحتمل نقصه من الفریضه، و من ثمّ وجبت المطابقه بینهما(6)لا یقتضی الجزئیه،بل یحتمل ذلک(7) و البدلیه،إذ لا یقتضی المساواه من کلّ وجه(8)،و لأصاله الصحّه.و علیه(9)

مثل التشهّد و السجده و الصلاه،الّتی قد تقدّم وجوب تلافیها و قضائها بعد إتمام الصلاه.

هذه قرینه علی کون المراد من الحدث ما یبطل الوضوء،فیجب تحصیل الطهاره و إتیان ما یجب علیه من صلاه الاحتیاط أو الأجزاء المنسیّه أو سجده السهو.

هذا تعلیل عدم بطلان أصل الصلاه،بأنّ صلاه الاحتیاط إنّما هی صلاه مستقلّه لا ربط لها بأصل الصلاه المشکوکه،لوجوب النیه و تکبیره الإحرام و قراءه فاتحه الکتاب،و کلّ ذلک یدلّ علی کونها صلاه منفرده.

فکلّما اشتمل علی هذه المذکورات تعدّ صلاه.

هذا مبتدأ و خبره قوله«لا یقتضی الجزئیه».یعنی أنّ کون صلاه الاحتیاط لجبران ما یحتمل النقص لا یوجب کونه جزء من أصل الصلاه.

کما أنه تجب المطابقه بین محتمل النقص و صلاه الاحتیاط.بمعنی أنّ الناقص لو احتمل رکعه تجب الرکعه قائما،أو ما فی حکمه،أو کونه رکعتین أو ثلاث رکعات یجب التطابق أیضا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الجزئیه.یعنی أنّ لزوم المطابقه یحتمل فیه الجزئیه و البدلیه،فاذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال.

کما أنه لا یجب إتیان الاحتیاط قائما،بل یجوز رکعتین جالسا بدل رکعه واحده محتمله.

أی ذهب علی الحکم بالصحّه المصنّف رحمه اللّه فی کتبه المختصره،و هی:البیان، و الدروس،و الألفیه.
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المصنّف فی مختصراته،و استضعفه فی الذکری،بناء علی أنّ شرعیته(1) لیکون استدراکا للفائت منها(2).فهو(3)علی تقدیر وجوبه جزء فیکون الحدث واقعا فی الصلاه،و لدلاله(4)ظاهر الأخبار علیه.

و قد عرفت(5)دلاله البدلیه،و الأخبار(6)إنّما دلّت علی الفوریه و لا نزاع فیها،و إنّما الکلام فی أنه بمخالفتها(7)هل یأثم خاصّه-کما هو مقتضی کلّ واجب-أم یبطلها(8)؟

هذا استدلال عدم الحکم بالصحّه،بأنّ صلاه الاحتیاط لاستدراک ما فات، فالحدث بینهما یوجب البطلان.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الصلاه.یعنی أنّ صلاه الاحتیاط لجبران ما یحتمل فوته من رکعات الصلاه،فعلی الحکم بوجوبها یکون جزء من الصلاه، فالحدث الحاصل بینهما یوجب بطلان أصل الصلاه.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع الی الاحتیاط،و کذلک ضمیر«وجوبه».

هذا دلیل ثان من المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری علی کون الحدث الحاصل بین الصلاتین المشکوکه و الاحتیاط مبطلا لأصل الصلاه.و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع الی الجزء.

هذا ردّ الدلیل الأول من المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری بأنک قد عرفت کون الاستدراک دالاّ علی البدلیّه فی قوله«یحتمل ذلک و البدلیه،إذ لا یقتضی المساواه من کلّ وجه».

و لا یخفی أنّ العباره إضافه المصدر الی المفعول،و الفاعل هو الاستدراک،و المعنی هکذا:و قد عرفت دلاله الاستدراک البدلیه.

و هذا أیضا ردّ الدلیل الثانی من المصنّف رحمه اللّه،بأنّ الأخبار الوارده فی المقام إنّما تدلّ علی وجوب فوریه صلاه الاحتیاط،و لا خلاف فیه،و إنّما الخلاف فی أنّ ترک الفوریه هل یوجب البطلان أم یوجب الإثم؟

الضمیر فی قوله«بمخالفتها»یرجع الی الفوریه.

أی یبطل أصل الصلاه المشکوکه.
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و أمّا الأجزاء(1)المنسیّه فقد خرجت عن کونها جزء محضا،و تلافیها بعد الصلاه فعل آخر.و لو بقیت(2)علی محض الجزئیه کما کانت لبطلت بتخلّل الأرکان بین محلّها(3)و تلافیها.

(و لو ذکر ما(4)فعل فلا إعاده إلاّ أن یکون قد أحدث) أی ذکر نقصان الصلاه بحیث یحتاج إلی إکمالها بمثل ما فعل صحّت الصلاه و کان الاحتیاط متمّما لها(5)،و إن اشتمل علی زیاده الأرکان من النیه و التکبیر،و نقصان بعض کالقیام(6)لو احتاط جالسا و زیاده(7)الرکوع و السجود فی الرکعات

هذا استدلال عدم بطلان الصلاه الّتی حصل الحدث بینها و بین إتیان الأجزاء المنسیّه منها،فإنّ الأجزاء المأتیه بعد النسیان لیست من أجزائها المحضه،بل التلافی فعل آخر.

فاعل قوله«بقیت»هو الضمیر المؤنث الراجع الی الأجزاء.یعنی لو کانت باقیه علی جزئیّتها محضا لحکم ببطلان الصلاه بنسیانها و إتیانها بعدها لحصول الفاصل بین الصلاه و أجزائها بالأرکان المأتیه،و عدم وقوع الأجزاء فی محلّها.

الضمیران فی قولیه«محلّها»و«تلافیها»یرجعان الی الأجزاء.

یعنی لو تذکّر المصلّی نقصان الرکعه الّتی فعلها بنیه صلاه الاحتیاط-کما اذا شکّ بین الثلاث و الأربع فبنی علی الأربع و أتی برکعه قائما بنیه صلاه الاحتیاط ثمّ تذکّر بأنّ صلاته المشکوکه کانت ثلاث رکعات-فلا یجب علیه إعاده أصل الصلاه،للامتثال الحاصل الموجب للأجزاء،إلاّ أن یحصل الحدث بین أصل الصلاه و صلاه الاحتیاط،فحینئذ یحکم بالبطلان.

و«ما»الموصوله فی قوله«ما فعل»مفعول لقوله«و لو ذکر».

صلاه الاحتیاط المأتیّ بها تکون مکمّله للنقص الحاصل فی صلاته المشکوکه.

مثال للنقصان الحاصل،فاذا صلّی الاحتیاط جالسا یکون فاقدا للقیام الّذی قالوا بکونه من أرکان الصلاه.

أی کزیاده الرکوع و السجود اذا أتی بالاحتیاط جالسا،مثل الشکّ بین
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المتعدّده للامتثال(1)المقتضی للإجزاء،و لو اعتبرت(2)المطابقه محضا لم یسلم احتیاط ذکر فاعله الحاجه إلیه،لتحقّق الزیاده و إن لم تحصل المخالفه(3)،و یشمل ذلک ما لو أوجب الشکّ احتیاطین(4)،و هو ظاهر مع المطابقه،کما لو تذکّر أنها(5)اثنتان بعد أن قدّم رکعتی القیام،و لو ذکر(6)أنها ثلاث احتمل کونه کذلک(7)،و هو ظاهر الفتوی لما ذکر.و إلحاقه(8)بمن زاد

الثلاث و الأربع و الإتیان بصلاه الاحتیاط رکعتین جالسا،فتحصل الزیاده بالرکوع و السجود فیها.

هذا تعلیل لصحّه الصلاه.

هذا دلیل ثان بالصحّه فی المقام،بأنه لو اعتبرت المطابقه و المساواه بین الصلاه الناقصه و صلاه الاحتیاط لا یسلم أحد من صلاه الاحتیاط الّتی ذکر صاحبها نقصان صلاته،للزیاده الحاصله فیها و لو بالنیه و تکبیره الإحرام.

أی لم تحصل المخالفه من حیث أعداد الرکعات.

أی الحکم بصحّه الصلاه المشکوکه یشمل الموارد الّتی وجب فیها احتیاطان، مثل الشکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع و هو واضح مع مطابقه صلاه الاحتیاط بما نقص.

هذا مثال صوره مطابقه صلاه الاحتیاط مع النقصان الحاصل فی الصلاه المشکوکه.مثلا اذا شکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع و بنی علی الأربع و أتی بالرکعتین بنیه الاحتیاط قائما ثمّ أتی برکعه واحده هکذا فانکشف کون الصلاه المشکوکه رکعتین،فإذا تحصل المطابقه بین الناقص و الاحتیاط.

أی تذکّر بعد إتیان صلاه الاحتیاط کون صلاته المشکوکه ثلاث رکعات،ففیه احتمالان.

هذا هو الاحتمال الأول،بأن یحکم بصحّه الصلاه فیه أیضا،و هو ظاهر فتوی الفقهاء بدلیل حصول الامتثال المقتضی للإجزاء.

بالرفع،عطفا علی قوله«کونه کذلک».و هذا احتمال آخر،بأن تلحق المسأله بحکم من زاد رکعه فی آخر صلاته.بمعنی أنه اذا جلس بعد الرکعه الاولی بمقدار التشهّد یحکم بصحّه الصلاه،و إلاّ فلا کما تقدّم.
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رکعه آخر الصلاه سهوا،و کذا لو ظهر الأول(1)بعد تقدیم صلاه الجلوس، أو الرکعه(2)قائما إن جوّزناه.و لعلّه السرّ فی تقدیم رکعتی القیام(3).و علی ما اخترناه(4)لا تظهر المخالفه إلاّ فی الفرض الأول من فروضها(5)،

یعنی و کذا الاحتمالان:البطلان و الصحّه اذا أتی برکعتی الجلوس قبل رکعتی القیام،ثمّ تذکّر کون صلاته المشکوکه رکعتین.و المراد من الأول ظهور صلاته رکعتین.

بالجر،عطفا علی قوله«صلاه الجلوس».أی لو ظهر کون صلاته رکعتین بعد إتیان رکعه الاحتیاط قائما مقدّما علی الرکعتین قائما لو جوّزنا تقدیم رکعه واحده علی الرکعتین.

فإنّ السرّ فی تقدیم الرکعتین قائما حصول المطابقه،أو زیاده رکعه سهوا فی آخر الصلاه،بخلاف تقدیم الرکعتین جالسا أو الرکعه الواحده قائما،فلا تحصل المطابقه للواقع فی أغلب الموارد،و هو واضح.

المراد من(ما اخترناه)هو تقدیم رکعتی الاحتیاط قائما علی الرکعه الواحده قائما أو الرکعتین جالسا.

و لا یخفی اختیار الشارح رحمه اللّه الترتیب بین الاحتیاطین بقوله فی صفحه 427 «عاطفا لرکعتی الجلوس بثمّ،فیجب الترتیب بینهما،و فی الدروس جعله أولی».

و حاصل معنی العباره أنه علی ما اخترناه من تقدیم رکعتی القیام لا تظهر المخالفه إلاّ فی الفرض الأول،و هو ظهور کون الصلاه ثلاث رکعات عند الشکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع اذا بنی علی الأربع و صلّی الرکعتین قائما،ثمّ الرکعتین جالسا أو رکعه واحده قائما.

الضمیر فی قوله«فروضها»یرجع الی المخالفه.

إیضاح:اعلم أنّ الشارح رحمه اللّه ذکر المطابقه بین الاحتیاط و الناقص فی صوره واحده،و المخالفه فی ثلاث صور.

أمّا المطابقه:فهی اذا قدّم رکعتی الاحتیاط قائما عند الشکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع فظهر کون المشکوک اثنتین.
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و أمره(1)سهل مع إطلاق النصّ،و تحقّق الامتثال الموجب للإجزاء.و کیف کان فهو أسهل(2)من قیام رکعتین من جلوس مقام رکعه من قیام إذا ظهرت الحاجه إلیه فی جمیع الصور(3).

أمّا صور المخالفه الّتی ذکرها فهی:

الاولی:اذا قدّم الرکعتین قائما فی الشکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع فظهر کون الصلاه المشکوکه ثلاث رکعات فالناقص رکعه واحده،فإتیان الرکعتین یخالف الناقص الذی هو رکعه واحده.

الثانیه:اذا قدّم رکعتی الجلوس فی الشکّ المذکور فظهر کون الصلاه المشکوکه رکعتین.

الثالثه:اذا قدّم رکعه قائما بدل الرکعتین جالسا کما حسن التبدیل بقوله فی صفحه 427«و هو حسن»عند نقل القول بجواز إبدال الرکعتین جالسا برکعه قائما،لأنها أقرب الی المحتمل فواته.

و الحاصل:أنه بناء علی تقدیم الرکعتین قائما لا تحصل المخالفه إلاّ فی الفرض الأول من الصور الثلاثه المذکوره،و هی تقدیم رکعتی الاحتیاط قائما،و ظهور الصلاه ثلاث رکعات،فإنّ الناقص رکعه واحده،و الاحتیاط المأتیّ به رکعتین قائما، فخالف للاحتیاط علی الناقص.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع الی الفرض الأول.و هذا اعتذار من الشارح رحمه اللّه عن المخالفه المذکوره،بأنّ إطلاق النصّ و تحقّق الامتثال لأمر الشارع فی المقام یجزی.

هذا تأکید لسهوله الأمر فی المخالفه المذکوره،بأنه لو قدّم الرکعتین جالسا فی الفرض المذکور تحصل المخالفه أیضا،بأنّ الناقص رکعه واحده و الاحتیاط رکعتان جالسا،فهذه أیضا مخالفه بین الاحتیاط و الناقص لقیام رکعتین جالسا مقام الناقص قائما.

أی فی جمیع صور صلاه الاحتیاط جالسا،بلا فرق بین کون الاحتیاط واحدا أو أکثر لمخالفه الجلوس بما یجب من القیام.

ص :438





هذا إذا ذکر بعد تمامه(1)،و لو کان فی أثنائه فکذلک مع المطابقه(2)،أو لم یتجاوز(3)القدر المطابق فلیسلّم علیه.و یشکل مع المخالفه(4)-خصوصا مع الجلوس(5)-إذا کان قد رکع للأولی،لاختلال نظم الصلاه،أمّا قبله(6) فیکمل الرکعه قائما،و یغتفر(7)ما زاده من النیه و التحریمه کالسابق(8)، و ظاهر الفتوی اغتفار(9)الجمیع.

الضمیر فی قوله«تمامه»یرجع الی الاحتیاط.یعنی أنّ الحکم بالصحّه اذا طابق الاحتیاط بالناقص فی صوره التذکّر بعد تمام الاحتیاط.

کما اذا قدّم رکعتی الاحتیاط قائما فذکر کون الناقص اثنتین فی أثناء الاحتیاط.

أی مع عدم تجاوز مقدار الاحتیاط عن الناقص،کما اذا قدّم الرکعتین قائما فذکر فی الاثناء أنّ الصلاه کانت ثلاثا قبل الرکعه الثانیه ففیه یسلّم،فیطابق الاحتیاط الناقص.

أی یشکل الحکم بعدم الإعاده اذا تذکّر فی الأثناء عند المخالفه.

کما اذا أتی بالاحتیاط جالسا و رکع للرکعه الاولی فتذکّر کون الصلاه رکعتین فیشکل الحکم بالصحّه لاختلال نظم الصلاه،فإنّ مقتضی نظم الصلاه إتیانها قائما لا جالسا،بخلاف ما اذا تلبّس برکعه من قیام فإنّه یتمکّن من إلحاق رکعه اخری عند ما تظهر الحاجه إلیها.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الرکوع.یعنی لو لم یرکع فی الرکعه الاولی جالسا و تذکّر الحاجه الی الاحتیاط یجب علیه إکمال الرکعه فی حال القیام و لو شرعها جالسا.

یعنی عند الحکم بتطبیق الاحتیاط بالناقص عند ذکر الحاجه إلیه فی الأثناء یلزم زیاده النیه و التکبیره لعدم إمکان التطبیق کاملا،لکنّ هذا المقدار من الزیاده یغتفر فی المقام،کما تغتفر الزیاده کذلک فی الفرض السابق.

المراد من قوله«کالسابق»هو ذکر الحاجه الی الاحتیاط بعد تمام الصلاه کما تقدّم.

فإنّ ظاهر فتوی الفقهاء اغتفار زیاده النیه و التکبیره و القیام فی جمیع صور المخالفه،بلا فرق بین التذکّر فی أثناء الصلاه أو بعدها.
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أمّا لو کان قد أحدث(1)أعاد لظهوره فی أثناء الصلاه،مع احتمال(2) الصحّه،و لو ذکر بعد الفراغ تمام الصلاه(3)فأولی بالصحّه،و لکنّ(4)العباره لا تتناوله و إن دخل(5)فی ذکر ما فعل.إلاّ أنّ استثناء الحدث ینافیه(6)،إذ لا(7)فرق فی الصحّه بین الحالین(8).و لو ذکر التمام فی الأثناء(9)تخیّر بین

کما اذا حصل الحدث قبل صلاه الاحتیاط ففیه یحکم ببطلان أصل الصلاه أیضا لظهور کون المحدث فی أثناء الصلاه.

هذا بناء علی القول بانفراد صلاه الاحتیاط و استقلالها.

أی لو تذکّر المصلّی بعد إتیان صلاه الاحتیاط بکون الصلاه المشکوکه تامّه بلا حاجه إلی الاحتیاط فیحکم بالصحّه بطریق أولی.

هذا استدراک من الحکم بالصحّه فی صوره التذکّر بعد الفراغ من صلاه الاحتیاط،بأنّ عباره المصنّف رحمه اللّه لا تشمل ذلک،لأنه قال:«و لو ذکر ما فعل فلا إعاده إلاّ أن یکون قد أحدث».لأنّ استثناء الحدث یدلّ بکون المراد من قوله «ما فعل»هو الاحتیاط،لا أصل الصلاه،لأنه اذا تذکّر کون الصلاه تامّه و کان المراد من«ما فعل»هو أصل الصلاه یکون استثناء الحدث لغوا و بلا فائده،کما هو واضح.

و الضمیر فی قوله«لا تتناوله»یرجع الی الذکر بعد الفراغ.

أی و إن دخل الفرض المذکور فی قوله«ما فعل»لأنه أعمّ و شامل لأصل الصلاه المشکوکه و صلاه الاحتیاط.

الضمیر فی قوله«ینافیه»یرجع الی الدخول.

تعلیل لتنافی الاستثناء علی شمول«ما فعل»لحال کشف تمام أصل الصلاه،بأنه لا فرق فیه بین وقوع الحدث و عدمه،لأنّ الصلاه بعد کمالها و تمامها لا یضرّها الحدث بعدها،فحال الحدث و عدمه مساویان.

المراد من قوله«بین الحالین»هو حال الحدث و عدمه.

یعنی لو علم تمام الصلاه المشکوکه فی أثناء صلاه الاحتیاط یحکم بصحّه أصل الصلاه،و یتخیّر بین قطع صلاه الاحتیاط و إتمامها.
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قطعه و إتمامه،و هو(1)الأفضل.

[الثانیه:حکم الصدوق بالبطلان فی صوره الشکّ بین الاثنتین و الأربع]
(الثانیه:(2)حکم الصدوق) أبو جعفر (محمّد بن بابویه بالبطلان) أی بطلان الصلاه (فی) صوره (الشکّ بین الاثنتین و الأربع) استنادا(3)الی مقطوعه محمّد بن مسلم قال:سألته عن الرجل لا یدری أ صلّی رکعتین أم أربعا؟قال:یعید الصلاه، (و الروایه مجهوله المسؤول) (4)فیحتمل کونه(5) غیر إمام،مع معارضتها(6)بصحیحه محمّد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی إتمامه.یعنی أنّ إتمامه صلاه الاحتیاط فی الفرض مستحبّ.

و لا یخفی أنّ المراد من قوله«و هو أفضل»هو الاستحباب،و لا یراد منه معنی التفضیل،لأنه لا فضل فی قطع الصلاه لیکون الإتمام أفضل من القطع.

صفه لموصوف مقدّر،و هو المسأله.

فإنّ الصدوق رحمه اللّه استند فی الحکم ببطلان الصلاه عند الشکّ بین الاثنتین و الأربع بروایه مقطوعه عن محمّد بن مسلم،و هی منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سألته عن الرجل لا یدری أ صلّی رکعتین أم أربعا،قال:

یعید الصلاه.(الوسائل:ج 5 ص 324 ب 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ج 7).

یعنی أنّ الروایه ضعیفه،لکون المسؤول مجهولا فی قوله«سألته».

و اعلم أنّ الروایات الضعاف علی أقسام:

منها:المضمره،و هی التی لا یذکر فیها اسم الإمام المعصوم علیه السّلام.

و منها:المجهوله،و هی التی یذکر المسؤول بالضمیر الشامل للإمام علیه السّلام و أصحابه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی المسؤول.یعنی أنّ الضمیر فی قوله«سألته» یمکن رجوعه الی أحد من أصحاب الإمام علیه السّلام.

هذا جواب ثان عن قول الصدوق رحمه اللّه بالبطلان استنادا الی الروایه المذکوره بأنها معارضه بالروایه الصحیحه عن محمّد بن مسلم،و هی أیضا منقوله فی الوسائل:
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فیمن لا یدری أ رکعتان صلاته أم أربع؟قال:یسلّم و یصلّی رکعتین بفاتحه الکتاب،و یتشهّد و ینصرف.و فی معناها غیرها(1).و یمکن حمل المقطوعه(2)علی من شکّ قبل إکمال السجود،أو علی الشکّ فی غیر الرباعیه.

[الثالثه:أوجب الاحتیاط برکعتین جالسا لو شکّ فی المغرب بین الاثنتین و الثلاث]
(الثالثه:أوجب) الصدوق (أیضا الاحتیاط برکعتین جالسا لو شکّ فی المغرب(3)بین الاثنتین و الثلاث،و ذهب و همه) أی ظنّه (إلی الثالثه عملا بروایه عمّار) (4)بن موسی

عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل صلّی رکعتین فلا یدری رکعتین هی أو أربع،قال:یسلّم ثمّ یقوم فیصلّی رکعتین بفاتحه الکتاب،و یتشهّد و ینصرف و لیس علیه شیء.(الوسائل:ج 5 ص 324 ب 11 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 6).

و المراد من قوله«غیرها»الروایه المنقوله فی الوسائل أیضا: 

عن بکیر بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قلت له:رجل شکّ فلم یدر أربعا صلّی أم اثنتین و هو قاعد؟قال:یرکع رکعتین و أربع سجدات و یسلّم،ثمّ یسجد سجدتین و هو جالس.(المصدر السابق:ح 9).

قال صاحب الوسائل:حمل الروایه الدالّه علی وجوب إعاده الصلاه الشیخ الطوسی رحمه اللّه علی المغرب و الغداه،و یمکن حمله علی الشکّ قبل إکمال السجدتین.

أی الروایه التی استندها الصدوق فی الحکم ببطلان الصلاه عند الشکّ المذکور.

قد تقدّم حکم المشهور من الفقهاء لبطلان الشکّ فی الثنائیه و الثلاثیه من الصلاه،لکنّ الصدوق رحمه اللّه حکم بصلاه الاحتیاط برکعتین جالسا،و الحکم بالصحّه اذا ذهب و همه الی الثالثه.

و هی منقوله فی الوسائل:

عن عمّار الساباطی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل لم یدر صلّی الفجر رکعتین أو رکعه؟قال:یتشهّد و ینصرف،ثمّ یقوم فیصلّی رکعه،فإن کان قد صلّی
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(الساباطی عن الصادق علیه السّلام و هو) (1)أی عمّار (فطحیّ) المذهب منسوب إلی الفطحیه،و هم القائلون بإمامه عبد اللّه بن جعفر الأفطح،فلا یعتدّ بروایته،مع کونها(2)شاذّه،و القول بها نادر،و الحکم(3)ما تقدّم من أنه مع ظنّ أحد الطرفین یبنی علیه من غیر أن یلزمه شیء، (و أوجب) الصدوق (أیضا رکعتین(4)جلوسا للشاکّ بین الأربع و الخمس،و هو) قول (متروک) ،و إنّما الحقّ فیه ما سبق من

رکعتین کانت هذه تطوّعا،و إن کان قد صلّی رکعه کانت هذه تمام الصلاه.قلت:

فصلّی المغرب فلم یدر اثنتین صلّی أم ثلاثا،قال:یتشهّد و ینصرف،ثمّ یقوم فیصلّی رکعه،فإن کان صلّی ثلاثا کانت هذه تطوّعا،و إن کان صلّی اثنتین کانت هذه تمام الصلاه،و هذا و اللّه ممّا لا یقضی أبدا.(الوسائل:ج 5 ص 306 ب 2 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 12).

و قد أجاب المصنّف رحمه اللّه عن قول الصدوق جوابین:

ألف:ضعف سند الروایه المستنده إلیها بعمّار الذی هو فطحیّ.

الفطحیّون:هم القائلون بإمامه عبد اللّه الأفطح ابن الامام الصادق علیه السّلام،و لا یقولون بإمامه موسی الکاظم علیه السّلام بعد جعفر الصادق علیه السّلام،فهم الضالّون و المنحرفون عن طریق الحقّ.و وجه تسمیته بالأفطح کونه أفطح الرجل أو الرأس علی خلاف المتعارف.

ب:کون القائل بمضمون الروایه الشاذّ من الفقهاء،فلا یجبر ضعف السند بعمل المشهور.

هذا جواب ثان من الجوابین المذکورین آنفا عن المصنّف رحمه اللّه.

یعنی أنّ الحق فی المسأله ما تقدّم من أنّ الشاکّ مع ظنّه لأحد طرفی الشکّ یبنی علیه،و لا یجب علیه شیء من الاحتیاط و غیره.

و هذا القول من الصدوق علی خلاف المشهور بین الفقهاء،و قد تقدم الحکم فی الشکّ بین الأربع و الخمس بالصحّه و وجوب سجدتی السهو لا غیر.
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التفصیل(1)،من غیر احتیاط،و لأنّ(2)الاحتیاط جبر لما یحتمل نقصه، و هو(3)هنا منفیّ قطعا.و ربّما حمل علی الشکّ فیهما(4)قبل الرکوع،فإنّه یوجب الاحتیاط بهما(5)کما مرّ.

[الرابعه:خیّر ابن الجنید الشاکّ بین الثلاث و الأربع بین البناء علی الأقلّ و ...]
(الرابعه:خیّر ابن الجنید) (6)رحمه اللّه (الشاکّ بین الثلاث و الأربع بین البناء علی الأقلّ و لا احتیاط،أو علی الأکثر و یحتاط برکعه) قائما (أو رکعتین) جالسا (و هو خیره(7)الصدوق) ابن بابویه(8)،جمعا(9)بین الأخبار الدالّه علی الاحتیاط المذکور،

أی التفصیل بین الشکّ قبل إکمال السجدتین و بعده،بأنه اذا حصل الشکّ المذکور بعد إکمال السجدتین لا یجب فیه إلاّ سجدتا السهو خاصّه.

هذا ردّ آخر لقول الصدوق رحمه اللّه،بأنّ لزوم صلاه الاحتیاط إنّما هو لجبران ما یحتمل نقصه،و الحال أنّ احتمال النقص فی الشکّ بین الأربع و الخمس منفیّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی احتمال النقص فی الشکّ المذکور.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع الی الشکّ بین الأربع و الخمس.

یعنی أنّ الشکّ المذکور قبل الرکوع یوجب الاحتیاط المذکور.

إنّ ابن الجنید و الصدوق رحمهما اللّه قالا بالتخییر اذا شکّ المصلّی بین الثلاث و الأربع بالبناء علی الأقلّ،و لا یجب الاحتیاط فیه،بالبناء علی الأکثر الموجب لصلاه الاحتیاط.و لا یخفی أنّ هذا القول علی خلاف المشهور القائلین بالبناء علی الأکثر و إتیان صلاه الاحتیاط کما تقدّم.

الخیره:اسم الخیره و الخیره من اختاره اختیارا:اصطفاه.(أقرب الموارد).

المراد هو محمّد بن علی بن الحسین بن بابویه المعروف بالصدوق رحمه اللّه.

دلیل القول بالخیار المذکور الجمع بین الأخبار الدالّه علی البناء علی الأکثر و إتیان صلاه الاحتیاط و روایه سهل بن الیسع،کما قال الفقهاء عند تعارض الروایتین و عدم ترجیح أحدهما بالتخییر بالعمل بأحدهما،لا إسقاط کلیهما و طرحهما.
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و روایه سهل بن الیسع(1)عن الرضا علیه السّلام أنه قال:«یبنی علی یقینه، و یسجد للسهو»بحملها(2)علی التخییر،و لتساویهما(3)فی تحصیل الغرض من فعل ما یحتمل فواته،و لأصاله(4)عدم فعله،فیتخیّر بین فعله(5)و بدله.

(و تردّه) (6)أی هذا القول (الروایات المشهوره) الدالّه علی البناء

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن سهل بن الیسع عن الرضا علیه السّلام فی ذلک أنه قال:یبنی علی یقینه و یسجد سجدتی السهو بعد التسلیم،و یتشهّد تشهّدا خفیفا.(الوسائل:ج 5 ص 325 ب 13 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 2).

أقول:و لا یخفی أنّ الروایه فی خصوص الشکّ بین الاثنتین و الثلاث و الأربع،لا فی خصوص الشکّ بین الثلاث و الأربع کما استشهد فیه بهما،لأنّ قوله فی الروایه «فی ذلک»إشاره الی ما ذکر فی الروایه السابقه و هی:

عن أبی إبراهیم قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل لا یدری اثنتین صلّی أم ثلاثا أم أربعا،فقال:یصلّی رکعه(رکعتین)من قیام ثمّ یسلّم،ثمّ یصلّی رکعتین و هو جالس.(المصدر السابق:ح 1).

و لا یخفی أنّ الروایه الثانیه إشاره لقوله فی ذلک الی الشکّ المذکور بین الاثنتین و الثلاث و الأربع.

الضمیر فی قوله«بحملها»یرجع الی الأخبار فی المسأله التی تدخل فیها روایه سهل بن الیسع أیضا.

هذا دلیل ثان علی القول بالتخییر فی المسأله،بأنّ البناء علی الأقلّ و الأکثر یتساویان فی تحصیل الغرض الذی هو استدراک ما یحتمل فوته.

و هذا دلیل ثالث علی القول بالتخییر،بأنه اذا شکّ فی إتیان الرکعه فالأصل عدم إتیانها.و الضمیر فی قوله«عدم فعله»یرجع الی ما یحتمل فوته.

یعنی یحکم بالتخییر بین إتیان نفس ما یحتمل فوته بأن یبنی علی الأقلّ و یأتی بأصل المحتمل،و بین أن یبنی علی الأکثر و یأتی بدله و هو صلاه الاحتیاط.

هذا ردّ لقول ابن الجنید و الصدوق رحمهما اللّه،بأنّ الروایات المشهوره تدلّ علی البناء علی الأکثر إمّا مطلقا أو فی خصوص المسأله.
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علی الأکثر،إمّا مطلقا(1)کروایه عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:«إذا سهوت فابن علی الأکثر،فإذا فرغت و سلّمت فقم فصلّ ما ظننت أنک نقّصت،فإن کنت أتممت لم یکن علیک شیء،و إن ذکرت أنک کنت نقّصت کان ما صلّیت تمام ما نقّصت»،و غیرها.و إمّا بخصوص(2)المسأله کروایه عبد الرحمن بن سیابه و أبی العبّاس عنه علیه السّلام:«إذا لم تدر ثلاثا صلّیت أو أربعا و وقع رأیک علی الثلاث فابن علی الثلاث،و إن وقع رأیک علی الأربع فسلّم و انصرف،و إن اعتدل وهمک فانصرف و صلّ رکعتین و أنت

یعنی أنّ الروایات الدالّه علی البناء علی الأکثر إمّا مطلقه تشمل المسأله و غیرها من الشکوک،مثل روایه عمّار المنقوله فی الوسائل:

عن عمّار بن موسی الساباطی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شیء من السهو فی الصلاه،فقال:ألا أعلّمک شیئا اذا فعلته ثمّ ذکرت أنک أتممت أو نقصت لم یکن علیک شیء؟قلت:بلی،قال:اذا سهوت فابن علی الأکثر،فاذا فرغت و سلّمت فقم فصلّ ما ظننت أنک نقصت،فإن کنت قد أتممت لم یکن علیک فی هذه شیء، و إن ذکرت أنک نقصت کان ما صلّیت تمام ما نقصت.(الوسائل:ج 5 ص 318 ب 8 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 3).

عطف علی قوله«مطلقا».یعنی أنّ بعض الروایات تدلّ علی البناء علی الأکثر فی خصوص مسأله الشکّ بین الثلاث و الأربع،مثل روایه عبد الرحمن بن سیّابه و أبی العباس المنقوله فی الوسائل:

عن عبد الرحمن بن سیّابه و أبی العباس جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا لم تدر ثلاثا صلّیت أو أربعا(الی أن قال:)و إن اعتدل وهمک فانصرف و صلّ رکعتین و أنت جالس.(الوسائل:ج 5 ص 320 ب 10 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 1).

فالمستفاد من هذه الروایه اذا لم یحصل الظنّ بأحد الطرفین من الشکّ بین الثلاث و الأربع بل اعتدل الوهم فهو البناء علی الأکثر و إتمام الصلاه،و الإتیان برکعتی الاحتیاط جالسا.
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جالس».و فی خبر آخر(1)عنه علیه السّلام:«هو بالخیار إن شاء صلّی رکعه قائما أو رکعتین جالسا».و روایه(2)ابن الیسع مطرحه(3)لموافقتها لمذهب العامّه(4)،أو محموله علی غلبه الظنّ بالنقیصه.

[الخامسه:قال علیّ بن بابویه:إن ذهب الوهم إلی الثالثه]
(الخامسه:قال علیّ بن بابویه(5)رحمه اللّه فی الشکّ بین الاثنتین و الثلاث:إن ذهب الوهم) و هو الظنّ(6) (إلی الثالثه أتمّها رابعه(7)ثمّ احتاط برکعه،و إن ذهب الوهم إلی الاثنتین بنی علیه(8))

و الخبر الآخر أیضا منقول فی الوسائل:

عن جمیل عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال فیمن لا یدری أثلاثا صلّی أم أربعا و همه فی ذلک سواء،قال:فقال:اذا اعتدل الوهم فی الثلاث و الأربع فهو بالخیار،إن شاء صلّی رکعه و هو قائم،و إن شاء صلّی رکعتین و أربع سجدات و هو جالس...الحدیث.(المصدر السابق:ح 2).

و هذه الروایه أیضا دالّه علی البناء علی الأکثر فی قوله«إن شاء صلّی رکعه و هو قائم،و إن شاء صلّی رکعتین...الی آخره».

هذا جواب عن الاستدلال بروایه ابن الیسع کما استند علیها ابن الجنید و الصدوق رحمهما اللّه فی البناء علی الأقلّ،فإنّها لا تعمل مع التعارض بالروایتین المذکورتین مع موافقتها لمذهب العامّه،فإنّه ذکر فی الأخبار العلاجیه من المرجّحات کون الروایه مخالفا للعامّه بقوله«خذ بما خالف العامّه».

أی مطروحه،و الضمیر فی قوله«لموافقتها»یرجع الی روایه ابن الیسع.

هذا یوجّه لو لم یکن فی الخبر قوله علیه السّلام«و یسجد سجدتی السهو».

هو والد الشیخ الصدوق رحمه اللّه.

یعنی أنّ المراد من الوهم هنا لیس الاحتمال المرجوح،بل الاحتمال الراجح الذی یعبّر عنه بالظنّ.

قوله«رابعه»منصوب بنزع الخافض.یعنی أتمّ الصلاه برکعه رابعه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الاثنین.یعنی لو غلب علی ظنّه بأنّ صلاته کانت رکعتین فیبنی علیه.

ص :447






(و تشهّد فی کلّ رکعه تبقی(1)علیه) أی بعدها(2)،أمّا(3)علی الثانیه فظاهر، و أمّا علی الثالثه فلجواز(4)أن تکون رابعه،بأن تکون صلاته عند شکّه ثلاثا،و علی الرابعه ظاهر، (و سجد للسهو(5)،و إن اعتدل(6)الوهم تخیّر بین البناء علی الأقلّ و التشهّد فی کلّ رکعه و بین البناء علی الأکثر و الاحتیاط) .و هذا القول(7)مع ندوره لم نقف علی مستنده (و الشهره) بین

هذه صفه للرکعه.یعنی اذا بنی علی الاثنتین و أتی بالرکعتین الباقیتین بعدهما، فیجب علیه أن یتشهّد بعد کلّ رکعه باقیه غیر التشهّد بالرکعه الّتی بنی علیها.

یعنی یجب علیه التشهّدات الثلاث کما سیوضحه.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الرکعه،و هذا تفسیر لقوله«فی کلّ رکعه تبقی علیه».یعنی أنّ المراد وجوب التشهّد بعد کلّ رکعه باقیه غیر التشهّد بما بنی علیها.

هذا بیان وجوب التشهّدات الثلاث:

ألف:التشهّد للرکعه الّتی بنی علیها،لکونها رکعه ثانیه من صلاته،و یجب التشهّد لکلّ رکعه ثانیه فی الصلاه.

ب:التشهّد للرکعه الثالثه،لجواز کونها رکعه رابعه،لأنه کان شاکّا بین الاثنتین و الثلاث،فاذا بنی علی الاثنتین و أتی بالرکعه الثالثه یحتمل کونها رکعه رابعه من صلاته،فیجب التشهّد لها.

ج:التشهّد للرکعه الرابعه،و هو واضح.

تعلیل لوجوب التشهّد للرکعه الثانیه کما أوضحناه.

یعنی أنّ الشاکّ کذلک یجب علیه غیر ما ذکر لسجده السهو.

بأن یبقی علی الشکّ و لم یترجّح أحد طرفی الشکّ،فحینئذ یتخیّر بین البناء علی الأقلّ و التشهّدات الثلاث المذکوره لکلّ رکعه،و بین البناء علی الأکثر و صلاه الاحتیاط.

أی القول المذکور من علیّ بن بابویه نادر أوّلا،و لم یوجد مستنده ثانیا، و تدفعه الشهره علی خلافه ثالثا.
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الأصحاب فی أنّ حکم هذا الشاکّ مع اعتدال و همه البناء علی الأکثر(1)، و الاحتیاط المذکور (تدفعه) (2).

و التحقیق:أنه لا نصّ من الجانبین(3)علی الخصوص،و العموم(4)یدلّ علی المشهور،و الشکّ(5)بین الثلاث و الأربع منصوص و هو یناسبه.

و اعلم أنّ هذه المسائل(6)مع السابعه خارجه عن موضوع الکتاب، لالتزامه فیه أن لا یذکر إلاّ المشهور بین الأصحاب،لأنها(7)من شواذّ الأقوال،و لکنّه(8)أعلم بما قال.

قد تقدّم المشهور من الفقهاء البناء علی الأکثر فی هذا الشکّ من الشکوک و الإتیان بصلاه الاحتیاط رکعه قائما.

خبر قوله«و الشهره».

یعنی أنّ التحقیق فی المسأله بأنه لا نصّ یدلّ علی ما قاله المشهور،و لا علی ما قاله علیّ بن بابویه بالخصوص.

هذا مبتدأ و خبره قوله«یدل علی المشهور».یعنی أنّ الأخبار الدالّه علی البناء علی الأکثر بعمومها تدلّ علی قول المشهور فی المسأله.

قوله«و الشکّ بین الثلاث...الخ»مبتدأ و خبره قوله«منصوص».یعنی أنّ النصّ الوارد فی خصوص الشکّ بین الثلاث و الأربع و البناء علی الأکثر قد یناسب القول المشهور،و لیس هذا استدلالا ثانیا للمشهور،بل تأیید له بالمقایسه بین الموردین.

المشار إلیه فی قوله«هذه المسائل»هو المسأله الثانیه الی الخامسه،و المراد من قوله«مع السابعه»هو الذی یأتی فی آخر المسائل بقوله«السابعه أوجب ابنا بابویه...الخ»فإنّ المسائل المذکوره خارجه عن وضع الکتاب الذی التزم به الشهید الأول لبیان فتاوی المشهور فیه.

أی الأقوال المذکوره فی المسائل الماضیه من نوادر الأقوال.

هذا رجوع من الشارح رحمه اللّه عن الاعتراض للمصنّف رحمه اللّه،بأنه أعلم بما قال.

و الضمیر فی«لکنّه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.
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[السادسه:لا حکم للسهو مع الکثره]
(السادسه:لا حکم للسهو مع الکثره) (1)للنصّ الصحیح الدالّ علیه معلّلا بأنه إذا لم یلتفت(2)ترکه الشیطان،فإنّما یرید أن یطاع،فإذا عصی لم یعد(3).و المرجع فی الکثره(4)إلی العرف و هی(5)تحصل بالتوالی ثلاثا و إن کان فی فرائض.و المراد بالسهو ما یشمل الشکّ(6)،فإنّ کلاّ منهما(7)یطلق

یعنی لا یعتبر الشکّ ممّن یکون کثیر الشکّ.

یعنی أنّ کثیر الشکّ إذا لم یعتنی بشکّه سوف یترکه الشیطان الذی یلقی الشکّ فی قلبه.

فاعل قوله«یعد»یرجع الی الشیطان،و قوله«عصی»بصیغه المجهول.یعنی أنّ الشیطان اذا لم یکن مورد الطاعه و الاعتناء لا یرجع الی طرف الشاکّ،فیتخلّص الشاکّ حینئذ من شرّه،و هذه مضمون الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن زراره و أبی بصیر جمیعا قالا:قلنا له:الرجل یشکّ کثیرا فی صلاته حتّی لا یدری کم صلّی و لا ما بقی علیه،قال:یعید،قلنا:فإنّه یکثر علیه ذلک کلّما أعاد شکّ،قال:یمضی فی شکّه،ثمّ قال:لا تعوّدوا الخبیث من أنفسکم نقض الصلاه فتطمعوه،فإنّ الشیطان خبیث معتاد لما عوّد،فلیمض أحدکم فی الوهم و لا یکثرنّ نقض الصلاه،فإنّه اذا فعل ذلک مرّات لم یعد إلیه الشکّ.قال زراره:ثمّ قال:إنّما یرید الخبیث أن یطاع،فاذا عصی لم یعد الی أحدکم.(الوسائل:ج 5 ص 329 ب 16 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 2).

فاذا لم تتعیّن الکثره من حیث العدد فیراجع فیها العرف.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی الکثره.یعنی أنها تحصل بموالاه الشکّ ثلاثا فی صلاه واحده،أو فی صلوات متعدّده،کما اذا شکّ فی صلاه الظهر و العصر و المغرب فیحکم بکونه کثیر السهو فلا یعتنی به.

إنّ المراد بالسهو لیس معناه الخاصّ فی مقابل النسیان و الشکّ،بل المراد منه هو المعنی الأعمّ الشامل بالشکّ و النسیان،و هو ذهول الشیء عن الذهن و غیبوبته عنه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی السهو و الشکّ.یعنی کلاّ منهما یطلق
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علی الآخر استعمالا شرعیا،أو تجوّزا لتقارب المعنیین(1)و معنی عدم الحکم معها عدم(2)الالتفات إلی ما شکّ فیه من فعل أو رکعه،بل یبنی علی وقوعه و إن کان فی محلّه(3)حتی لو فعله بطلت(4).

نعم(5)لو کان المتروک رکنا لم تؤثر الکثره فی عدم البطلان،کما أنه لو ذکر ترک الفعل فی محلّه،استدرکه و یبنی علی الأکثر فی الرکعات(6)ما لم

و یستعمل بمعنی الآخر،إمّا بالاستعمال الشرعی بمعنی الحقیقه الشرعیه،أو بالمجاز بالعلاقه المجاوره أو المشابهه فی المعنی،لأنّ کلیهما بمعنی ذهول الشیء عن الذهن.

فإنّ السهو هو الذهول و الغفله،و الشکّ هو الالتفات مع التردّد،و کلاهما مشترکان فی عدم العلم بالواقع.

خبر لقوله«معنی عدم الحکم».و الضمیر فی قوله«معها»یرجع الی الکثره.

یعنی أنّ المراد من عدم الاعتناء بالشکّ عند الکثره هو البناء علی وقوع الفعل المشکوک،بمعنی أنه اذا شکّ فی الرکعه الثانیه و الثالثه یبنی علی الثلاث،و هکذا اذا شکّ فی فعل القراءه یبنی علی وقوعه،و هکذا.

یعنی أنّ الحکم بالبناء علی وقوع الفعل فی جمیع الموارد حتی اذا حصل الشکّ عند عدم تجاوز محلّ الفعل المشکوک لا یعتنی بشکّه.

فاعل قوله«بطلت»مستتر یرجع الی الصلاه.یعنی لو أعاد کثیر الشکّ الفعل المشکوک عند محلّه یحکم ببطلان صلاته.

هذا استدراک عن الحکم بعدم الاعتناء عند الکثره،فإنّه اذا حکم بوقوع الفعل عند الشکّ فیه ثمّ حصل الیقین بعدم إتیانه فإذا یحکم ببطلان الصلاه اذا کان الفعل المبنیّ علی وقوعه رکنا.و کذلک اذا بنی علی وقوع الفعل لکن حصل الیقین بترکه و لم یتجاوز المحلّ فیجب علیه الإتیان.

یعنی أنّ کثیر الشکّ یبنی علی الأکثر اذا شکّ فی عدد رکعات الصلاه،مثل الشکّ بین الثلاث و الأربع فیبنی علی الأربع،لکن لو شکّ بین الأربع و الخمس فلا یجوز له البناء علی الأکثر و هو الأربع،لاستلزامه الزیاده علی المطلوب.
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یستلزم الزیاده علی المطلوب منها(1)فیبنی علی المصحّح،و سقوط(2) سجود السهو لو فعل ما یوجبه بعدها أو ترک و إن وجب تلافی المتروک بعد الصلاه تلافیا من غیر سجود(3).و یتحقّق الکثره فی الصلاه الواحده بتخلّل الذکر(4)،لا بالسهو(5)عن أفعال متعدّده مع استمرار الغفله،و متی ثبتت(6)بالثلاث سقط الحکم فی الرابع،

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الرکعات.

بالرفع،عطفا علی قوله«عدم الالتفات».یعنی أنّ معنی عدم الحکم مع کثره الشکّ عدم الالتفات،و سقوط سجود السهو فی الموارد التی تجب فیها سجده السهو،مثل أنه اذا سها و لم یأت بالتشهّد أو السجده الواحده أو تکلّم بکلام فلا یجب علیه سجده السهو،لکن یجب علیه إتیان الفعل المنسیّ بعد الصلاه.

فإنّ من نسی فعلا من أفعال الصلاه یجب علیه إتیان الفعل و السجود فی الموارد الخاصّه،بخلاف کثیر السهو الذی لا یجب علیه السجود.

قوله«الذکر»بضمّ الأول:التذکّر،یقال:هو منّی علی ذکر.قیل:المضموم مخصوص بالقلب و المکسور باللسان.(أقرب الموارد).

و لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه یبیّن معنی الکثره و تحقّقها فی صلاه واحده بعد قوله:

«و هی تحصل بالتوالی ثلاثا و إن کان فی فرائض».ببیان أنّ السهو ثلاث مرّات فی صلاه واحده لا یتحقّق إلاّ بالتذکّر،کما اذا سها فعلا فی الرکعه الاولی ثمّ تذکّر و سها فعلا آخر فی الرکعه الثانیه ثمّ تذکّر و سها فی الثالثه و تذکّر،فحینئذ تتحقّق الکثره،فاذا سها فی الرکعه الرابعه أیضا فلا حکم فی سهوه هذا.

أی لا تتحقّق الکثره بالسهو عن أفعال متعدّده فی صلاه واحده،کما اذا سها فی فعل من الرکعه الاولی و الثانیه و الثالثه و لم یلتفت حتّی دخل فی الرکعه الرابعه و التفت بسهوه فی أفعال متعدّده فی الرکعات المتعدّده فهذا لا یجب إلاّ سهوا واحدا فی أفعال متعدّده.

فاعله الضمیر المؤنّث الراجع الی الکثره.یعنی اذا ثبتت الکثره بالسهو ثلاث مرّات یحکم بسقوط الحکم فی سهوه رابعا.
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و یستمرّ(1)إلی أن تخلو من السهو و الشکّ فرائض(2)یتحقّق(3)فیها الوصف،فیتعلّق به حکم السهو الطارئ،و هکذا(4).

(و لا للسهو(5)فی السهو) أی فی موجبه(6)من صلاه و سجود،کنسیان ذکر(7)أو قراءه،فإنّه لا سجود علیه.نعم لو کان ممّا یتلافی تلافاه من غیر

یعنی یستمرّ الحکم بالسقوط الی أن یزول عنه السهو الشکّ کثیرا.

فاعل قوله«تخلو».یعنی استمرار الحکم فی کثیر الشکّ الی زمان إتیان الفرائض خالیا من الشکّ و السهو،فاذا تجری فی حقّه أحکام الشکّ و السهو.

الجمله صفه لقوله«فرائض».یعنی یستمرّ الحکم الی خلوّ الفرائض الثلاث التی کانت موجبه لتحقّق وصف الکثره.

و بعباره اخری:لا یزول الحکم حتّی یأتی بالفرائض الثلاث خالیا من الشکّ. 

و المراد من قوله«الوصف»هو صفه الکثره.

یعنی کلّما تحقّقت الکثره یرتفع عنه حکم الشکّ،و کلّما ارتفعت الکثره تعیّن علیه الحکم بالسقوط.

عطف علی قوله«للسهو مع الکثره».یعنی أنّ المورد الثانی من الموارد التی لا حکم للشکّ و السهو فیه هو الشکّ و السهو فی ما أوجبه السهو،مثل صلاه الاحتیاط و سجدتی السهو،فإنّ موجبهما نفس السهو فلا یجری حکم السهو فیهما.

بصیغه اسم المفعول،فإنّ السهو موجب،و صلاه الاحتیاط و سجده السهو موجب بفتح الجیم.

فاذا سها الذکر فی صلاه الاحتیاط أو سجده السهو فلا حکم فیه إلاّ تلافی ما نقص.

و لا یخفی أنّ لفظ«السهو»استعمل هنا بمعناه الحقیقی،و هو نسیان الفعل.و خلاصه معنی العباره علی ذلک هو عدم الحکم للسهو الذی یحصل فی موجب السهو کما تقدّم.

إیضاح:اعلم:أنّ قوله«و لا للسهو فی السهو»فیه احتمالات أربع:
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سجود.و یمکن أن یرید بالسهو فی کلّ منهما الشکّ،أو ما یشمله(1)علی وجه الاشتراک،و لو بین حقیقه الشیء و مجازه،فإنّ حکمه هنا صحیح، فإنّ استعمل(2)فی الأول فالمراد به الشکّ فی موجب السهو من فعل أو

الأول:کون لفظ«السهو»فی کلیهما بمعناه الحقیقی،و حاصله:عدم الحکم فی السهو الذی حصل فی صلاه الاحتیاط أو سجده السهو،کما اذا نسی السجده الواحده فی صلاه الاحتیاط،فلا یجری فیه حکم السهو من وجوب سجده السهو،بل یتلافی الناقص کما أوضحناه،و هکذا اذا نسی الذکر فی سجده السهو.

الثانی:استعمال لفظ«السهو»فی الأول بمعنی الشکّ،و فی الثانی بمعناه الحقیقی.

یعنی لا حکم للشکّ فیما یوجبه السهو،فإنّ سجده السهو هی التی کان موجبها السهو،فلو حصل الشکّ فیها-بأنها هل کانت واحده أو اثنتین؟-فلا حکم لذلک الشکّ الحاصل فی موجب السهو بالفتح.

الثالث:أن یستعمل لفظ«السهو»فی الأول بمعناه الحقیقی،و فی الثانی بمعنی الشکّ، عکس الاحتمال الثانی،فیکون المعنی:لا حکم للسهو الحاصل فیما یوجبه الشکّ، فإنّ الشکّ بین الثلاث و الأربع کان موجبا لإتیان صلاه الاحتیاط،فلو سها و لم یأت بسجده واحده منها فذلک لا یوجب سجده السهو.

الرابع:أن یستعمل«السهو»فی کلیهما بمعنی الشکّ،فیکون معنی العباره:لا حکم للشکّ الذی حصل فی خصوص شکّه،کما اذا شکّ فی أنه هل شکّ أم لا؟فلا یعتنی بذلک الشکّ.

الضمیر فی قوله«یشمله»یرجع الی الشکّ.یعنی یمکن أن یراد من لفظ «السهو»فی کلّ منهما معنی الذی یشمل الشکّ أیضا و لو بنحو الاشتراک بین معناه الحقیقی و المجازی من اللفظ،و قد یسمّی بذلک عموم المجاز،کما أنه یراد من لفظ «الأمر»الطلب الشامل لمعناه الحقیقی و المجازی،ففی المقام یراد من لفظ السهو هو الذهول و الغفله عن الواقع الشامل للشکّ و السهو الحقیقی.

یعنی فإن استعمل لفظ«السهو»فی معنی الشکّ فی لفظه الأول فی قوله«لا للسهو فی السهو»فیکون المراد من العباره أنه لا حکم للشکّ الحاصل فی موجب

ص :454





عدد کرکعتی الاحتیاط فإنّه یبنی(1)علی وقوعه،إلاّ أن یستلزم الزیاده کما مرّ،أو فی الثانی(2)فالمراد به موجب الشکّ کما مرّ،و إن استعمل فیهما(3) فالمراد به الشکّ فی موجب الشکّ،و قد ذکر أیضا(4)،أو الشکّ فی حصوله، و علی کلّ حال لا التفات،و إن کان إطلاق اللفظ(5)علی جمیع ذلک یحتاج إلی تکلّف، (و لا لسهو(6)الإمام) أی شکّه و هو قرینه

السهو.و المراد من«موجب السهو»هو صلاه الاحتیاط و سجده السهو،فلا اعتبار فی الشکّ الحاصل فیهما بلا فرق بین أن یشکّ فی فعل من أفعالهما-کما اذا شکّ فی فعل قراءه صلاه الاحتیاط-أو ذکر سجده السهو،أو شکّ فی عددهما.

فالمراد من عدم الحکم فی الشکّ المذکور هو البناء علی وقوع الفعل المشکوک، إلاّ أن یکون البناء بوقوع الفعل الزیاده الموجبه للبطلان،ففیه یبنی علی ما یصحّ کما تقدّم فی حکم کثیر الشکّ.فهذه هی الصوره الثانیه من الصور المفصّله.

بأن یستعمل لفظ«السهو»بمعنی الشکّ فی اللفظ الثانی،فیکون المعنی:لا حکم فی السهو الذی حصل فی موجب الشکّ،کما اذا کان الشکّ موجبا لصلاه الاحتیاط و حصل السهو و لم یأت بالتشهّد فیها فلا تجب فیه سجده السهو.

و هذه هی الصوره الثالثه من الصور المفصّله.

بأن استعمل لفظ«السهو»فی معنی الشکّ فی کلیهما،فیکون معنی العباره:

لا حکم فی الشکّ الحاصل فی موجب الشکّ،مثلا اذا کان الشکّ موجبا لصلاه الاحتیاط أو سجده السهو فالشکّ الحاصل فیهما لا اعتبار به.

یعنی و قد ذکروا معنی آخر فی ذلک و هو عدم الاعتناء بالشکّ الذی حصل فی نفس الشکّ بأن یشکّ فی شکّه.و الضمیر فی قوله«فی حصوله»یرجع الی الشکّ.

یعنی أنّ استعمال لفظ«السهو»بالمعانی المذکوره جمعا یحتاج الی التکلّف،لأنّ استعمال السهو فی الشکّ مجاز،و کذلک التقدیر بلفظ«الموجب»بصیغه اسم المفعول یحتاج الی التکلّف.

عطف علی قوله«لا حکم للسهو مع الکثره»و هذا هو المورد الثالث من الموارد التی لا اعتبار للشکّ فیها،و هو شکّ الإمام مع حفظ المأموم.
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لما تقدّم(1) (مع حفظ المأموم و بالعکس) (2)فإنّ الشاکّ من کلّ منهما یرجع إلی حفظ الآخر و لو بالظنّ(3)،و کذا یرجع الظانّ إلی المتیقّن(4)،و لو اتّفقا(5) علی الظنّ و اختلف محلّه تعیّن الانفراد،و یکفی فی رجوعه(6)تنبیهه بتسبیح و نحوه.

و لا یشترط عداله المأموم(7)،و لا یتعدّی(8)إلی غیره و إن کان عدلا.

یعنی أنّ ذلک قرینه علی کون المراد من لفظ«السهو»فی العباره الماضیه هو الشکّ لا معناه الحقیقی.

یعنی لا شکّ للمأموم مع حفظ الإمام،فاذا شکّ المأموم فی عدد رکعات الصلاه یتبع الإمام اذا حفظ.

یعنی و لو کان حفظ الآخر بالظنّ فإنّه هنا حجّه بالتعبّد.

فاذا تیقّن الإمام مثلا بکون الرکعات ثلاثا و ظنّ المأموم بکونها أربعا فیجب علی المأموم التبعیه علی یقین إمامه،و کذلک العکس.

هذا فرع آخر،و هو اذا حصل الظنّ لکلّ من الإمام و المأموم یجب لکلّ منهما العمل بظنّه اذا اختلف محلّ الظنّ منهما،کما اذا ظنّ الإمام بکون الرکعه الثالثه و ظنّ المأموم بکونها ثانیه فیجب لکلّ منهما العمل بما یظنّه،لعدم إمکان الجمع، و لعدم جواز التبعیه.

الضمیر فی قوله«فی رجوعه»یرجع الی الإمام،لا لکلّ منهما،لأنّ المأموم یتبع الإمام فی أفعاله التی یشاهدها،بخلاف رجوع الإمام الی المأموم.یعنی یکفی فی رجوع الإمام الی المأموم تنبیهه بالأذکار،مثل التسبیحه و التکبیره التی لا تنافی الصلاه.

یعنی أنّ فی صحّه رجوع الإمام الی المأموم لا یشترط عداله المأموم،بل یجوز و لو کان فاسقا أو مجهولا،لإطلاق دلیل الرجوع الشامل لهما.

فاعل قوله«یتعدّی»مستتر یرجع الی الحکم.یعنی أنّ حکم رجوع الشاکّ فی الإمام و المأموم لا یتعدّی الی غیرهما،فلو حصل الشکّ للمصلّی لا یجوز رجوعه
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نعم لو أفاده الظنّ رجع إلیه لذلک(1)،لا لکونه مخبرا.و لو اشترکا فی الشکّ و اتّحد(2)لزمهما حکمه،و إن اختلفا رجعا إلی ما اتّفقا(3)علیه،و ترکا ما انفرد کلّ به(4)،فإن لم یجمعهما رابطه تعیّن الانفراد(5)،کما لو شکّ(6)أحدهما بین الاثنین و الثلاث،و الآخر بین الأربع و الخمس.و لو تعدّد المأمومون و اختلفوا مع الإمام(7)فالحکم کالأول فی رجوع الجمیع إلی الرابطه(8)،

الی الغیر إلاّ أن یحصل الظنّ له بما یعلمه.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی کلّ واحد من الإمام و المأموم.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو الظنّ.یعنی أنّ جواز رجوع الشاکّ الی غیره إنّما هو لحصول الظنّ الذی یجوز العمل به فی الصلاه،لا لکون قول المخبر حجّه له.

یعنی لو حصل الشکّ لکلّ من الإمام و المأموم و اتّحد مورد الشکّ منهما یلزمهما حکم الشکّ الحاصل،کما اذا شکّا بین الثلاث و الأربع فیبنیان علی الأربع و یأتیان برکعه واحده لصلاه الاحتیاط.

کما اذا شکّ الإمام بین الثلاث و الأربع و شکّ المأموم بین الاثنتین و الثلاث فیتفقان فی الثلاث و یختلفان فی الاثنتین و الأربع فیبنیان علی الثلاث و یتمّان صلاتهما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما انفرد».

کما اذا شکّ المأموم بین الاثنتین و الثلاث و شکّ الإمام بین الأربع و الخمس فینفرد المأموم و یبنی علی الثلاث،و یعمل بما تقدّم حکمه من إتیان ما بقی من الرکعه،و إتیان صلاه الاحتیاط رکعه قائما،و أمّا الإمام فیبنی علی الأربع و یتمّ صلاته و یأتی بسجدتی السهو.

مثال عدم الاتّفاق فی شکّ الإمام و المأموم.

بأن کان اختلاف المأمومین مع الإمام و بینهم فالحکم مثل اختلاف مأموم واحد مع إمامه فی الرجوع الی ما یتّفقون،و الانفراد اذا لم توجد الرابطه بینهم.

مثال الرابطه بین شکّ الإمام و المأمومین،بأن شکّ الإمام بین الاثنتین و الأربع
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و الانفراد بدونها(1)،و لو اشترک بین الإمام و بعض المأمومین رجع الإمام إلی الذاکر منهم(2)و إن اتّحد،و باقی المأمومین إلی الإمام(3)،و لو استعمل(4)السهو فی معناه أمکن فی العکس لا الطرد(5)،بناء(6)علی ما اختاره جماعه منهم المصنّف فی الذکری،من أنه لا حکم لسهو المأموم مع سلامه الإمام عنه،

و شکّ أحد من المأمومین بین الثلاث و الأربع و أحد منهم بین الاثنتین و الثلاث و الأربع فیتّفقون فی الأربع و یبنون علیها.

الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی الرابطه.

یعنی لو حصل الشکّ بین الإمام و بعض المأمومین لکن حصل الیقین لأحد منهم،فیرجع الإمام للذاکر منهم،و یرجع سائر المأمومین الی الإمام.

یعنی أنّ سائر المأمومین الذین حصل لهم الشکّ یرجعون الی الإمام بعد رجوعه الی المأموم الذاکر،لئلاّ یکون اتّباع سائر المأمومین لشخص المأموم الذاکر،لأنه لا وجه لرجوعهم إلیه،فإنّ الدلیل فی جواز الرجوع الی الغیر إنّما هو فی خصوص الإمام و المأموم،لا فی خصوص المأموم الی مأموم آخر.

الی هنا أراد من لفظ«السهو»فی قوله:«لا لسهو الإمام مع حفظ المأموم و بالعکس»الشکّ،و استفاد منه بأنّ الشکّ الحاصل للإمام أو المأموم لا حکم له مع حفظ الآخر،فقال هنا:لو ارید من لفظ«السهو»معناه الحقیقی لا الشکّ یمکن القول به فی عکس العباره المذکوره،و هی حفظ الإمام مع سهو المأموم،فیکون المراد من العباره بأنه لا اعتبار لسهو المأموم مع حفظ الإمام،بخلاف العکس، کما اذا سها المأموم بفعل من أفعال الصلاه مثل السجده الواحده أو التشهّد فیجب علیه إتیان الناقص بعد الصلاه،لکن لا یجب علیه السجود،بخلاف الامام فإنّه یجب علیه التلافی و السجود.

المراد من الطرد هو القول بأنه لا حکم لسهو الإمام مع حفظ المأموم. 

تعلیل لإمکان عدم الحکم لسهو المأموم مع حفظ الإمام.یعنی هذا للبناء علی ما اختاره الجماعه بعدم الحکم لسهو المأموم مع حفظ الإمام.
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فلا یجب علیه(1)سجود السهو لو فعل ما یوجبه لو کان منفردا.نعم لو ترک ما یتلافی مع السجود سقط السجود خاصّه(2)،و لو کان الساهی الإمام فلا ریب فی الوجوب علیه(3)،إنّما الخلاف فی وجوب متابعه المأموم له(4)و إن کان(5)أحوط.

[السابعه:أوجب ابنا بابویه سجدتی السهو علی من شکّ بین الثلاث و الأربع و ظنّ الأکثر]
(السابعه:أوجب ابنا بابویه) علیّ و ابنه محمّد الصدوقان(6) (رحمهما اللّه سجدتی السهو علی من شکّ بین الثلاث و الأربع و ظنّ الأکثر) و لا نصّ علیهما(7)فی هذا الشکّ بخصوصه،و أخبار الاحتیاط خالیه منهما(8)،و الأصل(9)یقتضی العدم، (و فی روایه إسحاق بن عمّار عن)

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المأموم.یعنی لو ارتکب المأموم بما وجب علیه سجده السهو مثل نسیان التشهّد أو السجده الواحده فی صلاته منفردا فلا یوجب ذلک فی صلاته جماعه.

فاذا نسی التشهّد مثلا یجب علیه التلافی لا السجود.

فلو نسی الإمام ما یوجب سجده السهو فلا خلاف فی وجوب ذلک علیه.

وجه الخلاف عدم صدور ما یوجب السجود علی المأموم.

فاعل قوله«کان»مستتر یرجع الی الوجوب.یعنی و إن لم یجب علی المأموم المتابعه فی سجود الإمام لکنّ الاحتیاط هو وجوب التبعیه.

قوله«الصدوقان»من ألقاب کلیهما.یعنی أنّ الصدوقین أوجبا فی الشکّ بین الثلاث و الأربع و الظنّ بالأربع سجدتی السهو،و الحال أنّ المشهور لا یقول بالحکم المذکور،بل الظنّ الحاصل یجوز العمل به فی الصلاه مطلقا.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع الی السجدتین.

هذا ردّ الشارح رحمه اللّه علی قول الصدوقین بأنّ وجوب السجدتین فی المسأله لم یدلّ علیه النصّ بالخصوص،و لا الأخبار الدالّه علی صلاه الاحتیاط فیها.

ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»أیضا یرجع الی السجدتین.

المراد من الأصل هو أصاله البراءه،لأنه شکّ فی التکلیف و من الشبهات الوجوبیه،و لا خلاف فی حرمان الأصل فیه.
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(الصادق علیه السّلام:«إذا ذهب وهمک إلی التمام أبدا فی کلّ صلاه فاسجد سجدتی السهو») ،فتصلح(1)دلیلا لهما،لتضمّنهما مطلوبهما، (و حملت هذه) الروایه(2) (علی الندب) .

و فیه(3)نظر،لأنّ الأمر(4)حقیقه فی الوجوب،و غیرها(5)من الأخبار لم یتعرّض لنفی السجود،فلا منافاه بینهما(6)إذا اشتملت علی زیاده،مع

یعنی أنّ روایه إسحاق بن عمّار صالحه للدلاله علی وجوب السجدتین بقوله «فاسجد سجدتی السهو»فی الشکّ المذکور أیضا،لکنّها حملت علی الاستحباب.

و الضمیر فی قوله«مطلوبهما»یرجع الی الصدوقین.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن إسحاق بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام اذا ذهب وهمک الی التمام ابدأ فی کلّ صلاه فاسجد سجدتین بغیر رکوع،أ فهمت؟قلت:نعم.(الوسائل:ج 5 ص 317 ب 7 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 2).

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی الحمل المفهوم من قوله«و حملت هذه علی الندب».یعنی فی هذا الحمل یرد الإشکال من جهات:

الاولی:أنّ حقیقه الأمر فی الوجوب،فلا یجوز حمل الأمر فی قوله«فاسجد سجدتی السهو»علی الندب.

الثانیه:إنّما یصحّ الحمل المذکور اذا تعارض خبر إسحاق بن عمّار بالروایات الاخری الدالّه علی نفی وجوب السجود فی المقام،و الحال أنّ سائر الروایات ساکته عن وجوبه و عدمه،فلا تعارض بینهما.

الثالثه:أنّ وجوب السجود الذی ذهب الصدوقان به لجبران ما یحتمل نقصه،ففی المقام أیضا و لو حصل الوهم بالأکثر إلاّ أنّ احتمال النقص باق فیه،فوجوب السجدتین إنّما هو لجبران ما یحتمل نقصه.

هذا الإشکال الأول من الإشکالات الثلاث المذکوره آنفا.

هذا هو الإشکال الثانی من الإشکالات المذکوره.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی روایه ابن عمّار و سائر الأخبار.یعنی اذا
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أنها(1)غیر منافیه لجبر الصلاه لاحتمال النقص،فإنّ الظنّ(2)بالتمام لا یمنع النقص،بخلاف ظنّ النقصان،فإنّ الحکم بالإکمال جائز(3).نعم(4)یمکن ردّها من حیث السند.

اشتملت روایه ابن عمّار علی وجوب الزیاده-و هو السجود-فلا تنافی بینها و بین سائر الأخبار الساکته عنه.

هذا هو الإشکال الثالث من الإشکالات المذکوره،و الضمیر فی قوله «مع أنها»یرجع الی الزیاده.یعنی أنها لا تنافی بجبران ما یحتمل نقصه فی الصلاه کما تقدّم.

هذا تعلیل احتمال النقص فی المقام.یعنی أنّ المصلّی اذا ظنّ التمام و بنی علیه فإنّه لا ینافی باحتمال بقاء النقص،بخلاف الظنّ علی النقص فاذا بنی علیه و أکمله فلا یبقی فیه احتمال النقص.

قوله«جائز»فی بعض النسخ«جابر»و هذا صحیح.یعنی أنّ الحکم بالإکمال فی صوره الظنّ بالنقص یجبر ما یحتمل نقصه.

استدراک من الإشکالات المذکوره فی حمل روایه ابن عمّار علی الندب بأنها تضعّف من حیث السند،لأنّ إسحاق بن عمّار فطحیّ المذهب فلا یستند بها فی الحکم بوجوب السجدتین،فتحمل علی الندب کما حملها المصنّف رحمه اللّه.
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[الفصل الثامن فی القضاء]


اشاره

(الفصل الثامن) (1) (فی القضاء) (2)



[یجب قضاء الفرائض الیومیه مع الفوات]

(یجب قضاء الفرائض الیومیه مع الفوات،حال البلوغ،و العقل، و الخلوّ(3)عن الحیض،و النفاس،و الکفر الأصلی) احترز به عن العارضی

صلاه القضاء

أی الفصل الثامن من الفصول الأحد عشر التی قالها رحمه اللّه فی أول کتاب الصلاه.

المراد من القضاء:هو إتیان الفعل الواجب فی الخارج من وقته.

اعلم أنه یجب قضاء الصلاه الفائته بشرائط:

الأول:اذا فاتت فی حال البلوغ فلا یجب قضاء ما فات فی زمان الصغر و لو کان ممیّزا.

الثانی:اذا فاتت فی حال العقل فلا یجب قضاء ما فات فی حال الجنون،إلاّ أن یکون هو السبب بعروض الجنون،مثل أن یشرب الخمر فحصل الجنون فحینئذ یجب علیه قضاء ما فات.

الثالث:اذا فاتت الصلاه عن المرأه فی حال حیضها أو نفاسها.

الرابع:اذا فاتت فی زمان کفره الأصلی،لا الارتداد،فلو أسلم الکافر الأصلی لا یجب علیه قضاء الصلوات الفائته فی زمان کفره،لکنّ المرتدّ اذا رجع الی الإسلام یجب علیه ما فات حال الارتداد.

أی حال الخلوّ من الحیض و النفاس.
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بالارتداد،فإنّه(1)لا یسقطه کما سیأتی،و خرج بالعقل المجنون فلا قضاء علیه،إلاّ أن یکون سببه بفعله کالسکران مع القصد و الاختیار و عدم(2) الحاجه.و ربّما دخل فیه(3)المغمی علیه،فإنّ الأشهر عدم القضاء علیه و إن کان بتناول الغذاء المؤدّی إلیه(4)،مع الجهل بحاله،أو الإکراه علیه،أو الحاجه إلیه کما قیّده(5)به المصنّف فی الذکری،بخلاف الحائض و النفساء، فإنّهما لا تقضیان مطلقا(6)،و إن کان السبب من قبلهما(7).و الفرق(8)أنه فیهما

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی الکفر،و فی قوله«لا یسقطه»یرجع الی القضاء.

أی مع عدم الحاجه الی شرب الخمر،فلو شربه عند الاضطرار و حصل الجنون یکون عذرا.

یعنی أنّ الأشهر القول بدخول المغمی علیه فی الجنون من حیث عدم القضاء علیه أیضا.

یعنی و إن کان الإغماء بسبب أکل الغذاء المنجرّ الی الإغماء بشرط جهله بالحال أو الإخبار أو الاحتیاج إلیه،و إلاّ فلا یدخل فی حکم الجنون.

یعنی کما قیّد المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس تناول الغذاء الموجب للإغماء بالشرائط المذکوره.

و الضمیر فی قوله«قیّده»یرجع الی التناول،و فی«به»یرجع الی الشروط.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین الحائض و النفساء فی عدم وجوب القضاء علیهما،بین کونهما سببا للحیض و النفاس و عدمه.

الضمیر فی قوله«من قبلهما»یرجع الی الحائض و النفساء،و هو بکسر القاف و فتح الباء بمعنی الجانب.

أی الفرق بین الحائض و النفساء فی عدم وجوب القضاء علیهما و لو کان السبب من قبلهما،و بین الجنون و الإغماء فی وجوب القضاء علیهما اذا کان السبب من قبلهما.

إنّ القضاء فی حقّ الحائض و النفساء غریمه و حرام،و فی غیرهما رخصه و جائزه،
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عزیمه،و فی غیرهما رخصه،و هی(1)لا تناط بالمعصیه.و المراد بالکفر الأصلی هنا ما خرج عن فرق المسلمین منه(2)،فالمسلم یقضی ما ترکه و إن حکم بکفره کالناصبی و إن استبصر(3)،و کذا ما صلاّه فاسدا عنده(4).


[یراعی فی القضاء الترتیب بحسب الفوات]

(و یراعی فیه) أی فی القضاء (الترتیب(5)بحسب الفوات) فیقدّم الأول

فالمعصیه لا ترتبط بالمعصیه،بل القضاء علیهما یعدّ معصیه منهما،بلا فرق بارتکابهما المعصیه فی کونهما سببا للحیض و النفاس أو بغیره.

بخلاف الرخصه فإنّها ترتبط بالمعصیه،بمعنی أنّ المکلّف اذا ارتکب المعصیه و کان سببا للجنون و الإغماء فلا یکون القضاء علیهما رخصه،بل یجب القضاء.

و الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع الی القضاء،و فی قوله«فیهما»یرجع الی الحائض و النفساء.

أی المعصیه لا ترتبط بحصول المعصیه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الکفر،و الجار یتعلّق بقوله«خرج».یعنی أنّ المراد من الکفر الأصلی هو ما خرج عن فرق المسلمین و لو کان محکوما بالکفر فی الواقع،مثل الناصبیّ و المجسّمی و غیرهما من الذین یدعون الإسلام علی الظاهر.فلو فات عن أمثالهم الصلاه عند اعتقادهم بما یدّعون ثمّ حصل لهم توفیق الاستبصار یجب علیهم قضاء ما فات.حتّی لو صلّوا علی خلاف ما اعتقدوا فی مذهبهم و صلّوا وفق صلاه أهل الحقّ فیجب القضاء أیضا.

و لفظ«من»فی العباره للتبعیض.یعنی أنّ المراد من الکفر هذا القسم منه.

أی اختار مذهب الحقّ و صار بصیرا.

یعنی و کذا یجب علی الناصبیّ بعد الاستبصار قضاء الصلاه التی أتاها صحیحا عند الإمامیه و فاسده علی اعتقاده،لأنه خالف وظیفته باعتقاده فلم یحصل منه القربه.

قوله«الترتیب»نائب فاعل قوله«و یراعی».یعنی یجب رعایه الترتیب فی إتیان صلوات القضاء،بمعنی أنه اذا فاتت صلاه الصبح من یومی الخمیس
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منه(1)فالأول مع العلم(2).هذا فی الیومیه،أمّا غیرها(3)ففی ترتّبه،فی نفسه(4)و علی الیومیه(5)،و هی علیه قولان(6)،و مال(7)فی الذکری إلی الترتیب،و استقرب فی البیان عدمه و هو(8)أقرب. (و لا یجب الترتیب بینه و بین الحاضره) (9)فیجوز

و الجمعه فیجب علیه قضاء ما فات من یوم الخمیس أولا،ثمّ قضاء ما فات من یوم الجمعه،و هکذا سائر الأیام.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الفائت.

یعنی أنّ فی وجوب الترتیب بین ما فات منه یشترط العلم،فلو لم یعلم یأتی الکلام فیه.

أی غیر الیومیه من الصلاه،مثل صلاه الآیات و ما وجب بالنذر و العهد و غیرها.

الضمیر فی قوله«فی نفسه»یرجع الی غیر الیومیه.یعنی فی وجوب الترتیب فی نفس الصلاه الغیر الیومیه قولان.

کما اذا فاتت صلاه آیات فی یوم الخمیس و صلاه آیات اخری فی یوم الجمعه فهل یجب قضاء ما فات فی الخمیس أولا ثمّ ما فات یوم الجمعه أم لا؟

أی فی لزوم الترتیب بین غیر الیومیه و الیومیه أیضا قولان.

کما اذا فاتت صلاه الآیات فی یوم الخمیس و صلاه الصبح فی یوم الجمعه هل یجب قضاء صلاه الآیات قبل قضاء صلاه الصبح أم لا؟فیه قولان.

مبتدأ مؤخّر خبره قوله«ففی ترتّبه».

إنّ المصنّف رحمه اللّه مال فی کتابه الذکری الی وجوب الترتیب بین غیر الصلاه الیومیه،و کذا مع الیومیه.

أی عدم وجوب الترتیب أقرب.

هذه مسأله اخری،و هی عدم وجوب الترتیب بین صلاه القضاء و بین الحاضره،و المراد منها الصلاه التی یأتیها فی وقتها،کما اذا فاتت صلاه الصبح
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تقدیمها(1)علیه مع سعه وقتها(2)و إن کان الفائت متّحدا(3)،أو لیومیه(4) علی الأقوی.

(نعم یستحبّ) ترتیبها(5)علیه ما دام وقتها واسعا،جمعا(6)بین الأخبار

و أراد إتیان صلاه الظهر عنده فلا یجب تقدیم القضاء علی الأداء.

إیضاح:اعلم أنّ فی وجوب الترتیب بین صلاه القضاء و الأداء أقوالا:

الأول:عدم الوجوب کما عن الشارح و المصنّف رحمهما اللّه.

الثانی:وجوب الترتیب بینهما،بلا فرق بین کون الفائت واحدا أم صاعدا.

الثالث:وجوب الترتیب بینهما اذا کان الفائت واحدا،و إلاّ فلا.

الرابع:وجوب الترتیب اذا أراد المکلّف أن یقضی ما فات فی یوم صلاه الحاضره،مثل قضاء صلاه الصبح التی فاتت فی الیوم الذی یأتی صلاه الظهر،لا الفائته فی ما قبل یوم الحاضره.

الضمیر فی قوله«تقدیمها»یرجع الی الحاضره،و فی قوله«علیه»یرجع الی الفائته.

یعنی جواز تقدیم الحاضره علی الفائته إنّما هو مع سعه وقت الحاضره،فلو ضاق الوقت یجب التقدیم.

هذا إشاره الی القول بعدم الترتیب عند کون الفائت أکثر،و إلاّ یجب.

و هذا أیضا إشاره الی القول بعدم الترتیب بین الفائته فی غیر یوم الحاضره، و إلاّ یجب الترتیب کما أوضحناه فی بیان الأقوال.

یعنی یستحبّ ترتیب صلاه الحاضره علی الفائته،بمعنی أنه یستحبّ أن تقدّم الفائته علی الحاضره اذا کان وقت الحاضره موسّعا،فلو ضاق وقتها لا یجوز تأخیر الحاضره.

أی الحکم باستحباب تأخیر الحاضره و تقدیم الفائته،للجمع بین الأخبار الدالّه علی المضایقه و المواسعه.

أمّا الأخبار الدالّه علی کون أوقات الفوائت علی الموسعه فمنها المنقول فی الوسائل:

ص :466





التی دلّ بعضها علی المضایقه و بعضها علی غیرها،بحمل الاولی علی الاستحباب.و متی تضیّق وقت الحضاره قدّمت إجماعا،و لأنّ(1)الوقت لها بالأصاله. (و لو جهل(2)الترتیب سقط) فی الأجود(3)لأنّ الناس فی

عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام قال:سألته عن رجل نسی المغرب حتّی دخل وقت العشاء الآخره؟قال:یصلّی العشاء ثمّ المغرب.(الوسائل:

ج 5 ص 349 ب 1 من أبواب قضاء الصلوات ح 7).

و أمّا الأخبار الدالّه علی المضایقه فمنها المنقول فی الوسائل:

عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام قال:سألته عن رجل نسی العشاء فذکر بعد طلوع الفجر کیف یصنع؟قال:یصلّی العشاء ثمّ الفجر.

(المصدر السابق:ح 8).

فالجمع بینهما یحمل علی ما دلّ علی المضایقه باستحبابها.

هذا دلیل ثان بعد الإجماع علی وجوب إتیان الحاضره قبل الفائته اذا کانت مضیّقه،بأنّ الوقت للحاضره أولا و بالذات،و للفائته ثانیا و بالعرض فتقدّم علیها.

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الحاضره.

فاعل قوله«جهل»یرجع الی المصلّی.یعنی لو جهل من أراد قضاء ما فات منه بالترتیب یسقط ذلک عنه.

بناء علی أجود الأقوال فإنّ فی المسأله أقوالا:

الأول:سقوط الترتیب عند الجهل لا العلم،و هذا قول المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب،و الأجود عند الشارح رحمه اللّه،و الدلیل علیه:

ألف:قوله علیه السّلام:«الناس فی سعه ما لا یعلمون»فالمکلّف اذا جهل الترتیب لا یکلّف به،فیقضی ما فات بأیّ نحو شاء.

ب:لزوم الحرج علی القول بالترتیب بتکرار الصلاه الی أن یحصل الترتیب فی بعض الموارد،و فی القرآن مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ (الحج:78).

و القول بوجوب الترتیب فی غیر موارد لزوم الحرج خرق للإجماع المرکّب،کما
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سعه(1)ممّا لم یعلموا،و لاستلزام فعله(2)بتکریر الفرائض علی وجه یحصله

یأتی تفصیله.

الثانی:عن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری:لزوم الترتیب عند الظنّ بالتقدّم و التأخّر،و سقوطه عند عدم الظنّ کذلک.

الثالث:عن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس:لزوم الترتیب عند الظنّ القوی للتقدّم و التأخّر،ثمّ العمل به عند الظنّ الضعیف بهما،و السقوط عند عدمهما.

الرابع:لزوم الترتیب و لو بتکرار الصلاه الی أن یحصل الترتیب،و ذلک بإتیان جمیع المحتملات الی أن یحصل الترتیب الواقعی.

«سعه»-بفتح السین و کسرها-من وسع یسع،أو وسع یسع،سعه و سعه:ضدّ ضاق علیه.(أقرب الموارد).

*من حواشی الکتاب:المعروف فی قراءه الحدیث«الناس فی سعه ما لا یعلمون».و أفاد الشیخ الأنصاری قدّس سرّه فی قراءته وجهین:

ألف:تنوین«سعه»و جعل«ما»مصدریه زمانیه.

ب:إضافه«سعه»الی لفظ«ما»بعد جعلها موصوله و حذف التنوین،فتکون عباره الشهید رحمه اللّه[فی کتابه روض الجنان]الذی ذکر بمضمون الحدیث علی القراءه الثانیه.(حاشیه السید کلانتر).

قال بعض المعاصرین:عدم وجود السند لهذا الحدیث فی الکتب المعتبره،إلاّ أنّ الموجود فیها هکذا:

عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن سفره وجدت فی الطریق مطروحه کثر لحمها و خبزها و جبنها و بیضها و فیها سکّین،فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام:یقوّم ما فیها ثمّ یوکل،لأنه یفسده و لیس له بقاء،فإذا جاء طالبها غرّموا له الثمن،قیل له:یا أمیر المؤمنین،لا یدری سفره مسلم أو سفره مجوسی،فقال علیه السّلام:هم فی سعه حتّی یعلموا.(الوسائل:ج 2 ص 1073 ب 50 من أبواب النجاسات ح 11).

الضمیر فی قوله«فعله»یمکن رجوعه الی الترتیب أو القضاء أو المکلّف،و قوله «الحرج»مفعول لقوله:«و لاستلزام فعله».
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الحرج و العسر المنفیّین(1)فی کثیر من موارده(2)،و سهولته(3)فی بعض یستلزم إیجابه فیه إحداث(4)قول ثالث.

و للمصنّف قول ثان(5)و هو تقدیم ما ظنّ سبقه،ثمّ السقوط(6)،اختاره فی الذکری.و ثالث و هو العمل بالظنّ أو الوهم(7)،فإن انتفیا(8)سقط،

فإنّ العسر و الحرج کلاهما منفیّان فی الشرع المقدّس.

قوله«من موارده»یتعلّق ب«استلزام فعله»،و الضمیر فیه یرجع الی القضاء.

یعنی أنّ التکرار لتحصیل الترتیب یوجب العسر و الحرج فی أکثر موارد القضاء.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو:أنّ فی بعض الموارد التی لا یلزم العسر و الحرج یلزم القول بتحصیل الترتیب.

فأجاب عنه بأنّ ذلک یستلزم إحداث القول الثالث الذی هو خرق للإجماع المرکّب.

قوله«إحداث»مفعول لقوله«یستلزم».

أقول:لا یخفی أنّ الاصولیّین قسّموا الإجماع الی المحصل و المنقول،و أیضا قسّموا الإجماع المحصل الی البسیط و المرکّب.

أمّا الإجماع البسیط:فهو الذی اتّفق علماء عصر واحد أو جمیع الأعصار علی فتوی واحده.

و أمّا الإجماع المرکّب:فهو اتّفاق جمع من العلماء علی وجوب شیء،و الجمع الآخر علی حرمه ذلک الشیء،فیحصل الإجماع المرکّب علی عدم کونه مستحبّا و مکروها و غیرهما.

هذا هو القول الثانی من الأقوال الأربعه المذکوره آنفا.

یعنی لو لم یحصل الظنّ علی السبق یسقط الترتیب بین الفوائت.

المراد من«الوهم»هو الظنّ الضعیف فی مقابل الظنّ القوی المتاخم للعلم،لا الوهم بمعنی الطرف المرجوح فی مقابل الظنّ علی خلافه،فإنّه لا یجوز تقدیم هذا الوهم علی الظنّ الراجح.

فعند انتفاء الظنّ و الوهم بالسبق یسقط الترتیب بین الفوائت،و إلاّ یجب کما تقدّم فی القول الثالث من الأقوال الأربعه فی خصوص الترتیب.
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اختاره فی الدروس.و لبعض الأصحاب رابع و هو وجوب تکریر الفرائض حتّی یحصله(1).فیصلّی من فاته الظهران(2)من یومین

هذا هو القول الرابع من الأقوال الأربعه،و هو وجوب تکرار الفرائض حتّی یحصل الترتیب بین الفوائت.

و قد بیّن الشارح رحمه اللّه لتحصیل الترتیب بین الفوائت بتکرارها طرقا ثلاثه:

الأول:قوله«فیصلّی من فاته الظهران من یومین(الی أن قال:)و الضابط تکریرها علی وجه یحصل الترتیب علی جمیع الاحتمالات»و سنوضح الاحتمالات قریبا إن شاء اللّه تعالی.

الثانی:قوله رحمه اللّه بعد أسطر«و یمکن صحّتها من دون ذلک،بأن یصلّی الفرائض جمع کیف شاء مکرّره...الخ»و سیأتی التوضیح و التفصیل فیه أیضا إن شاء اللّه تعالی.

الثالث:قوله رحمه اللّه بعد ذلک«و یمکن فیه بخمسه أیّام ولاء،و الختم بالفریضه الزائده»و التوضیح فیه أیضا سیجیء إن شاء اللّه تعالی.

کما اذا فاتت صلاه الظهر و العصر کلّ منهما عن یوم،مثل الخمیس و الجمعه و لا یعلم السابق منهما.

و اعلم أنّ الشارح رحمه اللّه قد ذکر فی المقام فروضا خمسه و بیّن کیفیه التکرار فی کلّ منها:

الأول:اذا فاتته صلاه الظهر و العصر من یومین و لا یعلم السابق منهما.

الثانی:اذا فاتته المغرب مع الظهرین من ثلاثه أیّام و لا یعلم السابق منها.

الثالث:اذا فاتته العشاء مع الثلاثه المذکوره من أربعه أیّام و لا یعلم السابق منها أیضا.

الرابع:اذا فاتته صلاه الصبح مع الأربع المذکوره من الأیّام الخمسه و لا یعلم السابق کما ذکر.

الخامس:اذا فاتته السادسه مع الصلوات الخمس المذکوره من سته أیّام،کما اذا فاتته صلاه الفجر مرّتین.
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ظهرا(1)بین العصرین،أو بالعکس،لحصول الترتیب بینهما(2)علی تقدیر سبق کلّ واحده.

و لو جامعهما(3)مغرب من ثالث صلّی الثلاث(4)قبل المغرب و بعدها،أو عشاء(5)معها فعل

قوله«ظهرا»مفعول قوله«فیصلّی».هذا طریق التکرار لتحصیل الترتیب فی الفرض الأول،بأن یصلّی العصر ثمّ الظهر ثمّ العصر،أو بالعکس،بأن یصلّی الظهر أوّلا ثمّ یصلّی العصر ثمّ یصلّی الظهر ثانیا.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الظهر و العصر.یعنی اذا أتی بالصلوات الثلاث بالطریق المذکور یحصل الترتیب بجمیع الاحتمالات.

و لا یخفی أنّ الاحتمال فی الفرض المذکور اثنان:تقدّم العصر و الظهر.

هذا الفرض الثانی من الفروض الخمسه المذکوره،و هو فوت ثلاث صلوات من ثلاثه أیّام:الظهر من یوم،العصر من یوم آخر،المغرب من یوم ثالث، و لا یعلم السابق من الفائت و اللاحق منه.

یعنی أنّ المکلّف صلّی الصلوات الثلاث المذکوره فی الفرض الأوّل قبل صلاه المغرب و بعدها،فیکون المجموع سبع صلوات:صلاه الظهر،و العصر،و الظهر، و صلاه المغرب،و صلاه الظهر،و العصر،و الظهر.

عطف علی قوله«مغرب».یعنی لو جامع الصلوات الثلاث المذکوره صلاه العشاء صلّی السبع المذکوره قبل العشاء و بعدها،فیکون المجموع خمس عشره صلوات،و هذا هو الفرض الثالث من الفروض الخمسه المذکوره.

و لا یخفی أنّ الاحتمالات و الفرض السابق علی ذلک سته،و فی هذا الفرض أربعه و عشرون.

إیضاح:أمّا الاحتمالات السته فی الفرض الثانی فتنشأ من ضرب الاحتمال فی الفرض الأول،و هو اثنان فی عدد الفوائت و هی ثلاث.

توضیح الاحتمالات السته:
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السبع(1)قبلها و بعدها،أو صبح(2)معها فعل الخمس عشره قبلها و بعدها، و هکذا(3).

و الضابط:تکریرها علی وجه یحصل الترتیب علی جمیع الاحتمالات، و هی(4)اثنان فی الأول،

1-مغرب،ظهر،عصر.

2-مغرب،عصر،ظهر.

3-ظهر،مغرب،عصر.

4-ظهر،عصر،مغرب.

5-عصر،مغرب،ظهر.

6-عصر،ظهر،مغرب.

و الاحتمالات الأربعه و العشرون فی الفرض الثالث تحصل بضرب الاحتمالات السته فی الفرض الثانی فی عدد الفوائت فی الفرض الثالث و هی أربعه.

یعنی یصلّی الصلوات السبع المذکوره فی الفرض الثانی قبل صلاه المغرب و بعدها.

و الضمیران فی قولیه«قبلها و بعدها»یرجعان الی صلاه المغرب.

بالرفع،عطفا علی قوله«مغرب».یعنی لو فاتت مع الصلوات الأربع المذکوره (ظهر،عصر،مغرب،عشاء)صلاه الصبح،فهذا هو الفرض الرابع من الفروض الخمسه المذکوره یأتی بالصلوات الخمس عشره فی الفرض الثالث قبل صلاه الصبح و بعدها،فیکون المجموع إحدی و ثلاثون صلاه.

و الاحتمالات فی هذا الفرض تتصاعد الی مائه و عشرین بضرب عدد الفوائت و هی خمس فی الاحتمالات المذکوره فی الفرض الثالث و هی أربعه و عشرون.

و الضمیران فی قولیه«قبلها و بعدها»یرجعان الی صلاه الصبح.

بأن جامع الفرائض المذکوره فائت آخر.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی الاحتمالات،و قد أوضحنا وجه کون الاحتمال اثنین فی الفرض الأول.
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و سته فی الثانی(1)،و أربعه و عشرون فی الثالث(2)،و مائه و عشرون فی الرابع،حاصله من ضرب ما اجتمع سابقا(3)فی عدد الفرائض المطلوبه، و لو أضیف إلیها(4)سادسه صارت الاحتمالات سبعمائه و عشرین(5).

و صحّته(6)علی الأول(7)من ثلاث و ستین(8)فریضه،

الحاصل من ضرب اثنین فی ثلاثه کما تقدّم.

بضرب عدد الفرائض و هو فی الاحتمالات الحاصله فی الفرض السابق،و هی سته کما أوضحناها آنفا.

و ما اجتمع فی الفرض السابق هو أربعه و عشرون،و عدد الفرائض هو خمسه، فیتصاعد المضروب بمائه و عشرین صلاه.

یعنی لو اضیفت الی الفوائت السابقه(ظهر،عصر،مغرب،عشاء،صبح)فائته سادسه،کما اذا فاتت صلاه الصبح من یومین و لا یعلم السابق و اللاحق،و کذا الصلاه المذکوره کلّ منها من یوم،ففی هذا الفرض تزید الاحتمالات عن الفروض السابقه.

قوله«سبعمائه و عشرین»حاصله من ضرب عدد الفوائت السته فی عدد الاحتمالات السابقه و هو مائه و عشرون.

أی صحّه الترتیب علی هذا الطریق من التکرار.

المراد من الأول مقابل الطریقین اللذین سیشیر إلیهما بعد قلیل.

قد فصّلنا الطرق الثلاثه-التی یشیر الشارح رحمه اللّه إلیها-فی هامش 1 من ص 470،و الی هنا أشار الی الطریق الأول من طرق التکرار،و سیشیر الی الطریقین الآخرین قریبا،و بناء علی الطریق الأول المذکور تکون صحّه تحصیل الترتیب فی الفرض الخامس-و هو فوت الصلوات الستّ من أیام سته-من ثلاث و ستین فریضه،لأنّ الصحّه فی الفرض الرابع تکون من واحد و ثلاثین فریضه بترتیب خمس عشره فریضه قبل صلاه الصبح،و خمس عشره فریضه بعدها،و کان المجموع واحدا و ثلاثین فریضه،فاذا فاتت صلاه الصبح الاخری
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و هکذا(1)و یمکن صحّتها(2)من دون ذلک،بأن یصلّی الفرائض جمع کیف شاء مکرّره عددا ینقص عنها بواحد،ثمّ یختمه بما بدأ به منها فیصحّ فیما عدا الأولین(3)من ثلاث عشره فی

و هو الفرض الخامس فیأتی واحدا و ثلاثین فریضه قبل صلاه الصبح و واحدا و ثلاثین فریضه بعدها،فیکون المجموع ثلاثا و ستین فریضه.

فلو فاتت الصلاه السابعه من الیوم السابع مع الصلوات الستّ المذکوره فی الفروض المذکوره تکون صحّه تحصیل الترتیب بإتیان ثلاث و ستین فریضه قبل السابعه،و ثلاث و ستین فریضه بعدها،فیکون المجموع منها و من الفائته السابعه مائه و سبعه و عشرین فریضه.

و هذا الطریق الثانی من الطرق التی یصحّ بها الترتیب بین الفوائت،بأن یصلّی الفرائض الفائته مکرره بمقدار عدد ینقص من أعداد الفوائت بواحده کیف شاء، ثمّ یختم بالصلاه التی ابتدأ التکرار بها.

و لا یخفی أنّ هذا الطریق یختصّ بالفرض الثالث من الفروض المذکوره-و هو فوت أربع صلوات:ظهر،عصر،مغرب،عشاء-فیکرّر الصلوات المذکوره ثلاث مرّات،و لا فرق فی أن یبتدئ بصلاه الظهر أو غیرها.

مثلا اذا صلّی الظهر ثمّ العصر ثمّ المغرب ثمّ العشاء و کرّرها ثلاثا فعلیه أن یأتی بعد ذلک بصلاه الظهر التی ابتدأ بها،و کذا اذا ابتدأ بغیرها من الصلوات المذکوره.

المراد من قوله«الأولین»فوت الظهرین و فوت المغرب معهما.

وجه استثناء الأولین:عدم إمکان إجراء القاعده علی الفرض الأول،و هو ما کانت الفائته اثنتین،حیث لا تکرار مع نقص الواحد.

و أمّا علی الفرض الثانی فلأنّ النتیجه لا تختلف عن الطریق الأول و الثانی،حیث إنّ عدد الفرائض الفائته ثلاث،فاذا تکرّرت مرّتین و أضاف إلیها ما بدأ به صارت سبعا،و هی نفس النتیجه علی الطریق الأول،لأنه تقدّم فی الفرض الثانی-و هو فوت ثلاث صلوات:ظهر،عصر،مغرب-وجوب سبع فرائض لیحصل الترتیب:ثلاث صلوات قبل المغرب و ثلاث صلوات بعدها.
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الثالث(1)،و إحدی و عشرین فی الرابع(2)،و إحدی و ثلاثین فی الخامس(3)، و یمکن فیه(4)بخمسه أیام ولاء،و الختم لفریضه الزائده(5).

أی فی الفرض الثالث-و هو فوت أربع صلوات من أربعه أیّام:ظهر،عصر، مغرب،عشاء-یکرّر الصلوات ثلاث مرّات ثمّ یختم بالصلاه التی ابتدأ بها، فیصیر مجموع الصلوات المکرّره ثلاث عشره فریضه.

و الحال کانت الفرائض المکرّره فی هذا الفرض علی الطریق الأول خمس عشره فریضه فنقص منها اثنتان.

یعنی فیصحّ فی الفرض الرابع-و هو فوت خمس صلوات من خمسه أیّام:

ظهر،عصر،مغرب،عشاء،صبح-من إحدی و عشرین صلاه.

و الحال کانت الفوائت المکرّره فی هذا الفرض بناء علی الطریق الأول من إحدی و ثلاثین فریضه،فینقص عن الأولی عشر فرائض.

وجه حصول العدد:اذا فاتت عنه خمس صلوات و کرّرها أربع مرّات ینقص عدد واحد من عدد ما فات و ختمها بما ابتدأ،فیکون الحاصل واحدا و ثلاثین فریضه.

یعنی یصحّ فی الفرض الخامس-و هو فوت ستّ صلوات:ظهر،عصر، مغرب،عشاء،صبح،صبح-من إحدی و ثلاثین فریضه،الحاصل من ضرب خمسه فی سته و إضافه السادسه،و الحال کانت الفوائت المکرّره فی الفرض الخامس ثلاثا و ستین فریضه،فینقص عنها اثنتان و ثلاثون فریضه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الخامس.یعنی و یمکن فی الفرض الخامس الذی فاتت الصلوات السته-ظهر،عصر،مغرب،عشاء،صبح،صبح-طریق آخر،و هو الطریق الثالث من الطرق المذکوره بأن یصلّی صلوات خمسه أیّام متوالیه ثمّ یختم الخامسه بالفریضه السادسه فیکون المجموع سته و عشرین فریضه،و هو الحاصل من ضرب خمس فی خمس و إضافه الزائده علی المضروب.

المراد من«الزائده»هو الفریضه السادسه فی الفرض الخامس.
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[لو جهل عین الفائته]

(و لو جهل عین الفائته) (1)من الخمس (صلّی صبحا و مغربا) معیّنین(2)، (و أربعا(3)مطلقه) بین الرباعیات الثلاث و یتخیّر فیها(4)بین الجهر و الإخفات.و فی تقدیم(5)ما شاء من الثلاث و لو کان(6)فی وقت العشاء ردّد بین الأداء و القضاء. (و المسافر یصلّی مغربا و ثنائیه مطلقه) (7)بین

هذه مسأله اخری،و هی اذا فاتت صلاه واحده من الصلوات الخمس الیومیه و لم یعلم الفائته منها بعینها یأتی برکعتین لقضاء صلاه الصبح،و ثلاث رکعات بقصد صلاه المغرب،و أربع رکعات بقصد إحدی الصلوات الرباعیه الثلاث و هی الظهر و العصر و العشاء.

صفه للصبح و المغرب.یعنی یصلّی الصلاتین بقصد التعیین.

قوله«و أربعا»مفعول لقوله«صلّی».یعنی یصلّی الواحده رباعیه بقصد المشترک بین الرباعیات الثلاث.

یعنی یتخیّر المکلّف فی الصلاه الرباعیه المطلقه بین الجهر و الإخفات،لأنها إمّا قضاء الظهرین اللذین یجب فیهما الإخفات أو قضاء العشاء الذی یجب فیه الإجهار.

عطف علی قوله«فیها».یعنی و یتخیّر فی تقدیم الصلوات الثلاث المذکوره.

فاعل قوله«کان»مستتر یرجع الی الجهل.یعنی لو کان الجهل بالفائت من الصلاه فی وقت صلاه العشاء.

بمعنی أنه اذا تیقّن من عدم إتیان صلاه واحده من الخمس الیومیه بحیث لو کانت الصلاه المتروکه إحدی الصلوات الأربع-الصبح،و الظهرین،و المغرب-یجب إتیانها بنیه القضاء،و لو کانت صلاه العشاء یجب إتیانها بنیه الأداء،ففی هذه الصوره یصلّی الرباعیه المطلقه مردّدا بین الأداء و القضاء.

و بعباره اخری:یأتیها بنیه ما فی الذمّه من الأداء أو القضاء.

یعنی أنّ المسافر الذی یقصّر فی الرباعیات لو فاتت عنه صلاه واحده مجهوله بین الخمس یأتی بصلاه ثلاثیه بقصد المغرب و بثنائیه مردّده بین الصبح و الظهرین و العشاء.
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الثنائیات الأربع مخیّرا(1)کما سبق،و لو اشتبه فیها القصر و التمام فرباعیه مطلقه ثلاثیا(2)و ثنائیه(3)مطلقه رباعیا،و مغرب(4)یحصل(5)الترتیب علیهما.


[یقضی المرتدّ زمان ردّته]

(و یقضی المرتدّ) فطریا(6)کان أو ملّیا إذا أسلم (زمان ردّته) للأمر بقضاء الفائت(7)،خرج عنه الکافر الأصلی،و ما فی حکمه(8)،فیبقی الباقی.

مخیّرا بین الجهر و الإخفات و التقدیم و التأخیر.

أی مطلقه بین ثلاث صلوات:ظهرین و عشاء.

یعنی یأتی بصلاه ثنائیه مطلقه بین أربع صلوات:صبح،و ظهرین و عشاء قصرین.

بالرفع،عطفا علی قوله«رباعیه و ثنائیه».یعنی أنّ المسافر الذی حضر و تیقّن بفوت صلاه واحده من الخمس الیومیه مجهوله بینها صلاه رباعیه مردّده بین ثلاث صلوات،و صلاه ثنائیه مردّده بین أربع صلوات،و صلاه ثلاثیه بقصد صلاه المغرب.

قوله«یحصّل»بصیغه المعلوم من باب التفعیل فاعله مستتر یرجع الی المصلّی، و لفظ«ترتیب»مفعول له،و ضمیر التثنیه فی قوله«علیهما»یرجع الی القصر و الإتمام،أو الی السفر و الحضر.یعنی لو احتاج الی الترتیب یلزم علی المصلّی أن یرتّب الفوائت الّتی یقال بالترتیب فیها علی السفر و الحضر.

المرتدّ الفطریّ:هو الذی انعقد و أحد أبویه مسلم،و الملّی:هو الذی ولد فی ملّه الکفر ثمّ أسلم ثمّ ارتدّ.

قد ورد الأمر فی الروایات بقضاء الصلاه الفائته،منها ما فی الوسائل:

عن زراره قال:قلت له:رجل فاتته صلاه من صلاه السفر فذکرها فی الحضر، قال:یقضی ما فاته کما فاته،إن کانت صلاه السفر أدّاها فی الحضر مثلها،و إن کانت الحضر فلیقض فی السفر صلاه الحضر کما فاتته.(الوسائل:ج 5 ص 359 ب 6 من أبواب قضاء الصلوات ح 1).

المراد من«ما فی حکمه»أی الذی فی حکم الکافر بالنسبه الی عدم وجوب القضاء کالحائض و النفساء و المحکومین بالکفر من فرق المسلمین.
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ثمّ إن قبلت توبته کالمرأه(1)و الملّی قضی(2)،و إن لم تقبل ظاهرا کالفطری علی المشهور(3)فإن أمهل بما یمکنه القضاء قبل قتله قضی(4)،و إلاّ بقی فی ذمّته.و الأقوی قبول توبته مطلقا(5).


[یقضی فاقد الطهور]

(و کذا) (6)یقضی (فاقد) جنس (الطهور) من ماء و تراب عند التمکّن (علی الأقوی) (7)لما مرّ(8)،و لروایه زراره(9)عن الباقر علیه السّلام فیمن صلّی

فإنّ المرأه المرتدّه فطریا کانت أو ملّیا تقبل توبتها،لکن تحبس الی أن تتوب أو تموت.

جواب قوله«إن قبلت».

یتعلّق بقوله«لم تقبل»فإنّ المشهور عدم قبول توبه المرتدّ الفطری فی الظاهر و قبولها فی الواقع.

جواب قوله«فإن أمهل».یعنی أنّ المرتدّ الفطریّ لو اخّر قتله الی أن یقضی ما فاته من الصلاه یجب علیه قضاء الفوائت،و إلاّ تبقی فی ذمّته و یعاقب یوم القیامه.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق فی المرتدّ الفطریّ بالنسبه الی قبول توبته بین المرأه و الرجل،و بین الظاهر و الباطن.

یعنی مثل المرتدّ فی وجوب قضاء الصلاه فاقد الطهورین،و هو من لم یتمکّن من الوضوء و الغسل لفقد الماء و من التیمّم لفقد ما یصحّ التیمّم علیه،لدلاله الروایه المتقدّمه بوجوب القضاء لمن ترک الفریضه و لروایات دالّه علیه فی خصوص المسأله کما ستذکر قریبا.

فی مقابل القول بعدم وجوب القضاء کما سیذکر دلیله.

قوله«لما مرّ»إشاره الی روایه زراره الدالّه علی وجوب قضاء ما فات و قد تقدّمت آنفا.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام أنه سئل عن رجل صلّی بغیر طهور أو نسی صلاه لم یصلّها أو نام عنها،قال:یقضیها اذا ذکرها فی أیّ ساعه ذکرها من لیل أو نهار...الحدیث.(الوسائل:ج 5 ص 348 ب 1 من أبواب قضاء الصلوات ح 1).
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بغیر طهور،أو نسی صلوات،أو نام عنها،قال:«یصلّیها إذا ذکرها فی أیّ ساعه ذکرها،لیلا أو نهارا».و غیرها من الأخبار الدالّه علیه(1)صریحا.

و قیل:(2)لا یجب لعدم(3)وجوب الأداء،و أصاله(4)البراءه،و توقّف(5) القضاء علی أمر جدید.

و دفع الأول(6)واضح لانفکاک کلّ منهما عن الآخر وجودا و عدما، و الآخرین(7)بما ذکر.


[صلاه العاری]

(و أوجب ابن الجنید(8)الإعاده علی العاری إذا صلّی کذلک) لعدم

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی القضاء.یعنی أنّ الروایه المذکوره و غیرها تدلّ علی وجوب القضاء فی المسأله صراحه.(کما فی حدیث 4 من الباب المذکور).

فی مقابل القول المشهور قول عن العلاّمه رحمه اللّه فی کتابیه القواعد و المختلف بعدم وجوب القضاء بأدلّه ثلاثه.

هذا هو الدلیل الأول لعدم القضاء،و هو عدم وجوب الأداء،فإنّ القضاء فرع الأداء.

الدلیل الثانی:هو أصاله البراءه،لأنه شکّ فی التکلیف.

الدلیل الثالث:عدم إحراز الأمر بوجوب القضاء.

دفع الدلیل الأول لعدم الملازمه بین الأداء و القضاء،کما فی الکافر الأصلی الذی یکلّف بالصلاه،لکن بعد الإسلام یسقط،و کما فی النائم فإنّه غیر مکلّف فی الوقت لکن یجب علیه القضاء.

عطف علی قوله«الأول».یعنی و دفع الدلیلین الآخرین-و هما:أصاله البراءه و توقّف القضاء علی أمر جدید-بالأخبار الدالّه علی وجوب القضاء عموما و خصوصا،کما تقدّم.

یعنی أنّ ابن الجنید الإسکافی قال بوجوب إعاده الصلاه لمن صلّی عاریا ثمّ وجد الساتر قبل خروج وقت الصلاه.
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الساتر (ثمّ وجد الساتر فی الوقت(1)) لا فی خارجه،محتجّا(2)بفوات شرط الصلاه-و هو الستر-فتجب الإعاده کالمتیمّم(3) (و هو بعید) (4)لوقوع(5) الصلاه مجزیه بامتثال الأمر فلا یستعقب القضاء،و الستر شرط(6)مع القدره لا بدونها.

نعم(7)روی عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل لیس علیه إلاّ ثوب و لا تحلّ الصلاه فیه و لیس یجد ماء یغسله کیف یصنع؟قال:یتیمّم و یصلّی،و إذا أصاب ماء غسله و أعاد الصلاه(8).

قوله«الوقت»ظرف لقوله«ثمّ وجد الساتر».یعنی لو لم یجد الساتر حتّی خرج وقت الصلاه لا یجب علیه القضاء.

استدلّ ابن الجنید علی وجوب الإعاده عند وجدان الساتر فی الوقت بأنه اذا فات شرط الصلاه کأنه فاتت الصلاه فتجب عند التمکّن من الشرط و هو الساتر.

اعتضد باحتجاجه بالحکم بوجوب إعاده التیمّم الذی صلّی به فی أول الوقت ثمّ وجد الماء قبل خروج الوقت،فالمسأله هذه کالسابقه.

هذا جواب المصنّف رحمه اللّه عن قول ابن الجنید رحمه اللّه بوجوب الإعاده.و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الوجوب.

هذا هو الدلیل الأول بعدم وجوب القضاء،بأنّ الصلاه عاریا یجزی فلا یحتاج الی القضاء.

هذا هو الدلیل الثانی،و هو أنّ الستر شرط مع التمکّن عنه،فلو عجز عنه فلا یشترط شیء.و الضمیر فی قوله«لا بدونها»یرجع الی القدره.

هذا استدراک عن استدلاله بعدم وجوب القضاء،بأنّ روایه عمّار تدلّ علی وجوب الإعاده،لکنّ الشارح رحمه اللّه ضعّفه بضعف سند الروایه و عدم دلالتها علی المطلوب.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن عمّار الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه سئل عن رجل لیس علیه إلاّ
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و هو(1)-مع ضعف سنده-لا یدلّ علی مطلوبه(2)،لجواز استناد الحکم إلی التیمّم(3).


[یستحبّ قضاء النوافل الراتبه]

(و یستحبّ قضاء النوافل الراتبه) (4)الیومیه استحبابا مؤکّدا،و قد روی(5)أنّ من یترکه تشاغلا بالدنیا لقی اللّه مستخفّا متهاونا مضیّعا لسنّه

ثوب و لا تحلّ الصلاه فیه و لیس یجد ماء یغسله کیف یصنع؟قال:یتیمّم و یصلّی، فاذا أصاب ماء غسله و أعاد الصلاه.(الوسائل:ج 2 ص 1000 ب 30 من أبواب التیمّم ح 1).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی المرویّ عن عمّار.یعنی أنّ الروایه المذکوره مع ضعف سندها بعمّار لا تدلّ علی مطلوب المستدلّ.

الضمیر فی قوله«مطلوبه»یرجع الی ابن الجنید،فإنّ مطلوبه عدم سقوط الإعاده اذا تمکّن من الساتر،و الحال أنّ المرویّ لا یدلّ علی المطلوب،لأنه فی خصوص المتیمّم،و الفرق بینه و بین المصلّی عاریا واضح.

یعنی یحتمل کون حکم إعاده الصلاه فی الروایه مستندا الی التیمّم.بمعنی أنّ المتیمّم اذا وجد الماء قبل الوقت تجب علیه إعاده الصلاه،لا الذی صلّی بثوب لا تصحّ الصلاه معه،و الحال أنّ مطلوب ابن الجنید وجوب إعاده الصلاه اذا صلّی عاریا ثمّ وجد الساتر فی الوقت.

المراد من«الراتبه الیومیه»هو النوافل للصلاه الیومیه،مثل نافله الصبح و الظهرین و هکذا.یعنی یستحبّ لمن ترک النوافل فی أوقاتها المذکوره فی فضل أوقات الصلاه أن یقضیها،و الاستحباب هنا مؤکّد.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت له:أخبرنی عن رجل علیه من صلاه النوافل ما لا یدری ما هو من کثرتها کیف یصنع؟قال:فلیصلّ حتّی لا یدری کم صلّی من کثرتها،فیکون قد قضی بقدر علمه(ما علمه)من ذلک.

ثمّ قال:قلت له:فإنّه لا یقدر علی القضاء،فقال:إن کان شغله فی طلب معیشه
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله. (فإن عجز عن القضاء تصدّق) عن کل رکعتین بمدّ،فإن عجز فعن کلّ أربع،فإن عجز فعن صلاه اللیل بمدّ،و عن صلاه النهار بمدّ، فإن عجز فعن کلّ یوم بمدّ،و القضاء(1)أفضل من الصدقه.

لا بدّ منها أو حاجه لأخ مؤمن فلا شیء علیه،و إن کان شغله لجمع الدنیا و التشاغل بها عن الصلاه فعلیه القضاء،و إلاّ لقی اللّه و هو مستخفّ متهاون مضیّع لحرمه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.قلت:فإنّه لا یقدر علی القضاء فهل یجزی أن یتصدّق؟ فسکت ملیّا ثمّ قال:لکم،فلیتصدّق بصدقه،قلت:فما یتصدّق؟قال:بقدر طوله، و أدنی ذلک مدّ لکلّ مسکین مکان کلّ صلاه،قلت:و کم الصلاه التی یجب فیها مدّ،لکلّ مسکین؟قال:لکلّ رکعتین من صلاه اللیل مدّ،و لکلّ رکعتین من صلاه النهار مدّ.قلت:لا یقدر،قال:مدّ لکلّ أربع رکعات من صلاه النهار،و أربع رکعات من صلاه اللیل،قلت:لا یقدر،قال:فمدّ إذا لصلاه اللیل،و مدّ لصلاه النهار،و الصلاه أفضل،و الصلاه أفضل،و الصلاه أفضل.(الوسائل:ج 3 ص 55 ب 18 من أبواب أعداد الفرائض ح 2).

لو قیل:إنّ الصدقه فی صوره العجز عن القضاء فکیف یقال:الصلاه أفضل من الصدقه؟

یقال:لیس المراد من أفضلیه الصلاه علی الصدقه ممّن هو عاجز عن الصلاه،بل المراد:أنّ الصلاه ممّن قدر علیها أفضل من صدقه من عجز عن الصلاه.

أو یقال:إنّ المراد من العجز هو المشقّه الحاصله من الصلاه،فلو تحمّل المشقّه و صلّی تکون الصلاه أفضل من الصدقه بدلها.

*من حواشی الکتاب:هذه الأفضلیه منافیه لما روی ابن مسکان عن إبراهیم ابن المثنّی قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّی قد اشتدّ علیّ صوم ثلاثه أیّام فی کلّ شهر فما یجزی أن أتصدّق مکان کلّ یوم بدرهم؟فقال:صدقه درهم أفضل من صیام یوم.(الوسائل:ج 7 ص 318 ب 11 من أبواب الصوم المندوب ح 5).

و یمکن حمل أفضلیه القضاء عن الصدقه فی الراتبه و أفضلیتها من غیرها من التطوّعات و السنّه.(حاشیه محمود رحمه اللّه).
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[یجب علی الولیّ هو الولد الذکر الأکبر ما فات أباه]

(و یجب علی الولیّ(1)) و هو الولد الذکر الأکبر و قیل:کلّ وارث مع فقده (قضاء(2)ما فات أباه) من(3)الصلاه (فی مرضه) الذی مات فیه(4).

(و قیل) :ما فاته (مطلقا(5)و هو أحوط) ،و فی الدروس قطع بقضاء

المراد من الولیّ هنا من هو أولی بالمیّت من حیث الإرث و الإقدام علی تجهیزاته،و فیه قولان:

الأول:القول بأنّ الولیّ هو الولد الذکر الأکبر،و هو المقصود من کلام المصنّف رحمه اللّه،فلا یجب علی سائر الورّاث من غیر الولد الذکر الأکبر.

الثانی:القول بوجوب القضاء علی کلّ وارث اذا لم یکن للمیّت الولد الذکر الأکبر.ذهب إلیه جماعه من القدماء،و اختاره الشهید رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

و ذهب بعض المتأخرین الی وجوب القضاء عند عدم الولد الذکر علی کلّ وارث حتّی المعتق و ضامن الجریره و الزوج و الزوجه،و یقدّم الذکور،ثمّ الإناث.

و الضمیر فی قوله«فقده»یرجع الی الولد الذکر الأکبر.

قوله«قضاء»فاعل لقوله«یجب».و الضمیر فی«أباه»یرجع الی الولیّ الذی هو الولد الذکر الأکبر.

بیان لقوله«ما فاته».

یعنی أنّ ما فات عن المیّت من الصلوات فی مرضه الذی مات فیه،لا ما فاته فی سائر حالاته و أمراضه.

قوله«مطلقا»إشاره لعدم الفرق بین ما فاته فی مرضه و غیره،فقال المصنّف رحمه اللّه بکون ذلک القول مطابقا للاحتیاط.

و لا یخفی أنّ للمصنّف رحمه اللّه فی المسأله ثلاثه أقوال:

الأول:وجوب ما فات من الصلاه فی مرض الموت،و اختاره فی هذا الکتاب.

الثانی:وجوب قضاء ما فاته من الصلاه،بلا فرق بین ما فاته فی مرض الموت أو غیره من الحالات،و بین ما فاته مع العذر أو بلا عذر،و بین العمد و بین غیره.

و اختاره فی کتابه الدروس.

الثالث:وجوب قضاء ما فات بسبب العذر،مثل السفر و المرض،و هذا القول اختاره فی کتابه الذکری.
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مطلق(1)ما فاته،و فی الذکری نقل عن المحقّق وجوب قضاء ما فاته لعذر کالمرض و السفر و الحیض(2)،لا ما ترکه عمدا مع قدرته علیه،و نفی عنه البأس.و نقل(3)عن شیخه عمید الدین نصرته.فصار للمصنّف فی المسأله ثلاثه أقوال(4)،و الروایات تدلّ بإطلاقها علی الوسط(5)،و الموافق للأصل ما اختاره هنا(6).


[فعل الصلاه علی غیر الوجه المجزی شرعا کترکها عمدا]

و فعل(7)الصلاه علی غیر الوجه المجزی شرعا کترکها عمدا(8)

بلا فرق بین ما فاته فی مرض الموت أو غیره من الحالات.

و لا یخفی أنّ المراد من التمثیل بالحیض هو وجوب قضاء ما فات من الأمّ أیضا فی حال حیضها.و لیس المراد ممّا فاتها هو الصلاه فی الحیض،لأنها لم تجب و لم تجز فی حال الحیض،بل المراد ممّا فات الامّ حال الحیض هو الصوم الذی یجب علیها قضاؤه،فاذا ماتت و لم تقضه یجب علی ذمّه ولدها بناء علی ما اختاره المحقّق رحمه اللّه،فعلی ذلک فالضمیر فی قوله«فاته»یرجع الی المیّت.

فاعل قوله«و نقل»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی نقل عن استاذه بعد نقل قول المحقّق رحمه اللّه تأییده،و استاذه هو السید عبد المطّلب بن أبی الفوارس محمّد بن علی الحسینی ابن اخت العلاّمه قدّس اللّه نفسه.(حاشیه السید کلانتر).

قد أوضحناها قبل قلیل.

المراد من«الوسط»هنا هو القول بوجوب قضاء ما فات مطلقا.

و المراد من«ما اختاره»فی هذا الکتاب هو القول بوجوب قضاء ما فاته حال مرض الموت.و هذا القول یوافق الأصل،و هو أصاله براءه ذمّه الولی عن الوجوب الذی لم یثبت،لأنه شکّ فی التکلیف فتجزی البراءه،إلاّ ما ثبت بالدلیل،و المتیقّن وجوب ما فاته فی مرض الموت،لا الغیر.

هذا مبتدأ و خبره قوله«کترکها».و هذه مسأله اخری بأنّ فعل الصلاه بدون رعایه شرائط صحّتها کترکها عمدا،فلا یجب قضاء الصلوات الّتی فعلها بلا ملاحظه شرائطها،لأنها کالمتروک عمدا فلا یجب علی الولد.

تعلیل لکون فعل الصلاه علی غیر وجه الصحّه،مثل الترک بالعهد.
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للتفریط،و احترز المصنّف بالأب(1)عن الام و نحوها من الأقارب،فلا یجب القضاء عنهم علی الوارث فی المشهور،و الروایات مختلفه،ففی بعضها ذکر«الرجل»(2)و فی بعض«المیّت»(3).و یمکن حمل المطلق(4)علی المقیّد(5)خصوصا فی الحکم المخالف للأصل(6)،و نقل فی الذکری عن المحقّق وجوب القضاء عن المرأه(7)و نفی عنه البأس،أخذا بظاهر الروایات(8)،

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه احترز بقوله«ما فات أباه»عن الامّ و غیرها من الأقرباء،مثل الأخ و العمّ و الخاله و غیرها،فلا یجب قضاء ما فات عنهم علی غیر الولد من الورّاث علی المشهور.

یعنی فی بعض الروایات ذکر لفظ«الرجل»و هو المنقول فی الوسائل:

عن الشیخ بإسناده الی عمّار بن موسی من کتاب أصله المرویّ عن الصادق علیه السّلام:فی الرجل یکون علیه صلاه أو صوم هل یجوز له أن یقضیه غیر عارف؟قال:لا یقضیه إلاّ مسلم عارف.(الوسائل:ج 5 ص 366 ب 12 من أبواب قضاء الصلوات ح 5).

یعنی و فی بعض الروایات ذکر لفظ«المیّت»و هو المنقول فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام قال:الصلاه التی دخل وقتها قبل أن یموت المیّت یقضی عنه أولی الناس به.(الوسائل:ج 5 ص 368 ب 12 من أبواب قضاء الصلوات ح 18).

جمع الشارح رحمه اللّه بین الروایات التی ذکر فی بعضها«المیّت»و فی بعضها «الرجل»بحمل«المطلق»علی المقیّد،و المراد من«المطلق»هو لفظ«المیّت».

المراد من«المقیّد»هو لفظ«الرجل»،فتحمل الروایات الدالّه علی مطلق المیّت علی المقیّد،و هی الروایه الدالّه علی الرجل،فلا تشمل الروایات علی الأمّ.

فإنّ الأصل یدلّ علی عدم وجوب ما فی ذمّه الغیر علی الغیر.

یعنی نقل المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری عن المحقّق رحمه اللّه وجوب القضاء عن المرأه الشامله للأمّ،و قال:لا بأس بالقول به.

فإنّ لفظ«المیّت»المذکور فی بعض الروایات یعمّ المرأه.
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و حملا(1)للفظ«الرجل»علی التمثیل.

و لا فرق-علی القولین-بین الحرّ(2)و العبد علی الأقوی،و هل یشترط کمال الولیّ عند موته؟قولان،و استقرب(3)فی الذکری اشتراطه لرفع القلم عن الصبیّ و المجنون(4)،و أصاله البراءه بعد ذلک(5).

و وجه الوجوب عند بلوغه إطلاق النصّ(6)

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حمل لفظ«الرجل»المذکور فی بعض الروایات علی التمثیل،فلا خصوصیه لهذا اللفظ سوی أنه مثال و ذکر لأحد المصادیق،فلا یحمل المطلق علی المقیّد.

فعلی القولین لو کان الأب أو الأمّ أیضا مملوکا للغیر یجب قضاء ما فات منه علی الولی.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری بأنّ الأقرب فی وجوب القضاء علی الولی اشتراط کماله،لعدم التکلیف علی غیر الکامل.

کما ورد فی الخبر المنقول فی الوسائل:

عن ابن ظبیان قال:اتی عمر بامرأه مجنونه قد زنت فأمر برجمها،فقال علی علیه السّلام:

أما علمت أنّ القلم یرفع عن ثلاثه:عن الصبیّ حتّی یحتلم،و عن المجنون حتّی یفیق،و عن النائم حتّی یستیقظ.(الوسائل:ج 1 ص 32 ب 4 من أبواب مقدّمه العبادات ح 10).

قوله«ذلک»هو حال الجنون و الصبا.یعنی أنّ الدلیل علی عدم الوجوب فی حال کونهما صبیّا و مجنونا هو الروایه،و الدلیل علی عدم الوجوب بعد البلوغ و الإفاقه هو أصاله البراءه،لأنه شکّ فی التکلیف،و هو مورد إجراء أصاله البراءه.

فإنّ النصّ الدالّ علی وجوب ما فات فی ذمّه الولیّ مطلق و لیس بمقیّد،لکونه کاملا،و هو منقول فی الوسائل:

عن الشیخ بإسناده الی محمّد ابن أبی عمیر عن رجاله عن الصادق علیه السّلام فی
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و کونه(1)فی مقابله الحبوه(2)و لا یشترط خلوّ ذمّته(3)من صلاه واجبه، لتغایر السبب فیلزمان معا.

و هل یجب تقدیم ما سبق سببه(4)؟و جهان،اختار فی الذکری

الرجل یموت و علیه صلاه أو صوم،قال:یقضیه أولی الناس به.(الوسائل:ج 5 ص 366 ب 12 من أبواب القضاء ح 6).

و عن عبد اللّه بن سنان،عن الصادق علیه السّلام قال:الصلاه التی دخل وقتها قبل أن یموت المیّت یقضی عنه أولی الناس به.(المصدر السابق:ح 18).

بالرفع،عطفا علی قوله«إطلاق النصّ»و هو دلیل ثان علی وجوب القضاء علی الولی الغیر الکامل.فإنّ قضاء ما فات علی الولی هو کونه فی مقابل الحبوه.

فکما أنّ الحبوه تختصّ بالولد الذکر الأکبر بلا فرق بین کونه کاملا أو غیر کامل فکذلک وجوب القضاء علیه.

الحبوه-بالفتح و الضمّ-الاسم من الاحتباء،و هو ما یحتبی به الرجل من عمامه أو ثوب،و جمعه:حبی بالضمّ و حبی بالکسر.(أقرب الموارد).

و المراد بها فی الإرث هو الأشیاء المخصوصه المذکوره فیه.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الإرث:یحبی الولد الأکبر بثیابه و خاتمه و سیفه و مصحفه.و قال أیضا:و علیه قضاء ما فاته من صلاه و صیام.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع الی الولی.یعنی أنه یجب علیه قضاء ما فات عن المیّت،و لا یشترط خلوّ ذمّه الولی عن الصلاه الواجبه،لأنّ سبب الوجوب متغایران،فإنّ سبب وجوب قضاء ما فات عن نفسه هو فوت الفرائض المأمور بإتیانها،و سبب الوجوب عن الأب هو فوته الموجب لقضاء ما فات عنه.

هذه المسأله تتفرّع-بما ذکر-عن عدم اشتراط خلوّ ذمّه الولی عن الصلاه الواجبه.فاذا قلنا بوجوب ما فات عن الأب و ما فات عن نفسه فهل یشترط تقدیم ما تقدّم سببه کما اذا وجب علیه ما فات عن الأب ثمّ فات عن نفسه أیضا الصلاه الواجبه فیجب علیه قضاء ما فات عن الأب ثمّ قضاء ما فات عن نفسه أم لا یشترط؟فقال:فیه و جهان،و اختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری وجوب الترتیب.
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الترتیب،و هل له(1)استئجار غیره؟یحتمله،لأنّ(2)المطلوب القضاء، و هو ممّا یقبل النیابه بعد الموت،و من(3)تعلّقها بحیّ،و استنابته(4) ممتنعه.و اختار(5)فی الذکری المنع،و فی صوم الدروس الجواز، و علیه(6)یتفرّع تبرّع غیره به،و الأقرب اختصاص الحکم(7)بالولیّ فلا یتحمّلها(8)ولیّه و إن تحمّل(9)ما فاته عن نفسه.و لو أوصی المیّت بقضائها

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الولی.یعنی هل یجوز للولی أن یستأجر الغیر لإتیان ما فات عن أبیه أم لا؟

هذا وجه احتمال جواز الاستنابه لما فات عن الأب،بأنّ المطلوب هو القضاء، و هو یقبل النیابه بعد الموت،کما یجوز الاستنابه فی الصلوات الفائته عن المیّت.

هذا وجه احتمال عدم القضاء بالاستئجار،بل یجب علی الولی مباشرته،لأنّ الوجوب تعلّق بذمّه المکلّف الحی،و لا یجوز الاستنابه فی الواجب عن ذمّته.کما لا یجوز الاستنابه لقضاء الصلاه الفائته عند الحیاه،بل تجوز بعد الوفاه.

الضمیر فی قوله«استنابته»یرجع الی الحی.یعنی أنّ المکلّف الحیّ لا یجوز له استنابه الغیر عمّا وجب علی ذمّته من الصلاه.

فاعل قوله«اختار»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،فإنّه قال فی کتابه الذکری بعدم جواز استنابه ما فات عن الأب.و قال فی کتابه الدروس بالجواز.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الجواز.یعنی لو قیل بجواز الاستنابه فیقال بجواز تبرّع الغیر،و هو إتیان الغیر ما فات عن أب الولی مجّانا و بلا عوض،و إلاّ فلا.

یعنی أنّ الحکم بوجوب ما فات عن الأب یختصّ بالصلاه الفائته عن نفسه،لا ما تعلّق علی ذمّه الأب ممّا فات عن أبیه أیضا.

یعنی فلا یجب تحمّل الصلاه الفائته عن أب أب الولی.و الضمیر فی قوله «تحمّلها»یرجع الی الصلاه الفائته،و فی قوله«ولیّه»یرجع الی الولی.

أی و إن تحمّل الولی ما فات عن نفس الولی فلا یجب علیه ما فات عن ولیّ الولی.
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علی وجه(1)تنفذ سقطت عن الولیّ،و بالبعض(2)وجب الباقی.


[لو فات المکلّف من الصلاه ما لم یحصه]

(و لو فات(3)المکلّف) من الصلاه (ما لم یحصه) لکثرته (تحرّی) (4) أی اجتهد فی تحصیل ظنّ بقدر (و یبنی علی ظنّه) (5)،و قضی ذلک القدر سواء کان الفائت متعدّدا کأیام کثیره(6)،أم متّحدا کفریضه مخصوصه متعدّده(7).و لو اشتبه الفائت فی عدد منحصر(8)عاده وجب قضاء ما تیقّن به البراءه،کالشکّ بین عشر و عشرین،و فیه(9)وجه بالبناء علی

قوله«وجه»یتعلّق بقوله«أوصی».یعنی لو کانت وصیته علی وجه تنفذ بأن لم تکن أزید من الثلث،و إلاّ لا تنفذ.

فلو أوصی بقضاء مقدار ما فات و بقی مقدار منها یجب قضاء الباقی علی الولی.

فاعل قوله«فات»هو«ما»الموصوله فی قوله«ما لم یحصه».یعنی لو لم یعلم المکلّف مقدار ما فاته من الصلاه یجب علیه إتیانه بمقدار یحصل الظنّ بالقضاء.

جواب«لو»الشرطیه فی قوله«لو فات».

یعنی یبنی فی مقدار قضاء ما فات علی ما ظنّ بمقداره،و لا یجب تحصیل الیقین.

کما اذا فاتت صلوات أیّام کثیره لا یعلم مقدارها فیقضی بمقدار ظنّه علی ما فات منه

کما اذا لم یعلم مقدار فوت فریضه واحده من الفرائض،مثل صلاه الصبح الفائته عنه فیقضی بمقدار ما ظنّ علی فوتها.

بأن اشتبه الفائته بین العددین فی الشبهه المحصوره،کما اذا علم بفوت أحد العددین(10)أو(20)فیجب علیه قضاء ما یتیقّن ببراءه ذمّته.

أمّا لو کان الاشتباه فی عدد غیر محصور عرفا مثل الشبهه فی ألف أو ألفین فلا یجب تحصیل الیقین بالبراءه،کما أنه هو الفرق بین حکمی الشبهه المحصوره و غیر المحصوره.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی الفرض المذکور.یعنی و فی هذا الفرض -الذی هو الشبهه المحصوره عرفا-وجه علی البناء علی الأقلّ،لأنّ مرجع الشکّ
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الأقل،و هو ضعیف.


[یعدل إلی السابقه لو شرع فی قضاء اللاحقه]

(و یعدل إلی) الفریضه (السابقه(1)لو شرع فی) قضاء (اللاحقه) ناسیا مع إمکانه(2)،بأن لا یزید عدد ما فعل عن عدد السابقه،أو تجاوزه و لمّا یرکع فی الزائده،مراعاه(3)للترتیب حیث یمکن.و المراد بالعدول:

أن ینوی بقلبه تحویل هذه الصلاه(4)إلی السابقه-إلی آخر ممیّزاتها(5)- متقرّبا.و یحتمل(6)عدم اعتبار باقی الممیّزات،بل فی بعض الأخبار

بین الأقلّ و الأکثر الغیر الارتباطیّین البراءه عن الأکبر عند المشهور بین المتأخّرین،نظیر ما اذا شکّ بین کون الدین فی الذمّه هل هو عشرون أم أقلّ؟ فالزائد علی ما تیقّن هو مورد البراءه،لکنّ الشارح رحمه اللّه ضعّف هذا الوجه،لأنّ فی المقام یحکم باقتضاء اشتغال الذمّه علی البراءه الیقین.

هذه مسأله اخری فی خصوص الاشتباه فی نیّه الصلاه الفائته المتعلّقه بما قال سابقا بأنّ المکلّف اذا علم الترتیب فی الفوائت یجب علیه رعایه الترتیب فی قضائها،فقال هنا بأنه لو شرع فی قضاء اللاحقه بدل الفائته اشتباها و تذکّر فی أثناء الصلاه یجب علیه العدول الی قضاء الصلاه الفائته سابقا.

الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع الی العدول.یعنی أنّ وجوب العدول فی صوره عدم تجاوز محلّ العدول.مثلا اذا کانت الفائته سابقا هی صلاه الصبح و الفائته لاحقا صلاه المغرب و شرع فی صلاه المغرب،فلو تذکّر قبل رکوع الرکعه الثالثه یجب علیه العدول لصلاه الصبح.أمّا لو تذکّر بعد رکوع الثالثه فلا یمکن العدول،بل یأتی بالسابقه بعد إتمام قضاء اللاحقه.

تعلیل وجوب العدول للسابقه.

بأن یحوّل هذه الصلاه المشروعه فیها الی الصلاه السابقه عنها فی قلبه.

المراد من ممیّزات الصلاه کونها صلاه قضاء،و کونها واجبه،و کونها تماما، و غیر ذلک.

هذا احتمال آخر.یعنی یمکن القول بعدم لزوم قصد الممیّزات الاخری المذکوره،لعدم الدلیل بذلک.
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دلاله علیه(1).

(و لو تجاوز محلّ العدول) بأن رکع فی زائده عن عدد السابقه(2) (أتمّها ثمّ تدارک السابقه لا غیر) لاغتفار الترتیب مع النسیان(3).و کذا لو شرع فی اللاحقه ثمّ علم أنّ علیه فائته(4).و لو عدل إلی السابقه ثمّ ذکر سابقه اخری عدل إلیها،و هکذا(5).و لو ذکر بعد العدول براءته من المعدول إلیها عدل إلی اللاحقه المنویه أولا(6)،أو فیما بعده،فعلی هذا یمکن ترامی(7) العدول و دوره(8).

یعنی فی بعض الأخبار دلاله علی هذا الاحتمال،کما فی خبر الحلبی المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی قال:سألته عن رجل نسی أن یصلّی الاولی حتّی صلّی العصر؟قال:

فلیجعل صلاته التی صلّی الاولی،ثمّ لیستأنف العصر...الحدیث.(الوسائل:ج 3 ص 213 ب 63 من أبواب المواقیت ح 4).

کما مثلنا لصلاتی الصبح الاولی و المغرب اللاحقه،فلو دخل فی المغرب و رکع الثالثه ثمّ تذکّر قضاء الصبح ففیه یتمّ المغرب ثمّ یأتی بصلاه الصبح السابقه بعدها.

فإنّ الترتیب بین الصلوات من الشرائط الذکریه،فیسقط عند النسیان.

کما اذا شرع لقضاء صلاه المغرب ثمّ تذکّر قضاء صلاه الصبح فی الأثناء فیجب علیه رعایه الترتیب أیضا،و العدول الی السابقه.

کما اذا صلّی قضاء المغرب فتذکّر قضاء صلاه الصبح فعدل إلیها ثمّ تذکّر ثانیه قضاء صلاه الظهر قبلها فیعدل إلیها،و هکذا.

هذا نزول فی العدول بعد العدول الی السابقه اذا علم عدم قضائها،و هکذا فیما بعده.

کأنّ التذکّر یرمی الإنسان الی ما قبل المأتیّ به.

الدور هو الرجوع الی ما نوی أولا.
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و کما یعدل من فائته(1)إلی مثلها فکذا من حاضره إلی مثلها کالظهرین لمن شرع فی الثانیه(2)ناسیا،و إلی فائته استحبابا(3)علی ما تقدّم،أو وجوبا علی القول الآخر،و من الفائته(4)إلی الأداء لو ذکر براءته منهما(5)،و منهما(6)إلی النافله فی موارد،و من النافله إلی مثلها(7)،لا إلی

هذه مسأله اخری،بأنه کما یجوز العدول من الصلاه اللاحقه الی السابقه فی الصلاه الفائته کذلک یجوز العدول من اللاحقه الی السابقه فی الصلاه الحاضره.

کما اذا شرع فی الصلاه الثانیه،و هی العصر قبل إتیان الظهر نسیانا فیجب علیه العدول الی صلاه الظهر.

یعنی کذلک العدول من صلاه حاضره الی فائته سابقه،لکن لا یجب ذلک العدول بل یستحبّ،کما تقدم قوله«و لا یجب الترتیب بینها و بین الحاضره».هذا بناء علی قول.

و علی القول الآخر یجب العدول من الحاضره الی الفائته السابقه أیضا.

عطف علی قوله«من حاضره الی مثلها».یعنی و کذا العدول من الصلاه الفائته اذا دخلها الی الحاضره اذا تذکّر البراءه من الفائته فی أثنائها.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی النافله.یعنی لو نوی صلاه القضاء ثمّ تذکّر فی أثنائها براءته منها یعدل الی صلاه الأداء.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الصلاه الواجبه:القضاء و الأداء.یعنی یجوز العدول منهما الی النافله فی موارد،و منها الموردان:

الأول:من شرع فی الصلاه الواجبه أداء أو قضاء منفردا ثمّ التفت الی انعقاد الجماعه فی أثناء صلاته یجوز له العدول الی النافله لإدراک ثواب الجماعه.

الثانی:من نسی الأذان و الإقامه أو الإقامه فقط و دخل فی الصلاه ثمّ تذکّر فی الأثناء یجوز له العدول الی النافله لإدراک الأذان و الإقامه فی صلاته الواجبه.

و یجوز العدول من نافله الی نافله اخری أیضا،کما اذا دخل فی صلاه نافله مثل صلاه أول الشهر ثمّ بدا له أن یصلّی نافله الجمعه قبلها.
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فریضه(1)،و جمله صوره ست عشره،و هی(2)الحاصله من ضرب صور المعدول عنه و إلیه-و هی(3)أربع:نفل،و فرض،أداء،و قضاء-فی الآخر(4).


[مسائل]


اشاره

(مسائل) (5)



[الاولی:ذهب المرتضی و ابن الجنید و سلاّر إلی وجوب تأخیر اولی الأعذار إلی آخر الوقت]

(الاولی:ذهب المرتضی و ابن الجنید و سلاّر إلی وجوب تأخیر اولی الأعذار إلی آخر الوقت) (6)

فلا یجوز العدول من نافله الی فریضه،کما اذا شرع فی نافله الصبح ثمّ أراد أن یعدل الی صلاه الصبح مثلا.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی العدد المذکور،فإنّه یحصل من ضرب أقسام المعدول عنه الی أقسام المعدول إلیه،فإنّ المعدول عنه له أربع صور:

1-کونه واجبا أداء.

2-کونه واجبا قضاء.

3-کونه مندوبا أداء.

4-کونه مندوبا قضاء.

و هکذا صور المعدول إلیه أربع:

ففی أربع صور منها لا یجوز العدول،و هی العدول من المستحبّ أداء و قضاء الی الواجب أداء و قضاء،و فی باقی الصور منها یجوز العدول.

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی صور المعدول عنه و إلیه.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«من ضرب».

مسائل

خبر لمبتدإ مقدّر و هو«هذه».

فمن کان معذورا عن الصلاه لا یجوز له إقامتها فی أوّل الوقت،بل یؤخّرها الی آخر وقت الصلاه.
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محتجّین(1)بإمکان إیقاع الصلاه تامّه بزوال العذر،فیجب کما یؤخّر المتیمّم بالنصّ(2)،و بالإجماع علی ما ادّعاه المرتضی، (و جوّزه الشیخ أبو جعفر الطوسی رحمه اللّه أول الوقت) (3)و إن کان التأخیر أفضل.

(و هو الأقرب) لمخاطبتهم بالصلاه من أول الوقت بإطلاق الأمر(4)،فتکون

و قد ذکروا للتأخیر ثلاثه أدلّه:

الأول:احتمال زوال العذر الی آخر الوقت و إتیانها تامّه.

الثانی:استنادا الی روایه دالّه علی تأخیر المتیمّم الی آخر وقت الصلاه.

الثالث:الإجماع المنقول عن السید رحمه اللّه.

النصّ منقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعته یقول:اذا لم تجد ماء و أردت التیمّم فأخّر التیمّم الی آخر الوقت،فإن فاتک الماء لم تفتک الأرض.(الوسائل:

ج 2 ص 993 ب 22 من أبواب التیمّم ح 1).

فإنّ الشیخ الطوسی رحمه اللّه جوّز لذوی الأعذار الصلاه فی أول الوقت.استنادا الی إطلاق الأمر بالصلاه.

و هذا البحث عنونه صاحب الکفایه رحمه اللّه بعباره«لا یجوز البدار لذوی الأعذار».

و معنی البدار هو المبادره و إتیان الصلاه فی أول الوقت.

و المراد من الأمر هو الکتاب و السنّه،أمّا الکتاب فقوله تعالی: أَقِمِ الصَّلاٰهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ إِلیٰ غَسَقِ اللَّیْلِ .(الإسراء:78).

و أمّا السنّه فالروایه المنقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن جبلّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:أتی جبرئیل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فأعلمه مواقیت الصلاه فقال:صلّ الفجر حین ینشقّ الفجر،و صلّ الاولی اذا زالت الشمس،و صلّ العصر بعیدها،و صلّ المغرب اذا سقط القرص،و صلّ العتمه اذا غاب الشفق،ثمّ أتاه من الغد فقال:أسفر بالفجر فأسفر،ثمّ أخّر الظهر حین کان الوقت الذی صلّی فیه العصر،و صلّی العصر بعیدها،و صلّی المغرب قبل
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مجزئه للامتثال(1).

و ما ذکروه(2)من الإمکان معارض بالأمر،و استحباب المبادره إلیها(3) فی أول الوقت.و مجرّد الاحتمال لا یوجب القدره علی الشرط(4)،و یمکن فواتها بموت و غیره،فضلا عنه(5)،و التیمّم خرج بالنصّ(6)،و إلاّ لکان من جملتها(7).نعم یستحبّ التأخیر مع الرجاء خروجا(8)من خلافهم،

سقوط الشفق،و صلّی العتمه حین ذهب ثلث اللیل،ثمّ قال:ما بین هذین الوقتین وقت...الحدیث.(الوسائل:ج 3 ص 116 ب 10 من أبواب المواقیت ح 8).

فإنّ المکلّف اذا أتی بالصلاه فی أول الوقت تکون مجزئه لامتثال الأمر فی المقام.

هذا جواب عن الدلیل الأول من المحتجّین بوجوب التأخیر،لإمکان إیقاع الصلاه تامّه بزوال العذر،بأنه یعارض بالأمر المستفاد من الآیه و الروایه.

یعنی أنّ الإمکان المذکور یعارض بالأمر الاستحبابی بالمبادره الی الصلاه فی أول الوقت.

یعنی مجرّد احتمال زوال المانع لا یوجب التمکّن من الشرط،بل یمکن فوات أصل الصلاه بموت المکلّف أو عروض الموانع الاخر.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الشرط.یعنی أنّ مجرّد احتمال رفع العذر لا یوجب القدره علی الشرط،بل یمکن عروض المانع عن الصلاه،مثل الموت و الجنون و غیر ذلک.

هذا جواب عن الاستدلال بلزوم تأخیر المتیمّم بأنه خرج بالنصّ.

یعنی لو لا خروج التیمّم بالنصّ لکان التیمّم من جمله الأعذار.

و لا یخفی بأنّ نسخه الکتاب لو کانت بلفظ«التیمّم»لکان الضمیر فی قوله«من جملتها»راجعا الی الأعذار،و لو کانت بلفظ«المتیمّم»لرجع الی ذوی الأعذار.

أی الحکم باستحباب التأخیر للفرار عن مخالفه الذین یوجبون التأخیر.

و الضمیر فی قوله«خلافهم»یرجع الی الفقهاء.
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و لولاه(1)لکان فیه نظر.


[الثانیه:المرویّ فی المبطون]

(الثانیه:(2)المرویّ فی المبطون) و هو من به داء(3)البطن-بالتحریک- من ریح(4)أو غائط،علی وجه لا یمکنه منعه مقدار الصلاه (الوضوء) (5) لکلّ صلاه، (و البناء) علی ما مضی منها(6) (إذا فجأه(7)الحدث) فی

یعنی لو لم یکن فی المسأله خلاف الفقهاء لکان فی الحکم باستحباب التأخیر إشکال،لعدم الدلیل بذلک الاستحباب،و لاحتمال عدم زوال العذر مع احتمال عروض المانع من أصل الصلاه بالموت و الجنون و أمثالهما کما تقدّم.

و الضمیر فی قوله«لولاه»یرجع الی الخلاف،و فی قوله«فیه»یرجع الی الاستحباب.

صلاه المبطون

المسأله الثانیه من المسائل تکون فی حکم المبطون. 

إضافه الداء الی البطن بیانیه.یعنی أنّ المبطون هو الذی فیه داء البطن.

البطن-بالتحریک-داء البطن بسکون الطاء.المبطون:العلیل البطن،أو من به إسهال یمتدّ أشهرا لضعف المعده.(أقرب الموارد).

بیان لداء البطن بأنه إمّا بسبب الریح أو الغائط بحیث لا یمکنه الممانعه عنه بمقدار فعل الصلاه.

خبر قوله«المرویّ».یعنی أنّ الروایه فی حقّ المبطون تدلّ علی وجوب الوضوء لکلّ حدث من الصلوات اذا فاجأه فی أثناء الصلاه و البناء علی ما مضی من أفعال الصلاه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الصلاه.

أمّا المرویّ فهو منقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:صاحب البطن الغالب یتوضّأ ثمّ یرجع فی صلاته فیتمّ ما بقی.(الوسائل:ج 1 ص 210 ب 19 من أبواب نواقض الوضوء ح 4).

فجأه:هجم علیه أو طرقه بغته من غیر أن یشعر به.(المنجد).و فی بعض النسخ «فاجأه»و المعنی واحد.
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أثنائها(1)بعد الوضوء،و اغتفار(2)هذا الفعل و إن کثر،و علیه(3)جماعه من المتقدّمین، (و أنکره بعض الأصحاب) المتأخّرین،و حکموا(4)باغتفار ما یتجدّد من الحدث بعد الوضوء،سواء وقع فی الصلاه أم قبلها(5)،إن لم یتمکّن من حفظ نفسه مقدار الصلاه،و إلاّ استأنفها(6)،محتجّین(7)بأنّ الحدث المتجدّد لو نقض الطهاره لأبطل الصلاه،لأنّ المشروط(8)عدم

الضمیر فی قوله«فی أثنائها»یرجع الی الصلاه.

و الحاصل:أنّ المبطون اذا توضّأ و دخل فی الصلاه ثمّ عرض له الحدث فی أثناء صلاته یجب علیه الوضوء للحدث الحاصل فی أثناء الصلاه و البناء علی ما مضی، و کذلک اذا حدث مرّه اخری یجب علیه الوضوء للثانی و یرجع الی صلاته و یبنی علی ما مضی.

هذا جواب عن إشکال کون الفعل الکثیر فی أثناء الصلاه مبطلا لها،بأنّ فی المقام حکم باغتفار ذلک الفعل الکثیر.

یعنی ذهب علی القول بالوضوء فی أثناء الصلاه جماعه من المتقدّمین.

هذا القول فی مقابل القول بوجوب الوضوء فی أثناء الصلاه و اغتفار ما مضی من أفعال الصلاه،بأنه لا یجب الوضوء للحدث الحاصل فی الأثناء،بل یحکم باغتفار ما یحصل من الحدث بعد الوضوء قبل الصلاه.

فلو توضّأ المبطون للصلاه و حصل الحدث قبلها بحیث لا یقدر علی حفظ نفسه بمقدار الصلاه یحکم بالاغتفار عن الحدث المتجدّد بناء علی القول الأخیر.

یعنی لو تمکّن من حفظ نفسه بمقدار الصلاه بأن أمکنه الصلاه متوضّأ یجب علیه الحفظ و الصلاه بالوضوء،فلو حدث فی أثنائها تجب علیه إعاده الصلاه.

فإنّ القائلین بالأخیر استدلّوا بدلیلین:

الأول:بأنّ الحدث المتجدّد لو کان مبطلا و ناقضا للطهاره یکون ناقضا للوضوء الذی دخل به الصلاه فیحکم ببطلانها،لا البناء علی ما مضی منها.

الثانی:بالأخبار الدالّه علی کون الحدث قاطعا للصلاه،لا البناء علی ما مضی.

المراد من«المشروط»هو الصلاه. 
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عند عدم شرطه(1)،و بالأخبار الدالّه علی أنّ الحدث یقطع الصلاه.

(و الأقرب الأول(2)لتوثیق رجال الخبر) الدالّ علی البناء علی ما مضی من الصلاه بعد الطهاره (عن الباقر علیه السّلام) (3)،و المراد(4)توثیق رجاله علی وجه یستلزم صحّه الخبر،فإنّ التوثیق أعمّ منه(5)عندنا(6)، و الحال أنّ الخبر الوارد فی ذلک(7)صحیح باعتراف الخصم(8)،فیتعیّن العمل به لذلک(9)

المراد من«الشرط»هو الوضوء،فاذا فقد الوضوء فقدت الصلاه.

المراد من«الأول»هو القول بوجوب الوضوء فی أثناء الصلاه للحدث الحاصل فیه و البناء علی ما مضی منها.فقرّب المصنّف رحمه اللّه ذلک القول بالاستناد الی وثاقه الرواه فی الروایه الدالّه علیه.

و قد مرّت الروایه آنفا عن محمّد بن مسلم،فراجع.

یعنی أنّ مراد المصنّف رحمه اللّه من لفظ«التوثیق»لیس بمعنی الوثاقه الشامله للعدل الإمامی و الموثّق الغیر الإمامی،بل مراده الصحیح المختصّ بالإمامی.

یعنی أنّ التوثیق عند المتأخّرین من الفقهاء أعمّ ممّا یقوله المتقدّمون،فإنّ المتقدّمین قائلون بکون الصحیح ما نقله العدول عن الإمامیه،و المتأخّرین قائلون بکون الصحیح أعمّ ممّا نقله العدول من الإمامیه أو الموثّق من غیرهم.

أی عند المتأخّرین من الفقهاء.

یعنی أنّ الخبر الدالّ علی القول الأول من الأخبار الصحیحه بإقرار الخصم، و هو القائل بالقول الثانی.

لأنّ راوی خبر محمّد بن مسلم المذکور هو عبد اللّه بن بکیر،و هو ممّن قام الإجماع علی تصحیح ما یصحّ عنه.

و الحاصل:أنّ الخبر الدالّ علی القول الأول صحیح عند القائلین به،و عند المخالفین القائلین بالقول الثانی فیجب العمل به لذلک.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو الصحیح.
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(و شهرته(1)بین الأصحاب) خصوصا المتقدّمین،و من خالف حکمه(2) أوّله بأنّ المراد بالبناء الاستئناف.

و فیه:(3)أنّ البناء علی الشیء یستلزم سبق شیء منه یبنی علیه لیکون الماضی بمنزله الأساس لغه و عرفا،مع أنّهم(4)لا یوجبون الاستئناف،فلا وجه لحملهم(5)علیه.و الاحتجاج بالاستلزام مصادره(6)،و کیف یتحقّق

قوله«و شهرته»عطف علی قوله«لتوثیق رجال الخبر».یعنی وجه کون القول الأول أقرب هو شهره الخبر الدالّ علیه بین الأصحاب.

یعنی أنّ من خالف الحکم المستفاد من الخبر قد أوّله بأنّ المراد بالبناء فیه هو استئناف الصلاه و إعادتها من الأول،لا البناء علی ما مضی من أفعال الصلاه.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی التأویل المذکور.فقد أورد الشارح رحمه اللّه بتأویل البناء علی الاستئناف باستلزام البناء علی الشیء سبق شیء علیه.

و بعباره اخری:البناء علی الشیء جعله أساسا علی الشیء الآخر فی اللغه و العرف،و ذلک لا یلائم الاستئناف و الإعاده.

و هذا إیراد آخر للتأویل المذکور بأنّ المخالفین لا یقولون بوجوب الاستئناف عند حصول الحدث فی أثناء الصلاه،بل یقولون باغتفار الحدث الحاصل فی الأثناء.

أی لا وجه لحمل المخالفین الخبر المذکور علی الاستئناف إلاّ أن یریدوا من الحمل علی الاستئناف فی حاله یمکنه حفظ نفسه حال الصلاه،فیتمّ حملهم من هذه الحیثیه.

قوله«مصادره»خبر لقوله«و الاحتجاج».و هذا ردّ لاستدلال المخالفین بأنّ الحدث المتجدّد لو کان مبطلا للطهاره لأبطل الصلاه أیضا،و إلاّ فلا یبطل الطهاره و الصلاه کلیهما.

فأجاب بأنّ استنادکم بذلک مصادره،لأنّ الاستناد فی هذه الدعوی علی النصّ و هو دالّ علی انتقاض الطهاره بالحدث الحاصل فی أثناء الصلاه،لا علی بطلان الصلاه،فلا ملازمه بینهما.
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التلازم مع ورود النصّ الصحیح بخلافه(1)،و الأخبار(2)الدالّه علی قطع مطلق الحدث لها مخصوصه بالمستحاضه و السلس اتّفاقا،و هذا الفرد(3) یشارکهما بالنصّ الصحیح،و مصیر(4)جمع إلیه،و هو(5)کاف فی التخصیص.نعم هو(6)غریب لکنّه لیس بعادم للنظیر(7)،فقد ورد صحیحا

الضمیر فی قوله«بخلافه»یرجع الی التلازم.یعنی أنّ وجود النصّ یرفع التلازم بین نقض الطهاره و بطلان الصلاه.

هذا جواب عن الإشکال بأنّ الأخبار تدلّ علی کون الحدث قاطعا للصلاه فی أیّ فعل من أفعال الصلاه حصل،حتّی اذا کان الحدث فی آخر جزء من أجزاء الصلاه.فأجاب بأنّ الأخبار المذکوره عامّه تخصّص بالمرأه المستحاضه و سلس البول إجماعا،و بالمبطون بالنصّ الصحیح.

المشار إلیه فی قوله«و هذا الفرد»هو المبطون.و الضمیر فی قوله«یشارکهما» یرجع الی المستحاضه و سلس البول.یعنی أنّ المبطون یشارکهما فی تخصیص العامّ بهما بسبب النصّ.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بالنصّ».یعنی أنّ المبطون یشارک المستحاضه و السلس بتخصیص العامّ به،و عدم بطلان الصلاه به بسبب فتوی جماعه بالاشتراک.

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الاشتراک الحاصل من قوله«یشارکهما».

الضمیر فی قوله«و هو کاف»یرجع الی النصّ و مصیر جمع.یعنی أنّ وجود النصّ و فتوی الجماعه کاف فی تخصیص العامّ بهما.

یعنی أنّ الحکم بعدم بطلان الصلاه بالحدث الحاصل فی أثناء الصلاه غیر مأنوس علی الأذهان.

فالحکم المذکور لیس بلا نظیر و بلا مثل فی أحکام الفقه،بل ورد النصّ فی بعض الموارد بقطع الصلاه،ثمّ البناء علی ما مضی منها،و هو منقول فی الوسائل:

عن محمّد بن علی بن محبوب عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیهما السّلام أنه قال فی رجل
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قطع الصلاه و البناء علیها فی غیره،مع أنّ الاستبعاد غیر مسموع(1).


[الثالثه:یستحبّ تعجیل القضاء]

(الثالثه:(2)یستحبّ تعجیل القضاء) استحبابا مؤکّدا،سواء الفرض(3) و النفل،بل الأکثر(4)علی فوریه قضاء الفرض،و أنه لا یجوز الاشتغال عنه بغیر الضروری من(5)أکل ما یمسک الرمق(6)،و نوم(7)یضطرّ إلیه،و شغل(8) یتوقّف علیه،و نحو ذلک(9)،

یصلّی و یری الصبی یحبو الی النار أو الشاه تدخل البیت لتفسد الشیء قال:

فلینصرف و لیحرز ما یتخوّف،و یبنی علی صلاته ما لم یتکلّم.(الوسائل:ج 4 ص 1272 ب 21 من أبواب قواطع الصلاه ح 3).

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المبطون.

یعنی أنّ عدم بطلان الصلاه بالحدث الحاصل من المبطون فی أثنائها لیس بلا نظیر،و مع ذلک أنّ الاستبعاد-بأنه کیف یحکم بعدم البطلان مع کون الحدث من قواطع الصلاه؟-غیر مسموع،لوجود النصّ الصحیح المتقدّم.

صفه لموصوف مقدّر و هو المسأله.یعنی المسأله الثالثه من المسائل فی استحباب تعجیل قضاء الصلوات الفائته.

لا فرق فی تأکید استحباب قضاء ما فات بین الفرائض مثل قضاء صلاه واجبه و بین المستحبّات مثل قضاء صلاه اللیل.

أی أکثر الفقهاء قائلون بوجوب الفوریه فی قضاء الصلاه الفائته،و یعبّر عن ذلک فی اصطلاح الفقهاء ب«المضایقه».

بیان ما کان ضروریا،و هو أکل مقدار یمسک الرمق.

الرمق-محرّکه-بقیه الحیاه،الجمع أرماق.(أقرب الموارد).

و من الضروری النوم المضطرّ إلیه.

أی الاشتغال بفعل یتوقّف القضاء إلیه من تحصیل شرائط القضاء،مثل التطهیر و تحصیل الساتر،و أمثالهما من أمثال الضروری.و فاعل قوله«یتوقّف»مستتر یرجع الی القضاء.

مثل شرب الماء و رفع الموانع من الصلاه.
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و أفرده(1)،بالتصنیف جماعه،و فی کثیر من الأخبار دلاله علیه(2)،إلاّ أنّ حملها علی الاستحباب المؤکّد طریق(3)الجمع بینها و بین ما دلّ(4)علی التوسعه(5).

(و لو کان) (6)الفائت (نافله لم ینتظر بقضائها مثل زمان فواتها) من لیل أو نهار،بل یقضی نافله اللیل نهارا

الضمیر فی قوله«أفرده»یرجع الی القضاء.یعنی أنّ جماعه من الفقهاء صنّفوا فی خصوص تعجیل قضاء الصلوات الفائته رساله مستقلّه.

فإنّ أکثر أخبار الباب تدلّ علی وجوب تعجیل القضاء،منها المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام أنه سئل عن رجل صلّی بغیر طهور أو نسی صلوات لم یصلّها أو نام عنها،قال:یقضیها اذا ذکرها فی أیّ ساعه ذکرها من لیل أو نهار...الحدیث.(الوسائل:ج 5 ص 348 ب 1 من أبواب قضاء الصلوات ح 1).

خبر أنّ.یعنی تلک الروایه الدالّه علی التعجیل تحمل علی الاستحباب،للجمع بینها و بین ما دلّ علی عدم التعجیل.

و ما دلّ علی عدم وجوب التعجیل منقول فی الوسائل أیضا:

عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام قال:سألته عن رجل نسی المغرب حتّی دخل وقت العشاء الآخره؟قال:یصلّی العشاء ثمّ المغرب.(الوسائل:

ج 5 ص 349 ب 1 من أبواب قضاء الصلوات ح 7).

المراد من التوسعه هو عدم التعجیل فی القضاء.

هذه المسأله متفرّعه علی قوله«یستحبّ تعجیل القضاء».یعنی اذا حکم بتعجیل القضاء فلا ینتظر بمثل زمان النافله من اللیل أو النهار،فاذا فاتت النافله اللیلیه یقضیها نهارا.و بالعکس،و یتمسّک فی ذلک بالأدلّه الثلاثه:

الأول:قوله تعالی فی الآیه: خِلْفَهً... الی آخره.

الثانی:قوله تعالی: سٰارِعُوا... الی آخره.

الثالث:الأخبار الدالّه علی قضاء نوافل اللیل بالنهار،و بالعکس.
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و بالعکس(1)،لأنّ اللّه تعالی جعل کلاّ منهما خلفه للآخر(2)،و للأمر(3) بالمسارعه إلی أسباب المغفره،و للأخبار(4).

یعنی یقضی نافله النهار فی اللیل،مثلا اذا فاتته نافله العصر أو الظهر یجوز له أن یقضیها فی اللیل.

کما فی قوله تعالی وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ خِلْفَهً لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرٰادَ شُکُوراً .(الفرقان:62).یعنی یخلف کلّ واحد منهما صاحبه فیما یحتاج أن یعمل فیه،فمن فاته عمل اللیل استدرکه بالنهار،و من فاته عمل النهار استدرکه باللیل،و روی ذلک عن الامام الصادق علیه السّلام أنه قال:تقضی صلاه النهار باللیل و صلاه اللیل بالنهار.(راجع مجمع البیان:ج 7 ص 279).

کما فی قوله تعالی: وَ سٰارِعُوا إِلیٰ مَغْفِرَهٍ مِنْ رَبِّکُمْ وَ جَنَّهٍ عَرْضُهَا السَّمٰاوٰاتُ وَ الْأَرْضُ أُعِدَّتْ لِلْمُتَّقِینَ (آل عمران:133)،و المراد من الأمر بالسرعه الی المغفره:هو سبب المغفره،و قضاء ما فات من الصلوات هو من أسباب المغفره المأمور بها.

الدلیل الثالث من الأدلّه المتقدّمه بکون قضاء الصلوات بالمضایقه و جواز إتیان ما فات باللیل فی النهار هو الأخبار الوارده فی المقام و المنقوله فی الوسائل:

(منها)عن عنبسه العابد قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ هُوَ الَّذِی جَعَلَ اللَّیْلَ وَ النَّهٰارَ خِلْفَهً لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یَذَّکَّرَ أَوْ أَرٰادَ شُکُوراً قال:

قضاء صلاه اللیل بالنهار و صلاه النهار باللیل.(الوسائل:ج 3 ص 200 ب 57 من أبواب المواقیت ح 2).

(و منها)عن برید بن معاویه العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال:أفضل قضاء صلاه اللیل فی الساعه التی فاتتک آخر اللیل،و لیس بأس أن تقضیها بالنهار و قبل أن تزول الشمس.(المصدر السابق:ح 3).

(و منها)عن برید بن معاویه العجلی أیضا قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:إنّ اللّه لیباهی ملائکته بالعبد یقضی صلاه اللیل بالنهار،فیقول:یا ملائکتی انظروا الی عبدی یقضی ما لم أفترضه علیه،اشهدکم أنّی قد غفرت له.(المصدر السابق:ح 5).
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و ذهب جماعه من الأصحاب إلی استحباب(1)المماثله استنادا إلی روایه إسماعیل الجعفی(2)عن الباقر علیه السّلام:«أفضل قضاء النوافل قضاء صلاه اللیل باللیل،و صلاه النهار بالنهار»،و غیرها(3).و جمع بینهما(4) بالحمل علی الأفضل و الفضیله،إذ عدم(5)انتظار مثل الوقت فیه مسارعه إلی الخیر و هو فضل.کذا أجاب(6)فی الذکری،و هو یؤذن بأفضلیه المماثله،إذ لم یذکر الأفضل إلاّ فی

قال جماعه من الفقهاء باستحباب المماثله بین وقت الأداء و القضاء فی مقابل القول المتقدّم،فاذا فاتت النوافل اللیلیه یستحبّ إتیانها فی اللیل و بالعکس، و استدلّوا فی ذلک بما نقل عن الباقر علیه السّلام.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن إسماعیل الجعفی قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:أفضل قضاء النوافل قضاء صلاه اللیل باللیل و صلاه النهار بالنهار،قلت:و یکون وتران فی لیله؟قال:لا.قلت:

و لم تأمرنی أن أوتر وترین فی لیله؟فقال:إحداهما قضاء.(المصدر السابق:ح 7).

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی روایه الجعفی.یعنی و تدلّ علی المماثله غیر روایه الجعفی،منها المنقوله فی الوسائل.

عن معاویه بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اقض ما فاتک من صلاه النهار بالنهار و ما فاتک من صلاه اللیل باللیل،قلت:أقضی وترین فی لیله؟قال:نعم، اقض وترا أبدا.(المصدر السابق:ح 6).

یعنی قد جمع بین الروایات الدالّه بعدم المماثله و روایه الجعفی و غیرها بحمل الاولی بالفضیله و الثانیه بالأفضلیه.

تعلیل حمل روایه الجعفی بالأفضلیه و الروایات المتقدّمه بالفضیله بأنّ عدم انتظار الوقت و التسریع فی القضاء مسارعه للخیر و فیه فضل.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری أجاب عن التنافی بین الروایات بحمل الدالّه علی عدم المماثله علی الفضل فیه،و حمل الدالّه علی المماثله علی الأفضلیه فیه.
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دلیلها(1).و أطلق(2)فی باقی کتبه استحباب التعجیل،و الأخبار به(3)کثیره إلاّ أنها خالیه عن الأفضلیه.

(و فی جواز النافله لمن علیه فریضه(4)قولان،أقربهما الجواز) للأخبار الکثیره الدالّه علیه(5) (و قد بیّنا مأخذه(6)فی کتاب الذکری) بإیراد

الضمیر فی قوله«فی دلیلها»یرجع الی المماثله.یعنی لفظ«أفضل»ذکر فی روایه الجعفی.

أی المصنّف رحمه اللّه أطلق العباره فی سائر کتبه بالحکم علی استحباب التعجیل بلا تعیین الأفضل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الاستحباب.یعنی أنّ الأخبار الدالّه علی استحباب التعجیل کثیره لکن لم یبیّن فیها الأفضلیه.

هذه مسأله اخری بأنه اختلف الفقهاء بأنّ من علیه صلاه واجبه مثل صلاه القضاء هل یجوز له إتیان الصلاه المستحبّه أم لا؟فقال الشهید الأول رحمه اللّه بأنّ أقرب القولین عنده الجواز.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الجواز.

و اعلم أنّ الفقهاء اختلفوا فی جواز النافله لمن علیه فریضه علی قولین:

ألف:الجواز،کما قرّبه المصنّف رحمه اللّه للأخبار الوارده.

ب:عدم الجواز،للنهی الوارد فی بعض الأخبار،و قد جمع الشارح رحمه اللّه بینهما بحمل الثانی علی الکراهه.

و لا یخفی أنّ المراد فی مورد النزاع لیس النوافل الیومیه الّتی یجوز فعلها قبل الفریضه مثل نافله الصبح قبلها و نافله العصرین قبلهما،بل المراد سائر الصلوات المندوبه.

الضمیر فی قوله«مأخذه»یرجع الی الجواز.یعنی ذکر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری دلیل جواز إتیان النافله لمن علیه الفریضه من الأخبار،لکنّ الشارح رحمه اللّه حرّر فی کتابه شرح الإرشاد الموسوم ب«روض الجنان»الإیرادات الوارده فی سند الأخبار المذکوره و دلالتها علی المطلب.
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ما ورد فیه من الأخبار(1)،و حرّرنا

من الأخبار التی استندها المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:اذا دخل وقت صلاه مکتوبه فلا صلاه نافله حتّی یبدأ بالمکتوبه،قال:فقدمت الکوفه فأخبرت الحکم ابن عتیبه و أصحابه فقبلوا ذلک منّی،فلمّا کان فی القابل لقیت أبا جعفر علیه السّلام فحدّثنی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عرس فی بعض أسفاره و قال:من یکلأنا؟فقال بلال:أنا،فنام بلال و ناموا حتّی طلعت الشمس،فقال:یا بلال ما أرقدک؟فقال:

یا رسول اللّه،أخذ بنفسی الذی أخذ بأنفاسکم،فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:قوموا فحوّلوا عن مکانکم الذی أصابکم فیه الغفله،و قال:یا بلال أذّن،فأذّن فصلّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رکعتی الفجر،و أمر أصحابه فصلّوا رکعتی الفجر،ثمّ قام فصلّی بهم الصبح.و قال:من نسی شیئا من الصلاه فلیصلّها اذا ذکرها فإنّ اللّه عزّ و جلّ یقول وَ أَقِمِ الصَّلاٰهَ لِذِکْرِی .(طه:14).

قال زراره:فحملت الحدیث الی الحکم و أصحابه فقالوا:نقضت حدیثک الأول، فقدمت علی أبی جعفر علیه السّلام فأخبرته بما قال القوم،فقال:یا زراره،ألا أخبرتهم أنه قد فات الوقتان جمیعا،و أنّ ذلک کان قضاء من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.(الوسائل:

ج 3 ص 207 ب 61 من أبواب المواقیت ح 6).

و رواه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری بسنده الصحیح و قال:

فی الحدیث المذکور فوائد:

منها:استحباب أن یکون للقوم حافظ اذا ناموا صیانه لهم عن هجوم ما یخاف منه.

و منها:ما تقدّم من أنّ اللّه تعالی أنام نبیّه لتعلیم أمّته،و لئلاّ یعیّر بعض الأمّه بذلک،و لم أقف علی رادّ لهذا الخبر من حیث توهّم القدح فی العصمه به.

و منها:أنّ العبد ینبغی أن یتفأل بالمکان و الزمان بحسب ما یصیبه فیهما من خیر و غیره،و لهذا تحوّل النبی صلّی اللّه علیه و آله الی مکان آخر.
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نحن(1)ما فیه فی شرح الإرشاد.

و استند المانع(2)أیضا إلی أخبار دلّت علی النهی،

و منها:استحباب الأذان للفائته کما یستحبّ للحاضره.و قد روی العامّه عن أبی قتاده و جماعه من الصحابه فی هذه الصوره أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أمر بلالا فأذّن فصلّی رکعتی الفجر،ثمّ أمره فأقام فصلّی صلاه الفجر.

و منها:استحباب قضاء السنن.

و منها:جواز فعلها لمن علیه قضاء و إن کان قد منع منه أکثر المتأخّرین،و قد تقدّم حدیث آخر فیه.

و منها:شرعیه الجماعه فی القضاء کالأداء.

و منها:وجوب قضاء الفائته لفعله صلّی اللّه علیه و آله،و وجوب التأسّی به،و قوله«فلیصلّها».

و منها:أنّ وقت قضائها ذکرها.

و منها:أنّ المراد من الآیه ذلک.

و منها:الإشاره الی المواسعه فی القضاء،لقول الباقر علیه السّلام«ألا أخبرتهم أنه قد فات الوقتان...الی آخره».(الذکری:ص 134).

هذا من الشارح رحمه اللّه بأنه قد ذکر الإیرادات فی سند الروایه و دلالتها و معارضتها بالروایات الاخری فی کتابه شرح الإرشاد المعروف ب«روض الجنان».

فإنّ المانعین من إتیان النافله قبل الفریضه أیضا استندوا الی أخبار منقوله فی الوسائل:

(منها)عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام أنه سئل عن رجل صلّی بغیر طهور أو نسی صلوات لم یصلّها أو نام عنها،قال یقضیها اذا ذکرها فی أیّ ساعه ذکرها(الی أن قال:)و لا یتطوّع برکعه حتّی یقضی الفریضه کلّها.(الوسائل:ج 3 ص 206 ب 61 من أبواب المواقیت ح 3).

(و منها)عن یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الرجل ینام عن الغداه حتی تبزغ الشمس أ یصلّی حین یستیقظ أو ینتظر حتی تنبسط
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و حمله(1)علی الکراهه طریق الجمع.نعم یعتبر عدم إضرارها(2) بالفریضه،و لا فرق بین ذوات الأسباب(3)و غیرها.

الشمس؟فقال:یصلّی حین یستیقظ،قلت:یوتر أو یصلّی الرکعتین؟قال:بل یبدأ بالفریضه.(المصدر السابق:ح 4).

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع الی النهی.یعنی أنّ حمل النهی الوارد فی الأخبار علی الکراهه طریق الجمع بین الطائفتین من الروایتین.

أقول:و الروایه الاخری الدالّه علی قضاء صلاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله منقوله فی الوسائل أیضا:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعته یقول:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رقد فغلبته عیناه فلم یستیقظ حتّی آذاه حرّ الشمس،ثمّ استیقظ فعاد نادیه ساعه و رکع رکعتین،ثمّ صلّی الصبح و قال:یا بلال مالک؟!فقال بلال:أرقدنی الّذی أرقدک یا رسول اللّه،قال:و کره المقام،و قال:نمتم بوادی الشیطان.(المصدر السابق:ح 1).

یعنی علی القول بجواز النافله قبل الفریضه یشترط عدم إضرارها بالفریضه، فلو منع الاشتغال بالنافله علی إتیان الفریضه من حیث الوقت أو القدره بالشرائط فیها فلا یجوز.

المراد من«النوافل ذوات الأسباب»ما ذکره الشارح رحمه اللّه فی الفصل الثانی من کتاب الصلاه بأنّ نافله ذات السبب مثل:صلاه الطواف،و صلاه الإحرام، و صلاه التحیه عند الدخول فی المسجد،و صلاه الزیاره عن الأئمّه علیهم السّلام، و صلاه الحاجه،و صلاه الاستخاره،و صلاه الشکر،و غیر ذلک.(راجع صفحه 54 من هذا الجزء).

و فی مقابلها صلاه النافله المبتدأه التی یأتیها المکلّف قربه الی اللّه،فإنّ الصلاه خیر موضوع کما ورد ذلک عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی ذوات الأسباب.
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[الفصل التاسع فی صلاه الخوف]


اشاره

(الفصل التاسع) (1) (فی صلاه الخوف)



[هی مقصوره سفرا]

(و هی(2)مقصوره سفرا) إجماعا، (و حضرا) (3)علی الأصحّ للنصّ(4)، و حجه(5)مشترط السفر بظاهر الآیه حیث اقتضت

صلاه الخوف

أی الفصل التاسع من الفصول الأحد عشر التی قالها رحمه اللّه فی أول کتاب الصلاه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی صلاه الخوف،فإنّها مقصوره فی حال السفر بالإجماع،کما اذا وقعت المقاتله بین الإسلام و الکفر فی السفر بالمسافه الشرعیه.

یعنی أنّ صلاه الخوف مقصوره أیضا اذا لم تقع فی السفر بالمسافه الشرعیه،بل فی الحضر بناء علی القول الأصحّ.

أی القول الأصحّ بالنصّ الشامل لکلا الصورتین،و هو منقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قلت له:صلاه الخوف و صلاه السفر تقصّران جمیعا؟قال:نعم،و صلاه الخوف أحقّ أن تقصّر من صلاه السفر،لأنّ فیها خوفا.

(الوسائل:ج 5 ص 478 ب 1 من أبواب صلاه الخوف ح 1).

قوله«حجّه»مبتدأ مضاف الی«مشترط السفر».خبره قوله«مندفعه».یعنی أنّ الذی اشترط السفر فی جواز قصر صلاه الخوف استند بظاهر الآیه فی قوله تعالی: وَ إِذٰا ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَلَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّلاٰهِ إِنْ
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الجمع(1)مندفعه بالقصر(2)للسفر المجرّد عن الخوف،و النصّ محکّم(3)فیهما (جماعه) إجماعا(4)، (و فرادی) علی الأشهر لإطلاق النصّ(5).و استناد مشترطها(6)إلی فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله لها جماعه لا یدلّ(7)علی الشرطیه،فیبقی(8)

خِفْتُمْ أَنْ یَفْتِنَکُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا إِنَّ الْکٰافِرِینَ کٰانُوا لَکُمْ عَدُوًّا مُبِیناً (النساء:101) فالظاهر من الآیه هو اشتراط الخوف و السفر کلیهما فی تقصیر الصلاه،فالخوف بلا سفر لا یوجب القصر.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عن دلیل مشترط السفر بأنه لو استند الی مفهوم الآیه فلیحکم بعدم القصر عند السفر الخالی من الخوف،و الحال لا یقوله نفس المشترط،لأنّ السفر بلا خوف من موجبات القصر.

یعنی أنّ ظاهر الآیه اقتضی الجمع بین الخوف و السفر.

أی الدفع بسبب القول بالقصر عند السفر و لو لم یجمع الخوف عند المانع أیضا.

قوله«محکّم»بصیغه اسم المفعول من باب التفعیل.یعنی أنّ النصّ یکون مستندا للحکم بالقصر فی الخوف بلا سفر،و السفر بلا خوف.و ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع الی الخوف و السفر.

یعنی أنّ صلاه الخوف مقصوره عند إتیانها بالجماعه بالإجماع،و عند إتیانها فرادی علی الأشهر بین الفقهاء،لأنّ النصّ الدالّ علی ذلک مطلق شامل لکلا الصورتین.

المراد من«النصّ المطلق»هو المنقول آنفا عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی قوله«و صلاه الخوف أحقّ أن یقصّر من صلاه السفر».

الضمیر فی قوله«مشترطها»یرجع الی الجماعه.یعنی أنّ الذی اشترط الجماعه فی قصر صلاه الخوف بفعل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بأنه صلّی الخوف بحاله الجماعه لا یدلّ علی الشرطیه.

خبر لقوله«استناد مشترطها»فإنّ إتیان النبیّ بالجماعه لا یدلّ علی کونه واجبا أو شرطا،بل هو أعمّ من ذلک.

فاذا لم یدلّ فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله شرطا فتبقی الأخبار الدالّه علی الإطلاق سالمه عن المعارض.
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ما دلّ علی الإطلاق سالما،و هی(1)أنواع کثیره تبلغ العشره(2)،أشهرها صلاه ذات الرّقاع(3)،فلذا لم یذکر غیرها،و لها شروط أشار إلیها بقوله:

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی صلاه الخوف.یعنی أنها ذو أنواع کثیره تبلغ أعدادها الی العشره.

قد ذکر صاحب الوسائل أخبارا تدلّ علی بعض الأنواع من صلاه الخوف.

منها:عن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:صلاه الخوف المغرب یصلّی بالاولین رکعه و یقضون رکعتین،و یصلّی بالآخرین رکعتین و یقضون رکعه.(الوسائل:ج 5 ص 480 ب 3 من أبواب صلاه الخوف ح 3).

و منها:عن علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام قال:و سألته عن صلاه المغرب فی الخوف،فقال:یقوم الإمام ببعض أصحابه فیصلّی بهم رکعه،ثمّ یقوم فی الثانیه و یقومون فیصلّون لأنفسهم رکعتین و یخفّفون و ینصرفون،و یأتی أصحابه الباقون فیصلّون معه الثانیه،ثمّ یقوم بهم فی(الی)الثالثه فیصلّی بهم،فتکون للإمام الثالثه و للقوم الثانیه،ثمّ یقعدون فیتشهّد و یتشهّدون معه،ثمّ یقوم أصحابه و الإمام قاعد فیصلّون الثالثه،و یتشهّدون معه،ثمّ یسلّم و یسلّمون.

(المصدر السابق:ح 6).

یعنی أشهر أنواع صلاه الخوف هو صلاه ذات الرقاع،و سیأتی وجه تسمیتها بها.

الرقاع-بکسر الراء-جمع رقعه بالضمّ کبقعه و بقاع.

و سیأتی النوعان الآخران من صلاه الخوف المشهوران المسمّیان بصلاه (بطن النخل).و(صلاه عسفان)و زان عثمان.

*من حواشی الکتاب:قوله«و هی أنواع کثیره...الی آخره»الذی اشتهر فی الکتب أربعه: 

أحدها:صلاه ذات الرقاع.

ثانیها:صلاه عسفان.

و ثالثها:صلاه بطن النخل.
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[کیفیه صلاه ذات الرقاع]

(و مع إمکان(1)الافتراق فرقتین) لکثره المسلمین أو قوّتهم،بحیث یقاوم کلّ فرقه العدوّ حاله اشتغال الاخری بالصلاه،و إن لم یتساویا(2) عددا. (و) کون (العدوّ(3)فی خلاف) جهه (القبله) إمّا فی دبرها أو عن أحد جانبیها،بحیث لا یمکنهم القتال مصلّین إلاّ بالانحراف عنها،أو فی جهتها(4) مع وجود حائل یمنع من قتالهم.و اشترط ثالث(5)و هو کون العدوّ ذا قوّه

و رابعها:صلاه شدّه الخوف.نعم،قد تتعدّد کیفیه بعضها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

کیفیه صلاه ذات الرقاع تقسیم الجیش فرقتین،و إتیان الإمام رکعه مع الفرقه الاولی جماعه،و إتیانه الرکعه الثانیه جماعه مع الفرقه الثانیه،و یشترط فیها أربعه شرائط:

الأول:إمکان تقسیم الجیش الی فرقتین لکثرتهم أو قوّتهم.

الثانی:کون العدوّ فی خلاف جهه القبله،بأن یکون فی خلفها أو أحد جانبی الیمین و الشمال.

الثالث:کون العدوّ ذا قوّه یخاف من هجومه حال الصلاه.

الرابع:کما اشترطه البعض بعدم احتیاج تقسیم الجیش الی أزید من فرقتین،و إلاّ لا یجوز صلاه الخوف،بل یصلّون بکیفیه اخری،لاختصاص صلاه الخوف بالفرقتین.

هذا هو الشرط الأول من الشرائط الأربعه المذکوره،فلو لم یمکن التقسیم الی فرقتین لا تصحّ الصلاه بالرقاع.

لا یحتاج تساوی عدد الفرقتین،بل تصحّ و لو کثر عدد إحداهما علی الاخری.

هذا هو الشرط الثانی،و هو کون العدوّ فی خلاف جهه القبله،أو أحد جانبیها بحیث لا یمکنهم القتال إلاّ بالانحراف عن القبله.

أی کون العدوّ فی جهه القبله،لکن مع وجود مانع عن المقابله معهم.

هذا هو الشرط الثالث،بأن یکون العدوّ صاحب قوه یخاف من هجومه علی المسلمین حال صلاتهم.
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یخاف هجومه علیهم حال الصلاه،فلو أمن(1)صلّوا بغیر تغییر یذکر هنا، و ترکه(2)اختصارا و إشعارا به من الخوف.و رابع(3)و هو عدم الاحتیاج إلی الزیاده علی فرقتین،لاختصاص هذه الکیفیه(4)بإدراک کلّ فرقه رکعه،و یمکن الغناء عنه(5)فی المغرب.

و مع اجتماع الشروط(6) (یصلّون(7)صلاه ذات الرّقاع) سمّیت بذلک لأنّ القتال کان فی سفح(8)جبل فیه جدد(9)حمر و صفر

یعنی فلو حصل الأمن من خطر الخصم یصلّون بغیر کیفیه ذات الرقاع المذکوره فی المقام.

الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع الی الشرط الثالث،و فاعل الفعل مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف ترکه لاختصار منه أو أنّ لفظ«الخوف»یدلّ علی الخوف من الهجوم.

هذا هو الشرط الرابع من الشرائط الأربعه المذکوره،و هو عدم احتیاج التقسیم الی أزید من فرقتین.

أی الکیفیه المذکوره فی الکتاب تختصّ بحاله کون إدراک کلّ فرقه رکعه من الصلاه جماعه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الشرط الرابع.یعنی لا یشترط التقسیم الی فرقتین فی صلاه المغرب،لأنها ثلاث رکعات فیمکن افتراقهم ثلاث فرق کلّ فرقه تصلّی مع الإمام رکعه واحده.

اللام فی قوله«الشروط»للعهد الذکری إشاره الی الشروط الأربعه المذکوره.

یعنی عند إمکان التقسیم الی فرقتین مع الشرائط المذکوره یصلّون بصلاه ذات الرقاع.

السفح-بالفتح-:عرض الجبل المضطجع،و قیل:أصله،و قیل:أسفله.

(أقرب الموارد).

الجدد-جمع الجدّه بالضمّ-الطریقه و العلامه.
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و سود کالرّقاع(1)،أو لأنّ(2)الصحابه کانوا حفاه فلفّوا علی أرجلهم الرّقاع من جلود و خرق لشدّه الحرّ،أو لأنّ الرّقاع(3)کانت فی ألویتهم،أو لمرور(4)قوم به حفاه فتشقّقت أرجلهم فکانوا یلفّون علیها الخرق،أو لأنها(5)اسم شجره کانت فی موضع الغزوه(6)،و هی علی ثلاثه أمیال(7)من المدینه عند بئر أروما(8).و قیل:موضع من نجد،و هی(9)أرض غطفان.

یعنی أنّ القتال وقع فی عرض جبل أو أسفله،و کان الجبل ذو خطوط بألوان الحمر و الصفر و السود،مثل الرقاع الّتی تکون فیها الخطوط المتلوّنه تخالف أصل لون الرقعه.

و لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه یذکر وجوها خمسه لتسمیه الصلاه المذکوره بذات الرقاع،و هذا هو أوّل الوجوه.

الحمر:جمع أحمر،و الصفر:جمع أصفر،و السود:جمع أسود.

هذا هو الوجه الثانی لتسمیه الصلاه بذات الرقاع،بأنّ الصحابه کانوا فی القتال حفاه بلا نعل فی أرجلهم و لفّوا أرجلهم برقاع من جلود الحیوانات أو خرق لشدّه الحرّ.

هذا هو الوجه الثالث،بأنّ ألویتهم کانت ذات رقاع.الألویه:جمع لواء.

هذا هو الوجه الرابع،بأنّ الأصحاب قاتلوا فی المکان الذی مرّ به قوم کانت أرجلهم متشقّقه و کانت ملفوفه بالخرق.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المکان.

هذا هو الوجه الرابع،بأنّ ذات الرقاع کانت اسم شجره فی موضع القتال و کان العابرون قد ألصقوا بها الخرق.

الغزوه:القتال الذی حضره الرسول صلّی اللّه علیه و آله مع المقاتلین.

الأمیال:جمع میل،و کلّ میل 2 کیلومتر،و ثلاثه أمیال فرسخ واحد.

و کانت الغزوه المذکوره قرب المدینه بمقدار فرسخ.

أروما:بفتح الهمزه و ضمّ الراء مقصور الآخر،و ضبطها بعض اللغویّین «رومه».

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی نجد،و هی مؤنث باعتبار المضاف.یعنی
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(بأن(1)یصلّی الإمام بفرقه رکعه) فی مکان لا یبلغهم سهام العدوّ،ثمّ ینفردون(2)بعد قیامه (ثمّ یتمّون) رکعه اخری مخفّفه(3)و یسلّمون و یأخذون موقف الفرقه المقاتله، (ثمّ تأتی) الفرقه (الاخری) و الإمام فی قراءه الثانیه، (فیصلّی(4)بهم رکعه) إلی أن یرفعوا من سجود الثانیه فینفردون(5)،و یتمّون صلاتهم، (ثمّ ینتظرهم) الإمام (حتی یتمّوا و یسلّم بهم) .

و إنّما حکمنا(6)بانفرادهم مع أنّ العباره لا تقتضیه،

أرض نجد،و هی أرض لطائفه غطفان.

*من حواشی الکتاب:غطفان أبو قبیله،و هو غطفان بن سعد بن قیس،و المراد هنا آل غطفان.(حاشیه السید کلانتر).

هذا شرح صلاه ذات الرّقاع،بأنّ یقسّم الجیش الی فرقتین،و تصلّی الفرقه الاولی مع الإمام فی رکعته الاولی فی مکان بعید عن بلوغ سهام العدوّ.

فاذا قام الإمام للرکعه الثانیه ینفردون و یتمّون صلاتهم فی الرکعه الباقیه خفیفه،و یسرعون الی موضع الفرقه الثانیه المقاتله،و تأتی الفرقه المذکوره فی حال قراءه الإمام فی الرکعه الثانیه و یقتدون به.

بصیغه اسم المفعول.یعنی أنهم یخفّفون الرکعه الثانیه بإسراع غیر مخلّ بالطمأنینه الواجبه،مثل ترک المستحبّات من القنوت،أو ترک السوره المطوّله مثلا.

فیصلّی الإمام الرکعه الثانیه مع الفرقه الثانیه الی أن یرفعوا رءوسهم من السجده الثانیه.

فاذا فرغوا من السجده الثانیه فی الرکعه الاولی مع الإمام ینفردون و یؤدّون الرکعه الثانیه،لکنّ الإمام اذا أتمّ التشهّد یؤخّر التسلیم الی أن یصل المصلّون إلیه،فیسلّم الامام معهم.

و الضمائر فی«صلاتهم»و«ینتظرهم»و«بهم»ترجع الی الفرقه الثانیه.

یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه حکم بانفرادهم عن الجماعه بقوله«فینفردون»،و الحال
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بل ربّما دلّ سلامه(1)بهم علی بقاء القدوه(2)،تبعا للمصنّف حیث ذهب فی کتبه إلی انفرادهم،و ظاهر(3)الأصحاب،و به صرّح کثیر منهم بقاء القدوه.و یتفرّع علیه تحمّل(4)الإمام أوهامهم علی القول به(5).و ما اختاره المصنّف(6)لا یخلو من قوّه(7).

أنّ عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«ثمّ ینتظرهم حتی یتمّوا»لا تقتضی الانفراد،بل تدلّ علی بقاء الإمامه و الاقتداء للتتبّع من المصنّف رحمه اللّه فی سائر کتبه،فإنّه أفتی فیها بانفراد الفرقه الثانیه بالنسبه الی الرکعه الثانیه.

الضمیر فی قوله«سلامه»یرجع الی الإمام.

القدوه-بضمّ القاف-:اسم مصدر من الاقتداء بمعنی المتابعه.

هذا مبتدأ و خبره قوله«بقاء القدوه».یعنی أنّ الظاهر من الأصحاب و التصریح من کثیر منهم هو بقاء الاقتداء لا الانفراد.

بالرفع،فاعل قوله«یتفرّع علیه».یعنی لو قیل ببقاء الاقتداء فإنّه یتفرّع علیه بأنّ الإمام یتحمّل أوهامهم فی الصلاه،بمعنی عدم الاعتبار للسهو الحاصل من المأمومین،و قد مرّ قوله«لا سهو للمأموم مع حفظ الإمام،و بالعکس».

أوهام:جمع وهم،و المراد منه السهو.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی بقاء القدوه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التحمّل.أی بناء علی القول بتحمّل الإمام لأوهام المأمومین،کما فی الخبر المذکور فی الوسائل:

عن محمّد بن سهل عن الرضا علیه السّلام قال:الامام یحمل أوهام من خلفه، إلاّ تکبیره الافتتاح.(الوسائل:ج 5 ص 338 ب 24 من أبواب الخلل الواقع فی الصلاه ح 2).

المراد من«ما اختاره المصنّف»فی سائر کتبه هو عدم بقاء القدوه،لا ما یظهر من عبارته فی هذا الکتاب من بقائها.

وجه القوّه بأنّه اذا قام المأمومون و الإمام جالس فی حال التشهّد کیف یتصوّر البقاء للتبعیه؟
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(و فی المغرب یصلّی بإحداهما(1)رکعتین) و بالاخری رکعه مخیّرا فی ذلک.و الأفضل تخصیص الاولی بالاولی(2)،و الثانیه(3)بالباقی،تأسّیا(4) بعلیّ علیه السّلام لیله الهریر(5)،و لیتقاربا(6)فی إدراک

یعنی فی صلاه المغرب الّتی هی ثلاثیه.یصلّی الإمام بإحدی الفرقتین رکعتین منها،و بالاخری رکعه واحده،سواء فی ذلک الفرقه الاولی أو الثانیه.

أی الأفضل أنّ تختصّ الرکعه الاولی بالفرقه الاولی،و الرکعتین الباقیتین بالفرقه الثانیه.

قوله«و الثانیه»صفه لموصوف مقدّر و هو الفرقه،و المراد بالباقی هو الرکعه الثانیه و الثالثه.

تعلیل تخصیص المذکور بأنّ علیا علیه السّلام فعل ذلک فی لیله الهریر عند القتال مع معاویه علیه اللعنه فی واقعه صفّین،فإنّه علیه السّلام صلّی الرکعه الاولی من المغرب مع الفرقه الاولی،و الرکعتین الباقیتین مع الفرقه الثانیه.

الهریر-کقتیل-:صوت الکلب و هو دون النباح.و لیله الهریر و هی وقعه کانت بین علیّ و معاویه بظاهر الکوفه.(المصباح المنیر).

عن منتخب التواریخ لملاّ هاشم رحمه اللّه:وقع القتال بین معاویه و أمیر المؤمنین علیّ علیه السّلام فی أواخر شهر ذی القعده سنه 36 ه الی آخر شهر صفر سنه 38 ه، و سمّی ذلک بقتال القاسطین،و کان خاتمه القتال لیله الهریر،و هی فی لیله الجمعه فی الحادی عشر من صفر سنه 38 ه،و کان جیش معاویه فی اللیله المذکوره یظهر منهم صوت الکلب من شدّه البرد،فعلی ذلک سمّیت بلیله الهریر.

هذا دلیل ثان علی أفضلیه تخصیص الاولی بالاولی،فإنّ فیه یتقارب الفریقان فی إدراک الأرکان،و ذلک لأنّ فی کلّ رکعه ثلاثه أرکان:القیام،و الرکوع، و السجود،ما عدا الرکعه الأولی فإنّ فیها خمسه أرکان بإضافه النیه و التکبیره، ففی التخصیص المذکور تدرک الفرقه الاولی خمسه أرکان،و الثانیه سته أرکان، أمّا لو أدرکت الاولی رکعتین و الثانیه رکعه واحده فتکون للأولی ثمانیه أرکان، و للثانیه ثلاثه أرکان.
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الأرکان و القراءه المتعیّنه(1).

و تکلیف الثانیه(2)بالجلوس للتشهّد الأول مع بنائها(3)علی التخفیف یندفع باستدعائه(4)زمانا علی التقدیرین(5)،فلا یحصل بإیثار الاولی(6) تخفیف،و لتکلیف(7)الثانیه بالجلوس

المراد من«القراءه المتعیّنه»هو قراءه الحمد التی تتعیّن فی الرکعتین الاولتین، و فی الرکعه الثالثه یتخیّر بین قراءه الحمد و التسبیحه.

هذا مبتدأ و خبره قوله«یندفع».یعنی أنّ بعض الفقهاء مثل العلاّمه الحلّی رحمه اللّه یقول بأفضلیه صلاه الإمام الرکعتین الاولتین مع الفرقه الاولی،و الرکعه الثالثه مع الفرقه الثانیه،لأنّ فی کیفیه الاولی یلزم للفرقه الثانیه الجلوس للتشهّد الأول للتبعیه،و هذا یوجب تطویل صلاه الخوف،و الحال أنّ الحکمه من تشریعها هو التخفیف و التسریع.

فأجاب الشارح عنه بأنّ التشهّد الأول یستدعی زمانا علی التقدیرین،لعدم سقوطه عن الإمام علی وجه.

الضمیر فی قوله«بنائها»یرجع الی صلاه الخوف.

الضمیر فی قوله«استدعائه»یرجع الی التشهّد.

أی القول بأفضلیه صلاه الإمام الرکعه الاولی مع الاولی کما اختاره الشارح رحمه اللّه،أو الرکعتین معها کما اختاره العلاّمه الحلّی.

یعنی فلا یحصل بإتیان الإمام الرکعتین الاولتین مع الفرقه الاولی تخفیف فی صلاه الخوف.

قوله«تخفیف»فاعل قوله«فلا یحصل».

و هذا جواب ثان عن کلام العلاّمه بأنّ الفرقه الثانیه تلتزم بالتشهّد الأول لصلاه أنفسهم علی تقدیر صلاه الإمام الرکعه الاولی فقط مع الاولی.

*من حواشی الکتاب:إلیک الإشکال و جوابه:

الإشکال:لو قلنا بإدراک الفرقه الثانیه للرکعتین الأخیرتین فقد أضعنا علیها من
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للتشهّد الأول(1)علی التقدیر الآخر(2).

الوقت مقدار انتظارها للتشهّد الأول للإمام،لکونها حینئذ فی الرکعه الاولی،و لم یجب علیها التشهّد،و بما أنّ أوقاتهم ضیّقه فالأولی أن تخصّ الفرقه الاولی بالرکعتین الاولتین کی تتشهّد مع الإمام،و لا یضیع هذا المقدار من الوقت.

الجواب:أنّ الإمام لا بدّ له أن یجلس مقدار التشهّد الأول،سواء أ کانت الاولی متابعه له أم الثانیه،فلا تفویت علی الجند.

و اورد علی هذا الجواب بما لا یسع المقام ذکره.(حاشیه السید کلانتر).

أقول:لا یخفی ضعف جواب الأوّل من الشارح رحمه اللّه بعدم حصول التخفیف علی قول العلاّمه رحمه اللّه،لأن الإمام یطوّل صلاته بمقدار ستّ رکعات للفرقتین.

فعلی قول العلاّمه رحمه اللّه:اذا صلّی الرکعه الثالثه مع الفرقه الثانیه یلزم له أن یطوّل الی أن تأتی الفرقه الثانیه الرکعه الثانیه،و تتشهّد ثمّ تقوم للثالثه،و ترکع حتّی تلحق بالإمام فی تشهّده الأخیر.

أمّا علی قول الشارح رحمه اللّه:اذا صلّی الرکعتین مع الفرقه الثانیه یلزم لهم الانتظار للتشهّد الأول من الإمام حتّی یقوم للرکعه الثالثه،و هذا المقدار تطویل بلا طائل.

و الحاصل:أنّ الإمام فی الصوره التی قالها الشارح رحمه اللّه ینتظر و یؤخّر الصلاه بمقدار ثلاث تشهّدات،لأنّ فی التشهّد الأول یلزم المأمومین انتظاره،و فی التشهّد الثانی یلزم الإمام انتظارهم،بخلاف الصوره التی قالها العلاّمه رحمه اللّه،فیحصل التخفیف بمقدار تشهّد واحد.

و بعباره اخری:فعلی قول العلاّمه یطوّل الإمام صلاته بمقدار رکعتین و تشهّدین للفرقه الثانیه،و علی قول الشارح رحمه اللّه یطوّل بمقدار رکعتین و ثلاث تشهّدات لها، فالإطاله الزائده تکون بمقدار التشهّد.

المراد من«التشهّد الأول»هو التشهّد فی الرکعه الثانیه،فإنّ الفرقه الثانیه لا بدّ لها أن تجلس الی التشهّد الثانی و للإمام أن ینتظر لتشهّدهم،و کذا للرکعتین الثانیه و الثالثه منهم حتّی یلحقوا بالإمام و یتشهّد التشهّد الثانی،و هو تشهّد الرکعه الثالثه معهم،فلا فرق فی التأخیر بمقدار تشهّدهم بین التقدیرین.

أی علی قول الشارح رحمه اللّه بإدراک الفرقه الثانیه الرکعه الأخیره فقط.
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[یجب علی المصلّین أخذ السلاح]

(و یجب علی المصلّین(1)أخذ السلاح) للأمر به(2)المقتضی له(3)،و هو(4) آله القتال و الدفع،من السیف و السکّین و الرمح و غیرها و إن کان نجسا، إلاّ(5)أن یمنع شیئا من الواجبات،أو یؤذی غیره فلا یجوز اختیارا.

(و مع الشدّه) المانعه من الافتراق کذلک(6)،و الصلاه جمیعا(7)بأحد الوجوه المقرّره فی هذا الباب(8) (یصلّون بحسب المکنه(9))

یعنی یجب علی المصلّین إماما أو مأمومین أخذ السلاح حال صلاتهم للأمر به، و هو یفید الوجوب.

السلاح-بکسر السین-اسم جامع لآله الحرب یذکّر و یؤنّث.(أقرب الموارد).

فی قوله تعالی وَ لْیَأْخُذُوا حِذْرَهُمْ وَ أَسْلِحَتَهُمْ... الی آخره.(النساء:102).

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الوجوب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی السلاح.یعنی أنّ المراد منه آله القتل و الدفع مثل السیف و السکّین.

استثناء من قوله«یجب».یعنی لا یجب الأخذ فی مقامین:

ألف:اذا منع شیئا من واجبات الصلاه،کما اذا منع أخذ السلاح عن إتیان السجده.

ب:اذا کان أخذ السلاح موجبا لأذیه الغیر.

فلا یجوز فیهما الأخذ فی حال الاختیار،فلو اضطرّوا لأخذ السلاح فیهما أیضا فیجوز.

فاذا کانت الحرب شدیده بین الکفّار و المسلمین بحیث لا یمکنهم التفریق المذکور و لا یمکنهم الصلاه جماعه بأحد الوجوه المقرّره من الفقهاء یجب علیهم الصلاه بما یقتضیه التمکّن.

أی الصلاه جماعه.

أی فی باب صلاه الخوف.فإنّ الفقهاء قرّروا وجوها کثیره فی صلاه الخوف، فاذا لم یمکن الجماعه یصلّون بما یمکنهم من الصلاه.

المکنه-بفتح المیم و النون و کسر الکاف-:التمکّن.(لسان العرب).
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رکبانا و مشاه(1)جماعه و فرادی،و یغتفر اختلاف الجهه هنا(2)بخلاف المختلفین فی الاجتهاد(3)لأنّ(4)الجهات قبله فی حقّهم هنا.نعم یشترط

رکبانا:جمع راکب،و مشاه:جمع ماشی.

قوله«و یغتفر اختلاف الجهه هنا»یرتبط بقوله«جماعه».یعنی لو صلّوا جماعه یجوز اقتداء المأموم الذی ظنّ القبله الی جهه بالإمام الذی یظنّ القبله الی جهه اخری،لاغتفار اختلاف جهتهما هنا.و الحال أنّ المأموم اذا خالف اعتقاده من حیث الجهه مع الإمام فی غیر مقام الحرب لا یجوز له الصلاه جماعه مع الإمام المذکور،لعدم الاغتفار إلاّ فی زمان الحرب.لکن یشترط فی المقام شرط واحد، و هو عدم تقدّم المأموم نحو مقصد الإمام،بمعنی اذا صلّی الإمام الی طرف الجنوب و کانت جهه القبله عند المأموم طرف الجنوب الشرقی أو الغربی لا یجوز تقدّمه علی الإمام،بل یصلّی الی الجنوب الشرقی أو الغربی خلف الإمام المصلّی الی الجنوب مستقیما،و الحال لا یصحّ الاقتداء کذلک فی غیر مقام الحرب و شدّته.

و لا یخفی جواز إقامه صلاه الجماعه فی المقام بنحو الدائره مثل الجماعه حول الکعبه،فإنّ الإمام یتقدّم علی المأمومین بشکل الدائره.

أی بخلاف الذین یختلفون فی تشخیص جهه القبله من حیث الاجتهاد فی العلائم التی ذکروها لتشخیص القبله،فإنّ المأموم المخالف اعتقاده للإمام لا یجوز له الاقتداء.

أقول:قد حصل الاختلاف فی قبله المسجد المجاور للحرم المطهّر لفاطمه المعصومه علیها السّلام ببلده قم بین جمع من الفقهاء و العلماء،فإنّ بعضا یعتقد کونها مستقیمه الی الجنوب و بعضا بانحرافها الی طرف المشرق،فالمأموم الذی یعتقد تیامن القبله فی المسجد المذکور لا یجوز له الاقتداء بالإمام الذی یعتقد کونها مستقیمه.و کذلک فی سائر الأمکنه التی یحصل الخلاف بین معتقد المأموم مع الإمام.لکن هذا الخلاف بل الاختلاف الکثیر یغتفر فی صلاه الجماعه عند قیام الحرب و شدّتها.

تعلیل الاغتفار فی صلاه الخوف،بأنّ کلّ جهه فی صلاه الخوف قبله لمن یعتقدها قبله.قوله«هنا»فی کلا الموضعین إشاره لصلاه الخوف.

ص :521





عدم تقدّم المأموم علی الإمام نحو مقصده(1)،و الأفعال الکثیره(2)المفتقره إلیها مغتفره هنا.

(و یومئون(3)إیماء مع تعذّر الرکوع و السجود) و لو علی القربوس(4) بالرأس(5)،ثمّ بالعینین فتحا و غمضا کما مرّ،و یجب الاستقبال(6)بما أمکن و لو بالتحریمه،فإن عجز سقط(7).

(و مع عدم الإمکان) أی إمکان الصلاه بالقراءه و الإیماء للرکوع و السجود (یجزیهم(8)عن کلّ رکعه) بدل القراءه و الرکوع و السجود،

الضمیر فی قوله«مقصده»یرجع الی الإمام.

یعنی و تغتفر هنا أیضا الأفعال الکثیره المحتاج إلیها فی مقام الحرب،و الحال أنّ الأفعال الکثیره الصادره من المصلّی تعدّ من مبطلات الصلاه.

قوله«یومئون»فعل مضارع ومأ یمأ ومأ،و ومّأ تومئه و إیماء بحاجبه أو بیده أو غیر ذلک:أشار.(المنجد).یعنی أنّ المسلمین الذین لا یقدرون علی الصلاه الکامله یصلّون بحسب التمکّن،فلو لم یقدروا علی الرکوع و السجود یشیرون بقصد الرکوع و السجود.

یعنی یصحّ سجودهم بالإیماء و لو علی القربوس.

القربوس-بفتح القاف و الراء-قسم السرج المقوّس المرتفع من قدّام المقعد و من مؤخّره،جمعه:القرابیس.(المنجد).

الجار متعلّق بقوله«یومئون».یعنی أنّ الّذین لا یتمکّنون من الصلاه کامله یشیرون برؤوسهم،ثمّ بأعینهم بفتحها و إغماضها،کما تقدّم فی بحث السجود.

یعنی یجب علیهم أن یتوجّهوا الی القبله عند التمکّن و لو عند تکبیره الإحرام، فلو عجزوا عن التوجّه الی القبله یسقط ذلک عنهم. 

فاعل قوله«سقط»یرجع الی الاستقبال.

أی یجزی الذین لا یقدرون علی الصلاه مع القراءه و الإیماء بالرکوع و السجود کما مرّ قول«سبحان اللّه و الحمد للّه...الی آخره»بدل کلّ رکعه.
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و واجباتهما(1) (سبحان(2)اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر) مقدّما علیهما(3)النیه و التکبیر،خاتما بالتشهّد و التسلیم.قیل:(4)و هکذا صلّی علی علیه السّلام و أصحابه لیله الهریر الظهرین و العشاءین(5).

و لا فرق(6)فی الخوف الموجب

المراد من واجبات الرکوع و السجود هو الذکر و الطمأنینه و الانحناء و غیرها.

بالرفع محلاّ،فاعل قوله«یجزیهم».

یحتمل رجوع الضمیر فی قوله«علیهما»الی الإیماء و التسبیحات المذکوره.

و یحتمل رجوعه الی التسبیحات و التثنیه باعتبار کونها مرّتین بدلا عن الرکعتین مقصورا.و فی بعض النسخ«علیها»فیرجع الی التسبیحات المذکوره.

و علی أیّ حال،فعند الإیماء أو ذکر التسبیحات المذکوره بدل کلّ رکعه یلزم علی المصلّی النیه و تکبیره الإحرام قبلهما،و التشهّد و السلام بعدهما.

قال بعض:إنّه نقل عن علیّ علیه السّلام أنه و أصحابه صلّوا لیله الهریر الظهرین و العشاءین.

الروایه الدالّه علی صلاه علیّ علیه السّلام و أصحابه بالکیفیه المذکوره منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:فی صلاه الخوف عند المطارده و المناوشه و تلاحم القتال فإنّه کان یصلّی کلّ إنسان منهم بالإیماء حیث کان وجهه،فاذا کانت المسایفه و المعانقه و تلاحم القتال فإنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام لیله صفّین-و هی لیله الهریر-لم تکن صلاتهم الظهر و العصر و المغرب و العشاء عند وقت کلّ صلاه إلاّ التکبیر و التهلیل و التسبیح و التحمید و الدعاء،فکانت تلک صلاتهم،و لم یأمرهم بإعاده الصلاه.(الوسائل:ج 5 ص 486 ب 4 من أبواب صلاه الخوف ح 8).

الی هنا بیّن کیفیه الصلاه عند الخوف من العدوّ،و فی المقام یصرّح بعدم الفرق بین کون الخوف من العدوّ أو من اللصّ أو من السبع من حیث الکمیّه و الکیفیه فی
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لقصر الکمّیه(1)،و تغیّر الکیفیه(2)بین کونه من عدوّ و لصّ و سبع(3)،لا من وحل(4)و غرق بالنسبه إلی الکمّیه(5)،أمّا الکیفیه(6)فجائز حیث لا یمکن غیرها مطلقا(7).و جوّز فی الذکری لهما(8)قصر الکمّیه مع خوف التلف بدونه و رجاء(9)السلامه به،و ضیق(10)الوقت،و هو(11)یقتضی جواز الترک

الصلاه.بمعنی أنه یقصّر الرباعیات و یومئ للرکوع و السجود عند العجز،و یذکر التسبیحات الأربع بدل کلّ رکعه عند العجز عن غیره.

فی کون الصلاه الرباعیه رکعتین.

بأن یصلّی بالإیماء أو یذکر التسبیحات.

کما اذا خاف من خطر السبع لو صلّی تماما من حیث الکمّیه و الکیفیه.

الوحل محرّکه،و الوحل بالتسکین،و هذه لغه ردیئه:الطین الرقیق ترطم فیه الدوابّ،جمعه:أوحال و و حول.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الخوف من الوحل،و الغرق لا یوجب کون الصلاه قصرا.

أمّا من حیث الکیفیه بأن یصلّی بالإیماء فیجوز عند الخوف من الوحل و الغرق.

یعنی أنّ تغییر کیفیه الصلاه جائز عند الاضطرار،سواء کان بالخوف من الوحل و الغرق أو من غیرهما اذا لم تندفع الضروره إلاّ بذلک.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی من خاف الوحل و الغرق.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری جوّز القصر فی کمّیه الصلوات أیضا اذا خاف التلف بدون قصر الصلاه.

عطف علی قوله«مع خوف التلف».یعنی مع رجاء السلامه عند قصر الصلاه.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی قصر الکمّیه.

قوله«و ضیق»عطف علی قوله«مع خوف التلف».

أی خوف التلف یقتضی جواز ترک الصلاه لو توقّف رجاء السلامه علی الترک.فاعل قوله«توقّف»مستتر یرجع الی«رجاء السلامه».و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الترک.
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لو توقّف علیه.أمّا سقوط القضاء بذلک(1)فلا،لعدم الدلیل.

المشار إلیه بقوله«بذلک»هو خوف التلف.یعنی أنّ خوف التلف یقتضی جواز ترک الصلاه،لکن لا یقتضی سقوط قضائها بعدم الدلیل علی سقوط القضاء عند الترک بخوف التلف.
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[الفصل العاشر فی صلاه المسافر]


اشاره

(الفصل العاشر) (1) (فی صلاه المسافر)



[شروطها]


اشاره



[قصد المسافه]

التی(2)یجب قصرها کمّیه (و شرطها(3)قصد المسافه) و هی:ثمانیه

صلاه المسافر

أی الفصل العاشر من الفصول الأحد عشر التی قالها رحمه اللّه فی أول کتاب الصلاه.

أی الصلاه التی یجب کونها قصرا من المسافر من حیث الکمّیه،مثل الصلاه الرباعیه التی یجب قصرها الی ثنائیه فی السفر.

و اعلم أنّ المسافر یقصّر صلاته فی السفر بشرائط خمسه:

الأوّل:قصد المسافه الشرعیه،و هی ثمانیه فراسخ.

الثانی:أن لا یقطع السفر بمروره علی منزله فی المسافه المذکوره،أو نیه الإقامه عشره أیّام،أو بمضیّ ثلاثین یوما فی مصر.

الثالث:أن لا یکون المسافر من أفراد کثیری السفر.

الرابع:أن لا یکون سفره معصیه.

الخامس:أن یتواری عن جدران بلده أو یخفی علیه أذانه.و بعباره اخری:أن یخرج عن حدّ الترخّص.و سیأتی التفصیل فی کلّ واحد من الشروط المذکوره.

الضمیر فی قوله«و شرطها»یرجع الی صلاه المسافر.و هذا هو الشرط الأول من الشرائط المذکوره،و هو قصد المسافر المسافه المعیّنه،فلو لم یقصدها لا یجوز له القصر.
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فراسخ کلّ فرسخ ثلاثه أمیال،کلّ میل أربع آلاف ذراع(1)،فتکون المسافه (سته و تسعین ألف ذراع) حاصله من ضرب ثلاثه(2)فی ثمانیه،ثمّ المرتفع(3)فی أربعه(4)،و کلّ ذراع أربع و عشرون إصبعا(5)،کلّ إصبع سبع شعیرات متلاصقات(6)بالسطح الأکبر-و قیل:ست-عرض کلّ شعیره سبع(7)شعرات من شعر البرذون(8)،و یجمعها(9)مسیر یوم معتدل الوقت و المکان(10)

فاذا کان کلّ فرسخ ثلاثه أمیال و کان کلّ میل أربعه آلاف ذراع،فتکون المسافه 96000 ذراعا.

قوله«ثلاثه»هو عدد الأمیال،و«ثمانیه»عدد الفراسخ.

العدد المرتفع الحاصل من ضرب ثلاثه فی ثمانیه هو أربعه و عشرون.

أی فی أربعه آلاف ذراع و هی عدد کلّ میل.

یعنی أنّ مقدار کلّ ذراع هو مقدار أربعه و عشرون ذراعا و هو ستّ قبضات کلّ قبضه أربعه أصابع متّصله.

یعنی أنّ مقدار کلّ إصبع عباره عن مقدار سبع شعیرات فی حال التصاق کلّ شعره بالاخری بالسطح الأکبر،و علی قول:ستّ شعیرات،فاذا ضربت عدد الأذرع 96000 فی عدد الأصابع 24 یصیر المجموع 2304000 إصبعا.

فاذا کان عرض کلّ شعیره سبع شعرات من شعر البرذون و ضربت المجموع المرتفع من الأصابع فی عدد الشعرات یصیر المرتفع 16128000 شعیره.

البرذون-بکسر الباء و فتح الذال-:الخیل الترکی أو التاتاری،و فی اللغه الفارسیه«یابو».

أی یجمع المقادیر المذکوره بالأمیال و الأذرع و الأصابع و الشعیرات و الشعرات مقدار سیر إبل محمّله بالأثقال فی زمان یوم من الأیّام المعتدله من السنه،لا أطول أیّام السنه و لا أقصرها.

أی المکان المستوی بأن لا یکون المسیر فی مکان کثیر الانخفاض و الارتفاع، و إلاّ لا یطابق المقدار المذکور.
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و السیر(1)لأثقال(2)الإبل،و مبدأ التقدیر(3)من آخر خطّه البلد المعتدل، و آخر(4)محلّته فی المتّسع عرفا.

(أو نصفها(5)لمرید الرجوع لیومه) (6)أو لیلته أو الملفّق منهما(7)،مع اتّصال السیر عرفا،دون الذهاب فی أول أحدهما(8)،و العود فی آخر الآخر،و نحوه(9)

و أن یکون السیر أیضا معتدلا و لا یکون سریعا و لا بطیئا غیر متعارفین.

الأثقال:جمع ثقل:المتاع المحمول،و إضافه الأثقال الی الإبل من إضافه الصفه الی موصوفه،و الجار و المجرور متعلق بقوله«مسیر».

و حاصل المعنی:أنّ المسافه الشرعیه للقصر هی مقدار سیر الإبل الحاصل للأمتعه الثقیله فی الیوم و المکان و السیر المتعارفین.

یعنی أوّل المسافه یلاحظ من آخر البلد المعتدل،و هو الجدار الآخر من البیوت لا البساتین.الخطّه-بکسر الخاء-حدّ البلد و نهایته.

بالجرّ،عطفا علی قوله«آخر خطّه».یعنی مبتدأ المسافه فی البلاد المتّسعه التی تسمّی بالبلاد الکبیره تلاحظ من آخر المحلّ الذی یسکن الشخص فیه.

الضمیر فی قوله«أو نصفها»یرجع الی سته و تسعین.یعنی من أراد الرجوع الی بلده تکون المسافه فی حقّه نصف ما ذکر،فاذا کان المقدار فی حقّ غیر مرید الرجوع ثمانیه فراسخ یلاحظ فی حقّ مرید الرجوع أربعه فراسخ،فیکون مجموع الذهاب و الإیاب بذلک المقدار أیضا.

یشترط کون الرجوع فی الیوم الذی سافر فیه أو لیلته مع اتّصال السفر.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الیوم و اللیل.بمعنی کون السفر فی الملفّق من الیوم و اللیله بالذهاب فی بعض منهما و الرجوع فی البعض الآخر.

بأن یذهب فی أوّل الیوم و یرجع فی آخر اللیل،ففیه لا یتّصل السیر فی العرف.

أی لا یتّصل السیر عرفا فی أمثال ما ذکر،کما اذا ذهب فی آخر الیوم و رجع فی أول الیوم الآخر.
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فی المشهور(1)،و فی الأخبار الصحیحه الاکتفاء به(2)مطلقا،و علیه(3)

یعنی أنّ شرط قصد الرجوع بیومه،أو لیلته أو الملفّق منهما إنّما هو علی فتوی المشهور بین الفقهاء.لکن فی الأخبار لم یقیّد بالشرط المذکور،بل قصد أربعه فراسخ یکون کافیا فی قصر الصلاه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی النصف،و قوله«مطلقا»إشاره الی عدم التقیید بقصد الرجوع بیومه.

و من الأخبار الدالّه علی کفایه أربعه فراسخ مطلقا الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:التقصیر فی برید،و البرید أربع فراسخ.

(الوسائل:ج 5 ص 494 ب 2 من أبواب صلاه المسافر ح 1).

و عن إسماعیل بن الفضیل قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن التقصیر فقال:فی أربعه فراسخ.(المصدر السابق:ح 5).

و من الأخبار الدالّه علی کفایه أربعه فراسخ ذهابا و إیابا بلا تقیید إراده الرجوع الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن وهب قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أدنی ما یقصّر فیه المسافر الصلاه؟قال:برید ذاهبا و برید جائیا.(المصدر السابق:ح 2).

أی علی القول بکفایه النصف مطلقا فی القصر عن جماعه من الفقهاء،مخیّرین فی القصر و الإتمام،للجمع بین الأخبار الدالّه علی النصف و الأخبار الدالّه علی ثمانیه فراسخ.

و من الأخبار الدالّه علی اشتراط ثمانیه فراسخ الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السّلام أنه سمعه یقول:إنّما وجب التقصیر فی ثمانیه فراسخ لا أقلّ من ذلک و لا أکثر،لأنّ ثمانیه فراسخ مسیره یوم للعامّه و القوافل و الأثقال،فوجب التقصیر فی مسیره یوم،و لو لم یجب فی مسیره یوم لما وجب فی مسیره ألف سنه،و ذلک لأنّ کلّ یوم یکون بعد هذا الیوم فإنّما هو نظیر هذا الیوم،فلو لم یجب فی هذا الیوم فما وجب فی نظیره اذا کان نظیره مثله لا فرق بینهما.(الوسائل:ج 5 ص 490 ب 1 من أبواب صلاه المسافر ح 1).
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جماعه مخیّرین فی القصر و الإتمام جمعا،و آخرون(1)فی الصلاه خاصّه، و حملها(2)الأکثر علی مرید الرجوع لیومه فیتحتّم القصر أو یتخیّر، و علیه(3)المصنّف فی الذکری.و فی الأخبار ما یدفع هذا الجمع بمعنییه(4).

و خرج بقصد(5)المقدّر السفر إلی

یعنی و جماعه اخر من الفقهاء یقولون بکفایه أربعه فراسخ فی قصر الصلاه خاصّه.أمّا الصوم فلا یقولون بسقوطه عمّن ذهب أربعا و عاد کذلک.

الضمیر فی قوله«حملها»یرجع الی الأخبار الصحیحه الدالّه علی الاکتفاء بالنصف مطلقا.یعنی أنّ أکثر الفقهاء حملوها علی مرید الرجوع لیومه،و هو القول المشهور،فإذا یحکم بالقصر قطعا أو بالتخییر.

أقول:الحکم بالتحتّم عملا بالظاهر منها الآمره بالقصر،و التخییر للجمع بینها و بین غیرها.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی الذکری قال بالتخییر بین القصر و الإتمام فی الصلاه، و الإمساک و الإفطار فی الصوم اذا ذهب أربعه فراسخ و أراد الرجوع لیومه.

و الفرق بین التخییر القائل به المصنّف رحمه اللّه فی الذکری و بین التخییر القائل به الجماعه کما تقدّم هو قصد الرجوع لیومه عند المصنّف،و الإطلاق عند الجماعه.

المراد من«الجمع بمعنییه»هو الجمع بین الأخبار بالتخییر بین القصر و الإتمام و الجمع بینهما بقصد الرجوع لیومه،فیندفع الجمعان المذکوران بالخبر الوارد فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار أنه قال لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّ أهل مکّه یتمّون الصلاه بعرفات،فقال:ویلهم-أو ویحهم-و أیّ سفر أشدّ منه لا تتمّ.(الوسائل:ج 5 ص 499 ب 3 من أبواب صلاه المسافر ح 1).

و لا یخفی أنّ الفاصله بین مکّه و عرفات أربعه فراسخ،فحکم بالقصر بلا تقیید قصد الرجوع بالحتم لا بالتخییر،فهی تدفع الجمعین المذکورین.

أی خرج بقوله«و شرطها قصد المسافه»السفر الذی لم یقصد فیه المسافه،
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المسافه بغیره(1)،کطالب حاجه یرجع متی وجدها(2)إلاّ أن یعلم عاده توقّفه(3)علی المسافه،و فی إلحاق الظنّ القویّ به(4)وجه قویّ،و تابع(5) متغلّب یفارقه متی قدر مع إمکانه(6)عاده،و مثله الزوجه و العبد یجوّزان(7)الطلاق و العتق مع ظهور أمارتهما(8).و لو ظنّ التابع بقاء

و ذکر لذلک أمثله:

الأول:طالب حاجه یرجع متی وجدها.

الثانی:الأسیر الذی فی ید ظالم یرجع متی استخلص من یده.

الثالث:الزوجه التی تحتمل الطّلاق من زوجها.

الرابع:المملوک الذی یحتمل العتق من مولاه فلا یقصد المسافه.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی المقدّر.یعنی خرج باشتراط قصد المسافه السفر بغیر المقدّر المذکور.

الضمیر فی قوله«وجدها»یرجع الی الحاجه،و هذا المثال الأول من الأمثله المذکوره آنفا.

الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع الی الوجدان المعلوم من قوله«وجدها».

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی العلم.یعنی اذا لم یحصل العلم بمسیر المسافه لکن یحصل له الظنّ به ففی إلحاق الظنّ بالعلم فی المقام وجه قویّ،بالنظر الی إلحاق الظنّ بالعلم فی کثیر من المسائل،مثل القبله للصلاه إلیها،و مثل ظنّ الخطر الموجب کون السفر حراما الموجب لإتمام الصلاه،و غیر ذلک.

هذا المثال الثانی من الأمثله المذکوره قوله«تابع»یضاف الی المتغلّب.

و المتغلّب:هو القاهر علی الغیر بحیث یسلب الإراده عنه.

أی مع احتمال القدره علی الفرار،فلو لم یحتمل ذلک فلا یجوز له القصر.

بصیغه التثنیه من باب التفعیل،و فاعله ضمیر التثنیه العائد الی الزوجه و العبد.

قوله«الطلاق و العتق»علی نحو اللفّ و النشر المرتّب،فإنّ الأول یتعلّق بالزوجه، و الثانی یتعلّق بالعبد.

أی القصر من الزوجه و العبد اذا احتملا الطلاق و العتق إنّما هو عند ظهور
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الصحبه قصّر مع قصد المسافه و لو تبعا(1)،و حیث یبلغ المسافه یقصّر(2) فی الرجوع مطلقا(3)،و لا یضمّ إلیه ما بقی من الذهاب(4)بعد القصد متّصلا(5)به ممّا یقصر عن المسافه.


[لا یقطع السفر بمروره علی منزله]

(و أن لا یقطع(6)السفر بمروره علی منزله)

علائمهما،کما اذا نذر المولی عتق مملوک عند السفر،أو ظهر الإکراه من الزوج بالنسبه الی دوام الزوجیه من الزوجه.

یعنی أنّ قصد التابع المسافه الشرعیه یتحقّق بالقصد التبعی،لا بالاستقلال.

فاعل قوله«یقصّر»و قوله«یبلغ المسافه»مستتر یرجع الی التابع.یعنی اذا بلغ التابع مقدار المسافه الشرعیه یجب علیه القصر عند الرجوع.

سواء قصد المسافه أو ظنّها أم لا.

قوله«من الذهاب»بیان ل«ما»الموصوله،کما أنّ قوله«ممّا یقصر»بیان له.

و حاصل معنی العباره:أنّ التابع اذا بلغ المسافه بلا قصد لا یجوز له القصر،أمّا اذا بلغ المسافه-و هی ثمانیه فراسخ-و أراد الرجوع فیجب علیه حینئذ القصر، لقصده المسافه عند الرجوع.لکنّ التابع اذا سافر سته فراسخ بلا قصد ثمّ قصد فرسخین ثمّ أراد الرجوع لا یجوز له ضمّ الفرسخین المذکورین الی الفراسخ التی سافرها بلا قصد لیکون المجموع ثمانیه فراسخ و لو کان سفرا لفرسخین متّصلا بالرجوع.

قوله«لا یضمّ»بصیغه المعلوم،فاعله مستتر یرجع الی التابع،و الضمیر فی قوله «إلیه»یرجع الی«الرجوع».و قوله«ما بقی»مفعول«لا یضمّ».

قوله«متّصلا»حال لقوله«ما بقی».و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الرجوع.

یعنی فی حال کون ما بقی متّصلا بالرجوع،و هذا الاحتراز اذا لم یتّصل بل حصل الفاصل بینه و بین المسافه المذکور إقامه عشره أیام فإنّه حینئذ لا یکون متّصلا.

هذا هو الشرط الثانی من شرائط القصر التی تقدّمت،و هو عدم مرور قاصد المسافه علی منزله.

إیضاح:لا یخفی أنّ المراد من المنزل الذی یقطع السفر لیس معناه العرفی
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و هو(1)ملکه من العقار الذی قد استوطنه،أو بلده(2)،الذی لا یخرج عن

و الظاهری المتعارف،بل المراد منه معنیان:

الأول:الدار السکنیه أو الملک و العقار التی اختارها وطنا بشرط إقامته فیها سته أشهر بقصد التوطّن.

الثانی:المحلّ الذی اختاره للإقامه الدائمیه بشرط إقامته فیه سته أشهر و لو لم یکن له فیه ملک و لا دار،و ذلک مثل البلده أو القریه التی ولد و نشأ فیها مثل بلده أو قریه لوالدیه.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی المنزل.

العقار-بفتح العین-:المنزل و الضیعه.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المراد من المنزل هو مملوکه من الدار أو الضیعه التی اختارها وطنا بشرط إقامته فیها سته أشهر بقصد التوطّن.کما اذا أخذ ملکا فی محلّ و جعل الزراعه و الغرس فیه و استوطنه،فلو لم یستوطن فی ذلک المکان سته أشهر فالمرور به لا یقطع السفر.

الضمیر فی قوله«أو بلده»یرجع الی العقار.یعنی أنّ المراد من المنزل البلد الذی اختار فیه العقار،کما اذا کان له زراعه و ملک فی بلده أو قریه و أقام فیها و لم یخرج عن حدودها الشرعیه،و هو المسمّی بحدّ الترخّص سته أشهر أو أزید بقصد التوطّن فیها.

و لا یخفی الفرق بین کون المنزل فی قوله«و هو ملکه من العقار»هو نفس الملک و المزرعه و الحدیقه،و بین قوله«أو بلده الذی...الی آخره»بأنّ المنزل هو بلده الذی فیه العقار و الضیعه.

و بعباره اخری:أنّ المنزل یطلق تاره علی الضیعه و العقار التی سکن فیها، و اخری علی البلده أو القریه التی کان له فیها الملک و المزرعه و الحدیقه و لو لم یقم فیها،بل أقام فی البلد الذی فیه ذلک.هذا ما فهمت من العباره لکنّ المحشّین قد ذکروا للعباره معان اخر:

*من حواشی الکتاب:قوله«أو بلده الذی...الی آخره»عطف علی مفعول
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حدودها(1)الشرعیه سته أشهر فصاعدا،بنیه الإقامه(2)الموجبه للإتمام، متوالیه(3)أو متفرّقه(4)،أو منویّ(5)الإقامه علی الدوام مع استیطانه المدّه(6)و إن لم یکن له(7)به ملک.

«استوطنه»،کما قال سلطان العلماء،أو علی قوله«ملکه»،لکن حینئذ یفوت التعرّض للتعمیم فی الاستیطان.و علی الأول یفوت التعرّض للتعمیم فی المرور علی المنزل الظاهر فی المرور علی المنزل نفسه،و لا یشمل المرور علی موضع لا یکون فی محلّ الترخّص بالنسبه إلیه،فافهم.

ثمّ الظاهر علی الوجه الأول عود الضمیر فی«بلده»علی العقار.و علی الثانی یحتمل عوده علیه و علی التأخّر أیضا،و لترجیح کلّ منهما وجه یظهر بالتأمّل، فتأمّل.(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«حدودها»یرجع الی البلد،و التأنیث باعتبار التأویل الی المدینه،و فی قوله«الذی»باعتبار اللفظ المذکّر.

فلو لم یکن عدم الخروج عن الحدود بقصد الإقامه الموجبه للإتمام لا یکون قاطعا للسفر.

بأن لا یخرج عن الحدود سته أشهر متوالیه بحیث یجدّد النیه عند ختام عشره سابقه،و هکذا.

بأن نوی عشره أیام و بعدها قصد الخروج،ثمّ جدّد نیه الإقامه،و هکذا.و هذا إشاره الی الخلاف بین الفقهاء،فإنّ بعضهم اشترط فی الإقامه المذکوره الموالاه، و بعضهم رخّص التفریق،کما اذا أقام سته أشهر و لو فی مدّه سنه أو سنین متعدّده.

بالرفع،عطفا علی قوله«ملکه».یعنی أنّ المراد من المنزل المکان الذی نوی الإقامه الدائمیه فیه بشرط استیطانه فیه مدّه سته أشهر متوالیه أو متفرّقه و إن لم یکن له فیه ملک و لا عقار.و هذا المعنی الثانی من المعنیین المذکورین فی المراد من المنزل.

اللام فی«المدّه»للعهد الذکری،و هی سته أشهر.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الناوی،و فی قوله«به»یرجع الی منویّ الإقامه.
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و لو خرج(1)الملک عنه أو رجع(2)عن نیه الإقامه ساوی غیره، (أو نیه(3) مقام عشره أیام) تامّه(4)بلیالیها متتالیه و لو(5)بتعلیق السفر علی ما لا یحصل عاده فی أقلّ منها، (أو مضیّ(6)ثلاثین یوما) بغیر نیه الإقامه و إن

هذا متعلّق بالمعنی الأول،بمعنی أنه لو خرج الملک و الضیعه من یده بالبیع أو غیره فیساوی المکان المذکور بغیره فی عدم کونه قاطعا للسفر.

و هذا متعلّق بالمعنی الثانی،بأنه لو انصرف من نیه الإقامه الدائمیه فی المکان المذکور یصیر هو مثل غیره فی عدم کونه قاطعا للسفر،لعدم ملک له فی البلد، و عدم قصد الإقامه الدائمیه فیها.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بمروره علی منزله»،و هو من توابع الشرط الثانی من شروط القصر عند قصد المسافه.یعنی و أن لا یقطع السفر بنیه إقامه عشره أیام فی أثناء المسافه المذکوره،فلو قصد الإقامه کذلک بین المسافه لا یجوز له القصر فی هذا السفر.

یعنی یشترط فی مقام عشره أیام کونها کامله،فلو نقص منها و لو ساعه لا یقطع السفر.

قوله«بلیالیها»إشاره الی عدم جواز الخروج حتّی فی اللیالی التی بین عشره أیام.و لا یخفی أنه لا یشترط فی الإقامه المذکوره عشر لیال،بل لو أقام أول الیوم منها و خرج آخر الیوم العاشر منها یصدق علیها إقامه عشره أیام،و الحال یکون المجموع عشره أیام و تسع لیال.

أی و لو کانت نیه إقامه العشره حکما لا حقیقه کما اذا علّق السفر بحاجه لا تحصل عاده إلاّ فی عشره أیام أو أزید منها،کتجاره تطول معاملتها أکثر من عشره أیام أو اشتغل بمعالجه مریض لا یبرأ فی أقلّ منها ففی المقام و لو لم ینو العشره حقیقه إلاّ أنه ینویها حکما.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی عشره أیام.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بمروره»و هو من توابع الشرط الثانی من شروط القصر عند قصد المسافه،و عطف علی قوله«بمروره».یعنی أن لا یقطع السفر بمضیّ ثلاثین یوما فی مکان بدون نیه الإقامه.

ص :535





جزم(1)بالسفر (فی مصر) أی فی مکان(2)معیّن.أمّا المصر بمعنی المدینه أو البلد فلیس بشرط.و متی کملت الثلاثون أتمّ بعدها(3)ما یصلّیه قبل السفر و لو فریضه(4).

و متی انقطع السفر بأحد هذه(5)افتقر العود إلی القصر إلی قصد مسافه جدیده،فلو خرج بعدها(6)بقی علی التمام إلی أن یقصد المسافه،سواء عزم علی العود(7)إلی موضع الإقامه أم لا.و لو نوی الإقامه فی عدّه مواطن(8)فی ابتداء السفر أو کان له منازل(9)اعتبرت المسافه بین کلّ

هذا بیان لما سبق.یعنی حتّی لو جزم بالسفر فی المدّه المذکوره أیضا یکون الثلاثین یوما قاطعا للسفر.

بلا فرق بین کون المکان بلده أو قریه أو ضیعه أو غیرها.

یعنی اذا أکمل ثلاثین یوما مردّدا و بلا قصد یجب علیه إتمام الصلاه قبل السفر.

أی و لو کانت الصلاه فریضه واحده.بمعنی أنه اذا أتمّ المدّه المذکوره مردّدا ثمّ أراد السفر لکن أراد أن یصلّی صلاه واحده قبل السفر فیجب علیه إتیانها تماما، لا قصرا.

یعنی اذا انقطع سفره قاصدا المسافه بأحد الأمور الثلاثه یجب علیه إتمام الصلاه الی أن یقصد المسافه الشرعیه مجدّدا.

أی لو خرج من الأمکنه الثلاثه بعد الإقامه و تحقّقها بقی المسافر علی حکم التمام.یعنی یجب علیه إتمام صلاته الی أن یقصد المسافه مجدّدا.

فاذا عزم المسافه الشرعیه من محلّ الإقامه یجب علیه القصر،سواء عزم الرجوع الی محلّ الإقامه فی الیوم أو اللیله أم لا.

کما اذا أراد أن یقیم فی کلّ بلده فی سفره عشره أیام فی ابتداء سفره تعتبر المسافه الشرعیه بین البلاد المذکوره،فلو کانت المسافه أقلّ منها لا یجوز له القصر.

جمع منزل،کما اذا کان له مواطن و أراد السفر لکلّ منها تعتبر المسافه بینها، و إلاّ لا یجوز له القصر.
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منزلین و بین الأخیر(1)و غایه السفر فیقصّر فیما بلغه(2)،و یتمّ فی الباقی و إن تمادی السفر.


[لا یکثر سفره]

(و أن لا یکثر(3)سفره) بأن یسافر ثلاث سفرات إلی مسافه،و لا یقیم بین سفرتین منها(4)عشره أیام فی بلده،أو غیره(5)مع النیه،أو یصدق(6) علیه اسم المکاری و إخوته(7)،

یعنی تعتبر المسافه بین المقصد و المنزل الأخیر.

الضمیر فی قوله«بلغه»یرجع الی حدّ المسافه.

و هذا هو الشرط الثالث من الشرائط،بأن لا یکون قاصد المسافه کثیر السفر، و إلاّ لا یجوز له القصر،بل یجب الإتمام،و هو علی قسمین:

الأول:اذا سافر من بلده ثلاث سفرات الی حدّ المسافه الشرعیه و لا یقیم بین السفرات المذکوره عشره أیام فی بلده،و إلاّ لا یصدق علیه کثیر السفر.

و هکذا أن لا یقیم فی بلده اخری،فلو أقام فیها ثمّ سافر ثلاث مرّات بدون الإقامه بینها یکون کثیر السفر،و اذا أقام فیه ثمّ سافر لا یصدق علیه کثیر السفر.

الثانی:اذا صدق علیه اسم المکاری و الملاّح و الأجیر و البرید،کما سیأتی تفصیل کلّ منها.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی السفرات،فلو سافر المسافه الشرعیه و رجع بعد عشره أیام الی بلده ثمّ سافر کذلک لا یصدق علیه کثیر السفر.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی بلده.یعنی اذا أقام فی بلد غیر بلده الأصلی و سافر عنه ثلاث سفرات و رجع الی بلد الإقامه و لم یقم فیه عشره أیام یصدق علیه کثیر السفر،لکن لو أقام عشره أیام بینها لا یصدق کونه کثیر السفر.

قوله«مع النیه»قید لغیره.یعنی لا یقیم فی غیره مع نیه إقامه العشره،فلا مانع من الإقامه بغیر نیه العشره.

عطف علی قوله«بأن یسافر ثلاث سفرات»،و هذا هو القسم الثانی من قسمی کثیر السفر.

و هم:الملاّح و الأجیر و غیرهما ممّا سیأتی التفصیل فیهم.
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و حینئذ فیتمّ فی الثالثه(1)،و مع صدق الاسم(2)یستمرّ متمّا إلی أن یزول الاسم(3)،أو یقیم(4)عشره أیام متوالیه،أو مفصوله بغیر مسافه فی بلده، أو مع(5)نیه الإقامه،أو یمضی علیه(6)أربعون یوما متردّدا فی الإقامه،أو جازما(7)بالسفر من دونه.

و من(8)یکثر سفره (کالمکاری) (9)بضمّ المیم و تخفیف الیاء،و هو(10) من یکری دابّته لغیره و یذهب معها(11)،

هذا متفرّع علی القسم الأول من قسمی کثیر السفر.یعنی اذا صدق علیه کثیر السفر فی سفره الثالث فیتمّ صلاته فیه.

هذا متفرّع علی القسم الثانی،و هو صدق اسم أحد من المکاری و إخوته علیه.

یعنی اذا صدق علیه اسم أحد ممّن سیذکر یجب علیه الإتمام الی أن یزول عنه الاسم،مثلا یتمّ ما دام یصدق علیه المکاری،فاذا زال عنه هذا الاسم یقصّر.

و هذا متعلّق بالقسم الأول من قسمی کثیر السفر.یعنی یستمرّ فی الإتمام الی أن یقیم عشره أیام متوالیه أو مفصوله بالسفر الذی لا یبلغ حدّ المسافه فی بلده.

یعنی اذا نوی الإقامه الشرعیه فی مکان خاصّ یزول أیضا عنوان کثیر السفر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی کثیر السفر.یعنی اذا مضی علی کثیر السفر أربعون یوما و هو متردّد فی الإقامه فقد زال عنه عنوان کثیر السفر.

بأن عزم السفر جزما لکن لم یسافر،کما تقدّم آنفا فی قواطع السفر.

و الضمیر فی قوله«من دونه»یرجع الی السفر.

هذا مبتدأ و خبره قوله«کالمکاری».و قد ذکر المصنّف رحمه اللّه لکثیر السفر بالمعنی الثانی أربعه أمثله:

الأول:المکاری.الثانی:الملاّح.الثالث:البرید.الرابع:الأجیر.

المکاری بصیغه اسم فاعل،من کری یکری کریا،کاراه الدابّه و الدار:آجره فهو مکاری.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی المکاری.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع الی الدابّه.یعنی أنّ المکاری هو الذی یؤجر دابّته و یذهب مع الدابّه.
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فلا یقیم ببلده غالبا لإعداه(1)نفسه لذلک، (و الملاّح) (2)و هو صاحب السفینه (و الأجیر) (3)الذی یؤجّر نفسه للأسفار (و البرید) (4)المعدّ(5) نفسه للرساله،أو أمین(6)البیدر(7)،أو الاشتقان(8).و ضابطه(9)من

فإنّ المکاری یعدّ نفسه للسفر غالبا.

الملاّح-بفتح المیم و تشدید اللاّم-:صاحب السفینه.و هو الثانی من الأمثله التی ذکرها لکثیر السفر.

هذا الثالث من أمثله کثیر السفر،و الأسفار:جمع سفر.

البرید:الرسول،و منه قوله:«الحمّی برید الموت».أی رسوله،ثمّ استعمل فی المسافه التی یقطعها،و جمعه:برد.(أقرب الموارد).

و هو الرابع من أمثله کثیر السفر التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه.

صفه للبرید.یعنی هو الذی یعدّ نفسه للرساله و إیصال ما یلتزمه من الکتب و غیرها.

و قد ذکر الشارح رحمه اللّه معان ثلاثه للبرید:

الأول:من یعدّ نفسه للرساله.

الثانی:أمین البیدر.

الثالث:الاشتقان.

البیدر-کحیدر-:الموضع الذی یداس فیه الطعام(الحنطه و الشعیر).

(أقرب الموارد). 

و أمین البیدر:من یبعثه السلطان أو ینتخبه الناس لحراسه البیادر.

الاشتقان:معرّب(دشتبان)کلمه فارسیه:حافظ المزرعه.

و لا یخفی أنّ المعانی الثلاثه المذکوره للبرید لیس معناها اللغوی.

الضمیر فی قوله«و ضابطه»یرجع الی کثیر السفر.یعنی أنّ المراد منه من یسافر بمقدار المسافه الشرعیه و لا یقیم عشره أیام بین أسفاره،کما مرّ آنفا من التفاصیل فی المسافه،و الإقامه بین بلده أو البلد الذی أقام فیه.

أقول:فعلی ذلک المحصّل:الذی یسافر من بلده الی بلد آخر فی الاسبوع مرّتین أو
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یسافر إلی المسافه و لا یقیم العشره کما مرّ.


[لا یکون سفره معصیه]

(و أن لا یکون(1)سفره معصیه) بأن یکون غایته(2)معصیه،أو مشترکه بینها و بین الطاعه،أو مستلزمه لها(3)کالتاجر(4)فی المحرّم، و الآبق(5)و الناشز(6)

أزید یقصّر فی سفره الأول و الثانی،و یتمّ فی سفره الثالث،و کذلک المعلّم و ذو الحرفه و بائع المتاع فی بعض فصول السنه،مثل صاحبی الحدائق و المزارع،فکلّ أولئک یقصّرون فی أسفارهم الاولی و الثانیه،و یتمّون فی الثالثه.

هذا هو الشرط الرابع للقصر لمن سافر المسافه،و هو أن لا یکون سفره للمعصیه،بأن تکون الغایه من سفره المعصیه،أو المشترکه بین المعصیه و الطاعه.

کأن یسافر لشرب الخمر أو القمار أو القتل أو إعانه الظالم،أو الغیبه مع الزیاره، لکن لو کانت الغایه للمباح أو الطاعه و ارتکب فی حال السفر معصیه من المعاصی فذلک لا یعدّ سفره معصیه،کما اذا سافر لزیاره الأئمّه علیهم السّلام و اتّفق فیه الغیبه أو إعانه الظالم أو غیرهما.

الضمیر فی«غایته»یرجع الی السفر،و المراد من الغایه هو المقصود من السفر.

أی کانت الغایه من السفر مستلزمه للمعصیه،کما اذا استلزم سفر الزیاره ارتکاب الکذب و الغیبه و إعانه الظالم و غیر ذلک.

نقل أحد المحشّین المعاصرین فی حقّ العلمین الفاضلین صاحب المعالم و صاحب المدارک أنهما ترکا زیاره ثامن الحجج صلوات اللّه علیه لاستلزام سفرهم ملاقاه ملک إیران یومذاک،و توقّفا فی النجف الأشرف للاحتراز عن معاشره سلطان الجور.

هذا المثال و الأمثله الثلاثه-الآبق و الناشز و الساعی-تتعلّق بقوله«بأن یکون غایته معصیه».و المراد منه هو الذی یسافر لتجاره المحرّمات،مثل معامله الخمر و المیته و غیرهما.

أی العبد الذی یسافر فرارا عن مولاه فإنّه یتمّ فی هذا السفر.

أی المرأه التی تسافر بقصد النشوز و الخروج عن طاعه زوجها.

الناشز جمعه نواشز،و هو من نشوز المرأه،و أصله الارتفاع.(أقرب الموارد).
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و الساعی(1)علی ضرر محترم،و سالک(2)طریق یغلب فیه العطب(3)و لو علی المال.و الحق به(4)تارک کلّ واجب به بحیث ینافیه،و هی مانعه ابتداء و استدامه.فلو عرض قصدها فی أثنائه انقطع الترخّص(5)حینئذ و بالعکس.و یشترط حینئذ(6)کون الباقی مسافه و لو بالعود،و لا یضمّ باقی الذهاب إلیه(7).

و هذا رابع الأمثله للسفر الذی تکون غایته معصیه،بأن یکون السفر للسعی الی ضرر شخص یکون ماله و نفسه محترما.فالسفر لا لإضرار نفس و مال محترم لا یکون معصیه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«کالتاجر».و لا یخفی أنّ هذا المثال یحتمل کونه مثالا للقسم الثالث،و هو قوله«أو مستلزمه لها».یعنی أنّ السفر الذی یغلب الظنّ فیه هلاک النفس أو المال من الأسفار التی تستلزم المعصیه و لو لم تکن الغایه فیه معصیه.

العطب:الهلاک،أعطبه:أهلکه.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی سفر المعصیه.یعنی ألحق بعض الفقهاء بسفر المعصیه السفر الذی یوجب ترک واجب من الواجبات الإلهیه کما اذا احتاج الأب الی معالجه ولده لکنّ الولد یختار السفر الذی یوجب ترک الواجب.

و کذلک اذا وجبت صلاه الجمعه لکنّه اختار السفر الذی یوجب ترکها.

بمعنی أنّ المسافر لو قصد المعصیه فی أثناء السفر یحکم بقطع إجازه القصر، و هکذا اذا سافر للمعصیه لکن عرضه قصد الطاعه یحکم بقصره الصلاه.

یعنی اذا تبدّل سفر المعصیه الی الطاعه یشترط کون الباقی من السفر بمقدار المسافه و لو بانضمام مسافه الرجوع.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی العود.یعنی اذا سافر سته فراسخ بقصد المعصیه ثمّ انصرف عنها و أراد سفر فرسخین فلا یضمّ ذلک الی السته لیکون المجموع ثمانیه فراسخ کما مرّ مثاله فی خصوص التابع.
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[أن یتواری عن جدران بلده]

(و أن یتواری(1)عن جدران بلده) بالضرب(2)فی الأرض لا مطلق المواراه، (أو یخفی علیه(3)أذانه) و لو تقدیرا(4)کالبلد المنخفض و المرتفع،و مختلف الأرض(5)،و عادم(6)الجدار و الأذان،و السمع(7) و البصر.و المعتبر آخر البلد المتوسّط فما دون(8)

هذا هو الشرط الخامس من شرائط القصر الذی یقصد المسافه به،و هو أن یخرج عن محلّه بمقدار تواری الجدران و خفاء الأذان.

قوله«یتواری»:فعل مضارع من باب تفاعل.واره مواراه:أخفاه.

(أقرب الموارد).و الجدران:جمع جدار.

الباء للسببیه.یعنی أن تتواری و تخفی جدران البلد بسترها فی الأرض،فلا یکفی خفاؤها بسبب سائر الموانع مثل وجود تلّ بینه و بین الجدران.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المسافر.یعنی أنّ المسافر یضرب فی الأرض بمقدار یخفی علیه أذان البلد بأن لا یسمع من جهه البعد منه.

هذا یرتبط بکلا الشرطین.یعنی أنّ خفاء الجدران و الأذان اذا لم یمکن حقیقه بل کان تقدیرا یکفی فی المقام أیضا،بمعنی أنه لو کان البلد مرتفعا لا یخفی الأذان و الجدار و لو ذهب مقدارا کثیرا،أو خفی الأذان و الجدران فی بلد واقع فی منخفض بمقدار قلیل التباعد عنه،ففی کلا التقدیرین لا یلزم الخفاء حقیقه،بل یلاحظ البعد بمقدار لو کان غیر مرتفع و لا منخفض لیخفیان بهذا المقدار من البعد فیکفی فی حقّه هذا.

و هذا أیضا مثال للخفاء التقدیری،و هو إمّا صفه للبلد بمعنی کون أرض البلد و عره بحیث یقع البعض منها فی المنخفض و الآخر فی المرتفع،و إمّا أن یحتمل کونه صفه للطریق.یعنی لو کان الطریق فی مختلف الأرض بأن یکون فی الأرض المرتفعه و المنخفضه.

مثال آخر للخفاء التقدیری بأن یکون البلد بلا جدار و بلا أذان.

أی کعادم السمع و البصر،فاذا کان المسافر لا یسمع الأذان و لا یبصر الجدران فالخفاء فی حقّه یکون تقدیریا لا حقیقیا.

یعنی أنّ الاعتبار فی البلاد المتوسّطه أو الصغیره بآخرها.
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و محلّته(1)فی المتّسع،و صوره(2)الجدار و الصوت لا الشبح(3)و الکلام.

و الاکتفاء بأحد الأمرین(4)مذهب جماعه،و الأقوی اعتبار خفائهما معا ذهابا(5)و عودا،و علیه(6)المصنّف فی سائر کتبه.

خبر ثان لقوله«و المعتبر»،بمعنی أنّ المعتبر فی خفاء الجدران فی البلاد الواسعه المعبّر عنها بالبلاد الکبیره هو جدران محلّته و کذلک الأذان.

عطف علی قوله«آخر البلد».یعنی أنّ المعتبر فی تشخیص حدّ الترخّص هو رؤیه شکل الجدار بأن تتشخّص جزئیاته فلا یکفی روایه شبحها،فاذا لم تتشخّص صوره الجدار یحکم بخروجه عن حدّ الترخّص،و یجوز له القصر و لو رأی شبح الجدران.لکن فی خصوص خفاء الأذان یعتبر خفاء صوته لا کلماته، فلو بعد عن البلد بمقدار لا یسمع کلمات الأذان لکن یسمع صوته فلا یحکم حینئذ بخروجه عن حدّ الترخّص.

و لا یخفی عدم التوافق فی العباره بین الشبح و الکلام،فإنّ المعتبر خفاء الصوره و الشکل فی الجدران،لا الشبح فیه.أمّا فی الأذان فخفاء نفس الصوت لا الکلمات.

الشبح-محرّکا-:لغه فی الشبح للباب العالی البناء و الشخص،جمعه:أشباح و شبوح،و منه یقال:هم أشباح بلا أرواح.(أقرب الموارد).

المراد من«الأمرین»خفاء الجدران و خفاء الأذان.یعنی فتوی جماعه من الفقهاء الاکتفاء بأحدهما،و لا یعتبر خفاء کلیهما،فلو خفیت الجدران و لم یخفی الأذان یحکم بالخروج عن حدّ الترخّص.لکنّ المعتبر بفتوی الشارح رحمه اللّه هو خفاء کلیهما.

أی المعتبر خفاء کلیهما فی ذهاب المسافر و الخروج عن حدّ الترخّص،و کذلک فی رجوع المسافر و دخوله حدّ الترخّص،فلا یقصّر فی الذهاب إلاّ مع خفائهما، و یجب الإتمام فی الرجوع بظهور أحدهما.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی اعتبار خفائهما.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال باعتبار کلیهما فی غیر کتاب اللمعه،لکنّه عبّر فیها بقوله«أو یخفی علیه أذانه»، و هو یدلّ علی کفایه أحدهما.
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[التخییر بین و القصر و الإتمام فی اربعه امکنه]

و مع اجتماع الشرائط(1) (فیتعیّن القصر) بحذف(2)الأخیر فی الرباعیه (إلاّ(3)فی) أربعه مواطن (مسجدی مکّه و المدینه) المعهودین(4)، (و مسجد الکوفه و الحائر(5)) الحسینی (علی مشرّفه السلام) و هو ما دار

اللام للعهد الذکری.یعنی اذا اجتمعت الشرائط الخمسه المذکوره یجب علی المسافر القصر.

أی المراد من قصر الصلاه هو إتیان الصلاه الرباعیه رکعتین بحذف الرکعتین الأخیرتین.

استثناء من قوله«فیتعیّن».یعنی أنّ القصر للمسافر مع الشرائط المذکوره واجب عینیّ إلاّ فی المواطن التی ذکرها،فإنّ القصر فیها واجب تخییریّ،أمّا المواطن فهی:

الأول:المسجد الحرام فی مکّه المکرّمه.

الثانی:المسجد النبویّ الشریف فی المدینه المنوّره.

الثالث:مسجد الکوفه فی مدینه الکوفه القریبه من النجف الأشرف.

الرابع:الحائر الحسینی و هو حرم أبی عبد اللّه الحسین علیه السّلام فی کربلاء المقدّسه.

صفه للمسجدین المعروفین فی مکّه و المدینه،و هما:المسجد الحرام و مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله،و لیس التخییر فی سائر المساجد فیهما.

الحائر:مجتمع الماء،و حوض یسیّب إلیه مسیل ماء المطر.(أقرب الموارد).و قیل:

سمّی بذلک لأنّ الماء یحار فیه أی یتردّد.(المصباح المنیر).

و المراد من«الحائر»هو ما دار علیه سور حرم أبی عبد اللّه الحسین علیه السّلام.

أقول:لا یخفی لطافه تسمیه حرم الحسین علیه السّلام بالحائر،بأنّ القلوب تطمئنّ فیه، لأنه موضع ذکر اللّه تعالی أَلاٰ بِذِکْرِ اللّٰهِ تَطْمَئِنُّ الْقُلُوبُ (الرعد:28).رزقنا اللّه تعالی الاطمئنان الحاصل من زیارته قبل تمام عمرنا إن شاء اللّه تعالی.و کان کتابه هذا الشرح قرب حلول أیام عاشوراء الحسینی علیه السّلام سنه 1413 ه،و کان عشّاقه من الشیعه الایرانیین ممنوعی الزیاره لحرمه الشریف،لکن موضع قبره الشریف واقع فی قلوب المحبّین،أینما کانوا زاروه.و أزوره بکتابه هذا الکلام
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علیه سور حضرته الشریفه، (فیتخیّر فیها(1)) بین الإتمام و القصر، (و الإتمام أفضل) (2)،و مستند الحکم(3)أخبار کثیره،و فی بعضها أنه من مخزون(4)علم اللّه.

(و منعه) أی التخییر (أبو جعفر) محمّد بن (بابویه) و حتّم القصر فیها(5)

أرجو أن یردّ جوابی إن شاء اللّه تعالی:السلام علیک یا أبا عبد اللّه،السلام علیک و رحمه اللّه و برکاته.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی المواطن المذکوره،فإنّ المسافر الذی یقصّر صلاته یتخیّر فی الأمکنه المذکوره بین القصر و الإتمام.

یعنی أنّ الإتمام فی المواضع المذکوره أفضل من القصر.

و لا یخفی اختلاف الفقهاء فی الحائر الذی یتخیّر المسافر فیه:

فاحتمل البعض بکون المراد من الحائر هو ما أحاطه سور بلده کربلاء،فیتخیّر المسافر فی جمیع نقاط بلده کربلاء.

و احتمل البعض بکون المراد من الحائر هو ما أحاطه جدار الصحن المطهّر.

و احتمل الآخر بکون المراد منه هو ما أحاطه جدار الحرم،فیشمل المدفن و المقتل و المسجد و ما فیها.و هذا ظاهر عباره السرائر فی قوله«و المراد بالحائر ما دار سور المشهد و المسجد علیه دون ما دار سور البلد علیه،لأنّ ذلک هو الحائر حقیقه».(السرائر:ج 1 ص 342).و کذلک الشارح رحمه اللّه فی قوله«ما دار علیه سور حضرته الشریفه».

یعنی مستند الحکم بالتخییر فی المواضع الأربعه المذکوره أخبار کثیره.

یعنی فی بعض الأخبار ذکر بأنّ حکمه حکم التخییر فی المواطن المذکوره من أسرار علمه تعالی.یعنی لا یعلم السرّ إلاّ اللّه.و الخبر المتضمّن لذلک منقول فی الوسائل:

عن حمّاد بن عیسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال:من مخزون علم اللّه الإتمام فی أربعه مواطن:حرم اللّه،و حرم رسوله صلّی اللّه علیه و آله،و حرم أمیر المؤمنین علیه السّلام،و حرم الحسین بن علی علیهما السّلام.(الوسائل:ج 5 ص 543 ب 25 من أبواب صلاه المسافر ح 1).

فإنّ الصدوق رحمه اللّه أوجب القصر فی المواطن المذکوره کغیرها.
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کغیرها.و الأخبار الصحیحه حجّه علیه(1) (و طرّد المرتضی(2)و ابن الجنید الحکم فی مشاهد الأئمه علیهم السّلام) و لم نقف علی مأخذه(3)،و طرّد آخرون الحکم فی البلدان الأربع(4)،و ثالث فی بلدی المسجدین الحرمین دون الآخرین(5)،و رابع فی(6)البلدان الثلاثه غیر الحائر،و مال إلیه(7) المصنّف فی الذکری.و الاقتصار علیها(8)موضع الیقین فیما خالف الأصل.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی أبی جعفر.یعنی أنّ الأخبار الصحیحه الدالّه علی التخییر علی خلاف ما قاله الشیخ الصدوق رحمه اللّه،و منها المنقول فی الوسائل:

عن أبی إبراهیم قال:قلت له:إنّا اذا دخلنا مکّه و المدینه نتمّ أو نقصّر؟قال:إن قصّرت فذلک،و إن أتممت فهو خیر تزداد.(الوسائل:ج 5 ص 547 ب 25 من أبواب صلاه المسافر ح 16).

یعنی أنّ السیّد المرتضی رحمه اللّه و ابن الجنید عمّما حکم التخییر بالنسبه الی مشاهد سائر الأئمّه علیهم السّلام.

فإنّ الشارح رحمه اللّه لم یقف علی سند تعمیم حکم التخییر.

قال جمع من الفقهاء بالتخییر فی جمیع المواطن الأربعه:مکّه،و المدینه، و الکوفه،و کربلاء.

قال بعض الفقهاء بالتخییر فی بلدتی مکّه و المدینه دون غیرهما.

أی القول الرابع التخییر فی البلدان الثلاثه مکّه،و المدینه،و الکوفه،فلا یتخیّر فی بلده کربلاء.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی القول الرابع.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه مال الی ذلک القول فی کتابه الذکری.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی المواطن المذکوره:المساجد الثلاثه و الحائر الحسینی.یعنی أنّ الحکم بالتخییر فی المواطن المذکوره موضع الیقین فی ما خالف الأصل،فإنّ الأصل هو القصر فی السفر فالخروج عنه یحتاج الی دلیل،فنفس الأمکنه المذکوره هی المتعیّنه بالخروج عن الأصل.أمّا ما عداها من البلاد و غیرها فباقیه تحت الأصل.

قوله«الاقتصار»مبتدأ و خبره قوله«موضع الیقین».
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[لو دخل علیه الوقت حاضرا]

(و لو دخل علیه الوقت حاضرا) (1)بحیث مضی منه قدر الصلاه بشرائطها المفقوده(2)قبل مجاوزه الحدّین(3)، (أو أدرکه(4)بعد) انتهاء (سفره) بحیث أدرک منه(5)رکعه فصاعدا (أتمّ) الصلاه فیهما(6) (فی الأقوی) عملا(7)بالأصل،و لدلاله بعض الأخبار علیه،

هذه مسأله اخری بأنّ المسافر الذی دخل علیه الوقت للصلاه قبل خروجه للسفر بحیث مضی من وقت الصلاه بمقدار فعلها بشرائطها اللازمه ثمّ بدأ بالسفر فهل یجب علیه إتمام الصلاه المذکوره أو قصرها؟و هکذا اذا رجع المسافر من سفره و أدرک وقت الصلاه بمقدار رکعه واحده فی بلده،ففیهما أقوال:

الأول:قول المصنّف رحمه اللّه بأنّ الأقوی فی کلا الموضعین إتمام الصلاه.

الثانی:القول بالقصر فی کلیهما.

الثالث:التخییر فی کلیهما.

الرابع:القصر فی الأول و التمام فی الثانی.

المراد من الشرائط المفقوده هو الذی یجب تحصیلها للصلاه،مثل عدم کونه متطهّرا بالوضوء أو بالغسل،و عدم کون بدنه أو لباسه طاهرا بحیث یحتاج تحصیل الشرائط المفقوده له للصلاه مقدارا من الوقت.

خفاء الجدران و الأذان.

الضمیر فی قوله«أدرکه»یرجع الی الوقت،و هذا عند الرجوع من سفره،کما اذا ورد حدّ الترخّص من بلده،و الحال أنّ وقت الصلاه بمقدار الرکعه باقیه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الوقت.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی المسألتین و قوله«أتمّ»جواب لقوله«لو دخل...الی آخره».

قد استدلّ الشارح بقول المصنّف علی دلیلین:

ألف-العمل بالأصل،و المراد منه العمومات التی تدلّ علی الإتمام فی الصلاه،إلاّ أن یدلّ الخاصّ علی القصر.
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و القول الآخر(1)القصر فیهما،و فی ثالث التخییر(2)،و رابع القصر فی الأول(3)،و الإتمام فی الثانی(4)،و الأخبار متعارضه(5)،

ب-دلاله بعض الأخبار علی التمام فی الفرضین.

أمّا الخبر الدالّ علی التمام فی الفرض الأول فهو منقول فی الوسائل:

عن الحسن بن علیّ الوشاء قال:سمعت الرضا علیه السّلام یقول:اذا زالت الشمس و أنت فی المصر و أنت ترید السفر فأتمّ،فاذا(خرج)خرجت بعد الزوال قصّر العصر.(الوسائل:ج 5 ص 537 ب 21 من أبواب صلاه المسافر ح 12).

و الخبر الدالّ علی التمام فی الفرض الثانی منقول فی الوسائل:

عن إسماعیل بن جابر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام یدخل علیّ وقت الصلاه و أنا فی السفر فلا أصلّی حتّی أدخل أهلی،فقال:صلّ و أتمّ الصلاه،قلت:فدخل علیّ وقت الصلاه و أنا فی أهلی أرید السفر فلا اصلّی حتّی أخرج،فقال:فصلّ و قصّر، فإن لم تفعل فقد خالفت و اللّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.(الوسائل:ج 5 ص 535 ب 21 من أبواب صلاه المسافر ح 2).

هذا هو القول الثانی من الأقوال،و هو مقابل قول المصنّف رحمه اللّه وجوب القصر فی کلا الفرضین.

یتخیّر المکلّف بین القصر و التمام فی کلا الفرضین.

المراد من الأول دخول الوقت حاضرا،فاذا لم یصلّ و خرج الی السفر فیجب علیه القصر علی هذا القول.

اذا أدرک الوقت بمقدار رکعه واحده عند الرجوع الی بلده یجب علیه إتمام الصلاه علی القول الرابع من الأقوال.

کما أنّ فی مقابل الروایه المنقوله الدالّه علی التمام فی الفرض الأول روایه دالّه علی القصر فی الفرض المذکور،و هی أیضا منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم فی حدیث قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یرید السفر فیخرج حین تزول الشمس،فقال:اذا خرجت فصلّ رکعتین.(الوسائل:ج 5 ص 534 ب 21 من أبواب صلاه المسافر ح 1).
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و المحصّل(1)ما اختاره هنا.


[یستحبّ جبر کلّ مقصوره]

(و یستحبّ جبر(2)کلّ مقصوره) ،و قیل:کل صلاه تصلّی سفرا(3) (بالتسبیحات الأربع(4)ثلاثین مرّه)

و کذا فی مقابل الروایه المنقوله الدالّه علی وجوب التمام عند الرجوع و إدراک وقت الصلاه و لو برکعه روایه دالّه علی وجوب القصر عند الفرض المذکور کما فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام:أنه سئل عن رجل دخل وقت الصلاه و هو فی السفر فأخّر الصلاه حتّی قدم و هو یرید یصلّیها اذا قدم الی أهله فنسی حین قدم الی أهله أن یصلّیها حتّی ذهب وقتها،قال:یصلّیها رکعتین صلاه المسافر،لأنّ الوقت دخل و هو مسافر،کان ینبغی له أن یصلّی عند ذلک.(الوسائل:ج 5 ص 535 ب 21 من أبواب صلاه المسافر ح 3).

و الروایه الدالّه علی التخییر منقوله فی الوسائل أیضا:

عن منصور بن حازم قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:اذا کان فی سفر فدخل علیه وقت الصلاه قبل أن یدخل أهله فسار حتّی یدخل أهله فإن شاء قصّر، و إن شاء أتمّ،و الإتمام أحبّ إلیّ.(الوسائل:ج 5 ص 536 ب 21 من أبواب صلاه المسافر ح 9).

قال صاحب الوسائل:یحتمل أن یکون المراد:إن شاء صلّی فی السفر قصّر،و إن شاء صبر حتّی یدخل أهله و صلّی تماما.ذکره العلاّمه فی المنتهی،و حمل الحدیث علیه،و یحتمل الحمل علی التقیه.

أی المحصّل من الأخبار القول الذی اختاره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب، و هو القول بالإتمام فی الفرضین.

یعنی یستحبّ جبران کلّ صلاه مقصوره بذکر التسبیحات الأربع ثلاثین مرّه.

القول الآخر استحباب الذکر المذکور عقیب کلّ صلاه حال السفر و لو لم تکن مقصوره.

التسبیحات الأربع:سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر.
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عقبها(1)و المرویّ التقیید(2)،و قد روی(3)استحباب فعلها عقیب کلّ فریضه فی جمله التعقیب،فاستحبابها عقیب المقصوره یکون آکد،و هل یتداخل(4)الجبر و التعقیب أم یستحبّ تکرارها(5)؟و جهان،أجودهما

الضمیر فی قوله«عقیبها»یرجع الی المقصوره.

الجمله مبتدأ و خبر.یعنی أنّ ما روی هو التسبیحات المذکوره عقیب المقصوره لا مطلقا.

و الأخبار الدالّه علی التقیید منقوله فی الوسائل:

منها:عن سلیمان بن حفص المروزی قال:قال الفقیه العسکری علیه السّلام:یجب علی المسافر أن یقول فی دبر کلّ صلاه یقصّر فیها:«سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر»ثلاثین مرّه لتمام الصلاه.(الوسائل:ج 5 ص 542 ب 24 من أبواب صلاه المسافر ح 1).

و منها:عن رجاء بن أبی الضحّاک عن الرضا علیه السّلام أنه صحبه فی سفر فکان یقول فی دبر کلّ صلاه یقصّرها:«سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر» ثلاثین مرّه.(المصدر السابق:ح 2).

الروایه الدالّه علی استحباب الذکر المذکور عقیب کلّ صلاه منقوله أیضا فی الوسائل:

عن ابن بکیر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:قول اللّه عزّ و جلّ اُذْکُرُوا اللّٰهَ ذِکْراً کَثِیراً ما ذا الذکر الکثیر؟

قال:أن تسبّح فی دبر المکتوبه ثلاثین مرّه.(الوسائل:ج 4 ص 1032 من أبواب التعقیب ح 3).

فلو قال التسبیحات المذکوره فهل یجب الجبر و التعقیب أم یلزم التکرار مرّتین؟.

الضمیر فی قوله«تکرارها»یرجع الی التسبیحات المذکوره.

إیضاح:بعد بیان ذکر التسبیحات بعنوان جبران المقصوره و بعنوان التعقیب للصلاه فهل یتداخل العنوانان بتکرارها ثلاثین مرّه أم یلزم الثلاثین مرّه بقصد الجبر و ثلاثین مرّه أیضا بقصد التعقیب؟فیه و جهان.
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الأول(1)لتحقّق الامتثال فیهما.

أی أجود الوجهین هو التداخل لحصول امتثال الجبر و التعقیب بذکرها ثلاثین مرّه،لأنه اذا لم یتقیّد استحباب العدد المذکور فی السفر بکونها غیر ما یذکر بعنوان التعقیب،و لم یتقیّد أیضا استحباب العدد المذکور بقصد التعقیب غیر ما یذکر بقصد الجبران،فحینئذ لا مانع من التداخل و حصول الامتثال بالأمر بالتعقیب و بالأمر بالجبران.
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[الفصل الحادی عشر فی الجماعه]


اشاره

(الفصل الحادی عشر) (1) (فی الجماعه) (2)



[هی مستحبّه فی الفریضه]

(و هی مستحبّه فی الفریضه) مطلقا(3)، (متأکّده فی الیومیه) حتی أنّ الصلاه الواحده منها تعدل خمسا(4)أو سبعا و عشرین صلاه مع غیر العالم،و معه ألفا(5).و لو وقعت فی مسجد تضاعف بمضروب عدده(6)فی

الفصل الحادی عشر فی الجماعه

هذا آخر الفصول من قوله رحمه اللّه فی أول کتاب الصلاه«فصوله أحد عشر».

أی فی صلاه الجماعه.

یعنی أنّ الجماعه مستحبّه فی الصلاه الواجبه،یومیه کانت أو غیر یومیه،إلاّ فی صلاه الجمعه و صلاتی الفطر و الأضحی بناء علی وجوبهما فالجماعه واجبه.

یعنی أنّ ثواب صلاه الجماعه فی الفریضه مع غیر العالم یعادل ثواب خمسا و عشرین أو سبعا و عشرین صلاه.

فلو کانت صلاه الجماعه اقتداء بإمام عادل عالم فإنّها تعادل ألف صلاه فرادی.

الضمیر فی قوله«عدده»یرجع الی المسجد.یعنی أنّ ثواب صلاه الجماعه تضاعف بمقدار مضروب عدد ثواب المسجد فی عدد صلاه الجماعه.و الضمیر فی قوله«عددها»یرجع الی الجماعه.
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عددها،ففی الجامع(1)مع غیر العالم ألفان و سبعمائه،و معه(2)مائه ألف.

و روی أنّ ذلک(3)مع اتّحاد المأموم،فلو تعدّد تضاعف فی کلّ واحد بقدر المجموع فی سابقه إلی العشره(4)ثمّ لا یحصیه إلاّ اللّه تعالی.


[هی واجبه فی الجمعه و العیدین مع وجوبهما]

(و واجبه(5)فی الجمعه و العیدین مع وجوبهما(6)،و بدعه(7)فی النافله مطلقا(8)إلاّ فی)

هذا توضیح تضاعف ثواب الجماعه بثواب المساجد.و قد تقدّم ثواب مسجد الجامع بأنه مائه رکعه،فاذا اقیمت الجماعه مع غیر العالم التی تکون سبعه و عشرین فمضروب العددین یکون ألفین و سبعمائه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی العالم.یعنی اذا اقیمت الجماعه فی مسجد الجامع مع الإمام العالم التی تکون ألفا فمضروب العددین یکون مائه ألف.

یعنی ورد فی الخبر أنّ ذلک المقدار من فضیله الجماعه إنّما هو مع کون المأموم واحدا.أمّا اذا تعدّد المأموم فإنّ الفضیله تضاعف لکلّ واحد بقدر ما فی سابقه، بمعنی اذا کان المأموم اثنین و اقیمت الجماعه فی مسجد الجامع مع غیر العالم فإنّ الفضیله تکون ضعف ما تقدّم.

یعنی تضاعف فضیله الجماعه لکلّ لاحق بمقدار فضیله ما فی سابقه من حیث تعداد المأمومین إنّما هو الی وصول عددهم الی العشره،فاذا بلغت إلیها فتزید فضیله الجماعه بمقدار لا یحصیها إلاّ اللّه تعالی.

عطف علی قوله«مستحبّه».یعنی أنّ الجماعه واجبه فی صلاه الجمعه و صلاتی العیدین.

الضمیر فی قوله«وجوبهما»یرجع الی العیدین.یعنی وجوب الجماعه إنّما هو فی صوره وجوب صلاه العید.

البدعه-بکسر الباء و سکون الدال-:و هی اسم من الابتداع،ثمّ غلبت استعمالها فیما هو نقص فی الدین أو زیاده.(المصباح المنیر).و المراد هنا إدخال ما لیس من الدین فیه.

سواء کانت یومیه أو غیرها.
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(الاستسقاء(1)و العیدین المندوبه(2)و الغدیر) فی قول(3)لم یجزم به المصنّف إلاّ هنا،و نسبه فی غیره إلی التقیّ،و لعلّ مأخذه(4)شرعیّتها فی صلاه(5)

و هو طلب السقیا،و قد تقدّمت کیفیه صلاه الاستسقاء فی ص 389.

قوله«المندوبه»صفه للصلاه المقدّره فی العیدین.یعنی أنّ الجماعه جائزه فی صلاه العیدین اذا کانت مندوبه و هی فی صوره عدم حضور الامام علیه السّلام کما تقدّم.

یعنی استثنی من عدم جواز الجماعه فی المندوبات صلاه عید الغدیر بناء علی قول لم یکن المصنّف رحمه اللّه جازما بالجواز إلاّ فی هذا الکتاب،و نسب الجواز فی غیر هذا الکتاب الی أبی الصلاح التقیّ الحلبی رحمه اللّه.

أی لعلّ مدرک الجواز فی صلاه الغدیر هو شرعیه الجماعه فی صلاه العید و هو من أفراده.

*من حواشی الکتاب:أی مأخذ الحکم أو مأخذ الغدیر أو مأخذ استثناء الغدیر شرعیه الجماعه فی صلاه العید،و أنه عید،أی جزئیّ من جزئیّات صلاه العید، فتکون الجماعه فیه مشروعه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

ظرف لقوله«شرعیّتها».یعنی أنّ الحکم بجواز الجماعه فی صلاه الغدیر کون الجماعه شرعیه فی العید،و الغدیر أیضا عید.

أقول:الروایه الدالّه علی شرعیه الجماعه فی صلاه العید فهی منقوله فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من لم یصلّ مع الإمام فی جماعه یوم العید فلا صلاه له،و لا قضاء علیه.(الوسائل:ج 5 ص 96 ب 2 من أبواب صلاه العید ح 3).و قد تقدّمت فی ص 359.

أمّا الروایه الدالّه علی کون الغدیر عیدا فسنذکرها قریبا.

فاذا ثبت جواز الجماعه فی العید و کان الغدیر عیدا بالخبرین المذکورین فیتحصّل الصغری و الکبری لإثبات الجواز،أمّا الصغری فهو«الغدیر عید»و أمّا الکبری فهو«کلّ عید تشرع الجماعه فیه».اذا«فالغدیر تشرع الجماعه فیه».

أمّا کیفیه صلاه الغدیر و تعظیمه فیستفاد من الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن علیّ بن الحسین العبدی قال:سمعت أبا عبد اللّه الصادق علیه السّلام یقول:صیام
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العید و أنه عید.

(و الإعاده) (1)من الإمام أو المأموم أو هما

یوم غدیر خمّ یعدل صیام عمر الدنیا(الی أن قال):و هو عید اللّه الأکبر،و ما بعث اللّه نبیّا إلاّ و تعیّد فی هذا الیوم و عرف حرمته،و اسمه فی السماء یوم العهد المعهود و فی الأرض یوم المیثاق المأخوذ و الجمع المشهود.و من صلّی فیه رکعتین یغتسل عند زوال الشمس من قبل أن تزول مقدار نصف ساعه یسأل اللّه عزّ و جلّ،یقرأ فی کلّ رکعه سوره الحمد مرّه،و عشر مرّات قل هو اللّه أحد، و عشر مرّات آیه الکرسی،و عشر مرّات إنّا أنزلناه عدلت عند اللّه عزّ و جلّ مائه ألف حجّه،و مائه ألف عمره،و ما سأل اللّه عزّ و جلّ حاجه من حوائج الدنیا و حوائج الآخره إلاّ قضیت کائنا ما کانت الحاجه،و إن فاتتک الرکعتان و الدعاء قضیتها بعد ذلک.و من فطّر فیه مؤمنا کان کمن أطعم فیاما و فیاما و فیاما،فلم یزل یعدّ الی أن عقد بیده عشرا.ثمّ قال:و تدری کم الفیام؟قلت:لا،قال:مائه ألف کلّ فیام،و کان له ثواب من أطعم بعددها من النبیّین و الصدّیقین و الشهداء فی حرم اللّه عزّ و جلّ،و سقاهم فی یوم ذی مسغبه،و الدرهم فیه بألف ألف درهم.

قال:لعلّک تری أنّ اللّه عزّ و جلّ خلق یوما أعظم حرمه منه!لا و اللّه،لا و اللّه،لا و اللّه.ثمّ قال:و لیکن من قولکم اذا التقیتم أن تقولوا:الحمد للّه الذی أکرمنا بهذا الیوم،و جعلنا من الموقنین بعهده إلینا و میثاقنا الذی واثقنا به من ولایه ولاه أمره،و القوّام بقسطه،و لم یجعلنا من الجاحدین و المکذّبین بیوم الدین.ثمّ قال:

و لیکن من دعائک فی دبر هذین الرکعتین أن تقول،و ذکر الدعاء طویلا.

(الوسائل:ج 5 ص 224 ب 3 من أبواب بقیه الصلوات المندوبه ح 1).

و عن أبی هارون العبدی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:و من صلّی فیه رکعتین أیّ وقت شاء،و أفضله قرب الزوال،و هی الساعه التی اقیم فیها أمیر المؤمنین بغدیر خمّ علما للناس(الی أن قال:)،ثمّ یسجد و یقول:شکرا للّه مائه مرّه،و یعقّب الصلاه بالدعاء الذی جاء به.(المصدر السابق:ح 2).

عطف علی الصلوات الثلاث المذکوره.یعنی یجوز الجماعه فی الصلاه المعاده
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و إن ترامت(1)علی الأقوی(2) (و یدرکها) (3)أی الرکعه (بإدراک الرکوع) بأن یجتمعا فی حدّ الراکع و لو قبل ذکر المأموم،أمّا إدراک الجماعه(4) فسیأتی أنه یحصل بدون الرکوع،و لو شکّ فی إدراک حدّ الإجزاء(5)لم یحتسب رکعه لأصاله عدمه،فیتبعه(6)فی السجود،ثمّ یستأنف.


[یشترط بلوغ الإمام]

(و یشترط بلوغ الإمام) (7)إلاّ أن یؤمّ مثله،

من الإمام أو المأموم.کما اذا صلّی الإمام صلاه الظهر ثمّ دعاه المأموم بإعاده صلاته لیقتدی به و ینال ثواب الجماعه،فتکون الصلاه المعاده مندوبه منه و تجوز الجماعه.

و کذلک المأموم یجوز له إعاده صلاته مستحبّا بالجماعه.

أی اعیدت مرّه بعد اخری و ثالثه و رابعه و خامسه،و هکذا.

قوله«علی الأقوی»إشاره الی القول بعدم جواز الترامی،بل قال بالإعاده مرّه واحده أو مرّتین لا أزید.

هذه مسأله اخری فی إدراک المأموم الإمام فی الرکعه،بأنه یکفی اجتماعهما فی حال لم یرفع الإمام عن الرکوع و لو لحظه بعد ذکر الرکوع عن الإمام رأسه فلا یشترط اجتماعهما حال الذکر.

فاعل قوله«یدرکها»مستتر یرجع الی المأموم.

أمّا إدراک ثواب الجماعه فیحصل و لو لم یدرک المأموم الإمام فی الرکوع،کما سیأتی تفصیله.

کما اذا رکع المأموم لکن شکّ فی أنه هل أدرک الإمام فی حال الرکوع و لو بعد ذکره بلحظه أم لا.

فاعل قوله«فیتبعه»یرجع الی المأموم،و ضمیر المفعول یرجع الی الإمام.

یعنی أنّ المأموم اذا لم یدرک الإمام فی الرکوع یتبع الإمام فی السجود و غیره،ثمّ یتبعه فی القیام،لکن لم تحتسب له الرکعه التی لم یدرک الإمام فی رکوعها.فعلی ذلک یجب علی المأموم أن یستأنف النیه و التکبیره فی الرکعه اللاحقه.

فلا تصحّ إمامه غیر البالغ للبالغ.و هذا هو الشرط الأول فی الإمام.
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أو فی نافله(1)عند المصنّف فی الدروس،و هو(2)یتمّ مع کون صلاته شرعیه لا تمرینیه، (و عقله) (3)حاله الإمامه،و إن عرض له الجنون فی غیرها،کذی الأدوار علی کراهه. (و عدالته) (4)و هی:ملکه نفسانیه(5) باعثه علی ملازمه التقوی التی هی(6)القیام بالواجبات،و ترک المنهیّات

أی فی النوافل التی تشرع فیها الجماعه مثل صلاه الاستسقاء و العیدین و الغدیر کما تقدّم.فتجوز إمامه غیر البالغ لغیر البالغ فیها عند المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

أی جواز إمامه غیر البالغ للبالغ فی النوافل تصحّ عند القول بشرعیه صلاه غیر البالغ،فلو قیل بکونها تمرینا فلا تصحّ إمامته.

و لا یخفی القولان فی خصوص صلاه الصبی:

الأول:أنها مشروعه بالاستناد الی الأمر الوارد للولی بدعوته الصبی الی الصلاه،فتکون مشروعه و یترتّب علیها الثواب.

الثانی:کونها للتمرین و العاده لتکون سهله علیه بعد البلوغ،فلا یکلّف الصبی بها،لعدم شرط التکلیف و هو البلوغ.فعلی ذلک لو لم تکن صلاه الصبی شرعیه فلا تجوز إمامته فی النافله لغیر البالغ.

الشرط الثانی فی الإمام هو العقل،فلا تجوز إمامه المجنون إلاّ أن یکون أدواریا،فتصحّ حال عقله علی کراهه.

عطف علی الشرطین المذکورین،فالشرط الثالث فی الإمام هو العداله.

أی حاله روحیه فی الإنسان توجب ملازمه التقوی و المروءه و الاجتناب عن الکبائر و عدم الإصرار علی الصغائر.

الضمیر فی قوله«هی القیام...الی آخره»یرجع الی التقوی.

التقوی:اسم من الاتّقاء،و أصله تقیا،و قیل:وقوا،قلبوه للفرق بین الاسم و الصفه،و فی القرآن: هُوَ أَهْلُ التَّقْویٰ وَ أَهْلُ الْمَغْفِرَهِ (المدّثر:56).أی أهل أن تتقی عقابه،و أهل أن یعمل بما یؤدّی الی المغفره.(أقرب الموارد).
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الکبیره مطلقا(1)،و الصغیره مع الإصرار علیها(2)،و ملازمه(3)المروءه التی هی اتّباع محاسن(4)العادات،و اجتناب مساوئها(5)،و ما ینفر عنه من المباحات(6)،و یؤذن(7)بخسّه النفس و دناءه الهمّه،و تعلم(8)

بلا فرق بین الإصرار علی الکبیره و عدمه.

أی عدم الإصرار علی المعاصی الصغیره.

بالجرّ،عطفا علی قوله«ملازمه التقوی».یعنی أنّ العداله ملکه نفسانیه باعثه علی ملازمه المروءه.و هو الطریق الثانی من طرق تحصیل عداله الإمام.

المروءه-کسهوله مصدر مرأ-:النخوه و کمال الرجولیه.و فی المصباح:المروءه:

آداب نفسانیه تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف عند محاسن الأخلاق و جمیل الآداب،و قد تقلب الهمزه واوا و تدغم فیقال:مروّه.(أقرب الموارد).

المحاسن:جمع مفرده حسن،الجمال علی غیر القیاس،و مثله:الملامح جمع لمحه، و المشابه جمع شبه،و الحوائج جمع حاجه.(أقرب الموارد).و المراد:هو العادات الحسنه بإضافه الصفه الی موصوفها.

المساوئ:جمع مفرده السوء،الاسم من ساء،تقول:وقاک اللّه من السوء و من الأسواء،جمعه:أسواء و مساوئ علی غیر قیاس کحسن و محاسن،و قیل:لا مفرد لها،و قیل:مفردها مساءه.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المروءه هو اجتناب ما یکون منفورا من الأمور المباحه.

عطف علی قوله«ینفر».یعنی اجتناب ما یکشف عن خسّه طبیعه صاحبه و قلّه همّته.

فعل مضارع مبنیّ للمجهول،و الضمیر فیه مستتر یرجع الی العداله.یعنی یمکن تحصیل عداله الإمام من وجوه أربعه:

الأول:بالامتحان و الاختبار المستفاد من التکرار.

الثانی:بشهاده عدلین.

الثالث:بالشیاع بین الناس.

الرابع:باقتداء العدلین به مع العلم بکون اقتدائهما رکونا لعدالته.
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بالاختبار المستفاد من التکرار المطلع(1)علی الخلق من التخلّق، و الطبع(2)من التکلّف غالبا(3)،و بشهاده عدلین بها(4)،و شیاعها(5)، و اقتداء العدلین به فی الصلاه،بحیث یعلم رکونهما(6)إلیه تزکیه،و لا یقدح المخالفه فی الفروع(7)،إلاّ أن تکون صلاته(8)باطله عند المأموم.

و کان علیه(9)أن یذکر اشتراط طهاره

بصیغه اسم الفاعل صفه للتکرار.یعنی أنّ التکرار یوجب الاطّلاع علی الخلق الذی هو مقتضی الطبیعه من التخلّق الذی هو الظاهر.

عطف علی قوله«خلق».یعنی أنّ التکرار یوجب الاطّلاع علی الطبیعه من التکلّف.فإنّ الفاسق یمکن أن یتکلّف بإظهار صفه العداله فی نفسه.

قوله«غالبا»قید للمطّلع.یعنی أنّ الامتحان و الاختبار یوجب الاطّلاع فی الأغلب و لو أخطأ قلیلا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی العداله.

هذا هو الطریق الثالث من طرق تحصیل عداله الإمام.

یعنی اذا علم بثقه العدلین بالإمام من حیث التزکیه لا من الجهات الاخری، مثل التقیه و جلب المنافع الدنیویه.

یعنی لا یضرّ مخالفه المأموم الإمام فی بعض المسائل الفرعیه،مثل اعتقاد الإمام بوجوب القنوت،و المأموم باستحبابه.

إلاّ أن یعتقد المأموم ببطلان صلاه الإمام،کما اذا لم یعتقد بوجوب السوره فی الصلاه،و الحال أنّ المأموم یعتقد ببطلان الصلاه بدونها.

و کذا اذا اعتقد الإمام بعدم بطلان الصلاه بثوب فیه أجزاء غیر مأکول اللحم و المأموم یعتقد بطلانها معه.

إنّ الشارح رحمه اللّه یعتقد بکون طهاره المولد من شرائط الإمامه فی الصلاه استنادا الی الإجماع الذی ادّعاه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری.لکن المصنّف رحمه اللّه لم یذکره من الشرائط هنا،فعلی ذلک اعترض بقوله«و کان علیه»،و الضمیر فیه یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.
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مولد الإمام(1)،فإنّه شرط إجماعا کما ادّعاه فی الذکری،فلا تصحّ إمامه ولد الزنا(2)،و إن کان(3)عدلا.أمّا ولد(4)الشبهه و من(5)تناله الألسن من غیر تحقیق فلا(6).


[یشترط ذکوریّه الإمام]

(و ذکوریّته) (7)

المراد منه ولادته من الحلال.

المراد منه المتولّد من نطفه حرام من الرجل و المرأه،فلو کانت النطفه مشتبهه من أحد الطرفین لا یعدّ ولد الزنا،بل ولد الشبهه.

اسم کان یرجع الی ولد الزنا.یعنی و إن کانت فیه ملکه العداله.

یعنی أمّا إمامه ولد الشبهه فلا مانع منها.

إیضاح:اعلم أنّ الشبهه إمّا حکمیه مثل أن لا یعلم الرجل و المرأه عدم کفایه الرضا القلبی فی حلّیتهما علیهما،فاذا جامعا و تولّد منهما الولد یعدّ ولد الشبهه.و إمّا موضوعیه،و هی مثل أن یتزوّجا قبل تمام عدّه المرأه و لا یعلمان به،فالمتولّد منهما أیضا ولد شبهه.

و الشبهه إمّا من الطرفین کالمثالین المذکورین،و إمّا من طرف،مثل علم الزوجه بعدم تمام عدّتها،و علم الزوج بتمامها،فحینئذ المتولّد منهما ولد شبهه بالنسبه الی العالم،و ولد زنا بالنسبه الی الجاهل.

و لا یخفی الفرق فی بعض الأحکام بین ولد الزنا و الشبهه،فإنّ ولد الزنا لا یرث من أبویه العالمین،و ولد الشبهه یرث منهما اذا حصلت الشبهه من کلیهما.

عطف علی قوله«ولد الشبهه».یعنی و أمّا من تناله الألسن-و هو الذی یقول الناس فیه أنه ولد زنا-و الحال لم یثبت ما یقولون فی حقّه فإمامه ذلک أیضا لا مانع منها.

جواب قوله«أمّا».أی فلا مانع من إمامه ولد الشبهه و من تناله الألسن.

الألسن-بضمّ السین و سکون النون-:جمع اللسان،جارحه فی فم الإنسان، یذکّر و یؤنّث،و التذکیر أکثر،الجمع:لسن و لسانات و ألسنه علی التذکیر،و ألسن علی التأنیث.(أقرب الموارد).

الشرط الرابع فی الإمام هو ذکوریّته إن کان المأموم ذکرا أو خنثی.لکن اذا کان المأموم امرأه فلا یشترط.
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إن کان المأموم ذکرا أو خنثی(1).

(و تؤمّ المرأه مثلها،و لا) تؤمّ (ذکرا و لا خنثی) لاحتمال ذکوریّته(2).

(و لا تؤمّ الخنثی غیر المرأه) لاحتمال(3)انوثیّته و ذکوریه المأموم لو کان خنثی، (و لا تصحّ) (4)مع جسم (حائل بین الإمام و المأموم) یمنع المشاهده أجمع فی سائر(5)الأحوال للإمام،أو من یشاهده(6)من المأمومین و لو بوسائط منهم،فلو شاهد(7)بعضه فی بعضها

و المراد منه الخنثی المشکل بحیث لم یتشخّص بالعلامات المذکوره للتشخیص من تقدّم البول من أحد المخرجین أو ختمه أو سرعته أو غیر ذلک،فلو کان الخنثی واضحا فیلحق بما أوضحه.

عدم إمامه المرأه للخنثی لاحتمال الذکوریه فیه.

یعنی أنّ الخنثی لا تؤمّ الرجل و هو واضح لاحتمال کونه امرأه فلا تجوز إمامتها للرجل،و لا تؤمّ الخنثی الاخری أیضا لاحتمال کون الخنثی المأموم رجلا و الخنثی الإمام امرأه فیحتمل البطلان،فعلی ذلک استدلّ بقوله«لاحتمال انوثیّته...الی آخره».

فاعل قوله«لا تصحّ»الضمیر المؤنّث الراجع الی الجماعه.یعنی أنّ صلاه الجماعه لا تصحّ اذا کان الحائل بین الإمام و المأموم جسما مانعا من مشاهده المأموم إمامه کلاّ فی جمیع حالاته.

السائر له معنیان:الباقی،و الجمیع،و المراد هنا الثانی.یعنی أنّ المانع من مشاهده المأموم إمامه فی جمیع حالات الصلاه قیاما أو قعودا أو سجودا و غیرها یوجب عدم صحّه الجماعه.

و کذا المانع عن مشاهده المأموم الذی یشاهد الإمام یمنع من صحّه الجماعه.

و بعباره اخری:یجب عدم وجود المانع عن مشاهده الإمام أو المأموم الذی هو یشاهد الإمام،کالصفوف الممتدّه،فیجب عدم المانع بین المأمومین کذلک

فاعل قوله«شاهد»یرجع الی المأموم.و الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع الی
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کفی(1)،کما لا تمنع حیلوله الظلمه(2)و العمی(3) (إلاّ فی المرأه خلف الرجل) فلا یمنع الحائل مطلقا(4)مع علمها بأفعاله التی یجب فیها(5)المتابعه، (و لا مع کون الإمام أعلی) من المأموم (بالمعتدّ به) عرفا فی المشهور،و قدّره فی الدروس بما لا یتخطّی(6)،و قیل بشبر،و لا یضرّ علوّ المأموم مطلقا(7)ما لم یؤدّ إلی البعد المفرط(8)،و لو کانت الأرض منحدره اغتفر فیهما(9).و لم یذکر(10)اشتراط عدم تقدّم المأموم،و لا بدّ منه(11)،

الإمام.و فی قوله«بعضها»یرجع الی الأحوال.یعنی فلو شاهد المأموم بعض أعضاء الإمام فی بعض حالات الصلاه-کما اذا رآه حال القیام فی المحراب لکن لا یراه عند الجلوس و هکذا من وراء جدار قاصر-فلا یمنع ذلک من صحّه الجماعه.

جواب قوله«فلو شاهد».

اذا کان المانع من مشاهده الإمام هو الظلمه فلا یمنع من الصحّه.

کما اذا کان المأموم أعمی لا یری الإمام فی الجماعه فذلک أیضا لا یمنع.

سواء أ کانت المرأه تری شیئا من الإمام أم لا.

بشرط علم المرأه أفعال الصلاه من الإمام.

قال فی الدروس بعدم تجاوز الخطوه.

سواء کان العلوّ بخطوه أو أزید منها.

بحیث لا یعدّ الاجتماع بین الإمام و المأموم.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الإمام و المأموم.یعنی فی صوره انحدار الأرض لا یمنع علوّ الإمام أیضا،کما لا یمنع علوّ المأموم.

أی الشرط الثالث من شرائط صحّه الجماعه:عدم تقدّم المأموم علی إمامه، لکن لم یذکره المصنّف رحمه اللّه،و الحال کان اللازم منه ذکره.

فاعل قوله«و لم یذکر»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الاشتراط.
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و المعتبر فیه العقب(1)قائما،و المقعد(2)-و هو الألیه-جالسا،و الجنب(3) نائما.


[تکره القراءه خلفه فی الجهریه]

(و تکره القراءه) (4)من المأموم (خلفه فی الجهریه) التی یسمعها و لو همهمه (لا فی السرّیه(5)،و لو(6)لم یسمع و لو همهمه) و هی الصوت الخفیّ من غیر تفصیل الحروف(7) (فی الجهریه قرأ(8)) المأموم الحمد سرّا

أی المعتبر فی التقدّم هو عقب الرجل حال قیامهما.بمعنی أنّ التقدّم یلاحظ بعقبهما،فیلزم تأخّر المأموم من عضوه العقب عن عقب الإمام.

العقب-بفتح العین و کسر القاف-مؤخّر الرجل.

عطف علی قوله«العقب».أی المعتبر فی التقدّم هو مقعدهما حال القعود،بأن لا یتقدّم مقعد المأموم عن الإمام لو صلّیا جالسا.

عطف علی قوله«المقعد».یعنی أنّ المعتبر جنبهما لو صلّیا نائما،بأن لا یتقدّم جنب المأموم عن جنب الإمام حال الصلاه کذلک.

الجنب-بفتح الجیم و سکون النون-:ما تحت إبط الإنسان الی کشحه،و الکشح ما بین الخاصره الی الضلع الخلف،و الجمع جنوب،و الجانب الناحیه و یکون بمعنی الجنب أیضا لأنه ناحیه من الشخص.(المصباح المنیر).

یعنی تکره قراءه المأموم خلف الإمام فی الصلاه التی تکون جهریه،مثل صلاه الصبح و رکعتی المغرب و العشاء فی صوره سماعه قراءه الإمام و لو لم یسمع کلماته بل یسمع همهمته.

الهمهمه من همهم الرجل همهمه:تکلّم کلاما خفیّا.(أقرب الموارد).

یعنی لا تکره القراءه من المأموم فی الصلوات الإخفاتیه،مثل الظهرین و لو لم یسمع المأموم صوت الإمام و لو همهمته.

و اذا لم یسمع حروف کلمات القراءه من الإمام و لا همهمته فی الصلوات الجهریه یستحبّ قراءه المأموم الحمد سرّا.

بأن لا یفهم تفصیلات حروف القراءه.

جواب قوله«لو لم یسمع».
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(مستحبّا) .هذا(1)هو أحد الأقوال فی المسأله،أمّا ترک القراءه فی الجهریه المسموعه فعلیه الکلّ(2)،لکن علی وجه الکراهه عند الأکثر،و التحریم عند بعض،للأمر(3)بالإنصات لسامع القرآن،و أمّا مع عدم سماعها(4) و إن قلّ(5)فالمشهور الاستحباب فی أولییها،و الأجود(6)إلحاق اخرییها

المشار إلیه هو الحکم الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه فی المتن،و هو کراهه قراءه المأموم خلف الإمام فی الصلوات الجهریه اذا سمع قراءته و لو همهمه،و استحباب القراءه اذا لم یسمعها،و سیذکر الشارح رحمه اللّه بعض الأقوال فی المسأله مع الإشاره لدلیل بعضها.

یعنی أنّ جمیع الفقهاء قائلون بترک قراءه المأموم اذا سمع قراءه الإمام فی الجهریه،لکنّ الأکثر قائلون بکراهه فعلها،و البعض منهم قائلون بحرمه القراءه فی المسأله.

هذا دلیل القول بحرمه القراءه بأنّ اللّه تعالی أمر بالإنصات و السکوت لمن سمع القرآن من الغیر فی قوله تعالی: وَ إِذٰا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ .(الأعراف:204).

و قد ورد الخبر فی خصوص تفسیر الآیه فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إن کنت خلف إمام فلا تقرأنّ شیئا فی الاولیتن وَ إِذٰا قُرِئَ الْقُرْآنُ .یعنی فی الفریضه خلف الإمام فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِتُوا لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ فالأخیرتان تبعا للأولتین.(الوسائل:ج 5 ص 422 ب 31 من أبواب صلاه الجماعه ح 3).

یعنی أنّ المأموم اذا لم یسمع قراءه الإمام و لو قلیلا بحیث لا یسمع همهمته أیضا.قال المشهور باستحباب القراءه فی الرکعتین الاولتین کما ذکر المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب. 

أی و إن قلّ السماع بأن لا یسمع حتّی همهمه قراءه الإمام.

قوله«فالمشهور»جواب لقوله«و أمّا».

هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الأجود أن یلحق الرکعتین الأخیرتین بالاولتین بأن یقرأ الحمد فقط فیهما و لا یقرأ التسبیحات.
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بهما.و قیل:(1)تلحقان بالسرّیه.و أمّا السرّیه فالمشهور کراهه القراءه فیها،و هو اختیار المصنّف فی سائر کتبه(2)،و لکنّه هنا(3)ذهب إلی عدم الکراهه،و الأجود(4)المشهور.

و من الأصحاب من أسقط القراءه وجوبا(5)،أو استحبابا(6)مطلقا، و هو(7)أحوط.

هذا قول ثالث فی المسأله:بأنّ الرکعتین الأخیرتین تلحقان بالصلاه السرّیه فی عدم کراهه الحمد فیهما فقط.

و الحاصل:أنّ فی جواز قراءه المأموم فی الصلاه الجهریه خلف الإمام ثلاثه أقوال:

الأول:الکراهه اذا سمع و لو همهمه الإمام،و الاستحباب اذا لم یسمع و لو قلیلا.

الثانی:استحباب القراءه اذا لم یسمعها فی الاولتین،و استحباب قراءه الحمد فی الرکعتین الأخیرتین أیضا.

الثالث:إلحاق الرکعتین الأخیرتین بالصلاه السرّیه،و سیوضّح حکم السرّیه بقوله«و أمّا السرّیه».

فإنّ المصنّف رحمه اللّه اختار فی سائر کتبه کراهه قراءه المأموم الحمد و السوره فی الرکعتین الاولتین خلف الإمام.

و لکنّ المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب قال بعدم کراهه قراءه المأموم خلف الإمام فی الصلاه السرّیه،لأنه استثنی بقوله«لا فی السرّیه».یعنی لیست الکراهه فی السرّیه.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الأجود قول المشهور،و هو عدم کراهه قراءه المأموم فی السرّیه خلف الإمام.

قال بعض الأصحاب بسقوط قراءه المأموم وجوبا،بمعنی عدم وجوبها فتحرم علیه القراءه.

و قال البعض باستحباب السقوط فتکره القراءه فی الجهریه و السرّیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الإسقاط المفهوم من قوله«أسقط».یعنی أنّ
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و قد روی(1)زراره فی الصحیح عن الباقر علیه السّلام قال:کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول:من قرأ خلف إمام یأتمّ به بعث علی غیر الفطره(2).


[یجب علی المأموم نیه الائتمام]

(و یجب) علی المأموم (نیه الائتمام) (3)بالإمام (المعیّن) بالاسم أو الصفه أو القصد الذهنی،فلو أخلّ بها(4)أو اقتدی بأحد هذین أو بهما(5)و إن اتفقا فعلا لم یصحّ،و لو أخطأ تعیینه(6)بطلت و إن کان أهلا لها(7).أمّا

الحکم بسقوط القراءه وجوبا الدالّ علی حرمتها،أو استحبابا الدالّ علی کراهتها مطلقا یطابق الاحتیاط.

هذا هو دلیل الاحتیاط المذکور،و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن زراره و محمّد بن مسلم قالا:قال أبو جعفر علیه السّلام:کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول:من قرأ خلف إمام یأتمّ به فمات بعث علی غیر الفطره.(الوسائل:ج 5 ص 422 ب 3 من أبواب صلاه الجماعه ح 4).

المراد من«الفطره»هو الإسلام،لأنه دین الفطره.

یعنی من أحکام الجماعه وجوب نیه اقتداء المأموم بالإمام المعیّن بالاسم،أو الصفه،أو القصد الذهنی و لو لم یعرفه باسمه و صفته.فلو لم ینو الاقتداء بل دخل الصلاه و قرأ القراءه لا تحصل له فضیله الجماعه،و لا تبطل صلاته من الأصل.و لو ترک القراءه تبطل صلاته کما تبطل الجماعه أیضا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی النیه.یعنی لو أخلّ بالنیه فی الاقتداء لا تصحّ الجماعه.

بأن اقتدی بالشخصین بلا تعیین أحدهما تبطل و لو کان الإمامان متّحدین فی جمیع أحوال الصلاه.

کما اذا اقتدی بإمام معیّن بالاسم أو الصفه فبان خلافه بطلت الصلاه أو الجماعه کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الإمامه.یعنی اذا حسب المأموم أن الإمام زید مثلا فبان أنه عمرو تبطل و لو کان عمرو أهلا للإمامه.
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الإمام فلا تجب علیه نیه الإمامه(1)،إلاّ أن تجب الجماعه کالجمعه فی قول(2).نعم یستحبّ،و لو حضر المأموم فی أثناء صلاته(3)نواها بقلبه متقرّبا.


[یقطع النافله إذا أحرم الإمام بالفریضه]

(و یقطع(4)النافله) إذا أحرم الإمام بالفریضه.و فی بعض الأخبار قطعها متی أقیمت(5)الجماعه و لمّا یکملها(6)،لیفوز بفضیلتها أجمع. (و قیل:)

أی فلا تجب علی الإمام نیه الإمامه بأن یقصد کونه إماما فی الصلاه إلاّ فی الصلاه التی تجب الجماعه فیها،مثل صلاه الجمعه أو العیدین اذا اجتمعت الشرائط فیها کما تقدّم.

أی وجوب نیه الإمامه للإمام فی الصلاه التی تجب فیها الجماعه علی قول البعض.و هذا القول لیس بمشهور،لکنّ النیه المذکوره مستحبّه و لیست واجبه.

الضمیر فی قوله«صلاته»یرجع الی الإمام.یعنی اذا حضر المأموم فی حال صلاه الإمام نوی الجماعه فی قلبه بقصد القربه.

فاعل قوله«یقطع»یرجع الی المأموم.یعنی یستحبّ للمأموم أن یقطع صلاته النافله اذا کبّر الإمام تکبیره الإحرام لصلاه الفریضه لنیل فضیله الجماعه.

یعنی ورد فی بعض الأخبار استحباب قطع المأموم النافله قبل تکبیره الإحرام اذا اقیمت الجماعه.

*من حواشی الکتاب:المراد بإقامه الجماعه وقت قیام الناس علی أرجلهم، و هی عند قول المؤذّن:قد قامت الصلاه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی لم یکمل المأموم صلاه النافله.فاعل قوله«لم یکملها»یرجع الی المأموم، و الضمیر یرجع الی النافله.

وجه استحباب قطع النافله فی المقام لنیل فضیله الجماعه من أوّلها الروایه المنقوله فی المستدرک عن فقه الرضا علیه السّلام:

و إن کنت فی صلاه نافله و اقیمت الصلاه فاقطعها و صلّ الفریضه مع الإمام.

(المستدرک:ج 1 ص 496 ب 44 من أبواب الصلاه ح 1).
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و یقطع(1) (الفریضه) أیضا (لو خاف الفوت) أی فوات الجماعه فی مجموع الصلاه،و هو قویّ،و اختاره(2)المصنّف فی غیر الکتاب،و فی البیان جعلها(3)کالنافله، (و إتمامها(4)رکعتین) ندبا (حسن) لیجمع بین فضیله الجماعه و ترک إبطال(5)العمل.هذا(6)إذا لم یخف الفوت،و إلاّ قطعها بعد النقل إلی النفل.و لو کان(7)قد تجاوز رکعتین من الفریضه،ففی الاستمرار،

قال بعض الفقهاء باستحباب قطع الفریضه من المأموم اذا خاف فوت فضیله الجماعه کلاّ،بأن خاف أن لا یدرک فضیله الجماعه و لو فی رکعه منها.

اختار المصنّف رحمه اللّه القول بقطع صلاه الفریضه أیضا فی غیر کتاب اللمعه.

الضمیر فی قوله«جعلها»یرجع الی الفریضه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه البیان جعل الفریضه مثل النافله فی استحباب قطعها لإدراک فضل الجماعه.

الضمیر فی قوله«إتمامها»یرجع الی الفریضه.یعنی أنّ تبدیل المأموم الفریضه برکعتی النافله و عدم قطع الفریضه حسن.

ففی تبدیل الفریضه الی رکعتی الندب جمع بین فضیله الجماعه و بین ترک إبطال الصلاه،لأنه ورد النهی عن إبطال العمل فی قوله تعالی: لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ (محمّد:33).فإنّ الفقهاء اتّفقوا علی حرمه قطع الصلاه إلاّ فی موارد،و لم یسلّم کون المقام منها فالأحسن تبدیلها بالنافله.

أی القول بتبدیل الفریضه بالنافله و إتمام النافله فی صوره عدم الخوف من إدراک فضیله الجماعه و لو فی رکعه واحده.

لکن لو خاف فوت الجماعه بإتمام رکعتی النافله المبدّله من الفریضه فحینئذ یستحبّ قطع رکعتی النافله التی قصدها عن الفریضه،کما مرّ استحباب قطع النافله اذا خاف فوت الجماعه مع إتمامها و إکمالها.

یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه بتبدیل الفریضه الی رکعتی الندب إنّما هو فی صوره عدم تجاوز المأموم رکعتی الفریضه.فلو تجاوزهما بأن دخل فی رکعه ثالثه من الفریضه ففیه و جهان:
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أو العدول إلی النفل،خصوصا قبل رکوع الثالثه و جهان،و فی القطع قوّه(1). (نعم یقطعها) (2)أی الفریضه (لإمام الأصل) مطلقا استحبابا(3) فی الجمیع.


[لو أدرکه بعد الرکوع]

(و لو أدرکه بعد الرکوع) (4)بأن لم(5)یجتمع معه بعد التحریمه فی حدّه (سجد) (6)معه بغیر رکوع إن لم یکن رکع،

الأول:وجوب استمرار الفریضه و لو فاتت عنه فضیله الجماعه.

الثانی:العدول الی النافله خصوصا قبل رکوع الرکعه الثالثه،فینتقل الی النافله و یتمّها اذا أدرک فضیله الجماعه،و یقطعها اذا خاف فضیله الجماعه کما فی سائر النوافل.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الحکم بالوجه الثانی-و هو قطع النافله بعد الانتقال عن الفریضه إلیها-قویّ.

یعنی یستحبّ قطع الفریضه للاقتداء بالإمام المعصوم علیه السّلام اذا اقیمت الجماعه، سواء خاف فوت فضیله الجماعه أم لا.

یعنی أنّ قطع الصلاه لإدراک فضیله الجماعه فی الموارد المذکوره مستحبّ و لیس بواجب،فلو ترک القطع واجبا کان أو ندبا یجوز ذلک.

هذه مسأله اخری،و هی اذا أدرک المأموم الإمام بعد الرکوع یستحبّ له التبعیه للإمام فی السجود،ثمّ یقوم مع الإمام لو بقی له رکعه و یستأنف نیته جماعه، أو یقوم لوحده لو تمّ الإمام و یستأنف نیّته فرادی.

هذا توضیح عدم إدراک المأموم الإمام فی الرکوع،فذکر له وجهین:

الأول:عدم اجتماع المأموم مع الإمام بعد تکبیره الإحرام،و عدم الانحناء للرکوع.

الثانی:انحناء المأموم للرکوع بعد النیه و تکبیره الإحرام،لکن لم یدرک رکوع الإمام.

جواب قوله«و لو».و الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الإمام.یعنی أنّ المأموم یسجد بلا رکوع فی صوره عدم انحنائه للرکوع.
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أو رکع(1)طلبا لإدراکه فلم یدرکه، (ثمّ استأنف النیه) مؤتمّا(2)إن بقی للإمام رکعه اخری،و منفردا(3)بعد تسلیم الإمام إن أدرکه(4)فی الأخیره. (بخلاف إدراکه بعد السجود) (5)فإنّه(6)یجلس معه و یتشهّد مستحبّا(7)إن کان یتشهّد،و یکمل(8)صلاته

هذا هو الوجه الثانی من وجهی عدم إدراکه الإمام فی الرکوع،و الضمیران فی قولیه«إدراکه»و«یدرکه»یرجعان الی الإمام.

بصیغه اسم الفاعل حال من المأموم.یعنی یکون فی حال کونه مقتدیا بالإمام فی صوره بقاء رکعه من صلاه الإمام.

یعنی یکون المأموم فی حال الانفراد من صلاته لو تمّت صلاه الإمام.قوله «منفردا»عطف علی قوله«مؤتمّا».

بأن یدرک المأموم الإمام فی الرکعه الأخیره بعد الرکوع،فتکون صلاته فرادی بعد تسلیم الإمام.

أی الحکم باستئناف النیه اذا أدرک الإمام بعد الرکوع،بخلاف الحکم اذا أدرکه بعد السجود،ففیه لا یحتاج الی تجدید النیه کما سیوضّحه.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی مدرک الإمام بعد السجود.یعنی أنّ المدرک کذلک یستحبّ له أن یجلس مع الإمام.

و بعباره اخری:اذا حضر المأموم فی حال انتهاء الإمام السجده الأخیره ینوی قائما و یکبّر تکبیره الإحرام و یجلس فی حال اشتغال الإمام بتشهّد الصلاه و یتبعه حتّی یتمّ التشهّد،و لا یسلّم مع الإمام بل یقوم و یکمل صلاته و ینال فضیله الجماعه،هذا اذا کان آخر تشهّد الإمام.

أمّا لو کان أول تشهّد الإمام فینوی قائما و یکبّر تکبیره الإحرام و یجلس مع تشهّد الإمام و یقوم مع الإمام،فیقرأ لأول رکعه من صلاته،و الحال أنّ الإمام فی الرکعه الثالثه،فیتبعه کذلک الی أن ینفرد فی الرکعه الأخیره الباقیه.

یعنی أنّ المأموم یستحبّ له أن یتشهّد مع تشهّد الإمام.

فاعل قوله«یکمل»یرجع الی المأموم.یعنی أنه یکمل بقیه صلاته.
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(فإنّها(1)تجزیه و یدرک فضیله الجماعه) فی الجمله (فی الموضعین) و هما(2) إدراکه بعد الرکوع و بعد السجود،للأمر بها(3)و لیس إلاّ لإدراکها.و أمّا کونها(4)کفضیله من أدرکها(5)من أولها فغیر معلوم،و لو استمرّ فی الصورتین قائما إلی أن فرغ الإمام(6)،أو قام(7)أو جلس(8)معه و لم یسجد صحّ أیضا من غیر استئناف(9).

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع الی النیه.یعنی إذا أدرک الإمام بعد سجوده یجلس المأموم و یتشهّد مع الإمام،ثمّ یقوم لإکمال صلاته،فإنّ النیه بذلک تجزیه و لا یحتاج لاستئناف النیه و تکبیره الإحرام.و الحال قد تقدّم الحکم باستئناف النیه و التکبیره فی صوره إدراکه الإمام بعد الرکوع.

ضمیر التثنیه یرجع الی الموضعین.یعنی أنّ المأموم یدرک فضیله الجماعه فی صوره إدراکه الإمام بعد الرکوع و بعد السجود.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الجماعه.یعنی أنّ الدلیل علی إدراک فضیله الجماعه فی الموضعین هو الأمر بالجماعه و الاقتداء فی الموضعین،و لیس الأمر بها إلاّ لإدراک فضیله الجماعه،و الضمیر فی قوله«إدراکها»یرجع الی فضیله الجماعه.

یعنی لا شکّ فی تحصیل فضیله الجماعه فی الموضعین.أمّا کون فضیلتهما مثل فضیله الجماعه اذا أدرکها من أول الصلاه فذلک غیر معلوم.

الضمیران فی قولیه«إدراکها»و«من أوّلها»یرجعان الی الجماعه.

هذا فی صوره إدراک الإمام الی آخر الصلاه.

و هذا فی صوره إدراک الإمام مع بقاء رکعه أو رکعات من صلاته.

ففی الصورتین المذکورتین-اذا استمرّ المأموم حتّی یفرغ الإمام من صلاته اذا کانت الرکعه الأخیره،أو قام الإمام و قد بقیت من صلاته رکعه أو رکعات- یحکم بالصحّه.

عطف علی قوله«لو استمرّ».یعنی لو لم یقم بل جلس بعد النیه و التکبیره و لم یسجد یحکم بالصحّه أیضا،کما حکم بالصحّه فی الفرض الأول.

یعنی فی صورتی استمرار قیامه حتّی یتمّ الإمام صلاته أو یلحقه فی قیامه
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و الضابط:(1)أنه(2)یدخل معه فی سائر الأحوال،فإن زاد معه(3) رکنا استأنف النیه و إلاّ(4)فلا،و فی زیاده سجده واحده(5)،و جهان، أحوطهما الاستئناف.و لیس لمن(6)لم یدرک الرکعه قطع الصلاه بغیر

و الجلوس مع الإمام بدون أن یسجد تصحّ الصلاه و الجماعه،و لا یحتاج الی تجدید النیه و التکبیره.

هذا بیان الضابط الکلّی لاستئناف النیه و التکبیره فی الموارد التی یأتمّ فی غیر حال الرکوع.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی المأموم،و فی قوله«معه»یرجع الی الإمام.

یعنی أنّ الضابطه فی استئناف النیه و تجدیدها هو أنّ المأموم یدخل مع الإمام فی بقیه حالات الصلاه فی صوره عدم إدراکه الرکوع بأن لم یلتحق مع الإمام فی حال الرکوع کما تقدّم،فلو زاد مع دخوله و تبعیّته للإمام رکنا من أرکان الصلاه، مثل أن یتبع الإمام فی السجدتین فیجب علیه تجدید النیه و التکبیره اذا قام،و لو لم یزد رکنا بل تبع الإمام فی التشهّد أو جلس مع الإمام و لم یسجد فلا یحتاج الی تجدید النیه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الدخول.

فإن لم یزد رکنا فی تبعیّته للإمام-کما تقدّم مثاله-فلا یجب علی المأموم تجدید النیه.

کما اذا أدرک المأموم سجده واحده من صلاه الإمام،ففی وجوب استئناف النیه و عدمه و جهان.و الأحوط فی نظر الشارح رحمه اللّه هو لزوم الاستئناف.

هذا دفع لتوهّم أنه اذا جاز للمأموم فی صوره عدم إدراکه الإمام فی الرکوع و التبعیه له فی السجود و تجدید النیه و تکبیره الإحرام فی القیام فکذلک یجوز له قطع الصلاه اذا لم یدرک الإمام فی الرکوع.

فأجاب عن هذا التوهّم بأنه لا یجوز لمن لم یدرک الإمام فی الرکوع أن یقطع صلاته و لا یتبعه فی حال الاختیار،لکن عند الاضطرار مثل خوف تلف النفس أو المال یجوز له القطع.
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المتابعه اختیارا.


[یجب علی المأموم المتابعه]

(و یجب) علی المأموم (المتابعه) (1)لإمامه فی الأفعال إجماعا(2)،بمعنی أن لا یتقدّمه فیها،بل إمّا أن یتأخّر عنه و هو الأفضل،أو یقارنه(3)،لکن مع المقارنه تفوت فضیله الجماعه و إن صحّت الصلاه(4)،و إنّما فضلها مع المتابعه.

أمّا الأقوال(5)فقد قطع المصنّف بوجوب المتابعه فیها أیضا فی غیره(6)،و أطلق(7)هنا بما یشمله،

أقول:لکن من المؤسف أنّ بعض المؤمنین بل أکثر الذین یحضرون صلاه الجماعه أنهم اذا لم یدرکوا الإمام فی الرکوع قطعوا صلاتهم و لا یتبعونه فی السجود،أو لا یستمرّون فی القیام حتّی یتمّ الإمام صلاته لو کانت الرکعه الأخیره،أو یقوم الإمام لو بقیت رکعه أو رکعات.فالأولی أن یدرکوا فضیله الجماعه علی الأقلّ و یلتحقوا بها.

أرجو من الطلاّب و الأفاضل أن یدقّقوا فی هذه المسأله و یعملوا بوظیفتهم فیها و یرشدوا المؤمنین الغافلین عنها.

هذه مسأله فی أحکام الجماعه،بأنه یجب علی المأموم أن لا یتقدّم الإمام فی فعل من أفعال الصلاه بالإجماع.أمّا فی الأقوال و الأذکار فلم یقم الإجماع علیه.

فی مقابل التأخّر فی الأقوال التی لم یقم الإجماع علیه.

بأن یقارن المأموم الإمام فی أقوال الصلاه.

فلو قارن المأموم الإمام فی أقوال الصلاه تصحّ الصلاه،لکن تفوت عنه فضیله الجماعه،لأنها فی صوره المتابعه لا التقارن.

أی الأقوال فی وجوب متابعه المأموم الإمام فی الأقوال.فقال المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب بوجوب المتابعه فی الأقوال أیضا مثل الأفعال.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی کتاب اللمعه.

فاعل قوله«أطلق»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنه أطلق فی هذا الکتاب
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و عدم الوجوب(1)أوضح إلاّ فی تکبیره الإحرام،فیعتبر تأخّره(2)بها، فلو قارنه أو سبقه لم تنعقد(3)،و کیف تجب(4)المتابعه فیما لا یجب سماعه(5) و لا إسماعه إجماعا مع إیجابهم(6)علمه بأفعاله؟!و ما ذاک إلاّ لوجوب المتابعه فیها.

(فلو تقدّم) المأموم علی الإمام فیما(7)یجب فیه المتابعه (ناسیا تدارک(8)) ما فعل مع الإمام،

بقوله:«و یجب المتابعه».فإنّ عبارته فی هذا الکتاب مطلقه تشمل الأقوال أیضا.

و الضمیر فی قوله«یشمله»یرجع الی الأقوال باعتبار أنّ اللفظ یذکّر.

أی عدم وجوب المتابعه فی الأقوال أوضح،إلاّ فی تکبیره الإحرام.فإنّ الواجب فیها التأخّر عن تکبیره إحرام الإمام،و لا تکفی المقارنه.

الضمیر فی قوله«تأخّره»یرجع الی المأموم،و فی قوله«بها»یرجع الی تکبیره الإحرام.

فاعل قوله«لم تنعقد»یرجع الی الجماعه.یعنی لو سبق المأموم الإمام فی تکبیره الإحرام أو قارنها لا تنعقد الجماعه.

هذا استدلال الشارح رحمه اللّه علی عدم وجوب المتابعه فی الأقوال،بأنه لا یجب علی المأموم سماع أذکار الإمام و أقواله،و لا یجب علی الإمام أیضا إسماع المأموم الأقوال،فکیف تجب المتابعه؟!

الضمیران فی قولیه«سماعه»و«إسماعه»یرجعان الی«ما»الموصوله،و المراد منه الأقوال.

أی مع فتوی الفقهاء بوجوب علم المأموم أفعال الإمام فی الجماعه،و ذلک أیضا دلیل عدم وجوب المتابعه فی الأقوال.

کما اذا تقدّم فی الأفعال أو الأقوال بناء علی وجوب المتابعه فیها.

جواب لقوله«لو تقدّم».یعنی اذا تقدّم المأموم علی الإمام فی الأفعال بأن رکع قبل الإمام و هو فی القیام أو سجد و هو لم یسجد فیجب علیه التدارک مع الإمام.
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(و عامدا(1)یأثم و یستمرّ) علی حاله حتّی یلحقه(2)الإمام،و النهی(3) لاحق لترک المتابعه،لا لذات الصلاه أو جزئها،و من ثمّ لم تبطل(4)،و لو عاد(5)بطلت للزیاده.و فی بطلان(6)صلاه الناسی لو لم یعد قولان،

قوله«مع الإمام»یتعلّق بقوله«تدارک»،حتّی لو کان الزائد نسیان رکن مثل الرکوع کما أفاده الشهید الثانی فی تروک الصلاه،و لا تضرّ زیاده الرکن فی المقام.

یعنی لو تقدّم المأموم علی الإمام فی أفعال الصلاه عمدا لا یجب علیه التدارک مثل النسیان،بل یستمرّ فی فعله حتّی یلحقه الإمام،لکن یکون فی فعله و تقدّمه عاصیا و آثما.

الضمیر فی قوله«یلحقه»یرجع الی المأموم.

هذا جواب إیراد،و هو أنه اذا تقدّم المأموم یکون مرتکبا بما نهی عنه،فیلزم الحکم ببطلان الصلاه.فأجاب عنه بأنّ النهی عن التقدّم یتعلّق بترک المتابعه، و لا یتعلّق بذات الصلاه أو أجزائها،فلا یحکم ببطلان الصلاه من أصلها.

*من حواشی الکتاب:هذا جواب إشکال مقدّر،و هو اذا أثم بالتقدّم کان منهیّا عنه،و النهی عن العباده یوجب فسادها.فأجاب رحمه اللّه بأنّ النهی لم یتعلّق بذات العباده أو بجزئها،و إنّما تعلّق بأمر خارجی،و هو ترک المتابعه،و لذلک لم تبطل الصلاه.(حاشیه السید کلانتر).

کما نهی عن النظر الی الأجنبیه،فاذا ارتکب المصلّی بما نهی عنه لا یحکم ببطلان صلاته و لو کان آثما.

هذا متفرّع علی قوله«و یستمرّ».یعنی لو لم یستمرّ علی حاله الی أن یلحقه الإمام،بل عاد ثمّ کرّر الفعل المأتیّ بالتبع للإمام یحکم بالبطلان،للزیاده العمدیه فی أفعال الصلاه،رکنا کان أو غیره.

و هذا متفرّع علی قوله«لو تقدّم ناسیا تدارک».یعنی فلو لم یتدارک و لم یعد الناسی للتدارک ففی بطلان صلاته قولان،و الأجود فی نظر الشارح رحمه اللّه عدم البطلان.
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أجودهما العدم،و الظانّ(1)کالناسی،و الجاهل(2)عامد.


[یستحبّ إسماع الإمام من خلفه]

(و یستحبّ إسماع الإمام من خلفه) (3)أذکاره لیتابعه فیها و إن کان(4) مسبوقا،ما لم یؤدّ إلی العلوّ المفرط(5)فیسقط الإسماع المؤدّی إلیه(6) (و یکره العکس) (7)بل یستحبّ للمأموم

فمن تقدّم علی الإمام فی فعل من أفعال الصلاه لظنّه بأنّ الإمام مشغول به فأخطأ فی ظنّه فهو فی حکم الناسی،و یجب علیه أن یعود لتدارک ما فعل،لأنّ الظانّ اذا أخطأ فهو فی حکم الناسی.

یعنی أنّ المأموم الذی تقدّم علی الإمام جهلا بالحکم فهو فی حکم العامد، و یجب علیه الاستمرار حتّی یلحقه الإمام.

هذه من مستحبّات الجماعه.یعنی یستحبّ للإمام أن یسمع المأمومین أذکاره فی الصلاه،مثل ذکر الرکوع و السجود و القنوت و غیرها لیتابع من خلفه فی الأذکار.

قوله«أذکاره»مفعول ثان ل«إسماع».کما أنّ«من»الموصوله مفعول أول له.

اسم«کان»یعود علی المأموم.یعنی أنّ استحباب إسماع الإمام أذکاره لمن خلفه حتّی فی خصوص المأموم المسبوق،کما اذا سبق الإمام المأموم فی رکعات الصلاه.

قوله«مسبوقا»اسم مفعول،و المراد منه المأموم،و السابق هو الإمام.

یعنی أنّ استحباب إسماع المأمومین فی صوره عدم احتیاج الإسماع الی رفع الصوت الخارج عن الحدّ المتعارف،و إلاّ یسقط الاستحباب.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی العلوّ.یعنی یسقط استحباب الإسماع الذی ینجرّ الی العلوّ المفرط.

و هو إسماع المأموم أذکاره للإمام،فالمستحبّ فی حقّ المأموم ترک إسماع أذکاره للإمام إلاّ فی موارد:

الأول:إسماع تکبیره الإحرام اذا کان الإمام منتظرا فی الرکوع،کما اذا کان
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ترک إسماع الإمام مطلقا(1)،عدا تکبیره الإحرام لو کان الإمام منتظرا له فی الرکوع و نحوه(2)،و ما یفتح(3)به علی الإمام،و القنوت علی قول.


[یکره أن یأتمّ کلّ من الحاضر و المسافر بصاحبه]

(و أن(4)یأتمّ کلّ من الحاضر و المسافر بصاحبه) مطلقا(5)،و قیل:فی فریضه مقصوره(6)،و هو مذهبه فی البیان، (بل(7)بالمساوی) فی الحضر

الإمام فی حال الرکوع و أعلمه المأموم بقصده الاقتداء به و أطال الإمام ذکر الرکوع لیلحق به المأموم فلا یکره إسماعه ذکر تکبیره الإحرام.

الثانی:اذا نسی الإمام کلمه من أذکار الصلاه فینبّهه المأموم بإسماع الذکر.

الثالث:إسماع ذکر القنوت علی قول.

سواء کانت الصلاه جهریه أو إخفاتیه.

کما اذا کان الإمام منتظرا للفرقه الثانیه فی صلاه الخوف فلا یکره إسماعهم للإمام أذکار الصلاه.

و هذا هو المورد الثانی من الموارد المذکوره.یعنی عدا ما یذکّر و ینبّه المأموم الإمام بسبب إسماع الذکر ما نسیه،کما اذا نسی الإمام التشهّد فینبّهه المأموم بإسماع ذکر التشهّد.

و التعبیر بلفظ«الفتح»کأنّ المأموم بفتح علی الإمام ما کان مسدودا علیه بالنسیان.

عطف علی قوله«و یکره العکس».یعنی و من مکروهات الجماعه اقتداء الحاضر بالمسافر و بالعکس.

أی بلا فرق بین الفریضه المقصوره مثل الظهرین و العشاء،أو غیر المقصوره مثل صلاه المغرب و الصبح.

و القول الآخر کراهه ائتمام الحاضر بالمسافر و بالعکس إنّما هو فی الفرائض المقصوره،فلا یکره فی غیر المقصوره.و هذا القول فتوی المصنّف رحمه اللّه فی کتابه البیان.و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی القول الآخر.

یعنی بل یأتمّ الحاضر و المسافر بالمساوی،بمعنی أنّ الحاضر یقتدی بالحاضر، و هکذا المسافر.
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و السفر،أو فی الفریضه(1)غیر المقصوره. (و أن یؤمّ(2)الأجذم و الأبرص الصحیح) للنهی عنه(3)و عمّا قبله فی الأخبار(4)المحمول علی الکراهه جمعا(5).

یعنی یأتمّ الحاضر بالمسافر،و العکس فی الفریضه التی لا تقصّر مثل المغرب و الصبح،و هذا بناء علی قول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه البیان.

و هذا هو الثالث من مکروهات الجماعه،و هو اقتداء الصحیح بالأجذم و الأبرص،کما اذا کان الإمام مبتلی بالجذام أو البرص و المأموم صحیحا،لکن لا یکره اقتداء المأموم الأجذم و الأبرص بالإمام الصحیح.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی ائتمام الأجذم و الأبرص للصحیح.

و المراد من قوله«عمّا قبله»اقتداء الحاضر بالمسافر،و بالعکس.یعنی أنّ دلیل الکراهه فی المقامین ورود النهی فی الأخبار،لکن یحمل النهی علی الکراهه لا الحرمه،للجمع بین الطائفتین من الأخبار.

الجذام:علّه ردیئه تنتشر فی البدن کلّه تنتهی الی تآکل الأعضاء و سقوطها عن تفرّح،و هو من الجذم بمعنی القطع.

الأجذم:المقطوع الید،و قیل:الذاهب الأنامل،جمعه:جذما علی حدّ أحمق و حمقی.و الأجذم:المبتلی بداء الجذام.(أقرب الموارد).

الأبرص:هو المبتلی بداء البرص-بالتحریک-:داء معروف أبرص برصاء، جمعه:برص.(أقرب الموارد).

و من الأخبار الناهیه هو المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال:خمسه لا یؤمّون الناس و لا یصلّون بهم صلاه فریضه فی جماعه:الأبرص،و المجذوم،و ولد الزنا، و الأعرابیّ حتّی یهاجر،و المحدود.(الوسائل:ج 5 ص 399 ب 15 من أبواب صلاه الجماعه ح 3).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا محمول علی الکراهه.

أی الحمل المنهیّ الوارد فی الأخبار علی الکراهه،للجمع بینها و بین
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(و المحدود بعد توبته) (1)للنهی(2)کذلک،و سقوط محلّه من القلوب.

(و الأعرابیّ) (3)و هو المنسوب إلی الأعراب و هم سکّان البادیه (بالمهاجر) (4)و هو المدنیّ المقابل للأعرابیّ،أو المهاجر(5)حقیقه من بلاد الکفر إلی بلاد الإسلام.

و وجه الکراهه فی الأول(6)مع النصّ بعده عن مکارم الأخلاق

الأخبار المجوّزه.

منها المنقول فی الوسائل أیضا:

عن عبد اللّه بن یزید قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المجذوم و الأبرص یؤمّان المسلمین؟قال:نعم،قلت:هل یبتلی اللّه بهما المؤمن؟قال:نعم،و هل کتب اللّه البلاء إلاّ علی المؤمنین.(المصدر السابق:ح 1).

الرابع من مکروهات الجماعه هو الائتمام بالشخص الذی أجری علیه حدّ من حدود اللّه،مثل حدّ الزنا و الخمر و غیرهما بعد توبته.

و الدلیل علی کراهه إمامه المحدود بعد توبته النهی الوارد فی خبر محمّد بن مسلم المذکور آنفا،و لسقوط محلّه من قلوب الناس و عدم احترامهم له.

عطف علی قوله«الأجذم».و هذا هو الخامس من مکروهات الجماعه بأن یؤمّ الأعرابیّ غیره.و المراد من الأعرابیّ أحد معنیین:

الأول:الذی یسکن البوادی.

الثانی:الذی یسکن فی بلاد الکفر.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«أن یؤمّ».یعنی تکره إمامه الساکن فی البادیه الساکن فی المدینه،و هکذا إمامه الساکن فی بلاد الکفر للمهاجر عنها.

عطف علی قوله«المدنی».یعنی أنّ المهاجر إمّا المدنیّ الذی هاجر من البادیه و سکن المدینه،أو الذی هاجر من بلاد الکفر و سکن بلاد المسلمین.و هذا المعنی هو الحقیقه فی لفظ«المهاجر»عند العرف.

المراد من الأول هو الساکن فی البادیه.یعنی أنّ دلیل الکراهه فیه النصّ المذکور أولا،و بعده عن مکارم الأخلاق ثانیا.
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و محاسن الشیم(1)المستفاده من الحضر،و حرّم(2)بعض الأصحاب إمامه الأعرابیّ عملا بظاهر النهی،و یمکن أن یرید به(3)من لا یعرف محاسن الإسلام و تفاصیل الأحکام،منهم(4)المعنیّ(5)بقوله تعالی: اَلْأَعْرٰابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفٰاقاً أو علی(6)من عرف ذلک و ترک المهاجره مع وجوبها(7)

الشیم-بکسر الشین و فتح الیاء-جمع شیمه:العاده و الأخلاق.یعنی أنّ الساکن فی البوادی یبعد عن محسنات الأخلاق و العادات المستفاده من المدن و الأمصار.

و قد قال بعض الأصحاب من الفقهاء بحرمه إمامه الأعرابیّ للساکن فی المدینه،فتبطل صلاه المدنیّ خلف الأعرابیّ،للعمل بظاهر النهی الوارد فی خبر محمّد بن مسلم المتقدّم ذکره آنفا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الأعرابیّ.یعنی یمکن أن یراد من الأعرابیّ من لا یعرف محاسن الأخلاق و تفاصیل أحکام الإسلام،فلا منافاه بین القولین المذکورین فی معنی الأعرابیّ،و هو الساکن فی البادیه و الساکن فی بلاد الکفر، لأنّ کلیهما لا یعرفان تفاصیل أحکام الإسلام فی الأغلب.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع الی الأعراب.یعنی أنّ المراد من الأعرابیّ هو الذی لا یعرف تفاصیل الأحکام،لا الأعرابیّ مطلقا.

أی الأعرابیّ بذلک المعنی المقصود من قوله تعالی: اَلْأَعْرٰابُ أَشَدُّ کُفْراً وَ نِفٰاقاً وَ أَجْدَرُ أَلاّٰ یَعْلَمُوا حُدُودَ مٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ عَلیٰ رَسُولِهِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ .

(التوبه:96).

قوله«المعنیّ»بصیغه اسم المفعول من عنی یعنی:قصد یقصد.

أی یمکن أن یحمل الأعرابیّ علی الذی عرف تفاصیل الأحکام لکن ترک المهاجره عن بلاد الکفر مع وجوبها علیه،فإنّه لا تجوز إمامته،لترکه الواجب الموجب لفسقه.

الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی المهاجره،و فی قوله«علیه»یرجع الی الأعرابیّ.
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علیه،فإنّه حینئذ تمتنع إمامته،لإخلاله(1)بالواجب من التعلّم و المهاجره (و المتیمّم بالمتطهّر(2)بالماء) للنهی عنه و نقصه(3)لا بمثله(4).

(و أن یستناب المسبوق برکعه) (5)،

فإنّ الأعرابیّ الذی یعلم تفاصیل الأحکام لکن لا یهاجر من بلاد الکفر الی بلاد الإسلام یرتکب بترک الواجب،و یحکم بفسقه،فلا یجوز الصلاه خلفه.

الأعراب:من العرب،سکّان البادیه خاصّه،لا واحد له.و قیل:واحده أعرابیّ.

(أقرب الموارد).

فعلی ذلک لیس الأعرابیّ مختصّا بجیل العرب،بل هو الساکن فی البادیه من العرب و العجم.

العرب و العرب:جیل من الناس،خلاف العجم.و المراد من العجم کلّ من لیس من العرب من الفرس و الترک و الافرنج و غیرهم،و لفظ«العرب»مؤنّث،یقال:

العرب العاربه،و العرب العرباء،جمعه:أعرب،و عروب.

قیل:العرب سکّان الأمصار،و قیل:عامّ فی سکّان الأمصار و سکّان البادیه.

(أقرب الموارد).

السادس من مکروهات الجماعه إمامه المتیمّم بمن تطهّر بالماء.و الدلیل علی الکراهه المذکوره هو النهی الوارد فی الوسائل:

عن السکونی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:لا یؤمّ صاحب التیمّم المتوضّئین، و لا یؤمّ صاحب الفالج الاصحّاء.

الدلیل الثانی علی الکراهه المذکوره هو نقص المتیمّم بالنسبه الی المتطهّر،فإنّ التیمّم طهاره عذریه و لیست بکامله.

أی لا یکره ائتمام المتیمّم بالمتیمّم.

السابع من مکروهات الجماعه إمامه المأموم الذی کان متأخّرا برکعه عن الإمام اذا عرض للإمام مانع من إتمام الصلاه،کما اذا عرض له الحدث أو الإغماء أو غیر ذلک،فیجوز التبدیل بأحد من المأمومین لإدامه الصلاه.فاذا تکره إمامه المتأخّر برکعه،بل یأتمّ من حضر الجماعه من أول الصلاه.
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أو مطلقا(1)إذا عرض للإمام مانع من الإتمام،بل ینبغی(2)استنابه من شهد الإقامه.و متی بطلت صلاه الإمام فإن بقی مکلّفا(3)فالاستنابه له، و إلاّ فللمأمومین،و فی الثانی یفتقرون(4)إلی نیه الائتمام بالثانی،و لا یعتبر فیها(5)سوی القصد إلی ذلک،و الأقوی فی الأول(6)ذلک،و قیل:(7)لا، لأنه خلیفه الإمام فیکون بحکمه.

ثمّ إن حصل(8)قبل القراءه قرأ المستخلف أو المنفرد،و إن کان فی

یعنی یمکن القول بکراهه إمامه المتأخّر عن الجماعه بلا فرق بین المتأخّر برکعه أو أزید أو أقلّ منها.

یعنی اذا عرض للإمام مانع من الصلاه یؤمّ المصلّین مقامه من حضر الجماعه من إقامه الصلاه.

یعنی لو عرض للإمام مانع من الإتمام فإن بقی مکلّفا بأن لا یعرضه الإغماء أو الجنون أو الموت فهو الذی یعیّن النائب عنه،و لو لم یکن کذلک فعلی المأمومین تعیین النائب.

یعنی اذا عرض للإمام ما یسقطه عن التکلیف کما ذکر و کان تعیین النائب علی عهده المأمومین فیحتاجون حینئذ الی تجدید نیّه الاقتداء بالنائب،و بعباره اخری:بالإمام الثانی.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی النیه.یعنی لا یعتبر فی نیتهم الاقتداء بالثانی أزید من القصد الباطنی.

فإنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه فی صوره بقاء التکلیف علی الإمام و تعیینه النائب أیضا افتقار المأمومین الی نیه الاقتداء بالثانی.

و قول آخر هو عدم الاحتیاج الی نیه الاقتداء بالامام الثانی،لأنه یکون خلیفه للإمام الأول،فیکون هو بحکمه،فلا یفتقرون الی نیه الاقتداء.

فاعل قوله«حصل»یرجع الی المانع.یعنی لو عرض للإمام المانع من إتمام الصلاه قبل قراءته الحمد و السوره فیجب علی خلیفته و نائبه حینئذ قراءتهما.

و کذلک الذی انفرد عن صلاته اذا عرض للإمام المانع و لم یمکن النائب مقامه.
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أثنائها(1)ففی البناء(2)علی ما وقع من الأول،أو الاستئناف(3)،أو الاکتفاء(4)بإعاده السوره التی فارق فیها،أوجه أجودها الأخیر(5).و لو کان بعدها(6)،ففی إعادتها و جهان،أجودهما العدم.


[لو تبیّن للمأموم عدم الأهلیه]

(و لو تبیّن) للمأموم (عدم الأهلیه) (7)من الإمام للإمامه بحدث أو فسق(8)أو کفر (فی الأثناء انفرد) حین العلم.و القول(9)فی القراءه کما تقدّم(10)،

أی إن کان المانع العارض للإمام فی أثناء القراءه ففی البناء علی ما قرأه الإمام من القراءه،أو لزوم استئناف ما قرأ،أو لزوم إعاده السوره لا الحمد اذا فارق الإمام فی أثناء السوره.وجوه ثلاثه،أجود الوجوه فی نظر الشارح رحمه اللّه هو الأخیر.

هذا هو الوجه الأول من الوجوه الثلاثه،فیبنی الإمام الثانی و المنفرد بما قرأه الإمام الأول،فیقرأ من الموضع الذی عرض المانع له.

هذا هو الوجه الثانی بأن یقرأ الثانی و المنفرد من أول الحمد و السوره و لا یبنی علی ما وقع.

هذا هو الوجه الثالث،فاذا عرض المانع فی أثناء السوره یعیدها الإمام الثانی و المنفرد،بخلاف عروض المانع فی أثناء الحمد،فیبنی علی ما وقع.

المراد من الأخیر هو البناء علی ما وقع اذا عرض المانع فی أثناء الحمد للإمام و استئناف السوره اذا عرض المانع فی أثنائها.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی القراءه.یعنی اذا عرض المانع بعد قراءه الحمد و السوره فالأجود عدم إعاده القراءه من النائب و المنفرد.

فاذا علم المأموم عدم أهلیه الإمام للإمامه فی أثناء الصلاه.فیجب علیه الانفراد من الموضع الذی علم.

کما اذا تیقّن المأموم بفسق الإمام.

هذا مبتدأ و خبره قوله«کما تقدّم».

أی تقدّم فی مسأله الانقطاع عن صلاه الإمام بعروض المانع له من إتمام الصلاه

ص :583






(و بعد(1)الفراغ لا إعاده) علی الأصحّ(2)مطلقا(3)للامتثال،و قیل:یعید فی الوقت لفوات الشرط(4)،و هو(5)ممنوع مع عدم إفضائه(6)إلی المدعی.


[لو عرض للإمام مخرج]

(و لو عرض للإمام مخرج(7)) من الصلاه لا یخرج(8)عن الأهلیه

الوجوه الثلاثه:البناء علی ما وقع من الأول،و لزوم استئناف ما قرأه،و استئناف السوره لا الحمد.

عطف علی قوله«فی الأثناء».یعنی لو تبیّن عدم أهلیه الإمام بعد الفراغ من الصلاه فلا یجب علی المأموم إعاده صلاته بناء علی القول الأصحّ مطلقا.

فی مقابل القول بوجوب الإعاده قبل خروج الوقت.

أی بلا فرق بین خروج الوقت أو عدمه.و الدلیل علی عدم وجوب الإعاده هو الامتثال،فإنّ المأموم أطاع الأمر بإقامه الصلاه جماعه فیسقط التکلیف.

و المراد من الشرط هو أهلیه الإمام،فاذا فقد الشرط فقد المشروط،فتجب إعاده الصلاه للمأموم فی الوقت.

قوله«و هو»یرجع الی فوات الشرط و هو مبتدأ،و قوله«ممنوع»خیر له.

و ذلک جواب الشارح رحمه اللّه عن القول بوجوب الإعاده فی الوقت،بأنّ الشرط هو تشخیصه أهلیه الإمام للجماعه،و قد حصل و امتثل الأمر بالجماعه فلا تجب الإعاده.

هذا جواب آخر عن دلیل القول المذکور بأن المدّعی هو الإعاده فی الوقت فقط.

و الدلیل الذی أقامه علی هذه الدعوی-و هو فوات الشرط الموجب لفوات المشروط-یقتضی الإعاده فی الوقت و القضاء فی خارجه معا،فلا یختصّ الدلیل بالإعاده فی الوقت فقط.

بصیغه اسم الفاعل.یعنی لو عرض للإمام ما یخرجه عن الصلاه کالحدث فعلیه أن یختار أحد المأمومین نائبا و تستمرّ الصلاه.

قوله«لا یخرج»یحتمل کونه من باب الافعال،فیکون صفه ل«مخرج».یعنی لو
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کالحدث (استناب) (1)هو،و کذا لو تبیّن(2)کونه خارجا ابتداء لعدم الطهاره،و یمکن شمول(3)المخرج فی العباره لهما، (و یکره الکلام) (4)للمأموم و الإمام (بعد) قول المؤذّن (قد قامت الصلاه) لما روی(5)أنهم بعدها کالمصلّین.

عرض للإمام مخرج من الصلاه بصفه کونه لا یخرجه عن الأهلیه بالذات کالفسق و غیره.و یحتمل کونه بفتح الیاء بصیغه المضارع من المجرّد،فیکون المعنی:لو عرض للإمام مخرج عن الصلاه بحیث لا یوجب خروجه عن الأهلیه بالذات.

هذا جواب لقوله«لو عرض».و الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی الإمام.ففی المسأله هذه تشخیص الاستنابه بشخص الإمام،لا المأمومین.

هذه المسأله متفرّعه علی ما ذکره،و هی:اذا تبیّن للإمام کونه خارجا عن الأهلیه من أول الصلاه،کما اذا تبیّن کونه غیر متطهّر بالغسل أو الوضوء فیستنیب الغیر مقامه.

إنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر مسأله ثمّ فرّع علیها الشارح رحمه اللّه مسأله اخری بقوله:

«و کذا لو تبیّن...الی آخره».

لکنّ الشارح یحتمل شمول عباره المصنّف رحمه اللّه لکلا المسألتین،بأنّ المراد من لفظ «المخرج»هو الأعمّ ممّا کان من أول الصلاه أو أثنائها،لأنّ ما لم یعلم وجوده فلیس بمخرج،فاذا علم الإمام فی الأثناء یصدق علیه المخرج،فالعباره تشمل الصورتین.

المراد من الکلام المکروه للإمام و المأموم بعد قول المؤذّن«قد قامت الصلاه» هو التکلّم بکلام غیر الذکر،و لا تکره الأذکار بعده.

هذا دلیل کراهه الکلام المذکور،بأنه ورد فی الروایه:أنّ الإمام و المأمومین بعد قول المؤذّن«قد قامت الصلاه»فی حکم المصلّین،و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن أبی هارون المکفوف قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:یا أبا هارون،الإقامه من الصلاه،فاذا أقمت فلا تتکلّم،و لا تومئ بیدک».(الوسائل:ج 4 ص 630 ب 10 من أبواب الأذان و الإقامه ح 12).
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[المصلّی خلف من لا یقتدی به]

(و المصلّی خلف من لا یقتدی به) (1)لکونه(2)مخالفا (یؤذّن لنفسه و یقیم) إن لم یکن وقع منهما(3)ما یجزئ عن فعله کالأذان للبلد إذا سمعه، أو مطلقا(4)، (فإن تعذّر) الأذان(5)لخوف فوت واجب القراءه (اقتصر) (6)علی قوله: (قد قامت الصلاه) مرّتین (إلی آخر الإقامه) (7)،ثمّ یدخل(8)فی الصلاه منفردا بصوره الاقتداء،

أی المصلّی خلف الإمام الذی لا یجوز الاقتداء به لکونه من أهل السنّه لا یکتفی بأذان الإمام و إقامته،بل یؤذّن و یقیم لنفسه.

الضمیر فی قوله«لکونه»یرجع الی«من»الموصوله،أی العلّه لعدم اقتدائه هی کون الإمام من أهل السنّه و الخلاف.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الأذان و الإقامه.یعنی لزوم الأذان و الإقامه للمأموم خلف المخالف إنّما هو اذا لم یقع أحدهما من شخص یجزئ فی حقّه،کما اذا سمع الأذان من مؤذّن بلد الشیعه ففیه لا یحتاج الی الأذان فی نفسه.

یحتمل کونه إشاره الی عدم الفرق بین سماعه أذان البلد و عدم سماعه،و یحتمل کونه إشاره الی عدم الفرق بین أذان البلد اذا سمعه أو مطلق الأذان من أیّ شخص وقع.

المراد من الأذان فی المقام هو الشامل للإقامه أیضا،کما تدلّ علیه عباره المصنّف الآتیه.

جواب قوله«فإن تعذّر».یعنی أنّ المصلّی خلف من لا یقتدی به-لو خاف فوات القراءه-لو اشتغل بالأذان و الإقامه لنفسه یقتصر علی قوله:«قد قامت الصلاه»الی آخر الإقامه.

و لا یخفی أنّ المصلّی خلف المخالف تجب علیه قراءه الحمد و السوره لنفسه.فاذا خاف فواتهما بالأذان و الإقامه بنفسه-لأنّ المخالف یسرع للرکوع و لا یمکنه القراءه الواجبه-یکتفی بما وضّحه.

قوله«الی آخر الإقامه»هو«اللّه أکبر»مرّتین«و لا إله إلاّ اللّه»مرّه واحده.

أی المصلّی خلف المخالف یدخل فی الصلاه بصوره المقتدی و المأموم فی الظاهر، و لکن یقصد الانفراد فی الباطن.
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فإن سبقه(1)الإمام بقراءه السوره سقطت،و إن سبقه(2)بالفاتحه أو بعضها قرأ إلی حدّ الراکع و سقط عنه ما بقی(3)،و إن سبق(4)الامام سبّح اللّه استحبابا إلی أن یرکع،فإذا فعل ذلک(5)غفر له بعدد من خالفه و خرج بحسناتهم،روی(6)ذلک عن الصادق علیه السّلام.


[لا یؤمّ القاعد القائم و ...]

(و لا یؤمّ القاعد القائم) (7)و کذا جمیع المراتب(8)،لا یؤمّ الناقص فیها

بأن سبق الإمام المخالف المصلّی المنفرد فی قراءه السوره و رکع فتسقط حینئذ عنه قراءه السوره،بل یتبع المخالف فی الرکوع.

و اذا سبق المخالف المصلّی المنفرد بقراءه الحمد أو مقدار من الحمد یجب علی المصلّی قراءه الحمد الی انحنائه حدّ الرکوع.بمعنی أنه یقرأ فی حال الانحناء بمقدار ما یمکنه من قراءه سوره الفاتحه.

أی سقط عن المصلّی خلف المخالف مقدار ما بقی من الحمد.

یعنی و إن سبق المصلّی المنفرد الإمام المخالف فی القراءه لا یرکع،بل یذکر التسبیح استحبابا الی أن یرکع و یتبعه فی الرکوع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الأذان و الإقامه من المصلّی خلف المخالف لنفسه و قراءته و تبعیّته للمخالف بتظاهر الاقتداء به فی الصلاه منفردا،و ذکر التسبیح لو سبقه،و سقوط الحمد و السوره بالتفصیل المذکور.یعنی اذا فعل المصلّی ذلک غفر اللّه تعالی له بتعداد المخالفین،و خرج من الصلاه بحسناتهم الصادره عنهم.

الروایه الدالّه علی خروج المصلّی بحسنات المخالفین منقوله فی الوسائل:

عن الحسین(الحسن)بن عبد اللّه الأرجانی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من صلّی فی منزله ثمّ أتی مسجدا من مساجدهم فصلّی فیه خرج بحسناتهم.(الوسائل:ج 5 ص 385 ب 6 من أبواب صلاه الجماعه ح 9).

أی لا یجوز إمامه القاعد القائم،لکن تجوز إمامه القائم القاعد.

یعنی لا تجوز إمامه الناقص علی الکامل عنه فی جمیع المراتب من حالات المصلّی.فلا تجوز إمامه النائم علی القاعد،و هکذا.
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الکامل للنهی(1)،و النقص.و لو عرض العجز(2)فی الأثناء انفرد المأموم الکامل حینئذ إن لم یکن استخلاف(3)بعضهم.

(و لا الأمّیّ) (4)و هو من لا یحسن قراءه الحمد و السوره،أو أبعاضهما(5) و لو حرفا أو تشدیدا أو صفه واجبه(6)

ذکر الشارح رحمه اللّه عدم جواز إمامه الناقص علی الکامل بدلیلین:

الأول:النهی الوارد فی المقام.

الثانی:النقص الحاصل من غیر الکامل.

*من حواشی الکتاب:المراد من النهی الوارد فی النبویّ المشهور:«لا یؤمّنّ أحد بعدی جالسا».و إطلاقه و إن اقتضی المنع عن إمامه القاعد بمثله أیضا إلاّ أنه مقیّد بما اذا أمّ قائما کما ذکره الأصحاب...الخ.

و النبویّ الذی ذکره المحشّی رحمه اللّه منقول فی الوسائل:

عن الصادق علیه السّلام:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله صلّی بأصحابه جالسا،فلمّا فرغ قال:

لا یؤمّن أحدکم بعدی جالسا.(الوسائل:ج 5 ص 415 ب 25 من أبواب صلاه الجماعه ح 1).

کما اذا صلّی قائما ثمّ عرض له العجز عن القیام فی أثناء الصلاه فیلزم المأموم الکامل أن ینفرد فی صلاته عندئذ.

یعنی انفراد المأموم الکامل فی صوره عدم استخلاف الإمام العاجز بعض المأمومین،فلو أمکن أن یستنیب بعض المأمومین مقامه عند عروض العجز فیستخلفه و یقتدی سائر المأمومین بالإمام الثانی فعل.

هذا الثانی ممّن لا تجوز إمامته علی الغیر،و هو الأمّیّ بالنسبه الی القارئ.

الأمّیّ:من لا یعرف الکتابه و لا القراءه نسبه الی الأمّ،لأنّ الکتابه مکتسبه فهو علی ما ولدته أمّه من الجهل بالکتابه.(أقرب الموارد).

أی المراد من الأمّی هنا من لا یحسن قراءه الحمد و السوره،أو قراءه بعض الآیات منهما،و لو کان البعض حرفا أو تشدیدا بأن لا یحسن تشدیدا فی بعض الکلمات منهما،کما اذا لم یحسن تشدید قوله تعالی وَ لاَ الضّٰالِّینَ .

کالمدّ الواجب فی«و لا الضالّین».
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(القارئ) (1)و هو من یحسن ذلک کلّه(2)،و یجوز بمثله مع تساویهما فی شخص(3)المجهول،أو نقصان المأموم(4)،و عجزهما(5)عن التعلیم لضیق الوقت،و عن الائتمام(6)بقارئ،أو أتمّ منهما(7)،و لو اختلفا فیه(8)لم یجز و إن(9)نقص قدر مجهول الإمام،إلاّ أن یقتدی جاهل الأول(10)بجاهل الآخر،ثمّ ینفرد عنه(11)بعد تمام معلومه کاقتداء(12)محسن السوره خاصّه

قوله«القارئ»مفعول به.

المراد من القارئ هنا من یحسن قراءه الحمد و السوره و أبعاضهما و لو حرفا...الی آخره.

یعنی یجوز ائتمام الأمّی بمثله اذا تساویا فی شخص الکلمه المجهوله،کما اذا جهلا کلاهما بکلمه معیّنه أو فی حرف أو تشدید أو صفه واجبه.

أی بکون عجز المأموم أکثر من عجز الإمام.

أی جواز ائتمام الأمّی بمثله فی صوره عجز کلیهما عن التعلیم لضیق الوقت.

عطف علی قوله«التعلیم».یعنی جواز ائتمام أحدهما بالآخر فی صوره العجز عن الاقتداء بالقارئ،و إلاّ یجب علی کلیهما أن یقتدی بالقارئ العالم.

أی العجز عن الاقتداء بمن یکون أتمّ و أکمل بالنسبه إلیهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی شخص المجهول.یعنی لو اختلفا فی الکلمه المجهوله کما اذا عرف الإمام الحمد و جهل السوره و المأموم بالعکس لا یجوز الائتمام.

الجمله وصلیه.یعنی لا یجوز الائتمام عند اختلافهما فی الکلمه المجهوله و لو کان قدر المجهول من الإمام قلیلا بالنسبه الی المأموم.

کما اذا اقتدی جاهل الحمد بالکامل فیه ثمّ قصد الانفراد فی السوره التی یکون الإمام جاهلا بها.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الجاهل الآخر.

مثال اقتداء الجاهل الأول بالجاهل الثانی.
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بجاهلها(1)،و لا یتعاکسان(2).

(و لا المئوف اللسان) (3)کالألثغ بالمثلّثه(4)و هو الذی یبدّل حرفا بغیره، و بالمثنّاه من تحت(5)و هو الذی لا یبیّن الکلام،و التمتام(6)و الفأفاء(7) و هو(8)الذی لا یحسن تأدیه الحرفین (بالصحیح) (9).أمّا من لم تبلغ آفته إسقاط(10)الحرف و لا إبداله(11)

الضمیر فی قوله«جاهلها»یرجع الی السوره.

أی لا یجوز اقتداء العالم بالحمد و جاهل السوره بالجاهل بالحمد و العالم بالسوره.

عطف علی قوله«لا یؤمّ القاعد القائم».یعنی و من الموارد التی لا تجوز إمامته علی الغیر هو اقتداء الصحیح بالمئوف اللسان.

المئوف:اسم مفعول من آفه أوفا:أضرّه و أفسده.أوف الزرع:أصابته الآفه.

و الآفه:العاهه،أو عرض مفسد لما أصابه،جمعها:آفات.(أقرب الموارد).

أی بالثاء المثلّثه التی لها ثلاث نقاط،و هو الذی یبدّل حرفا بغیره،مثل قوله «أشهد أن لا إله إلاّ اللّه»بالسین.

المراد منه الألیغ،و هو الذی لا یفهم کلامه من جهه التلفّظ.

عطف علی قوله«الألثغ»،و هذا مثال آخر للمؤلف.

التمتام-من تمتم الکلام تمتمه-:ردّه الی التاء و المیم،أو سبقت کلمته الی حنکه الأعلی،فهو تمتام،و هی تمتامه.(أقرب الموارد).

الفأفاء-من فأفأ الرجل-:أکثر الفاء و تردّد فیها فی کلامه،فهو فأفاء.

(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی التمتام و الفأفاء.یعنی أنهما اللذان یعجّلان فی الکلام و یردّدان التاء أو الفاء فی کلامهما و لا یحسنان تأدیه الحرفین.

یتعلّق بقوله«لا یؤمّ».یعنی لا یجوز إمامه المئوف بالصحیح.

هذا فی مقابل قوله«ألثغ».یعنی و الذی لا تبلغ عاهته حدّ إسقاط الحرف.

و هذا فی مقابل قوله«ألیغ».
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أو یکرّره(1)فتکره(2)إمامته بالمتقن خاصّه(3).


[مرجحات الإمامه]

(و یقدّم الأقرأ) (4)من الأئمه لو تشاحّوا(5)أو تشاحّ المأمومون،و هو الأجود أداء و إتقانا للقراءه و معرفه(6)أحکامها و محاسنها(7)

و هذا فی مقابل قولیه«تمتام و فأفاء»أی لا تبلغ آفه لسانه حدّ تکرار الحرف.

یعنی و الذی لا تبلغ عاهته حدّ إبدال الحرف.

جواب قوله«أمّا من لم تبلغ...الی آخره».یعنی أنّ المذکورین تکره إمامتهم علی الشخص الصحیح الذی یحسن أداء الکلمات و یتقن الألفاظ فقط.

المتقن-بصیغه اسم الفاعل-:هو الذی صحّ لسانه و یؤدّی الألفاظ و الکلمات بالإتقان.

هذا قید لقوله«بالمتقن».یعنی إمامه هؤلاء تکره لمن أتقن و أحسن،فلا تکره إمامتهم لأمثالهم.

مرجّحات الإمامه

قد ذکر الفقهاء مرجّحات فی الإمامه فی صوره التشاحّ و الاختلاف،فیذکر المصنّف رحمه اللّه بعض هذه المرجّحات.

منها:کون الإمام أقرأ من غیره،و هو الذی یحسن أداء الکلمات و یتقن القراءه.

تشاحّوا فی الأمر و علیه:تسابقوا إلیه و تنافسوا فیه.(المعجم الوسیط).و فاعله یرجع الی الأئمه.و قوله«و هو»یرجع الی الأقرأ.

و لا یخفی أنّ التشاحّ بینهم فی صوره إصرار کلّ منهم بإمامه الآخر،أو إصرار کلّ بإمامه نفسه لتحصیل فضیله الإمامه علی نحو لا یخلّ الخلوص و عدالته،أو کان بین المأمومین.

عطف علی«القراءه»بأن یکون ذو إتقان للقراءه و معرفه أحکام القراءه، و الأحسن فی العباره أن یقول«معرفه لأحکامها»لیکون عطفا علی قوله «أداء».

الضمیران المؤنّثان یرجعان الی القراءه.یعنی یکون أعرف بأحکام القراءه و محاسنها من تجوید الحروف و إشباعها و غیرها.
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و إن کان(1)أقلّ حفظا،فإن تساووا فالأحفظ(2)،فإن تساووا فیهما (فالأفقه) (3)فی أحکام الصلاه،فإن تساووا فیها فالأفقه(4)فی غیرها.

و أسقط المصنّف فی الذکری اعتبار الزائد(5)لخروجه عن کمال الصلاه.و فیه(6)أنّ المرجّح لا ینحصر فیها،بل کثیر منها(7)کمال فی نفسه،و هذا(8)منها مع شمول(9)النصّ له،فإن تساووا فی الفقه

اسم«کان»مستتر یرجع الی الأقرأ.یعنی و إن کان الأقرأ أقلّ حفظا للقرآن.

الثانی من المرجّحات:کون الإمام أحفظ لآیات القرآن بالنسبه الی غیره،کما اذا کان حافظا لنصف القرآن و الآخر حافظا لثلثه،فیقدّم الأول فی الإمامه.

الثالث من مرجّحات الإمامه:کون الإمام أفقه و أعلم بأحکام الصلاه بالنسبه الی غیره.

الرابع من المرجّحات:کون الإمام أعلم بأحکام الفقه فی غیر الصلاه بالنسبه الی غیره،کما اذا علم بباب المتاجر و النکاح و الحدود و الدیات،و الحال لا یعلمها المشاحّ له.

و الضمیر فی«غیرها»یرجع الی الصلاه.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری لم یعدّ الأفقه فی غیر أحکام الصلاه مرجّحا فی الإمامه،لأنه لا ربط له فی کمال الصلاه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الإسقاط.هذا جواب من الشارح رحمه اللّه فی إسقاطه اعتبار الزائد عن أحکام الصلاه،بأنّ المرجّح لا ینحصر فی خصوص کمال الصلاه،بل الکمال فی نفس الإمام یکون مرجّحا لإمامته.و کون الإمام عالما بأحکام غیر الصلاه یکون کمالا فی نفسه،فیکون مرجّحا بالنسبه الی غیره.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی المرجّحات المذکوره فی الإمامه،و فی قوله «فی نفسه»یرجع الی الإمام.

المشار إلیه فی قوله«هذا»کون الإمام أفقه فی غیر أحکام الصلاه أیضا.

هذا دلیل آخر علی کون الأفقه فی غیر أحکام الصلاه أیضا مرجّحا فی

ص :592





و القراءه (فالأقدم هجره) (1)من دار الحرب إلی دار الإسلام،هذا(2)هو الأصل،و فی زماننا قیل:هو السبق إلی طلب العلم(3)،و قیل:إلی سکنی الأمصار(4)،مجازا(5)عن الهجره الحقیقیه،لأنها(6)مظنّه الاتّصاف

الإمامه،بأنّ مضمون النصّ یشمل ذلک،و النصّ منقول فی الوسائل:

عن العرزمی عن أبیه رفع الحدیث الی النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:من أمّ قوما و فیهم من هو أعلم منه لم یزل أمرهم الی السفال الی یوم القیامه.(الوسائل:ج 5 ص 415 ب 26 من أبواب صلاه الجماعه ح 1).

السفال-من سفل سفولا و سفالا-:نقیض علا،و هو سافل،و الجمع:سافلون.

(أقرب الموارد).

الخامس من المرجّحات:کون الإمام أقدم هجره بالنسبه الی غیره.و فی المراد منه ثلاث احتمالات:

الأول:کون الهجره من بلاد الکفر الی بلاد الإسلام.کما أنّ فی صدر الإسلام کان المسلمون مهاجرین من دار الکفر الی دار الإسلام لتقویه المسلمین.و قد قال الشارح رحمه اللّه بأن هذا الاحتمال هو الأصل.

الثانی:کون الهجره الی البلاد التی یطلب العلم فیها،مثل البلاد التی تکون الحوزات العلمیه فیها مثل بلده قم فی زماننا هذا،فالمرجّح هو الهجره إلیها لتحصیل العلم.

الثالث:الهجره من البوادی و القری الی السکن فی الأمصار.

یعنی أنّ هذا المعنی فی الهجره هو الحقیقی و الأصل.و هو الأول من الاحتمالات الثلاثه المذکوره فی معنی الهجره.

هذا هو الاحتمال الثانی من الاحتمالات الثلاثه المذکوره.

هذا هو الاحتمال الثالث من الاحتمالات المذکوره.

أی إطلاق الهجره بالمعنی الثالث هو مجاز و لیس بحقیقه،لأنّ معناه الحقیقی هو الهجره من بلاد الکفر الی بلاد الإسلام کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی الأمصار.یعنی أنّ السکن فی الأمصار
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بالأخلاق الفاضله و الکمالات النفسیه،بخلاف القری و البادیه.و قد قیل:

إنّ الجفاء و القسوه فی الفدّادین(1)بالتشدید،أو حذف المضاف(2)، و قیل:یقدّم أولاد من تقدّمت هجرته(3)علی غیره،فإن تساووا فی ذلک (فالأسنّ) (4)

یکون موجبا لاتّصاف المهاجر بالأخلاق الفاضله و الکمالات النفسانیه،بخلاف السکن فی البوادی و القری.

الفدّادون-جمع فدّاد کشدّاد-:الشدید الصوت.

الفدّادون أیضا:الجمّالون و الرعیان و البقّارون و التّمارون و الفلاّحون أصحاب الوبر و الذین تعلوا أصواتهم فی حروثهم و مواشیهم،و المکثرون من الإبل.و فی الحدیث:إنّ الجفاء و القسوه فی الفدّادین.(أقرب الموارد).و المراد منه هو المعنی الثانی.

*من حواشی الکتاب:و فی الحدیث:إنّ الجفاء و القسوه فی الفدّادین -بالتشدید-و هم الذین تعلوا أصواتهم فی حروثهم و مواشیهم.و أمّا الفدادین -بالتخفیف-فهی البقر التی تحرث،واحدها فدّان بالتشدید،و منه یعلم أنّ الفدّادین فی الحدیث مشدّد و لا معنی لقولنا:إنّ الجفاء و القسوه فی صاحب البقره،و لیس حینئذ کنایه عن سکّان القری و البوادی کما هو المطلوب.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و المراد من المضاف هو الأهل،و ذلک فی صوره عدم التشدید بأن یقرأ «فدادین».و هو جمع فدّان بمعنی بقر الحرث.فعلی ذلک یقدّر المضاف،و یکون المعنی هکذا:إنّ الجفاء و القسوه فی صاحب بقر الحرث.

و بعباره اخری یقال«إنّ الجفاء و القسوه فی الفدّادین»لو قرئ مشدّدا،و«فی أهل الفدادین»لو قرئ مخفّفا.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ من کان آباؤه مهاجرا بالمعانی الثلاثه یکون مقدّما علی غیره فی الإمامه.

السادس من المرجّحات:کون الإمام أطول سنّا،بمعنی أنّ المعمّر یقدّم علی من
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مطلقا(1)،أو فی الإسلام(2)کما قیّده(3)فی غیره.

فإن تساووا فیه (فالأصبح) (4)وجها لدلالته(5)علی مزید عنایه اللّه تعالی،أو ذکرا(6)بین الناس لأنه(7)یستدلّ علی الصالحین بما یجری اللّه لهم علی ألسنه عباده،و لم یذکر(8)هنا ترجیح الهاشمی لعدم دلیل صالح

هو أقلّ منه،کما اذا کان سنّ أحدهم خمسین عاما و غیره أربعین،فهو من المرجّحات أیضا.

أی الرجحان بالسنّ،بلا فرق بین کونه فی الإسلام أو لا.

یعنی أو المراد من طول السنّ هو السنّ فی الإسلام.فکلّ من یطول سنّه فی الإسلام یقدّم علی من یقصر عنه،کما اذا کان سنّ أحدهما فی الإسلام عشرین و الآخر عشرا و لو کان عمره أطول من صاحب العشرین فی الإسلام.

الضمیر فی قوله«قیّده»یرجع الی الإسلام،و فاعله مستتر یرجع الی المصنّف، و المراد من قوله«غیره»غیر هذا الکتاب.

السابع من المرجّحات:کون الإمام أصبح وجها بالنسبه الی غیره.و قد ذکر الشارح لذلک معنیین:

ألف:کونه حسن الجمال و الصوره.

ب:کونه حسن الذکر بین الناس.

أی لدلاله حسن الوجه علی أنّ اللّه تعالی زاد عنایاته الخاصّه،کما فی الروایه المنقوله عن أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام:حسن وجه المؤمن من حسن عنایه اللّه به.(غرر الحکم:4848).

هذا هو المعنی الثانی للأصبح،و هو عطف علی قوله«وجها»،أی الأصبح ذکرا.

دلیل کون الأصبح ذکرا بین الناس هو من کلمات أمیر المؤمنین علیه السّلام لمالک الأشتر:إنّما یستدلّ علی الصالحین بما یجری اللّه لهم علی ألسن عباده.

(نهج البلاغه:الکتاب 53).

فاعل قوله«یذکر»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف لم یذکر فی هذا الکتاب کون الهاشمیّ من مرجّحات الإمامه لعدم دلیل صالح علیه.
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لترجیحه،و جعله(1)فی الدروس بعد الأفقه.و زاد بعضهم فی المرجّحات بعد ذلک(2)الأتقی و الأورع،ثمّ القرعه(3).و فی الدروس جعل القرعه بعد الأصبح(4).و بعض هذه المرجّحات ضعیف(5)المستند لکنّه مشهور.

و جعل المصنّف الهاشمیّ فی کتاب الدروس من المرجّحات بعد ذکر الأفقه.

قوله«ذلک»إشاره الی المرجّحات المذکوره.یعنی و زاد بعض الفقهاء علاوه علی المذکورات:الأتقی و الأورع بالنسبه الی غیره.

فإذا تساوی الأئمّه للجماعه من حیث جمیع المرجّحات المذکوره یقرع،و یؤمّ من أصابته القرعه،لأنّ کلّ مجهول ففیه القرعه کما ورد عنهم علیهم السّلام.

(الوسائل:ج 18 ص 191 ب 13 من أبواب کیفیه الحکم و أحکام الدعوی ح 18).

و لا یخفی أنّ التقوی هو الاجتناب عن المحرّمات،و الورع فوق التقوی،و هو الاجتناب عن المکروهات و المشتبهات.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس جعل القرعه بعد ذکر الأصبح،و الحال أنّ الشارح رحمه اللّه ذکر القرعه هنا بعد قوله«الأتقی و الأورع».

خبر لقوله«بعض».یعنی أنّ بعض المرجّحات المذکوره ضعیفه السند،بل لم نجده فی بعضها.

أقول:الروایه المتضمّنه لبعض المرجّحات المذکوره منقوله فی الوسائل:

عن أبی عبیده قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن القوم من أصحابنا یجتمعون فتحضر الصلاه فیقول بعض لبعض:تقدّم یا فلان،فقال:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:یتقدّم القوم أقرأهم للقرآن،فإن کانوا فی القراءه سواء فأقدمهم هجره، فإن کانوا فی الهجره سواء فأکبرهم سنّا،فإن کانوا فی السنّ سواء فلیؤمّهم أعلمهم بالسنّه و أفقهم فی الدین،و لا یتقدّمن أحدکم الرجل فی منزله،و لا صاحب سلطان فی سلطانه.(الوسائل:ج 5 ص 419 ب 28 من أبواب صلاه الجماعه ح 1).

و فی حدیث آخر عنه علیه السّلام فإن کانوا فی السنّ سواء فأصبحهم وجها.

(المصدر السابق:ح 2).
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(و) الإمام (الراتب) (1)فی مسجد مخصوص (أولی من الجمیع) لو اجتمعوا، (و کذا صاحب المنزل) (2)أولی منهم و من الراتب، (و) صاحب (الإماره) (3)فی إمارته أولی من جمیع من ذکر أیضا.و أولویه هذه الثلاثه(4)سیاسه أدبیه لا فضیله ذاتیه،و لو أذنوا لغیرهم(5)انتفت الکراهه.

و لا یتوقّف أولویه الراتب علی حضوره(6)،بل ینتظر لو تأخّر(7)،

هذا مبتدأ و خبره قوله«أولی».و هذا هو المرجّح الثامن فی الإمامه.یعنی إذا اجتمع الأئمّه للجماعه فی مکان أو مسجد و تساووا فی المرجّحات المذکوره یقدّم الإمام الراتب علی الجمیع،و هو الذی یقیم الجماعه فی الأیّام و اللیالی فیه أو فی بعض الأوقات،مثل الراتب فی جماعه الظهرین،أو الراتب فی العشاءین،أو الصبح.فیکون الامام الراتب مرجّحا بالنسبه الی غیر الراتب.

التاسع من المرجّحات:کون الإمام صاحب المنزل،فیرجّح بغیره،و لو تساووا فی المرجّحات المذکوره حتّی من الراتب،کما اذا کان الشخص إمام الراتب فی منزل الغیر فعند التشاحّ بینهما یقدّم صاحب المنزل علی الراتب أیضا.

عطف علی قوله«صاحب المنزل».و هو العاشر من المرجّحات،کون الإمام صاحب إماره و رئاسه فی محلّ الإماره و الرئاسه،فیقدّم علی الغیر فی الإمامه للجماعه و لو کانوا متساوین فی المرجّحات المذکوره.

المشار إلیه فی قوله«هذه الثلاثه»هی:الراتب،و صاحب المنزل،و صاحب الإماره.فإنّ الأولویه لهم لیست ذاتیه،بل الشارع اعتبر السیاسه و الأدب فی حقّهم.فاذا أذنوا للغیر فی إمامه الجماعه فترتفع حینئذ الکراهه،بخلاف الأولویه الذاتیه،فإنّ الکراهه فیها لا ترتفع بالإذن.

الضمیر فی قوله«لغیرهم»یرجع الی الثلاثه المذکوره.

هذه مسأله فی خصوص الراتب،بأنّ الأولویه لا تتوقّف علی حضوره،بل إذا تأخّر یلزم الانتظار الی أن یحضر و یقیم الجماعه.

فاعل قوله«تأخّر»یرجع الی الراتب.و قوله«ینتظر»بصیغه المجهول.
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و یراجع(1)إلی أن یضیق وقت الفضیله(2)فیسقط اعتباره.و لا فرق فی صاحب المنزل بین المالک للعین(3)و المنفعه(4)و غیره کالمستعیر(5)،و لو اجتمعا(6)فالمالک أولی،و لو اجتمع مالک الأصل و المنفعه فالثانی(7)أولی.

(و یکره إمامه الأبرص و الأجذم و الأعمی بغیرهم(8)) ممّن لا یتّصف بصفتهم للنهی عنه(9)المحمول علی الکراهه

قوله«یراجع»أیضا بصیغه المجهول عطف علی قوله«ینتظر».یعنی یلزم الانتظار للراتب،فاذا حضر یرجع إلیه فی الإمامه،و لا تجوز إمامه الغیر و لو کان ذا المرجّحات المذکوره.

فاذا لم یحضر الراتب و ضاق وقت فضیله الصلاه تسقط الأولویه،فیختار المأمومون أحدا ممّن فیه المرجّحات المذکوره و یقیم الجماعه.

کمن ملک المنزل عینا و منفعه.

کمن ملک منفعه المنزل بالإجاره.

هذا مثال لغیر المالک،و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المالک،فإنّ من استعار منزلا لا یملک عینه و لا منفعته،بل یباح له التصرّف فیه متزلزلا.

یعنی لو اجتمع مالک العین و المستعیر فمالک العین أولی من غیره.

قوله«اجتمعا»فاعله ضمیر التثنیه یرجع الی المالک و غیره.

و الحاصل:اذا اجتمع صاحب المنزل سواء کان مالکا للعین أو المنفعه أو مستعیرا للمنزل فیقدّمون علی الغیر.لکن لو اجتمع المالک و المستعیر فیقدّم المالک علیه.

یعنی اذا اجتمع صاحب العین و المنفعه یقدّم صاحب المنفعه،لأنّ المستأجر هو المالک فعلا للمنفعه فی زمان مدّه الإجاره،فهو المسلّط علی مورد الإجاره.

یعنی یکره إمامه المذکورین للمأموم السالم منها.لکن لا تکره إمامتهم لأمثالهم.و الضمیر فی قوله«لصفتهم»یرجع الی الأبرص و الأجذم و الأعمی، و قد تقدّم ذلک. 

أمّا دلیل کراهه إمامه الأعمی بغیره فهو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الشعبی قال:قال علی علیه السّلام لا یؤمّ الأعمی فی البریه...الحدیث.(الوسائل:ج 5
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جمعا(1)،و قد تقدّم(2).

ص 409 ب 21 من أبواب صلاه الجماعه ح 2).

قال صاحب الوسائل:هذا محمول علی عدم معرفته القبله،و عدم تسدیده من المأمومین،أو علی عدم أهلیّته،أو الکراهه.

و کذلک الخبر الذی رواه الشیخ الصدوق و المنقول فی الوسائل أیضا:

قال:قال الباقر و الصادق علیهما السّلام:لا بأس أن یؤمّ الأعمی اذا رضوا به و کان أکثرهم قراءه و أفقهم.(المصدر السابق:ح 3).

و أمّا النهی الوارد فی إمامه الأجذم و الأبرص فهو خبر محمّد بن مسلم المذکور فی هامش 4 من ص 578 من هذا الجزء،فراجع.

و لکن فی مقابلها روایه دالّه علی جواز إمامتهما و هی المذکوره فی هامش 5 من ص 578 من هذا الجزء،فراجع.

أی العلّه من حمل النهی علی الکراهه هو الجمع بین الطائفتین،من الأخبار التی قد ورد فیها المنع من إمامه الأبرص و الأجذم و الأعمی،و المجوّز لإمامتهم، فیحمل المنع علی الکراهه.

أی تقدّم الحکم بکراهه إمامه الأجذم و الأبرص فی ص 578 بقوله رحمه اللّه:«و أن یؤمّ الأجذم و الأبرص الصحیح».

لکن یمکن أن یقال بأنّ وجه تکرارهما لاستثنائهما عن المرجّحات المذکوره فی خصوص الأئمّه للجماعه.بمعنی أنّ المرجّحات المذکوره توجب تقدّم صاحبها اذا لم یکن أجذم و أبرص.

الی هنا تمّ الجزء الثانی من کتاب «الجواهر الفخریه»

و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الثالث منه و أوّله کتاب الزکاه

و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا

ص :599





ص :600





ص :601





ص :602





ص :603





ص :604





ص :605





ص :606





ص :607





ص :608





المجلد 3


اشاره
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[کتاب الزکاه]


اشاره

کتاب الزکاه(1)

کتاب الزکاه

الزکاه:صفوه الشیء،الصدقه،الطهاره،جمعها:زکوات.(المنجد).و هی مأخوذه من الفعل المعتلّ الواو،و الأصل:زکا یزکو زکا و زکوا،أو مأخوذه من زکی یزکی زکی،مثل علم یعلم،و زکی الزرع:نما،و زکی الرجل:صلح و تنعّم و صار زکیّا.(المنجد).

تزکّی:تصدّق،صار زکیّا.زکی الشیء:نما و زاد.(المنجد)،و الزکاه فی الشرع هو مقدار المال الذی عیّنه الشارع من أموال المتموّلین للفقراء و الموارد التی عیّنت للفقراء فی آیه الزکاه.

لعلّ معنی النموّ و الزیاده یناسب المعنی الشرعی کما ورد عن الکاظم علیه السلام بأنه قال:إنّ اللّه وضع الزکاه قوتا للفقراء و توفیرا لأموالکم.(الوسائل:ج 6 ص 145 ب 1 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 5).

و یمکن تناسب معنی التطهیر و التزکیه للمعنی الشرعی،کما ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بأنّ الصدقه أوساخ أیدی الناس.(الوسائل:ج 6 ص 186 ب 29 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 2)،و لذلک حرّمت علی بنی هاشم کما ورد عن الصادق علیه السلام.(المصدر السابق:ح 3).

و یمکن أیضا کون أداء الزکاه من المتموّلین للفقراء موجبا لطهاره القلوب من
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و فصوله(1)أربعه:


[الفصل الأول فی شرائط وجوبها]


اشاره

(الأول) (2)



[فی من تجب علیه الزکاه]

(تجب زکاه المال(3)علی البالغ العاقل) فلا زکاه علی الصبیّ و المجنون فی النقدین(4)إجماعا(5)،و لا فی غیرهما علی أصحّ القولین(6).

الأوساخ الأخلاقیه مثل البخل و الحسد و عدم الإنفاق.

فعلی أیّ حال فإنّ الزکاه من الفروع،و وجوبها من ضروریات الدین، و منکرها مع العلم مرتدّ لانتهاء إنکارها الی تکذیب النبوّه و الرساله و القرآن.

و قد ورد فی خصوص الزکاه و الإنفاق فی القرآن العظیم أزید من ستّین آیه،و فی بعض منها جعل اللّه تعالی وجوب الزکاه بعد وجوب الصلاه کما فی قوله تعالی:

(أَقِیمُوا الصَّلاٰهَ وَ آتُوا الزَّکٰاهَ وَ مٰا تُقَدِّمُوا لِأَنْفُسِکُمْ مِنْ خَیْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللّٰهِ إِنَّ اللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ) .(البقره:110).

الضمیر فی«فصوله»یرجع الی الکتاب.یعنی فصول کتاب الزکاه أربعه:

الاول فی شرائط الوجوب،و الفصل الثانی فی زکاه التجاره،و الثالث فی بیان أصناف المستحقّین،و الفصل الرابع فی زکاه الفطره.

صفه للموصوف المقدّر،و هو الفصل.

قوله«زکاه المال»فی مقابل زکاه الفطره التی یعبّرون عنها بزکاه البدن أیضا، فالبحث هنا فی خصوص زکاه المال.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«فلا زکاه».

یعنی أنّ عدم وجوب الزکاه للصبی و المجنون فی خصوص النقدین إجماعی، و فی بعض الأموال مثل الغلاّت و المواشی لیس إجماعیا،بل تستحبّ الزکاه فی غیر النقدین من أموال الصبی و المجنون،و العمل بهذا الاستحباب إنّما هو علی عهده ولیّهما.

فی مقابله القول الصحیح الذی استند الی الحکم بوجوب الزکاه للصبی و المجنون فی خصوص مال التجاره للروایات المنقوله فی الوسائل:

منها:عن محمّد بن مسلم قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام هل علی مال الیتیم زکاه؟
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نعم(1)،یستحبّ.و کذا(2)لو اتّجر الولی،أو مأذونه(3)للطفل(4) و اجتمعت شرائط التجاره(5) (الحرّ) ،فلا تجب علی العبد و لو قلنا بملکه(6)،لعدم تمکّنه(7)من التصرّفات،بالحجر علیه و إن أذن له المولی لتزلزله(8)،و لا فرق بین القنّ(9)

قال:لا،إلاّ أن یتّجر به أو یعمل به.(الوسائل:ج 6 ص 57 ب 2 من أبواب من تجب علیه الزکاه و من لا تجب ح 1).

و منها:عن موسی بن بکر قال:سألت أبا الحسن علیه السلام عن امرأه مصابه و لها مال فی ید أخیها هل علیه زکاه؟قال:إن کان أخوها یتّجر به فعلیه زکاه.(الوسائل:

ج 6 ص 59 ب 3 من أبواب من تجب علیه الزکاه و من لا تجب ح 2).

استدراک من قوله«فلا زکاه للصبی و المجنون».یعنی لکن یستحبّ الزکاه من مالهما.

أی و کذا یستحبّ الزکاه من المال المتّجر به للصبی و المجنون،و ذلک الاستحباب علی عهده الولی.

الضمیر فی قوله«مأذونه»یرجع الی الولی.یعنی من المال الذی یتّجر به المأذون للطفل.

و التقیید بالطفل لا دلیل علیه،بل الروایات تدلّ علی استحباب الزکاه من المال المتّجر به للمجنون،کما فی روایه موسی بن بکر المذکوره آنفا بقوله«عن امرأه مصابه»و المراد من المصابه هو المجنونه.

المراد من الشرائط هو بقاء رأس المال الی تمام الحول،و بلوغ المال حدّ النصاب.

الضمیر فی قوله«بملکه»یرجع الی العبد.یعنی لا تجب الزکاه علی العبد و لو قلنا بکونه مالکا.

الضمیر فی قوله«تمکّنه»یرجع الی العبد أیضا.یعنی عدم الوجوب لعدم تمکّن العبد من التصرّفات،فإنّ العبد ممنوع من التصرّف و لو قلنا بتملّکه.

أی لتزلزل إذن المالک،فإنّ إذنه لا اعتبار باستقراره.

القنّ-بکسر القاف و تشدید النون-:عبد ملک هو و أبواه،و هو بلفظ واحد للمذکّر و المؤنث و المفرد و الجمع،و قد یجمع علی أقنان و أقنّه.(المنجد).
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و المدبّر(1)و أمّ الولد و المکاتب الذی لم یتحرّر منه شیء،أمّا من تبعّضت رقبته(2)فیجب فی نصیب الحرّیه بشرطه (المتمکّن(3)من التصرّف) فی أصل المال(4)،فلا زکاه علی الممنوع منه(5)شرعا،کالراهن(6)غیر المتمکّن من فکّه(7)و لو ببیعه،و ناذر(8)الصدقه بعینه مطلقا أو مشروطا(9)و إن لم یحصل شرطه علی قول(10)،

المدبّر:هو المملوک الذی أوصی مولاه بعتقه بعد وفاته.(لسان العرب).

الضمیر فی قوله«رقبته»یرجع الی«من»الموصوله.و المراد منه هو المبعّض، و المراد من الشرط هو بلوغ حدّ النصاب.

بالجرّ،لکونه صفه لقوله«البالغ العاقل الحرّ».یعنی تجب الزکاه علی البالغ المتمکّن من التصرّف.

المراد من«التصرّف فی أصل المال»هو جواز بیعه و نقله فی مقابل التصرّف فی منافعه،فإنّ المالک اذا جاز له التصرّف انتفاعا لکن منع من التصرّف فی أصل المالک کما تأتی أمثلته لا تجب علیه حینئذ الزکاه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی التصرّف.یعنی لا تجب الزکاه علی الذی منع من التصرّف فی ماله شرعا.

مثل المالک الذی جعل أغنامه رهنا فی مقابل الدین و لا یقدر من فکّ الأغنام و لو ببیعها فلا تجب علیه الزکاه.

الضمیران فی«فکّه»و«بیعه»یرجعان الی الرهن المعلوم من قوله«کالراهن».

بالکسر،عطفا علی قوله«کالراهن»،و هو مضاف الی الصدقه.و الضمیر فی «بعینه»یرجع الی المال،و«مطلقا»إشاره الی إطلاق النذر.

عطف علی قوله«مطلقا»و کلاهما حال من«ناذر الصدقه».یعنی کناذر الصدقه فی حال کون النذر مطلقا أو مشروطا،کمن نذر أن یؤتی صدقه لو تحقّقت حاجته.

یعنی أنّ ناذر الصدقه بنذر مشروط بحصول الحاجه لا یجوز له التصرّف و لو قبل حصول الشرط علی قول،و القول الآخر جواز تصرّفه قبل حصول الشرط.
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و الموقوف علیه(1)بالنسبه إلی الأصل،أمّا النتاج(2)فیزکّی بشرطه(3)أو قهرا(4)کالمغصوب و المسروق و المجحود(5)إذا لم یمکن تخلیصه و لو ببعضه(6)فیجب فیما زاد علی الفداء(7)،أو بالاستعانه(8)و لو بظالم،أو لغیبته(9)بضلال أو إرث(10)لم یقبض و لو بوکیله.


[فی ما تجب فیه الزکاه و ما تستحب فیه]

(فی الأنعام) (11)الجارّ یتعلّق بالفعل السابق،أی تجب الزکاه بشرطها فی

یعنی و کالموقوف علیهم،مثاله:اذا وقفت خمس من الإبل لاثنین من السادات أو الطّلاب لا تجب الزکاه بالنسبه الی الأصل،لکن اذا ولدت خمسا و اجتمعت شرائط الزکاه تجب بالنسبه الی السخال.

النتاج-بکسر النون-:اسم لما تضعه البهائم.(المنجد).

أی بشرط وجوب الزکاه.

عطف علی قوله«شرعا».یعنی فلا زکاه علی الممنوع من التصرّف قهرا.

مثل کون مال المالک عند شخص ینکره.

بأن لم یمکن تحصیل مقدار من المال و لو بصرف البعض،فلو تمکّن أن یخلّصه بصرف البعض یجب فی المحصّل لو وجدت الشرائط.

الفداء-بکسر الفاء-بمعنی العوض.یعنی لو زاد المال الحاصل علی المال الذی بذله عوضا لتحصیله تجب الزکاه فیما زاد من العوض.

عطف علی قوله«و لو ببعضه».یعنی لو لم یمکن تخلیص المال من المنکر بالاستعانه من الظالم.

عطف علی قوله«شرعا أو قهرا».یعنی کان ممنوع التصرّف لغیبه المال.و المراد من قوله«بضلال»هو کون المال مفقودا.

عطف علی قوله«بضلال».یعنی کان المال موروثا من مورّث،لکن لم یصل الی یده.

زکاه الأنعام

الأنعام-جمع نعم بفتح النون و العین-:الإبل،و تطلق علی البقر و الغنم.(المنجد).
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الأنعام (الثلاثه) الإبل و البقر و الغنم بأنواعها(1)،من عراب(2)و بخاتی(3) و بقر و جاموس(4)و معز(5)و ضأن.و بدأ(6)بها و بالإبل(7)للبداءه(8) بها(9)فی الحدیث(10)،و لأنّ الإبل

الضمیر فی«أنواعها»یرجع الی الأنعام الثلاثه.

عراب-بکسر العین-علی وزن کتاب بمعنی العربی،یقال:أعرب الرجل خیلا أو إبلا عرابا،أی المنسوب الی العربی.(المنجد).

بخاتیّ-بفتح الباء و آخره الیاء المشدّده-قیل:إنّه جمع مفرده:بختیّ و بختیه و هی الإبل الخراسانیه،تنتج من بین عربیه و فالج،و هی جمال طوال الأعناق، و یجمع أیضا علی بخت و بخات.و لک أن تخفّف الیاء فتقول:البخاتی.

(لسان العرب).

الجاموس:ضرب من کبار البقر یکون داجنا،و منه أصناف وحشیه،جمعه:

جوامیس.(المنجد).

المعز-بفتح المیم و سکون العین و بفتحه أیضا-:خلاف الضأن من الغنم،أی ذوات الشعر و الأذناب القصار،هو اسم جنس واحده:ماعز،جمعه:أمعز و معیز.(المنجد).

فاعل قوله«بدأ»مستتر یرجع الی المصنّف،و الضمیر فی«بها»یرجع الی الأنعام الثلاثه.

عطف علی«بها».یعنی بدأ المصنّف فی عدّ الأموال التی تزکّی بالأنعام الثلاثه و بدأ أیضا فی ذکر النصاب بالإبل فی قوله«فنصب الإبل اثنا عشر».

البدء و البداءه و البدأه:أول الحال.(المنجد).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الأنعام الثلاثه.

المراد من الحدیث هو المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أحد الصادقین علیهما السلام قال علیه السلام:لیس فی شیء من الحیوان زکاه غیر هذه الأصناف الثلاثه:الإبل و البقر و الغنم،و کلّ شیء من هذه الأصناف من الدواجن و العوامل فلیس فیها شیء...الحدیث.(الوسائل:ج 6 ص 81 ب 7 من أبواب زکاه الأنعام ح 6).

ص :10





أکثر أموال(1)العرب (و الغلاّت(2)الأربع) :الحنطه بأنواعها و منها العلس(3)و الشعیر و منه السلت(4)و التمر(5)و الزبیب (و النقدین) الذهب(6)و الفضه.

(و یستحبّ) الزکاه (فیما تنبت الأرض من(7)المکیل و الموزون) ، و استثنی المصنّف فی غیره(8)الخضر(9)،و هو(10)حسن،و روی(11)

یعنی کان قدیما أکثر أموال العرب من الإبل.

بالجرّ،عطفا علی قوله«فی الأنعام».یعنی تجب الزکاه فی الغلاّت الأربع، و الغلّه:الدخل من کراء دار و فائده أرض،جمعه:غلاّت و غلال.(المنجد).

العلس-بفتح العین و اللام-:ضرب من البرّ تکون حبّتان أو ثلاث فی قشر واحد.(أقرب الموارد).

السلت-بضمّ السین و سکون اللام-:الشعیر،أو ضرب منه لا قشر له.(المنجد).

بالجرّ،بیانا لقوله«و الغلاّت»،کما أنّ الحنطه و الشعیر و الزبیب بیان لها و مجرور.

بالجرّ،بیانا للنقدین،و هکذا الفضّه.

بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«فیما تنبت الأرض».و المراد من«ما تنبت الأرض من المکیل و الموزون»هو الحبوبات.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی کتاب«اللمعه».

الخضر-بضمّ الخاء و فتح الضاد أو سکونه-:جمع مفرده:الخضره،و معناه البقل.(المنجد).و المراد هنا الخضره التی تؤکل.

قوله«هو»مبتدأ یرجع الی الاستثناء.یعنی استثناء المصنّف الخضر من حکم الاستحباب حسن لوروده فی الروایات،کما فی الوسائل:

عن زراره عن الصادق علیه السلام قال:و جعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الصدقه فی کلّ شیء أنبتت الأرض إلاّ ما کان فی الخضر و البقول و کلّ شیء یفسد من یومه.

(الوسائل:ج 6 ص 40 ب 9 من أبواب ما تجب فیه الزکاه و ما تستحبّ فیه ح 6).

و الروایه هی منقوله فی الوسائل:
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استثناء الثمار أیضا. (و فی مال التجاره) علی الأشهر روایه(1)و فتوی (و أوجبها(2)ابن بابویه فیه) استنادا إلی روایه(3)،حملها علی الاستحباب طریق الجمع بینها و بین ما دلّ(4)علی السقوط.

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام أو عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی البستان یکون فیه الثمار ما لو بیع کان مالا،هل فیه الصدقه؟قال:لا.(الوسائل:ج 6 ص 44 ب 11 من أبواب ما تجب فیه الزکاه و ما تستحبّ فیه ح 3).

یعنی أنّ الروایه الوارده و الدالّه علیه مشهوره،و کذلک الفتوی مشهوره فیه.

و المراد من الروایه هی المنقوله فی الوسائل أیضا:

عن إسماعیل بن عبد الخالق قال:سأله سعید الأعرج و أنا أسمع:إنّا نکبس الزیت و السمن نطلب به التجاره،فربّما مکث عندنا السنه و السنین هل علیه زکاه؟ قال:إن کنت تربح فیه شیئا أو تجد رأس مالک فعلیک زکاته،و إن کنت إنّما تربّص به لأنک لا تجد إلاّ وضیعه فلیس علیک زکاه حتّی یصیر ذهبا أو فضّه، فاذا صار ذهبا أو فضّه فزکّه للسنه التی اتّجرت فیها.(الوسائل:ج 6 ص 46 ب 13 من أبواب ما تجب فیه الزکاه و ما تستحبّ فیه ح 1).

الضمیر فی«أوجبها»یرجع الی الزکاه،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی مال التجاره،و المراد من ابن بابویه هو الصدوق رحمه اللّه.

المراد من الروایه التی استندها الصدوق هی روایه إسماعیل بن عبد الخالق عن سعید الأعرج التی سبق ذکرها آنفا.

و من الروایات الدالّه علی سقوط الزکاه فی مال التجاره الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن زراره قال:کنت قاعدا عند أبی جعفر علیه السلام و لیس عنده غیر ابنه جعفر علیه السلام،فقال:یا زراره،إنّ أبا ذر و عثمان تنازعا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، فقال عثمان:کلّ مال من ذهب أو فضّه یدار به و یعمل به و یتّجر به ففیه الزکاه اذا حال علیه الحول،فقال أبو ذر:أمّا ما یتّجر به أو دیر و عمل به فلیس فیه زکاه، إنّما الزکاه فیه اذا کان رکازا أو کنزا موضوعا،فاذا حال علیه الحول ففیه الزکاه.
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(و فی إناث(1)الخیل(2)السائمه(3)) غیر المعلوفه من مال المالک عرفا(4)، و مقدار زکاتها (دیناران) (5)کلّ واحد مثقال من الذهب(6)الخالص أو قیمته(7)و إن زادت(8)عن عشره دراهم (عن العتیق) (9)و هو الکریم من الطرفین(10) (و دینار عن غیره(11)) سواء کان ردیء الطرفین و هو

فاختصما فی ذلک الی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

قال:فقال:القول ما قال أبو ذر،فقال أبو عبد اللّه علیه السلام لأبیه:ما ترید إلاّ أن یخرج مثل هذا فکیف الناس أن یعطوا فقراءهم و مساکینهم؟فقال أبوه:إلیک عنّی لا أجد منها بدّا.(الوسائل:ج 6 ص 48 ب 14 من أبواب ما تجب فیه الزکاه و ما تستحبّ فیه ح 1).

إناث-بکسر الألف-:جمع انثی بضمّ الألف.

الخیل:جماعه الأفراس،جمعه:خیول و أخیال.(المنجد).

السائمه:الماشیه و الإبل الراعیه،جمعه سوائم،و السائم-اسم فاعل-:الذاهب علی وجهه حیث شاء،الذی یرعی المواشی.(المنجد).

بأن یصدق علیها فی العرف أنها لا تعتلف من مال المالک.

مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم قوله«فی إناث الخیل».

بمعنی أنّ الزکاه فیها مقدار مثقال من الذهب.

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع الی الذهب.یعنی زکاتها مقدار مثقال من الذهب،أو قیمه الذهب.

و المراد من تلک العباره الإشاره بأنّ الدینار هنا لا یلزم کونه عشره دراهم و لو قدّر بها فی بعض المقام،لکون قیمه الدینار فی زمان الأئمّه عشره دراهم لکن لا یتعیّن به دائما.

عتیق:من عتق یعتق الشیء:صلح و کرم(فرس عتیق:رائع)جمعه عتاق.

(المنجد).

المراد من«الطرفین»هو الأب و الامّ.یعنی کان أبواه کریمین و نجیبین.

أی غیر العتیق.
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البرذون(1)بکسر الباء،أم طرف الامّ و هو الهجین(2)،أم طرف الأب و هو المقرف(3)،و قد یطلق علی الثلاثه اسم البرذون.

و یشترط(4)مع السوم أن لا تکون عوامل،و أن یخلّص(5)للواحد رأس کامل و لو بالشرکه کنصف اثنین(6)،و فیهما(7)خلاف،و المصنّف علی الاشتراط فی غیره(8)،فترکه(9)هنا یجوز کونه اختصارا أو

البرذون:دابّه الحمل الثقیله،جمعه براذین.(المنجد).

الهجین-بفتح الهاء و بعده الجیم-:الذی أبوه عربی و امّه أمه غیر محصنه،جمعه:

هجن و هجنان و مهاجن،و الانثی هجینه،و برذون هجین:غیر عتیق،و الهجین من الخیل:الذی ولدته برذونه من حصان عربی.(المنجد).

المقرف-بضمّ المیم و سکون القاف و کسر الراء و آخره الفاء و زان محسن-:

الرجل فی لونه حمره،و من الفرس و غیره ما یدانی الهجنه،أی امّه عربیه لا أبوه، لأنّ الإقراف من قبل الفحل،و الهجنه من قبل الامّ.(أقرب الموارد).

أی یشترط فی استحباب الزکاه فی الخیل السائمه علاوه علی السوم أن لا تکون من العوامل،و المراد عدم کونها معدّه لحمل الأثقال،و إلاّ فلا تستحبّ الزکاه فیها.

یخلّص:فعل مجهول وزان یصرّف بمعنی التمیّز،خلّص الشیء:صفّاه و میّزه عن غیره.(المنجد).

بأن کان اثنان من الخیل مشترکه بین شخصین فیتخلّص لکلّ منهما فرس واحد مشاعا بین فرسین.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الشرطین المفهومین من القرینه.یعنی اختلفت آراء الفقهاء فی الشرطین المذکورین،و هی:أن لا تکون عوامل،و أن یخلّص للواحد رأس کامل.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی هذا الکتاب.

مصدر و مبتدأ،و خبره الجمله«یجوز...الخ».یعنی ترک المصنّف رحمه اللّه ذکر
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اختیارا (و لا یستحبّ فی الرقیق و البغال(1)و الحمیر) إجماعا، و یشترط(2)بلوغ النصاب،و هو المقدار الذی یشترط بلوغه(3)فی وجوبها،أو وجوب(4)قدر مخصوص منها.


[الأنعام الثلاثه]


اشاره



[نصب الإبل اثنا عشر]

(فنصب(5)الإبل اثنا عشر) نصابا: (خمسه) (6)منها (کلّ واحد خمس) من الإبل (فی کلّ واحد) من النصب الخمسه(7) (شاه) بمعنی أنّه لا یجب فیما دون خمس،فإذا بلغت خمسا ففیها شاه،ثمّ لا تجب فی الزائد الی

الشرطین فی هذا الکتاب یمکن کونه لاختصار الکتاب،أو لاختیاره عدم الشرطین.

البغل-بفتح الباء و سکون الغین-:حیوان متولّد من حیوانین مختلفی النوع، و المعروف أنه یطلق علی الحیوان الأهلی المتولّد من الحمار و الفرس،أو بالعکس، جمعه:بغال و أبغال.(المنجد).

هذه جمله مستأنفه من الشارح مقدّمه لذکر شرط النصاب فی الزکاه.

الضمیر فی قوله«بلوغه»یرجع الی المقدار،و ضمیر«وجوبها»یرجع الی الزکاه.

یعنی یشترط النصاب فی وجوب مقدار مخصوص من الزکاه،مثل حصول النصاب الثانی بعد الأول لیجب المقدار الذی عیّن بعد النصاب الأول.

النصب-بضمّ النون و الصاد-:جمع نصاب،و هو الأصل و المرجع.(المنجد).

یعنی خمسه من النصب کلّ واحد خمس من الإبل،و خمسه فی الأول مذکّر لکون المراد منه النصاب،و خمس فی الأخیر مؤنّث لکون المراد منها الإبل.

و الأحسن أن یقول«خمس»لکونه صفه للنصب و هو جمع،فإتیان صفه الجمع بالتأنیث أحسن،و لفظ«خمس»مؤنث و«خمسه»مذکّر،کما أنّ ذلک قاعده فی خصوص الأعداد من ثلاثه الی عشره علی خلاف المعدود.

و«شاه»:الواحده من الغنم للذکر و الانثی،جمعها:شاء و شیاه و شواه و أشاوه.

(المنجد).
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أن تبلغ عشرا ففیها شاتان(1)،ثمّ لا یجب شیء فی الزائد إلی أن یبلغ خمس عشره ففیها ثلاث(2)شیاه،ثمّ فی عشرین أربع،ثمّ فی خمس و عشرین خمس،و لا فرق فیها(3)بین الذکر و الانثی،و تأنیثها(4)هنا تبعا للنصّ(5)

هذا فی صوره حصول العشره دفعه،فلو حصل الخمس فی سنه و أدّی الزکاه و حصلت الخمس الاخری فی الحول الثانی فلیست الزکاه إلاّ شاه واحده.

هذا أیضا فی صوره حصول العدد فی حول واحد،فاذا أدّی زکاه عدد فی سنه لا تجب زکاتها فی السنوات الآتیه،لأنّ المزکّی لا یزکّی أیضا.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الأعداد المذکورین فی النصب.یعنی لا فرق بین کون خمس من الإبل فی النصب المذکوره من الذکور أو الإناث.

یعنی أنّ تعبیر المصنّف فی قوله«کلّ واحد خمس»بلفظ مؤنّث،فإنّ الأعداد من ثلاثه الی عشره کما ذکرنا علی خلاف المعدود،کما فی قولنا للمذکّر«عندی ثلاثه أقلام»و للمؤنّث«صلّیت أربع رکعات».

و المراد من النصّ الذی تبعه المصنّف فی إتیان لفظ المؤنّث هو المنقول فی کتاب الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال:لیس فیما دون الخمس من الإبل شیء،فاذا کانت خمسا ففیها شاه الی عشره،فاذا کانت عشرا ففیها شاتان،فاذا بلغت خمسه عشر ففیها ثلاث من الغنم،فاذا بلغت عشرین ففیها أربع من الغنم،فاذا بلغت خمسا و عشرین ففیها خمس من الغنم،فاذا زادت واحده ففیها ابنه مخاض الی خمس و ثلاثین،فإن لم یکن عنده ابنه مخاض فابن لبون ذکر،فإن زادت علی خمس و ثلاثین بواحده ففیها بنت لبون الی خمس و أربعین،فإن زادت واحده ففیها حقّه،و إنّما سمّیت حقّه لأنّها استحقّت أن یرکب ظهرها الی ستّین،فإن زادت واحده ففیهما جذعه الی خمس و سبعین،فإن زادت واحده ففیها ابنتا لبون الی تسعین،فإن زادت واحده فحقّتان الی عشرین و مائه،فإن زادت علی العشرین و المائه واحده ففی کلّ خمسین حقّه،و فی کلّ أربعین ابنه لبون.(الوسائل:

ج 6 ص 72 ب 2 من أبواب زکاه الأنعام ح 1).
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بتأویل(1)الدابّه،و مثلها(2)الغنم بتأویل الشاه.

(ثمّ ستّ و عشرون) بزیاده واحده (ف) فیها (بنت مخاض(3)) بفتح المیم،أی:بنت ما من شأنها أن تکون ماخضا(4)أی حاملا،و هی(5)ما دخلت فی السنه الثانیه، (ثمّ ستّ و ثلاثون) و فیها (بنت لبون(6)) بفتح اللام،أی:بنت ذات لبن و لو بالصلاحیه(7)،و سنّها سنتان إلی ثلاث، (ثمّ ستّ و أربعون) و فیها (حقّه) (8)بکسر الحاء،سنّها ثلاث سنین إلی أربع

فإنّ الإبل باعتبار تأویل الدابّه تؤنّث،لکن یمکن الاعتراض بتوجیه الشارح بأنّ لفظ«الإبل»مؤنّث کما فی الآیه الشریفه (أَ فَلاٰ یَنْظُرُونَ إِلَی الْإِبِلِ کَیْفَ خُلِقَتْ) (الغاشیه:17)فلا حاجه لهذا التوجیه.

الضمیر فی قوله«و مثلها»یرجع الی الإبل.یعنی و مثل ذلک لفظ«غنم»فی قول المصنّف کما یأتی فی عبارته فی نصاب الغنم«ثمّ ثلاثمائه و واحده فأربع علی الأقوی».فإتیان لفظ«المؤنّث»بتأویل الغنم للشاه.

مخاض-بفتح المیم-:الحوامل من النوق.و قیل:العشار التی أتی علیها من حملها عشره أشهر یقال:کثرت فی إبله المخاض،و هو اسم جمع،و جمع الجمع:

المخائض،کقوله:الأقل لأرباب المخائض اهملوا.(أقرب الموارد).

عدم إلحاق التاء فی آخر کلمتی«ماخضا»و«حاملا»لکونهما من الأوصاف الخاصّه للمؤنّث فلا حاجه لإلحاق علامه التأنیث آخر اللفظ.و قوله«من شأنها أن تکون ماخضا»لبیان کفایه أهلیّت الحمل و لو لم تکن حاملا بالفعل.

قوله«هی»یرجع الی«بنت مخاض».

اللبون و اللبونه:ذات اللبن،جمعه لبان،لبن،لبن،لبائن.(المنجد).

و المراد من«الصلاحیه»هو أهلیّت کون الناقه أن تلد ولدا آخر بعد ولدها الأول،و لو لم تکن کذلک بالفعل فحینئذ تلد بنتها الاولی ذو سنتین لأنّ امّها تلد بعد سنه من عمر الولد الأول ولدا آخر و تسقیه من لبنها،و الحال دخل الولد الأول فی سنه ثانیه فهو ذو سنتین.

الحقّ من الإبل:الطاعن فی الرابعه للذکر و الأنثی،سمّی بذلک لاستحقاقه أن یحمل علیه و ینتفع به.(المنجد).
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فاستحقّت(1)الحمل أو الفحل، (ثمّ إحدی و ستون فجذعه) بفتح الجیم و الذال،سنّها أربع سنین إلی خمس،قیل:سمّیت بذلک لأنّها تجذع مقدّم أسنانها أی تسقطه، (ثمّ ستّ و سبعون ففیها بنتا(2)لبون،ثمّ إحدی و تسعون) و فیها (حقّتان،ثمّ) إذا بلغت(3)مائه و إحدی و عشرین ف (فی کلّ خمسین حقّه،و کلّ أربعین بنت لبون) و فی إطلاق المصنّف الحکم بذلک(4)بعد الإحدی و تسعین نظر(5)لشموله(6)ما دون ذلک(7)،و لم یقل أحد بالتخییر قبل ما ذکرناه(8)من النصاب،فإنّ من جملته(9)ما لو کانت مائه و عشرین،فعلی إطلاق العباره فیها ثلاث بنات لبون و إن لم تزد الواحده،و لم یقل بذلک أحد من الأصحاب،و المصنّف قد نقل فی الدروس و فی البیان أقوالا نادره و لیس من جملتها(10)ذلک،بل اتّفق الکلّ علی أنّ النصاب بعد الإحدی و تسعین لا یکون أقلّ من مائه

فاعله تاء التأنیث الراجع الی الحقّه.یعنی هی التی یمکنها أن تحمل أو یضربها الفحل،و المراد من«الفحل»الناقه المذکّر.

عند إضافه«بنتان»الی«لبون»فحینئذ تحذف نون التثنیه.

هذه قاعده کلّیه بعد إتمام النصب المعیّنه المذکوره.

المشار إلیه هو التخییر بین التعداد(أربعین أربعین)أو(خمسین خمسین).

أی أنّ فی إطلاق حکم المصنّف بذلک التخییر إشکال.

الضمیر فی قوله«لشموله»یرجع الی إطلاق الحکم.

المشار إلیه هو العدد الذی ذکره الشارح بقوله«اذا بلغت مائه و إحدی و عشرین».

المراد من ما ذکرناه هو العدد 121.

الضمیر فی قوله«جملته»یرجع الی قبل ما ذکرناه.یعنی فإنّ من جمله قبل ما ذکرناه من العدد 121 کون العدد 120،فبناء علی إطلاق العباره«کلّ أربعین بنت لبون»یلزم ثلاث بنات لبون و لو لم یصل العدد الی 121.

أی لیس من جمله الأقوال النادره وجوب ثلاث بنات لبون لعدد 120.
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و إحدی و عشرین،و إنّما الخلاف فیما زاد(1).

و الحامل له(2)علی الإطلاق أنّ الزائد عن النصاب الحادی عشر لا یحسب إلاّ بخمسین کالمائه و ما زاد علیها(3)،و مع ذلک فیه(4)حقّتان و هو صحیح.و إنّما یتخلّف(5)فی المائه و عشرین،و المصنّف توقّف فی البیان فی کون الواحده الزائده جزء من الواجب(6)أو شرطا(7)،من(8)حیث اعتبارها فی العدد نصّا و فتوی،و من(9)أنّ إیجاب بنت اللبون فی کلّ

کما عن السید المرتضی رحمه اللّه بأنه قال:إنّ النصاب بعد العدد إحدی و تسعین هو مائه و ثلاثون لا مائه و إحدی و عشرون.

أی الباعث للمصنّف لإطلاق العباره بذلک بأنه أطلق کلامه و قال بعد النصاب 91«فی کلّ خمسین حقّه و کلّ أربعین بنت لبون»کما مرّ،و الحال أنّ ذلک الإطلاق یشمل العدد 120 أیضا،فلیقال فیها بلزوم ثلاث بنات لبون،و الحال لم یقل أحد من الفقهاء بإعمال القاعده إلاّ بعد الوصول للعدد 120.و توقّفه فی کتابه البیان فی أنّ العدد«إحدی»فی«مائه و إحدی و عشرین»هل هو جزء من الواجب،یعنی یجب الوصول الی ذلک فی وجوب الزکاه؟أم العدد المذکور شرط و خارج عن حدّ النصاب؟

أی و ما زاد علی المائه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«و ما زاد علیها».

یعنی مع ذلک القاعده تجب فیما زاد علی المائه حقّتان،و لا مانع من القول به فیه.

یعنی یتخلّف إعمال قاعده«فی کلّ مائه حقّتان و فی کلّ أربعین بنت لبون»فی خصوص المائه و العشرین.

فلو کان جزء من الواجب لا یجب إعمال القاعده قبل الوصول الی ذلک العدد.

فلو کان العدد المذکور شرطا فیجوز إعمال القاعده فیما قبله.

هذا دلیل کون العدد«إحدی»المذکور جزء للنصاب لأنها مذکوره فی النصوص و الفتاوی.

هذا دلیل کون الواحده شرطا،لأنّ وجوب بنت لبون فی کلّ أربعین یخرج العدد المذکور عن الجزئیه،بل یجعلها شرطا.
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أربعین یخرجها(1)فیکون شرطا لا جزء،و هو(2)الأقوی،فتجوّز(3) هنا(4)و أطلق عدّه(5)بأحدهما.

و اعلم أنّ التخییر فی عدّه بأحد العددین إنّما یتمّ مع مطابقته بهما کالمائتین(6)،و إلاّ تعیّن المطابق کالمائه و إحدی و عشرین بالأربعین، و المائه و الخمسین بالخمسین،و المائه و الثلاثین بهما(7).و لو لم یطابق أحدهما تحرّی أقلّهما(8)عفوا مع احتمال التخییر مطلقا.


[فی البقر نصابان]

(و فی البقر نصابان:ثلاثون فتبیع) و هو ابن سنه إلی سنتین، (أو تبیعه)

الضمیر فی«یخرجها»یرجع الی الواحده.

أی کون الواحده شرطا أقوی.

وجه تجوّز المصنّف إطلاقه القاعده بلا ذکر الشرط،و هو الوصول الی العدد «مائه و إحدی و عشرین»،فلو کان ملتزما بأداء المطلب بالعباره الغیر المجازیه فلیقل«فی کلّ خمسین حقّه و کلّ أربعین بنت لبون»اذا حصل الشرط و هو الوصول الی عدد مائه و إحدی و عشرین،و یحتمل وجه تجوّز المصنّف بعدم تفصیله بأنّ«فی کلّ خمسین حقّه»یختصّ بما قبل العدد مائه و إحدی و عشرین، و«کلّ أربعین بنت لبون»یختصّ بما بعد العدد مائه و إحدی و عشرین.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو إطلاق القاعده.

أی أطلق عدّ المال الزکوی بالخمسین أو الأربعین.

فإنّ المائتین یجوز عدّها بالخمسین فتکون أربعه(خمسین)،و یجوز عدّها بالأربعین فیکون خمسه(أربعین).

یعنی یعدّ ذلک بالخمسین و الأربعین،لأنّ المائه و ثلاثین یعدّها بالأربعین مرّتین و الخمسین مرّه واحده.

مثلا أنّ عدد مائتین و ستین لا یطابق أحدهما لکن لو عدّها بالخمسین تکون خمسه(خمسین)فیزید عشره و تکون معفوّا،و لو عدّها بالأربعین تکون سته (أربعین)و تبقی العشرون،فحینئذ تحرّی أقلّهما عفوا و هو عدد(خمسین)مع احتمال التخییر فی ذلک أیضا.
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مخیّر فی ذلک،سمّی بذلک لأنه(1)تبع قرنه اذنه،أو تبع امّه فی المرعی، (و أربعون فمسنّه(2)) انثی سنّها ما بین سنتین إلی ثلاث،و لا یجزی المسنّ، و هکذا(3)أبدا یعتبر بالمطابق من العددین،و بهما(4)مع مطابقتهما کالستین بالثلاثین،و السبعین بهما(5)،و الثمانین بالأربعین.و یتخیّر فی المائه و عشرین(6).


[للغنم خمسه نصب]

(و للغنم خمسه) نصب: (أربعون فشاه،ثمّ مائه و إحدی و عشرون فشاتان،ثمّ مائتان و واحده فثلاث،ثمّ ثلاثمائه و واحده فأربع علی الأقوی) ،و قیل:ثلاث،نظرا إلی أنه(7)آخر النصب،و أنّ فی کلّ مائه حینئذ شاه بالغا ما بلغت.و منشأ الخلاف اختلاف الروایات ظاهرا، و أصحّها سندا(8).

الضمائر فی«لأنه»و«قرنه»و«اذنه»یرجع الی البیع.

علی وزن اسم فاعل.

یعنی و هکذا فی کلّ ثلاثین تبیعه،و فی کلّ أربعین مسنّه بلغ ما بلغ.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی العددین،و هما:الأربعون و الثلاثون.

و الضمیر فی«مطابقتهما»أیضا یرجع الی العددین المذکورین.

فإنّ السبعین مطابق للأربعین و الثلاثین.

فیجوز عدّ المائه و العشرین بالأربعین ثلاث مرّات،و بالثلاثین أربع مرّات.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی العدد ثلاثمائه و واحده.و القائل بذلک هو الصدوق فی کتابه الفقیه فإنّه قال:إنّ ذلک العدد هو آخر نصاب الغنم،ففی آخر نصابه یحکم بالقاعده الکلّیه،و هی فی کلّ مائه شاه.

أی أصحّ الروایات من حیث السند ما دلّ علی قول الصدوق رحمه اللّه،و هو المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن قیس عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:لیس فیما دون الأربعین من الغنم
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ما دلّ علی الثانی(1)،و أشهرها(2)بین الأصحاب ما دلّ علی الأول(3).

(ثمّ) إذا بلغت أربعمائه فصاعدا (فی کلّ مائه شاه) و فیه(4)إجمال کما

شیء،فاذا کانت أربعین ففیها شاه الی عشرین و مائه،فاذا زادت واحده ففیها شاتان الی المائتین،فاذا زادت واحده ففیها ثلاث من الغنم الی ثلاثمائه،فاذا کثرت الغنم ففی کلّ مائه شاه.(الوسائل:ج 6 ص 78 ب 6 من أبواب زکاه الأنعام ح 2).فإنّ الروایه تدلّ علی وجوب ثلاث شیاه اذا بلغت ثلاثمائه و زادت علیها.

المراد من الثانی هو وجوب ثلاث شیاه فی ثلاثمائه و واحده.

أی أشهر الروایات بین الأصحاب یدلّ علی القول المشهور،و هو وجوب أربع شیاه فی ثلاثمائه و واحده.و الروایه المستنده للمشهور هی المنقوله فی الوسائل:

عن زراره و محمّد بن مسلم و أبی بصیر و برید و الفضیل عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام:فی کلّ أربعین شاه شاه،و لیس فیما دون الأربعین شیء،ثمّ لیس فیها شیء حتّی تبلغ عشرین و مائه،فاذا بلغت عشرین و مائه ففیها مثل ذلک شاه واحده،فاذا زادت علی مائه و عشرین ففیها شاتان،و لیس فیها أکثر من شاتین حتّی تبلغ مائتین،فاذا بلغت المائتین ففیها مثل ذلک،فاذا زادت علی المائتین شاه واحده ففیها ثلاث شیاه،ثمّ لیس فیها شیء أکثر من ذلک حتّی تبلغ ثلاثمائه،فاذا بلغت ثلاثمائه ففیها مثل ذلک ثلاث شیاه،فاذا زادت واحده ففیها أربع شیاه حتّی تبلغ أربعمائه،فاذا تمّت أربعمائه کان علی کلّ مائه شاه،و سقط الأمر الأول،و لیس علی ما دون المائه بعد ذلک شیء،و لیس فی النیّف شیء.

و قالا:کلّ ما لم یحلّ علیه الحول عند ربّه فلا شیء علیه،فاذا حال علیه الحول وجب علیه.(المصدر السابق:ح 1).

فهذه الروایه کما تری لا یجوز أن تکون فی مقابل محمّد بن قیس التی استندها الصدوق رحمه اللّه.

المراد من«الأول»هو الحکم بوجوب أربع شیاه اذا بلغ العدد ثلاثمائه و واحده.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی کلام المصنّف،فإنّ فیه إجمال لأنه قال«ثمّ
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سبق فی آخر نصب الإبل،لشموله ما زاد عن الثلاثمائه و واحده و لم تبلغ الأربعمائه،فإنّه یستلزم وجوب ثلاث شیاه خاصّه،و لکنّه(1)اکتفی بالنصاب المشهور،إذ لا قائل بالواسطه(2).

(و کلّما نقص عن النصاب) فی الثلاثه(3)،و هو ما بین النصابین و ما دون(4)الأول (فعفو) (5)کالأربع من الإبل بین النصب الخمسه و قبلها(6)،و التسع بین نصابی البقر،و التسع عشر بعدهما(7)،و الثمانین بین نصابی الغنم(8)،و معنی کونها عفوا:عدم تعلّق الوجوب بها،فلا

ثلاثمائه و واحده فأربع علی الأقوی،ثمّ فی کلّ مائه شاه».فإنّ العدد اذا بلغ ثلاثمائه و واحده یجب فیها أربع شیاه،و اذا زاد علیها و لم تبلغ الی أربعمائه فظاهر العباره شمول إطلاق قاعده«فی کلّ مائه شاه»علیها،فیجب فی العدد الذی بین ثلاثمائه و واحده و بین أربعمائه ثلاث شیاه،و هذا إجمال من کلامه رحمه اللّه.

أی و لکن المصنّف اکتفی بالنصاب المشهور و هو إعمال قاعده«فی کلّ مائه شاه»بعد نیل العدد أربعمائه شاه،لأنّ العدد الذی قبله لا تجری القاعده فیه.

المراد من«الواسطه»هو العدد الذی بین ثلاثمائه و واحده و بین الأربعمائه.

یعنی لم یقل أحد بوجوب ثلاث شیاه فی الأعداد المذکوره.

أی فی الأنعام الثلاثه،و هی:البقر و الغنم و الإبل.

یعنی العدد الذی أقلّ من عدد النصاب الأول.

أی فمعفوّ،المصدر بمعنی اسم المفعول مثل«لفظ»بمعنی«ملفوظ».

أی الأربع التی قبل حصول النصاب الأول.

أی بعد نصابی البقر،و هما الثلاثون و الأربعون،فإنّ العدد الزائد عن الأربعین لا زکاه فیه الی أن یصل الی الستین فإنّه ینطبق بعد الثلاثین مرّتین، فالعدد بین الأربعین و الستین تسع عشره فهو معفوّ.

فإنّ نصابه الأول أربعون و نصابه الثانی مائه و إحدی و عشرون،فالعدد المعفوّ بینهما هو الثمانون.
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یسقط بتلفها(1)بعد الحول شیء،بخلاف تلف بعض النصاب بغیر تفریط، فإنّه یسقط من الواجب(2)بحسابه،و منه تظهر فائده النصابین(3) الأخیرین من الغنم علی القولین(4)،فإنّ وجوب الأربع فی الأزید(5) و الأنقص(6)یختلف حکمه(7)مع تلف بعض النصاب کذلک(8)،فیسقط من الواجب بنسبه ما اعتبر من النصاب،فبالواحده(9)من الثلاثمائه و واحده جزء(10)من ثلاثمائه جزء و جزء من أربع شیاه(11)،

أی بتلف العدد المعفوّ.

یعنی فیسقط من الزکاه الواجب بحسابه.

المراد ب«النصابین»هو القولان و إلاّ فالنصاب واحد.

هما قول الصدوق رحمه اللّه بوجوب ثلاث شیاه فی ثلاثمائه و واحده،و قول المشهور بوجوب أربع شیاه فیها.

المراد من«الأزید»هو العدد الأزید،و هو أربعمائه.

هو ثلاثمائه و واحده.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی الوجوب.یعنی یختلف حکم الوجوب فی صوره تلف بعض النصاب.

أی بلا تفریط.

أی فبتلف الواحده من العدد ثلاثمائه و واحده.

بالرفع،لکونه فاعلا لقوله«یسقط».یعنی یسقط جزء من ثلاثمائه جزء و جزء،و الجزء الأخیر بالکسر لدخول«من»الجارّه إلیه أیضا.

الجار و المجرور«من أربع شیاه»یتعلّق بقوله«یسقط».و المراد من«أربع شیاه»هو الزکاه الخارج من العدد ثلاثمائه و واحده علی قول المشهور.

و المعنی:فبتلف واحده من العدد ثلاثمائه و واحده-التی هی النصاب علی قول المشهور-یسقط جزء من ثلاثمائه جزء و جزء من الأربع شیاه التی تخرج من جهه الزکاه.
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و من(1)الأربعمائه جزء(2)من أربعمائه جزء منها(3).


[ما یشترط فی الأنعام]

(و یشترط(4)فیها) أی فی الأنعام مطلقا(5) (السوم) (6)و أصله الرعی، و المراد هنا(7)الرعی من غیر المملوک،و المرجع فیه(8)إلی العرف،فلا عبره(9)بعلفها یوما فی السنه و لا فی الشهر،و یتحقّق العلف(10) بإطعامها(11)المملوک

و بعباره أخری:اذا قوّمت الأربع شیاه الزکاه بثلاثمائه و واحده من الدراهم فیسقط منها درهم واحد.

عطف علی قوله«من الثلاثمائه و واحده».یعنی فبتلف واحده من الأربعمائه یسقط جزء من أربعمائه جزء من أربع شیاه الزکاه لو جعل النصاب أربعمائه علی قول الصدوق رحمه اللّه.

بالرفع،لکونه فاعلا لقوله«یسقط».

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی أربع شیاه.

هذا عطف علی جمله معدّده،و هی«یشترط»کما أوضحها الشارح بقوله فی صفحه 15«و یشترط بلوغ النصاب».

أی بلا فرق بین الأنعام الثلاثه.

سامت الماشیه:رعت بنفسها فهی سائمه،و الجمع:سوائم.(المصباح المنیر).

المشار إلیه فی«هنا»هو باب وجوب الزکاه.یعنی أنّ المراد من السوم لیس هو مطلق الرعی کما هو معناه فی اللغه،بل الرعی من غیر مملوک مثل الرعی من المرعی و الجبال و الأودیه التی لا مالک لها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی السوم.یعنی اذا کانت الماشیه سائمه عرفا.

أی فلا اعتبار بعلف الدابّه یوما فی السنه أو یوما فی الشهر اذا کانت سائمه عرفا.و لفظ«علف»مصدر من علف یعلف علفا،و علّف و أعلف الدابّه:

أطعمها.(المنجد).

علی وزان«ضرب»مصدر.

الضمیر فی قوله«إطعامها»یرجع الی الأنعام و هو أول مفعولی الإطعام، و الثانی هو المملوک،فإنّ لفظ«الإطعام»یتعدّی الی مفعولین.
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و لو بالرعی(1)کما لو زرع لها قصیلا،لا ما استأجره من الأرض(2)لترعی فیها،أو دفعه(3)إلی الظالم عن الکلأ(4)وفاقا للدروس،و لا فرق بین وقوعه(5)لعذر و غیره.

و فی تحقّقه(6)بعلف غیر المالک لها علی وجه(7)لا یستلزم غرامه المالک وجهان:من انتفاء(8)السّوم،و الحکمه(9)،

أی و لو کان الإطعام بالمملوک برعی المملوک مثل أن یزرع العضه-و هو من شجر الشوک-لعلف الأنعام،و هکذا القصیل المزروع لها.و القصیل:الشعیر یجزّ أخضر لعلف الدوابّ.(المصباح المنیر).

مثل أن یستأجر أرضا لرعی الأنعام.و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الأرض،و هی مؤنّث سماعی.

أی دفع المملوک للظالم،بأن لا یمنعه من رعی الأنعام فی الأرض.

الکلأ-بفتح الکاف و اللام و سکون الأخیر-:العشب رطبه و یابسه،جمعه:

أکلاء.(المنجد).

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع الی العلف من المملوک.یعنی لا فرق بین وقوع العلف من المملوک لوجود عذر-بأن کانت مریضه لا یمکنها الرعی من الصحاری فأطعمها من المملوک-و عدمه.و الضمیر فی«غیره»یرجع الی العذر.

أی فی تحقّق العلف من العلف المملوک الذی یتعلّق بالغیر.و الضمیر فی قوله «لها»یرجع الی الأنعام.

یعنی أن تعتلف الأنعام من العلف المملوک للغیر،و هو لا یغرم صاحب الأنعام بأخذ عوض ما اعتلف،مثل إن کان أخا لصاحبها و تبرّع بعلف الماشیه.

هذا دلیل کون الأنعام التی تعتلف من العلف المملوک للغیر و هو لا یأخذ عوضه بل کان مجّانا،و هی غیر سائمه،و لیست هی مثل أن تعتلف من علف الصحاری.

بالجرّ،عطفا علی السوم.یعنی و من انتفاء حکمه کون الأنعام معلوفه.فهذا
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و أجودهما التحقّق(1)لتعلیق الحکم علی الاسم(2)لا علی الحکمه،و إن کانت(3)مناسبه.

و کذا(4)یشترط فیها(5)أن لا تکون عوامل عرفا،و لو فی بعض الحول(6)و إن کانت سائمه،و کان علیه(7)أن یذکره.

(و الحول) و یحصل هنا(8) (بمضیّ أحد عشر شهرا هلالیه) فیجب بدخول الثانی عشر و إن لم یکمل(9).

دلیل کون هذه الأنعام سائمه فتجب الزکاه فیها،لأنّ الحکمه فی عدم وجوب الزکاه فی المعلوفه للمالک تضرّره من علف الأنعام،و الحال لم یتضرّر المالک فی المقام،لأنّ العلف من مملوک الغیر کان مجّانا و بلا عوض.

أی أجود القولین تحقّق المعلوفه.یعنی یحکم فی المقام بکونها معلوفه من المالک فلا زکاه.

المراد من«الاسم»هو کون الأنعام معلوفه و تسمیتها بذلک،و الحال یصدق فی المقام اسم المعلوفه علیها.

أی و إن کانت الحکمه تناسب المقام بأن یقال:إنّ حکمه عدم وجوب الزکاه فی الأنعام کذلک لم تکن موجوده.

یعنی کما یشترط فی وجوب الزکاه فی الأنعام النصاب و السوم کذلک یشترط فیه کونها غیر حوامل عرفا،فلو جعل الإبل مثلا لحمل الاثقال أو الرکوب فلا تجب فیها الزکاه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الأنعام.

یعنی لو کانت الأنعام من الحوامل عرفا و لو فی مدّه من السنه لا تجب فیها الزکاه و لو کانت سائمه.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی المصنّف.یعنی و کان لازما للمصنّف رحمه اللّه أن یذکر بأنّ من شرائط وجوب الزکاه عدم کون الأنعام من العوامل أیضا.

المشار إلیه فی«هنا»هو وجوب الزکاه.

فاعل قوله«یکمل»مستتر یرجع الی الشهر الثانی عشر.
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و هل یستقرّ الوجوب بذلک(1)أم یتوقّف علی تمامه؟قولان،أجودهما الثانی(2)،فیکون الثانی عشر من الأول(3)،فله(4)استرجاع العین لو اختلّت الشرائط فیه(5)مع بقائها،أو علم(6)القابض بالحال کما فی کلّ دفع متزلزل(7)أو معجّل(8)أو غیر مصاحب للنیه(9).


[للسخال حول بانفرادها]

(و للسخال) (10)و هی الأولاد.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو مضیّ أحد عشر شهرا.یعنی هل یثبت و یستقرّ الوجوب بذلک أم یجب متزلزلا؟

المراد من«الثانی»هو توقّف استقرار الوجوب بکمال الشهر الثانی عشر.

أی من الحول الأول.

یعنی یجوز للمالک أن یسترجع المال الذی أعطاه بنیه الزکاه قبل إکمال الشهر الثانی عشر اذا اختلّت شرائط الوجوب بأن تلف المال و نقص من النصاب.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الشهر الثانی عشر،و الضمیر فی«بقائها» یرجع الی العین.یعنی لو اختلّت شرائط الوجوب و بقیت العین فی ید آخذ الزکاه یسترجع المالک العین.و مفهومه لو لم تبق العین لا یسترجع القیمه و المثل اذا لم یعلم القابض بالحال.

أی اذا علم القابض بنقصان النصاب یجوز للمالک أن یسترجع،فإذا یجب علیه حفظ العین الی أن یکمل الشهر الثانی عشر،فاذا تصرّف و تلفت العین فللمالک أن یسترجع العین مع بقائها و المثل أو القیمه مع تلفها.

مثل أن یؤدّی عینا للفقیر و یشترط معه لو لا وجوب الزکاه عند الحساب عند الحول یسترجع العین،فهذا دفع متزلزل.

مثل أن یؤتی زکاه الفطره قبل غروب العید فظهر عند الغروب عدم وجوب الزکاه علیه.

أی دفع غیر مصاحب للنیه،و هو مثل أن یؤتی عینا بلا نیه فیجوز له أن یسترجع من الآخذ.

السخال-بکسر السین-جمع السخله:ولد الشاه.(المنجد).لکن المراد هنا أولاد الأنعام الثلاثه.
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(حول بانفرادها(1)) إن کانت نصابا مستقلاّ بعد نصاب الامّهات،کما لو ولدت خمس من الإبل خمسا(2)،أو أربعون من البقر أربعین(3)،أو ثلاثین، أمّا لو کان(4)غیر مستقلّ(5)ففی ابتداء حوله(6)مطلقا،

الضمیر فی قوله«انفرادها»یرجع الی السخال.یعنی لو حصل النصاب فی أولاد الأنعام الثلاثه بلا انضمامها الی الامّهات-کما یأتی مثالها-یجب الحول فیها مستقلاّ بلا نظر الی حول الامّهات.

فاذا ولدت خمس من الإبل خمسا یکون الحول للأولاد مستقلاّ بلا نظر الی حول الامّهات.

هذا أحد النصابین،کما أنّ الثلاثین أیضا النصاب الآخر.

اسم کان مستتر یرجع الی النصاب.

و المراد من النصاب الغیر المستقلّ للأولاد هو حصول العدد الذی لم یکن نصابا مستقلاّ إلاّ أن ینضمّ الی الامّهات،مثل أن تلد أربعون من الغنم إحدی و تسعین رأسا منها،فإنّ هذا العدد لم یکن نصابا مستقلاّ،لتجاوزه عن النصاب الأول و هو الأربعین،و عدم وصوله الی النصاب الثانی و هو مائه و إحدی و عشرون،لکن لو ضمّ الی نصاب الامّهات-و هو الأربعین-یحصل النصاب الثانی و هو مائه و إحدی و عشرون.

الضمیر فی قوله«حوله»یرجع الی السخال.یعنی اذا حصل نصاب السخال غیر مستقلّ-بمعنی حصوله مع انضمام الامّهات-ففی ابتداء الحول ثلاثه أقوال:

الأول:کون ابتداء الحول فی السخال مطلقا،أی بلا نظر الی إکماله النصاب الثانی،و بلا نظر الی إکمال حول الامّهات کما فی القولین الآخرین.

الثانی:کون ابتداء الحول فیها بعد إکمال النصاب الذی بعد نصاب الامّهات.

الثالث:کون ابتداء الحول بعد إکمال حول الامّهات،مثلا اذا ولدت أربعون من الغنم إحدی و تسعین ولدا،و الحال بقیت ثلاثه أشهر لأن یکمل حول الامّهات، فاذا لا یبتدئ حول السخال إلاّ بعد إکمال ثلاثه أشهر لیتمّ حول الامّهات، فتحسب السنه الثانیه للأمّهات و الأولاد.
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أو مع(1)إکماله النصاب الذی بعده،أو عدم(2)ابتدائه(3)حتی یکمل الأول(4)فیجزی الثانی(5)لهما،أوجه(6)،أجودها الأخیر(7)،فلو کان عنده أربعون شاه فولدت أربعین لم یجب فیها شیء(8)،و علی الأول(9) فشاه عند تمام حولها،أو ثمانون(10)فولدت اثنین و أربعین فشاه

هذا هو القول الثانی،مثاله:أن تلد أربعون من الغنم إحدی و تسعین سخله فیصل النصاب الثانی،فبعد حصول النصاب الثانی یبتدئ الحول.و الضمیر فی «إکماله»یرجع الی السخال،و فی«بعده»یرجع الی النصاب الأول.

هذا هو القول الثالث.یعنی لا یبتدأ الحول للسخال حتّی یکمل الحول الأول للأمّهات.

الضمیر فی قوله«ابتدائه»یرجع الی الحول.

قوله«الأول»صفه للموصوف المقدّر و هو الحول.یعنی یکمل الحول الأول.

أی یجزی الحول الثانی.و الضمیر فی«لهما»یرجع الی الامّهات و الأولاد.یعنی یحسب الحول الثانی للأمّهات و الأولاد.

هذا مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«ففی ابتداء حوله...الخ».

المراد من«الأخیر»هو ابتداء حول السخال بعد إکمال الحول الأول للأمّهات، فیجزی الثانی لکلیهما.

هذا اذا کان النصاب غیر مستقلّ،بأن ینضمّ الأربعون من الأولاد للأربعین من الامّهات فیحصل الثمانون،و هو العدد الذی لا یحصل النصاب به،لکن لو حسب نصاب الأولاد مستقلاّ کما فی قوله رحمه اللّه«إن کانت نصابا مستقلاّ بعد نصاب الامّهات»فیکون الحول فی السخال أیضا مستقلاّ.و قوله«لم یجب فیها شیء»هذا بناء علی عدم النصاب مستقلاّ و بناء علی الوجه الثالث المختار من الوجوه الثلاثه.

و المراد من«الأول»هو ابتداء حول السخال مطلقا.

هذا مثال ثان للنصاب الغیر المستقلّ للأولاد،فاذا ولدت ثمانون من الغنم
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للأولی(1)خاصّه(2)،ثمّ یستأنف حول الجمیع(3)بعد تمام الأول(4)،و علی الأولین(5)تجب اخری(6)عند تمام حول الثانیه(7).

و ابتداء(8)حول السخال (بعد غنائها(9)بالرعی) لأنها(10)زمن الرضاع معلوفه من مال المالک و إن رعت معه(11)،

اثنین و أربعین منها فانضمام عدد الأولاد و الامّهات یوجب حصول النصاب الثانی.

المراد من«الاولی»هو الامّهات الّتی عددها ثمانون،فتجب شاه واحده للعدد الأول اذا تمّ الحول علیها.

بلا نظر الی الأولاد،لأنّ الامّهات تمّ الحول علیها،و الحال وصلت الی حدّ النصاب أیضا،و هذا علی الوجه الثالث المختار.

أی یستأنف حول الجمیع من الامّهات و الأولاد.

أی بعد تمام الحول الأول،بأن یکمل و یتبدئ الحول الثانی لکلیهما.

أی الوجهین الأولین.

أی تجب شاه اخری.

بالجرّ،لکونها مضافا للحول،و هی صفه للموصوف المقدّر و هو العدد،و المعنی هکذا:تجب شاه اخری بعد تمام العدد الثانی،و هو اثنان و أربعون.و التوضیح:

بأنّ وجوب شاه واحده اخری لهذا العدد بعد إکمال حوله علی الوجه الأول، لابتداء الحول فی السخال مطلقا.و وجوب الشاه الواحده الاخری فی هذه العدد بناء علی الوجه الثانی،و هو إکماله النصاب الذی بعد النصاب الأول، و ابتداء الحول بعد إکمال النصاب الثانی الذی حصل فی العدد المذکور.

جمله مستأنفه فی بیان شروع حول السخال مطلقا.

بأن تستغنی السخال عن الارتضاع من الامّهات بسبب الرعی.

أی السخال فی زمان الرضاع لم تکن سائمه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الرضاع.یعنی أنّ السخال فی زمان الارتضاع من امّهاتهم معلوفه من مال المالک و إن رعت مع الرضاع.
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و قیّده(1)المصنّف فی البیان بکون اللبن عن معلوفه،و إلاّ فمن حین النتاج، نظرا إلی الحکمه فی العلف و هو الکلفه علی المالک(2)،و قد عرفت(3) ضعفه،و اللبن مملوک علی التقدیرین(4)،و فی قول ثالث(5)أنّ مبدأه النتاج مطلقا،و هو المروی(6)صحیحا،فالعمل به(7)متعیّن.

یعنی قیّد المصنّف فی کتابه البیان کون السخال فی زمن الرضاع معلوفه من مال المالک اذا کانت الامّهات معلوفه من مال المالک،فلو تعلّفت الامّهات من الصحاری لا من مال المالک فلا یحکم بکون السخال معلوفه،بل تکون فی حکم السائمه التی فیها الزکاه،و یحسب الحول لها من حین النتاج.

فاذا رعت الامّهات من الصحاری و أرضعت السخال لا یحکم بکون السخال معلوفه من مال المالک.

راجع صفحه 27 هامش 1 عند قوله«أجودهما التحقّق لتعلیق الحکم علی الاسم لا علی الحکمه».

أی علی تقدیر کون الامّهات سائمه أو معلوفه من مال المالک.

اعلم:أنّ فی مبدأ حول النتاج ثلاثه أقوال:

الأول:کون مبدأ الحول بعد الاستغناء عن الرعی من الصحاری مطلقا.

الثانی:کون ابتداء حول السخال بعد الاستغناء عن الرعی لو کانت امّهاتها معلوفه من مال المالک،و من ابتداء الولاده لو کانت الامهات سائمه من علوف الصحاری.

الثالث:کون مبدأ النتاج بلا تقیید بکون الامّهات سائمه.و بعباره أوضح:أنّ مبدأ حول السخال من حین ولادتها مطلقا سواء ارتضعت من لبن معلوفه أو من لبن سائمه.

و المراد من«المروی»هو المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام قال:لیس فی صغار الإبل شیء حتّی یحول علیها الحول من یوم تنتج.(الوسائل:ج 6 ص 83 ب 9 من أبواب زکاه الأنعام ح 1).

أی العمل بالقول الثالث متعیّن،لاستناده بالمرویّ صحیحا.
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[لو ثلم النصاب قبل تمام الحول]

(و لو ثلم(1)النصاب قبل) تمام (الحول) و لو بلحظه (فلا شیء) لفقد الشرط(2) (و لو فرّبه) (3)من الزکاه علی الأقوی(4)،و ما فاته(5)به من الخیر أعظم ممّا أحرزه من المال،کما ورد فی الخبر(6).

(و یجزی) فی الشاه الواجبه فی الإبل و الغنم(7) (الجذع من الضأن) و هو

ثلم یثلم وزان ضرب یضرب،و ثلم الحائط:أحدث فیه خللا.(المنجد).و یقرأ فی العباره مجهولا.

و هو النصاب.

أی و لو حصلت الثلمه فی النصاب بفعل المالک و فرّ به من وجوب الزکاه.

مقابل الأقوی القول عن الشیخ الطوسی رحمه اللّه بوجوب الزکاه مع نقص النصاب بسبب المبادله بقصد الفرار من الزکاه.

الضمیر فی«فاته»یرجع الی صاحب الزکاه،و فی«به»یرجع الی الفرار، و«من الخیر»بیان من«ما»الموصوله.

المراد من«الخبر»هو المنقول فی الوسائل:

عن زراره و محمّد بن مسلم قالا:قال أبو عبد اللّه علیه السلام:أیّما رجل کان له مال فحال علیه الحول فإنّه یزکّیه،قلت له:فإن وهبه قبل حلّه بشهر أو بیوم؟قال:

لیس علیه شیء أبدا...قال زراره:و قلت له:رجل کانت له مائتا درهم فوهبها لبعض إخوانه أو ولده أو أهله فرارا بها من الزکاه،فعل ذلک قبل حلّها بشهر، فقال علیه السلام:اذا دخل الشهر الثانی عشر فقد حال علیه الحول و وجبت علیه فیها الزکاه،قلت له:فإن أحدث فیها قبل الحول؟قال:جائز ذلک له،قلت:إنّه فرّ بها من الزکاه؟قال:ما أدخل علی نفسه أعظم ممّا منع من زکاتها.(الوسائل:ج 6 ص 111 ب 12 من أبواب زکاه الذهب و الفضه ح 2).

کما مرّ فی خصوص الغنم لکلّ أربعین منها شاه،و کذا فی خصوص الإبل فی کلّ نصاب من النصب الخمس من الإبل شاه.

و الجذع-بفتح الجیم و الذال-:من البهائم صغیرها،جمعه:جذاع و جذعان.

(المنجد).
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ما کمل سنّه سبعه أشهر(1)، (و الثنیّ(2)من المعز) و هو ما کمل سنّه سنه، و الفرق أنّ ولد الضأن ینزو(3)حینئذ،و المعز لا ینزو إلاّ بعد سنه،و قیل:

إنّما یجذع(4)کذلک إذا کان أبواه شابّین،و إلاّ لم یجذع إلی ثمانیه أشهر. (و لا تؤخذ الربّی(5)) بضمّ الراء و تشدید الباء،و هی الوالده من الأنعام عن قرب إلی خمسه عشر یوما لأنها نفساء(6)،فلا تجزی و إن رضی المالک، نعم لو کانت جمع(7)ربّی لم یکلّف غیرها(8)، (و لا ذات العوار) (9)بفتح العین و ضمّها مطلق العیب، (و لا المریضه) کیف کان، (و لا الهرمه) (10)

یعنی أکمل السبعه و دخل فی الشهر الثامن.

أی یجزی الثنیّ من المعز،و هو الذی یتمّ السنه الاولی و یدخل فی الثانیه.

نزا ینزو نزوا و نزوّا و نزوانا علیه:وقع علیه و وطأه،و الاسم منه النزاء و النزاء،و یقال ذلک فی ذی الحافر و الظلف و السباع.(المنجد).

و المراد منه أنّ ولد الضأن یحصل له الاقتدار بأن ینزو علی مادّته اذا کمل سنّه سبعه أشهر،و ولد المعز لا تحصل له تلک القدره إلاّ أن یتمّ سنه.

أی یکون جذعا و ینزو فی سبعه أشهر اذا کان أبوا ولد الضأن شابّین،فلو کان کلاهما أو أحدهما هرمین لا یصل ولدهما لتلک القدره من الذکوره فی ذلک السنّ،بل یکون کذلک اذا حصل له ثمانیه أشهر.

الربّی-بضمّ الراء و تشدید الباء-الشاه اذا ولدت،أو اذا مات ولدها،الحدیثه النتاج.(المنجد).

النفساء و النفساء و النفساء:المرأه اذا ولدت،و مثنّاها نفساوان،و جمعه:نفاس و نفس و نفس و نفّس و نفّاس و نوافس و نفساوات.(المنجد).

جمع-بضمّ الجیم و فتح المیم-:تأکید بمعنی أجمع.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الربّی.

العوار-مثلّثه الفاء-:الخرق،الشقّ فی الثوب و العیب،و سلعه ذات العیب یقال:السلعه ذات العوار.(أقرب الموارد).

الهرمه-بفتح الهاء و کسر الراء و فتح المیم-:من بلغ أقصی الکبر.(المنجد).
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المسنّه عرفا، (و لا تعدّ الأکوله) (1)بفتح الهمزه و هی المعدّه للأکل، و تؤخذ مع(2)بذل المالک لها لا بدونه، (و لا) فحل (الضّراب) (3)و هو المحتاج إلیه لضرب الماشیه عاده،فلو زاد کان کغیره(4)فی العدّ،أمّا الإخراج(5)فلا مطلقا(6)،و فی البیان أوجب(7)عدّها مع تساوی الذکور و الإناث،أو زیاده الذکور دون ما نقص(8)و أطلق(9).


[تجزی القیمه عن العین مطلقا]

(و تجزی القیمه) (10)عن العین مطلقا(11)، (و) الإخراج من (العین) (12)

یعنی لا تعدّ الأکوله فی تحصیل النصاب،بل هی غیر منظور فیها فی عدد النصاب.

یعنی لو بذل الأکوله صاحبها من جهه النصاب تؤخذ،لکن لا تعدّ.

أی لا یعدّ فحل الضراب أیضا.

أی کان فحل الضراب کغیر الفحل فی العدّ و الحساب للنصاب.

یعنی إخراج الفحل من جهه الزکاه لا یجوز و لو عدّ فی تحصیل النصاب اذا کان کثیرا،مثل أن یکون للمالک أربعون شاه،عشرون منها فحولا و عشرون منها إناثا،فلا یجوز الإخراج من الفحول،بل تخرج الزکاه من الإناث.

سواء احتاج الی فحل الضراب أم لا.

یعنی أوجب المصنّف فی کتابه البیان عدّ الفحول من النصاب اذا تساوی الذکور و الإناث بأن کان النصاب عشرین فحلا و عشرین انثی،أو زادت الفحول علی الإناث بأن کانت الفحول ثلاثین و الإناث عشرا من الغنم.

فلو نقص الذکور بأن کانت عشرا من الأربعین لا تعدّ.

یعنی أطلق المصنّف فی البیان العدّ و عدمه فی الصورتین المذکورتین بلا تقیید بکونها محتاجه للضراب أم لا.

بأن یؤتی المالک قیمه العین من الزکاه.

قوله«مطلقا»إشاره الی کون القیمه أنفع للمستحقّین أم لا.

بأن یؤتی العین للزکاه لا قیمتها و إن کانت القیمه أنفع للمستحقّین.
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(أفضل) و إن کانت القیمه أنفع، (و لو کانت الغنم) أو غیرها من النّعم(1) (مرضی) (2)جمع (فمنها) (3)مع اتّحاد نوع المرض(4)،و إلاّ لم یجز الأدون(5)،و لو ماکس(6)المالک قسّط و اخرج وسط(7)یقتضیه(8)،أو القیمه(9)کذلک،و کذا(10)لو کانت کلّها من جنس لا یخرج(11)،کالربّی و الهرم و المعیب،

قوله«من النعم»بیان ل«غیرها».یعنی لو کانت الغنم أو غیر الغنم من الأنعام الثلاثه کلّها مرضی.

مرضی:جمع مریض مثل قتلی جمع قتیل،و جمع:بضمّ الجیم و فتح المیم بمعنی الأجمع.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی مرضی.

بأن کان مرض کلّ منها واحدا.

قوله«الأدون»صفه للموصوف المقدّر و هو الغنم.یعنی لم یجز الغنم الأدون لکون مرضه أشدّ من غیره.

تماکس الرجلان:اذا تشاحّا.(المنجد).یعنی اختلف و امتنع المالک فی أداء الأخفّ مرضا.

أی متوسّط.

فاعل قوله«یقتضیه»یرجع الی التقسیط،و مفعوله یرجع الی المتوسّط.یعنی اذا قسّط تخرج الغنم المتوسّطه من المرضی الذی یقتضیه التقسیط.

یعنی أخرج قیمه المتوسّط من بین المرضی،فاذا کان ثلث الأغنام مصابا بالمرض الشدید و الثلث الآخر بالمرض الخفیف و الثلث الثالث بالمرض المتوسّط فتؤخذ الزکاه من الثلث الوسط عینا أو قیمه.

یعنی کما أنّ الأغنام اذا کانت جمیعها مرضی تخرج الزکاه من المرضی کذلک اذا کانت کلّها مثلا ربّی فتخرج الزکاه من الغنم الرّبی.

أی لا تخرج اذا کانت قلیله،لکن اذا کانت الأغنام کلّها ربّی أو هرمه أو معیبه فتخرج الزکاه منها.
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[لا یجمع بین متفرّق فی الملک]

(و لا یجمع(1)بین متفرّق(2)فی الملک) و إن کان مشترکا(3)أو مختلطا(4)، متّحد المسرح(5)و المراح(6)و المشرع(7)و الفحل(8)و الحالب(9) و المحلب(10)،بل یعتبر(11)النصاب فی کلّ ملک علی حدته، (و لا یفرّق بین مجتمع(12)فیه) أی فی الملک الواحد و إن تباعد (13)

النائب الفاعل للفعل المجهول مستتر یرجع الی المال.یعنی لا یجمع المال الذی کان مشترکا بین المالکین أو أکثر.

أی مختلف فی الملک بأن یکون المالک للمال متعدّدا.

بأن کانت الأغنام مشترکه بین شخصین أو أشخاص بلا تعیّن حقّ أحد منهم، بل کانت مشترکه مشاعه.

بأن کانت الأغنام مختلطه لکنّ المالکین یتعیّن حقّ کلّ منهما،مثلا کانت العشرون منها لشخص و عشرون منها لشخص آخر فاختلطتا فکانتا متّحدتی المسرح.

المسرح-بفتح المیم و سکون السین و فتح الراء و زان مفعل-:المرعی،جمعه:

مسارح.(المنجد).

المراح-بضمّ المیم-:مأوی الإبل و البقر و الغنم.(المنجد).

المشرع-بفتح المیم و سکون الشین و فتح الراء-:محلّ شرب الماء.

أی مشترک الفحل،بأن کانت الغنم لشخصین مشترکا فی الفحل.یعنی اذا احتاجا الی ضراب الفحل یشترکان فی الفحل.

أی متّحد الحالب.بأن یکون حالب الغنم العائده لشخصین واحدا.

اذا قرئ«المحلب»بکسر المیم یکون المراد منه الظرف الذی تجمع الألبان کلّها فیها.و لو قرئ بفتح المیم یکون المراد منه المکان الذی تحلب الغنم فیه.

هذا أضراب من قوله«لا یجمع».یعنی یعتبر النصاب فی کلّ ملک علی حده، فلو حصل النصاب فی کلیهما أو أحدهما یحکم بوجوب الزکاه فیه.

بالجرّ،صفه للموصوف المقدّر و هو المال.یعنی لا یفرّق بین المال المجتمع فی الملک بأن یکون مالک کلا المالین أو أکثر شخصا واحدا.

قوله«تباعد»من باب تفاعل،و فاعله مستتر یرجع الی قوله«مجتمع فیه».
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بأن کان له(1)بکلّ بلد شاه.


[النقدان]


اشاره

(و أمّا النقدان) (2):



[یشترط فیهما النصاب و السکّه و الحول]

(فیشترط فیهما النصاب و السکّه(3)) و هی النقش الموضوع للدلاله علی المعامله الخاصّه(4)بکتابه و غیرها(5)و إن هجرت(6)،فلا زکاه(7)فی السبائک(8)و الممسوح(9)و إن تعومل به(10)، و الحلی(11)،و زکاته إعارته

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المالک المفهوم من لفظ«الملک».

زکاه النقدین

أی الفضّه و الذهب یشترط فی وجوب الزکاه فیهما حصول النصاب و وجود السکّه.

السکّه:حدیده منقوشه تضرب علیها الدراهم،جمعها سکک،و السکّاک:الذی یضرب السکّه.(المنجد).

مثل ضرب علامه فی الدراهم و الدنانیر تدلّ علی کونها مثلا رایجا فی المعاملات و المعاوضات بمقدار مخصوص.

الضمیر فی«غیرها»یرجع الی الکتابه،و المراد من غیر الکتابه هو النقوش.

النائب الفاعل من قوله«هجرت»مستتر یرجع الی السکّه.یعنی و إن خرجت السکّه المضروبه من الرواج فی المعاملات مثل السکّه المضروبه فی عهد سلطان سابق أو حکومه سابقه فلا زکاه فی سبیکتها.

هذا نتیجه اشتراط السکّه فی النقدین،أی أن لا تکون مهجوره.

السبائک:جمع السبیکه،و هی القطعه من الفضّه أو نحوها ذوّبت و افرغت فی قالب.(المنجد).

الممسوح:هو القطعه من الذهب أو الفضّه،أو الذی ذهب نقشه و ذهبت کتابته.

(أقرب الموارد).

الضمیر فی«به»یرجع الی الممسوح.

بالجرّ،عطفا علی قوله«فی السبائک».یعنی فلا زکاه فی الحلی.
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استحبابا(1)،و لو اتّخذ المضروب بالسکّه آله(2)للزینه و غیرها(3)لم یتغیّر الحکم و إن زاده(4)أو نقصه(5)ما دامت المعامله به علی وجهه ممکنه، (و الحول) (6)و قد تقدّم.


[النصاب فیهما]

(فنصاب الذهب) الأول(7) (عشرون دینارا) کلّ واحد(8)مثقال،و هو(9)درهم و ثلاثه أسباع درهم،

الحلی:بفتح الحاء و سکون اللام:ما یزیّن به من مصوغ المعدنیات أو الحجاره الکریمه،جمعه:حلی بضمّ الحاء و کسر اللام.(أقرب الموارد).و فی المقام«الحلی» بفتح الحاء بقرینه عود الضمیر له مفردا فی قوله«زکاته إعارته».

یعنی کون زکاه الحلی بالإعاره إنّما هو حکم مستحبّی،و المستند لذلک هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن ابن أبی عمیر عن بعض الأصحاب عن مولانا الصادق علیه السلام قال:زکاه الحلی عاریته.(الوسائل:ج 6 ص 108 ب 10 من أبواب زکاه الذهب و الفضّه ح 1).

بالنصب،لکونه مفعولا لقوله«اتّخذ المضروب».

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الزینه.یعنی لو اتّخذ المضروب آله لغیر الزینه لا یتغیّر حکم وجوب الزکاه.

أی زاد المسکوک بالعری.

بأن ینقص المسکوک بالثقب فیه.

عطف علی قوله«النصاب و السکّه».یعنی یشترط الحول بالمعنی الذی تقدّم فی ص 27،و هو هنا مضیّ أحد عشر شهرا.

بالرفع،صفه للنصاب.یعنی نصاب الأوّل للذهب عشرون دینارا.

أی کلّ واحد من الدینار مثقال،و المثقال فی لسان الشرع ما یساوی ثمانیه عشر حبّه،کما أنّ المثقال الصیر فی یساوی 24 حبّه.

الضمیر یرجع الی الدینار.یعنی أنّ الدینار درهم و ثلاثه أسباع درهم.و اعلم أنّ الدینار یعرف بالدرهم،و الدرهم أیضا یعرف بالدینار کما یأتی فی تعریف الدرهم.
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(ثمّ أربعه دنانیر) (1)فلا شیء فیما دون العشرین،و لا فیما دون أربعه بعدها(2)،بل یعتبر الزائد(3)أربعه أربعه أبدا. (و نصاب الفضّه) الأول(4) (مائتا درهم) و الدرهم(5)نصف المثقال و خمسه،أو ثمانیه(6)و أربعون حبّه شعیر متوسطه و هی(7)سته دوانیق(8)،

و التوضیح فیهما:أنّ عشره من الدراهم تساوی سبعه من الدنانیر،فالدینار عشره أجزاء و الدرهم سبعه أجزاء،فعلی هذا یکون دینار واحد درهما و ثلاثه أسباع درهم،لأنّ الدرهم سبعه أجزاء،فلو اضیف إلیها ثلاثه أجزاء یحصل عشره أجزاء،فذلک دینار،هو عشره أجزاء.و أیضا یکون الدرهم نصف دینار و خمسه،لأنّ نصف الدینار هو خمسه أجزاء،و خمسه جزءان،فتلک سبعه أجزاء و هی مقدار الدرهم.فالحاصل:یعرف الدینار بالدرهم،و هکذا یعرف الدرهم بالدینار کما فصّلناه.

أی النصاب للدینار بعد النصاب الأول هو أربعه دنانیر.

أی بعد عشرین دینارا.

یعنی یعتبر الزائد علی عشرین أربعه أربعه بلغ ما بلغ.

أی النصاب الأول.

قد فصّلنا قبل قلیل تعریف الدینار بالدرهم و تعریف الدرهم بالدینار.و فی المقام عرّف الدرهم الذی هو سبعه أجزاء بالدینار الذی هو عشره أجزاء، فنصف الدینار خمسه أجزاء،و خمسه جزءان،فذلک تمام سبعه أجزاء کما فصّل.

یعنی أنّ الدرهم ثمانیه و أربعون حبّه شعیر.

الضمیر یرجع الی«ثمانیه و أربعون حبّه شعیر».یعنی أن ذلک ستّه دوانیق، و کلّ دانق إسلامی-کما قیل-ستّ عشره حبّه خرنوب،و فی أقرب الموارد قال:

و الدانق الإسلامی حبّتا خرنوب و ثلثا حبّه خرنوب.

الدوانیق:جمع دانق بفتح النون،و کذلک دوانق بلا یاء.(المنجد).

و فی کتاب أقرب الموارد:الدانق-بفتح النون و کسرها-معرّب دانک بالفارسیه.
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(ثمّ أربعون درهما) (1)بالغا ما بلغ،فلا زکاه فیما نقص عنهما(2).


[المخرج)فی النقدین ربع العشر]

(و المخرج) فی النقدین(3) (ربع العشر) (4)فمن عشرین مثقالا نصف مثقال،و من الأربعه قیراطان(5)،و من المائتین خمسه دراهم(6)،و من الأربعین(7)درهم،و لو أخرج ربع العشر من جمله ما عنده(8)من غیر أن یعتبر(9)مقداره مع العلم.

و فی المصباح و لسان العرب:قیل:کلّ جمع علی وزن فواعل و مفاعل یجوز أن یمدّ بالیاء فیقال:فواعیل،و مفاعیل.

فالحاصل:کلّ دانق ثمانی شعیرات و کلّ درهم سته دوانق،فمضروب عدد الشعیرات فی عدد الدوانق یکون ثمان و أربعون حبّه شعیر متوسّطه.

یعنی بعد النصاب الأول للدراهم و هو مائتا درهم یکون النصاب الثانی هو أربعین درهما بلغ ما بلغ کما فی الدینار.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی قوله«مائتا درهم»و قوله«أربعون درهما».

أی فی الذهب و الفضّه.

المراد من«ربع العشر»هو جزء من أربعین جزء.بمعنی لو کان الذهب أربعین دینارا ففیه دینار واحد،و لو کان عشرین دینارا ففیه نصف دینار،و لو کان عشر دنانیر ففیه ربع دینار...و هکذا.

یعنی أنّ زکاه أربعه دنانیر یکون قیراطین،لأنّ کلّ قیراط أربع حبّات شعیر، و کلّ دینار عشرون قیراطا،فمجموع أربعه دنانیر یکون ثمانین قیراطا،فربع عشره یکون قیراطین.

لأنّ خمسه دراهم هو ربع عشر مائتی درهم.

یعنی تجب الزکاه من أربعین درهما بدرهم.

أی لو أخرج ربع العشر من مجموع ما عنده بلا توجّه الی عدده مع حصول النصاب الأول یجزی،بل یکون أنفع للمستحقّین للزکاه.

بصوره فعل معلوم،و فاعله مستتر یرجع الی دافع الزکاه،و«مقداره» مفعول له.
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باشتماله(1)علی النصاب الأول أجزأ،و ربّما زاد خیرا،و الواجب الإخراج (من العین،و تجزی(2)القیمه) کغیرهما(3).


[الغلاّت]


اشاره



[یشترط فیها التملّک]

(و أمّا الغلاّت) (4)الأربع (فیشترط فیها التملّک بالزراعه) (5)إن کان ممّا یزرع(6) (أو الانتقال) أی انتقال الزرع أو الثمره مع الشجره،أو منفرده إلی ملکه(7) (قبل(8)انعقاد الثمره)

الضمیر فی قوله«اشتماله»یرجع الی المقدار،بأن یعلم أنّ مقدار سته و عشرین دینارا من الذهب مثلا حصل نصاب الزکاه فیه،فیؤتی زکاتها بمقدار ربع العشر،بل زاد جزء،لأنه لو اعتبر مقدار النصاب یکون العدد الزائد علی أربعه و عشرین معفوّا،و الحال تخرج الزکاه بلا اعتبار المقدار فیها،فیزید فی خیر الزکاه توفیرا للفقراء کثیرا.

یعنی لو أخرج الزکاه من قیمه الدنانیر و الدراهم یکون مجزیا.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع الی الذهب و الفضّه،أی کما تجزی القیمه من غیرهما من الأعیان الزکاتیه.

زکاه الغلاّت

الغلاّت:جمع غلّه بفتح الغین و تشدید اللام،و هو الدخل من کراء دار و أجر غلام و فائده أرض و نحو ذلک،جمعه:غلاّت و غلال.(أقرب الموارد).و المراد هنا الغلاّت الأربع:التمر و الزبیب و الحنطه و الشعیر.

بأن یملک الغلاّت بالزراعه لو کان زارعا.

یقرأ الفعل مجهولا.یعنی لو کانت الغلّه ممّا یزرع مثل الحنطه و الشعیر،فلو کان ممّا یغرس مثل التمر و الزبیب لأنهما یحصلان من الشجر الذی یغرس ففیها یحصل الملک بغرس شجرتهما.

أی الی ملک المالک.

هذا ظرف لقوله«الانتقال».یعنی یجب کون الانتقال قبل انعقاد الثمره،فلو انتقل الی ملک المالک بعد الانعقاد لا تجب زکاته علیه،بل علی بائعه.
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فی الکرم(1)،و بدوّ الصلاح(2)و هو الاحمرار أو الاصفرار فی النخل، (و انعقاد الحبّ) (3)فی الزرع،فتجب الزکاه حینئذ(4)علی المنتقل إلیه و إن لم یکن زارعا،و ربّما اطلقت الزراعه(5)علی ملک الحبّ و الثمره علی هذا الوجه(6).

و کان علیه(7)أن یذکر بدوّ الصلاح فی النخل لئلاّ یدخل فی الانعقاد(8)مع أنه لا قائل بتعلّق الوجوب فیه(9)

الکرم-بفتح الکاف و سکون الراء-:هو شجر العنب.

المراد من«بدوّ الصلاح»هو ظهور صلاحیّته للبقاء،و هو یحصل بالاحمرار أو الاصفرار فی خصوص النخل.

بأن ینتقل قبل انعقاد الحبّ فی خصوص الحنطه و الشعیر.

أی حین انتقل قبل انعقاد الثمره و انعقاد الحبّ للمالک.

لعلّ المراد من إطلاق الزراعه علی صوره الملک بالانتقال قبل انعقاد الحبّ هو إطلاق المحقّق فی کتابه الشرائع فإنه قال:«و لا تجب الزکاه فی الغلاّت إلاّ اذا ما ملکت بالزراعه،لا بغیرها من الأسباب،کالابتیاع و الهبه»(شرائع الإسلام:

ص 116 باب الزکاه).قیل فی حقّ المحقق رحمه اللّه بأنه قائل بوجوب الزکاه اذا تملّک الزرع قبل الانعقاد بالانتقال،فعلی هذا حملوا قوله«إلاّ اذا ما ملکت بالزراعه» بأنه رحمه اللّه أطلق الزراعه علی صوره الملک بالانتقال قبل الانعقاد.

و الحاصل:اذا ملک المالک الزراعه بالابتیاع أو بالهبه أو غیرهما من الأسباب المملّکه یصحّ إطلاق الزراعه علی ذلک،لکن لو ملک الزراعه بعد انعقاد الحبّ لا یطلق علیه الملک بالزراعه.

قبل انعقاد الحبّ فی الزرع،و قبل بدوّ الصلاح فی النخل،کما استفادوا ذلک من إطلاق عباره الشرائع کما فصّلناه.

أی کان لازما علی المصنّف.

فی قوله«قبل انعقاد الثمره».

أی فی النخل.
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به(1)،و إن کان(2)الحکم بکون الانتقال قبل الانعقاد مطلقا(3)یوجب الزکاه علی المنتقل إلیه صحیحا،إلاّ أنه(4)فی النخل خال عن الفائده إذ هو(5)کغیره من الحالات السابقه،و قد استفید من فحوی الشرط(6)أنّ تعلّق الوجوب بالغلاّت عند انعقاد الحبّ و الثمره و بدوّ صلاح النخل، و هذا هو المشهور بین الأصحاب،و ذهب بعضهم إلی أنّ الوجوب لا یتعلّق بها إلی أن یصیر أحد الأربعه

أی بوجوب الزکاه بانعقاد الحبّ.یعنی لم یقل أحد بوجوب الزکاه فی النخل قبل بدوّ الصلاح و لو انعقد الحبّ فیه.

یعنی و إن کان الحکم بکون الانتقال قبل الانعقاد موجبا لتعلّق الزکاه علی المنتقل إلیه صحیحا.

بالنصب،لکونه حالا للانتقال،و المراد منه کون الانتقال بأیّ حال منه کان یوجب الزکاه علی عهده المنتقل إلیه.

هذا استثناء من قوله«و إن کان الحکم بکون الانتقال...صحیحا»لأنّ إطلاق هذا الحکم فیه خال عن الفائده،لأنّ وجوب الزکاه فی النخل بعد بدوّ الصلاح، فلا فائده بذکر انعقاد الحبّ فیه.

أی حال انعقاد الحبّ فی النخل کحال غیر انعقاده من الحالات السابقه و التطوّرات الطارئه للنخل قبل الانعقاد.

المراد من«الشرط»قول المصنّف«یشترط فیها التملّک بالانتقال قبل انعقاد الثمره و انعقاد الحبّ»فالمفهوم من هذا الشرط وجوب الزکاه فی ذلک الحال،فإنّ فی المسأله قولان:

أحدهما:المفهوم من کلام المصنّف،و هو وجوب الزکاه عند انعقاد الحبّ کما هو المشهور.

و الثانی:قول بعض الفقهاء مثل الإسکافی رحمه اللّه بأنّ وقت تعلّق وجوب الزکاه فی الغلاّت صدق کونها تمرا أو زبیبا أو حنطه أو شعیرا.
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حقیقه(1)و هو(2)بلوغها حدّ الیبس الموجب(3)للاسم،و ظاهر النصوص دالّ علیه(4).


[نصابها]

(و نصابها) (5)الذی لا تجب فیها(6)بدون بلوغه،و اکتفی عن اعتباره(7) شرطا بذکر مقداره تجوّزا (ألفان و سبعمائه رطل(8))

بأن یصدق إحدی الأربع المذکوره حقیقه،و الحال عند الانعقاد لا یصدق إحدی الأربع حقیقه،بل یطلق علیه مجازا باعتبار ما یؤوّل بأنه سیصیر إحدی الأربع،و لیس الآن إحداها.

أی صیرورتها إحدی الأربع لیصدق حقیقه بأنها إحداها،منها بلوغها حدّ الیبس.

بالجرّ،لکونه صفه للیبس.یعنی اذا یبست الثمره تصدق حقیقه بأنها ذلک الاسم،لکن ما لم تبلغ بذلک الحدّ لا تسمّی بذلک الاسم.

یعنی أنّ النصوص الوارده فی المقام ظهورها تعلّق الحکم علی صدق اسم أحد من الغلاّت علیه.و من جمله النصوص ما ورد فی الکافی:

عن سعد بن سعد الأشعری قال:سألت أبا الحسن علیه السلام عن أقلّ ما یجب فیه الزکاه من البرّ و الشعیر و التمر و الزبیب،فقال:خمسه أوساق بوسق النبی صلّی اللّه علیه و آله، فقلت:کم الوسق؟قال:ستون صاعا،قلت:فهل علی العنب زکاه أو إنّما تجب علیه اذا صیّره زبیبا؟قال:نعم،اذا خرصه أخرج زکاته.(الکافی:ج 3 ص 514 ح 5).فالشاهد هو قول الإمام علیه السلام«نعم»حینما سأله الأشعری:تجب علیه الزکاه اذا صیّره زبیبا؟

الضمیر فی قوله«نصابها»یرجع الی الغلاّت.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع أیضا الی الغلاّت.أی لا تجب الزکاه قبل بلوغ حدّ النصاب.و الضمیر فی«بلوغه»یرجع الی النصاب.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یقل بأنّ من شرائط وجوب الزکاه فی الغلاّت بلوغها حدّ النصاب،بل شرع فی بیان مقدار النصاب بقوله«و نصابها...الخ».فالمصنّف ارتکب بذلک تجوّزا.

الرطل-بالکسر و الفتح-:اثنتا عشره اوقیه،جمعه أرطال.(أقرب الموارد).
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بالعراقی(1)،أصله(2)خمسه أوسق(3)،و مقدار الوسق ستون صاعا، و الصاع تسعه أرطال بالعراقی،و مضروب(4)ستین فی خمسه ثمّ فی(5) تسعه تبلغ ذلک، (و تجب) الزکاه (فی الزائد) (6)عن النصاب (مطلقا) (7) و إن قلّ بمعنی أن لیس له إلاّ نصاب واحد،و لا عفو فیه(8).


[المخرج من النصاب]

(و المخرج) (9)من النصاب و ما زاد (العشر(10)إن سقی)

المراد من الرطل العراقی هو الذی کان متعارفا علیه فی الکوفه،و علی ما قیل:

کان مساویا ل«130»درهما فی الوزن،و بحسب المثقال الشرعی کان 19 مثقالا،و بحسب المثقال المتعارف 68 مثقالا و ربع.

و فی مقابله الرطل المدنی الذی کان متعارفا فی المدینه،و مقداره علی ما قیل:

کان بمقدار رطل و نصف رطل عراقی.

و القسم الثالث هو الرطل الذی کان متعارفا فی مکّه،و هو أیضا علی ما قیل:

کان ضعفی رطل عراقی.

الضمیر فی«أصله»یرجع الی النصاب.یعنی أنّ أصل النصاب کان خمسه أوسق.

لفظ«أوسق»بضمّ السین لکونه جمع قلّه،مثل:أنفس جمع نفس،و مفرده:

وسق.

الوسق-بالفتح-مصدر،و هو ستون صاعا،و قیل:حمل بعیر،جمعه:أوساق.

(أقرب الموارد).

فاذا ضرب خمسه فی ستین یحصل ثلاثمائه.

یعنی ضرب ثلاثمائه فی تسعه یحصل ذلک،أی 2700.

أی فی مقدار الزائد عن النصاب.

أی وصل حدّ النصاب الأول أیضا أم لا؟و بعباره اخری:فی الغلاّت نصاب واحد اذا حصل تجب الزکاه فیه،و فی الزائد أیضا و لو کان الزائد قلیلا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الزائد.یعنی اذا زاد عن النصاب و لو قلیلا، و لا عفو فی الزائد.

أی المقدار المخرج من جهه الزکاه هو العشر.

خبر لقوله«و المخرج».
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(سیحا(1)) بالماء الجاری علی وجه الأرض(2)سواء کان(3)قبل الزرع کالنیل(4)أو بعده(5)، (أو بعلا) (6)و هو شربه بعروقه القریبه من الماء(7)، (أو عذیا) (8)بکسر العین،و هو أن یسقی بالمطر، (و نصف العشر بغیره(9)) بأن سقی بالدلو(10)و الناضح(11)

سیحا:من ساح الماء یسیح سیحا و سیحانا:جری علی وجه الأرض،فهو ماء سائح،یقال:هذه الأرض تسقی بالماء سیحا.(أقرب الموارد).و هو منصوب بنزع الخافض،بمعنی:إن سقی بالسیح،و هو جریان الماء فی الأرض.و قوله«بالماء الجاری»عطف بیان من المسیح.

قوله«علی وجه الأرض»یتعلّق بالجاری.یعنی بالماء الجاری علی وجه الأرض،لا الماء الجاری تحت الأرض الذی یجری فی وجهها بوسائل أو بإحداث القناه.

اسم کان مستتر یرجع الی الجریان.یعنی سواء کان جریان الماء قبل الزرع، مثل نهر النیل-فإنّه یطغی فی فصل الفیضان و یجری فی الأطراف و النواحی، فتستعدّ الأراضی للزرع،فیزرع الزرّاع بجریان ماء النیل قبل الزرع لتروی الأرض بفیضان ماء النیل-أو بعد الزرع.

النیل-بکسر النون-نهر بمصر و یعرف ببحر النیل أیضا.(أقرب الموارد).

أی بعد الزرع.

البعل:ما سقته السماء.قال الجوهری:البعل و العذی واحد.و قال الأصمعی:

العذی ما سقته السماء،و البعل ما شرب بعروقه و انشدّ.(أقرب الموارد).

قوله«من الماء»یتعلّق بشربه.و الضمیر فی«عروقه»یرجع الی الزرع.

العذی-بالکسر-:الزرع لا یقیه إلاّ المطر.(أقرب الموارد).

الضمیر فی«غیره»یرجع الی المذکور.یعنی لو سقی بغیر المذکور-السیح و البعل و العذی-فالزکاه فیه نصف العشر.

الدلو-بفتح الدال و سکون اللام-:الظرف الذی یرسل الی البئر لجذب الماء.

الناضح:البعیر یستقی علیه،جمعه:نواضح.(المنجد).
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و الدالیه(1)و نحوها(2)، (و لو سقی بهما(3)فالأغلب(4)) عددا مع تساویهما(5)فی النفع،أو نفعا(6)و نموّا لو اختلفا(7)،وفاقا(8)للمصنّف، و یحتمل اعتبار العدد و الزمان مطلقا(9) (و مع التساوی) فیما اعتبر(10) التفاضل فیه فالواجب (ثلاثه أرباع العشر) لأنّ الواجب حینئذ(11)فی

الدالیه:هی الناعور،و الفرق بین الناضح و الدالیه هو أنّ الأول نزح الماء من البئر بوسیله الإبل و البقر،و الثانی نزح الماء بالناعور الذی یتحرّک بصبّ الماء.

الضمیر فی«نحوها»یرجع الی المذکورات.یعنی مثل الوسائل المحدثه لنزح الماء من الآبار.

أی لو سقی الزرع بالسیح و البعل و العذی و بغیرها مثل الدلو و الناضح و الدالیه و نحوها.

أی یعتبر الأغلب عددا.

أی السقی بالسیح و البعل و السقی بالدلو.یعنی لو تساوی السقیان من حیث النفع یلاحظ الأغلب عددا.

عطف علی قوله«عددا».یعنی یعتبر الأغلب نفعا و نموّا لو اختلف السقیان فی النفع و النموّ.

فاعل الفعل ضمیر المثنّی الراجع الی السقیین،و هما:السقی بالسیح و البعل و العذی و السقی بالدلو و الناضح و الدالیه و نحوها.

یعنی اعتبار الأغلب نفعا و نموّا إنّما هو علی وفق رأی المصنّف.

بأن یلاحظ الأغلب عددا و زمانا،بلا فرق بین کونهما أغلب نفعا أم لا.

کما فصّلنا بأنّ الاعتبار بکون الأغلب عددا أو نفعا،فاذا تساویا فیهما فالواجب هو ثلاثه أرباع العشر.

یعنی حین التساوی یجب فی نصفه العشر،و فی نصفه الآخر نصف العشر،فاذا جمعناهما ثمّ نصّفناهما یحصل ذلک.

و التوضیح:أنّا اذا فرضنا العشر مثلا منّا من عشره أمنان من الحنطه،و فرضنا
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نصفه(1)العشر،و فی نصفه(2)نصفه،و ذلک ثلاثه أرباعه من الجمیع(3).

و لو أشکل(4)الأغلب احتمل وجوب الأقلّ للأصل(5)،و العشر للاحتیاط(6)،و إلحاقه(7)بتساویهما لتحقق(8)تأثیرهما،و الأصل(9)عدم التفاضل و هو(10)الأقوی.

أیضا نصف العشر و هو نصف منّ من عشر منّ من عشر منّ آخر،و فرضنا کلّ منّ أربعه أرباع،فاذا جمعنا أربعه أرباع و هو المنّ من النصف و ربعین و هما نصف منّ من الآخر یحصل سته أرباع،فاذا نصّفناه یحصل ثلاثه أرباع،و ذلک ثلاثه أرباع العشر.

هو النصف الذی سقی بماء المطر و البعل و العذی.

هو النصف الذی سقی بغیر ماء المطر و نحوه.

کما فصّلناه آنفا،اذا جمع المنّ و نصف المنّ و نصف المجموع یحصل ثلاثه أرباع.

أی اشتبه الأغلب بین السقیین المذکورین.

أی أصاله البراءه من وجوب الزائد و هو الشبهه المعروفه بالحکمیه،فإنّ الشبهه الحکمیه إمّا وجوبیه أو تحریمیه،ففی الشبهه الوجوبیه تجری البراءه،بلا خلاف بین الاصولی و الأخباری.لکنّ الخلاف فی الشبهه التحریمیه،فإنّ المشهور من الأخباریّین الاحتیاط فیه،و المشهور من الاصولیین إجراء أصاله البراءه فی الشبهه الحکمیه التحریمیه أیضا.

یعنی احتمل وجوب العشر فی مورد الشبهه للاحتیاط،لأنّ ذلک بعد الیقین بالاشتغال،و لا تحصل البراءه إلاّ بالاحتیاط.

و هذا احتمال ثالث بأن یحکم فی مورد الشبهه بالحکم الذی هو فی صوره التساوی،و هو وجوب ثلاثه أرباع من المجموع.

هذا تعلیل إلحاق المسأله بصوره تساوی السقیین،بأن یقال:إنّ السقیین کانا مؤثّرین فی الزرع و الغرس،و الأصل عدم تفاضل أحد منهما.

و المراد من هذا الأصل هو أصاله العدم،کما أنه یجری فی کلّ مورد شکّ فی وجود الشیء،و فی المقام یشکّ فی وجود الفاضل،فالأصل عدمه.

أی الإلحاق بصوره تساوی السقیین هو الأقوی.
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و اعلم أنّ إطلاقه(1)الحکم بوجوب المقدّر فیما ذکر یؤذن(2)بعدم اعتبار استثناء المؤونه(3)،و هو(4)قول الشیخ رحمه اللّه،محتجّا بالإجماع علیه(5)منّا و من العامّه،و لکن المشهور بعد الشیخ استثناؤها(6)، و علیه(7)المصنّف فی سائر کتبه و فتاواه،و النصوص خالیه من استثنائها مطلقا.نعم ورد استثناء حصّه السلطان(8)

الضمیر فی«إطلاقه»یرجع الی المصنّف،بأنّه أطلق الحکم بوجوب الزکاه بمقدار معیّن عند حصول النصاب و لم یستثن منه المؤونه.

أی یعلم إطلاق عباره المصنّف بعدم اعتبار استثناء المؤونه.

المؤونه-بفتح المیم-:القوت.(المنجد).و المراد هنا المخارج التی تحمّلها المالک للزرع و الغرس.

الضمیر یرجع الی عدم اعتبار استثناء المؤونه.

احتجّ الشیخ رحمه اللّه بعدم استثناء المؤونه بالإجماع من الخاصّه و العامّه.

أی المشهور بین المتأخّرین عن الشیخ رحمه اللّه هو استثناء المؤونه.

أی علی استثناء المؤونه قول المصنّف فی غیر هذا الکتاب و فتاواه،و النصوص أیضا لم تستثن المؤونه،کما فی الوسائل:

عن محمّد بن علیّ بن محبوب عن عبّاس عن حمّاد عن حریز عن عمر بن اذینه عن زراره عن بکیر جمیعا عن أبی جعفر علیه السلام قال فی الزکاه:ما کان یعالج بالرشاء و الدوابی و النضح ففیه نصف العشر،و إن کان یسقی من غیر علاج بنهر أو عین أو بعل أو سماء ففیه العشر کاملا.(الوسائل:ج 6 ص 125 ب 4 من أبواب زکاه الغلاّت ح 5).ففیه لم یستثن المؤونه،بل حکم بوجوب الزکاه بالمقدار المعیّن.

ورد فی النصوص استثناء حصّه السلطان،و المراد من«حصّه السلطان» الضرائب التی تؤخذ من جانب الحکومات من جهه الزرع و الغرس،و المراد من النصّ الوارد فی خصوص استثناء حصّه السلطان هو المرویّ فی الوسائل:

عن رفاعه بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:سألته عن الرجل یرث الأرض
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و هو(1)أمر خارج عن المؤونه و إن ذکرت منها فی بعض العبارات(2) تجوّزا،و المراد بالمئونه ما یغرمه المالک علی الغلّه من ابتداء العمل لأجلها(3)و إن تقدّم علی عامها(4)إلی تمام(5)التصفیه و یبس الثمره و منها(6)البذر،و لو اشتراه(7)اعتبر المثل أو القیمه،و یعتبر(8)النصاب بعد ما تقدّم منها(9)علی تعلّق الوجوب،و ما تأخّر(10)عنه یستثنی و لو من

أو یشتریها فیؤدّی خراجها الی السلطان هل علیه فیها عشر؟قال:«لا».

(الوسائل:ج 6 ص 132 ب 10 من أبواب زکاه الغلاّت ح 2).

أی الحصّه للسلطان لا ربط له بالمئونه،لأنّ المراد من المؤونه هو المخارج التی یتحمّلها للزرع و الغرس.

أی الحصّه للسلطان من المؤونه ذکرت فی بعض عبارات الفقهاء،لکنّه مجاز لیس بحقیقه،لکونه خارجا عن حقیقه المؤونه،لعدم تبادره عند إطلاق المؤونه.

أی العمل لأجل الغلّه و إن تقدّم علی السنه الحاصله فیها الغلّه،کما أن الزرّاع یعالجون الأراضی بقصد الزرع فی السنوات اللاحقه،و ربما یعملون فی الأراضی قبل سنتین لتقویتها و استعدادها للزرع و الغرس کما هو معمول فی بعض النقاط و النواحی.

أی عام الزراعه.

یعنی أنّ المراد من المؤونه ما یغرمه المالک من ابتداء شروع الزراعه الی أن یحصل المحصول و الزراعه.

أی و من جمله المؤن البذر الذی یصرفه الزارع.

أی إن اشتری البذر یحاسب بالمثل أو القیمه من البذر من جمله المؤن.

یعنی أنّ النصاب بعد إخراج المؤونه التی صرفها قبل تعلّق وجوب الزکاه، و هو انعقاد الحبّ و بدوّ الصلاح کما ذکرنا.

الضمیر فی«منها»یرجع الی المؤونه،و المراد من«ما تقدّم»هو الذی صرفه قبل انعقاد الحبّ.

هذا مبتدأ،و خبره«یستثنی».یعنی أنّ المخارج التی صرفها بعد انعقاد الحبّ
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نفسه،و یزکّی الباقی(1)و إن قلّ،و حصّه السلطان(2)کالثانی،و لو اشتری الزرع أو الثمره فالثمن من المؤونه،و لو اشتراها مع الأصل(3)وزّع الثمن علیهما(4)،کما یوزّع المؤونه علی الزکویّ و غیره(5)لو جمعهما،و یعتبر(6)ما غرمه(7)بعده،و یسقط ما قبله کما یسقط اعتبار المتبرّع(8)و إن کان غلامه(9)أو ولده.

أیضا یستثنی و یخرج،لکنّ الإخراج اذا کان موجبا للنقص عن مقدار النصاب فهو لا یوجب سقوط الزکاه عن ذمّه المکلّف.و الضمیر فی قوله«و لو من نفسه» یرجع الی النصاب.

أی المقدار الباقی من النصاب و إن کان قلیلا تجب الزکاه فیه.مثلا اذا کان مقدار الحنطه الحاصله ألفین و ثمانیه أرطال فاذا أخرج منها المؤونه التی صرفها قبل تعلّق الوجوب به بقی منها ألفا رطل من الحنطه فتجب الزکاه فیما بقی،و هکذا لو بقی أقلّ من هذا المقدار کائنا ما کان.لکنّ المؤونه المصروفه قبل انعقاد الحبّ اذا اخرجت و کان موجبا لنقص النصاب لا تجب الزکاه فیه.

المراد من«حصّه السلطان»:هو المقدار الذی یأخذه الحاکم جائرا کان أو عادلا،فذلک أیضا مثل المؤونه بعد انعقاد الحبّ و الثمره،فالنقص الحاصل بإخراجها من النصاب لا یمنع من تعلّق وجوب الزکاه.

مثل أن یشتری الشجره و الثمره معا.

أی علی الأصل و الثمره.

بأن یزرع الحنطه و الارز و یصرف المؤونه لکلیهما،فیقسّم المؤونه علیهما،فإنّ الحنطه من الأجناس الزکاتیه و الارز غیر زکاتی.

هذا عطف علی قوله«وزّع الثمن علیهما».یعنی اذا اشتری الأصل و الثمره یقسّم الثمن علیهما فیحاسب الثمن المربوط بالثمره،فکذلک المؤونه المصروفه بعد الشراء یحاسب من المؤونه.

أی یصرفه،و الضمیر فی«بعده»و«قبله»یرجع الی الشراء.

یعنی کما أنّه لو عمل المتبرّع بلا اجره لا یحاسب عمله من المؤونه.

أی إن کان المتبرّع غلامه أو ولده فلا تحاسب اجره عملهما من المؤونه.
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[الفصل الثانی شرائط استحباب زکاه التجاره و أحکام الزکاه الواجب]


اشاره

(الفصل الثانی) (1)



[شرائط استحبابها]

(إنّما تستحبّ زکاه(2)التجاره مع) مضیّ (الحول) السابق(3)، (و قیام(4)رأس المال فصاعدا) طول الحول و لو طلب(5)المتاع بأنقص منه،و إن قلّ(6)فی بعض(7)الحول فلا زکاه،

أی الفصل الثانی من الفصول الموعوده فی أول الکتاب بقوله«و فصوله أربعه».

و قد فصّل الوجوب و شرائطه من النصاب و غیره فی الفصل الأول.

قد ذکر المصنّف فی الفصل الأول استحباب الزکاه فی ثلاثه من الأموال،و هی:

ما تنبت الأرض،و مال التجاره،و إناث الخیل.ففی المقام یذکر المصنّف رحمه اللّه شرائط الاستحباب بقوله«مع الحول».

المراد من«السابق»هو قوله«و الحول بمضیّ أحد عشر شهرا هلالیه».

بالجرّ،عطفا علی قوله«مع الحول».یعنی یشترط فی استحباب الزکاه فی مال التجاره بقاء رأس المال فی طول السنه بحاله،فلو کان رأس المال من العروض فلیبق بحاله بلا حصول نقص فی قیمته.و لو کان من النقدین فهکذا،فلو حصل النقص فی المتاع بأن طولب بأنقص ممّا کان أو حصل النقص فی نفس النقدین و لو زاد أیضا فی الحول لا تجب الزکاه فیه.

علی صیغه المجهول،بمعنی أن لا یوجد المشتری إلاّ بأنقص من رأس المال.

أی و إن قلّ عن النقصان.

هذا ظرف لقوله«و لو طلب المتاع».یعنی اذا کان المتاع تنزّلت قیمته فی بعض
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(و نصاب(1)المالیه) و هی النقدان بأیّهما بلغ إن کان أصله(2)عروضا(3)، و إلاّ(4)فنصاب أصله و إن(5)نقص بالآخر،و فهم من الحصر(6)أنّ قصد الاکتساب عند التملّک(7)لیس بشرط و هو(8)قویّ،و به صرّح فی

الأیّام من الحول و لم یوجد المشتری بأن یشتریه إلاّ بأنقص من رأس المال فلا زکاه فیه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«قیام رأس المال...الخ».یعنی تستحبّ الزکاه مع نصاب المالیه.و المراد من«نصاب المالیه»هو وصول المتاع من حیث القیمه الی نصاب الذهب و الفضّه،مثل أن تصل قیمه المتاع الذی هو رأس المال بعشرین دینارا أو مائتی درهم.

الضمیر فی قوله«أصله»یرجع الی مال التجاره.

العروض-بضمّ العین-جمع مفرده العرض و هو المتاع،و کلّ شیء فهو عرض سوی الدراهم و الدنانیر فإنّهما عین.(لسان العرب).

أی و إن لم یکن رأس المال عروضا،بل کان من نفس النقدین فیلاحظ نصاب أصله،فلو کان دینارا فنصابه عشرون دینارا،و لو کان من الدراهم فنصابه مائتا درهم.

قوله«إن»وصلیه.یعنی یلاحظ نصاب أحد النقدین و إن لم یصل النصاب بالنسبه الی نصاب الآخر،مثلا اذا کان قیمه مال التجاره مائتی درهم تستحبّ الزکاه فیه و إن لم یصل بحدّ قیمه عشرین دینارا.

المراد من«الحصر»هو المفهوم من قوله«تستحبّ زکاه التجاره مع الحول و قیام رأس المال فصاعدا و نصاب المالیه»فلو احتاج الی قید آخر لذکره.

و قوله«إنّما»یفید الحصر.

فلو تملّک شیئا بقصد الانتفاع مثلا أخذ السمک بقصد أکله فعرض له وسطا لحول أن یتّجر به،فاذا حصلت شرائط الاستحباب من الحول و قیام رأس المال و النصاب فحینذاک تستحبّ زکاته.

الضمیر یرجع الی عدم الشرط المفهوم من القرینه.
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الدروس و إن کان المشهور خلافه،و هو(1)خیره(2)البیان،و لو کانت التجاره(3)بید عامل فنصیب المالک من الربح یضمّ إلی المال(4)،و یعتبر بلوغ حصّه العامل نصابا فی ثبوتها(5)علیه،و حیث تجتمع الشرائط(6) (فیخرج(7)ربع عشر القیمه) کالنقدین(8).

(و حکم باقی أجناس الزرع) (9)الذی یستحبّ فیه الزکاه (حکم)

الضمیر یرجع الی قوله«و إن کان المشهور خلافه».یعنی أنّ خلاف عدم هذا الشرط الذی اختاره المشهور هو مختار المصنّف فی کتابه البیان.

و الحاصل:أنّ قصد الاکتساب لا یشترط فی استحباب الزکاه بناء علی الحصر المفهوم فی هذا الکتاب،و المشهور هو اشتراطه،و مختار المصنّف فی کتابه البیان هو اشتراط قصد الاکتساب فی مال التجاره.

خیره-من خار یخیر بکسر الخاء و سکون الیاء،أو بکسر الخاء و فتح الیاء-:

اختیار الشیء علی غیره،و فضل الشیء علی غیره.(المنجد).

یعنی لو کان مال التجاره بید شخص یعمل به للتجاره-مثل المضاربه التی تکون مال التجاره من المالک و العمل من العامل و فی النفع و الضرر یشترکان- فحینئذ اذا حصل الربح یضمّ نصیب المالک الی أصل ماله،فلو کان بمقدار النصاب تجب الزکاه علی المالک.

المراد من«المال»هو مال المالک فی ید العامل للتجاره.

الضمیر فی«ثبوتها»یرجع الی الزکاه،و فی«علیه»یرجع الی المالک.

المراد من«الشرائط»هو الحول و قیام رأس المال طول الحول و حصول النصاب.

أی یستحبّ إخراج ربع عشر القیمه من مال التجاره.

یعنی کما یجب إخراج ربع العشر من النقدین.

یعنی أنّ حکم الأجناس الحاصله من الزرع التی تستحبّ فیها الزکاه مثل الارز و العدس و الحمّص و غیرها حکم الأجناس الحاصله من الزرع مثل
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(الواجب) فی اعتبار النصاب و الزراعه و ما فی حکمها(1)،و قدر(2) الواجب و غیرها(3).


[لا یجوز تأخیر الدفع]

(و لا یجوز(4)تأخیر الدفع) للزکاه (عن وقت الوجوب) إن جعلنا وقته(5)و وقت الإخراج واحدا،و هو التسمیه بأحد الأربعه(6)،

الحنطه و الشعیر و غیرهما التی تجب الزکاه فیهما من التملّک بالزراعه أو الانتقال و النصاب و المقدار المخرج.

الضمیر فی«حکمها»یرجع الی الزراعه،و المراد من حکم الزراعه هو انتقال الزرع.

بالجرّ،عطفا علی قوله«فی حکمها».و المراد من«قدر الواجب»هو العشر أو نصف العشر،کما أنّ الواجب من الزرع بهذا المقدار أیضا.

الضمیر فی«غیرها»یرجع الی الشرائط المذکوره،و المراد من«غیرها»هو مثل تعلّق حکم الوجوب قبل الانعقاد أو بعده،و مثل إخراج المؤونه قبل الانعقاد أو بعده،فکلّ شرط فی وجوب الزکاه شرط فی استحبابها.

هذه جمله مستأنفه مربوطه بأصل حکم الزکاه الواجبه.

و اعلم أنّ وقت الحکم بوجوب الزکاه إمّا وقت انعقاد الحبّ و بدوّ الصلاح لکن وقت أداء الزکاه بعد الیبس و التصفیه و صدق اسم الغلّه علیها کما هو المشهور، و إمّا أنّ وقت الوجوب و الأداء متّحدان و هو صدق اسم الغلّه،فاذا وجبت الزکاه وجب أداؤها فی ذلک الوقت،کما هو قول بعض الفقهاء.فعلی المشهور یجوز تأخیر دفع الزکاه من وقت الوجوب،و هو انعقاد الثمره و الحبّ الی وقت الأداء و هو صدق اسم الغلّه بالإجماع.فعلی هذا یفسّر الشارح عباره المصنّف بأنّ المراد من قوله«لا یجوز تأخیر الدفع عن وقت الوجوب»أنه لا یجوز التأخیر اذا قلنا باتّحاد وقتی الوجوب و الأداء،أو المراد من وقت الوجوب هو وجوب الأداء،و إلاّ لا تفید العباره بالغرض منها.

ای إن جعلنا وقت الوجوب و الأداء واحدا.

من الحنطه و الشعیر و الزبیب و التمر.
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و علی المشهور فوقت الوجوب مغایر لوقت الإخراج،لأنه(1)بعد التصفیه و یبس الثمره،و یمکن(2)أن یرید بوقت الوجوب وجوب الإخراج لا وجوب الزکاه،لیناسب مذهبه(3)،إذ یجوز علی التفصیل(4) تأخیره عن أول وقت الوجوب إجماعا إلی وقت الإخراج،أمّا بعده(5) فلا، (مع الإمکان) فلو تعذّر لعدم التمکّن من المال(6)أو الخوف(7)من التغلّب أو عدم المستحقّ جاز التأخیر إلی زوال العذر، (فیضمن بالتأخیر) لا لعذر و إن تلف(8)المال بغیر تفریط، (و یأثم) للإخلال بالفوریه الواجبه،و کذا(9)الوکیل و الوصی بالتفرقه(10)لها و لغیرها.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی وقت الإخراج.

هذا هو التوجیه الثانی لتصحیح عباره المصنّف من الشارح بأن یراد من «وقت الوجوب»وجوب الإخراج.

المراد من«مذهبه»هو فتواه،فاذا حملنا وقت الوجوب علی وقت الأداء فحینئذ توافق عبارته فتواه.

المراد من«التفصیل»هو عدم اتّحاد وقتی الوجوب و الأداء.

الضمیر فی«بعده»یرجع الی وقت الإخراج.یعنی أمّا تأخیر أداء الزکاه بعد وقت الوجوب فلا یجوز.

بأن تجب الزکاه علی عهدته،لکن لم یصل المال الی یده.

بالجرّ،عطفا لقوله«لعدم التمکّن».یعنی تعذّر الأداء للخوف من ظالم و تغلّبه و تسلّطه.

یعنی علیه الزکاه و إن تلف المال بلا تفریط،فلو تلف بلا تفریط فلا کلام فی ضمانه.

أی و کذا یضمن و یأثم الوکیل و الوصی بتأخیر التقسیم للزکاه.

الجار و المجرور یتعلّق بالوکیل و الوصی.یعنی اذا کان وکیلا أو وصیا لتقسیم الزکاه أو الأعمّ من التقسیم.
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و جوّز المصنّف فی الدروس تأخیرها(1)لانتظار الأفضل أو التعمیم(2)،و فی البیان کذلک،و زاد(3)تأخیرها لمعتاد الطلب منه بما لا یؤدّی إلی الإهمال،و آخرون(4)شهرا و شهرین مطلقا،خصوصا(5)مع المزیّه،و هو قویّ(6)، (و لا یقدّم(7)علی وقت الوجوب) علی أشهر القولین (إلاّ قرضا،فتحتسب) بالنیه (عند الوجوب بشرط بقاء القابض علی الصفه) الموجبه للاستحقاق،فلو خرج(8)عنها و لو باستغنائه بنمائها(9)لا بأصلها و لا بهما(10)اخرجت علی غیره.

أی تأخیر تأدیه الزکاه.

یعنی جوّز المصنّف فی الدروس تأخیر تأدیه الزکاه إمّا لانتظار المستحقّ الأفضل مثل انتظار التأدیه للفقیر الحامل للعلم و التقوی،و إمّا لتقسیمها بین الطبقات عموما.

یعنی و فی کتاب البیان أیضا جوّز تأخیر التأدیه للجهتین المذکورتین،لکن أضاف فی کتاب البیان جواز التأخیر لانتظار المستحقّ الذی اعتاد لأخذ الزکاه من المالک بشرط أن لا ینتهی التأخیر بمقدار الإهمال.

عطف علی قوله«جوّز المصنّف».یعنی و جوّز الآخرون تأخیرها الی شهر و شهرین و إن لم یکن فی التأخیر مصلحه ممّا ذکر.

یعنی جوّز الآخرون التأخیر مطلقا،و خصوصا اذا وجدت المصلحه و المزیّه.

أی قول الآخرین بتجویز التأخیر الی شهر أو شهرین قویّ.

النائب الفاعل یرجع الی الأداء.یعنی لا یجوز تعجیل الأداء إلاّ أن یؤدّی المال للفقیر علی صوره القرض،فیحاسبه من الزکاه عند الوجوب.

أی خرج القابض عن صفه الاستحقاق،بأن کان فقیرا عند الأخذ فکان غنیّا عن الوجوب.

بأن کان فقیرا عند أخذ الزکاه فکان غنیّا عند نماء الزکاه لا بأصل الزکاه.

الضمیر فی«بهما»یرجع الی نماء الزکاه و أصلها.یعنی اذا حصل الغنی بنماء الزکاه و أصلها فیؤخذ منه و تؤتی الزکاه لغیره من المستحقّین.
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[لا یجوز نقلها عن بلد المال إلاّ مع إعواز المستحقّ فیه]

(و لا یجوز نقلها عن بلد المال إلاّ مع إعواز(1)المستحقّ) فیه فیجوز إخراجها إلی غیره مقدّما للأقرب إلیه فالأقرب،إلاّ أن یختصّ الأبعد(2) بالأمن،و اجره النقل حینئذ(3)علی المالک (فیضمن) (4)لو نقلها إلی غیر البلد (لا معه) (5)أی لا مع الإعواز، (و فی الإثم(6)قولان) أجودهما و هو خیره الدروس العدم(7)،لصحیحه هشام(8)عن الصادق علیه السلام، (و یجزی) لو نقلها(9)،أو أخرجها فی غیره(10)علی القولین(11)،مع احتمال العدم(12)

الإعواز من عوز یعوز-وزان علم-الشیء:عزّ فلم یوجد و أنت محتاج إلیه.

(المنجد).

یعنی إلاّ أن یکون البلد الأبعد آمنا من الخطر الحاصل للمال و غیره فیجوز حملها الی الأبعد.

یعنی اذا لم یتمکّن من أداء الزکاه فی البلد یجب حمله الی الآخر و اجره الحمل علی عهدته،لأنّ الحمل مقدّمه للواجب فیجب.

هذا متفرّع لقوله«لا یجوز نقلها...الخ»فلو حملها بلا عذر یضمن.

یعنی لو حمل الزکاه الی غیر بلد المال بلا إعواز المستحقّ فی البلد یکون ضامنا لو تلفت الزکاه.

أی و فی الحکم بإثم حامل الزکاه لغیر بلد المال علاوه علی ضمانه قولان.

أی عدم الإثم.یعنی اختار المصنّف فی الدروس عدم إثم الحامل.

المراد من«صحیحه هشام»هو المرویّ فی الوسائل:

عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السلام:فی الرجل یعطی الزکاه یقسّمها،أله أن یخرج الشیء منها من البلده التی هو فیها الی غیرها؟فقال علیه السلام:لا بأس به.

(الوسائل:ج 6 ص 195 ب 37 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 1).

أی نقل الزکاه.

بأن حمل المال من بلده الی غیره و أخرج الزکاه فی ذلک البلد. 

علی القول بالإثم و عدمه.

أی مع احتمال عدم الإجزاء لوجود النهی،و النهی فی العباده یوجب الفساد.
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للنهی(1)علی القول به(2).

و إنّما یتحقّق نقل الواجب مع عزله(3)قبله(4)بالنیه،و إلاّ فالذاهب من ماله(5)لعدم تعیینه(6)،و إن عدم المستحقّ.ثمّ إن کان المستحقّ معدوما فی البلد جاز العزل قطعا،و إلاّ ففیه(7)نظر،من أنّ(8)الدین لا یتعیّن بدون قبض مالکه،أو ما فی حکمه مع الإمکان،و استقرب فی الدروس صحّه العزل(9)بالنیه مطلقا(10)،

و المراد من«النهی»هو الوارد فی الخبر المرویّ فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:لا تحلّ صدقه المهاجرین للأعراب،و لا صدقه الأعراب فی المهاجرین.(الوسائل:ج 6 ص 197 ب 38 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 1).لکنّ مضمون الروایه لا یدلّ علی المطلب.

الضمیر فی«به»یرجع الی النهی.یعنی لو قیل بوجود النهی عن الحمل لا یجزی.

یعنی اذا أخرج الزکاه من ماله بالنیه قبل الحمل یصدق علیه حمل الواجب، فلو لم یخرجها من ماله بل حمل المال الذی فیه الزکاه فتلف المال فالتالف من ماله،و لا ربط له بالزکاه.

أی قبل الحمل و النقل.

من مال المالک.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الواجب.یعنی اذا لم یخرجه من ماله فلا یتعیّن الواجب و لو لم یوجد المستحقّ فی البلد و غیره.

أی اذا عدم المستحقّ فی البلد ففی جواز الإخراج و العزل و جهان.

هذا دلیل عدم جواز العزل و الإخراج عند وجود المستحقّ فی البلد.

و حاصله:أنّ الزکاه دین،و المدیون لا یبرأ إلاّ اذا أقبض الدین الی دائنه أو وکیله مع الإمکان،ففی المقام اذا لم یقبض الزکاه بالمستحقّ تبقی الزکاه فی ذمّته.

بأن یعزل الزکاه بالنیه لا بالإقباض علی ید المستحقّ.

وجد المستحقّ فی البلد أم لا.
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و علیه(1)تبتنی المسأله هنا.و أمّا نقل قدر الحقّ(2)بدون النیه فهو(3)کنقل شیء من ماله،فلا شبهه فی جوازه مطلقا.فإذا صار(4)فی بلد آخر ففی جواز احتسابه علی مستحقّیه مع وجودهم فی بلده علی القول بالمنع نظر، من عدم(5)صدق النقل الموجب للتغریر بالمال،و جواز(6)کون الحکمه نفع المستحقّین بالبلد،و علیه(7)یتفرّع ما لو(8)احتسب القیمه فی غیر

أی علی هذا المبنی تبتنی المسأله هذه،فلو قلنا بصحّه العزل بالنیه بلا احتیاج الی القبض فیحکم فی المقام بجواز الإخراج،و إلاّ فلا یصحّ الإخراج و العزل.

بأن نقل مقدارا من ماله بمقدار الزکاه بلا نیه الزکاه.

فهذا النقل مثل نقل شیء من ماله،فکما أنّ ماله اذا تلف لا ربط له بالزکاه فکذلک فیما نحن فیه،فحینئذ لا شکّ فی جواز النقل،وجد المستحقّ فی البلد أم لا.

یعنی فاذا نقل المال الی بلد آخر فهل یجوز إخراج الزکاه لو کان کثیرا،أو احتساب المال من الزکاه لو کان بمقدار الزکاه مع وجود المستحقّین فی بلد المال؟فیه و جهان.

هذا دلیل جواز احتساب الزکاه من المال المنقول،لعدم صدق نقل الزکاه الذی منع منه مع وجود المستحقّ فی بلد المال الذی یوجب التغریر و الضرر فی نفس الواجب و هو الزکاه،فیجوز النقل.

بالجرّ،عطفا علی«عدم صدق النقل».و هذا دلیل عدم جواز النقل.

و توضیحه:أنّ حکمه المنع من النقل لعلّه انتفاع المستحقّین فی البلد.ففی المقام و لو لم یصدقه حمل الزکاه الی غیر بلد المال لکنّ الحکمه توجد فی ذلک النقل أیضا،فلا یجوز.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی النظر.یعنی یوجد الاحتمالان فی صوره احتساب القیمه فی غیر بلد المال،بأن یخرج بمقدار الزکاه من القیمه،لا من عین المال.

بأن لا ینقل نفس المال و یحاسبه من الزکاه فی غیر بلد المال،بل ینظر الی قیمه
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بلده،أو المثل(1)من غیره(2).

الجنس الزکاتی الذی فی ذمّته و یؤدّیها من الزکاه،فلو قلنا بالوجه الأول-و هو عدم صدق نقل الواجب و عدم تغریر الواجب-فیجوز،و لو قلنا بأنّ حکمه المنع هی انتفاع المستحقّین فی بلد المال فلا یجوز احتساب قیمه المال من الزکاه فی غیر بلد المال.

عطف علی قوله«القیمه».یعنی و الاحتمالان المذکوران یأتیان فی صوره احتساب المثل من غیر المال الزکاتی بأن تحتسب الزکاه التی تعلّقت بمال له هو الحنطه أو الشعیر من الارز و العدس،أو تحتسب الزکاه من الحنطه التی غیر الحنطه التی تعلّقت علیها الزکاه.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی المال الذی تعلّق علیه الزکاه.
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[الفصل الثالث فی المستحقّ]


اشاره

(الفصل الثالث) (1)

(فی المستحقّ) (2) اللام(3)للجنس(4)أو الاستغراق،فإنّ المستحقّین لها(5)ثمانیه أصناف



[الفقراء و المساکین]

(و هم:الفقراء و المساکین،و یشملهما(6)من لا یملک مئونه سنه)

مستحقّو الزکاه

أی الفصل الثالث من الفصول الموعوده فی أول الکتاب بقوله:«و فصوله أربعه».

أی الذین یستحقّون أخذ الزکاه،و هم ثمانیه أصناف کما فی الآیه الشریفه (إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ الْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقٰابِ وَ الْغٰارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ) (التوبه:60).

أی الألف و اللام فی قوله«المستحقّ».

الفرق بین الجنس و الاستغراق هو أنّ الأول یشمل عموم الأفراد علی البدل، و الثانی یشملها دفعه و استغراقا.

الضمیر فی«لها»یرجع الی الزکاه.

الفقراء و المساکین

أی یشمل الفقراء و المساکین عباره«من لا یملک مئونه سنه»فإنّ الفقراء و المساکین کلیهما لا یملکان مئونه سنه.
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فعلا(1)أو قوّه(2)،له(3)و لعیاله(4)الواجبی النفقه بحسب(5)حاله فی الشرف و ما دونه،و اختلف فی أنّ أیّهما(6)أسوأ حالا مع اشتراکهما(7)فیما ذکر،و لا ثمره مهمّه فی تحقیق ذلک(8)للإجماع علی إراده کلّ منهما(9)من الآخر حیث یفرد(10)،و علی استحقاقهما(11)من الزکاه،و لم یقعا مجتمعین إلاّ فیها(12)،و إنّما تظهر الفائده فی امور (13) نادره.

بأن یملک مئونه سنه بالفعل.

بأن یکون ذا حرفه أو صنعه أو غیرهما علی نحو یقدّر مئونه سنه.

مئونه نفسه أو مئونه عیاله الواجبی النفقه.

العیال بکسر العین جمع،مفرده:عیّل بفتح العین و کسر الیاء المشدّده،عیّل الرجل:أهل بیته الذین تجب نفقتهم علیه،یطلق علی المذکّر و المؤنّث،جمعه:

عیال و عیائل و عاله.(المنجد).

أی المؤونه علی حسب حاله و اقتضاء وضعه من حیث الشرف و المقام،أو أقلّ ممّا یقتضی شرفه و مقامه.

أی اختلفوا فی أنّ الفقیر أسوأ و أشقّ حالا من حیث الفقر أو المسکین،و الحال کلاهما لا یقدران علی مئونه سنه.

أی الفقیر و المسکین کلاهما لا یقدران علی مئونه السنه.

أی لا فائده فی تحقیق أیّهما أسوأ حالا.

یعنی یراد کلّ منهما من الآخر کما تداول القول بأنهما اذا اجتمعا افترقا و اذا افترقا اجتمعا.

أی یشمل الآخر اذا ذکر منفردا.

عطف علی قوله«علی إراده کلّ منهما من الآخر».یعنی الإجماع علی أنهما یستحقّان الزکاه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی آیه الزکاه کما قال تعالی فیها (لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ) .

کما اذا وقّف شیئا للمساکین،أو نذر شیئا لهم،فلو قلنا بکونهم أسوأ حالا لا یجوز صرفه فی الفقراء.
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(و المرویّ) فی صحیحه أبی بصیر(1)عن الصادق علیه السلام (أنّ المسکین أسوأ حالا) لأنه(2)قال:«الفقیر الذی لا یسأل الناس،و المسکین أجهد(3) منه»و هو(4)موافق لنصّ أهل اللغه أیضا. (و الدار(5)و الخادم) اللائقان(6)بحال مالکهما کمّیه(7)

و الصحیحه المذکوره منقوله فی الوسائل:

عن أبی بصیر-یعنی لیث بن البختری-قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:قول اللّه عزّ و جلّ (إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ) قال:الفقیر الذی لا یسأل الناس، و المسکین أجهد منه،و البائس أجهدهم...الحدیث.(الوسائل:ج 6 ص 144 ب 1 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 3).

الضمیر فی«لأنه»یرجع الی الصادق علیه السلام.

یعنی أنّ المسکین یکون أشقّ حالا من الفقیر من حیث الفقر.و الضمیر فی «منه»یرجع الی الفقیر.

أی کون المسکین أسوأ حالا من الفقیر موافق للنصّ من أهل اللغه أیضا،کما أنه موافق للنصّ من الأئمّه علیهم السلام.

عن ابن السکّیت:الفقیر الذی له بلغه من العیش لا تکفیه،و المسکین الذی لا شیء له.

و قال یونس:المسکین أسوأ حالا من الفقیر.قال:قلت لأعرابیّ:أ فقیر أنت؟ قال:لا و اللّه،بل مسکین.

و قال الفرّاء و تغلب:المسکین أسوأ حالا لقوله تعالی (أَوْ مِسْکِیناً ذٰا مَتْرَبَهٍ) (البلد:16)و هو المطروح علی التراب لشدّه الاحتیاج.و قیل:إنّ الفقیر مأخوذ من فقار الظهر،فکأنّ الحاجه قد کسرت فقار ظهره و سمّی فقیرا.(راجع لسان العرب و غیره).

هذا و المعطوف مبتدءان،خبرهما قوله«من المؤونه».

صفه للدار و الخادم.یعنی أنّ الدار و الخادم اللائقین بمال مالکهما من حیث الشرف و الدناءه یحسبان من المؤونه.

من حیث العدد،بأن احتاج الی تعداد من الدار و الخادم.
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و کیفیه(1) (من المؤونه) و مثلهما ثیاب(2)التجمّل و فرس(3)الرکوب و کتب العلم،و ثمنها(4)لفاقدها،و یتحقّق مناسبه الحال فی الخادم بالعاده(5)،أو الحاجه(6)و لو إلی أزید من واحد،و لو زاد أحدها(7)فی إحداهما(8)تعیّن الاقتصار علی اللائق.

(و یمنع(9)ذو الصنعه) اللائقه بحاله (و الضیعه) (10)و نحوها من العقار(11) (إذا نهضت(12)بحاجته) .و المعتبر فی الضیعه نماؤها (13) لا أصلها

من حیث الصفه و الکیفیه،بأن احتاج الی دار مجلّله أو غیرها.

الثیاب:جمع الثوب.و المراد من ثوب التجمّل هو الذی یلیق بحاله من حیث الشرف و المقام،لا من حیث اللبس.

ربّما قالوا بأنّ الفرس-بفتح الفاء و الراء-جمع فرسه محرّکه بالفتح.(المنجد).

الضمیر فی«ثمنها»یرجع إلی ما ذکر.یعنی أنّ ثمن المذکورات لمن هو فاقد لها من المؤونه.

بأن اقتضت العاده و العرف تعدّد الخادم،أو کیفیه الخادم الذی یناسب حال صاحبه من حیث الشرف،مثل المجتهد المعروف الذی احتاج الی خادمین.

بأن احتاج الی خادم متعدّد لاضطراره الی معین متعدّد فی ضروریاته.

أی أحد المذکورات.یعنی لو زاد أحد المذکورات فی العاده أو الحاجه المذکورتین یجب أن یکتفی من حیث المؤونه الی ما یلیق بحاله.

أی فی العاده أو الحاجه.

أی یمنع من أخذ الزکاه صاحب الصنعه اللائقه بحاله.

الضیعه-بفتح الضاد و بعده الیاء-العقار،الأرض المغلّه،و تصغیرها:ضییعه، جمعها:ضیع و ضیاع و ضیعات.(المنجد).

العقار-بفتح العین-:کلّ ما له أصل و قرار کالأرض و الدار.(المنجد).

أی اذا قامت الصنعه و الضیعه بحاجه صاحبها.

یعنی اذا کان نماء الضیعه موجبا لغناه یکفی فی منعه من أخذ الزکاه،لکن لو لم
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فی المشهور،و قیل:(1)یعتبر الأصل،و مستند المشهور ضعیف،و کذا(2) الصنعه بالنسبه إلی الآلات.و لو اشتغل عن الکسب بطلب علم دینی جاز له تناولها(3)و إن قدر علیه(4)لو ترک.نعم،لو أمکن الجمع بما لا ینافیه تعیّن(5) (و إلاّ) تنهضا(6)بحاجته (تناول التتمّه(7)) لمئونه السنه (لا غیر) إن أخذها(8)دفعه أو دفعات.أمّا لو أعطی ما(9)یزید دفعه صحّ کغیر

یکف النماء بل اذا باع أصل الملک یحصل له الغنی من مئونه السنه،فحینئذ لا یمنع من أخذ الزکاه علی المشهور.

یعنی اذا کان بیع الأصل و الصرف فی مخارج السنه موجبا لغناه فإنّه یکفی فی منع أخذ الزکاه.

یعنی و کذا الصنعه فی کون الملاک فیها أیضا بکفایه نمائها عن مئونه السنه،لا بیع متعلّقاتها و لوازمها.

یعنی یجوز لمن یشتغل فی العلوم الدینیه أن یأخذ الزکاه و یصرفها فی مئونته.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الکسب.یعنی اذا ترک تحصیل العلم یقدر علی الکسب.

فاعل قوله«تعیّن»مستتر یرجع الی الجمع.

فاعل قوله«تنهضا»مستتر یرجع الی الضیعه و الصنعه.یعنی اذا لم یقیما برفع احتیاج صاحبهما فحینئذ یجوز أخذ ما بقی من المؤونه من الزکاه.

التتمّه-بفتح التاء الاولی و کسر التاء الثانیه و تشدید المیم-:ما یتمّ به الشیء.

(المنجد).یعنی یأخذ التتمّه من مئونه السنه لا أزید منها فی صوره أخذ المؤونه من الزکاه دفعه واحده أو دفعات.مثلا اذا کانت التتمّه مائه درهم و أخذها دفعه واحده أو دفعات لا یجوز أخذ الزیاده علیها،لکن اذا أخذ مائه درهم مع زیاده العشره فی الأول یجوز،مثل أن یأخذ الغیر المکتسب الذی لا کسب له أزید من مئونه سنته فی أول الأمر.

الضمیر فی قوله«أخذها»یرجع الی التتمّه.

قوله«ما»نائب فاعل«اعطی»،و قوله«دفعه»ظرف،بمعنی أنه یصحّ اذا
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المکتسب.و قیل بالفرق(1)،و استحسنه(2)المصنّف فی البیان،و هو(3) ظاهر إطلاقه هنا،و تردّد فی الدروس،و من(4)تجب نفقته علی غیره غنیّ مع بذل المنفق،لا بدونه(5)مع عجزه.


[العاملون علیها]

(و العاملون) (6)علیها (و هم السعاه(7)فی تحصیلها) و تحصینها(8)

أعطی من لم یکفه نماء الضیعه و الصنعه تتمّه ما یحتاج إلیه من الزکاه فی دفعه واحده.

یعنی قیل بالفرق بین المکتسب الذی یحتاج الی أخذ تتمّه المؤونه من الزکاه فإنّه لا یجوز له أخذ أزید من تتمّه المؤونه و بین غیر المکتسب الذی یجوز له أخذ أزید من مئونه سنته.

أی استحسن المصنّف القول بالفرق فی کتابه البیان.

الضمیر یرجع الی القول بالفرق.یعنی هو ظاهر عباره المصنّف فی هذا الکتاب،لأنه قال فی هذا الکتاب«تناول التتمّه لا غیر»فإنّ ظاهره عدم جواز أخذ الزیاده علی مئونه السنه.

مثل الزوجه الدائمه التی تجب نفقتها علی الزوج،و کذا الولد الصغیر الذی لا یقدر علی تحصیل مئونته،فلو أنفقهما واجب النفقه لا یجوز لهما أخذ الزکاه، لکن لو لم تبذل نفقتها من الذی یجب علیه فحینئذ یجوز أخذ الزکاه منهما.

الضمیر فی«دونه»یرجع الی البذل.یعنی لو لم یبذله واجب النفقه و لم یقدر علی القیام بنفقته یجوز له أخذ الزکاه.

العاملون علی الزکاه

الثالث من مستحقّی الزکاه-بعد الفقراء و المساکین-:العاملون علی الزکاه، و الضمیر فی«علیها»یرجع الی الزکاه.

السعاه-بضم السین-جمع ساعی،و الضمیر فی«تحصیلها»یرجع الی الزکاه.

الضمیر فی«تحصینها»یرجع الی الزکاه.یعنی أنّ العاملین علی الزکاه هم الذین یسعون فی تحصیل الزکاه و حفظها.
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بجبایه(1)و ولایه(2)و کتابه(3)و حفظ(4)و حساب(5)و قسمه(6)و غیرها، و لا یشترط فقرهم لأنهم قسیمهم(7)،ثمّ إن عیّن لهم(8)قدر بجعاله(9)أو إجاره تعیّن،و إن(10)قصر ما حصّلوه عنه فیکمل لهم من بیت المال، و إلاّ(11)اعطوا بحسب ما یراه الإمام.


[المؤلّفه قلوبهم]

(و المؤلّفه قلوبهم(12)و هم کفّار یستمالون إلی الجهاد) بالإسهام لهم

الجبایه-بکسر الجیم-مصدر من جبی یجبی جبایه،معتلّ الیاء،وزان رمی یرمی:الجمع.جبی الخراج:جمعه.و أیضا من باب جبا یجبو جبوه و جباوه من باب دعا یدعو بهذا المعنی.(المنجد).

بأن یکون متولّیا لأخذ الزکاه.

بأن یکون کاتبا لأمور الزکاه.

بأن یکون حافظا للزکاه.

بأن یکون محاسبا فی امور الزکاه.

بأن یکون مأمورا فی تقسیم الزکاه فی مواردها.

فإنّ الطوائف المذکوره طرف القسمه للفقراء.و الضمیر فی«قسیمهم»یرجع الی الفقراء.

الضمیر فی«لهم»یرجع الی الطوائف المذکوره.یعنی لو تعیّن لهم مقدار ما یأخذون من الزکاه بالجعاله أو الإجاره یتعیّن المقدار المعیّن.

الجعاله:هی جعل مقدار معیّن من المال لمن عمل عملا بلا تعیین العامل و المدّه.

و الإجاره:هی تعیین اجره معیّنه لعمل معیّن من شخص معیّن فی مدّه معیّنه.

قوله«إن»وصلیه.یعنی و إن کان ما حصّلوه أقلّ من اجرتهم،فلو کان کذلک تکمل اجرتهم من بیت المال.

هذا استثناء من قوله«إن عیّن لهم قدر»فیؤتون بمقدار ما یقتضیه نظر الإمام.

المؤلّفه قلوبهم

الصنف الرابع من مستحقّی الزکاه-بعد الفقراء و المساکین و العاملین علیها-:

المؤلّفه قلوبهم.
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منها(1)، (و قیل:) و القائل المفید و الفاضلان(2) (و مسلمون(3)أیضا) و هم أربع فرق:قوم لهم(4)نظراء من المشرکین إذا اعطی المسلمون رغب نظراؤهم فی الإسلام،و قوم(5)نیّاتهم ضعیفه فی الدین یرجی بإعطائهم قوّه نیّتهم،و قوم(6)بأطراف بلاد الإسلام إذا اعطوا منعوا الکفّار من الدخول أو رغّبوهم فی الإسلام،و قوم(7)جاوروا قوما تجب علیهم الزکاه إذا اعطوا منها جبوها منهم و أغنوا عن عامل.و نسبه المصنّف إلی القیل(8)لعدم(9)اقتضاء

الضمیر فی«منها»یرجع الی الزکاه.و قوله«بالإسهام»من باب الإفعال،بمعنی أن یجعل للمؤلّفه قلوبهم سهم من الزکاه.

المراد من«الفاضلان»هو المحقّق الأول صاحب الشرائع و العلاّمه الحلّی رحمهما اللّه.

عطف علی قوله«و هم کفّار یستمالون الی الجهاد».یعنی قال الفقهاء المذکورون:إنّ المؤلّفه قلوبهم هم المسلمون أیضا،و هم أربعه فرق منهم.

یعنی قوم من المسلمین لهم نظراء من الکفّار الذین ینظرون الی أوضاعهم، فاذا رأوا المسلمین ذوی رفاه و ذوی وسعه مالیه یشتاقون الی الإسلام.

هذه فرقه ثانیه من المسلمین الذین یجوز إعطاء الزکاه لهم،لأنهم ضعیفو الاعتقاد فی الإسلام،فاذا اعطوا من الزکاه تحصل لهم قوّه الإیمان.

هذه فرقه ثالثه من المسلمین الذین یجوز إعطاء الزکاه لهم،لأنهم یسکنون فی أطراف بلاد المسلمین و حدودها،فاذا اعطوا مقدارا من الزکاه یحفظون الحدود و یمنعونها من دخول الکفّار أو یشوّقون الکفّار للإسلام.

هذه أیضا فرقه رابعه من المسلمین الذین یجوز إعطاؤهم الزکاه،لأنهم یجاورون الذین فی ذمّتهم الزکاه،فاذا أعطوهم من الزکاه یجلبون الزکاه منهم و لا یحتاج الی استخدام العامل و الساعی.

فی قوله«قیل و مسلمون أیضا»فإنّ النسبه الی القیل تدلّ علی ضعفه.

هذا دلیل الضعف المفهوم من نسبته الی القیل،بأنّ جواز إعطاء الزکاه للفرق الأربع المذکوره من المسلمین لا یدلّ علی کونهم من المؤلّفه قلوبهم اسما.
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ذلک(1)الاسم(2)،إذ یمکن ردّ ما عدا الأخیر(3)إلی سبیل اللّه(4)،و الأخیر إلی العماله.و حیث لا یوجب(5)البسط،و تجعل الآیه لبیان المصرف کما هو المنصور(6)،تقلّ فائده الخلاف،لجواز إعطاء الجمیع من الزکاه فی الجمله.


[ فِی الرِّقٰابِ ]

( وَ فِی الرِّقٰابِ (7)) جعل(8)الرقاب ظرفا للاستحقاق تبعا للآیه،و تنبیها(9)

المشار إلیه هو الإعطاء.

أی اسم المؤلّفه قلوبهم.

و هم الذین یؤتون الزکاه لإعانتهم علی جبی الزکاه من المکلّفین بها.

یعنی یمکن أن یقال بإعطاء الزکاه لهذه الفرق الثلاث من سهم سبیل اللّه، و إعطاء الفرقه الأخیره من سهم العاملین للزکاه.

قیل:فی بعض النسخ لفظ«لا یوجب»بصیغه المتکلّم مع الغیر،لکن المتناسب أن یقرأ بصیغه المجهول.یعنی و حیث لا یحکم بوجوب البسط لکلّ الفرق بل تدلّ علی بیان موارد مصرف الزکاه قلّ فائده الاختلاف فی المسأله.

یعنی کون الآیه فی مقام بیان موارد صرف الزکاه لا فی مقام بسطها للمذکورین مورد تأیید لنا،لأنّ الآیه بصدد بیان عدم جواز التجاوز عن المذکورین.

الرقاب

الرقاب:جمع رقبه،و هو المملوک ذکرا أو انثی.و هذا هو الخامس من المستحقّین للزکاه بعد الفقراء و المساکین و العاملین علیها و المؤلّفه قلوبهم.

یعنی جعل المصنّف الرقاب ظرفا لإدخاله«فی»و هی للظرف،لتبعیه الآیه الشریفه فی قوله تعالی (وَ فِی الرِّقٰابِ) .

مفعول له لجعل اَلرِّقٰابِ ظرفا.یعنی جعل الرقاب ظرفا للاستحقاق،للإشاره علی أنّ استحقاق اَلرِّقٰابِ لیس علی صوره الملک أو الاختصاص.کما أنّ الفقراء
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علی أنّ استحقاقهم لیس علی وجه الملک(1)أو الاختصاص(2)کغیرهم، إذ یتعیّن علیهم(3)صرفها فی الوجه الخاصّ،بخلاف غیرهم،و مثلهم(4) فِی سَبِیلِ اللّٰهِ ،و المناسب(5)لبیان المستحقّ التعبیر بالرقاب و سبیل اللّه بغیر حرف الجر (و هم(6)المکاتبون) مع قصور کسبهم عن أداء مال الکتابه (و العبید(7)تحت الشدّه) عند مولاهم،أو من(8)سلّط علیهم،

و المساکین و العاملین یستحقّون الزکاه علی صوره الملک،لأنهم یصرفونها بأیّ مورد شاءوا کما یتصرّف الملاّک فی أملاکهم،بل الرقاب یستحقّون الزکاه بصرفهم فی مورد خاصّ و هو صرفها لعتقهم اذا کانوا فی مشقّه و عسره من مالک رقابهم،أو اذا کانوا مکاتبین و لم یکفهم کسبهم بما کاتبوا مع موالیهم.

وجه الملک:مثل ملک الفقراء و المساکین و العاملین بما أخذوه من الزکاه.

وجه الاختصاص:مثل اختصاص صرف الزکاه فی القرب کعماره المساجد و إصلاح الطرق و إحداث القناطر و غیرها.

الضمیر فی«علیهم»یرجع الی اَلرِّقٰابِ .

أی مثل «وَ فِی الرِّقٰابِ» قول المصنّف «وَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ» ،ففیه أیضا جعل ظرفا و أتاه بأداه الظرف.

یعنی لو لم یکن المقصود فیهما إشاره الی ما أوضحناه من صرف الزکاه فیها فی موارد خاصّه فالمناسب أن یعبّر رحمه اللّه و یقول«و الرقاب و سبیل اللّه».

الضمیر یرجع الی اَلرِّقٰابِ .و المراد من«المکاتبون»الرقاب الذین تکاتبوا مع موالیهم،لکنّ قصر کسبهم عن أداء قیمتهم التی شرطوا أداءها لعتقهم أعمّ من المکاتبین المطلقین أو المشروطین.

عطف علی قوله«المکاتبون».یعنی أنّ الرقاب المذکورین فی الآیه هم العبید الذین تحت الشدّه و المشقّه من موالیهم.

أو عند الذین سلّطهم موالیهم علی العبید،مثل تسلیط المولی شخصا للعبید و هو لا یرحمهم بل یؤذّیهم و یظلمهم.
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و المرجع فیها(1)إلی العرف،فیشترون منها(2)و یعتقون بعد الشراء، و نیه(3)الزکاه مقارنه لدفع الثمن إلی البائع،أو للعتق(4)،و یجوز شراء العبد و إن لم یکن فی شدّه مع تعذّر(5)المستحقّ مطلقا(6)علی الأقوی،و معه(7) من سهم سبیل اللّه إن جعلناه(8)کلّ قربه.


[الغارمون]

(و الغارمون(9)و هم المدینون فی غیر معصیه) و لا یتمکّنون من القضاء،

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الشدّه.یعنی و الملاک فی الشدّه هو تشخیص العرف.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الزکاه.یعنی یشتری العبید المذکورون من الزکاه و یعتقون.

فإنّ الزکاه من الامور العبادیه التی تحتاج الی النیه،فنیه الزکاه فی المقام مقارنه لدفع الثمن الی البائع.

أو مقارنه للعتق،فینوی الزکاه عند العتق.

یعنی یجوز صرف الزکاه لشراء العبد و عتقه عند عدم التمکّن من مستحقّی الزکاه و لو لم یکن العبد فی شدّه و مشقّه.

إشاره الی کون العبد فی شدّه أم لا.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی المستحقّ.یعنی و کذا یجوز صرف الزکاه فی شراء العبید و عتقهم مع وجود المستحقّ،لکن من سهم سبیل اللّه،لا من سهم اَلرِّقٰابِ .

أی جعلنا سبیل اللّه کلّ قربه حتّی شراء العبید و عتقهم فی سبیل اللّه.

الغارمون

الصنف السادس من مستحقّی الزکاه-بعد الفقراء وَ الْمَسٰاکِینِ وَ الْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقٰابِ -:الغارمون.

و الغارمون:جمع الغارم،و هو الغریم أی الدائن،المدیون،جمعه:غرماء و غرّام.
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فلو استدانوا و أنفقوه(1)فی معصیه منعوا من سهم الغارمین،و جاز من سهم الفقراء إن کانوا منهم(2)بعد التوبه إن اشترطناها(3)،أو من سهم سبیل اللّه(4). (و المرویّ) (5)عن الرضا علیه السلام مرسلا(6) (أنه لا یعطی مجهول الحال) فیما(7)أنفق هل هو فی طاعه أو معصیه،و للشکّ(8)فی الشرط،

(المنجد).و المراد هنا هم المدیونون الذین لم تکن المعصیه سببا لکونهم مدیونین، و إلاّ لا یجوز صرف الزکاه فی أداء دیونهم،کمن صرف الدین فی شرب الخمر و القمار و غیرهما من المعاصی.

الضمیر فی«أنفقوه»یرجع الی الدین المفهوم من لفظ«استدانوا».

أی إن کانوا من الفقراء.و یفهم من ذلک أنّ الغارمین یصرف لهم الزکاه و لو لم یکونوا من الفقراء،مثل العاملین الذین لا یشترط الفقر فیهم.

الضمیر فی«اشترطناها»یرجع الی التوبه،فإنّ فی اشتراط التوبه فی الفقراء الفاسقین قولین،فلو اشترطنا التوبه یجب إحراز توبتهم عن المعاصی التی یرتکبونها،و لو اخترنا القول الآخر فلا یشترط فی جواز صرف الزکاه لهم إحراز توبتهم.

أی یصرف من سهم سبیل اللّه فی أداء دیونهم لو لم یکونوا فقراء.

المراد من«المرویّ»هو المنقول فی الوسائل:

عن إسماعیل بن سعد الأشعری عن مولانا الرضا علیه السلام قال:سألته عن الزکاه هل توضع فیمن لا یعرف؟قال:لا،و لا زکاه الفطره.(الوسائل:ج 6 ص 152 ب 5 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 1).

یعنی أنّ الروایه نقلت مرسله،و لعلّ إرسالها نقلها عن عدّه من الأصحاب، لکن قیل فی خصوص عدّات کتاب الکافی بأنها معتبره کلاّ.

ظرف لقوله«مجهول الحال».و الضمیر فی«هو»یرجع الی الإنفاق.

هذا دلیل آخر علی عدم جواز إعطاء الزکاه لمجهول الحال،و هو الشکّ فی استحقاق مجهول الحال الذی یوجب الشکّ فی فراغ الذمّه عن التکلیف،و هو اشتغال الذمّه.
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و أجازه(1)جماعه حملا(2)لتصرّف المسلم علی الجائز،و هو(3)قویّ، (و یقاصّ الفقیر(4)بها) بأن یحتسبها(5)صاحب الدین علیه(6)إن کانت علیه(7)و یأخذها(8)مقاصّه من دینه و إن لم یقبضها(9)المدیون و لم یوکّل(10)فی قبضها.و کذا(11)یجوز

الضمیر فی«أجازه»یرجع الی الإعطاء المفهوم من قوله«لا یعطی».

مفعول له،تعلیل لجواز الإعطاء لمجهول الحال،و هو حمل تصرّف المسلم علی الجائز.

الضمیر فی«و هو»یرجع الی الجواز.یعنی جواز إعطاء الزکاه للفقیر المجهول الحال قویّ.

قوله«الفقیر»نائب فاعل لقوله«یقاصّ»و هو من قاصّ قصاصا و مقاصّه الرجل بما کان قبله:حبس عنه مثله.(المنجد).و الضمیر فی«بها»یرجع الی الزکاه.

و حاصل العباره:أنّ الفقیر الذی لا یقدر علی أداء دینه لصاحب الزکاه یقاصّ بالزکاه بأن یخرج الزکاه من ماله و ینویها للمدیون و یأخذها منه مقاصّه.

الضمیر فی«یحتسبها»یرجع الی الزکاه،و صاحب الدین فاعله.

الضمیر فی«علیه»الاولی یرجع الی الفقیر المدیون.

الضمیر فی«علیه»الثانیه یرجع الی صاحب الدین،و فاعل«کانت»مستتر یرجع الی الزکاه.و حاصل العباره:یحتسب الزکاه صاحب الدین علی الفقیر المدیون إن کانت الزکاه فی ذمّه صاحب الدین.

أی و یأخذ الزکاه بعنوان المقاصّه بعد إخراجها من ماله بنیه حقّ الفقیر.

یعنی و لو لم یقبضها الفقیر المدیون ثمّ استرجعها منها،لکون الأول إخراجا للزکاه،و الثانی أخذها من باب استیفاء دینه.

أی و إن لم یوکّل المدیون الدائن وکیلا فی القبض من جانبه.

هذا فرع آخر،و هو دفع المالک الزکاه لمن هو صاحب دین من الفقیر المدیون،
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لمن هی(1)علیه(2)دفعها الی ربّ الدین کذلک(3)، (و إن(4)مات) المدیون مع قصور ترکته(5)عن الوفاء،أو جهل(6)الوارث بالدین،أو جحوده(7) و عدم إمکان إثباته شرعا(8)،و الأخذ(9)منه مقاصّه.و قیل:یجوز مطلقا(10)،بناء(11)علی انتقال الترکه إلی الوارث فیصیر فقیرا

بأن یدفع الزکاه للدائن بدون أن یقبضها علی المدیون و یسترجع الدائن من یده.

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی الزکاه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی«من»الموصوله،و قوله«دفعها»فاعل «یجوز».

أی بلا إقباض أولا،و استرجاع ثانیا.

قوله«إن»وصلیه.یعنی یجوز المقاصّه من المدیون و إن مات.

بأن تقصر ترکه المدیون عن مقدار دینه،فلو کانت ترکته بمقدار دیونه یجب أداؤها قبل أن یورث الورّاث.

بأن یجهل الورّاث و لم یقدموا الأداء دیون المیّت المدیون.

الجحود-بضمّ الجیم-مصدر من جحد یجحد جحدا و جحودا،وزان منع یمنع:

کذّبه،جحده حقّه:أنکره مع علمه به.(المنجد).أی ینکر الورّاث دین المیّت و لم یمکن الدائن إثبات حقّه،فیجوز له تقاصّ الزکاه من دینه.

بأن لم یکن للدائن بیّنه شرعیه من الشهود و الإقرار.

عطف علی«إثباته».یعنی و مع عدم إمکان الأخذ من المدیون مقاصّه بأن لم یکن للمدیون مال سهل الوصول للدائن لأن یقاصّه من جهه دینه،فلو تمکّن للدائن أخذ دینه منه و لو مقاصّه من ماله فلا یجوز له حینئذ أن یقاصّه من الزکاه.

سواء کانت الترکه بمقدار الدین أم لا،جهل الورّاث بالدین و أمکن الدائن إثبات حقّه أم لا.

هذا القول مبنیّ علی القول بانتقال المال للورّاث بمحض الموت،فاذا انتقل کلّ الأموال للورّاث فیحصل الفقر للمیّت و یکون من المستحقّین للزکاه.
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و هو(1)ضعیف،لتوقّف تمکّنه(2)منها علی قضاء الدین لو قیل به(3)، (أو کان(4)واجب النفقه) أی کان الدین علی من تجب نفقته علی ربّ الدین، فإنّه یجوز مقاصّته(5)به منها،و لا یمنع منها(6)وجوب نفقته،لأنّ الواجب هو المؤونه لا وفاء الدین،و کذا یجوز له(7)الدفع إلیه منها لیقضیه إذا کان

و هذا القول ضعیف،لأنّ الورّاث لا یتسلّطون علی ترکه المیّت إلاّ مع قضاء دیون المیّت.

الضمیر فی«تمکّنه»یرجع الی الورّاث،و معنی التمکّن هو التسلّط.یعنی أنّ الورّاث لا یتسلّطون علی الأموال إلاّ مع قضاء دیون المیّت.و الضمیر فی«منها» یرجع الی الترکه.

الضمیر فی«به»یرجع الی الانتقال.یعنی لو قیل بانتقال الترکه الی الورّاث بموت المورث فلا یتسلّطون علیها إلاّ مع أداء دیون المیّت،و الحال أنّ هذا القول ضعیف بنظر الشارح بالنسبه الی القول الآخر و هو عدم الانتقال مع وجود الدین للمیّت،لأنّ الإرث بعد تعلّق حقّ الدیّان بالترکه.

عطف علی قوله«و إن مات».و حاصل العباره:أنّ مقاصّه الزکاه عن المدیون جائزه و إن مات أو کان واجب النفقه علی الدائن،لأنّ وجوب نفقته علیه لا یوجب أداء دینه أیضا.

الضمیر فی«مقاصّته»یرجع الی واجب النفقه،و الضمیر فی«به»یرجع الی الدین،و الباء للمقابله،و الضمیر فی«منها»یرجع الی الزکاه.

و حاصل معنی العباره:أنه یجوز مقاصّه واجب النفقه بالدین الذی علی ذمّته من الزکاه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی المقاصّه.یعنی لا یمنع وجوب النفقه من المقاصّه،لأنّ ما یجب علیه هو نفقته،لا أداء دینه،مثلا اذا کانت الزوجه الدائمه مدیونه لا تقدر علی أدائه فیجوز للزوج أن یقاصّها من الزکاه و إن وجبت نفقتها علیه.

الضمیر فی«له»یرجع الی المالک،و الضمیر فی«إلیه»یرجع الی واجب النفقه،
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لغیره،کما یجوز(1)إعطاؤه(2)غیره(3)ممّا لا یجب بذله(4)کنفقه الزوجه(5).


[فی سبیل اللّه]

(و فی سبیل اللّه(6)و هو القرب(7)کلّها) علی أصحّ القولین(8)،لأنّ سبیل اللّه لغه:الطریق إلیه،و المراد هنا الطریق الی رضوانه و ثوابه،لاستحاله التحیّز(9)علیه،فیدخل فیه

و الضمیر فی«منها»یرجع الی الزکاه،و الضمیر فی«لیقضیه»یرجع الی الدین، و الضمیر فی«لغیره»یرجع الی المالک.

و حاصل معنی العباره:و کذا یجوز للمالک دفع الزکاه لواجب النفقه لیقضی دینه اذا کان مدیونا لغیر المالک.

أی کما یجوز للمالک أن یعطی لأحد من واجبی النفقه له شیئا غیر الدین ممّا لا یجب علی المنفق إنفاقه،مثل أن یعطی الأب الذی یجب نفقته علیه ما یصرفه لزوجته،لأنّ نفقه زوجه الأب لا تجب علی ولده،بل الواجب نفقه نفسه فقط اذا لم یقدر علی تحصیل نفقته لهرم أو مرض أو زمن.

الضمیر فی«إعطاؤه»یرجع الی المالک،و الضمیر فی«غیره»یرجع الی الدین.

قوله«غیره»منصوب لکونه مفعولا ل«إعطاؤه».

الضمیر فی«بذله»یرجع الی الموصول فی قوله«ممّا».

فإنّ نفقه زوجه أحد أفراد عائله واجبی النفقه لا یجب علی المنفق.

سبیل اللّه

هذا هو السابع من مستحقّی الزکاه.

القرب:جمع مفرده«القربه»بضمّ القاف و سکون الراء،و کذا«القربه»بضمّ القاف و الراء:ما یتقرّب به الی اللّه تعالی من أعمال البرّ و الطاعه،و جمعه الآخر:

قربات.(أقرب الموارد).

مقابل أصحّ القولین هو القول باختصاصه بالجهاد السائغ.

تحیّز الشیء:انحصر فی مکان دون مکان آخر.(المنجد).یعنی أنّ اللّه تعالی لم یکن فی مکان دون مکان فلا یتصوّر السبیل إلیه لیتحصّل القریب منه دون
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ما کان وصله(1)إلی ذلک،کعماره(2)المساجد و معونه المحتاجین و إصلاح ذات البین(3)و إقامه نظام العلم و الدین،

البعید،فالمراد من القرب هو قرب السبیل الی رضوانه و ثوابه،فإذا یدخل فی سبیل اللّه ما کان وصله إلیه.

الوصله-بضمّ الواو-:مصدر بمعنی الاتّصال،یقال:بینهما وصله،و ما بین الشیئین المتّصلین یقال:هذا وصله الی کذا.(أقرب الموارد).

العماره-بفتح العین-:مصدر من عمر یعمر عمورا و عماره و عمرانا الرجل بیته،و الاسم:العماره-بکسر العین-.(المنجد).

یعنی و من سبیل اللّه إصلاح ذات البین،فیجوز صرف الزکاه فیه.

و أمّا المعنیّ من عبارته رحمه اللّه و التی جاءت فی الآیه الشریفه أیضا (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفٰالِ قُلِ الْأَنْفٰالُ لِلّٰهِ وَ الرَّسُولِ فَاتَّقُوا اللّٰهَ وَ أَصْلِحُوا ذٰاتَ بَیْنِکُمْ وَ أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ إِنْ کُنْتُمْ مُؤْمِنِینَ) .(الأنفال:1)قیل بأنّ لفظ«ذات»زائده و معنی لفظ «بین»هو الخصومه،فالمعنی هکذا:أصلحوا الخصومه الحاصله بینکم.(راجع مجمع البیان:ج 4 ص 797).

و فی تفسیر المیزان لأستاذنا الطباطبائی رحمه اللّه:«ذات»فی الأصل مؤنّث«ذا» بمعنی الصاحب،من الألفاظ اللازمه الإضافه،غیر أنه کثر استعماله فی نفس الشیء،بمعنی ما به الشیء هو هو فیقال:ذات الإنسان،أی ما به الإنسان إنسان،و کذا الأمر فی ذات البین،فلکون الخصومه لا تتحقّق إلاّ بین طرفین نسب إلیها البین.فقیل:ذات البین،أی الحاله و الرابطه السیّئه التی هی صاحبه البین.فالمراد بقوله«أصلحوا ذات بینکم»أی أصلحوا الحاله الفاسده و الرابطه السیّئه التی بینکم.(المیزان:ج 9 ص 6).

و فی بعض التفاسیر:لفظ«ذات»بمعنی أساس الشیء و أصله،و معنی«بین»هو الحاله الارتباطیه التی بین شخصین أو بین شیئین،فعلی هذا یکون معنی الآیه:

أصلحوا أساس ارتباطکم و قوّوا ارتباطاتکم بإذهاب عوامل التفرقه و النفاق، و لعلّ هذا المعنی أظهر.
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و ینبغی تقییده(1)بما لا یکون فیه معونه لغنیّ لا یدخل(2)فی الأصناف، و قیل:یختصّ بالجهاد السائغ(3)،و المرویّ(4)الأول.


[ابن السبیل]

(و ابن السبیل(5)و هو المنقطع(6)به) فی غیر

و قد ورد عن علی أمیر المؤمنین علیه السلام فی وصیّته للحسنین علیهما السلام لمّا ضربه ابن ملجم لعنه اللّه بعد أن أوصاهما بصلاح ذات البین أنه قال:فإنّی سمعت جدّکما صلّی اللّه علیه و آله یقول:صلاح ذات البین أفضل من عامّه الصلاه و الصیام.(نهج البلاغه:

الوصیه 47).

و عن حبیب الأحول:سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول:صدقه یحبّها اللّه تعالی:

إصلاح بین الناس اذا تفاسدوا،و تقارب بینهم اذا تباعدوا.(الکافی:ج 2 ص 209 باب الإصلاح بین الناس ح 1).

الضمیر فی«تقییده»یرجع الی سبیل اللّه.یعنی و ینبغی تقیید سبیل اللّه الذی ذکرت الأمثله و المصادیق له أن لا یکون فیه تقویه و إعانه لغنی.

أی المراد من عدم جواز إعانه الغنی بإعطاء الزکاه هو الذی لم یدخل فی أحد من أصناف المستحقّین للزکاه،مثل کون الغنی من جمله العاملین و السعاه لها.

أی الجهاد الجائز الذی ذکرت شرائط الجهاد فی کتابه.

لعلّ المراد من«المرویّ»هو المنقول فی تفسیر نور الثقلین فی ذیل فقره «سبیل اللّه»:قوم یخرجون فی الجهاد و لیس عندهم ما ینفقون،أو قوم من المسلمین لیس عندهم ما یحجّون به أو فی جمیع سبل الخیر،فعلی الإمام أن یعطیهم من مال الصدقات.(تفسیر نور الثقلین:ج 2 ص 233 الطبعه الجدیده).

ابن السبیل

هذا هو الثامن من المستحقّین للزکاه.

المنقطع-بفتح الطاء-بصیغه اسم المفعول،یقال فی اللغه:انقطع بالرجل،فهو منقطع به.فالضمیر فی«به»یرجع الی نفس الشخص.کما أنّ اسم المفعول من فعل لازم کذلک مثل«مذهوب».
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بلده(1)، (و لا یمنع غناه(2)فی بلده مع عدم تمکّنه من الاعتیاض(3)عنه) ببیع،أو اقتراض،أو غیرهما(4)،و حینئذ فیعطی(5)ما یلیق بحاله من(6) المأکول و الملبوس و المرکوب(7)،إلی أن یصل إلی بلده بعد قضاء الوطر(8)،أو إلی محلّ یمکنه الاعتیاض فیه(9)فیمنع حینئذ،و یجب ردّ(10)

الضمیر فی«بلده»یرجع الی الشخص المنقطع به.یعنی أنّ المراد من «ابن السبیل»هو المنقطع به فی غیر بلده،فلا یصدق لمن انقطع فی بلده،مثل الممنوع و المحروم من أمواله و هو فی بلده.

مثل أن یکون غنیّا فی بلده لکن لا یتمکّن من التصرّف فی أمواله و لو بالقرض أو البیع أو سائر المعاوضات المالیه.

الاعتیاض:مصدر من اعتاض یعتاض،أصله أجوف واوی قلبت واوه یاء لکسر ما قبله،و الضمیر فی«عنه»یرجع الی ماله.یعنی لا یمنع من أخذ الزکاه کونه غنیّا فی بلده مع عدم تمکّنه من المعاوضه عن ماله ببیع أو اقتراض.

أی غیر البیع و الاقتراض،مثل الحواله و العاریه.

النائب الفاعل یرجع الی ابن السبیل،فإنّ الإعطاء من الأفعال التی لها مفعولان،فالأول یکون نائب فاعل،و المفعول الثانی هو«ما»الموصوله فی «ما یلیق».

بیان من«ما یلیق بحاله».یعنی یعطی من الزکاه بمقدار یلیق بحال ابن السبیل فی خصوص ما یأکله و یلبسه و یرکبه.

مثل أن یعطی له اجره السیّاره أو الطیّاره فی زماننا بما یلیق بحاله الی أن یصل الی وطنه.

الوطر-بفتح الواو و الطاء-:هو الحاجه و البغیه،یقال قضی منه وطره و أوطاره أی نال بغیته،جمعه:أوطار.(المنجد).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المحلّ.یعنی الی أن یصل الی محلّ یمکنه المعاوضه عن ماله فیه.

أی یجب علی ابن السبیل أن یردّ الموجود ممّا أخذه و بقی من مصارفه.
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الموجود منه و إن کان مأکولا علی مالکه(1)أو وکیله،فإن تعذّر فإلی الحاکم(2)،فإن تعذّر صرفه بنفسه إلی مستحقّ الزکاه.و منشئ(3)السفر مع حاجته(4)إلیه و لا یقدر علی مال یبلغه ابن سبیل علی الأقوی.

(و منه) أی من ابن السبیل (الضیف) ،بل قیل بانحصاره(5)فیه اذا کان نائیا(6)عن بلده و إن کان غنیا فیها مع حاجته إلی الضیافه،و النیه(7)عند شروعه فی الأکل،و لا یحتسب علیه إلاّ ما أکل(8)و إن کان مجهولا(9).

(و یشترط العداله فیمن عدا المؤلّفه) قلوبهم من أصناف المستحقّین،

الضمیر فی«مالکه»یرجع الی مالک المال الذی أعطی الزکاه لابن السبیل، و فی«وکیله»أیضا یرجع الی مالک المال.

أی إن تعذّر إعطاء ما بقی فی ید ابن السبیل للمالک أو وکیله فیردّه الی حاکم الشرع،و إن لم یتمکّن منه أیضا یصرفه فی موارد صرف الزکاه بنفسه.

الواو مستأنفه،و«منشئ السفر»مبتدأ،و خبره«ابن سبیل».

أی مع حاجه منشئ السفر،و المراد منه الذی یقصد السفر الذی یحتاج إلیه و لا یقدر علی مخارجه،فیعطی من الزکاه من سهم ابن السبیل.

أی قیل بانحصار ابن السبیل فی الضیف.

أی بعیدا عن بلده،مثل من بعد عن بلده و کان ضیفا لمالک الزکاه فإنّه یعدّ ابن سبیل،و هو معنی ابن السبیل،لا الذی کان منقطعا به و لو لم یکن ضیفه کما فی معناه الأول.

هذا مبتدأ،و خبره کائن المقدّر.یعنی و النیه التی من لوازم صحّه الزکاه هی عند شروع الضیف بالأکل.

فإن اعطی قرصین من الخبز فأکل واحدا و بقی الآخر فلا یحتسب من الزکاه إلاّ ما أکله.

یعنی لا یمنع من النیه کون المأکول مجهولا،لأنه ینوی ما أکله تخمینا.
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أمّا المؤلّفه فلا(1)،لأنّ کفرهم مانع من العداله،و الغرض منهم(2)یحصل بدونها،أمّا اعتبار عداله العامل فموضع وفاق(3)،أمّا غیره فاشتراط عدالته أحد الأقوال فی المسأله،بل ادّعی المرتضی فیه(4)الإجماع. (و لو کان السفر) من ابن السبیل (معصیه منع) (5)کما یمنع الفاسق فی غیره(6)، (و) لا تعتبر العداله (فی الطفل) لعدم إمکانها فیه(7)،بل (یعطی الطفل و لو کان أبواه فاسقین) اتّفاقا(8)،

هذا فی صوره انحصار المؤلّفه قلوبهم فی الکفّار،لکن لو جوّزنا إعطاء الزکاه للفرق المذکوره من المسلمین یمکن القول باشتراط العداله فیهم أیضا.

الضمیر فی«منهم»یرجع الی الکفّار،و الضمیر فی«بدونها»یرجع الی العداله.

یعنی اشتراط العداله فی العاملین للزکاه إجماعی.

أی فی غیر العاملین ادّعی المرتضی رحمه اللّه الإجماع علی اشتراط العداله فیهم.

لا یخفی إجمال العباره،فظاهر العباره یفید بأنّ ابن السبیل اذا کان سفره معصیه یمنع من الزکاه و لو کان عادلا،و الحال أنّ سفر المعصیه لکونه من الصغائر لا یزاحم عدالته،لکن لا یناسبه تشبیه الشارح له بالفاسق فی غیر ابن السبیل، فبناء علی التشبیه فلیقال بأنّ ابن السبیل الفاسق بغیر معصیه السفر یمنع من أخذ الزکاه،بمعنی أنه اذا کان فاسقا و کان سفره معصیه یمنع،لکن لو لم یکن فاسقا و لم یوجب السفر المعصیه بکونه فاسقا لصغر المعصیه فلا یمنع،فعلی ذلک الضمیر فی «غیره»یرجع الی السفر،یعنی کما یمنع ابن السبیل الفاسق من أخذ الزکاه فی غیر السفر.و الاحتمال الآخر رجوع الضمیر الی غیر ابن السبیل،یعنی کما یمنع الفاسق من أخذ الزکاه فی غیر ابن السبیل.

فی مرجع ضمیر«غیره»احتمالان کما أوضحنا فی الهامش السابق من توضیحنا فی معنی العباره،فتدبّر فإنّه دقیق.

فإنّ العداله ملکه نفسانیه آثارها ترک المعاصی الکبیره کلّها و عدم الإصرار علی الصغائر،و الحال لا تکلیف للطفل لیحصل معنی العداله فیه.

یعنی جواز إعطاء الزکاه للطفل الذی أبواه فاسقین إجماعی.
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(و قیل:المعتبر(1)) فی المستحقّ غیر من استثنی(2)باشتراط العداله(3)أو بعدمها(4) (تجنّب الکبائر) دون غیرها(5)من الذنوب و إن أوجبت(6) فسقا،لأنّ النصّ(7)ورد علی منع شارب الخمر و هو من الکبائر،و لم یدلّ(8)علی منع الفاسق مطلقا(9)،و الحق به(10)غیره من الکبائر للمساواه(11).

قوله«المعتبر»مبتدأ،و خبره«تجنّب الکبائر».

فإنّ الطائفتین من المستحقّین أحدهما استثنی فی لزوم العداله و هم العاملون، و الثانی استثنی بعدم لزوم العداله و هم الکفّار المؤلّفه قلوبهم.فالمعتبر فی غیر الطائفتین قیل بکفایه تجنّب الکبائر،لا لزوم العداله.

و هم العاملون علیها.

و هم الکفّار المؤلّفه قلوبهم.

أی غیر الکبائر من الذنوب الصغیره.

فاعل قوله«أوجبت»مستتر یرجع الی الذنوب.یعنی بناء علی هذا القول مناط جواز أخذ الزکاه هو تجنّب الکبائر لا العداله،فلو ارتکب المعاصی الصغیره لا یمنع من أخذ الزکاه و لو أوجبت الفسق مثل الإضرار فی الصغائر.

المراد من«النصّ»هو المنقول فی الوسائل:

عن داود الصرمی قال:سألته(أی الإمام الرضا علیه السلام)عن شارب الخمر یعطی من الزکاه شیئا؟قال:لا.(الوسائل:ج 6 ص 171 ب 17 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 1).

فاعل قوله«یدلّ»مستتر یرجع الی النصّ،فإنّه لم یدلّ علی منع الفاسق مطلقا.

کان فسقه بارتکاب المعاصی الکبیره أو الإصرار فی الصغیره.

أی الحق بشرب الخمر غیره من المعاصی الکبیره،فلا یشمل ارتکاب الصغائر و لو أصرّ علیها و کان بالإصرار علیها فاسقا.

لأنّ سائر المعاصی الکبیره مساویه لشرب الخمر فی کونها کبیره.
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و فیه(1)نظر لمنع المساواه(2)و بطلان القیاس،و الصغائر(3)إن أصرّ علیها الحقت بالکبائر،و إلاّ لم توجب الفسق،و المروّه(4)غیر معتبره فی العداله هنا علی ما صرّح به المصنّف فی شرح الإرشاد،فلزم(5)من اشتراط تجنّب الکبائر اشتراط العداله،و مع ذلک(6)لا دلیل علی

أی فی الاستدلال علی کفایه تجنّب الکبائر إشکال.

هذا ردّ لقوله«للمساواه».فإنّ التساوی بین المعاصی لم یکن من جمیع الجهات حتّی فی کون منع شرب الخمر مانعا من أخذ الزکاه ملازما لمنع غیره من الأخذ، و لو سلّم فهو قیاس و هو باطل.

هذا إصرار من الشارح بأنّ القول الأخیر متّحد مع القول السابق باشتراط العداله،بأنّ ارتکاب الصغائر لو أصرّ علیها فیلحق بالکبائر فیکون فاسقا،و لو لم یصرّ علیها فلا یوجب الفسق و لم یمنع من أخذ الزکاه،و هذا هو القول السابق فلم یختلف القولان.

المروّه-أصله المروءه قد نقلت الهمزه واوا و ادغمت فکان مروّه-:النخوه، کمال الرجولیه.(المنجد).و فی المقام یراد منه الالتزام بالعادات المتعارفه غیر المنافیه للدین و الشؤون اللائقه بحال الأشخاص،مثل أکل الخبز ماشیا فی الأسواق من أعاظم العلماء و الفقهاء أو لبس الفقیه لباس الجندی أو بالعکس کما مثّلوا لذلک أیضا،لکن فیه نظر،و هذا دفع للإشکال بأنّ ذلک لا یوجب اتّحاد القولین،لأنّ القول بلزوم العداله یلزمه عدم جواز دفع الزکاه لمن یرتکب خلاف المروّه،بخلاف القول الثانی فإنّه جوّز دفع الزکاه لمن یجتنب الکبائر.

فأجاب عنه بأنّ ترک خلاف المروّه لم یشترط فی المقام و لو کان شرطا فی العداله التی ذکرها فی باب الصلاه فی خصوص إمام الجماعه.

هذا نتیجه الاستدلال بأنّ القولین متّحدان.

یعنی مع إثبات الاتّحاد بین القولین بأنّ کلاهما یشترطان العداله بالمعنی الذی شرحناه،لکن لا دلیل علی اشتراط العداله فی جواز دفع الزکاه.و الضمیر فی «اعتبارها»یرجع الی العداله.
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اعتبارها،و الإجماع(1)ممنوع،و المصنّف لم یرجّح اعتبارها(2)إلاّ فی هذا الکتاب،و لو اعتبرت لزم منع الطفل لتعذّرها منه،و تعذّر(3)الشرط غیر کاف فی سقوطه،و خروجه(4)بالإجماع موضع تأمّل.


[یعید المخالف الزکاه لو أعطاها مثله]

(و یعید المخالف الزکاه لو أعطاها مثله) (5)بل غیر المستحقّ مطلقا (و لا یعید باقی العبادات) (6)التی أوقعها علی وجهها(7)بحسب معتقده.و الفرق أنّ الزکاه(8)دین و قد دفعه إلی غیر مستحقّه،و العبادات حقّ اللّه تعالی و قد أسقطها(9)عنه رحمه کما أسقطها عن الکافر

المراد من«الإجماع»هو الذی ادّعاه السیّد المرتضی و قد ذکر آنفا.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یرجّح اشتراط العداله فی غیر هذا الکتاب،لکن فی هذا الکتاب أفتی بلزوم العداله بقوله«و یشترط العداله».

هذا دفع لتوهّم أنّ تعذّر الشرط یوجب سقوطه.فأجاب بأنّ التعذّر لم یکف فی سقوط الشرط.و الضمیر فی«سقوطه»یرجع الی الشرط.

أی خروج الطفل من عموم اشتراط العداله فی المستحقّین بسبب الإجماع قابل للتأمّل،لاحتمال کون نظر المجمعین الی عدم اشتراط العداله مطلقا.

مثل أن یعطی العامّه الزکاه لمثله فاستبصر و کان إمامیا فیجب إعاده الزکاه للمستحقّین،بل لو أعطی المخالف الزکاه لغیر المستحقّ مخالفا کان أو شیعیا یجب الإعاده بعد الاستبصار.

أی لا یجب إعاده سائر العبادات مثل الصلاه و الصوم التی أوقعها علی طبق معتقده.

بأن أوقع الصلاه و الصوم علی نحو یقتضیه اعتقاد المخالف.

یعنی أنّ الفرق بین الزکاه التی یجب إعادتها بعد الاستبصار و سائر العبادات مثل الصوم و الصلاه بأنّ الزکاه دین مالیّ و قد دفعه الی غیر صاحب الدین فیجب أداؤه الی صاحبه،بخلاف الصلاه و الصوم فإنّهما حقّ اللّه تعالی.

أی العبادات أسقطها عن المخالف الذی استبصر من باب الترحّم.

ص :86






إذا أسلم(1)،و لو کان المخالف قد ترکها أو فعلها علی غیر الوجه(2) قضاها(3)،و الفرق بینه(4)و بین الکافر قدومه(5)علی المعصیه بذلک(6) و المخالفه(7)للّه،بخلاف ما لو فعلها علی الوجه کالکافر(8)إذا ترکها.


[یشترط فی المستحقّ أمور]

(و یشترط) فی المستحقّ (أن لا یکون واجب النفقه علی المعطی) من حیث الفقر،أمّا من جهه الغرم(9)و العموله و ابن السبیل و نحوه إذا اتّصف بموجبه(10)فلا،فیدفع إلیه ما یوفّی دینه(11)،و الزائد(12)عن نفقه الحضر.

فإنّ الکافر الأصلی اذا أسلم لا یجب علیه قضاء الصلاه و غیرها من العبادات الفائته فی زمن الکفر.

أی علی غیر الشرائط اللازمه بحسب اعتقاده،حتّی لو صلّی المخالف فی زمان الخلاف صلاه توافق عقیده الشیعه،لکن لو خالف عقیدته وجب علیه القضاء.

الضمائر فی«قضاها»و«فعلها»و«ترکها»ترجع الی العبادات.

أی الفرق بین المخالف الذی یجب علیه قضاء العبادات المتروکه منه و الکافر الذی لا یجب علیه قضاؤها بأنّ المخالف عصی اللّه تعالی و خالفه علی حسب اعتقاده بوجوب العبادات،لکنّ الکافر لم یعص اللّه تعالی و لم یخالفه علی حسب اعتقاده بعدم وجوب العبادات.

الضمیر فی«قدومه»یرجع الی المخالف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ترک العبادات.

عطف علی«المعصیه».یعنی أنّ الفرق بینهما إقدام المخالف علی المعصیه و المخالفه للّه تعالی.

التشبیه إنّما هو فی فعل المخالف علی ترک الکافر،فإنّهما علی وفق اعتقادهما.

بأن یکون واجب النفقه من الغارمین أو العاملین أو أبناء السبیل.

أی اذا اتّصف واجب النفقه بموجب أحد ممّا ذکر فلا یمنعه من أخذ الزکاه. 

هذا راجع لإعطاء الزکاه الی الغارم الذی یجب نفقته علی عهده المالک.

عطف علی«ما»الموصوله النائب الفاعل لقوله«فیدفع»،و هذا راجع الی
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و الضابط أنّ واجب النفقه إنّما یمنع من سهم الفقراء لقوت نفسه مستقرّا(1) فی وطنه، (و لا هاشمیا(2)إلاّ من قبیله(3)) و هو هاشمیّ مثله و إن خالفه فی النسب، (أو تعذّر کفایته من الخمس) فیجوز تناول قدر الکفایه منها حینئذ،و یتخیّر بین زکاه مثله و الخمس مع وجودهما(4)،و الأفضل الخمس،لأنّ الزکاه أوساخ(5)فی الجمله.و قیل:لا یتجاوز(6)من زکاه غیر قبیله(7)قوت یوم و لیله،إلاّ مع عدم اندفاع الضروره به،کأن

ابن السبیل،و لم یذکر العموله لکونها معلومه.

و حاصل معنی العباره:فیدفع الی الغارم ما یقضی به دینه،و یدفع الی ابن السبیل الزائد من مخارجه التی فی الحضر.

مستقرّا حال من«قوت نفسه».یعنی یمنع واجب النفقه من أخذ مخارجه التی فی حال استقراره فی وطنه،لکن المخارج الزائده علیها فی حال السفر یجوز أخذها من الزکاه.

عطف علی قوله«واجب النفقه».یعنی یشترط فی المستحقّ أن لا یکون منسوبا الی بنی هاشم إلاّ فی أخذه الزکاه من مالکها الهاشمی.

أی من النسب الهاشمی.

یعنی اذا أمکن للهاشمی أخذ الزکاه من هاشمی و أخذ الخمس یتخیّر بینهما، لکنّ الأفضل أخذ الخمس.

الأوساخ جمع وسخ،و هو ما یعلو الثوب و نحوه من الدرن.(المنجد).و هو کنایه عن أنّ الزکاه درن الأموال کدرن الأثواب.و المراد من قوله«فی الجمله»یعنی کذا ورد فی الأخبار بأنّ الصدقه أوساخ أیدی الناس.(الوسائل:ج 6 ص 186 ب 29 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 2).

أی لا یجوز للهاشمی أن یتجاوز زکاه غیر الهاشمی إلاّ بمقدار قوت یوم و لیله.

الضمیر فی«قبیله»یرجع الی الهاشمی،و قوله«قوت یوم و لیله»مفعول للفعل «لا یتجاوز».
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لا یجد(1)فی الیوم الثانی ما یدفعها(2)به.هذا کلّه(3)فی الواجبه،أمّا المندوبه(4)فلا یمنع منها،و کذا غیرها(5)من الواجبات علی الأقوی.


[یجب دفعها إلی الإمام ساعیه]

(و یجب دفعها(6)إلی الإمام مع الطلب بنفسه أو بساعیه(7)) لوجوب طاعته مطلقا(8)، (قیل:و کذا) یجب دفعها (الی الفقیه) الشرعی(9) (فی) حال(10) (الغیبه) لو طلبها بنفسه أو وکیله لأنه نائب للإمام کالساعی بل أقوی(11)،و لو خالف المالک

هذا مثال بعدم اندفاع الضروره من زکاه غیر الهاشمی،مثلا اذا أخذ مقدار قوت یوم و لیله من غیر الهاشمی یحصل القطع له بعدم وجدان القوت للأیام الآتیه من زکاه الهاشمی،فحینئذ یجوز له أن یأخذ قوت الأیام الآتیه أیضا من زکاه غیر السیّد.

الضمیر فی«یدفعها»یرجع الی الضروره،و الضمیر فی«به»یرجع الی«ما» الموصوله.

أی عدم جواز أخذ الزکاه من غیر الهاشمی إنّما هو فی خصوص الزکاه الواجبه.

یعنی أمّا الزکاه المستحبّه مثل زکاه ما تنبته الأرض و التجاره و الخیل السائمه -کما ذکر استحباب الزکاه فیها-فلا یمنع الهاشمی من أخذها و لو من غیر الهاشمی.

أی و کذا یجوز أخذ غیر الزکاه من الصدقات الواجبه مثل الصدقه المنذوره و الکفّارات و أمثالها علی الأقوی.و القول القویّ عدم جوازها مطلقا.

الضمیر فی«دفعها»یرجع الی الزکاه.یعنی اذا طلب الإمام علیه السلام الزکاه یجب علی المکلّف دفعها الی شخص الإمام علیه السلام.

بأن یرسل الإمام علیه السلام مأمورا ساعیا لأخذ الزکاه من جانبه علیه السلام.

فی أمر الزکاه و غیرها.

هو المجتهد الجامع لشرائط الفتوی من العلم و الإیمان و العداله و غیرها.

حال من قوله«و کذا الی الفقیه».یعنی فلا یجب فی حال الحضور إلاّ أن یکون مأمورا من جانب الإمام علیه السلام.

لأنّ نیابه الساعی منحصره فی أخذه الزکاه،لکن نیابه الفقیه عامّه.
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و فرّقها(1)بنفسه لم یجز،للنهی(2)المفسد للعباده،و للمالک(3)استعاده العین مع بقائها،أو علم القابض(4)، (و دفعها إلیهم(5)ابتداء) من غیر طلب (أفضل) من تفریقها بنفسه،لأنهم أبصر بمواقعها(6)و أخبر بمواضعها.

(و قیل:) و القائل المفید و التقی(7) (یجب) دفعها ابتداء(8)إلی الإمام أو نائبه،و مع الغیبه إلی الفقیه المأمون(9).و ألحق التقی

أی قسّم الزکاه بین المستحقّین بنفسه بدون استئذان من الفقیه.

المراد من«النهی»هو المفهوم من الأمر بإطاعه الإمام علیه السلام و نائبه الذی یقتضی النهی عن ضدّه،و النهی فی العبادات یوجب فسادها إذ معلّق النهی بنفس العبادات لا الخارج منها.

المراد من«المالک»هو المکلّف الذی أعطی الزکاه الی غیر المستحقّ.

یعنی اذا علم القابض بمفاد هذا الدفع یضمن بردّ ما أخذه و لو تلف بیده.

أی الی المذکورین من الإمام علیه السلام و ساعیه و من الفقیه و نائبه.

یعنی أنّ المذکورین أعلم و أبصر بموارد صرف الزکاه من شخص المکلّف.

هو الشیخ أبو الصلاح تقی الدین بن نجم الدین بن عبید اللّه بن عبد اللّه بن محمّد الحلبی،ولد بحلب سنه 347 ه و توفّی بها سنه 447 ه،قرأ علی الشیخ الطوسی و السید المرتضی و سلاّر قدس سرّهم،له تصانیف منها:الکافی فی الفقه و البدایه فی الفقه و شرح الذخیره للسید المرتضی و تقریب المعارف و غیرها من المصنفات.و قال عنه الشهید الثانی فی إجازته له:الشیخ الفقیه السعید خلیفه المرتضی فی البلاد الحلبیه أبو الصلاح تقی بن نجم الحلبی.(راجع أعیان الشیعه:

ج 14 ص 192 رقم 2769).

یعنی قال المفید رحمه اللّه و التقی بوجوب دفع الزکاه الی الإمام أو نائبه بلا طلب منهما أو نائبهما.

المراد من«المأمون»هو الذی یحصل الاطمئنان و الوثوق به فی تقسیم الزکاه للمستحقّین.

ص :90





الخمس(1)،محتجّین(2)بقوله تعالی: (خُذْ مِنْ أَمْوٰالِهِمْ صَدَقَهً) و الإیجاب علیه(3)یستلزم الإیجاب علیهم(4)،و النائب(5)کالمنوب،و الأشهر(6) الاستحباب.


[یصدّق المالک فی الإخراج بغیر یمین]

(و یصدّق(7)المالک فی الإخراج بغیر(8)یمین) لأنّ ذلک(9)حقّ له کما هو(10)علیه،

أی ألحق أبو الصلاح الحلبی رحمه اللّه الخمس بالزکاه فی وجوب الردّ الی الإمام أو الفقیه ابتداء بلا انتظار مطالبتها.لکنّ المفهوم من هذا عدم إلحاق الخمس بالزکاه من غیر التقی،بل جواز ردّ الخمس الی المستحقّین بلا إذن من الإمام أو الفقیه.

محتجّین:بصیغه التثنیه.یعنی أنّ المفید و التقی احتجّا بما قالوا بقوله تعالی (خُذْ مِنْ أَمْوٰالِهِمْ صَدَقَهً تُطَهِّرُهُمْ وَ تُزَکِّیهِمْ بِهٰا وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ إِنَّ صَلاٰتَکَ سَکَنٌ لَهُمْ وَ اللّٰهُ سَمِیعٌ عَلِیمٌ) .(التوبه:103).

وجه الاستدلال من المفید و التقی رحمهما اللّه أنّ أخذ الزکاه للنبی صلّی اللّه علیه و آله واجب بدلاله أنّ«خذ»للوجوب و هو یلازم بوجوب إعطاء الزکاه للمکلّفین له صلّی اللّه علیه و آله،و إلاّ یکون الإیجاب الأول لغوا،فعلی هذا یجب علی المکلّفین إعطاء الزکاه له رحمه اللّه ابتداء و لو لم یطالبها بنفسه أو بنائبه.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی النبی صلّی اللّه علیه و آله. 

الضمیر فی«علیهم»یرجع الی المکلّفین.

المراد من«النائب»هو الفقیه الأمین.فبمقتضی أدلّه النیابه یستدلّ بوجوب إعطاء الزکاه للفقیه أیضا بلا مطالبه بنفسه و بمأموره.

مقابل الأشهر هو المشهور،لکنّ مقابل المشهور هو القول النادر،فعلی هذا یکون الأشهر ضعیفا بالنسبه الی المشهور.

یعنی لو ادّعی المالک بأنه أعطی الزکاه یجب قبول قوله و تصدیق ادّعاءه.

و لا یحتاج الی یمینه بأنه أدّی الزکاه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإخراج.یعنی أنّ تولیه الإخراج حقّ له.

یعنی کما أنّ الإخراج علی ضرره من حیث إخراج مقدار من ماله بعنوان الزکاه.
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و لا یعلم(1)إلاّ من قبله،و جاز(2)احتسابها من دین و غیره(3)ممّا یتعذّر الإشهاد علیه(4)،و کذا تقبل دعواه(5)عدم الحول و تلف المال و ما ینقص(6)النصاب،ما لم یعلم کذبه(7)،و لا تقبل الشهاده علیه فی ذلک(8) إلاّ مع الحصر،لأنه نفی(9).

هذا إدامه للدلیل الأول،و لیس بدلیل ثان کما توهّمه البعض.

و حاصله:أنّ إخراج الزکاه حقّ له،و لا یعلم الإخراج إلاّ من جانبه و هو یعلم الإخراج،فیقبل قوله بلا استحلاف،کما أنّ المرأه یقبل قولها فیما لا یعلم إلاّ من إخبارها،مثل کونها طاهره من الحیض أو حائضا و غیر ذلک.

هذا أیضا إدامه الاستدلال بتصدیق قول المالک فی أداء الزکاه.بمعنی أنه یمکن أن یحتسب المالک زکاته إزاء دین أو مال له فی ذمّه المستحقّ.

أی غیر دین مثل أن یکون للمالک مال عند المستحقّ و یحتسبها من ذلک المال و لم یعلم أحدا.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الاحتساب.

بأن یدّعی المالک أنّ الحول الذی شرط فی وجوب الزکاه لم یتمّ.

بأن یدّعی المالک حصول نقصان فی ماله الذی یوجب النقصان عن حدّ النصاب.

فإن علم کذبه فی ادّعائه فلا یترتّب علی ادّعائه أثر.

یمکن کون المشار إلیه فی قوله«ذلک»ادّعاء المالک الإخراج و عدم الحول و تلف المال.یعنی لا تقبل الشهاده علی المالک فی الموارد الثلاثه إلاّ مع الحصر، کما اذا ادّعی المالک صرف الزکاه فی مورد خاصّ معیّن أو فقیر معیّن فی وقت معیّن فشهد الشاهد بأنه کان حاضرا فی زمان ادّعائه و عدم صحّه ادّعائه، و هکذا فی خصوص عدم الحول و تلف المال اذا ادّعی الحصر و الشاهد یشهد عدم صحّه ادّعائه.

هذا دلیل عدم قبول الشهاده علی نفی ادّعاء المالک فی خصوص الإخراج
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[یستحبّ قسمتها علی الأصناف]

(و یستحبّ قسمتها(1)علی الأصناف) الثمانیه لما فیه من فضیله التسویه بین المستحقّین،و عملا(2)بظاهر الاشتراک (و إعطاء(3)جماعه من کلّ صنف) اعتبارا بصیغه الجمع(4)،و لا یجب التسویه بینهم(5)،بل الأفضل التفضیل بالمرجّح(6).

(و یجوز) الدفع إلی الصنف(7) (الواحد) و الفرد الواحد منه،

و عدم الحول و حصول التلف.و الضمیر فی«لأنه»یرجع الی الإشهاد.

و الحاصل:أنّ الشهاده اذا کانت نفیا و دعوی المالک إثباتا فلا یتعارض النفی مع الإثبات إلاّ اذا کانا منحصرین فی موضوع واحد مشخّص من جمیع الجهات.

الضمیر فی«قسمتها»یرجع الی الزکاه.یعنی یستحبّ أن تقسّم الزکاه ثمانیه أسهم،یعطی کلّ سهم لأحد من الأصناف الثمانیه،و هذا فی صوره وجود الأصناف الثمانیه،و الحال فی زماننا لا یوجد صنف الرقاب و الحمد للّه تعالی،فلا یمکن التسویه فی التقسیم.

قوله«عملا»مفعول له،و دلیل ثان لاستحباب التقسیم،و الدلیل الأول تحصیل فضیله التسویه.و توضیح الدلیل الثانی هو أنّ الآیه الشریفه تضمّن الأصناف الثمانیه،و هو یفید الاشتراک الذی لا یجوز به حرمان أحد منهم من الأسهم،فأقلّه استحباب التقسیم.

بالرفع،لکونه نائب فاعل آخر لقوله«یستحبّ».یعنی یستحبّ أن تعطی لجماعه من کلّ صنف.

حیث إنّ الآیه ذکرت الأصناف بصیغه الجمع«للفقراء...الخ».

أی لا یجب أن تقسّم الزکاه بینهم بالتساوی.

یعنی أنّ الأفضل ترجیح بعض المستحقّین علی بعضهم بإعطاء الزیاده اذا کانوا ذا فضیله،مثل العلم و التقوی.

بأن تعطی الزکاه الی صنف واحد من الأصناف الثمانیه،و یجوز أیضا أن تعطی لواحد من الصنف الواحد.
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لما ذکرناه(1)من کونه(2)لبیان المصرف،فلا یجب التشریک، (و) یجوز (الإغناء) (3)و هو إعطاء فوق الکفایه (إذا کان دفعه) (4)واحده، لاستحقاقه(5)حال الدفع و الغنی(6)متأخّر عن الملک فلا ینافیه،و لو أعطاه(7)دفعات امتنعت المتأخّره عن الکفایه.


[أقلّ ما یعطی المستحقّ استحبابا]

(و أقلّ(8)ما یعطی) المستحقّ (استحبابا(9)ما(10)یجب فی أول نصب النقدین) إن کان المدفوع منهما(11)و أمکن(12)بلوغ القدر،فلو تعذّر کما لو

المراد من قوله«لما ذکرناه»هو الذی قال فی خصوص المؤلّفه قلوبهم بقوله «و حیث لا یوجب البسط و تجعل الآیه لبیان المصرف».

الضمیر فی«کونه»یرجع الی ذکر الأصناف فی الآیه.

بأن یؤتی الفقیر من الزکاه بمقدار یغنیه.

یعنی جواز إغناء الفقیر بإعطائه الزکاه دفعه واحده،بأن یؤتیه مقدارا من الزکاه یغنیه.

فإنّ الفقیر مستحقّ فی حال دفع الزکاه له.

یعنی کون الفقیر غنیّا بعد تملّکه للزکاه فلا یمنع غناه من أخذ الزکاه.

الضمیر فی«أعطاه»یرجع الی الفقیر.یعنی لو أعطی الفقیر من الزکاه فی مراحل عدیده فاذا أخذ بقدر کفایه مئونته فلا یجوز الدفع فی مرّات لا حقه، لکونه مالکا لقوت سنته،فلیس مستحقّا لأخذ الزکاه.

هذا بیان أقلّ ما یعطی الفقیر من الزکاه بعد بیان أکثر ما یعطی إلیه بقوله «و یجوز الإغناء».

هذا الاستحباب بالنظر الی دفع مقدار من الزکاه للفقیر.

یعنی أقلّ ما یستحبّ أن یؤتی الفقیر المقدار الذی ذکرنا فی أول نصب النقدین، و هو نصف المثقال فی أول نصابهما و هو عشرون مثقالا.

أی من النقدین.

یستحبّ نصف مثقال من النقدین اذا أمکن البلوغ بهذا المقدار.
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اعطی ما فی الأول(1)لواحد سقط الاستحب اب فی الثانی،إذا لم یجتمع(2) منه نصب کثیره تبلغ الأول،و لو کان المدفوع من غیر النقدین(3)ففی تقدیره(4)بأحدهما مع الإمکان وجهان(5)،و مع تعذّره(6)کما لو وجب علیه شاه واحده لا تبلغه یسقط قطعا،و قیل:إنّ ذلک(7)علی سبیل الوجوب مع إمکانه،و هو ضعیف.


[یستحبّ دعاء الإمام أو نائبه للمالک]

(و یستحبّ دعاء الإمام أو نائبه للمالک) عند قبضها(8)منه،للأمر به فی قوله تعالی (وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ) (9)بعد أمره بأخذها منهم،و النائب(10)

أی فی نصاب الأول،بمعنی أنّ المالک أعطی نصف مثقال فی البلوغ بنصاب الأول و هو عشرون دینارا،فیسقط استحباب نصف دینار بالنسبه الی النصاب الثانی و هو أربعه دنانیر بعد العشرین و فیها قیراطان من الزکاه،فلا یمکن استحباب نصف دینار فی النصاب الثانی.

و سقوط استحباب نصف دینار فی صوره عدم اجتماع نصب عدیده علی حدّ یصل المقدار الی نصف مثقال،فلو کان کذلک یستحبّ أیضا إعطاء نصف دینار لکلّ فقیر.

کما اذا دفع بدل نصف دینار من زکاه نصاب الأول من النقدین مقدار حنطه.

یعنی ففی جعل مقدار غیر النقدین الذی یؤتیه بدل نصف دینار بمقداره أو بدل خمسه دراهم بمقداره أیضا وجهان.

وجه:نعم،و وجه آخر:لا.

أی مع عدم کون مقدار زکاه غیر النقدین بمقدار نصف دینار أو خمسه دراهم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إعطاء نصف دینار أو ما یعادله لکلّ واحد من الفقراء.یعنی قیل بوجوب ذلک لا استحبابه کما قلنا.

یعنی یستحبّ للإمام أو نائبه أن یدعو لمالک الزکاه عند قبض الزکاه منه.

الآیه 103 من سوره التوبه.

هذا استدلال بتعمیم حکم استحباب الدعاء لغیر النبی صلّی اللّه علیه و آله أیضا،فإنّ الأمر فی الآیه و لو کان فی حقّ شخصه صلّی اللّه علیه و آله لکن الحکم شامل لنائبه أیضا.
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کالمنوب،و قیل:یجب لدلاله الأمر علیه(1)و هو قویّ،و به(2)قطع المصنّف فی الدروس،و یجوز بصیغه الصلاه(3)للاتّباع(4)و دلاله الأمر(5)، و بغیرها(6)لأنه(7)معناها لغه،و الأصل هنا عدم النقل،و قیل:یتعیّن لفظ الصلاه لذلک(8)،و المراد بالنائب هنا(9)ما یشمل الساعی و الفقیه،فیجب علیهما أو یستحبّ،أمّا المستحقّ(10)فیستحبّ له بغیر خلاف.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الوجوب.یعنی أنّ الأمر فی قوله تعالی (خُذْ) یدلّ علی الوجوب.

الضمیران فی«هو»و«به»یرجعان الی الوجوب.

بأن قال:اللّهمّ صلّ علی فلان.

هذا هو الدلیل الأول للدعاء بلفظ«صلّ»بأن النبی صلّی اللّه علیه و آله کان اذا أتاه قوم بصدقتهم قال:اللّهمّ صلّ علیهم،و أتاه عبد اللّه بن أبی أوفی(و کان من أصحاب الشجره)بصدقه فقال:اللّهمّ صلّ علی آل أبی أوفی.و قد أورده البخاری و مسلم فی الصحیح.(مجمع البیان:ج 5 ص 103).

هذا هو الدلیل الثانی و هو الأمر فی قوله تعالی (وَ صَلِّ عَلَیْهِمْ) .

الضمیر فی«بغیرها»یرجع الی صیغه الدعاء.یعنی یجوز الدعاء بغیر صیغه الدعاء من سائر الألفاظ.

أی لأن الدعاء بمعنی الصلاه فی اللغه،و الأصل فی المقام عدم نقله بمعنی آخر کما ثبت نقلها لمعنی آخر فی باب الصلاه و هو الأرکان،فما لم یثبت بدلیل معتبر یجوز استعماله فی معناه اللغوی.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو الاتّباع،و دلاله الأمر.

المشار إلیه هو استحباب دعاء المالک أو وجوبه.یعنی أنّ النائب أعمّ من الفقیه و الساعی.

یعنی أنّ الدعاء من المستحقّ لا یجب علیه،بل یستحبّ له أن یدعو عند أخذ الزکاه،و لا خلاف فی استحبابه بین الفقهاء.
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[مع الغیبه لا ساعی و لا مؤلّفه إلاّ لمن یحتاج إلیه]

(و مع الغیبه(1)لا ساعی و لا مؤلّفه إلاّ لمن(2)یحتاج إلیه(3)) و هو(4) الفقیه إذا تمکّن(5)من نصب الساعی و جبایتها،و إذا(6)وجب الجهاد فی حال الغیبه و احتیج إلی التألیف فیجوز بالفقیه و غیره(7)،و کذا(8)سهم سبیل اللّه لو قصرناه علی الجهاد،و أسقط الشیخ رحمه اللّه سهم المؤلّفه بعد موت النبی صلّی اللّه علیه و آله لبطلان التألیف بعده،و هو ضعیف(9).

أی فی زمان غیبه الامام علیه السلام مثل زماننا هذا یسقط سهمان من الأسهم الثمانیه المذکوره فی المستحقّین للزکاه،و هما:سهما اَلْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا ، وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ ، بمعنی أنهما یصرفان فی سائر المستحقّین لها.

یعنی یسقط السهمان المذکوران فی زمان الغیبه إلاّ عن الذی یحتاج إلیهما.

الضمیر فی«إلیه»یرجع لکلّ فرد من الساعی و المؤلّفه قلوبهم.

الضمیر فی«هو»یرجع الی الموصول فی قوله«لمن یحتاج إلیه».

بأن حصل للفقیه القدره لتحصیل الزکوات و تقسیمها فی الموارد الشرعیه،فإذا یحتاج الی نصب المأمور لیجمع الزکاه من المکلّفین،هذا مثال الاحتیاج الی الساعی.

هذا بیان مورد الاحتیاج الی المؤلّفه قلوبهم،و هو عند وجوب الجهاد فی زمان الغیبه،فیحتاج الی تألیف قلوب الکفّار لتقویه جیوش المسلمین فی مقام الحرب و الدفاع عن الکفّار المخاصمین،فحینئذ یجوز للفقیه و غیره أن یؤتی سهم المؤلّفه قلوبهم للکفّار الذین یمکن التألیف منهم.

ففی المقام یجوز إعطاء سهم المؤلّفه قلوبهم للکفّار المذکورین من الفقیه و غیره من المکلّفین.

یعنی و کذا یسقط سهم سبیل اللّه فی زمان الغیبه إلاّ لمن یحتاج إلیه لو قلنا بانحصاره صرفه فی الجهاد،کما هو أحد القولین فی خصوص سهم سبیل اللّه.

یعنی أنّ قول الشیخ رحمه اللّه فی إسقاط سهم المؤلّفه قلوبهم عن أسهم الزکاه ضعیف،لعدم بطلان ذلک فی الغیبه،لأنّ الفقیه اذا أمر بالجهاد فإنه یحتاج الی تقویه المسلمین بتألیف قلوب عدّه من الکفّار.
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[لیخصّ زکاه النّعم المتجمل]

(و لیخصّ(1)زکاه النّعم المتجمل) و زکاه(2)النقدین و الغلاّت غیرهم، رواه عبد اللّه بن سنان(3)عن الصادق علیه السلام معلّلا بأنّ أهل التجمّل یستحیون من الناس،فیدفع إلیهم(4)أجلّ(5)الأمرین عند الناس (و إیصالها(6)إلی المستحیی من قبولها هدیه(7)) ،و احتسابها(8)علیه بعد

قوله«و لیخصّ»بصیغه المجهول،و قوله«زکاه النعم»نائب فاعل له،و قوله «المتجمّل»مفعول له.یعنی تؤتی زکاه الأنعام الثلاثه للمستحقّین الذین هم أهل التجمّل.و المراد من أهل التجمّل هم الذین یستحیون من أخذ الزکاه.

بالرفع،عطفا علی قوله«زکاه النعم».یعنی و لیخصّ زکاه النقدین و الغلاّت للمستحقّین الذین لا یکونون من أهل التجمّل و الشرف الحاصل من حیث الحسب و النسب.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان قال:قال أبو عبد اللّه علیه السلام:إنّ صدقه الخفّ و الظلف تدفع الی المتجمّلین من المسلمین،و أمّا صدقه الذهب و الفضّه و ما کیل بالقفیز ممّا أخرجت الأرض فللفقراء المدقعین.قال ابن سنان:قلت:و کیف صار هذا هکذا؟فقال:لأنّ هؤلاء متجمّلون یستحیون من الناس فیدفع إلیهم أجمل الأمرین عند الناس و کلّ صدقه.(الوسائل:ج 6 ص 182 ب 26 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 1).

أی یدفع لأهل التجمّل.

و فی الحدیث المذکور آنفا ورد لفظ«أجمل الأمرین».

یعنی و یناسب إیصال الزکاه الی المستحقّین الذین یستحیون من أخذها بعنوان الهدیه ثمّ احتسابها من الزکاه.

بالنصب،لکونها حالا من«إیصالها».

و الضمیران فی«احتسابها»و فی«وصولها»یرجعان الی الزکاه،و الضمائر فی «علیه»و فی«یده»و فی«وکیله»ترجع الی المستحی.
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وصولها إلی یده أو ید وکیله مع بقاء عینها(1).

یعنی اذا اوصلت الزکاه الی المستحی بعنوان الهدیه فما لم یتلفها یحتسبها من الزکاه،لکن لو اتلفت الزکاه قبل الاحتساب فلا یبقی مجال لاحتسابها من الزکاه.
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[الفصل الرابع فی زکاه الفطره]


اشاره

(الفصل الرابع)

(فی زکاه الفطره) (1)

زکاه الفطره

الفطره-بکسر الفاء و سکون الطاء-صدقه الفطره و الخلقه التی خلق علیها المولود فی رحم امّه.(أقرب الموارد).

و اعلم أنی ما وجدت ضبط الفطره بفتح الفاء کما ذکره بعض المحشّین،و لعلّه وصل بما لم نصل،و الإضافه فی«زکاه الفطره»بیانیه،مثل خاتم فضّه.و ذکر الشارح من معانیه اللغویه اثنین منها:

الأوّل:الخلقه،کما فی الآیه الشریفه (فٰاطِرِ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضِ) أی خالق السماوات.(و قد وردت فی خمسه مواضع من القرآن الکریم).فعلی هذا یکون المراد منها زکاه البدن فی مقابل زکاه المال،فکما أنّ زکاه المال یوجب النموّ فیه و الکثره-کما أشرنا إلیه فی أول الکتاب-کذلک زکاه الفطره و البدن توجب نموّ البدن و سلامته من الموت و الهلاک،کما رواه الکلینی فی الکافی:

عن معتّب عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:قال:اذهب فأعط عن عیالنا الفطره، و أعط عن الرقیق،و اجمعهم و لا تدع منهم أحدا،فإنّک إن ترکت منهم إنسانا تخوّفت علیه الفوت،قلت:و ما الفوت؟قال:الموت.(الکافی:ج 4 ص 174 باب الفطره ح 21).
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[معنی الفطره و المراد هنا]

و تطلق علی الخلقه و علی الإسلام،و المراد بها علی الأول زکاه الأبدان مقابل المال،و علی الثانی زکاه الدین و الإسلام،و من ثمّ(1)وجبت علی من أسلم قبل الهلال(2)، (و یجب علی البالغ العاقل الحرّ) لا علی الصبیّ و المجنون و العبد،بل(3)علی من یعولهم إن کان(4)من أهلها(5)،و لا فرق(6) فی العبد بین القنّ و المدبّر و المکاتب،إلاّ إذا تحرّر بعض

و الثانی:الدین و الإسلام،کما ورد ذلک فی الوسائل:

عن فضل بن عثمان الأعور عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنه قال:ما من مولود یولد إلاّ علی الفطره،فأبواه اللذان یهوّدانه و ینصّرانه و یمجّسانه.(الوسائل:ج 11 ص 96 ب 48 من أبواب جهاد العدوّ و ما یناسبه ح 3).و المراد یولد علی الدین و الإسلام.

فعلی هذا أنّ المراد من زکاه الفطره هو زکاه الدین،بمعنی أنّ من لوازم الإسلام هو إعطاء الزکاه،کما یشهد به أنّ الکافر الذی أسلم قبل هلال عید الفطر یلزم علیه أن یؤدّی الفطره و لا تسقط عنه.

هذا دلیل للمعنی الثانی،و هو کون المراد من«زکاه الفطره»زکاه الدین و الإسلام،کما أشرنا الی ذلک المعنی فی الهامش السابق.

أی قبل رؤیه هلال شوّال.

هذا إضراب من عدم الوجوب علی المذکورین.یعنی لا تجب الزکاه علی نفس المذکورین،بل تجب علی عهده الذین یعولونهم و یتعهّدون مصارف عیشهم.

اسم«کان»مستتر یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«علی من».

الضمیر فی«أهلها»یرجع الی الزکاه.یعنی تجب زکاه المذکورین علی من یعولهم لو کان واجدا لشرائط وجوب الزکاه من البلوغ و العقل و الغنی.

أی لا فرق فی عدم وجوب الزکاه علی العبد بین کونه قنّا و هو الرقّ المحض، و کونه مدبّرا و هو الذی قال له المولی:أنت حرّ دبر وفاتی،و کونه مکاتبا و هو الذی یکاتب المولی معه لو سعی و أتی بقیمته للمولی یکون حرّا مطلقا أو مشروطا.
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المطلق(1)فیجب علیه بحسابه،و فی جزئه(2)الرقّ و المشروط قولان، أشهرهما وجوبهما(3)علی المولی ما لم یعله(4)غیره (المالک(5)قوت سنته) فعلا(6)أو قوّه(7)،فلا تجب(8)علی الفقیر و هو من استحقّ الزکاه لفقره، و لا یشترط فی مالک قوت السنه أن یفضل عنه أصواع(9)بعدد من یخرج عنه، (فیخرجها عنه(10)و عن عیاله) من ولد و زوجه و ضیف (و لو تبرّعا) (11).

و هو المکاتب الذی کاتبه المولی بأنه لو أتی أیّ مقدار من قیمته یکون معتقا بهذا المقدار،نصفا کان أو ثلثا أو ربعا أو خمسا و هکذا فی مقابل الشروط الذی شرط فی عتقه إتیان تمام قیمته،ففی المطلق اذا أتی مقدارا من قیمته کان معتقا، فتجب الزکاه علی المبعّض بمقدار جزئه الحرّ.

الضمیر فی«جزئه»یرجع الی المطلق.یعنی و فی وجوب الزکاه فی مقابل جزئه الرقّ و فی خصوص مکاتب الشروط قولان.

ضمیر المؤنّث فی«وجوبها»یرجع الی الزکاه.

من عال یعول علی وزن قال یقول فیقرأ بفتح الیاء و ضمّ العین و سکون اللام لکونه مجزوما ب«لم»الجازمه،و الضمیر فیه یرجع الی المولی،بمعنی أنّ زکاه المکاتب فی جزئه الرقّ و الحرّ علی عهده مولاه ما دام لم یعله غیره.

بالجرّ،عطفا علی البالغ.

بأن یملک قوت سنته و موجودا فی یده.

بأن یکون ذی حرفه أو ضیعه یقدر بها قوت سنته.

أی فلا تجب زکاه الفطره علی الفقیر الذی یستحقّ أخذ الزکاه.

لا یشترط فی وجوب الزکاه علی من یملک قوت سنته أن یفضل أصواع بتعداد من تجب زکاته علیه.

فیخرج الزکاه عن جهه شخصه و عن جانب عیاله.

أی و لو کان إنفاق عیاله تبرّعا بدون أن تجب نفقته علیه مثل الضیف و غیره.
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و المعتبر فی الضیف و شبهه صدق اسمه قبل الهلال(1)و لو بلحظه،و مع وجوبها علیه تسقط عنهم و إن لم یخرجها(2)،حتّی لو أخرجوها تبرّعا بغیر إذنه لم یبرأ من وجبت علیه،و تسقط عنه لو کان بإذنه،و لا یشترط فی وجوب فطره الزوجه و العبد العیلوله(3)،بل تجب مطلقا ما لم یعلهما غیره ممّن تجب علیه.نعم،یشترط کون الزوجه(4)واجبه النفقه،فلا فطره للناشز و الصغیره(5).


[تجب الفطره علی الکافر و لا تصحّ منه]

(و تجب) الفطره (علی الکافر) (6)کما یجب علیه زکاه المال، (و لا تصحّ منه حال کفره) ،مع أنه لو أسلم بعد الهلال سقطت عنه و إن استحبّت قبل الزوال(7)،

بأن حضر الضیف و أمثاله قبل الغروب،و المراد من الهلال هو دخول اللیل.

یعنی اذا لم یخرج المکلّف زکاه من تجب زکاته علیه لا یکلّفون بإخراجها من ما لهم.

یعنی اذا کانت الزوجه و المملوک فی نفقه نفسهما بأن یأکلا من سعی یدهما تجب زکاتهما علی عهده الزوج و المولی ما لم یکونا فی عیلوله غیر الزوج فتجب علی الغیر.

مثل الزوجه الدائمیه التی هی فی طاعه الزوج فلا تجب علیها زکاه الفطره.

أی الزوجه الصغیره التی زوّجت بولایه أبیها لعدم وجوب نفقتها و لعدم جواز وطئها و لو کانت قابله للوطء کما ذکر فی محلّه.

یعنی أنّ الکفّار مکلّفون بالفروع من الواجبات،کما أنهم مکلّفون بالاصول من العقائد،ففی یوم الجزاء علیهم عقابان للفروع و الاصول،لکن لو عملوا بالفروع و منها زکاه الفطره لا تقبل منهم حال کفرهم،لأنّ شرط صحّه الزکاه هو الإسلام،ففائده تکلیفهم بالفروع هی ترتّب العقاب علیهم یوم القیامه.

یعنی تستحبّ زکاه الفطره علی الکافر الذی أسلم قبل زوال یوم الفطر.
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کما تسقط المالیه(1)لو أسلم بعد وجوبها.و إنّما تظهر الفائده(2)فی عقابه(3) علی ترکها(4)لو مات کافرا کغیرها من العبادات، (و الاعتبار بالشروط(5)عند الهلال) فلو أعتق(6)العبد بعده،أو استغنی الفقیر،أو أسلم الکافر،أو أطاعت(7)الزوجه لم تجب. (و تستحبّ) الزکاه (لو تجدّد السبب) الموجب (ما بین الهلال) و هو الغروب لیله العید (إلی الزوال) من یومه.


[قدرها صاع]

(و قدرها صاع) (8)عن کلّ إنسان (من الحنطه،أو الشعیر،أو التمر،أو الزبیب،أو الأرز) (9)منزوع القشر الأعلی،

یعنی کما تسقط زکاه المال عن الکافر الذی أسلم بعد تعلّق الزکاه بالمال،مثل إسلامه بعد انعقاد الحبّ و الحنطه و بدوّ الصلاح فی التمر اللذان هما أوان تعلّق الزکاه.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو:ما الفائده للحکم بالوجوب و الحکم بسقوط الزکاه بالإسلام بعد الوجوب؟فأجاب رحمه اللّه بأنّ الفائده هی ترتّب العقاب لو مات کافرا مثل غیر الزکاه من العبادات.

الضمیر فی«عقابه»یرجع الی الکافر.

الضمیر فی«ترکها»یرجع الی الزکاه،و الضمیر فی«غیرها»یرجع الی الزکاه.

المراد من«الشروط»هو شروط وجوب الزکاه للمکلّف و شروط الذین تجب زکاتهم علی عهده المکلّف.

هذا مثال اجتماع الشروط للحکم بوجوب الزکاه علی المکلّف،و کذلک قوله «استغنی الفقیر»و هکذا قوله«أو أسلم»مثالان للشروط علی المکلّف.

هذا من أمثله شروط الذین تجب زکاتهم علی المکلّف.ففی کلّ من الشروط المربوطه للمکلّف أو الذین تجب زکاتهم للمکلّف وجودها عند الهلال.

هذا بیان مقدار زکاه الفطره،و مقدار الصاع ثلاث کیلوات تقریبا کما قالوه.

الأرز یأتی بوجوه:بفتح الألف و ضمّ الراء و تشدید الزاء فی آخره،و بضمّ
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(أو الأقط) (1)و هو لبن جاف، (أو اللبن) .و هذه(2)الاصول مجزیه و إن لم تکن قوتا غالبا،أمّا غیرها(3)فإنّما یجزی مع غلبته فی قوت المخرج، (و أفضلها التمر) لأنه أسرع منفعه و أقلّ کلفه(4)،و لاشتماله علی القوت و الإدام(5)، (ثمّ الزبیب) لقربه من التمر فی أوصافه(6)، (ثمّ ما یغلب علی قوته) من الأجناس(7)و غیرها.

(و الصاع تسعه أرطال(8)و لو من اللبن(9)فی الأقوی)

الألف و الراء و تشدید الزاء،و بضمّ الألف و سکون الراء و تخفیف الزاء،و«رزّ» من غیر ألف وزان:قفل:و هو حبّ معروف یطبخ.(المنجد).

قوله«منزوع القشر الأعلی»صفه للأرز.یعنی لا یکفی صاع من الأرز مع القشر الأعلی.

الأقط-بفتح الهمزه و کسر القاف و قد تسکّن القاف للتخفیف مع فتح الهمزه و کسرها-:یتّخذ من اللبن المخیض یطبخ ثمّ یترک حتی یمصل.(المصباح المنیر).

المشار إلیه هو الأجناس السبعه المذکوره،و المراد من کونها اصولا من حیث کفایه إعطاء زکاه الفطره من أحدها مخیّرا،لکن غیرها من الأجناس یجوز إخراجها من الزکاه اذا کانت هی أکثر قوت سنه المکلّف و عیاله.

أی غیر الأجناس المذکوره،مثل الحمّص اذا کانت قوت السنه منها کثیرا.

لأنّ التمر لا کلفه و لا مشقّه فی الاستفاده منها،بخلاف الحنطه و الشعیر الذی یحتاج الاستفاده منهما الی الطحن و الطبخ.

الإدام-بکسر الأول-:ما یجعل مع الخبز،جمعه آدام و ادم.(المنجد).

یعنی أنّ الزبیب یقرب التمر فی أوصافه من حیث سهوله الاستفاده منه بغیر مشقّه.

اللام فی قوله«الأجناس»للعهد الذکری.یعنی من الأجناس السبعه المذکوره.

کلّ صاع تسعه أرطال،و کلّ کیلو ثلاثه أرطال،و کلّ منّ تبریزیّ ثلاثه کیلوات،فکلّ منّ تبریزیّ تسعه أرطال و هو صاع.

یعنی تجب تسعه أرطال و هو منّ تبریزیّ و لو من اللبن فی الأقوی.

ص :105





هذا(1)غایه لوجوب الصاع،لا لتقدیره(2)،فإنّ مقابل الأقوی إجزاء سته أرطال منه،أو أربعه(3)،لا أنّ الصاع منه(4)قدر آخر، (و یجوز إخراج القیمه بسعر(5)الوقت) من غیر انحصار(6)فی درهم عن الصاع،أو ثلثی درهم،و ما ورد(7)منها مقدّرا منزل علی سعر ذلک الوقت.


[تجب النیه فیها و فی المالیه]

(و تجب النیه فیها(8)و فی المالیه) من المالک أو وکیله(9)عند الدفع إلی المستحقّ،أو وکیله عموما کالإمام و نائبه(10)عامّا،أو خاصّا،

المشار إلیه هو قوله«فی الأقوی».یعنی أنّ الأقوی وجوب تسعه أرطال من اللبن فی مقابل القول الآخر و هو وجوبها ستّه أرطال من اللبن،فلا یتوهّم أنّ الأقوی کون الصاع تسعه أرطال فی مقابل قول آخر فی مقدار الصاع لم یکن بذلک المقدار،لأنّ فی کون الصاع بذلک المقدار لم یختلف فیه أحد.

الضمیر فی قوله«تقدیره»یرجع الی الصاع،و فی قوله«منه»یرجع الی اللبن.

یعنی أنّ القول الآخر فی مقابل القول الأقوی هو إجزاء أربعه أرطال.

أی لیس المراد من کون الصاع من اللبن هو المقدار الآخر،بل لا فرق فی کون الصاع من اللبن و من غیره هو ذلک المقدار.

السعر-بکسر السین و سکون العین-الثمن،جمعه الأسعار.(المنجد).

یعنی لا ینحصر الثمن فی درهم عوضا عن صاع أو ثلثی درهم من الصاع کما ورد التقدیر بهما،لأنّ الروایات الوارده بذلک التقدیر منزّل بکون السعر فی زمان الروایات الوارده بذلک الثمن.

هذا مبتدأ،و خبره«منزّل».

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی زکاه الفطره.یعنی تجب النیه فی زکاه الفطره و زکاه المال.

الضمیر فی«وکیله»یرجع الی المستحقّ.یعنی زمان النیه عند الدفع الی نفس المستحقّ،أو الی الوکیل العامّ للمستحقّ،و هو الإمام علیه السلام.

بالجرّ،عطفا علی الإمام علیه السلام،و النائب العامّ للإمام هو الفقیه،و النائب الخاصّ هو مأموره لأخذ الزکاه.
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أو خصوصا(1)کوکیله،و لو لم ینو المالک عند دفعها إلی غیر المستحقّ(2)أو وکیله الخاصّ(3)فنوی(4)القابض عند دفعها إلیه أجزأ، (و من عزل إحداهما) (5)بأن عیّنها فی مال خاصّ بقدرها(6) بالنیه (لعذر) مانع من تعجیل إخراجها(7) (ثمّ تلفت) بعد العزل بغیر تفریط(8) (لم یضمن) ،لأنه بعد ذلک بمنزله الوکیل فی حفظها(9)،و لو کان لا لعذر ضمن مطلقا(10)إن جوّزنا العزل معه(11).

عطف علی قوله«عموما».یعنی تجب النیه عند دفع الزکاه للوکیل الخاصّ للمستحقّ،کمن وکّله المستحقّ لأخذ الزکاه عنه.

المراد من«غیر المستحقّ»هو الإمام علیه السلام أو الفقیه أو نائبهما.

أی عند دفع الزکاه للوکیل الخاصّ من جانب المستحقّ.

یعنی اذا نوی القابض و هو الإمام أو نائبه أو الفقیه أو نائبه حین دفع الزکاه الی المستحقّ یکفی عن نیته.

الضمیر فی«إحداهما»یرجع الی زکاه الفطره و زکاه المال.

هذا صفه لقوله«فی مال خاصّ».یعنی أنّ المالک عیّن الزکاه فی المال الخاصّ الذی هو بمقدار الزکاه.

أی إیصالها الی المستحقّ.یعنی اذا حصل العذر من إیصال الزکاه الی المستحقّ لعدم الوصول إلیه أو لانتظاره.

بأن لم یقصّر فی حفظه بالمعتاد المتعارف فی حفظ أمثال ذلک المال،فلا یضمن المالک للزکاه لعدم تقصیره و مال الزکاه معیّن و معلوم بالعزل.

یعنی کما أنّ الوکیل فی حفظ الزکاه لا یضمن عند تلفها بلا تفریط فکذلک المالک لأنه بحکم الوکیل فی المسأله.

أفرط فی حفظ الزکاه أم لا.

یعنی لو قلنا بجواز العزل عند وجود المستحقّ.و لا یخفی بأنّ هذا القید من الشارح للإشاره الی الاختلاف الحاصل بین العلماء بأنه عند عدم العذر من المستحقّ هل یجوز عزل الزکاه أم لا؟
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و تظهر(1)فائده العزل فی انحصارها فی المعزول،فلا یجوز التصرّف فیه، و نماؤه تابع،و ضمانه(2)کما ذکر، (و مصرفها(3)مصرف المالیه) و هو الأصناف الثمانیه.


[یستحبّ أن لا یقصر العطاء للواحد عن صاع]

(و یستحبّ أن لا یقصر العطاء) للواحد(4) (عن صاع) علی الأقوی، و المشهور أنّ ذلک علی وجه الوجوب،و مال إلیه(5)فی البیان،و لا فرق بین صاع نفسه(6)و من یعوله، (إلاّ مع الاجتماع) أی اجتماع المستحقّین، (و ضیق المال) فیسقط الوجوب أو الاستحباب،بل یبسط الموجود علیهم بحسبه(7)،و لا تجب التسویه و إن استحبّت مع عدم المرجّح(8). (و یستحبّ أن یخصّ بها المستحقّ من القرابه(9)و الجار) بعده(10)،

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو:إذا کان المالک ضامنا عند التلف لو عزله مع وجود المستحقّ فما فائده العزل؟فأجاب رحمه اللّه بأنّ انحصار حقّ الفقیر فی المعزول و اختصاص نمائها للفقیر،و عدم جواز تصرّف المالک فی المال المعزول.

الضمیر فی قوله«ضمانه»یرجع الی النماء.یعنی أنّ ضمان النماء مثل ضمان أصل المال،فلو قلنا بضمان أصل المال المعزول قلنا بضمان نمائه أیضا.

أی مصرف زکاه الفطره هو مصرف الأصناف الثمانیه.

یعنی یستحبّ فی إعطاء الزکاه أن لا یؤتی للفقیر الواحد أقلّ من صاع.

یعنی مال المصنّف فی کتابه البیان الی وجوب عدم کون مقدار المعطی للفقیر الواحد أقلّ من صاع.

أی الصاع الذی یؤتی من جهه نفسه أو من جانب عیاله.

یعنی یقسّم المال الذی هو الزکاه بین المستحقّین بمقداره و لو لم یقسّم بالسویه.

فلو وجد المرجّح بین المستحقّین مثل فضیله العلم و غیره یزاد لهم فی التقسیم.

یعنی یستحبّ أن تؤتی الزکاه للمستحقّین الذین هم أقرباء المالک.

أی بعد المستحقّ القریب یستحبّ إعطاء الزکاه للجار.
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و تخصیص(1)أهل الفضل بالعلم و الزهد و غیرهما و ترجیحهم فی سائر المراتب.


[لو بان الآخذ غیر مستحقّ ارتجعت]

(و لو بان(2)الآخذ غیر مستحقّ ارتجعت(3)) عینا أو بدلا مع الإمکان، (و مع التعذّر تجزی إن اجتهد(4)) الدافع بالبحث عن حاله علی وجه لو کان بخلافه لظهر عاده،لا بدونه(5)بأن اعتمد علی دعواه الاستحقاق مع قدرته علی البحث، (إلاّ أن یکون) المدفوع إلیه (عبده) (6)فلا یجزی مطلقا،لأنه(7)لم یخرج عن ملک المالک.

و فی الاستثناء(8)نظر،لأنّ العلّه فی نفس الأمر مشترکه،فإنّ القابض(9)مع عدم استحقاقه لا یملک مطلقا(10)و إن برئ

أی و یستحبّ أن یختصّ إعطاء الزکاه لأهل العلم و الفضل،و رعایه سائر مراتب الفضل.

أی ظهر أنّ الذی أخذ الزکاه غیر مستحقّ لأخذها.

یعنی تستردّ الزکاه من غیر المستحقّ،فلو بقیت عینها فهی،و إلاّ تؤخذ قیمتها.

بأن اجتهد و تحقّق فی تشخیص المستحقّ و وجده مستحقّا لکن خطأ فی اجتهاده.

فلو لم یتحقّق بل استند الی دعواه للاستحقاق فلا تسقط عن ذمّته.

أی لو ظهر أنّ المدفوع إلیه الزکاه عبدا للدافع فلا تجزی حینئذ هذه الزکاه مطلقا،سواء اجتهد الدافع عن حال المدفوع إلیه أم لم یجتهد.

لأنّ المال الذی أعطاه لعبده الذی زعمه مستحقّا للزکاه لم یخرج عن ملکه.

یعنی و فی استثناء العبد إشکال،لأنّ العلّه المذکوره-و هی عدم الخروج عن ملک المالک-مشترکه بین العبد و غیره الذی لم یکن مستحقّا لأخذ الزکاه.

المراد من«القابض»هو آخذ الزکاه الذی لم یکن مستحقّا،فإنّه لا یکون مالکا للمال الذی أخذه من مالک الزکاه.

أی لا فرق فی عدم کون آخذ الزکاه لو لم یکن مستحقّا مالکا للمال المأخوذ من جهه الزکاه بین کونه عبدا لمالک الزکاه أم أجنبیا.
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الدافع(1)،بل یبقی المال مضمونا علیه(2)،و تعذّر(3)الارتجاع مشترک،و النصّ مطلق.

هذا فی صوره اجتهاده بالمقدار المتعارف بحیث لو لم یکن مستحقّا لظهر الواقع، ففی هذه الصوره تبرأ ذمّه الدافع،لکن لا یملکه الآخذ.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الآخذ.یعنی أنّ المال الذی أخذه من جهه الزکاه یبقی فی ذمّته و تکون ذمّته مشغوله له.

هذا جواب عن إیراد،و هو:أنه اذا تعذّر أخذ الزکاه عن غیر العبد تبرأ ذمّه المالک اذا اجتهد بمقدار العاده،فأجاب رحمه اللّه بأنّ العبد أیضا اذا لم یمکن استرجاع المال منه و اجتهد فی تحقیق استحقاقه لکن أخطأ تبرأ ذمّه المالک،لأنّ الروایه مطلقه تشمل العبد و غیر العبد،فلا مجال للفرق بین العبد و غیره اذا ظهرا غیر مستحقّین.
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[کتاب الخمس]


اشاره
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کتاب الخمس(1)


[یجب فی سبعه أشیاء]


اشاره

(و یجب(2)فی سبعه) أشیاء



[الأول:الغنیمه]

(الأول:الغنیمه(3))

کتاب الخمس

اعلم أنه من جمله الواجبات الإلهیه وجوب الخمس الذی أوجبه اللّه تعالی لبنی هاشم عوض الزکاه،بدلاله الکتاب و السنّه و الإجماع.قال اللّه تعالی:

(وَ اعْلَمُوا أَنَّمٰا غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلّٰهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللّٰهِ... الخ)(الأنفال:41).

أمّا السنّه فقد وردت روایات کثیره فی وجوب الخمس نذکر منها روایه واحده نقلناها من الوسائل:

عن أبی بصیر قال:قلت لأبی جعفر علیه السلام:ما أیسر ما یدخل به العبد النار؟قال:

من أکل من مال الیتیم و نحن الیتیم.(الوسائل:ج 6 ص 337 ب 1 من أبواب ما یجب فیه الخمس ح 1).و الظاهر ثبوت وجوبه بضروره من الدین،و الذی ینکر وجوبه یخرج عن ربقه المسلمین.

أی یجب الخمس فی سبعه أشیاء:1-الغنیمه،2-المعادن،3-الغوص،4-أرباح المکاسب،5-الحلال المختلط بالحرام،6-الکنز،7-أرض الذمّی المنتقله إلیه من مسلم.

الغنیمه:جمعها غنائم،و الغنم جمعه غنوم،و الغنیم:ما یؤخذ من المحاربین عنوه.

(المنجد).أمّا المراد من الغنیمه فی المقام هو المال الذی یحصله المسلمون من الکفّار فی أثناء الحرب و المقاتله بینهم بإذن من النبی صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السلام.
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و هی ما یجوزه المسلمون بإذن النبی أو الإمام علیهم السلام من(1)أموال أهل الحرب بغیر سرقه(2)و لا غیله(3)من منقول(4)و غیره(5)،و من(6)مال البغاه إذا حواها(7)العسکر عند الأکثر(8)و منهم المصنّف فی خمس الدروس،و خالفه(9)فی الجهاد و فی هذا الکتاب.

بیان من«ما»الموصوله فی قوله«ما یجوزه المسلمون».

السرقه-بفتح السین و کسر الراء و فتح القاف بعده التاء المنقوطه-:من سرق یسرق وزان ضرب یضرب سرقا و سرقا سرقه و سرقانا:أخذ الشیء من الغیر خفیه و حیله.(المنجد).

الغیله:الخدیعه.(المنجد).یعنی لو أخذ أحد من المسلمین مالا من الکافر بصوره السرقه أو الخدیعه-و الأخذ بغته و اختلاسا لا یطلق علیه غنیمه-لا یجری حکم الغنیمه علیه و لو کان مختصّا بأخذه کما سیأتی حکم ذلک.

بأن یقبل النقل من مکان الی آخر،مثل الأثواب و الظروف و الحیوانات و أمثالها من المنقولات.

غیر المنقول مثل الدار و الأرض و الأبنیه و أمثالها من غیر المنقولات.

عطف علی قوله«من أموال أهل الحرب».و البغاه-بضمّ الباء-جمع الباغی، و المراد منه هو الخارج علی الإمام المعصوم علیه السلام،مثل أهل الجمل و صفّین الذین خرجوا علی أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السلام.

الضمیر فی«حواها»یرجع الی المال فی قوله«من مال البغاه»و تأنیثه باعتبار الأموال،لکون المال المأخوذ أنواعا مختلفه.

هذا قید لکون الأموال المأخوذه من الخوارج علی الإمام علیه السلام من الغنائم.

یعنی أنّ الأکثر من العلماء-و منهم المصنّف فی باب الخمس من کتابه الدروس- قالوا بکون المال المأخوذ من الخوارج مثل الأموال المأخوذه من الکفّار و المشرکین.

أی خالف المصنّف بقول الأکثر فی باب الجهاد من کتابه الدروس،و هکذا فی باب الجهاد من هذا الکتاب«اللمعه».
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و من الغنیمه فداء(1)المشرکین و ما صولحوا(2)علیه.و ما أخرجناه من الغنیمه بغیر إذن الإمام و السرقه و الغیله من أموالهم(3)فیه الخمس أیضا لکنّه لا یدخل فی اسم الغنیمه بالمعنی المشهور،لأنّ الأول(4)للإمام خاصّه،و الثانی(5)لآخذه،نعم هو غنیمه(6)بقول مطلق فیصحّ إخراجه(7)منها،و إنّما یجب الخمس فی الغنیمه (بعد إخراج المؤن(8)) و هی ما انفق علیها(9)بعد تحصیلها بحفظ و حمل

المراد من«الفداء»هو المال الذی یؤتیه الکفّار للمسلمین لفکّ اسرائهم الذین فی ید المسلمین.

المراد من«ما صولحوا»هو المال الذی یأخذه الإمام من الکفّار لیؤخّر القتال معهم الی مدّه معیّنه،فإنّ المالین المذکورین بحکم الغنیمه.

أی المال المأخوذ بالعناوین المذکوره من الکفّار و المشرکین یجب فیه الخمس أیضا،لکن لا یصدق علیه اسم الغنیمه بالمعنی المشهور،لأنّ معناه المشهور أخذه قهرا و عنوه فی الحرب بإذن النبی صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام المعصوم علیه السلام.

المراد من«الأول»هو قوله«و ما أخرجناه من الغنیمه بغیر إذن الإمام».یعنی أنّ المال المأخوذ من الکفّار فی الحرب الذی بغیر إذن من الإمام علیه السلام یتعلّق بشخص الإمام علیه السلام.

و المراد من«الثانی»هو المال المأخوذ سرقه أو غیله،فإنّ المال المأخوذ بهما یختصّ بشخص الآخذ.

أی المال المأخوذ من الکفّار بالسرقه و الغیله من الغنائم بمعناها المطلق.

الضمیر فی«إخراجه»یرجع الی الخمس،و الضمیر فی«منها»یرجع الی الغنیمه.یعنی فاذا حکمنا بکون المال المأخوذ بالسرقه و الغیله مختصّا لآخذه و مباحا له فیکون من الغنائم،فیشمله قوله تعالی (وَ اعْلَمُوا أَنَّمٰا غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلّٰهِ خُمُسَهُ... الخ).

المؤن-بضمّ المیم و فتح الوسط جمع مئونه بضمّ المیم و فتحها-:القوت.(المنجد).

یعنی أنّ المراد من«المؤونه»هو المخارج التی تصرف علی الغنیمه بعد تحصیلها، مثل الاجره للذی یحفظها أو یحملها.
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و رعی(1)و نحوها(2)،و کذا یقدّم علیه(3)الجعائل(4)علی الأقوی.


[الثانی:المعدن]

(و الثانی:(5)المعدن(6))

بکسر الدال و هو ما استخرج(7)من الأرض ممّا کانت(8)أصله،ثمّ اشتمل(9)علی خصوصیه یعظم الانتفاع بها

المراد من«الرعی»هو المخارج التی تصرف لرعی الغنیمه اذا کانت من قبیل الأنعام و غیرها من الحیوانات.

أی و نحو ما ذکر من الأمثله.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الخمس.یعنی یقدّم علی إخراج الخمس إخراج الأموال التی جعلها الإمام لصاحب الأعمال المخصوصه.

الجعائل:جمع جعاله،و هی فی مقابل الإجاره،فإنّ الجعاله مال یجعله الإمام علیه السلام لبعض المجاهدین فی مقابل بعض الأعمال للتشویق لهم و الترغیب، و الإجاره هی جعل الاجره فی مقابل عمل خاصّ لشخص خاصّ،فالأموال المجعوله بعنوان الجعاله تخرج من الغنیمه المصطلحه قبل إخراج الخمس منها.

عطف علی قوله«الأول:الغنیمه».یعنی الثانی من الأشیاء السبعه التی یجب فیها الخمس هو المعدن.

المعدن-بفتح المیم و سکون العین و کسر الدال-:منبت الجواهر من حدید و فضّه و نحوهما،مکان کلّ شیء فیه أصله و مرکزه،و منه:فلان معدن الخیر و الکرم.(المنجد).

یعنی المعدن شیء یستخرج من الأرض.

اسم«کانت»مستتر یرجع الی الأرض،و خبره قوله«أصله»فإنّه یقرأ منصوبا.یعنی أنّ المعدن هو الشیء المستخرج الذی یکون أصله أرضا،و المراد منه هو الموضوع و المدفون فی الأرض و باطنها،مثل الدفائن و الکنوز و آبار النفط و غیرها.

یعنی بعد أن کان أصله الأرض ثمّ اشتمل علی خاصّیه مهمّه ینتفع بها انتفاعا عظیما کالأمثله المذکوره.
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کالملح و الجصّ(1)و طین(2)الغسل و حجاره الرحی و الجواهر(3)من الزبرجد(4)و العقیق(5)

الجصّ-بفتح الجیم و تشدید الصاد-:ما تطلی به البیوت من الکلس.(المنجد).

المراد منه الطین المخصوص الذی یستفاد منه لغسل الرأس.

الجواهر:جمع جوهر،و هو ما وضعت علیه جبلّه الشیء،و کلّ حجر یستخرج منه شیء ینتفع به،و ما قابل العرض و هو الموجود القائم بنفسه.(أقرب الموارد).

و المراد من«الجواهر»هنا هو المعدنیات التی تستخرج مثل الزبرجد و الیاقوت.

الزبرجد-بفتح الزاء و الباء-:حجر یشبه الزمرّد،و هو ألوان کثیره،و المشهور منها الأخضر المصری و الأصفر القبرصی،جمعه:زبارج،و أیضا«الزبردج» بهذا المعنی.(أقرب الموارد).

و الزمرّد-بضم الزاء و المیم و تشدید الراء و آخره الدال-:حجر کریم شفّاف شدید الخضره و أشدّه خضره أجوده و أصفاه.(المنجد).فالأشیاء المذکوره کلّها کانت من الأرض،لکن لها خواصّ نافعه و اشتملت علی منافع،و قد ذکر الماضون من العلماء خواصّا لکلّ منها.

عن کتاب العلاّمه نصیر الدین الطوسی رحمه اللّه فی خصوص الزبرجد:و یقال له «زمرّد»أیضا،فمن حمله و صاحبه لم یر نوما أسوأ و یقوی قلبه.و یقولون:إنّ من خواصّه سدّ الدم الخارج من البطن و الإسهال،و من خواصّه أیضا أنّ النظر فیه یزید نور البصر و یأمن صاحبه من الصرع.

العقیق:خرز أحمر یتخذ منه الفصوص،الواحده:عقیقه.(لسان العرب).و قد وردت فی فضله أخبار کثیره منها کما فی العلل:

عن سلمان الفارسی قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السلام:یا علی،تختّم بالیمنی تکن من المقرّبین،قال:یا رسول اللّه و ما المقرّبون؟قال:جبرئیل و میکائیل، قال:بما أ تختّم یا رسول اللّه؟قال:بالعقیق الأحمر،فإنّه أقرّ للّه عزّ و جلّ بالوحدانیه ولی بالنبوّه و لک یا علی بالوصیه و لولدک بالإمامه و لمحبّیک بالجنّه و الشیعه ولدک بالفردوس.(علل الشرائع:ج 1 ص 190 ب 127 ح 3).
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[الثالث:الغوص]

و الفیروزج(1)و غیرها.

(و الثالث:(2)الغوص)

أی(3)ما اخرج به من اللؤلؤ(4)

و منها کما فی الوسائل:

عن عمرو بن أبی الشریک عن فاطمه علیها السّلام قالت:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من تختّم بالعقیق لم یزل یری خیرا.(الوسائل:ج 3 ص 401 ب 52 من أبواب أحکام الملابس ح 2).

الفیروزج:حجر کریم غیر شفّاف معروف بلونه الأزرق کلون السماء أو أمیل الی الخضره،یتحلّی به.و قد روی فی فضله کما فی الوسائل عدّه روایات نکتفی بواحده منها:

عن عبد المؤمن الأنصاری قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:ما افتقرت کفّ تختّمت بالفیروزج.(الوسائل:ج 3 ص 406 ب 56 من أبواب أحکام الملابس ح 3).

أمّا الروایات الدالّه علی وجوب الخمس فی المعادن فکثیره،منها عن کتاب الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن المعادن ما فیها؟فقال:کلّ ما کان رکازا ففیه الخمس.(الوسائل:ج 6 ص 343 ب 3 من أبواب ما یجب فیه الخمس ح 3).

عطف علی قوله«الأول:الغنیمه».یعنی الثالث من الأشیاء السبعه التی یجب فیها الخمس هو الغوص،و هو مصدر من غاص یغوص غوصا و غیاصا و مغاصا،أی غطس فی الماء و نزل فیه.(المنجد).و المصدر هنا بمعنی اسم مفعول.

یعنی من الأشیاء السبعه المغوص،أی المأخوذ من الماء بالنزول فیه.

و التفسیر من الشارح إشاره بما أوضحناه بأنّ المصدر بمعنی اسم مفعول.

اللؤلؤ:الدرّ،و الواحده:اللؤلؤه،جمعه:اللآلئ.(المنجد).

و قیل فی خصوص اللؤلؤ بأنه درّ أبیض و برّاق یوجد فی داخل حیوان صغیر بحری اسمه«صدف».وزنه من حبه خشخاش الی بیض الحمام.
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و المرجان(1)،و الذهب و الفضّه التی لیس علیه سکّه الإسلام(2)، و العنبر(3)،و المفهوم منه(4)الإخراج من داخل الماء،فلو اخذ شیء من ذلک من الساحل أو من وجه الماء لم یکن غوصا،وفاقا للمصنّف فی الدروس(5)،

المرجان-بفتح المیم و سکون الراء بعدها الجیم-صغار اللؤلؤ واحدته مرجانه،عروق حمر تطلع من البحر کأصابع الکفّ.(المنجد).

و قیل فی خصوص المرجان بأنه من عجائب الجواهر المخلوقه،و کان المرجان الأحمر من الموجودات الأعزه و یتعاملون به بأعلی القیم.و قیل بأنّ أصل المرجان من ترشّحات حیوان بحری یحصل منها عروق تحت الماء،و یتشکّل بصوره صغار اللؤلؤ،و یوجد فی المحیط الجنوبی الکبیر و المحیط الهندی و البحر المتوسط.(مترجم من کتاب بگو چرا:ج 2 ص 277).

فلو وجد فی الذهب و الفضّه السکّه الإسلامیه تکون بحکم اللقطه المجهوله المالک.

العنبر-بفتح العین و سکون النون بعده الباء-طیب،و هو مادّه صلبه لا طعم لها و لا ریح إلاّ اذا سحقت أو احرقت فإنّه حینئذ تنبعث منها رائحه زکیه.قیل:

العنبر روث الدابّه البحریه،أو نبع عین فی البحر،أو نبت ینبت فی البحر بمنزله الحشیش فی البرّ،یذکّر و یؤنّث،و سمکه بحریه یتّخذ من جلدها الترسه،جمعه:

عنابر.(أقرب الموارد).

و قال البعض من المحقّقین:إنّ العنبر مادّه معطّره غبر اللون یوجد فی معده الحوت المسمّی ب«حوت عنبر»و قد یتّفق للذین یصیدون الحوت أن یخرجون العنبر من داخله.

الضمیر فی«منه»یرجع الی الغوص.یعنی یفهم من لفظ«الغوص»بأنه عباره عن الأشیاء التی تستخرج من تحت الماء بالغوص فیه.

فإنّ المصنّف فی الدروس قال بأنّ الأشیاء المأخوذه من وجه الأرض أو الساحل لیس غوصا.
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و خلافا للبیان(1).و حیث لا یلحق به یکون من المکاسب(2).و تظهر الفائده فی الشرائط،و فی إلحاق صید البحر بالغوص أو المکاسب و جهان(3)،و التفصیل(4)حسن،إلحاقا(5)لکلّ بحقیقته.


[الرابع:أرباح المکاسب]

(و الرابع:أرباح(6)المکاسب(7))

من تجاره(8)و زراعه و غرس(9)و غیرها ممّا یکتسب من غیر الأنواع المذکوره(10)

یعنی أنّ قول المصنّف فی الدروس علی خلاف قوله فی البیان،فإنّه قال فی کتابه البیان بأنّ الأشیاء المأخوذه لو کانت من الساحل أو من وجه الماء فهی بحکم الغوص.

فالمأخوذ من الساحل أو من وجه الأرض یکون بحکم الأموال الحاصله من أرباح المکاسب،فتجری فیها أحکامه و تشترط فیها شرائطه.

الوجه الأول إلحاق صید البحر بالغوص لأنه یشمله،و الوجه الثانی عدم الإلحاق لعدم صدق الغوص.

یعنی أنّ التفصیل بأن یلحق المأخوذ من وجه البحر بالمکاسب و یلحق المأخوذ من تحت الماء بالغوص حسن.

مفعول له تعلیل للتفصیل.

أرباح:جمع ربح-بکسر الراء و سکون الباء-ما یحصل من التجارات،و المراد هنا کلّ فائده تحصل من المکاسب.

المکاسب:جمع مکسب بکسر السین و فتحها،و المکسبه:ما یکسب.(المنجد).

بیان للمکاسب،فإنّها إمّا من طریق التجاره-و هی لا تنحصر بالبیع و الشراء،بل تشمل الإجارات أیضا-أو من طریق الزراعه.

کأن یحصل الربح و الفائده من غرس الأشجار.

المراد من«الأنواع المذکوره»قسیما لأرباح المکاسب هو المعدن و الغوص و الکنز و غیرها.
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قسیمها(1)،و لو بنماء(2)و تولّد و ارتفاع قیمه(3)و غیرها(4)،خلافا للتحریر حیث نفاه فی الارتفاع.


[الخامس:الحلال المختلط بالحرام]

(و الخامس:الحلال(5)المختلط بالحرام)

(و لا یتمیّز(6)و لا یعلم صاحبه) و لا قدره(7)بوجه،فإنّ إخراج خمسه حینئذ(8)یطهّر المال من الحرام،فلو تمیّز کان للحرام حکم المال

منصوب لکونه حالا من ضمیر مقدّر.یعنی أنّ المراد من أرباح المکاسب غیر المکاسب التی ذکرت الأرباح قسیما لها،و معنی القسیم هو المقسوم.یعنی قسّمت الأموال التی یتعلّق علیها الخمس بتلک الأقسام یقال:قسم الشیء لما کان طرف قسمته فی مقام التقسیم.

یعنی و لو حصلت الأرباح بسبب نموّ فی الزرع و زیاده نموّ فی الشجر.

بأن ترتفع القیمه فی الأشیاء،فاذا حصلت الزیاده فی القیمه فیجب حینئذ الخمس فی الزیاده.

مثل أن یوجد شخص یبذل الزیاده عن قیمه شیء و لو لم تزد القیمه فی السوق،لکنّ العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه التحریر نفی الخمس فی ارتفاع القیمه.

أی المال الحلال المختلط بالحرام،و هو الخامس من الاشیاء السبعه التی یجب فیها الخمس.

بحیث لا یتمیّز المال الحلال من المال الحرام،فلو تمیّز المالان فلا یجری فیه حکم الخمس،و کذلک اذا علم صاحب المال یجب ردّه إلیه فلا یحلّله التخمیس.

أی لا یعلم مقدار الحرام فیه،فلو علم المقدار لا یکتفی بالخمس اذا کان أزید منه،مثل أن یعلم بأنّ الحرام هو نصف المال أو ثلثه،أو علم بکون الحرام أنقص من الخمس فیکتفی فی تحلیله بالمقدار المعلوم.

حین لا یعلم صاحب المال و لا مقدار الحرام فالتخمیس یطهّر المال المخلوط بالحرام.
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المجهول المالک حیث لا یعلم(1).

و لو علم صاحبه و لو فی جمله قوّم(2)منحصرین،فلا بدّ من التخلّص منه و لو بصلح،و لا خمس،فإن أبی(3)قال فی التذکره:دفع إلیه خمسه إن لم یعلم زیادته،أو ما یغلب علی ظنّه(4)إن علم زیادته أو نقصانه،و لو علم قدره کالربع و الثلث وجب إخراجه أجمع صدقه(5)لا خمسا(6) و لو علم قدره جمله لا تفصیلا(7)،فإن علم أنه(8)یزید علی الخمس خمّسه(9)و تصدّق بالزائد و لو ظنّا.و یحتمل قویا کون الجمیع(10)صدقه.

فحکم المال المجهول المالک وجوب التفحّص و الإعلام بشرائطه الخاصّه،فإن لم یعلم المالک یتصدّق من جانبه و یضمن عند وجدانه.

کما اذا علم أنّ المالک بین أشخاص معیّنه بحیث لا یعلمه تفصیلا.

بأن منع المالک من الصلح دفع إلیه الخمس و ذلک غیر الخمس المصطلح علیه، بل هو طریق البراءه إلیه من الاشتغال.

أی دفع الی المالک مقدارا یغلب علی ظنّه زائدا علی الخمس أو ناقصا عنه.

هذا اذا لم یعلم صاحب المال،لا تفصیلا و لا إجمالا.

فإنّ وجوب الخمس عند الجهل بمقدار الحرام و عدم تمیّزه و عدم معرفه صاحبه.

أی علم مقدار الحرام إجمالا لا تفصیلا،بأن علم تفصیلا بأنّ مقدار الحرام إمّا الخمس أو أزید منه أو أنقص منه.فلو علم أنّ الحرام یزید علی الخمس یخمّس الأموال أولا ثمّ یؤتی ما یظنّ بزیادته عن الخمس بنیه التصدّق،و یحتمل الحکم بإعطاء الجمیع بنیه الصدقه. 

الضمیر فی«أنه»یرجع الی الحرام.

یعنی یعطی خمس المال الی بنی هاشم بنیه الخمس،و یؤتی ما یظنّ الزیاده بموارد الصدقه.

المراد من«الجمیع»هو مقدار الخمس و الزائد علیه.
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و لو علم نقصانه(1)عنه اقتصر علی ما یتیقّن به البراءه(2)صدقه علی الظاهر،و خمسا(3)فی وجه،و هو(4)أحوط،و لو کان الحلال الخلیط ممّا یجب(5)فیه الخمس خمّسه بعد ذلک بحسبه،و لو تبیّن المالک(6)بعد إخراج الخمس ففی الضمان له و جهان(7)،أجودهما ذلک(8).

بأن علم أنّ الحرام ینقص عن الخمس.فالضمیر فی«نقصانه»یرجع الی الحرام،و فی«عنه»یرجع الی الخمس. 

المراد من«ما یتیقّن به البراءه»هو إعطاء مقدار الخمس.یعنی اکتفی بإعطاء مقدار الخمس بنیه الصدقه بناء علی أنّ الحکم هو الظاهر.

عطف علی قوله«صدقه».یعنی اکتفی بإعطاء مقدار الخمس بنیه الخمس علی وجه.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی قوله«خمسا».یعنی إعطاء مقدار الخمس بنیه الخمس یطابق الاحتیاط.وجه الاحتیاط:بأنّ إعطاءه لغیر المستحقّین من السادات یمکن عدم جوازه،لاحتمال کونه خمسا،و لا یجوز إعطاء الخمس لغیر السادات،و لو أعطاه للمستحقّین من السادات و کان فی الواقع غیر خمس بل صدقه یجزی،لأنّ إعطاء الصدقه الواجبه غیر الزکاه للسادات جائزه،فهذا وجه قوله«و هو أحوط».

کما لو کان المال الحلال موردا للخمس و اختلط بالحرام ففیه خمسان:الأول لتطهیره من الحرام،و الثانی لوجوب الخمس فیه.

بأن خمّس المال و أعطی الخمس للسادات فظهر صاحب المال.

وجه الضمان:هو التصرّف فی مال المالک بدون إذنه،و هو یوجب الضمان.

و وجه عدم الضمان:هو إذن الشارع فی ذلک التصرّف فلا یتعقّبه الضمان.

یعنی أجود الوجهین هو الضمان،فإنّ دفع المال صدقه أو خمسا یوجب البراءه عند عدم ظهور المالک،فعند الظهور یحکم بالضمان بدلیل قوله صلّی اللّه علیه و آله علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی.(عوالی اللآلی:ج 1 ص 224 الفصل التاسع ح 106).فالید المتسلّطه علی مال الغیر بغیر إذن منه و لا رخصه توجب الضمان.
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[السادس:الکنز]

(السادس:(1)الکنز(2))

هو المال المذخور تحت الأرض قصدا(3)فی دار الحرب(4) مطلقا(5)،أو دار الإسلام و لا أثر له(6)علیه،و لو کان علیه أثره(7) فلقطه علی الأقوی،هذا إذا لم یکن فی ملک لغیره(8)و لو فی وقت سابق(9)،فلو کان کذلک(10)عرّفه(11)المالک،

یعنی السادس من الأشیاء السبعه التی یجب فیها الخمس هو الکنز.

الکنز-بفتح الکاف و سکون النون-من کنز یکنز کنزا المال:جمعه ادّخره، دفنه فی الأرض.(المنجد).و المراد من المصدر هنا هو اسم المفعول،أی المال المکنوز و المذخور فی الأرض.

قوله«قصدا»تقیید لإخراج المال المذخور تحت الأرض بلا قصد،مثل أن یفقد المال،أو کان تحت الأرض بلا علم صاحبه بأن ضرب البناء و الحائط علیه و بقی تحت الأرض،أو دفن المال تحت الأرض لحفظه من الفوت مدّه قصیره بلا قصد الکنز و الإبقاء تحت الأرض،فهذان لا یحکمان بحکم الکنز،بل یجری فیهما حکم اللقطه و المال المجهول المالک.

المراد من«دار الحرب»هو بلاد الکفّار الحربیه.

کان علیه أثر الإسلام أم لا.

الضمیر فی«له»یرجع الی الإسلام،و الضمیر فی«علیه»یرجع الی المال.

یعنی لو کان أثر الإسلام فی المال المذخور فیجری علیه حکم اللقطه.

یعنی أنّ الحکم المذکور فی صوره کون المال المذخور فی ملک لا مالک له،فلو وجد الکنز فی ملک الغیر و لو کان فی زمان سابق یجب أن یعرّف المال للمالک فعلا أو سابقا،ففی صوره ادّعائه یحکم له.

بأن کان مالکا للملک المذخور فیه المال قبل ذلک الزمان.

یعنی اذا وجد المال فی ملک الغیر سابقا أو فعلا.

الضمیر فی قوله«عرّفه»یرجع الی المال المذخور و قوله«المالک»مفعول لقوله «عرّفه».
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فإن اعترف به فهو(1)له بقوله مجرّدا(2)،و إلاّ عرّفه من(3)قبله من بائع(4) و غیره،فإن اعترف به و إلاّ فمن قبله ممّن یمکن،فإن تعدّدت الطبقه(5) و ادّعوه أجمع قسّم علیهم بحسب السبب(6)،و لو ادّعاه(7)بعضهم خاصّه(8)فإن ذکر سببا(9)یقتضی التشریک سلّمت إلیه حصّته خاصّه، و إلاّ(10)الجمیع،و حصّه الباقی(11)کما لو نفوه أجمع

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع الی المال المذخور.

یعنی یحکم بکون المال لصاحب الملک سابقا و فعلا بلا یمین و لا توصیف و لا بیّنه.

الموصول مفعول لقوله«عرّفه».یعنی عرّف المال للمالک الذی قبل المالک اللاحق.

اذا باعه المالک الأول أو انتقل إلیه بغیر البیع مثل الهبه و المصالحه.

بمعنی أن یدّعی المتعدّدون فی الطبقه الواحده،کما لو کانوا أولادا للمورّث الذی کان مالکا للملک المذخور فیه المال و ادّعوا أجمع بأنّ المال لهم.

یعنی کلّ وارث یرث بحسب سبب الإرث فیه،مثلا أب المورّث له السدس و أولاده للذکر مثل حظّ الأنثیین،و هکذا فی سائر مراتب الإرث.

الضمیر فی«ادّعاه»یرجع الی المال.یعنی لو ادّعی المال المذخور بعض المذکورین لا جمیعهم یحکم له بما سیذکره.

یعنی ادّعی المال بعض المتعدّدین فقط لا جمیعهم.

بأن ذکر المدّعی سبب الملک الذی یقتضی الشریک تؤتی للمدّعی حصّته و سهمه.

أی و إن ادّعی الملک و لم یذکر سببا یقتضی الشرکه یؤتی له جمیع المال المذخور،کما لو ادّعی مالکیه بالشراء أو الهبه.

هذا فی صوره ادّعاء البعض الملک و ذکر سببا یقتضی التشریک.قوله«و حصّه الباقی»جمله مستأنفه و هو مبتدأ،و خبره قوله«کما لو نفوه».یعنی فاذا ادّعی
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فیکون(1)للواجد إن لم یکن علیه أثر الإسلام،و إلاّ(2)فلقطه،و مثله(3) الموجود فی جوف دابّه و لو سمکه مملوکه(4)بغیر الحیازه،أمّا بها(5) فلواجده(6)لعدم قصد المحیز(7)إلی تملّک(8)ما فی بطنها(9)و لا یعلمه،

البعض و نفی الآخر یؤتی للمدّعی مقدار سهمه و یبقی سهام الباقین،مثل أن ینفی الجمیع عدم کونهم مالکین من التعریف للسابق منهم،و هکذا.

فلو نفاه المتعدّدون و لم یعرف المالک قبلهم فیحکم بکون المال المذخور لمن الذی وجده،و یحکم بوجوب الخمس فیه اذا لم یکن فیه أثر الإسلام.

فلو وجده فیه أثر الإسلام یحکم بکون المال مثل اللقطه.

الضمیر فی«مثله»یرجع الی المال المذخور فی الأرض.یعنی مثل المال المذکور الذی وجد فی جوف دابّه أعمّ من السمکه و البهائم فیعرّفه الی بائعه،فلو ادّعی ملکه للمال الموجود یؤتی إلیه بلا طلب شاهد و لا توصیف و لا بیّنه،و إلاّ یرجع الی من باعه الی البائع،و هکذا.

أی کانت السمکه مملوکه للبائع بلا حیازه من الماء کأن یولّدها و یکثّرها فی الحوض المخصوص له،فیکون حکم السمکه مثل الدابّه المملوکه له،فلو کانت السمکه مملوکه بالحیازه فما وجد فی جوفها فهو لواجده.

الضمیر فی«بها»یرجع الی الحیازه.یعنی أمّا السمکه المملوکه فبالحیازه.

الضمیر فی«واجده»یرجع الی المال.یعنی أنّ المال الموجود فی داخل السمکه فهو لواجده.

و الصواب-کما قیل-هو الحائز،لأنه من حاز یحوز حوزا حیازه،أی ضمّه و جمعه،و کلّ من ضمّ شیئا الی نفسه فقد حازه،و اسم الفاعل منه«الحائز».

(أقرب الموارد).

الجار و المجرور یتعلّق بقوله«لعدم قصد المحیز».یعنی أنّ الذی حاز السمکه قصد تملّک السمکه فتحقّق الملکیه بقصد الملکه من الحیازه،لکنّ المال الذی فی جوفها لم یعلم بوجوده و لم یحصل القصد بتملّکه فلا تتحقّق الملکیه بذلک.

الضمیر فی«بطنها»یرجع الی السمکه،و فی«لا یعلمه»یرجع الی المال.
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و هو(1)شرط الملک علی الأقوی.

و إنّما یجب فی الکنز (إن بلغ عشرین دینارا) عینا(2)أو قیمه.و المراد بالدینار المثقال(3)کغیره(4)،و فی الاکتفاء(5)بمائتی درهم وجه احتمله(6) المصنّف فی البیان،و مع قطعه(7)بالاکتفاء بها فی المعدن،

أی أنّ قصد الملکیه من الحیازه مثل التملّک علی الأقوی.القول الآخر عدم احتیاج الملکیه الی قصد الملک بل یحصل بمحض الحیازه.

بأن أخرج من المال المذخور تحت الأرض مقدار عشرین مثقالا عینا،أو یخرج ذلک المقدار قیمه،مثل أن یخرج شیئا من المال المذخور تحت الأرض تکون قیمته عشرین مثقالا.

المثقال:مقداره ثمانی عشره حمّصه.

أی کغیر ذلک المورد من الموارد التی ذکروا لفظ«الدینار»فیها،فالمراد من «الدینار»هو المثقال الشرعی من الذهب.

هذا خبر مقدّم،و مبتدأه هو قوله«وجه»،و معنی العباره هکذا:وجه علمیّ کائن فی الاکتفاء فی وجوب الزکاه فی الکنز اذا بلغ عینا أو قیمه بمقدار مائتی درهم.

الضمیر فی«احتمله»یرجع الی الاکتفاء.

و اعلم أنّ الدینار عرّف من حیث الوزن بالدرهم کما فی العکس،لکن کثیرا ما کان قیمه عشرین دینارا مساویا لمائتی درهم،و بالعکس،و اتّفق الفرق بینهما أیضا فی الأزمنه المتأخّره کما أشار الشارح له فی أول کتاب الزکاه بقوله«و إن زادت عن عشره دراهم».و کذا یمکن کون قیمه الدراهم و الدنانیر مختلفه فی الأزمنه الحاضره.فبعد هذه المقدّمه احتمل المصنّف فی کتابه البیان بالاکتفاء فی وجوب الخمس فی الکنز اذا بلغ قیمه ما وجد بمائتی درهم لا بعشرین دینارا لو اختلفت قیمتا العشرین دینارا و المائتی درهم.

أی مع قطع المصنّف بالاکتفاء بمائتی درهم فی وجوب الخمس بما استخرج من المعدن.
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و ینبغی(1)القطع بالاکتفاء بها(2)هنا،لأنّ صحیح(3)البزنطی عن الرضا علیه السلام تضمّن أنّ ما یجب الزکاه فی مثله ففیه الخمس(4)، (و قیل:

و المعدن کذلک) (5)یشترط بلوغه عشرین دینارا،و نسبته(6)إلی القیل تدلّ علی توقّفه فیه،مع جزمه(7)به فی غیره،و صحیح البزنطی دالّ علیه(8)،

هذا استدلال من الشارح بالاکتفاء بمائتی درهم فی وجوب الخمس فی الکنز.

الضمیر فی«بها»یرجع الی مائتی درهم،و قوله«هنا»أشار بها الی مسأله الکنز.

المراد من«الصحیح»هو الطریق الذی یکون الرواه المذکورون فیه إمامیّین اثنی عشریین و کلّهم عدولا أیضا.و«البزنطی»اسم راو یروی عن الرضا علیه السلام.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن أبی الحسن الرضا علیه السلام قال:سألته عمّا یجب فیه الخمس من الکنز؟فقال:ما تجب الزکاه فی مثله ففیه الخمس.(الوسائل:ج 6 ص 345 ب 5 من أبواب ما یجب فیه الخمس ح 2).

و فی بعض النسخ من اللمعه«ما یجب الزکاه منه فی مثله ففیه الخمس».و لا یخفی أنّ الزکاه تجب فی مقدار مائتی درهم،فالخمس أیضا یجب فی هذا المقدار بناء علی مدلول الروایه.

یعنی أنّ بعض الفقهاء قال:إنّ فی وجوب الخمس فی المعدن أیضا یشترط حصول النصاب و هو بلوغه الی عشرین دینارا.

الضمیر فی«نسبته»یرجع الی المصنّف،و کذلک الضمیر فی«توقّفه».یعنی أنّ المصنّف نسب الحکم الی القیل،و هذا یدلّ علی توقّف المصنّف فی اختیاره، و الحال أنه جزم بالحکم باشتراط نصاب العشرین فی المعدن فی غیر کتاب اللمعه.

الضمیر فی«جزمه»یرجع الی المصنّف،و الضمیر فی«به»یرجع الی الحکم، و الضمیر فی«غیره»یرجع الی کتاب اللمعه.

یعنی و صحیحه البزنطی المذکوره تدلّ علی ما جزم به المصنّف فی غیر کتاب
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فالعمل به(1)متعیّن،و فی حکمها(2)بلوغه مائتی درهم کما مرّ عند المصنّف،مع أنّ الروایه(3)هنا لا تدلّ علیه(4).

(و قال الشیخ فی الخلاف:لا نصاب له(5))

اللمعه و هو کتابه البیان.

قال بعض المحشّین بأنّ المراد من روایه البزنطی هو الروایه المذکوره و لم یصل نظره الی غیرها،بل حملوا کلام الذین ادّعوا بکون الروایه غیر المذکوره بعدم الصحّه.

لکنّ الحقّ أنّ روایه البزنطی التی استدلّ بها علی صحّه ما جزم به المصنّف هو غیر المذکوره،بل المراد منها هو المنقول فی الوسائل:

عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر قال:سألت أبا الحسن علیه السلام عمّا اخرج المعدن من قلیل أو کثیر هل فیه شیء؟قال علیه السلام:لیس فیه شیء حتّی یبلغ ما یکون فی مثله الزکاه عشرین دینارا.(الوسائل:ج 6 ص 344 ب 4 من أبواب ما یجب فیه الخمس ح 1).

الضمیر فی«به»یرجع الی ما جزم به المصنّف فی غیر کتاب اللمعه،و هو اشتراط بلوغ ما یستخرج من المعدن الی عشرین دینارا.یعنی یتعیّن الحکم بوجوب النصاب فی المعدن أیضا.

الضمیر فی«حکمها»یرجع الی عشرین دینارا.یعنی و الحکم بالاکتفاء بمائتی درهم عند تفاوت قیمتی الدراهم و الدنانیر المذکوره کما مرّ،و هو نقل قول المصنّف عن کتابه البیان بالاکتفاء بمائتی درهم بقوله«مع قطعه بالاکتفاء بها فی المعدن».

المراد من«الروایه»هو الروایه المذکوره آنفا،لأنّ فی الروایه اشتراط بلوغه عشرین دینارا،و لا دلاله فیها بالاکتفاء بمائتی درهم.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الاکتفاء بمائتی درهم.

الضمیر فی«له»یرجع الی المعدن.یعنی قال الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی کتابه الخلاف بأنّ المعدن لا یشترط فیه النصاب،بل یجب الخمس فی ما استخرج من
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بل یجب فی مسمّاه و هو(1)ظاهر الأکثر،نظرا(2)إلی الاسم،و الروایه(3) حجّه علیهم. (و اعتبر(4)أبو الصلاح التقی) الحلبی (فیه(5)دینارا کالغوص(6)) استنادا إلی روایه(7)قاصره(8).نعم یعتبر الدینار أو قیمته فی الغوص قطعا،

المعدن کائنا ما کان،فیکفی فی مسمّی المعدن.و الضمیر فی«مسمّاه»یرجع الی المعدن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی قول الشیخ رحمه اللّه.یعنی یظهر من أکثر العلماء القول بوجوب الخمس و لو لم یصل النصاب.

قوله«نظرا»مفعول له تعلیل عدم اشتراط النصاب،و هو صدق اسم المعدن، فاذا صدق اسم المعدن یجب الخمس مطلقا.

اللام فی«الروایه»للعهد الذکری.یعنی و الروایه المذکوره-و هی روایه البزنطی الثانیه المنقوله فی الصفحه السابقه-ترد علیهم و تدلّ علی خلاف ظاهر کلام الأکثر

یعنی فی مقابل القولین المذکورین-و هما عدم اعتبار النصاب فی المعدن و بلوغه عشرین دینارا-قال أبو الصلاح الحلبی بالقول الثالث و هو اشتراط بلوغ ما یستخرج من المعدن الی دینار.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المعدن.

کما أنّ بلوغ الدینار شرط فی وجوب الخمس فی خصوص الغوص.

المراد من«الروایه»هو المنقول فی الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:سئل أبو الحسن موسی بن جعفر علیهما السلام عمّا یخرج من البحر من اللؤلؤ و الیاقوت و الزبرجد و عن معادن الذهب و الفضّه هل فیها زکاه؟فقال:اذا بلغ قیمته دینارا ففیه الخمس.(الوسائل:ج 6 ص 347 ب 7 من أبواب ما یجب فیه الخمس ح 2).

وجه قصور الروایه فی الاستدلال بها هو قصور سندها نظرا الی محمّد بن علیّ بن الحسین.فقیل بأنه مجهول الحال.
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و اکتفی(1)المصنّف عن اشتراطه(2)فیه بالتشبیه هنا.

و یعتبر النصاب فی الثلاثه(3)بعد المؤونه التی یغرمها(4)علی تحصیله، من حفر(5)و سبک(6)فی المعدن و آله الغوص(7)أو أرشها، و اجره الغوّاص فی الغوص،و اجره(8)الحفر و نحوه فی الکنز،و یعتبر النصاب بعدها(9)مطلقا(10)فی ظاهر الأصحاب،و لا یعتبر(11)اتّحاد

فإنّ المصنّف رحمه اللّه شبّه حکم لزوم الدینار فی المعدن الی لزومه فی الغوص، و الحال لم یتقدّم من المصنّف بیان نصاب الغوص بکونه دینارا اکتفاء بالتشبیه.

الضمیر فی«اشتراطه»یرجع الی الدینار،و الضمیر فی«فیه»یرجع الی الغوص.

المراد من الثلاثه:هو المعدن و الکنز و الغوص.

أی یصرفها،و الضمیر فی«یغرمها»یرجع الی المؤونه،و فی«تحصیله»یرجع الی المال المأخوذ من الثلاثه المذکوره.

أی من اجره الحفر.

السبک:من سبک یسبک سبکا الفضّه:أذابها و صبّها فی قالب.السبیک:المذاب و المخلّص من الخبث.السبیکه جمعها:سبائک.(المنجد).و المراد هنا هو المؤونه لذوب المستخرج من المعادن.

بیان المؤونه فی الغوص،و هو مخارج الأداه و النقصان الحاصل فیها.

بالجرّ لدخول«من»البیانیه فیه.

الضمیر فی«بعدها»یرجع الی المؤونه.یعنی یعتبر النصاب بعد إخراج المؤونه.

أی بلا فرق بین المؤونه قبل الإخراج و بعد الإخراج،و الحال ذکرنا الفرق فی إخراج مئونه الأموال التی یعتبر فیها النصاب،مثل المؤونه قبل حصول الحنطه و الشعیر و بعده.

أی لا یشترط فی وجوب الخمس فی الثلاثه:المعدن و الکنز و الغوص کون الإخراج دفعه واحده،بل یجب الخمس عند النصاب و لو کان الإخراج فی دفعات عدیده.
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الإخراج فی الثلاثه،بل یضمّ بعض الحاصل(1)إلی بعض و إن طال الزمان، أو نوی(2)الإعراض،وفاقا(3)للمصنّف،و اعتبر العلاّمه عدم نیه الإعراض،و فی اعتبار اتّحاد النوع(4)وجهان،أجودهما اعتباره(5)فی الکنز و المعدن،دون الغوص(6)،وفقا للعلاّمه(7)،و لو اشترک جماعه اعتبر بلوغ(8)نصیب کلّ نصابا بعد مئونته.

کما أنه اذا استخرج مقدارا فی سنه ماضیه و مقدارا فی اخری یجمع بینهما،فإن حصل النصاب من المجموع فیجب الخمس،و إن طال زمان الإخراجین بأن کان الفاصل بینهما أزید من سنته أیضا.

عطف علی قوله«و إن طال الزمان».یعنی یجمع بین المالین المخرجین و إن أعرض عن الاستخراج ثمّ شرع فیه مرّه اخری،علی خلاف قول العلاّمه رحمه اللّه، فإنّه شرط عدم نیه الإعراض عن الاستخراج.

أی ضمّ المستخرج فی المرّتین علی وفق قول المصنّف.

مثل کون المستخرج فی المرّتین نوعا واحدا مثل الفضّه،أو نوعین مثل الذهب و الفضّه،فلو کان نوعین هل یعتبر النصاب فی کلّ منهما أو الاعتبار حصول النصاب فی قیمه المجموع؟ففی المسأله و جهان.

الضمیر فی«اعتباره»یرجع الی الاتّحاد.یعنی أنّ أجود الوجهین اتّحاد نوع ما یستخرج من الکنز و المعدن،بأن استخرج الفضّه و حصل النصاب فیما یستخرج،فلو استخرج الذهب مقدارا و الفضّه مقدارا و لم یصل أحد من المقدارین الی حدّ النصاب لا یجب الخمس فیهما.

یعنی لو استخرج نوعین من المال بالغوص فیه و حصل النصاب فی مجموعهما و لو لم یحصل فی کلّ واحد منهما فیجب الخمس فی المجموع.

یعنی اعتبار النوع فی الکنز و المعدن دون الغوص یوافق قول العلاّمه رحمه اللّه.

کما اذا اشترک شخصان أو أزید فی استخراج المعدن و غیره یشترط فی وجوب الخمس أن یحصل النصاب فی المقدار الذی یحصل لکلّ منهما،لا فی المجموع.
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[السابع:أرض الذمّی المنتقله إلیه من مسلم]

(و السابع:(1)أرض الذمّی المنتقله إلیه من مسلم)

سواء انتقلت إلیه بشراء أم غیره(2)،و إن تضمّن بعض الأخبار(3) لفظ الشراء،و سواء کانت ممّا(4)فیه الخمس کالمفتوحه عنوه(5)حیث

السابع من الأشیاء التی یجب فیها الخمس هو الأرض التی انتقلت للکافر الذمّی من المسلم،بمعنی اذا اشتری الذمّی أرضا من مسلم یجب أن یؤتی قیمه خمس الأرض أو عینها.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی الشراء.یعنی أن تنتقل الأرض الی الذمّی بالمصالحه أو بالهبه و غیرهما.

المراد من«بعض الأخبار»هو المنقول فی کتاب الوسائل:

منها:عن أبی عبیده الحذّاء قال:سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول:أیّما ذمّی اشتری من مسلم أرضا فإنّ علیه الخمس.(الوسائل:ج 6 ص 352 ب 9 من أبواب ما یجب فیه الخمس ح 1).

و منها:ما رواه المفید رحمه اللّه فی المقنعه عن الصادق علیه السلام قال:الذمّیّ اذا اشتری من المسلم الأرض فعلیه فیها الخمس.(المصدر السابق:ح 2).

فإنّ الروایتین المذکورتین تضمّنتا لفظ«الشراء»و لعلّ تعمیم الشارح معنی الشراء علی مطلق الانتقال لکون الملاک هو الانتقال،و الشراء ذکره من باب المثال،أو الشراء ارید به مطلق الانتقال.و یمکن وجود الروایه المتضمّنه لمطلق الانتقال.

یعنی لا فرق فی وجوب الخمس فی الأرض المنتقله الی الذمّی بین کونها ممّا فیه الخمس أم لا.

و المراد من«المفتوحه عنوه»هو الأرض التی أخذها المسلمون غلبه من الکفّار عند الحرب و المقاتله،فإنّها من جمله الغنائم التی یجب فیها الخمس کما ذکرنا فی الأول من الأشیاء التی یجب فیها الخمس بقول الشارح«و هی ما یحوزه المسلمون بإذن النبی أو الإمام علیهم السلام من أموال أهل الحرب بغیر سرقه
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یصحّ بیعها(1)أم لا،و سواء اعدّت للزراعه أم لغیرها،حتّی لو اشتری

و لا غیله من منقول و غیره».فالأرض العامره التی اخذت من الکفّار عنوه یجب فیها الخمس أوّلا ثمّ الباقی لجمیع المسلمین.

و اعلم أنّ کون الأراضی المفتوحه عنوه لجمیع المسلمین لا یکون مثل تملّکهم لأملاکهم التی یتصرّفون فیها بأیّ نحو شاءوا،بل الأراضی هذه تؤجّر للمسلمین و تؤخذ منهم الاجره،أو یؤتی إلیهم بصوره المقاسمه،أو یؤخذ منهم الخراج و یصرف فی مصالح المسلمین.و قد رأیت أنّ من المفید ذکر ما فی آخر المکاسب المحرّمه من کتاب الشیخ الأنصاری رحمه اللّه حیث قال قدّس سرّه:

الثالث:أن یثبت کون الأرض المفتوحه عنوه بإذن الإمام علیه السلام محیاه حال الفتح لتدخل فی الغنائم و یخرج منها الخمس أولا علی المشهور و یبقی الباقی للمسلمین، فإن کانت حینئذ مواتا کانت للإمام کما هو المشهور،بل المتّفق علیه علی الظاهر المصرّح به فی الکفایه و محکیّ التذکره،و یقتضیه إطلاق الإجماعات المحکیه علی أنّ الموات من الأنفال...الی أن قال رحمه اللّه:

ثمّ اعلم أنّ ظاهر الأخبار تملّک المسلمین لجمیع أرض العراق المسمّی بأرض السواد من غیر تقیید بالعامر،فینزل علی أنّ کلّها کانت عامره حال الفتح، و یؤیّده أنهم ضبطوا أرض الخراج-کما فی المنتهی و غیره-بعد المساحه بستّه أو اثنین و ثلاثین ألف ألف جریب،و حینئذ فالظاهر أنّ البلاد الإسلامیه المبنیه فی العراق هی و ما یتبعها من القری من المحیاه حال الفتح التی تملّکها المسلمون...

الی أن قال قدّس سرّه:

فما قیل من أنّ البلاد المحدثه بالعراق مثل بغداد و الکوفه و الحلّه و المشاهد المشرّفه إسلامیه بناها المسلمون و لم تفتح عنوه و لم یثبت أنّ أرضها یملکها المسلمون بالاستغنام و التی فتحت عنوه و اخذت من الکفّار قهرا قد انهدمت لا یخلو عن نظر،لأنّ المفتوح عنوه لا یختصّ بالأبنیه حتی یقال إنّها انهدمت،فاذا کانت البلاد المذکوره و ما یتعلّق بها من قراها غیر مفتوحه عنوه فأین أرض العراق المفتوحه عنوه المقدّر بسته و ثلاثین ألف ألف جریب...الخ.

یعنی أنّ وجوب الخمس للأرض المفتوحه عنوه علی الذمّی إنّما هو فی صوره
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بستانا أو دارا أخذ منه خمس الأرض(1)،عملا(2)بالإطلاق،و خصّها(3) فی المعتبر بالاولی(4).

و علی ما اخترناه(5)فطریق معرفه الخمس أن تقوّم(6)مشغوله بما فیها باجره للمالک(7)،و یتخیّر الحاکم بین أخذ خمس العین

جواز بیع الأرض المفتوحه،و لا یخفی أنّ جواز بیعها فی الموارد الخاصّه منها بیع للإمام علیه السلام عند احتیاج الجیش للمئونه و التحکیم بحیث یتقوّی بمصارف قیمه الأرض لهم.و أیضا یجوز بیع الأرض المفتوحه عنوه بتبع الأشجار و الأبنیه التی أوجدها صاحبها فیها بإذن الإمام علیه السلام أو بالإجازه من الحاکم.

یعنی اذا بیعت الأرض المفتوحه عنوه بتبع الأبنیه و الأشجار یؤخذ من الذمّی خمس الأرض،لا الأبنیه و الأشجار.

قوله«عملا»مفعول له،و تعلیل بوجوب الخمس بالنسبه الی الأرض،و هو العمل بإطلاق الخبر الآنف الذکر بقول الإمام علیه السلام«أیّما ذمّی اشتری من مسلم أرضا فإنّ علیه الخمس»،و کذلک فی الروایه الثانیه بقوله«اذا اشتری من المسلم الأرض فعلیه فیها الخمس»ففی کلیهما أوجب الخمس فی الأرض المشتراه من المسلم مطلقا.

الضمیر فی«خصّها»یرجع الی الأرض.یعنی خصّ المحقق رحمه اللّه فی کتابه المعتبر بالأرض التی اعدّت للزراعه.

المراد من«الاولی»هو قوله«اعدّت للزراعه».

و هو قوله«سواء اعدّت للزراعه أم لغیرها».

النائب الفاعل یرجع الی الأرض.یعنی تقوّم الأرض بکونها مشغوله بالبناء و الأشجار فیها لکن مع أخذ الإجاره لهما من صاحبهما لصاحب الأرض.بمعنی أن تلاحظ قیمه الارض مشغوله بما فیها من الأشجار و الأبنیه مع أخذ الإجاره من صاحبها لصاحب الأرض،فاذا علم قیمه الأرض بهذا الطریق فیؤخذ حینئذ منها الخمس.

أی لمالک الأرض.
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و الارتفاع(1)،و لا حول هنا(2)و لا نصاب(3)و لا نیه(4)، و یحتمل وجوبها عن الآخذ(5)،لا عنه،و علیه(6)المصنّف فی الدروس،و الأول(7)فی البیان،و لا یسقط ببیع الذمّی لها(8)قبل الإخراج و إن کان لمسلم(9)،و لا بإقاله المسلم(10)له فی البیع الأول، مع احتماله(11)هنا،

المراد من«الارتفاع»هو القیمه،و التعبیر عن القیمه بلفظ الارتفاع لکون الأرض مرتفعه القیمه بالنسبه الی الماضی.

یعنی لا یشترط مضیّ الحول فی خمس الأرض المنتقله الی الذمّی کما یشترط المضیّ فی غیرها مثل الأرباح.

أی و کذا لا یشترط النصاب فی خمس الأرض المذکوره.

أی لا تشترط النیه فی أداء خمس الأرض المذکوره کما تشترط النیه فی غیرها لکونها عباده.

المراد من«الآخذ»هو الحاکم أو مأموره،بأن ینوی الخمس عند الأخذ لصحّه النیه من الآخذ لأنه مسلم یمکن منه النیه،بخلاف الکافر فإنّه لا یصحّ منه القرب الی اللّه،و هو من أرکان النیه.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الوجوب.یعنی قال المصنّف فی الدروس بوجوب النیه من الآخذ.

بالکسر،عطفا علی ضمیر«علیه».یعنی و قال المصنّف فی کتابه البیان بالأول و هو عدم الوجوب.

بأن یبیع الکافر الذمّی الأرض المذکوره،و الضمیر فی«لها»یرجع إلیها.

أی و إن کان یبیعه لمسلم.

فرض المسأله هکذا:اذا باع المسلم الأرض للذمّی یجب علی ذمّه الکافر الذمّی خمس الأرض المنتقله إلیه،و لا یسقط الخمس بإقاله المسلم هذا البیع.

الضمیر فی«احتماله»یرجع الی السقوط.یعنی یحتمل سقوط الخمس فی هذا الفرض.
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بناء علی أنها(1)فسخ،لکن لما کان من حینه(2)ضعف(3).

(و هذه) الأرض (لم یذکرها کثیر) (4)من الأصحاب کابن أبی عقیل و ابن الجنید و المفید و سلاّر و التقی(5)،و المتأخّرون(6)أجمع و الشیخ من المتقدّمین علی وجوبه(7)فیها،و رواه(8)أبو عبیده الحذّاء فی الموثّق عن الباقر علیه السلام.


[أوجب الخمس أبو الصلاح فی المیراث و الصدقه و الهبه]

(و أوجبه(9)أبو الصلاح فی المیراث و الصدقه و الهبه) محتجّا بأنه

الضمیر فی«أنها»یرجع الی الإقاله.

الضمیر فی«حینه»یرجع الی الإقاله،و لا مانع من تذکیر الضمیر لقصد الفسخ منها.

فاعل قوله«ضعف»یرجع الی احتمال السقوط.یعنی أنه اذا کان الفسخ من حین الإقاله فاحتمال السقوط ضعیف،فلیس الفسخ رافعا لأصل العقد و حکمه.

یعنی أنّ کثیرا من الفقهاء لم یذکروا وجوب الخمس فی الأرض المنتقله الی الذمّی.

هؤلاء الذین ذکرت أسماؤهم بیان لکثیر من الأصحاب الذین لم یذکروا وجوب الخمس فی الأرض المنتقله الی الذمّی.

الواو للاستئناف.و«المتأخّرون»مبتدأ،و خبره هو قوله«علی وجوبه».یعنی أنّ المتأخّرین کلّهم و الشیخ رحمه اللّه من المتقدّمین ذهبوا الی وجوب الخمس فی الأرض المنتقله الی الذمّی.

الضمیر فی«وجوبه»یرجع الی الخمس،و فی«فیها»یرجع الی أرض الذمّی.

الضمیر فی«رواه»یرجع الی الوجوب.یعنی روی وجوب الخمس فی أرض الذمّی أبو عبیده الحذّاء فی روایه طریقها موثّق،و قد ذکرناها فی ص 133.

الضمیر فی«أوجبه»یرجع الی الخمس.یعنی أبو الصلاح أوجب الخمس فی المال الذی یرثه الإنسان من الغیر،و کذلک الصدقه و الهبه.
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نوع اکتساب(1)و فائده(2)،فیدخل تحت العموم(3)، (و أنکره(4) ابن إدریس و العلاّمه) للأصل(5)،و الشکّ(6)فی السبب، (و الأول(7) حسن) لظهور کونها(8)غنیمه بالمعنی الأعمّ،

اکتساب:من کسب یکسب کسبا و کسبا و تکسّب و اکتسب مالا أو علما:

طلبه،أو ربحه.کسب الشیء:جمعه.(المنجد).یعنی استدلّ أبو الصلاح علی وجوب الخمس فی الإرث و الصدقه و الهبه لکونها نوعا من تحصیل المال.

بالرفع،عطفا علی«نوع».

أی فیدخل هذا النوع من الاکتساب تحت عموم أدلّه وجوب الخمس من الآیه فی قوله تعالی (وَ اعْلَمُوا أَنَّمٰا غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلّٰهِ خُمُسَهُ... الخ) (الأنفال:41).و من السنّه الروایات الوارده فی وجوب الخمس.

یعنی أنکر وجوب الخمس فی الأموال الثلاثه ابن إدریس و العلاّمه رحمهما اللّه بالدلیلین المذکورین ذیلا.

هذا أول الدلیلین منهما علی عدم وجوب الخمس فی الأموال الثلاثه،و هو أصاله براءه ذمّه من حصل له الأموال الثلاثه،فإنّ الأصل هذا یجری فی الموارد التی یشکّ فی التکلیف،و هذا شکّ فی التکلیف،و الشبهه الوجوبیه مورد إجراء البراءه،بلا خلاف بین الاصولی و الأخباری کما فی علم الاصول.

بالکسر،عطفا علی قوله«للأصل»،و هذا هو الدلیل الثانی لابن إدریس و العلاّمه رحمهما اللّه علی عدم وجوب الخمس فی الأموال الثلاثه،و هو الشکّ فی کون ذلک سببا للوجوب،کما عدّها أبو الصلاح من أنواع الاکتساب،و هو سبب الوجوب،فردّ ابن إدریس و العلاّمه رحمهما اللّه کونها من الاکتساب،فلا تشملها الروایات الدالّه علی وجوب الخمس فی کلّ ما حصل من الاکتساب.

أی القول بالوجوب فی الأموال الحاصله من الأسباب الثلاثه حسن.

الضمیر فی«کونها»یرجع الی الأموال الثلاثه،فالمصنّف رحمه اللّه یؤیّد قول أبی الصلاح،لکون المال الحاصل بالإرث و الهبه و الصدقه من جمله الغنائم بالمعنی الأعمّ.و المراد من«الغنیمه»بالمعنی الأعمّ هو الفیء و الفائده الحاصله من مطلق الأسباب.
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فتلحق بالمکاسب(1)،إذ لا یشترط فیها(2)حصوله اختیارا،فیکون المیراث منه(3).

و أمّا العقود المتوقّفه علی القبول فأظهر،لأنّ قبولها(4)نوع من الاکتساب،و من ثمّ یجب القبول حیث یجب(5)کالاکتساب للنفقه،

فتکون الأموال الحاصله بالأسباب المذکوره من المکاسب،و کلّ مال حاصل بالمکاسب یجب فیه الخمس.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی المکاسب،فإنّه لا یشترط فیها حصول المال بالاختیار،فالمال الحاصل بالإرث و أخواته هو من المکاسب.

الضمیر فی«منه»یرجع الی المکتسب المعلوم من لفظ المکاسب.

و الحاصل:أنّ وجه لحوق المال الحاصل من الإرث بالمکاسب هو عدم اشتراط الاختیار فی الحاصل من المکاسب.و أمّا وجه لحوق المال الحاصل من الصدقه و الهبه فواضح،لأنهما عقدان یحتاجان الی القبول،فما لم یقبلا لا یحصل المال لهما، فالقبول هو نوع من الاکتساب.و الشاهد علی ذلک هو أنّ الموارد التی یجب فیها الاکتساب یجب فیها قبول الهبه و الصدقه مثل اکتساب المؤونه من واجبی النفقه أو نفقه نفسه.و الموارد التی لا یجب فیها الاکتساب مثل الاکتساب لتوسعه المعاش أو مخارج التشرّف للحجّ لا یجب فیها القبول.فعلی هذا لو بذل الباذل مخارج الحجّ لشخص فما لم یحصل منه القبول لا یکون مستطیعا،و لا یجب القبول لتحصیل الاستطاعه،لکن لو تعهّد أو بذل الزاد و الراحله فحینئذ تحصل الاستطاعه،لعدم احتیاج القبول فی التعهّد،فإنّه من قبیل الإیقاع الذی لا احتیاج فیه للقبول کما فصّل فی محلّه،و یأتی فی کتاب الحجّ الفصل الأول منه قوله رحمه اللّه:«و یکفی البذل فی تحقّق الوجوب».و قال الشارح رحمه اللّه:«نعم،یشترط بذل عین الزاد و الراحله،فلو بذل له أثمانهما لم یجب القبول-الی أن قال:-و کذا لو وهب مالا مطلقا».

الضمیر فی«قبولها»یرجع الی العقود.

فاعل قوله«یجب»یرجع الی الاکتساب.
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و ینتفی(1)حیث ینتفی کالاکتساب للحجّ،و کثیرا ما یذکر الأصحاب أنّ قبول الهبه و نحوها(2)اکتساب،و فی صحیحه علیّ بن مهزیار(3)عن أبی جعفر الثانی ما یرشد(4)إلی الوجوب فیها،و المصنّف لم یرجّح هذا القول(5)إلاّ هنا،بل اقتصر فی الکتابین(6)علی مجرّد نقل الخلاف،و هو(7) یشعر بالتوقّف.


[اعتبر المفید فی الغنیمه و الغوص و العنبر عشرین دینارا]

(و اعتبر المفید فی الغنیمه و الغوص و العنبر) ذکره(8)بعد الغوص

فاعل قوله«ینتفی»یرجع الی القبول،و فاعل«ینتفی»الثانی هو الاکتساب.

یعنی أنّ أکثر الأصحاب ذکروا بکون قبول الهبه و نحوها مثل الصدقه اکتسابا.

الصحیحه المذکوره هی المنقوله فی کتاب الوسائل:

عن علیّ بن مهزیار عن محمّد بن الحسن الأشعری قال:کتب بعض أصحابنا الی أبی جعفر الثانی علیه السلام:أخبرنی عن الخمس أعلی جمیع ما یستفید الرجل من قلیل و کثیر من جمیع الضروب و علی الصنائع؟و کیف ذلک؟فکتب بخطّه:

الخمس بعد المؤونه.(الوسائل:ج 6 ص 348 ب 8 من أبواب ما یجب فیه الخمس ح 1).

فقوله«من جمیع الضروب»یشمل المال الحاصل من قبول الهبه.

یعنی یمکن استفاده وجوب الخمس فی المال الحاصل بقبول الهبه من الغیر من صحیحه علیّ بن مهزیار الآنفه الذکر.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یرجّح القول بوجوب الخمس فی المال المأخوذ من الهبه إلاّ فی هذا الکتاب بقوله«و الأول حسن».

المراد من«الکتابین»هو البیان و الدروس.

یعنی نقل الخلاف و عدم الترجیح یشعر بأنّ المصنّف توقّف فی حکم المسأله.

الضمیر فی«ذکره»یرجع الی العنبر،و قد مرّ معنی العنبر فی صفحه 119.یعنی أنّ المصنّف ذکر العنبر بعد الغوص،و الحال أنّ الغوص یشمله لکونه من الأشیاء المخرجه بالغوص،فإنّ ذلک من قبیل ذکر الخاصّ بعد العامّ،فإنّ علماء البلاغه قالوا بجواز ذکر الخاصّ بعد العامّ للإشاره الی أهمیّه الخاصّ أو فوائده الخاصّه،
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تخصیص بعد التعمیم،أو لکونه(1)أعمّ منه من وجه لإمکان تحصیله(2)من الساحل،أو عن وجه الماء،فلا یکون غوصا(3)کما سلف (عشرین دینارا(4)عینا(5)أو قیمه(6)،و المشهور أنه لا نصاب للغنیمه) ،لعموم الأدلّه(7)،و لم نقف علی ما أوجب

کما قال تعالی: (فِیهِمٰا فٰاکِهَهٌ وَ نَخْلٌ وَ رُمّٰانٌ) (الرحمن:68).فإنّ الفاکهه تشمل النخل و الرمّان فذکرهما بعد الفاکهه للإشاره الی أهمّیتهما.

الضمیر فی«کونه»یرجع الی العنبر،و فی«منه»یرجع الی الغوص.یعنی یمکن القول بأنّ منهما عموم و خصوص من وجه،لأنّ الغوص یشمل الأشیاء التی اخرجت من تحت الماء،عنبرا کان أو غیره،و العنبر یشمل الذی یوجد تحت الأرض أو من الساحل و وجه الماء،فافترق کلّ منهما فی الموردین،و اجتمعا فی العنبر الذی یوجد تحت الماء،فإنّهما اجتمعا فیه فحصل الأعمّ و الأخصّ من وجه.

الضمیر فی«تحصیله»یرجع الی العنبر.

أی فلا یصدق علی العنبر الموجود من الساحل و وجه الماء عنوان الغوص.

قوله«عشرین دینارا»مفعول لقوله«و اعتبر المفید».

بأن یحصل من الغنیمه أو الغوص عین عشرین دینارا.

بأن یحصل المال منهما بمقدار قیمه عشرین دینارا.

و المراد من«عموم الأدلّه»هو الآیه فی قوله تعالی (وَ اعْلَمُوا أَنَّمٰا غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلّٰهِ خُمُسَهُ... الخ) و الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السلام قال:کلّ شیء قوتل علیه علی شهاده أن لا إله إلاّ اللّه و أنّ محمّدا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فإنّ لنا خمسه،و لا یحلّ لأحد أن یشتری من الخمس شیئا حتّی یصل إلینا حقّنا.(الوسائل:ج 6 ص 339 ب 2 من أبواب ما یجب فیه الخمس ح 5).

و قال بعض المحشّین:إنّ المراد من عموم الروایات قوله علیه السلام فی کتاب الوسائل
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إخراجه(1)لها منه،فإنّه(2)ذکرها مجرّده عن حجّه،و أمّا الغوص(3)فقد عرفت أنّ نصابه دینار للروایه عن الکاظم علیه السلام.و أمّا العنبر(4)فإن دخل فیه(5)فبحکمه و إلاّ فبحکم المکاسب،و کذا کلّ(6)ما انتفی فیه الخمس من

[المصدر السابق:ح 4]:الخمس من خمسه أشیاء:من الغنائم،و الغوص،و الکنوز، و من المعادن،و الملاحه.

الضمیر فی«إخراجه»یرجع الی المفید رحمه اللّه،و ضمیر«لها»یرجع الی الغنیمه، و ضمیر«منه»یرجع الی العموم.یعنی لم نقف علی دلیل کان موجبا لإخراج الغنیمه من العموم الدالّ علی وجوب الخمس.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی المفید رحمه اللّه،و فی«ذکرها»یرجع الی الغنیمه

یعنی قد أوضحنا عدم الوجه لإخراج الغنیمه عن عموم الأدلّه الدالّه علی وجوب الخمس فی الغنائم بلا اختصاص بمقدار النصاب.و أمّا الغوص فقد عرفت أنّ نصابه دینار،فقول المفید رحمه اللّه باعتبار عشرین دینارا لا مجال له.

و الدلیل علی کون نصاب الغوص دینارا الروایه هو المنقوله فی کتاب الوسائل و قد سبق ذکرها قبلا.

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:سئل أبو الحسن موسی بن جعفر علیهما السلام عمّا یخرج من البحر من اللؤلؤ و الیاقوت و الزبرجد و عن معادن الذهب و الفضّه هل فیها زکاه؟فقال:اذا بلغ قیمته دینارا ففیه الخمس.(الوسائل:ج 6 ص 347 ب 7 من أبواب ما یجب الخمس فیه ح 2).

هذا ردّ لقول المفید باعتبار عشرین دینارا فی خصوص العنبر.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الغوص،و کذا الضمیر فی قوله«بحکمه».یعنی لو أدخلنا العنبر فی حکم الغوص فیکون حکم النصاب فیه هو النصاب فی الغوص و هو دینار،و إن أدخلناه فی عنوان أرباح المکاسب فیکون فی حکم المکاسب.

یعنی و کذا یدخل فی المکاسب کلّ مال حاصل من الموارد السبعه:من المعدن و الغنیمه و الکنز و غیرها اذا لم تحصل فیها شرائط الوجوب من حیث عنوانه
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هذه المذکورات لفقد شرط و لو بالنقصان(1)عن النصاب.


[یعتبر فی وجوب الخمس فی الأرباح إخراج مئونته و مئونه عیاله]

(و یعتبر) (2)فی وجوب الخمس فی (الأرباح) إخراج (مئونته و مئونه عیاله) الواجبی النفقه(3)و غیرهم(4)حتّی الضیف (مقتصدا) فیها،أی متوسّطا بحسب اللائق بحاله عاده،فإن أسرف حسب علیه(5) ما زاد،و إن قتّر(6)حسب له(7)ما نقص،و من المؤونه هنا(8) الهدیه و الصله اللائقان(9)بحاله،و ما یؤخذ منه فی السنه قهرا(10)،أو

الخاصّ فیلحق بالمکاسب،فاذا زاد عن مئونه السنه یجب فیه الخمس و لو کان قلیلا.

یعنی و لو کان فقد الشرط فیما ذکر هو نقصانه من النصاب،مثلا اذا تحصّل مال من الغوص أقلّ من دینار واحد و زاد عن مخارج السنه یجب فیه الخمس.

هذا بیان شرط وجوب الخمس فی الأرباح من المکاسب.

المراد من«عیاله الواجبی النفقه»مثل نفقه الأب و الامّ و الأولاد الذین لم یقدروا علی نفقتهم و الزوجه مطلقا.

الضمیر فی«غیرهم»یرجع الی واجبی النفقه،فالضیف مثال لغیر واجب النفقه.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی المسرف.یعنی یجب علیه خمس ما زاد عن الاقتصاد.

قتر یقتر قترا قتورا:ضیّق علی عیاله فی النفقه فهو قاتر.(المنجد).

الضمیر فی«له»یرجع الی القاتر المفهوم من«قتر».یعنی لا یجب الخمس فیما قتر.

یعنی أنّ المخارج التی تذکر هی المعدّه مئونه فی المقام و لو لم تجب مئونه فی غیر هذا المقام،مثل الفقیر الذی یجوز له أخذ الزکاه و هو لا یقدر علی مئونه سنته.

یعنی المخارج التی تصرّفها فی الهدایا و الصلات لأشخاص یجب کونها لائقه بحاله.

مثل المالیات المأخوذه منه بالقهر و الغلبه.
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یصانع(1)به الظالم اختیارا،و الحقوق اللازمه له بنذر و کفّاره،و مئونه تزویج،و دابّه،و أمه،و حجّ واجب إن استطاع عام الاکتساب(2)و إلاّ وجب فی الفضلات(3)السابقه علی عام الاستطاعه،و الظاهر أنّ الحجّ المندوب و الزیاره و سفر الطاعه کذلک(4)،و الدین المتقدّم و المقارن(5) لحول الاکتساب من المؤونه،و لا یجبر التالف(6)من المال بالربح و إن(7) کان فی عامه.

و فی جبر خسران التجاره(8)بربحها فی الحول وجه قطع به المصنّف فی

عطف علی قوله«یؤخذ»و یصانع بصوره المجهول.یعنی أنّ المال الذی یؤتیه الظالم بعنوان الرشوه لیصان من شرّه فهو أیضا من المؤونه لو أعطاه اختیارا.

بأن حصلت الاستطاعه فی سنته التی حصل المال فی یده.

یعنی لو حصلت الاستطاعه بالأموال الحاصله قبل العام الذی حصل المال له یجب خمس الفضلات الحاصله قبل سنه الاستطاعه،لأنّ الفضلات الحاصله قبل هذه السنه هی متعلّق الخمس.

یعنی أنّ المستفاد من ظاهر الأدلّه هو أنّ مخارج الحجّ المندوب و ما ذکر بعده یجب من المؤونه و یخرج منها.

فإنّ الدین الذی کان قبل سنه الاکتساب أو الدین الذی یقارن سنه الاکتساب کلاهما یخرجان من المؤونه،کما أنه اذا لم یقدر علی مئونه سنه سابقه علی عام الاکتساب و استقرض فصرفه فی مخارج النفقه فیخرج ذلک الدین من الأموال الحاصله له فی سنه الاکتساب.

کما اذا تلف مقدار من ماله لکن حصل الربح له من الاکتساب.فلا یخرج المال التالف من الربح،مثلا اذا تلفت عشره من أغنامه و حصل له من اکتسابه مال لا یحاسب التالف من المؤونه.

قوله«إن»وصلیه.یعنی و لو کان المال التالف قد تلف فی عام الاکتساب.

کما کان له کسبان:الزراعه و التجاره فخسر فی أحدهما و استفاد من الآخر ففی جبران الخسران الحاصل من ربح الآخر وجه قطع به المصنّف رحمه اللّه.
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الدروس،و لو کان له مال آخر لا خمس فیه(1)ففی أخذ المؤونه منه(2)أو من الکسب(3)أو منهما(4)بالنسبه أوجه(5)،و فی الأول(6)احتیاط،و فی الأخیر(7)عدل،و فی الأوسط(8)قوّه،و لو زاد بعد تخمیسه(9)زیاده متّصله أو منفصله وجب خمس الزائد،کما یجب خمسه(10)ممّا لا خمس فی

یعنی لو کان للمکلّف قسمان من المال:أحدهما فیه الخمس مثل المال الحاصل من الموارد السبعه التی ذکرناها متعلّقا للخمس،و الثانی لا خمس فیه مثل المال الحاصل من الإرث و الهدیه و الصدقه بناء علی عدم وجوب الخمس فیها.

الضمیر فی«منه»یرجع الی المال الذی لا خمس فیه.یعنی هل یجب أن یأخذ مئونه السنه منه و یحفظ الربح الحاصل الی أن یتمّ السنه فیؤتی خمسه؟

أی فی أخذ المؤونه من أرباح المکاسب ففی الزائد منها یجب الخمس.

یعنی أو یجب أخذ مئونه السنه من المال الحاصل بالاکتساب و الحاصل بغیره الذی لا خمس فیه بالنسبه.یعنی لو کانا متساویین تؤخذ مئونه السنه منهما بالمناصفه أو غیر تلک النسبه.

قوله«أوجه»مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«ففی أخذ المؤونه...الخ».

المراد من«الأول»هو أخذ المؤونه من أرباح المکاسب،فإنّه یطابق الاحتیاط.

المراد من«الأخیر»هو أخذ المؤونه من المالین،فإنّه یطابق العداله.

المراد من«الأوسط»هو أخذ المؤونه من أرباح المکاسب،فإنّه فیه قوّه،لأنّ الروایات دالّه علی وجوب الخمس من أرباح المکاسب بعد إخراج المؤونه منها.

فرض المسأله للتوضیح هکذا:اذا اشتری تعدادا من الغنم من أرباح المکاسب فخمّسه فحصلت الزیاده المتّصله أو المنفصله فیها فإنّه یجب الخمس بالنسبه الی الزیاده،و کذلک فی الأشجار التی خمّس أصلها فحصلت الزیاده المتّصله مثل النموّ أو حصلت الزیاده المنفصله مثل ثمراتها فیجب الخمس فی کلا الزیادتین.

الضمیر فی«خمسه»یرجع الی الزائد،کما لو زاد المال الحاصل بالإرث و الصدقه و الهبه.
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أصله،سواء أخرج الخمس أو لا من العین أم من القیمه(1).و المراد بالمئونه هنا(2)مئونه السنه،و مبدأها(3)ظهور الربح،و یتخیّر بین تعجیل إخراج ما یعلم زیادته علیها(4)و الصبر به(5)إلی تمام الحول،لا لأنّ الحول معتبر فیه(6)،بل لاحتمال زیاده المؤونه و نقصانها،فإنّها(7)مع تعجیله تخمینیه،و لو حصل الربح فی الحول تدریجا(8)اعتبر لکلّ خارج حول

فلا یخفی أنّ إخراج الخمس من القیمه لا یمنع من وجوب الخمس بالنسبه الی الزیاده المتّصله و المنفصله.

یعنی اذا قلنا بإخراج المؤونه فی کیفیه التخمیس فالمراد منها مخارج السنه کلّها.

الضمیر فی«مبدأها»یرجع الی السنه.یعنی یلاحظ شروع السنه من زمان ظهور الربح،مثلا اذا حصلت الثمره أو السخال فی الحیوانات یلاحظ السنه من زمان الحصول.

الضمیر فی«علیها»یرجع الی المؤونه.یعنی اذا علم تخمینا بزیاده المال الحاصل من الربح عن مئونه السنه یتخیّر فی تعجیل التخمیس و تأخیره الی تمام السنه.

أی الصبر بالإخراج الی تمام السنه.

یعنی لیس جواز الصبر الی تمام الحول بأنه شرط فی وجوب الخمس،بل الصبر لاحتمال الزیاده و النقیصه فی المخارج.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع الی المؤونه.یعنی أنّ إخراج المؤونه قبل تمام الحول إنّما هو تخمینیّ،و لیس بالتحقیق علی حدّ لا یزید و لا ینقص.

بأن کان له مکاسب یحصل الربح لکلّ منها فی وقت غیر الوقت الحاصل فیه ربح الکسب الآخر،مثلا کان له ربح فی أول شهر محرّم و أیضا حصل له ربح فی أول ربیع الأول فلکلّ حول بانفراده.یعنی یعتبر حول ربح الأول الی شهر محرّم من السنه الآتیه،و کذلک یعتبر حول ربح الثانی الی أول ربیع الأول من السنه الثانیه.
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بانفراده.نعم توزّع(1)المؤونه فی المدّه المشترکه بینه و بین ما سبق علیهما(2)،و یختصّ(3)بالباقی،و هکذا(4).و کما لا یعتبر الحول هنا(5)لا یعتبر النصاب،بل یخمّس الفاضل و إن قلّ،و کذا غیر(6)ما ذکر(7)له نصاب،أمّا الحول فمنفیّ عن

أی تقسیم مئونه المدّه المشترکه بینهما لکلّ من الربحین،ففی المثال المذکور تکون المدّه المشترکه عشره شهور من أول ربیع الأول الی أوّل شهر محرّم من السنه الثانیه،فاذا فرضنا الربح الأول ألفی دینار و کذلک الربح الثانی ألفی دینار و فرضنا مئونه هذا الشخص فی کلّ شهر مائه دینار فیخرج من الربحین المذکورین مئونه عشره أشهر و هی ألف دینار من کلّ ربح خمسمائه دینار، فتبقی مئونه شهرین-و هما محرّم و صفر من السنه الآتیه-علی عهده الربح الحاصل فی محرّم و هو الربح الأول،فیخرج منه لاختصاصهما له.و کذلک تخرج مئونه شهرین-و هما محرّم و صفر من السنه الآتیه-من الربح الحاصل فی شهر ربیع الأول و هو الربح الأول منه.

الضمیر فی«علیهما»یرجع الی الربحین.

فاعل قوله«یختصّ»یرجع الی«کلّ خارج».یعنی و یختصّ کلّ خارج الی مئونه باقی المدّه بعد إخراج مئونه المدّه المشترکه من کلیهما.

یعنی و هکذا فی الأرباح الحاصله تدریجا تخرج المؤونه المشترکه و یختصّ بالباقی.

یعنی أنّ الأرباح الحاصله من المکاسب لا یشترط فی وجوب الخمس منها الحول و لا النصاب،بل تخمّس بعد إخراج المؤونه و لو بقی منها قلیلا.

المراد من«غیر ما ذکر له نصاب»مثل المال المختلط بالحرام و أرض الذمّی.

و المراد من«ما ذکر له نصاب»مثل المعدن و الکنز و الغوص.

و حاصل معنی العباره هکذا:فکما لا یعتبر الحول فی الأرباح من المکاسب فکذا لا یعتبر النصاب فیها بل یخمّس و إن بقی قلیلا،فکذلک غیر الذی ذکر فیه النصاب یخمّس و لو کان قلیلا.
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الجمیع(1).و الوجوب فی غیر الأرباح(2)مضیّق.


[یقسّم)الخمس سته أقسام]


اشاره

(و یقسّم) الخمس (سته أقسام) علی المشهور عملا بظاهر الآیه(3) و صریح الروایه(4)،



[ثلاثه منها للإمام علیه السلام]

(ثلاثه) منها(5) (للإمام علیه السلام) و هی سهم اللّه و رسوله

یعنی أنّ الحول لا یشترط فی وجوب الخمس فی الأشیاء الخمسه مطلقا،بل الحول شرط فی بعض مسائل الزکاه کما فصّلناه سابقا.

یعنی أنّ الوجوب فی غیر الأرباح مضیّق غیر موسّع فیجب إخراج الخمس بلا تأخیر،أمّا فی خصوص الأرباح فیجوز التأخیر الی تمام الحول.

و هی قوله تعالی (وَ اعْلَمُوا أَنَّمٰا غَنِمْتُمْ مِنْ شَیْءٍ فَأَنَّ لِلّٰهِ خُمُسَهُ وَ لِلرَّسُولِ وَ لِذِی الْقُرْبیٰ وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ إِنْ کُنْتُمْ آمَنْتُمْ بِاللّٰهِ) .(الأنفال:41).فإنّ المشهور عن الفقهاء أنهم استفادوا من ظاهر الآیه بتقسیم الخمس الی السته المذکوره فی الآیه.و فی مقابل المشهور قول بتقسیم الخمس الی خمسه أسهم و هو تخصیص سهم اللّه فی الآیه علی شخص الرسول صلّی اللّه علیه و آله،فیصرف السهمان للرسول صلّی اللّه علیه و آله و بعده الی الإمام علیه السلام.و قال البعض بصرف سهم الرسول صلّی اللّه علیه و آله بعد فوته فی مطلق مصالح المسلمین،مثل إیجاد القناطر و المساجد و أمثالهما.

و قال البعض الآخر بسقوط سهم الرسول صلّی اللّه علیه و آله بعد الفوت فیقسّم علی أربعه أسهم.

و المراد من«صریح الروایه»هو ما نقله صاحب الوسائل:

عن أحمد بن محمّد عن بعض أصحابنا رفع الحدیث قال:الخمس من خمسه أشیاء (الی أن قال):فأمّا الخمس فیقسّم علی سته أسهم:سهم للّه،و سهم للرسول صلّی اللّه علیه و آله،و سهم لذوی القربی،و سهم للیتامی،و سهم للمساکین،و سهم لأبناء السبیل.فالذی للّه فلرسول اللّه،فرسول اللّه أحقّ به فهو له خاصّه،و الذی للرسول هو لذی القربی و الحجّه فی زمانه فالنصف له خاصّه،و النصف للیتامی و المساکین و أبناء السبیل من آل محمّد علیهم السلام الذین لا تحلّ لهم الصدقه و لا الزکاه،عوّضهم اللّه مکان ذلک بالخمس...الحدیث.(الوسائل:ج 6 ص 359 ب 1 من أبواب قسمه الخمس ح 9).فالحدیث صریح فی تقسیم الخمس الی سته أسهم.

الضمیر فی«منها»یرجع الی سته أقسام.
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و ذی القربی،و هذا السهم و هو نصف الخمس (یصرف إلیه(1)إن کان حاضرا،أو إلی نوّابه(2)) و هم الفقهاء العدول الإمامیّون الجامعون لشرائط الفتوی(3)،لأنهم وکلاؤه(4)،ثمّ یجب علیهم فیه ما یقتضیه مذهبهم(5)،فمن یذهب منهم إلی جواز صرفه إلی الأصناف علی سبیل التتمّه(6)کما هو المشهور بین المتأخّرین منهم یصرفه علی حسب ما یراه من بسط(7)و غیره،و من لا یری ذلک یجب علیه أن یستودعه له(8)إلی

یعنی السهام الثلاثه الاولی من السهام السته تصرف الی الإمام المعصوم علیه السلام لو کان حاضرا.

الضمیر فی«نوّابه»یرجع الی الإمام علیه السلام.یعنی لو لم یکن حاضرا تصرف السهام الثلاثه الاولی الی نوّابه.

و المراد من«شرائط الفتوی»الذی یجوز للغیر العمل بفتوی المفتی و هو البلوغ و العقل و الإیمان و العداله و الذکوره و طهاره المولد کما یأتی تفصیل الشرائط فی کتاب القضاء إن شاء اللّه.

الضمیر فی«و وکلاؤه»یرجع الی الإمام علیه السلام،و المراد من کونهم وکلاء عن الإمام علیه السلام کونهم وکلاء للحکم بین الناس فی منازعاتهم و مخاصماتهم،فبذلک یثبت کونهم نوّابا للإمام علیه السلام،و لیس المراد من کونهم وکلاء عن الإمام علیه السلام فی أخذ الخمس فقط.

أی ما یقتضی فتواهم فی خصوص الخمس،فالذی یفتی فی جواز صرف الخمس فی الأصناف السته یعمل بمقتضاه.

یعنی اذا کان مقتضی فتواه صرف الخمس فی الیتامی و المساکین و ذوی القربی و أبناء السبیل لجهه تتمّه مخارجهم-و هو المشهور بین المتأخّرین-فیصرفه فی ذلک.

بأن یبسطه و یقسّمه علیهم بالسویه،أو یصرفه إلیهم کیف شاء.

یعنی یحفظه للإمام علیه السلام بصوره الأمانه حتی یظهر.
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ظهوره،فإذا حضرته الوفاه أودعه من ثقه(1)،و هکذا ما دام (غائبا،أو یحفظ) أی یحفظه(2)من یجب علیه بطریق الاستیداع کما ذکرناه فی النائب،و لیس له(3)أن یتولّی إخراجه بنفسه إلی الأصناف مطلقا،و لا لغیر(4)الحاکم الشرعی،فإن تولاّه غیره ضمن(5)،و یظهر من إطلاقه صرف(6)حقّه علیه السلام إلی نوّابه أنه لا یحلّ منه حال الغیبه شیء لغیر فریقه.

و المشهور(7)بین الأصحاب و منهم المصنّف فی باقی(8)کتبه و فتاواه استثناء المناکح(9)و المساکن(10)

أی عند شخص موثّق.

یعنی یحفظ الخمس شخص المکلّف أمانه للإمام علیه السلام،و لو عرضه الفوت أودعه عند موثّق کما فی نائبه علیه السلام.

یعنی لا یجوز للمکلّف أن یصرف الخمس الی الأصناف المذکوره عند التمکّن من الفقیه أم عدمه.

عطف علی قوله«لیس له أن یتولّی».یعنی و کذا لا یجوز تصرّف غیر المجتهد فی صرف الخمس.

یعنی لو أقدم غیر المجتهد علی صرف الخمس یضمن مثله أو قیمته لأنّه غاصب.

منصوب و مضاف الی«حقّه».یعنی أنّ المصنّف أطلق صرف حقّ الإمام علیه السلام الی نوّابه الفقهاء،و لم یستثن شیئا من حقّه علیه السلام،فیظهر من ذلک الإطلاق عدم حلّیه شیء من الخمس لأحد من غیر المذکورین فی الآیه.

قوله«و المشهور»مبتدأ،و خبره قوله«استثناء المناکح...الخ».

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق وجوب الخمس فی هذا الکتاب،لکن فی غیر هذا الکتاب و سائر فتاواه یوافق المشهور فی استثناء المذکورین.

المناکح-بالفتح-النساء.(أقرب الموارد).

المسکن-بفتح الکاف و کسرها-المنزل و البیت،جمعه مساکن.(المنجد).
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و المتاجر(1)من ذلک،فتباح هذه الثلاثه مطلقا(2).و المراد من الأول(3) الأمه المسبیه حال الغیبه،و ثمنها(4)و مهر(5)الزوجه من الأرباح،و من الثانی(6)ثمن المسکن منها أیضا،و من الثالث(7)الشراء ممّن لا یعتقد الخمس،أو ممّن لا یخمّس،و نحو ذلک(8).

المتاجر-جمع متجره-:موضع الاتّجار،یقال:أرض متجره أی یتّجر فیها و إلیها.(المنجد).

المراد من«مطلقا»هو کون إباحه تلک الثلاثه للسادات و غیرهم.و أیضا قیل بکونه إشاره الی إباحه المذکورین بالنسبه الی سهم الإمام علیه السلام و غیره،و أیضا کون عین المناکح و المساکن و المتاجر لشخص الإمام،أو کون خمسها له علیه السلام.

أی المراد من المناکح هو الأمه التی تسبی بید المسلمین فی المقابله بینهم و بین الکفّار فی زمان الغیبه،و الحال لو لم یستثن یحکم بکونها متعلّقه للإمام علیه السلام.

یعنی أنّ ثمن الأمه الذی یبذل لشرائها یستثنی فلا یجب فیه الخمس.

یعنی و کذلک یستثنی مهر الزوجه الذی یکون من أرباح المکاسب،و لو لم یستثن یجب فیه الخمس،بخلاف ثمن الأمه الذی لم یکن منها،بل کان ممّا حصل من المعادن و الکنوز و الغوص،فإنّ ثمن ذلک لا یستثنی،بل یبقی حقّ الإمام علیه السلام فیه،فإتیان قید«الأرباح»لإخراج ذلک.

المراد من«الثانی»هو المساکن.یعنی لو استثنی المساکن فیکون ثمن المسکن الذی حصل من أرباح المکاسب من المساکن المستثناه من الخمس.

المراد من«الثالث»هو الشراء من الذی لا یعتقد الخمس،و کذلک الشراء من الذی لا یخرج خمس ماله،فلو لم یستثن المتاجر یجب إخراج خمس مال الذی اشتری ممّن لا یعتقد وجوب الخمس،أو من الذی لا یخمّس أمواله،فالأول مثل الکافر و المخالف اللذان لا یعتقدان وجوب الخمس،و الثانی مثل المسلم الذی یعتقد لکن لا یعمل.

یحتمل کون«نحو ذلک»عطفا علی قوله«الشراء ممّن لا یعتقد...الخ»فیکون
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و ترکه(1)هنا إمّا اختصارا(2)أو اختیارا(3)،لأنه قول لجماعه من الأصحاب،و الظاهر الأول(4)،لأنه ادّعی فی البیان إطباق(5)الإمامیه علیه،نظرا إلی شذوذ المخالف.


[ثلاثه أقسام للیتامی]

(و ثلاثه(6)أقسام) و هی بقیه السته (للیتامی) (7)و هم الأطفال الذین لا أب لهم، (و المساکین) و المراد بهم هنا ما یشمل الفقراء کما فی کلّ موضع یذکرون منفردین، (و أبناء السبیل) علی الوجه المذکور فی الزکاه (من الهاشمیّین(8)المنتسبین) إلی هاشم (بالأب) دون الامّ(9)و دون المنتسبین

المراد من نحو ذلک هو الأخذ بالهبه و الهدیه من الذی لا یعتقد أو لا یخمّس.

و یحتمل کون«ذلک»إشاره الی الأمثله المذکوره،یعنی و أمثال ذلک مثل الدور المبنیه فی أراضی الأنفال أو البیوت التی اشتریت من الغنائم الحربیه.

قوله«ترکه»فعل ماض فاعله مستتر یرجع الی المصنّف،و مفعوله الضمیر المتّصل العائد الی استثناء ما ذکر.

یعنی علّه ترک المصنّف استثناء ما ذکر یمکن کونه رعایه للاختصار.

و یمکن کون ترکه علّه لاختیار المصنّف عدم استثناء ما ذکر،لأنّ الاستثناء قول جماعه خاصّه.

یعنی یظهر من کلام المصنّف فی کتابه البیان بأنّ عدم استثنائه فی هذا الکتاب للاختصار.

فإنّ المصنّف ادّعی فی کتابه البیان إجماع العلماء الإمامیه بالاستثناء.

عطف علی قوله«ثلاثه للإمام علیه السلام».یعنی و ثلاثه أسهم من السهام السته لهذه الفرق الثلاثه.

یتامی-جمع یتیم-:و هو من فقد أباه و لم یبلغ مبلغ الرجال.(المنجد).

هذا بیان لکلّ من الیتامی و المساکین و أبناء السبیل،فإنّهم یستحقّون الخمس اذا کانوا هاشمیّین.

یعنی لو کانت الفرق المذکوره هاشمیه من جانب الامّ لا یجوز إعطاء الخمس لهم.
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إلی المطّلب(1)أخی هاشم علی أشهر القولین(2).

یعنی لا یجوز إعطاء الخمس للذین ینتسبون الی المطّلب بن عبد مناف.

و اعلم أنّ المطّلب-بضمّ المیم و تشدید الطاء و کسر اللام بالتخفیف و آخره باء- مأخوذ من باب افتعال،فإنّ أصله«طلب»اضیف إلیه الحرفان الخاصّان لباب افتعال و هما الألف و التاء المنقوطه،و قلبت التاء المنقوطه الی التاء المؤلّفه فادغمت مع الطاء الأصلیه فکان«مطّلب»،و هو غیر عبد المطّلب بن هاشم الذی هو أول جدّ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.قد اغتنمنا هنا ذکر أجداده صلّی اللّه علیه و آله اختصارا لعلّنا ننال ثواب حفظ أسامی أجداده صلّی اللّه علیه و آله کما ورد فی الأخبار عنه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال«من لم یعرف آبائی الی عدنان فهو ناقص الإیمان».

محمّد بن عبد اللّه بن عبد المطّلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصیّ بن کلاب بن مرّه بن کعب بن لؤی بن غالب بن فهر بن مالک بن النضر بن کنانه(و اسمه قریش)بن خزیمه بن مدرکه بن إلیاس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان ابن...الخ.

و امّه امنه بنت وهب بن عبد مناف بن زهره بن کلاب المذکور فی نسبه صلّی اللّه علیه و آله، و هو الجدّ الخامس له علیه و علی آله آلاف التحیه و الثناء.

و لا یخفی أنّ عبد المطّلب أول جدّ لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،کان اسمه«شیبه الحمد».

و علی ما رأیت فی تأریخ أجداد النبی صلّی اللّه علیه و آله قد تزوّج هاشم فی سفر وقع موته فیه و تولّد من زوجته المسمّاه ب«سلمی»ولد سمّی بشیبه الحمد،فاذا جاءه المطّلب عمّه و رآه فعرفه أنه ولد هاشم و هو أیضا عرف عمّه فقد أرکبه المطّلب و أورده الی بلده مکّه،فقال:إنّه عبدی لیحفظ من شرّ الأشرار الذین یریدون أن یطفئوا نور اللّه،و اشتهر بین أهل مکّه بأنه عبد للمطّلب،لذا اشتهر اسمه بعبد المطّلب.

هذا قید لعدم جواز أخذ الخمس من الفریقین المذکورین،و هما المنتسبون بالامّ و المنتسبون بالمطّلب.یعنی لا یجوز إعطاء الخمس للفریقین المذکورین علی أشهر القولین.و القول الآخر-و هو للسیّد المرتضی رحمه اللّه-جواز أخذ الخمس للذین ینتسبون من جانب الامّ کما ذکره فی المتن.و قول أیضا لبعض الفقهاء بجواز أخذ الخمس من الذین ینتسبون من جانب المطّلب.
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و یدلّ علی الأول(1)استعمال أهل اللغه،و ما خالفه(2)یحمل علی المجاز لأنه(3)خیر من الاشتراک،و فی الروایه عن الکاظم علیه السلام ما یدلّ علیه(4)،و علی الثانی(5)أصاله عدم الاستحقاق،مضافا إلی ما دلّ

یعنی یدلّ علی الأول-و هو عدم جواز إعطاء الخمس علی من انتسب الی هاشم من جانب الامّ-استعمال أهل اللغه،لأنهم اذا نسبوا شخصا الی شخص معروف و معظّم إنّما ینسبونه اذا کانت النسبه فیهما من جانب الأب،مثلا یقولون تمیمی لمن انتسب الی تمیم من الأب،و کذلک هاشمی لمن انتسب من الأب،و أیضا یتبادر الی الذهن هذا المعنی عند الاستعمال و هو علاقه الحقیقه،و لو استعمل أحیانا فی المنتسبین بالامّ إمّا هو بالاشتراک اللفظی أو بالمجاز.و قال أهل الفنّ:

المجاز خیر من الاشتراک،لاحتیاج الاشتراک الی قرینتین لمعنیین،و احتیاج المجاز الی قرینه صارفه.

أی الموارد التی تخالف استعمال أهل اللغه فی المنتسبین بالأب من استعماله فی المنتسبین بالامّ أیضا،مثل استعمال الهاشمی أو بنی هاشم فی خصوص المنسوبین الی هاشم من جانب الامّ تحمل علی المجاز.

الضمیر فی«لأنه»یرجع الی المجاز.یعنی أنّ المجاز خیر من الاشتراک کما أوضحناه آنفا.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الأول.یعنی أنّ الدلیل الثانی علی الأول هو مدلول الروایه عن الکاظم علیه السلام،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

عن حمّاد بن عیسی عن بعض أصحابنا عن العبد الصالح علیه السلام فی حدیث طویل قال:و من کانت امّه من بنی هاشم و أبوه من سائر قریش فإنّ الصدقات تحلّ له، و لیس له من الخمس شیء،فإنّ اللّه یقول (ادْعُوهُمْ لِآبٰائِهِمْ) .(الوسائل:ج 6 ص 188 ب 30 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 1 و الآیه 5 من سوره الأحزاب).

عطف علی قوله«علی الأول».یعنی یدلّ علی الثانی-و هو عدم جواز الخمس للمنسوبین الی هاشم من جانب المطّلب-دلیلان:

الأول:أصاله عدم استحقاق المنسوبین الی المطّلب اذا شککنا فی استحقاقهم.
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علی عدمه من الأخبار(1)،و استضعافا(2)لما استدلّ به القائل منها(3)، و قصوره(4)عن الدلاله.

و الثانی:الروایات الدالّه علی عدم استحقاق المنسوبین الی هاشم من جانب المطّلب.

المراد من الأخبار الدالّه علی عدم جواز الخمس للمطّلبی من جملتها الروایه المنقوله آنفا عن الکاظم علیه السلام بقوله«من کانت امّه من بنی هاشم و أبوه من سائر قریش»فإنّ المطّلبی یکون من غیر الهاشمی،و لو کان قرشیا فلا یجوز له أخذ الخمس.

یعنی أنّ الخبر الذی استدلّ به القائل علی جواز الخمس للمطّلبی یستضعف سندا و دلاله،و المراد من الخبر المذکور هو المنقول فی کتاب الوسائل:

عن زراره عن أبی عبد اللّه فی حدیث قال:إنّه لو کان العدل ما احتاج هاشمی و لا مطّلبی الی صدقه،إنّ اللّه جعل لهم فی کتابه ما کان فیه سعتهم.ثم قال:إنّ الرجل اذا لم یجد شیئا حلّت له المیته،و الصدقه لا تحلّ لأحد منهم إلاّ أن یجد شیئا و یکون ممّن یحلّ له المیته.(الوسائل:ج 6 ص 191 ب 33 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 1).

و الظاهر أنّ ضعف الروایه من حیث السند هو وجود علی بن فضّال فإنّه فطحیّ المذهب،و قیل فی وجه ضعفها أیضا وجود إبراهیم بن هاشم فإنّه غیر ممدوح، لکن کلاهما موثّقان،فالروایه موثّقه.

و أمّا ضعفها من حیث الدلاله ذکر المطّلبی بعد الهاشمی فی مقابل أدلّه النافین لاستحقاقهم،و الحال لا تعارض هذه الروایه مع الروایات الدالّه صراحه علی عدم استحقاق المطّلبی کما فی روایه حمّاد بن عیسی عن الکاظم علیه السلام الآنفه الذکر.

الضمیر فی«منها»یرجع الی الأخبار.

الضمیر فی«قصوره»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«لما استدلّ».و وجه قصور الدلاله قد أوضحناه قبل قلیل.
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(و قال المرتضی) (1)رضی اللّه عنه:یستحقّ المنتسب إلی هاشم (و) لو (بالامّ) استنادا إلی قوله صلّی اللّه علیه و آله عن الحسنین علیهما السلام:هذان(2)ابنای إمامان، و الأصل(3)فی الإطلاق الحقیقه،و هو(4)ممنوع،بل هو(5)أعمّ منها و من

قال السید المرتضی علم الهدی فی مقابل قول المشهور بأنّ المنتسب من الامّ الی هاشم أیضا یستحقّ الخمس.

الروایه منقوله عن کتاب إثبات الهداه و ینابیع المودّه قوله صلّی اللّه علیه و آله:ابنای هذان إمامان قاما أو قعدا.(إثبات الهداه:ج 2 ص 549 ح 23 عن إعلام الوری:ص 209، و راجع ینابیع المودّه:ج 1 ص 373).

قوله«هذان»مبتدأ،و«ابنای»بدل من هذان،و«إمامان»خبر،فالمعنی کذلک:

هذان الحسن و الحسین علیهما السلام ابنای و ولدای یکونان إمامین لهذه الامّه قاما أو قعدا.و المراد من«قاما أو قعدا»انّما هو القیام بأمر الإمامه.یعنی و لو لم یتولّیا أمر الإمامه لإقدام الغاصبین لحقوقهم بتولّی امور الإمامه لکنّ الإمامین فی الواقع هذان ابنای.

و قال البعض:إنّ المراد من«قاما أو قعدا»هو جمیع الحالات.

و قال البعض أیضا بأنّ قوله صلّی اللّه علیه و آله«ابنای»خبر أول لقوله صلّی اللّه علیه و آله«هذان».

و المعنی أنّ الحسنین ابنای و إمامان.

هذا فی إدامه استدلال السید المرتضی رحمه اللّه بکون المنتسب بالامّ أیضا منسوبا حقیقه،و المراد ب«الأصل»هو القانون المتّخذ من أهل المحاورات.

یعنی أنّ الأصل فی الاستعمال هو الحقیقه،و فی الاصول یعبّر عنه ب«أصاله الحقیقه»لأنّ الشخص العاقل العارف بأنّ استعمال اللفظ فی غیر معناه یحتاج الی قرینه،فاذا استعمل اللفظ بلا قرینه فیظهر منه عدم إرادته غیر المعنی الظاهر.

هذا ردّ من الشارح لاستدلال السید المرتضی رحمه اللّه بأنّ کون الأصل فی الإطلاق هو الحقیقه ممنوع،لأنّ الاستعمال أعمّ من الحقیقه و المجاز.

الضمیر فی«هو»یرجع الی الإطلاق،و الضمیر فی«منها»یرجع الی الحقیقه. 
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المجاز،خصوصا مع وجود المعارض(1).

و قال المفید و ابن الجنید:(2)یستحقّ المطّلبی أیضا،و قد بیّناه(3).


[یشترط فقر شرکاء الإمام علیه السلام]

(و یشترط فقر شرکاء الإمام علیه السلام(4)) أمّا المساکین فظاهر،و أمّا الیتامی فالمشهور اعتبار فقرهم،لأنّ(5)الخمس عوض الزکاه و مصرفها الفقراء فی غیر من نصّ علی عدم اعتبار فقره(6)فکذا العوض،و لأنّ(7) الإمام علیه السلام یقسّمه(8)بینهم(9)علی قدر حاجتهم،و الفاضل له و المعوز(10)

المراد من«المعارض»هو الروایه المنقوله عن الکاظم علیه السلام،و قد تقدّمت آنفا. 

یعنی أنّ المفید و ابن الجنید أیضا قالا بما خالف المشهور.

الضمیر فی«بیّناه»یرجع الی القول المفهوم من«قال المفید...الخ».یعنی قد بیّنّا هذا القول،و أیضا بیّنّا جوابه فی قولنا«استضعافا لما استدلّ به القائل».

المراد من«شرکاء الإمام علیه السلام»هم الذین ذکروا فی الآیه من فرق المستحقّین للخمس،و هم الیتامی و المساکین و ابن السبیل.

هذا دلیل اشتراط الفقر فی الیتامی لجواز أخذهم الخمس،لأنّ الزکاه لا تؤتی إلاّ الی الفقراء،و الخمس بدل من الزکاه،فالبدل کالمبدل فی اشتراط الفقر.

المراد من الذی«نصّ علی عدم اعتبار فقره»هم العاملون علیها و المؤلّفه قلوبهم و فی سبیل اللّه.

هذا دلیل ثان علی اشتراط الفقر فی المذکورین،بأنّ الفقهاء استندوا الی بعض الأخبار و قالوا:إنّ علی عهده الإمام إکمال ما یحتاجون من سهمه علیه السلام اذا لم تکف سهامهم بما احتاجوا،فلو زاد سهمهم عن احتیاجهم فیکون الفاضل حینئذ للإمام علیه السلام،و هذا دلیل علی اشتراط الفقر فیهم.

الضمیر فی«یقسّمه»یرجع الی الخمس،و المراد هو سهم السادات.

الضمیران فی«بینهم»و«حاجتهم»یرجعان الی الفرق الثلاث:الیتامی و المساکین و أبناء السبیل.

المعوز-بصوره اسم الفاعل من باب إفعال-:بمعنی الناقص.
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علیه،فإذا انتفت الحاجه انتفی النصیب(1).

و فیه(2)نظر بیّن،و من ثمّ ذهب جماعه إلی عدم اعتباره فیهم،لأنّ الیتیم(3)قسیم للمسکین فی الآیه،و هو(4)یقتضی المغایره و لو سلّم(5) عدمه نظرا إلی أنها(6)لا تقتضی المباینه،فعند عدم المخصّص یبقی

یعنی یدور إعطاء الخمس للمذکورین بالحاجه منهم،فهذا دلیل لاشتراط الفقر فیهم.

أی و فی الاستدلال باشتراط الفقر إشکال ظاهر،لعدم لزوم المساواه بین العوض و المعوّض من جمیع الجهات،و قول الفقهاء یثبت عند اشتراط الفقر فیهم لا مطلقا.

هذا تعلیل من جانب جماعه لعدم اشتراط الفقر فی الفرق الثلاث،بأنّ الیتیم ذکر فی الآیه فی مقابل المسکین،فلو کان الیتیم أیضا مسکینا لما احتاج الی ذکره.

الضمیر فی«و هو»یرجع الی القسیم.یعنی أنّ کون الشیء قسیما لآخر یقتضی کون الشیئین متغایرین،مثل کون البقر قسیما للغنم و الإنسان فی قوله:الحیوان إمّا بقر أو غنم أو إنسان.

قوله«و لو سلّم»مجهول من باب التفعیل،و الضمیر فی«عدمه»یرجع الی الاقتضاء المفهوم من قوله«یقتضی».یعنی و لو سلّمنا عدم اقتضاء کونهما قسمی المغایره بین الیتیم و المسکین،بل کانا من قبیل العامّ و الخاصّ و أنهما غیر متباینین بل هما متغایران مفهوما فحینئذ یحکم ببقاء العموم فی معناه العامّ اذا لم یتیقّن بوجود المخصّص،فیحکم بجواز إعطاء الخمس للیتامی و لو لم یکونوا من المساکین.

الضمیر فی«أنها»یرجع الی المغایره.یعنی أنّ المغایره غیر المباینه.

و اعلم أنّ التغایر بین الشیئین إمّا من قبیل التباین الکلّی مثل الحجر و الإنسان، و إمّا من قبیل التباین الجزئی و هو العموم و الخصوص من وجه مثل الإنسان
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العموم(1)،و توقّف المصنّف(2)فی الدروس.


[یکفی فی ابن السبیل الفقر فی بلد التسلیم]

(و یکفی فی ابن السبیل الفقر فی بلد التسلیم(3)) و إن کان غنیا فی بلده(4) بشرط أن یتعذّر وصوله إلی المال علی الوجه الذی قرّرناه(5)فی الزکاه، و ظاهرهم(6)هنا عدم الخلاف فیه،و إلاّ(7)کان دلیل الیتیم آتیا فیه.

(و لا تعتبر العداله) (8)لإطلاق الأدلّه(9)،

و الأبیض،و إمّا من قبیل عدم التباین،بل یکون مثل تغایر العامّ و الخاصّ مثل الحیوان و الإنسان،فقوله«أنها لا تقتضی المباینه».یعنی أنّ التغایر بین الیتیم و المسکین لیس من قبیل التباین،بل یکون من قبیل العامّ و الخاصّ،یعنی کان الیتیم عامّا و المسکین خاصّا،فإذا فقد المخصّص یحکم بعموم العامّ.

المراد من«العموم»هو عموم الیتیم فی کونه فقیرا أو غیر فقیر.

یعنی أنّ المصنّف فی کتابه الدروس توقّف فی اشتراط الفقر فی الیتامی.

المراد من«بلد التسلیم»هو البلد الذی یؤتی الخمس لابن السبیل.

الضمیران فی«بلده»و«وصوله»یرجعان الی ابن السبیل.

الضمیر فی«قرّرناه»یرجع الی الوصول.یعنی قرّرنا وجه عدم الوصول الی المال فی باب الزکاه،و هو عدم التمکّن من الاعتیاض ببیع أو اقتراض أو نحوهما من المصالحه و غیرها.

أی ظاهر کلام الفقهاء فی خصوص ابن السبیل عدم الخلاف فی اشتراط الفقر فیه.

أی لو لم یکن عدم الخلاف من الفقهاء فی المقام و أنه من ألفاظ الإجماع لکان یأتی فی خصوص ابن السبیل ما أوضحناه فی خصوص الیتیم من احتمال عدم اشتراط الفقر فیه أیضا،لکنّ وجود الإجماع یمنع منه.

یعنی لا تعتبر العداله فی المستحقّین المذکورین،بل یؤتی الخمس لهم و لو کانوا فاسقین.

المراد من«إطلاق الأدلّه»هو قوله تعالی (وَ الْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینَ وَ ابْنَ

ص :159






(و یعتبر الإیمان(1)) لاعتباره فی المعوّض(2)بغیر خلاف مع وجوده(3)، و لأنه(4)صله و موادّه،و المخالف بعید عنهما،و فیهما نظر(5)،و لا ریب أنّ اعتباره أولی.


[الأنفال]


اشاره

و أمّا الأنفال:(6) 

اَلسَّبِیلِ) (الأنفال:41)فإنّهم لم یقیّدوا بالعداله.و من الروایات المذکوره فی الوسائل(راجع ج 6 ص 337 باب 1 من أبواب ما یجب فیه الخمس).

المراد من«الإیمان»هو اشتراط التشیّع فی المستحقّین،فلا یجوز إعطاء الخمس للمخالفین.

یعنی أنّ دلیل اشتراط الإیمان فی المستحقّین للخمس هو اشتراط الإیمان فی المستحقّین للزکاه.

یعنی مع وجود المؤمن لا یجوز إعطاء الزکاه للمخالف بلا خلاف فیه، فالخمس کذلک.

الضمیر فی«لأنه»یرجع الی إعطاء الخمس فإنّه نوع ارتباط بین المعطی و المعطی إلیه و نوع صحّته،و المخالف لا یلیق بهما.

یعنی فی الدلیلین-و هما اتّحاد العوض و المعوّض،و کون الخمس صله و مودّه- إشکال لعدم لزوم الاتّحاد عن جمیع الجهات فی العوض و المعوّض،و لعدم کون إعطاء الخمس مودّه،بل هو من قبیل إیفاء الوظیفه الشرعیه.

الأنفال

النفل-بفتح النون و الفاء-:الغنیمه،الهبه،الزیاده.یقال:لهذا نفل عن ذاک أی زیاده،جمعه:نفال و أنفال.(المنجد).

فکلّ زائد من العطایا و الغنائم یسمّی نافله،فلذا سمّیت الصلاه الزائده عن الفرائض نافله،و جمعه:نوافل،لکونها زائده علی ما فرض اللّه تعالی علی عباده من الصلوات.

أمّا فی اصطلاح الفقهاء فإنّها کلّ مال مخصوص للإمام علیه السلام زائد علی من

ص :160







فهی(1)المال الزائد للنبی صلّی اللّه علیه و آله و الإمام علیه السلام بعده علی قبیلهما(2)،و قد کانت لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حیاته بالآیه الشریفه(3)،

یشترک معه فی تقسیم الخمس من الأیتام و المساکین و ابن السبیل،کما سیأتی توضیح الأموال المخصوصه للإمام علیه السلام من المصنّف رحمه اللّه.

و لا یخفی أنّ الأموال المذکوره تختصّ بالإمام علیه السلام و تکون مالا له من جهه کونه إماما للناس،و لیس الاختصاص کسائر أمواله التی تقسّم بین ورّاثه بعد موته، فإنّ المالکیه لها أنواع،و لکلّ منها أحکام و آثار،مثل ملک الموقوف علیهم بما وقف اذا کان وقفا خاصّا،و مثل ملک المسلمین للعامر من الأراضی و من الأبنیه التی أخذوها من الکفّار عند القتال بإذن الإمام علیه السلام بالعنوه و الغلبه،و مثل ملک الناس عموما للشوارع و الطرق فإنّ تلک الأملاک لیست مثل أملاک الشخص التی یتصرّف الملاّک فیها کیف شاءوا،بل ذلک کلّه للملاّک المذکورین بحیث ینتفعون منها فی منافعهم العامّه،و أنّ الحاکم یصرف منافع المفاتیح عنوه لمصالح المسلمین،مثل حفظ الثغور و تشکیل الجیوش و المواظبه لصون النظام من الخصام و غیرها.فاذا مات الإمام الحاضر تنتقل الأنفال الی الإمام الذی یلیه، و هکذا،و لا حقّ لجمیع ورّاثه فی الأنفال بأن یقتسمونها کما یقتسمون أمواله بحکم الآیه (وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ) (الأنفال:75، الأحزاب:6).

هذا ما حقّقه العلماء،لکنّ ما عندی یکون التشخیص لشخصه علیه السلام،و لا حقّ لنا فی النظر فیما یختصّ بالإمام علیه السلام،و اللّه أعلم.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع الی الأنفال،و التأنیث باعتبار الجمع.یعنی أنّ الأنفال عباره عن الأموال التی تختصّ بشخص النبی صلّی اللّه علیه و آله و بعده للإمام علیه السلام.

الضمیر فی«قبیلهما»یرجع الی النبی صلّی اللّه علیه و آله و الإمام علیه السلام،و المراد من«قبیلهما» هو الأیتام و المساکین و ابن السبیل،و هو متعلّق بقوله«المال الزائد للنبی صلّی اللّه علیه و آله...».

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی (یَسْئَلُونَکَ عَنِ الْأَنْفٰالِ قُلِ الْأَنْفٰالُ لِلّٰهِ
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[الأرض المفتوحه]

و هی(1)بعده للإمام القائم مقامه،و قد أشار إلیها(2)بقوله: (و نفل الإمام علیه السلام) الذی یزید به(3)عن قبیله،و منه(4)سمّی نفلا (أرض(5) انجلی(6)عنها أهلها(7)) و ترکوها. (أو سلّمت(8)) للمسلمین (طوعا) من

وَ لِلرَّسُولِ... الخ)(الأنفال:41).و تختصّ بعد النبی صلّی اللّه علیه و آله بالإمام علیه السلام لأنه نائبه و خلیفته.

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی الأنفال،و الضمیر فی«بعده»یرجع الی النبی صلّی اللّه علیه و آله،و کذلک ضمیر قوله«مقامه».

یعنی و قد أشار المصنّف الی الأنفال المخصوصه للإمام علیه السلام بقوله...الخ.

الضمیر فی«به»یرجع الی النفل،و الضمیر فی«قبیله»یرجع الی الإمام علیه السلام.

یعنی أنّ النفل الذی یختصّ بالإمام علیه السلام زیاده علی الفرق المقابله للإمام فی الآیه الشریفه بقوله: اَلْیَتٰامیٰ وَ الْمَسٰاکِینِ... .

الضمیر فی«منه»یرجع الی الزائد المفهوم من لفظ«یزید».یعنی و من کونه زائدا علی فریق الإمام علیه السلام سمّی ذلک المال المخصوص له علیه السلام نفلا.

خبر لقوله«و نقل الإمام علیه السلام».یعنی و نقل الإمام علیه السلام أرض تفرّق عنها أصحابها.

انجلی انکشف،تقول:انجلی الهمّ عن قلبی،و المراد هنا:تفرّق أهل الأرض عنها.

الضمیران فی«أهلها»و«ترکوها»یرجعان الی الأرض،و التأنیث فیهما لکونه مؤنثا سماعیا.

قوله«سلّمت»بصیغه المجهول،و النائب الفاعل مستتر یرجع الی الأرض، و الفعل من باب التفعیل.یعنی أنّ من الأنفال الأراضی التی سلّمت للمسلمین من الکفّار بلا قتال معهم،مثل بلاد البحرین.

و لا یخفی المنافاه بین عباره الشارح رحمه اللّه هنا بأنه جعل بلاد البحرین للإمام علیه السلام، و عبارته فی باب إحیاء الموات بقوله-فی ذیل عباره المصنّف«کلّ أرض أسلم علیها أهلها طوعا فهی لهم»-:کالمدینه المشرّفه و البحرین و أطراف الیمن.فإنّه رحمه اللّه مثّل للأرض التی سلّمت للمسلمین من غیر قتال بأراضی البحرین و هی
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غیر قتال کبلاد البحرین. (أو باد(1)أهلها) أی هلکوا مسلمین کانوا أم کفّارا،و کذا مطلق الأرض الموات(2)التی لا یعرف لها مالک.


[الاجام]

(و الاجام) (3)بکسر الهمزه و فتحها مع المدّ،جمع أجمه بالتحریک المفتوح،و هی الأرض المملوءه من القصب و نحوه(4)فی غیر الأرض المملوکه. (و رءوس(5)الجبال،و بطون الأودیه(6)) و المرجع فیهما(7)إلی العرف (و ما(8)یکون بهما) من شجر و معدن و غیرهما،

للإمام علیه السلام فی هذا الباب،و الحال مثل أراضی البحرین فی باب إحیاء الموات للتی أسلم علیها أهلها و هی لأصحابها.فلا یخفی المنافاه بین العبارتین.

باد یبید بیدا و بیادا و بیودا:هلک.(المنجد).

الموات:ما لا روح فیه،الأرض الخالیه من السکّان،أو التی لا ینتفع بها أحد.

(المنجد).

هذا خبر بعد خبر لقوله«و نفل الإمام علیه السلام».یعنی أنّ القسم الرابع من الأنفال هو الأرض المملوءه من القصب و نحوه،و کما أنّ الاجام بکسر الهمزه و فتحها کذلک یجوز بفتح الهمزه و مدّها(آجام)جمع أجمه.

المراد من«نحوه»هو المملوء من الأشجار.و فی بعض کتب اللغه مثل القاموس و المنجد ذکر معنی الأجمه الأرض التی کثر الشجر فیها.

الأجمه:الشجر الکثیر الملتفّ،جمعه:اجم و اجم و أجمات،و جمع الجمع:آجام.

(المنجد).

هذا هو الخامس من أقسام الأنفال.

الأودیه:جمع الوادی،و هو منفرج بین جبال أو آکام یکون منفذا للسیل.

(المنجد).

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی رءوس الجبال و بطون الأودیه.یعنی أن الملاک فی تشخیصهما هو العرف.

عطف علی رءوس الجبال.یعنی و من الأنفال ما یوجد فی الجبال و الأودیه.
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و ذلک(1)فی غیر أرضه المختصّه به. (و صوافی(2)ملوک) أهل (الحرب) و قطائعهم(3).و ضابطه:(4)کلّ ما اصطفاه ملک الکفّار لنفسه و اختصّ(5) به من الأموال المنقوله و غیرها،غیر المغصوبه(6)،من مسلم أو مسالم(7).


[میراث فاقد الوارث]

(و میراث(8)فاقد الوارث) الخاصّ،و هو(9)من عدا الإمام،و إلاّ فهو علیه السلام وارث من یکون

یعنی أنّ الجبال و الأودیه التی للإمام إنّما هی غیر الأراضی المختصّه بالإمام، مثل المفتوحه عنوه.

الصوافی:جمع صافیه،و هی کلّ شیء یختاره ملوک الکفّار من الأشیاء المنقوله و غیرها،مثل الجواهر و السلاح و الحدائق و الأراضی و غیرها.

عطف علی قوله«و صوافی الملوک».یعنی من الأنفال المختصّه بالإمام علیه السلام هو القطائع التی اختارها الملوک لأنفسهم.القطائع:جمع قطیعه.و المراد منها هو ما لا ینقل.و الأول أعمّ من الثانی،و یحتمل اختصاص الأول بالمنقولات،و الثانی بغیر المنقولات.

أی ضابط اختصاص الصوافی و القطائع بالإمام علیه السلام هو کلّ شیء اختاره الملوک لأنفسهم،منقولا کان أو غیر منقول.

عطف علی قوله«اصطفاه».یعنی کلّ شیء اختصّه الملوک لأنفسهم.

صفه للأموال التی تعدّ من الأنفال.یعنی کون صوافی الملوک من الأنفال مشروطه بعدم کونها مغصوبه من مسلم أو کافر مسالم.و المراد من«المسالم»هو الکافر الذمّی الذی یکون ماله محرّما،فلو کان کذلک فلا یعدّ من الأنفال،و یجب ردّه الی صاحبه من المسلمین أو من الکفّار الذمّیّین.

مسالم-بضمّ المیم و فتح اللام بصیغه اسم المفعول-هو الکافر الذمّی.

یعنی و من الأنفال میراث من لا وارث له غیر الإمام علیه السلام.

أی المراد من«الوارث الخاصّ»هو غیر الإمام علیه السلام من الورّاث القریب أو البعید حتّی ضامن الجریره،أو المعتق،أو من بعده،فلو وجد أحد منهم و لو کان بعیدا فلا تکون أمواله من الأنفال.
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کذلک(1). (و الغنیمه بغیر إذنه) (2)غائبا کان أم حاضرا(3)علی المشهور(4)،و به روایه مرسله(5)إلاّ أنه لا قائل بخلافها ظاهرا.

و المشهور(6)أنّ هذه الأنفال مباحه حال الغیبه،فیصحّ التصرّف فی

أی الإمام علیه السلام وارث من لا وارث له.

أی و من الأنفال الغنیمه فی الحرب بغیر إذن الإمام علیه السلام.یعنی أنّ الأموال التی یأخذها المسلمون من الکفّار فی المقاتله و المحاربه معهم بغیر إذن من الإمام علیه السلام فهی أیضا من الأنفال فتختصّ به علیه السلام،بخلاف الغنائم المأخوذه فی الحرب القائمه بإذن الإمام علیه السلام،فإنّها الغنیمه التی ذکرها فی أول ما یجب فیه الخمس،و بعد التخمیس ذکر حکمه.

أی کون الغنیمه المأخوذه من الکفّار فی الحرب التی لم تکن بإذن الإمام أعمّ من کون عدم الإذن فی حال غیبته علیه السلام أو حضوره.

یعنی کون الغنیمه المأخوذه کذلک من الأنفال هو المشهور،و النسبه الی المشهور إشاره الی ضعف المستند.

أی بکون الغنیمه بغیر إذنه من الأنفال روایه مرسله،و وجه کونها مرسله وجود شخص فی سند الروایه لم یذکر اسمه.و المراد من«الروایه المرسله»هو الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

عن العبّاس الورّاق عن رجل سمّاه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:اذا غزا قوم بغیر إذن الإمام فغنموا کانت الغنیمه کلّها للإمام،و اذا غزوا بأمر الإمام فغنموا کان للإمام الخمس.(الوسائل:ج 6 ص 369 ب 1 من أبواب الأنفال ح 16).

فبعد ذکر الأنفال و التفصیل فی خصوصیّاتها یشیر الی بیان حکمها فی زمان الغیبه،فیقول بأنّ المشهور بین الفقهاء رحمهم اللّه أنّ هذه الأنفال-بالإضافه الی ما مرّ من المناکح و المساکن و المتاجر-مباحه،و الفرق بین ما مرّ و بین الأنفال هو أنّ الأنفال مباحه للشیعه مطلقا فیجوز لهم التصرّف فی الأنفال بالبناء و الغرس و الزرع و غیرها،لکن فی خصوص سهم الإمام علیه السلام لا یجوز التصرّف فیه إلاّ فی المناکح و المساکن و المتاجر لا مطلقا.
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الأرض المذکوره بالإحیاء(1)و أخذ ما فیها من شجر و غیره.نعم(2) یختصّ میراث من لا وارث له بفقراء بلد المیّت و جیرانه للروایه(3)، و قیل بالفقراء مطلقا(4)،

بأن یحیی الأرض التی ذکرناها من جمله الأنفال بالبناء و الغرس و الزرع، و یأخذ فوائدها و عوائدها.

هذا استدراک من جواز التصرّف فی الأنفال مطلقا،بأنّ میراث من لا وارث له الذی ذکرناه من أقسام الأنفال لا یجوز فیه التصرّف مطلقا،بل یختصّ بفقراء بلد المیّت و جیرانه بدلاله الروایه.

یمکن کون قوله رحمه اللّه(للروایه)تعلیلا لإباحه الأراضی المذکوره للشیعه، و کذلک یمکن کونه تعلیلا لإباحه مال من لا وارث له لفقراء بلد المیّت.

فعلی الأول یستند الی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن أبی بصیر و زراره و محمّد بن مسلم کلّهم عن أبی جعفر علیه السلام قال:قال أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السلام:هلک الناس فی بطونهم و فروجهم لأنهم لم یؤدّوا إلینا حقّنا،ألا و إنّ شیعتنا من ذلک و آباءهم فی حلّ.(الوسائل:ج 6 ص 379 ب 4 من أبواب الأنفال ح 1).

و رواه الصدوق رحمه اللّه فی العلل عن محمّد بن الحسن عن الصفّار عن العبّاس بن معروف عن أبی بصیر و زراره و محمّد بن مسلم مثله،إلاّ أنّ فیه«و أبناءهم».

(علل الشرائع:ج 2 ص 77 ب 106 ح 1).

و علی الثانی یستند الی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عن خلاّد السندی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:کان علی علیه السلام یقول فی الرجل یموت و یترک مالا و لیس له أحد:اعطی المال همشاریجه.(الوسائل:ج 17 ص 551 ب 4 من أبواب ولاء ضمان الجریره ح 11).و المراد من کلمه«همشاریجه»هو أهل بلده،و هی کلمه فارسیه معرّبه کما صرّح به صاحب الوسائل.(راجع الوسائل:ج 17 ص 554 ب 5 من أبواب ولاء ضمان الجریره ذیل حدیث 1).

هذا قول ثان فی خصوص میراث من لا وارث له،بأنه یؤتی للفقراء مطلقا، أعمّ من فقراء بلد المیّت أو غیرها.
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لضعف(1)المخصّص،و هو(2)قویّ،و قیل:مطلقا(3)کغیره.


[و أمّا المعادن فالناس فیها شرع] 

(و أمّا المعادن) الظاهره(4)و الباطنه(5)فی غیر أرضه علیه السلام (فالناس فیها(6)شرع(7)) علی الأصحّ(8)لأصاله(9)عدم الاختصاص،و قیل:هی من الأنفال أیضا(10)،أمّا الأرض المختصّه به(11)فما فیها من معدن تابع

تعلیل للقول بإعطائه للفقراء مطلقا،بأنّ المخصّص بکونه لفقراء بلد المیّت ضعیف.

مرجع الضمیر الی قوله«قیل».یعنی الاعتماد بقول قیل قویّ.

هذا قول ثالث فی خصوص میراث من لا وارث له،بأنه لا یختصّ بالفقراء أعمّ من فقراء بلد المیّت أو غیره،بل یکون مثل سائر المذکورین من قبیل الأنفال لعموم الشیعه.و قوله«مطلقا»إشاره الی الفقراء و غیرهم.و الضمیر فی «کغیره»یرجع الی مال من لا وارث له.

و هی التی لا یحتاج فی استخراجها الی مشقّه،بل تکون فی وجه الأرض،مثل الملح و الجصّ و النوره و أحجار الرحی و غیرها.

المراد من«الباطنه»هو الذی یحتاج فی استخراجها الی العمل و المشقّه،مثل الذهب و الفضّه و غیرهما.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی المعادن الظاهره و الباطنه التی تکون فی غیر الأراضی المختصّه بالإمام علیه السلام.یعنی أنّ الناس فیها شرکاء أو سواء.

الشرع بکسر الشین و سکون الراء،و الشرع بفتح الشین و الراء:المثل،یقال:

الناس فی هذا شرع واحد،أی سواء.(المنجد).

القول الأصحّ فی مقابل القول الذی یشیر إلیه بقوله«هی من الأنفال».

تعلیل لعدم اختصاص المعادن للإمام علیه السلام،و هو أصاله عدم اختصاص الإمام علیه السلام بما ذکر.

یعنی کما أنّ المذکورین من قبیل الأنفال و تختصّ بالإمام علیه السلام کذلک المعادن الظاهره و الباطنه من قبیل الأنفال المختصّه بالإمام علیه السلام.

الضمیر فی«به»یرجع الی الإمام علیه السلام.یعنی أنّ ما قدّمناه من الأقوال
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لها(1)،لأنه من جملتها،و أطلق جماعه کون المعادن للناس من غیر تفصیل(2)،و التفصیل(3)حسن،هذا(4)کلّه فی غیر المعادن المملوکه تبعا(5)للأرض أو بالإحیاء(6)،

و الاستدلال إنّما هو فی خصوص المعادن التی کانت فی غیر الأراضی التی تختصّ بالإمام علیه السلام.أمّا المعادن الموجوده فی الأرض المختصّه بالإمام علیه السلام فهی له،کما أنّ کلّ ما وجد فی الأراضی المختصّه بالإمام علیه السلام من الأشجار و غیرها یختصّ به علیه السلام.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الأرض،و الضمیر فی«لأنه»یرجع الی«ما» الموصوله،و الضمیر فی«جملتها»أیضا یرجع الی الأرض،و المعنی هکذا:

فالأشیاء الموجوده فی الأرض المختصّه به علیه السلام تابعه للأرض،لأنها من جمله الأرض.

یعنی قال جماعه بأنّ المعادن الظاهره و الباطنه للناس کلّها،بلا تفصیل بین کونها فی الأراضی المختصّه بالإمام علیه السلام أو فی غیرها.

هذا نظر الشارح فی خصوص المعادن،بأنّ القول بالتفصیل بین کون المعادن فی الأراضی الغیر المختصّه بالإمام علیه السلام فهی لجمیع الناس،و لو وجدت فی الأراضی المختصّه بالإمام فهی له علیه السلام حسن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الکلام الذی قدّم،بأنّ ما قلنا فی خصوص المعادن إنّما هو فی المعادن الغیر المملوکه.

قوله«تبعا»مفعول له،و تعلیل لکون المعادن مملوکه.یعنی أنّ کون المعادن مملوکه إنّما هو لکون المعادن تابعه للأرض.

هذا تعلیل آخر لکون المعادن مملوکه،و هو کون المعادن محیاه،و هذا یتصوّر فی المعادن الباطنه،لأنها تحصل بالعمل و الحفر و غیرهما،لکنّ المعادن الظاهره التی لا یحتاج فیها الی الإحیاء فالناس فیها شرکاء و متساوون،کما قال فی باب إحیاء الموات«منها المعادن،و هی قسمان:ظاهره و هی التی لا یحتاج تحصیلها
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فإنّها(1)مختصّه بمالکها(2).

الی طلب کالیاقوت و البرام و القیر و النفط و الملح و الکبریت و أحجار الرحی -الی قوله:-و باطنه و هی المتوقّف ظهورها علی العمل کالذهب و الفضّه و الحدید الی قوله:-فالظاهره لا تملک بالإحیاء».

الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی المعادن المملوکه بالتبع للأرض أو بالإحیاء.

الضمیر فی«مالکها»یرجع الی المعادن.یعنی أنّ المعادن المملوکه تختصّ بمالکها و لا حقّ للغیر فیها.
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[کتاب الصوم]


اشاره

کتاب الصوم(1)



[هو الکفّ عن أمور]

(و هو(2)الکفّ) نهارا(3)کما سیأتی التنبیه علیه (عن الأکل و الشرب مطلقا) المعتاد منهما(4)و غیره(5).

کتاب الصوم

الصوم:مصدر من صام یصوم صوما و صیاما،أی أمسک عن الطعام و الشراب و الکلام و السیر و غیر ذلک.و الصوم:الامتناع عن الأکل و الشرب فی أوقات معلومه.(المنجد).

هذا معناه الشرعی،فإنّ الصوم فی اللغه بمعنی الإمساک عن الطعام و الشراب و غیر ذلک ممّا ذکر،لکنّ الصوم فی الشرع هو الکفّ عمّا یذکره من مبطلات الصوم،و هی سبعه:1-الأکل.2-الشرب.3-الجماع.4-الاستمناء.5-إیصال الغبار الغلیظ الی الحلق.6-البقاء علی الجنابه الی طلوع الفجر.7-البقاء علی الجنابه بعد الانتباهتین،کما یأتی تفصیل ذلک فی المتن و الشرح.

قوله«نهارا»ظرف للکفّ،فإنّ المصنّف ذکر الکفّ فی تعریف الصوم فقیّده الشارح بکونه فی النهار،لأنّ الکفّ فی اللیل لیس صوما،و سیشیر إلیه المصنّف بقوله«و الکفّ من طلوع الفجر الثانی الی ذهاب الحمره المشرقیه».

أی الأکل و الشرب المعتاد،مثل أکل الخبز و شرب الماء.

و غیر المعتاد مثل أکل التراب و شرب المائع الخارج من الأشجار فی بعض الأوقات،أو شرب بول الإبل اذا لم یکن متعارفا.
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(و الجماع کلّه(1)) قبلا و دبرا،لآدمیّ و غیره(2)علی أصحّ(3)القولین.

(و الاستمناء) و هو طلب الإمناء بغیر الجماع مع حصوله(4)،لا مطلق طلبه و إن کان(5)محرّما أیضا،إلاّ أنّ الأحکام الآتیه لا تجری فیه(6)،و فی حکمه(7)النظر و الاستمتاع بغیر الجماع و التخیّل(8)لمعتاده(9)معه کما سیأتی. (و إیصال الغبار(10)المتعدّی(11))

قوله«کلّه»بالکسر یعنی الکفّ عن الجماع بجمیع أقسامه کما وضّحه الشارح رحمه اللّه.

یعنی الجماع مع غیر الآدمیّ أیضا مبطل للصوم علی أصحّ القولین.و القول الآخر فی مقابل القول الأصحّ هو عدم بطلان الصوم بالجماع مع الحیوان لو لم ینزل المنی،کما أنّ حصول الجنابه بالجماع مع الحیوان مورد خلاف.

هذا قید للجماع مع غیر الآدمیّ.

الضمیر فی«حصوله»یرجع الی المنی،و کذلک ضمیر«طلبه».و الأجود أن یقول الشارح رحمه اللّه:طلب المنی لا طلب الإمناء،لأنه مقدّمه لخروج المنی.

اسم«کان»مستتر یرجع الی الطلب.یعنی و إن کان طلب المنی بالاستمناء المذکور محرّما عند عدم خروجه کحرمته فی صوره خروجه،لکنّ الأحکام التی ستذکر لا تجری فیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الطلب،و المراد من«الأحکام الآتیه»هو قوله رحمه اللّه«فیکفّر...و یقضی».

الضمیر فی«حکمه»یرجع الی الاستمناء.

قوله«التخیّل»عطف علی النظر.یعنی أنّ التخیّل و الاستمتاع من المرأه و النظر إلیها یکون فی حکم الاستمتاع.

قوله«لمعتاده»متعلّق بکلّ واحد من النظر و الاستمتاع و التخیّل،و الضمیر فی «معه»یرجع الی کلّ واحد من الثلاثه.

الغبار-بضمّ الغین-:التراب أو ما دقّ منه.(المنجد).

المتعدّی صفه للغبار.یعنی أنّ إیصال الغبار المحسوس منه مبطل لا الغیر المحسوس.
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إلی الحلق(1)غلیظا کان أم لا(2)،بمحلّل(3)کدقیق و غیره(4)کتراب.

و تقییده(5)بالغلیظ فی بعض العبارات و منها الدروس(6)لا وجه له(7)، و حدّ الحلق مخرج(8)الخاء المعجمه.

قوله«الی الحلق»متعلّق بقوله«إیصال الغبار».

یعنی أنّ إیصال الغبار المحسوس الی الحلق مبطل و لو لم یکن غلیظا.

قوله«محلّل»صفه لموصوف مقدّر و هو الغبار.یعنی کان الإیصال بغبار حلال مثل الدقیق من الحنطه أو الشعیر أو الحمّص،فإنّ دقیق ذلک حلال مثل نفسه.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی المحلّل،و مثال الحرام هو غبار التراب،فإنّ أکل نفس التراب حرام،فکذلک غباره.

أی تقیید الغبار بالغلیظ فی بعض عبارات الفقهاء منها عباره کتاب الدروس للمصنّف لا وجه له،لأنّ إیصال الغبار الی الحلق یعدّ نوعا من المأکولات الغیر المتعارفه،فلا فرق بین الغلیظ منه و غیره اذا کان محسوسا فی الحلق.

عبارته فی کتاب الصوم من الدروس هکذا«و هو توطین النفس للّه علی ترک الثمانیه:الأکل و الشرب للمعتاد و غیره،و الجماع قبلا أو دبرا لآدمیّ و غیره علی الأقرب،و الاستمناء،و إیصال الغبار الغلیظ الی الحلق...الخ».

أی لا وجه لهذا التقیّد.

یعنی لو وصل الغبار الی أقلّ من مخرج الخاء فی الحلق لا مانع منه،و الدلیل علی کون إیصال الغبار الی الحلق مبطلا هو الخبر المذکور فی الوسائل:

عن سلیمان بن جعفر(حفص)المروزی قال:سمعته یقول:اذا تمضمض الصائم فی شهر رمضان أو استنشق متعمّدا أو شمّ رائحه غلیظه أو کنس بیتا فدخل فی أنفه و حلقه غبار فعلیه صوم شهرین متتابعین،فإنّ ذلک مفطر مثل الأکل و الشرب و النکاح.(الوسائل:ج 7 ص 48 ب 22 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

و قد ذکر صاحب الوسائل روایه فی جواز ذلک و هی:

عن عمرو بن سعید عن الرضا علیه السلام قال:سألته عن الصائم یتدخّن بعود أو بغیر ذلک فتدخل الدخنه فی حلقه،فقال:جائز لا بأس به.قال:و سألته عن الصائم
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(و البقاء(1)علی الجنابه) مع علمه(2)بها لیلا(3)،سواء نوی الغسل أم لا(4). (و معاوده(5)النوم جنبا بعد انتباهتین) متأخّرتین عن العلم(6)

یدخل الغبار فی حلقه،قال:لا بأس.(المصدر السابق:ح 2).

ثمّ قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا محمول علی الغبار و الدخان الغیر الغلیظین،أو علی عدم التعمّد،أو عدم إمکان التحرّز،و لا إشعار فیه بتعمّد الإدخال،بل ظاهره عدم التعمّد.

بالجرّ،عطفا علی قوله«عن الأکل و الشرب».و هذا هو السادس عمّا یجب الکفّ عنه فی الصوم.

أی مع علم الصائم بالجنابه.

هذا قید لقوله«و البقاء علی الجنابه».یعنی لو کان البقاء علی الجنابه فی الیوم لا یبطل الصوم و لو کان البقاء علیها من أول الیوم الی آخره.

یعنی لا فرق فی بطلان الصوم ببقاء الجنابه فی اللیل بقصد الغسل بأن ینوی أن یغتسل فی اللیل أو فی النهار أم لا.و الدلیل علی بطلان الصوم بالبقاء علی الجنابه الی طلوع الفجر الصادق علی المشهور بل ادّعی فیه الإجماع هو الروایه المذکوره فی الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی رجل أجنب فی شهر رمضان باللیل ثمّ ترک الغسل متعمّدا حتّی أصبح،قال:یعتق رقبه أو یصوم شهرین متتابعین أو یطعم ستین مسکینا...الخ.(الوسائل:ج 7 ص 43 ب 16 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 2).

بالجرّ،عطفا علی قوله«عن الأکل و الشرب».و هذا هو السابع من مبطلات الصوم.یعنی أنّ العود الی النوم بعد انتباهتین و البقاء علی الجنابه الی الفجر یبطل الصوم.

بأن علم الجنابه و نام و انتبه و لم یغتسل،فنام و انتبه أیضا مرّه ثانیه و لم یغتسل، و نام لکن لم ینتبه من النومه الثالثه الی الفجر،فذلک یوجب بطلان الصوم و إن نوی الغسل.و الدلیل علی ذلک هو الخبر المذکور فی الوسائل:
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بالجنابه و إن نوی الغسل إذا طلع الفجر(1)علیه جنبا،لا بمجرّد النوم کذلک. (فیکفّر(2)من لم یکفّ) عن أحد هذه السبعه اختیارا فی صوم واجب متعیّن(3)،أو فی شهر رمضان مع وجوبه(4)بقرینه المقام.


[یقضی الصوم مع الکفّاره لو تعمّد الإخلال بالکفّ]

(و یقضی) (5)الصوم مع الکفّاره (لو تعمّد الإخلال) بالکفّ المؤدّی إلی فعل أحدها(6).

و الحکم فی السته السابقه قطعیّ،و فی السابع(7)مشهوریّ(8)،و مستنده غیر صالح(9)،و دخل فی المتعمّد

عن ابن أبی یعفور قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:الرجل یجنب فی شهر رمضان ثمّ(حتّی)یستیقظ،ثمّ ینام ثمّ یستیقظ،ثمّ ینام حتّی یصبح؟قال:یتمّ یومه (صومه)و یقضی یوما آخر،و إن لم یستیقظ حتّی یصبح أتمّ صومه(یومه) و جاز له.(الوسائل:ج 7 ص 41 ب 5 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 2).

یعنی بطلان الصوم فی صوره البقاء علی الجنابه الی طلوع الفجر.

فعل مضارع معلوم من باب التفعیل،فاعله«من»الموصوله.

فلو لم یکن الوجوب متعیّنا کأن ینذر صوم یوم بلا تعیین بزمان معیّن فأبطله بأحد هذه المذکورات فلا تجب علیه الکفّاره.

الضمیر فی«وجوبه»یرجع الی الصوم.یعنی أنّ وجوب الکفّاره فی صوره إبطال الصوم الواجب لا الصوم المستحبّ،و الدلیل علیه هو القرینه المقامیه، بأنّ المصنّف فی مقام بیان حکم الواجب من الصوم أولا و بالذات.

فاعل قوله«یقضی»یرجع الی الصائم.

یعنی اذا فعل واحدا من الأکل و الشرب و غیرهما من المذکورات.

و هو معاوده النوم جنبا بعد انتباهتین.

أی منسوب الی المشهور،و لم یقل مشهور لأنّ کون الحکم بوجوب القضاء و الکفّاره مشهورا لم یسلّم عند الشارح رحمه اللّه.

فإنّ مستند المشهور هو الروایه المذکوره آنفا عن ابن أبی یعفور حیث لم
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الجاهل(1)بتحریمها و إفسادها(2)،و فی وجوب الکفّاره علیه(3)خلاف، و الذی قوّاه المصنّف فی الدروس عدمه(4)و هو(5)المرویّ،و خرج

یصرّح فیها بوجوب الکفّاره،بل قال علیه السلام:یتمّ صومه و یقضی یوما آخر.

و الروایات التی استدلّ بها الشیخ رحمه اللّه علی وجوب الکفّاره فی المقام لم تسلّم عند الشارح رحمه اللّه،فلذا قال بعض الفقهاء بأنّ السابع مفطر لکن لا تجب الکفّاره فیه.

قوله«الجاهل»فاعل لقوله«دخل».یعنی قال المصنّف:و یکفّر و یقضی لو تعمّد الإخلال،فیدخل فیه الجاهل بالحکم و الوضع،لأنّ التعمّد هو إتیان الفعل بالقصد و الاختیار،و الجاهل کذلک.

و الضمیران فی«تحریمها»و«إفسادها»یرجعان الی المذکورات،و الأول هو الجهل بالحکم التکلیفی،و الثانی هو الجهل بالحکم الوضعی،کما اذا علم بحرمه المذکورات لکن لم یعلم بکونها مبطله للصوم أیضا.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الجاهل.

أی الذی عدّه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قویّا هو عدم وجوب الکفّاره للجاهل.قوله«عدمه»خبر للمبتدإ و هو«الذی».و الضمیر فی«عدمه»یرجع الی الوجوب.

أی عدم وجوب الکفّاره مروی.و لا یخفی الخلاف فی وجوب القضاء و الکفّاره للجاهل.

قال العلاّمه فی کتابه المختلف:لو جامع أو أفطر جاهلا بالتحریم قال ابن إدریس رحمه اللّه:لا یجب علیه شیء،و هو الظاهر من کلام الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب...الخ.(المختلف:ص 53).

و قال العلاّمه رحمه اللّه بوجوب القضاء و الکفّاره للجاهل کما یستفاد من عباره المصنّف رحمه اللّه«و یکفّر و یقضی لو تعمّد الإخلال».

و المقصود من«المروی»فی قول الشارح رحمه اللّه هو الخبر المذکور فی الوسائل:

عن زراره عن أبی بصیر قالا جمیعا:سألنا أبا جعفر علیه السلام عن رجل أتی أهله فی
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الناسی(1)فلا قضاء علیه و لا کفّاره،و المکره(2)علیه و لو بالتخویف(3) فباشر بنفسه علی الأقوی(4).

و اعلم أنّ ظاهر العباره(5)کون ما ذکر تعریفا للصوم کما هو

شهر رمضان،و أتی أهله و هو محرم و هو لا یری إلاّ أنّ ذلک حلال له،قال:لیس علیه شیء.(الوسائل:ج 7 ص 35 ب 9 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 12).

قال العلاّمه رحمه اللّه فی تضعیف هذه الروایه بأنّ فی الطریق علیّ بن فضّال،و لأهل الرجال فی حقّه کلام.

یعنی خرج الناسی من الحکم بوجوب الکفّاره و القضاء بارتکاب المذکورات، لأنه لا یکون متعمّدا فی فعله.و یشمل الناسی من نسی کونه صائما،و من ارتکب واحدا من المفطّرات نسیانا.

عطف علی قوله«الناسی».یعنی و خرج من الحکم بوجوب الکفّاره و القضاء المکره الذی یجبر علی ارتکاب المبطلات.

و المراد من«التعمّد»هو إمّا القصد الاختیاری فیخرج المبطلات التی تحصل بلا قصد مثل دخول البقّ الی الحلق بلا قصد أو إیصال المبطل فی حلقه کذلک،أو مع القصد غیر الاختیاری مثل إجبار الصائم علی الإبطال بالتهدید و التخویف،أو المراد منه هو التوجّه بکونه صائما أو مرتکبا لأحد المبطلات،فیتفرّع علیهما ما ذکر من الأمثله.

بأن یکره الصائم علی إبطال صومه و لو بالتخویف و التهدید فی صوره عدم ارتکابه.

و اعلم أنّ الإکراه إمّا بإیصال المبطل الی حلق الصائم،أو بتخویفه و تهدیده بأن یباشر المبطل بنفسه.

لعلّ القول بکونه أقوی فی مقابل قول الشیخ رحمه اللّه بالحکم بوجوب القضاء للمکره الذی باشر المبطل بالتخویف لأنه متعمّد فی مباشره المبطل و لو بالإجبار و الإکراه.

أی العباره المذکوره بقوله رحمه اللّه«و هو الکفّ عن الأکل و الشرب...الخ»فإنّها ظاهره فی تعریف الصوم.

ص :179





عادتهم(1)،و لکنّه(2)غیر تامّ،إذ لیس مطلق الکفّ عن هذه الأشیاء صوما کما لا یخفی(3)،و یمکن(4)أن یکون تجوّز(5)فیه ببیان أحکامه(6)،و یؤیّده(7)أنه لم یعرّف غیره(8)من العبادات،و لا غیرها(9)فی الکتاب

أی عاده الفقهاء جاریه فی تعریف موضوعات الأحکام الشرعیه،مثل البیع و الإجاره و غیرهما.

یعنی أنّ التعریف المذکور من المصنّف رحمه اللّه فی خصوص الصوم غیر تامّ.

و اعلم أنّ التعریف إمّا بالحدّ التامّ و هو التعریف بالجنس القریب و الفصل القریب مثل:الإنسان حیوان ناطق،أو بالحدّ الناقص مثل:الإنسان جسم ناطق.

و أیضا أنّ التعریف إمّا بالرسم التامّ و هو التعریف بالجنس القریب و العرض الخاصّ مثل:الإنسان حیوان ضاحک.أو بالرسم الناقص مثل: 

الإنسان حیوان ماش.

أمّا تعاریف الفقهاء فی خصوص الموضوعات الشرعیه فهی لیست تعاریف حقیقیه کثیرا،بل التعاریف إنّما هی بالآثار.أمّا فی المقام فأشکل الشارح رحمه اللّه علی المصنّف بأنّ التعریف للصوم لیس بتامّ،لأنّ الکفّ مطلقا عن المذکورات لیس صوما،بل الکفّ فی الیوم بشرائط خاصّه مع نیه القربه یکون صوما.

یعنی أنّ مطلق الکفّ عن المذکورات عدم کونه صوما غیر خفی.

هذا اعتذار من الشارح رحمه اللّه لتعریف الناقص من جانب المصنّف بأنه لیس فی مقام التعریف للصوم،بل فی مقام بیان مقدار من أحکام الصوم،کما سیوضّح باقی الأحکام فی خصوص الصوم.

فاعل قوله«تجوّز»یرجع الی المصنّف،و الضمیر فی«فیه»یرجع الی التعریف.

أی فی أحکام الصوم.

الضمیر فی قوله«یؤیّده»یرجع الی التجوّز المعلوم من قوله«تجوّز».

أی غیر الصوم من سائر العبادات.

أی غیر العبادات،و هی المعاملات،مثل:البیع و المضاربه و المزارعه.
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غالبا(1)،و أمّا دخله(2)من حیث جعله کفّا و هو أمر عدمیّ فقابل للتأویل بإراده العزم علی الضدّ أو توطین(3)النفس علیه،و به(4)یتحقّق معنی الإخلال به(5)إذ لا یقع الإخلال إلاّ بفعل،فلا بدّ من ردّه(6)إلی فعل القلب،و إنّما اقتصر(7)علی الکفّ مراعاه لمعناه اللغوی.


[یقضی من غیر کفّاره فی موارد]

(و یقضی) (8)خاصّه من غیر کفّاره (لو عاد) الجنب إلی النوم

إتیان قوله«غالبا»للإشاره،بأنّ المصنّف عرّف بعض المعاملات،مثل تعریفه الإجاره بقوله«هی العقد علی تملّک المنفعه المعلومه بعوض معلوم»و هکذا تعریفه الرهن بقوله:«هو وثیقه للدین».

هذا جواب عن إیراد ثان لتعریف المصنّف رحمه اللّه و هو:أنّ التعریف یجب کونه بأمر وجودیّ اختیاریّ،و الحال أنّ الکفّ أمر عدمی لا یصلح کونه متعلّقا للأحکام الشرعیه،لأنّ الأعدام خارجه عن الاختیار.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ العدم قابل للتأویل بإراده العزم علی ضدّ المذکورات، أو توطین النفس علی ضدّ المذکورات.

التوطین:من وطّن یوطّن توطینا.وطّن نفسه علی أمر و لأمر:هیّأها لفعله و حملها علیه.(المنجد).و الضمیر فی«علیه»یرجع الی الضدّ.

الضمیر فی«به»یرجع الی التأویل.یعنی و بذلک التأویل یظهر جواب الإیراد الثالث بلفظ«الکفّ»فی التعریف،و هو أنّ الکفّ اذا کان أمرا عدمیا فکیف یتصوّر الإخلال بالأمر العدمی؟فلا یصحّ التعبیر بقوله«لو تعمّد الإخلال».

فأجاب رحمه اللّه بأنّ الإخلال إنّما هو بالأمر الوجودی،و هو العزم و التوطین بترک المذکورات.

أی الإخلال بالکفّ.

أی لا بدّ من إرجاع معنی الکفّ الی فعل وجودیّ قلبیّ و هو العزم.

فإنّ اقتصار المصنّف فی التعریف إنّما هو لرعایه معناه اللغوی،و هو-کما أشرنا إلیه أول الباب-الإمساک و الامتناع عن الأکل و الشرب و المشی و غیرها.

عطف علی قوله«فیکفّر...و یقضی».یعنی أنّ الصائم یجب علیه القضاء بلا
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ناویا(1)للغسل لیلا (بعد انتباهه) واحده فأصبح(2)جنبا،و لا بدّ مع ذلک(3)من احتماله(4)للانتباه عاده،فلو لم یکن من عادته ذلک(5)و لا احتماله کان من أول نومه کمتعمّد البقاء علیها،و أمّا النومه الاولی(6)فلا شیء فیها و إن طلع الفجر بشرطیه(7). (أو احتقن(8)بالمائع) فی قول، و الأقوی عدم القضاء

کفّاره فی هذه الموارد،أولها:لو عاد الی النوم بعد انتباهه واحده،و هذا اذا أجنب فی اللیل أو حصلت الجنابه بالاحتلام فی اللیل و لم یغتسل،ثمّ نام و انتبه و لم یغتسل،ثمّ نام حتّی بقی الی بعد الفجر،ففی المقام یجب علیه القضاء بلا کفّاره.

و الثانی:الاحتقان.و الثالث:الارتماس فی الماء،و هکذا غیرها من الموارد المذکوره.

فلو نام بلا نیه الغسل و بقی الی بعد الفجر یجب علیه القضاء و الکفّاره.

فلو لم یصبح جنبا فلا قضاء علیه،کما اذا اغتسل بعد الانتباه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو البقاء علی الجنابه بعد انتباهه واحده.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع الی النائم.

أی اذا لم یکن من عادته الانتباه و لم یحتمل الانتباه،کما اذا کان نومه ثقیلا و لم ینتبه اذا نام إلاّ بإعانه شخص،ففی هذه الصوره لا یکتفی بوجوب القضاء فقط بل علیه الکفّاره أیضا.

المراد من«النومه الاولی»هو النوم بعد الجنابه حتّی بقی الی الفجر فلا قضاء و لا کفّاره اذا حصل الشرطان فیها.

المراد من الشرطین هو نیه الغسل و احتمال الانتباه.

عطف علی قوله«لو عاد بعد انتباهه».یعنی لو احتقن الصائم فی الیوم بالمائع یجب علیه القضاء بلا کفّاره،و هذا هو المورد الثانی ممّا یوجب القضاء بلا کفّاره.

قوله«احتقن»بمعنی استعمل الحقنه.و الحقنه-بضمّ الحاء و سکون القاف-:کلّ دواء یدخل من المقعده لتسهیل بطن المریض،جمعه:حقن بضمّ الحاء و فتح القاف.(المنجد).
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بها(1)و إن حرمت،أمّا بالجامد(2)کالفتائل(3)فلا علی الأقوی. (أو ارتمس) (4)بأن غمس رأسه أجمع(5)فی الماء دفعه واحده عرفیه و إن بقی البدن (متعمّدا) (6)و الأقوی تحریمه(7)من دون إفساد أیضا(8)،و فی الدروس أوجب به(9)القضاء و الکفّاره،

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الحقنه المعلوم من قوله«احتقن».یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه عدم وجوب قضاء الصوم لو احتقن بالمائع،لکنّه یحرم للصائم.و الدلیل علی الحرمه بلا وجوب القضاء هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر البزنطی عن أبی الحسن علیه السلام أنه سأله عن الرجل یحتقن تکون به العلّه فی شهر رمضان،فقال:الصائم لا یجوز له أن یحتقن.

(الوسائل:ج 7 ص 27 ب 5 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 4).

یعنی أمّا الاحتقان بالجامد فلا مانع منه.

الفتائل:جمع مفرده:الفتیله.و الفتیله:خرقه المصباح التی توقد،و جمعه أیضا:

فتیلات.(المنجد).و المراد هنا الحقنه بواسطه الفتیله من الصابون و أمثاله.

هذا هو الثالث ممّا یوجب القضاء بلا کفّاره.

و هو غمس الرأس کلّه فی الماء بحیث تصدق علیه الوحده عرفا،فلو غمس بعض الرأس ثمّ أخرج و غمس البعض الآخر أیضا لا یفسد صومه.

فلا یضرّ الارتماس بلا اختیار نسیانا أو بالإکراه کما فصّلناه فی خصوص قوله «لو تعمّد الإخلال».

أی الأقوی حرمه الارتماس للصائم تکلیفا بلا کونه مفسدا للصوم.

أی کما أنّ الأقوی کون الحقنه حراما للصائم لا مفسده فکذلک الارتماس حرام لا مفسد للصوم.

و عن المرتضی و الحلّی رحمهما اللّه الحکم بکراهه الارتماس للصائم.

قال المصنّف فی کتابه الدروس بوجوب القضاء و الکفّاره عند الارتماس
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و حیث(1)یکون الارتماس فی غسل مشروع(2)یقع فاسدا مع التعمّد للنهی(3)،و لو نسی(4)صحّ. (أو تناول) (5)المفطر (من دون مراعاه ممکنه) للفجر(6)أو اللیل(7)،

للصائم.أمّا مستند المشهور بفساد الصوم فهو الروایه المذکوره فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول:لا یضرّ الصائم ما صنع اذا اجتنب ثلاث خصال:الطعام و الشراب،و النساء،و الارتماس فی الماء.(الوسائل: 

ج 7 ص 18 ب 1 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

هذا الفرع یتفرّع علی حکم الارتماس،فاذا حکم بالحرمه فارتمس الصائم رأسه فی الماء عمدا بنیه الغسل فیحکم بفساد غسله،للنهی عن الارتماس،و هو یوجب فساد الغسل.

المراد من«الغسل المشروع»هو الذی أمر الشارع بوجوبه أو استحبابه.

أی للنهی عن الارتماس للصائم.

من حواشی الکتاب:قال فی المسالک:هذا یحسن إن وقع الغسل فی حال الأخذ فی تنزیل الرأس فی الماء،و أمّا لو وقع فی حال الأخذ فی رفع الرأس من الماء فیجب الحکم بصحّته،لأنّ ذلک واجب محض لم یتعلّق به النهی أصلا.

(حاشیه ملاّ جمال رحمه اللّه).

النسیان إمّا بنسیان کونه صائما أو بنسیان مسأله حرمه الارتماس للصائم،ففی کلا الصورتین یحکم بصحّه الغسل.

تناول الشیء:أخذه.(المنجد).و المراد هنا هو ارتکاب أحد المفطرات.

و هذا هو الرابع ممّا یوجب القضاء لا الکفّاره،بأن ارتکب واحدا من المفطرات بدون مراعاه ممکنه لطلوع الفجر،أو حصول الغروب الشرعی فظهر الارتکاب فی الیوم.

هذا فی صوره عدم المراعاه الممکنه لطلوع الفجر،بأن تناول المفطر بلا تحقیق عن طلوع الفجر فبان الإفطار بعد الفجر.

و هذا اذا تناول المفطر ظانّا حصول الغروب الشرعی بلا تحقیق عن الغروب فبان الإفطار قبل الغروب،ففی کلا الصورتین یجب القضاء بلا کفّاره.
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ظانّا(1)حصوله (فأخطأ) بأن ظهر تناوله نهارا (سواء کان مستصحب اللیل) (2)بأن تناول آخر اللیل من غیر مراعاه بناء علی أصاله عدم طلوع الفجر(3) (أو النهار) (4)بأن أکل آخر النهار ظنّا أنّ اللیل دخل فظهر عدمه(5)،و اکتفی عن قید ظنّ اللیل بظهور الخطأ(6)،فإنّه(7)یقتضی اعتقاد خلافه،و احترز بالمراعاه الممکنه عمّن تناول کذلک(8)مع عدم إمکان المراعاه(9)کغیم أو حبس أو عمی،حیث لا یجد من(10)یقلّده،فإنّه

هذا حال من قوله«تناول».و الضمیر فی«حصوله»یرجع الی اللیل.یعنی اذا تناول الصائم المفطر مع الظنّ باللیل فی الصورتین فأخطأ فی ظنّه و کان الإفطار فی النهار.

هذا فی صوره تناول المفطر فی السحور بلا تحقیق عن طلوع الفجر فظهر الإفطار بعد الفجر.

المراد من«أصاله عدم طلوع الفجر»هو استصحاب اللیل.

عطف علی اللیل.یعنی أو کان مستصحب النهار،کما اذا تناول الصائم المفطر فی آخر النهار بظنّ حصول الغروب الشرعی فظهر الإفطار فی النهار.

الضمیر فی«عدمه»یرجع الی اللیل.

قوله«بظهور الخطأ»یتعلّق بقوله«اکتفی»و فاعله مستتر یرجع الی المصنّف.

یعنی أنّ المصنّف اکتفی فی عبارته بلفظ«اکتفی»و الحال یلزمه أن یقول:أو تناول مع ظنّ اللیل فأخطأ ظنّه،لأنّ الخطأ یقتضی ظهور خلاف الاعتقاد و الظنّ.

الضمیران فی«إنّه»و«خلافه»یرجعان الی الخطأ.یعنی فإنّ الخطأ یقتضی کون اعتقاد الخاطئ أنه علی خلاف الخطأ.

قوله«کذلک»یعنی تناول مع الظنّ باللیل فظهر الخطأ.

یذکر الشارح رحمه اللّه لعدم المراعاه الممکنه وجود أسباب مثل الغیم الموجب لعدم تشخیص اللیل،أو کون المکلّف محبوسا،أو أعمی،ففی هذه الصور لو وجد شخصا موثّقا عمل بقوله،و إلاّ یتبع ظنّه،فلو أخطأ ظنّه فلا قضاء علیه.

قوله«من»موصوله و مفعول لقوله«لا یجد».و معنی یقلّده:یتّبعه.
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لا یقضی،لأنه متعبّد بظنّه(1)،و یفهم من ذلک(2)أنه لو راعی فظنّ فلا قضاء فیهما(3)و إن أخطأ ظنّه،و فی الدروس استقرب القضاء فی الثانی(4) دون الأول(5)،فارقا بینهما باعتضاد ظنّه بالأصل(6)فی الأول و بخلافه فی الثانی.

(و قیل:) و القائل الشیخ و الفاضلان(7) (لو أفطر لظلمه)

لأنّ المکلّف فی صوره عدم إمکان مراعاه اللیل للموانع المذکوره یلزمه العمل و التعبّد بالظنّ و لو أخطأ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«من دون مراعاه ممکنه».یعنی یفهم منها بأنه لو راعی و ظنّ اللیل فی کلا الصورتین فظهر الخطأ فلا قضاء حینئذ علیه.

الضمیر فی«فیهما»یرجع الی مستصحب اللیل و النهار.

المراد من«الثانی»هو الظانّ باللیل عند آخر النهار.یعنی إن راعی و حصل له الظنّ بحصول الغروب الشرعی و ظهر خلاف ما ظنّه بمعنی أنه أفطر قبل الغروب،قال فی الدروس بلزوم القضاء علیه،لأنّ استصحاب النهار علی خلاف ظنّه.

المراد من«الأول»هو الذی راعی و حصل الظنّ له فی آخر اللیل ببقائه فتناول المفطر و حصل الإفطار فی النهار،ففی هذه الصوره قال المصنّف فی الدروس بعدم قضاء الصوم،لأنّ الاستصحاب هنا یوافق ظنّه.

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب.یعنی أنّ استصحاب بقاء النهار فی الثانی یخالف ظنّه بحصول اللیل،لکنّ استصحاب بقاء اللیل یوافق ظنّه فی الأول.

لکنّ الاعتضاد المذکور فی الدروس قابل للردّ و الإشکال کما عن بعض المحشّین:

من حواشی الکتاب:لا یخفی أنّ هذا الفرق لا یسمن و لا یغنی من جوع،لأنّ الظنّ إن کان دلیلا شرعیا فالقضاء منتف فیهما،و إن لم یکن دلیلا شرعیا فالقضاء ثابت فیهما بلا فرق.فالفرق بینهما کما فی الدروس لا مجال له.

المراد من«الفاضلان»هما العلاّمه الحلّی صاحب کتاب«إرشاد الأذهان» و المحقّق الحلّی صاحب کتاب«شرائع الإسلام».
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موهمه(1)أی موجبه لظنّ دخول اللیل (ظانّا) (2)دخوله من غیر مراعاه بل استنادا إلی مجرّد الظلمه المثیره(3)للظنّ (فلا قضاء) (4)استنادا إلی أخبار(5)تقصر عن الدلاله(6)،مع تقصیره(7)فی المراعاه،فلذلک نسبه إلی القیل(8)،و اقتضی حکمه السابق(9)وجوب القضاء مع عدم المراعاه

المراد من الوهم هنا هو الاعتقاد الراجح الذی یعبّر عنه بالظنّ،لذا فسّره الشارح رحمه اللّه بقوله«أی موجبه لظنّ...الخ».

أی فی حال حصول الظنّ له باللیل.و هذا أیضا تفسیر من المصنّف بقوله «موهمه»بأنّ المراد من الوهم هنا هو الظنّ،لا الاعتقاد الضعیف من الظنّ.

المثیره:من ثار یثور ثورا و ثورانا:هاج،و منه:ثارت الفتنه بینهم.(المنجد).

فبناء علی قول الشیخ و العلاّمه و المحقّق رحمهم اللّه بأنّ الصائم لو أفطر استنادا الی الظنّ الحاصل من الظلمه فظهر الإفطار فی النهار فلا قضاء علیه.

و من الأخبار المستند إلیها الخبر المنقول فی الوسائل:

عن سماعه بن مهران قال:سألته(أی الصادق علیه السلام)عن رجل أکل أو شرب بعد ما طلع الفجر فی شهر رمضان،قال:إن کان قام فنظر فلم یر الفجر فأکل ثمّ عاد فرأی الفجر فلیتمّ صومه و لا إعاده علیه،و إن کان قام فأکل و شرب ثمّ نظر الی الفجر فرأی أنه قد طلع الفجر فلیتمّ صومه و یقضی یوما آخر،لأنه بدأ بالأکل قبل النظر فعلیه الإعاده.(الوسائل:ج 7 ص 82 ب 44 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 3).

لأنّ الروایه لا تدلّ علی عدم المراعاه،بل تشمل المراعاه الممکنه،فإنّ قوله «إن کان قام فنظر فلم یر الفجر»لعلّه راعی و حصل الظنّ بعدم الفجر و ظهر خلافه بعد تناول الأکل و الشرب.

هذا تضعیف آخر للقول المذکور.بمعنی أنه اذا قصّر فی التحقیق کیف یمکن القول بعدم القضاء؟!

أی لضعف القول المذکور نسب المصنّف الی القیل.

هذا تفریع بتضعیف القول المذکور.بمعنی أنّ الشارح رحمه اللّه قال:إنّ مستند القول
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و إن ظنّ(1)،و به(2)صرّح فی الدروس،و ظاهر القائلین(3)أنه لا کفّاره مطلقا(4)،و یشکل عدم الکفّاره مع إمکان المراعاه(5)،و القدره(6)علی تحصیل العلم فی القسم الثانی(7)لتحریم(8)التناول علی هذا الوجه(9)،

من الفقهاء المذکورین هو الأخبار التی لا تدلّ علی ما قالوا به مع تقصیر المکلّف عن المراعاه الممکنه،و الحال حکم المصنّف فی السابق وجوب القضاء.و المراد من«حکمه السابق»هو قوله«أو تناول من دون مراعاه ممکنه فأخطأ».

أی و إن حصل الظنّ بظلمه موهمه کما قال الشیخ و غیره بالاکتفاء به فی عدم وجوب القضاء.

الضمیر فی«به»یرجع الی وجوب القضاء.یعنی أنّ المصنّف صرّح بوجوب القضاء عند عدم المراعاه و لو حصل الظنّ له استنادا الی الظلمه الموهمه.

یعنی ظاهر القائلین بوجوب القضاء عند استصحاب اللیل أو النهار و عند الاستناد بالظنّ الحاصل من الظلمه الموهمه هو عدم وجوب الکفّاره.

قوله«مطلقا»إشاره الی ما ذکر فی وجوب القضاء من مستصحب اللیل و النهار و المستند الی الظنّ الحاصل من الظلمه الموهمه.

یعنی أنّ ظهور کلام القائلین بوجوب القضاء فی عدم وجوب الکفّاره یشکل فی صوره إمکان المراعاه و تحصیل الظنّ بعدم دخول اللیل اذا وقع الإفطار فی النهار،لأنه کالعامد بالإفطار فی النهار.

عطف علی قوله«إمکان المراعاه».یمکن کونها عطفا تغییریا من إمکان المراعاه.و یمکن أن تکون القدره علی تحصیل العلم موردا آخر لإشکال عدم الحکم بوجوب الکفّاره،بمعنی أنه یشکل عدم الحکم بوجوب الکفّاره فی صوره إمکان المراعاه لتحصیل الأماره الشرعیه،کما أنه یشکل فی صوره القدره علی تحصیل العلم بحصول اللیل.

المراد من«القسم الثانی»هو الظانّ بدخول اللیل،و الحال أنّ استصحاب النهار علی خلاف ظنّه.

هذا تعلیل الإشکال لعدم وجوب الکفّاره.

المراد من«الوجه»هو ترک المراعاه و ترک تحصیل العلم فی خصوص اللیل.
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و وقوعه(1)فی نهار یجب(2)صومه عمدا(3)،و ذلک(4)یقتضی بحسب الاصول الشرعیه وجوب(5)الکفّاره،بل ینبغی وجوبها(6)و إن لم یظهر الخطأ،بل استمرّ الاشتباه لأصاله(7)عدم الدخول مع النهی(8)عن الإفطار.

و أمّا فی القسم الأول(9)فوجوب(10)القضاء خاصّه مع ظهور الخطأ متوجّه،لتبیّن(11)إفطاره فی النهار،

عطف علی قوله«لتحریم التناول».یعنی أنّ وجه الإشکال هو وقوع التناول فی النهار.

کأنّ هذا صفه للنهار.یعنی وقع الإفطار فی النهار الذی یجب الصوم و الإمساک فیه.

هذا حال من قوله«وقوعه».یعنی وجه إشکال عدم وجوب الکفّاره هو وقوع الإفطار فی النهار الذی یجب الإمساک فیه بالقصد و العمد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وقوعه فی النهار.

مفعول لقوله«یقتضی».

یعنی بل ینبغی الحکم بوجوب الکفّاره و إن لم یظهر خلاف الظنّ و استمرّ الی الأبد.

هذا تعلیل للحکم بوجوب الکفّاره و لو لم یظهر وقوع الإفطار فی النهار.

و المراد من«أصاله عدم الدخول»هو استصحاب النهار فی القسم الثانی.

هذا النهی إنّما هو بالاستناد علی استصحاب النهار،فإنّ الإفطار فی النهار حقیقه و مستصحبه منهیّ عنه بالروایات الوارده فی أبواب ما یمسک عنه الصائم من الوسائل.(فراجع مثلا ب 44 منه ح 1 و 2).

و هو مستصحب اللیل عند الشکّ فی حصول النهار.

هذا مبتدأ،و خبره قوله«متوجّه».

هذا تعلیل کون وجوب القضاء بلا کفّاره فی القسم الأول،و التعلیل الآخر قوله«للأخبار».
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و للأخبار(1)،لکن لا کفّاره علیه،لجواز(2)تناوله حینئذ بناء علی أصاله عدم الدخول(3)،و لو لا النصّ علی القضاء(4)لأمکن القول بعدمه(5) للإذن المذکور(6)،و أمّا وجوب الکفّاره علی القول المحکی(7)فأوضح(8)، و قد اتّفق لکثیر من الأصحاب فی هذه المسأله عبارات قاصره عن تحقیق الحال(9)جدّا فتأمّلها،و عباره المصنّف هنا(10)جیّده(11)لو لا

و من الأخبار الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنه سئل عن رجل تسحّر ثمّ خرج من بیته و قد طلع الفجر و تبیّن،فقال علیه السلام:یتمّ صومه ذلک ثمّ لیقضه.(الوسائل:ج 7 ص 81 ب 44 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

هذا تعلیل بعدم وجوب الکفّاره فی المقام،بأنّ الصائم یجوز له الإفطار بالاستناد علی استصحاب اللیل و عدم طلوع الفجر.

أی عدم دخول النهار.

المراد من«النصّ علی القضاء»هو الخبر المروی عن الحلبی و الذی تقدّم قبل قلیل.

الضمیر فی«عدمه»یرجع الی القضاء.

أی الإذن الحاصل من استصحاب اللیل و عدم دخول النهار.

أی القول المحکیّ عن الشیخ و الفاضلین رحمهما اللّه فی مسأله الإفطار لمجرّد ظلمه موهمه.

لأنّ الاعتماد علی مجرّد الظلمه الموهمه بلا تحقیق و مراعاه و تفحّص عن ملاک شرعیّ لا یجوّز الإفطار،فهو کالمفطر متعمّدا،فیجب علیه الکفّاره.

کما بیّنا قصور عباره الشیخ و الفاضلین فی عدم وجوب القضاء عند الاستناد الی ظلمه موهمه من دون تحقیق و تدقیق.

و المراد من«عباره المصنّف هنا»هو قوله«و یقضی...من دون مراعاه ممکنه فأخطأ،سواء کان مستصحب اللیل أو النهار».

قوله«جیّده»خبر لقوله«عباره المصنّف هنا».یعنی أنّ عبارته جیّده إلاّ فی
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إطلاق عدم الکفّاره.

و اعلم أنّ المصنّف نقل القول المذکور(1)جامعا بین توهّم الدخول بالظلمه و ظنّه(2)،مع أنّ المشهور لغه و اصطلاحا أنّ الوهم اعتقاد مرجوح(3)و راجحه(4)الظنّ،و عباراتهم(5)وقعت أنه لو أفطر للظلمه الموهمه وجب القضاء،و لو ظنّ لم یفطر(6)أی لم یفسد صومه، فجعلوا الظنّ قسیما للوهم،فجمعه(7)هنا بین الوهم و الظنّ فی نقل کلامهم إشاره(8)الی أنّ المراد من الوهم فی کلامهم أیضا الظنّ،إذ

إطلاقه عدم الکفّاره فی کلا الصورتین،و الحال یلزم الحکم فی صوره استصحاب النهار بوجوب الکفّاره أیضا.

المراد من«القول المذکور»هو قول الشیخ و الفاضلین.

فی قوله«لو أفطر لظلمه موهمه ظانّا»فإنّه جمع الوهم و الظنّ،مع أنّ المشهور لغه و اصطلاحا أنّ الوهم اعتقاد ضعیف،و الظنّ اعتقاد راجح و قوی،فکأنهما متقابلان،بمعنی کون الوهم فی مقابل الظنّ،فکیف جمع المصنّف بینهما فی نقله القول المذکور؟

أی ضعیف بالنسبه الی الظنّ.

أی و راجح الاعتقاد المرجوح هو الظنّ.

الواو فی قوله«و عباراتهم»حالیه.یعنی و الحال أنّ عبارات الفقهاء وقعت بأنّ الصائم لو أفطر استنادا الی الظلمه الموهمه یجب علیه القضاء،لکن لو حصل له الظنّ لا یفسد صومه،و لا یجب علیه القضاء فکیف جمع المصنّف بینهما فی المقام؟

من باب إفعال،أی لم یفسد صومه.

هذا جواب عن تنافی المذکور،بأنّ جمع المصنّف هنا بین الوهم الذی هو الاعتقاد المرجوح و بین الظنّ الذی هو الاعتقاد الراجح إشاره الی أنّ المراد من الوهم هو الظنّ.

هذا خبر لقوله«فجمعه هنا».
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لا یجوز الإفطار مع ظنّ عدم الدخول(1)قطعا،و اللازم منه(2) وجوب الکفّاره،و إنّما یقتصر علی القضاء لو حصل الظنّ(3)ثمّ ظهرت المخالفه.و إطلاق(4)الوهم علی الظنّ صحیح أیضا،لأنه(5)أحد معانیه لغه(6).لکن یبقی فی کلامهم سؤال الفرق بین المسألتین(7)، حیث حکموا مع الظنّ(8)بأنه لا إفساد،

هذا فی صوره حصول الوهم بدخول اللیل،و مقابله الظنّ بعدم دخوله،فحینئذ لا یجوز ترک العمل بالظنّ و الأخذ بالوهم قطعا بلا خلاف فی ذلک.

الضمیر فی«منه»یرجع الی الظنّ بعدم الدخول.یعنی أنّ لازم العمل بالوهم و ترک العمل بالظنّ هو وجوب الکفّاره أیضا.

أی الظنّ الحاصل من الظلمه الموهمه کما عن القول المذکور.

هذا جواب عن إشکال،و هو أنّ الوهم غیر الظنّ کما فصّلنا،بل هما متقابلان، لأنّ الوهم هو الاعتقاد المرجوح،و الحال أنّ الظنّ هو الاعتقاد الراجح،فکیف یطلق الوهم علی الظنّ؟

و الجواب:أنّ الظنّ أحد معانی الوهم،کما أطلق الوهم علی الظنّ فی باب الشکوک فی الصلاه بقوله:إن ذهب و همک الی الثلاث فابن علیه،و إن ذهب و همک الی الأربع فابن علیه.

الضمیر فی«لأنه»یرجع الی الظنّ،و فی«معانیه»یرجع الی الوهم.

کما فی اللغه:اتّهمه بکذا:أدخل علیه التهمه و ظنّه به،توهّم الأمر:تخیّله و تمثّله و ظنّه.(المنجد).

المراد من«المسألتین»هو الحکم ببطلان الصوم و وجوب القضاء عند العمل بالوهم،و عدم بطلان الصوم و عدم وجوب القضاء عند العمل بالظنّ.فلو کان الظنّ بمعنی الوهم فکیف یحکم بالفرق بین المسألتین؟

و الجواب:إمکان الفرق بین مراتب الوهم بین الضعیف و القوی.

أی مع حصول الظنّ بدخول اللیل فلا یفسد الصوم و لا یجب القضاء عند المخالفه،و الحال أنّ العمل بالوهم یوجب الإفساد.
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إلاّ أن یفرّق(1)بین مراتب الظنّ،فیراد من الوهم أول مراتبه(2)،و من الظنّ قوّه الرجحان(3)،و بهذا المعنی صرّح بعضهم.

و فی بعض تحقیقات المصنّف علی کلامهم(4)أنّ المراد من الوهم ترجیح أحد الطرفین لأماره غیر شرعیه،و من الظنّ الترجیح لأماره شرعیه، فشرّک(5)بینهما فی الرجحان،و فرّق(6)بما ذکره،و هو(7)مع غرابته لا یتمّ(8)،لأنّ(9)الظنّ المجوّز للإفطار لا یفرّق فیه بین الأسباب

هذا جواب الفرق بین المسألتین.

هذا نائب فاعل لقوله«فیراد».

أی فیراد من الظنّ الاعتقاد الراجح.

بمعنی أنّ المصنّف قال فی بعض تحقیقاته علی کلام الفقهاء،بأنّ المراد من «الوهم»هو الاعتقاد الراجح الحاصل من الأماره الغیر الشرعیه،مثل الوهم الحاصل من قول شخص غیر عادل،أو الوهم الحاصل من الظلمه.و المراد من «الظنّ»هو الاعتقاد الراجح الحاصل من أماره شرعیه،مثل إخبار العدلین باللیل.

فعلی ما ذکر قال المصنّف باشتراک الوهم و الظنّ فی طرف الراجح من الاحتمالین.و الضمیر فی«بینهما»یرجع الی الوهم و الظنّ.

فاعل قوله«فرّق»مستتر یرجع الی المصنّف،و المراد من«ما ذکره»هو الرجحان الحاصل من أماره غیر شرعیه فی الوهم،و الرجحان الحاصل من الأماره الشرعیه فی الظنّ.

الضمیر یرجع الی بعض التحقیق من المصنّف.یعنی أنّ التفسیر المذکور غیر مأنوس للأذهان من حیث اللغه و اصطلاح أرباب الفنّ،هذا أولا.

هذا خبر لقوله«و هو مع غرابته».

هذا تعلیل عدم تمامیه استدلال المصنّف فی الفرق بین الوهم و الظنّ بحصول الأول من الأمارات الغیر الشرعیه،و الثانی من الشرعیه.
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المثیره(1)له.و إنّما ذکرنا(2)ذلک للتنبیه(3)علی فائده جمعه هنا بین الوهم و الظنّ(4)تفسیرا لقولهم.

و اعلم أنّ قوله«سواء کان مستصحب اللیل أو النهار»جری(5)فیه

توضیح:إنّ الظنّ المجوّز للإفطار لا فرق فیه بین حصوله من الأسباب الشرعیه أو غیرها،و کأنّ مراد الشارح رحمه اللّه من الظنّ کذلک هو الظنّ الطریقی الذی کان طریقا الی الواقع بلا نظر لمنشإ حصوله،لکن یمکن کون الظنّ فی المقام موضوعیا علی نظر المصنّف فی تحقیقه هذا.فإذا یجوز جعل الظنّ الحاصل من الأماره الشرعیه مجوّزا للإفطار،لا الظنّ الحاصل من غیر الأمارات الشرعیه.و یمکن المناقشه فی کون الظنّ موضوعیا فی المقام،بأنّ العمل بالظنّ الحاصل من غیر طریق شرعی یوجب القضاء و الکفّاره و العمل بالظنّ الحاصل من الطریق الشرعی یسقط القضاء و الکفّاره،و الحال أنّ البحث فی وجوب القضاء و عدمه لا الکفّاره کما لا یخفی.

قوله«المثیره»صفه للأسباب،و الضمیر فی«له»یرجع الی الظنّ.یعنی لا فرق بین الأسباب الموجبه لحصول الظنّ،و کأنّ مراد الشارح هو الظنّ الطریقی کما أوضحناه.

هذا اعتذار من الشارح رحمه اللّه من إطاله الکلام من قوله«و اعلم أنّ المصنّف رحمه اللّه»الی هنا.

هذا تعلیل إطاله الکلام من الشارح رحمه اللّه،و هو کون التطویل مفیدا،بأنّ مراد الفقهاء فی کلامهم من الوهم إنّما هو الظنّ الخفیف،لا الوهم المقابل للظنّ علی خلافه.

و ذلک فی قوله«و قیل لو أفطر لظلمه موهمه ظانّا فلا قضاء».

أی أجری کلامه هذا علی ما قال به الجوهری فی قوله للمخاطب«سواء علیّ قمت أو قعدت».و اعلم أنّ الشارح رحمه اللّه أشار فیه بمطلب أدبی.

توضیح:إنّ المصنّف عبّر فی قوله«سواء کان مستصحب اللیل أو النهار».

قال جمع من علماء النحو منهم ابن هشام فی کتابه مغنی اللبیب بأنه لا یجوز
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علی قول الجوهری:سواء علیّ قمت أو قعدت،و قد عدّه(1)جماعه من النحاه منهم ابن هشام فی المغنی من الأغالیط(2)،و أنّ الصواب العطف بعد سواء بأم بعد همزه التسویه فیقال:سواء کان(3)کذا أم کذا،کما قال تعالی:

(سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ

سَوٰاءٌ عَلَیْنٰا أَ جَزِعْنٰا أَمْ صَبَرْنٰا)

سَوٰاءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صٰامِتُونَ

و قس علیه ما یأتی من نظائره فی الکتاب و غیره و هو کثیر(5).

العطف بلفظ«أو»بعد کلمه«سواء»بل الصحیح أن یجیء بلفظ«أم»مع إتیان همزه التسویه قبله کما فی القرآن الکریم فی قوله سبحانه سَوٰاءٌ عَلَیْهِمْ أَ أَنْذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْهُمْ لاٰ یُؤْمِنُونَ (البقره:6،یس:10).و قوله عزّ شأنه سَوٰاءٌ عَلَیْنٰا أَ جَزِعْنٰا أَمْ صَبَرْنٰا .(إبراهیم:21).و قوله جلّ و علا سَوٰاءٌ عَلَیْکُمْ أَ دَعَوْتُمُوهُمْ أَمْ أَنْتُمْ صٰامِتُونَ .(الأعراف:193).

لکنّ الجوهری صاحب صحاح اللغه قال بجواز قول«سواء علیّ قمت أو قعدت» بلا إتیان همزه التسویه و العطف بلفظ«أم».فالمصنّف رحمه اللّه فی المقام أجری کلامه هذا علی وفق قول الجوهری،فلا یحکم بخطإ عبارته.

الضمیر فی«عدّه»یرجع الی قول الجوهری.یعنی أنّ جماعه من النحاه-منهم ابن هشام فی کتابه المغنی-عدّ العطف ب«أو»بعد کلمه«سواء»من الأغلاط.

الأغالیط جمع مفرده:أغلوطه،من غلط یغلط غلطا من باب علم یعلم،و الغلوطه ما یغالط به من المسائل المبهمه،و الغلط مصدر بمعنی الخطأ.

(المنجد).

و المناسب أن یأتی المثال أیضا بهمزه التسویه،و یقول:سواء أ کان کذا أم کذا.

کذا فی النسخ،و الصحیح«سواء علیکم»کما فی القرآن المجید.

یعنی أنّ نظائر ذلک فی کتاب المغنی و غیره لکثیر.و اللام فی«الکتاب»للعهد و الإشاره الی کتاب المغنی،فإنّ صاحبه ذکر ذلک فی المغنی فی حرف الألف و کلمه«أم»فمن أراد التفصیل فلیراجعه.
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(أو تعمّد القیء) (1)مع عدم رجوع شیء منه(2)إلی حلقه اختیارا،و إلاّ وجبت الکفّاره أیضا،و احترز بالتعمّد عمّا لو سبقه(3)بغیر اختیاره،فإنّه لا قضاء مع تحفّظه(4)کذلک.

(أو اخبر بدخول اللیل فأفطر) (5)تعویلا علی قوله.و یشکل بأنه إن کان قادرا علی المراعاه ینبغی وجوب الکفّاره کما سبق(6)لتقصیره

هذا هو الخامس من الموارد التی یجب فیها القضاء بلا کفاره.قوله«تعمّد»هو فعل مزید من باب التفعّل،و فاعله مستتر یرجع الی الصائم.

الضمیر فی«منه»یرجع الی ما تقیّأ.یعنی أنّ وجوب القضاء فی صوره عدم إرجاع ما خرج بالقیء الی الحلق اختیارا،و إلاّ وجب القضاء و الکفّاره.و القیء -من قاء یقیء قیئا-:ما أکله ألقاه من فمه،فهو قائی.(المنجد).

أی لو عرضه القیء بلا اختیار فلا یجب القضاء أیضا بشرط أن یمنع من رجوع ما خرج الی حلقه.

أی مع تحفّظ ما خرج من القیء للرجوع الی الحلق.و من الروایات المستنده إلیها فی حکم القیء هو المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:اذا تقیّأ الصائم فقد أفطر،و إن ذرعه من غیر أن یتقیّأ فلیتمّ صومه.(الوسائل:ج 7 ص 60 ب 29 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

و أیضا عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:اذا تقیّأ الصائم فعلیه قضاء ذلک الیوم،و إن ذرعه من غیر أن یتقیّأ فلیتمّ صومه.(المصدر السابق:ح 3).

هذا هو السادس من الموارد التی یجب فیها القضاء لا الکفّاره.قوله«أخبر» بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الصائم.یعنی إن اخبر شخص بدخول اللیل فأفطر استنادا الی خبره بلا تحقیق عن اللیل فبان الإفطار فی النهار فیجب علیه القضاء.

أی کما سبق الإشکال فی المسأله الرابعه فی عدم وجوب الکفّاره عند التقصیر عن تحقیق اللیل.
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و إفطاره(1)حیث ینهی(2)عنه،و إن کان مع عدمه(3)فینبغی عدم القضاء أیضا إن کان ممّن یسوغ(4)تقلیده له کالعدل،و إلاّ فکالأول(5)،و الذی صرّح به جماعه أنّ المراد هو الأول(6).

(أو اخبر(7)ببقائه) أی ببقاء اللیل (فتناول) تعویلا علی الخبر (و یظهر(8)الخلاف) حال(9)من الأمرین،و وجوب القضاء خاصّه

أی إفطاره فی النهار،و الحال ورد النهی عن الإفطار فی النهار.

لفظ«ینهی»بصیغه المجهول.

یعنی و إن کان الصائم مع عدم قدرته علی المراعاه استند الی قول المخبر و أفطر و ظهر الخلاف فحینئذ ینبغی الحکم بعدم القضاء أیضا.

قوله«یسوغ»بمعنی یجوز.یعنی إن کان المخبر شخصا یجوز العمل بقوله کما لو کان عادلا.

فلو لم یکن قول المخبر قابلا للعمل به فالمفطر بالاستناد الی قوله مثل من أفطر بلا تحقیق ممکن له،فعلیه القضاء و الکفّاره.

یعنی صرّح جماعه من الفقهاء فی المسأله بأنّ المراد هو الصائم الذی استند الی قول مخبر مع قدرته علی تحقیق اللیل،فعلی هذا یرد الإشکال بعدم الحکم بوجوب الکفّاره.

قوله«اخبر»بصیغه المجهول عطف علی قوله«اخبر بدخول اللیل فأفطر».

فالأول هو الذی اخبر بأنّ الغروب الشرعی قد حصل فأفطر هو بلا تحقیق فظهر الخلاف.و الثانی هو الذی اخبر بأنّ اللیل باق فاستمرّ علی المفطر بلا تحقیق فظهر الخلاف.

الواو فی قوله«و یظهر»حالیه.و المراد من«الأمرین»هو الإخبار بدخول اللیل کما فی الفرض الأول،و الإخبار ببقاء اللیل کما فی الفرض الثانی،فقوله «و یظهر الخلاف»حال عن کلا الفرضین.

قد یشکل دخول الواو بفعل مضارع قصد منه الحال فی العباره،کما قیل فی
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هنا(1)متّجه مطلقا(2)لاستناده إلی الأصل(3)،بخلاف السابق(4)،و ربّما فرّق فی الثانی بین کون المخبر بعدم الطلوع حجّه شرعیه کعدلین و غیره(5)،فلا یجب القضاء معهما(6)لحجّیه قولهما شرعا،و یفهم من القید(7)أنه لو لم یظهر الخلاف فیهما(8)لا قضاء،

کتب النحو:اذا ارید الحال من الفعل المضارع المثبت فلا تلحق به الواو الحالیه، کما عن ابن مالک فی ألفیّته:

و ذات بدء بمضارع ثبت

حوت ضمیرا و من الواو خلت

و قد اجیب بجواز التأویل علی الجمله الاسمیه،فالتقدیر فی العباره هکذا:و هو یظهر له الخلاف.فلا تنخرم القاعده النحویه فی عباره المصنّف رحمه اللّه.و من أراد التفصیل فلیراجع کتب النحو مثل:مختصر المعانی و المطوّل و السیوطی و غیرها.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الإخبار ببقاء اللیل.یعنی أنّ الحکم بوجوب القضاء بلا کفّاره فی هذا الفرض متّجه مطلقا،لاستناده الی استصحاب بقاء اللیل،و الحال فی الفرض الآخر یخالف الخبر الاستصحاب.

قوله«مطلقا»إشاره الی أنه إن کان الاستناد علی خبر العادل أو الفاسق أمکنه المراعاه أم لا.

و هو استصحاب بقاء اللیل فی صوره الشکّ بدخول النهار.

و هو الإفطار فی صوره الإخبار بدخول اللیل،أو بالاستناد الی الظلمه الموهمه،ففی ذلک یجب علیه القضاء و الکفّاره،للمنع عن الإفطار باستصحاب النهار عند عدم الیقین بدخول اللیل.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی«کون المخبر».یعنی فرّق بین کون المخبر کذلک و غیره.

الضمیران فی«معهما»و«قولهما»یرجعان الی العدلین.

و هو قوله«و یظهر الخلاف»الذی هو حال.

أی فی صوره الإخبار بدخول اللیل و النهار.یعنی أنه یفهم من قوله«و یظهر
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و هو(1)یتمّ فی الثانی(2)دون الأول(3)للنهی(4)،و الذی یناسب الأصل فیه(5)وجوب القضاء و الکفّاره ما لم تظهر(6)الموافقه، و إلاّ(7)فالإثم خاصّه(8).نعم لو کان فی هذه

الخلاف»عدم وجوب القضاء عند عدم ظهور الخلاف فی الإخبار بدخول اللیل و بدخول النهار.

الضمیر یرجع الی المفهوم الذی یفهم من قوله«و یفهم».فیکون معنی العباره هکذا:إنّ الحکم بعدم القضاء فی صوره الإخبار بدخول النهار عند الشکّ فی دخوله و عدم ظهور خلاف قول المخبر یتمّ و یصحّ،لاستناده باستصحاب بقاء اللیل عند الشکّ فی دخول النهار بخلاف ما اخبر بدخول اللیل،فإنّ الاستصحاب یمنعه من الإفطار،فلا یتمّ القول بعدم القضاء،بل المناسب للاستصحاب هو الحکم بوجوب القضاء و الکفّاره عند ظهور خلاف قول المخبر فی إخباره بدخول اللیل،و إلاّ فلیس علیه إلاّ الإثم،لعدم جواز إفطاره فی هذه الصوره.

أی الإخبار بعدم دخول النهار.

و هو الإخبار بدخول اللیل.

لأنّ الأصل بقاء النهار،فلا یجوز الإفطار فی النهار،للنهی عن الإفطار فی النهار.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الأول.یعنی أنّ المناسب للاستصحاب فی المسأله الاولی هو الحکم بوجوب القضاء و الکفّاره عند ظهور خلاف قول المخبر،أو عدم الیقین بالموافقه لقوله مع الواقع.

فلو ظهر خلاف قول المخبر بأن کان الإفطار فی النهار أو بقی المفطر فی جهل فعلیه القضاء و الکفّاره.

فلو ظهر موافقه قول المخبر للواقع فلیس للمفطر إلاّ الإثم،لا القضاء و لا الکفّاره،و ذلک لاستصحاب النهار و عدم جواز تجرّیه و هتکه لحرمه الصوم و لا ظهر إفطاره فی اللیل.و بعباره اخری:أنّ الإثم للتجرّی.

أی الإثم فقط لا الإثم مع القضاء أو الکفّاره.
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الصور(1)جاهلا بجواز التعویل(2)علی ذلک جاء فیه الخلاف(3)فی تکفیر الجاهل،و هو حکم آخر.

(أو نظر إلی امرأه) (4)محرّمه بقرینه(5)قوله (أو غلام فأمنی) (6)مع عدم قصده الإمناء،و لا اعتیاده(7) (و لو قصد(8)) فالأقرب الکفّاره،و خصوصا مع الاعتیاد،إذ لا ینقص(9)عن الاستمناء بیده،

الصور بضمّ الصاد و کسرها و فتح الواو،و أیضا بضمّ الصاد و سکون الواو:

جمع مفرده:الصوره و هو کلّ ما یصوّر،الشکل.(المنجد).و المراد هنا هو المسائل المتصوّره التی قلنا بوجوب القضاء و الکفّاره فیها،مثل الاعتماد علی قول المخبر بدخول اللیل،و الحال أنّ الاستصحاب یخالف قول المخبر،و الواقع هو الموافق للاستصحاب و المخالف لقول المخبر.

المراد من قوله«بجواز التعویل»هو عدم جواز التعویل،و الأولی أن یأتی بعدم الجواز کما فی عباره الشارح فی کتابه المسالک،قال رحمه اللّه«اللّهمّ إلاّ أن یجهل تحریم الإفطار فیلحق بالجاهل،و اللازم من تحریم الإفطار هو عدم جواز التعویل».

نعم،یمکن حمل العباره بتقدیر الحکم فیها بأن یقال:لو کان جاهلا بحکم جواز التعویل علی ذلک.

اللام فی قوله«الخلاف»للذکر.یعنی جاء فیه الخلاف الذی قد ذکر فی أول کتاب الصوم بقوله«و فی وجوب الکفّاره علیه خلاف،و الذی قوّاه المصنّف فی الدروس عدمه».

هذا هو السابع من الموارد التی یجب فیها القضاء لا الکفّاره.

یعنی کون المرأه المنظور إلیها محرّمه علیه بقرینه قوله«أو غلام»فإنّ الغلام المنظور إلیه بالشهوه لا حلال فیه.

یعنی کان النظر الی المرأه أو الغلام موجبا لحصول المنیّ منه.

أی مع عدم کون الإنزال عاده له عند النظر کذلک.

یعنی لو قصد الناظر الإمناء فالأقرب الکفّاره علیه.

فاعل قوله«لا ینقص»یرجع الی النظر مع قصد الإمناء فإنّ ذلک مثل
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(أو ملاعبته(1)) و ما قرّبه حسن،لکن یفهم(2)منه أنّ الاعتیاد بغیر قصد الإمناء غیر کاف(3)،و الأقوی الاکتفاء به(4)،و هو ظاهره فی الدروس(5).

الاستمناء بالید،فکما أنه یوجب الکفّاره فکذلک الإمناء بالنظر إلیها أو الغلام یوجب الکفّاره.

بالکسر،عطفا علی قوله«بیده».و الضمیران فی«بیده»و«ملاعبته»یرجعان الی الصائم،و المعنی هکذا:أنّ قصد الإمناء بالنظر الی المرأه أو الغلام لا ینقص عن الاستمناء بیده أو ملاعبته،فإنّ الاستمناء إمّا بوسیله الید أو بوسیله الملاعبه مع المرأه،فالقصد بالنظر إلیهما لا ینقص عن هذین الصورتین.

قوله«یفهم»بصیغه المجهول.

من حواشی الکتاب:المراد من المفهوم هو مفهوم المخالفه المستنبطه من الشرط.(حاشیه سلطان رحمه اللّه).

و حاصل ما یفهم من عباره المصنّف فی قوله«و لو قصد فالأقرب الکفّاره و خصوصا مع الاعتیاد»بأنه لو لم یقصد الإمناء لا یجب علیه الکفّاره و لو کان معتادا للإمناء عند النظر.لکنّ هذا المفهوم لم یکن مورد تأیید للشارح رحمه اللّه کما یشیر إلیه بقوله«و الأقوی الاکتفاء به»أی بوجود الاعتیاد و لو لم یقصد الصائم الإمناء.

یعنی غیر کاف فی وجوب الکفّاره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الاعتیاد.

أی الاکتفاء بالاعتیاد فی الحکم بوجوب الکفّاره ظاهر کلام المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس،فضمیر«هو»یرجع الی الاکتفاء،و ضمیر«ظاهره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

و عبارته المحکیه عن الدروس هکذا:«و یجب القضاء خاصّه بالنظر الی المحرّمه بشهوه فیمنی بغیر قصد و لا اعتیاد».فالعطف بقوله«و لا اعتیاد»یدلّ علی کون الاعتیاد موجبا لوجوب الکفّاره بالمفهوم.

ص :201





و إنّما(1)وجب القضاء مع النظر إلی المحرّم مع عدم الوصفین(2)للنهی(3) عنه،فأقلّ مراتبه(4)الفساد کغیره(5)من المنهیّات فی الصوم،من(6) الارتماس و الحقنه و غیرهما،و الأقوی عدم القضاء بدونهما(7)کغیره من

هذا مقدّمه للتعلیل بوجوب القضاء خاصّه فی قوله«للنهی...الخ».

المراد من«الوصفین»هو قصد الإمناء و الاعتیاد بالإمناء.

المراد من«النهی»هو النهی عن النظر الوارد فی الأخبار،منها-کما فی الوسائل-:

عن ابن أبی نجران عمّن لم یذکره عن أبی عبد اللّه علیه السلام،و عن یزید بن حمّاد و غیره عن أبی جمیله عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام قالا:ما من أحد إلاّ و هو یصیب حظّا من الزنا،فزنا العینیین النظر،و زنا الفم القبله،و زنا الیدین اللمس، صدق الفرج ذلک أو کذب.(الوسائل:ج 14 ص 138 ب 104 من أبواب مقدّمات النکاح ح 2).

الضمیر فی«مراتبه»یرجع الی النهی.یعنی أنّ أعلی مراتب النهی هو الذی یوجب القضاء و الکفّاره،و الأقلّ منه هو الذی یوجب القضاء فقط لفساد الصوم الحاصل من النهی.

أی کغیر النظر من سائر المنهیّات المذکوره.

بیان لسائر المنهیّات للصائم التی توجب القضاء فقط.

و قد ذکر بعض المحشّین إشکالا للقول بفساد الصوم بالنظر الی المرأه و الغلام بقوله:

من حواشی الکتاب:إنّه لو دلّ علی الفساد یلزم بطلان الصوم بمجرّد النظر من غیر خروج المنی،و لم یقل به أحد،و حینئذ لا یتمّ سوق الدلیل للمطلوب، لأنّ المراد من إجراء الدلیل بطلان الصوم وقت الإمناء و هو لا یدلّ علیه.

یعنی أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه عدم وجوب القضاء بدون القصد و الاعتیاد،کما أنّ سائر المنهیّات مثل الارتماس و الحقنه و غیرهما لا یوجب القضاء،بل یوجب الإثم فقط.
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المنهیّات و إن أثم(1)،إذ لا دلاله للتحریم علی الفساد،لأنه أعمّ(2)،فلا یفسد إلاّ مع النصّ علیه(3)،کالتناول و الجماع و نظائرهما،و لا فرق حینئذ(4)بین المحلّله و المحرّمه إلاّ فی الإثم و عدمه.


[تتکرّر الکفّاره مع فعل موجبها فی بعض الموارد]

(و تتکرّر الکفّاره) مع فعل

أثم یأثم إثما و أثما و أثاما:عمل ما لا یحلّ فهو أثیم،وزان علم یعلم.(المنجد).

یعنی أنّ النهی الدالّ علی الحرمه أعمّ من کونه مبطلا أیضا.

و اعلم أنه اختلف الأصحاب من الاصولیّین و الفقهاء الماضین رضوان اللّه علیهم بأنّ النهی فی العباره هل یوجب فساد العباده أیضا أم لا؟فقد ذکرت فیه أقوال تبلغ العشره.أمّا نظر الشارح فی المقام فإنّ صیغه النهی لا تدلّ علی الفساد،بل تدلّ علی الحرمه،و هی أعمّ من الفساد إلاّ أن یفهم الفساد من بیان الشارع.

و لا یخفی أنّ النهی فی العبادات إمّا فی خصوص نفسها مثل النهی الوارد عن صوم یوم العیدین و النهی الوارد عن صلاه الحائض،و إمّا عن جزء العباده مثل النهی الوارد عن قراءه سوره السجده فی الصلاه،و إمّا یتعلّق بالشرائط منها مثل النهی الوارد عن الصلاه بثوب غصبی،و إمّا یتعلّق بصفه من العباده مثل النهی الوارد بالجهر فی قراءه صلاه الظهرین.

فالنهی الوارد فیما ذکر یدلّ علی فساد العباده،لکونه متعلّقا بالنفس أو بالجزء أو بالشرط أو بالوصف من العباده.لکنّ النهی عن النظر الی المرأه و الغلام فی حقّ الصائم لا یتعلّق بنفس الصوم و لا بجزء منه و لا بشرط و وصف منه،فلا یحکم ببطلان الصوم بنظر الشارح رحمه اللّه.

بأن یصرّح الشارع علی کون النهی مفسدا کما صرّح بکون الأکل و الشرب حراما للصائم و مفسدا لصومه.

یعنی اذا قلنا بعدم کون النظر مبطلا للصوم فلا فرق بین النظر الی المرأه المحلّله من الزوجه و الأمه و سائر المحارم،و بین المرأه المحرّمه مثل الأجنبیه إلاّ فی کون الإثم و عدمه.
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موجبها(1) (بتکرّر الوطء مطلقا) (2)و لو فی الیوم الواحد(3)،و یتحقّق تکرّره بالعود(4)بعد النزع (أو تغایر الجنس) (5)بأن وطأ و أکل،و الأکل و الشرب(6)غیّران (أو تخلّل)

أی موجب الکفّاره الذی یوضّحه بأنّ التکرار موجب لتکرار الکفّاره فی أربع صور:

الاولی:تکرار الکفّاره بتکرار الوطء.

الثانیه:تکرار الکفّاره فی اختلاف جنس الموجب لها،مثل الأکل و الجماع.

الثالثه:فی صوره التکفیر بین الموجبین و لو کان من جنس واحد،مثل الأکل بعد أداء کفّاره الأکل الأول.

الرابعه:فی صوره اختلاف الیومین اللذین وقع فیهما الموجب للکفّاره،مثل وقوع الأکل فی یومین للصائم.

فلو لم یحصل الموجب فی إحدی الصور الأربع المذکوره فلا یوجب تکرار الکفّاره.

أی بلا فرق بین التکفیر بین الجماعین،و هکذا بلا فرق بین کونهما فی یوم واحد أو یومین،فإنّ الإطلاق إشاره الی التفصیلین اللذین سیذکرهما فی المسائل اللاحقه.

یعنی أنّ الوطء فی الیومین یوجب تکرار الکفّاره بلا إشکال،فلو وقع الجماعان فی یوم واحد یوجب التکرار أیضا.

یعنی أنّ تحقّق التکرار إنّما هو بإعاده آله الرجل الی فرج المرأه بعد إخراجه منه،فالنزع بمعنی الإخراج.فهذه هی الصوره الاولی من الصور التی تتکرّر فیها الکفّاره بإیجاد تکرار موجبها.

و هذه هی الصوره الثانیه من صور تکرار الکفّاره،و هی اختلاف جنس الموجبین.

قوله«الأکل و الشرب»مبتدأ،و خبره قوله«غیّران»و هو تثنیه بمعنی «متغایران».یعنی الأکل و الشرب من موجبات الکفّاره جنسان متفاوتان.
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(التکفیر) (1)بین الفعلین و إن اتّحد الجنس(2)و الوقت (أو اختلاف الأیام) (3)و إن اتّحد الجنس(4)أیضا، (و إلاّ یکن) کذلک بأن اتّحد الجنس فی غیر الجماع و الوقت(5)و لم یتخلّل التکفیر (فواحده) (6)علی المشهور(7)،و فی الدروس قطعا(8)،و فی المهذّب(9)إجماعا،و قیل:(10)

هذه هی الصوره الثالثه من صور تکرار الکفّاره،و هی التکفیر بین الموجبین و لو کان من جنس واحد.

بأن أکل و کفّر ثمّ أکل،و هکذا الشرب و غیره من الموجبات.و المراد من «الوقت»هو العرفی بأن لم تکن الفاصله بین الجنسین إلاّ أداء الکفّاره،و إلاّ لا یمکن إیجاد الفعلین فی زمان واحد.

بالکسر،عطفا علی قوله«بتکرّر الوطء».و هذه هی الرابعه من الصور الموجبه لتکرار الکفّاره.

بأن ارتکب الأکل أو الشرب فی الیومین،فإنّهما یوجبان تکرار الکفّاره أیضا. 

بالرفع،عطفا علی قوله«الجنس».یعنی اتّحد الجنس و الوقت،بأن تکرّر الأکل أو الشرب فی وقت و یوم واحد.

بالرفع،صفه للموصوف المقدّر و هو کفّاره.یعنی أنّ تکرار الموجب لو لم یقع فی إحدی الصور المذکوره فالواجب کفّاره واحده.

استناد قول المصنّف رحمه اللّه هنا«علی المشهور»إنّما هو من الشارح.یعنی أنّ المصنّف هنا قال بما قاله المشهور،و هو وجوب کفّاره واحده فی غیر الصور الأربع.

یعنی قال المصنّف فی کتابه الدروس بوجوب کفّاره واحده فی غیر الصور المذکوره بالقطع و الیقین.

یعنی قال صاحب کتاب المهذّب البارع-و هو ابن فهد الحلّی رحمه اللّه-بوجوب کفّاره واحده إجماعا.

هذا القول فی مقابل المشهور بأنه یحکم بوجوب تکرار الکفّاره بتکرّر
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تتکرّر مطلقا،و هو(1)متّجه إن لم یثبت الإجماع علی خلافه،لتعدّد(2) السبب الموجب لتعدّد المسبّب،إلاّ ما نصّ(3)فیه علی التداخل،و هو(4) منفیّ هنا،و لو لو حظ(5)زوال الصوم بفساده بالسبب الأول(6)لزم(7)عدم تکرّرها فی الیوم الواحد مطلقا(8)،و له وجه(9)،

موجبها،بلا فرق بین تکرار الوطء و غیره،و بلا فرق بین التکفیر بین الموجبین أم لا.

الضمیر یرجع الی القول بتکرّر الکفّاره مطلقا.یعنی أنّ هذا القول متّجه بشرط عدم ثبوت الإجماع المنقول فی المهذّب البارع علی خلاف هذا القول.

هذا تعلیل لقوله«و هو متّجه».أی تکرار الارتکاب هو تکرار السبب، و المسبّب هو تکرار الکفّاره.

بصیغه المجهول.یعنی أنّ تعدّد السبب یوجب تعدّد المسبّب إلاّ فی الموارد التی صرّح فیها علی التداخل،مثل الأسباب الموجبه للغسل،کما اذا حصلت الجنابه بالدخول و الاحتلام فلا یجب بهما إلاّ غسل واحد.

أی النصّ بالتداخل منفیّ فی المقام فیحکم بتعدّد الکفّاره اذا تعدّد موجبها.

یعنی لو قیل فی المنع عن تکرّر الکفّاره بتکرّر سببه بأنّ الصوم یفسد بارتکاب المبطل الأول فلا وجه للقول بوجوب الکفّاره بالسبب الثانی،لعدم تأثیره فی إبطال الباطل.

یقال فی جوابه بأنه یلزم علی ذلک القول بعدم تکرّر الکفّاره فی صوره تکرار المفطرات،مثل:الجماع و الأکل و الشرب و تخلّل التکفیر،و الحال أنّ الفقهاء قائلون بتکرّر الکفّاره فیها.

یعنی اذا زال الصوم بارتکاب المفطر الأول.

هذا جواب لقوله«و لو لوحظ».

بلا فرق بین تکرّر الجماع و الأکل و تخلّل التکفیر.

یعنی أنّ اللحاظ المذکور له وجه،بمعنی أنّ القول بعدم تکرار الکفّاره بتکرار

ص :206





و الواسطه(1)ضعیفه،و یتحقّق تعدّد الأکل و الشرب بالازدراد(2)و إن قلّ،و یتّجه فی الشرب اتّحاده مع اتّصاله(3)و إن طال للعرف.

(و یتحمّل(4)عن الزوجه المکرهه(5)) علی الجماع (الکفّاره و التعزیر(6)) المقدّر(7)علی الوطء

موجبها له وجه علمی،لکنّ الواسطه بین القولین،و هما:القول بعدم التکرار مطلقا،و القول بالتکرار مطلقا.و المراد من«الواسطه»هو القول بالتفصیل بین تغایر جنس المفطرات و التکفیر بین المفطرات کما مرّ.

هو القول بالتفصیل فی المقامات الأربعه المذکوره.

زرد یزرد زردا-و زان علم یعلم-:بلع.الازدراد:الابتلاع.(المنجد).

و الازدراد من باب افتعال قلبت التاء دالا للقاعده الصرفیه المشهوره.یعنی أنّ التکرار فی الأکل و الشرب یتحقّق بتعدّد ابتلاع اللقمه و الماء.

یعنی أنّ الشرب یتّحد مع الاتّصال،بأن یشرب الماء بلا قطع و إن طال زمان الشرب،لأنّ العرف یحکم فی المقام بالاتّحاد.

فاعل قوله«یتحمّل»مستتر یرجع الی الزوج المعلوم من القرینه.

المکرهه:بصیغه اسم المفعول صفه للزوجه.یعنی إن أکره الزوج زوجته علی الجماع فی نهار شهر رمضان فحینئذ تجب علیه کفّارته و کفّاره زوجته.

بالنصب،عطفا علی الکفّاره،و کلاهما مفعولان لقوله«یتحمّل».

بالنصب،صفه للتعزیر.یعنی أنّ التعزیر الذی قدّر للوطء فی نهار شهر رمضان للواطئ و الموطوء کلاهما علی عهده الزوج الذی أکره و أجبر زوجته علی الوطء.

و اعلم أنّ الفرق بین الحدّ و التعزیر هو أنّ الأول عقاب معیّن لبعض من المعاصی التی جعل الشارع لها مقدارا محدّدا،مثل ضرب مائه جلده للزانی الغیر المحصن، و هکذا حدّ القذف،و غیرهما.و معنی الحدّ هو المنع،فإنّ إجراء ذلک یمنع المکلّف من الارتکاب،أو المعنی هو العقاب المحدّد الذی لا یجوز للحاکم أن یتجاوز
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(بخمسه و عشرین) (1)سوطا (فیعزّر خمسین) ،و لا تحمّل فی غیر ذلک(2) کإکراه الأمه و الأجنبیه و الأجنبی(3)لهما و الزوجه(4)له،و الإکراه(5)علی غیر الجماع و لو للزوجه،وقوفا(6)مع النصّ(7)،

المقدار المعیّن الذی عیّنه الشارع.

و أمّا التعزیر فیطلق علی العقوبه المتروک تقدیرها الی الحاکم الشرعی مقابل الحدّ فی حقّ المجرم،لکنّه لا یجوز أن یجری التعزیر بمقدار الحدّ،بل أقلّ منه، و التفصیل سیأتی فی باب الحدود إن شاء اللّه تعالی.و هذا الفرق بین الحدّ و التعزیر فی أکثر الموارد،لکنّ التعزیر أیضا یتعیّن مقداره فی بعض الموارد من جملتها هذا المقام کما أشار إلیه المصنّف بقوله«بخمسه و عشرین».

یعنی أنّ التعزیر فی حقّ کلّ واحد من الواطئ و الموطوء فی نهار شهر رمضان هو خمسه و عشرون سوطا،فیعزّر الزوج حینئذ خمسین سوطا.

یعنی لا تجب کفّاره الموطوء و لا تعزیره علی عهده الواطئ إلاّ فی خصوص الزوج اذا أجبر زوجته علی الوطء لا غیر.

عطف علی«الأمه».یعنی أنّ من الموارد التی لا تجب کفّاره المکره علی المکره هو اذا أجبر شخص أجنبیّ الزوج و الزوجه علی الجماع فی نهار شهر رمضان، کما اذا توعّدهما و أخافهما علی ترک الجماع فارتکبا الجماع إکراها فلا تجب کفّارتهما علی المکره فی المقام.

هذا مورد آخر فی عدم وجوب کفّاره المکره علی المکره،مثل أن تجبر الزوجه زوجها علی الجماع.

بالکسر،لدخول کاف الجارّ علیه.یعنی من الموارد التی لا تجب کفّاره المجبور علی المکره هو الذی أجبر الآخر لإفطار و إبطال الصوم بغیر الجماع و لو کانت المجبوره هی زوجته.

قوله«وقوفا»مفعول له،تعلیل لعدم تحمّل المکره کفّاره المکره.

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن المفضّل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی رجل أتی امرأته و هو صائم و هی
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و کون الحکم(1)فی الأجنبیه أفحش لا یفید(2)أولویه(3)التحمّل،لأنّ(4) الکفّاره مخفّفه للذنب،فقد لا یثبت(5)فی الأقوی کتکرار الصید(6)عمدا.

صائمه،فقال:إن کان استکرهها فعلیه کفّارتان،و إن کان[کانت،کما فی الکافی و الفقیه و التهذیب]طاوعته فعلیه کفّاره و علیها کفّاره،و إن کان أکرهها فعلیه ضرب خمسین سوطا نصف الحدّ.و إن کان[کانت،کما فی الکافی و الفقیه و التهذیب]طاوعته ضرب خمسه و عشرین سوطا و ضربت خمسه و عشرین سوطا.(الوسائل:ج 7 ص 37 ب 12 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

هذا جواب عن سؤال مقدّر،بأنّ حکم الجماع مع الأجنبیه الصائمه أفحش و أشدّ من الجماع مع الزوجه فکیف لا یحکم بتحمّل الکفّاره عن الأجنبیه المکره علی الجماع؟

فأجاب عنه بأنّ الکفّاره توجب تخفیف الذنب فلا یجوّز الشارع تخفیف ذنب جماع الأجنبیه.

و المراد من«الحکم»هو عمل المعصیه أو أثر عمل المعصیه.

هذا خبر لقوله«و کون الحکم».

المراد من«الأولویه»هو المفهوم بالموافقه،بمعنی أنّ وجوب الکفّاره بالجماع مع الزوجه اذا کان ثابتا فوجوبها بالجماع مع الأجنبیه یثبت بطریق أولی.

تعلیل عدم أولویه الکفّاره فی المسأله،بأنّ الکفّاره مخفّفه للذنب،فقد لا تکفی الکفّاره فی خصوص بعض المعاصی الشدیده.

فاعل قوله«لا یثبت»یرجع الی التخفیف المفهوم من قوله«مخفّفه».

هذا مثال بأنّ شدّه الذنب قد توجب عدم الکفّاره فیه،و هو تکرار الصید من المحرم،فإنّه لو تعمّد الصید مرّه تجب الکفّاره علیه لخفّه ذنبه،لکنّه لو تعمّد الصید مرّه أو مرّات اخری لا تجب علیه الکفّاره،بل یبقی انتقامه و عقابه لیوم الآخره، کما قال اللّه تعالی: (یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزٰاءٌ مِثْلُ مٰا قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بٰالِغَ الْکَعْبَهِ أَوْ کَفّٰارَهٌ طَعٰامُ مَسٰاکِینَ أَوْ عَدْلُ ذٰلِکَ صِیٰاماً لِیَذُوقَ وَبٰالَ أَمْرِهِ عَفَا اللّٰهُ عَمّٰا سَلَفَ وَ مَنْ عٰادَ فَیَنْتَقِمُ اللّٰهُ مِنْهُ وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقٰامٍ) .(المائده:95).
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نعم(1)،لا فرق فی الزوجه بین الدائم و المستمتع بها،و قد یجتمع فی حاله واحده(2)الإکراه و المطاوعه،ابتداء(3)و استدامه،فیلزمه(4)حکمه، و یلزمها حکمها،و لا فرق فی الإکراه بین المجبوره(5)و المضروبه(6)ضربا مضرّا حتّی مکّنت علی الأقوی،و کما ینتفی عنها(7)الکفّاره ینتفی القضاء مطلقا(8)، (و لو طاوعته(9)فعلیها) الکفّاره و التعزیر مثله.

استدراک عن قوله«و لا تحمّل فی غیر ذلک».

یعنی قد یجتمع فی عمل المجامعه الواحده الإکراه و المطاوعه.

بنحو اللفّ و النشر المرتّب.یعنی یحصل الإکراه فی ابتداء الجماع،و تحصل المطاوعه فی أثنائه.

الضمیر فی«یلزمه»یرجع الی الزوج،و فی«یلزمها»یرجع الی الزوجه، و الفاعل للفعلین هو قوله«حکمه»و«حکمها».یعنی اذا حصل للجماع الواحد الإکراه و المطاوعه فعلی الزوج کفّاره عمله،و علی الزوجه کفّاره عملها.فبالنظر الی ابتداء الجماع هو إکراه،و بالنظر الی انتهائه هو مطاوعه.

المراد من«المجبوره»هو أن یجبر الزوجه علی الجماع بنحو الاضطرار بنحو یسلب عنها الاختیار أصلا کأن یشدّها و یرتکب معها الجماع،أو غیر ذلک من المحاولات،و قد یعبّر عن ذلک بالمضطرّه أیضا.

المراد من«المضروبه»هی التی مکّنت نفسها للجماع بعد ضربها ضربا شدیدا، ففی هذه الصوره یحصل الاختیار للزوجه،لکن حصوله بالإجبار و الإکراه، بالضرب أو التخویف. 

الضمیر فی«عنها»یرجع الی المکرهه.یعنی کما لا تجب علی المکرهه الکفّاره کذلک لا یجب علیها القضاء أیضا.

سواء کانت المکرهه مجبوره أو مضروبه،خلافا لما ذهب إلیه الشیخ رحمه اللّه حیث أوجب القضاء علی المضروبه دون المجبوره.

الضمیر فی«طاوعته»یرجع الی الزوجه.یعنی لو أطاعت الزوج فی الجماع فحینئذ تجب علیها الکفّاره و التعزیر مثل الزوج.
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[القول فی شروط وجوب الصوم]


اشاره

(القول فی شروطه) (1) أی شروط وجوب الصوم(2)و شروط صحّته(3)،



[1و2 البلوغ و العقل]

(و یعتبر فی الوجوب البلوغ و العقل) فلا یجب علی الصبیّ(4)و المجنون(5)و المغمی علیه،و أمّا السکران فبحکم العاقل فی الوجوب(6)لا الصحّه،



[3 الخلوّ من الحیض و النفاس و السفر]

(و الخلوّ(7))

القول فی شروطه

الضمیران فی«شروطه»و«صحّته»یرجعان الی الصوم،و المراد من شرائط الوجوب هو الذی یوجب الصوم علی الواجد للشرائط،مثل البلوغ و العقل و غیرهما.و المراد من شرائط الصحّه هو الذی یصحّ الصوم به من واجدها،مثل السلامه من السکر فإنّ الصوم واجب علی السکران،لکن لیس بصحیح منه.

مثل البلوغ و العقل و القدره.

مثل عدم السکر و الحیض و وجود التمییز.

لعدم بلوغه.

لزوال عقله،و کذلک المغمی علیه.

فإنّ السکران یجب علیه الصوم،لکن لا یصحّ منه.

بالرفع،عطفا علی البلوغ.
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(من الحیض و النفاس و السفر) الموجب(1)للقصر،فیجب علی کثیره(2)، و العاصی به(3)،و نحو هما(4)،و أمّا ناوی(5)الإقامه عشرا و من مضی علیه ثلاثون یوما متردّدا ففی معنی(6)المقیم.


[4-التمییز]

(و) یعتبر (فی الصحّه التمییز(7)) و إن لم یکن(8)مکلّفا،و یعلم منه(9)أنّ صوم الممیّز صحیح فیکون شرعیا،

صفه للسفر.یعنی أنّ من شرائط وجوب الصوم هو الخلوّ من السفر الذی یوجب قصر الصلاه فیه.

الضمیر فی«کثیره»یرجع الی السفر.یعنی أنّ کثیر السفر یجب علیه الصوم علی الشرائط التی ذکرت فی باب الصلاه.

الضمیر فی«به»یرجع الی السفر.أی یجب الصوم علی الذی یرتکب العصیان بسفره،مثل سفر الزوجه بدون إذن زوجها،و سفر العبد بلا إذن من سیّده.

أی و نحو کثیر السفر و العاصی به،مثل المسافر الذی لا یقصد المسافه.

یعنی أنّ الذی ینوی الإقامه عشرا و الذی مضی علیه ثلاثون یوما متردّدا یجب علیه الصوم،کما یجب علیه إتمام صلاته.

جواب لقوله«و أمّا ناوی الإقامه...الخ».یعنی کما أنه یجب علی المقیم الصوم کذلک یجب علی الناوی عشره و علی المتردّد ثلاثین یوما.

المراد من«التمییز»کما تقدّم من المصنّف رحمه اللّه فی الشرط السابع من شرائط الصلاه بقوله«و التمییز».و قال الشارح رحمه اللّه«بأن یکون له قوّه یمکنه بها معرفه أفعال الصلاه لیمیّز الشرط من الفعل و یقصد بسببه فعل العباده».

یعنی أنّ الممیّز و إن لم یجب علیه الصوم لعدم تکلیفه لکن یصحّ منه الصوم، لوجود شرط صحّه الصوم و هو التمییز.

یعنی یعلم من شرط التمییز فی صحّه الصوم بأنّ صوم الصبیّ الممیّز صحیح، فاذا کان صحیحا یکون شرعیا،لأنّ الصحیح هو کون العمل تامّا علی وفق الأمر الصادر من الشارع،فالحکم بالصحّه یلازم الحکم بالشرعیه،فتکون عباده الصبی صحیحه و شرعیه أیضا.
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و به(1)صرّح فی الدروس،و یمکن الفرق بأنّ الصحّه من أحکام الوضع فلا یقتضی(2)الشرعیه،و الأولی کونه(3)تمرینیا لا شرعیا،و یمکن معه(4) الوصف بالصحّه کما ذکرناه،خلافا لبعضهم حیث نفی

و الحاصل:أنّ الصحّه حکم وضعیّ منتزع من الحکم التکلیفی،و الحکم التکلیفی من الشارع صادر فی حقّ ولیّ الصبی بأن یأمره بالصلاه بعنوان التمرین، فالصحّه تنتزع من هذا الحکم التکلیفی التمرینی فی خصوص الولی بالنسبه الی الصبی.

الضمیر فی«به»یرجع الی الحکم الشرعی.یعنی بشرعیه عباده الصبی حکم المصنّف فی کتابه الدروس.

فاعل قوله«یقتضی»یرجع الی الحکم بالصحّه.یعنی یمکن أن یقال بالفرق بین الصحّه و الشرعیه.و بعباره اخری:أن یحکم بصحّه عباده الصبی لا شرعیّته،لأنّ الصحّه من الأحکام الوضعیه،مثل:البطلان و الطهاره و النجاسه و غیرها.و یبنی علی کون الأحکام الوضعیه مستقلّه بلا کونها منتزعه من الأحکام التکلیفیه،فالحکم بالصحّه لا یلازم الحکم بالشرعیه و لو قلنا بکون الصحّه موافقه العمل بالأمر الصادر من الشارع کما أوضحناه آنفا،لأنّ التوافق هنا إنّما هو بین العمل و الأمر الصادر من الشارع فی حقّ الولی بأن یأمر الصبی بالعباده،فعلی ذلک یصحّ و یطابق الأمر الصادر فی حقّ الولی،لأنّ الصبی لا أمر فی حقّه لا وجوبا و لا استحبابا حتّی یوافق العمل الأمر الصادر فی حقّه.

یعنی و الأولی کون صوم الصبی تمرینیا،بأن یأمره الولی بالصوم حتّی یحصل له التمرین و العاده فلا یعسره الصوم بعد البلوغ،لا کونه شرعیا بمعنی صدور الأمر من الشارع فی حقّ الصبی.

أی یمکن مع الحکم بالتمرین أن یوصف بالصحّه،بأن یکون صوم الصبی صحیحا تمرینیا،و الصحیح التمرینیّ-کما أوضحناه-هو توافق عمل الصبی مع الأمر الذی صدر فی حقّ الولی،لا فی حقّ نفس الصبی،لأنه لا تکلیف له،و لا أمر فی حقّه.
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الأمرین(1)،أمّا المجنون فینتفیان(2)فی حقّه لانتفاء التمییز،و التمرین فرعه، و یشکل ذلک فی بعض المجانین لوجود التمییز فیهم(3).

المراد من«الأمرین»هو الصحّه و الشرعیه،فإنّ بعض الفقهاء أنکر الصحّه و الشرعیه لعباده الصبی،بل قال بکونها تمرینیه محضه.و لعلّ مبنی هذا القول هو تبعیه الأحکام الوضعیه للأحکام التکلیفیه،فإنّ الصبیان لا تکلیف علیهم،فلا تتصوّر الصحّه و الشرعیه فی عباداتهم.

و لا یخفی الفرق بین هذا القول المنکر للصحّه و الشرعیه فی عبادات الصبی و بین القول المتقدّم من الشارح رحمه اللّه بأنها صحیحه تمرینیه.و قد أوضحنا المراد من الصحّه التمرینیه بأنّ الأمر الصادر من الشارع فی حقّ الولی بأمره للصبی الممیّز للعباده بعنوان التمرین و العاده یکفی فی تصویر الصحّه لعباده الصبی بذلک المعنی.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی الصحّه و الشرعیه.یعنی أنهما منتفیان فی حقّ المجنون،لأنه لا تمییز له فلا تمرین فلا تتصوّر الشرعیه فی حقّه،لکونها فرع وجود الأمر من الشارع فی حقّه،و الحال أنّ المکلّف مفقود فی حقّ المجنون، و کذلک الأمر لولیّه بالتمرین و العاده للمجنون لم یرد فی حقّه کما ورد فی حقّ ولیّ الصبی.

کما أنّ بعض المجانین لهم قوّه التمییز لخفّه جنونهم فکیف لا تصحّ منهم العباده التمرینیه کما یصحّ التمرین من الصبی؟

و یمکن الجواب عن هذا الإشکال بأنّ الصبی قد ورد الأمر بتمرینه کما فی قول الإمام الصادق علیه السلام:مروا صبیانکم بالصلاه اذا کانوا بنی سبع سنین.(الکافی:

ج 3 ص 409 باب صلاه الصبیان و متی یؤخذون بها ح 1).لکن المجنون لم یرد فی حقّه الأمر بالعباده التمرینیه،و استفاده العباده التمرینیه للمجنون ممّا ورد فی حقّ الصبیان إنّما یستند الی العلّه المستنبطه و هو غیر جائز.

و قد یقال فی جواب هذا الجواب بأنّ ذلک من قبیل قیاس منقّح المناط و هو جائز،و فی خصوص الفرق بینهما فالرجوع الی الموارد المربوطه.
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[الخلوّ من الحیض و النفاس]

(و الخلوّ(1)منهما) من الحیض و النفاس،و کذا یعتبر فیهما(2)الغسل بعده(3)عند المصنّف،فکان علیه(4)أن یذکره،إذ الخلوّ(5)منهما لا یقتضیه کما لم یقتضه(6)فی شرط الوجوب،إذا المراد بهما(7)فیه نفس الدم لوجوبه علی المنقطعه(8)و إن لم تغتسل (و من الکفر) (9)فإنّ الکافر یجب علیه الصوم(10)کغیره،و لکن لا یصحّ منه(11)معه.

بالرفع،عطفا علی التمییز.یعنی و یعتبر فی صحّه الصوم الخلوّ من الحیض و النفاس کما یعتبر التمییز.

یعنی و کذا یعتبر فی صحّه الصوم بعد الخلوّ عن دمهما الغسل.

الضمیر فی«بعده»یرجع الی الخلوّ.

یعنی کان لازما علی المصنّف أن یذکر الغسل أیضا بأن یقول:و یعتبر فی صحّه الصوم الخلوّ من دم الحیض و النفاس و الغسل بعد الخلوّ منهما.

تعلیل لذکر الغسل بعد الخلوّ منهما.و الضمیر فی«لا یقتضیه»یرجع الی الغسل.

فإنّ الخلوّ منهما شرط لوجوب الصوم،و کونهما شرطا لا یقتضی کون الغسل منهما أیضا شرطا للوجوب،بل الغسل شرط للصحّه لا الوجوب.

الضمیر فی«بهما»یرجع الی الحیض و النفاس،و فی«فیه»یرجع الی الوجوب.

فإنّ الصوم واجب علی المرأه التی انقطع دم الحیض و النفاس عنها.

أی یعتبر فی صحّه الصوم الخلوّ من الکفر،لأنّ الکافر یجب علیه الصوم لکن لا یصحّ منه.

إنّ الکفّار مکلّفون بالفروع کما أنهم مکلّفون بالاصول،فإنّهم یعاقبون یوم القیامه بعقابین لترکهم الفروع و الاصول کلیهما،لکنّ الصوم و الصلاه و غیرهما لا تصحّ عن الکافر حال الکفر.

و لا یقال:کیف یتصوّر الوجوب مع عدم الصحّه؟لأنه یقال:إنّهم مختارون فی قبول الإسلام الذی هو شرط الصحّه،مثل إیجاد سائر شروط الصحّه.

و الضمیر فی«علیه»یرجع الی الکافر،و فی«کغیره»یرجع الی الصوم.

أی لا یصحّ الصوم من الکافر مع کفره،لأنه مانع من صحّه الصوم.
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[یصحّ من المستحاضه]

(و یصحّ من المستحاضه(1)إذا فعلت الواجب من الغسل) النهاری(2) و إن کان واحدا بالنسبه الی الصوم الحاضر(3)،أو مطلق(4)الغسل بالنسبه إلی المقبل(5)،و یمکن أن یرید(6)کونه مطلقا شرطا فیه مطلقا،نظرا إلی

فإنّ المرأه المستحاضه التی تأتی الأغسال الواجبه فی حقّها یصحّ صومها.

المراد من«الغسل النهاری»هو الذی یجب علیها فی الیوم،مثل غسلها لصلاه الصبح أو الظهرین.و المراد من«الغسل الغیر النهاری»هو الذی یجب علیها فی اللیل،مثل الغسل لصلاه المغرب و العشاء.

بمعنی أنه اذا وجب غسل الاستحاضه علیها لصلاه الظهر لا یصحّ صومها فی هذا الیوم إلاّ أن تغسل هذا الغسل فی ظهره.

بالکسر،عطفا علی قوله«من الغسل»بنحو مزج الشرح بالمتن،فیکون المتن: 

اذا فعلت الواجب من الغسل النهاری أو من مطلق الغسل.

المقبل:صفه لموصوف مقدّر و هو الصوم.یعنی اذا فعلت المرأه مطلق الغسل الواجب علیها و لو لیلا بالنسبه الی صحّه یوم المستقبل.

یعنی یمکن أن یرید المصنّف من قوله«اذا فعلت الواجب من الغسل»کون الغسل مطلقا بلا فرق بین النهاری و اللیلی شرطا فی صحّه صومها مطلقا،و بلا فرق بین صومه الماضی و المستقبل.

و الحاصل:أنّ الاحتمالات فی عباره المصنّف فی المقام ثلاثه:

الأول:کون الغسل النهاری بالنسبه الی الصوم الحاضر شرطا.

الثانی:کون الغسل النهاری و اللیلی شرطا فی صحّه صوم المستقبل.

الثالث:کون الغسل فی اللیل و النهار شرطا فی صحّه صومها الحاضر و صوم المستقبل.مثل صاحبه الاستحاضه الکثیره التی یجب علیها الغسل لصلاه المغرب و العشاء و صلاه الصبح و صلاه الظهرین،فإنّ غسلها اللیلی شرط لصحّه صومها الماضی و صومها المستقبلی،مثلا صامت یوم الخمیس فغسلها لیله الجمعه لصلاه المغرب و العشاء شرط فی صحّه صوم یوم الخمیس و صوم یوم الجمعه.
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إطلاق النصّ(1)،و الأول(2)أجود،لأنّ غسل(3)العشاءین لا یجب إلاّ بعد انقضاء(4)الیوم،فلا یکون شرطا(5)فی صحّته.نعم هو شرط فی الیوم الآتی،و یدخل فی غسل الصبح لو اجتمعا(6).

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن علیّ بن مهزیار قال:کتبت إلیه علیه السلام:امرأه طهرت من حیضها أو دم نفاسها فی أول یوم من شهر رمضان،ثمّ استحاضت فصلّت و صامت شهر رمضان کلّه من غیر أن تعمل ما تعمل المستحاضه من الغسل لکلّ صلاتین،هل یجوز (یصحّ)صومها و صلاتها أم لا؟فکتب علیه السلام:تقضی صومها و لا تقضی صلاتها، لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کان یأمر(فاطمه علیها السلام و)المؤمنات من نسائه بذلک.

(الوسائل:ج 7 ص 45 ب 18 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1)فقوله«تقضی صومها»مطلق،لکن فی إطلاقه تأمّلا.

المراد من«الأول»هو کون الغسل شرطا فی صحّه صوم یوم الحاضر،لا المستقبل و لا الماضی،و قد فصّلنا الاحتمالات الثلاثه فی عباره المصنّف رحمه اللّه قبل قلیل فراجعها.فلو لم تغتسل غسل العشاءین یکفی فی صحّه صومها لیومها الحاضر غسلها للصبح،فیتداخل الغسلان.

تعلیل لکون الاحتمال الأول أجود،بأنّ غسل العشاءین لا یجب إلاّ بعد صوم الماضی،فلا یتصوّر کونه شرطا فی الماضی،و الحال أنّ الشرط مقدّم علی المشروط.

لأنّ الیوم الماضی قد انعدم و قد مضی الصوم فیه فکیف یشترط فی صحّته غسل العشاءین.و الضمیر فی«صحّته»یرجع الی الصوم.

هذا استدراک من القول بکون الغسل شرطا لصوم الیوم الحاضر،فإنّها لو لم تغتسل للعشاءین یجب إتیانه لصوم الغد،لکن لو غسلت للصبح یکفی ذلک فی صحّه صوم الغد.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی غسل العشاءین و غسل الصبح.
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[یصح من المسافر بدل الهدی]

(و من المسافر(1)فی دم المتعه) بالنسبه إلی الثلاثه لا

فی خصوص الشرط المتأخّر اعلم أنّ المقدّمه التی یعبّر عنها بالشرط أیضا علی ثلاثه أقسام،و قد ذکرها صاحب الکفایه شیخ المجتهدین الآخوند الخراسانی قائلا:منها تقسیمها الی المتقدّم و المقارن و المتأخّر بحسب الوجود،بالإضافه الی ذی المقدّمه،و حیث إنّها کانت من أجزاء العلّه و لا بدّ من تقدّمها بجمیع أجزائها علی المعلول اشکل الأمر فی المقدّمه المتأخّره کالأغسال اللیلیه المعتبره فی صحّه صوم المستحاضه عند بعض،و الإجازه فی صحّه العقد علی الکشف کذلک.(کفایه الاصول:ج 1 ص 145).

و أجاب الآخوند رحمه اللّه عن الإشکال بما خلاصته:یمکن أن یلاحظ الشارع الشرائط متقدّمه و متقارنه و متأخّره.

و قال:و لا یخفی أنها بجمیع أقسامها داخله فی محلّ النزاع،و بناء علی الملازمه یتّصف اللاحق بالوجوب کالمقارن و السابق،إذ بدونه لا یکاد تحصل الموافقه، و یکون سقوط الأمر بإتیان المشروط به مراعی بإتیانه،فلو لا اغتسالها فی اللیل-علی القول بالاشتراط-لما صحّ الصوم فی الیوم.(الکفایه:ج 1 ص 148).

أقول:أمّا نظری القاصر فی المسأله فهو إمکان القول بوجوب الأغسال اللیلیه فی صحّه صوم الماضی للمستحاضه،بمعنی أنه اذا صامت المستحاضه فی آخر یوم الصیام لا یصحّ صومها إلاّ أن تغتسل لغسل العشاءین،و ذلک هو المعبّر عنه بالشرط المتأخّر،فإنّ الشارع تصوّر وجود هذا الشرط فی إیجاب الصوم علیها، فلا یمکن الموافقه لأمره إلاّ بإتیانها الأغسال اللیلیه للصوم الماضی.

عطف علی قوله«یصحّ من المستحاضه...الخ».یعنی أنّ المسافر لا یصحّ منه الصوم مطلقا إلاّ فی ثلاثه موارد:

أحدها:فی دم المتعه.

و الثانیه:بدل البدنه.
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السبعه(1)، (و بدل(2)البدنه) و هو ثمانیه عشر یوما للمفیض(3)من

و الثالثه:فی النذر المقیّد به،کما سیأتی التوضیح فیه إن شاء اللّه تعالی.

أمّا توضیح دم المتعه:فإنّ الحجّ علی ثلاثه أنواع:التمتّع،و القران،و الإفراد.

فالأول هو حجّ النائین عن بلده مکّه،کما ستأتی شرائطه فی کتاب الحجّ إن شاء اللّه تعالی،و هو الحجّ الذی تتقدّم عمرته علی حجّه،و الآخران اللذان تتأخّر عمرتهما عن حجّهما.

فمن الأعمال الواجبه فی حجّ التمتّع هو النحر.یعنی الهدی فی منی،فلو لم یمکن الهدی للتعسّر أو التعذّر فیجب علیه صوم عشره أیّام،ثلاثه منها فی السفر و سبعه منها فی الحضر،کما فی قوله عزّ من قائل: (فَمَنْ تَمَتَّعَ بِالْعُمْرَهِ إِلَی الْحَجِّ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ ثَلاٰثَهِ أَیّٰامٍ فِی الْحَجِّ وَ سَبْعَهٍ إِذٰا رَجَعْتُمْ تِلْکَ عَشَرَهٌ کٰامِلَهٌ ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ) .(البقره:196).

فالمراد من«دم المتعه»فی عباره المصنّف هو صوم ثلاثه أیّام الذی یجوز للحاجّ فی حال السفر.

کما أوضحنا بأنّ الثلاثه تجوز فی السفر،و السبعه من العشره الواجبه بدل الهدی لا یجوز إتیانها فی السفر،بل یصومها فی الحضر.

بالکسر،عطفا علی قوله«دم المتعه».

البدنه-بفتح الباء و الدال و النون-:الناقه،أو البقره المسمّنه.(المنجد).

هذا هو المورد الثانی من الموارد التی یجوز الصوم بها فی السفر.

توضیح:إنّ من أعمال الحجّ وقوف الحاجّ من زوال الیوم التاسع من ذی الحجّه -بکسر الحاء و فتح الجیم المشدّده-الی غروبه،فلو خرج من عرفه قبل الغروب یجب علیه الفدیه،و هی ناقه قد تمّت خمسا،کما سیأتی التفصیل فی کتاب الحجّ إن شاء اللّه تعالی.فلو لم یقدر علی البدنه فیجب علیه حینئذ صوم ثمانیه عشر یوما.و هذا هو الصوم الذی یجوز إتیانه فی السفر.

المفیض:من فاض یفیض فیضا فی الأرض:ذهب،و فاض السیل:کثر و سال من ضفه الوادی.(المنجد).و المراد هنا هو اجتماع الناس فی وادی عرفه ثمّ التفرّق منها،کما أنّ السیل یکثر و یسیل.
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عرفات قبل الغروب عامدا،


[یصح النذر المقیّد بالسفر]

(و النذر(1)المقیّد به) أی بالسفر،إمّا بأنّ نذره(2)سفرا،أو سفرا(3)و حضرا و إن(4)کان النذر فی حال السفر،لا إذا(5)أطلق و إن کان الإطلاق یتناول السفر،إلاّ أنه(6)لا بدّ من تخصیصه(7)بالقصد منفردا أو منضما،خلافا للمرتضی رحمه اللّه(8)حیث اکتفی بالإطلاق لذلک(9)،

بالکسر،عطفا علی قوله«دم المتعه».و هذا هو المورد الثالث من الموارد التی یجوز الصوم فیها فی حال السفر.فمعنی العباره:یصحّ الصوم من المسافر فی النذر المقیّد بالسفر.

الضمیر المفعولی یرجع الی الصوم،و«سفرا»مفعول فیه.یعنی أنّ نذر المکلّف هو الصوم فی حال السفر فقط.

عطف علی قوله«سفرا».یعنی أنّ نذر الصوم فی حال السفر و فی حال الحضر مثل نذر صوم عشره أیّام،خمسه منها فی الحضر و خمسه منها فی السفر.فعلی کلّ حال یجب التقیید و التصریح فی نذره بالسفر،و إلاّ لا یجوز الصوم فی حال السفر.

قوله«إن»وصلیه.یعنی یجب فی جواز الصوم فی السفر أن یقیّد النذر بالسفر، و إلاّ فلا یجوز الصوم فی السفر و لو کان نذره فی السفر،فلا یتوهّم بأنّ النذر اذا أوقعه فی حال السفر فلا یحتاج الی التقیید بالسفر.

یعنی لو أطلق النذر و لم یقیّده بالسفر فلا یجوز الصوم فیه و لو شمل الإطلاق للسفر أیضا،لکنّه ینصرف الی الصوم فی الحضر.

الضمیر فی«أنه»یرجع الی الشأن.

الضمیر فی«تخصیصه»یرجع الی السفر.یعنی یجب فی جواز صوم المنذور فی السفر أن یذکر السفر بالخصوص منفردا،أو مع الضمیمه بالحضر بأن ینذر صوم عشره أیّام،نصفها فی الحضر و نصفها فی السفر،و إلاّ لا یفید الإطلاق جوازه فی السفر.

فإنّه رحمه اللّه قال بکفایه إطلاق النذر فی جوازه حال السفر.

تعلیل قول السیّد المرتضی،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو شمول الإطلاق للسفر.
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و للمفید(1)حیث جوّز صوم الواجب مطلقا(2)عدا شهر رمضان(3).

(قیل:) و القائل ابنا بابویه(4) (و جزاء(5)الصید) و هو ضعیف لعموم النهی(6)،و عدم ما

عطف علی قوله«خلافا للمرتضی».یعنی أنّ قولنا بلزوم التقیید بالسفر فی جواز الصوم حال السفر علی خلاف قول السیّد المرتضی رحمه اللّه،و کذلک علی خلاف المفید رحمه اللّه فإنّه جوّز صوم الواجب بالنذر أو القضاء فی حال السفر.

قوله«مطلقا»إشاره الی کون صوم الواجب بالنذر،أو بالکفّاره للصوم،أو بالصید،أو بالقضاء،فیجوز ذلک کلّه فی السفر بناء علی مختار المفید رحمه اللّه.

أی غیر صوم شهر رمضان للذی یسافر بمقدار المسافه،و لا یجوز له إتمام صلاته بما فصّل فی أحکام المسافر.

المراد منهما:الصدوقان رحمهما اللّه،و هما:علیّ بن بابویه المدفون بقم،و ابنه محمّد ابن بابویه المعروف بالصدوق و المدفون ببلده ری.

بالکسر،عطفا علی قوله«فی دم المتعه».یعنی قال الصدوقان بجواز الصوم فی السفر فی المورد الرابع أیضا،و هو جزاء الصید.و المراد من«جزاء الصید»هو الکفّاره للصید التی یأتی تفصیلها فی کتاب الحجّ إن شاء اللّه تعالی،بأنه لو صاد المحرم و عجز عن کفّاره الفدیه و الإطعام فیجب علیه حینئذ الصوم،فقالا بأنّ ذلک الصوم یجوز إتیانه فی السفر.

تعلیل لضعف قولی الصدوقین فی جواز صوم جزاء الصید فی حال السفر،کما قال الصدوق رحمه اللّه فی کتابه المقنع:فلا تصومنّ فی السفر شیئا من فرض و لا سنّه و لا تطوّع إلاّ الصوم الذی ذکرته فی أول الباب من صوم کفّاره صید المحرم.

مثلا لو قتل المحرم النعامه فکفّارته صوم ستّین یوما،فلو عجز عنه فعلیه صوم ثمانیه عشر یوما،و غیر ذلک من الموارد التی یجب الصوم جزاء للصید،فقال الصدوقان رحمهما اللّه بجواز إتیان ذلک الصوم فی حال السفر،لکنّ الشارح رحمه اللّه ضعّفه بدلیل عموم النهی.

و المراد من«النهی»هو الأخبار الناهیه عن الصوم فی السفر،و من جملتها
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یصلح(1)للتخصیص.


[یمرّن الصبی و الصبیه لسبع]

(و یمرّن(2)الصبی) و کذا الصبیه علی الصوم (لسبع) (3)لیعتاده فلا یثقل

الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی حدیث قال:هذا واحد اذا قصّرت أفطرت،و اذا أفطرت قصّرت.(الوسائل:ج 7 ص 130 ب 4 من أبواب من یصحّ منه الصوم ح 1).

و منها:عن سماعه قال:قال أبو عبد اللّه علیه السلام فی حدیث:و لیس یفترق التقصیر و الإفطار،فمن قصّر فلیفطر.(المصدر السابق:ح 2).

و منها:ما رواه الفضل بن الحسن الطبرسی فی مجمع البیان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:من سافر قصّر و أفطر،إلاّ أن یکون رجلا سفره الی صید أو فی معصیه اللّه.

(المصدر السابق:ح 3،مجمع البیان:ج 2 ص 493).

فورود النهی المستفاد من هذه الروایات هو عامّ و شامل للمورد الذی ادّعاه الصدوقان بجواز الصوم فیه،و النهی فی المقام یوجب الفساد،و لا دلیل معتبر فی إخراجه عن العموم،کما ورد الدلیل باستثناء الموارد الثلاثه المذکوره.

أی عدم دلیل یستند علیه بتخصیص عموم النهی عن الصوم فی السفر فی المورد المذکور.و الاستناد علی أصاله الجواز ممنوع بعموم النهی الوارد فی الروایات المذکوره.و القیاس علی بدل الهدی الذی جوّزناه قیاس باطل،فلا یحکم بجواز الصوم فی السفر فی مورد جزاء الصید کما قال به الصدوقان.

قوله«یمرّنّ»بصیغه المجهول من باب التفعیل،مرّن الشیء:لیّنه،و مرّن فلانا علی الأمر:عوّده و درّبه،تمرّن:تدرّب و تعوّد.أصله مرن یمرن مرونه علی الشیء وزان کتب یکتب:اعتاده،و داومه.(المنجد).

یعنی یستحبّ للولی أن یمرّن و یعوّد الصبی و الصبیه للصوم اذا بلغا سبع سنین لتحصل لهم العاده للصوم،و لا یکون الصوم عند بلوغهما ثقیلا.

اللام فی قوله«لسبع»بمعنی عند،کما فی قوله تعالی (أَقِمِ الصَّلاٰهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ) .(الإسراء:78).أی عند دلوک الشمس.
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علیه عند البلوغ،و أطلق جماعه(1)تمرینه قبل السبع و جعلوه بعد السبع مشدّدا (و قال ابنا بابویه(2)و الشیخ) فی النهایه(3):یمرّن (لتسع) ، و الأول(4)أجود،و لکن یشدّد للتسع،و لو

یعنی و قال جماعه باستحباب التمرین للصبی بلا تقیید لسبع سنین،بل التمرین قبله،لکن اذا بلغ السبع یکون الحکم بالتمرین مؤکّدا.

ابنا بابویه هما الصدوق و والده رحمهما اللّه.

یعنی قال الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی کتابه الموسوم ب«النهایه»یستحبّ للولی تمرین الصبی فی السنه التاسعه.

أی القول باستحباب تمرین الصبی فی السبع أجود من القول الآخر،فیستحبّ تمرّن الصبی اذا بلغ السبع،فاذا بلغ التسع یؤکّد استحباب التمرین.

فائده التمرین:اعلم أنّ التعلیم و التربیه للصبیان من أهمّ وظائف الأولیاء،و قد یبنی إصلاح أفراد المجتمع الإنسانی بالتمرین و التعوّد للصبیان فی زمان صباهم.

و هکذا الفساد و الانحراف یبتنی بذلک،فعلی هذا عیّن الأنبیاء و الائمه علیهم السلام وظائف دقیقه فی هذا الأمر علی عاتق الأولیاء،بل جذب توجّههم برعایه تغذیه الأطفال لصونهم من الابتلاء بالآفات الأخلاقیه الحاصله من تناول الحرام و تغذیه المشتبهات،بل الدقّه و الرعایه فی أوان انعقاد النطفه،کما یشیر إلیه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الخبر المنقول فی البحار:

عن أبی الجارود عن الباقر علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:الشقی.من شقی فی بطن امّه و السعید من سعد فی بطن امّه.(بحار الأنوار:ج 5 ص 9 ب 1 من أبواب العدل ح 13 نقله عن تفسیر العیّاشی).

و من الاحتمالات المذکوره فی معنی الحدیث هو أنّ الشقاوه للجنین فی بطن امّه تحصل من عدم رعایه الامّ الحلال و الحرام فی تغذیتها فیؤثّر فی شقاوه حملها.

و هکذا الأخبار الوارده فی تأثیر الأدعیه و العبادات فی اتّقاء الامّهات فی زمان حملهم من الخصوصیات الأخلاقیه السلبیه التی تحدث لدی أولادهم.

و من هذا القبیل ما ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی الوسائل:
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أطاق(1)بعض النهار خاصّه فعل(2)،و یتخیّر بین نیه الوجوب و الندب(3)،لأنّ الغرض(4)التمرین علی فعل الواجب،ذکره(5)المصنّف و غیره،و إن کان الندب أولی(6).

عن عبد اللّه البجلی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أحبّوا الصبیان و ارحموهم.(الوسائل:ج 15 ص 201 ب 88 من أبواب أحکام الأولاد ح 3).

و المراد من الحبّ و الدعوه الی الرحمه إنّما هو فی خصوص سلامتهم و تربیتهم،لا الحبّ و الرحمه المتعارفین بین کلّ ولد و والده.و الحال دعا الشارع فی بعض الموارد الی ضرب الأولاد فی صغرهم للتمرین علی العبادات کما فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:

مروهم بالصلاه و هم أبناء سبع،و اضربوهم علیها و هم أبناء عشر.(بحار الأنوار:

ج 88 ص 133 باب ما یجبر الطفل علی الصلاه).

فعلی ذلک یجب علی أولیاء الأطفال تمرینهم و تعویدهم علی العبادات،و نهیهم عن الانحراف و المعاصی و المفاسد الأخلاقیه،لأنّ سعادتهم و شقاوتهم تبتنی علی التعالیم الأولیه کما لا یخفی.

قوله«أطاق»من طاق یطوق طوقا طاقه.أطاق علی الشیء:قدر علیه.

(المنجد).یعنی لو قدر الصبی علی الإمساک فی بعض النهار فیستحبّ للولی تمرینه بذلک المقدار.

فاعل قوله«فعل»یرجع الی الصبی.یعنی فعل الإمساک فی هذا المقدار.

یعنی أنّ الصبی مختار بین نیه الوجوب و الندب فی صومه التمرینی.أمّا نیه الوجوب فمن جهه کونه مقدّمه للواجب،و أمّا نیه الاستحباب فمن جهه کون التمرین مستحبّا بالذات.

هذا دلیل علی عدم تعیّن نیه الوجوب للصبی،و هو کون الغرض من صومه هو التمرین للواجب لا نفسه.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع الی التخییر.یعنی ذکر هذا التخییر المصنّف و غیره من الفقهاء.

یعنی أنّ نیه الندب أولی من الحکم بنیه الوجوب،لأنّ الحکم بالوجوب لا دلیل علیه لعدم وجود أمر فی حقّ الصبی لیحکم بقصده الأمر.
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[المریض یتبع ظنّه]

(و المریض(1)یتبع ظنّه) فإن ظنّ الضرر به أفطر(2)،و إلاّ صام،و إنّما یتبع ظنّه(3)فی الإفطار،أمّا الصوم فیکفی فیه اشتباه الحال(4)،و المرجع فی الظنّ إلی ما یجده و لو بالتجربه(5)فی مثله سابقا،أو بقول(6)من یفید قوله الظنّ و لو کان(7)کافرا،و لا فرق فی الضرر بین کونه لزیاده المرض و شدّه

یعنی أنّ المریض اذا ظنّ العذر لا یجوز له الصوم،بمعنی أنّ جواز الإفطار یتوقّف علی ظنّ الضرر لا الصوم،فإنّ صحّته فی الشکّ بضرر الصوم أو الاشتباه لا إشکال فیهما.

أمّا الدلیل بعدم جواز الصوم عند خوف الضرر هو الروایه المذکوره فی الوسائل:

عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:الصائم اذا خاف علی عینیه من الرمد أفطر.(الوسائل:ج 7 ص 155 ب 19 من أبواب من تصحّ منه الصوم ح 1).

یعنی أنّ المریض لو حصل له الظنّ بضرر الصوم یجب علیه الإفطار،لقوله تعالی: (فَمَنْ شَهِدَ مِنْکُمُ الشَّهْرَ فَلْیَصُمْهُ وَ مَنْ کٰانَ مَرِیضاً أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیّٰامٍ أُخَرَ یُرِیدُ اللّٰهُ بِکُمُ الْیُسْرَ وَ لاٰ یُرِیدُ بِکُمُ الْعُسْرَ) .(البقره:185).

یعنی أنّ جواز الإفطار یحتاج الی ظنّ الضرر بسبب الصوم.

فاذا اشتبه الحال بأنّ الصوم هل یضرّه أم لا فعند ذلک یجب علیه الصوم.

التجربه-بکسر الراء من جرّبه تجریبا و تجربه-:اختبره و امتحنه.(المنجد).

یعنی اذا حصل له الظنّ بضرر الصوم و لو بالامتحان فی صومه سابقا فلا یجوز له الصوم.

الباء فی قوله«بقول»للسببیه.یعنی اذا حصل الظنّ بالضرر و لو بسبب قول من یفید قوله الظنّ مثل الطبیب الحاذق.

اسم کان مستتر یرجع الی«من»الموصوله و هو من یفید قوله الظنّ،فإنّ الطبیب الکافر الحاذق لو أفاد قوله الظنّ بالضرر یجوز علیه الإفطار استنادا الی الظنّ الحاصل من قوله.
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الألم(1)بحیث لا یتحمّل عاده،و بطء(2)برئه،و حیث یحصل الضرر و لو بالظنّ لا یصحّ الصوم(3)،للنهی عنه(4) (فلو تکلّفه مع ظنّ الضرر قضی) (5).


[5-النیه]


اشاره

(و تجب فیه النیه) (6)و هی القصد إلی فعله(7) (المشتمله(8)علی الوجه) من وجوب أو ندب، (و القربه) (9)أمّا القربه فلا شبهه فی وجوبها،

بأن کان الصوم موجبا لشدّه الألم فی المرض،لا موجبا لزیاده المرض،و شدّه الألم یکون علی حدّ لا یتحمّل عاده،و یمکن أن یکون قوله«شدّه الألم»عطفا تفسیریا لقوله«لزیاده المرض».

بالکسر،عطفا علی قوله«لزیاده المرض».یعنی لا فرق فی الضرر الموجوب لجواز الإفطار بین کون الضرر بسبب زیاده المرض،أو لبطء الشفاء.

البطء:من بطأ یبطأ وزان کتب یکتب،بطء و بطاء و بطوء:ضدّ أسرع،فهو بطیء،و هی بطیئه،جمعه:بطاء.(المنجد).

یعنی:أنّ المریض اذا حصل له الظنّ بضرر الصوم لا یجوز له الصوم،لأنّ الإفطار له عزیمه و لیس رخصه بحیث إنه اذا تحمّل المشقّه و الضرر الحاصل من الصوم لا یحصل لصومه کذلک ثواب،بل یکتب علیه العقاب و المؤاخذه،و لو انتهی الضرر الی موته أو نقص عضوه یکون مثل من قتل نفسه أو أنقص أحد أعضائه.

الضمیر فی«عنه»یرجع الی الصوم:یعنی ورد النهی عن صومه و هو یفید الحرمه.

أی لو صام بالتکلّف و تحمّل المشقّه یجب علیه القضاء عند الاقتدار.

یعنی من واجبات الصوم النیه.و هی مصدر،من نوی الشیء ینویه نواه و نیّه و نیه:قصده و عزم علیه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع الی الصوم.

بالرفع،صفه للنیه.و المراد من«الوجه»هو العنوان من الوجوب و الندب و الکفّاره للصید أو الصوم أو غیر ذلک.

القربه-بسکون الراء و رفعها-ما یتقرّب به الی اللّه تعالی من أفعال البرّ
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و أمّا الوجه ففیه ما مرّ(1)،خصوصا فی شهر رمضان(2)لعدم وقوعه علی وجهین(3)،


[تعتبر النیه لکلّ لیله]

(و تعتبر) النیه (لکلّ لیله) أی فیها(4) (و المقارنه(5)بها) لطلوع

و الطاعه.جمعه قرب،و قربات.(المنجد).

و المراد من معنی القربه فی نیه العبادات إنّما هو القرب المعنوی و المنزله،لأنّ القرب المکانی و الزمانی یستحیل علی اللّه تعالی.

أی کما تقدّم فی نیه الوضوء بقوله رحمه اللّه«و إن کان فی وجوب ما عدا القربه نظر، لعدم نهوض دلیل علیه.أمّا القربه فلا شبهه فی اعتبارها فی کلّ عباده،و کذا تمییز العباده عن غیرها حیث یکون الفعل مشترکا،إلاّ أنّه لا اشتراک فی الوضوء...الخ».

و الحاصل:إنّ قصد العنوان من الوجوب و الندب لا دلیل علیه إلاّ فی الموارد التی تکون العباده مشترکه بین الوجوب و الندب مثل الصلاه،لکن مثل الصوم و الوضوء لا اشتراک فی فعلهما،لأنهما اذا وجبا فلیسا بندبین،و اذا لم یجبا فیکونان مندوبین،فلا اشتراک بینهما کما لا یخفی.

لأنّ الصوم فی شهر رمضان لیس إلاّ واجبا،فلا اشتراک بین الندب و الوجوب کی یجب قصد الوجه و العنوان.

المراد من«الوجهین»الوجوب و الندب.

أی فی کلّ لیله،أشار الشارح بذلک بکون اللام فی«لکلّ لیله»بمعنی«فی»کما فی قوله (أَقِمِ الصَّلاٰهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ) .أی عند دلوک الشمس،و المتبادر منه فی المقام أثناءها،لا قبلها و لا بعدها،و إن کان«عند»یشمل القبل و البعد و المقارنه.

قوله«المقارنه»مبتدأ،و خبره قوله«مجزیه».و المراد من«المقارنه»هنا هو انطباق آخر النیه بأول الصوم فی طلوع الفجر،لا انطباق أول النیه بأول طلوع الفجر،لأنّ النیه شرط فی العباده،و الشرط مقدّم،کما فی قول الامام زین العابدین علیه السلام لا عمل إلاّ بنیه.(الکافی:ج 2 ص باب النیه ح 1).و عنه صلّی اللّه علیه و آله إنّما الأعمال بالنیّات.(بحار الأنوار:ج 70 ص 211 عن عوالی اللآلی:ج 76 ص 212 عن أمالی الطوسی).فلو لم تکن النیه متقدّمه لخلا جزء من العمل عن النیه،فیبطل هذا
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الفجر (مجزیه) علی الأقوی إن اتّفقت(1)،لأنّ الأصل(2)فی النیه مقارنتها للعباده المنویه،و إنّما اغتفرت هنا للعسر(3)،و ظاهر جماعه تحتّم(4) إیقاعها لیلا،و لعلّه(5)لتعذّر المقارنه،فإنّ الطلوع لا یعلم إلاّ بعد الوقوع(6)فتقع النیه بعده،و ذلک(7)غیر المقارنه المعتبره فیها.

الجزء الخالی عن النیه و یسری البطلان الی الکلّ.

و لا یخفی أنّ رعایه المقارنه علی نحو انطباق أول النیه بأول طلوع الفجر تتغیّر، و التأخیر الی حصول طلوع الفجر یوجب خلوّ جزء أول النهار عن النیه، فیحکم بجواز تقدّم النیه لا کثیرا،بل بمقدار یصدق الاتّصال عرفا.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی النیه.

أی إن اتّفقت المقارنه،هذا إشاره بما ذکرنا من تعسّر انطباق آخر النیه بأول طلوع الفجر،فلذلک یقول الشارح-بعد قول المصنّف«المقارنه بها مجزیه»-:لو اتّفقت المقارنه.یعنی أنّ المقارنه کذلک تتّفق قلیلا،لأنّ الطلوع لا یطّلع علیه إلاّ بعده.

هذا تعلیل لإجزاء المقارنه،فإنّ الأصل و القاعده فی کون الشیء مع الآخر هو المعیّه و المصاحبه،فلزوم کون العباده بالنیه یقتضی المصاحبه،و المراد هنا هو اتّصال النیه بطلوع الفجر و کفایه ذلک المقدار فی المعیّه.

بمعنی أنّ عدم الحکم بلزوم معیّه النیه لطلوع الفجر فی المقام إنّما هو للزوم العسر للتطبیق کذلک،و إلاّ فالأصل و القاعده یقتضی ذلک.

قوله«تحتّم»خبر لقوله«و ظاهر جماعه».یعنی أنّ جماعه من الفقهاء أفتوا بنحو الحتم و القطع بوجوب وقوع النیه فی اللیل و لم یصرّحوا بإجزاء المقارنه.

هذا اعتذار من جانب الفقهاء الذین أفتوا بتحتّم وقوع النیه فی اللیل بأنه تتعذّر المقارنه فی المقام.

فکیف یحکم بوجوب المقارنه بین النیه و الطلوع؟

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وقوع النیه بعد الطلوع.یعنی أنّ وقوع النیه بعد طلوع الفجر لا یصدق علی المقارنه المعتبره فی العبادات.
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و ظاهر الأصحاب(1)أنّ النیه للفعل المستغرق للزمان المعیّن(2)یکون بعد تحقّقه(3)لا قبله،لتعذّره(4)کما ذکرناه،و ممّن صرّح به(5)المصنّف فی الدروس فی نیات أعمال الحجّ کالوقوف بعرفه،فإنّه جعلها(6)مقارنه لما بعد الزوال فیکون هنا کذلک(7)،و إن کان الأحوط جعلها(8)لیلا،للاتّفاق

المراد من«الأصحاب»هو الفقهاء،کأنّ الشارح رحمه اللّه ببیان ظاهر کلمات الأصحاب الفقهاء یرید الجواب عن فتوی جماعه بتحتّم وقوع النیه فی اللیل، بأنّ النیه فی العبادات التی تستغرق زمانا معیّنا-مثل الوقوف بعرفه من أول الزوال الی الغروب،و مثل الوقوف فی المشعر من أول الطلوع الی ظهور الشمس-لا تجب إلاّ بعد تحقّق الزمان المعیّن للعباده،لا قبل التحقّق،ففی المقام أیضا لا تجب القبلیه فی النیه.

مثل الصوم من أول الطلوع الی آخر النهار مستغرق لذلک الزمان المعیّن.

الضمیر فی قوله«تحقّقه»یرجع الی الزمان المعیّن،و کذلک الضمیر فی«قبله».

الضمیر فی«تعذّره»یرجع الی القبل.یعنی أنّ النیه قبل تحقّق الزمان بنحو اتّصالها به یتعذّر کما أوضحناه.

یعنی و ممّن صرّح بکون النیه بعد تحقّق الزمان المستغرق هو المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس فی بحث نیّات أعمال الحجّ.

فإنّ المصنّف جعل النیه فی الوقوف بعرفه مقارنه لما بعد الزوال.

یعنی أنّ المصنّف أفتی بجعل نیه الوقوف بعرفه بعد تحقّق الزوال فی الیوم التاسع من ذی الحجّه،فیکون نظره فی خصوص نیه الصوم أیضا بعد تحقّق الطلوع، لوحده الملاک فی المقامین.

هذا إشاره لکون النیه بعد تحقّق الطلوع جائزا،لکنّ الاحتیاط هو جعل النیه فی اللیل،و الدلیل علی ذلک هو الإجماع المرکّب من القولین،فإنّ القائلین بلزوم المقارنه یجوّزون وقوع النیه قبل الطلوع،و لکنّ القائلین بلزوم الوقوع فی اللیل لا یجوّزون المقارنه للزوم الخلوّ لبعض الإجزاء عن النیه،فیحصل الإجماع المرکّب من القولین بجواز تقدیم نیه الصوم علی الطلوع.
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علی جوازها(1)فیه.


[الناسی لها لیلا یجدّدها إلی الزوال]

(و الناسی لها) (2)لیلا (یجدّدها إلی الزوال) بمعنی أنّ وقتها یمتدّ إلیه(3)،و لکن یجب الفور بها(4)عند ذکرها،فلو أخّرها عنه عامدا بطل الصوم،هذا فی شهر رمضان و الصوم المعیّن(5)،أمّا غیره(6) کالقضاء و الکفّاره و النذر المطلق(7)فیجوز تجدیدها قبل الزوال و إن ترکها قبله(8)عامدا،بل و لو نوی الإفطار(9).و أمّا صوم النافله فالمشهور أنه کذلک(10)،و قیل

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی اللیل.

یعنی و الذی نسی النیه فی اللیل یجدّدها الی الزوال،کما اذا نام بلا نیه فانتبه قبل الظهر یجوز له نیه الصوم الی الزوال،لکن لا یجوز له التأخیر فی النیه بعد التوجّه و الالتفات.

یعنی أنّ وقت النیه للمتذکّر إنّما هو اللیل قبل الطلوع،و للناسی الی الزوال، لکن لا یجوز التأخیر إلیه عمدا،بل یجب المبادره الی النیه فورا.

الضمیران فی«بها»و«ذکرها»یرجعان الی النیه.

کما اذا نذر الصوم فی أول شهر،فإنّ الیوم الأول منه یکون مثل یوم شهر رمضان یتعیّن علیه صومه.

أمّا غیر المعیّن مثل صوم القضاء و الکفّاره فإنّهما لا یتعیّنان بزمان معیّن.

فلو کان نذرا معیّنا مثل صوم الیوم الأول من الشهر یکون متعیّنا.

بمعنی أنّ وقت نیه الصوم الواجب المطلق الی الزوال فی کلّ یوم أراده فیه حتّی لو ترک النیه قبل الزوال عمدا فأراد أن یصوم یجوز له نیته قبل الزوال.

کما أنه لو نوی الإفطار قبل الظهر لکن أراد الصوم قبل الزوال بدون أن یتناول المفطر فیجوز له حینئذ نیه الصوم.

یعنی أنّ المشهور من الفقهاء أفتوا بوجوب نیه صوم النافله قبل الظهر مثل صوم الفرض.
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بامتدادها(1)فیه إلی الغروب،و هو حسن،و خیره(2)المصنّف فی الدروس.


[المشهور الاکتفاء بنیه واحده للشهر]

(و المشهور بین القدماء(3)الاکتفاء(4)بنیه واحده للشهر) شهر رمضان(5)، (و ادّعی المرتضی فی) المسائل (الرسیّه(6)فیه الإجماع) و کذا ادّعاه(7)الشیخ،و وافقهم من المتأخّرین المحقّق فی

أی بامتداد نیه صوم النافله الی الغروب،فلو لم یحصل المفطر الی قرب الغروب یجوز له نیه صوم النفل.

خبر«هو».یعنی أنّ القول المذکور مختار المصنّف فی کتابه الدروس.

المراد من«القدماء»هو الفقهاء الذین کانوا قبل زمان الشیخ رحمه اللّه،أو قبل زمان العلاّمه الحلّی و المحقّق الأول رضوان اللّه تعالی علیهم أجمعین.

قوله«الاکتفاء»خبر لقوله«و المشهور».یعنی أنّ فتوی المشهور هو جواز الاکتفاء بنیه واحده لتمام الشهر بأن ینوی أول الشهر صومه.

رمضان:الشهر التاسع من الشهور القمریه بین شعبان و شوال،جمعه:

رمضانات و رماضین.(المنجد).

و هو غیر منصرف یمکن أخذه من أرمض الشیء:أحرقه،لأنّ صوم الشهر یحرق الذنوب.أو من أرمض الحرّ القوم:اشتدّ علیهم فآذاهم،لأنّ صوم الشهر یشدّ علی المکلّفین لکنّهم یصبرون للکلفه و المشقّه و یستعینون باللّه تعالی.

یعنی أنّ السیّد المرتضی رحمه اللّه ادّعی الإجماع بکفایه نیه واحده لمجموع أشهر فی المسائل الرسیّه.

من حواشی الکتاب:الرسّ:اسم موضع کتب فیه المرتضی رحمه اللّه هذه الرساله، و باعثه أنّ أهل الرسّ وقع لهم بعض الشبهات فجاءوا الی خدمته و عرضوا علیه،فکتب هذه الرساله فی دفع شبهاتهم.

یحتمل کون الرسّ اسما للنهر المعروف بین إیران و آذربایجان المغصوب من قبل ما یسمّی بالاتحاد السوفیاتی سابقا.

الضمیر فی«ادّعاه»یرجع الی الإجماع،فإنّ الشیخ الطوسی رحمه اللّه أیضا ادّعی الإجماع فی خصوص کفایه نیه واحده لشهر رمضان.
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المعتبر(1)،و العلاّمه فی المختلف،استنادا إلی أنه عباده واحده(2)، (و الأول) و هو إیقاعها لکلّ لیله (أولی) ،و هذا(3)یدلّ علی اختیاره الاجتزاء بالواحده،و به(4)صرّح أیضا فی شرح الإرشاد،و فی الکتابین(5)اختار التعدّد.

و فی أولویه(6)تعدّدها عند المجتزئ بالواحده نظر،لأنّ جعله عباده واحده یقتضی(7)عدم جواز تفریق النیه علی أجزائها(8)،خصوصا عند

أی فی کتابه المعتبر،فإنّ للمحقّق الأول کتابین معروفین هما:کتاب الشرائع، و کتاب المعتبر.

یعنی استند الذین یقولون بکفایه نیه واحده للشهر بأنّ صوم الشهر هو عباده واحده فتکفی النیه الواحده للشهر.

المشار إلیه هو قول المصنّف رحمه اللّه«و الأول أولی»فإنّه یدلّ علی أنّ المصنّف یختار الاکتفاء بنیه واحده،لأنّ الأولویه تدلّ علی جواز کلیهما مع أولویه أحدهما. 

الضمیر فی«به»یرجع الی الاجتزاء.یعنی أنّ المصنّف صرّح بکفایه نیه واحده للشهر فی کتابه«شرح الإرشاد».

المراد من الکتابین هو الدروس و البیان.یعنی أنّ المصنّف فی هذین الکتابین اختار لزوم تعدّد النیه لکلّ یوم من الشهر.

هذا خبر مقدّم،و المبتدأ هو قوله«نظر».و هذا إشکال من الشارح رحمه اللّه للمصنّف قدّس سرّه.

و حاصل الإشکال:أنّ صوم الشهر لو کان عباده واحده و کفی فیه النیه الواحده -کما صرّح به المصنّف فی شرح الإرشاد-فلا یجوز حینئذ تفریق النیه لأیّام الشهر،و الحال اختار المصنّف فی الکتابین التعدّد فی نیه الأیّام،و أنه لا یجوّز تفریق نیه الوضوء علی أعضائه فی مبحث الوضوء.

خبر لقوله«لأنّ جعله عباده».

یعنی اذا جعل الصوم عباده واحده لا یجوز تفریق النیه علی أجزاء العباده.
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المصنّف،فإنّه قطع بعدم جواز تفریقها(1)علی أعضاء الوضوء،و إن نوی الاستباحه المطلقه(2)،فضلا عن نیتها(3)لذلک العضو.نعم من فرّق بین العبادات(4)و جعل بعضها ممّا یقبل الاتّحاد و التعدّد کمجوّز(5)تفریقها فی الوضوء یأتی عنده(6)هنا الجواز من غیر أولویه،لأنها(7)تناسب

الضمیر فی«تفریقها»یرجع الی النیه.

اعلم أن نیه الاستباحه فی الوضوء علی قسمین:مطلقه،و مقیّده.

فالأول:هو نیه کون غسل کلّ عضو من أعضاء الوضوء مبیحه لدخوله الصلاه بلا تقیید بهذا العضو،بل الاستباحه تحصل بغسل مجموع الأعضاء.

و الثانی:هو نیه کون غسل العضو المخصوص مبیحه للدخول للصلاه،بمعنی أنّ غسل کلّ عضو من الأعضاء هو مبیح للدخول فی الصلاه،فلو تفرّقت النیه علی أعضاء الوضوء و نوی الاستباحه المطلقه کما أوضحناه تبطل النیه کذلک.

فلو نوی الاستباحه علی النحو الثانی-و هو الاستباحه المقیّده-بکلّ عضو تبطل النیه بطریق أولی.

الضمیر فی«نیتها»یرجع الی الاستباحه.یعنی فلو نوی استباحه غسل هذا العضو لدخوله الصلاه تبطل النیه بطریق أولی.

یعنی أنّ من کان من الفقهاء قائلا بالفرق بین العبادات بجعل بعض منها لا یجوز فیه إلاّ بنیه واحده مثل صوم یوم واحد و جعل بعض منها بجواز الوحده و التعدّد فی نیته مثل الوضوء و الصوم فیجوز له القول بجواز تفریق النیه لأیّام الشهر،لکن بلا أولویه فیه،لأنّ الأولویه فی صوره الاحتیاط،و الحال فی المقام لا یحکم بتوافق تفریق النیه بالاحتیاط.و الاحتیاط فی المقام هو النیه أولا لمجموع الشهر،و النیه أیضا لکلّ یوم من أیّام الشهر.

مثال للعباده القابله لاتّحاد النیه و تعدّدها فیها.

یعنی یأتی عند من فرّق بین العبادات فی خصوص الصوم أیضا جواز تفریق النیه لأیّام الشهر بلا أولویه.

أی لأنّ الأولویه فی صوره تطبیق الاحتیاط.
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الاحتیاط و هو(1)منفی،و إنّما الاحتیاط هنا الجمع(2)بین نیه المجموع و النیه لکلّ یوم.و مثله(3)یأتی عند المصنّف فی غسل الأموات،حیث اجتزأ فی الثلاثه بنیه واحده لو أراد الاحتیاط(4)بتعدّدها لکل غسل،فإنّه(5)لا یتمّ إلاّ بجمعها ابتداء(6)،ثمّ النیه للآخرین.

الضمیر یرجع الی التناسب الحاصل من قوله«تناسب الاحتیاط».

أی الاحتیاط فی نیه الصوم الجمع بین نیه الشهر و نیه الأیّام.

یعنی مثل الإشکال المذکور یأتی الإشکال فی نیه غسل الأموات،فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال بکفایه نیه واحده للأغسال الثلاثه للمیّت،فعلی هذا أنّ التفریق للأغسال الثلاثه لا یطابق الاحتیاط،بل الاحتیاط فی نیه أغسال المیّت أیضا النیه أولا لمجموع الأغسال،و التفریق ثانیا للأغسال الثلاثه.

یعنی أنّ الإشکال المذکور یأتی علی کلام المصنّف لو أراد من تجویز تعدّد النیات الاحتیاط.فلو أراد التخییر بین نیه واحده لمجموع الأغسال الثلاثه و التعدّد لکلّ غسل من الثلاثه فلا یأتی الإشکال.و الضمیر فی قوله«بتعدّدها» یرجع الی النیه.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی الاحتیاط.

بأن ینوی للأغسال الثلاثه فی الشروع للغسل الأول،فاذا تمّ الأول ینوی الآخرین بنیتین مستقلّتین.

و المفهوم من هذه العباره:أنّ الغسل الأول یکفی فیه نیه المجموع،فلا یحتاج فیه إلی نیه مستقلّه،بخلاف الآخرین،هذا فی خصوص نیه أغسال الأموات.

و أمّا فی صوره الاحتیاط فی خصوص نیه الصوم أیضا کذلک،فإنّ نیه صوم مجموع الشهر فی الیوم الأول تکفی فی خصوص نیه الیوم الأول،و لا یحتاج الی نیته فی مثل سائر الأیّام،لکن فیها ینوی لکلّ یوم مستقلاّ.

و بعباره اخری:أنّ الغسل الأول من أغسال المیّت و صوم الیوم الأول من أیّام رمضان یکفی فی نیته نیه مجموع العبادتین المذکورتین،بخلاف باقی الأغسال و الأیّام.
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[یشترط فی ما عدا شهر رمضان التعیین]

(و یشترط فی ما عدا شهر رمضان(1)التعیین) لصلاحیه الزمان و لو بحسب الأصل(2)له(3)و لغیره،بخلاف شهر رمضان،لتعیّنه شرعا(4) للصوم،فلا اشتراک فیه(5)حتّی یتمیّز بتعیّنه،و شمل ما عداه(6) النذر المعیّن،و وجه دخوله ما أشرنا إلیه من عدم تعیّنه بحسب الأصل(7)،و الأقوی إلحاقه بشهر

المراد من«عدا شهر رمضان»هو صوم القضاء،و صوم الکفّاره،و صوم نذر المطلق من أقسام الصوم الواجب،و مثل صوم یوم المبعث،و عیدی الفطر و الأضحی،و غیرها من أقسام المستحبّ.یعنی أنّ من أجزاء النیه کما مرّ هو قصد التعبّد،و قصد الوجه،و قصد القربه.فأضاف إلیها بلزوم التعیین فی النیه أیضا،بأن یقصد فی نیته الصوم الخاصّ من الکفّاره و النذر و القضاء و غیرها من أقسام الصوم.

المراد من«الأصل»هو کون الزمان بالأصاله و بالذات صالحا لصوم ما عدا شهر رمضان و لو کان بالعرض متعیّنا بصوم النذر مثلا.فلو نذر صوم أول الشهر یلزم علیه أن یقصد فی نیته صوم النذر و لو کان الیوم متعیّنا للصوم بالنذر،لکنّ ذلک التعیّن إنّما هو بالعرض لا بالأصاله،بخلاف شهر رمضان فإنّه متعیّن بالذات و بالأصاله للصوم فیه،فلا یحتاج الی التعیّن فی النیه.

الضمیر فی«له»یرجع الی ما یقصده فی نیته،و کذلک الضمیر فی«غیره».

یعنی أنّ الشارع عیّن شهر رمضان للصوم.

الضمیر فی«فیه»یرجع الی شهر رمضان.یعنی فلیس الشهر مشترکا بین الصوم المعیّن فیه و لغیر ذلک حتّی یجب التعیین منهما.

فی قوله«و یشترط فی ما عدا شهر رمضان»فإنّ ما عداه یشمل صوم النذر المعیّن أیضا.

یعنی صوم الیوم المعیّن بالنذر و لو کان متعیّنا بالعرض،لکنّه بحسب الأصل و الذات لیس معیّنا،فیلزم فیه أیضا قصد التعیین مثل غیره.
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رمضان(1)إلحاقا للتعیین العرضی(2)بالأصلی(3)،لاشتراکهما(4)فی حکم الشارع به،و رجّحه(5)فی البیان،و ألحق(6)به الندب المعیّن کأیّام البیض(7)،و فی بعض

فلا یحتاج الی التعیین فی نیته،کما فی نیه صوم شهر رمضان لا یحتاج الی قصد التعیین،لانحصار کلیهما للصوم الواجب.

التعیین العرضی هو بالنذر.

التعیین الأصلی هو بأصل حکم الشرع بوجوب الصوم فی شهر رمضان.

أی لاشتراک العرضی و الأصلی فی حکم الشارع بالتعیین.و الضمیر فی«به» یرجع الی التعیین.

أی رجّح المصنّف رحمه اللّه إلحاق النذر المعیّن بشهر رمضان-فی کتابه البیان- المنقول بقوله فیه:«و أجری المرتضی رحمه اللّه النذر المعیّن مجری رمضان،و یلزم مثله فی العهد المعیّن و الیمین المعیّنه،و أنکره الشیخ رحمه اللّه،و هو الأولی».

و الظاهر من عبارته هو إنکاره الإلحاق لرجوع ضمیر«هو أولی»الی إنکار الشیخ رحمه اللّه،لکنّ الشارح قدّس سرّه أبصر بمراد المصنّف رحمه اللّه لاحتمال رجوع الضمیر الی الإلحاق أیضا.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ألحق بصوم شهر رمضان فی عدم احتیاج التعیین فی النیه الصوم المندوب المعیّن،ففی الموارد التی ورد الصوم المندوب فیها لا یحتاج الی التعیین فی النیه.

مثال للصوم المندوب المعیّن.و المراد من«أیّام البیض»هو الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر من کلّ شهر.

و سمّیت بذلک لبیاض لیالیها أجمع بضوء القمر.

أما العلّه التی من أجلها سمّیت هذه الأیّام الثلاثه بأیّام البیض فهی کما أورده الشیخ الصدوق رحمه اللّه فی العلل:

عن زر بن حبیش قال:سألت ابن مسعود عن أیّام البیض ما سببها و کیف
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تحقیقاته مطلق المندوب(1)،

سمعت؟قال:سمعت النبی صلّی اللّه علیه و آله یقول:إنّ آدم لمّا عصی ربّه تعالی ناداه مناد من لدن العرش:یا آدم اخرج من جواری فإنّه لا یجاورنی أحد عصانی.فبکی و بکت الملائکه،فبعث اللّه عزّ و جلّ إلیه جبرئیل فأهبطه الی الأرض مسودّا، فلمّا رأته الملائکه ضجّت و بکت و انتحبت و قالت:یا ربّ خلقا خلقته و نفخت فیه من روحک و أسجدت له ملائکتک بذنب واحد حوّلت بیاضه سوادا.

فنادی مناد من السماء أن صم لربّک الیوم،فصام فوافق یوم الثالث عشر من الشهر فذهب ثلث السواد.ثمّ نودی یوم الرابع عشر أن صم لربّک الیوم،فصام فذهب ثلثا السواد.ثمّ نودی یوم الخامس عشر بالصیام فصام،فأصبح و قد ذهب السواد کلّه،فسمّیت أیّام البیض للذی ردّ اللّه عزّ و جلّ فیه علی آدم من بیاضه.

ثمّ نادی مناد من السماء:یا آدم هذه الثلاثه أیّام جعلتها لک و لولدک،من صامها فی کلّ شهر فکأنّما صام الدهر...الحدیث.(علل الشرائع:ج 2 ص 80 ب 111 ح 1).

ثمّ قال الشیخ الصدوق رحمه اللّه بعد ذلک:هذا الخبر صحیح،و لکنّ اللّه تبارک و تعالی فوّض الی نبیّه محمّد صلّی اللّه علیه و آله أمر دینه فقال: مٰا آتٰاکُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَ مٰا نَهٰاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا .(الحشر:7).فسنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله مکان أیّام البیض خمیسا فی أول الشهر و أربعاء فی وسط الشهر و خمیسا فی آخر الشهر،و ذلک صوم السنه،من صامها کان کمن صام الدهر لقول اللّه عزّ و جلّ (مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثٰالِهٰا) .(الأنعام:160).و إنّما ذکرت الحدیث لما فیه من ذکر العلّه،و لیعلم السبب فی ذلک لأنّ الناس أکثرهم یقولون:إنّ أیّام البیض سمّیت بیضا لأنّ لیالیها مقمره من أولها الی آخرها،و لا حول و لا قوّه إلاّ باللّه العلی العظیم.

تنبیه:سیذکر الشارح رحمه اللّه مضمون هذه الروایه ضمن المسأله العاشره من المسائل التی ستأتی فی الفصل القادم.

یعنی أنّ المصنّف ألحق بصوم شهر رمضان فی عدم لزوم قصد التعیین فی النیه مطلق الصوم المندوب،مثل الصوم فی أیّام الشهور.
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لتعیّنه(1)شرعا فی جمیع الأیّام إلاّ ما استثنی(2)،فیکفی نیه القربه(3) و هو(4)حسن،و إنّما یکتفی(5)فی شهر رمضان بعدم تعیینه بشرط أن لا یعیّن غیره(6)،و إلاّ بطل(7)فیهما علی الأقوی،لعدم(8)نیه المطلوب شرعا،و عدم(9)وقوع غیره فیه،هذا مع العلم،أمّا مع

أی لتعیّن الصوم المندوب فی جمیع أیّام السنه.

من حواشی الکتاب:فلو لم یتعیّن بشیء آخر بقی علی أصل الندب العامّ فی کلّ أیّام السنه.(حاشیه سلطان رحمه اللّه).

المراد من«ما استثنی»هو الیوم الذی ورد النهی عن صومه کیوم عید الفطر و یوم عید الأضحی فإنّه لا یجوز الصوم فیهما،و ورد کراهه صوم یوم عرفه لمن یضعف الصوم عن الدعاء.کما یکره صوم یوم عاشوراء فقد کانت بنو امیه تصومه شماته بالحسین علیه السلام و تبرّکا بقتله.

هذا نتیجه القول بعدم لزوم التعیین فی مطلق الندب،فینوی الصائم فیه هکذا:

أصوم قربه الی اللّه تعالی.

الضمیر یرجع الی إلحاق مطلق المندوب فی عدم لزوم قصد التعیین الی صوم شهر رمضان فی بعض تحقیقات المصنّف،فاستحسن الشارح رحمه اللّه ذلک النظر من المصنّف رحمه اللّه.

بصیغه المجهول.یعنی أنّا قلنا بعدم لزوم قصد التعیین فی صوم شهر رمضان.هذا اذا لم یقصد الصوم الآخر فیه،مثل أن ینوی صوم الکفّاره فی شهر رمضان فکلاهما یبطلان.

یعنی أنّ الاکتفاء بعدم التعیین مشروط بعدم تعیین صوم غیر رمضان.

فاعل قوله«بطل»یرجع الی الصوم.و ضمیر«فیهما»یرجع الی صوم رمضان و صوم غیره.أمّا بطلان صوم رمضان لأنه لم ینوه،و أمّا بطلان صوم غیر رمضان لعدم قابلیه الزمان لظرفیه غیره،فکلاهما یبطلان.

هذا دلیل بطلان صوم رمضان فی الفرض المذکور.

هذا دلیل بطلان صوم غیر رمضان فیه.و الضمیر فی«فیه»یرجع الی شهر رمضان.
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الجهل(1)به کصوم آخر شعبان بنیه الندب أو النسیان فیقع عن شهر رمضان.


[یعلم شهر رمضان بأمور]


اشاره



[رؤیه الهلال]

(و یعلم) (2)شهر رمضان (برؤیه الهلال) فیجب(3)علی من رآه و إن لم یثبت(4)فی حقّ غیره،



[ شهاده عدلین أو الشیاع]

(أو شهاده)

یعنی أنّ الحکم ببطلان الصومین فی الفرض المذکور إنّما هو فی صوره العلم برمضان،لکن عند الجهل أو الشبهه بین کون یوم من شعبان أو رمضان فلو قصد الصوم بنیه الندب فی آخر شهر شعبان فبان أنه من رمضان ففیه یصحّ الصوم و یقع من رمضان،و کذلک لو نوی صوما آخر فی شهر رمضان.

و الدلیل علی صحّه صوم یوم الشکّ هو الروایه المذکوره فی الوسائل:

عن الکاهلی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الیوم الذی یشکّ فیه من شعبان قال:لئن أصوم یوما من شعبان أحبّ إلیّ من أن أفطر یوما من شهر رمضان.

(الوسائل:ج 7 ص 12 ب 5 من أبواب وجوب الصوم و نیته ح 1).

و فیه أیضا عن بشیر النبّال عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:سألته عن صوم یوم الشکّ فقال:صمه،فإن یک من شعبان کان تطوّعا،و إن یک من شهر رمضان فیوم وفّقت له.(المصدر السابق:ح 3).

علائم ثبوت شهر رمضان

إنّما یثبت أول شهر رمضان باربعه طرق:

الأول:رؤیه الهلال.

الثانی:إخبار العدلین بأنهما رأیا الهلال.

الثالث:الشیاع الحاصل من قول جماعه یفید قولهم الاطمئنان.

الرابع:مضیّ ثلاثین یوما من شهر شعبان.

و قوله«و یعلم برؤیه الهلال»هو الأول من الطرق الأربعه المذکوره.

فاعل قوله«فیجب»مستتر یرجع الی الصوم.

فاعل قوله«یثبت»مستتر یرجع الی شهر رمضان.
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(عدلین) (1)برؤیته مطلقا(2)، (أو شیاع) (3)برؤیته و هو إخبار جماعه بها(4)تأمن النفس من تواطئهم(5)علی الکذب،و یحصل بخبرهم الظنّ المتاخم(6)للعلم،و لا ینحصر فی عدد.نعم یشترط زیادتهم عن اثنین(7) لیفرّق بین العدل و غیره،و لا فرق بین الکبیر و الصغیر(8)و الذکر و الانثی

هذا هو الثانی من الطرق المذکوره،و هو إخبار العدلین بالرؤیه و لو لم یحصل الاطمئنان من قولهما.

قوله«مطلقا»إشاره الی الإطلاق فی مقابل قول الشیخ رحمه اللّه،فإنّه قال بعدم قبول قولهما عند الصحو،لأنه مع الصحو لا تنحصر رؤیته بالعدلین.و أیضا إشاره الی الإطلاق فی مقابل قول الصدوق رحمه اللّه بأنّ شهاده العدلین لا تقبل فی صوره ادّعائهما الرؤیه فی البلد،بل عند ادّعائهما فی الخارج منه.

قوله«شیاع»من شاع یشیع شیعا و شیوعا الخبر:ذاع و فشا.(المنجد).و هو بالکسر عطفا علی قوله«برؤیه الهلال».و هذا هو الثالث من الطرق الأربعه المذکوره فی ثبوت أول الشهر.

الضمیر فی«بها»یرجع الی الرؤیه.

الضمیر فی«تواطئهم»یرجع الی الجماعه،و هو مصدر من قوله:تواطأ یتواطأ، وزان تفاعل یتفاعل.تواطأ الرجل علی الأمر:وافقه،القوم علی الأمر:توافقوا.

(المنجد،أقرب الموارد).یعنی أنّ النفس تطمئنّ من عدم توافق الجماعه علی الکذب.

المتاخم،علی وزن مضارب من تاخم یتاخم.تاخم ملکی ملکک.اتّصل حدّه بحدّک.(المنجد،أقرب الموارد).

و یجوز کونه(المتاخم)وزان المتصرّف،و المراد:الظنّ المتقرّب للعلم،بمعنی کون حدّهما متّصلا.

فالشیاع یحصل بإخبار أکثر من اثنین،و الضمیر فی«غیره»یرجع الی العدل.

فلو أخبر جماعه من الصبیان برؤیتهم الهلال و حصل من إخبارهم الاطمئنان لعدم توافقهم الکذب فیحصل حینئذ الشیاع،و کذلک جماعه من النساء أو الکفّار.
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و المسلم و الکافر،و لا بین هلال رمضان و غیره،و لا یشترط(1)حکم الحاکم فی حقّ من علم به،أو سمع الشاهدین، (أو مضیّ(2)ثلاثین) یوما

یعنی اذا علم شخص بأول شهر رمضان بالرؤیه أو بالشیاع أو بالاستماع من الشاهدین العدلین فلا یحتاج الی حکم الحاکم بکون الیوم أول الشهر.

بالکسر،عطفا علی قوله«برؤیه الهلال»و معطوفها.و هذا هو الرابع من الطرق التی یثبت بها شهر رمضان،بأن تیقّن أول شهر شعبان و مضی منه ثلاثون یوما.

هذه هی الطرق المثبته لشهر رمضان.و لنشر هنا الی الأدلّه التی استند إلیها فی الطرق المذکوره من الأخبار.

أمّا الأخبار الدالّه علی ثبوت الشهر بالرؤیه فمنها-کما فی الوسائل-:

عن علیّ بن جعفر أنه سأل أخاه موسی بن جعفر علیه السلام عن الرجل یری الهلال فی شهر رمضان وحده لا یبصره غیره أله أن یصوم؟قال:اذا لم یشکّ فلیفطر،و إلاّ فلیصم مع الناس.(الوسائل:ج 7 ص 188 ب 4 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 1).

و منها:ما رواه علیّ بن جعفر أیضا فی کتابه عن أخیه[موسی بن جعفر علیه السلام]قال:

سألته عمّن یری هلال شهر رمضان وحده لا یبصره غیره أله أن یصوم؟فقال:

اذا لم یشکّ فیه فلیصم وحده،و إلاّ یصوم مع الناس اذا صاموا.(المصدر السابق:

ح 2).

و لا یخفی أنّ الروایه الاولی فی خصوص رؤیه الهلال فی آخر الشهر،و الروایه الثانیه فی خصوص رؤیه الهلال فی أوله.کما نبّه علیه صاحب الوسائل رحمه اللّه.

أمّا الأخبار الدالّه علی ثبوت الشهر بشهاده عدلین فمنها-کما فی الوسائل-:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام:أنّ علیّا علیه السلام کان یقول:لا اجیز فی الهلال إلاّ بشهاده عدلین.(الوسائل:ج 7 ص 207 ب 11 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 1).

و منها:ما رواه منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنه قال:صم لرؤیه الهلال و افطر لرؤیته،فإن شهد عندکم شاهدان مرضیّان بأنهما رأیاه فاقضه.(المصدر السابق:ح 4).

أمّا الأخبار الدالّه علی ثبوت الشهر بالشیاع فمنها-کما فی الوسائل-:
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(من شعبان لا) بالشاهد (الواحد(1)فی أوله) ،خلافا لسلاّر رحمه اللّه(2)حیث اکتفی به(3)فیه بالنسبه إلی الصوم خاصّه،فلا یثبت لو کان منتهی أجل

عن أبی الجارود و زیاد بن المنذر العبدی قال:سمعت أبا جعفر محمّد بن علی علیهما السلام یقول:صم حین یصوم الناس،و افطر حین یفطر الناس،فإنّ اللّه عزّ و جلّ جعل الأهلّه مواقیت.(الوسائل:ج 7 ص 212 ب 12 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 5).

و منها:عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنه سأله عن ذلک [أی عن هلال شهر رمضان]فقال:لا تصم ذلک الیوم إلاّ أن یقضی أهل الأمصار،فإن فعلوا فصمه.(المصدر السابق:ح 3).

أمّا دلیل ثبوت الشهر بمضیّ الثلاثین فمنها-کما فی الوسائل-:

عن إسحاق بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنه قال:فی کتاب علیّ علیه السلام:صم لرؤیته،و افطر لرؤیته،و إیّاک و الشکّ و الظنّ،فإن خفی علیکم فأتمّوا الشهر الأول ثلاثین.(الوسائل:ج 7 ص 184 ب 3 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 11).

و منها:عن أبی خالد الواسطی عن أبی جعفر عن أبیه عن علی علیهم السلام فی حدیث عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:فصوموا لرؤیته و افطروا لرؤیته،فاذا خفی الشهر فأتمّوا العدّه شعبان ثلاثین یوما،و صوموا الواحد و الثلاثین...الحدیث.(المصدر السابق:ح 17).

یعنی یعلم الشهر بمضیّ ثلاثین یوما من شهر شعبان،بأن ثبت أول شعبان بطریق من الطرق الأربعه المذکوره و مضی منه ثلاثون یوما فیثبت شهر رمضان،لکن لو شهد بأول شهر رمضان شاهد واحد لا یثبت به أول شهر رمضان علی المشهور.

هو أبو یعلی سلاّر(سالار)بن عبد العزیز الدیلمی فقیه من فقهاء المذهب و تلمیذ من تلامذه الشیخ المفید و السیّد المرتضی،من مصنّفاته کتاب المراسم العلویه.

أی اکتفی سلاّر بالشاهد الواحد فی ثبوت شهر رمضان بالنسبه الی الصوم.
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دین(1)أو عدّه(2)أو مدّه ظهار(3)و نحوه(4).نعم یثبت هلال شوّال بمضیّ ثلاثین یوما منه(5)تبعا و إن لم یثبت(6)أصاله بشهادته.


[لا یشترط الخمسون مع الصحو]

(و لا یشترط الخمسون مع الصحو(7)) کما ذهب إلیه

یعنی یجب الصوم به،لکن لا یثبت به سائر المسائل الآتیه،مثل کون شهر رمضان آخر مدّه دین و غیره.

کما اذا جعل آخر مدّه دین أول شهر رمضان فلا یثبت بشهاده العادل الواحد.

بالکسر،عطفا علی«دین».مثل کون آخر مدّه امرأه مطلقه أول شهر رمضان فبشهاده الواحد لا یثبت.

الظهار:هو عنوان من العناوین المحرّمه للزوجه،و کأنّه طلاق مؤقّت یزول بتمام مدّته،و کان فی الجاهلیه طلاقا،لکن ذکر له فی الشرع شرائط لو لم تحصل فیه لا یؤثّر حکما شرعیا.و سیأتی من الشارح رحمه اللّه فی باب الظهار بأنه تشبیه المکلّف من یملک نکاحها بظهر محرّمه علیه أبدا بنسب أو رضاع.

کیفیّته:أنت علیّ کظهر امّی،أو اختی،أو بنتی.و الآیه فی خصوص الظهار ذکرت فی قوله تعالی: اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسٰائِهِمْ مٰا هُنَّ أُمَّهٰاتِهِمْ إِنْ أُمَّهٰاتُهُمْ إِلاَّ اللاّٰئِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ .(المجادله:2).

فاذا قال الزوج لزوجته:أنت علیّ کظهر امّی الی أول شهر رمضان فتحرم علیه الی أول الشهر،لکن لا یثبت الأول بشهاده العادل الواحد.

مثل الإیلاء،و هو الحلف علی ترک وطء الزوجه الدائمه فی مدّه آخرها أول شهر رمضان فلا یثبت انتهاء الأجل منها بشهاده العادل الواحد.

فاذا شهد الواحد بأول شهر رمضان و مضی منه ثلاثون یوما یثبت أول شهر شوّال بالتبع،لا بالأصاله.

فاعل قوله«یثبت»مستتر یرجع الی شوّال.یعنی و إن لم یثبت شوّال بشهاده العادل الواحد أصاله.الی هنا تبیّن نظر سلاّر علی خلاف المشهور.

الصحو:من صحا یصحو صحوا و صحوّا الیوم:صفا و لم یکن فیه غیم.(المنجد).
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بعضهم(1)،استنادا إلی روایه(2)حملت علی عدم العلم بعدالتهم، و توقّف(3)الشیاع علیهم،للتهمه(4)کما یظهر من الروایه،لأنّ الواحد مع الصحو إذا رآه رآه جماعه غالبا.


[لا عبره بالجدول]

(و لا عبره بالجدول(5)) و هو حساب مخصوص مأخوذ من تسییر القمر(6)،و مرجعه إلی عدّ شهر تامّا و شهر ناقصا فی جمیع أیّام السنه،

یعنی أنّ بعض الفقهاء قالوا باشتراط شهاده خمسین شاهدا فی ثبوت شهر رمضان لو کانت السماء صحوا بلا غیم.

و المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی أیّوب إبراهیم بن عثمان الخزّاز عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:قلت له:کم یجزی فی رؤیه الهلال؟فقال:إنّ شهر رمضان فریضه من فرائض اللّه فلا تؤدّوا بالتظنّی،و لیس رؤیه الهلال أن یقوم عدّه فیقول واحد:قد رأیته،و یقول الآخرون:لم نره،اذا رآه واحد رآه مائه،و اذا رآه مائه رآه ألف،و لا یجزی فی رؤیه الهلال اذا لم یکن فی السماء علّه أقلّ من شهاده خمسین،و اذا کانت فی السماء علّه قبلت شهاده رجلین یدخلان و یخرجان من مصر.(الوسائل:ج 7 ص 209 ب 11 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 10).

لکنّ الروایه تحمل علی عدم عدالتهم،فاذا لم یکونوا عادلین فلا یعمل بإخبارهم.

بالکسر.یعنی و حمل قوله علیه السلام:«من شهاده خمسین»علی کون هذا العدد یتوقّف تحقّق الشیاع علیه.

هذا علّه توقّف الشیاع علی ذلک العدد،و الحال قد أوضحنا أنه یتحقّق الشیاع بأکثر من عددین،فإنّ الجماعه المذکوره کانوا متّهمین فی إخبارهم کما یفهم من قوله«اذا رآه واحد رآه مائه،و اذا رآه مائه رآه ألف...الخ».

الجدول-بکسر الجیم و فتحها-:شکل یحتوی مجموع قضایا علی وجه مختصر،و منه جدول الضرب فی الحساب،جمعه:جداول.(المنجد).

یعنی أنّ حساب الجدول یؤخذ من سیر القمر فی منازله و حالاته و محاقّه،کلّ
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مبتدئا بالتامّ(1)من المحرّم،لعدم ثبوته(2)شرعا،بل ثبوت(3)ما ینافیه(4)،و مخالفته(5)مع الشرع للحساب(6)أیضا،لاحتیاج

ذلک یرتبط بعلم الهیئه،فمن أراد التفصیل فلیراجع الکتب الفلکیه و علم النجوم و غیرها بخصوص ذلک.

قوله«التامّ»صفه للموصوف المقدّر.یعنی أنّ مرجع حساب الجدول بأن یعدّ شهر من الشهور تامّا و الآخر ناقصا،و الحال یبتدأ عدّ شهر تامّا بشهر محرّم، فاذا یکون شهر ذی الحجّه ناقصا أبدا،و هکذا یکون شهر رمضان تامّا أبدا.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع الی الجدول.یعنی أنّ حساب الجدول لم تثبت حجّیته فی الشرع المقدّس.

بالکسر،عطفا علی«عدم ثبوته».یعنی بل لثبوت ما ینافی حساب الجدول، لأنّ فی الأخبار ما یدلّ علی کون شهر رمضان مثل سائر الشهور،فإنّه أیضا یکون تامّا و یکون ناقصا،و کذلک ثبوت الحسّ علی خلافه.

و المراد من هذا التعلیل هو ثبوت خلاف حساب الجدول حسّا،لأنه قد ثبت کون شهرین متتابعین تامّا أو ناقصا.

بالکسر،عطفا علی«عدم ثبوته».یعنی بل لمخالفته حساب الجدول مع ما ورد فی الشرع.و من الروایات الوارده علی خلاف حساب الجدول الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أحدهما-یعنی أبا جعفر أو أبا عبد اللّه علیهما السلام-قال:شهر رمضان یصیبه ما یصیب الشهور من النقصان.(الوسائل:ج 7 ص 189 ب 5 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 1).

و منها:عن سماعه:قال أبو جعفر علیه السلام:صیام شهر رمضان بالرؤیه و لیس بالظنّ،و قد یکون شهر رمضان تسعه و عشرین یوما و یکون ثلاثین،و یصیبه ما یصیب الشهور من التمام و النقصان.(المصدر السابق:ح 6).

یعنی أنّ حساب الجدول-و هو عدّ شهر تامّا و آخر ناقصا مع ابتداء الشهر التامّ من شهر محرّم-یخالف الحساب أیضا.یعنی أنّ الحساب المذکور یخالف الحسّ و الشرع و الحساب.
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تقییده(1)بغیر السنه الکبیسیه(2)،أمّا فیها(3)فیکون ذو الحجّه تامّا.

الضمیر فی«تقییده»یرجع الی قوله«عدّ شهر تامّا و شهر ناقصا».و معناه أنّ هذه الکیفیه من العدّ تحتاج الی تقییده بغیر السنه الکبیسیه.

السنه الکبیسه:التی یزاد فیها یوم علی شهر،و ذلک فی کلّ أربع سنوات.(المنجد).

نقل عن أبی ریحان:أنها لغه سریانیه و فیها تلفظ«کبیستا».و فی اللغه العربیه یقال:کبیسه لحصول الکسور الزائده فی ثلاث سنین بیوم فی الرابعه.

و عن أبی عبد اللّه محمّد الخوارزمی فی کتاب«مفاتیح الغیب»بأنه صرّح بکون اللفظ«کبیسه»لفظا سریانیا.

یعنی و أمّا فی السنه الکبیسه یکون شهر ذی الحجّه تامّا،لأنّ أهل الفنّ قالوا بکون کلّ سنه قمریه ثلاثمائه و أربعا و ستین یوما و ربعا،فألغوا الزائده فی ثلاث سنین و عدّوها 364 یوما،لکن جمعوا الکسور المذکوره فی السنه الرابعه و عدّوها 365 یوما.فعلی هذا یکون شهر ذی الحجّه فی السنه الکبیسه ثلاثین یوما.

و بعباره اخری:أنّ الشهور فی غیر السنه الکبیسه تکون سته منها ثلاثین یوما، مثل:شهر محرّم،و ربیع الأول،و جمادی الأول،و رجب،و رمضان،و ذی القعده.و سته منها تسعه و عشرین یوما،مثل:شهر صفر،و ربیع الثانی،و جمادی الثانی،و شعبان،و شوّال،و ذی الحجّه.

لکنّ الشهور فی السنه الکبیسه تکون سبعه منها ثلاثین یوما و خمسه منها تسعه و عشرین یوما.

و لا تکون کذلک إلاّ سنه من أربع سنین،و هذه السنه هی المسمّاه بالسنه الکبیسه.

و أنکر بعض وجود السنه الکبیسه فی القمریه.

من حواشی الکتاب:قوله«نعم اعتبره بالمعنی الثانی جماعه...الخ»ظاهر العباره أنّ المعنی الآخر لم یعتبره أحد،و هو خلاف الواقع،بل هو مذهب الأکثر،کما اعترف به فی شرح الشرائع.ثمّ ما ذکره من التقیید بعدّ سته فی السنه
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[لا اعتبار بالعدد]

(و العدد) (1)و هو عدّ شعبان ناقصا أبدا،و رمضان تامّا أبدا،و به فسّره(2)فی الدروس،و یطلق علی(3)عدّ خمسه من هلال الماضی،و جعل الخامس أول الحاضر،و علی عدّ شهر تامّا(4)و آخر ناقصا مطلقا(5)، و علی عدّ(6)تسعه و خمسین من هلال رجب،و علی

الکبیسیه یرد علیه و علی ما سبق أنّ اعتبار الکبیسیه إنّما هو فی السنه الشمسیه لا القمریه،فلا وجه للتقیید فیها مطلقا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

بالکسر،عطفا علی قوله«بالجدول».یعنی من الامور التی لا اعتبار بها فی معرفه أول شهر رمضان هو العدد.و قد تطلق قاعده العدد علی خمسه معان، بمعنی أنه یفسّر بتلک المعانی:

الأول:أن یعدّ شهر شعبان ناقصا و شهر رمضان تامّا دائما.و بذلک المعنی فسّره المصنّف فی کتابه الدروس.

الثانی:أن تعدّ خمسه من الیوم الذی کان أول شهر رمضان الماضی،و یجعل الیوم الخامس أول شهر رمضان الحاضر،مثلا:اذا کان أول شهر رمضان الماضی یوم السبت فیجعل یوم الأربعاء أول شهر رمضان الحاضر.

الثالث:أن یعدّ کلّ من الشهور القمریه واحدا منها تامّا و و واحدا منها ناقصا، سواء ابتدأ التامّ بشهر محرّم أو غیره.

الرابع:اذا مضی تسعه و خمسون یوما من هلال شهر رجب فیجعل هذا الیوم أول شهر رمضان.

الخامس:أن یجعل تمام الشهور القمریه ثلاثین یوما.

أی بهذا العدّ فسّر المصنّف فی الدروس قاعده العدد.

هذا هو المعنی الثانی من المعانی المذکوره.

یعنی یطلق العدد علی عدّ شهر تامّا...الخ،و هذا هو الثالث من المعانی المذکوره.

أی بلا تقیید ابتداء التامّ من شهر محرّم.

یعنی و یطلق العدد علی عدّ تسعه و خمسین من هلال رجب،و هذا هو الرابع من المعانی المتقدّمه.

ص :247






عدّ(1)کلّ شهر ثلاثین،و الکلّ(2)لا عبره به.نعم اعتبره بالمعنی الثانی(3) جماعه منهم المصنّف فی الدروس،مع غمّه(4)الشهور کلّها مقیّدا(5)بعد سنه فی الکبیسیه،و هو(6)موافق للعاده،و به(7)روایات،و لا بأس

هذا هو الخامس من المعانی التی فسّروا بها قاعده العدد.

أی جمیع الامور المفسّره بها و المفصّله لا تعتبر فی تشخیص أول شهر رمضان.

و المراد من«المعنی الثانی»هو جعل الیوم الخامس بعد یوم أول رمضان الماضی أول الحاضر.

الغمّه-بضمّ الغین و تشدید المیم،جمعه:غمم-:الحزن و الکرب،یقال:هو فی غمّه،أی فی حیره و لبس.(المنجد).و المراد هنا کون هلال الشهور کلاّ تحت غیم و غیر مرئی.

بصوره اسم الفاعل.یعنی أنّ المصنّف اعتبر فی تشخیص أول شهر رمضان المعنی الثانی من المعانی المتقدّمه،لکنّه قیّد بعد سته أیّام من شهر رمضان الماضی فی السنه الکبیسه.

مثلا اذا کان أول شهر رمضان الماضی یوم السبت فیجعل یوم الخمیس أول الحاضر فی السنه الکبیسه.

أی العدّ بذلک المعنی یطابق العاده.

أی العدد بذلک التفسیر فیه روایات،منها الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عمران الزعفرانی قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:إنّ السماء تطبق علینا بالعراق الیومین و الثلاثه فأیّ یوم نصوم؟قال:انظروا[انظر-کما فی الکافی و المقنع و الاستبصار]الیوم الذی صمت من السنه الماضیه،فعدّ منه خمسه أیّام و صم الیوم الخامس.(الوسائل:ج 7 ص 205 ب 10 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 3).

و منها:ما رواه محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال علیه السلام:اذا صمت شهر رمضان فی العام الماضی فی یوم معلوم فعدّ فی العام المستقبل من ذلک الیوم خمسه أیّام و صم الیوم الخامس.(المصدر السابق:ح 4).
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به(1)،أمّا لو غمّ شهر و شهران خاصّه(2)فعدّهما(3)ثلاثین أقوی،و فیما زاد(4)نظر،من تعارض

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص العدّ المذکور الذی اعتبره المصنّف، فالشارح رحمه اللّه ینفی البأس عن العمل بالعدّ المذکور عند کون هلال کلّ من الشهور مغموما.

و لا یخفی أنّ الاستناد الی العدّ المذکور استنادا الی الروایه المذکوره قابل للتأمّل، لأنها لم تقیّد العدّ بکون الشهور کلّها مغمومه،بل قال علیه السلام ما معناه:انظر الیوم الذی صمت من السنه الماضیه فعدّ منه خمسه أیام و صم الیوم الخامس.و کذلک الروایات الاخر المذکوره فی کتاب الوسائل لم یوجد فیها اشتراط غمّه الشهور،و لعلّ الشارح رحمه اللّه أصاب بما یدلّ علیه.

یعنی اذا کانت الغمّه فی شهر واحد أو شهرین لا الجمیع فعدّ الشهر أو الشهرین ثلاثین أقوی.

مثلا اذا غمّ شهر شعبان فیعدّ هو ثلاثین و یجعل الیوم الذی بعد الثلاثین أول شهر رمضان.و کذلک اذا غمّ شهرا رجب و شعبان یعدّ من أول رجب ستون یوما و بعدهما یجعل أول شهر رمضان.

ضمیر التثنیه یرجع الی الشهر المغموم و الشهرین المغمومین.

المراد من قوله«فیما زاد»هو کون أکثر من شهرین مغموما،ففیه احتمالان:

الأول:عدّ الأشهر الزائده المغمومه کلاّ ثلاثین استنادا الی الاستصحاب.

الثانی:عدّ الزائد من الشهرین ناقصا عملا بالعاده بأنها لم تجر علی أن یکون أکثر من الشهرین تامّا.

فحصل ممّا ذکر:أنّ للشارح رحمه اللّه ثلاثه أقوال فی المقام:

الاول:اذا غمّت الشهور کلاّ لا بأس من العمل بعدّ خمسه أیام من هلال شهر رمضان الماضی و جعل الیوم الخامس أول الحاضر.و هو المعنی الثانی من معانی العدد التی فصّلناها آنفا.

الثانی:کون عدّ الشهرین المغمومین بالثلاثین أقوی،و هو المعنی الخامس من
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الأصل(1)و الظاهر(2)،و ظاهر الاصول(3)ترجیح الأصل(4).

المعانی المذکوره للعدد الذی فصّلناه آنفا.

الثالث:وجود النظر و الإشکال فی صوره غمّه أکثر من الشهرین،لتعارض الأصل و الظاهر،و ترجیح الأصل علی الظاهر.

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب.یعنی اذا شکّ فی انقضاء الشهر السابق و حلول الشهر الحاضر یستصحب بقاء الأول.

المراد من«الظاهر»هو ظهور العاده بأنّ أکثر من الشهرین لا یکون تامّا.

المراد من«الاصول»هو القاعده.یعنی أنّ أکثر القواعد المعموله بین الفقهاء تقتضی ترجیح الأصل.

فی تعارض الأصل و الظاهر:اعلم أنّ الموارد التی یتعارض فیها الأصل و الظاهر فإن کان الظاهر حجّه شرعیه مثل قول العدلین أو الخبر الواحد أو غیرهما فلا شبهه فی تقدیم الظاهر علی الأصل،مثل دلاله الأصل بالطهاره و قول العدلین بالنجاسه،و فی المقام مثل دلاله الاستصحاب ببقاء اللیل و خبر العدلین علی دخول النهار.

و إن لم یکن الظاهر مسلّم الحجّیه مثل الغساله الحاصله فی الحمّام من الأبدان ففیه خلاف.

الحکم بنجاسه الماء المنفصل من بدن الأشخاص عملا بالظاهر،لأنّ الظاهر من أکثر الناس غسل أبدانهم من النجاسه و لا یدخلون الحمّام إلاّ ببدن نجس.

و الحکم بالطهاره للعمل بأصاله الطهاره المستفاده من قول الصادق علیه السلام:کلّ شیء نظیف حتّی تعلم أنه قذر.(الوسائل:ج 2 ص 1054 ب 37 من أبواب النجاسات ح 4).

و فی المقام:الأصل یقتضی عدم انقضاء الشهر المغموم و حلول الشهر الحاضر.

و الظاهر یقتضی عدم کون الشهرین و الأزید ثلاثین یوما متوالیه.

و الدلیل علی ترجیح الأصل علی الظاهر هو کون جواز العمل بالأصل مسلّما ما لم یثبت خلافه،ففی المقام لم تثبت حجّیه هذا الظاهر المستفاد من العاده،کما لا یخفی.
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[لا عبره بالعلوّ و الانتفاخ و ....]

(و العلوّ) (1)و إن تأخّرت غیبوبته إلی بعد العشاء(2).

(و الانتفاخ) (3)و هو(4)عظم(5)جرمه المستنیر(6)حتّی رؤی بسببه(7)قبل الزوال،أو رؤی رأس الظلّ(8)فیه لیله رؤیته.

بالکسر،عطفا علی قوله«بالجدول و العدد».یعنی لا اعتبار بعلوّ الهلال فی ثبوت أول الشهر و لو کان العلوّ بمقدار یتأخّر غروبه الی ما بعد صلاه العشاء.

و المراد من زمان«بعد العشاء»هو ذهاب الحمره المغربیه فی طرف المغرب الذی هو وقت فضیله صلاه العشاء،کما فصّلناه فی بیان أوقات الفضیله للصلاه، فراجع إن شئت.

بالکسر،عطفا علی ما قبله.یعنی لا اعتبار بانتفاخ الهلال فی تشخیص أول شهر رمضان.

الضمیر یرجع الی الانتفاخ.و هذا بیان المراد من معنی الانتفاخ فی المقام، لأنّ الانتفاخ بمعناه الخاصّ لا یراد فی المقام،بل المراد منه هنا کون جرم الهلال عظیما.

العظم-بکسر العین و فتح الظاء-من عظم یعظم-وزان شرف یشرف-عظما و عظامه:خلاف صغر فهو عظیم.جمعه:عظماء و عظام و عظم.(المنجد).

صفه للجرم،و المراد هو أنّ الهلال استنار من الشمس.

الضمیر فی«بسببه»یرجع الی العظم.یعنی أنّ عظم جرم الهلال کان موجبا لرؤیته قبل الظهر.

المراد من«رأس الظلّ»هو إمّا ظلّ الرأس عبّر به عملا بالقلب الذی عدّوه فی البلاغه من محسنات الکلام،أو المراد منه هو نهایه الظلّ المعلوم بظلّ الرأس.

و الضمیر فی«فیه»یرجع الی النور المعلوم بالقرینه.و قوله«لیله رؤیته»مفعول فیه لقوله«رؤی».

من حواشی الکتاب:جعل الصدوق رحمه اللّه غیبوبه الهلال بعد الشفق للیلتین، و اذا رؤی ظلّ الرأس فیه لثلاث لیال فالعباره اللائقه:أو رؤی ظلّ الرأس فیه.

(حاشیه ملاّ أحمد رحمه اللّه).
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(و التطوّق) (1)بظهور النور فی جرمه مستدیرا،خلافا لبعض(2)، حیث حکم فی ذلک بکونه اللیله الماضیه.

(و الخفاء لیلتین) (3)فی الحکم

بالکسر،عطفا علی قوله«بالجدول و العدد...الخ».أی لا اعتبار بتطوّق الهلال فی ثبوت شهر رمضان،و هو من الطوق،و هو کلّ ما استدار بشیء،جمعه أطواق.و المراد هنا إحاطه جرم القمر بنور ضعیف علی شکل الدائره،و هذه الدائره تحصل بسبب ظهور النور فی جرم القمر.

یعنی أنّ بعض الفقهاء خالف فی عدم اعتبار التطوّق،بل قال بأنّ التطوّق دالاّ علی کون اللیله الثانیه من الشهر.

من حواشی الکتاب:قال ابن بابویه:و اعلم أنّ الهلال اذا غاب قبل الشفق فهو للیله،و إن غاب بعد الشفق فهو للیلتین،و إن رؤی فیه ظلّ الرأس فهو لثلاث لیال.و نقل عن المرتضی رحمه اللّه فی بعض رسائله:أنه اذا رؤی الهلال قبل الزوال فهو للیله الماضیه.و قال فی المختلف:الأقرب اعتبار ذلک فی الصوم دون الفطر.(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

أی لا اعتبار بخفاء القمر فی لیلتین فی ثبوت الشهر بعدهما.

توضیح:إنّ القمر لیری فی أول الشهر بصوره هلال،و یعظم جرمه المنیر کلّ لیله بمقدار حتّی یکون فی اللیله السابعه من الشهر علی صوره نصف دائره،و اذا بلغ اللیله الرابعه عشره من الشهر یکون علی شکل تمام الدائره فی طرف المشرق، و اذا تجاوز اللیله الرابعه عشره فإنّه یشرع بالصغر الی لیله إحدی و عشرین، فیکون أیضا علی صوره نصف دائره،و یشاهد من جانب المشرق قریبا الی غروب الشمس،ثمّ یصیر صغیرا الی أن یصل علی حدّ الهلال فی لیله أول الشهر،إلاّ أنّ الهلال فی آخر الشهر یری فی طرف المشرق،و الهلال فی أول الشهر یشاهد فی طرف المغرب.و اذا بلغ الثامنه و العشرین أو السابعه و العشرین یصل وقت المحاق،و یبقی القمر تحت الشعاع و لا یشاهد بالعیون فی طرف المشرق،و بعدهما یشاهد علی شکل الهلال فی طرف المغرب.
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به(1)بعدهما(2)،خلافا(3)لما روی فی شواذّ الأخبار من اعتبار ذلک کلّه.

فإنّ المراد من«الخفاء لیلتین»هو التاسعه و العشرون و الثامنه و العشرون،فلو غاب القمر فیهما و لم یر فی طرف المشرق فی آخرهما لا یثبت أول شهر رمضان بذلک إلاّ أن یری الهلال فی طرف المغرب فی أول اللیل.

الضمیر فی«به»یرجع الی شهر رمضان.

کما فی بعض النسخ.و ضمیر التثنیه یرجع الی لیلتین،و فی بعض النسخ«بعدها» فیرجع الی اللیله،و المقصود هو اللیله الثانیه.

یعنی أنّ الحکم بعدم اعتبار العلائم المتقدّمه من العلوّ و الانتفاخ و التطوّق و الخفاء لیلتین و غیرها علی خلاف ما روی فی الروایات النادره و الشاذّه بالاستناد إلیها فی تشخیص الشهر،لکنّ الروایات المستند إلیها لا تقاوم الروایه التی تدلّ علی إحضار ثبوت الشهر برؤیه الهلال بقوله«صم للرؤیه و افطر للرؤیه».

و من الروایات الشاذّه المستند إلیها فی کون بعض العلامات المذکوره ملاکا لتشخیص شهر رمضان الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مرازم عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:اذا تطوّق الهلال فهو للیلتین،و اذا رأیت ظلّ رأسک فیه فهو لثلاث.(الوسائل:ج 7 ص 203 ب 9 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 2).

و منها:الروایه الاخری الدالّه علی کون تأخیر غروب القمر علامه:

عن إسماعیل بن الحسن(بحر)عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:اذا غاب الهلال قبل الشفق فهو للیله،و اذا غاب بعد الشفق فهو للیلتین.(المصدر السابق:ح 3).

قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ رحمه اللّه علی أنّ ذلک أماره مع عدم الصحو یعتبر بها دخول الشهر،و الأقرب الحمل علی التقیه أو الأغلبیه.

و منها:ما رواه داود الرقّی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:اذا طلب الهلال فی المشرق غدوه فلم یر فهو هاهنا هلال جدید،رؤی أو لم یر.(المصدر السابق:ح 4).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا محمول علی الغالب أو علی التقیه،لأنه موافق لروایات العامّه و عملهم.
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[المحبوس یتوخّی]

(و المحبوس) (1)بحیث غمّت(2)علیه الشهور (یتوخّی) (3)أی یتحرّی شهرا یغلب (علی ظنّه) أنه(4)هو،فیجب علیه صومه(5).

(فإن وافق) أو ظهر متأخّرا أو استمرّ الاشتباه (أجزأ،و إن ظهر التقدّم أعاد) (6)،و یلحق ما ظنّه(7)حکم الشهر فی وجوب الکفّاره فی إفساد یوم منه(8)،

هذا مبتدأ،و خبره قوله«یتوخّی».

قوله«غمّت»بصیغه المجهول،أی جهلت علیه الشهور لکون المحبوس ممنوعا من الخروج و الملاقاه بحیث لا یمکنه العلم بالشهور.

توخّی یتوخی توخّیا.و تأخّی یتأخّی تأخّیا الأمر:تعمّده و تطلّبه دون سواه.

(المنجد).

قوله«یتحرّی»أی یتحصّل شهرا من شهور السنه بکونه شهر رمضان علی ظنّه الغالب.

الضمیر فی«أنه»یرجع الی الشهر المظنون غالبا،و الضمیر«هو»یرجع الی شهر رمضان.

أی فیجب علی المحبوس صوم الشهر المظنون عنده غالبا.

ففی المقام ثلاث صور یصحّ فیها صومه:

الاولی:اذا وافق ظنّه الواقع،بأن ظهر کون الشهر المظنون شهر رمضان.

الثانیه:اذا کان الشهر المظنون الذی صام فیه متأخّرا عن شهر رمضان واقعا.

الثالثه:اذا استمرّ الاشتباه،بأن لم تظهر الحقیقه بکون المظنون شهر رمضان أم لا،متقدّما أو متأخّرا.

و صوره رابعه:لا یصحّ فیها صومه،بل یجب علیه إعاده صومه،ذلک اذا ظهر کون شهر رمضان متأخّرا عن الشهر الذی صام فیه.

هذه هی الصوره الرابعه من الصور المذکوره فی المقام.

قوله«ما ظنّه»مفعول مقدّم لقوله«و یلحق».و فاعله قوله«حکم الشهر».

الضمیر فی«منه»یرجع الی المظنون.یعنی و یلحق بالشهر المظنون حکم شهر
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و وجوب(1)متابعته و إکماله ثلاثین،لو لم یر الهلال و أحکام العید(2)بعده من(3)الصلاه و الفطره،و لو لم یظنّ(4)شهرا تخیّر(5)فی کلّ سنه شهرا مراعیا للمطابقه بین الشهرین(6).

رمضان الواقعی فی تعلّق الکفّاره علیه لو أفسد و لو یوما من أیّام الشهر المظنون.

بالکسر،عطفا علی الکفّاره.و المعنی هکذا:یجب علی المحبوس أن یلحق بالشهر المظنون أحکام الشهر الواقعی من وجوب الکفّاره لو أفسد یوما من المظنون،و من وجوب المتابعه بأن لا یفصل بین أیّام المظنون،و من إکمال الشهر المظنون ثلاثین یوما.

و الحاصل من کلام الشارح:وجوب إلحاق أربعه من أحکام شهر رمضان الواقعی علی شهر رمضان المظنون للمحبوس:

الأول:وجوب الکفّاره لو أفسد و لو یوما.

الثانی:وجوب الموالاه،بأن لا ینفصل فی صوم أیّام المظنون.

الثالث:وجوب إکمال المظنون ثلاثین یوما.

الرابع:إلحاق أحکام العید بیوم بعد الثلاثین منه.

هذا هو الرابع من الأحکام اللاحقه بالشهر المظنون.و الضمیر فی«بعده» یرجع الی الشهر المظنون.

بیان لأحکام العید.یعنی أنها عباره عن إقامه صلاه العید و لو استحبابا،و أداء زکاه الفطره وجوبا،و حرمه الصوم فیه،و غیر ذلک.

فاعل قوله«یظنّ»مستتر یرجع الی المحبوس.یعنی لو لم یحصل الظنّ له بشهر من الشهور یتخیّر أحدا من شهور السنه بلا ترجیح أحد منها.

أی اختار فی کلّ سنه شهرا بحیث یجعل ذلک فی جمیع السنوات الآتیه أیضا للصوم.

المراد من«الشهرین»هو شهر السنه الاولی و شهر السنه الثانیه،مثلا اذا اختار صوم شهر فی سنه یلزم علیه صوم الشهر الثانی عشر بعده فی السنه الآتیه،و هکذا.

ص :255






[فی بیان زمان الإمساک]

(و الکفّ) (1)عن الامور السابقه(2)،وقته (من طلوع الفجر الثانی(3) إلی ذهاب الحمره المشرقیه) (4)فی الأشهر.

فی بیان زمان الإمساک

هذا مبتدأ،و خبره قوله«من طلوع الفجر الثانی...الخ».

قوله«الامور السابقه»و هی الامور التی ذکرها المصنّف سابقا فی قوله«و هو الکفّ عن الأکل و الشرب مطلقا و الجماع کلّه و الاستمناء...الخ».

المراد من«الفجر الثانی»هو المعروف بالفجر الصادق.

من حواشی الکتاب:قوله«من طلوع الفجر الثانی...الخ»المراد به هو الفجر المنتشر المستطیر علی الافق،لا المستطیل الذی یظهر فی السماء،و یطلق علیه ذنب السرطان،فإنّه لیس بفجر حقیقه،بل هو نور یظهر من الشمس،و هذا النور اذا انحطّ الی الهواء مائلا الی الأرض لتصاعد الشمس الی الافق حتّی قربت منه حینئذ فانتشر نورها فیه أثّر حینئذ علی وجه الأرض و تبیّن أصل الفجر،فالأولی لیس بفجر فی الحقیقه،و إنّما هو علامه له،و لذا یقال له الفجر الکاذب.

المراد من«ذهاب الحمره المشرقیه»هو زوال الحمره التی تتبع الشمس و تتحرّک من جانب المشرق الی طرف المغرب حتی تنتقل من فوق الرأس الی طرف المشرق.

فإنّ آثار نور الشمس علی صوره الحمرات تتحرّک من جانب المشرق بعد غروب الشمس الی طرف المغرب،مثل الجیش الذی یتبع أمیره و یضع موضعه للخصم،و الجیش من الخصم و هو الظلمه الحاصله من غروب الشمس تتعاقب جیش الحمره،فاذا زال جیش الحمره من جانب المشرق و انتقل الی جانب المغرب-و هو عبوره من فوق الرأس-فذلک هو وقت الغروب الشرعی،و هو المشهور بین فقهاء الخاصّه،کما عن المصنّف رحمه اللّه،و نسب الشارح قدّس سرّه ذلک علی أشهر القولین فی المسأله.
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و قد نسب المحقّق الأول کون ذهاب الحمره المشرقیه غروبا شرعیا الی المشهور من الفقهاء،بل عن العلاّمه رحمه اللّه فی کتاب التذکره،و عن المحقّق قدّس سرّه فی کتابه المعتبر:أنّ عمل الأصحاب الفقهاء بذلک.و عن ابن إدریس رحمه اللّه فی کتابه السرائر و کثیر من الفقهاء رحمهم اللّه مثل المیرداماد رحمه اللّه ادّعاء الإجماع علی ذلک.

لکن عن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الذکری،و عن الفاضل الهندیّ رحمه اللّه فی کتابه کشف اللثام و عن الشیخ رحمه اللّه فی کتابی الخلاف و النهایه القول بکون المغرب الشرعی هو استتار قرص الشمس،لا ذهاب الحمره المشرقیه.

أمّا دلیل وجوب الکفّ عن الطلوع الی الغروب فهو قوله تعالی (کُلُوا وَ اشْرَبُوا حَتّٰی یَتَبَیَّنَ لَکُمُ الْخَیْطُ الْأَبْیَضُ مِنَ الْخَیْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ ثُمَّ أَتِمُّوا الصِّیٰامَ إِلَی اللَّیْلِ... الخ)(البقره:187).و الآیه و لو کانت دالّه علی جواز الأکل و الشرب لکنّ المفطرات الاخر أیضا لحقت بهما بالإجماع رخصه و منعا فی الوقت المذکور، لکنّ الجماع استثنی من ذلک،لأنّ فی خصوصه یجب الإمساک عنه قبل طلوع الفجر اذا لم یتّسع الزمان له و الاغتسال من جهته،لبطلان الصوم عند التعمّد بالبقاء علی الجنابه الی الفجر،کما مرّت الإشاره إلیه.

من حواشی الکتاب:قد کان حکم الصوم قبل نزول الآیه علی ما فی الأخبار [راجع تفسیر القمیّ:ج 1 ص 75،و تفسیر المیزان:ج 2 ص 49،و غیرهما] حرمه الأکل و الشرب فی اللیل بعد النوم،و حرمه النکاح یوما و لیلا،فجاء خوّات بن جبیر الأنصاری(أو مطعم بن جبیر)الی داره،و قد کان صائما و هو فی الخندق مع النبی صلّی اللّه علیه و آله،فنام قبل أن یفطر حیث قال له أهله:طعام الإفطار غیر حاضر فاصبر و لا تنم حتی نحضره،فاتّکأ فأخذه النوم،ثمّ صام من الفجر أیضا بلا أکل شیء،و جاء الی الخندق صائما و هو فی غایه الضعف فنزلت الآیه بشأنه،و لأنّ المتزوّجین کانوا ینکحون نساءهم فی اللیل سرّا،فارتفع هذا المنع أیضا.فقال عمر:یا رسول اللّه،أعتذر إلیک من مثله،رجعت الی أهلی بعد ما صلّیت العشاء،فأتیت امرأتی،فقام رجال فاعترفوا بهذا الذی سمعوه،فنزلت
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(و لو قدم(1)المسافر) بلده،أو ما نوی(2)فیه الإقامه عشرا، سابقه(3)علی الدخول،أو مقارنه،أو لا حقه قبل الزوال(4)،و یتحقّق قدومه برؤیه الجدار(5)،أو سماع الأذان(6)فی بلده و ما نوی فیه الإقامه قبله(7)،أمّا لو نوی بعده(8)فمن حین النیه،

الآیه بقوله تعالی: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیٰامِ الرَّفَثُ إِلیٰ نِسٰائِکُمْ هُنَّ لِبٰاسٌ لَکُمْ وَ أَنْتُمْ لِبٰاسٌ لَهُنَّ عَلِمَ اللّٰهُ أَنَّکُمْ کُنْتُمْ تَخْتٰانُونَ أَنْفُسَکُمْ فَتٰابَ عَلَیْکُمْ وَ عَفٰا عَنْکُمْ فَالْآنَ بَاشِرُوهُنَّ... الخ).(البقره:187).فالسبب لإحلال ما ذکر هو قلّه الصبر عنهنّ و صعوبه الاجتناب عنهنّ لبعض کما فصّل فی الأخبار.(حاشیه الشیخ جعفر رحمه اللّه).

هذا و ما بعده شرط یأتی جوابه بقوله«أجزأهما».

هذا منصوب محلاّ.یعنی لو قدم المسافر مکانا نوی الإقامه فی ذلک المکان عشره أیّام...

قوله«سابقه»صفه لموصوف مقدّر.و هو المفعول المطلق،فیکون معنی العباره هکذا:لو قدم المسافر مکانا نوی الإقامه فیه نیه سابقه...

و للنیه فی مکان الإقامه ثلاث صور:

الاولی:نوی الإقامه قبل الدخول فی المکان.

الثانیه:نوی الإقامه حین الدخول فیه.

الثالثه:نوی الإقامه بعد الدخول فی مکان من البلاد و القری.

فیصحّ فی الصور المذکوره الصوم اذا کان الدخول قبل الزوال.

یحتمل کون ذلک ظرفا للقدوم،کما أنه یحتمل کونه ظرفا للنیه.

فاذا شاهد المسافر جدار المکان الذی قصد الإقامه فیه أو جدار بلده فکأنه دخل فیه.

هذا هو الثانی من الملاکین فی صدق الدخول للبلد.

الضمیر فی«قبله»یرجع الی الدخول.

یعنی لو نوی المسافر الإقامه فی بلد بعد الدخول فیه فالملاک هو زمان النیه.
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(أو برأ(1)المریض قبل الزوال) ظرف(2)للقدوم و البرء، (و لم یتناولا(3)شیئا) من مفسد(4)الصوم (أجزأهما(5)الصوم) ،بل وجب علیهما، (بخلاف الصبی) إذا بلغ بعد الفجر(6) (و الکافر) (7)إذا أسلم بعده(8) (و الحائض و النفساء) (9)إذا طهرتا (و المجنون و المغمی علیه،فإنّه(10)یعتبر زوال العذر) فی الجمیع(11) (قبل الفجر) فی صحّته(12)و وجوبه،و إن استحبّ لهم

یعنی لو نوی الإقامه قبل الزوال یصحّ حینئذ صومه،و لو قصد الإقامه بعد الزوال فلا یصحّ الصوم منه.

عطف علی قوله«قدم المسافر»فذلک أیضا یأتی جوابه بقوله«أجزأهما».

یعنی قوله«قبل الزوال»ظرف لکلیهما.

فاعل قوله«یتناولا»هو ضمیر التثنیه الراجع الی المسافر و المریض،و هذا شرط آخر فی صحّه صومهما.و تناول الشیء:أخذه.(المنجد).

یعنی اذا لم یرتکب المسافر و المریض شیئا من المفطرات یصحّ صومهما.

ضمیر التثنیه فی قوله«أجزأهما»یرجع الی المسافر و المریض.

بأن کان الصبی فی معرض البلوغ فحصل له أحد العلامات المذکوره للبلوغ، کأن دخل فی السنه السادسه عشره قبل الظهر أو احتلم،و هکذا.

بالکسر،عطفا علی الصبی.

الضمیر فی«بعده»یرجع الی الفجر.

أی بخلاف المرأه الحائضه و النفساء اذا طهرتا بعد الفجر.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی الشأن.

اللام فی«الجمیع»للعهد الذکری.یعنی فی جمیع المذکورات.

یعنی لو زال العذر عن جمیع المذکورین فلا یصحّ الصوم منهم.و الضمیران فی «صحّته»و«وجوبه»یرجعان الی الصوم،و کلاهما یتعلّقان بقوله «یعتبر».لکنّ المشهور صحّه صوم الصبی و لو لم یکن واجبا علیه قبل البلوغ.
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الإمساک بعده(1)،إلاّ أنه لا یسمّی صوما(2).


[القول فی القضاء]

(و یقضیه) (3)أی صوم شهر رمضان (کلّ تارک له عمدا،أو سهوا(4)، أو لعذر) من سفر(5)أو مرض و غیرهما(6)، (إلاّ الصبی(7)و المجنون) إجماعا(8) (و المغمی علیه) (9)فی الأصحّ(10)

الضمیر فی«بعده»یرجع الی الزوال.یعنی و إن استحبّ لهم الإمساک بعد زوال عذرهم بعد الفجر،إلاّ أنّ ذلک لا یسمّی صوما.

یعنی أنّ الإمساک کذلک لا یسمّی صوما شرعیا.

أی یجب قضاء الصوم لکلّ من ترکه عمدا أو سهوا،لکنّ الترک عمدا یوجب الکفّاره أیضا.

المراد من«التارک له سهوا»هو غیر المرتکب للمفطر فی یوم شهر رمضان سهوا،فإنّه لا یجب علیه القضاء.

المراد هو السفر الشرعی الذی یجب قصر الصلاه فیه.

مثل الابتلاء بالحیض أو النفاس المانعان من الصوم،فیجب علی الحائض و النفساء قضاء الصوم لا الصلاه.

استثناء من قوله«و یقضیه».یعنی أنّ الصبی لا یجب علیه قضاء الیوم الذی بلغ فیه بعد الفجر،و هکذا المجنون بعد العقل.

یعنی عدم وجوب القضاء علی الصبی و المجنون بعد البلوغ و العقل لإجماع الفقهاء.

عطف علی الصبی.یعنی أنّ الذی کان مغمی علیه و زال إغماؤه عند الصوم لا یجب علیه القضاء علی الأصحّ من القولین،و القول الآخر هو وجوب القضاء علیه أیضا.

و المستند للقول الأصحّ هو الروایات المنقوله فی الوسائل:

منها:عن أیّوب بن نوح قال:کتبت الی أبی الحسن الثالث علیه السلام أسأله عن المغمی علیه یوما أو أکثر هل یقضی ما فاته أم لا؟فکتب علیه السلام:لا یقضی
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(و الکافر(1)الأصلی) ،أمّا العارضی کالمرتدّ(2)فیدخل فی الکلّیه(3)، و لا بدّ من تقییدها(4)بعدم قیام غیر القضاء مقامه،لیخرج الشیخ(5)

الصوم،و لا یقضی الصلاه.(الوسائل:ج 7 ص 161 ب 24 من أبواب من یصحّ منه الصوم ح 1).

و منها:عن علیّ بن محمّد القاسانی قال:کتبت إلیه علیه السلام و أنا فی المدینه أسأله عن المغمی علیه یوما أو أکثر،هل یقضی ما فاته؟فکتب علیه السلام:لا یقضی الصوم.

(المصدر السابق:ح 2).

و منها:عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:کلّما غلب اللّه علیه فلیس علی صاحبه شیء.(المصدر السابق:ح 3).

بالرفع،عطفا علی الصبی و المجنون.یعنی أنّ الکافر لا یجب علیه قضاء الصوم بعد إسلامه،و المراد من«الکافر الأصلی»هو الذی کان أبواه کافرین و هو أیضا تبعهما فی الکفر.

فإنّ المرتدّ هو الذی اختار الکفر بعد الإسلام.و هو إمّا فطری و هو الذی کان أبواه أو أحدهما مسلما و تبعهما فی الإسلام ثمّ اختار الکفر فإنّه لا تقبل توبته لو کان رجلا،و إمّا ملّی و هو الذی ولد فی ملّه الکفر و کان کافرا ثمّ اختار الإسلام ثمّ اختار الکفر فإنّ توبته مقبوله،رجلا أو امرأه،فکلاهما یجب علیهما قضاء الصوم و الصلاه الفائتتین منهما فی أیّام ارتدادهما.

المراد من«الکلّیه»هو قوله«و یقضیه کلّ تارک له عمدا أو سهوا».

الضمیر فی قوله«تقییدها»یرجع الی الکلّیه.یعنی کان لازما علی المصنّف أن یقیّد الکلّیه بعدم قیام بدل القضاء مقامه،مثل الفدیه القائمه مقام القضاء للشیخ و الشیخه.

الشیخ:من استبانت فیه السنّ و ظهر علیه الشیب،جمعه:شیوخ-بکسر الشین و ضمّها-و أشیاخ.و یطلق علی الاستاذ و العالم و کبیر القوم و رئیس الصناعه و علی کلّ من کان کبیرا فی أعین القوم علما أو فضیله أو مقاما أو نحو ذلک.و شیخ المرأه:زوجها.و المؤنث:شیخه.(المنجد).و المراد هنا:المرء الکبیر السنّ و المرأه الکبیره السنّ.
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و الشیخه و ذو العطاش(1)و من(2)استمرّ به المرض إلی رمضان آخر،فإنّ الفدیه(3)تقوم مقام القضاء.

(و یستحبّ المتابعه فی القضاء) (4)لصحیحه عبد اللّه بن سنان، (و روایه عمّار عن الصادق علیه السلام تتضمّن استحباب التفریق(5)) ،و عمل بها بعض

العطاش-بضمّ العین-داء یصیب الإنسان فیشرب الماء و لا یروی.(المنجد).

عطف علی الشیخ و الشیخه،فإنّ الذی کان مریضا فی شهر رمضان و استمرّ مرضه الی شهر رمضان آخر یسقط عنه القضاء أیضا و یجب علیه الفدیه.

المراد من«الفدیه»هو مقدار معیّن من الطعام یعطی للفقراء بدل القضاء من الطوائف المذکوره.

المراد من«المتابعه فی القضاء»هو إتیان قضاء أیّام رمضان التی فاتته متّصله بلا تفریق بینها،فإنّ التوالی بینها لا یجب،لکن یستحبّ.

و الدلیل علی استحباب التوالی بین الأیّام التی یقضی الصوم فیها هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:من أفطر شیئا من شهر رمضان فی عذر فإن قضاه متتابعا فهو(کان)أفضل،و إن قضاه متفرّقا فحسن.(الوسائل:

ج 7 ص 249 ب 26 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 4).فالمستفاد من هذه الروایه هو استحباب المتابعه بین أیّام قضاء الصوم.

لکنّ المستفاد من الروایه الآتیه هو استحباب التفریق بینها،و هی المنقوله فی الوسائل أیضا:

عن عمّار بن موسی الساباطی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:سألته عن الرجل تکون علیه أیّام من شهر رمضان کیف یقضیها؟فقال:إن کان علیه یومان فلیفطر بینهما یوما،و إن کان علیه خمسه أیّام فلیفطر بینها أیّاما،و لیس له أن یصوم أکثر من سته(ثمانیه)أیّام متوالیه،و إن کان علیه ثمانیه أیّام أو عشره أفطر بینها یوما.(المصدر السابق:ح 6).

کما ذکرنا الروایه،و فیها قوله«فلیفطر بینها أیّاما».
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الأصحاب(1)،لکنّها(2)تقصر عن مقاومه تلک(3)،فکان القول الأول(4) أقوی،و کما لا تجب المتابعه لا یجب الترتیب(5)،فلو قدّم آخره(6)أجزأه و إن کان(7)أفضل،و کذا لا ترتیب بین القضاء و الکفّاره(8)و إن کانت(9) صوما.

فإنّ الأصحاب الفقهاء عملوا بمضمون روایه عمّار.

الضمیر فی«لکنّها»یرجع الی روایه عمّار الساباطی.

المشار إلیه فی قوله«تلک»هو الروایه الصحیحه عن عبد اللّه بن سنان،و وجه عدم مقاومه روایه عمّار بصحیحه عبد اللّه بن سنان کون عمّار الساباطی فی سندها و هو فطحیّ المذهب.

هو القول باستحباب المتابعه بین أیّام القضاء.

المراد من«الترتیب»هو إتیان قضاء ما فات أولا قبل إتیان ما فات ثانیا.

فذلک الترتیب لا یجب فی صوم القضاء.

أی قدّم قضاء ما فات ثانیا،مثل أن یقضی ما فات فی رمضان السنه الماضیه قبل قضاء ما فات من السنوات السابقه علیها.

فاعل قوله«کان»مستتر یرجع الی الترتیب.یعنی و إن کان رعایه الترتیب فی صوم القضاء أفضل.

مثلا اذا أفطر صوم شهر رمضان عمدا یجب علیه القضاء و الکفّاره،فیجوز له أن یصوم بنیه الکفّاره أولا ثمّ یصوم بنیه القضاء ثانیا،و کذلک لو کانت الکفّاره فدیه.

فاعل قوله«کانت»مستتر یرجع الی الکفّاره.یعنی لا یجب الترتیب بینهما و إن کانت الکفّاره صوما.
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[مسائل]


اشاره

مسائل(1)



[الاولی:من نسی غسل الجنابه قضی الصلاه و الصوم]

الاولی:(2) (من نسی غسل الجنابه(3)قضی الصلاه و الصوم فی الأشهر(4)) .أمّا الصلاه فموضع وفاق(5)،و إنّما الخلاف فی الصوم،من حیث عدم اشتراطه(6)بالطهاره من الأکبر إلاّ مع العلم،و من ثمّ لو نام

مسائل

قوله«مسائل»خبر لمبتدإ مقدّر.یعنی:هنا مسائل.

صفه لموصوف مقدّر و هو المسأله.

حکم من نسی غسل الجنابه

یعنی من کان جنبا و نسی الغسل فی شهر رمضان فصام و صلّی ثمّ التفت الی نسیان غسل الجنابه فیجب علیه أن یعید کلّ ما فات منه من الصوم و الصلاه، و لو کان تمام الشهر.

قوله«فی الأشهر»قید للصوم لا الصلاه،لوجود الخلاف فی إعاده الصوم کما یشیر إلیه الشارح رحمه اللّه،أمّا إعاده الصلاه فهو موضع وفاق.

أی لم یختلف فیه أحد من الفقهاء.

فإنّ اشتراط الطهاره فی صحّه الصوم إنّما هو شرط ذکری،و لیس بشرط واقعی،فلو علم الجنابه لا یصحّ منه الصوم،لکنّه عند النسیان یصحّ الصوم منه.
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جنبا أولا(1)فأصبح یصحّ صومه،و إن تعمّد ترکه طول النهار فهنا أولی، و وجه القضاء فیه صحیحه الحلبی(2)عن الصادق علیه السلام و غیرها(3)، و مقتضی الإطلاق(4)عدم الفرق بین الیوم و الأیّام و جمیع الشهر.و فی حکم الجنابه(5)الحیض و النفاس لو نسیت غسلهما بعد الانقطاع(6).و فی

قوله«أولا»صفه لمفعول مطلق مقدّر،و هو نوما و العباره هکذا:لو نام الشخص المجنب نوما أولا و أصبح فإنه یصحّ صومه.

فإنّ صحیحه الحلبی تدلّ علی وجوب إعاده الصوم عند نسیان غسل الجنابه.

و هی المنقوله فی الوسائل:

عن الحلبی قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السلام عن رجل أجنب فی شهر رمضان فنسی أن یغتسل حتّی خرج شهر رمضان،قال:علیه أن یقضی الصلاه و الصیام.

(الوسائل:ج 7 ص 171 ب 30 من أبواب من یصحّ منه الصوم ح 3).

قوله«و غیرها»معطوف علی قوله«صحیحه الحلبی»و هو خبر بعد خبر لقوله «و وجه القضاء فیه».یعنی أنّ المستند لوجوب قضاء الصوم لمن نسی غسل الجنابه صحیحه الحلبی و غیرها،مثل الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن إبراهیم بن میمون قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یجنب باللیل فی شهر رمضان ثمّ ینسی أن یغتسل حتّی یمضی لذلک جمعه أو یخرج شهر رمضان، قال:علیه قضاء الصلاه و الصوم.(المصدر السابق:ح 1).

قال الصدوق رحمه اللّه:و روی فی خبر آخر:أنّ من جامع فی أول شهر رمضان ثمّ نسی الغسل حتّی خرج شهر رمضان أنّ علیه أن یغتسل و یقضی صلاته و صومه،إلاّ أن یکون قد اغتسل الجمعه فإنه یقضی صلاته و صیامه الی ذلک الیوم و لا یقضی ما بعد ذلک.(المصدر السابق:ح 2).

یعنی مقتضی إطلاق الأخبار الدالّه علی وجوب قضاء الصوم عدم الفرق بین قضاء الیوم و أزید منه حتّی الشهر کلّه.

یعنی فی حکم الجنابه فی وجوب قضاء الصوم عند نسیانه حکم غسل الحیض و النفاس عند نسیانهما.

أی بعد انقطاع دم الحیض و النفاس.
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حکم رمضان المنذور المعیّن(1).و یشکل الفرق علی هذا(2)بینه(3) و بین ما ذکر من عدم قضاء ما نام فیه(4)و أصبح.

و ربّما جمع بینهما(5)بحمل هذا(6)علی الناسی،و تخصیص

مثل أنّ ینذر صوم أول شهر فأجنب و نسی غسل الجنابه و صام،ثمّ التفت بنسیان الغسل فیجب علیه إعاده صوم النذر المعیّن.

قوله«علی هذا»إشاره الی الحکم بوجوب القضاء علی الناسی.

الضمیر فی«بینه»یرجع الی الناسی.یعنی بناء علی وجوب القضاء علی الناسی یشکل الفرق بینه و بین النائم الذی یجنب و ینام أول اللیل و کان من عادته الانتباه،لکن لم ینتبه علی خلاف عادته فأصبح،ففی النائم کذلک لم یحکموا بوجوب القضاء،و الحال أنه أیضا صام جنبا فی الواقع فما الفرق بینه و بین الناسی و الحال أنّ کلّیها یصومان فی حال الجنابه فی الواقع؟

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی اللیل المعلوم بقرینه قوله«و أصبح».

یعنی یمکن الجمع بیّن الحکمین بین الناسی و النائم،بأنّ الأول صام جنبا غیر قاصد للغسل،لکنّ النائم قصد الغسل لکن منعه النوم.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو دلیل الحکم بالقضاء.یعنی یمکن الجمع بین دلیلی الحکمین المتضادّین ظاهرا بوجوه منها:حمل دلیل وجوب القضاء علی الناسی، و حمل دلیل عدم وجوب القضاء علی النائم عازما للغسل.

توضیح:اعلم أنّ فی المقام تهافتا و حلاّ:

أمّا التهافت:فهو حاصل بین الحکمین اللذین أحدهما وجوب القضاء علی الناسی،و الثانی عدم وجوب قضاء الصوم علی من نام و أصبح جنبا.

فلو کانت الجنابه الواقعیه موجبه لإعاده الصوم فیحکم بوجوب الإعاده علی النائم المصبح جنبا،کما یحکم بإعاده الصوم علی ناسی الغسل،لعدم الفرق بینهما.

و الحال أنّ من الأدلّه ما یدلّ علی عدم وجوب الإعاده علی النائم المصبح جنبا، و منها ما یدلّ علی وجوب الإعاده علی الصائم الناسی غسل الجنابه،و هذا تهافت و تضادّ ظاهر.
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و أمّا حلّ التهافت:فإنّ الشارح رحمه اللّه أجاب عن التهافت المذکور بوجوه ثلاثه:

الأول:حمل الدلیل الدالّ علی وجوب قضاء الصوم علی الذی علم الجنابه و نسی الغسل أصلا بلا عزم منه لإتیان الغسل.و حمل الدلیل الدالّ علی عدم وجوب القضاء علی الذی علم بالجنابه و قصد غسل الجنابه لکنّ النوم کان مانعا من الغسل فأصبح جنبا،فالعزم منه علی الغسل کان موجبا لضعف الحکم بوجوب القضاء فی حقّه.فکأن الشارع یخفّفه للقصد الحاصل من النائم علی الغسل.

أقول:یمکن أن یقال بأنّ الناسی أیضا له العزم علی الغسل فی بعض الأحیان، لکنّه ینسی الغسل،فلا فرق بین الناسی و النائم فی عزمهما الغسل و ترکهما له بالنسیان و النوم،فإنّ الأول منع من الغسل بالنسیان،و الثانی منع من الغسل بالنوم،فأیّ فرق بینهما؟

الثانی:حمل الدلیل الدالّ علی وجوب القضاء فی خصوص النائم أیضا فی غیر نومه الأول،و حمل الدلیل الدالّ علی عدم وجوب القضاء علی النائم فی نومه الأول.هذا بناء علی قراءه قوله«بحمله علی ما عدا النوم الأول»بالنون کما ادّعی ذلک بعض المحشّین.

أمّا لو قرئ بالیاء المنقوطه-کما صوّبه بعض المحشّین و سیأتی-فالجمع یکون بحمل الدالّ علی وجوب القضاء للذی نسی الغسل فی غیر نومه الأول،و حمل الدالّ بعدم وجوب القضاء للذی نسی الغسل فی الیوم الأول،فکما أنّ النائم اذا نسی الغسل لا یجب علیه قضاء صومه فکذلک الناسی لا یجب علیه قضاء الیوم الأول،فلا تهافت بین الدلیلین.

إشکال الشارح رحمه اللّه علی الوجه الثانی:فإنّ الجمع کذلک یمکن بین الدلیلین للحکمین المذکورین،لکنّه لا یرفع الإشکال،لأنّ الفقهاء أطلقوا فی کلامهم وجوب القضاء للناسی بلا فرق بین نسیانه الغسل فی یوم واحد أو فی أیّام، فالجمع الثانی لا یدفع إطلاق کلام الفقهاء.
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ذاک(1)بالنائم عالما عازما(2)،فضعف(3)حکمه بالعزم،أو بحمله(4)علی ما عدا الیوم(5)الأول،و لکن لا یدفع إطلاقهم(6)،و إنّما

الثالث:کون مضمون الأدلّه الدالّه علی وجوب القضاء للناسی إنّما هو فی خصوص ترک الغسل فی مجموع أیّام شهر رمضان نسیانا فیجب علیه قضاء صومه کلّه.

و مضمون الروایه الدالّه علی عدم وجوب القضاء علی النائم إنّما هو فی خصوص البقاء علی الجنابه فی یوم واحد،فلا تضادّ بین الدلیلین.

إشکال الشارح رحمه اللّه علی الوجه الثالث:أورد الشارح رحمه اللّه بأنّ الحکم بوجوب قضاء تمام الشهر یلازم الحکم بوجوب قضاء یوم واحد بطریق أولی،لأنّ الحکم فی المجموع یلازم الحکم فی الأجزاء أیضا.

المشار إلیه فی قوله«ذاک»هو الدلیل الدالّ علی عدم وجوب القضاء.

و اعلم أنّ الإشاره ب«ذاک»للمتوسّط،و الإشاره ب«هذا»للقریب.فالشارح أشار بقوله«هذا»علی الناسی،لکون المشار إلیه-و هو روایه الحلبی المذکوره- قریبا،و أشار بقوله«ذاک»للدلیل المذکور قبلا.

قوله«عالما عازما»کلاهما حال عن النائم.

أی خفّف حکم النائم بعزمه و قصده الغسل،بخلاف الناسی فإنّه لم یقصد الغسل کما أوضحناه و أوردناه فی التوضیح.و الضمیر فی«حکمه»یرجع الی النائم.

هذا هو الوجه الثانی من وجوه الجمع بین دلیلی الحکمین.

قرئ بالنون کما عن بعض المحشّین،و«بالیاء»کما عن البعض،و قد ادّعی بعض المحشّین المعاصرین وجود نسخه خطّیه معتبره عنده و فیها بالیاء المنقوطه.

و قوله«و لکن لا یدفع إطلاقهم»یؤیّد کونه بالیاء.

من حواشی الکتاب:فی أکثر النسخ«النوم الأول»و الصواب«الیوم الأول».

(حاشیه سلطان رحمه اللّه).

الضمیر فی«إطلاقهم»یرجع الی الفقهاء.یعنی أنّ الجمع کذلک إنّما هو بین دلیلی
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هو(1)جمع بحکم آخر،و الأول(2)أوفق(3)،بل لا تخصیص فیه لأحد النصّین(4)،لتصریح ذاک(5)بالنوم عامدا عازما،و هذا(6)بالناسی.

و یمکن الجمع(7)أیضا بأنّ مضمون هذه الروایه(8)نسیانه الغسل حتی خرج الشهر،فیفرّق بین الیوم(9)و الجمیع عملا بمنطوقهما(10)،إلاّ أنه(11) یشکل بأن قضاء الجمیع(12)یستلزم قضاء الأبعاض،

الحکمین،فیدفع التهافت بین الأدلّه،لکن لا یدفع بذلک إطلاق عبارات الفقهاء، لأنهم أطلقوا بوجوب القضاء للناسی،بلا فرق بین الیوم و الأیّام.

أی الجمع الثانی لیس بجمع متعارف،بل هو جمع بحکم آخر.

المراد من«الأول»هو الجمع بکون الحکم فی خصوص النائم حقیقه،لکونه عازما و قاصدا للغسل.

أی الجمع بالوجه الأول مورد وفاق بین الفقهاء.

یعنی أنّ الجمع الأول لا یوجب التخصیص فی أحد النصّین،و المراد من «النصّین»هو الروایه الدالّه علی وجوب القضاء علی الناسی.و الروایه الدالّه علی عدم وجوب القضاء علی النائم.

المشار إلیه فی قوله«ذاک»للروایات المذکوره قبلا فی خصوص النائم جنبا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»لصحیحه الحلبی المذکوره قریبا.

هذا هو الجمع الثالث من وجوه الجمع التی فصّلناها آنفا.

و هی روایه الحلبی عن الصادق علیه السلام،بأن تحمل هذه الروایه علی صوره نسیان الغسل حتّی تمّ شهر رمضان ثمّ التفت لنسیانه،و تحمل الروایه المتقدّمه فی خصوص النائم بترک الغسل فی یوم واحد.

فصوم یوم واحد مع الجنابه فی الواقع نائما لا یجب قضاؤه.و لکنّ صوم تمام الشهر مع الجنابه واقعا ناسیا للغسل یجب قضاؤه.

فإنّ منطوق الروایه فی خصوص النائم مصرّح بعدم القضاء،و منطوق روایه الحلبی فی خصوص الناسی مصرّح بوجوب القضاء.

هذا إشکال من الشارح للجمع الثالث کما ذکرناه آنفا.

أی قضاء جمیع الشهر یستلزم قضاء أجزائه.
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لاشتراکهما(1)فی المعنی إن لم یکن(2)أولی،و نسب المصنّف القول إلی الشهره(3)دون القوّه(4)،و ما فی معناها(5)إیذانا بذلک(6)،فقد ردّه(7)ابن إدریس و المحقّق لهذا(8)أو لغیره(9).

(و یتخیّر قاضی) (10)شهر (رمضان) بین البقاء علیه(11)و الإفطار (ما بینه) الضمیر(12)یعود إلی الزمان الذی هو ظرف المکلّف

الضمیر فی«اشتراکهما»یرجع الی الجمیع و الأبعاض.یعنی لاشتراک کلیهما فی معنی الصوم.

فاعل قوله«یکن»مستتر یرجع الی الأبعاض. 

فی قوله«قضی الصلاه و الصوم فی الأشهر».

بأنّ المصنّف لم یقل«علی الأقوی».

أی فی معنی القوّه بأن یقول«علی الأظهر».

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الإشکال المذکور من التهافت بین الحکمین.

یعنی أنّ ابن إدریس و المحقّق رحمهما اللّه ردّا القول بوجوب قضاء الصوم لناسی غسل الجنابه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو إشکال التهافت.

یعنی أنّ ابن إدریس و المحقّق رحمهما اللّه ردّا القول بوجوب قضاء الصوم،بأنّ عدم الجنابه إنّما هو شرط ذکریّ لا واقعیّ،و أیضا أنّ دلیل وجوب القضاء هو صحیحه الحلبی،و هو خبر الواحد،و لا یعمل ابن إدریس رحمه اللّه بخبر الواحد لعدم حجّیته علی نظره.

حکم صوم القضاء

یعنی أنّ الذی یقضی صوم رمضان یتخیّر بین أدائه الصوم الی الغروب و بین أن یفطر قبل الظهر،و لا یجوز له الإفطار بعد الظهر للمنع عنه،و هذا التخییر فی صوره کون وقت القضاء موسّعا.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الصوم.

أی الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی الزمان الذی کان المکلّف مخیّرا فیه بین أن
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المخیّر(1)،و ما ظرفیه زمانیه(2)أی یتخیّر فی المدّه التی بینه حال حکمنا علیه بالتخییر (و بین(3)الزوال) حتی لو لم یکن هناک بینیه(4)، بأن کان فیه أو بعده(5)فلا تخییر،إذ لا مدّه(6)،و یمکن عوده(7) إلی الفجر بدلاله

یبقی علی صومه أو یفطر.کما أنه لو قیل«بینک و بین الزوال کذا»یراد به الزمان بینه و بین الزوال،لکون ذکر الزوال قرینه علی ذلک.

قوله«المخیّر»صفه للمکلّف.

یعنی أنّ لفظ«ما»فی قوله«ما بینه»للظرفیه الزمانیه.

و اعلم أنّ«ما»تکون حرفیه و اسمیه.

أمّا الحرفیه فتکون نافیه نحو (مٰا هٰذٰا بَشَراً) .(یوسف:31).و زائده نحو (فَبِمٰا رَحْمَهٍ مِنَ اللّٰهِ لِنْتَ لَهُمْ) .(آل عمران:159).و مصدریه،مثل (وَ ضٰاقَتْ عَلَیْکُمُ الْأَرْضُ بِمٰا رَحُبَتْ) .(التوبه:25).و قد یلحظ الوقت مع المصدریه،فیقال لها«مصدریه ظرفیه»نحو (وَ أَوْصٰانِی بِالصَّلاٰهِ وَ الزَّکٰاهِ مٰا دُمْتُ حَیًّا) .

(مریم:31).أیّ مدّه دوامی حیّا.

و أمّا«ما»الاسمیه فهی أقسام،فمن أراد فلیراجع کتب اللغه و النحو.

فالمراد من قوله«و ما ظرفیه زمانیه»هو الذی یلحظ فیه الوقت مع المصدریه کما فی المثال المتقدّم،ففیه حذف الظرف و هو الزمان فقام«ما»مقامه،فیکون المعنی:یتخیّر المکلّف فی الزمان الذی هو بینه و بین الزوال.

عطف علی قوله«بینه».

یعنی لو لم تحصل البینیه بین زمان المکلّف و بین الزوال بأن کان فی زمان الزوال لا یجوز له الإفطار.

الضمیران فی«فیه»و«بعده»یرجعان الی الزوال.

أی المدّه المخیّره لیست موجوده فی الصورتین.

هذا احتمال ثان فی رجوع الضمیر فی قوله«ما بینه»الی الفجر،فالمعنی هکذا:

أنّ قاضی شهر رمضان یتخیّر فی زمان بین الزوال و بین الفجر.

ص :271





الظاهر(1)بمعنی تخییره ما بین الفجر و الزوال،هذا مع سعه وقت القضاء(2).

أمّا لو تضیّق بدخول شهر رمضان المقبل(3)لم یجز الإفطار،و کذا لو ظنّ الوفاه قبل فعله(4)،کما فی کلّ واجب موسّع،لکن لا کفّاره هنا(5)

المراد من«دلاله الظاهر»هو ظهور ذکر الزوال،بأنّ المراد من الزمان هو ما بین الوقتین.

بأن یمکن له القضاء لو أفطر لکون أنّ وقت القضاء موسّعا.

المراد من«شهر رمضان المقبل»هو الحاضر.

کما لو غلب علی ظنّه فوته قبل القضاء لو أفطر الحاضر.

و الدلیل علی التخییر بین البقاء و الإفطار قبل الزوال الروایات المذکوره فی الوسائل:

منها:عن برید العجلی عن أبی جعفر علیه السلام فی رجل أتی أهله فی یوم یقضیه من شهر رمضان،قال:إن کان أتی أهله قبل زوال الشمس فلا شیء علیه إلاّ یوم مکان یوم،و إن کان أتی أهله بعد زوال الشمس فإنّ علیه أن یتصدّق علی عشره مساکین،فإن لم یقدر علیه صام یوما مکان یوم،و صام ثلاثه أیّام کفّاره لما صنع.(الوسائل:ج 7 ص 253 ب 19 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 1).

و منها:عن هشام بن سالم قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:رجل وقع علی أهله و هو یقضی شهر رمضان،فقال:إن کان وقع علیها قبل صلاه العصر فلا شیء علیه یصوم یوما بدل یوم،و إن فعل بعد العصر صام ذلک الیوم و أطعم عشره مساکین،فإن لم یمکنه صام ثلاثه أیّام کفّاره لذلک.(المصدر السابق:ح 2).

قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ رحمه اللّه علی ما یوافق الأول،لدخول وقت الصلاتین عند الزوال.

یعنی أنّ قاضی شهر رمضان لا یتخیّر بین البقاء و الإفطار عند ضیق وقت القضاء،بل یجب علیه البقاء علی الصوم،لکنّه لو أفطر لا تتعلّق الکفّاره علیه،لا
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بسبب الإفطار،و إن وجبت الفدیه مع تأخیره(1)عن رمضان المقبل و احترز بقضاء رمضان عن غیره(2)،کقضاء النذر المعیّن،حیث(3)أخلّ به فی وقته،فلا تحریم فیه(4)،و کذا کلّ(5)واجب غیر معیّن کالنذر المطلق و الکفّاره(6)،إلاّ قضاء رمضان(7)،و لو تعیّن(8)لم یجز الخروج منه مطلقا،

کفّاره إفطار صوم شهر رمضان،و لا کفّاره إفطار صوم القضاء بعد الزوال،لعدم الدلیل علی الکفّاره فی المقام،لکن یجب علیه کفّاره تأخیر القضاء عن شهر رمضان الحاضر.

الضمیر فی«تأخیره»یرجع الی القضاء.

یعنی أنّ المصنّف احترز بقوله«قاضی رمضان»عن إبطال صوم غیر رمضان.

و أعلم أنّ صوم غیر رمضان إمّا صوم قضاء مثل قضاء صوم نذر معیّن،أو صوم أداء مثل صوم نذر مطلق،فلا یحرم إبطال کلیهما،لا قبل الزوال و لا بعده.

یعنی مثل قضاء صوم نذر معیّن إذا لم یأت به فی الیوم الذی نذره فیه،کأن نذر أن یصوم أول شهر رجب فأخلّ به و لم یصمه فیجب علیه قضاؤه فی سائر الأوقات،فذلک القضاء لا یحرم إبطاله اختیارا مطلقا.

و الضمیران فی«به»و«وقته»یرجعان الی النذر المعیّن.

الضمیر فی«فیه»یرجع الی قضاء النذر المعیّن.

هذا مثال آخر لغیر صوم رمضان بغیر صوم القضاء،فإنّ الشارح رحمه اللّه یذکر لغیر صوم رمضان مثالین:أحدهما لصوم قضاء مثل قضاء صوم نذر معیّن، و الثانی بصوم غیر قضاء،و هو کلّ واجب غیر معیّن کالنذر المطلق.

هذا مثال آخر لصوم غیر قضاء،فإنّ صوم الکفّاره واجب و غیر معیّن فی وقت،ففی الأمثله المذکوره لا یحرم إبطال الصوم مطلقا.

الظاهر أنّ ذلک الاستثناء لا احتیاج له لأنّ قوله«و احترز بقضاء رمضان» یغنی عن ذلک.

من حواشی الکتاب:الأولی حذف الاستثناء کما لا یخفی.(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

مثل أن نذر صوم یوم معیّن مثل الخمیس فی أول الشهر فلا یجوز إبطاله.

قوله«مطلقا»إشاره الی ما قبل الزوال و بعده.
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و قیل:یحرم قطع کلّ واجب(1)عملا بعموم النهی(2)عن إبطال العمل، و متی زالت(3)الشمس حرم قطع قضائه، (فإن أفطر بعده(4)أطعم عشره مساکین) کلّ(5)مسکین مدّا،أو إشباعه(6)، (فإن عجز) عن الإطعام(7)

یعنی أنّ بعض الفقهاء قال بتحریم إبطال کلّ عمل واجب و منه الصوم.

المراد من«النهی»هو قوله تعالی (یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللّٰهَ وَ أَطِیعُوا الرَّسُولَ وَ لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ) (محمّد:33).فإنّ الجمع المضاف فی قوله «أعمالکم»یفید العموم.

الاحتمالات الوارده فی الآیه:احتمل فی معنی الآیه بأنّ المراد من قوله «لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ» هو الإقدام علی الأعمال بلا رعایه الشروط الواجبه فیها،مثل الإقدام علی الصلاه بلا طهاره.

و احتمل أیضا بکون المراد من الإبطال هو إبطاله بعد العمل،بمعنی أنّ العمل الذی آتیتموه لا تبطلوه بعد الإتیان به،مثل إبطال الإحسان للفقراء بالمنّ، و مثل نقل الصلاه المأتیه بها فی اللیل الی النهار کی یعلم الناس بأنه صلّی صلاه اللیل،فلا تبطلوا أعمالکم بالریاء و السمعه،فإنّ السمعه إنما تکون بعد العمل أیضا،و غیر ذلک من الاحتمالات الوارده فی خصوص الآیه الکریمه.

و هذه العباره من الشارح رحمه اللّه مقدّمه لبیان ما یتفرّع علیه قول المصنّف رحمه اللّه «فإن أفطر...الخ».

الضمیر فی«بعده»یرجع الی الزوال.یعنی لو أفطر قاضی رمضان صومه بعد الزوال یجب علیه الکفّاره،و هی إطعام عشره مساکین.

منصوب لکونه مفعولا بقوله«أطعم»،و هو فعل یتعدّی الی مفعولین،و الثانی منهما قوله«مدّا».و مقدار المدّ ثلاثه أرباع الکیلوغرام تقریبا من الحنطه أو الشعیر أو الخبز و غیر ذلک من أوسط ما یطعم.

یعنی أطعم لکلّ مسکین بمقدار إشباعه بلا تعیّن مقدار الإطعام،مدّا،أو قلیلا منه،أو کثیرا.

بأن لا یقدر من حیث المال أن یطعم الفقیر فیجب علیه صوم ثلاثه أیّام بقصد الکفّاره.
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(صام ثلاثه أیّام) .و یجب المضیّ فیه(1)مع إفساده،و الظاهر تکرّرها(2) بتکرّر السبب(3)کأصله(4).


[الثانیه:الکفّاره فی شهر رمضان و النذر المعیّن و العهد]

الثانیه:(5) (الکفّاره(6)فی شهر رمضان و النذر المعیّن و العهد) فی أصحّ الأقوال فیهما(7)

هذا بیان لحکم آخر،و هو أنه اذا بطل صوم القضاء بعد الظهر فیجب علیه الإمساک بعد الإبطال أیضا،لا أنه یجوز ارتکاب المفطرات بعد إبطاله.

الضمیر فی قوله«تکرّرها»یرجع الی الکفّاره.یعنی أنّ ظاهر الأدلّه تکرّر الکفّاره بتکرّر الارتکاب للمفطرات.فاذا أبطل صوم القضاء بعد الزوال بالأکل فیجب علیه إطعام عشره مساکین أو صوم ثلاثه أیّام،و اذا ارتکب الجماع بعد الأکل فیجب علیه کفّاره اخری بارتکابه،و هکذا.

المراد من«السبب»هو المفطر الموجب للکفّاره.

یعنی کما أنّ الکفّاره تتکرّر فی نفس صوم شهر رمضان اذا تکرّر المفطر کذلک فی قضائه.و قد مرّت الإشاره بتکرار الکفّاره بتکرّر المفطر فی صوم رمضان فی ص 204 بقوله«و تتکرّر الکفّاره بتکرّر الوطء مطلقا أو تغایر الجنس».

کفّاره شهر رمضان

أی المسأله الثانیه من المسائل التی قالها رحمه اللّه فی أول الفصل

قوله«الکفّاره...الخ»مبتدأ،و خبره قوله«عتق رقبه...الخ».

ضمیر التثنیه یرجع الی النذر و العهد.یعنی أنّ وجوب کفّاره إفطار صوم شهر رمضان فی إفطار صوم النذر و العهد علی أصحّ الأقوال.

الأقوال فی کفّاره إفطار صوم النذر المعیّن:

ألف:کون کفّاره النذر المعیّن مثل کفّاره إفطار صوم شهر رمضان فی التخییر بین الخصال الثلاث.
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(عتق رقبه(1)،أو صیام شهرین(2)متتابعین(3)،أو إطعام ستین مسکینا) ، و قیل:هی(4)مرتّبه بین الخصال(5)الثلاث،و الأول(6)أشهر. (و لو أفطر)

ب:کون کفّاره إفطار صوم النذر المعیّن مثل کفّاره خلف الیمین،بأنه یتخیّر ابتداء بین إطعام عشره مساکین أو کسوتهم أو عتق رقبه،و عند العجز یتعیّن علیه صوم ثلاثه أیّام.

ج:لو کان متعلّق النذر صوما فکفّاره الخلف هی مثل کفّاره إفطار صوم شهر رمضان،و فی غیره تکون کفّاره خلف النذر ککفّاره حنث الیمین.

د:کفّاره خلف النذر هی کفّاره إفطار صوم شهر رمضان عند القدره و الاستطاعه،و إلاّ تجب علیه کفّاره حنث الیمین.

ه:کون کفّاره الخلف مثل کفّاره الظهار،و هی الخصال الثلاث مع رعایه الترتیب،بمعنی أنه یجب علیه عتق رقبه أولا،فلو عجز عنه یجب علیه صوم شهرین،و لو عجز عنه أیضا وجب علیه إطعام ستین مسکینا.

الرقبه-بفتح الراء و القاف-:العبد المملوک تسمیه للکلّ بأشرف أجزائه.

(المنجد).

هذا هو الثانی من أقسام الکفّاره علی المفطر فی شهر رمضان.

بأن یتّصل الشهران،بأن یصوم أحدا و ثلاثین یوما،فلو لم یتّصل بعد ذلک فلا مانع.

و المفهوم من عباره المصنّف بإتیانه«أو»هو التخییر بین المذکورات.

الضمیر یرجع الی الکفّاره.یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ کفّاره إفطار الصوم هی مرتّبه،بمعنی أنه یجب علی المفطر عتق رقبه أولا،فلو عجز عنه یجب علیه صیام شهرین،و لو عجز عنه أیضا یجب علیه إطعام ستین مسکینا.

الخصال-بکسر الخاء-جمع مفرده:الخصله-بفتح الخاء-:الخلّه،فضیله کانت أو رذیله،و قد غلبت علی الفضیله.(أقرب الموارد).و المراد هنا الکفّارات الثلاث المذکوره.

أی التخییر بین المذکورات قول مشهور بین الفقهاء،کما عن العلاّمه فی کتابه
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(علی محرّم) (1)أی أفسد صومه به (مطلقا) (2)أصلیا کان تحریمه کالزنا(3) و الاستمناء(4)و تناول مال الغیر بغیر إذنه و غبار ما لا یجوز تناوله(5) و نخامه(6)الرأس إذا صارت فی الفم(7)،

التذکره و عن المفید و الشیخ و ابن الجنید و الصدوقین و السیّد المرتضی و أبی الصلاح و سلاّر و ابن البرّاج و ابن إدریس رحمهم اللّه لکن ظاهر کلام ابن أبی عقیل رحمه اللّه هو التخییر بین الثلاث.

و استند المشهور فی القول بالتخییر بین الکفّارات الثلاث لمن أفطر صوم رمضان عمدا بروایات منقوله فی الوسائل:

منها:عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام:فی رجل أفطر من شهر رمضان متعمّدا یوما واحدا من غیر عذر،قال علیه السلام:یعتق نسمه،أو یصوم شهرین متتابعین،أو یطعم ستین مسکینا،فإن لم یقدر تصدّق بما یطیق.(الوسائل:ج 7 ص 28 باب 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

و منها:عن سماعه قال:سألته عن رجل أتی أهله فی شهر رمضان متعمّدا،قال علیه السلام:علیه عتق رقبه،أو إطعام ستین مسکینا،أو صوم شهرین متتابعین، و قضاء ذلک الیوم،و من أین له مثل ذلک الیوم.(المصدر السابق:ح 13).

یعنی لو أفطر الصائم بمفطر محرّم علیه،الجمله شرطیه یأتی جوابها بقوله «فثلاث کفّارات».

قوله«مطلقا»إشاره لما یفصّله من المحرّمات الأصلیه و العرضیه.

فإن الزنا و ما بعده من المذکورات مثال للمحرّم الأصلی.

قد أوضحنا معنی الاستمناء فی ص 174.

هذا أیضا مثال آخر للمحرّم الأصلی،فإنّ غبار شیء یحرم أکله،مثل غبار لتراب محرّم بالذات.

النخامه-بضمّ النون-:ما یدفعه الإنسان من صدره أو أنفه.(المنجد).

یعنی أنّ حرمه بلع النخامه إنما هو اذا خرج الی فضاء الفم،فلو لم تصل إلیه بل رجع و لم یبلغ الحلق فلا کلام فی عدم حرمه بلعه.
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أم عارضیا(1)کوطء الزوجه فی الحیض و ماله(2)النجس (فثلاث(3) کفّارات) و هی أفراد المخیّره(4)سابقا مجتمعه علی أجود(5)القولین،للروایه الصحیحه(6)عن الرضا علیه السلام،و قیل:

الأقوال فی النخامه:

لا یخفی أنّ فی بطلان الصوم ببلع النخامه ثلاثه أقوال:

1-عدم بطلان الصوم بالنخامه إلاّ أن تخرج من الفم،ففیه اذا بلعها یفسد الصوم.

2-بطلان الصوم بعد وصولها الی فضاء الفم،فلو بلعها قبل الوصول الی الفم لا یفسد الصوم،کما عن المصنّف و الشارح رحمهما اللّه.

3-بطلان الصوم ببلع النخامه متعمّدا و لو لم تصل الی الفم،و عدم البطلان لو بلعها بلا عمد.

و هذه الأقوال فی خصوص الصائم،و الحرمه إنّما لإفساده الصوم.

لکنّ بلع النخامه لغیر الصائم هل هو محرّم أم لا؟قال بعض الفقهاء بحرمه النخامه لغیر الصائم،لأنها من قبیل الخبائث التی دلّ القرآن علی حرمتها فی قوله تعالی (وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّبٰاتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبٰائِثَ) .(الأعراف:157).

و المراد من الخبائث کل ما یتنفّر الطبع عنه.

عطف علی قوله«أصلیا کان»یعنی أنّ المحرّم العارضی هو الذی لیس حراما بالذات،بل عرض للحرمه،کالأمثله المذکوره فی حکم المحرّم العرضی.

أی مثل ماله اذا کان نجسا،مثل الحنطه المملوکه له اذا تنجّست تعرّض للحرمه فلا یجوز أکلها إلاّ بالتطهیر.

جواب قوله«و لو أفطر علی محرّم».

یعنی أنّ المراد من قوله«ثلاث کفّارات»هو الکفّارات الثلاث التی قدّمت فی خصوص المفطر بالحلال.

و قوله«مجتمعه»حال من الأفراد المخیّره.

فی مقابل قول بوجوب أحد منها فی قوله«و قیل:واحده».

و الروایه الصحیحه هی المنقوله فی الوسائل:
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واحده(1)کغیره(2)،استنادا إلی إطلاق کثیر من النصوص(3)، و تقییدها(4)بغیره طریق الجمع.


[الثالثه:لو استمرّ المرض الذی أفطر معه]

الثالثه:(5) (لو استمرّ المرض) الذی أفطر

عن عبد السلام بن صالح الهروی قال:قلت للرضا علیه السلام:یا بن رسول اللّه،قد روی عن آبائک علیهما السلام فیمن جامع فی شهر رمضان أو أفطر فیه ثلاث کفّارات، و روی عنهم أیضا کفّاره واحده،فبأیّ الحدیثین نأخذ؟قال علیه السلام:بهما جمیعا، متی جامع الرجل حراما أو أفطر علی حرام فی شهر رمضان فعلیه ثلاث کفّارات:عتق رقبه و صیام شهرین متتابعین و إطعام ستین مسکینا و قضاء ذلک الیوم،و إن کان نکح حلالا أو أفطر علی حلال فعلیه کفّاره واحده،و إن کان ناسیا فلا شیء علیه.(الوسائل ج 7 ص 35 ب 10 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

یعنی و قیل بالإفطار بالمحرّم کفّاره واحده أیضا.

الضمیر فی«کغیره»یرجع الی المحرّم یعنی کما أنّ الکفّاره فی غیر المحرّم واحده.

المراد من«النصوص»هو الأخبار الوارده فی خصوص الإفطار مطلقا،فإنّ فیه کفّاره واحده کما فی الوسائل:

عن سماعه قال:سألته عن رجل أتی أهله فی شهر رمضان متعمّدا،قال:علیه عتق رقبه أو إطعام ستین مسکینا أو صوم شهرین متتابعین و قضاء ذلک الیوم.

(الوسائل:ج 7 ص 32 ب 8 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 13).

و فیه عن سماعه أیضا قال:سألته عن رجل لزق بأهله فی شهر رمضان فأنزل، قال علیه السلام:علیه إطعام ستین مسکینا مدّ لکلّ مسکین.(المصدر السابق:ح 12).

الضمیر فی«تقییدها»یرجع الی النصوص المطلقه.و الضمیر فی«بغیره»یرجع الی المحرّم.یعنی أنّ النصوص المطلقه تقیّد بروایات دالّه علی وجوب کفّاره الجمع فی الإفطار بالمحرّم،مثل صحیحه عبد السلام بن صالح الهروی المذکوره آنفا.و حمل المطلق علی المقیّد من طرق الجمع.

استمرار المرض الی شهر رمضان آخر

أی المسأله الثالثه من المسائل التی قالها فی أول الفصل.
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معه(1)فی شهر رمضان(2) (إلی رمضان(3)آخر فلا قضاء) لما(4)أفطره، (و یفدی عن کلّ یوم بمدّ(5)) من طعام فی المشهور(6)و المروی(7)، و قیل:(8)القضاء لا غیر،و قیل:(9)بالجمع،و هما نادران(10)،و علی المشهور(11)لا تتکرّر الفدیه بتکرّر السنین،و لا فرق بین رمضان

أی أفطر بسبب المرض الذی استمرّ من شهر رمضان الماضی الی شهر رمضان القابل.

ظرف بقوله«أفطر معه».

الجارّ متعلّق بقوله«استمرّ المرض».

أی لا یجب قضاء الصوم الذی أفطره بسبب المرض المستمرّ الی رمضان آخر.

المدّ-بضمّ المیم و تشدید الدال-هو مقدار ثلاثه أرباع الکیلوغرام تقریبا.

و یسمّی بالفارسی«چارک»،و هو عباره فی الفارسی أیضا 10 سیر،و کلّ سیر فارسی مقدار 16 مثقالا شرعیا،أو 70 غراما،فعلی هذا یکون المدّ 160 مثقالا شرعیا،أو 750 غراما.

و فی مقابل المشهور قولان آخران،و هما القول بوجوب القضاء فقط.و الثانی:

القول بوجوب الجمع بین القضاء و الفدیه کما یشیر إلیهما الشارح رحمه اللّه.

و المراد من«المروی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السلام:أیّما رجل کان کبیرا لا یستطیع الصیام أو مرض من رمضان الی رمضان ثمّ صحّ فإنّما علیه لکلّ یوم أفطر فیه فدیه إطعام،و هو مدّ لکلّ مسکین.(الوسائل:ج 7 ص 152 ب 15 من أبواب من یصحّ منه الصوم ح 2).

هذا هو القول الأول فی مقابل المشهور،بأنّ من استمرّ مرضه من رمضان الی رمضان آخر لا یجب علیه إلاّ القضاء فقط لا غیر.

و هذا هو القول الثانی فی مقابل المشهور،و هو القول بالجمع بین القضاء و الفدیه.

أی القولان المذکوران فی مقابل المشهور نادران لا یعتنی بهما.

یعنی بناء علی القول المشهور بوجوب الفدیه لا القضاء،فاذا وجبت الفدیه

ص :280





واحد(1)و أکثر،و محلّ الفدیه(2)مستحقّ الزکاه لحاجته و إن اتّحد(3)، و کذا(4)کلّ فدیه،و فی تعدّی الحکم(5)إلی غیر المرض کالسفر المستمرّ

باستمرار المرض من رمضان الی رمضان آخر فلو أخّرها الی سنین متعدّده فلا یجب إلاّ فدیه واحده.

یعنی بناء علی المشهور بوجوب الفدیه عند استمرار المرض من رمضان الی رمضان آخر بلا قضاء،فلا فرق فی الحکم بین استمرار المرض بین رمضان الی رمضان واحد أو استمراره بین المتعدّد من رمضان سنین اخری،فلکلّ رمضان فدیه مستقلّه.

یعنی محلّ مصرف الفدیه هو المستحقّین لأخذ الزکاه من حیث الاحتیاج بالذات،و هم الفقراء و المساکین الذین ذکروا فی قوله تعالی (إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ الْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقٰابِ وَ الْغٰارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ) .(التوبه:60).فلا تعطی الفدیه للعاملین علیها و المؤلّفه قلوبهم و غیرهما من الفرق المذکوره فی الآیه، حتّی الغارمین و أبناء السبیل،لأنّ احتیاجهم بالعرض لا بالذات،فإنّ انقطاع ابن السبیل عن الوطن و وجود القرض هما السبب لعروض الاحتیاج علیهما.

و فی الروایه أیضا صرّح بإعطاء الفدیه للمسکین فلا تعطی لغیر الفقراء و المساکین.

یعنی یجوز إعطاء الفدیه لمستحقّ الزکاه من جهه احتیاجه و لو کان شخصا واحدا،بمعنی أنّ فدیه الأیّام المتعدّده یجوز إعطاؤها لفقیر واحد.و لا یجب تفریق فدیه کلّ یوم لکلّ فرد من أفراد الفقراء.

یعنی و کذلک محلّ مصرف کلّ فدیه یذکر فی باب الصوم-مثل الفدیه علی الشیخ و الشیخه و الحامل المقرب و غیرها-هو المستحقّین للزکاه من حیث فقرهم.

یعنی فی تعدّی الحکم بوجوب الفدیه لا القضاء الی کلّ من استمرّ عذره من رمضان الی رمضان آخر-مثل السفر المستمرّ بین رمضانین-و جهان.
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و جهان(1)أجودهما(2)وجوب الکفّاره مع التأخیر(3)لا لعذر(4)،

قوله«و جهان»مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«فی تعدّی الحکم».یعنی أنّ الأعذار مثل السفر لو استمرّ بین رمضانین هل یتعدّی حکم المرض المستمرّ إلیها أیضا أم لا؟فیه و جهان:

الأول:عدم تعدّی الحکم لمن استمرّ سفره کذلک.یعنی أنّ الذی استمرّ سفره بین رمضانین لا یسقط عنه القضاء،و لا تقوم الفدیه مقامه،لعموم آیه القضاء بقوله تعالی (فَعِدَّهٌ مِنْ أَیّٰامٍ أُخَرَ) .(البقره:184).و لاختصاص ما دلّ من الأخبار علی سقوط القضاء،و قیام الفدیه مقام القضاء فی استمرار المرض،و لبطلان قیاس استمرار السفر باستمرار المرض فی الحکم لأنه قیاس.

الثانی:تعدّی حکم المرض المستمرّ علی السفر المستمرّ أیضا،فالذی استمرّ سفره بین رمضانین لا یجب علیه إلاّ الفدیه خاصّه لا القضاء،لأنّ النصوص الدالّه علی سقوط القضاء و قیام الفدیه بدله عند استمرار المرض یستفاد منها السقوط لکلّ من استمرّ عذره،مثل المسافر و المستمرّ سفره مطلقا،بلا فرق بین کون استمرار سفره ضروریا أم لا.

هذا قول ثالث فی مقابل الوجهین،و هما جواز تعدّی الحکم مطلقا،و عدم جواز التعدّی مطلقا.و هذا قول بالتفصیل بین السفر المستمرّ بالاضطرار و المستمرّ بالاختیار.

المراد من«التأخیر»هو تأخیر السفر الموجب لتأخیر قضاء ما فات من الصوم.

یعنی أنه لو أخّر السفر الموجب لتأخیر القضاء بلا عذر و ضروره فتجب علیه حینئذ الکفّاره.

و المراد من«الکفّاره»هنا هو کفّاره تأخیر القضاء الی رمضان آخر.و الحاصل:

إنّ الذی استمرّ سفره بین رمضانین بلا عذر یجب علیه القضاء و الکفّاره لتأخیره القضاء بلا عذر.و الذی استمرّ سفره بین رمضانین بعذر و اضطرار لا یجب علیه إلاّ القضاء فقط،لا الکفّاره.و هذا حاصل ما أفاده الشارح رحمه اللّه بقوله «أجودهما...الخ».
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و وجوب القضاء مع دوامه(1).

(و لو برأ) بینهما(2) (و تهاون) (3)فی القضاء بأن لم یعزم علیه فی ذلک الوقت(4)،أو عزم فی السعه فلمّا ضاق الوقت عزم علی عدمه(5) (فدّی(6) و قضی،و لو لم یتهاون) بأن عزم علی القضاء فی السعه و أخّر(7)اعتمادا علیها فلمّا ضاق الوقت عرض له مانع عنه (قضی لا غیر) فی المشهور(8).

و الأقوی ما دلّت علیه النصوص(9)الصحیحه(10)من وجوب الفدیه

أقول:الإشکال فی عباره الشارح رحمه اللّه،و لا یخفی التأمّل فی قوله قدّس سرّه«أجودهما وجوب الکفّاره مع التأخیر لا لعذر»لأنّ ضمیر التثنیه فی قوله«أجودهما» یرجع الی الوجهین،و الحال أنّ الأجود فی نظره لیس أحد الوجهین،لأنهما إمّا التعدّی مطلقا أو عدمه مطلقا،فالأولی أن یقول الشارح رحمه اللّه«و الأجود...الخ».

الضمیر فی قوله«دوامه»یرجع الی العذر.

یعنی لو برأ المریض بین رمضانین من مرضه الذی أفطر صومه بسببه-و هکذا لم یحصل له مرض مانع من قضاء الصوم-و لم یقض ما فات منه فیجب علیه القضاء و الفدیه.

تهاون یتهاون تهاونا به:استحقره و استهزأ به و استخفّه.(المنجد).

أی وقت البرء و الصحّه.

الضمیر فی«عدمه»یرجع الی القضاء.

قوله«فدّی»بالتشدید،یعنی یؤدی الفدیه.

یعنی أنّ الذی برأ من مرضه و قدر علی قضاء صومه الفائت قصد إتیان القضاء،لکنه أخّره اعتمادا علی سعه الوقت،لکن لمّا ضاق الوقت عرض علیه المانع من القضاء،فیجب علیه هنا القضاء خاصّه.

مقابل المشهور قوله«و الأقوی وجوب القضاء و الفدیه».

و المراد من«ما دلّت علیه النصوص»قوله بعد ذلک«من وجوب الفدیه مع القضاء علی من قدر علیه...الخ».

و من النصوص الصحیحه هو الخبر المنقول فی الوسائل:
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مع القضاء علی من قدر علیه و لم یفعل حتّی دخل الثانی سواء عزم علیه(1)أم لا،و اختاره(2)المصنّف فی الدروس،و اکتفی ابن إدریس بالقضاء(3)مطلقا،عملا بالآیه(4)،و طرحا للروایه(5)علی أصله(6)،

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السلام قال:سألتهما عن رجل مرض فلم یصم حتی أدرکه رمضان آخر،فقالا علیهما السلام:إن کان برأ ثمّ توانی قبل أن یدرکه الرمضان الآخر صام الذی أدرکه و تصدّق عن کلّ یوم بمدّ من طعام علی مسکین و علیه قضاؤه،و إن کان لم یزل مریضا حتّی أدرکه رمضان آخر صام الذی أدرکه و تصدّق عن الأول لکلّ یوم مدّ علی مسکین و لیس علیه قضاؤه.(الوسائل:ج 7 ص 244 ب 25 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 1).

و منها:عن زراره عن أبی جعفر علیه السلام فی الرجل یمرض فیدرکه شهر رمضان و یخرج عنه و هو مریض و لا یصحّ حتّی یدرکه شهر رمضان آخر،قال علیه السلام:

یتصدّق عن الأول و یصوم الثانی،فإن کان صحّ فیما بینهما و لم یصم حتّی أدرکه شهر رمضان آخر صامهما جمیعا و یتصدّق عن الأول.(المصدر السابق:ح 2).

و هذا علی خلاف قول المصنّف«قضی لا غیر».

الضمیر فی«اختاره»یرجع الی قوله«وجوب الفدیه مع القضاء».

یعنی قال ابن إدریس رحمه اللّه بوجوب القضاء لا الفدیه،بلا فرق بین استمرار المرض و عدمه،و بلا فرق بین العزم و عدمه.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی (وَ مَنْ کٰانَ مَرِیضاً أَوْ عَلیٰ سَفَرٍ فَعِدَّهٌ مِنْ أَیّٰامٍ أُخَرَ) .(البقره:184).

المراد من الروایه المطروحه عند ابن إدریس هو خبر محمّد بن مسلم المذکور آنفا.

الضمیر فی«أصله»یرجع الی ابن إدریس رحمه اللّه.یعنی أنه طرح الروایه المعهوده للقاعده و الاعتقاد عنده،و هی عدم حجّیه خبر الواحد.

و اعلم أنّ الخبر إمّا متواتر-و هو الذی یحصل العلم به من کثره المخبرین-فهو حجّه بلا خلاف لکون العلم حجّه من أیّ سبب حصل،أو آحاد و هو:إمّا یزید

ص :284





و هو(1)ضعیف.


[الرابعه:إذا تمکّن من القضاء ثمّ مات]

الرابعه: (إذا تمکّن(2)من القضاء ثمّ مات قضی عنه أکبر ولده(3))

عن الثلاثه فیسمّی بالمستفیضه أو لا،و له أقسام کما فی اصطلاح أهل الدرایه، مثل:صحیح،حسن،موثّق،ضعیف،مسند،متّصل،مرفوع،معنعن،معلّق، مفرد،مدرج،مشهور،غریب،مطلق،مصحّف،عالی السند،شاذّ،مسلسل، مزید،مخلف،ناسخ و منسوخ،غریب لفظی،مقبول،موقوف،مقطوع،مرسل، معلّل،مدلّس،مضطرب،مقلوب،موضوع.

و یمکن اندراج الکلّ فی الأربعه الاولی،و هی:الصحیح،و الحسن،و الموثّق، و الضعیف.

و المعتبر من جمیع ما ذکر هو الروایه الصحیحه،و هی التی یذکر فیها جمیع الرواه،و یکون الجمیع منهم إمامیا و عادلا.

و لا خلاف فی حجّیه الخبر المحفوف بقرائن الصدق بین الفقهاء،لکنّ خبر الواحد الغیر المحفوف بالقرائن قد حصل الخلاف بین الفقهاء فی حجّیته.

قال بعض القدماء-مثل السیّد المرتضی و ابن إدریس و الطبری و ابن زهره- بعدم حجّیه الخبر الواحد.و قال العلامه رحمه اللّه:و أکثر المتأخّرین بحجّیه الخبر الواحد.فمن أراد التفصیل فی ذلک فلیراجع کتب الاصول.

ففی المقام أطرح ابن إدریس رحمه اللّه الخبر الصحیح تبعا للأصل الذی عنده،و هو عدم حجّیه الخبر الواحد.

الضمیر یرجع الی الاکتفاء بالقضاء مطلقا المفهوم من قوله«و اکتفی ابن إدریس».

فیمن تمکّن من القضاء ثمّ مات

فاعل قوله«اذا تمکّن»مستتر یرجع الی الوالد المفهوم من قوله بعد ذلک «قضی عنه أکبر ولده».

الولد-بفتح الواو و اللام-و الولد-بضمّ الواو و کسرها و فتحها و سکون

ص :285






(الذکور) و هو من(1)لیس له أکبر منه و إن لم یکن له ولد متعدّدون مع بلوغه عند موته،فلو کان(2)صغیرا ففی الوجوب علیه بعد بلوغه قولان(3)،و لو تعدّدوا و تساووا فی السنّ(4)اشترکوا

اللام-کلّ ما ولده شیء،و یطلق علی الذکر و الانثی و المثنّی و الجمع،و قد جمعوا فقالوا:أولاد،و ولده.(المنجد).

و هذا التفسیر من الشارح رحمه اللّه لدفع أنّ معنی أفعل التفضیل لا یلاحظ فی أکبر الولد،لأنّ الولد لو انحصر فی واحد فلا یصدق الأکبر علیه.

یعنی لو کان الولد الأکبر حین موت الأب صغیرا هل یجری فی حقّه هذا الحکم أم لا یجری؟فیه قولان:

القول الأول:وجوب القضاء،قال بعض الفقهاء بوجوب القضاء ما فات عن الأب علی أکبر الولد و لو کان حین موت الأب صغیرا،لأنه داخل فی معنی ولیّ المیّت الذی أطلقوا وجوبه لولیّ المیّت بلا تقیید بالکبر،و لأنّ الحبوه تختصّ بأکبر الأولاد الذکور فی الإرث،و وجوب قضاء ما فات فی مقابل الحبوه کما قیل.

و من جمله القائلین بوجوب قضاء ما فات عن الأب علی أکبر الأولاد الذکور هو صاحب الجواهر رحمه اللّه،و هو أیضا استند علی إطلاق الأدلّه،و کون موت الأب من قبل وجود السبب لوجوب القضاء علی الأولاد،فکما أنّ الجنابه و إتلاف مال الغیر سببان لوجوب الغسل و الضمان بلا فرق بین الکبیر و الصغیر، فکذلک هنا فی المقام.

القول الثانی:عدم وجوب القضاء علی الولد الصغیر،و الدلیل علی ذلک القول هو عدم تکلیف الولد عند الصغر بقوله«رفع القلم عن الصبی»و أصاله البراءه عند الشکّ فی التکلیف فی حقّ الولد کذلک،و استصحاب عدم الوجوب عند الصغیر الی زمان الکبر.

قوله«قولان»مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«ففی الوجوب...الخ».

کما لو کان للأب ثلاث زوجات فولدن فی زمان واحد بلا تقدّم و لو آنا مّا.
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فیه(1)علی الأقوی فیقسّط علیهم بالسویه،فإن انکسر منه(2)شیء فکفرض الکفایه،و لو اختصّ أحدهم بالبلوغ و الآخر بکبر السنّ(3) فالأقرب تقدیم البالغ(4)،و لو لم یکن له ولد بالوصف(5)لم یجب القضاء علی باقی الأولیاء(6)و إن کانوا أولادا(7)،اقتصارا فیما خالف الأصل(8)

یعنی یجب علی ذمّه کلّ منهم ما فات عن أبیهم علی صوره التساوی،لعدم جواز الترجیح بلا مرجّح.

الضمیر فی«منه»یرجع الی القضاء.یعنی لو انکسر تقسیم القضاء فلم یمکن التقسیم بالسویه،مثل أن تکون الفائته خمس صلوات و کان تعداد الأولاد أربعه،فإذا قسّمت یکون الواحده منها کسرا غیر قابل للتقسیم،فتلک الصلاه الباقیه تکون مثل الواجب الکفائی علیهم،فأیّ منهم أقدر علیها تسقط من غیره.

و ذلک اذا احتلم من کان سنّه أربعه عشره عاما و لم یحتلم من کان سنّه خمسه عشره فحصل البلوغ للصغیر قبل الکبیر من حیث السنّ فکان الصغیر سنّا بالغا و لم یکن الکبیر سنّا بالغا.

یعنی یجب القضاء علی من بلغ،لأنه کان مکلّفا قبل الآخر و لو کان من حیث السنّ أصغر منه.

یعنی لو لم یکن للأب ولد بالوصف المذکور و هو البالغ العاقل-بأن لم یکن له أولاد،أو کان له أولاد غیر الذکور،أو کان الولد غیر واجد لشرائط التکلیف- فلا یجب قضاء صوم المیّت علی سائر الورّاث.

المراد من«الأولیاء»هو أولیاء الإرث من الطبقات الثلاث.

مثل کون الأولاد إناثا جمیعا فلا یجب علیهم صوم الفائت من الأب.

هذا دلیل أول بعدم الوجوب،فإنّ الأصل عدم وجوب صوم مکلّف علی الغیر إلاّ فی مورد دلّ الدلیل علی ذلک،فیقتصر فی ما خالف الأصل علی موضع الوفاق بین الفقهاء،و هو الحکم بوجوبه علی الولد الذکر الأکبر،فلا یجری فی غیر ذلک من سائر الورّاث و لو کان الأولاد إناثا.
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علی محلّ الوفاق،و للتعلیل(1)بأنه فی مقابل الحبوه.

(و قیل:یجب) القضاء (علی الولی(2)مطلقا(3)) من مراتب الإرث حتّی الزوجین(4)،و المعتق(5)،و ضامن الجریره،و یقدّم الأکبر من

و هذا هو الدلیل الثانی علی عدم جریان الحکم بغیر الأولاد الذکور،و هو أنّ وجوب القضاء علی الولد الذکر الأکبر إنّما هو فی مقابل الحبوه،فاذا لم یستحقّ علی الحبوه فلا یجب علیه القضاء.

الحبوه:هی لغه بمعنی العطیه،و فی اصطلاح الفقهاء أنّ الحبوه عباره عن أشیاء معیّنه من مال الأب تختصّ للولد الذکر الأکبر بلا نقص من إرثه عن سائر الأموال.

فقال البعض:إنّها عباره عن أربعه أشیاء:الخاتم،و القرآن،و الثوب،و السیف.

و قال آخر:جمیع کتب المیّت،و هکذا سلاحه.و أقوال اخر أیضا فی الحبوه،فمن أراد التفصیل فلیراجع باب الإرث.

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب قضاء الصوم عن المیّت علی الوارث مطلقا.

سببا کان الوارث مثل الزوج و الزوجه،أو نسبا مثل سائر أولیاء الإرث من حیث النسب.

بمعنی أنّ الزوج یجب علیه الصوم الفائت عن زوجته،و کذلک الزوجه تصوم الفائت عن زوجها.

قد یأتی التوضیح فی خصوص المعتق فی باب الإرث،و هو الذی أعتق شخصا فمات المعتق-بالفتح-و لم یبق له وارث أصلا فیرث عنه المعتق-بالکسر-و هو المرتبه الثانیه من مراتب الإرث من حیث السبب.

مراتب الإرث من حیث السبب:فإنّ الإرث من حیث السبب له أربع مراتب، الأولی:الزوجیه.الثانیه:العتق.الثالثه:ضمان الجریره.الرابعه:الولایه.

و المراد من«ضمان الجریره»هو العقد الخاصّ الذی یجری بین شخصین لا وارث لهما و لم یعلم نسبهما،فمن آثاره إرث کلّ منهما عن الآخر.

مراتب الإرث من حیث النسب:فإنّ مراتب الإرث من حیث النسب ثلاث،
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ذکورهم(1)فالأکبر ثمّ الإناث(2)،و اختاره(3)فی الدروس،و لا ریب أنه(4)أحوط(5)،و لو مات المریض(6)قبل التمکّن من القضاء سقط.

(و فی القضاء عن المسافر) لما فاته(7)منه بسبب السفر (خلاف،أقربه)

الأولی:الآباء و الأولاد.الثانیه:الإخوه و الأجداد.الثالثه:الأعمام و الأخوال.

فعلی القول المنقول یجب قضاء الصوم الفائت عن المیّت علی من ورثه بأیّ مرتبه کان،نسبا أو سببا.

و علی القول المنقول یجب القضاء علی أکبر الذکور من کلّ طبقه فالأکبر،مثلا اذا کان للمیّت أخ أکبر أو عمّ أکبر أو خال أکبر فیجب علیهم.

یعنی لو لم یکن ذکور فی طبقه من طبقات الإرث فحینئذ یجب علی أکبر الإناث من الورّاث،و هکذا.

فإنّ المصنّف قدّس سرّه اختار القول المنقول فی کتابه الدروس.

هذا من الشارح رحمه اللّه بأنّ القول بوجوب القضاء علی سائر الورّاث الموجودین فی طبقه من طبقات الإرث یطابق الاحتیاط.

وجه کون القول المنقول مطابقا للاحتیاط هو التعبیر بلفظ«الولی»فی بعض الروایات الشامل لکلّ وارث من طبقات الإرث،فمنها الخبر المنقول فی الوسائل:

عن حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی الرجل یموت و علیه صلاه أو صیام،قال:یقضی عنه أولی الناس بمیراثه،قلت:فإن کان أولی الناس به امرأه؟ فقال:لا،إلاّ الرجال.(الوسائل:ج 7 ص 241 ب 23 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 5).

و منها:عن حمّاد بن عثمان عمّن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:سألته عن الرجل یموت و علیه دین من شهر رمضان من یقضی عنه؟قال:أولی الناس به، قلت:و إن کان أولی الناس به امرأه؟قال:لا،إلاّ الرجال.(المصدر السابق:ح 6).

من شرائط وجوب قضاء الصوم الفائت عن الأب علی الولد عدم تمکّن الأب من القضاء بعد إمکانه أولا،فلو مات بالمرض الموجب لإفطاره فلا یجب علی الولی حینئذ.

الضمیر فی«فاته»یرجع الی المسافر،و الضمیر فی«منه»یرجع الی الصوم.
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(مراعاه تمکّنه من المقام(1)و القضاء) و لو بالإقامه(2)فی أثناء(3)السفر کالمریض(4)،و قیل:یقضی عنه(5)مطلقا لإطلاق

المقام-بضمّ المیم-:مصدر بمعنی الإقامه.

هذا تفسیر لقول المصنّف«أقربه مراعاه تمکّنه من المقام و القضاء».

و اعلم أنّ المسأله السابقه فی خصوص وجوب قضاء ما فات من الصوم عن الأب بسبب المرض،و المسأله هذه فی خصوص فوات الصوم بسبب السفر المانع من صومه اذا مات قبل القضاء،ففیه قولان:

الأول:وجوب القضاء علی ولیّ المیّت مطلقا،لإطلاق الروایه الشامله علی الوجوب بلا فرق بین أن یمکنه الإقامه و القضاء أم لا،و لأنّ المسافر کان علیه إمکان ترک السفر و إتیان الصوم،فکان مختارا فی السفر الملازم بترک الصوم.

و الحال أنّ المریض لم یکن یتمکّن من الترک لمرضه،فإذا قبل بوجوب القضاء علی المریض الغیر المتمکّن من القضاء فلیقال بوجوب القضاء علی المسافر المختار بترک السفر و إتیان الصوم بطریق أولی.و هذا الدلیل یردّه الشارح رحمه اللّه بقوله«لجواز کونه ضروریا کالسفر الواجب».

القول الثانی:التفصیل بین إمکانه أن یقیم و یصوم فترک و مات فیجب صومه الفائت علی الولی،و عدم الإمکان فلا یجب علیه.و هذا القول اختاره الشارح رحمه اللّه.

الجار متعلّق بالإقامه.یعنی و إن کان فی حال السفر و أدرک شهر رمضان فکان یمکنه قصد الإقامه فی محلّ و یصوم،فاذا ترک الإقامه و الصوم و لم یمکن له القضاء لاتّفاق الموت قبله فکان مثل المریض الذی کان یمکنه قضاء صومه لکن أهمل و تساهل و أدرکه الموت،فکما یجب قضاء صوم المریض علی الولی فکذلک المسافر المتمکّن من الإقامه و الصوم و المتساهل منه.

تشبیه المسافر للمریض من حیث الإهمال و ترک القضاء عند الصحّه فأدرکه الموت،کما أوضحناه فی الهامش السابق.

هذا هو القول الأول الذی أوضحناه آنفا.
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النصّ(1)،و تمکّنه(2)من الأداء،بخلاف المریض(3)،و هو(4)ممنوع،لجواز کونه(5)ضروریا کالسفر الواجب(6)،فالتفصیل(7)أجود.

هذا دلیل أول علی القول بوجوب قضاء صوم المسافر مطلقا علی الولی،و هو إطلاق النصوص الوارده فی خصوص المسافر و المنقوله فی الوسائل:

و منها:عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن رجل سافر فی شهر رمضان فأدرکه الموت قبل أن یقضیه،قال:یقضیه أفضل أهل بیته.(الوسائل:ج 7 ص 242 ب 23 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 11).

و منها:عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السلام:فی الرجل یسافر فی شهر رمضان فیموت،قال:یقضی عنه،و إن امرأه حاضت فی شهر رمضان فماتت لم یقض عنها،و المریض فی شهر رمضان لم یصحّ حتّی مات لا یقضی عنه.(المصدر السابق:ح 15).

هذا دلیل ثان علی القول بالقضاء مطلقا أمکن المسافر الإقامه و الصوم أم لا، و هو:کون المسافر متمکّنا من أن یترک السفر و یصوم.

و المراد من قوله«من الأداء»هو إمکان الصوم أداء بترک السفر. 

فإنّ المریض لم یکن متمکّنا من ترک المرض و الصوم،فلا یقاس المسافر علی المریض بهذا القول.

الضمیر یرجع الی التمکّن.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی السفر.

مثل السفر للحجّ الواجب،أو السفر للمعیشه الواجبه له أو لعیاله الواجبی النفقه.

هذا هو القول الثانی الذی أوضحناه آنفا،لأنّ إمکان الإقامه و الصوم و ترک ذلک یوجب أن یحکم بوجوب القضاء علی الولی،لأنه مثل المریض الذی صحّ و أمکن قضاء الصوم فترک تساهلا منه فمات.

لکن لو لم یمکنه الإقامه و الصوم لکون السفر ضروریا فیکون مثل المریض الذی استمرّ مرضه الی رمضان آخر،فکما لا یجب علیه القضاء لا یجب علی ولیّه القضاء أیضا.فالقول بالتفصیل یکون أجود.
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(و یقضی(1)عن المرأه و العبد) ما فاتهما علی الوجه السابق(2)کالحرّ(3)، لإطلاق النصّ(4)،و مساواتهما(5)للرجل الحرّ فی کثیر من الأحکام، و قیل:لا،لأصاله(6)البراءه

فبعد القول بوجوب قضاء صوم ما فات عن الأب علی الولی یتعرّض الحکم فی خصوص المرأه و العبد.ففیه قولان:

الأول:الحکم بوجوب ما فات عنهما علی الولی بدلیلین:إطلاق النصّ، و مساواتهما للرجل فی کثیر من الأحکام.

القول الثانی:عدم الوجوب،بدلیل أصاله البراءه،و انتفاء النصّ فی خصوصهما.

قد أوضحنا الشرائط فی خصوص وجوب قضاء صوم الأب علی الولی بکون الأب مریضا أو مسافرا فترک الصوم فی ذلک الحال ثمّ صحّ و حضر و قدر علی قضاء الصوم الفائت،لکن تساهل و أهمل ثمّ قصد أن یقضی لکنّه عرضه المانع و أدرکه الموت.

کما أنّ المیّت الرجل الحرّ یجب صومه علی الولی کذلک المیّت المرأه أو المملوک.

هذا دلیل أول علی وجوب القضاء علی الولی عن المرأه و العبد،و هو النصّ المنقول فی الوسائل:

عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السلام قال:سألته عن امرأه مرضت فی شهر رمضان أو طمثت أو سافرت فماتت قبل خروج شهر رمضان هل یقضی عنها؟قال:أمّا الطمث و المرض فلا،و أمّا السفر فنعم.(الوسائل:ج 7 ص 241 ب 23 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 4).

فإنّ هذا النصّ یدلّ علی وجوب ما فات عن المرأه المیّته فی حال السفر مطلقا.

و المراد من«إطلاق النصّ»هو النصّ الذی قد عبّر فیه بلفظ«الرجل»الشامل للعبد و الحرّ،و هی روایه حفص بن البختری المذکوره سابقا.

هذا دلیل ثان علی وجوب قضاء ما فات عن المرأه و العبد علی ولیّهما.و هو کونهما متساویین فی أکثر الأحکام للرجل الحرّ،فیتساویان هنا فی الحکم أیضا.

هذا دلیل أول علی عدم الوجوب،لأنّ الولی یشکّ فی تکلیفه بوجوب قضاء صوم المیّت فتجری البراءه.
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و انتفاء(1)النصّ الصریح،و الأول(2)فی المرأه أولی،و فی العبد(3)أقوی، و الولیّ فیهما(4)کما تقدّم، (و الانثی) (5)من الأولاد علی ما اختاره (لا تقضی) لأصاله(6)البراءه،و علی القول

و هذا دلیل ثان علی القول بعدم وجوب القضاء علی الولی،و هو عدم صراحه النصّ فی خصوصهما.

أقول:لا یخفی أنّ عدم الصراحه فی النصّ بالنسبه الی العبد صحیح لأنه یستفاد من إطلاق«الرجل»الموجود فی الروایه،أمّا المرأه فقد ذکرنا الروایه الصریحه فی خصوصها،و هی روایه أبی حمزه المذکوره قبل قلیل.فقول الشارح رحمه اللّه «انتفاء النصّ الصریح»یصدق فی حقّ العبد لا المرأه.

المراد من«الأول»هو قوله«و یقضی عن المرأه و العبد»یعنی أنّ القول الأول- -و هو الحکم بوجوب القضاء علی الولی عن المیّت المرأه-أولی،لاشتراکهما فی کثیر من الأحکام،و لکونه موافقا للاحتیاط،لکن لا یعنی الإشکال فی تعبیر الشارح رحمه اللّه فی المسأله بلفظ«أولی»لأنّ وجود النصّ الصریح المذکور فی حقّ المرأه یقتضی کون الحکم فیها مصرّحا و منصوصا.

أی الحکم بوجوب القضاء عن العبد أقوی،و هو إشاره لوجود الدلیل فی خصوص العبد الذی قدّمنا إطلاق الروایه بالرجل الشامل للعبد.

و لا یخفی الفرق بین قوله«أولی»و قوله«أقوی».فإنّ الأول یعبّر عنه اذا لم یوجد دلیل خاصّ،بل یحکم به بدلیل الاحتیاط،و الثانی یطلق عند الدلیل الدالّ علی الحکم و لو بالعموم أو الإطلاق.

أی الولی فی المرأه و العبد-کما تقدّم فی ولیّ الأب-أنه إمّا الولد الذکر الأکبر أو مطلق الوارث الذی یرثه.

بناء علی القول بکون الولی الواجب علیه قضاء الصوم الفائت عن المیّت هو الولد الذکر الأکبر،فلا یجب علی الأولاد الإناث مطلقا.

هذا دلیل القول علی عدم الوجوب علی الأولاد الإناث،و هو أصاله البراءه، لأنه شکّ فی التکلیف و مورد إجراء أصاله البراءه.
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الآخر(1)تقضی مع فقده، (و) حیث لا یکون هناک ولی(2)أو لم یجب(3) علیه القضاء (یتصدّق(4)من الترکه عن کلّ یوم بمدّ) فی المشهور(5).

هذا(6)إذا لم یوص المیّت بقضائه،و إلاّ سقطت الصدقه حیث یقضی(7)عنه.

(و یجوز فی الشهرین(8))

و هو القول بوجوب قضاء ما فات عن المیّت لکلّ من ورث عن المیّت،فعلیه یجب القضاء علی الانثی عن فقد الولد الذکر.و الضمیر فی«فقده»یرجع الی الذکر.

هذا فی صوره کون الوارث هو الحاکم،لأنه لا یتصوّر عدم وجود ولیّ فی الإرث،لأنّ الحاکم ولیّ من لا ولیّ له.

یعنی أو کان للمیّت ولیّ فی الإرث لکن لم یجب علیه القضاء،مثل کون الورّاث إناثا لا یجب القضاء علیهنّ.

بصیغه المجهول.یعنی اذا حکم بعدم وجوب القضاء علی الوارث الانثی یجب التصدّق عن أصل الترکه فی مقابل کلّ یوم ممّا فاته من الصوم بمقدار مدّ من الطعام.

یعنی أنّ القول المشهور هو وجوب التصدّق،و فی مقابله قولان آخران:

الأول:وجوب الاستئجار ممّا ترک المیّت.یعنی یجب أن یؤخذ ممّا ترکه المیّت مقدار مال یستأجر به قضاء ما فاته من الصوم.

و القول الثانی:إعطاء مدّین ممّا ترک لکلّ یوم.

أی أنّ التصدّق کذلک فی صوره عدم وصیه المیّت لقضاء ما فاته من الصوم.

هذا القید إشاره الی أنه لو لم یقض الصوم عملا بالوصیه لکون الوصیه أزید من الثلث و لم ینفّذه الوارث،فلا یجب العمل بالوصیه فلا یقضی،ففی هذه الصوره أیضا یجب التصدّق بمدّ لکلّ یوم.

قدّمنا الکفّارات الثلاث فی إفطار صوم شهر رمضان متعمّدا فی بدایه المسأله
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(المتتابعین(1)صوم شهر،و الصدقه(2)عن الآخر) من مال المیّت علی المشهور،و هذا الحکم تخفیف عن الولی بالاقتصار علی قضاء الشهر(3)، و مستند التخیّر روایه(4)فی سندها ضعف،فوجوب قضاء الشهرین أقوی(5)،و علی القول

الثانیه،و هی:عتق رقبه،أو صیام شهرین متتابعین،أو إطعام ستین مسکینا.فلو تعلّق بالمیّت کفّاره شهرین متتابعین و کان یمکن له أن یصوم لکن تساهل و مات فوجب حینئذ صوم هذین الشهرین علی عهده الولی،أو نذر صوم شهرین متتابعین فتساهل ثمّ مات فوجب علی الولی کما تقدّم.فهل یجوز للولی أن یصوم شهرا و یتصدّق بدل الشهر الآخر ممّا ترک المیّت أم لا؟

فقال المشهور من الفقهاء بجواز ذلک،استنادا الی الروایه التی فی سندها ضعف و ستأتی قریبا،و لکون ذلک التخییر تخفیفا فی حقّ الولی.

و قوّی الشارح عدم جواز التخییر،لضعف سند الحکم بالتخییر.

أی الواجبین متتابعا إمّا لکون النذر کذلک،أو کونهما شهرین متتابعین فی الکفّاره.

بأن یتصدّق ممّا ترک لکلّ یوم بمدّ أو مدّین علی الخلاف.

یعنی أنّ الروایه الوارده فی خصوص ذلک التخییر إنّما هو للتخفیف فی حقّ الولی بالنسبه الی قضاء الشهر.

المراد من«الروایه»التی فی سندها ضعف هی المنقوله فی الوسائل:

عن سهل بن زیاد عن الحسن بن علی الوشّاء عن أبی الحسن الرضا علیه السلام قال:

سمعته یقول:اذا مات رجل و علیه صیام شهرین متتابعین من علّه فعلیه أن یتصدّق عن الشهر الأول و یقضی الشهر الثانی.(الوسائل:ج 7 ص 244 ب 24 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 1).

و الدلیل علی ضعف سندها هو وجود سهل بن زیاد الذی ضعّفه أهل الرجال فی کتبهم.

فاذا ضعف سند الحکم بالتخییر فیکون الحکم بوجوب قضاء شهرین أقوی.
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به(1)،فالصدقه(2)عن الشهر الأول،و القضاء للثانی لأنه(3)مدلول الروایه،و لا فرق فی الشهرین(4)بین کونهما واجبین تعیینا کالمنذورین، و تخییرا(5)ککفّاره رمضان،و لا یتعدّی إلی غیر الشهرین(6)،وقوفا مع النصّ(7)لو عمل به(8).


[الخامسه:لو صام المسافر عالما بوجوب القصر]

الخامسه: (لو صام المسافر) (9)حیث یجب علیه

الضمیر فی«به»یرجع الی الجواز المفهوم من قوله«و یجوز...الخ».

یعنی بناء علی القول بالتخییر تکون الصدقه عن الشهر الأول،و یجب قضاء الشهر الثانی.

یعنی أنّ الصدقه عن الشهر و صوم الثانی علی الولی إنّما هو مدلول روایه سهل بن زیاد المذکوره قبل قلیل بقوله«فعلیه أن یتصدّق عن الشهر الأول و یقضی الشهر الثانی».

اللام فی الشهرین للعهد الذکری.یعنی لا فرق فی الحکم بالتخییر المذکور بین کون الشهرین المتتابعین واجبا متعیّنا-کما لو نذر أن یصوم شهرین متتابعین- أو تخییرا.

بأن کان الشهران واجبین تخییرا بینهما و بین إطعام الستین أو عتق الرقبه.

فلو وجب صوم أقلّ من شهرین بالنذر-مثل صوم أربعین یوما،أو أکثر منهما مثل صوم ثلاثه شهور-فلا یجوز التصدّق عن النصف و صوم الآخر.

أی للتوقّف بالعمل بالنصّ الذی فیه صرّح بالشهرین المتتابعین فلا یجوز التعدّی عنهما الی الغیر.

إشاره الی ضعف الروایه.یعنی لو عمل بالروایه المذکوره فلیتوقّف بالتخییر فی خصوص الشهرین لا الغیر.

صوم المسافر عالما بوجوب القصر

المسأله الخامسه من المسائل فی خصوص صوم المسافر الذی یجب علیه قصر
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القصر(1) (عالما(2)أعاد) قضاء(3)للنهی المفسد(4)للعباده. (و لو کان جاهلا) (5)بوجوب القصر (فلا إعاده) و هذا أحد المواضع(6)التی یعذر فیها جاهل الحکم. (و الناسی)

صلواته،و هو السفر بمقدار المسافه الشرعیه الذی علیه القصر.و یحتمل کون القصر هنا قصر الصوم أیضا،فلو صام فی السفر کذلک و هو عالم بکون وظیفته فی هذا السفر القصر یجب علیه إعاده صومه.

یحتمل کون القصر بمعنی قصر الصوم المراد منه إفطاره،و یحتمل کون القصر بمعنی قصر الصلاه الملازم لقصر الصوم.

حال من قوله«لو صام المسافر».

یعنی أنّ الإعاده هنا بمعنی وجوب القضاء لا الأداء بمعناه الاصطلاحی،و هو إتیان العمل فی وقته معادا.

إنّ النهی الوارد فی النصوص عن صوم المسافر فی السفر یقتضی فساد العباده و هی الصوم.و من النصوص التی وقع النهی فیها الخبر المنقول فی الوسائل:

عن یحیی بن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:الصائم فی السفر فی شهر رمضان کالمفطر فیه فی الحضر.ثمّ قال:إنّ رجلا أتی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقال:یا رسول اللّه،أصوم شهر رمضان فی السفر؟فقال:لا،فقال:یا رسول اللّه،إنّه علیّ یسیر، فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:إنّ اللّه عزّ و جلّ تصدّق علی مرضی أمّتی و مسافریها بالإفطار فی شهر رمضان،أ یحبّ أحدکم لو تصدّق بصدقه أن تردّ علیه.

(الوسائل:ج 7 ص 124 ب 4 من أبواب من یصحّ منه الصوم ح 5).

یعنی لو کان جاهلا بوجوب قصر صلاته و صومه لا یجب علیه الإعاده.

و المواضع التی یعذر الجاهل للحکم فیها مثل:إتمام الصلاه فی السفر الذی یجب القصر فیه،و مثل إخفات رکعتی العشاءین و الصبح،و هکذا عکس المسأله کما قیل.

من حواشی الکتاب:و البواقی عکس المسأله و مسأله الجهر و الإخفات.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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للحکم(1)أو للقصر(2) (یلحق(3)بالعامد) لتقصیره(4)فی التحفّظ،و لم یتعرّض له(5)الأکثر مع ذکرهم له فی قصر الصلاه بالإعاده فی الوقت خاصّه للنصّ(6)،و الذی یناسب

کما اذا علم الحکم بعدم جواز الصوم فی السفر لکن نسی و صام ثمّ التفت فهو مثل العامد یجب علیه القضاء.

بأن علم بوجوب القصر للصوم لکن صام نسیانا فهو أیضا فی حکم العامد للصوم فی السفر.

خبر لقوله«و الناسی».

کما أنّ النسیان کثیرا ما یحصل بعدم التحفّظ،فلو کان الناسی مواظبا علی ما نسی لم ینس عنه،و هذا الذی قیل فی کون حدیث الرفع منّه من اللّه تعالی فی حقّ أمّه الرسول صلّی اللّه علیه و آله،لأنّ النسیان لو لم یکن اختیاریا لا یتعلّق علی المنسیّ حکم و عقاب لیکون الرفع فیه منّه لاستحاله التکلیف،فالعقاب المرفوع فی حدیث الرفع إنّما هو لعدم التحفّظ و المواظبه حتّی حصل النسیان و غیره من أخواته المذکور فی حدیث الرفع،و لا مجال للتفصیل أکثر من ذلک،فمن أراد فلیراجع کتاب الرسائل للشیخ الأنصاری رحمه اللّه المسمّی ب«فرائد الاصول»فی خصوص البحث المربوط بحدیث الرفع.

الضمیران فی«له»الأول و«له»الثانی یرجعان الی الناسی.یعنی أنّ أکثر الفقهاء ذکروا حکم الناسی فی مسأله قصر الصلاه بأنه لو قصر الصلاه نسیانا و التفت فی الوقت یجب علیه إعاده الصلاه،و لم یذکروا حکم الناسی فی خصوص الصوم لوجود النصّ فی حقّ ناسی القصر فی صلاته.

و الحاصل:أنّ جهه التعرّض لحکم الناسی فی قصر الصلاه هو وجود النصّ فیه.

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:سألته عن الرجل ینسی فیصلّی فی السفر أربع رکعات،قال:إن ذکر فی ذلک الیوم فلیعد،و إن لم یذکر حتّی یمضی ذلک الیوم فلا إعاده علیه.(الوسائل:ج 5 ص 530 ب 17 من أبواب صلاه المسافر ح 2).
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حکمها(1)فیه عدم الإعاده(2)لفوات وقته(3)و منع تقصیر الناسی(4)، و لرفع الحکم عنه(5)،و إن کان ما

الضمیر فی«حکمها»یرجع الی الصلاه،و الضمیر فی«فیه»یرجع الی الصوم.

یعنی أنّ المناسب لحکم الصلاه فی خصوص الصوم هو الحکم بعدم وجوب القضاء للمسافر الذی صام فی السفر،لأنّ الحکم بعدم قضاء الصلاه المأتیّ بها تامّه بالقصر بعد الوقت یناسبه الحکم بعدم وجوب قضاء الصوم اذا أتاه فی السفر،لأنّ الالتفات فی الصوم أیضا بعد خروج الوقت،فلا یجب علیه قضاؤه.

فاعل لقوله«یناسب».

أی لفوات وقت الصوم.

هذا ردّ لدلیل إلحاق الناسی بالعامد فی قوله«لتقصیره فی التحفّظ».

هذا أیضا دلیل علی عدم إلحاق الناسی بالعامد،لأنّ مدلول«حدیث الرفع» هو رفع الحکم عن الناسی،یعنی أنّ الذی نسی الحکم فی التمام أو القصر فصام فی السفر لا یحکم علیه بوجوب قضاء الصوم.

الضمیر فی«عنه»یرجع الی الناسی،و المراد من«حدیث الرفع»المستند إلیه فی المقام هو الحدیث النبویّ المشهور المنقول عن کتاب الخصال للصدوق رحمه اللّه:

عن حریز بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:رفع عن أمّتی تسعه:الخطأ،و النسیان،و ما اکرهوا علیه،و ما لا یعلمون،و ما لا یطیقون، و ما اضطرّوا إلیه،و الحسد،و الطیره،و التفکّر فی الوسوسه فی الخلق ما لم ینطق بشفه.(الخصال:ج 2 باب التسعه ص 417).

و لا یخفی أنّ نفس المذکورات التسعه لم ترفع عن الامّه لوجودها فی الامّه بالضروره،فلا بدّ من التقدیر فی الحدیث.

فقال بعض:إنّ المقدّر هو الآثار الشرعیه کلاّ،فیکون المعنی هکذا:رفع عن
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ذکره(1)أولی،و لو علم الجاهل و الناسی فی أثناء النهار(2)أفطرا و قضیا(3)قطعا.

أمّتی الآثار الشرعیه للتسعه مثلا:لو شرب الخمر أحد بالجهل أو الخطأ أو النسیان أو الإکراه أو الاضطرار فلا یجری فی حقّه حدّ شرب الخمر،و لا یحکم بسقوط عدالته،و لا یحکم بارتکابه المعصیه،و لا یعاقب یوم القیامه،لرفع تمام الآثار.

و قال بعض:إنّ المقدّر هو العقاب و المؤاخذه،فیکون معنی الحدیث:رفع عن أمّتی المؤاخذه علی التسعه.

و قال البعض:إنّ المقدّر هو الحکم،فیکون المعنی:رفع عن أمّتی حکم التسعه.

و الظاهر من الشارح رحمه اللّه فی المقام هو استفاده رفع الحکم عند النسیان.و المراد من«الحکم»هو إمّا التکلیفی أو الوضعی.فلو کان المرفوع الحکم التکلیفی -و هو الحرمه و الوجوب-فیکون المعنی:رفع الحکم التکلیفی عن الناسی فی صومه حال السفر.فلا یکون صوم الناسی فی السفر حراما،و لا یفسد صومه.

و هکذا لو کان المرفوع هو الحکم الوضعی-و هو الصحّه و البطلان-فیکون البطلان مرفوعا عن صوم المسافر الناسی،فیحکم بصحّه صومه.و هذا هو التوضیح لقول الشارح رحمه اللّه«و لرفع الحکم عنه».

المراد من«ما ذکره»هو قول المصنّف رحمه اللّه«و الناسی یلحق بالعامد».و الدلیل علی الأولویه هو انطباقه بالاحتیاط فی الدین.

کما اذا صام المسافر الجاهل أو الناسی فعلما أو تذکّرا فی وسط النهار بعدم جواز الصوم فی السفر فیفطران فی أثناء النهار و یقضیانه فی الحضر.

فاعل قوله«أفطرا»و«قضیا»هو ضمیر التثنیه الراجع الی الجاهل و الناسی.

قوله«قطعا»إشاره الی عدم الخلاف فی الحکم.
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(و کلّما قصرت(1)الصلاه قصر الصوم) للروایه(2)،و فرق بعض

و اعلم أنّ فی الملازمه بین قصر الصلاه و قصر الصوم أقوال ثلاثه:

الأول:ما قاله المصنّف رحمه اللّه بأنّه لو سافر و خرج عن حدّ الترخّص قبل الزوال یقصر الصلاه و یقصر الصوم.

الثانی:الفرق بین السفر للصید للتجاره و غیره،فإنّ من سافر للصید بأن یتّجر به لا یقصر صلاته لکن یقصر صومه،و ذلک القول منسوب الی الشیخ الطوسی فی کتابیه النهایه و المبسوط.

الثالث:الفرق بین نیه السفر من اللیل و غیره،فإنّ من لم ینو السفر من اللیل لا یتمّ الصلاه،لکنّه یصوم.بمعنی أنه یقصر الصلاه و لا یقصر صومه.

قصر-بفتح القاف و الصاد-وزان کتب یکتب:نقص الشیء،و قصر الصلاه:

ترک منها قسما.(المنجد).

و المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

عن الفضل بن شاذان عن الرضا علیه السلام فی کتابه الی المأمون:و التقصیر فی ثمانیه فراسخ و ما زاد،و اذا قصرت أفطرت.(الوسائل:ج 5 ص 492 ب 1 من أبواب صلاه المسافر ح 6).

من حواشی الکتاب:روی معاویه بن وهب فی الصحیح عن الصادق علیه السلام أنه قال:اذا قصرت أفطرت،و اذا أفطرت قصرت.(الوسائل:ج 5 ص 528 ب 15 من أبواب صلاه المسافر ح 17).

و قال الشیخ رحمه اللّه فی النهایه و المبسوط بوجوب قصر الصوم و إتمام الصلاه علی من سافر طلبا للتجاره.

قال المحقّق فی المعتبر:و نحن نطالبه بدلاله الفرق،و نقول:إن کان مباحا قصر، و إلاّ أتمّ فیهما.نعم،یستثنی من الکلّیه الثانیه مواضع التخییر،فإنّه یجب فیه
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الأصحاب(1)بینهما فی بعض الموارد(2)ضعیف(3)، (إلاّ أنه(4)یشترط فی) قصر (الصوم الخروج قبل الزوال) بحیث یتجاوز الحدّین(5)قبله،و إلاّ أتمّ(6)و إن قصّر الصلاه علی أصحّ الأقوال(7)لدلاله النصّ الصحیح(8)

الإفطار،و لا یجب قصر الصلاه،و قد یتکلّف فی إدراج ذلک فیها بجعل الوجوب أعمّا من العینی و التخییری،فیجب فی تلک المواضع القصر،لکن تخییرا.

(حاشیه ملاّ أحمد رحمه اللّه).

مراده من«بعض الأصحاب»هو الشیخ الطوسی رحمه اللّه.

المراد من«بعض الموارد»هو السفر للصید للتجاره،کما أشرنا الیه بأنّ الشیخ رحمه اللّه قال بوجوب قصر الصوم و إتمام الصلاه.

خبر لقوله«و فرق بعض الأصحاب».

هذا استثناء من القاعده الکلّیه،فإنّها فی صوره الخروج عن حدّ الترخّص قبل الزوال،و إلاّ یجب علیه إبقاء صومه و قصر صلاته،فلا تجری القاعده الکلّیه فیه.

المراد من«الحدّین»هو مقدار سماع الأذان و مقدار رؤیه الجدران.و الضمیر فی «قبله»یرجع الی الزوال.

و إن لم یخرج عن الحدّین قبل الزوال یجب علیه إتمام الصوم و قصر الصلاه.

إشاره الی الأقوال التی ذکرناها قبل قلیل فی الملازمه بین قصر الصلاه و قصر الصوم.

المراد من«النصّ الصحیح»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنه سأل عن الرجل یخرج من بیته و هو یرید السفر و هو صائم،قال:فقال:إن خرج من قبل أن ینتصف النهار فلیفطر و لیقض ذلک الیوم،و إن خرج بعد الزوال فلیتمّ یومه.(الوسائل:ج 7 ص 131 ب 5 من أبواب من یصحّ منه الصوم ح 2).
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علیه،و لا اعتبار بتبییت(1)نیه السفر لیلا.


[السادسه:الشیخان إذا عجزا عن الصوم]

السادسه: (الشیخان) (2)ذکرا و انثی (إذا عجزا) عن الصوم أصلا(3)،أو مع مشقّه شدیده(4) (فدیا) (5)عن کل یوم (بمدّ،و لا قضاء علیهما) لتعذّره(6)،و هذا(7)مبنیّ علی الغالب من أنّ عجزهما عنه(8)لا یرجی

هذا إشاره الی القول الثالث من الأقوال المذکوره قبل قلیل فی الملازمه بین قصر الصلاه و قصر الصوم.

حکم الشیخین مع العجز عن الصوم

الشیخان تثنیه مفرده الشیخ،و معناه هنا:کبیر السنّ،و المراد من«التثنیه»هو الشیخ و الشیخه،عبّر بالتذکیر تغلیبا کالشمسین و القمرین و الظهرین و العشاءین.

بأن لا یقدر علی الصوم لا بالمشقّه و لا بغیر المشقّه.

و لا یخفی أنّ المشقّه الخفیفه خارجه عن البحث،لأنّ کلّ من صام یحصل له المشقّه الخفیفه کثیرا.

قوله«فدیا»بالتثنیه،یعنی یجب علی الشیخین الفدیه بدل کلّ یوم مقدار مدّ من الحنطه أو الشعیر أو الخبز.

فلا یجب علی الشیخین قضاء صومهما،لتعذّر الصوم علیهما،فلا یکلّفان بما یتعذّر علیهما.و الضمیر فی«تعذّره»یرجع الی الصوم.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تعذّر الصوم.یعنی أنّ تعذّر الصوم علیهما یبنی علی الغالب من حال الشیخین،لأنهما یعجزان یوما بعد یوم.

الضمیر فی«عنه»یرجع الی الصوم.یعنی أنّ عجز الشیخین عن الصوم لا یرجی أن یزول،لأنهما کلّ یوم یمیلان الی الهرم و الضعف.
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زواله،لأنهما فی نقصان،و إلاّ فلو(1)فرض قدرتهما علی القضاء وجب.

و هل یجب حینئذ(2)الفدیه معه؟قطع به فی الدروس،و الأقوی(3)أنهما إن عجزا عن الصوم أصلا فلا فدیه و لا قضاء،و إن أطاقاه(4)بمشقّه شدیده لا یتحمّل مثلها عاده فعلیهما(5)الفدیه،ثمّ إن

هذا استثناء من البناء علی الغالب.یعنی أنه لو اتّفق للشیخ أو الشیخه القدره و الاستطاعه علی قضاء الصوم فی بعض الفصول فیجب علیهما القضاء.مثلا اذا لم یقدرا علی قضاء الصوم فی فصل الصیف لطول الأیّام فیه و شدّه حرارته لکن یمکنهما القضاء فی فصل الشتاء لقصر الأیّام فیه و برودته فیجب علیهما حینئذ قضاء صومهما فیه.

یعنی اذا قدر الشیخ علی الصوم و قضی ما فاته بالتعذّر فی فصل هل یجب علیه الفدیه أیضا أم لا؟

قال المصنّف رحمه اللّه بوجوب الفدیه مع القضاء فی کتابه الدروس بالقطع و الیقین.

و لعلّ وجه وجوب الفدیه هو استصحابه،لأنها کانت واجبه،لإفطارهما الصوم،فاذا قدرا علی القضاء یشکّ فی رفع الوجوب،فیستصحب.

أمّا نظر الشارح رحمه اللّه فی حکم الشیخ و الشیخه فإنه قال بأنهما إن لم یتمکّنا من الصوم لا بالمشقّه و لا بغیرها فلا یجب علیهما القضاء،کما لا تجب الفدیه علیهما، و إن تمکّنا من الصوم بالمشقّه الشدیده فلا یجب علیهما الصوم،لکن تجب علیهما الفدیه.

یعنی و الذی یقوی فی نظری من حیث الدلیل هو التفصیل بین العجز عن الصوم أصلا،و بین التمکّن عنه بالمشقّه الشدیده.

فاعل قوله«أطاقاه»ضمیر التثنیه الراجع الی الشیخین،و هو من طاق یطوق طوقا و طاقه:قدر علیه.(أقرب الموارد).

أی تجب علیهما الفدیه لا القضاء فی حال المشقّه الشدیده التی لا تتحمّل عاده.
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قدرا(1)علی القضاء وجب،و الأجود حینئذ(2)ما اختاره فی الدروس من وجوبها(3)معه،لأنها وجبت بالإفطار أولا(4)بالنصّ الصحیح(5)، و القضاء(6)وجب بتجدّد القدره،و الأصل(7)بقاء الفدیه لإمکان الجمع(8)،و لجواز(9)أن تکون عوضا عن الإفطار لا بدلا عن القضاء.

بأن حصل التمکّن و القدره الجسمیه علیهما بحیث یقدران علی الصوم لتغییر الفصل أو للجهات الاخر،فحینئذ یجب علیهما أن یقضیا صومهما.

فحین أن قدرا علی قضاء صومهما هل تجب الفدیه أیضا أم لا؟

قال الشارح رحمه اللّه بوجوب الفدیه،بدلیل أنها وجبت بالإفطار و القضاء وجب بحصول القدره.

الضمیر فی«وجوبها»یرجع الی الفدیه،و فی«معه»یرجع الی القضاء.

یعنی أنه اذا أفطر صومه وجبت الفدیه علیه.

المراد من«النصّ الصحیح»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سمعت أبا جعفر علیه السلام یقول:الشیخ الکبیر و الذی به العطاش لا حرج علیهما أن یفطرا فی شهر رمضان،و یتصدّق کلّ واحد منهما فی کلّ یوم بمدّ من طعام،و لا قضاء علیهما،و إن لم یقدرا فلا شیء علیهما.(الوسائل:

ج 7 ص 149 ب 15 من أبواب من یصحّ منه الصوم ح 1).

یعنی أنّ وجوب القضاء حصل بتجدّد التمکّن من الصوم.

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب.یعنی اذا حصل وجوب الفدیه بالإفطار ثمّ حصل التمکّن من القضاء یحصل حینئذ الشکّ فی رفع الوجوب الثابت بالإفطار،فیستصحب وجوب الفدیه.

أی الجمع بین قضاء الصوم و أداء الفدیه.

و هذا کأنه جواب عن سؤال مقدّر،و هو:أنّ الفدیه إنّما هی بدل عن قضاء
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(و ذو العطاش) (1)بضمّ أوله،و هو(2)داء لا یروی صاحبه،و لا یتمکّن من ترک شرب الماء طول النهار (المأیوس(3)من برئه)

الصوم،فاذا وجب القضاء فکیف یحکم بوجوب الفدیه أیضا،فیکون جمعا بین البدل و المبدل و هو غیر جائز؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الفدیه یجوز کونها بدلا عن الإفطار،فإذا جاز إفطار الصوم تجب علیه الفدیه،فلا مانع من الحکم بوجوب القضاء عند حصول القدره و وجوب الفدیه عند الإقدام بإفطار الصوم.

حکم ذی العطاش

العطاش من عطش یعطش عطشا،وزان علم یعلم:ضدّ روی.و العطاش-بضمّ الأول-:داء یصیب الإنسان فیشرب الماء و لا یروی.العطاش-بکسر الأول- جمع عطشان.(المنجد).

الضمیر فی«هو»یرجع الی العطاش،و کذلک الضمیر فی«صاحبه».

بالرفع،صفه لذی العطاش.یعنی صاحب العطاش الذی حصل الیأس من شفائه.

المأیوس-اسم مفعول من أیس ییأس إیاسا،وزان علم یعلم-:قنط،قطع الرجاء،فهو آیس.(المنجد).

أیس منه إیاسا:قنط،و هو لغه فی یئس.و عن ابن سیده:أیست من الشیء مقلوب من یئست.(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:قوله«ذو العطاش المأیوس من برئه کذلک...الخ».

المستفاد من کتب اللغه أنّ«آیس»لازم و حینئذ فلا یصحّ«المأیوس»بل الصحیح«الآیس».لکن قد وقع المأیوس فی بعض خطب نهج البلاغه،و کفاه
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(کذلک(1)) یسقط عنه القضاء،و یجب علیه الفدیه عن کلّ یوم بمدّ، (و لو برئ(2)قضی) و إنّما ذکره(3)هنا(4)لإمکانه،حیث إنّ المرض ممّا یمکن زواله عاده(5)،بخلاف الهرم(6).

حجّه،فکأنه مفعول بمعنی الفاعل،کما قیل فی قوله تعالی (إِنَّهُ کٰانَ وَعْدُهُ مَأْتِیًّا) .

(مریم:61).و حِجٰاباً مَسْتُوراً .(الإسراء:45).أو بمعنی من أصابه الیأس کالمبلول و إن شذّ.و الأظهر أن یقال:إنّ تعدیته بالحرف کالممرور به،و إنّه وصف بحال متعلّقه،أی ذو العطاش الذی برؤه مأیوس منه،و عباره نهج البلاغه هکذا«الحمد للّه الذی غیر مقنوط من رحمته،و لا مخلوّ من نعمته،و لا مأیوس من مغفرته،و لا مستنکف عن عبادته».و لعلّ توجیه«المأیوس»فیه، و کذا«المقنوط»،و کذا«المستنکف»بالفتح هو أحد الوجوه المذکوره...الخ.

(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

المشار إلیه فی قوله«کذلک»یرجع الی الشیخین.یعنی أنّ الحکم فی صاحب داء العطاش مثل الحکم فی خصوص الشیخین فی سقوط القضاء و وجوب الفدیه.

برئ-بکسر الراء-:تخلّص و سلم.(أقرب الموارد).

الضمیر فی«ذکره»یرجع الی البرء و المفهوم من قوله«برئ».یعنی أنّ المصنّف ذکر البرء فی خصوص ذی العطاش و لم یذکره فی خصوص الشیخین،لإمکان البرء فی حقّه،بخلاف الشیخین فإنّ الشباب لا یعود إلیهما أبدا.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو ذو العطاش،و الضمیر فی«إمکانه»یرجع الی البرء.

بمعنی أنّ الأمراض محتمله الزوال،لکنّ الشیخ لا یعود شابّا.قال الشاعر:

ألا لیت الشباب یعود یوما

لا خبره بما فعل المشیب

الهرم-بفتح الهاء و الراء-:مصدر من هرم یهرم هرما،وزان علم یعلم،و هو بلوغ أقصی الکبر.(المنجد).
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و هل یجب(1)مع القضاء الفدیه الماضیه؟الأقوی(2)ذلک بتقریب ما تقدّم(3)و به(4)قطع فی الدروس،و یحتمل أن یرید هنا(5)القضاء من غیر فدیه کما هو(6)مذهب المرتضی،و احترز بالمأیوس من برئه عمّن(7) یمکن برؤه عاده،فإنّه یفطر و یجب القضاء(8)،حیث یمکن کالمریض من غیر فدیه،و الأقوی أنّ حکمه(9)کالشیخین یسقطان عنه

یعنی أنّ ذا العطاش اذا برئ من مرضه و قضی صومه هل تجب علیه الفدیه التی وجبت عند إفطاره؟

مبتدأ،و خبره قوله«ذلک».یعنی أنّ الأقوی وجوب الفدیه التی تعلّقت بذمّته عند إفطاره.

یعنی وجوب الفدیه بدلیل ما تقدّم فی خصوص الشیخین اذا قدرا علی القضاء.بقوله«لأنها وجبت بالإفطار أولا بالنصّ الصحیح،و القضاء وجب بتجدّد القدره».

الضمیر فی«به»یرجع الی وجوب الفدیه الماضیه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قطع بوجوبها فی کتابه الدروس.

یعنی یحتمل أن یرید المصنّف فی هذا الکتاب خلاف ما قطع به فی کتابه الدروس،بأن یرید من قوله«و لو برئ قضی»یعنی لو برئ ذو العطاش یجب علیه القضاء خاصّه لا الکفّاره.

أی کما أنّ وجوب القضاء خاصّه رأی السیّد المرتضی رحمه اللّه.

الجار متعلّق بقوله«و احترز».یعنی احترز المصنّف بقوله«المأیوس من برئه» عن ذی العطاش الذی أرجی صحّته من دائه.

فإنّ ذا العطاش المرجوّ برؤه یفطر و یجب علیه القضاء بلا فدیه.

یعنی أنّ حکم ذی العطاش مثل حکم الشیخین فی سقوط القضاء و الفدیه عند
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مع العجز رأسا،و تجب الفدیه مع المشقّه.


[السابعه:الحامل المقرب،و المرضعه القلیله اللبن]

السابعه: (الحامل(1)المقرب،و المرضعه(2)القلیله اللبن) إذا خافتا علی الولد(3) (تفطران(4)و تفدیان) بما تقدّم(5)،و تقضیان مع زوال العذر، و إنّما لم یذکر القضاء(6)مع القطع بوجوبه(7)لظهوره،حیث إنّ عذرهما

عجزه،و وجوب الفدیه مع إمکان صومه مع المشقّه.یعنی اذا حصلت المشقّه له یفطر صومه و یفدی مدّا من طعام.

حکم الحامل و المرضعه

أی المرأه الحامل التی یقرب وضع حملها،و تذکیر الصیغه لأنّ الحمل من الأوصاف الخاصّه بالمرأه،مثل الحیض فلا یحتاج الی التأنیث.و المقرب-بضمّ المیم و سکون القاف-:التی یقرب وضع حملها.و إنّما أتی الحامل بالقرب لأنّ الخوف علی الولد إنّما هو فی زمان قرب الوضع،فلو حصل الخوف قبله یکون متساویا فی الحکم.

و لا فرق بین کون المرضعه امّا للولد أو مستأجره لإرضاعه.

بأن خافتا من حصول الضرر الحاصل بالصوم علی الولد من فوته أو نقصانه أو مرضه.

فاعل قوله«تفطران»هو ضمیر التثنیه الراجع الی الحامل و المرضعه،و کذا الحال بالنسبه الی قوله«تفدیان».و هما-أی«تفطران،و تفدیان»-بصیغه المعلوم من باب الإفعال.

و هو إعطاء مدّ من طعام لمورد مصرف الفدیه لکلّ یوم ممّا أفطرتا.

یعنی أنّ المصنف رحمه اللّه لم یذکر القضاء،بل اکتفی بقوله«تفطران و تفدیان»لظهور وجوب القضاء من حکم المریض.

یعنی مع القطع بوجوب القضاء علیهما.و الضمیر فی«ظهوره»یرجع الی القضاء.
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آئل(1)إلی الزوال فلا تزیدان عن المریض(2)،و فی بعض النسخ «و تعیدان»(3)بدل«و تفدیان»و فیه تصریح بالقضاء و إخلال بالفدیه(4)، و عکسه(5)أوضح،لأنّ الفدیه لا تستفاد من استنباط اللفظ(6)بخلاف القضاء(7)،و لو کان خوفهما(8)علی أنفسهما فکالمریض تفطران و تقضیان

أی لأنّ عذرهما مائل الی الزوال،لأنّ عذر الحامل یزول بوضعها،و عذر المرضعه یزول بقطعها الإرضاع.

و الحال أنّ المریض یجب علیه القضاء بعد الصحّه،ففیهما أیضا یجب القضاء بعد زوال العذر.

یعنی فی بعض نسخ کتاب اللمعه«تفطران و تعیدان».

ففی هذه العباره تصریح بوجوب القضاء،لکن لم یصرّح فیها بوجوب الفدیه.

عکس عباره بعض النسخ هو المذکور فی هذا الکتاب.بقوله«تفطران و تعیدان»،فإنّه أوضح فی الدلاله علی القضاء و الفدیه.

المراد من«اللفظ»هو«تعیدان».یعنی أنّ وجوب القضاء لا یستفاد من هذا اللفظ.

یعنی بخلاف وجوب القضاء فإنّه یستفاد من لفظ«تفدیان».و قد اشکل، لإفاده لفظ«تفدیان»بوجوب القضاء کما عن بعض حواشی الکتاب.

من حواشی الکتاب:قوله«و عکسه أوضح،لأنّ الفدیه...الخ».یمکن أن یقال:کما أنّ الفدیه لا تستنبط من لفظ«یعیدان»أنّ القضاء أیضا لا یستنبط من لفظ«یفدیان»،و استنباط الحکم من الخارج مشترک،فالأوضحیه غیر واضحه.و غایه التوضیح أن یقال:القضاء یستفاد من لفظ«یفدیان»من باب مفهوم الموافقه،و بطریق الأولویه بخلاف الفدیه،فتأمّل.(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

یعنی لو کان خوف الحامل المقرب و المرضعه بضرر الصوم علی أنفسهما
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من غیر فدیه(1)،و کذا کلّ من خاف علی نفسه(2).

و لا فرق فی ذلک(3)بین الخوف لجوع و عطش،و لا فی المرتضع(4)بین کونه(5)ولدا من النسب و الرضاع،و لا بین المستأجره(6)و المتبرّعه(7).

نعم لو قام غیرها(8)مقامها متبرّعا أو آخذا(9)مثلها أو أنقص

فیکونان کالمریض الخائف من ضرر الصوم،فیفطران.و المراد من«الخوف»هو حصول الظنّ بالضرر،إمّا بقول من یکون قوله حجّه،أو بالتجربه کما مرّ التفصیل فی خصوص المریض.

یعنی فلا شبهه فی عدم وجوب الفدیه فی المقام.

یعنی و کذلک کلّ من خاف من ضرر الصوم علی نفسه بأیّ سبب حصل الخوف و لو لم یکن مریضا مثل ضرر العطش الشدید الذی لا یتحمّل عاده و لا یدفع بشرب قلیل من الماء مرّه أو مرّات أو غیر ذلک.

یعنی لا فرق فی جواز الإفطار للحامل و المرضعه اذا خافتا علی نفسیهما من ضرر الصوم فی الخوف بسبب الجوع أو الضرر الحاصل بسبب العطش.

المراد من«المرتضع»هو الطفل الذی یرتضع من المرضعه.

الضمیر فی«کونه»یرجع الی المرتضع.یعنی أنّ الخوف علی المرتضع الذی یوجب الإفطار للمرضعه لا فرق بین کونه ولد نفس المرضعه بأن ولدته أو کونه ولدا لها بالرضاع.

قوله«المستأجره»بصیغه اسم المفعول من باب الاستفعال،و هی التی استؤجرت للإرضاع.

المتبرّعه:بصیغه اسم الفاعل،و هی التی ترضع الطفل تبرّعا و بلا اجره.

الضمیران فی«غیرها»و«مقامها»یرجعان الی المرضعه.

قوله«متبرّعا»و«آخذا»کلاهما حال من الغیر.و«مثلها»مفعول ل«آخذا» و هکذا«أنقص».
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امتنع(1)الإفطار،و الفدیه(2)من مالهما و إن کان لهما زوج و الولد له(3)، و الحکم بإفطارهما خبر(4)معناه الأمر لدفعه(5)الضرر.

(و لا یجب صوم النافله بشروعه) (6)فیه،لأصاله(7)عدم الوجوب، و النهی(8)عن قطع العمل مخصوص ببعض الواجب. (نعم یکره نقضه(9))

هذا جواب لقوله«لو قام غیرها مقامها».

هذا مبتدأ،و خبره قوله«من مالهما».یعنی أنّ الفدیه الواجبه علی الحامل و المرضعه إنّما هی من مال نفسهما لا من مال الغیر.

یعنی و إن کان للحامل و المرضعه زوج و الولد الذی یخاف علیه هو الولد للزوج ففیه أیضا تجب الفدیه من مالهما لا الزوج و لا صاحب الولد.

یعنی أنّ الحکم فی قوله«الحامل و المرضعه تفطران»جمله خبریه بمعنی الإنشاء.

یعنی أنهما یجب علیهما الإفطار.

الضمیر فی«دفعه»یرجع الی الإفطار.یعنی أنّ الدفع للضرر یجب،و الإفطار هنا یدفع به الضرر.

یعنی لو شرع بصوم المستحبّ مثل صوم أول الشهر أو صوم سائر الأیّام التی یستحبّ الصوم فیها فلا یجب إتمامه بالشروع فیه بل یجوز إفطاره متی شاء،إلاّ بعد الزوال فیکره إفطار صوم المندوب.

هذا دلیل عدم الوجوب بالشروع لأنه یکون من قبیل الشکّ فی الوجوب فتجری البراءه.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو:أنه هل یجوز إبطال العمل؟و الحال أنّ القرآن نهی عن الإبطال بقوله (وَ لاٰ تُبْطِلُوا أَعْمٰالَکُمْ) .(محمد:33).

فاجاب الشارح رحمه اللّه بأنه یختصّ بقطع بعض الواجبات مثل الصلاه الواجبه و مثل صوم نذر معیّن،أو صوم قضاء شهر رمضان بعد الزوال.

الضمیر فی«نقضه»یرجع الی صوم النافله.
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(بعد الزوال) للروایه(1)المصرّحه بوجوبه حینئذ(2)المحموله علی تأکّد الاستحباب،لقصورها(3)عن الإیجاب سندا و إن صرّحت به متنا، (إلاّ لمن یدعی(4)إلی طعام) فلا یکره له(5)قطعه مطلقا(6)،بل یکره(7)المضیّ علیه،و روی أنه(8)أفضل من الصیام بسبعین ضعفا،و لا فرق بین من

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن مسعده بن صدقه عن أبی عبد اللّه علیه السلام عن أبیه علیه السلام أنّ علیا علیه السلام قال:

الصائم تطوّعا بالخیار ما بینه و بین نصف النهار،فاذا انتصف النهار فقد وجب الصوم.(الوسائل:ج 7 ص 11 ب 4 من أبواب وجوب الصوم و نیّته ح 12).

قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ رحمه اللّه علی الأولویه و تأکّد الاستحب اب.

یعنی أنّ الروایه المذکوره صرّحت بوجوب الصوم بعد الزوال،لکنّها تحمل علی تأکّد الاستحباب بعد الزوال.

یعنی أنّ الروایه قاصره عن إفاده الوجوب من حیث السند.و وجه ضعف سندها هو وجود مسعده بن صدقه فیه،و هو علی ما نقل عن العلاّمه رحمه اللّه عن الشیخ رحمه اللّه عامّی المذهب،و عن الکشّی عدم وثاقته لما فی اعتقاده.

هذا استثناء من قوله«نعم یکره نقضه بعد الزوال».یعنی أنّ من دعی الی الإفطار بالطعام فلا یکره له نقضه و لو بعد الزوال.

الضمیر فی«له»یرجع الی الصائم المفهوم بالقرینه.و الضمیر فی«قطعه»یرجع الی الصوم المندوب.

بلا فرق بین قطع الصوم المندوب قبل الزوال أو بعده.

هذا ترقّ من القول بعدم کراهه القطع.یعنی یکره ردّ دعوه الداعی الی الطعام و بقائه فی الصوم.و الضمیر فی«علیه»یرجع الی الصوم.

یعنی ورد فی الروایه أنّ الإفطار بدعوه الداعی الی الطعام أفضل من البقاء
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هیّأ(1)له طعاما و غیره،و لا بین(2)من یشقّ علیه المخالفه و غیره(3).نعم یشترط کونه مؤمنا(4)،و الحکمه لیست من حیث الأکل(5)بل إجابه(6) دعاء المؤمن و عدم ردّ قوله،و إنّما یتحقّق(7)الثواب علی الإفطار مع قصد

علی الصوم،و الضمیر فی«أنه»یرجع الی الإفطار.و الروایه الدالّه علیه منقوله فی الوسائل:

عن داود الرقی قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول:لإفطارک فی منزل أخیک المسلم أفضل من صیامک سبعین ضعفا،أو تسعین ضعفا.(الوسائل:ج 7 ص 110 ب 8 من أبواب آداب الصائم ح 6).

یعنی لا فرق بین استحباب إجابه من دعا الصائم الی الطعام بین کونه هیّأ له طعاما من قبل أو غیره.

عطف علی قوله«لا فرق بین من هیّأ».یعنی لا فرق فی استحباب إفطار الصوم المندوب عند دعوه المؤمن الی طعام بین من یشکل علیه ردّ دعوته مثل دعوه شخص سریع التأثّر من ردّ دعوته و بین من لا یتأثّر من ردّ دعوته.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی«من»الموصوله.

یعنی أنّ الشرط فی استحباب قطع الصوم إنّما هو دعوه المؤمن الذی یطلق فی الروایات علی الشیعه.

فلو اشتاق الصائم علی الأکل بلا قصد القربه من إجابه دعوه المؤمن لا یحصل له الثواب.

عطف علی الأکل.یعنی أنّ الحکمه من حیث إجابه دعوه المؤمن،و من حیث عدم ردّ دعوته.و الضمیر فی«قوله»یرجع الی المؤمن.

یعنی أنّ الشرط فی حصول الثواب فی الإفطار لیس إجابه دعوه المؤمن خاصّه بل هی مع قصد القربه،بأن یقصد الطاعه للشارع فی إجابه دعوه المؤمن.
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الطاعه به(1)لذلک(2)و نحوه(3)لا بمجرّده(4)،لأنه(5)عباده یتوقّف ثوابها علی النیه.


[الثامنه:یجب تتابع الصوم الواجب إلاّ أربعه]

الثامنه: (یجب تتابع(6)الصوم) الواجب (إلاّ أربعه:النذر المطلق(7))

الضمیر فی«به»یرجع الی الإفطار.

إشاره الی إجابه دعوه المؤمن.یعنی مع قصد الطاعه بالإفطار لإجابه دعوه المؤمن.

بالکسر،عطفا علی قوله«لذلک».یعنی و مثل إجابه دعوه المؤمن.مثلا قصد الطاعه بإدخال السرور علی قلب المؤمن بالإفطار عنده.

الضمیر فی«مجرّده»یرجع الی الأکل.یعنی أنّ الحکمه فی استحباب الإفطار لیست مجرّد إشباع البطن من الطعام.

الضمیر فی«لأنه»یرجع الی الإفطار.یعنی أنّ الإفطار بدعوه المؤمن الی الطعام إنّما هو عباده،و لا تکون عباده إلاّ بقصد التقرّب الی اللّه سبحانه.

و الضمیر فی«ثوابها»یرجع الی العباده.

وجوب تتابع الصوم و مستثنیاته

یعنی إذا وجب صوم أیّام متعدّده لا یجوز التفریق بینها إلاّ فی أربعه مواضع:

الأول:النذر المطلق،مثل صوم أیّام نذر بلا تقیید التتابع،کما لو نذر أن یصوم فی السنه الحاضره عشره أیّام بلا تقیید التتابع،فیجوز صوم یوم من کلّ شهر.

الثانی:قضاء صوم واجب،مثل قضاء شهر رمضان.

الثالث:کفّاره الصید فی حال الإحرام.

الرابع:صوم الأیّام السبعه من عشره أیّام فی البدل عن الهدی.

بیان من قوله«إلاّ أربعه».فالأول من المواضع الأربعه هو النذر المطلق الذی لم یقیّد النذر بالتتابع.
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حیث لا یضیق وقته بظنّ الوفاه(1)،أو طروء(2)العذر المانع من الصوم، (و ما فی معناه) (3)من العهد و الیمین.

(و قضاء) (4)الصوم (الواجب مطلقا) (5)کرمضان و النذر المعیّن و إن کان الأصل(6)متتابعا کما یقتضیه إطلاق العباره(7)

فلو حصل له الظنّ بالوفاه یجب علیه التتابع فی أیّام صومه المنذور.

بالکسر،عطفا علی قوله«بظنّ الوفاه».یعنی یجب التتابع فی صوره ظنّ طروء المانع من صومه.

الطروء من طرأ یطرأ طرأ و طروء علیهم:جاءهم فجأه و من بعید،یقال«طرأ علیّ همّ لا اطیقه»أی فاجأنی.

الطروّ-بضمّ الأول و تشدید الواو-من طرأ یطرأ طروّا علیهم:أتاهم من مکان بعید.(المنجد).

و هو واویّ:أتی من مکان بعید،قیل:أصله«طرأ»بالهمزه.(أقرب الموارد).

الضمیر فی«و ما من معناه»یرجع الی النذر المطلق.یعنی لا یجب التتابع فی الصوم الذی یجب علیه بالعهد و الیمین.

هذا هو الموضع الثانی من المواضع التی لا یجب التتابع فیها،و هو قضاء الصوم الواجب مطلقا.

بلا فرق فی سببه بین کونه واجبا بسبب الفوت فی شهر رمضان الذی یجب قضاؤه،أو بسبب النذر المعیّن الذی فات فی زمانه و وجب قضاؤه.

فإنّ أصل صوم شهر رمضان واجب متتابعا،و کذلک أصل المنذور،لکن لا یجب التتابع فی قضائهما.

أی عباره المصنّف فی قوله«و قضاء الواجب مطلقا»یقتضی عدم وجوب التتابع فی قضاء نذر الذی کان أصله متتابعا.
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و هو(1)قول قویّ،و استقرب فی الدروس وجوب متابعته(2)کالأصل.

(و جزاء الصید) (3)و إن کان(4)بدل

أی القول بعدم وجوب التتابع فی قضاء الصوم الواجب مطلقا قول قویّ.

من حواشی الکتاب:إنّ مرجع«هو»عدم وجوب التتابع فی قضاء النذر، و إن کان أصله متتابعا.(حاشیه الشیخ جعفر رحمه اللّه).

الضمیر فی«متابعته»یرجع الی قضاء صوم الواجب مطلقا.لکن قال بعض برجوعه الی النذر،فما قرّب فی الدروس المتابعه فیه هو النذر المقیّد بالتتابع لا الغیر.

هذا هو الثالث من المواضع التی لا یجب التتابع فیها،و هو الصوم الواجب من جهه کفّاره الصید الذی اصطاده المحرم.

توضیح:اعلم أنه سیأتی فی کتاب الحجّ توضیح الکفّارات عند صید المحرم.ففی صید الأرنب فی حال الإحرام تجب علیه الشاه،فلو لم یتمکّن یجب شراء الحنطه بقیمتها و تقسیمها لعشره مساکین،و إن لم یتمکّن فیجب علیه صوم عشره أیّام، و إن لم یتمکّن من ذلک فیجب علیه صوم ثلاثه أیّام.

و من قتل النعامه فی حال الإحرام فیجب علیه البدنه التی أتمّت خمس سنین بقصد الکفّاره لقتل النعامه،و إن لم یتمکّن من ذلک فیجب علیه أن یصرف قیمتها فی شراء الحنطه و تقسیمها بین ستین فقیرا،و إن عجز عن ذلک فیجب علیه صوم ستین یوما،و إن لم یتمکّن من ذلک فیجب علیه صوم ثمانیه عشر یوما.و کلّ ذلک علی نحو الترتیب،بحیث لو تمکّن من الأول لا یجوز ما بعده.

فقوله رحمه اللّه«و جزاء الصید»یعنی لا یجب التتابع فی ذلک الصیام الذی فصّلناه فی کفّاره الصید و إن کان صید النعامه.

فاعل قوله«کان»مستتر یرجع الی جزاء الصید.یعنی لا یجب التتابع فی
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النعامه(1)علی الأشهر(2).

(و السبعه فی بدل الهدی) (3)علی الأقوی(4)،و قیل:یشترط فیها المتابعه کالثلاثه(5)،و به(6)روایه حسنه.

الصوم الذی یجب علیه من جهه صید النعامه.و قد مرّت الإشاره بکفّاره صید النعامه من حیث الصوم فی الهامش السابق.

النعامه-بفتح النون-:حیوان یقال فیه إنّه مرکّب من خلقه الطیر و خلقه الجمل.اخذ من الجمل العنق و الوظیف و المنسم،و من الطیر الجناح و المنقار و الریش،و هی تذکّر و تؤنث،جمعها:نعام و نعامات و نعائم.(المنجد).

إشاره بالقول بوجوب التتابع فی صوم کفّاره صید النعامه.

من حواشی الکتاب:نقل المصنّف فی الدروس عن المفید و سلاّر و المرتضی وجوب المتابعه فی صیام الستین بدل النعامه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فقوله«علی الأشهر»یتعلّق بعدم وجوب التتابع فی جزاء الصید.

هذا هو الموضع الرابع من المواضع التی لا یجب التتابع فیها.

توضیح:إنّ الحاجّ لو لم یکن له الهدی فی حجّ التمتّع فیجب علیه صوم عشره أیّام بدل الهدی،و تلک العشره یجوز صوم ثلاثه منها فی السفر و سبعه منها اذا رجع،فتلک السبعه المذکوره لا یجب التتابع فیها.

قوله«علی الأقوی»إشاره الی القول الآخر بعدم وجوب التتابع،و هو المنسوب لأبی الصلاح و ابن أبی عقیل رحمهما اللّه کما یقول«و قیل:یشترط».

فهذا القائل یقول بوجوب التتابع فی السبعه کما أنه یجب فی الثلاثه.

الضمیر فی«به»یرجع الی القول باشتراط التتابع.و المراد من«الروایه الحسنه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السلام قال:سألته عن صوم ثلاثه
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(و کلّ من أخلّ بالمتابعه) (1)حیث تجب (لعذر) کحیض و مرض و سفر ضروری(2) (بنی عند زواله(3)) ،إلاّ(4)أن یکون الصوم ثلاثه أیّام فیجب استئنافها(5)مطلقا(6)،کصوم کفّاره الیمین(7)،و کفّاره قضاء رمضان(8)،

أیّام فی الحجّ و السبعه أ یصومها متوالیه أو یفرّق بینها؟قال:یصوم الثلاثه لا یفرّق بینها،و السبعه لا یفرّق بینها،و لا یجمع السبعه و الثلاثه جمیعا.(الوسائل:ج 7 ص 281 ب 10 من أبواب بقیه الصوم الواجب ح 5).

یعنی و کلّ من أخلّ بالتتابع فی غیر المواضع المستثناه لعذر مثل الحیض و المرض و السفر الضروری یبنی علی ما أتاه،و لا یجب إعاده ما صام قبل الحیض و المرض و السفر.

عطف علی قوله«کحیض».یعنی أنه لو قطع التتابع بسفر ضروری مثل سفر الحجّ أو سفر للمعیشه الواجبه لنفسه أو لواجبی النفقه لا یجب إعاده ما صام بل یبنی علیه و یتمّ ما بقی من العدد بعد رفع العذر.

الضمیر فی«زواله»یرجع الی العذر.

هذا استثناء من البناء علی ما مضی من الصوم.یعنی اذا کان الصوم الواجب ثلاثه أیّام فصام یوما فعرض له العذر المانع من صوم یوم بعده،فاذا ارتفع المانع فیجب إعاده الصوم المأتیّ به.

أی إتیانها من الأول.

قطع الثلاثه مع العذر أو بلا عذر.

کفّاره حنث الیمین إطعام عشره مساکین أو کسوتهم أو إعتاق رقبه،و إن لم یقدر علی أحد منها فیجب علیه صوم ثلاثه أیّام،فذلک الصوم یجب فیه التتابع.

قد فصّلنا کفّاره إفطار قضاء شهر رمضان بعد الزوال فی آخر المسأله الاولی
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و ثلاثه الاعتکاف،و ثلاثه المتعه(1)حیث لا یکون الفاصل العید(2)بعد الیومین(3)، (و لا له) (4)أی لا لعذر (یستأنف إلاّ فی ثلاثه) مواضع:

(الشهرین المتتابعین) کفّاره(5)

من هذه المسائل بأنها إطعام عشره مساکین أو صوم ثلاثه أیّام،و تلک الثلاثه أیضا یجب التتابع فیها.

یعنی صوم ثلاثه أیّام بدل الهدی الذی فصّلناه آنفا،بأنّ الحاجّ لو عجز عن هدی حجّ التمتّع فیجب علیه صوم عشره أیّام،ثلاثه منها فی حال السفر،فتلک الثلاثه یجب التتابع فیها.

قوله«العید»بالنصب خبرا لقوله«لا یکون».

بأن صام یوم الثامن و التاسع فحصل الفصل بیوم العید بینهما و بین الیوم الثالث،فذلک الفصل لا یمنع من التتابع بین أیّام الثلاثه بدل الهدی.

توضیح:اعلم أنه اذا تیقّن الحاجّ بعدم تمکّنه من الهدی فی یوم العاشر من ذی الحجّه یجوز له حینئذ صوم الثلاثه بدل الهدی قبل الیوم العاشر فی الثامن و التاسع.

لکن الیوم الثالث لا یجوز صومه بعد یوم العاشر بل یؤخّره الی بعد أیّام التشریق-الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر-لحرمه الصوم فیها لمن کان فی منی،لکن لو لم یکن فی منی فیجب صوم الحادی عشر بلا فصل.

عطف علی قوله«لعذر».یعنی لو قطع صوم الواجب لا لعذر مانع من التتابع فیجب علیه إعاده ما صام إلاّ فی المواضع الثلاثه المذکوره فی قوله «الشهرین...الخ».

مثل کفّاره إفطار شهر رمضان فإنّها عباره عن عتق رقبه أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا.و قد فصّلناها فی بدایه المسأله الثانیه من هذه المسائل.

ص :320





و نذرا(1)،و ما فی معناه(2) (بعد) صوم (شهر و یوم من الثانی(3).و فی الشهر(4)) الواجب متتابعا بنذر أو کفّاره علی عبد بظهار أو قتل خطأ (بعد) (5)صوم (خمسه عشر یوما.و فی ثلاثه(6)المتعه) الواجبه(7)فی الحجّ

کما لو نذر صوم شهرین متتابعین،فلو صام شهرا مع یوم واحد من الشهر الآخر یجوز و یصدق علیه التتابع بین الشهرین.

أی و ما فی معنی النذر و هو العهد و الیمین.

یعنی لو صام من الشهر الثانی یوما متّصلا بالأول یکفی صدق التتابع بین الشهرین.

هذا هو الموضع الثانی من المواضع التی لا یجب التتابع فیها،و هو صوم شهر واجب علیه متتابعا.و إنّما یجب التتابع بأسباب ثلاثه:

الأول:النذر،کما لو نذر صوم شهر متتابعا.

الثانی:مثل کفّاره ظهار علی عبد،لأنّ کفّاره الظهار صوم شهرین علی الحرّ و نصفه-و هو شهر-علی العبد.

الثالث:کفّاره قتل الخطأ علی العبد،فإنّها علی الحرّ شهران و علی العبد نصفه -و هو شهر واحد-.

یعنی لا یجب التتابع فی صوم شهر واحد الذی وجب صومه بالأسباب المذکوره بعد صوم خمسه عشر یوما منه.

هذا هو الموضع الثالث من المواضع المذکوره التی لا یجب التتابع فیها،و هو صوم ثلاثه أیّام بدل الهدی فی حجّ التمتّع کما مرّ آنفا.

بالکسر،صفه لقوله«فی ثلاثه».یعنی لا یجب التتابع فی صوم ثلاثه أیّام و التی یجب صومها فی حجّ التمتّع بدلا عن الهدی.و قد تقدّم أنّ الحاجّ لو عجز عن الهدی فی حجّ التمتّع یجب علیه صوم عشره أیّام ثلاثه منها فی السفر و سبعه منها فی الحضر.فتلک الثلاثه لو حصل الفصل بینها بوقوع العید لم یمنع.
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بدلا عن الدم(1) (بعد) صوم (یومین ثالثهما العید) (2)سواء علم ابتداء بوقوعه(3)بعدهما أم لا،فإنّ التتابع(4)یسقط فی باقی الأولین(5)مطلقا(6)، و فی الثالث(7)إلی انقضاء أیّام التشریق.

قوله«الدم»کنایه عن إراقه دم الهدی.

کما لو صام یوم الثامن و التاسع من شهر ذی الحجّه فصادف العید بینهما و بین الیوم الثالث.

الضمیر فی«وقوعه»یرجع الی العید،و فی«بعدهما»یرجع الی الیومین.یعنی لا فرق فی عدم وجوب التتابع بوقوع العید بین الثلاثه بین أن یعلم ذلک أم لا.

هذا تعلیل باستثناء المواضع الثلاثه فی عدم التتابع.

المراد من«الأولین»هو الشهرین و الشهر.یعنی أنّ التتابع یسقط فی الأولین من المواضع الثلاثه مطلقا بلا تعیین زمان صوم الباقی منهما.بمعنی أنه یجوز له الإتیان بما بقی من الشهرین فی الأول و من الشهر فی الثانی فی أیّ زمان شاء، متفرّقه أو متّصله.

أی بلا تعیین زمان بصوم ما بقی منهما،و بلا فرق بین إتیان الباقی متّصله أو منفصله،فیجوز التأخیر کیف شاء بشرط أن لا یعدّ تهاونا و أن لا یحتمل عروض المانع فیجب التتابع.

أی و فی الثالث من المواضع التی استثنی من وجوب التتابع فیها و هو ثلاثه المتعه،ففیها لا یجب التتابع بین الیومین و الثالث اذا وقع الفصل بالعید،فیسقط الحکم بوجوب التتابع الی انقضاء أیّام التشریق و هی الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر.و قد فصّلنا آنفا بأنّ من کان بمنی یحرم علیه الصوم فی أیّام التشریق.

فمعنی العباره هکذا:یسقط التتابع فی الموضع الثالث بالنسبه الی الیوم الباقی الی انقضاء أیّام التشریق،فلا یجوز التأخیر بعده.
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[التاسعه:لا یفسد الصیام بمصّ الخاتم]

التاسعه: (لا یفسد الصیام بمصّ(1)الخاتم(2)) و شبهه،و أمّا مصّ النواه(3) فمکروه، (و زقّ الطائر(4)،و مضغ)

فیما یکره للصائم فعله

المصّ من مصّ یمصّ مصّا،و تمصّص و امتصّ الشیء:رشفه،أی شربه شربا رفیقا مع جذب نفس.(المنجد).

الخاتم:بکسر التاء و فتحه:عاقبه کلّ شیء،جمعه:خواتم و ختم.(المنجد).

و المراد هنا الخاتم الذی یجعل فی الأصبع.

و الدلیل علی جواز مصّ الصائم الخاتم هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السلام:فی الرجل یعطش فی شهر رمضان، قال:لا بأس بأن یمصّ الخاتم.(الوسائل:ج 7 ص 77 ب 40 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

و فیه أیضا عن یونس بن یعقوب قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول:الخاتم فی فم الصائم لیس به بأس،فأمّا النواه فلا.(المصدر السابق:ح 2).

و ربّما یستفاد من الروایه أنّ مصّ الخاتم یفید فی رفع العطش،و لعلّ وجود خاصّیه فی بعض الأحجار لإطفاء العطش کما قیل عن بعض.

و لعلّ الوجه فی إعطاء الحسین بن علی علیهما السلام خاتمه لولده الشهید علی ابن الحسین علیهما السلام و أمره بمصّه لیدفع عنه العطش کما فی بعض المقاتل،و اللّه أعلم.

وجه کراهه مصّ النواه هو الخبر المذکور فی الهامش السابق عن یونس بن یعقوب عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی قوله:فأمّا النواه فلا.

بالکسر،عطفا علی قوله«بمصّ الخاتم».یعنی لا یفسد الصوم بزقّ الطائر.

الزقّ من زقّ یزقّ زقّا الطائر:أطعمه بمنقاره.و المراد هنا جعل الطعام فی فمه ثمّ الی فم الطائر.
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(الطعام(1)) ،و ذوق المرق،و کلّ(2)ما لا یتعدّی إلی الحلق.

(و یکره مباشره النساء) بغیر الجماع(3)،إلاّ لمن لا یحرّک ذلک شهوته، (و الاکتحال بما فیه مسک) أو صبر(4)، (و إخراج الدم)

یعنی لا یفسد الصوم بمضغ الطعام بلا بلعه و إیصاله الی الحلق.

المضغ من مضغ یمضغ مضغا الطعام:لاکه بلسانه.(المنجد).

و الدلیل علی جواز مضغ الطعام هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی حدیث أنه سئل عن المرأه یکون لها الصبی و هی صائمه فتمضغ له الخبز و تطعمه،قال:لا بأس به،و الطیر إن کان لها.

(الوسائل:ج 7 ص 76 ب 38 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

و فیه أیضا عن مسعده بن صدقه عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:إنّ فاطمه صلوات اللّه علیها کانت تمضغ للحسن ثمّ للحسین علیهما السلام و هی صائمه فی شهر رمضان.

(المصدر السابق:ح 2).

أی و ذوق کلّ ما لا یتعدّی الی الحلق لا یفسد الصوم.

مثل التقبیل و لمس الابدان و التفخیذ و غیر ذلک.فالکراهه إنّما هو لاحتمال الإنزال،فلو لم تتحرّک شهوته بذلک فلا کراهه.

و الدلیل بالکراهه روایات منها-کما فی الوسائل-:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنه سئل عن رجل یمسّ من المرأه شیئا أ یفسد ذلک صومه أو ینقضه؟فقال:إنّ ذلک لیکره للرجل الشابّ مخافه أن یسبقه المنی.(الوسائل:ج 7 ص 68 ب 33 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

و فیه أیضا عن سماعه أنه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل یلصق بأهله فی شهر رمضان،فقال:ما لم یخف علی نفسه فلا بأس.(المصدر السابق:ح 6).

الصبر:بفتح الصاد و کسر الباء:عصاره شجر مرّه،جمعه:صبور.(لسان العرب).
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(المضعف(1)،و دخول الحمام) المضعف(2)، (و شمّ الریاحین(3)و خصوصا النرجس(4)) بفتح النون فسکون الراء فکسر الجیم،و لا یکره

بالرفع،صفه لقوله«و إخراج الدم».یعنی یکره إخراج الدم لو کان الإخراج مضعفا،و إلاّ فلا یکره.

و دلیل کراهه إخراج الدم المضعف هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن الحسین بن أبی العلاء قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الحجامه للصائم،قال:

نعم اذا لم یخف ضعفا.(الوسائل:ج 7 ص 54 ب 26 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 2).

صفه للدخول.یعنی یکره دخول الحمام الذی یوجب الدخول فیه الضعف.

و دلیل کراهه دخول الحمام للصائم الموجب ضعفه هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام أنه سئل عن الرجل یدخل الحمام و هو صائم،فقال:لا بأس ما لم یخش ضعفا.(الوسائل:ج 7 ص 57 ب 27 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1).

الریاحین.جمع ریحان:کلّ نبات طیّب الرائحه.(المنجد).

النرجس-بفتح النون و کسرها و کسر الجیم-:نبت من الریاحین،أصله بصل صغار،ورقه شبیه بورق الکرّاث،و له زهر مستدیر أبیض أو أصفر تشبّه به الأعین.و الواحده:نرجسه.(المنجد).

و الدلیل علی کراهه شمّ الریاحین هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن الحسن بن راشد فی حدیث قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:الصائم یشمّ الریحان؟قال:لا،لأنه لذّه و یکره له أن یتلذّذ.(الوسائل:ج 7 ص 65 ب 32 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 6).

أمّا الدلیل علی کراهه شمّ النرجس فهو الروایه المنقوله فی الوسائل:

ص :325





الطیب(1)،بل روی استحبابه للصائم و أنه تحفته(2)، (و الاحتقان(3) بالجامد) فی المشهور(4)،

عن محمّد بن الفیض(العیص)قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام ینهی عن النرجس، فقلت:جعلت فداک لم ذلک؟فقال:لأنه ریحان الأعاجم.(المصدر السابق:ح 4).

قال الکلینی رحمه اللّه:و أخبرنی بعض أصحابنا أنّ الأعاجم کانت تشمّه اذا صاموا و قالوا:إنّه یمسک الجوع.

یعنی لا یکره استعمال العطر و استشمام الطیب.

و الدلیل علیه هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن الحسن بن راشد قال:کان أبو عبد اللّه علیه السلام اذا صام تطیّب بالطیب و یقول:

الطیب تحفه الصائم.(المصدر السابق:ح 3).

یعنی أنّ الطیب تحفه الصائم،کما فی الروایه.

بالرفع،عطفا علی قوله«مباشره النساء».یعنی یکره الاحتقان بالجامد.

و الاحتقان هو استعمال الحقنه.

الحقنه بضمّ الحاء و سکون القاف-:کلّ دواء یدخل فی المقعده لتسهیل بطن المریض،جمع:حقن.(المنجد). 

و المراد هنا استعمال دواء جامد فی المقعده لتسهیل البطن.لکن إدخال دواء مائع فی المقعده یوجب الإشکال فی الصوم.

فی مقابل المشهور قول ببطلان الصوم باحتقان الجامد،و سیأتی.

و الدلیل علی الجواز مع الکراهه علی المشهور هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن الحسن(الحسین)عن أبیه قال:کتبت الی أبی الحسن علیه السلام:ما تقول فی اللطف یستدخله الانسان و هو صائم؟فکتب علیه السلام:لا بأس بالجامد.

(الوسائل:ج 7 ص 36 ب 5 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 2).و اللطف:هو التلطّف بالأشیاف.
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و قیل:(1)یحرم،و یجب به(2)القضاء، (و جلوس المرأه و الخنثی فی الماء) (3)، و قیل:(4)یجب القضاء علیهما(5)به،و هو(6)نادر. (و الظاهر أن)

هذا القول فی مقابل المشهور و هو وجوب القضاء بالاحتقان بالجامد.

و الدلیل علیه هو إطلاق بعض الروایات الدالّ علی المنع من احتقان الصائم مطلقا،و هو المنقول فی الوسائل:

عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن أبی الحسن علیه السلام أنه سأله عن الرجل یحتقن تکون به العلّه فی شهر رمضان،فقال:الصائم لا یجوز له أن یحتقن.

(المصدر السابق:ح 4).

الجمع بین الروایتین المذکورتین:لا یخفی قوّه قول المشهور لتقیید المطلق بالمقیّد.یعنی أنّ عدم الجواز مطلقا فی روایه ابن أبی نصر تقیّد بالجواز بالجامد المستفاد من روایه محمّد بن الحسین الآنفه الذکر.

الضمیر فی«به»یرجع الی الاحتقان بالجامد.

یعنی و ممّا یکره علی الصائم هو جلوس المرأه الصائمه أو الخنثی الصائم فی الماء.

و الخنثی:هو الذی له آله الرجولیه و الانوثیه.

هذا القول منسوب الی أبی الصلاح الحلبی،کما ذکر فی الحاشیه.

من حواشی الکتاب:قال أبو الصلاح اذا جلست المرأه فی الماء الی وسطها لزمها القضاء.و نقل عن ابن البرّاج وجوب الکفّاره أیضا.(حاشیه الملاّ أحمد التونی رحمه اللّه).

الضمیر فی«علیهما»یرجع الی المرأه و الخنثی،و فی«به»یرجع الی الجلوس.

أی القول بوجوب القضاء نادر.

و الدلیل علی قول المشهور بجواز جلوس المرأه الصائمه فی الماء و کراهتها هو الروایه المنقوله فی الوسائل:
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(الخصیّ(1)الممسوح(2)کذلک) لمساواته لهما(3)فی قرب المنفذ إلی الجوف، (و بلّ الثوب(4)علی الجسد) دون بلّ(5)الجسد بالماء،و جلوس(6)الرجل فیه و إن کان أقوی(7)تبریدا،

عن حنّان بن سدیر أنه سأل أبا عبد اللّه علیه السلام عن الصائم یستنقع فی الماء؟قال:

لا بأس و لکن لا ینغمس،و المرأه لا تستنقع فی الماء لأنها تحمل الماء بقبلها.

(الوسائل:ج 7 ص 23 ب 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 6).

الخصیّ-بفتح الخاء و کسر الصاد و الیاء المشدّده-:الذی سلّت خصیتاه و نزعتا،جمعه:خصیان.و الخصیه:عضو من الجسم یعرف بالبیضه،جمعه:

خصی.(المنجد).

الممسوح من مسح یمسح مسحا الشیء:أزال الأثر عنه،و یقال فی الدعاء للمریض:مسح اللّه ما بک من علّه.(المنجد).

و المراد هنا الذی کانت آلته فاقده من اصلها،فإن الخصیّ علی قسمین:قسم یحصل بسلّ الخصیتین،و قسم لم تکن له آله أصلا.

یعنی کون الخصیّ فی حکم الخنثی و المرأه لقرب منفذه الی داخله.فالتعلیل المذکور فی حقّ المرأه فی روایه حنّان بن سدیر قوله«لأنها تحمل الماء بقبلها» یشمل حال الخصیّ الممسوح أیضا.

هذا هو الثامن من المکروهات التی یذکرها المصنّف رحمه اللّه للصائم.فقوله«بلّ الثوب»عطف علی قوله«و یکره مباشره النساء».و المراد من«بلّ الثوب علی الجسد»هو صبّ الماء علی الثوب الذی علی بدن الصائم و حصول التبرید من ذلک الطریق.

یعنی لا یکره صبّ الماء علی الجسد و بلّه بالماء.

أی و دون جلوس الرجل فی الماء للتبرید،فإنّهما لا یکرهان للصائم.

هذا کأنه جواب عن الإیراد بأنّ التبرید الحاصل ببلّ الجسد بالماء و الجلوس
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(و الهذر) (1)و هو الکلام بغیر فائده دینیه،و کذا(2)استماعه،بل ینبغی أن یصمّ(3)سمعه و بصره و جوارحه بصومه(4)،إلاّ بطاعه(5)اللّه تعالی من تلاوه(6)القرآن أو ذکر أو دعاء.

فیه أقوی من التبرید الحاصل ببلّ الثوب علی الجسد.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بالمفهوم بأنّ علّه الکراهه لیست هی التبرید لیستند فی الحکم بالأولویه.

بل یمکن کون العلّه فی کراهه بلّ الثوب فی البدن دخول الرطوبات من الثوب الی باطن البدن.بخلاف بلّ الجسد بالماء أو الجلوس فیه.

و الدلیل علی بلّ الثوب فی الجسد هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول:لا تلزق ثوبک الی جسدک و هو رطب و أنت صائم حتّی تعصره.(الوسائل:ج 7 ص 23 ب 3 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 3).

هذا هو التاسع من المکروهات المذکوره للصائم.و المراد من«الهذر»هو کلام الهذر الذی لا فائده دینیه له.

یعنی و کذا یکره للصائم استماع کلام لا فائده دینیه له.

یصمّ-بفتح الیاء و ضمّ الصاد و المیم المشدّده-:وزان یمدّ،و هو متعدّی فاعله «الصائم»و مفعوله«سمعه».و معناه:أن یسدّ سمعه و بصره...الخ.

الجار یتعلّق بقوله«أن یصمّ».

استثناء من قوله«أن یصمّ».

هذا بیان کیفیه فتح الأعضاء و الجوارح الی طاعه اللّه تعالی.

و من الروایات التی تحثّ الصائم علی إمساک سمعه و بصره و شعره و جلده و جمیع أعضائه عمّا لا ینبغی فعله و المنقوله فی الوسائل:
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[العاشره: ما یستحبّ من الصوم]

العاشره: (یستحبّ من الصوم) (1)علی الخصوص (أول)

عن جرّاح المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:إنّ الصیام لیس عن الطعام و الشراب وحده.ثمّ قال:قالت مریم (إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً) .(مریم:26).

أی صوما و صمتا-و فی نسخه اخری:أی صمتا-فاذا صمتم فاحفظوا ألسنتکم،و غضّوا أبصارکم،و لا تنازعوا،و لا تحاسدوا.

قال:و سمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله امرأه تسبّ جاریه لها و هی صائمه،فدعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بطعام،فقال لها:کلی،فقالت:إنّی صائمه،فقال:کیف تکونین صائمه و قد سببت جاریتک،إنّ الصوم لیس من الطعام و الشراب فقط.

قال:و قال أبو عبد اللّه علیه السلام:اذا صمت فلیصم سمعک و بصرک من الحرام و القبیح،و دع المراء و أذی الخادم،و لیکن علیک و قار الصائم(الصیام)و لا تجعل یوم صومک کیوم فطرک.(الوسائل:ج 7 ص 117 ب 11 من أبواب آداب الصائم ح 3).

و منها:عن محمّد بن مسلم قال:قال أبو عبد اللّه علیه السلام:اذا صمت فلیصم سمعک و بصرک و شعرک و جلدک،و عدّد أشیاء غیر هذا.قال:و لا یکون یوم صومک کیوم فطرک.(المصدر السابق:ح 1).

فیما یستحبّ صومه من الأیّام

اعلم أنّ الصوم مع القربه عباده،و یستحبّ فی جمیع أیّام السنه إلاّ فی عیدی الفطر و الأضحی فإنّ الصوم فیهما حرام.و یوم عاشوراء فالصوم فیه مکروه و یوم عرفه و هو التاسع من ذی الحجّه اذا کان موجبا لضعف الصائم عن الدعاء الذی ورد فیه کمّا و کیفا.

و فیه أیضا-أی الیوم التاسع من ذی الحجّه-اذا لم یثبت أول الشهر لاحتمال
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(خمیس(1)من الشهر،و آخر خمیس(2)منه،و أول أربعاء من العشر(3) الأوسط) فالمواظبه علیها تعدل(4)صوم الدهر،و تذهب بوحر(5)

کونه یوم العید الذی یحرم الصوم فیه.

ففی هذه المواضع یستثنی استحباب الصوم من أیّام السنه،ففی الباقی یستحبّ.

هذا هو الأول من أیّام السنه التی یستحبّ الصوم فیها بالخصوص،و هو أول خمیس من کلّ شهر.

و الثانی من الأیّام التی یستحبّ الصوم فیها هو آخر خمیس من کلّ شهر.

العشر-بالفتح-:أی أول أربعاء من العشر الثانی من کلّ شهر.

هذا خبر لقوله«فالمواظبه علیها».یعنی أنّ المواظبه و المداومه لصوم أول خمیس من الشهر و آخر خمیس منه و أول أربعاء من العشره الثانیه من کلّ شهر یعادل صوم الدهر.بمعنی أنه لو أدام المکلّف بذلک فمات کأنما صام تمام عمره، لأنّ اللّه تعالی یقول فی القرآن (مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثٰالِهٰا) .

(الأنعام:160).فصوم الخمیس الأول یعادل صوم العشر الأول من الشهر، و صوم الأربعاء وسط الشهر یعادل صوم العشر الأوسط من الشهر،و صوم الخمیس الآخر یعادل صوم العشر الآخر،فذلک صوم تمام الشهر،فإذا أدام کذلک فکأنه صام تمام دهره و عمره.

الدهر-بفتح الدال و سکون الهاء-:الزمان الطویل،الأمد الممدود.دهر الانسان:الزمن الذی یعیش فیه.و یستعمل مرادنا للعصر.(المنجد).

الوحر-محرّکه-:توهّج وقع الشمس علی الأرض،حتّی تری له اضطرابا کالبخار.(أقرب الموارد،المنجد).و المراد هنا الوسوسه الحاصله فی النفس بخصوص المعتقدات أو المقدّمات،أو بخصوص الأشخاص.کما فسّروها بذلک فی الوسوسه المذکوره فی آخر حدیث الرفع،یعنی«الوسوسه فی الخلق».
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الصدر و هو(1)وسوسته،و یختصّ(2)باستحباب قضائها لمن فاتته،فإن قضاها(3)فی مثلها(4)أحرز فضیلتهما(5).

الضمیر یرجع الی الوحر،و فی«وسوسته»یرجع الی الصدر.

فاعل قوله«یختصّ»مستتر یرجع الی الاستحباب.یعنی أنّ استحباب صوم الأیّام الثلاثه یختصّ باستحباب قضائها،فلا یستحبّ قضاء صوم مستحبّ إلاّ فی الثلاثه المذکوره.

یعنی لو فاته صوم الأیّام الثلاثه المذکوره ثمّ قضاها فی الشهر التالی و بنفس الأیّام فقد أحرز فضیلتین،فضیله قضاء ما فات،و فضیله أداء تلک الأیّام أیضا.

توضیح:من فاته صوم أول الخمیس من شهر رجب یستحبّ قضاؤه فی أول خمیس شهر شعبان،فینوی القضاء فی الخمیس المذکور فیحصل له ثواب قضاء صوم الخمیس الفائت و ثواب أداء صوم الخمیس الحاضر.

کما أنّ المکلّف اذا نوی قضاء شهر رمضان فی أول الشهر یحصل له ثواب صوم أول الشهر و یحصل له القضاء،و کما فی صوم الاعتکاف لو نوی القضاء أیضا یحصل له ثواب صوم الاعتکاف،ففی المقام کذلک.

أی فی مثل الخمیس و الأربعاء من الشهور القابله.

یعنی أحرز فضیله الأیّام الماضیه و الحاضره.

و الدلیل علی استحباب صوم الأیّام الثلاثه هو الروایات المنقوله فی الوسائل:

منها:عن محمّد بن مروان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السلام یقول:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یصوم حتّی یقال:لا یفطر،و یفطر حتّی یقال:لا یصوم،ثمّ صام یوما و أفطر یوما،ثمّ صام الاثنین و الخمیس،ثمّ آل من ذلک الی صوم ثلاثه أیّام فی الشهر الخمیس فی أول الشهر،و الأربعاء فی وسط الشهر،و الخمیس فی آخر الشهر،و کان علیه السلام یقول:ذلک صوم الدهر...الحدیث.(الوسائل:ج 7 ص 305
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(و أیّام(1)البیض) بحذف الموصوف أی:أیّام(2)اللیالی البیض و هی:

الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر من کلّ شهر،سمّیت بذلک(3) لبیاض لیالیها جمع(4)بضوء(5)القمر،هذا بحسب اللغه،

ب 7 من أبواب الصوم المندوب ح 5).

و منها:عن زراره قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:بما جرت السنّه من الصوم؟ فقال:ثلاثه أیّام من کلّ شهر:الخمیس فی العشر الأول،و الأربعاء فی العشر الأوسط،و الخمیس فی العشر الآخر،قال:فقلت:هذا جمیع ما جرت به السنّه فی الصوم؟قال:نعم.(المصدر السابق:ح 6).

قال صاحب الوسائل:المراد بالسنّه هنا الاستحباب المؤکّد،فلا ینافی استحباب غیر ذلک.

بالرفع،عطفا علی قوله«أول الخمیس من الشهر»و نائب فاعل آخر لقوله «یستحبّ من الصوم».

قال الشارح رحمه اللّه فی جمله«أیّام البیض»:إمّا بتقدیر الموصوف للفظ«البیض» و هو اللیالی فیکون المعنی:أیّام لیالی البیض،هذا بحسب اللغه.أو یکون لفظ «البیض»صفه لنفس الأیّام فیکون من إضافه الموصوف الی صفته مثل:مسجد الحرام،الذی کان أصله:المسجد الحرام.

یعنی أنّ الأیّام الثلاثه المسمّاه بأیّام البیض هی التی تکون لیالیها بیضا لطلوع القمر فیها من أول اللیل الی آخره الموجب بیاض اللیل جمیعا.

یعنی سمّیت الأیّام الثلاثه المذکوره بأیّام البیض.

قوله«جمع»تأکید من لیالیها،و فی بعض النسخ«أجمع»بالألف باعتبار أجزاء اللیل.

الجار یتعلّق لبیاض لیالیها.یعنی أنّ البیاض الحاصل فی لیالیها بسبب ضوء القمر.
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و روی(1)عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنّ آدم علیه السلام لمّا أصابته الخطیئه(2)اسودّ لونه فالهم(3)صوم هذه الأیّام فابیضّ بکلّ یوم ثلثه(4)،فسمّیت بیضا لذلک(5)،و علی هذا فالکلام جار علی ظاهره(6)من غیر حذف.

(و مولد(7)النبی صلّی اللّه علیه و آله) و هو عندنا(8)سابع عشر شهر ربیع الأول

هذا دلیل تسمیتها بذلک من حیث الروایه.و الروایه منقوله فی هامش 7 من صفحه 236 من هذا الکتاب عن علل الشرائع،فراجع.

و قد نقلها صاحب الوسائل عن العلل مع اختلاف یسیر.(راجع الوسائل:ج 7 ص 319 ب 12 من أبواب الصوم المندوب ح 1).

ثمّ قال صاحب الوسائل:لا منافاه بین استحباب هذه الثلاثه و تلک الثلاثه، و کان مراده بیان تأکّد الاستحباب. 

المراد من«الخطیئه»هو ترک الأولی الصادر منه علیه السلام لکون الأنبیاء علیهم السلام منزّهین من ارتکاب الخطیئه.

کما فی الروایه المنقوله«فنادی مناد من السماء».

الضمیر فی«ثلثه»یرجع الی اللون.

أی لتبدیل لون آدم علیه السلام بالبیاض فی هذه الأیّام الثلاثه.

فیکون لفظ«البیض»صفه ل«أیّام»و یکون من قبیل إضافه الموصوف الی صفته،فیحمل الکلام علی ظاهره و لا یحتاج الی تقدیر شیء.

عطف علی قوله«أول الخمیس».و هو من أیّام السنّه التی یستحبّ الصوم فیها.

المولد-بصفه اسم زمان-و هو یوم ولد فیه النبی صلّی اللّه علیه و آله و سیشیر إلیه الشارح رحمه اللّه.

یعنی أنّ مولد النبی صلّی اللّه علیه و آله عند المشهور من الإمامیه هو السابع عشر من شهر
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علی المشهور(1)، (و مبعثه(2)،و یوم الغدیر(3)) ،

ربیع الأول،و عند العامّه فی الثانی عشر من الشهر المذکور.

من حواشی الکتاب:ذهب العلاّمه رحمه اللّه الی أنه الثانی عشر،و رواه الکلینی فی کتابه أیضا،لکنّ الأشهر الأول.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و قد ورد فی استحباب الصوم فی یوم مولد الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله عدّه روایات منها-کما فی الوسائل-:

عن إسحاق بن عبد اللّه عن أبی الحسن علیّ بن محمّد علیهما السلام فی حدیث:إنّ الأیّام التی تصام فیهن أربع،منها یوم مولد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یوم السابع عشر من شهر ربیع الأول.(الوسائل:ج 7 ص 335 ب 19 من أبواب الصوم المندوب ح 1).

إشاره الی قول غیر مشهور بکون المولد فی الثانی عشر،و هو منسوب الی العلاّمه و الشیخ الکلینی رحمهما اللّه.

أی یوم مبعث الرسول صلّی اللّه علیه و آله،و هو السابع و العشرون من شهر رجب.

و قد وردت عدّه روایات فی استحباب ذلک الیوم منها-کما فی الوسائل-:

عن سهیل بن زیاد عن بعض أصحابنا عن أبی الحسن الأول(الرضا علیه السلام)قال:

بعث اللّه عزّ و جلّ محمّدا رحمه للعالمین فی سبع و عشرین من رجب،فمن صام ذلک الیوم کتب اللّه له صیام ستین شهرا...الحدیث.(الوسائل:ج 7 ص 330 ب 15 من أبواب الصوم المندوب ح 5).

یوم الغدیر:هو الثامن عشر من شهر ذی الحجّه الحرام،الذی نصب الرسول صلّی اللّه علیه و آله فیه ابن عمّه علیّا علیه السلام خلیفه علی المسلمین من بعده،و قال:من کنت مولاه فعلیّ مولاه،و فی بعض ما نقل:فعلیّ هذا مولاه.و کان ذلک بحضور مائه ألف من المسلمین،و فی ذلک نزلت الآیه الشریفه (الْیَوْمَ أَکْمَلْتُ لَکُمْ دِینَکُمْ وَ أَتْمَمْتُ عَلَیْکُمْ نِعْمَتِی وَ رَضِیتُ لَکُمُ الْإِسْلاٰمَ دِیناً) .(المائده:3).
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(و الدحو(1)) للأرض أی

و الدلیل علی استحباب صوم ذلک الیوم الشریف هو الروایات الکثیره منها فی الوسائل:

عن القاسم بن یحیی عن جدّه الحسن بن راشد عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:قلت:

جعلت فداک هل للمسلمین عید غیر العیدین؟قال:نعم یا حسن،أعظمهما و اشرفهما.قال:قلت:و أیّ یوم هو؟قال:یوم نصب أمیر المؤمنین علیه السلام فیه علما للناس.قلت:جعلت فداک و أیّ یوم هو؟قال:إنّ الأیّام تدور،و هو یوم ثمانیه عشر من ذی الحجّه.قلت:جعلت فداک و ما ینبغی لنا أن نصنع فیه؟قال:

تصومه یا حسن،و تکثر الصلاه علی محمّد و آله،و تبرأ الی اللّه ممّن ظلمهم حقّهم،فإنّ الأنبیاء کانت تأمر الأوصیاء الیوم الذی کان یقام فیه الوصی أن یتّخذ عیدا.قال:قلت:فما لمن صامه؟قال:صیام ستین شهرا...الحدیث.

(الوسائل:ج 7 ص 323 ب 14 من أبواب الصوم المندوب ح 2).

الدحو من دحا یدحو دحیا الشیء:بسطه،و هو معتلّ واوی،وزان دعا یدعو.(المنجد).

و المراد هنا هو الیوم الذی دحا اللّه تعالی الأرض من تحت الکعبه،و هو الخامس و العشرون من شهر ذی القعده،کما جاء فی قوله تعالی: (وَ أَغْطَشَ لَیْلَهٰا وَ أَخْرَجَ ضُحٰاهٰا* وَ الْأَرْضَ بَعْدَ ذٰلِکَ دَحٰاهٰا) .(النازعات:29 و 30).

و قد نقل أنّ اللّه تعالی دحا الأرض بعد السماء و إن کانت الأرض خلقت قبل السماء،و کانت ربوه مجتمعه تحت الکعبه فبسطها.(راجع مجمع البیان:ج 10 ص 659).

فمن الأیّام التی یستحبّ الصوم فیها بالخصوص هو یوم دحو الأرض.

و قد وردت روایات کثیره فی استحباب صوم ذلک الیوم منها
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بسطها(1)من تحت الکعبه و هو الخامس و العشرون من ذی القعده(2).

(و عرفه(3)لمن لا یضعفه عن الدعاء) الذی هو عازم علیه فی ذلک الیوم کمّیه(4)و کیفیه(5)،

-کما فی الوسائل-:

عن سهل بن زیاد عن بعض أصحابنا عن أبی الحسن الأول(الرضا علیه السلام)فی حدیث(الی أن قال:)و فی خمسه و عشرین من ذی القعده،وضع البیت و هو أول رحمه وضعت علی وجه الأرض،فجعله اللّه عزّ و جلّ مثابه للناس و أمنا، فمن صام ذلک الیوم کتب اللّه له صیام ستین شهرا...الحدیث.(الوسائل:ج 7 ص 332 ب 16 من أبواب الصوم المندوب ح 4).

الضمیر فی«بسطها»یرجع الی الأرض و هی مؤنث سماعی.قوله«من تحت الکعبه»یتعلّق بالبسط.

یجوز قراءه«ذی القعده»بکسر القاف و فتحها.

و من الأیّام التی یستحبّ الصوم فیها بالخصوص هو یوم عرفه،و هو التاسع من شهر ذی الحجّه،و یشترط فی استحباب الصوم عدم حصول الضعف للصائم الذی یمنعه من الدعاء الوارد فیه من حیث المقدار أو من حیث الکیفیه.

و قد ورد فی العلّه التی من أجلها سمّیت عرفه کما جاء فی العلل:

عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن عرفات لم سمّیت عرفات؟فقال:إن جبرئیل علیه السلام خرج بإبراهیم صلوات اللّه علیه یوم عرفه، فلمّا زالت الشمس قال له جبرئیل:یا إبراهیم،اعترف بذنبک،و اعرف مناسکک،فسمّیت عرفات لقول جبرئیل:اعترف فاعترف.(علل الشرائع:ج 2 ص 142 ب 173).

من حیث مقدار الدعاء الوارد فی یوم عرفه.

من حیث الخضوع و الخشوع الحاصل من الدعاء.
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و یستفاد منه(1)أنّ الدعاء فی ذلک الیوم أفضل من الصوم (مع تحقّق الهلال) (2)،فلو حصل فی أوله التباس(3)لغیم أو غیره(4)کره صومه،لئلاّ یقع فی صوم العید.

(و المباهله(5)و الخمیس و الجمعه) فی کلّ

یعنی یستفاد من اشتراط عدم حصول الضعف عن الدعاء من جرّاء الصوم بأنّ الدعاء فی یوم عرفه أفضل من الصوم فیه.

بأن ثبت أول الشهر برؤیه الهلال أو ثبوته بالطرق الشرعیه الاخری کما فصّلناه سابقا.

بمعنی أنه لو حصل الاشتباه فی ثبوت أول شهر ذی الحجّه فإنّ الشبهه و الشکّ تسریان بالنسبه الی الیوم التاسع منه هل هو یوم عرفه أم هو العاشر الذی یحرم الصوم فیه لکونه عید الأضحی.ففی هذه الصوره لا یستحبّ الصوم فی الیوم التاسع من ذی الحجّه الحرام بل یکره.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی الغیم.یعنی حصول الاشتباه فی أول الشهر إمّا بسبب غیم فی السماء المانع عن رؤیه الهلال،أو کونه محبوسا لا یتیقّن بأول الشهر،أو لشبهه فی رؤیته.

المباهله من بهل یبهل بهلا اللّه:لعنه.و أبهله:ترکه.ابتهل الی اللّه:دعا و تضرّع.

باهل بعضهم بعضا:تلاعنوا.(المنجد،أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو یوم المباهله،أی یوم الابتهال و التضرّع الی اللّه تعالی،و هو الیوم الذی حضر النبی صلّی اللّه علیه و آله و معه أهل بیته علی و فاطمه و الحسن و الحسین علیهم السلام لمباهله و فد نصاری نجران،و ذلک فی الیوم الرابع و العشرین من شهر ذی الحجّه الحرام.

و قد نزل فی خصوص المباهله قوله تعالی: (فَمَنْ حَاجَّکَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ مٰا جٰاءَکَ)
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مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعٰالَوْا نَدْعُ أَبْنٰاءَنٰا وَ أَبْنٰاءَکُمْ وَ نِسٰاءَنٰا وَ نِسٰاءَکُمْ وَ أَنْفُسَنٰا وَ أَنْفُسَکُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللّٰهِ عَلَی الْکٰاذِبِینَ .(آل عمران:61).

و ممّا یثبت بهذه الآیه امور متعدّده:

الأول:ظهور حقانیه ما جاء به النبی صلّی اللّه علیه و آله.

الثانی:ظهور أفضلیه أهل البیت علیهم السلام علی جمیع الناس.

الثالث:ظهور أفضلیه من أخرجه النبی صلّی اللّه علیه و آله معه فی هذا الیوم للابتهال مع أعاظم النصاری.

الرابع:ظهور أفضلیه علی علیه السلام علی جمیع الأصحاب،لأنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله جعل نفس علی علیه السلام نفسه بقوله«أنفسنا»و لا یمکن الاتّحاد بین النفسین حقیقه.فالمراد هو وصول علی علیه السلام بمراتب من الکمالات التی وصلها الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

الخامس:کون فاطمه سلام اللّه تعالی علیها أفضل النساء،لأنه صلّی اللّه علیه و آله لا یختار من بینهن إلاّ من کانت أقرب الی اللّه تعالی فی استجابه دعائها و سرعه ابتهالها.

السادس:کون الحسنین علیهما السلام أفضل أبناء المسلمین،لأنّ الأقربین الی اللّه یخرجون الی الابتهال لا الغیر.

هذه نبذه ممّا یستفاد من الآیه الشریفه،فإنّ رعایه الاختصار فی هذه الوجیزه من الشرح یمنعنی أن اشیر الی ما یستفاد من الآیه،فمن أراد فلیراجع الی ما فصّلوا فی تفسیر هذه الآیه الکریمه.فقد اتّفق المفسّرون من أهل السنّه علی نزول هذه الآیه فی وفد نصاری نجران،و أجمعوا أنّ المعنیّ به فی لفظ«أنفسنا»هو الإمام علی علیه السلام،و«أبناءنا»هما الحسن و الحسین علیهما السلام،و«نساءنا»هی فاطمه الزهراء علیها السلام.(راجع تفسیر فتح الغدیر للشوکانی:ج 1 ص 347،و تفسیر ابن کثیر:ج 1 ص 376،و تفسیر الکشّاف للزمخشری:ج 1 ص 268،و تفسیر الطبری:ج 3 ص 297،
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اسبوع(1)، (و سته أیّام بعد عید الفطر) بغیر فصل(2)متوالیه(3)،فمن صامها مع شهر رمضان عدلت(4)صیام السنه،و فی الخبر:أنّ المواظبه علیها(5)تعدل صوم الدهر،و علّل فی بعض الأخبار بأنّ الصدقه بعشر أمثالها،فیکون رمضان بعشره أشهر،و السته بشهرین،و ذلک تمام السنه، فدوام فعلها(6)کذلک یعدل دهر الصائم.

و راجع أیضا:سیره ابن هشام:ج 1 ص 574،و دلائل النبوّه للبیهقی:ج 5 ص 385، و غیرها).

و قد نقل أنّ علیا علیه السلام تصدّق بالخاتم الی الفقیر و هو فی حال الرکوع فی هذا الیوم،و هو الرابع و العشرون من ذی الحجّه،و نزلت فی حقّه الآیه الشریفه:

(إِنَّمٰا وَلِیُّکُمُ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ الَّذِینَ آمَنُوا الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاٰهَ وَ یُؤْتُونَ الزَّکٰاهَ وَ هُمْ رٰاکِعُونَ) .(المائده:55).

یعنی أنّ من الأیّام التی یستحبّ الصوم فیها بالخصوص هو یوم الخمیس و یوم الجمعه فی کلّ اسبوع.

یعنی استحباب صوم سته أیّام بعد عید الفطر إنّما هو فی صوره اتّصالها الی یوم الفطر،فلو فصلها لم یحصل لها الاستحباب بالخصوص.

حال من الأیّام السته،یعنی یشترط فیها التتابع بأن لا ینفصل بینهم.

أی تعدل صوم أیّام السنه کلّها،لأنّ لکلّ حسنه عشر أمثالها کما قدّمنا،فصوم شهر رمضان یعادل صوم عشره أشهر و صوم سته أیّام یعادل شهرین،فذلک صوم تمام السنه.

الضمیر فی«علیها»یرجع الی الأیّام السته بعد عید الفطر،و قد ذکرنا معنی «الدهر»فی ص 134،فراجع.

أی الاستدامه بصوم السته أیّام بعد عید الفطر یعدل صوم عمر الصائم.
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و التعلیل(1)و إن اقتضی عدم الفرق بین فعلها(2)متوالیه،و متفرّقه بعده(3)بغیر فصل،و متأخّره(4)،إلاّ أنّ فی بعض الأخبار اعتبار القید(5)، فیکون فضیله زائده علی القدر(6)،و هو(7)إمّا تخفیف للتمرین السابق،أو عود(8)إلی العباده للرغبه(9)و دفع احتمال السأم(10)،

یعنی أنّ المعلوم من التعلیل بحصول العشره لکلّ یوم هو حصول ثواب صوم الدهر لمن صام سته أیّام غیر رمضان و لو لم یحصل التوالی بینها و بین الفطر،فلا اختصاص بالاستحباب بعد الفطر بلا فصل.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الثواب العائد من التوالی زائد علی التعلیل المذکور.

أی فعل صوم السته المذکوره.

الضمیر فی«بعده»یرجع الی عید الفطر.بمعنی أن یصوم یوما بعد عید الفطر بلا فصل،ثمّ یصوم الباقی متفرّقه.

و هذا قسم آخر ممّا یخالف ما ذکره فی استحباب الأیّام السته،فإنّ التعلیل یفید الثواب معادل ثواب الدهر،بلا فرق بین أن یصوم الأیّام متّصله للفطر لکن صام الباقی متفرّقه،أو صام الأیّام السته منفصله من الفطر أصلا.

یعنی اعتبر فی بعض الأخبار اعتبار قید التوالی بینها و بین الفطر.

أی القدر المذکور،و هو معادل صوم الدهر.

الضمیر یرجع الی القید.یعنی أنّ قید التوالی إمّا لجهه التخفیف بسبب التمرین و العاده الذی حصل له فی صوم شهر رمضان.

عطف علی قوله«تخفیف».یعنی أنّ القید بالتوالی لجهه عود و رجوع الی العباده و هو الصوم.

هذه علّه اولی لحصول العود الی العباده.

هذه علّه ثانیه لحصول العود الی العباده.
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(و أول ذی الحجّه(1)) و هو مولد إبراهیم الخلیل علیه السلام،و باقی العشر(2)غیر المستثنی(3)، (و رجب کلّه،و شعبان کلّه) (4).


[الحادیه عشره:استحباب الإمساک بزوال العذر بعد التناول]

الحادیه عشره:(5) (یستحبّ الإمساک) (6)بالنیه،لأنه(7)عباده (فی المسافر و المریض بزوال عذرهما بعد التناول(8)) و إن کان قبل الزوال،

السأم من سئم یسأم سأمه و سأما و سأمه و سأما و سآمه،وزان علم یعلم:ملّ من الشیء.(المنجد).

بکسر الحاء،أی أول شهر ذی الحجّه،و هو یوم ولد فیه إبراهیم الخلیل علیه السلام.

أی باقی أیّام العشر الأول من ذی الحجّه.

کیوم عرفه لمن یضعفه الصوم فإنّ صومه مکروه،و یوم العاشر منه و هو یوم عید الأضحی فإنّ صومه حرام.

یعنی و من الأیّام التی یستحبّ الصوم فیها بالخصوص هو صوم تمام أیّام شهری رجب و شعبان.

فی استحباب الإمساک

أی المسأله الحادیه عشره من المسائل التی قالها فی أول الفصل.

یعنی یستحبّ الإمساک مع النیه،و یسمّی هذا الإمساک بصوم التأدّب،و هو عباده،و کلّ عباده تحتاج الی نیه الطاعه و التقرّب،فذلک أیضا یستحبّ مع نیه التقرّب.

فلو لم یقصد من الإمساک الطاعه و القربه فلا یعدّ عباده و لا یوجب المثوبه،کما اذا أمسک عن الإفطار لعدم میله أو غفل عن النیه.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الإمساک.

قوله«بعد التناول»یتعلّق بالزوال.و هذا القید لإخراج ما اذا لم
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(أو بعد الزوال) و إن کان(1)قبل التناول،و یجوز للمسافر التناول قبل بلوغ محلّ الترخّص و إن علم بوصوله قبله(2)فیکون إیجاب الصوم منوطا باختیاره(3)،کما یتخیّر بین نیه المقام المسوّغه للصوم و عدمها(4).و کذا یستحبّ الإمساک (لکلّ من سلف من ذوی الأعذار(5)التی تزول فی أثناء النهار) مطلقا(6)کذات

یتناول المسافر المفطر و رجع الی وطنه قبل الزوال فیجب علیه حینئذ صومه، و کذلک المریض اذا زال عذره قبل الزوال و لم یتناول المفطر فیجب علیه حینئذ صوم ذلک الیوم.

من حواشی الکتاب:فلو کان قبل الزوال و قبل التناول معا یجب الصوم، فالحکم باستحباب الإمساک مخصوص بأصل الصورتین.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

فاعل قوله«کان»مستتر یرجع الی الزوال.

کما لو علم المسافر بأنه یصل الی وطنه قبل الزوال فیجوز له الإفطار أو الإمساک.

یعنی أنّ المسافر مخیّر بین الإفطار و الإمساک،فاذا وصل الی وطنه قبل الزوال یصحّ الصوم منه.

الضمیر فی«عدمها»یرجع الی نیه الإقامه.یعنی کما یتخیّر المسافر بین قصده الإقامه فی محلّ فیصوم،أو عدم قصد الإقامه فیفطر.

أی ذوی الأعذار التی یجوز معها الإفطار کما یذکر أمثلتها بقوله«کذات الدم و الصبی و المجنون...الخ».

أی بلا فرق بین زوال الأعذار بأن زال عذرهم قبل الزوال أو بعده،أفطروا قبل الزوال أو لم یفطروا.

ص :343





الدم(1)و الصبی و المجنون و المغمی علیه و الکافر(2)یسلم.


[الثانیه عشره:فی صوم الضیف و العبد و الزوجه و الولد]

الثانیه عشره: (لا یصوم الضیف بدون إذن مضیّفه(3)) و إن جاء نهارا ما لم تزل الشمس(4)،مع احتماله(5)مطلقا(6)،عملا بإطلاق النصّ(7)،

المراد منه هو دم الحیض.

یعنی من ذوی الأعذار هو الکافر الذی أسلم فی یوم من أیّام شهر رمضان فیستحبّ له أیضا الإمساک و لو لم یصحّ صومه.

فی صوم الضیف و العبد و الزوجه و الولد

هو الذی نزل الضیف علیه.یعنی یکره صوم الضیف بدون إذن مضیّفه،بلا فرق فی ذلک بین مجیء الضیف قبل الزوال،أو کان ورد علیه قبل الیوم الذی یرید الصوم فیه.

و النهی فی قوله«لا یصوم الضیف...الخ»تنزیهی،یعنی یکره صومه.

یعنی لو جاء الضیف فی النهار قبل الزوال یکره له صومه المستحبّ،لکن لو جاء بعد الزوال لا یکره له دوام صومه و لو لم یحصل الإذن من المضیّف.

الضمیر فی قوله«مع احتماله»یرجع الی عدم صوم الضیف المفهوم من قوله «لا یصوم الضیف».

قوله«مطلقا»إشاره بعدم الفرق فی کراهه صوم الضیف بدون إذن المضیّف بین وروده علیه قبل الزوال أو بعد الزوال.

المراد من«النصّ المطلق»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الفضیل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السلام(أو أبی جعفر علیه السلام)قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:اذا دخل رجل بلده فهو ضیف علی من بها من أهل دینه حتّی یرحل عنهم،و لا ینبغی للضیف أن یصوم إلاّ بإذنهم،لئلاّ یعملوا له الشیء فیفسد
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(و قیل:بالعکس أیضا) (1)و هو مروی(2)لکن قلّ من ذکره(3)، (و لا المرأه و العبد(4)) بل مطلق المملوک، (بدون إذن(5)الزوج و المالک،و لا الولد) و إن نزل(6) (بدون إذن الوالد) (7)و إن علا،و یحتمل اختصاصه(8) بالأدنی،فإن صام أحدهم(9)بدون إذن کره.

علیهم،و لا ینبغی لهم أن یصوموا إلاّ بإذن الضیف لئلاّ یحشمهم فیشتهی الطعام فیترکه لهم(لمکانهم).(الوسائل:ج 7 ص 394 ب 9 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه ح 1).

أی لا یجوز للمضیّف أن یصوم إلاّ بإذن الضیف.

و العکس أیضا یستفاد من الروایه المذکوره عن الفضیل بن یسار فی قوله «و لا ینبغی لهم أن یصوموا إلاّ بإذن الضیف».

یعنی و القائل بعکس المسأله قلیل.

عطف علی قوله«لا یصوم الضیف...الخ».یعنی لا یجوز أن تصوم المرأه إلاّ بإذن زوجها،و العبد إلاّ بإذن مولاه.و المراد هنا هو الصوم المندوب منهما،فالواجب لا یحتاج الی إذنهما.

بترتیب لفّ و نشر مرتّب،إذن الزوج فی المرأه،و إذن المولی فی خصوص العبد.

المراد من«و إن نزل»هو أولاد الأولاد،ذکورا کانوا أم إناثا.

أی لا یصوم الولد بدون إذن الوالد و إن علا.و المراد من«و إن علا»هو الأجداد.

الضمیر فی«اختصاصه»یرجع الی عدم الصوم.یعنی یحتمل اختصاص عدم جواز صوم الولد بدون إذن الوالد الأدنی و هو الأب،فلا یحتاج الی إذن الجدّ و أب الجدّ.

المراد من«أحدهم»هو المذکورات من صوم الضیف،و المرأه،و العبد،و الولد.
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(و الأولی عدم انعقاده مع النهی) (1)لما روی(2)من أنّ الضیف یکون جاهلا،و الولد عاقّا،و الزوجه عاصیه،و العبد آبقا(3)،و جعله أولی(4) یؤذن بانعقاده(5).و فی الدروس استقرب اشتراط إذن الوالد و الزوج و المولی فی صحّته(6)،و الأقوی الکراهه بدون الإذن

یعنی فلو صام أحدهم بدون الإذن ممّن ذکر اشتراط الإذن منه فحینئذ یکره صومه.و الکراهه فی العباده هو کونها أقلّ ثوابا لا المنقصه.

یعنی و الأولی أن یقال فی خصوص صوم المذکورین عدم صحّه صومهم مع النهی ممّن یشترط إذنه.

المراد من«ما روی»هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من فقه الضیف أن لا یصوم تطوّعا إلاّ بإذن صاحبه،و من طاعه المرأه لزوجها أن لا تصوم تطوّعا إلاّ بإذنه و أمره،و من صلاح العبد و طاعته و نصیحته(نصحه) لمولاه أن لا یصوم تطوّعا إلاّ بإذن مولاه و أمره،و من برّ الولد بأبویه أن لا یصوم تطوّعا إلاّ بإذن أبویه و أمرهما،و إلاّ کان الضیف جاهلا،و کانت المرأه عاصیه، و کان العبد فاسقا عاصیا،و کان الولد عاقّا.(الوسائل:ج 7 ص 396 ب 10 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه ح 2).

و قد ذکر فی الحدیث عنه علیه السلام«و کان العبد فاسقا».و لعلّ المراد من کونه آبقا کونه فاسقا،لأنّ الاباق من العبد هو فسق.

یعنی جعل المصنّف رحمه اللّه عدم الانعقاد بلفظ«أولی»فی قوله«و الأولی عدم انعقاده»یشیر بأنّ غیر الأولی هو انعقاد الصوم فی المقام ممّن ذکر.

و الضمیر فی«بانعقاده»یرجع الی الصوم.

یعنی قال المصنّف فی کتابه الدروس:الأقرب اشتراط إذن الولد و الزوج و المولی فی صحّه صوم المذکورین.
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مطلقا(1)فی غیر الزوجه و المملوک(2)،استضعافا(3)لمستند الشرطیه و مأخذ التحریم،أمّا فیهما(4)فیشترط الإذن،فلا ینعقد بدونه(5)،و لا

أی بلا فرق بین أن حصل النهی أم لا.

فلا یبقی إلاّ موردین و هما الولد و الضیف،فنظر الشارح رحمه اللّه فی حقّهما هو کراهه صومهما سواء نهیا المضیّف و الوالد أم لا،فاذا لم یحصل منهما الإذن یحکم بکراهه صوم الضیف و الولد.

یعنی أنّ الحکم بالکراهه دون التحریم لضعف سند التحریم و شرطیه الإذن.کما أنّ روایه هشام لا تدلّ بأزید من الکراهه لأنها فی مقام بیان الأدب و المعرفه من حیث حسن الأخلاق و المعاشره.

الضمیر فی«فیهما»یرجع الی الزوجه و المملوک.یعنی أنّ الحکم فی حقّ الزوجه و المملوک هو اشتراط إذن الزوج و المولی فی صحّه صومهما.

من حواشی الکتاب:قوله«أمّا فیهما فیشترط الإذن...الخ»علّل فی التذکره عدم جواز صوم المرأه ندبا بدون إذن زوجها بأنه مالک لبضعها،و له حقّ الاستمتاع،و ربّما یمنعه الصوم عنه،فلم یکن سائغا لها إلاّ برضاه.و هذا التعلیل لا یقتضی عدم الانعقاد بدون إذن الزوج،بل جواز إبطال الزوج صومها بالاستمتاع المنافی للصوم.

ثمّ قال:و لا فرق بین أن یکون زوجها حاضرا أو غائبا.و لا یخفی عدم جریان التعلیل فی صوره الغیبه.

و علّل عدم جواز صوم المملوک من غیر إذن مولاه بأنه مملوک لیس له التصرّف فی نفسه و منافعه مستحقّه لغیره،و ربّما تضرّر السیّد بضعفه بالصوم،و هو حقّ اذا تضرّر السیّد بصومه،و اذا لم یتضرّر فمشکل،و الدلیل فی الحقیقه مصادره.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی«بدونه»یرجع الی الإذن.
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فرق(1)بین کون الزوج و المولی حاضرین أو غائبین،و لا بین أن یضعفه(2)عن حقّ مولاه و عدمه.


[الثالثه عشره:فیما یحرم صومه]

الثالثه عشره: (یحرم صوم العیدین(3)مطلقا(4)،و أیّام(5)التشریق) و هی الثلاثه بعد العید (لمن کان بمنی) (6)ناسکا أو غیر ناسک، (و قیّده(7) بعض الأصحاب) و هو العلاّمه رحمه اللّه (بالناسک) (8)بحجّ أو عمره،

أی لا فرق فی الحکم بعدم انعقاد صومهما بین أن یکون الزوج و المولی حاضرین أو غائبین.

أقول:لا یخفی عدم الدلیل بعدم انعقاد صوم الزوجه و المملوک فی صوره غیبه الزوج و المولی،لأنّ الدلیل فیهما هو تزاحم صومهما مع حقّهما،فاذا کانا غائبین لا یحصل التزاحم،فیحکم بصحّه صومهما.

الضمیران فی«یضعفه»و«مولاه»یرجعان الی العبد.

فیما یحرم صومه

المراد من«العیدین»هو الفطر و الأضحی.

إشاره الی ما یقیّد به أیّام التشریق من کونه فی منی.

عطف علی العیدین.یعنی و یحرم صوم أیّام التشریق و هی:الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر من شهر ذی الحجّه الحرام.

یعنی أنّ حرمه صوم أیّام التشریق إنّما هو فی حقّ من کان فی منی،سواء کان ناسکا أو غیر ناسک.

الضمیر فی قوله«قیّده»یرجع الی التحریم الحاصل من قوله«یحرم».کما فی قوله تعالی (اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ) .(المائده:8).

أی بالذی کان فی منی ناسکا.یعنی قیّد العلاّمه رحمه اللّه تحریم صوم أیّام التشریق بالذی کان فی منی مشغولا بالنسک،سواء کان النسک حجّا أو عمره.
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و النصّ(1)مطلق،فتقییده یحتاج الی دلیل(2).و لا یحرم صومها(3)علی من لیس بمنی إجماعا و إن أطلق(4)تحریمها فی بعض العبارات،کالمصنّف(5)فی الدروس فهو(6)مراد من قیّد،و ربّما

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن صیام أیّام التشریق،فقال:

أمّا بالأمصار فلا بأس به،و أمّا بمنی فلا.(الوسائل:ج 7 ص 385 ب 2 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه ح 1).

و عنه أیضا قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن صیام أیّام التشریق،فقال:إنّما نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن صیامها بمنی،فأمّا بغیرها فلا بأس.(المصدر السابق:ح 2).

و هذا یدلّ علی أنّ الشارح رحمه اللّه یختار قول العلاّمه رحمه اللّه عملا بإطلاق النصّ و عدم الدلیل لتقیید إطلاق النصّ.

الضمیر فی«صومها»یرجع الی أیّام التشریق.یعنی أنّ عدم تحریم صوم أیّام التشریق إجماعی.

قوله«و ان أطلق»بصیغه المجهول.

یعنی کما أنّ المصنّف أطلق التحریم فی کتابه الدروس.

و لا یخفی قصور العباره من بیان«المراد»لأنّ ما یرید الشارح رحمه اللّه بیانه هو کون المقیّد مراد من أطلق فی عبارته کالمصنّف فی کتابه الدروس،فالصحیح أن یقول:فهو مراد من أطلق.فالضمیر اذا یرجع الی المقیّد،فلا یحصل الإشکال و الشبهه فی بیان المراد.و لعلّ الطغیان من قلم الشارح رحمه اللّه،فلا یحتاج الی التأویلات الموجبه لصرف الوقت فی حلّ ما یحتمل الطغیان من القلم کما عن بعض المحشّین فی حلّ معنی العباره،فقال البعض بأنّ الضمیر فی قوله«فهو مراد من قیّد»یرجع الی مراد الذی أطلق،فیکون المعنی هکذا:فمراد المطلق هو مراد
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لحظ(1)المطلق أنّ جمعها کاف عن تقیید کونها بمنی(2)،لأنّ أقلّ الجمع ثلاثه،و أیّام التشریق(3)لا تکون ثلاثه إلاّ بمنی،

المقیّد.یعنی کلا المرادین متّحد لکنّ المقیّد صرّح و المطلق لم یصرّح.

من حواشی الکتاب:أی مراد المطلق مراد المقیّد،و مرجع الضمیر ما دلّ علیه بالسیاق و هو المراد.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

و فی حلّ العبارات تأویلات اخر لا مجال و لا حاجه الی ذکرها.

لحظ یلحظ وزان منع یمنع.یعنی ربّما نظر من أطلق بأنّ إتیان أیّام التشریق یکفی عن التقیید من الکون فی منی فلم یقیّد بذلک.

یعنی أنّ لفظ«أیّام التشریق»بصیغه الجمع یکفی عن الکون فی منی.الضمیر فی «کونها»یرجع الی الأیّام،و الباء فی«بمنی»بمعنی«فی»للظرف.

التشریق:من شرق یشرق شرقا الشاه:شقّ اذنها طولا.أشرقت الشمس، أی طلعت.

أیّام التشریق:هی ثلاثه أیّام بعد عید الأضحی لأنّ لحوم الأضاحی تشرّق فیها.

التشریق:صلاه العید لأنها تکون عقیب الشروق.(المنجد).

وجه التسمیه بأیّام التشریق:(إمّا)لأنّ الساکنین فی أطراف منی یجیئون إلیها و یأخذون اللحوم من الحجّاج و یقطعونها و یجعلونها فی مقابل الشمس و یذخرونها.

(أو)لأنّ الأضاحی تذبح بعد طلوع الشمس.

(أو)لأنّ صلاه العید لا تؤتی إلاّ بعد شروق الشمس.

(أو)لأنّ الناقه بعد النحر تسقط و تشرق الی الموت.

(أو)لأنّ الحجّاج کانوا یجیئون من الشرق و یمیلون الی الشرق بعد إتمام أعمال الحجّ.
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فإنّها(1)فی غیرها یومان لا غیر،و هو لطیف(2).

(و صوم) (3)یوم (الشکّ) و هو یوم الثلاثین من شعبان إذا تحدّث الناس برؤیه الهلال(4)،أو شهد به من لا یثبت بقوله(5) (بنیه الفرض(6)) المعهود و هو رمضان و إن ظهر کونه(7)منه

الضمیر فی«فإنها»یرجع الی أیّام التشریق.یعنی أنها تکون فی غیر منی یومان.

توضیح:لا یخفی بأنّ من أعمال منی لمن حجّ تمتعا هو الهدی واجبا،و لکن تستحبّ علی الحاجّ بدل الهدی الاضحیه،و استحبابها فی منی الی ثلاثه أیّام بعد العید،و فی سائر البلاد الی یومین بعد عید الأضحی.

فإتیان المطلق فی قوله«أیّام التشریق»بصیغه الجمع یکفی فی الدلاله علی التقیید بالکون فی منی،لأنّ أیّام التشریق لا تکون ثلاثه إلاّ فی منی.

الضمیر فی«و هو لطیف»یرجع الی اللحاظ المفهوم من قوله«و ربّما لحظ المطلق».

اللطیف:ما دقّ مأخذه.یعنی أنّ هذا النظر دقیق فی النظر.

بالرفع،عطفا علی قوله«و یحرم صوم العیدین».

و المراد من«یوم الشکّ»کما یوضحه الشارح رحمه اللّه هو یوم الثلاثین من شهر شعبان اذا حصل الشکّ بین کونه آخر شعبان أو أول شهر رمضان.

المراد من«تحدّث الناس برؤیه الهلال»هو إخبارهم فیما بینهم برؤیه الهلال بشرط عدم حصول العلم أو الظنّ،و إلاّ یستند الی التحدّث أو أصدق علیه الشیاع کما مرّ.

کإخبار غیر العادل أو العدل الواحد الذی لا یکون دلیلا شرعیا.

المراد من«الفرض»هو فرض شهر رمضان کما یشیر إلیه الشارح رحمه اللّه بقوله «المعهود».

أی و إن ظهر کون یوم الشکّ الذی صام فیه بنیه صوم شهر رمضان منه.
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للنهی(1)،أمّا لو نواه(2)واجبا عن غیره کالقضاء و النذر لم یحرم(3)و أجزأ عن رمضان،و أمّا بنیه النفل فمستحبّ عندنا(4)و إن لم یصم قبله(5)، (و لو صامه(6)بنیه النفل أجزأ إن ظهر کونه من رمضان) ،و کذا کلّ

المقصود من«النهی»هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن ابن أبی عمیر عن کرام قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام إنی جعلت علی نفسی أن أصوم حتّی یقوم القائم،فقال علیه السلام:صم،و لا تصم فی السفر و العیدین و لا أیّام التشریق و لا الیوم الذی یشکّ فیه من شهر رمضان.(الوسائل:ج 7 ص 383 ب 1 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه ح 8).

هذا جواب عن قوله«لو نواه واجبا عن غیره».یعنی فی هذه الصوره لا یحرم الصوم،و یکفی لو تبیّن کون یوم الشکّ من شهر رمضان.

أی نوی الصوم فی یوم الشکّ بنیه صوم واجب عن غیر وجوب شهر رمضان کالمثالین اللذین یذکرهما بقوله:«کالقضاء و النذر».

یعنی لو صام فی یوم الشکّ بنیه الاستحباب فیعدّ مستحبّا عند الإمامیه.

الضمیر فی«قبله»یرجع الی یوم الشکّ،و هذا ردّ علی القول الذی یشترط فی استحباب صوم یوم الشکّ صومه قبل یوم الشکّ.

من حواشی الکتاب:قوله«فمستحبّ عندنا و إن لم یصم قبله...الخ»قال ابن الجنید رحمه اللّه:لا یستحبّ الابتداء بصوم یوم الشکّ إلاّ إذا کانت فی السماء و نحوه یمنع من الرؤیه استظهارا.و قال المفید:یکره صوم یوم الشکّ إذا لم یکن هناک عارض و تیقّن أول الشهر و کان الهواء سلیما من العوارض،و تفقّد الهلال و لم یری مع اجتهادهم فی الطلب،و لا یکون هناک شکّ حینئذ إلاّ لمن کان صائما قبل شعبان أو أیّاما تقدّمن من شعبان.(حاشیه ملاّ میرزا رحمه اللّه).

یعنی لو صام یوم الشکّ بنیه المستحبّ فبان کونه من شهر رمضان أجزأ ذلک منه.
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واجب(1)معیّن فعل بنیه الندب مع عدم علمه(2)،وفاقا للمصنّف(3)فی الدروس.

(و لو ردّد) نیّته(4)یوم الشکّ بل یوم الثلاثین(5)مطلقا بین الوجوب إن

هذا من الشارح رحمه اللّه توسعه فی الحکم،بمعنی أنّ کلّ واجب غیر معلوم وجوبه لو أتی المکلّف به بنیه المستحبّ فبان کونه واجبا أجزأ ذلک منه.

مثال الواجب فی الصوم:کما لو نذر صوم یوم الجمعه و لم یعلمه لکن صام فی یوم المشکوک کونه یوم الجمعه ندبا،فذلک یجزی عن الواجب.

مثال الواجب فی غیر الصوم:کما لو نذر أن یتصدّق لفقیر خاصّ مقدارا من ماله و اشتبه الفقیر الخاصّ فی شخص آخر فتصدّق علیه بنیه الاستحباب،فذلک یکفی من جهه الوجوب و لو لم یقصده.

الضمیر فی«علمه»یرجع الی الواجب.یعنی اذا أتی الواجب بنیه الاستحباب مع عدم علمه بکونه واجبا.

یعنی کون کلّ واجب أتاه ندبا فی حکم صوم یوم الشکّ علی وفق نظر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس و لو لم یشر إلیه فی هذا الکتاب.

الضمیر فی«نیّته»یرجع الی الصائم.یعنی لو نوی الصائم فی یوم الشکّ بالتردّد بین کونه من رمضان أو من شعبان-بأن ینوی أصوم هذا الیوم فرضا لو کان من رمضان،و ندبا لو کان من شعبان-ففی صحّه صومه لو تبیّن من رمضان قولان یأتی تفصیله.

یعنی لو تردّد فی نیه یوم الثلاثین من شهر شعبان مطلقا و إن لم یحصل فیه التحدّث بین الناس أو أخبر عنه عادل.

مثال:اذا بلغ الثلاثین من شهر شعبان و لم یحصل الشکّ فیه یتحدّث بین الناس و لم یخبر عنه عادل بکونه من شهر رمضان فصام بنیه التردید بین رمضان

ص :353





کان من رمضان و الندب إن لم یکن(1) (فقولان،أقربهما(2)الإجزاء) ، لحصول النیه المطابقه للواقع،و ضمیمه الآخر غیر(3)قادحه لأنها(4)غیر منافیه،و لأنه(5)لو جزم بالندب أجزأ عن رمضان إجماعا(6)،فالضمیمه المتردّد فیها(7)أدخل فی المطلوب(8)،و وجه العدم اشتراط الجزم فی النیه حیث یمکن(9)،و هو هنا کذلک بنیه الندب،

واجبا و شعبان ندبا-بأن ینوی:أصوم هذا الیوم فرضا لو کان من رمضان و ندبا لو کان من شعبان-ففیه قولان.

أی إن لم یکن من شهر رمضان.

أی القول الأقرب هو کفایه تلک النیه فی صحّه صومه لو تبیّن کونه من شهر رمضان.

خبر لقوله«و ضمیمه الآخر».

الضمیر فی«لأنها»یرجع الی الضمیمه.

هذا دلیل ثان بالقول بکفایه ذلک لو تبیّن کونه رمضان،بأنّ الصائم لو جزم فی النیه بالندب فی یوم الشکّ فبان کونه من شهر رمضان یکفی ذلک فی صحّه الصوم من رمضان فکیف ردّدها بین کونه من فرض رمضان أو ندب شعبان؟

کما قدّمنا الإجماع فی صوره نیه الندب فی الإجزاء.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی النیه.یعنی فضمّ نیه الفرض بنیه الندب یکون مؤثّرا فی المطلوب أزید من تأثیر نیه الندب فی الوجوب.

المطلوب هو إتیان الصوم فی شهر رمضان.

اذا أمکن الجزم فی النیه لا یجوز التردید فیها،و فی المقام یمکن الجزم فیها بکونها ندبا،و هو جائز بالإجماع.
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و منع(1)کون نیه الوجوب أدخل علی تقدیر الجهل(2)،و من ثمّ(3)لم یجز(4)لو جزم بالوجوب فظهر مطابقا(5).

و یشکل(6)بأن التردّد لیس فی النیه للجزم بها علی التقدیرین(7)،و إنّما هو(8)فی الوجه،و هو علی تقدیر اعتباره أمر آخر(9)،و لأنه(10)مجزوم به علی کلّ واحد من التقدیرین اللازمین علی وجه منع الخلو،و الفرق(11)

بالرفع،عطفا علی قوله«اشتراط الجزم».

فاذا جهل کونه واجبا یمنع إدخاله فی النیه و یمنع کونه أدخل فی تحصیل المطلوب.

هذا تعلیل بعدم کون نیه الوجوب أدخل فی تحصیل المطلوب لأنها فی صوره الوجوب مع قصده فی الجهل به لم یکن مجزیا فکیف فی المقام؟

أی لم یکف.

کما اذا قصد الوجوب جزما فی یوم الشکّ فظهر مطابقا لم یکف.

هذا إیراد بالاستدلال بعدم الکفایه فی المسأله،بأنّ التردّد لم یکن فی النیه لأنها مجزوم و مقطوع بها.

سواء کان واجبا أو ندبا.

الضمیر یرجع الی التردید،بأنه حاصل فی قصد الوجه،و المراد منه عنوان الوجوب و الندب.

أی التردید فی قصد الوجه أمر آخر لا دخل له بالنیه.

الضمیران فی«أنه»و«به»یرجعان الی الوجه.یعنی بل یقال فی إثبات صحّه النیه و الصوم بناء علی القول الأول بأنّ الوجه أیضا یجزم به علی سبیل منع الخلوّ،لأنّ الواقع فی النیه لم یخل من الوجوب أو الندب،فالوجه أیضا مجزوم به.

هذا جواب عن دلیله بقوله«و من ثمّ لم یجز لو جزم بالوجوب...الخ».یعنی أنه
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بین الجزم بالوجوب(1)و التردید فیه(2)النهی(3)عن الأول شرعا المقتضی للفساد،بخلاف الثانی(4).

لو لم یرد النهی فی الأول فحینئذ یحکم بالصحّه فیه أیضا.

و المراد من«النهی»هو الروایه المذکوره آنفا عن ابن أبی عمیر عن کرام عن الصادق علیه السلام حیث قال فیها:«و لا الیوم الذی یشکّ فیه من شهر رمضان».

أی الجزم بالوجوب الذی یحکم بالفساد.

أی التردید بین الوجوب و الندب الذی یحکم بالصحّه.

خبر لقوله«و الفرق بین...الخ».

المراد من«الثانی»هو التردید فی النیه بین الوجوب و الندب.یعنی أنّ الفرق بینهما و الحکم بالفساد عند نیه الوجوب جزما،و الحکم بالصحّه عند النیه المردّده بین الوجوب و الندب هو وجود النهی المذکور فی الروایه،فلو لم یوجد النهی فحینئذ یحکم بالصحّه فی کلیهما بالدلیل الذی قدّمناه.

و الحاصل:إنّ الفرق بین المسألتین هو وجود النصّ الدالّ علی البطلان فی أحدهما،و عدم وجوب النصّ الدالّ بالبطلان فی الآخر.

نذر الصوم زجرا للطاعه أو شکرا للمعصیه:

من الصوم المحرّم الصوم الذی نذره بقصد الزجر علی ارتکاب الطاعه أو بقصد الشکر لارتکاب المعصیه.

و اعلم أنّ النذر المشروط هو عباره عن الجمله الشرطیه مع الجزاء،کما یقول الناذر:للّه علیّ إن قدم مسافری من السفر أصوم ثلاثه أیّام،فهذا الجزاء یترتّب علی حصول الشرط،فلو حصل الشرط یحصل الجزاء و یجب الصوم.

فهذا الجزاء فیما نحن فیه علی قسمین:
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(و یحرم نذر المعصیه) (1)بجعل(2)الجزاء شکرا علی ترک الواجب أو فعل المحرّم(3)،

الأول:قصد الشکر.

الثانی:قصد الزجر.

و کلّ منهما علی قسمین.فإنّ قصد الشکر فی نذر الصوم علی المعصیه.إمّا للشکر علی ترک الواجب مثل نذره صوم ثلاثه أیّام لترک الواجب،أو للشکر علی فعل الحرام مثل نذره صوم ثلاثه أیّام لو ارتکب شرب الخمر أو الزنا أو القمار.

و هکذا قصد الزجر علی قسمین أیضا:إمّا للزجر علی فعل الواجب مثل قوله:

للّه علیّ أن أصوم ثلاثه أیّام لو أقدمت علی إتیان الحجّ الواجب أو الصلاه الواجبه أو الصوم الواجب أو غیر ذلک زجرا لنفسه عن الإقدام،أو للزجر علی ترک الحرام مثل قوله:للّه علیّ أن أصوم ثلاثه أیّام لو ترکت شرب الخمر أو الربا أو القمار أو غیر ذلک زجرا لنفسه عن الترک.ففی الصور المذکوره یحرم النذر، و کذلک یحرم صومه للنذر.

هذا بیان تحریم أصل النذر،و یتبعه تحریم الصوم بقوله:«و صومه».

هذا توضیح و تعلیل لتحریم النذر،بأنّ حرمه النذر إمّا من جهه جعل الجزاء المترتّب علی الشرط فی النذر المشروط-کما أوضحناه-بعنوان الشکر علی ترک الواجب بأن یقول فی النذر:للّه علیّ أن أصوم شهرا لو ترکت صوم شهر رمضان،و قصد من ذلک الشکر علی ترک الصوم،و هذا هو القسم الأول من قسمی الشکر.

بأن جعل الجزاء فی نذره المشروط شکرا لفعله المحرّم،بأن یقول فی نذره،للّه علیّ صوم شهر لو ارتکبت شرب الخمر،أو الزنا و قصد من ذلک الشکر علی فعله المحرّم،و هذا هو القسم الثانی من قسمی الشکر.
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و زجرا(1)علی العکس، (و صومه) (2)الذی هو الجزاء(3)لفساد الغایه(4)، و عدم التقرّب(5)به.

(و) صوم (الصمت) (6)بأن ینوی الصوم ساکتا فإنّه محرّم فی

عطف علی قوله«شکرا».یعنی بجعل الجزاء فی نذر المشروط زجرا علی العکس.

و المراد من«العکس»هو جعل الجزاء إمّا زجرا علی فعل الواجب مثل أن یقول:للّه علیّ صوم شهر لو أقدمت علی إتیان الصلاه الواجبه،أو زجرا علی ترک المحرّم.مثل أن یقول:للّه علیّ صوم شهر لو ترکت شرب الخمر.

الضمیر فی«صومه»یرجع الی الناذر.یعنی لو نذر الصوم شکرا علی ترک الواجب أو زجرا علی فعل الواجب یحرم صومه أیضا کما یحرم نذره.

یعنی هو الجزاء فی نذر المشروط.و قد أوضحنا آنفا بأنّ النذر المشروط مرکّب من الشرط و الجزاء کما فی قوله:للّه علیّ إن قدم مسافری من السفر أصوم ثلاثه أیّام.فصوم ثلاثه أیّام جزاء للشرط المذکور.

هذا دلیل عدم انعقاد النذر.لأنّ الشرط فی صحّه النذر هو کون المنذور راجحا عقلا و شرعا،و الحال أنّ الغایه فی نذره هو الفساد لا الصلاح.

و لعلّ هذا دلیل حرمه الصوم کذلک،لأنّ الصوم عباده و یشترط فیها التقرّب، فاذا لم یتحقّق یکون بدعه و تشریعا و هو حرام.

هذا هو الخامس من أقسام الصوم الحرام،فإنّ الصوم بقید السکوت یکون حراما لا الصوم ساکتا.

و الأول:أن یأخذ السکوت فی نیه الصوم فهو حرام و بدعه فی الشرع المقدّس.

و الثانی:أن یصوم فی حال السکوت.بأن لا یتکلّم من الصبح الی الغروب،فهذا لا مانع منه.

و الصمت-بفتح الصاد و سکون المیم-و زان وقت،من صمت یصمت صمتا صموتا و صماتا:سکت.(المنجد).
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شرعنا(1)،لا الصوم ساکتا(2)بدون جعله(3)وصفا للصوم بالنیه(4).

(و الوصال) (5)بأن ینوی صوم یومین فصاعدا لا یفصل بینهما بفطر،أو صوم(6)یوم الی وقت متراخ عن الغروب،

إشاره بأنّ صوم الصمت محرّم فی شرعنا،أمّا فی الشرائع السابقه فکان مشروعا.و یدلّ علی شرعیته سابقا قوله تعالی: (إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّحْمٰنِ صَوْماً فَلَنْ أُکَلِّمَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّا) .(مریم:26).و قیل:کان فی بنی إسرائیل من أراد أن یجتهد صام عن الکلام کما یصوم عن الطعام،فلا یتکلّم الصائم حتّی یمسی.

(راجع مجمع البیان:ج 6 ص 791).و ذلک یدلّ علی انعقاد صوم الصمت و صحّته فی شریعتهم.

بأن صام و لم یتکلّم فی طول الیوم.

الضمیر«جعله»یرجع الی السکوت المفهوم من قوله«ساکتا».

أی فی النیه.

و من الروایات الدالّه علی حرمه صوم الصمت الخبر المذکور فی الوسائل:

عن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی حدیث قال:و لا صمت یوما الی اللیل.

(الوسائل:ج 7 ص 390 ب 5 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه ح 1).

و منها:عن أنس بن محمّد عن أبیه عن جعفر بن محمّد عن آبائه علیهم السلام(فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السلام)قال:و لا صمت یوما الی اللیل.(الی أن قال:)و صوم الصمت حرام.(المصدر السابق:ح 3).

هذا هو السادس من أقسام الصوم المحرّم و هو صوم الوصال.کما یوضحه الشارح رحمه اللّه بأنّ ینوی الصوم بوصل یوم الی الآخر،أو بوصل الأیّام.

هذا مثال آخر لصوم الوصال،و هو أن ینوی فی صومه أن یتأخّر إفطاره من الغروب الشرعی بساعات و هکذا أیضا علی قسمین.
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و منه(1)أن یجعل عشاءه(2)سحوره(3)بالنیه(4)،لا إذا أخّر الإفطار بغیرها(5)أو ترکه(6)لیلا.

الأول:أن یقیّد الصوم الی أزید من الغروب الشرعی،فهذا باطل و حرام و بدعه.

الثانی:أن یتأخّر الإفطار من الغروب عملا بلا أخذ التأخّر فی نیه الصوم،فهذا لا مانع منه بل یستحبّ تقدیم صلاه العشاءین علی الإفطار اذا لم ینتظره أحد.

یعنی و من أقسام صوم الوصال المحرّم جعل الإفطار فی السحور،بأن یجعل الإفطار و السحور واحدا و أخذ ذلک فی نیه الصوم،فهذا حرام و بدعه،لکن لو صام و أخّر إفطاره الی السحور بدون أن یأخذ ذلک فی نیته فهذا لا مانع منه.

العشاء-بفتح العین-طعام العشیه،جمعه:أعشیه(المنجد).

السحور-بفتح السین-ما یؤکل و یشرب عند السحر.

الباء الجارّ بمعنی«فی»و الجارّ یتعلّق بقوله«یجعل».

الضمیر فی«بغیرها»یرجع الی النیه.یعنی لا مانع من تأخیر الإفطار الی السحور بدون أخذه فی نیه صومه.

الضمیر فی«ترکه»یرجع الی الإفطار.یعنی و لا مانع من تأخیر الإفطار الی السحور و ترک الإفطار فی اللیل.

و من الروایات الدالّه علی حرمه صوم الوصال الخبر المذکور فی الوسائل:

عن الزهری عن علیّ بن الحسین علیهما السلام فی حدیث قال:و صوم الوصال حرام.

(الوسائل:ج 7 ص 388 ب 4 من أبواب الصوم المحرّم و المکروه ح 6).

و منها:عن محمّد بن سلیمان عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السلام أنه سأله عن صوم شعبان و رمضان لا یفصل بینهما،قال:إذا أفطر من اللیل فهو فصل،قال:

و إنّما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لا وصال فی صیام،یعنی لا یصوم الرجل یومین متوالیین من غیر إفطار،و قد یستحبّ للعبد أن لا یدع السحور.(المصدر
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(و صوم الواجب سفرا) (1)علی وجه موجب للقصر(2)، (سوی ما مرّ) من المنذور(3)المقیّد به،و ثلاثه الهدی(4)،و بدل البدنه(5)،و جزاء(6) الصید علی القول،و فهم من تقییده بالواجب(7)جواز المندوب، و هو الذی

السابق:ح 10).

و منها:عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:الوصال فی الصیام أن یجعل عشاه سحوره.(المصدر السابق:ح 7).

هذا هو السابع من أقسام الصوم المحرّم،و هو صوم الواجب فی السفر الذی یجب فیه القصر.

فلو لم یوجب السفر بقصر الصلاه مثل کونه أقلّ من المسافه أو کان سفر معصیه فلا یحرم الصوم فی السفر.

بیان لما مرّ من الصوم فی السفر،و هو الصوم الذی قیّده بالسفر کما مرّت الأمثله فی خصوصه،بأن ینذر الصوم فی السفر،أو نذر الصوم سفرا و حضرا.

هذا هو الثانی من أقسام الصوم الجائز فی السفر،و هو صوم ثلاثه أیّام من عشره أیّام التی تجب صومها لو لم یتمکّن من الهدی فی حجّ التمتّع.

هذا هو الثالث من أقسام الصوم الجائز فی السفر،و هو صوم ثمانیه.عشر یوما بدل البدنه للذی خرج من عرفه قبل الغروب.

هذا هو الرابع من أقسام الصوم الجائز فی السفر،و هو صوم الکفّاره للصید علی قول الصدوق و والده فی خصوص کفّاره الصید من الصوم،کما مرّ سابقا فی ص 221 فراجع.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد فی قوله«و صوم الواجب»فیفهم منه بأنّ الحرام فی السفر هو صوم الواجب لا المندوب.
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اختاره(1)فی غیره علی کراهیه،و به(2)روایتان یمکن إثبات السنّه بهما(3)،

و هذا القول الذی یجوّز الصوم المندوب فی السفر هو مختار المصنّف رحمه اللّه فی غیر هذا الکتاب لکنه قال بالکراهه.

الضمیر فی«به»یرجع الی جواز الصوم المندوب فی السفر.یعنی فی خصوص الصوم المندوب فی السفر روایتان یمکن حملهما علی الندب و الاستحباب.

و المراد من«الروایتان»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن سهل بن زیاد عن منصور بن العبّاس عن محمّد بن عبد اللّه بن واسع (رافع)عن إسماعیل به سهل عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:خرج أبو عبد اللّه علیه السلام من المدینه فی أیّام بقین من شهر شعبان،فکان یصوم،ثمّ دخل علیه شهر رمضان و هو فی السفر،فأفطر،فقیل له:تصوم شعبان و تفطر شهر رمضان؟فقال:نعم،شعبان إلیّ إن شئت صمت و إن شئت لا،و شهر رمضان عزم من اللّه عزّ و جلّ علیّ الإفطار.(الوسائل:ج 7 ص 144 ب 12 من أبواب من یصحّ منه الصوم ح 4).

و الخبر الثانی هو المنقول فی الوسائل أیضا:

عن الحسن بن بسّام الجمّال عن رجل قال:کنت مع أبی عبد اللّه علیه السلام فیما بین مکّه و المدینه فی شعبان و هو صائم،ثمّ رأینا هلال شهر رمضان فأفطر،فقلت له:

جعلت فداک أمس کان من شعبان و أنت صائم،و الیوم من شهر رمضان و أنت مفطر؟!فقال:إنّ ذلک تطوّع،و لنا أن نفعل ما شئنا،و هذا فرض فلیس لنا أن نفعل إلاّ ما امرنا.(المصدر السابق:ح 5).

و السرّ فی قوله«یمکن إثبات السنّه بهما»هو وجود الضعف فی الروایتین من حیث السند،لأنّ«سهل بن زیاد»الواقع فی سند الروایه الاولی مجهول أو ضعیف علی ما نقل،و وقوع«رجل»فی سند الروایه الثانیه حیث لم یعلم من
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و قیل:یحرم لإطلاق النهی فی غیرهما(1)،و مع ذلک(2)یستثنی ثلاثه أیّام للحاجه بالمدینه المشرّفه،قیل:و المشاهد کذلک(3).


[الرابعه عشره:یعزّر من أفطر فی شهر رمضان عامدا عالما]

الرابعه عشره: (یعزّر(4)من أفطر فی شهر رمضان عامدا عالما)

هو،کلّ ذلک یوجب ضعف الروایتین،لکن استفاده السنّه و الاستحباب منهما لا مانع منه للأدلّه الوارده فی التسامح فی أدلّه السنن.

یعنی قال بعض الفقهاء بحرمه صوم المندوب فی السفر عملا بإطلاق النهی الوارد فی غیر الروایتین المذکورتین،الخبر فی الوسائل:

عن أحمد بن محمّد قال:سألت أبا الحسن علیه السلام عن الصیام بمکّه و المدینه و نحن فی سفر،قال:أ فریضه؟فقلت:لا،و لکنّه تطوّع کما یتطوّع بالصلاه.قال:فقال:

تقول:الیوم و غدا؟قلت:نعم،فقال:لا تصم.(الوسائل:ج 7 ص 144 ب 12 من أبواب من یصح منه الصوم).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:حمله الشیخ رحمه اللّه و غیره علی الکراهه علی أنه مخصوص بمکّه و المدینه و بمن یقول الیوم و غدا.

یعنی و مع ذلک القول بحرمه صوم الندب فی السفر یستثنی صوم ثلاثه أیّام بنیه قضاء الحاجه فی المدینه المشرّفه.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ صوم ثلاثه أیّام فی السفر للحاجه یجوز فی جمیع المشاهد المشرّفه.و المراد من«المشاهد المشرّفه»هو قبور الأئمّه المعصومین علیهم السلام.

من حواشی الکتاب:قد وردت الروایه الصحیحه باستثناء هذه الثلاثه- و هی الأربعاء و الخمیس و الجمعه-رواها معاویه بن عمّار،و ألحق المفید بالمدینه مشاهد الأئمه علیهم السلام.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

حکم من أفطر عمدا

یعنی من أفطر صومه فی شهر رمضان عمدا و عالما بالحرمه یجری
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بالتحریم(1)، (لا إن أفطر لعذر) کسلامه من غرق(2)،و إنقاذ غریق(3)، و للتقیه قبل الغروب(4)،و آخر(5)رمضان و أوله،مع الاقتصار علی ما یتأدّی به الضروره(6)،و لو زاد فکمن لا عذر له، (فإن)

فی حقّه حکم.

التعزیر،و المراد من التعزیر هو الجلد بمقدار یراه الحاکم.و الفرق بین الحدّ و التعزیر هو أنّ الحدّ یعیّن مقداره من جانب الشارع و لا یجوز النقیصه و الزیاده عنه مثل حدّ الزنا و حدّ القذف و غیرهما،أمّا التعزیر فلم یعیّن من جانب الشارع بل هو موکول بنظر الحاکم بشرط أن لا یتجاوز مقدار الحدّ.

قید بالعامد العالم.یعنی اذا علم حرمه الإفطار،فلو جهل بالحکم أو الموضوع فلا یحکم بالتعزیر.

مثل أن یفطر للسلامه من الغرق بحیث لو لم یفطر یغرق.

مثل أن یفطر لأن یتمکّن من نجاه شخص یغرق،بحیث لو لم یفطر لا یمکنه إنقاذ الغریق.

بأن یفطر قبل الغروب الشرعی للتقیه،فإنّ العامّه یجوّزون الإفطار باستتار الشمس و لو لم تذهب الحمره المشرقیه،لکن المشهور عند الإمامیه عدم جواز الإفطار إلاّ بعد ذهاب الحمره المشرقیه،فلو أفطر شخص تقیه للعامّه لکی لا یعرفوه خوفا من وقوع الضرر علیه فذلک الإفطار لا یوجب التعزیر.

یعنی و للتقیه فی الإفطار فی آخر یوم من شهر رمضان کما اذا جعلوا العید فی آخره،و کذا الإفطار تقیه فی أول شهر رمضان تبعا للعامّه تقیه لا یوجب التعزیر أیضا.

جواز الإفطار فی الموارد المذکوره بشرط الاکتفاء بما یدفع به الضروره،فلو زاد عنه فمثله کمثل المفطر عمدا.
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(عاد) (1)الی الإفطار ثانیا بالقیدین(2) (عزّر) (3)أیضا، (فإن عاد) إلیه(4) ثالثا (بهما(5)قتل) ،و نسب فی الدروس قتله فی الثالثه(6)الی مقطوعه

یعنی لو عاد من عزّر لإفطاره الأول الی الإفطار ثانیا یجری علیه حکم التعزیر أیضا فی حقّه.

المراد من«القیدین»هو قوله«عامدا عالما».

جواب لقوله«فإن عاد».یعنی لو عاد الذی اجری علیه التعزیر الی الإفطار ثانیه و أبطل صومه فیجری فی حقّه التعزیر ثانیه أیضا.

الضمیر فی«إلیه»یرجع الی الإفطار.یعنی لو أفطر صومه دفعه ثالثه قتل.

الضمیر فی«بهما»یرجع الی قوله«عامدا عالما».

یعنی نسب المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حکم قتل المفطر فی الدفعه الثالثه الی روایه مقطوعه عن سماعه،لکنّه هنا أفتی بقتله فی الثالثه.وجه النسبه فی الدروس الی المقطوعه الدالّ علی عدم فتواه هو الضعف فی الروایه لوجهین:

الأول:کون سماعه علی ما قیل واقفیا.

الثانی:کون الروایه مقطوعه.

أقول:لا یخفی أنّ التعبیر عن روایه سماعه بالمقطوعه لا ینطبق بما اصطلحوا فی تعریفها،و الأولی التعبیر عنها بالمضمره،لأنّ الشخص المنقول عنه لم یذکر فیها بل قال:سألته عن رجل،و هذه روایه مضمره.

و المراد من«مقطوعه سماعه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عثمان بن عیسی عن سماعه قال:سألته عن رجل اخذ فی شهر رمضان و قد أفطر ثلاث مرّات،و قد رفع الی الامام ثلاث مرّات،قال:یقتل فی الثالثه.

من حواشی الکتاب:فإن قلت:إن فی الطریق(عثمان بن عیسی)و قد اجتمعت العصابه علی تصحیح ما یصحّ عنه فلا یضرّ الوقف،و الإضمار غیر
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سماعه،و قیل:یقتل فی الرابعه(1)،و هو(2)أحوط،و إنّما یقتل فیهما(3)مع تخلّل التعزیر مرّتین أو ثلاثا،لا بدونه(4).

(و لو کان مستحلاّ) (5)للإفطار أی معتقدا کونه حلالا،

مضرّ أیضا،إذ من المعلوم أنّ المرجوع إلیه هو الامام علیه السلام کما یظهر لمن تتّبع کتب القدماء و یعرف شیمتهم.قلت:هو کذلک،لکن لمّا کان إهراق الدماء مبنیا علی الاحتیاط التامّ إذ لا یمکن استدراک فائته کان الأولی اطراح هذه الروایه و عدم العمل بمضمونها الی أوان ظهور سلطان الحقّ العالم بأحکام اللّه تعالی صلواته و سلامه علیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی لو أفطر فی المرتبه الرابعه عمدا عالما یحکم بقتله لا فی الثالثه.

الضمیر یرجع الی القول المنقول،و هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی الحکم بقتل المفطر فی المرّه الرابعه احتیاطا.

و وجه الاحتیاط:ضعف الروایه المستنده کما أشرنا إلیه آنفا،و لزوم الاحتیاط فی إهراق الدم الذی لا یمکن استدراک الفائت منه.

الضمیر فی«فیهما»یرجع الی الثالثه و الرابعه.یعنی أنّ الحکم بقتل المفطر فی المرّه الثالثه-بناء علی القول الأول-و الرابعه-بناء علی القول المنقول-إنّما هو فی صوره إجراء حکم التعزیر فی حقّه مرّتین علی القول الأول و ثلاث مرّات علی القول المنقول.

أی لا یحکم بقتله فی الثالثه و الرابعه بدون تخلّل التعزیر.و الضمیر فی«بدونه» یرجع الی التخلّل. 

یعنی لو أفطر صوم رمضان باعتقاد کونه حلالا فیقتل بأول مرّه فلا یحتاج بتخلّل التعزیر و التکرار.

توضیح:لا یخفی أنّ الارتداد علی قسمین:فطری،و ملّی.
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و یتحقّق(1)بالإقرار به(2) (قتل) بأول مرّه (إن کان ولد علی الفطره) الإسلامیه بأن(3)انعقد حال إسلام أحد أبویه، (و استتیب(4)إن کان عن غیرها(5)) فإن تاب و إلاّ قتل،هذا(6)إذا کان ذکرا.أمّا الانثی فلا تقتل مطلقا(7)بل تحبس و تضرب أوقات الصلاه(8)الی أن تتوب أو تموت، و إنّما یکفّر مستحلّ(9)الإفطار

أمّا المرتد الفطری فهو الذی ولد من أب و أمّ مسلمین أو من أحدهما فاختار الکفر فی البلوغ.و حکمه کما أشرنا إلیه سابقا القتل بلا استتابه لو کان رجلا.

و أمّا المرتدّ الملّی فهو الذی ولد فی ملّه الکفر لکنّه اختار الإسلام بعد البلوغ ثمّ ارتدّ.و حکمه الاستتابه أولا،ثمّ الحکم بقتله لو لم یتب.

یعنی أنّ الاعتقاد هو أمر باطنی لا یتحقّق إلاّ بالإقرار منه.

الضمیر فی«به»یرجع الی الاعتقاد.

هذا تفسیر للولاده علی الفطره الإسلامیه.یعنی إنّما یتحقّق ذلک بانعقاد نطفته فی حال إسلام أحد أبویه.فکلّ من انعقدت نطفته فی زمان إسلام أحد أبویه فبلغ و أقرّ بالإسلام ثمّ ارتدّ یحکم بکونه مرتدّا فطریا.

یعنی یدعی المرتدّ الغیر الفطری للتوبه أولا،فإن لم یتب یحکم بقتله.

الضمیر فی«غیرها»یرجع الی الفطره.

أی الفرق بین المرتدّین إنّما هو فی صوره کونه ذکرا،أمّا الانثی فلا فرق بین کونها مرتدّه فطریا أو ملّیا فی الاستتابه،فلو لم تقبل لا یحکم بقتلها بل تحبس الی أن تتوب أو تموت.

سواء کانت مرتدّه فطریا أو ملّیا.

یعنی تضرب کلّ یوم خمس مرّات فی أوقات الصلوات الیومیه.

فاعل لقوله«یکفّر».یعنی لا یحکم بکفر المفطر فی شهر رمضان إلاّ باعتقاده
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بمجمع(1)علی إفساده الصوم بین المسلمین بحیث صار ضروریا کالجماع(2)و الأکل و الشرب المعتادین(3)،أمّا غیره(4)فلا علی الأشهر(5)،و فیه(6)لو

جواز الإفطار بما حصل الإجماع بین المسلمین بکونه مفطرا،بحیث لم یختلف فی إفساده للصوم أحد من علماء المسلمین.مثل الأکل و الشرب و غیرهما.

قوله«بمجمع»صفه لموصوف مقدّر و هو المفطر.یعنی إنّما یحکم بکفر مستحلّ الإفطار فی شهر رمضان بمفطر المجمع علیه فی کونه مفسدا للصوم لا.ما اختلف فیه،کما فی الارتماس و القیء فی کونهما مفسدین أم حرامین.

هذه الأمثله لما أجمع المسلمون بکونها مفسده للصوم.

صفه للأکل و الشرب.یعنی أنّ المعتاد منهما یکون مجمعا علی إفساد الصوم، فلو لم یکن کذلک مثل أکل غبار ما یحلّ أکله أو ما یحرم فلا یکون مجمعا علیه.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی المجمع.یعنی أمّا الغیر المجمع علیه الذی اعتقد بحلّیه الإفطار به فلا یحکم فیه بکفره و لا یجری حکم المرتدّ فی حقّه.

قوله«علی الأشهر»فی مقابل القول المنسوب الی الحلبی.

من حواشی الکتاب:قوله«أمّا غیره فلا علی الأشهر»و قال أبو الصلاح:من فعل المفطر مستحلاّ فهو مرتدّ إن کان بالأکل و الشرب و الجماع،و کافر بما عدا ذلک یحکم فیه بأحکام المرتدّین أو الکفّار.قال فی المختلف:أمّا الحکم الأول فجیّد للإجماع علی تحریم الثلاثه،فمخالفته یکون مرتدّا،أما البواقی فلا،فإنّ أکثر ما عدّه من المفطرات ذهب جلّ أصحابنا الی أنه غیر مفطر فکیف.یحکم بکفر من یستحلّ ذلک؟(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی«و فیه»یرجع الی المجمع.یعنی و لا یخفی أنّ الحکم بقتل المستحلّ فی المجمع إنّما هو فی صوره عدم ادّعائه الشبهه.

ص :368





ادّعی(1)الشبهه الممکنه فی حقّه(2)قبل منه،و من هنا(3)یعلم أنّ إطلاقه(4)الحکم لیس بجیّد.


[الخامسه عشره:البلوغ الذی یجب معه العباده الاحتلام]

الخامسه عشره: (البلوغ(5)الذی یجب معه العباده الاحتلام)

فلو ادّعی المفطر المستحلّ للمجمع الشبهه الممکنه فی حقّه-کما لو کانت سکونه المفطر فی بلاد الکفر و لم یعلم الأحکام و اعتقد جواز الإفطار فی شهر رمضان مثل سائر الشهور أو کان جدید العهد بالاسلام-ففی هذه الصوره لا یحکم بإجراء الحدّ فی حقّه،لأنّ الحدود تدرأ عند الشبهه لقوله صلّی اللّه علیه و آله:ادرءوا الحدود بالشبهات.(الوسائل:ج 18 ص 336 ب 24 من أبواب مقدّمات الحدود ح 4).

ففی کلّ مورد حصلت الشبهه فی ارتکاب الشخص له بما یوجب الحدّ لکونه جاهلا أو أنه اعتقد بما لیس بدلاله شرعیه لا یحکم بأحکام الحدود فی حقّه.

الضمیران فی«حقّه»و«منه»یرجعان الی المفطر.

قوله«و من هنا یعلم»إشاره الی المطالب الثلاثه التی أوضحها الشارح رحمه اللّه فی خصوص المفطر المستحلّ.

الأول منها:اختصاص حکم الحدّ فی خصوص الذکر لا الانثی.

الثانی:کون ما ادّعی حلّیته مجمعا علی إفساده.

الثالث:عدم إمکان الشبهه فی حقّه.

أی إطلاق المصنّف رحمه اللّه الحکم بقوله«و لو کان مستحلاّ قتل...الخ»لیس بجیّد، لأنّ علیه أن یقیّد الحکم بما فصّلناه فی الموارد الثلاثه.

فی کیفیه معرفه البلوغ

البلوغ-من بلغ یبلغ بلوغا،وزان کتب یکتب-:وصل إلیه،أدرک.(المنجد).

و المراد هنا وصول الصغیر الی زمان یستعدّ فیه التناسل و التوالد منه طبعا من
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و هو(1)خروج المنی من

حیث قواه الجسمانیه،و هذا الزمان من عمره تتعلّق علیه التکالیف الشرعیه.

التکلیف-من الکلفه و هی المشقّه-ما تکلّفته علی مشقّه،لأنّ المکلّف البالغ یتحمّل مشقّه التکالیف الشرعیه.

البلوغ فی الاصطلاح هو وصول الصغیر الی ذلک الزمان من عمره الذی یتکلّف بالأحکام الشرعیه.

علامات البلوغ و قد ذکروا للبلوغ علامات:

الاولی:الاحتلام،و هو من حلم یحلم حلما و حلما:رأی فی منامه رؤیا.

احتلم الصبی:أدرک و بلغ مبالغ الرجال(المنجد).و المراد هنا هو خروج المنی من محلّ معتاد بلا فرق بین خروجه حال النوم أو الانتباه،و بلا فرق بین خروجه عمدا أو بغیر عمد.

و هذه علامه البلوغ فی الذکر و الانثی.و أمّا فی الخنثی فهو خروج المنی من آلتی الذکوریه و الانوثیه التی فی الخنثی.

الثانیه:إنبات الشعر الخشن علی العانه،بلا فرق بین الذکر و الانثی و الخنثی،و بلا فرق بین أن یصل سنّه الی الحدّ المعیّن فی بلوغه أم لا.

الثالثه:إکمال خمس عشره سنه هلالیه فی الذکر و الخنثی،و إکمال تسع سنوات فی الانثی علی المشهور.

أی الاحتلام-فی اصطلاح الفقهاء-و هو خروج المنی من القبل،و قد ذکرنا معناه فی اللغه،و هو مأخوذ من الحلم و قد ورد فی کتب المقاتل فی بیان سنّ القاسم بن الحسن المجتبی علیه السلام أنه لم یبلغ الحلم-بسکون اللام أو بضمّها-:أی لم
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قبله(1)مطلقا(2)فی الذکر و الانثی و من فرجیه(3)فی الخنثی، (أو الإنبات) للشعر الخشن علی العانه(4)مطلقا(5)، (أو بلوغ) (6)أی إکمال (خمس عشره سنه) هلالیه(7) (فی الذکر) و الخنثی، (و) إکمال (تسع فی)

یبلغ مبالغ الرجال،بمعنی أنه لم یدرک سنّ البلوغ،و قد نال درجه الشهاده الرفیعه الموجبه الی عزّته و شهرته،بحیث یتوجّه الزائرون لقبر الحسین علیه السلام الی قبور الشهداء و یقولون:السلام علیکم یا أنصار اللّه...الخ،و القاسم ابن الحسن علیه السلام الذی لم یبلغ الحلم فی زمان شهادته من جمله أنصار الحسین و أنصار اللّه المزورین من قریب و بعید.رزقنا اللّه تعالی زیارتهم و شفاعتهم بحقّهم لأنهم وسیلتنا الی اللّه.

القبل-بضمّ القاف و الباء-:هو العوره المقابل للدبر،بلا فرق بین الذکر و الانثی.

بلا فرق بین الذکر و الانثی و سواء کان خروجه فی المنام أو غیره،بالعمد أو بلا اختیار.

بصیغه التثنیه،و هما فرج الذکر و الانثی.

العانه:منبت الشعر فی أسفل البطن،جمعه:عون و عانات(المنجد).و هذا هو الثانی من علامات البلوغ.

سواء کان ذکرا أم انثی أم خنثی،و سواء بلغ السنّ المعیّن أم لا.

عطف علی قوله«البلوغ».و هذا هو الثالث من علامات البلوغ المقرّره فی الشرع لتشخیص البلوغ.و المراد من«بلوغ خمس عشره»هو إکماله بحیث دخل فی السنه السادسه عشره،فلذا قال الشارح رحمه اللّه«أی إکماله».

أی القمریه التی تعتبر فی جمیع الآجال الشرعیه،من العدّه فی المطلّقه،و من المدّه المعیّنه فی النذر،و من المدّه المتربّص لمن ظاهر زوجته،و غیر ذلک.ففی جمیع ذلک تعتبر المدّه بالتاریخ القمری لا الشمسی.
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(الانثی) (1)علی المشهور(2)، (و قال) (3)الشیخ (فی المبسوط و تبعه ابن حمزه:بلوغها(4)) أی المرأه (بعشر،و قال ابن ادریس:الإجماع(5)) واقع (علی التسع) ،و لا یعتدّ(6)بخلافهما،لشذوذه و العلم

فإنّ البلوغ فی الانثی إنما هو بلوغها الی سنّ العاشره،بأن تتمّ التاسعه و تدخل فی السنه العاشره علی المشهور.

و فی مقابل المشهور هو القول بإکمال العشر و الدخول فی الحادی عشر فی الانثی.

و هذا القول من الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه.

من حواشی الکتاب:لعلّ مراده إکمال التسع و البلوغ الی العشره،فلا خلاف بین القولین.(حاشیه حدیقه).

هذا القول من الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه فی مقابل المشهور.

أی إکمالها بعشر کما فسّر الشارح رحمه اللّه البلوغ المذکور فی الذکر بالإکمال.

فإنّ ابن إدریس رحمه اللّه ادّعی الإجماع فی المقام.

هذا دفاع من الشارح رحمه اللّه عن الإشکال الوارد لادّعاء ابن ادریس رحمه اللّه و هو الإجماع فی المسأله،و الحال أنّ الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه مخالفان،فکیف یتحقّق الإجماع من مخالفتهما؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه:بأنه لا یعتنی بمخالفتهما فی تحقّق الإجماع بوجهین،الأول: 

بأنّ القول منهما بالخلاف شاذّ،و الثانی:بأنهما معلومان من حیث النسب،فاذا علم نسب المخالف فی الإجماع لا یضرّه.

توضیح:اعلم أنّ الإجماع فیه أقوال:

الأول:هو اتّفاق الکلّ.

الثانی:هو اتّفاق أهل الحلّ و العقد من الناس.
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الثالث:هو اتّفاق المعروفین من العلماء و الفقهاء،فلا یکون حجّه إلاّ بما اشترطوا فیه من اتّفاقهم.

لکن أکثر الإمامیه اشترطوا فی حجّیه الإجماع دخول قول الامام علیه السلام فی المجمعین،و ذکروا بما قالوا وجوها.

الأول:کشف قول الإمام علیه السلام فی المجمعین حسّا بدخول الإمام بینهم.قال الشیخ الانصاری رحمه اللّه باستبعاد ذلک کثیرا فی الإجماعات.

الثانی:کشف قول الإمام علیه السلام فی المجمعین حدسا،و قد فصّلوا فی ذلک مطالب من أراد التفصیل فلیرجع الی کتاب الوسائل للشیخ الأنصاری رحمه اللّه.

الثالث:کشف قول الإمام علیه السلام فی المجمعین بالملازمه.

الرابع:کشف قول الإمام علیه السلام کما عن الشیخ رحمه اللّه بقاعده اللطف.و قال الإمامیه بعدم حجّیه الإجماع بما هو إجماع بل هو أصل للعامّه کما أنهم أصل للإجماع.

فعلی کلّ حال بناء الإمامیه کثیرا دوران الحجّیه لوجود قول الإمامیه بین المجمعین،کثیرا کانوا أو قلیلا.

فلو أجمع ألف علی أمر و الحال لیس الإمام علیه السلام فیهم لا یکون إجماعهم حجّه، و لو أجمع عدّه قلیله علی أمر و استکشف قول الإمام علیه السلام بینهم بأیّ طریق کان یکون إجماعهم حجّه.

فعلی ذلک قال صاحب المعالم رحمه اللّه:إنّ الملاک و المناط فی حجّیه الإجماع هو دخول قول الامام علیه السلام بینهم.

فلو أجمع عدّه من الفقهاء المعلومین من حیث النسب لا یکون قولهم حجّه إلاّ بکون أحد منهم مجهول النسب.و کذلک لو خالف أحد من الفقهاء للإجماع الحاصل من الفقهاء و الحال کان نسب المخالف معلوما لا یضرّ بحجّیه الإجماع.
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بنسبهما(1)،و تقدّمه(2)علیهما و تأخّره(3)عنهما،و أمّا الحیض و الحمل للمرأه فدلیلان علی سبقه(4)،و فی إلحاق اخضرار(5)الشارب

اذا عرفت هذا فإنّ قوله«و العلم بنسبهما»إشاره بما فصّلنا من أنّ مخالفه معلوم النسب لا یضرّ بالحاصل من إجماع الفقهاء.

ففی المقام ادّعی ابن ادریس رحمه اللّه الإجماع فی بلوغ الانثی إکمالها التسع،فمخالفه الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه لا یضرّ بالإجماع المدّعی لکونهما معلومی النسب.

الضمیر فی«نسبهما»یرجع الی الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه کما أنّ ضمیر التثنیه فی «بخلافهما»یرجع إلیهما.

بالکسر،عطفا علی قوله«لشذوذه».و الضمیر فی«شذوذه»یرجع الی القول بخلاف الإجماع.و الضمیر فی«علیهما»یرجع الی الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه.یعنی لا یعتنی بقولهما فی مخالفه الإجماع لأن قولهما نادر و شاذّ.

قوله«تأخّره»أیضا بالکسر،عطفا علی قوله:«لشذوذه».و الضمیر فیه یرجع الی الإجماع.و الضمیر فی«عنهما»أیضا یرجع الی الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه.

و الحاصل:إنّ الشارح رحمه اللّه دفع الاعتراض بالإجماع المدّعی عن ابن ادریس من مخالفه الشیخ و ابن حمزه رحمهما اللّه علی الإجماع بوجوه ثلاثه:

الأول:بشذوذ القول المخالف.

الثانی:بالعلم بنسب المخالف.

الثالث:بتقدّم الإجماع و تأخّره علی القول المخالف.

الضمیر فی«سبقه»یرجع الی البلوغ.یعنی لو حصل الحیض أو الحمل للمرأه فذلک یدلّ علی أنها کانت بالغه قبل عروض الحالتین لها،فلیستا علامتین للبلوغ.

اخضرار من اخضرّ یخضرّ اخضرارا.خضر و اخضرّ اللیل:اسودّ.(المنجد).
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و إنبات(1)اللحیه بالعانه(2)قول قوی(3).

و یعلم(4)السنّ بالبیّنه و الشیاع لا بدعواه(5)،و الإنبات(6)بهما

و المراد هنا هو اسوداد الشارب بإنبات الشعر الکثیر فیه بحیث یوجب اللون الأسود فی الشارب.

بالکسر،عطفا علی قوله«اخضرار الشارب».یعنی و فی إلحاق إنبات الشعر فی اللحیه بما حکم فی إنبات الشعر بالعانه الدالّ علی البلوغ قول قویّ.

اللحیه-بکسر اللام و سکون الحاء-:شعر الخدّین.(المنجد).

الجار یتعلّق بقوله«و فی إلحاق...الخ».

هذا مبتدأ مؤخر،و خبره المقدّم هو قوله«و فی إلحاق».یعنی أنّ القول بإلحاق إنبات شعر الشارب و شعر اللحیه بإنبات شعر العانه بکونهما أیضا علامه للبلوغ قول قویّ،للتلازم عاده بینهما.

من حواشی الکتاب:و ذلک لاطّراد العاده بکونهما بعد البلوغ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فبعد بیان العلامات الثلاث فی تشخیص البلوغ الی التکالیف الشرعیه شرع فی بیان تحصیلها بأنّ العلامات المذکوره کیف تحصل؟

فقال:إنّ السنّ و هو إکمال التسع فی الانثی و إکمال الخمس عشره فی الذکر یعلم بالبیّنه-و هی شهاده العدلین-و الشیاع-و هو إخبار جماعه یحصل الظنّ من إخبارهم-کما فصّلناه فی ثبوت أول شهر رمضان.

یعنی لا یحکم ببلوغ من ادّعی البلوغ.

بالرفع،عطفا علی قوله«السنّ».یعنی یعلم الإنبات الذی هو الثانی من العلامات المذکوره فی المتن بالبیّنه و الشیاع و بالامتحان و الرؤیه.
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و بالاختبار(1)فإنّه(2)جائز مع الاضطرار إن جعلنا محلّه(3)من العوره أو بدونه(4)علی المشهور،و الاحتلام(5)بهما(6)و بقوله(7)،و فی قبول قول الأبوین أو الأب(8)فی السنّ وجه(9).

بالکسر،عطفا علی قوله«بهما».یعنی أنّ تحصیل الإنبات فی العانه إمّا بالبیّنه أو بالشیاع أو بالاختبار.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ إنبات الشعر فی العانه کیف یمکن مشاهدته فی الاختبار،و الحال أنّ العانه من العوره التی لا یجوز مشاهدتها للغیر؟

فأجاب رحمه اللّه بأنّ الاختبار و المشاهده یجوز فی مقام الضروره،و اختبار من ادّعی البلوغ إنّما هو ضروری فی بعض الموارد.

الضمیر فی«محلّه»یرجع الی الإنبات.یعنی لو قیل بأنّ العانه من العوره یجوز مشاهدتها عند الضروره،لکنّ المشهور قال بأنّ العوره نفس الآله التناسلیه لا غیر،فحینئذ لا یمنع من الاختبار و المشاهده للعانه.

الضمیر فی«بدونه»یرجع الی الاضطرار.یعنی أنّ المشهور قال بجواز الاختبار و المشاهده من إنبات شعر العانه بلا اضطرار.و وجه الجواز بلا ضروره هو عدم القول بکون العانه من العوره،بل العوره هی نفس الآله.

بالرفع،عطفا علی قوله«السنّ».یعنی و یعلم الاحتلام الذی هو أحد العلامات المذکوره فی تشخیص سن البلوغ بالبیّنه و الشیاع و بقول نفس من ادّعی البلوغ،لأنّ الاحتلام ممّا لا طریق فی العلم به إلاّ بقوله.

ضمیر التثنیه فی قوله«بهما»یرجع الی البیّنه و الشیاع.

عطف علی«بهما».یعنی یعلم حصول الاحتلام بقوله أیضا.

یعنی فی قبول قول الأب خاصّه وجه،فیفهم منه عدم قبول قول الامّ فقط.

هذا مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«فی قبول...الخ».
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و الوجه فی قبول قول الأبوین أو الأب فقط هو علمهم عاده بسنّ أولادهم،فلا طریق للعلم بالسنّ عرفا إلاّ بإخبار الوالدین علی سنّ أولادهم،فلو لم یقبل قولهما یلزم العسر و الحرج کما عن بعض الحواشی للکتاب.

من حواشی الکتاب:و هو أنهما أعرف بسنّ ولدهما فلو لم یقبل قولهما فیه لزم الضرر و الحرج المتعیّنین.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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[الاعتکاف]


اشاره

الاعتکاف(1)

(و یلحق بذلک(2)الاعتکاف) و إنّما

الاعتکاف

و هو من عکف یعکف علی الأمر عکفا عکوفا:منعه و حبسه و ألزمه.اعتکف فی المکان:تحبّس فیه و لبث.(المنجد).

هذا معنی الاعتکاف بحسب اللغه.

من حواشی الکتاب:هو شرعا لبث طویل فی مسجد جامع أو أحد المساجد الأربعه أو الخمسه مشروط بالصوم أصاله.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الصوم.یعنی و أنّ من لواحق البحث فی أحکام الصوم هو بیان أحکام الاعتکاف،و قد ذکر لإتیان الاعتکاف من لواحق الصوم وجوها ثلاثه:

الأول:کون الصوم من شرائط الاعتکاف.

الثانی:لوقوع الاعتکاف کثیرا فی شهر الصیام و التأکید فی استحبابه فی أواخر شهر رمضان.

الثالث:لقلّه مباحث الاعتکاف بحیث لا یلیق أن یجعل کتابا مستقلاّ.
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جعله(1)من لواحقه لاشتراطه به(2)،و استحبابه(3)مؤکّدا فی شهر رمضان،و قلّه(4)مباحثه فی هذا المختصر عمّا یلیق بالکتاب المفرد(5)،

فاعل قوله«جعله»مستتر یرجع الی المصنّف.یعنی و إنّما جعل المصنّف الاعتکاف من لواحق الصوم لاشتراط الاعتکاف بالصوم.فالضمیر فی «جعله»یرجع الی الاعتکاف،و فی«لواحقه»یرجع الی الصوم.

أی لاشتراط الاعتکاف بالصوم فإنّه لا یتحقّق الاعتکاف إلاّ بالصوم.

بالکسر،عطفا علی قوله«اشتراطه».و هذا هو الدلیل الثانی لإلحاق الاعتکاف بالصوم،فإنّ استحبابه آکد فی شهر رمضان.

کما وردت الروایات فی ثواب الاعتکاف فی العشر من شهر رمضان کما فی الوسائل:

منها:عن السکونی عن الصادق عن آبائه علیهم السلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

اعتکاف عشر فی شهر رمضان تعدل حجّتین و عمرتین.(الوسائل:ج 7 ص 397 ب 1 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 3).

و منها:عن داود بن الحصین عن أبی العبّاس البقباق عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

اعتکف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی شهر رمضان فی العشر الأول،ثمّ اعتکف فی الثانیه فی العشر الوسطی،ثمّ اعتکف فی الثالثه فی العشر الأواخر،ثمّ لم یزل صلّی اللّه علیه و آله یعتکف فی العشر الأواخر.(المصدر السابق:ح 4).

بالکسر،عطفا علی قوله«اشتراطه».و هذا هو الثالث من أدلّه إلحاق الاعتکاف بالصوم.

یعنی أنّ قلّه مباحث کتاب الاعتکاف یوجب عدم کونه لائقا بجعله کتابا مستقلاّ.
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[هو مستحبّ]

(و هو مستحبّ) استحبابا مؤکّدا (خصوصا فی العشر الأواخر(1) من شهر رمضان) ،تأسّیا(2)بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله،فقد کان یواظب علیه(3) فیها،تضرب له قبّه(4)بالمسجد من شعر،و یطوی(5)فراشه،وفاته عام(6)بدر بسببها(7)

فإنّ شهر رمضان یقسّم الی ثلاث:العشر الأول،و العشر الأوسط،و العشر الآخر.فاستحباب الاعتکاف فی العشر الأواخر مؤکّد.

أی أنّ الحکم بتأکید استحبابه فی العشر الأواخر هو التأسّی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله کما فی قوله تعالی (لَکُمْ فِی رَسُولِ اللّٰهِ أُسْوَهٌ حَسَنَهٌ) .(الأحزاب:21).

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الاعتکاف،و فی«فیها»یرجع الی العشر الأواخر.یعنی أنه صلّی اللّه علیه و آله کان یداوم الاعتکاف فی العشر الأواخر من شهر رمضان.

القبّه-بضمّ القاف و تشدید الباء-:بناء سقفه مستدیر مقعّر،جمعه:قباب و قبب.(المنجد).و المراد هنا هو الخیمه المعموله من شعر المعز یجعل لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی المسجد لیعتکف فیها.

یعنی یجمع الفراش الذی کان لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی بیته لکونه معتکفا فی المسجد الی تمام العشر الأواخر من شهر رمضان،کما فی الخبر الوارد فی الوسائل: 

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله اذا کان العشر الأواخر اعتکف فی المسجد،و ضربت له قبّه من شعر و شمر المیزر و طوی فراشه.(المصدر السابق:ح 1).

قوله«عام»بتخفیف المیم بمعنی سنه.

الضمیر فی«سببها»إمّا یرجع الی بدر،و تأنیث الضمیر لکون بدر مؤنثا
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فقضاها(1)فی القابل،فکان صلّی اللّه علیه و آله یقول:إنّ اعتکافها(2)یعدل حجّتین و عمرتین.


[یشترط فی صحّته الصوم]

(و یشترط) فی صحّته (الصوم) (3)و إن لم یکن لأجله(4)، (فلا یصحّ إلاّ من مکلّف یصحّ منه)

سماعیّا،أو الی المقدّر و هو غزوه،یعنی فات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الاعتکاف فی سنه غزوه بدر بسببها.

بدر:اسم رجل حفر بئرا فی هذا الوادی،ثمّ سمّی البئر بدرا،ثمّ ذلک الوادی أیضا سمّی ببدر.و البئر مؤنثه فکان البدر أیضا بهذا اللحاظ مؤنثه،و کان الوادی بین مکّه و المدینه،و الی المدینه أقرب.(مجمع البحرین).

وجه فوت الاعتکاف عن الرسول صلّی اللّه علیه و آله فی عام بدر إمّا لاشتغاله بأمر الجهاد، أو لعدم جواز الصوم فی السفر الذی هو شرط الاعتکاف،أو لعدم إمکان لبثه فی المسجد و أنه أیضا من شرائط الاعتکاف.

الضمیر فی«فقضاها»یرجع الی اعتکاف العشره الفائته،و التأنیث باعتبار المضاف إلیه.

قوله«القابل»صفه لموصوف مقدّر و هو العام.یعنی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قضی الاعتکاف الفائت فی العشر الأواخر فی شهر رمضان من العام القابل.

أی اعتکاف العشر فی شهر رمضان یساوی فی الثواب حجّتین و عمرتین.

یعنی من شرائط الاعتکاف الصوم،بلا فرق بین کونه لاعتکاف أو لنذر أو لصوم شهر رمضان.

یعنی و إن لم یکن الصوم لجهه الاعتکاف بل لأسباب اخری،مثل القضاء و النذر و غیرهما.
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(الصوم(1)فی زمان یصحّ صومه) ،و اشتراط التکلیف فیه(2)مبنیّ علی أنّ عباده الصبی تمرینا لیست صحیحه و لا شرعیه،و قد تقدّم(3)ما یدلّ علی صحّه صومه،و فی الدروس صرّح بشرعیته،فلیکن الاعتکاف(4) کذلک،أمّا فعله من الممیّز(5)تمرینا فلا شبهه فی صحّته کغیره(6)،


[أقلّ الاعتکاف ثلاثه أیام]

(و أقلّه ثلاثه)

یعنی أنّ الاعتکاف لا یصحّ إلاّ من مکلّف یصحّ منه الصوم،فإنّ من شرائطه الصوم،فمن لم یصحّ الشرط منه لا یصحّ المشروط منه،و هو غیر المکلّف.

و التقیید بقوله«فی زمان یصحّ صومه»لإخراج زمان لا یصحّ صوم المکلّف، مثل العیدین و أیّام التشریق،فلا یصحّ الاعتکاف فی ذلک الزمان.

و الضمیر فی«صومه»یرجع الی المکلّف.

یعنی أنّ اشتراط التکلیف فی الاعتکاف یبنی علی أنّ عباده الصبی بصوره التمرین لیست بصحیحه و لا شرعیه.

یعنی و تقدّم القول من المصنّف رحمه اللّه فی أول کتاب الصوم صفحه 212 بأنّ الصوم من الصبی صحیح فی قوله«و فی الصحّه التمییز».و نقلنا عن الدروس بتصریحه بالشرعیه فیه أیضا،فیکون الاعتکاف من الصبی صحیحا.فعلی هذا یجوز الاعتکاف لمن لم یبلغ حدّ البلوغ.

هذا نتیجه القول بصحّه الصوم من الصبی و شرعیّته،فاذا قلنا بهما فالقول فی اعتکافه حینئذ صحیحا و شرعیّا مثل القول فی صومه.

یعنی و أمّا فعل الاعتکاف تمرینا من الصبی الممیّز فلا شبهه فی صحّته.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی الاعتکاف.یعنی کما یقال بصحّه سائر العبادات من الصبی بعنوان التمرین.
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(أیّام) (1)بینها لیلتان(2)،فمحلّ نیته قبل طلوع الفجر(3)،و قیل:یعتبر اللیالی(4)فیکون(5)قبل الغروب،أو بعده(6)علی ما تقدّم(7).


[مکان الاعتکاف المسجد الجامع]

(و المسجد(8)الجامع) و هو ما

أی لا یتحقّق الاعتکاف إلاّ بفعله ثلاثه أیّام.و الضمیر فی«بینها»یرجع الی ثلاثه أیّام.

فمن شرع الاعتکاف مثلا من یوم الأربعاء من أول الطلوع الی آخر یوم الجمعه تحصل اللیلتان الخمیس و الجمعه قهرا،فالاعتکاف فی اللیلتین أیضا من جزء الاعتکاف.

لأنّ من شرط صحّه الاعتکاف هو الصوم،و لا یصحّ إلاّ بنیه الصوم قبل طلوع الفجر کما مرّ فی نیه الصوم.

أی یعتبر فی صحّه الاعتکاف اللیالی الثلاث مثل الأیّام الثلاثه.

فاعل قوله«یکون»مستتر یرجع الی محلّ النیه.یعنی فلو قلنا باشتراط اللیالی الثلاث فی الاعتکاف فتکون نیه الاعتکاف قبل غروب اللیل الأول.

عطف علی قوله«قبل طلوع الفجر»و علی قوله«قبل الغروب».یعنی أنّ محلّ نیّه الاعتکاف إمّا قبل طلوع الفجر لو قلنا بعدم دخول اللیله الاولی فیه،أو قبل الغروب لو قلنا بدخول اللیله الاولی فی الاعتکاف،أو بعد طلوع الفجر لو قلنا بالأول،أو بعد الغروب لو قلنا بالثانی.

و المراد من«ما تقدّم»هو قوله رحمه اللّه فی ص 229«و ظاهر الأصحاب أنّ النیه للفعل المستغرق للزمان المعیّن یکون بعد تحقّقه».یعنی فی المقام یحکم بکون نیه الاعتکاف بعد تحقّق وقت الصوم،لأنّ الوقت المعیّن لا یعلم إلاّ بعد التحقّق.

بالرفع،عطفا علی قوله«الصوم».یعنی یشترط فی الصحّه کون الاعتکاف فی
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یجتمع(1)فیه أهل البلد و إن لم یکن أعظم،لا نحو مسجد القبیله(2).

(و الحصر(3)فی الأربعه) الحرمین(4)و جامع الکوفه و البصره(5)،أو المدائن(6)بدله(7)،

المسجد الجامع،و هذا هو الشرط الثانی من شرائط الاعتکاف.

یعنی أنّ المراد من«مسجد الجامع»هو الذی یکثر اجتماع أهل البلد فیه لإقامه الجمعه و الجماعه.

یعنی لا کمسجد یختصّ لطائفه من أهل البلد،و فی حکم مسجد القبیله مسجد السوق،فلا یصحّ الاعتکاف فی أمثال هذه المساجد.

مبتدأ،و خبره قوله«ضعیف».

بیان للمساجد الأربعه.و المراد من«الحرمین»هو مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله فی المدینه المنوّره و مسجد الحرام فی مکّه المعظّمه.

أی المسجد الجامع فی الکوفه،و المسجد الجامع فی البصره بناء علی قول.

أو مسجد الجامع فی بلده المدائن بناء علی قول آخر بدل مسجد البصره.

و المراد من المسجد الجامع فی الکوفه أو البصره أو المدائن هو الذی اقیمت صلاه الجمعه فیه بإمامه الإمام المعصوم علیه السلام. 

و قد نقل عن بعض بأنّ الحسن بن علیّ علیهما السلام أقام صلاه الجمعه فی مسجد المدائن.

و عن المجلسی رحمه اللّه فی کتابه زاد المعاد:عدم العلم بمسجد المدائن فی عصرنا.

و احتمل البعض بکونه فی جوار قبر الصحابی الجلیل سلمان الفارسی رحمه اللّه.

و کذلک مسجد البصره یحتمل کونه فی الأطراف.

الضمیر فی«بدله»یرجع الی مسجد البصره.یعنی أنّ المراد من المساجد
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(أو الخمسه) المذکوره(1)،بناء(2)علی اشتراط صلاه نبیّ أو إمام فیه (ضعیف) (3)

الأربعه هو الحرمین و مسجد الکوفه و مسجد المدائن.

و القول الآخر هو انحصار صحّه الاعتکاف فی المساجد الخمسه المذکوره:

الحرمین،مسجد الکوفه،مسجد البصره،مسجد المدائن.

یعنی أنّ مبنی القول فی انحصار الاعتکاف فی المساجد الخمسه إنّما هو لاشتراط صلاه النبی صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام المعصوم علیه السلام فیه.و المراد من صلاتهم هو إقامه الجمعه کما عن بعض الأخبار.

خبر لقوله«و الحصر».یعنی أنّ القول بذلک الحصر ضعیف لعدم الدلیل علیه.

أمّا دلیل القول بالحصر فی المساجد المذکوره هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن عمر بن یزید قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:ما تقول فی الاعتکاف ببغداد فی بعض مساجدها؟فقال:لا اعتکاف إلاّ فی مسجد جماعه قد صلّی فیه إمام عدل صلاه جماعه،و لا بأس أن یعتکف فی مسجد الکوفه و البصره و مسجد المدینه و مسجد مکّه.(الوسائل:ج 7 ص 401 ب 3 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 8).

و القائلون بانحصار الاعتکاف فی المساجد المذکوره حملوا سائر الأخبار المطلقه علی ذلک فقالوا:لا یصحّ الاعتکاف إلاّ فی مسجد أقام النبی صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام المعصوم علیه السلام فیه صلاه الجمعه،و هو ینحصر فی المساجد المذکوره.

و لا یخفی أنهم فهموا من الإمام العادل المذکور فی الروایه هو الإمام المعصوم علیه السلام،لکن وجه الضعف هو عدم انحصار لفظ الإمام العادل علی المعصوم علیه السلام،بل یحمل لکلّ إمام أقام الجمعه فیه بقرینه إقامه الجماعه التی لا تنحصر فی الإمام المعصوم علیه السلام.
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لعدم ما یدلّ(1)علی الحصر و إن ذهب إلیه الأکثر(2).


[یبطل)الاعتکاف بخروجه من المکان إلا فی موارد]

(و الإقامه بمعتکفه(3)،فیبطل) الاعتکاف (بخروجه) (4)منه و إن قصر الوقت (إلاّ لضروره) (5)

و الأولی أن یقال:لعدم دلاله ما جعلوه دلیلا علی الحصر.

یعنی أنّ أکثر الأصحاب قالوا بانحصار الاعتکاف فی المساجد المذکوره.

من حواشی الکتاب:الذی ذهب إلیه جلّ الأصحاب الحصر فی الأربعه أو الخمسه،و حجّتهم فی ذلک ما رواه الصدوق رحمه اللّه فی الصحیح.[ثمّ ذکر الروایه المذکوره عن عمر بن یزید و قال:و حملوا الأخبار المطلقه علیه لأنّ المفهوم من الإمام العادل هو المعصوم،کما فهموه من أحادیث صلاه الجمعه،فمن قال إنّ الإمام العدل لا یختصّ بالمعصوم کالشاهد العدل فلیتّهم فهمه المعارض لفهم عامّه الأصحاب العارفین بمراد أصحاب العصمه علیهم السلام.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

بصیغه اسم مکان.یعنی أنّ الشرط الثالث فی الاعتکاف هو الإقامه و التوقّف فی المسجد الذی اعتکف فیه،فلو خرج منه یبطل اعتکافه.

الضمیر فی«خروجه»یرجع الی المعتکف.یعنی یبطل الاعتکاف بالخروج من المسجد و إن قصر وقت الخروج.

استثناء من قوله«فیبطل».یعنی أنّ الخروج لضروره لا یبطل الاعتکاف.و قد مثّل للضروره أمثله أربعه:

الأول:الخروج لتحصیل المأکول و المشروب.

الثانی:الخروج لأکل الغذاء الذی احضر فی المسجد لمن لم یکن من شأنه و مقامه الأکل فی المسجد لمنقصه عرفیه،فیجوز له حینئذ الخروج منه لأجل الأکل
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کتحصیل(1)مأکول و مشروب،و فعل الأول(2)فی غیره لمن علیه فیه غضاضه(3)،و قضاء(4)حاجه،و اغتسال واجب(5)لا یمکن فعله(6)فیه،

خارجه.

الثالث:الخروج لقضاء الحاجه.

الرابع:الخروج لغسل الجنابه التی لا یمکن غسلها فی المساجد للزوم التنجیس أو لعذر آخر من بروده الهواء المضرّ لبدنه.

هذا مثال أول من الأمثله المذکوره لضروره الخروج من المسجد.

المراد من الأول هو الأکل،و هو المثال الثانی ممّا أوضحناه.و الضمیر فی «غیره»یرجع الی المسجد.أی کفعل الأکل فی غیر المسجد.

الغضاضه-من غضّ یغضّ غضّا و غضاضه-:خفض و کسر.(المنجد).و المراد هنا هو کسر الشأن و خفض المقام.

و الضمیر فی«علیه»یرجع الی الموصول،و فی«فیه»یرجع الی المعتکف.

بالکسر،عطفا علی قوله«کتحصیل مأکول»و هو المثال الثالث من الأمثله المذکوره.

و المراد من«قضاء الحاجه»هو إمّا للخروج الی بیت الخلاء،و إمّا للخروج لقضاء الحاجه من الغیر،و الأولی أقرب.

هذا هو الرابع من الأمثله المذکوره،و هو الخروج لأداء غسل واجب مثل الجنابه العارضه علیه فی المسجد بحیث لا یمکن فعل الغسل فیه لمنافاته بأحکام المسجد من التنجیس أو التلویث أو عدم إمکان ذلک لأعذار اخری کبروده الهواء المضرّ لبدنه.

الضمیر فی«فعله»یرجع الی الغسل،و فی«فیه»یرجع الی المسجد.
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و نحو ذلک(1)ممّا لا بدّ منه(2)و لا یمکن فعله(3)فی المسجد،و لا یتقدّر معها(4)بقدر إلاّ بزوالها.نعم،لو خرج عن کونه معتکفا(5)بطل مطلقا(6)،و کذا لو خرج ناسیا(7)فطال،و إلاّ(8)رجع حیث ذکر فإن أخّر بطل.

(أو طاعه(9)کعیاده مریض)

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المذکور فی الأمثله.

کما اذا اضطرّ لتطهیر ثوبه أو بدنه من النجاسه العارضه فی المسجد.

أی لا یمکن فعل ما لا بدّ منه فی المسجد کما مثّلناه من عروض النجاسه فی بدنه أو ثوبه بحیث لا یمکنه التطهیر فی المسجد.

الضمیر فی«معها»یرجع الی الضروره،و کذلک فی«بزوالها».یعنی اذا حصلت الضروره بالخروج من المسجد فلا یتعیّن مقدار الخروج إلاّ برفع مقدار الضروره.

کما لو خرج من المسجد للضروره لکن طال مکثه فی خارج المسجد بحیث لا یصدق علیه أنه معتکف عرفا فیبطل حینئذ اعتکافه.

سواء کان المکث الباعث عن خروجه عن کونه معتکفا بالضروره أم لا.

بأن نسی کونه معتکفا فخرج و طال مکثه بحیث لا یصدق علیه أنه معتکف عرفا.

أی إن لم یطل الخروج من المسجد عند النسیان یجب علیه الرجوع إلیه حیث التفت بلا تأخیر،و إلاّ بطل.

عطف علی قوله«لضروره».یعنی یبطل الاعتکاف إلاّ بالخروج الی طاعه.
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مطلقا(1)،و یلبث عنده(2)بحسب العاده لا أزید، (أو شهاده) (3)تحمّلا و إقامه إن لم یمکن(4)بدون الخروج،سواء تعیّنت علیه(5)أم لا(6)، (أو)

و هذا هو المورد الثانی من الموارد التی لا یبطل الاعتکاف بالخروج من المسجد.

و قد مثّل للطاعه ثلاث أمثله:

الأول:عیاده المریض،سواء کان المریض مؤمنا أم مخالفا.

الثانی:تحمّل الشهاده و إقامتها،بأن خرج لأن یشهد علی أمر واقع أو إقامه الشهاده بعد التحمّل.

الثالث:مشایعه المؤمن اذا سافر.

بلا فرق بین المؤمن و المخالف.

یعنی یجوز الخروج من المسجد لعیاده المریض و التأخیر عنده بمقدار المتعارف،و لا یجوز أزید من ذلک.

بالکسر،عطفا علی قوله«کعیاده مریض».و هذا هو الثانی من الأمثله الثلاثه للطاعه.

و المراد من«تحمّل الشهاده»هو أن یذهب و یشاهد الأمر الذی یکون شاهدا فیه.

و المراد من«إقامه الشهاده»هو حضوره فی مجلس الشهاده لیشهد بما رآه و تحمّله من المشاهده.

یعنی لو أمکن أداء الشهاده فی محلّ الاعتکاف لا یجوز الخروج إلیها.

بأن تعیّنت الشهاده للمعتکف فقط،کما لو لم یکن لمورد الشهاده شاهد غیره.

کما لو کان لمورد الشهاده شهود غیر المعتکف.فبیان التعمیم هو لرفع توهّم
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(تشییع(1)مؤمن) و هو تودیعه(2)إذا أراد سفرا إلی ما یعتاد(3)عرفا، و قیّده(4)بالمؤمن تبعا للنصّ،بخلاف المریض

عدم جواز الخروج اذا وجد لمورد الشهاده شاهد غیره لعدم انحصار الشاهد فیه.

بالکسر،عطفا علی قوله«کعیاده مریض».و هذا هو الثالث من الأمثله المذکوره فی خصوص الطاعه.

یعنی أنّ المراد من«التشییع»هو التودیع و المشایعه عند سفر المؤمن.و هذا التفسیر لرفع التوهّم فی معنی التشییع المتبادر فی خصوص تشییع الجنازه.

هذا بیان غایه التشییع الذی یجوز الخروج إلیه،بأن تکون الی حدّ یتعارف تشییع المسافر الی ذلک المقدار،فلا یجوز أزید من المتعارف.

الضمیر فی«قیّده»یرجع الی التشییع.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد التشییع بالمؤمن و لم یقیّد المریض فی قوله«کعیاده مریض»لتبعیّته بالنصّ.بمعنی أنّ النصّ قیّد فی التشییع بالمؤمن و لم یقیّد العیاده به.

و ادّعی بعض المحشّین بعدم وجود النصّ فی خصوص تشییع المسافر المؤمن.

نعم،النصّ وارد فی خصوص تشییع الجنازه و هو مطلق،و هی الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:لا ینبغی للمعتکف أن یخرج من المسجد إلاّ لحاجه لا بدّ منها،ثمّ لا یجلس حتّی یرجع،و لا یخرج فی شیء إلاّ لجنازه أو یعود مریضا،و لا یجلس حتّی یرجع.قال:و اعتکاف المرأه کذلک.(الوسائل:ج 7 ص 408 ب 7 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 2).
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لإطلاقه(1)، (ثم لا یجلس(2)لو خرج،و لا یمشی تحت الظلّ اختیارا) (3)قید

فالروایه أطلقت الخروج للجنازه بلا فرق بین المؤمن المطیع و الفاسق.

من حواشی الکتاب:لم أجد نصّا یدلّ علی جواز الخروج للتشییع بخصوصه، لکن فی روایه میمون بن مهران تنبیه علی جواز الخروج لسائر الامور المستحبّه،و هذه الصوره منها،و قد اعترف صاحب المدارک أیضا بعدم وجود النصّ فیه و قال:و الأولی ترکه...الخ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أقول:إن روایه میمون بن مهران وردت فی الوسائل:

عن میمون بن مهران قال:کنت جالسا عند الحسن بن علی علیهما السلام فأتاه رجل فقال له:یا بن رسول اللّه،إنّ فلانا له علیّ مال یرید أن یحبسنی،فقال:و اللّه،ما عندی مال فأقضی عنک،قال:فکلّمه.قال:فلبس علیه السلام نعله،فقلت له:

یا بن رسول اللّه،أنسیت اعتکافک؟فقال له:لم أنس و لکنّی سمعت أبی یحدّث عن جدّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:من سعی فی حاجه أخیه المسلم فکأنّما عبد اللّه عزّ و جلّ تسعه آلاف سنه،صائما نهاره قائما لیله.(المصدر السابق:ح 4).

أی لإطلاق النصّ فی خصوص المریض.و المراد من النصّ المطلق فی خصوص المریض هو الخبر المروی عن الحلبی بقوله علیه السلام«أو یعود مریضا» و قد مرّ ذکره آنفا.

فاعل قوله«یجلس»مستتر یرجع الی المعتکف.یعنی اذا جاز خروج المعتکف للأعذار المذکوره من الضروره بأقسامها الثلاثه و من الطاعه بأقسامها الثلاثه أیضا فحینئذ لا یجوز له الجلوس تحت الظلّ،و کذلک لا یجوز له المشی تحت الظلّ فی حال الاختیار.

فلو اضطرّ الجلوس أو المشی تحت الظلّ فحینئذ یجوز ذلک له.
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فیهما(1)،أو فی الأخیر(2)،لأنّ الاضطرار فیه(3)أظهر بأن لا یجد طریقا(4) الی مطلبه إلاّ تحت ظلّ.

و لو وجد طریقین إحداهما لا ظلّ فیها(5)سلکها و إن بعدت(6)، و لو وجد(7)فیهما قدّم أقلّهما ظلاّ،و لو اتّفقا قدرا(8)فالأقرب،و الموجود فی النصوص هو الجلوس(9)

یعنی أنّ قوله«اختیارا»قید للمشی و الجلوس أو قید للمشی فقط؟

الأخیر هو قوله«و لا یمشی».یعنی یمکن کون الاختیار قیدا للمشی،لأنّ عدم الاختیار فیه أظهر من عدم الاختیار فی الجلوس،فإنّ المعتکف اذا خرج للأمور المذکوره قد یحتاج الی المشی تحت الظلّ بخلاف الجلوس،فإنّ الاضطرار للجلوس تحت الظلّ لا یحصل کثیرا.

الضمیر فی«فیه»یرجع الی الأخیر و هو قوله«و لا یمشی».

هذا دلیل کون الاختیار قیدا للمشی.یعنی أنّ الأظهریه فی التقیید بالأخیر هو عدم وجود طریق الی مقصده إلاّ من العبور تحت الظلّ.

الضمیران فی قوله«فیها»و«سلکها»یرجعان الی إحدی الطریقین التی لا ظلّ فیها.و إنّما قال«إحداهما»و«فیها»بالتأنیث لأنّ کلمه الطریق تذکّر و تؤنث.

فاعل قوله«بعدت»مستتر یرجع الی الطریق لبعده التی لا ظلّ فیها.

فاعل قوله«وجد»مستتر یرجع الی الظلّ.یعنی لو وجد الظلّ فی کلا الطریقین قدّم الطریق الذی یکون أقلّ ظلاّ.

بأنّ اتّفق الطریقان فی مقدار الظلّ،کما لو کان الظلّ فی کلیهما ألف ذراع لکن کان أحدهما أقرب الی المقصد من حیث المسافه فیختار الطریق الأقرب.

قوله«فالأقرب»بالنصب،مفعولا لقوله«قدّم».

خبر لقوله«و الموجود».یعنی أنّ الموجود فی الأخبار هو منع المعتکف الخارج
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تحت الظلال(1)،أمّا المشی فلا(2)،و هو(3)الأقوی و إن کان ما ذکره(4) أحوط.فعلی ما اخترناه(5)لو تعارض المشی فی الظلّ بطریق قصیر و فی غیره(6)بطویل قدّم

للأمور المذکوره من الجلوس تحت الظلال،أمّا منعه من المشی تحت الظلّ فلم یوجد فی النصوص.فعلی هذا فالمنع من الجلوس تحت الظلّ هو الأقوی لا المشی تحته.

و من الأخبار الدالّه علی منع الجلوس تحت الظلال هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن داود بن سرحان قال:کنت بالمدینه فی شهر رمضان فقلت لأبی عبد اللّه علیه السلام:إنّی ارید أن اعتکف فما ذا أقول؟و ما ذا أفرض علی نفسی؟فقال:

لا تخرج من المسجد إلاّ لحاجه لا بدّ منها،و لا تقعد تحت ظلال حتّی تعود الی مجلسک.(الوسائل:ج 7 ص 408 ب 7 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 3).

الظلال و الظلال و الظلّه و الظلاله:ما أظلک کالسحاب و نحوه.(المنجد).

أی لا نصّ فی خصوص المشی تحت الظلال.

الضمیر یرجع الی منع الجلوس المفهوم من القرینه.

المراد من«ما ذکره»هو منع الجلوس و المشی تحت الظلّ،فالقول علی ما قاله المصنّف رحمه اللّه یوافق الاحتیاط فی المسأله.

المراد من«ما اخترناه»هو منع الجلوس فی الظلّ فقط.یعنی فعلی ذلک القول لو وجد الطریقان الی مقصد المعتکف أحدهما طریق طویل تحت الظلّ و الآخر طریق قصیر الی المقصد بغیر ظلّ فحینئذ یجب علیه تقدیم الطریق القصیر و لو کان تحت الظلّ،لأنّا لم نقل بالمنع من المشی تحت الظلّ بل منعنا الجلوس تحته.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی الظلّ.
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القصیر(1)،و أولی منه(2)لو کان القصیر أطولهما ظلاّ، (و لا یصلّی إلاّ معتکفه(3)) فیرجع الخارج لضروره إلیه(4)و إن(5)کان فی مسجد آخر أفضل منه،إلاّ مع الضروره کضیق(6)الوقت،فیصلّیها حیث أمکن،

قوله«القصیر»صفه لموصوف مقدّر و هو المشی.یعنی عند التعارض یقدّم المشی القصیر لأنّ الخروج من المسجد ممنوع إلاّ بمقدار الضروره،فاذا حصلت بالمشی القصیر فلا یجوز له المشی الطویل الملازم بالخروج أکثر ممّا اضطرّ إلیه لأنّا لم نمنع المشی تحت الظلال.

یعنی و أولی من القول بجواز اختیار القصیر من الطریقین فی صوره کون أحد الطریقین لا ظلّ فیه هو القول بجواز اختیار القصیر عند وجود الظلّ فی کلا الطریقین،لکن الظلّ فی القصیر کان أطول من الظلّ الموجود فی الطویل.

و الأولویه فی ذلک هو أنّا اذا حکمنا بتقدیم القصیر الذی فیه الظلّ علی الطویل الذی لا ظلّ فیه فلو وجد الظلّ فی کلیهما لکنّ الظلّ فی القصیر أطول من الظلّ فی الطویل،فالقول بتقدیم القصیر یکون أولی من الأول،و هو ظاهر.

المعتکف-بفتح الکاف-بصیغه اسم المکان.یعنی و من أحکام الاعتکاف هو عدم جواز صلاه المعتکف إلاّ فی محلّ الاعتکاف،فلو خرج منه للأمور المذکوره یجب علیه أن یرجع و یصلّی فی معتکفه إلاّ فی مقام الضروره مثل ضیق الوقت.

الضمیر فی«إلیه»یرجع الی المسجد.

قوله«إن»وصلیه.یعنی و إن کان إتیان الصلاه فی مسجد آخر أفضل من الصلاه فی معتکفه،مثل کون المسجد الآخر أکثر جماعه أو کون صلاته فیها جماعه.

هذا مثال لضروره إتیان الصلاه فی غیر المسجد المعتکف فیه.
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مقدّما(1)للمسجد مع الإمکان،و من الضروره الی الصلاه(2)فی غیره(3) إقامه(4)الجمعه فیه(5)دونه فیخرج إلیها(6)،و بدون الضروره لا تصحّ(7) الصلاه أیضا للنهی(8) (إلاّ فی مکّه) (9)

مثلا اذا خرج للأمور المذکوره مثل إعاده المریض و تشییع المؤمن المسافر فضاق وقت صلاته بحیث لو أخّرها فات وقت الصلاه فحینئذ یجوز له الصلاه فی أیّ مکان کانت الصلاه فیه ممکنا.

بصیغه اسم الفاعل.یعنی أنه یصلّی فی حال کونه مقدّما المسجد جهد الإمکان.

یعنی و من الضروره الموجبه للصلاه فی غیر المسجد هو الصلاه للجمعه فی غیر المسجد المعتکف فیه،و الحال لم تقم صلاه الجمعه فی محلّ اعتکافه.

أی فی غیر المسجد.

هذا مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«و من الضروره».

و الضمیر فی«فیه»یرجع الی الغیر،و فی«دونه»یرجع الی المسجد.

الضمیر فی«إلیها»یرجع الی صلاه الجمعه.

یعنی لو لم تحصل الضروره الی الخروج،فلو خرج و صلّی فی غیر معتکفه تبطل صلاته کما یحرم خروجه.

المراد من«النهی»هو الخبر الوارد فی الوسائل:

عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:المعتکف بمکّه یصلّی فی أیّ بیوتها شاء،و المعتکف بغیرها لا یصلّی إلاّ فی المسجد الذی سمّاه.(الوسائل:ج 7 ص 410 ب 8 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 2).

هذا استثناء من قوله«و لا یصلّی إلاّ بمعتکفه».یعنی لا یجوز للمعتکف أن یصلّی
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فیصلّی إذا خرج لضروره بها(1)حیث شاء،و لا یختصّ بالمسجد(2).


[یجب الاعتکاف بالنذر و شبهه]

(و یجب الاعتکاف(3)بالنذر و شبهه)

بغیر معتکفه،و لو خرج لضروره یجب علیه العود و الصلاه فی مسجد الاعتکاف،إلاّ للمعتکف فی بلده مکّه،فلو خرج من محلّ الاعتکاف ضروره للأمور المذکوره و شاء أن یصلّی یجوز صلاته فی أیّ مکان شاء من مکّه.

الضمیر فی«بها»یرجع الی مکّه،و الباء فیه بمعنی«فی».یعنی یصلّی فی مکّه بأیّ مکان منها شاء،و لا یجب الرجوع الی معتکفه و لا الی مسجد من مساجد مکّه.

و الحال قدّمنا فی حکم المعتکف بغیر مکّه أنه یجب رجوع الی مسجد اعتکافه فلو ضاق له الوقت یجب علیه اختیار المسجد لصلاته.

فی موجبات الاعتکاف

قدّمنا فی أول کتاب الاعتکاف بأنه مستحبّ مؤکّد،لکنه یجب بامور:

الأول:بالنذر و العهد و الیمین.

الثانی:بالنیابه عن الأب،کما اذا نذر أبوه الاعتکاف و مات قبل إتیانه فیجب علی ولده ما یجب علی الأب،و هذا بناء علی القول بوجوب کلّ عباده واجبه علی الأب أن یؤدّیها ولده،لکن البعض من الفقهاء لم یقل بذلک.

من حواشی الکتاب:قوله«إن وجبت»أی النیابه فی الاعتکاف کما وجبت فی غیره بناء علی القول بقضاء مطلق ما فاته.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

الثالث:باستئجاره لاعتکاف عن جانب الغیر.

الرابع:بمضیّ یومین من اعتکافه،فیجب اعتکاف الیوم الثالث.
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من(1)عهد و یمین،و نیابه(2)عن الأب إن وجبت(3)،و استئجار علیه(4)، و یشترط فی النذر و أخویه(5)إطلاقه فیحمل علی ثلاثه،أو تقییده(6) بثلاثه فصاعدا،أو بما(7)لا ینافی الثلاثه کنذر(8)یوم لا أزید،و أمّا

بیان لقوله«و شبهه».و الضمیر فیه یرجع الی النذر.

هذا هو الثانی من الامور الموجبه لوجوب الاعتکاف.

فاعل قوله«وجبت»مستتر یرجع الی النیابه.یعنی لو وجبت النیابه من جهه الاعتکاف بناء علی القول المذکور.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الاعتکاف.و هذا هو الأمر الثالث من الامور الموجبه لوجوب الاعتکاف.

المراد من«أخویه»هو العهد و الیمین.یعنی یشترط فی النذر و العهد و الیمین إطلاق الاعتکاف بأن یقول:للّه علیّ الاعتکاف،فیحمل علی اعتکاف ثلاثه أیّام.

الضمیر فی«تقییده»یرجع الی الاعتکاف.یعنی یشترط فیها أن یقیّد الاعتکاف بثلاثه أیّام أو أزید منها،بأن یقول:للّه علیّ اعتکاف ثلاثه أیّام،أو خمسه أیّام.

فلا مانع من التقیید بأزید من ثلاثه أیّام،لکن لا یجوز التقیید بأقلّ منها لو أراد التقیید،لأنّ الاعتکاف المذکور لا ینعقد إلاّ بثلاثه أیّام.

الجار یتعلّق بتقییده.یعنی یشترط فی النذر تقییده بمقدار لا ینافی الثلاثه.

یمکن کونه مثالا للمنفیّ.یعنی المنفیّ هو الذی ینذر اعتکاف یوم لا أزید.

و یمکن کونه مثالا للنفی.یعنی أنه لا یجوز نذر المنافی للثلاثه،مثل قوله:للّه علیّ اعتکاف یوم لا أزید منه.
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الأخیران(1)فبحسب الملتزم(2)فإن قصر(3)عنها اشتراط إکمالها(4) فی صحّته و لو عن نفسه، (و بمضیّ یومین) (5)و لو مندوبین فیجب الثالث(6)

المراد من«الأخیران»هو الواجب بالنیابه و الاستئجار.یعنی أنّ الواجب فیهما یکون بمقتضی ما التزم،فمقدار الواجب بحسب ذلک الذی التزم به إمّا بالاستئجار أو بالنیابه.

من حواشی الکتاب:الملتزم هو مصدر میمی،و المراد علی نحو التزامه من الثلاثه أو أکثر فی التقیید بأحد الوجهین.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فاعل قوله«قصر»مستتر یرجع الی ما التزم.یعنی لو قصر ما التزم به عن ثلاثه أیّام یشترط فی صحّه الاعتکاف إکماله بالثلاثه و لو نوی الزائد عن نفسه.

و الضمیر فی«عنها»یرجع الی الثلاثه.

توضیح:اذا وجب علیه اعتکاف یوم واحد بالنیابه أو الإجاره یجب علیه إکمال الیوم بالثلاثه،فیستحقّ اجره یوم فی الاستئجار و یکون اعتکاف یومین بلا استحقاق الاجره لهما،فیحسب عن نفس المعتکف و یؤجر علیهما،لأنّ اعتکاف الأقلّ من الثلاثه لا یصحّ.

الضمیر فی«إکمالها»یرجع الی الثلاثه،و فی«صحّته»یرجع الی الاعتکاف، و فی«نفسه»یرجع الی المعتکف.

هذا هو الأمر الرابع من الامور الموجبه لوجوب الاعتکاف.یعنی اذا مضی الیومان فی الاعتکاف یجب علیه اعتکاف الیوم الثالث.

أی اذا اعتکف یومین و لو مندوبا یجب علیه اعتکاف الیوم الثالث بناء علی القول الأشهر.
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(علی الأشهر) (1)لدلاله الأخبار علیه(2)، (و فی المبسوط) یجب (بالشروع) مطلقا(3)،و علی الأشهر(4)یتعدّی الی کلّ ثالث علی الأقوی کالسادس و التاسع لو اعتکف خمسه و ثمانیه(5)،

هذا القول أشهر بالنسبه الی قول الشیخ رحمه اللّه فی کتابه المبسوط بأنّ الاعتکاف یجب بالشروع فیه،کما یشیر إلیه بعد قلیل.

الضمیر فی«علیه»یرجع الی الوجوب.

و من الأخبار الدالّه علی الوجوب هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال:اذا اعتکف یوما و لم یکن اشترط فله أن یخرج و یفسخ الاعتکاف،و إن أقام یومین و لم یکن اشترط فلیس له أن یفسخ(و یخرج)اعتکافه حتّی تمضی ثلاثه أیّام.(الوسائل:ج 7 ص 404 ب 4 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 1).

بلا فرق بین مضیّ یومین أم لا.

یعنی بناء علی القول الأشهر و هو وجوب الاعتکاف بالشروع فیه یتعدّی الحکم بالوجوب الی کلّ یوم ثالث.بمعنی أنه اذا اعتکف خمسه أیّام یجب اعتکافه فی الیوم السادس،و هکذا فی الیوم التاسع.

من حواشی الکتاب:و لعلّ وجوب الاعتکاف بالشروع فیه بناء علی النهی عن قطع العمل مطلقا.و هو مردود بالإجماع علی جوازه فی المندوب مطلقا،کما یشهد به الاستقراء أیضا فی کثیر من المستحبّات.

بصوره اللفّ و النشر المرتّب.یعنی یجب الیوم السادس اذا اعتکف خمسه أیّام، و یجب الیوم التاسع اذا اعتکف ثمانیه أیّام.
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و قیل:یختصّ بالأول(1)خاصّه،و قیل:فی المندوب(2)،دون ما لو نذر خمسه(3)فلا یجب السادس،و مال إلیه(4)المصنّف فی بعض تحقیقاته.

قوله«الأول»صفه لموصوف مقدّر و هو الثالث.یعنی و قیل:یختصّ الوجوب علی الثالث الأول فلا یجب الاعتکاف فی الیوم الثالث الثانی و الثالث، و هکذا.

یعنی قیل بوجوب الاعتکاف فی الیوم الثالث الثانی و الثالث اذا کان الاعتکاف مندوبا،دون ما کان الاعتکاف واجبا بالنذر و شبهه فلا یجب فی الواجب إلاّ ما عیّن فی نذره.

و الحاصل:أنّ فی وجوب الاعتکاف بالنسبه الی الیوم الثالث أقوال:

الأول:وجوب الاعتکاف فی الیوم الثالث بمضیّ الیومین،و هو المنسوب علی الأشهر،کما فی عباره المصنّف رحمه اللّه.

الثانی:وجوب الاعتکاف الی ثلاثه أیّام بالشروع فیه،کما عن المبسوط.

الثالث:اختصاص الوجوب بالیوم الثالث الأول لا غیره من الثوالث.

الرابع:اختصاص الوجوب فی الثوالث غیر الأول اذا کان الاعتکاف مستحبّا، فلا یجب فی الثوالث الاخری اذا کان واجبا بالنذر و شبهه.

کما لو نذر اعتکاف خمسه أیّام فلا یجب فی الیوم السادس،و کذلک لو نذر اعتکاف ثمانیه أیّام فلا یجب فی الیوم التاسع.

الضمیر فی«إلیه»یرجع الی القول الأخیر،و هو وجوب الثالث فی المندوب لا الواجب.

و الضمیر فی«تحقیقاته»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.
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و الفرق(1)أنّ الیومین(2)فی المندوب منفصلان عن الثالث(3)شرعا، و لمّا کان أقلّه(4)ثلاثه کان الثالث(5)هو المتمّم للمشروع(6)،بخلاف الواجب فإنّ(7)الخمسه فعل واحد واجب متّصل شرعا.و إنّما نسب(8)

بیان الفرق بین الحکم بوجوب الثالث الآخر فی الاعتکاف المندوب لا الواجب،کما مال إلیه المصنّف فی بعض تحقیقاته.

توضیح:إنّ الاعتکاف لا یتحقّق إلاّ بثلاثه أیّام شرعا،فاذا تحقّق فی الثلاث الاولی و شرع الاعتکاف فی الیومین بعد الاولی فلا یتحقّق إلاّ بدوامه فی الیوم الثالث.فعلی ذلک یجب اعتکاف الیوم الثالث بعد الیومین فی المندوب.

لکنّ الاعتکاف الواجب فی خمسه أیّام بسبب النذر و شبهه لیس إلاّ عباده واحده متحقّقه بالنذر.

المراد من«الیومین»هو الیوم الأول و الثانی بعد إتمام ثلاثه أیّام.

المراد من«الثالث»هو الیوم الثالث الأول.

الضمیر فی«أقلّه»یرجع الی الاعتکاف.

المراد من«الثالث»هو الیوم الثالث بعد الیومین اللذین کانا بعد الثالث الأول.

قوله«المشروع»صفه لموصوف مقدّر و هو الاعتکاف.یعنی أنّ الیوم الثالث الثانی هو المتمّم بالاعتکاف الشرعی،فیجب اعتکافه فی المندوب.

هذا تعلیل عدم وجوب اعتکاف الثالث غیر الثالث الأول فی الواجب،فإنّه اذا نذر الاعتکاف خمسه أیّام یکون اعتکاف الخمسه عباده واحده متّصله فلا یجب غیرها.

فاعل قوله«نسب»مستتر یرجع الی المصنّف،فإنّه نسب الحکم فی وجوب
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الثالث الی الشهره فی قوله«و بمضیّ یومین علی الأشهر»و لم یختره بأن یقول:

و الحکم کذلک علی الأقوی،لأنّ المستند غیر نقیّ السند.یعنی أنّ الحکم استند الی الأخبار التی فی سندها أفراد غیر موثوق بهم أو مجهولون،فلذا لم یحکم عدّه من الفقهاء بوجوب الثالث.

أقول:لعلّ المراد من ضعف سند الأخبار المستنده إلیها فی الحکم بوجوب الثالث هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن سهل بن زیاد عن أحمد بن محمّد عن داود بن سرحان قال:بدأنی أبو عبد اللّه علیه السلام من غیر أن أسأله فقال:الاعتکاف ثلاثه أیّام یعنی السنّه إن شاء اللّه.(الوسائل:ج 7 ص 405 ب 4 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 4).

وجه کونه غیر نقیّ السند:وجود سهل بن زیاد فی سنده،فإنّه من الضعفاء،کما عرّفوه کذلک فی کتب الرجال.

و کذلک فی سند البعض وجود علیّ بن فضّال،و هو مجهول،لکن صاحب الکافی قدّس سرّه نقل تلک الروایه بسند آخر صحیح.

و لا یخفی بأنّ المستند للحکم بوجوب الثالث لم ینحصر بتلک الروایه،بل الروایات المنقوله فی الباب الرابع من أبواب کتاب الاعتکاف من الوسائل متعدّده،فالحکم بکون المستند غیر نقیّ السند لا یخلو من التأمّل.

و من الأخبار المذکوره هو الخبر المنقول فی الوسائل أیضا،و قد ذکرناها آنفا:

محمّد بن یعقوب عن عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمّد عن ابن محبوب عن أبی أیّوب عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السلام قال:اذا اعتکف یوما و لم یکن
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الحکم الی الشهره لأنّ مستنده من الأخبار غیر نقیّ(1)السند،و من ثمّ ذهب جمع الی عدم وجوب النفل مطلقا(2).


[یستحبّ للمعتکف الاشتراط فی ابتدائه]

(و یستحبّ) للمعتکف (الاشتراط) (3)فی ابتدائه،

اشترط فله أن یخرج و یفسخ الاعتکاف،و إن أقام یومین و لم یکن اشترط فلیس له أن یفسخ(و یخرج)اعتکافه حتّی تمضی ثلاثه أیّام.(الوسائل:ج 7 ص 404 ب 4 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 1).

و منها:بالإسناد المذکور عن أبی أیّوب عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:

لا یکون الاعتکاف أقلّ من ثلاثه أیّام...الحدیث.(المصدر السابق:ح 2).

و الذی یمکن التضعیف فی سند الروایات فی المقام هو نقل محمّد بن یعقوب عن عدّه من الأصحاب،فإنّ الأصحاب المنقول عنهم لم یعلموا بأنهم ثقه أم لا،لکنّ أصحاب الرجال قالوا بأنّ عداه الکافی علی طبق تصحیحه أصحّاء.

فعلی ذلک یمکن القول بما قاله الأشهر أن یکون قویا فیحکم بوجوب اعتکاف الیوم الثالث بعد مضیّ الیومین.

النقیّ:من نقی ینقی نقاوه و نقاء و نقاءه:نظف و حسن و خلص،فهو:نقیّ.و النقیّ:

النظیف،جمعه:نقاء و أنقیاء و نقواء.(المنجد).

بلا فرق بین مضیّ الیومین أم لا.

فی أحکام الاعتکاف

یعنی أنّ من مستحبّات الاعتکاف أن یشترط فی نیّته الرجوع منه عند عروض المانع من دوامه.

و الضمیر فی«ابتدائه»یرجع الی الاعتکاف.
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للرجوع(1)فیه عند العارض (کالمحرم) (2)فیرجع عنده(3)و إن مضی یومان، (و قیل:) یجوز اشتراط الرجوع فیه (مطلقا) (4)فیرجع(5)متی شاء و إن لم یکن لعارض،و اختاره(6)فی الدروس،و الأجود الأول(7).

و ظاهر العباره(8)یرشد إلیه،لأنّ المحرم یختصّ شرطه بالعارض،إلاّ أن(9)

الجار یتعلّق علی الاشتراط.و الضمیر فی«فیه»یرجع الی الاعتکاف.

کما سیأتی فی کتاب الحجّ إن شاء اللّه بأنّ المحرم یستحبّ له اشتراط الخروج من إحرامه عند العارض فی نیه الإحرام.

الضمیر فی«عنده»یرجع الی العارض.

بلا فرق بین عروض المانع أم لا.بأن یشترط الخروج من الاعتکاف و لو لم یعرضه المانع،بل شرط الخروج متی شاء و لو بعد مضیّ الیومین أو فی الیوم الثالث من اعتکافه.

فاعل قوله«فیرجع»مستتر یعود علی المعتکف.

الضمیر فی«اختاره»یرجع الی القول المنقول.یعنی أن المصنّف رحمه اللّه اختار القول بجواز الاشتراط للرجوع من الاعتکاف و لو لم یحصله العارض.

المراد من«الأول»هو اشتراط الرجوع عند العارض لا مطلقا. 

أی ظاهر عباره المصنّف فی قوله«یستحبّ الاشتراط کالمحرم»یرشد الی القول الأول،و هو اشتراط الخروج لو عرضه المانع من الاعتکاف،لأنّ المحرم یجوز له اشتراط الخروج من إحرامه عند العارض،فکذلک المعتکف.و الظهور یستفاد من تشبیه المعتکف بالمحرم.

هذا ردّ من ظهور عباره المصنّف بالاشتراط عند العارض،لأنّ تشبیه
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یجعل التشبیه فی أصل الاشتراط(1)،و لا فرق فی جواز الاشتراط بین الواجب و غیره(2)،لکن محلّه(3)فی الواجب وقت النذر و أخویه لا وقت الشروع(4).و فائده الشرط(5)فی المندوب سقوط الثالث لو عرض بعد وجوبه(6)

المعتکف بالمحرم إنّما هو فی أصل جواز الاشتراط،و لا صراحه فیه فی خصوص الاشتراط بأنه عند العارض أم مطلقا.

بلا التفات الی کیفیه الاشتراط.

یعنی اذا قلنا باستحباب الاشتراط فی الشروع فلا فرق بین الاعتکاف الواجب و المندوب.

هذا بیان الفرق فی الاشتراط بین الواجب و المندوب،فإنّ محلّ الاشتراط فی المندوب عند الشروع،لکن محلّ الاشتراط فی الواجب عند النذر و العهد و الیمین.

فلا یجوز اشتراط الرجوع بعد الشروع فی الاعتکاف الواجب،لکنّه یجوز له الاشتراط فی زمان النذر بأن یقول:للّه علیّ اعتکاف ثلاثه أیّام بشرط أن أرجع من اعتکافی عند العارض.فحینئذ لو عرضه المانع و لو بعد مضیّ الیومین یجوز له الرجوع،و کذلک قبله.

هذا بیان فائده الاشتراط فی الشروع فی الاعتکاف المندوب،فإنّه یجوز له الرجوع بعد الحکم بوجوبه و هو بعد مضیّ یومین من اعتکافه.

و الحاصل:لا فائده لاشتراطه إلاّ بعد مضیّ الیومین،لأنّ له أن یرجع فی المندوب قبل الیومین.

الضمیر فی«وجوبه»یرجع الی الاعتکاف.
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ما یجوّز(1)الرجوع،و إبطال(2)الواجب مطلقا.

(فإن شرط و خرج(3)فلا قضاء) فی المندوب مطلقا(4)،و کذا الواجب المعیّن(5)،أمّا المطلق(6)فقیل:هو(7)کذلک و هو ظاهر

ما الموصوله فی قوله«ما یجوّز»فاعل لقوله«لو عرض».و لفظ«یجوّز» بالتشدید من باب التفعیل.یعنی لو عرض للمعتکف بعد وجوب الاعتکاف علیه-و هو مضیّ الیومین-عارض یجوّز الرجوع فعلیه الرجوع من اعتکافه.

بالرفع،عطفا علی قوله«سقوط الثالث».یعنی اذا عرض له المانع من دوام اعتکافه یجوز له إبطال الاعتکاف عند الاشتراط.

قوله«مطلقا»إشاره الی أنّ جواز الإبطال عند الاشتراط لا فرق فیه بین مضیّ الیومین أو فی الیوم الثالث أو قبل ذلک.

یعنی اذا شرط الخروج من الاعتکاف عند المانع فخرج حینه فلا یجب علیه القضاء فی المندوب مطلقا.

أی بلا فرق فی الخروج بعد مضیّ الیومین أو قبلهما.

یعنی و کذا لا یجب القضاء عند الإبطال اذا عرض المانع من اعتکافه اذا کان الاعتکاف واجبا معیّنا،بأن نذر مثلا اعتکاف ثلاثه أیّام من أول شهر رجب فعرض المانع له بعد شروعه فیه،فلا یجب قضاؤه بعد رفع المانع فی أول رجب من السنه القابله.

یعنی و أمّا الاعتکاف الواجب بالنذر المطلق-کما لو نذر اعتکاف ثلاثه أیّام بلا تعیین وقته فی أیّام السنه فشرع فیه لکن عرضه المانع-ففی وجوب قضائه فی الأیّام الاخری أقوال.

الضمیر فی«هو»یرجع الی الواجب المطلق،و فی«کذلک»یشار به الی
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الکتاب(1)،و توقّف(2)فی الدروس،و قطع المحقّق(3)بالقضاء و هو أجود، (و لو لم یشترط و مضی یومان) فی المندوب (أتمّ) الثالث وجوبا(4)،و کذا إذا أتمّ الخامس(5)وجب السادس،و هکذا کما مرّ(6).


[یحرم علیه نهارا ما یحرم علی الصائم]

(و یحرم علیه نهارا(7)ما یحرم علی الصائم) (8)حیث یکون الاعتکاف

الواجب المعیّن.یعنی أنّ من الفقهاء من یقول بکون الواجب المطلق مثل الواجب المعیّن فی وجوب قضائه عند عروض المانع من دوامه.

اللام فی«الکتاب»للعهد.یعنی أنّ ظاهر عباره کتاب اللمعه فی قوله«فإن شرط و خرج فلا قضاء»هو القول بعدم القضاء عند العارض و لو کان الاعتکاف واجبا مطلقا.

فاعل قوله«توقّف»مستتر یرجع الی المصنّف،فإنّه فی کتابه الدروس توقّف فی وجوب القضاء لو عرض مانع من دوام الاعتکاف اذا کان واجبا مطلقا.

أی المحقّق الأول قدّس سرّه صاحب الشرائع حکم بوجوب القضاء عند عروض المانع فی الواجب المطلق،و هذا القول اعتبره الشارح رحمه اللّه من أجود الأقوال.

یعنی لو لم یشترط الرجوع فی الشروع بالاعتکاف فأقدم به و مضی علیه یومان فلا یجوز له القطع وجوبا.

أی اذا أتمّ الیوم الخامس یجب علیه الیوم السادس،و کذلک اذا أتمّ الیوم الثامن یجب علیه الیوم التاسع،و اذا أتمّ الیوم الحادی عشر یجب علیه الیوم الثانی عشر.

فی قوله رحمه اللّه«و علی الأشهر یتعدّی الی کلّ ثالث...الخ».

هذا حکم آخر من أحکام الاعتکاف.یعنی یحرم علی المعتکف فی النهار...الخ».

یعنی أنّ کلّ ما یحرم علی الصائم فی شهر رمضان یحرم علی المعتکف فی النهار
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واجبا،و إلاّ فلا(1)و إن(2)فسد فی بعضها(3)، (و لیلا(4)و نهارا الجماع) قبلا

فی الأیّام الثلاثه و غیرها اذا کان اعتکافه واجبا،فیحرم علیه الأکل و الشرب و الجماع و الاستمناء و غیر ذلک من مبطلات الصوم.

یعنی إن لم یکن الاعتکاف واجبا فلا یحرم علیه ما ذکر،کما فی اعتکافه قبل مضیّ الیومین فلا یحرم علیه ما یحرم علی الصائم لأنّ له إبطال اعتکافه قبل مضیّ الیومین.

هذا یرتبط بقوله«و یحرم علیه نهارا ما یحرم علی الصائم».یعنی أنّ المحرّمات علی الصائم تحرم علی المعتکف أیضا فی أیّام اعتکافه.

لکنّ البعض من المحرّمات یبطل الاعتکاف أیضا مثل الأکل و الشرب و الجماع لکونها مبطله للصوم الذی هو شرط فی صحّه الاعتکاف،فالمبطل للصوم مبطل للاعتکاف أیضا.

بخلاف بعض المحرّمات مثل الارتماس و الاحتقان فإنّهما یحرّمان علی الصائم و کذلک یحرّمان علی المعتکف،لکنهما لا یبطلان الاعتکاف،کما أنهما لا یبطلان الصوم بناء علی فتوی بعض الفقهاء.

من حواشی الکتاب:قوله«و إن فسد فی بعضها...الخ»أی و إن فسد الاعتکاف فی بعض ما یحرم علی الصائم،و التأنیث باعتبار المعنی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی«بعضها»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما یحرم علی الصائم».

و التأنیث باعتبار المعنی و هو المحرّمات.

عطف علی قوله«نهارا».یعنی أنّ المعتکف یحرم علیه الجماع بلا فرق بین النهار و اللیل.
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و دبرا، (و شمّ الطیب(1)) و الریاحین(2)علی الأقوی(3)،لورودها(4)معه فی الأخبار،و هو(5)مختاره فی الدروس، (و الاستمتاع(6)بالنساء) لمسا و تقبیلا و غیرهما(7)،و لکن لا یفسد به(8)

الطیب:کلّ ذی رائحه عطره،جمعه:أطیاب و طیوب.(المنجد).

الریاحین:جمع مفرده:الریحان،و هو کلّ نبات طیّب الرائحه.(المنجد).

قوله«علی الأقوی»قید لشمّ الریاحین.یعنی أنّ حرمه شمّ الریاحین علی الأقوی من القولین،فالقول الآخر عدم حرمه شمّ الریاحین للمعتکف.

الضمیر فی«ورودها»یرجع الی الریاحین،و فی«معه»یرجع الی الطیب.یعنی أنّ الحکم بحرمه شمّ الریاحین لورود الریاحین مع الطیب فی الأخبار.

و المراد من«الأخبار»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی أیوب عن أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السلام قال:المعتکف لا یشمّ الطیب و لا یتلذّذ بالریحان و لا یماری و لا یشتری و لا یبیع...الحدیث.(الوسائل:ج 7 ص 411 ب 10 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 1).

أی الحکم بتحریم شمّ الریاحین مختار المصنّف فی کتابه الدروس.

عطف علی قوله«ما یحرم علی الصائم».یعنی و یحرم علی المعتکف الاستمتاع بالنساء بأیّ نحو کان،مثل الاستمتاع باللمس و التقبیل و التفخیذ و غیر ذلک.

أی غیر اللمس و التقبیل،مثل النظر.

الضمیر فی«به»یرجع الی الاستمتاع.یعنی أنّ الاستمتاع و لو کان محرّما علی المعتکف لکنّه لا یبطل الاعتکاف کما یبطله الجماع مطلقا و الأکل و الشرب فی
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الاعتکاف علی الأقوی،بخلاف الجماع.


[یفسده ما یفسد الصوم]

(و یفسده(1)ما یفسد الصوم) من حیث فوات الصوم الذی هو(2) شرط الاعتکاف، (و یکفّر) (3)للاعتکاف زیاده علی ما یجب(4)للصوم

النهار.

من حواشی الکتاب:قوله«لکن لا یفسد به الاعتکاف علی الأقوی»أجمع الأصحاب علی تحریم الاستمتاع بالنساء لقوله تعالی (وَ لاٰ تُبَاشِرُوهُنَّ وَ أَنْتُمْ عٰاکِفُونَ فِی الْمَسٰاجِدِ) .(البقره:187).أمّا الإفساد فلم یذکره الأکثر،لکنّ الشارح رحمه اللّه جعل العدم أقوی بناء علی أنه لا یفسد الصوم فلم یفسد الاعتکاف.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فیما یفسد الاعتکاف

الضمیر فی«یفسده»یرجع الی الاعتکاف،و فاعل الفعل هو«ما»الموصوله.

یعنی یفسد الاعتکاف کلّ ما یبطل الصوم من حیث بطلان الصوم الذی هو شرط فی صحّه الاعتکاف.

الضمیر یرجع الی الصوم.

یعنی یجب علی من أفسد اعتکافه کفّاره الاعتکاف علاوه علی کفّاره إبطال الصوم.

کما اذا أبطل الاعتکاف فی الیوم الثالث اذا کان مندوبا أو مطلقا اذا وجب الاعتکاف فیجب علیه کفّاره إفطار صوم شهر رمضان و هو أحد الخصال الثلاثه المذکوره مخیّره،و کفّاره إبطال الاعتکاف الواجب و هی إحدی الکفّارات الثلاثه مرتّبه علی قول،أو مخیّره علی آخر.
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(و إن أفسد الثالث) (1)مطلقا، (أو کان واجبا) (2)و إن لم یکن ثالثا، (و یجب بالجماع فی الواجب نهارا(3)کفّارتان إن کان(4)فی شهر رمضان) إحداهما عن الصوم،و الاخری(5)عن الاعتکاف. (و قیل) :تجب الکفّارتان بالجماع فی الواجب(6) (مطلقا) (7)،و هو(8)ضعیف.نعم،

أی إن أفسد الاعتکاف فی الیوم الثالث،بلا فرق بین الاعتکاف الواجب و المندوب.

یعنی یجب کفّاره إبطال الاعتکاف بلا فرق بین الیوم الثالث و غیره اذا کان الاعتکاف واجبا.

هذا ظرف علی قوله«بالجماع».یعنی أنّ وجوب الکفّارتین بسبب الجماع إنّما هو اذا کان الجماع فی النهار لا فی اللیل.

هذا شرط آخر لوجوب الکفّارتین بالجماع.بمعنی أنه لو جامع فی النهار من شهر رمضان معتکفا یجب علیه الکفّارتان.

أی الکفّاره الاخری تجب بسبب إبطال الاعتکاف.

قوله«فی الواجب»صفه لموصوف مقدّر و هو الاعتکاف.یعنی قیل بوجوب الکفّارتین فی إبطال الاعتکاف الواجب،بلا فرق بین کون الاعتکاف فی شهر رمضان أم لا.فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ هذا القول ضعیف.

بلا فرق بین کون الاعتکاف فی شهر رمضان أم فی غیره من الشهور.

الضمیر یرجع الی القول المذکور.

من حواشی الکتاب:وجوب الکفّارتین فی شهر رمضان بالجماع هو المشهور بین الأصحاب حتّی کاد أن یکون إجماعا،و فی روایه عبد الأعلی بن أعین عن
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لو کان وجوبه متعیّنا(1)بنذر و شبهه وجب بإفساده(2)کفّاره بسببه،و هو أمر آخر(3)،و فی الدروس ألحق

الصادق علیه السلام تصریح به،و قال فی المعتبر:و الوجه عندی وجوب کفّاره واحده رمضان کان أو غیره.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أمّا روایه ابن أعین فقد وردت فی الوسائل:

عن عبد الأعلی بن أعین قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن الرجل وطأ امرأته و هو معتکف لیلا فی شهر رمضان،قال:علیه الکفّاره.قال:قلت:فإن وطأها نهارا؟قال:علیه کفّارتان.(الوسائل:ج 7 ص 407 ب 6 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 4).

أقول:وجه ضعف القول المذکور هو عدم وجوب الکفّاره فی إبطال صوم غیر رمضان،کما یجوز إبطال صوم قضاء رمضان قبل الزوال،و الحال لا کفّاره فیه، فإذا وقع الاعتکاف بذلک الصوم لا یوجب الإبطال بوجوب الکفّارتین.

هذا استدراک من قوله«و هو ضعیف».یعنی اذا کان الاعتکاف واجبا معیّنا بسبب النذر و شبهه مثل نذره الاعتکاف فی أول الشهر و اعتکف فیه فإبطاله فی هذه الصوره یوجب الکفّارتین،إحداهما لإفساده الاعتکاف الواجب بالنذر و هو کفّاره إبطال الاعتکاف،و الاخری من جهه حنث نذره و مخالفته له.

و الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع الی الاعتکاف.

الضمیر فی«إفساده»یرجع الی الاعتکاف،و فی«بسببه»یرجع الی النذر.

یعنی لو کان وجوب الاعتکاف بسبب النذر و شبهه وجبت بإفساده الاعتکاف الواجب بهما کفّاره اخری بسبب حنث نذره.

یعنی أنّ القول بوجوب کفّاره حنث النذر و شبهه لا ربط له بما قلنا بعدم
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المعیّن(1)برمضان مطلقا(2)، (و) فی الجماع (لیلا) (3)کفّاره (واحده) فی رمضان و غیره(4)،إلاّ أن یتعیّن(5)بنذر و شبهه فیجب کفّاره بسببه(6)أیضا لإفساده،

وجوب الکفّارتین فی المقام.

یعنی أنّ المصنّف فی کتابه الدروس ألحق الاعتکاف الذی هو واجب معیّن بالاعتکاف فی شهر رمضان فی وجوب الکفّارتین اذا أبطله بالجماع.

أی بلا فرق بین کون الاعتکاف واجبا معیّنا بسبب النذر أو بسبب مضیّ یومین.فاذا أبطل الاعتکاف الواجب و لو فی غیر رمضان تجب علیه الکفّارتان.

بالنصب،عطفا علی قوله«نهارا».یعنی تجب بالجماع فی اللیل کفّاره واحده.

وجوب کفّاره واحده بالجماع فی اللیل لا فرق فیه فی إبطال الاعتکاف الواقع فی رمضان أو غیره.

فاعل قوله«یتعیّن»مستتر یرجع الی الاعتکاف.

و هذا استثناء من قوله«و لیلا واحده».یعنی لو کان الجماع فی اللیل و کان الاعتکاف واجبا معیّنا بالنذر فإبطاله بالجماع و لو فی اللیل یوجب کفّاره لإبطاله الاعتکاف الواجب،و کفّاره لمخالفته النذر کما مرّ فی المقام السابق.

الضمیر فی«بسببه»یرجع الی النذر.یعنی علیه کفّاره بسبب حنثه النذر إضافه الی کفّاره إبطال الاعتکاف.

و الضمیر فی«إفساده»یرجع الی النذر.یعنی فی صوره وجوب الاعتکاف بسبب النذر فی غیر رمضان و الحال کان متعیّنا فأبطله تجب علیه الکفّارتان لإفساده الاعتکاف و لحنثه النذر.
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و لو کان(1)إفساده(2)بباقی مفسدات الصوم غیر(3)الجماع وجب نهارا کفّاره واحده،و لا شیء لیلا(4)إلاّ أن یکون متعیّنا بنذر(5)و شبهه فیجب کفّارته أیضا،و لو فعل غیر ذلک(6)من المحرّمات علی المعتکف

هذا یتعلّق بقوله«و یجب بالجماع فی الواجب نهارا کفّارتان إن کان فی شهر رمضان».فلو کان إفساد الاعتکاف فی شهر رمضان بسبب الجماع من غیر المفطرات مثل الأکل و الشرب و غیرهما الحاصله فی یوم رمضان الموجب لبطلان الصوم الملازم لبطلان الاعتکاف فلا تجب حینئذ إلاّ کفّاره واحده و هی کفّاره إبطال الصوم،إلاّ أن یکون اعتکافه واجبا متعیّنا فی الأیّام الخاصّه فإبطاله فیها یوجب کفّارتان.

الضمیر فی«إفساده»یرجع الی الاعتکاف.یعنی لو کان إفساد الاعتکاف بغیر الجماع من مفطرات الصوم مثل الأکل و الشرب فی النهار فلا تجب إلاّ کفّاره واحده.

بیان قوله«باقی مفسدات الصوم».

ظرف لباقی المفسدات.

کما لو نذر الاعتکاف فی العشر الأواخر من شهر رمضان فأبطل الصوم بالأکل و الشرب فتجب فیه کفّارتان،أحدهما لإبطال الصوم،و الآخر لإبطاله الاعتکاف.

و الضمیر فی«کفّارته»یرجع الی الاعتکاف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو باقی مفسدات الصوم و هو ما یحرم علی المعتکف.یعنی لو فعل المعتکف ما یحرم علیه بغیر ما یفسد الصوم مثل استعمال العطر فلا تجب الکفّاره فیه.
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کالتطیّب(1)و البیع و المماراه(2)أثم و لا کفّاره،و لو کان(3)بالخروج فی واجب متعیّن بالنذر و شبهه وجبت کفّارته،و فی ثالث(4)المندوب الإثم و القضاء لا غیر(5)،و کذا(6)لو أفسده بغیر الجماع(7).

إنّ ممّا یحرم علی المعتکف هو التطیّب و البیع و المماراه،و الدلیل علی حرمتها علی المعتکف هو الخبر المنقول فی الوسائل و المذکور آنفا.

عن أبی أیوب عن أبی عبیده عن أبی جعفر علیه السلام قال:المعتکف لا یشمّ الطیب و لا یتلذّذ بالریحان و لا یماری و لا یشتری و لا یبیع...الحدیث.(الوسائل:ج 7 ص 411 ب 10 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 1).

المماراه-من ماری یماری مراء و مماراه-:جادل و نازع و لاجّ.(المنجد).و المراد هو المجادله علی الامور الدنیویه أو الدینیه لإظهار الفضل.(کما عن الشرائع).

فاعل قوله«کان»مستتر یرجع الی الإفساد.یعنی لو کان إفساد الاعتکاف بالخروج من المسجد و کان الاعتکاف واجبا بالنذر و شبهه فلا تجب إلاّ کفّاره إفساد الاعتکاف.

خبر مقدّم،و مبتدأه هو قوله«الإثم و القضاء».یعنی اذا وقع المبطل فی یوم الثالث من الاعتکاف المندوب حصل الإثم و علیه القضاء.

أی لا یجب غیرهما.و المراد من الغیر هو الکفّاره.

یعنی مثل الإبطال بالخروج فی الیوم الثالث إبطاله بغیر الجماع من المفسدات، کما لو أکل أو شرب فی الیوم الثالث،فلا تجب الکفّاره حینئذ لکن حصل الإثم و یجب علیه القضاء.

أی أنه لو أفسد الاعتکاف الواجب بالنذر و شبهه بالجماع فی الیوم الثالث تجب علیه حینئذ کفّاره إفساد الاعتکاف.
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[کفّاره الاعتکاف ککفّاره رمضان فی قول]

و کفّاره(1)الاعتکاف ککفّاره رمضان فی قول،و کفّاره(2)ظهار فی آخر،و الأول(3)أشهر،و الثانی أصحّ روایه(4).

(فإن أکره(5)المعتکفه) علیه(6)نهارا فی شهر رمضان مع وجوب

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«ککفّاره رمضان».یعنی أنّ کفّاره إبطال الاعتکاف الواجب مثل کفّاره إفطار صوم شهر رمضان،و هی أحد الخصال الثلاثه تخییرا بینها.و الدلیل علی هذا القول هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن سماعه بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال:سألته عن معتکف واقع أهله، قال:علیه ما علی الذی أفطر یوما من شهر رمضان متعمّدا:عتق رقبه،أو صیام شهرین متتابعین،أو إطعام ستین مسکینا.(الوسائل:ج 7 ص 407 ب 6 من أبواب کتاب الاعتکاف ح 5).

بالکسر،عطفا علی قوله«ککفّاره رمضان».یعنی أنّ کفّاره الاعتکاف مثل کفّاره الظهار علی قول آخر.

أی القول الأول-و هو وجوب الکفّاره المخیّره بین الثلاث-أشهر.

و الروایه الصحیحه المستنده للقول الثانی هی المنقوله فی الوسائل:

عن زراره قال:سألت أبا جعفر علیه السلام عن المعتکف یجامع(أهله)؟قال:اذا فعل فعلیه ما علی المظاهر.(المصدر السابق:ح 1).

فاعل قوله«أکره»مستتر یرجع الی المعتکف،و قوله«المعتکفه»مفعوله.یعنی لو أجبر الشخص المعتکف المرأه المعتکفه علی الجماع فی نهار شهر رمضان مع وجوب الاعتکاف للمرأه المذکوره أیضا تجب علیه کفّارتان عن جانبه و کفّارتان عن جانبها،فتکون الکفّارات الواجبه علیه أربع.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الجماع.
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الاعتکاف (فأربع) (1)،اثنتان عنه،و اثنتان یتحمّلهما(2)عنها (علی الأقوی) بل قال فی الدروس:إنّه لا یعلم فیه(3)مخالفا سوی صاحب المعتبر(4)،و فی المختلف:(5)إنّ القول بذلک لم یظهر له مخالف،و مثل هذا(6)هو الحجّه،و إلاّ(7)فالأصل یقتضی عدم التحمّل فیما لا نصّ علیه(8)،و حینئذ(9)فیجب علیه ثلاث کفّارات،اثنتان

أی أربع کفّارات.یعنی یجب علی المجبر و المکره-بالکسر-أربع کفّارات.

فاعل قوله«یتحمّلهما»مستتر یرجع الی المکره-بالکسر-و مفعوله ضمیر التثنیه المتّصل به،و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی المعتکفه.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنه لا یعلم المخالف بالقول بوجوب الکفّارات الأربع علی المکره-بالکسر-.

أی صاحب کتاب المعتبر و هو المحقّق الأول قدّس سرّه صاحب کتاب شرائع الإسلام.

یعنی قال العلاّمه الحلّی رحمه اللّه فی کتابه المختلف بأنّ القول بوجوب الکفّارات الأربع لم یظهر له مخالف.

أی التعبیر بقوله«إنّ القول بذلک لم یظهر له مخالف»و أمثاله تکون حجّه لکونه إجماعا حاصلا لناقله و إجماعا منقولا بالنسبه إلینا.

یعنی فلو لم یکن التعبیر کذلک مفیدا لحصول الإجماع للناقل فأصاله البراءه تقتضی عدم وجوب تحمّل الکفّارتین من المرأه علی المکره-بالکسر-لکونه شکّا فی التکلیف،و هو مورد جریان البراءه.

و الحال لم یوجد نصّ فیه فی الکتب التی لاحظتها.

فحین عدم النصّ و عدم دلاله التعبیر بوجود الإجماع یجب حینئذ أن یحکم بوجوب الکفّارات الثلاث علیه.
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عنه(1)للاعتکاف و الصوم،و واحده(2)عنها للصوم،و لأنه(3)منصوص(4) التحمّل،و لو کان الجماع لیلا فکفّارتان علیه(5)علی القول بالتحمّل.

أی کفّارتان عن جانبه لإبطاله الصوم و الاعتکاف.

أی الکفّاره الثالثه عن جانب المرأه المکرهه-بالفتح-لإجباره لها بالجماع حال الصوم.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی وجوب کفّاره واحده عن جانب المعتکفه المکرهه-بالفتح-علی الجماع.

و المراد من النصّ الدالّ علی وجوب تحمّل کفّاره المرأه المکرهه-بالفتح- بالجماع علی المکره-بالکسر-فی الصوم الواجب هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن المفضّل بن عمر عن أبی عبد اللّه علیه السلام فی رجل أتی امرأته و هو صائم و هی صائمه،فقال علیه السلام:إن کان استکرهها فعلیه کفّارتان،و إن کان طاوعته فعلیه کفّاره،و علیها کفّاره الخ.(الوسائل:ج 7 ص 37 ب 12 من أبواب ما یمسک عنه الصائم ح 1) و قال صاحب الوسائل:ذکر المحقّق فی المعتبر أنّ سندها ضعیف،لکن علماءنا ادّعوا علی ذلک إجماع الإمامیه،فیجب العمل بها و تعلم نسبه الفتوی الی الأئمه علیهم السلام باشتهارها.انتهی

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المعتکف.یعنی بناء علی القول بوجوب تحمّل المکره-بالکسر-کفّاره المکرهه-بالفتح-لو أوقع الجماع فی اللیل تجب علیه حینئذ کفّارتان لإفساده اعتکاف نفسه و اعتکاف المکرهه-بالفتح-.

الی هنا تمّ الجزء الثالث من کتاب«الجواهر الفخریه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الرابع منه و أوله کتاب الحجّ و الحمد للّه أولا و آخرا و ظاهرا و باطنا
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المجلد 4


اشاره
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[کتاب الحجّ]


اشاره

بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ

(کتاب الحجّ) (1)

کتاب الحجّ

الحجّ-من حجّ یحجّ حجّا،وزان مدّ یمدّ مدّا-:قصد حجّ الأماکن المقدّسه،أی زارها،و هو حاجّ،جمعه:حجّاج و حجیج. 

الحاجّ:من زار الأماکن المقدّسه،اسم جمع بمعنی الحجّاج.

الحجّه-بکسر الحاء و فتح الجیم المشدّده-:الاسم من حجّ.ذو الحجّه-بکسر الحاء و فتح الجیم المشدّده-:آخر أشهر السنه القمریه.جمعه:ذوات الحجّه.

(المنجد).

الحجّ من أهمّ الواجبات:

قال اللّه تعالی: وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعٰالَمِینَ .(آل عمران:92).فإنّ فی الآیه الشریفه ضروب من التأکید لإتیان الحجّ:
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الأوّل:قوله«علی الناس»أی حقّ واجب علیهم.و بناء الکلام علی الإبدال للتفصیل بعد الإجمال فیثبت الحکم مرّتین.و المعنی یکون هکذا:و للّه علی الناس حقّ و هو حجّ البیت.فکأنّ وجوب الحجّ کرّر مرّتین.

الثانی:قوله تعالی «وَ مَنْ کَفَرَ» بدل من لم یحجّ،و لا یخفی ما فیه من التغلیظ، و إلیه أشار النبی صلّی اللّه علیه و آله-کما فی الوسائل-من مات و لم یحجّ فلا علیه أن یموت یهودیا أو نصرانیا.(الوسائل:ج 8 ص 21 ب 7 من أبواب وجوب الحجّ ح 5).

و فیه عن ذریح المحاربی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من مات و لم یحجّ حجّه الإسلام لم یمنعه من ذلک حاجه تجحف به أو مرض لا یطیق فیه الحجّ أو سلطان یمنعه فلیمت یهودیّا أو نصرانیا.(المصدر السابق:ح 1).

الثالث:قوله تعالی «فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعٰالَمِینَ» و لم یقل إنّی غنیّ عن العالمین،أو إنّه غنیّ عن العالمین،فوضع المضمر مقام المضمر فیه نوع من الاهتمام.

و لا یخفی أنّ المراد من«الکفر»المذکور فی الآیه هو إمّا المجاز أو المبالغه فی کون ترک الحجّ من الکبائر العظیمه،أو حقیقه لکثره مراتب الإیمان و الکفر،لأنّ الإیمان عمل مطلقا کما فی بعض الروایات،و القول اللسانی و الاعتقاد الجنانی أیضا داخلان فی العمل.

أو المراد من«الکفر»المذکور هو اذا کان تارک الحجّ فی مقام الانکار و العناد فإنّه یرجع الی تکذیب النبی صلّی اللّه علیه و آله و القرآن الکریم،و تکذیبهما یرجع الی تکذیب اللّه تعالی،و تکذیبه لا شکّ فیه بأنه یکون کفرا،کما أنّ الکفر المعبّر به فی ترک بعض المحرّمات یحمل علی صوره الارتکاب بها عن إنکار،فلو ارتکب المعصیه و لم ینکر کونها عصیانا و لم ینته الی إنکار الرسول صلّی اللّه علیه و آله و إنکار الباری
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(و فیه(1)فصول) :

تعالی لا یعدّ کافرا بل فاسقا،مثل أن یترک الصلاه أو الصوم أو غیرهما لا عن إنکار بل عن ضعف الإراده و الإیمان فلا یطلق علیه کافرا،و بذلک تحمل التعابیر الوارده فی کفر تارک الصلاه کما فی روایه عبید بن زراره عن الصادق علیه السّلام:إنّ تارک الصلاه کافر.(الوسائل:ج 3 ص 29 ب 11 من أبواب أعداد الفرائض و نوافلها ح 4).

و من ذلک القبیل الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن حمّاد بن عمر و أنس بن محمّد عن أبیه جمیعا عن جعفر بن محمّد عن آبائه علیهم السّلام(فی وصیه النبی صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه السّلام)قال:یا علی،کفر باللّه العظیم من هذه الامّه عشره...و من وجد سعه فمات و لم یحجّ.یا علی:تارک الحجّ و هو مستطیع کافر،یقول اللّه تعالی: وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً وَ مَنْ کَفَرَ فَإِنَّ اللّٰهَ غَنِیٌّ عَنِ الْعٰالَمِینَ یا علی،من سوّف الحجّ حتّی یموت بعثه اللّه یوم القیامه یهودیا أو نصرانیا.(الوسائل:ج 8 ص 20 ب 7 من أبواب وجوب الحجّ ح 3).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الکتاب.یعنی أنّ کتاب الحجّ فیه فصول سبعه،و هی:

الفصل الأول:فی شرائط الحجّ و أسبابه.

الفصل الثانی:فی أنواع الحجّ،و هی ثلاثه:تمتّع،و قران،و إفراد.

الفصل الثالث:فی المواقیت التی یجب الإحرام فی أحد منها.

الفصل الرابع:فی بیان أفعال العمره.

الفصل الخامس:فی أفعال الحجّ.

الفصل السادس:فی کفّارات الإحرام.

الفصل السابع:فی الإحصار و الصدّ عن الحجّ.
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[الفصل الأول فی شرائطه و أسبابه]


اشاره

الأول(1) فی شرائطه(2)و أسبابه(3)



[یجب الحجّ علی المستطیع]

(یجب الحجّ علی المستطیع) بما سیأتی(4) (من الرجال و النساء و الخناثی(5)علی الفور(6) بإجماع الفرقه(7)المحقّه،و تأخیره(8)کبیره

شرائط الحجّ و أسبابه

صفه لموصوف مقدّر و هو الفصل.یعنی الفصل الأول فی شرائط الحجّ و أسبابه.

المراد من الشرائط هو شرائط الصحّه مثل الإسلام و التمییز.

المراد من أسباب الحجّ هو الذی یوجب الحجّ علی المکلّف مثل الاستطاعه و النذر و الحلف و العمد.

و سیأتی فی قوله رحمه اللّه«و یشترط وجود ما یموّن به عیاله الواجبی النفقه الی حین رجوعه».

قوله«بما سیأتی»متعلّق بقوله«علی المستطیع».

الخناثی:جمع الخنثی،و هو الذی له عضو الرجال و النساء معا،و جمعه أیضا:

خناث.(المنجد).

قوله«علی الفور»متعلّق بقوله«یجب».یعنی أن وجوب الحجّ إنّما هو فوری.

الفرقه-بکسر الفاء-:طائفه من الناس،جمعه:فرق.و الفرقه-بضمّ الفاء-:

الافتراق.(المنجد).

و المراد من«الفرقه المحقّه»هو الطائفه الإمامیه من المسلمین الذین هم أتباع مذهب أهل البیت علیهم السّلام.

الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع الی الحجّ.یعنی أنّ تأخیر إتیان الحجّ من المعاصی الکبیره.
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موبقه(1)،و المراد بالفوریه وجوب المبادره إلیه فی أول عام(2)الاستطاعه مع الإمکان،و إلاّ ففیما یلیه(3)و هکذا،و لو توقّف(4)علی مقدّمات من سفر و غیره وجب الفور بها(5)علی وجه یدرکه کذلک(6)،و لو تعدّدت الرفقه(7)فی العام الواحد وجب السیر مع اولاها(8)،فإن أخّر

أی مهلکه.یعنی أنّ تأخیر الحجّ من المعاصی المهلکه،فهو کنایه عن لزوم الاهتمام بإتیانه و عدم جواز تأخیره.

العام:بتخفیف المیم و هو السنه.

الضمیر فی قوله«یلیه»یرجع الی عام الاستطاعه.یعنی لو لم یمکن الحجّ فی سنه الاستطاعه فإنّه تجب المبادره إلیه فی السنه التالیه له،و لو لم یمکنه فی تلک السنه فالمبادره تجب فی السنه الثالثه و الرابعه و هکذا.

فاعل قوله«توقّف»یرجع الی الحجّ.یعنی لو احتاج إتیان الحجّ علی مقدّمات مثل أخذ التذکره و تهیئه الراحله و لوازم السفر الاخری لیتمکّن من أفعال الحجّ فی الموسم وجب علیه ذلک من باب التلازم بین وجوب المقدّمه و وجوب ذی المقدّمه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المقدّمات.

یعنی أنّ المستطیع اذا احتاج الی مقدّمات مثل السفر و لوازمه لیقدر من الحجّ فی أول عام الاستطاعه وجب علیه ذلک.و قوله«کذلک»إشاره الی الحجّ فی عام الاستطاعه.

الرفقه:جماعه المرافقین،جمعه:رفاق و رفق،و رفق.(المنجد).

الضمیر فی قوله«اولاها»یرجع الی الرفقه.یعنی فی صوره تعدّد المرافقین یجب علیه السفر بالاولی منهم.فلو لم یسافر بالاولی و سافر بالثانیه و أدرک الحجّ فی وقته فیها المراد،و إن لم یدرک الحجّ بالسفر مع الرفقه الثانیه یکون مثل من تعمّد تأخیر الحجّ فیستقرّ الوجوب علی ذمّته.
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عنها(1)و أدرکه مع التالیه،و إلاّ(2)کان کمؤخّره عمدا فی استقراره(3) (مرّه) (4)واحده (بأصل(5)الشرع،و قد یجب بالنذر و شبهه) من العهد و الیمین (و الاستئجار(6)و الإفساد(7)) فیتعدّد بحسب وجود السبب(8).

(و یستحبّ تکراره(9)) لمن أدّاه واجبا(10)، (و لفاقد(11)الشرائط)

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی رفقه الاولی،و فی«أدرکه»یرجع الی الحجّ، و قوله«التالیه»صفه لموصوف مقدّر و هو الرفقه.

استثناء عن قوله«أدرکه».یعنی لو لم یدرک الحجّ فی أول عام الاستطاعه فیکون مثل من أخّره متعمّدا.

أی فی استقرار الحجّ فی ذمّته.

یعنی یجب الحجّ علی المکلّف لو استطاع منه مرّه واحده فی تمام عمره بحکم أصل الشرع،لکن قد یجب مرّات عدیده بسبب یوجده المکلّف مثل النذر و الاستنابه و غیرهما.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«یجب الحجّ...الخ»

بالکسر،عطفا علی قوله«بالنذر»

المراد من«الإفساد»هو إفساد الحجّ الواجب،کما اذا أفسد الحجّ بأحد المبطلات للحجّ فیجب علیه إتیانه مرّه ثانیه،فهذا الوجوب مرّه ثانیه إنّما هو بسبب إفساد الحجّ.

کما اذا حجّ لوجوبه بسبب الاستطاعه الحاصله له و حکم الإسلام علیه بالحجّ مرّه،و حجّ لوجوبه بسبب النذر،و کذا بسبب الاستنابه،و غیر ذلک.

الضمیران فی«تکراره»و«أدّاه»یرجعان الی الحجّ.

حال من قوله«أدّاه».یعنی اذا حجّ الواجب علیه یستحبّ له أن یحجّ بنیه الندب اذا کان مستطیعا و قادرا له أیضا.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«و یستحبّ».یعنی و یستحبّ الحجّ لمن لم یکن

ص :10





متکلّفا، (و لا یجزی) (1)ما فعله مع فقد الشرائط عن حجّه الإسلام بعد حصولها(2) (کالفقیر) یحجّ ثمّ یستطیع، (العبد) (3)یحجّ (بإذن مولاه) ثمّ یعتق و یستطیع فیجب الحجّ ثانیا.


[شرط وجوبه]

(و شرط(4))

مستطیعا بالتکلّف و التسکّع،لکن الحجّ متسکّعا و متکلّفا لا یکفی عن الواجب عند حصول الاستطاعه.

أی لا یسقط الحجّ متکلّفا الحجّ الواجب عند الاستطاعه عن ذمّته بل یجب علیه الحجّ بنیه الواجب ثانیا،کما فی زماننا الحاضر،یسافر بعض المؤمنین بعنوان خدمه الحجّاج مع أخذ الاجره و یحجّون معهم عند حصول أوقات الحجّ، فإنّهم اذا استطاعوا بعد ذلک لا یسقط الحجّ الواجب فی ذمّتهم.

الضمیر فی«حصولها»یرجع الی الشرائط.

هذا مثال آخر لمن حجّ مع فقد الشرائط ثمّ حصل التمکّن له بعد إتیان الحجّ، فانّ العبد لا تحصل له شرائط وجوب الحجّ فی زمان رقّیته،لکن یصحّ حجّه بإذن مولاه،فاذا اعتق و کان مستطیعا عند العتق وجب علیه الحجّ مرّه اخری بحکم الإسلام،و هذا هو المسمّی بحجّه الإسلام.

هذا شروع لبیان شرائط وجوب الحجّ،و قد یذکر المصنّف رحمه اللّه خمسه من شرائط وجوب الحجّ.

الأوّل:البلوغ،فمن لم یکنّ بالغا لا یجب علیه الحجّ و لو حصل له التمکّن المالی.

الثانی:العقل:فلو حصل التمکّن المالی للمجنون لا یجب علیه الحجّ أیضا،فلو زال جنونه و زال تمکّنه لا یثبت الحجّ علی ذمّته.

الثالث:الحرّیه،فلو حصل للمملوک مال بناء علی القول بملکه لا یجب علیه الحجّ،لکنّه یصحّ منه الحجّ بإذن مولاه،و لا یکفی هذا الحجّ بعد عتقه و استطاعته 
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وجوبه:(1)البلوغ،و العقل،و الحرّیه،و الزاد(2)،و الراحله(3)بما یناسبه(4)قوّه و ضعفا،لا شرفا و ضعه(5)فیما(6)یفتقر إلی قطع المسافه و إن

عن الحجّ الواجب علیه حینئذ.

الرابع:وجود الزاد،و هو المؤونه اللازمه فی الحجّ.

الخامس:الراحله،التی یحتاج الیها فی الحجّ.

السادس:التمکّن من المسیر،بأن یکون سالما و صحیحا یقدر علی إتیان أعمال الحجّ،و یکون الطریق خالیا من الموانع،و یکون الزمان موسّعا بمقدار أداء المناسک.

هذه هی شرائط وجوب الحجّ علی ذمّه المکلّف فی مقابل شرائط صحّه الحجّ التی سیذکرها بقوله«و شرط صحّته الإسلام».

الزاد:من یتّخذ من الطعام للسفر،جمعه:أزوده،و أزواد.(المنجد).

الراحله:من الإبل،ما کان منها صالحا لأن یرحل.القویّ منها علی الأحمال و الأسفار للذکر و الانثی و التّاء للمبالغه،جمعه:رواحل.(المنجد).

أی یناسب الحاجّ من حیث قوّه المرکب و ضعفه،فلو کان له مرکب یقدر أن یحمله الی الحجّ فحینئذ یجب علیه الحجّ،و لو لم یناسبه من حیث الشرف مثل أن یکون له حمار یقدر أن یحمله الی الحجّ فحینئذ یجب علیه أیضا و لو کان شأنه أن یرکب الفرس.

ضعه-بکسر الضاد و فتحها من وضع یضع وضعا،و ضعه و ضعه و وضوعا نفسه-:أی أذلها(المنجد)

الجار و المجرور متعلّق بقوله«الراحله».یعنی أنّ الراحله التی هی شرط لوجوب الحجّ علی الذمّه هی المناسب له من حیث القوّه و الضعف لا الشرف و الضعه.
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سهل المشی و کان معتادا له(1)أو للسؤال(2)،و یستثنی له من جمله ماله داره(3)و ثیابه و خادمه(4)و دابّته و کتب علمه

و یمکن أن یکون متعلّقا بالزاد أیضا.یعنی أنّ الزاد و الراحله اللتان هما شرط فی وجوب الحجّ إنّما من حیث المناسب له قوه و ضعفا لا شرفا و ضعه،مثلا اذا احتاج الی طعام قوی فی إتیان الحجّ فلا یجب علیه الحجّ إلاّ أن یقدر علی الطعام القوی،و کذلک فی المرکب.

من حواشی الکتاب:قوله«بما یناسبه»قید للراحله،أو لهما،و المناسب قوه و ضعفا بالنسبه الی الراحله مثل أن لو أمکنه رکوب الإبل کفت له حصولها، و لو لم یمکنه لضعفه و احتاج الی محمل توقّف علیه.

و بالنسبه الی الزاد مثل أن لو کان قویا کفی له خبز الشعیر،و لو کان ضعیفا و یتضرّر بأکله و احتاج الی اللحم مثلا توقّف الوجوب علیه.

و قوله«فیما یفتقر...الی آخره»تعلّقه بالراحله واضح،و أمّا تعلّقه بالزاد فبأن یقال:اذا لم یفتقر الی قطع المسافه و کان مقیما بمکّه فکلّ زاد مزوّد به بدون الحجّ یزوّد به مع الحجّ فلا یتوقّف الوجوب علی حصول الزاد.

و قوله«و إن سهل المشی»متعلّق بالراحله،و یمکن تعلّقه بهما معا.(حاشیه الشیخ جعفر کاشف الغطاء رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المشی.

عطف علی«له».یعنی و إن کان من عادته المشی و السؤال عن الناس فی استعانته بالرکوب لکنّه لا یجب علیه الحجّ إلاّ أن یتمکّن من الراحله.و التقیید بقوله«فیما یفتقر الی قطع المسافه»لعلّه لإخراج الساکنین فی بلده مکّه فإنّهم لا یحتاجون الی قطع المسافه فلا یشترط وجود الراحله فی استطاعتهم الحجّ.

فلا یجب علیه أن یبیع داره و ثیابه و خادمه و دابّته و یصرفها فی مخارج الحجّ.

المراد من«الخادم»هو المملوک الذی یخدمه لا الأجیر الحرّ الذی فی خدمته.
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اللائقه(1)بحاله،کمّا(2)و کیفا،عینا و قیمه(3)، (و التمکّن من المسیر(4)) بالصحّه،و تخلیه الطریق،و سعه الوقت.


[ شرط صحّته]

(و شرط صحّته الإسلام(5)) فلا یصحّ من الکافر و إن وجب علیه.

(و شرط مباشرته مع الإسلام) و ما فی حکمه(6) (التمییز) فیباشر أفعاله الممیّز(7)بإذن الولی،

بالرفع،صفه لجمیع ما ذکر.یعنی أنّ المستثنی ما یلیق بحاله من الدار و الثیاب و الخادم و الدابه و الکتب لا أزید منها.

من حیث المقدار بأن یحتاج الی دارین أحدهما لنفسه و الآخر للضیف الوارد علیه لکونه من أشراف الناس و المعروف بینهم،و کذلک الثوب و غیره ممّا ذکر.

و المراد من قوله«کیفا»هو اللائق بحاله من حیث کیفیه الدار بأن احتاج الی دار أوسع و خادم أحسن و دابّه کذلک.

فلا فرق فی الاستثناء عین ما ذکر أو قیمتها.

المسیر-مصدر من سار یسیر سیرا،و تسیارا و مسیره و سیروره-ذهب فی الأرض.(المنجد).

یعنی و من شرائط وجوب الحجّ علی المکلّف تمکّنه من السیر الی إتیان النسک من جهه صحّه مزاجه و خلوّ الطریق من الموانع و وسعه الزمان من الذهاب الی إتیان النسک،فلو لم یحصل ذلک التمکّن له لا یجب علیه الحجّ.

هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان شرائط صحّه الحجّ،فمنها الإسلام،فإنّ الکفّار لا یصحّ منهم الحجّ حال کفرهم و إن وجبت علیهم الفروع،فإنّهم یعاقبون بترک الفروع کما یعاقبون بترک الاصول.

المراد من«حکم الإسلام»هو الإسلام التبعی،مثل کون الصبیّ و المجنون تابعین فی اسلام ولیّهما.

قوله«الممیّز»فاعل لقوله«فیباشر أفعاله».یعنی أنّ الصبیّ الممیّز یقدم علی
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(و یحرم الولی(1)عن غیر الممیّز) إن أراد الحجّ به (ندبا) (2)طفلا کان أو مجنونا،محرما کان الولی(3)أم محلاّ،لأنه یجعلهما(4)محرمین بفعله لا نائبا عنهما،فیقول:اللّهمّ إنّی أحرمت(5)بهذا إلی آخر النیه،و یکون المولّی علیه حاضرا(6)مواجها له،و یأمره بالتلبیه إن أحسنها(7)و إلاّ لبّی عنه، و یلبسه ثوبی الإحرام،و یجنّبه(8)تروکه،و إذا طاف به أوقع به صوره

أعمال النسک بإذن الولی.

فالتمییز من شرائط الصحّه لا الوجوب.

قوله«و یحرم الولی»من باب إفعال.یعنی أنّ الولی یحمّل الغیر الممیّز علی الإحرام بأن یلبسه ثوبی الإحرام و یلقّنه نیه الإحرام فی صوره الإمکان،و إلاّ ینوی نیابه عنه،و لیس المراد بإحرام الولی إحرامه من غیر الممیّز نیابه.

یعنی أنّ تحمیل الغیر الممیّز من الصبی و المجنون علی الإحرام لا یکون واجبا علی الولی بل یکون مندوبا و مستحبّا.

کما اذا کان الولی فی حال الإحرام.

الضمیر فی«یجعلهما»یرجع الی الصبی و المجنون،و فی«لأنه»یرجع الی الولی، و کذلک فی«بفعله».

بصیغه المتکلّم.یعنی یقول فی تحمیل الغیر البالغ علی الإحرام:اللّهمّ إنّی أحرمت بهذا...الی آخر ما یأتی فی الإحرام لنفسه.

جمله حالیه.یعنی یقول الولی ذلک فی حال کون المولّی علیه حاضرا عنده.

الضمیر فی«أحسنها»یرجع الی التلبیه.یعنی أنّ الولی یحمّل الغیر الممیّز الی قول التلبیه إن قدر علیه،و إن لم یقدر علی قول التلبیه لعدم قدرته للتکلّم فیلبّی الولی نیابه عن المولّی علیه.

أی یمنعه من ارتکاب محرّمات الإحرام.
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الوضوء(1)،و حمله(2)و لو علی المشی،أو ساق به(3)،أو قاد به(4)،أو استناب فیه(5)،و یصلّی عنه رکعتیه(6)إن نقص سنّه عن ستّ(7)،و لو أمره بصوره الصلاه(8)فحسن،و کذا القول فی سائر الأفعال(9)،فإذا فعل(10)به ذلک فله أجر حجّه، (و شرط صحّته من العبد إذن المولی) و إن

یعنی اذا أراد الولی أن یطوّف المولّی علیه أجری علیه صوره الوضوء،بأن یغسل صورته و یدیه و یمسح علی رأسه و رجلیه و ینوی الوضوء عنه.

أی إجباره علی الطواف و لو مشیا.

بأن یمشی الولی فی الطواف و یسوق المولّی علیه قدّامه کما تساق الدابّه کذلک.

و ذلک بأن یذهب الولی فی الطواف قدّام المولّی علیه و یحمّله للمشی عقیبه.

یعنی یستنیب الولی عن المولّی علیه فی الطواف إمّا بنفسه أو بالغیر.

الضمیر فی«رکعتیه»یرجع الی الطواف.یعنی أنّ الولی یأتی رکعتی الطواف عن جانب المولّی علیه.

فلو زاد سنّه عن الستّ یأمره لصلاه الطواف بنفسه لقدرته بعد الستّ علی إتیان الصلاه.

یعنی لو أمر الولی بإتیان صوره الصلاه و لو قبل الستّ فهو أحسن من إتیانها بنفسه.

یعنی أنّ الولی یأمره لإتیان جمیع أفعال الحجّ و لو صوره.

فاعل قوله«فعل»یرجع الی الولی،و الضمیر فی«به»و«حجّه»یرجعان الی غیر الممیّز.یعنی اذا حمل الولی الغیر الممیّز بصوره أفعال الحجّ کتب له ثواب حجّ الغیر الممیّز. 

و یمکن کون اللفظ«حجّه»بالتاء کما فی بعض النسخ.یعنی لو فعل الولی ذلک یکتب له ثواب حجّه.
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تشبّث بالحرّیه کالمدبّر و المبعّض،فلو فعله بدون إذنه لغا(1)،و لو أذن له فله الرجوع قبل التلبّس(2)لا بعده(3).


[شرط صحّه الندب من المرأه]

(و شرط صحّه الندب(4)من المرأه إذن الزوج) ،أمّا الواجب فلا، و یظهر من إطلاقه(5)أنّ الولد لا یتوقّف حجّه مندوبا علی إذن الأب أو

و ممّا یدلّ علی کتابه ثواب حجّ الصبی علی ولیّه الحامل له بأفعال الحجّ هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعته یقول:مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله برویثه و هو حاجّ فقامت إلیه امرأه و معها صبیّ لها فقالت:یا رسول اللّه،أ یحجّ عن مثل هذا؟قال:نعم،و لک أجره.(الوسائل:ج 8 ص 37 ب 20 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).

یعنی أنّ العبد مبعّضا کان أو غیره لو حجّ بدون إذن المولی کان حجّه لغوا.

یعنی لو أذن المولی عبده بإتیان أعمال الحجّ یجوز له الرجوع من إذنه قبل إقدام العبد علی الحجّ،لکنّه لو شرع بالنسک فلا یجوز له الرجوع من إذنه لوجوب إتمام الحجّ بالشروع فیه،فلیس للمولی أن یمنعه من الإتمام.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی التلبّس.

یعنی أنّ شرط صحّه حجّ المندوب من المرأه هو إذن الزوج فی حجّها المستحبّ،لکنّها لو حجّت الواجب فلا تحتاج الی إذن زوجها لأنّ إتیان الحجّ الواجب علیها لا یشترط فیه إذن الزوج.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر اشتراط إذن المولی فی صحّه حجّ العبد،و أیضا ذکر اشتراط إذن الزوج فی صحّه حجّ الزوجه مندوبا،لکنّه أطلق غیر ذلک، فیستفاد من إطلاق کلامه رحمه اللّه فی غیر ذلک بأنّ الولد اذا حجّ مندوبا فلا یحتاج إلی إذن والده،و إلاّ لم یطلقه المصنّف رحمه اللّه.
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الأبوین،و هو(1)قول الشیخ رحمه اللّه،و مال إلیه(2)المصنّف فی الدروس، و هو(3)حسن إن لم یستلزم(4)السفر المشتمل علی الخطر،و إلاّ فاشتراط إذنهما(5)أحسن،


[ لو أعتق العبد أو بلغ الصبیّ أو أفاق المجنون]

(و لو أعتق العبد) المتلبّس(6)بالحجّ بإذن(7)المولی (أو بلغ الصبیّ أو أفاق(8)المجنون) بعد تلبّسهما(9)به

الضمیر یرجع الی عدم توقّف حجّ الولد مندوبا الی إذن الوالد.یعنی أنّ ذلک هو قول الشیخ الطوسی رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی القول بعدم توقّف حجّ المندوب من الولد الی إذن والده.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی عدم توقّف حجّ المندوب من الولد الی إذن والده، و هو فی صوره عدم استلزام السفر الخطر.فلو کان سفر الولد مستلزما للمخاطره فحینئذ یشترط إذن الأبوین فی حجّ الولد مندوبا بوجه أحسن.

فاعل قوله«یستلزم»مستتر یرجع الی الحجّ،و مفعوله«السفر».یعنی إن لم یستلزم إتیان حجّ الولد بدون إذن الأبوین السفر المشتمل علی الخطر.

و لا یخفی أنّ المراد من«الخطر»هو کون السفر محتمل الخطر بحیث لم یکن علی حدّ الظنّ بالضرر،فلو کان السفر مظنون الضرر یحرم علیه ذلک من حیث استلزامه الضرر.

ضمیر التثنیه فی قوله«إذنهما»یرجع الی الأبوین.

بالرفع،صفه للعبد.یعنی لو أعتق العبد بعد شروعه بالنسک بإذن المولی...

هذا یتعلّق بالمتلبّس.یعنی کان شروع العبد بأعمال النسک بإذن المولی.

أفاق یفیق إفاقه المجنون من جنونه:رجع إلیه عقله.(المنجد).

ضمیر التثنیه فی«تلبّسهما»یرجع الی الصبی و المجنون،و فی«به»یرجع الی الحجّ. 
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صحیحا(1) (قبل أحد الموقفین(2)صحّ و أجزأ عن حجّه الإسلام) علی المشهور(3)

قوله«صحیحا»حال من تلبّسهما.یعنی اذا بلغ الصبی بعد تلبّسه بالحجّ صحیحا و هو اذا کان حجّه بإذن الولی و أفاق المجنون بعد تلبّسه بالحجّ صحیحا و هو اذا أقدم علیه قبل عروض الجنون ثمّ عرضه الجنون ثمّ حصلت الصحّه له و کان ذلک قبل الوقوف فی أحد الموقفین حکم بصحّه حجّهما.

من حواشی الکتاب:أمّا الصبی فصحّته باعتبار إذن ولیه لقوله«صحیحا» و أما المجنون فبان یحرم ثمّ جنّ ثمّ أفاق قبل أحد الموقفین.(منه رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:یجوز جعل المجنون کالصبی مطلقا.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه صاحب حدیقه النجفیه).

المراد من«الموقفین»هو الوقوف بعرفه من زوال یوم التاسع من ذی الحجّه الی غروبه،و الوقوف فی المشعر من طلوع الفجر الصادق الی طلوع الشمس فی اللیله العاشره من ذی الحجّه.

یعنی أنّ المشهور من الفقهاء هو إجزاء حجّ الصبیّ و المجنون اذا کملا قبل أحد الموقفین.

و عن بعض شارحی الشرائع:فتوی الأصحاب قد تطابقت علی الإجزاء،و لم أجد قائلا بالمنع و إن وجد التردّد فی بعض المصنّفات.

أمّا وجه التردّد من البعض فی مقابل قول المشهور فهو:أنّ الأفعال المندوبه لا تجزی عن الأفعال الواجبه إلاّ فی موضع النصّ،و الإحرام من أعظم أرکان الحجّ،و قد فعلاه و هما غیر مکلّفین به،فلا یکون مجزیا عن الواجب،و إلحاقهما بالعبد الذی ورد فی خصوصه النصّ قیاس مع الفارق.

و المراد من النصّ الوارد فی صحّه حجّ العبد المعتق قبل أحد الموقفین هو المنقول
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و یجدّدان(1)نیه الوجوب بعد ذلک،أمّا العبد المکلّف فبتلبّسه به ینوی الوجوب(2)بباقی أفعاله،فالإجزاء فیه أوضح.

و یشترط استطاعتهم(3)له سابقا و لا حقا،لأنّ الکمال الحاصل أحد الشرائط،فالإجزاء من جهته(4)،و یشکل ذلک(5)فی العبد إن أحلنا

فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی مملوک أعتق یوم عرفه،قال:اذا أدرک أحد الموقفین فقد أدرک الحجّ،و إن فاته الموقفان فقد فاته الحجّ،و یتمّ حجّه و یستأنف حجّه الإسلام فیما بعد.(الوسائل:ج 8 ص 35 ب 17 من أبواب وجوب الحجّ ح 5).

فاعل قوله«یجدّدان»ضمیر التثنیه الراجع الی الصبی و المجنون.یعنی أنهما بعد حصول الکمال یجدّدان نیه الوجوب،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حصول کمالهما.

یعنی أنّ العبد اذا اعتق تکون نیته الوجوب،لأنه اذا شرع الحجّ بإذن المولی استحبابا وجب علیه إتمام الحجّ،فبحصول العتق یوجب دوام نیه الوجوب، بخلاف المجنون و الصبی،فإن کانت نیتهما مستحبّا فیجب علیهما تجدیدها بالوجوب.

الضمیر فی«استطاعتهم»یرجع الی المملوک و الصبی و المجنون الذین حصل الکمال و العتق لهم قبل أحد الموقفین.یعنی أنّ إجزاء حجّهم فی الصوره المذکوره فیما اذا کانوا مستطیعین من حیث المال قبل تلبّسهم بالحجّ و بعده،فلو لم یکونوا مستطیعین لم یجزهم الحجّ کذلک،بل یجب علیهم الحجّ بعد الاستطاعه أیضا.

یعنی أنّ القول بالإجزاء إنّما هو من حیث العتق و الکمال،فیراعی حصول شرائط الوجوب کلاّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اشتراط الاستطاعه قبل العتق.یعنی أنّ العبد
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ملکه(1)،و ربّما قیل بعدم اشتراطها(2)فیه للسابق،أمّا اللاحق(3)فیعتبر قطعا،


[یکفی البذل فی تحقّق الوجوب]

(و یکفی البذل) للزاد و الراحله (فی تحقّق الوجوب) علی المبذول له(4).

(و لا یشترط صیغه خاصّه) للبذل من هبه(5)و غیرها من الامور اللازمه(6)،بل یکفی مجرّده بأیّ صیغه(7)اتّفقت،سواء وثق(8)بالباذل أم

و ما فی یده لمولاه فکیف یشترط الاستطاعه فیه حین کونه مملوکا،فلذا قال البعض بعدم اشتراط الاستطاعه فی خصوص العبد قبل العتق،لکنّ الاستطاعه بعد العتق شرط،و هو ممکن.

أی اذا قلنا باستحاله المالکیه للعبد فی زمان کونه مملوکا للغیر،کما ورد فی حقّه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:العبد و ماله لسیّده.(سنن البیهقی:327/5).

الضمیر فی«اشتراطها»یرجع الی الاستطاعه،و فی«فیه»یرجع الی العبد.

أی الاستطاعه اللاحقه للعتق یشترط فی إجزاء حجّ العبد.

یعنی أنه لو بذل أحد الزاد و الراحله للحجّ علی المکلّف فیجب الحجّ علیه بحیث لو لم یحجّ یستقرّ الوجوب فی ذمّته،و لو مات تؤخذ مئونه الحجّ من ماله و لو لم یوص به کما هو فی سائر الأشخاص کذلک.

المراد من«الهبه»هو المعوّضه لا مطلقا،فإنّ الغیر المعوّضه لم تکن لازمه.

الامور اللازمه:مثل الصلح اللازم أو الشرط فی ضمن العقد اللازم،کما اذا اشترط الزاد و الراحله فی الذمّه فی ضمن المعامله.

الصیغه أعمّ من العقد و الإیقاع.بمعنی أنّ التعهّد أیضا یکفی فی وجوب الحجّ علی ذمّه المبذول له.

وثق یثق ثقه وثوقا بفلان:ائتمنه.(المنجد).یعنی لا فرق فی وجوب الحجّ علی المبذول فی صوره وثوقه علی الباذل أو عدمها.
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لا،لإطلاق النصّ(1)،و لزوم تعلیق(2)الواجب بالجائز یندفع،بأنّ الممتنع منه(3)إنّما هو الواجب المطلق لا المشروط،کما لو ذهب(4)المال قبل

و المراد من«النصّ المطلق»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:قلت له:فإن عرض علیه ما یحجّ به فاستحی من ذلک أ هو ممّن یستطیع إلیه سبیلا؟قال:نعم،ما شأنه یستحیی و لو یحجّ علی حمار أجدع أبتر،فإن کان یستطیع(یطبق-خ ل)أن یمشی بعضا و یرکب بعضا فلیحجّ.(الوسائل:ج 8 ص 27 ب 10 من أبواب وجوب الحجّ ح 5).

و فیه أیضا عن أبی بصیر قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من عرض علیه الحجّ و لو علی حمار أجدع مقطوع الذنب فأبی فهو مستطیع للحجّ.(المصدر السابق:ح 7).

فإنّ الروایتین مطلقتان فی وجوب الحجّ علی من بذل و عرض إلیه ما یحتاجه فی الحجّ.

هذا جواب عن سؤال و هو أنّ الواجب کیف یعلّق بالجائز؟فإنّ البذل ممّن لم یوثّق به جائز و متزلزل،فکیف یحکم بالوجوب المعلّق علی المتزلزل؟

فأجاب عنه رحمه اللّه بقوله«یندفع بأنّ الممتنع...الی آخره».یعنی أنّ عدم جواز الحکم بالوجوب المعلّق علی الجائز إنّما هو فی الواجب المطلق مثل الصلاه و غیرها،لکنّ الواجب المشروط لا مانع من تعلّقه علی أنه متزلزل مثل الاستطاعه المتزلزله الموجبه للوجوب ما دامت موجوده.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی التعلیق.یعنی أنّ الواجب المطلق لا یجوز تعلیقه بالأمر الجائز المتزلزل بخلاف الواجب المشروط،فإنّه لا مانع من تعلیقه بالجائز.

مثال لتعلیق الواجب المشروط بالأمر الجائز و هو وجود الاستطاعه المتزلزله،
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الإکمال(1)،أو منع(2)من السیر و نحوه(3)من الامور الجائزه(4)المسقطه للوجوب الثابت(5)إجماعا(6)،و اشترط فی الدروس التملیک(7)أو الوثوق به،و آخرون(8)التملیک أو وجوب بذله بنذر و شبهه،

فإذا زالت الاستطاعه یسقط الوجوب عنه.

ففیما نحن فیه أیضا یحکم بوجوب الحجّ ما دام مستطیعا،فاذا زالت یسقط الوجوب لتعلیقه بالجائز.

أی قبل إکمال الحجّ و إتمامه.

هذا مثال ثان لتعلیق الواجب المشروط بالأمر الجائز،فإنّ الحجّ کان واجبا معلّقا لاستطاعته من حیث الطریق فاذا منع من السیر فی الطریق یسقط الحجّ من ذمّته.

کالموانع العارضه لاستطاعته من حیث الجسم،کما اذا حصل له المرض المانع من السفر.و لفظ«نحوه»بالکسر لدخول الکاف فیه أیضا.

فإنّ الامور المذکوره کلّها جائزه و محتمله للمستطیع الذی یجب علیه الحجّ، فاذا وجدت سقط الحجّ من الذمّه.فکذلک فی المقام ما دام البذل من الباذل موجود وجب الحجّ فإذا زال زال الوجوب کما ذکر.

فإنّ وجوب الحجّ اذا کان ثابتا و مسلّما،لکنّه یسقط بزوال الاستطاعه من حیث المال،و من حیث الطریق و من حیث البدن.

هذا قید لقوله«المسقطه».یعنی أنّ عروض المانع من الامور الجائزه المسقطه للحجّ إجماعا.

یعنی ذهب المصنّف رحمه اللّه فی الدروس باشتراط تملیک الزاد و الراحله فی وجوب الحجّ علی المبذول له أو حصول الوثوق الی بذله،فلو لم یثق به و لم یعتمد علیه فلا یجب الحجّ علیه.

یعنی اشترط الآخرون من الفقهاء فی وجوب الحجّ علی المبذول له التملیک،أو
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و الإطلاق(1)یدفعه.

نعم،یشترط بذل عین الزاد و الراحله،فلو بذل له أثمانهما(2)لم یجب القبول،وقوفا فیما خالف الأصل(3)علی موضع الیقین(4)،و لا یمنع الدین(5)و عدم المستثنیات الوجوب(6)بالبذل.

نعم،لو بذل له ما یکمل(7)الاستطاعه اشترط زیاده

وجوب البذل علی الباذل بسبب النذر،بأن ینذر أن یعطی الزاد و الراحله للمبذول له،أو یحلف و یعاهد بذلک،فلو لم یکن التملیک أو وجوب البذل فلا یحکم بوجوب الحجّ علیه.

أی إطلاق الأخبار التی منها قوله علیه السّلام فی روایه أبی بصیر المتقدّمه«من عرض علیه الحجّ و لو علی حمار أجدع مقطوع الذنب...الی آخره»یمنع ذلک التقیید.

و الضمیر فی«یدفعه»یرجع الی الاشتراط.

فلو بذل الباذل قیمه الزاد و الراحله لم یجب علیه القبول و لا تحصل الاستطاعه.

فإنّ الأصل عدم وجوب الحجّ ببذل الغیر الزاد و الراحله،بل الوجوب عند حصولهما لشخص المکلّف.و المراد من«الأصل»هو أصل البراءه.

فإنّ موضوع الیقین کما فی الأخبار هو بذل عین الزاد و الراحله لا بذل ثمنهما و قیمتهما.

فلو کان المبذول له مدیونا أو لم یکن له ما یستثنی ممّا یشترط فی الاستطاعه من الدار و الثوب و غیر ذلک فلا یمنع ذلک من تعلّق الوجوب علیه ببذل الزاد و الراحله من الباذل.

مفعول لقوله«لا یمنع».و فاعله«الدّین و عدم المستثنیات».

کما اذا کان للمبذول مال لکن لا یوجب حصول الاستطاعه،فلو بذل الباذل
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الجمیع(1)عن ذلک(2)،و کذا لو(3)وهب مالا مطلقا،أمّا لو شرط الحجّ به(4)فکا لمبذول فیجب علیه القبول إن کان عین الراد و الراحله،خلافا للدروس(5)،و لا یجب لو کان مالا غیرهما(6)،لأنّ قبول الهبه اکتساب، و هو(7)غیر واجب له،و بذلک(8)یظهر الفرق بین البذل و الهبه،

له مالا لیکمل استطاعته اشترط فی ذلک عدم کونه مدیونا و وجود ما کان من مستثنیات الاستطاعه.

المراد من«الجمیع»هو المال الذی عند المبذول و المال الذی یبذله الباذل.یعنی یشترط أن یزید المجموع من المال المبذول و الموجود عنده عن المستثنیات.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الدین و المستثنیات.

یعنی و کذا لا یجب القبول فی صوره هبه المال مطلقا بدون أن یشترط الحجّ،بأن یقول:وهبتک مالا.

و الفرق بین هذا الفرض و الأول لیس إلاّ من حیث التعبیر فی الأول بلفظ «البذل»و فی ذاک بلفظ«الهبه».

بأن شرط إتیان الحجّ بالمال الموهوب،فإن کان الموهوب عین الزاد و الراحله فیجب علیه حینئذ القبول،کما یجب علیه القبول فی صوره البذل.و لو کان مالا غیر الزاد و الراحله فلا یجب علیه القبول.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس خالف وجوب القبول فی هذه الصوره أیضا.

الضمیر فی«غیرهما»یرجع الی الزاد و الراحله.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی الاکتساب.یعنی أنّ اکتساب المال للحجّ لا یجب علی المکلّف.و الضمیر فی«له»یرجع الی الحجّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وجوب القبول فی البذل و عدم وجوبه فی الهبه.

توضیح:اعلم أنّ الصیغه الجاریه إمّا عقد و هو الذی یحتاج الی إیجاب و قبول،أو
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فإنّه(1)إباحه یکفی فیها الإیقاع.و لا فرق بین بذل الواجب(2)لیحجّ

إیقاع و هو الذی لا یحتاج الی القبول بل یکفی فیه الإیجاب مثل الإبراء و العتق و غیر ذلک.فعلی ما یظهر من الشارح رحمه اللّه أنّ البذل من قبیل الإیقاع یکفی البذل فی وجوب الحجّ علی المبذول بلا احتیاج الی قبول المبذول له،لکنّ الهبه من قبیل العقد یحتاج الی قبول الموهوب له کما فی قوله«فإنّه إباحه یکفی فیها الإیقاع»یعنی أنّ البذل إباحه من قبیل الإیقاع فلا یحتاج الی القبول.

من حواشی الکتاب:قوله«و لا یجب لو کان مالا غیرهما...الخ»إیجاب قبول الهبه اذا وهب له الزاد و الراحله دون إتمامهما معلّلا بما ذکره غیر جید لأنّ التعلیل جار فیهما،فالفرق تحکّم،و ظاهر الروایات الوجوب مطلقا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:العبارات مشوّشه،و الحاصل أنّ البذل بمعنی الإباحه إمّا مطلق أو مقیّد بالحجّ،و حینئذ إمّا متعلّق بعین الزاد و الراحله أو بغیرهما ثمنا أو جنسا.و الهبه أیضا إمّا مطلقه أو مقیّده بالحجّ.و الظاهر أنّ الشارح رحمه اللّه جعل البذل المقیّد المتعلّق بعین الزاد و الراحله بذلا و الباقین هبه، و الهبه المقیّده المتعلّقه بعینهما بذلا أیضا و الباقین هبه.و ألحق جعل البذل عنوانا مطلقا و الهبه عنوانا آخر مطلقا.و نظره ظاهرا الی جواز جعل البذل لازما بصیغه الهبه،فتأمّل.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقه النجفیه).

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی البذل،و فی قوله«فیها»یرجع الی الإباحه.

یعنی اذا کان البذل من قبیل الإیقاع مثل الإبراء و العتق فلا یحتاج الی القبول، کما أنّهما لا یحتاجان الی القبول بل یبرأ و یعتق المنظور بمجرّد الإیقاع.

قوله«الواجب»صفه لموصوف مقدّر و هو المال.یعنی لا فرق فی وجوب الحجّ علی المبذول له بین بذل ما یجب و یلزم فی الحجّ مثل الزاد و الراحله،أو یلتزم بالمئونه للحجّ مع مصاحبته لنفسه.
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بنفسه(1)،أو لیصحبه فیه(2)فینفق علیه، (فلو حجّ به(3)) بعض إخوانه أجزأه عن الفرض لتحقّق شرط الوجوب(4).

(و یشترط) مع ذلک(5)کلّه (وجود ما یمون(6)به عیاله الواجبی النفقه إلی حین رجوعه) و المراد بها(7)هنا ما یعمّ الکسوه

الضمیر فی«نفسه»یرجع الی المبذول له.

أی لیصحب المبذول له فی إتیانه الحجّ و یتحمّل نفقته.و الضمیر فی قوله «لیصحبه»یرجع الی الباذل،و فی قوله:«فیه»یرجع الی الحجّ،و فی«علیه» یرجع الی المبذول له.

یعنی لو حمل المبذول له بالحجّ بتکفّل ما یحتاج إلیه فی الحجّ بعض إخوانه المؤمنین و قد أتی النسک بواسطه تحمّلهم مئونه حجّه یکفی ذلک الحجّ عن حجّه الإسلام التی یجب علیه عند الاستطاعه،فلا یجب الإتیان بالواجب الحاصل من الاستطاعه.

فإنّ شرط الوجوب هو التمکّن من الحجّ من حیث الاستطاعه المالیه،و هو حاصل بواسطه إخوانه المؤمنین،و لا یخفی أنّ هذا غیر إتیان الحجّ متسکّعا،فإنّه لا یسقط الوجوب الحاصل بالاستطاعه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشرائط المذکوره لوجوب الحج و هی:البلوغ، و العقل،و الحرّیه،و الزاد،و الراحله،و التمکّن من المسیر.و هذا المذکور هنا هو السابع منها لوجوب الحجّ علی المکلّف،و هو وجود مئونه عیاله الواجبی النفقه من زمان ذهابه الی الحجّ الی عوده منه.

یمون فعل مضارع وزان یمنع،ماضیه مأن:احتمل المؤونه،و یقال:مانهم یمونهم:من الأجوف،و المؤونه-بفتح المیم-:القوت.(المنجد).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المؤونه،و قوله«هنا»إشاره الی باب الحجّ.

یعنی أنّ المراد من«المؤونه»فی باب الحجّ هو ما یشمل الکسوه و أمثالها.
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و نحوها(1)حیث یحتاجون إلیها،و یعتبر فیها القصد(2)بحسب حالهم.


[فی وجوب استنابه الممنوع بکبر أو مرض أو عدوّ قولان]

(و فی) وجوب (استنابه الممنوع) (3)من مباشرته بنفسه (بکبر أو مرض أو عدوّ قولان،و المروی) صحیحا(4) (عن علی علیه السّلام ذلک) ،حیث أمر

الضمیر فی«نحوها»یرجع الی الکسوه.یعنی أنّ المؤونه فی المقام لا تنحصر فی التغذیه فقط بل تشمل سائر المخارج التی یحتاجون إلیها مثل اللباس و اجره المسکن و المصارف التی یصرفونها فی ما یحتاجون کقیمه الماء المصروف و غیر ذلک.

یعنی أنّ المؤونه اللازمه لعیاله الواجبی النفقه یعتبر فیها الاقتصاد و اللائق بالحال لا الزیاده.

قوله«و فی استنابه الممنوع»خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«قولان».یعنی أنّ الذین لا یقدرون علی إتیان الحجّ من جهه کبر السنّ أو المرض الحاصل لهم المأیوس من البرء فی وجوب استنابتهم الغیر للحجّ عنهم قولان بین الفقهاء.

یعنی أنّ الروایه الصحیحه عن علی علیه السّلام تدلّ علی وجوب الاستنابه،و هی المنقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام أمر شیخا کبیرا لم یحجّ قطّ،و لم یطق الحجّ لکبره أن یجهّز رجلا یحجّ عنه.(الوسائل:ج 8 ص 45 ب 24 من أبواب وجوب الحجّ ح 6).و هذه الروایه دالّه علی وجوب الاستنابه لمن لا یقدر علی الحجّ لکبر السنّ.

أمّا الروایه الدالّه علی وجوب الاستنابه من المریض فهی المنقوله أیضا فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:کان علی علیه السّلام یقول:لو أنّ رجلا أراد الحجّ فعرض له مرض أو خالطه سقم فلم یستطع الخروج فلیجهّز رجلا من ماله ثمّ لیبعثه مکانه.(المصدر السابق:ح 5).
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شیخا(1)لم یحجّ و لم یطقه من کبره أن یجهّز رجلا فیحجّ عنه(2)،و غیره من الأخبار(3).و القول الآخر(4)عدم الوجوب لفقد شرطه(5)الذی هو الاستطاعه،و هو(6)ممنوع،و موضع الخلاف ما إذا عرض المانع قبل استقرار الوجوب،و إلاّ(7)وجبت قولا واحدا.و هل

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاستنابه.

أی أمر رجلا کبیر السنّ-الذی لم یحجّ فی عمره حجّه الإسلام و لم یطقه فی أواخر السنّ-بالاستنابه.

بأن یأتی الحجّ نیابه عن المنوب عنه.

الدالّه علی لزوم استنابه من لم یقدر الحجّ لکبر أو مرض.

و القول الآخر المنسوب للحلّی و جماعه من الفقهاء رضوان اللّه علیهم هو عدم وجوب الاستنابه لأصاله البراءه و لعدم الاستطاعه لهم للحجّ. 

أی لفقد شرط الوجوب الذی هو الاستطاعه،فإنّ من کان مریضا أو کبیر السنّ و لا یقدر علی الحجّ لم تحصل له الاستطاعه البدنیه.

الضمیر یرجع الی فقد الشرط.یعنی أنّ فقد شرط الاستطاعه فی المقام ممنوع لأنّ الاستطاعه علی المذکورین أعمّ من المباشره و الاستنابه،فإنّهم و لو لم یقدروا علی الحجّ مباشره لکنّهم یقدرون الاستنابه من حیث المال.

و أمّا جواب الدلیل الأول المذکور للقائلین بعدم وجوب الاستنابه و هو أصاله عدم الوجوب فهو منقوض بالروایات الوارده فی وجوب الاستنابه،فمع وجود النصّ لا یعمل بالأصل.

کما اذا کان المذکورون قادرین للحجّ لکنّهم أخّروه متعمّدین فحصلت لهم الموانع،فذلک الحجّ استقرّ فی ذمّتهم،فلا خلاف بین الفقهاء بوجوب استنابتهم الغیر أن یحجّ عنهم.

و المراد من قوله«قولا واحدا»هو عدم الخلاف فی المسأله بین الفقهاء.
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[یشترط فی وجوب الاستنابه الیأس من البرء]

یشترط(1)فی وجوب الاستنابه الیأس من البرء،أم یجب(2)مطلقا و إن لم یکن مع عدم الیأس فوریّا(3)؟ظاهر الدروس الثانی(4)،و فی الأول(5) قوّه،فیجب(6)الفوریه

هذا فرع آخر و هو:أنّ وجوب الاستنابه هل هو عند الیأس من البرء بأن کان مرضه مستبعد الشفاء و کذلک عدم طاقه الشیخ للحجّ کان مستبعد الرفع،أو یجب الاستنابه مطلقا؟

و الجواب سیشیر إلیه الشارح رحمه اللّه بعد قلیل.

فاعل قوله«یجب»مستتر یرجع الی الاستنابه،و قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق فی وجوب الاستنابه بین احتمال البرء و عدمه.

یعنی هل یجب الاستنابه للحجّ بوجوب فوریّ و إن لم یکن مأیوسا من البرء؟

المراد من«الثانی»هو الحکم بوجوب الاستنابه فوریّا بلا انتظار البرء من المانع،و هذا مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

المراد من«الأول»هو الحکم بوجوب الاستنابه عند الیأس من البرء،فلو احتمل لنفسه رفع المانع فلا یجوز استنابه الغیر للحجّ عنه.

فنظر الشارح رحمه اللّه فی الوجهین المذکورین هو تقویه الحکم بوجوب الاستنابه عند الیأس من البرء،و لعلّ الوجه هو الأصل فیه،لأنّ الأصل و القاعده یقتضی المباشره فی الحجّ و الاستنابه علی خلافه،و المتیقّن فی خلاف الأصل هو الاستنابه عند الیأس،فتبقی الصوره الاخری باقیه.

أقول:لکن المستفاد من الروایات المنقوله فی الوسائل هو جواز الاستنابه للمریض و الشیخ بلا تقیید بالیأس من البرء،فإنّ المریض غالبا محتمل البرء، و الحال أجاز الاستنابه فیه.

هذا متفرّع للقول بوجوب الاستنابه.یعنی اذا قلنا بالوجوب یحکم حینئذ
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کالأصل(1)حیث یجب،ثمّ إن استمرّ العذر(2)أجزأ.

(و لو زال العذر) و أمکنه الحجّ بنفسه (حجّ ثانیا) و إن کان قد یئس منه(3)،لتحقّق الاستطاعه حینئذ(4)،و ما وقع(5)نیابه إنّما وجب للنصّ، و إلاّ لم یجب لوقوعه(6)قبل شرط الوجوب. (و لا یشترط) فی الوجوب بالاستطاعه زیاده علی ما تقدّم(7)

بوجوب الفوریه فی الاستنابه،کما أنّ الواجب فی أصل الإتیان بالحجّ کان واجبا فوریّا.

المراد من«الأصل»هو المباشره من نفس المستنیب.یعنی کما أنّ الحجّ اذا کان واجبا للمکلّف وجب علیه المبادره فکذلک عند وجوب الاستنابه وجب علیه الفوریه.

أی إن لم یبرء من المرض حتّی مات یکفی فی حقّه الحجّ النیابی،و لو حصل التمکّن فعلیه الحجّ ثانیا.

یعنی و لو کان استنابه الحجّ عند الیأس من البرء.و الضمیر فی قوله«منه» یرجع الی العذر.

یعنی أنّ الاستطاعه الموجبه للحجّ تحقّقت عند زوال العذر،فیجب علیه الحجّ ثانیا.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ وجوب الحجّ اذا حکم به بالاستطاعه الحاصله بزوال العذر فما معنی الحکم بوجوب الاستنابه عند العذر؟

فأجاب رحمه اللّه بأنّ وجوب الاستنابه إنّما هو لوجود النصّ فی ذلک،فلو لم یکن فیحکم حینئذ بعدم وجوب الاستنابه لعدم حصول شرط الوجوب.

الضمیر فی قوله«لوقوعه»یرجع الی الحجّ.یعنی أنّ الحجّ المأتیّ بالنیابه کان قبل شرط الوجوب و هو الاستطاعه البدنیه.

المراد من«ما تقدّم»فی الاستطاعه المالیه هو وجود الزاد و الراحله و مئونه
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(الرجوع(1)إلی کفایه) من صناعه(2)أو حرفه(3)أو بضاعه(4)أو ضیعه(5)و نحوها(6) (علی الأقوی) (7)عملا بعموم النصّ،و قیل:یشترط

عیاله الواجبی النفقه ذهابا و إیابا.یعنی لا یشترط فی وجوب الحجّ علی المکلّف زیاده علی ذلک کونه صاحب صنعه أو حرفه أو ضیعه بحیث تکون الکفایه بها بعد رجوعه من الحجّ.

نائب فاعل لقوله«لا یشترط».یعنی لا یشترط فی الوجوب رجوع المکلّف من الحجّ الی وسیله معاش تکفیه.

الصناعه-بفتح الصاد و کسرها-:العلم الحاصل بمزاوله العمل کالخیاطه و الحیاکه.و قیل:الصناعه-بفتح الصاد-تستعمل فی المحسوسات.و الصناعه -بکسر الصاد-فی المعانی،جمعها:صناعات و صنائع.(المنجد).

الحرفه:اسم من الاحتراف و هی جهه الکسب.(المنجد).

و الفرق بین الصناعه و الحرفه هو أنّ الاولی محتاجه الی علم یوصل به الی المقصد مثل الخیاطه و النجاره،أمّا الثانیه فلا تحتاج الی علم یتعلّم من الغیر مثل البقاله و العطاره.

البضاعه-بکسر الباء-:هی من المال ما اعدّ للتجاره.(المنجد).

الضیعه-بفتح الضاد-:العقار و الأرض المغلّه.(المنجد).

یعنی و من أمثال ما ذکر مثل المستغلاّت التی یستعیش من غلاّتها.

هذا القول الأقوی فی مقابل المنقول بقوله«و قیل یشترط».و الدلیل علی عدم اشتراط الرجوع من الحجّ الی وسیله معاش تکفیه هو العمل بعموم النصّ.

و المراد من«النصّ»هو نفس الآیه الکریمه فی خصوص الحجّ بقوله تعالی وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً .(آل عمران:97).فإنّ من استطاع الی الحجّ یجب علیه ذلک بلا تقیید فیه بالرجوع الی وسیله معاش
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و هو المشهور(1)بین المتقدّمین لروایه أبی الربیع الشامی،و هی لا تدلّ علی

تکفیه.و الروایات الوارده فی تفسیرها بوجوب الحجّ لمن استطاع بلا تقیید فیها بذلک منها المنقول فی الوسائل:

عن عبد الرحیم القصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سأله حفص الأعور و أنا أسمع عن قول اللّه عزّ و جلّ وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً قال:ذلک القوّه فی المال و الیسار،قال:فإن کانوا موسرین فهم ممّن یستطیع؟ قال:نعم...الحدیث.(الوسائل:ج 8 ص 25 ب 9 من أبواب وجوب الحجّ ح 3).

أی القول باشتراط الرجوع الی وسیله المعاش الکافیه له،و هو المشهور بین المتقدّمین،و استندوا الی الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن أبی الربیع الشامی قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن قوله اللّه عزّ و جلّ وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً فقال:ما یقول الناس؟قال:

فقلت له:الزاد و الراحله.قال:فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:قد سئل أبو جعفر علیه السّلام عن هذا فقال:هلک الناس اذا،لئن کان من کان له زاد و راحله قدر ما یقوت عیاله و یستغنی به عن الناس ینطلق إلیهم فیسلبهم إیّاه لقد هلکوا اذا،فقیل له:

فما السبیل؟قال:فقال:السعه فی المال اذا کان یحجّ ببعض و یبقی بعضا لقوت عیاله،أ لیس قد فرض اللّه الزکاه فلم یجعلهما إلاّ علی من یملک مائتی درهم؟! (المصدر السابق:ح 1 و 2).

و لا یخفی عدم دلاله الروایه علی مطلوب المتقدّمین،فإنّهم استندوا فی الوجوب باشتراط الرجوع الی وسیله معاش تکفیه،و الحال لم یصرّح بذلک فی الروایه بل فیها-فی جواب ما قیل له:فما السبیل؟قال علیه السّلام-:السعه فی المال اذا کان یحجّ ببعض و یبقی بعضا لقوت عیاله.

و لا دلاله فیها باشتراط الرجوع الی کفایه من وسیله المعاش.و الی عدم دلاله
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الروایه علی مطلوبهم أشار الشارح رحمه اللّه بقوله«و هی لا تدلّ علی مطلوبهم» لأنها تدلّ فقط علی اشتراط وجود المؤونه و المخارج المحتاج إلیها فی الذهاب و الإیاب و مقدار ما یحتاج إلیه فی مخارج عیاله.

أقول:و لا یخفی لزوم مقدار مال بالفعل أو بالقوّه فی وجوب الحجّ غیر الزاد و الراحله لینفقه فی المعیشه بعد الرجوع من الحجّ کما یستفاد ذلک من قوله علیه السّلام «قدر ما یقوت عیاله و یستغنی به عن الناس»فی روایه أبی الربیع الشامی المذکوره.

و تدلّ علیه أیضا الروایه المنقوله فی مجمع البیان:

قال الفضل بن الحسن الطبرسی-فی قوله تعالی وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً -:المروی من أئمتنا علیهم السّلام أنه الزاد و الراحله و نفقه من تلزمه نفقته،و الرجوع الی کفایه،إمّا من مال أو ضیاع أو حرفه،مع الصحّه فی النفس،و تخلیه الدرب(السرب)من الموانع و إمکان المسیر.(مجمع البیان:ج 2 ص 799،الوسائل:ج 8 ص 25 ب 9 من أبواب وجوب الحجّ ح 5).

ثمّ قال صاحب الوسائل:لا یبعد أن یکون فهم«الرجوع الی کفایه»من الروایه عن المفید رحمه اللّه و لیست بصریحه مع کونها مخالفه للاحتیاط و بقیه النصوص،و کذا روایه الخصال مع إجمالهما و احتمال إراده الرجوع الی کفایه یوم واحد أو أیّام یسیره،و اللّه أعلم.

و أیضا یستفاد مما قال به المشهور من المتقدّمین ما رواه الشیخ المفید رحمه اللّه فی کتابه«المقنعه»کما فی الوسائل عن أبی الربیع الشامی المتقدّمه،و زاد بعد قوله «و یستغنی به عن الناس»:یجب علیه أن یحجّ بذلک،ثمّ یرجع فیسأل الناس بکفّه لقد هلک اذا،ثمّ ذکر تمام الحدیث و قال فیه:یقوت به نفسه و عیاله.
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مطلوبهم،و إنّما تدلّ علی اعتبار المؤونه ذاهبا و عائدا،و مئونه عیاله کذلک،و لا شبهه فیه.


[لا یشترط فی المرأه مصاحبه المحرم]

(و کذا) (1)لا یشترط (فی المرأه) مصاحبه (المحرم) و هو هنا الزوج(2)، أو من یحرم نکاحه علیها مؤبّدا بنسب(3)أو رضاع(4)أو مصاهره(5)،و إن لم یکن مسلما(6)إن لم یستحلّ المحارم

(الوسائل:ج 8 ص 24 ب 9 من أبواب وجوب الحجّ ذیل الحدیث 1 و 2،المقنعه:60).

و الحاصل ممّا یستفاد من الروایات و قول المشهور من المتقدّمین بأنّ الشرط فی وجوب الحجّ غیر الزاد و الراحله وجود وسیله المعیشه بعد الرجوع من الحجّ، لئلاّ یحتاج الی الناس فی السؤال عنهم أو الاستقراض أو غیر ذلک.

عطف علی قوله«لا یشترط الرجوع الی کفایه».یعنی و کذا لا یشترط فی وجوب الحجّ للمرأه مصاحبه المرء من محارمها بل یجب الحجّ علیها عند الاستطاعه.

یعنی أنّ المراد من«المحرم»فی باب الحجّ غیر المحرم فی باب النکاح،لأنّ المحرم هنا یشمل الزوج أیضا،لکن المحرم فی باب النکاح هو من یحرم علیه نکاحها.

یعنی أنّ المراد من«المحرم»هنا غیر الزوج،و هو الذی یحرم علیه نکاح المرأه المستطیعه بنسب مثل أخیها و ابن أخیها و غیر ذلک من المحارم النسبی.

و المحرم الرضاعی هو الذی یرتضع من امرأه بالشرائط المذکوره فی باب الرضاع هی امّها أو اختها أو هی التی ارتضعت المرأه المستطیعه أیضا منها.

و المحرم بالمصاهره مثل صهر المستطیعه و هو الذی تزوّج بنتها أو بنت بنتها أو بنت ابنها الی ما نزل.

بمعنی أنه لو شرط وجود المحرم فی وجوب الحجّ علی المرأه فلا فرق بین محارمها المسلم و الکافر،بشرط أن لا یستحلّ المحارم مثل المجوسی فإنّهم یجوّزون التزویج بالمحارم،فلا مفهوم باشتراط المحرم منهم.
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کالمجوسی(1).

(و یکفی ظنّ السلامه) (2)،بل عدم الخوف(3)علی

المجوس:أمّه یعبدون الشمس أو النار،الواحد:مجوسی.(المنجد).

من حواشی الکتاب فی باب النکاح:أشار فی الریاض الی أخبار تدلّ علی کون المجوس من أهل الکتاب،و أنهم کان نبیّ لهم یقال له«جاماسب»و جاءهم بکتاب فی اثنی عشر جلد ثور،فقتلوا النبی و أحرقوا الکتاب.ذکره النبی صلّی اللّه علیه و آله فی جواب کتاب أهل مکّه حیث أرسل صلّی اللّه علیه و آله إلیهم أن أسلموا و إلاّ لأنابذنکم بحرب،فالتمسوا منه صلّی اللّه علیه و آله أخذ الجزیه و ترکهم علی عباده الأوثان،فکتب صلّی اللّه علیه و آله إلیهم:إنّی لست آخذ الجزیه إلاّ من أهل الکتاب،فکتبوا إلیه صلّی اللّه علیه و آله تکذیبا له:

فلم أخذت الجزیه من مجوس هجر؟!و أجابهم بما مرّ.

و لفظ المجوس قیل:فارسی،اسم رجل أو قبیله،و قیل:عربی علی وزن المفعول، من جاس یجوس فذاک مجوس،و زان قال یقول فذاک مقول.سمّی و لقّب بذلک لأنّ عقله مدخول و معیوب.

و فی التواریخ:إنّه زردشت الحکیم ظهر فی عهد کشتاسب،و اسم کتابه«زند».

و زعم المجوس أنه شرّع لهم نکاح المحرّمات مثل الامّ و الاخت و کتب الزند فی اثنی عشر مسک ثور بعد الدباغه و نسب إلیه القول بحدوث إبلیس من وحده الحقّ و وحشته،و حدوث مذهب الثنویه علی قول و محاربه الحقّ مع إبلیس ثمّ المصالحه الی آخر الزمان و وضع الحرب أمانه و رهنا عند القمر...الخ.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقه النجفیه).

أی یکفی فی وجوب الحجّ علی المرأه ظنّها السلامه من الخطر علی بضعه و عرضه.

یعنی بل یکفی فی وجوب الحجّ علیها عدم الخوف علی البضع أو العرض مع عدم المحرم،و إلاّ یشترط فی وجوب الحجّ علیها مصاحبه المحرم.
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البضع(1)أو العرض(2)بترکه(3)و إن لم یحصل الظنّ بها(4)،عملا بظاهر النصّ(5)،

البضع-بضمّ الباء-:النکاح،عن ابن سکّیت:المباضعه:المجامعه.و یقال:ملک فلان بضع فلانه اذا ملک عقده نکاحها و هو کنایه عن موضع الغشیان.و بضع المرأه بضعا و باضعها مباضعه و بضاعا:جامعها.و الاسم:البضع،و جمعه البضوع.

(لسان العرب).

العرض-بکسر العین-:ما یصونه الانسان من نفسه أو سلفه أو من یلزمه أمره أو موضع المدح و الذمّ منه،و ما یفتخر الانسان به من حسب أو شرف، جمعه:أعراض.(المنجد).

و المراد من«العرض»هو الّذی تتحفّظ المرأه فی نفسها و هو أعمّ من البضع.

و الحاصل:لو خافت المرأه علی ما تتحفّظه من البضع و العرض فحینئذ یجب الحجّ علیها.

الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع الی المحرم،و الجار و المجرور متعلّق بالخوف.

یعنی بل یجب الحجّ علی المرأه اذا لم تخف علی بعضها و نفسها بترک مصاحبه المحرم.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی السلامه.

المراد من«النصّ»هو الأخبار المذکوره فی الوسائل:

منها:عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المرأه تحجّ بغیر ولی؟ قال علیه السّلام:لا بأس،و إن کان لها زوج أو أخ أو ابن أخ فأبوا أن یحجّوا بها و لیس لهم سعه فلا ینبغی لها أن تقعد،و لا ینبغی لهم أن یمنعوها...الحدیث.(الوسائل:

ج 8 ص 109 ب 58 من أبواب وجوب الحجّ ح 4).

و منها:عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن المرأه
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وفاقا(1)للمصنّف فی الدروس،و مع الحاجه إلیه(2)یشترط فی الوجوب علیها(3)سفره معها،و لا یجب علیه(4)إجابتها إلیه تبرّعا و لا باجره،و له طلبها(5)فتکون جزء(6)من استطاعتها،و لو ادّعی الزوج الخوف علیها(7)أو عدم أمانتها و أنکرته عمل بشاهد الحال مع انتفاء البیّنه،و مع

تحجّ بغیر محرم،فقال:اذا کانت مأمونه و لم تقدر علی محرم فلا بأس بذلک.

(المصدر السابق:ح 6).

فإنّ القول بعدم اشتراط مصاحبه المحرم عند عدم خوف المرأه علی البضع و العرض موافق لقول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی المحرم.

یعنی لو احتاجت المرأه الی مصاحبه المحرم شرط فی وجوب الحجّ علیها سفر المحرم معها،و إلاّ وجب.

و الضمیران فی«علیها»و«معها»یرجعان الی المرأه،و فی«سفره»یرجع الی المحرم.

یعنی لا یجب علی المحرم إجابه المرأه فی السفر الی الحجّ لا تبرّعا و مجّانا و لا باجره.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المحرم،و فی«إجابتها»یرجع الی المرأه،و فی قوله«إلیه»یرجع الی الحجّ.

یعنی یجوز للمحرم طلب الاجره من المرأه بالمصاحبه معها الی الحجّ.

فالاجره المأخوذه من المحرم تکون جزء من الاستطاعه المالیه للمرأه.بمعنی أنها لو لم تقدر علی ذلک المقدار من المال فحینئذ لا یجب الحجّ علیها.

و الضمیر فی«استطاعتها»یرجع الی المرأه.

یعنی لو ادّعی زوج المرأه خوف الخطر علی بضع أو عرض زوجته أو عدم
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فقدهما(1)یقدّم قولها(2)،و فی الیمین نظر(3)،من أنها(4)لو اعترفت نفعه، و قرّب فی الدروس عدمه(5)،

تحفّظها فی الطریق علی بضعها و عرضها و أنکرت الزوجه و لم تکن للزوج بیّنه لما ادّعاه فحینئذ یحکم الحاکم بالقرائن الحالیه.

الضمیر فی قوله«فقدهما»یرجع الی البیّنه و شاهد الحال.یعنی مع فقد شاهد الحال و البیّنه یقدّم قول المرأه.

الضمیر فی«قولها»یرجع الی المرأه.

یعنی فی وجوب الیمین للمرأه فی ما أنکرته وجهان.

هذا دلیل وجوب الیمین علی المرأه،بأنّ المرأه لو اعترفت بما یدّعیه الزوج نفعه، و إن أنکرت وجب الیمین علیها حیث إنّ قاعده«الیمین علی من أنکر»تشملها.

و أمّا وجه عدم وجوب الیمین علیها-و الّذی لم یذکره الشارح رحمه اللّه-فهو اختصاص الیمین فی النزاع المالی،و فی المقام یکون النزاع فی خصوص العباده الواجبه من اللّه تعالی،فلا یشرّع وجوب الیمین فیه لأنّ المرأه تدّعی حقّ اللّه و هو وجوب الحجّ،فیقبل قولها بلا حاجه الی الیمین.

من حواشی الکتاب:الزوج یدّعی لنفسه حقّا علیها فلا بدّ فی إسقاطه من الیمین.[هذا دلیل وجوب الیمین علی المرأه].

و وجه عدم الیمین أنه لیس کلّ حقّ یلزم فی ردّه الیمین کما فی ادّعاء حقّ ردّ السلام،مع أنّ حقّ الزوج معارض.بحقّ اللّه تعالی و هو الحجّ الواجب علیها، فیقدّم حقّ اللّه تعالی،و الأصل فی المسلمه الأمانه و مآل قول الزوج عدم لزوم أداء الحجّ حینئذ،فالمرأه مدّعیه(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقه النجفیه).

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الیمین.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قرّب الاحتمال الثانی الذی لم یذکره صریحا،و هو عدم لزوم الیمین علی المرأه.
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و له(1)حینئذ منعها باطنا لأنه محقّ عند نفسه،و الحکم مبنیّ علی الظاهر(2).

(و المستطیع یجزیه الحجّ متسکّعا(3)) أی متکلّفا له بغیر زاد و لا راحله،لوجود(4)شرط الوجوب و هو الاستطاعه،بخلاف ما لو تکلّفه(5)

یعنی یجب علی الزوج-عند حکم الحاکم بوجوب الحجّ علی المرأه-الإنکار و المنع قلبا لأنه محقّ فی نظره،فلا یجوز رضاه بحصول الخطر لبضع زوجته أو عرضها،فإنّ حکم الحاکم إنّما کان مستندا بظواهر الأدلّه و هو لا یغیّر الحقیقه و الواقع فی نظر الزوج.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الزوج،و فی«منعها»یرجع الی الزوجه،و فی «لأنه»و«نفسه»یرجعان الی الزوج.

یعنی أنّ حکم الحاکم بوجوب الحجّ علی المرأه مستند علی الأدلّه الظاهریه.

تسکّع فی أمره أو سیره:لم یهتد لوجهته.و تسکّع فی الظلمه:خبط فیها.رجل سکع:المتحیّر.(أقرب الموارد،المنجد).

و المراد هنا هو الذهاب الی الحجّ بتکلّف و مشقّه.یعنی انّ المستطیع من حیث المال اذا حجّ بلا زاد و لا راحله بل یکلّ نفسه الی الغیر أو یمشی لا للثواب بل لبخله،بأن لا یصرف المال فی الراحله فیجزیه من حجّه الواجب بالاستطاعه.

لکن لو لم یستطع من حیث المال و تحمّل المشقّه و التکلّف فی الحجّ أو کلّ نفسه و مخارجه الی الغیر و حجّ فلا یجزی عن حجّه الواجب اذا حصلت له الاستطاعه بعد حجّه کذلک.

هذا دلیل قوله«یجزیه»فإنّ شرط الوجوب و هو الاستطاعه المالیه وجد له.

الضمیر فی«تکلّفه»یرجع الی الحجّ،و فاعله هو قوله«غیر المستطیع».یعنی القول بإجزاء حجّ المستطیع مالا بحال التسکّع و التکلّف لا یشمل الذی حجّ متسکّعا و هو غیر مستطیع،فالحجّ کذلک منه لا یجزیه بعد حصول الاستطاعه له.
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غیر المستطیع.


[الحجّ ماشیا أفضل]

(و الحجّ مشیا(1)أفضل) منه رکوبا (إلاّ مع الضعف عن العباده(2)، فالرکوب أفضل،فقد حجّ(3)الحسن علیه السّلام ماشیا مرارا،قیل:إنّها(4)خمس و عشرون حجّه) ،و قیل:عشرون،رواه الشیخ فی التهذیب(5)،و لم یذکر

یعنی أنّ الحجّ فی حال المشی لمن یقدر علی الراحله أفضل من الحجّ راکبا.

و لا یخفی أنّ المشی کذلک غیر التسکّع و التکلّف الذی کان منشأه البخل من صرف المال.

بأن کان المشی موجبا لضعفه عن العباده و أدائه النسک الواجب،ففی مثل هذا المقام لا یکون الحجّ مشیا أفضل منه رکوبا.

هذا دلیل أول لأفضلیه الحجّ ماشیا،و هو حجّ الإمام الحسن بن علی علیهما السّلام ماشیا،فإنّ فعل المعصوم حجّه.

الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی قوله«مرارا».یعنی أنّ حجّ الحسن بن علی علیهما السّلام ماشیا مرارا قیل بکونها خمسا و عشرین مرّه کما فی مستدرک الوسائل:

عن ابن عبّاس لمّا اصیب الحسن علیه السّلام قال معاویه:ما آسی علی شیء إلاّ علی أن أحجّ ماشیا،و لقد حجّ الحسن بن علی علیهما السّلام خمسا و عشرین حجّه ماشیا،و انّ النجائب لتقاد معه.(مستدرک الوسائل:ج 2 ص 6 ب 21 من أبواب وجوب الحجّ ح 5 نقلا عن مناقب ابن شهر آشوب).

یعنی روی الشیخ رحمه اللّه فی کتابه التهذیب حجّ الحسن علیه السّلام حجّ عشرین مرّه ماشیا،و هو المنقول فی الوسائل: 

عن الحلبی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن فضل المشی،فقال:الحسن بن علی علیهما السّلام قاسم ربّه ثلاث مرّات حتّی نعلا و نعلا،و ثوبا و ثوبا،و دینارا
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فی الدروس غیره(1)، (و المحامل(2)تساق بین یدیه) و هو(3)أعلم بسنّه جدّه علیه الصلاه و السلام من غیره(4)،و لأنه(5)أکثر مشقّه،و أفضل الأعمال أحمزها(6)،و قیل:(7)الرکوب أفضل مطلقا(8)تأسّیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله فقد حجّ راکبا(9)،قلنا:

و دینارا،و حجّ عشرین حجّه ماشیا علی قدمیه.(الوسائل:ج 8 ص 55 ب 32 من أبواب وجوب الحجّ ح 3).

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی القول الأخیر.یعنی أنّ الشهید الأول رحمه اللّه فی کتابه الدروس ذکر فی خصوص حجّ الحسن بن علی علیهما السّلام أنه حجّ عشرین مرّه ماشیا.

هذه إدامه دلیل حجّ الحسن بن علی علیهما السّلام ماشیا.یعنی و الحال أنّ المحامل تساق قدّامه.

المحمل:شقّان علی البعیر یحمل فیهما العدیلان،جمعه:المحامل.(أقرب الموارد).

الضمیر یرجع الی الحسن بن علی علیهما السّلام.یعنی أنه أعلم الناس بسنّه جدّه صلّی اللّه علیه و آله فعمل بالسنّه،و هو أیضا دلیل علی استحباب الحجّ ماشیا.

الضمیر فی«غیره»أیضا یرجع الی الحسن بن علی علیهما السّلام.

و هذا دلیل ثالث علی استحباب الحجّ ماشیا،لأنّ الحجّ بالمشی یکون أشقّ من الحجّ بالرکوب،إضافه الی قول رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:أفضل الأعمال أحمزها.(بحار الأنوار:ج 70 ص 191).فیحکم حینئذ باستحباب الحجّ ماشیا.

الأحمز:الأمتن و الأشقّ.(أقرب الموارد).

هذا هو القول الثانی،و هو استحباب الرکوب للحجّ.

و سیشیر رحمه اللّه الی ما یقیّد بما یستحبّ الرکوب من عروض الضعف أو حصول البخل فقوله«مطلقا»إشاره لهذه القیود.

و الدلیل علی حجّ النبی صلّی اللّه علیه و آله راکبا هو الروایه المنقوله فی الوسائل:
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فقد(1)طاف راکبا،و لا یقولون بأفضلیّته کذلک(2)،فبقی أنّ فعله صلّی اللّه علیه و آله وقع لبیان الجواز لا الأفضلیه.و الأقوی التفصیل(3)الجامع بین الأدلّه

عن رفاعه قال:سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام رجل:الرکوب أفضل أم المشی؟فقال:

الرکوب أفضل من المشی،لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رکب.(الوسائل:ج 8 ص 57 ب 33 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).

و فیه أیضا عن رفاعه و ابن بکیر جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه سئل عن الحجّ ماشیا أفضل أو راکبا؟فقال:بل راکبا،فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حجّ راکبا.(المصدر السابق:ح 4).

هذا ردّ عن الاستدلال باستحباب الرکوب بورود الروایه فی حجّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله راکبا.

فأجاب رحمه اللّه عنه بأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله طاف أیضا راکبا،و الحال لم یقل أحد باستحباب الطواف راکبا.

و الروایه الدالّه علی طواف الرسول صلّی اللّه علیه و آله راکبا هی المنقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن یحیی الکاهلی قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:طاف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی ناقته الغضباء،و جعل یستلم الأرکان بمحجنه و یقبّل المحجن.

(الوسائل:ج 9 ص 492 ب 81 من أبواب الطواف ح 1).

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الطواف راکبا.یعنی اذا قلنا بعدم أفضلیه الطواف راکبا فیحمل طواف الرسول صلّی اللّه علیه و آله راکبا لبیان أنّ الطواف راکبا کان جائزا،کما أنّ فعل المعصومین علیهم السّلام فی بعض الموارد المرجوح أو المفضول إنّما صدر لبیان الجواز.

بأن یجمع بین الأدلّه،فتحمل الروایات الدالّه علی أفضلیه الحجّ راکبا بصوره حصول الضعف عن العباده و الدعاء و القراءه،و تحمل الروایات الدالّه علی
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بالضعف(1)عن العباده،من الدعاء(2)و القراءه،و وصفها(3)من الخشوع و عدمه(4)،و ألحق بعضهم بالضعف کون الحامل له علی المشی توفیر المال(5)،لأنّ(6)دفع رذیله الشحّ(7)عن النفس من أفضل الطاعات(8)، و هو حسن،و لا فرق(9)بین حجّه الإسلام و غیرها.

أفضلیه الحجّ ماشیا بعدم حصول الضعف المانع من الخشوع فی الدعاء و الذکر و غیر ذلک. 

الجار و المجرور متعلّق بالتفصیل،و هذا أحد طرفی التفصیل،و الطرف الآخر هو قوله«و عدمه».

هذا بیان للعباده،و کذلک قوله«و القراءه».

عطف علی قوله«عن العباده»أی الضعف فی وصف العباده و هو الخشوع.

عطف علی قوله«بالضعف».و هذا هو الطرف الآخر من التفصیل.یعنی أنّ الأقوی هو التفصیل بین حصول الضعف فی العباده و عدم حصوله فیها.

یعنی اذا کان الباعث له للمشی هو حفظ المال و تکثیره بالقناعه کذلک فیلحق ذلک بحکم الضعف.یعنی کما أنّ الضعف یوجب أفضلیه الرکوب للحجّ کذلک التوفیر و تکثیر صرف المال فی الحجّ لدفع رذیله النفس و دفع البخل المبغوض یوجب أفضلیه الرکوب.

هذا دلیل إلحاق توفیر المال و ازدیاد خرجه فی الحجّ بالرکوب الی حکم حصول الضعف،و هو دفع صفه رذیله البخل عن النفس.

الشحّ:البخل و الحرص.و فی الصحاح:البخل مع الحرص.(أقرب الموارد).

کما ورد فی الآیه الشریفه بقوله تعالی وَ یُؤْثِرُونَ عَلیٰ أَنْفُسِهِمْ وَ لَوْ کٰانَ بِهِمْ خَصٰاصَهٌ وَ مَنْ یُوقَ شُحَّ نَفْسِهِ فَأُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ .(الحشر:9).و قد ورد فی وجه نزول الآیه بأنها فی خصوص مولی الموحّدین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام.

أی لا فرق فی الحکم بأفضلیه الرکوب بالتفصیل المذکور بین حجّه الإسلام
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[من مات بعد الإحرام و دخول الحرم أجزأه]

(و من مات بعد الإحرام و دخول الحرم(1)أجزأ) عن الحجّ،سواء مات فی الحلّ(2)أم الحرم،محرما أم محلاّ(3)،کما لو مات بین الإحرامین(4)فی إحرام(5)الحجّ أم العمره،و لا یکفی مجرّد الإحرام(6) علی الأقوی،و حیث أجزأ لا یجب الاستنابه فی إکماله(7)،

و الإفراد و القران.

و لا یخفی وجود الشرطین فی سقوط الحجّ الواجب عن ذمّه المکلّف و هما الإحرام و دخول الحرم،فلو أحرم و لم یدخل الحرم و مات فلا یسقط عن الذمّه.

کما اذا أحرم و دخل الحرم ثمّ خرج عن الحرم فمات خارجه.

کما اذا أحرم و دخل الحرم و أتی الأعمال الموجبه للحلّ فمات بعد الخروج عن الإحرام.

المراد من«الإحرامین»هو إحرام العمره و إحرام الحجّ،و هذا مثال لقوله«أم محلاّ».

هذا تعمیم و متعلّق بقوله«من مات بعد الإحرام و دخول الحرم».یعنی لا فرق فی سقوط الحجّ بعد الإحرام و دخول الحرم سواء کان الإحرام للحجّ أو للعمره.

بأن أحرم للعمره و قصد بلده مکّه فمات قبل دخوله الحرم،و هو مقدار مسافه معیّنه حول بلده مکّه،کما سیوضح ذلک،فلا یجزی عن الحجّ الواجب المستقرّ فی ذمّته بل تجب الاستنابه.لکنّه لو لم یستقرّ الحجّ فی ذمّته بل وجب الحجّ فی ذلک العام فقصد الحجّ و أحرم من أحد المواقیت و عزم بلده مکّه فمات بعد الإحرام و قبل الدخول فی الحرم فلا یجب الاستنابه لأنّ الاستطاعه زالت بموته کما أنه لو مات قبل الإحرام أو فی الطریق،و سیأتی توضیح ذلک إن شاء اللّه.

یعنی اذا مات بعد الإحرام و دخول الحرم و قلنا بالإجزاء فلا تجب الاستنابه لإکمال باقی النسک من الطواف و السعی و غیرهما.
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و قبله(1)تجب من المیقات إن کان مستقرّا،و إلاّ(2)سقط،سواء تلبّس(3) أم لا، (و لو مات قبل ذلک(4)و کان) الحجّ (قد استقرّ فی ذمّته) بأن اجتمعت له شرائط الوجوب(5)،و مضی علیه(6)بعده مدّه یمکنه فیها استیفاء جمیع أفعال الحجّ فلم یفعل (قضی عنه) الحجّ (من بلده(7)فی)

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الدخول فی الحرم.یعنی لو مات قبل ذلک تجب الاستنابه من أحد المواقیت و لو تلبّس بالإحرام فی صوره استقرار الحجّ فی ذمّته.

استثناء من قوله«إن کان مستقرّا».یعنی لو لم یستقرّ الحجّ فی ذمّته بل کان أول عام الاستطاعه فحینئذ یسقط الحجّ،کما أوضحناه قبل قلیل.

یعنی لا فرق فی سقوط الحجّ عن ذمّته بین أن یتلبّس بالإحرام أم لا،حتّی لو مات فی الطریق یسقط عنه الحجّ لزوال الاستطاعه،کما أوضحناه قبل قلیل.

المشار إلیه هو الإحرام و الدخول فی الحرم.

قد مرّت الإشاره الی شرائط الوجوب فی صفحه 11 بقوله«و شرط وجوبه البلوغ و العقل و الحرّیه و الزاد و الراحله»و بقوله أیضا فی صفحه 27«و یشترط وجود ما یمون به عیاله الواجبی النفقه الی حین رجوعه».

یعنی أنه یشترط فی استقرار الحجّ فی الذمّه-غیر الشرائط المذکوره-مضیّ مدّه بعد الوجوب یتمکّن من إتیان جمیع أفعال الحجّ من الإحرام الی آخر أعمال الحجّ لکنّه لم یقدّم فأخّر الحجّ الی العام القادم،فذهب الی الحجّ لکنّه مات فی الطریق أو بعد الإحرام قبل دخول الحرم أو مات فی بلده قبل التوجّه الی الحجّ فهنا تجب الاستنابه عنه.

و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الوجوب،و فی قوله«فیها»یرجع الی المدّه التی مضت علیه.

یعنی تجب الاستنابه من بلد المکلّف و لا تکفی الاستنابه من أحد المواقیت أو
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(ظاهر الروایه) .

الأولی أن یراد بها(1)الجنس،لأنّ ذلک ظاهر أربع روایات فی الکافی، أظهرها دلاله روایه أحمد بن أبی نصر(2)عن محمّد بن عبد اللّه قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن الرجل یموت فیوصی بالحجّ من أین یحجّ عنه؟ قال علیه السّلام:علی قدر ماله،إن وسعه ماله فمن منزله(3)،و إن لم یسعه ماله من منزله فمن الکوفه(4)،فإن لم یسعه من الکوفه فمن المدینه(5).و إنّما جعله ظاهر الروایه لإمکان أن یراد بماله(6)ما عیّنه اجره للحجّ

من بلد مات فیه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الروایه.یعنی أنّ الأولی أن یرید المصنّف رحمه اللّه من لفظ«الروایه»الجنس الشامل لأربعه روایات ظاهره فی وجوب الاستنابه من بلد المکلّف لا الروایه الواحده فی المقام.

و قد رویت هذه الروایه فی الکافی للشیخ الکلینی رحمه اللّه:

عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن محمّد بن عبد اللّه قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن الرجل یموت فیوصی بالحجّ من أین یحجّ عنه؟قال علیه السّلام:علی قدر ماله،إن وسعه ماله فمن منزله،و إن لم یسعه ماله من منزله فمن الکوفه،فإن لم یسعه من الکوفه فمن المدینه.(الکافی:ج 4 ص 308 ح 3،الوسائل:ج 8 ص 117 ب 2 من أبواب النیابه فی الحجّ ح 3).

یعنی لو کان ماله موسّعا بمقدار استنابه الحجّ من منزله فیجب حینئذ الاستنابه من منزله.

الظاهر أنّ بلده الکوفه کانت محلّ وقوع موته فیها.

لعلّ وجوب الاستنابه من بلده المدینه لوجود أبعد المواقیت فیها،و هو میقات ذی الحلیفه المعروف بمسجد الشجره.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی المتن«من بلده فی ظاهر الروایه»فیمکن أن یراد
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بالوصیه(1)،فإنّه یتعیّن الوفاء به(2)مع خروج ما زاد عن اجرته من المیقات من الثلث(3)إجماعا،و إنّما الخلاف(4)فیما لو أطلق الوصیه(5)،أو

بقول الإمام علیه السّلام«علی قدر ماله»هو المال الذی أوصاه لاستنابه الحجّ فیعمل بالوصیه بمقدار المال الموصی به،فلو کان مال الوصیه یکفی بالاستنابه من البلد یعمل به،و إلاّ فمن البلد الذی مات فیه،و إلاّ فمن أحد المواقیت.

و لا یخفی أنه لو زاد المال الذی أوصاه من مخارج حجّ المیقات اشترط فیه عدم زیادته عن ثلث ما ترکه لأنّ الزائد من الثلث یحتاج الی تنفیذ الورّاث،بخلاف مخارج حجّ المیقات فإنّها تخرج من أصل المال و لو کان زائدا عن الثلث.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«عیّنه».یعنی أنّ المراد بالمال هو الذی عیّنه للحجّ بسبب الوصیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی ما عیّنه.

فلو زاد ما عیّنه بإتیان الحجّ عن الثلث اعتبر فی مقدار الزائد عن مخارج الحجّ من المیقات إجازه الورّاث،و إلاّ لا یجب العمل بالوصیه فی الزائد عن الثلث فی غیر حجّ المیقات.و الدلیل علی إخراج الزائد عن اجره المیقات من الثلث و الإتیان بما یکفی المال الموصی به من البلد أو المیقات هو الإجماع.

هذا من لوازم قوله«فإنّه یتعیّن الوفاء به مع خروج ما زاد عن اجرته من المیقات من الثلث إجماعا».یعنی أنّ الإجماع حاصل فی صوره الوصیه و تعیین المال لاستنابه الحجّ،أمّا فی صوره الوصیه بالحجّ مطلقا بلا تعیین المال فلم یحصل الإجماع بوجوب الاستنابه من البلد الذی مات فیه،بل فیه خلاف کما سیوضحه،و یقوّی الاستنابه عنه من المیقات خاصّه.

بأن أوصی باستنابه الحجّ منه بلا تعیین المال و لا تعیین الاستنابه من البلد أو المیقات.
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علم أنّ علیه حجّه الإسلام و لم یوص بها(1).

و الأقوی القضاء عنه(2)من المیقات خاصّه،لأصاله البراءه من الزائد(3)،و لأنّ الواجب(4)الحجّ عنه،و الطریق لا دخل لها(5)فی حقیقته، و وجوب(6)سلوکها من باب المقدّمه و توقّفه(7)علی مئونه فیجب

فلو علم بوجوب الحجّ فی ذمّته و لم یوص بالاستنابه وجب حینئذ إخراج الاجره من ماله،لکنّ الخلاف فی وجوب الاستنابه من بلده أو من المیقات.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی حجّه الإسلام.

أی الإتیان عن جانبه.و لیس المراد هو القضاء بغیر الوقت فإنّ لفظ«القضاء» سیعمل بمعان:منها الحکم،و منها الوجوب،و منها الإتیان فی غیر الوقت عند الفوت فی الوقت،و منها الإتیان مطلقا.

فإنّ الواجب هو إتیان الحجّ من المیقات،فاذا شکّ فی وجوب الاستنابه فی أزید من المیقات فحینئذ تجری فیه البراءه.

و هذا دلیل ثان علی عدم وجوب الاستنابه من غیر المیقات،فإنّ الحجّ الواجب إنّما هو من المیقات،و سلوک الطریق لا دخل له فی حقیقه الحجّ.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الطریق و هو مؤنث سماعی،و فی«حقیقته» یرجع الی الحجّ.

و هذا مبتدأ،و خبره قوله«یندفع».و ذلک اعتراض بوجوب الحجّ من المیقات بأنّ المکلّف لو کان یحجّ بنفسه لکان علیه سلوک الطریق من باب المقدّمه و کان ذلک یحتاج الی مئونه،فاذا استنیب من جانبه فلیکن فی النائب أیضا کذلک، بمعنی وجوب إخراج مئونه الطریق و الحجّ من مال المنوب عنه.و سیأتی دفعه بقوله«بأنّ مقدّمه الواجب اذا لم تکن مقصوده بالذات لا تجب».

الضمیر فی«توقّفه»یرجع الی السلوک.یعنی أنّ سلوک طریق الحجّ یتوقّف
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قضاؤها(1)عنه یندفع(2)بأنّ مقدّمه الواجب إذا لم تکن

علی مئونه،فکما أنّ قضاء الحجّ عنه یجب کذلک قضاء مئونه سلوک الطریق للحجّ یجب من ماله،و القضاء هنا بمعنی أخذ المؤونه من ماله.

الضمیر فی«قضاؤها»یرجع الی المؤونه،و فی قوله«عنه»یرجع الی المنوب عنه.و المعنی هکذا:و وجوب سلوک الطریق من باب المقدّمه و احتیاجه الی المؤونه یوجب قضاء المؤونه عن جانب المنوب عنه،و معنی القضاء هنا هو إخراج مئونه الطریق من ماله.

خبر لقوله«وجوب سلوکها...الخ»و حاصل الدفع بأنّ المقدّمه کما حقّقها صاحب الکفایه وحید عصره الآخوند ملاّ کاظم الخراسانی رحمه اللّه فی کتابه بأنّ المقدّمه علی أقسام،و من التقسیمات المذکوره فیه قوله:و منها تقسیمها الی العقلیه و الشرعیه و العادیه،فالعقلیه:هی ما استحیل واقعا وجود ذی المقدّمه بدونه.و الشرعیه-علی ما قیل-:ما استحیل وجوده بدونه شرعا.

و أمّا العادیه:و قد مثّل لها نصب السلّم و نحوه للصعود علی السطح.(کفایه الاصول:ص 116).

و الحاصل من بحثه فی وجوب المقدّمه عند وجوب ذی المقدّمه هو وجوب المقدّمه الشرعیه فی الشرع و وجوب المقدّمه العقلیه عند العقل.مثال المقدّمه الشرعیه هو الطهارات الثلاثه و إزاله النجاسه من البدن و الثوب و الستر للعوره و غیر ذلک.

و لا یخفی بأنّ البعض من تلک المقدّمات مقصوده بالذات للشارح مثل الغسل و الوضوء،و البعض الآخر لم یکن کذلک إلاّ من حیث المقدّمیه للصلاه مثل تطهیر البدن و الثوب من النجاسه.فعلی ذلک لا یشترط القربه فی إزاله النجاسه، لکن یشترط القربه فی الوضوء و الغسل.
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مقصوده(1)بالذات لا تجب،و هو(2)هنا کذلک،و من(3)ثمّ لو سافر إلی الحجّ لا بنیته أو بنیه غیره ثمّ بدا له(4)بعد الوصول إلی المیقات الحجّ أجزأ(5)،و کذا لو سافر ذاهلا(6)أو مجنونا ثمّ

فلو حصل زوال النجاسه من الثوب و البدن بلا قصد و لا إقدام من المصلّی بل حصل بواسطه نزول المطر و جریان الماء بلا إراده منه فیکفی فی حصول المقدّمه لصلاته،بخلاف الغسل و الوضوء فإنّهما یشترطان بالقصد و القربه،و بذلک أشار الشارح رحمه اللّه فی الدفع بقوله«بأنّ مقدّمه الواجب اذا لم تکن مقصوده بالذات لا تجب».و أمّا المقدّمه العقلیه مثل السفر الی الحجّ فإنها أیضا لا تکون مقصوده بالذات،بل المقصود منها هو الوصول الی المیقات لإتیان الحجّ.

فتلک المقدّمه أیضا اذا حصلت بأیّ وجه حتّی بغیر الوجه الشرعی تکفی من حیث المقدّمیه،فلو حجّ فهو یجزی عنه.

قد أوضحنا المقدّمه التی هی مقصوده بالذات فی الهامش السابق و مثّلنا لها بالطهارات الثلاث للصلاه.

الضمیر یرجع الی سلوکها.یعنی أنّ سلوک طریق الحجّ فی المقام من المقدّمات التی لم تکن مقصوده بالذات.

هذا من الاستشهادات التی تدلّ علی عدم کون سلوک طریق الحجّ من المقدّمات المقصوده للشارع،بمعنی أنّ المکلّف لو سافر الی مکّه لا بقصد إتیان نسک الحجّ بل بقصد التجاره مثلا فاذا بلغ الی المیقات صمّم إتیان المناسک فأحرم و أتی جمیع النسک الواجبه أجزأ ذلک عن حجّه الواجب.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الحجّ.

أی عرض و حصل له عزم الحجّ.

خبر لقوله«لو سافر الی الحجّ».

الذهول:هو عدم الالتفات.و هذا استشهاد آخر علی عدم کون سلوک طریق
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کمل(1)قبل الإحرام،أو آجر(2)نفسه فی الطریق لغیره،أو حجّ متسکّعا(3)بدون الغرامه(4)،أو فی نفقه غیره(5)،أو غیر ذلک(6)من الصوارف(7)عن جعل الطریق مقدّمه للواجب،و کثیر من الأخبار ورد

الحجّ من المقدّمات المقصوده للشارع.

هذا متفرّع علی قوله«أو مجنونا».یعنی اذا حصل الکمال للمجنون بعد السفر الی الحجّ.و التفریع لقوله«ذاهلا»هو عدم الالتفات و لم یذکره لظهوره.

عطف علی قوله«لو سافر».هذا أیضا استشهاد علی عدم کون سلوک الطریق من المقدّمات المقصوده للشارع،فإنّ المکلّف اذا استأجر نفسه للغیر بأن کان سائقا للغیر أو خادما له فی الطریق فاذا حصل له عزم الحجّ بعد الوصول الی المیقات و أتی النسک أجزأ ذلک أیضا.

تسکّع فی أمره أو سیره:لم یهتد لوجهته.(أقرب الموارد).و المراد هنا هو السفر الی الحجّ لمشقّه و عسره و بلا صرف مئونه لازمه فی السفر،کأن یلقی نفسه کلاّ علی الغیر حتی یصل الی المیقات.فإتیان الحجّ بالسفر متسکّعا یجزی اذا کان مستطیعا،لکن لو لم یستطع من حیث المال بل تحمّل السفر بالتسکّع و المشقّه و حجّ لا یجزی ذلک من حجّه الواجب اذا استطاع.

الغرامه:هی مئونه السفر من الزاد و الراحله.

بأن سافر بصرف الغیر مخارج سفره و حجّ فیجزی أیضا عن حجّه الواجب.

و لا یخفی فی ذلک أیضا کون صرف المؤونه فی السلوک الی الحجّ لم یکن مقصودا بالذات للشارع،و إلاّ لا یحکم بالإجزاء.

أی غیر ما ذکر من الأمثله،مثل أن یسافر بمرکب غصبی أو کان غیر بالغ فاذا بلغ عند المیقات شرع بإتیان الحجّ و هو کامل.

المراد من«الصوارف»هو القرائن الدالّه علی عدم کون سلوک طریق الحجّ من المقدّمات المقصوده للشارع.
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مطلقا(1)فی وجوب الحجّ عنه(2)،و هو(3)لا یقتضی زیاده علی أفعاله المخصوصه.

و الأولی(4)حمل هذه الأخبار علی ما لو عیّن قدرا،و یمکن حمل غیر

أی بلا تقیید إتیان الحجّ من البلد،و هذا استشهاد من الأخبار علی عدم وجوب الحجّ من البلد،لأنّ الطریق لا دخل له فی حصول الغرض و هو الحجّ.

أمّا الأخبار الدالّه علی ذلک فهی المنقوله فی الوسائل:

منها:عن ضریس عن أبی جعفر علیه السّلام قال فی رجل خرج حاجّا حجّه الإسلام فمات فی الطریق،فقال:إن مات فی الحرم فقد اجزأت عنه حجّه الإسلام،و إن مات دون الحرم فلیقض عنه ولیّه حجّه الإسلام.(الوسائل:ج 8 ص 47 ب 26 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).

و منها:عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل توفّی و أوصی أن یحجّ عنه،قال:إن کان ضروره فمن جمیع المال و إنّه بمنزله الدین الواجب،و إن کان قد حجّ فمن ثلثه،و من مات و لم یحجّ حجّه الإسلام و لم یترک إلاّ قدر نفقه الحموله و له ورثه فهم أحقّ بما ترک،فإن شاءوا أکلوا،و إن شاءوا حجّوا عنه.

(الوسائل:ج 8 ص 46 ب 25 من أبواب وجوب الحجّ ح 4).

فإنّ الروایتین المذکورتین فی الهامش السابق تدلاّن علی وجوب الحجّ عن الذی مات فی الطریق مطلقا کما فی قوله علیه السّلام فی الروایه الاولی«فلیقض عنه ولیّه حجه الإسلام».و کذلک فی ذیل الروایه الثانیه بقوله علیه السّلام«فإن شاءوا حجّوا عنه»فالأمر بالحجّ مطلق و لم یقیّد بالحجّ من البلد.

الضمیر یرجع الی الورود مطلقا.یعنی أنّ ورود الأخبار مطلقا لا یقتضی الحجّ أزید من أفعال الحجّ،و هی لیست إلاّ من المیقات.

هذا جمع بین الطائفتین من الأخبار التی دلّت علی وجوب الاستنابه من البلد،
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هذا الخبر منها(1)علی أمر آخر مع ضعف سندها(2)و اشتراک(3)محمّد ابن عبد اللّه فی سند هذا الخبر بین الثقه(4)و الضعیف و المجهول.و من أعجب

و الاخری دلّت علی وجوب الحجّ مطلقا،فقال الشارح رحمه اللّه:و الأولی حمل هذه الأخبار الدالّه علی الوجوب من البلد.بصوره تعیین مقدار من المال یکفی بإتیان الحجّ من البلد و أیضا یحمل غیر هذا الخبر-و هو خبر أحمد بن محمّد بن أبی نصر المتقدّم فی صفحه 47-بالمحامل الاخری،مثل وجود القرائن علی حجّ البلد.

فالحاصل من الطائفتین من الأخبار هو وجوب الحجّ من المیقات،إلاّ اذا حصلت القرینه علی وجوب الحجّ من البلد.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الأخبار المذکوره.و المراد من«الأمر الآخر»هو وجود القرائن علی الحجّ من البلد.

الضمیر فی قوله«سندها»یرجع الی غیر هذا الخبر.یعنی أنّ الاخبار التی کانت غیر هذا الخبر تکون ضعیفه من حیث السند.

بالکسر،عطفا علی قوله«ضعف سندها».و هذا أیضا استدلال علی أولویه حمل هذه الأخبار علی ما لو عیّن قدرا.

و بعباره اخری:أنّ دلیل الأولویه هو ضعف سند الأخبار الثلاثه من الأخبار الأربعه التی قال الشارح رحمه اللّه«الأولی أن یراد بها الجنس لأنّ ذلک ظاهر أربع روایات»کما أشار إلیه فی صفحه 47.

و أیضا الدلیل بالأولویه هو اشتراک محمّد بن عبد اللّه الذی فی سند هذا الخبر بین الضعیف و الثقه و المجهول.

فاذا کان کذلک-یعنی مع ضعف سند الأخبار الثلاثه و مع اشتراک الراوی فی سند الروایه الرابعه-فتحمل الأخبار الأربعه الدالّه علی وجوب الحجّ من البلد الی صوره تعیین مال الوصیه أو وجود القرائن الدالّه علی ذلک.

فإنّ المراد من«محمّد بن عبد اللّه»الذی هو ثقه هو:محمّد بن عبد اللّه القمّی
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العجب(1)هنا أنّ ابن إدریس ادّعی تواتر الأخبار

الأشعری،فعن الشیخ الطوسی رحمه اللّه بأنه ثقه.

و عن المجلسی رحمه اللّه فی شرح من لا یحضره الفقیه أنّ الثقه هو محمّد بن عبد اللّه ابن زراره.

و عن المجلسی رحمه اللّه أنّ الواقع فی سند هذا الخبر هو ابن زراره.

و أیضا قد ذکروا بهذا الاسم من الرواه هذه الأشخاص و لم یتعرّضوا بکونهم ثقه أو غیر ثقه.

1-محمّد بن عبد اللّه بن الصیقل.

2-محمّد بن عبد اللّه بن عمرو بن سالم.

3-محمّد بن عبد اللّه بن مروان.

4-محمّد بن عبد اللّه الخراسانی خادم الرضا علیه السّلام.

5-محمّد بن عبد اللّه الطاهری من أصحاب الرضا علیه السّلام.

6-محمّد بن عبد اللّه المدائنی من أصحاب الرضا علیه السّلام.

و قال بعض المعاصرین:محمّد بن عبد اللّه الذی کان ثقه هو محمّد بن عبد اللّه بن رباط البجلی فإنّه و أبوه ثقتان.

و أمّا محمّد بن عبد اللّه الذی کان ضعیفا فهو محمّد بن عبد اللّه بن عبد المطّلب الشیبانی المکنّی بأبی المفضّل،فإنّ کثیرا من أهل الرجال ضعّفوه،فعن ابن الغضائری:انّه وضّاع و کثیر المناکیر...الخ.

و أمّا المراد من المجهول فهو محمّد بن عبد اللّه الجعفری،فعن ابن الغضائری:

لا نعرفه إلاّ من جهه علیّ بن محمّد صاحب الزنج،و من جهه عبد اللّه بن محمّد البلوی و الذی یحمل علیه فأمره فاسد.

و لعلّ الشارح رحمه اللّه تعجّب من کلام العلاّمه فی المختلف بأنّا لم نقف علی خبر
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بوجوبه(1)من عین البلد،و ردّه(2)فی المختلف بأنّا لم نقف علی خبر واحد فضلا عن التواتر،و هنا(3)جعله ظاهر الروایه،و الموجود(4)منها أربع، فتأمّل(5).

واحد و الحال ذکر فیه أربع روایات،و تعجّب أشدّ منه الذی أنکر وجود حتّی الخبر الواحد من کلام ابن إدریس رحمه اللّه بأنه ادّعی التواتر من الأخبار فی المسأله.

الضمیر فی قوله«بوجوبه»یرجع الی الحجّ،فإنّ ابن إدریس رحمه اللّه ادّعی تواتر الأخبار بوجوب الحجّ من بلد المیّت.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه المختلف ردّ وجوب الحجّ من البلد بسبب عدم وقوفه حتّی علی خبر واحد فی الدلاله لذلک الوجوب.

و تعجّب الشارح رحمه اللّه من المصنّف رحمه اللّه أیضا فی هذا الکتاب الذی جعل وجوب الحجّ من البلد ظاهر الروایه،و الحال فی المقام أربع روایات کما أشرنا إلیه سابقا.

الواو فی قوله«و الموجود»للحالیه.یعنی و الحال أنّ فی الدلاله بوجوب الحجّ من البلد أربع روایات.

لعلّ الأمر بالتأمّل هو إمکان الجمع بین الأقوال المذکوره من ابن إدریس و العلاّمه الحلّی و المصنّف رحمهم اللّه و رفع التعجّب من التنافی الحاصل بین کلماتهم، و ذلک:

بحمل کلام ابن إدریس رحمه اللّه من کون الأخبار المتواتره فی المسأله هی الأخبار المستفیضه المحفوفه بالقرائن الصادقه لا التواتر الذی فی الاصطلاح،لأنّ الیقین الحاصل من الأخبار المتواتره یحصل بهذه الأخبار المستفیضه المحفوفه بالقرائن الصادقه.

و بحمل کلام العلاّمه رحمه اللّه بأنه لم یجد حتّی روایه واحده فی المسأله بالروایه
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و لو صحّ هذا الخبر(1)لکان حمله علی إطلاقه أولی،لأنّ ماله(2) المضاف إلیه یشمل جمیع ما یملکه،و إنّما حملناه(3)

الواجده لشرائط الحجّیه من حیث السند و الدلاله،فإنّ الروایات الأربع المنقوله فی خصوص المسأله لم تکن حجّه،فوجودها کالعدم،فیصحّ من العلاّمه رحمه اللّه أن یقول بأنی ما وجدت روایه واحده.

و بحمل کلام المصنّف رحمه اللّه بقوله«فی ظاهر الروایه»و الحال فی المسأله أربع روایات،بجنس الروایه الشامل للواحد و الأکثر.

و بذلک التوضیح و التوجیه فی کلمات الأعلام الثلاثه رضوان اللّه علیهم ینتفی التنافی و أیضا ینتفی التعجّب.

المراد من«هذا الخبر»هو روایه أحمد بن محمّد بن أبی نصر المذکوره فی صفحه 47.یعنی لو صحّ سنده لحمل علی معنی المطلق من مال المیّت لا المال الذی أوصاه للحجّ.

فحاصل المعنی من الروایه:لو وسع ماله الذی بقی بعد فوته بمؤونه حجّ البلد صرف فیه،و إلاّ یصرف بالحجّ من بلد المیّت،و إلاّ یصرف بالحجّ من المیقات.

هذا دلیل أولویه حمل الروایه بمطلق مال المیّت،فإنّ قوله علیه السّلام«علی قدر ماله،إن وسعه ماله...الی آخره»فإنّ المفرد المضاف-کما قالوا فی الکتب الأدبیه-یفید العموم.

هذا اعتذار من حمل ماله بمال الوصیه للحجّ فی قوله رحمه اللّه فی صفحه 47 «لإمکان أن یراد بماله ما عیّنه اجره للحجّ بالوصیه».یعنی أنّ الحمل کذلک لوجود المعارضه بین هذه الروایات الدالّه علی وجوب الحجّ من البلد و بین الروایات المانعه منه بل الدالّه علی وجوب الحجّ من المیقات،فحملنا الروایات المذکوره بمال الوصیه مع عدم الاعتماد بصحّه السند فیها.
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لمعارضته(1)للأدلّه الدالّه علی خلافه مع عدم صحّه سنده،و نسبه الحکم هنا(2)إلی ظاهر الروایه فیه نوع(3)ترجیح مع توقّف(4)و لکنّه قطع به(5) فی الدروس.

و علی القول به(6) (فلو ضاقت الترکه) عن الاجره من بلده(7) (فمن حیث بلغت(8)) إن أمکن الاستئجار من الطریق(9) (و لو من)

فلو حکم بصحّه سندها أو صحّه سند هذا الخبر المذکور فیطلق معنی الروایه من حیث مال الموصی.

الضمائر فی قوله«معارضته»و«خلافه»و«سنده»ترجع الی الخبر المذکور.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه نسب حکم وجوب الحجّ من بلد المکلّف علی ظاهر الروایه بقوله فی صفحه 46«قضی عنه من بلده فی ظاهر الروایه».

خبر لقوله«و نسبه الحکم هنا».

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی نسبه الحکم بظاهر الروایه کأنه رجّح الروایه الدالّه علی وجوب الحجّ من البلد علی الروایات الدالّه بوجوب الحجّ من المیقات مع التوقّف فی الترجیح لأنه لم یصرّح بالترجیح.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قطع فی کتابه الدروس بالحکم بوجوب الحجّ من البلد اذا کان مال المیّت مکفیا.

یعنی علی القول بوجوب الحجّ من البلد فلو لم یکف الحجّ من البلد وجب حینئذ من أیّ مکان کان.

أی من بلد المیّت.

فاعل قوله«بلغت»هو الضمیر المؤنث الراجع الی الترکه.

مثلا اذا وسع مال المتروک من المیّت باستئجار الحجّ من المدینه وجب منها،أو من بلده الکوفه فکذلک،و هکذا سائر البلاد فی طریق الحجّ.
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(المیقات) (1)إن لم تحتمل(2)سواه،و کذا(3)لو لم یمکن بعد فوات البلد،أو(4) ما یسع منه إلاّ من المیقات،و لو عیّن کونها(5)من البلد فأولی بالتعیین من تعیین مال یسعه منه،و مثله(6)ما لو دلّت القرائن علی إرادته،و یعتبر الزائد(7)من الثلث مع عدم إجازه الوارث إن لم نوجبه(8)من البلد

یعنی لو ترک مالا لا یسع الحجّ به إلاّ من المیقات فلا یجب إلاّ منه.

فاعل قوله«تحتمل»هو الضمیر المؤنث الراجع الی الترکه.یعنی لو لم تکن ترکه المیّت إلاّ بالحجّ من المیقات فلا یجب إلاّ منه لا الغیر.

و الضمیر فی قوله«سواه»یرجع الی المیقات.

یعنی و کذا یجب الحجّ من المیقات لو لم یمکن الحجّ من البلاد الموجوده فی الطریق بعد عدم إمکان الحجّ من نفس البلد.

عطف علی قوله«البلد».یعنی و کذا لو لم یمکن الحجّ بعد عدم إمکانه من البلد و فوات إمکان ما یسع المال منه من سائر البلاد إلاّ من المیقات وجب الحجّ من المیقات أیضا.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی«ما»الموصوله،و المراد منه البلد الذی یسع المال بالحجّ منه من البلاد التی فی طریق الحجّ.

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی النیابه.یعنی لو عیّن الموصی بکون استنابه الحجّ عنه من بلده فأولی بالحکم بالتعیین من الوصیه بمال یسع الحجّ من البلد.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البلد.

یعنی و مثل التعیین بالحجّ من البلد دلاله القرائن علی إراده البلد.

أی الزائد من مئونه الحجّ من المیقات.یعنی أنّ مقدار مئونه الحجّ من المیقات یخرج من أصل المال،لأنّ الواجبات المالیه یجب إخراجها من أصل الترکه.

یعنی لو لم نوجب الحجّ من البلد عند عدم الوصیه یخرج الزائد من مئونه
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ابتداء،و إلاّ(1)فمن الأصل،و حیث یتعذّر من المیقات یجب من الأزید(2) و لو من البلد حیث یتعذّر من أقرب منه(3)من باب مقدّمه الواجب حینئذ(4)،لا الواجب فی الأصل.


[لو حجّ ثمّ ارتدّ ثمّ عاد]

(و لو حجّ) مسلما (ثمّ ارتدّ ثمّ عاد) إلی الإسلام (لم یعد) حجّه السابق(5) (علی الأقرب) (6)

المیقات من الثلث عند الوصیه،لکنه لو أوجبنا وجوب الحجّ من البلد فیحکم بإخراج مئونه الحجّ من البلد من أصل الترکه کما أوضحناه فی الهامش السابق.

و المراد من قوله«إن لم نوجبه من البلد ابتداء»هو الحکم بعدم وجوب الحجّ من البلد عند عدم الوصیه.

استثناء من قوله«إن لم نوجبه».یعنی عند الحکم بالوجوب من البلد ابتداء تخرج المؤونه من أصل الترکه.

هذا متفرّع بوجوب الحجّ من المیقات.یعنی لو لم یمکن الاستنابه من المیقات لعدم کون النائب فیه أو لعدم وجود المؤمن من المیقات وجب استنابه الشخص الجامع للشرائط من مکان أزید منه حتّی لو لم یوجد إلاّ من البلد فیجب منه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البلد.یعنی اذا تعذّر النائب من مکان قریب الی المیقات وجب من نفس البلد.

یعنی أنّ وجوب الاستنابه من البلد عند التعذّر من المیقات أو من بلد قریب منه إنّما هو من باب وجوب المقدّمه لا الوجوب النفسی.

و المراد من قوله«لا الواجب فی الأصل»هو الوجوب النفسی لا الغیری.

أی السابق علی ارتداه.

أی الأقرب من الدلیلین للقولین فی المسأله عدم وجوب الإعاده للحجّ المأتیّ به قبل الارتداد.
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للأصل(1)و الآیه و الخبر،و قیل:(2)یعید لآیه الإحباط(3)،أو لأنّ المسلم لا یکفر(4)،و یندفع(5)باشتراطه

فإنّ الشارح رحمه اللّه یذکر ثلاث دلائل لتقریب المصنّف رحمه اللّه القول بعدم الإعاده.

الأول:الأصل،و المراد منه أصاله البراءه من وجوب الإعاده،فإنّ ذلک شکّ فی التکلیف،فتجری البراءه فیه.

الثانی:الآیه،و المراد منها قوله تعالی إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصّٰالِحٰاتِ إِنّٰا لاٰ نُضِیعُ أَجْرَ مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاً .(الکهف:30).و أیضا قوله تعالی فَمَنْ یَعْمَلْ مِثْقٰالَ ذَرَّهٍ خَیْراً یَرَهُ .(الزلزله:7).

الثالث:الخبر،و المراد منه هو المروی فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من کان مؤمنا فیحجّ و عمل فی إیمانه ثمّ أصابته فی إیمانه فتنه فکفر ثمّ تاب و آمن قال:یحسب له کلّ عمل صالح عمله فی إیمانه و لا یبطل منه شیء.(الوسائل:ج 1 ص 96 ب 30 من أبواب مقدّمه العبادات ح 1).

و لا یخفی أنّ الاستناد بدلیل الأصل مع وجود الآیه و الروایه لا مجال له،فإنّ العمل بالأصل عند عدم الدلیل.

و القائل هو الشیخ الطوسی رحمه اللّه(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الإحباط-من أحبط عمله-:أبطله.(المنجد).و المراد من آیه الإحباط قوله تعالی وَ مَنْ یَکْفُرْ بِالْإِیمٰانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ وَ هُوَ فِی الْآخِرَهِ مِنَ الْخٰاسِرِینَ .

(المائده:5).

فاستدلّ القائل بوجوب الإعاده بدلیلین:الأول بدلاله آیه الإحباط،و الثانی بأنّ المسلم لا یختار الکفر،فالذی حجّ ثمّ کفر فکأنه لم یکن فی الواقع مسلما.

هذا هو الدلیل الثانی بوجوب إعاده الحجّ لمن حجّ ثمّ کفر ثمّ آمن.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عن الدلیل الأول و هو الإحباط بأنه لو مات المرتدّ فی-
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بالموافاه(1)علیه کما اشترط فی ثواب الإیمان ذلک(2)،و منع(3)عدم کفره(4)،للآیه المثبته للکفر بعد الإیمان،و عکسه(5).

و کما لا یبطل مجموع الحجّ کذا بعضه(6)ممّا لا یعتبر

حال الکفر لا الذی مات فی حال اختیاره الإسلام کما فی المسأله المبحوثه،و من الآیات قوله تعالی وَ مَنْ یَرْتَدِدْ مِنْکُمْ عَنْ دِینِهِ فَیَمُتْ وَ هُوَ کٰافِرٌ فَأُولٰئِکَ حَبِطَتْ أَعْمٰالُهُمْ فِی الدُّنْیٰا وَ الْآخِرَهِ وَ أُولٰئِکَ أَصْحٰابُ النّٰارِ هُمْ فِیهٰا خٰالِدُونَ .

(البقره:217).فإنّ الآیه تدلّ علی حبط أعمال الکافر قبل الکفر اذا مات فی حال الکفر،لا اذا تاب و عاد الی الإسلام ثمّ مات فی الإسلام،ففی المسأله لا یحکم ببطلان حجّه حال إسلامه،و لا یجب علیه إعاده ذلک الحجّ بعد الارتداد عن الإسلام ثانیا.

بمعنی حصول الفوت حال الکفر.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الکفر.

یعنی کما أنّ ترتّب الثواب علی الإیمان یشترط فیه الفوت فی حال الإیمان،فلو مات کافرا لا یترتّب علی إیمانه مثوبه.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی الدلیل الثانی الذی أقاموه ببطلان الحجّ المأتیّ به، و هو عدم حصول الکفر بعد الإیمان،فأجاب عنه بالآیات الدالّه علی الإیمان من الذین اختاروا الکفر بعد إیمانهم،منها قوله سبحانه إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ آمَنُوا ثُمَّ کَفَرُوا ثُمَّ ازْدٰادُوا کُفْراً لَمْ یَکُنِ اللّٰهُ لِیَغْفِرَ لَهُمْ وَ لاٰ لِیَهْدِیَهُمْ سَبِیلاً .

(النساء:137).

فإنّ الآیه الشریفه کما تلاحظ تدلّ علی وجود الإیمان قبل الکفر،فیندفع قول المستدلّ«لأنّ المسلم لا یکفر».

الضمیر فی قوله«کفره»یرجع الی المسلم.

و هو الإیمان بعد الکفر.

یعنی کما لا یبطل الحجّ بالارتداد کذلک لا یبطل بعض الأعمال من الحجّ اذا
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استدامته(1)حکما کالإحرام فیبنی علیه لو ارتدّ بعده(2).


[لو حجّ مخالفا ثمّ استبصر]

(و لو حجّ مخالفا(3)ثمّ استبصر(4)لم یعد إلاّ أن یخلّ برکن) عندنا(5)لا

ارتدّ ثمّ آمن،مثلا اذا أحرم للحجّ بالشرائط اللازمه فی الإحرام ثمّ ارتدّ عن الإسلام دقائق ثمّ رجع الی الإسلام فلا یجب علیه تجدید الإحرام من أوله بل یبنی علی النیه الحاصله له فی الابتداء.

اعلم أنّ بعض الأعمال من الحجّ یکفی الشروع فیه مثل الإحرام،فلو أعرض عنه بعد الشروع ثمّ عزم الإحرام کفت النیه السابقه کما فی بعض الأعمال فیجب استدامه الحکمی الی آخره مثل الطواف،فلو أعرض عنه فی وسط الطواف ثمّ عزم الإدامه یجب له الإعاده مثل لزوم استدامه الحکمی فی نیه الصلاه،فلو انصرف فی وسطها بطلت الصلاه و یشرع من أولها.

یعنی لو ارتدّ المحرم بعد إحرامه ثمّ عاد الی الإسلام و عزم إدامه إحرامه فلا یجب علیه أن یرجع مثلا الی المیقات و یحرم منه،بل یبنی علی إحرامه السابق علی ارتداده.

و الضمیران فی قوله«یبنی علیه»و«بعده»یرجعان الی الإحرام.

یعنی لو حجّ المکلّف فی حال کونه من أهل السنّه ثمّ اختار التشیّع لا یجب علیه إعاده حجّه الذی أتاه قبل الاستبصار.

أی اختار مذهب الإمامیه.

یعنی لا تجب علیه إعاده الحجّ الذی أتاه إلاّ فی صوره إخلاله برکن من أرکان الحجّ عند الإمامیه لا الرکن الذی عند العامّه مثلا أنّ حجّ القران عند العامّه یکون بنیه واحده للحجّ و عمرته التی بعده،لکن الإمامیه لا یجوّزون حجّ القران بنیه واحده بین الحجّ و عمرته بل تجب نیه الإحرام للحجّ أولا ثمّ نیه الإحرام للعمره بعد إتمام الحجّ.
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عنده علی ما قیّده المصنّف(1)فی الدروس،مع أنه عکس(2)فی الصلاه فجعل الاعتبار بفعلها(3)صحیحه عنده لا عندنا،و النصوص خالیه من القید(4)،و لا فرق بین من حکم بکفره من فرق

فلو أتی المخالف حجّ القران کما یراه العامّه صحیحا بنیه واحده بین إحرام الحجّ و العمره ثمّ استبصر وجبت علیه حینئذ الإعاده،لکنّه لو أتی القران کما أوجبته الإمامیه بنیه مستقلّه بین کلّ من إحرامی الحجّ و العمره ثمّ استبصر لا تجب علیه حینئذ إعاده حجّ القران.

و الضمیر فی قوله«لا عنده»یرجع الی المخالف.

یعنی أنّ الحکم بوجوب الإعاده و عدمه علی ما فصّل مبتن بما قیّده المصنّف فی کتابه الدروس.

یعنی أنّ المصنّف حکم بعکس ذلک فی خصوص الصلاه،أی أنه قال:لو أخلّ المخالف فی صلاته برکن-الذی یعتقده العامّه رکنا-ثمّ استبصر وجبت علیه إعاده صلاته،و لو أخلّ برکن-الذی یعتقده الإمامیه رکنا-ثمّ استبصر فلا تجب علیه الإعاده.

الضمیر فی«فعلها»یرجع الی الصلاه،و فاعل قوله«جعل»مستتر یرجع الی المصنّف فی الدروس.و الضمیر فی«عنده»یرجع الی المخالف.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه جعل فی کتابه الدروس فعل الصلاه صحیحه عند المخالف لا عند الإمامیه.

المراد من«القید»الذی تخلو النصوص منه هو القید فی قول المصنّف رحمه اللّه:«إلاّ أن یخلّ برکن».

و المراد من«النصوص»هو الأخبار التی وردت فی صحّه حجّ المخالف بلا تقیید عدم إخلاله بالرکن،و هی المنقوله فی الوسائل:
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المخالفین(1)و غیره فی ظاهر النصّ.

و من الإخلال بالرکن حجّه قرانا(2)بمعناه عنده،لا المخالفه فی نوع

منها:عن برید بن معاویه العجلی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل حجّ و هو لا یعرف هذا الأمر،ثمّ منّ علیه بمعرفته و الدنیویه به،أ علیه حجّه الإسلام أو قد قضی فریضه؟فقال علیه السّلام:قد قضی فریضه،و لو حجّ لکان أحبّ إلیّ.

قال:و سألته عن رجل حجّ و هو فی بعض هذه الأصناف من أهل القبله ناصب متدیّن،ثمّ منّ اللّه علیه فعرف هذا الأمر،یقضی حجّه الإسلام؟فقال علیه السّلام:

یقضی أحبّ إلیّ...الحدیث.(الوسائل:ج 8 ص 42 ب 23 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).

و منها:عن عمر بن اذینه قال:کتبت الی أبی عبد اللّه علیه السّلام أسأله عن رجل حجّ و لا یدری و لا یعرف هذا الأمر،ثمّ منّ اللّه علیه بمعرفته و الدینونه به،أ علیه حجه الإسلام؟قال علیه السّلام:قد قضی فریضه اللّه،الحجّ أحبّ إلیّ.(المصدر السابق:

ح 2).

و الفرق المحکوم بکفرهم من العامّه هم المجسّمه و المشبّهه و الناصبین لعداوه أهل البیت علیهم السّلام.یعنی أنّ إطلاق النصوص یدلّ بکفایه حجّ کلّ فرقه منهم، و قد مرّت بعض منها قبل قلیل فی روایتی برید العجلی و ابن اذینه،فراجع.

یعنی اذا حجّ المخالف القران بکیفیه صحیحه عند العامّه فهو من الإخلال بالرکن.و المعنی الذی یصحّ القران عند العامّه هو إتیان الحجّ و عمرته بنیه واحده،کما أشرنا إلیه فی هامش 5 من ص 63.

و الحاصل:أنّ المخالف اذا أتی حجّ القران بنیه واحده بین الحجّ و عمرته ثمّ استبصر لا یکفی الحجّ بل تجب علیه الإعاده.
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الواجب(1)المعتبر عندنا(2)،و هل الحکم بعدم الإعاده لصحّه العباده فی نفسها(3)بناء علی عدم اشتراط الإیمان فیها؟أم إسقاطا(4)للواجب فی الذمّه کإسلام(5)الکافر؟قولان(6)،

و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی المخالف.

وجه التسمیه بحجّ القران بناء علی هذا المعنی الذی عند العامّه هو مقارنه الحجّ و عمرته فی النیه.

أمّا وجه التسمیه بناء علی المعنی الذی عند الإمامیه هو أن یحرم للحجّ و یسوق الهدی و بعد إکمال الحجّ یحرم للعمره.و ستأتی الإشاره إلیه إن شاء اللّه تعالی.

یعنی أنّ المخالفه فی نوع الحجّ لا تکون مثل الإخلال بالرکن.بمعنی أنّ المخالف اذا أتی حجّا تمتّعا أو قرانا علی طبق مذهبه فی وجوب هذا النوع علیه و الحال أنّ الإمامیه تقول فی حقّه بنوع آخر ثمّ استبصر لا تجب علیه إعاده حجّه.

أی عندنا الإمامیه.

الضمیر فی«نفسها»یرجع الی العباده.یعنی أنّ الحکم بعدم وجوب الإعاده من المخالف بعد الاستبصار هل هو بسبب صحّه عبادته فی نفس العباده، بمعنی أنّ الإیمان لا یشترط فی صحّه العباده بل یکفی الإسلام فیها؟أو أنّ الحکم بعدم الإعاده للتخفیف فی حقّه،کما أنّ الحکم بعدم وجوب العبادات الفائته فی حقّ الکافر لیس إلاّ من جهه التخفیف و الإرفاق علیه بعد اختیاره الإیمان و الإسلام؟

و الضمیر فی قوله«اشتراط الإیمان فیها»أیضا یرجع الی العباده.

مفعول له،و هو الشقّ من الثانی من جهتی الحکم بعدم وجوب الإعاده.

هذا مثال لتخفیف العباده عن الذمّه بلا اشتراط الإیمان و الإسلام فی صحّه العباده.

مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«هل الحکم...الخ».
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و فی النصوص ما یدلّ علی الثانی(1).

(نعم(2)یستحبّ) الإعاده للنصّ(3)و قیل:(4)یجب،بناء علی اشتراط

المراد من«الثانی»هو الحکم بعدم الإعاده تخفیفا.یعنی أنّ الظاهر من مضمون بعض النصوص الوارده فی المقام هو عدم وجوب الإعاده للتخفیف و الامتنان من اللّه عزّ اسمه فی حقّ المخالف اذا استبصر.

و من النصوص التی یفهم من مضمونها التخفیف و الامتنان لا الصحّه هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عمّار الساباطی قال:قال سلیمان بن خالد لأبی عبد اللّه علیه السّلام و أنا جالس:

إنّی منذ عرفت هذا الأمر اصلّی فی کلّ یوم صلاتین،أقضی ما فاتنی قبل معرفتی؟قال:لا تفعل،فإنّ الحال التی کنت علیها أعظم من ترک ما ترکت من الصلاه.(الوسائل:ج 1 ص 98 ب 31 من أبواب مقدّمه العبادات ح 4).

فإنّ قوله علیه السّلام«فإنّ الحال التی کنت علیها أعظم...الخ»یدلّ علی أنّ الاعتقاد الذی کان فی حاله قبل استبصاره کان أعظم قبحا من ترکه الصلاه،و لیس معناه أنّ الصلاه المأتیه منه کانت صحیحه.

استدراک لما ذکر من عدم وجوب إعاده المخالف حجّه الذی فعله حال الخلاف بعد الاستبصار.یعنی أنه لا تجب علیه الإعاده لکن تستحبّ له بدلاله النصّ.

کما دلّ علیه النصّ المذکور فی روایه برید العجلی بقول الصادق علیه السّلام«یقضی أحبّ إلیّ»و قوله علیه السّلام فی روایه ابن اذینه«و الحجّ أحبّ إلیّ».

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب الإعاده بدلیل أنّ الإیمان شرط فی صحّه العباده،فاذا فقد الشرط فقد المشروط.

من حواشی الکتاب:و فیه أنه شرط القبول لا الصحّه،و قد قال المرتضی رحمه اللّه:

إنّ العمل الریائی صحیح غیر مقبول إنّما یتقبّل اللّه من المتّقین.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقه النجفیه).

ص :67





الإیمان المقتضی لفساد المشروط بدونه،و بأخبار(1)حملها علی الاستحباب طریق الجمع(2).


[القول فی حجّ الأسباب]

(القول فی حجّ الأسباب) (3)بالنذر و شبهه(4)و النیابه.


[لو نذر الحجّ و أطلق کفت المرّه]

(لو نذر(5) الحجّ و أطلق کفت المرّه) مخیّرا فی النوع(6)و الوصف(7)،إلاّ أن یعیّن

هذا دلیل ثان علی وجوب الإعاده من القائلین به و هی الأخبار،و منها الخبر المنقول فی الوسائل:

عن علیّ بن مهزیار قال:کتب إبراهیم بن محمّد بن مهران الهمدانی الی أبی جعفر علیه السّلام:إنّی حججت و أنا مخالف،و کنت صروره فدخلت متمتعا بالعمره الی الحجّ،قال:أعد حجّک.(الوسائل:ج 8 ص 43 ب 23 من أبواب وجوب الحجّ ح 6).

فالمستفاد من هذا الخبر هو وجوب إعاده الحجّ.

فیجمع بین هذا الخبر الذی یدلّ علی وجوب الإعاده و بین الأخبار المذکوره السابقه التی تدلّ علی عدم وجوب الإعاده بحمل هذا علی الاستحباب.

حجّ الأسباب

إضافه الحجّ الی الأسباب من قبیل إضافه المعلول الی العلّه.یعنی:القول فی أحکام الحجّ الذی علّته وجود الأسباب الشرعیه.

و المراد من«الأسباب»هو النذر و شبهه و النیابه.

المراد من«شبه النذر»هو الیمین و العهد.و المراد من«النیابه»هو الذی یجب علی عهده المکلّف بسبب قبوله النیابه من الغیر.

شرع لبیان أحکام الحجّ الواجب بالأسباب و شرع منها بالنذر.و المراد بإطلاق النذر بأن کان النذر مطلقا بلا تعیین المرّه و المرّات فیه.

أنواع الحجّ هو:التمتع،و الإفراد،و القران.

وصف الحجّ کونه ماشیا،أو راکبا،أو غیر ذلک.
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أحدهما(1)،فیتعیّن الأول(2)مطلقا(3)،و الثانی(4)إن کان مشروعا کالمشی و الرکوب،لا الحفاء(5)و نحوه، (و لا یجزی) المنذور (عن حجّه الإسلام) سواء وقع حال وجوبها(6)أم لا،و سواء نوی به(7)حجّه الإسلام أم النذر أم هما،لاختلاف السبب(8)المقتضی لتعدّد المسبّب.

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع الی النوع و الوصف.

المراد من«الأول»هو تعیین نوع الحجّ فی النذر بأن ینذر حجّا تمتّعا أو إفرادا.فعند تعیین نوع الحجّ فی النذر یجب العمل بما عیّنه بلا فرق بین الأنواع.

أی سواء کان حجّا تمتعا أو إفرادا أو قرانا.

فاعل ثان لقوله«فیتعیّن».یعنی فیتعیّن وصف الحجّ بالنذر اذا کان ذلک الوصف فی الحجّ مشروعا،کما یمثّل المشروع بقوله«کالمشی و الرکوب».

الحفاء-بکسر الحاء-:المشی بلا خفّ و لا نعل.(أقرب الموارد).و المراد بقوله «و نحوه»هو المشی برجل واحده أو المشی برجلیه و یدیه.و هذان مثالان بالوصف الذی لم یکن مشروعا.

یعنی أنّ حجّ المنذور لا یجزی عن حجّه الإسلام،بلا فرق بین کون إتیان حجّ النذر فی حال وجوب حجّه الإسلام علیه أم لا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی حجّ النذر.یعنی لا فرق فی عدم إجزاء حجّ النذر عن حجّه الإسلام بین أن ینوی ذلک فی حجّ المنذور کما اذا نذر أن یحجّ فی عام فلان فعند إتیان الحجّ نوی حجّه الإسلام،أو نوی حجّ المنذور،أو نوی حجّ المنذور و حجّه الإسلام.فعلی جمیع الصور لا یکفی حجّه المأتیّ به عن حجّه الإسلام.

المراد من«اختلاف السبب»هو کون السبب فی أحدهما النذر و فی الآخر الإسلام،فإنّهما یوجبان الحجّین علی ذمّه المکلّف لا الحجّ الواحد.
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(و قیل) و القائل الشیخ و من تبعه: (إن نوی حجّه النذر(1)أجزأت) عن النذر و حجّه الإسلام علی تقدیر وجوبها(2)حینئذ، (و إلاّ فلا) (3) استنادا إلی روایه(4)حملت(5)علی نذر حجّه الإسلام، (و لو قیّد نذره(6) بحجّه الإسلام فهی واحده) و هی حجّه الإسلام،و تتأکد(7)بالنذر بناء

قال الشیخ الطوسی رحمه اللّه و من تبعه من الفقهاء بأنه لو نذر الحجّ و کان مستطیعا عند إتیان نذره فحجّ بنیه النذر یجزی ذلک الحجّ عن حجّه الإسلام أیضا،لکنّه لو حجّ بنیه حجّه الإسلام یجزی عنها لا عن المنذور. 

الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی حجّه الإسلام،و المراد من قوله«حینئذ» هو إتیان حجّه النذر حین وجوب حجّه الإسلام علی ذمّته.

استثناء من قوله«إن نوی حجّه النذر».یعنی لو لم ینو النذر فأتی بنیه حجّه الإسلام فلا یجزی عن حجّه النذر بل یجب علیه ذلک.

الروایه المستنده للشیخ و التابعین له منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل نذر أن یمشی الی بیت اللّه فمشی،هل یجزیه عن حجّه الإسلام؟قال علیه السّلام:نعم.(الوسائل:ج 8 ص 48 ب 27 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).

یعنی أنّ الروایه المذکوره تحمل علی کون النذر هو حجّه الإسلام،فحینئذ یکفی إتیانه بنیه المنذور عن حجّه الإسلام،و الحال أنّ النزاع فی صوره کون المنذور هو الحجّ المطلق،بمعنی أنه لو نذر حجّا مطلقا فإتیانه هل یجزی عن حجّه الإسلام أم لا یجزی بل یجب علیه الحجّ ثانیا بقصد حجّه الإسلام؟

کما لو نذر أن یحجّ حجّه الإسلام فلا تجب علیه إلاّ حجّه واحده و هی حجّه الإسلام.

یعنی یحکم بتأکید حکم الوجوب فی حقّه لو قیل بصحّه نذر الواجب.
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علی جواز نذر الواجب،و تظهر الفائده(1)فی وجوب الکفّاره مع تأخیرها عن العام المعیّن أو موته(2)قبل فعلها مع الإطلاق متهاونا.

هذا(3)إذا کان علیه حجّه الإسلام حال النذر،و إلاّ کان مراعی بالاستطاعه(4)،فإن حصلت وجب بالنذر أیضا(5)،و لا یجب تحصیلها(6)

لو قیل:فما الفائده للنذر اذا لم یجب إلاّ حجّه واحده؟یقال فی جوابه:إنّ الثمره تظهر فی وجوب الکفّاره لتخلّف النذر لو أخّر الحجّ عن العام المعیّن.

بالکسر،عطفا علی قوله«مع تأخیرها».یعنی تظهر الفائده فی وجوبها بالنذر أیضا مع موت الناذر قبل إتیان الحجّ المنذور اذا کان مطلقا و لم یأته متهاونا به فتجب کفّاره تخلّف النذر علی عهده الوارث ممّا ترکه الناذر.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو وجوب حجّه واحده لمن نذر حجّه الإسلام.

یعنی انّ ذلک الحکم فی صوره کونه مستطیعا حال النذر،فلو لم یکن مستطیعا فلا یحکم بوجوب الحجّ المنذور إلاّ بعد حصول الاستطاعه له،فلو لم تحصل فلا تجب الحجّه لا بالنذر و لا بالاسلام،فلو حصلت الاستطاعه تجب علیه بالنذر کما تجب علیه بالاسلام.

أی کان الوجوب منتظرا بحصول الاستطاعه.

کما یجب بالاستطاعه.

الضمیر فی قوله«تحصیلها»یرجع الی الاستطاعه.یعنی لو نذر الحجّ فلا یجب علیه تحصیل الاستطاعه للعمل بالنذر.

و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو نذر حجّه الإسلام.یعنی کما أنّ استطاعه حجّه الإسلام لا یجب علیه تحصیلها کذلک استطاعه حجّه الإسلام المنذوره.و قیل فی عدم وجوب تحصیل استطاعه الحجّ بأنها شرط فی وجوب الحجّ،و المقدّمه للواجب المشروط لا یجب تحصیلها،فکذلک فی المقام.
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هنا علی الأقوی(1)،و لو قیّدها(2)بمدّه معیّنه فتخلّفت الاستطاعه عنها بطل النذر.

(و لو قیّد غیرها) (3)أی غیر حجّه الإسلام (فهما اثنتان) (4)قطعا،ثمّ(5)

القول الآخر فی مقابل«الأقوی»هو وجوب تحصیل الاستطاعه،لأنّ الحجّ المنذور بالنسبه الی الاستطاعه لم یکن مشروطا،و أنّ الاستطاعه مقدّمه للواجب المطلق،و مقدّمه الواجب المطلق واجب،فتحصیل الاستطاعه للمنذور واجب.

ضمیر التأنیث فی قوله«قیّدها»یرجع الی الاستطاعه.یعنی لو قیّد الناذر الاستطاعه فی المدّه المعیّنه کما قال:للّه علیّ أن أحجّ الی سنتین لو حصلت لی الاستطاعه فیهما،فإذا لم تحصل الاستطاعه فیهما بطل النذر.

و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی المدّه المعیّنه.

أی غیر حجّ الاستطاعه،بمعنی أن یقول:للّه علیّ أن أحجّ حجّا غیر حجّه الإسلام،فحینئذ تجب علیه اثنتان:الحجّ المنذور و حجّ الاستطاعه.

ضمیر التثنیه فی قوله«فهما اثنتان»یرجع الی حجّه الإسلام و الحجّ المنذور المفهوم بالقرینه.

هذا متفرّع علی القول بوجوب الحجّین فی ذمّته،و التفصیل بأنه لو نذر حجّا بلا تعیین مدّه الحجّ المنذور و کانت له الاستطاعه حین النذر فیجب علیه حینئذ إتیان حجّه الإسلام أولا ثمّ إتیان الحجّ المنذور فی السنوات القابله.

و لو عیّن المنذور بسنه الاستطاعه و لم تزل الاستطاعه قبل خروج القافله فلا ینعقد النذر،و لو زالت الاستطاعه عنده فحینئذ ینعقد نذره و یجب الحجّ المنذور فی ذمّته،و یجب إتیانه و لو متسکّعا أو تحمیلا نفسه للغیر من حیث مئونه الحجّ، فاذا أتاه کذلک سقط الحجّ المنذور عن ذمّته.و لا یخفی أنّ الحجّ کذلک لا یسقط عنه حجّه الإسلام.
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إن کان مستطیعا حال النذر و کانت حجّه النذر مطلقه(1)أو مقیّده بزمان متأخّر عن السنه الاولی(2)قدّم حجّه الإسلام،و إن قیّده بسنه الاستطاعه کان انعقاده مراعی(3)بزوالها قبل خروج القافله،فإن بقیت(4)بطل لعدم القدره علی المنذور شرعا،و إن زالت انعقد(5)،و لو تقدّم النذر علی الاستطاعه ثمّ حصلت قبل فعله(6)قدّمت حجّه الإسلام إن کان النذر مطلقا،أو مقیّدا(7)بما یزید عن تلک السنه أو بمغایرها(8)،

أی مطلقه من حیث المدّه بأن لم یعیّن مدّه الحجّ المنذور.

بأن نذر الحجّ بعد سنتین أو سنه بعد عام الاستطاعه.

یعنی یکون انعقاد النذر منتظرا بزوال الاستطاعه قبل خروج القافله.

و الضمیران فی«قیّده»و«انعقاده»یرجعان الی النذر.

فاعل قوله«بقیت»مستتر یرجع الی الاستطاعه،و فاعل قوله«بطل»مستتر یرجع الی النذر.

أی لو زالت الاستطاعه انعقد النذر کما أوضحناه.

یعنی لو نذر الحجّ قبل الاستطاعه ثمّ حصلت قبل فعل النذر متسکّعا وجبت علیه حجّه الإسلام لو کان نذره مطلقا أو مقیّدا بزمان یزید علی عام الاستطاعه،و إلاّ وجب علیه الحجّ المنذور لعدم حصول الاستطاعه مع وجوب الحجّ المنذور.

عطف علی قوله«مطلقا».یعنی أو کان تقیید مدّه النذر أزید من السنه الحاصله له فیها الاستطاعه.

بمعنی کون النذر فی غیر عام الاستطاعه.

فتحصّل ممّا ذکرنا:أنّ الناذر یقدّم حجّه الإسلام علی المنذور فی ثلاث صور:
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و إلاّ(1)قدّم النذر،و روعی فی وجوب حجّه الإسلام بقاء الاستطاعه إلی الثانیه(2).

و اعتبر المصنّف فی الدروس فی حجّ النذر الاستطاعه الشرعیه(3)، و حینئذ فتقدّم(4)حجّه النذر مع حصول الاستطاعه بعده و إن کان

الاولی:اذا کان نذره مطلقا.

الثانیه:اذا کانت مدّه النذر أزید من سنه الاستطاعه.

الثالثه:اذا نذر الحجّ فی غیر عام الاستطاعه.

و الضمیر فی قوله«بمغایرها»یرجع الی قوله«تلک السنه».

استثناء من قوله«إن کان النذر مطلقا»و قوله«أو مقیّدا بما یزید»و قوله«أو بمغایرها».یعنی لو لم یکن النذر بأحد الصور الثلاث المذکوره فحینئذ یجب تقدیم الحجّ المنذور.

أی السنه الثانیه.یعنی ینتظر فی وجوب حجّه الإسلام فی السنه الثانیه ببقاء الاستطاعه فیها،فلو لم تبق الاستطاعه فیها فلا یجب الحجّ.

قوله«الاستطاعه الشرعیه»فی مقابل الاستطاعه العقلیه کما تأتی الإشاره إلیها.و المراد من«الاستطاعه الشرعیه»هو وجود الزاد و الراحله و مئونه عیاله الواجبی النفقه کما قدّمناه.

هذا متفرّع علی قول المصنّف رحمه اللّه باشتراط الاستطاعه الشرعیه فی الحجّ المنذور.یعنی و بناء علی ذلک وجب تقدیم حجّه النذر علی حجّه الاستطاعه لو حصلت الاستطاعه له بعد نذره و لو کان النذر مطلقا،و الحال قد أوضحنا آنفا کون هذه من الصور الثلاث التی یجب تقدیم حجّه الإسلام علی حجّه النذر.

و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی النذر.
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مطلقا(1)،و یراعی(2)فی وجوب حجّه الإسلام الاستطاعه بعدها، و ظاهر(3)النصّ و الفتوی کون استطاعه النذر عقلیه(4)،فیتفرّع علیه ما سبق(5).و لو أهمل حجّه النذر فی العام الأول(6)قال المصنّف فیها(7) تفریعا علی مذهبه(8):وجبت حجّه الإسلام.

أی بلا فرق بین کون النذر غیر مقیّد بتلک السنه أو کونه مطلقا بلا تقیید.

أی ینتظر فی وجوب حجّه الإسلام الی حصول الاستطاعه لحجّه الإسلام بعد إتیان حجّه النذر.

و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی حجّه النذر.

و هذا کأنّه اعتراض لاعتبار المصنّف رحمه اللّه فی الدروس فی حجّ النذر الاستطاعه الشرعیه.

المراد من«الاستطاعه العقلیه»هو إمکان إتیان الحجّ و لو لم یکن له الزاد و الراحله،بل إتیانه بالتسکّع و المشقّه البدنیه.

المراد من«ما سبق»هو التفصیل الذی تقدّم بأنه لو قیّده بغیر تلک السنه أو أطلق أو قیّد بغیرها وجب حینئذ تقدیم حجّه الإسلام،و إلاّ فیجب تقدیم حجّه النذر.

یعنی لو لم یحجّ فی العام الأول و لم یعمل بالنذر قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنه تجب علیه حجّه الإسلام فی السنه القابله کما تجب علیه حجّه النذر،لأن الاستطاعه التی هی شرط لکلیهما قد حصلت،فیصدق علیه أنه کان مستطیعا للحجّ و النذر.

ضمیر التأنیث فی قوله«فیها»یرجع الی الدروس،و التأنیث باعتبار الجمع فی الدروس الذی هو جمع مفرده الدرس.

المراد من قوله«تفریعا علی مذهبه»هو فتواه باشتراط الاستطاعه الشرعیه فی وجوب النذر.
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أیضا(1)،و یشکل بصیرورته(2)حینئذ کالدین،فیکون(3)من المؤونه، (و کذا) (4)حکم (العهد و الیمین،)


[لو نذر الحجّ ماشیا وجب]

(و لو نذر الحجّ ماشیا وجب) مع إمکانه(5)،سواء جعلناه أرجح من الرکوب أم لا(6)علی الأقوی، و کذا(7)لو نذره راکبا،

کما وجبت علیه حجّه النذر.یعنی فتجب علیه الحجّتان حجّه الإسلام و حجّه النذر.

هذا إشکال من الشارح رحمه اللّه لکلام المصنّف رحمه اللّه فی الدروس.و الکلام المنقول عن المصنّف فی کتابه الدروس هکذا:و الظاهر أنّ استطاعه النذر شرعیه لا عقلیه،فلو نذر الحجّ ثمّ استطاع صرف ذلک الی النذر،فإن أهمل و استمرّت الاستطاعه الی العام القابل وجبت علیه حجّه الإسلام أیضا.

أی تکون مئونه النذر مثل الدین علی ذمّه الناذر،فیحسب من أقسام الدیون الذی فی ذمّته،فما دام علیه الدین لا تحصل له الاستطاعه لحجّه الإسلام.

یعنی أنّ الأحکام المذکوره فی خصوص النذر تجری فی خصوص العهد و الیمین،مثلا اذا عاهد اللّه تعالی أو حلف أن یحجّ و أطلق کفت المرّه،و لا یجزی عن حجّه الإسلام کما مرّ ذکره سابقا.

فلو لم یقدر علی الحجّ بالمشی هل یسقط الوجوب أصلا أو یسقط الوصف و هو المشی؟فیه احتمالان.

یعنی أنّ حجّه النذر لا یشترط فیها کون المنذور أرجح من غیره بل یکفی فیها الرجحان.

من حواشی الکتاب:لأنّ المعتبر فی المنذور أن یکون راجحا فی نفسه لا بالنسبه الی الغیر.و جعل العلاّمه فی القواعد و ولده فی الشرح وجوب المشی فرعا علی القول بأنه أفضل من الرکوب.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی و کذا یجب إتیان الحجّ راکبا لو نذره کذلک،سواء جعلناه أرجح من
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و قیل(1):لا ینعقد غیر الراجح منهما،و مبدأه(2)بلد الناذر علی الأقوی عملا بالعرف،إلاّ أن یدلّ(3)علی غیره فیتبع.و یحتمل(4)أول الأفعال، لدلاله الحال(5)علیه،و آخره منتهی أفعاله الواجبه(6)و هی رمی الجمار(7)،لأنّ المشی وصف فی الحجّ المرکّب من الأفعال الواجبه،فلا

المشی أم لا،بدلیل کونه راجحا فی نفسه و کفایه الرجحان فی حجّه النذر و عدم الاحتیاج بکونها أرجح.

القائل هو العلاّمه رحمه اللّه فی القواعد و ولده فی الشرح کما أشیر إلیه آنفا فی حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه.

و الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الرکوب و المشی.

الضمیر فی قوله«مبدأه»یرجع الی المشی.یعنی اذا نذر المشی فی الحجّ یکون مبدأ المشی من بلد الناذر،فیجب علیه المشی الی الحجّ من بلده.هذا بناء علی الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه،و فی مقابله القول الآخر و هو وجوب المشی من أول المیقات کما یشیر الی ذلک بقوله«و یحتمل أول الأفعال».

فاعل قوله«یدلّ»مستتر یرجع الی العرف.یعنی إلاّ أن یدلّ العرف علی غیر بلد الناذر فیجب التبعیه من العرف.

هذا هو القول الآخر فی مقابل القول الأقوی بنظر الشارح رحمه اللّه.

المراد من«الحال»هو کلام الناذر بقوله«للّه علیّ أن أحجّ ماشیا،أو راکبا».

یعنی أعاهد اللّه أن أحجّ فی حال المشی أو الرکوب،فإنّ ذلک یدلّ علی الحجّ بحال المشی أو الرکوب عند الشروع بالحجّ و یکون من المیقات.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی أول الأفعال.

قوله«الواجبه»صفه لقوله«أفعاله».یعنی و آخر المشی أو الرکوب هو منتهی أفعال الحجّ التی تجب علیه.

المراد من«رمی الجمار»هنا هو الرمی الذی یفعله بعد إتیان طواف الزیاره
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یتمّ(1)إلاّ بآخرها.و المشهور(2)-و هو الذی قطع به المصنّف فی الدروس-

و السعی و طواف النساء فیذهب الی المبیت بمنی فی اللیله الحادیه عشره و الثانیه عشره أو الثالثه عشره کما یجیء تفصیله.

و فی مقابل ذلک القول بکون منتهی أعمال الحجّ هو طواف النساء،فلا یجب المشی الی المبیت بمنی ماشیا بناء علی ذلک القول.

أی لا یتمّ المشی الواجب إلاّ بمنتهی أعمال الحجّ الواجبه.

القول المشهور فی مقابل القول المذکور بکون آخر الأعمال هو رمی الجمرات کما أوضحناه،فعلی ذلک القول اذا مشی الی إتیان طواف النساء فلا یجب المشی الی المبیت بمنی.

و اعلم أنه تجب فی حجّ التمتّع هذه الأفعال بالترتیب:

الأول:الإحرام من أحد المواقیت المعیّنه.

الثانی:طواف عمره التمتّع و صلاته.

الثالث:السعی بین الصفا و المروه للعمره.

الرابع:التقصیر للعمره.

و هذه الأربعه هی عمره التمتّع،فاذا تمّت أفعال العمره یشرع فی أعمال الحجّ من الیوم التاسع من شهر ذی الحجّه و بهذا الترتیب:

الأول:الإحرام من بلده مکّه لحجّه الإسلام.

الثانی:الوقوف فی عرفات من زوال یوم التاسع الی غروب لیله العاشر.

الثالث:الوقوف فی المشعر من طلوع الفجر الی طلوع الشمس.

الرابع:رمی جمره العقبه فی الیوم العاشر.

الخامس:هدی التمتّع.

السادس:الحلق أو التقصیر.
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أنّ آخره طواف النساء.

(و یقوم فی المعبر(1)) لو اضطرّ إلی عبوره وجوبا علی ما یظهر من العباره،و به صرّح جماعه استنادا الی روایه(2)تقصر لضعف(3)سندها

السابع:طواف الزیاره و صلاه الطواف.

الثامن:السعی بین الصفا و المروه لحجّه الإسلام.

التاسع:طواف النساء و صلاته.

العاشر:المبیت بمنی فی اللیله الحادیه عشره و الثانیه عشره و فی بعض الحال الثالثه عشره.

الحادی عشر:رمی الجمرات الثلاث(الاولی،و الوسطی،و العقبی)فی الیوم الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر.

اذا علمت الأفعال الواجبه فی الحجّ و العمره فنقول:إنّ فی مسأله نذر الحجّ مشیا قولین،المشهور منهما هو وجوب المشی الی إتیان طواف النساء و هو التاسع من أعمال الحجّ،فلا یجب المشی الی المبیت بمنی و کذا الی رمی الجمرات.أمّا القول الآخر فهو وجوب المشی الی إتمام الجمرات فی منی.

المعبر-بکسر المیم-:سفینه یعبر علیها النهر.(أقرب الموارد).یعنی یجب علی الناذر مشیا أن یقوم فی السفینه و أمثالها اذ اضطرّ للرکوب.

و الضمیر فی«عبوره»یرجع الی الناذر.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن النوفلی و السکونی عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام أنّ علیا علیه السّلام سئل عن رجل نذر أن یمشی الی البیت فعبر فی المعبر قال علیه السّلام:فلیقم فی المعبر قائما حتّی یجوزه.(الوسائل:ج 8 ص 64 ب 37 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).

تعلیل لقصور الروایه للاستناد علیها،و ضعف السند من حیث کون النوفلی و السکونی فیها،و کلاهما من ضعاف الرواه کما قالوا.
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عنه(1).و فی الدروس جعله(2)أولی،و هو(3)أولی خروجا(4)من خلاف من أوجبه،و تساهلا(5)فی أدلّه الاستحباب.و توجیهه(6)بأنّ الماشی یجب علیه القیام و حرکه الرجلین،فإذا تعذّر أحدهما(7)لانتفاء فائدته بقی الآخر(8)مشترک(9)،لانتفاء الفائده

الضمیر فی«عنه»یرجع الی الوجوب.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس جعل القیام فی المعبر أولی.

الضمیر یرجع الی الجعل المفهوم من قوله«جعله أولی».

مفعول له،دلیل جعل القیام فی المعبر أولی.و المعنی هکذا:إنّ جعل القیام فی السفینه أولی أولی للفرار عن مخالفه الذی حکم بوجوب القیام فیها.

و الضمیر فی قوله«أوجبه»یرجع الی القیام.

هذا دلیل آخر بجعل القیام فی السفینه أولی و هو المسامحه فی أدلّه السنن.بمعنی أنّ المسامحه فی المستحبّات دأب الفقهاء.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«مشترک».یعنی أنّ توجیه وجوب القیام بأنّ الماشی یفعل القیام و الحرکه للرجلین،فاذا لم تعدّ حرکه الرجلین فی السفینه من الفعلین اللازمین للماشی فإنّه یبقی الفعل الآخر و هو القیام فی وجوبه.

و أجاب الشارح رحمه اللّه عن هذا الدلیل بقوله«مشترک».یعنی أنّ هذا التوجیه لعدم وجوب حرکه الرجلین لعدم الفائده فیه یشترک فی خصوص القیام أیضا، لأنّ القیام لا فائده فیه فلا یحکم بوجوب القیام.

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع الی القیام و حرکه الرجلین.و المراد من «أحدهما»هو حرکه الرجلین.

المراد من«الآخر»هو القیام.یعنی اذا لم تکن لحرکه الرجلین فائده فلا یجب هو،لکن القیام یبقی فی وجوبه.

خبر لقوله«و توجیهه»کما ذکرنا آنفا.یعنی أنّ هذا التوجیه لوجوب القیام مع
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فیهما(1)،و إمکان(2)فعلهما بغیر الفائده.

(فلو رکب(3)طریقه) أجمع (أو بعضه قضی ماشیا) للإخلال بالصفه(4)فلم یجز،ثمّ إن کانت السنه معیّنه فالقضاء(5)بمعناه المتعارف و یلزمه مع ذلک(6)کفّاره بسببه،و إن کانت(7)مطلقه فالقضاء بمعنی الفعل ثانیا و لا کفّاره(8).و فی الدروس:لو رکب بعضه قضی

عدم وجوب حرکه الرجلین مشترک فی خصوص عدم وجوب القیام لعدم الفائده فیه أیضا.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی القیام و حرکه الرجلین.

أی و لإمکان فعل القیام و حرکه الرجلین بلا فائده.

فاعل قوله«رکب»مستتر یرجع الی الناذر مشیا.

و الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع الی الطریق.یعنی لو رکب الناذر مقدار من الطریق فلا یکفی حجّه عن الواجب،بل یجب علیه قضاء الحجّ و إتیانه ثانیا.

المراد من«الصفه»هو المشی.بمعنی أنّ الناذر اذا أتی الحجّ راکبا لا یجزی فی حقّه بل یجب علیه ثانیا لإخلاله بصفه الواجب الذی یکون مثل الإخلال بنفس الواجب.

المراد من«القضاء»هو قوله«قضی ماشیا».یعنی لو نذر الحجّ ماشیا فی سنه معیّنه و لم یأت الحجّ ماشیا فیها وجب علیه القضاء بمعناه المتعارف،و هو إتیان الفعل بعد فوته فی وقته المعیّن.

أی یجب علیه-مضافا الی وجوب القضاء-کفّاره خلف النذر أیضا.

و الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع الی النذر.

فاعله الضمیر الراجع الی سنه النذر.یعنی لو کانت سنه النذر غیر معیّنه فإن القضاء یکون فی عباره المصنّف رحمه اللّه بمعنی إتیان الحجّ ثانیا.

یعنی فی صوره کون سنه النذر مطلقه غیر معیّنه فاذا رکب فی طریق الحجّ أو فی
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ملفّقا(1)،فیمشی ما رکب و یتخیّر فیما مشی منه.و لو اشتبهت الأماکن(2) احتاط بالمشی فی کلّ ما یجوز(3)فیه أن یکون قد رکب،و ما اختاره هنا(4)أجود. (و لو عجز(5)عن المشی رکب) مع تعیین السنه أو الإطلاق(6)،و الیأس من القدره و لو

بعضه وجب علیه الحجّ ماشیا،و لا تجب علیه الکفّاره لعدم خلف النذر فیه.

التلفیق هو جعل الطریق مترکّبا من المشی و الرکوب،بأن یمشی بمقدار الذی رکب و یتخیّر فی مقدار الذی مشی.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الطریق.

بأن شکّ فی بعض الأمکنه بأنه مشی فی الطریق الذی لا یجب المشی فیه أو رکب فی حجّه السابق فی الطریق الذی یجب المشی فیه،فعند الشکّ یجب علیه الاحتیاط بالمشی.

قوله«یجوز»بمعنی یحتمل.یعنی فی کلّ مکان یحتمل الرکوب فیه یجب فیه المشی احتیاطا.

المراد من«ما اختاره»فی هذا الکتاب هو الحجّ ماشیا فی تمام الطریق و لو مشی فی بعض الطریق فی حجّه السابق.فجوده الشارح رحمه اللّه ذلک لعدم صدق الحجّ ماشیا فی صوره التلفیق کما عن بعض الحواشی.

فاعل قوله«عجز»مستتر یرجع الی الناذر.یعنی لو عجز من الحجّ ماشیا جاز له الحجّ راکبا فی صوره کون النذر معیّنا فی سنه.بدلیل عدم سقوط المیسور بالمعسور،فإنّ الواجب هو الحجّ ماشیا،فإذا عجز عن المشی لا یسقط الوجوب عنه بل یأتیه بما یقدر.

بأن کان النذر مطلقا فینصرف الی السنه الحاضره فیکون مثل تعیین السنه فی صوره الیأس عن التمکّن،لکن لو لم یحصل الیأس له من الحجّ فی السنوات القابله لا یجوز له الحجّ راکبا لعدم ضیق وقت الواجب و هو الحجّ ماشیا.
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بضیق(1)وقته لظنّ الوفاه،و إلاّ(2)توقّع المکنه(3). (و) حیث جاز الرکوب(4) (ساق بدنه) جبرا للوصف(5)الفائت،وجوبا(6)علی ظاهر العباره و مذهب(7)جماعه،و استحبابا(8)علی الأقوی جمعا بین الأدلّه،

یعنی أنّ الیأس من القدره فی السنوات القابله و لو کان بسبب ظنّه الوفاه قبل الحجّ لعروض مرض یفهم منه فوته فی مدّه قلیله أو حکم بإعدامه أو غیر ذلک.

هذا استثناء من قوله«و الیأس من القدره».یعنی لو لم یحصل له الیأس من إتیان الحجّ فی القادم مع إطلاق النذر لا یجوز له الحجّ راکبا بل ینتظر القدره للحجّ ماشیا.

المکنه-بضمّ المیم و سکون الکاف-:القدره و الاستطاعه،و القوّه و الشدّه.

(المعجم الوسیط).

یعنی اذا عجز عن المشی و جاز الرکوب حجّ و ساق بدنه،بمعنی أنه یرکب عند الطریق و یقدّم إبلا بدنه لجبران الوصف و هو المشی.

المراد من«الوصف»هو المشی.

یعنی یجب سوق البدنه بدلاله ظاهر العباره من المصنّف رحمه اللّه.

بالکسر،عطفا علی قوله«ظاهر العباره».یعنی یجب سوق البدنه علی رأی المصنّف رحمه اللّه الواضح من ظاهر عبارته و علی فتوی جماعه من الفقهاء.

بمعنی أنّ سوق البدنه فی المقام مستحبّ علی الأقوی بفتوی الشارح رحمه اللّه عند الجمع بین الروایات الوارده فی المسأله.

و من الروایات الدالّه علی وجوب السوق الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل نذر أن یمشی الی بیت اللّه و عجز عن المشی،قال:فلیرکب و لیسق بدنه،فإنّ ذلک یجزی عنه اذا عرف اللّه منه الجهد.(الوسائل:ج 8 ص 60 ب 36 من أبواب وجوب الحجّ ح 3).
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و تردّد(1)فی الدروس.هذا کلّه(2)مع إطلاق نذر الحجّ ماشیا،أو نذرهما(3)لا علی معنی جعل المشی قیدا لازما فی الحجّ بحیث لا یرید إلاّ

و من الروایات الدالّه علی استحباب السوق الخبر المنقول فی الوسائل عن کتاب السرائر نقلا عن نوادر أحمد بن محمّد بن أبی نصر:

عن عنبه بن مصعب قال:قلت له-یعنی لأبی عبد اللّه علیه السّلام-:اشتکی ابن لی فجعلت للّه علیّ إن هو برئ أن أخرج الی مکّه ماشیا،و خرجت أمشی حتی انتهیت الی العقبه،فلم استطع أن أخطو فیه،فرکبت تلک اللیله حتّی اذا أصبحت مشیت حتّی بلغت،فهل علیّ شیء؟قال:فقال لی:اذبح،فهو أحبّ إلیّ.قال:

قلت له:أیّ شیء هو إلیّ لازم أم لیس لی بلازم؟قال:من جعل للّه علی نفسه شیئا فبلغ فیه مجهوده فلا شیء علیه،و کان اللّه أعذر لعبده.(الوسائل:ج 8 ص 61 ب 34 من أبواب وجوب الحجّ ح 6).

و قوله«فبلغ فیه الی...الخ».یعنی اذا سعی من جعل للّه علی نفسه شیئا بمقدار جهده فلا یجب علیه شیء بل یقبل اللّه تعالی عذره.فالروایه هذه تدلّ علی عدم وجوب شیء بل یدلّ صدرها بقوله«فهو أحبّ إلیّ»علی الاستحباب،فلذا قال الشارح رحمه اللّه«استحبابا علی الأقوی».

حیث لم یفت المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بوجوب السوق أو عدمه.

أی الحکم بوجوب الحجّ راکبا و سوق البدنه أو استحباب سوق البدنه إنّما هو فی صوره إطلاق النذر،کما اذا نذر الحجّ مطلقا بلا اشتراط المشی فیه بحیث لو لم یقدر علی المشی لا یقصد الحجّ أصلا.

ضمیر التثنیه فی قوله«نذرهما»یرجع الی الحجّ و المشی.یعنی أنّ الحکم بوجوب الحجّ راکبا مع سوق البدنه إنّما هو فی صوره نذر الحجّ و المشی بصوره تعدّد المطلوب،فاذا نذر الحجّ و المشی و لم یقدر علی المشی لا یسقط عنه الحجّ.
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جمعهما(1)،و إلاّ سقط الحجّ أیضا مع العجز عن المشی.


[یشترط فی النائب البلوغ و العقل و الخلو من حجّ واجب]

(و یشترط فی النائب) فی الحجّ (البلوغ(2)و العقل و الخلو(3)) أی:خلوّ ذمّته (من حجّ واجب) فی ذلک(4)العام (مع التمکّن منه(5)و لو مشیا) حیث(6)لا یشترط فیه الاستطاعه(7)کالمستقرّ(8)من حجّ الإسلام ثمّ

بمعنی أنّ الناذر اذا جمع فی نذره الحجّ و المشی بحیث لا یکون له إلاّ مطلوب واحد و هو الحجّ بالمشی فاذا لم یقدر علی المشی لا یجب علیه الحجّ راکبا لسقوط الحجّ عنه بالتعذّر عن إتیانه.

فلا یجوز استنابه من لم یبلغ و لو کان سنّه قریبا من البلوغ و إن کان من العلماء أو من المجتهدین،کما أنّ بعض الفقهاء المتقدّمین کانوا مجتهدین فی الصغر.

من شرائط النیابه خلوّ ذمّه النائب عن حجّ واجب.بمعنی أنه لو کان فی ذمّته الحجّ الواجب و کان متمکّنا عن إتیانه و لو بالمشی أو تحمیل مئونه الغیر فلا یجوز استنابته.

ظرف لقوله«من حجّ واجب».یعنی لو کان الحجّ واجبا علیه فی السنوات القادمه-کما یأتی مثاله بقوله«کمن نذره کذلک»-فاستنیب فی سنه حاضره فلا مانع من ذلک.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الحجّ الواجب.و قوله«و لو مشیا»یتعلّق بالتمکّن.

هذا تعلیل لوجوب الحجّ مشیا.یعنی اذا استقرّ وجوب الحجّ علیه وجب أن یبرئ ذمّته منه و لو بإتیان الحجّ متسکّعا،لأنّ الوجوب کذلک لا یشترط فیه الاستطاعه الشرعیه.

المراد من«الاستطاعه»هو الاستطاعه الشرعیه،و هی وجود الزاد و الراحله و مئونه واجبی النفقه کما أوضحناها سابقا.

هذا مثال للحجّ الواجب الذی یتمکّن منه و لو متسکّعا،بأن حصلت
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یذهب المال،فلا تصحّ(1)نیابه الصبی و لا المجنون مطلقا(2)،و لا مشغول(3)الذمّه به فی عام(4)النیابه،للتنافی،و لو کان(5)فی عام بعده

الاستطاعه فی السنوات الماضیه و لم یأت الحجّ قاصرا ثمّ ذهب المال منه فبقی وجوب الحجّ علیه مستقرّا.

هذا و ما بعده متفرّعان علی قول المصنّف رحمه اللّه«یشترط فی النائب البلوغ و العقل».

یمکن الإشاره بالإطلاق علی القید الذی فی خصوص مشغول الذمّه بقوله«فی عام النیابه».و یمکن تعلّقه بالمجنون،بمعنی أنه لا فرق فی عدم صحّه نیابه المجنون سواء کان إطباقیا أو أدواریا فی زمان عروض الجنون له حال الاستنابه.و یمکن تعلّقه بالصبی أیضا،بمعنی أنه لا تصحّ نیابه الصبی سواء بلغ العشر أو لا،لأنّ البعض اختلف فی صحّه استنابه ذی العشر.

من حواشی الکتاب:و فی الصبی الممیّز قولان،أجودهما و أشهرهما:لا،لأنّ عبادته تمرینیه لا شرعیه کامله.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب:أی و إن أذن لهما الولی،ممیّزا کان الصبی أم لا،بلغ عشرا أم لا،و الظاهر أنّ المراد من«المجنون»من لم یکن له إفاقه یسع جمیع أفعال الحجّ.

(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

بالکسر،عطفا علی قوله«الصبی».یعنی لا تصحّ نیابه الصبی و لا نیابه من اشتغلت ذمّته للحجّ.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«مشغول الذمّه».یعنی لا تجوز نیابه من اشتغل ذمّته بالحجّ فی سنه النیابه للتنافی بین الوجوبین،فإنّ وجوب الحجّ فی ذمّته فی العام الحاضر ینافی الوجوب بسبب النیابه.

هذا متفرّع علی قوله«فی عام النیابه».یعنی أنّ الحجّ الواجب علیه لو کان فی
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کمن نذره کذلک(1)أو استؤجر(2)له صحّت(3)نیابته قبله،و کذا(4)المعیّن حیث یعجز عنه و لو مشیا لسقوط الوجوب فی ذلک العام،للعجز و إن کان(5)باقیا فی الذمّه،لکن یراعی(6)فی جواز استنابته ضیق الوقت، بحیث لا یحتمل تجدّد الاستطاعه عاده،فلو استؤجر کذلک(7)ثمّ اتّفقت

عام بعد عام النیابه فإنّه لا یمنع من صحّه النیابه،لعدم التنافی بین الوجوبین لاختلاف ظرفهما من حیث الزمان.

و اسم«کان»مستتر یرجع الی الوجوب.و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی عام النیابه.

مثال للحجّ الواجب علیه فی عام بعد سنه النیابه.

و الضمیر فی قوله«نذره»یرجع الی الحجّ.و قوله«کذلک»إشاره الی نذر الحجّ بعد سنه النیابه.

هذا مثال آخر فی المقام و هو کونه نائبا فی السنوات القادمه.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحجّ.

جواب لقوله«لو کان فی عام بعده».و الضمیر فی«نیابته»یرجع الی النائب، و فی«قبله»یرجع الی عام الواجب.

یعنی و کذا تجوز النیابه فی العام المعیّن الذی وجب علیه الحجّ فیه لکنّه عجز عن إتیان الحجّ فیه و لو ماشیا أو متسکّعا فحینئذ یسقط عنه الحجّ الواجب،فاذا استنیب و جعل المستأجر الزاد و الراحله فی اختیاره فهو یقدر عن إتیان الحجّ النیابی لا الحجّ الواجب علی ذمّته،فیصحّ استنابته فی ذلک العام أیضا.

یعنی أنّ الحجّ الواجب یبقی فی ذمّته و یأتی الحجّ نیابه.

بمعنی أنه لا تجوز النیابه منه إلاّ اذا ضاق وقت إتیان الحجّ الواجب علی ذمّته بحیث لا یحتمل حصول الاستطاعه عاده.

إشاره الی ضیق وقت الحجّ الواجب علیه بحیث لا یحتمل عاده حصول
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الاستطاعه علی خلاف العاده لم ینفسخ،کما لو تجدّدت(1)الاستطاعه لحجّ الإسلام بعدها(2)فیقدّم حجّ النیابه،و یراعی فی وجوب حجّ الإسلام بقاؤها(3)الی القابل.


[یشترط فی النائب الإسلام]

(و الإسلام) (4)إن صحّحنا عباده المخالف(5)،و إلاّ اعتبر الإیمان أیضا، و هو(6)الأقوی.و فی الدروس حکی صحّه نیابه غیر المؤمن

الاستطاعه له.

فاذا استؤجر فی هذه الصوره للغیر ثمّ حصلت الاستطاعه له-کما اذا مات أحد من أرحامه و حصل المال له بالإرث-لا تنفسخ الاستنابه.

یعنی أنّ المسأله هذه مثل المسأله التی سبقتها،و هی استئجار نفسه لنیابه الحجّ عند عدم استطاعته فحصلت الاستطاعه له بعد النیابه،ففی المقام أیضا تصحّ نیابته للحجّ.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الاستنابه.یعنی اذا استؤجر للنیابه فی العام الحاضر ثمّ حصلت له الاستطاعه لحجّه الإسلام وجب علیه تقدیم حجّ الاستنابه ثمّ یحجّ عن نفسه فی العام القادم لو بقیت له الاستطاعه،فلو زالت لا یستقرّ الحجّ الواجب فی ذمّته.

الضمیر فی قوله«بقاؤها»یرجع الی الاستطاعه.و«القابل»صفه لموصوف مقدّر و هو العام.أی الی العام القابل.

المراد من«الإسلام»هو الإقرار بالشهادتین و لو لم یقرّ بالولایه.

یعنی لو قیل بصحّه عباده المخالف جاز حینئذ استنابه أهل التسنّن،و إلاّ فلا تجوز استنابته.

الضمیر یرجع الی اعتبار الإیمان.

من حواشی الکتاب:وجهه الأخبار الکثیره الدالّه علی بطلان عباده المخالف،

ص :88






عنه(1)قولا مشعرا بتمریضه(2)،و لم یرجّح شیئا، (و إسلام(3)المنوب عنه، و اعتقاده الحقّ) فلا یصحّ الحجّ عن المخالف مطلقا(4)، (إلاّ أن یکون أبا للنائب) و إن علا للأب(5)لا للأمّ،فیصحّ و إن کان ناصبیا(6).و استقرب فی الدروس اختصاص المنع بالناصب(7)،و یستثنی

و أنه لم ینتفع بشیء من الأعمال،و عدم وجوب الإعاده بعد استقامته تفضّلا من اللّه سبحانه کما تفضّل علی الکافر.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکی فی الدروس قولا بصحّه نیابه أهل التسنّن من قبل أهل الحقّ،و هو یدلّ علی ضعف هذا القول.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المؤمن.

الضمیر فی«تمریضه»یرجع الی القول.

و فاعل قوله«یرجّح»مستتر یرجع الی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یختر رجحان القول المنقول.

یعنی أنّ الشرط الخامس فی النیابه هو کون المنوب عنه مسلما و معتقدا بالحقّ، بمعنی أنه کما یراعی فی النائب الشرائط المذکوره یراعی فی خصوص المنوب عنه أیضا کونه مؤمنا.

أی بلا فرق بین کون المخالف ناصبیا أو غیره،و بین کونه من أقارب النائب أم لا.

یعنی لو کان المنوب عنه أبا للنائب أو جدّا له من جانب الأب فحینئذ تجوز نیابته عنه،و لو کان جدّا له من جانب الأمّ لا تجوز النیابه عنه.

و الناصبی هو الذی ینصب العداوه لأهل البیت علیهم السّلام لعنهم اللّه تعالی فی الدنیا و الآخره.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استقرب عدم جواز النیابه مختصّا بالناصبی،فلو کان المنوب عنه من سائر فرق العامّه فحینئذ تجوز النیابه عنهم.
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منه(1)الأب،و الأجود الأول(2)،للروایه(3)و الشهره،و منعه بعض الأصحاب(4)مطلقا(5).و فی إلحاق باقی العبادات به وجه(6)،

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الناصبی.یعنی أنّ الناصبی لو کان أبا للنائب فحینئذ تجوز استنابته.

المراد من«الأول»هو القول بعدم جواز نیابه أهل الحقّ عن غیر أهل الحقّ إلاّ اذا کان أبا للنائب و لو کان ناصبیا.

المراد من«الروایه»هو الخبر الوارد فی الوسائل و الدالّ علی جواز نیابه أهل الحقّ عن الناصبی اذا کان أبا له:

عن وهب بن عبد ربّه قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أ یحجّ الرجل عن الناصب؟ فقال:لا،قلت:فإن کان أبی؟قال:إن کان أباک فحجّ عنه.(الوسائل:ج 8 ص 135 ب 20 من أبواب النیابه فی الحجّ ح 1).

المراد من«بعض الأصحاب»هو ابن إدریس رحمه اللّه حیث قال فی سرائره:و لا یجوز لأحد أن یحجّ عن غیره اذا کان مخالفا له فی الاعتقاد من غیر استثناء، سواء کان أباه أو غیره.(السرائر:ج 1 ص 632).

أی بلا فرق بین کون المخالف ناصبیا أو غیره،و أیضا بلا فرق بین کون المخالف أبا للنائب أم لا.

و لعلّ سند عدم جواز النیابه عن الناصبی و لو کان أبا له هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن علیّ بن مهزیار قال:کتبت إلیه:الرجل یحجّ عن الناصب هل علیه إثم اذا حجّ عن الناصب؟و هل ینفع ذلک الناصب أم لا؟فقال:لا یحجّ عن الناصب و لا یحجّ به.(الوسائل:ج 8 ص 135 ب 20 من أبواب النیابه ح 2).

یعنی و فی جواز نیابه أهل الحقّ عن المخالف اذا کان أبا للنائب و عدم جواز
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خصوصا(1)إذا لم یکن ناصبیا.


[یشترط نیه النیابه]

(و یشترط نیه النیابه) بأن یقصد کونه نائبا،و لمّا کان ذلک(2)أعمّ من تعیین من ینوب عنه نبّه علی اعتباره أیضا بقوله (و تعیین(3)المنوب عنه قصدا) فی نیه کلّ فعل یفتقر إلیها(4)،و لو اقتصر فی النیه علی تعیین المنوب

النیابه اذا لم یکن أبا له فی سائر العبادات له وجه.

من حواشی الکتاب:وجه الإلحاق أنّ المخالف مکلّف بجمیع الواجبات حجّا کان أو غیره،فیعاقب علی ترکه،و فعله صحیح لنفسه اذا لم یخلّ بشیء من أرکانه،فتکون النیابه عنه صحیحه فی سائرها لفائده سقوط العقاب.

و فیه أنّا لا نسلّم أنّ فعله صحیح لنفسه اذا لم یخلّ بشیء من أرکانه،بمعنی سقوط العقاب اذا مات علی باطله،للأخبار الکثیره الدالّه علی أنه لم ینتفع بشیء من أعماله،و الأجود المنع من النیابه عنه مطلقا،إلاّ فی موضع النصّ لأنها موادّه لمن حادّ اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی أنّ فی إلحاق جواز النیابه فی غیر الحجّ من العبادات له وجه،بالخصوص اذا لم یکن المنوب عنه ناصبیا لسهوله أمر غیر الناصبی بالنسبه إلیه.

یعنی أنّ قوله«یشترط نیه النیابه»أعمّ من اشتراط تعیین شخص المنوب عنه، بل هو مطلق یشمل علی صوره عدم تعیین المنوب عنه أیضا.فعلی ذلک عقّبه بقوله«و تعیین المنوب عنه».

بالرفع،عطفا علی قوله«نیه النیابه».یعنی و یشترط فی صحّه النیابه أن یعیّن النائب شخص المنوب عنه فی قلبه عند نیه الأعمال المحتاجه الی النیه.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی النیه،فإنّ من أعمال الحجّ ما تحتاج الی النیه فیها،مثل الإحرام و الطواف و غیرهما.

و الحاصل من العباره هو لزوم رعایه الشرطین و هما:نیه النیابه بلا تقیید من أیّ شخص،و نیه النسک عن شخص المنوب عنه.
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عنه بأن ینوی(1)أنه عن فلان أجزأ،لأنّ ذلک(2)یستلزم النیابه عنه(3)، و لا یستحبّ التلفّظ(4)بمدلول هذا القصد(5)، (و) إنّما (یستحبّ) تعیینه(6) (لفظا عند باقی الأفعال(7)) و فی المواطن(8)کلّها

هذا بیان الاکتفاء فی صوره رعایه أحد الشرطین المذکورین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو نیه أعمال الحجّ عن شخص المنوب عنه.یعنی أنّ النیه کذلک تلازم نیه النیابه،فلا تحتاج الی قصد الشرطین:النیابه مطلقا و النیابه من جانب شخص معیّن.

أی عن المنوب عنه،و هذا تعلیل لعدم احتیاج نیه النیابه و نیه نیابه الشخص.

لکنّ الشارح رحمه اللّه لو لم یذکر قوله«عنه»لکان التعلیل أو فی بما یعلّله،بأن یکتفی بقوله«لأنّ ذلک یستلزم النیابه».و المراد من«النیابه»هو النیابه المطلقه.

یعنی لا یحکم باستحباب التلفّظ بما یدلّ علی ما قصده،کما أنّ فی نیه الصلاه قالوا باستحباب النیه فی القلب و لو کان التلفّظ أیضا مجزیا،ففی المقام لا یستحبّ التلفّظ بشخص المنوب عنه حین نیه النیابه.

المشار إلیه هو قصد المنوب عنه.

الضمیر فی قوله«تعیینه»یرجع الی المنوب عنه.

توضیح:اعلم أنّ النائب ینوی الحجّ نیابه أولا حین الخروج الی الحجّ،ثمّ ینوی النیابه عند إتیان کلّ من النسک.

فعلی هذا قال ما معناه لا یستحبّ التلفّظ باسم المنوب عنه عند نیه النیابه حین الخروج إلیه،لکنّه یستحبّ له أن یتلفّظ بتعیین المنوب عنه عند إتیان باقی أفعال الحجّ.

المراد من«باقی الأفعال»هو النسک التی یأتیها فی موارد مختلفه و مواطن متعدّده مثل الوقوفین.

أی و عند المواطن کلّها مثل الوقوف فی عرفه و المشعر و المبیت بمنی و غیر ذلک
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بقوله:(1)«اللّهمّ ما أصابنی من تعب(2)أو لغوب(3)أو نصب(4)فأجر فلان(5)بن فلان،و أجرنی فی نیابتی عنه»،و هذا(6)أمر خارج عن النیه متقدّم علیها(7)أو بعدها،


[تبرأ ذمّته النائب و المنوب عنه لو مات محرما بعد دخول الحرم]

(و تبرأ ذمّته) أی ذمّه النائب من الحجّ(8)، و کذلک ذمّه المنوب عنه إن کانت(9)مشغوله (لو مات) النائب (محرما بعد)

من المواطن.

المواطن:جمع مفرده:موطن،و هو الوطن.(المنجد).

الجار و المجرور متعلّق بقوله«لفظا».یعنی أنّ التلفّظ بتعیین المنوب عنه یستحبّ بهذا اللفظ.

التعب-وزان عدم،من تعب یتعب تعبا-:ضدّ استراح.(المنجد).

اللغوب-بفتح اللام و ضمّها،و من لغب یلغب بمعنی:تعب و أعیا أشدّ الإعیاء.

(المنجد).

النصب-وزان حسن،من نصب ینصب نصبا-:تعب و أعیا فی الأمر.(المنجد، أقرب الموارد).

فلان و فلانه-بضمّ الفاء-:یکنّی بهما عن العلم الذی مسمّاه ممّن یعقل فلا تدخل«ال»علیهما.

و فلانه:ممنوعه من الصرف،فیقال:جاء فلان و جاءت فلانه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تعیین المنوب عنه باللفظ المذکور.یعنی أنّ التعیین کذلک أمر خارج عن حقیقه النیه بل هو أمر یجوز تقدیمه علی النیه و تأخیره علیها.

الضمیران فی قوله«علیها»و«بعدها»یرجعان الی النیه.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«و تبرأ».یعنی أنّ النائب اذا أحرم و دخل الحرم برأت ذمّته من الحجّ الذی تعلّق علی ذمّته بالنیابه.

یعنی و کذلک تبرأ ذمّه المنوب عنه عن الحجّ الذی کان فی ذمّته واجبا
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(دخول الحرم) ظرف(1)للموت لا للإحرام، (و إن خرج منه) من الحرم (بعده) أی بعد دخوله(2)،و مثله(3)ما لو خرج من الإحرام أیضا کما لو مات بین الإحرامین(4)،إلاّ أنه(5)لا یدخل فی العباره(6)،لفرضه(7)الموت فی حال کونه محرما،و لو قال بعد الإحرام و دخول الحرم شملهما(8)،لصدق

مستقرّا.فلو کانت الاستنابه للحجّ مستحبّه فلا احتیاج الی ذکر سقوط الحجّ عن المنوب عنه،و کذلک لو لم یستقرّ الوجوب بل وجب علیه فی العام الحاضر.

المراد من«الظرف»هو قوله«بعد دخول الحرم».یعنی أنّ قوله«بعد دخول الحرم»ظرف لقوله«لو مات»و لیس ظرفا لقوله«محرما».

و الحاصل:أنّ النائب اذا أحرم و دخل الحرم فی حال الإحرام و أدرکه الموت سقط الحجّ عنه،و کذلک عن ذمّه المنوب عنه.و لو مات فی خارج الحرم-کما اذا دخل الحرم محرما فخرج لحاجه الی خارج الحرم فأخذه الموت-ففی هذه الصوره أیضا یسقط الواجب عن ذمّتهما.

أی بعد دخوله الی الحرم فی حال الإحرام.

أی و مثل الخروج من الحرم لو أدرکه الموت بعد خروجه من الإحرام.

المراد من«الإحرامین»هو إحرام العمره و إحرام الحجّ،فإنّ الحاجّ اذا أتمّ أعمال العمره یکون محلاّ بتقصیر العمره و یحرم للحجّ من زمان إدراک الوقوف بعرفه فیکون بین الإحرامین محلاّ،فلو مات بین الإحرامین یسقط الحجّ عن ذمّتهما أیضا.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الخروج المفهوم من قوله«لو خرج».

العباره هی قوله«لو مات محرما بعد دخول الحرم».

الضمیر فی قوله«لفرضه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«کونه»یرجع الی النائب.

ضمیر التثنیه فی قوله«شملهما»یرجع الی الخروج من الحرم و الخروج من الإحرام.
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البعدیه(1)بعدهما.و أولویه الموت بعده(2)منه حالته ممنوعه(3)، (و لو مات قبل ذلک(4)) سواء کان قد أحرم(5)أم لا(6)لم یصحّ الحجّ عنهما،و إن

لأنّ القول بالموت بعد الإحرام و دخول الحرم یشمل علی کلا الصورتین.

و الضمیر فی«بعدهما»أیضا یرجع الی الخروج من الإحرام و الخروج من الحرم.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الإحرام،و فی قوله«منه»یرجع الی الموت، و فی قوله«حالته»یرجع الی الإحرام.فالعباره جواب عن سؤال مقدّر و هو:أنّ الموت فی حال الإحرام اذا کان مسقطا للوجوب فالقول بکون الموت بعد الإحرام مسقطا بطریق أولی.

فأجاب رحمه اللّه بأنّ الأولویه کذلک ممنوعه لأنّ ذلک لیس إلاّ قیاسا محضا،لأنّ الإسقاط فی حال الإحرام لعلّه لوجود الخصوصیه فی الإحرام أو لتعظیمه.أو لأنّ السقوط فی الموت حال الإحرام للتفضّل من جانب اللّه تعالی فی قبول الناقص بدل الکامل،و التفضّل فی حال لا یوجب الشمول لحال آخر و لا یستلزم السرایه إلیه و إن کان الحال الآخر أولی بالنظر الی الأول.

من حواشی الکتاب:منع الأولویه لاحتمال کون التلبّس بالإحرام دخیلا فیها،فلا بدّ من الإشعار به علی حده.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

خبر لقوله«و أولویه الموت».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإحرام و الدخول الی الحرم.یعنی لو مات قبل أحد الشرطین أو قبل کلیهما لا یصحّ الحجّ عن المنوب عنه،و کذا عن النائب،فلو قبض النائب تمام الاجره استعید منها بالنسبه الی ما بقی من العمل الذی استؤجر علیه.

کما اذا أحرم فمات قبل الدخول فی الحرم.

کما اذا مات قبل الإحرام.و الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی النائب و المنوب عنه. 
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کان(1)النائب أجیرا و قد قبض الاجره (استعید(2)من الاجره بالنسبه)

هذا من متفرّعات عدم صحّه الحجّ عنهما،فاذا لم یکن الحجّ صحیحا استعید عن ترکته من الاجره بالنسبه الی ما بقی من العمل المستأجر علیه.

یعنی یطلب من استأجر النائب للعمل الإعاده من الاجره بنسبه ما بقی من العمل،فإن کان العمل بالنسبه الی ما بقی منه هو النصف فیطلب النصف و إن کان بمقدار الربع فهکذا.

توضیح:اعلم أنّ استئجار النائب علی أقسام،و لکلّ منها أحکام:

الأول:أن یستأجر النائب لأعمال الحجّ بلا تقیید الاجره للذهاب و العود أو للأعمال.

الثانی:أن یستأجر النائب بالحجّ و یعیّن الاجره فی مقابل الأعمال لا الذهاب و العود.

الثالث:أن یقرّر الاجره فی مقابل الأعمال و الذهاب،مثلا کان النائب من أهل مکّه فاستأجره للحجّ و عیّن الاجره للذهاب الی الحجّ و إتیان أعماله.

الرابع:أن یقرّر الاجره للذهاب الی الحجّ و العود منه و الأعمال الواجبه.

ففی کلّ من الصور الأربع إمّا أن یتّفق الموت قبل الإحرام أو بعده،فتکون الأقسام حینئذ ثمانیه.

فلو اتّفق الموت قبل الإحرام فی الصوره الاولی و الثانیه فلا یستحقّ النائب من الاجره شیئا لعدم إتیانه من العمل المستأجر علیه شیئا.أمّا فی صوره الإطلاق کما فی الصوره الاولی لانصراف الإجاره لأعمال الحجّ لا الغیر.امّا فی الصوره الثانیه للتصریح بکون مورد الإجاره هو الأعمال فقط لا الذهاب و الإیاب و هو ظاهر.

و لو اتّفق الموت فی الصورتین بعد الإحرام قسمت الاجره لمجموع أعمال الحجّ،
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أی بنسبه ما بقی من العمل المستأجر علیه،فإن کان الاستئجار علی فعل الحجّ خاصّه(1)أو مطلقا(2)و کان موته بعد الإحرام استحقّ بنسبته(3)الی بقیه أفعال الحجّ،و إن کان علیه(4)و علی الذهاب استحقّ اجره الذهاب و الإحرام(5)و استعید الباقی،و إن کان علیهما(6)و علی العود

فلو کان عمل الإحرام خمس مجموع الأعمال فیستحقّ النائب من الاجره الخمس،و لو کان بمقدار الثلث فهکذا.

أمّا الصوره الثالثه فلو اتّفق الموت قبل الأجرام أو بعده استحقّ من الاجره بالنسبه الی اجره الذهاب الی الحجّ و مجموع أعماله،و لا تلاحظ اجره الإیاب و العود.

و فی الصوره الرابعه:یستحقّ من الاجره بمقدار من العمل بالنسبه الی اجره الذهاب و الإیاب و مجموع الأعمال،بلا فرق بین وقوع الموت قبل الإحرام أو بعده.

کما اذا استأجر النائب لأعمال الحجّ فقط لا الذهاب و الإیاب و هی الصوره الثانیه من الصور المذکوره.

بأن یستأجر النائب للحجّ و یطلق فتنصرف الاجره لأعمال الحجّ و هی الصوره الاولی من الصور المذکوره.

الضمیر فی قوله«بنسبته»یرجع الی الإحرام،و قد أوضحنا ذلک فی التوضیح الآنف.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی فعل الحجّ.بمعنی کون الاجره فی مقابل أعمال الحجّ و الذهاب الی الحجّ،و هو القسم الثالث من الصور المذکوره.

لأنّ الفرض وقوع الموت بعد الإحرام،فلو اتّفق قبل الإحرام لو حظت النسبه بمقدار الذهاب من المسافه الی ما بقی منها و مجموع الأعمال.

ضمیر التثنیه فی قوله«علیهما»یرجع الی الذهاب و فعل الحجّ.یعنی لو کان
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فبنسبته(1)الی الجمیع.و إن کان(2)موته قبل الإحرام ففی الأولین(3) لا یستحقّ(4)شیئا،و فی الأخیرین(5)بنسبه ما قطع من المسافه الی ما بقی من المستأجر علیه.

و أمّا القول(6)بأنه یستحقّ مع الإطلاق بنسبه ما فعل من

الاستئجار للذهاب و فعل الحجّ و العود منه لو حظت النسبه بمقدار الفعل المأتیّ به و ما بقی من الأعمال،و هذه هی الصوره الرابعه من الصور المذکوره.

أی النسبه بین الفعل المأتیّ به و بین مجموع الأعمال من الذهاب و الإیاب و فعل الحجّ.

و الضمیر فی قوله«فبنسبته»یرجع الی العمل المفهوم بالقرائن.

و الحاصل:أنّ فی الصوره الرابعه المفصّله لو أتی عملا من أعمال الذهاب و الإیاب و فعل الحجّ لو حظت النسبه بین العمل المأتیّ به و جمیع الأعمال المذکوره.

بعد أن فصّل أحکام الأقسام فی صوره الموت بعد الإحرام شرع هنا فی بیان الأحکام لو اتّفق الموت قبل الإحرام.

المراد من«الأولین»هو قرار الاجره لأعمال الحجّ بالصراحه أو بالإطلاق المنصرف الی أعمال الحجّ.

و قد أوضحنا دلیل عدم الاستحقاق فی التوضیح الآنف الذکر بأنّ النائب لو مات قبل الإحرام فی الصورتین الاولیین و لم یأت شیئا من الأعمال المستأجر علیها لا یستحقّ شیئا.

و هما:الصوره التی تعیّن الاجره للذهاب و فعل الحجّ،و الصوره التی تعیّن الاجره للذهاب و الإیاب و فعل الحجّ.

حیث قال بعض الفقهاء بحمل صوره إطلاق الصیغه الی استئجار الذهاب و الإیاب و فعل الحجّ،و هی الصوره الرابعه من الصور المذکوره.

فردّه الشارح رحمه اللّه بقوله«ففی غایه الضعف».
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الذهاب(1)الی المجموع منه(2)و من أفعال الحجّ و العود کما ذهب إلیه جماعه ففی غایه الضعف،لأنّ مفهوم الحجّ(3)لا یتناول غیر المجموع المرکّب من أفعاله(4)الخاصّه دون الذهاب إلیه(5)و إن جعلناه مقدّمه للواجب، و العود(6)الذی لا مدخل له فی الحقیقه و لا ما یتوقّف علیها(7)بوجه.

أی المسافه التی ذهبها بقصد الحجّ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الذهاب.بمعنی ملاحظه النسبه بین مقدار المسافه التی ذهبها و ما تبقی منها و بین فعل الحجّ و العود منه.

فإنّ إطلاق لفظ«الحجّ»الذی تکلّم به فی صیغه الإجاره بقوله«استأجرتک للحجّ باجره کذا»لا یشمل غیر أعمال الحجّ و النسک الواجبه.

المراد من«الأفعال الخاصّه»من الحجّ هو الإحرام الی آخر أعمال الحجّ التی أوضحناه کرارا.

یعنی أنّ إطلاق لفظ«الحجّ»لا یشمل الذهاب إلیه و لو کان الذهاب مقدّمه للحجّ.

بالکسر،عطفا علی قوله«الذهاب».یعنی أنّ إطلاق الحجّ لا یشمل غیر أعمال الحجّ،و هی دون الذهاب إلیه و دون العود منه.

و الضمیر فی قوله«لا مدخل له»یرجع الی العود.

و حاصل المعنی بأنّ الحجّ لا یشمل الذهاب و إن کان واجبا من حیث وجوب مقدّمه الواجب،و لا العود الذی لا دخل له فی حقیقه الحجّ و لا فیما یتوقّف علیه الحجّ،لأنّ العود لا یجب من حیث مقدّمه الواجب أیضا کما یجب الذهاب من هذا الحیث.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی«ما»الموصوله،و التأنیث باعتبار کون المراد من«ما»الموصوله هو المقدّمه.
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[یجب علی الأجیر الإتیان بما شرط علیه]

(و یجب علی الأجیر الإتیان بما شرط علیه) من نوع(1)الحجّ و وصفه(2) (حتّی الطریق مع الغرض) قید فی تعیّن(3)الطریق بالتعیین، بمعنی أنه(4)لا یتعیّن به إلاّ مع الغرض المقتضی(5)لتخصیصه،کمشقّته و بعده(6)،حیث یکون داخلا فی الإجاره(7)

و فی بعض النسخ ضبط الضمیر بالتذکیر و هو المناسب.یعنی أنّ العود لا دخل له لا فی حقیقه الحجّ و لا فیما یتوقّف الحجّ علیه من المقدّمات.

بیان لقوله«بما شرط علیه».یعنی یجب علی النائب الأجیر الإتیان بما تعیّن علیه من أنواع الحجّ.

کما اذا شرط لمستأجر الحجّ ماشیا أو راکبا فیجب علیه رعایه الوصف المشترط علیه أیضا.

یعنی أنّ قوله«مع الغرض»قید لقوله«حتّی الطریق»و سیشیر باحتمال کون ذلک قیدا بما شرط بقوله«و یمکن کونه قیدا فی وجوب الوفاء بما شرط مطلقا».

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الطریق،و فی قوله«به»یرجع الی الشرط.

یعنی اذا جعل لفظ«مع الغرض»قیدا لقوله«حتّی الطریق»فیکون المعنی أنّ الطریق المعیّن لا یتعیّن بالشرط إلاّ مع تعلّق الغرض به.

قوله«المقتضی»صفه للغرض.یعنی أنّ الغرض یقتضی کون الطریق مختصّا بما عیّن بالشرط.

و الضمیر فی قوله«لتخصیصه»یرجع الی الطریق.

الضمیران فی قوله«کمشقّته»و«بعده»یرجعان الی الطریق.یعنی اذا شرط الطریق المعیّن فی عقد الإجاره و کان هو غرضا للمستأجر وجب للنائب الذهاب به لا الغیر.

أی أنّ التزام الطریق علی النائب فیما لو وقعت الإجاره علی الطریق أیضا.
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لاستلزامها(1)زیاده الثواب،أو بعد(2)مسافه الإحرام،و یمکن کونه(3) قیدا فی وجوب الوفاء بما شرط مطلقا(4)،فلا یتعیّن النوع کذلک إلاّ مع الغرض کتعیین الأفضل(5)،أو تعیّنه(6)علی المنوب عنه،فمع انتفائه(7) کالمندوب(8)و الواجب المخیّر کنذر

ضمیر التثنیه فی قوله«لاستلزامها»یرجع الی المشقّه و البعد.یعنی أنّ الغرض یتعلّق بالطریق المعیّن،و المراد منه هو کون الطریق المعیّن ذی مشقّه أو بعد فیحصل الثواب أزید من الطریق القریب و السهل،کما روی عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنّ:أفضل الأعمال أحمزها.(البحار:ج 70 ص 191).

بالکسر،عطفا علی قوله«کمشقّته و بعده».و هذا أیضا مثال ثالث للغرض الحاصل للمستأجر من تعیّن الطریق،فإنّ فی بعض الطرق یکون الإحرام أبعد من غیره کما فی طریق المدینه یکون المیقات من ذی الحلیفه و هو أبعد المواقیت کما أوضحناه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی الغرض.یعنی أنّ قوله«مع الغرض»کما احتملنا کونه قیدا للطریق یحتمل کونه قیدا لقوله«الإتیان بما شرط علیه».

بلا فرق بین ما شرط من الطریق و غیره من نوع الحجّ و وصفه.

و هذا مثال أول للزوم رعایه نوع الحجّ عند الغرض المتعلّق به،فاذا تعلّق غرض المستأجر بالأفضل فلا یجوز للنائب التعدّی منه.

الضمیر فی قوله«تعیّنه»یرجع الی النوع.و هذا مثال ثان للزوم رعایه نوع الحجّ عند الغرض المتعلّق به،و هو کون نوع من الحجّ واجبا عینیا للمستأجر،کما اذا کان منزله أقرب من سته عشر فراسخ لبلده مکّه وجب علیه حجّ الإفراد، أو أزید منه وجب علیه حجّ التمتّع.

فلو انتفی الغرض من الشرط فلا یجب علی النائب الوفاء بما شرط.

فإنّ الحجّ المندوب لا یتعیّن بین أنواع الحجّ من التمتّع و الإفراد و القران.
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مطلق(1)،أو تساوی منزلی المنوب عنه فی الإقامه(2)یجوز(3)العدول عن المعیّن الی الأفضل،کالعدول من الإفراد الی القران(4)،و منهما(5)الی التمتّع، لا منه(6)إلیهما،و لا من القران الی الإفراد(7).

و لکن یشکل ذلک(8)فی المیقات،فإنّ المصنّف و غیره أطلقوا تعیّنه

اذا کان النذر مطلقا لا یتعیّن علیه نوع خاصّ من أنواع الحجّ المذکوره،بل یکون واجبا مخیّرا بینهما.

کما اذا أقام المستأجر سته أشهر فی مکان تکون وظیفته التمتّع و سته أشهر فی مکان تکون وظیفته الإفراد.

یعنی اذا انتفی الغرض من التعیین جاز للنائب التعدّی من النوع المفضول الی النوع الأفضل.

فإنّ حجّ القران أفضل من حجّ الإفراد.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الإفراد و القران.یعنی یجوز العدول من الإفراد و القران الی حجّ التمتّع،فإنّه أفضل من کلیهما،فلو عیّن المستأجر حجّ الإفراد علی النائب یجوز له العدول منه الی التمتّع لعدم تعلّق الغرض به المکشوف بالقرائن.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی التمتّع،و فی«إلیهما»یرجع الی القران و الإفراد.یعنی لا یجوز العدول من التمتّع الی الإفراد و القران.

فلو عیّن القران فلا یجوز للنائب العدول الی الإفراد،لأنّ القران أفضل من الإفراد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاحتمال الثانی فی قوله«و یمکن کونه قیدا فی وجوب الوفاء...الخ».یعنی أنّ ذلک الاحتمال یشکل فی خصوص المیقات،لأنّ المصنّف رحمه اللّه و غیره قالوا بوجوب التعیّن بالتعیین فی خصوص المیقات،و لم یفصّلوا حصول الغرض و عدمه فی تعیّنه بالتعیین.
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بالتعیین من غیر(1)تفصیل بالعدول الی الأفضل و غیره،و إنّما جوّزوا ذلک(2)فی الطریق و النوع بالنصّ(3)،و لمّا انتفی(4)فی المیقات أطلقوا تعیّنه(5)به و إن کان

الجار و المجرور متعلّق بقوله«أطلقوا».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه و غیره لم یفصّلوا فی المیقات بالعدول من المفضول الی الأفضل،فلو حمل قوله«مع الغرض»الی جمیع ما شرط وقع الإشکال.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العدول.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه و غیره جوّزوا العدول من المفضول الی الأفضل فی خصوص الطریق و فی خصوص أنواع الحجّ،لا فی جمیع ما شرط حتّی یشمل المواقیت أیضا.

أمّا النصّ الدالّ علی جواز العدول عن النوع المعیّن من جانب المستأجر الی غیره فهو المنقول فی الوسائل:

عن أبی بصیر-یعنی المرادی-عن أحدهما علیهما السّلام فی رجل أعطی رجلا دراهم یحجّ بها عنه حجّه مفرده فیجوز له أن یتمتّع بالعمره الی الحجّ؟قال:نعم،إنّما خالف الی الفضل.(الوسائل:ج 8 ص 128 ب 12 من أبواب النیابه فی الحجّ ح 1).

أمّا الروایه الدالّه علی جواز عدول النائب عن الطریق المعیّن من المستأجر الی غیره فهی المنقوله فی الوسائل:

عن حریز بن عبد اللّه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أعطی رجلا حجّه یحجّ بها عنه من الکوفه فحجّ عنه من البصره،فقال:لا بأس،اذا قضی جمیع المناسک فقد تمّ حجّه.(الوسائل:ج 8 ص 127 ب 11 من أبواب النیابه فی الحجّ ح 1).

فاعل قوله«انتفی»مستتر یرجع الی النصّ.یعنی و لمّا انتفی النصّ فی العدول من المیقات المعیّن الی غیره أطلق المصنّف رحمه اللّه و غیره تعیّن المیقات بتعیین المستأجر.

الضمیر فی قوله«تعیّنه»یرجع الی المیقات،و فی قوله«به»یرجع الی التعیین.
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التفصیل(1)فیه متوجّها أیضا(2)،إلاّ أنه لا قائل به.و حیث یعدل الی غیر المعیّن مع جوازه(3)یستحقّ جمیع الاجره،و لا معه(4)لا یستحقّ فی النوع شیئا،و فی الطریق(5)یستحقّ بنسبه الحجّ الی المسمّی للجمیع(6)،و تسقط

یعنی و إن کان التفصیل بین وجود الغرض من التعیین و عدمه فی خصوص المیقات أیضا له وجه لکنّه لا قائل به من الفقهاء.

کما انّ التفصیل فی غیر المواقیت متوجّه.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التفصیل.

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع الی العدول.یعنی فی صوره جواز العدول فی نوع الحجّ أو وصفه أو غیرهما ممّا عیّن المستأجر الی غیره یستحقّ النائب جمیع ما جعل اجره للحجّ.لکن لو لم یجز العدول فتعدّی ما عیّن الی غیره لا یستحقّ فی خصوص النوع شیئا و فی الطریق یشیر إلیه بقوله«یستحقّ...الخ».

أی لا مع جواز العدول کما فی حجّ الإفراد المعدول إلیه من القران الذی عیّنه المستأجر.

یعنی و فی صوره مخالفه الطریق الذی عیّنه المستأجر-کما لو عیّن الحجّ من طریق المدینه فحجّ من طریق الیمن-یستحقّ اجره أعمال الحجّ لا الطریق و یأخذ اجره أعمال الحجّ بالنسبه الی الاجره المعیّنه لها و للطریق المعیّن،مثلا عیّن المستأجر الحجّ من طریق المدینه باجره ثلاثین ألف تومان فحجّ النائب من طریق الیمن،فلو کانت اجره الحجّ عشرین ألف تومان و اجره طریق المدینه عشره آلاف تومان فیرجع النائب الی المستأجر عشره آلاف لأنه لا یستحقّ اجره الطریق لأنه خالف ما عیّنه المستأجر،و مئونه الطریق الذی حجّ منه یذهب من کیس النائب.

المراد من«الجمیع»هو الطریق و أعمال الحجّ.
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اجره ما ترکه من الطریق(1)،و لا یوزّع للطریق المسلوکه(2)لأنه(3)غیر ما استؤجر علیه،و أطلق المصنّف و جماعه(4)الرجوع علیه(5)بالتفاوت بینهما،و کذا(6)القول فی المیقات،و یقع الحجّ عن المنوب عنه فی الجمیع(7)

فلا یستحقّ اجره الطریق الذی عیّنه المستأجر و خالفه النائب.

قوله«المسلوکه»صفه للطریق.و فی بعض النسخ«المسلوک»فإنّ لفظ «الطریق»یذکّر و یؤنّث.

الطریق:السبیل،یذکّر و یؤنّث،جمعه:طرق،و أطرق و أطرقه،و جمع الجمع:

طرقات.(المنجد).

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الطریق،و قد أوضحنا فی الهامش السابق بأنّ الطریق یذکّر و یؤنث،فالصفه مؤنّث باعتبار التأنیث،و الضمیر الراجع إلیه مذکّر باعتبار التذکیر.

المراد من إطلاق کلام المصنّف رحمه اللّه و جماعه هو التعبیر بالمرجوع علی النائب بمقدار التفاوت بین ما أتاه من نوع الحجّ و الطریق الغیر المعیّن و بین ما عیّن منهما من جانب المستأجر،مثلا لو کانت اجره القران المعیّن خمسین دینارا و الإفراد المعدول إلیه أربعین دینارا فحینئذ یرجع الی النائب مقدار عشره دنانیر، و کذلک فی الطریق.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی النائب،و فی«بینهما»یرجع الی الطریق المعیّن و غیر المعیّن.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص مخالفه النائب فی المیقات المعیّن.یعنی و مثل إطلاق المصنّف رحمه اللّه و جماعه فی خصوص الرجوع الی النائب بمقدار التفاوت بین الطریق المعیّن و غیره یقال فی خصوص مخالفه النائب فی خصوص المیقات المعیّن و غیره.

المراد من«الجمیع»هو المخالفه فی الطریق و المیقات و نوع الحجّ.یعنی و فی جمیع
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و إن لم یستحقّ فی الأول اجره.


[لیس للنائب الاستنابه إلاّ مع الإذن صریحا]

(و لیس له(1)الاستنابه إلاّ مع الإذن) له فیها (صریحا) ممّن(2)یجوز له الإذن فیها کالمستأجر عن نفسه أو الوصی،لا الوکیل(3)إلاّ مع إذن الموکّل له فی ذلک، (أو إیقاع العقد(4)مقیّدا بالإطلاق) لا

الصور یکون الحجّ عن المنوب عنه،فلو کان واجبا یسقط الوجوب عن ذمّته و إن لم یستحقّ النائب الاجره فی صوره مخالفته للنوع المعیّن من أنواع الحجّ،کما اذا عیّن المستأجر الحجّ القران فعدل النائب الی الإفراد.

أقول:فی صوره جواز العدول من نوع الی آخر یحکم بوقوع الحجّ المأتیّ به عن المنوب عنه،لکن فی صوره عدم جواز العدول یشکل المحکم بوقوعه عن المنوب عنه،لأنّ الوقوع عنه فرع صحّه الحجّ و الحکم بالصحّه لا یطابق الاصول ظاهرا.

أی لا یجوز للنائب أن یستنیب الغیر عن المنوب عنه إلاّ مع الإذن من المستأجر بالصراحه بأن یقول المستأجر:أنت مأذون فی الاستنابه أیضا.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی النائب و فی قوله«فیها»یرجع الی الاستنابه.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«مع الإذن».یعنی أنّ الإذن لا یصحّ إلاّ ممّن یجوز له الإذن کما مثّل لمن یجوز له الإذن بقوله«کالمستأجر عن نفسه أو الوصی».

فإنّ من وکّل لاستنابه شخص للحجّ لا یجوز له الإذن باستنابه النائب بدل نفسه غیره للحجّ إلاّ مع إذن الموکّل بأن قال:أنت وکیل فی استنابه شخص للحجّ و مأذون بأن تجیز النائب فی استنابته الغیر للحجّ،لأنّ الوکیل لا یتسلّط إلاّ بما یوکّل فیه بخلاف الوصی.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الوکیل،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاستنابه من النائب.

المراد من«العقد»هو الواقع بین المستأجر و الأجیر.و المراد من تقیید الإطلاق
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إیقاعه(1)مطلقا فإنّه(2)یقتضی المباشره بنفسه،و المراد بتقییده(3) بالإطلاق أن یستأجره لیحجّ مطلقا بنفسه.أو بغیره،أو بما(4)یدلّ علیه، کأن یستأجره لتحصیل الحجّ عن المنوب.و بإیقاعه(5)مطلقا أن یستأجره لیحجّ عنه،فإنّ هذا الإطلاق یقتضی مباشرته(6)لا استنابته

بأن یقول المستأجر:استنبتک مطلقا.ففی هذه الصوره یجوز للنائب أن یستنیب الغیر للحجّ عن المنوب عنه.

الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع الی العقد.و المراد من إیقاع العقد مطلقا بأن یقول:استنبتک للحجّ.ففی هذه الصوره لا یجوز له الاستنابه،لأنّ الإطلاق ینصرف الی نفس النائب.

یعنی أنّ إطلاق العقد یقتضی مباشره شخص النائب للحجّ لا استنابه الغیر للحجّ.

و الضمیر فی قوله«بنفسه»یرجع الی النائب.

هذا توضیح للتقیید بالإطلاق.و الضمیر فی قوله«یستأجره»یرجع الی النائب،و کذلک الضمیران فی قوله:«بنفسه أو بغیره».

الجار و المجرور متعلّق بقوله«أن یستأجره».یعنی و المراد من تقییده بالإطلاق أن یستأجره بلفظ یدلّ علی جواز الاستنابه للنائب،و مثّل له بقوله:«کأن یستأجره...الخ».

عطف علی قوله«و المراد بتقییده».یعنی و المراد من إیقاعه مطلقا أن یستأجر المستأجر النائب بأن یحجّ عن المنوب عنه،فإنّ ذلک الإطلاق ینصرف الی المباشره.

و الضمیر فی قوله«لیحجّ عنه»یرجع الی المستأجر.

الضمیران فی قوله«مباشرته»و«استنابته»یرجعان الی النائب،و فی قوله «فیه»یرجع الی الحجّ.
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فیه.و حیث یجوز(1)له الاستنابه یشترط(2)فی نائبه العداله و إن لم یکن هو عدلا.


[لا یحجّ عن اثنین فی عام]

(و لا یحجّ عن اثنین فی عام) واحد،لأنّ الحجّ و إن تعدّدت أفعاله(3) عباده واحده فلا یقع عن اثنین.هذا(4)إذا کان الحجّ واجبا علی کلّ واحد منهما،أو ارید(5)إیقاعه عن کلّ واحد منهما.أمّا(6)لو کان

و هو صوره تقیید العقد بالإطلاق أو التصریح بالإذن لاستنابته،کما أوضحناه آنفا.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی النائب.

یعنی فی صوره جواز الاستنابه للنائب یشترط استنابه من کان عادلا،فلا یجوز له أن یستنیب غیر العادل و إن لم یکن نفس النائب عادلا.

و الضمیر فی قوله«لم یکن هو»یرجع الی النائب الذی استنابه المنوب عنه.

فإنّ أفعال الحجّ من الإحرام الی آخر أعماله تکون متعدّده لکنّ المجموع عباده واحده،فلا یمکن إتیانها عن جانب اثنین مثلا أنّ الوقوف بعرفه و کذا فی المشعر فی زمان واحد من یوم واحد و لیله واحده لا یمکن تکرار الوقت المعیّن للوقوفین،و کذا الحال فی سائر المشاعر و النسک.

أی عدم جواز الحجّ عن الاثنین فی صوره کون الحجّ واجبا علی ذمّتهما،بأن وجب الحجّ علی کلّ من الشخصین اللذین یرید النائب أن یحجّ عنهما.ففی هذه الصوره لا یجوز الحجّ من نائب واحد عن شخصین.

هذا مثال ثان علی عدم جواز الحجّ الواحد عن اثنین،و هو أن یرید النائب أن یوقع الحجّ الواحد عن شخصین.

و الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع الی الحجّ.

هذه الصوره التی یجوز الحجّ من نائب واحد عن اثنین،و هو کون الحجّ
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مندوبا و ارید إیقاعه(1)عنهما لیشترکا فی ثوابه،أو واجبا(2)علیهما کذلک بأن ینذرا الاشتراک فی حجّ یستنیبان فیه(3)کذلک، فالظاهر(4)الصحّه فیقع فی العام الواحد عنهما(5)،وفاقا(6) للمصنّف فی الدروس،و علی تقدیر المنع لو فعله(7)عنهما لم یقع عنهما

المندوب عن اثنین.

الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع الی المندوب من الحجّ،فاذا أراد النائب إتیان الحجّ المندوب عن اثنین لیکون الثواب عائدا لهما فلا مانع ذلک.

و الضمیر فی قوله«فی ثوابه»یرجع الی الحجّ المندوب.

عطف علی قوله«مندوبا»منصوب لکونه خبرا لقوله«لو کان».یعنی یجوز الحجّ الواحد عن اثنین أیضا اذا کان الحجّ واجبا لشخصین بنحو الاشتراک، و مثّل له بقوله«بأن ینذرا...الخ».

یعنی اذا نذر الاثنان بأن یستنیبان شخصا واحدا للحجّ بنحو الاشتراک بأن یأتی الحجّ عنهما فلا مانع من ذلک.

و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الاشتراک بین اثنین.

جواب لقوله«أمّا لو کان مندوبا...أو واجبا...الخ».یعنی أنّ الظاهر فی الصورتین المذکورتین هو الصحّه.

فالحجّ الواحد المأتیّ به فی عام واحد بقصد النیابه عن اثنین یقع عن کلا المنوب عنهما.

یعنی أنّ القول بصحّه حجّ واحد عن اثنین فی الموردین المذکورین یوافق قول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

یعنی فی صوره المنع و عدم جواز حجّ واحد عن اثنین،فلو أتی حجّا واحدا عن جانب اثنین لا یقع الحجّ عن المنوبین المقصودین و لا عن نفس
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و لا عنه،أمّا استئجاره لعمرتین(1)أو حجّه مفرده و عمره مفرده(2) فجائز،لعدم المنافاه.


[لو استأجراه لعام]

(و لو استأجراه لعام) (3)واحد (فإن سبق أحدهما) بالإجاره (صحّ السابق) و بطل اللاحق، (و إن اقترنا) بأن أوجباه(4)معا فقبلهما،أو

النائب.

و فاعل قوله«لم یقع»مستتر یرجع الی الحجّ المأتیّ به،و ضمیر التثنیه فی قوله «عنهما»یرجع الی المنوبین عن النائب،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی النائب.

یعنی أنّ استئجار شخص واحد لإتیان العمرتین-بأن یستأجر لأداء العمرتین عن اثنین أو عن واحد-لا مانع منه،لأنّ الوقت المشغول لعمره لا ینافی الوقت الذی یختصّه لعمره اخری،ففی عام واحد یجوز استنابه شخص واحد لعدّه عمرات.

بأن یستناب شخص واحد لحجّه مفرده و عمره مفرده فلا مانع من ذلک أیضا، لأنّ العمره لا تختصّ بزمان خاصّ کی تتنافی بحجّه مفرده أو عمره مفرده اخری،بخلاف الحجّتین فی عام واحد،لأنّ الزمان فی خصوص النسک الواجبه محدود و معیّن لا یتصوّر وقوع حجّتین فی زمان واحد،مثل الوقوف بعرفه من الزوال الی الغروب،و مثل الوقوف فی المشعر من طلوع الفجر الی طلوع الشمس.

هذا من متفرّعات القول بعدم جواز استنابه شخص واحد عن الاثنین فی الحجّ فی عام واحد،و هو أنه لو سبق استئجار أحدهما علی الآخر صحّ السابق و بطل اللاحق،کما فی سائر الموارد التی اختصّت الإجاره بزمان معیّن حیث لا یمکن الاستئجار عن اثنین.

هذا تصویر الاستئجار عن اثنین بالاقتران،و هو أن یوقعا کلاهما إیجاب عقد
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و کلّ(1)أحدهما الآخر،أو وکّلا(2)ثالثا فأوقع(3)صیغه واحده عنهما (بطلا) لاستحاله الترجیح من غیر مرجّح(4)،و مثله(5)ما لو استأجراه مطلقا لاقتضائه التعجیل أمّا لو اختلف زمان الإیقاع(6)

الإجاره فی آن واحد بأن یقولا بقصد الإنشاء:استنبتک للحجّ،بلا سبق من أحدهما فقال النائب:قبلت الاستنابه للحجّ عنکما.

و الضمیر فی قوله:«فقبلهما»یرجع الی الایجابین المفهوم من قوله«أوجباه».

هذا مثال ثان باقتران عقدی الاستئجار،و هو أن یوکّل أحدهما الآخر فیقول فی مقام إجراء صیغه الاستئجار:استنبتک عنّی و عن موکّلی فی العام الحاضر للحجّ،فقال النائب:قبلت الاستنابه عنکما.

هذا مثال ثالث بأن وکّلا اثنان شخصا ثالثا أن یستنیب عنهما للحجّ فقال فی مقام إجراء صیغه الاستئجار لشخص واحد:استنبتک عن قبل موکّلی للحجّ فی العام الحاضر فقال النائب:قبلت النیابه عنهما کذلک.

فاعل قوله«أوقع»مستتر یرجع الی الثالث.و الضمیر فی«عنهما»یرجع الی الاثنین اللذین وکّلا الثالث للاستنابه.

فلا رجحان لتقدیم أحد من الاستنابتین فیحکم ببطلانهما.

یعنی و مثل الاستنابه لعام واحد فی البطلان استنابه شخص واحد عن اثنین اذا أطلقا العقد،فإنّ إطلاق العقد یقتضی التعجیل،فکلّ منهما یقتضی الحجّ فی العام الحاضر،فیتنافیان و لا یرجّح أحدهما،فیحکم ببطلانها لعدم جواز ترجیح بلا مرجّح.

و الضمیر فی قوله«اقتضائه»یرجع الی الإطلاق.

المراد من«الایقاع»هو إتیان الحجّ.بمعنی أنّ اختلاف زمان إتیان الحجّ یوجب صحّه استنابه شخص واحد عن اثنین بأن یستناب عن شخص بالحجّ فی العام الحاضر و عن الآخر فی العام القابل.
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صحّ و إن اتّفق العقدان(1)،إلاّ(2)مع فوریه المتأخّر،و إمکان استنابه من یعجّله(3)فیبطل.


[تجوز النیابه فی أبعاض الحجّ]

(و تجوز النیابه فی أبعاض الحجّ) (4)التی تقبل النیابه (کالطواف) (5) و رکعتیه (و السعی و الرمی) ،لا الإحرام(6)و الوقوف و الحلق و المبیت بمنی (مع العجز) (7)عن مباشرتها بنفسه،

فإن اتّفق العقدان-کما اذا قال أحدهما:استنبتک للحجّ فی العام الحاضر،و قال الآخر:استنبتک للحجّ فی العام القابل،فقال النائب:قبلت النیابه عنکما- صحّت الاستنابه و النیابه عنهما.

هذا استثناء عن قوله«صحّ».یعنی لو کانت استنابه الحجّ للمتأخّر فوریه و أمکن له أن یستأجر شخصا آخر و لم یفعل فاستناب هذا الشخص حکم ببطلان استئجاره للمخالفه الفوریه التی تجب علیه.

الضمیر فی قوله«یعجّله»یرجع الی الحجّ.و قوله«فیبطل»جواب لقوله«إلاّ مع فوریه المتأخّر».

یعنی أنّ الاستنابه کما تجوز فی جمیع أفعال الحجّ کذلک تجوز فی بعض أفعالها التی تقبل النیابه.

هذا و ما بعده مثال لأبعاض الحجّ التی تجوز النیابه فیها،کما اذا عجز عن الطواف فاستناب الغیر للطواف عنه أو قدر علی الطواف فطاف بنفسه و استناب الغیر لرکعتی الطواف.

هذا و ما بعده مثال لأبعاض الحجّ التی لا تجوز الاستنابه فیها،مثلا لا تجوز استنابه الغیر للوقوف بعرفه و المشعر عن جانب المنوب عنه،و کذلک لا تجوز استنابه الغیر أن یحلق رأسه عن جانب المنوب عنه،و مثلهما استنابه الغیر للمیّت بمنی.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«و تجوز النیابه...الخ».و الضمیر فی قوله«عن مباشرتها»یرجع الی أبعاض الحجّ،و فی قوله«بنفسه»یرجع الی المنوب عنه.
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لغیبه(1)أو مرض یعجز معه(2)و لو عن أن یطاف(3)أو یسعی به.و فی إلحاق(4)الحیض به فیما یفتقر إلی الطهاره وجه،و حکم الأکثر بعد و لها(5) إلی غیر النوع لو تعذّر إکماله(6)لذلک. (و لو أمکن حمله فی الطواف)

هذا و ما بعده تعلیل للعجز عن المباشره.و المراد من«الغیبه»هو خروج الحاجّ و المعتمر عن مکّه مع نسیان الطواف و ما بعده و کونه بعیدا عنها بنحو لا یقدر أن یرجع الی مکّه و یطوف فیها،فیجوز له أن یستنیب الغیر للطواف و السعی و صلاه الطواف.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی المرض.

هذا و ما بعده بصیغه المجهول.یعنی أنّ المرض الموجب لاستنابه الغیر هو الذی یعجزه حتّی عن الطواف الذی یحمله الغیر،و کذلک السعی.فلو تمکّن المریض عن الطواف و السعی اللذین یحمله الغیر فلا تجوز له الاستنابه لعدم تحقّق العجز عند ذلک.

و الضمیر فی قوله«یسعی به»یرجع الی المریض.

هذا خبر مقدّم للمبتدإ المؤخّر و هو قوله«وجه».یعنی اذا عرض الحیض للمرأه و لم تتمکّن من الطواف الذی یحتاج الی الطهاره هل تجوز لها الاستنابه لإلحاق الحیض بسائر الأسباب الموجبه للعجز أم لا؟فقال«وجه».

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی العجز.

یعنی قال أکثر الفقهاء بعدول الحائض عن الحجّ الذی لا تتمکّن من طوافه الی غیره،مثلا اذا أحرمت المرأه لعمره التمتّع و وردت مکّه لطواف عمره التمتّع فعرضها الحیض بالأثناء فلم تقدر علی الطواف وجب علیها أن تعدل الی حجّ الإفراد الذی لا یجب طوافه فعلا.

الضمیر فی قوله«إکماله»یرجع الی النوع الذی عرض فیه الحیض.و المشار
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(و السعی وجب) مقدّما(1)علی الاستنابه، (و یحتسب لهما(2)) لو نویاه،إلاّ أن یستأجره(3)للحمل لا فی طوافه،أو مطلقا(4)،فلا یحتسب للحامل، لأنّ الحرکه مع الإطلاق قد صارت مستحقّه علیه(5)لغیره،فلا یجوز

إلیه بقوله«لذلک»هو الحیض العارض لها.

من حواشی الکتاب فی عدول الحائض الی نوع آخر من الحجّ:وجه إلحاق الحیض بالعجز عن المباشره بنفسها أنّ الأعذار المسوّغه للنیابه کالغیبه و المرض یوجب الاستنابه للعجز عن المباشره و الحیض أقوی منها لعدم جواز دخولها المسجد،فاذا جاز فیها الاستنابه للعلّه المذکوره جاز فیه أیضا فیما یفتقر الی الطهاره کالطواف و رکعتیه لوجود العلّه،لکن حکم الأکثر بعدولها الی غیر النوع،بل لم یظهر هنا خلاف حتّی أنّ العلاّمه رحمه اللّه ادّعی فی المنتهی و التذکره الإجماع علی الحکم،و الروایات به متظافره.نعم،یمکن القول بجواز استنابتها فی الطواف مع الضروره الشدیده کانقطاعها عن أهلها فی البلاد البعیده.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی فی صوره إمکان الطواف و السعی بحمل الغیر لا تجوز الاستنابه.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی الحامل و المحمول.و الفاعل لقوله«نویاه» هو ضمیر التثنیه الراجع الی الحامل و المحمول.یعنی لو نوی الحامل و المحمول الطواف عنهما احتسب الطواف لکلیهما.

الضمیران فی قوله«یستأجره»و«طوافه»یرجعان الی الحامل.یعنی اذا استأجر المریض الحامل بأن یحمله للطواف لا فی حال طواف نفسه فحینئذ لا یحتسب الطواف علی الحامل أیضا.

کما اذا استأجر الحامل بلا تقیید مذکور،ففی صوره إطلاق الاستئجار أیضا لا یحسب الطواف للحامل لانصراف الإطلاق بحمله لا فی طواف نفسه.

یعنی أنّ الحرکه من الحامل تکون حقّا علی ذمّته للغیر فلا یحسب الطواف
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صرفها(1)الی نفسه،و اقتصر فی الدروس علی الشرط الأول(2).


[کفّاره الإحرام فی مال الأجیر]

(و کفّاره الإحرام) اللازمه بسبب فعل الأجیر موجبها(3) (فی مال(4)الأجیر) لا المستنیب لأنه فاعل السبب(5)،و هی کفّاره للذنب(6)اللاحق به (و لو أفسد حجّه قضی(7)فی) العام (القابل)

للحامل.و الضمیران فی قوله«علیه»و«لغیره»یرجعان الی الحامل.

یعنی لا یجوز صرف الحرکه لنفس الحامل.

المراد من«الشرط الأول»هو قوله«إلاّ أن یستأجره للحمل لا فی طوافه».

و الشرط الثانی قوله«أو مطلقا».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اقتصر فی عدم جواز حساب الطواف للحامل بما اذا شرط المستأجر أن یحمله الأخیر لا فی طواف نفسه،فلو أطلق و لم یصرّح بذلک فحینئذ یحسب الطواف لکلیهما.

بالنصب،و عامله قوله«فعل الأجیر».یعنی لو فعل الأجیر عملا یوجب الکفّاره مثل الصید و غیره فلا تجب الکفّاره إلاّ علی ذمّه الأجیر لا المستأجر.

خبر لقوله«و کفّاره الإحرام».یعنی أنّ کفّاره ما یرتکب به الأجیر فی حال الإحرام کائن فی مال نفس الأجیر.و المراد من قوله«لا المستنیب»هو المستأجر.

هذا تعلیل وجوب الکفّاره من مال الأجیر،فإنّ النائب فعل ما یوجب الکفّاره.

یعنی أنّ الکفّاره المعیّنه لفاعل السبب موجبه للتکفیر من الذنب الملحق بالأجیر.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الأجیر،فلا ربط للمستأجر.

یعنی لو أفسد النائب حجّه عمدا-کما اذا جامع زوجته فی الإحرام-وجب علی النائب إتیان الحجّ فی السنه القابله بعد إتمام الحجّ فی السنه التی أفسد الحجّ فیها.

و المراد من قوله«قضی فی القابل»هو الحجّ ثانیا فی العام القابل،و لیس بالمعنی المتعارف من القضاء و هو إتیان العمل فی خارج الوقت بعد فوته فی وقته.
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لوجوبه بسبب الإفساد(1)،و إن کانت(2)معیّنه بذلک العام، (و الأقرب الإجزاء) عن فرضه(3)المستأجر علیه بناء(4)علی أنّ الاولی فرضه،و القضاء عقوبه، (و یملک(5)الاجره) حینئذ لعدم الإخلال(6)بالمعیّن،و التأخیر(7)فی المطلق.و وجه عدم الإجزاء فی

فإنّ من موجبات قضاء الحجّ هو إفساد الحجّ.

یعنی و إن کانت الحجّه المستأجره معیّنه بالسنه التی أفسد الحجّ فیها،فإنّ الوجوب إنّما جاء من جهه إفساد النائب الحجّ.

یعنی أنّ الأقرب فی نظر المصنّف رحمه اللّه کفایه الحجّ الذی أفسده و أتمّه فی العام الحاضر عن الحجّ الذی استأجر نفسه له.

و الضمیر فی قوله«فرضه»یرجع الی النائب،و فی قوله«علیه»یرجع الی فرضه.و قوله«المستأجر علیه»صفه لفرضه.

فإنّ الحکم بإجزاء الحجّ الفاسد یبتنی علی القول بکون الحجّ الأول فرضا و الحجّ فی العام القابل عقوبه،و سیشیر الشارح رحمه اللّه علی القول الآخر،و هو کون الحجّ الأول عقوبه و الثانی فرضا.

فإنّ استحقاق النائب الاجره یبتنی علی القول بکون الحجّ الأول فرضا و الثانی عقوبه،لأنه اذا قیل بکونه فرضا فحینئذ یحکم باستحقاقه الاجره،لأنه أتی الفعل فی العام المعیّن،بخلاف القول بکون الثانی فرضا،فإنّ النائب لا یستحقّ الاجره لمخالفته بما یجب علیه من إتیان الحجّ المستأجر فی العام القابل.

و فاعل قوله«یملک»مستتر یرجع الی النائب،و المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو الإجزاء.

هذا و ما بعده تعلیل لاستحقاق الأجیر الاجره،فإنّ النائب لم یخلّ بالحجّ المستأجر فی العام المعیّن.

بالکسر،عطفا علی قوله«الإخلال».و هذا تعلیل ثان بتملّک النائب الاجره.
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المعیّنه(1)بناء علی أنّ الثانیه فرضه ظاهر(2)للإخلال بالمشروط،و کذا(3) فی المطلق علی ما اختاره المصنّف فی الدروس،من أنّ(4)تأخیرها عن السنه الاولی لا لعذر یوجب عدم الاجره،بناء علی(5)أنّ الإطلاق یقتضی التعجیل

و قد أوضحنا سابقا بأنّ النائب یجب علیه إتیان الحجّ فی العام الحاضر فی صورتین،الاولی:فی صوره تعیین العام الحاضر،الثانیه:فی صوره إطلاق الاستئجار المنصرف الی العام الحاضر.ففی المقام یحکم باستحقاقه الاجره لعدم إخلاله بالعام المعیّن و لعدم تأخیره الحجّ عن العام الحاضر المنصرف إلیه الإطلاق.

قوله«فی المعیّنه»صفه لموصوف مقدّر و هو الحجّه.و هذا بیان دلیل عدم الإجزاء فی صوره کون الحجّه المعیّنه فی العام المعیّن بناء علی کون الفرض هو الثانی و العقوبه هو الأول.

قوله«ظاهر»خبر لقوله«و وجه عدم الإجزاء».یعنی أنّ وجه عدم إجزاء الحجّ المأتیّ به فی العام المعیّن بناء علی ذلک واضح،لأنّ النائب أخلّ بما شرط علیه من إتیانه الحجّ فی العام المعیّن.

یعنی و کذا یظهر وجه عدم الإجزاء فی صوره کون الاستئجار مطلقا بناء علی مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

هذا مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

و الضمیر فی قوله«تأخیرها»یرجع الی الحجّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الدروس بأنّ النائب لو أخّر الحجّه عن السنه المعیّنه بلا عذر فحینئذ لا یستحقّ الاجره من المستأجر.

هذا بیان لمبنی مختار المصنّف رحمه اللّه و هو انصراف إطلاق الاستئجار بالعام الحاضر المقتضی للتعجیل.
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فیکون(1)کالمعیّنه.فإذا جعلنا الثانیه(2)فرضه کان کتأخیر المطلق،فلا یجزی(3)و لا یستحقّ اجره،و المروی(4)فی حسنه زراره أنّ الاولی فرضه،و الثانیه عقوبه،

یعنی فی صوره الإطلاق المقتضی للتعجیل تکون الحجّه المستأجره مثل الحجّه المعیّنه فی العام الحاضر.

قوله«الثانیه»مفعول أول لقوله«جعلنا»و المفعول الثانی للفعل قوله«فرضه».

و لا یخفی أنّ فعل«جعل»من الأفعال التی تحتاج الی مفعولین.

و الضمیر فی قوله«فرضه»یرجع الی النائب.یعنی فاذا جعلنا الحجّه الثانیه فرضا و واجبا علی عهده النائب و الاولی عقوبه علیه فیکون النائب مثل من أخّر الحجّ الواجب علیه فی العام الحاضر عنه،فلا یستحقّ الاجره.

أی فلا یکفی الحجّ المأتیّ به الفاسد فی العام الأول عن الفرض الذی علی عهده النائب بقضیه الاستئجار،و لا یستحقّ الاجره.

المراد من«المروی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زراره قال:سألته عن محرم غشی امرأته و هی محرمه،قال:جاهلین أو عالمین؟قلت:أجبنی فی(عن-خ ل)الوجهین جمیعا،قال:إن کانا جاهلین استغفرا ربّهما و مضیا علی حجّهما و لیس علیهما شیء،و إن کانا عالمین فرّق بینهما من المکان الذی أحدثا فیه و علیهما بدنه،و علیهما الحجّ من قابل،فاذا بلغا المکان الذی أحدثا فیه فرّق بینهما حتّی یقضیا نسکهما و یرجعا الی المکان الذی أصابا فیه ما أصابا.قلت:فأیّ الحجّتین لهما؟قال:الاولی التی أحدثا فیها ما أحدثا،و الاخری علیهما عقوبه.(الوسائل:ج 9 ص 257 ب 3 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 9).

فإنّ الروایه تدلّ علی کون الحجّه الاولی فرضه فتکون مستنده لقول المصنّف رحمه اللّه«و الأقرب الإجزاء و یملک الاجره».
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و تسمیتها(1)حینئذ فاسده مجاز،و هو(2)الذی مال إلیه المصنّف.لکنّ الروایه(3)مقطوعه،و لو لم

الضمیر فی قوله«و تسمیتها»یرجع الی الحجّه الاولی.یعنی إن کان الحجّ الأول مجزیا و موجبا لاستحقاق الأجیر الاجره فکیف یسمّی فاسدا؟

فأجاب رحمه اللّه بأنّ إطلاق الفاسد علیه لیس حقیقه بل مجازا،لأنّ الفاسد لا یتعلّق علیه الأمر و لا یکون مجزیا،و الحال فی المقام یکون الحجّ الأول فرضا و مجزیا.

قوله«مجاز»خبر لقوله«و تسمیتها».

الضمیر یرجع الی کون الأول فرضا و الثانی عقوبه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه مال الی ذلک فقال«و الأقرب الإجزاء...الخ».

کأنّ الشارح رحمه اللّه یمیل الی کون الثانیه فرضا و الاولی عقوبه،لأنه یستدرک کلام المصنّف رحمه اللّه بقوله«لکن الروایه مقطوعه».

فائده:اعلم أنّ علماء الرجال عبّروا عن الروایات المنقوله عنهم علیهم السّلام بألفاظ و تعابیر مختلفه أزید من عشرین،و قد فصّلت أسامی الروایات بتوضیح لازم فی کلّ منها مستفیدا من کتاب المیرزا القمّی رحمه اللّه المعروف ب«القوانین»و ذلک فی کتابی المطبوع قبل ثمان عشره سنه باللغه الفارسیه المسمّی ب«کار و کوشش» فمن أراد فلیراجع کتاب القوانین أو بکتابنا المذکور،و لنشیر فی هذا المختصر بأقسام أربعه من الروایات:

الأول:الروایه الصحیحه،و هی التی یذکر الرواه فی سندها و یکون الرواه فیها إمامیّین و عدولا.

الثانی:الحسنه،و هی التی یکون الرواه فیها إمامیّین لکن لم یکن کلّهم أو بعضهم عدولا.

الثالث:الموثّقه،و هی التی یصل السند الی المعصوم علیه السّلام لکن الرواه فی سندها لم
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نعتبرها(1)لکان القول بأنّ الثانیه فرضه أوضح،کما ذهب إلیه ابن ادریس.

و فصّل العلاّمه فی القواعد غریبا(2)،فأوجب فی المطلقه قضاء الفاسده

یکونوا امامیّین و الحال کانوا موثّقین فی نقلهم.

الرابع:الضعیفه،و هی التی یکون الرواه فیها مجهولین أو مطعونین.

فقول الشارح رحمه اللّه«فی حسنه زراره»إشاره الی کون الرواه فی سندها إمامیّین اثنی عشریه لکن لم تحرز عدالتهم.

و قوله رحمه اللّه«لکن الروایه مقطوعه»یرید منه کونها مضمره،و هی التی لم یذکر فیها اسم المعصوم علیه السّلام الذی نقل عنه الخبر.

انظر الی حسنه زراره الآنفه الذکر بقوله«سألته عن محرم غشی امرأته»فإنّ زراره لم یذکر اسم المسؤول بأنّ الذی سأله هل هو المعصوم علیه السّلام و أیّهم أو غیر المعصوم؟

و زراره بن أعین هو من جمله الرواه عن الباقر و الصادق و الکاظم علیهم السّلام عاش بین سنه 80 و سنه 150 للهجره،و هو کوفیّ التربه و الولاده،شیبانیّ الولاء لا النسب،و المعروف أنه من أصدق أهل زمانه.و کان زراره بن أعین من أصحاب الإجماع،بمعنی أنّ علماء الرجال أجمعوا بصحّه روایته،و قد ذکروا فی خصوص زراره فضائل لا یسع المقام لذکرها،و هو أشهر من یعرف.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنه لو لم تکن الروایه معتبره لکان القول بکون الحجّه الثانیه فرضا أوضح،لأنه اذا أفسد الحجّ الأول فکیف یقال بأنّ الأقوی أو الأقرب الإجزاء عن فرضه،و هذا القول هو الذی اختاره ابن ادریس رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:لکون ما فعله مفسدا للحجّ،و مع الفساد لا یجزی عن الفرض.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

الغریب:العجیب غیر المألوف من الکلام و البعید الفهم،جمعه:غرائب.
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فی السنه الثانیه،و الحجّ عن النیابه بعد ذلک،و هو(1)خارج عن الاعتبارین(2)،لأنّ غایته(3)أن تکون العقوبه هی الاولی،فتکون الثانیه فرضه،فلا وجه للثالثه،و لکنّه(4)بنی علی أنّ الإفساد یوجب الحجّ ثانیا، فهو(5)سبب فیه کالاستئجار،فإذا

(المنجد).و هو فی المقام صفه لموصوف مقدّر و هو التفصیل.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه فصّل فی کتابه القواعد تفصیلا غیر مألوف و غیر مأنوس،فقال:إنّ النائب اذا أفسد الحجّ الأول فیجب علیه حینئذ قضاء ما أفسده فی العام الأول فی السنه الثانیه،و تجب الحجّه نیابه فی السنه الثالثه،فعلی هذا یأتی النائب ثلاث حجج فی العام الأول و الثانی و الثالث کما یشیر الی أدلّتها.

الضمیر یرجع الی التفصیل الذی ذکره العلاّمه رحمه اللّه.حیث قال الشارح رحمه اللّه بأنّ التفصیل المذکور عن العلاّمه رحمه اللّه خارج عن کلا الاعتبارین.

المراد من«الاعتبارین»هو اعتبار الحجّ الأول فرضا و الثانی عقوبه کما مال إلیه المصنّف رحمه اللّه،و اعتبار الأول عقوبه و الثانی فرضا کما ذهب إلیه ابن ادریس رحمه اللّه.

یعنی أنّ غایه التفصیل کون العقوبه هی الاولی فتکون الحجّه الثانیه فرضا، فیختار القول الذی عن ابن ادریس رحمه اللّه فلا مجال للقول بوجوب الحجّه الثالثه.

و الضمیر فی قوله«غایته»یرجع الی التفصیل.

هذا بیان الدلیل للتفصیل المذکور عن العلاّمه رحمه اللّه،بأنّ النائب أفسد الحجّ الأول عمدا فیجب علیه الحجّ الثانی بحکم الإفساد،فإنّه سبب لوجوب الحجّ مثل نفس الاستئجار،و الثالثه تجب علیه لعدم براءه ذمّته عن الحجّ الذی استأجر نفسه علیه.

الضمیر یرجع الی الإفساد،و فی قوله«فیه»یرجع الی الوجوب.یعنی أنّ
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جعلنا(1)الاولی هی الفاسده لم تقع عن المنوب،و الثانیه وجبت بسبب الإفساد،و هو(2)خارج عن الإجاره،فتجب الثالثه.فعلی هذا(3)ینوی الثانیه عن نفسه،و علی جعلها(4)الفرض ینویها عن المنوب،و علی الروایه(5)ینبغی أن یکون عنه،مع احتمال(6)کونها عن المنوب أیضا.

الإفساد سبب لوجوب الحجّ فی العام الثانی،و التمثیل بقوله«کالاستئجار»فی وجوب الحجّ علیه.یعنی کما أنّ الاستئجار سبب لوجوب الحجّ علیه فکذلک الإفساد سبب لوجوب الحجّ علی ذمّته.

هذا و ما بعده مقدّمه للقول بوجوب الحجّ الثالث علیه،بمعنی أنه اذا جعلنا الحجّه الاولی فاسده و لم تقع الفاسده عن المنوب عنه،و الحجّه الثانیه وجبت علیه بسبب إفساد النائب و لا ربط له بالاستئجار فحینئذ تجب علیه الحجّه الثالثه.

الضمیر یرجع الی الوجوب،أی الوجوب بسبب الإفساد لا ربط له بالإجاره.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الوجوب بسبب الإفساد.یعنی فاذا وجبت الحجّه الثانیه بسبب الإفساد فحینئذ ینوی النائب الحجّه الثانیه عن نفسه.

و الضمیر فی قوله«عن نفسه»یرجع الی النائب.

الضمیران فی قوله«جعلها»و«ینویها»یرجعان الی الحجّه الثانیه.یعنی بناء علی جعل الحجّه الثانیه فرضا و الاولی عقوبه فحینئذ ینوی النائب الثانیه عن المنوب عنه.

یعنی بناء علی مضمون الروایه المذکوره من زراره ینبغی کون الحجّ الثانی عن النائب لأنه عقوبه علیه فینویه عن نفسه.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی النائب.

هذا هو الاحتمال الآخر،و هو کون الحجّه الثانیه أیضا عن المنوب عنه لکونها
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[یستحبّ إعاده فاضل الاجره]

(و یستحبّ) للأجیر (إعاده فاضل الاجره) عمّا أنفقه(1)فی الحجّ ذهابا و عودا، (و الإتمام له(2)) من المستأجر عن نفسه(3)،أو من الوصی(4)مع النصّ لا بدونه(5) (لو أعوز) (6)،و هل یستحبّ لکلّ منهما(7)إجابه الآخر الی ذلک؟

من تبعات الحجّه الاولی-التی هی عن المنوب عنه-و من متمّماتها و مکمّلاتها، فکأنها تجبر الحجّه الاولی التی أفسدها،فینوی الثانیه أیضا عن المنوب عنه.

و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی الحجّه الثانیه.

یعنی یستحبّ للنائب أن یعید المال الذی کان فاضلا عن مئونه ذهابه الی الحجّ و عوده منه و ما صرفه فی مئونه أعمال الحجّ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الأجیر.یعنی کما یستحبّ للأجیر أن یعید إضافه ما صرفه فی الحجّ کذلک یستحبّ لمن استأجره أن یکمّل له ما نقص من مئونته المصروفه فی الذهاب و الإیاب و ما صرفه فی أفعال الحجّ.

أی المستأجر الذی استأجر النائب عن جانب نفسه.

و الضمیر فی«نفسه»یرجع الی المستأجر.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«و الإتمام»و معطوف علی قوله«من المستأجر».

یعنی یستحبّ الإتمام من المستأجر عن نفسه أو من الوصی مع تصریح الموصی بأنه لو نقص ما عیّن للنائب فعلی الوصی أن یکمل ما نقص له.

الضمیر فی قوله«لا بدونه»یرجع الی النصّ.یعنی أنه لو لم یصرّح الموصی بالإتمام لا یجوز للوصی ذلک،لأنه لا اختیار له فی الإتمام من مال الموصی إلاّ مع النصّ.

أی لو نقص ما جعل اجره عمّا صرفه من مئونه الذهاب و الإیاب و أفعال الحجّ.

ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»یرجع الی المستأجر و الأجیر.یعنی هل
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تنظّر(1)المصنّف فی الدروس من أصاله(2)البراءه و من أنه(3)معاونه علی البرّ و التقوی(4)،


[یستحب ترک نیابه المرأه الصروره]

(و ترک(5)نیابه المرأه الصروره(6)) و هی التی لم تحجّ، للنهی عنه فی أخبار(7)،

یستحبّ القبول من المستأجر اذا أعاد الأجیر ما فضل عن المؤونه و کذلک الأجیر ما یکمله المستأجر ما نقص أم لا؟و قوله«الی ذلک»إشاره الی ما ذکر.

هذا جواب لقوله«هل یستحبّ...الخ».یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنّ فی المسأله نظر.و المراد من«التنظّر»هو الاحتمالان.

هذا دلیل احتمال عدم کون الإجابه مستحبّه،لأنّ الاستحباب من الأحکام الشرعیه،فکلّ حکم شرعی شکّ فیه تجری علیه أصاله البراءه،کما اذا شکّ فی وجوب شیء تجری علیه البراءه،کذلک الاستحباب،بناء علی شمول أدلّه البراءه بالأحکام الغیر الإلزامیه أیضا مثل الاستحباب و الکراهه.

هذا دلیل استحباب الإجابه لکلّ منهما ما یعطیه الآخر،بأنّ الإجابه توجب الإعانه لإحسان الآخر،فیستحبّ من حیث الإعانه علی البرّ و التقوی.

و هذا متّخذ من قوله تعالی تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ وَ اتَّقُوا اللّٰهَ إِنَّ اللّٰهَ شَدِیدُ الْعِقٰابِ .(المائده:2).

بالرفع،عطفا علی قوله«إعاده فاضل...الخ».یعنی یستحبّ ترک نیابه المرأه التی لم تحجّ سابقا بل کان حجّها لأول مرّه.

الصروره و الصراره و الصاروره و الصاروراء:من لم یحجّ أو لم یتزوج، تستعمل للواحد و للجمع.(المنجد).

من الأخبار الدالّه علی النهی عن نیابه المرأه الصروره الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زید الشحّام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعته یقول:یحجّ الرجل الصروره
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حتّی ذهب بعضهم(1)الی المنع لذلک،و حملها(2)علی الکراهه طریق الجمع بینها و بین ما دلّ علی الجواز. (و کذا(3)الخنثی الصروره) إلحاقا لها بالانثی،للشکّ فی الذکوریه،و یحتمل(4)عدم الکراهه لعدم تناول المرأه

عن الرجل الصروره،و لا تحجّ المرأه الصروره عن الرجل الصروره.(الوسائل:

ج 8 ص 125 ب 9 من أبواب النیابه فی الحجّ ح 1).

و منها:عن سلیمان بن جعفر قال:سألت الرضا علیه السّلام عن امرأه صروره حجّت عن امرأه صروره،فقال:لا ینبغی.(المصدر السابق:ح 3).

و من الروایات التی تدلّ علی جواز نیابه المرأه عن الرجل و بالعکس الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یحجّ عن المرأه و المرأه تحجّ عن الرجل؟قال:لا بأس.(الوسائل:ج 8 ص 124 ب 8 من أبواب النیابه فی الحجّ ح 2).

یعنی أنه أفتی بعض الفقهاء و هو الشیخ رحمه اللّه بمنع نیابه المرأه الصروره للنهی عنها.و قوله«لذلک»إشاره الی المنع و النهی.

من حواشی الکتاب:منع الشیخ رحمه اللّه فی کتابه الاستبصار من نیابه المرأه الصروره عن الرجل،و فی کتابه النهایه من نیابه المرأه مطلقا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

هذا مبتدأ،و خبره قوله«طریق الجمع».

و قد أجمع الشارح رحمه اللّه بین الروایات الناهیه عن نیابه المرأه الصروره و المجوّزه لها بحمل النهی علی الکراهه و من حیث کون ترک الکراهه مستحبّا.قال المصنّف رحمه اللّه:«یستحبّ...ترک نیابه المرأه الصروره».

یعنی و کذا یستحبّ ترک نیابه الخنثی الصروره بدلیل إلحاق الخنثی بالأنثی.

هذا احتمال آخر فی خصوص نیابه الخنثی الصروره،و هو عدم کراهه نیابه
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التی هی مورد النهی لها(1).


[یشترط علم الأجیر بالمناسک و قدرته و عدالته]

(و یشترط(2)علم الأجیر بالمناسک(3)) و لو إجمالا،لیتمکّن من تعلّمها تفصیلا(4)،و لو حجّ(5)مع مرشد عدل أجزأ، (و قدرته(6)علیها) علی

الخنثی للشکّ فی کون الخنثی امرأه،و النهی ورد فی خصوص المرأه،فیکون المورد من موارد الشبهه الموضوعیه،و قد قالوا فی علم الاصول بأنه اذا شکّ فی الموضوع تجری فیه البراءه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الخنثی.یعنی أنّ النهی الوارد فی نیابه المرأه لا یشمل الخنثی للشکّ فی کون الخنثی موردا للنهی.

هنا شرع فی بیان الشرائط التی تلزم فی النائب.و الأول منها علم الأجیر بالمناسک،فلو لم یعلم بها لا إجمالا و لا تفصیلا و لم یرشده المرشد العادل فلا تجوز حینئذ نیابته.

المناسک:جمع مفرده منسک.و المراد هنا نفس العبادات المخصوصه فی أمکنه مخصوصه،فالتعبیر مجاز بعلاقه الحال و المحلّ،فسمّیت العبادات الوارده فی محلّ المخصوص باسم المحلّ.

الانسب أن یقال:لیتمکّن من فعلها تفصیلا،لأن التعلّم التفصیلی لا یتوقّف بالعلم الإجمالی،و الحال أنّ معنی العباره هو توقّف التعلّم تفصیلا علی علم الأجیر إجمالا.

من حواشی الکتاب:لا یخفی فساد العباره و التعلیل،فإنّ التمکّن من تعلّمها تفصیلا لا یتوقّف علی العلم الإجمالی السابق.و فی بعض النسخ«لیتمکّن من فعلها تفصیلا»و هو أولی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی لو حجّ الأجیر بإرشاد شخص عادل بجمیع مناسک الحجّ أجزأ و لو لم یعلم بالمناسک،لا تفصیلا و لا إجمالا.

بالرفع،عطفا علی قوله«علم الأجیر».و هذا هو الشرط الثانی من شرائط
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الوجه الذی عیّن،فلو کان عاجزا عن الطواف بنفسه(1)و استؤجر(2)علی المباشره لم یصحّ،و کذا لو کان لا یستطیع القیام فی صلاه الطواف(3).نعم لو رضی المستأجر بذلک حیث یصحّ منه(4)الرضا جاز، (و عدالته) (5)

الأجیر،بأن یقدر علی فعل المناسک علی الوجه الذی تعیّن علیه.

الضمیر فی قوله«بنفسه»یرجع الی الأجیر.یعنی اذا عجز الأجیر عن الطواف بنفسه بل احتاج الی حمله من قبل شخص آخر و الحال شرط علیه الطواف بالمباشره فلا یجوز نیابته للحجّ.

الواو فی الجمله للحالیه.یعنی اذا عجز عن الطواف بالمباشره و الحال شرط المستأجر طوافه کذلک فلا یصحّ طوافه.

کذلک لو عجز الأجیر عن الصلاه قائما حتّی فی صلاه الطواف فلا تجوز نیابته أیضا.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المستأجر.یعنی لو رضی المستأجر بالطواف مع الغیر و بالصلاه جالسا جازت النیابه فی صوره کون المستأجر أهلا بهذا الرضا و هو کونه مستأجرا عن نفسه فی الحجّ المندوب،و کذلک کونه وکیلا أو وصیّا فی الاستئجار للحجّ المندوب مع تصریح الموکّل و الموصی لذلک،و إلاّ فلا یصحّ الرضا منه بالطواف مع حمل الغیر و الصلاه جالسا.

قوله«جاز»جواب لقوله«نعم لو رضی المستأجر...الخ».

هذا هو الشرط الثالث من شرائط الأجیر،و هو کونه عادلا فی صورتین.

الاولی:اذا کان استئجاره للحجّ عن المیّت فلا یصحّ استئجار الفاسق عن المیّت لا لعدم صحّه حجّ الفاسق بل لعدم الاعتماد علی إخباره بإتیان الحجّ،بحکم مدلول الآیه الشریفه إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا .(الحجرات:6).

الثانیه:اذا استؤجر للحجّ عن الذی وجب علیه الحجّ مثل المریض و الشیخ
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حیث تکون الإجاره عن میّت(1)،أو من(2)یجب علیه الحجّ، (فلا یستأجر فاسق) أمّا لو(3)استأجره لیحجّ عنه تبرّعا لم تعتبر العداله لصحّه حجّ الفاسق(4)،و إنّما المانع عدم قبول خبره، (و لو حجّ) الفاسق عن غیره (أجزأ) عن المنوب عنه فی نفس الأمر(5)،و إن وجب علیه(6)

و الشیخه ففیها أیضا یشترط کون الأجیر عادلا،فلا تصحّ نیابه الفاسق بدلیل المذکور فی الصوره الاولی.

هذه هی الصوره الاولی من الصورتین المذکورتین.

عطف علی قوله«عن میّت».یعنی حیث تکون الإجاره عمّن یجب علیه الحجّ.و هذه هی الصوره الثانیه من الصورتین المذکورتین.

هذا متفرّع علی قوله«حیث تکون الإجاره عن میّت أو من یجب علیه الحجّ» فلو لم یکن کذلک بل استأجره المستأجر عن نفسه لیحجّ حجّا تبرّعا لا حجّا واجبا فلا تعتبر فی صحّه النیابه العداله.

و الفاعل فی قوله«استأجره»مستتر یرجع الی المستأجر،و الضمیر فیه یرجع الی الأجیر،و قوله«تبرّعا»صفه لموصوف مقدّر و هو«حجّا».

و حاصل معنی العباره بأنّ المستأجر لو استأجر الأجیر عن نفسه فی حجّ تبرّعی لا حجّ واجب علیه لم تعتبر العداله فی صحّه النیابه.

فإنّ الفاسق یصحّ حجّه،لکن لا یقبل إخباره بإتیانه الحجّ،فاذا کان قد استأجره للحجّ تبرّعا فلا احتیاج لقبول إخباره بإتیان الحجّ.

و الضمیر فی قوله«خبره»یرجع الی الفاسق.

یعنی أنّ حجّ الفاسق صحیح و إتیانه عن جانب الغیر مجزی عن الغیر فی الواقع،لکنّ المنوب عنه لا تبرأ ذمّته عن الواجب بإخباره الفاسق.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المنوب عنه،و فی«غیره»یرجع الی الفاسق.
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استنابه غیره لو کان(1)واجبا،و کذا القول فی غیره(2)من العبادات کالصلاه و الصوم و الزیاره المتوقّفه(3)علی النیه.


[الوصیه بالحجّ ینصرف الی اجره المثل]

(و الوصیه بالحجّ) مطلقا من غیر(4)تعیین مال (ینصرف الی اجره المثل) و هو(5)ما یبذل غالبا للفعل المخصوص لمن استجمع شرائط النیابه

یعنی فی صوره وجوب الحجّ علی المنوب عنه یجب علیه استنابه غیر الفاسق مجدّدا،و لا یعتنی بحجّ الفاسق لعدم جواز الاعتماد بإخباره.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الحجّ.یعنی أنّ الفاسق لا تجوز استنابته فی غیر الحجّ أیضا مثل الصلاه و الصوم و الزیاره.

قوله«المتوقّفه»صفه لمجموع ما ذکر لا الزیاره فقط،لأنّ الصلاه و الصوم أیضا متوقّفان علی النیه.

و لا یخفی أنّ الأعمال التی لا تصحّ إلاّ بالنیه لا یمکن الاطّلاع بإتیانها إلاّ بإخبار الشخص،و الفاسق اذا أخبر بأنه نوی عند إتیان العمل من الحجّ و الصلاه و غیرهما فلا یوثق بخبره،و لعلّه نوی الحجّ عن نفسه أو عن الغیر أو لم ینو أصلا فکیف یعتمد علیه.

و کأن الشارح رحمه اللّه أشار بقوله«المتوقّفه علی النیه»بالجواب عن السؤال الذی لو قیل:إنّ الفاسق اذا شوهد بأنه یأتی أعمال الحجّ و غیره من العبادات المستأجره فیحکم بإجزائه عند ذلک.

فأجاب رحمه اللّه بأنّ الأعمال المتوقّفه علی النیه لا یعلم نیّه الفاسق فیها إلاّ بإخباره، و الحال أنّ الفاسق لا اعتماد و لا وثوق بإخباره،فلا یجزی عن المنوب عنه.

بیان لقوله«مطلقا».یعنی أنّ الموصی اذا أوصی بإتیان الحجّ عنه واجبا أو مندوبا وجبت اجره المثل ممّا ترکه لا الزیاده عنها لعدم جواز أخذ الزائد من مال الوارث.

الضمیر یرجع الی اجره المثل.یعنی أنّ اجره المثل هو مقدار مال یبذل غالبا
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فی أقلّ مراتبها(1)،و یحتمل اعتبار الأوسط(2)هذا إذا لم یوجد من یأخذ أقلّ منها(3)،و إلاّ اقتصر علیه،و لا یجب تکلّف(4)تحصیله،و یعتبر ذلک من البلد أو المیقات علی الخلاف(5)، (و یکفی) مع الإطلاق(6) (المرّه إلاّ مع إراده التکرار) فیکرّر حسب ما دلّ علیه اللفظ(7)،فإن زاد عن الثلث

للفعل المخصوص لمن کان مستجمعا لشرائط النیابه.

الضمیر فی قوله«مراتبها»یمکن رجوعه الی النیابه،یعنی فی أقلّ مراتب النیابه.و کذلک یحتمل رجوعه الی الاجره،یعنی أنّ الاجره إنّما هی تؤخذ فی أقلّ مراتبها،فلا تجوز الزیاده من أقلّ مراتب الاجره.فعلی کلا الاحتمالین لا یتفاوت المعنی المطلوب.

المراد من«الأوسط»إمّا بحسب حال النائب أو بحسب حال المنوب عنه، و یحتمل کون المراد المتوسط بین الإجارات المتعارفه بین الناس.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی اجره المثل.یعنی أنّ الحکم بانصراف الاجره الی المثل إنّما هو فی صوره عدم وجدان شخص یأخذ الأقلّ من اجره المثل.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الأقلّ.

یعنی لا یجب علی الوصی أن یلقی نفسه بالمشقّه فی تحصیل من یأخذ أقلّ من اجره المثل.

اللام فی قوله«علی الخلاف»للعهد الذکری،و قد ذکرنا الخلاف فی وجوب الحجّ عند إطلاق الوصیه بأنه من البلد أو من المیقات.

فلو أطلق الموصی فی الوصیه بالحجّ عنه فإنّه یکفی استئجار الحجّ عنه مرّه واحده إلاّ أن یرید الموصی التکرار.

فلو دلّ لفظه بإتیان الحجّ مرّتین أو ثلاث مرّات أو أزید فحینئذ یجب التکرار،
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اقتصر علیه إن لم یجز الوارث،و لو کان بعضه(1)أو جمیعه واجبا فمن الأصل.


[و لو عیّن القدر و النائب تعیّنا]

(و لو عیّن القدر و النائب تعیّنا) (2)إن لم یزد القدر عن الثلث فی المندوب و عن اجره المثل فی الواجب،و إلاّ اعتبرت الزیاده(3)من الثلث مع عدم إجازه الوارث،و لا یجب علی النائب القبول(4)،فإن امتنع طلبا

فلو زاد عن ثلث ما ترک و لم یجز الوارث اقتصر علی صرف الثلث لا الأزید منه.

الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع الی ما أوصی.یعنی لو کان بعض ما أوصی به الموصی واجبا علیه فتخرج الاجره من أصل ماله،و کذلک اذا کان جمیع ما أوصی به واجبا علیه.

یعنی أنّ الموصی اذا عیّن مقدارا من المال لاستنابه الحجّ و عیّن أیضا شخصا معیّنا أن یستأجر عنه-کما اذا قال:استأجروا زیدا أن یحجّ عنّی فی مقابل عشرین دینارا-فیجب صرف المال المعیّن فی استئجار زید بشرطین:

الأول:اذا لم یزد المقدار المذکور عن الثلث لو کان الحجّ الموصی به مندوبا.

الثانی:اذا لم یزد المال المعیّن عن اجره المثل لو کان الحجّ الموصی به واجبا علی الموصی،و إلاّ یصرف لاستنابه الحجّ عنه بمقدار اجره المثل لا الأزید منه.

و فاعل قوله«تعیّنا»هو ضمیر التثنیه الراجع الی المال و النائب.

المراد من«الزیاده»هو الزیاده عن الثلث فی صوره کون الحجّ مندوبا، و الزیاده عن اجره المثل فی صوره کون الحجّ واجبا.

بمعنی أنّ الموصی اذا أوصی باستنابه زید للحجّ عنه بمقدار معیّن من المال فحینئذ لا یجب لزید قبول النیابه عن الموصی.
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للزیاده لم یجب إجابته(1)،ثمّ یستأجر غیره بالقدر(2)إن لم یعلم إراده تخصیصه به،و إلاّ فباجره المثل إن لم یزد(3)عنه(4)،أو یعلم(5)إرادته

الضمیر فی قوله«إجابته»یرجع الی النائب.یعنی أنّ الموصی اذا عیّن زیدا لاستنابه الحجّ فی مقابل عشره دنانیر فامتنع زید عن النیابه فی مقابل المال المذکور و طلب الزیاده عنه فلا یجب علی الورّاث قبوله.

یعنی اذا امتنع النائب المعیّن عن النیابه فی مقابل المال المعیّن استؤجر غیره بشرط عدم العلم بإراده الموصی اختصاص النائب المعیّن بالمال الذی عیّنه.

توضیح:قال الموصی:استأجروا للحجّ شخصا فاضلا عنّی فی مقابل عشرین دینارا،و الحال أنّ المقدار المذکور أزید من اجره المثل کثیرا،و یعلم من الموصی أنه اختصّ المال الزائد عن اجره المثل فقط للشخص الفاضل لا الغیر،فاذا امتنع الفاضل عن قبول النیابه استؤجر الغیر لا فی مقابل المال المعیّن المختصّ للفاضل فی إراده الموصی بل فی مقابل اجره المثل.

یعنی أنّ وجوب استئجار الغیر فی مقابل اجره المثل إنّما هو فی صوره عدم زیادتها عن المال المعیّن من الموصی و إلاّ یکتفی بالمعیّن لأنّ الموصی اذا عیّن مالا أقلّ من اجره المثل فلا یتعدّی عن المقدار المعیّن الأقلّ.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی القدر،و فاعل قوله«إن لم یزد»مستتر یرجع الی اجره المثل.

و حاصل معنی العباره:إن امتنع النائب المعیّن عن النیابه استؤجر غیره فی مقابل المال المعیّن اذا لم یعلم من إراده الموصی اختصاص المال المعیّن لشخص النائب المعیّن،و إلاّ تجب الاستنابه فی مقابل اجره المثل،و ذلک أیضا اذا لم تزد اجره المثل عن المال المعیّن و إلاّ یکتفی بالقدر المعیّن.

أی إلاّ أن یعلم إراده الموصی استنابه النائب المعیّن فقط لا الغیر،فلو امتنع هو
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خاصّه فیسقط بامتناعه بالقدر،أو مطلقا(1)،و لو عیّن النائب خاصّه(2) أعطی اجره مثل من یحجّ(3)مجزیا،و یحتمل اجره مثله(4)،فإن امتنع منه(5)أو مطلقا استؤجر غیره(6)إن لم یعلم إراده التخصیص و إلاّ سقط.

فحینئذ یسقط الاستئجار و الاستنابه من الغیر لاختصاص نظر الموصی علیه.

و لا یخفی أنّ کلمه«أو»هنا بمعنی إلاّ فیقدر«أن»الناصبه بعدها کما مثّل الأدبیّون بذلک بقولهم:لأقتلنّه أو یسلم،بمعنی إلاّ أن یسلم.

و حاصل معنی العباره:ثمّ یستأجر غیر النائب المعیّن اذا امتنع المعیّن،إلاّ أن یعلم إراده الموصی النائب المعیّن فیسقط حینئذ وجوب العمل بالوصیه عند امتناع النائب المعیّن.

أی فیسقط بامتناعه مطلقا بدون أن یطلب الأزید.

هذا فی مقابل قوله«و لو عیّن القدر و النائب».یعنی لو عیّن النائب و لم یعیّن القدر...

بمعنی أنه اذا عیّن النائب و لم یعیّن القدر تعطی له اجره مثل شخص یحجّ حجّا مجزیا.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع الی النائب المعیّن.یعنی یحتمل وجوب اجره المثل لشخص النائب کما أنه اذا کان صاحب علم و شخصیه خاصّه بحیث تزید اجره أمثاله عن سائر الأشخاص.

یعنی إن امتنع النائب المعیّن عن النیابه فی مقابل اجره المثل،أو امتنع عن النیابه مطلقا لا باجره المثل و لا بغیرها استؤجر غیره بشرط عدم العلم بتعلّق إرادته لشخص النائب المعیّن لا الغیر،فلو علم ذلک فحینئذ تسقط الاستنابه.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی القبول المفهوم بالمقام.

الضمیر فی قوله«استؤجر غیره»یرجع الی النائب المعیّن.
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[لو عیّن لکلّ سنه قدرا]

(و لو عیّن لکلّ سنه قدرا) (1)مفصّلا کألف،أو مجملا کغلّه(2)بستان(3)، (و قصر کمّل من الثانیه(4)فإن لم تسع) الثانیه (فالثالثه) فصاعدا(5)ما یتمّم اجره المثل(6)،و لو بجزء(7)و صرف الباقی مع ما بعده کذلک،و لو کانت السنون(8)معیّنه ففضل منها فضله لا تفی بالحجّ أصلا ففی

یعنی لو عیّن الموصی لاستنابه الحجّ عنه فی کلّ سنه قدرا معیّنا من المال کما اذا أوصی باستنابه الحجّ عنه فی کلّ سنه عشره دنانیر...

الغلّه-بالفتح-:الدخل من کراء دار و أجر غلام و فائده أرض و نحو ذلک، جمعها:غلاّت و غلال.(أقرب الموارد).

البستان:کلّ أرض ادیر علیها جدار و فیها نخیل متفرّقه و أعناب و أشجار یمکن زراعه ما بینها من الأرض،و هو فارسی معرّب،جمعه بساتین.

(أقرب الموارد).

أی کمّل مئونه استئجار الحجّ من المال الذی عیّنه للسنه الثانیه،فلو لم یکف أیضا کمّل من المال المعیّن للسنه الثالثه،و هکذا.

أی من السنوات الصاعده علی الثلاثه.

و الحاصل:أنه یجب إکمال اجره استنابه الحجّ و لو من المال الذی عیّنه للسنوات القابله.

بمعنی أنه کمّل الناقص من اجره المثل من الأموال المعیّنه للسنوات الآتیه و لو بأخذ جزء منها،کما اذا عیّن خمسه دنانیر لکلّ سنه و لم یکف ذلک المقدار فیأخذ النصف المعیّن للسنه القابله لأجره المثل و یبقی النصف الباقی منه للحجّ فی السنوات الآتیه،و هکذا.

کما اذا عیّن ألف دینار للحجّ فی عشرین سنه فزاد من الاجره مقدار لا یکفی لأجره المثل لحجّ آخر.

و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی السنون.
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عودها(1)إلی الورثه أو صرفها فی وجوه البر وجهان(2)،أجودهما الأول(3)إن کان القصور ابتداء،و الثانی(4)إن کان طارئا،و الوجهان آتیان فیما لو قصر المعیّن(5)لحجّه واحده،أو قصر ماله أجمع عن الحجّه الواجبه،و لو أمکن استنماؤه(6)،أو رجی(7)إخراجه فی وقت آخر وجب مقدّما علی الأمرین(8).

أی عود الفضله الی الورثه أو صرفها فی وجوه البرّ.

هذا مبتدأ مؤخر،و خبره قوله«ففی عودها...الخ».

المراد من«الأول»هو الحکم بعود الفضله الی الورثه بشرط کون قصورها من الأول،بمعنی عدم کفایتها لنیابه الحجّ من الأول،لأنها اذا لم تکف باجره المثل من حین الوصیه تکون الوصیه باطله فتدخل فی ملک الورثه.

المراد من«الثانی»هو صرف الفضله فی وجوه البرّ بشرط عروض القصور، بمعنی أنها کانت کافیه لأجره الحجّ عند الوصیه لکن عرض له القصور بعد الوصیه،فتصرف حینئذ فی وجوه البرّ لخروجها عن صلاحیه کونها متعلّقه بالورثه بسبب الوصیه فلا تدخل فی ملکهم.

کما اذا عیّن عشره دنانیر لاستئجار حجّه واحده فقصرت عنها ففیه أیضا الوجهان المذکوران من دخوله لملک الورثه أو خروجه منه و صرفه فی الخیرات.

و قد احتمل الوجهان فی المسائل الثلاث و هی:بقاء فضله من مال الوصیه لا یفی باجره الحجّ،و قصور مال الوصیه عن حجّه واحده،و قصور تمام المال عن الحجّه.ففی جمیع المسائل المذکوره لو أمکن إبقاؤه و تکثیره بالتجاره و الزراعه و غیرها فإنّه یجب ذلک مقدّما علی صرفه فی وجوه البرّ.

و کذلک لو رجی إمکان الحجّ فی وقت آخر لا یصرف فی وجوه البرّ.

المراد من«الأمرین»هو عود المال الی الورثه و صرفه فی وجوه البرّ.
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(و لو زاد) المعیّن(1)للسنه عن اجره حجّه و لم یکن مقیّدا بواحده (حجّ) عنه(2)به (مرّتین) فصاعدا إن وسع (فی عام) واحد (من اثنین) فصاعدا(3)،و لا یضرّ اجتماعهما معا فی الفعل فی وقت واحد،لعدم وجوب الترتیب هنا(4)کالصوم(5)بخلاف الصلاه(6).و لو فضل عن واحده جزء اضیف إلی ما بعده إن کان(7)،و إلاّ ففیه ما مرّ.

یعنی لو زاد المال المعیّن للحجّ فی سنه عن اجره حجّه واحده و لم یعیّن الموصی استئجار واحده و وسع المال لاستنابه حجّتین أو ثلاث حجج فهنا یجب استنابه المرّتین بأجیرین فی سنه واحده،و لا مانع من إجماع الأجیرین فصاعدا فی عام واحد.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المنوب عنه،و فی قوله«به»یرجع الی المال الموصی به.

أی باستنابه اثنین أو أزید.

یعنی أنّ الترتیب بین الحجّتین بنیابه شخصین أو أزید لا یلاحظ فی خصوص الحجّ.

کما أنّ الصوم اذا أتاه الأجیران فصاعدا من شخص واحد لا یجب الترتیب بینهما بل یستأجر الأجیران بقضاء صوم شخص واحد فی زمان واحد.

فإنّ الصلاه المأتیه بها بنیابه شخصین فصاعدا یلاحظ فیها الترتیب للزومه فی الصلاه کما یقول به أکثر الفقهاء،و لا یجوز إتیان صلاتین من نائبین عن جانب منوب واحد فی عرض واحد.

یعنی إن کان الحجّ أوصی به بعد الحجّ الأول،و إن انحصر الحجّ الموصی به فی واحد ففیما أضاف من مئونته الوجهان،أی ردّ المال الی الورثه أو صرفه فی وجوه البرّ.
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[الودعیّ العالم بامتناع الوارث یستأجر عنه من یحجّ أو یحجّ]

(و الودعیّ) لمال إنسان (العالم(1)بامتناع الوارث) من إخراج الحجّ الواجب علیه عنه (یستأجر عنه من یحجّ أو یحجّ) عنه (هو بنفسه) (2) و غیر الودیعه من الحقوق المالیه حتّی الغصب بحکمها(3)،و حکم غیره من الحقوق التی تخرج من أصل المال کالزکاه و الخمس و الکفّاره و النذر حکمه(4).و الخبر(5)هنا معناه الأمر،فإنّ ذلک واجب علیه حتّی لو دفعه إلی الوارث اختیارا ضمن(6)،و لو علم أنّ البعض یؤدّی فإن کان نصیبه

قوله«العالم»صفه للودعی.یعنی اذا علم الودعی-و هو من عنده المال-بأنّ الوارث یمتنع عن صرف المال لاستنابه الحجّ عن صاحب المال الذی وجب علیه الحجّ فإنّه یجوز له استئجار الحجّ بلا اطّلاع الوارث.

یعنی أنّ الودعی یأتی الحجّ نیابه عن صاحب المال بنفسه لا باستئجار شخص آخر.

و الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی الودعی.

یعنی أنّ الأموال التی فی ذمّه شخص لشخص الذی یجب علیه الحجّ لو امتنع وارثه من إتیان الحجّ عنه جاز له أن یصرف المال فی استنابه الحجّ عن صاحب الحقّ و لو کان الضامن غاصبا.

و الضمیر فی قوله«بحکمها»یرجع الی الودیعه.یعنی أنّ سائر الحقوق المالیه بحکم الودیعه.

قوله«حکمه»خبر لقوله«و حکم غیره».یعنی أنّ حکم سائر الحقوق مثل حکم الحجّ،فکما أنّ الحقوق المالیه موجوده عند شخص یجوز صرفها فی الحجّ کذلک الزکاه و الخمس و غیرهما.

المراد من«الخبر»هو قوله«یستأجر»فإنّ معناه الأمر بإتیان الحجّ.

فلو أخذوه منه قهرا فلا ضمان.
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یفی به بحیث یحصل الغرض منه وجب الدفع إلیهم(1)،و إلاّ(2)استأذن من یؤدّی مع الإمکان و إلاّ(3)سقط.و المراد بالعلم هنا(4)ما یشمل الظنّ الغالب المستند الی القرائن.و فی اعتبار الحجّ من البلد(5)أو المیقات ما مرّ.

(و لو کان علیه(6)حجّتان إحداهما نذر فکذلک) یجب إخراجهما فما

یعنی أنّ الودعی اذا علم بأنّ بعض الورّاث یأتی الحجّ عن المیّت فإنّه یجب علیه أن یدفع الودیعه التی عنده الی الورّاث.

و الضمیر فی قوله«إلیهم»یرجع الی الورّاث.

استثناء من قوله«فإن کان نصیبه یفی به».یعنی لو لم یف نصیب من یؤدّی الحجّ عن المیّت فإنّه یجب علی الودعی أن یحصل الإذن منه فیصرف الودیعه التی عنده فی استنابه الحجّ عن المیّت.

فإن لم یمکن الاستئذان لوجود المحذور أو خوف إفشاء وجود الودیعه سقط حینئذ وجوب الاستئذان عنه،بل یأتی الحجّ عن صاحب الودیعه بنفسه أو باستئجار الغیر.

أی المراد من العلم فی قوله«و الودعی العالم بامتناع الوارث»هو الاعتقاد الشامل للظنّ أیضا الحاصل من القرائن،بمعنی أنّ الودعی اذا حصل له الظنّ الغالب بأنّ الورثه لا تأتی الحجّ عن المیّت لو دفع الودیعه إلیهم،فیجب علیه أن یصرف الودیعه فی الحجّ بنفسه أو باستنابه الغیر.

یعنی أنّ الودعی الذی یجب علیه الحجّ عن صاحب الودیعه هل المعتبر حجّه من البلد أو من المیقات؟ففیه الخلاف المتقدّم.

یعنی لو کان علی ذمّه صاحب الودیعه حجّتان أحدهما للنذر و الآخر لحجّه الإسلام وجب علی الودعی أیضا أن یصرف الودیعه فی إتیان الحجّتین الواجبتین اللتین علی ذمّه المیّت.
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زاد (إذ الأصحّ أنهما(1)من الأصل) لاشتراکهما(2)فی کونهما حقّا واجبا مالیا،و مقابل الأصحّ(3)إخراج المنذوره من الثلث،استنادا الی روایه(4) محموله علی نذر غیر لازم کالواقع فی المرض(5)،و لو قصر المال(6)عنهما

الضمیر فی قوله«أنهما»یرجع الی الحجّتین.یعنی أنّ القول الأصحّ إخراج مئونه کلا الحجّتین الواجبتین أو الأزید من أصل المال لا من الثلث.

ضمیرا التثنیه فی قوله«لاشتراکهما»و«کونهما»یرجعان الی الحجّتین الواجبتین.

أی القول الأصحّ الذی ذکره بقوله«الأصحّ»فالقول الغیر الأصحّ هو إخراج مئونه الحجّ الذی وجب علیه بالنذر من ثلث المتروک لا من الأصل.

المراد من«الروایه المستنده»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن ضریس الکناسی قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل علیه حجّه الإسلام نذر نذرا فی شکر لیحجّنّ به رجلا الی مکّه،فمات الذی نذر قبل أن یحجّ حجّه الإسلام و من قبل أن یفی بنذره الذی نذر،قال:إن ترک مالا یحجّ عنه حجّه الإسلام من جمیع المال و اخرج من ثلثه ما یحجّ به رجلا لنذره و قد و فی بالنذر، و إن لم یکن ترک مالا إلاّ بقدر ما یحجّ به حجّه الإسلام حجّ عنه بما ترک،و یحجّ عنه ولیّه حجّه النذر،إنّما هو مثل دین علیه.(الوسائل:ج 8 ص 51 ب 29 من أبواب وجوب الحجّ ح 1).

فإنّ المریض الذی یموت بمرضه لا یجب العمل بما نذره من ماله لا من أصل المال و لا من ثلثه،أو إنّ النذر فی مرض الموت یکون مثل الوصیه لا یخرج إلاّ من الثلث لا من الأصل.

اللام فی قوله«قصر المال»للعهد.یعنی لو قصر المال الذی یکون ودیعه عند الودعی عن اجره الحجّتین اللتین إحداهما للإسلام و الاخری للنذر.

و الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی الحجّتین.
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تحاصّتا(1)فیه،فإن قصرت الحصّه(2)عن إخراج الحجّه بأقلّ ما یمکن و وسع الحجّ خاصّه أو العمره صرف فیه(3)،فإن قصر عنهما(4)و وسع أحدهما ففی ترکهما و الرجوع الی الوارث،أو البرّ علی ما تقدّم،أو تقدیم حجّه الإسلام،أو القرعه أوجه(5)،و لو وسع الحجّ خاصّه(6)أو العمره

فاعل قوله«تحاصّتا»هو ضمیر التثنیه الراجع الی الحجّتین،و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع الی المال.یعنی فی صوره قصور المال عن مئونه الحجّتین یقسّم المال لکلیهما.

المراد من«الحصّه»هو المال الذی جعل حصّه لکلّ منهما.یعنی لو لم تکف حصّه کلّ من الحجّتین بهما و لو بصرف أقلّ ما یحتاج إلیه لکن الحصّه لکلّ منهما تکفی حجّته فقط أو تکفی عمره مفرده کذلک صرفت الحصّتین فی حجّ کلّ منهما أو عمره کلّ منهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی ما وسع.

بأن لا تکفی الودیعه بکلیهما لا فی مجموع حجّهما و عمرتهما و لا فی أحد من الحجّه و العمره منهما،و فیه أربعه احتمالات: 

الأول:ترک کلّ من الحجّتین الواجبتین و إعاده الودیعه الی الورّاث.

الثانی:صرف المال فی وجوه البرّ و الإحسان فی حقّ المیّت.

الثالث:تقدیم حجّه الإسلام علی حجّه النذر،بأن تصرف الودیعه باستنابه حجّه الإسلام.

الرابع:القرعه بین الحجّتین،بأیّ منهما أصابت القرعه صرف المال فی مئونته.

قوله«أوجه»مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«ففی ترکهما...الخ».

بأن تکفی الودیعه بحجّه أحد من الحجّتین الواجبتین أو عمره أحدهما،ففیه أیضا أربعه وجوه کما مرّت.
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فکذلک،و لو لم یسع أحدهما(1)فالقولان(2)،و التفصیل(3)آت فیما لو أقرّ بالحجّتین،أو علم(4)الوارث أو الوصی کونهما علیه، (و لو تعدّدوا) من عنده الودیعه(5)أو الحقّ(6)و علموا بالحقّ(7)و بعضهم(8)ببعض (وزّعت) اجره الحجّه(9)،و ما فی

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع الی الحجّ خاصّه و العمره خاصّه.یعنی لو لم تکف الودیعه حتّی بالفرض الآخر و هو صرفها فی حجّ أحد من الواجبین أو عمره أحد منهما ففیه القولان المتقدّمان.

المراد من«القولان»هو القول بعود الودیعه الی الورثه و القول بصرفها فی وجوه البرّ و الإحسان.

المراد من«التفصیل»هو التفصیل المذکور فی صرف الودیعه لکلّ من الحجّتین اللتین أقرّ المیّت بهما فی حال حیاته،و التفصیل المذکور فی عدم کفایه الودیعه بکلیهما.یعنی أنّ التفاصیل المذکوره تأتی فی صوره الإقرار بوجوب الحجّتین علیه.

یعنی أنّ التفاصیل الماضیه تأتی فی صوره علم الوارث بوجوب الحجّتین علیه و لو لم یوص المیّت،و کذلک اذا علم الوصی بوجوبهما علیه.

و الضمیر فی«کونهما»یرجع الی الحجّتین الواجبتین،و فی«علیه»یرجع الی المیّت.

کما اذا أودع المیّت مقدارا من المال فی ید کلّ منهما.

یعنی اذا کان من عنده الحقّ المالی من المیّت متعدّدا.

المراد من«الحقّ»هو الواجب الذی فی ذمّه المیّت من الواجبات التی تخرج مئونتها من أصل ما ترک أعمّ من الحجّ و غیره،مثل الصلاه و الصوم و الکفّارات.

فاعل لقوله«علموا».یعنی اذا علموا بعض منهم ببعض آخر بأنهم و دعیّون.

یعنی تقسّم مئونه الحجّه الواجبه علیه بنسبه المال الذی فی ید کلّ منهما.مثلا لو
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حکمها(1)علیهم بنسبه ما بأیدیهم من المال(2)،و لو أخرجها(3)بعضهم بإذن الباقین فالظاهر هو الإجزاء،لاشتراکهم(4)فی کونه مال المیّت الذی یقدّم إخراج ذلک منه علی الإرث(5)،و لو لم یعلم بعضهم بالحقّ(6)تعیّن علی العالم بالتفصیل(7)،و لو علموا به و لم یعلم

کانت اجره الحجّه ألف دینار و فی ید کلّ منهما عشره آلاف دینار توزّع الاجره بینهما بالمناصفه،و لو کان فی ید أحدهما خمسه آلاف دینار توزّع اجره الحجّه بینهما بالأثلاث،بمعنی أنّ من فی یده عشره آلاف دینار یتعهّد من الاجره سهمین،و أنّ من فی یده خمسه یتعهّد سهما واحدا،و هکذا.

المراد من«ما فی حکمها»هو سائر الحقوق المالیه مثل الزکاه و الخمس و الکفّارات.

فالذی کان عنده عشره یتعهّد من الاجره ثلثین،و من کان عنده خمسه یتعهّد ثلثا من الاجره.

کما اذا أخرج اجره الحجّ بعض منهم بإذن الباقین فإنّه یجزی عن الجمیع.

فإنّ کلاّ منهم یشترک فی کون المال الذی فی أیدیهم مالا للمیّت فیقدّم إخراج ذلک علی إرث الورّاث.

و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی ما بأیدیهم،و المشار إلیه فی قوله«إخراج ذلک منه»هو اجره الحجّه.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«یقدّم».یعنی یقدّم إخراج مئونه الحجّ علی الإرث.

المراد من«الحقّ»هو الذی فی ذمّه المیّت من الحقوق الواجبه الشرعیه.یعنی اذا علم أحد منهم بذلک وجب علیه واجبا عینیا لا تخییریا بینهم.

الجار و المجرور متعلّق بقوله«تعیّن».و المراد من«التفصیل»هو التفصیل المذکور من أول المسأله الی هنا.
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بعضهم(1)ببعض فأخرجوا جمیعا أو حجّوا فلا ضمان مع الاجتهاد علی الأقوی،و لا معه(2)ضمنوا ما زاد علی الواحده،و لو علموا(3)فی الأثناء سقط من ودیعه کلّ منهم ما یخصّه من الاجره و تحلّلوا ما عدا واحد بالقرعه(4)إن کان(5)بعد الإحرام،و لو حجّوا عالمین بعضهم ببعض صحّ السابق(6)خاصّه و ضمن اللاحق،فإن أحرموا

کما اذا علموا بوجوب الحجّ علی المیّت لکن لم یعرف بعضهم بعضا فأخرجوا اجره الحجّ کلّهم أو صرفوا بنفسهم فی الحجّ فعلموا بعد إتیان الحجّ بأنهم حجّوا معا عن جانب المیّت فلا یضمنون عند التحقیق و الاجتهاد و إلاّ ضمنوا.

الضمیر فی قوله«و لا معه»یرجع الی الاجتهاد.یعنی لو لم یتحقّقوا و لم یجتهدوا فحجّوا جمیعا فبان بأنهم حجّوا یضمنون بما زاد عن اجره حجّه واحده،فاذا کان فی ید کلّ واحد من الثلاث مثلا عشره دنانیر و کان اجره الحجّ الواحد ستّه دنانیر فحینئذ یسقط عن کلّ منهم دیناران من الودیعه و یضمنون الباقی منها.

هذا فرع آخر فی المسأله و هو أنّ الذین فی یدهم أموال المیّت و لم یعلموا بعضهم ببعض إلاّ فی أثناء الحجّ فإنّه یسقط عن کلّ منهم بمقدار المؤونه المصروفه للحجّ و مقدّماته الی حال العلم و حلّوا من الإحرام جمیعا إلاّ الواحد بحکم القرعه، مثلا اذا صرف کلّ واحد منهم الی حال العلم من أنّ السائرین أیضا حجّوا عن المیّت ألفی دینار فیسقط من الودیعه عنده بذلک المقدار و یشتغل الباقی من الودیعه.

فیقرع بینهم،فکلّ من أصابته القرعه یبقی فی إحرامه و یحلّ الباقون منهم.

هذا قید لقوله«تحلّلوا».یعنی إن کان علمهم بحجّ الآخر بعد الإحرام،أمّا لو علموا قبل الإحرام أحرم واحد منهم بحکم القرعه.

بمعنی أنّ الذی أقدم بالحجّ سابقا یصحّ حجّه و یبطل حجّ اللاحق و ضمن الودیعه التی عنده.
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دفعه(1)وقع الجمیع عن المنوب و سقط من ودیعه کلّ واحد ما یخصّه من الاجره الموزّعه و غرم الباقی،و هل یتوقّف تصرّفهم(2)علی إذن الحاکم؟

الأقوی(3)ذلک مع القدره علی إثبات الحقّ(4)عنده،لأنّ ولایه إخراج ذلک(5)قهرا علی الوارث إلیه،و لو لم یمکن(6)فالعدم أقوی،حذرا من

کما اذا علموا بأنّ کلاّ منهم یحجّ عن المیّت فأحرموا فی زمان واحد بلا سبق أحد منهم،فحینئذ یصحّ حجّ الجمیع عن المنوب عنه و یسقط عن الودیعه التی عند کلّ منهم بمقدار الاجره التی یختصّ علیه عند توزیع اجره الحجّ بینهم، و یغرم کلّ منهم الباقی من الاجره.

و الضمیر فی قوله«یخصّه»یرجع الی کلّ واحد.و فاعل قوله«غرم الباقی» مستتر یرجع الی کلّ واحد منهم.

یعنی أنّ الذین عندهم أموال المیّت هل یحتاج تصرّفهم المال فی مئونه الحجّ عن المیّت الی إذن الحاکم؟

هذا جواب لقوله«هل یتوقّف».و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو توقّف تصرّفهم علی إذن الحاکم الشرعی.

المراد من«الحقّ»هو الذی ما فی ذمّه المیّت من الحقوق الشرعیه،مثل الحجّ و الصلاه و الصوم.

و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی الحاکم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إخراج اجره الحجّ من مال المتروک عن المیّت.

یعنی أنّ الحکومه و الغلبه فی مثل هذه المسائل إنّما هو للحاکم لا الغیر.

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الحاکم.

فاعل قوله«یمکن»مستتر یرجع الی إمکان إثبات الحقّ عنده.یعنی لو لم یمکن للودعی أن یثبت الحقّ عند الحاکم فالقول بعدم تحصیل الإذن منه أولی.
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تعطیل الحقّ(1)الذی یعلم من بیده المال ثبوته،و إطلاق النصّ(2)إذن له، (و قیل:یفتقر الی إذن الحاکم) مطلقا(3)بناء علی ما(4)سبق (و هو بعید) (5) لإطلاق النصّ و إفضائه(6)الی مخالفته(7)حیث یتعذّر.

بمعنی أنه لو منع من صرف المال فی الحقوق الواجبه الی المیّت لزم تعطیل الحقوق الشرعیه التی فی ذمّه المیّت و لا یعلمه إلاّ الودعی الذی عنده المال من المیّت.

و الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع الی الحقّ،و هو مفعول لقوله«یعلم من بیده المال».

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن برید العجلی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل استودعنی مالا و هلک و لیس لولده شیء و لم یحجّ حجّه الإسلام،قال:حجّ عنه،و ما فضل فاعطهم.(الوسائل:ج 8 ص 128 ب 13 من أبواب النیابه ح 1).فإنّ الروایه تدلّ علی جواز الحجّ عن المیّت بلا تقیید إجازه من الحاکم.

و الضمیر فی قوله«إذن له»یرجع الی الودعی.

سواء تمکّن من إثبات الحقّ عنده أم لا.

المراد من«ما سبق»هو قوله«لأنّ ولایه إخراج ذلک قهرا علی الوارث إلیه».

أی القول بافتقار الإذن من الحاکم بعید،لأنّ خبر برید العجلی المذکور آنفا مطلق.

الضمیر فی قوله«إفضائه»یرجع الی القول بالافتقار،و هو بالجر،عطفا علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لإطلاق النصّ».

الضمیر فی«مخالفته»یرجع الی النصّ.یعنی أنّ القول بذلک ینجرّ الی مخالفه النصّ فی صوره عدم إمکان الاستئذان.
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[الفصل الثانی فی أنواع الحجّ]


اشاره

(الفصل الثانی فی أنواع الحجّ)

(و هی(1)ثلاثه:)



[التمتّع]

(تمتّع(2)) و أصله التلذّذ(3)سمّی هذا النوع به(4)لما یتخلّل بین عمرته و حجّه من التحلّل الموجب لجواز الانتفاع و التلذّذ بما کان قد حرّمه الإحرام،مع ارتباط عمرته بحجّه حتّی أنهما(5)کالشیء

أنواع الحجّ

الضمیر فی قوله«و هی ثلاثه»یرجع الی الأنواع.یعنی أنّ أنواع الحجّ ثلاثه:

تمتّع،و قران،و إفراد.

هذا و ما بعده فی بیان الثلاثه من أنواع الحجّ،فالأول منها هو حجّ التمتّع.

یعنی أنّ لفظ«التمتّع»فی اللغه بمعنی التلذّذ،و تسمیته بذلک اللفظ باعتبار التحلّل الحاصل بین عمرته و حجّه الموجب لحصول التلذّذ و التمتّع ممّا حرّمه الإحرام.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التمتّع،و فی قوله«بین عمرته و حجّه»أیضا یرجعان الی حجّ التمتّع.و ممّا حرّمه إحرام العمره هو التلذّذ بالنساء،فبالتّحلل من إحرامها یجوز التمتّع الجنسی بالنساء الی أن یحرم لحجّه.

فإنّ بین عمره التمتّع و حجّه شدّه ارتباط و کأنهما شیء واحد فی الشرع.
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الواحد شرعا،فإذا حصل بینهما ذلک(1)فکأنه حصل فی الحجّ (و هو(2) فرض من نأی) أی بعد (عن مکّه بثمانیه و أربعین میلا من کلّ جانب علی الأصحّ) (3)للأخبار(4)الصحیحه الدالّه علیه،و القول المقابل للأصحّ(5)

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التمتّع،و الضمیر فی قوله«فکأنه»یرجع الی التلذّذ.یعنی أنّ حصول التلذّذ بین الحجّ و العمره کأنه حاصل فی الحجّ،فعلی ذلک سمّی بحجّ التمتّع.

الضمیر فی قوله«و هو فرض...الخ»یرجع الی حجّ التمتّع.یعنی أنّ حجّ التمتّع یتعیّن للذین بعدوا عن بلده مکّه بثمانیه و أربعین میلا،و هی ستّه عشر فرسخا، أی ستّ و تسعون کیلومترا کما فی قوله تعالی ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ وَ اتَّقُوا اللّٰهَ .(البقره:196).

یعنی أنّ القول بذلک المقدار من کلّ جانب لمکّه علی الأصحّ من القول،و فی مقابله قول أمین الإسلام الطبری رحمه اللّه صاحب التفسیر المعروف بکون المقدار من کلّ جانب اثنی عشر میلا.

من الأخبار المستنده فی المسأله الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:قول اللّه عزّ و جلّ فی کتابه ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ ،قال:یعنی أهل مکّه لیس علیهم متعه،کلّ من کان أهله دون ثمانیه و أربعین میلا ذات عرق و عسفان کما یدور حول مکّه فهو ممّن دخل فی هذه الآیه،و کلّ من کان أهله وراء ذلک فعلیهم المتعه.(الوسائل:ج 8 ص 187 ب 6 من أبواب أقسام الحجّ ح 3).

و الضمیر فی قوله«الدالّه علیه»یرجع الی الأصحّ.و هذا القول منسوب الی المشهور،و قد نسب الی الصدوقین رحمهما اللّه و الشیخ رحمه اللّه فی کتابیه التهذیب و النهایه و المحقّق رحمه اللّه فی المعتبر و العلاّمه رحمه اللّه فی المنتهی و الشهید الأول فی الدروس.

القول المقابل للأصحّ هو اعتبار البعد باثنی عشر میلا،و قد نسب هذا القول
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اعتبار بعده باثنی عشر میلا،حملا(1)للثمانیه و الأربعین علی کونها موزّعه علی الجهات الأربع،فیخصّ کلّ واحده اثنی عشر،و مبدأ التقدیر منتهی عماره مکّه الی منزله(2)،و یحتمل(3)الی بلده مع عدم سعتها جدا،و إلاّ فمحلّته.و یمتاز هذا النوع(4)عن قسیمیه (أنه یقدّم عمرته علی حجّه ناویا)

الی الشیخ رحمه اللّه فی کتابه المبسوط و ابن ادریس رحمه اللّه فی السرائر و المحقّق رحمه اللّه فی الشرائع و العلاّمه رحمه اللّه فی بعض کتبه و الطبرسی رحمه اللّه فی تفسیره.

أقول:و قد استندت فی نقل الأقوال بما نقله أحد الفضلاء المعاصرین فی شرحه، حفظه اللّه تعالی و جزاه بما سعی فی تحصیل الأقوال.

یعنی أنّ القائلین بهذا القول حملوا الثمانیه و الأربعین میلا علی توزیعه و تقسیمه بالجهات الأربع،فإذا لوحظ من کلّ جانب من الجهات الأربع اثنی عشر میلا کان المجموع ثمانیه و أربعین میلا.

یعنی أنّ أول المقدار المذکور یلاحظ من آخر البیوت و العمارات من بلده مکّه الی منزل المکلّف النائی عنها.

هذا احتمال آخر فی تحصیل المسافه المذکوره بأنه یلاحظ بین آخر عمارات مکّه الی أول عمارات بلد الحاجّ فی صوره عدم کون سعه بلده خارجه عن المتعارف کما فی البلاد الکبیره مثل طهران و بغداد،قال بعض الفقهاء باعتبار المسافه الشرعیه فی قصر الصلاه من أول المحلّه التی سکن المکلّف فیها،ففی المقام أیضا کذلک.

و الضمیر فی قوله«سعتها»یرجع الی البلده،و فی«محلّته»یرجع الی الحاجّ.

المشار إلیه فی قوله«هذا النوع»هو حجّ التمتّع،و المراد من قوله«قسیمیه»هو حجّ القران و حجّ الإفراد.یعنی أن حجّ التمتّع یفارق القسمین الآخرین من أقسام الحجّ بتقدّم عمرته علی الحجّ.
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(بها(1)التمتّع) بخلاف عمرتیهما(2)فإنّها مفرده بنیّه(3).


[قران و إفراد]

(و قران و إفراد) (4)و یشترکان فی تأخیر العمره عن الحجّ و جمله الأفعال(5)،و ینفرد القران(6)بالتخییر فی عقد إحرامه بین الهدی و التلبیه،

فإنّ الساکنین فی البعد عن مکّه بمقدار ثمانیه و أربعین میلا یأتون عمره الحجّ أو لا ثمّ یشرعون بالحجّ فی الیوم التاسع من شهر ذی الحجّه،بخلاف القران و الإفراد، فإنّ عمرتهما تکون بعدهما.

و الضمیران فی قوله«عمرته»و«حجّه»یرجعان الی التمتّع.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی العمره.یعنی أنّ الحاجّ ینوی فی عمرته التمتّع لأنهما-کما أشرنا إلیه-عمل واحد بخلاف الإفراد و القران،فإنّ عمرتهما تنفردان عنهما حتّی فی النیه.

ضمیر التثنیه فی«عمرتیهما»یرجع الی القران و الإفراد.

یعنی أنّ عمرتهما منفرده عن حجّهما بسبب النیه.

قوله«قران و إفراد»کلاهما بالرفع،عطفا علی قوله«تمتّع».یعنی أنّ من أنواع الحجّ هو حجّ القران و حجّ الإفراد.

یعنی أنّ حجّ القران و الإفراد یشترکان فی جمیع الأفعال و الأعمال.

أی یحصل الفرق بین حجّ القران و الإفراد،بأنّ الآتی بحجّ القران یتخیّر فی الإحرام له بین الهدی و التلبیه،بمعنی أنه اذا ساق الهدی مع نفسه تحقّق إحرامه و لا یحتاج الی التلبیه،بخلاف الإفراد فإنّ إحرامه لا یتحقّق إلاّ بأن ینوی الإحرام و یلبّی بعده.

و الحاصل:أنّ القارن یتخیّر فی إحرامه کما ذکر،و المفرد یتعیّن علیه التلبیه فی تحقّق إحرامه.

و الضمیر فی قوله«إحرامه»یرجع الی القران.
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و الإفراد(1)بها،و قیل:(2)القران أن یقرن بین الحجّ و العمره بنیه واحده، فلا یحلّ إلاّ بتمام أفعالها(3)مع سوق الهدی،و المشهور الأول(4) (و هو) (5) أی کلّ واحد منهما (فرض من نقص عن ذلک المقدار(6)) من المسافه مخیّرا بین النوعین(7)،و القران أفضل.


[لو أطلق الناذر تخیر]

(و لو أطلق الناذر)

أی و ینفرد حجّ الإفراد عن القران بسبب تعیّن التلبیه له فی الإحرام.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی التلبیه.

و القائل بذلک هو ابن أبی عقیل رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:حکی المحقّق رحمه اللّه فی المعتبر عن الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف أنه قال:اذا تم أفعال عمرته و قصّر فقد صار محلاّ،فإن کان ساق هدیا لم یجز له التحلّل و کان قارنا.ثمّ قال:و به قال ابن أبی عقیل،حکی هذا فی المدارک، و صحیحتا معاویه بن عمّار و منصور بن حازم تدلاّن علی المشهور،و صحیحه الحلبی یمکن تأویلها بما لا تعارضها.و أراد بالمشهور هنا الشهره بالنسبه الی القول الآخر،لأنّ دلیله ضعیف.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

ضمیر التثنیه فی قوله«أفعالها»یرجع الی الحجّ و العمره.یعنی أنّ القارن یقارن نیه الحجّ و العمره،فلا یحلّ إلاّ بإتمام أفعال کلّ منهما مع سوق الهدی.

قوله«أن یقرن»بضمّ الراء،من باب نصر ینصر.

المراد من«الأول»هو الفرق بالتخییر فی عقد إحرام حجّ القران بین الهدی و التلبیه.

مرجع الضمیر الی کلّ فرد من القران و الإفراد.

أی المقدار المذکور،و هو ثمانیه و أربعون میلا من کلّ جانب أو اثنا عشر میلا علی قول.

یعنی أنّ النائین بذلک المقدار عن بلده مکّه یتخیّرون بین إتیان حجّ القران و بین حجّ الإفراد،لکنّ القران أفضل من الإفراد.
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و شبهه(1)للحجّ (تخیّر فی الثلاثه) مکّیا کان أم افقیا(2) (و کذا یتخیّر من حجّ ندبا) (3)و التمتّع أفضل مطلقا(4)و إن حجّ ألفا و ألفا


[لیس لمن تعیّن علیه نوع العدول الی غیره]

(و لیس لمن تعیّن علیه نوع) بالأصاله(5)أو العارض (العدول الی غیره(6)علی الأصحّ) عملا بظاهر الآیه(7)و صریح الروایه(8)،و علیه

بالرفع،و المراد منه هو المخالف و المعاهد.

قوله«للحجّ»متعلّق بالناذر.یعنی لو أطلقوا هؤلاء الحجّ و لم یعیّنوا النوع منه یتخیّرون فی إتیان واحد من الثلاثه.

الافق-بضمّ الألف و سکون الفاء و ضمّها-:الناحیه.ما ظهر من نواحی الفلک ماسّا الأرض،جمعه:آفاق.(المنجد).

و المراد هنا الناحیه البعیده من مکّه بمقدار ثمانیه و أربعین میلا.

یعنی و کذا یتخیّر بین الثلاث من یحجّ مندوبا.

أی بلا فرق بین الواجب بالنذر المطلق أو المندوب،فإنّ حجّ التمتّع من قسیمیه.

قوله«و إن حجّ ألفا و ألفا»متخذ من متن الروایه کما فی الوسائل:

عن عبد الصمد بن بشیر قال:قال لی عطیه:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أفرد الحجّ جعلت فداک سنه؟فقال لی:لو حججت ألفا و ألفا لتمتّعت فلا تفرد.

التعیّن بالأصاله مثل وجوب نوع من أنواعه الثلاثه من جهه کونه مکیا أو افقیا،و التعیّن بالعارض مثل وجوب نوع منها بالنذر و شبهه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی النوع.فمن وجب علیه التمتّع بالأصاله أو بالنذر لا یجوز له العدول الی غیره.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ .(البقره:196).

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
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الأکثر(1).و القول الآخر(2)جواز التمتّع للمکّی،و به روایات حملها(3)علی

عن علی بن جعفر قال:قلت لأخی موسی بن جعفر علیهما السّلام:لأهل مکّه أن یتمتّعوا بالعمره الی الحجّ؟فقال:لا یصلح أن یتمتّعوا لقول اللّه عزّ و جلّ ذٰلِکَ لِمَنْ لَمْ یَکُنْ أَهْلُهُ حٰاضِرِی الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ .(الوسائل:ج 8 ص 186 ب 6 من أبواب أقسام الحجّ ح 2).

و فی روایه اخری عن زراره عن الباقر علیه السّلام فی معنی الآیه قال:یعنی أهل مکّه لیس علیهم متعه.(المصدر السابق:ح 3).

یعنی أنّ أکثر الفقهاء اختاروا هذا القول.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی عدم الرجوع.

فی مقابل القول الأول،و هو القول بجواز حجّ التمتّع لأهل مکّه و من سکنوا فیها و لو جاز لهم الإفراد و القران أیضا،و استندوا فی قولهم هذا بروایات منقوله فی الوسائل:

منها:عن عبد الرحمن بن الحجّاج و عبد الرحمن بن أعین قالا:سألنا أبا الحسن علیه السّلام عن رجل من أهل مکّه خرج الی بعض الأمصار،ثمّ رجع فمرّ ببعض المواقیت التی وقّت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله له أن یتمتّع؟فقال:ما أزعم أنّ ذلک لیس له،و الإهلال بالحجّ أحبّ إلیّ.(الوسائل:ج 8 ص 189 ب 7 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).

و منها:عن موسی بن القاسم البجلی قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:ربّما حججت عن أبیک،و ربّما حججت عن أبی،و ربّما حججت عن الرجل من إخوانی،و ربّما حججت عن نفسی،کیف أصنع؟فقال:تمتّع،فقلت:إنّی مقیم بمکّه منذ عشر سنین،فقال:تمتّع.(الوسائل:ج 8 ص 177 ب 4 من أبواب أقسام الحجّ ح 3).

هذا مبتدأ،و خبره قوله«طریق الجمع».یعنی أنّ الروایات الدالّه علی جواز
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الضروره طریق الجمع.

أمّا النائی(1)فلا یجزیه غیر التمتّع اتّفاقا (إلاّ لضروره) استثناء من عدم جواز العدول مطلقا(2)،و یتحقّق ضروره المتمتّع(3)بخوف الحیض المتقدّم علی طواف العمره،بحیث یفوت اختیاری عرفه قبل إتمامها(4)،أو التخلّف(5)عن

العدول من القران و الإفراد الی حجّ التمتّع یحتمل علی صوره الضروره لا الاختیار.بمعنی أنّ المکّی اذا اضطرّ جاز له حجّ التمتّع،و عند الاختیار لا یجوز، و ذلک طریق الجمع بین الروایات المانعه و المجوّزه.

قوله«النائی»أی البعید.یعنی أنّ الذین یبعدون عن مکّه بمقدار ثمانیه و أربعون میلا لا یجوز لهم غیر حجّ التمتّع،و الدلیل علی ذلک هو الإجماع و اتّفاق الفقهاء.

قوله«مطلقا»إشاره الی أنّ الاستثناء شامل للعدول من التمتّع الی قسیمیه، و منهما الی التمتّع.فلو حصلت الضروره جاز له العدول عمّا وجب علیه من نوع الی نوع آخر من أنواع الحجّ.

بیان للضروره الموجبه لجواز العدول من التمتّع الی الإفراد،و هی خوف عروض الحیض المانع عن طواف العمره بحیث لو انتظرت الطهاره من الحیض لا تتمکّن من تحصیل وقوف اختیاری عرفه،ففی هذه الصوره یجوز للمرأه العدول من حجّ التمتّع الی حجّ الإفراد.

الضمیر فی قوله«إتمامها»یرجع الی العمره.

و الحاصل:أنّ المرأه التی خافت من عروض الحیض قبل إتمام أعمال العمره بحیث لا تتمکّن من الوقوف بعرفه یجوز لها أنّ تحرم لحجّ الإفراد و لو کانت من أهل الآفاق،فتفعل أعمال الحجّ و لو فی حال الحیض،فاذا فرغت منها تحرم للعمره بعد أفعال الحجّ،و هذا هو حجّ الإفراد.

بالکسر،عطفا علی قوله«بخوف الحیض».یعنی أنّ المورد الثانی من الموارد
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الرفقه(1)الی عرفه حیث یحتاج إلیها،و خوفه(2)من دخول مکّه قبل الوقوف لا بعده و نحوه(3).و ضروره المکّی بخوف الحیض المتأخّر عن النفر(4)مع عدم إمکان تأخیر العمره الی أن تطهر،و خوف(5)عدوّ بعده،

التی یجوز للمتمتّع أن یعدل الی الإفراد هو خوف التخلّف عن الرفقه،بمعنی أنه لو اشتغل بأفعال عمره التمتّع یحصل له خوف التخلّف عن رفقائه،لأنهم کلّهم یأتون حجّ الإفراد،ففی هذه الصوره أیضا یجوز للذی کانت وظیفته التمتّع أن یشتغل بالإفراد.

الرفقه-بکسر الراء و ضمّه و فتحه-:جماعه من المرافقین،جمعها:رفق و رفاق و أرفاق.(المنجد).

و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الرفقه.

بالکسر،عطفا علی قوله«بخوف الحیض».و هذا هو المورد الثالث من الموارد التی یجوز للمتمتّع أن یعدل الی الإفراد،و هو الخوف من دخول مکّه قبل الوقوف لا بعد الوقوف.

الضمیر فی«نحوه»یرجع الی الخوف،و هو معطوف بخوف الحیض.یعنی تتحقّق الضروره بخوف مثل الحیض کضیق الوقت بحیث لا یتمکّن من إدراک الوقوف.

هذا مثال حصول الضروره الموجبه للعدول من الإفراد الی التمتّع،و هی تحصل للمرأه التی لو شرع الإفراد تخاف من أن یعرض لها الحیض بعد إتمام الحجّ و حین النفر من منی الی مکّه لطواف العمره المتأخّره عن الحجّ،فیجوز لها أن تحرم لعمره التمتّع و تأتی العمره ثمّ تأتی بعدها الحجّ.و لا یخفی أنّ الخوف عن تأخّر عروض الحیض إنما هو فی صوره عدم إمکان تأخیرها العمره،و إلاّ لا یجوز لها العدول أیضا.

بالکسر،عطفا علی قوله«بخوف الحیض المتأخّر».و هذا مثال ثان للضروره
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و فوت(1)الصحبه(2)کذلک(3).


[لا یقع الإحرام بالحجّ إلاّ فی أشهر الحجّ]

(و لا یقع) (4)و فی نسخه لا یصحّ (الإحرام بالحجّ) بجمیع أنواعه(5) (أو عمره التمتّع إلاّ فی) أشهر الحجّ (شوّال و ذی القعده(6)و ذی الحجّه(7)) علی وجه(8)یدرک باقی المناسک فی وقتها،و من

الموجبه للعدول من حجّ الإفراد الی حجّ التمتّع،و هو أن یخاف المفرد من العدوّ المانع من دخول مکّه بعد إتیان الحجّ لإتیان العمره بعد الحجّ.

و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الحجّ.

بالکسر،عطفا أیضا علی قوله«بخوف الحیض المتأخّر».و هذا مثال ثالث للضروره الموجبه للعدول من الإفراد الی التمتّع،و هو أن یخاف من رحیل رفقته من مکّه بعد قضاء مناسک الحجّ مباشره ممّا لا یمکنه البقاء وحده.

الصحبه:جمع مفرده الصاحب،و الجمع أیضا:الصحب،مثل الراکب جمعه:

الرکب.(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو النفر.یعنی أنّ فوت الصحبه عن النفر یوجب جواز العدول من الإفراد الی التمتّع.

هذا فی بیان الشرائط العامّه للأنواع الثلاثه من الحجّ و هو وقوع إحرامها فی أشهر الحجّ،فلا یصحّ إحرام القران و الإفراد و إحرام العمره للتمتّع إلاّ فی ذلک.

أی الأنواع الثلاثه من الحجّ و هی:التمتّع و القران و الإفراد.

ذو القعده-بکسر القاف و فتحها-:الشهر الحادی عشر من السنه القمریه، سمّی بذلک لأنّ العرب کانوا یقعدون فیه عن الغزو.(المنجد).

ذو الحجّه-بکسر الحاء-:آخر أشهر السنه القمریه،سمّی بذلک للحجّ فیه، جمعه:ذوات الحجّه.(المنجد).

هذا القید لإخراج ما یتوهّم بأنّ الشهور الثلاثه اذا کانت شهورا للحجّ فإنّه
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ثمّ(1)ذهب بعضهم الی أنّ أشهر الحجّ الشهران و تسع من ذی الحجّه لفوات اختیاری عرفه اختیارا(2)بعدها(3)،و قیل:عشر(4)لإمکان إدراک الحجّ فی العاشر بإدراک المشعر وحده،حیث لا یکون فوات عرفه اختیاریا(5)،و من جعلها الثلاثه نظر الی کونها ظرفا زمانیا لوقوع أفعاله فی الجمله(6)،و فی جعل الحجّ أشهرا بصیغه الجمع فی الآیه(7)إرشاد الی

یجزی إحرام الحجّ و الشروع به من الیوم الخامس عشر من شهر ذی الحجّه، و الحال أنّ الحجّ لا یصحّ الإقدام به إلاّ فی الیوم التاسع من ذی الحجّه،فلذا قال «علی وجه یدرک باقی المناسک».یعنی بحیث یتمکّن من إدراک المناسک و لا یتمکّن به إلاّ قبل الیوم التاسع أو فیه أو فی الیوم العاشر،کما یشیر إلیه أیضا.

یعنی و من حیث اشتراط إدراک المناسک فی الأشهر قال بعض الفقهاء بأنّ أشهر الحجّ الشهران و تسع من شهر ذی الحجّه،لأنه لو قیل بأزید من ذلک لیفوت وقوف اختیاری عرفه،و هو من زوال الظهر من الیوم التاسع الی غروبه.

یعنی لو قیل بأزید من ذلک فات وقوف اختیاری عرفه فی حال الاختیار، و الحال أنه یبطل الحجّ.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الشهرین و تسع من ذی الحجّه.

هذا القول یجعل أشهر الحجّ شهرین و عشرا من شهر ذی الحجّه،لأنّ الحاجّ اذا فات عنه الوقوف الاختیاری و الاضطراری من عرفه و الوقوف الاختیاری من المشعر لکنّه أدرک فی الیوم العاشر من ذی الحجّه الوقوف الاضطراری من المشعر صحّ حینئذ حجّه فیکون أشهر الحجّ شهرین و عشرا.

یعنی أنّ هذا الحکم فی صوره عدم فوت وقوف عرفه اختیارا.

قوله«فی الجمله»لیس بمعنی إجمالا،بل معناه بالجمله یفی لوقوع جمیع أفعال الحجّ فی هذه الشهور.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی اَلْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُومٰاتٌ فَمَنْ فَرَضَ فِیهِنَّ الْحَجَّ
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ترجیحه(1)،و بذلک(2)یظهر أنّ النزاع لفظی.

و بقی العمره المفرده(3)و وقتها مجموع أیّام السنه


[یشترط فی التمتّع جمع الحجّ و العمره لعام واحد]

(و یشترط فی التمتّع جمع الحجّ و العمره لعام واحد) (4)فلو أخّر الحجّ عن سنتها صارت مفرده،

فَلاٰ رَفَثَ وَ لاٰ فُسُوقَ وَ لاٰ جِدٰالَ فِی الْحَجِّ .(البقره:197).

الضمیر فی قوله«ترجیحه»یرجع الی جعل الحجّ أشهرا.

و لا یخفی أنّ الأقوال فی أشهر الحجّ المصرّح به فی الآیه الشریفه ثلاثه:

الأول:کون أشهر الحجّ شهرین و تسعا.

الثانی:کونها شهرین و عشرا.

الثالث:کونها ثلاثه أشهر،أی شوّال،ذو القعده،ذو الحجّه.

فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ جعل الحجّ بلفظ«أشهر»فی الآیه إرشاد للقول الثالث، لأنّ«أشهر»جمع و أقلّه ثلاثه،و أنّ أفعال الحجّ بالجمله تقع فی هذه الشهور الثلاثه،لأنّ طواف الزیاره و السعی و غیرهما یجوز تأخیره الی آخر شهر ذی الحجّه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الترجیح المذکور للقول الثالث.یعنی و بالتوجیه بأنّ أفعال الحجّ تقع فی ظرف الأشهر الثلاثه یظهر بأنّ النزاع لفظی لا شهره له.

العمره المفرده

یعنی لم یذکر وقت العمره المفرده،فإنّ وقتها مجموع أیّام السنه،ففی أیّ وقت أتاها تکون صحیحه.

فإنّ حجّ التمتّع لا یصحّ إلاّ أن یجمع بین العمره و الحجّ فی سنه واحده،فلو أتی العمره لکن أخّر الحجّ الی سنه قادمه تتبدّل العمره من عمره التمتّع الی العمره المفرده.
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فیتبعها(1)بطواف النساء،أمّا قسیماه(2)فلا یشترط إیقاعهما فی سنه فی المشهور،خلافا للشیخ حیث اعتبرها(3)فی القران کالتمتّع (و الإحرام بالحجّ له) أی للتمتّع (من مکّه) من أیّ موضع شاء منها(4) (و أفضلها المسجد) الحرام(5)، (ثمّ) الأفضل منه (المقام(6)،أو تحت المیزاب(7)) مخیّرا بینهما(8)و ظاهره(9)تساویهما فی الفضل.و فی الدروس الأقرب أنّ فعله(10)فی المقام أفضل من الحجر تحت المیزاب،و کلاهما

أی یأتی طواف النساء بعد العمره،لأنّ المفرده یجب فیها طواف النساء بخلاف عمره التمتّع.

و الضمیر فی قوله«فیتبعها»یرجع الی العمره.

أی القران و الإفراد لا یشترط فیهما إیقاع الحجّ و العمره فی سنه واحده،بل لو أتی الحجّ فی سنه و أخّر عمرته الی سنه اخری صحّ الحجّ و العمره کلاهما.

الضمیر فی قوله«اعتبرها»یرجع الی السنه.یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه اعتبر السنه الواحده فی العمره و الحجّ فی القران کما تعتبر هی فی حجّ التمتّع.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی مکّه.یعنی یجوز الإحرام للحجّ من بلده مکّه من أیّ مکان منها.

الحرام بمعنی الإحرام لا بمعنی الحرمه.

أی المکان الذی قام فیه خلیل اللّه إبراهیم علیه السّلام و دعا الناس للحجّ.

تحت المیزاب هو حجر إسماعیل علیه السّلام.

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع الی المقام و المیزاب.

أی ظاهر کلام المصنّف رحمه اللّه کون المقام و المیزاب مساویا من حیث الفضل.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس:الأقرب فعل الإحرام للحجّ فی مقام
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مرویّ(1). (و لو أحرم) المتمتّع بحجّه(2) (بغیرها) أی غیر مکّه (لم یجز إلاّ مع التعذّر المتحقّق(3)) بتعذّر الوصول إلیها(4)ابتداء،أو تعذّر العود إلیها

إبراهیم أفضل من الإحرام تحت المیزاب،فإنّه یجری الی حجر إسماعیل،فقال «من الحجر تحت المیزاب».

أمّا المروی فی خصوص جواز الإحرام فی المقام و فی حجر إسماعیل فهو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا کان یوم الترویه إن شاء اللّه فاغتسل ثمّ البس ثوبیک و ادخل المسجد-الی أن قال:-ثمّ صلّ رکعتین عند مقام إبراهیم علیه السّلام أو فی الحجر ثمّ أحرم بالحجّ...الحدیث.(الوسائل:ج 8 ص 246 ب 21 من أبواب المواقیت ح 1).

و الأخبار الاخری تدلّ علی الإحرام من بلده مکّه مطلقا فیحمل هذا علی الأفضل،وکلا المقامین قد ذکر فی الحدیث،فیمکن القول بتساوی المقامین فی الفضل.

الضمیر فی قوله«بحجّه»یرجع الی التمتّع.یعنی لو أحرم لحجّ التمتّع من غیر بلده مکّه لم یجز و لم یکف إلاّ مع عدم إمکان الورود الی مکّه ابتداء أو عودا إلیها بعد الخروج.

قوله«المتحقّق»صفه للتعذّر.یعنی أنّ التعذّر یتحقّق إمّا بتعذّر الوصول الی مکّه ابتداء أو بتعذّر العود إلیها بعد الخروج کما أوضحنا قبلا.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی مکّه.یعنی أنّ المکلّف اذا تعذّر له الوصول الی مکّه من الأول جاز له إحرام التمتّع من غیر مکّه.

و قد أشکل بعض المحشّین علی ذلک فقال:

من حواشی الکتاب:إنّه اذا تعذّر وصوله الی مکّه ابتداء وجب علیه نقل
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مع ترکه(1)بها نسیانا أو جهلا لا عمدا،و لا فرق(2)بین مروره علی أحد المواقیت و عدمه. (و لو تلبّس) (3)بعمره التمتّع (و ضاق الوقت عن إتمام العمره) قبل الإکمال و إدراک(4)الحجّ

النیه الی حجّ الإفراد،فکیف یتصور إحرامه بحجّ التمتع فی غیر مکّه؟(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع الی الإحرام،و فی قوله«بها»یرجع الی مکّه.

یعنی و یتحقّق التعذّر بتعذّر العود الی مکّه مع ترک الإحرام فیها نسیانا أو جهلا، کما اذا خرج من مکّه و نسی الإحرام أو جهل بوجوبه ثمّ لم یتمکّن من العود إلیها لعدوّ أو لضیق الوقت أو لعدم الرفقه مع الاحتیاج و غیر ذلک.

و لو خرج من مکّه بلا إحرام عمدا بطل حجّه لأنه عذر للعامد.

هذا الإطلاق یرتبط بأصل المسأله و هو عدم جواز إحرام المتمتّع من غیر مکّه،فإنّه لا فرق فیه بین مرور الحاجّ علی أحد المواقیت أم لا و لعلّه لردّ القول بجواز الإحرام من غیر مکّه عند عبوره من أحد المواقیت.

من حواشی الکتاب:فیه ردّ علی بعض العامّه حیث جوّز للمتعمّد الإحرام من بعض المواقیت کما جوّز له الإحرام من مکّه،و أمّا عندنا فلا خلاف فی عدم جوازه من غیر مکّه للمتعمّد.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

یعنی لو شرع الحاجّ بعمره التمتّع-بمعنی أنه أحرم و دخل مکّه-و علیه أن یأتی أعمال العمره من الطواف و السعی فضاق الوقت من إتمامها بحیث لو شغل الی إتمام أفعال العمره لا یتمکّن من إدراک الحجّ بأن یحرم للحجّ من مکّه و یحضر للوقوف فی عرفه من زوال الیوم التاسع،فلو کان الأمر کذلک جاز له أن یعدل بالنیه من إحرام العمره الی إحرام حجّ الإفراد و یؤدّی أعمال الحجّ بهذا الإحرام من دون أن یحرم للحجّ ثانیا.

بالکسر،عطفا علی قوله«عن إتمام العمره».یعنی اذا ضاق الوقت من إکمال
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(بحیض(1)أو نفاس أو عذر) مانع عن الإکمال بنحو ما مرّ(2) (عدل) بالنیه من العمره المتمتّع بها(3) (الی) حجّ (الإفراد) و أکمل الحجّ(4)بانیا علی ذلک الإحرام (و أتی بالعمره) المفرده (من بعد) إکمال الحجّ(5)،و أجزأه عن فرضه(6)کما یجزی لو انتقل ابتداء للعذر.و کذا یعدل عن الإفراد و قسیمه(7)الی التمتّع للضروره،أمّا اختیارا فسیأتی الکلام

أعمال العمره و إدراک الحجّ...

کما اذا عرض المرأه الحیض المانع عن طواف العمره،و کذلک اذا وضع الحمل و حصل لها النفاس المانع من الطواف.

أی مرّ التفصیل فی خصوص العذر عند قول الشارح رحمه اللّه«و یتحقّق ضروره المتمتّع بخوف الحیض المتقدّم...أو التخلّف عن الرفقه...و خوفه من دخول مکّه قبل الوقوف لا بعده».

فقال الشارح رحمه اللّه بأنه لو حصلت الضروره کذلک فحینئذ یجوز العدول من التمتّع الی حجّ القران.و کذلک فی صوره التلبّس بأعمال العمره لو حصلت الضروره جاز العدول منها الی الإفراد.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی العمره.

یعنی أنّ المعذور کذلک اذا عدل من عمره التمتّع الی حجّ الإفراد فلا یحتاج الی تجدید الإحرام بل یکفیه العدول فی القلب و یکمل أعمال الحجّ.

کما أنّ وضع حجّ الإفراد إتیان عمرته المفرده بعد إکمال الحجّ فکذلک فی المسأله هذه.

یعنی و لو کان الفرض لهذا الشخص المتلبّس بعمره التمتّع المعذور من إتمامها حجّا تمتّعا لکنّه یکفیه الإفراد لتبدّل التمتّع بالإفراد.فکما أنه یجزیه اذا عرض له العذر من إتیان التمتّع و حجّ الإفراد فکذلک بعد الشروع.

المراد من«قسیم الإفراد»هو القران.یعنی کما یجوز العدول من التمتّع الی
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فیه(1)؛و نیه العدول عند(2)إرادته قصد الانتقال الی النسک المخصوص متقرّبا.


[یشترط فی الإفراد أمور]

(و یشترط فی) حجّ (الإفراد النیه) و المراد بها نیه الإحرام بالنسک(3) المخصوص،و علی هذا(4)یمکن الغنی عنها بذکر الإحرام،کما یستغنی عن باقی النیّات(5)بأفعالها.و وجه تخصیصه(6)أنه الرکن الأعظم باستمراره

الإفراد فکذلک یجوز العدول من الإفراد و القران الی حجّ التمتّع لو عرض العذر من إتیانهما.

أی فی جواز العدول من الإفراد الی التمتّع لکونه أفضل.

هذا ظرف لقوله«نیه العدول».و الضمیر فی قوله«إرادته»یرجع الی الحاجّ.

یعنی أنّ نیه العدول فی حال إراده الحاجّ قصد الانتقال الی النسک المخصوص و هو الحجّ،و ینوی القربه.

النسک-بضمّ النون و سکون السین-:مطلق العباده،و المراد هنا العباده المخصوصه و هی حجّ الإفراد.

المشار إلیه کون المراد من النیه هو نیه الإحرام.یعنی اذا کان کذلک فلا یحتاج الی ذکر النیه للاستغناء عنه بقوله بعد ذلک«و إحرامه من المیقات»لأنّ ذکر الإحرام یستغنی عن ذکر نیه الإحرام.

یعنی کما أنّ ذکر باقی أفعال الحجّ یستغنی عن ذکر نیاتها کذلک فی الإحرام لا یحتاج الی ذکر النیه أولا ثمّ ذکر الإحرام کما فعله المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«تخصیصه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ وجه اختصاص المصنّف رحمه اللّه الإحرام بذکر نیته أیضا،لأنّ الإحرام هو الرکن الأعظم من بین أرکان الحجّ،و ذکر السببین بکون الإحرام من أعظم الأرکان،و هما:

الأول:لزوم استمرار الإحرام.
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و مصاحبته لأکثر الأفعال و کثره(1)أحکامه،بل هو(2)فی الحقیقه عباره عن النیه لأنّ توطین النفس علی ترک المحرّمات المذکوره لا یخرج عنها(3)، إذ لا یعتبر استدامته(4)،و یمکن أن یرید به نیه الحجّ(5)جمله،و نیه الخروج

الثانی:مصاحبه الإحرام لأکثر أفعال الحجّ،لأن بعض الأفعال مثل طواف الزیاره و السعی و طواف النساء لا یشترط الإحرام فیها،لأنّ تلک الأفعال بعد الخروج من الإحرام لکونها بعد أعمال الیوم العاشر فی منی.

بالکسر،عطفا علی قوله«باستمراره».و هذا أیضا تعلیل بکون الإحرام من أعظم الأرکان.

هذا ترقّی من الاستدلال بکون الإحرام من أعظم الأرکان لاختصاص ذکر النیه فیه،بأنّ الإحرام فی الحقیقه عباره عن نیه ترک المحرّمات،فلیس حقیقه الإحرام إلاّ القصد و النیه.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی النیه.یعنی أنّ توطین النفس هو أمر قلبی، و النیه أیضا لیست إلاّ بأمر قلبی،فلا ینفکّان.

کأنّ هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ توطین النفس لترک محرّمات الإحرام شرط من أول الإحرام الی زمان التحلیل فی کلّ لحظه و فی کلّ زمان، و النیه شرط فی الإحرام،فی أول الإحرام فکیف یتّحد التوطین و النیه؟

فأجاب رحمه اللّه بأنّ التوطین لترک محرّمات الإحرام أیضا لا یلزم فی کلّ لحظه و لحظه،بل یکفی توطین النفس لترک المحرّمات فی أول الإحرام،کما أنّ النیه یکفی وجودها فی أول الإحرام تفصیلا و استدامته حکما.

هذا احتمال آخر فی قوله«یشترط فی الإفراد النیه»بأن المصنّف رحمه اللّه أراد بذلک نیه حجّ الإفراد بجمیع أفعاله.

و الاحتمال الآخر هو نیه الخروج من المنزل الی الحجّ،فبناء علی ذلک یدفع
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من المنزل کما ذکره(1)بعض الأصحاب.و فی وجوبها(2)نظر أقربه(3)

الإشکال المذکور.

و فاعل قوله«یرید»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی قوله«به» یرجع الی ذکر النیه،و قوله«نیه الحجّ...و نیه الخروج»مفعولان لقوله«أن یرید».

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع الی احتمال نیه الخروج من المنزل.یعنی احتمل بعض الأصحاب من الفقهاء بأنّ نیه الخروج من المنزل الی الحجّ لازمه.

الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی کلّ فرد من الاحتمالین المذکورین،و هما احتمال وجوب نیه الحجّ جمله و احتمال وجوب نیه الخروج من المنزل.

قوله«نظر»مبتدأ مؤخّر،و خبره قوله«فی وجوبها».و معنی النظر هو وجود الاحتمالین.

الأول:وجوب النیه کذلک.

الثانی:عدم وجوب النیه لا للحجّ و لا للخروج.

الضمیر فی قوله«أقربه»یرجع الی النظر.

من حواشی الکتاب:أی أقرب النظر عدم وجوب النیه المذکوره،و وجه الأقربیه أنه لا دلیل من الشرع علی وجوبهما،و الأصل براءه الذمّه ممّا لا دلیل علیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:أمّا فی الأول فلما مرّ أنّ العباده إن کانت فعلا واحدا اعتبرت النیه لها دون أجزائها،و إن کانت أفعالا متعدّده اعتبرت النیه لأجزائها دونها،و لا شکّ هنا فی اعتبار النیه لأفعال الحجّ لکلّ فعل فیلزم أن لا یعتبر النیه له.

و أمّا فی الثانی:فلأنّ نیه الخروج إن کانت لأجل الخروج فوجوب الخروج من
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العدم.و الذی اختاره المصنّف فی الدروس الأول(1).

و (إحرامه) (2)به (من المیقات) و هو أحد السته الآتیه(3)و ما فی حکمها(4) (أو من دویره(5)أهله،إن کانت أقرب(6)) من المیقات (الی)

باب المقدّمه علی تقدیر وجوبها لا یحتاج الی النیه،و إن کانت لأجل الحجّ یرد علیه مع ما مرّ أنها لیست مقارنه للحجّ.

و لا یخفی أنه لیس حمل کلام المصنّف رحمه اللّه علی شیء من الوجهین و لو قلنا بوجوبها،إذ لا فرق بین الإفراد و غیره فی وجوب نیه جمله أفعال الحجّ،أو نیه الخروج من المنزل،فلو کانا واجبین لوجبا فی التمتّع أیضا.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

المراد من«الأول»هو نیه الإحرام.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس اختار وجوب نیه الإحرام.

بالرفع،عطفا علی قوله«النیه».یعنی یشترط فی الإفراد النیه و الإحرام بحجّ الإفراد من المیقات.

الأولی أن یقال:و هو أحد الخمسه الآتیه:ذو الحلیفه،الجحفه،یلملم، قرن المنازل،العقیق.

و السادس المذکور فی الآتیه هو«دویره أهله»فإنّه مذکور هنا،فتکون المواقیت سته بإضافه الدویره الی ما ذکر من الخمسه.

من حواشی الکتاب:و الأولی بدلها الخمسه فتأمّل.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع الی السته.یعنی یشترط الإحرام لحجّ الإفراد من أحد المواقیت أو ممّا فی حکمها،و المراد منه هو المحاذی لأحد المواقیت.

الدویره:مصغّر الدار و هو المسکن و المحلّ،جمعها:دور و دیار و أدور،و هی مؤنّثه و قد تذکّر،و التاء للتأنیث لأنّ التصغیر یوجب رجوع الشیء الی أصله.

یعنی أنّ وجوب الإحرام من دویره الأهل إنّما هو فی صوره قرب الدویره الی
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(عرفات) اعتبر القرب الی عرفات لأنّ الحجّ بعد الإهلال(1)به من المیقات لا یتعلّق الغرض فیه بغیر عرفات،بخلاف العمره فإنّ مقصدها(2) بعد الإحرام مکّه.فینبغی اعتبار القرب فیها(3)الی مکّه،و لکن لم یذکره(4)هنا،و فی الدروس أطلق(5)القرب،و کذا أطلق(6)جماعه.

و المصرّح به فی الأخبار الکثیره(7)هو القرب الی مکّه

عرفات لا القرب الی مکّه،لأنّ الغرض لا یتعلّق بالإحرام إلاّ المسیر الی عرفات بخلاف إحرام عمره التمتّع فإنّ المقصد بعده هو مکّه.

المراد من«الإهلال»هو الإحرام.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی حجّ الإفراد.یعنی أنّ المفرد اذا أحرم لحجّ الإفراد من المیقات قصد عرفات.

یعنی أنّ المقصد بعد إحرام العمره إنّما هو مکّه،لأنّ أعمال العمره-و هی الطواف و السعی و التقصیر-لا تفعل إلاّ بمکّه.

أی فیعتبر قرب دویره الأهل فی إحرام العمره بالنسبه الی بلده مکّه.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر القرب الی مکّه فی إحرام العمره فی هذا الکتاب.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق القرب فی کتابه الدروس،و لم یذکر المراد منه هل القرب الی مکّه أو القرب الی عرفات.و عبارته المنقوله هکذا:«من کان منزله دون المیقات فمیقاته منزله».

یعنی و کذا أطلق القرب بلا ذکر مکّه و لا عرفات جماعه من الفقهاء،لکنّ التصریح وقع فی الأخبار الکثیره بکون المراد من«القرب»هو القرب الی مکّه لا عرفات.

و من الأخبار الکثیره الدالّه بالقرب الی مکّه هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من کان منزله دون الوقت الی مکّه فلیحرم من دویره أهله.(الوسائل:ج 8 ص 242 ب 17 من أبواب المواقیت ح 1).
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مطلقا(1)،فالعمل به(2)متعیّن و إن کان ما ذکره هنا(3)متوجّها.و علی ما اعتبره المصنّف من مراعاه القرب الی عرفات فأهل مکّه یحرمون من منزلهم،لأنّ دویرتهم أقرب من المیقات إلیها(4)،و علی اعتبار(5)مکّه فالحکم کذلک(6)،إلاّ أن الأقربیه لا تتمّ لاقتضائها(7)المغایره بینهما،و لو

و عن معاویه بن عمّار أیضا فی حدیث آخر عنه علیه السّلام:اذا کان منزله دون المیقات الی مکّه فلیحرم من دویره أهله.(المصدر السابق:ح 2).

و منها:عن مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا کان منزل الرجل دون ذات عرق الی مکّه فلیحرم من منزله.(المصدر السابق:ح 3).

أی بلا تقیید القرب الی مکّه بإحرام الحجّ أو إحرام العمره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المصرّح به فی الأخبار،و هو القرب الی مکّه مطلقا.

ما ذکره هو قوله«أو من دویره أهله إن کانت أقرب الی عرفات».و الوجه هو ما ذکر من أنّ الغرض بعد إحرام الحجّ هو السیر الی عرفات،فالمعتبر هو القرب الی عرفات.

فإنّ أهل مکّه بناء علی اعتبار القرب الی عرفات یحرمون من بیوتهم لأنّ دویرتهم أقرب الی عرفات من المیقات.

و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی عرفات.

یعنی بناء علی اعتبار القرب الی مکّه أیضا یجب إحرام أهل مکّه من بیوتهم، لکن اعتبار القرب لا یصدق علیهم لاقتضاء القرب التغایر بین الشیئین،فإنّ القرب من مقولات ذات الإضافه لا یتصوّر إلاّ بین شیئین مثل الابوّه و البنوّه، و الحال أنّ أهل مکّه لیسوا من أهل مکان قریب الی مکّه.

یعنی أنّ أهل مکّه یحرمون من بیوتهم بناء علی اعتبار القرب من مکّه.

الضمیر فی قوله«اقتضائها»یرجع الی الأقربیه،و الضمیر فی«بینهما»یرجع
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کان المنزل مساویا للمیقات(1)أحرم منه،و لو کان مجاورا(2)بمکّه قبل مضیّ سنتین خرج الی أحد المواقیت،و بعدهما(3)یساوی أهلها.


[یشترط فی القران أمور]

(و) یشترط (فی القران ذلک) (4)المذکور فی حجّ(5)الإفراد (و) یزید (عقده) (6)لإحرامه (بسیاق الهدی،و إشعاره)

الی الشیئین کما أوضحنا آنفا.

کما اذا کان الفاصله بین المیقات الی مکّه و المنزل إلیها مساویا فیجب إحرامه من المیقات.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المیقات.

المراد من«المجاور»هو الذی کان من أهل الآفاق و الأطراف ثمّ اختار السکونه بمکّه فإنّه قبل مضیّ سنتین من زمان مجاورته بمکّه فی حکم الآفاقی، فحینئذ یخرج الی أحد المواقیت التی فی أطراف مکّه و یحرم،لکنّه بعدهما یکون فی حکم أهل مکّه فیحرم من دویرته.

الضمیر فی قوله«بعدهما»یرجع الی السنتین،و فی قوله«أهلها»یرجع الی مکّه.

فی أحکام حجّ القران

یعنی یشترط فی حجّ القران ما یشترط فی الإفراد من الإحرام من أحد المواقیت أو من دویره أهله لو کانت قریبه الی عرفات.

ظرف لقوله«المذکور».یعنی أنّ ما ذکر فی حجّ الإفراد هو شرط فی حجّ القران أیضا.

الضمیر فی قوله«عقده»یرجع الی حجّ القران.یعنی أنّ ما ذکر فی خصوص حجّ الإفراد یشترط فی خصوص حجّ القران أیضا،و أنّ حجّ القران یزید علی ما ذکر بجواز عقد إحرامه بسوق الهدی.بمعنی أنّ حجّ الإفراد لا یصحّ إحرامه
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بشقّ سنامه(1)من الجانب الأیمن،و لطخه بدمه (إن کان بدنه،و تقلیده(2) إن کان) الهدی (غیرها) غیر البدنه (بأن یعلّق فی رقبته نعلا قد صلّی) السائق(3) (فیه و لو نافله،و لو قلّد الإبل) بدل إشعارها(4) (جاز) .


[مسائل]


اشاره

(مسائل)

(5)

إلاّ بقول التلبیه،لکن القران یصحّ إحرامه بسیاق الهدی و بإشعاره أیضا کما یصحّ بالتلبیه.

السنام-بفتح السین-:حدبه فی ظهر الإبل،جمعه:أسنمه.(المنجد).یعنی أنّ إشعار الهدی الذی یعقد به الإحرام هو أن یشقّ سنام البعیر من الجانب الأیمن و یلطخه بدمه.

و الضمیران فی قوله«لطخه»و«دمه»یرجعان الی الهدی،و الإشعار کذلک فی صوره کون الهدی بدنه بفتح الباء و الدال و النون،لإبل الذی کمل خمس سنین.

بالکسر،عطفا علی قوله«إشعاره».یعنی لو کان الهدی غیر البدنه عقد الإحرام بتقلید الهدی.

أی الذی یسوق الهدی یعلّق علی رقبه غیر البدنه نعله الذی صلّی فیه.و المراد منه النعل مثل الجورب لا تبطل الصلاه فیه.

یعنی لو علّق نعله الذی صلّی فیه علی رقبه الإبل الذی یسوقه فی حجّ القران و عقد به الإحرام جاز،فیکون التقلید هنا بدل إشعار الإبل.

و قوله«جاز»جواب لقوله«و لو قلّد الإبل».

مسائل

خبر للمبتدإ المقدّر و هو«هذه».
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[الاولی:یجوز لمن حجّ ندبا مفردا العدول الی عمره التمتّع]

الاولی:(1) (یجوز لمن حجّ ندبا مفردا العدول الی) عمره (التمتّع) اختیارا، و هذه(2)هی المتعه التی أنکرها الثانی(3) (لکن لا یلبّی(4)) بعد طوافه

أی المسأله الاولی،و هی أنّ من شرع فی حجّ الإفراد ندبا جاز له العدول الی حجّ التمتّع.بمعنی أن یجعل إحرامه لعمره التمتّع و یأتی الطواف و السعی بقصد عمره التمتّع ثمّ بعد إتمامها یأتی أعمال الحجّ.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو المتعه المعدوله عن حجّ الإفراد.یعنی أنّ هذه المتعه هی إحدی المتعتین اللتین أنکرهما الثانی.

المراد من«الثانی»هو عمر بن الخطّاب،و التعبیر بالثانی لکونه خلیفه ظاهره بعد خلافه الأول و هو أبو بکر بن أبی قحافه.

و لا یخفی أنّ الروایات و الأخبار علی حدّ التواتر بین العامّه و الخاصّه بأنّ الثانی أنکر المتعتین،و هما متعه الحجّ و متعه النساء بقوله:متعتان کانتا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فانهی عنهما و اعاقب علیهما:متعه النساء و متعه الحجّ.(المغنی لابن قدامه:

ج 7 ص 572،الحاوی الکبیر:ج 9 ص 328).

لکن حصل الخلاف بین العلماء بأنّ متعه الحجّ التی أنکرها الخلیفه الثانی هل هی حجّه التمتّع الابتدائی بمعنی أنه أنکر الإحلال بین إحرام عمره التمتّع و إحرام الحجّ کما یجوّزها الإمامیه؟أو المراد منه هو حجّ التمتّع المعدول عن الإفراد کما فی مسألتنا هذه؟أو حرّم الخلیفه الثانی کلا القسمین من المتعتین؟

ذهب عدّه من فقهاء الإمامیه علی أنّ الخلیفه الثانی أنکر التمتّع مطلقا کما عن المجلسی رحمه اللّه و قال بعض الفقهاء-منهم الشهید الثانی-فی المسأله المبحوثه بأنّ الخلیفه الثانی أنکر المتعه المعدوله عن الإفراد کما یقول الشارح رحمه اللّه«و هذه هی المتعه التی أنکرها الثانی».

فاعل قوله«یلبّی»مستتر یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«یجوز لمن حجّ
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و سعیه(1)لأنهما محلّلان من العمره فی الجمله(2)،و التلبیه عاقده للإحرام فیتنافیان،و لأنّ(3)عمره التمتّع لا تلبیه فیها بعد دخول مکّه (فلو لبّی) بعدهما (بطلت متعته) التی نقل(4)إلیها (و بقی علی حجّه) السابق لروایه(5) إسحاق بن عمار عن الصادق علیه السّلام و لأنّ العدول(6)کان مشروطا بعدم التلبیه،و لا ینافی(7)ذلک الطواف و السعی لجواز تقدیمهما للمفرد علی

ندبا».یعنی أنّ من عدل من الإفراد الی التمتّع یلزمه ترک التلبیه بعد الطواف و السعی.

المراد من«الطواف و السعی»هو اللذان یجعلهما لعمره التمتّع،فإنّهما محلّلان من العمره إجمالا،و التلبیه عاقده للإحرام فیتنافیان.

یعنی أنّ الطواف و السعی محلّلان إجمالا لکنّ الإحلال الکامل إنّما هو بعد التقصیر.

هذا دلیل آخر لترک التلبیه بعد الطواف و السعی،بأنه لا یجوز التلبیه فی عمره التمتّع بعد الدخول الی مکّه.

یعنی اذا عدل من حجّه الإفراد الی عمره التمتّع و طاف و سعی للعمره لکن لبّی بعدهما بطلت المتعه التی عدل إلیها،و بقی علی حجّه السابق و هو الإفراد.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن إسحاق بن عمّار عن أبی بصیر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل یفرد الحجّ فیطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروه ثمّ یبدو له أن یجعلها عمره، فقال:إن کان لبّی بعد ما سعی قبل أن یقصّر فلا متعه له.(الوسائل:ج 8 ص 185 ب 5 من أبواب أقسام الحجّ ح 9).

هذا أیضا دلیل علی عدم جواز التلبیه بعد الطواف و السعی،بأنه لا یجوز العدول من الإفراد الی عمره التمتّع إلاّ بعدم قول التلبیه بعدهما.

هذا جواب عن إیراد و هو:اذا لم تجز التلبیه بعد الطواف و السعی فکیف
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الوقوف،و الحکم بذلک(1)هو المشهور،و إن کان مستنده(2)لا یخلو من شیء، (و قیل) و القائل ابن إدریس: (لا اعتبار إلاّ بالنیه(3)) اطراحا(4) للروایه،و عملا بالحکم الثابت من جواز النقل بالنیه،و التلبیه(5)ذکر لا

یجعلهما للحجّ،و الحال أنّ طواف الحجّ و سعیه یکونان بعد الوقوفین و أعمال منی فی الیوم العاشر؟

فأجاب رحمه اللّه بأنه یجوز تقدیم طواف الحجّ و سعیه علی ما ذکر.و المشار إلیه فی قوله«و لا ینافی ذلک»هو جعل الطواف و السعی لحجّ الإفراد لو لبّی بعدهما.

و ضمیر التثنیه فی قوله«تقدیمهما»یرجع الی الطواف و السعی.

أی الحکم ببطلان المتعه و البقاء علی حجّ الإفراد عند التلبیه بعد الطواف و السعی هو المشهور.

المراد من«المستند»هو روایه عمّار المتقدّمه.وجهه عدم خلوّه من شیء هو أنّ إسحاق بن عمّار الذی فی سند الروایه المستنده فطحیّ المذهب فاسد العقیده.

المراد من«النیه»هو قصد العدول من حجّ الإفراد الی التمتّع،فإذا نوی ذلک فلا اعتبار لقول التلبیه بعد الطواف و السعی،فلیست التلبیه إلاّ ذکرا و لا تأثیر لها.

و یحتمل أیضا کون المراد من قوله«و لا اعتبار إلاّ بالنیه»هو قصد الإحرام من التلبیه،فاذا لم ینو الإحرام منها فلا اعتبار لها فی إبطال المعدول إلیه،لکنّ الاحتمال الأول أقرب.

فذکر الشارح رحمه اللّه أنّ لابن إدریس دلیلین،الأول:اطراح الروایه المستنده للمشهور لضعفها بوجود إسحاق بن عمّار الفطحی المذهب فی سندها.الثانی:

العمل بالحکم الثابت،و هو جواز العدول من الإفراد الی التمتّع.

و هذا أیضا فی إدامه الاستدلال من ابن إدریس بأنّ قول التلبیه ذکر لا تأثیر له فی إبطال التمتّع و المنع منه.
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أثر له فی المنع (و لا یجوز العدول للقارن) (1)تأسّیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله حیث بقی علی حجّه(2)لکونه قارنا،و أمر من لم یسق الهدی بالعدول، (و قیل:) لا یختصّ جواز العدول بالإفراد المندوب(3) (بل یجوز العدول عن الحجّ الواجب أیضا) سواء کان متعیّنا(4)أم مخیّرا بینه(5)و بین غیره کالناذر مطلقا،و ذی المنزلین(6)المتساویین،لعموم الأخبار(7)الدالّه علی الجواز

فإنّ من أقدم علی حجّ القران بسوق الهدی و إشعاره و تقلیده فلا یجوز له أن یعدل الی التمتّع للتأسّی بالرسول صلّی اللّه علیه و آله.

فإنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله بقی علی حجّه قارنا لسیاقه الهدی و إشعاره،و أمره لمن لم یسق الهدی بالعدول الی حجّ التمتّع.(راجع الوسائل:ج 8 ص 150 ب 2 من أبواب أقسام الحجّ ح 4).

أی بحجّ الإفراد المندوب،فإنّ هذا القائل یجوّز العدول من حجّ الإفراد الی التمتّع و لو کان الإفراد واجبا.

کما اذا نذر حجّا مفردا أو کان من أهل مکّه و کانت وظیفته حجّا مفردا فیجوز له العدول منه الی حجّ التمتّع.

الضمیران فی قوله«بینه»و«غیره»یرجعان الی الإفراد.

و الواجب المخیّر مثل أن ینذر الحجّ مطلقا،فإنّ الناذر یتخیّر فی إتیان الإفراد و التمتّع.

هذا مثال ثان فی وجوب الإفراد تخییرا بینه و بین التمتّع،فإنّ من کان له منزلان متساویان من حیث الإقامه فیهما-کما اذا کان له منزل أبعد من ثمانیه و أربعین میلا من مکّه و کان له منزل آخر فی أقرب منها الی مکّه و أقام طول السنه سته أشهر فی کلّ منهما-فإنّه یتخیّر فی إتیان التمتّع و الإفراد.

کما فی روایه معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عند قوله:ثمّ أتی جبرئیل
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(کما أمر به النبی صلّی اللّه علیه و آله من لم یسق من الصحابه) من غیر تقیید بکون المعدول عنه(1)مندوبا أو غیر مندوب (و هو قوی) (2)لکن فیه سؤال(3)الفرق بین جواز العدول عن المعیّن اختیارا و عدم جوازه ابتداء، بل ربّما(4)کان الابتداء أولی للأمر بإتمام الحجّ و العمره للّه،و من ثمّ(5)

و هو علی المروه فأمره أن یأمر الناس أن یحلّوا إلاّ سائق هدی.(الوسائل:ج 8 ص 151 ب 2 من أبواب أقسام الحجّ ح 4).فإنّها تدلّ علی جواز العدول من الإفراد الی التمتّع بالعموم،فیشمل المندوب و الواجب.

و هو حجّ الإفراد الذی عدل عنه الی التمتّع،فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أمر الناس بالعدول من الإفراد الی التمتّع و لم یقیّد الإفراد بکونه مندوبا أو واجبا، فقال صلّی اللّه علیه و آله-کما جاء فی روایه معاویه بن عمّار السابقه-:إنّ هذا جبرئیل یأمرنی أن آمر من لم یسق هدیا أن یحلّ.

أی القول بجواز العدول من الحجّ الواجب الی التمتّع یکون عند المصنّف رحمه اللّه قویّا.

أی لمّا قوّی المصنّف رحمه اللّه القول بجواز العدول من حجّ الإفراد الواجب الی التمتّع فإنّه یوجّه إلیه سؤال و هو:کیف عدّه هنا قویا و قد قال فی صفحه 151 «و لیس لمن تعیّن علیه نوع العدول الی غیره»فإنّ العدول ابتداء أولی بالجواز من العدول بعد الشروع.

هذا تشدید للاعتراض الموجّه للمصنّف رحمه اللّه فی تقویته القول بجواز العدول بعد الشروع،بأنه اذا جاز ذلک فإنّ جواز العدول ابتداء و قبل الشروع بطریق أولی،لأنّ الشارع أمر بوجوب الإتمام بعد الشروع فی الحجّ و العمره بقوله تعالی وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلّٰهِ .(البقره:196).

یعنی و من حیث الأمر بالإتمام بعد الشروع فی الحجّ و العمره قال بعض
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خصّه بعض الأصحاب بما إذا لم یتعیّن علیه الإفراد و قسیمه کالمندوب(1)و الواجب(2)المخیّر جمعا بین(3)ما دلّ علی الجواز مطلقا، و ما دلّ علی اختصاص کلّ قوم بنوع(4)،و هو(5)أولی إن لم نقل بجواز العدول عن الإفراد الی التمتّع ابتداء.


[الثانیه:یجوز للقارن و المفرد إذا دخلا مکّه الطواف و السعی]

(الثانیه:یجوز للقارن و المفرد(6)إذا دخلا مکّه الطواف و السعی)

الأصحاب باختصاص جواز العدول بصوره عدم کون حجّ الإفراد واجبا عینیا،و کذلک فی خصوص قسیمیه و هما التمتّع و القران.

هذا مثال لما لم یتعیّن علیه الإفراد،فإنّ الحجّ المندوب لا ینحصر فی الإفراد، فیجوز العدول منه الی التمتّع.

بالکسر،لدخول کاف التشبیه فیه أیضا،و هذا مثال ثان لما لم یتعیّن علیه الإفراد.

یعنی أنّ القول بجواز العدول عند عدم تعیّن الإفراد إنّما هو للجمع بین الأخبار، فإنّ منها ما یدلّ علی جواز العدول مطلقا،و منها ما یدلّ علی عدم جواز العدول بل یعیّن ما وجب من أنواع الحجّ للمکلّف.

کما أنّ النائین من مکّه بأزید من ثمانیه و أربعین میلا یختصّون بإتیان حجّ التمتّع، و الساکنین فی أقرب منها یختصّون بحجّ الإفراد أو القران.

الضمیر یرجع الی الجمع و اختصاص القول بجواز العدول من الإفراد الی التمتّع بصوره عدم وجوب الإفراد متعیّنا.

و اشترط الشارح رحمه اللّه بأولویه القول بالجمع المذکور بعدم القول بجواز العدول من الإفراد الی التمتّع ابتداء،فلو قلنا بجواز العدول ابتداء فلا أولویه فی القول المذکور،بل یجوز العدول من الإفراد الواجب الی التمتّع کما یجوز العدول من الإفراد المندوب.

یعنی الذین یجب علیهم حجّ القران أو الإفراد اذا دخلوا مکّه جاز علیهم
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للنصّ(1)علی جوازه مطلقا(2)، (إمّا الواجب أو الندب) یمکن کون ذلک(3)علی وجه التخییر للإطلاق(4)،و التردید(5)لمنع(6)بعضهم من تقدیم الواجب،و الأول(7)مختاره فی الدروس،و علیه فالحکم(8)مختصّ

طواف الحجّ و سعیه مقدّما علی الوقوفین و أعمال الیوم العاشر فی منی.

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن حمّاد بن عثمان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مفرد الحجّ أ یعجّل طوافه أو یؤخّره؟قال:هو و اللّه سواء عجّله أو أخّره.(الوسائل:ج 8 ص 204 ب 14 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).

أی بلا فرق بین المضطرّ و غیره.

قوله«کون ذلک»إشاره الی قول المصنّف رحمه اللّه«إمّا الواجب أو الندب».یعنی یمکن حمل ذلک القول من المصنّف رحمه اللّه علی معنی التخییر،بمعنی أنّ القارن و المفرد یجوز لهما تقدیم الطواف و السعی علی الوقوفین سواء کان حجّهما واجبا أو مندوبا.

أی لإطلاق الروایه فی الدلاله علی جواز تقدیمهما فی قوله علیه السّلام«هو و اللّه سواء».

عطف علی قوله«علی وجه التخییر».یعنی یمکن حمل ذلک القول من المصنّف علی وجه التردید.

تعلیل لوجه التردید فی معنی العباره،بأنّ البعض من الفقهاء منع من تقدیم طواف الحجّ الواجب و کذلک من تقدیم سعیه.

المراد من«الأول»هو التخییر.یعنی یجوز تقدیم الطواف و السعی للقارن و المفرد علی الوقوفین،بلا فرق بین کونهما واجبین أو مندوبین.و هذا المعنی اختاره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

أی بناء علی جواز التقدیم فهو مختصّ بتقدیم الطواف و السعی،لکن طواف النساء لا یجوز تقدیمه إلاّ لضروره.
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بطواف الحجّ دون طواف النساء،فلا یجوز تقدیمه إلاّ لضروره کخوف(1) الحیض المتأخّر.و کذا یجوز لهما تقدیم صلاه(2)لطواف یجوز تقدیمه کما یدلّ علیه قوله (لکن یجدّدان التلبیه عقیب صلاه الطواف) یعقدان بها(3) الإحرام لئلاّ یحلاّ.

(فلو ترکاها(4)أحلاّ علی الأشهر) للنصوص(5)الدالّه علیه،و قیل:

لا یحلاّن(6)إلاّ بالنیه،و فی الدروس

هذا مثال للضروره،و هو خوف المرأه من عروض الحیض بعد الوقوفین بحیث یمنع من طواف النساء و لا یمکنها الإتیان بعد الطهاره من الحیض.

یعنی یجوز للقارن و المفرد تقدیم صلاه لطواف یجوز تقدیمه.و الضمیر فی «تقدیمه»یرجع الی الطواف.

یعنی أنّ القارن و المفرد یعقدان بالتلبیه الإحرام،لأنّ الطواف و السعی محلّلان إجمالا. 

فلو ترکا القارن و المفرد التلبیه یکونان محلّین من الإحرام،لأنّ الطواف و السعی محلّلان کما ذکر.

أمّا من النصوص الدالّه علی التحلّل بترک التلبیه فهو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن المفرد للحجّ هل یطوف بالبیت بعد طواف الفریضه؟قال:نعم ما شاء،و یجدّد التلبیه بعد الرکعتین،و القارن بتلک المنزله یعقدان ما أحلاّ من الطواف بالتلبیه.(الوسائل:

ج 8 ص 206 ب 16 من أبواب أقسام الحجّ ح 2).

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی القارن و المفرد.یعنی قال بعض الفقهاء بأنهما لا یحلاّن إلاّ بنیه العدول من الإفراد الی عمره التمتّع،کما مرّ فی جواز العدول من
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جعلها(1)أولی،و علی المشهور(2)ینبغی الفوریه بها عقیبها،و لا یفتقر(3) الی إعاده نیه الإحرام بناء(4)علی ما ذکره المصنّف من أنّ التلبیه کتکبیره الإحرام لا تعتبر بدونها لعدم(5)الدلیل علی ذلک،بل إطلاق هذا(6)دلیل

الإفراد الی عمره التمتّع و إتیان الطواف و السعی بنیته،فالتلبیه لا توجب الإحلال.

و المراد من قوله«إلاّ بالنیه»هو نیه العدول من الإفراد الی عمره التمتّع.

قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:الأولی هو قول التلبیه بعد الطواف و السعی المتقدّم علی الوقوفین.

المشهور هو التلبیه بعد الطواف و السعی،فینبغی علیه المبادره بالتلبیه بعد صلاه الطواف.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی التلبیه،و فی قوله:«عقیبها».یرجع الی صلاه الطواف.

یعنی بناء علی قول المشهور بلزوم التلبیه بعد صلاه الطواف و السعی بین الصفا و المروه لا یحتاج الی تجدید نیه الإحرام لعدم الدلیل علی إعادتها.

هذا مفعول له،و هو تعلیل لإعاده نیه الإحرام،لأنّ المصنّف رحمه اللّه قال:بأنّ التلبیه مثل تکبیره الإحرام،فکما أنّ تکبیره الإحرام لا تتحقّق إلاّ بالنیه کذلک التلبیه لا یتحقّق الإحرام بها إلاّ بالنیه.

هذا دلیل علی قوله«و لا یفتقر الی إعاده...الخ»و هو عدم وجود دلیل لإعاده النیه،و الدلیل علی وجوب التلبیه مطلق،فلو احتاج الی تجدید نیه الإحرام أیضا لذکر فی دلیل إعاده التلبیه،فاذا لم یذکر ذلک فیه فلا دلیل لوجوب إعاده نیه الإحرام،و هذا واضح.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الدلیل،و هذا اسم إشاره للمشار إلیه القریب.
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علی ضعف ذاک(1).و لو أخلاّ(2)بالتلبیه صار حجّهما عمره و انقلب تمتّعا و لا یجزی عن فرضهما(3)لأنه عدول اختیاری،و احترز بهما(4)عن المتمتّع فلا یجوز له تقدیمهما علی الوقوف اختیارا،و یجوز له(5)تقدیم الطواف و رکعتیه(6)خاصّه مع الاضطرار کخوف الحیض المتأخّر، و حینئذ(7)فیجب علیه التلبیه لإطلاق

المشار إلیه فی قوله«ذاک»هو لزوم إعاده نیه الإحرام،و ذاک اسم اشاره للمتوسّط.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی المفرد و القارن.یعنی لو ترکا التلبیه و تحلّلا صار حجّهما عمره،لأنّ الطواف و السعی اذا لم تکن التلبیه بعدهما فإنّهما یوجبان الإحلال.

فاذا وجب حجّ القران أو الإفراد علیه فلا یجزی التمتّع عنهما،لأنّ العدول من النوع الواجب الی غیره لا یجوز کما قال المصنّف رحمه اللّه به فی صفحه 151«و لیس لمن تعیّن علیه نوع العدول الی غیره».

یعنی احترز المصنّف رحمه اللّه بذکر القران و الإفراد فی قوله«یجوز للقارن و المفرد» من حجّ التمتّع،فلا یجوز لمن حجّ تمتّعا أنّ یقدّم الطواف و السعی علی الوقوفین.

و الضمیر فی قوله«تقدیمهما»یرجع الی الطواف و السعی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المتمتّع.یعنی یجوز لمن حجّ تمتّعا أنّ یقدّم الطواف علی الوقوف فی مقام الاضطرار لا الاختیار،مثل خوف المرأه عن عروض الحیض المتأخّر عن الوقوف و أعمال منی فی الیوم العاشر بنحو لا یمکنها الطواف لو أخّرته.

عطف علی الطواف.یعنی یجوز تقدیم رکعتی الطواف أیضا فی مقام الاضطرار.

یعنی و حین تقدیم الطواف و رکعتی الطواف تجب علیه التلبیه بعدها فورا کما مرّ.
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النصّ(1)،و فی جواز طوافه ندبا(2)وجهان،فإن فعل(3)جدّد التلبیه کغیره.


[الثالثه:لو بعد المکّی ثمّ حجّ علی میقات أحرم منه]

(الثالثه:لو بعد المکّی) (4)عن المیقات (ثمّ حجّ علی میقات أحرم منه وجوبا) لأنه قد صار میقاته(5)بسبب مروره کغیره من أهل المواقیت(6) إذا مرّ بغیر میقاته،و إن کان میقاته دویره(7)أهله، (و لو کان)

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عبد الرحمن بن الحجّاج قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّی ارید الجواز بمکّه فکیف أصنع؟(الی أن قال:)اذا دخلت مکّه فطف بالبیت واسع بین الصفا و المروه،قلت له:أ لیس کلّ من طاف و سعی بین الصفا و المروه فقد أحلّ؟فقال:

إنّک تعقد بالتلبیه.ثمّ قال:کلّما طفت طوافا و صلّیت رکعتین فاعقد طوافا بالتلبیه...الحدیث.(الوسائل:ج 8 ص 206 ب 16 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).

یعنی و فی جواز طواف المتمتّع طوافا مندوبا لا طواف الزیاره وجهان:

الأول:جوازه لکونه عباده و هی مستحبّه.

الثانی:کون الطواف محلّله و الإحلال غیر جائز.

یعنی لو فعل المتمتّع الطواف جدّد التلبیه،مثل طواف غیر المندوب.

بمعنی أنّ المکّی الذی کان میقاته دویرته لو خرج منها و أراد الحجّ فحینئذ یحرم من أحد المواقیت مثل غیر المکّی.

یعنی أنّ المیقات الذی یمرّ به بعد الخروج من مکّه یکون له میقاتا بسبب مرور المکّی منه.

و الضمائر فی قوله«میقاته»و«مروره»و«کغیره»ترجع الی المکّی.

کما أنّ أهل میقات ذی الحلیفه لو مرّوا من طریق غیر المدینه یعملون بما هو وظیفه غیرها من المواقیت.

خبر لقوله«و إن کان».یعنی و إن کان میقات أهل مکّه بیوتهم اذا کانت أقرب
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(له(1)منزلان بمکّه) أو ما فی حکمها(2) (و بالآفاق) الموجبه للتمتّع(3) (و غلبت إقامته فی الآفاق تمتّع) ،و إن غلبت(4)بمکّه أو ما فی حکمها قرن(5)أو أفرد، (و لو تساویا) فی الإقامه (تخیّر) فی الأنواع الثلاث(6).

هذا(7)إذا لم یحصل من إقامته بمکّه ما یوجب انتقال حکمه،کما لو أقام بمنزله الآفاقی ثلاث سنین و بمکّه سنتین متوالیتین و حصلت الاستطاعه فیها فإنّه حینئذ یلزمه حکم مکّه(8)و إن کانت إقامته فی الآفاق أکثر لما سیأتی(9)،و لا فرق فی الإقامه بین ما وقع منها حال التکلیف

الی عرفات کما مرّ.

یعنی اذا کان للمکّی منزلان أحدهما فی مکّه و الآخر أبعد منهما بمقدار ثمانیه و أربعین میلا،فلو غلبت سکونته بأحدهما تبع بأحکام أهله،و عند التساوی یتخیّر فی إتیان أیّ نوع من أنواع الحجّ.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المکّی.

المراد من«ما فی حکمها»هو ثمانیه و أربعون میلا فی أطراف مکّه من النواحی.

أی الآفاق المذکوره التی توجب حجّ التمتّع.

أی غلبت سکونته ببلده مکّه أو بمقدار ثمانیه و أربعین میلا من نواحیها.

أی أتی حجّ الإفراد أو حجّ القران.

من حجّ التمتّع و الإفراد و القران.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التفصیل الذی ذکره من وجوب نوع،و التخییر بین الأنواع الثلاثه.یعنی أنّ ما ذکر هو فی صوره عدم تعیّن وظیفه أهل مکّه فی حقّه،و هو إقامته فی مکّه سنتین و حصول الاستطاعه للحجّ فیها.

بمعنی أنّ أهل الآفاق اذا سکنوا بلده مکّه سنتین متوالیتین ینقلب حکمه الی حجّ الإفراد و القران.

عند قوله رحمه اللّه«و المجاور بمکّه سنتین ینتقل فی الثالثه الی الإفراد و القران».
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و غیره(1)،و لا بین ما أتمّ الصلاه فیها(2)و غیره،و لا بین الاختیاریه و الاضطراریه(3)،و لا المنزل المملوک عینا(4)و منفعه(5)،و المغصوب،و لا بین أن یکون بین المنزلین(6)مسافه القصر و عدمه لإطلاق النصّ(7)فی

کما اذا أقام فی مکّه سنه و هو صغیر و أقام أیضا سنه اخری و قد بلغ،فلا فرق بین السنتین.

أی لا فرق بین أن یقیم بمکّه و صلّی تماما أو لم یقم بل سکن فیها مردّدا الی قبل شهر ثمّ خرج منها ثمّ رجع و أقام کذلک فحصل تمام السنتین.

کما اذا أقام ببلده مکّه اضطرارا للخوف من العدوّ،أو کان محبوسا فی مکّه،أو کان ممنوع الخروج منها،فاذا حصلت السکونه کذلک سنتین یتبدّل حکمه بحجّ الإفراد.

کما اذا ابتاع منزلا و ملک عینه.

کما استأجر منزلا فملک منفعته بالإجاره،و کذلک لا فرق بین سکونته بمکّه فی منزل مباح له،أو سکن فیها فی منزل غصبی.

ففی تلک الصور أیضا اذا أقام سنتین تبدّل حکمه الی حجّ الإفراد و حجّ القران.

المراد من«المنزلین»هو المنزل الذی فی الآفاق و المنزل الذی هو أقرب الی مکّه من ثمانیه و أربعین میلا،فلا فرق فی التفصیل المذکور بین کون المسافه بینهما بمقدار المسافه الموجبه لقصر الصلاه أم لم یکن.

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من أقام بمکّه سنتین فهو من أهل مکّه لا متعه له،فقلت لأبی جعفر علیه السّلام:أ رأیت إن کان له أهل بالعراق و أهل بمکّه؟قال:

فلینظر أیّهما الغالب علیه فهو من أهله.(الوسائل:ج 8 ص 191 ب 9 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).
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ذلک(1)کلّه،و مسافه السفر الی کلّ منهما(2)لا یحتسب علیهما.و متی حکم باللحوق(3)بأحد المنزلین اعتبرت الاستطاعه منه(4)،و لو اشتبه الأغلب(5)منه تمتّع.

إنّ النصّ المذکور مطلق فی التفصیلات المذکوره،بأنّ الساکن بمکّه سنتین من أهل الآفاق یجب علیه الإفراد،و أنّ صاحب المنزلین یتبع حکم من غلب من حیث السکونه إلاّ أن تحصل الاستطاعه فی السنتین اللتین سکن بمکّه.

المراد من هذه العباره هو أنّ مسافه السفر بین المنزلین فی مکّه و الآفاق لو کانت خمسه أیّام مثلا فتلک المدّه لا تحتسب بأحد منهما،إنّما الملاک هو سکونته فیهما، فلو غلب أحدهما لحق به من حیث الحکم.

فاذا غلبت سکونته فی أحد المنزلین و حکم بلحوق حکمه اعتبرت الاستطاعه منه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المنزل الذی حکم باللحوق به.یعنی اذا کانت مئونه الحجّ من منزل الآفاقی خمسین دینارا مثلا و من منزل المکّی عشرین دینارا و غلبت سکونته فی الآفاقی فلا تحصل الاستطاعه إلاّ بوجود خمسین دینارا عنده.و هکذا اذا غلبت سکونته فی المنزل المکّی فتحصل له الاستطاعه بوجود عشرین دینارا عنده.

بمعنی أنه اذا شکّ ذو المنزلین فی سکونته غالبا فی أیّ منهما وجب علیه حجّ التمتّع.

أقول:لا یخفی أنّ الحکم بوجوب التمتّع للشاکّ المذکور إنّما هو علی القول بجواز عدول المفرد الی التمتّع،لکن لو قیل بالتعیّن کما عن المصنّف رحمه اللّه فحینئذ یشکل الأمر.

من حواشی الکتاب:قوله«و لو اشتبه الأغلب منه تمتّع»وجوب التمتّع لمن
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(و المجاور(1)بمکّه) بنیه الإقامه علی الدوام،أو لا معها(2)من أهل الآفاق (سنتین ینتقل) فرضه (فی الثالثه(3)الی الإفراد و القران،و قبلها) أی قبل الثالثه (یتمتّع) (4).هذا إذا تجدّدت الاستطاعه فی زمن الإقامه(5)، و إلاّ لم ینتقل(6)ما وجب من الفرض،و الاستطاعه تابعه للفرض فیهما(7)

اشتبه علیه الحال علی سبیل الاحتیاط،لأنّ المکّی جاز له التمتّع اختیارا،فمع الاشتباه أولی بخلاف الثانی،إذ لا یجوز له القران و الإفراد اختیارا،فبالتمتّع تیقّن براءه الذمّه له،بخلاف القران و الإفراد.

و قیل:بالتخییر هنا لنقصان الدلیل عن إفاده التعیّن،و هو أولی و إن کان التمتّع أحوط.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«المجاور»هو الآفاقی الذی سکن فی بلده مکّه سنتین،یتبدّل حکم الآفاقی الی حکم المکّی من وجوب الإفراد أو القران علیه.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع الی نیه الإقامه.یعنی لا فرق فی تبدّل حکم الآفاقی الی حکم المکّی عند سکونته سنتین فی مکّه بین نیه الإقامه أو لا.

أی فی السنه الثالثه.

یعنی قبل السنه الثالثه یجب علیه التمتّع لو حصلت له الاستطاعه.

یعنی أنّ الحکم بتبدّل التمتّع بالإفراد إنّما هو فی صوره حصول الاستطاعه عند إقامته بمکّه.

فلو حصلت الاستطاعه له قبل السنتین المذکورتین وجب علیه حجّ التمتّع.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی السنتین.یعنی أنّ الاستطاعه تتبع الفرض فی السنتین.بمعنی أنّ الفرض فیهما هو الإفراد و القران،فالاستطاعه تابعه بذلک الفرض اذا نوی الإقامه الدائمیه فیها،مثلا اذا کانت مئونه حجّ الإفراد خمسین دینارا فحصل له المال بذلک المقدار فتحصل له الاستطاعه و لو وجب علیه حجّ
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إن کانت الإقامه بنیه الدوام،و إلاّ اعتبرت من بلده(1).و لو انعکس الفرض بأن أقام المکّی فی الآفاق اعتبرت نیه الدوام و عدمه(2)فی

التمتّع،لکن لو لم ینو الإقامه الدائمیه فی مکّه فی السنتین فلا تحصل له الاستطاعه إلاّ من بلده،فعلی ذلک اذا حصل له خمسون دینارا و کانت مئونه الحجّ من بلده ستین دینارا فلا تحصل له الاستطاعه و لا یجب علیه الحجّ.

أقول:لا یصحّ توهّم التهافت بین قول المصنّف رحمه اللّه مزجا مع قول الشارح رحمه اللّه «و المجاور بمکّه بنیه الإقامه علی الدوام أو لا معها من أهل الآفاق سنتین ینتقل الی الإفراد»و بین قول الشارح رحمه اللّه هنا«و الاستطاعه تابعه للفرض فیهما إن کانت الإقامه بنیه الدوام».

فإنّ غرض المصنّف رحمه اللّه هو بیان تبدّل حکم التمتّع بحکم الإفراد بالسکونه فی مکّه سنتین بلا فرق بین نیه الدوام و عدمه.

و الغرض هنا بیان حکم الاستطاعه،فإنّها تتفاوت من حیث نیه الدوام و غیرها.فإنّ من نوی الإقامه الدائمیه فی مکّه سنتین و حصلت له بمقدار ما تحصل استطاعه حجّ الإفراد وجب علیه حجّ التمتّع.و لو لم ینو الإقامه الدائمیه فلا تحصل له الاستطاعه إلاّ بمقدار ما یستطیع من بلده.

و الحاصل:أنّ الأول فی مقام بیان نوع الحجّ الذی یتبدّل التمتّع بالإفراد بلا فرق بین نیه الإقامه الدائمیه و غیرها،و الثانی فی مقام بیان مقدار الاستطاعه التی تتفاوت فیها نیه الإقامه الدائمیه و غیرها،فلا تنافی و لا تهافت بین المقامین کما زعمه البعض.

الضمیر فی قوله«بلده»یرجع الی الآفاقی الذی أقام بمکّه لا بنیه الإقامه الدائمیه.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الدوام.
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الفرض(1)و الاستطاعه(2)إن لم تسبق الاستطاعه بمکّه(3)کما مرّ،کما یعتبر ذلک فی الآفاقی لو انتقل(4)من بلد الی آخر یشارکه(5)فی الفرض، و لا فرق أیضا بین الإقامه زمن التکلیف(6)و غیره،و لا بین الاختیاریه

و الحاصل:أنّ أهل مکّه اذا أقاموا فی الآفاق سنتین تبدّل حکمهم الی حجّ التمتّع بعد إتمامهما،و لا یتبدّل قبلهما بلا فرق بین نیه الإقامه الدائمیه أو غیرها.و أیضا تعتبر استطاعتهم فی السنتین من الآفاق لو نووا الإقامه الدائمیه فیها،و من مکّه لو لم ینووا الإقامه الدائمیه فی الآفاق.

قد أوضحنا بأنّ المکّی اذا أقام سنتین فی الآفاق وجب علیه حجّ التمتّع مثل الآفاقی.

قد أوضحنا أیضا بأنّ الاستطاعه فی سنتین تابعه للفرض لو نوی الإقامه الدائمیه فی الآفاق،و إلاّ تعتبر الاستطاعه فیهما من مکّه.

فلو حصلت الاستطاعه له فی زمان سکونته فی مکّه و أخّر الحجّ فالفرض علیه ما لأهل مکّه و هو حجّ الإفراد.

یعنی أنّ الآفاقی اذا انتقل من بلد الی آخر-کما لو کان من أهل المدینه مثلا و انتقل الی الکوفه-فالمعتبر استطاعته السابقه،فإنّ المؤونه من المدینه کانت قلیله و المؤونه من الکوفه کانت کثیره،فاذا حصلت الاستطاعه له فی حال سکونته فی المدینه و انتقل الی الکوفه وجب علیه الحجّ باستطاعته السابقه و لو لم یستطع بالنسبه الی المؤونه المحتاجه إلیها من الکوفه.

فإنّ البلد المنتقل إلیه و البلد المنتقل منه یشترکان من حیث وجوب نوع الحجّ و هو التمتّع.

ففی فرض عکس المسأله و انتقال الآفاقی الی غیر بلده فی الآفاق فإنّه لا فرق فی الحکم المذکور بین الإقامه فی السنتین اللتین یتبدّل الحکم بها و بین الإقامه الاختیاریه و الاضطراریه کما مرّ فی خصوص المجاور بمکّه سنتین.
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و الاضطراریه للإطلاق(1).

(و لا یجب الهدی(2)علی غیر المتمتّع) و إن کان قارنا،لأنّ هدی القران(3)غیر واجب ابتداء و إن تعیّن بعد الإشعار أو التقلید للذبح، (و هو) (4)أی هدی التمتّع (نسک) کغیره(5)من مناسک الحجّ،و هی(6) أجزاؤه من الطواف و السعی و غیرهما، (لا جبران) (7)لما فات من

انظر النصّ المطلق فی المقام المروی عن زراره عن أبی جعفر رحمه اللّه و المذکور فی صفحه 182.

الهدی-بفتح الهاء و کسر الدالّ و الیاء المشدّده-:ما اهدی الی الحرم من النعم.(المنجد).

الهدی-بفتح الهاء و سکون الدال و الیاء المخفّفه-:ما اهدی الی الحرم من النعم، و قیل:ما ینقل للذبح من النعم الی الحرم،الواحده:هدیه.(أقرب الموارد).

و المراد من معنی الهدی هنا هو ما یذبح بنیه الهدی لحجّ التمتّع أو القران.

فإنّ القارن لا یجب علیه الهدی ابتداء و إن وجب علیه بعد السوق و الإشعار.

مبتدأ،و خبره قوله«نسک».یعنی أنّ الهدی من النسک و یحتاج الی النیه کما أنّ سائر النسک الواجبه فی الحجّ یحتاج الی النیه،و هذا فی مقابل قول الشیخ بأنّ الهدی جبران.و المراد من«النّسک»بتثلیث النون و سکون السین هو العباده.

کما أنّ غیر الهدی من أعمال الحجّ من النسک.و المناسک:جمع منسک و هو محلّ العباده،فإنّ المواضع التی تقع فیها أعمال الحجّ تسمّی بالمناسک مجازا.

الضمیر یرجع الی المناسک.یعنی أنّ المناسک هی أجزاء الحجّ مثل الطواف و السعی و غیرهما.

و الضمیر فی«أجزاؤه»یرجع الی الحجّ.

یعنی أنّ الهدی لیس جبران لما فات من الإحرام من أحد المواقیت.
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الإحرام له من المیقات علی المشهور بین أصحابنا،و للشیخ رحمه اللّه قول بأنه(1)جبران،و جعله(2)تعالی من الشعائر،و أمره بالأکل منه یدلّ علی الأول(3).

و تظهر الفائده(4)فیما لو أحرم به من

و لا یخفی أنّ المشهور یقول بکون الهدی من أجزاء مناسک الحجّ،أمّا الشیخ رحمه اللّه فیقول بأنه جبران لما فات له من إحرام أحد المواقیت،لأنّ الإحرام من مکّه یوجب فوت الإحرام من المیقات.

و سیأتی بیان الثمره بین القولین قریبا بقوله«و تظهر الفائده فیما لو أحرم...الخ».

الضمیر فی قوله«بأنه»یرجع الی الهدی.

هذا و قوله«و أمره بالأکل»مبتدءان،و خبرهما قوله«یدلّ علی الأول».یعنی أنّ جعل هدی القران من شعائر اللّه کما فی قوله تعالی وَ الْبُدْنَ جَعَلْنٰاهٰا لَکُمْ مِنْ شَعٰائِرِ اللّٰهِ لَکُمْ فِیهٰا خَیْرٌ فَاذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلَیْهٰا صَوٰافَّ .(الحجّ:36).و أمره تعالی بالأکل من لحمه کما فی قوله تعالی فی نفس الآیه فَإِذٰا وَجَبَتْ جُنُوبُهٰا فَکُلُوا مِنْهٰا وَ أَطْعِمُوا الْقٰانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ کَذٰلِکَ سَخَّرْنٰاهٰا لَکُمْ لَعَلَّکُمْ تَشْکُرُونَ .

یدلاّن علی کون الهدی نسکا لا جبرانا.

المراد من«الأول»هو القول بکون الهدی من النسک لا الجبران.

فإنّ الثمره بین القولین تظهر فی موضعین:

الأول:اذا أحرم من أحد المواقیت،و بذلک لا یجوز حال الاختیار بل فی حال الاضطرار.

فبناء علی قول الشیخ رحمه اللّه یسقط الهدی لعدم فوت الإحرام من المیقات،و لا یسقط علی المشهور لکونه من النسک الواجب.

الثانی:اذا خرج المکّی الی الآفاق فأراد الحجّ،فاذا مرّ من أحد المواقیت وجب
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المیقات(1)،أو مرّ به(2)بعد أن أحرم من مکّه،فیسقط الهدی علی الجبران لحصول الغرض،و یبقی علی النسک،أمّا لو أحرم من مکّه و خرج الی عرفات من غیر أن یمرّ بالمیقات وجب الهدی علی القولین(3)و هو موضع وفاق.


[الرابعه:لا یجوز الجمع بین النسکین الحجّ و العمره بنیه واحده]

(الرابعه:(4)لا یجوز الجمع بین النسکین) الحجّ(5)و العمره (بنیه واحده) سواء فی ذلک(6)القران و غیره علی المشهور، (فیبطل کلّ منهما) للنهی المفسد(7)للعباده کما لو

علیه أن یحرم منه.

فبناء علی قول الشیخ رحمه اللّه یسقط الهدی،و لا یسقط علی المشهور.

هذا هو الموضع الأول من الموضعین المذکورین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المیقات.و هذا هو الموضع الثانی من الموضعین المذکورین.

ففی هذه الصوره لا یسقط الهدی علی قول المشهور و علی قول الشیخ رحمه اللّه، و عدم السقوط فیها مورد إجماع الفقهاء و لم یختلف فیه أحد.

أی المسأله الرابعه.

بیان للنسکین اللذین لا یجوز الجمع بینهما.

یعنی لا فرق فی عدم جواز النسکین بنیه واحده فی حجّ القران و التمتّع و الإفراد بناء علی قول المشهور،فلو نری کذلک حکم ببطلانهما.

فإنّ النهی فی العباده یوجب الفساد کما قرّر فی علم الأصول.

و المراد من«النهی»الوارد فی منع الجمع بین النسکین هو النصّ المنقول فی الوسائل:

عن زراره قال:جاء رجل الی أبی جعفر علیه السّلام و هو خلف المقام،فقال:إنّی
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نوی(1)صلاتین،خلافا(2)للخلاف حیث قال:ینعقد الحجّ خاصّه، و للحسن(3)حیث جوّز ذلک و جعله(4)تفسیرا للقران مع سیاق الهدی.

(و لا إدخال أحدهما علی الآخر) (5)بأن ینوی الثانی (قبل) إکمال (تحلّله(6)من الأول) و هو الفراغ منه،لا مطلق

قرنت بین حجّه و عمره،فقال له:هل طفت بالبیت؟فقال:نعم،قال:هل سقت الهدی؟قال:لا،فأخذ أبو جعفر علیه السّلام بشعره ثمّ قال:أحللت و اللّه.(الوسائل:ج 8 ص 209 ب 18 من أبواب أقسام الحجّ ح 1).

کما تبطل الصلاتین لو نواهما بنیه واحده.

یعنی خالف المشهور الشیخ رحمه اللّه فی کتابه الخلاف حیث قال بانعقاد الحجّ و ببطلان العمره.هذا فی صوره تقدّم الحجّ مثل الإفراد،و فی صوره تقدّم العمره کما فی حجّ التمتّع فالحکم بصحّه العمره و إبطال الحجّ.

یعنی أنّ المشهور علی خلاف ما ذهب إلیه الحسن بن أبی عقیل رحمه اللّه فإنّه قال بصحّتهما.

من حواشی الکتاب:القران بین صلاتی الظهر و العصر،أمّا بنیّتهما عباده واحده،أو عبادتین بلا خروج عن الصلاه الاولی عند إتمامها،أو مع الخروج بلا نیه اخری للثانیه،أو مع نیه اخری لها أیضا،فیکون من ابتداء الاولی للثانیه مجرّد العزم،و الأخیر صحیح و البواقی باطله.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الجمع بین النسکین.یعنی أنّ ابن أبی عقیل رحمه اللّه جعل ذلک معنی القران فقال:إنّ القران هو جمع الحجّ و العمره بنیه واحده مع سوق الهدی.

کما اذا نوی الحجّ قبل إتمام العمره فی التمتّع و نوی العمره قبل إتمام الحجّ فی الإفراد و القران.

الضمیر فی قوله«تحلّله»یرجع الی المحرم.یعنی لا یجوز لمن أحرم علی نسک أن
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التحلّل(1)، (فیبطل الثانی إن کان عمره) مطلقا(2)حتّی لو أوقعها قبل المبیت بمنی لیالی التشریق، (أو کان) الداخل(3) (حجّا) علی العمره (قبل السعی) لها، (و لو کان) بعده(4)و (قبل التقصیر و تعمّد ذلک فالمروی) صحیحا(5)عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام (أنه(6)یبقی علی حجّه)

ینوی الآخر قبل إکمال الأول،مثلا اذا نوی المعتمر للحجّ قبل الفراغ من العمره و هو اذا قصّر لها،و کذا المفرد اذا نوی العمره قبل إکمال أعمال الحجّ.

و الضمیر فی قوله«و هو الفراغ»یرجع الی التحلّل،و فی قوله«منه»یرجع الی الأول.

یعنی لیس المراد من قوله«قبل تحلّله»مطلق الإحلال،لأنه اذا طاف و سعی للعمره حصل التحلّل منها لکن لم یحصل الفراغ منها،و کذلک فی الحجّ یحصل التحلّل قبل المبیت فی منی فی لیالی التشریق لکن لم یحصل الفراغ من الحجّ.

قوله«مطلقا»إشاره الی قوله«حتّی لو أوقعها قبل المبیت...الخ».یعنی اذا نوی العمره قبل إتمام أفعال الحجّ بطلت العمره حتّی لو أوقع العمره قبل المبیت بمنی فی لیالی التشریق،و هی لیله الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر.

یعنی و کذا یبطل الثانی اذا أدخل الحجّ علی العمره قبل السعی للعمره.لکن لو أدخل الحجّ علی العمره بعد السعی و قبل التقصیر فالمروی صحّه حجّه و بطلان العمره.

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی العمره.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی السعی.یعنی لو أدخل الحجّ فی العمره بعد السعی و قبل التقصیر و کان متعمّدا فالمروی صحّه حجّه مفردا.

أی أنّ ما روی هو من طریق صحیح،و هو المروی مسندا و الرواه فیه إمامیّون و عدول.

الجمله خبر لقوله«فالمروی».و الروایه المذکوره منقوله فی الوسائل:
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(مفرده) بمعنی بطلان عمره التمتّع،و صیرورتها(1)بالإحرام قبل إکمالها حجّه مفرده،فیکملها(2)ثمّ یعتمر بعدها عمره مفرده.

و نسبته(3)الی المروی یشعر بتوقّفه فی حکمه من حیث(4)النهی عن الإحرام الثانی،و بوقوع(5)خلاف ما نواه إن أدخل(6)حجّ التمتّع، و عدم(7)صلاحیه الزمان إن أدخل غیره،

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:المتمتّع اذا طاف و سعی ثمّ لبّی بالحجّ قبل أن یقصّر فلیس له أن یقصّر و لیس علیه متعه.(الوسائل:ج 8 ص 73 ب 54 من أبواب الإحرام ح 5).

ثمّ قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ رحمه اللّه علی العمد أیضا.

الضمیران فی قوله«صیرورتها»و«إکمالها»یرجعان الی العمره.یعنی أنّ ناوی العمره اذا نوی إحرام الحجّ قبل إتمامها بالتقصیر کانت حجّه مفرده.

أی الناوی للحجّ قبل إتمام العمره یکمل حجّه مفرده ثمّ یأتی العمره و تکون عمرته مفرده.

یعنی أنّ نسبه المصنّف رحمه اللّه الحکم بالمروی یشعر بأنه توقّف فی الحکم المذکور.

بمعنی أنّ توقّف المصنّف رحمه اللّه فی الحکم المذکور من حیث النهی بإدخال الإحرام الثانی قبل إتمام الأول،و النهی موجب للفساد کما قرّر فی الأصول.

هذا دلیل ثان بتوقّف المصنّف رحمه اللّه،بأنّ الحکم بصحّه حجّ القران قهرا یوجب الحکم بوقوع خلاف ما نواه لأنه نوی حجّ التمتّع،فما قصد لم یقع،و ما وقع لم یقصد.

یعنی أنّ وقوع خلاف ما نواه فی صوره إدخال حجّ التمتّع فی عمرته.

بالکسر،عطفا علی قوله«بوقوع خلاف ما نواه».یعنی لو نوی غیر حجّ التمتّع فلا یصلح الزمان له،لأنّ وظیفته إتیان حجّ التمتّع فلا یساعده الزمان أن ینوی
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فبطلان(1)الإحرام أنسب،مع أنّ الروایه لیست صریحه فی ذلک(2)،لأنه قال:المتمتّع إذا طاف و سعی ثمّ لبّی قبل أن یقصّر فلیس له أن یقصّر و لیس له متعه(3).قال المصنّف فی الدروس:یمکن حملها علی متمتّع(4)

حجّ القران أو الإفراد.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی التمتّع.

و الحاصل:أنّ الذی نوی الحجّ قبل إتمام العمره یشکل الحکم بصحّه حجّه و یتبدّل حجّ التمتّع بحجّ الإفراد عملا بمضمون الروایه المذکوره بدلیلین:

الأول:بالحکم بما خالف ما نواه،فإنّه قصد حجّ التمتّع و الحال یحکم بصحّه حجّه قرانا،فما وقع لم یقصد،و ما قصد لم یقع.

الثانی:بعدم مساعده الزمان للحکم بصحّه حجّه إفرادا،لأنّ التکلیف الواجب علیه هو حجّ التمتّع فکیف ینوی الإفراد و یدخله فی العمره التی لم تتمّ؟فالعمل بمضمون الروایه مشکل.

هذا نتیجه الدلیلین المذکورین،فالحکم ببطلان الإحرام الثانی یناسب المقام.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تبدّل حجّ التمتّع بحجّ الإفراد،لأنّ قوله علیه السّلام فی روایه أبی بصیر«ثمّ لبّی»لا دلاله فیه بأنّ المقصود من التلبیه هو قصد الإحرام للحجّ.و أیضا بأنّ قوله علیه السّلام فیها«لیس علیه متعه»فإنّ معناه بطلان عمره التمتّع لا التبدّل بحجّ الإفراد.

فلا دلاله فی الروایه بتبدّل حجّ التمتّع بحجّ الإفراد کما لا یخفی.

إنّ المصنّف رحمه اللّه حمل الروایه فی کتابه الدروس علی حجّ التمتّع الذی عدل إلیه من حجّ الإفراد،فإنّا قد فصّلنا فی صوره جواز العدول من الإفراد الی التمتّع بأنه یجب ترک التلبیه بعد السعی للعمره،لأنّ الطواف و السعی محلاّن،و التلبیه عاقده للإحرام،فلو لبّی بعد السعی بطل المعدول إلیه و بقی فی حجّه المعدول عنه
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عدل عن الإفراد ثمّ لبّی بعد السعی،لأنه(1)روی التصریح بذلک(2)فی روایه اخری(3).و الشیخ رحمه اللّه حملها(4)علی المتعمّد،جمعا بینها و بین حسنه

و هو الإفراد.

و الحاصل:إنّ المصنّف رحمه اللّه حمل الروایه المذکوره الدالّه علی تبدّل حجّ التمتّع بالإفراد الی التمتّع الذی عدل إلیه من الإفراد.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الشأن. 

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو کون المراد من التمتّع الذی عدل إلیه من الإفراد لا حجّ التمتّع الذی وجب علیه ابتداء.

المراد من«الروایه الاخری»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی بصیر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام رجل یفرد الحجّ فیطوف بالبیت و یسعی بین الصفا و المروه ثمّ یبدو له أن یجعلها عمره،فقال:إن کان لبّی بعد ما سعی قبل أن یقصّر فلا متعه له.(الوسائل:ج 8 ص 185 ب 5 من أبواب أقسام الحجّ ح 9).

و لا یخفی أنّ الروایه هذه تدلّ علی تبدّل التمتّع بالإفراد،و قد صرّح بکون التمتّع الذی عدل إلیه من الإفراد لا الابتدائی.

یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه حمل الروایه المنقوله عن أبی بصیر الدالّه علی تبدّل حجّ التمتّع بحجّ القران علی الذی تعمّد فی إدخال الحجّ فی العمره،لأنّ الروایه مطلقه فی قوله علیه السّلام«المتمتّع اذا طاف و سعی ثمّ لبّی بالحج...الخ»فإنّها مطلقه فی کون التلبیه عمدا أو سهوا.

فحملها الشیخ رحمه اللّه بصوره العمد للجمع بینها و بین حسنه عمّار الآتیه الدالّه بأنّ من أدخل الحجّ فی العمره ناسیا فلا شیء علیه.

توضیح:إنّ روایه أبی بصیر تدلّ علی بطلان العمره اذا أدخل الحجّ فیها و علی
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عمّار(1)المتضمّنه:أنّ من دخل فی الحجّ قبل التقصیر ناسیا لا شیء علیه.

و حیث حکمنا بصحّه الثانی و انقلابه مفردا لا یجزی عن فرضه(2)،لأنه عدول اختیاری و لم یأت بالمأمور به(3)علی وجهه،و الجاهل عامد(4).

(و لو کان ناسیا(5)صحّ إحرامه الثانی) و حجّه،و لا یلزمه قضاء

تبدّل حجّ الإفراد.أمّا حسنه عمّار فتدلّ علی صحّه العمره و الحجّ اذا أدخل الحجّ فی العمره ناسیا.

أمّا الجمع بینهما فقد حمل الشیخ رحمه اللّه إطلاق مضمون روایه أبی بصیر علی صوره العمد،فلا تنافی بین الروایتین.

المراد من«حسنه عمّار»هو الخبر المروی فی الوسائل: 

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل أهلّ بالعمره و نسی أن یقصّر حتّی دخل فی الحجّ،قال:یستغفر اللّه و لا شیء علیه و قد تمّت عمرته.(الوسائل:ج 9 ص 73 ب 54 من أبواب الإحرام ح 3).

فاذا کان علیه حجّ التمتّع و قلنا بتبدّل التمتّع الی الإفراد و صحّ إفراده فلا یجزی ذلک عن فرضه الذی فی ذمّته من حجّ التمتّع،لأنّ العدول من نوع الواجب الی آخر لا یجوز کما قال المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 151«و لیس لمن تعیّن علیه نوع العدول الی غیره».

المراد من«المأمور به»هو حجّ التمتّع،فإنّ الناوی للحجّ قبل تمام العمره اذا قلنا بتبدّل التمتّع بالإفراد لم یأت المأمور به بعنوانه الخاصّ و هو التمتّع،فلا یسقط الواجب عن ذمّته.

أی من أدخل الحجّ فی العمره جهلا فهو فی حکم العامد.

أی لو أدخل الحجّ بالعمره ناسیا صحّ إحرامه الثانی و صحّ حجّه.

و قوله«و لو کان ناسیا»عطف علی قوله«و تعمّد ذلک فالمرویّ أنه...الخ».
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التقصیر(1)لأنه لیس جزء بل محلّلا، (و یستحبّ جبره(2)بشاه) للروایه(3)المحموله علی الاستحباب جمعا(4)،و لو کان الإحرام(5)قبل إکمال السعی بطل و وجب إکمال العمره.و اعلم(6)أنه لا یحتاج الی استثناء

و الحاصل:إنّ إدخال الحجّ فی العمره لو کان بعد السعی و قبل التقصیر و کان الإدخال نسیانا لا عمدا صحّ إحرامه الثانی و صحّ حجّه.

أی لا یجب علیه أن یقضی التقصیر لأنه لیس من أجزاء أعمال العمره،بل هو سبب الإحلال،فلا حاجه الی التقصیر بعد الإحرام بالثانی.

الضمیر فی قوله«جبره»یرجع الی التقصیر.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن إسحاق بن عمّار قال:قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام:الرجل یتمتّع فینسی أن یقصّر حتّی یهلّ بالحجّ،فقال:علیه دم یهریقه.(الوسائل:ج 9 ص 73 ب 54 من أبواب الإحرام ح 6).

للجمع بین الروایه الدالّه علی إهراق الدم و الروایات الاخری الدالّه علی عدم وجوب شیء علیه انظر روایه معاویه بن عمّار الآنفه الذکر.

أی لو کان الإحرام للحجّ قبل السعی للعمره بطل الإحرام للحجّ و وجب علیه أن یتمّ عمرته.

و فاعل قوله«بطل»مستتر یرجع الی الإحرام.

و لا یخفی أنّ هذا متفرّع من قوله«و لو کان إدخال الحجّ قبل التقصیر».

و الحاصل:أنه لو أدخل الحجّ فی العمره قبل التقصیر و بعد السعی ففیه ما مرّ من التفصیل.

و لو کان إدخال الحجّ فی العمره قبل السعی بطل الحجّ و وجب إکمال العمره.

هذا جواب عن إیراد هو أنه لا یصحّ الحکم بعدم جواز إدخال الحجّ فی العمره مطلقا،بل کان علی المصنّف رحمه اللّه استثناء من یضطرّ.

فأجاب رحمه اللّه بأنّ ذلک لیس إدخال نسک فی آخر بل انتقال منه الی آخر.
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من تعذّر علیه إتمام نسکه(1)،فإنّه یجوز له الانتقال الی الآخر قبل إکماله(2)،لأنّ ذلک لا یسمّی إدخالا بل انتقالا و إن کان المصنّف قد استثناه(3)فی الدروس.

کما اذا لم یتمکّن المعتمر من سعی عمرته فإنّه یجوز علیه إحرام الحجّ.

الضمیر فی قوله«إکماله»یرجع الی نسکه الذی تعذّر علیه إتمامه.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قد استثنی من تعذّر له إتمام نسکه.
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[الفصل الثالث فی المواقیت]


اشاره

(الفصل الثالث) (1) (فی المواقیت) واحدها(2)میقات،و هو(3)لغه:الوقت المضروب للفعل،و الموضع(4) المعیّن له،و المراد هنا

المواقیت

أی الفصل الثالث من الفصول التی ذکرها فی أول الکتاب بقوله«و فیه فصول».

و قد ذکر الفصل الأول منها فی شروط الحجّ و أسبابه،ثمّ ذکر الفصل الثانی فی أنواع الحجّ،و هذا هو الثالث منها فی خصوص المواقیت.

أی مفردها میقات.و المیقات-بالکسر-:الوقت:و قیل:الوقت المضروب للشیء،یقال:الهلال میقات الشهر،و الموعد الذی جعل له وقت.جمعه:

مواقیت.و قد یستعار للموضع الذی جعل وقتا للشیء،و منه:مواقیت الحاجّ لمواضع إحرامهم،یقال:بلغوا المیقات من مواقیت الحجّ،و قد فعل بالوقت مثل ذلک،أی استعیر للموضع.(أقرب الموارد).

الضمیر یرجع الی المیقات.یعنی أنّ لفظ«میقات»فی اللغه إمّا اسم زمان معیّن للفعل أو اسم مکان معیّن للفعل.

عطف علی قوله«الوقت المضروب».
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الثانی(1)


[لا یصحّ الإحرام قبل المیقات إلاّ بالنذر و شبهه]

(لا یصحّ الإحرام قبل المیقات إلاّ بالنذر(2)و شبهه(3)) من العهد و الیمین (إذا وقع الإحرام فی أشهر الحجّ(4)) هذا شرط لما یشترط وقوعه(5)فیها،و هو الحجّ مطلقا(6)و عمره التمتّع، (و لو کان عمره مفرده لم یشترط) وقوع إحرامها(7)فی أشهر الحجّ لجوازها فی مطلق السنه،فیصحّ تقدیمه(8)علی المیقات بالنذر مطلقا،و القول بجواز تقدیمه بالنذر و شبهه

یعنی أنّ المراد من معنی المیقات هنا هو اسم مکان معیّن للفعل و هو الإحرام.

فلو نذر أن یحرم قبل المیقات فعلیه الإحرام قبل أن یمرّ بالمیقات،کما لو نذر الحاجّ أن لو وفّقه اللّه تعالی لتحصیل مقدّمات الحجّ أن یحرم من داره أو بلده أو من موضع رکوبه السیاره أو الطیاره.

و کذا لو عاهد أو حلف الإحرام قبل المیقات فیصحّ عند ذلک الإحرام قبل المیقات.

یعنی یصحّ الإحرام قبل الوصول الی المیقات بشرط وقوعه فی أشهر الحجّ، و قد مرّ التفصیل فی خصوص أشهر الحجّ بأنه ثلاثه أشهر:شوال و ذو القعده و ذو الحجّه،أو شهران و تسعه أیّام من شهر ذی الحجّه،أو شهران و عشره أیّام من ذی الحجّه.

یعنی أنّ وقوع الإحرام فی أشهر الحجّ إنّما هو شرط فی النسک الذی یجب إحرامه فی أشهر الحجّ،و هو عباره عن الحجّ بأنواعه الثلاثه،و عمره التمتّع.

أی بلا فرق بین التمتّع،و الإفراد و القران.

الضمیر فی قوله«إحرامها»یرجع الی العمره.یعنی أنّ العمره المفرده تصحّ فی جمیع أیّام السنه و لا یشترط إحرامها فی أشهر الحجّ،کما لا یشترط وقوع نفس العمره فی أشهر الحجّ.

الضمیر فی قوله«تقدیمه»یرجع الی إحرام العمره.و قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین أشهر الحجّ و غیرها.
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أصحّ القولین و أشهرهما(1)،و به(2)أخبار بعضها صحیح فلا یسمع إنکار بعض الأصحاب(3)له استضعافا لمستنده.

(و لو خاف مرید الاعتمار(4)فی رجب تقضّیه(5)جاز له الإحرام)

لا یخفی أنّ الأشهر هو فی مقابل القول المشهور،و هو ضعیف بالنسبه الی القول المشهور لأنه فی مقابل القول النادر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی جواز تقدیم الإحرام علی المیقات.

یعنی یدلّ علی الجواز أخبار بعضها صحیح،من جملتها الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل جعل للّه علیه شکرا أن یحرم من الکوفه،قال:فلیحرم من الکوفه و لیف للّه بما قال.(الوسائل:ج 8 ص 236 ب 13 من أبواب المواقیت ح 1).

المراد من«بعض الأصحاب»المنکر لجواز الإحرام قبل المیقات هو العلاّمه رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:قاله العلاّمه فی المختلف،و هو ممنوع،ناقلا فی جواز روایتین ضعیفتین و لم یذکر الصحیحه،و فی التذکره اختاره استنادا الی الروایه الصحیحه،و هذا غریب منه.(من حواشی الشارح رحمه اللّه).

یعنی من أراد العمره المفرده فی شهر رجب لکن لم یسعه الوقت بإدراک أفعال العمره فی شهر رجب و خاف أن تفوت العمره فیه فحینئذ یجوز له أن یحرم للعمره المفرده قبل الوصول الی المیقات و قبل انقضاء شهر رجب،و بالإحرام للعمره قبل انقضاء رجب و قبل الوصول الی أحد المواقیت،فهو ینال ثواب العمره الرجبیه و لو وقعت أفعال العمره فی شهر شعبان.

الضمیر فی قوله«تقضّیه»یرجع الی رجب،مثلا اذا أراد العمره فی شهر رجب
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(قبل المیقات) أیضا،لیدرک فضیله الاعتمار فی رجب الذی یلی(1)الحجّ فی الفضل و تحصل(2)بالإهلال فیه(3)و إن وقعت الأفعال فی غیره،و لیکن الإحرام فی آخر جزء من رجب تقریبا(4)لا تحقیقا (و لا یجب إعادته(5) فیه) فی الموضعین(6)فی أصحّ القولین،للامتثال المقتضی للإجزاء.نعم،

لکن ضاق الوقت بحیث لم یبق من الشهر إلاّ ساعه و لم یصل المیقات،فلو أخّر الإحرام الی المیقات خاف فوت رجب و تقضّیه فیجوز له حینئذ تقدیم الإحرام علی المیقات.

یعنی أنّ العمره فی شهر رجب تکون فضیلتها مثل فضیله الحجّ.

أی تحصل الفضیله التالیه لفضیله الحجّ بالإحرام فیه و لو لم تقع جمیع أفعال العمره فیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی رجب.و«الإهلال»بمعنی الإحرام.یعنی اذا أحرم فی آخر ساعه من شهر رجب لکنّ الأفعال وقعت فی شهر شعبان حصلت الفضیله المذکوره فی حقّه.

و الضمیر فی قوله«غیره»أیضا یرجع الی رجب.

المراد من«آخر الجزء التقریبی من رجب»هو الساعات المنهیه،و الجزء التحقیقی لا یمکن تحصیله بأن یحرم من جزء حقیقی من شهر رجب،لأنه یمکن انقضاء الشهر حین الإحرام.

الضمیر فی قوله«إعادته»یرجع الی الإحرام.یعنی لا یجب إعاده الإحرام المتقدّم علی المیقات فی المیقات.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المیقات.

المراد من«الموضعین»هو فیما لو نذر الإحرام قبل المیقات و فیما لو أحرم قبل المیقات خوفا من تقضّی شهر رجب.یعنی لا یجب له أن یجدّد الإحرام اذا وصل
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یستحبّ(1)خروجا(2)من خلاف من أوجبها.


[لا یجوز لمکلّف أن یتجاوز المیقات بغیر إحرام]

(و لا) یجوز لمکلّف(3) (أن یتجاوز المیقات بغیر إحرام) عدا ما استثنی من المتکرّر(4)،و من دخلها(5)لقتال،و من لیس(6)بقاصد مکّه عند مروره علی المیقات،و متی تجاوزه(7)غیر هؤلاء بغیر إحرام (فیجب الرجوع إلیه(8)) مع الإمکان، (فلو تعذّر بطل) نسکه (إن تعمّده) (9)أی

المیقات،لأنه امتثل الأمر بالإحرام و هو یقتضی الإجزاء.و القول الغیر الأصحّ لزوم تجدید الإحرام اذا وصل المیقات.

یعنی أنّ إعاده الإحرام بعد الوصول الی المیقات مستحبّ.

فرارا من مخالفه من أوجب إعاده الإحرام فی المیقات.یعنی أنّ الحکم باستحباب الإعاده إنّما هو للفرار من مخالفه من أوجب الإعاده فیه بنحو کلّی.

أی لا یجوز لأحد من المکلّفین أن یمرّ علی أحد من المواقیت بلا إحرام.

و قد استثنی من وجوب الإحرام من المیقات أفراد کالذی یتکرّر المرور علی المیقات،مثل السائق للوسائل النقلیه و التاجر و الراعی.

و من الذین یجوز لهم العبور من المیقات بغیر إحرام من أراد القتال الشرعی، کمن یقاتل الکفّار الداخله للحرم.

هذا هو الثالث من الذین یجوز لهم العبور من المیقات بغیر إحرام،و هو الذی لا یقصد الدخول لبلده مکّه.

یعنی اذا تجاوز المیقات غیر الأفراد المستثنون بلا إحرام وجب علیهم أن یرجعوا الی المیقات و یحرموا منه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی المیقات.

أی إن تعمّد التجاوز بغیر الإحرام من المیقات بطل نسکه الذی وجب علیه،
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تجاوزه بغیر إحرام عالما بوجوبه،و وجب علیه قضاؤه و إن لم یکن مستطیعا(1)،بل کان سببه إراده الدخول،فإنّ ذلک(2)موجب له کالمنذور.نعم،لو رجع قبل دخول الحرم(3)فلا قضاء علیه و إن أثم

کما اذا وجب علیه العمره لحجّ التمتّع أو العمره للنذر و تجاوز المیقات بلا إحرام فعند ذلک یبطل نسکه.

یعنی اذا تجاوز المیقات بغیر إحرام وجب علیه أن یقضی النسک المقصود الباطل من جهه ترک الإحرام و إن لم یکن تارک الإحرام مستطیعا،و لم یجب علیه النسک المتروک بسبب الاستطاعه،بل کان سبب وجوبه علیه إراده الدخول لمکّه.

توضیح:اعلم أنّ کلّ من أراد الدخول الی بلده مکّه وجب علیه الإحرام للحجّ أو للعمره،و لا یجوز لأحد من المکلّفین أن یدخل فیها إلاّ بالإحرام لأحدهما غیر الأفراد المستثنون مثل المتکرّر و التاجر و مثلهما،فلو کان أحد غیر مستطیع بالحجّ أو العمره و لم یجب علیه الحجّ أو العمره من حیث الاستطاعه فإنّه یجب علیه من حیث إراده الدخول لمکّه،فإنّ ذلک أحد الأسباب الموجبه للنسک کالنذر و العهد و الحلف،فلو ترک الإحرام عند الدخول بطل هذا النسک الواجب علیه،فکلّ واجب متروک یجب قضاؤه،فذلک النسک یجب علیه قضاؤه.

و لفظ«إن»فی قوله«و إن لم یکن مستطیعا»وصلیه.یعنی و إن لم یکن الداخل بدون الإحرام مستطیعا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إراده الدخول فی مکّه.

مثلا اذا أراد بلده مکّه من المدینه فإذا بلغ ذی الحلیفه التی هی میقات لأهل المدینه و لم یحرم فذهب لکنّه لم یبلغ حدّ الحرم و هو مقدار ثمانیه و أربعون میلا الی مکّه،فرجع و انصرف من إراده مکّه فلا یجب علیه حینئذ قضاء النسک المتروک،لکنّه ارتکب الإثم بترکه الإحرام الواجب من المیقات.
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بتأخیر الإحرام، (و إلاّ یکن) متعمّدا بل نسی،أو جهل(1)،أو لم یکن قاصدا مکّه ثمّ بدا له(2)قصدها (أحرم من حیث أمکن(3)،و لو دخل مکّه) معذورا(4)ثمّ زال عذره بذکره(5)و علمه و نحوهما (خرج الی أدنی الحلّ) (6)و هو ما خرج عن منتهی الحرم إن لم یمکنه الوصول الی أحد المواقیت(7)، (فإنّ تعذّر) الخروج الی ادنی الحلّ (فمن موضعه(8)) بمکّه، (و لو أمکن الرجوع(9)الی المیقات وجب) لأنه الواجب بالأصاله،و إنّما قام غیره(10)مقامه للضروره،و مع إمکان الرجوع إلیه لا ضروره،و لو کمل غیر المکلّف بالبلوغ و العتق بعد تجاوز

أی کان جاهلا بوجوب الإحرام أو بالمیقات.

أی اتّفق علیه إراده الدخول لبلده مکّه.

و الضمیر فی قوله«قصدها»یرجع الی مکّه.

یعنی أحرم من أیّ مکان کان فی خارج مکّه.

المراد من العذر للدخول هو الجهل أو الإکراه مثلا.

هذا فی مقابل النسیان،و لفظ«علمه»فی مقابل الجهل.و المراد من«نحوهما» هو الإکراه و الإجبار.

أی الی أول نقطه من خارج الحرم.

فلو أمکن له الإحرام من أحد المواقیت فحینئذ یجب ذلک علیه.

الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع الی المعذور.

یعنی اذا أحرم من موضع العذر ثمّ أمکن له الرجوع الی المیقات فحینئذ یجب ذلک علیه،لأنّ جواز إحرامه من موضع العذر کان بدلا من المیقات،فاذا زال العذر وجب الإحرام من المیقات لأنه الواجب بالأصاله.

الضمائر فی قوله«غیره»و«مقامه»و«إلیه»ترجع الی المیقات.
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المیقات(1)فکمن لا یرید النسک.

یعنی لو حصل الکمال الذی هو البلوغ و العتق کما اذا بلغ الصبی أو اعتق المملوک بعد مرورهما من المیقات بلا إحرام فإنّ حکمهما مثل حکم من لم یقصد الدخول الی بلده مکّه ثمّ بدا له أن یدخلها،و قد بیّن حکمه فی قوله آنفا«أحرم من حیث أمکن،و لو دخل مکّه خرج الی أدنی الحلّ».فالکامل بالبلوغ و العتق بعد تجاوز المیقات حکمه کذلک.

المواقیت المعیّنه فائده مهمّه فی المقام:

اعلم أنّ الحدود التی عیّنوها فی أحکام بلده مکّه ثلاثه:

الأول:الحدّ الذی عیّنوه فی تشخیص المکّی الذی یجب علیه حجّ الإفراد و القران،و الآفاقی الذی یجب علیه حجّ التمتّع،و هو کما مرّ تفصیله فی ص 147 بقول المصنّف رحمه اللّه«و هو فرض من نأی عن مکّه بثمانیه و أربعین میلا من کلّ جانب علی الأصحّ».

و قال الشارح رحمه اللّه«و القول المقابل للأصحّ اعتبار بعده باثنی عشر میلا حملا للثمانیه و الأربعین علی کونها موزّعه علی الجهات الأربع».

و الحاصل:فکلّ من سکن فی أقرب من الحدّ المذکور وجب علیه الإفراد و القران،و کلّ من سکن فی أبعد منها وجب علیه التمتع.

الثانی:الحدّ الذی عیّنوه فی تشخیص الحرم الذی هو مکان أمن لکلّ من دخل فیه،بل محلّ أمن للحیوان،بل النبات أیضا،و هو مقدار مسافه وسیعه جعلت بلده مکّه فیها،و لیست مسافه الحرم متساویه من کلّ جانب بالنسبه الی بلده مکّه،کما أنّ المسافات بین المواقیت و مکّه لم تکن متساویه،بل متفاوته کما
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[المواقیت سته ]

(و المواقیت) (1)التی وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لأهل الآفاق ثمّ قال:هنّ(2) لهنّ و لمن(3)أتی علیهنّ من غیر أهلهنّ

سیأتی التفصیل عنها فی المواقیت إن شاء اللّه تعالی.

فإنّ المسافه التی عیّنت للحرم هی کالأتی:

إنّ حدّ الحرم من جانب الشمال هو مسجد«تنعیم»و هو واقع فی طریق المدینه بمقدار 6 کیلومترات الی المسجد الحرام.

و من جانب الجنوب محلّ یسمّی ب«أضاه لبن»و هو فی طریق الیمن،و الفاصل بینه و بین مکّه 14 کیلومترا.

و من جانب الشرق«جعرّانه»و هی فی طریق الطائف،و الفاصل بینها و بین مکّه 14 کیلومترا.و قد نقل أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد أحرم للعمره من هذه المنطقه.

و من جانب الغرب یمیل قلیلا الی الشمال قریه تسمّی ب«الحدیبیه»و هی واقعه فی طریق جدّه بمقدار 14 کیلومترا الی بلده مکّه،و قیل بأنّ بیعه الرضوان وقعت فیها،و فیها منارات مرتفعه الی ستّه أذرع جعلت علامات للحرم و قد یتشخّص بها الحرم.

و الثالث:الحدّ الذی عیّنوه للإحرام من جوانب مکّه لکلّ من أراد الدخول الی بلده مکّه من جانبه،و المسافه بین هذا الحدّ الی مکّه مختلفه من حیث البعد و القرب.

و قد سمّوا تلک الحدود ب«المواقیت».

مبتدأ،و خبره قوله«سته».یعنی أنّ المواقیت التی عیّنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله

لإحرام الساکنین فی أبعد من ثمانیه و أربعین میلا من مکّه سته.

یعنی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعد أن عیّن المواقیت فی الآفاق قال«هنّ لهنّ»و هما مبتدأ و خبر.

عطف علی«لهنّ».یعنی قال صلّی اللّه علیه و آله بأنّ المواقیت المعیّنه لأهل الآفاق و للذین
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(سته:ذو الحلیفه(1)) بضمّ الحاء و فتح اللام و الفاء بعد الیاء بغیر فصل،

یأتون الی مکّه من المواقیت المعیّنه لو کانوا من غیر أهل الآفاق المذکوره.

أقول:إنّی لم أجد الحدیث الذی ذکره الشارح رحمه اللّه بقوله«ثمّ قال:هنّ لهنّ...الخ» فی الروایات المنقوله عن الإمامیه لکنّه نقل عن العامّه.(راجع سنن النسائی:ج 5 ص 94 باب میقات أهل الیمن).و لنتبرّک بنقل حدیثین واردین فی المقام عن الوسائل:

أولهما:عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من تمام الحجّ و العمره أن تحرم من المواقیت التی وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،لا تجاوزها إلاّ و أنت محرم،فإنّه وقّت لأهل العراق و لم یکن یومئذ عراق،بطن العقیق من قبل أهل العراق، و وقّت لأهل الیمن یلملم،و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل،و وقّت لأهل المغرب الجحفه و هی مهیعه،و وقّت لأهل المدینه ذا الحلیفه،و من کان منزله خلف هذه المواقیت ممّا یلی مکّه فوقّته منزله.(الوسائل:ج 8 ص 222 ب 1 من أبواب المواقیت ح 2).

ثانیهما:عن الحلبی قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:الإحرام من مواقیت خمسه،وقّتها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،لا ینبغی لحاجّ و لا لمعتمر أن یحرم قبلها و لا بعدها،و وقّت لأهل المدینه ذا الحلیفه و هو مسجد الشجره یصلّی فیه و یفرض الحجّ،و وقّت لأهل الشام الجحفه،و وقّت لأهل النجد العقیق،و وقّت لأهل الطائف قرن المنازل،و وقّت لأهل الیمن یلملم،و لا ینبغی لأحد أن یرغب عن مواقیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.(المصدر السابق:ح 3).

هو الأول من المواقیت السته التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه،و هو میقات لأهل المدینه و من یأتی الی مکّه من طریق المدینه.

الحلیفه-بضمّ الحاء و فتح اللام بعده الیاء الساکنه و الفاء المفتوحه-:مصغّر
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تصغیر الحلفه بفتح الحاء و اللام واحد الحلفاء،و هو النبات المعروف قاله الجوهری،أو تصغیر الحلفه(1)و هی الیمین لتحالف قوم من العرب به، و هو(2)ماء علی سته أمیال من المدینه،و المراد الموضع الذی فیه الماء و به(3)مسجد الشجره.و الإحرام منه(4)أفضل و أحوط للتأسّی(5)،

الحلفه محرّکه.

الحلف-محرّکه-:نبات فی الماء،واحدته:حلفه و حلفه.

الحلفاء:نبت أطرافه محدّده کأنها أطراف سعف النخل و الخوص،ینبت فی مغایض الماء و النزوز،الواحده:حلفه،مثل قصبه و قصباء و طرفه و طرفاء.

و قیل:واحدته:حلفاء.قال سیبویه:الحلفاء:واحد و جمع.(أقرب الموارد).

و سمّیت المکان بذی الحلیفه لنبات الحلفه فیه.

الحلفه-بکسر الحاء-:العهد یکون بین القوم لأنه لا یعقد إلاّ بالحلف،یقال:

بینهم حلف،أی عهد.

الحلف-بفتح الحاء و سکون اللام،أو بکسر اللام-:یمین یؤخذ بها العقد،ثمّ استعمل فی کلّ یمین.(أقرب الموارد).

الضمیر یرجع الی«ذو الحلیفه».یعنی أنه ماء کان فی مسافه سته أمیال من المدینه.و المراد لیس نفس الماء بل المکان الذی کان الماء فیه،و قد نبت فی الماء نبات یعرف بالحلفه.

یعنی أنّ المراد من«ذو الحلیفه»هو الأرض التی فیها مسجد الشجره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی مسجد الشجره.یعنی أنّ الإحرام من نفس المسجد أفضل و لو کان الإحرام فی مکان ذی الحلیفه أیضا مجزیا.

علّه کون الإحرام من مسجد الشجره أفضل هو التأسّی برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فإنه قد أحرم منه کما فی الروایه المنقوله فی الوسائل:

ص :208





و قیل:بل یتعیّن(1)منه لتفسیر ذی الحلیفه به(2)فی بعض الأخبار،و هو

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أقام بالمدینه عشر سنین لم یحجّ ثمّ أنزل اللّه علیه وَ أَذِّنْ فِی النّٰاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجٰالاً وَ عَلیٰ کُلِّ ضٰامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ .(الحجّ:27).فأمر المؤذنین أن یؤذّنوا بأعلی أصواتهم.بأنّ رسول اللّه یحجّ من عامه هذا،فعلم به من حضر المدینه و أهل العوالی و الأعراب،فاجتمعوا،فحجّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و إنّما کانوا تابعین ینتظرون ما یؤمرون به فیتبعونه،أو یصنع شیئا فیصنعونه،فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی أربع بقین من ذی القعده،فلمّا انتهی الی ذی الحلیفه فزالت الشمس اغتسل،ثمّ خرج حتّی أتی المسجد الذی عنده الشجره فصلّی فیه الظهر و عزم(أحرم)بالحجّ مفردا...الخ.(الوسائل:ج 8 ص 150 ب 2 من أبواب أقسام الحجّ ح 4).

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب الإحرام من مسجد الشجره متعیّنا بحیث لا یجوز فی حال الاختیار من غیره.

فإنّ ذا الحلیفه فسّرت فی بعض الأخبار بمسجد الشجره،و فی بعض الأخبار یطلق فی جواز الإحرام من ذی الحلیفه،فیحمل المطلق بالمقیّد،کما اذا جاء «أکرم عالما»و جاء أیضا«أکرم زیدا العالم»یحمل المطلق علی المقیّد،فکذلک فی المقام.

من حواشی الکتاب:الظاهر من الأخبار أنّ المراد بذی الحلیفه بالنسبه الی المیقات هو مسجد الشجره،و یقال له الشجره أیضا لوجود شجره هناک لإتمام الموضع،و یعضدها المروی عن العلل:

قلت للصادق علیه السّلام:لأیّ علّه أحرم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من مسجد الشجره و لم یحرم من موضع دونه؟قال:لأنه لمّا اسری به الی السماء و صار بحذاء الشجره نودی:یا محمّد،قال:لبّیک،قال:أ لم أجدک یتیما فآویتک؟و وجدتک ضالاّ
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جامع بینها (للمدینه(1)،و الجحفه(2)) و هی فی الأصل(3)مدینه أجحف

فهدیتک؟فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله:إنّ الحمد و النعمه لک لا شریک لک.فلذلک أحرم من الشجره دون المواضع کلّها.(علل الشرائع:ج 2 ص 139 ح 1 مع اختلاف یسیر).

فالأکثر علی تعیین المسجد،خلافا لمن أطلق ذا الحلیفه کاللمعه و الوسیله.

و بعضهم جعل المسجد أحوط.

و بناء علی تعیّنه فلو کان المحرم جنبا أو حائضا أحرما به مجتازین لحرمه اللبث، و إن تعذّر فهل یحرمان من خارجه أم یؤخّر الی الجحفه؟إشکال،و المرض و المشقّه الحاصله من نحو البرد و الحرّ من الضروریات المبیحه للتأخیر الی الجحفه.(أحد المحشّین رحمه اللّه).

خبر لقوله«ذو الحلیفه».یعنی أنّ ذا الحلیفه میقات لإحرام أهل المدینه و من یأتی من طریق المدینه.

توضیح:اعلم أنّ ذا الحلیفه کان واقعا فی سته أمیال-و هی فرسخان-من بلده المدینه،أمّا الآن فمتّصل بالمدینه لتوسعتها.و الفاصل بین ذی الحلیفه و مکّه أربعون و مائتا میلا و هی ثمانون فرسخا و قد یساوی 480 کیلومترا.

الثانی من المواقیت السته هو الجحفه لأهل الشام أو من یجیء الی مکّه من طریق الشام.

الجحفه-بفتح الجیم و سکون الحاء و أیضا بضمّ الجیم و سکون الحاء و فتح الفاء-:

بقیه الماء فی جوانب الحوض.(المنجد).

الجحفه:موضع بالحجاز بین مکّه و المدینه و هی میقات أهل الشام،و زعم أنّ العمالیق أخرجوا بنی عبیل-و هم إخوه عاد-من یثرب فنزلوا الجحفه و کان اسمها مهیعه فجاءهم سیل فاجتحفهم فسمّیت جحفه.(لسان العرب).

لیس المراد من«الأصل»هنا اللغه،لأنّ معناه اللغوی هو ما ذکر فی الهامش
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بها السیل علی ثلاث مراحل من مکّه (للشام) ،و هی الآن لأهل مصر(1)، (و یلملم) (2)و یقال:ألملم(3)،و هو جبل من جبال تهامه(4) (للیمن(5)، و قرن المنازل) بفتح القاف فسکون الراء،و فی الصحاح(6)بفتحهما،و أنّ أویسا منها،و خطّئوه(7)فیهما،فإنّ اویسا یمنی منسوب الی قرن

السابق،بل المراد من الأصل هو الزمان السابق.یعنی أنّ الجحفه کانت فی الزمان القدیم مدینه.

و الفاصل بینها و بین مکّه 72 میلا یساوی 24 فرسخا و هی 154 کیلومترا.

و قد کانت الجحفه فی زمان الشهید الثانی قدّس سرّه(911-965)میقاتا لأهل مصر لأنّ أهل الشام کانوا یحجّون من طریق المدینه.

الثالث من المواقیت هو یلملم-بفتح الیاء و اللام و سکون المیم و کذا فتح اللام الثانی و سکون المیم الآخر-:و هو میقات لأهل الیمن و لمن جاء من طریق الیمن.

ألملم وزان غضنفر.

تهامه-بکسر التاء-:مکّه.بلاد جنوبی الحجاز،و النسبه إلیها تهامیّ،و الجمع:

تهامیون.(المنجد).

متعلّق بقوله«و یلملم».یعنی أنّ یلملم میقات لأهل الیمن و من جاء من طریق الیمن.

أی و فی کتاب الصحاح للجوهری یکون«قرن»بفتح القاف و الراء.

و الضمیر فی قوله«بفتحهما»یرجع الی القاف و الراء.و قد ذکر صاحب الصحاح أنّ اویسا کان من قرن.

الضمیر فی قوله«خطّئوه»یرجع الی صاحب الصحاح.یعنی أنّ العلماء قالوا بخطإ صاحب الصحاح فی کون قرن بفتح القاف و الراء،و فی کون اویس من أهل هذا المکان،لأنّ اویسا کان من طائفه قرن-محرّکا-و هو اسم طائفه
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بالتحریک:بطن من مراد،و قرن جبل صغیر میقات (للطائف(1)، و العقیق(2)) و هو واد طویل یزید علی بریدین(3) (للعراق،و أفضله)

معروفه بمراد.و أیضا أن قرن-بسکون الراء-کان اسما لجبل صغیر و هو میقات لأهل الطائف.

و اویس بن عامر القرنی من بنی عامر،کان من سادات التابعین،أصله من الیمن، شهد صفّین مع أمیر المؤمنین علیه السّلام و استشهد فیها سنه 37 ه.(حلیه الأولیاء:ج 2 ص 79).و قیل:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله شهد فی غیابه بأنه من أهل الجنّه.

خبر لقوله«و قرن المنازل».یعنی أنّ الرابع من المواقیت المعیّنه هو قرن المنازل،و هو میقات لأهل الطائف و من جاء الی مکّه من هذا الطریق.

العقیق:خرز أحمر،الواحده:عقیقه:الوادی،و کلّ سیل ماء شقّه السیل قدیما فوسّعه.(المنجد).

و المراد منه هنا هو واد طویل یزید طوله من بریدین،و کلّ برید یساوی 12 میلا،و هی أربعه فراسخ.و اعلم أنّ هذا الوادی الذی یکون میقاتا لأهل العراق -و هو الخامس من المواقیت المعیّنه-ینقسم الی ثلاثه:

الأول:المسلخ،و هو أول هذا الوادی.

الثانی:غمره-بفتح الغین و سکون المیم-و هو وسط هذا الوادی.

الثالث:ذات عرق-بکسر العین و سکون الراء-و هو آخر هذا الوادی.

البرید-وزان أمیر-:مسافه یقطعها الرسول،أعنی 12 میلا تقریبا،و تسمّیه العامّه بالبوسطه،جمعه:برد.(المنجد).

و نقل بأنّ البرید کان فی الأصل اسما للبغل و هو کلمه فارسیه(دم بریده)لأنّ البغل الذی کان القاصدون یرکبونه کان مقطوع الذنب،ثمّ تغیّر اللفظ و سمّوه لمن یرکبه و هو القاصد،ثمّ سمّوا المسافه التی یذهبها القاصدون 12 میلا بذلک اللفظ.

(الفائق للزمخشری).
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(المسلخ) و هو أوله من جهه العراق،و روی أنّ أوله(1)دونه بسته أمیال، و لیس فی ضبط المسلخ شیء یعتمد علیه،و قد قیل:(2)إنه بالسین و الحاء المهملتین واحد(3)المسالح و هو المواضع العالیه،و بالخاء(4)المعجمه لنزع الثیاب به، (ثمّ) یلیه(5)فی الفضل (غمره) و هی فی وسط الوادی، (ثمّ ذات عرق) (6)و هی آخره الی جهه المغرب،

یعنی ورد فی الروایات بأنّ أول وادی العقیق دون المسلخ بمقدار سته أمیال.

و الضمیر فی قوله«أوله»یرجع الی وادی العقیق،و فی قوله«دونه»یرجع الی المسلخ.

و الروایه الدالّه علی أول وادی العقیق دون المسلخ بمقدار سته أمیال هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:أول العقیق برید البعث و هو دون المسلخ بسته أمیال ممّا یلی العراق،و بینه و بین غمره أربعه و عشرون میلا بریدان.

القائل هو فخر المحقّقین و الفاضل المقداد.(نقلا عن حواشی الکتاب).

یعنی أنّ المسلخ بالحاء المهمله هو مفرد،جمعه:المسالخ،و هی المواضع العالیه من الأرض.

یعنی أنّ المسلخ بالخاء المعجمه هو موضع لمکان ینزع الثوب فیه،و هو مأخوذ من سلخ یسلخ،و منه مسلخ الحمّام.

یعنی ثمّ یلی المسلخ من حیث الفضل الإحرام من غمره-وزان تمره-الذی هو وسط الوادی.

یعنی ثمّ یلی المکانین المذکورین من حیث الفضل الإحرام من ذات عرق، و هو آخر وادی العقیق کما أوضحناه آنفا.
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و بعدها(1)عن مکّه مرحلتان قاصدتان کبعد(2)یلملم و قرن عنها.


[میقات حجّ التمتّع مکّه]

(و میقات(3)حجّ التمتّع مکّه) کما مرّ، (و حجّ الإفراد منزله) لأنه(4) أقرب الی عرفات من المیقات مطلقا،لما عرفت(5)من أنّ أقرب المواقیت

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی ذات عرق.یعنی أنّ الفاصل بین ذات عرق الذی هو آخر وادی العقیق الی مکّه مرحلتان،و کلّ مرحله ثمانیه فراسخ.

و المراد من قوله«قاصدتان»هو المرحله المقتصده لا المرحله القلیله أو الکثیره من حیث المسافه.

هذا تمثیل و تشبیه بینهم من حیث الفاصل بالنسبه الی بلده مکّه.فالمواقیت الثلاثه متّحده من حیث البعد الی مکّه.

و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی مکّه.

هذا هو السادس من المواقیت السته المعیّنه،فإنّ مکّه میقات لمن حجّ تمتّعا، و میقات المفرد منزله.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی منزله.یعنی أنّ منزل المکّی هو میقاته،لأنّ منزله أقرب الی عرفات من جمیع المواقیت.

و قوله«مطلقا»یعنی جمیع المواقیت.

هذا تعلیل کون منزل المکّی أقرب الی عرفات من جمیع المواقیت.

توضیح:إنّ أقرب المواقیت الی مکّه من حیث المسافه ثلاثه:وادی العقیق،قرن المنازل،یلملم،لأنّ بینها و بین مکّه مرحلتان،و المتوسط هو میقات جحفه،فإنّ بینها و بین مکّه ثلاث مراحل،و الأبعد میقات ذی الحلیفه،فإنّ المسافه بینها و بین مکّه عشر مراحل.

فاذا کان أقرب المواقیت ثمانیه و أربعین میلا و هی مرحلتان و کان منتهی المسافه التی یتعیّن للمکّی و یجب علیه حجّ الإفراد بذلک المقدار فیکون حینئذ منزل
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الی مکّه مرحلتان هی ثمانیه و أربعون میلا و هی منتهی مسافه حاضری(1)مکّه (کما سبق) (2)من أنّ من کان منزله أقرب الی عرفات فمیقاته منزله،و یشکل(3)بإمکان زیاده منزله بالنسبه الی عرفه و المساواه فیتعیّن المیقات فیهما و إن لم یتّفق ذلک(4)بمکّه.


[کلّ من حجّ علی میقات فهو له]

(و کلّ من حجّ علی میقات) کالشامی(5)یمرّ بذی الحلیفه (فهو(6)له) و إن لم یکن من أهله،و لو تعدّدت المواقیت فی الطریق الواحد

المکّی أقرب الی عرفات من جمیع المواقیت المعیّنه للإحرام،فهو یحرم لحجّه الإفراد من منزله لا غیر.

قوله«حاضری»جمع سقط نونه بالإضافه الی مکّه.

یعنی سبق ذلک فی صفحه 165 بقوله:«و إحرامه من المیقات أو من دویره أهله إن کانت أقرب الی عرفات».

یعنی یشکل القول بکون منزل المکّی میقاته مطلقا فی صوره کون منزله و أحد المواقیت متساویین مسافه بالنسبه الی عرفات،أو کون المیقات أقرب إلیها، و لا یتصوّر ذلک فی نفس بلده مکّه لأنّ الفاصل بینها و بین عرفات أربعه فراسخ،فلا یتصوّر الأقرب منها لأحد المواقیت،لکنّ ذلک یمکن لمن سکن فی حوالی بلده مکّه فی مسافه ثمانیه و أربعین میلا التی یجب لمن سکن فیها حجّ الإفراد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون منزل صاحب الإفراد أقرب الی عرفات.

یعنی أنّ أهل الشام لو مرّوا من میقات ذی الحلیفه وجب علیهم الإحرام منها و لو کانت هی میقاتا لأهل المدینه.

الضمیر یرجع الی المیقات،و فی قوله«له»یرجع الی«من»الموصوله المراد منها المارّ،و فی قوله«أهله»یرجع الی المیقات.
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کذی الحلیفه و الجحفه و العقیق بطریق المدنی(1)أحرم من أولها(2)مع الاختیار،و من ثانیها مع الاضطرار،کمرض یشقّ معه التجرید(3) و کشف الرأس أو ضعف(4)أو حرّ أو برد،بحیث لا یتحمّل ذلک(5)عاده، و لو عدل عنه(6)جاز التأخیر الی الآخر اختیارا،و لو أخّر الی الآخر

یعنی أنّ أهل المدینه اذا قصدوا الحجّ یکون فی طریقهم ثلاث مواقیت:الأول ذو الحلیفه الذی هو قرب المدینه،و الثانی الجحفه الذی یکون بعد ذی الحلیفه، و الثالث العقیق الذی یکون آخر المواقیت فی طریق أهل المدینه،فیجوز لهم الإحرام من المیقات الثانی عند الاضطرار لا الاختیار.

الضمیران فی قوله«أولها»و«ثانیها»یرجعان الی المواقیت.

لأنّ الإحرام یوجب أن یجرّد البدن من الثوب و یلبس ثوبی الإحرام،و هکذا یجب علی المرء فی الإحرام کشف رأسه،فاذا کان مریضا یشقّ علیه تجریده من الثوب المخیط أو کان الحرّ و البرد موجبین للمشقّه علیه بحیث لا یتحمّل جاز له أن یحرم من المیقات الثانی.

بالجرّ،عطفا علی قوله«کمرض».و هکذا قوله«أو حرّ أو برد».

قوله«ذلک»إشاره الی ما ذکر من الأمثله الأربعه حین الاضطرار بقوله «کمرض...أو ضعف أو حرّ أو برد».

یعنی لو عدل عن المیقات الأول بالاضطرار بترک الإحرام منه ثمّ زال العذر أو مرّ عنه سهوا لم یجب علیه العود بل یجوز تأخیر الإحرام الی المیقات الثانی، بخلاف ما لو لم یکن المیقات الثانی،ففیه یجب علیه الرجوع الی المیقات و الإحرام منه.

من حواشی الکتاب:فی قوله«و لو عدل عنه»سهوا أو مرضا.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).
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عمدا(1)أثم و أجزأ علی الأقوی.


[لو حجّ علی غیر میقات کفته المحاذاه]

(و لو حجّ علی غیر میقات(2)کفته المحاذاه) للمیقات،و هی مسامتته بالإضافه(3)الی قاصد مکّه عرفا إن اتّفقت(4)، (و لو لم یحاذ میقاتا(5) أحرم من قدر تشترک فیه المواقیت) و هو قدر بعد أقرب المواقیت من مکّه و هو مرحلتان کما سبق علما(6)أو ظنّا،فی

هذا فی مقابل التأخیر بغیر عمد کالاضطرار أو السهو.یعنی لو أخّر عن المیقات الأول متعمّدا و أحرم من المیقات الثانی فإنّه یجزی،لکنّه أثم بتأخیره الإحرام عن الأول لصدق الإحرام من المیقات.

بحیث لم یمرّ عن أحد المواقیت.

و الحاصل:أنّ الحاجّ الذی لم یتّفق عبوره من المیقات یکفی إحرامه من المحاذاه و هی مسامته المیقات.و الدلیل علی کفایه الإحرام من محاذی المیقات روایات منقوله فی الوسائل:

منها:عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من أقام بالمدینه شهرا و هو یرید الحجّ ثمّ بدا له أن یخرج فی غیر طریق أهل المدینه الذی یأخذونه فلیکن إحرامه من مسیره سته أمیال.فیکون حذاء الشجره من البیداء.(الوسائل:ج 8 ص 230 ب 7 من أبواب المواقیت ح 1).

یعنی أنّ المحاذاه کون من یقصد مکّه مسامتا بالمیقات،و لا یخفی بأنّ المسامته لا یتصوّر إلاّ بالصدق العرفی لا بالدقّه العقلیه.

المسامته-من سامت یسامت-:قابله و وازاه.(أقرب الموارد،المنجد).

أی إن اتّفقت المسامته العرفیه کذلک.بمعنی إن تمکّن من تشخیص المحاذاه.

کما اذا لم یمرّ بأحد المواقیت و لم یتمکّن من تشخیص محاذاه المیقات وجب علیه الإحرام من بعد مسافه تشترک فیه المواقیت.

بحیث حصل العلم أو الظنّ بکون بعد المسافه التی أحرم فیها بمقدار بعد أقرب
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برّ(1)أو بحر.و العباره أعمّ ممّا اعتبرناه(2)،لأنّ المشترک بینها(3)یصدق بالیسیر،و کأنه(4)أراد تمام المشترک،ثمّ إن تبیّنت الموافقه أو استمرّ الاشتباه(5)أجزأ،و لو تبیّن تقدّمه(6)قبل تجاوزه أعاده و بعده(7)،أو تبیّن تأخّره وجهان من المخالفه(8)و تعهّده(9)بظنّه المقتضی للإجزاء.

المواقیت و هی سته عشر فرسخا.

یعنی لا فرق فی لزوم رعایه بعد المسافه المذکوره بین محلّ الإحرام و بین مکّه فی کون قاصد مکّه من طریق البحر أو من طریق البرّ.

یعنی أنّ ما اعتبرناه هو البعد بمقدار المرحلتین،و الحال أنّ قوله«تشترک فیه المواقیت»یشمل الأقلّ منهما أیضا.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی المواقیت.یعنی أنّ المشترک بین المواقیت یشمل الأقلّ من المرحلتین،فإنّ البعد بمقدار مرحله أیضا مشترک بین المواقیت هذا جواب عن شمول عباره«بالیسیر»من المرحلتین،بأنّ المصنّف رحمه اللّه أراد من القدر المشترک تمام ما تشترک فیه المواقیت.

بأن لم یظهر کونه محرما من أقلّ المسافه بل بقی الاشتباه علیه فیکفی و یجزی.

الضمیر فی«تقدّمه»یرجع الی الإحرام و فی«تجاوزه»یرجع الی المیقات.

یعنی لو ظهر تقدّم إحرامه عن المیقات قبل الوصول به أعاد إحرامه.

أی لو تبیّن إحرامه قبل المیقات فی زمان مرّ عن المیقات و کذلک لو تبیّن إحرامه بعد المیقات ففیهما وجهان.

هذا وجه عدم کفایه الإحرام قبل المیقات و بعده.

هذا وجه کفایه الإحرام فی الموضعین،لأنه تعبّد بظنّه الذی کان حجّه،و العمل بالحجّه یوجب الإجزاء.
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[الفصل الرابع فی أفعال العمره]


اشاره

(الفصل الرابع) (1) (فی أفعال العمره) المطلقه(2)

أفعال العمره المطلقه

أی الفصل الرابع من الفصول التی ذکرها أول الکتاب بقوله رحمه اللّه«و فیه فصول».

أی من غیر تقیّد بعمره التمتّع و غیرها،بقرینه قوله«و یزید فی عمره الإفراد بعد التقصیر طواف النساء».

و اعلم أن العمره مطلقا لها أعمال أربعه:

الأول:الإحرام من أحد المواقیت.

الثانی:الطواف و رکعتاه.

الثالث:السعی بین الصفا و المروه.

الرابع:التقصیر.بمعنی أن یقصّر من ظفره أو شعره.

و قد نسب الی الشیخ البهائی رحمه اللّه بأنه جمع أعمال العمره فی جمله بقوله:«أطرست للعمره اجعل نهج»

فالألف من کلمه«أطرست»رمز للإحرام،و الطاء منها للطواف،و الراء لرکعتی الطواف،و السین للسعی،و التاء منها للتقصیر و أنّ الإحرام و الطواف و السعی من أرکان العمره.
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(و هی الإحرام و الطواف و السعی و التقصیر) .و هذه الأربعه تشترک فیها عمره الإفراد و التمتّع، (و یزید فی عمره الإفراد بعد التقصیر طواف النساء) (1)و رکعتیه(2)،و الثلاثه الاول(3)منها أرکان دون الباقی(4)،و لم یذکر التلبیه(5)من الأفعال کما ذکرها فی الدروس،

یعنی أنّ الأعمال الأربعه المذکوره تشترک فیها عمرتا التمتّع و الإفراد،لکنهما تفترقان فی وجوب طواف النساء و رکعتیه فی العمره المفرده لا التمتّع،فإنّ طواف النساء فی حجّ التمتّع بعد أعمال الحجّ.

عطف علی قوله«طواف النساء»و کلاهما مفعولان لقوله«و یزید».و فاعله مستتر یرجع الی المعتمر.

قوله«الاول»بضمّ الألف و فتح الواو جمع مفرده:الاولی.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الأربعه المذکوره.و المراد من«الثلاثه الاول»هو الإحرام و الطواف و السعی.یعنی أنّ هذه الأعمال الثلاثه من الأرکان.

توضیح:إنّ المراد من«الأرکان»فی أعمال الحجّ هو الذی یبطل النسک لو ترک عمدا لا سهوا،و الحال أنّ المراد من«الأرکان»فی خصوص الصلاه هو الذی تبطل الصلاه بدونه عمدا و سهوا.

أمّا غیر الرکن فی النسک لو ترک لا تبطل العمره و لو کان عمدا بل یرتکب التارک الإثم،أمّا فی الصلاه فإنّه یوجب البطلان لو ترک عمدا لا سهوا.

من حواشی الکتاب:الرکن هنا ما یبطل الفعل بترکه عمدا لا سهوا،و غیره ما یحصل الإثم بترکه عمدا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الباقی فی أعمال العمره الذی لیس برکن هو رکعتا الطواف،و التقصیر،فلو ترکهما المعتمر عمدا لا تبطل العمره بل علیه الإثم.

هذا إیراد علی المصنّف رحمه اللّه بعدم ذکره التلبیه من أعمال العمره فی هذا الکتاب،
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إلحاقا(1)لها بواجبات الإحرام کلبس ثوبیه، (و یجوز(2)فیها) أی فی العمره المفرده (الحلق) مخیّرا بینه(3)و بین التقصیر، (لا فی عمره التمتّع) ،بل یتعیّن التقصیر(4)لیتوفّر الشعر فی إحرام حجّته المرتبط بها.


[القول فی الإحرام]


اشاره

(القول فی الإحرام) (5)

و الحال أنه ذکرها فی کتابه الدروس من أعمال العمره.

هذا جواب عنه بأنه ألحق التلبیه فی هذا الکتاب بواجبات الإحرام و لم یذکرها اکتفاء بذکر الإحرام،کما أنه لم یذکر لبس ثوبی الإحرام من أعمال العمره لکونه من واجبات الإحرام.

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی التلبیه.

و هذا هو الفرق الثانی بین عمره التمتّع و العمره المفرده،فإنّ المتمتّع لا یجوز له الحلق بدل التقصیر بل یؤخّر الحلق الی الیوم العاشر فی منی کما سیجیء فی أعمال حجّ التمتّع.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی الحلق.یعنی أنّ المعتمر عمره مفرده یتخیّر بین الحلق و بین أن یقصّر من ظفره أو شعره.

فیکون التقصیر للمتمتّع واجبا عینا لا تخییرا لتوفیر الشعر لإحرام الحجّ،لأنّ الحجّ یرتبط بالعمره فی التمتّع لأنه یشرع بأعمال الحجّ بعد عمرته.و من واجبات الحجّ الحلق أو التقصیر لیبقی الشعر لذلک.

و الضمیر فی قوله«حجّته»یرجع الی التمتّع و فی قوله«بها»یرجع الی العمره.

مستحبّات الإحرام

أی فی أحکام الإحرام من المستحبّات و الواجبات و المکروهات و المحرّمات.
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[یستحبّ توفیر شعر الرأس و استکمال التنظیف]

یستحبّ توفیر شعر الرأس لمن أراد الحجّ تمتّعا(1)و غیره (من أول ذی القعده و آکد منه(2)) توفیره (عند هلال ذی الحجّه) و قیل:یجب(3) التوفیر،و بالإخلال(4)به دم شاه،و لمن(5)أراد العمره توفیره شهرا.

(و استکمال التنظیف) (6)عند إراده الإحرام (بقصّ(7)الأظفار،و أخذ الشارب،و الاطّلاء(8)) لما تحت رقبته من بدنه و إن قرب العهد

یعنی کلّ من یرید حجّ التمتّع أو غیره من الإفراد و القران یستحبّ له أن یوفّر شعر رأسه من أول شهر ذی القعده.و هذا هو الأول من مستحبّات الإحرام.

الضمیر فی قوله«آکد منه»یرجع الی التوفیر من أول ذی القعده،و فی قوله «توفیره»یرجع الی الشعر.یعنی یستحبّ مؤکّدا توفیر الشعر من أول شهر ذی الحجّه.

القول بوجوب التوفیر منسوب الی الشیخ المفید و الشیخ الطوسی رحمهما اللّه.

من حواشی الکتاب:ظاهر الشیخ رحمه اللّه فی النهایه و المفید رحمه اللّه فی المقنعه،و زاد المفید وجوب الدم بالإخلال.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:هذا قول المفید و تبعه بعض الأصحاب.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

یعنی قیل بوجوب التوفیر و بوجوب دم شاه کفّاره عن ترک التوفیر.

عطف علی قوله«لمن أراد الحجّ».یعنی یستحبّ لمن أراد العمره المفرده توفیر الشعر شهرا.

هذا هو الثانی من مستحبّات الإحرام،بأنّ یکمل قاصد الإحرام النظافه.

بیان لاستکمال التنظیف،و هو قصّ أظفار الید و الرجل و أخذ الشارب...الخ.

الاطّلاء:بتشدید الطاء من طلّیته بالدهن و غیره طلیا،و تطلّیت به،و أطلیت.

(لسان العرب).و هو من باب الافتعال قلب التاء المنقوطه بالمؤلّفه و ادغمتا.

و المراد هنا هو استعمال النوره.
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به(1)، (و لو سبق) الاطّلاء علی یوم(2)الإحرام (أجزأ) فی أصل السنّه و إن کانت الإعاده أفضل (ما لم یمض(3)خمسه عشر یوما) فیعاد(4).

(و الغسل) (5)بل قیل بوجوبه(6)،و مکانه(7)المیقات إن أمکن فیه،و لو کان مسجدا(8)فقربه عرفا،و وقته یوم الإحرام بحیث لا یتخلّل بینهما(9) حدث أو أکل أو طیب أو لبس ما لا یحلّ للمحرم،و لو خاف عوز الماء

یعنی و إن کان الاطّلاء قریبا من حیث الزمان.

بمعنی أنه لو أطلی قبل یوم الإحرام یکفی فی العمل بأصل السنّه،لکنّه لو أعاده فی یوم الإحرام کان أفضل.

هذا قید بقوله«أجزأ».یعنی الاکتفاء بالاطّلاء السابق هو فی صوره عدم مضیّ خمسه عشر یوما،و إلاّ لا یکتفی بالسابق بل یستحبّ إعاده الاطّلاء.

النائب الفاعل مستتر یرجع الی الاطّلاء.

الثالث من مستحبّات الإحرام هو الغسل.

من حواشی الکتاب:و القائل بالوجوب هو ابن أبی عقیل،و به روایه مرسله رواها محمّد بن عیسی بن یونس.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی مکان الغسل هو المحلّ الذی یحرم فیه إن أمکن.

یعنی لو کان محلّ الإحرام هو المسجد کما أنّ الإحرام لمن حجّ من طریق المدینه هو مسجد الشجره فحینئذ یستحبّ الغسل فی مکان قریب من المسجد لا فی المسجد.

و الضمیر فی قوله«فقربه»یرجع الی المسجد.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الغسل و الإحرام.یعنی یستحبّ الغسل فی یوم الإحرام بحیث أن لا یحدث و لا یأکل و لا یستعمل الطیب و لا یلبس المخیط بعد الغسل،بل یحرم بعد الغسل بلا ارتکاب أحد ممّا ذکر.
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فیه(1)قدّمه فی أقرب أوقات إمکانه إلیه فیلبس ثوبیه(2)بعده.و فی التیمّم(3)لفاقد الماء بدله قول للشیخ لا بأس به و إن جهل مأخذه.


[تستحب صلاه سنّه الإحرام]

(و صلاه سنّه الإحرام) (4)و هی ستّ

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المیقات.یعنی لو خاف فقد الماء فی المیقات للغسل قدّم الغسل فی أقرب الأوقات لإحرامه.

و الضمیران فی قوله«قدّمه»و«إمکانه»یرجعان الی الغسل.و فی قوله«إلیه» یرجع الی الإحرام.

یعنی اذا خاف فقد الماء فی محلّ الإحرام جاز له غسل الإحرام متقدّما علی محلّ الإحرام و یلبس ثوبی الإحرام بعد الغسل.

و لا یخفی أنّ جواز الغسل قبل المیقات و جواز لبس ثوبی الإحرام لیس معناه الإحرام قبل الوصول الی المیقات،لأنّ الإحرام قبل المیقات لا یجوز کما قدّمناه.

یعنی و فی استحباب التیمّم اذا لم یجد الماء للغسل لا قبل محلّ الإحرام و لا فیه قول للشیخ رحمه اللّه،فقال الشارح رحمه اللّه بأنه لا بأس من القول بما قاله الشیخ رحمه اللّه، لکن مستند القول مجهول.

أقول:و لعلّ المستند باستحباب التیمّم عند فقد الماء هو العموم الوارد فی بعض الروایات المنقوله فی الوسائل،کما فی قول الامام الباقر علیه السّلام:إنّ التیمّم أحد الطهورین.(راجع الوسائل:ج 2 ص 991 ب 21 من أبواب التیمّم ح 1).

فالمراد من«الطهورین»هو الطهاره المائیه و الطهاره الترابیه.و قد اشکل باستحباب التیمّم هنا لعدم ورود نصّ فی کونه بدلا عن غسل الإحرام.

من حواشی الکتاب:الذی ورد فی الشرع من جواز التیمّم فعله فی مواضع مخصوصه بدلا من الوضوء و الغسل و لم یثبت جوازه بدلا عن مطلقهما.و هذا التیمّم لم یثبت من الشرع التعبّد به.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الرابع من مستحبّات الإحرام هو الصلاه التی سمّیت بصلاه سنّه الإحرام.
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رکعات(1)،ثمّ أربع،ثمّ رکعتان قبل الفریضه إن جمعهما(2). (و الإحرام(3) عقیب) فریضه (الظهر،أو فریضه) إن لم یتّفق الظهر و لم مقضیه(4)إن لم یتّفق وقت فریضه مؤدّاه، (و یکفی النافله) المذکوره(5) (عند عدم وقت الفریضه) ،و لیکن ذلک(6)کلّه بعد الغسل و لبس الثوبین لیحرم عقیب

فإنّ صلاه سنّه الإحرام سته رکعات،فإتیانها أفضل،فلو لم یأتها فیأتی أربع رکعات،ثمّ رکعتین،و هذا البعدیه من حیث الفضیله.

ضمیر التثنیه فی قوله«جمعهما»یرجع الی الفریضه و سنّه الإحرام.یعنی فی صوره جمعه فریضه و سنّه یقدّم السنّه علی الفریضه،و إلاّ فیکتفی بإتیان صلاه السنّه.

الخامس من مستحبّات الإحرام هو الإحرام بعد إتیان صلاه الظهر أو بعد إتیان فریضه من الفرائض الیومیه.

فلو لم یمکن الإحرام بعد إتیان الفریضه أداء یستحبّ الإحرام بعد الفریضه قضاء،بمعنی أنه اذا أراد الإحرام لکن لم تکن الفریضه فی ذمّته أداء قضی ممّا فات من الفرائض فیحرم بعد فریضه مقضیه.

یعنی لو لم یتّفق وقت الصلاه فریضه أداء و لا قضاء فیکفی فی الاستحباب إتیان صلاه سنّه الإحرام المذکوره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الصلاه المسنونه و الفریضه التی فصّلناها.یعنی یستحبّ کون الصلاه المذکوره بعد الغسل و لبس ثوبی الإحرام.

و الحاصل:إنّ مستحبّات الإحرام التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه خمسه،و هی:

1-توفیر شعر الرأس من أول ذی القعده.

2-استکمال التنظیف بقصّ الأظفار و أخذ الشارب و الاطّلاء.

3-الغسل.
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الصلاه بغیر فصل.


[یجب فی الإحرام النیه و یقارن بها لبیک]

(و یجب فیه(1)النیه المشتمله علی مشخّصاته) من کونه إحرام حجّ أو عمره تمتّع أو غیره،إسلامی أو منذور أو غیرهما،کلّ ذلک (مع القربه) التی هی(2)غایه الفعل المتعبّد به. (و یقارن بها) (3)قوله: (لبّیک(4)اللّهمّ لبّیک،لبّیک إنّ الحمد و النعمه و الملک لک،لا شریک لک لبّیک) و قد أوجب(5)المصنّف و غیره النیه للتلبیه أیضا و جعلوها

4-صلاه سنّه الإحرام.

5-الإحرام عقیب الظهر أو فریضه.

واجبات الإحرام

یعنی من واجبات الإحرام النیه بحیث تشمل جمیع مشخّصات الإحرام التی یفصّله بقوله«إحرام حجّ...الخ».

فإنّ غایه جمیع الأفعال العبادیه هی القربه،بمعنی أنّ المکلّف یأتی المتعبّد به لکونه مقرّبا له الی اللّه سبحانه.

و من واجبات الإحرام أن یقارن النیه مع القربه بقوله:لبّیک اللّهمّ لبّیک...الخ».

سیأتی التوضیح من الشارح رحمه اللّه فی معانی ألفاظ التلبیه بقوله«و لبّیک نصب علی المصدر...الخ».

قد ظهر من العباره و الشرح بأنه تکفی نیه الإحرام قربه الی اللّه،ثمّ التلبیه بقوله«لبّیک اللّهمّ لبّیک...الخ».لکن المصنّف رحمه اللّه و غیره قالوا بوجوب النیه للتلبیه أیضا فی غیر هذا الکتاب،و ینبغی أن تکون نیه التلبیه قبل التقرّب بنیه الإحرام بهذا النحو:احرم لحجّ التمتّع و ألبّی له قربه الی اللّه،لتحقّق المقارنه بین
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مقدّمه(1)علی التقرّب بنیه الإحرام بحیث یجمع النیّتین جمله(2)،لتحقّق المقارنه بینهما(3)کتکبیره الإحرام لنیه الصلاه(4)،و إنّما(5)وجبت النیه للتلبیه دون التحریمه لأنّ أفعال الصلاه متّصله حسّا و شرعا فیکفی نیه واحده للجمله(6)کغیر التحریمه من الأجزاء،بخلاف التلبیه فإنّها من جمله أفعال الحجّ و هی(7)منفصله شرعا و حسّا،فلا بدّ لکلّ واحد من نیه.

نیه الإحرام و التلبیه،و هذه المقارنه حقیقیه.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

یعنی جعل المصنّف رحمه اللّه و غیره النیه للتلبیه مقدّمه علی التقرّب الی اللّه سبحانه بنیه الإحرام.

و قوله«مقدّمه»بصیغه المجهول.

بمعنی أنه یجمع نیه الإحرام و نیه التلبیه ثمّ یتقرّب.

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع الی نیه الإحرام و نیه التلبیه.

تمثیل للمقارنه بین نیه الإحرام و نیه التلبیه،بأنه کما تجب المقارنه بین نیه الصلاه و تکبیره الإحرام فکذلک فی المقام.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه اذا وجبت النیه للتلبیه المقارنه لنیه الإحرام فلم لا تجب النیه لتکبیره الإحرام فی الصلاه بل یکتفی فیها بنیه الصلاه؟ فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ أفعال الصلاه متّصله حسّا و شرعا،بخلاف أعمال الحجّ مثل الطواف و السعی و غیر ذلک فإنّها منفصله بعضها عن البعض.

ففی الصلاه تکفی النیه الواحده لجمیع أفعاله تحریمه کانت أو غیرها بخلاف أعمال الحجّ.

الضمیر یرجع الی أفعال الحجّ.یعنی أنّ کلّ واحد من أعماله منفصل عن الآخر بالحسّ،کما یشاهد بکون الطواف عملا و السعی عملا آخر فإنّهما منفصلان.
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و علی هذا(1)فکان إفراد التلبیه عن الإحرام و جعلها من جمله أفعال الحجّ أولی کما صنع(2)فی غیره،و بعض الأصحاب جعل نیه التلبیه بعد نیه الإحرام(3)و إن حصل بها فصل،و کثیر منهم لم یعتبروا المقارنه بینهما(4) مطلقا،و النصوص خالیه عن اعتبار المقارنه(5)،بل بعضها صریح

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون أعمال الحجّ منفصله و أفعال الصلاه متّصله.

یعنی اذا کان کذلک فکان لازما أن یفرد التلبیه عن الإحرام و یجعل من جمله أفعال الحجّ لا من أجزاء الإحرام.

فاعل قوله«صنع»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی قوله«غیره» یرجع الی کتاب اللمعه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر الإحرام ثمّ ذکر التلبیه من جمله أعمال الحجّ فی غیر هذا الکتاب.لکن العباره فی هذا الکتاب تدلّ علی کون التلبیه من جمله أجزاء الإحرام.

و هذا القائل أوجب النیّتین إحداهما للإحرام و الثانیه للتلبیه،فینوی هکذا:

احرم قربه الی اللّه و ألبّی قربه الی اللّه.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی النیه.یعنی و لو حصلت الفاصله بین نیه الإحرام و نفس التلبیه بنیه التلبیه.

فإنّ أکثر الفقهاء لم یلزموا المقارنه بین نیه الإحرام و نفس التلبیه.و بعباره أوضح:أنه یجوز نیه الإحرام ثمّ التلبیه و لو کانت منفصله من الإحرام.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین الفصل بسبب النیه أو غیرها،مثل أن ینوی الإحرام ثمّ یمشی مقدارا ثمّ یلبّی.

یعنی أنّ الروایات لم تذکر لزوم المقارنه بین نیه الإحرام و التلبیه،بل البعض من النصوص صرّح بعدم لزوم المقارنه بینهما و هو المنقول فی الوسائل:

منها:عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إن أحرمت من غمره و من
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فی عدمها.

و«لبّیک»نصب علی المصدر(1)،و أصله(2)لبّا لک أی إقامه،أو إخلاصا من لبّ بالمکان إذا أقام به،أو من لبّ الشیء(3)و هو خالصه،و ثنّی(4) تأکیدا،أی إقامه بعد إقامه و إخلاصا بعد إخلاص،هذا بحسب الأصل،

برید البعث صلّیت و قلت کما یقول المحرم فی دبر صلاتک،و إن شئت لبّیت من موضعک،و الفضل أن تمشی قلیلا ثمّ تلبّی.(الوسائل:ج 9 ص 46 ب 35 من أبواب الإحرام ح 1).

و منها:عن عبد الرحمن بن الحجّاج و حمّاد بن عثمان عن الحلبی جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا صلّیت فی مسجد الشجره فقل و أنت قاعد دبر الصلاه قبل أن تقوم ما یقول المحرم،ثمّ قم فامش حتّی تبلغ المیل و تستوی بک البیداء،فاذا استوت بک فلبّه...الحدیث.(المصدر السابق:ح 3).

المراد من«المصدر»کونه مفعولا مطلقا فإنه مصدر،و المعنی هکذا:البّ لک إلبابا بعد إلباب.و بعباره اخری:البّ إلبابین لک.

و قال فی النهایه:و هی إجابه المنادی،أی:إجابتی لک یا ربّ،و لم یستعمل إلاّ علی لفظ التثنیه فی معنی التکریر أی إجابه بعد إجابه.

أی معناه فی اللغه،فإنه بمعنی الإقامه فی المکان،و المعنی:البّ لبّین لک،أی اقیم فی خدمتک إقامه و إخلاصا.

و قوله:لبّا بالنصب.

لبّ الشیء-بضمّ اللام-مبتدأ،و خبره قوله«خالصه».

النائب الفاعل فی قوله«ثنّی»مستتر یرجع الی لفظ«لبّیک».یعنی أنه ثنّی للتأکید،و معناه:اقیم فی خدمتک إقامه بعد إقامه علی(معناه الأول)و إخلاصا بعد إخلاص(علی المعنی الثانی).
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و قد صار(1)موضوعا للإجابه،و هی هنا(2)جواب عن النداء الذی أمر اللّه تعالی به إبراهیم بأن یؤذّن(3)فی الناس بالحجّ ففعل(4)،و یجوز(5)کسر

فاعل قوله«صار»مستتر یرجع الی«لبّیک»فإنّه صار موضوعا للإجابه،کما فی کتب اللغه. 

لبّیک:قیل معناه:اتجاهی إلیک و قصدی لک و إقبالی علی أمرک،مأخوذ من قولهم:أری تلبّ داره،أی تواجهها و تحاذیها،و نصبه علی المصدریه و تثنیته للتوکید.(أقرب الموارد).

أی التلبیه فی الإحرام إجابه عن النداء الذی أمر اللّه سبحانه به إبراهیم علیه السّلام.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی النداء.

فائده:لا یخفی أنّ معنی التلبیه هو قول لبّیک،کما أنّ لبّی بمعنی قال لبّیک،و هذا نظیر لفظ بسمل یبسمل بسمله،أی قال:بسم اللّه الرحمن الرحیم.

و هو قوله تعالی وَ أَذِّنْ فِی النّٰاسِ بِالْحَجِّ یَأْتُوکَ رِجٰالاً وَ عَلیٰ کُلِّ ضٰامِرٍ یَأْتِینَ مِنْ کُلِّ فَجٍّ عَمِیقٍ .(الحجّ:27).

فاعل قوله«فعل»مستتر یرجع الی إبراهیم علیه السّلام.یعنی بعد أمر اللّه تعالی له علیه السّلام بالنداء ائتمر و نادی.

من هنا تعرّض الشارح رحمه اللّه ببیان الجمله الثانیه من التلبیه و هی قوله«انّ الحمد و النعمه...الخ».فقال:یجوز کسر«إنّ»لکون الجمله مستأنفه و یجوز فتحها بنزع الخافض.

فائده:قال أهل النحو بأنّ حرف«إنّ»من الحروف المشبّهه بالفعل یعمل بنصب الاسم و رفع الخبر،فیجب نصب الألف فیها اذا کان مدخولا علی حروف الجرّ، کما فی قوله:عجبت من أنّ زیدا قائم.و یجب کسر الألف فیها اذا وقع فی أول الجمله.و بعباره اخری:اذا کانت الجمله مستأنفه،و هی علی قسمین:
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«انّ»علی الاستئناف،و فتحها بنزع الخافض و هو(1)لام التعلیل،و فی الأول(2)تعمیم فکان أولی(3).


[یجب لبس ثوبی الإحرام]

(و لبس(4)ثوبی الإحرام)

الأول:اذا وقعت الجمله ابتداء مثل:إنّ زیدا قائم.

الثانی:اذا انقطعت الجمله الثانیه من الاولی،مثل قوله وَ لاٰ یَحْزُنْکَ قَوْلُهُمْ إِنَّ الْعِزَّهَ لِلّٰهِ جَمِیعاً .(یونس:65).

و قد ذکروا لقراءه همزتها بالفتح مواردا،و هکذا لقراءتها بالکسر،فمن أراد التفصیل فلیراجع کتب النحو.

أمّا فی التلبیه فتقرأ همزتها بالکسر لکونها جمله مستأنفه لا ربط لها بالجمله الاولی،فکأنه یبتدئ بقوله:إنّ الحمد و النعمه للّه تعالی.

و کذلک یجوز قراءتها بالفتح لدخول حرف الجرّ و لو تقدیرا علیها فتکون الجمله تعلیلا لقوله أوّلا:لبّیک اللّهمّ لبّیک.

فالمعنی هکذا:إلهی و ربّی البّ لک إلبابا بعد إلباب،و اخلص لک إخلاصا بعد إخلاص،لأنّ الحمد و النعمه لک...الخ.

الضمیر یرجع الی الخافض.یعنی أنّ المراد من«الخافض»الذی نزع هو لام التعلیل.

المراد من«الأول»هو قراءه همزه«انّ»بالکسر.یعنی اذا جعلت الجمله مستأنفه تکون معناها أعمّ،بمعنی أنّ الحمد و النعمه للّه تعالی بالعموم لا بالخصوص فی هذا المقام.

فقراءه:إنّ الحمد و النعمه...الخ بالکسر أولی من قراءتها بالفتح.

بالرفع،عطفا علی قوله«النیه».و هذا هو الثالث من واجبات الإحرام.

لبس-بضمّ اللام-مصدر من لبس یلبس لبسا،وزان علم یعلم:استتر الثوب.
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الکائنین(1) (من جنس ما یصلّی فیه) المحرم،فلا یجوز أن یکون من جلد(2)و صوف و شعر و وبر ما لا یؤکل لحمه،و لا من جلد(3)المأکول مع عدم التذکیه،و لا فی الحریر(4)للرجال،و لا فی الشافّ(5)مطلقا(6)،و لا فی النجس(7)غیر المعفوّ عنها فی الصلاه،و یعتبر

و بالفتح من باب کتب یکتب:جعله یلتبس فی أمره.

لبس یلبس لبسا:خلطه و جعله مشتبها بغیره خافیا.(المنجد).

صفه لقوله«ثوبی الإحرام».یعنی یشترط فی ثوبی الإحرام ما یشترط فی ثوب المصلّی،فکلّ ثوب لا یجوز الصلاه فیه لا یجوز الإحرام فیه أیضا،کما سیوضحه بقوله«فلا یجوز...الخ».

قوله«الجلد»و ما بعده مضاف الی حیوان غیر مأکول اللحم.

یعنی و لا یجوز الإحرام فی ثوب کان من جلد حیوان مأکول اللحم لکنّه لم یذبح بذبح شرعی.

و کذا لا یجوز إحرام الرجال فی ثوب من حریر کما لا یجوز صلاتهم فیه.

الشافّ-بتشدید الفاء-من شفّ یشفّ شفوفا و شفیفا و شففا الشیء:رقّ فظهر ما وراءه،فهو شفیف و شفّاف.(أقرب الموارد،المنجد).

قوله«مطلقا»یمکن کونه إشاره الی عدم الفرق بین الرجال و النساء فی عدم جواز لبس الثوب الرقیق،و یمکن کونه إشاره الی عدم الفرق فی عدم الجواز بین الإزار و الرداء،فإنّ المصنّف رحمه اللّه جعل المنع فی الشافّ مختصّا بالإزار دون الرداء.

یعنی و کذا لا یجوز الإحرام فی ثوب نجس بما لا یعفی عنه فی الصلاه.

و اعلم أنّ کون النجس فی ثوب المصلّی ممنوع،فلا یجوز الصلاه فی الثوب النجس،لکن استثنی من النجاسات فی ثوب المصلّی موردان:
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کونهما(1)غیر مخیطین،و لا ما أشبه المخیط کالمخیط من اللبد(2)،و الدرع المنسوج کذلک،و المعقود(3)،و اکتفی المصنّف عن هذا الشرط(4)بمفهوم جوازه للنساء. (یأتزر بأحدهما،و یرتدی بالآخر) (5)بأن یغطّی به

الأول:الدم الذی هو أقلّ من درهم بغلی غیر الدماء الثلاثه-الحیض و النفاس و الاستحاضه-و غیر الدم من نجاسه العین مثل الکلب و الخنزیر و الکافر و دم حیوان غیر مأکول اللحم.

الثانی:الدم الحاصل من القروح و الجروح،کما ذکر مفصّلا فی کتاب الصلاه.

ضمیر التثنیه فی قوله«کونهما»یرجع الی الثوبین.

و قوله«مخیطین»اسم مفعول من خاط یخیط،وزان قال یقول،و هو المخیط.

اللبد-محرّکه-:الصوف.(أقرب الموارد).یعنی أنّ الثوب الذی یکون من اللبد بصوره الثوب المخیط الذی یحیط علی البدن أو الدرع المنسوج المحیط علی البدن لا یجوز الإحرام بهما.

و قوله«الدرع»هو قمیص من زرد الحدید یلبس وقایه من سلاح العدوّ.

(المنجد).

بالکسر،عطفا علی قوله«کالمخیط...الخ».و هذا مثال ثالث للثوب المخیط.

و المراد من الثوب المخیط المعقود هو الذی لم یکن مخیطا لکنه عقد بصوره المخیط فهو أیضا غیر جائز للمحرم.

المراد من«هذا الشرط»کون الثوب غیر مخیط للرجال.و المراد من المفهوم هو الذی یفهم من قول المصنّف رحمه اللّه قریبا«و یجوز فی الحریر و المخیط للنساء».

هذه جمله حالیه من قوله«و لبس ثوبی الإحرام».یعنی یکون لبسهما بکیفیه جعل أحدهما إزارا و الآخر رداء،فإنّ الأول یشدّ بالوسط بدل السراویل، و الثانی یلقی علی الکتفین بدل القباء.
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منکبیه(1)،أو یتوشّح به بأن یغطّی به أحدهما،و تجوز الزیاده علیهما(2)لا النقصان،و الأقوی أن لبسهما واجب(3)لا شرط فی صحّته،فلو أخلّ به اختیارا أثم و صحّ الإحرام.


[القارن یعقد إحرامه بالتلبیه أو الإشعار]

(و القارن(4)یعقد إحرامه بالتلبیه) بعد نیه الإحرام، (أو بالإشعار(5)، أو التقلید) المتقدّمین،و بأیّهما(6)بدأ استحبّ الآخر.و معنی عقده بهما علی تقدیر المقارنه واضح(7)،فبدونهما لا یصحّ أصلا،و علی

المنکب-بکسر الکاف-:مجتمع رأس الکتف و العضد مذکّر،جمعه:مناکب.

(أقرب الموارد).

و هذا بیان لقوله«و یرتدی بالآخر»فإنّ الارتداء هو ستر المنکبین بأحد الثوبین،أمّا التوشیح فهو ستر أحد المنکبین بطرف أحد الثوبین و جعل الباقی تحت المنکب الآخر کحمائل السیف فی أحد الکتفین.

یعنی یجوز فی الإحرام لبس أزید من الثوبین بأن یلبس ثلاثه أثواب لا أقلّ منهما،فلا یجوز لبس ثوب واحد.

یعنی أنّ لبس الثوبین فی الإحرام من الواجبات التکلیفیه المستقلّه لا الشرطیه، فلو ترکهما یکون عاصیا و لا یبطل إحرامه.

و الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع الی الإحرام.

أی الذی یحرم لحجّ القران یجوز عقد إحرامه بالتلبیه أو بإشعار الهدی أو تقلیده فیتخیّر بین أحدها.

و قد مرّ بیان الإشعار و التقلید سابقا.

ضمیر التثنیه یرجع الی التلبیه و أحد من الإشعار و التقلید،فلو عقد الإحرام بالتلبیه یستحبّ له الإشعار و التقلید و فی العکس یستحبّ العکس.

خبر لقوله«و معنی عقده بهما».یعنی لو شرطت المقارنه بین نیه الإحرام
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المشهور(1)یقع و لکن لا یحرم محرّمات الإحرام بدون أحدهما.


[یجوز الإحرام فی الحریر و المخیط للنساء]

(و یجوز) الإحرام (فی الحریر و المخیط للنساء) (2)فی أصحّ القولین(3)

و التلبیه أو الإشعار فإنّ عقد الإحرام بهما واضح،لأنه اذا نوی الإحرام و لبّی أو أشعر بلا فصل تحقّق إحرامه،فلو لم یقارنهما علی نیه الإحرام لا یصحّ إحرامه.

و الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی المقارنه.

قال المشهور بعدم لزوم المقارنه بین نیّه الإحرام و أحدهما.فعلی المشهور اذا نوی الإحرام وقع لکن لا تحرم علیه المحرّمات التی تأتی قبل التلبیه أو الإشعار، و کذا یجوز له إبطال إحرامه و تجدید نیته.

إنّ مفهوم هذه الجمله یدلّ علی عدم جواز الإحرام فی ثوب الحریر و المخیط للرجال و الخناثی.

و فی مقابل القول الأصحّ قول آخر،انظر الحاشیه الآتیه.

من حواشی الکتاب:الخلاف فی موضعین:

الأول:فی الحریر المحض للنساء،و قد منع منه الشیخ رحمه اللّه،و ابن الجنید علی ما نقل العلاّمه فی المختلف،و لیس فی المبسوط تصریح به،و جوّزه المفید رحمه اللّه فی کتاب أحکام النساء،و صحیحه یعقوب بن شعیب تدلّ علی جوازه.

الثانی:فی لبس المخیط لهنّ،و قد نقل فی المختلف عن الشیخ رحمه اللّه فی النهایه و المبسوط منعهنّ،و الذی فی المبسوط جواز لبسه لهنّ،فإنّه قال فی فصل ما یجب علی المحرم اجتنابه:و یحرم علی المرأه ما یحرم علی الرجل،و یحلّ لها ما یحلّ له،و قد رخّص لهما فی السراویل و القمیص،ثمّ قال فی آخر ذکر حکم النساء فی الحجّ:و یجوز لها لبس المخیط.نعم،کلامه فی النهایه صریح فی المنع،و الصحیحه المتقدّمه تدلّ علی الجواز لکنّها معارضه فی الموضعین بروایات اخر،و لعلّ الجواز فی المخیط أشبه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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علی کراهه،دون الرجال و الخناثی(1). (و یجزی) لبس (القباء) (2)أو القمیص(3) (مقلوبا) بجعل ذیله(4)علی الکتفین،أو باطنه(5)ظاهره من غیر أن یخرج(6)یدیه من کمّیه،و الأول(7)أولی وفاقا للدروس،و الجمع أکمل(8).و إنّما یجوز(9)لبس القباء کذلک (لو فقد الرداء) لیکون بدلا منه، و لو أخلّ بالقلب أو أدخل یده فی کمّه فکلبس المخیط(10). (و کذا) یجزی

لأنّ الخنثی لا یعلم کونها انثی التی یجوز لها لبس الحریر.

هذا بیان لجواز لبس القباء مقلوبا بدل ثوب الإحرام عند الضروره.

یعنی لو فقد الرداء الذی یجعله فی کتفیه یجعل القباء أو القمیص بدله بشرط قلبهما،و القلب علی قسمین:

الأول:أن یجعل ذیل القباء و القمیص علی الکتفین بمعنی جعل أسفلهما أعلاهما.

الثانی:أن یجعل باطنهما ظاهرهما،و یجعلهما علی کتفیه.

هذا هو القسم الأول من القسمین المذکورین.

هذا هو القسم الثانی من القسمین المذکورین. 

هذا شرط لکلا القسمین.یعنی فی القلب المذکور لا یجوز أن یدخل یدیه فی کمّی القباء و لا القمیص.

المراد من«الأول»هو جعل ذیل القباء و القمیص علی الکتفین،فإنّ المصنّف رحمه اللّه قاله فی الدروس.

بأنّ یجعل أسفلهما أعلاهما و یقلب باطنهما ظاهرهما،فهذا أکمل و أتمّ فی التقلیب الذی شرطوه فی جواز جعلهما بدلا من ثوب الإحرام.

فالقول بجواز لبس القباء و القمیص مقلوبا إنّما هو عند فقد الرداء لا عند الاختیار.

یعنی لو أخلّ المحرم بالشرائط المذکوره فی جعل القباء و القمیص بدل الإزار
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(السراویل(1)لو فقد الإزار) (2)من غیر اعتبار قلبه،و لا فدیه فی الموضعین(3).


[یستحبّ للرجل رفع الصوت بالتلبیه]

(و یستحبّ للرجل) بل لمطلق الذکر(4) (رفع الصوت بالتلبیه) حیث یحرم(5)إن کان راجلا بطریق المدینه،أو مطلقا(6)بغیرها،و إذا(7) علت راحلته البیداء راکبا بطریق المدینه،و إذا

بأن لا یقلبهما أو أدخل یده فی کمّیهما وجب علیه کفّاره لبس المخیط لکن إحرامه صحیح.

السروال:لباس یستر النصف الأسفل من الجسم،فارسی معرب،و الکلمه مؤنثه و قد تذکّر،جمعها:سراویل و سراویلات.(المنجد).

یعنی یجوز لبس السروال المخیط عند فقد ثوب الإزار،و لا یشترط فیه القلب کما یشترط فی القباء و القمیص.

یعنی عند لبس القباء مقلوبا بدل الرداء و لبس السروال عند فقد الإزار لا تجب الکفّاره فی کلا الموضعین.

و یشمل الصبی،فیستحبّ لمطلق الذکور أن یرفعوا أصواتهم عند التلبیه.

یعنی یستحبّ التلبیه عند الإحرام فی صوره کون المحرم غیر راکب و کونه فی طریق المدینه.

ای بلا فرق بین کون المحرم راجلا أو راکبا اذا أحرم فی غیر طریق المدینه.

و الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع الی طریق المدینه.

هذا موضع آخر یستحبّ رفع التلبیه فی طریق المدینه اذا کان المحرم راکبا، و هو اذا وصلت وسیلته النقلیه البیداء.

البیداء:اسم لأرض بین مکّه و المدینه،و هی الی مکّه أقرب،تعدّ من الشرف أمام ذی الحلیفه.(مراصد الاطّلاع:ج 1 ص 239).
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أشرف(1)علی الأبطح متمتّعا.و تسرّ(2)المرأه و الخنثی،و یجوز الجهر حیث لا یسمع الأجنبی،و هذه(3)التلبیه غیر ما یعقد به الإحرام إن اعتبرنا المقارنه،و إلاّ(4)جاز العقد بها،و هو(5)ظاهر الأخبار.

(و لیجدّد عند مختلف الأحوال) (6)

هذا هو الموضع الآخر الذی یستحبّ فیه رفع التلبیه،و هو اذا أحرم الحاجّ للتمتّع من مکّه و قصد عرفات،فإذا وصل الی الأبطح-و هو مسیل مکّه- یستحبّ له رفع التلبیه بلا فرق بین الراکب و الراجل.

یستحبّ للمرأه و الخنثی أن تخفضا صوتهما عند التلبیه،و یجوز لهما الرفع عند عدم سماع الأجنبی صوتهما کما فی قراءه الصلاه الجهریه أیضا.

المشار إلیه هو التلبیه التی أشرنا باستحباب رفع الصوت بها عند طریق المدینه و عند الإشراف علی الأبطح.یعنی اذا اعتبرت المقارنه بین نیه الإحرام و التلبیه فلا یجوز تأخیر التلبیه الی ذلک،فیعقد الإحرام بالتلبیه بلا تأخیر لها،ثمّ یستحبّ تکرار التلبیه عند هذه المواضع.

لکن لو لم تعتبر المقارنه جاز عقد الإحرام بهذه التلبیه المستحبّه فی المواضع المذکوره.

الضمیر یرجع الی جواز العقد بهذه التلبیه.

و من الأخبار التی یستفاد منها جواز عقد الإحرام بهذه التلبیه هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان أنه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام:هل یجوز للمتمتّع بالعمره الی الحجّ أن یظهر التلبیه فی مسجد الشجره؟فقال علیه السّلام:نعم،إنّما لبّی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی البیداء،لأنّ الناس لم یعرفوا التلبیه،فأحبّ أن یعلّمهم کیف التلبیه.(الوسائل:

ج 9 ص 46 ب 35 من أبواب الإحرام ح 2).

یعنی یستحبّ تجدید التلبیه بعد العقد بها و بعد التلبیه المستحبّه عند حالات
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برکوب(1)و نزول(2)،و علوّ(3)و هبوط(4)،و ملاقاه أحد و یقظه(5)، و خصوصا بالأسحار و أدبار الصلوات (و یضاف إلیها(6)التلبیات المستحبّه) و هی:«لبّیک ذا المعارج(7)...الخ».

مختلفه،و یوضّح الشارح رحمه اللّه الحالات المختلفه بقوله«برکوب و نزول...الخ».

أی اذا رکب وسیله النقل یقول:لبّیک.

أی اذا نزل من وسیله النقل یقول:لبّیک.

أی اذا بلغ الأراضی المرتفعه من الطریق یقول:لبّیک.

أی حین النزول من الأراضی المرتفعه من الطریق یقول:لبّیک.

أی اذا انتبه من النوم یقول:لبّیک،خصوصا اذا انتبه عند السحر،و کذلک بعد إتمام کلّ صلاه.

یعنی یضیف الی التلبیه المذکوره التلبیات المستحبّه الاخری،و هی المنقوله عن مستدرک الوسائل:

و کان جعفر بن محمّد و موسی بن جعفر علیهم السّلام یزیدان فیه:

لبّیک ذا المعارج،لبّیک لبّیک.

داعیا الی دار السلام،لبّیک لبّیک.

غفّار الذنوب،لبّیک لبّیک.

مرغوبا و مرهوبا إلیک،لبّیک لبّیک.

تبدئ و المعاد إلیک،لبّیک لبّیک.

کشّاف الکرب العظام،لبّیک.

عبدک و بن عبدیک،لبّیک لبّیک.

یا کریم لبّیک.

المعرج-بفتح المیم و کسرها-:السلّم و المصعد،جمعه:المعارج.(المنجد).
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[یقطعها التلبیه المتمتع إذا شاهد بیوت مکّه]

(و یقطعها المتمتّع(1)إذا شاهد بیوت مکّه) و حدّها عقبه المدنیین إن دخلها من أعلاها(2)،و عقبه(3)ذی طوی إن دخلها من أسفلها، (و الحاجّ(4)الی زوال عرفه،و المعتمر مفرده(5)إذا دخل الحرم) إن کان

و المراد هنا هو السماوات.یعنی:البّ لک إلبابین یا إلهی الذی صاحب السماوات التی تعرج فیها الملائکه إلیک.و قد ذکروا له معان اخر أیضا،فمن أراد فلیراجع مرآه العقول.

و قوله علیه السّلام«داعیا الی دار السلام»إشاره الی قوله تعالی وَ اللّٰهُ یَدْعُوا إِلیٰ دٰارِ السَّلاٰمِ .(یونس:25).

و قوله علیه السّلام«تبدئ و المعاد إلیک»یعنی أنت الذی أوجدت و ابتدأت العالم و الرجوع إلیک.

یعنی أنّ الذی یأتی عمره حجّ التمتّع و یلبّی فی الحالات المختلفه التی فصّلت آنفا اذا شاهد بیوت مکّه وجب علیه أن یقطع التلبیه.

و قوله«المتمتّع»فاعل لقوله«یقطعها».

الضمیر فی قوله«أعلاها»یرجع الی مکّه.یعنی أنّ الداخلین من أعلی مکّه -و هم الذین یأتون من جانب المدینه-اذا وصلوا عقبه المدنیین وجب علیهم قطع التلبیه.

خبر لقوله«و حدّها».یعنی للذین یأتون بلده مکّه من أسفلها اذا بلغوا عقبه ذی طوی وجب علیهم قطع التلبیه.

عطف علی قوله«المتمتّع»و هو أیضا فاعل لقوله«و یقطعها».یعنی و یقطع التلبیه الحاجّ عند زوال عرفه.و حرف«الی»بمعنی عند.

هذا أیضا فاعل لقوله«و یقطعها».یعنی أنّ الذی أتی عمره مفرده و أحرم من أحد المواقیت یقطع التلبیه عند دخوله الحرم،أمّا اذا أحرم للعمره المفرده من خارج الحرم مثل مسجد التنعیم فإنّه یقطع التلبیه عند مشاهدته بیوت مکّه.
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أحرم بها(1)من أحد المواقیت،و إن کان قد خرج لها من مکّه الی خارج الحرم،فإذا شاهد بیوت مکّه إذ لا یکون(2)حینئذ بین أول الحرم و موضع الإحرام مسافه.

(و الاشتراط(3)قبل نیه الإحرام) متّصلا(4)بها بأن یحلّه(5)حیث حبسه،و لفظه المروی:«اللّهمّ إنّی ارید التّمتّع بالعمره الی الحجّ علی کتابک و سنّه نبیّک صلّی اللّه علیه و آله،فإن عرض لی شیء یحبسنی فحلّنی(6)حیث حبستنی لقدرک(7)الذی قدّرت علیّ،اللّهمّ إن لم تکن(8)حجّه فعمره،احرم لک

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی العمره،و کذلک فی قوله«لها».

یعنی اذا أحرم من خارج الحرم فلا مسافه بین محلّ الإحرام الی الحرم لأنه یحرم من أدنی الحلّ،فلا فاصل کی یمکنه أن یلبّی فیه.

بالرفع،عطفا علی قوله«رفع الصوت...الخ».یعنی أنه یستحبّ للرجل أن یشترط قبل الشروع بنیه الإحرام أن یحلّ عند عروض الإحصار و الصدّ و سائر المواقع.

حال من قوله«و الاشتراط».و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی نیه الإحرام.

فاعل لقوله«یحلّه»مستتر یرجع الی اللّه تعالی،و کذلک فاعل قوله «حبسه».یعنی یستحبّ أن یشترط مع اللّه تعالی أن یحلّه اذا حبسه و منعه من إتمام النسک.

و الضمیر فی قوله«و لفظه»یرجع الی الاشتراط.

أی أحللنی حیث منعتنی،و المخاطب هو اللّه تعالی.

یعنی لو اقتضت التقدیرات من عندک المانع من إتمام نسکی هذا الذی احرم له فیا إلهی أحللنی من إحرامی هذا.

یعنی إلهی و ربّی إن لم تکن أعمالی هذه حجّه لمانع قد حصل لی فاجعلها عمره.
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شعری و بشری و لحمی و دمی و عظامی و مخّی و عصبی(1)من النساء و الثیاب و الطیب،أبتغی(2)بذلک وجهک و الدار الآخره».


[یکره الإحرام فی الثیاب السّود]

(و یکره الإحرام فی) الثیاب(3) (السّود) (4)،بل مطلق الملوّنه بغیر البیاض کالحمراء(5). (و المعصفره(6)) و شبهها،

هذه الکلمات کنایه عن نهایه الإخلاص عند الإحرام.و معناها أنّ المحرم یتوجّه الی اللّه تعالی و یخالف هواه من حیث المیل الی النساء و الثیاب و الطیب و کلّ ما یتلذّذ به ممّا یحرم عند الإحرام بشعره و بشرته و لحمه و دمه.

أی أطلب بترکی هذه المحرّمات رضاک و الیوم الآخر.

و الحاصل:إنّ واجبات الإحرام التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه ثلاثه،و هی:

1-النیه.

2-التلبیه.

3-لبس ثوبی الإحرام.

مکروهات الإحرام

الثیاب:جمع مفرده:الثوب.و هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان الأحکام المکروهه للمحرم،أولها الإحرام فی الثیاب السود.

السود:جمع مفرده:الأسود،و الجمع الآخر منه:السودان،و هو ما کان لونه السواد.(أقرب الموارد،المنجد).

الحمراء مؤنث الأحمر،و هو لون معروف.

المراد من«المعصفره»هو الملوّنه بلون أصفر.

و العصفر-بضمّ العین و سکون الصاد و ضمّ الفاء-:هو صبغ أصفر اللون.(المنجد).

و الضمیر فی قوله«و شبهها»یرجع الی المعصفره.یعنی و شبه المعصفره من الألوان القریبه منها.
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و قیّدها(1)فی الدروس بالمشبّعه،فلا یکره بغیره،و الفضل فی البیض من القطن. (و النوم علیها(2)) أی نوم المحرم علی الفرش المصبوغه بالسواد و العصفر و شبهها من الألوان. (و الوسخه) (3)إذا کان الوسخ ابتداء،أمّا لو عرض فی أثناء الإحرام کره غسلها(4)،إلاّ لنجاسه. (و المعلمه) (5)بالبناء للمجهول،و هی المشتمله علی لون آخر یخالف لونها(6)حال عملها

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد المعصفره فی کتابه الدروس بالمشبّعه،و هی المعصفره بلون أصفر المتمایل الی الأحمر.و بعباره اخری:إنّ المکروه هو الثوب الملوّن بالعصفر الشدید،فلو کان عصفره خفیفا فلا کراهه فیه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی السود و المعصفره.یعنی کما أنّ الإحرام یکره فی الثوب المتلوّن بما ذکر کذلک یکره للمحرم أن ینام علی فرش متلوّن بالعصفر و السواد.

الوسخه:صفه مشبهه من وسخ الثوب و الجلد،أی علاه الوسخ من قلّه التعهّد بالماء فهو وسخ.الوسخ:ما یعلو الثوب و غیره من الدرن من قلّه التعهّد بالماء، جمعه:أوساخ،و من المجاز:لا تأکل من أوساخ الناس:(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الکراهه إنّما هی فی صوره کون الوسخ ابتداء،لکن لو وسخت الثیاب بعد الإحرام به فلا کراهه،بل الکراهه فی غسلها إلاّ للنجاسه الحاصله فیها، فیجب حینئذ غسلها و تطهیرها من النجاسه أو تبدیلها لوجوب طهاره ثوبی الإحرام.

بالکسر،عطفا علی قوله«السود».هذا هو الخامس ممّا یکره للمحرم و هو إحرامه بالثوب المعلم-بصیغه اسم المفعول-و هو الذی تکون الخطوط فیه مختلفه من حیث اللون.

یعنی أنّ المعلمه علی قسمین:
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کالثوب المحوک من لونین أو بعده(1)بالطرز و الصبغ.

(و دخول الحمّام) (2)حاله الإحرام. (و تلبیه المنادی) (3)بأن یقول له:

«لبّیک»لأنه فی مقام التلبیه للّه،فلا یشرک غیره فیها(4)،بل یجیبه بغیرها من الألفاظ(5)کقوله:یا سعد،أو یا سعدیک(6).

الأول:الذی یشتمل لون أولها بالخطوط المعلنه عند حکاکتها و عملها.

الثانی:کونها معلمه بعد حکاکتها بالصبغ بأن یصبغ مخطوطا بالعلامات.

فکلا القسمین مکروهان فی ثوب الإحرام.

قوله«المحوک»اسم مفعول من حاک یحوک،وزان قال یقول.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی العمل.یعنی اذا کانت معلمه بعد العمل بسبب الطرز و الصبغ.

طرز الثوب:زیّنه بالخیوط الملوّنه بالرسوم و ما شاکلها.و تطرّز الثوب:صار معلما.(المنجد).

السادس من مکروهات المحرم هو دخوله الحمّام.

السابع من مکروهات المحرم هو أن یقول فی جوابه للمنادی:لبّیک،بل ینبغی إجابته بقوله:بلی،نعم و أمثالهما،لأنّ المحرم فی مقام التلبیه للّه تعالی فلا یشرک غیره تعالی فی التلبیه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی التلبیه.

بیان لغیر التلبیه من الألفاظ التی یجاب بها للمنادی.

یا سعدیک مثل لبّیک منصوب لکونه مفعولا مطلقا،و العامل فیه محذوف و هو:

اسعدک إسعادین،و سقطت النون للإضافه.یعنی أنّ المحرم یکره علیه أن یقول «لبّیک»فی جوابه للمنادی بل یقول«یا سعد»أو«یا سعدیک».

و المعنی:اجیب لک إجابه بعد إجابه فی کلّ زمان نادیتنی و أنا فی طاعتک.
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[التروک المحرّمه ثلاثون]

اشاره
(و أمّا التروک(1)المحرّمه فثلاثون:)


[الصید]
(صید(2)البرّ) ،و ضابطه الحیوان المحلّل(3)الممتنع بالأصاله،و من

و لا یخفی أن لفظ«یا»هنا لیس بمعنی النداء بل هو بمعنی«نعم».

و الحاصل:إنّ مکروهات الإحرام التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه سبعه،و هی:

1-الإحرام فی الثیاب السود.

2-الإحرام فی الثیاب المعصفره و شبهها.

3-النوم علی الفرش المتلوّنه بالعصفر و السواد.

4-الإحرام فی الثیاب الوسخه.

5-الإحرام بالثوب المعلم.

6-دخول الحمّام.

7-جواب المنادی ب«لبّیک».

محرّمات الإحرام

شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان المحرّمات التی یجب علی المحرم ترکها.

التروک:جمع مفرده:ترک بالفتح،مصدر ترک یترک،و هو بمعنی اسم المفعول، کاللفظ بمعنی الملفوظ و الخلق بمعنی المخلوق.

قوله«المحرّمه»صفه للتروک بمعنی المتروکات.یعنی و أمّا المتروکات التی هی محرّمات للمحرم فثلاثون.

الصید بمعنی المصید،و هذا هو الأول من المحرّمات للمحرم و التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«ثلاثون».

بصیغه اسم المفعول.یعنی أنّ الضابطه فی صید البرّ المحرّم علی المحرم هو کون الحیوان البرّی مأکول اللحم و کونه وحشیا ذاتا،فلو عرض له الامتناع و التوحّش خرج من الضابطه،کما اذا توحّش البقر أو الجاموس أو غیرهما.

ص :245







المحرّم:(1)الثعلب و الأرنب و الضبّ(2)و الیربوع(3)و القنفذ(4)و القمل(5) و الزنبور(6)و العظاءه(7)،فلا یحرم(8)قتل الأنعام و إن توحّشت،و لا

یعنی و یحرم الصید من الحیوان المحرّم اللحم کالثعلب و الأرنب...الخ.

الضبّ:حیوان من الزحّافات شبیه بالحرذون،ذنبه کثیر العقد،و من أمثالهم:

أعقد من ذنب الضبّ.جمعه:أضبّ،و ضبّان.(المنجد).

الیربوع:نوع من القواصم یشبه الفأر،قصیر الیدین طویل الرجلین و له ذنب طویل،جمعه:یرابیع.(المنجد).

القنفذ-بضمّ القاف و سکون النون و ضمّ الفاء و فتحها:دویبه ذات ریش حادّ فی أعلاه یقی به نفسه إذ یجتمع مستدیرا تحته،و الانثی:قنفذه،و الجمع:قنافذ.

(المنجد).

القمل-بفتح القاف و سکون المیم-:دویبه تتولّد من الوسخ و العرق فی بدن الانسان اذا علاه ثوب أو شعر تلسعه و تتغذی بدمه،الواحد:القمله.

(أقرب الموارد).و یحتمل قراءته مشدّدا.

القمل-بضمّ القاف و فتح المیم المشدّده-:قیل:إنه دوابّ صغار کالقردان ترکب البعیر عند الهزال،الواحده:قمّله.(أقرب الموارد،المنجد).

الزنبور-بضمّ الزاء و سکون النون-:ذباب ألیم اللسع،جمعه:زنابیر.(المنجد).

العظاءه-بفتح العین و کسره-:دویبه ملساء تعدو و تتردّد،و تسمّی شحمه الأرض و شحمه الرمل،تمشی مشیا سریعا ثمّ تتوقّف،جمعه:عظایات و عظایا.

(أقرب الموارد).

هذا متفرّع علی قوله«و ضابطه الحیوان الممتنع بالأصاله»فالأنعام لیست متوحّشه بالأصاله،فلو عرضها الامتناع فلا یحرم علی المحرم قتله.الأنعام:جمع مفرده:النعم بالتحریک:ذوات الخفّ و الظلف و هی الإبل و البقر و الغنم.و قیل:

تطلق الأنعام علی هذه الثلاثه،فاذا انفردت:الإبل.(أقرب الموارد).
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صید(1)الضبع و النمر(2)و الصقر(3)و شبهها من حیوان البرّ(4)، و لا الفأره(5)و الحیّه و نحوهما(6).و لا یختصّ التحریم بمباشره قتلها(7)، بل یحرم الإعانه علیه،

یعنی و لا یحرم أیضا صید هذه الحیوانات.

الضبع-بفتح الضاد و سکون الباء أو فتحه-:ضرب من السباع معروف، مؤنثه،و تطلق علی الذکر و الانثی،جمعها:ضباع و أضبع.(المنجد).

النمر-بفتح النون و کسر المیم أو بفتح النون و سکون المیم أو بکسر النون و سکون المیم-:ضرب من السباع فیه شبه من الأسد إلاّ أنه أصغر منه و أخبث و أجرأ و هو منقّط الجلد نقطا سودا و بیضا،سمّی به للنمر التی فیه،جمعه:أنمر و أنمار و نمر و نمار.(أقرب الموارد).

الصقر-بفتح الصاد-:کلّ طائر یصید من البزاه و الشواهین،و فی الکلّیات کلّ طائر یصید تسمّیه العرب صقرا،ما خلا النسر و العقاب،و کلّ ما لا یصید من الطیر فهو صاقر،جمعه:أصقر و صقور و صقار.(أقرب الموارد).

المراد من قوله«شبهها»هو أمثال الأسد و الذئب.و الضمیر فیه یرجع الی ما ذکر من الحیوانات البرّیه الجائزه صیدها للمحرم.

عطف علی قوله«و لا صید الضبع».یعنی و لا یحرم صید الفأره.

الفأر:دویبه فی البیوت تصطاده الهرّه،للمذکّر و المؤنّث،جمعه:فئران و فئره.

(أقرب الموارد،المنجد).

الضمیر فی قوله«نحوهما»یرجع الی الفأره و الحیه.یعنی و کذا لا یحرم صید أمثالهما من حشرات الأرض.

یعنی لا یختصّ التحریم بقتل ما ذکر من الحیوانات بالمباشره بل یحرم صیدها و لو إعانه للغیر.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الصید.
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(و لو دلاله) (1)علیها (و إشاره) إلیها(2)بأحد الأعضاء و هی(3)أخصّ من الدلاله.

و لا فرق فی تحریمها(4)علی المحرم بین کون المدلول محرما و محلاّ،و لا بین الخفیه(5)و الواضحه.نعم،لو کان المدلول عالما به(6)بحیث لم یفده زیاده انبعاث علیها(7)فلا حکم لها،و إنّما أطلق المصنّف(8)صید البرّ مع کونه

یعنی یحرم الإعانه علی صید ما ذکر من الحیوانات،أی یدلّ الصائد علی تلک الحیوانات المحرّمه.

بأن یشیر الی ما ذکر بالید أو بالعین فیصیدها الغیر،فذلک أیضا یحرم علی المحرم.

الضمیر یرجع الی الإشاره،فإنّ الدلاله أعمّ من الإشاره بالأعضاء أو بالقول، فهو من قبیل ذکر الخاصّ بعد العامّ کما یقال:أکرم العلماء،و أکرم زیدا العالم.

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع الی ما ذکر من الحیوانات التی یحرم صیدها للمحرم.یعنی لا فرق فی الحرمه بالدالّ و المشیر بین کون المدلول و المشار إلیه محرما أو غیر محرم.

الخفیه و الواضحه صفتان للدلاله و الإشاره.

کما اذا علم الصائد بالصید بحیث لا یفیده دلاله الغیر و لا إشارته فلا تحریم حینئذ. 

أی لا تفید الدلاله زیاده تحریک الی الصید لأنّ الصائد یری الصید و یعلمه، فلو کان کذلک فلا حکم للدلاله.

هذا إیراد من الشارح قدّس سرّه لعباره المصنّف رحمه اللّه فإنّه أطلق بقوله«صید البرّ» و الحال أنّ التحریم مختصّ ببعض من الحیوانات البرّیه التی فصّلناها لا مطلقا، فأجاب عنه بجوابین:
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مخصوصا بما ذکر تبعا للآیه،و اعتمادا علی ما اشتهر من التخصیص(1).

(و لا یحرم صید البحر،و هو ما یبیض و یفرّخ) (2)معا (فیه) ،لا إذا تخلّف أحدهما(3)و إن لازم(4)الماء کالبطّ،و المتولّد بین الصید(5)و غیره یتبع

الأول:أنّ المصنّف رحمه اللّه تبع فی إطلاقه بإطلاق الآیه الشریفه بقوله تعالی وَ حُرِّمَ عَلَیْکُمْ صَیْدُ الْبَرِّ مٰا دُمْتُمْ حُرُماً .(المائده:96).

الثانی:أنّ المصنّف رحمه اللّه اعتمد فی إطلاقه بما أشتهر بین الفقهاء باختصاص التحریم بما ذکر من الحیوانات.

أی من تخصیص التحریم لبعض من الحیوانات البرّیه.

یحتمل کونه من باب الإفعال أو التفعیل.و قوله«فیه»متعلّق بکلا قولیه «یبیض»و«یفرّخ».یعنی أنّ الحیوان البحری هو الذی یفعل البیض و التفریخ فی الماء.

فلو کان بیضه فی الماء و تفریخه فی البرّ أو کان البیض فی البرّ و التفریخ فی الماء فلا یعدّ حیوانا بحریا.

یعنی و إن کان الحیوان الذی یفرّخ فی البرّ و یبیض فی البحر ملازما للماء و یعیش فیه أبدا.

البطّ:طیر مائی قصیر العنق و الرجلین و هو غیر الأوز،الواحده:البطّه للمذکّر و المؤنّث،و الجمع:بطوط و بطاط.(أقرب الموارد).

قوله«کالبطّ»مثال للحیوان الذی یبیض فی الماء و یفرّخ فی البرّ.

و قیل فی خصوص البطّ بأنه یفعل کذلک بعد أن یبیض فی الماء ثمّ یحرّک البیض الی البرّ و یفرّخ فیه.

المراد من«الصید»هو المحرّم صیده.و المراد من«غیره»هو المحلّل صیده.مثلا اذا جامع الضبع الذی یجوز صیده مع الثعلب الذی یحرم صیده فتولّد منهما ولد، فلو صدق علیه الثعلب حرم صیده و لو صدق علیه الضبع جاز صیده.
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الاسم،فإن انتفیا(1)عنه و کان ممتنعا فهو صید إن لحق(2)بأحد أفراده.

[النساء بکلّ استمتاع]
(و النساء(3)بکلّ استمتاع) من الجماع و مقدّماته(4) (حتّی العقد) ، و الشهاده علیه و إقامتها(5)و إن تحمّلها محلاّ،أو کان العقد بین محلّین(6).

[الاستمناء]
(و الاستمناء) (7)و هو استدعاء المنی بغیر الجماع.

[لبس المخیط]
(و لبس المخیط) (8)و إن قلّت الخیاطه،

بأن لا یصدق المتولّد منهما فی المثال لا الثعلب و لا الضبع،فلو کان متوحّشا فیلحق علیه حکم الصید المحرّم.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المتولّد.

فإنّ الإلحاق بالصید المحرّم مشروط بأمرین:أحدهما کونه ممتنعا،و الثانی کونه لاحقا بأحد أفراد الصید الذی یحرم لا مطلقا.

عطف علی قوله«صید البرّ».یعنی أنّ الثانی من المحرّمات علی المحرم هو الاستمتاع من النساء بجمیع أنواع الاستمتاع التی سیوضحها.

مقدّمات الجماع هی التقبیل و اللمس و غیرهما.

یعنی یحرم علی المحرم الشهاده علی العقد و إقامه الشهاده علیه و إن کان تحمّل الشهاده فی حال الإحلال لکن تحرم علیه إقامتها حال الإحرام.

و الضمیر فی«تحمّلها»یرجع الی الشهاده.

یعنی تحرم الشهاده علی العقد و إقامتها علیه،و کذلک یحرم علی المحرم أن یجری العقد و لو کان بین الزوجین المحلّین.

هذا هو الثالث من المحرّمات علی المحرم،و هو طلب المنی بغیر وسیله الجماع، بأن یلعب بآلته التناسلیه بالید أو ینظر علی صور مهیّجه فینزل المنی.

و لا یخفی أنّ الاستمناء یحرم فی غیر حاله الإحرام أیضا،و قد ورد فی خصوصه بأنه یوجب بعض الأمراض.

الرابع من المحرّمات علی المحرم هو لبس الثوب المخیط و لو کانت الخیاطه فیه
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(و شبهه) (1)ممّا أحاط کالدرع المنسوج و اللبد المعمول کذلک(2).

[عقد الرداء]
(و عقد الرداء) (3)و تخلیله و زرّه(4)و نحو ذلک(5)،دون عقد الإزار(6)و نحوه فإنّه جائز،و یستثنی منه(7)الهمیان فعفی عن خیاطته.

قلیله.

بالکسر،عطفا علی قوله«المخیط».یعنی و یحرم لبس شبه المخیط،و قد مثّل له مثالین:

الأول:الدرع المنسوج.و الدرع:قمیص من زرد الحدید یلبس وقایه من سلاح العدوّ،جمعه:دروع.(المنجد).

الثانی:اللبد،و هو الصوف،أی الثوب المصنوع منه بصوره المخیط الذی یحیط علی البدن.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»متعلّق بقوله«ممّا أحاط».

الخامس من المحرّمات علی المحرم هو عقد الرداء،و المراد منه هو الثوب الذی یجعله علی کتفیه فلا یجوز عقده و تخلیله.

التخلیل:من تخلّل القوم أی دخل بینهم.(المنجد).و المراد هنا إدخال طرفی الثوب بینهما و شدّه فی الوسط.

زرّ یزرّ زرّا القمیص:شدّ أزراره و أدخلها فی العری.(المنجد).یعنی و یحرم إزرار الرداء.

یعنی و یحرم أمثال التخلیل و الزرّ مثل أن یشدّ طرفی الرداء بالخیط.

أی یحرم عقد الثوب الذی یجعله بدل الإزار.و المراد من قوله«و نحوه»هو التخلیل و الأزرار اللذان یحرّمان بالنسبه الی الرداء کما فصّله آنفا.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المخیط.یعنی یستثنی من تحریم لبس المخیط الهمیان،فإنّه یجوز.
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[مطلق الطیب]
(و مطلق الطیب) (1)و هو الجسم ذو الریح الطیّبه المتّخذ للشمّ غالبا(2) غیر الریاحین(3)کالمسک(4)و العنبر و الزعفران و ماء الورد،و خرج بقید الاتّخاذ(5)للشمّ ما یطلب منه الأکل أو التداوی غالبا کالقرنفل(6) و الدار صینی(7)و سائر الأبازیر(8)الطیّبه فلا یحرم شمّه،و کذا ما لا ینبت

الهمیان-بکسر الهاء-:کیس تجعل فیه النفقه و یشدّ علی الوسط،جمعه:همایین.

(المنجد).

السادس من المحرّمات علی المحرم استعمال جسم ذی رائحه طیّبه و الذی یتّخذونه للشمّ غالبا.

خرج بهذا القید الجسم ذو الرائحه الطیّبه المتّخذ لغیر الشمّ غالبا کما ستأتی الإشاره إلیه.

صفه لقوله«و هو الجسم ذو الریح...الخ».

هذا مثال للجسم ذی الرائحه الطیّبه.و قد أوضحنا لفظتی المسک و العنبر فی کتاب الخمس فی بحث الغوص فمن أراد ذلک فلیراجع.

و ذلک فی قوله«و هو الجسم ذو الریح الطیّبه المتّخذ للشمّ غالبا».فخرج بذلک القید الأجسام ذو الرائحه الطیبه المتّخذه للأکل أو التداوی و المعالجه من الأمراض.

القرنفل،و القرنفول-بفتح القاف و الراء و سکون النون و ضمّ الفاء-:شجره أزهارها عطریه،و هو أفضل الأفاویه الحارّه،تنتشر فی أوربا و إفریقیا الشمالیه و آسیا،الواحده:قرنفله و قرنفوله.(المنجد).

الدار صینی:شجر هندی یشبه شجر الرمّان،یستعمل قشره کأقسام التوابل، أو یخدّر کالشای.(حاشیه السید کلانتر حفظه اللّه).

البزر:و هو ما یطیّب الغذاء،جمعه:أبزار،و جمع جمعه:أبازیر.(أقرب الموارد).
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للطیب کالفوتنج(1)و الحنّاء(2)و العصفر(3).و أمّا ما یقصد شمّه من النبات الرطب کالورد و الیاسمین فهو(4)ریحان،و الأقوی تحریم شمّه(5) أیضا،و علیه المصنّف فی الدروس و ظاهره هنا عدم التحریم،و استثنی منه الشیح(6)

یعنی و سائر الأبازیر التی تتّخذ للأکل،فإنّ القرنفل و الدار صین و أمثالهما و إن کانت ذا رائحه طیبه لکنّها لا تتّخذ للطیب خاصّه،بل تتّخذ لتطییب الغذاء فلا تحرم للمحرم.

الفوتنج:نبت یشبه النعناع معرّب«بونه».(حاشیه السید کلانتر حفظه اللّه).

الحنّاء-بکسر الحاء و بعده النون المشدّده-:و هی نبات یتّخذ ورقه للخضاب الأحمر المعروف و له زهر أبیض کالعناقید،واحدته:حنّاءه،و جمعه:حنآن.

(المنجد).

العصفر وزان قنفذ:صبغ أصفر اللون.(المنجد).و قد مرّ ذکره سابقا.

خبر لقوله«و أمّا ما یقصد شمّه».یعنی أنّ ما یکون المقصود منه شمّه فقط مثل بعض النباتات الرطبه فهو من قبیل الریاحین،فلا یحرم ذلک للمحرم.

الضمیر فی قوله«شمّه»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما یقصد شمّه».یعنی أنّ الأقوی تحریم شمّ ما یقصد شمّه أیضا کما یحرم شمّ الطیب.و علی هذا القول ذهب فی کتابه الدروس،لکن ظاهر کلام المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب عدم تحریم شمّ الریاحین لأنه قال«و مطلق الطیب»فإنّ الطیب لا یشمل النبات المتّخذ للشمّ.

الطیب:کلّ ذی رائحه عطره کالمسک و العنبر و الدهن و نحو ذلک ممّا یتعطّر به، جمعه:أطیاب و طیوب.(أقرب الموارد).

الشیح:نبات أنواعه کثیره و هو عند الإطلاق نوعان،أصفر الزهر یشبه
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و الخزامی(1)و الإذخر(2)و القیصوم(3)إن سمّیت(4)ریحانا،و نبّه بالإطلاق علی خلاف الشیخ حیث خصّه(5)بأربعه:المسک و العنبر و الزعفران و الورس(6)،و فی قول آخر له(7)بسته بإضافه العود(8)و الکافور(9)إلیها.

الذهب فی ورقه و هو الأرمنی،و أحمر غلیظ الورق و هو الترکی،و کلّه طیّب الرائحه.(أقرب الموارد).

الخزامی-بضمّ الخاء-:نبات زهره أطیب الأزهار،و الخزام-بفتح الخاء- أیضا بهذا المعنی.(أقرب الموارد).

الإذخر-بکسر الهمزه و الخاء-:الحشیش الأخضر و نبات طیّب الرائحه، الواحده:إذخره،جمعه:أذاخر.(أقرب الموارد).

القیصوم:نبات طیّب الرائحه یتداوی به.(المنجد).

النائب الفاعل مستتر یرجع الی ما ذکر من الریاحین المستثناه.یعنی یستثنی من حرمه شمّ هذه المذکورات لو سمّیت ریحانا،فلو لم تسمّ فلا یشمله دلیل حرمه الریاحین لیحتاج الی الاستثناء.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق بقوله«و مطلق الطیب»علی خلاف الشیخ الطوسی رحمه اللّه،فإنّه خصّ التحریم من الطیب بأربعه:المسک و العنبر و الزعفران و الورس.

الورس.نبات کالسمسم یصبغ به و تتّخذ منه الغمره أی الزعفران.(المنجد).

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الشیخ رحمه اللّه.یعنی أنه خصّ التحریم من الطیب فی قول آخر بسته،فأضاف الی الأربعه المذکوره:العود و الکافور.

العود:الخشب،و الغصن بعد أن یقطع،و ضرب من الطیب یتبخّر به،جمعه:

عیدان و أعواد و أعود.(أقرب الموارد).

الکافور:نبت طیّب نوره کنور الاقحوان،یکون من شجر بجبال بحر الهند
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و یستثنی من الطیب خلوق(1)الکعبه و العطر(2)فی المسعی.

[القبض من کریه الرائحه]
(و القبض(3) من کریه الرائحه) ،لکن لو فعل فلا شیء علیه غیر الإثم،بخلاف الطیب.

[الاکتحال]
(و الاکتحال(4)بالسواد و المطیب) ،لکن لا فدیه فی الأول(5)،و الثانی(6)

و الصین،و خشبه أبیض هشّ خفیف جدّا و یوجد فی أجوافه الکافور،و هو أنواع،و لونه أحمر و إنّما یبیضّ بالتصفیه.(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الأربعه المذکوره.

الخلوق-کرسول-:ضرب من الطیب مائع فیه صفره لأنّ أکثر أجزائه من الزعفران.(أقرب الموارد).

و قد تعطّر بها جدران الکعبه و أستارها،فلا یحرّم الخلوق للمحرم.

هذا هو الثانی ممّا یستثنی من تحریم الطیب،و هو العطر المشموم عند السعی بین الصفا و المروه،و قد کان السعی قدیما بین السوق من العطّارین فلا یحرم شمّ العطور المشمومه فیه.

السابع من المحرّمات علی المحرم القبض من الرائحه الکریهه،و لا یخفی أنّ إضافه«الکریه»الی«الرائحه»من قبیل إضافه الصفه الی الموصوف.

و الکریه اسم مفعول،و المعنی هکذا:من المحرّمات قبض الأنف من شمّ الرائحه المکروهه و المنفره.فلو تخلّف فقد أثم لکن لم تجب فیه الکفّاره،بخلاف شمّ الطیب ففی مخالفته تجب الکفّاره.

الثامن من المحرّمات علی المحرم هو الاکتحال.

الاکتحال-من کحل العین کحلا-:جعل فیها الکحل.

و الکحل-بضمّ الکاف و سکون الحاء-:الإثمد و کلّ ما وضع فی العین یشفی به.

(أقرب الموارد).

فلو اکتحل بالسواد أثم لکن لم تجب فیه الکفّاره.

الاکتحال بالمطیب من قبیل استعمال الطیب لو قیل بوجوب الکفّاره فیه.
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من أفراد الطیب.

[الادّهان]
(و الادّهان) (1)بمطیب و غیره اختیارا(2)،و لا کفّاره فی غیر المطیب منه(3)بل الإثم، (و یجوز أکل الدهن غیر(4)المطیب) إجماعا.

[الجدال]
(و الجدال(5)،و هو قول لا و اللّه و بلی و اللّه) ،و قیل:(6)مطلق الیمین،و هو خیره الدروس،و إنّما یحرم مع عدم الحاجه إلیه(7)،فلو اضطرّ إلیه لإثبات(8)حقّ أو نفی باطل فالأقوی جوازه و لا کفّاره.

التاسع من المحرّمات علی المحرم التدهین بشیء ذی رائحه طیّبه مثل استعمال دهن فیه رائحه مثل المسک أو العنبر،أو غیر ذلک مثل التدهین بالزیتون.

فیجوز الادّهان عند الضروره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الدهن.یعنی لو استعمل الدهن الغیر المطیب أثم لکن لم تجب الکفّاره.

صفه للدهن.یعنی لا یحرم أکل الدهن الغیر المعطّر بالإجماع.

العاشر من المحرّمات علی المحرم هو الجدال.

الجدال-من جادل یجادل مجادله و جدالا-:خاصمه شدیدا،و منه قوله تعالی فی القرآن الکریم وَ جٰادِلْهُمْ بِالَّتِی هِیَ أَحْسَنُ .(النحل:125).و المراد هنا أن یقول المحرم:لا و اللّه،و بلی و اللّه.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ المحرّم هو مطلق الیمین،مثل:و الرحمن و الرحیم، و هذا القول اختاره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی قول«و اللّه».

یعنی أنّ التحریم یختصّ بعدم الاضطرار الی الیمین،فلو احتاج إلیه فالأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه جواز.

و قد مثّل لاضطرار القولین المذکورین مثالین:

أحدهما:اذا احتاج إلیه فی مقام إثبات الحقّ-کأن ادّعی من الغیر حقّا یحتاج فی
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[الفسوق]
(و الفسوق(1)و هو الکذب) مطلقا.

[السباب]
(و السباب) (2)للمسلم،و تحریمهما ثابت فی الإحرام و غیره(3)،و لکنّه فیه آکد کالصوم و الاعتکاف،و لا کفّاره فیه سوی الاستغفار.

[النظر فی المرآه]
(و النظر فی المرآه) (4)بکسر المیم و بعد الهمزه ألف،و لا فدیه له.

[إخراج الدم اختیارا]
(و إخراج الدم اختیارا) (5)و لو بحکّ الجسد و السواک(6)،و الأقوی أنه لا

إثباته الی الیمین-فحینئذ یجوز.

الثانی:لنفی الباطل-کأن ادّعی الغیر منه حقّا باطلا فحلف بنفیه-فیجوز أیضا.

الفسوق-من فسق الرجل فسقا و فسوقا-:ترک أمر اللّه و عصی و جار عن قصد السبیل.(أقرب الموارد).

و هذا هو الحادی عشر من المحرّمات علی المحرم،و المراد منه هنا الکذب.

قوله«مطلقا»أی بلا فرق بین الکذب علی اللّه أو غیره.

هذا هو الثانی عشر من المحرّمات علی المحرم.

السباب-بکسر الباء-:و هو الشتم.(أقرب الموارد،لسان العرب).

یعنی أنّ تحریم الفسوق و السباب ثابت حتّی فی غیر حال الإحرام،و فیه یحرّمان مؤکّدا.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الإحرام.یعنی أنه یحرّم مؤکّدا فی الإحرام کما أنّ ذلک یحرم مؤکّدا فی حال الصوم و حال الاعتکاف،فلو ارتکب المحرم الفسوق و السباب فقد أثم لکن لا کفّاره فیهما و کفّارتهما الاستغفار.

الثالث عشر من المحرّمات علی المحرم النظر فی المرآه،و لا کفّاره فیه أیضا غیر الإثم.

الرابع عشر من المحرّمات إخراج الدم من البدن حال الإحرام بلا اضطرار إلیه.

السواک-بالکسر-:عود تدلک به الأسنان،و قیل من شجر الأراک،جمعه:
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فدیه له،و احترز بالاختیار عن إخراجه لضروره کبطّ جرح(1)و شقّ دمّل(2)و حجامه(3)و فصد(4)عند الحاجه إلیها(5)فیجوز إجماعا.

[قلع الضرس]
(و قلع الضرس) (6)،و الروایه مجهوله

سوک بضمّتین.(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی إخراج الدم،و لا فدیه فیه علی الأقوی لأصاله البراءه لکنّه محرّم.

بطّ الجرح:شقّه.(المنجد).

الدمّل-بضمّ الدال و فتح المیم المشدّده کسکّر من دمل الشیء دملا-:أصلحه.

و هو الخراج،یخفّف،سمّی به تفؤّلا ببرئه،جمعه:دمامیل.(أقرب الموارد).

و الخراج:کلّ ما یخرج بالبدن کالدمّل،الواحده:خراجه،و جمعه:خراجات.

(المنجد).

الحجامه-بفتح الحاء-:الاسم من المحجم.الحجامه-بکسر الحاء-:المداواه و المعالجه بالمحجم.و المحجم.آله الحجم و هی شیء کالکأس یفرّغ من الهواء و یوضع علی الجلد فیحدث تهیّجا و یجذب الدم أو المادّه بقوّه.(المنجد).

الفصد-من فصد و فصادا-:شقّ العرق،فهو فاصد،و العرق مفصود، و المریض شقّ عرقه.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی ما ذکر من الأمثله الأربعه للضروره،و هی:

بطّ جرح،و شقّ دمّل،و حجامه،و فصد،فذلک کلّه لیس بمحرّم للمحرم عند الضروره.

الخامس عشر من المحرمات علی المحرم هو قلع الضرس.

الضرس-بکسر الضاد-:السنّ،جمعه:ضروس و أضراس،و هو مذکّر و قد یؤنّث.و المشهور أنّ الأضراس ما سوی الثنایا و الرباعیات و الأنیاب،و هی
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مقطوعه(1)،و من ثمّ أباحه(2)جماعه خصوصا مع الحاجه.نعم،یحرم من جهه إخراج الدم(3)،و لکن لا فدیه له،و فی روایته(4)أنّ فیه شاه.

[قصّ الظفر]
(و قصّ الظفر) (5)بل مطلق

خمسه فی کلّ جانب من الفکّین،و قد تکون أربعه.(أقرب الموارد).

و لا یخفی أنّ المراد من الضرس هنا هو مطلق السنّ فلا یختصّ التحریم بالأسنان الخاصّه المذکوره،و هی الخمسه فی کلّ جانب من الفکّین.

المراد من«الروایه المجهوله المقطوعه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن عیسی عن عدّه من أصحابنا عن رجل من أهل خراسان أنّ مسأله وقعت فی الموسم لم یکن عند موالیه فیها شیء،محرم قلع ضرسه،فکتب علیه السّلام:

یهریق دما.(الوسائل:ج 9 ص 302 ب 19 من أبواب بقیه کفّارات الإحرام ح 1).

و لا یخفی ضعف الروایه من جهتین:

الأول:کونها مجهوله،لأنّ بعض الرواه لم یذکر اسمه فیها کما فی قوله«عن رجل من أهل خراسان»و هو مجهول من حیث الوثاقه.

الثانی:کونها مقطوعه،و المراد من«المقطوعه»هی المضمره،لأنّ الإمام المسؤول منه لم یذکر اسمه بل فیها«فکتب علیه السّلام:یهریق دما».

أی و من کون الروایه مجهوله و مقطوعه أباح قلع الضرس للمحرم جماعه من الفقهاء،خصوصا اذا احتاج الی قلعه.

یعنی یحرم قلع الضرس من حیث کونه ملازما بإخراج الدم،فلو لم یتّفق فلا یحکم بالحرمه.

الضمیر فی قوله«روایته»یرجع الی قلع الضرس،فإنّ الروایه المذکوره فی خصوصه فیها«یهریق دما»و الحال أنه أیضا لا یدلّ علی وجوب الشاه.

السادس عشر من المحرّمات علی المحرم هو قصّ الظفر بالوسائل التی بها یقصّ الظفر.
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إزالته(1)أو بعضه اختیارا،فلو انکسر فله إزالته،و الأقوی أنّ فیه الفدیه کغیره(2)للروایه(3).

[إزاله الشعر]
(و إزاله الشعر) (4)بحلق و نتف و غیرهما مع الاختیار،فلو اضطرّ کما لو نبت فی عینه جاز إزالته و لا شیء علیه(5)،و لو کان التأذّی بکثرته لحرّ أو قمل(6)جاز أیضا،لکن یجب الفداء(7)،لأنه محلّ المؤذی لا نفسه،و المعتبر

الضمیران فی قوله«إزالته»و«بعضه»یرجعان الی الظفر.یعنی یحرم إزاله کلّ الظفر أو بعضه أیضا،إلاّ أن ینکسر فیجوز أن یزیله لوجود الأذیه فی بقائه.

یعنی أنّ الأقوی فی قصّ الظفر وجوب الکفّاره کما تجب الکفّاره فی غیره من المحرّمات إلاّ ما استثنی.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم تطول أظفاره أو ینکسر بعضها فیؤذیه،قال:لا یقصّ منها شیئا إن استطاع،فإن کانت تؤذیه فلیقصّها،و لیطعم مکان کلّ ظفر قبضه من طعام.(الوسائل:ج 9 ص 293 ب 12 من أبواب بقیه الکفّارات ح 4).

السابع عشر من المحرمات علی المحرم هو إزاله الشعر،و لا فرق فی حرمتها بالحلق أو النتف أو بالنوره.

فعند الاضطرار لو أزال الشعر فلا شیء علی المحرم.

بأن کانت الکثره موجبه للقمل أو توجب الحرّ الذی لا یتحمّل عاده فیجوز حینئذ إزاله الشعر.

یعنی عند وجود القمل یجوز إزاله الشعر لکن تجب فیها الکفّاره،لأنّ الشعر لا یکون مؤذیا بنفسه بل هو مکان للمؤذی و هو القمل.
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إزالته(1)بنفسه،فلو کشط جلده علیها شعر فلا شیء فی الشعر لأنه(2) غیر مقصود بالإبانه.

[تغطیه الرأس للرجل]
(و تغطیه الرأس للرجل) (3)بثوب و غیره حتّی بالطین و الحناء و الارتماس(4)و حمل متاع یستره،أو بعضه(5).نعم،یستثنی عصام(6)

و الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الشعر،و فی قوله«لا نفسه»یرجع الی المؤذی.

یعنی أنّ المعتبر فی تحریم إزاله الشعر هو نفسه بأن أزال نفس الشعر،لکن لو أبان جلده فیها شعر فلا شیء بالنسبه الی الشعر و لو کان لإبانه الجلده شیئا.

کشط کشطا:رفع شیئا عن شیء.(أقرب الموارد).

أی لأنّ الشعر لم یقصد بالإبانه بل المقصود هو إبانه الجلده.

الثامن عشر من المحرّمات علی المحرم هو ستر الرجل رأسه عند الإحرام بأیّ ساتر کان حتّی بجعل الطین أو الحناء علی رأسه.

بأن یرتمس فی الماء و یستر رأسه.

الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع الی الرأس.یعنی و لو کان الستر بحمل متاع یستر رأسه جمیعا أو جزء من رأسه.

العصام من الدلو و القربه و الإداوه حبل یشدّ فتحمل به.و من الوعاء عروه یعلّق بها.(أقرب الموارد،المنجد).

القربه-بکسر القاف و سکون الراء-:الوطب من اللبن،و قد تکون للماء یستقی بها،جمعه:قربات.(أقرب الموارد).و الوطب:سقاء اللبن،جمعه:أوطب و أوطاب.

(المنجد).

یعنی یستثنی من تغطیه الرأس ستر الرأس بوسیله عصام القربه.
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القربه،و عصابه(1)الصداع،و ما یستر منه بالوساده،و فی صدقه(2) بالید وجهان،و قطع(3)فی التذکره بجوازه،و فی الدروس جعل ترکه أولی،و الأقوی الجواز لصحیحه معاویه(4)بن عمّار،و المراد بالرأس هنا منابت(5)الشعر حقیقه،أو حکما،فالاذنان لیستا منه(6)،خلافا للتحریر.

العصابه-بالکسر-:ما عصب به من مندیل و نحوه.

الصداع-بالضمّ-:وجع الرأس.(المنجد).

یعنی یستثنی من تحریم تغطیه الرأس مواضع:منها عصام القربه،و منها عصابه الصداع،و منها:ما یستر من الرأس بوسیله المتّکأ عند النوم.

یعنی و فی صدق الستر اذا وضع یده علی الرأس وجهان،الأول:صدق الستر لغه،الثانی:عدم صدقه عرفا،لأنّ وضع الید علی الرأس لا یصدق علیه الستر فی العرف.

فاعل قوله«قطع»مستتر یرجع الی العلاّمه رحمه اللّه،فإنّه قطع فی التذکره بجواز الستر بالید.و الضمیر فی«جوازه»یرجع الی ستر الرأس بالید.

المراد من«الصحیحه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس أن یضع المحرم ذراعه علی وجهه من حرّ الشمس،و لا بأس أن یستر بعض جسده ببعض.(الوسائل:ج 9 ص 152 ب 67 من أبواب تروک الإحرام ح 3).

قوله«منابت»جمع منبت.یعنی أنّ المراد من«الرأس»فی المقام هو الذی ینبت شعر الرأس فیه حقیقه لو کان ذا شعر،و حکما لو کان غیر ذی شعر،مثل أن یکون أصلع أو أقرع.

فلو ستر الاذنین فلا تحریم لأنهما لیستا من الرأس.
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[تغطیه الوجه أو بعضه للمرأه]
(و) تغطیه (الوجه) أو بعضه (للمرأه) (1)،و لا تصدق بالید کالرأس(2)، و لا بالنوم علیه(3)،و یستثنی من الوجه(4)ما یتمّ به ستر الرأس،لأنّ(5) مراعاه الستر أقوی،و حقّ الصلاه أسبق، (و یجوز لها سدل(6)القناع الی)

التاسع عشر من المحرّمات علی المحرم هو ستر المرأه وجهها أو بعض وجهها عند الإحرام.

هذا تنظیر فی عدم صدق التغطیه بوضع الید علی وجهها کما لا تصدق التغطیه بوضع الید علی الرأس فی الرجل.

یعنی و لا تصدق التغطیه بالنوم علی وجهها.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الوجه.

یعنی یستثنی من ستر الوجه مقدار یتمّ به ستر الرأس من حیث المقدّمه لستر الرأس.

هذا تعلیل بوجوب ستر مقدار من الوجه من باب المقدّمه لستر الرأس، فالاحتیاط فی ستر الرأس أقوی.

و لا یخفی أنّ فی المقام یتعارض حکم ستر الرأس و کشف الوجه فی مقدار من الوجه.فالحکم بوجوب ستر الرأس یقتضی مراعاه الاحتیاط فی ستر مقدار من الوجه من باب المقدّمه.و الحکم بوجوب کشف الوجه للمرأه المحرمه یقتضی کشف مقدار من الرأس احتیاطا من باب المقدّمه،فعند التعارض یقدّم حکم الستر بوجهین:

الأول:رعایه حفظ الحجاب بقاعده أولیه یستفاد من أدلّه الحجاب.

الثانی:لتقدّم حقّ الصلاه التی یجب فیه ستر الرأس لوجوب الصلاه قبل الإحرام فیقدّم.

السدل-من سدل الشعر و الثوب و الستر سدلا-:أرخاه و أرسله.
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(طرف أنفها(1)بغیر إصابه وجهها) علی المشهور،و النصّ(2)خال من اعتبار عدم الإصابه،و معه(3)لا یختصّ بالأنف،بل یجوز الزیاده، و یتخیّر الخنثی بین وظیفه الرجل و المرأه،فتغطّی

(أقرب الموارد).

یعنی یجوز إرخاء القناع الی آخر أنفها بشرط الفاصل بین القناع و الوجه.

القناع-بالکسر-:ما تقنّع به المرأه رأسها و هو أوسع من المقنع و المقنعه،یقال:

أغدفت المرأه قناعها،جمعه:أقناع و أقنعه.(أقرب الموارد). 

الضمیران فی قوله«أنفها»و«وجهها»یرجعان الی المرأه.

المراد من النصّ الخالی من اعتبار عدم إصابه القناع وجه المرأه هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عیص بن القاسم قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث:کره النقاب یعنی للمرأه المحرمه،و قال:تسدل الثوب علی وجهها،قلت:حدّ ذلک الی أین؟قال:

الی طرف الأنف قدر ما تبصر.(الوسائل:ج 9 ص 128 ب 48 من أبواب تروک الإحرام ح 2).

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی عدم الإصابه.یعنی فاذا لم یصب القناع الی الوجه و جاز إرخاؤه کذلک فلا مانع من إرخائه و سدله أزید من طرف الأنف.

بل یستفاد من روایه اخری سدل القناع الی الذقن،و هی المنقوله فی الوسائل أیضا:

عن حریز قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:المحرمه تسدل الثوب علی وجهها الی الذقن.(المصدر السابق:ح 6).

بل فی اخری الی النحر،و هی المنقوله فی الوسائل أیضا:

عن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّ المحرمه تسدل ثوبها الی نحرها.(المصدر السابق:ح 7).
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الرأس(1)أو الوجه(2)،و لو جمعت بینهما(3)کفّرت.

[النقاب]
(و النقاب) (4)للمرأه،و خصّه(5)مع دخوله فی تحریم تغطیه الوجه تبعا للروایه،و إلاّ فهو(6)کالمستغنی عنه.

[الحنّاء للزینه]
(و الحنّاء(7)للزینه) لا للسنّه سواء

یعنی أنّ الخنثی یجوز لها تغطیه الرأس عملا بوظیفه المرأه،فإنّها یجب علیها ستر الرأس فی الإحرام و غیره.

أو تغطّی الخنثی الوجه عملا بوظیفه الرجل.و لا یخفی أنّ المراد من قوله «فتغطّی الوجه»لیس وجوب التغطیه،بل المراد منه جوازه،لأنّ الرجل لا یجب علیه تغطیه الوجه بل یجوز.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی تغطیه الوجه و الرأس.یعنی لو تغطّی الخنثی رأسها و وجهها تجب علیها الکفّاره لعلمها بارتکاب المحرّم،إمّا من جهه تغطیه الرأس أو من جهه تغطیه الوجه.

العشرون من المحرّمات علی المحرم هو النقاب للمرأه عند إحرامها.

النقاب-بکسر النون-:القناع علی مارن الأنف تستر به المرأه وجهها،جمعه:

نقب.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«خصّه»یرجع الی النقاب.یعنی اختصّ المصنّف رحمه اللّه ذکر النقاب بعد تحریم التغطیه التی تشمل النقاب لتبعیّته بالروایه،و هی المنقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن میمون عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:المحرمه لا تتنقب لأنّ إحرام المرأه فی وجهها و إحرام الرجل فی رأسه.

یعنی لو لم تکن التبعیه للروایه فذکر النقاب مستغنی عنه.

و الضمیر فی قوله«فهو»یرجع الی النقاب،و کذلک فی قوله«عنه».

الحادی و العشرون من المحرّمات علی المحرم هو استعمال الحنّاء بقصد الزینه لا
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الرجل(1)و المرأه،و المرجع فیهما(2)الی القصد،و کذا یحرم(3)قبل الإحرام اذا بقی أثره إلیه،و المشهور فیه(4)الکراهه،و إن کان التحریم أولی.

(و التختّم(5)للزینه) لا للسنّه،و المرجع فیهما الی القصد أیضا.

[لبس المرأه ما لم تعتدّه من الحلی]
(و لبس المرأه ما لم تعتدّه(6)من الحلی،)

الاستحباب.یعنی أنه لو استعمل المحرم الحنّاء بقصد استحبابه فلا یحرم عند الإحرام.

یحرّم الحنّاء للمحرم سواء کان رجلا أو امرأه.

أی المرجع فی کونه للزینه التی یحرم و فی کونه للسنّه التی لا یحرم الی قصد المحرم نفسه،فأیّ منهما قصد تبعه حکمه.

یعنی و کذا یحرم الحنّاء قبل الإحرام اذا علم ببقاء أثره الی حال الإحرام،فلا یجوز لمن یقصد الحجّ أن یستعمل الحنّاء الذی یبقی أثره الی زمان إحرامه.

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الإحرام.

قال الشارح رحمه اللّه بأنّ المشهور بین الفقهاء فی خصوص حناء المحرم هو الکراهه لا الحرمه،و إن کان الحکم بالتحریم أولی.

و دلیل الأولویه إطلاق الروایات الناهیه عن تزیین المحرمه،منها المنقوله فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:المحرمه لا تلبس الحلی و لا المصبغات إلاّ صبغا لا یردع.(الوسائل:ج 9 ص 131 ب 49 من أبواب تروک الإحرام ح 2).

الثانی و العشرون من المحرّمات علی المحرم هو جعل الخاتم فی الاصبع بقصد الزینه لا بقصد السنّه،و المرجع فیهما لی القصدین أیضا کما فی الحنّاء.

الثالث و العشرون من المحرّمات هو أن تلبس المرأه ما لم تعتدّه من أسباب الزینه قبل الإحرام و لو لم تقصد الزینه.
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(و إظهار(1)المعتاد) منه (للزوج) و غیره من المحارم،و کذا یحرم علیها لبسه(2)للزینه مطلقا،و القول بالتحریم کذلک(3)هو المشهور،و لا فدیه له سوی الاستغفار.

[لبس الخفّین للرجل]
(و لبس الخفّین للرجل(4)و ما یستر ظهر قدمیه) مع تسمیته لبسا(5)، و الظاهر أنّ بعض الظهر کالجمیع(6)إلاّ ما یتوقّف علیه لبس النعلین.

[التظلیل للرجل الصحیح سائرا]
(و التظلیل للرجل الصحیح سائرا) (7)فلا یحرم نازلا إجماعا،و لا

الرابع و العشرون:أن تظهر المرأه أداه زینتها التی تعتادها لزوجها أو لغیره من المحارم قصدا بإظهار الزینه.

یعنی و کذا یحرم علی المرأه المحرمه لبس الحلی بقصد الزینه بلا فرق بین کونه معتادا أو غیر معتاد.

قوله«کذلک»إشاره الی التفصیل المذکور.یعنی أنّ القول بالتحریم المذکور هو المشهور بین الفقهاء،و کأنه إشاره الی عدم صراحه النصوص فی تحریمه.و کفّاره لبس الحلی و إظهار المعتاد للزوج هو الاستغفار فقط لا غیر.

و الضمیر فی قوله«لا فدیه له»یرجع الی لبس الحلی.

الخامس و العشرون و السادس و العشرون من المحرّمات علی المحرم لبس الخفّین للرجل و لبس ما یستر ظهر قدمیه،و لا مانع للمرأه من لبس الخفّین و ستر قدمیها.

کما اذا کان الساتر علی ظهر قدمیه مثل الجورب و أمثاله،لا اذا ستر بوضع شیء علیهما أو بجعل الطین و الحنّاء أو بجعلهما تحته عند الجلوس فلا مانع من ذلک کلّه لعدم تسمیه ذلک لبسا.

یعنی کما یحرم ستر جمیع قدمیه کذلک یحرم ستر بعض منهما،إلاّ بمقدار ما یتوقّف لبس النعلین علیه،کما فی بعض الأنعل الذی لا یمکن لبسه إلاّ به.

السابع و العشرون من المحرّمات جعل الرجل الصحیح سائرا ما یظلّ علی
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ماشیا إذا مرّ تحت المحمل(1)و نحوه،و المعتبر منه(2)ما کان فوق رأسه،فلا یحرم الکون فی ظلّ المحمل عند میل الشمس الی أحد جانبیه(3).و احترز بالرجل(4)عن المرأه و الصبی فیجوز لهما الظلّ اتفاقا،و بالصحیح(5)عن العلیل،و من لا یتحمّل الحرّ و البرد بحیث یشقّ علیه بما لا یتحمّل عاده، فیجوز له(6)الظلّ لکن تجب الفدیه.

رأسه،ففیه ثلاثه قیود:

1-الرجل،فلا مانع من التظلیل للمرأه.

2-الصحیح،فلا مانع من تظلیل المریض.

3-کونه سائرا،فلا مانع من التظلیل عند الجلوس و النزول.

فالتظلیل عند السیر من المحمل أو الجدار لا مانع منه،فإنّ التظلیل الجانبی لیس بمحرّم،بل المانع منه هو التظلیل من فوق الرأس.

أی المعتبر من التحریم هو الظلّ الذی کان فوق رأس المحرم.

الضمیر فی قوله«جانبیه»یرجع الی المحمل.یعنی لا یحرم أن یکون المحرم عند السیر فی ظلّ المحمل اذا مالت الشمس فی أحد جانبی المحمل،بأن یمشی فی ظلّ طرف مغرب المحمل و الشمس فی طرف المشرق منه،أو أن یمشی فی طرف مشرق المحمل اذا کانت الشمس فی طرف المغرب منه.

أی احترز المصنّف رحمه اللّه بقوله«و التظلیل للرجل»عن تحریم تظلیل المرأه و الصبی،فجواز تظلیلهما اتّفاقی و إجماعی بین الفقهاء.

أی احترز المصنّف رحمه اللّه بقوله«للرجل الصحیح»عن الذی کان مریضا بحیث لا یتحمّل الحراره عاده،و ذکر البرد لبیان مطلق حال المریض،لا أنّ التظلیل یوجب حصول البروده غیر القابله للتحمّل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی العلیل.یعنی یجوز له التظلیل لکن تجب علیه الفدیه.
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[لبس السلاح اختیارا]
(و لبس السلاح اختیارا) (1)فی المشهور و إن ضعف دلیله(2)،و مع الحاجه إلیه(3)یباح قطعا،و لا فدیه فیه مطلقا.

[قطع شجر الحرم و حشیشه]
(و قطع شجر الحرم(4)و حشیشه)

الثامن و العشرون من المحرّمات علی المحرم لبس السلاح فی حال الاختیار،لا فی حال القتال أو الدفاع عن نفسه،فیجوز حینئذ عند الحاجه إلیه.

السلاح-بالکسر-:اسم جامع لآله الحرب یذکّر و یؤنّث.(أقرب الموارد).

أمّا دلیل حرمه السلاح للمحرم فمن مفهوم الروایات المنقوله فی الوسائل:

منها:عن عبید اللّه بن علی الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:(إنّ-خ ل)المحرم اذا خاف العدوّ(و-خ ل)یلبس السلاح فلا کفّاره علیه.(الوسائل:ج 9 ص 137 ب 54 من أبواب تروک الإحرام ح 1).

و منها:عن عبد اللّه بن سنان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام:أ یحمل السلاح المحرم؟ قال:اذا خاف المحرم عدوّا أو سرقا فلیلبس السلاح.(المصدر السابق:ح 2).

و منها:عن سهل بن زیاد عن أحمد بن محمّد عن مثنّی عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:لا بأس بأن یحرم الرجل و علیه سلاحه اذا خاف العدوّ.(المصدر السابق:ح 4).

و وجه الضعف فی الروایه الثالثه بالخصوص هو وجود سهل بن زیاد فی سنده الذی ضعّفوه فی الرجال.و دلاله الروایات الثلاث بحرمه حمل السلاح للمحرم بالمفهوم لا بالمنطوق،و الحال أنّ المفهوم ضعیف.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی السلاح.یعنی أنّ المحرم لو احتاج الی السلاح جاز له قطعا.

قوله«مطلقا»إشاره بأنّ لبس السلاح لا تجب فیه الکفّاره بلا فرق بین أن یلبسه عند الاحتیاج أو عند الاختیار.

التاسع و العشرون من المحرّمات علی المحرم هو قطع أشجار الحرم و قطع

ص :269







الأخضرین(1) (إلاّ الإذخر(2)و ما ینبت(3)فی ملکه،و عودی(4)المحاله) بالفتح و هی(5)البکره(6)الکبیره التی یستقی

حشیشه لو کانا أخضرین،فلو لم یکونا کذلک فهما خارجان عن الحکم.

و قد استثنی المصنّف رحمه اللّه من تحریم قطع الشجر و الحشیش أربعه مواضع:

الأول:قطع الإذخر،و الذی سنوضحه قریبا.

الثانی:ما ینبت فی ملک الحرم.

الثالث:قطع عودی المحاله،و الذی سنوضحه أیضا.

الرابع:قطع أشجار الفواکه.

قوله«الأخضرین»صفه للشجر و الحشیش.

الإذخر:الحشیش الأخضر،و نبات طیّب الرائحه،الواحده:إذخره،و جمعه:

أذاخر.(أقرب الموارد).

و هذا هو الموضع الأول من المواضع المستثناه.

قوله«ینبت»بصیغه المعلوم.یعنی کلّ شجر أو حشیش ینبت فی ملک الحرم یجوز له قطعه.

و هذا هو الموضع الثانی من موارد المستثناه.

عطف علی قوله«الإذخر».یعنی یستثنی من التحریم قطع عودی المحاله،فإنّ المحاله التی هی البکره الکبیره تجعل علی الخشبتین المجعولتین علی الأرض.

و قوله«عودی»تثنیه سقطت النون بالإضافه.

و الحاصل:أنّ العودین اللذین ینصبان علی الأرض و تجعل المحاله علیهما لیستقی بها یجوز قطعهما للمحرم،و لعلّ الحکمه هی عموم الحاجه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی المحاله-بفتح المیم-.

البکره-بسکون الکاف أو بفتح الباء و الکاف و الراء-:خشبه مستدیره فی وسطها محزّ یستقی علیها،جمعها:بکر،و بکرات.(أقرب الموارد).
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بها(1)علی الإبل،قاله الجوهری.و فی تعدّی الحکم(2)الی مطلق البکره نظر،من ورودها(3)لغه مخصوصه،و کون(4)الحکم علی خلاف الأصل(5) (و شجر(6)الفواکه) ،و یحرم ذلک(7)علی المحلّ أیضا،و لذا لم یذکره فی الدروس من محرّمات الإحرام.

[قتل هوامّ الجسد]
(و قتل هوامّ الجسد) (8)بالتشدید جمع

یعنی أنّ المحاله تعلّق علی الإبل و یستقی بها،و تسمّی الإبل بالناضح.

المراد من«الحکم»هو جواز قطع عودی البکره للمحرم.یعنی هل یسری حکم الجواز بقطع عودی مطلق البکره حتّی الصغیره التی لا تحتاج الی الإبل بل یستقی بها بوسیله الید أم یختصّ بها؟فیه وجهان:

الأول:عدم الجواز،لأنه یختصّ بقطع عودی المحاله التی هی لغه مخصوصه.

الثانی:کون الحرمه علی خلاف الأصل،فاذا شکّ فی التحریم تجری أصاله الإباحه.

هذا دلیل علی عدم جواز قطع عودی مطلق البکره.

هذا دلیل علی جواز قطع عودی مطلق البکره.

المراد من«الأصل»هو أصاله الإباحه،فإنّ حرمه قطع الأشجار و الحشیش علی خلاف هذا الأصل،فاذا شکّ فی موضع یحکم بأصاله الإباحه.

عطف علی قوله«الإذخر».

هذا هو الرابع من المواضع المستثناه،فإنّ قطع أشجار الفواکه للمحرم لیس بحرام.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قطع شجر الحرم و حشیشه،فإن المحلّ أیضا لا یجوز له قطعهما،فإنّ ذلک من محرّمات الحرم لا المحرم.

الثلاثون من المحرّمات علی المحرم هو قتل هوامّ البدن،و ذکر لهوامّ البدن مصداقین.
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هامّه(1)،و هی دوابّه(2)کالقمل(3)و القراد(4)،و فی إلحاق البرغوث(5) بها قولان،أجودهما العدم(6).و لا فرق بین قتله(7)مباشره و تسبیبا کوضع دواء یقتله، (و یجوز نقله) (8)من مکان الی آخر من جسده،و ظاهر

کما أنّ الخواصّ جمع خاصّه،و العوامّ-بتشدید المیم-جمع عامّه.

دوابّ-جمع مفرده:الدابّ-:ما دبّ من الحیوان،و غلب علی ما یرکب و یحمل علیه الأحمال،و یقع علی المذکّر،و الهاء فیها للوحده.(أقرب الموارد).

القمل-بفتح القاف و سکون المیم-:حیوان تتولّد من الوسخ و العرق فی بدن الانسان.

القراد-بضمّ القاف-:دویبه تتعلّق بالبعیر و نحوه و هما کالقمل للإنسان، الواحده:القراده،جمعها:قردان.(أقرب الموارد).

البرغوث-بضمّ الباء و الغین و سکون الراء-:ضرب من صغار الهوامّ، عضوض،شدید الوثب فی صوره الفیل،جمعه:براغیث.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ أجود القولین فی خصوص البرغوث عدم إلحاقه بهوامّ الجسد،فیجوز للمحرم قتل البرغوث.

أقول:و إنّی ما فهمت وجه القول بأنّ أجود القولین هو عدم اللحوق،بل اللغه تدلّ علی کون البرغوث من صغار الهوامّ.

الضمیر فی قوله«قتله»یرجع الی الهوامّ،و التذکیر باعتبار اللفظ.یعنی لا فرق فی تحریم قتل الهوامّ بالمباشره أو بالتسبیب،و قد مثّل التسبیب بقوله«کوضع دواء یقتله».

بأن ینقل الهوامّ من رأسه الی کتفه مثلا بلا فرق بین کون المکان المنقول إلیه أحفظ له أو مساویا.
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النصّ(1)و الفتوی عدم اختصاص المنقول إلیه بکونه مساویا للأول،أو أحرز.نعم لا یکفی(2)ما یکون معرضا لسقوطه قطعا،أو غالبا.

المراد من«النصّ»الدالّ علی جواز النقل هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال:المحرم یلقی عنه الدوابّ کلّها إلاّ القمله فإنّها من جسده،و إن أراد أن یحوّل قمله من مکان الی مکان فلا یضرّه.(الوسائل:ج 9 ص 163 ب 78 من أبواب تروک الإحرام ح 5).

فالروایه تدلّ علی جواز النقل بلا تقیید کون المنقول إلیه أحرز من المکان الأول.

أی لا یکفی فی جواز النقل ما یکون الهوامّ فی معرض السقوط بالقطع أو الأغلب،لأنّ نقله کذلک فی حکم الإتلاف.

و الحاصل:إنّ المحرّمات التی ینبغی للمحرم أن یجتنبها ثلاثون کما قالها المصنّف رحمه اللّه،و هی:

1-صید البرّ.

2-الاستمتاع من النساء.

3-الاستمناء.

4-لبس المخیط.

5-عقد الرداء.

6-مطلق الطیب.

7-القیض علی کریه الرائحه.

8-الاکتحال بالسواد و المطیب.

9-الادّهان بمطیب و غیره.

10-الجدال.

11-الفسوق(الکذب).

12-السباب.

13-النظر فی المرآه.

14-إخراج الدم اختیارا.

15-قلع الضرس.

16-قصّ الظفر.

17-إزاله الشعر.

18-تغطیه الرأس للرجل.

19-تغطیه الوجه للمرأه.

20-النقاب للمرأه.
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[القول فی الطواف]


اشاره

(القول فی الطواف) (1)



[شرط الطواف أمور]

اشاره

[یشترط فیه رفع الحدث و الخبث]
(و یشترط فیه رفع الحدث) مقتضاه عدم صحّته(2)من المستحاضه و المتیمّم،لعدم إمکان رفعه فی حقّهما و إن استباحا(3)العباده بالطهاره.

و فی الدروس أنّ الأصحّ(4)الاجتزاء بطهاره المستحاضه و المتیمّم مع

21-استعمال الحنّاء للزینه.

22-التختّم للزینه.

23-لبس المرأه ما لم تعتدّه من الحلی.

24-إظهار المرأه المعتاد من الحلی لزوجها بقصد الزینه.

25-لبس الخفّین للرجل.

26-لبس ما یستر ظهر قدمی الرجل.

27-التظلیل للرجل الصحیح سائرا.

28-لبس السلاح اختیارا.

29-قطع شجر الحرم و حشیشه.

30-قتل هوامّ الجسد.

الطواف شرائط صحّه الطواف:

أی الکلام فی أحکام الطواف،فإنّ من شرائط صحّته رفع الحدث.

الطواف:من طاف حول الشیء و بالشیء،یطوف طوفا و طوافا و طوفانا،و هو مصدر،و شرعا:الدوران حول البیت الحرام.(أقرب الموارد).

أی مقتضی اشتراط رفع الحدث عدم صحّه الطواف من المرأه المستحاضه أو الشخص الذی یتیمّم،لأنّ الحدث لا یرتفع عنهما.

فاعل قوله«استباحا»هو ضمیر التثنیه الراجع الی المستحاضه و المتیمّم، فإنّهما یأتیان الصلاه بالغسل و التیمّم،لکنّ الحدث باقی علیهما.

أی ذهب المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بجواز طواف المستحاضه و المتیمّم اکتفاء بالغسل و التیمّم.
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تعذّر المائیه(1)و هو المعتمد(2)،و الحکم(3)مختصّ بالواجب،أمّا المندوب فالأقوی عدم اشتراطه بالطهاره و إن کان أکمل،و به(4)صرّح المصنّف فی غیر الکتاب.

(و) رفع (الخبث) (5)،و إطلاقه(6)أیضا یقتضی عدم الفرق بین ما یعفی عنه فی الصلاه و غیره،و هو(7)یتمّ علی قول من منع من إدخال مطلق

هذا قید لقوله«و المتیمّم».یعنی یجوز الاکتفاء بالتیمّم عند تعذّر الماء.

قوله«المائیه»صفه لموصوف مقدّر و هو الطهاره.

أی القول بالاجتزاء معتمد للشارح رحمه اللّه.

المراد من«الحکم»هو اشتراط رفع الحدث فی صحّه الطواف،فإنّ الحکم یختصّ بالطواف الواجب،لکنّ المندوب أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه هو عدم اشتراطه برفع الحدث،بل یصحّ الطواف المندوب بلا طهاره من الحدث، لکنّ الطواف بالطهاره أکمل و أفضل من الطواف بغیر الطهاره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی اختصاص الحکم بالطواف الواجب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه صرّح بجواز طواف المندوب بلا طهاره فی غیر اللمعه،لکنّه فی هذا الکتاب أطلق اشتراط رفع الحدث بقوله«و یشترط فیه رفع الحدث».

بالکسر،عطفا علی قوله«الحدث».یعنی الثانی من شرائط الطواف هو رفع الخبث،فلو کان اللباس أو البدن نجسا لا یصحّ الطواف فیهما.

أی إطلاق الخبث فی اشتراطه للطواف یقتضی عدم الفرق بین النجاسه المعفوّه عنه مثل الدم القلیل من درهم بغلی فی الصلاه و غیره.

قوله«أیضا»إشاره بإطلاق عبارته فی خصوص الحدث الذی استفید منه الحکم بعدم صحّه طواف المندوب بلا طهاره.

الضمیر یرجع الی عدم الفرق.یعنی أنّ ذلک یتمّ بناء علی القول بعدم جواز
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النجاسه المسجد لیکون منهیّا عن العباده به(1)،و مختار(2)المصنّف تحریم الملوّثه خاصّه فلیکن هنا کذلک،و ظاهر الدروس القطع به(3)

إدخال مطلق النجاسه المسجد،فاذا خالف النهی و أدخل النجاسه فی الطواف کان من قبیل النهی الوارد فی العباده الموجب لفسادها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الإدخال.یعنی أنّ إدخال النجاسه یکون سببا لکون الطواف منهیّا.و الباء فی«به»للسببیه.

توضیح:قالوا فی الاصول بأنّ الأمر بالشیء هل یقتضی النهی عن ضدّه أم لا؟ کما عن المرحوم الآخوند الخراسانی.

قال رحمه اللّه فی مقدّمات البحث:الاقتضاء أعمّ من أن یکون بنحو العینیه أو الجزئیه أو اللزوم(الی قوله:)إنّ المراد بالضدّ هاهنا هو مطلق المعاند و المنافی وجودیا کان أو عدمیا.(کفایه الاصول:ص 162).

فاذا ورد أمر من الشارع بإزاله النجاسه عن المسجد بقوله«أزل النجاسه عن المسجد»فنفس هذا الأمر یقتضی النهی عن ضدّ المأمور به و هو الصلاه فی المسجد،فکان«أزل النجاسه»بمعنی لا تصلّ فی المسجد،فلو صلّی فیه تکون صلاته منهیه و فاسده.

ففی المقام:اذا أدخل الثوب النجس فی المسجد الحرام صدر الأمر من الشارع بإزاله النجاسه عن المسجد،و هو یقتضی النهی عن ضدّه و هو الطواف،فیکون الطواف منهیا،و النهی فی العباده یوجب الفساد فیبطل طوافه.

هذا إیراد علی المصنّف رحمه اللّه بأنّ مبناه تحریم إدخال النجاسه الملوّثه و المسریه فی المسجد لا مطلقا،فعلی مبناه هذا ینبغی أن یحکم بصحّه الطواف مع النجاسه الغیر المسریه القلیله من مقدار الدرهم البغلی کما فی الصلاه. 

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی عدم الفرق بین المعفوّ فی الصلاه و غیره.
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و هو(1)حسن،بل قیل بالعفو عن النجاسه هنا(2)مطلقا.

[یشترط فیه الختان فی الرجل]
(و الختان فی الرجل) (3)مع

أمّا عباره الدروس فیقول رحمه اللّه:و فی العفو عمّا یعفی عنه فی الصلاه نظر،و قطع ابن إدریس و الفاضل بعدمه،و التوقّف فیه لا وجه له.(الدروس:ج 1 ص 392).

یعنی أنّ التوقّف فی العفو لا وجه له بل یحکم بعدم عفو نجاسه یعفی فی الصلاه،کما قطعا بعدم العفو ابن إدریس و الفاضل المقداد رحمهما اللّه.

هذا ما استفاد من عباره الدروس بعض المعاصرین حفظه اللّه تعالی.

أقول:إنّ الضمیر فی«به»من قوله«و ظاهر الدروس القطع به»یرجع الی تحریم الملوّثه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قطع فی کتابه الدروس بتحریم ذلک لا مطلقا.

و المستفاد من عباره الدروس أیضا هذا المعنی کما فی قوله«و التوقّف فیه لا وجه له».یعنی أنّ التوقّف فی العفو لا وجه له.

و الحاصل:أنّ ما استفدت من عبارته هو جواز الطواف فی النجاسه المعفوّ عنه فی الصلاه،و استحسنه الشارح بقوله«و هو حسن».

و یشهد ما ذکرنا قوله«بل قیل بالعفو عن النجاسه هنا مطلقا».

فإنّ حرف«بل»للترقّی من القول بجواز الطواف بالنجاسه المعفوّ عنها فی الصلاه بالقول بجواز الطواف فی مطلق النجاسه و لو کانت غیر معفوّه عنها فی الصلاه.

الضمیر یرجع الی تحریم الملوّثه.یعنی أنّ القول بذلک حسن لا القول بتحریم المعفوّ عنه.

یعنی قال بعض الفقهاء بجواز الطواف بالنجاسه المعفوّه فی الصلاه و غیرها.

من حواشی الکتاب:ذهب ابن الجنید و ابن حمزه الی کراهه الطواف فی الثوب النجس سواء کانت النجاسه معفوّا عنها أم لا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الثالث من شرائط الطواف الختان فی الرجل مع الإمکان کما سیوضحه.
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إمکانه(1)،فلو تعذّر و ضاق وقته سقط،و لا یعتبر فی(2)المرأه،و أمّا الخنثی فظاهر العباره(3)عدم اشتراطه فی حقّه،و اعتباره(4)قویّ لعموم النصّ، إلاّ ما أجمع(5)علی خروجه،و کذا القول(6)فی الصبی و إن لم یکن(7)مکلّفا

الختان-بکسر الخاء-:الاسم من ختن الصبی،ختن الشیء ختنا:قطعه،ختن الصبی:قطع قلفته،فهو خاتن،و ذلک ختین و مختون.(أقرب الموارد،المنجد).

الضمیران فی قوله«إمکانه»و«وقته»یرجعان الی الختان.یعنی لو ضاق وقت الختان-کما اذا کان الختان مانعا من إدراک وقوف عرفات سقط.

أی لا یعتبر الختان فی طواف المرأه و لو کان ختانها مستحبّ کما سیأتی فی کتاب النکاح فی قوله رحمه اللّه«و یستحبّ خفض النساء».

أی أنّ ظاهر قوله«و الختان فی الرجل»هو اختصاص اشتراط الختان للرجل، فلا یشمل الخنثی.

أی اعتبار الختان فی الخنثی قویّ لعموم النصّ.و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الأغلف لا یطوف بالبیت و لا بأس أن تطوف المرأه.(الوسائل:ج 9 ص 369 ب 33 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1).

فإنّ الروایه تدلّ علی عموم اشتراط الختان فی الطواف إلاّ فی المرأه فتشمل الخنثی أیضا.

و ما أجمع علی خروجه عن عموم اشتراط الختان هو المرأه،کما فی الروایه فقد استثناها.

أی و کذا القول باشتراط الختان فی طواف الصبی قویّ لعموم النصّ المذکور.

یعنی أنّ الصبی و إن لم یکن مکلّفا بأصل الطواف لکنّه اذا طاف لا یصحّ طوافه إلاّ بختانه.
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کالطهاره(1)بالنسبه الی صلاته.

[یشترط فیه ستر العوره]
(و ستر العوره) (2)التی یجب سترها فی الصلاه و یختلف بحسب حال الطائف(3)فی الذکوره و الانوثه.


[واجب الطواف أمور]

اشاره

[النیه]
(و واجبه:النیه) (4)المشتمله علی

یعنی کما أنّ الوضوء شرط فی صحّه صلاه الصبی و إن لم یکن مکلّفا بأصل الصلاه فکذلک القول بالنسبه الی الختان.

و الضمیر فی قوله«الی صلاته»یرجع الی الصبی.

الرابع من شرائط الطواف هو ستر العوره التی یجب سترها فی حال الصلاه.

العوره:کلّ مکمن للستر،و کلّ أمر یستحی منه،و کلّ أمر یستره الانسان من أعضائه أنفه و حیاء عن کشفه،جمعه:عورات بسکون الواو و فتحه.

(أقرب الموارد،المنجد).و المراد هنا هو الأعضاء التی یجب سترها عند الصلاه.

فلو کان الطائف انثی وجب علیه ستر جمیع أعضائه کما فی الصلاه إلاّ الوجه و الکفّین،و لو کان الطائف ذکرا وجب علیه ستر القبل و الدبر فقط کما فی صلاته أیضا.

واجبات الطواف:

الأول من واجبات الطواف هو النیه،و یشترط فیها امور أربعه:

الأول:قصد النسک المعیّن بأنه حجّ أو عمره،حجّ إسلامی أو حجّ منذور،حجّ تمتّع أو حجّ قران أو إفراد.

الثانی:قصد الوجه بمعنی أن یقصد عنوان النسک من وجوب أو ندب.

الثالث:قصد القربه،بأن یأتی النسک لکونه مقرّبا الی اللّه تعالی.

الرابع:التقارن بین النیه و أول الحرکه للشوط.
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قصده(1)فی النسک المعیّن من حجّ أو عمره،إسلامی أو غیره،تمتّع أو أحد قسیمیه(2)،و الوجه(3)علی ما مرّ،و القربه(4)و المقارنه(5)للحرکه فی الجزء الأول من الشوط(6).

[البداءه بالحجر الأسود]
(و البداءه(7)بالحجر الأسود) بأن یکون أول

و خلاصه النیه:أطوف لعمره التمتّع الواجب(مثلا)قربه الی اللّه تعالی.و کذلک فی غیرها.

و الضمیر فی قوله«و واجبه»یرجع الی الطواف.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع الی الطائف.یعنی المشتمله علی قصد الطائف فی...الخ.

أی الإفراد أو القران.

بالجرّ،عطفا علی قوله«علی قصده».یعنی المشتمله علی الوجه.

و قوله«علی ما مرّ»إشاره الی اختلاف الفقهاء فی وجوب قصد الوجه کما مرّ فی باب الطهاره و الصلاه.

هذا أیضا بالجرّ،عطفا علی قوله«علی قصده».

هذا أیضا عطف علی«قصده».یعنی أنّ النیه تجب اشتمالها بهذه الأربعه کما أوضحناه آنفا.

الشوط:الجری مرّه الی الغایه،جمعه:أشواط.(أقرب الموارد).

طاف ثلاثه أشواط،کلّ مرّه من الحجر الی الحجر شوط.(المصباح المنیر).

و لا یخفی أنّ الأشواط السبعه طواف واحد. 

الثانی من واجبات الطواف هو شروعه من الحجر الأسود بحیث یکون أول جزء من بدن الطائف فی مقابل أول جزء من الحجر الأسود،مثلا طرف الأنف أو رأس إصبع الرجل فی بعض الأشخاص أو البطن فی البعض الآخر الذی یعدّ مقدّم الأعضاء له یحاذی أول الجزء من الحجر الأسود لیمرّ تمام الأعضاء علی الحجر.
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جزء من بدنه بإزاء أول جزء منه(1)حتّی یمرّ(2)علیه کلّه و لو ظنّا، و الأفضل استقباله(3)حال النیه بوجهه للتأسّی،ثمّ یأخذ(4)فی الحرکه علی الیسار عقیب النیه،و لو جعله(5)علی یساره ابتداء جاز مع عدم

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الحجر.

فاعل قوله«یمرّ»مستتر یرجع الی البدن.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الحجر.و قوله«کلّه»بالضمّ تأکید للبدن،فیکون معنی العباره:حتّی یمرّ البدن کلّه علی الحجر.

و یحتمل کون لفظ«کلّه»بالکسر لیکون تأکیدا للحجر.فالمعنی:لیمرّ البدن علی الحجر کلّه.

و لا یحتاج فی ذلک الی تحصیل العلم بل یکفی الظنّ بمرور تمام البدن علی تمام الحجر الأسود،لأنّ اشتراط العلم یوجب العسر.

الضمیر فی قوله«استقباله»یرجع الی الحجر.یعنی أنّ الأفضل أن یواجه الحجر عند النیه للتأسّی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله،کما نقل ذلک فی الوسائل:

عن إبراهیم بن عیسی عن أبیه عن أبی الحسن علیه السّلام أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله طاف بالکعبه حتّی اذا بلغ الی الرکن الیمانی رفع رأسه الی الکعبه ثمّ قال:الحمد للّه الذی شرّفک و عظّمک،و الحمد للّه الذی بعثنی نبیّا و جعل علیّا إماما،اللّهمّ اهد له خیار خلقک و جنّبه شرار خلقک.(الوسائل:ج 9 ص 401 ب 12 من أبواب الطواف ح 5).

أی یشرع الحرکه الی طرف الیسار بحیث تقع الکعبه فی یساره بعد النیه بلا فصل.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الحجر.یعنی لو جعل الحجر فی یساره من الابتداء بلا توجّه إلیه جاز بشرط عدم وجود التقیه.
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التقیه،و إلاّ فلا(1)،و النصوص(2)مصرّحه باستحباب الاستقبال، و کذا(3)جمع من الأصحاب، (و الختم به) (4)بأن یحاذیه فی آخر شوطه، کما ابتدأ أولا لیکمل الشوط من غیر زیاده(5)و لا نقصان.

[جعل البیت علی یساره]
(و جعل البیت علی یساره) (6)حال الطواف،فلو استقبله بوجهه أو ظهره أو جعله(7)علی یمینه و لو فی

و لا یخفی أنّ العامّه تقول بوجوب استقبال الحجر الأسود عند النیه،لکن الإمامیه تقول باستحبابه علی المشهور.

یعنی لو احتاج الی التقیه بأن خاف علی بدنه أو عرضه أو ماله لو أظهر المخالفه للعامّه فلا یجوز له أن ینوی بغیر جهه الحجر.

إنّ النصوص المصرّحه باستحباب استقبال الحجر عند النیه منقوله فی کتاب الوسائل(ج 9 ص 400-408 باب 12 و 15 من أبواب الطواف)فراجع و استفد.

یعنی و کذا جمع من الأصحاب صرّحوا باستحباب استقبال الحجر عند النیه.

عطف علی قوله«البداءه بالحجر».یعنی یجب ختم الطواف أیضا بالحجر الأسود بنحو أن یحاذی أول جزء من بدنه لأول جزء من الحجر الأسود کما ابتدأ عند الشروع.

فإنّ الشوط کما لا یجوز نقصانه کذلک لا یجوز زیادته،مثل الصلاه التی توجب الزیاده و النقیصه فیها بطلانها.

الثالث من واجبات الطواف هو أن یجعل البیت علی یساره فی جمیع أشواط الطواف،فلو حوّل وجهه الی البیت أو استدبره بظهره أو جعل یمینه إلیه بطل طوافه و لو فی خطوه من الطواف.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی البیت،و فی«یمینه»یرجع الی الطائف.یعنی لو جعل البیت علی یمین الطائف بأن یطوف بعکس المشروع و المتعارف و لو فی خطوه بطل الطواف.
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خطوه(1)منه بطل.

[الطواف بین البیت و بین المقام]
(و الطواف(2)بینه و بین المقام حیث هو الآن،مراعیا لتلک النسبه(3))

الجمله متعلّقه بکلّ من الحالات الثلاث المذکوره.و الضمیر فی قوله«منه» یرجع الی الطواف.یعنی أنّ الحالات المذکوره و لو فی خطوه من الطواف توجب بطلان الطواف.

الرابع من واجبات الطواف هو أن یطوف فی مقدار ما بین البیت و بین مقام إبراهیم علیه السّلام الذی هو الآن موجود.

یعنی یجب رعایه النسبه بین المقام و البیت فی جمیع جوانب البیت.

توضیح:اعلم أنّ الفاصل بین المقام و البیت هو مقدار سته و عشرین ذراعا تقریبا،و هو ما یعادل ثلاثه عشر مترا،إلاّ فی الجانب الذی فیه حجر إسماعیل فالفاصل المذکور یراعی من الحجر،و طول الحجر الی البیت عشرون ذراعا و هو ما یعادل عشره أمتار فتکون الفاصله بین البیت و المطاف من جانب الحجر سته و أربعین ذراعا و هی ما تعادل 23 مترا.

و الحاصل:إنّ المطاف فی جمیع الجهات یکون 13 مترا،و فی جانب الحجر 23 مترا.

و لا یخفی أنّ حجر إسماعیل وقع بین الرکنین الشامی و الغربی بشکل بیضوی، فبناء علی هذا یکون المطاف تقریبا بیضویا لا مدوّرا.

و احتمل البعض بوجوب رعایه المسافه 26 عن جمیع الجهات حتّی من جانب الحجر أیضا،فبناء علی ذلک یکون المطاف فیه سته أذرع لأنّ المسافه بین البیت و داخل الحجر بشکل بیضوی عشرون ذراعا،فیکون المطاف علی شکل دائری لا بیضوی.

من حواشی الکتاب:الأحوط أن لا یبعد من سته أذرع من خارج الحجر،
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من جمیع الجهات،فلو خرج عنها(1)و لو قلیلا بطل،و تحتسب المسافه(2) من جهه الحجر من خارجه و إن جعلناه(3)خارجا من البیت.و الظاهر أنّ المراد بالمقام(4)نفس الصخره،لا ما

و داخله بقدر عشرین،و الجمیع ستّ و عشرون ذراعا من الأطراف الأربعه تقریبا.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی النسبه.یعنی لو خرج عن المطاف المذکور و لو قلیلا بطل طوافه.

أی المسافه التی بین المقام و البیت،و هی سته و عشرون ذراعا،یراعی من خارج حجر إسماعیل.

و الضمیر فی قوله«خارجه»یرجع الی الحجر.

یعنی أنّ المطاف المذکور یراعی من خارج حجر إسماعیل و لو قلنا بکونه خارجا من البیت.

المقام:موضع القدمین،و المنزله.مقام إبراهیم علیه السّلام قیل:هو الحجر الذی فیه أثر قدمیه فی الکعبه.(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:قوله«و الطواف بینه و بین المقام حیث هو الآن...الخ» قال فی المسالک:الأصل فی المقام هو العمود من الصخره التی کان إبراهیم علیه السّلام یقف علیه حین بنائه البیت،و أثر قدمیه فیه الی الآن،و قد کان فی زمن إبراهیم علیه السّلام ملاصقا للبیت بحذاء الموضع الذی هو الآن،ثمّ نقله الناس الی موضعه الآن،فلمّا بعث النبی صلّی اللّه علیه و آله ردّه الی الموضع الذی وضعه فیه إبراهیم علیه السّلام،فما زال فیه حتّی قبض صلّی اللّه علیه و آله و کذلک فی زمن الأول و بعض من زمن الثانی،ثمّ ردّه بعد ذلک الی الموضع الذی هو فیه الآن،روی ذلک کلّه سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام ثمّ بعد ذلک بنوا له بناء،و أطلقوا اسم المقام
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علیه(1)من البناء،ترجیحا(2)للاستعمال الشرعی علی العرفی لو ثبت.

[إدخال الحجر فی الطواف]
(و إدخال(3)الحجر فی الطواف للتأسّی(4)و الأمر به) ،لا لکونه من

علی ذلک البناء بسبب المجاوره،حتّی صار إطلاقه علیه کأنه حقیقه عرفیه.و قد احترز بقوله«الآن»عن الصلاه فی موضعه القدیم،فإنّها غیر مجزیه،و هو مصرّح به فی النصوص.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المقام.یعنی أنّ المراد من المقام حسب الظاهر هو نفس الصخره لا البناء الذی بنوه و جعلوا الصخره فی داخل البناء فی طرف مخصوص،فعلی ذلک یزید بالمطاف تقریبا ذراعان.

تعلیل لکون المراد من المقام هو نفس الصخره لا البناء الذی هو علیها،بأنّ المقام استعمل فی نفس الصخره شرعا،و أیضا استعمل فی البناء علیها عرفا بعلاقه المجاوره،فیقدّم الاستعمال الشرعی علی الاستعمال العرفی.

و فاعل قوله«لو ثبت»مستتر یرجع الی الشرعی.یعنی لو ثبت الاستعمال الشرعی،و الحال أنّ الاستعمال الشرعی-بأنّ المقام فی نفس البناء لا فی الصخره-لم یکن مسلّما،لأنّ الروایات مطلقه لم یفهم منها کون المراد من المقام هو البناء أو نفس الصخره،و أنّ الفقهاء أطلقوا المقام کثیرا علی البناء الموجود.

الخامس من واجبات الطواف هو إدخال حجر إسماعیل علیه السّلام فی الطواف.

هذا تعلیل لوجوب إدخال حجر إسماعیل فی الطواف،بأنّ ذلک لا لکون الحجر جزء من البیت و لا لکون بعض حجر إسماعیل من البیت،لأنّ الروایات وارده فی عدم کونه من البیت لا کلاّ و لا جزء،بل الإدخال للتأسّی و الأمر به، کما فی الروایه،و أنّ مضمون الروایه دالّه برعایه احترام مدفن الأنبیاء و أمّ إسماعیل لئلا یطأها الطائفون عند طوافهم.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی إدخال الحجر،و فی قوله«لا لکونه»یرجع الی الحجر.
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البیت،بل قد روی(1)أنه لیس منه،أو أنّ(2)بعضه منه،و أمّا الخروج عن شیء آخر(3)خارج الحجر فلا یشرع إجماعا.

[خروجه بجمیع بدنه عن البیت]
(و خروجه(4)بجمیع بدنه عن البیت) فلو أدخل یده فی

الروایه الدالّه علی عدم کون الحجر من البیت منقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحجر أمن البیت هو أو فیه شیء من البیت؟فقال:لا،و لا قلامه ظفر،و لکن إسماعیل دفن فیه امّه فکره أن یوطأ،فجعل علیه حجرا،و فیه قبور أنبیاء.(الوسائل:ج 9 ص 429 ب 30 من أبواب الطواف ح 1).

عطف علی قوله«لکونه من البیت».یعنی لا لکون بعضه من البیت.فلم ترد من الإمامیه روایه لکون الحجر أو بعضه من البیت،لکن وردت من العامّه ما یدلّ علی کون بعضه من البیت.

فإنّ من أهل السنّه من قال بوجوب إدخال مقدار من خارج حائط الحجر فی الطواف و یطوفون خارج حائطه بمقدار قلیل،لکنّ الإجماع من الإمامیه قام بعدم وجوب إدخال شیء من خارج حجر إسماعیل فی الطواف.

من حواشی الکتاب:قوله«فلا یشرع إجماعا...الخ»قال فی المسالک:الإجماع واقع من المسلمین علی أنه لیس خارج الحجر شیء آخر یجب الخروج عنه فیجوز الطواف خلفه ملاصقا لحائطه من جمیع الجهات،و إنّما نبّهنا علی ذلک لأنه قد اشتهر بین العامّه هناک اجتناب محلّ لا أصل له فی الدین،انتهی.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

السادس من واجبات الطواف هو خروج الطائف بجمیع بدنه عن البیت، و یتفرّع من ذلک بطلان الطواف بامور سیشیر إلیها،و هی:

الأول:بطلان الطواف لو أدخل الطائف یده فی باب الکعبه.
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بابه(1)حالته أو مشی(2)علی شاذروانه و لو خطوه أو مسّ

الثانی:بطلان الطواف لو طاف علی شاذروان البیت،و سیأتی تعریفه قریبا.

الثالث:بطلان الطواف لو أدخل یده فی الشاذروان لاستلام جدار الکعبه فی حال الطواف،لکنّه لو توقّف و استلم و حفظ مکانه بحیث لا یزید و لا ینقص فلا مانع منه.

هذا هو الأول من الفروع المذکوره.و الضمیر فی قوله«یده»یرجع الی الطائف،و فی«بابه»یرجع الی البیت،و فی«حالته»یرجع الی الطواف.

هذا هو الفرع الثانی من الفروع المذکوره.

الشاذروان-بفتح الذال المعجمه-:هی الحواشی للکعبه فی سافل جدارها،قالوا بکونها من الکعبه و حذفوها عند تجدید بنائها،و مقدارها تقریبا شبر کما قیل.

قال الفاضل الهندی رحمه اللّه:هو بعض من أساسها أبقته قریش خارجا منها شبه الدکّات لمّا کانت الأموال الطیّبه قاصره عن بنائها کما کانت فضیّقوها.معرّب «چادربند»أی الموضع الذی یشدّ فیه أستار الکعبه بالأطناب،و یسمّی التأزیر لأنه کالإزار لها.و هل یحیط بالکعبه من جوانبها؟فالذی فی التذکره[تذکره الفقهاء:ج 1 ص 361 س 21]و تفسیر النظام للنیشابوری و العرض للرافعی أنه مختصّ بما بین الرکن العراقی و الشامی و الذی فی تاریخ تقی الدین الفاسی المالکی الإحاطه بجوانبها الثلاثه غیر الذی فی الحجر لکونه من الکعبه،و الذی فی تحریر النووی و تهذیبه[تهذیب الأسماء و اللغات:ج 2 ص 80]الإحاطه أیضا،قال:

لکن لا یظهر عند الحجر الأسود،و قد احدث فی هذه الأزمان عنده شاذروان.

قال فی التحریر:طول الشاذروان فی السماء سته عشر اصبعا و عرضه ذراع [أخبار مکّه:ج 1 ص 310]و الذراع أربع و عشرون اصبعا.و قال فی التهذیب [تهذیب الأسماء و اللغات:ج 2 ص 172]:ارتفاعه من الأرض فی بعض
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حائطه(1)من جهته ماشیا بطل،فلو أراد مسّه(2)وقف حالته،لئلاّ یقطع جزء من الطواف غیر خارج عنه.

[إکمال السبع و عدم الزیاده علیها]
(و إکمال السبع) (3)من الحجر إلیه شوط، (و عدم الزیاده علیها(4) فیبطل إن تعمّده(5)) و لو خطوه،و لو زاد سهوا فإن لم یکمل الشوط الثامن

المواضع نحو شبرین،و فی بعضها نحو شبر و نصف،و عرضه فی بعضها نحو شبرین و نصف،و فی بعضها نحو شبر و نصف.(کشف اللثام:ج 5 ص 417 طبعه مؤسّسه النشر الإسلامی-قم).

الضمیر فی قوله«حائطه»یرجع الی البیت،و فی قوله«من جهته»یرجع الی شاذروان.یعنی لو مسّ الطائف حائط البیت من جهه الشاذروان حال الطواف بطل طوافه.

یعنی لو أراد مسّ حائط البیت فلیتوقّف لئلا یدخل جزء من بدنه فی غیر المطاف و یقطع مقدارا من طوافه فی داخل البیت الموجب لبطلان طوافه.

السابع من واجبات الطواف هو إکمال سبعه أشواط،و الدور من الحجر الأسود إلیه شوط واحد.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی السبعه.یعنی یشترط فی صحّه الطواف أن لا یزید علی سبعه أشواط و لا ینقص عنها.

الضمیر فی قوله«تعمّده»یرجع الی الزائد.یعنی لو زاد علی سبعه أطواف عمدا و لو خطوه یبطل طوافه،أمّا لو زاد سهوا ففیه صورتان:

الاولی:فی صوره علمه بالزیاده قبل إکمال الشوط الزائد فیجب علیه قطع الشوط،و لا تضرّ الزیاده سهوا.

الثانیه:فی صوره علمه بالزیاده بعد إکمال الشوط فیتخیّر بین القطع و بین إکمال اسبوعین،فیکون الطواف الثانی مستحبّا.
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تعیّن القطع،فإن زاد(1)فکالمتعمّد،و إن بلغه(2)تخیّر بین القطع و إکمال اسبوعین،فیکون الثانی(3)مستحبّا،و یقدّم(4)صلاه الفریضه علی السعی و یؤخّر صلاه النافله.

[الرکعتان خلف المقام]
(و الرکعتان(5)خلف المقام) حیث هو الآن،أو الی أحد جانبیه، و إنّما أطلق(6)فعلهما خلفه تبعا لبعض الأخبار،و قد اختلفت

یعنی إن زاد و لو خطوه بعد علمه بالسهو بطل طوافه،و یکون کالمتعمّد فی الزیاده.

الضمیر فی قوله«بلغه»یرجع الی الشوط الثامن.یعنی لو أکمل الشوط الثامن سهوا و علم بالزیاده فحینئذ یتخیّر بین القطع و إکمال اسبوعین.

قوله«الثانی»صفه لموصوف مقدّر و هو الاسبوع.یعنی یکون الاسبوع الثانی طوافا مستحبّا.

فاعل قوله«یقدّم»مستتر یرجع الی الطائف المذکور.یعنی یجب علیه أن یأتی صلاه الطواف الواجب قبل السعی بین الصفا و المروه،ثمّ یأتی صلاه الطواف المستحبّ بعد السعی.

الثامن من واجبات الطواف هو إتیان رکعتی الطواف خلف المقام،أو فی أحد جانبی المقام الذی هو الآن،لا المقام الذی کان فی زمان النبی صلّی اللّه علیه و آله ملاصقا بالبیت.

و لا یخفی أنّ صلاه الطواف مثل صلاه الصبح،لکن بلا أذان و لا إقامه و مخیّرا بین الجهر و الإخفات.

فاعل قوله«أطلق»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و ضمیر التثنیه فی قوله «فعلهما»یرجع الی الرکعتین.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق فعل الرکعتین خلف المقام و لم یقیّده بالمقام الفعلی تبعا لبعض الأخبار المطلقه،منها الخبر المنقول فی
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عبارته(1)فی ذلک فاعتبر هنا خلفه،و أضاف إلیه أحد جانبیه فی الألفیه، و فی الدروس فعلهما فی المقام،و لو منعه زحام أو غیره صلّی خلفه أو الی أحد جانبیه،و الأوسط(2)أوسط،و یعتبر فی نیّتهما(3)قصد الصلاه للطواف المعیّن متقرّبا،و الأولی إضافه الأداء(4)،و یجوز فعل صلاه

الوسائل:

عن سعدان بن مسلم قال:رأیت أبا الحسن موسی علیه السّلام استلم الحجر ثمّ طاف حتّی اذا کان اسبوع التزم وسط البیت و ترک الملتزم الذی یلتزم أصحابنا، و بسط یده علی الکعبه،ثمّ یمکث ما شاء اللّه،ثمّ مضی الی الحجر فاستلمه،و صلّی رکعتین خلف مقام إبراهیم،ثمّ استلم الحجر فطاف حتّی اذا کان فی آخر الاسبوع استلم وسط البیت...الخ.(الوسائل:ج 9 ص 426 ب 26 من أبواب الطواف ح 10).فإنّ الخبر أطلق فعل الرکعتین خلف المقام و لم یقیّده بالمقام الفعلی.

یعنی أنّ المصنف رحمه اللّه اختلف فی محلّ إتیان صلاه الطواف ففی اللمعه إتیانها خلف المقام و ذلک فی قوله«و الرکعتان خلف المقام».

و فی الألفیه إتیانها خلف المقام أو أخذ جانبیه.

أمّا فی الدروس:فإتیانها فی نفس المقام اختیارا،فلو منعه ازدحام الناس أو المانع غیره فیأتیها خلف المقام أو أحد جانبیه.

المراد من«الأوسط»هو إتیان رکعتی الطواف خلف المقام أو أحد جانبیه کما فی کتابه الألفیه.فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ نظر المصنّف فی الألفیه یطابق الاعتدال.

یعنی یلزم فی نیه صلاه الطواف أن یقصد الصلاه للطواف المعیّن قربه الی اللّه تعالی،فیقول:اصلّی صلاه طواف عمره التمتّع-مثلا-قربه الی اللّه تعالی.

أی أنّ الأولی أن یقصد فی نیّته کون صلاه الطواف أداء.

ص :290





الطواف المندوب حیث شاء(1)من المسجد،و المقام أفضل.

[تواصل أربعه أشواط]
(و تواصل(2)أربعه أشواط،فلو قطع) الطواف (لدونها(3)بطل) مطلقا(4) (و إن کان لضروره،أو دخول البیت(5)،أو صلاه فریضه(6) ضاق وقتها) .و بعد الأربعه(7)یباح القطع لضروره،و صلاه فریضه و نافله(8)یخاف فوتها،و قضاء حاجه مؤمن،لا

فلا یشترط فی صلاه الطواف المندوب إتیانها فی المقام،بل یأتیها بأیّ مکان شاء من المسجد الحرام،لکنّ الإتیان فی مقام إبراهیم علیه السّلام یکون أفضل.

التاسع من واجبات الطواف هو اتّصال أربعه أشواط مطلقا،فلو قطعه فی أقلّ من الأشواط الأربعه بطل طوافه و لو عند الضروره.لکنّ القطع فی أکثر منها لا یوجب البطلان،و ذلک فی صور.

الاولی:اذا عرضه المرض المانع من دوام طوافه،فیجوز له هنا قطعه،فاذا زال یبنی علی ما سبق من الأشواط.

الثانیه:اذا ضاق وقت الصلاه بحیث لو أدام الطواف خاف فوت صلاته.

الثالثه:لقضاء حاجه أخیه المؤمن،کمن طلب منه المساعده فی أمر فیقطع طوافه و یعینه فی أمره،ثمّ یأتی ما فی الأشواط بناء علی ما سبق منها.

اللام فی قوله«لدونها»بمعنی عند،کما فی قوله تعالی أَقِمِ الصَّلاٰهَ لِدُلُوکِ الشَّمْسِ .(الإسراء:78).أی عند دلوک الشمس.

إشاره لقوله«و إن کان لضروره...الخ».

بأن قطع الطواف لدخوله داخل الکعبه.

بأن قطع الطواف لصلاه فریضه خاف فوتها.

یعنی بعد إتیان الأشواط الأربعه متواصله یجوز له القطع لا مطلقا،بل لأمور فصّلناها آنفا کما یوضحه بقوله«لضروره».

کما اذا خاف فوت صلاه الوتر أو الشفع لو أدام طوافه،فیجوز له قطع طوافه
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مطلقا(1)،و حیث یقطعه یجب أن یحفظ موضعه(2)لیکمل منه بعد العود، حذرا(3)من الزیاده أو النقصان،و لو شکّ أخذ بالاحتیاط(4).هذا فی طواف الفریضه،أمّا النافله فیبنی فیها(5)لعذر مطلقا،و یستأنف قبل بلوغ الأربعه،لا له(6)مطلقا،و فی الدروس أطلق البناء

و إتیان صلاه النافله،و یبنی علی ما سبق من الأشواط بعد إتیان صلاه النافله.

و الضمیر فی قوله«فوتها»یرجع الی فردی صلاه الفریضه و النافله.

قوله«مطلقا»یحتمل کونه متعلّقا بقوله«لضروره»و ما بعدها.یعنی لا یجوز القطع مطلقا إلاّ فی الموارد المذکوره.

و یحتمل کونه متعلّقا بقوله«و قضاء حاجه مؤمن».یعنی یجوز قطع الطواف بعد الأشواط الأربعه لقضاء حاجه مؤمن لا مطلقا و لو کان غیر مؤمن.

من حواشی الکتاب:أی لا لقضاء الحاجه مطلقا مؤمنا کان أو غیره.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی اذا جاز قطع طوافه فی الموارد المذکوره وجب علیه أن یحفظ موضع القطع لیکمل الطواف من موضع القطع بلا زیاده أو نقصان.

و الضمیران فی قوله«موضعه»و«منه»یرجعان الی القطع.

علّه لوجوب حفظ موضع القطع.

یعنی لو شکّ فی موضع القطع یأخذ بالاحتیاط و یطوف ممّا قبل موضع الشکّ، و لا ینافی احتمال الزیاده لأنّ الأصل عدم الزیاده.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الأشواط المأتیه قبل القطع.

و قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین الأشواط الأربعه و غیرها.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی العذر.

و قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین الأعذار المذکوره و غیرها.یعنی یجب الاستئناف بلا عذر مطلقا.
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فیها(1)مطلقا.

(و لو ذکر) (2)نقصان الطواف (فی أثناء السعی ترتّبت صحّته(3) و بطلانه علی الطواف) ،فإن کان نقصان الطواف قبل إکمال أربع استأنفهما(4)،و إن کان بعده(5)بنی علیهما(6)و إن لم یتجاوز(7)نصف السعی،فإنّه تابع للطواف فی البناء و الاستئناف.

(و لو شکّ فی العدد) (8)أی عدد الأشواط (بعده) أی بعد

یعنی قال فی الدروس بالبناء علی ما أتی من الأشواط مطلقا،قطع الطواف مع العذر أو لا،قبل الأشواط الأربعه أو بعدها.

یعنی لو ذکر الطائف فی أثناء سعیه بأنه لم یأت أشواطا سبعه بل أتاها ناقصا بنی صحّه سعیه علی صحّه طوافه،بمعنی أنه لو أتی الطواف أقلّ من أربعه أشواط بطل طوافه و سعیه کلاهما لبطلان الطواف الملازم لبطلان السعی.

و لو أتی الطواف أزید من أربعه أشواط صحّ طوافه المترتّب علیه صحّه سعیه.

الضمیران فی قوله«صحّته»و«بطلانه»یرجعان الی السعی.

ضمیر التثنیه فی قوله«استأنفهما»یرجع الی الطواف و السعی.

أی لو کان نقصان الطواف بعد إکمال أربعه أشواط حکم بصحّه طوافه و سعیه و بنی علی ما سبق من أشواطهما،مثلا اذا طاف سته أشواط فعلم بها فی المرتبه السادسه فی أثناء سعیه أکمل الطواف و بعده یکمل السعی،فیصحّ کلاهما.

ضمیر التثنیه فی قوله«علیهما»یرجع الی الطواف و السعی.

قوله«و إن لم یتجاوز»وصلیه.یعنی أنّ البناء علی ما سبق من أشواط السعی و لو کان علمه بنقصان الطواف قبل نصف السعی،بأن تیقّن بنقصان الطواف بعد إکمال الأشواط الأربعه فی الشوط الثالث من السعی.

و الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی السعی.

لو شکّ الطائف فی عدد الأشواط فله صور أربع:
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فراغه(1)منه (لم یلتفت) مطلقا(2)، (و فی الأثناء(3)یبطل إن شکّ فی)

الاولی:اذا شکّ فیه بعد الفراغ من طوافه-مثل أن یشکّ فی عدد الأشواط و هو فی حال صلاه الطواف أو هو فی مقابل الحجر الأسود-ففی هذا الحال لا اعتبار له مطلقا،بلا فرق بین کون الشکّ فی النقصان أو الزیاده.

الثانیه:اذا کان الشکّ فی أثناء الطواف و لم یکن فی الرکن الأخیر-مثلا یشکّ أنّ الشوط الذی فیه هو السادس أو السابع-فهذا النوع من الشکّ یوجب البطلان، لأنه لو بنی علی الشوط السادس فأکمله ثمّ أتی الشوط السابع حکم بالبطلان لو کان المشکوک فی الواقع هو السابع لحصول الزیاده عمدا و هو الشوط المأتیّ به بعد إکمال المشکوک،و لو کان هو الشوط السادس فی الواقع و بناه علی السابع فبطلان طوافه ظاهر.

و الحاصل:إنّ الشاکّ فی الأثناء واقع بین المحذور من الزیاده عمدا لو بنی علی الأقلّ و النقصان عمدا لو بنی علی الأکثر.

الثالثه:اذا شکّ فی السابع و الثامن و هو فی الرکن الذی فیه الحجر الأسود بنی علی الأقلّ و هو السابع و حکم بصحّه طوافه لأصاله عدم الزیاده.

الرابعه:اذا شکّ فی الشوط السابع و الثامن و هو لم یصل الرکن العراقی الذی فیه الحجر الأسود ففیه أیضا یحکم بالبطلان،مثل شکّه فی النقصان لوقوعه بین المحذورین أیضا،لأنه لو بنی علی الشوط السابع و أکمله فیحتمل کونه شوطا ثامنا،فزیادته عمدا یوجب البطلان،و لو بناه علی الشوط الثامن و قطعه فیحتمل کونه شوطا سابعا،و بطلان الطواف بقطعه أوضح لحصول النقص العمدی فی الطواف.

الضمیر فی قوله«فراغه»یرجع الی الطائف،و فی قوله«منه»یرجع الی الطواف.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین شکّه فی الزیاده و النقصان.

أی فی أثناء الطواف.
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(النقیصه) کأن شکّ بین کونه تامّا(1)أو ناقصا،أو فی عدد الأشواط مع تحقّقه(2)عدم الإکمال، (و یبنی علی الأقلّ إن شکّ(3)فی الزیاده علی السبع) إذا تحقّق إکمالها(4)إن کان علی الرکن(5)،و لو کان(6)قبله بطل

مثل شکّه فی أثناء الطواف بین کونه شوطا سابعا أو سادسا.

التحقّق هنا بمعنی التیقّن.یعنی اذا حصل الشکّ فی عدد الأشواط و هو متیقّن بعدم الإکمال کما اذا شکّ فی أنه السابع أو الثامن أو أزید،لکنّه لو تیقّن بالإکمال و شکّ فی الأشواط الزائده علی الإکمال فیکون من جمله الشکّ فی الزائد الذی یشیر إلیه بقوله«یبنی علی الأقلّ إن شکّ فی الزیاده علی السبع».

و الحاصل:إنّ قوله«مع تحقّقه عدم الإکمال»قید علی الفرض الأخیر و هو قوله «أو فی عدد الأشواط»لأنّ من جمله الشکّ فی الأشواط هو الشکّ فی إکمال السبع و الشوط الثامن و الأزید،فقیّده الشارح رحمه اللّه بأنّ المراد من الشکّ فی الأشواط غیر صوره تحقّقه بالإکمال و الشکّ فی الزائد،لأنّ الفرض دخاله النقصان فی أحد طرفی الشکّ.

أقول:هذا ما فهمت من العباره،و قد ذکر المحشّون فی حلّها حواش مطوّله و التی تحتاج لفهمها الی حواش اخری،فمن أراد فلیراجع.

هذه هی الصوره الثالثه من صور الشکّ التی فصّلناه آنفا.

هذا القید لبیان أنه لو شکّ مع عدم تحقّق الإکمال کان من قبیل الشکّ فی النقصان الذی تبیّن حکمه،و هذا قید توضیحی لا حاجه إلیه.

أی الرکن العراقی الذی فیه الحجر الأسود.و فاعل«کان»مستتر یرجع الی الطائف.

أی لو کان الشکّ قبل کون الطائف فی الرکن العراقی بطل طوافه.

و فاعل قوله«کان»مستتر یرجع الی الطائف.و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الرکن.
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أیضا(1)مطلقا کالنقصان،لتردّده بین محذورین:الإکمال المحتمل للزیاده عمدا،و القطع المحتمل للنقیصه،و إنّما اقتصر علیه(2)بدون القید لرجوعه الی الشکّ فی النقصان.

(و أمّا نفل الطواف(3)فیبنی) فیه (علی الأقلّ مطلقا(4)) سواء شکّ فی الزیاده أم النقصان،و سواء بلغ الرکن أم لا.هذا هو الأفضل،و لو بنی علی الأکثر(5)

قوله«أیضا»إشاره الی ما قیل بالبطلان فی الفرض السابق.و قوله«مطلقا» إشاره الی عدم الفرق بین الشکّ فی الزائد أو الناقص،لأنّ الوقوع بین المحذورین یحصل حینئذ.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی ما ذکره المصنّف رحمه اللّه فی المتن بقوله«إن شکّ فی الزیاده علی السبع»و لم یقیّد علی کونه فی الرکن،و قد ذکر القید الشارح رحمه اللّه بقوله«إن کان علی الرکن»فیوجّه الشارح عن عدم تقیید المصنّف بأنه لو شکّ قبل الکون فی الرکن یرجع الی الشکّ فی النقصان الذی ذکر المصنّف حکمه.

بعد أن بین المصنّف رحمه اللّه أحکام الشکّ فی الطواف الواجب شرع فی ذکر أحکام الشکّ فی الطواف المندوب،فإنّ الطائف یبنی علی الأقلّ مطلقا،مثلا اذا شکّ بین السادس و الخامس بنی علی الخامس،و هکذا.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی النفل.

المراد من«مطلقا»هو ما سیوضحه الشارح رحمه اللّه بقوله«سواء شکّ فی الزیاده أم النقصان،و سواء بلغ الرکن أم لا».

یعنی لو بنی علی الأکثر عند الشکّ فی الطواف المندوب جاز،کما اذا شکّ بین الخامس و السادس فیبنی حینئذ علی السادس،و هکذا.

قوله«جاز»جواب الشرط فی قوله«و لو بنی...الخ».
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حیث(1)لا یستلزم الزیاده جاز أیضا(2)کالصلاه.


[سنن الطواف]

اشاره
(و سننه:(3))

یعنی أنّ البناء علی الأکثر فی صوره عدم استلزام البناء علی الأکثر الزیاده،کما اذا شکّ بین السابع و الثامن.

قوله«أیضا»إشاره الی أنه کما یجوز البناء علی الأقلّ کذلک یجوز البناء علی الأکثر.

قوله«کالصلاه»مثال لجواز البناء علی الأکثر عند الشکّ فی الصلاه المندوبه، فإذا شکّ فی کون الصلاه المندوبه رکعه أو رکعتین بنی علی الرکعتین.

و لا یخفی أنّ الصلاه المندوبه لیست إلاّ رکعتین أو رکعه کما فی صلاه الوتر،و قد نقل أنّ صلاه الأعرابی أکثر من رکعتین و لم یثبت،راجع کتاب الصلاه.

و الحاصل:إنّ واجبات الطواف تسعه کما ذکرها المصنّف رحمه اللّه،و هی:

1-النیه.

2-البدء بالحجر الأسود و الختم به.

3-جعل البیت علی یسار الطائف.

4-الطواف ما بین البیت و بین مقام إبراهیم علیه السّلام.

5-إدخال حجر إسماعیل علیه السّلام فی الطواف.

6-خروج الطائف بجمیع بدنه عن البیت.

7-إکمال سبعه أشواط.

8-إتیان رکعتی الطواف خلف المقام.

9-تواصل أربعه أشواط.

مستحبّات الطواف:

الضمیر فی قوله«سننه»یرجع الی الطواف و هو مبتدأ،و خبره هو قوله«الغسل».
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[الغسل]
(الغسل(1)) قبل دخول مکّه (من بئر میمون) (2)بالأبطح، (أو) بئر (فخّ) (3) علی فرسخ من مکّه بطریق المدینه، (أو غیرهما(4).و مضغ الإذخر(5))

الأول من مستحبّات الطواف هو الغسل قبل الدخول لبلده مکّه من بئر میمون.

قال الفاضل الهندی رحمه اللّه:میمون بن عبد اللّه بن حمّاد الحضرمی الذی کان حلیفا لبنی امیّه و کان حفرها فی الجاهلیه.کذا فی السرائر[ج 1 ص 569]،و فی القاموس میمون بن خالد الحضرمی[القاموس المحیط:ج 4 ص 279].

(کشف اللثام:ج 5 ص 454).

الأبطح:هو المسیل،و من أسامی مکّه لکونها فی المسیل.

الفخّ-بفتح الفاء و تشدید الخاء-:و هو علی رأس فرسخ من مکّه.

من حواشی الکتاب:قتل فی الفخ الحسین بن علی بن الحسن ابن عمّ الکاظم علیه السّلام.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

یعنی یستحبّ الغسل عند الدخول لمکّه من غیر بئر میمون و فخّ.

الثانی من مستحبّات الطواف هو مضغ الإذخر،و قد ذکرنا ضبطه و معناه فی صفحه 270 فراجع.

و الروایات الدالّه علی استحباب مضغ الإذخر عند الدخول للحرم منقوله فی الوسائل:

منها:عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا دخلت الحرم فخذ من الإذخر فامضغه.(الوسائل:ج 9 ص 316 ب 3 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1).

قال الکلینی رحمه اللّه:سألت بعض أصحابنا عن هذا فقال:یستحبّ ذلک لیطیب به الفم لتقبیل الحجر.(المصدر السابق).

و منها:عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اذا دخلت الحرم فتناول من الإذخر فامضغه،و کان یأمر أمّ فروه بذلک.(المصدر السابق:ح 2).
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بکسر الهمزه و الخاء المعجمه. (و دخول(1)مکّه من أعلاها) من عقبه المدنیّین للتأسّی(2)،سواء فی ذلک المدنی و غیره. (حافیا) (3)و نعله بیده بسکینه(4)و هو الاعتدال فی الحرکه (و وقار) (5)و هو الطمأنینه(6)فی

الثالث من مستحبّات الطواف هو دخول الطائف مدینه مکّه من أعلی مکّه، من عقبه المدنیّین اذا أتاها من طریق المدینه.

و نقل الفاضل الهندی رحمه اللّه عن بعض الأعلام باستحباب الدخول من عقبه المدنیّین لکلّ من جاء الی مکّه من سائر الأقطار.(کشف اللثام:ج 5 ص 456).

و الروایه الدالّه علی استحباب الدخول من الجانب المذکور منقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث طویل)فی صفه حجّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:و دخل من أعلی مکّه من عقبه المدنیّین،و خرج من أسفل مکّه من ذی طوی.(الوسائل:ج 9 ص 317 ب 4 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1).

الرابع من مستحبّات الطواف هو دخول بلده مکّه حافیا و الحال یأخذ نعله بیده.

السکینه-بفتح السین-:الطمأنینه و الوقار.(المنجد).

عطف علی قوله«بسکینه».

قال الفاضل الهندی رحمه اللّه:المراد من السکینه و الوقار واحد،أو أحدهما الخضوع الصوری و الآخر المعنوی.(کشف اللثام:ج 5 ص 457).

عن السید نور الدین الجزائری رحمه اللّه:لو قیل بعکس ما اشتهر من معناهما لکان أنسب،فالسکینه:هی الهیئه النفسانیه التی قال فی القرآن هُوَ الَّذِی أَنْزَلَ السَّکِینَهَ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ .(الفتح:4).و الوقار:هو الهیئه البدنیه کما قال فی القرآن الکریم وَ قَرْنَ فِی بُیُوتِکُنَّ .(الأحزاب:33).

الطمأنینه-بضمّ الطاء و سکون المیم بعد الهمزه-:توطین و تسکین یحصلان
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النفس و إحضار البال و الخشوع.

[الدخول من باب بنی شیبه]
(و الدخول من باب بنی شیبه) (1)لیطأ هبل و هو الآن(2)فی داخل المسجد بسبب توسعته،بإزاء باب السلام عند الأساطین(3) (بعد الدعاء بالمأثور) عند الباب.

[الوقوف عند الحجر]
(و الوقوف عند الحجر) (4)الأسود (و الدعاء فیه) (5)أی فی حاله الوقوف مستقبلا رافعا یدیه، (و فی(6)حالات الطواف) بالمنقول، (و قراءه)

للنفس علی ما أدرکته.(أقرب الموارد).

الخامس من مستحبّات الطواف هو الدخول من باب بنی شیبه لیضع قدمیه علی الموضع الذی فیه هبل.

هبل:وزان صرد،هو أعظم الأصنام(کما رواه سلیمان بن مهران فی حدیث المأزمین عن الصادق علیه السّلام)الذی رماه علیّ بن أبی طالب علیه السّلام من ظهر الکعبه لمّا علا ظهر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فامر به فدفن عند باب بنی شیبه،فصار الدخول الی المسجد من باب بنی شیبه سنّه لأجل ذلک.(الوسائل:ج 9 ص 323 ب 9 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1).

أی باب بنی شیبه فی زمان الشهید الثانی کان فی داخل المسجد للتوسعه الحاصله له.

الأساطین:جمع مفرده الاسطوانه و هو العمود.(المنجد).

السادس من مستحبّات الطواف هو الوقوف عند الحجر الأسود و الدعاء الوارد فیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الوقوف.یعنی یستحبّ الدعاء عند الوقوف بأن یستقبل وجهه الی الحجر الأسود و یرفع یده الی السماء و یدعو اللّه تعالی بما شاء.

عطف علی قوله«فیه».یعنی یستحبّ الدعاء فی جمیع حالات الطواف بما نقل
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(القدر(1)و ذکر اللّه تعالی) .

[السکینه فی المشی]
(و السکینه(2)فی المشی) بمعنی(3)الاقتصاد فیه مطلقا فی المشهور، (و الرمل) (4)بفتح المیم و هو الإسراع فی المشی مع تقارب

عن المعصومین علیهم السّلام.(راجع الوسائل:ج 9 ب 23 و 26 من أبواب الطواف).

یعنی یستحبّ قراءه سوره القدر و ذکر اللّه تعالی بأیّ لفظ کان و الطمأنینه فی حال المشی.

السابع من مستحبّات الطواف هو السکینه فی المشی.

یعنی أنّ المراد من«السکینه»هنا لیس مربوطا بحالته النفسانیه،بل المراد هو الوقار و الاعتدال فی المشی للطواف.

قوله«مطلقا»یعنی بلا فرق بین أشواط السبعه للطواف فی مقابل قول الشیخ رحمه اللّه الذی یشیر إلیه قریبا بقوله«و الرمل ثلاثا...الخ».

قوله«فی المشهور»متعلّق بقوله«مطلقا».یعنی هذا قول المشهور.

یعنی یستحبّ الرمل فی أشواط ثلاثه و المشی فی الأربعه الباقیه علی قول الشیخ رحمه اللّه فی کتابه المبسوط.

الرمل-بفتح المیم-نقل الفاضل الهندی رحمه اللّه من معانیه عن دیوان الأدب [ج 2 ص 129]أنه ضرب من العدو،و نقل عن الصحاح[ج 4 ص 1713]أنه بین المشی و العدو،و عن الأزهری:یقال:رمل الرجل یرمل رملا اذا أسرع فی مشیه.و نقل أیضا عن النووی فی تحریره أنه الإسراع فی المشی مع تقارب الخطی و لا یثب و ثوبا.(کشف اللثام:ج 5 ص 467).

و المعنی الذی ذکره الشارح رحمه اللّه هنا بقوله«هو الإسراع فی المشی مع تقارب الخطی دون الوثوب و العدو»یناسب هذا المعنی.و الهروله أیضا بهذا المعنی.

و قد ورد فی علّه الرمل عن زراره أو محمّد الطیّار(بن مسلم-خ ل)قال:سألت
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الخطی(1)دون الوثوب(2)و العدو(3) (ثلاثا) و هی(4)الاولی، (و المشی أربعا) بقیه الطواف (علی قول الشیخ) فی المبسوط فی طواف القدوم(5) خاصّه،و إنّما أطلقه(6)لأنّ کلامه الآن فیه،و إنّما یستحبّ علی القول

أبا جعفر علیه السّلام عن الطواف أ یرمل فیه الرجل؟فقال:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لمّا أن قدم مکّه و کان بینه و بین المشرکین الکتاب الذی قد علمتم أمر الناس أن یتجلّدوا و قال:أخرجوا أعضادکم،و أخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ثمّ رمل بالبیت لیریهم أنه لم یصبهم جهد،فمن أجل ذلک یرمل الناس...(الوسائل:ج 9 ص 428 ب 29 من أبواب الطواف ح 2،علل الشرائع:ص 412 ب 152 ح 1).

الخطی-وزان غرف،جمع خطوه وزان غرفه-:فتح ما بین قدمیه و مشی.

(المنجد).

الوثوب-بضمّ الواو-من وثب یثب وثبا و وثبانا و وثوبا:طفر.(أقرب الموارد).

العدو-بفتح العین و سکون الدال-من عدی الرجل یعدو عدوا-:جری و رکض.(المنجد).

الضمیر یرجع الی الثلاث.یعنی أنّ المراد من الثلاث التی یستحبّ فیها الرمل هو الأشواط الثلاثه الاولی.

المراد من«القدوم»هنا هو من قدم للطواف فی أول مرتبه منه.قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:و یمکن أن یراد بطواف القدوم الطواف المستحبّ للحاجّ مفردا أو قارنا علی المشهور اذا دخل مکّه قبل الوقوف،کما هو مصطلح العامّه،فلا یتصوّر فی حقّ المکّی،و لا فی المعتمر متعه أو إفرادا،و لا فی الحاجّ مفردا اذا أخّر دخول مکّه عن الموقفین.قال:و لکنّ الأقرب الأول،لأنّ المعتمر قادم حقیقه الی مکّه،و کذا الحاجّ اذا أخّر دخولها،و یدخل طواف القدوم تحت طوافه.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 400).

فاعل قوله«أطلقه»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف نقل قول
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به(1)للرجل الصحیح،دون المرأه و الخنثی و العلیل بشرط(2)أن لا یؤذی غیره،و لا یتأذّی(3)به،و لو کان راکبا(4)حرّک دابّته،و لا فرق(5)بین

الشیخ رحمه اللّه مطلقا و لم یقیّده بالقدوم،و الحال أنّ الشیخ قال باستحباب الرمل للقدوم لا مطلقا،فعلّل الشارح رحمه اللّه إطلاق المصنّف بأنّ کلامه فی المقام فی خصوص من قدم للطواف فی أول مرتبه منه.

یعنی لو قیل باستحباب الرمل کما قاله الشیخ رحمه اللّه فهو یختصّ بالرجل الصحیح لا المریض و لا للمرأه و الخنثی.

بمعنی أنّ استحباب الرمل مشروط بعدم الإیذاء للغیر و إلاّ یکون حراما.

و یشترط فی استحباب الرمل أیضا أن لا یتأذّی الطائف بسبب الرمل،فلو حصلت له الأذیه به فلا یستحبّ.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الرمل.

أی لو کان الطائف راکبا حرّک دابّته فی الأشواط الثلاثه.

یعنی بناء علی استحباب الرمل فی الأشواط الثلاثه فلا فرق بین الرکن الیمانی و العراقی،و هذا فی مقابل قول العامّه الذین یقولون باستحبابه بین الرکنین المذکورین.(راجع المجموع للشافعی:ج 8 ص 58).

من حواشی الکتاب:قال بعض العامّه:یمشی ما بین الرکنین لأنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله أمر أصحابه بأن یرملوا الأشواط الثلاثه و یمشوا ما بین الرکنین.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و المراد من«الیمانیّین»هو الرکن الیمانی و العراقی،فثنّی به تغلیبا للیمانی.

من حواشی الکتاب:المراد بهما العراقی الذی فیه الحجر الأسود و هو الشرقی، و الیمانی الذی هو الجنوبی.و یقال:الیمنی لکونه فی سمت الیمن أو فی یمین العالم.

و باب البیت متّصل الی العراقی و باب المستجار الی الیمنی،و هو مقام الباب
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الرکنین الیمانیّین و غیرهما،و لو ترکه فی الأشواط(1)أو بعضها لم یقضه.

[استلام الحجر]
(و استلام الحجر) (2)بما أمکن من بدنه،و الاستلام بغیر همز المسّ من السلام(3)بالکسر و هی الحجاره بمعنی مسّ السلام،أو من السلام(4)و هو التحیه،و قیل:بالهمز(5)من اللأمه و هی الدرع،کأنه اتّخذه جنّه(6)

أیضا،حیث انشقّ و دخلت فیه فاطمه بنت أسد لوضع علی علیه الصلاه و السلام،ثمّ التأم،و کان للکعبه أولا هذان البابان،کما فی النبوی لعائشه:لو لا قومک حدیثو عهد بالاسلام لهدمت الکعبه و جعلت لها بابین.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

یعنی لو ترک الطائف الرمل فی الأشواط المذکوره أو ترکه فی بعضها فلا قضاء للرمل.

و الضمیر فی قوله«یقضه»یرجع الی الرمل.

الثامن من مستحبّات الطواف هو استلام الحجر الأسود،بأن یمسّ یده أو سائر الأعضاء و یقبّله فی صوره الإمکان و إلاّ یشیر إلیه بیده من البعید و یقبّل یده.

الاستلام من ماده«سلام»بکسر العین و هو الحجاره.بمعنی مسّ الحجر کما یقال:اکتحل،اذا مسّ حجاره الکحل.أو من السلام-بالفتح-بمعنی التحیه.

و هو المعنی الأول المذکور.

و هو المعنی الثانی المذکور.

هذا معنی ثالث محتمل للفظ«الاستلام»کأنّ الطائف اذا استلم الحجر اتّخذه درعا و سلاحا یحفظه من النار.

جنّه-بضمّ الجیم-:الستره،و کلّ ما وقی من سلاح.الترس یستر حامله.(المنجد).
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و سلاحا، (و تقبیله) (1)مع الإمکان،و إلاّ استلمه بیده ثمّ قبّلها (أو الإشاره إلیه) (2)إن تعذّر،و لیکن(3)ذلک فی کلّ شوط،و أقلّه الفتح و الختم.

[استلام الأرکان]
(و استلام الأرکان) (4)کلّها کلّما مرّ بها،خصوصا الیمانی و العراقی و تقبیلهما(5)للتأسّی.

فالاستلام هو أخذ الستره من عذاب النار یوم القیامه،کما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی خصوص الصوم:الصوم جنّه من النار.(التهذیب:ج 4 ص 151 ح 408).یعنی أنه یحفظ الصائم من عذاب النار،و هو کنایه عن الثواب المترتّب للصوم.و کذا الحال بالنسبه الی استلام الحجر الأسود.

الضمیر فی قوله«تقبیله»یرجع الی الحجر.یعنی لو أمکنه تقبیل الحجر فعل و إن لم یمکن للزحام و غیره فیمسّ یده و یقبّلها.

و الضمیر فی قوله«قبّلها»یرجع الی الید،و هی مؤنّث سماعی کما أنّ کلّ عضو زوج فی البدن مؤنّث سماعی من الرجل و العین و الاذن و غیرها.

یعنی لو لم یمکن تقبیل الحجر و لا مسّه بالید أشار إلیه من بعید.

اللام فی قوله«و لیکن»للأمر الاستحبابی.یعنی یستحبّ استلام الحجر أو غیره ممّا ذکر فی جمیع الأشواط التی یحاذی الحجر،و إن لم یمکن ذلک فی الجمیع فیستحبّ أقلاّ فی الشوط الأول و الأخیر.

التاسع من مستحبّات الطواف هو استلام الأرکان الأربعه للبیت:الیمانی و العراقی و الشامی و الغربی.

الضمیر فی قوله«و تقبیلهما»یرجع الی الرکن الیمانی و العراقی،و هو عطف علی قوله«استلام الأرکان».یعنی أنّ الرکن الیمانی و العراقی یختصّان باستحباب تقبیلهما أیضا غیر أنهما مشترکان فی الاستلام مع الرکنین الآخرین الشامی و الغربی.و الدلیل علی ذلک الاختصاص هو التأسّی بالنبی صلّی اللّه علیه و آله.
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[استلام المستجار فی الشوط السابع]
و استلام (المستجار(1)فی) الشوط (السابع)

عن غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لا یستلم إلاّ الرکن الأسود و الیمانی،ثمّ یقبّلهما و یضع خدّه علیهما،و رأیت أبی یفعله.(الوسائل:ج 9 ص 418 ب 22 من أبواب الطواف ح 2).

و المراد من«الرکن الأسود»هو الرکن العراقی،سمّاه بالأسود لإلصاق الحجر الأسود به مجازا بقرینه المجاوره.

و هذه بعض الروایات الوارده فی ثواب الاستلام منقوله فی الوسائل:

عن أبی اسامه زید الشحّام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کنت أطوف مع أبی و کان اذا انتهی الی الحجر مسحه بیده و قبّله،و اذا انتهی الی الرکن الیمانی التزمه، فقلت:جعلت فداک تمسح الحجر بیدک و تلزم(تلتزم-خ ل)الیمانی؟فقال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:ما أتیت الرکن الیمانی إلاّ وجدت جبرئیل علیه السّلام قد سبقنی إلیه یلتزمه.(المصدر السابق:ح 3).

و عن الشیخ الصدوق رحمه اللّه قال:قال الصادق علیه السّلام:الرکن الیمانی بابنا الذی تدخل منه الجنّه.(المصدر السابق:ح 6).

و عنه علیه السّلام قال:و فیه باب من أبواب الجنّه لم یغلق منذ فتح،و فیه نهر من الجنّه تلقی فیه أعمال العباد.(المصدر السابق:ح 7).

قال الشیخ الصدوق رحمه اللّه:و روی أنه یمین اللّه فی أرضه یصافح بها خلقه.(المصدر السابق:ح 8).

و اعلم أنّ بناء الکعبه علی شکل مکعّب و لکلّ رکن منها اسم،و الحجر الأسود وقع فی الرکن العراقی الذی فی جهه المشرق،و باب الکعبه أیضا وقع قریبا من الرکن العراقی.أمّا المستجار فإنّه وقع فی محاذی الباب قریبا من الرکن الیمانی الذی هو علی جهه الجنوب.

العاشر من مستحبّات الطواف هو استلام المستجار فی الشوط الأخیر.
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و هو(1)بحذاء الباب دون الرکن الیمانی بقلیل، (و إلصاق البطن) (2)ببشرته به فی هذا الطواف لإمکانه،و تتأدّی السنّه فی غیره(3)من طواف مجامع

یعنی أنّ المستجار وقع فی مقابل باب الکعبه.

و المراد هنا من«المستجار»هو محلّ استعاذه الطائفین الی ربّهم،فإنّهم اذا بلغوا المستجار استغاثوا الی اللّه تعالی.

و الروایات الوارده فی خصوص الاستجاره و الاستغاثه فی الموضع المذکور کثیره نذکر منها روایه واحده تبرّکا و تیمّنا من الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اذا فرغت من طوافک و بلغت مؤخّر الکعبه و هو بحذاء المستجار دون الرکن الیمانی بقلیل فابسط یدیک علی البیت و الصق بدنک(بطنک-خ ل)و خدّک بالبیت و قل:اللّهمّ البیت بیتک، و العبد عبدک،و هذا مکان العائذ بک من النار.ثمّ أقرّ لربّک بما عملت،فإنّه لیس من عبد مؤمن یقرّ لربّه بذنوبه فی هذا المکان إلاّ غفر اللّه له إن شاء اللّه...الخ.

(الوسائل:ج 9 ص 424 ب 26 من أبواب الطواف ح 4).

المستجار:هو المکان الذی دخلت فاطمه بنت أسد منه فی البیت و انشقّ لها الجدار.(راجع کتب التاریخ فی حالات ولاده أمیر المؤمنین علی علیه السّلام).

عطف علی قوله«استلام المستجار».یعنی یستحبّ إلصاق بشره البطن لجدار المستجار لإمکان ذلک فی طواف العمره لأنه فی حال لبس ثوبی الإحرام.

و المراد من قوله«فی هذا الطواف»هو طواف عمره التمتّع.و الضمیر فی قوله «لإمکانه»یرجع الی الإلصاق.

یعنی یتأدّی استحباب استلام المستجار فی غیر طواف عمره التمتّع بإلصاق البطن به و لو بثوبه الذی لبسه.

و الضمیر فی قوله«فی غیره»یرجع الی طواف العمره.
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للبس المخیط و لو من داخل الثیاب، (و) إلصاق بشره (الخدّ به) (1)أیضا.

(و الدعاء(2)و عدّ ذنوبه عنده) مفصّله،فلیس(3)من مؤمن یقرّ لربّه بذنوبه فیه إلاّ غفرها له إن شاء اللّه،رواه معاویه بن عمّار عن الصادق علیه السّلام.

و متی استلم(4)حفظ موضعه بأن یثبت رجلیه فیه،و لا یتقدّم بهما(5) حالته،حذرا(6)من الزیاده فی الطواف أو النقصان.

یعنی یستحبّ إلصاق بشره الخدّ بالمستجار أیضا.

یعنی یستحبّ الدعاء عند المستجار و إحضار ذنوبه فی قلبه و عدّها و الاعتذار منها الی اللّه تعالی.

هذا متّخذ من الروایه المنقوله فی الوسائل و التی تقدّمت آنفا عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام بقوله«فإنّه لیس من عبد مؤمن یقرّ لربّه بذنوبه فی هذا المکان إلاّ غفر اللّه له إن شاء اللّه».

هذا الشرط متعلّق بجمیع الاستلامات المذکوره للأرکان و الحجر الأسود و المستجار.یعنی أنّ الطائف اذا أراد أن یستلم ما ذکر وجب له أن یحفظ الموضع الذی یشتغل لاستلام أو تقبیل الحجر لیطوف من موضعه و لا یزید و لا ینقص.

و الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع الی الاستلام،و فی قوله«فیه»یرجع الی الموضع.

و فاعل قوله«یثبت»مستتر یرجع الی الطائف و هو من باب الإفعال.

أی لا یتقدّم برجلیه فی حاله الاستلام.و الضمیر فی قوله«حالته»یرجع الی الاستلام.

مفعول له،تعلیل لوجوب حفظ موضع الاستلام.
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[التدانی من البیت]
(و التدانی(1)من البیت) و إن قلّت(2)الخطی،فجاز اشتمال القلیله علی مزیّه و ثواب زائد عن الکثیره(3)،و إن کان قد ورد فی کلّ خطوه من الطواف سبعون ألف حسنه،و یمکن الجمع(4)بین تکثیرها و التدانی بتکثیر الطواف، (و یکره الکلام(5)فی أثنائه بغیر الذکر و القرآن) و الدعاء و الصلاه علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.و ما ذکرناه(6)یمکن دخوله فی الذکر.

الحادی عشر من مستحبّات الطواف هو التدانی و التقارب الی البیت،بأن یطوف فی قرب البیت.

هذا إشاره الی إیراد،و هو کیف یستحبّ التدانی و الحال أنه یوجب قلّه الخطی؟فلو کثرت الخطی فإنّها توجب الثواب الکثیر.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بوجهین:

الأول:إمکان اشتمال الخطی القلیله علی زیاده ثواب للخطی الکثیره.

الثانی:إمکان الجمع بین التدانی و تکثیر الأقدام.

صفه لموصوف مقدّر و هو الخطی.

هذا جواب ثان من الجوابین اللذین ذکرناهما.

و الضمیر فی قوله«تکثیرها»یرجع الی الخطی.یعنی یمکن أن یکثر الأقدام و یطوف فی قرب البیت فیجمع الثوابین.

یعنی یکره التکلّم فی حال الطواف إلاّ بالذکر و الدعاء و قراءه القرآن.

المراد من«ما ذکرناه»هو قوله«و الدعاء و الصلاه علی النبی صلّی اللّه علیه و آله».یعنی یمکن أن یدخل ذلک فی قول المصنّف رحمه اللّه«بغیر الذکر».

و الحاصل:إنّ مستحبّات الطواف أحد عشر کما ذکرها المصنّف رحمه اللّه، و هی:

1-الغسل قبل الدخول لبلده مکّه.

2-مضغ الإذخر.

3-دخول مکّه من أعلاها.

4-دخول مکّه حافیا.

5-الدخول من باب بنی شیبه.

6-الوقوف عند الحجر الأسود.

7-السکینه فی المشی.

8-استلام الحجر الأسود و تقبیله.

9-استلام الأرکان الأربعه للبیت.

10-استلام المستجار فی الشوط الأخیر.

11-التدانی و التقارب الی البیت.
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[مسائل]

اشاره
مسائل


[الاولی:کلّ طواف رکن]
الاولی:(1) (کلّ طواف) واجب(2) (رکن) یبطل النسک بترکه عمدا کغیره من الأرکان (إلاّ طواف النساء) (3)،و الجاهل(4)عامد،و لا یبطل بترکه(5)نسیانا لکن یجب

مسائل

أی المسأله الاولی من مسائل الطواف،و هی أنّ طواف النساء لیس برکن.

بالکسر،صفه لقوله«کلّ طواف».یعنی أنّ الطواف الواجب رکن للحجّ أو العمره.

فإنّ طواف النساء لا دخل له فی صحّه الحجّ و لا فی صحّه العمره،فإنّ طواف النساء یجب بعد حجّ التمتّع أو بعد عمره مفرده،لکنّه لو ترک عمدا لا یبطل النسک.

یعنی من ترک الطواف الواجب جهلا فهو فی حکم من ترکه عمدا فیبطل حینئذ نسکه.

الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع الی الطواف الواجب.یعنی أنه لو ترک الطواف الواجب نسیانا لا یبطل بسببه النسک،حجّا کان أو عمره.
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تدارکه(1) (فیعود إلیه(2)وجوبا مع المکنه) و لو من بلده(3) (و مع التعذّر) (4)و الظاهر أنّ المراد به المشقّه الکثیره وفاقا للدروس،و یحتمل إراده العجز عنه(5)مطلقا (یستنیب) فیه،و یتحقّق البطلان بترکه(6)عمدا و جهلا بخروج ذی الحجّه قبل فعله إن کان طواف الحجّ مطلقا،و فی عمره التمتّع یضیق وقت الوقوف(7)إلاّ عن التلبّس بالحجّ قبله(8)،و فی المفرده(9)المجامعه للحجّ و المفرده

یعنی لو ترک الطواف الواجب نسیانا وجب إتیانه متی ذکره.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی طواف النساء.یعنی لو ترک طواف النساء و لو عمدا رجع الی مکّه و أدّاه مع إمکان العود.

یعنی وجوب العود لإتیان طواف النساء مسلّم و لو من بلده.

أی لو تعذّر العود-و المراد منه هو حصول المشقّه الکثیره الغیر المتحمّله کما عن الدروس(ج 1 ص 404)-جاز له الاستنابه لطواف النساء.

یعنی یحتمل أن یراد من التعذّر العجز مطلقا،سواء کان عجزا عقلیا أم شرعیا أم عرفیا.

الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع الی الطواف الواجب.یعنی لو ترک الطواف الواجب عمدا أو جهلا بطل نسکه بخروج شهر ذی الحجّه قبل إتیانه إن کان المتروک طواف الحجّ مطلقا،أی حجّ تمتّع أو إفراد أو قران.

یعنی یتحقّق البطلان فی ترک طواف عمره التمتّع بضیق وقت الوقوف فی عرفه.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الطواف.یعنی أنّ الوقوف فی عرفات یضیق وقته إلاّ أن یشرع فی إحرام الحجّ من مکّه و یذهب الی عرفات لدرک وقوفها من زوال الیوم التاسع قبل إتیان الطواف المتروک لعمره التمتّع،بحیث لو أتاه لا یمکن درک الوقوف کذلک.

یعنی و فی تحقّق بطلان العمره المفرده المجامعه للحجّ بترک طوافها عمدا أو جهلا
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عنه(1)إشکال،و یمکن اعتبار نیه الإعراض عنه(2).

(و لو نسی طواف النساء) حتّی خرج من مکّه (جازت الاستنابه) فیه(3) (اختیارا) و إن أمکن العود،لکن لو اتّفق عوده(4)لم یجز الاستنابه، أمّا لو ترکه عمدا وجب العود إلیه مع الإمکان،و لا تحلّ النساء بدونه(5) مطلقا حتّی العقد(6)،و لو

إشکال،من حیث إنّ طواف العمره المجامعه لحجّ الإفراد و القران لا اختصاص لطوافها بشهر ذی الحجّه حتّی یقال ببطلانه بخروج ذی الحجّه.

و المراد من«العمره المفرده المجامعه للحجّ»هو عمره حجّ الإفراد و القران.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الحجّ،و المراد منه هو العمره المفرده التی یجوز إتیانها فی جمیع أیّام السنه،ففی بطلانها بترک طوافها عمدا أو جهلا أیضا إشکال بما مرّ من عدم تعیّن وقت لجبران طوافها.

یعنی یمکن تحقّق البطلان فی ترک طواف عمرتی الإفراد و القران بزمان قصد ترک الطواف،فاذا قصد عدم الإتیان تحقّق البطلان.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی طواف النساء.

یعنی أنّ ناسی طواف النساء لو اتّفق عوده الی مکّه لا یجوز له الاستنابه له.هذا مع نسیان طواف النساء،لکن لو ترکه عمدا لا یجوز له الاستنابه بل یجب علیه العود و الإتیان مع الإمکان.

أی لا تحلّ النساء لمن ترک طواف النساء،بلا فرق بین ترکه عمدا أو جهلا أو نسیانا حتّی یأتیه بنفسه أو بنائبه لو جاز.

یعنی أنّ تارک طواف النساء یحرم علیه عقد النساء أیضا.

و الحاصل:إنه یحرم علیه جمیع الاستمتاعات من النساء،حتّی العقد الخالی من الاستمتاع.
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کان(1)امرأه حرم علیها تمکین الزوج علی الأصحّ،و الجاهل(2)عامد کما مرّ،و لو کان المنسیّ بعضا(3)من غیر طواف النساء بعد إکمال الأربع جازت الاستنابه فیه کطواف النساء(4).

[الثانیه:یجوز تقدیم طواف الحجّ و سعیه للمفرد]
(الثانیه:(5)یجوز تقدیم طواف الحجّ و سعیه للمفرد) (6)،و کذا القارن (علی الوقوف) بعرفه اختیارا،لکن یجدّدان(7)التلبیه عقیب صلاه کلّ

اسم«کان»مستتر یرجع الی تارک طواف النساء.یعنی لو کان تارک ذلک امرأه یحرم علیها تمکین زوجها.

فی مقابل قوله«علی الأصحّ»قول بوجوب تمکینها لوجوب إطاعتها عن الزوج اذا طلبها.

من حواشی الکتاب:هذا الحکم ذکره المصنّف رحمه اللّه فی الدروس و أشار الی الخلاف کما هنا،و لعلّ الأصحّیه باعتبار احتمال عدم التحریم بناء علی عموم وجوب إطاعه الزوج علیها،و المسأله محلّ إشکال لعدم النصّ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی الجاهل بوجوب طواف النساء فی حکم العامد،کما مرّ فی سائر المسائل.

یعنی لو نسی بعض الأشواط غیر الأربعه الاولی من طواف غیر طواف النساء جاز للناسی الاستنابه للأشواط المنسیه.

أی کما تجوز الاستنابه لطواف النساء المنسی،و التشبیه فی خصوص جواز الاستنابه بالنسبه الی تمام أشواط طواف النساء.

أی المسأله الثانیه من المسائل الست المتعلّقه بالطواف.

یعنی أنّ الحاجّ المفرد یجوز له أن یقدّم طواف الحجّ و سعیه علی الوقوف بعرفه اختیارا.

فاعل قوله«یجدّدان»هو ضمیر التثنیه الراجع الی المفرد و القارن.یعنی یجب
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طواف کما مرّ، (و) کذا یجوز تقدیمهما (للمتمتّع(1)عند الضروره) کخوف الحیض(2)و النفاس المتأخّرین،و علیه(3)تجدید التلبیه أیضا، (و طواف النساء(4)لا یقدّم لهما) ،و لا للقارن (إلاّ لضروره،و هو(5)) أی طواف النساء (واجب فی کلّ نسک) حجّا کان أم عمره (علی کلّ فاعل) (6)

علیهما تجدید التلبیه عقیب صلاه الطواف.

و قوله«صلاه کلّ طواف»إشاره لما مرّ من جواز تقدیم طواف الحجّ و سعیه للمتمتّع أیضا عند الضروره.فالمراد هو کلّ من جاز له تقدیم طواف الحجّ للوقوف وجب علیه تجدید التلبیه عقیب صلاه الطواف.

یعنی أنّ الحاجّ المتمتّع اذا حصلت الضروره علیه جاز له أن یقدّم طواف حجّه و کذلک سعیه علی الوقوف بعرفه.

مثال للضروره الموجبه لتقدیم طواف الحجّ للمتمتّع،فإنّ المرأه اذا خافت عروض الحیض بعد الوقوف بعرفه المانع من إتیان الطواف جاز لها تقدیم الطواف،و هکذا بالنسبه الی النفاس.

أی یجب علی المتمتّع أیضا تجدید التلبیه کالقارن و المفرد.

قد فصّل المصنّف رحمه اللّه جواز تقدیم طواف الحجّ و سعیه للوقوف بعرفه.و قال بعده بأنّ طواف النساء الذی یجب إتیانه بعد طواف الزیاره و السعی لا یجوز تقدیمه علی الوقوف.

و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی المتمتّع و المفرد.

و قوله«و لا للقارن»أی و کذلک لا یجوز تقدیم طواف النساء علی من حجّ القران.

هذا بیان لوجوب طواف النساء،بأنه یجب فی کلّ نسک حجّا کان أو عمره إلاّ فی عمره التمتّع،فإنّ طواف النساء فیها یکون بعد إتیان حجّ التمتّع.

العموم للشمول علی الرجل و المرأه و الکبیر و الصغیر و الشیخ و الشیخه یقدر
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للنسک (إلاّ عمره التمتّع) فلا یجب فیها، (و أوجبه فیها(1)بعض الأصحاب) و هو ضعیف(2)،فیشمل قوله(3)«کلّ فاعل»الذکر و الانثی، الصغیر و الکبیر،و من یقدر علی الجماع و غیره،و هو(4)کذلک،إلاّ أنّ إطلاق الوجوب علی غیر المکلّف مجاز،و المراد أنه(5)ثابت علیهم حتّی لو ترکه الصبی حرم علیه النساء بعد البلوغ حتّی یفعله(6)،أو یفعل عنه، (و هو متأخّر عن السعی) (7)،فلو

علی الجماع أم لا،فتارک طواف النساء لو کان رجلا حرمت علیه النساء،و لو کانت امرأه حرم علیها الرجال،و لو کان صبیّا وجب علیه إتیانه قبل التزویج.

أی أوجب بعض الأصحاب طواف النساء فی عمره التمتّع.

أی الحکم بوجوب طواف النساء فی عمره التمتّع ضعیف لعدم دلیل معتبر علیه.

أی قول المصنّف رحمه اللّه.

أی الحکم بوجوب طواف النساء لکلّ فاعل النسک صحیح،إلاّ أنّ إطلاق الوجوب علی الصغیر لیس بحقیقه.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی طواف النساء،و فی قوله«علیهم»یرجع الی المذکورین و هم کما فی قوله«الذکر و الانثی،الصغیر و الکبیر،و من یقدر علی الجماع و غیره».

فالوجوب فی خصوص غیر المکلّف بذلک المعنی،بأنه لو ترکه لا یجوز له التزویج حتّی یأتیه بعد البلوغ،و هذا إطلاق مجازا.

و الضمیر فی قوله«یفعله»یرجع الی الطواف،و فی قوله«عنه»یرجع الی الصبی.

بمعنی أنه لو لم یقدر بعد البلوغ من إتیان طواف النساء وجب علیه أن یستنیب أحدا و یؤدّی طواف النساء عنه.

یعنی أنّ طواف النساء یؤتی بعد السعی للحجّ أو العمره.
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قدّمه(1)علیه عامدا أعاده بعده،و ناسیا(2)یجزی،و الجاهل عامد.

[الثالثه:یحرم لبس البرطله]
(الثالثه:(3)یحرم لبس البرطله) بضمّ الباء و الطاء و إسکان الراء و تشدید اللام المفتوحه،و هی قلنسوه(4)طویله کانت تلبس قدیما (فی الطواف) لما روی(5)من النهی عنها معلّلا بأنها من زیّ الیهود، (و قیل) و القائل ابن إدریس و استقربه(6)فی الدروس: (یختصّ) التحریم

و الضمیر فی قوله«قدّمه»یرجع الی طواف النساء و فی«علیه»یرجع الی السعی،و فی«أعاده»یرجع الی الطواف،و فی«بعده»الی السعی.أی لو قدّم طواف النساء علی السعی عمدا وجب علیه إعاده الطواف بعد السعی.

فلو قدّم طواف النساء علی السعی نسیانا منه فلا یجب علیه إعادته،و من قدّمه جهلا فهو کالعامد وجب علیه إعاده الطواف.

أی المسأله الثالثه من المسائل الستّ المتعلّقه بالطواف،و هی حرمه لبس البرطلّه فی الطواف،و هی قلنسوه طویله.

القلنسوه و القلنسیه-اذا فتحت القاف ضمّت السین،و إن ضمّت القاف کسرت السین و قلبت الواو یاء-:شیء من ملابس الرأس معروف.

(أقرب الموارد).

و المستند لتحریم لبس القلنسوه فی الطواف هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن یزید بن خلیفه قال:رآنی أبو عبد اللّه علیه السّلام أطوف حول الکعبه و علیّ برطلّه،فقال لی بعد ذلک:قد رأیتک تطوف حول الکعبه و علیک برطلّه، لا تلبسها حول الکعبه،فإنّها من زیّ الیهود.(الوسائل:ج 9 ص 477 ب 67 من أبواب الطواف ح 2).

الضمیر فی قوله«استقر به»یرجع الی قول ابن إدریس رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استقرب قوله فی الدروس.

ص :316






(بموضع(1)تحریم ستر الرأس) کطواف العمره،لضعف مستند التحریم(2)، و هو الأقوی،و یمکن حمل النهی علی الکراهه بشاهد التعلیل(3)،و علی تقدیر التحریم لا یقدح(4)فی صحّه الطواف،لأنّ النهی عن وصف خارج عنه(5)،و کذا لو طاف لابسا للمخیط.

یعنی أنّ ابن إدریس رحمه اللّه قال باختصاص تحریم لبس البرطلّه بطواف یحرم فیه لبس الساتر للرأس،و هو طواف عمره التمتّع الذی یطوف فی حال الإحرام، ففیه لا یجوز ستر الرأس.(السرائر:ج 1 ص 576).

لا الطواف الذی لا یحرم فیه ستر الرأس،و هو طواف الحجّ الذی یخرج فیه عن الاحرام و یطوف محلاّ،فیجوز حینئذ لبس البرطلّه فی الطواف.

و المراد من«ضعف المستند»هو استفاده التحریم منه،لأنّ التزیّی بزیّ الیهود الذی فی المستند لا بقصد التشبّه لا یحرم.

أی التعلیل الذی فی روایه یزید بن خلیفه المتقدّمه،و هو قوله علیه السّلام«فإنّها من زیّ الیهود».

یعنی و لو قیل بحرمه لبس البرطلّه فهو لا یضرّ بصحّه الطواف،لأنّ حقیقه الطواف هو الشوط و الدور الی البیت،و النهی ورد بصفته و هو لبس البرطلّه، و هو خارج عن حقیقه الطواف.

قالوا فی الاصول:إنّ النهی الوارد علی صفه خارجه عن حقیقه العباده لا یوجب فسادها،مثل النظر الی الأجنبیه فی حال الصلاه فإنّه لا یوجب بطلان الصلاه،فهکذا فی مقام النهی عن لبس البرطلّه فهو متعلّق بصفه خارجه عن حقیقه الطواف.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الطواف.فإنّ النهی وارد علی صفه خارجه عن حقیقه الطواف،و کذلک لو طاف فی حال لبس الثوب المخیط فإنّه لا یبطل الطواف لأنّ النهی متعلّق بوصف خارج عن حقیقه الطواف.
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[الرابعه فی امرأه نذرت الطواف علی أربع یدیها و رجلیها]
(الرابعه(1):روی عن علی علیه السّلام) بسند ضعیف(2) (فی امرأه نذرت الطواف علی أربع) یدیها و رجلیها (أنّ علیها طوافین(3)) بالمعهود،و عمل بمضمونه الشیخ رحمه اللّه، (و قیل) و القائل المحقّق: (یقتصر) بالحکم (علی المرأه)

أی المسأله الرابعه من المسائل الستّ المتعلّقه بالطواف،و هی فی ما لو نذرت امرأه أن تطوف علی یدیها و رجلیها.و هی روایه وردت عن علی علیه السّلام فی الوسائل:

عن النوفلی عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام فی امرأه نذرت أن تطوف علی أربع،قال:تطوف اسبوعا لیدیها و اسبوعا لرجلیها.

(الوسائل:ج 9 ص 478 ب 70 من أبواب الطواف ح 1).

ففی المسأله أربعه أقوال:

الأول:قول الشیخ الطوسی رحمه اللّه،و هو العمل بمضمون الروایه،أی الطواف بنحو المعهود المتعارف مرّتین.(النهایه و نکتها:ج 1 ص 508).

الثانی:قول المحقّق الحلّی رحمه اللّه باختصاص الحکم بطوافین علی المرأه فقط.(شرائع الإسلام:ج 1 ص 271).

الثالث:قول ابن إدریس رحمه اللّه بالبطلان فی کلیهما.(السرائر:ج 1 ص 576).

الرابع:انعقاد النذر دون الوصف.

أمّا مختار المصنّف رحمه اللّه فهو الحکم بالصحّه فی الرجل و المرأه،کما سیأتی الاستدلال منه قدّس سرّه.

وجه ضعف السند کون النوفلی و السکونی فیه،و کلاهما قیل فی حقّهما بأنهما عامّیان.

قوله«طوافین»خبر أنّ.یعنی روی عن علی علیه السّلام أنّ علی المرأه المذکوره و طوافین بالمعهود،و هو الطواف قائمه علی رجلیها.
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وقوفا(1)فیما خالف الأصل علی موضع النصّ، (و یبطل فی الرجل) لأنّ هذه الهیئه(2)غیر معتدّ بها شرعا،فلا ینعقد فی غیر موضع النصّ، (و قیل) و القائل ابن إدریس: (یبطل فیهما) لما ذکر(3)،و استضعافا للروایه.

(و الأقرب الصحّه فیهما(4)) للنصّ،و ضعف السند(5)منجبر بالشهره، و إذا ثبت فی المرأه(6)ففی الرجل بطریق أولی.

هذا دلیل قول المحقّق رحمه اللّه بأنّ الأصل فی النذر هو تعلّقه بما فیه رجحان،و الحال فی المسأله لم یتعلّق النذر بما فیه رجحان و هو الطواف بالأربع،ففیما خالف الأصل یقتصر علی ما ورد فیه النصّ و هو المرأه،فلو نذر الرجل ذلک حکم ببطلان نذره لعدم کونه راجحا.

أی الطواف بالأربع هیئه غیر معتبره شرعا،فلا یحکم بصحّه النذر إلاّ فی مورد النصّ،و هو نذر المرأه.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الهیئه.

المراد من«ما ذکر»هو قوله«لأنّ هذه الهیئه غیر معتدّ بها شرعا».فدلیل قول ابن إدریس رحمه اللّه بالبطلان کون متعلّق النذر غیر متعارف شرعا،و کذلک ضعف المستند.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الرجل و المرأه.

فمختار المصنّف رحمه اللّه صحّه النذر فی المرأه للنصّ،و فی الرجل بالأولویه.

فکلّ روایه ضعیفه السند اذا عمل بها المشهور من الفقهاء فحینئذ یجبر ضعفه، ففی المقام کذلک.

أی اذا ثبت الحکم بالصحّه فی خصوص المرأه فإنّه یثبت فی الرجل بطریق أولی.

توضیح الأولویه:إنّ المرأه مأموره بحفظ الحجاب شرعا و الطواف علی أربع
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و الأقوی(1)ما اختاره ابن إدریس من البطلان مطلقا،و ربّما قیل:

ینعقد(2)النذر دون الوصف،و یضعف(3)بعدم قصد المطلق.

[الخامسه:یستحبّ إکثار الطواف]
(الخامسه:(4)یستحبّ إکثار الطواف) لکلّ حاضر بمکّه (ما استطاع و هو أفضل من الصلاه تطوّعا للوارد) (5)مطلقا،و للمجاور(6)فی السنه الاولی،و فی الثانیه(7)یتساویان،فیشرّک

ینافی ذلک،فإذا جاز طوافها بهذه الهیئه المنافیه لحفظ الحجاب فإنّ جوازه بالنسبه الی الرجل أولی،و إن کان هذا الدلیل منه مورد نظر و إشکال.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله و هو الحکم بالبطلان فی الرجل و المرأه کما قال به ابن إدریس رحمه اللّه،لأن الطواف کذلک لا یکون متعارفا و متعاهدا فی الشرع فلا یحکم بصحّه النذر فی حقّهما.

هذا هو القول الرابع من الأقوال المذکوره،و هو الحکم بانعقاد النذر دون الوصف.یعنی یصحّ نذره فی الطواف المتعارف لا علی صفه خاصّه و هی الطواف علی الأربع.

فضعف القول الرابع لعدم قصد الناذر الطواف المطلق بل قصده علی الأربع، فیکون من قبیل«ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد».

أی المسأله الخامسه من المسائل الستّ المتعلّقه بالطواف،و هی استحباب تکثیر الطواف لکلّ من حضر مکّه.

یعنی أنّ الطواف ندبا أفضل من الصلاه المندوبه فی حقّ من ورد بمکّه فی جمیع أیّام السنه الاولی و غیرها.

عطف علی قوله«للوارد».یعنی أنّ الطواف أفضل من الصلاه المندوبه للمجاور أیضا فی السنه الاولی.

صفه لموصوف مقدّر و هو«السنه».
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بینهما(1)،و فی الثالثه تصیر الصلاه أفضل کالمقیم(2)، (و لیکن) (3)الطواف (ثلاثمائه و ستین طوافا،فإن عجز) عنها(4) (جعلها أشواطا) فتکون احدا و خمسین طوافا،و یبقی ثلاثه أشواط تلحق بالطواف الأخیر،و هو(5) مستثنی من کراهه القران فی النافله بالنصّ(6)،و استحبّ بعض

و فاعل قوله«یتساویان»ضمیر التثنیه الراجع الی الطواف و الصلاه.یعنی أنّ المجاور فی السنه الثانیه یتساوی الطواف و الصلاه فی حقّه.

و المجاور:هو الذی قصد الإقامه فی مکّه دائما.

أی المجاور یشرّک الطواف و الصلاه فی السنه الثانیه.

یعنی أنّ فی حقّ المجاور تکون صلاه المندوب أفضل من الطواف المندوب،کما أنّ المقیم بمکّه کذلک.

الأمر فی المقام استحبابی.یعنی یلزم استحبابا للمجاور أن یطوف ثلاثمائه و ستین طوافا،فیکون المجموع 2520 شوطا لأنّ کلّ طواف سبعه أشواط.

الضمیران فی قوله«عنها»و«جعلها»یرجعان الی عدد 360.یعنی لو عجز عن الطواف بذلک العدد جعل ذلک عددا للأشواط،فیکون 51 طوافا،و تبقی ثلاثه أشواط یلحقها بالطواف الأخیر،فیکون هو عشره أشواط.

هذا جواب عن إیراد مقدّر و هو أنه یأتی فی المسأله السادسه کراهه القران و هو إلحاق عدد زائد علی السبع فکیف حکم باستحبابه فی المقام؟ 

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه مستثنی عن کراهه القران بوجود النصّ.

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یستحبّ أن یطوف ثلاثمائه و ستین اسبوعا علی عدد أیّام السنه،فإن لم یستطع فثلاثمائه و ستین شوطا،فإن لم یستطع فما قدرت علیه من الطواف.(الوسائل:ج 9 ص 396 ب 7 من أبواب
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الأصحاب إلحاقه(1)بأربعه اخری لتصیر مع الزیاده(2)طوافا کاملا، حذرا من القران،و استحباب ذلک(3)لا ینافی الزیاده،و أصل القران(4)فی العباده مع صحّتها لا ینافی الاستحباب،و هو(5)حسن و إن استحبّ

الطواف ح 1).

و المراد من قوله علیه السّلام«علی عدد أیّام السنه»هو السنه القمریه التی تکون أیّامها 360 یوما،أمّا السنه الشمسیه فیکون عدد أیّامها 364 یوما و ربع یوم.

یعنی قال بعض الأصحاب باستحباب إلحاق الثلاثه من الأشواط الباقیه علی أربعه أشواط اخری لیکون المجموع طوافا آخر لئلاّ یلزم القران.

المراد من«الزیاده»هو أربعه اخری.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العدد المذکور 360.یعنی أنّ الحکم باستحباب أربعه أشواط و جعل الثلاثه مع الزیاده طوافا کاملا لا ینافی استحباب ذلک العدد،لأنّ الطائف قد یأتی العدد مع الزیاده.

هذا جواب عن إیراد مقدّر و هو أنّ القران بمعنی وصل الاسبوعین من الأشواط مکروه فی الطواف المندوب-کما سیأتی فی المسأله السادسه-فکیف یحکم بعض الأصحاب کابن زهره باستحباب إلحاق الأربعه بالعشره الأخیره لیکون الثلاثه و الأربعه طوافا کاملا مع اتّصال الطوافین الذی هو أحد المصداقین للقران المحرّم فی الطواف الواجب و المکروه فی الطواف المندوب؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ أصل القرآن المحکوم بالکراهه مع صحّه العباده معه لا ینافی الاستحباب،لأنّ الکراهه فی العباده لیست إلاّ بمعنی کونها أقلّ ثوابا بالنسبه الی غیرها.

و الضمیر فی قوله«مع صحّتها»یرجع الی العباده.

أی القول باستحباب إلحاق الأربعه و جعلها طوافا کاملا حسن بنظر الشارح رحمه اللّه.
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الأمران(1).

[السادسه:القران مبطل فی طواف الفریضه]
(السادسه:(2)القران) بین اسبوعین بحیث لا یجعل بینهما تراخیا،و قد یطلق(3)علی الزیاده عن العدد مطلقا، (مبطل فی طواف الفریضه،و لا)

المراد من«الأمران»هو إلحاق الثلاثه بالطواف الأخیر و جعله عشره أشواط، و إلحاق الأربعه بالثلاثه و جعلهما طوافا کاملا.

أی المسأله السادسه من المسائل المتعلّقه بالطواف،و هی کون القران بین الاسبوعین من الأشواط مبطلا فی الطواف الواجب و مکروها فی الطواف المندوب.

القران:مصدر من قارن یقارن مقارنه و قرانا:صاحبه و اقترن به.(أقرب الموارد).

و القران-بکسر القاف-یطلق علی معنیین.

الأول:أن یقارن و یصاحب الاسبوعین من الأشواط بحیث لا یجعل بینهما تراخیا.

الثانی:أن یقارن الزائد من الأشواط علی عدد السبعه التی هی طواف کامل مطلقا،بلغ السبعه أم لم یبلغ.

من حواشی الکتاب:القران بین اسبوعین إمّا بأن ینوی کونهما عباده واحده متّصله و ینوی ابتداء نیه واحده لهما،أو ینوی لهما فی الأول مع قصد انفرادهما بلا خروج عن الأول بعده أو مع الخروج بلا نیه علی حده للثانی أو معها، و الثلاثه الاول مبطله فی الفریضه بخلاف الأخیر،و المبطل فی الفریضه موجب للکراهه فی النافله،و یدخل فی الأول من الثلاثه زیاده بعض الأشواط.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

هذا هو المعنی الثانی للقران من المعنیین المذکورین آنفا.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین بلوغ الزائد عن السبعه بها أو عدم البلوغ.
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(بأس به(1)فی النافله،و إن کان ترکه أفضل) ،و نبّه بأفضلیه ترکه علی بقاء فضل معه(2)،کما هو شأن کلّ عباده مکروهه(3).و هل تتعلّق الکراهه بمجموع الطواف(4)أم بالزیاده؟الأجود الثانی(5)إن عرض قصدها بعد الإکمال،و إلاّ(6)فالأول،و علی التقدیرین(7)فالزیاده یستحقّ علیها ثواب فی الجمله(8)و إن قلّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی القران.یعنی لا مانع من القران فی الطواف المندوب،لکن ترکه یکون أفضل.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أشار بقوله«و إن کان ترکه أفضل»بأنّ الفضل فی الطواف المندوب باق مع القران فیه.

یعنی أنّ شأن کلّ عباده مکروهه بقاء الثواب و الفضل فیه،و قد مرّ أن معنی الکراهه فی العباده لیست إلاّ کونها أقلّ ثوابا بالنسبه الی غیرها.

یعنی أنّ الکراهه فی القران هل تتعلّق بمجموع الملحق به و اللاحق من الأشواط أم تتعلّق بالأشواط اللاحقه فقط؟.

أجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الأجود هو کراهه الأشواط اللاحقه لا الملحق بها فی صوره عروض قصد الزائد بعد إکمال الاسبوع.

یعنی لو قصد القران بین الاسبوع و الزائد من الأول فحینئذ تتعلّق الکراهه بمجموع اللاحق و الملحق.

المراد من قوله«علی التقدیرین»هو فرض تعلّق الکراهه بالزائد و فرض لحوقها بالمجموع.

فإنّ الزائد أیضا یوجب الثواب إجمالا و لو لم یکن الثواب بمقدار عدم القران.

و قوله«و ان قلّ»جمله وصلیه.یعنی و إن کان الثواب بالنسبه الی عدم القران قلیلا.
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[القول فی السعی]


اشاره

(القول فی السعی(1)و التقصیر)



[مقدّمات السعی]

اشاره
(و مقدّماته) (2)

السعی

اعلم أنّ الثالث من واجبات العمره هو السعی بین الصفا و المروه،و هو عباره عن الذهاب و الإیاب بینهما سبعه مرّات علی نحو لا یبقی بینهما شیء بلا سعی.

و إن الصفا و المروه اسمان لجبلین صغیرین فی جنب المسجد الحرام متقابلین.و انّ ارتفاع صفا 15 مترا،و ارتفاع مروه فی حدود 8 أمتار.و قد وقع صفا فی ذیل جبل أبو قبیس،و سمّی بصفا لأنّ المصطفی آدم هبط علیه فقطع للجبل اسم من اسم آدم علیه السّلام کما فی روایه عبد الحلیم بن أبی الدیلم عن الصادق علیه السّلام.(راجع علل الشرائع:ص 431).

و المروه وقعت فی شمال بیت اللّه الحرام،سمّیت بها لما روی عن الصادق علیه السّلام بأنّ حوّاء أمّ البشر نزلت فیها عند هبوطها من الجنّه،فسمّیت بها لأنّ المرأه هبطت علیها فقطع للجبل اسم من اسم المرأه.(راجع المصدر السابق).

و قد ذکروا وجوها اخر لتسمّیهما بذلک،فمن أراد فلیراجع.

و لا یخفی أنّ الفاصل بین الصفا و المروه 420 مترا.

و قد کان الآن بصوره الشارع المسقّف بارتفاع 12 مترا و عرض 20 مترا، و سمّی بالمسعی،وفّقنا اللّه تعالی لإتیان النسک فیه و فی جمیع المناسک.

و قوله«القول»مبتدأ،و خبره هو قوله«فی السعی و التقصیر».

مقدّمات السعی

قوله«مقدّماته»مبتدأ،و خبره هو قوله«استلام الحجر».و ما بعده من المستحبّات.
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کلّها(1)مسنونه

[استلام الحجر و الشرب من زمزم]
(استلام الحجر) (2)عند إراده الخروج إلیه. (و الشرب(3) من زمزم،و صبّ الماء منه علیه(4)) من الدلو المقابل للحجر،و إلاّ فمن

هذا بیان من الشارح رحمه اللّه فی خصوص مقدّمات السعی،بأنّ کلّها مستحبّه و لیست بواجبه،و قد ذکر خمسا من مقدّمات السعی،و هی:

1-استلام الحجر عند قصد السعی.

2-الشرب من ماء زمزم و صبّ مقدار منه علی بدنه و قراءه الدعاء الوارد.

3-الطهاره من الحدث و الخبث.

4-الخروج من المسجد الحرام الی السعی من باب صفا و هو مقابل للحجر الأسود.

5-الصعود الی الصفا قبل السعی بمقدار یری الکعبه و التوقّف فیه بمقدار قراءه سوره البقره.

هذه هی اولی مقدّمات السعی،و قد مرّت الإشاره الی معنی الاستلام فی صفحه 304 فراجع.

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی السعی.

هذه هی ثانی مقدّمات السعی.

زمزم:بئر فی مکّه فی الحرم الشریف قرب الکعبه،احتفرها إسماعیل و امّه هاجر، یشرب الحجّاج ماءها و ینقلونه الی بلادهم تبرّکا.(أعلام المنجد).

من حواشی الکتاب:زمزم-کجعفر-اسم بئر بمکّه سمّیت به لکثره مائها، و الزام المتکثر،و قیل:لزم هاجر ماءها حین انفجرت من الزمام،و قیل:لزمزمه جبرئیل علیه السّلام و کلامه،و هو أول من أظهرها،سقی إسماعیل علیه السّلام،ثمّ حفرها الخلیل علیه السّلام،ثمّ غضّت بعده فحفرها عبد المطّلب،و یقال لها أیضا:رکضه جبرئیل.(مجمع البحرین).

یعنی یستحبّ قبل السعی الشرب من ماء زمزم و صبّ الماء منه علی بدنه
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غیره،و الأفضل استقاؤه بنفسه(1)،و یقول عند الشرب و الصبّ:اللّهمّ اجعله علما نافعا،و رزقا واسعا،و شفاء من کلّ داء و سقم.

[الطهاره من الحدث]
(و الطهاره) (2)من الحدث علی أصحّ القولین(3)،و قیل:یشترط،و من الخبث أیضا. (و الخروج من باب الصفا) (4)و هو الآن داخل(5)فی المسجد کباب بنی شیبه،إلاّ أنه(6)معلّم باسطوانتین فلیخرج من بینهما،و فی

و أعضائه.

الدلو:الذی یستقی به،مؤنث،و قد یذکّر،جمعه:أدل.(أقرب الموارد).

و یستحبّ أیضا أن یشرب و یصبّ من ماء دلو وضع فی مقابل الحجر الأسود، و إن لم یمکن الاستفاده من مائه فمن الدلو الذی وضع فی غیر مقابل الحجر.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الدلو المقابل للحجر.

بمعنی أنّ المستحبّ أن یخرج الماء من البئر بنفسه لا بمباشره الغیر.

و لا یخفی بأنّ بئر زمزم وقع فی طرف المشرق من الکعبه و الفاصل 18 مترا و هی فی قرب مقام إبراهیم علیه السّلام.

هذه هی ثالث مقدّمات السعی.

فی مقابله القول بوجوب الطهاره من الحدث.

هذه هی رابع مقدّمات السعی.

قال الشارح رحمه اللّه بأنّ باب الصفا فی زمانه داخل فی المسجد لتوسعته کما هو الحال فی باب بنی شیبه.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی باب الصفا.یعنی انّ الباب المذکور علّم بعلامه و هی الاسطوانتان،فمن أراد الاستحباب فلیخرج من بین الاسطوانتین فیکون حینئذ خارجا من باب الصفا.

و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الاسطوانتین.
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الدروس الظاهر استحباب الخروج من الباب الموازی لهما(1)أیضا.

[الوقوف علی الصفا]
(و الوقوف علی الصفا) (2)بعد الصعود إلیه حتّی یری البیت من بابه (مستقبل الکعبه(3)،و الدعاء و الذکر) قبل الشروع(4)بقدر قراءه البقره مترسّلا(5)،للتأسّی(6)،و لیکن الذکر(7)مائه تکبیره و تسبیحه و تحمیده

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس باستحباب الخروج الی السعی من الباب الموازی للأسطوانتین أیضا.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 409).

هذه هی خامس مقدّمات السعی،بأن یتوقّف علی الصفا بعد الصعود إلیه بمقدار یری البیت من باب الصفا.

و الضمیر فی قوله«بابه»یرجع الی الصفا.

بأن یتوجّه الی جهه الکعبه عند التوقّف فی الصفا و الدعاء فیه.

یعنی الوقوف و الدعاء و الذکر فی الصفا قبل الشروع للسعی.

أی متأنّیا لا یستعجل.

کما ورد فی الوسائل:

عن بکیر بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:إنّ آدم لمّا نظر الی الحجر من الرکن کبّر اللّه و هلّله و مجّده،فلذلک جرت السنّه بالتکبیر و استقبال الرکن الذی فیه الحجر من الصفا.(الوسائل:ج 9 ص 519 ب 4 من أبواب السعی ح 4).

و من الروایات الدالّه علی استحباب إطاله الوقوف علی الصفا و تأثیره علی زیاده المال الخبر المنقول فی الوسائل:

عن حمّاد المنقری قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:إن أردت أن یکثر مالک فأکثر الوقوف علی الصفا.(الوسائل:ج 9 ص 519 ب 5 من أبواب السعی ح 1).

یعنی یستحبّ الذکر فی الصفا بهذه الکیفیه:

اللّه أکبر 100 مرّه.
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و تهلیله،ثمّ الصلاه علی النبیّ و آله صلّی اللّه علیه و آله مائه.


[واجبات السعی]

اشاره
(و واجبه(1))


[النیه]
(النیه) المشتمله علی قصد الفعل المخصوص متقرّبا،مقارنه(2) للحرکه و للصفا،بأن یصعد علیه فیجزی من أیّ جزء کان منه(3)،أو یلصق عقبه(4)به إن لم یصعد،فإذا وصل الی المروه(5)ألصق أصابع رجلیه بها إن لم یدخلها لیستوعب سلوک المسافه التی بینهما(6)فی کلّ شوط.

سبحان اللّه 100 مرّه.

الحمد للّه 100 مرّه.

لا إله إلاّ اللّه 100 مرّه.

اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد 100 مرّه.

واجبات السعی:

یعنی من واجبات السعی النیه المشتمله علی قصد الفعل المخصوص،بأن ینوی:

أفعل السعی لعمره التمتّع قربه الی اللّه تعالی.

حال من النیه.یعنی أنّ النیه تکون فی حال مقارن للحرکه و هو فی الصفا.

و اللام فی قوله«للصفا»بمعنی«فی».یعنی النیه فی حال کونه فی الصفا.

یعنی یجزی السعی من أیّ جزء کان من الصفا.

بأن یلصق عقب رجلیه بالصفا لئلاّ یبقی شیء فاصل بین العقب و الصفا.

یعنی اذا بلغ الی المروه یجب أن یلصق رءوس أصابع رجلیه بالمروه.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المروه.هذا اذا لم یدخل فی نفس المروه،و إن دخل فیها فلا حاجه لإلصاق الأصابع بها.

أی الإلصاق من عقب الرجل بالصفا و الی رءوس الأصابع بالمروه،لکی یستوعب المسیر بینهما.
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[البدأه بالصفا،و الختم بالمروه]
(و البدأه(1)بالصفا،و الختم بالمروه،فهذا شوط(2)،و عوده) من المروه الی الصفا (آخر،فالسابع(3)) یتمّ (علی المروه.)

[ترک الزیاده علی السبعه]
(و ترک الزیاده(4)علی السبعه،فیبطل(5)) لو زاد (عمدا) و لو خطوه، (و النقیصه(6)فیأتی بها) و إن طال الزمان،إذ لا تجب الموالاه فیه،أو کان(7)دون الأربع،بل یبنی و لو علی شوط(8). (و إن)

الثانی من واجبات السعی هو الشروع بالصفا و الختم بالمروه.

فالسیر من الصفا الی المروه شوط واحد،و العود من المروه الی الصفا شوط آخر.

فالشوط السابع و هو آخر الأشواط یقع فی المروه.

الثالث من واجبات السعی هو ترک الزیاده علی سبعه أشواط و إلاّ یبطل السعی.

فاعل قوله«یبطل»مستتر یرجع الی السعی.یعنی یبطل السعی لو زاد أو نقص ممّا ذکر و لو خطوه.

بالکسر-عطفا-علی قوله«الزیاده».یعنی یجب ترک النقیصه أیضا کما یجب ترک الزیاده،فلو نقص عن سبعه أشواط وجب علیه إتیان النقیصه و لو بعد مدّه طویله،لأنّ الموالاه بین الأشواط لیست بشرط.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی النقیصه،و فی قوله«فیه»یرجع الی السعی.

عطف علی قوله«و إن طال الزمان».یعنی یجب علیه إتیان النقیصه من الأشواط و لو کان المأتیّ به من الأشواط أقلّ من الأربعه،مثلا اذا أتی ثلاثه أشواط فقطع وجب علیه إتیان الباقی و لو بعد مدّه طویله.و فیه إشاره الی أنّ السعی لیس مثل الطواف الذی یجب فیه الموالاه بین أربع أشواط منه،فلو قطع فی أقلّ من الأربعه وجب علیه استئناف الطواف.

یعنی لو نقص السبعه من الأشواط وجب علیه إتیان الناقص و یبنی علی ما
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(زاد(1)سهوا تخیّر بین الإهدار) للزائد، (و تکمیل اسبوعین) إن لم یذکر حتّی أکمل الثامن،و إلاّ(2)تعیّن إهداره، (کالطواف) (3)،و هذا القید(4) یمکن استفادته من التشبیه،و أطلق(5)فی الدروس الحکم و جماعه، و الأقوی(6)تقییده بما ذکر،و حینئذ فمع الإکمال یکون الثانی مستحبّا، (و لم)

أتی به و لو کان المأتیّ به شوطا واحدا.

أیّ إن زاد علی السبعه من الأشواط سهوا و التفت عند إکمال الشوط الثامن تخیّر بین إبطاله و قطعه و بین التکمیل لأسبوعین من الأشواط.

استثناء من قوله«إن لم یذکر حتّی أکمل الثامن».یعنی إن تذکّر قبل إکمال الثامن وجب علیه إبطال الشوط الزائد.

و الضمیر فی قوله«إهداره»یرجع الی الشوط الزائد.

کما أنّ الطواف لو زاد فیه علی السبعه من الأشواط فتذکّر قبل إکمال الشوط الثامن وجب علیه إبطال الزائد.

المراد من«القید»هو قوله«إن لم یذکر حتّی أکمل الثامن».و هذا لم یکن فی عباره المصنّف رحمه اللّه بل هو مطلق،کما قال«تخیّر بین الإهدار و تکمیل اسبوعین» بلا تقیید إکمال الثامن.

فقال الشارح رحمه اللّه بأنه یمکن استفاده هذا القید من تشبیه السعی بالطواف فی الزیاده عن العدد الواجب.

فاعل قوله«أطلق»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنه أطلق الحکم بالتخییر بین إکمال الاسبوعین و بین إهدار الزائد من السبعه بلا تقیید التذکّر قبل إکمال الثامن.و کذلک أطلقه جماعه من الفقهاء.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الأقوی فی الحکم بالتخییر هو التقیید المذکور.

أقول:وجه القوّه هو الروایه الدالّه علی إکمال الاسبوعین لمن تیقّن بالشوط
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(یشرع استحباب السعی(1)إلاّ هنا) ،و لا یشرع ابتداء مطلقا. 


[السعی رکن]

(و هو) أی السعی (رکن(2)یبطل) النسک (بتعمّد ترکه) و إن جهل الحکم(3)،لا بنسیانه بل یأتی به مع الإمکان،و مع التعذّر یستنیب کالطواف(4)،و لا یحلّ له(5)ما یتوقّف علیه من المحرّمات حتّی یأتی

الثامن،و هی المنقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام فی حدیث الطواف قال:و کذا اذا استیقن أنه سعی ثمانیه أضاف إلیها ستا.(الوسائل:ج 9 ص 528 ب 13 من أبواب السعی ح 1).

فإنّ السعی لم یکن مندوبا إلاّ فی المقام فقط،و لم یستحبّ السعی ابتداء مثل الطواف.

و قوله«مطلقا»یعنی لم یشرع السعی فی أیّ زمان من الأزمنه إلاّ مع الطواف الواجب و هنا.

قد ذکرنا الفرق بین رکن الصلاه و رکن الحجّ،فإنّ الأول یوجب بطلان الصلاه لو زاد أو نقص عمدا أو سهوا،بخلاف أرکان الحجّ،فإنها لو ترکت عمدا توجب بطلان الحجّ،لا بالنسیان و السهو.

و الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع الی السعی.

فإنّ الجاهل فی حکم العامد کما فی سائر المواضع من مناسک الحجّ.

کما أنّ الطواف المتروک نسیانا تجب الاستنابه فیه عند تعذّر إتیانه فکذلک السعی اذا ترکه نسیانا و لم یتمکّن من إتیانه بنفسه وجبت الاستنابه فیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی من ترک السعی.یعنی أنه لا یحلّ علی من ترک السعی من المحرّمات التی یتوقّف حلّها علی السعی،و إنّ المحرّمات الثلاثین سبعه و عشرون منها یحتاج حلّها الی السعی،و ثلاثه منها-و هی النساء و العطر
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به(1)کملا أو نائبه، (و لو ظنّ فعله(2)فواقع) بعد أن أحلّ بالتقصیر (أو قلّم) ظفره (فتبیّن الخطأ) و أنه لم یتمّ السعی (أتمّه و کفّر ببقره) فی المشهور(3)،استنادا الی روایات دلّت علی الحکم(4)،و موردها ظنّ إکمال السعی بعد أن سعی سته أشواط.

و الحکم(5)مخالف للأصول الشرعیه من وجوه کثیره:

و الصید-لا تحلّ بالسعی،بل الاثنین منها و هما النساء و العطر یحلاّن بالتقصیر، فتبقی حرمه الصید بماله،لأنه کما قیل من محرّمات الحرم لا الإحرام،فلکلّ من کان فی الحرم یحرم علیه الصید محرما کان أو محلاّ.

غایه لعدم حلّ ما یحرم علی المحرم.یعنی لا یحلّ من المحرّمات التی تتوقّف علی السعی-و هی 27 محرّما-حتّی یأتی السعی کاملا و هو إتیان أشواط سبعه،فلا یحلّ لتارک السعی عمدا أو نسیانا و لو شوطا منها إلاّ أن یأتیه بنفسه أو بنائبه.

یعنی لو ظنّ المعتمر فعل السعی و جامع أو قلّم ظفره-اعتمادا علی ظنّه بحلّ النساء بالسعی و التقصیر أو قلّم ظفره کذلک-فتبیّن خطأه بأنه لم یأت السعی أتمّ السعی و کفّر ببقره.

فإنّ المشهور من العلماء قالوا بوجوب التکفیر ببقره استنادا الی روایات منقوله فی الوسائل:

منها:عن عبد اللّه بن مسکان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بین الصفا و المروه سته أشواط و هو یظنّ أنها سبعه،فذکر بعد ما حلّ و واقع النساء أنه إنّما طاف سته أشواط،قال:علیه بقره یذبحها و یطوف شوطا آخر.(الوسائل:

ج 9 ص 529 ب 14 من أبواب السعی ح 2).

و هو الإتمام و التکفیر ببقره.

المراد من«الحکم»هو قول المصنّف رحمه اللّه«و لو ظنّ فعله فواقع أو قلّم فتبیّن
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وجوب(1)الکفّاره علی الناسی فی غیر الصید،و البقره(2)فی تقلیم الظفر أو الأظفار،و وجوبها(3)بالجماع مطلقا،و مساواته(4)للقلم،و من ثمّ أسقط وجوبها(5)بعضهم و حملها علی الاستحباب،و بعضهم

الخطأ أتمّه و کفّر ببقره»فإنّ ذلک یخالف الاصول و القواعد الشرعیه التی فی أیدینا من وجوه:

الأول:وجوب الکفّاره لمن ارتکب المحرّم نسیانا،و الحال عدم وجوب الکفّاره للناسی إلاّ فی خصوص الصید فقط.

لا یقال:إنّ المسأله فی خصوص الاعتماد بالظنّ مع مخالفته للواقع لا الناسی.

لأنه یقال:إنّ الزعم المخالف للواقع هو ملازم بالنسیان،لأنّ من زعم أنه أتی الشوط السابع فبان بأنه لم یأته فکأنه نسی الشوط السابع.

الثانی:جعل کفّاره تقلیم الظفر هو البقره،و الحال أنّ کفّاره تقلیم جمیع الأظفار هو الشاه.

الثالث:جعل کفّاره الجماع فی صوره النسیان هی البقره بلا تفصیل بین الموسر و المتوسط و المعسر.

الرابع:جعل کفّاره الجماع مساویا لکفّاره تقلیم الظفر.

بیان للوجوه التی خالف الحکم المذکور الاصول الشرعیه.فالأول منها هو ما ذکرناه من وجوب الکفّاره علی الناسی فی غیر الصید،فإنّ وجوب الکفّاره علی الناسی مختصّ بالصید فقط.

بالکسر،عطفا علی قوله«الکفّاره».یعنی أنّ الثانی من وجوه مخالفه الحکم للأصول الشرعیه هو وجوب البقره فی تقلیم الظفر.

هذا الثالث من وجوه المخالفه.و الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی البقره.

هذا الرابع من وجوه المخالفه.و الضمیر فی قوله«مساواته»یرجع الی الجماع.

یعنی و من جهه مخالفه الحکم بوجوب البقره للأصول الشرعیه أسقط وجوب
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أوجبها(1)للظنّ و إن لم تجب(2)علی الناسی،و آخرون(3)تلقّوها بالقبول مطلقا.

و یمکن توجیهه(4)بتقصیره هنا فی ظنّ الإکمال،فإنّ من سعی سته یکون علی الصفا فظنّ الإکمال مع اعتبار کونه علی المروه تقصیر،بل تفریط واضح،لکنّ المصنّف(5)و جماعه فرضوها قبل إتمام السعی

البقره بعض الفقهاء و حمل البقره علی الاستحباب.

یعنی و أوجب البقره بعض الفقهاء للعمل بالظنّ.

فاعل قوله«تجب»مستتر یرجع الی البقره.یعنی و إن لم تجب البقره علی الناسی لکنّها تجب علی من عمل بالظنّ و لم یحصل العلم.

یعنی تلقّی الآخرون من الفقهاء هذه الروایه بالقبول و العمل بها.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین العمل بالظنّ أو بحصول النسیان.

و الضمیر فی قوله«تلقّوها»یرجع الی الروایه المذکوره.

یعنی یمکن توجیه الحکم بوجوب البقره فی المقام،بأنّ من زعم إتمام السعی فإنّه کان مقصّرا فی ظنّ الإکمال،لأنّ من سعی سته أشواط یکون علی الصفا فکیف یحصل له الظنّ بالإتمام و الحال أنّ الإکمال لا یکون إلاّ فی المروه؟فعلی هذا یکون الساعی کذلک مفرطا فی ظنّه،فتجب الکفّاره علیه،بخلاف الناسی فإنّه لا تجب الکفّاره علیه لعدم کونه مفرطا و لا مقصّرا.

و الضمیر فی قوله«تقصیره»یرجع الی الساعی.

هذا استدراک من التوجیه المذکور،فإنّ المصنّف رحمه اللّه و جماعه من الفقهاء فرضوا المسأله قبل إتمام السعی مطلقا کما فی قوله«و لو ظنّ فعله فواقع أو قلّم فتبیّن الخطأ»فیشمل الزعم بالإتمام و لو کان فی مروه،کما اذا ظنّ الإکمال و هو فی
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مطلقا(1)فیشمل ما یتحقّق فیه العذر کالخمسه(2)،و کیف کان فالإشکال(3)واقع.


[یجوز قطع السعی لحاجه و غیرها قبل بلوغ الأربعه]

(و یجوز قطعه(4)لحاجه،و غیرها) قبل بلوغ الأربعه،و بعدها علی المشهور(5)،و قیل:کالطواف، (و الاستراحه فی أثنائه) و إن لم یکن علی

الشوط الخامس فی المروه فتبیّن الخطأ و عدم الإتمام و لو فرض فی الروایه ظنّ الشوط السادس سابعا فی قول عبد اللّه بن مسکان«سته أشواط و هو یظنّ أنها سبعه»فالتوجیه المذکور یمکن بناء علی ما فرض فی الروایه لا فی کلام المصنّف و غیره من الفقهاء رضوان اللّه علیهم الذین فرضوها مطلقا.

یعنی سواء کان الساعی فی الشوط السادس أم فی الخامس.

فإنّ الشوط الخامس یکون فی المروه،فالساعی یظنّ بالإتمام و لا یکون مفرطا و لا مقصّرا فی ظنّه.

یعنی أنّ إشکال کون الحکم علی خلاف الاصول و القواعد حاصل،کما أوضحنا بأنّ فی المسأله و التوجیه المذکور لا یفید إلاّ فی دفع إشکال وجوب البقره للناسی الذی لا تجب علیه الکفّاره إلاّ فی الصید،و هو أول الوجوه التی خالف الحکم المذکور الاصول و القواعد الشرعیه و التی ذکرناها آنفا.

قد مرّ عدم وجوب الموالاه فی أشواط السعی،فعلی هذا یجوز قطعه لحاجه و غیرها قبل البلوغ بأربعه أشواط و بعده.

و الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع الی السعی،و فی قوله«غیرها»یرجع الی الحاجه،و فی قوله«بعدها»یرجع الی الأربعه.

قوله«علی المشهور»متعلّق بجواز قطع السعی،و فی مقابل المشهور قول منسوب الی المفید و سلاّر و الحلبی.

من حواشی الکتاب:کون الحکم هنا کالطواف فی اعتبار مجاوزه النصف منقول عن المفید و سلاّر و أبی الصلاح.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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رأس الشوط مع حفظ موضعه(1)،حذرا من الزیاده و النقصان.


[القول فی التقصیر]

(و یجب التقصیر) (2)و هو إبانه الشعر أو الظفر بحدید و نتف(3) و قرض(4)و غیرها (بعده(5)) أی بعد السعی (بمسمّاه) و هو ما یصدق

بالرفع،عطفا علی قوله«قطعه».یعنی تجوز الاستراحه فی أثناء السعی و إن لم یصل آخر الشوط.

و الضمیر فی قوله«أثنائه»یرجع الی السعی.

الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع الی القطع.یعنی اذا قطع السعی وجب علیه أن یحفظ موضع القطع لئلاّ یلزم الزیاده و النقصان.

التقصیر

الرابع من واجبات العمره هو التقصیر،و المراد منه إبانه الشعر أو الظفر.

فبالتقصیر یخرج المعتمر عن إحرامها فیحلّ له جمیع محرّمات الإحرام حتّی النساء و العطر فیبقی من المحرّمات الصید فی الحرم،و لعلّ التحریم فیه للحرم لا الإحرام کما مرّ.

التقصیر:من قصّر الشیء ضدّ طوّله.(أقرب الموارد).

قوله«نتف»مجرور بحرف الباء الجاره،مصدر،من نتف الشعر و الریش و نحوه،أی نزعه.(أقرب الموارد).

هذا أیضا مجرور لدخول الباء الجاره فیه،مصدر،من قرض الشیء قرضا،أی قطعه.(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«و غیرها»یرجع الی ما ذکر من الحدید و النتف و القرض.

و المراد من«غیرها»إبانه الشعر باستعمال النوره و إحراق الشعر مثلا.

یعنی یجب التقصیر بعد السعی،فلا یجوز قبله،و یکفی فی التقصیر مسمّاه بأن یصدق التقصیر من شعر أعضائه.
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علیه(1)أنه أخذ من شعر أو ظفر،و إنّما یجب التقصیر متعیّنا (إذا کان سعی العمره) أمّا فی غیرها(2)فیتخیّر بینه و بین الحلق (من الشعر) متعلّق بالتقصیر(3)،و لا فرق فیه بین شعر الرأس و اللحیه(4)و غیرهما، (أو الظفر) (5)من الید أو الرجل،و لو حلق بعض الشعر أجزأ،و إنّما یحرم حلق جمیع الرأس،أو ما یصدق علیه(6)عرفا، (و به(7)یتحلّل من إحرامها) فیحلّ له جمیع ما حرّم بالإحرام حتّی الوقاع.

الضمیران فی قوله«علیه»و«أنه»یرجعان الی المسمّی.

قوله«أخذ»بصیغه المصدر لا الماضی،و المعنی هکذا:و المسمّی هو الذی یصدق علیه أنه أخذ من شعر أو ظفر.

أی فی غیر عمره التمتّع مثل العمره المفرده،فلا یجب التقصیر وجوبا تعیینیا بل یجب مخیّرا بینه و بین الحلق.

یعنی أنّ قوله«من الشعر»متعلّق بقوله«و یجب التقصیر».

اللحیه-بکسر اللام-:شعر الخدّین و الذقن.(أقرب الموارد،المنجد).

و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی الرأس و اللحیه.یعنی لا فرق فی صحّه التقصیر بین أخذ الشعر من الرأس و اللحیه أو من سائر أعضاء البدن کالعانه و الإبط.

بالکسر،عطفا علی قوله«من الشعر»فلا فرق فی التقصیر من ظفر أصابع الید أو الرجل.

أی یصدق علیه الحلق عرفا.

أی بالتقصیر یخرج من إحرام العمره فیحلّ له جمیع المحرّمات بالإحرام حتّی الجماع بالنساء.

و قوله«الوقاع»یعنی الجماع.
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(و لو حلق) جمیع رأسه عامدا عالما (فشاه) (1)،و لا یجزی عن التقصیر للنهی(2)،و قیل:یجزی لحصوله(3)بالشروع،و المحرم متأخّر،و هو متّجه(4)مع تجدّد القصد،و ناسیا(5)أو جاهلا لا شیء علیه،و یحرم(6) الحلق و لو بعد التقصیر، (و لو جامع(7)قبل التقصیر عمدا فبدنه للموسر،)

یعنی أنّ الذی یحلق جمیع رأسه بدل التقصیر یرتکب الحرام و یجب علیه الفدیه و هی الشاه.

المراد من«النهی»هو النهی الوارد فی الروایات المنقوله فی الوسائل:

منها:عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:و لیس فی المتعه إلاّ التقصیر.(الوسائل:ج 9 ص 542 ب 4 من أبواب التقصیر ح 2).

و منها:عن إسحاق بن عمّار عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتمتّع أراد أن یقصّر فحلق رأسه،قال:علیه دم یهریقه.(المصدر السابق:ح 3).

أی لحصول التقصیر بالشروع فی الحلق.

یعنی أنّ القول بالإجزاء عن التقصیر متّجه فی صوره تجدّد قصد الحلق لا القصد به ابتداء.

فلو حلق تمام رأسه نسیانا أو جهلا بعدم الجواز فلا شیء علیه.

و لا یخفی حرمه الحلق و لو بعد التقصیر،لأنّ المتمتّع یجب علیه أن یؤخّره الی یوم النحر فی منی.

فاعل قوله«جامع»مستتر یرجع الی المعتمر.یعنی لو جامع المعتمر النساء قبل التقصیر عمدا وجب علیه البدنه.

البدنه-محرّکه-سمّیت بذلک لعظم بدنها و سمنها،و تقع علی الجمل و الناقه و البقره عند جمهور أهل اللغه و بعض الفقهاء،و خصّها جماعه بالإبل.(مجمع البحرین).
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(و بقره للمتوسط(1)،و شاه للمعسر) ،و المرجع فی الثلاثه(2)الی العرف بحسب حالهم(3)و محلّهم،و لو کان جاهلا أو ناسیا فلا شیء علیه.

(و یستحبّ التشبّه بالمحرمین بعده) (4)أی بعد التقصیر بترک لبس المخیط و غیره کما یقتضیه إطلاق النصّ(5)و العباره(6)،و فی الدروس اقتصر علی التشبّه(7)بترک المخیط، (و کذا) یستحبّ

هو الذی بین الموسر و المعسر عرفا.

أی المرجع فی تشخیص الثلاثه-الموسر و المتوسط و المعسر-هو العرف.

فیمکن کون الشخص من أهل القریه بالنسبه الی حاله موسرا و لکن بالنسبه الی حال أهل البلاد متوسطا.

و کذلک بالنسبه الی محلّه،فیمکن کون الشخص بالنسبه الی مکّه معسرا و بالنسبه الی محلّ سکونته موسرا.

یعنی یستحبّ لمن خرج من الإحرام بالتقصیر أن یتشبّه بالمحرمین بلبس ثوبی الإحرام و ترک ثوب المخیط و غیره ممّا یحرم علی المحرم.

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن حفص بن البختری عن غیر واحد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ینبغی للمتمتّع بالعمره الی الحجّ اذا أحلّ أن لا یلبس قمیصا و لیتشبّه بالمحرمین.(الوسائل:ج 9 ص 545 ب 7 من أبواب التقصیر ح 1).

المراد من«إطلاق العباره»هو قول المصنّف علیه السّلام«و یستحبّ التشبّه بالمحرمین بعده».

یعنی اقتصر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس لمن خرج من الإحرام بالتقصیر علی ترک لبس المخیط فقط،حیث قال:یستحبّ له التشبّه بالمحرمین فی ترک لبس المخیط.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 415).
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ذلک(1) (لأهل مکّه فی الموسم(2)) أجمع،أی موسم الحجّ،أوّله وصول الوفود(3)إلیهم محرمین و آخره العید عند إحلالهم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التشبّه.یعنی یستحبّ لأهل مکّه أن یتشبّهوا بالمحرمین فی أیّام الحجّ.

الموسم:المجتمع،سمّی به لأنه معلم یجتمع إلیه،و أکثر استعماله لوقت اجتماع الحاجّ و سوقهم فی مکّه،جمعه:مواسم.(أقرب الموارد).

قوله«أجمع»بمعنی جمیع أیّام موسم الحجّ.

الوفود-بالضمّ،جمع مفرده:الوفد بالفتح-:قوم یفدون علی الملک.(أقرب الموارد).

یعنی أول موسم الحجّ هو وصول الحجّاج محرمین الی مکّه و آخر الموسم یوم العید اذا کان الوفود محلّین.

و الضمیر فی قوله«إحلالهم»یرجع الی الوفود.

ص :341






[الفصل الخامس فی أفعال الحجّ]


اشاره

(الفصل الخامس) (1) (فی أفعال الحجّ)

أفعال الحجّ

أی الفصل الخامس من فصول کتاب الحجّ التی قال عنها«و فیه فصول».

و اعلم أنّ حجّ التمتّع مرکّب من أعمال العمره و أعمال الحجّ و قد نظّم الشیخ البهائی رحمه اللّه بیت شعر جمع فیه جمیع أعمالهما برمز أول حرف منها،و هو:

أطرست للعمره اجعل نهج

أوو أرنحط رس طرمر لحجّ

یعنی اجعل«اطرست»لمعرفه أعمال العمره،و اجعل«أوو أرنحط رس طرمر» لمعرفه أعمال الحجّ.

توضیح لرموز العمره:

ألف:رمز لإحرام العمره من المیقات.

ر:رمز لرکعتی الطواف للعمره.

ط:رمز لطواف عمره التمتّع.

س:رمز للسعی لعمره التمتّع.

ت:رمز للتقصیر لعمره التمتّع.

توضیح لرموز الحجّ:

ألف:رمز لإحرام الحجّ من مکّه.ط:رمز لطواف الحجّ بعد الرجوع الی مکّه.
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(و هی:(1)الإحرام،و الوقوفان(2)،و مناسک منی(3)،و طواف الحجّ، و سعیه،و طواف النساء،و رمی الجمرات(4)،و المبیت(5)بمنی) .و الأرکان منها(6)خمسه:الثلاثه الاول و الطواف

و(1):رمز للوقوف فی عرفات.

و:رمز لرکعتی طواف الحجّ.

و(2):رمز للوقوف فی المشعر.

س:رمز للسعی بین الصفا و المروه.

ألف:رمز للإفاضه من عرفات و المشعر.

ط:رمز لطواف النساء.

ر:رمز لرمی جمره العقبه یوم النحر.

ر:رمز لرکعتی طواف النساء.

ن:رمز للنحر فی منی.

م:رمز للمبیت فی منی.

ح:رمز لحلق الرأس فی منی.

ر:رمز لرمی الجمرات الثلاث.

أقول:لا یخفی أنّ الشیخ البهائی رحمه اللّه عدّ فی رموز شعره الإفاضه من عرفات و المشعر من الأعمال المستقلّه للحجّ،و الحال أنها لیست عملا مستقلاّ بل مقدّمه للوقوفین المذکورین.

الضمیر یرجع الی أعمال الحجّ.و قد ذکرها الشارح رحمه اللّه إجمالا،و سیذکرها تفصیلا.

أی الوقوف فی عرفه و الوقوف فی المشعر.

و هی رمی جمره العقبه و الهدی و الحلق فی الیوم العاشر من ذی الحجّه.

ای الجمرات الثلاثه:الاولی و الوسطی و العقبی فی الیوم الحادی عشر و الثانی عشر،و فی الثالث عشر فی بعض الحالات کما یأتی بیانه إن شاء اللّه تعالی.

بأن یبیت فی لیالی الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر فی بعض الحالات أیضا،کما یأتی تفصیل ذلک بعونه تعالی.

یعنی أنّ الأرکان من الأعمال المذکوره خمسه:الإحرام،و الوقوف فی عرفه، و الوقوف فی المشعر،و الطواف للحجّ،و السعی بین الصفا و المروه.
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الأول(1)و السعی.


[القول فی الإحرام و الوقوفین]


اشاره



[القول فی الإحرام للحج]

(القول(2)فی الإحرام و الوقوفین)

(یجب بعد التقصیر الإحرام بالحجّ علی المتمتّع) وجوبا موسّعا(3)الی أن یبقی للوقوف مقدار ما یمکن إدراکه(4)بعد الإحرام من محلّه، (و یستحبّ) إیقاعه (یوم الترویه(5)) و هو الثامن من ذی الحجّه،سمّی بذلک لأنّ الحاجّ

و لا یخفی أنّ المراد بالرکن فی الحجّ هو الذی یبطل النسک بنقصانه عمدا لا سهوا.

أمّا الرکن فی الصلاه فهو الذی تبطل الصلاه بنقصانه عمدا و سهوا.

قوله«الاول»بضمّ الهمزه و فتح الواو،جمع مفرده:الاولی،و هو مؤنّث،و المذکّر:

الأول،جمعه:أوائل.

المراد من«الطواف الأول»هو طواف الحجّ فإنّ بعده طواف النساء فهو لیس من أرکان الحجّ.

هنا شرع فی بیان أعمال الحجّ بالتفصیل،فبدأ ببیان أحکام الإحرام و الوقوفین، أی الوقوف بعرفه و الوقوف بالمشعر.

الإحرام للحجّ

یعنی أنّ الإحرام للحجّ بعد الإحلال من العمره لیس واجبا فوریا بل یکون زمانه موسّعا الی أن یتمکّن من إدراک وقوف عرفه من زوال الیوم التاسع من ذی الحجّه.

الضمیر فی قوله«إدراکه»یرجع الی الوقوف،و فی قوله«من محلّه»یرجع الی الإحرام،و المراد منه بلده مکّه.

یعنی یستحبّ الإحرام فی یوم الترویه و هو الثامن من ذی الحجّه.
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کان یتروّی الماء لعرفه من مکّه،إذ لم یکن بها(1)ماء کالیوم،فکان بعضهم(2)یقول لبعض:تروّیتم لتخرجوا (بعد صلاه الظهر) (3)،و فی

الترویه من تروّی تروّیا الرجل و الشجر من الماء:أی روی.و تروّی فلان:أی تفکّر.(أقرب الموارد).

و قد ذکروا فی علّه تسمیه الیوم الثامن من ذی الحجّه بیوم الترویه وجهان،و قد ذکر الشارح رحمه اللّه أحدهما بقوله«لأنّ الحاجّ کان یتروّی الماء...الخ»معتمدا حسب الظاهر علی الروایه الوارده فی علل الشرائع:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته لم سمّی یوم الترویه یوم الترویه؟ قال:لأنه لم یکن بعرفات ماء و کانوا یستقون من مکّه من الماء لربّهم و کان یقول بعضهم لبعض:تروّیتم تروّیتم،فسمّی یوم الترویه لذلک.(علل الشرائع:

ص 435).

أمّا الوجه الثانی فی تسمیه الیوم الثامن من ذی الحجّه بیوم الترویه بأنها-کما ذکرنا-بمعنی التفکّر،فإنّ إبراهیم علیه السّلام رأی فی المنام لیله الثامن من ذی الحجّه بأنه یؤمر بذبح ولده فتفکّر هل هو رؤیا من اللّه تعالی أم لا،فلمّا کانت اللیله التاسعه رآه أیضا فعرف أنه لیس برؤیا کاذبه بل صادقه من اللّه سبحانه، فسمّی الیوم التاسع یوم عرفه لأنّ إبراهیم علیه السّلام عرف کون رؤیاه صادقه.

(راجع کشف اللثام:ص 350 الطبعه القدیمه).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی عرفه.یعنی لم یکن فی عرفه آنذاک ماء بخلاف زماننا هذا،فإنّ الماء فیه کثیر و الحمد للّه ربّ العالمین.

یعنی یقول بعض الحجّاج لبعض:تروّیتم لتخرجوا؟و الجمله استفهامیه.یعنی هل أخذتم الماء لتخرجوا الی عرفات؟

یعنی یستحبّ الإحرام للحجّ فی الیوم الثامن بعد إقامه صلاه الظهر.
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الدروس:بعد الظهرین(1)المتعقّبین لسنّه الإحرام الماضیه.و الحکم(2) مختصّ بغیر الإمام و المضطرّ،و سیأتی استثناؤهما(3)، (و صفته(4)کما مرّ) فی الواجبات و المندوبات و المکروهات.


[الوقوف بعرفه]

(ثمّ الوقوف) (5)بمعنی الکون (بعرفه من زوال التاسع الی غروب)

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس یستحبّ الإحرام بعد إقامه صلاه سنّه الإحرام ثمّ صلاه الظهر و العصر بعدها،أی یصلی رکعات الإحرام عند الزوال ثمّ فریضتی الظهر و العصر ثمّ یحرم بعدهما.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 415).

و صلاه سنّه الإحرام ستّ رکعات،و دونها فی الفضیله أربع رکعات،و دونها رکعتان،کما مرّ تفصیله فی مستحبّات إحرام العمره،فمن أراد أن یحصل مرتبه من مراتب الفضیله فلیأتی أحدا منها.

المراد من«الحکم»هو استحباب الإحرام بعد صلاه الظهر أو الظهرین.یعنی أنّ ذلک یختصّ بغیر الإمام.و المراد من«الإمام»هو الذی کان مسئولا بامور الحجّاج،و هکذا یختصّ بغیر المضطرّ و هو الذی یحتاج الی الخروج قبل الظهر.

یعنی و سیأتی استثناء الإمام و المضطرّ من استحباب إحرامهما بعد صلاه الظهر عند قوله رحمه اللّه«و الإمام یخرج الی منی قبل الصلاتین و کذا ذو العذر»فإنّهما یخرجان قبل الظهر و یصلّیان صلاتی الظهر و العصر فی منی.

یعنی أنّ صفه الإحرام من حیث الأحکام الواجبه و المستحبّه و المکروهه کما مرّت فی خصوص إحرام العمره.(راجع الفصل الرابع من هذا الکتاب).

الوقوف بعرفه

أی أنّ الحاجّ اذا أحرم وجب علیه بعد الإحرام المکث فی عرفه من زوال الیوم التاسع الی غروبه الشرعی و هو ذهاب الحمره المشرقیه لا استتار الشمس.

و قوله«بمعنی الکون»إشاره الی عدم الفرق قائما أو راکبا أو جالسا.
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(الشمس مقرونا بالنیه) (1)المشتمله علی قصد الفعل المخصوص،متقرّبا بعد

یعنی یجب فی صحّه الوقوف النیه،بأن ینوی مثلا الوقوف لحجّ التمتّع أو الإفراد و القران قربه الی اللّه تعالی.و المراد من«الفعل المخصوص»هو الوقوف لحجّ التمتّع مثلا،بأن یقصده فی نیته لکونه مقرّبا له الی اللّه تعالی.

عرفه-محرّکه بالفتح-جبل یقال بینه و بین مکّه نحو تسعه أمیال،و هی ممنوعه من الصرف للعلمیه و التأنیث.و یوم عرفه:التاسع من ذی الحجّه.

عرفات:موقف الحاجّ علی اثنی عشر میلا من مکّه،و هی اسم فی لفظ الجمع،فلا یجمع معرفه لأن الأماکن لا تزول،فصارت کالشیء الواحد.

و قال فی المصباح:و یعرب(أی عرفات)إعراب مسلمات و مؤمنات،و التنوین یشبه تنوین المقابله،کما فی باب مسلمات،و لهذا لا یدخلها الألف و اللام.

و بعضهم یقول:عرفه هی الجبل،و عرفات جمع عرفه تقدیرا لأنه یقال:وقفت بعرفه کما یقال:بعرفات.(أقرب الموارد).

أقول:عرفه هو واد یقع علی بعد 24 کیلومتر من شمال مکّه،و هو خارج من حدّ الحرم،و قد ذکروا فی وجه تسمیتها بلفظ«عرفه»وجوها:

الأول:ما ذکرنا فی وجه تسمیه الترویه،بأنّ إبراهیم کان یوم الثامن من ذی الحجّه قد تفکّر و تردّد فی کون رؤیاه صادقه أم لا،فلمّا رآها لیله التاسع عرف أنّ رؤیاه من جانب اللّه تعالی و لیس ما رآه من جانب الشیطان.

(راجع مجمع البیان:ج 1 ص 295).

الثانی:ما رواه الشیخ الصدوق قدّس سرّه فی العلل:

عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن عرفات لم سمّیت عرفات؟ فقال:إنّ جبرئیل علیه السّلام خرج بإبراهیم صلوات اللّه علیه یوم عرفه،فلمّا زالت الشمس قال له جبرئیل:یا إبراهیم،اعترف بذنبک و اعرف مناسکک،فسمّیت
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تحقّق الزوال(1)بغیر فصل،و الرکن من ذلک(2)أمر کلّی،و هو جزء من مجموع الوقت بعد النیه و لو سائرا(3)،و الواجب الکلّ(4)، (و حدّ عرفه من بطن عرنه(5)) بضمّ العین المهمله و فتح الراء و النون

عرفات لقول جبرئیل علیه السّلام:اعترف،فاعترف.(علل الشرائع:ص 436).

الثالث:سمّیت بذلک لأنّ آدم علیه السّلام قد فارق زوجته حواء فی مدّه طویله بعد الخروج من الجنّه،ففی الیوم التاسع لاقاها و کانت المعارفه بینهما.(عن حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

و قال الفاضل الهندی قدّس سرّه:سمّیت بها لمعرفه آدم علیه السّلام حواء فی هذه،أو إبراهیم علیه السّلام إسماعیل فیها،أو لمعرفه إبراهیم علیه السّلام أنّ ما رآه من ذبح ولده أمر من اللّه تعالی،أو لقول جبرئیل علیه السّلام فیها لأحدهما:أ عرفت؟یعنی المناسک،أو لأمر آدم علیه السّلام أو الناس بالاعتراف فیها بالذنوب.(کشف اللثام:ص 353 الطبعه القدیمه).

قوله«بعد تحقّق الزوال»ظرف للنیه.یعنی تجب النیه بعد تحقّق زوال الیوم التاسع بلا فصل بین النیه و الزوال،بأن لا یتراخی بالنیه بل یوقعها فی أول الزوال.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الوقوف من الزوال الی الغروب فی الیوم التاسع.یعنی أنّ الرکن من مجموع ذلک الوقت أمر کلّی،و الکلّی یتحقّق بوجود أفراده و لو کان فردا واحدا،فلو حصل الوقوف و لو فی لحظه من الزوال الی الغروب حصل الرکن.

أی و لو کان الوقوف فی جزء من الوقت المذکور فی حال السیر أو الرکوب.

یعنی أنّ الواجب هو الوقوف فی کلّ الوقت المعیّن من الزوال الی الغروب،لکن الرکن هو الجزء من ذلک،فلو ترک الوقوف فی الکلّ عمدا حکم البطلان لا فی مقدار من المجموع.

العرنه-بضمّ العین و فتح الراء علی وزن همزه،و فی لغه بضمّتین-:واد بحذاء
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(و ثویّه) (1)بفتح المثلثه و کسر الواو و تشدید الیاء المثناه من تحت المفتوحه، (و نمره) (2)بفتح النون و کسر المیم و فتح الراء، و هی(3)و هی بطن عرنه،فکان یستغنی عن التحدید بها (الی الأراک) (4)بفتح الهمزه (الی ذی)

عرفات،و بتصغیرها سمّیت عرینه،و هی قبیله ینسب إلیها العرنیون.

و قال السمعانی:ظنّی أنها واد بین عرفات و منی.

و قیل:إنّه موضع بین العلمین الذین بهما حدّ عرفه،و العلمین الذین هما حدّ الحرم.

(کشف اللثام:ص 353 الطبعه القدیمه).

فعلی هذا أنّ عرنه حدّ یعرف بها عرفه،فهی لیست بموقف بل الوقوف من داخلها یصحّ لا فی نفسها.

الثویّه:بفتح الثاء و تشدید الیاء کما فی کتاب السرائر.و قال صاحب کشف اللثام:لم أظفر لها فی کتاب اللغه بممیّز.

نمره:بفتح النون و کسر المیم.

قال صاحب کشف اللثام:یجوز إسکان میمها،و هی الجبل الذی علیه أنصاب الحرم علی یمینک اذا خرجت من المأذنین ترید الموقف،و فی الأخبار أنها بطن عرنه،فلعلّها یقال علیهما و لو علی أحدهما بالمجاوره.(کشف اللثام:ص 353 الطبعه القدیمه).

الضمیر یرجع الی نمره.فبناء علی کونها بطن عرنه کان المصنّف رحمه اللّه یستغنی عن إتیانها لأنّ التحدید بعرنه یغنی عن ذکرها.

یعنی حدّ عرفه من بطن عرنه و ثویّه الی الأراک.و المراد هنا حدّ لعرفه من ناحیه الشام قرب نمره کما عن بعض المعاصرین.

الأراک-بفتح الأول-:شجر من الحمص یستاک بقضبانه،الواحده:أراکه، و جمعه:ارک و أرائک.(أقرب الموارد).

ص :349





(المجاز) (1)،و هذه المذکورات(2)حدود لا محدود فلا یصحّ الوقوف بها.

(و لو أفاض) (3)من عرفه (قبل الغروب عامدا و لم یعد(4)فبدنه،فإن عجز(5)صام ثمانیه عشر یوما) سفرا أو حضرا،متتابعه و غیر متتابعه فی أصحّ القولین(6)،و فی الدروس أوجب فیها المتابعه هنا(7)،و جعلها فی الصوم(8)أحوط،

ذو المجاز:و هو سوق کانت علی فرسخ من عرفه بناحیه کبکب.(کشف اللثام:

ص 353 الطبعه القدیمه).

یعنی أنّ بطن عرنه و ثویّه الی الأراک و ذی المجاز إنّما هی حدود لمحلّ الوقوف و لیست من نفس عرفه،فلا یجوز للحاجّ الوقوف بها.

أفاض:من فاض السیل یفیض فیضا:أی کثر،و سال من ضفه الوادی.

(أقرب الموارد).فکان الحجّاج یسیلون من عرفه و المشعر بعد الاجتماع و یخرجون منهما.

یعنی لو خرج من عرفه عمدا قبل الغروب و لم یعد إلیها وجب علیه الفدیه و هی البدنه،و هی محرّکه بمعنی الإبل العظیم،سمّیت بها لعظم جثّتها،و الجمع:بدن و هی فی سنّ الخامسه الی السادسه،و المراد هنا ذبح بعیر أو ناقه.

یعنی فإن عجز الخارج من عرفه قبل الغروب عن تفدیته البدنه وجب علیه صوم ثمانیه عشر یوما.

فی مقابله القول بوجوب المتابعه فی الصوم المذکور کما فی الدروس.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 419).

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو باب الحجّ.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس أوجب المتابعه فی باب الحجّ.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 295).

یعنی جعل المصنّف رحمه اللّه المتابعه فی الصوم المذکور فی باب الصوم من کتاب الدروس أحوط.
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و هو(1)أولی.و لو عاد قبل الغروب فالأقوی(2)سقوطها و إن أثم،و لو کان ناسیا أو جاهلا فلا شیء علیه إن لم یعلم بالحکم قبل الغروب(3)،و إلاّ وجب العود مع الإمکان،فإن أخلّ(4)به فهو عامد.و أمّا العود بعد الغروب فلا أثر له(5).

(و یکره الوقوف علی الجبل) بل فی أسفله بالسفح(6) (و قاعدا) أی الکون بها قاعدا (و راکبا) ،بل واقفا و هو الأصل(7)فی إطلاق الوقوف

الضمیر یرجع الی القول بالاحتیاط.یعنی أنّ القول بالاحتیاط أولی.

أی لو عاد الی عرفه قبل الغروب فالأقوی سقوط البدنه و بدلها.

وجه الأولویه هو إتیانه بالواجب و هو الوقوف الی الغروب،کمن تجاوز عن المیقات غیر محرم ثمّ عاد و أحرم مع أصاله البراءه من وجوب الفدیه عند الشکّ.

و فی مقابله القول بعدم السقوط،فعن کتاب النزهه أنّ سقوط الکفّاره بعد الثبوت یفتقر الی دلیل،و لیس الدلیل موجودا.

و الضمیر فی قوله«سقوطها»یرجع الی البدنه و بدلها.

کما اذا خرج من عرفه و لا یعلم حکم عدم جواز الخروج قبل الغروب فلا شیء علیه،لکنّه لو علم الحکم وجب حینئذ علیه العود إلیها عند الإمکان.

یعنی لو لم یعد عند التمکّن من العود إلیها فیکون کمن ترک البقاء الی الغروب عمدا،فیجب علیه الکفّاره و هی البدنه،أو بدلها و هو صوم ثمانیه عشر یوما.

فإذا خرج من عرفه قبل الغروب و عاد إلیها بعد الغروب فلا تأثیر للعود.

السفح-بالفتح-:عرض الجبل المضطجع،و قیل:أصله،و قیل:أسفله حیث یغلظ و یسفح فیه الماء.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الأصل فی الوقوف هو الکون فی حاله القیام لا الجلوس و لا الرکوب،
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علی الکون إطلاقا لأفضل أفراده علیه. (و المستحبّ المبیت بمنی(1)لیله التاسع الی الفجر) ،احترز بالغایه(2)عن توهّم سقوط الوظیفه بعد نصف اللیل کمبیتها لیالی التشریق، (و لا یقطع محسّرا) (3)بکسر السین،و هو(4) حدّ منی الی جهه عرفه (حتّی تطلع الشمس،و الإمام(5)یخرج) من مکّه

و إطلاق الوقوف علی الکون هو من باب إطلاق أفضل الأفراد لما هو أعمّ منه، فالوقوف قائما هو أفضل أفراد الکون.

یعنی یستحبّ للحاجّ أن یبیت فی منی لیله التاسع من ذی الحجّه الی الفجر، و لا یخفی بأنّ منی کانت فی طریق عرفه للقادم من مکّه.

المراد من«الغایه»هو قوله«الی الفجر»فاحترز بذکرها عن توهّم هو أنّ الاستحباب یسقط بعد النصف،کما أنّ حکم الوجوب بمنی فی لیالی التشریق -الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر-یسقط بتنصیف اللیل،بل الاستحباب فی هذا المبیت المستحبّ فی منی غایته طلوع الفجر.

التشریق:مصدر،شرق اللحم،أی قدّده،و منه أیّام التشریق و هی ثلاثه أیّام بعد یوم النحر،لأنّ لحوم الأضاحی تشرّق فیها،أی تشرّر فی الشمس.(أقرب الموارد،المنجد).

یعنی یستحبّ للحاجّ أن لا یقطع وادی محسّر قبل طلوع الشمس.

الضمیر یرجع الی محسّر.

محسّر-بضمّ المیم و فتح الحاء و کسر السین المشدّد،وزان منجّم-:هو واد قرب المزدلفه بین عرفات و منی.(أقرب الموارد).

سمّی به لأنّ فیه فیل أبرهه أوقع أصحابه فی الحسره أو الإعیاء لما جهدوا أن یتوجّه الی الکعبه فلم یفعل.(کشف اللثام:ص 353 الطبعه القدیمه،و راجع المصباح المنیر).

لیس المراد من«الإمام»هنا هو المعصوم علیه السّلام بل المراد منه هو من یتکفّل
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(الی منی قبل الصلاتین) الظهرین یوم الترویه لیصلیهما(1)بمنی،و هذا کالتقیید(2)لما أطلقه سابقا من استحباب إیقاع الإحرام بعد الصلاه المستلزم(3)لتأخّر الخروج عنها، (و کذا ذو العذر) کالهمّ(4)و العلیل و المرأه و خائف الزحام(5)،و لا یتقیّد خروجه بمقدار الإمام(6)کما سلف،بل له التقدّم بیومین و ثلاثه.

امور الحجّاج مثل أمیر الحاجّ،فهو یخرج من مکّه قبل إقامه الظهرین یوم الترویه و هو الثامن من ذی الحجّه الی منی.

یعنی أنّ الإمام یصلّی صلاه الظهر و العصر فی منی.

یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه هنا«و الإمام یخرج الی منی قبل الصلاتین»مثل التقیید لقوله سابقا«و یستحبّ[الإحرام]یوم الترویه بعد صلاه الظهر»لأنّ کلامه سابقا فی خصوص استحباب الإحرام،و التقیید هنا فی خصوص الخروج من مکّه قبل الظهر،فلیس بتقیید حقیقی،بل هو باعتبار أنّ المحرم بعد إحرامه یخرج من مکّه الی عرفات فقال ما معناه:إلاّ الإمام فإنّه یخرج قبل الظهر.

فإنّ الإحرام بعد صلاه الظهر مستلزم للخروج من مکّه بعد صلاه الظهر.

و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی الصلاه.

الهمّ-بالکسر-:الشیخ الفانی،جمعه:أهمام.(أقرب الموارد).

الزحام-بکسر الزاء-مصدر من زحمه زحما و زحاما:ضایقه و دافعه فی مضیق.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ جواز خروج ذوی الأعذار لا یتقیّد بالمقدار الذی یستحبّ خروج الإمام فیه و هو قبل إقامه الظهرین،بل یجوز لهم الخروج و لو قبل الیوم الثامن بیوم أو بیومین.

قوله«کما سلف»إشاره الی قوله«و الإمام یخرج الی منی قبل الصلاتین».
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(و الدعاء(1)عند الخروج إلیها) أی الی منی فی ابتدائه، (و) عند الخروج (منها) الی عرفه، (و فیها) (2)بالمأثور(3)، (و الدعاء بعرفه) بالأدعیه المأثوره(4)عن أهل البیت علیهم السّلام،خصوصا دعاء الحسین و ولده(5)زین العابدین علیهما السّلام، (و إکثار الذکر للّه تعالی) بها، (و لیذکر)

یعنی یستحبّ الدعاء فی وقت الخروج الی منی ابتداء،و کذلک یستحبّ عند الخروج منها الی عرفه.

یعنی یستحبّ الدعاء فی منی عند قصده عرفه.

و الحاصل:أنّ الدعاء یستحبّ فی ثلاثه مواضع:

الأول:عند الخروج الی منی ابتداء.

الثانی:عند کونه فی منی.

الثالث:عند الخروج من منی.

هذا قید للدعاء فی المواضع الثلاثه المذکوره،بمعنی أنّ الدعاء یستحبّ بما هو منقول،فمن أراده فلیراجع وسائل الشیعه(ج 10 ص 7 ب 6 من أبواب إحرام الحجّ).

أی المنقوله عن الأئمه المعصومین علیهم السّلام،فمن أرادها فلیراجع الوسائل(ج 10 ص 15 ب 14 من أبواب الحجّ).

بالکسر،یعنی خصوصا دعاء ولد الحسین علیه السّلام و هو الإمام زین العابدین علیه السّلام.

و المراد منه هو الدعاء السابع و الأربعین من أدعیه الصحیفه السجّادیه،و هو یحتوی علی جمیع مطالب الدنیا و الآخره.

أمّا المراد من«دعاء الحسین علیه السّلام»فهو الدعاء المعروف بدعاء عرفه المنقول فی کتب الأدعیه مثل کتاب الإقبال للسیّد ابن طاوس رحمه اللّه و زاد المعاد للمجلسی رحمه اللّه و مفاتیح الجنان للشیخ عبّاس القمّی رحمه اللّه فمن أراد ذلک فلیراجع.

و لا یسعنی إلاّ و أن أذکر-تبرّکا-بعض الروایات الحاثّه و المشوّقه للدعاء عند
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(إخوانه بالدعاء،و أقلّهم(1)أربعون) .

الوقوف فی عرفه و المنقوله فی الوسائل:

منها:عن سفیان بن عینیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سأل رجل أبی بعد منصرفه من الموقف فقال:أ تری یجیب اللّه هذا الخلق کلّه؟فقال أبی:ما وقف بهذا الموقف أحد إلاّ غفر اللّه له مؤمنا کان أو کافرا،إلاّ أنهم فی مغفرتهم علی ثلاث منازل:مؤمن غفر اللّه ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر و أعتقه من النار،و ذلک قوله عزّ و جلّ رَبَّنٰا آتِنٰا فِی الدُّنْیٰا حَسَنَهً وَ فِی الْآخِرَهِ حَسَنَهً وَ قِنٰا عَذٰابَ النّٰارِ* أُولٰئِکَ لَهُمْ نَصِیبٌ مِمّٰا کَسَبُوا وَ اللّٰهُ سَرِیعُ الْحِسٰابِ .(البقره:201 و 202).و منهم من غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه و قیل له:أحسن فیما بقی من عمرک،و ذلک قوله عزّ و جلّ فَمَنْ تَعَجَّلَ فِی یَوْمَیْنِ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ وَ مَنْ تَأَخَّرَ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ .

(البقره:203).یعنی من مات قبل أن یمضی فلا إثم علیه و من تأخّر فلا إثم علیه لمن اتّقی الکبائر...الخ.(الوسائل:ج 10 ص 21 ب 18 من أبواب إحرام الحجّ ح 1).

و منها:روایه رواها الشیخ الصدوق رحمه اللّه،قال:روی أنّ من أعظم الناس ذنبا من وقف بعرفات ثمّ ظنّ أنّ اللّه لم یغفر له.(المصدر السابق:ح 2).

یعنی أنّ أقلّ عدد یستحبّ الدعاء فی حقّهم من الإخوان المؤمنین هو أربعون.

و لا یخفی الخصوصیه فی عدد أربعین،فقد ذکروا الخصوصیه فی مواضع کثیره نشیر ببعض منها کما نقل من کتاب النجم الثاقب للمحدّث النوری رحمه اللّه.

الأول:قد بعث النبی صلّی اللّه علیه و آله فی کمال الأربعین من عمره الشریف کما هو المشهور.

الثانی:مدّه میقات موسی علیه السّلام فی طول أربعین لیله.

الثالث:أمر اللّه تعالی رسوله صلّی اللّه علیه و آله بالهجر عن زوجته خدیجه أربعین لیله لولاده بنتها الزهراء علیها السّلام.

الرابع:توفیق التشرّف لحضور بقیه اللّه الأعظم بالبیتوته فی مسجد السهله کما
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روی الکلینی(1)عن علیّ بن إبراهیم عن أبیه قال:رأیت عبد اللّه بن جندب بالموقف،فلم أر موقفا کان أحسن من موقفه(2)،ما زال مادّا یده الی السماء و دموعه تسیل علی خدّیه حتّی تبلغ الأرض، فلمّا انصرف الناس قلت:یا أبا محمّد،ما رأیت موقفا قطّ أحسن من موقفک،قال:و اللّه ما دعوت فیه إلاّ لإخوانی،و ذلک لأنّ أبا الحسن موسی علیه السّلام أخبرنی أنه من دعا لأخیه بظهر الغیب نودی من العرش:

و لک مائه ألف ضعف مثله،و کرهت أن أدع مائه ألف ضعف لواحده لا

هو المشهور.

الخامس:من أخلص للّه تعالی عباده أربعین صباحا أجری اللّه تعالی له ینابیع العلم و الحکمه.

السادس:تأثیر قضاء الحاجه بالدعاء أربعین یوما.

السابع:البکاء أربعین یوما یوجب رفع المعاصی الکبیره و قبول التوبه.

الثامن:أنّ النطفه تنقلب بالعلقه بعد أربعین یوما.

التاسع:الدعاء لأربعین مؤمنا یوجب استجابه الدعاء،کما ورد فی صلاه الوتر.

العاشر:ورود زیاره مخصوصه لأربعین الامام الحسین علیه السّلام،رزقنا اللّه تعالی فی الدنیا زیارته و فی الآخره شفاعته.

الروایه منقوله فی(الکافی:ج 4 ص 465 ح 7،و فی الوسائل:ج 10 ص 20 ب 17 من أبواب إحرام الحجّ ح 1)إلاّ أنّ فیهما اختلاف یسیر.

جندب:بالجیم المضمومه و النون الساکنه و الدال المهمله المفتوحه و الباء الموحده،کما فی الصحاح.

المراد من«الموقف»هو الوقوف فی عرفه.یعنی أنه وقف فیها بحال أحسن بحیث یمدّ یده الی اللّه تعالی و یجری دمعه علی خدّه.
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أدری تستجاب أم لا.

و عن عبد اللّه بن جندب(1)قال:کنت فی الموقف،فلمّا أفضت أتیت إبراهیم بن شعیب،فسلّمت علیه و کان مصابا بإحدی عینیه(2)،و إذا عینه الصحیحه حمراء کأنها علقه دم،فقلت له:قد أصبت بإحدی عینیک و أنا و اللّه مشفق علی الاخری،فلو قصرت من البکاء قلیلا،قال:لا و اللّه یا أبا محمّد ما دعوت لنفسی الیوم دعوه،قلت:فلمن دعوت؟قال:

دعوت لإخوانی،لأنی سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من دعا لأخیه بظهر الغیب وکّل اللّه به ملکا یقول:و لک مثلاه،فأردت أن أکون أنا أدعو لإخوانی و الملک یدعو لی،لأنّی فی شکّ من دعائی لنفسی،و لست فی شکّ من دعاء الملک لی.

(ثمّ یفیض) (3)أی ینصرف،و أصله الاندفاع بکثره،أطلق علی الخروج من عرفه لما یتّفق فیه من اندفاع الجمع الکثیر منه کإفاضه الماء(4)،و هو متعدّ لا لازم،أی یفیض نفسه (بعد غروب الشمس) المعلوم

الروایه منقوله فی المصدرین السابقین(الکافی:ح 9،الوسائل:ح 3).عن إبراهیم بن أبی البلاد أو عبد اللّه بن جندب.إلاّ أنّ فیهما اختلاف یسیر.

یعنی أنّ إبراهیم بن شعیب کانت إحدی عینیه معیوبه،و کان قد بکی بعینه الاخری و قد احمرّت عینه السالمه من شدّه البکاء کأنها علقه.

قد مرّ التوضیح فی معنی الإفاضه فی ص 350 هامش 3.

فإنّ معنی الفیض فی اللغه هو سیل الماء من الکثره،فشبّه سیل الحجّاج بعد الاجتماع فی وادی عرفه بأنهم یسیلون بعد الاجتماع بالماء الذی یسیل بعد
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بذهاب الحمره المشرقیه(1)بحیث لا یقطع حدود عرفه(2)حتّی تغرب (الی المشعر) (3)الحرام، (مقتصدا) (4)متوسّطا (فی سیره،داعیا اذا بلغ الکثیب(5)الأحمر) عن یمین الطریق(6)بقوله: (اللّهمّ ارحم موقفی(7)،و زد)

الاجتماع فی الوادی.

و قوله«یفیض»فعل مضارع من باب الإفعال.

فإنّ المراد من غروب الشمس لیس استتاره بل المراد هو الغروب الشرعی و هو ذهاب الحمره المشرقیه.

یعنی لا یجوز له أن یخرج من حدود عرفه حتّی یحصل الغروب الشرعی.

المشعر-بفتح المیم و سکون الشین و فتح العین-:جبل بآخر مزدلفه و اسمه قزح،جمعه:مشاعر.(المصباح المنیر).

و لا یخفی أنه الثالث من أعمال الحجّ،و هو واد بین عرفه و مکّه،و المسافه بینها و بین عرفه 12 کیلومترا،و بینها و بین مکّه 12 کیلومترا أیضا.

و سمّی به لإقامه شعائر اللّه فیه،و الحرام بمعنی الحرمه و الاحترام.

حال من قوله«ثمّ یفیض».یعنی أنّ الحاجّ بعد الوقوف فی عرفه یذهب الی المشعر معتدلا فی مشیه،و اذا بلغ الکثیب الأحمر یدعو اللّه تعالی بدعاء منقول.

(راجع الوسائل:ج 11 ص 34 ب 1 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 1).

الکثیب-بفتح الکاف بعده الثاء المثلّث-:التلّ من الرمل.سمّی به لأنه انکثب أی انصبّ فی مکان فاجتمع فیه.(الصحاح،أقرب الموارد).

یعنی أنّ الکثیب الأحمر یقع فی طرف الیمین من الطریق الذی بین عرفه و المشعر.

یعنی اللّهمّ تقبّل منّی وقوفی فی المشعر.و هذا الدعاء رواه معاویه بن عمّار عن الإمام الصادق علیه السّلام.(راجع الوسائل:ج 10 ص 34 ب 1 من أبواب الوقوف بالمشعر
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(فی عملی،و سلّم لی دینی،و تقبّل مناسکی.اللّهمّ لا تجعله آخر العهد من هذا الموقف،و ارزقنیه أبدا ما أبقیتنی) .


[الوقوف بالمشعر]

(ثمّ یقف به) (1)أی یکون بالمشعر (لیلا الی طلوع الشمس(2)، و الواجب الکون) واقفا کان أم نائما أم غیرهما من الأحوال(3) (بالنیه) عند وصوله(4)،و الأولی تجدیدها(5)بعد طلوع الفجر لتغایر الواجبین(6)،فإنّ الواجب الرکنی منه اختیارا المسمّی فیما بین طلوع

ح 1).و فیه الی قوله علیه السّلام«و تقبّل مناسکی».أمّا قوله علیه السّلام«اللّهمّ ارحم موقفی...الخ»فقد ورد فی روایه أبی بصیر عن الإمام الصادق علیه السّلام.(راجع التهذیب:ج 5 ص 287 ح 622).و فیه«و ارزقنیه من قابل أبدا ما أبقیتنی».

الوقوف بالمشعر

یعنی یجب علیه الوقوف فی المشعر.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المشعر.

و المراد من الوقوف لیس کونه واقفا و قائما،بل المراد هو کونه فی المشعر کما قلنا فی الوقوف فی عرفه،بلا فرق بین حاله الرکوب و السیر و النوم و غیرها.

فلا یجوز له أن یخرج من المشعر قبل طلوع الشمس.

مثل الوقوف فی حال السیر أو الرکوب.

بأن ینوی الوقوف و مشخّصاته للحجّ تمتّعا و غیره اذا وصل الی المشعر.

الضمیر فی قوله«تجدیدها»یرجع الی النیه.یعنی اذا طلع الفجر الصادق وجب علیه أن یجدّد نیه الوقوف.

المراد من«الواجبین»هو الواجب الرکنی و الواجب غیر الرکنی،و الأول هو المسمّی من الوقوف و لو قلیلا بین الطلوعین،و الثانی هو الوقوف فی باقی لیله العاشر.
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الفجر الی طلوع الشمس،و الباقی واجب لا غیر کالوقوف(1)بعرفه.

(و یستحبّ إحیاء تلک اللیله) (2)بالعباده (و الدعاء و الذکر و القراءه) فمن أحیاها لم یمت قلبه یوم تموت القلوب، (و وطء(3)الصروره المشعر برجله) ،و لو فی نعل أو ببعیره.قال المصنّف فی الدروس:و الظاهر أنه(4)

کما أنّ الواجب الرکنی فی وقوف عرفه هو مسمّی الوقوف بین الزوال و الغروب الشرعی کذلک الحال فی الوقوف فی المشعر الحرام بین طلوع الفجر الی طلوع الشمس من الیوم العاشر.

أی اللیله العاشره من ذی الحجّه التی یقف الحجّاج فی المشعر.و المراد من «الإحیاء»هو إحیاء القلب بالدعاء و الذکر کما ورد فی روایه منقوله فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث):إن استطعت أن تحیی قلبک اللیله فافعل،فانّه بلغنا أنّ أبواب السماء لا تغلق تلک اللیله لأصوات المؤمنین،لهم دویّ کدویّ النحل،یقول اللّه جلّ ثناؤه:أنا ربّکم و أنتم عبادی،أدّیتم حقّی، و حقّ علیّ أن أستجیب لکم،فیحطّ تلک اللیله عمّن أراد أن یحطّ عنه ذنوبه، و یغفر لمن أراد أن یغفر له.(الوسائل:ج 10 ص 44 ب 10 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 1).

الوطء:من وطأ یطأ وطء:هیّأه و دمّثه و سهّله.وطئه برجله:علاه بها و داسه.

(أقرب الموارد).

و المراد من«الصروره»هو الحاجّ الذی لم یحجّ قبل ذلک بل کان أول حجّه.

یعنی یستحبّ أن یطأ الصروره برجله المشعر بلا نعل أو معه أو بالإبل الذی رکبه.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی المشعر.یعنی أنّ المراد من المشعر الذی
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المسجد الموجود الآن، (و الصعود علی قزح) (1)بضمّ القاف و فتح الزای المعجمه،قال الشیخ رحمه اللّه:هو المشعر الحرام(2)،و هو جبل هناک یستحبّ الصعود علیه، (و ذکر اللّه علیه(3)) ،و جمع(4)أعمّ منه.


[مسائل]

اشاره
مسائل(5)


[کلّ من الموقفین رکن]
(کلّ(6)من الموقفین رکن) و هو مسمّی الوقوف فی کلّ منهما(7) (یبطل الحجّ بترکه عمدا،و لا یبطل) بترکه (سهوا) کما هو حکم أرکان الحجّ

یستحبّ أن یطأه برجله هو المسجد الموجود الآن کما قاله المصنّف فی الدروس.

(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 422).

و یستحبّ للحاجّ أن یصعد علی جبل قزح وزان صرد.

قال الشیخ الطوسی رحمه اللّه بأنّ القزح هو المشعر الحرام،و هو جبل فی محلّ الوقوف یستحبّ أن یصعد علیه الحاجّ و یطأه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی قزح.یعنی یستحبّ ذکر اللّه علی جبل قزح.

یعنی و لفظ«جمع»أعمّ من المشعر،فإنّه یشمل المشعر الذی قال الشیخ رحمه اللّه هو القزح و قال المصنّف هو المسجد الذی فی الموقف.فالجمع هو مجموع المکان الذی یجوز الوقوف بأیّ نقطه شاء منها.

مسائل

یعنی أنّ هنا مسائل عدیده.

یعنی أنّ کلاّ من الوقوفین فی عرفه و المشعر رکن،و قد ذکرنا سابقا بطلان الحجّ بترکه عمدا لا سهوا.

یعنی أنّ الرکن هو المسمّی من الوقوف فی عرفه و الوقوف فی المشعر.
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أجمع(1).

(نعم لو سها عنهما(2)) معا (بطل) ،و هذا الحکم مختصّ بالوقوفین و فواتهما أو أحدهما لعذر(3)کالفوات سهوا.

[لکلّ من الموقفین اختیاری و اضطراری]
(و لکلّ) من الموقفین (اختیاری(4)و اضطراری،فاختیاری عرفه ما بین الزوال و الغروب(5)،و اختیاری المشعر ما بین طلوع الفجر(6)و طلوع الشمس،و اضطراری عرفه(7)لیله النحر) من الغروب الی الفجر، (و اضطراری المشعر) (8)من طلوع شمسه (الی زواله) .

فهذا الحکم للرکن فی الحجّ لا یختصّ بالوقوفین،بل یعمّ جمیع أرکانه،مثل الإحرام و الطواف و السعی أیضا.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع الی الوقوف فی عرفه و المشعر.یعنی لو ترکهما معا سهوا وجب البطلان،و هذا الحکم مختصّ بهما.

فلو فات أحد الوقوفین بالعذر لا یبطل الحجّ،و لو فات کلاهما بالعذر بطل الحجّ.

المراد من«الاختیاری»هو الذی یکون واجبا فی الاختیار،و«الاضطراری» هو الذی یکفی فی صحّه الحجّ عند الاضطرار.

یعنی بین الزوال و الغروب الشرعی فی الیوم التاسع.

أی بین الطلوعین من الیوم العاشر من ذی الحجّه.

الوقوف الاضطراری لعرفه هو الوقوف فی لیله العاشر من ذی الحجّه-و هی لیله النحر،لکون نحر الهدی فی یومه-من غروبها الی طلوع الفجر منها.

الوقوف الاضطراری للمشعر من طلوع شمس یوم النحر-و هو الیوم العاشر- الی زواله.

و الضمیران فی قوله«شمسه»و«زواله»یرجعان الی یوم النحر.

ص :362






و له(1)اضطراری آخر أقوی منه(2)،لأنه مشوب بالاختیاری،و هو(3) اضطراری عرفه لیله النحر،و وجه شوبه اجتزاء المرأه(4)به اختیارا، و المضطرّ(5)و المتعمّد مطلقا مع جبره(6)بشاه،و الاضطراری(7)المحض لیس کذلک،و الواجب من الوقوف الاختیاری الکلّ(8)،و من

أی أنّ للمشعر وقوف اضطراری آخر أقوی من الاضطراری المذکور،و هو الوقوف من غروب لیله النحر الی الفجر.أمّا کونه أقوی من الأول فلأنه مختلط بالوقوف الاختیاری،لأنّ المرأه و المضطرّ بل المتعمّد مطلقا یجوز لهم الوقوف فی لیله النحر الی الفجر مع جبر المتعمّد بشاه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الاضطراری المذکور،و فی قوله«لأنه»یرجع الی الاضطراری الأخیر.

الضمیر یرجع الی اضطراری آخر.و المراد من«اضطراری عرفه»هو ما ذکره بقوله رحمه اللّه«و اضطراری عرفه لیله النحر».

یعنی یجوز للمرأه الاکتفاء بالوقوف فی لیله النحر الی فجره اختیارا بلا اضطرار.

بالکسر،عطفا علی قوله«المرأه»و کذلک المتعمّد.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق لمن وقف فی المشعر الی الفجر و أفاض منه قبله اختیارا بین الرجل و المرأه،إلاّ أنّ المرأه و المضطرّ لا یجب علیهما الجبران بشاه،أمّا الرجل المتعمّد فإنّه یجب علیه الجبران بشاه.

الضمیر فی قوله«جبره»یرجع الی المتعمّد،لأنّ المرأه المتعمّده لا یجب علیها الجبران بشاه.

الواو فی قوله«و الاضطراری»حالیه.یعنی و الحال أنّ الوقوف الاضطراری الخالص لا یکون کذلک،و بعباره أوضح:لا یجبر بشاه.

یعنی أنّ الواجب فی الوقوف الاختیاری کلّ وقت تعیّن له مثل الوقوف بعرفه
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الاضطراری الکلّی(1)کالرکن من الاختیاری.

و أقسام الوقوفین بالنسبه الی الاختیاری و الاضطراری ثمانیه:أربعه مفرده(2)و هی کلّ واحد من الاختیاریّین و الاضطراریّین،و أربعه مرکّبه و هی(3)الاختیاریّان و الاضطراریّان،و اختیاری

من الزوال الی الغروب،و من طلوع الفجر الی طلوع الشمس بالنسبه الی الوقوف فی المشعر،فیجب الوقوف حینئذ فی جمیع الوقت المذکور.

المراد من«الکلّی»هو الذی یصدق علیه الوقوف فی جزء من الأوقات المعیّنه و لو فی لحظه منها،کما أنّ الرکن فی الوقوف الاختیاری منهما هو الکلّی من الزوال الی الغروب للیوم التاسع من ذی الحجّه.

المراد من«الأربعه المفرده»هو إتیان الحاجّ واحدا من الوقوفین اختیارا و اضطرارا بهذا الطریق:

1-أن یأتی وقوف الاختیاری من عرفه بلا إتیان وقوف المشعر،لا اختیاریه و لا اضطراریه.

2-إتیان اختیاری مشعر لا عرفه مطلقا.

3-إتیان اضطراری عرفه لا المشعر مطلقا.

4-إتیان اضطراری مشعر لا عرفه مطلقا.

بیان للأربعه المرکّبه من الاختیاری و الاضطراری و بهذه الصوره:

1-إتیان الحاجّ الوقوفین الاختیاریّین منهما.

2-إتیان الحاجّ الوقوفین الاضطراریّین منهما.

3-إتیان الحاجّ الوقوف الاختیاری من عرفه مع الوقوف الاضطراری من المشعر.

4-إتیان الحاجّ الوقوف الاضطراری من عرفه مع الوقوف الاختیاری من المشعر.

ص :364





عرفه(1)مع اضطراری المشعر و عکسه(2).

(و کلّ أقسامه یجزی) (3)فی الجمله لا مطلقا،فإنّ العامد یبطل حجّه بفوات کلّ واحد من الاختیاریّین (إلاّ(4)الاضطراری الواحد) فإنّه لا یجزی مطلقا(5)علی المشهور،و الأقوی(6)إجزاء اضطراری المشعر

هذا هو القسم الثالث من الأقسام الأربعه المرکّبه.

هذا هو القسم الرابع من الأقسام الأربعه المرکّبه.

یعنی کلّ من الأقسام الثمانیه المذکوره یجزی إجمالا.بمعنی أنه لا یجزی عند ترک أحد الوقوفین مطلقا حتّی متعمّدا لأنه یبطل حجّه و لو بترک أحد الوقوفین.

استثناء من قوله«کلّ أقسامه یجزی».فإنّ من الأقسام الثمانیه قسم واحد لا یجزی،و هو إتیان وقوف الاضطراری الواحد،بلا فرق بین اضطراری عرفه أو المشعر،فإنّه لا یجزی علی المشهور،فیکون حجّه حینئذ باطلا.

سواء کان الاضطراری المأتیّ به هو وقوف اضطراری عرفه أو المشعر،فإنّه لا یکفی فی صحّه الحجّ علی المشهور.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی مقابل المشهور،و هو کفایه إتیان وقوف الاضطراری الواحد فی صحّه الحجّ،استنادا الی صحیحه عبد اللّه بن مسکان المنقوله فی الوسائل:

عن یونس أنّ عبد اللّه بن مسکان لم یسمع من أبی عبد اللّه علیه السّلام إلاّ حدیث:من أدرک المشعر فقد أدرک الحجّ.قال:و کان أصحابنا یقولون:من أدرک المشعر قبل طلوع الشمس فقد أدرک الحجّ.فحدّثنی محمّد بن أبی عمیر و أحسبه رواه:أنّ من أدرکه قبل الزوال من یوم النحر فقد أدرک الحجّ.(الوسائل:ج 10 ص 60 ب 23 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 13).
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وحده لصحیحه عبد اللّه بن مسکان عن الکاظم علیه السّلام.أمّا اضطراریه السابق(1)فمجزی مطلقا کما عرفت،و لم یستثنه(2)هنا،لأنه جعله(3)من قسم الاختیاری،حیث خصّ(4)الاضطراری بما بعد طلوع الشمس، و نبّه علی حکمه(5)أیضا بقوله: (و لو أفاض قبل الفجر عامدا فشاه) ، و ناسیا لا شیء علیه.و فی إلحاق الجاهل بالعامد(6)کما فی نظائره أو الناسی قولان،و کذا(7)فی ترک أحد الوقوفین.

و هو المشوب من الاختیاری،و هو الوقوف لیله النحر الی الفجر فهو مجز و لو کان فی ترک الاختیاری متعمّدا.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یستثن الاضطراری السابق و هو لیله النحر من عدم الإجزاء،لأنه من قبیل الاختیاری.

فاعل قوله«جعله»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،فإنّه جعل الاضطراری المذکور من قسم الاختیاری.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه خصّ الاضطراری بالوقوف بعد طلوع الشمس فی قوله «و اضطراری المشعر الی زواله».

و أشار المصنّف رحمه اللّه الی حکم الاضطراری السابق بقوله«و لو أفاض قبل الفجر...الخ».

من أفاض من المشعر قبل طلوع الفجر هل یلحق بالعامد فی وجوب الشاه أم بالناسی فی عدم وجوب الشاه؟فیه قولان.

المراد من قوله«نظائره»هو نظائر هذا الحاصل بعدم جواز الإفاضه قبل الفجر.

یعنی و کذا القولان فی إلحاق من ترک الوقوفین جاهلا بالحکم من إلحاقه بالعامد الملازم ببطلان حجّه و إلحاقه بالناسی فی عدم بطلان حجّه.
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[یجوز الإفاضه قبل الفجر للمرأه و الخائف بل کلّ مضطرّ]
(و یجوز) الإفاضه قبل الفجر (للمرأه و الخائف(1)) بل کلّ مضطرّ کالراعی(2)و المریض (و الصبی مطلقا) (3)و رفیق المرأه(4) (من غیر جبر) .و لا یخفی أنّ ذلک مع نیه الوقوف لیلا(5)کما نبّه علیه(6)بإیجابه النیه له عند وصوله.

[حدّ المشعر ما بین الحیاض و المأزمین]
(و حدّ المشعر ما بین الحیاض(7)و المأزمین) بالهمز الساکن ثمّ کسر

المراد من«الخائف»هو من خاف الخطر لنفسه أو ماله أو عرضه فیجوز له الإفاضه من المشعر قبل الفجر.

فإنّ الراعی للماشیه یضطرّ للخروج من المشعر قبل الفجر لأن یوصل ماشیته الی محلّ الرعی.

یعنی یجوز للصبی أن یخرج من المشعر قبل الفجر و لو بغیر عذر و لا اضطرار.

و هو الذی یتعهّد لحفظ المرأه فی الحجّ زوجا لها کان أم غیر ذلک،فاذا جاز للمرأه الخروج من المشعر قبل الفجر جاز کذلک لمن کان مصاحبا لها.

و الحاصل:أنّ المرأه و الخائف و الصبی و مرافق المرأه و المضطرّ یجوز لهم الخروج من المشعر الحرام قبل طلوع الفجر و من غیر حاجه الی جبران ذلک بفداء شاه.

یعنی أنّ جواز إفاضه المذکورین قبل الفجر إنّما هو فی صوره نیّتهم الوقوف متقرّبا فی اللیله،و إلاّ لا یجوز لهم الخروج کذلک.

أی کما أشار المصنّف رحمه اللّه الی جواز الإفاضه مع النیه.

و الضمیر فی«إیجابه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«له»یرجع الی الحاجّ، و کذلک فی قوله«عند وصوله».

الحیاض جمع الحوض،سمّی الوادی بها لوجود مجامع المیاه فیه مثل الحیاض.

قوله«المأزمین»لیس معناه التثنیه مرادا بل هو اسم لوادی مقابل محسّر و مقابل
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الزای المعجمه،و هو الطریق الضیّق بین الجبلین، (و وادی(1)محسّر) و هو طرف منی کما سبق،فلا واسطه بین المشعر و منی.

[یستحبّ التقاط حصی الجمار من المشعر]
(و یستحبّ التقاط حصی(2)الجمار(3)منه) لأنّ الرمی تحیه لموضعه(4) کما مرّ(5)،فینبغی التقاطه من المشعر لئلاّ یشتغل عند قدومه

الحیاض.

من حواشی الکتاب:سمّی الموضع بالحیاض لما فیه من غدران الماء.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:المأزم طریق ضیّق بین الجبلین،و منه سمّی الموضع الذی بین جمع و عرفه مأزمین.قال الجوهری:و قال فی القاموس:و المأزم -و یقال المأزمان-مضیق بین جمع و عرفه،و آخر بین مکّه و منی و جبل المشعر.

قیل:لیس من المشعر.و قال فی الدروس:الظاهر أنّ ما أقبل من الجبال من المشعر دون ما أدبر منها.(حاشیه صاحب المدارک رحمه اللّه).

عطف علی قوله«الحیاض».یعنی انّ حدّ المشعر ما بین الحیاض و المأزمین و وادی محسّر،و هو من جانب منی،فعلی ذلک لا فاصله بین المشعر و منی إلاّ الحدّ المذکور.

الحصی-بفتح الحاء المهمله-:صغار الحجاره،یقال:هم أکثر من الحصی، الواحده:حصاه،و جمعه:حصیّات و حصی و حصی.(أقرب الموارد).

الجمار-بکسر الجیم جمع مفرده.جمره بسکون المیم-:الحصاه،و الجمع أیضا:

جمرات بفتح المیم.(أقرب الموارد).یعنی یستحبّ اتّخاذ الحصی للجمره من المشعر.

الضمیر فی قوله«لموضعه»یرجع الی الرمی.یعنی أنّ الرمی کأنه تحیه لموضع الرمی و هو منی،فاتّخاذ الحصی من المشعر و إحضارها فی منی یوجب فعل التحیه لمنی.

فی کتاب الصلاه ما معناه أنّ تحیه المسجد الصلاه،و تحیه المسجد الحرام
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بغیره(1)، (و هو سبعون) حصاه،ذکّر الضمیر(2)لعوده علی الملقوط المدلول علیه بالالتقاط،و لو التقط أزید منها احتیاطا حذرا من سقوط بعضها أو عدم إصابته فلا بأس(3).

[یستحب الهروله فی وادی محسّر]
(و الهروله) (4)و هی الإسراع فوق المشی و دون العدو کالرمل، (فی وادی محسّر) (5)للماشی و الراکب فیحرّک دابّته،و قدرها(6)مائه ذراع أو مائه خطوه،و استحبابها(7)مؤکّد حتّی لو نسیها رجع إلیها و إن وصل الی مکّه، (داعیا) (8)حاله الهروله (بالمرسوم) و هو:اللّهمّ سلّم

الطواف فیه،و تحیه الحرم الإحرام،و تحیه منی الرمی.

و الضمیر فی قوله«التقاطه»یرجع الی الحصی.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الرمی و فی«قدومه»یرجع الی الناسک.

یعنی ذکّر المصنّف رحمه اللّه الضمیر فی قوله«و هو سبعون»باعتبار الملقوط الدالّ علیه بلفظ«التقاط».

جواب لقوله«لو التقط».یعنی لا مانع من التقاط أزید من سبعه حصاه.

قد مرّ التوضیح فی معنی الهروله عند بیان معنی الرمل فی صفحه 301 بأنّ کلاهما بمعنی واحد و هو المشی المخصوص.

فإنّ استحباب الهروله إنّما هو فی وادی محسّر للماشی،و أمّا الراکب فیؤدّی الاستحباب بتحریک دابّته فی وادی محسّر.

الضمیر فی قوله«قدرها»یرجع الی الهروله،فإنّ مقدار استحباب الهروله هو مائه ذراع أو مائه خطوه-بضمّ الخاء-.

الضمائر فی قوله«استحبابها»و«نسیها»و«إلیها»ترجع الی الهروله.

یعنی یستحبّ الدعاء عند الهروله بما هو منقول،و الضمیر فی قوله«و هو» یرجع الی المرسوم.
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عهدی(1)،و اقبل توبتی،و أجب دعوتی،و أخلفنی(2)فیمن ترکت بعدی(3).


[القول فی مناسک منی]


اشاره

(القول فی مناسک منی) (4)

المراد من«العهد»هو الایمان المعهود بین اللّه و بین العبد،أو هو عهد اللّه علی العباد.و المراد أن یوفیه إیمانه و یؤتیه له یوم موته بأن لا یذهب به الشیطان.

من حواشی الکتاب:قوله«و أخلفنی»أی کن أنت خلیفتی و نائبی فی أهلی الذین ترکتهم بعد سفری فی وطنی،أو بعد موتی فی الدنیا بأن تجعل امورهم سالمه و حوائجهم مقضیّه.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

و الدعاء المذکور منقول من الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث الإفاضه من المشعر):فاذا مررت بوادی محسّر-و هو واد عظیم بین جمع و منی و هو الی منی أقرب-فاسع فیه حتّی تجاوره،فانّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حرّک ناقته،و هو یقول(قال-خ ل):

اللّهمّ سلّم لی عهدی،و أقبل توبتی،و أجب دعوتی،و أخلفنی(بخیر)فیمن ترکت بعدی.(الوسائل:ج 10 ص 46 ب 13 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 1).

مناسک منی

من واجبات الحجّ هی الأعمال التی یجب إتیانها فی منی و المعبّر عنها بمناسک منی.

المناسک:جمع مفرده:منسک-بفتح السین و کسرها وزان مجلس-:المکان المألوف.

و مناسک الحجّ:عباداته،یقال:قضی مناسک الحجّ.و قیل:مواضع العبادات، و منه:دارنا مناسکنا أی متعبّداتنا.(أقرب الموارد).
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جمع منسک،و أصله(1)موضع النسک و هو العباده،ثمّ أطلق اسم المحلّ علی الحالّ.و لو عبّر(2)بالنسک کان هو الحقیقه،و منی(3)بکسر المیم و القصر،اسم مذکّر منصرف قاله الجوهری،و جوّز غیره(4)تأنیثه،سمّی

یعنی أنّ منسک اسم مکان فی الأصل بمعنی مکان العباده،ثمّ استعمل مجازا فی نفس العباده بعلاقه الحالّ و المحلّ،لأنّ العباده حالّ و موضعه محلّها،فاستعمل الحالّ باسم المحلّ،کما فی قوله:جار المیزاب،و فی قوله:تفرّق المسجد،یعنی جار ماء المیزاب و تفرّق أهل المسجد.

فاعل قوله«عبّر»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی لو قال المصنّف«القول فی نسک منی»لکان الاستعمال حقیقیا.

منی-علی وزن«الی»بکسر المیم و القصر-:موضع بمکّه،و الغالب علیه التذکیر فیصرف.(أقرب الموارد).

و هو إمّا من التمنّی،أو من الإمناء،و قد ذکروا فی وجه تسمیه الموضع المخصوص بلفظ«منی»وجهین،ذکر المصنّف رحمه اللّه الأول منهما.

الأول:روی عن محمّد بن سنان أنّ أبا الحسن الرضا علیه السّلام کتب إلیه العلّه التی من أجلها سمّیت منی منی:إنّ جبرئیل علیه السّلام قال هناک:یا إبراهیم،تمنّی علی ربّک ما شئت،فتمنّی إبراهیم فی نفسه أن یجعل اللّه مکان ابنه إسماعیل کبشا یأمره بذبحه فداء له،فأعطی مناه.(علل الشرائع:ج 2 ص 242).

و اذا أردت تفصیل الروایه فعلیک مراجعه مجمع البحرین مادّه«منی».

الثانی:لما یمنی فیها من الدماء أی یراق.أمنی إمناء الدماء:أراقها.(المنجد).

قوله«تمنّ»فعل أمر من تمنّی یتمنّی:التمنّی:تشهّی حصول الأمر المرغوب فیه.

(لسان العرب).

یعنی جوّز غیر الجوهری کون لفظ«منی»مؤنثا،فعلی ذلک یجوز رجوع الضمیر علیه بالتأنیث.

ص :371





به المکان المخصوص لقول جبرائیل علیه السّلام فیه لإبراهیم علیه السّلام:تمنّ علی ربّک ما شئت.

و مناسکها(1) (یوم النحر) ثلاثه


[رمی جمره العقبه]

اشاره
(و هی رمی جمره العقبه) (2)التی هی أقرب الجمرات الثلاث الی مکّه،و هی حدّها(3)من تلک الجهه، (ثمّ الذبح(4)،ثمّ الحلق(5)) مرتّبا(6)کما ذکر، (فلو عکس عمدا أثم و أجزأ.)

أی المناسک التی یجب فعلها فی منی فی الیوم العاشر من ذی الحجّه-المسمّی بیوم النحر-ثلاثه:رمی جمره العقبه،و الهدی،و الحلق.

رمی جمره العقبه

هذا هو الأول من المناسک الواجبه فی منی یوم النحر،و هو رمی جمره العقبه.

توضیح:إنّ فی منی ثلاثه مواضع بنیت من الحجر و الطین،و سمّیت بالجمره الاولی،و الوسطی،و العقبی،فمن أراد بلده مکّه من منی یلقی الجمره الاولی و بعدها الوسطی و بعدهما العقبی،و کلّ منها تقع فی شارع یمتدّ من الغرب الی الشرق،و الفاصل بین کلّ منها مع الاخری سته أذرع علی ما ذکره بعض المعاصرین.و جمره العقبه أقربهنّ الی بلده مکّه،و هی الحدّ بین منی و مکّه.

الضمیر فی قوله«حدّها»یرجع الی منی،و فی قوله«هی»یرجع الی جمره العقبه.یعنی أنّ جمره العقبه حدّ منی من جهه مکّه.

الثانی من أعمال منی هو ذبح الهدی.

الثالث من أعمال منی یوم النحر هو حلق الرأس.

یعنی یجب الترتیب بین الأعمال الثلاثه،فلو لم یأت الحاجّ بالترتیب یکون عاصیا لکن لا یبطل حجّه.
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[تجب النیه فی الرمی]
(و تجب النیه(1)فی الرمی) المشتمله(2)علی تعیینه(3)،و کونه فی حجّ الإسلام أو غیره،و القربه(4)و المقارنه لأوله،و الأولی التعرّض للأداء(5)

واجبات و شرائط الرمی:

یعنی أنّ من واجبات الرمی النیه.

و اعلم أنّ الرمی له أحکام واجبه و أحکام مستحبّه،فالأحکام الواجبه فی الرمی بالإجمال تسعه و هی-کما ستذکر بالتفصیل-:

الأول:النیه.

الثانی:إکمال السبع.

الثالث:إصابه الجمرات.

الرابع:مباشره الحاجّ لرمی الجمار بنفسه.

الخامس:کون الرمی بحیث یصدق علیه الرمی.

السادس:کونه بما یسمّی حجرا.

السابع:کون الحصی حرمیا.

الثامن:کون الحصی بکرا غیر مرمیّ بها.

التاسع:الموالاه بین السبعه.

صفه للنیه.یعنی أنّ فی النیه یجب شموله علی التعیین و القربه و الوجه و العدد.

الضمیران فی قوله«تعیینه»و«کونه»یرجعان الی الرمی،و فی قوله«غیره» یرجع الی حجّ الإسلام.

بالکسر،عطفا علی قوله«تعیینه»و کذلک قوله«و المقارنه».یعنی یجب فی النیه کونها مشتمله علی التعیین و القربه و المقارنه لأول الرمی.

و الضمیر فی قوله«لأوله»یرجع الی الرمی.

فإنّ الرمی لو کان فی سنه الحجّ ینوی الأداء،و لو کان فی السنه القادمه قضاء فینوی القضاء.

ص :373






و العدد،و لو تدارکه بعد وقته نوی القضاء.

[تجب إکمال السبع]
(و إکمال السبع) (1)فلا یجزی ما دونها و لو اقتصر علیه(2)استأنف إن أخلّ بالموالاه عرفا و لم تبلغ الأربعه،و لو کان قد بلغها(3)قبل القطع کفاه الإتمام. (مصیبه(4)للجمره) و هی(5)البناء المخصوص أو موضعه و ما

هذا هو الثانی من واجبات الرمی-التی قد ذکرناها إجمالا-و هو إکمال السبع، فلو رمی أقلّ منها لم یکف بل یجب استئناف الرمی لو قطع قبل الأربع،و بعدها یبنی علی ما مضی.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی قوله«دونها».یعنی لو اکتفی علی ما دون السبع أعاد الرمی لو أخلّ بالموالاه عرفا و لم تبلغ الأربع.

فذکر للزوم الإعاده شرطین:الأول عدم الموالاه عرفا،و الثانی عدم بلوغ الأربعه،فلو بلغ الرمی بذلک فقطع لا یجب الإعاده بل کفاه الإتمام.

أی لو بلغ الرمی بالأربع ثمّ قطع الرمی فلا یجب إعاده الرمی بل یبنی علی ما مضی.مثلا لو قطع الرمی بعد الرمی خمسا فلا یجب الإعاده،و لو قطعه بعد الرمی ثلاثا وجب علیه الاستئناف.

هذا هو الثالث من واجبات الرمی و هو کونه فی حال الإصابه للجمره أو موضعه أو ما حوله.

قوله«مصیبه»بصیغه اسم الفاعل حال من قوله«إکمال السبع».یعنی فی حال إصابه الحصی المرمیه للجمره.

الضمیر یرجع الی الجمره.فإنّ الجمره عباره عن البناء من الحجر و الطین لو کان باقیا،و موضعه لو لم یکن البناء باقیا،أو حول ما اجتمع فیه من الحصی.

و هذا التفصیل بناء علی ما ذکر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حیث قال رحمه اللّه:

و الجمره اسم لموضع الرمی،و هو البناء أو موضعه ممّا یجتمع من الحصی،و قیل هی مجتمع الحصی لا السائل منه.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 428).
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حوله ممّا یجتمع من الحصی،کذا عرّفها المصنّف فی الدروس،و قیل:(1) هی مجمع الحصی دون السائل،و قیل:(2)هی الأرض،و لو لم یصب(3)لم یحتسب.

و لو شکّ فی الإصابه أعاد لأصاله العدم(4).و یعتبر کون الإصابه (بفعله) (5)فلا یجزی الاستنابه فیه اختیارا،و کذا(6)لو حصلت الإصابه بمعونه غیره(7)،و لو حصاه(8)اخری،و لو و ثبت

و هذا القول ما نقله فی کتابه الدروس أیضا بأنّ الجمره عباره عن محلّ اجتمع فیه الحصی لا ما جری الحصی و تفرّق فیه.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 428).

و القول الآخر هو کون الجمره هی أرضها اذا لم یبق بناؤها.فلا یکفی الرمی بالحصی المجتمع فیها.

فاعل قوله«یصب»مستتر یرجع الی الرمی.یعنی فلو لم یصب ما رماه الی الموضع المذکور لا یکفی الرمی.

فاذا شکّ الرامی فی الإصابه و عدمها وجب علیه الإعاده عملا بأصاله العدم.

الرابع من واجبات الرمی هو کون إصابه الحصی بالمباشره،فلا یجوز الاستنابه للرمی عند التمکین و القدره علیه.لکن لو لم یمکن المباشره جاز له الاستنابه.

یعنی و کذا لا یجزی الرمی اذا حصلت إصابه الحصی بالجمره بمعونه الغیر،و لو کان الغیر هو إصابه الحصاه بحصاه اخری.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الرامی.یعنی لو حصلت الإصابه بمعونه شخص آخر-کما اذا جعل الغیر یده علی ید الرامی فیرمی الحصاه بید الرامی فأصابت الحصاه الجمره-لا تکفی.

بالنصب،خبرا لکان المقدّر.یعنی و لو کانت المعونه بحصاه اخری من شخص آخر.
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حصاه(1)بها فأصابت لم یحتسب الواثبه بل المرمیه(2)إن أصابت،و لو وقعت علی ما هو أعلی من الجمره ثمّ وقعت(3)فأصابت کفی،و کذا لو وقعت علی غیر أرض الجمره(4)ثمّ و ثبت إلیها(5)بواسطه صدم الأرض و شبهها(6).

و اشتراط کون الرمی بفعله(7)أعمّ من مباشرته بیده،و قد اقتصر هنا و فی الدروس علیه(8)،و فی رساله الحجّ اعتبر کونه مع

یعنی لو و ثبت الحصاه التی فی الأرض بسبب حصاه الرامی فأصابت الجمره لم تحتسب علی الرامی،لکن لو أصابت الحصاه التی رماها الحاجّ فحینئذ تحتسب علیه.

قوله«حصاه»فاعل لقوله«و ثبت».و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الحصاه التی رماها الحاجّ،و الباء هنا للسببیه.

یعنی بل تحتسب الحصاه المرمیه لو حصلت الإصابه.

کما اذا أصابت الحصاه بشیء أعلی من الجمره ثمّ رجعت و وقعت علی الجمره فحینئذ یکفی.

کما اذا أصابت الحصاه بأرض اخری ثمّ و ثبت إلیها و وقعت فی الجمره فحینئذ یکفی أیضا.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الجمره.یعنی اذا کانت إصابه الحصاه للجمره بسبب الاصطدام بأرض غیر أرض الجمره فحینئذ یکفی أیضا.

أی شبه الأرض،مثل أن أصاب الحصاه للجمره بسبب صدمها بحیوان أو إنسان أو محمل أو غیر ذلک.

یعنی أنّ اشتراط المصنّف رحمه اللّه فی قوله«بفعله»أعمّ من کون الإصابه بید الرامی أو بسائر أعضائه من الرجل و غیرها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الفعل.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اکتفی فی هذا
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ذلک(1)بالید،و هو(2)أجود (بما یسمّی رمیا) (3)،فلو وضعها(4)أو طرحها(5)من غیر رمی لم یجز،لأنّ الواجب صدق اسمه،و فی الدروس نسب ذلک(6)الی قول،و هو(7)یدلّ علی تمریضه (بما یسمّی)

الکتاب و کتابه الدروس بلفظ«فعله»فهنا قال«بفعله»و فی الدروس قال «سادسها مباشره الرمی».(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 430).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المباشره.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اعتبر فی رسالته الحجّ-مع کون الإصابه بسبب فعل الرامی-کون الرمی بیده أیضا،فلا یکفی الرمی و الإصابه بسبب سائر أعضائه.

و الدلیل علی کون الرمی بالید أجود هو کونه المعهود من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام هو الرمی بالید لا غیرها من الأعضاء.

من حواشی الکتاب:لأنه المعهود من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام و استمرّ علیه عمل الأعصار الی یومنا هذا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الخامس من واجبات الرمی هو کون الرمی و الإصابه به بحیث یصدق علیه الرمی لا بالوضع و لا بالطرح.

کما اذا وضع الحصاه فی الجمره بدون الرمی.

بأن کان الحاجّ فی الهواء و طرح الحصاه الی الجمره بحیث لا یصدق علیه الرمی فلا یکفی أیضا،لأنّ الواجب هو رمی الحصاه الی الجمار،فیجب صدق الرمی و إن سمّی رمیا عرفا.

و الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع الی الرمی.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قوله«بما یسمّی رمیا»فإنّ المصنّف رحمه اللّه نسب فی کتابه الدروس اشتراط ذلک الی قول.

أی النسبه الی قول یدلّ علی ضعف القول المذکور و عدم اختیار المصنّف رحمه اللّه
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(حجرا) (1)،فلا یجزی الرمی بغیره و لو بخروجه عند بالاستحاله،و لا فرق فیه(2)بین الصغیر و الکبیر،و لا بین الطاهر و النجس،و لا بین المتّصل بغیره(3)کفصّ الخاتم لو کان حجرا حرمیا و غیره

[تجب کون الحجر حرمیا بکرا]
(حرمیا) ،فلا یجزی من غیره،و یعتبر فیه(4)أن لا یکون مسجدا،لتحریم إخراج الحصی منه

ذلک القول.

أمّا عبارته فی الدروس فهی«ثالثها إیصالها بما یسمّی رمیا،فلو وضعها وضعا أو طرحها من غیر رمی لم تجز علی قول».(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 429).

السادس من واجبات الرمی هو کون المرمیّ به مسمّی بالحجر بأن یصدق علیه اسم الحجر عرفا،فلا یجزی الرمی بغیر الحجر،بأن کان غیر الحجر أصلا مثل الآجر و الرمل أو مثل الذهب و الفضّه،أو استحال من أصله بأن صار الحجر ملحا.

أی لا فرق بین کون الحجر المرمیّ به صغیرا أو کبیرا بشرط أن لا یخرج عن کونه صغار الحجر من حیث الصغر،و أن لا یخرج عن کونه کذلک من حیث الکبر.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الحجر.یعنی لا مانع باتّصال الحجر المرمیّ به بغیر الحجر مثل فصّ الخاتم اذا کان حجرا حرمیا فإنّه یتّصل بغیر الحجر.

و الفصّ-مثلّث الفاء-من الخاتم:ما یرکّب فیه من المعادن کالیاقوت و نحوه، جمعه:فصوص و فصاص و أفصّ.(أقرب الموارد).

و المراد من«الحرمی»هو کون الحجر مأخوذا من الحرم،فلو اخذ فصّ الخاتم من سائر الأمکنه لا یجزی و لو لم یکن متّصلا بغیره أیضا.

و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی المتّصل.

یعنی و یشترط فی الحجر الحرمی أیضا أن لا یؤخذ من المساجد التی کانت فی
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المقتضی للفساد فی العباده (بکرا) (1)غیر مرمیّ بها رمیا صحیحا،فلو رمی بها بغیر نیه أو لم یصب(2)لم یخرج عن کونها بکرا.و یعتبر مع ذلک کلّه تلاحق الرمی(3)،فلا یجزی الدفعه و إن تلاحقت(4)الإصابه،بل یحتسب منها واحده،و لا یعتبر(5)تلاحق الإصابه.

الحرم للنهی عن إخراج حصی المساجد منها،و النهی یقتضی الفساد فی العباده فیبطل الرمی حینئذ.

فالسابع من شرائط الرمی هو کون الحجر حرمیا.

البکر-بکسر الباء و سکون الکاف-العذراء:المرأه و الناقه اذا ولدتا أول بطن و أول مولود لأبویه،و أول کلّ شیء،و کلّ فعله لم یتقدّمها مثلها،و البقره الفتیه و منه قوله: إِنَّهٰا بَقَرَهٌ لاٰ فٰارِضٌ وَ لاٰ بِکْرٌ .(البقره:68).و الضربه البکر:

القاطعه القاتله.(أقرب الموارد).

و المراد هنا کون الحجر مرمیا فی أول مرتبه منه علی نحو یوضحه الشارح رحمه اللّه.

کما اذا رمی الحصی لکنّها لا تصب الجمره فلا یخرج عن کونها بکرا،فیکفی رمیه ثانیا و ثالثا الی أن یصیب الجمره.

فالثامن من شرائط الرمی هو کون الحصی المرمیه بکرا.

التاسع من شرائط الرمی هو تلاحق الرمی.یعنی أن یرمی الحصی واحدا بعد واحد،فلا یجزی لو رماها دفعه واحده.

و هذا الشرط التاسع أضافه الشارح رحمه اللّه بعد ذکر الشرائط الثمانیه من المصنّف رحمه اللّه.فقوله«مع ذلک کلّه»إشاره الی ما ذکره المصنّف رحمه اللّه من الشرائط الثمانیه.

کما اذا رمی الحصی دفعه واحده لکنّها أصابت الجمره واحدا بعد واحد فتحسب الواحده من مجموعها.

یعنی لا یشترط إصابه الحصی متلاحقا بحیث أن تصیب واحده منها بعد
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[یستحبّ البرش]
(و یستحبّ البرش) (1)المشتمله علی ألوان مختلفه بینها(2)و فی کلّ واحده(3)منها،و من

واحده،بل تکفی و إن تخلّفت بعدم إصابه البعض.

مستحبّات الرمی:

یعنی یستحبّ فی الرمی کون الحجر المرمیّ به أبرش و کذلک کون الأحجار أیضا برشا،و سیأتی ذکر معنی«البرش»قریبا إن شاء اللّه تعالی.

و اعلم أنه کما ذکرنا کون الامور التسعه شرطا واجبا فی الرمی نذکر أنّ فیه امورا مستحبّه،و هی عشره فنذکرها أولا إجمالا،ثمّ نأتی علیها تفصیلا بحوله سبحانه،و هی:

1-البرش.

2-الملتقطه.

3-کون الحصی بقدر الأنمله.

4-کون الرامی بالطهاره عند الرمی.

5-الدعاء عند الرمی.

6-التکبیر مع کلّ حصاه.

7-تباعد الرامی.

8-الرمی خذفا.

9-استقبال الجمره العقبه.

10-الرمی ماشیا.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی الحصی.یعنی یستحبّ کون الحصی علی ألوان مختلفه بأن یکون کلّ واحد منها علی لون غیر لون الآخر.

بأن یکون کلّ واحده من الحصی علی ألوان مختلفه بحیث تکون منقّطه.

البرش:بضمّ الباء و سکون الراء،جمع مفرده:أبرش و برشاء.(أقرب الموارد).

أبرش:کأن علی جلده نقط بیض أو یخالف لونها لون جلده.(المنجد).

و فی الصحاح:البرش فی شعر الفرس:نکت صغار تخالف سائر لونه.(الصحاح).

و الحاصل:إنّ البرش علی قسمین:(الأول)کون کلّ فرد من أفراد الحصی منقّطه
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ثمّ(1)اجتزأ بها عن المنقّطه،لا کما فعل فی غیره(2)و غیره(3)،و من جمع بین الوصفین(4)أراد بالبرش المعنی الأول،و بالمنقّطه الثانی، (الملتقطه) (5)بأن یکون کلّ واحده منها مأخوذه من الأرض منفصله،و احترز بها عن

و مختلفه اللون.(الثانی)کون أفراد الحصی مختلفه اللون بحیث لو کان أحدها بلون أحمر تکون الاخری بلون أصفر و الثالثه بلون أسود و هکذا.

یعنی و من جهه شمول لفظ«البرش»بکلا المعنیین اکتفی المصنّف رحمه اللّه بذکر لفظ «البرش»و لم یعبّر بکون الحصی منقّطه،لأنّ التعبیر بالمنقّطه یفید استحباب أحد المعنیین اللذین یستحبّ کلاهما فی الرمی.

یعنی لم یفعل المصنّف رحمه اللّه کما فعل فی غیر هذا الکتاب.

و فاعل قوله«فعل»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی«غیره»یرجع الی الکتاب.

الضمیر فی قوله«و غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أن المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب لم یفعل کما فعل فی غیر هذا الکتاب و لم یفعل المصنّف رحمه اللّه کما فعل غیره.

و المراد هو أنّ المصنّف رحمه اللّه عبّر فی هذا الکتاب بقوله«و یستحبّ البرش»و عبّر فی غیره کما عبّر غیره رحمه اللّه أیضا بأنه یستحبّ کون الحصی منقّطه.

فقول المصنّف رحمه اللّه هنا یشمل علی کلا القسمین.

المراد من«الوصفین»هو کون أفراد الحصی مختلفه اللون و کون کلّ واحده منها منقّطه.فمن قال«یستحبّ البرش و المنقّطه»أراد من البرش المعنی الأول و هو کون الأفراد مختلفه اللون،و من المنقّطه و هو کون کلّ فرد منها علی ألوان مختلفه کما أوضحنا آنفا.

الثانی من مستحبّات الرمی کون الحصی مأخوذه من الأرض منفصله،بأن لا تکون منکسره بحیث یؤخذ الحجر الواحد الکبیر فیکسر و یجعل بتعداد الحصی المقصوده.
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المکسّره من حجر،و فی الخبر:(1)التقط الحصی و لا تکسرنّ منه شیئا (بقدر الأنمله) (2)-بفتح الهمزه و ضمّ المیم-رأس الإصبع.

[یستحب طهاره الرامی]
(و الطهاره) (3)من الحدث حاله الرمی فی المشهور،جمعا(4)بین صحیحه محمّد بن مسلم الدالّه علی النهی عنه بدونها(5)و روایه أبی غسّان(6)بجوازه علی غیر طهر،و کذا علّله المصنّف و غیره،و فیه

المراد من«الخبر»هو المروی فی الوسائل:

عن أبی بصیر قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:التقط الحصی و لا تکسرن منهنّ شیئا.(الوسائل:ج 1 ص 54 ب 20 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 3).

الثالث من مستحبّات الرمی کون الحصی بقدر الأنمله،بأن لا تکون أصغر منها و لا أکبر.

الأنمله-المفصل الأعلی الذی فیه الظفر من الأصبع،و الجمع:أنامل و أنملات، و هی رءوس الأصابع.(لسان العرب).

الأنمله-بتثلیث المیم و الهمزه تسع لغات-:رأس الاصبع،و قیل:المفصل الأعلی الذی فیه الظفر،جمعه:أنامل و أنملات.(أقرب الموارد،المنجد).

الرابع من مستحبّات الرمی هو کون الرامی متطهّرا حال الرمی.

هذا تعلیل بالحکم باستحباب طهاره الرامی عند الرمی،فإنّ الجمع بین الروایتین یقتضی ذلک.

الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی الطهاره.و الصحیحه المذکوره منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الجمار فقال:لا ترم الجمار إلاّ و أنت علی طهر.(الوسائل:ج 10 ص 69 ب 2 من أبواب رمی جمره العقبه ح 1).

فإنّها تدلّ علی النهی حال الرمی بغیر طهر.

الروایه المذکوره منقوله فی الوسائل أیضا:
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نظر(1)،لأنّ المجوّزه مجهوله الراوی فکیف یؤوّل الصحیح لأجلها؟و من ثمّ(2)ذهب جماعه من الأصحاب منهم:المفید و المرتضی الی اشتراطها(3)،و الدلیل معهم(4).و یمکن أن یرید(5)طهاره الحصی فإنّه

عن أبی غسّان حمید بن مسعود قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رمی الجمار علی غیر طهور،قال:الجمار عندنا مثل الصفا و المروه حیطان،إن طفت بینهما علی غیر طهور لم یضرّک،و الطهر أحبّ إلیّ،فلا تدعه و أنت قادر علیه.(المصدر السابق:ح 5).

فهذه الروایه تدلّ علی عدم وجوب کون الرامی طاهرا عند الرمی.

فالجمع بینهما یقتضی الحکم باستحباب الطهاره حال الرمی فلا تجب الطهاره عند الرمی،و هذا تعلیل من المصنّف رحمه اللّه و غیره بالحکم بالاستحباب.

هنا أشکل الشارح رحمه اللّه بالجمع المذکور من المصنّف رحمه اللّه و غیره،بأنّ الروایه المجوّزه-و هی روایه أبی غسّان-مجهوله الراوی فإنّ أبا غسّان حمید بن مسعود لم یعلم حاله فی علم الرجال بأنه من الضعاف أو الثقات،فکیف تؤوّل الصحیحه الناهیه عن الرمی بغیر طهور علی استحباب الطهاره فی الرمی لأجل الروایه المجهوله و هی روایه أبی غسّان؟

و الضمیر فی قوله«لأجلها»یرجع الی المجوّزه.

یعنی و من جهه ضعف الراوی فی الروایه المجوّزه للرمی بغیر الطهاره أفتی جماعه من الفقهاء باشتراط الطهاره فی صحّه الرمی،منهم الشیخ المفید و السیّد المرتضی رحمهما اللّه.

الضمیر فی قوله«اشتراطها»یرجع الی الطهاره.

یعنی أنّ الدلیل المعتبر یکون مع هؤلاء لأنّ الصحیحه لا تؤوّل بروایه أبی غسّان المجهول.

یعنی یمکن أن یرید المصنّف رحمه اللّه بقوله«و الطهاره»هو طهاره الحصی المرمیه،
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مستحبّ أیضا علی المشهور،و قیل بوجوبه(1).و إنّما کان الأول(2)أرجح لأنّ سیاق أوصاف الحصی أن یقول:الطاهره،لینتظم مع ما سبق منها، و لو ارید الأعمّ منهما(3)کان أولی.

[یستحب الدعاء حاله الرمی و قبله]
(و الدعاء) (4)حاله الرمی و قبله،و هی(5)بیده بالمأثور

فإنّ الطهاره فیها أیضا مستحبّه عند المشهور من الفقهاء.

و قال بعض الفقهاء بوجوب طهاره الحصی المرمیه.

المراد من«الأول»هو کون الطهاره مستحبّه للرامی.یعنی أنّ ترجیح اشتراط طهاره الرامی هو سیاق العباره،فإنّها لو کانت شرطا بالنسبه الی الحصی فعلیه أن یقول«الطاهره»لتکون صفه للحصی.فإتیان المصنّف رحمه اللّه بقوله«الطهاره» یوجب ترجیح الأول و هو طهاره الرامی.

و الضمیر فی قوله«ما سبق منها»یرجع الی الأوصاف.

ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»یرجع الی طهاره الرامی و طهاره الحصی.یعنی لو أراد المصنّف رحمه اللّه کلا الطهارتین کان أولی من إراده أحدهما لاستحباب کلیهما بین الفقهاء.

الخامس من مستحبّات الرمی هو الدعاء فی حال الرمی و قبله.

الجمله حالیه من قوله«و قبله».یعنی یستحبّ الدعاء قبل الرمی و الحصی فی ید الرامی بالمنقول،و من جمله الأدعیه التی وردت فی المقام الدعاء المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه قال:خذ حصی الجمار ثمّ ائت الجمره القصوی التی عند العقبه فارمها من قبل وجهها،و لا ترمها من أعلاها،و تقول و الحصی فی یدک:«اللّهمّ هؤلاء حصیاتی فاحصهنّ لی و أرفعهنّ فی عملی»ثمّ ترمی فتقول مع کلّ حصاه:«اللّه أکبر،اللّهمّ ادحر عنّی الشیطان،اللّهمّ تصدیقا
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(و التکبیر(1)مع کلّ حصاه) ،و یمکن کون الظرف(2)للتکبیر و الدعاء معا (و تباعد) (3)الرامی عن الجمره (نحو خمس عشره ذراعا) الی عشر.

[یستحب أن یضع الحصاه علی بطن إبهام الید الیمنی و یدفعها بظفر السبّابه]
(و رمیها خذفا) (4)و المشهور فی تفسیره(5)أن یضع الحصاه علی بطن إبهام الید الیمنی و یدفعها(6)بظفر السبّابه(7)،و أوجبه(8)جماعه منهم ابن

بکتابک و علی سنّه نبیّک،اللّهمّ اجعله حجّا مبرورا و عملا مقبولا و سعیا مشکورا و ذنبا مغفورا»و لیکن فیما بینک و بین الجمره قدر عشره أذرع أو خمسه عشر ذراعا،فاذا أتیت رحلک و رجعت من الرمی فقل«اللّهمّ بک وثقت و علیک توکّلت،فنعم الربّ و نعم المولی و نعم النصیر».

قال:و یستحبّ أن ترمی الجمار علی طهر.(الوسائل:ج 10 ص 70 ب 3 من أبواب رمی جمره العقبه ح 1).

السادس من مستحبّات الرمی هو التکبیر عند رمی کلّ من الحصاه.

المراد من«الظرف»هو قوله رحمه اللّه«مع کلّ حصاه».

السابع من مستحبّات الرمی هو أن یبعد الرامی عن الجمره بمقدار خمسه عشر ذراعا الی عشره أذرع.

الثامن من مستحبّات الرمی هو رمی الحصی خذفا.

الخذف-بفتح الخاء و سکون الذال-:مصدر،خذف بالحصاه أو النواه و نحوهما:

رمی بها من بین سبّابتیه.(أقرب الموارد).

هذا أحد التفاسیر التی ذکروها فی معنی الخذف.

الضمیر فی قوله«یدفعها»یرجع الی الحصاه.

السبّابه هی الإصبع التی بین الوسطی و الإبهام.(المنجد).

الضمیر فی قوله«أوجبه»یرجع الی الخذف بوضع الحصاه علی بطن إبهام ید الیمنی و دفعها بظفر السبّابه،و هذا ما ذهب إلیه ابن إدریس رحمه اللّه.(راجع السرائر:

ج 1 ص 590).
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إدریس بهذا المعنی،و المرتضی(1)لکنّه جعل الدفع بظفر الوسطی.

و فی الصحاح:(2)الخذف بالحصی الرمی بها بالأصابع،و هو(3)غیر مناف للمروی الذی فسّروه به بالمعنی الأول،لأنه قال فی روایه البزنطی(4)عن الکاظم علیه السّلام:تخذفهنّ خذفا،و تضعها(5)علی الإبهام و تدفعها بظفر السبّابه،و ظاهر

یعنی و أوجب الخذف بالتفسیر المذکور السیّد المرتضی رحمه اللّه لکن بفرق یسیر و هو دفع الحصاه الموضوعه فی بطن إبهام الیمنی بوسیله ظفر الإصبع الوسطی.

(راجع الانتصار:ص 105).

هذا تفسیر ثالث للخذف فی کتاب الصحاح للجوهری،ففیه الخذف بالحصی:

الرمی بها بالأصابع.و هذا المعنی أعمّ من کلا التفسیرین المذکورین،فإنّ رمی الحصی بالأصابع یشمل کلا القسمین المتقدّمین.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الحصی.

أی و ما فی الصحاح لا ینافی المروی الذی فسّره العلماء و هو الخذف بالمعنی الأول.و المراد من«التفسیر»فی العباره هو التطبیق.و الضمیر فی قوله«فسّروه» یرجع الی المروی،و فی قوله«به»یرجع الی الخذف الذی هو بالمعنی الأول، فیکون معنی العباره هکذا:و ما فی الصحاح لا ینافی المروی الذی طابقوه بالخذف بالمعنی الأول.لأنّ الرمی بالأصابع یشمله أیضا.

المراد من«روایه البزنطی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن أبی الحسن علیه السّلام قال:حصی الجمار یکون مثل الأنمله(الی أن قال:)تخذفهنّ خذفا،و تضعها علی الإبهام و تدفعها بظفر السبّابه.قال:و ارمها من بطن الوادی و اجعلهنّ علی یمینک کلّهنّ.(الوسائل:ج 10 ص 73 ب 7 من أبواب رمی جمره العقبه ح 1).

الضمیران فی قوله«تضعها»و«تدفعها»یرجعان الی الحصی.
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العطف(1)أنّ ذلک أمر زائد علی الخذف،فیکون فیه(2)سنّتان:إحداهما رمیها خذفا بالأصابع لا بغیرها و إن کان(3)بالید،و الاخری جعله بالهیئه المذکوره(4)،و حینئذ(5)فتتأدّی سنّه الخذف برمیها بالأصابع کیف اتّفق،و فیه(6)مناسبه اخری للتباعد بالقدر المذکور،فإنّ الجمع بینه(7)و بین الخذف بالمعنیین

فی قوله«و تضعها...الخ».یعنی أنّ ظاهر العطف هو أنّ الکیفیه المعطوفه أمر زائد علی الخذف لظهور الاختلاف بین المعطوف و المعطوف إلیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الخذف.یعنی بناء علی تغایر المعطوف و المعطوف إلیه تکون فی الخذف سنّتان:

إحداهما:أن یخذف الحصی بالأصابع لا بسائر الأعضاء و لو کان جائزا.

و الاخری:جعل الرمی بالکیفیه المذکوره.

أی و إن کان غیر الأصابع هو الید.

المراد من«الهیئه المذکوره»هو وضع الحصی علی بطن الإبهام و دفعها بظفر السبّابه.

أی تتحقّق فی الروایه السنّتین المذکورتین،فیمکن تحصیل السنّه فی الرمی خذفا برمی الحصی بالأصابع لا بسائر الأعضاء و لو بالید بأیّ نحو کان الرمی بالأصابع.

أی فی تأدیه سنّه الخذف بالرمی بالأصابع کیف اتّفق مناسبه اخری باستحباب التباعد بین الرامی و الجمره بالمقدار المذکور،و هو البعد عن الجمره بمقدار خمسه عشر ذراعا أو عشره أذرع،لأنّ الجمع بین التباعد المذکور و بین الرمی بالکیفیتین المذکورتین بعید.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی التباعد.یعنی أنّ الجمع بین إتیان سنّتی التباعد و الخذف بالمعنیین بعید.
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السابقین(1)بعید.و ینبغی مع التعارض(2)ترجیح الخذف،خروجا(3)من خلاف موجبه.

[یستحب استقبال الجمره هنا]
(و استقبال الجمره هنا) (4)أی فی جمره العقبه،و المراد باستقبالها(5) کونه مقابلا لها،لا عالیا علیها کما یظهر من الروایه(6)«ارمها(7)من قبل

المراد من«المعنیین السابقین»هو ما قال به المشهور بوضع الحصاه علی بطن الإبهام و دفعها بظفر السبّابه کما عن ابن إدریس رحمه اللّه و ما قاله الآخرون بدفعها بظفر الوسطی کما ذهب إلیه السیّد المرتضی رحمه اللّه.

یعنی اذا تعارض تحصیل الاستحبابین بأن لا یمکن تحصیل کلیهما رجّح تحصیل استحباب الخذف،بمعنی أنّ الحاجّ لا یمکنه الرمی بالخذف المذکور و هو جعل الحصی علی بطن الإبهام و دفعها بالسبّابه أو الوسطی و البعد بالمقدار المذکور.

فیرجّح الخذف حینئذ علی تحصیل استحباب التباعد للفرار عن مخالفه من أوجبه من العلماء مثل ابن إدریس و السیّد المرتضی رحمهما اللّه.

أی فرارا من مخالفه من أوجب الخذف بالکیفیه المذکوره.

و الضمیر فی قوله«موجبه»یرجع الی الخذف.

التاسع من مستحبّات الرمی هو استقبال جمره العقبه.

و المراد من«الاستقبال»لیس کون الرامی فی مقابل وجه الجمره لأنها لیست ذی وجه و ذی ظهر لعدم الفرق فی جوانبها،بل المراد کون الرامی مساویا لها لا عالیا و لا سافلا عن الجمره.

و الضمیران فی قوله«باستقبالها»و«لها»یرجعان الی الجمره،و فی قوله «کونه»یرجع الی الرامی.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی صفحه 384 عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،فراجع.

الضمائر فی«ارمها،وجهها،ترمها،أعلاها،لها»ترجع الی الجمره.
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وجهها و لا ترمها من أعلاها»و إلاّ فلیس لها وجه خاصّ یتحقّق به الاستقبال.و لیکن مع ذلک(1)مستدبرا القبله. (و فی الجمرتین الاخریین یستقبل القبله) (2).

[یستحب الرمی ماشیا]
(و الرمی ماشیا) (3)إلیه من منزله لا راکبا(4)،و قیل:الأفضل الرمی(5)راکبا،تأسّیا بالنبی صلّی اللّه علیه و آله(6)،و یضعّف(7)بأنه صلّی اللّه علیه

أی یستحبّ کون الرامی مع مساواته للجمره أن یستدبر القبله و یتوجّه إلیها.

یعنی و یستحبّ فی الرمی للجمرتین الاخریین و هما الوسطی و الاولی أن یستقبلهما مع استقباله القبله.

العاشر من مستحبّات الرمی هو الرمی فی حال المشی،بأن یخرج من منزله الی الرمی ماشیا لا راکبا.

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الرمی.

فیستفاد إذا من عبارتی المصنّف و الشارح رحمهما اللّه هو استحباب المشی من منزله الی الرمی و استحباب الرمی فی حال کونه راجلا لا راکبا.

بمعنی أنه یستحبّ المشی لا الرکوب من منزله الی الرمی.

و قال بعض الفقهاء بأفضلیه الرمی فی حال الرکوب تأسّیا برسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

و القائل هو الشیخ رحمه اللّه.(راجع المبسوط:ج 1 ص 369).

أمّا الروایه الدالّه علی رمی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الجمار فی حال الرکوب فهی منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن الحسین عن بعض أصحابنا عن أحدهم علیهم السّلام فی رمی الجمار:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رمی الجمار راکبا علی راحلته.(الوسائل:ج 10 ص 74 ب 8 من أبواب رمی جمره العقبه ح 1).

أی القول باستحباب الرمی راکبا یضعّف لوجود روایه دالّه علی أنه صلّی اللّه علیه و آله
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و آله و سلّم رمی ماشیا أیضا رواه علیّ بن جعفر عن أخیه علیه السّلام.


[الهدی]

اشاره

[شرائط المذبوح]
(و یجب فی الذبح(1)) لهدی التمتّع(2) (جذع(3)من الضأن(4)) قد کمل

رمی ماشیا أیضا،و هی منقوله فی الوسائل:

عن علیّ بن جعفر عن أخیه عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یرمی الجمار ماشیا.(الوسائل:ج 10 ص 74 ب 9 من أبواب رمی جمره العقبه ح 1).

الذبح:

هذا هو الثانی من المناسک الواجبه فی منی یوم النحر،و هو الهدی.

و اعلم أنّ الهدی یجب فی حجّ التمتّع مطلقا،واجبا کان أو مستحبّا،أصاله کان أو نیابه.

أمّا الإفراد فلا یجب الهدی فیه،و أمّا القران فیجب فیه أیضا لمصاحبه الحاجّ مع الهدی.

و یشترط فی الهدی امور ثلاثه:

الأول:کون الهدی من جنس البقر أو الغنم أو الإبل المعبّر عنها بالأنعام الثلاثه مع شرائط السنّ المعیّن فیها.

الثانی:کون الهدی تامّ الخلقه،بأن لا یکون ناقصا.

الثالث:کون الهدی غیر مهزول،بأن یکون علی کلیتیه شحم.

قوله:«الذبح»بفتح الذال و سکون الباء من ذبح ذبحا و ذباحا:شقّ و فتق و نحر و خنق.(أقرب الموارد).

فغیر التمتّع مثل القران یجب فیه ذبح ما صاحبه.

الجذع-محرّکه-من البهائم:صغیرها،جمعه:جذاع و جذعان.(المنجد).

الجذع:و هو من البهائم ما قبل الثنی.(أقرب الموارد).

الضأن:اسم جنس لخلاف الماعز.(المنجد).و هو فاعل لقوله«یجب».یعنی
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سنّه سبعه أشهر،و قیل:سته، (أو ثنیّ(1)من غیره) و هو من البقر و المعز ما دخل فی الثانیه،و من الإبل فی السادسه، (تامّ(2)الخلقه) فلا یجزی الأعور و لو ببیاض علی عینه،و الأعرج،و الأجرب(3)،و مکسور(4) القرن الداخل،و مقطوع شیء من الاذن،و الخصی(5)،و الأبتر(6)،و ساقط الأسنان(7)لکبر و غیره،و المریض.أمّا شقّ

یجب فی هدی التمتّع الجذع من جنس الضأن،سنّه سبعه أشهر أو سته.و هذا هو الأول من شرائط الهدی.

عطف علی قوله«جذع».و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الضأن.یعنی یجب کون الهدی جذعا لو کان من جنس الغنم،و ثنیّا-و هو ما دخل فی السنه الثانیه-لو کان من جنس البقر و المعز،و ما دخل فی السنه السادسه لو کان من جنس الإبل.

بالرفع،عطفا علی قوله«جذع».و هذا هو الثانی من شرائط الهدی،و هو کونه تامّ الخلقه،فلا یجزی الأعور.و هو من عور الرجل یعور:ذهب حسّ إحدی عینیه.(أقرب الموارد).

الأجرب-مؤنّثه:جرباء من الجرب بالتحریک-:بثور صغار تبتدئ حمراء و معها حکّه شدیده و ربّما تقیّحت،و منه قولهم:أعدی من الجرب.(أقرب الموارد).

بالرفع،عطفا علی قوله«الأعور».یعنی فلا یجزی الحیوان الذی کسر قرنه الداخل لا الظاهر.

هو الذی سلّت خصیتاه بحیث نزعتا.

و هو مقطوع الذنب أو الألیه.

المراد منه سقوط جمیع أسنانه،لظهور الجمع المحلّی بأل العموم،فلا مانع من ذبح
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الاذن(1)من غیر أن یذهب منها(2)شیء و ثقبها و وسمها و کسر القرن الظاهر و فقدان القرن و الاذن خلقه و رضّ(3)الخصیتین فلیس(4)بنقص، و إن کره الأخیر(5)، (غیر(6)مهزول) بأن یکون ذا شحم علی الکلیتین و إن قلّ.

(و یکفی فیه(7)الظنّ) المستند الی نظر أهل الخبره،لتعذّر العلم

حیوان سقط تعدادا من أسنانه.

هذا و ما بعده فی قوله«و ثقبها و وسمها و کسر القرن...الخ»مبتدأ،و خبرهما هو قوله«فلیس بنقص».

الضمائر فی قوله«منها،ثقبها،و سمها»ترجع الی الاذن،و التأنیث باعتبار تأنیث اذن،و کلّ عضو کان فی البدن زوجا یکون مؤنّثا.

بالرفع،عطفا علی قوله«أمّا شقّ الاذن».

الرضّ-من رضّه رضّا-:دقّه و جرشه،فهو رضیض و مرضوض.

(أقرب الموارد).

خبر لقوله«أمّا شقّ الاذن»و ما بعده.یعنی أنّ المذکورات فی خصوص الهدی لیس نقصا.

المراد من«الأخیر»هو قوله«رضّ الخصیتین».فیکره مرضوض الخصیتین فی الهدی.

الثالث من شرائط الهدی هو کونه غیر مهزول.و الملاک فی تشخیص عدم الهزل هو کون مقدار و لو قلیلا من الشحم علی کلیتیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی غیر الهزل.یعنی اذا ظنّ کون الهدی غیر مهزول یکفی فیه،و لا یجب تحصیل العلم لعدم إمکانه.لکنّ الظنّ یحصل بإخبار أهل الخبره،فمتی حصل له الظنّ فی کون الهدی غیر مهزول ثمّ ذبحه یکفی له و لو لم یکن کذلک.

ص :392





به(1)غالبا،فمتی ظنّه کذلک أجزأ و إن ظهر مهزولا لتعبّده(2)بظنّه، (بخلاف ما لو ظهر ناقصا(3)فإنّه لا یجزی) لأنّ تمام الخلقه أمر ظاهر،فتبیّن خلافه مستند الی تقصیره.و ظاهر العباره أنّ المراد ظهور المخالفه فیهما بعد الذبح(4)،إذ لو

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی غیر الهزل.

لأنّ الحاجّ متعبّد بظنّه و لو خالف الواقع.

کما اذا ظنّ الهدی تامّ الخلقه فظهر ناقصا فانّه لا یکفی،فإذا ظهر خلاف ما ظنّه وجب علیه الهدی الآخر لتقصیره فی ظنّه،لأنّ کون الهدی تامّ الخلقه أمر ظاهری بخلاف کونه ذی شحم فی کلیتیه فإنّه أمر غیر ظاهر.

بأن ظهرت المخالفه لما ظنّ بکون الهدی غیر مهزول و غیر ناقص بعد الذبح لا بعد الشراء و قبل الذبح.

توضیح:إنّ المخالفه للظنّ بکون الهدی غیر مهزول و غیر ناقص الخلقه إمّا بعد الذبح أو بعد الشراء،فلو ظهرت المخالفه قبل الذبح للظنّ بغیر الهزل قبل الشراء ففیه خلاف،الأجود فی نظر الشارح رحمه اللّه الإجزاء.

و کذلک لو ظهر کونه تامّ الخلقه قبل الذبح و الحال ظنّ الحاجّ بعدم کونه تامّا عند الشراء.

لکن لو ظهر کونه تامّ الخلقه بعد الذبح و الحال أنّ الحاجّ ظنّ بعدم کونه تامّ الخلقه عند الشراء فذهب الشارح رحمه اللّه الی عدم إجزائه إلاّ أن تظهر السلامه قبل الذبح.

و الحاصل:إنّ الخلاف فی الإجزاء عند ظهور الهدی تامّ الخلقه بعد الذبح مع ظنّ النقصان عند الشراء و قبل الذبح.و لیس الخلاف فی الإجزاء عند ظهور الهدی تامّ الخلقه قبل الذبح مع ظنّ النقصان عند الشراء،فهذا قرینه علی کون مراد المصنّف رحمه اللّه فی العباره ظهور الخلاف بعد الذبح لا قبله.
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ظهر(1)التمام قبله أجزأ قطعا،و لو ظهر الهزال قبله(2)مع ظنّ سمنه عند الشراء ففی إجزائه قولان،أجودهما(3)الإجزاء للنصّ(4)و إن کان عدمه(5)أحوط.و لو اشتراه من غیر اعتبار(6)أو مع ظنّ نقصه أو هزاله لم یجز،إلاّ(7)أن تظهر الموافقه قبل الذبح،و یحتمل قویا الإجزاء لو ظهر

هذا تعلیل کون المراد من المخالفه للظنّ فی کلا الصورتین بعد الذبح،بأنه لو ظهرت المخالفه للظنّ بکون الهدی ناقصا عند الشراء قبل الذبح یکون مجزیا قطعا.بخلاف ظهور الهدی کاملا بعد الذبح مع الظنّ بکونه ناقصا عند الشراء فهو لیس بمجز.

و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الذبح.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الذبح أیضا.یعنی لو ظهر الهدی مهزولا قبل الذبح و الحال أنّ الحاجّ ظنّ بکونه غیر مهزول عند الشراء ففی إجزاء ذلک قولان.

أی أجود القولین کونه مجزیا للنصّ.

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل یشتری هدیا فکان به عیب عور أو غیره،فقال:إن کان نقد ثمنه فقد أجزأ عنه،و إن لم یکن نقد ثمنه ردّه و اشتری غیره.(الوسائل:ج 10 ص 122 ب 24 من أبواب الذبح ح 1).

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الإجزاء.یعنی أنّ القول بعدم الإجزاء یطابق الاحتیاط،لأنّ العمل بالظنّ من حیث کونه طریقا الی الواقع،فاذا انکشف الخلاف لا یجوز الاکتفاء به.

بأن اشتری الهدی بلا تحقیق،أو اشتراه مع ظنّه بنقصانه،أو هزاله،ففی هذه الصور الثلاث لا یجزی الهدی و لو ظهر بعد الذبح سالما و غیر مهزول،لأنّ الحاجّ اذا ظنّ بعدم کون الهدی واجدا للشرائط کیف یتقرّب به الی اللّه سبحانه؟

استثناء عن قوله«لم یجز»فإنّه مطلق،فتستثنی منه صوره مطابقه الهدی
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سمینا بعده(1)،لصحیحه العیص بن القاسم عن الصادق علیه السّلام.

(و یستحبّ أن یکون ممّا عرّف به) (2)أی حضر عرفات وقت الوقوف(3)و یکفی قول بائعه فیه (سمینا) زیاده علی ما یعتبر فیه(4) (ینظر)

بالواقع قبل الذبح بأن ظنّ النقصان و الهزال فظهرت السلامه و السمن قبل الذبح،لأنّ ظهور الصحّه و السمن حینئذ یوجب إمکان النیه.

یعنی یحتمل قویّا الحکم بالإجزاء لو ظهر الهدی سمینا بعد الذبح أیضا،استنادا للصحیحه المنقوله فی الوسائل:

عن عیص بن القاسم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الهرم الذی قد وقعت ثنایاه أنه لا بأس به فی الأضاحی،و إن اشتریته مهزولا فوجدته سمینا أجزأک،و إن اشتریته مهزولا فوجدته مهزولا فلا یجزی.(الوسائل:ج 10 ص 111 ب 16 من أبواب الذبح ح 6).

مستحبّات الهدی اعلم أنّ الهدی الذی یجب فی حجّ التمتّع تستحبّ فیه امور:

الأول:کون الهدی ممّا عرّف،بمعنی حضوره فی عرفات بعد زوال الیوم التاسع من ذی الحجّه.

الثانی:کونه سمینا أزید من مقدار الواجب.

الثالث:کونه إناثا من الإبل و البقر و ذکورا من الغنم.

الأوّل ممّا یستحبّ فی الهدی کونه ممّا حضر فی عرفات وقت الوقوف.

و هو من زوال الیوم التاسع من ذی الحجّه الی الغروب،و یستند فی ذلک الی قول بائعه.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحضور فی عرفه.

فإنّ المعتبر فی سمنه کون کلیتیه ذی شحم،فالمستحبّ سمنه أزید من ذلک
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(و یمشی و یبرک(1)فی سواد) الجار(2)متعلّق بالثلاثه علی وجه التنازع،و فی روایه:و یبعر(3)فی سواد،إمّا بکون(4)هذه المواضع-و هی:العین و القوائم

المقدار،و هذا هو الثانی من مستحبّات الهدی.

برک یبرک-مثل کتب یکتب-البعیر:استناخ،و هو أن یلصق صدره بالأرض،برک فی المکان:أقام فیه.(المنجد).

المراد من«الجار»هو قوله«فی سواد».یعنی أنّ ذلک متعلّق بالثلاث المذکوره، بمعنی أنه ینظر فی سواد و یمشی فی سواد و یبرک فی سواد.

و المراد من«التنازع»هو تنازع العوامل الثلاثه علی معمول واحد و هو الجار و المجرور،فإنّ کلّ من الأفعال الثلاثه یرید أن یعمل فیه.

یبعر-بفتح العین مضارع ماضیه بعر،مثل علم،و معناه أخرج ما فیه من البعر.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام:أین أراد إبراهیم علیه السّلام أن یذبح ابنه؟قال:علی الجمره الوسطی.و سأله عن کبش إبراهیم علیه السّلام ما کان لونه و أین نزل؟قال:أملح،و کان أقرن،و نزل من السماء علی الجبل الأیمن من مسجد منی، و کان یمشی فی سواد و یأکل فی سواد و ینظر و یبعر و یبول فی سواد.(الوسائل:

ج 10 ص 108 ب 13 من أبواب الذبح ح 6).

فالمحتمل من العبارات المذکوره«ینظر و یمشی و یبرک و یبعر فی سواد»امور:

الأول:کون العین و القوائم و البطن و المخرج فی الهدی بلون اسود.

الثانی:کون نظره و مشیه و جلوسه و بعره فی السواد الذی هو ظلّه الحاصل من عظم جثّته من حیث السمن.بمعنی أن یسع ظلّه بنظره و مشیه...الخ،فکان ذلک مبالغه فی کونه سمینا.

الثالث:کون الأفعال المذکوره للهدی فی واد وسیع من المرعی بحیث یکون
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و البطن و المبعر-سودا،أو بکونه(1)ذا ظلّ عظیم لسمنه و عظم جثّته بحیث ینظر فیه و یبرک و یمشی مجازا(2)فی السمن،أو بکونه(3)رعی و مشی و نظر و برک و بعر فی السواد،و هو الخضره و المرعی زمانا(4)طویلا فسمن لذلک،قیل:(5)و التفسیرات الثلاثه مرویه عن أهل البیت علیهم السّلام.

سوادا من کثره الخضره فیه.

و قد أشار بالمحتمل الأول من المحتملات بقوله«إمّا بکون هذه المواضع...الخ» بلون أسود فی الهدی.

هذا بیان المحتمل الثانی من الأفعال المذکوره.و الضمیران فی قوله«لسمنه» و«جثّته»یرجعان الی الهدی.

أی مبالغه فی بیان سمن الهدی.

و هذا هو الثالث من المحتملات المذکوره،فالمراد وقوع هذه الأفعال فی موضع سواد و هو کنایه عن الخضره و المرعی.

ظرف للأفعال المذکوره.یعنی أنّ الهدی ینظر و یمشی و یبرک و یبعر فی الخضره و المرعی مده طویله بحیث کان ذلک سببا لسمنه.

و القائل بکون التفسیرات الثلاثه مرویه عن أهل البیت علیهم السّلام هو قطب الدین الراوندی رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:و القائل هو قطب الدین الراوندی،و هذا الوصف علی التفسیر الأول وصف برأسه زیاده علی السمن،و علی التفسیرین الأخیرین مبالغه فی زیاده السمن.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أقول:نحن لم نطّلع بالمستند للتفسیرات الثلاثه عن أهل البیت علیهم السّلام،لکنّ الألفاظ المذکوره قد وردت فی روایات منقوله فی الوسائل:

منها:عن الحلبی قال:حدّثنی من سمع أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:ضحّ بکبش أسود

ص :397





(إناثا(1)من الإبل و البقر ذکرانا من الغنم) و أفضله الکبش و التیس من الضأن و المعز.

[واجبات الذبح]
(و یجب النیه) (2)قبل الذبح مقارنه له،و لو تعذّر الجمع(3)بینها و بین الذکر فی أوله قدّمها علیه،مقتصرا

أقرن فحل،فإن لم تجد أسود فأقرن فحل یأکل فی سواد و یشرب فی سواد و ینظر فی سواد.(المصدر السابق:ح 5).

الثالث من مستحبّات الهدی کونه من إناث الإبل و البقر و من ذکور الغنم.

الإناث-بکسر الهمزه-:جمع مفرده:الانثی،و جمع الجمع:انث.(أقرب الموارد).

الذکران-بضمّ الذال-جمع مفرده:الذکر محرّکه،خلاف الانثی،و الجمع أیضا:

ذکور و ذکار و ذکاره.(أقرب الموارد).

الکبش:الحمل اذا أثنی،و قیل اذا أربع،جمعه:کباش.(أقرب الموارد،المنجد).

و المراد هنا الفحل بأیّ سنّ کان.

التیس-بفتح التاء-:الذکر من المعز و الضباء،جمعه:تیوس و أتیاس و تیسه.

(أقرب الموارد).

واجبات الهدی:

من واجبات الهدی النیه مقارنه للذبح بحیث یجمع النیه فی قلبه و ذکر اسم اللّه فی لسانه،لأنّ البسمله أیضا واجبه عند الذبح مقارنه له.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الذبح.

بأن لا یتمکّن من الجمع کما ذکرناه فی ابتداء الذبح فیقدّم النیه علی ذکر اسم اللّه،و یکتفی فیه بالأقلّ فیقول:بسم اللّه.

و الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی النیه،و فی«أوله»یرجع الی الذبح،و فی «قدّمها»یرجع الی النیه،و فی قوله«علیه»یرجع الی الذکر.
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منه(1)علی أقلّه جمعا بین الحقّین(2) (و یتولاّها(3)الذابح) سواء کان هو الحاجّ أم غیره،إذ یجوز الاستنابه فیهما اختیارا،و یستحبّ نیتهما(4)، و لا یکفی(5)نیه المالک وحده.

(و یستحبّ جعل یده) (6)أی الناسک (معه) مع الذابح لو تغایرا (و) یجب (قسمته(7)بین الإهداء) الی مؤمن (و الصدقه) علیه مع فقره (و الأکل) و لا ترتیب بینها(8)،و لا یجب

یعنی اذا قدّم النیه علی الذکر فلیقتصر منه علی أقلّ الذکر بقوله«بسم اللّه» فقط.

المراد من«الحقّین»هو حقّ النیه و حقّ الذکر.یعنی أنّ الاکتفاء بأقلّ الذکر یوجب رعایه حقّ النیه و هو مقارنته للذبح و حقّ الذکر الواجب فی صحّه الذبح.

الضمیر فی قوله«یتولاّها»یرجع الی النیه.یعنی یباشر النیه من یذبح الهدی.

و لا فرق بین کون الذابح هو نفس الحاجّ أو من استنابه الحاجّ،لأنّ الاستنابه فی النیه و الذبح کلاهما جائزان و لو فی حال الاختیار.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی النیه و الذبح.

یعنی یستحبّ أن ینوی الذابح و الحاجّ.

هذا متفرّع علی قوله«یتولاّها الذابح».

بأن یجعل الحاجّ یده مع ید الذابح،فی صوره کون الذابح غیر الحاجّ بل نائبا عنه.

و فاعل قوله«لو تغایرا»هو ضمیر التثنیه الراجع الی الذابح و الحاجّ.

یعنی یجب للحاجّ تقسیم لحم الهدی علی ثلاثه بین الإهداء الی المؤمنین و الصدقه علیهم و الأکل.

أی لا یجب الترتیب بین الثلاثه بأن یهدی ثلثه أو لا ثمّ یتصدّق ثلثه الآخر ثمّ
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التسویه(1)،بل یکفی من الأکل مسمّاه(2)،و یعتبر فیهما أن لا ینقص کلّ منهما عن ثلثه.و تجب النیه لکلّ منها(3)مقارنه للتناول،أو التسلیم الی المستحقّ أو وکیله،و لو أخلّ(4)بالصدقه ضمن الثلث،و کذا(5)الإهداء إلاّ أن یجعله صدقه،و بالأکل(6)یأثم خاصّه.

(و یستحبّ نحر الإبل(7)قائمه قد ربطت یداها) مجتمعتین (بین)

یأکل کذلک،بل یجوز تقدیم کلّ منها علی الآخر.

أی لا یجب التساوی بین تقسیمه ثلاثا بل یجوز الأکل بمقدار و لو قلیلا منه.

الضمیر فی قوله«مسمّاه»یرجع الی الأکل.یعنی أنّ فی تثلیث التقسیم یکفی فی الأکل المسمّی منه و یعتبر فی الصدقه و الإهداء أن لا یکونا أقلّ من ثلث الهدی.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الإهداء و الصدقه،و فی«ثلثه»یرجع الی الهدی.

یعنی تجب النیه فی قسمته ثلاثا،ففی خصوص الأکل ینوی مقارنا له،و فی الصدقه ینوی مقارنا الی تسلیمه للمستحقّ أو وکیله،و فی الإهداء ینوی مقارنا کذلک.

یعنی لو لم یعمل بوظیفه التقسیم المذکور فبتخلّفه عن الصدقه یضمن ثلث الهدی،بمعنی أنه یبقی فی ذمّته الی أن یبرئ نفسه.

و فی تخلّفه عن إهداء ثلثه للمؤمنین أیضا یضمن إلاّ أن یتصدّق سهم الإهداء علی فقراء المؤمنین.

و فی تخلّفه عن الأکل بأن لا یأکل و لو بمسمّاه فإنّه یأثم و لا ضمان فیه.

أی و کذا یضمن فیما لو أخلّ بالإهداء.و الضمیر فی قوله«یجعله»یرجع الی الإهداء.

عطف علی قوله«بالصدقه».یعنی لو أخلّ بالأکل فلا ضمان إلاّ أنه یأثم خاصّه.

یعنی یستحبّ نحر الإبل للهدی فی حال کونها قائمه بحیث تربط یداها
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(الخفّ(1)و الرکبه(2)) لیمنع(3)من الاضطراب،أو تعقل یدها الیسری من الخفّ الی الرکبه و یوقفها علی الیمنی،و کلاهما(4)مروی،

مجتمعتین،أو تعقل یدها الیسری من الخفّ الی الرکبه بحیث تقوم الإبل علی ثلاثه من رجلیه و یده الیمنی.

النحر-من نحر البهیمه نحرا و تنحارا-:أصاب نحرها و هو فی اللبّه مثل الذبح فی الحلق،و مکان النحر أعلی الصدر،و قیل موضع القلاده،مذکّر،جمعه:نحور.

(أقرب الموارد).

الخفّ-بضمّ الخاء و تشدید الفاء-:للبعیر و النعام بمنزله الحافر لغیرها،جمعه:

أخفاف و خفاف.(أقرب الموارد).

الرکبه-بضمّ الراء و سکون الکاف-:موصل ما بین أسافل أطراف الفخذ و أعالی الساق.(أقرب الموارد).

قوله«لیمنع»إمّا بصیغه المعلوم فاعله مستتر یرجع الی الربط،أو المجهول، و النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی المنحور.

أی کلا النحوین المذکورین فی نحر الإبل مروی.

أمّا الروایه الدالّه علی الکیفیه التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه فهی منقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه عزّ و جلّ فَاذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلَیْهٰا صَوٰافَّ .(الحجّ:36)قال:ذلک حین تصفّ للنحر یربط یدیها ما بین الخفّ الی الرکبه،و وجوب جنوبها اذا وقعت علی الأرض.(الوسائل:ج 10 ص 134 ب 35 من أبواب الذبح ح 1).

فهذه الروایه تدلّ علی استحباب الکیفیه التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه من ربط یدی الإبل من الخفّ الی الرکبه.

و أمّا الروایه الدالّه علی الکیفیه التی ذکرها الشارح رحمه اللّه فهی منقوله أیضا فی
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(و طعنها(1)من) الجانب (الأیمن) بأن یقف الذابح علی ذلک الجانب، و یطعنها(2)فی موضع النحر،فإنّه(3)متّحد. (و الدعاء(4)عنده) بالمأثور.

الوسائل:

عن أبی خدیجه قال:رأیت أبا عبد اللّه علیه السّلام و هو ینحر بدنته معقوله یدها الیسری،ثمّ یقوم به من جانب یدها الیمنی و یقول«بسم اللّه و اللّه أکبر،اللّهمّ هذا منک و لک،اللّهمّ تقبّل منّی»ثمّ یطعن فی لبّتها ثمّ یخرج السکّین بیده،فاذا وجبت قطع موضع الذبح بیده.(المصدر السابق:ح 3).

فهذه الروایه تدلّ علی الکیفیه التی ذکرها الشارح رحمه اللّه من ربط ید الإبل الیسری من الخفّ الی الرکبه.

أی یستحبّ طعن الإبل من الجانب الأیمن.

و المراد من نحر الإبل من الجانب الأیمن لیس أیمن المنحر لأنه واحد و هو ثغره النحر بین الترقوتین فلا یمین و لا یسار فیه،و لا فرق فی نحره بین قیام الذابح یمینا و یسارا،بل المراد استقرار الذابح فی جانب أیمن الهدی.

الضمیر فی قوله«یطعنها»یرجع الی الإبل.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی موضع النحر.یعنی أنّ موضع النحر واحد و لا فرق فی وقوف الذابح یمینه و یساره،فلا یطعن إلاّ فی منحر واحد.

بالرفع،عطفا علی قوله«نحر الإبل».یعنی یستحبّ الدعاء فی حال النحر بما هو مذکور فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا اشتریت هدیک فاستقبل به القبله و انحره أو اذبحه و قل« وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مسلما وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ، إِنَّ صَلاٰتِی وَ نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لاٰ شَرِیکَ لَهُ وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ و أنا من المسلمین،اللّهمّ منک و لک،بسم اللّه
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(و لو عجز(1)عن السمین فالأقرب إجزاء المهزول،و کذا الناقص) لو عجز عن التامّ،للأمر(2)بالإتیان بالمستطاع المقتضی امتثاله للإجزاء،و لحسنه(3)معاویه بن عمّار«إن لم تجد فما تیسّر لک»و قیل:

ینتقل الی الصوم(4)لأنّ المأمور به هو الکامل،فإذا تعذّر انتقل الی بدله و هو الصوم.

و باللّه و اللّه أکبر،اللّهمّ تقبّل منّی»ثمّ أمر السکّین،و لا تنخعها حتّی تموت.

(الوسائل:ج 10 ص 137 ب 37 من أبواب الذبح ح 1).

یعنی لو عجز الناسک عن الهدی السمین المذکور بکون کلیتیه ذی شحم فالأقرب عند المصنّف رحمه اللّه إجزاء الهدی المهزول،و کذلک لو عجز عن تامّ الخلقه فالأقرب عنده إجزاء الناقص.

دلیل إجزاء المهزول و الناقص بدل غیرهما قوله صلّی اللّه علیه و آله فی روایه النبوی:اذا أمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم.(مصابیح الکلام للوحید البهبهانی:باب الوضوء، و راجع هامش 4 من عوالی اللآلی:ج 4 ص 58).فیکلّف الناسک عند العجز عن غیر المهزول و الکامل بهدی المهزول و الناقص.

المراد من«الحسنه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار(فی حدیث)قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اشتر فحلا سمینا للمتعه،فإن لم تجد فموجوء،فإن لم تجد فمن فحوله المعز،فإن لم تجد فنعجه، فإن لم تجد فما استیسر من الهدی...الحدیث.(الوسائل:ج 10 ص 106 ب 12 من أبواب الذبح ح 7).

و سیأتی بأنّ الناسک اذا عجز عن الهدی صام عشره أیّام،ثلاثه فی الحجّ و سبعه فی الحضر،فإذا لم یتمکّن عن غیر المهزول و الکامل فیحکم علیه بالبدل و هو الصوم.
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[لو وجد الثمن دون الهدی]
(و لو وجد الثمن دونه) (1)مطلقا (خلّفه عند من یشتریه و یهدیه) عنه من الثقات إن لم یقم بمکّه (طول ذی الحجّه) (2)فإن تعذّر فیه فمن القابل(3) فیه،و یسقط هنا(4)الأکل فیصرف الثلثین فی وجههما،و یتخیّر فی الثلث الآخر(5)بین الأمرین(6)مع احتمال قیام النائب(7)مقامه فیه،و لم

یعنی اذا قدر الناسک علی ثمن الهدی لکن لم یصل الی نفس الهدی لا کاملا و لا ناقصا وجب علیه أن یخلّف الثمن عند شخص موثّق لیشتری و یهدی عن جانب الناسک.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین الکامل و الناقص و المهزول و غیره.

و الضمیر فی قوله«دونه»یرجع الی الهدی،و فی«خلّفه»یرجع الی الثمن، و الضمیران فی قوله«یشتریه و یهدیه»یرجعان الی الهدی.

قوله«طول ذی الحجّه»ظرف لقوله«یشتریه و یهدیه».یعنی أنّ وقت الهدی من الثقه الی آخر ذی الحجّه.

یعنی لو لم یتمکّن من الهدی فی طول ذی الحجّه من سنه النسک وجب علیه أو علی النائب الثقه الذی عنده وضع ثمن الهدی أن یهدی فی ذی الحجّه من السنه القابله.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی ذی الحجّه.

یعنی اذا اشتری النائب الثقه الهدی و ذبحه من جانبه سقط حکم الأکل فی تثلیث لحم الهدی کما فصّلنا،لکنّ الثلثین الآخرین یصرفهما فی الإهداء للمؤمنین و الصدقه لهم،و أمّا الثلث المعیّن للأکل فیتخیّر فی صرفه فی الموردین الآخرین.

المراد من«الثلث الآخر»هو السهم المعیّن لأکل الناسک.

و هما الإهداء للمؤمنین و التصدّق لهم.

یعنی یحتمل قیام النائب مقام الحاجّ فی الأکل من ثلث لحم الهدی.
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یتعرّضوا لهذا الحکم(1).

[ لو عجز عن تحصیل الثقه أو الثمن]
(و لو عجز) (2)عن تحصیل الثقه أو (عن الثمن) فی محلّه(3)و لو بالاستدانه علی ما فی بلده و الاکتساب(4)اللائق بحاله و بیع(5)ما عدا المستثنیات فی الدین (صام) (6)بدله عشره أیّام (ثلاثه أیّام فی الحج)

و الضمیر فی قوله«مقامه»یرجع الی الناسک،و فی قوله«فیه»یرجع الی الأکل.

أی لم یتعرّض العلماء لحکم ثلث الهدی فی حقّ النائب بأنه یتخیّر فی صرفه فی الإهداء و التصدّق للمؤمنین أو یقوم مقام الناسک فی الأکل من الثلث المذکور.

فاعل قوله«عجز»مستتر یرجع الی الحاجّ.یعنی لو عجز الحاجّ عن تحصیل الثقه أو عن نفس الثمن فی محلّ الهدی بأن لم یتمکّن فی منی و لو بالاستقراض فی بلده و الاکتساب اللائق به وجب علیه الصوم بدله.

الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع الی الهدی بأن عجز عن الهدی فی منی.

بالجر،عطفا علی قوله«بالاستدانه».یعنی لو قدر بالاکتساب اللائق بحاله لتحصیل ثمن الهدی وجب علیه ذلک.

هذا أیضا عطف علی قوله«بالاستدانه».یعنی لو عجز عن الثمن و لو ببیع ما عدا المستثنیات فی الدین وجب علیه الصوم بالتفصیل المذکور.

أمّا مستثنیات الدین فهی التی لا یجب بیعها لأداء الدین،مثل الدار التی سکن فیها و ما یحتاج إلیه من اللوازم و الدابّه و الکتاب و الثوب و غیر ذلک ممّا فصّل فی کتاب الدین.

فلا یجب بیع هذه المستثنیات لثمن الهدی.

جواب لقوله«و لو عجز...الخ».

فالصوم الواجب بدل الهدی عشره أیّام،ثلاثه منها فی الحجّ متوالیه،و سبعه اذا رجع الی أهله.
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(متوالیه) إلاّ ما استثنی(1) (بعد التلبّس بالحجّ) (2)و لو من أول ذی الحجّه، و یستحبّ السابع و تالیاه(3)،و آخر وقتها(4)آخر ذی الحجّه (و سبعه(5) إذا رجع الی أهله) حقیقه،أو حکما کمن لم یرجع،فینتظر مدّه لو ذهب لوصل الی أهله عاده،أو مضیّ(6)شهر.و یفهم من تقیید الثلاثه بالموالاه(7)دون السبعه عدم اعتبارها فیها،

المستثنی من وجوب الموالاه هو الذی علم بعدم تمکّنه بالهدی و شرع صوم الثلاثه من یوم الترویه و صام یومین فینفصل بینهما و بین الیوم الثالث یوم العاشر و أیّام التشریق،فیستثنی ذلک من وجوب الموالاه بینها.

المراد من«التلبّس بالحجّ»هو أعمّ من أعمال الحجّ و أعمال عمرته،فاذا اشتغل بعمره التمتّع جاز له الصوم بدل الهدی من أول ذی الحجّه،لکن لا یجوز ذلک الصوم قبل ذی الحجّه.

المراد من«تالیاه»هو الثامن و التاسع من ذی الحجّه.

یعنی أنّ آخر وقت الصوم للأیّام الثلاثه هو آخر ذی الحجّه.

بالنصب،عطفا علی قوله«ثلاثه».یعنی صام الناسک سبعه أیّام أیضا اذا رجع الی أهله حقیقه بأن یأتی بلده و دخل بیته،أو حکما کمن لم یرجع الی بلده فانتظر فی بلد آخر بمقدار لو کان رجع لیأتی أهله فی هذه المدّه.

و الضمیر فی قوله«أهله»یرجع الی الناسک.

أو کان متردّدا فی بلد مضی علیه شهر جاز له أن یصوم الثلاثه.

فی قوله«ثلاثه أیّام فی الحجّ متوالیه»فیفهم من هذا التقیید فی الثلاثه و عدمه فی العشره عدم وجوب الموالاه فی صوم العشره المذکوره.

و الضمیر فی قوله«اعتبارها»یرجع الی الموالاه،و فی قوله«فیها»یرجع الی العشره.
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و هو(1)أجود القولین،و قد تقدّم(2).

[یتخیّر مولی المأذون له فی الحجّ بین الإهداء عنه، و أمره بالصوم]
(و یتخیّر مولی) المملوک(3) (المأذون له) فی الحجّ (بین الإهداء(4)عنه، و بین أمره(5)بالصوم) لأنه عاجز عنه ففرضه الصوم،لکن لو تبرّع المولی بالإخراج(6)أجزأ،کما یجزی عن غیره لو تبرّع علیه متبرّع،و النصّ(7)

یعنی أنّ عدم وجوب الموالاه فی العشره هو أجود القولین فی وجوبها و عدمها.

قد تقدّم عدم وجوب الموالاه فی صوم العشره أیّام فی الجزء الثالث فی المسأله الثامنه من کتاب الصوم،فراجع.

یعنی یتخیّر المولی الذی أذن لمملوکه بالحجّ أن یهدی من جانب عبده و بین أمره لعبده بالصوم.

قوله«المأذون»صفه لموصوف مقدّر و هو المملوک.و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المملوک.

من باب الإفعال بمعنی جعل الهدی.و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المملوک.

بأن یأمر عبده بالصوم لأنّ العبد عاجز عن الهدی.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الهدی.

یعنی لو تبرّع المولی الهدی عن جانب عبده المأذون للحجّ أجزأ ذلک عنه کما یجزی عن غیر عبده اذا تبرّع الهدی عنه.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی العبد.و فاعل قوله«تبرّع»هو قوله«متبرّع».

فإنّ النصّ یدلّ علی هذا التخییر و هو منقول فی الوسائل:

عن جمیل بن درّاج قال:سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أمر مملوکه أن یتمتّع،قال:فمره فلیصم،و إن شئت فاذبح عنه.(الوسائل:ج 10 ص 88 ب 2 من أبواب الذبح ح 1).
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ورد بهذا التخییر،و هو دلیل علی أنه لا یملک شیئا(1)،و إلاّ(2)اتّجه وجوب الهدی مع قدرته علیه،و الحجر(3)علیه غیر مانع منه کالسفیه.

[لا یجزی الهدی الواحد إلاّ عن واحد]
(و لا یجزی) الهدی (الواحد إلاّ عن واحد(4)،و لو عند الضروره) علی أصحّ(5)الأقوال،و قیل:یجزی عن سبعه و عن سبعین اولی

یعنی أنّ ورود النصّ بتخییر المولی فی أمره المملوک المأذون له فی الحجّ بالصوم بدل الهدی و تبرّعه الهدی عن مملوکه یدلّ علی عدم مالکیه العبد شیئا،فلو کان مالکا وجب علیه الهدی.

استثناء من قوله«لا یملک شیئا».فلو قلنا بمالکیّته یتّجه أن یقال بوجوب الهدی علی العبد.

و الضمیر فی قوله«قدرته»یرجع الی العبد،و فی قوله«علیه»یرجع الی الهدی.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ العبد و لو کان مالکا فهو محجور عن التصرّف فی ماله،فکیف یحکم علیه بوجوب الهدی عند القول بمالکیّته.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الحجر من تصرّفه لا یمنع من وجوب الهدی،کما أنّ السفیه محجور عن التصرّف فی ماله لکن لو حجّ وجب علیه الهدی.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المملوک،و فی قوله«منه»یرجع الی وجوب الهدی.

یعنی لا یجزی الهدی الواحد إلاّ عن ناسک واحد و لو عند الضروره،بحیث لم یوجد إلاّ هدی واحد.

و فی إجزاء الهدی الواحد عن أکثر من واحد قولان:

الأول:کفایه الهدی الواحد عن سبعه أو سبعین ناسک اذا اشترکوا فی خوان واحد کما اذا کانوا رفقاء و أصدقاء فی السفر.

الثانی:کفایه الواحد عن أکثر و لو لم یکونوا اولی خوان واحد.
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خوان(1)واحد،و قیل:مطلقا،و به(2)روایات محموله علی المندوب

من حواشی الکتاب:قوله«قیل یجزی عن سبعه...الخ»القائل به هو الشیخ رحمه اللّه قال فی المبسوط:الهدی الواجب لا یجزی الواحد إلاّ عن واحد مع الاختیار،سواء کانت بدنه أو بقرا،و یجوز عند الضروره عن خمسه و عن سبعه و عن سبعین،و کلّما قلّوا کان أفضل.

و مثله قال فی النهایه،و کان علی الشارح رحمه اللّه أن یقول:و قیل یجزی عن خمسه و عن سبعه...الخ.

و الخوان-ککتاب-ما یؤکل علیه الطعام،و المراد به کونهم رفقه مختلطین فی المأکل،و قیل:ذلک کنایه عن کونهم أهل بیت واحد.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:قوله«و قیل مطلقا»ظاهره أنّ هنا قائلا بإجزاء الواحد عن السبعه و السبعین عند الضروره و عدمها،اولی خوان واحد کانوا أو لا،و القول به غیر مشهور بل غیر مذکور.

نعم،ذهب المفید و علیّ بن بابویه الی إجزاء البقره عن خمسه اذا کانوا أهل بیت، و أطلق سلاّر إجزاءها عن خمسه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الخوان-بضمّ الخاء و کسرها-:ما یوضع علیه الطعام لیؤکل،و تسمّیه العامّه السفره،جمعه:أخونه و خون.(المنجد).

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی إجزاء الواحد عن سبعه أو عن سبعین اذا کانوا اولی خوان واحد.

امّا الروایات المحموله علی الهدی المندوب فهی منقوله فی الوسائل:

منها:عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یجزی البقره عن خمسه بمنی اذا کانوا أهل خوان واحد.(الوسائل:ج 10 ص 113 ب 18 من أبواب الذبح ح 5).

منها:عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:البدنه و البقره یضحّی بها،تجزی
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جمعا(1)،کهدی القران(2)قبل تعیّنه(3)،و الاضحیه(4)فإنّه(5)یطلق علیها(6)الهدی.أمّا الواجب(7)و لو بالشروع فی الحجّ المندوب فلا یجزی

عن سبعه اذا اجتمعوا من أهل بیت واحد و من غیرهم.(المصدر السابق:ح 6).

و منها:عن حمران قال:عزّت البدن سنه بمنی حتّی بلغت البدنه مائه دینار، فسئل أبو جعفر علیه السّلام عن ذلک فقال:اشترکوا فیها،قلت:کم؟قال:ما خفّ فهو أفضل.قال:فقلت:عن کم یجزی؟فقال:عن سبعین.(المصدر السابق:ح 11).

فهذه الروایات حملت علی الهدی المندوب لا الواجب.

أی الجمع بین الروایات التی تدلّ بعضها بإجزاء الواحد عن سبعه و بعضها علی عدم إجزاء الواحد إلاّ عن واحد یوجب حمل ما یدلّ علی الإجزاء علی الهدی المندوب.

فإنّ الهدی الذی یصاحبه الحاجّ للقران لا یجب قبل الأصحاب و قبل الإشعار و التقلید فیجوز اشتراک أکثر من واحد فی هدی واحد لحجّ القران.

و التعیّن لا یتحقّق إلاّ بالإشعار أو التقلید.و الضمیر فی قوله«تعیّنه»یرجع الی الهدی.

عطف علی قوله«کهدی القران».و هذا مثال ثان للهدی المندوب،و هو الاضحیه التی یذبحونها فی عید الأضحی فی الأمصار،فإنّها یجوز اشتراک أکثر من واحد فیها.

الأضحیه-بالضمّ،و تکسر-:شاه یضحّی بها،جمعه:أضاحی.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع الی الشأن.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی الاضحیه.یعنی أنها یطلق علیها الهدی.

الهدی-بفتح الهاء و سکون الدال-:ما اهدی الی الحرم من النعم،و قیل:ما ینقل للذبح من النعم الی الحرم،الواحده:الهدیه.(أقرب الموارد).

یعنی أمّا الهدی الواجب لحجّ التمتّع الواجب أو لحجّ التمتّع المندوب فإنّ الهدی
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إلاّ عن واحد فینتقل مع العجز(1)و لو بتعذّره(2)الی الصوم.

[لو مات من وجب علیه الهدی قبل إخراجه]
(و لو مات) من وجب علیه(3)الهدی قبل إخراجه (اخرج) عنه (من صلب المال) (4)أی من أصله و إن لم یوص به(5)،کغیره(6)من الحقوق المالیه الواجبه. (و لو مات)

فیه یجب بالشروع فیه،فلا یجزی الواحد إلاّ عن ناسک واحد.و الدلیل علیه هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:لا یجوز البدنه و البقره إلاّ عن واحد بمنی.(الوسائل:ج 10 ص 113 ب 18 من أبواب الذبح ح 1).

کما اذا عجز عن ثمن الهدی.

کما اذا قدر علی الثمن لکن تعذّر الهدی،ففی الصورتین ینتقل الی البدل و هو صوم عشره أیّام.

کما اذا وجب الهدی علی الحاجّ المتمتّع فمات قبل أن یخرج الهدی أو ثمنه من ماله فحینئذ یخرج الهدی من أصل ماله.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«من وجب علیه الهدی»،و فی قوله«قبل إخراجه»یرجع الی الهدی.

المراد من«صلب المال»هو مجموع ما ترکه،لا الثلث ممّا ترکه،فإن کان علی المیّت دیون للآخرین أو دیون شرعیه مثل الصلاه و الصوم و الحجّ و الکفّاره اخرج ذلک کلّه من أصل ماله،أمّا ما أوصی من المستحبّات فیخرج من ثلث ما ترکه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الهدی.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی الهدی أیضا.یعنی کما أنّ سائر الحقوق المالیه الواجبه تخرج من صلب المال و لو لم یوص بها المدیون فکذلک الهدی.
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فاقده(1) (قبل الصوم صام الولی) و قد تقدّم بیانه(2)فی الصوم (عنه العشره علی قول) (3)لعموم(4)الأدله بوجوب قضائه ما فاته من الصوم.

یعنی اذا مات من لم یتمکّن من الهدی قبل أن یصوم عشره أیّام ثلاثه فی السفر و سبعه فی الحضر صام ولیّه عنه.

یعنی تقدّم الحکم بوجوب صوم الولی عن المیّت فی المسأله الرابعه من کتاب الصوم بقوله«اذا تمکّن من القضاء ثمّ مات قضی عنه أکبر ولده الذکور».

و فی المسأله ثلاثه أقوال:

الأول:وجوب صوم العشره علی الولی عن المیّت.

الثانی:وجوب صوم الولی عن المیّت المتمکّن من صوم العشره فی حال حیاته،لکن لو لم یکن متمکّنا منها آنذاک فحینئذ لا یجب علی الولی قضاء ذلک الصوم.

الثالث:وجوب صوم الثلاثه علی الولی لا مجموع العشره.

هذا هو القول الأول من الأقوال المذکوره فی المسأله.قال الفاضل الهندی رحمه اللّه فی شرح قول المصنّف رحمه اللّه«لو مات قبل الصوم صام الولی عنه العشره علی قول»:وفاقا للسرائر و الشرائع للخبر و الإجماع.(کشف اللثام:ص 365 من النسخه القدیمه).

استدلّ الشارح رحمه اللّه بالقول المذکور لعموم الأدلّه بوجوب قضاء الولی ما فات المیّت من الصوم.

و الضمیر فی قوله«قضائه»یرجع الی الولی،و فی قوله«ما فاته»یرجع الی المیّت.

أقول:من الأدلّه الدالّه علی وجوب قضاء ما فات عن المیّت بالعموم روایه منقوله فی الوسائل:
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(و یقوی(1)مراعاه تمکّنه منها) فی الوجوب،فلو لم یتمکّن لم یجب کغیره من الصوم الواجب،و یتحقّق التمکّن فی الثلاثه بإمکان فعلها فی الحجّ(2)،و فی السبعه بوصوله الی أهله،أو مضی المدّه المشترطه(3)إن أقام بغیره(4)،

عن حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یموت و علیه صلاه أو صیام،قال:یقتضی عنه أولی الناس بمیراثه،قلت:فإن کان أولی الناس به امرأه؟ فقال:لا،إلاّ الرجال.(الوسائل:ج 7 ص 341 ب 23 من أبواب أحکام شهر رمضان ح 5).

هذا هو القول الثانی من الأقوال المذکوره و هو مراعاه تمکّن المیّت فی حال حیاته من صوم العشره فی وجوبها علی عهده الولی،فلو لم یتمکّن المیّت فی حال حیاته فلا یجب علی الولی کغیر الصوم المذکور.

مثلا اذا لم یقدر المکلّف بالصوم الواجب علیه مثل صوم شهر رمضان و غیره فلا یجب علی الولی قضاؤه،و کذلک صوم العشره فی المقام.

و الضمیر فی قوله«تمکّنه»یرجع الی المیّت،و فی قوله«منها»یرجع الی العشره، و فی قوله«کغیره»یرجع الی صوم الواجب بدل الهدی.

یعنی یتحقّق التمکّن الموجب لقضاء الولی فی صوم الثلاثه بإمکان فعل الثلاثه فی الحجّ،و فی السبعه بوصول الناسک الی وطنه أو مضی شهر کما مرّ.

و الضمیر فی قوله«فعلها»یرجع الی الثلاثه،و فی«وصوله»و«أهله»یرجع الی الناسک.

المراد من«المدّه المشترطه»هو انتظار مدّه لو ذهب الی أصله لوصله أو مدّه مردّده شهرا.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی بلد الناسک.
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و مضی(1)مدّه یمکنه فیها الصوم،و لو تمکّن(2)من البعض قضاه خاصّه.

و القول الآخر:(3)وجوب قضاء الثلاثه خاصّه،و هو ضعیف.

[محلّ الذبح منی]
(و محلّ الذبح) لهدی التمتّع (و الحلق منی(4)،و حدّها من العقبه) و هی(5) خارجه عنها (الی وادی محسّر) (6)،و یظهر من جعله حدّا خروجه عنها

بالجر،عطفا علی قوله«بوصوله».یعنی یعتبر فی وجوب السبعه علی الولی علاوه علی ما ذکر مضیّ مدّه یمکن له صوم السبعه،فإن لم تمض تلک المدّه و مات فلا یجب علی الولی صومها.

و الضمیر فی قوله«یمکنه»یرجع الی المیّت،و فی قوله«فیها»یرجع الی المدّه.

فاعل قوله«تمکّن»مستتر یرجع الی المیّت.یعنی لو تمکّن المیّت فی حال حیاته من صوم بعض العشره مثل أن یتمکّن من صوم یوم أو یومین فمات قبله وجب علی الولی المقدور منه صومها. 

هذا هو القول الثالث من الأقوال المذکوره و هو وجوب قضاء ثلاثه أیّام علی الولی لا السبعه،و قد ضعّفه الشارح رحمه اللّه لعدم الدلیل علیه.

قوله«منی»ظرف للذبح و الحلق.یعنی یجب فعلهما فی منی التی حدّها من جمره العقبه الی وادی محسّر.

و الضمیر فی قوله«و حدّها»یرجع الی منی.

الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی العقبه،و هی صفه لموصوف مقدّر و هو جمره.

یعنی أنّ جمره العقبه حدّ لمنی و هی خارجه عن منی.

و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی منی.

قد مرّ وجه تسمیه الوادی بین منی و المشعر بلفظ«محسّر»و هو بصیغه اسم الفاعل.

فحدّ منی من جانب بلده مکّه جمره العقبه و من جانب المشعر وادی محسّر،فکلا
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أیضا(1)،و الظاهر من کثیر(2)أنه منها.

[یجب ذبح هدی القران متی ساقه و عقد به إحرامه]
(و یجب ذبح هدی القران متی ساقه و عقد به إحرامه) (3)بأن أشعره أو قلّده،و هذا(4)هو سیاقه شرعا،فالعطف تفسیری و إن کان ظاهر العباره(5)تغایرهما،و لا یخرج عن ملک سائقه بذلک(6)،و إن تعیّن ذبحه

الحدّین خارجان عن منی فلا یجوز الذبح و الحلق فیهما.

و الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی«خروجه»یرجع الی وادی محسّر،و فی قوله«عنها»یرجع الی منی.

أی کما أنّ العقبه خارجه عن منی فإنّ وادی محسّر خارج عنها أیضا.

من حواشی الکتاب:هذا بناء علی عدم دخول ما بعد«الی»لما قبلها وضعا، أو للقرینه و هی هنا قوله«من العقبه»و هذا غیر دخول الغایه فی المغیّی کما قرّر فی علم الأصول.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

یعنی أنّ ظاهر کثیر من الفقهاء هو أنّ وادی محسّر یعدّ من منی.

و الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی وادی محسّر،و فی قوله«منها»یرجع الی منی.

قد مرّ فی جواز عقد الإحرام بالتلبیه و الإشعار و التقلید.یعنی یجب الهدی فی حجّ القران اذا عقد بإشعار الهدی أو تقلیده الإحرام.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی هدی القران،و فی قوله«إحرامه»یرجع الی الحجّ.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التقلید و الإشعار.یعنی أنّ السیاق فی اصطلاح الشرع هو الإشعار و التقلید،فقوله«و عقد به»عطف علی قوله«متی ساقه» فالعطف تفسیری.

العباره فی قوله«متی ساقه و عقد»ظاهر فی تغایر المعطوف و المعطوف علیه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو السوق الشرعی بالإشعار و التقلید.یعنی أنّ
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فله(1)رکوبه و شرب لبنه ما لم یضرّ به أو بولده،و لیس له(2)إبداله بعد سیاقه المتحقّق بأحد الأمرین.

[لو هلک هدی القران لم یجب بدله]
(و لو هلک) قبل ذبحه(3)أو نحره بغیر تفریط (لم یجب) إقامه (بدله) ، و لو فرّط فیه ضمنه، (و لو عجز) (4)عن الوصول الی محلّه الذی یجب ذبحه فیه (ذبحه) أو نحره و صرفه فی وجوهه فی موضع عجزه، (و لو لم)

الهدی لا یخرج عن ملک السائق بذلک،لکن یتعیّن له ذبحه و لا یجوز ذبح هدی آخر بدله.

و الضمیر فی قوله«ذبحه»یرجع الی الهدی المسوق بالإشعار و التقلید.

هذا متفرّع علی قوله«و لا یخرج عن ملک سائقه بذلک»فاذا لم یخرج عن ملکه جاز للمالک أن یتصرّف فی ملکه برکوبه و شرب لبنه بشرط عدم التضرّر فی نفس الهدی و ولده.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی السائق،و فی قوله«إبداله بعد سیاقه»یرجعان الی الهدی المسوق.

و المراد من قوله«أحد الأمرین»هو الإشعار و التقلید.

الذبح فی الشاه و النحر فی الإبل.یعنی لو هلک الهدی قبل ذلک بغیر تفریط لا یجب علی السائق إبداله،لکن لو فرّط فی الهدی ضمن و وجب علیه بدله.

و الضمیران فی قوله«فیه»و«ضمنه»یرجعان الی الهدی.

فاعل قوله«عجز»مستتر یرجع الی الهدی.یعنی لو عجز الهدی فی حجّ القران عن الوصول الی محلّ الذبح-و هو مکّه أو منی-ذبح السائق فی محلّ العجز و صرف لحمه فی الثلاثه المذکوره،و هی الإهداء و التصدّق و الأکل.

و الضمیر فی قوله«ذبحه»یرجع الی الهدی المسوق،و فاعله مستتر یرجع الی السائق،و کذلک فی قولیه«نحره و صرفه».
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(یوجد) (1)فیه مستحقّ (أعلمه علامه الصدقه) بأن یغمس(2)نعله فی دمه و یضرب بها صفحه سنامه،أو یکتب(3)رقعه و یضعها عنده یؤذن بأنه هدی،و یجوز التعویل(4)علیها هنا فی الحکم بالتذکیه و إباحه الأکل

یعنی لو لم یوجد فی محلّ عجز الهدی عن الوصول من یستحقّ الهدی من الفقراء و إخوانه المؤمنین جعل الناسک فیه علامه تفهم العابر بأنه صدقه و یجوز للغیر الاستفاده منه.

هذا بیان إعلام کون الهدی المذکور صدقه،بأن یغمس القارن نعله بدم الهدی و یضرب بها صفحه سنام الإبل.

السنام-بفتح السین-:حدبه فی ظهر البعیر،جمعه:أسنمه.(المنجد).

أقول:لا یخفی بأنّ من الموارد التی یقدّم الظاهر علی الأصل هذا الموضع،فإنّ أصاله عدم التذکیر تفید کونها میّته،و کذلک أصاله عدم جواز أکله تفید عدم جواز الأکل منه،لکن العلامه الظاهره فی کونه صدقه تفید الجواز فتقدّم علی الأصلین.

هذا طریق آخر یبیّنه الشارح رحمه اللّه بإعلام کون الهدی المذبوح فی محلّ العجز صدقه،بأن یکتب القارن رقعه و یضعها عند الهدی المذکور یعلم أنه هدی.

الرقعه-بالضمّ-:القطعه من الورق التی تکتب،جمعه:رقع و رقاع.(أقرب الموارد،المنجد).

و الضمیران فی قوله«عنده»و«أنه»یرجعان الی الهدی المذبوح.

یعنی یجوز لمن مرّ به أن یعتمد بهذه العلامه و یحکم بجواز الأکل منه و بکونه مذکّی،فهذا حکم بتقدّم الظاهر علی الأصل استنادا للنصّ فی المقام،و هو منقول فی الوسائل:

عن علیّ بن أبی حمزه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ساق بدنه
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للنصّ.و تسقط(1)النیه المقارنه لتناول المستحقّ.و لا تجب الإقامه عنده(2)الی أن یوجد و إن أمکنت.

(و یجوز بیعه(3)لو انکسر) کسرا یمنع وصوله، (و الصدقه بثمنه) .

و وجوب(4)ذبحه فی محلّه مشروط بإمکانه،و قد

فانکسرت قبل أن تبلغ محلّها أو عرض لها موت أو هلاک،قال:یذکّیها إن قدر علی ذلک،و یلطّخ نعلها التی قلّدت بها حتّی یعلم من مرّ بها أنها قد ذکّیت فیأکل من لحمها إن أراد.(الوسائل:ج 10 ص 130 ب 31 من أبواب الذبح ح 3).

إشاره لما مرّ من وجوب النیه عند تناول المستحقّ،فإنّ فی المقام تسقط نیه القربه من الحاجّ بعد أن ترک الهدی و ذهب عنه.

و یعنی لا یجب علی القارن أن یقوم عند الهدی المذبوح الی أن یوجد المستحقّ و لو تمکّن من ذلک.

و الضمیر فی قوله«عند»یرجع الی الهدی،و النائب الفاعل فی قوله«أن یوجد» مستتر یرجع الی المستحقّ.

هذا الحکم یختصّ بصوره عدم وصول الهدی الی المحلّ بسبب کسر عضو من أعضائه المانع،فیجوز حینئذ بیع الهدی و الصدقه بثمنه،بخلاف الصوره المتقدّمه و هی عجز الهدی عن الوصول الی المحلّ و لم یحکم فیها بجواز بیعه،و سیأتی کون الفارق بین الصورتین هو النصّ.

هذا جواب عن إیراد و هو أنّ وجوب وصول الهدی الی المحلّ و هو مکّه أو منی فکیف یجوز الذبح فی غیر المحلّ؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ وجوب ذبح الهدی فی محلّه مشروط بإمکان الذبح فی المحلّ.

و الضمیر فی قوله«ذبحه»یرجع الی الهدی،و فی قوله«بإمکانه»یرجع الی الذبح فی المحلّ.
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تعذّر(1)فیسقط،و الفارق بین عجزه و کسره فی وجوب ذبحه و بیعه(2) النصّ.

[لو ضلّ هدی القران فذبحه الواجد أجزأ]
(و لو ضلّ(3)فذبحه الواجد) عن صاحبه فی محلّه (أجزأ) عنه للنصّ، أمّا لو(4)ذبحه فی غیره أو عن غیره أو لا بنیّته لم یجزه

فاعل قوله«تعذّر»مستتر یرجع الی الذبح فی المحلّ،و کذا فاعل قوله «فیسقط».یعنی و قد تعذّر فی المقام الذبح فی المحلّ فیسقط حینئذ وجوب الذبح فی المحلّ.

العباره علی صوره اللفّ و النشر المرتّب.یعنی أنّ الفارق بین وجوب ذبحه عند عجزه و وجوب بیعه عند کسره هو النصّ المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی قال:سألته عن الهدی الواجب اذا أصابه کسر أو عطب أ یبیعه صاحبه و یستعین بثمنه علی هدی آخر؟قال:یبیعه و یتصدّق بثمنه و یهدی هدیا آخر.(الوسائل:ج 10 ص 126 ب 27 من أبواب الذبح ح 1).

فاعل قوله«ضلّ»مستتر یرجع الی الهدی.یعنی لو ضلّ الهدی المسوق بالإشعار و التقلید و وجده شخص و ذبحه عن جانب صاحبه فی محلّ الذبح أجزأ عنه.

و دلیل الإجزاء هو النصّ المنقول فی الوسائل:

عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل یضلّ هدیه فوجده رجل آخر فینحره،فقال:إن کان نحره بمنی فقد أجزأ عن صاحبه الذی ضلّ عنه،و إن کان نحره فی غیر منی لم یجز عن صاحبه.(الوسائل:ج 10 ص 127 ب 28 من أبواب الذبح ح 2).

و هذا متفرّع عمّا تقدّم من اشتراط ذبح الواجد عن صاحبه فی منی.

فلو ذبح الواجد فی غیر محلّ الذبح أو ذبح الهدی المذکور بنیه غیر صاحبه أو
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(و لا یجزی(1)ذبح هدی التمتّع) من غیر(2)صاحبه لو ضلّ، (لعدم(3) التعیین) للذبح،إذ یجوز لصاحبه(4)إبداله قبل الذبح،بخلاف هدی القران فإنّه(5)یتعیّن ذبحه بالإشعار أو التقلید،و هذا(6)هو المشهور.

و الأقوی(7)و هو الذی اختاره فی الدروس الإجزاء،لدلاله الأخبار

ذبح الهدی المذکور بلا نیه الهدی فلا یجزی عن صاحبه فی الصور المذکوره.

و الضمیر فی قوله«فی غیره»یرجع الی محلّ الذبح،و فی قوله«عن غیره»یرجع الی صاحبه،و فی قوله«لا بنیّته»یرجع الی الهدی.

أمّا الحکم المذکور فی خصوص هدی الضالّ اذا ذبحه الواجد عن صاحبه و إجزائه عنه فإنّه لا یجزی فی هدی التمتّع لعدم تعیّن الهدی الضالّ فی التمتّع،بل یجوز له أن یذبح غیر الهدی الضالّ.

متعلّق بقوله«ذبح هدی التمتّع».بمعنی أنه لا یجزی هدی التمتّع لو ذبحه غیر صاحبه.

هذا تعلیل عدم إجزاء هدی التمتّع لو ذبحه غیر صاحبه عنه لو ضلّ،فإنّ الهدی فی التمتّع لا یتعیّن مثل هدی القران الذی یتعیّن ذبحه بالإشعار و التقلید.

الضمیران فی قوله«لصاحبه»و«إبداله»یرجعان الی هدی التمتّع.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی هدی القران.

أی عدم إجزاء هدی التمتّع لو ذبحه غیره عند الضلال هو قول المشهور من الفقهاء.

أمّا الأقوی بنظر الشارح رحمه اللّه و المختار بنظر المصنّف رحمه اللّه فی الدروس هو الإجزاء.

قال فی الدروس:لو ضلّ هدی التمتّع فذبح عن صاحبه قیل:لا یجزی(الی أن قال:)و الأصحّ الإجزاء.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 442).
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الصحیحه علیه(1)،و حینئذ(2)فیسقط الأکل منه،و یصرف فی الجهتین الاخریین،و یستحبّ(3)لواجده تعریفه قبل الذبح و بعده ما دام وقت الذبح باقیا،لیدفع(4)عن صاحبه غرامه الإبدال.

[محلّ ذبح هدی القران مکّه أو منی]
(و محلّه) أی محلّ ذبح هدی القران (مکّه(5)إن قرنه) بإحرام (العمره،و منی(6)إن قرنه بالحجّ) .و یجب فیه(7)ما یجب فی هدی التمتّع علی الأقوی،و قیل:الواجب ذبحه

و لعلّ المراد هو الأخبار الدالّه بالإجزاء بالعموم لا بخصوص هدی التمتّع،و لم أجد ما یدلّ بإجزائه بالخصوص.(راجع الوسائل:ج 10 ص 127 ب 28 من أبواب الذبح).

أی اذا قلنا بالإجزاء سقط وجوب الأکل من صاحبه فیصرف فی الجهتین الأخیرتین و هما التصدّق و الإهداء.

و یستحبّ لواجد هدی التمتّع أن یعرّفه قبل الذبح و بعده ما دام وقت الذبح باق.

هذا تعلیل استحباب التعریف ما دام وقت الهدی باق،و هو دفع غرامه الإبدال عن صاحبه.

خبر لقوله«محلّه».یعنی محلّ هدی القران بلده مکّه بأیّ مکان کان منها فی صوره سوق الهدی بإحرام العمره التی تکون بعد الحجّ فی الإفراد و القران.

هذا خبر آخر لقوله«محلّه».یعنی لو ساق الهدی فی إحرام حجّ القران فمحلّ ذبحه منی التی ذکر حدّها سابقا بقوله«من العقبه الی وادی محسّر».

و الضمیران فی قولیه«قرنه»یرجعان الی هدی القران.

یعنی یجب فی هدی القران ما یجب فی هدی التمتّع من وجوب تقسیمه ثلاثا:

الإهداء،و الصدقه،و الأکل.
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خاصّه(1)إن لم یکن منذور الصدقه،و جزم به المصنّف(2)فی الدروس،ثمّ جعل الأول قریبا،و عبارته هنا(3)تشعر بالثانی،لأنه جعل الواجب الذبح و أطلق.

[یجزی الهدی الواجب عن الاضحیّه]
(و یجزی الهدی الواجب(4)عن الاضحیّه) بضمّ الهمزه و کسرها و تشدید الیاء المفتوحه فیهما(5)،و هی(6)ما یذبح یوم عید الأضحی تبرّعا،و هی مستحبّه استحبابا مؤکّدا،بل قیل بوجوبها علی القادر، و روی استحباب الاقتراض لها و أنه(7)دین مقضیّ،فإن وجب علی

یعنی قال بعض الفقهاء فی خصوص هدی القران بوجوب ذبحه فقط و لم یتعرّض لوجوب تقسیمه ثلاثا بشرط عدم نذر القارن تصدّقه للفقراء،و إلاّ وجب العمل بما نذر.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حکم بالذبح فقط جزما،و بعد جزمه به قال بأن الأقرب کونه مثل هدی التمتّع.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 443).

أی عباره المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 415 من هذا الکتاب فی قوله«و یجب ذبح هدی القران متی ساقه»تشعر بالقول الثانی،و هو الواجب ذبحه خاصّه،لأنّ المصنّف رحمه اللّه جعل الواجب علی القارن ذبح الهدی فقط و لم یتعرّض غیر ذلک.

و الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الفاعل فی قوله«أطلق» مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه أیضا.

فاذا ذبح الناسک القارن أو المتمتّع الهدی فیجزهما عن استحباب الاضحیه التی تستحبّ فی عید الأضحی.

ضمیر التثنیه یرجع الی الصورتین و هما ضمّ الهمزه و کسرها.

الضمیر یرجع الی الاضحیه.یعنی هی التی تکون مستحبّه فی عید الأضحی.

یعنی روی أنّ القرض للأضحیه من القروض التی یوفّق المقروض لقضائه،
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المکلّف هدی أجزأ عنها (و الجمع) بینهما(1) (أفضل) و شرائطها و سننها کالهدی.

[یستحبّ التضحیه بما یشتریه]
(و یستحبّ التضحیه(2)بما یشتریه) و ما فی حکمه، (و یکره بما یربّیه) للنهی(3)عنه،و لأنه(4)یورث القسوه، (و أیّامها) أی أیّام الاضحیّه (بمنی أربعه أولها)

و هو منقول فی الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:جاءت أمّ سلمه رضی اللّه عنها الی النبی صلّی اللّه علیه و آله فقالت:یا رسول اللّه یحضر الأضحی و لیس عندی ثمن الأضحیه فأستقرض و أضحّی؟فقال:استقرضی فإنّه دین یقضی.(الوسائل:ج 7 ص 177 ب 64 من أبواب الذبح ح 1).

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الاضحیه و الهدی الواجب.

التضحیه-من ضحّاه تضحیه-:أطعمه فی الضحوه و بالشاه:ذبحها فی الضحی من أیّام الأضحی.(أقرب الموارد).

یعنی یستحبّ فی الاضحیه شاه أو بقره أو إبل اشتراها أو ملّکه الغیر لا بما جعله فی تربیته.

و المراد من قوله«و ما فی حکمه»هو تملّکه بتملیک الغیر مثل الهبه و غیرها.

النهی الوارد فی تضحیه ما یربّیه المضحّی هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن الفضیل عن أبی الحسن علیه السّلام قال:جعلت فداک،کان عندی کبش سمین لأضحّی به،فلمّا أخذته و أضجعته نظر إلیّ فرحمته و رققت علیه ثمّ إنّی ذبحته.قال:فقال لی:ما کنت احبّ لک أن تفعل،لا تربّینّ شیئا من هذا ثمّ تذبحه.

(الوسائل:ج 10 ص 175 ب 61 من أبواب الذبح ح 1).

هذا دلیل ثان علی کراهه ذبح ما ربّاه صاحبه،فانّ ذبح ما ربّاه یوجب قساوه القلب.
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(النحر(1)،و بالأمصار(2)) و إن کان بمکّه (ثلاثه) أولها النحر کذلک(3)، و أول وقتها من یوم النحر طلوع الشمس و مضیّ(4)قدر صلاه العید و الخطبتین بعده،و لو فاتت(5)لم تقض،إلاّ أن تکون واجبه بنذر و شبهه (و لو تعذّرت تصدّق(6)بثمنها) إن اتّفق فی الأثمان ما یجزی منها،أو ما یرید(7)إخراجه، (فإن اختلفت(8)فثمن موزّع علیها) بمعنی إخراج قیمه

یعنی أنّ أیّام ذبح الاضحیه أربعه:أولها یوم النحر و هو العاشر من ذی الحجّه.

أمّا أیّام الاضحیه فی غیر منی من البلاد و النقاط حتّی فی بلده مکّه فهی ثلاثه أیّام.

یعنی کما أنّ أول أیّام الأربعه کان یوم النحر کذلک أول أیّام الثلاثه.

أمّا أول وقت الاضحیه من حیث الأوقات فهو طلوع الشمس من یوم النحر و مضیّ زمان مقدار فعل صلاه العید و الخطبتین بعد صلاه العید.

و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی بعد طلوع الشمس.

فاعل قوله«فاتت»مستتر یرجع الی الاضحیه.یعنی لو فاتت فی الوقت المذکور لها فلا قضاء لها إلاّ اذا وجبت بالنذر و العهد و الیمین.

فاعل قوله«تصدّق»هو قوله«ما یجزی منها».یعنی لو تعذّرت الاضحیه تصدّق بثمن الاضحیه ما یجزی من الاضحیه،مثلا أنّ الشاه تجزی و لا تنحصر فی البقر و الإبل،فیجوز تصدّق ثمنها لو اتّفقت ما تجزی من حیث القیمه.

یعنی لو اتّفق فی الأثمان ما یرید أن یخرجه اضحیه.

فاعل قوله«اختلفت»مستتر یرجع الی قیمه الاضحیه.یعنی فی صوره اختلاف قیمه أقلّ ما یجزی فی الاضحیه یجمع جمیع القیم و تؤخذ النسبه من المجموع.

مثلا لو کان الاختلاف بین قیمتین فتجمع القیمتان و یؤخذ النصف من المجموع.
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منسوبه الی القیم المختلفه بالسویه(1)،فمن الاثنین النصف،و من الثلاث الثلث،و هکذا،فلو کان قیمه بعضها مائه(2)و بعضها مائه و خمسین تصدّق بمائه و خمسه و عشرین،و لو کانت ثالثه(3)بخمسین تصدّق بمائه، و لا یبعد قیام مجموع القیمه مقام بعضها(4)لو کانت موجوده،و روی استحباب الصدقه بأکثرها(5)،و قیل:الصدقه بالجمیع أفضل،فلا

و لو کان الاختلاف بین ثلاث قیم فتجمع أیضا و یؤخذ من المجموع الثلث،کما سیذکر الشارح رحمه اللّه أمثلتها.

و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی الاضحیه.

یعنی تخرج قیمه منسوبه الی القیم المختلفه بالسویه،فلو کانت القیمه اثنین فتجمع و یؤخذ نصفها.و لو کانت القیم بین أفراد ما یجزی من الاضحیه ثلاث فتجمع و یؤخذ ثلث المجموع،و هکذا.

هذا مثال کون القیمتین اثنین بین الأفراد،بأن تکون قیمه الواحده مائه و الاخری مائه و خمسین فیجمع بینهما و یکون المجموع 250 فیتصدّق بنصفها و هی 125.

مثال کون القیم بین أفراد الاضحیه ثلاث 100 و 150 و 50،و المجموع 300، فیتصدّق بثلثها و هی 100.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع الی الاضحیه.و هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه لو قلنا بوجوب تقسیم ثلاثه:الإهداء،و الصدقه،و الأکل فکیف یحکم فی قیمتها بصرفها الی التصدّق.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه لا یبعد قیام مجموع قیمه الاضحیه مقام بعض الاضحیه الذی یصرف للتصدّق.

و فاعل قوله«کانت»مستتر یرجع الی الاضحیه.

یعنی روی باستحباب التصدّق بأکثر القیم لا النسبه بین القیم کما ذکرنا،
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إشکال(1)حینئذ فی القیمه.

(و یکره أخذ شیء من جلودها و إعطاؤها(2)الجزّار) اجره،أمّا صدقه إذا اتّصف(3)بها فلا بأس،و کذا حکم(4)جلالها و قلائدها(5)تأسّیا

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا ذبحت أو نحرت فکل و أطعم، کما قال اللّه فَکُلُوا مِنْهٰا وَ أَطْعِمُوا الْقٰانِعَ وَ الْمُعْتَرَّ .فقال:القانع الذی یقنع بما اعطیته،و المعترّ الذی یعتریک،و السائل الذی یسألک فی یدیه،و البائس الفقیر.

(الوسائل:ج 10 ص 142 ب 40 من أبواب الذبح ح 1،و الآیه 36 من سوره الحجّ).

وجه دلاله التصدّق بأکثر القیم فی اختلاف القیم هو الحکم فی الروایه بالأکل و الإطعام بالفرق المذکوره فیها و هی:القانع،و المعترّ،و السائل،و البائس.

المراد من«الإشکال»هو الذی أجاب عنه الشارح رحمه اللّه بقوله«و لا یبعد قیام مجموع القیمه مقام بعضها».فاذا قلنا باستحباب تصدّق جمیع الاضحیه فلا یأتی الإشکال بأنه کیف یقوم المجموع مقام البعض،لأنّ المستحبّ تصدّق جمیع الاضحیه،فکذلک فی قیمتها.

الضمیر فی قوله«إعطاؤها»یرجع الی الجلود.یعنی یکره إعطاء جلود الاضحیه علی الذی یذبحها بعنوان الاجره.

أی اذا اتّصف الجزّار بصفه من یجوز له أخذ الصدقه مثل الفقیر فلا مانع من إعطاء جلود الاضحیه له.

یعنی و کذا یکره أخذ جلّ الاضحیه و إعطاؤها للجزّار اجره.

الجلال-بکسر الجیم،جمع مفرده:جلّ بضمّ الجیم و تشدید اللام-للدابّه:

کالثوب للإنسان تصان به.(أقرب الموارد،المنجد).

القلائد-جمع مفرده:قلاده بالکسر-:ما جعل فی العنق من الحلی.(أقرب الموارد،المنجد).
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بالنبی صلّی اللّه علیه و آله(1)،و کذا یکره بیعها(2)و شبهه (بل یتصدّق بها(3)) و روی جعله(4)مصلّی ینتفع به فی البیت.


[الحلق]

اشاره
(و أمّا الحلق(5))


[یتخیّر بین الهدی و التقصیر]
(فیتخیّر بینه و بین التقصیر،و الحلق أفضل) الفردین

فإنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله ذبح الهدی و لم یعط الجزّارین من جلودها و جلالها و قلائدها.

و الروایه الدالّه علیه منقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ذبح رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله(الی أن قال:)و لم یعط الجزّارین من جلالها و لا من قلائدها و لا من جلودها،و لکن تصدّق به.(الوسائل:ج 10 ص 151 ب 42 من أبواب الذبح ح 3).

یعنی و کذا یکره بیع جلود الاضحیه و ما الحق بها،و کذا یکره مثل البیع کهبتها للغیر.

و الضمیر فی قوله«شبهه»یرجع الی البیع.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الجلود و الجلال،و القلائد.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الجلد.یعنی یکره بیع جلد الاضحیه،بل ورد فی النصّ جعل جلد الاضحیه مصلّی یصلّی علیها فی بیته،و النصّ الدالّ علی ذلک منقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الإهاب،فقال:تصدّق به أو تجعله مصلّی تنتفع به فی البیت،و لا تعطه الجزّارین.(الوسائل:ج 10 ص 152 ب 43 من أبواب الذبح ح 5).

الحلق:

الثالث من أعمال منی فی الیوم العاشر هو الحلق،فالناسک یتخیّر بین أن یحلق تمام شعر رأسه و بین التقصیر،بأن یقصّر من ظفره و شعر بدنه،لکنّ الحلق أفضل الفردین اللذین یتخیّر الناسک بینهما.
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الواجبین تخییرا(1) (خصوصا للملبّد) (2)شعره،و تلبیده هو أن یأخذ عسلا و صمغا و یجعله(3)فی رأسه،لئلاّ یقمل أو یتّسخ (و الصروره) (4) و قیل:لا یجزئهما إلاّ الحلق(5)،للأخبار الدالّه علیه،و حملت علی الندب

قوله«تخییرا»حال من الواجبین.

یعنی أنّ الحلق أفضل من التقصیر،خصوصا للملبّد شعره و للصروره و هو الذی کان أول حجّه.

الملبّد:بصیغه اسم الفاعل من لبّد الصوف:بمعنی لبده.لبّد شعره:ألزقه بشیء لزج أو صمغ حتّی صار کاللبد،و هو شیء کان یفعله أهل الجاهلیه اذا لم یریدوا أن یحلقوا رءوسهم فی الحجّ.(أقرب الموارد،لسان العرب).

الصمغ-بسکون المیم و فتحها-:شیء ینضحه الشجر و یسیل منها،الواحده:

صمغه و صمغه،و جمعه:صموغ،و أنواعه کثیره.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«یجعله»یرجع الی فردی العسل و الصمغ.یعنی أنّ التلبید هو أخذهما و جعلهما فی الرأس لیحفظ شعر الرأس من القمل أو الوسخ.و قد نقل عن ابن سینا بأنّ من آثار العسل دفع القمل،و هذا ما ثبت فی الطبّ القدیم.

بالکسر،عطفا علی قوله«للملبّد».یعنی أنّ الأفضل من الواجبین تخییرا هو الحلق خصوصا للملبّد و الصروره.

قال بعض الفقهاء بعدم إجزاء غیر الحلق للملبّد و الصروره و ذلک للأخبار الدالّه علیه.

و من الأخبار الدالّه علی وجوب الحلق الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی سعید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یجب الحلق علی ثلاثه نفر:رجل لبّد، و رجل حجّ بدوا لم یحجّ قبلها،و رجل عقص رأسه.(الوسائل:ج 10 ص 185 ب 7 من أبواب الحلق و التقصیر ح 3).
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جمعا(1).

[یتعیّن علی المرأه التقصیر]
(و یتعیّن علی المرأه التقصیر) فلا یجزیها(2)الحلق حتّی لو نذرته لغا،کما لا یجزی الرجل فی عمره التمتّع و إن نذره(3)،و یجب فیه(4)النیه المشتمله علی قصد التحلّل من النسک المخصوص(5)متقرّبا،و یجزی

و منها:ما رواه محمّد بن علیّ بن الحسین قال:استغفر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله للمحلّقین ثلاث مرّات،و للمقصّرین مرّه.(المصدر السابق:ص 187 ح 11).

و منها:ما رواه محمّد بن علیّ بن الحسین قال:و روی أنّ من حلق رأسه بمنی کان له بکلّ شعره نور یوم القیامه.(المصدر السابق:ح 12).

أی للجمع بین الروایات الدالّه علی وجوب الحلق و الروایات الدالّه علی جواز التقصیر.

أقول:ما وجدت أخبارا دالّه علی جواز التقصیر تقاوم الأخبار الدالّه علی وجوب الحلق.

یعنی لا یکفی عن المرأه فی ذلک إلاّ التقصیر،حتّی لو نذرت المرأه حلق شعر رأسها لا یجب علیها العمل بنذرها بل یبطل حکمه للنهی الوارد الموجب لتحریم حلق المرأه رأسها،و النهی فی العبادات یوجب البطلان.

من حواشی الکتاب:قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:لیس علی النساء حلق إنّما علی النساء التقصیر،و فی الرضوی:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن تحلق المرأه رأسها،و یجزی المرأه فی التقصیر أخذ قدر الأنمله،و قیل:المراد بقدر الأنمله أقلّ المسمّی.

بأن نذر الرجل أن یحلق رأسه فی عمره التمتّع،فیبطل حینئذ نذره للنهی الموجب للفساد فی العبادات.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی التقصیر و الحلق.لکن قوله«و یجزی مسمّاه» یدلّ علی رجوعه الی التقصیر و إن وجبت النیه فی الحلق أیضا.

بأن یقصد الناسک فی نیه تقصیره الإحلال من النسک المخصوص هکذا:

اقصّر للتحلیل من إحرام حجّ التّمتّع أو الإفراد أو القران قربه الی اللّه تعالی.
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مسمّاه(1)کما مرّ، (و لو تعذّر) فعله(2) (فی منی) فی وقته (فعل بغیرها) وجوبا (و بعث بالشعر إلیها لیدفن) فیها (مستحبّا) فیهما(3)من غیر تلازم(4)،فلو اقتصر علی أحدهما تأدّت سنّته خاصّه.

[یمرّ فاقد الشعر الموسی علی رأسه]
(و یمرّ(5)فاقد الشعر الموسی علی رأسه) مستحبّا(6)إن وجد ما یقصّر منه غیره(7)،و إلاّ(8)وجوبا،و لا یجزی الإمرار(9)مع إمکان التقصیر

الضمیر فی قوله«مسمّاه»یرجع الی التقصیر کما مرّ فی تقصیر عمره التمتّع.

یعنی لو لم یتمکّن الناسک من فعل الحلق فی منی فی یوم النحر وجب علیه الحلق فی غیر منی،و یستحبّ له إرسال شعره للدفن فی منی.

و الضمیران فی قوله«فعله»و«وقته»یرجعان الی الحلق،و الضمیر فی قوله «بغیرها»یرجع الی منی،و کذلک فی«إلیها»و«فیها».

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی بعث الشعر و دفنه.

یعنی لا ملازمه بین إرسال الشعر الی منی و دفنه فیها،فلو أرسله إلیها عمل بسنّه البعث فقط.

قوله«یمرّ»بضمّ الیاء و کسر المیم بصیغه المعلوم،و فاعله«فاقد الشعر»، و مفعوله«الموسی».یعنی یستحبّ لمن کان فاقد الشعر فی رأسه أن یمرّ الموسی علی رأسه.

فالإمرار کذلک مستحبّ لفاقد الشعر فی رأسه اذا وجد فی بدنه ما یقصّر به من الظفر و الشعر.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی شعر الرأس.و فی قوله«منه»یرجع الی «ما»الموصوله.یعنی لو وجد فی بدنه شعرا غیر شعر رأسه لیقصّر منه.

استثناء من قوله«إن وجد ما یقصّر...الخ».یعنی لو لم یجد فی بدنه شیئا یقصّر منه وجب إمرار الموسی علی رأسه الخالی من الشعر.

فلو أمکن التقصیر من ظفره و شعره الذی غیر شعر الرأس لا یجزی إمرار
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لأنه بدل عن الحلق اضطراری،و التقصیر قسیم اختیاری،و لا یعقل إجزاء الاضطراری مع القدره علی الاختیاری(1)،و ربّما قیل بوجوب الإمرار علی من حلق فی إحرام العمره(2)و إن وجب علیه التقصیر من غیره لتقصیره بفعل المحرّم. 

[یجب تقدیم مناسک منی الثلاثه علی طواف الحجّ]
(و یجب تقدیم مناسک منی) (3)الثلاثه (علی طواف الحجّ،فلو أخّرها(4)) عنه (عامدا فشاه،و لا شیء علی الناسی،و یعید الطواف) کلّ

الموسی علی الرأس لأنّ إمرار الموسی علی الرأس بدل عن الحلق عند الاضطرار،و التقصیر بدل اختیاری،فلا یکفی البدل الاضطراری عند إمکان البدل الاختیاری.

و الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی امرار الموسی.

المراد من«الاختیاری»هو التقصیر.

فهذا القائل یوجب إمرار الموسی علی الرأس الفاقد للشعر فی صوره حلق الناسک رأسه فی تحلیل عمره التمتّع الذی یجب علیه التقصیر،فذلک الشخص یجب علیه التقصیر من غیر شعر الرأس،و یجب علیه أیضا أن یمرّ الموسی علی رأسه الخالی توبیخا لما ارتکب بما هو منهیّ عنه.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی من حلق،و فی قوله«غیره»یرجع الی شعر الرأس.و المراد من قوله«بفعل المحرّم»هو حلق الرأس فی العمره.

یعنی یجب علی الناسک أن یقدّم المناسک التی تجب علیه یوم النحر فی منی و هی:الرمی لجمره العقبه،و الهدی،و الحلق-علی طواف الحجّ،بأن یأتی الأعمال المذکوره ثمّ یرجع الی مکّه لیطوف طواف الحجّ الذی هو من واجبات الحجّ.

الضمیر فی قوله«أخّرها»یرجع الی مناسک منی.یعنی لو أخّر الأعمال
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منهما(1)العامد اتّفاقا،و الناسی علی الأقوی.و فی إلحاق الجاهل بالعامد(2) و الناسی قولان،أجودهما الثانی(3)فی نفی الکفّاره،و وجوب الإعاده و إن فارقه(4)فی التقصیر،و لو قدّم السعی(5)أعاده أیضا علی الأقوی،و لو قدّم الطواف أو هما(6)علی التقصیر فکذلک،و لو

المذکوره عن طواف الحجّ عمدا وجب علیه شاه،أمّا لو أخّرها نسیانا فلا تجب علیه.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی طواف الحجّ.

یعنی یجب علی العامد و الناسی إعاده الطواف،بمعنی أنّ الطواف الذی قدّمه علی الأعمال المذکوره فی منی یکون لغوا.

أمّا إعاده من قدّمه عامدا فهو اتّفاقی بین الفقهاء،و الناسی أیضا علی الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه.

فلو الحق الجاهل بالعامد وجب علیه شاه،و لو الحق بالناسی فالأقوی وجوب الشاه علیه أیضا.

المراد من«الثانی»هو القول بإلحاق الجاهل علی الناسی.بمعنی أنه لا تجب علیه شاه،لکن تجب علی الجاهل إعاده الطواف.و المراد من«الجاهل»هو الذی لا یعلم وجوب تقدیم أعمال منی علی طواف الحجّ.

الضمیر فی قوله«فارقه»یرجع الی الناسی.یعنی و إن کان الجاهل بالحکم مقصّرا و معاقبا بخلاف الناسی فإنّه لا تقصیر له.

بأن قدّم الناسک السعی الذی هو بعد أعمال منی علی مناسکها وجب علیه أیضا أن یعید السعی علی الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه.

و الضمیر فی قوله«أعاده»یرجع الی السعی.

بمعنی أنّ الناسک لو قدّم الطواف و السعی علی التقصیر أو الحلق اللذان هما من
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قدّمه(1)علی الذبح أو الرمی ففی إلحاقه بتقدیمه علی التقصیر خاصّه وجهان،أجودهما ذلک(2).هذا کلّه(3)فی غیر ما استثنی سابقا من تقدیم المتمتّع لهما(4)اضطرارا و قسیمیه(5)مطلقا.

واجبات یوم النحر-بأن رمی جمره العقبه و فعل الهدی ثمّ رجع الی مکّه و طاف و سعی-وجب علیه إعاده الطواف و السعی أیضا.

الضمیر فی قوله«قدّمه»یرجع الی الطواف.یعنی لو قدّم الناسک الطواف علی الذبح فی منی أو رمی جمره العقبه ففی إلحاق ذلک-بتقدیم الطواف علی التقصیر فقط بأن یحکم بإعادتهما الطواف،أو عدم إلحاقهما علیه و عدم وجوب إعاده الطواف-وجهان.

و الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع الی تقدیم الطواف علی الذبح،و کذلک فی قوله «بتقدیمه»یرجع الی الطواف.

قوله«وجهان»مبتدأ مؤخّر،و خبره«ففی إلحاقه».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإلحاق.یعنی أنّ أجود القولین هو إلحاق تقدیم الطواف علی الذبح أو علی الرمی علی تقدیم الطواف علی التقصیر کلّما حکمنا فیه علی وجوب الإعاده،فکذلک یحکم فی المقام بوجوب إعاده الطواف و کون الطواف المأتیّ به لغوا.

أی کلّ هذا التفصیل هو فی تقدیم الطواف علی مناسک منی یوم النحر فی غیر الموارد المستثناه من جواز تقدیم الطواف علیها،کما قدّمنا آنفا بجواز تقدیم الطواف و السعی لمن لم یتمکّن منهما بعد أعمال منی.

ضمیر التثنیه فی قوله«لهما»یرجع الی الطواف و السعی.

بالجرّ،عطفا علی المتمتّع.یعنی استثنی تقدیم قسیمی المتمتّع-و هما المفرد و المقارن-الطواف و السعی علی مناسک منی مطلقا عند الاضطرار و الاختیار.

و الضمیر فی قوله«قسیمیه»یرجع الی المتمتّع.
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[بالحلق یتحلّل من کلّ ما حرّمه الإحرام إلاّ من النساء و الطیب و الصید]
(و بالحلق) (1)بعد الرمی و الذبح (یتحلّل) (2)من کلّ ما حرّمه الإحرام، (إلاّ(3)من النساء و الطیب و الصید) ،و لو قدّمه(4)علیهما أو وسّطه بینهما ففی تحلّله به أو توقّفه علی الثلاثه قولان(5)،أجودهما الثانی(6)، (فإذا طاف) (7)طواف الحجّ (و سعی) سعیه (حلّ الطیب) ، و قیل:یحلّ(8)بالطواف خاصّه،

فالحلق الذی یجب علی الناسک بعد رمی جمره العقبه و بعد الهدی یوم النحر فی منی یوجب إحلال الحاجّ من الإحرام.فکلّ ما حرّمه إحرام الحجّ یکون له حلالا إلاّ ثلاثه و التی سیشیر إلیها بقوله:«إلاّ من النساء و الطیب و الصید».

فاعل قوله«یتحلّل»مستتر یرجع الی الناسک.و الضمیر فی قوله«حرّمه» یرجع الی الحاجّ.

استثناء من قوله«یتحلّل».

هذا متفرّع علی قول الشارح رحمه اللّه«بعد الرمی و الذبح».یعنی لو لم یرم جمره العقبه و لم یذبح الهدی بل اکتفی فی منی بالحلق خاصّه أو جعل الحلق فی وسط الرمی و الهدی ففی إحلاله بذلک الحلق قولان.

و الضمیر فی«قدّمه»یرجع الی الحلق،و فی«وسّطه»بالتشدید أیضا یرجع الی الحلق،و فی«بینهما»یرجع الی الرمی و الذبح،و فی«تحلّله»یرجع الی الناسک، و فی«به»یرجع الی الحلق،و فی«توقّفه»یرجع الی التحلیل.

مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«ففی تحلّله...الخ».

المراد من«الثانی»هو التحلّل بإتیان الأعمال الثلاثه:رمی الجمره،و الهدی، و الحلق.

أی اذا طاف بعد مناسک منی و سعی فیحلّ له الطیب فیبقی من المحرّمات اثنان، و هما النساء و الصید.

یعنی قال بعض الفقهاء بحلّ الطیب بالطواف خاصّه بلا إتیان السعی.

ص :434






و الأول(1)أقوی للخبر الصحیح.

هذا(2)إذا أخّر الطواف و السعی عن الوقوفین(3).أمّا لو قدّمهما(4) علی أحد الوجهین(5)ففی حلّه(6)من حین

أی القول الأول-و هو الحکم بحلّ الطیب بکلیهما-أقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه.

و الدلیل علیه هو الخبر الصحیح المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا ذبح الرجل و حلق فقد أحلّ من کلّ شیء أحرم منه إلاّ النساء و الطیب،فاذا زار البیت و طاف و سعی بین الصفا و المروه فقد أحلّ من کلّ شیء أحرم منه إلاّ النساء،و اذا طاف طواف النساء فقد أحلّ من کلّ شیء أحرم منه إلاّ الصید.(الوسائل:ج 10 ص 192 ب 13 من أبواب الحلق و التقصیر ح 1).

و قال صاحب الوسائل:المراد الصید الحرمی لا الإحرامی،ذکره جماعه من علمائنا.

فالروایه تدلّ علی حلّ کلّ شیء بالطواف و السعی إلاّ النساء و الصید،فالطیب لا یحلّ إلاّ بإتیان کلا الطواف و السعی.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو حلّ الطیب بالطواف و السعی أو حلّه بالطواف.

یعنی أنّ التفصیل المذکور إنّما هو فی صوره تأخیرهما عن الوقوف فی عرفه و المشعر،لکن لو قدّمهما عن الوقوفین فی موضع الجواز ففی حلّ الطیب بعدهما أو توقّفه علی أفعال منی وجهان.

أی الوقوف فی عرفه و الوقوف فی المشعر.

ضمیر التثنیه یرجع الی الطواف و السعی.

و هما اضطرار المتمتّع لتقدیم الطواف و السعی علی الوقوفین،و اختیار المفرد و القارن فی تقدیمهما.

الضمیر فی قوله«حلّه»یرجع الی الطیب.
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فعلهما(1)أو توقّفه(2)علی أفعال منی وجهان(3)،و قطع المصنّف فی الدروس بالثانی(4).

و بقی من المحرّمات النساء و الصید (فإذا طاف للنساء حللن(5)له) إن کان رجلا،و لو کان(6)صبیّا فالظاهر أنه کذلک من حیث الخطاب

ضمیر التثنیه یرجع الی الطواف و السعی.

الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع الی حلّ الطیب.

مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«ففی حلّه...الخ».

المراد من«الثانی»هو توقّف حلّ الطیب علی إتیان أفعال منی،فمن لم یأتها لا یحلّ له الطیب.قال فی الدروس:فلو قدّم الطوافین و السعی قبل مناسک منی لضروره أو ناسیا و اجتزأنا بها أو متعمّدا علی ما سلف فالأشبه أنه لا یحلّ له شیء من محرّمات الإحرام حتّی یأتی بمناسک منی،و إنّما یحصل التحلّل بکمال الطوافین و السعی،فلو بقی منهما و لو خطوه فهو باق علی ما کان.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 456).

فاعل قوله«حللن»مستتر یرجع الی النساء.یعنی اذا طاف الناسک طواف النساء حللن النساء له إن کان الناسک رجلا.

یعنی لو کان الناسک صبیّا فالظاهر من الأدلّه عدم حلّ النساء له قبل طواف النساء.

و المراد منه هو الخطاب الوضعی لا الخطاب التکلیفی،لأنّ الصبی لا تکلیف له قبل البلوغ،فلو لم یأت طواف النساء و عقد النساء فلا تجب علیه الکفّاره و لا یحکم بارتکابه المحرّم،لکن لا تحلّ النساء له بعد البلوغ حتّی یأتی طواف النساء.

کما أنّ الصبی لو عرض له الحدث فی الصغر لا تصحّ منه الصلاه بعد البلوغ حتّی یغتسل.
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الوضعی،و إن لم یحرمن(1)علیه حینئذ(2)فیحرمن بعد البلوغ بدونه الی أن یأتی به.

و أمّا المرأه فلا إشکال فی تحریم الرجال علیها بالإحرام(3)،و إنّما الشکّ فی المحلّل،و الأقوی أنها(4)کالرجل،و لو قدّم(5)طواف النساء علی الوقوفین ففی حلّهنّ(6)به أو توقّفه علی بقیه المناسک الوجهان، و لا یتوقّف المحلّل علی صلاه الطواف عملا بالإطلاق(7).و بقی حکم الصید

فاعل قوله«یحرمن»هو نون النسوه الذی یرجع الی النساء.و الضمیر فی قوله «علیه»یرجع الی الصبی.

أی حین عدم البلوغ.و الضمیران فی قوله«بدونه»و«به»یرجعان الی طواف النساء.

فإنّ المرأه اذا أحرمت یحرم علیها الرجال،لکن الشکّ فی أنّ المحلّل لها هو طواف الزیاره أو طواف النساء.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الأقوی فی حلّ الرجال علیها إتیانها طواف النساء، کما أنّ المحلّل فی الرجال إتیانه طواف النساء.

فاعل قوله«قدّم»مستتر یرجع الی الناسک.

الضمیر فی قوله«حلّهنّ»یرجع الی النساء،و فی قوله«به»یرجع الی طواف النساء.یعنی لو قدّم الناسک طواف النساء علی الوقوف فی عرفه و المشعر ففی حلّ النساء له بطواف النساء أو توقّف حلّ النساء علی إتیان سائر أعمال الحجّ مثل الوقوفین و مناسک منی ففیه وجهان.

و الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع الی الحلّ.

یعنی أنّ إطلاق الأدلّه یدلّ علی حلّ النساء بالطواف،فلا یقیّد حینئذ بإتیان
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غیر معلوم من العباره(1)و کثیر(2)من غیرها،و الأقوی حلّ الإحرامیّ منه(3)بطواف النساء.

[یکره لبس المخیط قبل طواف الزیاره]
(و یکره له(4)لبس المخیط قبل طواف الزیاره) و هو طواف الحجّ،و قبل السعی أیضا،و کذا یکره تغطیه الرأس و الطیب(5)حتّی یطوف للنساء.

صلاه الطواف من الروایات المطلّقه المنقوله فی الوسائل:

منها:عن إسحاق بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لو لا منّ اللّه عزّ و جلّ علی الناس من طواف النساء لرجع الرجل الی أهله لیس تحلّ له أهله.(الوسائل:ج 9 ص 389 ب 2 من أبواب الطواف ح 2).

لأنّ المصنّف رحمه اللّه قال آنفا«و بالحلق یتحلّل إلاّ من النساء و الطیب و الصید، فاذا طاف و سعی حلّ الطیب،فاذا طاف للنساء حللن له»فلم یبق من المحرّمات إلاّ الصید.

بالکسر،عطفا علی قوله«من العباره».یعنی أنّ حکم الصید کذلک غیر معلوم من عبارات کثیر من الأصحاب من غیر هذه العباره،أی من غیر عباره المصنّف رحمه اللّه.

و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی العباره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الصید.

من حواشی الکتاب:یعنی أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه حلّ الصید الذی حرّمه الإحرام لا الصید الذی حرّمه الحرم،فإنّ تحریمه باق ما دام فی الحرم.

(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

یعنی یکره لبس الثوب المخیط لمن حلّ بالحلق حتّی یطوف طواف الزیاره و یسعی أیضا.

و هکذا یکره تغطیه الرأس و الطیب لمن حلّ حتّی یطوف طواف النساء.
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[القول فی العود الی مکّه للطوافین و السعی]


اشاره

(القول فی العود(1)الی مکّه للطوافین و السعی)



[یستحبّ تعجیل العود من یوم النحر]

(یستحبّ تعجیل العود(2)من یوم النحر) متی فرغ من مناسک منی (الی مکّه) لیومه، (و یجوز تأخیره الی الغد(3)،ثمّ یأثم المتمتّع) إن أخّره (بعده) فی المشهور(4).أمّا القارن و المفرد فیجوز لهما(5)تأخیرهما طول

العود الی مکّه

اعلم أنّ من واجبات الحجّ الطواف له-و یسمّی بطواف الزیاره أیضا-و السعی و طواف النساء.

من مستحبّات الطوافین و السعی فی مکّه أن یرجع الناسک لها من منی فی الیوم العاشر من ذی الحجّه المسمّی بیوم النحر.

فاذا فرغ من أعمال منی الثلاثه فی یوم النحر-و هی الرمی و الذبح و الحلق- یستحبّ أن یرجع الی مکّه.

و الضمیر فی قوله«لیومه»یرجع الی النحر.

المراد من«الغد»هو الیوم الحادی عشر.

و الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع الی العود.یعنی یجوز تأخیر العود الی مکّه من الیوم العاشر الی الیوم الذی یلیه،لکن لو أخّر الرجوع بعد الیوم الحادی عشر یکون آثما فی المشهور.

فی المقابل المشهور قوله«و قیل:لا إثم».

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی القارن و المفرد،و فی قوله«تأخیرهما»یرجع الی الطوافین و السعی.یعنی یجوز لمن أتی بحجّ القران أو المفرد أن یؤخّر الطوافین و السعی الی آخر شهر ذی الحجّه...لکن لا یجوز التأخیر أزید من ذی الحجّه.

و الضمیر فی قوله«لا عنه»یرجع الی ذی الحجّه.
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ذی الحجّه لا عنه، (و قیل:(1)لا إثم) علی المتمتّع فی تأخیره عن الغد، (و یجزی طول ذی الحجّه) کقسیمیه،و هو الأقوی(2)لدلاله الأخبار الصحیحه علیه(3)، 

القائل بعدم الإثم للمتمتّع الذی أخّر الطوافین و السعی عن الیوم الحادی عشر هو ابن إدریس رحمه اللّه.(راجع السرائر:ج 1 ص 602).

من حواشی الکتاب:القائل هو ابن إدریس رحمه اللّه،و هو مختار العلاّمه رحمه اللّه فی المختلف،و قوّاه الشارح رحمه اللّه،لدلاله الأخبار الصحیحه کصحیحه عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس بأن یؤخّر زیاره البیت الی یوم النفر.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه،و الروایه منقوله فی الوسائل:ج 10 ص 202 ب 1 من أبواب زیاره البیت ح 9).

و الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع الی العود.و المراد من«الغد»هو الیوم الحادی عشر.

أی القول بعدم الإثم فی تأخیر العود الی المدّه المذکوره هو الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه،فکما أنّ تأخیر العود الی مکه یجوز للقارن و المفرد فکذلک یجوز للمتمتّع أن یأخّره طول ذی الحجّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الإجزاء.یعنی أنّ الأخبار الصحیحه تدلّ علی إجزاء تأخیر طواف الحجّ عن یوم النحر،و هو منقول فی الوسائل:

منها:عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی زیاره البیت یوم النحر قال:

زره،فإن شغلت فلا یضرّک أن تزور البیت من الغد و لا تأخّر أن تزور عن یومک،فانّه یکره للمتمتّع أن یؤخّر،و موسّع للمفرد أن یؤخّره...الحدیث.

(الوسائل:ج 10 ص 200 ب 1 ب من أبواب زیاره البیت ح 1).

و منها:عن عبید اللّه بن علی الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل
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و اختاره(1)المصنّف فی الدروس،و علی القول بالمنع لا یقدح التأخیر فی الصحّه و إن أثم(2).


[کیفیه الجمیع کما مرّ]

(و کیفیه الجمیع(3)کما مرّ) فی الواجبات و المندوبات،حتّی فی سنن دخول مکّه من الغسل و الدعاء و غیر ذلک(4)،و یجزی الغسل بمنی(5)،بل غسل النهار(6)لیومه،

نسی أن یزور البیت حتّی أصبح،قال:لا بأس،أنا ربّما أخّرته حتّی تذهب أیّام التشریق،و لکن لا تقرب النساء و الطیب.(المصدر السابق:ح 2).

و منها:عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس إن أخّرت زیاره البیت الی أن یذهب أیّام التشریق،إلاّ أنّک لا تقرب النساء و لا الطیب.(المصدر السابق:ح 3).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار الإجزاء فی تأخیر الطواف عن یوم النحر فی کتابه الدروس،قال رحمه اللّه:اذا قضی الحاجّ مناسکه بمنی وجب علیه العود الی مکّه، و یستحبّ لیومه،فإن تأخّر فمن غده،و فی جواز تأخّره عن الغد اختیارا قولان، أقربهما الجواز علی کراهیه.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 457).

یعنی اذا تأخّر الطواف عن یوم النحر فلا یوجب بطلان الحجّ بل یوجب الإثم.

المراد من«الجمیع»طواف الزیاره و طواف النساء و السعی.یعنی کیفیه الثلاثه من حیث الواجبات و المستحبّات کما فی طواف العمره و سعیها،فیستحبّ الغسل قبل الدخول بمکّه و الدعاء،و تجب فی الطواف النیه و رکعتا الطواف فی مقام إبراهیم علیه السّلام.و کذلک یجب فی السعی الابتداء من بالصفا و الختم بالمروه مع النیه.

مثل مضغ الإذخر و الدخول من أعلی مکّه.

یعنی اذا اغتسل الناسک بمنی کفاه عن غسل دخول مکّه استحبابا.

بل کفاه غسل الیوم اذا دخل مکّه فی الیوم الذی اغتسل.بمعنی أنه اذا اغتسل
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و اللیل(1)للیلته ما لم یحدث فیعیده (غیر(2)أنه هنا ینوی بها) أی بهذه المناسک (الحجّ) أی کونها مناسکه،فینوی طواف حجّ الإسلام حجّ التمتّع(3)،أو غیرهما من الإفراد،مراعیا للترتیب(4)،فیبدأ بطواف الحجّ، ثمّ برکعتیه ثمّ السعی(5)،ثمّ طواف النساء،ثمّ رکعتیه.

أول الیوم ثمّ دخل مکّه فی آخره کفاه ذلک الغسل.

عطف علی قوله«غسل النهار».یعنی یکفی غسل اللیل فی دخوله مکّه بعد الغسل و لو طال بشرط عدم صدور الحدث،و إلاّ یستحبّ الغسل بعد الحدث عند دخول مکّه.

و الضمیران فی قوله«لیومه»و«للیلته»یرجعان الی الناسک،و فی قوله«فیعیده» یرجع الی الغسل.

یعنی أنّ کیفیه الطواف و السعی فی الحجّ مثل کیفیتهما فی العمره،لکنّ الفرق بینهما فی نیتهما،فإنّ الناسک فی الطوافین و السعی ینوی کونهما من الحجّ،و فی السابق ینوی الطواف و السعی من حیث وجوبهما للعمره.

و الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الناسک،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الحجّ، و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الثلاثه.

هذا و ما بعده بیان لقوله«حجّ الإسلام».یعنی یجب هنا أن ینوی حجّ الإسلام و ما یأتیه من أنواعه الثلاثه،و هی التمتّع و الإفراد و القران.

یعنی یجب للناسک أن یراعی الترتیب بین الأعمال الثلاثه بعد العود الی مکّه، و هی طواف الحجّ و طواف النساء و السعی.

فاذا رجع الناسک الی مکّه وجب علیه أن یطوف بنیه طواف الحجّ،ثمّ یصلّی رکعتیه،ثمّ یسعی بین الصفا و المروه،ثمّ یطوف طواف النساء،ثمّ یصلّی رکعتیهما.

و الضمیر فی قوله«رکعتیه»یرجع الی طواف النساء.
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[القول فی العود الی منی]


اشاره

(القول فی العود الی منی) (1)



[یجب بعد قضاء مناسک منی العود إلیها]

(و یجب بعد قضاء مناسکه(2)بمنی العود إلیها) هکذا الموجود فی النسخ(3).و الظاهر أن یقال:بعد قضاء مناسکه(4)بمکّه العود الی منی،لأنّ مناسک مکّه متخلّله بین مناسک منی أولا(5)و آخرا.و لا یحسن(6)

العود الی منی

اعلم أنّ الثامن من واجبات الحجّ هو المبیت بمنی.

و لمّا قال المصنّف رحمه اللّه«یجب بعد قضاء مناسک منی العود إلیها»أشکل الشارح رحمه اللّه علی عبارته بأنّ المناسب أن یقول:یجب بعد قضاء مناسک مکّه العود الی منی،لأنّ الأعمال الثلاثه فی مکّه فاصله بین الأعمال السابقه فی منی و اللاحقه فیها.

الضمیر فی قوله«مناسکه»یرجع الی الناسک.یعنی اذا أتی الناسک مناسکه بمنی وجب العود إلیها.

یعنی هکذا کانت عباره المصنّف رحمه اللّه فی نسخ کتاب اللمعه.

أی مناسک الحاجّ بمکّه.

فإنّ مناسک منی أوّلا رمی جمره العقبه و الهدی و الحلق یوم النحر،و مناسک منی آخرا المبیت و رمی الجمرات الثلاث.

جواب عن توجیه العباره بأن یقال:إنّ العود الی منی لمناسکه الاخری فیها یصدق علیه أن یقال«بعد قضاء مناسکه بمنی العود إلیها»فأجاب رحمه اللّه بأنّ بین أعمال الاولی و الاخری أعمال مکّه التی هی أقوی من أعمال منی لکون الطواف و السعی من أرکان أعمال الحجّ بخلاف أعمال منی.

و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی أعمال منی.
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تخصیص مناسک منی مع أنّ بعدها ما هو أقوی،و ما ذکرناه(1)عباره الدروس و غیرها،و الأمر سهل(2).

و کیف کان فیجب العود الی منی إن کان خرج منها(3) (للمبیت بها لیلا) لیلتین أو ثلاثا(4)کما سیأتی تفصیله،مقرونا بالنیه المشتمله علی قصده(5)فی النسک المعیّن بالقربه بعد تحقّق الغروب،و لو ترکها(6)ففی

المراد من«ما ذکرناه»هو قوله«و الظاهر أن یقال:بعد قضاء مناسکه بمکّه».

یعنی أنّ ذلک القول هو عباره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس و عباره غیر کتاب الدروس.

و الضمیر فی قوله«و غیرها»یرجع الی الدروس،و التأنیث باعتبار الجمع.

قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:اذا قضی مناسکه بمکّه وجب العود الی منی.

(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 458).

لأنّ المقصود من العباره معلوم.

فاذا خرج الناسک من منی وجب علیه أن یعود الی منی ثانیه لیبیت فیها لیلا.

و سیأتی فی صفحه 461 وجوب المبیت ثلاثا لمن لم یجتنب الصید و النساء و ذلک عند قول المصنّف رحمه اللّه«و إلاّ وجب المبیت لیله الثالث عشر بمنی».

و علی کلّ حال یجب الرجوع لمن خرج من منی،لکنّ الذی لم یخرج من منی کمن أتی الطواف و السعی قبل الوقوفین،فیجب علیه المبیت فی منی لیلا أو ثلاث لیال.

صفه للنیه،یعنی یجب شمول النیه بقصد الناسک النسک المعیّن مع القربه،بأن ینوی:أبیت لحجّ التمتّع أو الإفراد أو القران قربه الی اللّه تعالی،و هذه النیه بعد تحقّق الغروب.

الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع الی النیه.یعنی لو ترک الناسک النیه فی المبیت
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کونه کمن لم یبت أو یأثم خاصّه مع التعمّد وجهان:من تعلیق(1)وجوب الشاه علی من لم یبت و هو حاصل بدون النیه،و من عدم(2)الاعتداد به شرعا بدونها، (و رمی(3)الجمرات الثلاث نهارا) فی کلّ یوم یجب مبیت لیلته(4).


[لو بات بغیر منی]

(و لو بات بغیرها(5)فعن کلّ لیله شاه) و مقتضی الإطلاق عدم الفرق بین المختار(6)و المضطرّ فی وجوب الفدیه،

فهل هو کمن ترک المبیت فی منی فیجب علیه الشاه أو یکون آثما فقط؟فیه وجهان.

هذا دلیل عدم وجوب الشاه،بأنّ وجوبها عند عدم البیتوته و الحال أنها حاصله.

و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی المبیت.

و هذا دلیل وجوب الشاه،لأنّ المبیت بلا نیه لا اعتبار به.

و الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی النیه.

عطف علی قوله«للمبیت».یعنی یجب العود الی منی للمبیت بها و لرمی الجمرات الثلاث فی النهار.

فاذا وجب علیه مبیت لیلتین وجب رمی الجمرات الثلاث-الاولی و الوسطی و العقبی-فی الیومین،و اذا وجب المبیت فی ثلاث وجب رمی الجمرات فی ثلاثه أیّام.

الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع الی منی.یعنی لو بات الناسک فی غیر منی وجبت علیه الشاه لکلّ لیله کانت واجبه علیه مبیتها.

فإنّ إطلاق عباره المصنّف فی قوله رحمه اللّه«و لو بات بغیرها فعن کلّ لیله شاه» یدلّ علی عدم الفرق بین ترک المبیت فی حال الاختیار أو فی حال الاضطرار فی وجوب الشاه علیه.
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و هو(1)ظاهر الفتوی و النصّ(2)،و إن(3)جاز خروج المضطرّ منها لمانع خاصّ(4)أو عام،أو حاجه(5)،أو حفظ مال،أو تمریض مریض(6)، و یحتمل(7)سقوط الفدیه عنه،و ربّما بنی الوجهان(8)علی أنّ الشاه هل

الضمیر یرجع الی عدم الفرق،فإنّ الظاهر من إطلاق فتاوی الفقهاء و النصوص هو عدم الفرق فی وجوب الفدیه علی من خرج من منی.

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیه السّلام عن رجل بات بمکّه فی لیالی منی حتّی أصبح،قال:إن کان أتاها نهارا فبات فیها حتّی أصبح فعلیه دم یهریقه.

(الوسائل:ج 10 ص 206 ب 1 من أبواب العود الی منی ح 2).

قوله«إن»وصلیه.یعنی و لو جاز أن یخرج المضطرّ من منی فمع ذلک تجب علیه الفدیه.

المانع الخاصّ هو الذی عرض لشخص الناسک،و العامّ هو الذی عرض المانع لجمیع الناسکین.

کمن احتاج للخروج منها لقضاء حاجه.

المراد من قوله«تمریض مریض»هو إعاده المریض و مداواته و مداراته،کمن خرج من منی لیعالج مریضا فیجب علیه حینئذ الفدیه.

یعنی احتمل البعض سقوط الفدیه عمّن خرج من منی اضطرارا کالأمثله المذکوره.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المضطرّ.

اللام فی قوله«الوجهان»للعهد.یعنی ربّما یبنی الوجهان المذکوران فی وجوب الفدیه و عدمه،علی أنّ وجوب الشاه لو کان من حیث کونها کفّاره للخروج عنها فلا تجب عند الاضطرار،لکنّه لو کان من حیث الجبران لعدم المبیت فیها وجبت.
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هی کفّاره أو فدیه و جبران(1)؟فتسقط علی الأول(2)دون الثانی،أمّا الرعاه(3)و أهل سقایه العبّاس فقد رخّص(4)

کأنّ عدم المبیت بمنی یجبر بالشاه.

فلو کانت کفّاره تسقط عن المضطرّ لأنه لا ذنب له بخلاف کونها فدیه.

الرعاه-بضمّ الراء،جمع مفرده:الراعی-:الذی یحوط الماشیه و یحفظها.

(لسان العرب).

السقایه بکسر السین:آله تتخذ لسقی الماء،و السقایه مصدر کالسقی أیضا،و بیت البئر سقایه أیضا.(مجمع البیان).

یعنی أنّ الطائفتین المذکورتین من الناسکین-و هما الرعاه و أهل سقایه العبّاس-رخّصا للخروج من منی بلا وجوب الفدیه علیهما.

و المراد من«سقایه العبّاس»هو بئر زمزم،و النسبه الی العبّاس کونه متصدّیا فی صدر الإسلام لزمزم،فإنّ العبّاس بن عبد المطّلب کان یسقی الحجّاج من ماء زمزم.

و قد ذکر الشیخ الطبرسی فی سبب نزول قوله تعالی أَ جَعَلْتُمْ سِقٰایَهَ الْحٰاجِّ وَ عِمٰارَهَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ کَمَنْ آمَنَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ جٰاهَدَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ لاٰ یَسْتَوُونَ عِنْدَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ لاٰ یَهْدِی الْقَوْمَ الظّٰالِمِینَ .(التوبه:19)قال رحمه اللّه:

قیل:إنها نزلت فی علیّ بن أبی طالب علیه السّلام و العبّاس بن عبد المطّلب و طلحه بن شیبه،و ذلک أنهم افتخروا.

و روی الحاکم أبو القاسم الحسکانی باسناده عن ابن بریده عن أبیه قال:بینا شیبه و العبّاس یتفاخران،إذ مرّ بهما علیّ بن أبی طالب علیه السّلام فقال:بما ذا تتفاخران؟فقال العبّاس:لقد أوتیت من الفضل ما لم یؤت أحد سقایه الحاجّ، و قال شیبه:اوتیت عماره المسجد الحرام.فقال علی علیه السّلام:استحییت لکما،فقد
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لهم(1)فی ترک المبیت من غیر فدیه.

و لا فرق فی وجوبها(2)بین مبیته بغیرها لعباده و غیرها (إلاّ أن یبیت بمکّه مشتغلا بالعباده) الواجبه(3)،أو المندوبه مع استیعابه(4)اللیله بها،

أوتیت علی صغری ما لم تؤتیا،فقالا:و ما اوتیت یا علی؟قال:ضربت خراطیمکما بالسیف حتّی آمنتما باللّه و رسوله،فقام العبّاس مغضبا یجرّ ذیله حتّی دخل علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال:أما تری الی ما یستقبلنی به علی؟فقال:ادعوا لی علیا،فدعی له،فقال صلّی اللّه علیه و آله:ما حملک علی ما استقبلت به عمّک؟فقال:یا رسول اللّه،صدمته بالحقّ،فمن شاء فلیغضب،و من شاء فلیرض.

فنزل جبرائیل علیه السّلام فقال:یا محمّد،إنّ ربّک یقرأ علیک السلام و یقول:اتل علیهم أَ جَعَلْتُمْ سِقٰایَهَ الْحٰاجِّ... الآیات.فقال العبّاس:إنا قد رضینا-ثلاث مرّات-.(تفسیر مجمع البیان:ج 5 ص 14).

الضمیر فی قوله«لهم»یرجع الی الرعاه و أهل سقایه العبّاس.یعنی أنّ الفقهاء قد أجازوا بترکهم المبیت بلا فدیه استنادا الی روایه منقوله فی الوسائل:

عن مالک بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام:إنّ العبّاس استأذن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یبیت بمکّه لیالی منی،فأذن له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من أجل سقایه الحاجّ.(الوسائل:

ج 10 ص 210 ب 1 من أبواب العود الی منی ح 21).

أی لا فرق فی وجوب الفدیه علی من لم یبت بمنی بین کونه خارجا لغیرها للعباده أو لغیر العباده.

و الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی الفدیه،و فی«مبیته»یرجع الی الناسک، و فی«بغیرها»یرجع الی منی،و فی«غیرها»یرجع الی العباده.

کما اذا نذر الاشتغال بالعباده فی مکّه فی لیالی التشریق أو کان مشغولا بالعباده المستحبّه.

أی مع إتمامه اللیله بالعباده بأن یشتغل بها من أولها الی آخرها.
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إلاّ(1)ما یضطرّ إلیه من أکل و شرب،و قضاء حاجه و نوم یغلب علیه،و من أهمّ العباده الاشتغال بالطواف و السعی(2)،لکن لو فرغ منهما قبل الفجر وجب علیه إکمالها(3)بما شاء من العباده،و فی جواز رجوعه بعده(4)الی منی لیلا نظر،من استلزامه(5)فوات جزء من اللیل بغیر أحد

و الضمیر فی قوله«استیعابه»یرجع الی الناسک و فی«بها»یرجع الی العباده.

استثناء من قوله«مع استیعابه اللیله».یعنی لا مانع من عدم عبادته فی حال أکله أو شربه.

فإنّ الاشتغال بالطواف و السعی یعدّان من أهمّ العبادات،فلو اشتغل بهما یکون شاغلا بالعباده،لکنّه لو فرغ منهما وجب علیه بغیرهما من العبادات قبل الفجر.

و الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الطواف و السعی.

الضمیر فی قوله«إکمالها»یرجع الی اللیله.یعنی لو فرغ الحاجّ من الطواف و السعی وجب علیه أن یکمل اللیله بالعباده التی شاء من الصلاه و الذکر و الدعاء و غیرها.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الفراغ،و فی«رجوعه»یرجع الی الحاجّ.

یعنی أنّ الحاجّ اذا فرغ من الطواف و السعی هل یجوز له الرجوع الی منی لیلا أم لا یجوز؟فیه نظر،و سیشیر الی کلا الطرفین من النظر بقوله:«من استلزامه فوات جزء...الی آخره».

هذا دلیل عدم جواز رجوع الناسک الی منی بعد فراغه من الطواف و السعی فی مکّه،بأنه یستلزم فوت جزء من اللیل،و الناسک لم یکن فی منی و لم یکن مشتغلا بالعباده فی مکّه بل کان بین مکّه و منی.

و الضمیر فی قوله«استلزامه»یرجع الی الرجوع.
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الوصفین،أعنی المبیت بمنی و بمکّه متعبّدا،و من أنه(1)تشاغل بالواجب، و یظهر من الدروس جوازه(2)و إن علم أنه لا یدرک منی إلاّ بعد انتصاف اللیل.و یشکل(3)بأنّ مطلق التشاغل بالواجب(4)غیر مجوّز.

(و یکفی) فی وجوب المبیت بمنی (أن یتجاوز) (5)الکون بها (نصف اللیل) فله(6)الخروج بعده منها و لو الی مکّه.


[رمی الجمرات الثلاث]

اشاره

[یجب فی الرمی الترتیب]
(و یجب فی الرمی(7)الترتیب) بین الجمرات الثلاث (یبدأ بالاولی)

هذا دلیل جواز الرجوع الی منی بعد الفراغ،بأنّ الرجوع هو اشتغال بالواجب لأنه مقدّمه للواجب،و مقدّمه الواجب-کما فی الاصول-واجب.

و الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الرجوع.و قوله«تشاغل»مصدر و خبرک«أنّ».

فالمصنّف رحمه اللّه قال فی الدروس بجواز الرجوع من مکّه الی منی و لو علم بعدم درکه منی إلاّ بعد نصف اللیل.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 459).

هذا إشکال بالتعلیل لجواز الرجوع بکونه واجبا،فإنّ مقدّمه الواجب لا تکون واجبه مطلقا بل اذا علم إدراک الواجب بها.

المراد من«الواجب»هو مقدّمه الواجب،فإنّ التشاغل بها لا یکون واجبا مع علمه بعدم إدراکه منی إلاّ بعد نصف اللیل.

یعنی أنّ المبیت بمنی لا یجب إلاّ بمقدار نصف اللیل،فبعده لا یجب.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی منی.

فیجوز الخروج للناسک من منی بعد نصف اللیل و لو الی مکان آخر غیر مکّه. 

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الناسک،و فی«بعده»یرجع الی نصف اللیل.

رمی الجمرات الثلاث

اعلم أنّ التاسع من واجبات الحجّ هو رمی الجمرات الثلاث،فإنّ الحاجّ اذا
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و هی أقربها(1)الی المشعر تلی مسجد الخیف (ثمّ الوسطی) ،ثمّ جمره (العقبه) ، و لو نکس(2)فقدّم مؤخّرا (عامدا) کان، (أو ناسیا) بطل رمیه(3)أی مجموعه من حیث هو مجموع،و أمّا رمی الاولی فإنّه(4)صحیح و إن

أراد مکّه من منی تکون فی طریقه ثلاثه مواضع،تسمّی کلّ منها بالجمره،و هی:

الجمره الاولی،و بعدها الوسطی،و بعدها العقبی.فالجمره الاولی واقعه فی محاذی مسجد الخیف تقرب الی المشعر.و الجمره العقبی هی الحدّ بین منی و مکّه، فذهب المصنّف رحمه اللّه الی وجوب الترتیب بین الجمرات المذکوره.

الضمیر فی قوله«أقربها»یرجع الی الجمرات الثلاث.یعنی أنّ الجمره الاولی أقرب الجمرات الی المشعر فی محاذی مسجد الخیف.

الخیف-بفتح الخاء و سکون الیاء-ما انحدر عن غلظ الجبل و ارتفع عن مسیل الماء،و منه سمّی مسجد الخیف من منی.(معجم البلدان:ج 2 ص 507).

فالمسجد المسمّی به وقع ذیل جبل بمنی لکونه مرتفعا عن المسیل،و قد استقرّ جیش رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی زمان فتح مکّه فی هذا الموضع و صلّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی هذا المسجد.

و قد وردت روایات بفضیله الصلاه فیه،فعن الصادق علیه السّلام:إن استطعت أن یکون مصلاّک فیه فافعل فإنّه قد صلّی ألف نبی.(الوسائل:ج 3 ص 534 ب 50 من أبواب أحکام المساجد ح 1).

نکسه:قلبه علی رأسه،و جعل أسفله أعلاه و مقدّمه مؤخّره.(أقرب الموارد).

یعنی لو رمی الحاجّ جمره العقبه ثمّ الوسطی ثمّ الاولی بطل رمیه من حیث المجموع،لکن رمی الجمره الاولی لا یبطل بل یجوز إعاده الوسطی و العقبی بعدها.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی رمی الاولی من الجمرات.و فاعل قوله «تأخّرت»مستتر یرجع الی الجمره الاولی.و کذلک الضمیر فی قوله «لصیرورتها».
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تأخّرت،لصیرورتها أولا،فیعید علی ما یحصل معه(1)الترتیب؛فإن کان النکس محضا(2)کما هو الظاهر أعاد علی الوسطی و جمره العقبه و هکذا.

(و یحصل الترتیب بأربع حصیات) (3)بمعنی أنه إذا رمی الجمره بأربع و انتقل الی ما بعدها(4)صحّ،و أکمل الناقصه بعد ذلک،و إن کان(5)أقلّ من أربع استأنف التالیه.و فی الناقصه(6)وجهان،أجودهما

یعنی یعید الحاجّ علی نحو یحصل الترتیب به.

المراد من«النکس المحض»هو الرمی من العقبه ثمّ الوسطی ثمّ الاولی فهذا نکس حقیقی،فیجب علیه أن یعید الرمی لجمره الوسطی ثمّ العقبی.و أمّا النکس الغیر الحقیقی فهو ابتداء الرمی من الوسطی ثمّ العقبی ثمّ الاولی،ففیه أیضا یعید رمی الوسطی ثمّ العقبی.

حصیات-بفتح الحاء و الصاد-جمع مفرده:حصاه،و الجمع الآخر:الحصی- بضمّ الحاء و کسرها و تشدید الیاء-:صغار الحجاره.(أقرب الموارد،المنجد).

فالترتیب الواجب یحصل بأربع حصیات،بمعنی أنه لو رمی الأربع منها بالجمره الاولی و هکذا فی الوسطی و العقبی یحصل الترتیب،و لا تجب الإعاده بل یکمّلها بمقدار السبع لکلّ منها.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الجمره.یعنی أنه اذا رمی أربعا من الحصیات ثمّ انتقل الی جمره اخری یصحّ رمیه و یحصل الترتیب،فیجب علیه إکمال الناقص لا إعاده ما سبق.

یعنی لو کان الرمی أقلّ من أربع حصیات لجمره و انتقل الی الاخری وجب علیه إعاده ما سبق بحیث یحصل الترتیب الواجب.

أی فی وجوب إعاده ما رمی للسابقه أقلّ من أربع حصیات وجهان.

و المراد من قوله«الناقصه»هو الجمره السابقه التی رمی بها أقلّ من أربع
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الاستئناف(1)أیضا،و کذا(2)لو رمی الأخیره دون أربع،ثمّ قطعه(3) لوجوب الولاء(4).

هذا کلّه(5)مع الجهل أو النسیان،أمّا مع العمد فیجب إعاده ما بعد التی(6)لم تکمل مطلقا،للنهی(7)عن الاشتغال

حصیات.

و وجه عدم الإعاده إنما هو اذا لم نقل بلزوم الموالاه بین رمی الحصیات،و إلاّ فلا وجه لعدم الإعاده.

یعنی أنّ أجود الوجهین هو لزوم إعاده رمی الجمره السابقه الناقصه أیضا کما یلزم إعاده اللاحقه.

یعنی و کذا تجب الإعاده اذا رمی جمره العقبه أقلّ من أربع حصیات ثمّ قطعه للزوم الموالاه بین الحصیات.

الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع الی الرمی.

الولاء-بکسر الواو-:التوالی،جاؤوا ولاء و علی ولاء أی متتابعین.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ التفاصیل المذکوره فی وجوب إعاده رمی اللاحقه بعد رمی أقلّ من أربع حصیات للسابقه و عدم الوجوب فی صوره رمی اللاحقه بعد أربع حصیات للسابقه إنّما هو فی صوره الجهل أو النسیان.

أمّا لو قدّم رمی اللاحقه قبل إکمال السابقه عمدا لا تصحّ اللاحقه مطلقا للنهی عن رمی اللاحقه التی توجب البطلان.

یعنی تجب إعاده ما بعد الجمره التی لم یکمل رمیها،بلا فرق بین رمیها أربع حصیات أم أقلّ منها.

و هذا النهی مستفاد من وجوب الترتیب بین الجمرات،و النهی فی العبادات یوجب الفساد.
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بغیرها(1)قبل إکمالها و إعادتها إن لم(2)تبلغ الأربع،و إلاّ بنی علیها و استأنف الباقی،و یظهر من العباره(3)عدم الفرق بین العامد و غیره، و بالتفصیل(4)قطع فی الدروس.

(و لو نسی) (5)رمی (جمره أعاد علی الجمیع إن لم تتعیّن(6)) ،لجواز

الضمائر فی قوله«بغیرها»و«إکمالها»و«إعادتها»ترجع الی الجمره التی لم تکمل.

هذا قید لقوله«و إعادتها».یعنی تجب إعاده الجمره التی لم تکمل اذا لم تبلغ الحصیات الأربع،فلو رمی الأربع ثمّ قطعه لرمی الاخری وجب إعادتها أیضا، فإنّ الموالاه بین رمی أربع حصیات واجبه.

و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی أربع حصیات.

یعنی یحصل من عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و یحصل الترتیب بأربع حصیات» عدم الفرق بین حصول الترتیب برمی أربع حصیات بین العامد و الجاهل و الناسی،بمعنی أنه لو رمی أربع حصیات لجمره ثمّ اشتغل بالاخری عمدا حصل الترتیب،و لا تجب إعادتها بل یجب علیه إکمال الناقص.

المراد من«التفصیل»هو الفرق بین العامد و غیره،فتجب الإعاده علی العامد لا الناسی،و بذلک التفصیل قطع المصنّف فی کتابه الدروس حیث قال رحمه اللّه:

و الترتیب یحصل بأربع حصیات مع النسیان أو الجهل لا مع التعمّد فیعید الأخیرتین...الخ.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 430).

فاعل قوله«نسی»مستتر یرجع الی الحاجّ.یعنی لو نسی رمی جمره من الجمرات الثلاث بأن تیقّن عدم رمی أحدها لکن لم یعلم أیّا منها وجب علیه رمی الجمرات الثلاث لاحتمال کون الجمره التی لم یرمها هی الاولی فیوجب بطلان غیرها للزوم الترتیب بینها.

فاعل قوله«تتعیّن»مستتر یرجع الی الجمره المنسیه.
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کونها(1)الاولی فتبطل الأخیرتان، (و لو نسی(2)حصاه) واحده و اشتبه الناقص من الجمرات(3) (رماها علی الجمیع) لحصول(4)الترتیب بإکمال الأربع،و کذا لو نسی اثنتین(5)و ثلاثا،و لا یجب الترتیب هنا(6)،لأنّ الفائت من واحده و وجوب الباقی من باب المقدّمه کوجوب(7)ثلاث

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی الجمره المنسیه أیضا.فلو ترک الجمره الاولی بطلت الأخیرتان.

فاعل قوله«نسی»مستتر یرجع الی الناسک.یعنی لو نسی الناسک رمی حصاه واحده لکن لم یعلم أنّ الواحده المتروکه لأیّ منها وجب علیه أن یرمیها علی الجمرات الثلاث.

فلو اشتبه الناقص بین الجمرات الثلاث وجب علیه أن یرمی الحصاه الواحده علی الجمرات الثلاث.

هذا جواب عن إیراد عدم الترتیب برمی الحصاه الواحده علی الجمیع.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه حصل الترتیب برمی الحصیات الأربع،فلا مانع من القول بوجوب رمی الحصاه الواحده علی الجمرات الثلاث.

یعنی و کذا یجب رمی اثنتین أو ثلاث حصیات اذا علم نقصانهما فی إحدی الجمرات لکن اشتبه بین الثلاث.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو نسیان اثنتین أو ثلاث حصیات من إحدی الجمرات.یعنی لا یجب فی المقام الترتیب أیضا لأنه حصل برمی أربع حصیات علی الثلاث فلا یحتاج لإعاده رمی الجمیع.

أی کما أنّ المکلّف اذا نسی صلاه واحده من الصلوات الخمس الیومیه وجب علیه إتیان ثلاث فرائض ثنائیه و ثلاثیه و رباعیه،و الأخیره بنیه ما فی ذمّته من الظهرین و العشاء الرباعیات.
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فرائض عن واحده مشتبهه من الخمس.

نعم،لو فاته من کلّ جمره واحده(1)أو اثنتان أو ثلاث وجب الترتیب لتعدّد الرمی بالأصاله،و لو فاته ما دون أربع(2)و شکّ فی کونه من واحده أو اثنتین أو ثلاث وجب رمی ما یحصل(3)معه یقین البراءه،مرتّبا لجواز(4)التعدّد،و لو شکّ فی أربع(5)کذلک استأنف الجمیع.

کما اذا تیقّن بنقصان کلّ جمره بواحده أو اثنتین أو ثلاث حصیات فحینئذ یجب علیه ملاحظه الترتیب فی إکمال نقصان کلّ منها،بأن یکمل الاولی ثمّ الوسطی ثمّ الاخری لوجوب تعدّد الحصیات بالأصاله لا بالمقدّمیه کما فی الفرض السابق،فإنّ التعدّد من باب المقدّمه.

یعنی لو فات الحاجّ أقلّ من أربع حصیات مثل فوت حصاه واحده أو اثنتین أو ثلاث لکن شکّ بأنّ الفائت أقلّ من أربع هل هو من إحدی الجمرات أو الاثنتین أو الثلاث وجب علیه أن یرمی الجمرات بحیث تحصل له البراءه،بأن یرمی الحصیات المنسیه علی الجمره الاولی ثمّ الوسطی ثمّ العقبی،فحینئذ یحصل الترتیب و تبرأ ذمّه الحاجّ.

و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی«ما»الموصوله.

یعنی وجب الرمی بحیث یحصل معه الیقین بالبراءه کما أوضحناه آنفا،مراعیا الترتیب و التعداد المنسیّ منها.

هذا تعلیل لقوله«مرتّبا».یعنی لزوم الترتیب لاحتمال کون الناقص المشتبه متعدّدا بینها. 

یعنی لو شکّ فی عدم رمی أربع حصیات بین واحده أو اثنتین أو ثلاث من الجمرات وجب علیه استئناف جمیع الجمرات الثلاث.فإنّ اشتغال الذمّه الیقینی
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[یستحبّ رمی الجمره الاولی عن یمینه]
(و یستحبّ رمی) الجمره (الاولی عن یمینه) (1)أی یمین الرامی و یسارها(2)بالإضافه الی المستقبل، (و الدعاء) حاله الرمی و قبله(3)

یقتضی البراءه الیقینیه،فلا تحصل البراءه إلاّ برمی الجمیع من الثلاث.

و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو اشتباه المنسیّ الأربع بین الثلاث،کما أنّ اشتباه المنسیّ أقلّ من أربع کان بین الثلاث.

یعنی یستحبّ للرامی أن یرمی الجمره الاولی من جانبها الأیسر الذی یکون مقابلا للجانب الأیمن للرامی اذا توجّه الی طرف القبله.

الضمیر فی قوله«و یسارها»یرجع الی الجمره،و فی قوله«یمینه»یرجع الی الرامی.فقوله«الی المستقبل»یعنی تقابل یمین الرامی الی یسار الجمره فی صوره مواجهه الرامی للقبله.

یعنی یستحبّ الدعاء فی حال الرمی و قبله بما ورد عن المعصومین علیهم السّلام.

و من جمله الروایات التی ورد الدعاء فیه الخبر المنقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:و ابدأ بالجمره الاولی فارمها عن یسارها من بطن المسیل و قل کما قلت یوم النحر،ثمّ قم عن یسار الطریق فاستقبل القبله و احمد اللّه واثن علیه،و صلّ علی النبی و آله،ثمّ تقدّم قلیلا فتدعوه و تسأله أن یتقبّل منک،ثمّ تقدّم أیضا.ثمّ افعل ذلک عند الثانیه و اصنع کما صنعت بالاولی،و تقف و تدعو اللّه کما دعوت،ثمّ تمضی الی الثالثه، و علیک السکینه و الوقار،فارم و لا تقف عندها.(الوسائل:ج 10 ص 75 ب 10 من أبواب رمی جمره العقبه ح 2).

و الدعاء الذی اشیر إلیه فی هذا الخبر منقول فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:خذ حصی الجمار،ثمّ ائت الجمره القصوی التی عند العقبه،فارمها من قبل وجهها،و لا ترمها من أعلاها،و تقول

ص :457






بالمأثور، (و الوقوف عندها) (1)بعد الفراغ من الرمی،مستقبل القبله، حامدا(2)مصلّیا داعیا سائلا القبول. (و کذا الثانیه) (3)یستحبّ رمیها عن یمینه و یسارها،واقفا بعده کذلک(4). (و لا یقف عند الثالثه) و هی جمره العقبه مستحبّا(5)،و لو وقف لغرض فلا بأس.

[إذا بات بمنی لیلتین جاز له النفر فی الثانی عشر بعد الزوال]
(و إذا بات بمنی لیلتین جاز له النفر فی الثانی عشر بعد الزوال(6)) ،لا

و الحصی فی یدک:اللّهمّ هؤلاء حصیاتی فاحصهنّ لی و ارفعهنّ فی عملی.ثمّ ترمی فتقول مع کلّ حصاه:اللّه أکبر،اللّهمّ ادحر عنّی الشیطان،اللّهمّ تصدیقا بکتابک و علی سنّه نبیّک،اللّهمّ اجعله حجّا مبرورا و عملا مقبولا و سعیا مشکورا و ذنبا مغفورا،و لیکن فیما بینک و بین الجمره قدر عشره أذرع أو خمسه عشر ذراعا،فاذا أتیت رحلک و رجعت من الرمی فقل:اللّهمّ بک وثقت، و علیک توکّلت،فنعم الربّ و نعم المولی و نعم النصیر.قال:و یستحبّ أن ترمی الجمار علی طهر.(الوسائل:ج 10 ص 70 ب 3 من أبواب رمی جمره العقبه ح 1).

یعنی یستحبّ الوقوف عند الجمره الاولی بعد الفراغ من رمی الحصیات.

هذا و ما بعده حال عن الناسک.یعنی یستحبّ أن یقف عند الجمره الاولی فی حال کونه یحمد اللّه و یصلّی علی النبی و آله و داعیا و سائلا قبول نسکه.

یعنی و کذا یستحبّ رمی الجمره الثانیه عن یمین الرامی و یسار الجمره.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو قوله«مستقبل القبله،حامدا مصلّیا داعیا سائلا القبول».

یعنی أنّ الوقوف عند الثالثه لم یکن مستحبّا،و لو وقف لغرض آخر فلا بأس منه.

أی بعد زوال الیوم الثانی عشر من ذی الحجّه،فلا یجوز له الخروج قبل ظهر
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قبله (إن کان(1)قد اتّقی الصید و النساء) فی إحرام الحجّ قطعا(2)،و إحرام العمره أیضا(3)إن کان الحجّ تمتّعا علی الأقوی.و المراد باتّقاء الصید عدم قتله(4)،و باتّقاء النساء عدم جماعهنّ(5)،و فی إلحاق(6)مقدّماته و باقی المحرّمات المتعلّقه بهنّ(7)کالعقد

ذلک الیوم.

و الضمیر فی قوله«لا قبله»یرجع الی الزوال.

هذا شرط لجواز النفر من منی بعد زوال الیوم الثانی عشر،و هو اتّقاء الصید و النساء.

یعنی أنّ اتّقاء الصید و النساء شرط فی إحرام الحجّ قطعا،فلو لم یجتنب الحاجّ عن الصید و النساء فی إحرام الحجّ فلا یجوز له الخروج من منی،بل یجب علیه أن یبیت اللیله الثالثه عشره قطعا.

فالاجتناب عن الصید و النساء یشترطان فی إحرام العمره أیضا لو کانت عمره التمتّع علی الأقوی.

أقول:دلیل کونه أقوی هو اتّصال العمره فیه بالحجّ کأنهما شیء واحد بخلاف العمره المفرده.

من حواشی الکتاب:فی مقابل احتمال الاکتفاء باتّقائه فی الحجّ فقط لأنّ العمره نسک برأسها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی أنّ المراد من اشتراط الاتّقاء من الصید هو عدم قتله الصید لا عدم إقدامه بمقدّماته مثل الإشاره و الدلاله و غیرهما.

یعنی أنّ المراد من اشتراط الاتّقاء من النساء هو عدم جماعهنّ لا عدم ارتکابه سائر مقدّمات الجماع من اللمس و التقبیل و غیرهما.

هذا خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«وجه».

الضمیر فی قوله«بهنّ»یرجع الی النساء.یعنی و فی إلحاق سائر المحرّمات
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وجه(1).و هل یفرّق فیه(2)بین العامد و غیره؟أوجه،ثالثها(3)الفرق بین الصید و النساء،لثبوت(4)الکفّاره فیه مطلقا،دون

المربوطه بالنساء مثل العقد علیهنّ وجه.

وجه إلحاق مقدّمات الجماع به هو عدم صدق الاتّقاء من النساء اذا ارتکب مقدّمات الجماع مثل اللمس و التقبیل و العقد بهنّ.

أمّا وجه عدم الإلحاق فهو أنّ ظاهر اتّقاء النساء عدم جماعهنّ و عدم إتیانهنّ، کما نقل فی بعض الروایات بعدم الإتیان،فلا یصدق الإتیان إلاّ بالجماع بهنّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الشرط المذکور و هو الاتّقاء من الصید و النساء.یعنی هل یکون فرقا بین ارتکابهما عمدا و ارتکابهما سهوا بأن لا یحکم بوجوب المبیت لمن ارتکبهما سهوا أم لا؟فیه ثلاثه أقوال:

الأول:الحکم بوجوب المبیت فی لیله الثالث عشر لمن لم یجتنب عن الصید و النساء عمدا أو سهوا.

الثانی:الفرق بین العامد و الناسی فی الصید و النساء،بمعنی عدم وجوب المبیت لمن ارتکبهما سهوا بخلاف من ارتکبهما عمدا.

الثالث:الفرق بین الصید و النساء لمن ارتکبهما سهوا،بأن یحکم بوجوب المبیت لمرتکب الصید سهوا لا النساء،لأنّ ارتکاب الصید یوجب الکفّاره بلا فرق بین العمد و السهو.

أی ثالث الوجوه الثلاثه،و هو الفرق بین الصید و النساء.

هذا تعلیل الفرق بین الصید و النساء،بأنّ المرتکب للصید یجب علیه المبیت فی لیله الثالث عشر و لو کان سهوا،لأنّ فی ارتکاب الصید تجب الکفّاره و لو سهوا، بخلاف غیره مثل ارتکاب النساء فلا کفّاره فی صوره السهو فیه.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الصید.
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غیره(1)، (و لم تغرب(2)علیه الشمس لیله الثالث عشر بمنی) .

(و إلاّ) یجتمع الأمران الاتّقاء و عدم الغروب،سواء انتفیا أم أحدهما(3) (وجب المبیت لیله الثالث عشر بمنی) ،و لا فرق مع غروبها علیه بین من تأهّب(4)للخروج قبله فغرب علیه قبل أن یخرج و غیره،و لا بین(5)من خرج و لم یتجاوز حدودها حتّی غربت و غیره(6).

و قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق فی وجوب الکفّاره فی الصید بین العمد و السهو.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الصید.

هذا شرط ثان لجواز النفر من منی بعد زوال الیوم الثانی عشر،و هو خروجه قبل غروب الشمس،فلو أخّر و غربت الشمس فی لیله الثالث عشر وجب علیه المبیت فی هذه اللیله.

أی انتفی أحد الشرطین و هما ارتکاب الصید أو النساء و عدم خروجه قبل غروب الشمس فی لیله الثالث عشر من ذی الحجّه.فعند فقد الشرطین أو أحدهما یجب علیه المبیت بمنی فی تلک اللیله أیضا.

تأهّب:تهیّأ و استعدّ.(أقرب الموارد).یعنی اذا غربت الشمس قبل خروجه من منی وجب علیه المبیت فی لیله الثالث عشر بلا فرق بین تهیّؤه للخروج و عدمه.

و الضمیر فی قوله«غروبها»یرجع الی الشمس،و فی«قبله»یرجع الی الغروب، و فی«غیره»یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«من تأهّب».

یعنی و لا فرق أیضا فی وجوب المبیت فی لیله الثالث عشر بین من خرج من منی لکن لم یخرج عن حدودها قبل الغروب،کما اذا شرع فی الخروج لکن غربت الشمس قبل خروجه من حدود منی و بین من لم یخرج.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«من خرج».
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نعم(1)،لو خرج منها قبله ثمّ رجع بعده لغرض کأخذ شیء نسیه لم یجب المبیت،و کذا(2)لو عاد لتدارک واجب بها.و لو رجع(3)قبل الغروب لذلک فغربت علیه بها ففی وجوب المبیت قولان،أجودهما ذلک(4).

(و) حیث وجب مبیت لیله الثالث عشر وجب (رمی الجمرات) الثلاث (فیه(5)،ثمّ ینفر فی الثالث عشر،و یجوز قبل الزوال بعد الرمی) .

[وقت الرمی من طلوع الشمس الی غروبها]
(و وقته) أی وقت الرمی (من طلوع الشمس الی غروبها) فی المشهور(6)،و قیل:أوله الفجر،و أفضله عند الزوال (و یرمی المعذور)

هذا فرع آخر،و هو اذا خرج الناسک من منی قبل الغروب ثمّ رجع إلیها بعد الغروب لغرض و عمل مثل نسیانه شیئا من منی فرجع لأخذه،ففی مثل هذا الفرض لا یجب علیه أن یبیت بمنی فی لیله الثالث عشر.

و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الغروب و کذلک فی قوله«بعده».

یعنی و کذلک لا یجب علیه المبیت فی لیله الثالث عشر لو عاد بعد الغروب الی منی لتدارک ما فات منه مثل رمی الجمار أو رمی بعض الحصیات الفائته.

هذا فرع آخر،و هو اذا رجع الناسک لتدارک ما فات منه بمنی قبل الغروب فغربت علیه الشمس فی منی ففی وجوب المبیت فی لیله الثالث عشر قولان.

أی أجود القولین وجوب المبیت.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الیوم الثالث عشر.یعنی اذا وجب مبیت اللیله وجب رمی الجمرات الثلاث فی الیوم الثالث عشر،لکن یجوز له أن ینفر من منی قبل زوال الیوم الثالث عشر،بخلاف الیوم الثانی عشر فلا یجوز له الخروج قبل زواله کما مرّ.

القول المشهور فی مقابل القول بکون وقت الرمی من أول طلوع الفجر لا
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کالخائف(1)و المریض و المرأه و الراعی(2) (لیلا(3)،و یقضی الرمی لو فات) فی بعض الأیّام (مقدّما(4)علی الأداء) فی تالیه(5)،حتّی لو فاته رمی(6)یومین قدّم الأول(7)علی الثانی،و ختم بالأداء(8)،و فی اعتبار

طلوع الشمس.

و الضمیر فی قوله«أوله»یرجع الی وقت الرمی.

هذا مثال أول للمعذور،و هو الذی یخاف علی نفسه أو عرضه أو ماله من الرمی فی النهار،فیجوز له الرمی فی اللیل.

هذان أیضا مثالان للمعذور،فإنّ الراعی و المرأه یجوز لهما الرمی فی اللیل.

ظرف لقوله«و یرمی المعذور».

بصیغه اسم الفاعل،حال من الناسک القاضی.یعنی یجب علیه تقدیم القضاء علی أداء رمی الیوم اللاحق.مثلا اذا فات عنه الرمی یوم الحادی عشر و أراد رمی الجمار فی الیوم الثانی عشر وجب علیه رمی ما فات قضاء ثمّ یرمی جمار الیوم الثانی عشر أداء.

ظرف لقوله«علی الأداء».یعنی أنّ الناسک یقدّم القضاء علی الأداء فی الیوم التالی.

و الضمیر فی قوله«تالیه»یرجع الی القضاء.

یعنی لو فات علی الناسک رمی جمار الیومین وجب علیه أن یقدّم قضاء رمی جمره الیوم الأول علی رمی جمره الیوم الثانی،کما اذا فاته رمی جمره الیوم الحادی عشر و الثانی عشر فأراد الرمی فی الیوم الثالث عشر وجب قضاء رمی جمره الیوم الحادی عشر ثمّ الثانی عشر ثمّ یرمی الثالث عشر أداء.

أی قدّم الیوم الأول علی الیوم الثانی کما أوضحناه،بأنه یجب علیه قضاء رمی جمره الیوم الأول قبل قضاء رمی جمره الیوم الثانی.

أی ختم الرمی بالأداء کما أوضحناه.
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وقت الرمی(1)فی القضاء قولان،أجودهما ذلک(2)،و تجب نیه القضاء فیه(3)،و الأولی الأداء فیه فی وقته(4)،و الفرق(5)وقوع ما فی ذمّته أولا علی وجهین دون الثانی(6).

[لو رحل قبل الرمی]
(و لو رحل) من منی (قبله) أی قبل الرمی أداء(7)و قضاء (رجع له) فی أیّامه(8)، (فإن تعذّر) علیه

المراد من«وقت الرمی»هو النهار کما قال المصنّف رحمه اللّه«و وقته من طلوع الشمس الی غروبها»فهل یجب رعایه الوقت المذکور لرمی القضاء أیضا أم یجوز القضاء و لو فی اللیل؟فیه قولان.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اعتبار الوقت فی قضاء الرمی أیضا مثل الأداء.

الضمیران فی قولیه«فیه»یرجعان الی الرمی.یعنی تجب علی الناسک نیه القضاء و الأداء فی الرمی.

ظرف لقوله«و الأولی الأداء فیه».

یعنی أنّ الفرق بین وجوب نیه القضاء و أولویه وجوب نیه الأداء فی وقته هو تعلّق الرمی علی ذمّته فی القضاء علی وجهین،بخلاف الأداء،فلا یتعلّق علی ذمّته إلاّ الأداء،فالأولی فیه أیضا نیه الأداء.

المراد من«الثانی»هو قوله«الأداء فیه فی وقته»فإنّ الرمی فی وقته لم یکن علی وجهین.

کما إذا تعلّق علیه وجوب الرمی عند وقته أو وجوب قضاء الرمی عند فوته فی وقته لکنّ الناسک خرج من منی بلا إتیانه لا أداء و لا قضاء فیجب علیه الرجوع الی منی فی أیّام الرمی.

الضمیر فی قوله«أیّامه»یرجع الی الرمی،و أیّامه هی الحادی عشر و الثانی عشر و الثالث عشر.

ص :464






العود(1) (استناب فیه) فی وقته،فإن فات(2)استناب (فی القابل) (3) وجوبا إن لم یحضر(4)،و إلاّ وجبت المباشره.

(و یستحبّ النفر فی الأخیر(5)) لمن لم یجب علیه،و العود الی مکّه لطواف الوداع استحبابا مؤکّدا(6)،و لیس واجبا عندنا،و وقته(7)عند إراده الخروج بحیث لا یمکث بعده إلاّ مشغولا بأسبابه(8)،فلو زاد عنه

بأن لم یتمکّن من العود الی منی فی ذلک الوقت فیجب علیه استنابه الغیر للرمی عنه.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الرمی،و کذلک فی قوله«وقته».

فاعل قوله«فات»مستتر یرجع الی الوقت.یعنی لو فاتت أیّام الرمی المذکوره وجب علیه أن یستنیب الغیر للرمی فی العام القابل فی أیّام التشریق، فلا یصحّ استنابه الغیر للرّمی فی غیر وقته المذکور. 

صفه لموصوف مقدّر و هو العام.

یعنی یجب الاستنابه إن لم یحضر شخصه بمنی فی العام القابل،و إلاّ وجبت رمی الجمار بمباشره نفسه لا الغیر.

المراد من«الأخیر»هو الیوم الثالث عشر.یعنی یستحبّ لمن لم یجب علیه المبیت فی لیله الثالث عشر أنّ یتوقّف فی منی الی یوم الثالث عشر،ففیه یرجع الی مکّه لطواف الوداع،و لیس له أن یرجع من منی الی بلده.

یعنی أنّ طواف الوداع لیس واجبا عند الإمامیه لکنه مستحبّ مؤکّد.

من حواشی الکتاب:و أوجبه أحمد و الشافعی فی أحد قولیه من العامّه.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی وقت طواف الوداع عند إراده الخروج من مکّه بحیث لا یؤخّر الطواف إلاّ بالاشتغال بمقدّمات الخروج.

الضمیر فی قوله«بأسبابه»یرجع الی الخروج،و فی«عنه»یرجع الی الوقت،
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أعاده،و لو نسیه حتّی خرج(1)استحبّ العود له و إن بلغ المسافه(2)من غیر إحرام،إلاّ أن یمضی له شهر،و لا وداع للمجاور(3).

و یستحبّ الغسل(4)لدخولها، (و الدخول من باب بنی شیبه) (5)، و الدعاء(6)کما مرّ.


[مستحبات مکه بعد العود من منی]


اشاره



[دخول الکعبه]

(و دخول الکعبه) (7)فقد روی أنّ دخولها دخول فی رحمه اللّه و الخروج

و فی«أعاده»یرجع الی الطواف.

أی لو نسی طواف الوداع حتّی خرج من مکّه استحبّ له العود الی مکّه لطواف الوداع.

و الضمیر فی«له»یرجع الی الطواف.

یعنی اذا نسی طواف الوداع و خرج من مکّه الی حدّ المسافه استحبّ له أن یعود لطواف الوداع أیضا بلا إحرام بشرط عدم مضی شهر من خروجه،و إلاّ یحرم دخول مکّه.

من حواشی الکتاب:الظاهر أنّ المراد بها حدّ الحرم،و الأظهر ثمانیه فراسخ.

«حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

أی لا یستحبّ طواف الوداع للساکن بمکّه.

مستحبّات العود من منی الی مکّه:

الأول من المستحبّات هو الغسل للدخول ببلده مکّه.و الضمیر فی قوله «لدخولها»یرجع الی مکّه.

الثانی من المستحبّات هو دخول المسجد الحرام من باب بنی شیبه.

الثالث هو الدعاء کما مرّ فی الدخول للطواف.

الرابع هو دخول الکعبه المشرّفه،و الروایه فی خصوص دخول الکعبه منقوله
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منها خروج من الذنوب و عصمه فیما بقی من العمر و غفران لما سلف من الذنوب، (خصوصا للصروره(1)) ،و لیدخلها بالسکینه و الوقار،آخذا بحلقتی الباب عند الدخول.


[الصلاه بین الاسطوانتین داخل الکعبه]

(و الصلاه(2)بین الاسطوانتین) اللتین تلیان تلیان الباب (علی الرخامه(3) الحمراء) .و یستحبّ أن یقرأ فی اولی الرکعتین(4)الحمد و حم السجده،و فی

فی الوسائل:

عن ابن القدّاح عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:سألته عن دخول الکعبه فقال:

الدخول فیها دخول فی رحمه اللّه،و الخروج منها خروج من الذنوب،معصوم فیما بقی من عمره،مغفور له ما سلف من ذنوبه.(الوسائل:ج 10 ص 230 ب 16 من أبواب العود الی منی ح 1).

و الضمیر فی قوله«دخولها»یرجع الی الکعبه،و کذلک فی قوله«منها».

المراد من«الصروره»هو الذی لم یحجّ بعد و هذه اولی حجّته.

و یستحبّ الوقار و السکینه عند الدخول،و کذلک یستحبّ أخذ حلقتی باب الکعبه.

الخامس من المستحبّات هو الصلاه بین الاسطوانتین اللتین هما مقابل باب الکعبه فی داخلها.

الرخامه-بضمّ الراء-:القطعه من الرخام-بضمّ الراء أیضا-و هو حجر معروف.(المنجد).فإنّ فی باطن الکعبه مکان نصب فیه حجر الرخامه الحمراء، و یستحبّ الصلاه علیها،و المشهور أنّ ذلک محلّ ولاده الامام علی علیه السّلام.

یعنی یستحبّ أن یقرأ فی الرکعه الاولی من الصلاه التی یأتیها فی داخل الکعبه بعد سوره الحمد سوره فصّلت،و هی سوره حم السجده،و التی فیها آیه السجده
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الثانیه بعدد آیها(1)و هی ثلاث أو أربع و خمسون.

(و) الصلاه (فی زوایاها) الأربع،فی کلّ زاویه(2)رکعتین،تأسّیا(3) بالنبی صلّی اللّه علیه و آله، (و استلامها) (4)أی الزوایا، (و الدعاء) ،و القیام(5)بین رکنی

الواجبه،و لا یخفی بأنه اذا قرأ آیه السجده وجب علیه أن یسجد لها ثمّ یقوم و یتمّ صلاته.

الآی:جمع مفرده:آیه و هی العلامه و العبره،و الجمع الآخر منها:الآیات.

(أقرب الموارد).یعنی یستحبّ للمصلّی أن یقرأ فی الرکعه الثانیه من القرآن بعد الحمد بمقدار عدد آیات سوره فصّلت،و هی 54 آیه.

الزاویه من البیت:رکنه،جمعه زوایا.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ استحباب الصلاه فی زوایا الکعبه للتبعیه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله کما جاء فی الوسائل:

عن إسماعیل بن همام قال:قال أبو الحسن علیه السّلام:دخل النبی صلّی اللّه علیه و آله الکعبه فصلّی فی زوایاها الأربع،و صلّی فی کلّ زاویه رکعتین.(الوسائل:ج 9 ص 373 ب 36 من أبواب مقدّمات الطواف ح 2).

الضمیر فی قوله«استلامها»یرجع الی الکعبه.یعنی یستحبّ استلام الزوایا فی داخل الکعبه.

یعنی یستحبّ أن یقیم بین رکنی الغربی و الیمانی و الجدار الممتدّ بینهما مقابل الجدار الذی فیه باب الکعبه بأن یواجه هذا الجدار و یرفع یدیه و یلصق به بدنه و یدعو،کما ورد عن المعصومین علیهم السّلام فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:رأیت العبد الصالح علیه السّلام دخل الکعبه فصلّی رکعتین علی الرخامه الحمراء،ثمّ قام فاستقبل الحائط بین الرکن الیمانی و الغربی فرفع یده و لصق به و دعا،ثمّ تحوّل الی الرکن الیمانی فلصق به و دعا،ثمّ أتی الرکن الغربی،ثمّ خرج.(الوسائل:ج 9 ص 374 ب 36 من أبواب مقدّمات الطواف ح 4).
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الغربی و الیمانی،رافعا یدیه،ملصقا به(1)،ثمّ کذلک(2)فی الرکن الیمانی،ثمّ الغربی(3)،ثمّ الرکنین الآخرین(4)،ثمّ یعود الی الرخامه(5)الحمراء فیقف علیها،و یرفع رأسه الی السماء،و یطیل الدعاء،و یبالغ فی الخشوع و حضور القلب.


[الدعاء عند الحطیم و استلام الحجر]

(و الدعاء عند الحطیم) (6)سمّی به لازدحام الناس عنده للدعاء و استلام الحجر فیحطم(7)بعضهم بعضا،أو لانحطام(8)الذنوب عنده،

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الحائط الذی بین الرکنین.

یعنی یفعل فی الرکن الیمانی کما فعل بین الرکنین من القیام و رفع الید و الإلصاق و الدعاء.

أی یصیر الی الرکن الغربی و یفعل فیه أیضا کما ذکر آنفا.

یعنی یصیر الی الرکنین الآخرین و یفعل کما فعل من قبل.

یعنی بعد العمل فی الزوایا الأربعه-من القیام و رفع الید و الإلصاق و الدعاء- یرجع الی قطعه الحجر الحمراء فیقف علیها و یرفع رأسه الی السماء و یبالغ فی الخشوع عند ذلک و یحضر قلبه الی اللّه و یدعو بما شاء.

السادس من المستحبّات هو الدعاء عند الحطیم.

الحطیم:جدار حجر الکعبه،و قیل:ما بین الرکن و زمزم و المقام،سمّی بذلک لانحطام الناس علیه أی لازدحامهم.(أقرب الموارد،المنجد).

و قد ذکر الشارح رحمه اللّه فی تسمیه الحطیم وجوها:

الأول:حطم الناس بعضهم بعضا لاستلام الحجر و الدعاء عنده.

أی ازدحموا و حطم بعضهم بعضا لیصل نفسه لاستلام الحجر.

الثانی من وجوه التسمیه هو انحطام الذنوب و انکسارها فی المقام،فالحطیم صفه بمعنی اسم الفاعل،یعنی أنّ المکان المذکور یکسر الذنوب.
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فهو فعیل بمعنی فاعل،أو لتوبه اللّه(1)فیه علی آدم فانحطمت ذنوبه، (و هو(2)أشرف البقاع) علی وجه الأرض علی ما ورد فی الخبر(3)عن زین العابدین و ولده الباقر علیهما الصلاه و السلام، (و هو(4)ما بین الباب و الحجر) الأسود،و یلی الحطیم(5)فی الفضل عند المقام،ثمّ الحجر،ثمّ ما

الثالث من وجوه التسمیه هو قبول توبه آدم علیه السّلام فی المکان المذکور و کسر ذنوبه فیه.

و الضمیر فی قوله«ذنوبه»یرجع الی آدم علیه السّلام.

الضمیر یرجع الی الحطیم.یعنی أنّ ذلک المکان هو أشرف الأمکنه علی وجه الأرض.

و الخبر منقول عن الإمام الرضا علیه السّلام فی کتاب الکافی،و لم نعثر علی روایه فی هذا المضمار عن الإمامین السجّاد و الباقر علیهما السّلام کما ذکره الشارح رحمه اللّه: 

عن الحسن بن الجهم قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن أفضل موضع فی المسجد یصلّی فیه،قال:الحطیم ما بین الحجر و باب البیت،قلت:و الذی یلی ذلک فی الفضل؟فذکر أنه عند مقام إبراهیم علیه السّلام،قلت:ثمّ الذی یلیه فی الفضل؟ قال:فی الحجر،قلت:ثمّ الذی یلی ذلک؟قال:کلّ ما دنا من البیت.(الکافی:ج 4 ص 525 ح 1).

البقاع-بکسر الباء جمع مفرده:بقعه بضمّ الباء-:القطعه من الأرض.(أقرب الموارد).

الضمیر یرجع الی الحطیم.یعنی أنّ الحطیم ما بین الباب للکعبه و الحجر الأسود.

یعنی أنّ الفضل بعد الحطیم الدعاء عند مقام إبراهیم علیه السّلام،ثمّ الدعاء فی حجر إسماعیل،ثمّ یلی الفضل کلّ ما دنا من البیت،کما هو المستفاد من خبر الحسن بن الجهم الآنف الذکر.
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دنا من البیت.


[استلام الأرکان و المستجار و إتیان زمزم]

(و استلام الأرکان) (1)کلّها، (و المستجار(2)،و إتیان(3)زمزم و الشرب منها) و الامتلاء،فقد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:ماء زمزم لما شرب(4)له،فینبغی شربه للمهمّات(5)الدینیه و الدنیویه.فقد فعله جماعه من الأعاظم لمطالب مهمّه فنالوها(6)،و أهمّها(7)طلب رضا اللّه و القرب منه

السابع من المستحبّات هو استلام أرکان البیت،و هذا غیر استحباب استلام زوایا البیت من الداخل کما ذکر.

بالکسر،عطفا علی الأرکان.یعنی یستحبّ استلام المستجار،و سمّی به لاستجاره فاطمه أمّ علی علیه السّلام به عند ولادته علیه السّلام.

الثامن من المستحبّات هو أن یجیء الی ماء زمزم و یشرب منها.

قوله«شرب»بصیغه المجهول.و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی«ما» الموصوله.یعنی أنّ ماء زمزم یشرب لقضاء الحوائج.

و قد ورد هذا الحدیث فی مستدرک الوسائل:

عن إسماعیل بن جابر قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:ماء زمزم شفاء من کلّ داء-و أظنّه قال:-کائنا ما کان،لأنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:ماء زمزم لما شرب له.(مستدرک الوسائل:ج 9 ص 348 ب 14 من أبواب مقدّمات الطواف ح 2).

یعنی ینبغی أن یشرب ماء زمزم بنیه قضاء الحاجات المهمّه الدینیه منها و الدنیویه.

الضمیر فی قوله«نالوها»یرجع الی المطالب المهمّه،فإنّ طائفه من أعاظم الفقهاء و العلماء شربوا من ماء زمزم بقصد قضاء حاجاتهم المهمّه فنالوا حوائجهم.

الضمیر فی قوله«أهمّها»یرجع الی المطالب المهمّه.یعنی أنّ أهمّ المطالب
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و الزلفی(1)لدیه،و یستحبّ مع ذلک(2)حمله و إهداؤه.


[الخروج من باب الحنّاطین]

(و الخروج(3)من باب الحنّاطین) سمّی بذلک لبیع الحنطه عنده،أو الحنوط(4)،و هو باب بنی جمح(5)بإزاء الرکن الشامی،داخل فی المسجد کغیره(6)،و یخرج من الباب المسامت

و الحوائج أن یطلب الحاجّ عند شربه رضا اللّه تعالی و التقرّب إلیه.

الزلفی-بضمّ الزاء و سکون اللام-:المنزله و القربه،و ألفها للتأنیث کالبشری.

و منه فی القرآن الکریم وَ مٰا أَمْوٰالُکُمْ وَ لاٰ أَوْلاٰدُکُمْ بِالَّتِی تُقَرِّبُکُمْ عِنْدَنٰا زُلْفیٰ .

أی قربه.(أقرب الموارد،و الآیه 37 من سوره سبأ).

و الضمیر فی قوله«لدیه»یرجع الی اللّه تعالی.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشرب و التقرّب إلیه.یعنی یستحبّ مع الشرب قربه حمل ماء زمزم و إعطاؤه لإخوانه هدیه.

التاسع من المستحبّات هو خروج الحاجّ من الباب الموسوم بباب الحنّاطین.

و التسمیه به إما لبیع الحنطه فی هذا الباب أو لبیع الحنوط فیه.

الحنوط-بالفتح-:کلّ طیب یمنع الفساد تحشی بها جثّه المیّت بعد تجویفه فتحفظه من البلی طویلا.(المنجد).

الجمح-بضمّ الجیم و فتح المیم بعده الحاء المهمله-:من جمح بمعنی أسرع قال تعالی لَوَلَّوْا إِلَیْهِ وَ هُمْ یَجْمَحُونَ .(التوبه:57).فإنّ ذلک الباب وقع فی محاذی الرکن الشامی من البیت.

من حواشی الکتاب:بنی جمح:بطن من قریش علی ما فی الدروس و هو داخل فی المسجد کغیره من الأبواب.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی باب الحنّاطین.یعنی أنه داخل فی المسجد الحرام کغیره من الأبواب.
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له(1)مارّا من عند الأساطین إلیه علی الاستقامه(2)لیظفر به.


[الصدقه بتمر یشتریه بدرهم]

(و الصدقه(3)بتمر یشتریه بدرهم) شرعی،و یجعلها قبضه قبضه بالمعجمه(4)،و علّل فی الأخبار بکونه کفّاره لما لعلّه دخل علیه فی حجّه من حکّ أو قمله(5)سقطت أو نحو ذلک،ثمّ إن استمر

یعنی یستحبّ للحاجّ أن یخرج من المسجد الحرام بإزاء الرکن الشمالی.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الرکن الشامی.

قوله«مارّا»حال من الحاجّ الخارج.بمعنی أنه یمرّ عند الخروج من عند الأساطین و یمشی الی طرف الباب الموازی للرکن الشامی.

المراد من«الاستقامه»هو المشی الی طرف الباب الموازی للرکن الشامی بنحو المستقیم بلا انحراف الی یمین و لا یسار لیحصل استحباب الخروج من باب الحنّاطین،فاذا خرج کذلک کان خارجا من تلک الباب.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی باب الحنّاطین.

العاشر من المستحبّات اشتراء تمر بدرهم و تصدّقه للفقراء بحیث یجعلها قبضه و قبضه و یقسّمها بینهم.

قبض الشیء:أمسکه بیده و ضمّ علیه أصابعه.(المنجد).

قبص الشیء:تناوله بأطراف اصابعه.(المنجد).

فالتقیید بالمعجمه للإشاره باستحباب التقسیم بالقبض لا بالقبص.

ففی الأخبار علّل التصدّق کذلک بکون ذلک التمر کفّاره عمّا ارتکبه فی إحرام حجّه من حکّ بدنه أو إسقاط قمله أو نحو ذلک.

و الروایه الدالّه علی ما ذکر منقوله فی الکافی:

عن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ینبغی للحاجّ اذا قضی نسکه و أراد أن یخرج أن یبتاع بدرهم تمرا یتصدّق به فیکون کفّاره لما لعلّه دخل علیه فی حجّه من حک أو قمله سقطت أو نحو ذلک.(الکافی:ج 4 ص 533 ح 1).
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الاشتباه(1)فهی صدقه مطلقه،و إن ظهر له(2)موجب یتأدّی بالصدقه، فالأقوی(3)إجزاؤها لظاهر(4)التعلیل کما فی(5)نظائره،و لا یقدح اختلاف الوجه لابتنائه(6)علی الظاهر،مع أنّا(7)لا نعتبره.

یعنی لو لم یلتفت الحاجّ بوقوع ما یوجب الکفّاره یکون ذلک صدقه مطلقه فی حقّه،و لو ظهر له ارتکابه ما یوجب الکفّاره فتکون مجزیه.

و المراد من«الصدقه المطلقه»هو التصدّق بلا سبب موجب له.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحاجّ.و فاعل قوله«ظهر»مستتر یرجع الی الموجب.یعنی لو تبیّن للحاجّ وقوع ما یوجب الکفّاره فیتأدّی بالصدقه المذکوره.

یعنی لو تبیّن للحاجّ وقوع ما یوجب الکفّاره فالأقوی إجزاء هذه الصدقه من الکفّاره الواجبه علیه.

و قد علّل الشارح رحمه اللّه لقوله بالإجزاء-فی مقابل ما یتوهّم بأنّ الصدقه بنیه الاستحباب فکیف تجزی عن الکفّاره الواجبه؟-بأنّ فی الروایه علّل بکفایته عن الکفّاره المتعلّقه علی ذمّته أولا،و کفایه نیه الندب عن الواجب فی نظائره ککفایه نیه الاستحباب فی یوم الشکّ عند ظهور کون الصوم واجبا ثانیا، و ابتناء نیه الاستحباب علی الظاهر ثالثا.

هذا هو التعلیل الأول لدفع التوهّم المذکور،کما قال علیه السّلام فی الروایه المذکوره«فیکون کفّاره لما لعلّه دخل علیه فی حجّه من حکّ أو قمله سقطت...الخ».

و هذا تعلیل ثان لإجزاء الصدقه عن الکفّاره الواجبه.

و هذا تعلیل ثالث.و الضمیر فی قوله«لابتنائه»یرجع الی الوجه.

یعنی مع عدم اعتبار الوجه عندنا،کما أشار إلیه سابقا فی نیه الصلاه و نیه الوضوء.
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[العزم علی العود]

(و العزم(1)علی العود) الی الحجّ،فإنّه من أعظم الطاعات،و روی أنه(2)من المنشئات(3)فی العمر،کما أنّ العزم علی ترکه مقرّب للأجل و العذاب،و یستحبّ أن یضمّ الی العزم سؤال اللّه تعالی ذلک(4)عند الانصراف.


[یستحبّ الإکثار من الصلاه بمسجد الخیف]

(و یستحبّ الإکثار من الصلاه بمسجد الخیف) (5)لمن کان بمنی،فقد

الحادی عشر من المستحبّات هو عزم الحاجّ علی العود الی الحجّ، و لیس طواف الوداع یعنی ترکه الحجّ أبدا،فإنّ قصد الحجّ من الطاعات العظیمه.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی العزم علی العود،یعنی ورد فی الروایات أنّ العزم علی الحجّ یوجب طول العمر،کما أنّ العزم علی ترکه یوجب قصر العمر.

أمّا فی المعنی الأول فقد ورد فی الکافی:

عن عبد اللّه بن سنان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من رجع من مکّه و هو ینوی الحجّ من قابل زید فی عمره.(الکافی:ج 4 ص 281 ح 3).

و أمّا فی المعنی الثانی فقد ورد فی الکافی أیضا:

عن حسین الأحمسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من خرج من مکّه و هو لا یرید العود إلیها فقد اقترب أجله و دنا عذابه.(الکافی:ج 4 ص 270 ح 1).

المنشئات-بالشین-:جمع منشئ،بمعنی ما یحدث العمر و یجدّده،و هو کنایه عن کونه موجبا لزیاده العمر.

المنسئات-بالسین کما عن بعض نسخ اللمعه-جمع مفرده:منسئ بمعنی المؤخّر، و کلاهما بصیغه اسم الفاعل فی الصحاح:نسأت الشیء نساء:أخّرته.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العود.یعنی یستحبّ أن یسأل اللّه تعالی أن یوفّقه للعود الی الحجّ علاوه علی العزم.

و قد ذکرنا وجه تسمیه المسجد المذکور بمسجد الخیف،فمن کان بمنی یستحبّ
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روی(1)أنه من صلّی به مائه رکعه عدلت عباده سبعین عاما،و من سبّح اللّه فیه مائه تسبیحه کتب له أجر عتق رقبه،و من هلّل اللّه فیه مائه عدلت إحیاء نسمه(2)،و من حمد اللّه فیه مائه عدلت خراج العراقین(3) ینفق فی سبیل اللّه،و إنّما سمّی خیفا لأنه(4)مرتفع عن الوادی،و کلّ ما ارتفع عنه سمّی خیفا.

(و خصوصا عند المناره(5)) التی فی وسطه،

له أن یصلّی فی هذا المسجد کثیرا.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن أبی حمزه الثمالی عن أبی جعفر علیه السّلام أنه قال:من صلّی فی مسجد الخیف بمنی مائه رکعه قبل أن یخرج منه عدلت عباده سبعین عاما،و من سبّح اللّه فیه مائه تسبیحه کتب له کأجر عتق رقبه،و من هلّل اللّه فیه مائه تهلیله عدلت أجر إحیاء نسمه،و من حمد اللّه فیه مائه تحمید عدلت أجر خراج العراقین یتصدّق به فی سبیل اللّه عزّ و جلّ.(الوسائل:ج 3 ص 535 ب 51 من أبواب أحکام المساجد ح 1).

النسمه-محرّکه-:نفس الروح و الإنسان،جمعها:نسم و نسمات،و فی الکلّیات:

کلّ دابّه فیها روح فهی نسمه.(أقرب الموارد).

المراد من«العراقین»هو بلده البصره و الکوفه،کانتا مرکز اجتماع الجیش و العسکر،و لکلّ منهما حاکما مستقلاّ.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی مسجد الخیف أی لأنه وقع فی مکان مرتفع عن المسیل و الوادی.

المناره-بفتح المیم-:موضع النور.یقال:هدم فلان منار المساجد.

(أقرب الموارد).

فإنّ المناره قد وقعت فی وسط مسجد الخیف بحیث لکلّ جانب منها ثلاثین
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(و فوقها(1)الی القبله بنحو من ثلاثین ذراعا) ،و کذا عن یمینها(2) و یسارها و خلفها،روی تحدیده(3)بذلک معاویه بن عمّار(4)عن الصادق علیه السّلام،و أنّ ذلک مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و أنه صلّی فیه ألف نبی، و المصنّف اقتصر علی الجهه

ذراعا فی القدیم لکنّها توسعت تدریجا،و الحال-علی ما نقل بعض المعاصرین- یکون طوله 108 مترا و عرضه 91 مترا.

یعنی تستحبّ الصلاه خصوصا عند المناره و فوقها.و المراد من«فوقها»هو قدّامها الی طرف القبله بمقدار ثلاثین ذراعا أی 15 مترا.

أی و کذلک یستحبّ الصلاه بنحو من ثلاثین ذراعا عن یمین المناره المذکوره، و کذا عن یسارها و خلفها.

و الحاصل:إنه تستحبّ الصلاه فی الجوانب الأربعه من هذه المناره الواقعه فی وسط مسجد الخیف.

الضمیر فی قوله«تحدیده»یرجع الی مسجد الخیف.و المشار إلیه فی قوله «بذلک»یرجع الی کون جوانبها الأربعه بمقدار ثلاثین ذراعا.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:صلّ فی مسجد الخیف و هو مسجد منی،و کان مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی عهده عند المناره التی فی وسط المسجد،و فوقها الی القبله نحوا من ثلاثین ذراعا،و عن یمینها و عن یسارها و خلفها نحوا من ذلک.قال:فتخیّر ذلک،فإن استطعت أن یکون مصلاّک فیه فافعل فإنّه قد صلّی فیه ألف نبی،و إنّما سمّی الخیف لأنه مرتفع عن الوادی،و ما ارتفع عن الوادی سمّی خیفا.(الوسائل:ج 3 ص 534 ب 50 من أبواب أحکام المساجد ح 1).

و المشار إلیه فی قوله«ذلک»یرجع الی الحدود المذکوره.
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الواحده(1)،و فی الدروس أضاف یمینها و یسارها کذلک(2)،و لا وجه للتخصیص(3)،و ممّا یختصّ به(4)من الصلوات صلاه ستّ رکعات فی أصل الصومعه.


[یحرم إخراج من التجأ الی الحرم بعد الجنایه]

(و یحرم إخراج من التجأ الی الحرم بعد الجنایه) بما یوجب حدّا(5)أو تعزیرا أو قصاصا،و کذا لا یقام(6)علیه فیه. (نعم،یضیّق علیه فی المطعم)

کما فی قوله«و فوقها الی القبله بنحو من ثلاثین ذراعا».

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس:و أفضله فی مسجد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و هو من المناره الی نحو من ثلاثین ذراعا الی جهه القبله،و عن یمینها و یسارها کذلک.

(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 462).

أی لا دلیل للتخصیص لأنّ الروایه المذکوره تدلّ علی الفضل فی الجوانب الأربعه من المناره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی مسجد الخیف.یعنی و من الصلاه المستحبّه المختصّه بمسجد الخیف ستّ رکعات فی أصل الصومعه.

الصومعه:منار الراهب،جمعها:صوامع.(أقرب الموارد).

و قد ورد فی الخبر المنقول من الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:صلّ ستّ رکعات فی مسجد منی فی أصل الصومعه.(الوسائل:ج 3 ص 535 ب 51 من أبواب أحکام المساجد ح 2).

کما اذا التجأ الجانی الذی یکون محکوما بالحدّ أو التعزیر،فلا یجوز إخراجه من الحرم لإجراء الحدّ أو التعزیر فی حقّه.

فاعل قوله«لا یعاد»مستتر یرجع الی الحدّ و التعزیر و القصاص،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحرم.
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(و المشرب) بأن لا یزاد منهما علی ما یسدّ الرمق(1)ببیع(2)و لا غیره،و لا یمکّن(3)من ماله زیاده علی ذلک، (حتّی یخرج) فیستوفی(4)منه.

(فلو جنی فی الحرم قوبل) (5)بمقتضی جنایته (فیه) لانتهاکه حرمه الحرم،فلا حرمه له،و ألحق بعضهم به(6)مسجد النبی و مشاهد الأئمّه علیهم السّلام و هو(7)ضعیف المستند.

الرمق-محرّکا-بقیه الحیاه،جمعه:أرماق.(أقرب الموارد).

الجارّ متعلّق بقوله«بأن لا یزاد منهما».یعنی انّ الجانی الملتجئ بالحرم یضیّق علیه بعدم بیعه من المطعم و المشرب أزید ممّا یسدّ بقیه حیاته،و کذلک بغیر البیع کالهبه و الصدقه.

و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی البیع.

أی لا یجوز أن یمکّن للجانی من ماله أزید ممّا یسدّ رمقه.

فاعله قوله«یستوفی»مستتر یرجع الی الحدّ و التعزیر و القصاص،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الجانی.

یعنی لو ارتکب الجنایه فی الحرم قوبل بما یقابل جنایته،لأنه لم یراع حرمه الحرم فلا یلاحظ الحرمه فی حقّه.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحرم،و فی«انتهاکه»یرجع الی الجانی، و کذلک فی«له».

من حواشی الکتاب:یعنی ألحق بعض الفقهاء بالحرم فی الحکم المذکور مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله و مشاهد الأئمه علیهم السّلام لإطلاق اسم الحرم علیها فی بعض الأخبار و یناسبه التعظیم.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر یرجع الی الإلحاق،و المستند هو إطلاق اسم الحرم علی مشهد الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله و مشاهد الأئمه علیهم السّلام،و هو ضعیف لأنّ الحرم ینصرف عند الإطلاق الی حرم اللّه.

ص :479






[الفصل السادس فی کفّارات الإحرام]


اشاره

(الفصل السادس) (1)

(فی کفّارات(2)الإحرام) اللاحقه(3)بفعل شیء من محرّماته (و فیه(4)بحثان:)



[البحث الأول کفّاره الصید]


اشاره

(الأول:فی کفّاره الصید)

کفّارات الإحرام

أی الفصل السادس من فصول کتاب الحجّ التی قال عنها«و فیه فصول».

الکفّارات جمع مفرده:کفّاره،و هی ما یکفّر أی یغطّی به الإثم و غیره،و شرعا ما کفّر به من صدقه و صوم و نحوهما،سمّی به لأنه یکفّر الذنب أو یستره ککفّاره الیمین.(أقرب الموارد).

قوله«اللاحقه»صفه للکفّارات.یعنی أنها تتعلّق بالحرم بسبب ارتکابه شیئا من محرّمات الإحرام.

و الضمیر فی قوله«محرّماته»یرجع الی الإحرام.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی الفصل السادس،یعنی فی هذا الفصل بحثان، الأول منهما فی کفّاره الصید.
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[فی النعامه بدنه]

(ففی النعامه(1)بدنه(2)) و هی من الإبل الانثی التی کمل سنّها خمس سنین(3)،سواء فی ذلک(4)کبیر النعامه و صغیرها،ذکرها و انثاها، و الأولی المماثله بینهما(5)فی ذلک (ثمّ الفضّ) (6)أی فضّ ثمن البدنه لو

کفّاره الصید

النعامه-بفتح النون کسحابه:حیوان مرکّب من خلقه الطیر و الجمل،اخذ من الجمل العنق و الوظیف و المنسم،و من الطیر الجناح و المنقار و الریش.(المنجد).

مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«ففی النعامه».یعنی أنّ کفّاره قتل النعامه علی المحرم بدنه.

البدنه-محرّکه-:ناقه أو بقره تنحر بمکّه،سمّیت بذلک لأنهم کانوا یسمّنونها.

(أقرب الموارد).

و المراد منها هو قوله«و هی من الإبل...الخ».

یعنی أنّ المراد من البدنه فی کفّاره النعامه الإبل الانثی التی کمل سنّها خمس سنین و بلغت لستّ سنین.

یعنی لا فرق فی وجوب البدنه کذلک بین قتل النعامه الصغیره و الکبیره، و الذکر منها و الانثی،فلو قتلت النعامه الصغیره الانثی فکفّارتها مثل قتل النعامه الکبیره المذکّر.

یعنی أنّ الأولی فی نظر الشارح رحمه اللّه المماثله بین البدنه و النعامه فی الکبیر و الصغیر و الذکوره و الانوثه.

و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی البدنه و النعامه.و المشار إلیه فی قوله«ذلک» یرجع الی الکبیر و الصغیر و الذکر و الانثی.

یعنی لو لم یتمکّن الحاجّ من البدنه فحینئذ یجب علیه أن یشتری بثمنها الحنطه
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تعذّرت (علی البرّ(1)و إطعام ستین) مسکینا، (و الفاضل) من قیمتها(2) عن ذلک (له،و لا یلزمه الإتمام لو أعوز) (3)،و لو فضل منه ما لا یبلغ(4)مدّا أو مدّین دفعه الی مسکین آخر و إن قلّ.

و یفرّقها بین ستین مسکینا،فلو زادت زیاده عن قیمتها فهی له،و لو نقصت لا یجب علیه إکمال الناقص.

الفضّ:من فضّ الشیء فضّا:فرّقه،و قسّمه.(أقرب الموارد).

و فاعل قوله«تعذّرت»مستتر یرجع الی البدنه.

البرّ-بضمّ الباء و تشدید الراء-:القمح،الواحده:برّه.(أقرب الموارد). 

و حاصل المعنی:أنّ المحرم اذا قتل النعامه وجبت علیه البدنه،فلو لم یتمکّن منها وجب علیه تفریق ثمن البدنه باشتراء الحنطه و إطعامها لستین مسکینا.

الضمیر فی قوله«قیمتها»یرجع الی البدنه،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إطعام ستین مسکینا.یعنی أن الفاضل من قیمه البدنه عن إطعام ستین مسکینا یکون للحاجّ.

یعنی لو نقص قیمه البدنه عن إطعام ستین مسکینا لا یجب علیه الإکمال.

أعوز الرجل إعوازا:افتقر و ساءت حاله و أعجزه و اشتدّ علیه.

(أقرب الموارد).

یعنی لو زاد من البرّ الذی اشتراه بثمن البدنه مقدار لا یبلغ مدّا لیکون بمقدار حقّ فرد واحد من المساکین أو مدّین لیکون بمقدار حقّ الاثنین من المساکین وجب علیه دفع الزائد الی مسکین آخر و إن لم یبلغ بمقدار حقّه الذی کان مقداره مدّا،و کلّ مدّ مقداره 750 غرام.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البرّ الذی اشتراه بثمن البدنه،و فی قوله «دفعه»یرجع الی«ما»الموصوله.و فاعل قوله«قلّ»مستتر یرجع الی«ما» الموصوله أیضا.
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(ثمّ صیام ستین یوما) (1)إن لم یقدر علی الفضّ لعدمه(2)أو فقره.

و ظاهره(3)عدم الفرق بین بلوغ القیمه علی تقدیر إمکان الفضّ الستین و عدمه،و فی الدروس(4)نسب ذلک الی قول مشعرا بتمریضه،

یعنی لو لم یتمکّن من البدنه و لا من فضّ ثمنها الی ستین مسکینا وجب علیه أن یصوم ستین یوما.

الضمیر فی قوله«لعدمه»یرجع الی البرّ،و فی«فقره»یرجع الی الناسک.یعنی أنّ عدم قدرته علی الفضّ إمّا لعدم وجود البرّ لأن یشتریه و یقسّمه بین الفقراء أو لعدم الثمن عنده لفقره.

یعنی ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«ثمّ صیام ستین یوما»هو وجوب الصوم بذلک المقدار بلا فرق بین أن یبلغ ثمن البدنه بمقدار تقسیمه بین ستین مسکینا أم لا.

و بعباره اخری:لو تمکّن فی الفرض من اشتراء البرّ و تقسیمه بین الفقراء فإنّ قیمه البدنه لا تکفی مقدار حنطه تکفی بإطعام ستین مسکینا لکلّ منهم مدّا،بل تکفی بإطعام ثلاثین مسکینا کذلک.ففی هذا الفرض أیضا یجب علی الناسک صیام ستین یوما علی ما یظهر من عباره المصنّف رحمه اللّه.

یعنی نسب ذلک فی کتابه الدروس الی قول،و هذه النسبه تدلّ علی عدم اختیاره ذلک القول.

أقول:إنّی تفحّصت عبارته فی الدروس مکرّرا فما وجدت نسبه هذا القول بالغیر من المصنّف رحمه اللّه و لعلّ الشارح رحمه اللّه وصل ما لم نصل إلیه.

و عبارته فی الدروس فی خصوص العجز عن الهدی و وجوب الصوم علیه هکذا:

لو فقد الهدی و وجد ثمنه خلّفه عند ثقه لیذبحه عنه فی ذی الحجّه،فإن تعذّر فمن
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و الأقوی(1)جواز الاقتصار علی صیام قدر ما وسعت من الإطعام،و لو زاد ما لا یبلغ القدر صام عنه یوما کاملا.

(ثمّ صیام ثمانیه عشر یوما) لو عجز عن صوم الستین و ما فی معناها(2) و إن قدر علی صوم أزید من الثمانیه عشر،نعم لو عجز عن صومها(3)

القابل فیه،و لو عجز عن الثمن صام،و أطلق الحسن وجوب الصوم عند الفقد، و خیّر ابن الجنید بینهما و بین الصدقه بالوسطی من قیمه الهدی تلک السنه،و حتّم ابن إدریس رحمه اللّه الصوم مطلقا.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 439).

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله،فالأقوی عنده هو أنّ العاجز عن البدنه و فضّ ثمنها بالحنطه بین ستین مسکینا لعدم بلوغ قیمه البدنه بذلک المقدار،بل کفایته بالتقسیم بین أقلّ من ذلک العدد،فیکفی صومه بمقدار عدد یبلغ قیمه البدنه بإطعامه ذلک العدد.

مثلا اذا بلغ ثمن البدنه عند فرض وجوده بإطعام ثلاثین مسکینا وجب علی العاجز عن الإطعام صوم ثلاثین یوما لا أزید منه.

من حواشی الکتاب:وجه القوّه قوله علیه السّلام فی صحیحه عبیده الحذّاء:فإن لم یقدر علی الطعام صام لکلّ نصف صاع یوما.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«معناها»یرجع الی صیام الستین.و المراد منه هو صوم عدد یبلغه ثمن البدنه فرضا لإطعام المساکین،کما أوضحناه فی الهامش السابق، فیجب علیه أن یصوم ثمانیه عشر یوما و إن تمکّن من صوم أزید منها.

یعنی لو عجز عن صوم ثمانیه عشر یوما وجب علیه ما تمکّن منه و لو کان قلیلا مثل صوم یوم واحد أو أزید.

لکن فی صوره العجز عن صوم ستین یوما یجب علیه حینئذ صوم ثمانیه عشر یوما و لو قدر علی صوم أزید منها.
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وجب المقدور.و الفرق(1)ورود النصّ بوجوب الثمانیه عشر لمن عجز عن الستین الشامل لمن قدر علی الأزید(2)فلا یجب.و أمّا المقدور من الثمانیه عشر(3)فیدخل فی عموم:«فأتوا منه ما استطعتم»لعدم المعارض، و لو شرع فی صوم الستین قادرا(4)علیها فتجدّد عجزه بعد تجاوز الثمانیه

یعنی و الفرق بین العجز عن صوم الستین فینتقل الی صوم ثمانیه عشر و إن کان یقدر علی أزید منها و بین العجز عن الثمانیه عشر فإنه یجب علیه ما تمکّن هو ورود النصّ،بأنه اذا عجز الناسک عن صوم الستین وجب علیه صوم ثمانیه عشر یوما،بخلاف عجزه عن صوم ثمانیه عشر یوما فإنّه لم یتعیّن علیه مقدار الصوم الواجب.

فبحکم قوله صلّی اللّه علیه و آله«و اذا أمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم».(مصابیح الکلام للوحید البهبهانی:باب الوضوء،و راجع هامش 4 من عوالی اللآلی:ج 4 ص 58)یجب علیه صوم مقدار أیّام یمکّن صومها.

و النصّ الفارق منقول فی الوسائل(ج 9 ص 183 و 184 ب 2 من أبواب کفّارات الصید ح 1 و 3 و 5،فراجع).

فإنّ إطلاق وجوب ثمانیه عشر یوما عند العجز عن الستین یشمل لمن قدر علی صوم أزید منها أیضا.

یعنی و أمّا المقدور من أقلّ من الثمانیه عشر یوما فیدخل فی عموم قوله صلّی اللّه علیه و آله:

اذا أمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم.(مصابیح الکلام للوحید البهبهانی:باب الوضوء،و راجع هامش 4 من عوالی اللآلی:ج 4 ص 58).بخلاف صوره العجز عن الستین،فإنّ القاعده تشملها،لکنّ النصّ بوجوب ثمانیه عشر یوما یعارض القاعده المستفاده من الروایه.

یعنی لو شرع الناسک فی صوم ستین یوما فی حال قدرته علیها لکن حصل
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عشر اقتصر علی ما فعل و إن کان شهرا،مع احتمال(1)وجوب تسعه حینئذ لأنها بدل عن الشهر المعجوز عنه.

(و المدفوع الی المسکین) علی تقدیر الفضّ (نصف(2)صاع) مدّان فی المشهور،و قیل:مدّ،و فیه قوّه(3). (و فی بقره الوحش و حماره(4)بقره)

العجز قبل الإتمام و بعد تجاوز الثمانیه عشر اکتفی بالذی صامه و لو کان ذلک المقدار شهرا.

یعنی یحتمل فی صوره عجزه بعد صوم شهر وجوب صوم تسعه أیّام،لأنّ بدل صوم الشهرین عند العجز عن ثمانیه عشر یوما و بدل کلّ شهر تسعه أیّام،ففی الفرض المذکور صام شهرا و عجز عن شهر آخر فیجب علیه صوم تسعه أیّام بدل الشهر الذی عجز عن صومه.

و الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی التسعه.

خبر لقوله«و المدفوع».یعنی اذا عجز الناسک عن البدنه عند صید النعامه و قدر عن فضّ البرّ للمساکین قال المشهور بتعیّن مدّین لکلّ مسکین،و کلّ مدّ یعادل 750 غرام و المدّان یساوی کیلو و نصف الکیلو.

و قال بعض الفقهاء بتعیّن مدّ لکلّ مسکین.

و قد قوّی الشارح رحمه اللّه القول بتعیّن فضّ مدّ لکلّ مسکین،و مستنده هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:من أصاب شیئا فداؤه بدنه من الإبل،فإن لم یجد ما یشتری(به-خ ل)بدنه فأراد أن یتصدّق فعلیه أن یطعم ستین مسکینا،کلّ مسکین مدّا.(الوسائل:ج 10 ص 186 ب 2 من أبواب کفّارات الصید ح 11).

الضمیر فی قوله«حماره»یرجع الی الوحش.یعنی کفّاره صید البقره الوحشیه و الحمار الوحشی بقره أهلیه مسنّه،و هی التی کملت سنتین و دخلت فی الثالثه.
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(أهلیه) مسنّه فصاعدا،إلاّ أن ینقص سنّ المقتول(1)عن سنّها فیکفی مماثله(2)فیه، (ثمّ الفضّ) (3)للقیمه علی البرّ لو تعذّر، (و نصف ما مضی) فی الإطعام و الصیام مع باقی الأحکام،فیطعم ثلاثین،ثمّ یصوم ثلاثین، و مع العجز(4)تسعه.


[فی الظبی و الثعلب و الأرنب شاه]

(و فی الظبی(5)و الثعلب و الأرنب شاه،ثمّ الفضّ) المذکور(6)لو تعذّرت الشاه، (و سدس ما)

یعنی لو نقص من الصید المقتول عن المسنّه فلا تجب المسنّه بل تجب بقره أهلیه یساوی سنّها سنّ الصید المقتول.

الضمیر فی قوله«مماثله»یرجع الی المقتول،و فی قوله«فیه»یرجع الی السنّ.

یعنی اذا نقص سنّ الصید المقتول عن المسنّه فلا یجب إلاّ بقره أهلیه تماثل سنّ الصید.

یعنی لو عجز الناسک عن البقره المسنّه فی کفّاره صید البقره و الحمار الوحشیّین وجب علیه فضّ ثمن البقره المسنّه بأن یشتری بها حنطه و یقسّمها بین المساکین.

لکنّ الواجب هنا نصف ما ذکر فی کفّاره النعامه عند العجز عن البدنه.فنصف إطعامه یکون ثلاثین،و نصف الصوم الواجب فیه یکون صوم شهر واحد، و نصف صوم ثمانیه عشر یوما یکون صوم تسعه أیّام.

یعنی لو عجز عن صوم شهر وجب علیه صوم تسعه أیّام،کما أنه لو کان عاجزا عن صوم شهرین وجب علیه صوم ثمانیه عشر یوما،فنصفه فی هذا الفرض صوم تسعه أیّام.

هذا و ما بعده خبر مقدّم لقوله«شاه».یعنی أنّ کفّاره صید الثلاثه المذکوره من الحیوان-الظبی و الثعلب و الأرنب-هی شاه فی صید کلّ واحد منها.

أی فضّ ثمن الشاه باشتراء البرّ و تقسیمه بین الفقراء.
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(مضی) (1)فیطعم عشره(2)،ثمّ یصوم عشره،ثمّ ثلاثه(3)،و مقتضی تساویها(4)فی الفضّ و الصوم أنّ قیمتها لو نقصت عن عشره لم یجب الإکمال،و یتبعها(5)الصوم،و هذا(6)یتمّ فی الظبی خاصّه

یعنی یجب علی الناسک العاجز عن الشاه سدس ما کان واجبا عند عجزه عن البدنه فی کفّاره النعامه.

لأنّ إطعام العشره کان سدس إطعام الستین،و کذلک صوم العشره کان سدس صوم الشهرین.

فاذا عجز عن صوم عشره أیّام وجب علیه صوم ثلاثه أیّام لأنها سدس الثمانیه عشر التی کانت واجبه عند العجز عن صوم الشهرین فی صید النعامه.

الضمیر فی قوله«تساویها»یرجع الی الثلاثه المذکوره،و فی قوله«قیمتها» یرجع الی الشاه.یعنی مقتضی تساوی الحیوانات المذکوره فی وجوب الفضّ و الصوم عند العجز عن الشاه هو عدم وجوب إکمال إطعام الستین لو نقصت قیمه الشاه عن ذلک المقدار،مثلا اذا بلغ ثمن الشاه بإطعام سبعه مساکین فلا یجب إکمال العشره.

الضمیر فی قوله«یتبعها»یرجع الی القیمه.یعنی یتبع القیمه الصوم،بمعنی أنّ القیمه اذا کانت بمقدار إطعام سبعه مساکین عند فرض وجودها فلا یجب علیه إلاّ صوم سبعه أیّام لا أزید منها،کما کان کذلک عند إعواز البدنه و إعواز ثمنه عند وجوب الصوم بدل الفضّ.

هنا أشکل الشارح رحمه اللّه بالتساوی المذکور بین الحیوانات الثلاثه،بل اختصّ الحکم المذکور بالظبی خاصّه لوجود النصّ فی خصوصه،لکنّه استدرک بعد ذلک بقوله«نعم ورد فیهما شاه،فمع العجز عنها یرجع الی الروایه العامّه...الخ»ثمّ قال «و هذا هو الأقوی».
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للنصّ(1).أمّا الآخران(2)فألحقهما به جماعه تبعا للشیخ،و لا سند له ظاهرا،نعم(3)ورد فیهما شاه،فمع العجز عنها یرجع الی الروایه العامّه(4)

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

رواه الحسن بن علی بن شعبه فی تحف العقول مرسلا عن أبی جعفر الجواد علیه السّلام (الی أن قال:)و إن کان ظبیا فعلیه شاه،فإن لم یقدر فلیطعم عشره مساکین،فإن لم یجد فلیصم ثلاثه أیّام...الحدیث.(الوسائل:ج 9 ص 188 ب 3 من أبواب کفّارات الصید ح 2،تحف العقول:ص 453).

و هما الثعلب و الأرنب.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الظبی.یعنی أنّ جماعه من الفقهاء-و هم الشیخ المفید و السیّد المرتضی رحمهما اللّه-تبعا للشیخ الطوسی رحمهم اللّه ألحقوا الثعلب و الأرنب فی هذا الحکم.(راجع المقنعه:ص 435،رسائل المرتضی المجموعه الثالثه:ص 71، المبسوط:ج 1 ص 340).لکن لا سند و لا دلیل لهم بالإلحاق علی الظاهر.

هذا استدراک الشارح رحمه اللّه من کلامه فی عدم الإلحاق بأنه ورد فی خصوص صید الثعلب و الأرنب وجوب شاه،فاذا عجز الناسک عن الشاه یحکم علیه بما فصّله فی روایه عامّه.

المراد من«الروایه العامّه»هو الذی یحکم فیها بوجوب الفضّ عند العجز عن الکفّاره ثمّ الصوم،بلا فرق بین کون الکفّاره بدنه أو بقره أو شاه،و هی منقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:من أصاب شیئا فداؤه بدنه من الإبل،فإن لم یجد ما یشتری(به-خ ل)بدنه فأراد أن یتصدّق فعلیه أن یطعم ستین مسکینا کلّ مسکین مدّا،فإن لم یقدر علی ذلک صام مکان ذلک ثمانیه عشر یوما مکان کلّ عشره مساکین ثلاثه أیّام.و من کان علیه شیء من الصید
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بإطعام عشره مساکین لمن عجز عنها،ثمّ صیام الثلاثه،و هذا(1)هو الأقوی،و فی الدروس نسب مشارکتهما(2)له الی الثلاثه،و هو مشعر بالضعف،و تظهر فائده القولین(3)فی وجوب إکمال إطعام العشره و إن لم تبلغها القیمه علی الثانی(4)،

فداؤه بقره،فإن لم یجد فلیطعم ثلاثین مسکینا،فإن لم یجد فلیصم تسعه أیّام.

و من کان علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین،فمن لم یجد فصیام ثلاثه أیّام.(الوسائل:ج 9 ص 186 ب 2 من أبواب کفّارات الصید ح 11).

المشار إلیه فی قوله«و هذا»هو الرجوع الی الروایه العامّه،فهذا غایه فتوی الشارح رحمه اللّه بعد إشکاله علی الشیخ رحمه اللّه و تابعیه بعدم سند إلحاق الثعلب و الأرنب بالظبی.

الضمیر فی قوله«مشارکتهما»یرجع الی الأرنب و الثعلب و فی قوله«له»یرجع الی الثعلب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس نسب مشارکه المذکورین بالظبی بثلاثه من الفقهاء الأعاظم و هم الشیخ المفید و الشیخ الطوسی و السیّد المرتضی رحمهم اللّه.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 355).

المراد من«القولین»هو الإلحاق کما هو مدلول عبارته،و العمل بمدلول الروایه العامّه کما هو نظر الشارح رحمه اللّه.

المراد من«القول الثانی»هو العمل بمضمون الروایه العامّه کما اختاره الشارح رحمه اللّه.

فبناء علی القول الثانی یجب إکمال إطعام ستین مسکینا لو لم یبلغ ثمن الشاه بذلک لأنّ فی الروایه العامّه المذکوره آنفا قوله علیه السّلام«من کان علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین».فإنّ إطعام عشره مساکین کان علیه واجبا مستقلاّ بعد عجزه عن الشاه فلا یکتفی بإطعام ما بلغه ثمن الشاه بخلاف القول الأول و هو
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و الاقتصار(1)فی الإطعام علی مدّ.


[فی کسر بیض النعام لکلّ بیضه بکره من الإبل]

(و فی کسر(2)بیض النعام لکلّ بیضه بکره(3)من الإبل) و هی الفتیّه(4) منها بنت(5)المخاض فصاعدا مع

الظاهر من المصنّف رحمه اللّه بأنه لا یجب علی العاجز عن الشاه إلاّ توزیع ثمنه لإطعام الفقراء کائنا ما کان و لو لم یبلغ بمقدار إطعام العشره.

بالجرّ،عطفا علی قوله«فی وجوب إکمال العشره».و هذه هی فائده القول الثانی من القولین بأنه بناء علی القول الثانی یکتفی فی إطعام العشره بمقدار مدّ من الطعام لعدم ورود نصّ بأزید منه فی خصوص الثعلب و الأرنب،بل المستفاد من الروایه العامّه هو إطعام العشره عند العجز عن الشاه فیهما،و یکفی فی الإطعام مقدار مدّ اذا لم یتعیّن أزید منه،بخلاف القول الأول فبناء علیه یجب الإطعام لکلّ مسکین مقدار مدّ من الطعام،لأنّ إطعام مدّین لکلّ فقیر ورد فی خصوص الظبی،و فی الثعلب و الأرنب أیضا یحکم بما حکم فیه من إطعام مدّین لکلّ مسکین.

خبر مقدّم لقوله«بکره».یعنی لو کسر المحرم بیض النعام الذی یتحرّک فی داخله الفرخ وجب علیه بکره من الإبل.و لو لم یتحرّک فیه الفرخ فیشیر المصنّف رحمه اللّه الی کفّارته بقوله«و إلاّ أرسل...الخ».

البکره-بفتح الباء و سکون الکاف-:مؤنث البکر و هو الفتی من الإبل،جمعه:

أبکر و بکران و بکار.(أقرب الموارد).و هو مبتدأ مؤخّر کما ذکرنا.

الفتیّه-بفتح الفاء و کسر التاء و الیاء المشدّده-:مؤنّث الفتی و هو الشابّ من کلّ شیء،جمعه:فتاء و أفتاء.(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الإبل.

بیان للفتیه.یعنی أنها بنت مخاض فصاعدا.

بنت مخاض:هی التی دخلت فی سنه ثانیه و الحال أنّ امّها تستعدّ أن تکون حاملا.
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صدق(1)اسم الفتی،و الأقوی إجزاء البکر(2)،لأنّ مورد النصّ البکاره و هی جمع لبکر و بکره، (إن تحرّک الفرخ(3)) فی البیضه، (و إلاّ) (4)یتحرّک

هذا قید لقوله«فصاعدا».یعنی أنّ الصاعد سنّه عن بنت مخاض یشترط فیها صدق اسم الفتی علیه،فلو زاد سنّه علی حدّ لا یصدق علیه اسم الفتی فلا یجزی.

البکر-بفتح الباء و سکون الکاف-:مذکّر و هو الفتی من الإبل.یعنی أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه کفایه المذکّر أیضا لورود لفظ البکاره فی النصّ، و هو جمع یشمل المذکّر و المؤنث من الإبل الفتی.

البکاره-بکسر الباء-:جمع بکره،و البکار-بکسر الباء-جمع بکر.(أقرب الموارد).

فعلی ما فی أقرب الموارد لا تشمل البکاره البکر بل هی جمع بکره مؤنثا.

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن سلیمان بن خالد قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:فی کتاب علی علیه السّلام:فی بیض القطاه بکاره من الغنم اذا أصابه المحرم مثل ما فی بیض النعام بکاره من الإبل.

(الوسائل:ج 9 ص 217 ب 24 من أبواب کفّارات الصید ح 4).

الفرخ-بفتح الفاء و سکون الراء-:ولد الطائر و کلّ صغیر من الحیوان و النبات،جمعه:أفرخ و أفراخ.(أقرب الموارد).یعنی شرط وجوب بکره الإبل فی کسر بیض النعام هو تحرّک الفرخ من البیضه.

هذا بیان کفّاره کسر بیض النعام فی صوره عدم تحرّک الفرخ فی البیضه،بأن یرسل الفحل من الإبل علی الانثی منها،فلو حصل الولد من ذلک فیرسله هدیا الی الکعبه،و لو لم یحصل الولد من إرسال الفحل علی الانثی فلا یجب فی ذمّته شیء.

الفحوله-بضمّ الفاء-:جمع مفرده:الفحل-بفتح الفاء و سکون الحاء-:الذکر
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(أرسل فحوله الإبل فی إناث) منها (بعدد البیض،فالناتج(1)هدی) بالغ(2) الکعبه،لا کغیره من الکفّارات.و یعتبر(3)فی الانثی صلاحیه الحمل، و مشاهده(4)الطرق(5)،و کفایه(6)الفحل للإناث عاده،و لا فرق بین کسر البیضه بنفسه(7)و دابّته،و لو ظهرت فاسده أو الفرخ میّتا فلا

من کلّ حیوان.(أقرب الموارد).

و الإناث بکسر الهمزه جمع انثی بضمّ الهمزه.

الناتج للبهائم کالقابله للنساء.

یعنی أنّ الولد الحاصل من إرسال الفحل علی الانثی بتعداد ما کسره من بیضه النعام هدیه یبلغها الناسک الی الکعبه،فلا یجزی إیصالها الی منی أو الی مکّه،بل تصرف فی مصالح الکعبه أو یساعد بها زوّار بیت اللّه الحرام.

و الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی الناتج.

یعنی أنّ فی إرسال الفحل علی الانثی یعتبر فی کون الإبل الانثی صالحه للحمل، فلو لم تصلح له لصغرها أو کبرها لا یکفی.

بالرفع،عطفا علی قوله«صلاحیه الحمل».یعنی و یعتبر أیضا أن یشاهد الحاجّ طرق ذکر الإبل الانثی منها.

الطرق-بفتح الطاء و سکون الراء-من طرقه طرقا:ضربه بالمطرقه،و طرق الرجل:أی تزوّج.(المنجد).

و المراد هنا نزو الذکر علی الانثی.

هذا هو الشرط الآخر فی إرسال الفحوله علی الانثی،بأن یکفی الفحل الواحد لتعداد من إناث الإبل عاده فی الطرق،فلو أرسل فحلا واحدا بتعداد کثیر من الانثی بحیث لا یکفی عاده فی ضربهم فلا یجزی.

یعنی لا فرق فی وجوب الکفّاره علی المحرم فی کسر بیضه النعام بین کسره بنفسه أو بسبب دابّته.
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شیء(1)،و لا یجب تربیه الناتج(2)،بل یجوز صرفه من حینه،و یتخیّر بین صرفه فی مصالح الکعبه و معونه الحاجّ کغیره(3)من مال الکعبه.

(فإن عجز) (4)عن الإرسال (فشاه عن البیضه) الصحیحه، (ثمّ) (5) مع العجز عن الشاه (إطعام عشره مساکین) لکلّ مسکین مدّ(6).و إنّما

جواب لقوله«لو ظهرت فاسده».یعنی اذا کسر المحرم بیضه النعام فظهرت فاسده أو کان الفرخ فی داخله میّتا فلا تجب الکفّاره علی المحرم،فإنّ کسر البیضه الفاسده کذلک مثل کسر سائر الأشیاء التی لا کفّاره فیه علی المحرم.

فاذا أرسل المحرم فحوله الإبل علی الانثی منها فحصل الناتج لا یجب تربیته و حفظه الی أن یکون کبیرا،بل یجوز صرفه الی هدی الکعبه من حین النتاج و الولاده.

و الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع الی الناتج،و فی قوله«حینه»یرجع الی النتاج.

کما أنّ غیر الناتج من أموال الکعبه یجوز صرفه فی مصالح الکعبه أو فی معونه الحجّاج لبیت اللّه الحرام.

یعنی لو عجز الحاجّ عن إرسال فحول الإبل علی الانثی منها عند کسره بیضه النعام الصحیحه وجب علیه شاه عن البیضه الواحده.

یعنی لو عجز عن الشاه أیضا وجب علیه إطعام عشره مساکین عند کسر بیضه واحده من النعام.

فلا یجب هنا إلاّ إطعام مدّ واحد لکلّ مسکین،لأنّ الضابطه فی الإطعام لیس إلاّ مدّ واحد لکلّ مسکین لا أزید،إلاّ أن یرد النصّ فی الإطعام بأزید منه کما جاءت الروایه فی خصوص صید الظبی التی صرّح فیها بإطعام مدّین لکلّ مسکین.

و فاعل قوله«أطلق»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه فإنّه أطلق بقوله«إطعام
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أطلق لأنّ ذلک ضابطه حیث لا نصّ علی الزائد،و مصرف الشاه و الصدقه کغیرهما(1)،لا کالمبدل(2)، (ثمّ صیام ثلاثه) (3)أیّام لو عجز عن الإطعام.


[فی کسر کلّ بیضه من القطا و القبج بسکون الباء و هو الحجل و الدرّاج من صغار الغنم]

(و فی کسر(4)کلّ بیضه من القطا(5)و القبج) بسکون الباء(6)و هو الحجل(7) (و الدرّاج(8)من صغار الغنم إن تحرّک الفرخ) فی البیضه.کذا

عشره مساکین».و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إطعام مدّ واحد.

و الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع الی الإطعام.

الضمیر فی قوله«کغیرهما»یرجع الی الشاه و الصدقه.و المراد من«الصدقه» هو إطعام عشره مساکین.یعنی أنهما یصرفان فی الموارد التی تصرف فیها سائر الکفّارات،و لا یختصّ صرفهما فی مصارف الکعبه کالمبدل.

المراد من«مبدل الشاه و الإطعام»هو الناتج الحاصل من إرسال فحوله الإبل علی الانثی منها.

فلو عجز الحاجّ عن الإرسال و عن الشاه و عن الإطعام لعشره مساکین وجب علیه صوم ثلاثه أیّام.

یعنی یجب علی المحرم الذی کسر بیضه من الطیور الثلاثه-القطا و القبج و الدرّاج-اذا تحرّک الفرخ فی داخلها غنم صغیر،و لو لم یتحرّک الفرخ فی داخلها فسیشیر المصنّف رحمه اللّه الی کفّارته بقوله«و إلاّ أرسل...الخ».

القطاه-بفتح القاف-:طائر فی حجم الحمام،و قد یطلق الحمام علیه للمشابهه، و هو نوعان الجونی و الکدری،جمعه:قطا و قطوات.(أقرب الموارد).

و قد ذکر البعض بفتح الباء کما فی أقرب الموارد.

الحجل-بالتحریک-:الذکر من القبج.(أقرب الموارد).

الدرّاج-بضمّ الدال و تشدید الراء کرمّان-:طائر یطلق علی الذکر و الانثی، جمیل المنظر،ملوّن الریش.(أقرب الموارد).
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أطلق المصنّف(1)هنا و جماعه،و فی الدروس جعل فی الأولین(2)مخاضا من الغنم،أی من شأنها الحمل،و لم یذکر الثالث(3).و النصوص خالیه عن ذکر الصغیر،و الموجود فی الصحیح(4)منها أنّ فی بیض القطاه بکاره من الغنم،و أمّا المخاض(5)فمذکور فی مقطوعه،

فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب قال«من صغار الغنم»و لم یقیّد سنّه،و کذلک جماعه من الفقهاء.

المراد من«الأولین»هو القطاه و القبج.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال بوجوب المخاض فی کسر بیض القطاه و القبج.و المراد منه هو الغنم التی من شأنها أن تکون حاملا.

أی لم یذکر المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس الدرّاج،و عبارته فیه هی:بیض القطاه و القبج،و فی کسر البیضه مع تحرّک الفرخ مخاض من الغنم أی من شأنها الحمل،و إلاّ أرسل فحوله الغنم فی إناثها بالعدد.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 355).

و أیضا أنّ النصّ فی المقام خال عن ذکر صغار الغنم الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه بقوله«من صغار الغنم».

یعنی أنّ الموجود فی الروایه الصحیحه من النصوص هو أنّ فی بیض القطاه بکاره من الغنم.و المراد من«البکاره»هو الفتی من الغنم کما أشرنا إلیه آنفا.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی النصوص.

و الروایه الصحیحه منقوله فی الوسائل و قد مرّت آنفا.

عن سلیمان بن خالد قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی کتاب علی علیه السّلام:فی بیض القطاه بکاره من الغنم اذا أصابه المحرم مثل ما فی بیض النعام بکاره من الإبل.

(الوسائل:ج 9 ص 217 ب 24 من أبواب کفّارات الصید ح 4).

أمّا المخاض-و هو الإبل المستعدّه للحمل الذی ذکر المصنّف رحمه اللّه فی الدروس
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و العمل(1)علی الصحیح.

و قد تقدّم(2)أنّ المراد بالبکر الفتی،و سیأتی أنّ فی قتل القطاه و القبج

بقوله:و فی کسر البیضه مع تحرّک الفرخ مخاض من الغنم(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 355)-فمذکور فی روایه مقطوعه نقلها صاحب الوسائل:

عن سلیمان بن خالد قال:سألته عن رجل وطئ بیض قطاه فشدخه(الی أن قال:)و من أصاب بیضه فعلیه مخاض من الغنم.(الوسائل:ج 9 ص 217 ب 24 من أبواب کفّارات الصید ح 3).

أقول:لا یخفی أنّ مراد الشارح رحمه اللّه من الروایه المقطوعه هو الخبر المضمر الذی لم یذکر فیه اسم الإمام المنقول عنه بل عبّر بقوله«سألته»فإنّ المنقول عنه غیر معلوم هل هو المعصوم أو أحد من أصحاب الامام علیه السّلام.

یعنی فلا یعمل إلاّ بالروایه الصحیحه لا المقطوعه،فیحکم بوجوب البکاره التی وردت فی الصحیحه لا المخاض الذی ورد فی المقطوعه.

لا یقال بأنّ البکاره بمعنی الغنم الفتی أعمّ من المخاض بمعنی الغنم المستعدّ للحمل، فلیحمل العامّ علی الخاصّ عملا بقاعده الجمع بین العامّ و الخاصّ.

لأنه یقال:نعم العمل بهذه القاعده إنّما هو اذا کان النصّ المتضمّن للخاصّ قابلا للتعارض،و الحال فی المقام لا تتعارض المقطوعه المتضمّنه له مع الصحیحه المتضمّنه للعامّ.

هذا إیراد و جواب من الشارح رحمه اللّه.(أمّا الإیراد)فانّه تقدّم أنّ المراد من «البکاره»هو الفتی من الغنم،و سیأتی فی خصوص صید القطاه و القبج و الدرّاج بأنه لا تجب إلاّ فی الحمل المفطوم،و أنّ الغنم الفتی أکبر من الحمل الذی هو صغیر الغنم،و سنّه أربعه أشهر،لأنّ الغنم یفطم ولده عن اللبن اذا بلغ أربعه أشهر.

و الحاصل:یلزم زیاده کفّاره البیض عن کفّاره نفس صاحب البیض.
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و الدرّاج حمل(1)مفطوم،و الفتی أعظم منه،فیلزم وجوب الفداء للبیض أزید ممّا یجب فی الأصل(2)،إلاّ(3)أن یحمل الفتی علی الحمل فصاعدا، و غایته(4)حینئذ تساویهما فی الفداء،و هو(5)سهل.


[أمّا بیض القبج و الدرّاج]

و أمّا بیض(6)القبج و الدرّاج فخال عن النصّ،و من ثمّ اختلفت

(و أمّا الجواب)فهو قوله رحمه اللّه«إلاّ أن یحمل الفتی...الخ».یعنی لا یرد الإشکال اذا حمل البکر و هو الغنم الفتی الشابّ بمعنی الأعمّ الذی یشمل الحمل المفطوم و أکبر منه.

الحمل-بفتحتین-:هو الجذع من أولاد الضأن.(أقرب الموارد).

و المراد من«المفطوم»هو المقطوع عن اللبن.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الحمل.

المراد من«الأصل»هو صاحب بیض القطاه و القبج و الدرّاج.

و الحاصل:یلزم فی المقام زیاده الفرع علی الأصل.

هذا جواب عن الإیراد المذکور و هو زیاده الفرع علی الأصل،فأجاب رحمه اللّه بحمل الفتی علی الحمل المفطوم و أکبر منه.

الضمیر فی قوله«غایته»یرجع الی الحمل.یعنی و غایه ما یلزم من هذا الحمل هو لزوم التساوی بین کفّاره البیض و صاحبه،فقال فی حلّه أیضا بأن التساوی بین المذکورین سهل لأنه لا مانع من اتّحاد کفّارتهما.

و الضمیر فی قوله«تساویهما»یرجع الی البیض و الأصل.

أی التساوی بینهما فی الکفّاره سهل،و لیس هو بمشکل لتساوی الصغیر و الکبیر فی أکثر الأحکام الشرعیه.

الی هنا کان الشارح رحمه اللّه فی بیان إشکال زیاده کفّاره البیض عن کفّاره صاحبه،ثمّ شرع قدّس سرّه فی إشکال آخر و هو عدم ذکر کفّاره بیض القبج و الدرّاج فی الروایات فکیف یحکم باتّحاد کفّاره بیضهما مع کفّاره بیض القطاه.
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العبارات فیها،ففی بعضها(1)اختصاص موضع النصّ و هو بیض القطا، و فی بعض و منه(2)الدروس إلحاق القبج،و فی ثالث إلحاق الدرّاج بهما(3)، و یمکن(4)إلحاق القبج بالحمام فی البیض،لأنه صنف منه. 

(و إلاّ) (5)یتحرّک الفرخ (أرسل فی الغنم بالعدد) کما تقدّم فی النعام، (فإن عجز) (6)عن الإرسال (فکبیض النعام) .کذا أطلق

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع الی عبارات الفقهاء.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی بعض عبارات الفقهاء.یعنی أنّ بعض الفقهاء و کذلک عباره المصنّف رحمه اللّه فی الدروس کما ذکرناها آنفا فی قوله«بیض القطاه و القبج»قد ألحقوا القبج بالقطاه.

یعنی أنّ بعض الفقهاء ألحق بیض الدرّاج بالقطاه و القبج.

یعنی یمکن أن یلحق بیض القبج ببیض الحمام فی الکفّاره لأنه صنف من أصناف الحمام،و سیأتی بیان کفّاره بیض الحمام فی صفحه 509 بقوله«و فی فرخها حمل»فلا یلحق بالقطاه.

فما فصّل فی کفّاره بیض الطیور الثلاثه-القبج و الدرّاج و القطاه-إنّما هو فی صوره تحرّک الفرخ فی البیض،لکن لو لم یتحرّک وجب فعلی المحرم أن یرسل فحل الغنم علی الانثی بتعداد البیض الذی أتلفه المحرم.

فاعل قوله«عجز»مستتر یرجع الی المحرم.یعنی لو عجز المحرم عن إرسال الفحل من الغنم علی الانثی لعدم تمکّنه من تحصیل الغنم أو عدم إمکان الإرسال فیکون حکمه کحکم بیض النعام،و قد تقدّم فی بیض النعام بأنه لو لم یتمکّن من الإرسال وجب علیه الشاه،و عند عدم تمکّنه منها وجب علیه إطعام عشره مساکین،و عند عدم تمکّنه من الإطعام أیضا وجب صوم ثلاثه أیّام.
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الشیخ(1)تبعا لظاهر الروایه(2)،و تبعه الجماعه،و ظاهره(3)أنّ فی کلّ بیضه شاه،فإن عجز أطعم عشره مساکین،فإن عجز صام ثلاثه أیّام، و یشکل(4)بأنّ الشاه لا تجب فی البیضه ابتداء(5)،بل إنّما یجب نتاجها حین

فیشکل الشارح رحمه اللّه بإطلاق التشبیه بقوله«بأنّ الشاه لا تجب فی البیضه ابتداء...الخ»أی قبل العجز،فکیف تجب بعده؟

یعنی أنّ الشیخ الطوسی رحمه اللّه أطلق عبارته بوجوب ما حکم فی بیض النعام فی بیض الطیور الثلاثه أیضا تبعا بإطلاق التشبیه بینهما فی ظاهر الروایه.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:فی کتاب علی علیه السّلام:فی بیض القطاه کفّاره مثل ما فی بیض النعام.(الوسائل:ج 9 ص 216 ب 24 من أبواب کفّارات الصید ح 2).

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی ظاهر عبارته «فکبیض النعام»هو أنّ فی کلّ بیضه شاه...الخ.

أی أشکل الشارح رحمه اللّه بإطلاق التشبیه بینهما.

یعنی لو کسر المحرم بیض الطیور الثلاثه الذی لم یتحرّک الفرخ فی جوفه لم یجب علیه إلاّ إرسال فحل الغنم علی الانثی،فما حصل من الإرسال کان علیه،و لو لم یحصل شیء فلا یجب علیه،فکیف تجب علیه الشاه عند العجز عن الإرسال و الحال أنّ التکالیف الضروریه أسهل من التکالیف الاختیاریه؟!.

توضیح:إنّ المحرم اذا کسر بیض النعام الذی لم یتحرّک الفرخ فی جوفه وجب علیه إرسال فحول الإبل علی الانثی منها،و عند عدم تمکّنه من الإرسال کان علیه الشاه،فلم یوجد الإشکال فیه لأنّ الولد الحاصل من إرسال الإبل علی الانثی کان أعظم من الشاه،بخلاف إرسال الغنم الفحل علی الانثی،فإنّ الولد
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تولد(1)علی تقدیر حصوله(2)،و هو(3)أقلّ من الشاه بکثیر،فکیف(4) تجب مع العجز؟و فسّره(5)جماعه من المتأخّرین منهم المصنّف بأنّ المراد وجوب الأمرین الأخیرین(6)دون الشاه.

و هذا الحکم(7)هو الأجود،لا لما ذکروه،لمنع کون الشاه أشقّ من الإرسال(8)،بل هی أسهل علی أکثر الناس،

الحاصل منه أصغر من الشاه الواجب علیه عند العجز بناء علی إطلاق الشیخ رحمه اللّه و جماعه من الفقهاء.

بصیغه المعلوم من باب التفعیل،و فاعله مستتر یرجع الی النتاج.یعنی کان الواجب علیه نتاج الإرسال لو تولّد،و إلاّ لم یکن علیه شیء.

الضمیر فی قوله«حصوله»یرجع الی النتاج.

الضمیر یرجع الی النتاج.یعنی أنّ الولد الحاصل من إرسال فحل الغنم علی الانثی أقلّ من الشاه الواجب علیه عند عدم تمکّنه من الإرسال بناء علی إطلاق التشبیه بینهما.

فاعل قوله«تجب»هو الضمیر المؤنث الراجع الی الشاه.یعنی فکیف تجب الشاه عند العجز عن الإرسال؟

الضمیر فی قوله«فسّره»یرجع الی التشبیه الذی فی متن الروایه بقوله علیه السّلام«مثل ما فی بیض النعام».یعنی أنّ جماعه من الفقهاء المتأخّرین منهم المصنّف رحمه اللّه فسّر تشبیه النصّ بأنّ المراد من التشبیه هو وجوب الإطعام و الصوم لا وجوب الشاه.

المراد من«الأمرین الأخیرین»هو الإطعام و الصوم.

المشار إلیه فی قوله«و هذا الحکم»هو عدم وجوب الشاه بل وجوب أحد الأمرین،فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ الحکم بعدم وجوب الشاه فی المسأله هو الأجود.

فإنّ الشارح رحمه اللّه یعدّ الحکم بعدم وجوب الشاه فی المسأله أجود للدلیل الذی
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لتوقّفه(1)علی تحصیل الإناث و الذکور،و تحرّی(2)زمن الحمل و مراجعتها(3)الی حین النتاج،و صرفه(4)هدیا للکعبه،و هذه امور تعسر علی الحاجّ غالبا أضعاف(5)الشاه،بل(6)لأنّ الشاه یجب أن تکون مجزئه

سیذکره بقوله«بل لأنّ الشاه یجب أن تکون مجزئه...الخ».

و یردّ الشارح رحمه اللّه علی الدلیل الذی ذکره جماعه من الفقهاء فی عدم وجوبها و هو کون الشاه أکبر و أشقّ من الإرسال الذی یجب علیه عند إمکانه بقوله«بل هی أسهل...الخ».

الضمیر فی قوله«لتوقّفه»یرجع الی الإرسال.

بالجرّ،عطفا علی قوله«علی تحصیل».

تحرّی مصدر من تحرّی یتحرّی تحرّیا:طلب ما هو أحری،أو طلب ما هو أحری الأمرین،أی أولاهما.(أقرب الموارد).و المراد هنا الانتظار و المراقبه فی زمان الحمل.

أی محافظتها.و الضمیر فیه یرجع الی الانثی الحامل من الفحل.یعنی لزوم مراجعه الانثی الحامل الی زمان الولاده.

الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع الی النتاج.

یعنی أنّ الامور المذکوره أشقّ علی الحاجّ بمراتب کثیره من تحصیل الشاه.

هذا أضراب عن قوله«لا لما ذکروه».یعنی بل الدلیل علی عدم وجوب الشاه هو أنّ الشاه تکون مجزئه عند العجز عن الإرسال بطریق أولی لکونها أعلی قیمه من ولد الإرسال،فتکون الشاه أحد أفراد الواجب کما أنّ الإرسال أیضا أحد أفراد الواجب لکنه أقلّ من الشاه،فاذا تعذّر الإرسال انتقل الوجوب الی بدله و هو الإطعام و الصوم فلا تجب علیه الشاه.
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هنا(1)بطریق أولی،لأنها أعلی قیمه و أکثر منفعه من النتاج،فیکون کبعض أفراد الواجب(2)،و الإرسال أقلّه(3).و متی تعذّر الواجب انتقل الی بدله،و هو(4)هنا الأمران الآخران من حیث البدل العامّ(5)لا الخاصّ(6)،لقصوره عن الدلاله،لأنّ(7)بدلیّتهما عن الشاه یقتضی

أی عند تعذّر الإرسال.یعنی أنّ الشاه عند عدم إمکان الإرسال تکون مجزئه بطریق أولی لکونها أعلی قیمه و أکثر منفعه من النتاج الحاصل من الإرسال.

أی الواجب المخیّر بین الشاه و النتاج.

الضمیر فی قوله«أقلّه»یرجع الی الواجب.

الضمیر یرجع الی البدل.یعنی أنّ البدل عند تعذّر الإرسال هو الإطعام و الصوم من حیث کونهما بدلا عامّا عن الشاه کما تقدّم النصّ العامّ فی ذلک عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام بقوله«و من کان علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین،فمن لم یجد فصیام ثلاثه أیّام».

المراد من«البدل العامّ»هو البدل الذی جعل بدلا ببیان عامّ بلا اختصاص لمورد خاصّ کما أشرنا الی الدلیل العامّ.

یعنی أنّ بدلیه الإطعام و الصوم لا یستفاد من دلیل خاصّ.و المراد منه هو روایه سلیمان بن خالد المتقدّمه لقصورها عن الدلاله ببدلیه الإطعام و الصوم بل قال فیها علیه السّلام«فی بیض القطاه کفّاره مثل ما فی بیض النعام»فلا دلاله فیها بکون الإطعام و الصوم بدلا عن النتاج.

هذا تعلیل کون الإطعام و الصوم بدلا عن الإرسال،و کأنه جواب عن إیراد.

(أما الإیراد)فإنّ الإطعام و الصوم بدلان عن الشاه کما یستفاد من الروایه العامّه فکیف یجعلان بدلا عن الإرسال عند تعذّره؟

(و الجواب)هو أنّ کونهما بدلا عن الشاه یقتضی بدلیّتهما عن النتاج بطریق
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بدلیّتهما عمّا هو دونها قیمه بطریق أولی.


[فی الحمامه و هی المطوّقه أو ما تعبّ الماء]

(و فی الحمامه(1)و هی المطوّقه أو ما تعبّ الماء) بالمهمله أی تشربه(2) من غیر مصّ کما تعبّ الدوابّ،و لا

أولی،لأنّ الشاه أعلی قیمه من النتاج و أکثر منفعه منه،فاذا کان بدلا عن الأعلی یکونان بدلا عن الأدنی بطریق أولی.

و ضمیرا التثنیه فی قولیه«بدلیّتهما»یرجعان الی الإطعام و الصوم.و الضمیر فی قوله«دونها»یرجع الی الشاه.

هذا خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«شاه».یعنی لو اصطاد المحرم الحمامه وجبت علیه الکفّاره و هی شاه.

و قد عرّفها الشارح بکونها مطوّقه أی لها علامه کالحلقه فی عنقها أو بکونها تعبّ الماء کما تعبّ الدوابّ و لا تمصّه.

الضمیر فی قوله«تشربه»یرجع الی الماء.یعنی أنّ الحمامه تعبّ الماء مثل الدوابّ.

قوله«بالمهمله»یعنی أنّ لفظ«تعبّ»بالعین المهمله من عبّ یعب-وزان مدّ یمدّ-الماء:شربه،أو کرعه بلا تنفّس.(المنجد).

عبّ الماء عبّا:شربه،و قیل:جرعه،و قیل:تابعه و کرعه أو شربه بلا تنفّس، و منه:مصّوا الماء مصّا و لا تعبّوه عبّا.و یقال:الحمام یشرب عبّا کما تعبّ الدوابّ.(أقرب الموارد).

الحمام-بفتح الحاء-:طائر بعینه،و قیل:کلّ ذی طوق من الطیر من نحو الفواخت و القماری،الواحده:حمامه،فالتاء فیه للدلاله علی الوحده لا للتأنیث.

و کان الکسائی یقول:الحمام هو البرّی و الیمام هو الذی یألف البیوت.و قال الأصمعی:الیمام هو الحمام الوحشی و هو ضرب من طیر الصحراء.و المشهور أنّ الحمام هو الأهلی و الیمام هو البرّی،و الحمام أحمر الساق.(أقرب الموارد).
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یأخذه(1)بمنقاره قطره قطره کالدجاج و العصافیر.

و«أو»هنا(2)یمکن کونه للتقسیم بمعنی کون کلّ واحد من النوعین حماما و کونه(3)للتردید،لاختلاف الفقهاء و أهل اللغه فی اختیار کلّ منهما(4)،و المصنّف فی الدروس اختار الأول(5)خاصّه،و اختار المحقّق

عطف علی قوله«تشربه من غیر مصّ».و هذا أیضا تفسیر فی معنی لفظ العبّ.

یعنی أنّ الحمام هو الذی لا یأخذ الماء بمنقاره قطره قطره مثل الدجاج و العصافیر.

الدجاج:طائر معروف منه أهلی و منه برّی،الواحده:دجاجه،للذکر و الانثی.

و التاء للدلاله علی الوحده.(أقرب الموارد).

العصفور-بضمّ العین-:طائر و هو یطلق علی ما دون الحمام من الطیر قاطبه، جمعه:عصافیر.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ لفظ«أو»فی قوله«هی المطوّقه أو ما تعبّ الماء»إمّا للتردید أو للتقسیم.

فبناء علی التقسیم فإنّ الحمام علی قسمین:قسم منها مطوّقه،و قسم منها تعبّ الماء عبّا.

و بناء علی التردید فإنّ الحمام اختلفت آراء الفقهاء و اللغویین فی تعریفها،فقال البعض بأنّ الحمام هی المطوّقه،و قال الآخر هی التی تعبّ الماء عبّا.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی لفظ«أو».

فإنّ بعض الفقهاء و اللغویین اختار التطوّق فی تعریف الحمام،و اختار الآخر عبّ الماء.

أی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی الدروس اختار فی تعریف الحمام کونها مطوّقه.

فقال قدّس سرّه فی الحمام:هو کلّ مطوّق شاه علی المحرم فی الحلّ،و درهم علی المحلّ فی الحرم.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 356).
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و العلاّمه الثانی(1)خاصّه،و الظاهر أنّ التفاوت بینهما(2)قلیل أو منتف، و هو(3)یصلح لجعل المصنّف کلاّ منهما معرّفا.و علی کلّ تقدیر فلا بدّ من إخراج القطا و الحجل من التعریف(4)،لأنّ لهما کفّاره معیّنه غیر کفّاره الحمام،مع مشارکتهما(5)له فی التعریف کما صرّح به(6)جماعه.

أی قال المحقّق و العلاّمه رحمهما اللّه بأنّ الحمام هی التی تعبّ الماء عبّا.

یعنی أنّ الظاهر أنّ التفاوت بین العلامتین قلیل أو التفاوت بینهما منتف،لأنّ کلّ مطوّقه تعبّ الماء عبّا.

الضمیر یرجع الی قلّه التفاوت أو انتفائه.یعنی أنّ ذلک کان موجبا أن یجعل المصنّف رحمه اللّه کلاّ منهما فی تعریف الحمام،لأنّ المصداق الخارجی لکلّ من العلامتین واحد.

فإنّ التعریف بالتطوّق أو عبّ الماء یشمل القطاه و الحجل،لکن یجب إخراجهما من التعریف،لأنّ کفّارتهما متعیّنه غیر الکفّاره المذکوره فی خصوص الحمام.

و بعباره اخری:أنّ التعریف بالتطوّق یشمل الحجل لأنّ فی عنقه طوقا أیضا.

و هکذا التعریف بعبّ الماء یشمل القطاه لأنها تعبّ الماء عبّا.فیلزم إخراجهما عن التعریف المذکور لکون الکفّاره فیهما غیر کفّاره الحمام.

و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی القطاه و الحجل.

أی مع مشارکه القطاه و الحجل فی التعریف المذکور.

و ضمیر التثنیه فی قوله«مشارکتهما»یرجع الی القطاه و الحجل،و فی قوله«له» یرجع الی الحمام.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الاشتراک.یعنی أنّ جماعه قد صرّحوا باشتراکهما فی التعریف المذکور.
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[کفّاره الحمام بأیّ معنی اعتبر شاه]

و کفّاره الحمام بأیّ معنی اعتبر (شاه(1)علی المحرم فی الحلّ(2)،و درهم علی المحلّ فی الحرم) علی المشهور،و روی أنّ علیه(3)فیه القیمه،و ربّما قیل بوجوب أکثر الأمرین من(4)الدرهم و القیمه،أمّا الدرهم فللنصّ(5)،

و لا یخفی أنّ المراد من إخراجهما عن التعریف هو إخراجهما عن حکم المعرّف، لأنه لا معنی لإخراجهما عن الموضوع المعرّف.

مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«و فی الحمامه»کما أشرنا.یعنی أنّ الحمام بجمیع أقسامها إلاّ ما استثنی کفّاره صیدها شاه علی المحرم اذا ارتکبه فی الحلّ،و درهم اذا اصطادها محلاّ فی الحرم،و اذا اجتمع الأمران بأن اصطاد الحمام محرما فی الحرم وجبت علیه الشاه و الدرهم.

قد مرّ حدّ الحلّ و الحرم فیما تقدّم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المحلّ،و فی قوله«فیه»یرجع الی الحرم.یعنی روی أنّ المحلّ اذا اصطاد الحمام فی الحرم وجبت علیه قیمه الحمام،و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث أنه سأله عمّن قتل حمامه فی الحرم و هو حلال،قال:علیه ثمنها لیس علیه غیره.(الوسائل:ج 9 ص 197 ب 10 من أبواب کفّارات الصید ح 9).

و المراد من قوله«و هو حلال»یعنی أنّ الصائد محلّ.

بیان للأمرین.یعنی أنّ المراد من«الأمرین»هو الدرهم و قیمه الحمام.

فإنّ وجوب الدرهم لدلاله النصّ،و هو منقول فی الوسائل:

عن ابن فضیل عن أبی الحسن علیه السّلام قال:سألته عن رجل قتل حمامه من حمام الحرم و هو غیر محرم،قال:علیه قیمتها و هو درهم یتصدّق به أو یشتری طعاما لحمام الحرم،و إن قتلها و هو محرم فی الحرم فعلیه شاه و قیمه الحمامه.(المصدر السابق:ح 6).
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و أمّا القیمه فله(1)،أو لأنها(2)تجب للمملوک فی غیر الحرم ففیه أولی.

و الأقوی(3)وجوب الدرهم مطلقا(4)فی غیر الحمام المملوک،و فیه(5) الأمران معا،الدرهم للّه و القیمه للمالک،و کذا القول فی کلّ مملوک(6) بالنسبه الی فدائه و قیمته.

(و یجتمعان) الشاه و الدرهم (علی المحرم فی الحرم) (7)،

الضمیر فی قوله«فله»یرجع الی النصّ.یعنی أمّا وجوب القیمه علی المحرم فهو أیضا للنصّ المذکور کما فی أوله حیث قال علیه السّلام«علیه قیمتها».

هذا تعلیل ثان لوجوب القیمه علی قاتل الحمام،فإنّ القیمه تجب علی ذمّه تالفها اذا کانت الحمامه مملوکه فی غیر الحرم بدلیل من أتلف مال الغیر فهو له ضامن.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص من قتل الحمام فی الحرم بأن یفصل بین المملوک و غیره.

فلو کان الحمام غیر مملوک وجب علی صائده الدرهم بلا فرق بین مساواه الدرهم قیمته أم لا،لأنه هتک حرمه الحرم الذی کان محلّ أمن و أمان لکلّ ما فیه.

و لو کان مملوکا للغیر وجبت قیمته لمالکه لضمانه و الدرهم لحرمه الحرم.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین کون قیمه الحمام مساویا له أم لا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المملوک.یعنی یجب فی الحمام المملوک الدرهم و القیمه.

یعنی و کذا یقال فی قتل کلّ حیوان مملوک فی الحرم فإنّه یجب علی القاتل الأمران الدرهم و قیمه الحیوان باشتمال دلیلهما المذکور له.

و الضمیران فی قولیه«فدائه و قیمته»یرجعان الی المملوک.

کما اذا قتل المحرم الحمام فی الحرم فیجب علیه الشاه لکونه محرما،و الدرهم
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الأول(1)لکونه محرما،و الثانی(2)لکونه فی الحرم،و الأصل(3)عدم التداخل،خصوصا مع اختلاف حقیقه الواجب.


[فی فرخ الحمام حمل]

(و فی فرخها(4)حمل) بالتحریک(5)من أولاد الضأن ما سنّه أربعه أشهر فصاعدا، (و نصف درهم علیه(6)) أی علی المحرم فی الحرم، (و یتوزّعان(7))

لقتله الحمام فی الحرم.

المراد من«الأول»وجوب الشاه.

المراد من«الثانی»وجوب الدرهم.

المراد من«الأصل»هو أصاله العدم.یعنی أنّ الأصل یقتضی عدم تداخل الکفّارتین خصوصا اذا اختلفا فی الحقیقه،فإنّ حقیقه الشاه غیر حقیقه الدرهم، فلو کانتا شاتین یمکن القول بالتداخل.

الضمیر فی قوله«فرخها»یرجع الی الحمام.یعنی و فی قتل فرخ الحمام یجب علی المحرم حمل.

و الحمل-بفتح الحاء و المیم-:الجذع من أولاد الضأن الذی کان سنّه أربعه أشهر أو أزید،و جمعه:حملان و أحمال.و فیه ثلاث صور:

الأول:اذا صاده فی الحرم محرما فتجتمع علیه کفّارتان:الحمل الذی بلغ سنّه أربعه أشهر،و نصف الدرهم.

الثانی:اذا صاده فی خارج الحرم محرما وجب علیه الحمل المذکور فقط.

الثالث:اذا صاده فی الحرم و لم یکن محرما وجب علیه نصف الدرهم فقط.

أی بفتح الحاء و المیم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع علی المحرم.

فاعل قوله«یتوزّعان»هو ضمیر التثنیه الراجع الی الحمل و نصف الدرهم.

و ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع الی الصورتین المذکورتین،و هما صیده فی الحرم محلاّ و صیده فی الحلّ محرما.
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(علی أحدهما) فیجب الأول(1)علی المحرم فی الحلّ،و الثانی(2)علی المحلّ فی الحرم بقرینه ما تقدّم(3)ترتیبا(4)و واجبا(5).


[فی بیض الحمام درهم و ربع]

(و فی بیضها درهم و ربع) (6)علی المحرم فی الحرم. (و یتوزّعان(7)علی أحدهما) ،و فی بعض النسخ«إحداهما»(8)فیهما،أی

المراد من«الأول»الحمل.

المراد من«الثانی»نصف الدرهم.

أی ممّا تقدّم فی صید نفس الحمام.

المراد من«الترتیب المتقدّم»هو ذکر المحرم اذا صاد فی الحلّ أولا،ثمّ ذکر المحلّ اذا صاد فی الحرم ثانیا.

المراد من«الواجب»هو ذکر وجوب الشاه فی قتل الحمام فی الحلّ محرما و وجوب الدرهم فی قتلها محلاّ فی الحرم،فهذا الترتیب و الواجب یجریان فی خصوص قتل فرخ الحمام أیضا.

یعنی لو کسر المحرم بیض الحمام ففیه أیضا ثلاث صور:

الأول:اذا کسره فی الحرم محرما وجب علیه درهم و ربع درهم.

الثانی:اذا کسره فی الحلّ محرما وجب علیه درهم.

الثالث:اذا کسره فی الحرم محلاّ وجب علیه ربع درهم.

فاعل قوله«یتوزّعان»هو ضمیر التثنیه الراجع الی الدرهم و ربعه.

و ضمیر التثنیه فی قوله«علی أحدهما»یرجع الی المحرم و المحلّ.یعنی و یتوزّع الدرهم و ربع الدرهم علی المحرم اذا کسر بیض الحمام فی الحلّ،و علی المحلّ اذا کسره فی الحرم.

یعنی و فی بعض نسخ اللمعه ورد لفظ«إحداهما»بالتأنیث بدل«أحدهما» بالتذکیر فی الفرخ و البیض.
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الفاعلین(1)،أو الحالتین فیجب درهم علی المحرم فی الحلّ،و ربع علی المحلّ فی الحرم.و لم یفرّق فی البیض بین کونه(2)قبل تحرّک الفرخ و بعده.

و الظاهر أنّ مراده الأول(3)،أمّا الثانی(4)فحکمه حکم الفرخ کما صرّح به(5)فی الدروس،و إن(6)کان إلحاقه به مع الإطلاق لا یخلو من بعد،

باللفّ و النشر المرتّب.یعنی الضمیر فی«أحدهما»مذکّرا یرجع الی الشخصین المرتکبین للقتل و الکسر،و فی«إحداهما»مؤنثا یرجع الی الحالتین،و هما حاله الإحرام و حاله الإحلال.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر البیض مطلقا و لم یفرّق بین کون الفرخ فیه متحرّکا أم لا.

المراد من«الأول»هو قبل تحرّک الفرخ فی البیض.

المراد من«الثانی»هو بعد تحرّک الفرخ فی البیض.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی حکم البیض اذا تحرّک فیه الفرخ.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قد صرّح فی کتابه الدروس بکون حکم البیض الذی یتحرّک فیه الفرخ حکم نفس الفرخ و هو وجوب الحمل فی کسره کما یجب هو فی قتل نفس الفرخ،حیث قال رحمه اللّه:و لو کسر بیض حمامه تحرّک فرخها وجب ما فی الفرخ مع التلف.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 356).

قوله«إن»وصلیه،و الضمیر فی«إلحاقه»یرجع الی البیض الذی تحرّک فیه الفرخ،و فی قوله«به»یرجع الی الفرخ.

و حاصل معنی العباره هو أنّ الشارح رحمه اللّه استظهر من عباره المصنّف قدّس سرّه بقوله «و الظاهر أنّ مراده الأول»بأنّ الکفّاره المذکوره فی المتن تختصّ بالبیض الذی لم یتحرّک فیه الفرخ،و الذی یتحرّک فیه الفرخ یلحق حکما بنفس الفرخ.فقال الشارح رحمه اللّه فی استبعاد الاستظهار المذکور بأنّ ذلک یستبعد مع إطلاق عباره المصنّف قدّس سرّه فی قوله:«و فی بیضهما درهم و ربع»فیبعد کون مراد المصنّف قدّس سرّه من العباره مقیّدا بعدم تحرّک الفرخ فیه.
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و کذلک(1)لم یفرّق بین الحمام المملوک و غیره،و لا بین الحرمی و غیره.

و ألحق ثبوت الفرق کما صرّح به(2)فی الدروس و غیره،فغیر(3) المملوک حکمه ذلک(4)،و الحرمی منه(5)،یشتری بقیمته الشامله(6)

یعنی کما أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یفرّق بین کفّاره البیض الذی لم یتحرّک فیه الفرخ و الذی یتحرّک فیه الفرخ کذلک لم یفرّق بین الحمام المملوک و غیره و الحرمی و غیره،و الحال أنّ الفرق بینهما ثابت.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الفرق.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس و کذلک غیر المصنّف من الفقهاء رحمهم اللّه صرّحوا بالفرق بینهما.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

شرع الشارح رحمه اللّه هنا لبیان الفرق فقال:بأنّ غیر حمام المملوک حکمه ما ذکر فی المتن،و أمّا المملوک فیجتمع فیه ما ذکره فی المتن و قیمته لمالک الحمام.

و أیضا أنّ الحمام الحرمی غیر المملوک یشتری بقیمته الشامله للفداء غذاء لحمام الحرم.

أی ما ذکر فی المتن بقوله«شاه علی المحرم فی الحلّ و درهم علی المحلّ فی الحرم».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی غیر المملوک.یعنی أنّ الحمام الحرمی غیر المملوک یشتری بقیمته علفا لحمام الحرم.

قوله«الشامله»صفه للقیمه.یعنی أنّ المراد من«القیمه»لیس الدرهم فقط بل الشامله للکفّاره أیضا.

فالکفّاره فی قتل نفس الحمام الحرمی فی الحرم محرما هی الشاه و الدرهم فیصرفهما فی اشتراء الغذاء لحمام الحرم.

و کذلک الکفّاره فی قتل فرخ الحمام فی الحرم محرما الحمل و نصف الدرهم فیصرفهما فی تغذیه حمام الحرم أیضا. 
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للفداء علفا(1)لحمامه،و لیکن(2)قمحا(3)للروایه(4)،و المملوک کذلک(5)، مع إذن المالک،أو کونه(6)المتلف،و إلاّ(7)وجب ما ذکر(8)للّه و قیمته(9) السوقیه للمالک.

العلف-محرّکه-:ما تطعمه الدوابّ،جمعه:علوفه و أعلاف و علاف.(أقرب الموارد).

الأمر هنا استحبابی.یعنی و الأحسن کون العلف لحمام الحرم من القمح.

القمح-بفتح القاف و سکون المیم-:حبّ یطحن و یتّخذ منه الخبز.(المنجد).

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن حمّاد بن عثمان قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل أصاب طیرین واحدا من حمام الحرم و الآخر من حمام غیر الحرم،قال:یشتری بقیمه الذی من حمام الحرم قمحا فیطعمه حمام الحرم و یتصدّق بجزاء الآخر.(الوسائل:ج 9 ص 214 ب 22 من أبواب کفّارات الصید ح 6).

یعنی انّ الحمام المملوک اذا قتله المحرم مثل غیر المملوک اذا أذن قتله مالکه، فیشتری بقیمته الشامله للفداء علفا لحمام الحرم.

بالجرّ،عطفا علی قوله«مع إذن المالک».یعنی أو مع کون الحمام ملکا لنفس المحرم.

استثناء من قولیه«مع إذن المالک أو کونه المتلف».یعنی لو کان الحمام مملوکا و لم یأذن المالک و لم یکن ملکا لنفس المحرم فقتله المحرم وجب علیه اشتراء العلف بقیمته المذکوره علفا لحمام الحرم و وجب علیه أیضا قیمته السوقیه لمالک الحمام.

المراد من«ما ذکر»هو قوله«یشتری بقیمته الشامله...الخ».

فاعل ثان لقوله«وجب».یعنی و وجب أیضا علی المحرم قیمته السوقیه لمالکه بدلیل من أتلف مال الغیر فهو له ضامن.
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[فی کلّ واحد من القطا و الحجل و الدرّاج حمل مفطوم]

(و فی کلّ واحد(1)من القطا و الحجل و الدرّاج حمل مفطوم رعی(2)) قد کمل سنّه أربعه أشهر،و هو(3)قریب من صغیر الغنم فی فرخها،و لا بعد(4)فی تساوی فداء الصغیر و الکبیر کما ذکرناه.

و هو(5)أولی من حمل المصنّف المخاض الذی اختاره ثمّ علی بنت

قد ذکر المصنّف رحمه اللّه سابقا کفّاره کسر بیض القطاه و الحجل-أی القبج- و الدرّاج بقوله«و فی کسر کلّ بیضه من القطا و القبج و الدرّاج من صغار الغنم...الخ».أمّا هنا فیذکر کفّاره صید نفس الطیور الثلاثه.فقوله«و فی کلّ واحد من القطا...الخ»خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«حمل مفطوم».

بصیغه الماضی.یعنی أنّ الحمل المفطوم من اللبن یرعی و یغتذی من العلف.

الضمیر یرجع الی الحمل المفطوم.یعنی أنّ الحمل کذلک یقرب لصغیر الغنم الذی ذکره سابقا فی کفّاره قتل فرخ الطیور الثلاثه بقوله رحمه اللّه«و فی کسر کلّ بیضه...من صغار الغنم».و المراد من«کسر البیضه»هو الذی تحرّک فیه فرخ الطیور الثلاثه.

و الحاصل:إنّ کفّاره کلّ واحد من القطاه و الحجل-أی القبج-و الدرّاج حمل مفطوم،و هی قریب من کفّاره الفرخ الذی فی داخل البیض التی کفّارته من صغار الغنم،لأنّ صغار الغنم یصدق علی الحمل المفطوم الذی أکمل سنّه أربعه أشهر.

هذا دفع لتوهّم بعد تساوی الکفّارتین فیهما،لأنّ صغار الغنم أکبر من الحمل، فدفعه بأنه لا بعد فی تساوی کفّارتی الصغیر و الکبیر کما ذکر سابقا من حمل «البکر»علی«الحمل».

أی المذکور فی هذا الکتاب-من کون کفّاره کسر البیض من الطیور الثلاثه من صغار الغنم و کون کفّاره قتل نفسهما حملا مفطوما و کونهما قریبا من حیث
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المخاض(1)،أو علی(2)أنّ فیها هنا مخاضا بطریق أولی،للإجماع(3)علی انتفاء الأمرین(4).

و کذا ممّا(5)قیل من أنّ مبنی شرعنا علی اختلاف المتّفقات و اتّفاق

المصداق أو مساویا-أولی من حمل المصنّف رحمه اللّه المخاض الذی اختاره فی کفّاره کسر بیض القطاه و القبج فی کتابه الدروس(ج 1 ص 355)علی بنت المخاض.

و قوله«ثمّ»بفتح الثاء و تشدید المیم إشاره الی الفرخ.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«من حمل المصنّف رحمه اللّه».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار فی کفّاره البیض الذی یتحرّک فیه الفرخ المخاض و فی قتل صاحب البیض بنت المخاض،و الفاصل بینهما کثیر،فحمل المخاض علی بنت المخاض أبعد،فحمل صغیر الغنم علی الحمل المفطوم أولی من الحمل المتقدّم.

و لا یخفی أنّ بنت المخاض هی التی أکملت السنه الاولی و دخلت فی الثانیه، و الحمل المفطوم هو الذی أکمل أربعه أشهر من سنّه،فالفاصل بینهما أیضا کثیر.

عطف علی قوله«علی بنت المخاض».و هذا جواب ثان عن إشکال زیاده کفّاره کسر البیض عن قتل نفس الطیور المذکوره،بأن یقال:اذا کانت کفّاره کسر البیض مخاضا من الغنم فتکون کفّاره قتل صاحب البیض مخاضا بطریق أولی.

هذا تعلیل إبطال المحملین المذکورین،بأنّ الإجماع قام علی انتفاء الأمرین المذکورین.

المراد من«الأمرین»هو وجوب المخاض فی کسر البیض و وجوب المخاض فی نفس الطیور المذکوره کما فصّلنا،بل الواجب فی الفرخ الداخل فی البیض من صغار الغنم و فی صاحب البیض الحمل المفطوم.

عطف علی قوله«من حمل المصنّف رحمه اللّه».و هذا وجه ثالث للحمل بالصحّه فی
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المختلفات،فجاز أن یثبت فی الصغیر زیاده علی الکبیر.

و الوجه(1)ما ذکرناه،لعدم التنافی بوجه.هذا(2)علی تقدیر اختیار

خصوص وجوب المخاض فی البیض و بنت المخاض فی صاحب البیض،بأنّ مبنی الشرع علی اختلاف المتّفقات و اتّفاق المختلفات کما مرّ فی وجوب نزح سبعین دلوا اذا مات إنسان فی بئر بلا فرق بین المسلم و الکافر و الذکر و الانثی و الصغیر و الکبیر،و وجوب أربعین دلوا للشاه و الکلب و الخنزیر.(راجع کتاب الطهاره الجزء الأول بحث کیفیه تطهیر البئر).

فجمع الشاه و الخنزیر فی الحکم مع اختلافهما،و فرّق الحکم فی الخنزیر و الکافر مع اتفاقهما.فکذا یقال بأنّ الحکم فی الصغیر أزید من حیث الکفّاره ممّا یحکم بها فی خصوص الکبیر فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ ما ذکرناه أولی من الوجه الذی قیل فی التوجیه.

یعنی أنّ وجه الأولویه هو ما ذکرناه،و هو کون کفّاره کسر البیض من صغار الغنم و شموله للحمل أیضا،فلا تنافی بینهما لیحتاج الی التوجیه الذی ذکره المصنّف فی الدروس و کذلک سائر الفقهاء رحمهم اللّه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الأولویه المذکوره.یعنی أنها علی تقدیر اختیار صغار الغنم فی الفرخ کما اختاره المصنّف رحمه اللّه سابقا فی قوله«و فی کسر کلّ بیضه من القطا و القبج و الدرّاج من صغار الغنم إن تحرّک الفرخ»أو علی ما اخترناه من وجوب الفتی فی البیض الذی تحرّک فیه الفرخ و استفاده الشارح من لفظ «البکاره»الموجود فی روایه سلیمان بن خالد الصحیحه.

ففی کلیهما یحمل«الفتی الذی اختاره الشارح رحمه اللّه فی قوله«و العمل علی الصحیح»و«صغار الغنم»الذی اختاره المصنّف رحمه اللّه بقوله«من صغار الغنم» علی الحمل المفطوم الذی فی قتل الطیور المذکوره،فلا تنافی لیحتاج الی
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صغیر الغنم فی الصغیر کما اختاره المصنّف،أو علی وجوب الفتی کما اخترناه،و حمله(1)علی الحمل،و إلاّ(2)بقی الإشکال.


[فی کلّ من القنفذ و الضبّ و الیربوع جدی]

(و فی کلّ(3)من القنفذ و الضبّ و الیربوع(4)جدی(5)) علی المشهور،

التوجیه.لکن لو قیل بوجوب المخاض فی البیض و بنت المخاض لصاحب البیض فلا یمکن حینئذ التوجیه و الجمع بینهما کما مرّ.

الضمیر فی قوله«و حمله»یرجع الی الفتی و صغار الغنم،و هو بالکسر،عطفا علی قوله«علی تقدیر...الخ».

استثناء من قولیه«اختیار صغیر الغنم»و«أو علی وجوب الفتی».یعنی فإن لم نخترهما بل قیل بوجوب المخاض فی البیض کما فی الدروس و بنت المخاض فی صاحبه فلا یرتفع الإشکال المذکور،و هو زیاده فداء الصغیر علی فداء الکبیر.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«جدی».یعنی لو قتل المحرم أحدا من هذه الثلاثه-القنفذ و الضبّ و الیربوع-وجب علیه کفّاره جدی بناء علی المشهور فی مقابل القول بوجوب حمل مفطوم.

القنفذ-بضمّ القاف و سکون النون و ضمّ الفاء و فتحها-:دویبه ذات ریش حادّ فی أعلاه یقی نفسه إذ یجتمع مستدیرا تحته،و الانثی قنفذه.

(المنجد).

الضبّ-بفتح الضاد و تشدید الباء-:من الزحّافات شبیه بالحرذون ذنبه کثیر العقد،جمعه:أضبّ،و ضبّان و ضباب.(المنجد).

الیربوع:نوع من القواصم یشبه الفأر قصیر الیدین طویل الرجلین و له ذنب طویل،جمعه:یرابیع.(المنجد).

الجدی-بفتح الجیم و سکون الدال:ولد المعز فی السنه الاولی،جمعه:أجد و جداء و جدیان.(المنجد).
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و قیل(1):حمل فطیم،و المروی(2)الأول،و إن کان الثانی مجزئا بطریق أولی.و لعلّ القائل فسّر به(3)الجدی.


[فی کلّ من القبّره و الصعوه و العصفور مدّ]

(و فی کلّ(4)من القبّره) بالقاف المضمومه ثمّ الباء المشدّده بغیر نون بینهما(5)، (و الصعوه) (6)و هی عصفور صغیر له ذنب طویل یرمح به(7)

من حواشی الکتاب:الظاهر أنه أبو الصلاح الحلبی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فإنّه قال رحمه اللّه بأنّ الکفّاره فیها حمل فطیم و هو صغیر الضأن.(الکافی فی الفقه:

ص 206).

المراد من«المروی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال فی الیربوع و القنفذ و الضبّ:اذا أصابه المحرم فعلیه جدی،و الجدی خیر منه،و إنّما جعل هذا لکی ینکل عن فعل غیره من الصید.(الوسائل:ج 9 ص 191 ب 6 من أبواب کفّارات الصید ح 1).

یعنی لعلّ أبا الصلاح فسّر الجدی المذکور بالحمل الفطیم و هذا غریب اذا لم یتّفق ذلک فی الاستعمالات.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«مدّ طعام».

یعنی أنّ لفظ«قبّره»بتشدید الباء بدون حرف النون بین القاف و الباء المشدّده،لکن فی کتب اللغه ذکر بالنون بینهما.

القبّره و القنبره و القنبره و القنبراء و القنبراء:عصفوره دائمه التغرید،جمعه:قبّر و قبر و قنابر.(المنجد).

الصعوه-بفتح الصاد و سکون العین و فتح الواو-و قد ذکر الشارح رحمه اللّه معناه، جمعه:صعاء و أصعاء.(المنجد).

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الذنب.فیحتمل کون یرمح بمعنی یحرّک.یعنی أن الصعوه یحرّک ذنبه کحرکه الرمح.و یحتمل کونه بمعنی أنّ الصعوه یضرب شیئا بذنبه کما یرمح صاحب الرمح شیئا برمحه.
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(و العصفور) بضمّ العین و هو ما دون(1)الحمامه،فیشمل الأخیرین(2)، و إنّما جمعها(3)تبعا للنصّ،و یمکن أن یرید به(4)العصفور الأهلی کما سیأتی تفسیره به فی الأطعمه،فیغایرهما (مدّ) (5)من (طعام) و هو(6)هنا ما یؤکل من الحبوب و فروعها،و التمر و الزبیب و شبهها.


[فی الجراده تمره]

(و فی الجراده(7)تمره) ،

یعنی أنّ العصفور أصغر من الحمامه،فهذا التعریف یشمل القبّره و الصعوه لأنهما أیضا أصغر من الحمامه.

المراد من«الأخیرین»هما القبّره و الصعوه.

الضمیر فی قوله«جمعها»یرجع الی القبّره و الصعوه و العصفور.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر الثلاثه مع شمول العصفور الأخیرین،تبعا للروایه و هی المنقوله فی الوسائل:

عن صفوان بن یحیی عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی القنبره و العصفور و الصعوه یقتلهم المحرم،قال:علیه مدّ من طعام لکلّ واحد.(الوسائل:

ج 9 ص 191 ب 7 من أبواب کفّارات الصید ح 1).

یعنی یمکن أن یرید المصنّف رحمه اللّه من لفظ«العصفور»هو الأهلی منه،فیغایر العصفور الأهلی من القبّره و الصعوه فإنّهما غیر أهلیّین.

و الضمیر فی قوله«فیغایرهما»یرجع الی القبّره و الصعوه.

مبتدأ مؤخّر کما مرّ،و مقدار المدّ 750 غراما.

الضمیر یرجع الی الطعام.یعنی لیس المراد من الطعام هنا هو الحنطه و الشعیر، بل المراد هو ما یؤکل بلا فرق بین الحبوب و التمر و الزبیب.

و المراد من«شبهها»هو سائر الفواکه.

الجراده واحده الجراد:صنف من الجنادب مشهور.(أقرب الموارد).یعنی تجب فی قتل الجراده تمره واحده.
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و تمره خیر من جراده(1).

(و قیل:کفّ من طعام) و هو(2)مرویّ أیضا،فیتخیّر بینهما جمعا(3)، و اختاره(4)فی الدروس. (و فی کثیر الجراد شاه) (5)،و المرجع فی الکثره الی العرف،و یحتمل اللغه(6)فیکون الثلاثه کثیرا،و یجب لما

یعنی أنّ إعطاء التمره خیر من إعطاء الجراده،فقد نقل فی قتل الجراده وجوب الجراده عن طریق العامّه.

و الذی یدلّ علی أنّ إعطاء التمره خیر من إعطاء الجراده هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن حریز عمّن أخبره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی محرم قتل جراده قال:یطعم تمره،و التمره خیر من جراده.(الوسائل:ج 9 ص 233 ب 37 من أبواب کفّارات الصید ح 7).

أی وجوب کفّ من الطعام فی کفّاره قتل الجراده،و هو مرویّ أیضا فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن محرم قتل جراده؟قال:

کفّ من طعام،و إن کان کثیرا فعلیه دم شاه.(المصدر السابق:ح 6).

یعنی یحکم بتخییر المحرم بین إعطاء التمره و بین کفّ من الطعام عند قتله الجراده للجمع بین الروایتین المذکورتین.

الضمیر فی قوله«و اختاره»یرجع الی التخییر.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس اختار التخییر بین التمره و کفّ من الطعام.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 357).

یعنی لو قتل المحرم کثیرا من الجراد وجب علیه شاه.

فلو احتمل من الکثره معناها اللغوی فیصدق علی الثلاثه کثیرا،بخلاف المعنی العرفی فلا یصدقها الکثیر عرفا لأنّ أقل الجمع فی اللغه هو الثلاثه.

ص :520





دونه(1)فی کلّ واحده تمره أو کفّ.

(و لو لم یمکن التحرّز) من قتله(2)،بأن کان علی طریقه بحیث لا یمکن التحرّز منه إلاّ بمشقّه کثیره لا تتحمّل(3)عاده،لا الإمکان(4)الحقیقی (فلا شیء) (5).


[فی القمله کفّ من طعام]

(و فی القمله) (6)یلقیها عن ثوبه أو بدنه و ما أشبههما أو یقتلها (کفّ) من (طعام) .و لا شیء فی البرغوث(7)و إن منعنا قتله.

الضمیر فی قوله«دونه»یرجع الی الکثیر.یعنی لو کان الجراد أقلّ من الکثیر العرفی أو اللغوی وجب لکلّ واحد منه کفّ من الطعام أو تمره.

یعنی لو لم یتمکّن المحرم من التحرّز من قتل الجراد لکثره الجراد فی طریقه بحیث لا یمکن التحفّظ من قتله إلاّ بتحمّل مشقّه شدیده فلا شیء علیه من کفّاره.

و الضمیر فی قوله«طریقه»یرجع الی المحرم.

فاعل قوله«تتحمّل»هو ضمیر التأنیث الراجع الی المشقّه.

یعنی لیس المراد من قوله«لم یمکن التحرّز»هو الإمکان الحقیقی بحیث لم یتمکّن التحرّز و لو بالمشقّه أیضا.

جواب لقوله«و لو لم یمکن التحرّز».

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو«کفّ طعام».یعنی أنّ المحرم لو قتل القمله أو ألقاها عن ثوبه أو بدنه أو شبههما مثل شعره وجب علیه کفّ من طعام.

القمله-بفتح القاف و سکون المیم-:دویبه تلسع الانسان و تغتذی بدمه،جمعها:

قمل.(المنجد).

أی لا تجب الکفّاره فی قتل البرغوث و لو لم یجز قتله للمحرم.بمعنی أنّ قتل البرغوث یحرم للمحرم لکن لا یجب علیه شیء.

البرغوث-بضمّ الباء-:ضرب من صغار الهوام،عضوض شدید الوثب فی صوره الفیل،جمعه:براغیث.(أقرب الموارد).
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و جمیع ما ذکر(1)حکم المحرم فی الحلّ،أمّا المحلّ فی الحرم فعلیه القیمه فیما لم ینصّ علی غیرها،و یجتمعان(2)علی المحرم فی الحرم،و لو لم یکن له(3) قیمه فکفّارته الاستغفار.


[لو نفّر حمام الحرم و عاد الی محلّه فشاه]

(و لو نفّر(4)حمام الحرم و عاد) الی محلّه (فشاه) عن الجمیع، (و إلاّ) یعد (فعن کلّ واحده شاه) علی المشهور،و مستنده(5)غیر معلوم،و إطلاق الحکم(6)یشتمل مطلق التنفیر و إن لم یخرج من الحرم،و قیّده المصنّف فی

أی جمیع ما ذکر من کفّاره صید القطاه و الحجل-أی القبج-و الدرّاج و القمله إنّما هو حکم المحرم فی الحلّ بأن صادها فی خارج الحرم.

أمّا اذا کان محلاّ فقتلها فی الحرم وجب علی المحلّ قیمه ما قتله إلاّ ما ورد النصّ بوجوب غیر قیمته.

یعنی أنّ ما وجب علی المحرم فی الحلّ و ما وجب علی المحلّ فی الحرم یجتمعان علی المحرم فی الحرم.

یعنی لو لم یکن لما قتله فی الحرم محلاّ قیمه مثل القمل و الیربوع و الضبّ فلا شیء علی القاتل إلاّ الاستغفار.

من باب التفعیل،فاعله مستتر یرجع الی المحرم.یعنی لو شرّد حمام الحرم عن محلّه ثمّ عاد الحمام الی محلّه ثانیه وجب علیه شاه واحده عن الجمیع،و لو لم یعد وجب علیه عن کلّ حمامه شاه واحده،هذا الحکم بناء علی المشهور من فتوی الفقهاء.

الضمیر فی قوله«مستنده»یرجع الی المشهور.

أی الإطلاق فی قوله«و لو نفّر حمام الحرم...الخ»فإنه یشمل الحکم المذکور و لو لم یخرج الحمام من الحرم أیضا،لکنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد الحکم فی بعض کلامه بما اذا خرج الحمام من الحرم.
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بعض تحقیقاته بما لو تجاوز الحرم،و ظاهرهم(1)أنّ هذا حکم المحرم فی الحرم،فلو کان محلاّ فمقتضی القواعد وجوب القیمه إن لم یعد،تنزیلا له منزله الإتلاف.

و یشکل حکمه(2)مع العود،و کذا حکم(3)المحرم لو فعل ذلک فی الحلّ، و لو کان المنفّر(4)واحده ففی وجوب الشاه مع عودها و عدمه تساوی الحالتین(5)،و هو بعید.

أی ظاهر الفقهاء أنّ الحکم المذکور یختصّ بالمحرم فی الحرم لکنّه لو کان محلاّ فقتلها وجب علیه قیمتها عملا بالقاعده عند عدم عوده لکون التنفیر کذلک بمنزله الإتلاف.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی التنفیر.یعنی یشکل حکم تنفیر الحمام فی الحرم علی المحلّ اذا عاد بعده لعدم الدلیل علی وجوب شیء علیه حینئذ.

یعنی و کذا یشکل الحکم للمحرم الذی نفّر حمام غیر الحرم من حیث کونه محرما فیجب علیه شیء.

و من حیث عدم کون الحمام فی الحرم فلا یجب علیه شیء فلذا یشکل الحکم حینئذ.

بصیغه اسم المفعول.یعنی لو کان الحمام المنفّر واحده فالحکم بوجوب الشاه مع العود،و مع عدم العود وجب أن تکون الحالتین متساویه و هو بعید،لأنّ حاله عدم العود تکون فی حکم الإتلاف فتجب الشاه،لکنّ الحکم مع عدم العود بعید لاختلاف الحالتین.

قوله«تساوی الحالتین»مصدر مرفوع تقدیرا لکونه مبتدأ مؤخّرا للخبر المقدّم و هو قوله«ففی وجوب الشاه».و الفاء للجواب عن قوله«و لو کان المنفّر
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و یمکن عدم وجوب شیء(1)مع العود وقوفا(2)فیما خالف الأصل علی موضع الیقین(3)و هو الحمام إن(4)لم نجعله اسم جنس یقع علی الواحده.

واحده».

فحاصل العباره:إنّه لو قلنا بوجوب الشاه فی نفر الحمامه الواحده مع عودها و عدم عودها یلزم تساوی الحالتین،و هذا التساوی بینهما بعید لکون حاله العود غیر قابله للتساوی مع عدم العود.

و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع الی التساوی.

یعنی یمکن أن یقال:إنّ فی صوره عود الحمامه المنفّره لا تجب علی المحرم شیء من الکفّارات.

مفعول له،تعلیل بعدم وجوب شیء عند عود المنفّره.

و المراد من«الأصل»هو أصاله البراءه من الوجوب لأنه شکّ فی التکلیف، و الشبهه وجوبیه،و لا خلاف فی جریان الأصل فیها کما قرّر فی الاصول بأنّ فی الشبهه التحریمیه قال عدّه من الأخباریّین بالاحتیاط لکنّ فی الوجوبیه أجمعوا بجریان البراءه.

المراد من«موضع الیقین»هو الذی قام الدلیل علی وجوب الکفّاره و هو الحمام لا باسم الجنس الفردی بلفظ الجمع الذی أقلّه ثلاثه أو باسم الجنس الجمعی.

قوله«إن»شرطیه.یعنی أنّ موضع الیقین الذی قام الدلیل علی وجوب الکفّاره فیه هو الحمام الذی لم نجعله اسم جنس فردی الذی یصدق للواحده أیضا.

توضیح:اعلم أنّ اسم الجنس إمّا جمعی أو فردی،أمّا الجمعی فیستعمل فی الثلاثه و الأزید مثل لفظ«تمر»الذی یأتی فی مفرده التاء مثل«تمره».و أمّا
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و کذا الإشکال(1)لو عاد البعض خاصّه و کان(2)کلّ من الذاهب و العائد واحده،بل الإشکال(3)فی العائد و إن کثر،لعدم(4)صدق عود الجمیع الموجب للشاه.و لو کان المنفّر

الفردی فهو الذی یصدق علی الکلّ و علی الفرد مثل الماء و الحجر و الإنسان.

عن کتاب صحاح اللغه:إنّ الحمام یستعمل فی الفرد و الجمع بدون التاء،فیکون من قبیل اسم جنس فردی،و لو استعمل فی المفرد بالتاء کما عن غیرها فیکون اسم جنس الجمعی مثل التمر و التمره،و مثل الشجر و الشجره.

و الحاصل:لو جعلنا الحمام بمعنی اسم جنس جمعی فلا تجب الکفّاره فی نفر الحمامه الواحده لجریان الأصل،لکن لو جعلناه اسم جنس فردی فیشمل الدلیل بنفر حمامه واحده أیضا و تجب فیها الکفّاره.

یعنی و کذا یأتی الإشکال المذکور لو نفّر حمامتین و عادت إحداهما و لم تعد الاخری.فلو جعلنا الحمام فی الدلیل بمعنی اسم جنس فردی فلا إشکال فی وجوب الکفّاره،و لو جعلناه اسم جنس جمعی فلا تجب فیه الکفّاره کما أوضحناه آنفا.

الواو فی قوله«و کان»حالیه.یعنی عود البعض و عدم عود الآخر فی حال نفر الفردین من الحمام.

یعنی یمکن الإشکال أیضا فی صوره عود عدّه من الحمام المنفّره و عدم عود عدّه أو فرد منها.

دلیل الإشکال فی الصوره الأخیره بأنه لا یصدق علی عود الجمیع الموجب للشاه.

قوله«الموجب»صفه لقوله«عود الجمیع».و قد ذکرنا دلیل وجوب الشاه عند عود کثیر من الحمام المنفّره لکونه اسم جنس فردی فیشمل صوره عود الکثیر أیضا.
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جماعه(1)ففی تعدّد الفداء علیهم(2)أو اشتراکهم فیه خصوصا مع کون فعل کلّ واحد لا یوجب النفور(3)وجهان(4)،و کذا فی إلحاق غیر الحمام به(5)،و حیث لا نصّ ظاهرا ینبغی القطع بعدم اللحوق،فلو عاد(6) فلا شیء،و لو لم یعد ففی إلحاقه بالإتلاف نظر،لاختلاف الحقیقتین(7)، و لو شکّ فی العدد بنی علی الأقلّ،و فی العود(8)علی عدمه عملا

بالنصب،خبرا لقوله«کان».یعنی لو نفّر الحمام تعداد من المحرمین ففی تعدّد الفداء...الخ وجهان.

الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع الی المنفّرین.یعنی هل تجب علی ذمّه کلّ واحده منهم کفّاره مستقلّه أم یشترکون فی کفّاره واحده؟

یعنی أنّ الوجهین یأتیان خصوصا اذا لم یکن فعل کلّ منهم موجبا لنفر الحمام بل المجموع کان سببا له.

مبتدأ مؤخّر لخبر مقدّم و هو قوله«ففی تعدّد الفداء».

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الحمام.یعنی و کذا الوجهان یأتیان فی نفر غیر الحمام مثل أن ینفّر ظبی الحرم،فیحتمل اللحوق لأنّ الحکم تعلّق علی النفر و لا خصوصیه للحمام.و یحتمل عدم اللحوق لأنّ الدلیل ورد فی خصوص الحمام و لا دلیل فی خصوص غیره.

و قد قطع الشارح رحمه اللّه بعدم لحوق غیر الحمام علیه فی الحکم.

هذا متفرّع علی عدم اللحوق،فعند العود لا شیء علی المحرم،و عند عدم العود ففی إلحاقه بالإتلاف احتمالان،الأول:الإلحاق بالإتلاف قیاسا بالحمام الذی لم یعد،الثانی:عدم الإلحاق لاختلاف التلف و عدم العود فی الحقیقه.

المراد من«الحقیقتین»هو عدم العود و الإتلاف.

یعنی لو شکّ فی عود الحمام المنفّره بنی علی عدم العود و یلحقه حکم الإتلاف.
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بالأصل(1)فیهما.


[لو أغلق علی حمام و فراخ و بیض فکالإتلاف]

(و لو أغلق(2)علی حمام و فراخ و بیض فکالإتلاف،مع جهل الحال أو علم التلف) فیضمن المحرم فی الحلّ کلّ حمامه بشاه،و الفرخ بحمل، و البیضه بدرهم.و المحلّ(3)فی الحرم الحمامه بدرهم،و الفرخ بنصفه(4)، و البیضه بربعه،و یجتمعان علی من جمع الوصفین(5)،و لا فرق بین حمام الحرم و غیره إلاّ علی الوجه السابق(6).


[لو باشر الإتلاف جماعه]

(و لو باشر(7)الإتلاف جماعه أو تسبّبوا) أو باشر بعض و تسبّب

المراد من الأصل فی البناء علی الأقلّ هو أصاله عدم الزائد،و فی الثانی هو أصاله عدم العود.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی العود و العدد.

یعنی لو أغلق باب مسکن الحمام و الفراخ و البیض علیها و علم بتلفها أو جهل الحال له فذلک فی حکم إتلاف الثلاثه المذکوره فتجب علیه حینئذ کفّاره إتلاف الحمام و الفراخ و البیض علی التفصیل الذی یذکره الشارح رحمه اللّه بقوله«فیضمن المحرم فی الحلّ کلّ حمامه بشاه...الخ».

عطف علی قوله«فیضمن المحرم».

الضمیران فی قولیه«بنصفه»و«بربعه»یرجعان الی الدرهم.

المراد من«الوصفین»هو إتلاف الثلاث المذکوره فی الحرم و فی حال الإحرام.

و هو اشتراء العلف بقیمه الحرمی لتغذیه حمام الحرم.

فاعله هو قوله«جماعه».یعنی لو باشر إتلاف الحمام جماعه کما اذا اشترکوا فی الإتلاف أو اشترکوا فی التسبیب بأن أشار الغیر إلیه أو اشترکوا فی الإتلاف من حیث السببیه و المباشره کما اذا أشار أحدهم و باشر الآخر فلکلّ منهم کفّاره مستقلّه.
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الباقون (فعلی(1)کلّ فداء) ،لأنّ کلّ واحد من الفعلین(2)موجب له.و کذا لو باشر واحد امورا متعدّده یجب لکلّ منها(3)الفداء،کما لو(4)اصطاد و ذبح و أکل،أو کسر البیض و أکل،أو دلّ علی الصید و أکل،و لا فرق بین کونهم محرمین و محلّین فی الحرم،و التفریق(5)فیلزم کلاّ حکمه فیجتمع علی المحرم منهم فی الحرم الأمران.


[فی کسر قرنی الغزال نصف قیمته]

(و فی کسر قرنی(6)الغزال نصف قیمته،و فی عینیه أو یدیه أو رجلیه القیمه(7)،و الواحد(8)بالحساب)

جواب لقوله«لو باشر».

أی الفعلان الصادران منهما موجبان للکفّاره. 

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الفداء.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الامور.

هذا مثال أول للأمور المتعدّده.و المثال الثانی هو قوله«أو کسر البیض و أکل».

و الثالث هو قوله«أو دلّ علی الصید و أکل».

کما اذا کان أحدهما محرما و الآخر محلاّ و تشارکا فی إتلاف الحمام فی الحرم.و المراد من«الأمران»هو کفّاره المحرم فی الحلّ و المحلّ فی الحرم.

القرن-بفتح القاف و سکون الراء-:الروق من الحیوان أو موضعه من رأس الانسان،و هو زیاده عظمیه تنبت فی رءوس بعض الحیوانات.(أقرب الموارد).

قوله«القیمه»مبتدأ مؤخّر لخبر مقدّم و هو قوله«و فی عینیه أو یدیه أو رجلیه».یعنی تجب فی إتلاف عینی الغزال أو یدیه أو رجلیه قیمته علی المتلف.

بالجرّ،عطفا علی قوله«قرنی الغزال».یعنی و فی کسر الواحد من قرنی الغزال ربع القیمه،و فی کسر عین واحده أو ید واحده أو رجل واحده نصف القیمه.
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ففیه(1)نصف القیمه،و لو جمع بینه(2)و بین آخر من اثنین فتمام القیمه، و هکذا(3).

هذا(4)هو المشهور

الضمیر فی قوله«ففیه»یرجع لکلّ فرد من قرنی الغزال و عینیه و یدیه و رجلیه.

و اللام فی قوله«نصف القیمه»للعهد الذکری،فلا یلزم الإیراد علی عباره الشارح رحمه اللّه،کما أوردوا بأنه لو قال«الربع»أو«النصف»لکان خالیا من الإشکال.

و الحال اذا کان اللام فی القیمه للعهد الذکری فلا یراد من القیمه إلاّ ما ذکر، و نصف ما ذکر من القیمه فی القرنین هو الربع،و فی غیرهما هو النصف،فعلی هذا أنّ قول الشارح رحمه اللّه«ففیه نصف القیمه»لا قصور فیه کما ادّعی القصور بعض المحشّین.

من حواشی الکتاب:الأولی أن یقول:ففیه ربع القیمه أو نصفها حتّی یخلو العباره من القصور فی الإفاده کما لا یخفی علی من تأمّل.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

الغزال-بفتح الغین-:الشادن حین یتحرّک و یمشی.جمعه:غزله و غزلان،وزان غلمه و غلمان.(الصحاح،أقرب الموارد).

و الشادن:ولد الظبیه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی الواحد.یعنی لو جمع بین کسر واحد من المذکورین مع واحد آخر منها وجب علیه تمام القیمه.

یعنی و هکذا لو جمع بین واحد من الاثنین مع واحد من الاثنین الآخر و واحد من غیرهما وجب علیه کفّاره کلّ بحسابه،مثل أن یکسر واحدا من القرن و واحدا من الرجل و واحدا من الید فیجب علیه تمام القیمه للرجل و الید الواحدین،و ربع القیمه لقرن واحد،و هکذا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما ذکر من الکفّارات فی القرن و العین و الید و الرجل.یعنی أنها أفتی بها المشهور من الفقهاء.
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و مستنده(1)ضعیف،و زعموا أنّ ضعفه منجبر بالشهره،و فی الدروس جزم بالحکم(2)فی العینین،و نسبه فی الیدین و الرجلین الی القیل.

و الأقوی(3)وجوب الأرش فی الجمیع،لأنه نقص حدث علی الصید فیجب أرشه حیث لا معیّن(4)یعتمد علیه.

أی مستند الحکم المشهور ضعیف،و زعموا بأنّ ضعفه ینجبر بالشهره.

و المقصود من«المستند»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن سماعه بن مهران عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت:ما تقول فی محرم کسر إحدی قرنی غزال فی الحلّ؟قال:علیه ربع قیمه الغزال،قلت:فإنّ کسر قرنیه؟قال:علیه نصف قیمته یتصدّق به،قلت:فإن هو فقأ عینیه؟قال:

علیه قیمته،قلت:فإن هو کسر إحدی یدیه؟قال:علیه نصف قیمته،قلت:فإن هو قتله؟قال:علیه قیمته.قال:قلت:فإن هو فعل به و هو محرم فی الحلّ؟قال:

علیه دم یهریقه،و علیه هذه القیمه اذا کان محرما فی الحرم.(الوسائل:ج 9 ص 223 ب 28 من أبواب کفّارات الصید ح 3).

و قیل فی وجه ضعفه هو وقوع سماعه بن مهران فی سنده.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکم فی کتابه الدروس بوجوب تمام القیمه فی عینی الغزال لکن نسب وجوب القیمه فی الیدین و الرجلین الی القیل حیث قال رحمه اللّه:

و فی عینی الصید کمال قیمته،و فی إحداهما النصف،و کذا قیل فی یدیه و رجلیه، و فی قرنیه نصف القیمه،و فی إحداهما الربع لروایه أبی بصیر.(الدروس الشرعیه:

ج 1 ص 358).

هذا نظر الشارح فی کسر قرنی الغزال و إتلاف عینیه و یدیه و رجلیه بأنه لا یجب فیها إلاّ الأرش.

یعنی اذا لم یوجد دلیل یعیّن مقدارا فی خصوص المذکورین فحینئذ یعمل
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[لا یدخل الصید فی ملک المحرم بحیازه]

(و لا یدخل الصید فی ملک المحرم بحیازه(1)و لا عقد(2)و لا إرث(3)) و لا غیرها من الأسباب المملّکه کنذره له(4).هذا(5)إذا کان عنده.

أمّا النائی(6)فالأقوی دخوله فی ملکه ابتداء اختیارا کالشراء(7)و غیره(8)کالإرث،و عدم(9)خروجه بالإحرام،و المرجع

بقاعده الأرش.

و المراد من قوله«لا معیّن»هو الدلیل الذی یعیّن مقدار ما یجب.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المعیّن.

الحیازه-بکسر الحاء بعده الیاء-من حازه یحوزه حوزا و حیازه:ضمّه و جمعه،و کلّ من ضمّ شیئا الی نفسه فقد حازه.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المحرم اذا احتاز و أخذ صیدا لا یملکه و إن کانت الحیازه أحد الأسباب المملّکه.

أی لا یملک المحرم الصید بالعقد کما اذا باعه الغیر.

کما اذا مات المورّث الذی له صید.

مثال لغیر المذکورین من الأسباب المملّکه مثل أن ینذر الغیر الصید للمحرم.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم دخول الصید فی ملک المحرم.

و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی الصید.یعنی أنّ الحکم بعدم دخول الصید فی ملک المحرم إنّما هو اذا کان المحرم حاضرا عند اصطیاد الصید.

قوله«النائی»صفه لموصوف مقدّر و هو المحرم.یعنی أمّا المحرم البعید عن الاصطیاد یملکه اذا انتقل إلیه بالعقد أو الإرث أو غیرهما.

هذا مثال دخول الصید فی ملک المحرم اختیارا.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی الاختیار.

بالرفع،عطفا علی قوله«دخوله».یعنی فالاقوی دخول الصید فی ملک المحرم و عدم خروجه عن ملکه بسبب الإحرام.
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فیه(1)الی العرف.


[من نتف ریشه من حمام الحرم فعلیه صدقه بتلک الید الجانیه]

(و من نتف ریشه(2)من حمام الحرم فعلیه صدقه بتلک الید الجانیه) ، و لیس فی العباره أنه نتفها بالید حتی یشیر إلیها(3)بل هی(4)أعمّ لجواز نتفها بغیرها،و الروایه وردت بأنه یتصدّق بالید الجانیه و هی(5)سالمه من

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی النائی.یعنی أنّ المرجع فی تشخیص البعید هو العرف،فلو صدق علیه النائی عرفا جری الحکم فیه.

الریشه:کسوه الطائر و زینته،و هو بمنزله الشعر لغیره من الحیوان،و التاء فیه للوحده،و الجمع:أریاش و ریاش.(أقرب الموارد).

یعنی لو نتف المحرم ریشه واحده من حمام الحرم وجب أن یتصدّق بتلک الید الجانیه.

هذا إشکال أدبی من الشارح علی عباره المصنّف رحمهما اللّه لأنه لم یذکر لفظ«الید» فی عباره لتصحّ الإشاره بقوله«بتلک الید».

فلو کان عبّر:و من نتف بیده ریشه من حمام...الخ لکان التعبیر بقوله«فعلیه صدقه بتلک الید الجانیه»صحیحا،و الحال أنّ العباره أعمّ من النتف بالید أو غیرها،کما اذا نتف بالسنّ مثلا أو الرجل أو غیر ذلک.

الضمیر یرجع الی العباره.یعنی أنّ العباره أعمّ من نتف الریشه بالید و بغیرها.

و الضمیر فی قوله«نتفها یرجع الی الریشه،و فی قوله«بغیرها»یرجع الی الید.

یعنی أنّ الروایه خالیه من الإیراد لعدم استعمال لفظ«تلک»فی الروایه.

و الضمیر فی قوله«و هی سالمه»یرجع الی الروایه و هی منقوله فی الوسائل:

عن إبراهیم بن میمون عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال فیمن نتف ریشه من حمام الحرم:یتصدّق بصدقه علی مسکین و یعطی بالید التی نتف بها.(الوسائل:ج 9 ص 203 ب 13 من أبواب کفّارات الصید ح 5).
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الإیراد(1)،و لو اتّفق النتف بغیر الید جازت الصدقه کیف شاء(2)و یجزی مسمّاها(3)،و لا تسقط(4)بنبات الریش،و لا تجزی بغیر الید الجانیه.

و لو نتف أکثر من ریشه ففی الرجوع الی الأرش عملا بالقاعده(5)أو تعدّد الصدقه بتعدّده وجهان،اختار ثانیهما(6)المصنّف فی الدروس،و هو حسن إن وقع النتف علی التعاقب(7)،و إلاّ فالأول(8)أحسن إن أوجب

أی من الإیراد الذی ذکر بقوله«و لیس فی العباره...الخ».

بأن یعطی بالید أو بالإشاره أو بالحواله أو بالوکاله أو غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«مسمّاها»یرجع الی الصدقه.یعنی«لا تعیین لمقدار الصدقه قلّه،فیکفی المسمّی منها.

فاعل قوله«تسقط»مستتر یرجع الی الصدقه.یعنی أنّ الصدقه لا تسقط بنبات الریش الذی نتف،و کذلک لا تجزی الصدقه بغیر الید الجانیه عند القول بوجوبها بالید الجانیه،کما اذا نتف الریشه بالید الیمنی و تصدّق بالید الیسری.

فانّ القاعده تجری فی الموارد التی لم ترد الروایه فیها ببیان ما یجب،فإنّ الروایه قد وردت فی خصوص نتف ریشه واحده کما فی روایه إبراهیم بن میمون المذکوره آنفا فی قوله علیه السّلام«نتف ریشه من حمام الحرم»فلا یشمل نتف أکثر منها و لزوم الأرش لإیجاد النقص فی الحمام الذی یوجب الأرش اذا لم یعیّن ما یجب.

المراد من«ثانیهما»هو تعدّد الصدقه بتعداد الریش.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس اختار الوجه الثانی حیث قال:و من نتف ریشه من حمام الحرم فعلیه صدقه بتلک الید و لا یجزی بغیرها،و الظاهر تعدّدها بتعدّد الریش،و لا تسقط الصدقه بنبات الریش.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 363).

بأن نتف ریشه ثمّ نتف ریشه اخری،و هکذا.

و هو القول بالأرش و تفاوت القیمه بین الناقص و غیره اذا کان النتف موجبا
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أرشا،و إلاّ تصدّق بشیء لثبوته(1)بطریق أولی.

و لو نتف غیر الحمامه أو غیر الریش(2)فالأرش.و لو أحدث ما لا یوجب الأرش نقصا(3)ضمن أرشه،و لا یجب تسلیمه(4)بالید الجانیه للأصل(5).


[جزاء الصید مطلقا یجب إخراجه بمنی و بمکه]

(و جزاؤه) أی جزاء الصید مطلقا(6)یجب إخراجه (بمنی) إن وقع (فی)

لتفاوت القیمه و نقصانها،و إن لم یتفاوت فلا یجب إلاّ التصدّق بشیء.

أی لثبوت التصدّق فی نتف الأکثر بطریق أولی لأنه اذا ثبت التصدّق فی نتف ریشه واحده ففی الأکثر یثبت بطریق أولی.

بأن نتف ریشه من العصفور أو نتف ظفرا من الحمام فلا یجب إلاّ الأرش.

قوله«نقصا»مفعول لقوله«لو أحدث».یعنی لو أوجد نتف الریشه التی لا یوجب الأرش لعدم تفاوت القیمه نقصا فی بدن الحمام بأن أوجد جرحا فی موضع الریشه التی نتفها فحینئذ یضمن المحرم أرش النقص الحاصل فی موضع الریشه.

و الضمیر فی قوله«أرشه»یرجع الی النقص.

الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع الی الأرش.یعنی لا یجب تسلیم الأرش بالید الجانیه کما یجب التصدّق بها.

المراد من«الأصل»هو البراءه عن وجوب ذلک.

یحتمل کون قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق فی الصید.یعنی لا فرق فی الصید حماما أو ظبیا أو غیرهما من المذکورین.

و یحتمل کونه إشاره الی عدم الفرق بین الجزاء.یعنی جزاء الصید،بلا فرق بین کونه هدیا مثل الإبل و الشاه و أرشا و قیمه و صدقه.فإنّ جزاء الصید یصرف بمعنی لو اتّفق الصید فی إحرام الحجّ،و یصرف بمکّه لو اتّفق فی إحرام العمره.
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(إحرام الحجّ،و بمکّه فی إحرام العمره) ،و لو افتقر(1)الی الذبح وجب فیهما أیضا کالصدقه(2)،و لا تجزی الصدقه(3)قبل الذبح،و مستحقّه الفقراء و المساکین بالحرم فعلا(4)،أو قوه کوکیلهم فیه،و لا یجوز الأکل منه(5)إلاّ بعد انتقاله الی المستحقّ بإذنه،و یجوز فی

فاعل قوله«افتقر»مستتر یرجع الی جزاء الصید.یعنی لو افتقر الی الذبح مثل کفّاره صید النعامه التی هی البدنه و صید الظبی و الثعلب و الأرنب التی هی الشاه وجب الذبح و التصدّق فی منی و مکّه أیضا.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی منی و مکّه.

یحتمل کون المراد من التشبیه بالصدقه بیان تقسیم الصدقه فی منی و مکّه،لأنّ المصنّف رحمه اللّه لم یبیّن مکان الصدقه.

و یحتمل کون المقصود من التشبیه بیان تقسیم الجزاء مثل تقسیم الصدقه بین الفقراء فی منی و مکّه بمعنی أنه کما یجب تقسیم الکفّاره بین الفقراء فی المحلّین کذلک یجب الذبح فیهما.

یعنی لا تکفی صدقه الحیوان قبل ذبحه.و لیس المراد من«الصدقه»هو معناها الاصطلاحی،بل المراد هنا الإعطاء.

و بعباره اخری:لا یجوز إعطاء الحیوان للفقراء قبل الذبح.

قوله«فعلا»یتعلّق بالحرم.یعنی أنّ المستحقّین هم الذین یکونون فی الحرم فعلا،کما اذا حضروا فی الحرم حین أخذ الصدقه و الجزاء،أو الذین یکونون فی الحرم بالقوّه لوکیلهم فی الحرم فی أخذ الصدقه و الجزاء عن جانبهم.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحرم.

الضمیران فی قوله«منه»و«انتقاله»یرجعان الی الجزاء.یعنی لا یجوز الأکل من الجزاء إلاّ بعد انتقاله للفقیر مع إذنه.
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الإطعام(1)التملیک و الأکل(2).


[البحث الثانی:فی کفّاره باقی المحرّمات]


اشاره

(البحث الثانی:(3)فی کفّاره باقی المحرّمات)



[فی الوطء بدنه]

(فی الوطء) (4)عامدا(5)عالما(6)بالتحریم (قبلا أو دبرا قبل المشعر و إن(7)وقف بعرفه) علی أصحّ(8)القولین

یعنی فی الموارد التی یجب الإطعام مثل وجوب إطعام ستین مسکینا فی کفّاره صید النعامه اذا لم یتمکّن من البدنه أو إطعام العشره عند العجز عن الإرسال فی کسر بیض النعام اذا لم یتحرّک فیه الفرخ و غیرهما یجوز للحاجّ ان یملّک الطعام للفقیر،و یجوز له إیکال الطعام له.

المراد منه هو الایکال للفقیر.

کفّاره باقی محرّمات الإحرام

أی البحث الثانی من البحثین اللذین ذکره المصنّف رحمه اللّه فی أول الفصل السادس بأنّ فیه بحثین،فذکر الأول منهما و هو فی کفّاره الصید،وها هو الآن یبحث فی الثانی منهما و هو فی کفّاره باقی المحرّمات.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«بدنه».یعنی لو ارتکب المحرم فی حال الإحرام الوطء الذی هو أحد المحرّمات للمحرم عمدا و علما وجب علیه البدنه.

العمد فی مقابل النسیان.

عالما فی مقابل جاهلا بالموضوع أو الحکم،ففی النسیان و الجهل لا تجب الکفّاره کما سیأتی بیانه.

قوله«و إن»وصلیه.یعنی و لو کان الوطء بعد الوقوف بعرفه.

هذا یتعلّق علی قوله«و إن وقف بعرفه»یعنی هذا الحکم جار علیه و لو
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(بدنه(1)،و یتمّ حجّه(2)و یأتی به من قابل) فوریا إن کان الأصل کذلک(3) (و إن کان الحجّ نفلا) (4)،و لا فرق فی ذلک(5)بین الزوجه و الأجنبیه،و لا بین الحرّه و الأمه،و وطء الغلام(6)کذلک فی أصحّ القولین دون الدابّه(7)

ارتکب الوطء بعد الوقوف بعرفه،فیجب علیه الکفّاره و القضاء علی أصحّ القولین،و القول الآخر هو عدم وجوب القضاء و لو وجبت علیه البدنه بارتکاب الوطء.

من حواشی الکتاب:خالف هنا المفید و أتباعه فاعتبروا فی وجوب البدنه و الحجّ من قابل قبلیه الجماع علی الوقوف بعرفه أیضا،و صحیحه معاویه بن عمّار تدلّ علی الأول.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أقول:المراد من«أتباع المفید»هما سلاّر و الحلبی.(راجع المقنعه:ص 433،

و المراسم:ص 106،و الکافی فی الفقه:ص 203).

قوله«بدنه»مبتدأ للخبر المقدّم کما ذکرنا آنفا و هی الإبل الانثی التی أکملت الخمسه و دخلت فی السته.

أی الحجّ الذی ارتکب فیه الوطء،فیجب علیه أن یکمله و یأتی به فی العام القابل.

یعنی اذا کان أصل الحجّ الواجب علیه فوریا مثل حجّ الإسلام أو النذر المعیّن فیجب إتیانه أیضا فوریا.

لأنّ الحجّ المندوب اذا شرعه وجب علیه إکماله و إتیانه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الوطء.یعنی لا فرق فی الحکم المذکور بین وطء زوجته أو أجنبیه و إن کان وطء الأجنبیه أشدّ حرمه.

الغلام-بضمّ الغین-:الطارّ الشارب،و هو الصبی من حین یولد الی أن یشبّ.

(المعجم الوسیط).

یعنی لیس وطء الدابّه مثل وطء الانسان فی الحکم المذکور بناء علی أشهر
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فی الأشهر(1).

و هل الاولی(2)فرضه و الثانیه عقوبه،أو بالعکس؟قولان،و المرویّ الأول،إلاّ أنّ الروایه مقطوعه و قد تقدّم(3).

القولین.

من حواشی الکتاب:اعلم أنّ فی الروایات التی هی المستند للحکم فی بعضها عن محرم وقع علی أهله،و فی بعضها محرم غشی امرأته،و فی بعضها وقع الرجل بامرأته،فان کان الأهل و المرأه شاملین للأمه و المستمتع بها و الغشیان شاملا للوطء فی دبر المرأه کانت الأجنبیه و الغلام خارجین لا دلاله فی النصّ علی وطئهما.نعم یمکن إلحاقهما بالزوجه من حیث إنّ وطئهما أفحش و أبلغ فی هتک الإحرام فکانت العقوبه علیه أولی بالوجوب کما فی المنتهی.(حاشیه الملأ أحمد رحمه اللّه).

فی مقابل القول الآخر هو أنّ الحجّ لا یفسد بوطء الدابّه.

من حواشی الکتاب:نقل الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف الإفساد به قولا لبعض أصحابنا فی المختلف عن ابن حمزه.[راجع الوسیله:ص 159].ثمّ قال:و عندی فی ذلک تردّد بین الأخذ بالبراءه و بین العمل بالاحتیاط.

و قال فی المنتهی-بعد نقل المسأله اختلاف العامّه فیها-:و نحن فیه من المتوقّفین،و الأقرب عدم الإفساد لأنّ الحجّ انعقد صحیحا فلا یفسده إلاّ دلیل شرعی و لم نقف علیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی هل الحجّه الاولی فرض و الثانیه عقوبه أو بالعکس؟فیه قولان.و روی کون الأول فرضا و الثانی عقوبه فی حسنه زراره و قد نقلناها کامله فی صفحه 118 هامش 4 من هذا الجزء،فراجع.

أی تقدّم قول الشارح رحمه اللّه بأنّ الروایه مقطوعه فی صفحه 119 هامش 3 من هذا الجزء،فراجع.
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توضیح:اعلم أنه اذا أبطل الحاجّ حجّه بالجماع وجب علیه إتمام حجّه ثمّ یأتیه فی السنه الثانیه،فحصل الخلاف بین الفقهاء بأنه هل الفرض هو الحجّ الأول المعبّر عنه بالحجّ الفاسد مسامحه و الثانی عقوبه؟أم الفرض هو الثانی و الأول عقوبه؟

قال المشهور و فیه روایه بأنّ الأول فرض و الثانی عقوبه.

و قال ابن إدریس رحمه اللّه بأنّ الحجّ الثانی فرض و الأول عقوبه.(راجع السرائر:ج 1 ص 550).

و تظهر فائده القولین فی موارد:

الأول:اذا کان أجیرا لتلک السنه أو کان أجیرا مطلقا ینصرف لتلک السنه.فلو قلنا بالمشهور بأنّ الحجّ الأول فرض و الثانی عقوبه استحقّ الأجیر الاجره لأنه أتی الحجّ فی سنته المعیّنه،و لو قلنا بما قاله ابن إدریس رحمه اللّه فلا یستحقّ الأجیر الاجره لأنّ الفرض هو الثانی و لم یأت الحجّ فی العام الذی تعیّن عند الإجاره، مثل الأجیر الذی تخلّف عن العمل فی الیوم المعیّن علیه.

الثانی:فی الحجّ الذی وجب علیه بالنذر فی سنه معیّنه فأفسده فعلی المشهور لا تجب علیه کفّاره حنث النذر لأنه أتی الحجّ فی العام المنذور،و علی القول الآخر تجب علیه الکفّاره.

الثالث:اذا أفسد الحجّ بالجماع ثمّ صدّه الخصم عن إدامه الحجّ فسیأتی فی بحث الإحصار و الصدّ،فاذا منع من الحجّ بعد الإحرام جاز له أن یخرج من الإحرام بالهدی،و لو رفع المانع من الحجّ فی العام الحاضر أو القابل فبناء علی المشهور یجب إتیان الحجّ الواجب فی الحاضر و القابل ثمّ یأتی الحجّ العقوبتی بعده.
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و تظهر الفائده فی الأجیر لتلک السنه(1)،أو مطلقا(2)،و فی کفّاره(3) خلف النذر و شبهه لو عیّنه(4)بتلک السنه،و فی المفسد(5)المصدود إذا تحلّل(6)ثمّ قدر علی الحجّ لسنته(7)أو غیرها.

(و علیها(8)مطاوعه مثله) کفّاره و قضاء.و احترزنا بالعالم

و بناء علی قول ابن إدریس رحمه اللّه یسقط عنه الحجّ العقوبتی بحصول الحصر و الصدّ،فلو رفع المانع وجب علیه حجّه الواجب فی العام الحاضر أو القابل.

قید للأجیر.یعنی الأجیر الذی استؤجر للحجّ لتلک السنه فأفسد الحجّ.

أی الأجیر الذی استؤجر مطلقا و انصرف الإطلاق للسنه الحاضره فأفسد الحجّ.ففی الصورتین لا یستحقّ الأجیر الاجره بناء علی قول ابن إدریس رحمه اللّه، و یستحقّ الاجره بناء علی المشهور کما أوضحناه آنفا.

هذا هو المورد الثانی من موارد ظهور الفائده فی القولین.

الضمیر فی قوله«عیّنه»یرجع الی الحجّ.یعنی لو عیّن الناذر الحجّ فی السنه التی أفسد حجّه فیها.

هذا هو المورد الثالث من موارد ظهور الفائده فی القولین.

و قوله«المصدود»صفه للمفسد.یعنی أنّ الحاجّ الذی أفسد حجّه ثمّ کان مصدودا و ممنوعا من الحجّ.

اذا خرج من الإحرام بسبب الهدی کما سیأتی التفصیل عنه بأنّ المصدود و المحصور یخرجان من الإحرام بسبب الهدی.

یعنی أنّ المصدود بعد إحلاله بالهدی قدر علی إتیان الحجّ برفع الصدّ و المنع عنه فی سنته الحاضره أو غیرها.

یعنی یجب علی المرأه التی أطاعت فی الجماع ما یجب علی الرجل الذی جامعها من الکفّاره و القضاء.
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العامد(1)عن الناسی و لو للحکم و الجاهل فلا شیء علیهما(2).و کان علیه(3)تقییده و إن أمکن إخراج الناسی من حیث عدم کونه(4)محرّما فی حقّه،أمّا الجاهل فآثم(5).

(و یفترقان(6)إذا بلغا موضع الخطیئه بمصاحبه(7)ثالث)

و قوله«مطاوعه»بصیغه اسم الفاعل.و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی المرأه المعلومه بالقرائن،و الضمیر فی«مثله»یرجع الی ما یجب علی الرجل.

أمّا لو کانت غیر مطاوعه بل کانت مکرهه فلا تجب علیها الکفّاره و القضاء.

فی قوله«عامدا عالما».فقال الشارح رحمه اللّه:احترزنا بقولنا العالم عن الجاهل بالحکم بقولنا العامد عن الناسی بالحکم کمن نسی حرمه الجماع حال الإحرام، أو الموضوع کمن نسی کونه محرما فلا شیء علیهما.

و لا یخفی أنّ العباره مشوّشه بصوره اللفّ و النشر.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع الی الجاهل و الناسی.

یعنی کان لازما علی المصنّف رحمه اللّه تقیید حکم الجماع بالعالم العامد.

بمعنی أنّ الناسی یمکن إخراجه من قوله«باقی المحرّمات»فانّ الجاهل المقصّر داخل فی الحکم لکون الجماع حراما علیه لتقصیره عن التعلّم،لا الناسی فإنّه خارج عن الحکم لعدم حرمه الجماع علیه.

بصیغه اسم الفاعل.یعنی أمّا الجاهل بالحکم فإنّه عاصی لتقصیره فی تعلّم الحکم،فکان داخلا فی الموضوع و علیه إخراجه.

الجمله خبریه بمعنی الإنشائیه.یعنی یجب علی الرجل و المرأه المرتکبین للجماع أن یفترقا فی حجّ القضاء الذی وجب علیهما بإفسادهما الحجّ بالجماع اذا بلغا الموضع الذی ارتکبا فیه الجماع.

الباء للسببیه،بمعنی أنّ افتراقهما یحصل بمصاحبه شخص ثالث معهما فی موضع الجماع.
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محترم(1) (فی) حجّ (القضاء) الی آخر(2)المناسک.

(و قیل:) یفترقان (فی الفاسد أیضا) (3)من موضع الخطیئه الی تمام مناسکه،و هو(4)قویّ مرویّ و به قطع المصنّف فی الدروس.و لو حجّا فی

صفه لقوله«بمصاحبه ثالث».و المراد من«المحترم»هو کونه ممیّزا عاقلا،فلا تکفی مصاحبه الصغیر و المجنون.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«یفترقان».یعنی یجب افتراقهما من موضع الخطیئه الی إکمال أعمال الحجّ فی القضاء.

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب المفارقه فی الحجّ الذی أفسداه بالجماع من موضع الخطیئه الی آخر أعمال الحجّ.

الضمیر یرجع الی القول بوجوب المفارقه فی الحجّ الفاسد أیضا.

و وجه قوّته هو وجود الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن علیّ بن أبی حمزه قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن محرم واقع أهله،قال:قد أتی عظیما.قلت:أفتنی(قد ابتلی)،فقال:استکرهها أو لم یستکرهها؟قلت:أفتنی فیهما جمیعا،قال:إن کان استکرهها فعلیه بدنتان،و إن لم یکن استکرهها فعلیه بدنه و علیها بدنه،و یفترقان من المکان الذی کان فیه ما کان حتّی ینتهیا الی مکّه و علیهما الحجّ من قابل لا بدّ منه.قال:قلت:فاذا انتهیا الی مکّه فهی امرأته کما کانت؟فقال:نعم،هی امرأته کما هی،فاذا انتهیا الی المکان الذی کان فیهما ما کان افترقا حتّی یحلاّ،فاذا أحلاّ فقد انقضی عنهما،فإنّ أبی کان یقول ذلک.(الوسائل:ج 9 ص 259 ب 4 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 2).

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی القول بوجوب افتراقهما فی حجّهما الفاسد.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الدروس بهذا القول.(راجع الدروس الشرعیه:

ج 1 ص 369).
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القابل(1)علی غیر تلک الطریق فلا تفریق و إن وصل الی موضع یتّفق فیه(2)الطریقان کعرفه مع احتمال وجوب التفریق فی المتّفق منه(3)،و لو توقّفت مصاحبه الثالث(4)علی اجره أو نفقه وجبت علیهما.

(و لو کان(5)مکرها) لها (تحمّل عنها البدنه لا غیر) أی(6)لا یجب علیه القضاء عنها،لعدم(7)فساد حجّها بالإکراه،کما لا یفسد حجّه(8)لو

یعنی لو حجّا فی العام القابل علی طریق غیر طریق حجّهما الفاسد فلا یجب تفارقهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الموضع.یعنی اذا حجّا علی طریق غیر طریق الحجّ الباطل فلا یجب علیهما الافتراق و لو وصل الطریق المذکور لطریق حجّ الفاسد.

و قوله«کعرفه»مثال اتّصال طریقی الحجّ الفاسد و القضاء فی ذلک الموضع.

و یحتمل أیضا وجوب الافتراق فی الموضع الذی اتّصل الطریقان فیه.

مثل أن یطلب الشخص الثالث الذی تحصل بسبب مصاحبته المفارقه منهما الاجره،فتجب الاجره علی الرجل و المرأه.

اسم کان مستتر یرجع الی الرجل.و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی المرأه.یعنی لو أجبر الرجل المرأه علی الجماع وجبت علیه بدنه عن جانبها أیضا، و لا یجب علیه غیر البدنه.

تفسیر لقوله«لا غیر».یعنی لا یجب علی الرجل المکره قضاء حجّ المجبوره.

دلیل علی عدم وجوب قضاء حجّها بذمّه الرجل لأنّ حجّها لم یفسد لکونها مکرهه.

الضمیران فی قولیه«حجّه»و«أکرهته»یرجعان الی الرجل.یعنی لو أجبرت
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أکرهته،و فی تحمّلها(1)عنه البدنه و تحمّل(2)الأجنبی لو أکرههما وجهان أقربهما(3)العدم للأصل(4).و لو تکرّر الجماع بعد الإفساد تکرّرت البدنه لا غیر(5)،سواء کفّر عن الأول أم لا.نعم لو جامع فی القضاء(6)

المرأه الرجل علی الجماع بأن أو عدته بالإضرار بماله و نفسه و عرضه لو لم یقدم علی الجماع فارتکب إکراها وجبت علیها بدنه عن جانبه أیضا.

أقول:تحقّق الإکراه للجماع عن الرجل مشکل لأنه لا یتمکّن عن الجماع إلاّ بالمطاوعه کما لا یخفی.

و لیس الرجل مثل المرأه فی تحقّق الإکراه لأنّ المرأه مفعول یقع علیها الفعل إجبارا و الرجل فاعل لا یتحقّق عنه الجماع إلاّ طوعا.

خبر مقدّم لقوله«وجهان».یعنی فی وجوب البدنه علی المرأه عن جانب الرجل الذی أجبرته علی الجماع وجهان.

و الضمیر فی قوله«تحمّلها»یرجع الی المرأه،و فی قوله«عنه»یرجع الی الرجل.

عطف علی قوله«فی تحمّلها»و هذا أیضا خبر مقدّم لقوله«وجهان».یعنی لو أجبر شخص أجنبی رجلا و امرأه علی الجماع بحیث أو عدهما بالإضرار بمالهما أو نفسیهما أو عرضهما لو لم یقدما علی الجماع فارتکباه ففی وجوب البدنه علیه عن جانبهما وجهان.

أی أقرب الوجهین عدم وجوب البدنه علی المرأه و علی الأجنبی لأصاله البراءه.

المراد من«الأصل»هو البراءه،لکون الشکّ فی التکلیف و الشبهه وجوبیه.

یعنی اذا أفسد الحجّ بالجماع فکرّر الجماع فلا یجب علیهما إلاّ قضاء واحد،لکنّ البدنه تکرّرت بتکرّر الجماع.

بمعنی أنه لو ارتکب الجماع فیما یأتی به من قابل وجب علیه قضاء القضاء، و هکذا،غیر أنه تجب علیه البدنه.
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لزمه ما لزمه أولا(1)،سواء جعلناها(2)فرضه أم عقوبه،و کذا القول فی قضاء القضاء(3).

(و تجب البدنه) (4)من دون الإفساد بالجماع (بعد المشعر الی أربعه أشواط من طواف النساء،و الأولی) بل الأقوی (بعد خمسه) (5)أی الی تمام الخمسه،أمّا بعدها(6)فلا خلاف فی عدم وجوب البدنه.و جعله(7)

بمعنی أنه اذا ارتکب الجماع فی حجّ القضاء وجب علیه البدنه و قضاء القضاء.

الضمیر فی قوله«جعلناها»یرجع الی حجّه القضاء.یعنی لو ارتکب الجماع فی القضاء وجب علیه ما وجب فی حجّه الأداء.

و لا فرق فیه بین القول بکون الحجّه الثانیه فرضا له کما قال ابن إدریس رحمه اللّه أو عقوبه علیه کما قال المشهور به،و قد مرّ التفصیل فی ذلک.

فلو ارتکب الجماع فی قضاء القضاء وجب علیه أیضا ما وجب فی حجّ الأداء.

قد مرّ وجوب البدنه و فساد الحجّ بالجماع قبل وقوف المشعر،لکن لو ارتکب الجماع بعد المشعر الی إتیان أربعه أشواط من طواف النساء فلا تجب علیه إلاّ البدنه و لا یحکم بفساد حجّه،فالارتکاب بالجماع بعد أربعه أشواط من طواف النساء لا یوجب الفساد و لا البدنه.

و الأولی بنظر المصنّف رحمه اللّه و الأقوی بنظر الشارح رحمه اللّه الحکم بوجوب البدنه اذا ارتکب الجماع الی آخر الشوط الخامس من طواف النساء.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الأشواط الخمسه.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ قول المصنّف قدّس سرّه «و الأولی بعد خمسه»یدلّ علی أنه یقول باکتفاء الأربعه فی سقوط البدنه.

و الضمیر فی قوله«اکتفائه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه أیضا،و فی قوله«سقوطها» یرجع الی البدنه.
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الحکم أولی یدلّ علی اکتفائه بالأربعه فی سقوطها،و فی الدروس قطع(1)باعتبار الخمسه،و نسب اعتبار الأربعه الی الشیخ،و الروایه(2) و هی ضعیفه.نعم

یعنی أن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حکم قطعا بعدم سقوط البدنه الی خمسه أشواط من طواف النساء،حیث قال رحمه اللّه:الجماع قبل أن یطوف من طواف النساء خمسه أشواط و فیه بدنه.و قال الشیخ رحمه اللّه:یکفی الأربعه و هو مروی.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 370).

یعنی نسب المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس الاکتفاء بالأربعه الی الشیخ الطوسی رحمه اللّه(راجع المبسوط:ج 1 ص 337،النهایه:ص 231)و الی الروایه و هی ضعیفه و المنقوله فی الوسائل:

عن عبید بن زراره قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طاف بالبیت اسبوعا طواف الفریضه،ثمّ سعی بین الصفا و المروه أربعه أشواط،ثمّ غمزه بطنه فخرج و قضی حاجته،ثمّ غشی أهله،قال:یغتسل ثمّ یعود و یطوف ثلاثه أشواط و یستغفر ربّه و لا شیء علیه،قلت:فإن کان طاف بالبیت طواف الفریضه،فطاف أربعه أشواط،ثمّ غمزه بطنه،فخرج فقضی حاجته فغشی أهله؟فقال:أفسد حجّه و علیه بدنه،و یغتسل،ثمّ یرجع فیطوف اسبوعا،ثمّ یسعی و یستغفر ربّه،قلت:کیف لم تجعل علیه حین غشی أهله قبل أن یفرغ من سعیه کما جعلت علیه هدیا حین غشی أهله قبل أن یفرغ من طوافه؟قال:إنّ الطواف فریضه و فیه صلاه،و السعی سنّه من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،قلت:أ لیس اللّه یقول إِنَّ الصَّفٰا وَ الْمَرْوَهَ مِنْ شَعٰائِرِ اللّٰهِ ؟قال:بلی،و لکن قد قال فیها وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً فَإِنَّ اللّٰهَ شٰاکِرٌ عَلِیمٌ .فلو کان السعی فریضه لم یقل وَ مَنْ تَطَوَّعَ خَیْراً .(الوسائل:ج 9 ص 267 ب 11 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 2).
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یکفی(1)الأربعه فی البناء علیه و إن(2)وجبت الکفّاره،و لو کان(3)قبل إکمال الأربعه فلا خلاف فی وجوبها.

(و لکن لو کان(4)قبل طواف الزیاره) أی قبل إکماله و إن بقی منه(5) خطوه (و عجز عن البدنه تخیّر(6)بینها و بین بقره أو شاه) .لا وجه(7)

یعنی أنّ الحاجّ اذا طاف أربعه أشواط و ارتکب الجماع بعدها بنی علیها و أتی باقی الأشواط و لا یجب علیه الاستئناف بخلاف الأقلّ منها،فاذا قطع وجب الاستئناف علیه کما مرّ البحث فیه. 

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی مقدار الأربعه.

قوله«إن»وصلیه.یعنی و لو وجبت الکفّاره علیه لارتکابه الجماع.

اسم کان مستتر یرجع الی الجماع.یعنی لو ارتکب الجماع قبل إکمال الأشواط الأربعه لم یختلف أحد من العلماء فی وجوب الکفّاره علیه.

و الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی الکفّاره.

یعنی لو ارتکب الجماع قبل طواف الزیاره-و هو الطواف الذی یجب إتیانه قبل طواف النساء-و عجز عن البدنه وجب علیه بدلها و هی البقره أو الشاه، بخلاف ارتکاب الجماع بعد إتیان طواف الزیاره،فلو عجز عن البدنه فلا بدل عنها و لا شیء علیه.

فلو بقیت من طواف الزیاره خطوه و ارتکب الجماع وجبت علیه البدنه،و عند العجز عنها تجب علیه البقره أو الشاه.

جواب لقوله«لو کان قبل طواف الزیاره».

و الضمیر فی قوله«بینها»یرجع الی البدنه.

هذا إیراد من الشارح رحمه اللّه لعباره المصنّف قدّس سرّه فی قوله«و عجز عن البدنه تخیّر بینها...الخ».فإنّه اذا حصل له العجز عن البدنه فلا معنی للتخییر بینها
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للتخییر بین البدنه و غیرها بعد العجز عنها،فکان الأولی(1)أنه مع العجز عنها یجب بقره أو شاه.و فی الدروس أوجب فیه(2)بدنه،فإن عجز فبقره، فإن عجز فشاه،و غیره(3)خیّر بین البقره و الشاه،و النصوص خالیه عن هذا التفصیل(4)لکنّه مشهور فی الجمله علی اختلاف ترتیبه(5)و إنّما أطلق(6)فی بعضها الجزور،و فی بعضها الشاه.

و بین غیرها.

و الضمیران فی قولیه«غیرها»و«عنها»یرجعان الی البدنه.

و الحاصل:إنّ التخییر لا یتصوّر إلاّ مع تمکّن المکلّف عن طرفی التخییر،فعند العجز عن أحدهما فلا معنی للتخییر.

أی فکان الأولی أن یقول المصنّف رحمه اللّه بأنّ الحاجّ المرتکب للجماع قبل طواف الزیاره و لو بخطوه تجب علیه بقره أو شاه عند عجزه عن البدنه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الجماع قبل إکمال طواف الزیاره.یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس:الجماع بعد الموقفین قبل إکمال طواف الزیاره و فیه بدنه،فإن عجز فبقره،فإن عجز فشاه.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 370).

الضمیر فی قوله«و غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی و غیر المصنّف حکم بالتخییر بین البقره و الشاه عند العجز عن البدنه،و لم یحکم بالترتیب بینهما کما حکم المصنّف رحمه اللّه فی الدروس.

المراد هو التفصیل المذکور بعد العجز عن البدنه.

الضمیر فی قوله«ترتیبه»یرجع الی التفصیل.یعنی أنّ التفصیل بعد العجز عن البدنه مشهور بین الفقهاء إجمالا،لکنّ الترتیب بین البقره و الشاه مورد خلاف بینهم.

یعنی أنّ فی بعض الروایات أطلق الجزور عند العجز عن البدنه و فی بعضها عبّر
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(و لو جامع(1)أمته المحرمه بإذنه محلاّ فعلیه بدنه أو بقره أو شاه،فإن عجز عن البدنه و البقره فشاه أو صیام ثلاثه أیّام) ،هکذا وردت الروایه(2)و أفتی بها(3)الأصحاب،و هی(4)شامله بإطلاقها ما لو أکرهها

بالشاه.

الجزور-بفتح الجیم-:من الإبل خاصّه یقع علی الذکر و الانثی،جمعه:جزر و جزورات.

و قیل:الجزور الناقه التی تنحر.(أقرب الموارد).

یعنی لو جامع الحاجّ المحلّ أمته المحرمه بإذنه وجبت علیه بدنه أو بقره أو شاه.

بمعنی أنه یتخیّر بین أحد هذه الثلاثه،فلو عجز عن البدنه و البقره تخیّر بین الشاه و صیام ثلاثه أیّام.

قوله«محلاّ»حال من ضمیر مقدّر فی قوله«جامع»و یرجع الی المولی المعلوم بالقرینه.

أمّا الحکم المذکور فقد ورد فی الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن إسحاق بن عمّار قال:قلت لأبی الحسن موسی علیه السّلام أخبرنی عن رجل محلّ وقع علی أمه له محرمه،قال:موسرا،أو معسرا؟قلت:أجبنی فیهما،قال:هو أمرها بالإحرام أو لم یأمرها؟أو أحرمت من قبل نفسها؟قلت:أجنبی فیهما، فقال:إن کان موسرا و کان عالما انّه لا ینبغی له و کان هو الذی أمرها بالإحرام فعلیه بدنه،و إن شاء بقره،و إن شاء شاه،و إن لم یکن أمرها بالإحرام فلا شیء علیه موسرا کان أو معسرا،و إن کان أمرها و هو معسر فعلیه دم شاه أو صیام.

(الوسائل:ج 9 ص 263 ب 8 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 2).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الروایه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع الی الروایه أیضا.یعنی أنّ إطلاق الروایه فی صوره کون الأمه مکرهه أو مطاوعه.
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أو طاوعته(1)،لکن مع مطاوعتها یجب علیها الکفّاره أیضا(2)بدنه، و صامت عوضها ثمانیه عشر یوما مع علمها بالتحریم،و إلاّ فلا شیء علیها.

و المراد بإعساره(3)الموجب للشاه(4)أو الصیام إعساره عن البدنه و البقره،و لم یقیّد فی الروایه و الفتوی الجماع بوقت(5)فیشمل سائر(6) أوقات إحرامها التی یحرم الجماع بالنسبه إلیه،أمّا بالنسبه إلیها فیختلف الحکم کالسابق(7)،فلو کان قبل الوقوف بالمشعر فسد حجّها مع

أی طاوعت الأمه مولاها.

فکما تجب البدنه علی المولی کذلک تجب علی الأمه أیضا.

و لو أنها لا تملک شیئا وجب علیها صیام ثمانیه عشر یوما بدل البدنه بشرط علم الأمه بالحرمه،فلو کانت جاهله بتحریم الجماع فلا یجب علیها شیء.

و الضمیران فی قولیه«علمها»و«علیها»یرجعان الی الأمه.

أی المراد من إعسار المولی فی الروایه المذکوره بقوله علیه السّلام«و هو معسر فعلیه دم شاه أو صیام»لیس فقر المولی بل المراد عدم تمکّنه من البدنه و البقره.

أی الموجب للشاه أو الصیام مخیّرا بینهما.

فإنّ الروایه مطلقه فی الحکم المذکوره بالنسبه الی إحرام الأمه،و کذا الحال بالنسبه الی فتوی الأصحاب،فلا فرق فی جماعها بین حال قبل وقوفها فی المشعر و بعده بالنسبه الی وجوب الکفّاره المذکوره علی المولی.

لکن بالنسبه الی نفس الأمه فیختلف حکم الجماع،ففی حال قبل المشعر یفسد حجّها مع المطاوعه و العلم،أمّا بعده فلا یفسد حجّها.

أی جمیع الأوقات فی إحرامها التی یحرم علی المولی الجماع فیها.

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی المولی.

کما مرّ فی الجماع قبل الوقوف فی المشعر فیبطل الحجّ،و بعد الوقوف فلا یفسد الحجّ فی حقّ غیر الأمه،فیکون الحکم فی حقّها أیضا کذلک.
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المطاوعه و العلم.و احترز ب«المحرمه بإذنه»(1)عمّا لو فعلته بغیره،فإنّه(2) یلغو فلا شیء علیهما،و لا یلحق بها(3)الغلام المحرم بإذنه(4)و إن کان(5) أفحش،لعدم النصّ(6)و جواز(7)اختصاص الفاحش بعدم الکفّاره

یعنی احترز المصنّف رحمه اللّه فی قوله«أمته المحرمه بإذنه»عن الأمه التی أحرمت بدون إذن مولاها،فإنّ إحرامها کذلک یکون لغوا فلا یجب شیء بالجماع معها، لا علیها و لا علی مولاها.

و فاعل قوله«فعلته»مستتر یرجع الی الأمه،و الضمیر فیه یرجع الی الإحرام، و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الإذن.

أی أنّ إحرامها هذا یکون لغوا.و الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع الی المولی و الأمه.

یعنی لا یلحق بالأمه الجماع مع الغلام المحرم بإذن المولی و إن کان الجماع منه حال الإحرام أشدّ معصیه.

قوله«المحرم بإذنه»صفه للغلام.یعنی أنّ الغلام اذا أحرم بإذن المولی ثمّ جامع معه مولاه لا یلحق حکمه بحکم الأمه المحرمه بإذن مولاها الذی جامعها،و لا یجب علی المولی أحد من الثلاثه المذکوره-البدنه أو البقره أو الشاه-.

اسم کان مستتر یرجع الی الجماع مع الغلام.یعنی أنّ ذلک و إن کان أشدّ معصیه لأنّ الأمه فی غیر حال الإحرام حلال لمولاها بخلاف الغلام فإن اللواط معه من المعاصی.

هذا دلیل أول علی عدم لحوق الجماع مع الغلام بالجماع مع الأمه فی حال الإحرام و هو عدم النصّ.

بالجرّ،لدخول لام التعلیل فیه،و هذا دلیل ثان علی عدم اللحوق لإمکان اختصاص الأفحش بعدم الکفّاره للعقوبه علیه یوم القیامه،فإنّ جواز الکفّاره
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عقوبه کسقوطها(1)عن معاود الصید عمدا للانتقام.


[لو نظر الی أجنبیه فأمنی]

(و لو نظر(2)الی أجنبیه فأمنی) من غیر قصد له(3)و لا عاده(4) (فبدنه للموسر(5)) أی علیه (و بقره للمتوسط و شاه للمعسر) ،و المرجع فی المفهومات الثلاثه(6)الی العرف.

و قیل:ینزل(7)ذلک علی الترتیب،فتجب البدنه علی القادر علیها،

یوجب أن یعاقب المرتکب بالعذاب أو یخفّف عنه العقاب،فالفاحش الذی لا کفّاره فیه یبقی عذابه الی یوم القیامه.

تمثیل بعدم الکفّاره عقوبه،فإنّ المحرم اذا ارتکب الصید وجبت علیه الکفّاره، فاذا عاد فلا کفّاره علیه عقوبه و انتقاما.

فاعل قوله«نظر»مستتر یرجع الی المحرم.یعنی لو نظر المحرم الی امرأه أجنبیه فخرج المنی منه بلا قصد و لا عاده منه بل حصل المنی منه اتّفاقا وجبت علیه البدنه أو البقره أو الشاه فی الحالات الثلاث التی سیذکرها،لکن لو حصل المنی مع القصد و کانت من عادته الإمناء فیکون مثل المستمنی الذی سیذکر کفّارته قریبا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الإمناء المفهوم من قوله«فأمنی»مثل قوله تعالی: اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ .(المائده:8).فإنّ الضمیر فیه یرجع الی المعدّل المعلوم من قوله«اعدلوا».

کما اذا لم یکن من عادته خروج المنی بالنظر الی الأجنبیه و إلاّ یکون کالمستمنی.

اللام فی قوله«للموسر»بمعنی علی الموسر.یعنی تجب البدنه علی عهده المحرم الذی یکون موسرا،فلذا قال الشارح رحمه اللّه«أی علیه».

و هی کون المحرم موسرا أو متوسطا أو معسرا،فالملاک فی تشخیصها هو العرف.

بصیغه المجهول من باب التفعیل.یعنی یتحمّل الکفّارات الثلاث المذکوره علی الترتیب.
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فإن عجز عنها فالبقره،فإن عجز عنها فالشاه،و به(1)قطع فی الدروس، و الروایه تدلّ علی الأول(2)،و فیها أنّ الکفّاره للنظر(3)لا للإمناء،و لو قصده(4)أو کان من عادته فکالمستمنی و سیأتی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التنزیل المذکور.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قطع بوجوب الترتیب بین المذکورین،فقال قدّس سرّه:النظر الی غیر أهله فیمنی یوجب بدنه،فإن عجز فبقره،فإن عجز فشاه.و فی روایه أبی بصیر:علی الموسر بدنه و علی المتوسط بقره و الفقیر شاه.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 371).

المراد من«الأول»هو وجوب کلّ واحد من الثلاث المذکوره فی حالات المحرم الثلاث.

أمّا الروایه الدالّه علی الأول فمنقوله فی الوسائل:

عن أبی بصیر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل محرم نظر الی ساق امرأه فأمنی،فقال:إن کان موسرا فعلیه بدنه،و إن کان وسطا فعلیه بقره،و إن کان فقیرا فعلیه شاه،ثمّ قال:أمّا أنی لم أجعل علیه هذا لأنه أمنی،إنّما جعلته علیه لأنه نظر الی ما لا یحلّ له.(الوسائل:ج 9 ص 272 ب 16 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 2).

یعنی أنّ فی الروایه المذکوره دلاله علی أنّ الکفّاره للنظر لا لحصول المنی کما فی قوله علیه السّلام«إنّما جعلته علیه لأنه نظر الی ما لا یحلّ له».یعنی أنّ الإمام علیه السّلام صرّح بجعل الکفّاره للنظر الحرام لا للإمناء الحاصل من النظر،و الحال أنّ المصنّف رحمه اللّه جعل وجوب الکفّاره للإمناء فی قوله«و لو نظر الی أجنبیه فأمنی».

و الحاصل:إنّ المروی غیر مفتیّ به بین الفقهاء.

و الضمیر فی قوله«و فیها»یرجع الی الروایه.

فاعل قوله«قصده»مستتر یرجع الی المحرم،و الضمیر المفعولی یرجع الی
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(و لو نظر الی زوجته بشهوه فأمنی فبدنه) (1)،و فی الدروس جزور(2).

و الظاهر إجزاؤهما(3)، (و بغیر شهوه لا شیء) و إن أمنی،ما لم یقصده(4)أو

الإمناء.یعنی لو قصد المحرم من النظر الی الأجنبی الإمناء أو کان من عادته خروج المنی فهو فی حکم من استمنی،و سیأتی حکمه قریبا.

جواب لقوله«لو نظر الی زوجته»فالمحرم اذا نظر الی زوجته بالشهوه و خرج المنی وجب علیه البدنه،و لو نظر بلا شهوه و خرج المنی فلا یجب علیه شیء بالشرط الذی سیذکره.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بوجوب جزور و هو الإبل ذکرا کان أو انثی،فإنّه عامّ و البدنه خاصّ،بمعنی الإبل الانثی التی کملت الخمسه،حیث قال قدّس سرّه:لو نظر الی أهله بغیر شهوه فلا شیء علیه و إن أمنی،و لو کان بشهوه فأمنی فجزور.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 371).

الضمیر فی قوله«إجزاؤهما»یرجع الی البدنه و الجزور.

و الدلیل علی إجزاء الجزور هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن مسمع أبی سیّار قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:یا أبا سیّار إنّ حال المحرم ضیّقه(الی أن قال:)و من مسّ امرأته بیده و هو محرم علی شهوه فعلیه دم شاه، و من نظر الی امرأته نظر شهوه فأمنی فعلیه جزور،و من مسّ امرأته أو لازمها عن غیر شهوه فلا شیء علیه.(الوسائل:ج 9 ص 274 ب 17 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 3).

و لا یخفی أنّ الجزور أعمّ من البدنه فیشمله و لا یحتاج الی دلیل،لکنّ الروایه الدالّه علی البدنه منقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(الی أن قال:)و قال فی المحرم ینظر الی امرأته،أو ینزّلها بشهوه حتّی ینزل،قال:علیه بدنه.(المصدر السابق:ح 1).

الضمیر فی قوله«یقصده»یرجع الی الإمناء.یعنی اذا نظر المحرم الی زوجته بلا
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یعتدّه، (و لو مسّها(1)فشاه إن کان بشهوه و إن لم یمن،و بغیر شهوه لا شیء) و إن أمنی،ما لم یحصل أحد الوصفین(2)، (و فی تقبیلها بشهوه جزور) أنزل أم لا،و لو طاوعته(3)فعلیها مثله، (و بغیرها) أی بغیر شهوه (شاه) (4)أنزل أم لا،مع عدم الوصفین(5).


[لو أمنی بالاستمناء أو بغیره من الأسباب فبدنه]

(و لو أمنی(6)بالاستمناء أو بغیره من الأسباب التی تصدر عنه فبدنه) .

شهوه فاتّفق خروج المنی منه بلا قصد الإمناء فلا شیء علیه.

و العجب فی هذا الشرط بأنّ الفرض هو النظر بلا شهوه فکیف یتصوّر قصد خروج المنی بالنظر کذلک.

و الضمیر فی قوله«یعتدّه»أیضا یرجع الی الإمناء.

یعنی لو مسّ المحرم بدن زوجته بشهوه وجبت الشاه و بغیر شهوه فلا شیء علیه و إن خرج المنی.

المراد من«الوصفین»هو قصد الإمناء و العاده علیه.

فلو أطاعت الزوجه فی تقبیل الزوج وجبت علیها أیضا الجزور.

مبتدأ مؤخّر لخبر مقدّم و هو قوله«و بغیرها».

فلو أنزل عند التقبیل بغیر شهوه وجبت علیه الشاه بشرط عدم قصده الإنزال و عدم العاده منه،فلو وجد أحد الوصفین یکون کالمستمنی،و سیشیر الی کفّارته قریبا.

فاعل قوله«أمنی»مستتر یرجع الی المحرم.یعنی لو خرج المنی من المحرم بفعل الاستمناء أو بغیر فعل الاستمناء مثل أن یتجسّم المرأه الجمیله فیخرج المنی وجبت علیه البدنه.

و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الاستمناء.

و قوله«من الأسباب التی تصدر عنه»بیان لغیره.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المحرم.
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و هل یفسد به(1)الحجّ مع تعمّده و العلم بتحریمه؟قیل:نعم،و هو(2) المرویّ من غیر معارض.و ینبغی تقییده(3)بموضع یفسده الجماع.

و یستثنی من الأسباب التی عمّمها(4)ما تقدّم من المواضع التی لا توجب البدنه بالإمناء و هی کثیره.


[لو عقد المحرم أو المحلّ لمحرم علی امرأه]

(و لو عقد المحرم(5)أو المحلّ لمحرم علی امرأه فدخل فعلی کل)

یعنی هل یبطل الحجّ بالاستمناء مع العلم و العمد؟قال بعض الفقهاء:یبطل حجّه اذا استمنی قبل الوقوف بالمشعر،مثل الجماع الذی یفسد به الحجّ اذا وقع قبل المشعر،أمّا بعده فلا یفسد بل تجب علیه الکفّاره.

أی أنّ فساد الحجّ بالاستمناء بشرط وقوعه قبل المشعر مروی.

و الروایه المستنده إلیها منقوله فی الوسائل:

عن إسحاق بن عمّار عن أبی الحسن علیه السّلام قال:قلت:ما تقول فی محرم عبث بذکره فأمنی؟قال:أری علیه مثل ما علی من أتی أهله و هو محرم بدنه و الحجّ من قابل.(الوسائل:ج 9 ص 272 ب 15 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 1).

فالروایه تدلّ علی فساد الحجّ و لا یوجد معارض علی عدم البطلان.

الضمیر فی قوله«تقییده»یرجع الی الإفساد.یعنی یلزم تقیید القول بفساد الحجّ بوقوع الاستمناء قبل المشعر کما قیّد ذلک فی الجماع.

یعنی عمّم المصنّف رحمه اللّه أسباب الاستمناء بقوله«من الأسباب التی تصدر عنه» فإنّه شامل لما تقدّم من قوله«و لو نظر الی أجنبیه فأمنی»و من قوله«و لو نظر الی زوجته بشهوه فأمنی».

فیجب استثناء المواضع التی ذکر الکفّاره فیها،فإنّ فی بعضها لا تجب البدنه و لو خرج المنی مثل المسّ و التقبیل.

یعنی لو أجری المحرم عقدا لشخص محلّ أو أجری المحلّ عقدا لشخص محرم
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(منهما) أی من العاقد و المحرم المعقود له (بدنه) ،و الحکم بذلک(1)مشهور، بل کثیر منهم(2)لا ینقل فیه خلافا،و مستنده(3)روایه سماعه،و موضع الشکّ(4)وجوبها علی العاقد المحلّ.و تضمّنت أیضا وجوب الکفّاره علی المرأه المحلّه(5)مع علمها بإحرام الزوج.و فیه(6)إشکال،لکن

علی امرأه فدخل المعقود بالمرأه المعقوده فعلی کلّ واحد من العاقد و المعقود علیه بدنه.

أی الحکم بوجوب البدنه لکلیهما مع الدخول مشهور بین الفقهاء.

کأنّ المسأله إجماعیه لعدم وقوع الخلاف فیها بین کثیر من الفقهاء.

مستند الحکم المذکور هو روایه سماعه بن مهران المنقوله فی الوسائل:

عن سماعه بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا ینبغی للرجل الحلال أن یزوّج محرما و هو یعلم أنه لا یحلّ له،قلت:فإن فعل فدخل بها المحرم؟قال:إن کانا عالمین فإنّ علی کلّ واحد منهما بدنه،و علی المرأه إن کانت محرمه بدنه،و إن لم تکن محرمه فلا شیء علیها إلاّ أن تکون قد علمت أنّ الذی تزوّجها محرم،فإن کانت علمت ثمّ تزوّجته فعلیها بدنه.(الوسائل:ج 9 ص 279 ب 21 من أبواب کفّارات الاستمتاع ح 1).

یعنی لا شکّ فی وجوب الکفّاره علی المحرم إنّما الشکّ فی خصوص المحلّ الذی عقد المحرم.

فإنّ الروایه دلّت بوجوب البدنه علی المرأه التی لم تکن محرمه بقوله علیه السّلام«فإن کانت علمت ثمّ تزوّجته فعلیها بدنه».یعنی أنّ المرأه المحلّه التی علمت بأنها تزوّجها المحرم تجب الکفّاره علیها أیضا.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی وجوب الکفّاره علی المرأه المحلّه.و وجه الإشکال هو عدم کونها محرمه،و الروایه الدالّه علی وجوبها ضعیفه السند لوقوع سماعه بن مهران فیه و هو واقفی کما قیل.

ص :557





هنا(1)قطع المصنّف فی الدروس بعدم الوجوب علیها(2).

و فی الفرق(3)نظر،و ذهب جماعه الی عدم وجوب شیء علی المحلّ فیهما(4)سوی الإثم،استنادا الی الأصل(5)،و ضعف مستند(6)الوجوب أو بحمله علی الاستحباب،و العمل بالمشهور أحوط(7).

نعم لو کان الثلاثه(8)محرمین وجبت علی الجمیع،و لو کان العاقد

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو وجوب الکفّاره علی المرأه المحلّه،و لا یخفی لزوم الإشکال المذکور فی حقّ الرجل المحلّ أیضا.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی المرأه المحلّه المعقوده،فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس حکم بالقطع بعدم وجوب الکفّاره علی المرأه المحلّه المعقوده، حیث قال قدّس سرّه لو عقد المحرم علی امرأه و دخل فعلی کلّ واحد کفّاره و إن کان العاقد محلاّ،و لو کانت المرأه محلّه فلا شیء علیها.(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 372).

أی فی الفرق بین العاقد المحلّ بوجوب الکفّاره علیه و المرأه المحلّه فی عدم وجوب الکفّاره علیها-کما فی الدروس-إشکال.

فلو عمل بالروایه المذکوره حکم بوجوب الکفّاره علی کلیهما،و لو لم یعمل بها لضعف سندها بوجود سماعه بن مهران فلا یحکم بوجوبها علی کلیهما.

قال جماعه من الفقهاء بعدم وجوب شیء للعاقد المحلّ و المرأه المحلّه إلاّ الإثم.

المراد من«الأصل»هو جریان أصاله البراءه فی الشبهه الوجوبیه التکلیفیه.

کما ذکرنا کرارا وجه ضعفها هو وجود سماعه بن مهران الواقفی فی سندها.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ العمل بما أفتاه المشهور من وجوب الکفّاره علی العاقد المحلّ أیضا یطابق الاحتیاط.

المراد من«الثلاثه»هو العاقد و المعقود و المعقوده بأن کانوا محرمین فتجب
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و المرأه محرمین خاصّه(1)وجبت الکفّاره علی المرأه مع الدخول،و العلم بسببه لا بسبب العقد،و فی وجوبها(2)علی العاقد الإشکال،و کذا الزوج(3).

(و العمره المفرده إذا أفسدها) بالجماع قبل إکمال سعیها(4)أو غیره (قضاها فی الشهر الداخل،بناء علی أنه(5)الزمان بین العمرتین) ،

حینئذ علیهم الکفّاره.

بأن لا یکون الزوج محرما بل کان العاقد و المرأه المعقوده محرمین فدخل الزوج علیها فحینئذ تجب الکفّاره علی المرأه لحصول الجماع لا بسبب وقوع العقد فی حال إحرامها.

یعنی و فی وجوب الکفّاره علی العاقد المحرم إشکال.

أی و کذا الإشکال المتقدّم یجیء فی خصوص الزوج المحلّ أیضا لعدم دخولهما فی مضمون الروایه.

من حواشی الکتاب:أی مع الدخول،و إلاّ فلا إشکال فی عدم وجوب شیء علی أحدهم.و وجه الإشکال فی العاقد مع الدخول حینئذ أنه غیر موضع النصّ و الشهره مع أنه خلاف الأصل،فإنّ الشهره و النصّ فیما اذا کان الزوج محرما فعقد و دخل،و کذا الزوج،و لا یخفی أنه غیر الإشکال السابق فی کلامه.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

لا یجوز الجماع للمعتمر قبل سعی العمره.فلو أفسد العمره بالجماع قبل السعی أو بغیر الجماع من المبطلات وجب قضاء العمره فی الشهر القادم.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الجماع،و فی قوله«قضاها»یرجع الی العمره.

و المراد من قوله«الشهر الداخل»هو الشهر الآتی.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الشهر.
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و لو جعلناه(1)عشره أیّام اعتبر بعدها.و علی الأقوی(2)من عدم تحدید وقت بینهما یجوز قضاؤها معجّلا بعد إتمامها(3)و إن کان الأفضل التأخیر(4)،و سیأتی ترجیح المصنّف عدم التحدید(5).


[فی لبس المخیط و ما فی حکمه شاه]

(و فی لبس(6)المخیط و ما فی حکمه شاه) و إن اضطرّ(7)،


[فی لبس الخفّین و الطیب و قص الأظفار شاه]

(و کذا) تجب الشاه (فی لبس الخفّین) (8)أو أحدهما، (أو)

و لا یخفی أنهم اختلفوا فی مقدار الفاصل بین العمرتین،فقال البعض بوجوب الفاصل بینهما بشهر،و الآخرون بعشره أیام،و البعض الآخر بوجوب الفاصله بسنه.

الضمیر فی قوله«جعلناه»یرجع الی الزمان.یعنی لو قلنا بلزوم الفصل بین العمرتین بعشره أیّام وجب قضاؤها بعد عشره أیّام.

و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی عشره أیّام.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه و هو القول بعدم اشتراط الفصل بین العمرتین،فحینئذ یجوز التعجیل لقضاء العمره التی أفسدها.

و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی العمرتین.

بمعنی أنّ المعتمر یجب علیه إتمام العمره التی أفسدها بالجماع.

أی أنّ الأفضل تأخیر قضاء العمره الفاسده و عدم تعجیلها.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه یرجّح عدم وجوب التحدید بین العمرتین لا بعشره أیّام و لا بشهر و لا بغیرهما،و ذلک عند قوله قدّس سرّه فی خاتمه الکتاب«و قیل:لا حدّ و هو حسن».

خبر مقدّم لقوله«شاه».یعنی اذا لبس المحرم الثوب المخیط أو ما فی حکم المخیط وجب علیه شاه.و المراد من«ما فی حکمه»هو الأثواب المحوکه بصوره المخیط.

أی لا فرق فی وجوب الشاه بین اضطراره أم لا.

یعنی و کذا تجب الشاه اذا لبس المحرم الخفّین أو أحدهما.
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(الشمشک) (1)بضمّ الشین و کسر المیم (أو الطیب(2)أو حلق الشعر) و إن قلّ مع صدق اسمه(3)،و کذا إزالته بنتف و نوره و غیرهما.

(أو قصّ الأظفار) (4)أی أظفار یدیه و رجلیه جمیعا (فی)

الخفّ-بضمّ الخاء و تشدید الفاء-:الذی یلبس فی الرجل،سمّی به لخفّته،جمعه:

أخفاف و خفاف.(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطفا علی الخفّین.یعنی و کذا تجب الشاه اذا لبس المحرم الشمشک.

شمشک:بضمّ الشین و کسر المیم و سکون الشین الثانی.و الضبط کذلک علی نظر الشارح رحمه اللّه و فی المسالک.

شمشک-بفتح الشین الأول و الثانی و سکون المیم-:من ملابس الرعاه.(أقرب الموارد).

شمشک:بضمّ الشین الأول و المیم و سکون الشین الثانی.هکذا ذکره صاحب کشف اللثام و لم یقل بصحّه الضبط الذی ذکره الشهید رحمه اللّه.

شمسک:بضمّ الشین و کسر المیم و سکون السین.هکذا ذکره البعض.

أقول:و الظاهر انّه یصنع من جلد الحیوان و تلبسه الرعاه،و یسمّی بالفارسی «چاروق».

بالجرّ،عطفا علی قوله«فی لبس المخیط»فتجب الشاه أیضا فی استعمال الطیب.

الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع الی الحلق.یعنی اذا صدق علیه اسم الحلق وجبت الشاه لا أخذ مقدار قلیل من شعر الرأس فإنّه لا یصدق علیه الحلق، و هو أعمّ من إزاله شعر الرأس بموسی أو المقراض أو الإحراق أو النوره أو غیر ذلک.

یعنی تجب الشاه فی قصّ جمیع أظفار الیدین و الرجلین فی مجلس واحد، و کذلک فی قصّ جمیع أظفار الیدین أو الرجلین فی مجلس واحد،فإن لم یکن
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(مجلس(1)،أو یدیه) خاصّه فی مجلس (أو رجلیه) کذلک(2)، (و إلاّ(3)فعن کلّ ظفر مدّ) .و لو کفّر لما لا یبلغ الشاه(4)ثمّ أکمل الیدین أو الرجلین(5) لم تجب الشاه،کما أنه لو(6)کفّر بشاه لأحدهما(7)ثمّ أکمل الباقی فی المجلس تعدّدت.و الظاهر أنّ

قصّها فی مجلس واحد-أی قصّ أظفار ید واحده أو رجل واحده-وجب عن کلّ ظفر مدّ من الطعام.

ظرف لقصّ جمیع الأظفار.

بأن قصّ أظفار الید أو الرجل فی مجلس واحد.

استثناء عن کون المجلس واحدا.بمعنی أنه لو قصّ أظفار ید واحده فی مجلس وجب علیه خمسه أمداد من الطعام،و اذا قصّ أظفار أحد الرجلین فی مجلس آخر وجب علیه عشره أمداد من الطعام،و هکذا.

کما اذا قصّ أظفار ید واحده فکفّر عنها بخمسه أمداد ثمّ قصّ أظفار یده الاخری فلا تجب علیه الشاه،بل یکفّر عن أظفار یده الاخری أیضا بخمسه أمداد من الطعام.

و هکذا فی أظفار الرجلین اذا قصّ أظفار أحدهما و أعطی کفّارتها و هی أمداد من الطعام ثمّ أکمل قصّ جمیع أظفار الرجلین فلا تجب الشاه،بل یکفّر لکلّ من الأظفار بمدّ من الطعام.

و هذا فرع آخر فی وجوب الشاتین،و هو اذا قصّ أظفار الیدین فی مجلس واحد و أعطی الشاه کفّاره عنها ثمّ قصّ جمیع أظفار الرجلین فی المجلس المذکور وجبت علیه الشاه الاخری،و لو اتّحد مجلس قصّ أظفار الیدین و الرجلین فإنّ التخلّل بالتکفیر یوجب تعدّد الکفّاره.

الضمیر فی قوله«لأحدهما»یرجع الی الیدین و الرجلین.
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بعض(1)الظفر کالکلّ،إلاّ أن یقصّه فی دفعات مع اتّحاد الوقت(2)عرفا فلا یتعدّد فدیته.


[قلع شجره من الحرم]

(أو قلع(3)شجره من الحرم صغیره) غیر ما استثنی،و لا فرق هنا بین المحرم و المحلّ(4)،و فی معنی قلعها:قطعها من أصلها(5)،و المرجع فی الصغیره و الکبیره(6)الی العرف،و الحکم بوجوب شیء للشجره مطلقا(7)

یعنی أنّ الظاهر من الأدلّه هو قصّ مقدار قلیل من الظفر کقصّ جمیعه فی وجوب مدّ من الطعام.

فلو قصّ ظفرا قلیلا قلیلا متعدّدا فی مجلس واحد فلا یجب إلاّ مدّ واحد.

أی تجب الشاه فی قلع شجره واحده صغیره من الحرم إلاّ ما استثنی.

فلا فرق فی وجوب الشاه علی من قلع شجره الحرم بین کونه محرما أو محلاّ لأنّ ذلک من محرّمات الحرم لا الإحرام.

یعنی أنّ المحرم اذا قطع شجره الحرم من أصلها و لم یقلعها فهو فی حکم القلع فی وجوب الشاه علیه.

ستأتی کفّاره قلع الشجره الکبیره فی قوله«و فی الشجره الکبیره عرفا بقره».

و الحاصل:إنّ الملاک فی تشخیص الصغیره و الکبیره هو العرف. 

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین الصغیره و الکبیره.یعنی أنّ الحکم بوجوب الکفّاره فیهما هو المشهور،و مستند المشهور روایه مرسله منقوله فی الوسائل:

عن موسی بن القاسم قال:روی أصحابنا عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال:اذا کان فی دار الرجل شجره من الشجر الحرم لم تنزع،فإن أراد نزعها کفّر بذبح بقره یتصدّق بلحمها علی المساکین.(الوسائل:ج 9 ص 301 ب 18 من أبواب بقیه کفّارات الإحرام ح 3).
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هو المشهور،و مستنده روایه مرسله.


[فی الادّهان و قلع الضرس أو نتف إبطیه]

(أو ادّهن بمطیّب) (1)و لو لضروره(2)،أمّا غیر المطیّب فلا شیء فیه و إن أثم. (أو قلع(3)ضرسه) مع عدم الحاجه إلیه فی المشهور،و الروایه به(4)مقطوعه،و فی إلحاق السنّ به

أی کذا تجب الشاه علی المحرم اذا استعمل الدهن المعطّر فی بدنه کما اذا عطّر الدهن بالمسک أو العنبر و استعملها،لکن لو لم یکن معطّرا لا تجب الکفّاره و إن کان حراما کما مرّ فی محرّمات الإحرام.

و قوله«بمطیب»بصیغه اسم المفعول.

یعنی لا فرق فی الحکم بوجوب الشاه عند استعمال الدهن المعطّر فی حاله الضروره،کما اذا احتاج الی استعماله لرفع مرض أو غیره.

قوله«أو قلع»بصیغه الماضی.بمعنی أنه تجب الشاه علی المحرم اذا قلع ضرسه مع عدم الحاجه الی القلع،و إلاّ لا تجب الکفّاره علی المشهور،لکن غیر المشهور من الفقهاء کالشیخ الطوسی رحمه اللّه أوجب الکفّاره فی قلع الضرس مطلقا احتاج الی القلع أم لا.

و قوله«فی المشهور»متعلّق الی عدم الحاجه إلیه.

الضرس-بالکسر-:السنّ،جمعه:ضروس و أضراس و هو مذکّر،و قد یؤنث، و المشهور أنّ الأضراس ما سوی الثنایا و الرباعیات و الأنیاب و هی خمسه من کلّ جانب من الفکّین،و قد تکون أربعه.(أقرب الموارد).

أی الروایه فی وجوب الکفّاره المذکوره فی قلع الضرس علی المحرم مقطوعه، و المراد من«المقطوعه»هو الخبر المضمر لأنه لم یذکر فیه اسم الإمام المنقول عنه.

و الروایه المقطوعه منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن عیسی عن عدّه من أصحابنا عن رجل من أهل خراسان أنّ مسأله
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وجه(1)بعید،و علی القول بالوجوب(2)لو قلع متعدّدا فعن کلّ واحد شاه و إن اتّحد المجلس.

(أو نتف إبطیه) (3)أو حلقهما، (و فی أحدهما(4)إطعام ثلاثه مساکین) ، أمّا لو نتف بعض کلّ منهما(5)فأصاله البراءه تقتضی عدم وجوب شیء،

وقعت فی الموسم لم یکن عند موالیه فیها شیء،محرم قلع ضرسه،فکتب علیه السّلام:

یهریق دما.(الوسائل:ج 9 ص 302 ب 18 من أبواب بقیه کفّارات الإحرام ح 3).

مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«و فی إلحاق السنّ به».یعنی و فی إلحاق قلع المحرم السنّ بقلع الضرس من حیث الکفّاره وجه بعید.

أقول:وجه الإلحاق أنّ الذنب فی غیر الأضراس أفحش لأنّ دیه غیر الأضراس أزید من دیتها کما سیأتی فی باب الدیات،فاذا أوجبت الکفّاره فی الأضراس التی دیتها أخفّ من غیرها ففی الغیر تجب الکفّاره بطریق أولی، فجعل الشارح رحمه اللّه وجه إلحاق السنّ بالضرس بعید،لکنّ الأضراس تطلق علی مطلق السنّ أیضا کما عن الصحاح،فحینئذ لا یطلق علیه الإلحاق بل الروایه تدلّ علی وجوب الکفّاره فی مطلق السنّ ضرسا أو غیره.

یعنی بناء علی وجوب الکفّاره فی الأضراس فلو قلع متعدّدا منها فحینئذ تجب الشاه عن کلّ واحد منها و إن قلع متعدّدا منها فی مجلس واحد.

من موارد وجوب الشاه هو نتف المحرم إبطیه.یعنی اذا نتف شعر إبطیه أو حلقهما تجب علیه الشاه،و فی نتف شعر أحدهما یجب إطعام ثلاثه مساکین.

الإبط-بکسر الألف و سکون الباء-:باطن المنکب یذکّر و یؤنث،جمعه:آباط.

(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع الی الإبطین.

بأن نتف مقدارا منهما فالأصل عدم وجوب شیء،لأنّ الشکّ حاصل فی 
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و هو(1)مستثنی من عموم إزاله الشعر الموجب للشاه،لعدم وجوبها(2) لمجموعه،فالبعض أولی.

(أو أفتی بتقلیم الظفر فأدمی المستفتی) (3).و الظاهر(4)أنه لا یشترط کون المفتی محرما لإطلاق النصّ(5)،و لا

التکلیف،و الشبهه وجوبیه،و البراءه جاریه فی الشبهات الوجوبیه کما حقّق فی الاصول.

الضمیر یرجع الی نتف البعض،و کأنّ هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه یجب علی المحرم الشاه اذا أزال شعرا من بدنه فکیف یحکم فی إزاله مقدار من شعر إبطه بعدم وجوب شیء؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ إزاله شعر بعض الإبط مستثنی من عموم إزاله الشعر الموجب للشاه،لأنّ الشاه تجب اذا نتف جمیع شعر الإبطین فلا یحکم بوجوبها فی نتف البعض.

الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع الی الشاه،و فی قوله«لمجموعه»یرجع الی أحد الإبطین.یعنی أنّ الشاه لا تجب اذا نتف جمیع شعر إبط واحد،فعدم وجوبها فی نتف بعض الإبط الواحد بطریق أولی.

من موارد وجوب الشاه أیضا هو اذا أفتی شخص بجواز تقلیم الظفر للمحرم فعمل بفتواه و جری الدم حین تقلیم ظفره.

یعنی أنّ الظاهر من الأدلّه عدم الفرق بین کون المفتی محرما أو محلاّ فتجب الشاه علی المحلّ أیضا فی المسأله.

تعلیل الحکم بوجوب الشاه علی المفتی بلا فرق بین المحرم و المحلّ هو إطلاق النصّ.

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
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کونه(1)مجتهدا.نعم یشترط صلاحیته للافتاء بزعم المستفتی لیتحقّق(2) الوصف ظاهرا.و لو تعمّد(3)المستفتی الإدماء فلا شیء علی المفتی.

و فی قبول قوله(4)فی حقّه نظر،و قرّب المصنّف فی الدروس(5)القبول، و لا شیء علی المفتی فی غیر ذلک(6)للأصل

عن إسحاق الصیرفی قال:قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام أنّ رجلا أحرم فقلّم أظفاره و کانت له إصبع علیله فترک ظفرها لم یقصّه،فأفتاه رجل بعد ما أحرم فقصّه فأدماه،فقال:علی الذی أفتی شاه.(الوسائل:ج 9 ص 294 ب 13 من أبواب بقیه کفّارات الإحرام ح 1).

أی و لا یشترط کون المفتی مجتهدا.نعم،یشترط صلاحیه المفتی للإفتاء بزعم المستفتی بأن اعتقد أنه یصلح للإفتاء.

تعلیل لصلاحیه المفتی بالإفتاء بزعم المستفتی.و المراد من«الوصف»هو کونه مفتیا و لا یخرج عن مورد الروایه.

بأن أجری المستفتی الدم من ظفره عند التقلیم فلا یجب علی المفتی شیء بل تجب الکفّاره علی المستفتی.

الضمیر فی قوله«قبول قوله»یرجع الی المستفتی،و فی قوله«حقّه»یرجع الی المفتی.یعنی هل تجب الکفّاره علی المفتی بقبول قول المستفتی بأنه عمل بفتواه و أدمی ظفره أم لا یجب القبول و لا تجب علی المفتی الشاه؟فیه إشکال.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنّ الأقرب هو القبول و وجوب الکفّاره علی المفتی.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 383).

فلو أفتی المفتی بجواز الحلق مثلا لا تجب علیه کفّارته.و کذا اذا أفتی بجواز العقد أو غیره من محرّمات الإحرام لأنّ روایه إسحاق الصیرفی الآنفه الذکر وردت فی خصوص قلم الظفر و إدماء الدم.
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مع احتماله(1).


[فی الجدال شاه]

(أو جادل) (2)بأن حلف بإحدی الصیغتین(3)أو مطلقا(4) (ثلاثا صادقا) من غیر ضروره إلیه کإثبات(5)حقّ أو دفع باطل یتوقّف علیه، و لو زاد الصادق عن ثلاث(6)و لم یتخلّل التکفیر فواحده عن الجمیع، و مع تخلّله(7)فلکلّ ثلاث شاه، (أو واحده(8)کاذبا،و فی اثنتین(9)کاذبا)

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع الی وجوب شیء علی المفتی بدلیل قوله علیه السّلام أنّ کلّ مفت ضامن.(وسائل الشیعه:ج 18 ص 161 ب 7 من أبواب آداب القاضی ح 2).

یعنی و کذا تجب الشاه اذا جادل ثلاثا صادقا.و المراد من«الجدال»لیس معناه اللغوی لأنّ المجادله هی المخاصمه،بل المراد منه هنا هو الحلف بصیغه:لا و اللّه، و بلی و اللّه-ثلاث مرّات-.

بصیغه:لا و اللّه،و بلی و اللّه.

أی بلا فرق بین الصیغتین و غیرهما کالرحمن و أمثاله کما مرّ فی محرّمات الإحرام القول بحرمه مطلق الحلف بأسماء اللّه تعالی.

مثال للضروره علی الحلف.و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الحلف،و کذلک فی قوله«علیه».

یعنی لو حلف المحرم صادقا أزید من ثلاث مرّات و لم یکفّر الثلاث قبل الزائد عنها فلا یجب إلاّ شاه واحده عن الجمیع.

الضمیر فی قوله«تخلّله»یرجع الی التکفیر.یعنی لو کفّر الثلاث لا تجب إلاّ اذا بلغ ثلاثا اخر فتجب لها شاه اخری،و هکذا.

بالنصب،عطفا علی قوله«ثلاثا».یعنی تجب الشاه اذا حلف واحده کاذبا بصیغه:لا و اللّه،أو:بلی و اللّه.

أی لو حلف کاذبا اثنتین تجب علی المحرم بقره،و فی الحلف ثلاثا کاذبا تجب
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(بقره،و فی الثلاث) فصاعدا (بدنه) إن لم یکفّر عن السابق(1)،فلو کفّر عن کلّ واحده فالشاه،أو اثنتین فالبقره.و الضابط اعتبار العدد السابق ابتداء(2)،أو بعد التکفیر،فللواحده شاه،و للاثنتین بقره،و للثلاث بدنه.


[فی الشجره الکبیره بقره]

(و فی الشجره الکبیره(3)عرفا بقره) فی المشهور،و یکفی فیها و فی الصغیره کون(4)شیء منها فی الحرم سواء کان أصلها أم فرعها،و لا کفّاره فی قلع الحشیش و إن أثم فی غیر الإذخر(5)و ما أنبته الآدمی،و محلّ

علیه البدنه.

المراد من«السابق»هو الحلف الأول بالنسبه الی الحلفین،و الثانی بالنسبه الی الثلاثه.فلو أعطی کفّاره حلف الأول و هی الشاه فلا تجب للثانی إلاّ شاه اخری،و هکذا،لکن لو لم یکفّر وجبت للحلفین بقره و للثلاثه بدنه.

و القاعده ملاحظه الحلف السابق ابتداء،فلو حلف واحدا وجبت الشاه أو اثنتین وجبت البقره أو ثلاثا وجبت البدنه.أو ملاحظته بعد التکفیر،فلو کفّر الأول فلا یلاحظ هو مع الحلف الثانی.

عطف علی قوله«و فی لبس المخیط و ما فی حکمه شاه».یعنی و فی قلع الشجره الکبیره فی الحرم تجب علیه البقره بناء علی المشهور من الفقهاء.(راجع الخلاف:

ج 1 ص 437).

و قوله«عرفا»قید للشجره الکبیره.

فاعل لقوله«و یکفی».یعنی أنّ الملاک فی الشجره الحرمیه التی تجب فی قلعها البدنه اذا کانت کبیره و الشاه اذا کانت صغیره کون شیء من الشجره فی الحرم، سواء کان أصل الشجره أو أغصانها.و الضمائر الثلاثه فی«منها،أصلها،فرعها» ترجع الی الشجره.

فإنّ قلع الإذخر و النبات التی أنبته الشخص لا مانع من قلعهما،و قد مرّ

ص :569






التحریم فیهما(1)الاخضرار،أمّا الیابس فیجوز قطعه مطلقا(2)،لا قلعه إن کان أصله ثابتا.


[لو عجز عن الشاه فی کفّاره الصید]

(و لو عجز عن الشاه فی کفّاره الصید) التی(3)لا نصّ علی بدلها (فعلیه إطعام عشره مساکین) لکلّ مسکین مدّ، (فإن عجز صام ثلاثه أیّام) ، و لیس فی الروایه التی هی مستند الحکم(4)تقیید بالصید،فتدخل الشاه

استثناؤهما فی محرّمات الإحرام و ذکرنا معنی الإذخر.(راجع صفحه 254 من هذا الجزء).

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الشجر و الحشیش.یعنی لا یحرم قطعهما إلاّ اذا کانا أخضر،فلو یبسا یجوز قطعهما.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق فی جواز قطع الیابس منهما فی کونهما ذو أصل أو لا،فقطعهما جائز،لکن قلع ذی الأصل لا یجوز اذا کان ثابتا فی الأرض لاحتمال نباته أیضا،و الفرق بین القطع و القلع واضح.

أی الشاه التی لا نصّ علی بدلها مثل الشاه فی کسر البیضه التی اذا عجز عنها کان الواجب إطعام عشره مساکین،أو الشاه فی الظبی و الثعلب و الأرنب و وجوب الفضّ اذا عجز عنها.

و الحاصل:إنّ الشاه التی فی کفّاره الصید لو لم یتعیّن بدلها عند العجز عنها فیعمل فیه بالقاعده العمومیه و هی إطعام عشره مساکین،لکلّ مسکین مدّ،فإن عجز عن ذلک صام ثلاثه أیّام.

و الضمیر فی قوله«بدلها»یرجع الی الشاه.

أی الروایه التی ذکرت تلک القاعده لم تقیّد فیها الشاه بالصید،فالشاه الواجبه بغیر الصید مثل الواجبه بلبس المخیط داخله فی القاعده أیضا.
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الواجبه بغیره(1)من المحرّمات.

(و یتخیّر(2)بین شاه الحلق لأذی أو غیره،و بین إطعام عشره) مساکین (لکلّ واحد مدّ،أو صیام ثلاثه) أیّام،أمّا غیرها(3)فلا ینتقل إلیهما إلاّ مع

و الروایه المستنده منقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:من أصاب شیئا فداؤه بدنه من الإبل،فإن لم یجد ما یشتری(به-خ ل)بدنه فأراد أن یتصدّق فعلیه أن یطعم ستین مسکینا کلّ مسکین مدّا،فإن لم یقدر علی ذلک صام مکان ذلک ثمانیه عشر یوما مکان کلّ عشره مساکین ثلاثه أیّام.و من کان علیه شیء من الصید فداؤه بقره،فإن لم یجد فلیطعم ثلاثین مسکینا،فمن لم یجد فلیصم تسعه أیّام،و من کان علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین،فمن لم یجد فصیام ثلاثه أیّام.(الوسائل:ج 9 ص 186 ب 2 من أبواب کفّارات الصید ح 11).

و لا یخفی أنّ ما فی خصوص الشاه لم یقیّد بکونها للصید فی قوله علیه السّلام«و من کان علیه شاه فلم یجد فلیطعم عشره مساکین».

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الصید.یعنی فتدخل فی القاعده المذکوره الشاه التی وجبت بغیر الصید من المحرّمات،مثل لبس المخیط أو قصّ الأظفار أو استعمال الطیب و غیرها من المحرّمات التی تجب فیها الشاه.

أی من وجبت علیه الشاه لحلق رأسه لدفع الأذی أو لغیر ذلک یتخیّر بین الشاه و بین إطعام عشره مساکین و بین صیام ثلاثه أیّام.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الشاه فی حلق الرأس.یعنی أنّ حکم التخییر جار فی الشاه لحلق الرأس لا فی غیرها،بل تجب الشاه فی غیر حلق الرأس واجبا معیّنا لکن عند العجز ینتقل الی الإطعام و الصیام بنحو الترتیب.

و الحاصل:إنّ الواجب فی شاه حلق الرأس تخییری و فی شاه غیره ترتیبی.
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العجز عنها،إلاّ فی(1)شاه وطء الأمه فیتخیّر بینها و بین الصیام کما مرّ.


[فی شعر سقط من لحیته أو رأسه بمسّه کفّ من طعام]

(و فی شعر(2)سقط من لحیته أو رأسه) قلّ(3)أم کثر (بمسّه(4)کفّ من طعام،و لو کان(5)فی الوضوء) واجبا أم مندوبا (فلا شیء) .و ألحق به(6) المصنّف فی الدروس الغسل و هو(7)خارج عن مورد النصّ،

استثناء من الواجب الترتیبی.یعنی المولی اذا وطئ أمته تجب علیه الشاه لکن مخیّرا بین الشاه و الصیام،کما مرّ فی قول المصنّف رحمه اللّه فی بحث کفّاره باقی المحرّمات صفحه 529 حیث قال قدّس سرّه«فإن عجز عن البدنه و البقره فشاه أو صیام ثلاثه أیّام».

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«کفّ من طعام».یعنی اذا مسّ المحرم یده علی لحیته أو علی رأسه فسقط منهما الشعر وجب علیه کفّ من طعام.

فاعل قوله«قلّ»مستتر یرجع الی الشعر.و کذلک فی قوله«کثر».یعنی لا فرق فی قلّه الشعر الساقط و کثرته.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«سقط».

اسم کان مستتر یرجع الی سقوط الشعر من اللحیه و الرأس بمسّه.یعنی لو سقط فی الوضوء-واجبا أو مندوبا-فلا یجب علیه شیء.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس ألحق بالوضوء سقوط الشعر بمسّه فی حال الغسل أیضا.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 382).

الضمیر یرجع الی الغسل.یعنی أنّ الغسل لم یذکر فی النصّ.

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الهیثم بن عروه التمیمی قال:سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المحرم یرید إسباغ الوضوء فتسقط من لحیته الشعره أو شعرتان،فقال:لیس بشیء، مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .(الوسائل:ج 9 ص 299 ب 16 من أبواب بقیه کفّارات الإحرام ح 6).
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و التعلیل(1)بأنه(2)فعل واجب فلا یتعقّبه فدیه یوجب إلحاق التیمّم و إزاله النجاسه بهما(3)و لا یقول به.


[تتکرّر الکفّارات بتکرّر الصید عمدا أو سهوا]

(و تتکرّر الکفّارات بتکرّر الصید عمدا أو سهوا) ،أمّا السهو فموضع وفاق(4)،و أمّا تکرّره عمدا فوجهه صدق اسمه(5)الموجب له، و الانتقام(6)منه غیر مناف لها،لإمکان الجمع بینهما.و الأقوی

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«یوجب إلحاق...الخ».

و هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ الغسل واجب فاذا مسّ البدن للغسل و سقط الشعر لعمل واجب علیه فکیف یحکم بوجوب الکفّاره فیه؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه لو حکم بعدم وجوب الکفّاره بهذا التعلیل یلزم الحکم بعدم وجوب الکفّاره اذا سقط الشعر عند التیمّم الواجب أو عند إزاله النجاسه أیضا،و الحال أنّ المستدلّ لا یقول بعدم الکفّاره فیهما.

الضمیران فی قولیه«أنه»و«یتعقّبه»یرجعان الی الغسل.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی الوضوء و الغسل الواجبین،و فی قوله «لا یقول به»یرجع الی عدم الکفّاره،و الضمیر الفاعلی یرجع الی المستدلّ.

إنّ تکرّر الکفّاره عند تکرّر الصید سهوا إجماعی،أمّا فی صوره العمد فهو خلافی.قال المصنّف رحمه اللّه بالتکرّر،و وجه قول المصنّف رحمه اللّه صدق اسم الصید الموجب لوجوب الکفّاره.

و قال الشارح رحمه اللّه بعدم تکرار الکفّاره بقوله«و الأقوی عدمه».

الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع الی الصید،و فی قوله«الموجب له»یرجع الی التکرار.یعنی أنّ وجه القول بتکرار الکفّاره عند تکرار الصید هو صدق اسم الصید الذی یوجب تکرار الکفّاره.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«غیر مناف لها».
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عدمه(1)و اختاره المصنّف فی الشرح للنصّ علیه صریحا فی صحیحه ابن أبی عمیر مفسّرا به الآیه،و إن کان القول بالتکرار أحوط(2).

و هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه ورد فی القرآن وَ مَنْ عٰادَ فَیَنْتَقِمُ اللّٰهُ مِنْهُ .(المائده:95).یعنی أنّ المحرم الصائد اذا عاد الی الصید فینتقم اللّه تعالی یوم القیامه،و الانتقام ینافی قبول الکفّاره لأنّها تذهب الذنب فلا مجال للانتقام؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ الانتقام لا ینافی الکفّاره لإمکان الجمع بین الکفّاره و الانتقام،أو لأنّ الکفّاره تخفّف الذنب لا أنها تذهب الذنب.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی التکرار.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه عدم تکرار الکفّاره اذا تکرّر الصید عمدا،و اختار المصنّف رحمه اللّه ذلک القول فی شرح الإرشاد.

و الضمیر فی قوله«و اختاره»یرجع الی القول بعدم تکرار الکفّاره.

و الدلیل علی عدم تکرار الکفّاره بتکرار الصید عمدا هو التصریح فی النصّ علی عدم التکرار.

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن ابن أبی عمیر عن حمّاد عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:المحرم اذا قتل الصید فعلیه جزاؤه و یتصدّق بالصید علی مسکین،فإن عاد فقتل صیدا آخر لم یکن علیه جزاؤه و ینتقم اللّه منه و النقمه فی الآخره.(الوسائل:ج 9 ص 244 ب 48 من أبواب کفّارات الصید ح 1).

قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ و غیره علی العمد.

و قدّمنا الإجماع فی تکرار الکفّاره فی خصوص الناسی فی قول الشارح رحمه اللّه«أمّا السهو فموضع وفاق».و لذا حمل الروایه الدالّه علی عدم التکرار علی صوره العمد.

قوله«أحوط»بالنصب،خبرا لکان.یعنی أنّ القول بتکرار الکفّاره بتکرار الصید عند العمد أیضا یطابق الاحتیاط.
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و موضع(1)الخلاف العمد بعد العمد،أمّا بعد الخطأ(2)أو بالعکس(3) فیتکرّر قطعا،و یعتبر کونه(4)فی إحرام واحد،أو فی التمتّع مطلقا(5).أمّا لو تعدّد فی غیره(6)تکرّرت.


[تتکرّر الکفّارات بتکرّر اللبس للمخیط فی مجالس]

(و بتکرّر(7)اللبس) للمخیط (فی مجالس) ،فلو اتّحد المجلس لم یتکرّر، اتّحد جنس الملبوس(8)أم اختلف،لبسها(9)دفعه أم علی التعاقب،طال

أی أنّ الخلاف بین الفقهاء فی تکرار الکفّاره و عدمه إنّما هو فی الصید عمدا بعد الصید عمدا.

یعنی أمّا الصید عمدا بعد الصید خطأ فلا خلاف فی تکرار الکفّاره فیه.

بأن صاد أولا خطأ ثمّ صاد عمدا ففیه أیضا یحکم بالتکرار قطعا.

یعنی یعتبر فی الخلاف المذکور أن یکون تکرار الصید فی إحرام واحد،کما اذا اصطاد مرّتین فی حجّ التمتّع فلا فرق بین حجّه و عمرته لارتباط إحرامهما،أو اصطاد فی إحرام عمره مفرده مرّتین.

أمّا لو اصطاد فی حجّ الإفراد مرّه و اصطاد فی عمرته مرّه اخری فذلک خارج عن محلّ الخلاف و یجب فیهما تکرار الکفّاره.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین تکرار الصید فی عمرته أو حجّه،أو وقوع أحد الصیدین فی عمرته و الآخر فی حجّه لأنهما مرتبطان.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی التمتّع.یعنی فی غیر التمتّع تتکرّر الکفّاره اذا وقع الصید فی إحرام الحجّ و العمره لعدم ارتباطهما.

عطف علی قوله«بتکرّر الصید».یعنی تتکرّر الکفّاره أیضا اذا تکرّر لبس المخیط فی مجالس متعدّده.

کما اذا لبس العباءه المخیط و القباء المخیط فی مجلس واحد فلا تتکرّر الکفّاره.

الضمیر الفاعلی المقدّر فیه یرجع الی المحرم.و الضمیر المؤنث فی«لبسها»
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المجلس(1)أم قصر، (و) بتکرّر (الحلق(2)فی أوقات) متکثّره عرفا و إن اتّحد المجلس (و إلاّ(3)فلا) یتکرّر.

و فی الدروس جعل ضابط تکرّرها(4)فی الحلق و اللبس و الطیب و القبله تعدّد الوقت،و نقل ما هنا(5)عن المحقّق،و لم یتعرّض لتکرّر ستر

یرجع الی الثوب المخیط،و التأنیث باعتبار الجمع.

و المراد من«اللبس دفعه»هو أن یجعل الثوب فی بدنه دفعه واحده فی مقابل التعاقب بأن یلبسها لبسا بعد لبس.

أی لا فرق فی اتّحاد المجلس الموجب لعدم تکرّر الکفّاره بین کونه طویلا أو قصیرا.

بالجرّ،عطفا علی قوله«اللبس».یعنی و تتکرّر الکفّاره بتکرّر حلق الرأس أیضا فی أوقات مختلفه و متکثّره عرفا،مثل أن حلق شعر رأسه فی الصبح ثمّ حلق فی الظهر ثمّ حلق فی العصر،فتجب ثلاث کفّارات و إن فعل الثلاث فی مجلس واحد.

استثناء عن الأوقات المتکثّره،فلو لم یصدق تکثّر الأوقات عرفا بأن حلق رأسه دفعه ثمّ حلقه دفعه اخری بلا فصل کثیر عرفا فلا تتکرّر الکفّاره.

الضمیر فی قوله«تکرّرها»یرجع الی الکفّاره.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس جعل القاعده فی تکرار الکفّاره المذکوره تعدّد الوقت و إن اتّحد المجلس،و کذا الحال بالنسبه الی الاستمتاع باللبس و الطیب و القبله.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 390).

المراد من«ما هنا»هو تکرّر الکفّاره فی لبس المخیط اذا کان المجلس متعدّدا و إلاّ لا تتکرّر و إن اختلف زمان اللبس.

فنسب المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس ما ذکره فی هذا الکتاب الی المحقّق رحمه اللّه.

(راجع شرائع الإسلام:ج 1 ص 297 و 298).
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ظهر القدم و الرأس.

و الأقوی فی ذلک(1)کلّه تکرّرها بتکرّره مطلقا(2)،مع تعاقب الاستعمال لبسا(3)و طیبا(4)و سترا(5)و حلقا(6)و تغطیه(7)و إن اتّحد(8) الوقت و المجلس،و عدمه(9)مع إیقاعها دفعه بأن جمع(10)من الثیاب جمله و وضعها علی بدنه و إن اختلفت أصنافها(11).

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه فی تکرّر الکفّاره لما ذکر هو تکرارها بتکرّر المذکورین،بلا فرق بین تعدّد المجالس و الأوقات و بین عدمه بشرط أن یکونوا متعاقبین.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین تعدّد المجالس و الأوقات و عدمه.

بأن کان لبس المخیط لبسا بعد لبس.

کما اذا استعمل الطیب مکرّرا متعاقبا و لو کان التکرار فی مجلس واحد أو وقت کذلک.

کما اذا ستر رجله مرّتین أو مرّات.

کما اذا حلق رأسه مرّتین أو مرّات.

مثل ان یغطی المحرم رأسه مرّات.

الظاهر أنّ هذه الجمله تفسیر لقوله«مطلقا».

بالرفع،عطفا علی قوله«تکرّرها».یعنی أنّ الأقوی عنده عدم التکرار اذا أوقع المذکورین-اللبس و الطیب و الستر و الحلق و تغطیه الرأس-فی دفعه واحده.

هذا مثال إیقاع اللبس المتعدّد فی دفعه واحده،و هو أن یجمع المحرم الثیاب المتعدّده و جعلها علی بدنه.

الضمیر فی قوله«أصنافها»یرجع الی الثیاب.بأن جمع الثیاب و لبسها دفعه
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[لا کفّاره علی الجاهل و الناسی فی غیر الصید]

(و لا کفّاره(1)علی الجاهل و الناسی فی غیر الصید) ،أمّا فیه فتجب مطلقا،حتّی علی غیر المکلّف(2)بمعنی اللزوم فی ماله أو علی الولی.

(و یجوز تخلیه الإبل) (3)و غیرها(4)من الدوابّ (للرعی فی الحرم) ، و إنّما یحرم مباشره قطعه(5)علی المکلّف محرما(6)و غیره.

واحده قمیصا و قباء و غیر ذلک.

أی لا تجب الکفّاره فی المحرّمات المتقدّمه اذا ارتکبها المحرم جاهلا بأحکامها أو ناسیا بأن علم الحکم لکن ارتکبها نسیانا،إلاّ فی ارتکاب الصید فتجب الکفّاره فیه و إن کان جاهلا أو ناسیا.

المراد من وجوب الکفّاره علی غیر المکلّف مع أنه لا تکلیف علیه هو لزوم الکفّاره فی ماله لو کان له مال،فلو لم یکن له مال فحینئذ تجب کفّاره صید غیر المکلّف علی عهده ولیّه.

یعنی یجوز للمحرم أن یخلّی إبله للرعی فی الحرم و لا یمنعها،فلا یحرم علیه اذا قلع أو قطع الإبل من حشیش الحرم،فإنّه یحرم علی المحرم نفسه لا من تخلیه إبله للرعی فی الحرم.

و کذلک لا تحرم تخلیه غیر الإبل مثل الفرس و البقر و غیرهما.

الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع الی الحشیش المعلوم بالقرینه.یعنی یحرم علی المحرم قطع حشیش الحرم بالمباشره لا بسبب دابّته.

أی لا فرق فی حرمه قطع حشیش الحرم بین کون المکلّف فی حال الإحرام أو کان محلاّ،لأنّ ذلک من محرّمات الحرم لا من محرّمات الإحرام.
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[الفصل السابع فی الإحصار و الصدّ]


اشاره

الفصل السابع(1) (فی الإحصار(2)و الصدّ(3))



[فی معناهما]

أصل الحصر(4)المنع،و المراد به هنا منع الناسک بالمرض عن نسک یفوّت(5)الحجّ،أو العمره بفواته مطلقا کالموقفین،أو عن

الإحصار و الصدّ

أی الفصل السابع من الفصول التی ذکرها فی أوّل الکتاب بقوله«و فیه فصول»، و هذا هو الفصل الأخیر منه فی الإحصار و الصدّ.

الإحصار من أحصر یحصر عن السفر:حبسه عنه.أحصره المرض و البول:

جعله یحصر نفسه.قال أبو عمرو الشیبانی:حصرنی الشیء و أحصرنی أی حبسنی.احصر الحاجّ أی حبسوا عن المضیّ لمرض أو خوف أو غیرهما.(أقرب الموارد).

الصدّ من صدّ عنه صدّا و صدودا:أعرض عنه،و مال و هو صادّ،جمعه:صداد:

منعه و دفعه،و صرفه عنه،و منه:فلان مصدود من الخیر.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الحصر فی اللغه بمعنی المنع.لکنّ المراد منه فی المقام هو کون الحاجّ ممنوعا من دوام النسک بسبب عروض المرض علیه.

بیان للنسک الممنوع منها.یعنی أنّ الحصر فی کون الحاجّ ممنوعا من أعمال
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النسک(1)المحلّل علی تفصیل یأتی.

و الصدّ:(2)بالعدوّ و ما فی معناه(3)،مع قدره الناسک بحسب ذاته علی الإکمال.

و هما(4)یشترکان فی ثبوت أصل التحلّل

النسک التی یبطل الحجّ أو العمره بترکها عمدا و لو اضطرارا مثل الموقفین.

و قوله«مطلقا»إشاره الی بطلان الحجّ و لو عند الاضطرار،مثل الوقوف فی عرفه و المشعر.

عطف علی قوله«عن نسک یفوّت...الخ».یعنی أنّ الحصر یتحقّق أیضا بمنع الحاجّ عن إتیان الأعمال التی بها یتحلّل عن الإحرام،مثل ما یأتی تفصیله.

عطف علی قوله«الحصر».یعنی أنّ الصدّ أیضا منع الناسک عن نسک یفوّت الحجّ و العمره بفواته أو عن النسک المحلّل،لکن بسبب العدوّ لا بالمرض.

الضمیر فی قوله«معناه»یرجع الی العدوّ،مثل منع السیل و المطر و الاتّفاقات المانعه.

و الحاصل:إنّ الإحصار هو عدم تمکّن الانسان من الحجّ و العمره لمرض،أمّا الصدّ فإنّه یقدر علی إتیانهما لکنه یمنع من عدوّ أو سیل أو غیرهما.

الضمیر یرجع الی الحصر و الصدّ.یعنی أنهما یشترکان فی جواز التحلّل بسببهما بإرسال الهدی أو بذبحه کما یفصّل،لکنّ الفرق بینهما امور:

الأول:عموم التحلّل فی حقّ المصدود،بمعنی أنه اذا صدّ عن النسک بذبح الهدی فی مکان الصدّ و خرج عن الإحرام حلّ له جمیع ما حرّمه الإحرام حتّی النساء، بخلاف المحصور فإنّه لا یحلّ له النساء بإرسال الهدی.

الثانی:أنّ المصدود یذبح الهدی فی مکان الصدّ،و المحصور یرسل الهدی الی مکّه أو منی.
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بهما(1)فی الجمله،و یفترقان فی عموم(2)التحلّل،فإنّ المصدود یحلّ له بالمحلّل کلّما حرّمه الإحرام،و المحصر ما عدا النساء.و فی مکان(3)ذبح هدی التحلّل،فالمصدود یذبحه(4)أو ینحره(5)حیث وجد المانع(6)، و المحصر(7)یبعثه الی محلّه بمکّه و منی.و فی إفاده(8)الاشتراط تعجیل التحلّل للمحصر(9)دون المصدود،لجوازه بدون الشرط.

و قد یجتمعان(10)علی المکلّف بأن یمرض و یصدّه العدوّ،فیتخیّر فی

الثالث:تأثیر الاشتراط عند الإحرام بأن یحلّ متی عرضه المانع للمحصور، فیجوز تعجیله الإحلال قبل وصول الهدی الی مکانه و عدم إفادته للمصدود.

الباء للسببیه،و الضمیر یرجع الی الحصر و الصدّ.

هذا هو الأول ممّا ذکرنا من الفرق بینهما.

و هذا هو الثانی من الفروق بین الحصر و الصدّ.

أی یذبح الهدی اذا کان غیر إبل.

أی ینحر الهدی اذا کان إبلا.

بالنصب،مفعولا لقوله«حیث وجد».و الضمیر الفاعلی المقدّر یرجع الی الحاجّ.

بصیغه اسم المفعول.یعنی أنّ المحصور بسبب المرض یرسل الهدی الی محلّه و هو مکّه لو احصر من النسک فی إحرام العمره،و منی لو احصر من النسک فی إحرام الحجّ.

هذا هو الفرق الثالث بین الحصر و الصدّ.

فاشتراط التحلّل عند الإحرام یفید المحصور فی تعجیل تحلیله بمحض إرسال الهدی الی محلّه و لو لم یصل إلیه و لا یفید المصدود کما ذکرنا آنفا.

و الضمیر فی قوله«لجوازه»یرجع الی التحلّل للمصدود.

فاعل قوله«یجتمعان»هو ضمیر التثنیه الراجع الی الحصر و الصدّ.یعنی قد یتّفق اجتماعهما للحاجّ بأن یحصل المرض و یصدّه العدوّ عن إتیان النسک.
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أخذ حکم ما شاء منهما،و أخذ(1)الأخفّ من أحکامهما،لصدق الوصفین(2)الموجب للأخذ بالحکم،سواء عرضا دفعه(3)،أم متعاقبین(4).


[متی احصر الحاجّ بالمرض عن الموقفین]

(و متی(5)احصر الحاجّ بالمرض عن الموقفین) معا(6)أو عن أحدهما(7)

بالجرّ،عطفا علی قوله«فی أخذ حکم ما شاء».یعنی یتخیّر الحاجّ الممنوع بالمرض و العدوّ بین أخذ حکم کلّ من المحصر و المصدود و بین أخذ أخفّ الحکمین منهما.فیجوز الانتظار الی وصول الهدی الی محلّه،و یجوز له ذبح الهدی فی مکان الصدّ و یعجّل التحلیل.

أی لصدق وصف الحصر و الصدّ فیه الموجب لجواز أخذ حکم کلّ منهما.

کما اذا عرض المرض فی زمان اتّفاق العدوّ.

کما اذا حصل المرض ثمّ وجد العدوّ المانع.

فی بیان عروض الحصر المانع من النسک الذی تبطل النسک بفوته،و یذکر هنا ثلاثه أمثله من موارد بطلان النسک:

الأول:اذا منع من إتیان الوقوف بعرفه و الوقوف بالمشعر اختیارا و اضطرارا.

الثانی:اذا منع من أحد الوقوفین و الحال فات عنه الآخر مثل فوت عرفه و المنع من وقوف المشعر.

الثالث:اذا منع من وقوف المشعر مع فوت اختیاری عرفه و درک اضطراریها فقط.

ففی الصور الثلاث یحکم ببطلان الحجّ،فإذا حصل المرض و منع من هذه فیحکم بحکم المحصور الذی یأتی تفصیله.

هذه هی الصوره الاولی من الصور الثلاث التی فصّلناها فی الهامش السابق.

هذه هی الصوره الثانیه من الصور الثلاث المذکوره.
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مع فوات الآخر أو عن المشعر(1)مع إدراک اضطراری عرفه خاصّه دون العکس(2).و بالجمله متی احصر عمّا یفوت بفواته الحجّ (أو) احصر (المعتمر(3)عن مکّه) أو عن الأفعال بها و إن دخلها (بعث) (4)کلّ منهما (ما ساقه) إن کان قد ساق هدیا، (أو) بعث (هدیا أو ثمنه) إن لم یکن ساق.و الاجتزاء بالمسوق مطلقا(5)هو المشهور،لأنه هدی مستیسر(6).

هذه هی الصوره الثالثه منها.

المراد من«العکس»هو إدراک اضطراری المشعر مع المنع من الاختیاری و الاضطراری بعرفه،ففی هذه الصوره لا یحکم ببطلان الحجّ و لا تجری فیه أحکام الحصر لعدم بطلان الحجّ،و الحال تقدّم فی تعریف الحصر بأنه یتحقّق بالمنع ممّا یبطل الحجّ بفوته.

و الحاصل:إنّ الحصر لا یتحقّق إلاّ بالمنع ممّا یبطل الحجّ بفوته.

عطف علی قوله«الحاجّ».یعنی متی احصر المعتمر فی إحرام العمره عن دخول مکّه أو منع بعد الدخول منها عن الأعمال فیها جری فی حقّه أیضا حکم الحصر.

جواب لقوله«متی احصر الحاجّ...أو المعتمر»فاذا منعا من أعمال النسک و دخول مکّه أرسل کلّ منهما الهدی الذی ساقه،و إن لم یکن قد ساق الهدی معه أرسل هدیا أو ثمن الهدی الی محلّه کما فصّلنا.

إشاره الی ما سیشیر إلیه من عدم التداخل.یعنی یکتفی بإرسال الهدی الذی ساقه و لو کان واجبا بالإشعار علی المشهور.

الدلیل علی الاجتزاء بإرسال ما ساقه هو قوله تعالی وَ أَتِمُّوا الْحَجَّ وَ الْعُمْرَهَ لِلّٰهِ فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ .(البقره:196).فیصدق علی ما ساقه الحاجّ الهدی المستیسر.
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و الأقوی عدم التداخل(1)إن کان السیاق واجبا و لو بالإشعار أو التقلید لاختلاف الأسباب المقتضیه لتعدّد المسبّب(2).نعم لو لم یتعیّن ذبحه(3)کفی،إلاّ أنّ إطلاق هدی السیاق حینئذ(4)علیه مجاز.و إذا بعث واعد نائبه(5)وقتا معیّنا (لذبحه) أو نحره.

(فإذا بلغ الهدی محلّه،و هی(6)منی إن کان حاجّا،و مکّه إن کان معتمرا) و وقت(7)المواعده

هذا نظر الشارح رحمه اللّه بأنّ الهدی المسوق اذا کان واجبا بالإشعار أو التقلید لا یکتفی المحصور بإرساله،بل یجب علیه هدی أیضا یحلّل به من الإحرام لأنّ اختلاف الأسباب یوجب اختلاف المسبّبات،فإنّ سبب الوجوب فی الهدی المسوق هو الإشعار و سبب الوجوب فی الهدی المحلّ هو الحصر فلا یتداخلان.

المسبّب هو الهدی الواجب للتحلیل و الهدی الواجب للإشعار.

الضمیر فی قوله«ذبحه»یرجع الی الهدی.یعنی لو لم یکن الهدی واجبا معیّنا بالإشعار و غیره جاز الاکتفاء به.

أی حین عدم کون الهدی واجبا معیّنا لذبحه فإطلاق السیاق علیه مجاز لأنّ السیاق الشرعی یحصل بالإشعار أو التقلید.

مفعول لقوله«واعد».و الضمیر الفاعلی المقدّر فیه و فی قوله«بعث»یرجعان الی المحصور.یعنی یجب علی المحصور أن یواعد نائبه وقتا معیّنا لذبح الهدی، و کذا لنحر الهدی اذا کان إبلا فینظر الوقت المواعد للتحلیل.

أی عمل الهدی منی لو کان المحصور فی الحجّ،و مکّه لو کان فی عمرته،و تأنیث الضمیر باعتبار تأنیث خبره و هی منی.

بالرفع،عطفا علی قوله«الهدی»و هو فاعل لقوله«بلغ».یعنی اذا بلغ وقت
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(حلق(1)أو قصّر،و تحلّل بنیّته(2)إلاّ من النساء حتّی یحجّ) فی القابل(3)، أو یعتمر مطلقا(4) (إن کان) النسک الذی دخل فیه(5) (واجبا) مستقرّا(6)، (أو یطاف عنه للنساء) (7)مع وجوب طوافهنّ فی ذلک النسک(8) (إن کان ندبا) (9)أو واجبا(10)

المواعده قال بعض المحشّین:إنّ وقت المواعده عطف علی محلّه بالنصب.فالمعنی اذا بلغ الهدی محلّه و وقت المواعده حلق أو قصّر.

جواب لقوله«فاذا بلغ».یعنی أنّ المحصور لا یخرج من الإحرام حتّی یبلغ الهدی محلّه و یبلغ زمان المواعده.

یعنی یخرج من الإحرام بنیه التحلّل إلاّ عن إحرام حرمه النساء فلا تلحّ النساء له حتّی یأتی الحجّ فی السنه القادمه أو یأتی العمره مطلقا.

أی فی العام القابل.

قوله«مطلقا»إشاره الی أنّ فی إتیان العمره لا یشترط العام القابل بل یأتیها فی أیّ وقت شاء.

أی النسک الذی دخل فیه و منع من دوامه.

المراد من«الواجب المستقرّ»هو الذی وجب علیه سابقا و أخّر إتیانه فی العام الذی منع منه.

یعنی لا تحلّ النساء له إلاّ أن یؤتی طواف النساء نیابه عنه اذا وجب فی ذلک النسک بأن کان فی حجّ مطلقا،أو عمره مفرده لا عمره التمتّع،فإنّ طواف النساء لا یجب فی عمره التمتّع.

مثل الحجّ و العمره المفرده،فإنّ طواف النساء یجب فیهما.

هذه الجمله قید لقوله«أو یطاف عنه للنساء».یعنی لو کان النسک مندوبا لا تحلّ له النساء حتّی یطاف عنه طواف النساء.

أو کان النسک علیه واجبا غیر مستقرّ.
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غیر مستقرّ بأن(1)استطاع له(2)فی عامه.


[لا یسقط الهدی الذی یتحلّل به بالاشتراط]

(و لا یسقط الهدی) الذی یتحلّل به (بالاشتراط) (3)وقت الإحرام أن یحلّه حیث حبسه کما سلف. (نعم له(4)تعجیل التحلّل) مع الاشتراط من غیر انتظار بلوغ الهدی محلّه.و هذه فائده الاشتراط فیه(5).

و أمّا فائدته(6)فی المصدود فمنتفیه لجواز تعجیله التحلّل بدون الشرط.

مثال للواجب غیر المستقرّ کما اذا حصلت له الاستطاعه فی العام الذی حصر منه بحصول المرض.

و الحاصل:إنّ الناسک الذی منع من إتمام نسکه بالمرض و کان النسک غیر مستقرّ فی ذمّته فتحلّل عند الحصر بالهدی و خرج من الإحرام لا تحلّ له النساء إلاّ بإتیان الغیر طواف النساء عنه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی النسک الواجب المقدّر فی قوله«واجبا».و کذا ضمیر قوله«عامه».

قد مرّ فی مستحبّات الإحرام بأنّ منها أن یشترط حین الإحرام أن یحلّه اللّه تعالی حیث حبسه،فلو احصر من النسک بالمرض فلا یسقط الهدی الذی یتحلّل به باشتراط الإحلال عند المنع و الحبس،فلا فائده للاشتراط إلاّ تعجیل الإحلال قبل وصول الهدی الی محلّه کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الناسک الذی شرط الإحلال عند الإحرام.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحصر.یعنی لا فائده لاشتراط الإحلال عند الحبس الی ذلک کما تقدّم آنفا فی الفرق الثالث بین الحصر و الصدّ.

یعنی أمّا الفائده لاشتراط الإحلال عند الحبس فی حقّ المصدود الذی منعه العدوّ فمنتفیه لأنه یجوز له التعجیل بالإحلال بمحض ذبح الهدی فی مکان الصدّ و لو لم یشترط عند الإحرام کما تقدّم أیضا.
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و قیل:إنّها(1)سقوط الهدی،و قیل:سقوط القضاء(2)علی تقدیر وجوبه بدونه،و الأقوی(3)أنه تعبّد شرعی و دعاء مندوب،إذ لا دلیل علی ما ذکروه(4)من الفوائد.

الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی الفائده.یعنی قال بعض الفقهاء-کما عن السیّد المرتضی و ابن إدریس رحمهما اللّه-بأنّ فائده الاشتراط سقوط الهدی عند الإحصار و التحلّل بمجرّد النیه.

من حواشی الکتاب:ذهب السیّد المرتضی و ابن إدریس رحمهما اللّه الی أنّ فائده الاشتراط سقوط الهدی مع الإحصار و التحلّل بمجرّد النیه،و نقلا فیه الإجماع.

و قال الشیخ رحمه اللّه:لا یسقط لعموم قوله تعالی فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ .و أجاب عنه المرتضی بأنه محمول علی من لم یشترط،و فی روایه أحمد ابن محمّد بن أبی نصر و روایه ذریح المحاربی دلاله علیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی قال بعض الفقهاء بسقوط القضاء باشتراط الإحلال عند المنع و الحبس فی الموارد التی یجب فیها القضاء،و هذا القول منسوب للشیخ الطوسی رحمه اللّه فی کتابه التهذیب.

من حواشی الکتاب:هذا قول الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب و استدلّ علیه بروایه ضریس بن أعین،و استشکله العلاّمه رحمه اللّه فی المنتهی بأن الفائت إن کان واجبا لم یسقط فرضه بمجرّد الاشتراط،و إن لم یکن واجبا لم یترک بالاشتراط، و استحسنه بعض المتأخّرین.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

هذا هو نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله بأنّ الأقوی عنده أنّ اشتراط الإحلال عند الحبس تعبّد شرعی،و لیس هو لفائده مرتّبه علیه و هو دعاء مندوب،فما ذکروه له من فوائد سقوط الهدی و عدم القضاء لا دلیل علیه.

مثل سقوط الهدی کما عن المرتضی و ابن إدریس رحمهما اللّه و سقوط القضاء کما عن الشیخ رحمه اللّه.
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[لا یبطل تحلّله لو ظهر عدم ذبح الهدی]

(و لا یبطل تحلّله) (1)الذی أوقعه بالمواعده (لو ظهر عدم ذبح الهدی) وقت(2)المواعده و لا بعده،لامتثاله(3)المأمور المقتضی لوقوعه مجزیا یترتّب علیه أثره(4)، (و یبعثه(5)فی القابل) لفوات وقته فی عام الحصر، (و لا یجب الإمساک عند بعثه(6)) عمّا یمسکه المحرم الی أن یبلغ محلّه (علی الأقوی) لزوال الإحرام بالتحلّل السابق،

قد تقدّم فی خصوص المحصور بأنه اذا أرسل الهدی الی مکّه أو منی یشترط و یواعد زمان الذبح و ینتظر الی أن یصل الهدی و زمان المواعده،فاذا بلغ الهدی الی محلّه و بلغ زمان المواعده فتحلّل المحصور اعتمادا باعتقاده بلوغ الهدی و الزمان فانکشف الخلاف فلا یبطل تحلّله،لقاعده إجزاء الامور الظاهریه عن الواقعیه کما ثبت فی الاصول.

و الضمیر فی قوله«أوقعه»یرجع الی التحلّل.

بالنصب،لکونه مفعولا فیه للذبح.یعنی لو ظهر عدم ذبح المواعد فی وقت المواعده و لا بعده.

و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی وقت المواعده.

و الحاصل:اذا ظهر عدم الذبح لا فی وقت المواعده و لا بعده لا یبطل التحلّل.

دلیل عدم البطلان هو امتثال المحصور الأمر بإرسال الهدی و التحلّل بعد ذلک الوقت.

و الضمیر فی قوله«لوقوعه»یرجع الی المأمور،و فی«علیه»یرجع الی الإجزاء.

المراد من«أثره»هو التحلّل من الإحرام.

الضمیر فی قوله«یبعثه»یرجع الی الهدی.یعنی یرسل الهدی الی محلّه فی العام القابل و لا یجب علیه الإمساک الی أن یبلغ الهدی الی محلّه علی الأقوی عند المصنّف رحمه اللّه.

الضمیران فی«بعثه»و«محلّه»یرجعان الی الهدی.
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و الإمساک تابع له.و المشهور وجوبه(1)لصحیحه معاویه بن عمّار«یبعث(2)من قابل و یمسک أیضا».و فی الدروس اقتصر علی المشهور.و یمکن(3)حمل الروایه علی الاستحباب کإمساک

الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع الی الإمساک.یعنی أنّ المشهور بین الفقهاء هو وجوب إمساک المحصور حین أرسل الهدی الی محلّه فی عام قابل حتّی یبلغ المحلّ و وقت مواعده الذبح کما کان إمساک المحصور عن محرّمات الإحرام فی عام الحصر واجبا الی أن یبلغ الهدی محلّه و یبلغ زمان الذبح.

أمّا دلیل القول بعدم وجوب الإمساک فی العام القابل هو زوال الإحرام بالتحلّل السابق و الإمساک تابع له فلا یجب.

أمّا دلیل القول المشهور فهو صحیحه معاویه بن عمّار المنقوله فی الوسائل:

عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل احصر فبعث بالهدی،فقال:یواعد أصحابه میعادا،فإن کان فی حجّ فمحلّ الهدی یوم النحر، و اذا کان یوم النحر فلیقصّر من رأسه و لا یجب علیه الحلق حتّی یقضی مناسکه.

و إن کان فی عمره فلینتظر مقدار دخول أصحابه مکّه و الساعه التی یعدهم فیها، فاذا کان تلک الساعه قصّر و أحلّ،و إن کان مرض فی الطریق بعد ما أحرم فأراد الرجوع الی أهله رجع و نحر بدنه إن أقام مکانه،و إن کان فی عمره فاذا برأ فعلیه العمره واجبه،و إن کان علیه الحجّ فرجع الی أهله و أقام ففاته الحجّ (و-خ ل)کان علیه الحجّ من قابل،فإن ردّوا الدراهم علیه و لم یجدوا هدیا ینحرونه و قد أحلّ لم یکن علیه شیء،و لکن یبعث من قابل و یمسک أیضا...الحدیث.(الوسائل:ج 9 ص 305 ب 2 من أبواب الإحصار و الصدّ ح 1).

یعنی قال المشهور بوجوب الإمساک،فإنّه یبعث الهدی فی عام قابل و یمسک أیضا کما أنه کان یمسک عند إرسال الهدی فی عام الحصر.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله بأنه لا یجب الإمساک،و حمل الروایه علی
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باعث هدیه من الآفاق تبرّعا(1).


[لو زال عذره التحق وجوبا]

(و لو زال عذره التحق) (2)وجوبا و إن بعث هدیه (فإن أدرک،و إلاّ تحلّل بعمره) (3)و إن ذبح أو نحر هدیه علی الأقوی(4)،لأنّ(5)التحلّل بالهدی مشروط بعدم التمکّن من العمره،فإذا حصل انحصر فیه.و وجه العدم(6)الحکم بکونه محلّلا قبل التمکّن و امتثال الأمر المقتضی له.

الاستحباب،کما أنه ورد استحباب إرسال الهدی أو ثمنه فی موسم الحجّ الی مکّه و الإمساک الی زمان ذبح الهدی فی مکانه و زمانه.

قوله«تبرّعا»متعلّق بقوله«باعث هدیه».یعنی ورد الإمساک فی حقّ من یبعث هدیه من الآفاق الی مکّه تبرّعا لا واجبا.

یعنی لو زال عذر المحصور بأن صحّ من المرض المانع وجب علیه أن یلتحق بالحجّاج لإتیان النسک و إن أرسل الهدی،فإن أدرک الحجّ-کما اذا أدرک الوقوفین أو أحدهما کما تقدّم-صحّ حجّه،و إن لم یدرک الحجّ نوی العمره المفرده و یأتی أعمالها لعدم تعیّن وقت العمره المفرده فیخرج من الإحرام بإتیان مناسک العمره.

أی یخرج من الإحرام بسبب إتیان أعمال العمره المفرده و إن کان الهدی ذبحه نائبه.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«تحلّل بعمره».یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه الإحلال بالعمره فی مقابل القول بالتحلّل بذبح الهدی أو نحره بوسیله نائبه.

تعلیل حصول التحلّل بسبب إتیان أعمال العمره بأنّ الإحلال بالهدی عند عدم التمکّن من العمره،فاذا حصل التمکّن منها فلا یتحلّل بالهدی.

و فاعل قوله«حصل»مستتر یرجع الی التمکّن،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی إتیان العمره.

یعنی وجه عدم التحلّل بالعمره فی مقابل الأقوی هو الحکم بکون المحصور محلاّ
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[من صدّ بالعدوّ عن الموقفین و مکّه]

(و من صدّ(1)بالعدوّ عمّا ذکرناه) عن الموقفین(2)و مکّه(3) (و لا طریق غیره(4)) أی غیر المصدود عنه (أو) له(5)طریق آخر و لکن (لا نفقه له) تبلغه و لم یرج(6)زوال المانع قبل خروج الوقت (ذبح(7)هدیه) المسوق أو غیره کما تقرّر(8)، (و قصّر أو حلق و تحلّل حیث صدّ حتّی(9)من النساء)

بسبب الهدی قبل التمکّن و أنه قد امتثل الأمر من الشارع،و هو یقتضی الإجزاء، فلا یحتاج الی إتیان العمره فی التحلّل من الإحرام.

و الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع الی الهدی،و فی قوله«المقتضی له»یرجع الی التحلّل.

هنا شرع فی بیان حکم المصدود.یعنی أنّ الحاجّ الذی کان ممنوعا من إتیان النسک بسبب العدوّ بحیث یبطل الحجّ بفوت ما یمنع من إتیانه مثل الوقوفین فهو یذبح الهدی الذی یسوقه اذا أشعر أو قلّد،و إلاّ ذبح غیره و قصّر أو حلق و خرج من الإحرام.

مثال الصدّ فی الحجّ.

مثال الصدّ فی العمره.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الطریق المصدود.

أی یمکن للمصدود الذهاب الی الموقفین أو مکّه من طریق آخر لکنّه لا نفقه له.

قوله«یرج»مجزوم بلم.یعنی اذا کان المصدود لا یرجو رفع المانع قبل خروج وقت الحجّ ذبح هدیه،و إلاّ وجب علیه الانتظار.

فاعل قوله«ذبح»یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«و من صدّ».

کما تقرّر فی المحصور،بأنه لو تعیّن بالإشعار و التقلید وجب علیه ذبحه،و إلاّ جاز ذبح غیره.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المسوق.

متعلّق بقوله«تحلّل».یعنی یخرج المصدود من الإحرام و تحلّ له محرّمات
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(من غیر تربّص) و لا انتظار طوافهنّ، (و لو احصر عن عمره التمتّع فتحلّل فالظاهر(1)حلّ النساء أیضا) ،إذ لا طواف لهنّ بها حتی یتوقّف حلّهنّ(2)علیه.و وجه التوقّف علیه(3)إطلاق الأخبار بتوقّف حلّهن علیه من غیر تفصیل.

و اعلم أنّ المصنّف(4)و غیره أطلقوا القول(5)بتحقّق الصدّ و الحصر بفوات الموقفین و مکّه فی الحجّ(6)و العمره،و أطبقوا(7)علی عدم تحقّقه

الإحرام حتّی النساء بدون انتظار إتیان طواف النساء بنفسه أو بغیره کما عن البعض من الفقهاء.

یعنی أنّ الظاهر من الأدلّه حلّ النساء أیضا لمن صدّ عن العمره و تحلّل بذبح الهدی،لأنّ عمره التمتّع لا یجب فیها طواف النساء.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی عمره التمتّع.

الضمیر فی قوله«حلّهنّ»یرجع الی النساء،و فی قوله«علیه»یرجع الی طواف النساء.یعنی أنّ عمره التمتّع لا طواف للنساء فیها لیتوقّف حلّهنّ بإتیانه.

یعنی وجه توقّف حلّ النساء بإتیان طواف النساء هو إطلاق الأخبار بأنّ حلّهنّ یتوقّف بطواف النساء،و لم یفصّلوا بین الحجّ و العمره.

لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه قصد من بیان ذلک التعرّض بمسائل عدیده و التی اختلف الفقهاء فیها،و قال بأنّ المصنّف و غیره من الفقهاء رحمهم اللّه أطلقوا القول بتحقّق الصدّ و الحصر...الخ.

و لم یفصّلوا بین أقسام الحجّ و العمره.

و العباره بصوره اللفّ و النشر المرتّب.یعنی أطلقوا بتحقّق الصدّ و الحصر بفوات الوقوفین فی الحجّ و بفوات مکّه فی العمره.

یعنی أنّ الفقهاء اتّفقوا أیضا بعدم تحقّقهما بالمنع عن المبیت بمنی و رمی الجمرات
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بالمنع عن المبیت بمنی و رمی الجمار،بل یستنیب فی الرمی فی وقته إن أمکن و إلاّ قضاه فی القابل.


[بقی امور]


اشاره

و بقی امور(1)



[لو منع الحاج عن مناسک منی]

منها:(2)منع الحاجّ عن مناسک منی یوم النحر(3)إذا لم یمکنه الاستنابه فی الرمی و الذبح(4)،و فی تحقّقهما(5)به نظر،من إطلاق

فیها،کما اذا حصل المرض أو منع العدوّ من أن یرجع الحاجّ الی منی بعد إتیانه طواف الزیاره و السعی فی مکّه،فقالوا بأنه یستنیب لرمی الجمار فی الحادی عشر و الثانی عشر،و الثالث عشر فی بعض الموارد،و لا شیء علیه، و لو لم یمکنه الاستنابه فی وقت الرمی وجب علیه قضاء الرمی فی العام القابل.

و الضمیر فی قوله«قضاه»یرجع الی الرمی.

قوله«فی القابل»صفه لموصوف مقدّر و هو العام.

یعنی بقیت من مسائل الحصر و الصدّ امور خلافیه بین الفقهاء و لم یتعرّض المصنّف رحمه اللّه و غیره لهما،و قد تعرّض لها الشارح رحمه اللّه فی ضمن مسائل.

مسائل

هذه هی المسأله الاولی و هی فی ما لو احصر الحاجّ بالمرض أو صدّ بالعدوّ عن إتیان مناسک منی فی الیوم العاشر و لم یمکنه الاستنابه فی الرمی و الذبح.

مناسک منی یوم النحر هی رمی العقبه و الذبح و الحلق.

فلو أمکنه الاستنابه فیهما یستنیب و یحلق فی مکان الحصر و الصدّ لأنّ الحلق لا یستناب فیه.

الضمیر فی قوله«تحقّقهما»یرجع الی الصدّ و الحصر،و فی قوله«به»یرجع الی
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النصّ(1)و أصاله البقاء(2).أمّا لو(3)أمکنه الاستنابه فیهما فعل و حلق،أو قصّر(4)مکانه و تحلّل،و أتمّ باقی الأفعال.


[المنع عن مکّه]

و منها:(5)المنع عن مکّه

المنع.یعنی و فی تحقّق الصدّ و الحصر بالمنع من مناسک منی بأن یتحلّل بإرسال الهدی أو بذبحه و خروجه من الإحرام وجهان.

هذا دلیل تحقّق الصدّ و الحصر و هو إطلاق الروایه المرسله و المنقوله فی الوسائل:

عن الشیخ الصدوق رحمه اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:و المحصور و المضطرّ یذبحان بدنتیهما فی المکان الذی یضطرّان فیه،و قد فعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ذلک یوم الحدیبیه حین ردّ المشرکون بدنته و أبوا أن یبلغ المنحر فأمر بها فنحرت مکانه.

(الوسائل:ج 9 ص 303 ب 1 من أبواب الإحصار و الصدّ ح 2).

فإنّ الروایه مطلقه فی خصوص الممنوع من البلوغ الی المنحر و العمل بحکم الصدّ و الحصر اذا کان الحاجّ مضطرا أو محصورا.

هذا دلیل عدم جریان حکم الحصر و الصدّ فی حقّه و هو أصاله البقاء فی إحرامه.و المراد من«الأصل»هو الاستصحاب بمعنی أنّ المحرم یبقی فی الإحرام حتّی یحصل الیقین بوجود المحلّل،و کون الهدی فی المقام محلّلا لیس بمتیقّن.

یعنی أنّ النظر فی المسأله فی صوره عدم إمکان الاستنابه للرمی و الذبح،فلو أمکن الاستنابه فیهما فلا خلاف فی استنابتهما و الحلق فی مکان المنع. 

یعنی أو قصّر-بالتشدید-فی المکان الذی منع فیه و خرج من الإحرام، و یأتی باقی الأعمال و هی طواف الزیاره و السعی و غیرهما.

و الضمیر فی قوله«مکانه»یرجع الی المنع.

هذه هی المسأله الثانیه من مسائل الحصر و الصدّ و التی تعرّض لها
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و أفعال منی معا،و أولی بالجواز(1)هنا لو قیل به ثمّ(2).و الأقوی تحقّقه(3)هنا للعموم.


[المنع عن مکّه خاصّه بعد التحلّل بمنی]

و منها:(4)المنع عن مکّه خاصّه بعد التحلّل بمنی.و الأقوی عدم

الشارح رحمه اللّه و هی فیما لو منع الحاجّ بسبب المرض أو العدوّ بعد الوقوفین من الدخول بمکّه و من أفعال منی معا.

بمعنی أنه لا یمکنه الإتیان بالأعمال التی تجب فی مکّه مثل طواف الزیاره و رکعتیه و السعی و طواف النساء،و من أفعال منی و هی الرمی و الهدی و الحلق جمعا.

أی القول بجواز التحلّل بالهدی فی هذه المسأله أولی من القول بجواز التحلّل بالهدی فی المسأله السابقه،لأنّ الحاجّ فی هذا الفرض ممنوع من الأعمال التی تجب بمکّه،و ممنوع من الأعمال التی تجب فی یوم النحر بمنی.

و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کون الحاجّ ممنوعا من أعمال مکّه و منی معا.

ثمّ-بفتح الثاء و تشدید المیم-:اسم یشار به الی المکان البعید،و قد تلحقه التاء فیقال:ثمّه،و موضعه النصب علی الظرفیه.(أقرب الموارد).

فقوله«ثمّ»إشاره الی ما منع الحاجّ من أعمال منی خاصّه.

الضمیر فی قوله«تحقّقه»یرجع الی الصدّ و الحصر،و المشار إلیه فی قوله«هنا» هو المنع من أعمال مکّه و منی معا.یعنی أنّ الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه تحقّق الصدّ فی صوره المنع من مکّه و أعمال منی معا،و الدلیل علیه هو قوله علیه السّلام «و المحصور و المضطرّ یذبحان بدنتهما...الخ».و الآیه الشریفه فَإِنْ أُحْصِرْتُمْ فَمَا اسْتَیْسَرَ مِنَ الْهَدْیِ .(البقره:196).

هذه هی المسأله الثالثه من مسائل الحصر و الصدّ و التی تعرّض لها الشارح رحمه اللّه و هی کون الحاجّ ممنوعا من دخول مکّه فقط بعد إتیان أعمال منی یوم النحر و التحلّل بحیث حلّت محرّمات الإحرام له إلاّ النساء و الطیب و الصید التی لا تحلّ إلاّ بإتیان باقی الأعمال بمکّه.
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تحقّقه(1)فیبقی علی إحرامه بالنسبه الی الصید و الطیب و النساء الی أن یأتی ببقیه الأفعال،أو یستنیب فیها(2)حیث یجوز(3)،و یحتمل(4)مع خروج ذی الحجّه التحلّل بالهدی لما(5)فی التأخیر الی القابل من الحرج.


[منع المعتمر عن أفعال مکّه بعد دخولها]

و منها:(6)منع المعتمر عن أفعال مکّه بعد دخولها(7).و قد أسلفنا(8)

یعنی أنّ الأقوی بنظر الشارح رحمه اللّه فی هذه المسأله هو عدم تحقّق الصدّ و الحصر و عدم جواز تحلّله من باقی المحرّمات بالهدی،فیبقی فی حال الإحرام بالنسبه الی النساء و الصید و الطیب حتّی یأتی طواف الزیاره و السعی و طواف النساء.

أی یستنیب بإتیان الأعمال المذکوره بمکّه.

فاعل قوله«یجوز»مستتر یرجع الی الاستنابه،و هو فی صوره عدم إمکان إتیانها بنفسه.

بصیغه المجهول،و النائب الفاعل هو قوله«التحلّل بالهدی».یعنی احتمل بعض بأنه یجتنب عن الثلاثه المذکوره-و هی النساء و الصید و الطیب-الی أن یخرج شهر ذی الحجّه فحینئذ یتحلّل بالهدی.

هذا دلیل الاحتمال المذکور و هو لزوم الحرج بالأخصّ بالنسبه الی النساء،فإنّ الاجتناب عنها الی سنه مشقّه،و نفی الحرج مفهوم من قوله تعالی مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .(الحجّ:78).

و لا یخفی أنه اذا خرج من إحرام الأعمال الثلاثه بخروج شهر ذی الحجّه لا یسقط عنه إتیان الأعمال الباقیه بنفسه أو بنائبه فی العام القابل.

هذه هی المسأله الرابعه من المسائل التی تعرّض لها الشارح رحمه اللّه و هی کون المعتمر ممنوعا من إتیان أعمال العمره بمکّه بعد دخوله بها.

الضمیر فی قوله«دخولها»یرجع الی مکّه،و هو ضمیر مفعولی أضیف إلیه المصدر.

أی ذکرنا عند قول المصنّف رحمه اللّه فی صفحه 583«أو المعتمر عن مکّه»بأنّ
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أنّ حکمه حکم المنع عن مکّه لانتفاء الغایه(1)بمجرّد الدخول. 


[الصدّ عن الطواف خاصّه]

و منها:(2)الصدّ عن الطواف خاصّه فیها(3)و فی الحجّ،و الظاهر أنه یستنیب فیه کالمریض مع الإمکان،و إلاّ(4)بقی علی إحرامه بالنسبه الی ما یحلّله الی أن یقدر علیه أو علی الاستنابه.


[الصدّ عن السعی خاصّه]

و منها:(5)الصدّ عن السعی خاصّه،فإنّه(6)محلّل فی العمره

حکم منع المعتمر عن الدخول بمکّه حکم منع الحاجّ عن الوقوفین.

الغایه من الدخول بمکّه هی إتیان الطوافین و السعی،فاذا منع منهما فلا فائده فی الدخول بها.

هذه هی المسأله الخامسه من المسائل التی تعرّض لها الشارح رحمه اللّه و هی کون المانع عن الطواف بسبب العدوّ فی الحجّ و العمره،فهو یستنیب للطواف مع الإمکان،و إلاّ بقی علی إحرامه بالنسبه الی الطیب لا غیره.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی العمره،و فی قوله«أنه»یرجع الی المصدود، و فی قوله«فیه»یرجع الی الطواف.

یعنی إن لم یمکن الاستنابه بقی علی إحرامه.و المراد من«ما یحلّله»هو حلّیه الطیب.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الطواف،فما لم یأت الطواف لا یحلّ له الطیب.و لا یخفی عدم لزوم الحرج فی الاجتناب عنه و لیس الاجتناب عن النساء الموجب للحرج کما مرّ.

هذه هی المسأله السادسه و الأخیره من المسائل التی تعرّض لها الشارح رحمه اللّه و هی ما اذا منع العدوّ عن السعی بین الصفا و المروه فقط لا من الطواف.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع الی السعی.یعنی أنّ السعی فی العمره یحلّل جمیع محرّمات الإحرام بلا تقیید،بخلاف السعی فی الحجّ فإنّه محلّل علی بعض الوجوه
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مطلقا(1)،و فی الحجّ علی بعض الوجوه(2)و قد تقدّم،و حکمه(3) کالطواف،و احتمل فی الدروس(4)التحلّل منه فی العمره

مثل عدم تقدّمه علی الوقوفین.

توضیح:إنّ السعی فی العمره لا یتصوّر إلاّ بالترتیب الذی ذکروه فی العمره -و هو الإحرام و الطواف و السعی و التقصیر-لکنّ السعی فی الحجّ یجوز تقدیمه علی الوقوفین فی بعض الموارد مثل الاضطرار فی حجّ التمتّع و الاختیار فی حجّ القران و الإفراد کما مرّ.فلذا اتّفقوا بکون السعی فی العمره محلّلا مطلقا،و فی الحجّ اختلفوا فی کونه محلّلا لما یحلّله مثل الطیب،أو اذا تأخّر من الوقوفین،و أعمال منی یکون محلّلا له.

فقوله«مطلقا»إشاره الی عدم التقیید فی کون السعی محلّلا فی العمره بخلاف السعی فی الحجّ،فإنّه فی الحجّ محلّل علی بعض الوجوه،و هو عدم تقدّمه علی الوقوفین و أعمال منی کما مرّ ذلک فی مناسک منی یوم النحر.

أی بلا تقیید بوجه.

و هو عدم تقدّم السعی علی مناسک منی،و قد تقدّم فی مناسک منی یوم النحر.

أی أنّ حکم المنع من السعی هو حکم المنع من الطواف،و قد مرّ حکم منع الطواف فی المسأله الخامسه بأنه لا تجری فی حقّه أحکام الصدّ التحلّل بالهدی بل تجب علیه الاستنابه مع الإمکان،و إلاّ یبقی فی إحرامه بالنسبه الی ما یحلّله الی أن یأتی بنفسه أو نائبه،فکذلک فی حکم المنع من السعی.

و لا یخفی أنّ المعتمر لعمره التمتّع اذا منع من الطواف و السعی حتّی بلغ زمان الحجّ تبدّل حجّ التمتّع الی القران لو تمکّن من الحجّ،و البحث هنا فی الصدّ عن سعی العمره و الحجّ بعدها.

یعنی احتمل المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس التفصیل بین المنع من سعی العمره
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لعدم(1)إفاده الطواف شیئا،و کذا القول فی عمره الإفراد لو صدّ عن طواف النساء(2)،

فیجری فیه حکم الصدّ بخلاف المنع من سعی الحجّ.(راجع الدروس الشرعیه:ج 1 ص 476).

و الحاصل-بناء علی هذا الاحتمال-:اذا منع من سعی العمره تحلّل المصدود بالهدی من جمیع المحرّمات،لکن لو منع من سعی الحجّ وجب علیه الاستنابه عند الإمکان و إلاّ یبقی علی إحرامه بالنسبه الی ما یحلّله السعی الی أن یأتی به بنفسه أو بنائبه.

و الضمیر فی قوله«التحلّل منه»یرجع الی الإحرام.

هذا دلیل الاحتمال المذکور فی الدروس.

توضیح:إنّ السعی فی العمره یحلّل جمیع ما حرّمه الإحرام و لا تأثیر للطواف فی العمره،أمّا السعی فی الحجّ فإنّ الطواف للزیاره و الطواف للنساء یحلّل له جمیع المحرّمات،و لا یبقی لتحلیل السعی إلاّ الطیب،و البقاء فی إحرامه بالنسبه الی الاجتناب عن الطیب لا عسر فیه.

فلو قیل:إنّ التحلّل فی العمره لیس إلاّ بالتقصیر فکیف قال الشارح رحمه اللّه«فإنّه محلّل فی العمره مطلقا»؟

یقال:لعلّ المراد عدم بطلان العمره لو ارتکب المعتمر بمحرّمات الإحرام قبل التقصیر،بل تجب علیه الکفّاره کما مرّ،بل و عند النسیان لا شیء علیه.فالأصل للتحلیل هو السعی لا التقصیر،فلذا قال رحمه اللّه«فإنّه محلّل فی العمره مطلقا».

قوله«و کذا القول فی عمره الإفراد لو صدّ عن طواف النساء»إشاره الی الاحتمالین المذکورین بجواز التحلّل بالهدی لو منع من إتیان طواف النساء فی عمره الإفراد التی لا تحلّ النساء إلاّ بطواف النساء و عدم جواز التحلّل،بل یبقی فی إحرامه بالنسبه الی النساء الی أن یأتیه بنفسه أو بنائبه.
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و الاستنابه فیه(1)أقوی من التحلّل.

و هذه الفروض(2)یمکن فی الحصر مطلقا(3)،و فی الصدّ إذا کان خاصّا(4)،إذ لا فرق(5)فیه بین العامّ و الخاصّ بالنسبه الی المصدود،کما لو حبس(6)بعض الحاجّ و لو بحقّ یعجز عنه(7)،أو اتّفق له(8)فی تلک

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی طواف النساء.یعنی أنّ الاستنابه فیه أقوی من القول بجریان حکم الصدّ و هو التحلّل بالهدی فیه،لأنّ طواف النساء قابل للنیابه.

أی الفروض التی ذکرت فی خصوص الصدّ یمکن فی خصوص الحصر أیضا مطلقا.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین کون الحصر عامّا أو خاصّا،کما اذا حصر العموم بالمرض العارض علیهم من النسک أو حصر الشخص الخاصّ بالمرض العارض علیه فقط.

یعنی لا یلاحظ فی الصدّ إلاّ الخاصّ،بمعنی أنه اذا منع الشخص یجری فی حقّه حکم الصدّ و لو لم یعمّ.

هذا تعلیل لکون الملاک فی الصدّ هو الخاصّ بأنه لا فرق فی جریان حکم الصدّ فی خصوص شخص کونه عامّا أو خاصّا.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی حکم الصدّ.

هذا و ما بعده مثال للصدّ الخاصّ،فالأول هو کون بعض الحاجّ محبوسا و لو بسبب حقّ فی ذمّته یعجز عن أدائه کما اذا کان مفروضا حبسه صاحب الدین.

فلو لم یکن عاجزا عن أداء الحقّ و النجاه من الحبس فلا یصدق فی حقّه الصدّ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی بعض.بمعنی أنه اذا اتّفق لبعض الحاجّ وجود شخص فی عرفه و المشعر یخاف منه علی نفسه أو ماله أو عرضه فیجری فی حقّه حکم الصدّ،و هذا مثال ثان للصدّ الخاصّ.
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المشاعر(1)من یخافه.

و لو قیل بجواز الاستنابه فی کلّ فعل(2)یقبل النیابه حینئذ(3) کالطواف(4)و السعی و الرمی و الذبح و الصلاه کان(5)حسنا، لکن یستثنی منه(6)ما اتّفقوا علی تحقّق الصدّ و الحصر به کهذه(7) الأفعال للمعتمر.

المراد من«المشاعر»هو عرفه و المشعر.

ظرف لقوله«بجواز الاستنابه».یعنی لو قیل بوجوب الاستنابه فی کلّ فعل قابل للنیابه کان حسنا.و المراد من«الجواز»لیس تساوی الطرفین بل الوجوب.

أی حین الحصر بالمرض و الصدّ بالعدوّ.

مثال للأفعال القابله للاستنابه.

جواب لقوله«لو قیل».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی جواز الاستنابه.یعنی بعد القول بوجوب الاستنابه فی الامور القابله للاستنابه کالأمثله المذکوره یلزم استثناء مورد حصول الإجماع من الفقهاء علی تحقّق الصدّ و الحصر فیه و جریان حکمهما.

مثال لمورد الإجماع بجریان حکم الصدّ و الحصر فیه،فإنّ المعتمر اذا منع من مجموع تلک الأفعال فإنّ الفقهاء اتفقوا علی جریان الصدّ و الحصر فیه.

توضیح:إذا منع المعتمر بعد الدخول بمکّه أو منع من الدخول بها الذی یلازم المنع من أعمال الطواف و الصلاه و السعی فحینئذ یتحقّق فی حقّه الصدّ و الحصر فیذبح الهدی عند الصدّ و یرسله الی مکّه عند الحصر و یخرج من الإحرام باتّفاق الفقهاء.
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[خاتمه]


اشاره

خاتمه(1) 



[تجب العمره علی المستطیع]

(تجب العمره(2)علی المستطیع) إلیها سبیلا(3) (بشروط الحجّ) (4) و إن(5)استطاع إلیها خاصّه،

وجوب العمره المفرده

خاتمه-بکسر التاء الأول-:مؤنث الخاتم،و هو أقصی کلّ شیء و تمامه و عاقبته و آخرته،و منه الامور بخواتیمها.(أقرب الموارد).یعنی أنّ المسأله المبحوثه هی آخر کتاب الحجّ.

المراد من«العمره»فی المسأله هی المفرده التی یأتیها أهل مکّه و من کان منزله قرب ثمانیه و أربعین میلا من مکّه،أی 16 فرسخا،فإنّ الواجب الأصلی علیهم هو العمره المفرده بخلاف الساکنین فی أبعد من المسافه المذکوره،فالواجب الأصلی علیهم هو عمره التمتّع،فلا تشتبه علیک العمره المفرده التی تجب علی المکّی بالعمره المفرده التی لا تجب علی غیر المکّی،فإنّ الواجب الأصلی علیهم هی عمره التمتّع،و هی لا تجب إلاّ بوجوب حجّها.فإنّ العباره لیست وافیه المطلب إلاّ بشیء من التوضیح.

اقتباس من قوله تعالی وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً .

و المراد منه کما مرّ فی الحجّ هو الاستطاعه من حیث الطریق و المال و البدن.

المراد من«شروط الحجّ»هو الشرائط الاخری غیر السبیل مثل العقل و البلوغ و الحرّیه.

الجمله وصلیه.و الضمیر فی قوله«الیها»یرجع الی العمره.یعنی تجب العمره علی المستطیع إلیها و إن کانت الاستطاعه بالعمره فقط لا الحجّ الذی هو الإفراد أو القران.
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إلاّ(1)أن تکون عمره تمتّع فیشترط فی وجوبها الاستطاعه لهما(2) معا لارتباط کلّ منهما بالآخر،و تجب(3)أیضا بأسبابه(4)الموجبه له لو اتّفقت لها(5)

استثناء من قوله«تجب العمره».یعنی أنّ عمره التمتّع لا تجب علی المستطیع إلیها إلاّ بوجوب حجّها،فمن تمکّن من العمره لا الحجّ-کما نحن الساکنون فی البلاد البعیده-لا تجب علیه العمره المفرده المعذوره بل تستحبّ استحبابا مؤکّدا کما سیشیر إلیه.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع الی الحجّ و العمره.یعنی یشترط فی وجوب عمره التمتّع الاستطاعه للحجّ و عمرته،لأنّ الحجّ تمتّعا یرتبط بعمرته،بخلاف الإفراد و القران فإنّهما ینفردان عن عمرتهما.

یعنی أنّ العمره کما تجب بالاستطاعه کذلک تجب بالأسباب التی یجب بها الحجّ لو وجدت،و هی امور:

الأول:النذر و العهد و الیمین،کمن نذر أو عاهد أو حلف أن یأتی بعمره فتجب علیه العمره،و إلاّ یعدّ عاصیا و تجب علیه کفّاره تخلّف النذر و شبهه.

الثانی:الاستئجار،بأن یستأجر نفسه بإتیان العمره عن الآخر فتجب علیه.

الثالث:الإفساد،کمن أفسد عمرته عمدا بالجماع قبل السعی فیجب علیه إتیان العمره فی شهر قادم.

الرابع:اذا فات الحجّ بعدم إدراک الوقوفین بعد الإحرام له وجب علیه تبدیل نیته بالعمره المفرده و إتیان أعمالها من الطواف و السعی و الخروج من الإحرام.

الضمیر فی قوله«بأسبابه»یرجع الی الحجّ،و کذلک فی قوله«الموجبه له».یعنی و تجب العمره علاوه علی الاستطاعه الموجبه لها بأسباب الحجّ التی کانت باعثه لوجوب الحجّ علیه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی العمره،و الضمیر الفاعلی یرجع الی الأسباب.
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کالنذر(1)و شبهه و الاستئجار(2)و الإفساد(3)،و تزید عنه(4)بفوات الحجّ بعد الإحرام،و یشترکان(5)أیضا فی وجوب أحدهما تخییرا لدخول مکّه

یعنی لو وجدت الأسباب للعمره أیضا.

هذا هو الأول من الامور المتقدّمه.

هذا هو الثانی من الامور.

هذا هو الثالث من الامور.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الحجّ.یعنی أنّ العمره تزید عن الحجّ من الأسباب الموجبه للوجوب بفوت الحجّ بعد إحرامه،و هذا هو الرابع من الامور المذکوره الموجبه لوجوب العمره المفرده.

و بعباره أوضح:إنّ الأسباب الموجبه تشترک بین العمره و الحجّ،فکلّ سبب یوجب الحجّ یوجب العمره أیضا،مثل الاستطاعه و النذر و العهد و الیمین و الإفساد،إلاّ أنّ فی وجوب العمره سببا یزید علی أسباب وجوب الحجّ،و هو فیما لو فات الحجّ عنه بفوت الوقوفین بعد الإحرام بالحجّ فحینئذ یجب علیه تبدیل النیه بالعمره و الخروج من الإحرام کما مرّ.

فاعل قوله«یشترکان»هو ضمیر التثنیه الراجع الی الحجّ و العمره.یعنی أنهما یشترکان فی سبب الوجوب عند الدخول بمکّه واجبا تخییریا بین إتیان الحجّ أو العمره،لأنّ الإحرام لیس عباده مستقلّه بل هو إمّا للحجّ أو للعمره.

فیجب الإحرام لکلّ من دخل مکّه من أحد المواقیت کما مرّ،لکنّه یتخیّر بین إحرام العمره أو الحجّ إلاّ لأشخاص:

الأول:المتکرّر،و هو الذی یدخلها متکرّرا مثل الحطّاب و الحشّاش و السائق و التاجر المداوم و الراعی و غیرهم.

الثانی:من دخل مکّه للقتال الشرعی،کما اتّفق للمسلمین فی فتح مکّه مع
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لغیر(1)المتکرّر،و الداخل لقتال،و الداخل عقیب إحلال من إحرام،و لمّا یمض(2)شهر منذ الإحلال،لا الإهلال.


[یؤخّرها القارن و المفرد]

(و یؤخّرها القارن و المفرد) عن الحجّ مبادرا بها علی الفور وجوبا(3)کالحجّ.و فی الدروس جوّز تأخیرها الی استقبال المحرم(4)،و لیس منافیا للفور(5)،

الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

الثالث:من دخل بعد الإحلال من إحرام حجّ أو عمره فأراد أن یدخل مکّه و الحال لم یمض من إحلاله شهر لا من إحرامه،لکن لو مضی من زمان إحرامه شهر فلا یجوز علیه الدخول بلا إحرام.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«فی وجوب».یعنی أنّ الوجوب هو لغیر الداخل متکرّرا کما مرّت أمثلته فی الهامش السابق.

الجمله حالیه.یعنی أنّ وجوب الإحرام للدخول لیس فیما لو مضی بین الإحرام شهر،بل بین الإحلال من الإحرام السابق و الإحرام الثانی.

یعنی أنّ إتیان العمره بعد حجّ الإفراد و القران واجب فوری. 

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بجواز تأخیر العمره الی استقبال شهر محرّم.

یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بجواز تأخیر العمره فی الإفراد و القران الی إقبال شهر محرّم لیس منافیا بوجوبه الفوری،لأنّ المراد ب«الفوریه»هو الفوریه العرفیه و هی تصدق الی آخر ذی الحجّه فکأنه أقدم للعمره فورا عرفا.

أمّا عبارته رحمه اللّه فی الدروس فهی:و وقت العمره المفرده الواجبه بأصل الشرع عند الفراغ من الحجّ و انقضاء أیّام التشریق لروایه معاویه بن عمّار[الوسائل:

ج 10 ص 66 ب 27 من أبواب الوقوف بالمشعر ح 3]السالفه،أو فی استقبال المحرّم، و لیس هذا المقدار منافیا للفوریه.و قیل:یؤخّرها عن الحجّ حتّی یتمکّن الموسی
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[لا تتعیّن العمره بالأصاله بزمان مخصوص]

(و لا تتعیّن) العمره بالأصاله(1) (بزمان مخصوص) واجبه و مندوبه،و إن وجب الفور بالواجبه علی بعض الوجوه(2)،إلاّ أنّ ذلک لیس تعیینا للزمان.و قد یتعیّن زمانها(3)بنذر و شبهه،


[هی مستحبّه مع قضاء الفریضه فی کلّ شهر]

(و هی مستحبّه مع قضاء(4) الفریضه فی کلّ شهر) علی أصحّ الروایات(5).

من الرأس،و وقت الواجبه بالسبب عند حصوله،و وقت المندوبه جمیع السنه.

(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 337).

قوله«بالأصاله»بمعنی أنه لا ینافی کونها واجبه معیّنه بالعرض کما اذا نذر العمره فی أول شهر فلان أو آخره،لکنّ الوقت للعمره المفرده واجبه أو مستحبّه لم یتعیّن بأصل الشرع.

هذا کأنه جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّ الشارح رحمه اللّه قدّم وجوب المبادره الی العمره بعد الحجّ فی قوله«مبادرا بها علی الفور»و هو یدلّ بتعیّن زمان العمره بعد إتیان الحجّ.

فأجاب بقوله رحمه اللّه«و إن وجب الفور بالواجبه علی بعض الوجوه».یعنی أنّ الفوریه لا تدلّ بتعیّن وقت العمره.

الضمیر فی قوله«زمانها»یرجع الی العمره،و قد مرّ مثال تعیّن زمان العمره بالنذر و شبهه.

المراد من«القضاء»هنا هو الإتیان.یعنی اذا أتی العمره الواجبه استحبّ بعدها فی کلّ شهر مرّه واحده.

و اعلم أنّ لفظ«القضاء»یستعمل بمعان متعدّده،منها الحکم و الأمر کما فی قوله تعالی وَ قَضیٰ رَبُّکَ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاّٰ إِیّٰاهُ .(الإسراء:23)أی أمر.و منها إتیان المأمور فی غیر زمانه مثل«اقض ما فات کما فات».و منها الإتیان کما فی قوله تعالی فَإِذٰا قُضِیَتِ الصَّلاٰهُ فَانْتَشِرُوا فِی الْأَرْضِ .(الجمعه:10).

و المراد من«أصحّ الروایات»هو الخبر المنقول فی الوسائل:
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(و قیل:لا حدّ) للمدّه بین العمرتین (و هو(1)حسن) ،لأنّ فیه(2)جمعا بین الأخبار الدالّ بعضها علی الشهر(3)و بعضها علی السنه(4)و بعضها علی عشره أیّام(5)بتنزیل

عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:فی کتاب علی علیه السّلام:فی کلّ شهر عمره.(الوسائل:ج 10 ص 244 ب 6 من أبواب العمره ح 1).

الضمیر یرجع الی القول بعدم الحدّ بین العمرتین،بل تستحبّ العمره بعد العمره و لو لم یحصل الفصل بینهما،و هذا نظر المصنّف رحمه اللّه.

و قد علّل الشارح رحمه اللّه کون القول المذکور حسنا،بأنّ فیه جمعا بین الأخبار الوارده التی تدلّ بعضها علی استحباب الفصل بینهما بشهر و الاخری بسنه و بعضها بعشره أیّام.

فما ذکر من المحدود فی الأخبار المذکوره یحمل علی مراتب الاستحباب،فإنّ أصل إتیان العمره بعد العمره یستحبّ فی أول المرتبه من مراتب الاستحباب، فالأفضل إتیانها بعد مضی عشره أیّام من الاولی،و الأفضل منه إتیانها بعد مضی شهر من الاولی،و أکثر ما ینبغی أن یکون بین العمرتین سنه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی القول بعدم الحدّ بین العمرتین.

و هی روایه عبد الرحمن بن الحجّاج المتقدّمه آنفا.

و هی الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام و عن زراره بن أعین عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

لا یکون عمرتان فی سنه.(المصدر السابق:ح 7 و 8).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:حملها الشیخ علی عمره التمتّع.

و هی الروایه المنقوله فی الوسائل أیضا:

عن علیّ بن أبی حمزه عن أبی الحسن موسی علیه السّلام قال:لکلّ شهر عمره.قال:

و قلت له:یکون أقلّ من ذلک؟قال:لکلّ عشره أیّام عمره.(المصدر السابق:ح 10).
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ذلک(1)علی مراتب الاستحباب.

فالأفضل(2)الفصل بینهما بعشره أیّام،و أکمل(3)منه بشهر،و أکثر ما ینبغی(4)أن یکون بینهما السنه،و فی التقیید(5)بقضاء الفریضه إشاره الی عدم جوازها(6)ندبا مع تعلّقها بذمّته وجوبا،لأنّ الاستطاعه(7)للمفرده

قوله«بتنزیل ذلک»متعلّق بقوله«جمعا بین الأخبار».یعنی أنّ الجمع بین الأخبار یحصل بتنزیل التحدیدات المذکوره فیها علی مراتب الاستحباب کما أوضحناه آنفا.

و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحدود المذکوره فی الأخبار.

قوله«فالأفضل»فی مقابل أصل فضل إتیان العمره بعد العمره بلا فصل.

أی الأکمل من حیث الفضل.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الأفضل.

هذا آخر مراتب الاستحباب من حیث الفصل بین العمرتین.

و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی العمرتین،فأکثر زمان ینبغی أن یکون بین العمرتین من حیث الاستحباب هو السنه أو أزید منها.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قیّد استحباب العمره المفرده بقضاء المعتمر عمرته الواجبه فی قوله«و هی مستحبّه مع قضاء الفریضه»للإشاره بأنّ المعتمر اذا تعلّقت علی ذمّته العمره الواجبه فلا یجوز له إتیان العمره بقصد الاستحباب، لأنّ إمکان فعل العمره یلازم الاستطاعه لها،فاذا حصلت الاستطاعه وجبت علیه،و اذا کانت العمره واجبه علیه فلا تکون العمره علیه مستحبّه.

الضمیر فی قوله«جوازها»یرجع الی العمره.یعنی لا تجوز العمره بنیه الندب اذا تعلّقت علی ذمّته العمره الواجبه بسبب الاستطاعه علیها.

و الضمیر فی قوله«تعلّقها»یرجع الی العمره أیضا.

هذا تعلیل علی أنه اذا استطاع علی العمره المندوبه فتصیر بالاستطاعه علیها
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ندبا یقتضی الاستطاعه وجوبا غالبا(1)،و مع ذلک(2)یمکن تخلّفه لمتکلّفها حیث یفتقر(3)الی مئونه لقطع المسافه و هی(4)مفقوده،و کذا(5)لو

واجبه و لا یجوز إتیان الواجب بنیه الندب.

الظرف متعلّق بقوله«یقتضی الاستطاعه وجوبا».یعنی أنّ الاستطاعه للعمره المندوبه یقتضی و یلازم الاستطاعه للعمره الواجبه فی أغلب الموارد،لکن فی بعض الموارد لا یقتضی،کما اذا ألقی کلّه و ثقله علی الغیر و تمکّن من المستحبّه فحینئذ لا یلزم الواجبه.

المشار إلیه فی قوله«مع ذلک»هو اقتضاء الاستطاعه للعمره المندوبه بالاستطاعه للعمره الواجبه.یعنی و مع ذلک التلازم بینهما یمکن التخلّف لهذه الملازمه فی صوره تکلّف المعتمر مع عدم الاستطاعه للواجبه،بأن یأتی العمره مستحبّه بالتکلّف و إلقاء کلّه علی الغیر و السؤال عنه،و الحال أنّ الاستطاعه للواجبه لا تتحقّق إلاّ بکونه مالکا للزاد و الراحله و مئونه عائلته-کما تقدّم- فیتفارقان.

و الضمیر فی قوله«تخلّفه»یرجع الی الاقتضاء،و فی قوله«لمتکلّفها»یرجع الی العمره.

قوله«یفتقر»بصیغه المجهول،و النائب الفاعل مستتر یرجع الی إتیان العمره.

و یحتمل کونها بصیغه المعلوم،و فاعله مستتر یرجع الی المعتمر.

و التقیید بقوله«حیث یفتقر»لإخراج أهل مکّه،فإنّهم لا یفتقرون فی إتیان العمره المفرده بالزاد و الراحله بل لهم الخروج الی أقرب المواقیت و الإحرام و الدخول الی مکّه و إتیان أعمال العمره،بخلاف النائین أو الساکنین فی أطراف مکّه فإنّهم لا یستطیعون أداء العمره المفرده إلاّ بالزاد و الراحله.

الضمیر یرجع الی المؤونه.یعنی أنّ المؤونه مفقوده للمکلّف.

هذا مثال ثان فی تخلّف اقتضاء الاستطاعه للعمره المندوبه بالاستطاعه للعمره
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استطاع إلیها و الی حجّتها و لم تدخل أشهر الحجّ(1)فإنّه(2)لا یخاطب حینئذ بالواجب فکیف یمنع من المندوب؟!إذ لا یمکن فعلها(3)واجبا إلاّ بعد فعل الحجّ.و هذا البحث(4)کلّه فی المفرده.

الواجبه،و هو اذا کان مستطیعا الی العمره و الحجّ المفرد قبل حلول أشهر الحجّ فإنّه لا یخاطب بالعمره المفرده الواجبه لعدم حلول أشهر الحجّ،لکن له أن یأتی العمره المفرده مندوبه فلا یقتضی الاستطاعه للمندوبه بالاستطاعه للواجبه.

و الضمیران فی قولیه«إلیها»و«حجّتها»یرجعان الی العمره.و المراد من «حجّتها»هو حجّ الإفراد أو القران.

المراد من«أشهر الحجّ»هو شهر شوّال و ذی القعده و ذی الحجّه.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی المستطیع للعمره و الحجّ،فإنّ المستطیع کذلک لا یخاطب قبل شهور الحجّ بإتیان العمره الواجبه بل یخاطب بها بعد حجّها إفرادا أو قرانا،فلا یمنع ذلک العمره الواجبه بعد إتیان الحجّ عن إتیان العمره المستحبّه قبله.

الضمیر فی قوله«فعلها»یرجع الی العمره المفرده.یعنی لا یمکن فعل العمره الواجبه قبل الشهور المذکوره،فلا یمنع العمره المفرده المندوبه.

أی البحث فی وجوب العمره بالاستطاعه الحاصله إلیها لا الی الحجّ إنّما هو فی خصوص العمره المفرده.

أمّا عمره التمتّع فإنّها لا تجب إلاّ مع الاستطاعه الی حجّ التمتّع،فما لم یستطع الی الحجّ لا تجب عمرته بل تستحبّ العمره المفرده علی النائین أبدا بلا تعیین زمان لها،و لو کانت فضیلتها بالنسبه الی بعض الأوقات أفضل من غیرها-کما فی کتاب الدروس-حیث قال رحمه اللّه:و وقت المندوبه جمیع السنه،و أفضلها الرجبیه لأنها تلی الحجّ فی الفضل و تحصل بالإحرام فیه،و روی فضل العمره فی رمضان.

(الدروس الشرعیه:ج 1 ص 93).
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إیضاح:العمره-بضمّ العین و سکون المیم-:اسم من الاعتمار،و هی لغه:القصد الی مکان عامر،أو الزیاره التی فیها عماره الودّ.و شرعا:أفعال مخصوصه تسمّی بالحجّ الأصغر،و أفعالها أربعه:الإحرام،و الطواف،و السعی بین الصفا و المروه،و الحلق،جمعها:عمر و عمرات.(أقرب الموارد).

أقول-بعد التوکّل علی اللّه المنّان-:الی هنا تمّ شرح کتاب الحجّ،و رأیت من المناسب ذکر بعض الفوائد فی فصل مستقلّ،کما أذکر بابا خاصّا فی فضیله زیاره المعصومین علیهم السّلام و بعض الصالحین و المؤمنین رضوان اللّه علیهم أجمعین،رزقنا اللّه زیارتهم فی الدنیا و شفاعتهم فی الآخره،آمین.
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فوائد


اشاره



فائده الحجّ:

أری من الضروری ذکر بعض الأحادیث الشریفه الوارده فی فوائد الحجّ کی یشتاق إلیه المؤمنون أکثر راجیا منه عزّ شأنه التوفیق و التسدید.

منها:عن سعد الإسکاف قال:سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول:إنّ الحاجّ اذا أخذ فی جهازه لم یخط خطوه فی شیء من جهاز إلاّ کتب اللّه عزّ و جلّ له عشر حسنات و محا عنه عشر سیّئات و رفع له عشر درجات حتّی یفرغ من جهازه،فاذا استقلّت به راحلته لم تضع خفّا و لم ترفعه إلاّ کتب اللّه عزّ و جلّ له مثل ذلک حتّی یقضی نسکه، فاذا قضی نسکه غفر اللّه له ذنوبه،و کان ذا الحجّه و المحرّم و صفر و شهر ربیع الأول أربعه أشهر تکتب له الحسنات،و لا تکتب علیه السیّئات إلاّ أن یأتی بموجبه،فاذا مضت أربعه أشهر خلط بالناس (1).

و منها:عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الحاجّ یصدرون علی ثلاثه أصناف:فصنف یعتقون من النار،و صنف یخرج من ذنوبه کهیئه یوم ولدته امّه، و صنف یحفظه فی أهله و ماله،فذلک أدنی ما یرجع به الحاجّ (2).
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1- 1) الوسائل:ج 8 ص 66 ب 38 من أبواب وجوب الحجّ ح 9. 

2- 2) الوسائل:ج 8 ص 83 ب 42 من أبواب وجوب الحجّ ح 15. 




و منها:عن زراره قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:جعلنی اللّه فداک،أسألک فی الحجّ منذ أربعین عاما فتفتینی،فقال:یا زراره،بیت حجّ إلیه قبل آدم بألفی عام ترید أن تفتی مسائله فی أربعین عاما؟! (1)

مستحبّات عزیمه الحجّ:

قال الشهید رحمه اللّه فی کتابه الدروس:یستحبّ فی أداء الحجّ أن یقطع العلائق بینه و بین معاملیه،و یوصی بما یهمّه،و أن یجمع أهله،و یصلّی رکعتین و یسأل اللّه الخیره فی عاقبته و یدعو بالمأثور.فاذا خرج وقف علی باب داره تلقاء وجهه و قرأ الفاتحه،ثمّ یقرأها عن یمینه و یساره،و کذا آیه الکرسی،و یدعو بالمنقول،و یتصدّق بشیء، و لیقل«بحول اللّه و قوّته أخرج»ثمّ یدعو عند وضع رجلیه فی الرکاب و عند الاستواء علی الراحله،و یکثر من ذکر اللّه تعالی فی سفره.

و یستحبّ الخروج یوم السبت أو الثلاثاء،و استصحاب العصا و خصوصا اللوز المرّ،و توفیر شعر رأسه و لحیته من أول ذی القعده و یتأکّد عند هلال ذی الحجّه.

ثمّ قال رحمه اللّه:و قال المفید:یجب،و لو حلق فی ذی القعده فدم (2).و الأول أظهر.

و المعتمر یوفّره شهرا و استکمال التنظیف بإزاله شعر الإبط و العانه بالحلق،و الإطلاء أفضل،و لو کان مطلیا أو قد أزال الشعر بغیره أجزأ ما لم یمض خمسه عشر یوما و الإعاده أفضل و إن قرب العهد به،و قصّ الشارب و الأظفار،و إزاله الشعث.

و الغسل،و أوجبه الحسن (3)،و لو فقد الماء تیمّم عند الشیخ رحمه اللّه (4).و یجزی غسل

ص :616





1- 1) الوسائل:ج 8 ص 7 ب 1 من أبواب وجوب الحجّ ح 12. 

2- 2) المقنعه:ص 391. 

3- 3) المختلف:ج 1 ص 264. 

4- 4) المبسوط:ج 1 ص 314. 




النهار لیومه و اللیل للیلته ما لم ینم فیعیده خلافا لابن إدریس رحمه اللّه (1).و الأقرب أنّ الحدث کذلک،و یجوز تقدیمه علی المیقات لخائف الإعواز،فإن تمکّن بعد استحبّت الإعاده،و کذا یستحبّ إعادته لو أکل أو تطیّب أو لبس بعده ما یحرم علی المحرم، و لو قلّم أظفاره بعد الغسل لم یعد و یمسحها بالماء (2).


فضل مکّه و مواضع منها:

عن میسر قال:کنّا عند أبی جعفر علیه السّلام فی الفسطاط نحوا من خمسین رجلا،فقال لنا:أ تدرون أیّ البقاع أفضل عند اللّه منزله؟فلم یتکلّم أحد،فکان هو الرادّ علی نفسه،فقال:تلک مکّه الحرام التی رضیها اللّه لنفسه حرما و جعل بیته فیها.

ثمّ قال:أ تدرون أیّ بقعه فی مکّه أفضل حرمه؟فلم یتکلّم أحد،فکان هو الرادّ علی نفسه،فقال:ذلک بین الرکن الأسود الی باب الکعبه،ذلک حطیم إسماعیل علیه السّلام الذی کان یذود فیه غنیمته و یصلّی فیه.فو اللّه لو أنّ عبدا صفّ قدمیه فی ذلک المکان قائما باللیل مصلّیا حتّی یجنّه النهار،و قائما النهار حتّی یجنّه اللیل و لم یعرف حقّنا و حرمتنا أهل البیت لم یقبل اللّه منه شیئا أبدا.إنّ أبانا إبراهیم علیه السّلام و علی محمّد و آله کان ممّا یشترط علی ربّه أن قال فَاجْعَلْ أَفْئِدَهً مِنَ النّٰاسِ تَهْوِی إِلَیْهِمْ (3).أمّا أنه لم یعن الناس کلّهم فانّهم اولئک رحمکم اللّه و نظراؤکم،و إنما مثلکم فی الناس مثل الشعره السوداء فی الثور الأنور (4).

و عن أبی حمزه الثمالی قال:قال لنا علیّ بن الحسین علیهما السّلام:أیّ البقاع أفضل؟
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1- 1) السرائر:ج 1 ص 530. 

2- 2) الدروس الشرعیه:ج 1 ص 342. 

3- 3) إبراهیم:37. 

4- 4) ثواب الأعمال:ص 244 ح 3. 




فقلت:اللّه و رسوله و ابن رسوله أعلم،فقال:أمّا أفضل البقاع ما بین الرکن و المقام، و لو أنّ رجلا عمّر ما عمّر نوح علیه السّلام فی قومه ألف سنه إلاّ خمسین عاما یصوم النهار و یقوم اللیل فی ذلک المکان ثمّ لقی اللّه عزّ و جلّ بغیر و لا یتنا لم ینفعه ذلک شیئا (1).

و عن سعید بن عبد اللّه الأعرج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:أحبّ الأرض الی اللّه عزّ و جلّ مکّه،و ما تربه أحبّ الی اللّه عزّ و جلّ من تربتها،و لا حجر أحبّ إلیه من حجرها،و لا شجر أحبّ إلیه من شجرها،و لا جبال أحبّ الی اللّه من جبالها،و لا ماء أحبّ الی اللّه من مائها (2).

و عن الامام الباقر علیه السّلام أنه قال:من أمّ هذا البیت حاجّا أو معتمرا مبرّأ من الکبر رجع من ذنوبه کهیئه یوم ولدته امّه (3).


ثواب النظر الی الکعبه:

عن علیّ بن عبد العزیز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من نظر الی الکعبه بمعرفه فعرف من حقّنا و حرمتنا مثل الذی عرف من حقّها و حرمتها غفر اللّه له ذنوبه و کفاه همّ الدنیا و الآخره (4).

و عن سیف التّمار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من نظر الی الکعبه لم یزل تکتب له حسنه و تمحی عنه سیّئه حتّی یصرف بصره عنها (5).
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1- 1) من لا یحضره الفقیه:ج 2 ص 245 ح 2313. 

2- 2) الوسائل:ج 9 ص 349 ب 19 من أبواب مقدّمات الطواف ح 1. 

3- 3) الوسائل:ج 8 ص 64 ب 38 من أبواب وجوب الحجّ ح 1. 

4- 4) الوسائل:ج 9 ص 364 ب 29 من أبواب مقدّمات الطواف ح 5. 

5- 5) المصدر السابق:ح 6. 





ثواب الإنفاق فی الحجّ:

عن الصادق علیه السّلام أنه قال:من أنفق درهما فی الحجّ کان خیرا له من مائه ألف درهم ینفقها فی حقّ (1).

و قال ابن بابویه:روی أنّ درهما فی الحجّ خیر من ألف ألف درهم فی غیره فی سبیل اللّه،و درهم یصل الی الإمام مثل ألف ألف درهم فی حجّ (2).
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1- 1) الوسائل:ج 8 ص 82 ب 42 من أبواب وجوب الحجّ ح 10. 

2- 2) من لا یحضره الفقیه:ج 2 ص 225 ح 2249. 





ختام


اشاره



باب المزار فی ذکر فضیله زیاره قبر النبیّ المختار صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه المنتجبین الأطهار علیهم السّلام و بعض الصالحین الأبرار و المؤمنین الأخیار

لمّا أتممت إیضاح مطالب کتاب الحجّ بتوفیق من اللّه تعالی و إحسانه و ذکرت بعد ذلک فصلا فی فوائد تتعلّق بالحجّ صمّمت أن أذکر فی ختامه بعض الروایات الوارده فی فضیله زیاره النبیّ الأکرم صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه المعصومین علیهم السّلام و أمّ الأئمه فاطمه الزهراء علیها السّلام.فإنّی ما وفّقت لهذا الأمر المهمّ إلاّ بالتوسّل بهم کما إنّی أتوسّل بهم الی اللّه تعالی فی کلّ أمر یهمّنی،و قد توجّهوا إلیّ و تفضّلوا علیّ فی جمیع المهامّ الدنیویه، راجیا منهم أن یتفضّلوا علیّ أیضا فی حال انتقالی و ارتحالی من هذه الدنیا الدنیّه الی اللّه تعالی بالأخصّ عند سکرات الموت و حضور ملک الموت علیه السّلام و نقلی الی القبر و نزولی و وحدتی و وحشتی و سؤالی فیه.

ألا یا قادتی و سادتی و شفعائی و أئمتی إنّی بکم أتولّی و من أعدائکم أتبرّأ فی الدنیا و الآخره فأدرکونی فی الحالات المذکوره،و لا اعتماد لی بعمل صدر منّی فی عمری أن أرجع به الی اللّه تعالی ولیّ نعمتی إلاّ بحبّکم و الفناء فی سبیلکم،فإنّی ما وجدت لذّه
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باطنیه فی حیاتی إلاّ عند حضوری فی حرمکم و عرض حاجاتی عندکم.فیا موالیّی و یا ساداتی احبّ أن أحضر فی حرمکم لکنّی بعید عنه فی الظاهر.

و لمّا رأیت الروایات الدالّه بتحقّق زیارتکم من بعید و قبولکم سلام المحبّ و تحیّاته بأیّ مکان و زمان کان أحببت أن أنقل بعض تلک الروایات عسی أن تکون لی وسیله للنجاه فی یوم الحساب.


استحباب زیاره قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله

یستحبّ للحاجّ و غیرهم زیاره النبی صلّی اللّه علیه و آله بالمدینه المنوّره استحبابا مؤکّدا، و یجبر الإمام الناس علی ذلک لو ترکوه لما فیه من الجفاء المحرّم کما یجبرون علی الأذان،و منع ابن إدریس رحمه اللّه ضعیف (1)لقوله صلّی اللّه علیه و آله:من أتی مکّه حاجّا و لم یزرنی الی المدینه جفوته یوم القیامه،و من أتانی زائرا وجبت له شفاعتی،و من وجبت له شفاعتی وجبت له الجنّه (2).

و قال صلّی اللّه علیه و آله فی الترغیب فی زیارته:من زار قبری بعد موتی کان کمن هاجر إلیّ فی حیاتی،فإن لم تستطیعوا فابعثوا إلیّ السلام فإنّه یبلغنی (3).

و قال النبی صلّی اللّه علیه و آله للحسین علیه السّلام:یا بنی،من زارنی حیّا و میّتا،أو زار أباک أو زار أخاک أو زارک کان حقّا علیّ أن أزوره یوم القیامه و اخلّصه من ذنوبه (4).
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1- 1) حیث قال رحمه اللّه:إجبارهم علی زیاره الرسول صلوات اللّه علیه لا یجوز لأنها غیر واجبه. (السرائر:ج 1 ص 647). 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 261 ب 3 من أبواب المزار ح 3. 

3- 3) الوسائل:ج 10 ص 263 ب 4 من أبواب المزار ح 1. 

4- 4) الوسائل:ج 10 ص 256 ب 2 من أبواب المزار ح 14. 




و عن أبی حجر الأسلمی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من أتی مکّه حاجّا و لم یزرنی الی المدینه جفوته یوم القیامه،و من أتانی زائرا وجبت له شفاعتی،و من وجبت له شفاعتی وجبت له الجنّه،و من مات فی أحد الحرمین مکّه و المدینه لم یعرض و لم یحاسب،و من مات مهاجرا الی اللّه عزّ و جلّ حشر یوم القیامه مع أصحاب بدر (1).


استحباب زیاره النبی صلّی اللّه علیه و آله و لو من بعید

عن موسی بن إسماعیل بن موسی بن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من زار قبری بعد موتی کان کمن هاجر إلی فی حیاتی،فإن لم تستطیعوا فابعثوا إلیّ السلام فإنه یبلغنی (2).


استحباب زیاره قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام

عن محمّد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ما خلق اللّه خلقا کثیرا أکثر من الملائکه،و أنه لینزل کلّ یوم سبعون ألف ملک فیأتون البیت المعمور فیطوفون به، فاذا هم طافوا به نزلوا فطافوا بالکعبه،فاذا طافوا بها أتوا قبر النبی صلّی اللّه علیه و آله فسلّموا علیه،ثمّ أتوا قبر أمیر المؤمنین علیه السّلام فسلّموا علیه،ثمّ أتوا قبر الحسین علیه السّلام فسلّموا علیه،ثمّ عرجوا فینزل مثلهم أبدا الی یوم القیامه. 

و قال علیه السّلام:من زار قبر أمیر المؤمنین عارفا بحقّه غیر متجبّر و لا متکبّر کتب اللّه له أجر مائه ألف شهید و غفر اللّه له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر و بعث من الآمنین
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 263 ب 3 من أبواب المزار ح 3. 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 263 ب 4 من أبواب المزار ح 1. 




و هوّن علیه الحساب و استقبلته الملائکه،فاذا انصرف شیّعته الی منزله،فان مرض عادوه،و إن مات شیّعوه بالاستغفار الی قبره (1).

و عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام عن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:من زار علیّا بعد وفاته فله الجنّه (2).


استحباب زیاره قبر الزهراء علیها السّلام

عن یزید بن عبد الملک عن أبیه عن جدّه قال دخلت علی فاطمه علیها السّلام فبدأتنی بالسلام،ثمّ قالت:ما غدا بک؟قلت:طلب البرکه،قالت:أخبرنی أبی و هو ذا(هو) أنه من سلّم علیه و علیّ ثلاثه أیّام أوجب اللّه له الجنّه،قلت لها:فی حیاته و حیاتک؟ قالت:نعم و بعد موتنا (3).


مدفن فاطمه الزهراء علیها السّلام:

محمّد بن علی بن الحسین قال:اختلفت الروایات فی موضع قبر فاطمه سیّده نساء العالمین،فمنهم من روی أنها دفنت فی البقیع،و منهم من روی أنها دفنت بین القبر و المنبر و أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:ما بین قبری و منبری روضه من ریاض الجنّه،لأنّ قبرها بین القبر و المنبر،و منهم من روی أنها دفنت فی بیتها فلمّا زادت بنو امیّه فی المسجد صارت فی المسجد.و هذا هو صحیح عندی (4).
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 293 ب 23 من أبواب المزار ح 1. 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 296 ب 23 من أبواب المزار ح 10. 

3- 3) الوسائل:ج 10 ص 287 ب 18 من أبواب المزار ح 1. 

4- 4) من لا یحضره الفقیه:ج 2 ص 572. 





استحباب زیاره قبور أئمه البقیع علیهم السّلام

عن زید الشحّام قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ما لمن زار أحد منکم؟قال:کمن زار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله (1).

قال محمّد بن الحسن:روی عن الصادق علیه السّلام:من زارنی غفرت له ذنوبه و لم یمت فقیرا.

قال:و روی عن أبی محمّد الحسن بن علیّ العسکری علیهما السّلام أنه قال:من زار جعفرا أو أباه لم یشتک عینه و لم یصبه سقم و لم یمت مبتلی (2).

و عن عمرو بن هشام عن بعض أصحابنا عن أحدهم علیهم السّلام قال:اذا أتیت قبور الائمه بالبقیع فقف عندهم و اجعل القبله خلفک و القبر بین یدیک،ثمّ تقول:السلام علیکم أئمه الهدی،السلام علیکم أهل البرّ و التقوی...الخ (3).


استحباب زیاره قبر الحسین علیه السّلام

عن الحسین بن محمّد قال:قال أبو الحسن موسی علیه السّلام:أدنی ما یثاب به زائر أبی عبد اللّه علیه السّلام بشطّ الفرات اذا عرف حقّه و حرمته و ولایته أن یغفر له ما تقدّم من ذنبه و ما تأخّر (4).

و عن هارون بن خارجه قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:وکّل اللّه بقبر
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 426 ب 79 من أبواب المزار ح 1. 

2- 2) المصدر السابق:ح 2. 

3- 3) کامل الزیارات لابن قولویه:ص 55 ب 16. 

4- 4) الوسائل:ج 10 ص 428 ب 80 من أبواب المزار ح 5. 




الحسین علیه السّلام أربعه آلاف ملک شعث غبر (1)یبکونه الی یوم القیامه،فمن زاره عارفا بحقّه شیّعوه حتّی یبلغوه مأمنه،و إن مرض عادوه غدوه و عشیه،و إن مات شهدوا جنازته و استغفروا له الی یوم القیامه (2).

و عن أبان بن تغلب قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إنّ أربعه آلاف ملک عند قبر الحسین صلوات اللّه علیه شعثا غبرا یبکونه الی یوم القیامه،رئیسهم ملک یقال له:

منصور،فلا یزوره زائر إلاّ استقبلوه،و لا یودّعه مودّع إلاّ شیّعوه،و لا یمرض إلاّ عادوه،و لا یموت إلاّ صلّوا علی جنازته و استغفروا له بعد موته (3).

و عن الهیثم بن عبد اللّه عن الامام الرضا عن أبیه علیهما السّلام قال:قال الصادق علیه السّلام:

إنّ أیّام زائر الحسین بن علی علیهما السّلام لا تعدّ من آجالهم (4).

و عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:وکّل بالحسین علیه السّلام سبعون ألف ملک شعثا غبرا یصلّون علیه منذ یوم قتل الی ما شاء اللّه،یعنی قیام القائم علیه السّلام،و یدعون لمن زاره،و یقولون:یا ربّ هؤلاء زوّار الحسین علیه السّلام افعل بهم و افعل بهم (5).

هذا و قد احتمل بعض الفقهاء وجوب زیاره الحسین علیه السّلام مثل وجوب الحجّ استنادا الی بعض الروایات:

منها:عن عبد الرحمن بن کثیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:لو أنّ أحدکم حجّ دهره ثمّ لم یزر الحسین بن علی علیهما السّلام لکان تارکا حقّا من حقوق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،لأنّ
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1- 1) الشعث-ککتف-:المغبّر الرأس.و الغبر-ککتف-:أصابه الغبار.(أقرب الموارد). 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 318 ب 37 من أبواب المزار ح 1. 

3- 3) المصدر السابق:ح 2. 

4- 4) المصدر السابق:ص 322 ح 9. 

5- 5) المصدر السابق:ص 323 ح 12. 




حقّ الحسین فریضه من اللّه تعالی واجبه علی کلّ مسلم (1).

و منها:عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت له:ما تقول فیمن ترک زیاره الحسین و هو یقدر علی ذلک؟قال:إنّه قد عقّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و عقّنا...الخ (2).


ثواب زیاره الحسین علیه السّلام من بعید:

عن حنّان بن سدیر عن أبیه قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:یا سدیر،تزور الحسین علیه السّلام فی کلّ یوم؟قلت:جعلت فداک،لا،قال:فما أجفاکم؟قال:فتزورونه فی کلّ جمعه؟قلت:لا،قال:فتزورونه فی کلّ شهر؟قلت:لا،قال:فتزورونه فی کلّ سنه؟قال:قلت:قد یکون ذلک،قال:یا سدیر،ما أجفاکم للحسین،أما علمت أنّ للّه عزّ و جلّ ألفی ألف ملک شعثا غبرا یبکونه و یزورونه،لا یفترون،و ما علیک یا سدیر أن تزور قبر الحسین علیه السّلام فی کلّ جمعه خمس مرّات أو فی کلّ یوم مرّه؟قلت:جعلت فداک،(إنّ)بیننا و بینه فراسخ کثیره،فقال لی:اصعد فوق سطحک ثمّ التفت یمینه و یسره ثمّ ترفع رأسک الی السماء،ثمّ تنحو نحو القبر فتقول«السلام علیک یا أبا عبد اللّه،السلام علیک و رحمه اللّه و برکاته»تکتب لک زوره،و الزوره حجّه و عمره (3).

و عن الحسن بن ثویر قال:کنت أنا و یونس بن ظبیان عند أبی عبد اللّه علیه السّلام و کان أکبرنا سنّا،فقال له:إنّی کثیرا ما أذکر الحسین علیه السّلام فأیّ شیء أقول؟قال:قل «صلّی اللّه علیک یا أبا عبد اللّه»تعید ذلک ثلاثا،فإنّ السلام یصل إلیه من قریب
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 333 ب 38 من أبواب المزار ح 1. 

2- 2) المصدر السابق:ح 2. 

3- 3) الوسائل:ج 10 ص 385 ب 63 من أبواب المزار ح 2. 




و من بعید...الحدیث (1).


استحباب زیاره قبر الإمام الکاظم علیه السّلام

عن الحسن بن علیّ الوشّاء عن الرضا علیه السّلام قال:سألته عن زیاره قبر أبی الحسن علیه السّلام هی مثل زیاره قبر الحسین علیه السّلام؟قال:نعم (2).


فضیله قبری الإمامین الکاظم و الجواد علیهما السّلام

عن زکریا بن آدم القمّی عن الرضا علیه السّلام قال:إنّ اللّه نجّی بغداد بمکان قبر الحسینیین فیها (3).


استحباب زیاره قبر الإمام الرضا علیه السّلام

عن إبراهیم بن إسحاق النهاوندی قال:قال الرضا علیه السّلام:من زارنی علی بعد داری و مزاری أتیته یوم القیامه فی ثلاثه مواطن حتّی اخلّصه من أهوالها:اذا تطایرت الکتب یمینا و شمالا،و عند الصراط،و عند المیزان (4).

عن عبد السلام بن صالح الهروی(فی حدیث دعبل)أنّ الرضا علیه السّلام قال له:

لا تنقضی الأیّام و اللیالی حتّی تصیر طوس مختلف شیعتی و زوّاری،ألا فمن زارنی فی غربتی بطوس کان معی فی درجتی یوم القیامه مغفورا له (5).
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 385 ب 63 من أبواب المزار ح 1. 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 427 ب 80 من أبواب المزار ح 1. 

3- 3) الوسائل:ج 10 ص 428 ب 80 من أبواب المزار ح 5. 

4- 4) الوسائل:ج 10 ص 433 ب 82 من أبواب المزار ح 2. 

5- 5) الوسائل:ج 10 ص 438 ب 82 من أبواب المزار ح 22. 




و عن یحیی بن سلیمان المازنی عن أبی الحسن موسی علیه السّلام قال:من زار قبر ولدی علی کان عند اللّه کسبعین حجّه مبروره.قال:قلت:سبعین حجّه؟!قال:نعم و سبعین ألف حجّه.قال:قلت:سبعین ألف حجّه؟!قال:ربّ حجّه لا تقبل،من زاره و بات عنده لیله کان کمن زار اللّه فی عرشه...الحدیث (1).


استحباب زیاره الهادی و العسکری و المهدی علیهم السّلام من داخل أو خارج

عن زید الشحّام قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ما لمن زار واحدا منکم؟قال:

کمن زار رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله (2).

و عن أبی هاشم الجعفری قال:قال أبو محمّد الحسن بن علیّ العسکری علیهما السّلام:

قبری بسرّمن رأی أمان لأهل الجانبین.

و قد فسّر العلاّمه المجلسی الأول کلمه«أهل الجانبین»بالشیعه و أهل السنّه، و قال:إنّ فضله علیه السّلام یعمّ الموالی و المعادی.

و قال الشیخ رحمه اللّه:المنع من دخول الدار هو الأحوط و الأولی لأنّ الدار قد ثبت أنها ملک للغیر و لا یجوز لنا أن نتصرّف فیها بالدخول و لا غیره إلاّ بإذن صاحبها.

قال:و لو أنّ أحدا یدخلها لم یکن مأثوما خاصّه اذا تأوّل فی ذلک ما روی عنهم علیهم السّلام من أنهم جعلوا شیعتهم فی حلّ من مالهم،و ذلک علی عمومه.

و قد روی فی ذلک أکثر من أن یحصی،و قد أوردنا طرفا منه فی باب الأخماس، انتهی (3).
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 443 ب 87 من أبواب المزار ح 1. 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 448 ب 90 من أبواب المزار ح 1. 

3- 3) التهذیب:ج 6 ص 94 ب 44 من کتاب المزار. 




أقول:و قد تقدّم فی الصلاه عنهم أنه لا یحلّ مال امرئ مسلم إلاّ بطیبه نفس منه، و قد علم طیبه نفس المالک لدخول الدار و عدم الضرر علیه،و حصول زیاده التعظیم له و لأبیه و جدّه علیهم السّلام،مع عموم أحادیث الزیارات و إطلاقها الدالّ علی الإذن و عدم وصول النهی عن الدخول الی غیر ذلک من الوجوه،و اللّه أعلم.


استحباب زیاره المعصومین علیهم السّلام من بعد

عن هشام قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اذا بعدت بأحدکم الشقّه و نأت به الدار فلیصعد علی منزله فلیصلّ رکعتین،و لیؤمّ بالسلام الی قبورنا،فإنّ ذلک یصل إلینا (1).


استحباب زیاره قبر السیّده فاطمه علیها السّلام بقم

عن سعد بن سعد قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن زیاره فاطمه بنت موسی بن جعفر علیهما السّلام بقم فقال:من زارها فله الجنّه (2).

عن العمرکی عن رجل عن ابن الرضا علیه السّلام قال:من زار قبر عمّتی بقم فله الجنّه (3).


استحباب زیاره قبر السید عبد العظیم الحسنی بری

عن محمّد بن یحیی عمّن دخل علی أبی الحسن علیّ بن محمّد الهادی علیهما السّلام من
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 452 ب 95 من أبواب المزار ح 1. 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 451 ب 94 من أبواب المزار ح 1. 

3- 3) المصدر السابق:ح 2. 




أهل الری،قال:دخلت علی أبی الحسن العسکری علیهما السّلام فقال لی:أین کنت؟فقلت:

زرت الحسین علیه السّلام،فقال:أما أنک لو زرت قبر عبد العظیم عندکم لکنت کمن زار الحسین بن علی علیهما السّلام (1).


فی عدم جواز الطواف بالقبور

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا تشرب و أنت قائم،و لا تطف بقبر،و لا تبل فی ماء نقیع،فإنّ من فعل ذلک فأصابه شیء فلا یلومنّ إلاّ نفسه...الحدیث (2).

فالروایه دالّه علی النهی عن طواف کلّ قبر،لکن یخصّص العموم بالروایه الدالّه علی طواف قبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و هی المذکوره أیضا فی الوسائل:

عن یحیی بن أکثم(فی حدیث)قال:بینا أنا ذات یوم دخلت أطوف بقبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فرأیت محمّد بن علیّ الرضا علیه السّلام یطوف به،فناظرته فی مسائل عندی...الحدیث (3).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا غیر صریح فی أکثر من دوره واحده لأجل إتمام الزیاره و الدعاء من جمیع الجهات کما ورد فی بعض الزیارات لا بقصد الطواف علی أنه مخصوص بقبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و لا یدلّ علی غیره من الأئمه و لا غیرهم، و القیاس باطل،و راویه عامّی ضعیف قد تفرّد بروایته،و یحتمل کون الطواف فیه بمعنی الإلمام و النزول کما ذکره علماء اللغه،و هو قریب من معنی الزیاره،و یحتمل الحمل علی التقیه بقرینه راویه،لأنّ العامّه یجوّزونه،و الصوفیه من العامّه یطوفون بقبور مشایخهم،و اللّه أعلم.
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 451 ب 93 من أبواب المزار ح 1. 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 450 ب 92 من أبواب المزار ح 1. 

3- 3) المصدر السابق:ح 3. 





استحباب زیاره الصلحاء من المؤمنین

عن علیّ البزّاز قال:سمعت أبا الحسن الأول علیه السّلام یقول:من لم یقدر علی زیارتنا فلیزر صالحی إخواننا یکتب له ثواب زیارتنا،و من لم یقدر علی صلتنا فلیزر صالحی إخوانه یکتب له ثواب صلتنا (1).


استحباب زیاره قبور المؤمنین

عن صفوان بن یحیی أنه قال لأبی الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام:بلغنی أنّ المؤمن اذا أتاه الزائر أنس به،فاذا انصرف عنه استوحش،فقال:لا یستوحش (2).

عن عمرو بن أبی المقدام عن أبیه قال:مررت علی أبی جعفر علیه السّلام بالبقیع فمررنا بقبر رجل من أهل الکوفه من الشیعه،قال:فوقف علیه ثمّ قال:«اللّهمّ ارحم غربته، وصل وحدته،و آنس وحشته،و أسکن إلیه من رحمتک رحمه یستغنی بها عن رحمه من سواک،و ألحقه بمن کان یتولاّه»ثمّ قرأ إِنّٰا أَنْزَلْنٰاهُ فِی لَیْلَهِ الْقَدْرِ سبع مرّات (3).

الی هنا تمّ الجزء الرابع من کتاب «الجواهر الفخریه»

و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الخامس منه و أوله کتاب الجهاد

و الحمد للّه أولا و آخرا و ظاهرا و باطنا
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1- 1) الوسائل:ج 10 ص 458 ب 97 من أبواب المزار ح 10. 

2- 2) الوسائل:ج 10 ص 462 ب 101 من أبواب المزار ح 1. 

3- 3) المصدر السابق:ح 2. 
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[کتاب الجهاد]


اشاره

کتاب الجهاد(1)

کتاب الجهاد

إضافه الکتاب الی الجهاد بیانیه و خبر لمبتدإ مقدّر و هو«هذا».

الجهاد-بکسر الجیم-:مصدر من قوله:جاهد فی سبیل اللّه مجاهده و جهادا:

بذل وسعه،و منه فی القرآن وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ .و جاهد العدوّ:

قاتله،و فی الحدیث:لا هجره بعد الفتح لکن جهاد و نیه.(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:الجهاد فعال من الجهد و هو المشقّه البالغه،و شرعا بذل النفس و المال فی إعلاء کلمه الإسلام و إقامه شعائر الإیمان،و هو من أعظم أرکان الإسلام،روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:فوق کلّ برّ برّ حتّی یقتل الرجل فی سبیل اللّه فلیس فوقه برّ.و ناهیک الحثّ علیه فی القرآن العزیز فی غیر موضع.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و من الآیات الدالّه علی الجهاد قوله تعالی کُتِبَ عَلَیْکُمُ الْقِتٰالُ وَ هُوَ کُرْهٌ لَکُمْ وَ عَسیٰ أَنْ تَکْرَهُوا شَیْئاً وَ هُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ عَسیٰ أَنْ تُحِبُّوا شَیْئاً وَ هُوَ شَرٌّ لَکُمْ وَ اللّٰهُ یَعْلَمُ وَ أَنْتُمْ لاٰ تَعْلَمُونَ .(البقره:216).و الدلیل علی الوجوب قوله سبحانه «کتب»بمعنی الفرض و الوجوب.
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[أقسام الجهاد]

و هو(1)أقسام:جهاد المشرکین ابتداء(2)لدعائهم إلی الإسلام.و جهاد من یدهم(3)علی المسلمین من الکفّار بحیث

-و الآیه الاخری هی قوله عزّ و جلّ وَ مٰا لَکُمْ لاٰ تُقٰاتِلُونَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ الْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرِّجٰالِ وَ النِّسٰاءِ وَ الْوِلْدٰانِ الَّذِینَ یَقُولُونَ رَبَّنٰا أَخْرِجْنٰا مِنْ هٰذِهِ الْقَرْیَهِ الظّٰالِمِ أَهْلُهٰا وَ اجْعَلْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا وَ اجْعَلْ لَنٰا مِنْ لَدُنْکَ نَصِیراً .

(النساء:75).

و الآیه الثالثه الدالّه علی وجوب الجهاد هی قوله سبحانه یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا خُذُوا حِذْرَکُمْ فَانْفِرُوا ثُبٰاتٍ أَوِ انْفِرُوا جَمِیعاً .(النساء:71).و محلّ الاستشهاد هو الأمر بأخذ السلاح و النفر طائفه أو انفرادا الی الجهاد.

و الآیه الرابعه هی قوله عزّ من قائل وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ هُوَ اجْتَبٰاکُمْ وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .(الحجّ:78)و الشاهد فیها أیضا الأمر الی الجهاد فی اللّه الدالّ علی الوجوب.

الضمیر یرجع الی الجهاد.یعنی أنّ الجهاد علی أقسام أربعه:

الأول:جهاد المشرکین ابتداء لدعوتهم الی الإسلام.

الثانی:جهاد الکفّار الذین یهاجمون المسلمین مع الخوف من أن یتسلّطوا علی بلادهم و أموالهم و أعراضهم.

الثالث:الجهاد علی من قصد قتل نفس محترمه أو أخذ مال محترم أو أسر حریم، بلا فرق بین کون القاصد مسلما أو کافرا.

الرابع:الجهاد علی من خرج علی الإمام المعصوم.

و سیأتی تفصیل ذلک قریبا.

هذا هو القسم الأول من الأقسام الأربعه المذکوره.

دهم الأمر یدهم وزان علم یعلم،أو دهم الأمر وزان منع یمنع:غشیه،دهّمت-
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یخافون(1)استیلائهم علی بلادهم،أو أخذ مالهم و ما أشبهه(2)و إن قلّ.

و جهاد من یرید قتل نفس محترمه(3)أو أخذ مال أو سبی حریم مطلقا(4)، و منه(5)جهاد الأسیر بین المشرکین للمسلمین دافعا عن نفسه.و ربّما أطلق علی هذا القسم(6)الدفاع لا الجهاد،و هو أولی.و جهاد

-النار القدر:سوّدتها.(أقرب الموارد،المنجد).

و من ذلک قوله تعالی مُدْهٰامَّتٰانِ .(الرحمن:64).أی سوداوان من شده الخضره.

فاعل قوله«یخافون»هو ضمیر الجمع الراجع الی المسلمین.و الضمیران فی قولیه«بلادهم»و«مالهم»یرجعان الی المسلمین أیضا.

کالأعراض و الأفکار الإسلامیه من آداب و شعائر،کما اذا خیف من تسلّطهم علی المدارس العلمیه و التعالیم الإسلامیه.و هذا هو القسم الثانی من الأقسام الأربعه المذکوره.و لا یخفی أنّ خطرهم بالاستیلاء علی ذلک أشدّ و أهمّ من خطرهم علی الأراضی و الأموال.

و قوله«و إن قلّ»وصلیه.یعنی و إن کان المال قلیلا.

هذا هو القسم الثالث من الأقسام الأربعه المذکوره.

أی بلا فرق بین من یرید القتل و السبی و أخذ المال بین المسلم و الکافر الحربی و الذمّی.

أی من القسم المذکور جهاد الأسیر بین المشرکین دفاعا عن نفسه لا لنفع الکفّار و ضرر المسلمین.

المشار إلیه هو جهاد الأسیر بین المشرکین لصالح المسلمین.یعنی ربّما یطلق علی ذلک الدفاع لا الجهاد،و تظهر ثمره الاختلاف بین إطلاق الدفاع و الجهاد فی موارد:

الأول:عدم جریان أحکام الشهید علیه اذا قتل فی مقام الدفاع،مثل التغسیل-
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البغاه(1)علی الإمام.

و البحث هنا عن الأول(2)،و استطرد ذکر

-و التکفین.

الثانی:عدم شرکه الدافع فی الغنائم بخلاف المجاهد.

الثالث:حرمه الفرار عند الجهاد بخلاف الدفاع،و غیر ذلک من أحکام الجهاد.

البغاه جمع الباغی،و هذا هو القسم الرابع من الأقسام الأربعه المذکوره.

أقول:اعلم أنّ المراد من«البغاه»هو فرق ثلاث:

الناکثین:و هم الذین نکثوا بیعه أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام مثل طلحه و الزبیر و غیرهما الذین اجتمعوا حول عائشه و توجّهوا الی البصره لقتال علی علیه السّلام حتّی قتل طلحه و الزبیر،و سمّیت بحرب الجمل لرکوب عائشه علی الجمل و حثّها الناس علی قتل علی علیه السّلام،و من أراد التفصیل فلیراجع کتب التاریخ.

القاسطین:و هم معاویه و أتباعه الذین ظلموا و تمرّدوا عن العدل و إطاعه إمام الحقّ علی علیه السّلام و قاتلوه فی موضع یسمّی بصفّین،و حکایته أیضا مشهوره و فی کتب التاریخ مذکوره.

المارقین:من مرق السهم من الرمیه مروقا:نفذ فیها و خرج من الجانب الآخر، أی من غیر مدخله،و منه قیل:مرق من الدین:أی خرج منه ببدعه أو ضلاله فهو مارق.(أقرب الموارد).

و هم الذین خرجوا علی علی علیه السّلام و قتلوا إلاّ تسعه منهم.

و هؤلاء الذین أخبر عنهم الرسول صلّی اللّه علیه و آله بقوله:یا علی،سیقاتلک الناکثون و القاسطون و المارقون.

یعنی أنّ البحث هنا عن القسم الأول من الأقسام الاربعه،و هو جهاد المشرکین ابتداء لدعوتهم الی الإسلام.
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الثانی(1)من غیر استیفاء،و ذکر(2)الرابع فی آخر الکتاب،و الثالث(3)فی کتاب الحدود.

(و یجب علی الکفایه) (4)بمعنی وجوبه علی الجمیع إلی أن یقوم به منهم من(5)فیه الکفایه،فیسقط عن الباقین سقوطا

المراد من«الثانی»هو الجهاد علی من یدهم المسلمین و یهجم علیهم.یعنی ذکر المصنّف رحمه اللّه هذا القسم فی عرض الکلام تبعا بلا بیان تمام أحکامه.

الاستطراد:هو الانتقال من موضوع الی موضوع آخر بالمناسبه.

و المراد من ذکر المصنّف رحمه اللّه هو قوله قریبا«أو هجوم عدوّ یخشی منه علی بیضه الإسلام».

فاعل قوله«ذکر»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی ذکر القسم الرابع و هو جهاد البغاه فی آخر کتاب الجهاد بقوله«الفصل الرابع فی أحکام البغاه».

بالنصب،عطفا علی قوله«الرابع».یعنی ذکر المصنّف رحمه اللّه القسم الثالث من الأقسام الأربعه فی الفصل السادس من فصول کتاب الحدود.

قسّم الاصولیون الواجب الی العینی و الکفائی،أمّا العینی فهو الذی یجب علی ذمّه کلّ أحد من المکلّفین و لا یسقط بفعل أحد عن الآخر،مثل الصلاه و الصوم و غیرهما.

و أمّا الکفائی فهو الذی یجب فعله من أیّ أحد من المکلّفین،مثل تغسیل المیّت و تکفینه،فهذا الواجب یکون وجوبه علی ذمّه جمیع المسلمین حتّی یقوم الجمیع أو أحد منهم بإتیانه فیسقط عن الغیر.

و الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع الی الجهاد.یعنی أنه یجب علی جمیع المسلمین أولا،فاذا قام به من یکفی به سقط عن ذمّه الغیر.

فاعل قوله«یقوم».یعنی أنّ الجهاد یسقط عن الجمیع اذا قام به عدّه من المسلمین الذین یکتفی بهم.
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مراعی(1)باستمرار القائم به إلی أن یحصل الغرض المطلوب به شرعا، و قد یتعیّن(2)بأمر الإمام علیه السّلام لأحد علی الخصوص و إن قام به من(3)کان فیه کفایه،و تختلف الکفایه (بحسب الحاجه) بسبب کثره(4)المشرکین و قلّتهم،و قوّتهم و ضعفهم.

(و أقلّه(5)مرّه فی کلّ عام) لقوله تعالی فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ

یعنی لیس سقوط وجوب الجهاد عن المسلمین سقوطا قطعیا،بل یراعی سقوطه باستمرار المجاهدین الی أن یحصل الغرض و هو قبول المشرکین دعوتهم الی الإسلام أو دفع شرّهم عنه.فلو لم یحصل الغرض المطلوب شرعا لا یسقط الوجوب عن ذمّه الباقین بل علیهم الجهاد الی أن یحصل الغرض المذکور.

و الضمیران فی قولیه«به»یرجع الی الجهاد.

یعنی أنّ الوجوب الکفائی فی الجهاد یصیر واجبا عینیا اذا أمر به المعصوم علیه السّلام أحدا أو جمعا.

أی و إن قام بالجهاد عدّه تحصل بهم الکفایه.

فاذا کثرت أعداد المشرکین فالکفایه تحصل بالنسبه إلیهم،و هکذا اذا قلّت.

و أیضا اذا کانوا أقویاء من حیث التجهیز و القتال فیلاحظ الکفایه بالنسبه الی ذلک.

أی أقلّ الواجب الکفائی فی الجهاد الابتدائی مرّه واحده فی کلّ سنه.

و الدلیل علی الوجوب و المرّه هو قوله تعالی فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ الْحُرُمُ فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ حَیْثُ وَجَدْتُمُوهُمْ وَ خُذُوهُمْ وَ احْصُرُوهُمْ وَ اقْعُدُوا لَهُمْ کُلَّ مَرْصَدٍ فَإِنْ تٰابُوا وَ أَقٰامُوا الصَّلاٰهَ وَ آتَوُا الزَّکٰاهَ فَخَلُّوا سَبِیلَهُمْ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ .(التوبه:5).

أمّا الاستدلال علی الوجوب فهو قوله تعالی: فَإِذَا انْسَلَخَ الْأَشْهُرُ فعلّق-
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فَاقْتُلُوا الْمُشْرِکِینَ... الخ أوجب بعد انسلاخها(1)الجهاد و جعله(2)شرطا فیجب کلّما وجد الشرط(3)،و لا یتکرّر(4)بعد ذلک بقیه العام لعدم(5) إفاده مطلق الأمر(6)التکرار.

-وجوب القتال علی انسلاخ الأشهر الحرم.

و لا یحصل الشرط و هو الانسلاخ فی طول السنه إلاّ مرّه واحده،ففی کلّ عام یحصل الشرط و یجب الجهاد لأنّ المشروط یتکرّر بتکرّر الشرط،و الاستدلال بالوجوب مرّه واحده لا أزید منها،بأنّ الأمر یدلّ علی المرّه إلاّ اذا قامت

القرینه بالتکرار کما قال الاصولیون فی کتبهم.

ففی المقام أیضا صدر الأمر بوجوب الجهاد بعد انسلاخ الأشهر المذکوره، فیحمل علی المرّه لا التکرار.

یعنی أنّ اللّه تعالی أوجب قتال المشرکین بعد انسلاخ الشهور المذکوره.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الانسلاخ.

الشرط هو الانسلاخ و المشروط هو القتال.

أی لا یجب الجهاد متکرّرا بعد القتال فی العام بالنسبه الی بقیه أیّامه.

هذا الاستدلال الثانی من الاستدلالین المذکورین آنفا.

أی الأمر بالطبیعه المطلقه و المجرّده عن کلّ شیء لا یدلّ علی التکرار و لا علی المرّه بناء علی أنّ الموضوع له الأمر و هو الطلب المطلق الخالی عن جمیع الخصوصیات.

أقول:اختلفوا فی المراد من الأشهر الحرم قیل:هی الأشهر الحرم المعروفه:ذو القعده،و ذو الحجّه،و محرّم،و رجب.

و لعلّ الوجه هو حصول التأمین لعزیمه الناس الی الحجّ ذهابا و إیابا فی الثلاثه الاول،و لعزیمه المسلمین للعمره المفرده الوارده فی شهر رجب.-
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و فیه(1)نظر یظهر من التعلیل.

-و قیل:هی بقیه ذی الحجّه من یوم النحر و محرّم کلّه فیکون ذلک خمسین یوما، فاذا انقضت هذه الخمسون انقضی الأجلان و حلّ قتالهم.

و قیل:الأشهر الأربعه التی هی عشرون من ذی الحجّه و محرّم و صفر و شهر ربیع الأول و عشر من شهر ربیع الآخر،إذ حرّم فیها دماء المشرکین و جعل لهم أن یسیحوا فیها آمنین.(راجع تفسیر مجمع البیان:سوره التوبه).

الانسلاخ:خروج الشیء ممّا لابسه،و أصله من سلخ الشاه و هو نزع الجلد عنها،و سلخنا شهر کذا نسلخه سلخا و سلوخا.(مجمع البیان).

قد اختلف المحشّون فی رجوع ضمیر«فیه»الی الاستدلال بوجوب الجهاد فی کلّ عام مرّه بمعنی وجوبه فی کلّ سنه،أو الاستدلال بوجوبه مرّه واحده فی کلّ سنه لا أزید منها.

أقول:و الحقّ أنّ إشکال الشارح رحمه اللّه متّجه الی الاستدلال الثانی و هو وجوب الجهاد فی أیّام السنه مرّه واحده بدلیل قوله«یظهر من التعلیل».فإنّ المراد من «التعلیل»هو قوله فی الاستدلال بعدم التکرار فی بقیه الأیّام لعدم إفاده مطلق الأمر التکرار.

فأشکل الشارح رحمه اللّه بذلک الاستدلال بأنّ الأمر المطلق کما أنه لا یفید التکرار کذلک لا یفید المرّه،بل کلّ منهما یحتاج الی دلیل.ففی قوله تعالی وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ مَنِ اسْتَطٰاعَ إِلَیْهِ سَبِیلاً دلّت القرینه علی الوجوب مرّه واحده،و فی قوله تعالی أَقِیمُوا الصَّلاٰهَ دلّت القرینه علی التکرار.

قال صاحب الکفایه فی المبحث الثامن من مباحث الفصل الثانی من فصول الأوامر:الحقّ أنّ صیغه الأمر مطلقا لا دلاله لها علی المرّه و لا التکرار،فإنّ المنصرف عنها لیس إلاّ طلب ایجاد الطبیعه المأمور بها،فلا دلاله لها علی-
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هذا(1)مع عدم الحاجه إلی الزیاده علیها(2)فی السنه،و إلاّ وجب بحسبها(3)،و عدم(4)العجز عنها فیها،أو رؤیه الإمام عدمه صلاحا،و إلاّ جاز(5)التأخیر بحسبه.

-أحدهما لا بهیئتها و لا بمادّتها.و الاکتفاء بالمرّه فإنّما هو لحصول الامتثال بها فی الأمر بالطبیعه.(کفایه الاصول:ص 100).

من حواشی الکتاب:قوله«و فیه نظر یظهر من التعلیل»و هو قوله«لعدم إفاده مطلق الأمر التکرار»فإنّه اذا کان مطلق الأمر لا یفید التکرار فهذا ممّا لا یفیده فإنّه یحصل الامتثال به مرّه فی سنه واحده.(حاشیه ع ل رحمه اللّه).

المشار إلیه هو وجوب الجهاد فی السنه مرّه واحده.یعنی أن ذلک فی صوره عدم الحاجه الی الأزید من المرّه،و إن احتاج الغرض من الجهاد الی أزید منها فیجب علی حسب الحاجه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی المرّه.یعنی أنّ وجوب المرّه فی السنه فی صوره عدم الاحتیاج الی أزید منها.

الضمیر فی قوله«بحسبها»یرجع الی الحاجه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«عدم الحاجه».یعنی أنّ وجوب الجهاد فی کلّ سنه مرّه واحده فی صوره عدم عجز المسلمین عنها فی السنه،و إلاّ لا یجب حتّی مرّه فی السنه أیضا.

و الحاصل:أنّ فی وجوب المرّه فی السنه شرطان:

الأول:عدم الحاجه الی الأزید منها،و إلاّ یجب الجهاد فی السنه أزید من المرّه.

الثانی:عدم عجز المسلمین عن المرّه فی السنه،أو رؤیه الإمام علیه السّلام عدم الجهاد مرّه فی السنه صلاحا.

و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی المرّه،و فی قوله«فیها»یرجع الی السنه.

أی إن وجد العجز أو الصلاح فی تأخیر الجهاد فیؤخّر بمقتضاهما.-
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[شروط الجهاد الابتدائی]

و إنّما یجب الجهاد (بشرط الإمام العادل(1)،أو نائبه) الخاصّ و هو المنصوب للجهاد،أو لما هو أعمّ.أمّا العامّ کالفقیه فلا یجوز له تولّیه حال الغیبه بالمعنی الأول(2)،و لا یشترط(3)فی جوازه بغیره من المعانی، (أو هجوم(4)عدوّ) علی المسلمین (یخشی منه علی بیضه الإسلام(5)) و هی

-و الضمیر فی قوله«بحسبه»یرجع الی کلّ من العجز و الصلاح.

المراد من«الإمام العادل»هو المعصوم علیه السّلام.یعنی من شروط وجوب الجهاد الابتدائی هو وجود الإمام المعصوم علیه السّلام أو نائبه الخاصّ و هو المنصوب فی خصوص الجهاد فقط أو العام و هو المنصوب نائبا مطلقا.

المراد من«المعنی الأول»هو الجهاد الابتدائی لأجل الدعوه الی الإسلام،و هو الأول من الأقسام الأربعه المذکوره.یعنی أنّ الفقیه الذی هو النائب العامّ للمعصوم علیه السّلام فی زمان الغیبه لا یجوز له تولیه الجهاد فی الغیبه،بمعنی أنه لا یجوز له أن یحکم بجهاد المشرکین ابتداء.

النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی الإمام أو نائبه الخاصّ أو العامّ.یعنی أنّ الإمام علیه السّلام لا یشترط فی وجوب الجهاد بغیر القسم الأول من الأقسام الأربعه المذکوره.

و الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع الی الجهاد،و فی«غیره»یرجع الی الأول.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بشرط الإمام».و هذا هو القسم الثانی من أقسام الجهاد،فاذا هجم العدوّ علی المسلمین بحیث یخاف من هجومه علی أصل المسلمین و مجتمعهم و بما هو القوام لهم وجب الجهاد و القتال وجوبا کفائیا، و لا یحتاج الی وجود الإمام المعصوم علیه السّلام و لا نائبه.

بیضه الإسلام:جماعتهم.و بیضه القوم:أصلهم.و البیضه أصل القوم و مجتمعهم.

(لسان العرب).
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أصله و مجتمعه فیجب حینئذ(1)بغیر إذن الإمام أو نائبه.

و یفهم من القید(2)کونه کافرا،إذ لا یخشی(3)من المسلم علی الإسلام نفسه و إن کان مبدعا.نعم(4)لو خافوا علی أنفسهم وجب علیهم الدفاع، و لو خیف علی بعض المسلمین وجب علیه(5)،فإن عجز وجب علی من یلیه مساعدته(6)،فإن عجز الجمیع(7)وجب علی من بعد،و یتأکّد علی الأقرب فالأقرب کفایه(8).

فاذا خیف من هجوم العدوّ علی بیضه الإسلام وجب الجهاد بغیر إذن الإمام أو نائبه.

المراد من«القید»هو قوله«یخشی منه علی بیضه الإسلام».یعنی أنّ المستفاد من ذلک القید کون العدوّ المهاجم کافرا.

تعلیل استفاده الکافر من القید المذکور بأن العدوّ المهاجم إذا لم یکن کافرا لا یخاف منه علی أصل الإسلام و لو کان أهل بدعه.

استدراک من عدم وجوب الجهاد اذا لم یکن العدوّ المهاجم کافرا،بأنه اذا خاف المسلمون علی أنفسهم أو أموالهم أو أعراضهم وجب علیهم الجهاد بالمعنی الثالث الذی سمّی بالدفاع،و هذا هو القسم الثالث من الأقسام الأربعه المذکوره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی بعض المسلمین.یعنی لو خاف البعض منهم علی نفسه و ماله و عرضه وجب الدفاع علی نفسه.

بمعنی أنه اذا عجز بعض المسلمین عن الدفاع علی نفسه وجب علی الذین یمکنهم الدفاع مساعده العاجز منهم.

کما اذا عجز الخائف علی نفسه و من یلیه عن دفع العدوّ المهاجم وجب الدفاع علی سائر المسلمین.

یعنی یتأکّد الواجب الکفائی فی حقّ الأقرب بالنسبه الی الأبعد علی العاجز.
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(و یشترط) فی من یجب علیه الجهاد بالمعنی الأول(1) (البلوغ و العقل و الحرّیه و البصر و السلامه من المرض) المانع من الرکوب و العدو(2) (و العرج) (3)البالغ حدّ الإقعاد،أو الموجب لمشقّه فی السعی(4)لا تتحمّل عاده،و فی حکمه(5)الشیخوخه المانعه من القیام به

المراد من«الأول»هو الجهاد الابتدائی.یعنی أنّ الجهاد المذکور لا یجب علی المسلم إلاّ بشروط:

الأول:البلوغ،فلا یجب علی الصبی و لو کان مراهقا بالبلوغ.

الثانی:العقل،فلا یجب علی المجنون مطلقا.

الثالث:الحرّیه،فلا یجب علی العبد و لو مبعّضا.

الرابع:البصر،فلا یجب علی الأعمی.

الخامس:السلامه من المرض المانع من الرکوب و العدو،و من العرج البالغ حدّ الإقعاد أو الی الحدّ الموجب للمشقّه،و السلامه من الفقر الموجب للعجز عن نفقته و نفقه عیاله.

السادس:عدم الهرم المانع من القیام بالجهاد.

السابع:الذکوره،فلا یجب علی المرأه.

هذه الشروط ذکرها الفقهاء،لکن المصنّف رحمه اللّه لم یذکر هنا الشرطین الأخیرین.

العدو-بفتح العین و سکون الدال و الواو المخفّفه-:من عدا یعدو عدوا و عدوانا:جری و رکض.(أقرب الموارد،المنجد).

و المراد هو الرکض و المشی السریع.

العرج-محرّکا-:أن تطول إحدی الرجلین علی الاخری،أو أن یصیبها شیء فیجمع صاحبها.(أقرب الموارد).

فلو لم یبلغ العرج حدّ الإقعاد و المشقّه لا یوجب سقوط الوجوب عن صاحبه.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی العرج.و هذا هو الشرط السادس من-
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(و الفقر) (1)الموجب للعجز عن نفقته و نفقه عیاله و طریقه(2)و ثمن سلاحه،فلا یجب علی الصبی و المجنون مطلقا(3)،و لا علی العبد و إن کان مبعّضا،و لا علی الأعمی و إن وجد قائدا و مطیه(4)،و کذا الأعرج.و کان علیه(5)أن یذکر الذکوریه فإنّها(6)شرط فلا یجب علی المرأه.

هذا(7)فی الجهاد بالمعنی الأول(8)،أمّا الثانی(9)فیجب الدفع علی القادر،سواء الذکر و الانثی،و السلیم و الأعمی،و المریض

-الشروط المذکوره.یعنی أنّ الشیوخه المانعه من القیام بالجهاد أیضا توجب سقوط وجوب الجهاد.

بالجرّ،عطفا علی قوله«من المرض».یعنی یشترط فی وجوب الجهاد أیضا السلامه من الفقر.

أی الفقر الموجب للعجز عن مخارج طریق الجهاد و ثمن شراء السلاح له.

أی بلا فرق بین المجنون الأدواری و الإطباقی.

أی و إن وجد الأعمی مرکوبا.

أی کان لازما علی المصنّف رحمه اللّه ذکر الذکوره من شروط الوجوب أیضا کما ذکرها الفقهاء.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع الی الذکوره.

المشار إلیه هو الشروط السبعه المذکوره.یعنی أن هذه الشروط إنّما هی فی الجهاد الابتدائی.

المراد منه«الجهاد الابتدائی».

و هو عند هجوم الکفّار علی المسلمین،یعنی أمّا القسم الثانی من الأقسام المذکوره فی الجهاد فهو جهاد من یدهم علی المسلمین من الکفّار بحیث یخشی منه علی بیضه الإسلام،فلا یشترط فیه شیء ممّا ذکر بل یجب الدفاع لکلّ من قدر علیه،ذکرا کان أو انثی،صبیّا أو بالغا،مریضا أو سالما،شابّا أو شیخا،و هکذا.
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و العبد،و غیرهم(1).


[یحرم المقام فی بلد المشرک لمن لا یتمکّن من إظهار شعائر الإسلام]

(و یحرم المقام(2)فی بلد المشرک لمن لا یتمکّن من إظهار شعائر الإسلام) من الأذان(3)و الصلاه و الصوم و غیرها،و سمّی ذلک شعارا(4) لأنه(5)علامه علیه،أو من الشعار(6)الذی هو الثوب الملاصق للبدن،

مثل الفقیر و الشیخ و الأعرج،و التی ذکرناها فی شروط الجهاد الابتدائی.

المقام و المقامه-بضمّ المیم-:الإقامه،الموضع الذی تقیم فیه.(أقرب الموارد، المنجد).یعنی یحرم علی المسلم الإقامه فی بلاد المشرکین بشرطین:

الأول:اذا لم یتمکّن من إظهار شعائر الإسلام،فلو قدر علیه لا تحرم الإقامه علیه.

الثانی:اذا قدر علی الهجره،فلو لم یتمکّن منها لمرض أو عرج أو فقر فلا تحرم الإقامه علیه.

بیان لشعائر الإسلام،فإنّ هذه من علائم الإسلام و آثاره.

الشعار-بالکسر-:العلامه فی الحرب و السفر،و ما تحت الدثار من اللباس و هو ما یلی شعر الجسد،جمعه:أشعره و شعر.

شعار السلطنه:علاماتها.(أقرب الموارد).

الشعیره:العلامه،جمعها:الشعائر.(المنجد).

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الشعار،و قوله«علیه»یرجع الی الإسلام.

قد تقدّم المعنی للشعار فی اللغه،منها العلامه،و منها اللباس الملاصق للبدن، فکلا المعنیان یناسب المقام،بمعنی أنّ المراد من«الشعار»هو العلامه أو الثوب الملاصق للجسد.

أمّا تناسب المعنی الأول فظاهر،و أمّا تناسب المعنی الثانی فإنّ الثوب الملاصق یلازم بالبدن و لا ینفکّ عنه،فکذلک الأعمال الواجبه مثل الصلاه و الصوم و غیرهما من لوازم الإسلام.
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فاستعیر للأحکام اللاصقه اللازمه للدین.

و احترز بغیر المتمکّن(1)ممّن یمکنه إقامتها لقوّه أو عشیره تمنعه فلا تجب علیه الهجره.نعم تستحبّ(2)لئلاّ یکثر سوادهم؛و إنّما یحرم المقام مع القدره علیها(3)،فلو تعذّرت لمرض أو فقر و نحوه(4)فلا حرج،و ألحق المصنّف فیما نقل عنه(5)ببلاد الشرک بلاد الخلاف التی لا یتمکّن فیها المؤمن من إقامه شعائر الإیمان(6)،مع إمکان انتقاله(7)إلی بلد یتمکّن فیه منها.


[للأبوین منع الولد من الجهاد]

(و للأبوین(8)منع الولد من الجهاد) بالمعنی

إشاره الی قوله«لمن لا یتمکّن من إظهار شعائر الإسلام».أی احترز به ممّن یمکنه إظهار الشعائر إمّا لقوّه منه أو وجود عشیره تعینه و تدافع عنه فحینئذ لا تجب علیه الهجره.

فاعله الضمیر المؤنث الراجع الی الهجره.یعنی فی صوره التمکّن من إظهار شعائر الإسلام لا تجب علیه الهجره،لکن تستحبّ لئلاّ یکثر سوادهم بوجود المسلم فی بلدهم.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی الهجره.یعنی أنّ الحکم بوجوب الهجره فی صوره القدره علیها،فلو لم یقدر علی الهجره للموانع المذکوره لا تجب.

الضمیر فی قوله«و نحوه»یرجع لکلّ من المرض و الفقر.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ألحق بلاد أهل التسنّن ببلاد الکفر فی وجوب الهجره اذا لم یتمکّن من إظهار شعائر التشیّع فی کلامه الذی نقل عنه.

المراد من«شعائر الإیمان»هو الصلاه و الوضوء و غیر ذلک من الشعائر المتعارفه عند الشیعه الإمامیه.

أی مع إمکان انتقال المؤمن الی بلد یقدر من إظهار شعائر الشیعه.

أی یجوز للأبوین منع الولد عن الجهاد بالمعنی الأول-و هو الجهاد الابتدائی-
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الأول(1) (مع عدم التعیّن) علیه(2)بأمر الإمام له،أو بضعف(3)المسلمین عن المقاومه بدونه إذ یجب علیه حینئذ(4)عینا،فلا یتوقّف علی إذنهما کغیره من الواجبات العینیه.

و فی إلحاق الأجداد بهما(5)قول قوی،فلو

-بشرطین:

الأول:فی صوره عدم تعیّن الجهاد علیه بأمر المعصوم علیه السّلام،کما اذا أمره الإمام بالجهاد فیکون واجبا عینیّا علیه،فکما یجب إطاعتهما فی الواجبات العینیه مثل الصلاه و الصوم و غیرهما فکذلک فی الجهاد الذی کان علیه واجبا عینیّا.

الثانی:فی صوره ضعف المسلمین عن المقاومه بدون جهاد الولد،ففی هذه الصوره أیضا یکون واجبا عینیّا علیه.

المراد من«الأول»هو الجهاد الابتدائی لدعوه المشرکین الی الإسلام.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«له»یرجعان الی الولد.

عطف علی قوله«بأمر الإمام».و الباء للسببیه.یعنی مع عدم وجوب التعیّن بسبب ضعف المسلمین عن المقاومه بدون وجود الولد.

یعنی یجب علی الولد واجبا عینیّا فی صوره أمر الإمام علیه السّلام و ضعف المسلمین، فالواجب العینی لا یتوقّف علی إذن الأبوین کغیر الجهاد من الواجبات کما تقدّم.

یعنی هل یلحق الجدّ و الجدّه بالأبوین فی وجوب تحصیل إذنهما؟و فی جواز منعهما الولد عن الجهاد الابتدائی فیه قولان:

الأول:عدم إلحاقهما بالأبوین،لأنّ توقّف الأمر الواجب و هو الجهاد علی إذن الأبوین علی خلاف الأصل،فیکتفی بالمتیقّن و هو الأبوین کما دلّ علیه الإجماع و الروایات.

الثانی:إلحاقهما بالأبوین لصدق الآباء و الأمّهات علیهما أیضا و لولایه الجدّ-
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اجتمعوا(1)توقّف علی إذن الجمیع،و لا یشترط حرّیتهما(2)علی الأقوی.

و فی اشتراط إسلامهما قولان(3)،

-و الجدّه علی الأب فتشمل علی ولدهما فی المنع عن الجهاد،فهذا القول قوّاه الشارح رحمه اللّه.

هذا متفرّع علی القول الثانی،بمعنی أنه اذا قلنا بالإلحاق یتوقّف جهاد الولد علی إذن الجمیع من الآباء و الامّهات.

الضمیر فی قوله«حرّیتهما»یرجع الی الأبوین.یعنی اذا کان الأبوان رقّین یجوز منعهما الولد عن الجهاد.

أمّا وجه القوّه فهو إطلاق أدلّه وجوب الاستئذان فیشمل الحرّ و الرقّ،کما دلّت علیه الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن عمرو بن شمر عن جابر عن أبی عبد اللّه الصادق علیه السّلام قال:جاء(أتی-خ ل) رجل الی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال:یا رسول اللّه،إنّی راغب فی الجهاد نشیط،قال:

فجاهد فی سبیل اللّه،فإنّک إن تقتل کنت حیّا عند اللّه ترزق،و إن تمت فقد وقع أجرک علی اللّه،و إن رجعت خرجت من الذنوب کما ولدت،فقال:یا رسول اللّه،إنّ لی والدین کبیرین یزعمان أنهما یأنسان بی و یکرهان خروجی،فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:أقم مع والدیک،فو الذی نفسی بیده لانسهما بک یوما و لیله خیر من جهاد سنه.(الوسائل:ج 11 ص 12 ب 2 من أبواب جهاد العدوّ ح 1).

و فیه أیضا عن عمرو بن شمر عن جابر قال:أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رجل فقال:

إنّی رجل شابّ نشیط و احبّ الجهاد ولی والده تکره ذلک،فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله:

ارجع فکن مع والدتک،فو الذی بعثنی بالحقّ لانسهما بک لیله خیر من جهاد فی سبیل اللّه سنه.(المصدر السابق:ح 2).

القول باشتراط إسلامهما هو أنّ الکافر لا سبیل و لا سلطه له علی المسلم کما-
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و ظاهر المصنّف(1)عدمه.

و کما یعتبر إذنهما فیه(2)یعتبر فی سائر الأسفار المباحه و المندوبه و الواجبه کفایه مع عدم تعیّنه(3)علیه،لعدم(4)من فیه الکفایه،و منه(5) السفر لطلب العلم،فإن کان واجبا عینا(6)أو کفایه(7)کتحصیل الفقه و مقدّماته مع عدم قیام من فیه الکفایه،و عدم إمکان تحصیله(8)فی

-قال اللّه سبحانه لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً .(النساء:141).

أمّا القول بعدم الاشتراط فهو إطلاق الأدلّه فی الأبوین و عدم تقییدها بالإسلام،کما مرّ فی الحدیثین السابقین.

أی ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه عدم اشتراط الإسلام فی الأبوین لأنه قال «للأبوین...الخ»و لم یقیّدهما بالإسلام.

یعنی کما یعتبر إذن الأبوین فی الجهاد الواجب کذلک یعتبر فی جمیع الأسفار المباحه مثل السفر الذی لا یرجّح فی الشرع و لا یکره،و المندوبه مثل سفر زیاره الأئمه علیهم السّلام،و الواجبه کفایه مثل السفر لتحصیل الفقه أو العلوم المقدّماتیه له.

أی کون السفر الواجب کفایه عند عدم وجوبه علیه عینا.

تعلیل لکون السفر واجبا عینیّا،و هو اذا لم یوجد للواجب الکفائی من به الکفایه.

یعنی و من السفر الواجب هو السفر لطلب العلوم الإسلامیه.

أی بالأصاله،مثل السفر لتحصیل الاصول الاعتقادیه فإنّه واجب عینی لکلّ شخص من المکلّفین.

أی بالذات،مثل تحصیل الفقه فإنّه واجب کفائی و کذا مقدّماته،لکن اذا لم یقم به من فیه الکفایه یکون واجبا عینیّا لمن یقدر علیه.

هذا شرط آخر فی کون السفر لتحصیل الفقه واجبا عینیّا،و هو عدم إمکان التحصیل فی بلد الأبوین.
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بلدهما و ما قاربه(1)ممّا لا یعدّ سفرا علی الوجه(2)الذی یحصل مسافرا لم یتوقّف(3)علی إذنهما،و إلاّ(4)توقّف، (و المدین) (5)بضمّ أوله و هو مستحقّ الدین


[یمنع المدیون الموسر القادر علی الوفاء مع الحلول]

(یمنع) المدیون (الموسر) (6)القادر علی الوفاء (مع الحلول) (7)حال الخروج إلی الجهاد،فلو کان معسرا أو کان الدین مؤجّلا

أی مع عدم إمکان التحصیل فی بلد مقارب لبلد الأبوین،فلو أمکن ذلک لا یجوز السفر الی البلد النائی بدون إذن الأبوین.

هذا متعلّق بقوله«عدم إمکان تحصیله».یعنی اذا لم یمکن التحصیل فی بلد الأبوین أو البلد القریب علی نحو تحصیله فی البلاد البعیده،کما اذا لم یوجد الاستاذ الماهر فی بلد الأبوین أو لم تحصل الفراغه کما تحصل فی البلاد البعیده.

هذا جواب لقوله«فإن کان واجبا...الخ».یعنی فی صوره کون السفر لتحصیل العلم واجبا عینیّا کما استدلّ بالعینی فلا یحتاج الولد الی إذن أبیه و امّه،کما تقدّم أنّ الواجبات العینیه لا تحتاج الی إذن الوالدین.

و الضمیر فی قوله«إذنهما»یرجع الی الأبوین.

یعنی و إن لم یکن السفر لطلب العلم واجبا عینیّا مثل تحصیل العقائد أو کان کفائیا بحیث لا یصیر واجبا عینیّا فلا یجوز السفر للعلم إلاّ مع إذن الأبوین.

المدین-بصیغه اسم الفاعل-من أدان الرجل:أقرضه.(أقرب الموارد).

و المراد هو صاحب الدین،و هو مبتدأ،و خبره هو قوله«یمنع».یعنی أنّ صاحب الدین یجوز له أن یمنع المدیون من الجهاد الابتدائی بشرطین:

الأول:اذا کان المدیون قادرا لأداء الدین،فلو لم یقدر لا یجوز منعه من الجهاد.

الثانی:مع کون الدین حالاّ حین خروج المدیون الی الجهاد،فلو کان مؤجّلا لا یجوز منعه أیضا.

هذا هو الشرط الأول من الشرطین المذکورین.

و هذا هو الشرط الثانی.
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و إن حلّ قبل رجوعه(1)عاده لم یکن له المنع،مع احتماله فی الأخیر(2).


[الرباط مستحبّ دائما]

(و الرباط) (3)و هو الإرصاد فی أطراف بلاد الإسلام للإعلام بأحوال المشرکین علی تقدیر هجومهم (مستحبّ) (4)استحبابا مؤکّدا (دائما) مع حضور الإمام و غیبته(5)،و لو وطّن(6)ساکن الثغر نفسه علی الإعلام و المحافظه فهو مرابط(7)،

کما اذا کان مدّه الدین اسبوعین فیحلّ قبل رجوع المدین عن الجهاد عاده، ففیه أیضا لا یجوز منعه من الجهاد.

المراد من«الأخیر»هو حلول الدین قبل رجوعه من الجهاد،فإنّ الجهاد فی هذه الصوره یوجب تأخیر الدین،فیحتمل جواز المنع فیها.

الرباط-بکسر الراء-مصدر من رابط یرابط مرابطه و رباطا الأمر:واظب علیه.و رابط الجیش:لازم ثغر العدوّ،و الأصل أن یربط هؤلاء و هؤلاء خیلهم، ثمّ سمّی الإقامه بالثغر مرابطه و رباطا.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المراقبه فی ثغور المسلمین لإعلام حال العدوّ أو للاطّلاع عن أسراره و هجومه علی المسلمین مستحبّ مؤکّد،و لا یختصّ استحبابه بزمان حضور المعصوم علیه السّلام،و الروایات الدالّه علی ثواب الرباط کثیره.

خبر لقوله«و الرباط».

یعنی أنّ استحباب الرباط لا یختصّ فی زمان حضور المعصوم علیه السّلام بل یستحبّ فی الغیبه أیضا.

یعنی لو استعدّ و تهیّأ ساکن الحدود علی فعل وظائف المرابط صدق علیه اسم المرابط و جرت علیه الأحکام،فیجوز له ما نذر ما جاز علی المرابطین،فلا یختصّ بغیر الساکنین فی الثغور و الحدود.

الضمیر یرجع الی ساکن الثغر.-
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(و أقلّه(1)ثلاثه أیّام) فلا یستحقّ ثوابه و لا یدخل(2)فی النذر و الوقف(3) و الوصیه(4)للمرابطین بإقامه(5)دون ثلاثه،و لو نذره(6)و أطلق وجب ثلاثه بلیلتین بینها کالاعتکاف.

(و أکثره(7)أربعون یوما) فإن زاد الحق بالجهاد فی الثواب،لا أنه 

-الثغر-بفتح الثاء و سکون الغین-:کلّ فرجه فی جبل أو بطن واد أو طریق مسلوک.و الثغر:الفم أو الأسنان ما دامت فی منابتها.و الثغر من البلاد:الموضع الذی یخاف منه هجوم العدوّ،فهو کالثلمه فی الحائط یخاف هجوم السارق منها.

و الثغر:الموضع الذی یکون حدّا فاصلا بین المتعادیین،واحدته:ثغره،و جمعه:

ثغور.(المنجد،أقرب الموارد).

أی أقلّ الرباط ثلاثه أیّام،فلو کان أقلّ من ذلک لا یصدقه الرباط و لا تجری للمرابط أقلّ من ذلک أحکام المرابط و التی سیذکرها الشارح رحمه اللّه بقوله«فلا یستحقّ ثوابه...الخ»

فاعل قوله«یدخل»مستتر یرجع الی المرابط أقلّ من ثلاثه أیّام.یعنی أنّ المرابط أقلّ من ذلک لا یدخل فیمن یشمله النذر اذا نذر إعطاء شیء للمرابطین.

و هکذا الوقف للمرابطین لا یشمل المرابط أقلّ من ثلاثه أیّام.

کما اذا أوصی الشخص مالا للمرابطین.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«فلا یستحقّ».

الضمیر فی قوله«نذره»یرجع الی الرباط.یعنی لو نذر رباطا مطلقا بلا تقییده بالثلاثه أو غیرها وجب علی الناذر رباط ثلاثه أیّام بینها لیلتان کما لو نذر الاعتکاف فیکون کذلک.

أی أنّ أکثر أیّام الرباط أربعون یوما،بمعنی أنّ المرابط بهذا المقدار یصدقه هذا-
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یخرج(1)عن وصف الرباط. (و لو أعان(2)بفرسه أو غلامه) لینتفع بهما من یرابط (أثیب) لإعانته علی البرّ،و هو فی معنی الإباحه لهما(3)علی هذا الوجه. (و لو نذرها) أی نذر المرابطه(4)التی هی الرباط المذکور فی العباره (أو نذر صرف مال إلی أهلها(5)وجب(6)الوفاء) بالنذر (و إن کان(7)الإمام غائبا) ،

-العنوان و تجری علیه أحکامه،فلو زاد عن ذلک جرت علیه أحکام المرابط أیضا لکن یزید له ثواب المجاهد فی سبیل اللّه.

یعنی لیس المرابط أزید من الأربعین یوما خارجا عن عنوانه،بل هو باق علی وصف المرابط و تجری علیه الأحکام المذکوره.

هذا فرع آخر و هو أنّ من أعان المرابط بفرسه أو غلامه یکون مثابا عند اللّه و لا یصدقه العنوان.

ضمیر التثنیه فی قوله«لهما»یرجع الی الفرس و الغلام.یعنی أنّ ذلک إباحتهما للمرابطین بهذا الوجه.

هذا التفسیر إشاره الی أنّ الضمیر المؤنث فی قوله«و لو نذرها»یرجع الی المرابطه،فإنّها و إن لم تذکر فی العباره و المذکور فیها هو لفظ«الرباط»لکن معناه هو المرابطه فلا مانع من تأنیث الضمیر.

و حاصل العباره هو:أنّ من نذر الرباط صحّ نذره و وجب علیه الوفاء بالنذر.

کما لو نذر مالا لأهل المرابطه وجب الوفاء بالنذر.

جواب لقولیه«و لو نذرها»و«أو نذر...الخ».

الجمله وصلیه.یعنی وجوب الوفاء بالنذر فی الموضعین لا یختصّ بحضور الإمام علیه السّلام بل الرباط مستحسن و مرجّح حتّی فی زمان الغیبه،و النذر المتعلّق بالراجح الشرعی و العقلی ینعقد و یجب العمل به.
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لأنها(1)لا تتضمّن جهادا فلا یشترط فیها حضوره.و قیل:یجوز صرف المنذور للمرابطین فی البرّ(2)حال الغیبه إن لم یخف الشنعه بترکه(3)،لعلم المخالف(4)بالنذر و نحوه(5)،و هو(6)ضعیف.


[هنا فصول]


اشاره

(و هنا فصول:)

هذا تعلیل عدم اختصاص رجحان الرباط بزمان الجهاد الذی یحتاج الی حضور المعصوم علیه السّلام.

و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی المرابطه،و فی قوله«حضوره»یرجع الی الإمام علیه السّلام.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«صرف المنذور».یعنی قال بعض الفقهاء بجواز صرف المال الذی نذره للمرابطین بأن یصرف فی مطلق الامور الخیریه و الإحسان اذا لم یخف من مذمّه أهل السنّه لو سمعوا ذلک.

الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع الی صرف المنذور للمرابطین،کما اذا خاف الناذر من صرفه المنذور للمرابطین علی الامور الخیریه من مذمّه أهل التسنّن بأنه ترک الوفاء بنذره.

تعلیل لمذمّه المخالف علیه.یعنی أنّ مذمّته علیه علمه بنذره و صرفه فی غیر ما نذر.

الضمیر فی قوله«و نحوه»یرجع الی علم المخالف.و المراد من نحو العلم هو شهره نذره بین المخالفین،فاذا اشتهر بینهم بأنه نذر صرف المال للمرابطین و صرفه فی غیره یکون مورد الشنعه و المذمّه عندهم.

أی القول بجواز صرف المنذور للمرابطین فی البرّ ضعیف لضعف الروایه التی استند بها لأنها قابله للتوجیه.
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[الأول فی من یجب قتاله و کیفیه القتال و أحکام الذمّه]


اشاره

(الأول) (1) فیمن یجب قتاله و کیفیه(2)القتال،و أحکام(3)الذمّه



[یجب قتال الحربی]

(یجب قتال(4)الحربی) و هو غیر الکتابی من أصناف الکفّار(5)الذین لا ینتسبون إلی الإسلام،فالکتابی لا یطلق علیه اسم الحربی و إن کان

من یجب قتاله

أی الفصل الأول من فصول الجهاد و هو فی بیان الفرق التی یجب قتالهم.

و قوله«قتاله»من إضافه المصدر الی مفعوله.

عطف علی قوله«فیمن».یعنی الفصل الأول فی بیان الفرق التی یجب جهادهم و فی بیان کیفیه القتال.

عطف أیضا علی قوله«فیمن».یعنی الفصل الأول فی بیان...و فی بیان أحکام الذمّه،و سیأتی التوضیح فی الذمّه و کیفیّتها.

یعنی یجب جهاد الکافر الحربی ابتداء و هو الذی لا یکون من أهل الکتاب و لا من المسلمین الذین یحکمون بکفرهم.

مثل الملحدین و المشرکین و عبده الأصنام و الکواکب و الشمس و غیرهم.
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بحکمه(1)علی بعض الوجوه،و کذا(2)فرق المسلمین و إن حکم بکفرهم کالخوارج،إلاّ(3)أن یبغوا علی الإمام فیقاتلون من حیث البغی و سیأتی حکمهم(4)،أو علی غیره(5)فیدافعون(6)کغیرهم.

و إنّما یجب قتال(7)الحربی (بعد الدعاء إلی الإسلام) بإظهار(8) الشهادتین و التزام(9)جمیع أحکام الإسلام،

الضمیر فی قوله«بحکمه»یرجع الی الحربی.یعنی و إن کان أهل الکتاب بحکم الکافر الحربی علی بعض الوجوه کما اذا لم یعلموا بشروط الذمّی.

یعنی مثل أهل الکتاب فی عدم صدق الحربی علیهم بعض فرق المسلمین نسل الخوارج و النواصب و إن حکم بکفرهم فی مذهب أهل الحقّ.

استثناء من قوله«و کذا فرق المسلمین».یعنی أنّ المسلم المحکوم بالکفر لا یکون حربیا و لا فی حکم الحربی إلاّ أن یخرج علی الإمام المعصوم علیه السّلام.

أی سیأتی حکم الخوارج فی الباغین.

الضمیر فی قوله«علی غیره»یرجع الی الإمام علیه السّلام.یعنی إلاّ اذا خرجوا و هجموا علی غیر الإمام من المسلمین،فحینئذ یقاتلون و یدافعون لا من جهه الجهاد الابتدائی بل من حیث الدفاع الذی تقدّم فی أقسام الجهاد.

یدافعون بصفه فعل المجهول.یعنی أنّ الخوارج علی غیر الإمام یجب دفعهم کما یجب دفع غیر الخوارج اذا هجموا علی المسلمین.

یعنی یشترط فی قتال الکافر الحربی ابتداء دعوته الی الإسلام أولا ثمّ قتاله.

بأن یظهر الشهادتین و هو قول«لا إله إلاّ اللّه،محمّد رسول اللّه».

بالجرّ،عطفا علی قوله«إظهار الشهادتین».یعنی إسلامه بإظهار الشهادتین فی اللسان،و الالتزام و التعهّد بأحکام الإسلام بأن یلتزم بالصلاه و الصوم و غیرهما.
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و الداعی(1)هو الإمام أو نائبه.و یسقط اعتباره(2)فی حقّ من عرفه بسبق دعائه فی قتال آخر،أو بغیره(3)،و من ثمّ(4)غزا النبی صلّی اللّه علیه و آله بنی المصطلق من غیر إعلام و استأصلهم(5).نعم یستحبّ الدعاء

أی الداعی الی الإسلام هو شخص الإمام علیه السّلام أو نائبه.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع الی الدعاء.یعنی یسقط وجوب الدعوه الی الإسلام قبل القتال اذا عرف المشرک الإسلام قبل القتال فی سائر المواضع من القتال.

أی عرف الإسلام بغیر الدعوه قبل القتال بمعاشرته و مصاحبته مع المسلمین أو قراءته الکتب الإسلامیه.

یعنی و من جهه سقوط الدعاء عند معرفته الإسلام فی غیر القتال فقد قاتل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بنی المصطلق-و هم حیّ من خزاعه-قبل دعوتهم الإسلام.

قوله«استأصلهم»أی قتلهم لآخرهم.

غزوه بنی المصطلق:

جاء فی تفسیر قوله تعالی وَ إِذٰا قِیلَ لَهُمْ تَعٰالَوْا یَسْتَغْفِرْ لَکُمْ رَسُولُ اللّٰهِ لَوَّوْا رُؤُسَهُمْ وَ رَأَیْتَهُمْ یَصُدُّونَ وَ هُمْ مُسْتَکْبِرُونَ .(المنافقون:5).أنّ الآیه نزلت فی عبد اللّه بن ابی المنافق و أصحابه،و ذلک أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بلغه أنّ بنی المصطلق یجمعون لحربه و قائدهم الحارث بن أبی ضرار أبو جویریه زوج النبی صلّی اللّه علیه و آله، فلمّا سمع بهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله خرج إلیهم(قال ابن هشام:فی شعبان سنه سته) حتّی لقیهم علی ماء من میاههم یقال له المریسیع من ناحیه قدید الی الساحل، فتزاحف الناس و اقتتلوا فهزم اللّه بنی المصطلق و قتل منهم من قتل و نفّل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أبناءهم و نساءهم و أموالهم...الخ.(مجمع البیان:ج 10 ص 442،و راجع-
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حینئذ(1)کما فعل علی علیه السّلام بعمرو(2)و غیره مع علمهم بالحال،

-تاریخ الطبری:ج 2 ص 260).

و المریسیع-بضمّ المیم و فتح الراء و سکون الیاء-:اسم مکان وقع فیه القتال.

المصطلق-بضمّ المیم و سکون الصاد و فتح الطاء و کسر اللام-:لقب جذیمه ابن سعد.

یعنی لا تجب الدعوه قبل القتال اذا عرفوا الإسلام قبل ذلک،لکن تستحبّ کما فعل أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام بعمرو بن عبد ودّ و بغیره من الکفّار قبل القتال،و الحال أنّ عمرا و غیره کانوا یعلمون و یعرفون الإسلام.

هو عمرو بن عبد ودّ.

و قد روی أبو هلال العسکری فی کتاب الأوائل أنّ أول من قال«جعلت فداک» علی علیه السّلام لمّا دعا عمرو بن عبد ودّ الی البراز یوم الخندق و لم یجبه أحد،قال علی علیه السّلام:جعلت فداک یا رسول اللّه،أ تاذن لی؟قال:إنّه عمرو بن عبد ودّ! قال:و أنا علیّ بن أبی طالب،فخرج إلیه فقتله،و أخذ الناس منه.(بحار الأنوار:

ج 39 ص 1 ب 7 ح 1 نقلا عن کتاب الطرائف).

و عن غیر کتاب الأوائل أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله لمّا أذن لعلی علیه السّلام فی لقاء عمرو بن عبد ودّ و خرج إلیه قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:برز الإیمان کلّه الی الکفر کلّه.(المصدر السابق).

و عن کتاب موفّق بن أحمد المکّی أخطب خوارزم بإسناده الی النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:

لمبارزه علیّ بن أبی طالب لعمرو بن عبد ودّ أفضل من أعمال أمّتی الی یوم القیامه.(المصدر السابق،المستدرک علی الصحیحین:ج 3 ص 32 عن سفیان الثوری،تاریخ بغداد للخطیب البغدادی:ج 13 ص 19).

و روی أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:لضربه علی خیر من عباده الثقلین.(ذکره القوشجی فی شرحه علی التجرید،و راجع المصدر السابق:ص 2).

ص :31





(و امتناعه) (1)من قبوله،فلو أظهر قبوله و لو باللسان کفّ(2)عنه.

و یجب قتال هذا القسم(3) (حتّی یسلم أو یقتل) ،و لا یقبل منه غیره.


[یجب قتال الکتابی مع بشرائط]

(و الکتابی) (4)و هو الیهودی و النصرانی و المجوسی

عطف علی قوله«بعد الدعاء الی الإسلام».یعنی یجب الدعاء قبل القتال الابتدائی،فإذا امتنع من القبول فحینئذ یجوز قتاله.

جواب لقوله«فلو أظهر قبوله».یعنی أنّ الکافر الحربی اذا أظهر الإسلام و لو باللسان لا یجوز قتاله.

المراد من«هذا القسم»هو الحربی.یعنی لا یجوز ترک القتال مع هؤلاء إلاّ أن یقبلوا الإسلام،و لا تقبل منهم الجزیه،بخلاف أهل الکتاب فتقبل منهم الجزیه.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الإسلام.

أی المنسوب الی الکتاب السماوی و هم التابعون للتوراه و الإنجیل،و هم الیهود و النصاری،أمّا المجوس فقد اختلفوا فی کونهم من أهل الکتاب أو الملحقین بهم حکما.

قال الشارح رحمه اللّه فی کتاب النکاح:و إنّما جعلنا المجوسیه من أقسام الکتابیه مع أنها مغایره لها و إن الحقت بها فی الحکم.و قال أیضا:وجه إطلاقه الکتابیه علی المجوسیه أنّ لها شبهه کتاب صحّ بسببه التجوّز و المشهور بین المتأخّرین أنّ حکمها حکمها.(راجع اللمعه:المسأله الحادیه عشره من مسائل الفصل الثالث فی المحرّمات من کتاب النکاح).

من حواشی الکتاب:أشار فی الریاض الی أخبار تدلّ علی کون المجوس من أهل الکتاب و أنه کان لهم نبی یقال له:جاماسب و جاءهم بکتاب فی اثنی عشر جلد ثور،فقتلوا النبی و أحرقوا الکتاب.

ذکره النبی صلّی اللّه علیه و آله فی جواب کتاب أهل مکّه حیث أرسل صلّی اللّه علیه و آله إلیهم أن أسلموا-
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(کذلک) (1)یقاتل حتی یسلم أو یقتل (إلاّ أن یلتزم بشرائط الذمّه) فیقبل منه(2)،

-و إلاّ لأنابذنّکم بحرب،فالتمسوا منه صلّی اللّه علیه و آله أخذ الجزیه و ترکهم علی عباده الأوثان،فکتب صلّی اللّه علیه و آله إلیهم:إنّی لست آخذ الجزیه إلاّ من أهل الکتاب،فکتبوا إلیه صلّی اللّه علیه و آله تکذیبا له:فلم أخذت الجزیه من مجوس هجر،و أجابهم بما مرّ.

و لفظ المجوس قیل:فارسی اسم رجل أو قبیله،و قیل:عربی علی وزن المفعول من جاس یجوس خلال الدیار فذاک مجوس،کقال یقول فذاک مقول،سمّی و لقّب بذلک لأنّ عقله مدخول معیوب.

و فی التواریخ أنه زردشت الحکیم ظهر فی عهد کشتاسب و اسم کتابه«زند» و شرحه«پازند»و شرح شرحه«پاپازند».

و زعم المجوس أنه شرّع لهم نکاح المحرّمات مثل الامّ و الاخت.

کتب الزند فی اثنی عشر ألف مسک ثور بعد الدباغه،و نسب إلیه القول بحدوث إبلیس من وحده الحقّ،و وحشته،و حدوث مذهب الثنویه علی قول،و محاربه الحقّ مع إبلیس ثمّ المصالحه الی آخر الزمان.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقه النجفیه).

خبر لقوله«و الکتابی».یعنی أنّ أهل الکتاب أیضا مثل الکافر الحربی یجب قتالهم حتّی یقبلوا الإسلام أو یقتلوا أو یلتزموا بشروط الذمّه.

أی یقبل من الکتابی اذا التزم بشروط الذمّه بخلاف غیره کما تقدّم.

أمّا شروط الذمّه فهی:

الأول:بذل الجزیه و هی مقدار مال یعیّنه الإمام علیه السّلام فی کلّ عام،و سیأتی تفصیله.

الثانی:التزامهم بأحکام الإسلام فی المسائل القضائیه فی نزاعاتهم و مرافعاتهم.-
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(و هی:(1)بذل الجزیه(2)،و التزام أحکامنا(3)،و ترک التعرّض للمسلمات بالنکاح(4)) و فی حکمهنّ الصبیان، (و للمسلمین مطلقا) ذکورا و إناثا (بالفتنه(5)عن دینهم و قطع الطریق) علیهم،و سرقه

-الثالث:ترک الزنا و التعرّض بالمسلمات،و کذلک ترک اللواط و التعرّض بالصبیان.

الرابع:ترک التعرّض للمسلمین و المسلمات و تفتینهم عن دینهم و اعتقاداتهم الحقّه.

الخامس:ترک قطع الطریق علی المسلمین و سرقه أموالهم.

السادس:ترک إسکان جاسوس الکفّار فی منازلهم و ترک الدلاله للکفّار علی أسرار المسلمین و لو بالکتابه أو الإشاره.

السابع:ترک إظهار المنکرات فی الإسلام مثل التظاهر بشرب الخمر و القمار و غیرهما.

الثامن:ترک نکاح المحارم فی الإسلام مثل الأمّ و الاخت فی بلد المسلمین.

فاذا عمل المشرکون بالشروط المذکوره ترکوا فی بلاد المسلمین و تحفظ نفوسهم و أموالهم و أعراضهم فی حکومه الإسلام.

الضمیر یرجع الی الشروط.

الجزیه-بالکسر-:خراج الأرض و ما یؤخذ من الذمّی،جمعها:جزی.

(المنجد).و هذا هو الأول من الشروط المذکوره.

بأن یلتزم الکتابی بأحکام الإسلام فی المسائل القضائیه.

هذا هو الثالث من الشروط المذکوره.و المراد من«النکاح»معناه اللغوی و هو الوطء.

و الضمیر فی قوله«حکمهنّ»یرجع الی المسلمات.

بأن یترک الفتنه و التبلیغ علی خلاف عقائد المسلمین.
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أموالهم(1)، (و إیواء(2)عین المشرکین) و جاسوسهم(3)، (و الدلاله علی عورات المسلمین) و هو(4)ما فیه ضرر علیهم کطریق أخذهم و غیلتهم و لو بالمکاتبه، (و إظهار(5)المنکرات فی) شریعه (الإسلام) کأکل لحم الخنزیر و شرب الخمر و أکل الربا و نکاح المحارم(6) (فی دار الإسلام) .

و الأولان(7)لا بدّ منهما فی عقد الذمّه،و یخرجون بمخالفتهما عنها مطلقا(8).و أمّا باقی

بأن یترک قطع طرق المسلمین و سرقه أموالهم.

الإیواء من أوی الی منزله،و أوی منزله أویا و أواء:نزل به لیلا أو نهارا.(أقرب الموارد).

و هو من باب الإفعال من آوی یؤوی إیواء:أی أنزله فی منزله.

عطف تفسیر لعین المشرکین.

الضمیر یرجع الی العورات،و التذکیر باعتبار کون الخبر مذکّرا،و قیل:رعایه تطابق الضمیر بالخبر أولی من تطابقه بالمرجع.

بأن یترک التظاهر بالمنکرات فی الإسلام.

بأن یترک الزواج بالمحارم مثل الامّ و الاخت و البنت فی بلاد المسلمین.

المراد من«الأولان»هو بذل الجزیه و التزام أحکامنا.یعنی أن الشرطین الأولین لا بدّ من ذکرهما فی عقد الذمّه فیکونان رکنین فیها،بمعنی أنهم لو لم یعملوا بهما یخرجون عن الذمّه و یکونون فی حکم الحربی.

أی سواء شرطهما فی العقد صریحا أم لا.

و النائب الفاعل فی قوله«یخرجون»هو الضمیر الراجع الی أهل الکتاب.

و ضمیر التثنیه فی قوله«بمخالفتهما»یرجع الی الأولین،و فی قوله«عنها»یرجع الی الذمّه.
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الشروط(1)فظاهر العباره(2)أنها کذلک و به(3)صرّح فی الدروس.و قیل:

لا یخرجون بمخالفتها(4)إلاّ مع اشتراطها علیهم،و هو(5)الأظهر.


[تقدیر الجزیه إلی الإمام]

(و تقدیر الجزیه إلی الإمام) و یتخیّر بین وضعها علی رءوسهم(6) و أراضیهم،و علیهما(7)علی الأقوی،

أی باقی الشروط المذکوره آنفا.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال«و الکتابی کذلک إلاّ أن یلتزم...الخ».فظاهره استثناء الکتابی اذا عمل بالشروط المذکوره،فإذا لم یعمل بما ذکر یخرج عن الذمّه.

أی تکون باقی الشروط مثل الأولین،و به صرّح المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

الضمیر فی قوله«مخالفتها»یرجع الی باقی الشروط.

و هذا القول فی مقابل قول المصنّف رحمه اللّه ببطلان الذمّه بمخالفه باقی الشروط أیضا و إن لم یشترط فی عقد الذمّه.

أی القول بعدم الخروج بمخالفه باقی الشروط أظهر،لأنهم یکونون فی ذمّه الإسلام و لا یخرجون عنها حتّی یخالفوا بما شرط علیهم فی العقد،و الفرض عدم ذکر باقی الشروط فیه فلا یخرجون بمخالفه ما لم یذکر فی العقد عن الذمّه لعدم الدلیل علیه.

یعنی أنّ الجزیه التی ذکرت من الشروط لا تقدیر لها،بل الإمام علیه السّلام یتخیّر فی تعیین مقدارها بالنسبه علی أفراد الکفّار بأن یعیّن لکلّ فرد منهم مقدارا معیّنا، أو علی أراضیهم بأن یعیّن مقدار مال لکلّ قطعه أو غیرها من أراضی الکفّار.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع الی الرؤوس و الأراضی.بمعنی تعیین مقدار الجزیه علیهما،و هذا القسم الثالث اختلفوا فیه،فقال البعض بعدم جواز أخذ الجزیه لکلا الرؤوس و الأراضی،لکن الشارح رحمه اللّه قال بالتخییر فیه أیضا علی الأقوی.
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و لا تتقدّر(1)بما قدّره علی(2)علیه الصلاه و السلام،فإنّه(3)منزّل علی اقتضاء المصلحه فی ذلک الوقت.

(و لیکن) التقدیر (یوم الجبایه) (4)لا قبله لأنه أنسب بالصغار، (و یؤخذ منه صاغرا) (5)فیه إشاره إلی أنّ الصغار

النائب الفاعل فی قوله«لا تتقدّر»هو الضمیر الراجع الی الجزیه.یعنی أنها لا تتعیّن بمقدار الذی قدّره علیّ بن أبی طالب علیه السّلام بل هو منزّل بما اقتضته المصلحه فی زمانه.

و الروایه الدالّه علی ما قدّره علی علیه السّلام منقوله فی الوسائل:

عن الشیخ المفید رحمه اللّه عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه جعل علی أغنیائهم ثمانیه و أربعین درهما،و علی أوساطهم أربعه و عشرین درهما،و جعل علی فقرائهم اثنی عشر درهما،و کذلک صنع عمر بن الخطّاب قبله،و إنّما صنعه بمشورته صلّی اللّه علیه و آله.(الوسائل:ج 11 ص 116 ب 68 من أبواب جهاد العدوّ ح 8،المقنعه:ص 272 باب مقدار الجزیه).

أی ما قدّره أمیر المؤمنین علیه السّلام ینزّل علی مقتضی المصلحه فی زمانه.

یعنی لا یعیّن مقدار الجزیه قبل یوم الأخذ منهم بل فیه یعیّن المقدار،لأنّ ذلک یناسب بتحقیرهم الذی فی الآیه.

فإنّ أخذ الجزیه من الکفّار لا یکون إلاّ بتحقیرهم استنادا الی قوله تعالی قٰاتِلُوا الَّذِینَ لاٰ یُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ لاٰ بِالْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لاٰ یُحَرِّمُونَ مٰا حَرَّمَ اللّٰهُ وَ رَسُولُهُ وَ لاٰ یَدِینُونَ دِینَ الْحَقِّ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ حَتّٰی یُعْطُوا الْجِزْیَهَ عَنْ یَدٍ وَ هُمْ صٰاغِرُونَ .(التوبه:29).

قوله«حتّی یعطوا الجزیه»غایه للمقاتله مع الکفّار.یعنی اذا أعطوها لا یجوز قتالهم.-
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أمر(1)آخر غیر إبهام قدرها علیه.فقیل:هو عدم تقدیرها حال القبض أیضا(2)،بل یؤخذ منه إلی أن ینتهی إلی ما یراه صلاحا،و قیل:التزام أحکامنا علیهم مع ذلک(3)أو بدونه.و قیل:أخذها منه قائما و المسلم جالس.و زاد(4)فی التذکره:أن یخرج الذمّی یده من جیبه(5)و یحنی ظهره

-و قوله«و هم صاغرون»حال من الکفّار.یعنی أنّ إعطاءهم الجزیه یلزم کونها فی حال کونهم صاغرین.

و قد اختلفوا فی معنی الصاغر،فقال بعض المفسّرین و کذا الفقهاء بأنّ المقصود منه هو عدم تعیین مقدار الجزیه قبل یوم الأخذ بل تؤخذ منهم بمقدار الذی رآه الإمام علیه السّلام صلاحا.

و قال البعض بأنّ المقصود منه هو التزامهم بأحکام القضاء فی الإسلام مع إبهام المقدار.

و قال آخر بأنّ المقصود هو أخذ الجزیه منهم فی حال کون الذمّی قائما و المسلم جالس.

و زاد فی التذکره بأنّ المقصود منه هو الحاله المذکوره بإضافه إخراج الذمّی یده من جیبه و انحناء ظهره و تطأطؤ رأسه.

یعنی یظهر من العباره أنّ إبهام المقدار غیر تصغیرهم،لأنه قال«و لیکن یوم الجبایه،و یؤخذ منه صاغرا».فالمعطوف و المعطوف إلیه أمران مختلفان.

قوله«أیضا»إشاره الی عدم التقدیر یوم الجبایه،بمعنی أنه لا یجوز التعیین لا فی یوم الأخذ و لا حال الأخذ أیضا.

أی مع الإبهام أو بدون الإبهام.

أی زاد العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه التذکره.

جیب القمیص و نحوه:طوقه،جمعه:جیوب،و منه أَدْخِلْ یَدَکَ فِی جَیْبِکَ تَخْرُجْ بَیْضٰاءَ مِنْ غَیْرِ سُوءٍ .(أقرب الموارد،و الآیه 12 من سوره النمل).
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و یطأطئ(1)رأسه،و یصبّ ما معه(2)فی کفّه المیزان،و یأخذ المستوفی(3) بلحیته و یضربه فی لهزمتیه(4)و هما مجتمع اللحم بین الماضغ و الاذن.

(و یبدأ(5)بقتال الأقرب) إلی الإمام أو من نصّبه (إلاّ مع الخطر فی البعید) فیبدأ به(6)کما فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله بالحارث بن أبی ضرار(7)لما بلغه(8)

یطأطئ-رباعی وزان یدحرج من طأطأ رأسه و غیره-:خفضه.(المنجد).

أی یصبّ المال الذی فی ید الذمّی من الدنانیر و الدراهم و غیرهما فی المیزان.

یعنی أنّ المأمور و الجابی یأخذ لحیه الذمّی و یضرب علی لهزمتیه فی حال وصول الجزیه.

اللهزمه-بکسر اللام-:عظم ناتئ فی اللحی تحت الاذن،و هما لهزمتان.

و یقال:اللهزمتان مضغتان علیّتان تحت الاذنین،جمعها:لهازم،و هما مجتمع اللحم بین الماضغ و الاذن.(أقرب الموارد).

و لعلّ المراد منه ضرب جابی الجزیه علی وجه الذمّی بعنوان التحقیر و التصغیر.

فی بیان کیفیه القتال مع الکفّار،بأنه یبدأ القتال بمن هو أقرب الی الإمام علیه السّلام أو نائبه فی المقاتله ثمّ الأبعد،إلاّ فی مقامین:

أحدهما:اذا أحرز الخطر من الأبعد فیبدأ به ثمّ الأقرب.

ثانیهما:اذا صالح الإمام بالأقرب فی ترک القتال أو تأخیره فیبدأ أیضا بالأبعد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی البعید.

أی کما فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله بالحارث بن أبی ضرار،و هو رئیس قبیله بنی المصطلق الذی تقدّم تفصیله آنفا،و الحال کان بینهم و بین النبی صلّی اللّه علیه و آله أقوام من الکفّار، لکن ابتدأ القتال بالبعید لبلوغه صلّی اللّه علیه و آله الخبر بأنه یجمع الجیش لقتال النبی صلّی اللّه علیه و آله، فأحرز الخطر منهم فشرع قتالهم قبل الأقرب.

الضمیر فی قوله«بلغه»یرجع الی النبی،و کذا فی«بینه»الأول،و فی الثانی یرجع الی الحارث بن أبی ضرار.
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أنه یجمع له و کان بینه و بینه عدوّ أقرب(1)،و کذا فعل بخالد بن سفیان الهذلی(2)؛و مثله(3)ما لو کان القریب مهادنا(4).


[لا یجوز الفرار من الحرب إذا کان العدوّ ضعفا]

(و لا یجوز الفرار) من الحرب (إذا کان العدوّ ضعفا) (5)للمسلم المأمور(6)بالثبات،أی قدره مرّتین، (أو أقلّ(7)،إلاّ لمتحرّف)

صفه لقوله«عدوّ».یعنی قاتل النبی صلّی اللّه علیه و آله الحارث بن أبی ضرار و الحال کان بینهما الأعداء من الکفّار.

و الصحیح هو خالد بن أبی سفیان الهذلی.یعنی و کذا قاتل النبی صلّی اللّه علیه و آله خالد بن أبی سفیان الهذلی قبل الکفّار الذین کانوا قریبین للنبی صلّی اللّه علیه و آله منه،و ذلک للخطر المحسوس منهم علی الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

الهذل-بضمّ الهاء و فتح الذال-:و هو من قبیله بنی لحیان من طائفه هذیل،و قد نقل فی التاریخ بأنه خالد بن أبی سفیان الهذلی اللحیانی.

أی و مثل الخطر من البعید اذا کان القریب مورد الصلح من جانب الإمام فی عدم الابتداء بالقریب لأنّ العدوّ القریب المهادن لا یخاف منه.

مهادنا-من هادنه مهادنه-:صالحه و أودعه.(أقرب الموارد).

یعنی لا یجوز للمسلم المقاتل الفرار من القتال اذا کان تعداد الکفّار ضعف تعداد المسلمین،کما اذا کان عدد المسلمین مائه و الکفّار مائتین أو أقلّ،لکن لو کان تعداد الکفّار أزید من ضعف المسلمین فلا یجب المقاومه بل یجوز الفرار بالإجماع المنقول من الفقهاء أمّا لو احتمل السلامه أو الظفر ففی هذه الصوره یستحبّ له المقاومه.

صفه للمسلم،أی المسلم الذی امر بالثبات و الاستقامه فی مقابل العدوّ.

عطف علی قوله«ضعفا».یعنی لا یجوز الفرار اذا کان تعداد العدوّ أکثر من تعداد المسلمین مرّتین أو أقلّ إلاّ فی مقامین:-
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(لقتال(1)) أی منتقل إلی حاله أمکن(2)من حالته التی هو(3)علیها کاستدبار(4)الشمس و تسویه اللأمه(5)و طلب السعه(6)و مورد(7)الماء، (أو متحیّز) (8)أی منضمّ (إلی فئه) یستنجد بها فی المعونه علی القتال، قلیله(9)کانت أم کثیره مع صلاحیّتها له،و کونها غیر

-أحدهما:اذا قصد من الفرار المکان المناسب ممّا کان.

ثانیهما:اذا قصد الانضمام الی فئه المسلمین.

هذا هو المقام الأول من المقامین اللذین یجوز فیه الفرار للمسلم المأمور بالمقاومه لقصد المکان الأسهل للقتال.

بصفه أفعل التفضیل بمعنی الأسهل.

الضمیر یرجع الی المسلم،و فی قوله«علیها»یرجع الی الحاله.

مثال للفرار الی مکان أسهل،بأن تکون الشمس علی القفا فتکون الحرب حینئذ أسهل من کون الشمس فی مقابل الوجه.

اللأمه-بفتح اللام و سکوت الهمزه-:الدرع،جمعه:لأم و لؤم.(أقرب الموارد).

و هذا مثال ثان للفرار بقصد المکان الأسهل.

السعه-من وسع یسع سعه وسعه-:ضدّ ضاق.(أقرب الموارد).یعنی یجوز الفرار لتوسعه المکان أو اختیار المحلّ الموجب للظفر علی العدوّ،مثل اختیار المکان العالی بالنسبه الی المکان الذی کان فیه.

أی لطلب محلّ الورود الی الماء.

عطف علی قوله«إلاّ لمتحرّف لقتال».و هذا هو المقام الثانی من المقامین المذکورین لجواز فرار المسلم من القتال،و هو اذا کان القصد من الفرار اللحوق الی فئه المسلمین یستعین بهم علی قتال العدوّ.

أی سواء کانت الفئه المستعانه قلیله أو کثیره لکن مع صلاحیّتها للاستعانه.-
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بعیده(1)علی وجه یخرج عن کونه مقاتلا عاده.

هذا(2)کلّه للمختار،أمّا المضطرّ کمن عرض له مرض أو فقد سلاحه فإنّه یجوز له الانصراف.


[یجوز المحاربه بطریق الفتح]

(و یجوز المحاربه بطریق الفتح(3)کهدم الحصون(4)و المنجنیق(5)و قطع)

-و الضمیر فی قوله«صلاحیّتها»یرجع الی الفئه،و فی قوله«له»یرجع الی الإعانه.

هذا هو الشرط الثانی فی الفئه المستعانه،بأن لا تکون بعیده بحیث یوجب خروج المسلم اللاحق بهم عن کونه مقاتلا.

یعنی أنّ التفصیل المذکور-و هو حرمه الفرار إلاّ فی مقامین-إنّما هو فی خصوص المسلم المقاتل المختار،لکن لو کان مضطرّا للفرار کمن عرض له المرض المانع من القتال أو فقد السلاح للقتال فحینئذ یجوز له الانصراف عن القتال.

أقول:لا یخفی اقتباس المصنّف رحمه اللّه قولیه«إلاّ لمتحرّف لقتال أو متحیّز»من القرآن الکریم فی قوله تعالی یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا إِذٰا لَقِیتُمُ الَّذِینَ کَفَرُوا زَحْفاً فَلاٰ تُوَلُّوهُمُ الْأَدْبٰارَ* وَ مَنْ یُوَلِّهِمْ یَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إِلاّٰ مُتَحَرِّفاً لِقِتٰالٍ أَوْ مُتَحَیِّزاً إِلیٰ فِئَهٍ فَقَدْ بٰاءَ بِغَضَبٍ مِنَ اللّٰهِ وَ مَأْوٰاهُ جَهَنَّمُ وَ بِئْسَ الْمَصِیرُ .(الأنفال:15 و 16).

کیفیه القتال مع العدوّ

یعنی یجوز الحرب مع العدوّ بجمیع الطرق الممکنه الموجبه للفتح،و لو بهدم الحصون و الاستعانه بالمنجنیق و قطع الأشجار.

الحصون-جمع الحصن-:کلّ موضع محمیّ محرز لا یوصل الی جوفه.(أقرب الموارد).

المنجنیق و المنجنوق:آله ترمی بها الحجاره،مؤنثه و قد تذکّر،و هی معرّبه،-
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(الشجر) حیث یتوقّف(1)علیه (و إن کره) قطع الشجر(2)،و قد قطع النبی صلّی اللّه علیه و آله أشجار الطائف(3)،و حرّق علی بنی النضیر و خرّب دیارهم(4).

(و کذا یکره إرسال الماء) علیهم(5)،و منعه(6)عنهم، (و) إرسال (النار،و إلقاء السمّ(7)) علی الأقوی،إلاّ أن یؤدّی إلی قتل نفس

-جمعها:منجنیقات و مجانیق و مجانق،و تصغیره مجینق.(أقرب الموارد).

و هو بالجرّ،عطفا علی قوله«کهدم الحصون».یعنی أنّ من طرق الفتح هو الاستفاده بهذه الآله لدفع العدوّ و حصول الفتح.

یعنی و کقطع الأشجار اذا توقّف الفتح علی القطع.و فاعل قوله«یتوقّف» مستتر یرجع الی الفتح.

أی و إن کان قطع الشجر مکروها لکن اذا توقّف علیه الفتح یکون جائزا بمعنی الأعمّ الشامل علی المکروه.

نقل العلاّمه المجلسی رحمه اللّه ذلک فی بحاره قائلا:

ذکر الواقدی عن شیوخه قال:شاور رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حصن الطائف،فقال له سلمان الفارسی:یا رسول اللّه أری أن تنصب المنجنیق علی حصنهم،فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فعمل منجنیق(الی قوله:)أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بقطع أعنابهم و تحریقها،فنادی سفیان بن عبد اللّه الثقفی:لم تقطع أموالنا؟إمّا أن تأخذها إن ظهرت علینا و إمّا أن تدعها للّه و الرحم،فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:فإنّی أدعها للّه و الرحم،فترکها.(بحار الأنوار:ج 21 ص 168 ب 28).

کما فی قوله تعالی فَأَتٰاهُمُ اللّٰهُ مِنْ حَیْثُ لَمْ یَحْتَسِبُوا وَ قَذَفَ فِی قُلُوبِهِمُ الرُّعْبَ یُخْرِبُونَ بُیُوتَهُمْ بِأَیْدِیهِمْ وَ أَیْدِی الْمُؤْمِنِینَ فَاعْتَبِرُوا یٰا أُولِی الْأَبْصٰارِ .(الحشر:2).

أی یکره إرسال الماء علی الأعداء لإهلاکهم و غرقهم.

و کذا یکره منع الماء عن الکفّار لإتعابهم بالعطش و إهلاکهم به.

بأن یلقی السمّ فی المیاه التی یشربونها أو فی الأطعمه التی یأکلونها.
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محترمه(1)فیحرم إن أمکن بدونه(2)،أو یتوقّف علیه(3)الفتح فیجب، و رجّح المصنّف فی الدروس تحریم(4)إلقائه مطلقا،لنهی النبی صلّی اللّه علیه و آله عنه(5)،و الروایه(6)ضعیفه السند بالسکونی.

کما اذا کان بینهم من یحقن دمه و لا یجوز قتله،فلو کان جعل السمّ فی الماء و الطعام موجبا لقتله أیضا فحینئذ یحکم بحرمه ذلک لا بالکراهه.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع الی إلقاء السمّ.و فاعل«أمکن»مستتر یرجع الی الفتح.یعنی أنّ کراهته فی صوره إمکان الفتح بدونه،لکن لو توقّف الفتح علی إلقاء السمّ فلا یحرم و لو انجرّ الی قتل نفس محترمه بل یجب فی بعض الموارد.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی إلقاء السمّ الموجب الی قتل نفس محترمه، و کذا الضمیر الفاعلی المقدّر فی قوله«فیجب».

بالنصب،مفعولا لقوله«رجّح».یعنی أن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قال برجحان القول بحرمه إلقاء السمّ،سواء توقّف علیه الفتح أم لا،استنادا الی نهی النبی صلّی اللّه علیه و آله.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی إلقاء السمّ.

أی الروایه المتضمّنه لنهی النبی صلّی اللّه علیه و آله عن إلقاء السمّ مطلقا ضعیفه بسبب کون السکونی فی سندها.

أمّا الروایه فمنقوله فی الوسائل:

عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یلقی السمّ فی بلاد المشرکین.(الوسائل:ج 11 ص 46 ب 16 من أبواب جهاد العدوّ ح 1).

السکونی-بفتح السین-:اسمه إسماعیل بن أبی زیاد منسوب لأب،قال البعض بکونه من أهل التسنّن،و قال آخر بأنه من أهل التشیّع،و ما اشتهر من کونه من-
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[لا یجوز قتل الصبیان و المجانین و النساء و الشیخ و الخنثی]

(و لا یجوز قتل الصبیان و المجانین و النساء و إن عاونوا إلا مع الضروره(1)) بأن تترّسوا(2)بهم،و توقّف(3)الفتح علی قتلهم. (و) کذا (لا یجوز) قتل (الشیخ الفانی) (4)إلاّ أن یعاون برأی(5)أو قتال، (و لا الخنثی)

-قضاه التسنّن إنما هو للتقیه.

و نقل توثیقه عن المحقّق الداماد فی کتابه الرواشح و العلاّمه بحر العلوم.(النضید).

أی لا یجوز قتل المذکورین و إن عاونوا الکفّار إلاّ فی مقام الضروره.

کما اذا جعل الکفّار الطوائف الثلاثه المذکوره ترسا و وسیله حفظ لأنفسهم، ففی هذه الصوره یجوز قتلهم.

تترّس:أی تستّر بالترس،و منه:تستّرت بک من الحدثان و تترّست من نبال الزمان.(أقرب الموارد).

عطف علی«تترّسوا».یعنی اذا جعلهم الکفّار ترسا لأنفسهم و لا یمکن الفتح إلاّ بقتلهم فحینئذ یجوز قتل الصبیان و المجانین و النساء.

أی الشیخ الذی یعجز عن المقاومه و المساعده.

الشیخ:من استبانت فیه السنّ و ظهر علیه الشیب.و قیل:من أربعین،و قیل:من خمسین.و قیل:من إحدی و خمسین الی آخر عمره،و قیل:الی الثمانین،و قیل:

المسنّ بعد الکهل،و هو الذی انتهی شبابه،جمعه:شیوخ و شیوخ و أشیاخ و شیخه و شیخه و شیوخاء و مشایخ.

و إطلاق الشیخ علی الاستاذ و العالم و کبیر القوم و رئیس الصناعه إنّما هو باعتبار الکبر فی العلم و الفضیله و المقام و نحو ذلک.(أقرب الموارد).

بأن یکون الشیخ معاونا للکفّار من جهه المشوره و الرأی أو یعاونهم فی الحرب و القتال فیجوز قتله.
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(المشکل) (1)لأنه بحکم المرأه فی ذلک(2).


[یقتل الراهب و الکبیر إذا کان ذا رأی أو قتال]

(و یقتل الراهب(3)و الکبیر) و هو(4)دون الشیخ الفانی،أو هو(5)، و استدرک(6)الجواز بالقید و هو قوله: (إذا کان ذا رأی أو قتال) و کان یغنی

أی لا یجوز قتل الخنثی المشکل أیضا لأنه فی المقام بحکم المرأه التی لا یجوز قتلها.

أقول:اعلم أنّ الخنثی علی قسمین،الأول:الظاهر،و هو الذی فیه غلبه آثار المرأه أو الرجل فیحکم بکونها امرأه فی الأول و رجلا فی الثانی،و قد ذکر الفقهاء الآثار الموجبه للإلحاق،فمن أراد التفصیل فلیراجع کتب الفقه.

الثانی:الخنثی المشکل،و هی التی لا تغلب فیها آثار الرجل علی آثار المرأه و لا العکس،فحینئذ لا یلحق بإحدی الطائفتین.

و من العلائم المذکوره فی بعض کتب الفقهاء:خروج البول أولا من الآله ممّا یوجب إلحاقها بصاحبها.

و منها:التأخیر فی القطع اذا شرع البول من کلا الفرجین.

و منها:سرعه خروج البول من الآله ممّا یوجب إلحاقها بصاحبها أیضا.

و منها:عدّ الأضلاع فتزید المرأه عن الرجل.

و قد ضعّفوا مستند بعض منها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم القتل.یعنی أنّ الخنثی تلحق بالمرأه فی المقام احتیاطا من جهه کونها امرأه.

الراهب:من تبتّل للّه و اعتزل عن الناس الی الدیر طلبا للعباده،جمعه:رهبان، و هی راهبه،جمعها:راهبات.(أقرب الموارد).

أی الشیخ الکبیر.

أو أنّ الکبیر هو الشیخ الفانی.

أی ذکر جواز قتله مکرّرا بسبب القید،و هو قول المصنّف رحمه اللّه«اذا کان-أی-
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أحدهما(1)عن الآخر.

(و) کذا(2) (یجوز قتل الترس(3)ممّن لا یقتل) کالنساء و الصبیان، (و لو تترّسوا بالمسلمین(4)کفّ) عنهم (ما أمکن،و مع التعذّر(5)) بأن لا یمکن التوصّل إلی المشرکین إلاّ بقتل المسلمین (فلا قود(6)و لا دیه) ، للإذن فی قتلهم(7)حینئذ شرعا.

-الکبیر-ذا رأی أو قتال».و هذا القید لم یکن فی عبارته المتقدّمه،بل ذکره الشارح رحمه اللّه فی عبارته.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع الی الفانی و الکبیر.یعنی أنّ الفانی أیضا یجوز قتله اذا کان صاحب رأی أو قتال،فلا حاجه للتکرار بلفظین.

یعنی کما یجوز قتل الشیخ الفانی و الکبیر اذا کانا ذا رأی أو قتال کذلک یجوز قتل الصبیان و المجانین و النساء اذا جعلهم الکفّار ترسا لأنفسهم کما تقدّم ذلک.

الترس-بضمّ التاء-:و هم الذین یجعلهم الکفّار وسیله لحفظ أنفسهم من الصبیان و المجانین و النساء الذین لا یجوز قتلهم.

کما اذا جعل الکفّار عدّه من المسلمین وسیله لحفظ أنفسهم بمعنی جعلهم ترسا لهم فحینئذ لا یجوز قتلهم فی صوره الإمکان،بأن لا یتوقّف الفتح علی قتلهم.

أی مع عدم إمکان الفتح و الظفر علی المشرکین إلاّ بقتل هؤلاء العدّه من المسلمین فحینئذ یجوز قتل المسلمین الذین جعلهم المشرکین ترسا لأنفسهم.

فإذا جاز قتل المسلمین فی المقام فلا قصاص علی القاتل،کما لا تجب الدیه علیه مطلقا لأنّ الشارع أذن فی قتلهم.

الضمیر فی قوله«قتلهم»یرجع الی المسلمین الذین جعلهم الکفّار ترسا لأنفسهم.

و قوله«حینئذ»إشاره الی عدم إمکان التوصّل الی المشرکین إلاّ بقتل الترس.
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(نعم تجب الکفّاره) (1)و هل هی کفّاره الخطأ أو العمد؟وجهان، مأخذهما(2)کونه فی الأصل غیر قاصد للمسلم و إنّما مطلوبه قتل الکافر، و النظر(3)إلی صوره الواقع فإنّه(4)متعمّد لقتله،و هو أوجه(5).و ینبغی أن تکون(6)من بیت المال،لأنه للمصالح و هذه من

لا یخفی أنّ فی القتل مطلقا تجب الکفّاره علی ذمّه القاتل،لکنها تختلف فی العمد و الخطأ.

و اعلم أنّ کفّاره القتل الخطأ هی أحد الامور الثلاثه:عتق رقبه،و صوم ستین یوما،و إطعام ستین مسکینا،مرتّبه.

و أمّا کفّاره القتل العمد فهی جمیع الامور الثلاثه المذکوره.

أی مأخذ الوجهین:

وجه الحکم بوجوب کفّاره الخطأ،لأنّ المقاتلین لم یقصدوا قتلهم بل المقصود منهم قتل الکفّار لکن اضطرّوا الی قتلهم لعدم إمکان توصّلهم الی الکفّار إلاّ بقتلهم،فهو فی حکم القتل الخطأ فی وجوب الکفّاره المرتّبه بین أحد من الثلاثه المذکوره.

أمّا وجه الحکم بوجوب کفّاره قتل العمد فهو النظر الی واقع الأمر،فإنّ قتلهم یکون بالقصد و العمد فیه.

هذا دلیل وجوب کفّاره قتل العمد فی المسأله.

أی المسلم المقاتل عامد فی قتل الترس.و الضمیر فی قوله«لقتله»یرجع الی المسلم المجعول ترسا.

أی الوجه الثانی فی نظر الشارح رحمه اللّه أوجه.

فاعله الضمیر المؤنث الراجع الی الدیه.یعنی أنّ المناسب أن یحکم بوجوبها من بیت المال و لا تتعلّق علی ذمّه المقاتل.
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أهمّها(1)،و لأنّ فی إیجابها علی المسلم إضرارا یوجب التخاذل عن الحرب لکثیر(2).


[یکره التبییت و هو النزول علیهم لیلا و القتال قبل الزوال]

(و یکره التبییت) (3)و هو النزول علیهم لیلا، (و القتال(4)قبل الزوال) ، بل بعده(5)لأنّ أبواب السماء تفتح عنده،و ینزل النصر و تقبل الرحمه(6).و ینبغی أن یکون بعد صلاه الظهرین، (و لو اضطرّ) إلی الأمرین(7) (زالت) .

یعنی أنّ أداء دیه المسلمین المقتولین لمصلحه التوصّل الی المشرکین من أهمّ مصالح الإسلام،فتصرف الدیه من بیت المال.

الدلیل الثانی لوجوب الدیه علی بیت المال هو حصول التخاذل للمقاتلین لو أوجبت الدیه علی ذمّتهم فی المقام بالنسبه الی أکثر المقاتلین.

مکروهات القتال

یعنی یکره الهجوم و النزول علی الکفّار فی اللیل.

هذا الثانی من مکروهات القتال،و هو القتال قبل الظهر.

أی یترجّح القتال بعد الزوال.

هذه الألفاظ مقتبسه من الروایه الوارده فی المقام و هی منقوله فی الوسائل:

عن یحیی بن أبی العلاء عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کان أمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه لا یقاتل حتّی تزول الشمس و یقول:تفتح أبواب السماء و تقبل الرحمه و ینزل النصر،و یقول:هو أقرب الی اللیل و أجدر أن یقلّ القتل و یرجع الطالب و یفلت المنهزم.(الوسائل:ج 11 ص 47 ب 17 من أبواب جهاد العدوّ ح 2).

المراد من«الأمرین»هو التبییت و القتال بعد الظهر.و فاعل قوله«زالت» مستتر یرجع الی الکراهه.
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(و أن یعرقب) (1)المسلم (الدابّه) و لو وقفت(2)به أو اشرف(3)علی القتل،و لو رأی ذلک(4)صلاحا زالت کما فعل جعفر بمؤته(5)، و ذبحها(6)أجود.و أمّا دابّه الکافر فلا کراهه فی قتلها،کما فی کلّ فعل

عطف علی التبییت و القتال.یعنی یکره أن یقطع عرقوب الفرس.

تعرقب فلان الفرس:رکبها من خلفها،و زید رکب العراقیب.

العرقوب-کجمهور-:عصب غلیظ مؤثّر فوق عقب الانسان.

و من الدابّه فی رجلها بمنزله الرکبه فی یدها،أی بین موصل الوظیف و الساق، تقول:فلان یضرب العراقیب و یقرع الظنابیب،أی یغیث و یضیف.(أقرب الموارد).

و هو رباعی،و المراد هنا قطع قوائم الدابّه فی الحرب.

هذا و ما بعده وصلیه.یعنی یکره العرقبه و لو وقفت الدابّه صاحبه.و الضمیر الفاعلی یرجع الی الدابّه،و فی قوله«به»یرجع الی المسلم.

بأن کان صاحب الدابّه فی شرف الموت.و قوله«اشرف»بصیغه المجهول، و النائب الفاعل مستتر یرجع الی المسلم.

و لا یخفی أنّ المراد هو قطع قوائم الدابّه التی تکون للمسلم لئلاّ تقع فی ید الکافر، أمّا قطع قوائم دابّه الکافر فلا یکره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العرقبه.

مؤته-بالضمّ علی وزن غرفه بهمزه ساکنه-:اسم أرض قتل بها جعفر بن أبی طالب.

و قد ورد ذلک فی الوسائل:

عن السکونی قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:لمّا کان یوم مؤته کان جعفر بن أبی طالب علی فرس له،فلمّا التقوا نزل علی فرسه فعرقبها بالسیف،فکان أول من عرقب فی الإسلام.(الوسائل:ج 8 ص 396 ب 52 من أبواب أحکام الدوابّ ح 2).

یعنی ذبح الدابّه أجود من عرقبتها.
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یؤدّی إلی ضعفه و الظفر به(1).

(و المبارزه) (2)بین الصفّین (من دون إذن الإمام) علی أصحّ القولین، و قیل:تحرم، (و تحرم(3)إن منع) الإمام منها، (و تجب) (4)عینا (إن ألزم) بها(5)شخصا معیّنا،و کفایه(6)إن أمر بها جماعه لیقوم بها واحد منهم، و تستحبّ إذا ندب(7)إلیها من غیر أمر جازم.


[تجب مواراه المسلم المقتول]

(و تجب مواراه(8)المسلم المقتول) فی المعرکه،دون الکافر (فإن اشتبه)

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الفعل.یعنی یجوز کلّ فعل یوجب الظفر به علی العدوّ.

المبارزه-من بارز القرن مبارزه و برازا-:خرج إلیه.(أقرب الموارد).

یعنی یکره الخروج بین صفیّ المسلمین و الکافرین بلا إذن من الإمام علیه السّلام علی أصحّ القولین،و القول الآخر هو الحکم بالحرمه ما لم یحصل الإذن منه علیه السّلام.

فاعله مستتر یرجع الی المبارزه.یعنی أنّ خروج أحد المسلمین بین الصفّین یحرم اذا منع الإمام علیه السّلام منه.

فاعله مستتر یرجع الی المبارزه أیضا.یعنی تکون واجبا عینا اذا ألزمه الإمام علیه السّلام بالمبارزه.

ضمیر التأنیث فی قوله«بها»یرجع الی المبارزه.

یعنی تکون واجبا کفائیا اذا أمر الإمام علیه السّلام أحدا من جماعه.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المبارزه،و فی«منهم»یرجع الی الجماعه.

یعنی تستحبّ المبارزه و الظهور بین الصفّین اذا ندب الإمام علیه السّلام الی المبارزه و لم یأمرها بالجزم و الإلزام،کما اذا قال علیه السّلام:أ یوجد أحد للمبارزه و المقاتله؟

المواراه-من واری یواری مواراه-:أخفاه.(أقرب الموارد).-
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بالکافر (فلیواری کمیش(1)الذکر) أی صغیره،لما روی من فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله فی قتلی بدر،و قال:لا یکون ذلک إلاّ فی کرام الناس(2).و قیل:

یجب دفن الجمیع احتیاطا(3)،و هو(4)حسن،و للقرعه وجه(5)،أمّا الصلاه علیه فقیل:تابعه للدفن(6)،و قیل:یصلّی علی

-و المراد منه دفن المقتولین فی معرکه الحرب من المسلمین و لا یجب دفن المقتولین من الکفّار.

الکمیش:الفرس الصغیره الضرع.(أقرب الموارد).

و المراد هنا صغیر الذکر،و لعلّ صغره من جهه الختان و دلاله کونه مسلما،فإنّ الکافر غیر مختون.

هذا ما جاء فی الروایه المنقوله من الوسائل:

عن حمّاد بن عیسی(یحیی-خ ل)عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یوم بدر:لا تواروا إلاّ من کان کمیشا،یعنی من کان ذکره صغیرا، و قال:لا یکون ذلک إلاّ فی کرام الناس.(الوسائل:ج 11 ص 112 ب 65 من أبواب جهاد العدوّ ح 1).

یعنی أنّ الاحتیاط یحکم بوجوب دفن جمیع المقتولین،لأنّ جسد المسلم یجب دفنه،فإذا اشتبه بین الأجساد فالاحتیاط یحکم بوجوب دفن الجمیع.

أی القول بوجوب دفن الجمیع حسن،لأنّ الاحتیاط مستحسن فی جمیع الامور.

فإنّ القرعه شرّعت لکلّ أمر مشکل.(راجع الوسائل:ج 17 ص 579 ب 4 من أبواب میراث الخنثی)،و فی المقام یشکل تشخیص جسد المسلم الواجب دفنه فیعیّن بالقرعه.

ففی کلّ مورد یحکم بوجوب الدفن استنادا بالعلامه المذکوره أو عملا بالقرعه تتمّ الصلاه علیه.
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الجمیع(1)و یفرد المسلم بالنیه،و هو(2)حسن.

هذا قول آخر فی الصلاه علی المسلم المقتول المشتبه بین أجساد الکفّار و هو وجوب الصلاه علی الجمیع،لکن تختصّ نیه الصلاه علی جسد المسلم فقط.

أی القول بوجوب الصلاه علی جمیع أجساد المقتولین حسن.

و الدلیل علی حسن القول المذکور هو حسن الاحتیاط کما تقدّم فی استحسان القول بوجوب دفن الجمیع احتیاطا.
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[الفصل الثانی یترک القتال لأمور]


اشاره

(الفصل الثانی) (1) (فی ترک القتال)

(و یترک) القتال وجوبا(2) (لأمور،)



[احدها الأمان]

(أحدها:الأمان) و هو الکلام و ما فی حکمه(3)الدالّ علی سلامه الکافر نفسا و مالا،إجابه(4)لسؤاله ذلک، و محلّه(5)من یجب جهاده،

ترک القتال

أی الفصل الثانی من الفصول التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی أول الکتاب«و هنا فصول»و هو فی خصوص ترک المقاتله مع الکفّار.

یعنی یجب ترک القتال لأمور.

من الکتابه و الإشاره الدالاّن علی سلامه نفس الکافر و ماله،بأن یقول:

آمنتک،أو یقول:أذممتک،أو أنت فی ذمّه الإسلام،أو یشیر بما یدلّ علی المعانی المذکوره.

أی اللفظ و الإشاره الدالاّن لأمان الکافر من المسلم بسبب الإجابه لسؤال الکافر و هو الأمان منه.

و قوله«إجابه»مفعول له.و الضمیر فی قوله«لسؤاله»یرجع الی الکافر.و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الأمان.

أی مورد الأمان من الکافر الذی یجب جهاده.
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و فاعله(1)البالغ العاقل المختار،و عقده(2)ما دلّ علیه من لفظ و کتابه(3)و إشاره مفهمه،و لا یشترط کونه(4)من الإمام بل یجوز (و لو من آحاد المسلمین لآحاد الکفار) .و المراد بالآحاد العدد الیسیر،و هو(5)هنا العشره فما دون، (أو من الإمام أو نائبه) عامّا(6) أو فی الجهه(7)التی أذمّ فیها (للبلد) (8)و ما هو أعمّ منه،و للآحاد بطریق أولی(9).

أی الذی یؤتی الأمان للکافر هو المسلم العاقل البالغ المختار،فلا یصحّ الأمان من الصبی و المجنون و مسلوب الاختیار.

الضمیر فی قوله«عقده»یرجع الی الأمان.

بأن یکتب الألفاظ المذکوره الدالّه علی سلامه نفس الکافر و ماله،أو یشیر بما یدلّ علی الأمان بالجزم و الیقین کما أنّ الإشاره تکفی فی سائر العقود اللازمه و الجائزه فی بعض الموارد.

أی لا یختصّ إعطاء الأمان من نفس الإمام علیه السّلام فقط،بل یجوز من کلّ فرد من أفراد المسلمین لکلّ فرد من أفراد الکفّار.

الضمیر یرجع الی العدد الیسیر.یعنی أنّ المراد منه هنا العشره أو ما أقلّ منها لأنّ«آحاد»علی وزن أفعال،و هو من أوزان جمع قلّه و أکثرها العشره.

بأن أعطی الإذن و النیابه له فی الامور العامّه الشامله لإعطاء الأمان أیضا.

أو النائب من الإمام علیه السّلام فی الجهه التی أذن الإمام لإعطائه الأمان للکفّار.

هذا متعلّق بالإمام علیه السّلام و نائبه.یعنی أنهما یعطیان الأمان لأهل البلد أو الأعمّ منه،مثل إعطاء الأمان لأهل المنطقه و الناحیه.

یعنی اذا جاز أمان الإمام علیه السّلام و نائبه لأهل البلد و ما یعمّ منه فجوازه بالنسبه الی آحاد الکفّار بطریق أولی.
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(و شرطه) (1)أی شرط جوازه (أن یکون قبل الأسر) إذا وقع من الآحاد،أمّا من الإمام فیجوز بعده(2)،کما یجوز له(3)المنّ علیه، (و عدم(4)المفسده) .و قیل:وجود المصلحه کاستماله(5)الکافر لیرغب فی الإسلام،و ترفیه(6)الجند،و ترتیب(7)امورهم،و قلّتهم(8)،و لینتقل الأمر منه(9)إلی دخولنا دارهم فنطّلع علی عوراتهم.و لا یجوز مع المفسده (کما)

الضمیر فی قوله«شرطه»یرجع الی الأمان.یعنی لا یصحّ الأمان للکفّار إلاّ بشرطین:

الأول:أن یکون قبل إسارته اذا کان الأمان من آحاد المسلمین.

الثانی:أن لا تکون المفسده فی أمانه.

یجوز للإمام علیه السّلام أن یعطی الأمان و لو بعد إساره الکافر.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الإمام علیه السّلام.یعنی یجوز للإمام أن یمنّ علی الکافر بعد الأسر و یخلّی سبیله.

خبر لقوله«و شرطه».و هذا هو الشرط الثانی من الشرطین المذکورین.

مثال لوجود المصلحه.یعنی لا یکفی الشرطان المذکوران بل تجب وجود المصلحه فی أمان الکافر،کما اذا قصد استمالته و رغبته الی الإسلام بسبب الأمان.

بالجرّ،عطفا علی قوله«کاستماله».و هذا مثال ثان للمصلحه فی الأمان.

الترفیه-من رفه یرفه رفها و رفوها-:لان عیشه و طاب.و رفّه عنه:ازیل عنه الضیق و التعب.(المنجد).

هذا مثال ثالث للمصلحه فی الأمان،بأن تکون المصلحه فی ترتیب امور الجند.

هذا مثال رابع للمصلحه،کما اذا کان تعداد الجند قلیلا فیؤتی الأمان لتحصیل تعداد کثیر من الجند للظفر علی العدوّ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الأمان،و هذا مثال خامس للمصلحه،بأن-
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(لو(1)أمن الجاسوس فإنّه(2)لا ینفذ(3)) ،و کذا من(4)فیه مضرّه.

و حیث یختلّ شرط(5)الصحّه یردّ الکافر إلی مأمنه،کما لو دخل بشبهه الأمان مثل أن یسمع لفظا(6)فیعتقده أمانا،أو یصحب رفقه(7)فیظنّها کافیه،أو یقال له:لا نذمّک فیتوهّم الإثبات(8)،و مثله الداخل بسفاره(9)، أو لیسمع(10)کلام اللّه.

-یوجب الأمان لانتقالنا و دخولنا الی بلادهم و اطّلاعنا علی أسرارهم.

هذا مثال لوجود المفسده فی الأمان،فإنّ فی أمان الجاسوس الکافر مفسده علی المسلمین.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع الی الأمان للجاسوس.

أی لا یجری حکم الأمان للجاسوس.

أی و کذا لا ینفذ الأمان لمن فی وجوده مضرّه علی الإسلام و المسلمین.

فلو لم یحصل شرط من شروط الأمان و حکم بعدم صحّته لا یجوز قتل الکافر، بل یرجع الکافر الی محلّه الأول ثمّ یقاتل.

هذا أول مثال لدخول الکافر بلد المسلمین بشبهه الأمان.

الرفقه-مثلّثه-:الجماعه ترافقهم فی سفرک.(أقرب الموارد).

و هذا مثال ثان للشبهه الحاصله للکافر،بأن کان مصاحبا مع جماعه من المسلمین فزعم بکفایه مصاحبتهم فی الأمان و دخل بلاد المسلمین.

هذا مثال ثالث للشبهه الحاصله للکافر،و هو فهمه الإثبات بدل النفی.

السفاره:هی رساله من رئیس الکفّار الی رئیس المسلمین،بأن یأتی کتابا أو کلاما من الکافر الی المسلم،فلا یجوز قتله أیضا،بل یرجع سالما الی محلّه.

أی و مثل الکافر الذی دخل بلاد المسلمین اشتباها-حیث لا یجوز قتله بل-
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[ثانیها:النزول علی حکم الإمام أو من یختاره]

(و ثانیها(1):النزول علی حکم الإمام أو من یختاره) الإمام.و لم یذکر شرائط المختار(2)اتّکالا علی عصمته المقتضیه لاختیار جامع الشرائط، و إنّما یفتقر إلیها(3)من لا یشترط فی الإمام ذلک (فینفذ حکمه(4)) کما أقرّ النبی صلّی اللّه علیه و آله بنی(5)قریظه حین طلبوا النزول علی حکم سعد بن معاذ،

-یلزم إرجاعه الی محلّه-الکافر الذی دخل بلاد المسلمین لاستماع کلام اللّه تعالی،کما قال سبحانه وَ إِنْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ اسْتَجٰارَکَ فَأَجِرْهُ حَتّٰی یَسْمَعَ کَلاٰمَ اللّٰهِ ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنَهُ .(التوبه:6).

ضمیر التأنیث فی قوله«ثانیها»یرجع الی الأمور فی قول المصنّف رحمه اللّه فی بدایه الفصل الثانی«و یترک لأمور».یعنی أنّ الثانی من الامور الموجبه لترک القتال هو قبول و تسلیم الکفّار بما یحکمه الإمام علیه السّلام أو بحکم من یختاره الإمام علیه السّلام.

و بعباره اخری:أن ینزل الکفّار من عنادهم و غرورهم الی حکم الإمام علیه السّلام أو من یختاره.

بصیغه اسم المفعول.یعنی أن المصنّف رحمه اللّه هنا لم یذکر شروط من یختاره الإمام علیه السّلام لاتّکاله و اعتقاده علی عصمه الإمام علیه السّلام فإنّها تقتضی اختیار من یجمع الشروط.

أقول:الشروط المذکوره فیمن یختاره الإمام علیه السّلام حکما هی:البلوغ،و العقل، و الاختیار،و الإسلام،و العداله،و الرجولیه،و الحرّیه.

یعنی أنّ الذی لا یعتقد بعصمه الإمام علیه السّلام یفتقر الی ذکر الشروط المذکوره.

و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العصمه.و فاعل قوله«یفتقر»هو«من»الموصوله.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی من یختاره الإمام علیه السّلام.

مفعول لقوله«أقرّ النبی صلّی اللّه علیه و آله».أی صدّق و ثبّت ما طلب طائفه بنی قریظه من انتخاب سعد بن معاذ حکما بینهم.-
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فحکم(1)فیهم بقتل الرجال و سبی الذراری و غنیمه المال،فقال له(2) النبی صلّی اللّه علیه و آله:لقد حکمت بما حکم اللّه تعالی به من فوق سبعه أرقعه(3).و إنّما

-بنی قریظه:قبیله یهودیه من خیبر رئیسها کعب بن الأسد،و قد عقد النبی صلّی اللّه علیه و آله معها معاهده.

فاعل قوله«حکم»مستتر یرجع الی سعد بن معاذ،أی بعد رضا الکفّار علی حکمیه سعد صدر الحکم منه بأن یقتل رجالهم و تسبی ذراریهم و تغنم أموالهم.

الذراری-بفتح الذال-جمع ذرّیه و هی النسل.(المنجد).

سعد بن معاذ:هو من خیره رجال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله الشجعان و من قاده جیشه الممتازین،و هو رئیس الأوس.رمی بسهم یوم الخندق فمات من أثر جراحه سنه 5 ه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی سعد بن معاذ.یعنی صدّق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله حکم سعد بأنه حکم اللّه تعالی من فوق السماوات السبع.

الأرقعه:جمع رقیع بمعنی السماء،و المراد السماوات السبع.

قضیه بنی قریظه:

ذکر الشیخ المفید رحمه اللّه غزوه بنی قریظه فی کتابه الإرشاد قائلا:

لمّا انهزم الأحزاب و ولّوا عن المسلمین الدبر عمل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی قصد بنی قریظه،و أنفذ أمیر المؤمنین علیه السّلام إلیهم فی ثلاثین من الخزرج،و قال له:انظر بنی قریظه هل نزلوا حصونهم؟فلمّا شارف سورهم سمع منهم الهجر،فرجع الی النبی صلّی اللّه علیه و آله فأخبره،فقال:دعهم فإنّ اللّه سیمکّن منهم،إنّ الذی أمکنک من عمرو بن عبد ودّ لا یخذلک،فقف حتّی یجتمع الناس إلیک و أبشر بنصر من عند اللّه،فإنّ اللّه تعالی قد نصرنی بالرعب من بین یدیّ مسیره شهر.-
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ینفذ حکمه(1) (ما لم یخالف الشرع) بأن

-قال علی علیه السّلام:فاجتمع الناس إلیّ و سرت حتّی دنوت من سورهم،فأشرفوا علیّ،فلمّا رأونی صاح صائح منهم:قد جاءکم قاتل عمرو،و قال آخر:قد أقبل إلیکم قاتل عمرو،و جعل بعضهم یصیح ببعض و یقولون ذلک،و ألقی اللّه فی قلوبهم الرعب،و سمعت راجزا یرتجز:

قتل علیّ عمرا

صاد علیّ صقرا

قصم علیّ ظهرا

أبرم علیّ أمرا

هتک علیّ سترا

فقال أمیر المؤمنین علی علیه الصلاه و السلام:فقلت:الحمد للّه الذی أظهر الإسلام و قمع الشرک،و کان النبی صلّی اللّه علیه و آله قال لی حین توجّهت الی بنی قریظه:سر علی برکه اللّه،فإنّ اللّه قد وعدکم أرضهم و دیارهم.فسرت متیقّنا لنصر اللّه عزّ و جلّ حتّی رکزت الرایه فی أصل الحصن فاستقبلونی فی صیاصیهم یسبّون رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،فلمّا سمعت سبّهم له کرهت أن یسمع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ذلک، فعملت علی الرجوع إلیه،فإذا به قد طلع صلّی اللّه علیه و آله و سمع سبّهم له،فناداهم:یا إخوه القرده و الخنازیر،إنّا اذا حللنا بساحه قوم فساء صباح المنذرین،فقالوا له:یا أبا القاسم،ما کنت جهولا و لا سبّابا!!فاستحی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و رجع القهقری قلیلا،ثمّ أمر فضربت خیمته بإزاء حصونهم،فأقام النبی صلّی اللّه علیه و آله حاصرا لبنی قریظه خمسا و عشرین لیله حتّی سألوه النزول علی حکم سعد بن معاذ،فحکم فیهم سعد بقتل الرجال و سبی الذراری و النساء و قسمه الأموال،فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله:یا سعد،لقد حکمت فیهم بحکم اللّه من فوق سبعه أرقعه،و أمر النبی صلّی اللّه علیه و آله بإنزال الرجال منهم و کانوا تسعمائه رجل،فجیء بهم الی المدینه، و قسّم الأموال،و استرقّ الذراری و النسوان.(الإرشاد:ص 57).

یعنی ینفذ حکم المختار للحکمیه اذا لم یکن علی خلاف مقتضی الشرع.
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یحکم(1)بما لا حظّ(2)فیه للمسلمین،أو ما ینافی(3)حکم الذمّه لأهلها.


[الثالث و الرابع:الإسلام،و بذل الجزیه]

(الثالث و الرابع:(4)الإسلام(5)،و بذل الجزیه) فمتی أسلم الکافر حرم قتاله مطلقا(6)حتّی لو کان بعد الأسر الموجب للتخییر(7)بین قتله

و قد فسّر الشارح رحمه اللّه ما یخالف الشرع بالمثالین التالیین:

الأول:أن یحکم حکما لا نصیب و لا نفع فیه للمسلمین.

الثانی:أن یحکم بخلاف ما تقتضیه الذمّه،کما اذا حکم بقتل الکافر الکتابی الذی یلتزم بالعمل بالشروط المذکوره للذمّی.

أی لا نصیب و لا فائده.

هذا مثال ثان لما یخالف الشرع.

أی الأمر الثالث و الرابع من الامور الموجبه لترک القتال و هما:الإسلام و بذل الجزیه.

بترتیب اللفّ و النشر المرتّب.

أی سواء کان حربیا أو کتابیا.و یحتمل کون الإطلاق إشاره الی عدم الفرق بین إسلامه قبل الأسر أو بعده،فیکون قوله«حتّی لو کان بعد الأسر...الخ» تفسیرا للإطلاق.

فإنّ الکافر اذا کان أسیرا یتخیّر الإمام علیه السّلام بین قتله و استرقاقه.

أقول:قد أشکل سلطان العلماء بعباره الشارح رحمه اللّه فی تخییر الإمام علیه السّلام بین قتله و غیره بأنه اذا کان أسره فی حال الحرب وجب قتله کما سیأتی،و لو کان بعد تمام الحرب فلا یجوز قتله،فکیف قال الشارح رحمه اللّه«بعد الأسر الموجب للتخییر بین قتله و غیره»؟

و أجاب البعض بأنّ المراد من التخییر هو التخییر فی قتله بین ضرب عنقه أو قطع یدیه و رجلیه.
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و غیره(1)،أو بعد(2)تحکیم الحاکم علیه،فحکم بعده بالقتل،و لو کان(3) بعد حکم الحاکم بقتله و أخذ ماله و سبی ذراریه سقط القتل و بقی الباقی.

و کذا إذا بذل الکتابی(4)و من فی حکمه(5)الجزیه و ما یعتبر معها من شرائط الذمّه.و یمکن

- من حواشی الکتاب:قوله«بعد الأسر الموجب للتخییر»و هو الأسر الذی اسر فی غیر مقام المحاربه.و سیأتی أنه إن کانت الحرب قائمه یقتل حتما، و بعد ما وضعت اَلْحَرْبُ أَوْزٰارَهٰا لا یجوز قتله،فلا تخییر حینئذ بین قتله و غیره،فالمراد حینئذ أخذه لا فی أوقات الحرب،فالإمام مخیّر بین قتله و فدائه و المنّ علیه.

و لا یخفی أنّ الفرد الخفی ما یجب قتله حتما،و هو المأخوذ و الحرب قائمه،فإنّه یسقط قتله بالإسلام کما سیأتی،فالأولی إدخال لفظه«حتّی»علیه،فینبغی التأمّل.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی القتل،مثل الاسترقاق أو إطلاق سبیله.

یعنی یحرم قتال من أسلم من الکفّار و لو کان إسلامه بعد التحکیم و حکم الحاکم بقتله،کما اذا رضی بحکم شخص و حکم هو بقتله،فإذا أسلم فلا یجوز قتله أیضا.

و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی التحکیم.

أی لو کان إسلامه بعد حکم الحاکم بقتله و أخذ ماله و سبی ذراریه سقط حکم قتله بسبب إسلامه،لکن الأمرین الباقیین-یعنی أخذ ماله و سبی ذراریه- یبقیان فی الحکم الصادر من الحاکم.

یعنی و کذا یحرم قتاله اذا کان الکافر کتابیا أو فی حکم الکتابی و رضی ببذل الجزیه و العمل بالشروط المذکوره فی الذمّه.

مثل المجوسی کما تقدّم قول البعض بإلحاقه بأهل الکتاب حکما لا حقیقه.
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دخوله(1)فی الجزیه،لأنّ عقدها لا یتمّ إلاّ به فلا یتحقّق بدونه.


[الخامس]

(الخامس(2):المهادنه) و هی المعاقده من الإمام علیه السّلام أو من نصبه لذلک(3) مع من(4)یجوز قتاله (علی(5)ترک الحرب مدّه معیّنه) بعوض(6)و غیره بحسب ما یراه(7)الإمام قلّه، (و أکثرها عشر سنین) فلا تجوز الزیاده

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع الی ما یعتبر.یعنی یمکن أن یقال بعدم احتیاج العباره الی قوله«و ما یعتبر معها»لأنّ الجزیه تحتاج الی عقدها و لا یصحّ عقد الجزیه إلاّ بذکر ما یعتبر معها،فلا یمکن تحقّق العقد إلاّ بذکر الشروط المعتبره فیها.

و الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع الی ما یعتبر.

أی الأمر الخامس من الامور التی توجب ترک القتال و هو المهادنه و المعاهده من الإمام علیه السّلام أو نائبه مع الکافر الذی یجوز قتاله.

المهادنه،من هادنه مهادنه:صالحه و أودعه.(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو عقد المهادنه.یعنی من النائب الذی نصبه الإمام علیه السّلام لعقد المهادنه.

یعنی أنّ المهادنه تتحقّق بالمعاقده بین الإمام علیه السّلام أو نائبه و بین الکافر الذی یجوز قتاله.

متعلّق علی المهادنه.یعنی أنّ المهادنه تقع علی ترک الحرب و القتال فی مدّه معیّنه بین الإمام أو نائبه و بین الکافر الذی یجوز قتاله،فلا تصحّ المهادنه فیما لم تکن المدّه معیّنه.

الباء للمقابله.یعنی أنّ المهادنه إمّا فی مقابل عوض أو بلا عوض.

یحتمل کون ذلک مربوطا بالعوض،بمعنی أنه یکون بمقدار ما یراه الإمام علیه السّلام صلاحا،و یحتمل کونه مربوطا بمقدار المدّه من حیث القلّه.
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عنها(1)مطلقا(2)،کما یجوز أقلّ من أربعه أشهر إجماعا،و المختار جواز ما بینهما(3)علی حسب المصلحه.

(و هی(4)جائزه مع المصلحه للمسلمین) لقلّتهم(5)،أو رجاء إسلامهم مع الصبر،أو ما یحصل

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی عشر سنین.یعنی أقلّ المدّه یرجع الی نظر الإمام علیه السّلام أو نائبه،أمّا أکثرها فلا تتجاوز عن ذلک.

سواء کانت هناک المصلحه فی ترکه أم لا،و سواء بذل الذمّی المال الکثیر أم لا.

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع الی أربعه أشهر و عشر سنین.

و هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی خصوص مدّه المهادنه بأنّ مقدارها ما هو مقتضی المصلحه بین المدّتین،فلا تجوز أزید من العشره.

و فی مقابله قول العلاّمه رحمه اللّه بأنّ المسلمین لو قدروا للمقابله مع الکفّار فلا یجوز للإمام علیه السّلام المهادنه أکثر من سنه،و لو لم یتمکّنوا من القتال فیجوز.

أقول:تعیین التکلیف للإمام المعصوم علیه السّلام یبعد عقلا،و اذا لم یتمکّن المسلمون من القتال فیجوز تأخیره الی أن یتمکّنوا،فالبحث عن جواز المهادنه و التفصیل المذکور أبعد.

الضمیر یرجع الی المهادنه.یعنی أنها من الامور الجائزه فی صوره وجود المصلحه للمسلمین،بمعنی أنّ الملاک فی صحّه المهادنه هو وجود المصلحه من المصالح التی سیذکرها،فلو لم توجد المصلحه لا تصحّ المهادنه.

ذکر الشارح رحمه اللّه ثلاث من المصالح الموجبه لصحّه المهادنه:

أولها:قلّه جیش المسلمین،فیهادن مع الکفّار لتحصیل القوّه علیهم.

ثانیها:رجاء کون المهادنه موجبه لقبولهم الإسلام.

ثالثها:رجاء أمر یوجب الاستظهار به.
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به(1)الاستظهار.ثمّ مع الجواز(2)قد تجب مع حاجه المسلمین إلیها(3) و قد تباح لمجرّد المصلحه التی لا تبلغ حدّ الحاجه(4)،و لو انتفت(5) انتفت الصحّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی«ما»الموصوله.بمعنی کون المصلحه فی رجاء أمر یوجب الظفر للمسلمین کانتظار معین علی جیش المسلمین و شبهه.

و قوله«أو ما یحصل»عطف علی قوله«إسلامهم».

فاذا حکم بجواز المهادنه بسبب وجود المصلحه بالمعنی الأعمّ فیشمل الجواز بمعنی الوجوب و الجواز بمعنی المباح.

فاذا احتاج المسلمون الی المهادنه وجبت بالضروره.

المراد من«الحاجه»هو الضروره الی المهادنه.یعنی قد تحصل المصلحه للمهادنه و لکنّها لا تصل الی حدّ الضروره،ففی هذا المقام تباح المهادنه.

فاعله الضمیر المؤنث الراجع الی المصلحه.یعنی اذا لم توجد المصلحه انتفت صحّه المهادنه و یحکم ببطلانها.
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[الفصل الثالث فی الغنیمه]


اشاره

(الفصل الثالث) (1) (فی الغنیمه) (2) و أصلها(3)المال المکتسب،و المراد هنا ما أخذته الفئه المجاهده علی

الغنیمه و أحکامها

أی الفصل الثالث من الفصول التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی أول الکتاب «و هنا فصول»و هو فی أحکام الغنیمه.

الغنیمه:ما یؤخذ من المحاربین عنوه و الحرب قائمه.و الفیء:ما نیل منهم بعد أن تضع اَلْحَرْبُ أَوْزٰارَهٰا .جمعها:غنائم.و النفل ما ینفله الغازی أی یعطاه زائدا علی سهمه.و کلّ شیء مظفور به فإنّه یسمّی غنما-بالضمّ-و مغنما و غنیمه.

(أقرب الموارد).

و اعلم أنّ الأموال التی تحصل من الکفّار فی الجهاد علی أقسام ثلاثه:

الأول:المنقولات،مثل النقود و الأثواب و الحیوانات و الفرش و شبهها.

الثانی:العقار،مثل الأراضی و البساتین و العمارات و الدکاکین.

الثالث:الاسراء،مثل الصبیان و النساء و غیرهما.

و سیأتی حکم کلّ منها بالتفصیل إن شاء اللّه تعالی.

أی الغنیمه فی اللغه بمعنی المال الذی یحصله الإنسان بالاکتساب،لکن المراد-
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سبیل الغلبه،لا باختلاس(1)و سرقه فإنّه(2)لآخذه،و لا بانجلاء(3)أهله عنه بغیر قتال فإنّه للإمام،


[تملک النساء و الأطفال بالسبی و الذکور البالغون یقتلون]

(و تملک النساء و الأطفال بالسبی) (4)و إن کانت الحرب قائمه (و الذکور البالغون یقتلون حتما(5)إن أخذوا و الحرب قائمه إلاّ أن یسلموا(6)) فیسقط قتلهم،و یتخیّر الإمام حینئذ(7)بین استرقاقهم و المنّ علیهم و الفداء(8).

-منها فی باب الجهاد هو المال الذی یأخذه المجاهدون من الکفّار علی سبیل الغلبه لا بالحیله و السرقه و الغفله.

الاختلاس،من خلس الشیء خلسا:أخذه فی مخاتله.(أقرب الموارد).

أی المال المأخوذ بالاختلاس و السرقه یختصّ لمن أخذه من المجاهدین و حصّله و لا یقسّم بین المجاهدین.

أی الغنیمه لیس مالا یحصل فی ید المسلمین بتفرّق أهله و صاحبه بدون قتال، لأنّ المال کذلک یختصّ لشخص الإمام علیه السّلام.

هذا أحد أقسام الأموال الحاصله فی ید المسلمین من الکفّار عند القتال،و هو النساء و الأطفال،فإنّهم لا یحکمون بالقتل و لو فی حال حراره القتال،بل یکونون مملوکین للمسلمین.

أمّا حکم الرجال اذا وقعوا أسری فی الحرب بید المسلمین فیحکمون بقتلهم حتما بشرط کونهم أسری فی حال الحرب.

أی إلاّ أن یقبل الذکور الأسری الإسلام فلا یجوز قتلهم کما تقدّم.

فاذا أسلم الکفّار الأسری و حکم بعدم جواز قتلهم فحینئذ یتخیّر الإمام علیه السّلام بین جعلهم رقیق و مملوکین للمقاتلین و بین المنّ و الإحسان علیهم بإطلاقهم و بین أخذ الفدیه عنهم.

الفدیه بمعنی العوض.
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و قیل:یتعیّن المنّ(1)علیهم هنا،لعدم جواز(2)استرقاقهم حال الکفر،فمع الإسلام أولی(3).

و فیه أنّ عدم(4)استرقاقهم حال الکفر إهانه(5)و مصیر إلی ما هو أعظم منه،لا إکرام فلا یلزم مثله بعد الإسلام،و لأنّ الإسلام(6)لا ینافی الاسترقاق،و حیث یجوز قتلهم یتخیّر الإمام تخیّر شهوه(7)بین ضرب

أی قال بعض الفقهاء بعدم تأخیر الإمام بین الامور الثلاثه المذکوره فی حقّ الأسیر من الکفّار اذا أسلم،بل یجب تعیّنا أن یمنّ علیه و یطلقه.

هذا دلیل تعیّن المنّ علی الکافر الأسیر،بأنه اذا لم یسلم لم یجز استرقاقه بل یجب قتله،فإذا أسلم فلا یجوز قتله بطریق أولی.

أی فمع قبول الکافر الأسیر الإسلام فلا یجوز استرقاقه بطریق أولی.

أجاب الشارح رحمه اللّه عن استدلال القول المذکور بأنّ عدم استرقاقه حال کفره لم یکن إکراما له بل إهانه علیه بقتله و إعدامه.و هذا بخلاف ما اذا قبل الإسلام، فعدم جواز استرقاقه حال الکفر لا یلازم عدم جوازه حال الإسلام أیضا.

بالرفع،خبر«أنّ».و کذا«مصیر».و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الاسترقاق.

هذا دلیل ثان علی جواز استرقاق الکافر اذا أسلم،بأنه لا ینافی الاسترقاق، بل إسلامه یمنع من قتله فقط.

الشهوه-مصدر-:حرکه النفس طلبا للملائم.جمعها:شهوات.(أقرب الموارد، المنجد).

یعنی اذا حکمنا بجواز قتل الکافر الأسیر المنکر للإسلام یتخیّر الإمام بمیله الشریف بلا احتیاج الی مصلحه بین الأقسام الثلاثه فی قتله:

الأول:أن یضرب رقبته.

الثانی:أن یقطع یدیه و رجلیه.

الثالث:أن یترکه حتّی یموت،و إلاّ أجهز علیه بما یعجّل موته.

ص :68





رقابهم(1)،و قطع أیدیهم و أرجلهم،و ترکهم حتّی یموتوا إن اتّفق،و إلاّ أجهز علیهم(2).

(و إن اخذوا بعد أن وضعت اَلْحَرْبُ أَوْزٰارَهٰا (3)) أی أثقالها من السلاح و غیره،و هو کنایه عن تقضّیها(4) (لم یقتلوا(5)،و یتخیّر الإمام) فیهم تخیّر نظر(6)و مصلحه (بین المنّ) علیهم (و الفداء) لأنفسهم بمال(7)حسب ما

الرقاب:جمع رقبه،و هی العنق أو مؤخّره.(المنجد).

أی أجهز علیهم بما یعجّل موتهم.

و هذا اللفظ مقتبس من القرآن الکریم فی قوله تعالی فَإِمّٰا مَنًّا بَعْدُ وَ إِمّٰا فِدٰاءً حَتّٰی تَضَعَ الْحَرْبُ أَوْزٰارَهٰا .(محمّد:4).

فإنّ«وضع اَلْحَرْبُ أَوْزٰارَهٰا »کنایه عن تعطیله،أی انقضت لأنّ أهلها یضعون أسلحتهم حینئذ.

و الوزر-بالکسر مصدر-:الإثم،و الثقل،و السلاح لثقله علی حامله،و الحمل الثقیل،یقال:حمّلته الوزر،جمعه:أوزار.(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله« أَوْزٰارَهٰا »یرجع الی الحرب و هو مؤنث سماعی.

أمّا شبه الأوزار الی الحرب إمّا بتقدیر الأهل و المعنی حتّی وضعت أهل الحرب أوزارها،أو من قبیل المجاز العقلی مثل قوله:أنبت الربیع البقل.

الضمیر فی قوله«تقضّیها»یرجع الی الحرب،و هو مؤنث سماعی کما تقدّم.

جواب لقوله«و إن اخذوا».یعنی أنّ الکفّار الذین یؤخذون بعد انتهاء الحرب لا یحکمون بالقتل بل یتخیّر الإمام علیه السّلام بین إطلاقهم بالإحسان و بین جعلهم رقیق.

یعنی أنّ تخییر الإمام علیه السّلام هنا لیس تخییر شهوه و میل شخصی،بل التخییر لمصلحه المسلمین.

بأن یأخذ مالا من الکفّار فی مقابل أنفسهم بمقدار یراه الإمام علیه السّلام صلاحا.
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یراه من المصلحه، (و الاسترقاق) حربا(1)کانوا أم کتابیّین.

و حیث تعتبر المصلحه لا یتحقّق التخییر إلاّ مع اشتراک الثلاثه(2)فیها علی السواء،و إلاّ تعیّن(3)الراجح واحدا(4)کان أم أکثر.

و حیث یختار الفداء(5)أو الاسترقاق (فیدخل ذلک(6)فی الغنیمه) کما دخل من استرقّ ابتداء(7)فیها من النساء و الأطفال.

الحرب:المقاتله و المنازله،مؤنثه تقول:وقعت الحرب و قامت الحرب.(أقرب الموارد).

و المراد هنا الکافر الحربی فی مقابل الکتابی.

المراد من«الثلاثه»هو:المنّ،و الفداء،و الاسترقاق.ففی صوره تساوی المصلحه بین الثلاثه یتخیّر الإمام علیه السّلام فی ذلک.

و إن لم تتساو المصلحه بینها بل کانت المصلحه فی أحدها أزید فیجب تعیینا لا تخییرا.

یعنی أنّ ذا المصلحه الزائده واحدا کان أو أکثر،فحینئذ یتخیّر بین ذی المصلحتین الزائدتین لا بین الثلاثه.

یعنی إذا أخذ الإمام علیه السّلام مالا فی مقابل أنفس الکفّار المأخوذ أو جعلهم رقیق و مملوکین فیدخلان فی الغنیمه و تجری حکمها فیهما.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الفداء و الاسترقاق.

المراد من قوله«ابتداء»هو الصبیان و النسوان،فإنّهم اذا اخذوا یحکم باسترقاقهم ابتداء،فی مقابل الذکور البالغین الذین أخذوا بعد الحرب فإنّهم لا یحکم باسترقاقهم ابتداء بل یتخیّر الإمام علیه السّلام بین الإطلاق و الفداء و الاسترقاق.

و حاصل معنی العباره هو:کما أنّ هؤلاء یسترقّون ابتداء و یدخلون فی بیت-
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[لو عجز الأسیر عن المشی لم یجز قتله]

(و لو عجز الأسیر) الذی یجوز للإمام قتله(1) (عن المشی لم یجز قتله) لأنه لا یدری(2)ما حکم الإمام فیه بالنسبه إلی نوع القتل،و لأنّ قتله(3) إلی الإمام و إن کان(4)مباح الدم فی الجمله کالزانی المحصن(5).و حینئذ فإن أمکن حمله(6)،و إلاّ ترک

-المال کذلک المأخوذین من الرجال بغیر الحرب اذا حکم الإمام علیه السّلام باسترقاقهم یدخلون فی بیت المال.

کما اذا أخذ المجاهدون أسیرا من الکفّار و الذی یجوز للإمام علیه السّلام بعد وصوله فی یده قتله و کان ذلک الأسیر عاجزا من المشی فحینئذ لا یجوز للمجاهدین قتله قبل الوصول الی الإمام علیه السّلام.

بصیغه المجهول.و الدلیل علی عدم جواز قتل المجاهدین الأسیر العاجز عن المشی هو عدم العلم بنوع القتل الذی یختاره الإمام علیه السّلام من ضرب عنقه أو قطع یدیه و رجلیه أو غیر ذلک.

هذا دلیل ثان علی عدم جواز قتل الأسیر المذکور،و هو أنّ قتله یختصّ بالإمام علیه السّلام لأنه من مناصب الإمامه،فلا یجوز لغیره.

الجمله وصلیه.یعنی و إن کان الأسیر المذکور مهدور الدم إجمالا بسبب جوازه من الإمام لکن لا یجوز قتله لغیر الإمام علیه السّلام.

کما أنّ المحصن لو ارتکب الزنا یکون مباح الدم،لکن لا یجوز قتله لغیر الإمام علیه السّلام.

المحصن-بفتح الصاد-:اذا زنی ببالغه عاقله،و الإحصان:إصابه البالغ العاقل الحرّ فرجا مملوکا له بالعقد الدائم أو الرقّ یغدو علیه و یروح.(اللمعه:باب الحدود).

و سیأتی تفصیل ذلک فی کتاب الحدود بأنّ حدّ الزانی المحصن هو الرجم،و قال المصنّف رحمه اللّه«الأقرب الجمع بین الجلد و الرجم فی المحصن و إن کان شابّا».

یعنی اذا عجز الأسیر عن المشی و لم یجز قتله فإن أمکن حمله الی الإمام علیه السّلام-
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للخبر(1).و لو بدر(2)مسلم فقتله فلا قصاص و لا دیه و لا کفّاره و إن أثم، و کذا لو قتله(3)من غیر عجز.


[یعتبر البلوغ بالإنبات]

(و یعتبر البلوغ(4)بالإنبات) لتعذّر العلم بغیره من العلامات غالبا،و إلاّ فلو اتّفق العلم

-و لو علی الدابّه و غیرها وجب الحمل،و إن لم یمکن حمله ترک فی المکان الذی عجز فیه عن المشی.

الدلیل علی ترکه هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الزهری عن علی بن الحسین علیهما السّلام(فی حدیث)قال:اذا أخذت أسیرا فعجز عن المشی و لم یکن معک محمل فارسله و لا تقتله،فإنّک لا تدری ما حکم الإمام فیه.(الوسائل:ج 11 ص 53 ب 23 من أبواب جهاد العدوّ ح 2).

بمعنی أنه اذا أقدم المسلم علی قتله لا تجب علیه الدیه و لا القصاص و لا الکفّاره،لکن یکون آثما لعدم کونه مجازا لقتله.

الضمیر فی قوله«قتله»یرجع الی الأسیر.یعنی و کذا لا قصاص و لا دیه و لا کفّاره علی من بدر و قتل الأسیر الذی لا یعجز عن المشی،بل یکون آثما و عاصیا فی فعله الغیر المجاز.

البلوغ المانع من قتل المأخوذ من الکفّار لا یتشخّص فیه إلاّ بإنبات الشعر الخشن فی بعض أعضائه.

و لا یخفی أنّ العلامات المتقدّمه فی آخر کتاب الصوم لتشخیص البلوغ ثلاث:

الأول:إنبات الشعر الخشن علی العانه.

الثانی:الاحتلام و خروج المنی.

الثالث:إکمال خمس عشره سنه هلالیه.

فالمعتبر منها فی المقام هو الإنبات لعدم إمکان غیره فی خصوص الکافر المذکور غالبا لتعذّر العلم بسنّه و احتلامه.
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به(1)بها کفی،و کذا(2)یقبل إقراره بالاحتلام کغیره،و لو ادّعی الأسیر استعجال إنباته بالدواء(3)فالأقرب القبول،للشبهه الدارئه(4)للقتل.


[حکم المنقول و غیر المنقول من الغنائم]

(و ما لا ینقل(5)و لا یحوّل) من أموال المشرکین کالأرض و المساکن و الشجر (لجمیع المسلمین) سواء فی ذلک المجاهدون و غیرهم.

(و المنقول) (6)منها (بعد)

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی البلوغ،و فی قوله«بها»یرجع الی العلامات.

یعنی لو اتّفق العلم ببلوغه بالعلامات الاخر غیر الإنبات کفی.

أی و مثل العلم ببلوغه إقراره بالاحتلام،کما اذا أقرّ الکافر المأخوذ باحتلامه فیثبت بإقراره و یحکم بقتله.

کما اذا ادّعی الکافر بأنّ إنبات الشعر هو بسبب الدواء الذی استعمله لتعجیل الإنبات،فالأقرب القبول و عدم قتله.

أی الشبهه المانعه من القتل،فإنّ الحدود تدرأ بالشبهات کما فی الحدیث الشریف.(راجع الوسائل:ج 18 ص 336 ب 24 من أبواب مقدّمات الحدود ح 4).

أحکام الغنائم المنقوله و غیر المنقوله

أی الأموال المأخوذه من المشرکین اذا کانت غیر منقوله مثل الأراضی و المساکن و البساتین و غیرها تکون لجمیع المسلمین،سواء کانوا من المجاهدین المبارزین الحاضرین فی القتال أم لا.

أی الأموال التی تکون منقوله مثل النقود و الفرش و الأثواب و غیرها فإنّها تقسّم بین المقاتلین الحاضرین حتّی الطفل طبعا بعد إخراج ما سیذکره من الجعائل و غیره.- 
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(الجعائل) (1)التی یجعلها الإمام للمصالح کالدلیل(2)علی طریق،أو عوره(3)،و ما یلحق(4)الغنیمه من مئونه حفظ و نقل و غیرهما(5)، (و الرضخ) (6)و المراد به هنا العطاء الذی لا یبلغ سهم من یعطاه لو

-قوله«و المنقول»صفه لموصوف مقدّر و هو المال و هو مبتدأ،و خبره هو قوله فی ص 78«یقسّم بین المقاتله».

الجعائل-کدراهم-جمع مفرده الجعاله بالفتح و الضمّ:أجر العامل،و الرشوه، و ما یجعل للغازی اذا غزا عن آخر بجعل.(أقرب الموارد).

و المراد هنا أنّ ما یقرّره الإمام علیه السّلام للمصالح مثل الدلیل و المحافظ و الحامل و غیرها یخرج من الغنائم المنقوله أولا ثمّ یقسّم الباقی بین المسلمین.

و الأحسن التعبیر ب«الدلاله»أی الجعل للدلاله علی طریق.

بالجرّ،عطفا علی طریق.یعنی کالدلیل علی أسرار العدوّ،بأن یقول الإمام علیه السّلام من دلّ علی طریق العدوّ أو أسراره فله کذا.

و لا یخفی الفرق بین الإجاره و الجعاله-کما یأتی فی کتابیهما تفصیلا-بأنّ الجعاله لا یلزم فیها تعیین الشخص و المدّه بخلاف الإجاره.

عطف علی الجعائل،فیکون معنی العباره هکذا:إنّ المنقول من الأموال المأخوذه من الکفّار بعد إخراج الجعائل و بعد إخراج المخارج التی تلحق الغنیمه مثل مخارج الحفظ و النقل و غیرهما یقسّم بین المسلمین.

ضمیر التثنیه یرجع الی الحفظ و النقل.و المراد من«مئونه غیرهما»هو المخارج التی تصرف لتغذیه الأغنام و سقیها و رعیها وکیل النقود و غیر ذلک.

الرضخ-بفتح الراء و سکون الضاد-:العطاء لیس بکثیر،و منه الحدیث:

أمرت له برضخ.(أقرب الموارد).

و المراد هنا أمر الإمام علیه السّلام بإعطاء سهم قلیل من سهام المجاهدین لمن لا یجب-
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کان(1)مستحقّا للسهم کالمرأه(2)و الخنثی و العبد و الکافر إذا عاونوا،فإنّ الإمام علیه السّلام یعطیهم من الغنیمه بحسب ما یراه من المصلحه بحسب حالهم (و الخمس) (3).

و مقتضی الترتیب الذکری(4)أنّ الرضخ مقدّم علیه،و هو أحد الأقوال فی المسأله.و الأقوی أنّ الخمس بعد الجعائل و قبل الرضخ،و هو اختیاره فی الدروس،و عطفه هنا بالواو(5)لا ینافیه،بناء علی أنها لا تدلّ علی الترتیب.

(و النفل) (6)بالتحریک،و أصله الزیاده،و المراد هنا زیاده الإمام

-علیه القتال،مثل المرأه المعینه للمقاتلین أو الکافر الذی یعین المجاهدین أو العبد و الخنثی اذا عاوناهم،فالمقدار القلیل من سهم المقاتل یعبّر عنه ب«الرضخ».

أی سهم المقاتل الذی یستحقّه.

فإنّ المرأه و من یتبعها اذا عاونوا المجاهدین فی القتال یعطی لهم مقدار من الغنیمه أقلّ من سهم المقاتل علی حسب ما یراه الإمام علیه السّلام صلاحا.

عطف علی قوله«الجعائل و الرضخ».یعنی بعد إخراج خمس الغنیمه.

أی الترتیب الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه بقوله«بعد الجعائل و الرضخ و الخمس» یقتضی تقدّم الرضخ علی الخمس علی أحد الأقوال فی المسأله.

و القول الآخر ما قوّاه الشارح رحمه اللّه من تقدّم الخمس بعد الجعائل و قبل الرضخ.

أی عطف المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب بالواو لا ینافی قوله فی کتاب الدروس بناء علی قول بعض النحویین بعدم دلاله الواو بالترتیب.

أی بعد إخراج النفل و هذا هو الرابع ممّا یخرج قبل التقسیم.

النفل-محرّکا فی اللغه-:الزیاده.و المراد هنا إعطاء الزیاده من الإمام علیه السّلام لبعض المقاتلین علی نصیبه.
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لبعض الغانمین علی نصیبه شیئا من الغنیمه لمصلحه(1)،کدلاله(2)و إماره و سریّه(3)،و تهجّم(4)علی قرن أو حصن(5)و تجسّس(6)حال،و غیرها ممّا فیه(7)نکایه الکفّار.

(و ما یصطفیه(8)الإمام لنفسه) من فرس فاره(9)و جاریه و سیف و نحوها(10)بحسب ما یختاره،و التقیید بعدم

أی إعطاء الزیاده هذه بسبب مصلحه یراها الإمام علیه السّلام و لیست بحقّ له.

مثال للمصلحه الموجبه لإعطاء الزیاده علی السهم،کما اذا کان المقاتل دلیلا و أمیرا و غیرهما ممّا سیذکره رحمه اللّه.

السریّه:قطعه من الجیش،یقال:خیر السرایا أربعمائه رجل.(أقرب الموارد).

و المراد هنا المقاتلون الذین یقابلون العدوّ قبل السائرین.

أی کتهجّم،بأن کان بعض المقاتلین مهاجما علی العدوّ و القرن.

القرن-بکسر القاف و سکون الراء-للإنسان:مثله فی الشجاعه و الشدّه و العلم و القتال و غیر ذلک.(المعجم الوسیط).

أی کتهجّم علی حصن الکفّار.

أی کتفتیش حال العدوّ فی مقام الحرب.

أی و غیرها من الامور الموجبه لضعف الکفّار و انکسارهم فی الحرب.

فالزیاده التی یراها الإمام علیه السّلام صلاحا لبعض المقاتلین-لکونه دلیلا أو أمیرا أو فی مقدّمه الجیش،أو مهاجما علی المبارز و الحصن أو جاسوسا للمسلمین و غیر ذلک-تسمّی بالنفل فتخرج تلک أیضا قبل تقسیم الغنیمه.

بالجرّ،عطفا علی الجعائل،و هذا هو الخامس ممّا یخرج من الغنیمه قبل تقسیمها،و هو المال الذی یختاره الإمام علیه السّلام لنفسه.

بصیغه اسم الفاعل،صفه للفرس،و هو من فره بمعنی نشط.(المنجد).

مثل الجواهر و الدرّ و أمثالهما.
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الإجحاف(1)ساقط عندنا.

و قد تقدّم تقدیم الخمس(2)،و بقی علیه تقدیم السلب(3)المشروط للقاتل،و هو(4)ثیاب القتیل و الخفّ و آلات الحرب کدرع و سلاح(5) و مرکوب و سرج و لجام و سوار(6)و منطقه(7)و خاتم و نفقه معه و جنیبه(8) تقاد معه،لا حقیبه(9)مشدوده علی الفرس بما فیها من الأمتعه و الدراهم،

أی اشتراط عدم الإجحاف فیما یختاره الإمام علیه السّلام ساقط عند علماء الشیعه، لأنّ الاعتقاد بعصمه الإمام یکفی فی ذلک.

هذه العباره ساقطه فی أکثر النسخ لعدم الحاجه إلیها لو قرئ الخمس بضمّ الخاء،لکن لو قرّئ بفتح الخاء أمکن تصحیح العباره فیکون المعنی هکذا:و قد تقدّم تقدیم المصارف الخمس فی عباره المصنّف رحمه اللّه،و بقی أمر لم یذکره و هو تقدیم إخراج السلب المشروط اختصاصه للمجاهد القاتل.

السلب-محرّکه-:ما یسلب،تقول:أخذ سلب القتیل و أسلاب القتلی،و هو ما معه من ثیاب و سلاح و دابّه،جمعه:أسلاب.(أقرب الموارد).

قوله«المشروط»بالجرّ،صفه للسلب.یعنی یختصّ ذلک بالقاتل.

الضمیر یرجع الی السلب.

السلاح-بالکسر-:اسم جامع لآله الحرب یذکّر و یؤنّث.(أقرب الموارد).

السوار:و هو حلیه کالطوق تلبسه المرأه فی زندها أو معصمها،جمعه:أسوره و أساور.(أقرب الموارد).

المنطقه-بکسر المیم-:النطاق،و ما ینتطق به،جمعه:مناطق.(أقرب الموارد).

أی الفرس أو الدابّه التی تقاد مع المقتول.

هذا من المستثنیات.یعنی لا تکون الحقیبه المشدوده علی فرس المقتول من السلب،بل هی و ما فیها من الغنائم تجری علیها حکمها.-
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فإذا أخرج جمیع(1)ذلک (یقسّم) (2)الفاضل (بین المقاتله(3)و من حضر) القتال لیقاتل و إن لم یقاتل(4) (حتّی الطفل) الذکر من أولاد المقاتلین، دون غیرهم ممّن حضر لصنعه(5)أو حرفه کالبیطار(6)و البقّال و السائس(7)و الحافظ إذا لم

-الحقیبه:ما یحمل من القماش علی الفرس خلف الراکب.(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:واحده الحقائب،و یقال لها بالفارسیه خورجین.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی اذا أخرج من الأموال المنقوله المأخوذه من المشرکین جمیع المصارف المذکوره یقسّم الباقی بین الحاضرین فی الحرب.

هذا خبر لقوله رحمه اللّه«و المنقول بعد الجعائل...الخ».

المقاتله:الذین یأخذون فی القتال و التاء للتأنیث علی تأویل الجماعه، و الواحد:مقاتل.(أقرب الموارد،المنجد).

فمن حضر للقتال و إن لم یقاتل لعدم المصلحه أو الاقتضاء یسهم من الغنیمه بخلاف من حضر لا للقتال-کما یذکر أمثلته-فإنّه لا یسهم من الغنیمه.

یعنی الذین یحضرون فی معرکه الحرب للصنعه مثل الطبابه و الخیاطه و غیرهما لا یسهمون من الغنیمه الحاصله من المشرکین.

الصناعه:بالفتح تستعمل فی المحسوسات،و بالکسر فی المعانی،و هی أخصّ من الحرفه لأنها تحتاج فی حصولها الی المزاوله.(أقرب الموارد). 

البیطار من بطر الدابّه:عالجها و سمّر نعالها،فهو بطیر بیطار مبیطر.(أقرب الموارد).

و لا یخفی أنّ الأمثله بطریقه اللفّ و النشر المرتّب،فإنّ البیطار و السائس مثالان للصنعه لأنهما یحتاجان الی المزاوله و التعلّم،و البقّال و الحافظ مثالان للحرفه لعدم احتیاجهما الی المزاوله و التعلّم بل یفعلهما القادر علیهما.

الذی یقوم بشؤون الدوابّ و رعایتها.
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یقاتلوا(1) (المولود(2)بعد الحیازه و قبل القسمه) .

(و کذا(3)المدد الواصل إلیهم) لیقاتل معهم فلم یدرک القتال (حینئذ) أی حین إذ یکون وصوله بعد الحیازه و قبل القسمه، (للفارس سهمان) فی المشهور(4).و قیل:ثلاثه(5)، (و للراجل) و هو من لیس له فرس سواء کان راجلا أم راکبا غیر الفرس(6) (سهم،و لذی الأفراس(7)) و إن کثرت

یعنی عدم إسهام المذکورین من بیت المال فی صوره عدم قتالهم،فلو قاتلوا فإنّهم یسهمون منها کما یسهم غیرهم.

صفه للطفل.یعنی اذا ولد للمقاتل طفل ذکر بعد أخذ الغنیمه و قبل قسمتها-کما اذا حضرت زوجه المقاتل فی حال حملها فوضعت الحمل قبل تقسیم الغنیمه- فیعطی علی الطفل أیضا سهم مثل سائر آحاد المسلمین الحاضرین.

أی و کذا یعطی الغنیمه لمن لحق المقاتلین بقصد القتال و الإعانه لکن لم یدرک القتال و الحال وصوله کان بعد الحیازه و قبل القسمه،فلو وصل بعد القسمه فلا سهم له.

أی القول المشهور هو إعطاء سهم للراکب و سهم لفرسه،و فی مقابله قول بإعطاء سهمین لفرسه و سهم لنفس الفارس.

استند القائل بذلک علی روایه منقوله فی الوسائل:

عن سعده بن زیاد عن جعفر بن محمّد عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یجعل للفارس ثلاثه أسهم و للراجل سهما.(الوسائل:ج 11 ص 78 ب 38 من أبواب جهاد العدوّ ح 2).ثمّ قال صاحب الوسائل:هذا محمول علی تعدّد الأفراس.

کما اذا رکب الحمار أو الإبل أو غیرهما.

یحتمل کون الجمع هنا منطقیا فیشمل الاثنین فصاعدا و کونه لغویا الدالّ علی الثلاثه فصاعدا.
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(ثلاثه) أسهم (و لو(1)قاتلوا فی السفن) و لم یحتاجوا إلی أفراسهم لصدق(2)الأسهم و حصول الکلفه علیهم بها.


[من لا سهم له من الغنیمه]

(و لا یسهم للمخذل) و هو الذی یجبن عن القتال و یخوّف عن لقاء الأبطال(3)و لو بالشبهات الواضحه و القرائن اللائحه(4)،فإنّ مثل ذلک ینبغی(5)إلقاؤه إلی الإمام أو الأمیر إن کان فیه(6)صلاح،لا إظهاره علی الناس، (و لا المرجف) (7)و هو الذی یذکر قوّه المشرکین و کثرتهم بحیث

الجمله وصلیه.یعنی أنّ الفارس له سهمان أو ثلاثه أسهم کما ذکر و لو کانت المقاتله فی السفن و لم یحتاجوا الی الفرس.

فأقام دلیلین:الأول لصدق اسم الفارس،و الثانی أنّ الفوارس حصلت علیهم کلفه الأفراس و مشقّتها.

الأبطال-جمع بطل محرّکا-:الشجاع،سمّی بذلک لبطلان الحیاه عند ملاقاته أو لبطلان العظائم به.(أقرب الموارد).

یعنی و لو کان تخویف المخذل بالدلائل الواضحه.

یعنی أنّ الشبهات و القرائن ینبغی إلقاؤهما و إبلاغهما لشخص الإمام علیه السّلام أو الأمیر للجیش لو کان فی إلقائه صلاح،و لا یجوز أن یشیعها بین آحاد الناس و المقاتلین.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الإلقاء.

أی لا یسهم للمرجف و هو الذی یخوّف الناس من قوّه المشرکین.

أرجفت القوم:خاضوا فی الأخبار السیّئه و ذکر الفتن علی أن یوقعوا فی الناس الاضطراب من غیر أن یصحّ عندهم شیء.و فی القرآن وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینَهِ .(الأحزاب:60).و منه:اذا وقعت المخاویف کثرت الأراجیف.(أقرب الموارد).

ص :80






یؤدّی إلی الخذلان،و الظاهر أنه أخصّ من المخذل(1)،و إذا لم یسهم له فأولی(2)أن لا یسهم لفرسه.

(و لا للقحم) (3)بفتح القاف و سکون الحاء،و هو الکبیر الهرم(4) (و الضرع) (5)بفتح الضاد المعجمه و الراء،و هو الصغیر الذی لا یصلح للرکوب أو الضعیف (و الحطم) (6)بفتح الحاء و کسر الطاء،و هو الذی ینکث من الهزال(7) (و الرازح) (8)بالراء المهمله ثمّ الزاء بعد الألف ثمّ الحاء المهمله،قال الجوهری:هو الهالک هزالا،و فی مجمل ابن فارس:رزح

فإنّ المخذل یخوّف من المشرکین بذکر قوّتهم أو بذکر بروده الهواء أو حرارته أو صعوبه المسیر،لکن المرجف یخوّف بذکر قوّه المشرکین فقط.

فلو کان المرجف و المخذل لا یسهم لهما فإنّه لا یسهم لفرسهما بطریق أولی.

هذا و ما بعده من أوصاف الفرس الذی لا یسهم له من الغنیمه،و هی:

الأول:القحم،و هو الکبیر الهرم.

الثانی:الضرع،و هو الصغیر أو الضعیف الذی لا یستفاد منهما للرکوب.

الثالث:الحطم،و هو الذی ینحنی رأسه من الهزال.

الرابع:الرازح،الذی لا یقوی بصاحبه علی القتال.

الهرم:بلوغ أقصی الکبر.(أقرب الموارد).

الضرع:الضعیف.(أقرب الموارد).

الحطم:المتکسّر فی نفسه و یقال للفرس اذا تهرّم لطول:حطم.(أقرب الموارد).

و المراد هنا الفرس الذی لا یرفع رأسه بسبب الهزال.

الهزال-بالضمّ-:قلّه اللحم و الشحم،نقیض السمن.(أقرب الموارد).

أی لا یسهم للفرس الرازح.

الرازح:الهالک هزالا،جمعه:رزّح.(أقرب الموارد).
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أعیی(1).و المراد هنا الذی لا یقوی بصاحبه علی القتال،لهزال علی الأول(2)،و إعیاء(3)علی الثانی الکائن(4)فی الأربعه (من الخیل) .و قیل:

یسهم للجمیع(5)لصدق الاسم.و لیس ببعید(6).

رزحت الناقه رزوحا و رزاحا:ألقت نفسها إعیاء أو هزالا،فهی رازح.(أقرب الموارد).

قوله«أعیی»بصیغه الماضی.یعنی قال ابن فارس فی کتابه المجمل:رزح أی أعیی.

أی علی المعنی الأول و هو الهالک هزالا.

أی للإعیاء علی معناه الثانی.

أعیی الماشی إعیاء:تعب و کلّ و هو دون العجز.(أقرب الموارد).

أی الأوصاف الأربعه المذکوره و الموجوده فی الخیل لا یسهم لها من الغنیمه.

القول الآخر هو إعطاء السهم لکلّ من الأفراس الأربعه المذکوره،و ذلک لصدق اسم الفرس علی هذا الخیل،و لصدق اسم الفارس علی صاحبه.

أی لا یبعد القول المذکور لعدم دلیل معتبر للتخصیص.

أقول:الروایات الدالّه علی إسهام صاحب الأفراس ثلاثه مذکوره فی الوسائل.

(راجع:ج 11 ص 88 و 89 باب 42 من أبواب جهاد العدوّ).

و نحن لم نطّلع علی روایه مخصّصه لها،فالقول المذکور لا بأس به عندنا أیضا.
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[الفصل الرابع فی أحکام البغاه]


اشاره

(الفصل الرابع) (1) (فی أحکام البغاه(2))



[من خرج علی المعصوم من الأئمّه علیهم السّلام فهو باغ]

(من خرج علی المعصوم من الأئمّه علیهم السّلام فهو باغ واحد کان) کابن ملجم(3)لعنه اللّه (أو أکثر) کأهل

أحکام البغاه

أی الفصل الرابع من الفصول التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی أول الکتاب«و هنا فصول»و هو فی أحکام البغاه.

البغاه:جمع واحده الباغی.

الباغی:الطالب،الظالم،العاصی علی اللّه و الناس،جمعه:بغاه و بغیان،و منه:

و خرجوا بغیانا لضوالّهم،أی طلاّبا.

فئه باغیه:خارجه عن طاعه الإمام العادل.(أقرب الموارد).

فإنّ ابن ملجم لعنه اللّه تعالی الذی قاتل علیّ بن أبی طالب علیه السّلام کان من البغاه و هو واحد،لکن بعض الفقهاء اعتبر الکثره فلا یصدق الباغی علی الواحد أو الاثنین أو العشره بل یصدق علیهم قطّاع الطریق.

من حواشی الکتاب:ذهب جماعه منهم الشیخ رحمه اللّه فی کتابه المبسوط-
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الجمل(1)و صفّین(2)،


[حکم الباغی]

(یجب قتاله) إذا ندب إلیه(3)الإمام (حتّی یفیء) أی یرجع إلی طاعه الإمام (أو یقتل) (4)،و قتاله (کقتال الکفّار) فی وجوبه علی الکفایه،و وجوب الثبات له(5)،و باقی الأحکام السالفه.

-و ابن إدریس و الشافعی من العامّه الی عدم تحقّق هذا الوصف إلاّ اذا کانوا فی کثره و منعه لا یمکن کفّهم و تفریق جمعهم إلاّ باتّفاق و تجهیز جیوش،أمّا اذا کانوا نفرا یسیرا کالواحد و الاثنین و العشره فکیدها کید ضعیف فلیس أهل بغی و کانوا قطّاع طریق.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و هم الذین باغوا علی الإمام علی علیه السّلام بزعامه عائشه زوجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله التی رکبت علی الجمل و حرّکت الناس علی علی علیه السّلام و ذلک فی سنه 36 ه،و لذا سمّوا بأصحاب الجمل.

صفّین-بکسر الصاد و کسر الفاء المشدّده-:موضع علی الفرات من الجانب الغربی من أراضی العراق من جانب سوریه.و المراد من أهل صفّین هو أصحاب معاویه بن أبی سفیان الذین خرجوا علی الإمام علیّ بن أبی طالب علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی القتال.یعنی اذا دعا الإمام علیه السّلام لقتال الباغین وجب علی المسلمین ذلک.

ندبه الی الأمر و للأمر ندبا:دعاه و رشّحه للقیام به و حثّه علیه.و ندبه الی الحرب:وجّهه فهو نادب،و ذاک مندوب،و الأمر مندوب إلیه،و الاسم الندبه.

(أقرب الموارد،المنجد).

و لیس المراد به هنا معنی الندب الذی هو المستحبّ.

النائب الفاعل مستتر یرجع الی الباغی.

و الضمیر فی قوله«قتاله»یرجع إلیه أیضا.یعنی أنّ القتال مع البغاه مثل القتال مع المشرکین فی کونه واجبا کفائیا.

أی فی وجوب الاستقامه للقتال و عدم جواز الفرار إلاّ فی الموارد المذکوره.
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(فذو الفئه) (1)کأصحاب الجمل(2)و معاویه(3) (یجهز علی جریحهم(4)، و یتبع مدبرهم(5)،و یقتل أسیرهم(6)،و غیرهم(7)) کالخوارج (یفرّقون) من غیر أن یتبع لهم مدبر(8)،أو یقتل لهم أسیر،أو یجهز علی جریح.

و لا تسبی(9)نساء الفریقین و لا ذراریهم(10)فی المشهور،و لا تملّک

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«یجهز علی جریحهم».و المراد من«ذو الفئه»هو الذی یجمع عدّه و طائفه من الناس و یبغی علی الإمام المعصوم علیه السّلام.

فإنّ أصحاب الجمل کانت طائفه و فئه اجتمعت حول عائشه و خرجت علی الإمام علی علیه السّلام.

کذلک أصحاب معاویه کانت فئه خارجه علی الإمام علی علیه السّلام.

الجریح بمعنی المجروح.یعنی یشدّ علی جریح الفئه الباغیه و یتمّ قتلهم.

و یجهز بصیغه المجهول من باب الإفعال من أجهز یجهز إجهازا:أی أسرع.أجهز علی الجریح:أی شدّ علیه و أتمّ قتله.

بصیغه اسم الفاعل،و المراد هو الفارّ.

أی یقتل أسری البغاه.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«یفرّقون».و ضمیر الجمع یرجع الی«ذو الفئه».

فاذا فرّ غیر ذی الفئه لا یتبع،و لو کان منهم أسیرا فلا یقتل،و لو کان منهم مجروحا فلا یجهز،و الحال أنّ هذه الأمور الثلاثه کانت جاریه فی حقّ أهل ذی الفئه کما تقدّم.

أی لا یجوز سبی نساء الفریقین و هما«ذو الفئه و غیرهم».

الذراری-بالفتح-جمع ذرّیه.یعنی لا تسبی صبیانهم الذکور و الإناث أیضا.

من حواشی الکتاب:قال العلاّمه فی التذکره:لا یجوز سبی ذراری الفریقین من أهل البغی،و لا تملّک نساؤهم بلا خلاف بین الأمّه فی ذلک.-
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أموالهم(1)التی لم یحوها العسکر إجماعا و إن کانت ممّا ینقل(2)و یحوّل، و لا ما حواه(3)العسکر إذا رجعوا إلی طاعه الإمام.و إنّما الخلاف(4)فی قسمه أموالهم التی حواها العسکر مع إصرارهم.

(و الأصحّ(5)عدم قسمه أموالهم مطلقا(6)) عملا بسیره علی علیه السّلام فی أهل البصره(7)،فإنّه أمر بردّ أموالهم فأخذت حتّی القدر(8)کفاها

قال فی المختلف و هو قول ابن أبی عقیل منّا:و نقل عن بعض الشیعه أنّ الإمام علیه السّلام فی أهل البغی بالخیار إن شاء منّ علیهم و إن شاء سباهم،محتجّا بقول علی علیه السّلام:إنّی مننت علی أهل البصره کما منّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی أهل مکّه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی لا یجوز تملّک أموال البغاه اذا لم یحوها العسکر،بمعنی اذا لم تکن معهم فی القتال،أمّا لو کانت معهم فإنّها تملّک.

أی و إن کانت أموالهم من المنقولات.

أی و کذا لا تملّک الأموال التی مع العسکر اذا رفعوا أیدیهم عن مخالفه الإمام علیه السّلام و رجعوا الی طاعته.

یعنی أنّ عدم تملّک أموالهم فی الفرضین المذکورین إجماعی،إنّما الخلاف فی تقسیم أموالهم التی فی معیّه العسکر مع إصرارهم فی البغی علی الإمام علیه السّلام.

أی القول الأصحّ من الأقوال هو عدم تقسیم أموال البغاه مطلقا.

سواء حواها العسکر أم لا.

أی عدم جواز تقسیم أموال البغاه مطلقا للتأسّی بسیره علی علیه السّلام فی خصوص أموال أهل البصره.فإنّ علیا علیه السّلام أمر بردّ أموالهم لهم حتّی أخذ صاحب القدر مع قلبه و إهراقه الطعام الذی فیه.

القدر-بالکسر-:إناء یطبخ فیه مؤنّث،و قیل یذکّر و یؤنّث،و تصغیرها-
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صاحبها(1)لمّا عرّفها و لم یصبر علی أربابها(2).

و الأکثر و منهم(3)المصنّف فی خمس الدروس علی قسمته کقسمه الغنیمه،عملا بسیره علی علیه السّلام المذکوره،فإنّه قسّمها(4)أولا بین المقاتلین، ثمّ أمر بردّها،و لو لا جوازه(5)لما فعله أولا.

و ظاهر(6)الحال و فحوی

-باعتبار المؤنث:قدیره،جمعها:قدور.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«کفاها»یرجع الی القدر،و کذلک فی«صاحبها».

و معنی«کفاها»أی قلبها.یعنی أمر علی علیه السّلام بإرجاع أموال أهل البصره الذین بغوا علیه بتحریک من عائشه و کانوا مغلوبین و منکوبین،إذ أمر علیه السّلام بردّ أموالهم،فجاء أحد منهم و رأی قدره فی ید المقاتلین الذین طبخوا فیها الطعام، فلم یصبر صاحب القدر فقلبها و أخذ قدره.(راجع المغنی لابن قدامه:ج 8 ص 533).

المراد من أرباب القدر هم المجاهدون المتصرّفون فیها.و الضمیر فی«أربابها» یرجع الی القدر.

قال أکثر الفقهاء و منهم المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بجواز تقسیم أموال البغاه مثل تقسیم الغنیمه المأخوذه من الکفّار.

فانّ علیا علیه السّلام قسّم أموال البغاه من أهل البصره کما تقدّم،ثمّ أمر بردّها لهم، فالتقسیم أولا یدلّ علی جوازه.

الضمیر فی«جوازه»یرجع الی التقسیم.یعنی لو لم یکن التقسیم جائزا لم یفعل علی علیه السّلام أولا.فتقسیمه أولا ثمّ أمره بالردّ إلیهم ثانیا یدلّ علی جواز التقسیم.

أی القرائن الظاهریه الحالیه و فحوی الأخبار تدلّ علی أنّ ردّ أموال بغاه أهل البصره إلیهم من حیث المنّ و الإحسان لا لکونهم مستحقّین لها.
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الأخبار(1)أنّ ردّها علی طریق المنّ لا الاستحقاق(2)،کما منّ النبی صلّی اللّه علیه و آله علی کثیر من المشرکین،بل ذهب بعض الأصحاب إلی جواز استرقاقهم(3)لمفهوم قوله:(4)مننت علی أهل البصره کما منّ النبی صلّی اللّه علیه و آله علی أهل مکّه،و قد کان(5)له صلّی اللّه علیه و آله أن یسبی،فکذا الإمام،و هو(6)شاذّ.

الأخبار التی تدلّ علی ذلک منقوله فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سلیمان قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّ الناس یروون أنّ علیا قتل أهل البصره و ترک أموالهم،فقال:إنّ دار الشرک یحلّ ما فیها و إنّ دار الإسلام لا یحلّ ما فیها،فقال:إنّ علیا علیه السّلام إنّما منّ علیهم کما منّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی أهل مکّه،و إنّما ترک علی علیه السّلام لأنه کان یعلم أنه سیکون له شیعه...الخ.(الوسائل:ج 11 ص 58 ب 25 من أبواب جهاد العدوّ ح 6).

أی لیس ردّ علی علیه السّلام أموال بغاه أهل البصره لهم من حیث استحقاقهم للردّ کما تقدّم.

قال بعض الفقهاء بجواز استرقاق أهل البغاه مثل المشرکین.

قال علی علیه السّلام فی خصوص استرداد أموالهم لهم بأنی مننت علیهم فی عملی هذا کما منّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی خصوص أهل مکّه.

هذه جمله حالیه.یعنی و الحال أنه کان جائزا لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سبی أهل مکّه،فکذا کان جائزا لعلی علیه السّلام سبی أهل البغاه من أهل البصره.

الضمیر یرجع الی قول بعض الأصحاب الذی جوّز استرقاق البغاه،فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ هذا القول شاذّ لا یعمل به،فلا یجوز استرقاق البغاه مثل استرقاق المشرکین.
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[الفصل الخامس فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر]


اشاره

(الفصل الخامس) (1) (فی الأمر بالمعروف) و هو(2)الحمل علی الطاعه قولا(3)أو فعلا(4)

الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر

أی الفصل الخامس من الفصول التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی أول الکتاب «و هنا فصول»و هو فی خصوص الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

و لا یخفی أنّ بعض الفقهاء جعلهما کتابا مستقلاّ،لکنّ المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب جعلهما من فصول کتاب الجهاد للتناسب الحاصل بینهما،بأنّ الجهاد إنّما هو لإعلاء کلمه اللّه تعالی و حمل المشرکین لقبول الإسلام اصولا و فروعا، فکذلک الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فیکونان من أفراد إعلاء کلمه اللّه سبحانه،و قد عنونهما أکثر الفقهاء بهذین الاسمین،لکنّ الشهید الأول رحمه اللّه فی کتابه الدروس عنونهما باسم کتاب الحسبه فقال قدّس سرّه:کتاب الحسبه یجب الأمر بالمعروف الواجب و النهی عن المنکر بشروط سته:التکلیف،و العلم بجهه الفعل،و إمکان التأثیر،و انتفاء المفسده،و أن یکون المعروف ممّا سیقع و المنکر ممّا سیترک،و عدم ظنّ قیام الغیر مقامه...الخ.(الدروس الشرعیه:ج 2 ص 47).

الضمیر یرجع الی الأمر بالمعروف.

الأمر بالمعروف بالقول کما اذا ذکر مفاسد المعاصی فی الدنیا و الآخره و أنذر الناس عن عقاب اللّه تعالی فی الآخره و غیر ذلک کما هو دأب الوعّاظ و المبلّغین.

أی الحمل علی الطاعه بالفعل کما اذا أعطی شیئا لمن یصوم و یصلّی أو عبس بوجه من ترکهما و ذلک بتفهیم أنّ ترک الصلاه کان موجبا لذلک.

ص :89







(و النهی عن المنکر)

و هو(1)المنع من فعل المعاصی قولا أو فعلا(2)


[ هما واجبان عقلا و نقلا]

(و هما(3)واجبان عقلا) فی أصحّ القولین(4)

الضمیر یرجع الی النهی عن المنکر.یعنی أنه الزجر عن المعاصی،بأن یمنع العاصی من ارتکاب المعصیه قولا بذکر مفاسد المعصیه أیضا،فإنّ شرب الخمر مثلا یوجب حرمان الشارب من روائح الجنّه فی الآخره و الابتلاء بالأمراض الخاصّه فی الدنیا.

أی النهی عن المنکر بالفعل کأن یؤدّب المرتکب للمعصیه أو یعطی شیئا کی لا یرتکب العصیان.

ضمیر التثنیه یرجع الی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.یعنی أنّ وجوبهما عقلی علی الأصحّ من القولین.

اختلفوا فی کون الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبا عقلیا،فالأوامر الوارده فیهما من الآیات و الأخبار إرشاد الی العقل کما عن الشیخ الطوسی و ابن إدریس و العلاّمه و المصنّف رحمه اللّه.أو کونهما واجبا شرعیا کما عن السید المرتضی و أبی الصلاح،و استدلّ کلّ منهما علی ما رآه.

من حواشی الکتاب:ذهب الشیخ و ابن إدریس الی أنهما واجبان عقلا،فإنّا کما نعلم وجوب ردّ الودیعه و قبح عدم ردّها نعلم وجوب الأمر بالمعروف الواجب و وجوب النهی عن المنکر المحرّم.

و قال المرتضی و أبو الصلاح:إنهما واجبان سمعا،إذ لو کانا واجبین عقلا لکانا واجبین علی اللّه تعالی،لأنّ کلّ واجب عقلی فإنّه یجب علی من حصل فیه وجه الوجوب،و لو وجبا علی اللّه تعالی لزم إمّا عدم ارتفاع المعروف و عدم وقوع-
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(و نقلا) (1)إجماعا.أمّا الأول(2)فلأنهما لطف(3)و هو واجب علی مقتضی

-المنکر،أو إخلاله تعالی بالواجب.

بیان الشرطیه:أنّ الأمر بالمعروف هو الحمل علی الطاعه و النهی عن المنکر هو المنع عن المعصیه،فإن یفعلهما سبحانه لزم الأول و إن لم یفعلهما لزم الثانی، و اللازم بقسمیه ظاهر البطلان فبطل الملزوم.

و اجیب بمنع الملازمه لاحتمال أن یکون الواجب علینا فی الأمر و النهی غیر الواجب علیه تعالی،فإنّ الواجب یختلف باختلاف الآمرین و الناهین،فالقادر یجب علیه بالقلب و اللسان و الید،و العاجز یجب علیه بالقلب لا غیر،و اذا کان الواجب مختلفا بالنسبه إلینا جاز اختلافه بالنسبه إلینا و إلیه تعالی.

و یکون الواجب فی حقّه تعالی الإنذار و التخویف بالمخالفه لئلاّ یبطل التکلیف، و قد وقع ذلک منه تعالی،فقوله ذلک إشاره الی وجوبهما عقلا و اللازم صفه الوجوب.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی أنّ الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان فی العقل و الشرع علی إجماع الفقهاء.

المراد من«الأول»هو وجوبهما عقلا کما قال به الشیخ و ابن إدریس و العلاّمه و المصنّف رحمه اللّه و الشارح علی الأصحّ.

فالدلیل علیه هو قاعده اللطف التی یستند علیها فی الاستدلال بوجوب بعث الرسل علیهم السّلام فی اصول الدین،بل علی الإمامه کما استند بها البعض فیها أیضا.

اللطف-مصدر من لطف به و له لطفا-:رفق به.و لطف اللّه للعبد و بالعبد:رفق به و أوصل إلیه ما یحبّ برفق و وفّقه و عصمه،فهو لطیف به،جمعه:ألطاف.

(أقرب الموارد).

و فی اصطلاح العلماء:اللطف ما یقرب الی الطاعه و یبعد عن المعصیه.-
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قواعد العدل،و لا یلزم من ذلک(1)وجوبهما(2)علی اللّه تعالی اللازم(3) منه خلاف الواقع إن قام(4)به،أو الإخلال بحکمه(5)تعالی إن لم یقم،

-فقوله رحمه اللّه«فلأنهما لطف»بیان للوجوب العقلی.

من حواشی الکتاب:هذا الاستدلال مرکّب من مقدّمتین،إحداهما:أنّ الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لطف و هی صغری،و ثانیتهما:اللطف واجب عقلا و هی کبری

ذهبت العدلیه أی الإمامیه و المعتزله الی تسلیم الکبری.

إذن فالنتیجه:أنّ الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان عقلا،و معنی أنهما لطف:أنهما ممّا یقرّبان الی الطاعه و یبعدان عن المعصیه من غیر أن یبلغا حدّ الإلجاء.

و لا ریب فی ذلک،أمّا وجوب اللطف فلأنه ممّا یحصل به الغرض و یلزم من عدم وجوبه عدم حصول الغرض.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو القول بالوجوب العقلی.یعنی لا یلزم منه الإشکال الذی أورده السیّد المرتضی و أبو الصلاح رحمهما اللّه کما فی حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه المنقوله آنفا فی قوله«لو کانا واجبین عقلا لکانا واجبین علی اللّه...الخ».

أی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر علی اللّه تعالی.

بالرفع،صفه للوجوب.یعنی لو کانا واجبین علیه تعالی للزم خلاف الواقع، بمعنی أنه لو حمل المخلوق علی الطاعه و منع المخلوق عن المعصیه فإنّه لا یمکن التخلّف،و الحال أنّ بعض المخلوقین یخالف أوامره تعالی.و لو لم یأمر و ینهی للزم من ذلک تخلّفه تعالی عن أمر واجب علیه،و هذا یستحیل.

فاعل قوله«قام»مستتر یرجع الی اللّه تعالی.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الوجوب.

فلو لم یقم اللّه تعالی بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر للزم منه الإخلال بما-
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لاستلزام(1)القیام به علی هذا الوجه الإلجاء الممتنع(2)فی التکلیف، و یجوز(3)اختلاف الواجب باختلاف محالّه(4)خصوصا مع ظهور المانع(5)فیکون الواجب فی حقّه تعالی الإنذار(6)و التخویف بالمخالفه،لئلاّ یبطل(7)التکلیف و قد(8)فعل.

و أمّا الثانی(9)فکثیر فی الکتاب و السنّه کقوله تعالی:

-حکم بوجوبه.

متعلّق بقوله«و لا یلزم من ذلک»و هو تعلیل علی قوله«لا یلزم».فإنّ القول بوجوبهما علیه تعالی یلزم منه اذا قام بهما الإلجاء و الإجبار علی مخلوقه،بمعنی الجبر علی فعل الطاعه و الجبر عن اجتناب المعصیه،و کلاهما ینافیان التکلیف، لأنّ التکلیف متفرّع علی الاختیار.

بالنصب،صفه للإلجاء.

هذا جواب عن الإشکال المذکور،بأنّ الواجب یختلف باختلاف موارده، بمعنی کون الوجوب فی حقّ المخلوق بغیر المعنی الذی فی حقّ الخالق سبحانه.

بتشدید اللام،أی موارده.

کما أنّ المانع لزوم الإلجاء فیه تعالی.

بالنصب،خبرا لقوله«یکون».أی أنّ الواجب فی اللّه تعالی هو الإنذار و التخویف،بخلاف الواجب فی حقّ المکلّفین،فالواجب علیهم حمل المکلّف علی المعروف و منعه عن المنکر.

أی أنّ القول بهذا المعنی فی حقّه تعالی لکی لا یبطل التکلیف.

الواو فی قوله«و قد»حالیه.یعنی و الحال أنّ اللّه تعالی فعل الإنذار و التخویف.

عطف علی قوله رحمه اللّه«أمّا الأول».و المراد من«الثانی»هو الوجوب النقلی و الشرعی.یعنی أنّ الدلیل علی ذلک کثیر فی الآیات و الروایات:-
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وَ لْتَکُنْ(1)مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ .و قوله صلّی اللّه علیه و آله:لتأمرنّ بالمعروف و لتنهون عن المنکر،أو لیسلّطنّ(2)اللّه شرارکم علی خیارکم فیدعوا خیارکم فلا یستجاب لهم.

و من طرق أهل البیت علیهم السّلام فیه ما یقصم(3)الظهور،فلیقف علیه من أراده فی الکافی و غیره(4).

-أمّا الآیات فمنها قوله تعالی وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ وَ یَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ یَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ .(آل عمران:104).

اللام فی قوله سبحانه«و لتکن»للأمر الدالّ علی الوجوب.

و منها قوله تعالی کُنْتُمْ خَیْرَ أُمَّهٍ أُخْرِجَتْ لِلنّٰاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ .(آل عمران:110).

یعنی لو لم تأمروا بالمعروف و لم تنهوا عن المنکر لیسلّط اللّه الشرار منکم علی الأخیار،فلو دعوا الأخیار لا یستجاب دعاؤهم،لترکهم الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

یعنی و الروایات الوارده فی خصوص الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من طرق أهل البیت علیهم السّلام کثیره الی حدّ یوجب ثقله أن یکسر الظهور.

قوله«یقصم»أی یکسر.و قوله«الظهور»جمع مفرده:الظهر،مفعول لقوله «یقصم».

أی و غیر کتاب الکافی،مثل الوسائل،فقد ذکر فیه روایاتا فی هذا الخصوص نکتفی بذکر ثلاث منها:

عن أبی سعید الزهری قال:قال أبو جعفر علیه السّلام بئس القوم قوم یعیبون الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.(الوسائل:ج 11 ص 394 ب 1 من أبواب الأمر و النهی ح 2).-
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و وجوبهما(1) (علی الکفایه) فی أجود القولین،للآیه(2)السابقه،و لأنّ

-و عن محمّد بن عرفه قال:سمعت أبا الحسن الرضا علیه السّلام یقول:لتأمرنّ بالمعروف و لتنهنّ عن المنکر،أو لیستعملنّ علیکم شرارکم فیدعوا خیارکم فلا یستجاب لهم.(المصدر السابق:ح 4).

و عن عبد اللّه بن محمّد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:إن رجلا من خثعم جاء الی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال:یا رسول اللّه،أخبرنی ما أفضل الإسلام؟قال:الإیمان باللّه،قال:

ثمّ ما ذا؟قال:صله الرحم،قال:ثمّ ما ذا؟قال:الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،قال:فقال الرجل:فأخبرنی أیّ الأعمال أبغض الی اللّه؟قال:الشرک باللّه،قال:ثمّ ما ذا؟قال:قطیعه الرحم،قال:ثمّ ما ذا؟قال:الأمر بالمنکر و النهی عن المعروف.(المصدر السابق:ح 11).

الضمیر فی قوله«وجوبهما»یرجع الی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.یعنی وجوبهما کفائی بناء علی أجود القولین.

من حواشی الکتاب:و هو قول المرتضی و جماعه،و قال الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی المبسوط:قال قوم:إنّهما من فروض الأعیان و هو الأقوی عندی،و استدلّ بالروایه السابقه،و غیرها من الأخبار لا تنافی کونهما من الواجبات الکفائیه لأنّ فیها الخطاب متعلّق بالکلّ أیضا و إن سقط الوجوب بفعل البعض.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یستدلّ الشارح رحمه اللّه بالوجوب الکفائی بدلیلین:

الأول:بالآیه المذکوره فی قوله تعالی وَ لْتَکُنْ مِنْکُمْ أُمَّهٌ یَدْعُونَ إِلَی الْخَیْرِ فإنّ«من»فی الآیه للتبعیض،فالأمر یتعلّق بطائفه من المسلمین لا جمیعهم،فاذا قام بهما من به الکفایه سقط عن الباقین.

الثانی:بأنّ الغرض منهما متعلّق بوقوع المعروف و رفع المنکر،و لا یتعیّن ذلک-
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الغرض شرعا وقوع المعروف و ارتفاع المنکر من غیر اعتبار مباشر معیّن،فإذا حصلا(1)ارتفع و هو معنی الکفائی.و الاستدلال(2)علی کونه عینیا بالعمومات غیر کاف للتوفیق(3)،و لأنّ الواجب الکفائی(4)یخاطب به جمیع المکلّفین کالعینی،و إنّما یسقط عن البعض بقیام البعض،فجاز(5) خطاب الجمیع به،و لا شبهه علی القولین(6)فی سقوط الوجوب بعد حصول المطلوب(7)لفقد

-علی ذمّه شخص معیّن،فکلّ من أقدم علیهما من المسلمین سقط عن الجمیع، و ذلک هو معنی الواجب الکفائی.

فاعله هو ضمیر التثنیه الراجع الی المعروف و منع المنکر.و فاعل قوله«ارتفع» مستتر یرجع الی الوجوب.یعنی اذا حصل العمل بالمعروف و منع المنکر ارتفع الوجوب،و إلاّ لزم اللغو.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«غیر کاف».یعنی أنّ الاستدلال بالوجوب العینی بعموم الأخبار الوارده فی المقام لا یکفی لإمکان الجمع بین الطائفتین من الأخبار التی یمکن استفاده الوجوب العینی و الکفائی.

تعلیل لعدم کفایه الاستدلال بعموم الأخبار لوجوب الجمع بین الأدلّه،و هو یقتضی الحکم بکونه واجبا کفائیا.

هذا دلیل آخر بأن یقال بعدم التعارض بین الأخبار للتمسّک بالجمع بین الأدلّه کما ذکر،بأنّ الواجبات الکفائیه أیضا یخاطب بها جمیع المکلّفین مثل الأدلّه کما ذکر،بأنّ الواجبات الکفائیه أیضا یخاطب بها جمیع المکلّفین مثل العینی،فإذا قام بها البعض سقط عن البعض الآخر.

کأنّ هذا جواب عن التمسّک بالعموم.یعنی یجوز خطاب الجمیع بالواجب و لا ینافی الواجب الکفائی.

المراد من«القولین»هو القول بالوجوب العینی و الکفائی.

فاذا حصل الغرض یکون الأمر به لغوا.
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شرطه(1)الذی منه إصرار العاصی.و إنّما تختلف فائده القولین(2)فی وجوب قیام الکلّ به قبل حصول الغرض و إن قام به من فیه الکفایه و عدمه(3).


[یستحبّ الأمر بالمندوب و النهی عن المکروه]

(و یستحبّ الأمر بالمندوب(4)و النهی عن المکروه(5)) و لا یدخلان(6) فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،لأنهما واجبان فی الجمله(7) إجماعا،و هذان(8)غیر واجبین،فلذا أفردهما عنهما و إن أمکن

الضمیر فی قوله«شرطه»یرجع الی الوجوب.یعنی أنّ لوجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر شروط سته مثل البلوغ و العلم و التأثیر،و منها إصرار العاصی.فاذا لم یصرّ بأمر أحد و نهیه سقط الوجوب.

أی القول بالوجوب العینی و الکفائی،فالثمره بین اختلاف القولین تظهر فی وجوب قیام جمیع المسلمین علی القول بالوجوب العینی و لو قام جمع منهم.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی قیام الکلّ،و هذا بناء علی القول بالواجب الکفائی.

أی یستحبّ الأمر بالمستحبّات،کما اذا أمر شخصا بإتیان النوافل الیومیه و اللیلیه.

أی و کذا یستحبّ نهی الغیر عن ارتکاب المکروهات،کما اذا نهی أحدا عن أکل لحم ما یکره أکل لحمه مثل الحمیر و البغل.

أی الأمر بالمندوبات و النهی عن المکروهات لا یدخلان فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر لأنهما من الواجبات إجمالا بالإجماع.

إشاره الی الاختلاف المذکور فی وجوبهما عینیا أو کفائیا.

المشار إلیه فی قوله«هذین»هو الأمر بالمندوب و النهی عن المکروه،فإنّهما غیر واجبین.-
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تکلّف(1)دخول المندوب فی المعروف لکونه(2)الفعل الحسن المشتمل علی وصف زائد(3)علی حسنه من غیر اعتبار المنع(4)من النقیض.

أمّا النهی عن المکروه فلا یدخل فی أحدهما(5)،أمّا المعروف فظاهر، و أمّا المنکر فلأنه(6)الفعل القبیح الذی عرف فاعله قبحه أو دلّ(7)علیه، و المکروه لیس بقبیح.


[یجبان مع علم الآمر و الناهی]

(و إنّما یجبان مع علم(8)) الآمر و الناهی

-و الضمیر فی قوله«أفردهما»یرجع إلیهما.و فی قوله«عنهما»یرجع الی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر الواجبین. 

یعنی و إن أمکن بالتکلّف دخول المندوب فی معنی المعروف لکونه الفعل الحسن الشامل للمندوب أیضا.أمّا النهی عن المکروه فلا یدخل فی أحد منهما.

الضمیر فی قوله«لکونه»یرجع الی المندوب.یعنی أنه عباره عن فعل حسن مشتمل علی وصف زائد علی حسنه و هو طلب الشارع.

المراد من«الوصف الزائد»هو کونه متّصفا بصفه الاستحباب الحاصله من طلب الشارع.

أی لم یعتبر فی الفعل الحسن المتّصف بالندب المنع من نقیضه.بمعنی أنه یجوز نقیضه و هو ترکه.

فإنّ النهی عن المکروه لا یدخل تحت الأمر بالمعروف و هذا معلوم،و لا النهی عن المنکر لأنّ المکروه لا یعدّ منکرا.

الضمیر فی قوله«فلأنه»یرجع الی المنکر.یعنی أنّ المنکر هو العمل القبیح الذی عرف فاعله قبحه و لیس المکروه کذلک.

قوله«دلّ»بصیغه المجهول.

هذا هو الشرط الأول فی وجوبهما،بأن یکون الآمر و الناهی عالمین بالمعروف و المنکر.
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(المعروف(1)و المنکر شرعا) لئلاّ یأمر(2)بمنکر أو ینهی عن معروف، و المراد بالعلم هنا المعنی الأعمّ(3)لیشمل الدلیل الظنّی المنصوب علیه(4) شرعا، (و إصرار(5)الفاعل أو التارک) فلو علم منه(6)الإقلاع و الندم

بترتیب اللفّ و النشر المرتّب.

تعلیل للشرط المذکور،بأنّ اشتراط العلم فیهما لکی لا یأمر بالمنکر و ینهی عن المعروف عند الجهل بهما.

و اعلم أنّ للتکالیف الشرعیه من الأوامر و النواهی شروط خاصّه غیر الشروط العامّه مثل البلوغ و العقل و الاختیار.

ففی وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر ذکروا شروطا خاصّه نذکرها بالإجمال ثمّ بالتفصیل.

الأول:علم الآمر بالمعروف و الناهی عن المنکر أو الظنّ المعتبر.

الثانی:إصرار العاصی بالمعصیه.

الثالث:عدم الإضرار لهما أو لأحد من المسلمین من الأمر و النهی.

الرابع:احتمال التأثیر للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

و سیأتی تفصیل کلّ منها.

المراد من«العلم بالمعنی الأعمّ»هو الشامل للظنّ المعتبر،و یعبّر عنه بالعلمی أو العلم التعبّدی لقیام دلیل معتبر شرعی علی حجّیته.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المعروف و المنکر.و قوله«المنصوب»صفه بعد صفه للدلیل،کما اذا قام خبر الثقه بحرمه شیء أو وجوبه فیحصل الدلیل العلمی بهما.

هذا هو الشرط الثانی من شروط وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر، و هو إصرار العاصی بالمعصیه و إصرار التارک للفرائض.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی کلّ من الفاعل و التارک.یعنی اذا علم أنهما-
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سقط الوجوب بل حرم(1)،و اکتفی المصنّف فی الدروس و جماعه فی السقوط بظهور(2)إماره الندم، (و الأمن(3)من الضرر) علی المباشر،أو علی بعض المؤمنین نفسا أو مالا أو عرضا،فبدونه(4)یحرم أیضا علی الأقوی(5)، (و تجویز(6)التأثیر) بأن لا یکون التأثیر ممتنعا بل ممکنا بحسب

-رفعا یدهما عمّا ارتکبا من المعصیه و ندما عنها سقط الوجوب بل حرم.

أی حرم حینئذ أمره بالمعروف و نهیه عن المنکر،لأنّ ذلک تعییر للمؤمن و هتک له.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس و جماعه من الفقهاء قالوا بکفایه ظهور علائم الندم من الفاعل و التارک فی سقوط وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بلا حاجه الی حصول العلم کما قال الشارح رحمه اللّه«فلو علم...الخ».

بالجرّ،عطفا علی قوله«مع علم المعروف».و هذا هو الشرط الثالث من شروط وجوبهما،بأن یأمن الآمر و الناهی من الضرر لنفسهما أو نفس بعض المؤمنین،و کذا الأمن بالمال و العرض فیهما،فلو لم یأمن من الضرر المذکور لا یجبان بل یحرمان علی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع الی الأمن.

الدلیل علی قوّه الحرمه هو حرمه الإقدام بالضرر،و یدلّ علیه الخبر المنقول فی الوسائل:

عن مفضّل بن یزید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال لی:یا مفضّل من تعرّض لسلطان جائر فأصابته بلیّه لم یؤجر علیها و لم یرزق الصبر علیها.(الوسائل:

ج 11 ص 401 ب 2 من أبواب الأمر و النهی ح 2).

بالجرّ،عطفا علی قوله«مع علم المعروف».و هذا هو الشرط الرابع من شروط وجوبهما،بأن احتمل الآمر و الناهی التأثیر فی حقّ الفاعل للمعصیه و التارک للفریضه،فلو کان التأثیر ممتنعا عاده فلا یجبان.
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ما یظهر له(1)من حاله.

و هذا(2)یقتضی الوجوب ما لم یعلم عدم التأثیر و إن ظنّ(3)عدمه، لأنّ التجویز قائم مع الظنّ و هو(4)حسن،إذ لا یترتّب علی فعله(5)ضرر، فإن نجع(6)و إلاّ فقد أدّی فرضه(7)،إذ الفرض(8)انتفاء الضرر،و اکتفی

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الآمر و الناهی،و فی قوله«حاله»یرجع الی الفاعل و التارک.یعنی إمکان التأثیر یحصل للآمر بالقرائن الظاهره من حال فاعل المعصیه و تارک الفریضه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تجویز التأثیر.یعنی أنّ احتمال التأثیر یوجب وجوب الأمر و النهی الی أن یحصل الیقین بعدم التأثیر.

أی و إن حصل ظنّ عدم التأثیر فإنّ ذلک الظنّ لا یسقط الوجوب لأنّ احتمال التأثیر یقوم مع الظنّ علی خلافه أیضا.

أی الکلام المذکور-و هو عدم سقوط الوجوب مع الظنّ علی عدم التأثیر- حسن عند الشارح رحمه اللّه.

استدلال علی تحسین الکلام المذکور،بأنّ فی المقام لا یترتّب علی فعل الأمر و النهی ضرر،فلا وجه لرفع الید عن العمل بعموم ما یدلّ علی وجوب الأمر و النهی.

نجع فیه الدواء و العلف و الوعظ و الخطاب:أی دخل فأثّر فیه،أو ظهر أثره.

(أقرب الموارد).

المراد من«الفرض»هو الواجب.یعنی لو لم یؤثر فقد عمل الآمر بالواجب علیه.

أی المراد من الفرض هذا هو تصویر المسأله بعدم وجود الضرر فیه،فلا مانع من شمول العموم.
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بعض الأصحاب فی سقوطه(1)بظنّ العدم،و لیس بجیّد(2)،و هذا بخلاف الشرط السابق،فإنّه یکفی فی سقوطه ظنّه،لأنّ الضرر المسوّغ(3)للتحرّز منه یکفی فیه ظنّه.و مع ذلک(4)فالمرتفع مع فقد هذا الشرط(5)الوجوب دون الجواز،بخلاف السابق(6).


[مراتب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر]

(ثمّ یتدرّج) (7)المباشر (فی الإنکار) فیبتدئ (بإظهار)

یعنی أنّ بعض الفقهاء اکتفی فی سقوط وجوب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر عند حصول الظنّ بعدم التأثیر،و الحال تقدّم اقتضاء تجویز التأثیر الوجوب و لو ظنّ عدم التأثیر أیضا.

أی الاکتفاء بسقوط الوجوب عند حصول ظنّ بعدم التأثیر لیس بجیّد،و هذا خلاف الشرط الثالث،فإنّ ظنّ الضرر فیه یکفی فی سقوط الوجوب،لکن فی الشرط الرابع لا یسقط الوجوب حتّی یتیقّن بعدم التأثیر.

فإنّ الضرر المجوّز للتحرّز منه یکفی فیه حصول الظنّ کما فی سائر الموارد التی یکون ضرر المظنون ملاکا فی الحکم،مثل عدم قصر الصلاه فی السفر المظنون الضرر و غیر ذلک.

أی مع ذلک الفرق بین هذا الشرط و الشرط الثالث ففیهما فرق آخر أیضا، و هو اذا فقد الشرط الرابع-أی عدم احتمال التأثیر-سقط وجوب الأمر و النهی،لکن لا یمنع ذلک من جوازهما،بخلاف الشرط الثالث ففیه اذا ظنّ الضرر سقط الوجوب و حرم أیضا.

أی عدم احتمال التأثیر.

أی الشرط الثالث و هو الأمن من الضرر.

أی بعد اجتماع شروط وجوب الأمر و النهی یقدّم المباشر لهما متدرّجا.یعنی مرتبه بعد مرتبه.-
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(الکراهه) (1)و الإعراض عن المرتکب متدرّجا فیه أیضا فإنّ مراتبه(2) کثیره، (ثمّ القول اللیّن) (3)إن لم ینجع(4)الإعراض، (ثمّ الغلیظ) (5)إن لم یؤثّر اللّیّن متدرّجا فی الغلیظ أیضا، (ثمّ الضرب) (6)إن لم یؤثّر الکلام

-إیضاح:إنّ فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر مراتب:

الأولی:إظهار الکراهه عن عمل الفاعل للمعصیه و التارک للفریضه.

الثانیه:الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر بالقول اللیّن و بیان المصالح للفرائض و المفاسد للمعاصی.

الثالثه:الأمر و النهی بالقول الغلیظ و الشدید،و فیها أیضا مراتب فی شدّه غلظه القول و خفّته یجب مراعاتها.

الرابعه:بالضرب و التأدیب،و فیها أیضا مراتب یجب مراعاتها.

و سیأتی تفصیل کلّ من المراتب الأربع.

هذه هی المرتبه الاولی من المراتب المذکوره،بأن یعترض و یظهر الکراهه للعاصی عن ارتکابه المعاصی.

فإنّ مراتب إظهار الکراهه کثیره،بأن یجعل ارتباطه به قلیلا،فلو لم یؤثّر یقطع ارتباطه به و لا یدعوه لمجالسه و هکذا.

بالجرّ،عطفا علی إظهار الکراهه،و هذه هی المرتبه الثانیه من المراتب المذکوره،و هو الأمر و النهی بالقول اللیّن و بیان المصالح و المفاسد للعاصی بالأدلّه المفیده.

أی إن لم یفد الإعراض بمراتبه المذکوره.

بالجرّ،عطفا علی إظهار الکراهه،و هذه هی المرتبه الثالثه من مراتب الأمر و النهی،بأن یستعمل القول الغلیظ و الشدید فیهما،و مراتب القول الغلیظ أیضا مختلفه.

عطف علی إظهار الکراهه و تابعیه،و هذه هی المرتبه الرابعه من المراتب-
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الغلیظ مطلقا(1)،و یتدرّج فی الضرب أیضا علی حسب ما تقتضیه المصلحه و یناسب مقام الفعل(2)،بحیث یکون الغرض(3)تحصیل الغرض.

(و فی التدرّج(4)إلی الجرح و القتل) حیث لا یؤثّر الضرب و لا غیره من المراتب (قولان) أحدهما الجواز،ذهب إلیه المرتضی و تبعه العلاّمه فی کثیر من کتبه،لعموم الأوامر(5)و إطلاقها(6).و هو(7)یتمّ فی الجرح دون القتل لفوات معنی الأمر و النهی معه(8)،إذ الغرض ارتکاب المأمور(9)

-المذکوره،بأن یضرب و یعزّر العاصی بمعصیته.

أی اذا لم یؤثّر الکلام الغلیظ بجمیع مراتبه.

یعنی یجب مراعاه المراتب فی الضرب أیضا بما یناسب مقام فعل الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر.

أی الغرض من الضرب هو لتحصیل الغرض من الأمر و النهی،فلا یجوز الضرب لتشفّی قلبه أو إطفاء غضبه أو غیر ذلک من الأغراض الشخصیه.

خبر مقدّم لقوله«قولان».یعنی هل یجوز التدرّج الی حدّ الجرح و القتل؟قول بالجواز من السیّد المرتضی و العلاّمه،و قول بالتفصیل.

فإنّ عموم الأوامر للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر یقتضی جوازهما.

أی إطلاق الأوامر الوارده فی المقام،حیث لم تتقیّد بشیء من ذلک.

أی القول بالجواز یتمّ فی الجرح لا القتل.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی القتل.یعنی اذا جوّز القتل للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر فلا تأثیر لهما لفوات موضوعهما بالقتل.

یعنی أنّ الغرض من الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر هو عمل التارک بالفریضه و ترک العاصی بالمعصیه،و شرط الوجوب من الشروط الأربعه-
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و ترک المنهی.و شرطه تجویز التأثیر و هما منتفیان معه(1)،و استقرب فی الدروس تفویضهما(2)إلی الإمام و هو(3)حسن فی القتل خاصّه.

(و یجب الإنکار بالقلب) (4)و هو أن یوجد(5)فیه إراده المعروف و کراهه المنکر (علی کلّ حال)

-المذکوره هو احتمال التأثیر،فکلّ ذلک ینتفی عند القتل،فلا یحصل الغرض من الأمر و النهی فیه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی القتل.یعنی أنّ ارتکاب المأمور و ترک المنهی ینتفیان عند قتل العاصی،و یأتی نقض الغرض.

ضمیر التثنیه فی قوله«تفویضهما»یرجع الی الجرح و القتل.

و هذا هو القول الثالث فی المسأله،بأنّ الجرح و القتل فی الأمر و النهی یفوّضان الی نظر الامام علیه السّلام.

و الحاصل:إنّ فی المسأله أقوال ثلاثه:

الأول:جواز الجرح و القتل للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و هذا القول عن السیّد المرتضی و العلاّمه عملا بعموم أدلّه الأمر و النهی.

الثانی:التفصیل بین الجرح و القتل بأنّ الأول جائز و الثانی غیر جائز،بدلیل نقض الغرض فی القتل کما تقدّم.

الثالث:جواز الجرح و القتل للإمام علیه السّلام خاصّه.

الضمیر یرجع الی القول الثالث،و هو تفویض الجرح و القتل الی الإمام علیه السّلام خاصّه.

یعنی یجب علی المؤمن أن یستنکر و یشمئزّ فی قلبه بوجود المعصیه من العاصی و ترک الفریضه من التارک بها.

بصیغه المجهول،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی القلب.یعنی أنّ المراد من الإنکار بالقلب هو ایجاد إراده المعروف فی القلب و کراهه المنکر فیه أیضا.
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سواء(1)اجتمعت الشرائط أم لا،و سواء أمر أو نهی بغیره(2)من المراتب أم لا،لأنّ الإنکار القلبی بهذا المعنی من مقتضی الإیمان(3)و لا تلحقه(4) مفسده،و مع ذلک لا یدخل(5)فی قسمی الأمر و النهی،و إنّما هو حکم یختصّ بمن اطّلع علی ما یخالف الشرع بإیجاد(6)الواجب علیه من الاعتقاد(7)فی ذلک،و قد تجوّز کثیر من الأصحاب فی جعلهم هذا القسم(8)من مراتب الأمر و النهی.

هذا و ما بعده تفسیر لقوله«علی کلّ حال».

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الإنکار.یعنی لا فرق فی وجوب الإنکار القلبی بین أن ینهی العاصی بأحد من المراتب المذکوره أم لم تجتمع الشروط أصلا.

فإنّ مقتضی الإیمان وجوب الإنکار القلبی علی کلّ حال.

الجمله حالیه.یعنی و الحال أنّ الإنکار القلبی لا تترتّب علیه المفسده لتنافی الوجوب.

أی الإنکار القلبی مع وجوبه بمقتضی الإیمان لا یلحق بالأمر بالمعروف و لا بالنهی عن المنکر،بل هو حکم خاصّ علی کلّ من اطّلع علی وقوع ما یخالف الشرع أن یوجد فی قلبه ذلک الإنکار و الانزجار.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«هو حکم».یعنی یجب علی المطّلع علی ما یخالف الشرع من الغیر أن یوجد الواجب علیه،و من إیجاد الواجب علیه هو الاعتقاد القلبی بإکراه ما یخالف الشرع اذا صدر من الغیر.

بیان لقوله«الواجب علیه».یعنی أنّ المراد بالواجب هو الاعتقاد و الإنکار القلبی لصدور المعصیه من الغیر و لو لم یمکنه المنع و النهی.

یعنی أنّ کثیرا من الفقهاء التزموا بالتجوّز فی جعل الإنکار القلبی من مراتب-
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[یجوز للفقهاء حال الغیبه إقامه الحدود]

(و یجوز للفقهاء حال الغیبه إقامه الحدود(1)مع الأمن من الضرر) علی أنفسهم و غیرهم(2)من المؤمنین، (و) کذا یجوز لهم (الحکم بین الناس) و إثبات الحقوق بالبیّنه(3)و الیمین و غیرهما(4) (مع اتّصافهم بصفات المفتی و هی:الإیمان،و العداله،و معرفه الأحکام(5)) الشرعیه الفرعیه (بالدلیل) التفصیلی، (و القدره(6)علی ردّ الفروع) من الأحکام (إلی الأصول) (7)

-الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،فقالوا بأنّ أول مرتبه من مراتب الأمر و النهی هو الإنکار القلبی،و الثانی منها هو إظهار الکراهه،الی آخر ما ذکر من المراتب.

أقول:دلیل التجوّز هو أنّ الأمر بالمعروف هو طلب الفعل،و النهی عن المنکر هو طلب الترک،و لا یؤخذ الإنکار و الحبّ فی أحد منهما و لا یصدق المنکر قلبا الناهی،و المحبّ قلبا الآمر.

هذا بیان بأنّ إجراء الحدود و التعزیرات لا یختصّ بشخص الإمام علیه السّلام مثل الجهاد الابتدائی الذی لم یجز إلاّ بأمر المعصوم علیه السّلام،فاذا حصل الأمن من شرّ السلاطین یجوز للفقهاء إجراء الحدود و التعزیرات.

أی الأمن من الضرر لغیر الفقهاء من سائر المسلمین.

فإنّ الفقهاء یجوز لهم الحکم بین الناس بالعمل بالبیّنات و الأیمان المقرّره فی کتاب القضاء،و سیأتی تفصیله هناک إن شاء اللّه تعالی.

مثل الإقرار و الاعتراف.

بأن نال درجه الاجتهاد و ملکه استنباط الأحکام من الأدلّه التفصیلیه.

بأن تحصل له ملکه یقدر بها علی ردّ الفروع الی الاصول.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«ردّ الفروع».
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و القواعد الکلّیه(1)التی هی أدلّه الأحکام.

و معرفه(2)الحکم بالدلیل یغنی عن هذا،لاستلزامه(3)له،و ذکره(4) تأکید.و المراد بالأحکام(5)العموم بمعنی التهیّؤ لمعرفتها بالدلیل إن لم نجوّز

بالجرّ،صفه للقواعد.یعنی أنّ من صفات المفتی هو القدره علی ردّ الفروع الی الاصول و القواعد،و الأخیره عطف تفسیری.و المراد من«القواعد»هو أدلّه الأحکام التی تستفاد من الأدلّه الأربعه:الکتاب،و السنّه،و العقل،و الإجماع.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«یغنی».

و تعرّض الشارح قدّس سرّه للمصنّف رحمه اللّه فی عبارته التی قال فیها:«و معرفه الأحکام بالدلیل»و قال أیضا«و القدره علی ردّ الفروع الی الاصول».فإنّ معرفه الأحکام بالدلیل یغنی عن إتیان القدره علی ردّ الفروع الی الاصول،لأنّ الأول یستلزم الثانی،لکن ذکره یکون تأکیدا للمطلب.

الضمیر فی قوله«استلزامه»یرجع الی معرفه الحکم،و فی«له»یرجع الی القدره.

أی ذکر القدره بعد المعرفه تأکید.

أی المراد من«الأحکام»فی قوله رحمه اللّه«معرفه الأحکام»هو عموم أحکام الفقه من الطهاره الی الدیات،لأنّ الجمع المحلّی باللام یفید العموم،و لا یلزم حضور جمیع الأحکام فی ذهنه بل یکفی التهیّؤ فیها،بمعنی أن یکون صاحب ملکه للاجتهاد فی جمیع الأحکام.

إیضاح:قد اختلفوا فی التجزّی عند الاجتهاد فی أحکام الفقه و عدمه.

فقال البعض بعدم إمکان التجزّی فی الاجتهاد بدلیل أنّ من یقدر علی استنباط حکم فی باب من أبواب الفقه فهو یقدر علی استنباط الأحکام فی سائر أبواب الفقه أیضا،فلا معنی للتجزّی.

و بعباره أخری:إنّ الاجتهاد ملکه باطنیه یقدر بها أن یستنبط جمیع أحکام-
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تجزّی الاجتهاد،أو الأحکام(1)المتعلّقه بما یحتاج إلیه من الفتوی و الحکم إن جوّزناه(2).و مذهب المصنّف جوازه(3)،و هو قویّ.


[یجب علی الناس الترافع إلی الفقهاء]

(و یجب) علی الناس (الترافع إلیهم) (4)فی ما یحتاجون إلیه من الأحکام،فیعصی مؤثر(5)المخالف

-الفقه،فهی إنّما توجد فی أحد أو لا توجد.

و قال بعض العلماء بإمکان التجزّی فی الاجتهاد،کما اختاره المصنّف رحمه اللّه فی علم الاصول،بأن یقدر علی استنباط حکم فی باب و لا یقدر علی استنباط جمیع الأحکام لأنه من متدرّجات الحصول و له مراتب،فیمکن حصوله فی المرتبه الاولی ثمّ الثانیه ثمّ الثالثه و هکذا،و هذا معنی التجزّی.

ففی المقام یکفی معرفه أحکام القضاء من الأدلّه التفصیلیه و لو لم یقدر علی أحکام غیر القضاء.

و الی هذا الخلاف بین العلماء-فی إمکان التجزّی و عدمه-أشار الشارح رحمه اللّه بقوله«بمعنی التهیّؤ لمعرفتها»و هذا بناء علی الاجتهاد المطلق کما أشار بالتجزّی فی قوله«أو الأحکام المتعلّقه بما یحتاج إلیه من الفتوی».

أی المراد من«الأحکام»لیس العموم بل الأحکام المربوطه بما یحتاج إلیه عند الفتوی و الحکم بین المتخاصمین.

الضمیر فی قوله«جوّزناه»یرجع الی التجزّی.

خبر لقوله«و مذهب المصنّف».و الضمیر فی«جوازه»یرجع الی التجزّی.

و الحاصل:إنّ مختار المصنّف رحمه اللّه فی الاصول جواز التجزّی فی الاجتهاد،و هو ما قوّاه الشارح رحمه اللّه فی ذلک.

یعنی یجب علی المسلمین أن یرجعوا فی مرافعاتهم فی زمان الغیبه الی فقهاء الشیعه و لا یجوز ترافعهم عند غیرهم فی صوره الإمکان.

بصیغه اسم الفاعل من باب الإفعال،من آثر یؤثر إیثارا:أی اختاره و فضّله.-
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و یفسق(1)،و یجب علیهم(2)أیضا ذلک مع الأمن(3). (و یأثم الرادّ علیهم(4)) لأنه کالرادّ علی نبیّهم صلّی اللّه علیه و آله و أئمّتهم علیهم الصلاه و السلام و علی اللّه تعالی و هو علی حدّ الکفر باللّه علی ما ورد فی الخبر(5)،و قد فهم من

-یعنی من قدّم المفتی المخالف علی المفتی المؤمن فی المرافعه یکون عاصیا.

عطف علی قوله«یعصی».

الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع الی الفقهاء.یعنی فکما یجب علی الناس أن یرجعوا إلیهم فکذلک یجب علیهم قبول الترافع إلیهم.

فلا یجب عند احتمال الضرر لنفسهم أو لبعض المؤمنین،و هکذا احتمال الضرر المالی و العرضی.

الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع الی الفقهاء.یعنی اذا ترافع اثنان عند الفقیه الإمامی و حکم بینهما لا یجوز لهما ردّ حکمه،فالرادّ علیه کالرادّ علی حکم النبی و الأئمه علیهم السّلام،الذی هو علی حدّ الکفر کما ورد.

المراد هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عمر بن حنظله قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین من أصحابنا بینهما منازعه فی دین أو میراث فتحاکما الی السلطان و الی القضاه أ یحلّ ذلک؟ قال علیه السّلام:من تحاکم إلیهم فی حقّ أو باطل فإنّما تحاکم الی الطاغوت،و ما یحکم له فإنّما یأخذ سحتا و إن کان حقّا ثابتا له،لأنه أخذه بحکم الطاغوت،و ما أمر اللّه أن یکفر به،قال اللّه تعالی یُرِیدُونَ أَنْ یَتَحٰاکَمُوا إِلَی الطّٰاغُوتِ وَ قَدْ أُمِرُوا أَنْ یَکْفُرُوا بِهِ .قلت:فکیف یصنعان؟قال:ینظران من کان منکم ممّن قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا فلیرضوا به حکما،فإنّی قد جعلته علیکم حاکما،فاذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنّما استخفّ بحکم اللّه و علینا ردّ،و الرادّ علینا الرادّ علی اللّه و هو فی حدّ الشرک باللّه...الحدیث.

(الوسائل:ج 18 ص 98 ب 11 من أبواب صفات القاضی ح 1).
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تجویز ذلک للفقهاء المستدلّین(1)عدم جوازه لغیرهم من المقلّدین،و بهذا المفهوم(2)صرّح المصنّف و غیره قاطعین به من غیر نقل خلاف فی ذلک، سواء قلّد(3)حیّا أو میّتا.نعم(4)یجوز لمقلّد الفقیه الحیّ نقل الأحکام إلی غیره،و ذلک(5)لا یعدّ افتاء.أمّا الحکم فیمتنع(6)مطلقا للإجماع علی اشتراط أهلیه الفتوی فی الحاکم حال حضور الإمام و غیبته(7).


[یجوز للزوج إقامه الحدّ علی زوجته]

(و یجوز للزوج(8)إقامه الحدّ علی زوجته) دواما و متعه،مدخولا بها

صفه للفقهاء.یعنی یفهم من جواز القضاء و إجراء الحدود للفقهاء عدم جوازهما للمقلّدین.و قوله«المستدلّین»إشاره الی الفقهاء الذین یقدرون علی الاستدلال و الاجتهاد.

فإنّ عدم الجواز یفهم هنا من قوله«تجویز ذلک للفقهاء»فمفهومه هو عدم الجواز لغیر الفقهاء،لکن صرّح بذلک المفهوم المصنّف رحمه اللّه فی سائر الکتب و کذلک غیره،بل قطعوا بالحکم به و لم ینقلوا الخلاف فیه.

أی لا فرق فی عدم الجواز للمقلّد بین کونه مقلّدا للحیّ أو المیّت.

استدراک لما قال بعدم جواز إجراء الحدود و القضاء لغیر المجتهد،بأنّ المقلّد للمجتهد الحیّ یجوز له نقل فتاوی المجتهد الی الغیر.

أی النقل للفتوی لا یعدّ إفتاء بل هو نقل للفتوی،فیجوز حینئذ.

فاعل قوله«یمتنع»مستتر یرجع الی الحکم.یعنی لا یجوز حکم المقلّد فی المسائل القضائیه بین الناس سواء أسند الحکم الی نفسه أم نقله عن غیره.

أی لا فرق فی عدم جواز حکم المقلّد بین زمان حضور الإمام علیه السّلام أو زمان غیبته.

یعنی أنّ الزوج اذا لم یکن جامعا لشروط الإفتاء یجوز له إجراء الحدّ علی زوجته،سواء کانت دائمیه أو منقطعه،مدخولا بها أم لا.
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و غیره،حرّین(1)أو عبدین،أو بالتفریق(2)، (و الوالد علی ولده) و إن نزل، (و السیّد(3)علی عبده) بل رقیقه مطلقا(4)،فیجتمع علی الأمه ذات(5)الأب المزوّجه ولایه الثلاثه،سواء فی ذلک الجلد و الرجم و القطع(6)،کلّ ذلک مع العلم بموجبه(7)مشاهده،أو إقرار من أهله(8) لا بالبیّنه(9)فإنّها من وظائف الحاکم.

أی سواء کان الزوج و الزوجه حرّین أو عبدین.

أی سواء کان أحدهما حرّا و الآخر مملوکا.

عطف علی قوله«للزوج».یعنی کذا یجوز للمولی إقامه الحدّ علی عبده بل علی إمائه أیضا.

أی بلا فرق بین العبد و الأمه.

بالجرّ،صفه للأمه،کذلک قوله«مزوّجه»صفه اخری لها.یعنی تثبت للأمه المزوّجه و لها أب ولایه ثلاثه أشخاص بإقامه الحدود علیها.و ولایه الأشخاص الثلاثه هم:الوالد و الزوج و السیّد،فیجوز لکلّ منهم إجراء الحدّ فی حقّها.

أی قطع الید،و ذلک فی صوره ثبوت سرقتها،و سیأتی تفصیله فی کتاب الحدود فی شروط ثبوت السرقه الموجبه لقطع ید السارق.

الضمیر فی قوله«موجبه»یرجع الی الحدّ،کما اذا علم الزوج أو الوالد أو السیّد صدور ما یوجب الحدّ من الزنا أو السرقه أو غیرهما بالمشاهده أو بالإقرار ممّن یکون أهلا له.

کما اذا کان المقرّ بالغا عاقلا مختارا و غیرها من شروط نفوذ الإقرار،کما سیأتی تفصیله فی کتاب الإقرار.فلو أقرّت الزوجه الصغیره أو المجنونه أو المکرهه فلا یجوز للزوج إقامه الحدّ علیها.

أی لا یجوز لأحد من الثلاثه إقامه الحدّ استنادا بالبیّنه و هی شهاده عدلین.-
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و قیل:یکفی کونها(1)ممّا یثبت بها ذلک عند الحاکم،و هذا الحکم(2)فی المولی مشهور بین الأصحاب لم یخالف فیه إلاّ الشاذ(3)،و أمّا الآخران(4) فذکرهما(5)الشیخ و تبعه جماعه منهم المصنّف،و دلیله(6)غیر واضح.

و أصاله المنع(7)تقتضی العدم.نعم لو کان المتولّی(8)فقیها فلا شبهه فی الجواز،و یظهر من المختلف أنّ موضع النزاع معه(9)لا بدونه.

-و الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی مطالبه البیّنه،فإنّ الحاکم یحکم بها لا الغیر.

الضمیران فی قولیه«کونها»و«بها»یرجعان الی البیّنه.یعنی لو کانت البیّنه ممّا یثبت بها المشهود به عند الحاکم جاز استناد الثلاثه المذکورین بها فی إقامه الحدّ.

المشار إلیه هو إقامه الحدّ لمن ذکر،فإنّ ذلک مشهور بین الفقهاء فی خصوص المولی فقط.

أی خالف المذکور الشاذّ من الفقهاء،و قیل:هو سلاّر رحمه اللّه.

المراد من«الآخران»هو الزوج و الوالد.

ضمیر التثنیه یرجع الی الآخرین،و المراد منهما الزوج و الوالد کما ذکرنا.

أی أنّ دلیل الشیخ رحمه اللّه فی جواز إقامه الزوج الحدّ علی زوجته و الوالد علی ولده و إن نزل غیر واضح.

فاذا لم یوضح دلیل الجواز تجری أصاله المنع من إجراء الحدّ.

المراد من«المتولّی»هو المباشر لإقامه الحدّ،و المراد منه هنا هو الزوج و الوالد.

یعنی لو کانا فقیهین جامعین لشروط الفتوی فلا شبهه فی جوازها.

یعنی یظهر من عباره العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه المختلف أنّ مورد الخلاف فی الجواز و عدمه فی المسأله إنّما هو اذا کانا فقیهین،فلو لم یکونا کذلک فلا نزاع فی عدم الجواز.

و الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی کونهما فقیهین،و کذلک فی قوله«بدونه».
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[لو اضطرّه السلطان إلی إقامه حدّ أو قصاص ظلما]

(و لو اضطرّه السلطان(1)إلی إقامه حدّ أو قصاص ظلما أو) اضطرّه (لحکم مخالف) للمشروع (جاز) (2)لمکان الضروره، (إلاّ القتل(3) فلا تقیه فیه) و یدخل فی الجواز(4)الجرح،لأنّ المروی(5)أنه لا تقیه فی قتل النفوس فهو(6)خارج،و ألحقه(7)الشیخ بالقتل مدّعیا أنه لا تقیه فی الدماء.و فیه(8)نظر.

یعنی لو أجبر الحاکم شخصا الی إقامه الحدّ أو القصاص للظلم أو لحکم مخالف للشرع جاز عند الاضطرار.

جواب لقوله«لو اضطرّه».و دلیل الجواز هو الضروره.

فلا یجوز للشخص المجبور من السلطان قتل نفس محترمه.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی القتل.

یعنی یدخل فی جواز الإقدام علی ما أجبره السلطان الجرح أیضا،لأنّ الخارج هو القتل فقط.

المراد من«المروی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إنّما جعل التقیه لیحقن بها الدم،فإذا بلغ الدم فلیس تقیه.(الوسائل:ج 11 ص 483 ب 31 من أبواب الأمر و النهی ح 1).

الضمیر یرجع الی الجرح.

أی ألحق الشیخ الطوسی رحمه اللّه الجرح بالقتل فی عدم جواز الإقدام و لو عند الاضطرار مدّعیا شمول استثناء الدماء فی التقیه للجرح أیضا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الإلحاق.یعنی أنّ فی إلحاق الشیخ رحمه اللّه إشکال،لأنّ الروایه وردت بأنه لا تقیه فی قتل النفوس،و هو لا یشمل الجرح.
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[کتاب الکفّارات]


اشاره

کتاب(1)الکفّارات(2)

کتاب الکفّارات

إضافه الکتاب إلی الکفّارات بیانیه،و هو خبر لمبتدإ مقدّر و هو«هذا».

الکفّارات:جمع مفرده کفّاره،و هی صیغه مبالغه،مذکّره کفّار.

الکفّاره:ما یکفّر به،أی یغطّی به الإثم.ما کفّر به من صدقه و صوم و نحوهما.

(المنجد).

من حواشی الکتاب:الکفّاره اسم للتکفیر و أصلها الستر لأنه یستر الذنب، و منه الکافر لأنه یستر الحقّ،و یقال للّیل إنّه کافر لأنه یستر من یفعل فیه شیئا.

و تکفیر الیمین فعل ما یجب بالحنث فیها،و کفّاره الظهار ما یجب العود فیه،و قد ورد فی القرآن بلفظ الکفّاره کقوله تعالی فَکَفّٰارَتُهُ إِطْعٰامُ عَشَرَهِ مَسٰاکِینَ .

(المائده:89).و بلفظ الجزاء کقوله تعالی فَجَزٰاءٌ مِثْلُ مٰا قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ .

(المائده:95).

و ذکرها بعد أبواب العبادات لأنها أشبه شیء بها،بل هی عباده تالیه للزکاه و إن کانت مکفّره للذنب غالبا،فإنّ کونها کذلک لا ینافی کونها عباده.و ذکرها بعض الفقهاء فی باب الظهار و بعض فی باب الأیمان لمناسبه وجوبها لهما،و الکلّ حسن.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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و هی(1)تنقسم إلی معیّنه کبعض(2)کفّارات الحجّ و لم یذکرها(3)هنا اکتفاء بما سبق،و إلی مرتّبه(4)،و مخیّره(5)،و ما جمعت الوصفین(6)، و کفّاره(7)جمع.

أی الکفّارات تنقسم الی أقسام خمسه،و هی:

الأول:المعیّنه،مثل کفّارات الحجّ.

الثانی:المرتّبه.

الثالث:المخیّره بین الکفّارات.

الرابع:کفّاره الجمع بین المرتّبه و المخیّره.

الخامس:کفّاره الجمع بین المتعدّده.

و سیأتی تفصیل کلّ من الأربعه الأخیره قریبا.

هذا مثال للکفّاره المعیّنه،و هی الکفّارات التی تجب علی المکلّف علی التعیّن، کمن لبس الثوب المخیط فحینئذ تجب علیه الکفّاره المعیّنه و هی الشاه،و غیر ذلک ممّا ذکر فی کتاب الحجّ.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر الکفّاره المعیّنه هنا لاکتفائه بما ذکر فی کتاب الحجّ، فمن أراد التفصیل فلیراجع الجزء الرابع.

قوله«بما سبق»إشاره الی کتاب الحجّ.

عطف علی قوله«معیّنه».و هذا هو القسم الثانی من الأقسام المذکوره للکفّارات.

عطف علی قوله«معیّنه».و هذا هو القسم الثالث منها.

أی جمعت الکفّاره بین الوصفین:المرتّبه و المخیّره.و هذا هو القسم الرابع من أقسام الکفّارات.

بالجرّ،عطفا علی قوله«معیّنه».و هذا هو القسم الخامس من الأقسام المذکوره.
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[الکفاره المرتبه و خصالها]

(فالمرتّبه) (1)ثلاث (کفّاره الظهار(2)،و قتل(3)الخطأ،و خصالهما(4))

هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان تفصیل الکفّارات الواجبه علی المکلّف،فذکر أربعه أقسام منها فی هذا الکتاب و لم یذکر القسم الأول لاکتفائه بما ذکر فی کتاب الحجّ.

فالقسم الأول ممّا ذکر هنا هو الکفّاره المرتّبه،و هی ثلاث کفّارات:

أ:کفّاره الظهار.

ب:کفّاره قتل الخطأ.

ج:کفّاره الإفطار فی صوم قضاء شهر رمضان بعد الزوال.

و سیأتی تفصیل کلّ منها قریبا.

الظهار-بکسر الظاء-:و هو من الظهر کنایه عن القول المنکر بصفه خاصّه بشروط الطلاق،کما اذا قال لزوجته:أنت علیّ کظهر أمّی أو اختی أو بنتی.

فحینئذ تحرم الزوجه علیه حتّی یکفّر الکفّاره المرتّبه.

بالجرّ،عطفا علی الظهار،و هذه هی الثانیه من الکفّارات المرتّبه المذکوره.

الخصال-بکسر الخاء-جمع مفرده الخصله بفتح الخاء:الخلّه،فضیله کانت أو رذیله،و قد غلبت علی الفضیله.(أقرب الموارد،المنجد).

و المقصود من الخصال هنا الأعمال المخصوصه المعیّنه بعنوان الکفّاره.

و الضمیر فی قوله«خصالهما»یرجع الی الظهار و قتل الخطأ.

أقول:لا یخفی أنّ القتل علی ثلاثه أقسام کما سیأتی فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی.

الأول:القتل العمد،و هو أن یتعمّد الفعل و القصد،بمعنی أن یقصد قتل الشخص المعیّن.و فی حکمه تعمّد الفعل دون القصد اذا کان الفعل ممّا یقتل غالبا، فالواجب فیه أولا القصاص ثمّ الدیه.
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المرتّبه (خصال(1)کفّاره الإفطار فی شهر رمضان:العتق(2)) أولا (فالشهران) مع تعذّر العتق (فالستون) أی إطعام الستین لو تعذّر الصیام.

(و) الثالثه(3) (کفّاره من أفطر فی قضاء شهر رمضان بعد الزوال،و هی(4) إطعام عشره مساکین،ثمّ صیام ثلاثه أیّام) مع العجز عن الإطعام(5).


[الکفاره المخیّره و أحکامها]

(و المخیّره(6)کفّاره شهر رمضان) فی أجود القولین (و) کفّاره

-الثانی:القتل الشبیه بالعمد،و هو أن یتعمّد الفعل و یقصد إیقاعه بالشخص المعیّن و یخطئ فی القصد الی القتل مع أنّ الفعل لا یقتل عاده.

الثالث:القتل الخطأ المحض،و هو أن لا یتعمّد فعلا و لا قصدا بالمجنی علیه و إن قصد الفعل فی غیره.

فکفّاره قتل الخطأ هی الخصال الثلاثه المذکوره مرتّبه.

خبر لقوله«خصالهما».یعنی أنّ کفّاره الظهار و قتل الخطأ هی کفّاره الإفطار فی شهر رمضان عمدا،لکن تکون مرتّبه لا مخیّره بینها.

و بعباره اخری:إنّ کفّارتهما مثل کفّاره إبطال صوم شهر رمضان من حیث الخصال المذکوره لا من حیث الکیفیه.

هذا تفصیل للخصال المذکوره.الأول العتق،ثمّ صوم شهرین،ثمّ إطعام ستین مسکینا،مع رعایه الترتیب بینها.

أی الکفّاره المرتّبه الثالثه هی کفّاره من أفطر فی قضاء صوم شهر رمضان بعد الزوال،لکن لو أفطر قبل الظهر لا تجب الکفّاره علیه.

الضمیر یرجع الی«کفّاره من أفطر».

یعنی الکفّارتان علی نحو المرتّبه بینهما.

هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان الکفّاره المخیّره و هی فی موارد،منها:کفّاره شهر رمضان علی أجود القولین،و القول الآخر هی المرتّبه.
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(خلف(1)النذر و العهد) إن جعلناهما(2)ککفّاره رمضان،کما هو أصحّ الأقوال(3)روایه.

أی الثانی من الکفّارات المخیّره،و هی کفّاره خلف النذر و العهد.

الضمیر فی قوله«جعلناهما»یرجع الی النذر و العهد.یعنی أنّ کفّارتهما مخیّره لو جعلنا کفّارتهما مثل کفّاره شهر رمضان.و هذا إشاره الی الأقوال المختلفه فی کفّاره النذر و الیمین.

من حواشی الکتاب:فی کفّاره النذر أقوال،أحدها:أنها ککفّاره إفطار شهر رمضان،و ثانیها:أنها ککفّاره یمین،و ثالثها:التفصیل بأنها ککفّاره شهر رمضان فی نذر الصوم و کالیمین فی نذر غیره،و رابعها:الفرق بین القادر فکفّاره رمضان و العاجز فکفّاره یمین،خامسها:أنها ککفّاره الظهار،و هو قول المفید فی خلف العهد و قول سلاّر فی خلف النذر.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

اختار المصنّف رحمه اللّه کون کفّارتهما مثل کفّاره شهر رمضان.و قال الشارح رحمه اللّه بکونه أصحّ الأقوال المذکوره فی حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه المنقوله فی الهامش السابق استنادا الی الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن عبد الملک بن عمرو عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عمّن جعل للّه أن لا یرکب محرّما سمّاه فرکبه،قال:لا،و لا أعلمه إلاّ قال:فلیعتق رقبه،أو لیصم شهرین متتابعین،أو لیطعم ستین مسکینا.(الوسائل:ج 15 ص 575 ب 22 من أبواب بقیه الکفّارات ح 7).

أقول:لعلّ توصیف الشارح هذه الروایه بالصحّه استنادا الی توصیف العلاّمه فی کتابه المختلف هذه الروایه بالصحّه،لکن فی خصوص عبد الملک بن عمرو کلام ینزل الروایه من الصحیحه الی الحسنه،لأنّ علماء الرجال قالوا بعدم ما یوجب توثیقه و لا ذمّه.
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[فی کفّاره جزاء الصید خلاف]

(و فی کفّاره(1)جزاء الصید) و هو الثلاث(2)الاول من الثلاثه الأولی

خبر مقدّم لقوله«خلاف».یعنی فی کفّاره الصید فی حال إحرام الحجّ خلاف بأنها مخیّره أو معیّنه.

أی الخلاف فی کفّاره جزاء الصید لیس فی الجمیع من أصناف الصید بل فی الکفّارات الثلاث الاول من ثلاثه أصناف من الصید.

إیضاح:قد ذکر المصنّف رحمه اللّه فی کفّارات الإحرام کفّاره الصید،و قدّم ثلاثه أصناف من الصید و هی:النعامه،و بقره الوحش و حماره،و الظبی و الثعلب و الأرنب.

و قد ذکر لکلّ من الأصناف الثلاثه المذکوره کفّارات متعدّده،فالتخییر بین الثلاث الاول من کفّارات کلّ من الثلاثه،و فی باقی کفّارات کلّ منها الترتیب:

فقال رحمه اللّه«ففی النعامه بدنه،ثمّ الفضّ علی البرّ،و إطعام ستین...،ثمّ صیام ستین یوما،ثمّ صیام ثمانیه عشر یوما».

فالکفّارات الثلاث الأول مخیّره و الباقی مرتّبه.

و قال أیضا«و فی بقره الوحش و حماره بقره أهلیه،ثمّ الفضّ،و نصف ما مضی».

و قال الشارح رحمه اللّه بعد ذلک«فی الإطعام و الصیام مع باقی الأحکام،فیطعم ثلاثین،ثمّ یصوم ثلاثین و مع العجز تسعه».

فالکفّارات الثلاث الاول فیها أیضا مخیّره و الباقی مرتّبه.

و قال المصنّف أیضا«و فی الظبی و الثعلب و الأرنب شاه،ثمّ الفضّ،و سدس ما مضی».

و قال الشارح رحمه اللّه بعد ذلک«فیطعم عشره،ثمّ یصوم عشره،ثمّ ثلاثه».

ففیها أیضا فی الثلاث الاول مخیّره و فی الباقی مرتّبه.

و لا یخفی أنّا ذکرنا کون الثلاث الاول فی کلّ منها مخیّره بناء علی القول بالتخییر،-
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ممّا ذکر(1)فی الکفّارات لا مطلق(2)جزائه (خلاف) (3)فی أنه مرتّب أو مخیّر.و المصنّف اختار فیما سبق الترتیب(4)و هو

-لکن وقع الخلاف من بعض العلماء بعدم التخییر بل قال بالترتیب.

فمن الإیضاح المذکور یظهر لک معنی العباره بأنّ المراد من«الثلاث الاول»هو الخصال الثلاث التی ذکرها أولا کما تقدّم.

و المراد من«الثلاثه الاولی»هو الأصناف الثلاثه من الصید.و«الأول»فی قوله «الثلاث الاول»صفه للثلاث جمع مفرده:الاولی،و المذکّر:الأول،و جمع المذکّر:

الأوائل.و تأنیث الصفه باعتبار تأنیث الموصوف،فإنّ الثلاث مؤنث لأنّ الأعداد الی العشره علی خلاف غیرها فی إتیان التاء فی المذکّر لا المؤنّث.

و إتیانه بصیغه الجمع باعتبار الخصال المتعدّده.و فی قوله«من الثلاثه الاولی» أفرد الصفه و هی الاولی نظرا الی لفظه.

الأوّل:ضد الآخر أصله أوأل علی أفعل مهموز الأوسط،قلبت الهمزه واوا و ادغم.

و یدلّ الی ذلک قولهم:هذا أوّل منک،جمعه:أوائل.و الأوالی أیضا علی القلب.

و قال قوم:أصله و وأل علی فوعل فقلبت الواو الاولی همزه.

و تقول فی المؤنّث:هی الأولی مثل الاخری.و آخر،جمعه:الاول و الاوّل.(أقرب الموارد).

بیان من الثلاثه الاولی.أی الأصناف الثلاثه التی ذکر فی کفّارات الصید فی کتاب الحجّ فی الفصل السادس منه.

أی لیس الخلاف فی التخییر و الترتیب فی جمیع جزاء الصید لأنّ فی بعضها الجمع و فی بعضها المعیّنه کما ذکر فی کفّارات الحجّ.

مبتدأ مؤخّر لقوله«فی کفّاره جزاء الصید».

لا یخفی أنّ مختار المصنّف رحمه اللّه فیما سبق من کتاب الحجّ یستفاد من عطفه ب«ثمّ»-
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أقوی(1)،و مبنی الخلاف علی دلاله ظاهر الآیه(2)العاطفه للخصال ب«أو»الدالّه علی التخییر،و دلاله(3)الخبر علی أنّ ما فی القرآن ب«أو» فهو علی التخییر(4)،

-کما قال:«ففی النعامه بدنه،ثمّ الفضّ علی البرّ،و إطعام ستین...».و هکذا قال «و فی بقره الوحش و حماره بقره أهلیه،ثمّ الفضّ،و نصف ما مضی».

و هکذا أتی فی کفّاره الظبی و الثعلب و الأرنب.ارجع الی عبارته التی ذکرناها فی الإیضاح المتقدّم یظهر لک المطلب بسهوله.

أی المختار من المصنّف رحمه اللّه أقوی عند الشارح قدّس سرّه.

و هو قوله تعالی یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَقْتُلُوا الصَّیْدَ وَ أَنْتُمْ حُرُمٌ وَ مَنْ قَتَلَهُ مِنْکُمْ مُتَعَمِّداً فَجَزٰاءٌ مِثْلُ مٰا قَتَلَ مِنَ النَّعَمِ یَحْکُمُ بِهِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ هَدْیاً بٰالِغَ الْکَعْبَهِ أَوْ کَفّٰارَهٌ طَعٰامُ مَسٰاکِینَ أَوْ عَدْلُ ذٰلِکَ صِیٰاماً لِیَذُوقَ وَبٰالَ أَمْرِهِ عَفَا اللّٰهُ عَمّٰا سَلَفَ وَ مَنْ عٰادَ فَیَنْتَقِمُ اللّٰهُ مِنْهُ وَ اللّٰهُ عَزِیزٌ ذُو انْتِقٰامٍ .(المائده:95).

ففی الآیه کما تری أتی ب«أو»العاطفه الدالّه علی التخییر.

بالجرّ،عطفا علی قوله«علی دلاله ظاهر الآیه».یعنی أنّ مبنی الخلاف علی دلاله ظاهر الآیه و علی دلاله الخبر بأنّ«أو»المستعمله فی القرآن بمعنی التخییر.

و الروایه الدالّه علی کون«أو»المستعمله فی القرآن بمعنی التخییر منقوله فی الوسائل:

عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:مرّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی کعب بن هجره الأنصاری و القمّل یتناثر من رأسه و هو محرم فقال:أ تؤذیک هوامک؟فقال:

نعم،قال صلّی اللّه علیه و آله:فانزلت هذه الآیه فَمَنْ کٰانَ مِنْکُمْ مَرِیضاً أَوْ بِهِ أَذیً مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْیَهٌ مِنْ صِیٰامٍ أَوْ صَدَقَهٍ أَوْ نُسُکٍ .فأمره رسول اللّه بحلق رأسه و جعل علیه الصیام ثلاثه أیّام و الصدقه علی سته مساکین لکلّ مسکین مدّان و النسک شاه.-
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و علی(1)ما روی نصّا من أنها علی الترتیب،و هو(2)مقدّم.


[الکفاره التی جمعت الوصفین]

(و التی جمعت) الوصفین(3) (کفّاره الیمین،و هی إطعام عشره مساکین أو کسوتهم أو تحریر رقبه) مخیّر بین الثلاث (فإن عجز فصیام ثلاثه أیّام) .

-قال:و قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:و کلّ شیء فی القرآن«أو»فصاحبه بالخیار یختار ما شاء،و کلّ شیء فی القرآن«فمن لم یجد فعلیه کذا»فالأول بالخیار.(الوسائل:ج 9 ص 295 ب 14 من أبواب بقیه کفّارات الإحرام ح 1،و الآیه المذکوره 196 من سوره البقره). 

عطف علی قوله«علی دلاله ظاهر الآیه».یعنی مبنی الخلاف علی ظاهر الآیه و علی الروایه التی دلّت بالنصّ و الصراحه من أنّ الکفّارات الاول المذکوره فی الأصناف الثلاثه من الصیود علی الترتیب،و الروایه مذکوره فی الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن محرم أصاب نعامه و حمار وحش؟قال:علیه بدنه.قال:قلت:فإن لم یقدر علی بدنه؟قال:فلیطعم ستین مسکینا،قلت:فإن لم یقدر علی أن یتصدّق؟قال:فلیصم ثمانیه عشر یوما، و الصدقه مدّ علی کلّ مسکین...الحدیث.(الوسائل:ج 9 ص 183 ب 2 من أبواب کفّارات الصید و توابعها ح 3).

الضمیر یرجع الی«ما روی».هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی الخلاف المذکور و هو اختیار الترتیب،لأنّ الروایه المذکوره الدالّه علی الترتیب خاصّه تخصّص الآیه الشریفه.

المراد من«الوصفین»هو المخیّره و المرتّبه،و هذا هو القسم الرابع من أقسام الکفّارات الخمس المذکوره آنفا،و هی کفّاره الیمین.فإذا خالف المکلّف یمینه فحینئذ تجب علیه کفّاره الجمع بین المخیّره و هی إطعام عشره مساکین أو کسوتهم أو تحریر رقبه و بین المرتّبه و هی صیام ثلاثه أیّام اذا عجز عن الثلاثه المذکوره.
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[کفّاره الجمع]

(و کفّاره الجمع(1)لقتل المؤمن عمدا ظلما(2)،و هی عتق رقبه و صیام شهرین) متتابعین (و إطعام ستین مسکینا) و قد تقدّم(3)أنّ الإفطار فی شهر رمضان علی محرّم مطلقا یوجبها(4)أیضا.فهذه جمله الأقسام.


[أنواع اختلف فی کفّاراتها]

و بقی هنا أنواع اختلف فی کفّاراتها أتبعها(5)بها فقال:(6) (و الحالف)

المراد من«کفّاره الجمع»هنا هو وجوب الخصال الثلاث:عتق رقبه،صیام ستین یوما،و إطعام ستین مسکینا.و هی تجب فی موردین:

الأول:فی قتل المؤمن عمدا،و قد تقدّم توضیح قتل العمد.

الثانی:فی إفطار صوم شهر رمضان بالحرام کما اذا أبطل صومه بشرب الخمر أو أکل المیته و لحم الخنزیر و غیر ذلک من المحرّمات.

فی مقابل القتل حقّا مثل القصاص.

و الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی کفّاره الجمع.

أی تقدّم فی کتاب الصوم فی المسأله الثانیه من مسائله فی وجوب الکفّارات الثلاث عند الإفطار بالمحرّم فی قول المصنّف رحمه اللّه«و لو أفطر علی محرّم مطلقا فثلاث کفّارات».

و فی تفسیر«مطلقا»قال الشارح رحمه اللّه«أصلیا کان تحریمه کالزنا و الاستمناء و تناول مال الغیر بغیر إذنه(الی قوله)أو عارضیا کوطء الزوجه فی الحیض و ماله النجس».

الضمیر فی قوله«یوجبها»یرجع الی کفّاره الجمع،و هذا هو المورد الثانی من موردی کفّاره الجمع.

أی ذکر المصنّف رحمه اللّه أنواع الکفّارات المختلف فیها بعد ذکر أقسام الکفّارات المذکوره.

و قوله«بها»أی بالأقسام المذکوره.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.
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(بالبراءه(1)من اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله و الأئمه علیهم السّلام) علی الاجتماع(2) و الانفراد(3) (یأثم) (4)صادقا کان أم کاذبا(5)،و فی الخبر أنه یبرأ بذلک(6) منهم صادقا و کاذبا،و اختلف فی وجوب الکفّاره به مطلقا(7)أو مع الحنث(8)،فنقل المصنّف هنا

الحلف بالبراءه من اللّه تعالی و رسوله و الأئمه علیهم السّلام متعارف بین عوام الناس، کما اذا قال:إن فعلت کذا فأنا بریء من اللّه و رسوله و الأئمه.

فقال المصنّف رحمه اللّه بأنّ الحالف کذلک یکون آثما عند اللّه،بلا فرق بین کونه صادقا أو کاذبا،لکن فی وجوب الکفّاره علیه خلاف کما سیشیر إلیه رحمه اللّه.

البراءه من برئ منه براءه:تخلّص و سلم.

و البراءه:السلامه من الذنب و العیب و التخلّص من الشبهه.(أقرب الموارد).

و المراد هنا المفارقه و البینونه و عدم التعلّق.

بأن حلف بالبراءه من اللّه تعالی و رسوله و الأئمه علیهم السّلام جمیعا.

بأن حلف بالبراءه من أحدهم بالخصوص.

خبر لقوله«و الحالف...الخ».

بأن یحلف بترک شیء و الحال یفعله،و هکذا العکس.

یعنی ورد فی الخبر بأنّ الحالف کذلک یکون بریئا من اللّه تعالی و رسوله و الأئمه علیهم السّلام،و الخبر منقول فی الوسائل:

عن یونس بن ظبیان قال:قال لی:یا یونس،لا تحلف بالبراءه منّا،فإنّه من حلف بالبراءه منّا صادقا کان أو کاذبا فقد برئ منّا.(الوسائل:ج 16 ص 126 من أبواب کتاب الأیمان ح 2).

أی سواء حنث و تخلّف أم لا.

مثل أن حلف بالبراءه المذکوره لو فعل کذا فخالف حلفه.

الحنث-بکسر الحاء-:الخلف فی الیمین.(لسان العرب).
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قولین(1)من غیر ترجیح،و کذا فی الدروس (و) هو أنه (یکفّر کفّاره ظهار(2)،فإن عجز فکفّاره یمین(3)علی قول) الشیخ فی النهایه و جماعه، و لم نقف علی مستنده،و ظاهرهم(4)وجوب ذلک مع الحنث و عدمه و مع الصدق و الکذب.

(و فی توقیع(5)العسکری علیه السّلام) إلی محمّد بن الحسن الصفّار الذی رواه

المراد من«القولین»هو القول بوجوب الکفّاره مطلقا و هی کفّاره الظهار لو قدر و کفّاره حنث الیمین لو عجز عنها،و القول بوجوب إطعام عشره مساکین مع الحنث.فهذان القولان ذکرهما المصنّف رحمه اللّه بلا اختیار أحد منهما.

قد تقدّمت کفّاره الظهار و هی المرتّبه بین الخصال الثلاث المذکوره.

و کذلک تقدّمت کفّاره حنث الیمین و هی الجمع بین المخیّره و المرتّبه.

أی ظاهر کلام الشیخ الطوسی و جماعه عدم الفرق فی وجوب الکفّاره المذکوره بین حنث الحالف یمینه و عدمه،و أیضا لا فرق بین صدق یمینه أو کذبه.

التوقیع:ما یوقّع فی الکتاب،إلحاق شیء فی الکتاب بعد الفراغ منه.(أقرب الموارد،المنجد).

و المراد من«التوقیع»المصطلح هو جواب الأئمه علیهم السّلام علی الأسئله و الاستفسارات عن المسائل المختلفه و التی کتبها أصحابهم و محبّیهم لهم،و قد کانوا یکتبون الأسئله و یجعلون الفواصل بعد کل سؤال و استفسار کی یکتب الإمام علیه السّلام جوابه فیه،و لعلّ التناسب بین المعنی اللغوی-و هو إلحاق شیء بعد الفراغ من الکتاب-و الاصطلاحی حاصل بهذا المعنی.

و توقیع الإمام العسکری علیه السّلام فی هذا المقام منقول فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب قال:کتب محمد بن الحسن الی أبی محمّد علیه السّلام:رجل حلف-
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محمّد بن یحیی فی الصحیح (أنه) مع الحنث (یطعم عشره مساکین) لکلّ مسکین مدّ (و یستغفر اللّه تعالی) ،و العمل بمضمونها حسن(1)لعدم المعارض مع صحّه الروایه.

و کونها(2)مکاتبه و نادره لا یقدح مع ما ذکرناه،و هو(3)اختیار العلاّمه فی المختلف،و ذهب جماعه إلی عدم وجوب کفّاره(4)مطلقا لعدم(5)انعقاد الیمین،إذ لا حلف إلاّ باللّه تعالی،و اتّفق الجمیع علی

-بالبراءه من اللّه و رسوله فحنث،ما توبته و کفّارته؟فوقّع علیه السّلام:یطعم عشره مساکین لکلّ مسکین مدّ و یستغفر اللّه عزّ و جلّ.(الوسائل:ج 16 ص 126 ب 7 من أبواب کتاب الأیمان ح 3).

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله بأنه اختار القول الثانی من القولین،بأنّ الحالف بالبراءه المذکوره یجب علیه إطعام عشره مساکین لو حنث عملا بمضمون الروایه لصحّتها و عدم المعارض لها.

جواب عن شبهه و هی أنّ روایات المکاتبه فی الأغلب ضعیفه لاحتمال التقیه فیها،فأجاب رحمه اللّه بأنّ ذلک لا یمنع عن العمل بها مع صحّه السند و عدم المعارض.

الضمیر یرجع الی العمل بمضمون الروایه،فإنّ العلاّمه فی کتابه المختلف اختار القول الثانی و هو العمل بمضمون التوقیع.

هذا قول ثالث فی الحالف بالبراءه المذکوره بأنه لا تجب الکفّاره علیه سواء حنث أم لا،صادقا کان أو کاذبا.

تعلیل عدم وجوب الکفّاره فیه بأنّ الکفّاره فی صوره انعقاد الیمین،و الحال أنّ الیمین فی المقام لم ینعقد فلا تجب الکفّاره.فإنّ الحلف بغیر اللّه تعالی لیس یمینا کما سیأتی فی باب القول فی الیمین من کتاب القضاء إن شاء اللّه تعالی.
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تحریمه مطلقا(1).


[فی جزّ المرأه شعرها فی المصاب کفّاره ظهار]

(و فی جزّ(2)المرأه شعرها فی المصاب کفّاره ظهار) علی ما اختاره هنا، و قبله(3)العلاّمه فی بعض کتبه و ابن إدریس،و لم نقف(4)علی المأخذ.

(و قیل:) (5)کبیره (مخیّره) (6)ذهب إلیه الشیخ فی النهایه استنادا إلی روایه(7)ضعیفه،و فی الدروس نسب القول

یعنی أجمع الفقهاء علی حرمه الحلف بغیر اللّه سواء حنث أم لا،صادقا کان أو کاذبا.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو قوله«کفّاره ظهار».یعنی اذا جزّت المرأه شعر رأسها فی المصیبه وجبت علیها کفّاره الظهار.

المصاب و المصابه و المصوبه:الشدّه النازله.(أقرب الموارد).

و قوله«هنا»إشاره الی هذا الکتاب.

قوله«قبله»ظرف.یعنی اختار العلاّمه فی بعض کتبه و کذلک ابن إدریس هذا القول قبل المصنّف رحمه اللّه.

فالشارح رحمه اللّه لم یطّلع علی مدرک الکفّاره فی المقام.

هذا هو القول الثانی فی کفّاره جزّ المرأه شعرها فی المصاب.و المراد من «الکفّاره الکبیره»هو کفّاره الظهار فی مقابل الکفّاره الصغیره و هی کفّاره الیمین فإنها إطعام عشره مساکین.

صفه للکبیره.یعنی أنّ کفّاره جزّ المرأه شعرها فی المصاب مثل کفّاره الظهار، لکنّ الفرق بینهما هو أنّ کفّاره الظهار مرتّبه بین العتق ثمّ صوم شهرین متتابعین ثمّ إطعام ستین مسکینا،و کفّاره جزّ الشعر مخیّره بین المذکورات.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:-
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الثانی(1)إلی الشیخ و لم یذکر الأول.

و الأقوی عدم الکفّاره(2)مطلقا(3)لأصاله(4)البراءه.نعم یستحبّ لصلاحیه الروایه لأدلّه السنن(5)،و لا فرق فی المصاب بین القریب

-عن خالد بن سدیر أخ حنّان بن سدیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل شقّ ثوبه علی أبیه أو علی أمّه أو علی أخیه أو علی قریب له،فقال:لا بأس بشقّ الجیوب،قد شقّ موسی بن عمران علی أخیه هارون،و لا یشقّ الوالد علی ولده و لا زوج علی امرأته،و تشقّ المرأه علی زوجها.

و اذا شقّ زوج علی امرأته أو والد علی ولده فکفّارته حنث یمین،و لا صلاه لهما حتّی یکفّرا أو یتوبا من ذلک.

فاذا خدشت المرأه وجهها أو جزّت شعرها أو نتفته ففی جزّ الشعر عتق رقبه أو صیام شهرین متتابعین أو إطعام ستین مسکینا،و فی الخدش اذا أدمیت و فی النتف کفّاره حنث یمین،و لا شیء فی اللطم علی الخدود سوی الاستغفار و التوبه، و لقد شققن الجیوب و لطمن الخدود الفاطمیات علی الحسین بن علی علیهما السّلام، و علی مثله تلطم الخدود و تشقّ الجیوب.(الوسائل:ج 15 ص 583 ب 21 من أبواب الکفّارات ح 1).

المراد من«القول الثانی»هو وجوب کفّاره الظهار مخیّره فی مقابل القول الأول و هو وجوب کفّاره الظهار مرتّبه.

هذا هو القول الثالث و هو مختار الشارح رحمه اللّه،و هو عدم وجوب الکفّاره فی جزّ المرأه شعرها.

أی لا مرتّبه کما هو القول الأول و لا مخیّره کما هو القول الثانی من الشیخ رحمه اللّه.

تعلیل لعدم وجوب الکفّاره فی المقام،و هو أصاله البراءه لأنّ الشکّ فی التکلیف هو مجری البراءه اذا لم یکن دلیل معتبر علی التکلیف.

یعنی تستحبّ الکفّاره علی المرأه التی جزّت شعر رأسها فی المصاب استنادا-
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و غیره للإطلاق(1).

و هل یفرّق بین الکلّ(2)و البعض؟ظاهر الروایه اعتبار الکلّ لإفاده الجمع المعرّف(3)أو المضاف(4)العموم.و استقرب فی الدروس عدم الفرق لصدق جزّ الشعر و شعرها عرفا بالبعض(5)،و کذا الإشکال فی إلحاق

-الی الروایه الضعیفه المذکوره فإنّها تصلح أن تکون دلیلا للمستحبّات،فإنّ الفقهاء تسامحوا فی أدلّه السنن استنادا الی الروایات التی ذکروها فی خصوص التسامح فیها.

فإنّ الروایه الدالّه علی الکفّاره لجزّ المرأه شعرها فی المصاب مطلقه بین المصاب من القریب مثل الأب و الابن و من البعید مثل ابن العمّ و ابن الخال.

أی هل یحکم بالفرق فی وجوب کفّاره جزّ شعر الرأس من المرأه المصابه بین جزّ شعر جمیع الرأس و بعضه بأن لا تجب الکفّاره فی البعض أم لا؟فیه قولان:

الأول:اعتبار جزّ شعر جمیع الرأس لأنّ الجمع المعرّف المذکور فی الروایه یفید العموم،و هکذا الجمع المضاف.

الثانی:عدم اعتبار جزّ الجمیع لصدق جزّ الشعر علی بعض شعر الرأس أیضا.

ففی الروایه المتقدّمه قال:«ففی جزّ الشعر...»

و قال فیها أیضا«أو جزّت شعرها».فکلاهما یفیدان العموم.

و المراد من لفظ«الجمع»المحلّی باللام أو المضاف هو لفظ الشعر،فإنّه اسم جنس عند بعض علماء الأدب و جمع عند بعض آخر.و لعلّ تعبیر الشارح رحمه اللّه عن لفظ الشعر بلفظ الجمع بالاستناد الی القول الثانی.و علی کلّ حال فقد ذکر فی الروایه المتقدّمه لفظ الشعر مرّتین معرّفا باللام و مضافا الی الغیر،و کلاهما یفیدان العموم.

فاذا جزّت المرأه شعر بعض الرأس یصدق علیه جزّ شعر الرأس.
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الحلق(1)و الإحراق بالجزّ من مساواته(2)له فی المعنی،و اختاره فی الدروس(3)،و من(4)عدم النصّ،و أصاله البراءه،و بطلان القیاس،و عدم العلم بالحکمه الموجبه للإلحاق،و کذا(5)إلحاق جزّه فی غیر المصاب به من عدم النصّ،و احتمال الأولویه،و هی(6)ممنوعه.

یعنی و کذا یأتی الوجهان فی إلحاق حلق شعر الرأس أو إحراقه بالجزّ فی وجوب الکفّاره و عدمه.

هذا دلیل إلحاقهما علی الجزّ بأنهما مساویان بالجزّ.یعنی لا فرق بین الجزّ بالقراض و بین حلق الشعر بوسائل أخری،و هکذا إحراق الشعر.

یعنی أن المصنّف رحمه اللّه اختار إلحاق الحلق و الإحراق بالجزّ فی وجوب الکفّاره فی کتابه الدروس.

عطف علی قوله«من مساواته».و هذا دلیل القول الثانی بعدم إلحاقهما بالجزّ، و هو عدم النصّ فیهما أولا،و جریان أصاله البراءه عند الشکّ فی وجوب الکفّاره ثانیا،و بطلان قیاس الحلق و الإحراق بالجزّ ثالثا،و عدم العلم بالحکمه الموجبه للإلحاق رابعا.فهذه الأدلّه الأربعه تدلّ علی عدم إلحاقهما بالجزّ.

عطف علی قوله«و کذا الإشکال».یعنی و کذا الوجهان فی إلحاق جزّ المرأه شعرها فی غیر المصاب بجزّه فیه.

الأول:عدم النصّ فی جزّه فی غیر المصاب فلا کفّاره فیه.

الثانی:احتمال الأولویه،بمعنی أنها اذا جزّته فی المصیبه التی توجب خروجها عن التسلّط لنفسها وجبت علیها الکفّاره،فاذا جزّته فی غیر حال المصیبه وجبت علیها الکفّاره بطریق أولی.

الضمیر یرجع الی الأولویه.یعنی أنّ الأولویه المذکوره ممنوعه لاحتمال کون-
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(و فی نتفه) (1)أی نتف شعرها (أو خدش وجهها أو شقّ الرجل ثوبه فی موت ولده أو زوجته کفّاره یمین علی قول الأکثر) و منهم(2)المصنّف فی الدروس جازما به من غیر نقل خلاف،و کذلک العلاّمه فی کثیر من کتبه.

و نسبته(3)هنا إلی القول یشعر بتوقّفه فیه،و هو(4)المناسب،لأنّ مستنده

-حرمه الجزّ عند المصاب مشعرا عن عدم رضاها بما قدّره اللّه تعالی و قضاه، و هذه الحکمه لم توجد فی حقّ المرأه التی لم تری المصیبه.

هذا خبر مقدّم لقوله«کفّاره یمین».یعنی بناء علی قول أکثر الفقهاء تجب کفّاره الیمین فی ثلاثه موارد:

الأول:اذا نتفت المرأه شعرها.

الثانی:اذا خدشت المرأه وجهها.

الثالث:اذا شقّ الرجل ثوبه فی موت ولده أو زوجته.

أی من جمله الفقهاء المذکورین المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس فإنّه أفتی بالکفّاره المذکوره بالجزم و الیقین و لم ینقل الخلاف عن الغیر،و کذلک العلاّمه رحمه اللّه فی کثیر من کتبه.

أی نسبه المصنّف رحمه اللّه وجوب الکفّاره فی هذا الکتاب الی قول الأکثر یشعر بأنه توقّف فی الوجوب.

و الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع الی الوجوب،و فی قوله«بتوقّفه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر یرجع الی التوقّف.یعنی أنّ التوقّف فی الحکم بالوجوب یناسب الحقّ لأنّ مستند الحکم بوجوب الکفّاره هو الروایه التی اعترف المصنّف رحمه اللّه بضعفها فکیف یحکم به؟!

و الروایه المذکوره آنفا عن خالد بن سدیر دالّه علی وجوب الکفّاره فی المقام-
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الروایه التی دلّت علی الحکم السابق،و المصنّف اعترف بضعفها فی الدروس،و لیس بین المسألتین(1)فرق إلاّ تحقّق الخلاف فی الاولی دون هذه.و الکلام فی نتف بعض الشعر کما سبق(2).

و لا فرق بین الولد للصلب(3)و ولد الولد و إن نزل ذکرا(4)أو انثی لذکر.

و فی ولد الانثی(5)قولان،أجودهما(6)عدم اللحوق،و لا فی الزوجه بین الدائم(7)و المتمتّع بها،و المطلّقه(8)رجعیا زوجه،و لا یلحق بها الأمه و إن

-بقوله علیه السّلام فیها«و اذا شقّ زوج علی امرأته أو والد علی ولده فکفّارته حنث یمین».

و أیضا قال فیها«و فی الخدش اذا أدمیت و فی النتف کفّاره حنث یمین».

المراد من«المسألتین»هو مسأله جزّ المرأه شعرها التی تقدّم الخلاف فی وجوب الکفّاره فیها و مسأله خدشها وجهها و شقّ الرجل ثوبه،فلا فرق بینهما من حیث المدرک،لکنّ الفرق بینهما الخلاف بین الفقهاء فی الاولی و عدمه فی الثانیه.

أی سبق الوجهان فی جزّ بعض شعر الرأس.

المراد من«الولد للصلب»هو نفس الأولاد فی مقابل ولد الولد و إن نزل.

أی لا فرق فی أولاد الأولاد بین کونهم ذکورا أو انثی لأولاد الذکور.

أی فی وجوب الکفّاره فی شقّ الثوب لأولاد البنت قولان مبنیّان علی أنّ ولد البنت ولد حقیقه أم لا؟فعلی الأول یشمله،و علی الثانی لا یشمله إطلاق الدلیل فلا تجب الکفّاره فیها.

أی أجود القولین.

أی لا فرق فی وجوب الکفّاره اذا شقّ الرجل ثوبه فی زوجته بین کونها دائمیه أو منقطعه.

مبتدأ،و خبره هو قوله«زوجه».یعنی اذا شقّ الرجل ثوبه فی زوجته المطلّقه-
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کانت سرّیه(1)أو أمّ ولد.

و یعتبر فی الخدش الإدماء کما صرّحت به الروایه(2)و أطلق الأکثر و صرّح جماعه منهم العلاّمه فی التحریر بعدم الاشتراط(3)،و المعتبر منه مسمّاه(4)،فلا یشترط استیعاب الوجه،و لا شقّ جمیع الجلد.

و لا یلحق به(5)خدش غیر الوجه و إن أدمی،و لا لطمه(6)مجرّدا، و یعتبر فی الثوب مسمّاه(7)عرفا،و لا فرق فیه بین الملبوس و غیره،و لا

-رجعیه وجبت علیه الکفّاره لأنها فی حکم الزوجه ما دام فی العدّه،بخلاف المطلّقه بائنا فإنّها انقطعت عنها العلاقه الزوجیه.

السرّیه-بضمّ السین و کسر الراء المشدّده و فتح الیاء المشدّده-:الأمه التی تقام فی بیت،و الأغلب أنّ اشتقاقها من السرّ،جمعها:سراری.(المنجد).

یعنی لو شقّ الرجل ثوبه فی موت أمته السرّیه التی جعلها مدخولا بها لا تجب علیه الکفّاره،و کذلک أمته التی کانت صاحب ولد من مولاها.

و هو قوله علیه السّلام فی روایه خالد بن سدیر المتقدّمه آنفا«و فی الخدش اذا أدمیت و فی النتف کفّاره حنث یمین».

أی لا یشترط فی وجوب الکفّاره بالخدش الإدماء بل تجب مطلقا به.

الضمیر فی قوله«مسمّاه»یرجع الی الخدش.یعنی اذا حصل الخدش الموجب للإدماء یکون موجبا للکفّاره و لو کان بمقدار المسمّی و لم یستوعب تمام الوجه أو لم یشقّ الجلد کلاّ.

أی لا یلحق بشقّ الوجه فی وجوب الکفّاره شقّ سائر الأعضاء مثل شقّ جلد الرکبه و الصدر و غیرهما و لو کان مدمیا و موجبا لخروج الدم.

الضمیر فی قوله«لطمه»یرجع الی الوجه.یعنی اذا لطم الوجه لا تجب الکفّاره علیه اذا کان مجرّدا عن الخدش.

أی یعتبر فی اللباس مسمّاه عرفا،فلو شقّ الرجل ما لا یسمّی فی العرف-
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بین شقّه ملبوسا و منزوعا(1)،و لا بین استیعابه(2)بالشقّ و عدمه،و لا کفّاره بشقّه(3)علی غیر الولد و الزوجه،و أجازه(4)جماعه علی الأب و الأخ لما نقل من شقّ بعض الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام فیهما(5)،و لا فی شقّ(6) المرأه علی المیّت مطلقا و إن حرم.


[من تزوج امرأه فی عدّتها]

(و قیل:(7)من تزوج امرأه فی عدّتها فارقها و کفّر بخمسه أصوع)

-لباسا لا تجب الکفّاره علیه،مثل شقّ القلنسوه أو المنطقه أو غیرهما.

کما لو نزع الثوب و شقّه فتجب علیه حینئذ الکفّاره أیضا.

بأن شقّ تمام الثوب أو بعضا منه.

فاذا شقّ الرجل ثوبه فی مصیبه غیر الولد أو الزوجه لا تجب علیه الکفّاره.

الضمیر فی قوله«أجازه»یرجع الی شقّ الثوب،فقال جماعه من الفقهاء بجواز ذلک و عدم وجوب الکفّاره علیه فی مصیبه الأب و الأخ لما دلّ بعض الروایات بشقّ بعض الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام ثوبه فی الأب و الأخ.

من حواشی الکتاب:روی أنّ موسی علیه السّلام شقّ قمیصه علی هارون علیه السّلام أخیه،و أنه لمّا قبض علیّ بن محمّد علیهما السّلام رئی الحسن بن علی علیهما السّلام قد خرج من الدار و قد شقّ قمیصه من قدّام و خلف.(حاشیه الملاّ احمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الأخ و الأب.

أی لا کفّاره فی شقّ المرأه علی المیّت سواء کان لزوجها أو ولدها أو غیرهما، لکن یحرم.

أی و من الکفّارات المختلف فیها و التی قال الشارح رحمه اللّه فی ص 126«بقی هنا أنواع اختلف فی کفّاراتها أتبعها بها»هذه الکفّاره،بأنه قال بعض الفقهاء:اذا تزوج الرجل امرأه فی عدّتها وجب علیه أن یفارقها و وجبت الکفّاره بخمسه أصوع دقیقا.
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(دقیقا(1)) نسب(2)ذلک إلی القول متوقّفا فیه،و جزم به فی الدروس، و مستنده(3)روایه أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،و هی مع تسلیم

هذا تمییز من الأصوع.

الأصوع:جمع مفرده:الصاع،و هو عند أهل العراق ثمانیه أرطال،و جمعه أیضا:

أصواع و وصوع و صیعان.(أقرب الموارد).و مقداره المعروف 3 کیلوغرام کما تقدّم فی تعیین مقدار الکرّ فی کتاب الطهاره.

الدقیق:الطحین،جمعه:أدقّه و أدقّاء.(أقرب الموارد،المنجد).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه نسب وجوب الکفّاره الی قول،بقوله«و قیل:من تزوج...الخ»و لم یختره بل کان متوقّفا فی ذلک الحکم،لکن جزم المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بالوجوب.

الضمیر فی قوله«مستنده»یرجع الی الحکم بوجوب الکفّاره فی المقام.

و قد نقل الروایه الشیخ علی ابن الشیخ محمّد حفید الشهید الثانی رحمهما اللّه فی حاشیته علی الکتاب عن أبی بصیر:

من حواشی الکتاب:قال:سألته عن امرأه تزوجها رجل فوجد لها زوجا، قال:علیه الجلد و علیها الرجم لأنه قد تقدّم بعلم و تقدّمت هی بعلم،فکفّارته إن لم یقدم الی الإمام علیه السّلام أن یتصدّق بخمسه أصوع دقیقا.

و حملوا المعتدّه علی ذات البعل،أمّا فی العدّه الرجعیه فظاهر،و أمّا فی البائن فلعدم فرق الأصحاب بین العدّتین.

و فی الروایه ضعف لاشتراک أبی بصیر و مجهولیه إسماعیل بن مرّار فی روایتها.

(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه)

و نقل المحشّی الآخر روایه اخری من الوسائل:

عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یتزوّج المرأه و لها زوج قال:اذا لم-
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سندها(1)لا تصریح فیها(2)بالوجوب،فالقول بالاستحباب أوجه،و فی الروایه تصریح بالعالم(3)،و أطلق الأکثر،و لا حجّه(4)فی لفظ الکفّاره علی

-یرفع الی الإمام فعلیه أن یتصدّق بخمسه أصوع دقیقا.(الوسائل:ج 15 ص 585 ب 36 من أبواب الکفّارات ح 1)و قد نقل فی کتاب المسالک الروایتین عن أبی بصیر هکذا:

الاولی:أبو بصیر عن الصادق علیه السّلام قال:سألته عن امرأه تزوجها رجل فوجد لها زوجا،قال علیه السّلام:علیه الحدّ و علیها الرجم لأنه قد تقدّم بعلم و تقدّمت هی بعلم،و کفّارته إن لم یقدم الی الإمام أنّ یتصدّق بخمسه أصوع دقیقا.

الثانیه:أبو بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل تزوج امرأه و لها زوج،فقال:اذا لم یرفع خبره الی الإمام فعلیه أن یتصدّق بخمسه أصوع دقیقا بعد أن یفارقها.

قد تقدّم فی حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه وجه ضعف السند باشتراک أبی بصیر بین الضعیف و الموثّق و غیر ذلک.

لأنه أتی فی کلّ من الروایتین المنقولتین عن المسالک بجمله خبریه،و هی ظاهره فی الوجوب و لیست بصریحه فیه،فحمل الروایه علی الاستحباب أوجه من حملها علی الوجوب.

هذا مطلب آخر هو أنّ الروایه تدلّ علی وجوب الکفّاره علی الذی تزوج ذات البعل عالما،لکن عباره الأکثر مطلق کما تقدّم فی الروایه قوله«لأنه قد تقدّم بعلم».

هذا جواب عن إشکال هو أنّ الکفّاره تجب عند الإقدام بالمعصیه للستر علیها و لا تتحقّق إلاّ بالعلم.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ لفظ الکفّاره لا یدلّ علی اختصاصها بالعالم لأنّ الکفّاره فی بعض الموارد تشترک بین العالم و الجاهل کما قال فی آخر فصل-

ص :139





اختصاصها بالعالم،و لا فرق فی العدّه(1)بین الرجعیه و البائن، و عدّه الوفاه و غیرها(2)و فی حکمها(3)ذات البعل و هو(4)مصرّح فی الروایه،و لا بین المدخول بها و غیرها،و الدقیق فی الروایه و الفتوی مطلق(5).و ربّما قیل باختصاصه(6)بنوع یجوز إخراجه کفّاره

-الکفّارات فی الحجّ«و لا کفّاره علی الجاهل و الناسی فی غیر الصید،أمّا فیه فتجب مطلقا عالما کان أو جاهلا».

أی لا فرق فی وجوب الکفّاره علی من تزوج امرأه فی العدّه بین کونها عدّه رجعیه أو بائن حتّی عدّه الوفاه.أو غیر ذلک مثل عدّه المنقطعه.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی المذکورات من أقسام العدّه.و المراد من «غیرها»هو عدّه الزوجه المنقطعه.

إیضاح:سیأتی فی کتاب الطلاق فی الفصل الثانی منه تقسیم الطلاق الی ثلاثه بقوله«و هو ثلاثه:بائن،و هو سته:طلاق غیر الدخول بها،و الیائسه، و الصغیره،و المختلصه،و المباراه ما لم ترجعا فی البذل،و المطلّقه ثالثه بعد رجعتین.و رجعی،و هی ما للمطلّق فیه الرجعه رجع أو لا.و الثالث:طلاق العدّه،و هو أن یطلّق علی الشرائط ثمّ یرجع فی العدّه و یطأ ثمّ یطلّق فی طهر آخر،و هذه تحرم فی التاسعه أبدا».

الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع الی المعتدّه.یعنی أنّ من تزوج المرأه فی حال کونها ذات بعل تجب علیه الکفّاره أیضا مثل من تزوجها فی حال العدّه.

أی ذات البعل مصرّح فی الروایه فی قوله«فی رجل یتزوج امرأه و لها زوج» و حملوها علی المعتدّه کما تقدّم.

و هو الطحین الشامل لطحن الحنطه و الشعیر و الذره و نحوها.

یعنی قال البعض بأنّ المراد من الدقیق لیس الطحین مطلقا بل طحن ما یجوز-
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و هو دقیق الحنطه و الشعیر.


[کفاره من نام عن صلاه العشاء حتّی تجاوز نصف اللیل]

(و من نام عن صلاه العشاء حتّی تجاوز نصف اللیل(1)أصبح صائما) ظاهره(2)کون ذلک علی وجه الوجوب،لأنه مقتضی الأمر(3).و فی الدروس نسب القول به(4)إلی الشیخ،و جعل الروایه(5)به مقطوعه،

-إخراجه فی الکفّاره و هو دقیق الحنطه و الشعیر لا الغیر.

أی و من الکفّارات المختلف فیها و التی قال الشارح رحمه اللّه فی ص 126«بقی هنا أنواع اختلف فی کفّاراتها أتبعها بها»الکفّاره التی تأتی علی ذمّه من نام عن صلاه العشاء حتّی تجاوز نصف اللیل،و هی صوم ذلک الیوم.

أی ظاهر قول المصنف رحمه اللّه هو کون الصوم فی ذلک الیوم واجبا لأنه مقتضی الأمر.

و المراد من«الأمر»هو المستفاد من الجمله الخبریه التی فی مقام التشریع و الأمر،مثل قوله تعالی وَ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ .(آل عمران:97).

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی وجوب الصوم.یعنی أن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس لم یختر الوجوب بل نسب الی الشیخ رحمه اللّه و قال بأنّ الروایه الدالّه علی وجوب الصوم فی المقام مقطوعه.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن المغیره عمّن حدّثه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل نام عن العتمه (صلاه العشاء)فلم یقم الی انتصاف اللیل،قال:یصلّیها و یصبح صائما.

(الوسائل:ج 3 ص 157 ب 29 من أبواب المواقیت ح 8).

أقول:إنّ الروایه المرسله کما تقدّم هی التی لم یسند الروایه الی الإمام علیه السّلام بل عبّرت بقوله«سألته»و لا یعلم أنّ المسؤول هو شخص الإمام علیه السّلام أو أحد من أصحابه،و قد یعبّر عن مثل هذه الروایه بالمضمره.-
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و حینئذ فالاستحباب أقوی(1)،و لا فرق بین النائم کذلک(2)عمدا و سهوا،و فی إلحاق السکران(3)به قول ضعیف،و کذا(4)من تعمّد ترکها أو نسیه من غیر نوم،و لا یلحق به(5)ناسی غیرها قطعا،فلو أفطر ذلک الیوم(6)ففی وجوب الکفّاره من حیث

-و أیضا قالوا:إنّ المرسله هی المقطوعه التی لم یذکر اسم بعض الرواه فی السند، فهذه الروایه سمّیت مقطوعه لعدم ذکر بعض الرواه فی سندها حیث جاء فیها «عمّن حدّثه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام»فلم یذکر اسم من حدّث عنه علیه السّلام.

أی اذا لم تکن الروایه معتبره فحملها علی الاستحباب أقوی کما تقدّم حول التسامح فی أدلّه السنن.

أی لا فرق فی النائم الذی ترک صلاه العشاء حتّی تجاوز نصف اللیل کونه عمدا أو سهوا.

کما اذا عرضه السکر و لم یتوجّه لترک صلاه العشاء حتّی انتصف اللیل،ففی وجوب الکفّاره علیه قول ضعیف لأنه یکون قیاسا و هو باطل عندنا.

أی و کذا القول ضعیف فی وجوب الکفّاره علی من ترک صلاه العشاء عمدا أو نسیها حتّی انتصف اللیل لا نائما،و الدلیل علی ضعف القول المذکور بأنه لا یخلو عن القیاس الباطل عند أهل الحقّ.

و الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع الی صلاه العشاء،و فی قوله«أو نسیه»یرجع الی فعل صلاه العشاء.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی النائم.یعنی لا یلحق بالنائم فی الحکم بوجوب الکفّاره المذکوره ناسی سائر الصلوات مثل صلاه المغرب و الظهرین حتّی انتصف اللیل،و القول بعدم إلحاق سائر الصلوات بالعشاء قطعیّ عند الفقهاء.

أی لو أفطر فی الیوم الذی یجب علیه صومه ففی وجوب الکفّاره علیه وجهان:-
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تعیّنه(1)علی القول بوجوبه أو لا بناء علی أنه کفّاره فلا کفّاره(2)فی ترکها وجهان(3)،أجودهما الثانی(4)،و لو سافر فیه مطلقا(5)،أفطره و قضاه و کذا لو مرض(6)،أو حاضت المرأه،أو وافق العید(7)،أو أیّام التشریق(8)،مع احتمال

-الأول:وجوبها من حیث إنّ الصوم فیه واجب متعیّن،مثل صوم یوم معیّن نذره فیه.

الثانی:عدم الوجوب لأنه کفّاره،و لا کفّاره فی إفطار ما یجب علیه من جهه الکفّاره.

هذا هو الوجه فی وجوب الکفّاره.

هذا وجه عدم وجوب الکفّاره فی إفطاره.

و الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع الی الکفّاره.

مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«ففی وجوب الکفّاره».

أی أجود القولین هو عدم وجوب الکفّاره لأنه موافق لأصاله البراءه، و وجوب الکفّاره فی کلّ معیّن ممنوع،و لا دلیل علی الکلّیه من جهه النصّ.

سواء کان السفر ضروریا أو اختیاریا.

أی و کذا یفطر و یقضی اذا کان مریضا فی الیوم المذکور،أو کانت المرأه حائضا فیه.

أی یفطر و یقضی الصوم المذکور اذا صادف عیدی الفطر أو الأضحی الذی یحرم الصوم فیهما مطلقا.

و هکذا اذا صادف أیّام التشریق و هی ثلاثه أیّام بعد العید من شهر ذی الحجّه لمن کان بمنی لا فی غیرها،لأنه یحرم الصوم فی أیّام التشریق لمن حضر فی منی مطلقا،کما تقدّم فی المسأله الثالثه عشره من کتاب الصوم بقوله«یحرم صوم العیدین مطلقا و أیّام التشریق لمن کان بمنی،و قیّده بعض الأصحاب بالناسک».

ص :143





سقوطه(1)حینئذ،و لو صادف صوما متعیّنا(2)تداخلا مع احتمال قضائه(3).


[کفّاره ضرب العبد فوق الحدّ]

(و کفّاره ضرب(4)العبد فوق الحدّ) الذی(5)وجب علیه بسبب ما

یعنی یحتمل سقوط الصوم اذا صادف بالأعذار المذکوره.

و المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو عروض المرض و الحیض و تصادف العید و أیّام التشریق،فعلی هذا الاحتمال یسقط الصوم فیها.

کما اذا نام عن صلاه العشاء حتّی انتصف اللیل و صادف الیوم الآتی أحد أیّام شهر رمضان أو الیوم الذی نذر صومه فیحکم بتداخل الواجبین و هما صوم الکفّاره و الواجب.

أی یحتمل وجوب القضاء بعد إتیان الصوم الواجب.

و من الکفّارات المختلف فیها کفّاره ضرب العبد فوق الحدّ الذی کان بسبب ما فعل من الذنب هی عتق العبد المذکور،ففیه أقوال:

الأول:عتقه مستحبّا کما قال به المصنّف رحمه اللّه و الأکثر.

الثانی:وجوب عتقه.

الثالث:التردّد فی الوجوب کما عن المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

الرابع:اعتبار تجاوز الحدّ فی وجوب عتقه عن الحدّ المقرّر للحرّ.

أی المراد من«الحدّ»هو الذی قرّر للذنب الذی ارتکبه العبد.

و لا یخفی بکون الحدّ فی حقّه فی بعض الموارد بمقدار نصف ما تعیّن للحرّ،مثل حدّ الزنا الذی هو مائه جلده للحرّ و خمسون جلده للعبد.

و لا یخفی أیضا جواز إجراء الحدّ من المولی لعبده کما تقدّم فلا یختصّ بالحاکم.

و یمکن کون المراد من«الحدّ»غیر المقدار المحدود فی الذنوب بل یشمل التعزیر و التأدیب أیضا.
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فعله من الذنب أو مطلقا(1) (عتقه(2)مستحبّا) عند الأکثر،و قیل:

وجوبا(3)،و تردّد المصنّف فی الدروس مقتصرا علی نقل الخلاف،و قیل:

المعتبر تجاوز حدّ الحرّ(4)،لأنه المتیقّن و المتبادر عند الإطلاق،و لو قتله(5) فکفّارته کغیره.


[کفّاره الإیلاء کفّاره الیمین]

(و کفّاره الإیلاء(6)کفّاره الیمین)

أی و لو لم یفعل شیئا یوجب الحدّ فلا یجوز ضربه فوق الحدّ المتعارف،و إلاّ یحکم بالکفّاره.

خبر لقوله«کفّاره ضرب العبد».

هذا هو القول الثانی من الأقوال المذکوره.

هذا هو القول الرابع من الأقوال،بأنّ المعتبر فی وجوب الکفّاره هو تجاوز الحدّ الذی یجری للحرّ،مثلا اذا ضرب العبد فی ارتکابه الزنا فوق مائه جلده وجبت علیه الکفّاره،و لیس المراد فوق حدّ شخص العبد،لأنّ المتبادر و المتیقّن من الحدّ هو حدّ الحرّ لا حدّ العبد اذا أطلق الحدّ.

أی لو قتل المولی عبده وجبت علیه الکفّاره التی فی قتل غیر العبد،و هی اذا کان القتل عمدا وجبت کفّاره الجمع بین الخصال الثلاثه:العتق و صوم ستین یوما و إطعام ستین مسکینا،و لو کان القتل خطأ وجبت الخصال المذکوره مخیّره کما تقدّم.

و الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی العبد.

سیأتی تفصیل الإیلاء فی کتابه إن شاء اللّه تعالی.قال المصنّف رحمه اللّه فیه«الإیلاء هو الحلف علی ترک وطء الزوجه الدائمه أبدا أو مطلقا أو زیاده علی أربعه أشهر للإضرار بها»فاذا تمّ الإیلاء فلا یجوز للزوج وطء زوجته،فللزوجه المرافعه-
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لأنه(1)یمین خاصّ


[یتعیّن العتق فی المرتّبه بوجدان الرقبه]

(و یتعیّن العتق فی المرتّبه(2)بوجدان الرقبه ملکا أو تسبیبا(3)) کما لو ملک الثمن و وجد الباذل لها(4)زیاده(5)علی داره و ثیابه اللائقین بحاله،و خادمه(6)اللائق به أو المحتاج إلیه،و قوت یوم و لیله له و لعیاله الواجبی النفقه،و وفاء دینه و إن لم یطالب به(7).نعم لو تکلّف

-الی الحاکم فینظره أربعه أشهر ثمّ یجبره بعدها علی الفئه بمعنی وطء الزوجه مع الکفّاره أو الطلاق.

فقال المصنّف رحمه اللّه هنا بأنّ کفّاره الإیلاء هی مقدار کفّاره حنث الیمین،و هی کفّاره الجمع بین المخیّره و المرتّبه-کما تقدّم-و هی إطعام عشره مساکین أو کسوتهم أو تحریر رقبه،فإن عجز عن الثلاثه فصیام ثلاثه أیّام.

أی لأنّ الإیلاء یمین مخصوص،و هو الیمین علی ترک الزوجه فی المدّه الخاصّه، و هو من أفراد الیمین المطلق.

أی الملاک فی الکفّارات المرتّبه بین العتق و غیره هو کون المکلّف مالکا للعبد بالفعل،کما اذا کان العبد الموجود فی ملکه.

بأن لا یکون مالکا للعبد بل مالکا لثمن العبد،و کان الباذل فی مقابل الثمن للعبد موجودا و ممکنا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الرقبه.

حال من«الثمن».یعنی کان المکلّف مالکا لثمن العبد زیاده علی داره و ثیابه اللائقین فلا یجب حینئذ بیع الدار و الثیاب لتحصیل ثمن العبد.

عطف علی قوله«علی داره».یعنی زیاده علی العبد الخادم اللائق بحاله أو العبد المحتاج إلیه لکونه مریضا محتاجا الی خدمه عبد أو عبدین مثلا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الدین.یعنی و إن لم یکن الدائن یطلب دینه فعلا.
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العادم(1)العتق أجزأه،إلاّ مع مطالبه الدیّان،للنهی(2)عن العتق حینئذ و هو عباده،و العبره بالقدره عند العتق لا الوجوب(3).


[یشترط فی العبد أمور]

(و یشترط فیها(4)الإسلام) و هو الإقرار بالشهادتین مطلقا(5)علی الأقوی،و هو(6)المراد من الإیمان المطلوب فی الآیه(7)،و لا یشترط الإیمان الخاصّ(8)و هو الولاء علی الأظهر.

المراد من«العادم»هو الذی یکون مدیونا و تکلّف بمقدار ثمن العبد و أعتقه فیکون مجزئا عن الکفّاره.

فاذا طالبه الدیّان لا یجوز له العتق،و یتعلّقه النهی و یوجب بطلان العتق،لأنّ النهی فی العبادات یوجب الفساد.

لأنّ المعتبر فی التکالیف القدره عند فعلها لا قبله.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الرقبه و هی بمعنی العنق،و لعلّ التعبیر بها عن المملوک لعقد عنقهم بالأطناب أو السلاسل،فلذا عبّر فی القرآن أیضا بالرقبه فی قوله تعالی فَکُّ رَقَبَهٍ .(البلد:13).

فیشترط فی العبد الذی یعتق بالکفّاره الإسلام،فلا یکفی عتق المملوک الکافر.

سواء کان مؤمنا أم لا.

الضمیر یرجع الی الإسلام.یعنی أنّ المراد من لفظ الإیمان المذکور فی الآیه الشریفه هو الإسلام،لا الإیمان ما لم ینکر ضروریات الدین.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی وَ مٰا کٰانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلاّٰ خَطَأً وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلیٰ أَهْلِهِ .(النساء:92).

المراد من«الإیمان الخاصّ»هو الاعتقاد بولایه الأئمّه المعصومین علیهم السّلام و هم علیّ بن أبی طالب و أولاده المعصومون الی الثانی عشر،رزقنا اللّه زیارتهم و شفاعتهم فی الدنیا و الآخره.
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و طفل أحد المسلمین(1)بحکمه،و إسلام الأخرس(2)بالإشاره، و إسلام المسبی(3)بالغا بالشهادتین،و قبله بانفراد المسلم به عند المصنّف و جماعه،و ولد(4)الزنا بهما بعد البلوغ،و بتبعیه السابی(5)علی القول.و فی

بصیغه التثنیه.یعنی أنّ الطفل المتولّد من المسلمین بأن کانا أبواه مسلمین أو کان أحد أبویه مسلما یکون بحکم المسلم،فیجوز عتقه کفّاره.

فاذا کان المملوک أخرس و أظهر الإسلام بالإشاره المفهمه یجوز عتقه کفّاره أیضا،کما تکفی إشارته فی سائر الموارد من العقود و غیرها.

المسبی بصیغه اسم المفعول من السبی.بمعنی الأسیر الذی یأخذه المقاتل فی الحرب.

فلو کان بالغا و أقرّ بالشهادتین یحکم بإسلامه،و یجوز عتقه بقصد الکفّاره.

لکن لو کان الأسیر قبل بلوغه بمعنی أن یأخذه المقاتل فی حال کونه صغیرا و انفرد المقاتل فی أخذه و لم یشترک فی أخذه المقاتل الکافر فیحکم بإسلامه أیضا عند المصنّف رحمه اللّه و جماعه.و فی مقابل ذلک قول بعدم التبعیه فی المقام.

و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی البلوغ،و فی قوله«به»یرجع الی المسبی.

بالجرّ،عطفا علی قوله«الأخرس».یعنی و إسلام ولد الزنا بإقراره بالشهادتین بعد بلوغه.فلا یکفی عتق المملوک الذی ولد من الزنا قبل بلوغه و بعد بلوغه بدون إقراره بالشهادتین من جهه الکفّاره.

و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی الشهادتین.

و قوله«بعد البلوغ»ظرف للشهادتین.

أی الطریق الآخر فی الحکم بإسلام ولد الزنا قبل البلوغ و کفایه عتقه فی الکفّاره هو سبیه بید المقاتل المسلم و انفراده به،کما تقدّم فی المسبی.

و اللام فی قوله«علی القول»للعهد الذکری.یعنی هذا بناء علی القول المذکور بتبعیه المسبی الصغیر بالسابی فی الإسلام.
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تحقّقه(1)بالولاده من المسلم و جهان(2)،من انتفائه(3)شرعا،و تولّده(4) منه(5)حقیقه،فلا یقصر عن السابی،و الأول(6)أقوی.

(و السلامه(7)من) العیوب الموجبه للعتق و هی: (العمی)

الضمیر فی قوله«تحقّقه»یرجع الی الإسلام.یعنی أنّ الکلام المتقدّم فی تبعیه ولد الزنا بالسابی علی القول کان فی خصوص المتولّد بالزنا من الکافر،فلو کان متولّدا من المسلم ففی الحکم بإسلامه و جهان.

مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«و فی تحقّقه».

هذا دلیل علی عدم الحکم بإسلام المتولّد من الزنا،و هو انتفاء التولّد الشرعی.

بالجرّ،عطفا علی قوله«انتفائه».یعنی أنّ المتولّد من الزنا یحکم بإسلامه لتولّده من نطفه المسلم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المسلم.یعنی أنّ المتولّد بالزنا من المسلم هو متولّد من المسلم حقیقه،فلا یقصر فی الحکم بإسلامه من تبعیه المتولّد بالزنا من الکافر بالسابی المسلم المنفرد به.

و لا یخفی أنّ المراد من ولد الزنا المتولّد من الکافر هو الذی تولّد منه سفاحا فی مذهب الکفر،فإنّ کلّ دین له طریق حلال و عقد خاصّ،فبدونه یحکم بالزنا، و معه یحکم بغیر الزنا.

المراد من«الأول»هو عدم الحکم بإسلام ولد الزنا المتولّد من المسلم.

وجه قوّه الأول هو أنّ تبعیه المتولّد بالزنا من الکافر بالسابی المسلم و الحکم بإسلامه التبعی کان بالدلیل للإلحاق،فإذا لم یوجد فلا یحکم به.

و فی نجاسه المتولّد بالزنا من المسلم إشکال.فوجه کونه نجسا هو عدم إسلامه التبعی لأبویه لانتفاء التولّد الشرعی.و وجه عدم نجاسته هو کونه متولّدا من نطفه المسلم حقیقه و لو لم یکن شرعیا فیلحق بالمسلم.

بالرفع،عطفا علی قوله«الإسلام».أی الشرط الثانی من شروط صحّه عتق-
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(و الإقعاد(1)و الجذام و التنکیل(2)) الصادر عن مولاه،و هو أن یفعل به فعلا فظیعا(3)،بأن یجدع(4)أنفه أو یقلع أذنیه و نحوه(5)،لانعتاقه بمجرّد حصول هذه الأسباب علی المشهور،فلا یتصوّر إیقاع العتق علیه ثانیا(6).

و لا یشترط سلامته من غیرها(7)من العیوب،فیجزی الأعور(8) و الأعرج(9)

-المملوک کفّاره کون الرقبه سالمه من العیوب،و قد ذکر من العیوب المانعه من صحّه العتق کفّاره أربعه،و هی:

الأول:العمی،بأن لا یکون بصیرا.

الثانی:الإقعاد.

الثالث:الجذام.

الرابع:التنکیل.

الإقعاد:الزمن الذی لا یقدر علی الحرکه و الفعّالیه فی الامور.

التنکیل من نکل:أی نکص.و نکل به نکله قبیحه:أصابه بنازله.نکل بفلان:

صنع به صنیعا یحذّر غیره اذا رآه.(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو قوله«أن یفعل...الخ».

الفظیع من فظع الأمر:اشتدّت شناعته فهو فظیع.(أقرب الموارد).

جدع جدعا:قطع أنفه.(أقرب الموارد).

مثل أن یقطع شفتیه أو یقلع إحدی عینیه.

أی إذا حکم بعتقه بأحد الامور المذکوره فکیف یحکم بعتقه دفعه اخری؟!

أی لا یشترط سلامه العبد من سائر العیوب کالأمثله التی سیذکرها.

الأعور:الذی ذهب حسّ إحدی عینیه.(المنجد).

الأعرج:الذی أصابه شیء فی رجله فمشی مشیه غیر متساویه.(المنجد).
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و الأقرع(1)و الخصی(2)و الأصمّ(3)و مقطوع أحد الاذنین و الیدین و لو مع إحدی(4)الرجلین و المریض و إن مات فی مرضه(5)و الهرم(6)و العاجز عن تحصیل کفایته،و کذا(7)من تشبّث بالحرّیه مع بقائه علی الملک کالمدبّر(8)،و أمّ الولد و إن لم یجز بیعها(9)لجواز(10)تعجیل عتقها.

و فی إجزاء المکاتب(11)الذی لم یتحرّر منه شیء

الأقرع من القرع-محرّکه-:ذهاب الشعر عن مقدم الرأس کالصلع أو أشدّ منه.(أقرب الموارد).

الخصی:الذی سلّت خصیتاه و نزعتا.(المنجد).

الأصمّ:الذی انسدّت اذنه.(المنجد).

أی مقطوع إحدی الیدین مع إحدی الرجلین،فیجوز عتق عبد قطعت إحدی یدیه مع إحدی رجلیه.

یعنی یجوز عتق المملوک المریض و لو مات فی مرضه.

الهرم-محرّکه-:بلوغ أقصی الکبر.

أی و کذا یجوز عتق المملوک الذی تشبّث بالحرّیه لکن لم یخرج عن ملک مالکه کالمثالین المذکورین.

المدبّر:هو الذی قال له مولاه:أنت حرّ دبر وفاتی.

فإنّ أمّ الولد-و هی التی کانت صاحب ولد من مولاها-لا یجوز بیعها لکن یجوز عتقها کفّاره.

فإنّ عدم جواز بیعها إنّما کان لمصلحتها و هی بقاؤها و انعتاقها من إرث ولدها، و التعجیل فی عتقها تعجیل فی مصلحتها فلا مانع منه.

و الضمیر فی قوله«عتقها»یرجع الی أمّ الولد.

یعنی فی کفایه عتق المملوک المکاتب مع مولاه من حیث الکفّاره قولان.
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قولان(1)،و إجزاؤه لا یخلو من قوّه(2)،دون المرهون(3)إلاّ مع إجازه المرتهن،و المنذور(4)عتقه،و الصدقه(5)به و إن کان معلّقا(6)بشرط لم

-و لا یخفی أنّ المکاتب علی قسمین:مطلق و هو الذی کاتب مع مولاه بأن لو أتی من ثمنه جزء یعتق منه بمقداره،و مشروط و هو الذی شرط فی عتقه إتیان تمام ثمنه.

فالقول الأول عدم جوازه لأنه تشبّث بالحرّیه بالکتابه مع المولی،فلا یجوز تصرّف المولی فیه بالعتق.

و القول الثانی کونه رقّا فعلا فیجوز للمولی التصرّف فیه بالعتق.

مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«و فی أجزاء المکاتب».

أی الأقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه هو کفایه عتق المکاتب کفّاره.

أی لا یجوز عتق المملوک الذی جعله موردا للرهن،لأنّ الرهن کما قال المصنّف فی کتاب الرهن«هو وثیقه للدین».و قال الشارح رحمه اللّه«و الوثیقه فعیله بمعنی المفعول أی موثوق به لأجل الدین»..

و قال المصنّف رحمه اللّه فی المسأله الثالثه من کتاب الرهن«لا یجوز لأحدهما التصرّف فیه»ففی جواز عتق المرهون کفّاره أیضا یشترط إجازه المرتهن.

بالجرّ،عطفا علی قوله«المرهون».یعنی دون العبد الذی نذر عتقه،فإنّه یجب عتقه بالنذر،فلا یکفی عن الکفّاره.

بالجرّ،عطفا علی قوله«المرهون».یعنی دون الصدقه بالنذر،فلا یجوز عتق المملوک الذی نذر أن یجعله صدقه فی سبیل اللّه تعالی.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی النذر،و الباء للسببیه.

أی و إن کان النذر معلّقا بشرط لم یحصل بالفعل علی القول الذی رجّحه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

و فاعل قوله«لم یحصل»یرجع الی الشرط،و قوله«بعد»ظرف للشرط.
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یحصل بعد،علی قول رجّحه المصنّف فی الدروس.

(و الخلوّ(1)عن العوض) فلو أعتقه و شرط علیه عوضا لم یقع عن الکفّاره لعدم تمحّض(2)القربه.و فی انعتاقه بذلک(3)نظر،و قطع المصنّف فی الدروس بوقوعه،و کذا لو(4)قال له غیره:أعتقه عن کفّارتک و لک علیّ کذا،و اعترف المصنّف هنا(5)بعدم وقوع العتق مطلقا.نعم لو أمره(6)

بالرفع،عطفا علی قوله«الإسلام».یعنی الشرط الثالث من شروط صحّه العتق کفّاره خلوّ العتق عن العوض،فلا یکفی العتق فی مقابل العوض عن الکفّاره.

أی لم یکن العتق خالصا لوجه اللّه تعالی.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو العوض.یعنی اذا لم یکن مجزئا عن الکفّاره فهل یعتق المملوک أم لا؟فیه و جهان:

الأول:عدم عتقه،لأنّ العتق المطلق لم یکن مقصودا،و المقصود کونه کفّاره لم یقع.

الثانی:عتقه،لأنه قصد العتق و لو کفّاره فیقع،کما قطع بذلک المصنّف رحمه اللّه فی الدروس.

أی و کذا لا یصحّ العتق کفّاره اذا قال غیره:أعتقه...الخ.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المسأله الثانیه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قطع بوقوع العتق لا عن الکفّاره فی المسأله السابقه،و لکن اعترف بعدم العتق مطلقا فی هذه المسأله و الفرق بینهما غیر واضح.

هذا استدراک من عدم کفایه العتق بالعوض عن الکفّاره،فإنّه یکفی العتق بالعوض فی صوره،و هی اذا قال الآمر:أعتقه کفّاره عنّی بعوض أو بغیره، فحینئذ یجزی العتق عن الآمر.
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بعتقه عن الآمر بعوض أو غیره أجزأ(1)،و النیه(2)هنا من الوکیل،و لا بدّ من الحکم بانتقاله(3)إلی ملک الآمر و لو لحظه،لقوله صلّی اللّه علیه و آله«لا عتق إلاّ فی ملک»(4).و فی کونه هنا قبل

جواب لقوله«لو أمره».وجه الإجزاء فی هذه الصوره هو أنه فی حکم الاشتراء و الإعتاق،فتمحّض النیه فیها للّه تعالی.

لا بدّ فی العتق من النیه لأنه من العبادات،و هی فی هذه الصوره من الوکیل.

أی لا بدّ من أن یحکم بانتقال العبد المعتق داخلا فی ملک الآمر و لو لحظه لیصحّ العتق،لأنه ورد فی الروایه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال«لا عتق إلاّ فی ملک».

و فی زمان دخوله فی ملک الآمر ففی المسأله أقوال:

الأول:دخوله فی ملک الآمر قبل إجراء صیغه العتق.

الثانی:دخوله فی ملک الآمر بالشروع فی صیغه العتق.بمعنی أنه یدخل فی ملک الآمر حین شروع المأمور بقوله«أعتقت»و یعتق بعد تمامه.

الثالث:بعد إتمام الصیغه یدخل فی ملک الآمر ثمّ یعتق،ففیه یحتاج الی فاصله زمان حصول الملک للآمر.

الرابع:دخوله فی ملک الآمر بمحض أمره،و العتق یکون کاشفا عنه.

الخامس:انتقال العبد فی ملک الآمر اذا اقترن العتق بالأمر الصادر عن الآمر.

فلو لم یقترن لم یحکم بدخوله فی ملک الآمر.

و لا یخفی الفرق بین الخامس و الرابع،بأنه یشترط فی الخامس-الذی وجّهه الشارح رحمه اللّه بقوله«و الوجه انتقاله بالأمر المقترن بالعتق»-اقتران العتق بالأمر الصادر عن الآمر و إلاّ لا یدخل فی ملکه عند الفصل،بخلاف القول الرابع فعلیه یدخل فی ملک الآمر و لو حصل الفاصل بینهما.

هذا مضمون الروایه المنقوله فی الوسائل:-
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العتق(1)أو عند الشروع فیه(2)أو بعد(3)وقوع الصیغه ثمّ یعتق أو بکون العتق کاشفا عن ملکه بالأمر(4)أوجه(5)،و الوجه(6)انتقاله بالأمر المقترن بالعتق.

(و النیه) (7)المشتمله علی قصد الفعل علی وجهه(8)متقرّبا،و المقارنه(9) للصیغه.

(و التعیین(10)للسبب) الذی یکفّر عنه،سواء تعدّدت الکفّاره فی ذمّته

-عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لا طلاق قبل نکاح و لا عتق قبل ملک.(وسائل الشیعه:ج 16 ص 7 ب 5 من أبواب العتق ح 1).

هذا هو القول الأول من الأقوال المذکوره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی العتق،و هذا هو القول الثانی من الأقوال.

ظرف لدخول العبد فی ملک الآمر،و هذا هو القول الثالث منها.

الجارّ و المجرور متعلّقان بملکه،و هذا هو الرابع من الأقوال.

مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«و فی کونه...الخ».

أی الأوجه هو أن یقال بانتقاله لملک الآمر عند تقارن الأمر و إجراء صیغه العتق،فلو لم یقترن لا یدخل فی ملک الآمر،و هذا هو خامس الأقوال.

بالرفع،عطفا علی قوله«الإسلام».یعنی یشترط فی العتق النیه المشتمله علی الوجه و القربه الی اللّه تعالی.و هذا هو الشرط الرابع من شروط صحّه عتق المملوک کفّاره.

المراد من«الوجه»هو عنوان الوجوب أو الندب.

عطف علی قوله«المشتمله».یعنی یشترط فی العتق النیه المشتمله علی قصد الفعل قربه الی اللّه و الوجه و مقارنتها لصیغه العتق.

بالرفع،عطفا علی قوله«الإسلام».أی الخامس من شروط صحّه عتق-
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أم لا(1)،و سواء تغایر الجنس(2)أم لا،کما یقتضیه الإطلاق(3)،و صرّح به(4)فی الدروس.و وجهه(5)أنّ الکفّاره اسم مشترک بین أفراد مختلفه، و المأمور به(6)إنّما یتخصّص بممیّزاته(7)عن غیره ممّا یشارکه.

و یشکل(8)بأنه مع

-المملوک کفّاره تعیین سبب العتق،بأن یقصد کون العتق بسبب إفطاره صوم شهر رمضان أو الظهار أو غیرهما.

یعنی لا یشترط فی وجوب تعیین السبب تعدّد الکفّارات فی ذمّته،بل و لو کان السبب واحدا وجب تعیینه.

المراد من«الجنس»هنا هو النوع.یعنی لا فرق فی وجوب تعیین سبب الکفّاره بین کون نوع الکفّاره التی فی ذمّته متغایرا أو متّحدا.

أی الإطلاق المذکور فی قوله«و التعیین للسبب».

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الإطلاق.

أی وجه لزوم تعیین السبب هو أنّ الکفّاره اسم مشترک بین أفراد مختلفه فیجب التعیین.

المراد من«المأمور به»هنا هو الکفّاره،فانّ الکفّاره المأمور بها بأسباب مختلفه إنّما یتخصّص بممیّزاته عن غیر المأمور به ممّا هو مشترک به.

الضمائر الثلاثه کلّها ترجع الی المأمور به.

هذا إشکال من الشارح رحمه اللّه علی الدلیل المذکور لوجوب التعیین،بانّه اذا اتّحدت الکفّاره فی ذمّه المکلّف کما اذا أفطر صوم شهر رمضان و وجبت فی ذمّته إحدی الخصال الثلاث فلا اشتراک بغیر،فیجب حینئذ التعیین.

إیضاح:اعلم أنّ إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و یشترط التعیین للسبب» یشمل علی صور ثلاث:-
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اتّحادها(1)فی ذمّته لا اشتراک،فتجزی نیّته عمّا فی ذمته من الکفّاره،لأنّ غیره(2)لیس مأمورا به،بل و لا یتصوّر وقوعه(3)منه فی تلک الحاله شرعا،فلا وجه للاحتراز عنه کالقصر(4)و التمام فی غیر موضع التخییر(5).

-الاولی:اذا لم تجب علی ذمّه المکلّف إلاّ کفّاره واحده،کما اذا حنث النذر و وجبت علیه کفّارته،أو أفطر صوم شهر رمضان کذلک.

الثانیه:اذا وجبت علیه کفّارات متعدّده لکن اتّحدت أسبابها،کما اذا أفطر صوم شهر رمضان فی أیّام متعدّده.

الثالثه:اذا تعدّدت الکفّارات و اختلفت أسبابها،کما اذا وجب علیه العتق بالإفطار و الظهار.

و لا یخفی إشکال الشارح رحمه اللّه علی إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه فی وجوب التعیین للسبب إنّما هو فی الصورتین الاولیین.

أمّا فی الصوره الثالثه فالشارح رحمه اللّه أیضا یقول بوجوب التعیین.

الضمیر فی قوله«اتّحادها»یرجع الی الکفّاره،فهذه هی الصوره الاولی من الصور المذکوره.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی«ما»الموصوله.یعنی أنّ غیر ما فی ذمّته لا یجب علیه و لیس مأمورا لیشترک و یلزم التعیین.

أی لا یتصوّر صحّه ما لیس مأمورا به عن المکلّف شرعا.

مثالان لاتّحاد المأمور به فی ذمّه المکلّف،فإنّ المسافر لا یجب علیه إلاّ الصلاه قصرا،و هکذا الحاضر لا یؤمر بالصلاه إلاّ تماما،فلا حاجه فیهما الی تعیین القصر للمسافر،و هکذا لإتمام للحاضر.

احترز بذلک عن المسافر الذی یختار فی إتیان صلاته قصرا أو تماما مثل-
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و الأقوی أنّ المتعدّد فی ذمّته مع اتّحاد نوع سببه(1)کإفطار یومین من شهر رمضان و خلف(2)نذرین کذلک(3).نعم لو اختلفت أسبابه(4) توجّه ذلک لیحصل التمییز و إن اتّفق مقدار الکفّاره(5)،و قیل:(6)لا

-المسجد الحرام فی مکّه و مسجد النبی صلّی اللّه علیه و آله فی المدینه.فیجب فی الصلاه فیهما تعیین القصر أو التمام فی نیه الصلاه.

هذه هی الصوره الثانیه من الصور الثلاث المذکوره،بأنه اذا تعدّدت الکفّارات و اتّحد سببها کإفطار یومین من شهر رمضان لا حاجه فیه الی تعیین السبب بل تکفی نیه إتیان ما وجب فی ذمّته،ففی المثال وجبت الکفّارات بسبب الإفطار.

هذا مثال ثان لتعدّد الکفّارات و اتّحاد سببها،و هو اذا حنث نذره مرّتین و وجبت کفّارتهما علیه مرّتین.

خبر لقوله«أنّ المتعدّد فی ذمّته».و المشار إلیه هو قوله«فتجزی نیّته عمّا فی ذمّته».

هذه هی الصوره الثالثه من الصور المذکوره و التی وافق فیها الشارح قدّس سرّه المصنّف رحمه اللّه فی وجوب التعیین،و هی اذا تعدّدت الکفّارات و اختلفت أسبابها، کما مثّلنا له بالعتق بسبب الظهار و الإفطار.

و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تعیین السبب.

فإنّ الکفّاره فی المثال المذکور هو العتق.

من حواشی الکتاب:قال الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط:إن کانت من جنس واحد فإن أبهم و لم یعیّن بل نوی کفّاره مطلقه أجزأ،و إن کانت أجناسا مختلفه کالحنث و القتل و الظهار و الوطء فی رمضان فالحکم فیها کلّها کما لو کان الجنس واحدا،و أنه لا یفتقر الی تعیین النیه.و قال بعضهم:التعیین شرط،و الأوّل أقوی عندنا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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یفتقر إلیه مطلقا.

و علی ما اخترناه(1)لو أطلق برئت ذمّته من واحده لا بعینها(2)،فیتعیّن فی الباقی الإطلاق سواء کان(3)بعتق أم غیره من الخصال المخیّره أو المرتّبه علی تقدیر العجز(4).و لو شکّ فی نوع(5)ما فی ذمّته أجزأه الإطلاق عن الکفّاره علی القولین،کما یجزیه العتق عمّا فی ذمّته لو شکّ بین کفّاره و نذر(6)،و لا یجزی ذلک(7)فی الأول(8)،کما لا یجزی العتق

أی علی ما اخترنا من القول بعدم وجوب التعیین فی الصورتین الاولیین لو لم یعیّن سبب الکفّاره بل فعل ما وجب علی ذمّته بنیه مطلقه برئت ذمّته من إحدی الکفّارات علی ذمّته،کما اذا أعتق مملوکا واحدا بنیه مطلقه و الحال کان الواجب إعتاق الرقبتین فیبرأ من إحداهما و تبقی فی ذمّته الاخری.

أی لا یتعیّن ما برئ من ذمّته،لکنّ الباقی یکون معیّنا علیه بالإطلاق.

اسم کان مستتر یرجع الی التکفیر المعلوم بالقرینه.و یحتمل رجوعه الی الإطلاق،بمعنی أنه لا فرق فی التکفیر بالعتق أو بغیره من أنواع الکفّارات المخیّره. 

فاذا عجز فی المرتّبه یتعیّن الباقی مطلقا.

المراد من«النوع»هو سبب الکفّاره.یعنی اذا تیقّن بوجوب الکفّاره لکن شکّ بکون سببهما الإفطار أو القتل مثلا أجزأ فی نیه الإطلاق،و لا یجب التعیین علی القول بجواز الإطلاق و علی القول بالتعیین.

کما اذا تیقّن بوجوب عتق رقبه لکن جهل فی سببه هل هو الکفّاره أو النذر فیجزیه العتق بلا تعیین السبب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العتق عمّا فی الذمّه.

المراد من«الأول»هو اتّحاد الکفّاره فی ذمّه المکلّف الذی قال الشارح رحمه اللّه فیه-
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مطلقا(1)و لا بنیه الوجوب(2). 


[مع العجز عن العتق فی المرتّبه یصوم شهرین متتابعین]

(و مع العجز) عن العتق فی المرتّبه(3) (یصوم شهرین متتابعین) هلالیّین و إن نقصا(4)إن ابتدأ من أوله،و لو ابتدأ من

-بعدم الحاجه الی التعیین.فهنا یقول بوجوب نیّه الکفّاره فیه فلا یجوز نیّه ما فی الذمّه لشموله علی غیر الکفّاره أیضا.

أی لا تجزی فی الصوره الأولی نیه العتق مطلقا،بأن لا یقیّد العتق من جهه الکفّاره و لا من جهه غیرها.

أی و لا تجزی فی الصوره الاولی أیضا نیه وجوب العتق بلا تقییده بالکفّاره.

و الحاصل:إنّ نیه ما فی الذمّه تکفی فی صوره التیقّن بالعتق و الشکّ فی موجبه، کما اذا تیقّن بوجوب صلاه الظهر لکن شکّ فی أدائها و قضائها،مثل إتیانها بعد استتار الشمس و قبل الغروب الشرعی فیجوز فیه نیه ما فی الذمّه.

أمّا اذا تیقّن بوجوب العتق من حیث الکفّاره فیتصوّر فی إطلاق نیّته صور ثلاث:

الاولی:اذا نوی فی العتق ما یجب فی ذمّته.

الثانیه:اذا نوی العتق مطلقا،أی لا مقیّدا بکونه کفّاره و لا بکونه عمّا فی الذمّه.

الثالثه:اذا نوی وجوب العتق لکن لم یقصد الکفّاره.

فلا یجزی العتق بالصور الثلاث عن الکفّاره.

یعنی اذا عجز المکلّف عن العتق فی الکفّاره المرتّبه مثل کفّاره الظهار و القتل خطأ وجب علیه صوم شهرین متتابعین،و هکذا اذا عجز عن الصوم فیهما وجب علیه إطعام ستین مسکینا.

أی و کان الشهران المتتابعان ناقصین،بأن کان کلّ منهما 29 یوما لکن إجزاء الناقص منهما فی صوره شروع الصوم من الیوم الأول من الشهر الأول،کما لو شرع من أول شهر رجب و أتمّ شهر شعبان و کانا 29 یوما.
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أثنائه(1)أکمل ما بقی منه(2)ثلاثین بعد الثانی(3)و أجزأه الهلالی فی الثانی(4)و لو اقتصر هنا(5)علی شهر و یوم تعیّن العددی(6)فیهما،و المراد بالتتابع أن لا یقطعهما و لو فی شهر و یوم(7)بالإفطار اختیارا و لو بمسوّغه(8)کالسفر،و لا یقطعه غیره(9)کالحیض و المرض و السفر

أی لو ابتدأ الصوم فی أثناء الشهرین کما لو شرع فی الیوم العاشر من شهر جمادی الأول فیصوم ما بقی من ذلک الشهر و یصوم جمیع أیّام شهر جمادی الثانی و یکمل ما نقص من الشهر الأول من شهر رجب ثلاثین یوما،فحینئذ لا مانع من کون الشهر الثانی تسعه و عشرین یوما.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الشهر الأول المعلوم بالقرینه.

و قوله«ثلاثین»مفعول ثان لقوله«أکمل».

أی بعد الشهر الثانی کما علم فی المثال المذکور.

یعنی لو کان الشهر الثانی ناقصا عن ثلاثین یوما لا یمنع من صحّه الکفّاره.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو ما شرع فی أثناء الشهر.یعنی اذا صام فی شروعه فی الأثناء شهرا و یوما متتابعا ثمّ أخّر الباقی وجب علیه إکمال الشهرین ثلاثین و لا یکفی الناقص.

المراد من«العددی»هو إکمال الشهرین ثلاثین یوما.

فإنّه اذا صام الشهر الأول کاملا و یوما من الشهر الثانی فیصدقه التتابع بین الشهرین و لو لم یکمل الشهر الثانی.

أی لا یجوز قطع التتابع بین الشهرین و لو بما یجوّز الإفطار مثل السفر.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الإفطار.یعنی لا یقطع التتابع غیر الإفطار، کما اذا عرض الحیض للمرأه،أو عرض المرض،أو صادف السفر الضروری عقلا أو عرفا،فإنّ ذلک کلّه لا یقطع التتابع.
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الضروری و الواجب(1)،بل یبنی علی ما مضی عند زوال العذر(2)علی الفور.هذا(3)إذا فاجأه السفر.

أمّا لو علم به(4)قبل الشروع لم یعذر للقدره علی التتابع فی غیره(5)، کما لو علم بدخول العید(6)،بخلاف الحیض للزومه(7)فی الطبیعه عاده.و الصبر(8)إلی سنّ الیأس تغریر بالواجب و إضرار(9)بالمکلّف، و تجب فیه(10)النیه،

صفه للسفر،و الواجب هو الضروری شرعا مثل الحجّ.

فاذا زال العذر العقلی أو الشرعی وجب علیه إدامه ما بقی من صوم الشهرین.

أی عدم قطع التتابع فی صوره کون السفر مفاجأه بلا تهیّؤ له قبلا.

أی لو علم بالسفر الضروری قبل شروعه بالصوم لم یعذر فی قطع التتابع بذلک السفر لقدرته علی تأخیر صوم الکفّاره بعد السفر.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی السفر،فلو شرع فی الصوم و قطع التتابع السفر الذی یعلم به قبل الشروع فلا یکون معذورا و وجب علیه الصوم متتابعا.

أی و کذلک لا یعذر اذا علم بدخول العید و قطعه التتابع.

کأنه جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه لو علمت المرأه بقطع التتابع بعروض عادتها فی الحیض فلم تعذر؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الحیض من لوازم الطبیعه فیها.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«تغریر».یعنی أنّ الحکم بصبرها الی سنّ الیأس موجب التفویت للواجب.

أی الصبر یوجب الإضرار بالمکلّف.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الصوم.یعنی أنّ من واجبات صوم الکفّاره-
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و التعیین(1)کالعتق،و ما(2)یعتبر فی نیّته،و لو نسیها(3)لیلا جدّدها إلی الزوال،فإن استمرّ إلیه لم یجز(4)و لم یقطع التتابع علی الأقوی(5).


[مع العجز عن الصیام یطعم ستین مسکینا]

(و مع العجز) (6)عن الصیام (یطعم ستین مسکینا) فیما یجب فیه ذلک(7)

-امور ثلاثه:

الأول:النیه بأن یقصد الصوم.

الثانی:تعیین سبب الکفّاره کما تقدّم فی العتق للکفّاره.

الثالث:ما کان معتبرا فی نیه العتق.

هذا هو الأمر الثانی من واجبات صوم الکفّاره.و المراد منه تعیین سبب الکفّاره من الإفطار أو الظهار أو غیرهما ممّا یوجب الکفّاره.

بالرفع،عطفا علی قوله«النیه».و هذا هو الأمر الثالث من واجبات صوم کفّاره.

و الضمیر فی قوله«نیّته»یرجع الی العتق.یعنی یجب فی نیه الصوم ما کان واجبا فی نیه العتق من قوله فیها المشتمله علی قصد الفعل علی وجهه متقرّبا.

الضمیر فی قوله«نسیها»یرجع الی النیه.یعنی أنّ المکلّف لو نسی النیه فی اللیل وجبت النیه متی ذکرها الی وقت الزوال فیصحّ الصوم الکفّاره.

و الضمیر فی قوله«جدّدها»أیضا یرجع الی النیه.

جواب لقوله«فإن استمرّ».یعنی لو استمرّ نسیان النیه الی الزوال و بعده لم یکف صوم الیوم المذکور،بل یجب علیه الصوم بدله،و لکن لا یقطع التتابع.

وجه القوّه هو أنّ الانقطاع کذلک قهریّ و لیس بعمد فلا یضرّ بالتتابع.

أی لو عجز عن صوم ستین یوما فی الکفّارات المرتّبه وجب علیه إطعام ستین مسکینا.

یعنی أنّ الإطعام یکون فی الکفّاره المرتّبه التی یجب إطعام الستین،مثل کفّاره-
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ککفّاره شهر رمضان(1)و قتل الخطأ و الظهار و النذر،لا مطلق المرتّبه فإنّه فی کفّاره إفطار قضاء رمضان و کفّاره الیمین إطعام عشره.و أطلق(2) الحکم اتّکالا علی ما علم (إمّا إشباعا) فی أکله(3)واحده (أو)

-إفطار صوم شهر رمضان-بناء علی قول البعض-و قتل الخطأ و الظهار و النذر.

و أمّا المرتّبه التی لا یجب إطعام الستین-مثل کفّاره إفطار قضاء صوم شهر رمضان بعد الزوال-ففیها لا یجب إلاّ إطعام عشره مساکین.

لا یخفی أنّ التمثیل للکفّاره المرتّبه بکفّاره شهر رمضان و کفّاره حنث النذر لا یوافق ما قاله المصنّف و الشارح رحمهما اللّه سابقا بکونهما من الکفّارات المخیّره، حیث قال المصنّف رحمه اللّه فی بدایه الکتاب«و المخیّره کفّاره شهر رمضان و خلف النذر و العهد».و قد جوّدهما و صحّحهما الشارح رحمه اللّه.

فیمکن التمثیل بهما علی المرتّبه بناء علی قول الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط فی خصوص الجماع و ابن عقیل فی مطلق إفطار شهر رمضان.

هذا اعتذار عن إطلاق المصنّف رحمه اللّه الحکم بصوم ستین یوما فی المرتّبه بأنه لم یقیّده استنادا علی ما ذکر سابقا بإطعام الستین فی الأمثله المذکوره.

الأکله-بالفتح-:المرّه الواحده حتّی یشبع.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الواجب فی الإطعام هو إشباع المساکین فی الأکله الواحده فی مقابل قولین:

الأول:الإشباع فی تمام الیوم.

الثانی:الإشباع مرّتین فی الأکلتین.

و لیس القولان بمشهورین بل نقلا عن البعض.

من حواشی الکتاب:قال المفید:یشبعه فی یومه،و قال ابن الجنید:یشبعه فی الغداه و العشاء،و الأصحّ الأول لصدق الإطعام المأمور به و للروایه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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(تسلیم(1)مدّ إلی کلّ واحد علی أصحّ القولین) فتوی و سندا(2)،و قیل:

مدّان مطلقا(3)،و قیل:مع القدره،و یتساوی فی التسلیم الصغیر و الکبیر من حیث القدر(4)و إن کان الواجب فی الصغیر تسلیم(5)الولی،و کذا فی الإشباع إن اجتمعوا(6)،و لو انفرد

بأن یسلّم لکلّ فقیر مدّا من الطعام علی أصحّ القولین.

و المدّ:ثلاثه أرباع الکیلو تقریبا من الحنطه و الشعیر أو أمثالهما،و هو ربع الصاع.

یعنی أنّ تسلیم مدّ الی کلّ واحد علی القول الأصحّ هو من حیث المستند من الأخبار.

و الخبر الدالّ علی المدّ الواحد منقول فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی کفّاره الیمین:یطعم(عنه-خ)عشره مساکین،لکلّ مسکین مدّ من حنطه،أو مدّ من دقیق و حفنه،أو کسوتهم لکلّ إنسان ثوبان،أو عتق رقبه،و هو فی ذلک بالخیار،أیّ ذلک(الثلاثه)شاء صنع، فإن لم یقدر علی واحده من الثلاث فالصیام علیه ثلاثه أیّام.(الوسائل:ج 15 ص 560 ب 12 من أبواب الکفّارات ح 1).

حفنه-بضمّ الحاء و سکون الفاء و فتح النون-:ملاء الکفّین.و منه أعطاه حفنه من دقیق.و فی الحدیث:إنّما نحن حفنه من حفنات ربّنا.أی یسیر بالإضافه الی ملکه و رحمته.(أقرب الموارد).

قوله«مطلقا»إشاره الی القید الذی فی القول الآتی«مع القدره».

یعنی لا فرق فی تسلیم المدّ أو المدّان بین الصغیر و الکبیر و لو کان الصغیر عند الإطعام أقلّ أکلا.

خبر کان.یعنی أنّ فی التسلیم یجب تسلیمه لولیّ الصغیر و لا یکفی التسلیم لنفس الصغیر.

یعنی عند اجتماع الصغیر و الکبیر فی الإطعام یتساویان أیضا کما فی التسلیم.
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الصغار(1)احتسب الاثنان بواحد،و لا یتوقّف(2)علی إذن الولی.

و لا فرق بین أکل الصغیر کالکبیر(3)و دونه لإطلاق النصّ(4) و ندوره(5).و الظاهر أنّ المراد بالصغیر غیر البالغ(6)مع احتمال الرجوع إلی العرف(7).و لو تعذّر العدد فی البلد(8)وجب النقل إلی غیره مع الإمکان،فإن تعذّر

کما اذا اجتمع الصغار علی مائده و لم یکن معهم الکبار فلا یکفی صغیر واحد بدل الکبیر بل یحاسب الاثنان منهم بواحد.

أی لا یتوقّف الأکل و الإشباع للصغیر علی إذن ولیّه،بل اذا أطعم أو أشبع صغار المساکین و لو بغیر اطلاع أولیائهم یجزی عن الکفّاره مع نیّتها.

أی لا فرق بین أکل الصغیر بمقدار أکل الکبیر و بین عدمه،بل یجزی إطعام الستین صغیرا و کبیرا،أکل الصغیر بمقدار الکبیر أم لا.

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن یونس بن عبد الرحمن عن أبی الحسن علیه السّلام قال:سألته عن رجل علیه کفّاره إطعام عشره مساکین،أ یعطی الصغار و الکبار سواء،و النساء و الرجال، أو یفضّل الکبار علی الصغار و الرجال علی النساء؟فقال:کلّهم سواء...الحدیث.(الوسائل:ج 15 ص 570 ب 17 من أبواب الکفّارات ح 3).

هذا دلیل ثان بتساوی الصغیر و الکبیر،بأنّ کون أکل الصغیر کالکبیر نادر.

غیر البالغ یشمل المراهق و غیره.

أی یحتمل کون المراد من الصغیر هو الصغیر العرفی لا الشرعی،فیختصّ بغیر المراهق من الصبیان.

کما اذا لم یوجد ستون مسکینا فی بلد المطعم فیجب علیه حینئذ أن ینقل الطعام الی سائر البلدان عند الإمکان.
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کرّر(1)علی الموجودین فی الأیّام بحسب المتخلّف(2).

و المراد بالمسکین هنا من لا یقدر علی تحصیل قوت سنته فعلا(3)و قوّه، فیشمل الفقیر(4)،و لا یدخل

کما اذا کان المساکین ثلاثین فیطعمهم مرّتین،و لو کانوا أقلّ فیطعمهم مکرّرا حتّی یحصل العدد الواجب فی الکفّاره.

أی العدد الناقص من المعیّن.

بأن لا یقدر علی قوت سنته بالفعل و لا بالقوّه،کما لو لم یتمکّن من تحصیل قوته بالحرفه و الصنعه متدرّجا.

یعنی اذا کان المراد من«المسکین»هو من لا یقدر علی تحصیل قوت سنته فعلا و قوّه فیشمل ذلک الفقیر أیضا،لأنّ عدم التمکّن من قوت السنه تعریف جامع یشمل کلیهما و إن اختلفوا فی کون أیّ منهما أسوأ حالا.فقال أهل اللغه-منهم ابن السکّیت و تغلب و یونس-بأنّ المسکین أسوأ حالا من الفقیر.(راجع لسان العرب و غیره).

و قد ورد فی الأخبار ما یدلّ علی ذلک کما عن الوسائل:

عن أبی بصیر-یعنی لیث بن البختری-قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:قول اللّه عزّ و جلّ إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ قال:الفقیر الذی لا یسأل الناس، و المسکین أجهد منه،و البائس أجهدهم...الحدیث.(الوسائل:ج 6 ص 144 ب 1 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 3).

و قال البعض:إنّهما مترادفان.

و قال الآخر:الفقیر هو الزمن المحتاج،و المسکین هو الصحیح المحتاج.

و قال ثالث:إنّ الفقیر أسوأ حالا.

و علی کلّ حال قوله«هنا»إشاره الی کتاب الکفّارات،و إنّما قال ذلک لأنّ المسکین فی غیر هذا الباب قد یشمل الغارم.
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الغارم(1)و إن استوعب دینه ماله(2)،و یعتبر فیه(3)الإیمان،و عدم وجوب نفقته علی المعطی،أمّا علی غیره(4)فهو غنیّ مع بذل المنفق، و إلاّ فلا(5).

و بالطعام(6)مسمّاه کالحنطه و الشعیر و دقیقهما و خبزهما و ما یغلب(7)علی قوت البلد،و یجزی التمر و الزبیب

أی المدیون الذی ملک قوت سنته و إلاّ فهو مسکین.

أی و إن أحاط دین المدیون تمام ما یملکه من الأموال،مثل أن یکون له ألف دینار من الأموال،و هکذا یکون له ألف دینار من القرض عن الغیر، فیستوعب دینه ماله.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المسکین.یعنی یشترط فی المسکین الذی تعطی له الکفّاره شرطان:

الأول:الإیمان،بأن یکون معتقدا بمذهب الإمامیه فلا یجوز إعطاؤها للمخالف مطلقا.

الثانی:عدم وجوب نفقته علی المعطی،فلا یجوز إعطاء الکفّاره للولد و الأب و غیرهما من واجبی النفقه.

أی الذی تکون نفقته علی عهده الغیر فهو غنی اذا أعطاها الغیر.فإن لم یعط الغیر نفقته فهو غیر غنی و یجوز إعطاء الکفّاره له،کما اذا کانت نفقه الأب علی ولده لکنه لا یعطی النفقه له فیجوز إعطاء الکفّاره له.

أی فلیس هو بغنی.

عطف علی قوله«بالمسکین».یعنی أنّ المراد من الطعام فی وجوب الإطعام للمساکین هو کلّما یعدّ فی العرف من الأطعمه المتعارف بینهم.

أی و کالطعام الذی یکون أغلب قوت البلد.
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مطلقا(1)،و یعتبر کونه سلیما من العیب و المزج بغیره،فلا یجزی المسوس(2)و الممتزج بزوان(3)و تراب(4)غیر معتادین.و النیه(5)مقارنه للتسلیم إلی المستحقّ أو وکیله أو ولیّه،أو بعد(6)وصوله إلیه قبل إتلافه أو نقله(7)عن ملکه،أو للشروع(8)فی الأکل.و لو اجتمعوا فیه(9)ففی

سواء کانا أغلب قوت البلد أم لا.

المسوس-بصیغه اسم المفعول من ساس الطعام،وسوس یسوس،و یساس مبنیا للمفعول:وقع فیه السوس.ساست الشاه:کثر قملها.(أقرب الموارد).

و السوس:العثّ،و هو دود یقع فی الصوف و الخشب و الثیاب و البرّ و نحوها.

(المنجد).

الزوان-مثلّث الأول-ینبت فی مزارع الحنطه و الشعیر غالبا،حبّه یشمل حبّهما إلاّ أنه صغیر.

عطف علی قوله«بزوان».یعنی لا یجزی عن الکفّاره الطعام المخلوط بالزوان و التراب الغیر المعتادین.

أی یعتبر فی الإطعام النیه فی حال تسلیمها الی المسکین أو من یأخذها عنه أو ولیّ المسکین.

عطف علی قوله«مقارنه للتسلیم».یعنی تجوز النیه بعد وصول الطعام الی المسکین لکن قبل إتلافه.

أی قبل انتقال الطعام عن ملک المسکین الی الغیر.

عطف علی قوله«مقارنه للتسلیم».یعنی أنّ النیه عند شروع المسکین فی الأکل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الأکل.یعنی اذا اجتمع المساکین فی أکل الطعام و اختلفوا فی الشروع فیه فهل تکفی النیه عند شروع واحد منهم فی-
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الاکتفاء بشروع واحد أو وجوب تعدّدها مع اختلافهم فیه و جهان(1).


[إذا کسی الفقیر فثوب]

(و إذا کسی(2)الفقیر فثوب) فی الأصحّ،و المعتبر مسمّاه(3)من إزار(4) و رداء(5)و سراویل(6)و قمیص(7) (و لو)

-الأکل؟أو یجب تعدّد النیه بتعداد أکلهم عند الاختلاف؟و جهان.

و الضمیر فی قوله«تعدّدها»یرجع الی النیه،و فی قوله«فیه»یرجع الی الأکل.

مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«ففی الاکتفاء...الخ».و هو جواب لقوله «و لو اجتمعوا...الخ».

یعنی اذا حکم بوجوب کسوه الفقیر-کما فی کفّاره الیمین التی جمعت الوصفین اللذین هما التخییر بین الإطعام و الکسوه و تحریر رقبه و الترتیب بینها و بین صیام ثلاثه أیّام کما تقدّم-فیکفی الثوب الواحد علی الأصحّ.

أی المعتبر فی الثوب مسمّاه کما تأتی الأمثله المذکوره فی قوله«من إزار و رداء».

قوله«فی الأصحّ»فی مقابل القولین الآخرین،و هما:القول بوجوب الثوبین کما عن المفید و تلمیذه سلاّر رحمهما اللّه،و القول بالتفصیل بین القدره علی الثوبین فیجبان و بین العجز عنهما فیجب ثوب واحد کما عن الشیخ رحمه اللّه فی النهایه و العلاّمه قدّس سرّه فی کتابه القواعد.

الإزار-بالکسر-:الملحفه،یذکّر و یؤنّث،و کلّ ما سترک،و منه:داری إزاری.(أقرب الموارد).

الرداء-بکسر الراء-:ما یلبس فوق الثیاب کالجبّه و العباءه.(أقرب الموارد).

السراویل و السراوین-بالنون لغه-:لباس یستر النصف الأسفل من الجسم، فارسی معرّب و هی مؤنّثه و قد تذکّر،جمعه:سراویلات.

و قیل:السراویل جمع سروال،أو سیرواله.(أقرب الموارد).

القمیص:ما یلبس علی الجلد.
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(غسیلا(1)إذا لم ینخرق(2)) أو ینسحق(3)جدّا بحیث لا ینتفع به إلاّ قلیلا وفاقا(4)للدروس.و جنسه القطن(5)و الکتّان(6)و الصوف و الحریر الممتزج(7)و الخالص للنساء و غیر(8)البالغین دون الرجال و الخناثی(9) و الفرو(10)و الجلد المعتاد لبسه و القنّب(11)و الشعر

-و قیل:لا یکون إلاّ من قطن،جمعه:أقمصه و قمص و قمصان.(أقرب الموارد).

أی و لو کان الثوب خلقا و مغسولا.

أی بشرط أن لا یکون الثوب خرقا و مندرسا.

أی بشرط عدم انسحاق الثوب بحیث یکون غیر قابل للانتفاع به إلاّ قلیلا.

أی الشرط الثانی ذکرناه لیحصل التوافق بین عبارتی المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب و کتابه الدروس،فإنّه ذکر الشرط الثانی فی الدروس أیضا.

القطن و القطن:نبات یقوم علی ساق ثمّ یتفرّع و یحمل کنافج تنفتح عن شیء أبیض فی خلالها یغزل و تنسج منه الثیاب القطنیه.(أقرب الموارد).

الکتّان:نبات یزرع بمصر و ما یلیها،له زهر أزرق فی حجم الحمّص و له بذر یعتصر و یستصبح به و تنسج منه ثیاب.(أقرب الموارد).

أی الحریر المخلوط بغیره فی ثوب الذکور و الحریر الخالص فی ثوب النساء.

بالجرّ،عطفا علی قوله«النساء».یعنی و الحریر الخالص للنساء و غیر البالغین سواء کانوا إناثا أو ذکورا.

فلا یجوز الحریر الخالص للخنثی لاحتمال الذکوریه فیها.

عطف علی القطن.یعنی یکون جنس الثوب الذی یعطی للمساکین من الفرو و الجلد المتعارف لبسهما بین الناس.

الفرو و الفروه-بالهاء و عدمها-:شیء نحو الجبّه بطانته تبطّن من جلود بعض الحیوانات کالأرانب و الثعالب و السمّور،جمعه:فراء.(أقرب الموارد).

القنّب-بکسر القاف و ضمّه-:نبات سنوی من فصیله القنّبیّات،ینتج لیفا-
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کذلک(1)،و یکفی ما یسمّی ثوبا للصغیر و إن کانوا منفردین(2)،و لا یتکرّر(3)علی الموجودین لو تعذّر العدد مطلقا،لعدم النصّ مع احتماله(4).


[کلّ من وجب علیه صوم شهرین متتابعین فعجز عن صومهما]

(و کلّ من(5)وجب علیه صوم شهرین متتابعین فعجز عن صومهما) أجمع (صام ثمانیه عشر یوما) و إن قدر علی صوم أزید منها(6).

(فإن عجز) عن صوم الثمانیه عشر

-متینا صالحا لصنع الحبال و الخیطان.(المنجد).

إشاره الی قوله«المعتاد لبسه».یعنی یجوز کون جنس الثوب الذی یعطی للمساکین من القنّب و الشعر اذا کانا معتادین اللبس بین الناس.

کما لو کان الفقراء کلّهم صغارا و لم یکن بینهم الکبار فیجوز إعطاؤهم ثوبا مناسبا لهم.

أی لا یجوز تکرار الثوب علی الفقراء الموجودین لتحصیل العدد الواجب منهم،کما لو کانوا ثلاثین فلا یکفی إعطاء ثوب فقیرین لکلّ واحد منهم لعدم النصّ بجواز التکرار.

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین إمکان نقل الکسوه الی بلد آخر و عدمه.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع الی التکرار.یعنی مع احتمال تکرار الثوب علی الفقراء الموجودین لو تعذّر العدد المطلوب.

یعنی أنّ من عجز عن صوم شهرین متتابعین-مثل کفّاره إفطار شهر رمضان و غیره ممّا ذکر وجوبه فی حقّه-و لم یقدر علی صومهما وجب علیه صوم ثمانیه عشر یوما.

أی و إن تمکّن من صوم أزید من ثمانیه عشر یوما.بمعنی أنه لو تمکّن من صوم عشرین یوما مثلا فلا یجب علیه إلاّ ثمانیه عشر یوما لا أزید منها.
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أجمع(1) (تصدّق عن کلّ یوم) من الثمانیه عشر(2) (بمدّ) من طعام،و قیل:

عن الستین،و یضعّف(3)بسقوط حکمها قبل ذلک،و کونه(4)خلاف المتبادر،و عدم(5)صحّته فی الکفّاره المخیّره لأنّ القادر علی إطعام الستین

بمعنی أنه اذا لم یقدر علی صوم ثمانیه عشر یوما وجب علیه التصدّق عن کلّ یوم من الثمانیه عشر بمدّ من الطعام.یعنی بمقدار ثمانیه عشر مدّا یعطی للفقراء.

هذا القید فی مقابل القول الآخر بوجوب إعطاء مدّ عن کلّ یوم من الستین.

أی یضعّف القول بوجوب إطعام الستین مسکینا،بأنّ حکمها یسقط قبل العجز عن صوم ثمانیه عشر یوما کما تقدّم.

و الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع الی الستین.و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العجز عن صوم الستین.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بسقوط».و هذا دلیل ثان علی تضعیف القول المذکور، فإنّ وجوب إطعام ستین مسکینا بعد العجز عن صوم ثمانیه عشر یوما خلاف المتبادر من الإطعام،لأنّ صوم ثمانیه عشر یوما إنّما شرّع بعد العجز عن صیام شهرین متتابعین،و صوم الشهرین إنّما شرّع بعد العجز عن إطعام ستین مسکینا فی الکفّاره المرتّبه،فکیف یمکن القول بوجوب إطعام الستین فی حاله العجز عن صیام ثمانیه عشر یوما؟!و هذا خلاف ما یتبادر فی المقام.

هذا دلیل ثالث علی تضعیف القول بوجوب إطعام ستین مسکینا بعد العجز عن الصوم المذکور،بأنّ المکلّف اذا قدر علی إطعام الستین فی الکفّاره المخیّره -مثل إفطار صوم شهر رمضان-فإنّه لا یجوز له صوم ثمانیه عشر یوما،و عند العجز عنه وجب علیه إطعام الستین بدلا،بل التخییر یکون بین العتق و صوم الستین و إطعام الستین،فلا یجزی صوم ثمانیه عشر یوما لیشکّ فی البدل عنه.

أقول:لا یخفی وجه التقیید فی قوله رحمه اللّه«فی الکفّاره المخیره».بمعنی أنّ عدم صحّه-
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-إطعام الستین عند العجز عن الصوم إنّما هو فی الکفّاره المخیّره و کذا المرتّبه،لأنّ ذلک فی الاولی یکون أصلا لا بدلا عن صوم ثمانیه عشر یوما،و کذلک فی الثانیه لأنه اذا لم یقدر علی العتق وجب علیه صوم الستین،و اذا لم یقدر علیه وجب علیه إطعام الستین.فالإطعام فی ذلک أیضا یکون أصلا لا بدلا.

لکن یحتمل الصحّه فی الکفّاره المعیّنه اذا کان صوم الستین واجبا تعینیا للمکلّف،ففیه یمکن القول بوجوب صوم الستین،فإذا عجز عنه وجب علیه صوم ثمانیه عشر یوما،فاذا عجز عنه وجب علیه إطعام ستین مسکینا بدلا لا أصلا.

و لا یخفی أیضا عدم وجود صوم ستین یوما کفّاره معیّنه بین الکفّارات إلاّ فی کفّاره الجمع کما تقدّم.

ففی کفّاره الجمع یصحّ أن یقال بوجوب العتق و إطعام ستین مسکینا و صیام ستین یوما،فعند العجز عن صوم الستین وجب علیه صوم ثمانیه عشر یوما، و عند العجز عنه وجب علیه إطعام ستین مسکینا بدلا لا أصلا.

فإطعام الستین عند الجمع یکون أصلا لا بدلا أولا،ثمّ یکون واجبا بدلا عن صوم ثمانیه عشر یوما عند العجز عنه ثانیا.

فلعلّ وجه تقیید الشارح رحمه اللّه فی قوله«فی الکفّاره المخیّره»هو صحّه وجوب إطعام الستین بدلا فی صوره وجوب صوم الستین واجبا متعیّنا کما ذکر.

و الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع الی التصدّق بدلا عن الستین.

من حواشی الکتاب علی قوله«و عدم صحّته فی الکفّاره المخیّره»:و کذا فی المرتّبه،فإنّ صوم الستین فی المرتّبه لیس إلاّ فی بدل النعامه و فی کفّاره الظهار و قتل الخطأ و ما شارکهما فی الحکم.-
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یجعله(1)أصلا لا بدلا،بل(2)لا یجزیه الثمانیه عشر مع قدرته علی إطعام الستین،لأنها(3)بدل اضطراری،و هو(4)بدل(5)اختیاری. (فإن عجز)

-و الظاهر أنّ فی الأول صوم الستین إنّما هو بعد العجز عن إطعام الستین،فلا یصحّ ما ذکروه فیه.

و أمّا الثانی فالظاهر أنّ من عجز عن صوم الستین اذا قدر علی إطعام ستین مسکینا لا یکفی له صوم ثمانیه عشر بل یجب الإطعام المذکور.

نعم،اذا عجز عنه أیضا فلعلّه یصوم ثمانیه عشر یوما،فلم یصحّ ما ذکروه فیه أیضا،لکن فی شمول الحکم المذکور فی هذه المسأله لهذا القسم نظر،إذ لم أجد تصریحا بذلک،فلعلّه مختصّ بالمعیّنه و المخیّره دون المرتّبه،أو یشمل أیضا المرتّبه التی وقع فیها صوم الشهرین فی المرتّبه الأخیره کبدل النعامه لا غیر.

و علی التقدیرین یکون القسم الثانی المذکور من المرتّبه خارجا من المرتّبه بقرینه أنّ بدل صوم الستین فیه موجود،و أیضا لا یصحّ الإطلاق المذکور أیضا، بل لا بدّ من التقیید بالعجز عن إطعام الستین أیضا کما ظهر ممّا قرّرنا و لم یفعلوا، و لعلّ عدم تعرّض الشارح رحمه اللّه أیضا للمرتّبه لذلک.ثمّ علی أی تقدیر فتخصیص الشارح عدم صحّه الحکم المذکور بالکفّاره المخیّره کأنه بالنسبه الی المعیّنه فإنّه یصحّ فیها،لکن لیس فی الکفّارات ما وجب فیه صوم الستین تعیینا إلاّ فی کفّاره الجمع،فلعلّ نظر الشارح إلیها...الخ.(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«یجعله»یرجع الی إطعام الستین.

قوله«بل»للترقّی عن عدم جواز جعل الإطعام بدلا عن صوم ثمانیه عشر، بأنّ القادر علی الإطعام لا یجزیه صوم ثمانیه عشر یوما.

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی الثمانیه عشر.

الضمیر یرجع الی إطعام الستین.

خبر لقوله«و هو».یعنی أنّ إطعام ستین مسکینا بدل اختیاری فی الکفّاره-
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عن إطعام القدر المذکور(1)و إن قدر علی بعضه(2) (استغفر اللّه تعالی) و لو مرّه بنیه الکفّاره.

-المخیّره.بمعنی أنّ المکلّف له اختیار صوم ستین یوما أو اختیار إطعام ستین مسکینا.

أی إن عجز المکلّف عن إطعام ثمانیه عشر مدّا بدل صومها یستغفر اللّه تعالی و لو مرّه بنیه الکفّاره.

الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع الی الإطعام المذکور،و المراد منه هو إطعام ثمانیه عشر مدّا.و الجمله وصلیه،أی و لو تمکّن المکلّف من إطعام بعض ثمانیه عشر مسکینا فإنّه لا یجب علیه الإطعام أیضا بل وظیفته الاستغفار فقط بصیغه«أستغفر اللّه ربّی».

من حواشی الکتاب:و قیل:لا بل یتصدّق بما أمکن لأنّ المیسور لا یسقط بالمعسور،فإن عجز رأسا فیستغفر اللّه.(حاشیه ض رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:قوله«و لو مرّه بنیه الکفّاره»و یضمّ إلیه لفظ التوبه و الندم علی ما فعل،و یعزم علی عدم العود و إن کانت عن ذنب،و إلاّ کفی مجرّد الاستغفار و لو تجدّدت القدره علی الکفّاره عنده ففی وجوبها و جهان.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه)
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[کتاب النذر و توابعه]


اشاره

کتاب النذر (و توابعه) (1)من العهد(2)و الیمین



[شرط الناذر]

(و شرط الناذر(3)الکمال) بالبلوغ و العقل

کتاب النذر و توابعه

بالجرّ،عطفا علی قوله«النذر»و الکتاب یضاف إلیهما،و الإضافه فیهما بیانیه.

و الجمله خبر لمبتدإ محذوف و هو«هذا».

بیان للتوابع.یعنی أنّ توابع النذر التی یبحث فیها هنا هی العهد و الیمین.

و لا یخفی أنّ الجمع منطقی یشمل الاثنین أیضا.

مبحث النذر

الناذر بصیغه اسم الفاعل من نذر ینذر نذرا و نذورا:أوجب علی نفسه ما لیس بواجب.یقال:نذر ماله،و نذر علی نفسه للّه من المال کذا،أی أوجبه علی نفسه تبرّعا من عباده أو صدقه أو غیر ذلک،جمعه:نذور.(المنجد).

من حواشی الکتاب:«النذر»التزام الکامل المسلم المختار القاصد غیر-
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(و الاختیار(1)و القصد(2)) إلی مدلول الصیغه (و الإسلام(3)و الحرّیه(4)) فلا ینعقد نذر الصبی و المجنون مطلقا(5)،و لا المکره(6)،و لا غیر

-المحجور علیه بفعل أو ترکه بقوله:«للّه»ناویا للقربه،و قد دلّت الآیه و الإجماع من المسلمین علی وجوب الوفاء به.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

شروط النذر اعلم أنّ الناذر الذی یجب العمل بنذره و تجری علیه أحکام النذر مشروط بشروط خمسه:

الأول:الکمال،و هو بالبلوغ و العقل.

الثانی:الاختیار و عدم الإکراه.

الثالث:القصد لمدلول صیغه النذر.

الرابع:الإسلام،و هو أعمّ من الإیمان.

الخامس:الحرّیه إلاّ مع إجازه مولاه بعده أو إذنه قبله،و مع رفع الرقّیه عنه.

هذا هو الشرط الثانی من الشروط الخمسه المذکوره.

هذا هو الشرط الثالث من الشروط المذکوره.

هذا هو الشرط الرابع منها.

هذا هو الشرط الخامس من الشروط.

قوله«مطلقا»قید للصبی و المجنون.یعنی سواء کان الصبی ممیّزا أم لا،و سواء بلغ عشر سنین أم لم یبلغ،و سواء کان الجنون أدواریا أو إطباقیا.

أی للزوم الشرط الثانی لا یصحّ نذر المکره-بصیغه اسم المفعول-و هو الذی لم یکن مختارا فی نذره بل یجبرونه علیه.
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القاصد(1)کموقع صیغته عابثا(2)أو لاعبا أو سکران(3)أو غاضبا غضبا یرفع قصده إلیه(4)،و لا الکافر مطلقا(5)لتعذّر القربه علی وجهها(6)منه و إن استحبّ له الوفاء به لو أسلم،و لا نذر المملوک(7) (إلاّ أن یجیز المالک)

أی لا یصحّ نذر من لا یکون قاصدا لعدم وجود الشرط الثالث و هو القصد، و قد مثّل علی غیر القاصد أمثله:

الأول:کمن أوقع صیغه النذر بالعبث.

الثانی:کمن أوقعها باللعب.

الثالث:کمن أوقع صیغه النذر فی حال السکر.

الرابع:کمن أوقعها فی حال الغضب بحیث لا یبقی له القصد.

قوله«عابثا»اسم فاعل من عبث الرجل عبثا:العب و هزل.

العبث-محرّکه-:اللعب و الهزل،و ارتکاب أمر غیر معلوم الفائده،أو لیس فیه غرض صحیح.(أقرب الموارد).

و قوله«کموقع»اسم فاعل من باب الإفعال.

السکران-بفتح السین و سکون الکاف-من سکر الشراب سکرا و سکرا، فهو سکر و سکران،و هی سکره و سکری،و جمعه:سکاری و سکری.

(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی النذر،و فی قوله«قصده»یرجع الی الناذر.

سواء کان الکافر حربیا أو ذمّیا.

لأنّ الکافر المقرّ باللّه و إن أمکنه التقرّب لکنّه لا یمکن التقرّب علی الوجه الذی أمره اللّه،لأنّ من شرطه الاعتراف بالنبوّه الخاصّه و هی نبوّه محمد صلّی اللّه علیه و آله.

لعدم توفّر الشرط الخامس فیه و هو الحرّیه کما تقدّم.
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قبل إیقاع صیغته(1)أو بعده علی المختار(2)عند المصنّف (أو تزول الرقّیه) قبل الحلّ(3)لزوال المانع.

و الأقوی وقوعه بدون الإذن(4)باطلا،لنفی(5)ماهیّته فی الخبر(6) المحمول علی نفی الصحّه(7)،

الضمیر فی قوله«صیغته»یرجع الی النذر،و فی قوله«بعده»یرجع الی الإیقاع.

یعنی أنّ إجازه المولی بعد إیقاع العبد صیغه النذر یصحّح نذر العبد عند المصنّف رحمه اللّه.

لکن عند الشارح رحمه اللّه اذا لم یحصل الإذن قبل النذر یکون نذر العبد باطلا کما یشیر إلیه بقوله«و الأقوی وقوعه بدون الإذن باطلا». 

بفتح الحاء،أی قبل حلّ المولی نذر العبد،فاذا زالت الرقّیه زال المانع.

المراد من«الإذن»هو الرضا القبلی،کما أنّ المراد من«الإجازه»هو الرضا البعدی.

تعلیل لبطلان نذر العبد قبل إذن المولی،بأنّ النهی الوارد فی الخبر یدلّ علی نفی ماهیّه النذر.

المراد منه هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الحسن بن علوان عن جعفر بن محمّد عن أبیه علیهما السّلام أنّ علیّا علیه السّلام کان یقول:

لیس علی المملوک نذر إلاّ أن یأذن له سیّده.(الوسائل:ج 19 ص 198 ب 15 من أبواب النذر و العهد ح 3).

یعنی اذا وردت«لا»النافیه و لم یمکن حملها علی نفی حقیقه الشیء فتحمل علی-
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لأنه(1)أقرب المجازات إلی الحقیقه حیث لا یراد نفیها(2)،و عموم الأمر(3) بالوفاء بالنذر مخصوص بنذر(4)المذکور کما دلّ علیه الخبر لا بنذره(5)مع

-أقرب المجازات الی المعنی الحقیقی و هو الصحّه.

إیضاح:إنّ فی الخبر الآنف الذکر قال الإمام علیه السّلام«لیس علی المملوک نذر»فإنّ المسلّم منه لیس نفی حقیقه النذر لوقوعه من العبد و لو بدون إذن المولی،فلا بدّ من حمله علی المعنی المجازی،کما فی قول أمیر المؤمنین علی علیه السّلام لا صلاه لجار المسجد إلاّ فی المسجد.(بحار الأنوار:ج 83 ص 379 نقلا عن دعائم الإسلام).یحمل علی المعنی المجازی و هو الکمال.یعنی لا کمال لصلاه جار المسجد إلاّ فیه.

ففی المقام أیضا یحمل علی المعنی المجازی و هو الصحّه.یعنی لا صحّه لنذر العبد إلاّ بإذن مولاه،لأنّ نفی الصحّه فیه أقرب المجازات بالنسبه الی المعنی الحقیقی اذا لم یقصد منه نفی الحقیقه.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی نفی الصحّه.

الضمیر فی قوله«نفیها»یرجع الی الحقیقه.

مبتدأ،و خبره هو قوله«مخصوص».

هذا إیراد حاصله:إنّ الأمر بوفاء النذر عامّ و هو قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

(المائده:1).فیشمل ما نحن فیه أیضا و هو نذر العبد من دون إذن مولاه،فلا وجه للتخصیص.

هذا جواب الشارح رحمه اللّه عن الإیراد المذکور بأنّ العموم و لو کان مسلّما إلاّ أنه یخصّص بنذر العبد المذکور اذا لم یسبق له من المولی إذن لنذره کما دلّ علیه خبر الحسن بن علوان المتقدّم.

أی لا یختصّ تخصیص العموم بنذر العبد مع نهی المولی.-
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النهی. (و إذن الزوج کإذن السیّد) (1)فی اعتبار توقّفه(2)علیها سابقا،أو لحوقها(3)له قبل الحلّ،أو ارتفاع الزوجیه

-و کأنّ هذا دفع أیضا عن إیراد،و هو أنّ أدلّه وجوب الوفاء بالنذر عامّه تشمل تمام أفراد النذر،سواء کان الناذر حرّا أو عبدا،فتخصّص تلک العمومات بنذر العبد الذی نهی المولی عن نذره،فیبقی الباقی و منه نذره بدون إذن قبلی من المولی لأنه لا یکون منهیّا عنه.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ وجوب الوفاء و إن کان عامّا یشمل مثل هذا النذر أیضا لکنّه مخصّص بالنصّ الدالّ علی عدم صحّه نذر العبد بدون إذن سیّده أیضا کما تقدّم.

من حواشی الکتاب:أی لا مخصوص بنذره مع النهی حتّی یبقی علی عمومه بالنسبه الی نذره بدون الإذن.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

یعنی أنّ إذن الزوج فی نذر الزوجه مثل إذن المولی فی نذر العبد.

فکما أنّ صحّه إذن العبد تتوقّف بامور ثلاثه-و هی:إجازه المولی بعد النذر، و إذنه قبل النذر،أو رفع الرقّیه عنه-کذلک نذر الزوجه تتوقّف صحّته الی امور ثلاثه:

الأول:رضا الزوج قبل نذر الزوجه و هو إذنه.

الثانی:رضا الزوج بعد نذر الزوجه و هو الإجازه.

الثالث:رفع الزوجیه عن الزوجه بالطلاق قبل حلّ الزوج نذرها.

و لا یخفی أنّ الأمر الثانی مبنیّ علی ما اختاره المصنّف رحمه اللّه لا علی ما اختاره الشارح قدّس سرّه کما فی إذن المولی لنذر عبده بعد إجراء الصیغه.

الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع الی النذر،و فی قوله«علیها»یرجع الی الإجازه.

أی لحوق الإجازه من الزوج لنذر الزوجه.
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قبله(1).و لم یذکر(2)توقّف نذر الولد علی إذن الوالد،لعدم(3)النصّ الدالّ علیه هنا(4)،و إنّما ورد(5)فی الیمین فیبقی(6)علی أصاله الصحّه.

و فی الدروس ألحقه(7)بهما

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی الحلّ.یعنی تتوقّف صحّه نذر الزوجه علی ارتفاع الزوجیه عنها قبل حلّ الزوج نذره،فیبطل نذرها بحلّ الزوج و لو طلّقها بعد الحلّ.

فاعل قوله«یذکر»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر توقّف صحّه نذر الولد علی إذن الوالد أو إجازته،و الحال قال البعض بتوقّف نذر الولد علی إذن الوالد.

تعلیل لعدم ذکره،بأنّ النصّ الدالّ علیه لم یوجد فی مسأله النذر.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو النذر.

یعنی أنّ النصّ الدالّ علی التوقّف إنّما هو فی خصوص یمین الولد بقوله علیه السّلام«لا یمین للولد مع الوالد».(الوسائل:ج 16 ص 202 ب 17 من أبواب النذر و العهد ح 12).

أی فیبقی نذر الولد بدون إذن الوالد علی أصاله الصحّه.و المراد منها هو أصاله العموم فی دلیل النذر المقتضی للصحّه.و لو لا ذلک فالأصل الأزلی الذی هو عدم الصحّه و عدم وجوب الوفاء مقدّم.

و یمکن کون المراد منها هو قاعده الصحّه التی تجری عند الشکّ فی الصحّه و البطلان.

الضمیر فی قوله«ألحقه»یرجع الی الولد،و فی قوله«بهما»یرجع الی الزوجه و العبد.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس ألحق الولد بالزوجه و العبد فی توقّف نذره الی رضا الوالد قبلا أو بعدا.
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لإطلاق(1)الیمین فی بعض الأخبار علی النذر-کقول الکاظم(2)علیه السّلام لمّا سئل عن جاریه حلف منها بیمین فقال:للّه علیّ أن لا أبیعها فقال:ف للّه بنذرک،و الإطلاق(3)و إن کان من کلام السائل إلاّ أنّ تقریر الإمام له(4) علیه کتلفّظه به(5)-

تعلیل لإلحاق المصنّف رحمه اللّه الولد بهما،بأنّ الیمین أطلق فی بعض الأخبار علی النذر،فالروایه الوارده فی خصوص توقّف یمین الولد الی رضایه الوالد تشمل النذر أیضا.

و الخبر منقول بتفاوت قلیل فی الوسائل:

عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن الحسن بن علی عن أبی الحسن علیه السّلام قال:

قلت له:إنّ لی جاریه لیس لها منّی مکان و لا ناحیه و هی تحتمل الثمن،إلاّ أنی کنت حلفت فیها بیمین،فقلت:للّه علیّ أن لا أبیعها أبدا ولی الی ثمنها حاجه مع تخفیف المؤونه،فقال:ف للّه بقولک له.(المصدر السابق:ح 11).

و لعلّ الشارح رحمه اللّه فی قوله«بنذرک»نقل مضمون الروایه،فإنّ المنقول فی الوسائل و التهذیب و الاستبصار هو بلفظ«ف للّه بقولک له».

و قوله علیه السّلام«ف»هو فعل أمر من و فی یفی،کما فی وقی یقی ق،وعی یعی ع.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ إطلاق الحلف علی النذر إنّما وقع فی کلام السائل فی قوله«حلفت فیها بیمین فقلت:للّه علیّ ان لا أبیعها...الخ»و لا یستفاد منه إطلاق الإمام علیه السّلام کذلک فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الإمام علیه السّلام قرّر و صدّق السائل فی هذا الإطلاق،و إلاّ لکان یمنعه من الإطلاق الباطل.

فکما أنّ قول الإمام علیه السّلام حجّه کذلک التقریر منه حجّه و دلیل فی المطلب.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی السائل،و فی قوله«علیه»یرجع الی الإطلاق.

أی التقریر المذکور من الإمام علیه السّلام کتلفّظه بالإطلاق المذکور.

ص :186





و لتساویهما(1)فی المعنی،و علی هذا(2)لا وجه لاختصاص

-و الضمیر فی قوله«کتلفّظه»یرجع الی الإمام علیه السّلام،و فی قوله«به»یرجع الی الإطلاق.

عطف علی قوله«لإطلاق الیمین».و هذا دلیل ثان لإلحاق الولد فی توقّف نذره الی إذن والده بالعبد و الزوجه فی توقّف نذرهما الی إجازه المولی و الزوج،فإنّ النذر و الیمین متساویان فی المعنی.

و الضمیر فی«تساویهما»یرجع الی النذر و الیمین.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الدلیلان المذکوران لإلحاق الولد بالعبد و الزوجه فی توقّف نذره علی إجازه والده،و هما صحّه إطلاق الیمین الوارد فی الخبر علی النذر،و اتّحاد معنی النذر و الیمین.

فبناء علی الدلیلین المذکورین أورد الشارح قدّس سرّه علی المصنّف رحمه اللّه بأنه لا معنی لاختصاص حکم عدم احتیاج نذر الولد الی إذن والده بالولد فقط،بل یجب علی المصنّف رحمه اللّه أن یعمّ الحکم المذکور الی الزوجه أیضا لأنّ الزوجه و الولد مشترکان فی الدلیل نفیا و إثباتا.

أمّا نفیا فلعدم الدلیل فی خصوص نذر الزوجه،کما لا نصّ فی خصوص نذر الولد،بل النصّ الوارد فی خصوص حلفهما لا نذرهما،کما فی روایه ابن القدّاح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال:لا یمین لولد مع والده،و لا للمرأه مع زوجها،و لا للمملوک مع سیّده.(التهذیب:ج 8 ص 285 باب الأیمان و الأقسام ح 41).

و أمّا إثباتا فما ذکر من الدلیلین فی خصوص نذر الولد یشمل الزوجه أیضا، و الدلیلان هما:

الأول:إطلاق الحلف بالنذر،کما فی الخبر.

الثانی:اتّحاد المعنی فی الحلف و النذر،کما تقدّم.
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الحکم(1)بالولد،بل یجب فی الزوجه مثله(2)،لاشتراکهما(3)فی الدلیل نفیا(4)و إثباتا(5).

أمّا المملوک(6)فیمکن اختصاصه بسبب الحجر علیه،و العلاّمه اقتصر علیه(7)هنا،

اللام فی قوله«الحکم»للعهد الذکری،و هو الحکم بعدم إلحاق الولد بالعبد و الزوجه فی توقّف نذره الی إذن والده.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع الی الحکم المذکور،و هو عدم لحوق الولد بالعبد و الزوجه فی توقّف نذره الی إذن والده.

ضمیر التثنیه فی قوله«لاشتراکهما»یرجع الی الولد و الزوجه.یعنی أنّ الولد و الزوجه مشترکان فی الدلیل.

المراد من النفی فی قوله«نفیا»هو نفی الدلیل فی توقّف نذرهما علی إذن الزوج و الوالد بل النصّ فیهما مخصوص بحلفهما کما تقدّم.

المراد من الإثبات فی قوله«إثباتا»هو إثبات إلحاقهما بالعبد فی توقّف نذرهما علی إذن الوالد و الزوج بالدلیلین المذکورین،و هما:

الأول:إطلاق الحلف بالنذر،کما فی الخبر.

الثانی:اتّحاد معنی الحلف و النذر،کما تقدّم أیضا.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ العبد أیضا لم یرد فی خصوص نذره نصّ،بل النصّ الوارد فی خصوص حلف الثلاثه،کما فی روایه التهذیب المتقدّمه فی قوله علیه السّلام«لا یمین لولد مع والده...الخ»فما الفرق بینه و بینهما؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنه یمکن اختصاص العبد فی توقّف نذره الی إذن المولی بدلیل خاصّ و هو کون العبد محجورا علیه فی جمیع التصرّفات و من جملتها نذره.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه اقتصر علی ذکر العبد فقط فی توقّف نذره الی إذن المولی،-
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و هو(1)أنسب.و المحقّق شرّک بینه(2)و بین الزوجه فی الحکم کما هنا و ترک الولد(3)،و لیس(4)بوجه.


[یشترط الصیغه الصیغه]

(و الصیغه:(5)إن کان)

-و لم یذکر الزوجه و الولد.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی العبد،و قوله«هنا»إشاره الی بحث توقّف النذر الی إجازه الغیر. 

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله،بأنّ الاقتصار علی ذکر العبد فی توقّف نذره الی إجازه المولی یناسب الدلیل،و هو عدم النصّ فی خصوص نذرهم و وجود دلیل خاصّ فی خصوص نذر العبد و هو کونه محجورا من التصرّفات و منها النذر.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی العبد.یعنی أنّ المحقّق رحمه اللّه قال باشتراک العبد و الزوجه فی توقّف نذرهما الی إذن الغیر کما أنّ المصنّف رحمه اللّه یشرکهما فی هذا الکتاب بقوله«و إذن الزوج کإذن السیّد».

أی ترک المحقّق رحمه اللّه ذکر الولد کما ترک المصنّف رحمه اللّه ذکره فی هذا الکتاب.

اسم لیس محذوف یرجع الی الترک.یعنی أنّ ترک المحقّق ذکر الولد لیس موجّها بل لا بدّ من اشتراک الولد للعبد و الزوجه فی الحکم لاشتراک جمیعهم فی الدلیل نفیا و إثباتا کما فصّلنا آنفا.

صیغه النذر

لا یخفی أنّ النذر یحتاج الی صیغه لفظیه،و لا تکفی النیه الخالیه من التلفّظ بصیغته و هی قول الناذر:إن کان کذا فللّه علیّ کذا.
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(کذا(1)فللّه علیّ کذا) هذه صیغه النذر المتّفق علیه بواسطه الشرط(2)، و یستفاد من الصیغه أنّ القربه المعتبره فی النذر إجماعا(3)لا یشترط کونها غایه للفعل(4)کغیره(5)من العبادات،بل یکفی تضمّن الصیغه(6)لها، و هو(7)هنا موجود بقوله:للّه علیّ،و إن لم

المراد من قوله«کذا»هو الأمر الذی تعلّق نذره علیه،و هذا هو النذر المشروط،و قد یعبّر عنه بنذر المجازات.

و اتّفق الفقهاء بوقوع النذر المشروط و صحّته و کونه من الملزمات لما تعهّد للّه مشروطا و معلّقا.

فإنّ کونه متّفقا علیه هو بواسطه الشرط الذی ذکره فی الصیغه،و أمّا النذر غیر المشروط فقد اختلفوا فی إلزامه.

تقیید لاعتبار القربه فی النذر.یعنی أنّ اعتبار القربه إجماعی فی صیغه النذر.

أی لا یشترط فی النذر کون القربه الی اللّه علّه و غایه له،بل الغایه منه هو النیل بما أراده من النذر.

أی بخلاف غیر النذر من سائر العبادات فیشترط فیها کون القربه غایه للفعل، فلا یصحّ الصوم و الصلاه إلاّ لغایه التقرّب الی اللّه تعالی،لکن النذر لیس کذلک.

أی یکفی فی صیغه النذر تضمّنها التقرّب الی اللّه تعالی،فلا یحتاج الی استعمال حرف«الی»الدالّه للغایه کما تقدّم فی قوله«فللّه علیّ کذا».لکن فی نیّه سائر العبادات یقول:قربه الی اللّه تعالی.

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی القربه.

الضمیر یرجع الی التضمّن.یعنی أن التضمّن الذی یکفی موجود فی القول المذکور.
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یتبعها(1)بعد ذلک بقوله:قربه إلی اللّه أو للّه و نحوه(2)،و بهذا(3)صرّح فی الدروس و جعله أقرب،و هو(4)الأقرب.

و من لا یکتفی بذلک(5)ینظر إلی أنّ القربه غایه للفعل فلا بدّ من الدلاله(6)علیها،و کونها(7)شرطا للصیغه و الشرط مغایر للمشروط.

الضمیر فی قوله«یتبعها»یرجع الی الصیغه فی قوله«للّه علیّ».

کأن یقول:إطاعه لأمر اللّه تعالی و امتثالا له.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو ظهور الصیغه المذکوره فی الغایه و إن لم یتبعها بقوله:قربه الی اللّه.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس صرّح بذلک الظهور و قال بأنه أقرب الی الصواب.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله،بأنّ الصیغه المذکوره صریحه فی الغایه و مجزیه فلا یحتاج الی إتیان«قربه الی اللّه»أو غیره ممّا تقدّم من الأمثله.

یعنی من الفقهاء من لا یکتفی بالصیغه المذکوره بل یجب اتباعها بقوله:قربه الی اللّه،و ذلک بدلیلین:

الأول:أنّ القربه غایه للفعل و لا یصحّ إلاّ بها لأنّ الفعل لغایه الریاء و السمعه باطل،فیلزم إتیان الصیغه بلفظ یدلّ علی الغایه اللازمه بأن یقول:قربه الی اللّه.

الثانی:أنّ الغایه من شروط الصیغه،و الشرط غیر المشروط،مثل الوضوء الذی هو شرط للصلاه و مغایر لها.

أی لا بدّ من إتیان لفظ دالّ علی الغایه مثل حرف«الی»أو غیرها.

و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی الغایه.

عطف علی قوله«أنّ القربه».و هذا دلیل ثان من الدلیلین المذکورین.
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و یضعف(1)بأنّ القربه کافیه بقصد الفعل للّه فی غیره کما أشرنا(2)، و هو(3)هنا حاصل،و التعلیل(4)لازم،و المغایره(5)متحقّقه،لأنّ الصیغه بدونها(6)إن کان کذا فعلیّ کذا،فإنّ

-و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع الی الغایه.

و حاصله:أنّ القربه و إن کانت تتضمّنها الصیغه و کانت جزء لها فیما ذکر بقوله «للّه علیّ»لکن لا بدّ من ذکرها ثانیه لأنها شرط للصیغه،و هو لا بدّ أن یکون مغایرا لها.

أی یضعف قول من لا یکتفی بالصیغه المذکوره بلا اتباعها بلفظ«قربه الی اللّه» بأنّ القربه هی قصد الفعل للّه فی سائر العبادات و لو لم یتلفّظ بحرف«الی» فکذلک فی صیغه النذر.

و قد أشار الشارح رحمه اللّه آنفا فی قوله«و إن لم یتبعها بعد ذلک بقوله:قربه الی اللّه أو للّه و نحوه».

الضمیر یرجع الی قصد الفعل.یعنی أنّ قصد الفعل للّه فی الصیغه المذکوره حاصل.

أی التعلیل الذی یستفاد من جمله«قربه الی اللّه»أو«للّه»من لوازم قوله«للّه علیّ»فتحصل الغایه من الصیغه المذکوره،هذا جواب ثان من الاستدلال بلزوم قول«قربه الی اللّه»فی الصیغه.

أی المغایره التی استدلّ القائل بها علی لزوم قول«قربه الی اللّه»فی الصیغه متحقّقه فی الصیغه المذکوره،لأنّ الصیغه نفس قوله«إن کان کذا فعلیّ کذا» فإضافه لفظ«للّه علیّ»متغایره بالصیغه.

الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع الی القربه.یعنی أنّ الصیغه هی قول«إن کان-
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الأصل(1)فی النذر الوعد بشرط،فتکون إضافه«للّه»خارجه.


[شرط المنذور]

(و ضابطه) (2)أی ضابط النذر و المراد منه هنا المنذور و هو(3)الملتزم بصیغه النذر (أن یکون(4)طاعه) واجبا کان أو مندوبا (أو مباحا)

-کذا فعلیّ کذا»و شرطها الإتیان بقصد التقرّب،و هو حاصل بقوله«للّه»کما فی الخبر المنقول عن الوسائل:

عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام اذا قال الرجل:علیّ المشی الی بیت اللّه و هو محرم بحجّه،أو علیّ هدی کذا بکذا فلیس بشیء حتّی یقول:للّه علیّ المشی الی بیته.(الوسائل:ج 16 ص 182 ب 1 من أبواب النذر و العهد ح 1).

أی الأصل فی معنی النذر هو الوعد و التعهّد فی مقابل الشرط،و هو حاصل فی قوله:إن کان کذا فعلیّ کذا،فإضافه لفظ«للّه»تکون خارجه عن معنی النذر.

الضابطه فی النذر

الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع الی النذر.و المراد منه لیس معناه المصدری بل المراد منه معناه اسم المفعول،فإنّ المصدر یستعمل کثیرا فی معنی اسم المفعول، کما أنّ اللفظ یستعمل بمعنی الملفوظ.

و فی مرجع الضمیر استخدام لرجوعه الی المعنی المجازی من المصدر،و هو معنی اسم المفعول منه.

أی المنذور عباره عمّا التزم به بسبب صیغه النذر.

خبر لقوله«و ضابطه».و قد ذکر المصنّف رحمه اللّه للنذر شرطین:

الأول:کون المنذور طاعه أو مباحا راجحا.

الثانی:کون المنذور مقدورا للناذر.
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(راجحا) فی الدین(1)أو الدنیا(2)،فلو کان(3)متساوی الطرفین أو مکروها أو حراما التزم فعلهما(4)لم ینعقد،و هو فی الأخیرین(5) وفاقی، و فی المتساوی(6)قولان،فظاهره(7)هنا بطلانه،و فی الدروس رجّح صحّته،و هو(8)أجود.

کترک أکل بعض الأطعمه و الأغذیه لکسر الشهوه أو ترک الشبهات المباحه.

کترک الأکل فی وسط النهار أو اللیل للهزال المطلوب فی الدنیا.

جواب الشرط هو قوله«لم ینعقد».

ضمیر التثنیه فی قوله«فعلهما»یرجع الی المکروه و الحرام.یعنی اذا نذر فعل المکروه مثل أکل لحم الحمار أو الحرام مثل شرب الخمر لا ینعقد النذر،لکن لو نذر ترکهما انعقد النذر و حرم علیه فعلهما.

المراد من«الأخیرین»هو فعل الحرام و المکروه.یعنی أنّ بطلان النذر فی فعلهما إجماعیّ بین الفقهاء.

أی فی بطلان النذر فی المباح المتساوی الطرفین-مثل شرب الماء و أکل الخبز مع عدم رجحانهما فی الدین و الدنیا-قولان.

أی أنّ ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«أن یکون طاعه أو مباحا راجحا» بطلان النذر فی المباح المتساوی الطرفین.

أی الترجیح للصحّه-الذی قال به المصنّف رحمه اللّه فی الدروس-أجود لعدم الدلیل علی اشتراط الرجحان فیما لم یشتمل النذر علی شرط بل کان نذرا مطلقا،أی مجرّدا عن اشتراط و غیر معلّق علیه.

و الحاصل:إنّ المکلّف اذا قال:للّه علیّ إن شربت الماء وسط الطعام أفعل کذا،-
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هذا(1)اذا لم یشتمل علی شرط،و إلاّ(2)فسیأتی اشتراط کونه طاعه لا غیر،و فی الدروس ساوی بینهما(3)فی صحّه المباح الراجح و المتساوی.

و المشهور ما هنا(4).

(مقدورا للناذر) (5)بمعنی صلاحیه تعلّق قدرته(6)به عاده فی الوقت المضروب(7)له فعلا أو قوّه،فإن کان وقته معیّنا اعتبرت

-ینعقد نذره علی ما رجّحه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس و علی ما جوّده الشارح قدّس سرّه هنا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم بصحّه النذر فی المباح الراجح أو المتساوی الطرفین.یعنی أنّ الحکم المذکور إنّما هو فی النذر غیر المشروط المعبّر عنه بالتبرّعی.

یعنی إن کان النذر مشتملا علی شرط و یعبّر عنه بالنذر المجاز-أی یشترط فی صحّته کون المنذور و الملتزم بصیغه النذر طاعه-فلا یکفی المباح الراجح أو المساوی فی صحّته،کما سیأتی بعد صفحات فی قوله«و لا بدّ من کون الجزاء طاعه».

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع الی النذر التبرّعی و المجاز.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قال بصحّتهما و لو کان المنذور مباحا راجحا أو مساویا.

أی فتوی المشهور من الفقهاء ما ذکر هنا.

هذا هو الشرط الثانی من الشرطین المذکورین.

الضمیر فی«قدرته»یرجع الی الناذر،و فی قوله«به»یرجع الی المنذور.

بأن یقدر المنذور فی الوقت الذی تعیّنه حال النذر أو بالقوّه الحاصله عاده-
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فیه(1)،و إن کان مطلقا(2)فالعمر.

و اعتبرنا ذلک(3)مع کون المتبادر القدره الفعلیه(4)لأنها(5)غیر مراده لهم،کما صرّحوا به(6)کثیرا،لحکمهم بأنّ من نذر الحجّ و هو عاجز عنه بالفعل لکنّه یرجو القدره ینعقد نذره

-وقت المنذور.

أی تعتبر القدره فی الوقت المعیّن للمنذور.

کما اذا لم یعیّن وقتا بالمنذور فوقته القدره فی عمره کائنا ما کان.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو القدره فی وقت الفعل بالفعل أو بالقوّه.

یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه قال بتعمیم القدره الفعلیه و الشأنیه للمنذور،مع أنّ المتبادر هو القدره عند النذر،لأنّ القدره الفعلیه حال النذر لیست مراده للفقهاء.

و الدلیل بکون مرادهم أعمّ من القوّه و الفعل هو تصریحهم فی موارد کثیره بأنّ مرادهم هو الأعمّ من القوّه.

و قد ذکر الشارح رحمه اللّه علی ذلک أمثله ثلاثه،و هی:

الأول:انعقاد نذر من نذر الحجّ و هو عاجز عنه حین النذر لکنه یرجو القدره بعد النذر.

الثانی:انعقاد نذر من نذر صدقه مال و هو عاجز عنه عند النذر.

الثالث:انعقاد نذر المرأه الحائضه الصوم بلا تعیین وقت له.

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی القدره الفعلیه،و فی قوله«لهم»یرجع الی الفقهاء.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی غیر المراد.
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و یتوقّعها(1)فی الوقت،فإن خرج و هو عاجز بطل،و کذا(2)لو نذر الصدقه بمال و هو فقیر،أو نذرت الحائض الصوم مطلقا(3)،أو فی وقت(4) یمکن فعله فیه بعد الطهاره،و غیر ذلک(5)،و إنّما أخرجوا بالقید(6)الممتنع عاده کنذر الصعود إلی السماء(7)،أو عقلا کالکون فی غیر حیّز(8)و الجمع

یعنی أنّ ناذر الحجّ ینتظر القدره فی وقته،فإن خرج وقت الحجّ المنذور و هو عاجز حکم ببطلان حجّه،و هذا مثال أول ممّا ذکروا رحمهم اللّه.

و فاعل قوله«خرج»مستتر یرجع الی الوقت،و فاعل قوله«بطل»مستتر أیضا یرجع الی النذر.

هذا مثال ثان ممّا ذکروا.یعنی و کذا ینعقد النذر من الفقیر عند نذره.

هذا مثال ثالث ممّا ذکروا،بأنّ المرأه الحائضه ینعقد نذرها الصوم اذا کان مطلقا بأن لا تعیّن وقته.

ظرف للصوم،بأن نذرت الصوم فی وقت یمکنها الصوم فیه بعد طهارتها من الحیض.

أی غیر ذلک من الأمثله التی یظهر منها عدم اعتبار القدره الفعلیه حال النذر فیها. 

المراد من«القید»هو القدره علی ما نذره.یعنی أنّ الفقهاء أخرجوا بالقید المذکور نذر فعل لا یمکن للناذر أداءه عاده أو عقلا.

فإنّ الصعود الی السماء لیس بمحال عقلی بل محال عادی،لأنّ المحال العقلی لا یمکن أبدا مثل استحاله اجتماع الضدّین و ارتفاع نقیضین و غیرهما.

الحیّز:المکان،و قد تخفّف یاؤه مسکّنه فیقال:الحیز.و قولهم:هذا فی حیّز التواتر،أی فی جهته و مکانه.(المنجد).
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بین الضدّین،أو شرعا(1)کالاعتکاف جنبا مع القدره(2)علی الغسل، و هذا القسم(3)یمکن دخوله فی کونه طاعه أو مباحا،فیخرج به(4) أو بهما(5). 


[الأقرب احتیاجه إلی اللفظ]

(و الأقرب(6)احتیاجه إلی اللفظ) فلا یکفی النیه فی انعقاده و إن

أی الممتنع فی الشرع.

إنّما قیّد ذلک لأنّ الناذر اذا لم یقدر علی الغسل یکون مکلّفا بالتیمّم فیکون قادرا علی الاعتکاف.

و لا یکون الاعتکاف له ممتنعا شرعا و إن لم یرفع التیمّم أصل الجنابه.

المراد من قوله«هذا القسم»هو الممتنع الشرعی.فقال الشارح رحمه اللّه بأنه یمکن کون ذلک من قبیل الإطاعه.بمعنی أنّ الاعتکاف عباده و إطاعه نظرا الی أصله و لو لم یصحّ من الجنب،و هکذا المباح الراجح،فحینئذ یخرج بقید القدره.

و یمکن أن یقال بأنّ الممتنع الشرعی لا یکون طاعه و لا عباده فیخرج بقید الطاعه کما ذکر المصنّف رحمه اللّه بقوله«و ضابطه أن یکون طاعه».

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی قید القدره،و الفاء فی قوله«فیخرج»للتفریع من قوله بأنه یمکن دخول الممتنع الشرعی فی أقسام الطاعه باعتبار أصله.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی قید القدره و قید الطاعه.یعنی یمکن خروج الممتنع الشرعی بقیدین باعتبار عدم کونه طاعه و باعتبار عدم کونه مقدورا.

قد اختلفوا فی احتیاج النذر الی اللفظ الدالّ به أو کفایه النیه و القصد الباطنی فی صحّته.-
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استحبّ الوفاء به(1)،لأنه(2)من قبیل الأسباب،و الأصل فیها اللفظ الکاشف عمّا فی الضمیر(3)،و لأنه فی الأصل(4)وعد بشرط أو بدونه(5)، و الوعد لفظی،و الأصل عدم النقل،و ذهب جماعه منهم الشیخان(6)إلی

-فقال المصنّف رحمه اللّه بأنّ أقرب القولین الی الصحّه هو احتیاج النذر الی اللفظ و عدم کفایه النیه فی تحقّقه.

و ذکر الشارح رحمه اللّه لأقربیه القول المذکور دلیلین:

الأول:أنّ النذر من قبیل الأسباب،مثل البیع سبب لانتقال العین،و مثل الإجاره سبب لانتقال المنفعه،و هکذا النکاح و الطلاق أسباب لما ینشأ بهما.

و الأصل فی الأسباب هو الألفاظ الکاشفه عن القصد الباطنی،فلا یکفی القصد المجرّد عن اللفظ فی الأسباب المعیّنه من الشارع،فالنذر أیضا یحتاج الی لفظ خاصّ و صیغه مخصوصه.

الثانی:أنّ النذر فی اللغه تعهّد و وعد بالشرط فی النذر المشروط أو بغیر شرط فی النذر التبرّعی،و لا یکون الوعد إلاّ باللفظ،و الأصل عدم النقل عن المعنی الأصلی.

یعنی و إن کان الوفاء بما نذر قلبا بلا تلفّظ به مستحبّا لا واجبا.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی النذر.

یعنی أنّ الأصل و القاعده فی الأسباب استعمال اللفظ الکاشف عمّا فی قلب الناذر.

هذا دلیل ثان من الدلیلین المذکورین،بأنّ النذر فی اللغه وعد و هو لفظی.

أی وعد بدون شرط کما فی النذر التبرّعی،فإنّ ذلک لیس مشروطا بشیء.

المراد من«الشیخان»هو الشیخ المفید و الشیخ الطوسی رحمهما اللّه فإنّهما قالا بعدم-
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عدم اشتراطه للأصل(1)،و عموم الأدلّه(2)،و لقوله(3)صلّی اللّه علیه و آله:إنّما(4) الأعمال بالنیات و إنّما لکلّ امرئ ما نوی(5).و«إنّما»للحصر،و الباء(6) سببیه،فدلّ علی حصر السببیه فیها(7)،و اللفظ«إنّما»اعتبر فی العقود لیکون دالاّ علی الإعلام بما فی الضمیر،و العقد هنا مع

-اشتراط اللفظ فی النذر و ذکرا ثلاث أدلّه:

الأول:أصاله عدم اشتراط اللفظ.

الثانی:عموم أدلّه النذر الشامله لاستعمال اللفظ و عدمه.

الثالث:الروایه النبویه الشریفه الدالّه علی أنّ النیه کافیه فی تحقّق العمل،و أنّ نیه فعل المنذور کافیه فی تحقّق النذر.

هذا هو الدلیل الأول من الأدلّه المذکوره،و المراد من«الأصل»هو أصل العدم.

هذا دلیل ثان من الأدلّه الثلاثه.و المراد من«الأدلّه»الروایات الوارده فی خصوص النذر الشامله للنیه و التلفّظ.(راجع الوسائل:ج 16 ص 205 آخر أبواب النذر و العهد).

هذا هو الثالث من الأدلّه.

لفظ«إنّما»للحصر،و الباء للسببیه،فیدلّ علی انحصار السببیه فی النیه و اللفظ کاشف عنها.

الروایه منقوله فی الوسائل(ج 1 ص 34 ب 5 من أبواب کتاب الطهاره ح 7)و راجع أیضا(البحار:ج 70 ص 211 عن عوالی اللآلی،و کنز العمّال:ح 7272).

أی الباء المذکوره فی قوله«بالنیات».

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی النیه.

ص :200





اللّه(1)العالم بالسرائر،و تردّد المصنّف فی الدروس و العلاّمه(2)فی المختلف، و رجّح(3)فی غیره الأول.

(و) کذلک الأقرب (انعقاد(4)التبرّع) به من غیر شرط،لما مرّ من

یعنی أنّ العقد و العهد فی النذر إنما هو بین الناذر و بین اللّه تعالی،و هو عالم بالقلوب و النیات.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس و العلاّمه قدّس سرّه فی کتابه المختلف تردّدا فی کفایه النیه فی انعقاد النذر و عدمها.

لکنّ العلاّمه رحمه اللّه رجّح الأول و هو اشتراط اللفظ فی صیغه النذر فی غیر کتابه المختلف،أمّا المصنّف قدّس سرّه فقد اختاره فی هذا الکتاب بقوله«و الأقرب احتیاجه الی اللفظ».

فاعل قوله«رجّح»مستتر یرجع الی العلاّمه.و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المختلف.و المراد من قوله«الأول»هو القول باشتراط اللفظ فی صیغه النذر.

عطف علی قوله«احتیاجه الی اللفظ».یعنی أنّ الأقرب علی الصحّه القول بانعقاد النذر تبرّعا و بلا شرط.

و اعلم أنّ النذر علی قسمین:

الأول:النذر المشروط،و هو أن یقول الناذر مثلا:إن رجع ولدی من السفر فللّه علیّ أن أصوم شهرا.و یطلق علی هذا النذر بالنذر المجازاتی و المشروط،لاشتماله علی الشرط و الجزاء.

الثانی:النذر غیر المشروط،و هو النذر الابتدائی،بأن یقول الناذر:للّه علیّ أن أصوم الشهر الفلانی.فإنّه لم یعلّق بشیء،بل التزم بالمنذور بلا عوض،و یسمّی بالنذر التبرّعی.
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الأصل(1)و الأدلّه(2)المتناوله له.

و قول(3)بعض أهل اللغه إنّه وعد بشرط،و الأصل عدم النقل معارض(4)بنقله أنه بغیر شرط أیضا،و توقّف(5)المصنّف فی الدروس، و الصحّه أقوی(6).


[لا بدّ من کون الجزاء طاعه]

(و لا بدّ من کون الجزاء(7)طاعه) إن کان

-و فی انعقاد هذا النذر خلاف بین الفقهاء،فقال المصنّف رحمه اللّه بالانعقاد،و استدلّ الشارح رحمه اللّه بالأصل و الأدلّه.

المراد من«الأصل»هو عدم اشتراط الشرط فیه.

المراد من«الأدلّه»هو العمومات الوارده فی النذر الشامله لغیر المشروط أیضا.

هذا جواب عن إشکال هو أنّ أهل اللغه قالوا بأنّ النذر وعد بشرط فلا یناسب النذر غیر المشروط،و الأصل عدم نقله من معناه اللغوی.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ قول أهل اللغه فی کونه وعدا شرط معارض بقول غیرهم من أهل اللغه بأنه وعد لغیر شرط أیضا.

بفتح الراء اسم مفعول،و هو خبر لقوله«و قول بعض...الخ».

و الضمیر فی قوله«بنقله»یرجع الی البعض.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس توقّف فی انعقاد النذر التبرّعی و عدمه.

خبر لقوله«و الصحّه».یعنی أنّ القول بصحّه النذر غیر المشروط و التبرّعی أقوی لأنّ الأصل عدم اشتراط الشرط فیه.و لشمول الأدلّه الوارده فی النذر لغیر المشروط أیضا.

أی لا بدّ من أن یکون الجزاء فی النذر المشروط من أقسام ما یعدّ طاعه-
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نذر(1)مجازاه بأن یجعله أحد العبادات المعلومه،فلو کان مرجوحا أو مباحا لم ینعقد لقول الصادق علیه السّلام فی خبر أبی الصباح الکنانی:لیس النذر بشیء حتّی یسمّی شیئا للّه صیاما(2)أو صدقه أو هدیا(3)أو حجّا.إلاّ(4)

-و عباده،مثل الصلاه و الصوم و الحجّ و غیر ذلک.

و المراد من«الجزاء»هو الذی یجعل له جزاء للشرط،ففی قوله«إن رجع ولدی من السفر»هذا شرط،و جزاؤه هو قوله«للّه علیّ صوم شهر».

فلا ینعقد نذر المجازاه إلاّ بکون الجزاء من قبیل الطاعه واجبا کان أو مستحبّا. 

فعلی ذلک لو کان الجزاء مکروها أو حراما أو مباحا راجحا أو متساویا لا ینعقد النذر.

و الدلیل علی ذلک الخبر المنقول فی المستدرک:

عن أبی الصباح الکنانی عن الصادق علیه السّلام قال:لیس النذر بشیء حتّی یسمّی شیئا للّه صیاما أو صدقه أو هدیا أو حجّا.(مستدرک الوسائل:ج 3 ص 57 ب 2 من أبواب النذر و العهد ح 4).

بالنصب،خبرا لکان أضیف الی مجازاه،و الاسم مستتر یرجع الی النذر.یعنی إن کان النذر نذر مجازاه.

هذا بیان للشیء.

الهدی:ما اهدی الی الحرم من النعم،و قیل:ما ینقل للذبح من النعم الی الحرم.

الواحده:هدیه.(أقرب الموارد).

هذا إیراد للاستدلال بالروایه المذکوره بأنه لو عمل بها یلزم القول بکون النذر التبرّعی أیضا مثل المشروط،و الحال أنّ المصنّف رحمه اللّه لا یقول باشتراط الطاعه فی غیر المشروط.
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أنّ هذا الخبر یشمل المتبرّع به(1)من غیر شرط،و المصنّف لا یقول به(2)، و أطلق الأکثر اشتراط کونه(3)طاعه،و فی الدروس استقرب فی الشرط و الجزاء جواز تعلّقهما(4)بالمباح محتجّا(5)بالخبر السابق فی بیع الجاریه، و البیع مباح إلاّ أن یقترن بعوارض مرجّحه(6).

(و) کون (الشرط) (7)و هو ما علّق الملتزم(8)به علیه (سائغا) سواء

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی النذر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی اشتراط الطاعه فی النذر المتبرّع به.

یعنی أنّ أکثر الفقهاء أطلق اشتراط کون المنذور طاعه بلا فرق بین المشروط و غیره.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قرّب القول بجواز تعلّق الشرط و الجزاء کلیهما بالمباح،کأن یقول:إن بعت کتابی هذا فللّه علیّ أن أذهب من بلدی.

أی أنّ المصنّف رحمه اللّه احتجّ بالتقریب المذکور بالخبر السابق فی خصوص بیع الجاریه المنقول فی الهامش 2 من صفحه 186،حیث قال السائل:إلاّ أنی کنت حلفت فیها بیمین،فقلت:للّه علیّ أن لا أبیعها أبدا...فقال الإمام علیه السّلام:ف للّه بقولک(أو نذرک).

بأن کان البیع راجحا أو مرجوحا بسبب ما یعرضه من المرجّح فی البیع أو الترک.

أی الشرط الثانی فی صحّه النذر أن یکون الشرط الذی علّق الجزاء علیه جائزا اذا قصد الشکر من النذر،کما اذا قال:إن رزقت ولدا أو إن حججت فللّه علیّ کذا.فالملتزم به هو جزاء للشرط المذکور.

بصیغه اسم المفعول،و هو نائب فاعل لقوله«علّق».-
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کان راجحا(1)أم مباحا (إن قصد) (2)بالجزاء (الشکر) کقوله:إن حججت أو رزقت ولدا أو ملکت کذا فللّه علیّ کذا،من(3)أبواب الطاعه، (و إن قصد(4)الزجر) عن فعله (اشترط کونه(5)معصیه،أو مباحا راجحا(6)فیه المنع) کقوله:إن زنیت(7)أو بعت داری(8)مع مرجوحیّته(9)فللّه علیّ کذا،و لو قصد فی

-و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الشرط.

و بعباره اخری:إنّ الناذر یلتزم بنفسه أن یفعل أمرا معلّقا للشرط الذی ذکره فی صیغه النذر.

أی المراد من الجواز هو الأعمّ من الواجب و المستحبّ و المباح.

یعنی أنّ اشتراط کون الجزاء جائزا إنّما هو فی صوره قصد الشکر من الجزاء، کما فی الأمثله المذکوره،فإنّ الناذر یقصد الشکر للحجّ أو الولد أو الملک.

هذا بیان لقوله«علیّ کذا».یعنی أنّ الجزاء یکون من قبیل العبادات المأمور بها واجبا أو ندبا کما مرّ.

أی إن قصد الناذر من الجزاء الزجر علی نفسه اشترط کون المشروط من قبیل المعصیه أو المباح المرجوح الذی ورد فی خصوصه المنع،ففی ذلک لا ینعقد النذر إلاّ بکون المشروط من قبیل المعاصی أو المکروهات.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی الشرط.

أی مرجوحا علی ما مرّ دینا أو دنیویا.

هذا مثال کون الشرط من قبیل المعصیه.

هذا مثال کون الشرط فی النذر من قبیل المباح المرجوح.

أی المثال المذکور فی صوره کون البیع مرجوحا،بأن ورد النهی عن بیع الدار.
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الأول(1)الزجر و فی الثانی(2)الشکر لم ینعقد،و المثال(3)واحد،و إنّما الفارق القصد،و المکروه(4)کالمباح المرجوح و إن لم یکنه(5)،فکان(6) علیه أن یذکره،و لو انتفی القصد فی

بأن قصد فی صوره کون الشرط سائغا کون الجزاء علیه زجرا بدل الشکر فحینئذ لم ینعقد النذر.کما اذا زجر و منع نفسه عن ارتکاب عمل واجب أو مباح راجح بسبب النذر،فقال:إن صلّیت صلاه الصبح فللّه علیّ أن أصوم یومه،و قصد من هذا النذر الزجر علی نفسه بإقامه صلاه الصبح.

المراد من«الثانی»هو قصده الزجر عن المعصیه أو المباح المرجوح فقصد الشکر فیه،بأن قال:إن شربت الخمر فللّه علیّ صوم شهر.فقصد من ذلک الشکر علی ارتکاب المعصیه.

ففی کلا الصورتین لا ینعقد النذر.

أی المثال فی الشکر و الزجر علی المعصیه و فی الشکر و الزجر علی الطاعه واحد،و إنّما الفرق بینهما بالقصد.

أی أنّ المکروه فی الشرع الذی ورد النهی بالذات عنه یکون مثل المباح المرجوح الذی لم یکن منهیّا بالذات شرعا بل بالعرض فی الحکم و إن لم یکن هو عین المباح المرجوح،لأنّ مرجوحیه المباح قد تکون دنیویه محضه بلا نهی من الشارع عنه ذاتا،فبذلک یحصل التغایر بین المکروه و المباح المرجوح.

اسم قوله«لم یکن»مستتر یرجع الی المکروه.و الضمیر المتّصل الظاهر فی «یکنه»یرجع الی المباح المرجوح.

هذا متفرّع علی قوله«و ان لم یکنه».یعنی اذا لم یکن المکروه هو المباح المرجوح فکان لازما علی المصنّف رحمه اللّه ذکر المکروه أیضا.
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القسمین(1)لم ینعقد لفقد الشرط(2).ثمّ الشرط إن کان من فعل الناذر فاعتبار کونه سائغا واضح(3)،و إن کان من فعل اللّه کالولد(4)و العافیه(5) ففی إطلاق الوصف(6)علیه تجوّز،و فی الدروس اعتبر صلاحیّته(7)لتعلّق

یعنی لو انتفی القصد فی الموردین المذکورین بأن لا یقصد الشکر فی الشکر و لا یقصد الزجر فی الزجر لا ینعقد النذر.

المراد من«الشرط»هو قصد الشکر فی مقام الشکر و قصد الزجر فی مقام الزجر،فاذا فقد الشرط فقد المشروط.

لا یخفی أنّ الشرط فی النذر إمّا فعل الناذر مثل قوله:إن فعلت کذا فللّه علیّ کذا، أو فعل اللّه تعالی مثل قوله:إن رزقنی اللّه ولدا فللّه علیّ کذا،فاشتراط الجواز فی الأول ظاهر.

أی کرزق الولد له من جانب اللّه تعالی.

أی کرزق العافیه للناذر من جانب اللّه سبحانه.

المراد من«الوصف»هو قوله«سائغا».یعنی أنّ فی إطلاق کون الشرط سائغا فی النذر بالنسبه الی أفعال اللّه تعالی مجاز لا حقیقه،لأنّ أفعاله تعالی لا تکون موضوعه للأحکام الشرعیه حتّی یکون إطلاقه علیها حقیقیا،کما فی أصل إطلاق البصیر و السمیع و المتکلّم إلیه تعالی نوع تجوّز،فمن أراد التفصیل فلیراجع کتب الاصول.

الضمیر فی قوله«صلاحیّته»یرجع الی الشرط.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قال بأنه یشترط فی الشرط عند النذر صلاحیّته و ذلک لتعلّق الشکر به،بمعنی کونه قابلا للشکر،فحینئذ یکون إطلاق الوصف لأفعال اللّه تعالی حقیقه و لا یحتاج الی التجوّز لأنّ أفعاله تکون صالحه للشکر.
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الشکر به،و هو(1)حسن.


[العهد کالنذر فی جمیع الشروط و الأحکام]

(و العهد(2)کالنذر(3)) فی جمیع هذه الشروط و الأحکام. (و صورته:(4))

الضمیر یرجع الی اعتبار صلاحیه الشرط،فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ هذا الاعتبار حسن.

مبحث العهد

العهد من عهد إلیه عهدا:أوصاه و شرط علیه و إلیه فی الأمر.

العهد أیضا:الوفاء و الضمان و المودّه و الأمان و الذمّه،و منه یقال للحربی:یدخل بالأمان ذو عهد.(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو عهد المکلّف أمرا مع اللّه تعالی بصیغه مخصوصه.

خبر لقوله«و العهد».یعنی أنّ العهد مثل النذر فی جمیع الشروط و الأحکام، فکما أنّ النذر علی قسمین مشروط و تبرّعی کذلک العهد.

أمّا العهد المشروط فأن یقول فی مقام الزجر:عاهدت اللّه أو علیّ عهد اللّه إن ارتکبت معصیه فعلیّ صوم شهر.أو یقول فی مقام الشکر:عاهدت اللّه أو علیّ عهد اللّه إن حججت أو رزقت ولدا صوم شهر.

و أمّا العهد التبرّعی فأن یقول فی الطاعه و العباده:عاهدت اللّه أو علیّ عهد اللّه تعالی أن أصلّی صلاه اللیل.أو یقول فی المباح اذا کان راجحا:عاهدت اللّه أن أذهب الی بلده قم مثلا.فکما ینعقد النذر فی المباح الراجح کذلک ینعقد العهد فیه.

الضمیر فی قوله«صورته»یرجع الی العهد.یعنی أنّ صیغه العهد هو:عاهدت اللّه...الخ.
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(عاهدت اللّه،أو علیّ عهد اللّه) أن أفعل(1)کذا أو أترکه،أو إن فعلت کذا أو ترکته أو رزقت کذا فعلیّ(2)کذا،علی الوجه المفصّل(3)فی الأقسام.

و الخلاف(4)فی انعقاده بالضمیر و مجرّدا(5)عن الشرط مثله.


[الیمین هی الحلف باللّه]

(و الیمین(6)هی الحلف باللّه) أی بذاته تعالی من غیر اعتبار

قوله«أفعل»بفتح الألف بصیغه المتکلّم الواحد منصوب بأن الناصبه،و کذا قوله«أترکه».

جزاء لقوله«إن فعلت»و ما عطف علیه.

أی علی التفاصیل التی تقدّمت فی شرط النذر،من کونه طاعه لو قصد الشکر من الجزاء،و معصیه لو قصد الزجر من الجزاء.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«مثله».یعنی أنّ الاختلاف بین الفقهاء فی انعقاد العهد بالقلب مثل الخلاف فی خصوص النذر.و قد تقدّم من المصنّف رحمه اللّه قوله «و الأقرب احتیاجه الی اللفظ».

و تقدّم أیضا عن جماعه منهم الشیخ الطوسی و الشیخ المفید رحمهما اللّه عدم اشتراط اللفظ بل ینعقد بالضمیر أیضا بدلیل الأصل و عموم الأدلّه،کلّ ذلک یأتی فی العهد أیضا.

أی الخلاف فی انعقاد العهد مجرّدا عن الشرط مثل الخلاف فی انعقاد التبرّعی فی النذر.

مبحث الیمین

الیمین-کقتیل-:القسم،مؤنّثه.قیل:سمّی الحلف یمینا لأنهم کانوا اذا تحالفوا و تعاهدوا ضرب کلّ واحد یمینه علی یمین صاحبه فسمّی الحلف و العهد یمینا-
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-مجازا.(أقرب الموارد).

و اعلم أنّ الیمین علی أقسام أربعه:

الأول:یمین انعقاد،و هی الحلف علی المستقبل فعلا أو ترکا مع القصد إلیه،و هو المقصود هنا.

الثانی:یمین لغو،إمّا بمعنی الحلف لا مع القصد علی ماض أو آت،أو بمعنی أن یسبق اللسان الی الیمین من غیر قصد أنه یمین،أو بمعنی لا و اللّه،بلی و اللّه بلا عقد علی شیء کما قال تعالی لاٰ یُؤٰاخِذُکُمُ اللّٰهُ بِاللَّغْوِ فِی أَیْمٰانِکُمْ وَ لٰکِنْ یُؤٰاخِذُکُمْ بِمٰا عَقَّدْتُمُ الْأَیْمٰانَ .(المائده:89).

الثالث:یمین غموس،و هی عند الأکثر الحلف علی أحد الأمرین مع تعمّد الکذب،و هی تغمس الحالف فی الإثم أو النار لحرمتها بلا خلاف.و هناک نصوص تدلّ علی أنها من الکبائر،و أنها ینتظر بها أربعین لیله،و أنها تقطع النسل،و لا کفّاره فیها سوی الاستغفار.

الرابع:یمین حلف علی الحال أو الماضی مع الصدق،و لا خلاف فی جوازها و جواز الأولین،و عدم المؤاخذه فی الثانی للآیه المذکوره،و کراهه هذه الأخیره و تأکّدها مع إکثارها.

قال اللّه تعالی وَ لاٰ تُطِعْ کُلَّ حَلاّٰفٍ مَهِینٍ .(القلم:10).

و قال عیسی علیه السّلام للحواریین:إنّ موسی نبیّ اللّه أمرکم أن لا تحلفوا باللّه کاذبین، و أنا آمرکم أن لا تحلفوا باللّه کاذبین و لا صادقین.(الوسائل:ج 16 ص 115 ب 1 من أبواب کتاب الأیمان ح 2).

و قال تعالی لاٰ تَجْعَلُوا اللّٰهَ عُرْضَهً لِأَیْمٰانِکُمْ .(البقره:224).-
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اسم(1)من أسمائه (کقوله:و مقلّب(2)القلوب و الأبصار،و الذی نفسی(3) بیده،و الذی فلق الحبّه و برأ النسمه(4)) لأنّ المقسم به

-و فی الخبر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:من أجلّ اللّه أن یحلف به أعطاه اللّه خیرا ممّا ذهب منه.(التهذیب:ج 8 ص 284 باب الأیمان و الأقسام ح 26).

و یستفاد منه استحباب ترک الحلف علی إثبات المال مطلقا.

و قد ترک السجّاد علیه السّلام الحلف علی نفی أربعمائه دینار عن نفسه من امرأته التی طلّقها و ادّعت علیه صداقها،فطلب منه أمیر المدینه إمّا أن یحلف و إمّا أن یعطیها المبلغ،فأمر ولده الباقر علیه السّلام أن یعطیها أربعمائه دینار،فقال له الباقر علیه السّلام:

جعلت فداک أ لست محقّا؟قال:بلی،و لکنّی أجللت اللّه عزّ و جلّ أن أحلف به یمین صبر.(راجع المصدر السابق:ح 28).

و فی الخبر عن الصادق علیه السّلام أنه قال:اذا ادّعی علیک مالا و لم یکن له علیک شیء فأراد أن یحلفک فإن بلغ مقدار ثلاثین درهما فأعطه و لا تحلف،و إن کان أکثر من ذلک فاحلف و لا تعطه.(المصدر السابق:ح 29).

و یستثنی من الکراهه ما وقع علیه الحاجه کتأکید کلام أو تعظیم أمر،لورودهما فی الأخبار.

بأن لا یذکر اسما من أسمائه الخاصّه بل یشیر الی اللّه تعالی و ذاته بتلفّظ أوصافه و أفعاله.

یعنی اقسم بذات الذی یقلّب القلوب و الأبصار.

أی اقسم بذات الذی نفسی و حیاتی بیده و إرادته.

النسمه-محرّکه-:نفس الروح،و الانسان،جمعها:نسم و نسمات.و فی الکلّیات:کلّ دابّه فیها روح فهی نسمه،و المملوک ذکرا کان أو انثی.-
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فیها(1)مدلول المعبود بالحقّ إله من فی السماوات و الأرض من غیر أن یجعل(2)اسما للّه تعالی (أو) الحلف (باسمه) (3)تعالی المختصّ به (کقوله:و اللّه(4)و تاللّه(5)و باللّه(6))

-(أقرب الموارد).

یعنی اقسم بذات فالق الحبّه و بارئ النسمه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الأمثله الثلاثه المذکوره بقوله«و مقلّب القلوب...الخ».یعنی أنّ ما حلف به فی الأمثله هو ذاته تعالی الذی هو المعبود بالحقّ و إله من فی السماوات و من فی الأرض.

أی الحالف فی الأمثله المذکوره لم یجعل شیئا من المذکورات اسما للّه تعالی.

عطف علی قوله«باللّه».یعنی أنّ الیمین علی قسمین:

الأول:الحلف بذاته تعالی.

الثانی:الحلف باسمه الخاصّ.

هذه أمثله علی الحلف باسمه الخاصّ،لأنّ ما یذکر من أسمائه المختصّه به من حیث إنّها لا تطلق إلاّ علیه تعالی مثل لفظ اللّه و الرحمن و ربّ العالمین أو لانصراف إطلاقه الی اللّه تعالی کالخالق و البارئ و الربّ دون ما لا ینصرف إطلاقه إلیه مثل الموجود و نحوه.

و الواو فی قوله«و اللّه»واو القسم ینجرّ ما بعده و لا تدخل إلاّ علی مظهر و لا تتعلّق إلاّ بمحذوف نحو وَ الْقُرْآنِ الْحَکِیمِ .(أقرب الموارد).

التاء فی قوله«و تاللّه»حرف جرّ للقسم،و تجرّ اسم اللّه تعالی و ربّما جرّوا بها الربّ مضافا لیاء المتکلّم،أو للکعبه و الرحمن فقالوا:تربّی الکعبه،و تالرحمن، و تاللّه.(أقرب الموارد).

الباء فی قوله«باللّه»من حروف الجرّ،له أربعه عشر معنی،منها القسم نحو:-
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(و أیمن اللّه(1)) بفتح الهمزه(2)و کسرها مع ضمّ النون(3)و فتحها،و کذا(4)ما

-أقسم باللّه العظیم.(أقرب الموارد).

قوله«أیمن اللّه»اختلفوا فی کونه مفردا و مشتقّا من الیمن بمعنی البرکه و المیمنه، أو هو جمع مفرده:یمین بمعنی الحلف.

و همزته وصل عند البصریّین و قطع عند الکوفیّین.(أقرب الموارد).

فعلی کلا المعنیین هل یجوز القسم به أم لا؟

أمّا المعنی الأول فلا یصحّ القسم به لکون القسم فیه بیمن اللّه تعالی،فکأنّ الحالف یقول:اقسم بیمن اللّه تعالی،و القسم بغیر الذات و اسمه الخاصّ لا ینعقد.

و أمّا المعنی الثانی-و هو کونه جمع الیمین-فعلیه أیضا لا یصحّ القسم به لأنّ فیه أیضا یکون الحلف بغیر الاسم الخاصّ و الذات،فکأنّ الحالف یقول:اقسم بأیمان اللّه تعالی.

لکن یستفاد من قول أهل اللغه بأنّ هذا اللفظ وضع للقسم.انظر الی ما ننقله عنهم.

أیمن اللّه:اسم وضع للقسم،و التقدیر:أیمن اللّه قسمی.(أقرب الموارد).

هذه أقسام أربعه فی لفظ«أیمن اللّه».

الأول:بفتح الهمزه و ضمّ النون.

الثانی:بفتح الهمزه و فتح النون.

الثالث:بکسر الهمزه و ضمّ النون.

الرابع:بکسر الهمزه و فتح النون.

یعنی أنّ فتح الهمزه علی قسمین،و کذلک کسر الهمزه علی قسمین،فتکون أربعه أقسام کما فصّل فی الهامش السابق.

أی و کذا ینعقد الیمین بألفاظ مشتقّه من لفظ«أیمن اللّه».-
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اقتطع منها للقسم(1)،

-و فی بعض النسخ«ما اقتضب»بدل قوله«ما اقتطع»و المعنی واحد.یعنی أنّ الألفاظ المأخوذه منه هی بالقطع أو قلب بعض الحروف فیه.

أی اتّخذ من اللفظ المذکور ألفاظ للقسم،و قد ذکروا فیها سبع عشره صیغه.

فاذا اضیف الی الأربعه المذکوره فی نفس الصیغه المذکوره یکون المجموع إحدی و عشرین صیغه.

و قال الشرتونی فی أقرب الموارد:أیمن اللّه...و فیه لغات،و هی:

أیم اللّه:و یکسر أولهما.

و أیمن اللّه:بفتح المیم و الهمزه و تکسر.

و ایم اللّه:بکسر الهمزه و المیم.

و هیم اللّه:بفتح الهاء و ضمّ المیم.

و أمّ اللّه:مثلّثه المیم.

و إمّ اللّه:بکسر الهمزه و ضمّ المیم و فتحها.

و من اللّه:بضمّ المیم و کسر النون.

و من اللّه:مثلّثه المیم و النون.

و م اللّه:مثلّثه.

و لیم اللّه،و لیمن اللّه:و همزته وصل عند البصریّین و قطع عند الکوفیّین،و اللام فی الأخیرین لام الابتداء حذفت معها ألف الوصل،و اذا خاطبت قلت:لیمنک اللّه.

و یقال:یمین اللّه لا أفعل.(أقرب الموارد:حرف الیاء)

أمّا الصیغ السبع عشره فهی:

لیمن:بفتح اللام و ضمّ النون.أیم:بفتح الهمزه المیم.-
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و هو(1)سبع عشره صیغه (أو أقسم(2)باللّه،أو بالقدیم(3)) بالمعنی

-لیمن:بفتح اللام و فتح النون.إم:بکسر الهمزه المیم.

لیمن:بکسر اللام و ضمّ النون.إم:بکسر الهمزه و ضمّ المیم.

لیمن:بکسر اللام و فتح النون.من:بضمّ المیم و النون.

یمن:بفتح الیاء و النون.من:بفتح المیم و النون.

یمن:بضمّ الیاء و النون.من:بکسر المیم و النون.

أیم:بفتح الهمزه و ضمّ المیم.م:بفتح المیم.

ایم:بکسر الهمزه و ضمّ المیم.م:بکسر المیم.

م:بضمّ المیم.

فهذه السبع عشره صیغه اذا اضیف الی الصیغ الأربع المتقدّمه یکون المجموع إحدی و عشرون صیغه.

الضمیر یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما اقتطع».

عطف علی قوله«باللّه».یعنی أنّ الیمین هو قول:اقسم باللّه أو بالقدیم اذا قصد الیمین.

بأن یقول:اقسم بالقدیم،بالمعنی المتعارف فی الاصطلاح.

و اعلم أنّ القدیم علی قسمین:ذاتی و زمانی.

فالقدیم الذاتی هو الذی یسمّی بواجب الوجود و لیس هو إلاّ ذاته تعالی.

أمّا القدیم الزمانی فهو الموجود الذی لم یسبقه العدم و هو أیضا ذاته تعالی.

و الغرض من تقیید الشارح رحمه اللّه بقوله«المتعارف اصطلاحا»هو إخراج القدیم من معناه اللغوی و هو کثره المدّه و طول الزمان،أو معناه الشرعی و هو ما مضی علیه سته أشهر فصاعدا.
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المتعارف اصطلاحا و هو(1)الذی لا أوّل لوجوده، (أو الأزلی(2)،أو الذی(3)لا أوّل لوجوده) .

و ما ذکره(4)هنا تبعا للعلاّمه و المحقّق قد

الضمیر یرجع الی المعنی المتعارف.یعنی أنّ المراد منه هو الذی لا أول لوجوده.

و لا یخفی أنّ هذا المعنی هو القدیم الزمانی و لیس هو إلاّ اللّه تعالی.

الأزل:القدم و ما لا نهایه له فی أوله.

الأبد:الدائم و القدیم و الأزلی.

الأبدی:ما لا نهایه له.

السرمد:الدائم،الطویل.

السرمدی:ما لا أول له و لا آخر.(أقرب الموارد).

عطف علی قوله«باللّه».یعنی اقسم بالذی لا أول لوجوده.

یعنی أنّ الترتیب الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب تبعا للعلاّمه و المحقّق قد استضعفه فی کتابه الدروس.

إیضاح:الترتیب الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب هو:

أولا:کون القسم بذاته تعالی.

ثانیا:کون القسم بأسمائه المختصّه به مثل الرحمن و الرحیم و التی تکون من صفاته الذاتیه.

ثالثا:کون القسم بأسمائه المشترکه التی تطلق غالبا علی اللّه تعالی مثل الخالق و الرازق و غیرهما.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس استضعف ذلک الترتیب و قال:إنّ مرجع-
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استضعفه(1)فی الدروس بأنّ مرجع(2)القسم الأول(3)إلی أسماء تدلّ علی صفات الأفعال(4)کالخالق و الرازق التی هی(5)أبعد من الأسماء الدالّه علی صفات الذات کالرحمن(6)و الرحیم التی

-القسم الأول الی أسماء تدلّ علی صفات الأفعال.بمعنی أنّ الأمثله فی قوله «و مقلّب القلوب...الخ»تکون مثل أمثله القسم الثالث لا القسم الذی حلف بالذات،فرتبه الأمثله المذکوره هی القسم الثالث و هو الحلف بالألفاظ الدالّه علی صفات الأفعال لا الذات.

و الحاصل:إنّ المصنّف رحمه اللّه فی الدروس جعل الحلف باللّه منحصرا فی قول:و اللّه و باللّه...الخ.

الضمیر فی قوله«استضعفه»یرجع الی(ما)الموصوله من قوله«ما ذکره».

متعلّق بقوله«استضعفه».یعنی أنّ استضعاف المصنّف رحمه اللّه فی الدروس هو ذلک الطریق.

المراد من«القسم الأول»هو الحلف بذاته تعالی.

اعلم أنّ صفاته تعالی علی قسمین:

الأول:صفات الذات،و هی التی لا یمکن سلبها و هی عین ذاته تعالی،و تسمّی بصفات الکمال،مثل الحیاه و العلم.

الثانی:صفات الأفعال،و هی التی لا تکون سلبها عن اللّه تعالی نقصا بل نسبتها إلیه و سلبها عنه تکونان متساویتین،و تسمّی بصفات الجمال،مثل الخالق و الرازق و المحیی و الممیت و غیرها.

أی صفات الأفعال تکون أبعد من الصفات الدالّه علی الذات.

هذان مثالان لصفات الذات،و قد تقدّم أنّ صفات الذات هی التی تکون سلبها عنه تعالی نقصا،فإنّ سلب صفه الرحمن و الرحیم نقص علیه.
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هی(1)دون اسم الذات و هو(2)اللّه جلّ اسمه،بل هو(3)الاسم الجامع، و جعل الحلف(4)باللّه هو قوله:«و اللّه و باللّه و تاللّه»بالجرّ(5)«و أیمن اللّه» و ما اقتضب(6)منها.

و فیه أنّ هذه السمات(7)المذکوره(8)فی القسم الأول(9)لا تتعلّق

یعنی أنّ صفات الذات مثل الرحمن و الرحیم و غیرهما تکون دون اسم الذات من حیث النسبه إلیه تعالی.

الضمیر یرجع الی اسم الذات،یعنی أنّ اسم الذات عباره عن لفظ«اللّه».

یعنی أنّ لفظ«اللّه»اسم جامع لجمیع أوصاف الجلال و الکمال.

مفعول لقوله«جعل»و فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنه فی کتابه الدروس حصر الحلف باللّه فی هذه الألفاظ.

یعنی أنّ لفظ«اللّه»فی الأمثله الثلاثه یکون مجرورا بواو و باء و تاء القسم.

قد تقدّمت أقسام ما اقتضب منها ص 214

السمات:جمع مفرده سمه و هی العلامه.(أقرب الموارد).

جواب الشارح رحمه اللّه لما استضعفه المصنّف قدّس سرّه فی کتاب الدروس الترتیب الذی ذکره فی هذا الکتاب،بأنّ العلامات المذکوره مثل«و مقلّب القلوب و الأبصار، و الذی نفسی بیده،و الذی فلق الحبّه...الخ»التی ذکرها للحلف بالذات لا ربط لها لا بالأسماء الخاصّه به تعالی و لا بالأسماء المشترکه بینه و بین غیره تعالی، لأنها لم تکن وضعت لتکون علما له تعالی،بل السمات المذکوره دالّه علی ذاته بواسطه الأوصاف الخاصّه التی لا توجد إلاّ فیه تعالی،بخلاف غیرها من الأسماء التی وضعت ابتداء اسما له تعالی.

فما ذکر هنا أولی ممّا استضعفه فی کتابه الدروس.

المراد من«القسم الأول»هو الحلف بذاته تعالی.
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بالأسماء المختصّه(1)و لا المشترکه(2)،لأنها لیست موضوعه للعلمیه،و إنّما هی(3)دالّه علی ذاته بواسطه الأوصاف الخاصّه(4)به،بخلاف غیرها من الأسماء فإنّها موضوعه للاسمیه ابتداء(5)،فکان ما ذکروه(6)أولی ممّا تعقّب به(7).نعم لو(8)قیل بأنّ الجمیع حلف باللّه من غیر اعتبار اسم جمعا(9)بین ما ذکرناه

-و المراد من«السمات المذکوره»هو قوله«و مقلّب القلوب و الأبصار»و ما تابعه.

الأسماء المختصّه مثل الرحمن و الرحیم و لفظ«اللّه».

الأسماء المشترکه مثل الرازق و الخالق.

الضمیر یرجع الی السمات المذکوره.

المراد من«الأوصاف الخاصّه»هو کونه تعالی مقلّب القلوب فالق الحبّه و بارئ النسمه.فإنّ هذه الأوصاف تختصّ به تعالی شأنه.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی اللّه.

مثل اللّه و الرحمن و الرحیم.

أی ما ذکره المصنّف رحمه اللّه أولا تبعا للعلاّمه و المحقّق رحمهما اللّه أولی ممّا ذکر بعده.

أی ممّا ذکر فی کتابه الدروس عقیب ما ذکره أولا.

سیأتی جواب«لو»الشرطیه بقوله«کان حسنا».یعنی لو قیل بأنّ ما ذکره من الأمثله للحلف بذاته تعالی و ما ذکره للحلف باسمه تعالی یکون الجمیع مثالا للحلف بذاته تعالی-لأنّ لفظ«اللّه»اسم جامع لجمیع الأوصاف الکمالیه و الجمالیه،و لأنّ جمیع أسماء اللّه تعالی یرجع إلیه و هو لا یرجع الی شیء منها- کان حسنا.

أی القول المذکور للجمع بین ما ذکره الشارح رحمه اللّه بأنّ السمات المذکوره لا-
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و حقّقه(1)من أنّ اللّه جلّ اسمه هو الاسم الجامع و من ثمّ رجعت الأسماء إلیه(2)و لم یرجع(3)إلی شیء منها فکان(4)کالذات کان حسنا(5)،و یراد بأسمائه(6)ما ینصرف إطلاقها إلیه من الألفاظ الموضوعه للاسمیه و إن أمکن فیها المشارکه حقیقه(7)أو مجازا کالقدیم(8)و الأزلی و الرحمن و الربّ(9)و الخالق و البارئ و الرازق.

-تتعلّق بالأسماء المختصّه و إنّما هی دالّه علی ذاته و بین ما حقّقه المصنّف رحمه اللّه...الخ.

أی و بین ما حقّقه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس من أنّ لفظ الجلاله«اللّه»هو الاسم الجامع.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی لفظ«اللّه».

فاعله مستتر یرجع الی لفظ«اللّه».یعنی أنّ جمیع الأسماء و الأوصاف ترجع الی لفظ الجلاله و هو«اللّه»و لا یرجع هو الی أحد من سائر الأسماء.

أی فکان لفظ الجلاله«اللّه»کالذات فی دلالتهما لجمیع الأوصاف الکمالیه و الجمالیه و الأسماء الخاصّه و المشترکه.

جمله«کان حسنا»جواب لقوله«لو قیل»و قد أشرنا إلیه آنفا.

أی یراد من الحلف باسمه الأسماء التی تنصرف إلیه تعالی عند الإطلاق بدون القرینه.

یعنی و إن کانت الأسماء المذکوره مشترکه بینه و بین غیره بالمعنی الحقیقی،کما اذا کانت مشترکه معنویا،و هو ما کان الوضع و الموضوع له عامّا.

لا یخفی أنّ الأمثله الثلاثه الأولی من الأسماء مختصّه به تعالی عند الإطلاق.

و الأمثله الثلاثه الاخری من الأسماء مشترکه بینه تعالی و بین غیره.

هذا و ما بعده من الأسماء المشترکه التی تنصرف عند الإطلاق إلیه تعالی.-
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(و لا ینعقد(1)بالموجود و القادر و العالم) و الحیّ و السمیع و البصیر و غیرها من الأسماء المشترکه بینه(2)و بین غیره،من غیر أن تغلب علیه و إن نوی بها(3)الحلف،لسقوط حرمتها بالمشارکه.

(و لا بأسماء(4)المخلوقات الشریفه) کالنبی و الأئمّه و الکعبه و القرآن(5) لقوله علیه السّلام:من کان حالفا فلیحلف باللّه أو یذر(6).

-و لا یخفی أیضا أنّ هذا التوضیح من الشارح رحمه اللّه مقدّمه لقول المصنّف قدّس سرّه «و لا ینعقد بالموجود...الخ».

أی لا ینعقد الحلف بلفظ الموجود و القادر و العالم،بأن یقول الحالف:اقسم بالموجود...الخ.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع الی اللّه.یعنی أنّ الحلف بالأسماء المشترکه بین اللّه تعالی و بین المخلوق مثل الألفاظ المذکوره اذا لم یغلب استعمالها فیه تعالی لا ینعقد.

أی و إن نوی بهذه الألفاظ المذکوره الحلف،لأنّ الألفاظ المذکوره لا تکون محرّمه لاشتراکها بینه و بین غیره.

یعنی و کذلک لا ینعقد الحلف بالأسماء الشریفه من المخلوقات کالأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام و الکعبه و غیرها.

فإنّ المذکورات شریفه عند اللّه و عند المخلوق،لکن لا یصحّ الحلف بها للروایه هذه.

الروایه منقوله فی المستدرک:

عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:من کان حالفا فلیحلف باللّه أو یذر.(مستدرک الوسائل:

ج 3 ص 54 ب 24 من أبواب الأیمان ح 2 عن عوالی اللآلی).
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[إتباع مشیئه اللّه تعالی للیمین یمنع الانعقاد]

(و إتباع(1)مشیئه اللّه تعالی) للیمین (یمنع الانعقاد) و إن علمت(2) مشیئته لمتعلّقه کالواجب و المندوب علی الأشهر(3)،مع اتّصالها(4)به عاده،و نطقه(5)بها،و لا یقدح التنفّس و السعال(6)،و قصده(7)إلیها عند النطق بها(8)و إن

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«یمنع الانعقاد».یعنی اذا عقّب الحالف صیغه الحلف بقوله«إن شاء اللّه»لا ینعقد الحلف بشروط ثلاثه:

الأول:اتّصال قول المشیئه بصیغه الحلف عرفا و عاده،بأن لا یفصل بینهما التکلّم،و لا یقدح السعال.

الثانی:تلفّظ الحالف بقول«إن شاء اللّه»فلا مانع من قصده قلبا.

الثالث:تلفّظ الحالف بها قصدا،فلا یمنع اذا تلفّظ بها سهوا.

الجمله وصلیه.یعنی و لو کانت مشیئته تعالی تعلّقت به کالواجب و المندوب، مثل أن یقول:و اللّه لأصلّی الصلاه إن شاء اللّه تعالی.فإنّ تعلّق مشیئه اللّه سبحانه بالصلاه معلوم واجبا أو مندوبا.

الظاهر أنّ هذا قید لقوله«و إن علمت»فی مقابل ما نقل عن العلاّمه رحمه اللّه حیث خصّ الحکم بصوره عدم العلم بمشیئه اللّه تعالی.

الضمیر المؤنّث فی قوله«اتّصالها»یرجع الی المشیئه،و الضمیر المذکّر فی قوله «به»یرجع الی الحلف.و هذا هو الشرط الأول من الشروط الثلاثه المذکوره.

أی مع نطق الحالف بالمشیئه.و هذا هو الشرط الثانی.

السعال-بضمّ السین-:حرکه تدفع بها الطبیعه مادّه مؤذیه من الرئه و الأعضاء التی تتّصل بها.(أقرب الموارد).

أی مع قصد الحالف الی المشیئه.و هذا هو الشرط الثالث ممّا ذکر.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المشیئه.
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انتفت(1)عند الیمین،دون العکس(2)،و لا فرق(3)بین قصد التبرّک و التعلیق هنا(4)لإطلاق النصّ(5)،و قصّره(6)العلاّمه علی ما لا تعلم مشیئه اللّه فیه کالمباح،دون الواجب و الندب و ترک الحرام(7)و المکروه،

أی و إن انتفی قصد المشیئه عند تلفّظ صیغه الیمین،أی اذا لم یکن عند الحلف قاصدا للمشیئه لکنّه بعد إکمال الحلف أتبعه بالمشیئه قاصدا ففی هذه الصوره لا ینعقد حلفه.

و تأنیث فعل«انتفت»باعتبار المضاف إلیه هو القصد.

أی بخلاف العکس،و هو ما اذا قصد المشیئه عند إجراء صیغه الحلف لکنّه غفل عن قصده و تلفّظ بالمشیئه بلا إراده و قصد فحینئذ لا ینعقد الحلف.

أی لا فرق فی بطلان صیغه الحلف بتعلیقها بالمشیئه بین أن یقصد من المشیئه التبرّک أو قصد التعلیق الذی هو بمعنی«إن»الشرطیه.

أی عند إتباع الصیغه بالمشیئه یبطل الحلف لإطلاق النصّ.

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن السکونی عن الصادق علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:من استثنی فی الیمین فلا حنث و لا کفّاره.(الوسائل:ج 16 ص 157 ب 28 من أبواب کتاب الأیمان ح 1).

أی حصر العلاّمه رحمه اللّه عدم انعقاد الحلف عند الإتباع بالمشیئه بما لا یعلم بتعلّق مشیئه اللّه تعالی فیه کالمباح،کما اذا قال الحالف:و اللّه لا أبیع داری إن شاء اللّه تعالی.فحکم العلاّمه ببطلان الحلف لا فیما اذا علم تعلّق مشیئته به مثل الواجب و المندوب،و هو فی مقابل الأشهر کما تقدّم.

بالجرّ،عطفا علی قوله«الواجب».و هذا أیضا مثال لما علم تعلّق مشیئته إلیه،-
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و النصّ(1)مطلق،و الحکم(2)نادر.و توجیهه(3)حسن لکنّه(4)غیر مسموع فی مقابله النصّ(5).


[التعلیق علی مشیئه الغیر]

(و التعلیق(6)علی مشیئه الغیر یحبسها) و یوقفها(7)علی مشیئته إن

-لأنّ اللّه تعالی کما شاء الواجب و المندوب کذلک شاء ترک الحرام و ترک المکروه أیضا.

أی النصّ الدالّ علی عدم جواز التعلیق فی الحلف مطلق شامل للجمیع.

و هذا دلیل آخر علی ردّ قول العلاّمه رحمه اللّه بأنّ حکمه نادر و شاذ فی مقابل الأشهر کما تقدّم.

و التوجیه الذی استحسنه الشارح رحمه اللّه هو أن یوجّه قول العلاّمه فی التفصیل المذکور بأنه سیأتی فی قول المصنّف رحمه اللّه«و التعلیق علی مشیئه الغیر یحبسها» و قول الشارح رحمه اللّه«انعقدت ما لم یشأ حلّها».

فاذا حکم فیه بالصحّه ففی التعلیق علی مشیئه اللّه سبحانه اذا علم تعلّق مشیئته إلیه یحکم بالصحّه أیضا.

فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ توجیه العلاّمه حسن لکنّه لا یسمع فی مقابل النصّ الدالّ علی عدم الصحّه مطلقا فی صوره التعلیق.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع الی التوجیه.

تقدّم النصّ الوارد عن السکونی آنفا.

مبتدأ،و خبره هو قوله«یحبسها».و الضمیر فیه یرجع الی الیمین،و هو مؤنّث سماعی کما تقدّم.یعنی اذا علّق الحالف الیمین الی مشیئه الغیر لا یحکم بالبطلان بل یتوقّف علی مشیئه الغیر.

الضمیر فی قوله«یوقفها»أیضا یرجع الی الیمین أیضا،و فی«مشیئته»یرجع-
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علّق عقدها(1)علیه کقوله:لأفعلنّ کذا إن شاء زید،فلو جهل(2)الشرط لم ینعقد،و لو أوقف(3)حلّها علیه(4)-کقوله:إلاّ أن یشاء زید- انعقدت(5)ما لم یشأ حلّها،فلا تبطل إلاّ أن یعلم الشرط(6).و کذا فی جانب النفی(7)-کقوله:لا أفعل إن شاء زید،أو إلاّ أن(8)یشاء-فیتوقّف

-الی الغیر.

الجمله وصلیه،أی إن علّق انعقاد الیمین علی مشیئه الغیر.

و الضمیر فی قوله«عقدها»یرجع الی الیمین،و فی قوله«علیه»یرجع الی المشیئه، و التأنیث باعتبار أنّ المشیئه من المصادر التی تلزمها التاء فجاز فیها التذکیر و التأنیث،فلا مانع من تذکیر الضمیر هنا.

فاعل قوله«جهل»مستتر یرجع الی الحالف.یعنی لو کان الحالف جاهلا بمشیئه الغیر یحکم ببطلان الیمین.

یعنی اذا قصد الحالف من الشرط توقّف حلّ الیمین الی الغیر فحینئذ یحکم بالصحّه إلاّ أن یشاء حلّها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الغیر.

أی انعقدت الیمین و لا یجوز حنثه ما لم یشأ الغیر حلّها،لأنّ انعقاد الیمین غیر مشروط بشیء بل حلّها یتوقّف علی مشیئه الغیر کما فی المثال.

المراد من«الشرط»هو مشیئه زید حلّ الیمین.

کما اذا قال:لا أفعل إلاّ أن یشاء زید،ففیه أیضا ینعقد الیمین ما لم یشأ الغیر حلّها.

عطف علی قوله«إن شاء».یعنی أن یقول:و اللّه لا أفعل إلاّ أن یشاء زید.

و المعنی:إلاّ أن یشاء زید فعله فلا أترکه حینئذ.
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انتفاؤه(1)علی مشیئته فی الأول،و ینتفی(2)بدونها فی الثانی(3)،فلا یحرم(4)الفعل قبل مشیئته و لا یحلّ(5)قبلها.


[متعلّق الیمین کمتعلّق النذر]

(و متعلّق الیمین(6)کمتعلّق النذر) فی اعتبار

الضمیر فی قوله«انتفاؤه»یرجع الی الفعل،و فی قوله«مشیئته»یرجع الی الغیر.

و المراد من«الأول»هو قوله«لا أفعل إن شاء زید».یعنی أنّ عدم الفعل یتوقّف علی مشیئه الغیر فی المثال الأول.

فاعل قوله«ینتفی»مستتر یرجع الی الفعل.یعنی ینتفی الفعل عن الحالف بدون مشیئه الغیر فی المثال الثانی.

المراد من«الثانی»هو قوله«أو إلاّ أن یشاء».

هذا متفرّع علی المثال الأول.یعنی لا یحرم الفعل قبل مشیئه الغیر فی قوله«لا أفعل إن شاء زید»لأنّ الحالف علّق عدم الفعل و انتفائه علی مشیئه الغیر،فما دام لم یشأ انتفاؤه لا یحرم الفعل علی الحالف.

هذا متفرّع علی المثال الثانی و هو قوله«إلاّ أن یشاء»ففیه لا یحلّ الفعل إلاّ اذا شاء الغیر فعله،لأنّ الحالف فی هذا المثال علّق الفعل علی مشیئه الغیر.

و الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع الی المشیئه.

من حواشی الکتاب:قوله«فیتوقّف انتفاؤه علی مشیئته فی الأول»یعنی یتوقّف تحریم الفعل المرتّب علی انعقاد الیمین علی مشیئه زید الانتفاء فی المثال الأول،و لا یحرم الفعل قبل مشیئه الانتفاء لأنّ عقدها موقوف علی مشیئته له، فقبله لا تحریم لعدم انعقاد الیمین بعد،و کذا لو جهل مشیئته کما مرّ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی أنّ ما کان متعلّقا بالیمین هو مثل ما یکون متعلّقا بالنذر فی کونه من قبیل-
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کونه(1)طاعه أو مباحا راجحا-دینا أو دنیا-أو متساویا،إلاّ(2)أنه لا إشکال هنا(3)فی تعلّقها بالمباح(4)،و مراعاه الاولی فیها(5)،

-العبادات أو المباحات الراجحه فی الدین أو الدنیا أو المتساوی.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی المتعلّق.

استثناء من تشبیه متعلّق الیمین علی متعلّق النذر.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الیمین.و الضمیر فی قوله«تعلّقها»یرجع الی الیمین أیضا.

قد ذکر الشارح رحمه اللّه الفرق بین الیمین و النذر بعد تشبیههما من حیث المتعلّق من وجوه:

الأول:عدم الإشکال فی تعلّق الیمین بالمباح و الحال تقدّم الإشکال و الخلاف فی انعقاد النذر فیما اذا تعلّق بالمباح مطلقا فی المشروط منه،و الخلاف اذا تعلّق بالمباح المتساوی فی النذر التبرّعی،و قد مرّ من المشهور عدم انعقاد النذر عند تعلّقه بالمباح فی النذر المشروط.

الثانی:لزوم مراعاه الأولی من الفعل أو الترک اذا تعلّق الیمین بالمباح و لو حصلت الأولویه بعد الیمین،کما اذا حلف أن لا یشرب اللبن ثمّ عرض الشرب الرجحان فلا مانع حینئذ من الشرب و المخالفه للیمین،بخلاف النذر اذا تعلّق بالمباح و قلنا بصحّه تعلّقه بالمباح فلا یجوز حینئذ مخالفه النذر و لو عرض الرجحان بعد تعلّق النذر بالمباح.

الثالث:عدم الخلاف فی ترجیح أحد طرفی المباح المتساوی اذا تعلّق به الیمین، بخلاف تعلّق النذر به ففیه خلاف بأنه هل ینعقد النذر أم لا؟

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الیمین.هذا هو الفرق الثانی ممّا ذکر.
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و ترجیح(1)مقتضی الیمین عند التساوی.

و ظاهر عبارته(2)هنا عدم انعقاد المتساوی لإخراجه(3)من ضابط النذر،مع أنه لا خلاف فیه(4)هنا کما اعترف به فی الدروس،و الأولویه متبوعه(5)و لو طرأت(6)بعد الیمین،فلو کان

بالجرّ،عطفا علی قوله«تعلّقها».یعنی لا إشکال فی ترجیح مقتضی الیمین عند تعلّقها بالمباح المتساوی الطرفین،بخلاف النذر فإنّه لا ینعقد إلاّ مع رجحان متعلّقه دینا أو دنیا.

یعنی أنّ ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب عدم انعقاد الیمین اذا تعلّقت بالمتساوی،بأن قال الحالف:و اللّه لا أشرب اللبن،مع کون شرب اللبن متساوی الطرفین.

الضمیر فی قوله«لإخراجه»یرجع الی المتساوی.بمعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أخرج المتساوی عن متعلّق النذر فی کتاب النذر بقوله فی صفحه 193«و ضابطه أن یکون طاعه أو مباحا راجحا».ثمّ جعل الیمین هنا کالنذر بقوله«و متعلّق الیمین کمتعلّق النذر».

فیظهر من عباره المصنّف رحمه اللّه أنّ متعلّق الیمین لا یکون متساوی الطرفین.

یعنی مع أنّ کون متعلّق الیمین مباحا متساوی الطرفین لیس مورد خلاف بین الفقهاء کما اعترف المصنّف رحمه اللّه بذلک فی کتابه الدروس.

الجمله مبتدأ و خبر.یعنی أنّ الأولویه فی المباح تتبع و لو کانت علی خلاف الیمین.

فاعله الضمیر المؤنّث الراجع الی الأولویه.یعنی و لو کان متعلّق الیمین-
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البرّ(1)أولی فی الابتداء ثمّ صارت المخالفه أولی اتّبع(2)و لا کفّاره(3)، و فی عود الیمین بعودها(4)بعد انحلالها وجهان(5)،أمّا لو(6)لم ینعقد ابتداء للمرجوحیه لم

-متساویا حین الیمین لکن عرضت الأولویه بعدها،فلو کان العمل بالیمین أولی ثمّ عرضت الأولویه علی مخالفه الیمین لکانت المخالفه أولی من العمل بها.

أمّا لو کان متعلّق الیمین مرجوحا ابتداء فلا تنعقد الیمین من الأصل و لو عرضت له الأولویه بعد الیمین.

المراد من«البرّ»هو العمل بالیمین و الوفاء به.

أی اتّبع الأولی و لو خالف الیمین،کما اذا حلف بإکرام شخص لکونه مؤمنا عادلا ثمّ عرض علیه الفسق فإکرامه مرجوح غیر مطلوب و الیمین لا تنعقد.

أی لا کفّاره فی مخالفته الیمین فی هذه الصوره.

الضمیر فی قوله«بعودها»یرجع الی الأولویه،و فی قوله«انحلالها»یرجع الی الیمین.یعنی فی عود الیمین و انعقادها أیضا بعد عود الأولویه وجهان.

مثلا اذا حلف بإکرام زید لکونه مستبصرا ثمّ صار من أهل الخلاف و انحلّت الیمین بإکرامه ثمّ رجع الی الاستبصار ففی رجوع الیمین فیه وجهان:

الأول:عدم عود الیمین بعد انحلالها،لأنّ عود الیمین یحتاج الی سبب جدید و هو منفی.

الثانی:عود الیمین بعود الأولویه،لأنها کانت سببا لانعقاد الیمین،فإذا رجعت الأولویه رجعت الیمین.

مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«و فی عود الیمین».

هذا فی مقابل قوله قبلا«فلو کان البرّ أولی».یعنی فلو لم یکن متعلّق الیمین أولی من الأول لکونه مکروها أو حراما فلا یعود الیمین یعود الأولویه.-

ص :229





تعد(1)و إن تجدّدت(2)بعد ذلک مع احتماله(3).

و اعلم أنّ الکفّاره تجب بمخالفه مقتضی الثلاثه(4)عمدا اختیارا،فلو خالف ناسیا أو مکرها(5)أو جاهلا فلا حنث(6)لرفع الخطأ(7)و النسیان و ما استکرهوا(8)علیه،و حیث تجب

فاعل قوله«تعد»هو الضمیر المؤنّث الراجع الی الیمین.

أی و إن تجدّدت الأولویه بعد انعقاد الیمین.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع الی عود الیمین.یعنی یحتمل أن یعود الیمین المتعلّق بالمرجوح بتجدّد الأولویه فی متعلّقه بعد الیمین.

المراد من«الثلاثه»هو النذر و العهد و الیمین.یعنی لا تجب الکفّاره فی الثلاثه المذکوره إلاّ بمخالفتها عمدا،فلا کفّاره فی المخالفه غیر العمدی.

بصیغه اسم المفعول.یعنی اذا کانت مخالفه الثلاثه المذکوره بالإجبار و الإکراه.

و کذلک إذا کان جاهلا أو ناسیا،کما اذا حلف بعدم الدخول الی منزل شخص فدخل لجهله کونه منزل الشخص المذکور أو خالف نسیانا فلا کفّاره لعدم الحنث.

الحنث-بکسر الحاء و سکون النون من حنث الرجل فی یمینه حنثا-:لم یف بموجبها فهو حانث،و منه:علی فلان یمین قد حنث فیها.(أقرب الموارد).

إشاره الی حدیث الرفع المنقول فی الخصال:

عن حریز بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:رفع عن أمّتی تسعه:الخطأ،و النسیان،و ما اکرهوا علیه،و ما لا یعلمون،و ما لا یطیقون، و ما اضطرّوا إلیه،و الحسد،و الطیره،و التفکّر فی الوسوسه فی الخلق ما لم ینطق بشفه.(الخصال:ص 417 باب التسعه ح 9).

هذا دلیل علی عدم صدق الحنث للیمین عند الإکراه و الإجبار.کما اذا حلف
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الکفّاره(1)تنحلّ(2)،و هل تنحلّ فی الباقی؟(3)وجهان،و استقرب المصنّف فی قواعده(4)الانحلال،لحصول المخالفه و هی(5)لا تتکرّر کما لو تعمّد(6)،و إن افترقا(7)بوجوب الکفّاره و عدمها(8).

-بعدم أکل اللحم فأجبروه علی أکله.

یعنی اذا وجبت الکفّاره بمخالفه الثلاثه-النذر و العهد و الیمین-عمدا تنحلّ الثلاثه.لکن فی صوره عدم وجوب الکفّاره-و هی اذا لم تکن المخالفه عمدا بل نسیانا أو إکراها أو جهلا-ففی انحلال الثلاثه و جهان.

فاعل قوله«تنحلّ»الضمیر المؤنّث الراجع الی الثلاثه.

المراد من«الباقی»هو المخالفه غیر العمدی التی لا تجب فیها الکفّاره-کما فی الناسی و المکره و الجاهل-ففی انحلالها و جهان.

أی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه القواعد بأنّ الأقرب انحلالها فی غیر العمد أیضا، لأنّ المخالفه قد حصلت و لو بالنسیان و الإکراه و الجهل،فلا تتکرّر المخالفه بعد المخالفه.

الضمیر یرجع الی المخالفه.یعنی کما أنّ المخالفه الحاصله بالعمد لا تتکرّر فإنّ المخالفه بالنسیان و ما تابعه لا تتکرّر کذلک.

فاعل قوله«تعمّد»مستتر یرجع الی الحالف و المتعهّد و الناذر.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی العمد و غیر العمد-من الناسی و المکره و الجاهل-.یعنی أنهما لا فرق بینهما فی عدم تحقّق المخالفه بعد المخالفه و لو فارقا فی وجوب الکفّاره کما فی العمد و عدم وجوبها کما فی غیر العمد.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع الی الکفّاره.
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[کتاب القضاء]


اشاره

کتاب القضاء(1)

کتاب القضاء

اضیف إلیه الکتاب،و الإضافه بیانیه کما فی سائر أسامی الکتب،و المضاف و المضاف إلیه خبر للمبتدإ المقدّر و هو«هذا».

القضاء:بالمدّ و القصر مأخوذ من قضی یقضی،ناقص یائی یأتی بمعان متعدّده:

منها:الحکم بین الخصمین،کما فی قوله عزّ و جلّ وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ .(المائده:42).

و منها:الأمر،کما فی قوله تعالی وَ قَضیٰ رَبُّکَ أَلاّٰ تَعْبُدُوا إِلاّٰ إِیّٰاهُ .

(الإسراء:23).أی أمر و ألزم.

و منها:الموت،کما فی قوله عزّ اسمه فَمِنْهُمْ مَنْ قَضیٰ نَحْبَهُ .(الأحزاب:23).

و منها:الأداء،کما فی قوله:قضی الغریم دینه،أی أدّاه.

و منها:استعمال الفقهاء القضاء فی العباده التی تؤدّی خارج الوقت المحدود لها شرعا،مثل إتیان الصلاه فی غیر وقتها المحدود لها،عکس الأداء التی تؤدّی فی الوقت المحدود لها.-
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أی(1)الحکم بین الناس


[هو وظیفه الإمام علیه السّلام أو نائبه أو الفقیه]

(و هو) واجب کفایه(2)فی حقّ الصالحین له،إلاّ أنه(3)مع حضور الإمام (وظیفه الإمام علیه السّلام،أو نائبه)

-و المراد من«القضاء»هنا هو الحکم بین الخصمین.

من حواشی الکتاب:فی القضاء خطر عظیم و إثم کبیر لمن لم تجتمع فیه الشرائط.و درجه القضاء عالیه و شروطه صعبه جدّا،فلا یتعرّض له مسلم حتّی یثق من نفسه بالقیام به،و إنّما یثق بذلک اذا کان عارفا بالکتاب و ناسخه و عامّه و خاصّه و ندبه و إیجابه و محکمه و متشابهه.و عارفا بالسنّه و ناسخها و منسوخها، عالما باللغه مطلقا بمعانی کلام العرب بصیرا بوجوهه،ورعا فی محارم اللّه تعالی، زاهدا فی الدنیا،متوفّرا علی الأعمال الصالحه،مجتنبا للذنوب و السیّئات،شدید الحذر من الهوی حریصا علی التقوی.هذه عباره الشیخین.و روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:من کان قاضیا بلا فقه ذبح بغیر سکّین.و عن أمیر المؤمنین علیه الصلاه و السلام:القضاه أربعه:ثلاثه منهم فی النار و واحد فی الجنّه.قاض یقضی بالباطل و هو یعلم أنه باطل فهو فی النار،و قاض یقضی بالباطل و لا یعلم أنه باطل فهو فی النار،و قاض یقضی بالحقّ و لا یعلم أنه حقّ فهو فی النار، و قاض یقضی بالحقّ و هو یعلم أنه حقّ فهو فی الجنّه.(من تحریر العلاّمه قدّس سرّه).

تفسیر للقضاء.یعنی أنّ المراد منه هو الحکم بین الناس و فصل الخصومه بینهم.

و الضمیر فی قوله«هو»یرجع الی القضاء.

أی لیس القضاء واجبا عینا بل کفائی فی حقّ جماعه لهم صلاحیه القضاء من حیث الشروط المذکوره للقاضی من العلم و العداله و الذکوره و غیر ذلک،کما سیأتی تفصیله فی شروط القاضی إن شاء اللّه تعالی.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی القضاء.

استثناء من قوله«واجب کفایه».یعنی أنّ القضاء لا یجب کفایه فی حقّ-
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فیلزمه(1)نصب قاض فی الناحیه(2)لیقوم به،و یجب علی من عیّنه(3) الإجابه،و لو لم یعیّن وجبت کفایه،فإن لم یکن أهلا إلاّ واحد(4)تعیّنت علیه،و لو لم یعلم به(5)الإمام لزمه

-الصالحین له فی زمان حضور الإمام المعصوم علیه السّلام بل ینحصر القضاء به أو بمن نصبه خصوصا أو عموما.

الضمیر فی قوله«یلزمه»یرجع الی الإمام علیه السّلام.یعنی اذا لم یجز القضاء عند الحضور لغیره علیه السّلام فیلزم له أن ینصب قاض فی الأطراف و الأکناف التی لا یمکن لأهلها الرجوع الی الإمام علیه السّلام فی فصل الخصومات و حلّها.

الناحیه:الجانب و الجهه.یقال:جلس ناحیه الدار.و یقال:هو فی ناحیه فلان:

أی فی کنفه.جمعها:نواح.(المعجم الوسیط).

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی القضاء.

فاعل قوله«عیّنه»مستتر یرجع الی الإمام علیه السّلام.یعنی أنّ القضاء یجب عینا علی من عیّنه الإمام علیه السّلام للقضاء،لکن لو لم یعیّن شخصا بل أمر جماعه من الصالحین له وجبت علیهم الإجابه کفایه.

مثلا اذا کان عدد الصالحین للقضاء فی بلده خمسه رجال فأمر الإمام علیه السّلام شخصا معیّنا منهم وجبت علیه الإجابه وجوبا عینیا.لکن لو لم یعیّن منهم شخصا بل أمر واحدا منهم لا علی التحدید فحینئذ تجب الإجابه علی جمیعهم وجوبا کفائیا.

أی لو انحصرت أهلیه القضاء فی شخص واحد تعیّنت الإجابه علیه وجوبا عینیا.و فاعل قوله«تعیّنت»هو الضمیر المؤنث الراجع الی الإجابه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی واحد،و کذلک فی قوله«لزمه».یعنی لو لم یعلم-
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الطلب(1)،و فی استحبابه(2)مع التعدّد عینا قولان أجودهما ذلک(3)مع الوثوق من نفسه بالقیام به.

-الإمام علیه السّلام بوجود شخص واحد صالح للقضاء لزم الواحد أن یعرّف نفسه للإمام و یطلب منه النصب.

مفعول لقوله«لزمه».

الضمیر فی قوله«استحبابه»یرجع الی الطلب.یعنی اذا کان الصالحون للقضاء متعدّدین فهل یجب علیهم الطلب وجوبا عینیا؟بمعنی أنه هل یجب علیهم أن یعرّفوا أنفسهم للإمام علیه السّلام و یطلبوا منه نصبهم للقضاء أم لا؟فیه قولان:

الأول:وجوب الطلب،لأنه من أقوی أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و یکون الأجر علیه عظیما.

الثانی:عدم الوجوب،لاحتمال الخطر العظیم فی القضاء کما نقلنا التحذیر منه عنهم علیه السّلام من تحریر العلاّمه قدّس سرّه الآنف الذکر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاستحباب.یعنی قال الشارح رحمه اللّه بأنّ أجود القولین هو استحباب الطلب اذا وثقوا من أنفسهم بالإقدام علی القضاء،فلو لم یأمنوا علی أنفسهم فلا یستحبّ الطلب للقضاء.

من حواشی الکتاب:أی فی استحباب الطلب و الإعلام عینا،لأنّ الوجوب الکفائی هنا ثابت من باب المقدّمه کما مرّ،و متی قام به واحد سقط عن الباقین، فالکلام هنا فی الاستحباب العینی قبل الإعلام اذا لم تفت المصلحه أو بعده لسقوط الوجوب حینئذ.فقیل به لأنه من أقوی أبواب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر و عظم الأجر علیه.و قیل بعدمه لشدّه الخطر،و قد ورد عنهم علیهم السّلام:

من جعل نفسه قاضیا فقد ذبح بغیر سکّین.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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[شروط القاضی]

(و فی الغیبه(1)ینفذ قضاء الفقیه الجامع لشرائط الإفتاء) و هی:(2)

القضاء فی زمان الغیبه

قد تقدّم کون القضاء وظیفه الإمام علیه السّلام أو نائبه فی زمان حضوره علیه السّلام،أمّا فی زمان غیبه الإمام علیه السّلام مثل زماننا هذا فیجوز القضاء للفقیه الجامع لشروط الفتوی و القضاء،و یکون قضاؤه نافذا شرعا.

شروط القاضی

الضمیر یرجع الی شروط الافتاء التی یلزم کون الفقیه القاضی جامعا لها،و هی امور:

الأول:البلوغ،و هو البلوغ الشرعی الذی یتحقّق بعلائم ثلاث:

الف:الاحتلام،و هو خروج المنی من القبل.

ب:إکمال خمس عشره سنه فی الذکور،و إکمال تسع سنین فی الإناث.

ج:إنبات الشعر الخشن علی العانه.

و قد تقدّم الکلام فیه فی المسأله الخامسه عشره من مسائل الصوم،فراجع الجزء الرابع من هذا الکتاب.

الثانی:العقل،فلا ینفذ حکم المجنون مطلقا.

الثالث:الذکوره،فلا ینفذ قضاء المرأه.

الرابع:الإیمان.

من حواشی الکتاب:و هو کما سیأتی داخل فی العداله،فذکره هنا دفع للتوهّم و إیضاح،حیث إنّه قد یستعمل العداله بمعنی آخر یجری فی غیر المؤمن أیضا،-
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البلوغ و العقل و الذکوره و الإیمان و العداله و طهاره المولد إجماعا(1)، و الکتابه و الحرّیه و البصر علی الأشهر(2)،و النطق و غلبه

-و لذا صرّح هنا بنفس الإیمان توضیحا للمقصود.(حاشیه ع ل رحمه اللّه).

الخامس:العداله،و هی ملکه نفسانیه یقدر بها علی ترک المحرّمات الکبیره مطلقا و عدم الإصرار علی الصغائر.

السادس:طهاره المولد،بأن لا یکون القاضی متولّدا من الزنا.

السابع:الکتابه.

الثامن:الحرّیه.

التاسع:البصر.

العاشر:النطق.

الحادی عشر:غلبه الذکر،أی قوّه الحافظه.

الثانی عشر:الاجتهاد.

یعنی أنّ الشروط السته المذکوره إجماعی عند فقهاء الشیعه.

من حواشی الکتاب:فإنّ بعض العامّه جوّز قضاء المرأه فیما یجوز شهادتها فیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

قید لاشتراط الکتابه و الحرّیه و البصر.

من حواشی الکتاب:المراد بالکتابه العلم بها لاضطراره فی الامور التی لا یتیسّر لغیر النبی صلّی اللّه علیه و آله.و قیل بعدمه لأنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله کان امّیا کما نطق به الکتاب الکریم.و فیه أنه صلّی اللّه علیه و آله کان محفوظا بالعصمه المانعه من السهو و الغلط دون غیره من أهل الاجتهاد،فعدم احتیاجه إلیها لا یستلزم عدم احتیاج غیره.-
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الذکر(1)،و الاجتهاد(2)فی الأحکام الشرعیه(3)و اصولها(4)،و یتحقّق(5)

-و أمّا اشتراط الحرّیه فمذهب الشیخ و الأکثر لأنّ القضاء ولایه و العبد لیس أهلا لها لاشتغاله عنها بحقوق المولی،و لأنه من المناصب الجلیله التی لا یلیق بحال العبید.و استقرب المحقّق فی الشرائع عدم اشتراطه لعموم الروایه و لأنّ مناطه العلم و المفروض أنه حاصل،و للأصل و عدم أهلیته مع إذن السیّد ممنوع،و کون القضاء لا یلیق بحال العبید دعوی خال عن الدلیل.

و أمّا اشتراط البصر فلافتقاره الی التمییز بین الخصوم،و لأنّ الأعمی لا تنفذ شهادته فی بعض القضایا،و القاضی تنفذ شهادته فی الکلّ.

و قیل بعدمه للأصل و إمکان حصول التمییز و لو بشاهدین و منع نفوذ شهادته فی الکلّ.

و الأقوی-تفریعا علی القول باشتراط الکتابه-اشتراط البصر.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الذکر-بالضمّ و سکون الکاف-:قوّه الحفظ.

هذا هو الشرط الثانی عشر من الشروط المذکوره.

الاجتهاد-مصدر من اجتهد فی الأمر-:جدّ و بذل وسعه.(المنجد).

المراد منها الأحکام المتعلّقه بأفعال المکلّفین من الوجوب و الحرمه و الکراهه و الندب.

المراد منها العلم بأصول الأحکام من القواعد المقرّره فی علم الاصول.

فاعل قوله«یتحقّق»مستتر یرجع الی الاجتهاد.یعنی أنّ الاجتهاد یتحقّق بالمعرفه علی المقدّمات الستّ،و هی:

الأول:علم الکلام.-
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بمعرفه المقدّمات الستّ و هی:الکلام(1)و الاصول و النحو و التصریف و لغه العرب و شرائط الأدلّه(2)،و الاصول(3)الأربعه و هی:الکتاب و السنّه و الإجماع و دلیل العقل.

و المعتبر(4)من الکلام ما یعرف به اللّه تعالی،و ما یلزمه(5)من صفات الجلال(6)و الإکرام(7)،

-الثانی:علم الاصول للفقه.

الثالث:علم النحو.

الرابع:علم التصریف.

الخامس:معرفه لغه العرب.

السادس:معرفه شروط الأدلّه فی المنطق.

علم الکلام هو العلم الباحث عن أحوال المبدأ و المعاد علی نهج قانون الإسلام.

المراد منها هو المنطق.

بالجرّ،عطفا علی قوله«المقدّمات الستّ».یعنی أنّ الاجتهاد یتحقّق أیضا بمعرفه الاصول الأربعه،و هی:الکتاب و السنّه و الإجماع و العقل.

أی المقدار الذی یعتبر من علم الکلام فی الاجتهاد هو الاستدلالات التی توجب لمعرفته تعالی.

بالرفع،عطفا علی قوله«اللّه تعالی».یعنی أنّ المعتبر من علم الکلام ما یعرف به ما یلزم لذاته تعالی من الأوصاف الکمالیه.

المراد من«صفات الجلال»هو الصفات السلبیه،مثل سلب الجسمیه و الترکیب و التحیّز و المکان و غیرها المذکوره فی کتب الکلام عن ذاته تعالی شأنه.

المراد من«صفات الإکرام»هو الصفات الثبوتیه مثل الحیاه و العلم و الإراده-
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و عدله(1)و حکمته،و نبوّه(2)نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله و عصمته،و إمامه(3)الأئمّه علیهم السّلام کذلک لیحصل الوثوق بخبرهم و یتحقّق(4)الحجّه به،و التصدیق(5)بما جاء به النبی صلّی اللّه علیه و آله من أحوال الدنیا و الآخره،کلّ ذلک(6)بالدلیل التفصیلی.

و لا یشترط الزیاده علی ذلک(7)بالاطّلاع علی ما حقّقه المتکلّمون من

-و الإدراک و القدره و غیرها المذکوره أیضا فی الکتب الکلامیه.و قد فسّروا الآیه بها فی قوله تعالی تَبٰارَکَ اسْمُ رَبِّکَ ذِی الْجَلاٰلِ وَ الْإِکْرٰامِ .(الرحمن:78).

بالرفع،عطفا علی قوله«اللّه تعالی»،و کذلک حکمته.یعنی ما تعرف به عدالته و حکمته تعالی.

أی ما تعرف به نبوّه نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله.و هو أیضا بالرفع نائب فاعل لقوله«یعرف».

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«کذلک».یعنی أنّ إمامه الأئمّه علیهم السّلام مثل الأنبیاء یشترط فیها العصمه لیحصل الوثوق بأخبارهم.

عطف علی قوله«یحصل الوثوق».أی لیحصل الوثوق بخبرهم علیهم السّلام و تتحقّق الحجّه من قولهم لأنّ الإمام اذا لم یکن معصوما لا تتمّ الحجّه من إخباره.

بالجرّ،عطفا علی قوله«صفات».أی ما یلزمه من التصدیق بالأحکام و الآیات التی أخبر بها النبی صلّی اللّه علیه و آله و ما یتعلّق بأحوال الدنیا و الآخره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المعتبر من الکلام.أی أنّ المعرفه باللّه تعالی و ما یلزمه من الصفات و عدله و حکمته و نبوّه النبی صلّی اللّه علیه و آله و إمامه الأئمّه علیهم السّلام لا تکفی فیها المعرفه الإجمالیه،بل یلزم فیها الاستناد الی الأدلّه التفصیلیه التی یحتاج إلیها بالمقدار المتعارف.

أی لا یشترط فی الإفتاء أزید من المقدار المتعارف من الاستدلالات المطوّله-
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أحکام الجواهر(1)و الأعراض،و ما اشتملت علیه کتبه(2)من الحکمه(3) و المقدّمات(4)،و الاعتراضات،و أجوبه الشبهات،و إن وجب معرفته کفایه(5)من جهه اخری،و من ثمّ(6)صرّح جماعه من المحقّقین بأنّ الکلام

-فی الکتب الکلامیه من مباحث أحکام الجواهر و الأعراض التی أطالوها کثیرا کما یشاهد فی بعضها.

الجواهر:جمع جوهر،و هو فی اللغه ما وضعت علیه جبلّته،و کلّ حجر یستخرج منه شیء ینتفع به،ما یقابل العرض،و هو الموجود القائم بنفسه.(أقرب الموارد،المنجد).

و فی اصطلاح الحکماء هو کلّ موجود لا یحتاج فی تحقّقه الخارجی الی موضوع، بخلاف العرض فإنّه لا یتحقّق فی الخارج إلاّ بموضوع معروض له.

و البحث عن الجواهر مثل البحث عن الجسم الفلکی و العنصری و تجرّد النفس و أمثال ذلک.

و البحث عن الأعراض مثل البحث عن حقیقه العلم و القدره و الحرکه و غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«کتبه»یرجع الی الکلام.

الحکمه:هی العلم بأحوال أعیان الموجودات علی ما هی علیه فی نفس الأمر بقدر الطاقه البشریه علی مقتضی القوانین العقلیه.

أی مقدّمات الحکمه،و هی المنطق.

یعنی و إن وجب کفایه الاطّلاع علی ما حقّقه علماء الکلام من جهه اخری، مثل ردّ المنکرین و المضلّین و حلّ شبه المعاندین و المبطلین.

أی و من جهه عدم دخاله علم الکلام فی الاجتهاد قال جماعه من أهل-
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لیس شرطا فی التفقّه،فإنّ ما یتوقّف علیه منه(1)مشترک بین سائر المکلّفین.

و من الاصول(2)ما یعرف به أدلّه الأحکام من الأمر(3)و النهی(4)، و العموم(5)و الخصوص(6)،و الإطلاق(7)و التقیید(8)،

-التحقیق بأنّ ذلک لیس شرطا فی التفقّه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الکلام.یعنی أنّ ما یحتاج إلیه الفقیه من علم الکلام مشترک بین کلّ المکلّفین.

عطف علی قوله«من الکلام».یعنی أنّ المعتبر من علم الاصول الذی ذکرناه من المقدّمات الستّ هو معرفه مقدار تعرف به أدلّه الأحکام.

هذا و ما بعده بیان لأدلّه الأحکام.فمعنی الأمر-اصطلاحا-هو الطلب من العالی بحیث یدلّ نفس الطلب علی کون الطالب عالیا و المطلوب منه دانیا.

النهی-اصطلاحا-هو الطلب من العالی ترک فعل بحیث یدلّ نفس الطلب علی کون الطالب عالیا من المطلوب منه.

العموم-اصطلاحا-هو شمول اللفظ وضعا علی أفراد متعدّده،مثل:کلّ إنسان.

الخصوص-اصطلاحا-هو إراده بعض مدلول اللفظ،مثل:بعض الإنسان.

الإطلاق-اصطلاحا-هو شمول اللفظ بجمیع الأفراد طولا بسبب مقدّمات الحکمه،مثل لفظ«رجل»الدالّ علی حقیقه لها أفراد متعدّده علی البدل بلا استیعاب علی جمیع الأفراد دفعه واحده بخلاف العامّ.مثل قوله:أکرم رجلا، فهو ینطبق علی جمیع الأفراد،فالمأمور یمتثل بإکرام أیّ فرد اختاره،فیکون الفرد المذکور بدلا من غیره.

التقیید-اصطلاحا-هو تضییق فی مدلول المطلق،مثل قوله:أعتق رقبه-
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و الإجمال(1)و البیان(2)،و غیرها ممّا اشتملت علیه مقاصده(3).

و من النحو(4)و التصریف ما یختلف المعنی باختلافه لیحصل بسببه(5) معرفه المراد من الخطاب،و لا یعتبر الاستقصاء فیه(6)علی الوجه التامّ،

-مؤمنه،فالقید بالإیمان یضیّق مدلول الرقبه الشامله لجمیع الأفراد مؤمنه و غیرها.

الإجمال-اصطلاحا-هو اللفظ الملقی من المتکلّم بحیث لا یحرز المخاطب المراد منه،مثل قوله:أکرم زیدا،فهو مشترک بین العالم و الجاهل و العادل و الفاسق.

البیان-اصطلاحا-هو إلقاء اللفظ بحیث یعلم المخاطب منه مراد المتکلّم بالوضوح.

الضمیر فی قوله«مقاصده»یرجع الی الاصول.یعنی و المراد من«الاصول» الذی هو من المقدّمات الستّ للتفقّه هو معرفه ما اشتملت علیه مقاصد علم الاصول،فإنّ علماء الاصول یقسّمون المطالب الی مقاصد متعدّده.

عطف علی قوله«الکلام»،و کذلک فی قوله«التصریف».یعنی أنّ المعتبر من علم النحو و التصریف هو معرفه ما یختلف المعنی باختلافه.مثلا معرفه المعنی من الرفع و الجرّ فی قوله تعالی أَنَّ اللّٰهَ بَرِیءٌ مِنَ الْمُشْرِکِینَ وَ رَسُولُهُ .

(التوبه:3).فالمعنی بجرّ«رسوله»یکون کفرا،و الصحیح هو الرفع فإنّه علی الابتداء و خبره محذوف و یدلّ علیه ما تقدّمه،و تقدیره:و رسوله أیضا بریء منهم.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع الی«ما»الموصوله.یعنی یجب معرفه مقدار من النحو و الصرف لتحصیل المراد من الخطاب.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی کلّ فرد من النحو و الصرف.یعنی لا یجب- 
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بل یکفی الوسط منه(1)فما دون.

و من اللغه(2)ما یحصل به فهم کلام اللّه و رسوله و نوّابه علیهم السّلام بالحفظ،أو الرجوع إلی أصل(3)مصحّح(4)یشتمل علی معانی الألفاظ المتداوله فی ذلک.

و من شرائط(5)الأدلّه معرفه الأشکال الاقترانیه و الاستثنائیه،و ما

-معرفه کلّ ما ذکروا فی کتب التصریف و النحو بنحو المستقصی الی النهایه.

الضمیر فی قوله«منه»أیضا یرجع الی فردی النحو و الصرف.یعنی یکفی من معرفه کلّ منهما بحدّ الوسط لا الاستقصاء.

أی المعتبر من اللغه التی هی أیضا من المقدّمات الستّ معرفه مقدار یحصل به فهم کلام اللّه عزّ اسمه و رسوله و الأئمّه علیهم السّلام.

یعنی أنّ معرفه اللغه إمّا بالحفظ أو الرجوع الی أصل مصحّح.

بصیغه اسم المفعول.و المراد منه کتاب اللغه الذی قالوا بصحّته،و یشتمل علی معانی الألفاظ المستعمله فی کلام اللّه...الخ.

عطف علی قوله«من الکلام».یعنی أنّ المعتبر من المنطق المعبّر عنه بالأدلّه معرفه الأشکال الاقترانیه و الاستثنائیه.

و المقصود من الاقترانی هو القیاس الذی لم تذکر النتیجه من الهیئه و المادّه فی المقدّمه،مثلا:

کلّما کانت الشمس طالعه فالنهار موجود.

و کلّما کان النهار موجودا فالعالم مضیء.

(فالنتیجه)کلّما کانت الشمس طالعه فالعالم مضیء.-

ص :247





یتوقّف(1)علیه من المعانی المفرده(2)و غیرها،و لا یشترط الاستقصاء فی ذلک(3)بل یقتصر علی المجزی منه،و ما زاد علیه فهو مجرّد تضییع للعمر و ترجئه(4)للوقت.

و المعتبر من الکتاب(5)الکریم معرفه ما یتعلّق بالأحکام و هو نحو من خمسمائه(6)آیه،إمّا بحفظها(7)أو فهم مقتضاها لیرجع إلیها متی شاء،

-بخلاف الاستثنائی الذی تذکر النتیجه من حیث الهیئه و المادّه فی مقدّمه القیاس، مثلا:

کلّما کان العدد زوجا فلیس بفرد،لکنه فرد فلیس بزوج.

أی و معرفه ما یتوقّف علیه من المعانی المفرده و المرکّبه.

المراد من«المعانی المفرده»هو معنی الجنس و الفعل،و العرض العامّ و الخاصّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المسائل و الأحکام المرتبطه بالمنطق.

الترجئه من الإرجاء بمعنی التأخیر.(المنجد).

یعنی أنّ المعتبر من الکتاب فی قوله«الاصول الأربعه و هی:الکتاب و السنّه...الخ»هو معرفه...الخ.

یعنی أن ما یعتبر من معرفه الکتاب هو معرفه مقدار خمسمائه آیه من آیات الکتاب و المعروفه بآیات الأحکام.

و لا یخفی أنّ لفظ«نحو»فی اللغه تأتی بمعان متعدّده،و هی:الطریق،الجهه، الجانب،المقدار،المثل،القصد،و یکون ظرفا و اسما،و منه النحو لإعراب کلام العرب،لأنّ المتکلّم ینحو به منهاج کلامهم إفرادا و ترکیبا،جمعه:أنحاء و نحوّ.

(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«بحفظها»و«مقتضاها»یرجعان الی خمسمائه آیه.فلا یجب-
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و یتوقّف علی معرفه الناسخ منها(1)من المنسوخ،و لو بالرجوع إلی أصل(2)یشتمل علیه.

و من السنّه(3)جمیع ما اشتمل منها علی الأحکام،و لو فی أصل مصحّح رواه عن عدل بسند متّصل إلی النبی و الأئمّه،و یعرف الصحیح(4)منها،و الحسن(5)،

-فی شروط الاجتهاد حفظ جمیع آیات الأحکام،بل یکفی فهم مقتضی الآیات لیرجع إلیها عند الحاجه.

بأن یعرف ناسخ الآیات من منسوخها.

النسخ:هو رفع تشریع سابق-کان یقتضی الدوام حسب ظاهره-بتشریع لا حق،بحیث لا یمکن اجتماعهما معا إمّا ذاتا أو بدلیل خاصّ من إجماع أو نصّ صریح.

یحتمل کون المراد من«الأصل»هنا هو المعنی الدرائی،و هو المجموع الذی یضبط فیه ما یسمع من المعصوم علیه السّلام بلا واسطه.

عطف علی قوله«الکتاب».یعنی أنّ المعتبر من السنّه التی فسّر الاصول الأربعه بها فی قوله«و هی الکتاب و السنّه...الخ»هو معرفه جمیع ما اشتمل منها علی الأحکام و لو کان فی کتاب مصحّح روی صاحبه عن سند عدل متّصل الی المعصوم علیه السّلام.

الصحیح:هو الخبر الذی یکون الرواه فی سنده إمامیّین و ممدوحین بالعداله و التوثیق.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی السنّه.

الحسن:هو الخبر الذی یکون الرواه فی سنده إمامیّین ممدوحین بغیر العداله أو-
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و الموثّق(1)،و الضعیف(2)،و الموقوف(3)،و المرسل(4)،و المتواتر(5)، و الآحاد(6)،و غیرها(7)من الاصطلاحات التی دوّنت فی روایه الحدیث المفتقر(8)إلیها فی استنباط الأحکام،

-التوثیق کلاّ أو بعضا مع توثیق الباقی.

الموثّق:هو الخبر الذی یکون کلّ الرواه أو بعضهم فی سنده غیر إمامیّین مع توثیق الکلّ من علماء الرجال،و قد یطلق بالقوی أیضا.

الضعیف:هو الخبر الذی لم یجد الشروط الثلاثه المذکوره فیما تقدّم،و هو علی أقسام:الموقوف،المقطوع،المرسل،الشاذّ،المفصّل،و غیر ذلک ممّا ذکره صاحب القوانین،فمن أراد التفصیل فلیراجع هذا الکتاب،و هو أنفع کتاب فی الأصول، و کان من الکتب الدراسیه فی الحوزات قدیما،و مع الأسف الشدید أصبح متروکا فی هذا العصر حیث جعلوا کتبا دراسیه اخری محلّه لا تفی الفوائد التی حوته.

الموقوف:هو الخبر الذی یکون الراوی فیه مجهولا أو مقطوع السند،و قد یعبّر عنه بالأثر أیضا.

المرسل:هو الخبر الذی ینقل عن المعصوم علیه السّلام مع حذف الوسائط.

المتواتر:هو الخبر الذی ینقله جماعه یفید بنفسه القطع بصدقه،و یستبعد تواطؤهم علی الکذب عاده.

خبر الآحاد:هو خبر عدّه لا یحصل من قولهم القطع فی جمیع طبقاته.

أی و غیر المذکورات من الاصطلاحات المذکوره فی علم الحدیث مثل المعرض عنه و المقبوله و المعنعن.

أی الاصطلاحات التی یفتقر إلیها فی استنباط الأحکام الشرعیه.-
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و هی(1)امور اصطلاحیه توقیفیه لا مباحث علمیه،و یدخل فی اصول(2) الفقه معرفه أحوالها(3)عند التعارض و کثیر من أحکامها.

و من الإجماع(4)و الخلاف أن یعرف أنّ ما یفتی به لا یخالف الإجماع، إمّا(5)بوجود موافق من المتقدّمین،أو بغلبه(6)ظنّه علی أنه واقعه متجدّده

-و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الاصطلاحات.

الضمیر یرجع الی الاصطلاحات.یعنی أنها و لو کانت توقیفیه لا علمیه و لا نظریه إلاّ أنها یحتاج إلیها الفقیه فی مقام الاستنباط.

یعنی یدخل فی الاصول-فی قوله«و الاصول الأربعه و هی:الکتاب و السنّه...الخ»-معرفه أحوال السنّه عند التعارض،و لا تحصل إلاّ بالاطّلاع علی مباحث التعادل و التراجح التی عنونوها فی کتب الاصول.

الضمیران فی قولیه«أحوالها»و«أحکامها»یرجعان الی السنّه.

و قوله«کثیر»بالجرّ،عطفا علی أحوالها.یعنی و یدخل فی الاصول معرفه کثیر من أحکام السنّه،مثل الاطّلاع علی مبحث حجّیه الخبر الواحد الذی ذکر فی کتب الاصول بالتفصیل.

عطف علی قوله«الکتاب».أی المعتبر من المسائل الإجماعیه و الخلافیه معرفه مقدار یعلم بأنّ ما أفتاه لا یخالف الإجماع.

أی العلم بعدم کون فتواه علی خلاف الإجماع إمّا بالعلم بعدم وجود المخالف علی الإجماع من المتقدّمین عن الإجماع،أو...

أی العلم بعدم کون فتواه علی خلاف الإجماع بأن یظنّ بالظنّ الغالب علی أنّ مورد الإجماع من المسائل المستحدثه و المتجدّده التی لم یبحث عنها السابقون.

و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی واقعه متجدّده.
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لم یبحث عنها السابقون بحیث حصل فیها أحد الأمرین(1)،لا معرفه(2) کلّ مسأله أجمعوا علیها أو اختلفوا.

و دلاله(3)العقل من الاستصحاب و البراءه الأصلیه(4)و غیرهما(5) داخله فی الأصول،و کذا(6)معرفه ما یحتجّ به من القیاس،بل یشتمل(7)

المراد من«أحد الأمرین»هو الإجماع و الخلاف.یعنی أنّ المسائل المستحدثه لم تکن مورد بحث بین السابقین لیعلم منهم الإجماع أو الخلاف فیها.

عطف علی قوله«أن یعرف...الخ».أی لا یحتاج الفقیه الی معرفه جمیع المسائل الإجماعیه و الخلافیه.

عطف علی قوله«الکتاب».یعنی أنّ الاصول التی یستدلّ بها بالعقل-مثل الاستصحاب بناء علی القول بحجّیته بالعقل و هکذا البراءه-تدخل فی مبحث علم الاصول.

المراد من«البراءه الأصلیه»هو الذی یستدلّ به بأصاله العدم الأزلی.

مثل التخییر الذی یستدلّ به بالعقل.

یعنی و کذا یدخل فی الاصول معرفه القیاس الذی یستدلّ به علی الحکم الشرعی.

و المراد من«القیاس المحتجّ به»هو العلّه المنصوصه المعبّر عنها بالقیاس المنصوص العلّه.

کأنّ هذا ترقّ من قوله معرفه ما یحتاج إلیه من شروط الدلیل و علم النحو و الصرف،بأنه لا یحتاج الی التفاصیل فیهما بل یکفی الاطّلاع علی کثیر من الکتب المختصره فی اصول الفقه لاشتمالها بمقدار المحتاج إلیه من شروط الدلیل یعنی المنطق.-
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کثیر من مختصرات(1)اصول الفقه کالتهذیب و مختصر الاصول لابن الحاجب علی(2)ما یحتاج إلیه من شرائط الدلیل المدوّن فی علم المیزان(3)،و کثیر(4)من کتب النحو علی ما یحتاج إلیه من التصریف.

نعم،یشترط مع ذلک(5)کلّه أن یکون له قوّه یتمکّن بها من ردّ الفروع إلی اصولها و استنباطها(6)منها،

صفه لموصوف مقدّر و هو الکتب.

الجارّ متعلّق بقوله«یشتمل».

فإنّ الکتابین المذکورین یشتملان علی مقدار من مباحث المنطق الذی یحتاج إلیه الفقیه عند الاستنباط فلا یحتاج الی أزید منه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«التهذیب».یعنی و مثل کثیر من کتب النحو الذی یشتمل علی مقدار المحتاج إلیه من مباحث الصرف،فلا یحتاج الی التفاصیل المذکوره فی علم الصرف الی کتب التصریف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المقدّمات المذکوره.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی من أراد الاستنباط.یعنی یلزم للفقیه الذی یجتهد الأحکام الشرعیه من الأدلّه الاجتهادیه أن یکون له قوّه یتمکّن بسببها أن یردّ الفروع الی الاصول.

مثلا اذا ورد عن الإمام علیه السّلام«کلّما خرج عن الخلقه الأصلیه فهو عیب»یتمکّن من تفریع أنّ عدم الشعر فی بعض أعضاء الأمه یعدّ عیبا و لو کان فی بعض الموارد مطلوبا لبعض الناس أو أکثرهم.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی القوّه.

الضمیر فی«استنباطها»یرجع الی الفروع،و فی قوله«منها»یرجع الی-
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و هذه(1)هی العمده فی هذا الباب،و إلاّ(2)فتحصیل تلک المقدّمات قد صارت فی زماننا سهله لکثره ما حقّقه العلماء و الفقهاء فیها(3)،و فی بیان استعمالها،و إنّما تلک القوّه بید اللّه تعالی یؤتیها(4)من یشاء من عباده علی

-الاصول.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو القوّه المذکوره فی شروط الاستنباط.

یعنی لو لم تحصل القوّه الاجتهادیه فی شخص فإنّه لا یتمکّن من استنباط الأحکام بتحصیل المقدّمات المذکوره فقط،لأنّ تحصیلها فی زماننا أصبحت سهله و ممکنه لأکثر الطالبین لها.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی المقدّمات.یعنی أنّ سهوله تحصیل المقدّمات ترجع الی کثره التحقیقات من الفقهاء و العلماء أعلی اللّه مقامهم الذین کتبوا و صنّفوا فی کلّ منها کتبا عدیده و تصانیف کثیره.

الضمیر فی قوله«یؤتیها»یرجع الی قوّه الاستنباط،و هذا إشاره الی قول الإمام الصادق علیه السّلام:لیس العلم بالتعلّم إنّما هو نور یقع فی قلب من یرید اللّه تبارک و تعالی أن یهدیه.(بحار الأنوار:ج 1 ص 225).

و المنصرف من العلم الذی یقذف علی قلب من شاء اللّه تعالی لیس العلوم المادّیه و الطبیعیه بل العلوم الاجتهادیه فی الاصول و الفروع.

اللّهمّ ارزقنی فهم النبیّین،و حفظ و إلهام الملائکه المقرّبین.

ربّنا و إلهنا نرجو منک برحمتک و فضلک و إحسانک أن ترزقنا هذه القوّه فی أنفسنا بحقّ نبیّک نبیّ الرحمه و أئمّتک الطاهرین المعصومین علیهم السّلام،و لیس لنا إلاّ الجدّ و السعی بما یسعنا من مقدّمات الاستنباط،و أنت تعلم یا ربّ سهر العین فی أکثر اللیالی طلبا للعلم و المعرفه.
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وفق حکمته(1)و مراده،و لکثره المجاهده و الممارسه لأهلها مدخل عظیم فی تحصیلها(2) وَ الَّذِینَ جٰاهَدُوا فِینٰا لَنَهْدِیَنَّهُمْ سُبُلَنٰا وَ إِنَّ اللّٰهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِینَ (3).

و إذا تحقّق المفتی بهذا الوصف(4)وجب علی الناس الترافع إلیه و قبول(5)قوله و التزام حکمه،لأنه منصوب من الإمام علیه السّلام علی العموم(6)بقوله:

الضمیران فی قوله«حکمته و مراده»یرجعان الی اللّه تعالی.

یعنی أنّ القوّه التی یتمکّن المجتهد بها من ردّ الفروع الی الاصول بل حتّی تحمّل تحصیل مقدّماتها لا تحصل إلاّ بعد المجاهده و الممارسه لأهلها،فإنّ لهما المدخلیه العظیمه فی تحصیلها.

و الضمیران فی قولیه«لأهلها»و«تحصیلها»یرجعان الی القوّه المذکوره.

یعنی أنّ مضمون الآیه یدلّ علی دخاله السعی و الجدّ فی تحصیل الهدایه الی سبیل الحقّ،و أنّ استنباط الأحکام إنما هو سبیل الی الحقّ،و الذین جاهدوا و سعوا فیه یوفّقهم اللّه تعالی لإدراک طریق الحقّ.(و الآیه 69 من سوره العنکبوت).

یعنی اذا حصل أهل الفتوی علی الوصف المذکور وجب علی الناس أن یراجعوا مرافعاتهم و خصوماتهم إلیه.

فاعل ثان لقوله«وجب».یعنی وجب علی الناس قبول حکم المفتی و الالتزام بقوله.

اعلم أنّ منصب القضاء إمّا بنصب خاصّ و هو لا یمکن إلاّ فی زمان حضور الإمام علیه السّلام أو بنصب عامّ و هو فی زمان الغیبه مثل زماننا هذا،فإنّ الإمام علیه السّلام نصب أهل الفتوی لمنصب القضاء بالعموم.
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انظروا(1)إلی رجل منکم قد روی حدیثنا و عرف أحکامنا فاجعلوه قاضیا،فإنّی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه.

و فی بعض(2)الأخبار:فارضوا به حکما،فإنّی قد جعلته علیکم حاکما، فإذا حکم بحکمنا فلم یقبل منه فإنّما بحکم اللّه استخفّ و علینا ردّ،و الرادّ علینا رادّ علی اللّه،و هو علی حدّ الشرک باللّه عزّ و جلّ(3).

(فمن عدل عنه(4)إلی قضاه الجور کان عاصیا) فاسقا لأنّ ذلک کبیره

الروایه منقوله عن الکلینی رحمه اللّه فی الکافی: 

عن أبی خدیجه[سالم بن مکرم الجمّال]قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:إیّاکم أن یحاکم بعضکم بعضا الی أهل الجور،و لکن انظروا الی رجل منکم یعلم شیئا من قضائنا فاجعلوه بینکم،فإنّی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه.(الکافی:ج 7 ص 412 کتاب القضاء و الأحکام ح 4). 

و لا یخفی أنّ هذه الروایه تختلف اختلافا یسیرا فی ألفاظها مع ما نقله الشارح رحمه اللّه و کأنه نقلها بالمعنی.

أقول:و تدلّ هذه الروایه علی حرمه الترافع أمام قضاه الجور،و قد أجمع علماؤنا علی ذلک،بل عدّه بعضهم من الکبائر،بل لا بدّ من الترافع أمام الفقیه العادل الجامع لشروط الفتیا فی عصر غیبه الإمام علیه السّلام،إذ فی حال وجوده و حضوره علیه السّلام لا بدّ من الترافع إلیه أو الی من نصبه لتولّی منصب القضاء شخصیا.

أی وردت فی بعض الأخبار عبارات أکثر صراحه کما فی قوله علیه السّلام:فارضوا به حکما...الخ.

هذه الروایه أیضا منقوله فی الکافی و ستأتی بعد قلیل.

یعنی من عدل عن مراجعه قضاه الإمامیه بالشروط المذکوره الی مراجعه-
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عندنا(1)،ففی مقبول عمر بن حنظله السابق:(2)من تحاکم إلی طاغوت فحکم له فإنّما یأخذ سحتا و إن کان حقّه ثابتا،لأنه أخذه بحکم الطاغوت و قد أمر اللّه أن یکفر بها(3).و مثله کثیر.


[تثبت ولایه القاضی المنصوب من الإمام بالشیاع بشهاده عدلین]

(و تثبت(4)ولایه القاضی) المنصوب من الإمام (بالشیاع)

-قضاه الجور کان عاصیا و مذنبا.

فإنّ مراجعه قضاه الجور مع وجود قضاه العدل من المعاصی الکبیره عند فقهاء الإمامیه.

أی سبق ذکر ذیلها قبل قلیل و المعروفه بمقبوله عمر بن حنظله.

الروایه هذه منقوله فی الکافی:

عن عمر بن حنظله قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجلین من أصحابنا یکون بینهما منازعه فی دین أو میراث فتحاکما الی السلطان أو الی القضاه،أ یحلّ ذلک؟ فقال:من تحاکم الی الطاغوت فحکم له فإنّما یأخذ سحتا و إن کان حقّه ثابتا لأنه أخذ بحکم الطاغوت و قد أمر اللّه أن یکفر به،قلت:کیف یصنعان؟قال:

انظروا الی من کان منکم قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا و عرف أحکامنا فارضوا به حکما فإنّی قد جعلته علیکم حاکما،فاذا حکم بحکمنا فلم یقبله منه فإنّما بحکم اللّه قد استخفّ و علینا ردّ،و الرادّ علینا الرادّ علی اللّه و هو علی حدّ الشرک باللّه.(المصدر السابق:ح 5).

و لا یخفی أنّ هذه الروایه تختلف اختلافا یسیرا فی ألفاظها مع ما نقله الشارح رحمه اللّه و کأنه نقلها بالمعنی.

فاذا انحصر الحکم فی حضور الإمام علیه السّلام بشخصه أو بنائبه المنصوب عنه-
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و هو(1)إخبار جماعه به یغلب علی الظنّ صدقهم (أو بشهاده عدلین) و إن لم تکن بین یدی حاکم(2)،بل یثبت بهما أمره عند کلّ من سمعهما(3)،و لا یثبت بالواحد(4)و لا بقوله و إن شهدت له القرائن،و لا بالخطّ(5)مع أمن التزویر مع احتماله(6).


[لا بدّ فی القاضی المنصوب من الإمام من الکمال]

(و لا بدّ) (7)فی القاضی المنصوب من الإمام (من الکمال) بالبلوغ

-للقضاء فلثبوت کونه نائبا عن الإمام علیه السّلام طریقان:

الأول:الشیاع.

الثانی:شهاده عدلین.

الضمیر یرجع الی الشیاع.یعنی إخبار جماعه کثیره بکونه منصوبا عن الإمام علیه السّلام بالمقدار الذی یغلب علی الظنّ صدقهم.

فإنّ إخبار العدلین فی المقام حجّه و لو لم یکن عند الحاکم،بخلاف سائر المقامات مثل المسائل المالیه و غیرها فلا تثبت إلاّ بإخبار العدلین عند الحاکم.

ضمیر التثنیه فی قوله«سمعهما»یرجع الی العدلین.یعنی أنّ کلّ من سمع من العدلین بأنّ فلانا منصوب للقضاء من جانب الإمام علیه السّلام یکفیه الرجوع إلیه.

أی لا تثبت ولایه القضاء بشهاده عادل واحد و لا بادّعائه و لو شهدت القرائن علی صدقه.

أی لا تثبت ولایه القضاء برؤیه خطّ الإمام علیه السّلام و لو أمن من کون الخطّ مزوّرا.

یعنی یحتمل ثبوت الولایه بخطّه الشریف.

یعنی أنّ هناک شروطا لا بدّ من توفّرها فی القاضی الذی ینصبه الإمام علیه السّلام:-
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و العقل و طهاره المولد(1) (و العداله) و یدخل فیها الإیمان(2) (و أهلیه الإفتاء) بالعلم بالامور المذکوره (و الذکوره،و الکتابه) لعسر الضبط بدونها لغیر النبی صلّی اللّه علیه و آله(3) (و البصر) لافتقاره إلی التمییز بین الخصوم، و تعذّر ذلک مع العمی فی حقّ غیر النبی(4)،و قیل:

-الأول:الکمال بالبلوغ و العقل.

الثانی:العداله.

الثالث:أهلیه الفتوی کما مرّ.

الرابع:الذکوره.

الخامس:الکتابه.

السادس:البصر.

هذا الشرط أضافه الشارح رحمه اللّه،و قد تقدّم کونه من شروط القاضی.

المراد من«الإیمان»هو کونه معتقدا بإمامه الاثنی عشر من المعصومین علیهم السّلام، فلا یجوز قضاء المخالف أو من لا یعتقد بإمامتهم أو بعض الأئمّه علیهم السّلام مثل الزیدیه و الفطحیه و الإسماعیلیه و الواقفیه و غیرهم من فرق الشیعه.

قد تقدّم دلیل لزوم الکتابه باحتیاج القاضی للحفظ و لا یحصل کثیرا إلاّ بالکتابه.

و تقدّم أیضا جواب من استدلّ علی عدم الاشتراط بکون النبی صلّی اللّه علیه و آله امّیا بأنه کان معصوما لا یعرضه السهو و الاشتباه فی الامور.

إشاره الی کون بعض الأنبیاء أعمی مع أهلیّته لمنصب القضاء،فإنّ العمی لا یمنع عن القضاء فی حقّه علیه السّلام لکونه معصوما و مصونا من الخطأ و الاشتباه،فلا یصحّ الاستدلال بعمی بعض الأنبیاء علی عدم اشتراطه فی القاضی.
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إنّهما(1)لیسا بشرط،لانتفاء الأول فی النبی صلّی اللّه علیه و آله،و الثانی فی شعیب علیه السّلام، و لإمکان(2)الضبط بدونهما بالحفظ و الشهود.

و بقی من الشرائط التی اعتبرها المصنّف و غیره غلبه الحفظ(3)،و انتفاء الخرس،و الحرّیه،علی خلاف فی الأخیر(4)،و یمکن دخول الأول(5)فی شرط الکمال،و عدم اعتبار الأخیر(6)هنا مع أنه قطع به(7)فی الدروس، و لیس دخول الثانی(8)فی الکمال أولی من دخول البصر و الکتابه،فکان

ضمیر التثنیه فی قوله«إنّهما»یرجع الی الکتابه و البصر.یعنی أنّ بعض الفقهاء قال بعدم اشتراط الکتابه لانتفائها فی شخص النبی صلّی اللّه علیه و آله،و عدم اشتراط البصر فی القاضی لانتفاء البصر فی النبی شعیب علیه السّلام،مع کونهما أهلا للقضاء.

هذا دلیل آخر علی عدم اشتراط الکتابه و البصر،بأنه یمکن للقضاه الضبط و الحفظ بدونهما بسبب الحفظ أو بسبب الشهود.

إنّ الفقهاء قالوا فی القاضی المنصوب عن الإمام علیه السّلام باشتراط غلبه الحفظ بأن یکون صاحب حافظه قویه،لکن المصنّف رحمه اللّه لم یذکرها،و کذلک انتفاء الخرس فی القاضی المنصوب عنه علیه السّلام.

المراد من«الأخیر»هو اشتراط الحرّیه بأنه مورد خلاف بینهم.

المراد من«الأول»هو غلبه الحفظ،فیمکن دخوله ضمن الکمال الذی قال عنه المصنّف رحمه اللّه«و لا بدّ من الکمال».

أی لم یعتبر المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب الحرّیه شرطا من شروط القاضی المنصوب عنه علیه السّلام.

یعنی و الحال أنّ المصنّف رحمه اللّه قطع باشتراط الأخیر فی کتابه الدروس.

هذا إیراد من الشارح رحمه اللّه علی عباره المصنّف قدّس سرّه بأنّ القول بدخول انتفاء-
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اللازم ذکره(1)،أو إدخال الجمیع فی الکمال.

و هذه الشرائط کلّها معتبره فی القاضی مطلقا(2) (إلاّ فی قاضی التحکیم) (3)و هو الذی تراضی به الخصمان لیحکم بینهما مع وجود قاض منصوب من قبل الإمام علیه السّلام،و ذلک(4)فی حال حضوره فإنّ حکمه(5)

-الخرس فی اشتراط الکمال لیس أولی من دخول البصر و الکتابه،و الحال أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکرهما بعد ذکر الکمال،فکان اللازم علیه ذکر اشتراط انتفاء الخرس أیضا کما ذکرهما.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع الی الشرط الثانی.یعنی کان لازما علی المصنّف رحمه اللّه أن یذکر انتفاء الخرس أیضا من شروط القاضی،أو أن لا یذکر البصر و الکتابه بعد الکمال و یدخل جمیع الشروط الثلاثه تحت الکمال.

یعنی أنّ الشروط المذکوره بقوله«الکمال و العداله و أهلیه الإفتاء و الذکوره و الکتابه...الخ».تعتبر فی القاضی سواء کان منصوبا بالخصوص کما فی زمان الخصوص أو بالعموم کما فی زمان الغیبه.

یعنی أنّ جمیع الشروط المذکوره لا تعتبر فی قاضی التحکیم.

و لا یخفی أنّ قاضی التحکیم لا یتصوّر فی زمان الغیبه لأنّ المراد منه هو الذی لم ینصبه الإمام علیه السّلام لا بنصب خاصّ و لا بنصب عامّ،و الحال أنّ من له أهلیه القضاء و الفتوی نصب للقضاء فی زمان الغیبه بنصب عامّ و لیس کونه حاکما بغیر نصب الإمام علیه السّلام لیکون قاضیا تحکیمیا.

المشار إلیه فی قوله«و ذلک»هو وجود قاض منصوب من قبل الإمام علیه السّلام.

و الضمیر فی قوله«حضوره»یرجع الی الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی قاضی التحکیم.یعنی اذا رضیا بحکم-

ص :261





ماض علیهما،و إن لم یستجمع جمیع هذه الشرائط(1).

هذا مقتضی(2)العباره،و لکن(3)لیس المراد أنه یجوز خلوّه منها أجمع، فإنّ استجماعه(4)لشرائط الفتوی شرط إجماعا،و کذا بلوغه و عقله و طهاره مولده و غلبه حفظه و عدالته،و إنّما یقع الاشتباه فی الباقی(5)، و المصنّف فی الدروس قطع بأنّ شروط قاضی التحکیم هی شروط القاضی المنصوب أجمع من غیر استثناء(6)،و کذلک قطع به المحقّق فی

-قاض غیر منصوب من قبل الإمام علیه السّلام فی زمان الحضور کان حکمه نافذا فی حقّهما.

أی و إن لم یجمع قاضی التحکیم جمیع الشروط المذکوره من العداله و الکتابه و غیرهما.

یعنی أنّ مقتضی العباره هو جواز خلوّ قاضی التحکیم من الشروط المذکوره للقاضی مطلقا.

هذا استدراک من الشارح رحمه اللّه بأنه لیس المراد منه هو جواز خلوّ قاضی التحکیم من جمیع شروط القاضی مثل العداله و الإیمان و غیر ذلک.

بأنّ اشتراط أهلیه الفتوی فی القاضی إجماعی من الفقهاء،و کذا اشتراط البلوغ و العقل و طهاره المولد و غلبه الحفظ و العداله،فإنّ ذلک کلّه من شروط القاضی بإجماع الفقهاء حتّی قاضی التحکیم.

المراد من«الباقی»هو الکتابه و البصر و عدم الخرس.

أی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس لم یستثن شیئا من الشروط المذکوره فی القاضی مطلقا فی خصوص قاضی التحکیم،و کذا قطع المحقّق رحمه اللّه فی کتابه شرائع-
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الشرائع،و العلاّمه(1)فی کتبه،و ولده(2)فخر المحقّقین فی الشرح،فإنّه قال فیه:التحکیم الشرعی هو أن یحکّم الخصمان واحدا جامعا لشرائط الحکم، سوی(3)نصّ من(4)له تولیته(5)شرعا علیه بولایه القضاء.

-الإسلام بغیر الاستثناء.

المحقّق:هو نجم الدین جعفر بن الحسن بن یحیی بن الحسن بن سعید الهذلی المعروف بالمحقّق الحلّی،توفّی سنه 676 و هو خال العلاّمه الحلّی رحمه اللّه.

عطف علی قوله«المحقّق».یعنی و کذلک قطع العلاّمه الحلّی رحمه اللّه فی کتبه بعدم استثناء شیء من الشروط المذکوره للقاضی بالنسبه الی قاضی التحکیم.

الضمیر فی قوله«ولده»یرجع الی العلاّمه.یعنی أنّ فخر المحقّقین ولد العلاّمه أیضا فی کتابه الشرح لم یستثن شیئا فی حقّ قاضی التحکیم.

فخر المحقّقین:هو الشیخ محمّد بن الحسن بن یوسف بن علی المطهّر الحلّی من وجوه الطائفه و فقهائها،جلیل القدر عظیم المنزله رفیع الشأن،و کفی فی ذلک أنه فاز بدرجه الاجتهاد فی السنه العاشره من عمره،یروی عن أبیه العلاّمه و غیره،له مصنّفات کثیره،منها:إیضاح الفوائد فی حلّ مشکلات القواعد،و حاشیه الإرشاد،و غیرهما.ولد فی سنه 682 ه و توفّی سنه 772 ه.

یعنی یجوز للمتحاکمین انتخاب القاضی الجامع لجمیع شروط القضاء إلاّ شرط نصب الإمام علیه السّلام له للقضاء.

المراد من«من»الموصوله هو الإمام علیه السّلام.و کذلک فی قوله«له».

الضمیر فی قوله«تولیته»یرجع الی النصّ،و فی قوله«علیه»یرجع أیضا الی-
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و یمکن حمل هذه العباره(1)علی ذلک بجعله(2)استثناء من اعتبار جمیع الشرائط کلّها التی من جملتها تولیته(3)المدلول علیه بقوله أولا(4)«أو نائبه»ثمّ قوله(5)«و تثبت ولایه القاضی...الخ»،ثمّ ذکر(6)باقی الشرائط.

-«من»الموصوله.

و حاصل معنی العباره:إنّ الشروط کلّها تعتبر فی قاضی التحکیم إلاّ النصّ و النصب ممّن له ولایه النصّ علی الفرد بولایه القضاء.

من حواشی الکتاب:الظرف الأول متعلّق بمقدّر،و الأخیرین بالنصّ، و الضمیر المجرور فی«له»عائد الی من،و فی«تولیته»الی الحکم،و فی«علیه» الی الواحد.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«العباره»هو قول المصنّف رحمه اللّه«إلاّ فی قاضی التحکیم».و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قول فخر المحقّقین.یعنی یمکن أن تحمل عباره المصنّف رحمه اللّه علی ما قال به الفخر رحمه اللّه.

بیان للحمل المذکور،بأن یجعل الاستثناء من جمیع الشروط المذکوره و من جملتها اشتراط تولیه الإمام أو من نصبه،فیکون معنی الاستثناء:کذلک یشترط فی القاضی جمیع الشروط إلاّ نصب الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«تولیته»یرجع الی الإمام علیه السّلام.

قوله«أولا»ظرف لقول المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی أول الکتاب «و هو وظیفه الإمام علیه السّلام أو نائبه».

أی ثمّ بقوله فی ص 257«و تثبت ولایه القاضی».

أی ذکر المصنّف رحمه اللّه بعد ذلک باقی الشروط بقوله«و لا بدّ من الکمال و العداله...الخ».
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فیصیر التقدیر أنه یشترط فی القاضی اجتماع ما ذکر(1)إلاّ قاضی التحکیم،فلا یشترط فیه(2)اجتماعها لصحّته(3)بدون التولیه،و هذا(4)هو الأنسب بفتوی المصنّف(5)و الأصحاب.

و یمکن علی بعد(6)أن یستثنی مع الشرط المذکور أمر آخر بأن لا یعتبر

أی ما ذکر فی أول الکتاب بقوله«أو نائبه»و بقوله«لا بدّ من الکمال...الخ».

یعنی یشترط فی القاضی النیابه عن الإمام علیه السّلام و نصبه للقضاء و الکمال و العداله و الإیمان و الذکوره و غیر ذلک،إلاّ الشرط الأول-و هو النیابه عن الإمام علیه السّلام و نصبه القضاء-ففی خصوص قاضی التحکیم لا یشترط فیه جمیع الشروط،بل لو لم ینصبه الإمام جاز له القضاء بین المتحاکمین أیضا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی قاضی التحکیم،و فی قوله«اجتماعها»یرجع الی الشروط.یعنی أنّ فی قاضی التحکیم لا یشترط اجتماع جمیع الشروط المذکوره. 

أی لصحّه التحکیم بدون نصّ الإمام علیه السّلام.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو المعنی الذی قال الشارح رحمه اللّه فیه«و یمکن حمل هذه العباره علی ذلک».یعنی أنّ اشتراط جمیع الشروط المذکوره فی القاضی مطلقا حتّی فی خصوص قاضی التحکیم یناسب أیضا ما أفتی به المصنّف رحمه اللّه و الأصحاب رحمهم اللّه.

أی فتوی المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

أی یمکن علی احتمال بعید أن یستثنی علاوه علی الشرط المذکور-و هو عدم نصب الإمام علیه السّلام-أمر آخر و هو اشتراط البصر و الکتابه فی قاضی التحکیم، بأن یقال بعدم اشتراطهما فیه. 
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المصنّف هنا فیه(1)البصر و الکتابه،لأنّ حکمه فی واقعه(2)أو وقائع خاصّه یمکن ضبطها بدونهما،أو لا یجب علیه(3)ضبطها لأنه قاضی تراض من الخصمین فقد قدما علی ذلک،و من أراد منهما(4)ضبط ما یحتاج إلیه أشهد علیه،مع أنّ فی الشرطین(5)خلافا فی مطلق القاضی، ففیه(6)أولی بالجواز،لانتفاء المانع الوارد فی العام بکثره(7)الوقائع، و عسر الضبط بدونهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی قاضی التحکیم.

یعنی أنّ علّه عدم اشتراطهما فی قاضی التحکیم هی کون حکم قاضی التحکیم فی قضیه واحده أو فی قضایا خاصّه یمکن حفظها بدون البصر و الکتابه،بخلاف القاضی المنصوب للوقائع الکثیره و عدم إمکان الضبط له فیها.

أی لا یجب علی قاضی التحکیم ضبط الوقائع لأنه قاض تراضیا الخصمان به و قدما علی القضاء و لو کان القاضی امّیا أو بلا بصر.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الخصمین.یعنی فمن أراد من الخصمین ضبط ما یحتاج إلیه أقام الشاهد علی ما حکم القاضی.

أی مع اختلاف الفقهاء فی اشتراط البصر و الکتابه فی مطلق القاضی کما تقدّم من البعض عدم اشتراطها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی قاضی التحکیم.یعنی اذا کان اشتراطهما فی مطلق القاضی مورد خلاف حیث قال بعضهم بعدم اشتراطهما فیه فالقول بعدم اشتراطهما فی قاضی التحکیم یکون أولی.

أی المانع من عدم اشتراطهما فی القاضی العامّ هو کثره الوقائع و عسر ضبطها له بدونهما،فهذا المانع لا یوجد فی خصوص قاضی التحکیم.
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و أمّا الذکوریه فلم ینقل أحد فیها(1)خلافا،و یبعد اختصاص قاضی التحکیم بعدم اشتراطها و إن کان(2)محتملا،و لا ضروره(3)هنا إلی استثنائها لأنّ الاستثناء هو المجموع لا الأفراد.

و اعلم أنّ قاضی التحکیم لا یتصوّر فی حال الغیبه مطلقا(4)،لأنه إن کان مجتهدا نفذ حکمه بغیر تحکیم(5)،و إلاّ لم ینفذ حکمه مطلقا(6)إجماعا، و إنّما یتحقّق(7)مع جمعه للشرائط حال حضوره علیه السّلام و عدم نصبه کما بیّناه.و قد تحرّر(8)من ذلک أنّ الاجتهاد شرط فی القاضی فی جمیع

یعنی أنّ فی اشتراط الذکوره فی القاضی العامّ لم ینقل أحد خلافا فیه،فعدم اشتراط قاضی التحکیم بها یکون بعیدا.

أی و إن کان عدم اشتراطها فی قاضی التحکیم محتملا.

جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه اذا لم تکن الذکوره شرطا فی قاضی التحکیم کان علی المصنّف رحمه اللّه استثناؤها.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ استثناء قاضی التحکیم من حیث الشروط بالنظر الی مجموع الشروط لا بالنظر الی کلّ فرد و فرد من الشروط المذکوره.

أی سواء اشترط فیه جمیع الشروط أو بعضها.

لأنّ المجتهد منصوب عن الإمام علیه السّلام بنصب عامّ کما تقدّم.

سواء کان حکمه بتحکیم أو بغیر تحکیم.

یعنی أنّ قاضی التحکیم یتحقّق اذا کان مستجمعا للشروط فی زمان الحضور مع عدم نصبه الإمام علیه السّلام.

أی قد تحصّل ممّا ذکر أنّ الاجتهاد شرط فی القاضی فی جمیع الأزمان حضورا أو غیبه.
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الأزمان و الأحوال(1)،و هو موضع وفاق(2).و هل یشترط(3)فی نفوذ حکم قاضی التحکیم تراضی(4)الخصمین به بعده(5)؟قولان(6)، أجودهما العدم عملا بإطلاق النصوص(7).

فی حال کون القاضی بالنصب أو بالتحکیم.

فإنّ اشتراط الاجتهاد فی القاضی مطلقا مورد إجماع من الفقهاء،و ینفذ حکمه فی حقّ المتخاصمین.

هذا مطلب آخر فی نفوذ حکم قاضی التحکیم بأنه هل یشترط فی نفوذه تراضی الخصمین أم لا؟

هذا نائب فاعل لقوله«یشترط».

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی حکم قاضی التحکیم.

قول باشتراط التراضی منهما،و قول آخر هو عدم الاشتراط.

القول الأول:نقله فی شرح الشرائع عن بعض العامّه بأنه یشترط رضاهما بعد حکم قاضی التحکیم أیضا،لأنّ رضاهما کما هو معتبر فی أصل الحکم کذلک معتبر فی لزومه.

القول الثانی:عدم اعتبار رضاهما بعد الحکم،و هو المشهور عملا بإطلاق النصوص الدالّه علی لزوم الحکم بعده فی مطلق القاضی.

أقول:یردّ القول الأول بأنّ الرضا بالحکم أولا رضاء به بعده فی الحقیقه،إذ لا نفع لمن حکم علی نفعه اذا احتاج نفوذ حکمه علی رضا الآخر.

من جمله النصوص الوارده مطلقا الخبر المنقول فی الکافی،و قد تقدّم سابقا.

عن أبی خدیجه[سالم بن مکرم الجمّال]قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:إیّاکم أن یحاکم بعضکم بعضا الی أهل الجور،و لکن انظروا الی رجل منکم یعلم شیئا من-
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[یجوز ارتزاق القاضی من بیت المال]

(و یجوز ارتزاق(1)القاضی من بیت المال مع الحاجه) إلی الارتزاق لعدم المال(2)،أو الوصله إلیه،سواء تعیّن القضاء(3)علیه أم لا،لأنّ بیت المال معدّ للمصالح و هو من أعظمها(4).و قیل:لا یجوز مع تعیّنه علیه(5) لوجوبه،و یضعف(6)بأنّ المنع حینئذ من الاجره لا من الرزق. (و لا یجوز)

-قضائنا فاجعلوه بینکم،فإنّی قد جعلته قاضیا فتحاکموا إلیه.(الکافی:ج 7 ص 412 کتاب القضاء و الأحکام ح 4).

یعنی یجوز للقاضی أن یرتزق من بیت المال بشرط احتیاجه الی الارتزاق، لکن لو تمکّن من الارتزاق من ماله فلا یجوز ذلک.

قد ذکر وجهین لاحتیاج القاضی الی الارتزاق:

الأول:عدم وجود المال لدیه کی یرتزق به.

الثانی:عدم الوصله الی ماله،کما لو کانت له أموال عند أشخاص لکن لم تصل یده إلیها.

یعنی لا فرق فی جواز ارتزاق القاضی من بیت المال فی الموضعین المذکورین بین کون القضاء علیه واجبا عینیا بأن ینحصر القضاء له أو واجبا کفائیا کمن لم ینحصر القضاء له.

الضمیر فی قوله«أعظمها»یرجع الی المصالح،فإنّ ارتزاق القاضی من أعظم مصالح الإسلام.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی القاضی،و فی قوله«تعیّنه»یرجع الی القضاء.یعنی بناء علی هذا القول اذا کان القضاء واجبا عینیا علی القاضی فلا یجوز الارتزاق،و إلاّ فیجوز.

أی یضعف هذا القول بأنّ القضاء اذا کان واجبا عینیا فلا یجوز أخذ الاجره فی-
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(الجعل) و لا الأجره(1) (من الخصوم) (2)و لا من غیرهم،لأنه فی معنی الرشا(3).


[المرتزقه من بیت المال]

(و المرتزقه) (4)من بیت المال (المؤذّن،و القاسم،و الکاتب) للإمام،أو

-مقابل الواجب،لکنّ الارتزاق یجوز للقاضی.

من حواشی الکتاب:أمّا الارتزاق من بیت المال فلا إشکال فی جوازه للقاضی مع حاجته،بل مطلقا اذا رأی الإمام علیه السّلام المصلحه فیه،و یدلّ علیه ما کتبه علی علیه السّلام الی مالک الأشتر رضوان اللّه تعالی علیه من قوله علیه السّلام«و افسح له-أی للقاضی-فی البذل ما یزیح علّته و تقلّ معه حاجته الی الناس».و لا فرق بین أن یأخذ الرزق من السلطان العادل و الجائر.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه صاحب الحدیقه النجفیه).

الفرق بین الجعل و الاجره هو أنّ الأول أجر لکلّ من یعمل للجاعل سواء کان مخاطبا به أم لا،و الثانی ما یجعلها المستأجر للأجیر المعیّن المخاطب و لکلّ منهما باب فی أبواب الفقه قد فصّلت احکامهما فی کتابهما.

الخصوم-بضمّ الخاء جمع مفرده الخصم بفتح الخاء-:المخاصم،و منه:و عند اللّه تجتمع الخصوم.و قد یجیء للاثنین و الجمع و المؤنّث،فیقال:هما و هم و هی خصمی.(أقرب الموارد).

رشا هو رشی-بکسر الراء و ضمّها،جمع مفرده الرشوه مثلّثه الراء-:ما یعطی لإبطال حقّ أو إحقاق باطل،و ما یعطی للتملّق.(أقرب الموارد).

بصیغه اسم الفاعل من باب افتعال.یعنی أنّ المرتزقین من بیت المال أصناف:

الأول:المؤذّن،و هو الذی یداوم علی أذان الإعلان.

الثانی:القاسم،و هو الذی یقسم الحقوق عن الإمام علیه السّلام أو نائبه.-
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لضبط بیت المال،أو الحجج(1)،و نحوها من المصالح، (و معلّم القرآن و الآداب) کالعربیه و علم الأخلاق الفاضله و نحوها، (و صاحب الدیوان(2)) الذی بیده ضبط القضاه و الجند و أرزاقهم(3)و نحوها من المصالح (و والی بیت المال) (4)الذی یحفظه و یضبطه و یعطی منه ما یؤمر به(5)و نحوه.و لیس الارتزاق منحصرا فیمن

-الثالث:الکاتب المخصوص للإمام علیه السّلام أو نائبه أو لضبط بیت المال أو لضبط الحجج.

الرابع:معلّم القرآن و الآداب و الأخلاق.

الخامس:صاحب الدیوان.

السادس:والی بیت المال.

الحجج-جمع حجّه-:البرهان.و المراد منه هنا هو الذی یکتب أدلّه المتخاصمین حینما یترافعون الی القاضی.

الدیوان-بالکسر و یفتح-:مجتمع الصحف و الکتاب یکتب فیه أهل الجیش و أهل العطیه.أصله دوّان ابدلت إحدی الواوین یاء.جمعه:دواوین و دیاوین.

و یطلق علی المکان الذی یجتمع فیه لفصل الدعاوی.(أقرب الموارد).

أی الذی بیده ضبط أرزاق القضاه و الجیش.

هذا هو الصنف السادس من أصناف المرتزقه من بیت المال،و هو الذی یحافظ و یضبط بیت المال و یعطی منه اذا أمر الإمام علیه السّلام أو نائبه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی«ما»الموصوله.و النائب الفاعل لقوله «یؤمر»هو الضمیر الراجع الی الوالی.یعنی أنّ والی بیت المال هو الذی یعطی من بیت المال ما یأمره الإمام علیه السّلام أو نائبه.
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ذکر(1)،بل مصرفه کلّ مصلحه من مصالح الإسلام لیس لها جهه غیره(2)،أو قصرت جهتها(3)عنها.


[یجب علی القاضی التسویه بین الخصمین]

(و یجب(4)علی القاضی)

یعنی أنّ مصرف بیت المال لیس منحصرا فی الأصناف السته المذکوره،بل یصرف فی کلّ مصلحه من مصالح الإسلام التی لا توجد جهه لصرفها غیر بیت المال.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی بیت المال.

الضمیران فی قوله«جهتها عنها»یرجعان الی المصلحه.یعنی اذا وجدت مصلحه صرف غیر بیت المال فیها لکن لم یکتف بها-کما اذا لم یکتف الخمس فی مصلحه یصرف فیها-فیصرف حینئذ بیت المال فی المصلحه المذکوره لتکمیل العوز.

واجبات القاضی

هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان ما یجب علی القاضی من وظائف یجب علیه رعایتها،و هی امور:

الأول:رعایه التساوی بین الخصمین فی التکلّم.

الثانی:رعایه التساوی بینهما فی السلام.

الثالث:رعایه التساوی فی النظر إلیهما،و کذلک فی سائر الإحسانات و الإکرامات مثل إجازه الدخول و إجازه الکلام و غیر ذلک.

الرابع:رعایه التساوی فی استماع کلام المتخاصمین،و تساوی الاعتذار عند اقتضاء ما یوجب الاعتذار.
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(التسویه(1)بین الخصمین فی الکلام) معهما (و السلام) (2)علیهما و ردّه(3) إذا سلّما (و النظر) (4)إلیهما (و) غیرها من (أنواع الإکرام) کالإذن(5) فی الدخول و القیام و المجلس و طلاقه الوجه (و الإنصات) (6)لکلامهما (و الإنصاف) (7)لکلّ منهما إذا وقع منه ما یقتضیه،هذا هو المشهور

هذا أول الامور المذکوره من وظائف القاضی،بأن یراعی التساوی فی التکلّم معهما.

بالجرّ،عطفا علی قوله«الکلام».و هذا هو الثانی من الامور المذکوره،بأن یراعی القاضی التساوی فی السلام علیهما.

الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع الی السلام،و الضمیر الفاعلی فی قوله«سلّما» یرجع الی المتخاصمین.یعنی یجب علی القاضی رعایه التساوی فی جواب السلام اذا سلّما علیه.

بالجرّ،عطفا علی الکلام.و هذا هو الثالث من الامور التی یلزم علی القاضی التساوی بین المتخاصمین.

هذا و ما بعده أمثله علی أنواع الإکرام،بأن یراعی القاضی التساوی بین المتخاصمین فی إذن دخولهما،و فی القیام علیهما اذا وردا،و فی محلّ الجلوس بأن یساویهما فیه،و فی بشاشه الوجه لهما.

بالجرّ،عطفا علی الکلام،و هذا هو الرابع من الامور المذکوره التی یجب علی القاضی رعایه التساوی بین المتخاصمین و هو الإنصات،بأن یسکت القاضی و یسمع کلامهما.

المراد من«الإنصاف»هو الاعتذار،بأن یراعی الاعتذار عند وقوع ما-
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بین الأصحاب.

و ذهب سلاّر و العلاّمه فی المختلف إلی أنّ التسویه بینهما مستحبّه عملا بأصاله البراءه(1)،و استضعافا لمستند الوجوب(2).هذا(3)إذا کانا مسلمین أو کافرین، (و) لو کان أحدهما مسلما و الآخر کافرا کان(4) (له أن یرفع المسلم(5)علی الکافر فی المجلس) رفعا صوریا أو معنویا،

-یوجب طلب العذر لکلّ منهما.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی القاضی،و فی قوله«یقتضیه»یرجع الی الإنصاف.

یعنی أنّ سلاّر و العلاّمه قالا بعدم وجوب رعایه التساوی بین الخصمین فیما ذکر،بل قالا بالاستحباب استنادا الی أصاله البراءه،لأنّ الشکّ فی وجوب رعایه التساوی من موارد الشکّ فی التکلیف،فتجری فیه أصاله البراءه.

المراد من«مستند الوجوب»هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن النوفلی عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:من ابتلی بالقضاء فلیواس بینهم فی الإشاره و فی النظر و فی المجلس.(الوسائل:ج 18 ص 157 ب 3 من أبواب آداب القاضی ح 1).

أقول:وجه ضعف المستند هو وجود النوفلی و السکونی فی سند الروایه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو رعایه التساوی بین المتخاصمین.یعنی الکلام فی وجوبها أو استحبابها إنما هو اذا کانا مسلمین أو کافرین.

جواب لقوله«لو کان...الخ».

بالنصب،مفعولا لقوله«یرفع».یعنی لو کان أحد المتخاصمین مسلما فللقاضی أن یجلس المسلم فی مکان رفیع بالنسبه الی الکافر.
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کقربه(1)إلی القاضی أو علی یمینه(2)کما جلس علیّ علیه السّلام بجنب شریح فی خصومه له مع یهودی(3) (و أن یجلس(4)المسلم مع قیام الکافر) .و هل تجب التسویه بینهما(5)فیما عدا ذلک؟(6)ظاهر العباره و غیرها ذلک(7)، و یحتمل تعدّیه(8)إلی غیره من وجوه الإکرام(9).

هذا مثال للقرب الصوری،و هو إجلاس المسلم فی مکان قریب الی القاضی.

هذا مثال للرفع المعنوی،و هو إجلاس المسلم فی طرف یمین القاضی.

قضیه خصومه أمیر المؤمنین علیّ بن أبی طالب علیه السّلام مع نصرانی فی درع منقوله عن الشعبی فی مستدرک الوسائل:(راجع المستدرک:ج 3 ص 197 ب 11 من أبواب آداب القاضی ح 5).

فاعله مستتر یرجع الی القاضی.یعنی للقاضی أن یجلس المسلم مع کون الکافر الخصم قائما عنده.

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع الی المسلم و الکافر.

المشار إلیه فی قوله«عدا ذلک»هو قوله«أن یرفع المسلم علی الکافر فی المجلس،و أن یجلس المسلم مع قیام الکافر».یعنی هل تجب التسویه بین المسلم و الکافر عند تخاصمهما فی غیر الموردین المذکورین أم لا؟

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التسویه.یعنی أنّ ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه یدلّ علی رعایه التسویه فی جمیع المراحل إلاّ الموردین المذکورین،لأنّ ذکرهما بعدم لزوم رعایه التسویه بینهما یدلّ علی لزوم التسویه فی غیرهما.

الضمیر فی قوله«تعدّیه»یرجع الی عدم لزوم الرعایه،و فی«غیره»یرجع الی کلّ من الرفع و الإجلاس المذکورین.

مثل النظر الی المسلم و الإذن فی دخوله قبل الکافر و القیام له و غیر ذلک.
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[لا تجب التسویه بین الخصمین فی المیل القلبی]

(و لا تجب التسویه) بین الخصمین مطلقا(1) (فی المیل القلبی) إذ لا غضاضه(2)فیه علی الناقص(3)و لا إدلال(4)للمتّصف لعدم اطّلاعهما(5) و لا غیرهما(6)علیه.نعم،تستحبّ التسویه فیه(7)ما أمکن.


[إذا بدر أحد الخصمین بدعوی سمع منه]

(و إذا بدر(8)أحد الخصمین بدعوی سمع منه(9))

أی سواء کان الخصمان مسلمین أم کافرین أو أحدهما مسلما و الآخر کافرا.

یعنی لا تجب التسویه بینهما من حیث المیل القلبی.

الغضاضه:الذلّه و المنقصه،تقول:علیک فی هذا غضاضه فلا تغفل.

(أقرب الموارد).

المراد من«الناقص»هو الذی ینقص میله بالنسبه إلیه.

الإدلال من أدلّ علیه إدلالا:وثق بسجیّته فأفرط علیه،یقال:أدلّ فأملّ.

(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو إظهار المحبّه له.

أی لعدم اطّلاع المتخاصمین علی میله القلبی.

بالجرّ،عطفا علی الضمیر المضاف إلیه فی قوله«اطّلاعهما».یعنی لعدم اطّلاع غیر المتخاصمین علی میله القلبی.

یعنی أنّ التسویه فی المیل القلبی لا تجب علی القاضی لکن تستحبّ فیه أیضا بالمقدار الممکن.

یعنی لو بادر أحد الخصمین بدعوی شیء علی خصمه یسمع القاضی دعواه و یتمّها إثباتا و نفیا ثمّ یسمع و یتوجّه الی دعواه الاخری کذلک.لکن لو ادّعی دعویین مرتّبا لا یسمع الثانیه حتّی یتمّ الحکومه فی الاولی.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی أحد الخصمین.
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وجوبا(1)تلک الدعوی لا جمیع ما یریده منها(2)،و لو قال الآخر:کنت أنا المدّعی لم یلتفت إلیه(3)حتّی تنتهی تلک الحکومه(4)، (و لو ابتدرا) معا (سمع من الذی علی یمین صاحبه) (5)دعوی(6)واحده،ثمّ سمع دعوی الآخر لروایه محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام(7)،و قیل:یقرع بینهما(8) لورودها لکلّ مشکل

أی سماع القاضی دعوی البادر یکون واجبا.

أی لا یسمع جمیع ما یرید البادر من الدعوی.و الضمیر المؤنّث فی قوله«منها» یرجع الی الدعوی.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی القول الآخر.

أی تنتهی الحکومه فی خصوص دعوی الأول.

و هو الذی یکون علی یسار القاضی اذا تواجها له.

مفعول لقوله«سمع».یعنی اذا تبادر الخصمان فی الدعوی یسمع القاضی دعوی من کان علی یمین الآخر-و هو فی یسار القاضی فیما لو تواجها له- دعوی واحده و یتمّ الحکومه فیها ثمّ یسمع دعوی الآخر.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یقدّم صاحب الیمین فی المجلس بالکلام.(الوسائل:ج 18 ص 160 ب 5 من أبواب آداب القاضی ح 2).

أی القول الآخر فی تبادر الخصمین فی الدعوی هو القرعه فی التقدیم،لأنّ القرعه وردت لکلّ أمر مشکل(راجع الوسائل:ج 18 ص 187 ب 13 من أبواب کیفیه الحکم)و الأمر فی التقدیم هنا مشکل.و القائل هو الشیخ رحمه اللّه.
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و هذا(1)منه.و مثله(2)ما لو تزاحم الطلبه عند مدرّس و المستفتون(3) عند المفتی مع وجوب التعلیم(4)و الإفتاء،لکن هنا(5)یقدّم الأسبق،فإن جهل أو جاؤوا معا(6)اقرع بینهم،و لو جمعهم(7)علی درس واحد مع

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تقدیم أحد الخصمین فی سماع دعواه عند التبادر فی الدعوی.

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی کلّ مشکل.

أی مثل مبادره الخصمین فی الدعوی و البحث فی التقدیم تزاحم الطلبه عند مدرّسهم،کما اذا اجتمع جمع من الطلاّب عند مدرّس و بادروه فی طلب التعلیم.

عطف علی قوله«الطلبه».یعنی و مثل البحث فی مبادره المتخاصمین عند القاضی مبادره المستفتین عند المفتی.

بترتیب اللفّ و النشر المرتّب.یعنی مع وجوب تعلیم المدرّس للطلبه و مع وجوب الإفتاء للمفتی.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو تزاحم الطلبه و المستفتی.یعنی یقال بالفرق بین تزاحم المتخاصمین و هاتین المسألتین بأنّ السابق فی الحضور عند المدرّس و المفتی یقدّم علی المتأخّر فی الحضور عندهما اذا تبادرا فی السؤال،بخلاف المسأله السابقه،فالسابق فی الحضور عند القاضی لا یکون مرجّحا فی التقدّم عند تبادر دعواهما.

بأن حضروا عند المدرّس و المفتی و تبادروا فی التعلیم و الإفتاء،فیحکم بالقرعه هنا،و لا یرجّح من کان علی یمین صاحبه کما فی المسأله السابقه.

یعنی لو جمع المدرّس الطلبه فی درس واحد و علّمهم و لم یقدّم السابق فی الحضور عند تبادر سؤالهم عن التعلیم جاز ذلک فی صوره تقارب استعدادهم فی فهم التعالیم لهم.
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تقارب أفهامهم جاز،و إلاّ(1)فلا.

(و إذا سکتا) (2)فله أن یسکت حتّی یتکلّما،و إن شاء(3) (فلیقل:

لیتکلّم(4)المدّعی منکما،أو:تکلّما) أو یأمر من یقول(5)ذلک. (و یکره تخصیص أحدهما بالخطاب) لما فیه من الترجیح الذی أقلّ مراتبه(6) الکراهه.


[تحرم الرشوه]

(و تحرم الرشوه) -بضمّ الراء و کسرها(7)-و هو أخذه(8)مالا من

فإن لم تتقارب أفهامهم فلا یجوز ذلک،بل یقدّم الحاضر أو یقرع فی التقدیم کما تقدّم.

فاعل قوله«سکتا»هو ضمیر التثنیه الراجع الی المتخاصمین.یعنی اذا لم یتکلّما المتخاصمان فللقاضی السکوت حتّی یتکلّما.

فاعل قوله«شاء»مستتر یرجع الی القاضی.

اللام فی قوله«لیتکلّم»للأمر.یعنی إن شاء القاضی أن یتکلّم فلا یخاطب أحدا منهما بل یقول:لیتکلّم أحد منکما،أو یقول تکلّما.

أی یأمر القاضی أحدا بأن یقول ذلک للمتخاصمین.

یعنی یمکن القول فیه بالحرّیه،فلو تنزّل منها یحکم بالکراهه،لأنّ أقلّ مراتب النهی الوارد من ترجیح القاضی أحد الخصمین هو الکراهه.

و فتحها أیضا کما عن کتب اللغه بأن الراء مثلّثه.

الرشوه:الجعل.و الجمع:رشی و رشی.و فی الحدیث:لعن اللّه الراشی و المرتشی و الرائش.فالراشی من یعطی الذی یعینه علی الباطل،و المرتشی الآخذ، و الرائش الذی یسعی بینهما یستزید لهذا و یستنقص لهذا.(لسان العرب).

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع الی القاضی.
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أحدهما أو منهما(1)أو من غیرهما(2)علی الحکم،أو الهدایه(3)إلی شیء من وجوهه سواء حکم لباذلها بحقّ(4)أم باطل.و علی تحریمها(5)إجماع المسلمین،و عن الباقر علیه السّلام:أنه الکفر باللّه و رسوله(6).و کما تحرم علی المرتشی تحرم علی المعطی

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما أو منهما»یرجعان الی المتخاصمین.

بأن یأخذ مالا من غیر المتخاصمین علی الحکم بینهما.

بأن یأخذ مالا من أحدهما أو من غیرهما للهدایه الی شیء من وجوه الحکم یکون سببا لفوزه.

فإنّ الباذل و لو کان محقّا لکن لا یجوز للقاضی أخذ المال للحکم و لو کان حقّا للمنع من أخذه المال للحکم مطلقا.

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع الی الرشوه.یعنی أنّ حرمتها إجماعی بین کافه علماء المسلمین.

لم نعثر علی هذه الروایه عن الإمام الباقر علیه السّلام بل عثرنا علی مضمونها فی معانی الأخبار عن الإمام الصادق علیه السّلام:

عن عمّار بن مروان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الغلول فقال:...فأمّا الرشوه یا عمّار فی الأحکام فإنّ ذلک الکفر باللّه العظیم و رسوله.(معانی الأخبار:

ص 211 باب معنی الغلول و السحت).

و لا یخفی أنّ هذه الروایه بالمضمون قد وردت فی الوسائل عن الإمام الصادق علیه السّلام أیضا من دون لفظ«و رسوله».

عن سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:أمّا الرشا فی الحکم فهو الکفر باللّه.

(الوسائل:ج 18 ص 163 ب 8 من أبواب آداب القاضی ح 8).
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لإعانته(1)علی الإثم و العدوان،إلاّ أن یتوقّف علیها(2)تحصیل حقّه فتحرم علی المرتشی خاصّه (فتجب إعادتها) (3)مع وجودها،و مع تلفها المثل(4)أو القیمه.


[تحرم تلقین أحد الخصمین حجّته]

(و تلقین(5)أحد الخصمین حجّته) أو ما(6)فیه ضرر علی خصمه.


[إن وضح الحکم لزمه القضاء إذا التمسه المقتضی له]

و إذا ادّعی المدّعی (فإن وضح الحکم(7)لزمه القضاء إذا)

الضمیر فی قوله«لإعانته»یرجع الی المعطی.یعنی أنّ معطی الرشوه أیضا یکون مرتکبا علی الحرام مثل الآخذ لأنه یعین بإعطائه علی الإثم و العدوان المنهیّین فی قوله تعالی وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ .(المائده:2).

هذا استثناء من تحریم إعطاء الرشوه علی المعطی،بأنه اذا توقّف أخذ حقّه علی إعطاء الرشوه فلا یحرم الإعطاء علیه و لو کان الأخذ من الآخذ حراما.

فاذا حکم بحرمه الرشوه علی الآخذ وجب إعادتها لمن أخذها منه کما فی سائر الأموال التی أخذها حراما.

و الضمیران فی قولیه«وجودها»و«تلفها»یرجعان الی الرشوه.

أی مع تلف عین الرشوه تجب إعاده مثلها لو کانت متاعا کالحبوبات،و إن کانت قیمه وجب إعاده قیمتها کالحیوانات.

بالرفع،عطفا علی قوله«الرشوه».یعنی یحرم علی القاضی أیضا تلقین أحد الخصمین حجّته الموجبه لغلبته علی خصمه فی المحاکمه.

التلقین من لقّنه الکلام:فهّمه إیّاه مشافهه.(المنجد).

أی یحرم علی القاضی تلقین أحد الخصمین ما یوجب ضررا لخصمه عند المحاکمه.

یعنی اذا کان الحکم واضحا بین المتخاصمین وجب علی القاضی الحکم به فی صوره التماس من یحکم له.
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(التمسه المقضی له) فیقول:(1)حکمت،أو:قضیت،أو:أنفذت،أو:مضیت، أو:ألزمت.و لا یکفی:(2)ثبت عندی،أو:أنّ دعواک ثابته.و فی:أخرج(3) إلیه من حقّه،أو أمره(4)بأخذ العین،أو التصرّف فیها،قول(5)جزم به(6) العلاّمه و توقّف المصنّف.


[یستحبّ ترغیبهما فی الصلح]

(و یستحبّ) له(7)قبل الحکم (ترغیبهما فی الصلح) فإن تعذّر حکم بمقتضی الشرع،فإن اشتبه أرجأ(8)حتّی یتبیّن،و علیه الاجتهاد

فاعل قوله«یقول»مستتر یرجع الی القاضی.یعنی اذا ثبت الحکم عنده فلیقل تلک الألفاظ.

أی لا یکفی أن یقول القاضی:ثبت الحقّ عندی،و هکذا لا یکفی إطلاق الجمله الاسمیه.

بأن یخاطب القاضی المحکوم و یقول:أخرج الی صاحب الحقّ حقّه.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع الی«من»الموصوله.و المراد منه هو من له الحقّ بأن یقول القاضی:خذ العین الفلانیه أو تصرّف فی العین المذکوره.

مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«و فی أخرج...الخ».

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه جزم بذلک القول،لکنّ المصنّف رحمه اللّه توقّف فی کفایه ذلک القول عن القاضی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی القاضی،و فی قوله«ترغیبهما»یرجع الی المتخاصمین.یعنی یستحبّ للقاضی قبل الحکم أن یرغّب و یشوّق المترافعین للصلح،فلو امتنعا أصدر الحکم بما یقتضیه الشرع عند الوضوح.

جواب إن الشرطیه.یعنی إن لم یتضح الحکم عند القاضی أخّر الحکم الی أن-
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فی تحصیله(1).


[یکره عند القضاء أمور]

(و یکره أن یشفع) إلی المستحقّ (فی إسقاط حقّ(2)أو) إلی المدّعی(3) (فی إبطال) دعوی (أو یتّخذ حاجبا(4)وقت القضاء) لنهی النبی صلّی اللّه علیه و آله عنه(5) (أو یقضی مع اشتغال القلب بنعاس(6)أو همّ أو غمّ أو غضب أو جوع أو شبع) مفرطین(7)،أو مدافعه

-یتّضح له.

الارجاء:التأخیر.(المنجد).

الضمیر فی قوله«تحصیله»یرجع الی الحکم.یعنی یجب علی القاضی بذل وسعه لتحصیل حکم الشرع.

یعنی یکره للقاضی أن یکون شفیعا و ملتمسا من صاحب الحقّ فی إسقاط حقّه.

و المدّعی هو الذی یدّعی حقّا قبل إثباته،و المستحقّ هو الذی ثبت حقّه.

فیکره للقاضی أن یکون شفیعا للمدّعی بأن یبطل دعواه.

الحاجب:البوّاب.و قیل:خاصّ ببوّاب الملک.(أقرب الموارد).

الدلیل علی کراهه اتّخاذ القاضی حاجبا وقت القضاء هو النهی الوارد عن النبی صلّی اللّه علیه و آله.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی اتّخاذ الحاجب.

و الروایات الناهیه عن اتّخاذ الحاجب منقوله فی کتاب المکاسب للشیخ الأنصاری رحمه اللّه فی مبحث المکاسب المحرّمه،فراجع.

النعاس:فتره فی الحواس أو مقاربه النوم.(أقرب الموارد،المنجد).

صفه للجوع و الشبع.یعنی یکره للقاضی أن یقضی عند شبع و جوع مفرطین، أی خارجین عن الحدّ المتعارف.
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الأخبثین(1)أو وجع(2)،و لو قضی مع وجود أحدها(3)نفذ.

المراد من«الأخبثین»هو البول و الغائط.یعنی یکره للقاضی أن یقضی فی حال یسرع إلیه البول أو الغائط فیحبسهما و یشتغل بالقضاء.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بنعاس».یعنی یکره القضاء عند حصول الألم و الوجع فی البدن أو أحد أعضائه.

الوجع علی وزن«عدم»من وجع یجع وجعا:مرض و تألّم فهو وجع.(أقرب الموارد).

الضمیر المؤنّث فی قوله«أحدها»یرجع الی المذکورات بقوله«بنعاس أو همّ أو غمّ...الخ».
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[القول فی کیفیه الحکم]


اشاره

القول فی کیفیه الحکم



[المدّعی هو الذی یترک لو ترک]

(المدّعی(1)هو الذی یترک لو ترک) الخصومه،و هو(2)المعبّر عنه بأنه الذی یخلّی و سکوته،و قیل:هو من یخالف قوله الأصل(3)،أو

کیفیه الحکم

اعلم أنّ حکم القاضی لا یمکن إلاّ أن یعرف أولا المدّعی و المنکر من المتخاصمین،لأنّ القاضی لا یحکم إلاّ بالبیّنات و الأیمان،فما لم یعرف المدّعی کیف یطلب البیّنه؟و هکذا الیمین.

و قد بیّنوا لمعرفه المدّعی علامات ثلاث:

الأول:المدّعی هو الذی یترک لو ترک الدعوی.

الثانی:المدّعی هو الذی یخالف قوله الأصل.

الثالث:المدّعی هو الذی یخالف قوله الظاهر.

و من العلامات الثلاث المذکوره فی معرفه المدّعی یعرف المنکر.

أی ما ذکر فی العباره هو المعبّر بذلک العباره:بأنّ المدّعی یخلّی و سکوته.

الواو فی قوله«یخلّی و سکوته»هو المعروف بواو المفعول معه،أی مع سکوته، و هو الذی ینتصب ما بعده مثل قوله:سرت و النیل،أی سرت مع النیل.

المراد من«الأصل»هو أصاله العدم،لأنّ الأصل عدم اشتغال ذمّه المنکر لما یدّعیه المدّعی.
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الظاهر(1). (و المنکر مقابله) فی الجمیع(2)،و لا یختلف موجبها غالبا(3)،کما إذا(4)طالب زید عمرا بدین فی ذمّته(5)أو عین فی یده فأنکر،فزید(6)لو سکت ترک،و یخالف قوله(7)الأصل،لأصاله براءه ذمّه عمرو من الدین، و عدم تعلّق حقّ زید بالعین،و یخالف قوله(8)الظاهر من براءه عمرو، و عمرو لا یترک(9)،و یوافق

هذه هی العلامه الثالثه ممّا ذکر،فإنّ قول المدّعی یخالف الظاهر،فإنّه یقتضی عدم استحقاق المدّعی لما فی تصرّف المنکر.

أی أنّ المنکر هو الذی لا یترک لو ترک،و یکون قوله موافقا للأصل و الظاهر.

ظرف لقوله«و لا یختلف موجبها».

و الضمیر المؤنّث یرجع الی التفاسیر المذکوره فی علامات المدّعی و المنکر.یعنی لا تختلف موارد العلامات الثلاث المذکوره فی الأغلب لا دائما.

هذا استدلال علی عدم اختلاف التفاسیر المذکوره فی علاماتها.

الضمیران فی قولیه«ذمّته»و«یده»یرجعان الی عمرو.و فاعل قوله«أنکر» مستتر یرجع إلیه أیضا.

فزید مدّع لوجود العلامه الاولی فی حقّه،و هو لو ترک زید الدعوی ترک و خلّی سبیله.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع الی زید،و هذه علامه اخری علی کونه مدّعیا، لأنّ الأصل عدم اشتغال ذمّه المنکر لما یدّعیه المدّعی.

الضمیر فی قوله«قوله»أیضا یرجع الی زید،و هذه علامه ثالثه من العلامات المذکوره فی معرفه المدّعی و هو زید،فإنّ الظاهر براءه ذمّه عمرو عمّا یدّعیه زید.

فیتفرّع للعلامات المذکوره فی المدّعی عکسها فی حقّ المنکر،بأنّ عمرو المنکر لا یترک لو ترک،و هذه العلامه الاولی فی خصوص المنکر.
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قوله(1)الأصل و الظاهر(2).فهو(3)مدّعی علیه،و زید مدّع علی الجمیع(4).

و قد یختلف(5)کما إذا أسلم زوجان(6)قبل الدخول فقال الزوج:

أسلمنا معا(7)فالنکاح باق،و قالت:مرتّبا(8)فلا نکاح.فهی علی

أی یوافق قول عمرو المنکر الأصل لأنّ الأصل عدم اشتغاله بما یدّعیه زید.

فإنّ عمرو یوافق قوله الظاهر،لأنه یقتضی براءه ذمّته عمّا یدّعیه زید،و هذه العلامه الثالثه فی خصوص المنکر کما تقدّم.

الضمیر یرجع الی عمرو.

یعنی أنّ کون زید مدّعیا و عمرو منکرا فی المثال المذکور ینطبق علی جمیع العلامات المذکوره فی حقّهما.

أی و قد تختلف العلامات المذکوره و لا تنطبق فی المدّعی و کذا فی المنکر.

مثل أن یتزوج الکافر و الکافره فی حال کفرهما،ثمّ أسلما قبل دخول الزوج علی الزوجه فقال الزوج بأنّا أسلمنا فی وقت واحد بلا تقدّم أحدنا علی الآخر، فحینئذ یکون النکاح الواقع بینهما باقیا.و قالت الزوجه بأنّ أحدنا أسلم قبل الآخر،فیکون النکاح الواقع بینهما حال الکفر باطلا.

إیضاح:إنّ الزوجین الکافرین اذا أسلما بعد الدخول یکون النکاح الواقع بینهما حال الکفر باقیا سواء کان إسلامهما معا أو مرتّبا.و اذا لم یحصل الدخول بعد النکاح فی الکفر،فلو أسلما فی آن واحد بلا تقدّم إسلام أحدهما علی الآخر حکم ببقاء نکاحهما أیضا،لکن لو أسلم أحدهما قبل الآخر حکم ببطلان نکاحهما لعدم جواز نکاح المسلم بالکافره ابتداء لا بالاستدامه،و کأنّ النکاح قبل الدخول فی حکم النکاح الابتدائی.

أی بلا تقدّم إسلام أحدنا علی الآخر.

أی مع التقدّم و التأخّر فی الإسلام.
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الأولین(1)مدّعیه،لأنها لو ترکت الخصومه لترکت و استمرّ النکاح المعلوم وقوعه(2)،و الزوج لا یترک لو سکت عنها(3)لزعمها انفساخ النکاح،و الأصل عدم التعاقب(4)لاستدعائه(5)تقدّم أحد الحادثین علی الآخر و الأصل عدمه(6)،و علی الظاهر(7)الزوج مدّع لبعد التساوق(8)، فعلی الأولین(9)یحلف الزوج و یستمرّ النکاح،و علی

المراد من«الأولین»هو قوله«لو ترک ترک»و قوله«یخالف قوله الأصل».

فإنّ الزوجه فی المقام لو ترکت دعوی التقدّم و التأخّر ترکت،بخلاف الزوج.

و أیضا یکون قولهما علی خلاف الأصل لأنّ الأصل عدم التقدّم و التأخّر فی إسلامهما.

أی النکاح الواقع فی حال کفرهما یستمرّ.

أی لو سکت الزوج عن دعوی الزوجه لا یترک.

و الضمیر فی قوله«زعمها»یرجع الی الزوجه.

أی الأصل عدم التقدّم و التأخّر فی إسلامهما،فیکون قول الزوجه مخالفا للأصل،و هذه هی العلامه الثانیه لکونها مدّعیه.

الضمیر فی قوله«استدعائه»یرجع الی التعاقب.یعنی أنّ الزوجه تدّعی التقدّم و التأخّر فی إسلامهما و الأصل عدمهما.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی التقدّم.

أی بناء علی کون قول المدّعی مخالفا للظاهر فالزوج هنا مدّع لأنّ قوله یخالف الظاهر،فإنّ الظاهر یقتضی عدم وقوع إسلامهما فی آن واحد.

أی لبعد وقوع إسلامهما فی آن واحد علی الظاهر.

یعنی بناء علی العلامتین الدالّتین علی کون الزوجه مدّعیه یکون الزوج منکرا،فیحلف هو عند عدم البیّنه للزوجه بتقدّم إسلام أحدهما علی الآخر و یستمرّ نکاحهما.
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الثالث(1)تحلف المرأه و یبطل(2)،و کذا لو(3)ادّعی الزوج الإنفاق مع اجتماعهما و یساره و أنکرته،فمعه(4)الظاهر،و معها(5)الأصل.

و حیث عرف(6)المدّعی فادّعی دعوی ملزمه(7)معلومه جازمه قبلت اتّفاقا.

و إن تخلّف الأول(8)کدعوی هبه غیر مقبوضه أو

أی بناء علی کون مخالفه الظاهر علامه للمدّعی یکون الزوج مدّعیا، فتحلف الزوجه عند عدم البیّنه للزوج و یحکم ببطلان النکاح الواقع بینهما حال الکفر.

فاعل قوله«یبطل»مستتر یرجع الی النکاح.

أی المورد الثانی فی اختلاف العلامات المذکوره فی المدّعی و المنکر هو الذی ادّعی الزوج الإنفاق علی الزوجه مع اجتماعهما فی دار واحده و مع یسار الزوج من الجهه المالیه و أنکرت الزوجه الإنفاق علیها.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الزوج.یعنی أنّ قوله یوافق الظاهر،و هو علامه کونه منکرا فیحلف هو.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع الی الزوجه.یعنی أنّ قول الزوجه یوافق الأصل،و هو علامه المنکر فتحلف هی.

بصیغه المجهول.یعنی اذا عرف المدّعی بإحدی العلامات الثلاث المذکوره أو بجمیعها و ادّعی الدعوی الملزمه المعلومه الجازمه قبلت.

فلو لم تکن الدعوی ملزمه أو معلومه أو جازمه فلا تقبل دعوی المدّعی، و ستأتی الأمثله علی ذلک.

المراد من«الأول»هو کون الدعوی ملزمه.یعنی لو لم تکن الدعوی کذلک مثل أن یدّعی المدّعی بأنّ المنکر و هبه کتابا و لم یقبضه فدعواه ذلک لا-
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وقف(1)کذلک أو رهن عند مشترطه(2)لم تسمع(3).

و إن تخلّف الثانی(4)کدعوی شیء و ثوب و فرس ففی سماعها قولان:

أحدهما-و هو الذی جزم به المصنّف فی الدروس-العدم(5)،لعدم

-تکون ملزمه،لأنّ الهبه غیر المقبوضه لا تکون ملزمه،بل للواهب أن یخالف الصیغه الواقعه منهما قبل القبض فی بعض الموارد،مثل الهبه لغیر الأرحام.

هذا مثال آخر للدعوی غیر الملزمه من المدّعی،و هو أن یدّعی بأنّ المنکر وقف علیه مالا و لم یقبضه،فإنّ صیغه الوقف لا توجب إلزام العمل بها قبل إقباض الموقوف علی الموقوف علیه.

الضمیر فی قوله«مشترطه»یرجع الی القبض،و هذا مثال ثالث للدعوی غیر الملزمه،بأن یدّعی المدّعی بأنّ المنکر جعل مالا فی رهنه لکن لم یقبضه،فإنّ بعض الفقهاء اشترطوا القبض فی الرهن،فعلی ذلک لا یکون دعوی المدّعی ملزمه لعدم الإلزام بصیغه الرهن قبل القبض.

جواب لقوله«إن تخلّف الأول».و فاعل قوله«تسمع»مستتر یرجع الی دعوی المدّعی.

المراد من«الثانی»هو کون الدعوی معلومه.یعنی لو کانت الدعوی غیر معلومه مثل أن یدّعی شیئا أو ثوبا أو فرسا و لم یعیّنها ففی سماع دعواه قولان:

الأول:عدم سماع الدعوی اذا کانت غیر معلومه کالأمثله المذکوره.و هذا القول جزمه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

الثانی:سماع الدعوی،و هو الذی قوّاه الشارح رحمه اللّه استنادا لإطلاق الأدلّه.

خبر لقوله«أحدهما».یعنی أنّ أحد القولین هو عدم سماع الدعوی اذا کانت غیر معلومه.
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فائدتها(1).و هو حکم الحاکم بها لو أجاب المدّعی علیه بنعم،بل لا بدّ من ضبط المثلی بصفاته(2)،و القیمی بقیمته(3)،و الأثمان(4)بجنسها و نوعها و قدرها و إن(5)کان البیع و شبهه ینصرف إطلاقه إلی نقد البلد، لأنه(6)إیجاب فی الحال و هو غیر مختلف،و الدعوی إخبار عن الماضی و هو(7)مختلف.

و الثانی(8)-و هو الأقوی-السماع،

الضمیران فی قولیه«فائدتها»و«بها»یرجعان الی الدعوی.یعنی أنّ الدلیل علی عدم سماع الدعوی غیر المعلومه هو عدم الفائده فیها،لأنّ الحاکم لا یحکم بها لو قبلها المنکر و أجاب بنعم.

بأن یذکر المدّعی صفات ما یدّعیه من الأموال المثلی مثل الحبوبات.

بأن یذکر المدّعی قیمه ما یدّعیه من الأموال القیمی.

بأن یذکر المدّعی الجنس و النوع و المقدار لو کان مدّعاه من النقود،مثلا اذا کان الذی ادّعاه هو الدنانیر و الدراهم وجب علیه أن یذکر جنسهما و نوعهما و مقدارهما.

الجمله وصلیّه،کأنّ ذلک جواب عن سؤال مقدّر هو أنه اذا کان إطلاق الأثمان فی البیع ینصرف الی نقد البلد فلم لا ینصرف فی دعوی المدّعی الأثمان مطلقا الی نقد البلد؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ البیع و شبهه إیجاب فی الحال و هو لا یکون مختلفا بغیر نقد البلد،فإنّ البائع حینئذ لا یکون متردّدا فی نقد البلد بخلاف ما نحن فیه.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی البیع و شبهه.

الضمیر یرجع الی الماضی،لأنّ الأثمان فی استعمالات الماضی تکون مختلفه.

عطف علی قوله«أحدهما».یعنی القول الثانی هو سماع الدعوی المجهوله،و قد قوّی الشارح رحمه اللّه هذا القول.
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لإطلاق(1)الأدلّه الدالّه علی وجوب الحکم.

و ما ذکر(2)لا یصلح للتقیید لإمکان الحکم بالمجهول،فیحبس(3)حتّی یبیّنه کالإقرار(4)،و لأنّ المدّعی(5)ربما یعلم حقّه بوجه ما،خاصّه بأن یعلم أنّ له عنده ثوبا أو فرسا،و لا یعلم شخصهما و لا صفتهما،فلو لم تسمع(6)دعواه بطل حقّه،فالمقتضی له(7)موجود و المانع مفقود.

هذا دلیل القول الثانی،بأنّ الأدلّه الدالّه علی سماع دعوی المدّعی مطلقه، و کذلک الحکم کما فی قوله تعالی وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ .(المائده:49).

و فی قوله سبحانه فَإِنْ جٰاؤُکَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ .(المائده:42).

أی الأدلّه المذکوره فی لزوم کون الدعوی معلومه-بأنّ المنکر لو أجاب بنعم لا تکون فائده فی الدعوی المجهوله-لا تصلح للتقیید بکونها معلومه لإمکان الحکم بالمجهول.

النائب الفاعل مستتر یرجع الی المنکر الذی أجاب بنعم فی مقابل الدعوی المجهوله عن المدّعی.بمعنی أنّ القاضی اذا حکم بالدعوی المجهوله کانت فائده الحکم حبس المنکر حتّی یبیّن ما صدّقه بقوله نعم.

کما أنّ المقرّ بالمجهول یحبس حتّی یبیّن ما أقرّه من حقّ الغیر علی ذمّته.

هذا دلیل آخر علی صحّه الدعوی المجهوله،بأنه یمکن أن یعلم المدّعی حقّه بالإجمال فی ذمّه المنکر لا بالتفصیل،کما فی مثال أن المدّعی یعلم أنّ له ثوبا أو فرسا عند المنکر لکن لا یعلم أوصافهما.

هذا أیضا متفرّع بالاستدلال علی وجوب سماع الدعوی المجهوله،بأنه اذا لم تسمع هذه الدعوی بطل حقّ المدّعی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی السماع.یعنی أنّ المقتضی لسماع الدعوی المجهوله موجود و المانع منه مفقود،فیحکم بوجوب سماعها.
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و الفرق بین(1)الإقرار و الدعوی-بأنّ المقرّ لو طولب بالتفصیل ربما رجع،و المدّعی لا یرجع لوجود داعی الحاجه فیه(2)دونه-غیر کاف(3) فی ذلک لما ذکرناه(4).

و إن تخلّف الثالث(5)و هو الجزم بأن صرّح بالظنّ أو الوهم ففی سماعها(6)أوجه،أوجهها السماع فیما یعسر الاطّلاع علیه(7)کالقتل

هذا جواب عن سؤال و هو:أنّ المقرّ یجب فی حقّه سماع إقراره و لو بالمجهول لأنه لو طولب بالتفصیل یمکن أن یرجع عن إقراره فلذا یقبل الإقرار بالمجهول، و هو بخلاف المدّعی لأنه لو طولب بتفصیل دعواه فإنّه لا یرجع،فلا تقاس الدعوی بالإقرار للفرق بذلک بینهما.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ هذا لا یکفی فی الاستدلال لما ذکرنا من لزوم بطلان حقّ المدّعی لو لم یسمع دعواه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المدّعی و فی قوله«دونه»یرجع الی المقرّ.

خبر لقوله«و الفرق بین...الخ».یعنی أنّ الفرق بذلک بین المدّعی و المقرّ لا یکفی فی عدم سماع الدعوی المجهوله من المدّعی.

و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم السماع.

و المراد ممّا ذکره هو إبطال حقّ المدّعی.

المراد من«الثالث»هو کون الدعوی جازمه.یعنی لو لم تکن الدعوی جازمه-بأن یقول المدّعی:أظنّ أو أتوهّم بأنّ حقّی فی ذمّه فلان-ففی سماعها وجوه.

الضمیر فی قوله«سماعها»یرجع الی الدعوی.یعنی اذا کانت الدعوی غیر جازمه ففی سماعها وجوه.

أی أوجه الوجوه هو سماع الدعوی غیر الجازمه عن المدّعی اذا کان الاطّلاع-

ص :293





و السرقه،دون المعاملات(1)و إن لم یتوجّه علی المدّعی هنا(2)الحلف بردّ و لا نکول(3)و لا مع شاهد(4)،بل إن حلف المنکر(5)أو أقرّ(6)أو نکل(7)

-علی ما یدّعیه عسیرا،مثل القتل و السرقه،فإنّ الاطّلاع الجازم عن القتل أو السرقه عسیر،فعلی هذا لو ادّعی المدّعی بقوله:أظنّ أنّ زیدا سرق مالی -و هکذا التوهّم-فإنّه تسمع دعواه.

فإنّ المعاملات لا یعسر الاطّلاع علیها،فلا تسمع الدعوی فیها بغیر الجزم.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المورد الذی تسمع دعوی غیر الجازم.

و قوله«و إن لم یتوجّه»وصلیه.یعنی أنّ فی الموارد التی یعسر الاطّلاع علیها تسمع دعوی غیر الجازم مثل القتل و السرقه،لکن لو ردّ المنکر الحلف لا یتوجّه الی المدّعی الیمین المردوده،للزوم الیقین و القطع فی الحلف،و المدّعی لیس قاطعا فکیف یحلف؟

أی لا یتوجّه علی المدّعی الحلف المنکول أیضا لما تقدّم من لزوم القطع فی الحلف،و هو لیس قاطعا فی المقام.و الفرق بین ردّ الیمین و نکوله هو أنّ الأول بأن یقول المنکر إنّی أردّ الیمین علی المدّعی،و الثانی بأن یمتنع المنکر عن الیمین و أحال القاضی الیمین علی المدّعی بنکول المنکر.

کما اذا کان للمدّعی شاهد و احتاج الی ضمّ یمین علیه لیثبت حقّه علی المنکر.

کما اذا حلف المنکر حکم له و بطلت دعوی المدّعی.

کما اذا أقرّ المنکر حکم للمدّعی و اخذ حقّه من المنکر.

کما اذا نکل المنکر عن الیمین و قضی لحقّ المدّعی علی ذمّه المنکر بالنکول فیتمّ القضاء أیضا.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی النکول.

و لا یخفی الخلاف بین الفقهاء فی الحکم علی المنکر بنکوله الیمین أو الحاجه الی-
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و قضینا به،و إلاّ(1)وقفت الدعوی.إذا تقرّر ذلک(2)فإذا ادّعی دعوی مسموعه طولب المدّعی علیه بالجواب.

(و جواب(3)المدّعی علیه إمّا إقرار) بالحقّ المدّعی به أجمع(4)، (أو إنکار) له(5)أجمع،أو مرکّب منهما(6)فیلزمه حکمهما(7)، (أو سکوت) (8)، و جعل السکوت جوابا مجاز شائع(9)فی الاستعمال،فکثیرا ما یقال:

-حلف المدّعی الیمین المنکول عنها.فقوله«و قضینا به»إشاره الی الخلاف المذکور.

أی إن لم یتمّ القضاء بالوجوه المذکوره تتوقّف الدعوی حتّی یتمّ الحکم بأحد الوجوه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الوجوه التی ذکرها فی خصوص دعوی المدّعی من کونها ملزمه معلومه جازمه.یعنی اذا ادّعی المدّعی دعوی کذلک سمع منه و یلتفت القاضی الی المنکر و یطلب منه الجواب فی مقابل دعوی المدّعی.

فاذا طلب القاضی من المنکر الجواب فی دعوی المدّعی کان الجواب إمّا إقرارا أو إنکارا.

کما اذا ادّعی المدّعی ألفا فیقرّ المنکر بجمیعه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحقّ المدّعی به،بأن ینکر الحقّ أجمع.

أی مرکّب من الإقرار و الإنکار،کما اذا أقرّ بنصف الحقّ المدّعی به و أنکر نصفه.

أی فیلزم الخصم حکم الإقرار بالبعض و الإنکار بالآخر.

عطف علی قوله«إقرار».یعنی جواب المنکر لا إقرار و لا إنکار بل یکون ساکتا.

یعنی أنّ السکوت لا یطلق علی الجواب حقیقه،بل مجازا شائعا فی الاستعمال.
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ترک(1)الجواب جواب المقال.


[الإقرار یمضی علی المقرّ مع الکمال]

(فالإقرار(2)یمضی) علی المقرّ (مع الکمال) أی کمال المقرّ علی وجه یسمع إقراره بالبلوغ و العقل مطلقا(3)،و رفع الحجر فیما یمتنع نفوذه به، و سیأتی تفصیله(4)،فإن التمس المدّعی حینئذ الحکم حکم علیه فیقول:

ألزمتک ذلک(5)،أو قضیت علیک به.

الجمله مبتدأ و خبر.یعنی یقال:ترک الجواب-و هو السکوت-جواب المقال.

فأطلق فی الجمله المذکوره الجواب علی السکوت بالمجاز الشائع.

و الحاصل:إنّ المنکر فی مقابل طلب القاضی الجواب فی دعوی المدّعی لا یخلو من الحالات الثلاث:

الاولی:کونه مقرّا بالجمیع أو بالبعض.

الثانیه:کونه منکرا بالجمیع أو بالبعض.

الثالثه:کونه ساکتا عن الإقرار و الإنکار.

شرع فی بیان حکم الحالات الثلاث من المنکر.

فإذا کان مقرّا بدعوی المدّعی یکون إقراره نافذا و ماضیا بشروط مذکوره:

الأول:البلوغ،فلا یسمع إقرار الصبی.

الثانی:العقل،فلا ینفذ إقرار المجنون مطلقا.

الثالث:رفع الحجر،فلا یسمع إقرار من یکون محجورا فی شیء،و سیأتی تفصیله.

هذا الإطلاق فی مقابل قوله«فیما یمتنع نفوذه به».

أی سیأتی تفصیل ما یمتنع نفوذ إقرار المقرّ،کما أنّ المفلّس لا ینفذ إقراره بالنسبه الی المال الذی تعلّق به حقّ الغرماء.

المخاطب هو المنکر.یعنی یخاطب القاضی المدّعی علیه بقوله ذلک،و هو إشاره الی حقّ المدّعی.و الضمیر فی«به»یرجع إلیه.
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(و لو التمس) المدّعی من الحاکم (کتابه إقراره کتب و أشهد(1)مع معرفته(2)،أو شهاده عدلین بمعرفته،أو اقتناعه(3)بحلیته) لا بمجرّد إقراره و إن صادقه(4)المدّعی،حذرا من تواطئهما علی نسب لغیرهما(5)، لیلزما(6)ذا النسب بما لا یستحقّ علیه(7).

(فإن ادّعی(8)الإعسار) و هو عجزه عن أداء الحقّ لعدم ملکه لما

أی یکتب الحاکم إقرار المقرّ و یشهد علی إقراره فی صوره معرفه الحاکم للمدّعی علیه.

الضمیران فی قولیه«معرفته»یرجعان الی المدّعی علیه.

أی مع قناعه الحاکم علی ما یری من الحلیه فی المدّعی علیه من لونه و هیئته و أمثال ذلک.

الضمیر فی«صادقه»یرجع الی المدّعی علیه.

الضمیر فی قوله«لغیرهما»یرجع الی المدّعی و المنکر،و الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«نسب».

و حاصل معنی العباره:إنّ القاضی ما لم یعرف المنکر بنفسه أو بشهاده عدلین أو باقتناعه بحلیته و مشخّصاته لا یجوز له کتابه إقراره بحقّ المدّعی به،حذرا من تواطئهما بالنسب لغیرهما،بأن یتواطئا بالنسب لغیرهما،فاذا کتب الحاکم محکومیه شخص بإقراره بحقّ المدّعی به حکم بها علی الغیر،لکن لو عرف الحاکم المقرّ فلا یحذر من ذلک.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی المدّعی و المنکر.

أی بحقّ لا یستحقّ علی ذمّته.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی ذی النسب.و الفعل بصیغه المجهول.

فاعل قوله«ادّعی»مستتر یرجع الی المدّعی علیه الذی أقرّ بالحقّ المدّعی به.-
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زاد(1)عن داره و ثیابه اللائقه بحاله و دابّته و خادمه کذلک(2)و قوت یوم و لیله له و لعیاله الواجبی النفقه (و ثبت صدقه) فیه (ببیّنه مطّلعه(3)علی باطن أمره) مراقبه(4)له فی خلواته واجده صبره علی ما لا یصبر علیه واجد المال عاده حتّی ظهر لها قرائن الفقر و مخایل(5)الإضافه مع شهادتها(6)علی نحو ذلک بما یتضمّن الإثبات(7)لا علی النفی الصرف(8)،

-یعنی لو أقرّ ثمّ ادّعی بکونه معسرا لا یقدر علی تأدیه الحقّ المدّعی به و ثبت صدقه فی الإعسار یترک الی أن یقدر علی الأداء.

فإنّ المدیون لا یلزم بأداء دینه ببیع داره و ثیابه و دابّته و خادمه و قوت یوم و لیله له و لعائلته.فاذا ادّعی بعدم ملکه لما زاد عن الأشیاء المذکوره و ثبت ما ادّعاه لا یجبر بالأداء.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو اللائقه بحاله.

صفه للبیّنه،أی التی تکون مطّلعه علی باطن أمر مدّع الإعسار.

قوله«مراقبه»و«واجده»صفتان للبیّنه.یعنی أنّ البیّنه تتحقّق فی حقّ مدّع العسر و یجده صابرا علی ما لا یصبر علیه واجد المال عاده و تظهر لها قرائن دالّه علی فقره.

عطف علی قوله«قرائن الفقر».یعنی ظهرت للبیّنه المظنّه بإضافه المدّعی للعسر.

المخایل:جمع مفرده المخیله و هی المظنّه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«شهادتها»یرجع الی البیّنه.یعنی مع شهاده البیّنه علی صبره بما لا یصبر علیه واجد المال.

بأن یشهد علی القرائن المثبته.

أی لا تکفی الشهاده علی النفی بأن یشهد علی عدم غناه،بل تلزم الشهاده علی المثبت بأن یقول ما یثبت فقره.
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(أو بتصدیق(1)خصمه) له علی الإعسار، (أو کان أصل الدعوی بغیر مال) (2)بل جنایه أوجبت مالا أو إتلافا(3)فإنّه حینئذ یقبل قوله فیه(4) لأصاله عدم المال،بخلاف(5)ما إذا کان أصل الدعوی مالا،فإنّ أصاله بقائه تمنع من قبول قوله(6)و إنّما یثبت(7)إعساره بأحد الأمرین:البیّنه،أو تصدیق الغریم.و ظاهره(8)أنه لا یتوقّف مع البیّنه علی الیمین و هو أجود

عطف علی قوله«ببیّنه».یعنی یثبت صدق المدّعی علیه فی إعساره بتصدیق خصمه.و المراد من«الخصم»هو المدّعی.

یعنی یصدّق قوله فی الإعسار أیضا فی صوره کون أصل الدعوی بغیر مال،کما اذا کانت الدعوی إیجاد جنایته خطأ توجب الدیه.

کما اذا کانت دعوی المدّعی علیه بإتلاف مال.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الإعسار،و فی قوله«قوله»یرجع الی المدّعی علیه.یعنی اذا کانت الدعوی جنایه أو إتلاف مال یقبل قول مدّع الإعسار لأصاله عدم المال له.

یعنی بخلاف کون أصل الدعوی مالا،بأن یدّعی المدّعی بأنه سرق أو أخذ منه مالا و أقرّ به المنکر ثمّ ادّعی الإعسار،فحینئذ لا یقبل قوله لأصاله بقاء المال الذی أقرّ بأخذه منه.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع الی المدّعی علیه الذی یدّعی الإعسار.

هذه مقدّمه لبیان القولین فی توقّف ثبوت ادّعاء الإعسار عند ثبوته بالبیّنه أو تصدیق الغریم الی الیمین.

و لا یخفی أنّ ثبوته بهما إنّما هو فی صوره کون الدعوی مالا کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع الی قول المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ ظاهر عبارته یقتضی عدم توقّف الثبوت علی الیمین،لأنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق فی قوله«ثبت صدقه ببیّنه...أو بتصدیق خصمه»و یذکر التوقّف بالیمین.
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القولین.و لو شهدت البیّنه بالإعسار فی القسم الثانی(1)فأولی بعدم الیمین، و علی تقدیر کون الدعوی لیست مالا(2) (و حلف) علی الإعسار (ترک) إلی أن یقدر،و لا یکلّف التکسّب فی المشهور(3)،و إن وجب علیه السعی علی وفاء الدین.

(و إلاّ) یتّفق ذلک(4)بأن لم یقم بیّنه،و لا صادقه الغریم مطلقا(5)،و لا حلف حیث(6)لا یکون أصل الدعوی مالا (حبس) و بحث عن باطن

المراد من«القسم الثانی»هو قوله«أو کان أصل الدعوی بغیر مال».یعنی اذا قلنا بعدم توقّف ثبوت الإعسار فی صوره کون الدعوی مالا فیقال به فی صوره کون الدعوی بغیر مال بطریق أولی.

یعنی اذا کانت الدعوی بغیر مال مثل الجنایه أو إتلاف مال کما تقدّم و أقرّ به المدّعی علیه و ادّعی الإعسار و ثبت إعساره بادّعائه بلا بیّنه و لا تصدیق الغریم و حلف علی إعساره قضی الحاکم بترکه الی أن یقدر من الأداء.

قال المشهور من العلماء بعدم وجوب کسبه لأداء ما حکم علیه،لکن یجب علیه السعی لأداء دینه و لو بغیر تکسّب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو صدق المدّعی للإعسار.

سواء کان أصل الدعوی مالا أو غیره.

یعنی لم یحلف فی صوره کون الدعوی غیر مال.

و قد تقدّم أنه اذا کانت الدعوی غیر مال و ادّعی الإعسار فإنّه لا یحتاج الی إقامه البیّنه و لا بتصدیق الغریم،بل یثبت بقوله و حلفه بالإعسار.فإذا لم یحلف بما ادّعاه من الإعسار بعد إقراره بما یدّعی المدّعی من الجنایه الموجبه للمال علیه أو إتلاف مال یوجب إعطاء قیمته أو مثله فحینئذ یحکم الحاکم بحبسه ثمّ یتفحّص عن حاله و حتّی یعلم کونه معسرا أم لا.
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أمره(1) (حتّی یعلم حاله) فإن علم له(2)مال أمر بالوفاء،فإن امتنع باشره القاضی و لو ببیع ماله إن کان مخالفا للحقّ(3).و إن علم عدم المال أو لم یف الموجود بوفاء الجمیع أطلق(4)بعد صرف الموجود. 


[الإنکار]

(و أمّا الإنکار(5)فإن کان الحاکم عالما) بالحقّ (قضی بعلمه(6)) مطلقا(7) علی أصحّ القولین(8).و لا فرق بین

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع الی مدّعی الإعسار،و کذلک الضمیر فی قوله «حاله».

کما اذا علم الحاکم بأنّ لمدّعی الإعسار مال.

کما اذا کان الحقّ علیه دنانیر و علم الحاکم بأنّ له دابّه أو غنم أو غیر ذلک فیبیعها الحاکم و یؤدی حقّ المدّعی.

أی أطلق الحاکم المدّعی للإعسار عن الحبس بعد أن یصرف المال الموجود له فی أداء حقّ المدّعی.

عطف علی قوله«فالإقرار یمضی مع الکمال».و هذه هی الحاله الثانیه من الحالات المذکوره فی حقّ المدّعی علیه،بأن کان منکرا لمّا ادّعی علیه المدّعی من الحقّ.

الضمیر فی قوله«بعلمه»یرجع الی الحاکم.

سواء کان علم القاضی من حقوق اللّه تعالی أو حقوق الآدمیّین.

إشاره الی الخلاف بین الفقهاء فی أنّ الحاکم هل یجوز له الحکم بعلمه مطلقا أم لا؟ففیه قولان.

من حواشی الکتاب:المشهور أنّ الحاکم یحکم بعلمه مطلقا إماما کان أو غیره من الحکّام فی جمیع الأحکام من الأموال و الحدود و غیر ذلک،سواء کان من-
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علمه(1)به فی حال ولایته و مکانها(2)و غیرهما،و لیس له حینئذ طلب البیّنه من المدّعی مع فقدها(3)قطعا(4)،و لا مع وجودها علی

-حقوق اللّه تعالی أو حقوق الآدمیّین،لأنه لو لم یقض بعلمه اقتضی الی إیقاف الأحکام أو فسق الحکّام،فیما اذا طلّق الرجل زوجته بحضرته ثلاثا ثمّ جحد الطلاق،فإن حکم بغیر علمه و استحلف الزوج و سلّمها إلیه فسق،و إن لم یحکم وقف الحکم.و کذا فیما اذا أعتق الرجل عبده بحضرته و أنکر.و للروایات الدالّه علی أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله و علی علیه السّلام حکما بعلمهما و لأنّ عصمتهم علیهم السّلام مانعه عن تطرّق التهمه.

و نقل الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط قولا بأنه لا یقضی بعلمه،و نسبه المرتضی رحمه اللّه الی ابن الجنید،و احتجّ له فی المختلف بأنّ حکمه بعلمه تزکیه لنفسه و تعریض لها للتهمه و سوء الظنّ.

و أجاب عنه بأنّ التزکیه حاصله بتولیته حکم اللّه و التهمه حاصله فی الحکم بالبیّنه و الإقرار مع عدم الالتفات إلیها.

و قال ابن إدریس رحمه اللّه:یحکم بعلمه فی حقوق الناس لا فی حدود اللّه تعالی لأنها مبنیه علی التخفیف.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع الی الحاکم،و فی«به»یرجع الی الحقّ.

الضمیر فی قوله«مکانها»یرجع الی الولایه.یعنی لا فرق بین علمه فی حال ولایته و غیره،و کذا بین علمه فی الأمکنه التی له فیها ولایه الحکم أو غیرها.

یعنی اذا لم تکن للمدّعی بیّنه فیما للحاکم فیه علم لا یطلب منه البیّنه بل یعمل بعلمه.

یعنی أنّ عدم طلب الحاکم البیّنه من المدّعی عند علمه قطعیّ اذا لم تکن له بیّنه لما ادّعاه.
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الأقوی(1)و إن قصد دفع التهمه،إلاّ مع رضاء المدّعی(2).

و المراد بعلمه(3)هنا العلم الخاصّ و هو الاطّلاع الجازم،لا بمثل وجود خطّه به(4)إذا لم یذکر(5)الواقعه و إن أمن التزویر.

نعم،لو شهد عنده عدلان بحکمه(6)به و لم یتذکّر فالأقوی جواز القضاء،کما لو شهدا بذلک عند غیره(7).و وجه المنع(8)إمکان رجوعه إلی العلم لأنه(9)فعله،بخلاف

أی الأقوی عدم طلبه البیّنه مع وجودها و إن کان قصد الحاکم من الطلب هو دفع التهمه عن نفسه.

یعنی لا یجوز طلب البیّنه من المدّعی إلاّ مع رضایه المدّعی نفسه،لأنّ طلب البیّنه من المدّعی تحقیر له فلا یجوز إلاّ مع رضایته.

أی العلم الذی یعمله القاضی فی الحکم لیس مطلق العلم و لو کان حاصلا من خطّ نفس القاضی مع أمنه من التزویر أیضا،بل المراد منه العلم الخاصّ،و هو الاطّلاع الجازم بأن یتذکّر الواقعه التی یحکم بها،فلا یکفی نظره بخطّه و حصول العلم له من الخطّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الحقّ.

بأن لا یتذکّر فی ذهنه الواقعه التی کتب فیها بخطّه.

کما اذا شهد العدلان بما حکم الحاکم فی الواقعه من الحقّ،لکن لم یحضر فی ذهن الحاکم فی الحال،فالأقوی حینئذ جواز قضائه بحکمه المشهود بالعدلین.

یعنی کما تقبل شهاده العدلین بما حکمه الحاکم عند غیره من الحکّام.

هذا فی مقابل القول الأقوی بالجواز،بأنه یمنع من جواز حکمه بشهاده العدلین بما حکم به.و وجه المنع إمکان رجوع القاضی الی علمه.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی حکم الحاکم.یعنی أنّ الحکم الذی یشهد به-
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شهادتهما(1)عند الحاکم علی حکم غیره(2)فإنّه یکفی الظنّ،تنزیلا لکلّ باب(3)علی الممکن فیه.و لو شهدا علیه(4)بشهادته به لا بحکمه(5) فالظاهر أنه کذلک(6).

(و إلاّ) (7)یعلم الحاکم بالحقّ (طلب البیّنه) من المدّعی إن لم یکن(8)

-العدلان إنّما هو فعل نفس القاضی.

یعنی أنّ حکم القاضی بما نحن فیه علی خلاف ما یحکم به الحاکم الآخر بشهاده العدلین بحکمه فإنّه یحکم بما یکفی فیه الظنّ لا العلم.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الحاکم.

المراد من«تنزیل کلّ باب علی الممکن فیه»هو تنزیل باب الذی یکفی فیه الظنّ بحصول الظنّ،کما هو حکم الحاکم الآخر بما یحکم به الحاکم غیره.

و بحصول العلم فی باب الذی یلزم فیه العلم،کحکم الحاکم بما حکمه بعلمه،کما فیما نحن فیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الحاکم،و فی قوله«به»یرجع الی الحقّ.

هذا مطلب آخر.یعنی لو شهد العدلان بأنّ الحاکم کان شاهدا بالحقّ الذی یدّعیه المدّعی عند حاکم آخر ففیه أیضا قولان مثل شهادتهما بحکمه.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی الحاکم.

أی کالشهاده علی حکم الحاکم فی أنه مختلف فیه.فقال الشارح بأنّ الأقوی جواز القضاء،و تقدّم وجه المنع أیضا.

عطف علی قوله«فإن کان الحاکم عالما».یعنی تقدّم حکم ما علمه الحاکم بالحقّ،و من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان حکم ما لم یحصل العلم للحاکم فإنّه یطلب من المدّعی البیّنه.

فاعل قوله«یکن»مستتر یرجع الی المدّعی.یعنی لو لم یعلم المدّعی بأنه تلزمه البیّنه لما ادّعاه فعلی الحاکم أن یطلب منه البیّنه.
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عالما بأنه موضع المطالبه بها،و إلاّ(1)جاز للحاکم السکوت.


[إن قال المدعی لا بیّنه لی]

(فإن قال:(2) لا بیّنه لی عرّفه أنّ له إحلافه،فإن طلبه(3)) أی طلب إحلافه (حلّفه الحاکم،و لا یتبرّع(4)) الحاکم (بإحلافه) لأنه حقّ للمدّعی،فلا یستوفی بدون مطالبته و إن کان إیقاعه(5)إلی الحاکم،فلو تبرّع المنکر به(6)أو استحلفه(7)الحاکم من دون التماس المدّعی لغی(8).

(و) کذا (لا یستقلّ به الغریم(9)من دون إذن الحاکم) لما قلناه من

أی إن کان عالما بأنه تلزمه البیّنه فیجوز للحاکم حینئذ السکوت الی أن یقیم البیّنه.

أی إن قال المدّعی-بعد أن طلب الحاکم منه البیّنه-:لا بیّنه لی عرّفه الحاکم بأنّ لک حقّ إحلاف المنکر.

فاعل قوله«طلبه»مستتر یرجع الی المدّعی.و الضمیر المفعولی یرجع الی الإحلاف کما وضّحه الشارح رحمه اللّه.

أی لا یجوز للحاکم إحلاف المنکر من عند نفسه بلا مطالبه المدّعی،لأنّ الإحلاف حقّ له فلا یجوز بدون مطالبته.

یعنی و إن کان إیقاع الإحلاف وظیفه الحاکم،و لا فائده فی الحلف بغیر حضور الحاکم.

کما اذا أقدم المنکر بالحلف من عنده فیکون حلفه حینئذ لغوا.

أی طلب الحاکم من المنکر الحلف بدون مطالبه المدّعی،ففی هذا الحال أیضا یکون حلفه لغوا.

جواب لقوله«فلو تبرّع...أو استحلفه».

المراد من«الغریم»هو المدّعی.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الإحلاف.

یعنی لا یجوز استقلال المدّعی فی إحلاف المنکر بغیر أمر الحاکم.
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أنّ(1)إیقاعه موقوف علی إذنه(2)و إن کان حقّا لغیره،لأنه(3)وظیفته.

(فإن حلف) المنکر علی الوجه المعتبر(4) (سقطت الدعوی عنه) (5) و إن بقی الحقّ فی ذمّته (و حرم مقاصّته(6)به) لو ظفر له(7)المدّعی بمال و إن کان مماثلا لحقّه(8)،إلاّ أن یکذّب المنکر نفسه بعد ذلک(9).

(و) کذا (لا تسمع البیّنه) (10)من المدّعی (بعده) أی بعد حلف المنکر

بیان ل«ما قلناه».یعنی تقدّم قولنا بأنّ إحلاف المنکر حقّ للمدّعی،و إیقاعه وظیفه الحاکم مع مطالبه المدّعی.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع الی الحاکم،و کذا فی قوله«لغیره».

یعنی أنّ الإحلاف من وظائف الحاکم فلا یثمر إحلاف المدّعی.

قد تقدّم الوجه المعتبر فی الحلف فی ص 209 بقوله رحمه اللّه«و الیمین هی الحلف باللّه...أو باسمه...الخ».و سیأتی تفصیله فی المقام أیضا.

أی سقطت عن المنکر الحقّ المدّعی به عند الحاکم،لکن یبقی حقّ الغیر فی ذمّته فی الواقع.

الضمیر فی قوله«مقاصّته»یرجع الی المدّعی،و فی قوله«به»یرجع الی الحقّ.

یعنی لا یجوز للمدّعی أن یتقاصّ بحقّه عند ظفره علی التقاصّ.

أی لو ظفر المدّعی بمال المنکر بعد إحلافه.

کما اذا کان حقّه علی ذمّته عشره دنانیر فظفر المدّعی لعشره دنانیر للمنکر، ففیه أیضا لا یجوز له أخذه من جهه حقّه الذی أنکره و حلفه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إحلاف الحاکم المنکر بعد مطالبه المدّعی.

فلو أنکر و حلف ثمّ کذّب نفسه بأنه کان مرتکبا الکذب فی إنکار حقّ الغیر فحینئذ یجوز للمدّعی التقاصّ من ماله اذا ظفر به.

یعنی کما لا یجوز التقاصّ للمدّعی من مال المنکر اذا ظفر به بعد الإحلاف-
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علی أصحّ الأقوال(1)،لصحیحه(2)ابن أبی یعفور عن الصادق علیه السّلام:إذا رضی صاحب الحقّ بیمین المنکر بحقّه فاستحلفه فحلف أن لا حقّ له قبله(3)و إن أقام بعد ما استحلفه خمسین قسامه(4)،فإنّ الیمین قد أبطلت

-کذلک لا تسمع بیّنته اذا أقامها بعد إحلاف المنکر.

و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الإحلاف.

و الأقوال فی المسأله ثلاثه:

الأول:عدم سماع بیّنه المدّعی بعد إحلاف المنکر.

الثانی:سماع بیّنه المدّعی بعد الإحلاف مطلقا.

الثالث:سماع بیّنه المدّعی اذا لم یعلمها عند إحلاف المنکر.

الروایه الصحیحه تدلّ علی القول الأول،و هو عدم سماع بیّنه المدّعی بعد إحلاف المنکر،و هی منقوله فی الوسائل:

عن ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا رضی صاحب الحقّ بیمین المنکر لحقّه فاستحلفه فحلف أن لا حقّ له قبله ذهبت الیمین بحق المدّعی فلا دعوی له.قلت له:و إن کانت علیه بیّنه عادله؟قال:نعم،و إن أقام بعد ما استحلفه باللّه خمسین قسامه ما کان له،و کانت الیمین قد أبطلت کلّما ادّعاه قبله ممّا قد استحلفه علیه.(الوسائل:ج 18 ص 178 ب 9 من أبواب کیفیه الحکم ح 1).

علی صیغه الماضی من القبول،فیکون جزاء للشرط.

و یمکن أن یقرأ«قبله»بمعنی عنده،فیکون متعلّقا بقوله«لا حقّ»و یکون جزاء الشرط هو قوله«فإنّ الیمین...الخ»و یکون قوله:«و إن أقام»متعلّقا به و مقدّما علیه.

القسامه:هی الأیمان تقسم علی أولیاء الدم.

(حکم القاضی بالقسامه)اسم من أقسم اذا حلف وضع موضع المصدر.(أقرب الموارد).
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کلّ ما ادّعاه.و غیرها(1)من الأخبار.

و قیل:تسمع بیّنته مطلقا(2)،و قیل:مع عدم علمه(3)بالبیّنه وقت تحلیفه و لو(4)بنسیانها.و الأخبار حجّه علیهما(5).

(و إن لم یحلف) (6)المدّعی علیه(7) (و ردّ الیمین) علی المدّعی (حلف)

أی و غیر الصحیحه المذکوره أیضا یدلّ علی عدم سماع بیّنه المدّعی بعد الإحلاف،مثل الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن ابن أبی یعفور عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنه قال:من حلف لکم علی حقّ فصدّقوه،و من سألکم باللّه فاعطوه،ذهبت الیمین بدعوی المدّعی و لا دعوی له.

(المصدر السابق:ح 2).

سواء کانت البیّنه قبل الإحلاف أو بعده.و هذا هو القول الثانی من الأقوال المذکوره.

و هذا هو القول الثالث من الأقوال،بأنّ بیّنه المدّعی بعد إحلاف المنکر تقبل اذا لم یعلم بها حین تحلیف المنکر.

الجمله وصلیه.و الضمیر فی قوله«بنسیانها»یرجع الی البیّنه.یعنی و لو کان عدم علمه بالبیّنه حین الإحلاف بنسیانها ثمّ ذکرها و أقامها بعد الإحلاف.

ضمیر التثنیه فی قوله«علیهما»یرجع الی القولین المذکورین.یعنی أنّ الأخبار الصحیحه تدلّ علی خلافهما،کما تقدّمت الروایه الصحیحه الدالّه علی عدم تأثیر البیّنه بعد الإحلاف.

عطف علی قوله«فإن حلف».یعنی لو لم یحلف المنکر و ردّ الیمین علی المدّعی حلف فی صوره کون دعواه قطعیه و جازمه کما تقدّم.بخلاف کون دعواه ظنّیه أو وهمیه،لأنه لا یجوز الحلف إلاّ علی ما قطع.

فاعل لقوله«لم یحلف»و هو المنکر.
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(المدّعی) إن کانت دعواه قطعیه،و إلاّ(1)لم یتوجّه الردّ علیه کما مرّ.

و کذا لو کان المدّعی ولیّا(2)أو وصیّا فإنّه لا یمین علیه و إن علم بالحال بل یلزم المنکر بالحلف،فإن أبی حبس إلی أن یحلف،أو یقضی(3)بنکوله.

(فإن امتنع) المدّعی من الحلف حیث یتوجّه علیه (سقطت(4)دعواه) فی هذا(5)المجلس قطعا،و فی غیره(6)علی قول مشهور،إلاّ أن یأتی ببیّنه، و لو استمهل(7)امهل،بخلاف المنکر.

و لو طلب المدّعی إحضار المال قبل حلفه(8)ففی إجابته قولان،

فإن لم تکن دعواه قطعیه و جازمه لا یتوجّه الیمین علیه کما تقدّم.

مثل کون المدّعی علی المنکر هو ولیّ الناقص أو وصیّ الصغیر،فإنّ الیمین لا یتوجّه إلیهما و إن علما بالحال و بکون الحقّ للمیّت أو الصغیر ثابتا.

أی یقضی بثبوت الحقّ علی المنکر بمحض نکوله عن الیمین بلا حاجه الی ردّها الی المدّعی.هذا بناء علی القضاء بالنکول.

جواب لقوله«فإن امتنع».

و الضمیر فی قوله«دعواه»یرجع الی المدّعی.

ظرف لقوله«سقطت».یعنی أنما یختصّ سقوط دعواه فی مجلس الدعوی بالقطع من الفقهاء.

أی تسقط دعواه فی غیر مجلس الدعوی أیضا علی قول المشهور،فلا یجوز له حینئذ أن یرافع المنکر فی هذه الدعوی إلاّ أن یقیم ببیّنه.

فاعله مستتر یرجع الی المدّعی.یعنی لو لم یتحمّل الیمین سریعا بل طلب المهله امهل،بخلاف المنکر فیجب علیه الحلف اذا طولب به.

بأن قال المدّعی:لا أحلف إلاّ أن یحضر المنکر المال المدّعی به،ففی إجابته قولان.
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أجودهما العدم(1).و متی حلف المدّعی ثبت حقّه،لکن هل یکون حلفه کإقرار الغریم؟(2)أو کالبیّنه؟قولان،أجودهما الأول(3).و تظهر الفائده(4)فی مواضع کثیره متفرّقه فی أبواب الفقه(5).

(و إن نکل) المنکر عن الیمین و عن ردّها(6)علی المدّعی بأن قال:أنا

أی أجود القولین عدم إجابه طلبه. 

المراد من«الغریم»هو المنکر.یعنی أنّ حلف المدّعی هل یکون مثل إقرار الغریم؟أو یکون مثل البیّنه التی أقامها المدّعی لإثبات حقّه؟قولان.

أی أجود القولین هو کون حلف المدّعی بمنزله إقرار المنکر لحقّ المدّعی.و هذا ما اختاره الشارح رحمه اللّه.

یعنی تظهر فائده الاختلاف-فی أنّ حلف المدّعی هل هو مثل إقرار الغریم أو مثل بیّنته؟-فی موارد کثیره فی أبواب الفقه.

و قد ذکر الفاضل التونی الملاّ أحمد رحمه اللّه موضعین من تلک المواضع.

من حواشی الکتاب:من تلک المواضع دعوی العیب علی الوکیل فی البیع اذا حلف المدّعی علی الوجه المعتبر،فإن قلنا إنّه کإقرار الغریم لا یملک الردّ علی الموکّل،لأنّ إقراره لا ینفذ فی حقّ غیره.و إن قلنا إنّه کالبیّنه یملک ذلک.

و منها:اذا أقام المنکر البیّنه علی الإبراء أو علی الأداء بعد حلف المدّعی،فإن قلنا بالأول لم تسمع بیّنته لأنه مکذّب بإقراره لها،و إن قلنا بالثانی سمعت.

و الحقّ عندی أنّ تفریع الأحکام علی أمثال تلک الاصول الفاسده التی لم تقتبس من مشکاه النبوّه قول علی اللّه تعالی بما لا یعلم و اجتراء علیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع الی الیمین.یعنی أنّ النکول هو منع المنکر عن الیمین و عن ردّها علی المدّعی.
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نأکل(1)،أو قال:لا أحلف(2)،عقیب قول الحاکم له:احلف،أو:لا أردّ(3) (ردّت الیمین أیضا) علی المدّعی بعد أن یقول الحاکم للمنکر:إن حلفت(4) و إلاّ جعلتک ناکلا و رددت(5)الیمین،مرّه(6)و یستحبّ ثلاثا(7)،فإن حلف المدّعی ثبت حقّه،و إن نکل فکما مرّ(8).

(و قیل) و القائل به الشیخان(9)و الصدوقان(10)و جماعه: (یقضی) علی المنکر(11)بالحقّ

هذا و ما بعده أمثله للنکول،و هی ثلاثه:

الأول:قوله«أنا نأکل».

الثانی:قوله«لا أحلف»عقیب قول الحاکم له:احلف.

الثالث:قوله«لا أردّ»عقیب قول الحاکم له:فردّ الیمین علی المدّعی.و هذا معلوم بالقرینه.

هذا هو الثانی من الأمثله المذکوره.

هذا هو الثالث من الأمثله،أی:لا أردّ الیمین علیه،بعد قول الحاکم له:إن لم تحلف فردّ علیه الیمین،بقرینه ما سبق.

المخاطب فی قوله«حلفت»هو المنکر.و کذلک فی قوله«جعلتک».

بصیغه المتکلم وحده،و فاعله مستتر یرجع الی الحاکم.

مفعول مطلق لقوله«یقول».

یعنی یستحبّ أن یقول الحاکم الکلام المذکور ثلاث مرّات.

أی کما مرّ آنفا:سقطت دعواه فی هذا المجلس قطعا و فی غیره علی قول مشهور.

و هما الشیخ الطوسی و الشیخ المفید رحمهما اللّه.

و هما محمّد بن بابویه و والده علیّ بن بابویه رحمهما اللّه.

یعنی یحکم علی ذمّه المنکر بالحقّ المدّعی به اذا امتنع عن الیمین،و لا یحتاج الی یمین المدّعی.
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(بنکوله) (1)لصحیحه(2)محمّد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام أنه حکی عن أمیر المؤمنین علیه الصلاه و السلام أنه ألزم أخرس بدین ادّعی(3)علیه فأنکر و نکل عن الیمین

الضمیر فی قوله«بنکوله»یرجع الی المنکر.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الأخرس کیف یحلف اذا ادّعی علیه دین و أنکر و لم یکن للمدّعی بیّنه؟فقال:إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام اتی بأخرس فادّعی علیه دین و لم یکن للمدّعی بیّنه،فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام:

الحمد للّه الذی لم خرجنی من الدنیا حتّی بیّنت للأمّه جمیع ما تحتاج إلیه.ثم قال:

ائتونی بمصحف،فاتی به فقال للأخرس:ما هذا؟فرفع رأسه الی السماء و أشار إنه کتاب اللّه عزّ و جلّ.ثمّ قال:ائتونی بولیّه،فاتی بأخ له فأقعده الی جنبه،ثمّ قال:

یا قنبر،علیّ بدواه و صحیفه،فأتاه بهما،ثمّ قال لأخی الأخرس:قل لأخیک هذا بینک و بینه إنه علیّ،فتقدّم إلیه بذلک،ثمّ کتب أمیر المؤمنین علیه السّلام:و اللّه الذی لا إله إلاّ هو عالم الغیب و الشهاده الرحمن الرحیم الطالب الغالب الضارّ النافع المهلک المدرک الذی یعلم السرّ و العلانیه،إن فلان بن فلان المدّعی لیس له قبل فلان بن فلان-أعنی الأخرس-حقّ و لا طلبه بوجه من الوجوه و لا بسبب من الأسباب ثمّ غسله و أمر الأخرس أن یشربه،فامتنع فألزمه الدین.(الوسائل:

ج 18 ص 222 ب 33 من أبواب کیفیه الحکم ح 1).

و الشاهد علی القضاء بنکول المنکر عن الیمین قوله«فامتنع فألزمه الدین»یعنی أنّ الأخرس المنکر اذا نکل عن الیمین حکم أمیر المؤمنین علیه السّلام بالدین علی ذمّته و لم یردّ الیمین علی المدّعی.

بصیغه المجهول.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الأخرس.
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فألزمه(1)بالدین بامتناعه عن الیمین.

(و الأول(2)أقرب) لأنّ النکول أعمّ من ثبوت الحقّ(3)لجواز ترکه إجلالا(4)،و لا دلاله للعامّ(5)علی الخاصّ(6)،و لما روی(7)عن النبی صلّی اللّه علیه و آله أنه ردّ الیمین علی صاحب الحقّ،و للأخبار(8)الدالّه علی ردّ الیمین علی المدّعی من غیر تفصیل،و لأنّ الحکم(9)مبنیّ علی الاحتیاط التامّ،و لا یحصل(10)إلاّ بالیمین.و فی هذه الأدلّه نظر(11)بیّن.

الضمیران فی قولیه«ألزمه»و«امتناعه»یرجعان الی الأخرس.

المراد من«الأول»هو ردّ الیمین علی المدّعی اذا نکل المنکر عنها.

فإنّ نکول الیمین أعمّ من ثبوت الحقّ و عدمه.

مفعول له لقوله«لجواز ترکه».یعنی لاحتمال ترک المنکر الیمین لتجلیل اللّه عزّ و جلّ،فلا یدلّ علی ثبوت الحقّ علی ذمّته.

المراد من«العامّ»هو نکول الیمین.

المراد من«الخاصّ»هو ثبوت الحقّ علی ذمّه الناکل،لأنّ النکول یدلّ علی الثبوت و علی عدم الثبوت کما تقدّم.

رواه الدار قطنی عن ابن عمر.(راجع المغنی:ج 10 ص 300).

و من الروایات العامّه الخبر المنقول فی الوسائل:

عن هشام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:تردّ الیمین علی المدّعی.(الوسائل:ج 18 ص 176 ب 7 من أبواب کیفیه الحکم ح 3).

و هذا دلیل آخر بلزوم ردّ الیمین الی المدّعی بأنّ الحکم علی ثبوت المحقّ علی ذمّه المنکر مبنیّ علی الاحتیاط التامّ.

أی لا یحصل الاحتیاط التامّ إلاّ بالیمین عن المدّعی بعد نکول المنکر عنها.

أی أنّ فی جمیع الأدلّه المذکوره لردّ الیمین بعد نکول المنکر علی المدّعی إشکال.-
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(و إن قال) (1)المدّعی مع إنکار غریمه (لی بیّنه عرّفه(2)) الحاکم (أنّ له)

-و لا یخفی أنّ الأدلّه المذکوره فی المطلب أربعه:

الأول:کون النکول أعمّ من ثبوت الحقّ و عدمه.

الثانی:روایه النبوی صلّی اللّه علیه و آله

الثالث:الأخبار الدالّه علی ردّ الیمین علی المدّعی من غیر تفصیل.

الرابع:أنّ الحکم مبنیّ علی الاحتیاط التامّ.

فهذه الأدلّه اقیمت لردّ الیمین علی المدّعی.

أمّا النظر فی هذه الأدلّه فقد تطرّق الیها الفاضل التونی الملاّ أحمد رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:أمّا فی الأول فلأنّا لم نستدلّ بالنکول علی ثبوت الحقّ حتّی یرد علیه ما ذکر،بل بالروایات الدالّه علی ثبوت الحقّ به کقضیه الأخرس،فإنّ الإجماع منعقد علی عدم الفصل بینه و بین غیره...

أمّا فی الثانی فلأنّ الروایه عامّیه السند و مع ذلک فیحتمل اختصاصها بتلک الواقعه أو کونه بالتماس المنکر.و هو الجواب عن الثالث.

و أمّا عن الرابع فلأنّ الاحتیاط لیس دلیلا شرعیا،و لو سلّم فهو معارض بمثله لأنّ تکلیف المدّعی بالیمین مع عدم دلیل علیه مخالف للاحتیاط أیضا، و لو سلّم فلا احتیاط بعد ورود النصّ.قال فی الشرائع:و دعوی الشیخ الإجماع علی هذا الحکم من غریب الاحتجاج مع مخالفته له فی النهایه،و قد سبق عمده فقهاء الطائفه،فلو عکس الدعوی کان أولی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

عطف علی قوله«فإن امتنع سقطت دعواه».یعنی و إن قال المدّعی-بعد إنکار المدّعی علیه و عدم حلفه و عدم ردّه الیمین-:إنّ لی بیّنه.

هذا جواب الشرط.یعنی إن قال المدّعی«إنّ لی بیّنه»فعلی الحاکم أن یعرّف و یلقی إلیه بأنّ له إحضار البیّنه.
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(إحضارها،و لیقل:(1)أحضرها إن شئت) إن لم یعلم ذلک(2) (فإن ذکر(3) غیبتها خیّره(4)بین إحلاف الغریم و الصبر) و کذا یتخیّر بین إحلافه(5) و إقامه البیّنه و إن کانت حاضره،و لیس له(6)طلب إحلافه ثمّ إقامه البیّنه،فإن طلب(7)إحلافه ففیه ما مرّ(8)،و إن طلب(9)إحضارها(10) أمهله إلی أن یحضر (و لیس)

فاعله مستتر یرجع الی الحاکم.

و الضمیر فی قوله«أحضرها»یرجع الی البیّنه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إحضار البیّنه.

بمعنی أنّ المدّعی لو قال:إنّ بیّنتی لیست حاضره لأن أحضرها.

و الضمیر فی قوله«غیبتها»یرجع الی البیّنه.

جواب إن الشرطیه.یعنی أنّ الحاکم یخیّر المدّعی-الذی قال«لی بیّنه،لکن لیست حاضره لأن احضرها»-بین إحلاف الغریم و بین الصبر الی أن تحضر بیّنته.

یعنی و کذا یتخیّر المدّعی بین إحلاف المنکر و بین إقامه البیّنه الحاضره.

أی لا یجوز للمدّعی أن یحلف المنکر ثمّ یقیم البیّنه.

هذا متفرّع علی قوله«خیّره بین إحلاف الغریم و الصبر».یعنی ففی المقام لو اختار طلب إحلاف الغریم ففیه ما مرّ.

المراد من«ما مرّ»هو سقوط دعواه بعد الحلف فی هذا المجلس أو غیره.

فاعل قوله«طلب»مستتر یرجع الی المدّعی.

الضمیر فی قوله«إحضارها»یرجع الی البیّنه،و فی قوله«أمهله»یرجع الی المدّعی.و فاعله مستتر یرجع الی الحاکم.یعنی إن اختار المدّعی طلب إحضار البیّنه أمهله الحاکم الی أن یحضرها.
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(له(1)إلزامه بکفیل) للغریم (و لا ملازمته) (2)لأنه(3)تعجیل عقوبه لم یثبت موجبها(4).و قیل:(5)

أی لیس للحاکم أن یجبر المدّعی علیه بکفیل للغریم.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحاکم،و فی قوله«إلزامه»یرجع الی المنکر.

الکفاله:هی التعهّد بالنفس،أی التزام إحضار المکفول متی طلبه المکفول له، و شرطها رضا الکفیل و المکفول له دون المکفول...و یبرأ الکفیل بتسلیمه تامّا.

(راجع أول کتاب الکفاله من اللمعه).

عطف علی قوله:«بکفیل».یعنی لیس للحاکم أیضا إلزام ملازمه المنکر و اصطحابه مع المدّعی.

و الضمیر فی قوله«ملازمته»یرجع الی المدّعی.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الالتزام.

الضمیر فی قوله«موجبها»یرجع الی العقوبه.یعنی إلزام المدّعی علیه بالکفیل و الملازمه بالمدّعی تعجیل عقوبه لم یثبت موجبها.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنه یجوز للحاکم إلزام المنکر بالکفیل و الملازمه حتّی یأتی المدّعی البیّنه.

من حواشی الکتاب:تکفیل الخصم مدّه الإمهال لإحضار البیّنه مذهب الشیخ رحمه اللّه فی النهایه،و هو ظاهر المفید رحمه اللّه أیضا.قال:و لیس له أن یکفل المدّعی علیه ما لم یجعل لحضور بیّنته أجلا معلوما.و ذهب ابن حمزه رحمه اللّه الی جواز التکفیل ما لم یزد المدّه ثلاثه أیّام.

و دلیلهم صحّه الکفاله علی کلّ حقّ مالیا کان أو غیره،و هذا الغریم یجب علیه الحضور فی مجلس الحکم.

و اجیب بمنع صحّه الکفاله علی مثل هذا،و لو سلّم فوجوب الحضور الآن ممنوع.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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له(1)ذلک.

(و إن أحضرها(2)و عرف الحاکم العداله) فیها (حکم) بشهادتها بعد التماس المدّعی سؤالها(3)و الحکم،ثمّ لا یقول(4)لهما:اشهدا،بل:من کان عنده کلام أو شهاده ذکر ما عنده إن شاء،فإن أجابا(5)بما لا یثبت به حقّ طرح قولهما،و إن قطعا(6)بالحقّ و طابق الدعوی و عرف العداله حکم کما ذکرنا.

(و إن(7)عرف الفسق ترک) و لا یطلب(8)التزکیه لأنّ

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحاکم،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإلزام.

یعنی اذا أحضر المدّعی البیّنه و عرف الحاکم عدالتها حکم اذا قال المدّعی:

اسأل عن البیّنه و احکم.

الضمیر فی قوله«سؤالها»یرجع الی البیّنه.

قوله«و الحکم»عطف علی السؤال منصوب لقوله«بعد التماس المدّعی».

أی لا یقول الحاکم للبیّنه:اشهدا بل یقول:من کان له کلام أو شهاده فلیذکر إن شاء.

کما اذا أجاب العدلان بکلام لا یثبت به حقّ المدّعی علی المنکر طرح القاضی قولهما.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی العدلین.یعنی إن قطع العدلان بالحقّ و طابقت دعوی المدّعی حکم الحاکم اذا عرف عدالتهما.

عطف علی قوله«و عرف الحاکم العداله».یعنی لو عرف الحاکم فسق البیّنه التی أحضرها المدّعی ترک الحکم بها.

فاعله مستتر یرجع الی الحاکم.یعنی لیس للحاکم أن یطلب من المدّعی تزکیه البیّنه بعد معرفته فسقهما.
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الجارح(1)مقدّم، (و إن جهل) (2)حالها (استزکی) أی طلب من المدّعی تزکیتها(3)،فإن زکّاها(4)بشاهدین علی کلّ من الشاهدین یعرفان(5)العداله و مزیلها(6)أثبتها(7)، (ثمّ سأل(8)الخصم عن الجرح) فإن اعترف

المراد من«الجارح»هو علم الحاکم فسقهما.یعنی اذا تعارضت التزکیه مع علم الحاکم الجارحه تقدّم الجارحه،أی یقدّم الجارح علی المزکّی لعلم الحاکم بجرح البیّنه.

فاعله مستتر یرجع الی الحاکم.و الضمیر فی قوله«حالها»یرجع الی البیّنه.

یعنی لو لم یعلم الحاکم عدالتها و لا فسقها طلب من المدّعی تزکیتها.

المراد من«التزکیه»هو إتیان المدّعی البیّنه بکون البیّنه الحاضره متّصفه بالعداله کما سیذکر.

فاعله مستتر یرجع الی المدّعی.و الضمیر المتصل مفعوله.یعنی لو أتی المدّعی بشاهدین عدلین یشهدان بعداله کلّ من الشاهدین الحاضرین حکم بهما بالتفصیل الذی سیذکره.

یعنی یشترط کون الشاهدین علی التزکیه عارفین لمعنی العداله بکونها ملکه نفسانیه تمنع صاحبها عن ارتکاب المعاصی کبیره و الإصرار علیها صغیره.

أی عارفان بما یزیل العداله من ارتکاب الکبیره مطلقا و الإصرار علی الصغیره و ارتکاب خلاف المروّه.

الضمیر فی قوله«أثبتها»یرجع الی العداله،و فاعله مستتر یرجع الی الحاکم.

یعنی أثبت الحاکم العداله فی الشاهدین الحاضرین بشهاده الشهود الأربعه.

فاعله مستتر یرجع الی الحاکم.و المراد من«الخصم»هو المنکر.یعنی أنّ الحاکم یسأل المنکر عن جرح الشاهدین اللذین أقامهما المدّعی و زکّاهما.
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بعدمه(1)حکم کما مرّ،و إن (استنظر(2)أمهله ثلاثه أیّام) ،فإن أحضر الجارح نظر فی أمره(3)علی حسب ما یراه من تفصیل(4)و إجمال(5) و غیرهما(6)،فإن قبله(7)قدّمه(8)علی التزکیه لعدم المنافاه(9) (فإن لم یأت(10)بالجارح) مطلقا أو بعد المدّه (حکم علیه بعد الالتماس) أی

یعنی إن اعترف المنکر بعدم الجرح فی الشاهدین الحاضرین حکم اذا طلب المدّعی الحکم.

أی اذا طلب المنکر المهله فی إثباته الجرح علی الشاهدین أمهله الحاکم ثلاثه أیّام.

یعنی أنّ علی الحاکم أن یدقّق تدقیقا کاملا فی جوانب الجرح بمقتضی ما یراه من خصوصیات ألفاظ الجارح و تبعیته عن القرائن الحالیه و غیرها أو العمل بالإجمال و الاختصار.

المراد من«التفصیل»هو رعایه الحاکم تمام خصوصیات الجارح.

المراد من«الإجمال»هو ترک الدقّه فی التفصیل و أخذه بظاهر الحال اعتمادا و وثوقا بصحّته.

الضمیر فی قوله«و غیرهما»یرجع الی التفصیل و الإجمال.و المراد منه التماس الحاکم من الجارح دلیلا خاصّا بالجرح.

الضمیر الفاعلی فی قوله«قبله»یرجع الی الحاکم،و الضمیر المفعولی فیه یرجع الی الجارح.یعنی أنّ الجارح إن کان مورد قبول عند الحاکم قدّمه علی التزکیه.

أی قدّم الحاکم الجارح علی التزکیه.

یعنی أنّ الجارح لا ینافی التزکیه،لأنه یطّلع علی ما یوجب الجرح مع عدم اطّلاع المزکّی به.

أی إن لم یأت المنکر الجارح لا فی المدّه المنظوره و لا بعدها حکم القاضی علیه بشرط التماس المدّعی الحکم.

ص :319





التماس المدّعی الحکم.

(و إن ارتاب الحاکم بالشهود) مطلقا(1) (فرّقهم) استحبابا (و سألهم عن مشخّصات القضیه) زمانا(2)و مکانا و غیرهما(3)من الممیّزات، (فإن اختلفت أقوالهم(4)سقطت) شهادتهم.و یستحبّ له عند الریبه(5)و عظهم و أمرهم بالتثبّت و الأخذ بالجزم.

(و یکره له(6)أن یعنّت(7)الشهود) أی یدخل علیهم العنت و هو المشقّه (إذا کانوا من أهل البصیره بالتفریق(8)) و غیره من التحزیز(9).

سواء کان ارتیاب الحاکم فی أصل الشهود أم فی شهود الشاهدین.

بأن یسأل الحاکم الشهود عن زمان الواقعه المشهود بها.

أی یسألهم عن غیر زمان الواقعه و مکانها من المشخّصات الاخری.

الضمیر فی قوله«أقوالهم»یرجع الی الشهود،و کذلک فی قوله«شهادتهم».

یعنی یستحبّ للحاکم عند عروض الشبهه فی حقّ الشهود أن یوعظهم و یأمرهم بالتفتیش و العمل بالجزم و القطع.

یعنی یکره للحاکم أن یجعل الشهود فی تعب و مشقّه اذا کانوا من أهل البصیره.

من باب التفعیل،أصله:عنت الشیء عنتا:دخل علیه المشقّه،و وقع فی أمر شاقّ.(أقرب الموارد).

متعلّق بقوله«یعنّت».

و الضمیر فی قوله«و غیره»یرجع الی التفریق.یعنی أنّ العنت الذی یکره هو إمّا بالتفریق أو بغیره من التحزیز.

قوله«التحزیز»إمّا بالراءین المعجمتین بمعنی الشدّه(کما فی حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه)و إمّا بالراءین أی تکلیف تحریر الشهاده علی وجه ینقل علیهم من-
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(و یحرم) علیه (أن یتعتع(1)الشاهد) أصل التعتعه فی الکلام التردّد فیه (و هو) هنا (أن یداخله(2)فی الشهاده) فیدخل معه کلمات(3)توقعه فی التردّد أو الغلط بأن یقول الشاهد:إنّه اشتری کذا(4)،فیقول الحاکم:بمائه، أو فی المکان(5)الفلانی،أو یرید أن یتلفّظ بشیء ینفعه(6)فیداخله بغیره لیمنعه من إتمامه،و نحو ذلک، (أو یتعقّبه) (7)بکلام لیجعله تمام ما یشهد به،

-المبالغه فی مشخّصات القضیه التی شهدوا بها،و إنّما ینبغی فعله بأهل الریبه و ضعفاء البصائر.(کما فی حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

قوله«یتعتع»رباعی علی وزن یدحرج.

تعتع فی الکلام:تردّد فیه.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«یداخله»یرجع الی التعتعه المفهوم من قوله«أن یتعتع».

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الشاهد.یعنی أنّ التعتعه المحرّمه هی أن یدخل الحاکم مع الشاهد بکلمات توقع الشاهد فی التردّد أو الغلط.

مفعول لقوله«اشتری».یعنی اذا قال الشاهد:إنّ فلان اشتری شیئا،فقال الحاکم بمائه مثلا.

یعنی قال الحاکم-بعد قول الشاهد:إنّه اشتری شیئا-:فی المکان الفلانی.

الضمیر فی قوله«ینفعه»یرجع الی المدّعی.یعنی أنّ الشاهد یرید أن یتلفّظ بشیء ینفع المدّعی فیداخل فی کلامه شیئا لیمنع من إتمام کلامه النافع للمدّعی.

و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الشیء،و فی قوله«لیمنعه»یرجع الی الشاهد.

عطف علی قوله«أن یداخله».یعنی أنّ المراد من التعتعه المحرّمه إمّا أن یداخله-
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بحیث لولاه(1)لتردّد،أو أتی بغیره(2)،بل یکفّ(3)عنه حتّی ینتهی ما عنده و إن لم یفد(4)،أو تردّد(5)،ثمّ یرتّب(6)علیه ما یلزمه.

(أو یرغّبه(7)فی الإقامه) إذا وجده(8)متردّدا (أو یزهّده(9)لو توقّف،)

-فی الشهاده أو أن یتعقّبه بکلام لو لم یکن هو لتردّد الشاهد فی شهادته.

و الضمیر فی قوله«یتعقّبه»یرجع الی الشاهد،و الضمیر الفاعلی یرجع الی الحاکم.

أی لو لا کلام المتعقّب من الحاکم لکان الشاهد متردّدا فی شهادته.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الکلام الذی تعقّبه الحاکم.یعنی لو لم یکن الحاکم ألقی کلاما بعد کلام الشاهد لکان أتی بغیر کلام الحاکم.

یعنی بل یجب علی الحاکم أن یکفّ عن تعقّب الکلام حتّی یتمّ کلام الشاهد.

و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی الشاهد.

أی و إن لم یفد کلام الشاهد.

أی و إن کان الشاهد متردّدا فی کلامه.

عطف علی قوله«یکفّ».یعنی یجب علی الحاکم الکفّ عن تعقّب الکلام حتّی یتمّ کلام الشاهد ثمّ یرتّب علی کلام الشاهد ما یقتضی الحکم.

عطف علی قوله«یعنّت الشهود».یعنی یکره للحاکم أن یرغّب الشاهد اذا رآه متردّدا فی إقامه الشهاده.

الضمیر فی قوله«وجده»یرجع الی الشاهد.

عطف علی قوله«یرغّبه».یعنی یکره للحاکم أن یشوّقه علی ترک الشهاده لو توقّف فیها.

زهّده فیه و عنه:ضدّ رغّبه.(أقرب الموارد).
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[لا یقف عزم الغریم عن الإقرار إلاّ فی حقّه تعالی]

(و لا یقف(1)عزم الغریم عن الإقرار إلاّ فی حقّه تعالی) فیستحبّ أن یعرّض المقرّ(2)بحدّ اللّه تعالی بالکفّ عنه و التأویل(3).

(لقضیه ماعز بن مالک عند النبی صلّی اللّه علیه و آله) حین أقرّ عنده(4)بالزنا فی أربعه مواضع،و النبی صلّی اللّه علیه و آله یردّده و یوقف عزمه تعریضا لرجوعه(5)،و یقول له:

لعلّک قبّلت(6)أو غمزت(7)أو نظرت،قال:لا،قال:أ فنکتها؟(8)لا

فاعله مستتر یرجع الی الحاکم.و هو یستعمل لازما و متعدّیا.فالأول مثل:

وقفت الدابّه،أی دائمه قائمه،و الثانی مثل:وقف الرجل الدابّه،أی جعلها تقف.

(أقرب الموارد).

و استعمل هنا متعدّیا بمعنی المنع.

و الحاصل:إنّ الحاکم لا یمنع الغریم عن الإقرار بالدعوی إلاّ فی حقوق اللّه تعالی.

بأن یقول الحاکم للمقرّ بما یوجب الحدّ فی حقّه:کفّ عن الإقرار فإنّ إقرارک یوجب الحدّ.

أو بأن یؤوّل کلام المقرّ کما أوّل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کلام ما عز المقرّ بالزنا:لعلّک قبّلت...أو غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.یعنی أنّ ماعز بن مالک أقرّ عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالزنا فی أربعه مواضع،و کان صلّی اللّه علیه و آله یردّده و یمنع عزمه.

أی یعرّضه بالرجوع عن إقراره.

أی:لعلّک وقع منک هذه المقدّمات فتجوّزت بإطلاق لفظ الزنا علیها.

قوله«غمزت»من غمزه بالعین و الجفن و الحاجب:أشار بها إلیه.(أقرب الموارد).

بصیغه المخاطب،و الهمزه استفهامیه.

نکت الأرض بقضیب أو بإصبع نکتا:ضربها به فأثّر فیها،یفعلون ذلک حال-
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تکنّی(1)؟قال:نعم،قال:(2)حتّی غاب ذلک منک(3)فی ذلک منها؟قال:

نعم،قال:کما یغیب المرود(4)فی المکحله(5)و الرشاء(6)فی البئر؟قال:

نعم،قال:هل تدری ما الزنا؟قال:نعم،أتیت منها حراما ما یأتی الرجل من امرأته حلالا،فعند

-التفکّر.(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو الدخول کنایه.

و الضمیر فی قوله«نکتها»یرجع الی المرأه المزنیّ بها المفهوم بالقرینه.

قوله«لا تکنّی»أیضا بصیغه المخاطب من باب التفعیل.و فی المصدر المنقول منه:لا یکنی-بفتح أوله و سکون الکاف-من الکنایه.أی أنه صلّی اللّه علیه و آله ذکر هذا اللفظ صریحا و لم یکنّ عنه بلفظ آخر کالجماع.

کنی به عن کذا:یکنی کنایه:تکلّم بشیء و هو یرید غیره.(أقرب الموارد).

فاعله مستتر یرجع الی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

و المشار إلیه فی قوله«ذلک منک»هو الآله التناسلیه للرجل،و کذلک فی«ذلک منها»هو الآله التناسلیه للمرأه.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی المرأه الأجنبیه المزنیّ بها.

المرود-بکسر المیم و فتح الواو-:المیل یکتحل به.قیل:له ذلک لأنه یدور فی المکحله مرّه و فی العین اخری.(أقرب الموارد).

المکحله-بضمّ المیم و الحاء و سکون الکاف و فتح اللام-:ما فیه الکحل.

و هو أحد ما جاء بالضمّ من أسماء الآله و یبنون معه فعلا یقولون:تمکحل الرجل:

أی أخذ مکحله.(أقرب الموارد).

الرشاء-بکسر الراء-:و هو الحبل.أی کما یغیب الحبل فی البئر،و هو کنایه عن إدخال الذکر فی فرج المرأه.
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ذلک(1)أمر برجمه.

و کما یستحبّ تعریضه للإنکار یکره لمن علمه(2)منه غیر الحاکم حثّه علی الإقرار،لأنّ هزّالا(3)قال لماعز:بادر(4)إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قبل أن ینزل فیک قرآن(5)،فقال له(6)النبی صلّی اللّه علیه و آله لمّا علم به(7):ألا(8)سترته

أی بعد إقرار ماعز بن مالک بالزنا صراحه أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله برجمه.

الرجم-من رجمه رجما-:رماه بالحجاره و قتله.(أقرب الموارد).

و هو من أقسام الحدود فی حقّ الزانی المحصن،بأن یدفن الرجل الی حقویه و المرأه الی صدرها و یضربا بالحجاره الصغار حتّی یقتلا،کما سیأتی تفصیله إن شاء اللّه فی کتاب الحدود.

و لا یخفی أنّ قضیه ماعز بن مالک الأسلمی منقوله فی نیل الأوطار.(ج 7 ص 265 باب استفسار المقرّ بالزنا و اعتبار تصریحه بما لا تردّد فیه).

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع الی الزنا،و فی قوله«منه»یرجع الی الزانی.

یعنی یکره لمن علم الخطأ من العاصی أن یشوّقه علی الإقرار عند الحاکم.

هو هزّال بن یزید بن ذئاب بن کلیب الأسلمی.

بصیغه الأمر من بادر یبادر.

أی قبل أن تنزل فیک آیه من القرآن.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی هزّال.

أی لمّا علم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بحثّ هزّال لماعز أخبره بأن لو سترت علیه بثوبک کان خیرا.

بکسر الأول و تشدید اللام.

من حواشی الکتاب:«إن»شرطیه و«لا»زائده.و قوله«کان»جواب إن الشرطیه.
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بثوبک کان خیرا لک.

و اعلم أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر أولا(1)أنّ جواب المدّعی علیه إمّا إقرار أو إنکار أو سکوت،و لم یذکر القسم الثالث(2)،و لعلّه(3)أدرجه فی قسم الإنکار علی تقدیر النکول(4)،لأنّ مرجع حکم السکوت علی المختار(5)إلی تحلیف المدّعی بعد إعلام الساکت بالحال.

و فی بعض نسخ الکتاب نقل أنّ المصنّف ألحق بخطّه قوله:(6)


[أمّا السکوت عن الإقرار]

(و أمّا(7) السکوت فإنّ کان لآفه) من

-و یمکن کونه بالفتح و التشدید أو التخفیف للتوبیخ،و یکون لفظ«کان»جواب شرط محذوف.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه».

و اعلم أنّ ما قاله هزّال منقول فی الإصابه فی تمییز الصحابه.(ج 3 ص 607).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی أول البحث فی خصوص المنکر فی ص 295:

«جواب المدّعی علیه إمّا إقرار أو إنکار أو سکوت».

فقد فصّل الإقرار و الإنکار لکن لم یذکر التفصیل فی خصوص القسم الثالث.

المراد من«القسم الثالث»هو السکوت.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«أدرجه»یرجع الی القسم الثالث و هو السکوت.

یعنی أدرج المصنّف رحمه اللّه السکوت فی الإنکار الذی یفرض عند نکول المنکر عن الیمین.

قد اختار الشارح رحمه اللّه بأنّ المنکر اذا سکت عن الجواب تردّ الیمین الی المدّعی بعد إعلام المنکر الساکت بالحال.

أی ألحق المصنّف رحمه اللّه فی بعض نسخ الکتاب کلامه هذا بما تقدّم.

عطف علی قوله«و أمّا الإنکار».
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طرش(1)أو خرس(2) (توصّل) الحاکم (إلی) معرفه (الجواب) بالإشاره المفیده للیقین،و لو بمترجمین(3)عدلین.

(و إن کان) السکوت (عنادا حبس(4)حتّی یجیب) علی قول الشیخ فی النهایه،لأنّ(5)الجواب حقّ واجب علیه،فإذا امتنع منه حبس حتّی یؤدّیه(6) (أو یحکم علیه بالنکول(7)بعد عرض الجواب علیه) بأن یقول له:إن أجبت،و إلاّ جعلتک ناکلا،فإن أصرّ(8)حکم بنکوله علی قول من یقضی بمجرّد النکول،و لو اشترطنا معه(9)إحلاف المدّعی أحلف بعده.

بیان«لآفه».و المراد من«الطرش»هو عدم السماع،بأن کانت علّه السکوت هی عدم سماع المنکر.

طرش طرشا:تعطلت آله سمعه فهو أطرش و هی طرشاء،جمعه:طرش.(أقرب الموارد).

خرس الرجل خرسا:انعقد لسانه عن الکلام فهو أخرس،جمعه:خرس و خرسان،و هی خرساء.(أقرب الموارد).

أی و لو کان إفاده الإشاره للیقین بسبب مترجمین عادلین.

فاعله مستتر یرجع الی المنکر الساکت عن الجواب.

هذا دلیل حبس المنکر الساکت عن الجواب بأنه اذا لم یجب السؤال فیکون مضیّعا لحقّ الغیر فیجوز حبسه.

الضمیر فی قوله«یؤدّیه»یرجع الی الجواب.

أی یحکم علی الساکت بعد أن یعرض علیه الجواب بنکوله عن الجواب.

فاعله مستتر یرجع الی المنکر الساکت.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی النکول.یعنی بناء علی القول باشتراط حلف-
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و یظهر من المصنّف التخییر بین الأمرین(1)،و الأولی جعلهما(2)إشاره إلی القولین(3)،و فی الدروس اقتصر(4)علی حکایتهما قولین و لم یرجّح شیئا.

و الأول(5)أقوی.

-المدّعی مع نکول المنکر یحلف المدّعی بعد نکول المنکر.و هذا فی مقابل القول بالحکم بمحض نکول المنکر.

المراد من«الأمرین»هو الحبس حتّی یجیب،أو الحکم علی المنکر بمجرّد النکول.یعنی ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«حبس حتّی یجیب أو یحکم علیه بالنکول»التخییر بین الحبس و الحکم بالنکول.

أی الأولی أن یجعل کلام المصنّف رحمه اللّه إشاره بوجود القولین فی المسأله لا التخییر منه.

المراد من«القولین»هو حبس المنکر حتّی یجیب أو الحکم علیه بالنکول.

أی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس اکتفی بحکایتهما علی قولین و لم یرجّح أحدهما.

المراد من«الأول»هو حبس المنکر اذا سکت عن الجواب.
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[القول فی الیمین]


اشاره

القول فی الیمین



[لا تنعقد الیمین الموجبه للحقّ إلاّ باللّه تعالی]

(لا تنعقد الیمین الموجبه(1)للحقّ) من المدّعی(2) (أو المسقطه(3) للدعوی) من المنکر (إلاّ باللّه تعالی) (4)و أسمائه الخاصّه (مسلما کان الحالف أو کافرا) (5)و لا یجوز بغیر ذلک کالکتب المنزله(6)و الأنبیاء

الیمین

صفه للیمین،أی الیمین التی تثبت الحقّ إمّا من المدّعی اذا ردّها إلیه المنکر أو من المنکر،و هی المعبّر عنها بالمسقطه للدعوی.

فی صوره ردّ الیمین من المنکر أو فی صوره الشاهد الواحد للمدّعی.

صفه اخری للیمین،و التعبیر بإسقاطها الدعوی لأنها اذا تحمّلها المنکر فلا تتوجه دعوی المدّعی.

أی بذاته تعالی،کما تقدّم فی باب الیمین بأنها علی قسمین:

الأول:الحلف بذاته تعالی.

الثانی:الحلف بأسمائه الخاصّه.

المراد من«الکافر»هو المعتقد بذاته تعالی من فرق الکفّار،لا الذی لا یعتقد به تعالی مثل الملحدین و الدهریین.

مثل القرآن و التوراه و الإنجیل،فلا ینعقد الیمین بها.
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و الأئمّه(1)لقول الصادق علیه السّلام:لا یحلف بغیر اللّه.و قال:الیهودی و النصرانی و المجوسی لا تحلّفوهم إلاّ باللّه(2).و فی تحریمه(3)بغیر اللّه فی غیر الدعوی نظر،من ظاهر(4)النهی فی الخبر،و إمکان حمله(5)علی الکراهه، أمّا بالطلاق(6)و العتاق(7)و الکفر(8)و البراءه فحرام قطعا(9).

(و لو أضاف مع الجلاله:خالق کلّ شیء فی المجوسی کان)

کذلک لا یکفی الحلف بأسامی الأئمّه علیهم السّلام.

أی لا یکفی الحلف بغیر ذاته أو أسمائه عزّ و جلّ.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن جرّاح المدائنی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یحلف بغیر اللّه.و قال:الیهودی و النصرانی و المجوسی لا تحلفوهم إلاّ باللّه عزّ و جلّ.(الوسائل:ج 16 ص 164 ب 32 من أبواب کتاب الأیمان ح 2).

الضمیر فی قوله«تحریمه»یرجع الی الیمین بغیر اللّه تعالی.یعنی و فی حرمه الحلف فی غیر مسأله الدعوی بغیر اللّه عزّ و جلّ و جهان.

هذا دلیل الحرمه،بأنّ ظاهر الخبر المذکور یدلّ علی حرمته فی قوله علیه السّلام«لا یحلف بغیر اللّه»لأنّ النهی یدلّ علی الحرمه.

هذا دلیل عدم الحرمه بإمکان حمل النهی علی الکراهه.

أی الحلف بالطلاق،بأن یقول:إن کان کذا فزوجتی مطلّقه،فهو حرام قطعا.

أی الحلف بعتاق المملوک،بأن یقول:إن کان کذا فکلّ مملوکی عتق،فهو أیضا حرام قطعا.

أی الحلف بالکفر،کأن یقول:إن کان کذا فإنّی کافر باللّه أو بالإسلام أو بالرسول أو بالأئمّه-و العیاذ باللّه-،فهذا أیضا حرام قطعا.

أی بالقطع فی حکمه بالحرمه.
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(حسنا(1)) إماطه(2)لتأویله(3)،و یظهر من الدروس(4)تعیّن إضافه نحو ذلک فیه(5)لذلک(6)،و مثله:خالق النور(7)و الظلمه.

مفعول لقوله«أضاف».یعنی لو أضاف الحالف باللّه هذه الألفاظ علی یمینه و کان الحالف مجوسیا کان حسنا.

قوله«إماطه»مصدر من باب الإفعال،مجرّده ماط یمیط میطا:زجره،دفعه.

أماطه:نجّاه،أبعده.(أقرب الموارد).

یعنی إضافه ذلک من الحالف المجوسی لدفع التأویل منه.

أی یظهر من المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس کون إضافه أمثال ذلک من الحالف المذکور واجبا متعیّنا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المجوسی.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو إماطه التأویل.

بأن یضیف الحالف المجوسی فی الجلاله قوله:خالق النور و الظلمه.

من حواشی الکتاب:ظاهر کلام المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس تحریم الحلف باللّه فی غیر الدعوی،و یدلّ علیه قول الصادق علیه السّلام:لا تحلفوا باللّه صادقین و لا کاذبین فإنّه عزّ و جلّ یقول وَ لاٰ تَجْعَلُوا اللّٰهَ عُرْضَهً لِأَیْمٰانِکُمْ .

و قوله علیه السّلام فی روایه سدیر:یا سدیر،من حلف باللّه صادقا أثم.

و هل یحرم الحلف بغیره فی غیر الدعوی؟یحتمل ذلک لأنّ قوله علیه السّلام«لا یحلف بغیر اللّه»نفی فی قوه النهی،و الأصل فیه التحریم.

و یحتمل عدمه لإمکان حمله علی الکراهه،إذ لیس نهیا صریحا،و أصاله التحریم لو سلّم إنّما هو فی النهی الصریح.

و یحتمل أیضا أن یکون المعنی:لا اعتداد بالحلف بغیر اللّه و لا یترتّب علیه أثر.

و علی هذا فلا دلاله فیها علی الکراهه أیضا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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[لو رأی الحاکم ردع الذمّی بیمینهم فعل]

(و لو رأی الحاکم ردع(1)الذمّی بیمینهم فعل،إلاّ أن یشتمل علی محرّم) کما لو اشتمل علی الحلف بالأب(2)و الابن و نحو ذلک،و علیه(3)حمل ما روی أنّ علیا علیه السّلام استحلف یهودیا بالتوراه.و ربّما أشکل تحلیف بعض الکفّار باللّه تعالی(4)،لإنکارهم له،فلا یرون له حرمه،کالمجوس فإنّهم

یعنی لو رأی الحاکم المصلحه فی منع الذمّی بیمینهم-بمعنی أنّ الذمّی لا یرتدع و لا ینزجر إلاّ بالیمین المتعارف بینهم مثل الحلف بالأب أو بالابن أو بکلیهما- فعل ذلک فی حقّ الذمّی بأن یحلفه بالتوراه و الإنجیل.

و الضمیر فی قوله«بینهم»یرجع الی أهل الذمّه.

و فاعل قوله«فعل»مستتر یرجع الی الحاکم.

مراد النصرانی من«الأب»هو اللّه سبحانه،و من«الابن»هو المسیح علیه السّلام.

أی حملت الروایه المنقوله فی حقّ علی علیه السّلام بجواز إحلاف الذمّی بیمینهم اذا رأی الحاکم ردعه بها.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام استحلف یهودیّا بالتوراه التی انزلت علی موسی علیه السّلام.(الوسائل:ج 16 ص 165 ب 32 من أبواب کتاب الأیمان ح 4).

فإنّ بعض الفقهاء أشکل إحلاف بعض الکفّار بلفظ الجلاله،مثل المجوس فإنّهم لا یعتقدون بإله خلق النور و الظلمه،فلا یرون له حرمه،فلا أثر حینئذ لحلفهم بذلک.

من حواشی الکتاب:ربّما یتوهّم أنهم اذا لم یعتقدوا وجود إله خلق النور و الظلمه لا یلزم منه إنکار،و لیس کذلک،بل یلزم منه البیّنه.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).
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لا یعتقدون وجود إله خلق النور و الظلمه،فلیس فی حلفهم به علیهم کلفه،إلاّ أنّ النصّ(1)ورد بذلک.


[ینبغی التغلیظ بالقول]

(و ینبغی التغلیظ(2)بالقول) مثل:و اللّه الذی لا إله إلاّ هو الرحمن الرحیم،الطالب الغالب،الضارّ النافع،المدرک المهلک،الذی یعلم من السرّ ما یعلمه(3)من العلانیه (و الزمان) (4)کالجمعه و العید(5)و بعد الزوال

المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن أهل الملل یستحلفون؟فقال:لا تحلفوهم إلاّ باللّه عزّ و جلّ.(المصدر السابق:ح 3).

من حواشی الکتاب:قیل:الأب عند النصاری هو جبرئیل علیه السّلام و الابن هو عیسی علیه السّلام و الامّ هی مریم علیها السّلام و یقولون:إنّ اللّه ثالث ثلاثه و إنّ عیسی ابن اللّه و یجعلون جبرئیل علیه السّلام لکونه المظهر الأول هو اللّه و یقولون للثلاثه «الأقانم»جمع الاقنوم بمعنی الأصل أی الاصول الثلاثه.و ظاهر مراد أکثرهم هو حلوله تعالی فی الثلاثه.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

المراد من«تغلیظ القول»هو إتیان الکلمات الموجبه للخوف،لأنّ التغلیظ بالقول مظنّه رجوع الحالف الی الحقّ و الخوف من عقوبه اللّه سبحانه و تعالی.

و قد مثّل الشارح رحمه اللّه علی ذلک أمثله.

إنّ السرّ و العلانیه لا یتفاوت فی علمه تعالی.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بالقول».یعنی ینبغی أیضا التغلیظ بالزمان.و المراد منه هو الإحلاف فی الأزمنه الشریفه مثل یوم الجمعه،فإنّه کما قیل سیّد الأیّام و هو مظانّ استجابه الدعاء.

المراد من«العید»هو الأعیاد التی یکون أفضل الأیّام مثل عیدی الفطر و الأضحی.
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و العصر(1) (و المکان) (2)کالکعبه و الحطیم(3)و المقام(4)و المسجد الحرام و الحرم و الأقصی(5)تحت الصخره(6)و المساجد فی المحراب.و استحباب التغلیظ ثابت (فی الحقوق کلّها(7)،إلاّ أن ینقص المال عن نصاب القطع) و هو ربع دینار(8)،و لا یجب علی الحالف الإجابه إلی التغلیظ،و یکفیه قوله:و اللّه ما له عندی حقّ.


[یستحبّ للحاکم وعظ الحالف قبله]

(و یستحبّ للحاکم وعظ الحالف قبله) (9)و ترغیبه فی ترک الیمین إجلالا(10)للّه تعالی،أو خوفا من عقابه علی تقدیر الکذب،و یتلو علیه

لا یخفی الفرق بین الزوال و بین العصر،فإنّ کلا الزمانین مظانّ استجابه الدعاء.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بالقول».یعنی ینبغی أیضا التغلیظ بالمکان.و المراد منه هو الإحلاف فی الأمکنه الشریفه و المقدّسه مثل الکعبه و المسجد الحرام و المسجد الأقصی و غیرها.

الحطیم:جدار حجر الکعبه،ما بین الرکن و المقام و زمزم،سمّی بذلک لانحطام الناس علیه،أی لازدحامهم.(المنجد،أقرب الموارد).

المراد من«المقام»هو مقام إبراهیم علیه السّلام.

أی المسجد الأقصی الواقع فی القدس.

أی الحجر العظیم الواقع فی القدس.

مالیا کان أو غیره،إلاّ أن ینقص المال عن المقدار الذی لا یوجب قطع ید السارق.

سیأتی فی کتاب الحدود إن شاء اللّه بأنّ السارق لو سرق أقلّ من ذلک المقدار لا یحکم بقطع یده به.

یعنی استحباب الوعظ إنّما هو قبل الإحلاف.

قوله«إجلالا»و«خوفا»تعلیلان لترک الیمین و مفعولان له.
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ما ورد فی ذلک(1)من الأخبار و الآثار(2)،مثل ما روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله:

من أجلّ اللّه(3)أن یحلف به أعطاه اللّه خیرا ممّا ذهب منه(4).و قول(5) الصادق علیه السّلام:من حلف باللّه کاذبا کفر،و من حلف باللّه صادقا أثم(6)،إنّ اللّه عزّ و جلّ یقول: وَ لاٰ تَجْعَلُوا اللّٰهَ عُرْضَهً(7)لِأَیْمٰانِکُمْ (8).و عنه علیه السّلام(9)

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الکذب.یعنی أنّ الحاکم یذکر الروایات الوارده من العقاب و الکفر اذا کان الحلف کذبا.

جمع الأثر،و هی الأخبار و الأحادیث الوارده عن المعصومین علیهم السّلام.

أی ترک الحلف باللّه إجلالا له عزّ و جلّ.

یعنی أنّ اللّه تعالی یؤتی له خیرا أکثر ممّا یذهب منه بسبب ترکه الحلف به إجلالا له سبحانه.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من أجلّ اللّه...الی آخر ما ورد أعلاه.(الوسائل:ج 16 ص 115 ب 1 من أبواب کتاب الأیمان ح 3).

بالجرّ،عطفا علی قوله«ما روی».یعنی و مثل قول الصادق علیه السّلام.

أی اذا کان الحلف صادقا یکون الحالف عاصیا و آثما باللّه تعالی.

یعنی لا تجعلوا اللّه تعالی معرضا لأیمانکم.

الأیمان جمع الیمین.و الآیه المذکوره هی 224 من سوره البقره.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن أبی السلام المتعبّد أنه سمع أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول لسدیر:یا سدیر،من حلف باللّه کاذبا کفر...الی آخر ما ورد أعلاه.(الوسائل:ج 16 ص 116 ب 1 من أبواب کتاب الأیمان ح 6).

أی عن الإمام الصادق علیه السّلام.
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قال:حدّثنی أبی(1)أنّ أباه کانت عنده(2)امرأه من الخوارج فقضی لأبی أنه طلّقها،فادّعت علیه صداقها،فجاءت به إلی أمیر المدینه تستعدیه(3)، فقال له أمیر المدینه:یا علی،إمّا أن تحلف(4)أو تعطیها،فقال لی:(5)یا بنیّ، قم فاعطها أربعمائه دینار،فقلت:یا أبه جعلت فداک،أ لست محقّا؟!قال:

بلی،و لکنّی أجللت اللّه عزّ و جلّ أن أحلف به یمین صبر(6).

المراد هو الإمام الباقر علیه السّلام و المراد من«أباه»هو الإمام علیّ بن الحسین علیهما السّلام.

أی کانت امرأه خارجیه زوجه الإمام علیّ بن الحسین علیهما السّلام فطلّقها،فادّعت علیه علیه السّلام صداقها و شکت عند أمیر المدینه.

قوله«تستعدیه»أی تطلب الحکومه و النصره من أمیر المدینه بأنه علیه السّلام تعدّی علیها و لم یعط صداقها.

استعدی الرجل:استعان به و استنصره.(المنجد).

أی یلزم علیک إمّا أن تحلف لأنک منکر و الیمین علی المنکر أو تعطی إلیها صداقها.

أی قال لولده الباقر علیه السّلام.

الروایه منقوله فی الکافی للکلینی رحمه اللّه:

عن علیّ بن أبی حمزه عن أبی بصیر قال:حدّثنی أبو جعفر علیه السّلام أنّ أباه کانت عنده امرأه من الخوارج-أظنّه قال:من بنی حنیفه-فقال له مولی له:یا بن رسول اللّه،إنّ عندک امرأه تبرأ من جدّک،فقضی لأبی أنه طلّقها...الی آخر ما ورد أعلاه.(الکافی:ج 7 ص 435 ح 5).

من حواشی الکتاب:المراد ب«یمین الصبر»الحبس علی الیمین.یقال:حلف-
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[یکفی الحلف علی نفی الاستحقاق]

(و یکفی الحلف علی نفی الاستحقاق(1)و إن أجاب) فی إنکاره (بالأخصّ) کما إذا ادّعی علیه(2)قرضا فأجاب بأنّی ما اقترضت،لأنّ نفی الاستحقاق یشمل المتنازع(3)و زیاده،و لأنّ المدّعی(4)قد یکون صادقا،فعرض ما یسقط الدعوی.و لو اعترف به و ادّعی المسقط

-فلان صبرا أی حبس علی الیمین.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:هذا الحدیث بظاهره ینافی الاصول.کیف یتزوّج الإمام علیه السّلام بامرأه من الخوارج؟و کیف لا یعلم بحالها حتّی یخبره مولاه بأنها تتبرّأ من جدّک؟و ممّا یسهل الخطب أنّ راوی الحدیث علیّ بن أبی حمزه البطائنی و هو من الکذّابین الذین لا یخافون اللّه تعالی.و قد ذمّه أئمّه الحدیث و نقده الرجال.فالحدیث باطل من أصله.فعلیک بمراجعه«کتاب الغیبه»فی حالات هذا الرجل.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی یکفی للحالف حلفه بأنّ المدّعی لا یکون علی ذمّته حقّا و إن کان جوابه فی إنکاره أخصّ من عدم استحقاقه.

مثل أن یدّعی المدّعی علیه قرضا و أجاب بأنی ما اقترضت،لکن فی مقام الحلف یقول:و اللّه لا یستحقّ المدّعی علی ذمّتی شیئا.

فإنّ المتنازع هو اقتراض المنکر،فنفی الاستحقاق یشمل عدم استحقاق المدّعی علی ذمّته شیئا لا بالاقتراض و لا بغیره،فیشمل علی المتنازع و زیاده عنها.

هذا دلیل آخر بالاکتفاء علی نفی الاستحقاق،بأنه یمکن کون المدّعی فی اقتراضه صادقا،لکن عرض ما یسقط الدعوی مثل أدائه أو إسقاط المدّعی.

فلو أقرّ بالاقتراض و ادّعی الإسقاط حکم علیه بإتیان البیّنه للمسقط فیحلف علی عدم الاستحقاق فرارا من ذلک.
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طولب بالبیّنه،و قد یعجز عنها(1)،فدعت الحاجه إلی قبول الجواب المطلق(2).و قیل:یلزمه الحلف علی وفق ما أجاب به(3)،لأنه بزعمه قادر علی الحلف علیه حیث نفاه بخصوصه(4)إن طلبه منه المدّعی.و یضعف بما ذکرناه(5)،و بإمکان(6)التسامح فی الجواب بما لا یتسامح فی الیمین.

(و) الحالف (یحلف) أبدا (علی القطع(7)فی فعل نفسه و ترکه و فعل غیره) لأنّ ذلک یتضمّن الاطّلاع علی الحال الممکن معه القطع (و علی نفی العلم فی نفی غیره) (8)کما لو ادّعی علی مورّثه(9)مالا فکفاه الحلف علی أنه

أی قد یتّفق عجز المنکر عن إقامه البیّنه بإسقاط ما اقترضه.

أی الحاجه المذکوره کانت سببا لقبول الجواب المطلق و هو قوله:لا یستحقّ علی ذمّتی شیئا.

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب الحلف علی ما یوافق جوابه عند الإنکار.

فإنّ المنکر قادر علی الحلف بما یجیبه فی مقام الإنکار و هو عدم الاقتراض.

و هو قوله رحمه اللّه«طولب بالبیّنه و قد یعجز عنها».

و هذا دلیل آخر بالاکتفاء علی الحلف علی نفی الاستحقاق،بأنه یمکن التسامح فی الجواب الذی لیس مع الیمین بخلاف الجواب معها،فیجب فیه الدقّه.

یعنی أنّ الحالف یحلف بالقطع و الیقین فی خصوص فعل نفسه و ترکه

و هکذا فی خصوص فعل الغیر،لأنّ فعل الغیر قابل للقطع به بالمشاهده و الاطّلاع علیه بخلاف الترک.

یعنی یحلف الحالف علی نفی علمه فی نفی فعل الغیر،بأن یقول:و اللّه ما أعلم بأنّ فلانا فعل ما یدّعیه المدّعی.

بأن ادّعی المدّعی بأن له مالا علی ذمّه المورّث.
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لا یعلم به(1)،لأنه یعسر الوقوف علیه(2)،بخلاف إثباته(3)فإنّ الوقوف علیه لا یعسر.

فیحلف الوارث بأنه لا یعلم له مالا فی ذمّه المورّث.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی ترک الفعل.

الضمیر فی قوله«إثباته»یرجع الی الفعل.یعنی أنّ إثبات الفعل یمکن العلم بوجوده بخلاف الترک.
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[القول فی الشاهد و الیمین]


اشاره

القول فی الشاهد و الیمین



[کلّ ما یثبت بشاهد و امرأتین یثبت بشاهد و یمین]

(کلّ ما یثبت(1)بشاهد و امرأتین یثبت بشاهد و یمین،و هو(2)کلّ ما کان مالا،أو کان المقصود منه المال کالدین(3)و القرض) تخصیص(4)بعد

الشاهد و الیمین

أی کلّ موضع یثبت بشاهد واحد و شهاده امرأتین یثبت بشاهد و یمین.

الضمیر یرجع الی«کلّما یثبت».یعنی أنّ ما یثبت بشاهد واحد و شهاده امرأتین هو ما کان متعلّقا بالمال ذاتا أو کان المقصود منه المال.

هذان مثالان لما کان المقصود منه المال،لأنّ المدّعی به هو المال و لو کان بلفظ القرض أو الدین.

و الفرق بینهما هو أنّ القرض-بفتح القاف و کسرها-إعطاء مقدار مال للغیر بقصد إرجاع عوضه،کأنّ المقرض یقرض من ماله و یعطیه الی الغیر فسمّی به.

لکن الدین أعمّ من القرض لشموله به و علی المال الذی یتعلّق بذمّه الغیر بعنوان المهر و الدیه و اروش الجنایات.

یعنی ذکر القرض بعد الدین ذکر الخاصّ بعد العامّ،فإنّ الأول یشمل الثانی کما تقدّم.
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التعمیم (و الغصب(1)و عقود المعاوضات کالبیع(2)و الصلح) و الإجاره و الهبه المشروطه بالعوض(3) (و الجنایه(4)الموجبه للدیه کالخطإ(5)و عمد الخطأ(6)و قتل(7)الوالد ولده و قتل الحرّ(8)العبد و المسلم(9)الکافر و کسر العظام(10)) و إن کان عمدا (و) کذا (الجائفه(11))

فإنّ دعوی غصب المال یثبت بشاهد واحد و شهاده امرأتین أیضا.

هذا و ما بعده أمثله لعقود المعاوضات.

قید الهبه بالعوض لأنّ غیر المعوّض منها یمکن الرجوع فلا حاجه فی إثباته بالشاهد.

هذه و الأمثله لها أیضا ممّا یکون المقصود منها المال.

أی الجنایات الوارده للغیر توجب الدیه اذا کانت عن خطأ،بخلاف العمد فإنّه یوجب القصاص،ففی إثبات ذلک یکفی الشاهد الواحد و امرأتان،لأنّ المقصود من دعواها هو إثبات المال.

المراد«عمد الخطأ»هو شبه العمد لا العمد المحض،لأنّ فیه القصاص کما تقدّم، و لیس المقصود منه المال بالأصاله بخلاف شبه العمد.

أی و کقتل الوالد ولده،فإنّ فیه الدیه،عمدا کان أو خطأ،لأنّ الوالد لا یقاصّ بقتل ولده،بخلاف العکس.

و فی قتل الحرّ العبد أیضا لا قصاص،بل المقصود منه إثبات المال.

أی و کقتل المسلم الکافر ففیه أیضا الدیه.

فإنّ فی کسر العظام و لو کان عمدا لا یحکم بالقصاص لعدم إمکان التساوی فی کسرها بل یمکن الزیاده و النقصان.

سیأتی فی کتاب الدیات إن شاء اللّه بأنّ الجائفه هی الواصله الی الجوف من أیّ-
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و المأمومه(1)و المنقّله(2)لما فی إیجابها(3)القصاص علی تقدیر العمد من التغریر.


[ما لا یثبت بالشاهد و الیمین]

(و لا یثبت) بالشاهد و الیمین (عیوب النساء) (4)و کذا عیوب

-الجهات کانت و فیها ثلث الدیه.

المأمومه من أقسام الجنایات الوارده للرأس و الوجه.قال رحمه اللّه فی کتاب الدیات«و هی التی تبلغ أمّ الرأس أعنی الخریطه و فیها ثلاثه و ثلاثون بعیرا».

المنقّله-بتشدید القاف المکسوره-و هی التی تحوج الی نقل العظم،إمّا بأن ینتقل من محلّه الی آخر أو یسقط.و هذه الجنایه أیضا لا یجوز القصاص فیها بل تجب فیها الدیه.و سیأتی إن شاء اللّه فی کتاب الدیات بأنّ مقدارها خمسه عشر بعیرا.

الضمیر فی قوله«إیجابها»یرجع الی ما ذکر بقوله«و کسر العظام»و ما بعده من الأمثله.و هذا تعلیل لکون المقصود من ذلک المال بأنها لا توجب القصاص لو کانت عمدا،لأنّ القصاص فی ذلک یوجب التغریر و الضرر لعدم إمکان التساوی بین الجنایه و القصاص بالزیاده و النقصان،فلذا حکم فیها بالدیه کلّ بحسبها کما مرّ.

سیأتی فی کتاب النکاح إن شاء اللّه تعالی بأنّ العیوب فی المرأه التی تجوّز فسخ عقدها تسعه،و هی:

1-الجنون.

2-الجذام-بضمّ الجیم-:داء یسبّب تساقط اللحم من الأعضاء.(المنجد).

3-البرص:مرض یحدث فی الجسم کلّه قشرا أبیض و یسبّب للمریض حکّا-
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الرجال(1)،لاشتراکهما(2)فی عدم تضمّنهما المال (و لا)

-مؤلما.(المنجد).

4-العمی.

5-الإقعاد:داء یقعد من اصیب به.(المنجد).

6-القرن-بسکون الراء و فتحها-:کالسنّ یکون فی الفرج یمنع الوطء.(الروضه البهیه).

7-الإفضاء:بأن صیّر مسلک البول و الحیض واحدا،أو مسلک الحیض و الغائط.(الروضه البهیه).

8-العفل:عیب یحدث فی فرج المرأه یمنع من وطئها،یقال:عفلت المرأه عفلا اذا خرج فی فرجها شیء یشبه ادره الرجل،أی الفتق.

9-الرتق:و هو أن یکون الفرج ملتحما لیس فیه مدخل للذکر.(الروضه البهیه).

سیأتی أیضا فی کتاب النکاح بأنّ العیوب الموجبه لفسخ عقد الرجل خمسه،و هی:

1-الجنون.

2-الخصاء:و هو سلّ الأنثیین و إن أمکن الوطء.(الروضه البهیه).

3-الجبّ:هو قطع مجموع الذکر أو ما لا یبقی معه قدر الحشفه.(الروضه البهیه).

4-العنن:و هو مرض یعجز معه عن الإیلاج.(الروضه البهیه).

5-الجذام.

الضمیر فی قوله«لاشتراکهما»یرجع الی عیوب النساء و الرجال.یعنی أنّ کلیهما مشترکان فی عدم إثبات المال بهما،بل المقصود منهما هو إثبات جواز فسخ العقد الواقع بینهما و لو انجرّ الفسخ الی عدم وجوب الصداق علی ذمّه الزوج لکن ذلک بالعرض.
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(الخلع) (1)لأنه(2)إزاله قید النکاح بفدیه و هی شرط فیه،لا داخله فی حقیقته،و من ثمّ(3)أطلق المصنّف و الأکثر.و هذا(4)یتمّ مع کون المدّعی هو المرأه.أمّا لو کان(5)الرجل فدعواه تتضمّن المال و إن انضمّ إلیه(6)أمر آخر،فینبغی القطع بثبوت المال(7)کما لو اشتملت الدعوی علی

أی و لا یثبت طلاق الخلع بالشاهد و الیمین،لأنه أیضا من الموارد التی یکون المال مقصودا بالأصاله.

أی الخلع،و هو إزاله قید النکاح بالعوض،و هو شرط فیه و لیس داخلا فی حقیقه الخلع.

أی من جهه عدم دخاله الفدیه فی حقیقه الخلع أطلق المصنّف رحمه اللّه و أکثر الفقهاء الخلع و لم یقیّدوا بکون المدّعی هو الزوج أو الزوجه.

یعنی أنّ جعل الخلع من قبیل غیر المقصود به المال یتمّ اذا کان المدّعی هو الزوجه.

اسم کان مستتر یرجع الی المدّعی،و خبره هو«الرجل».یعنی أمّا لو کان المدّعی هو الرجل فدعواه الخلع تتضمّن وجوب المال علی ذمّه الزوجه،لأنّ الرجل اذا کان مدّعیا بالطلاق الخلعی تکون الدعوی هی المقصود منها المال، فتثبت بالشاهد و الیمین.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی المال.

و المراد من«أمر آخر»هو البینونه بینهما،فإنّها لا تثبت بالشاهد و الیمین بل بالشاهدین العدلین.

یعنی ینبغی الحکم بثبوت المال علی ذمّه الزوجه بالشاهد و الیمین من الزوج.
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الأمرین(1)فی غیره کالسرقه(2)،فإنّهم قطعوا بثبوت المال.و هذا(3) قویّ،و به(4)جزم فی الدروس.

(و الطلاق) (5)المجرّد عن المال و هو واضح، (و الرجعه) (6)لأنّ مضمون الدعوی إثبات الزوجیه و لیست مالا و إن(7)لزمها النفقه لخروجها عن

المراد من«الأمرین»هو المال و غیره.

و الضمیر فی«غیره»یرجع الی الخلع.یعنی کما لو اشتملت الدعوی علی المال و غیره فی غیر الطلاق الخلعی.

مثال لاشتمال الدعوی علی المال و غیره،فإنّ المدّعی اذا أقام شاهدا و تحمّل یمینا علی کون الشخص سارقا یثبت المال بالسرقه بشاهد و یمین و لا تثبت نفس السرقه بهما بل بالشاهدین العدلین.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ثبوت المال بالشاهد و الیمین اذا کان المدّعی للطلاق الخلعی هو الرجل.

أی بذلک النظر قطع المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

أی لا یثبت بالشاهد و الیمین ادّعاء الطلاق المجرّد عن العوض.

بالرفع،عطفا علی قوله«عیوب النساء»و ما تابعه.یعنی لو ادّعی الرجل بعد الطلاق الرجعی الرجعه الی الزوجیه و أقام شاهدا و تحمّل یمینا لا تثبت دعواه، لأنها لیست مالا بالأصاله و لیس المقصود منها المال.

وصلیه.و الضمیر فی قوله«لزمها»یرجع الی الرجعه.یعنی و إن کانت النفقه من لوازمها لکنّها خارجه عن حقیقه الرجعه.

و الضمیر فی قوله«لخروجها»یرجع الی النفقه،و فی قوله«حقیقتها»یرجع الی الرجعه.
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حقیقتها، (و العتق علی قول) مشهور(1)لتضمّنه(2)إثبات الحرّیه و هی لیست مالا،و قیل:یثبت(3)بهما(4)لتضمّنه المال من حیث إنّ العبد مال للمولی فهو(5)یدّعی زوال المالیه، (و الکتابه(6)،و التدبیر(7)، و الاستیلاد(8)) و ظاهره(9)عدم الخلاف فیها،مع أنّ البحث(10)آت فیها.

فإنّ المشهور من الفقهاء قالوا بعدم ثبوت العتق بالشاهد و الیمین بل یحتاج الی إقامه شاهدین عدلین.

الضمیر فی قوله«تضمّنه»یرجع الی العتق.یعنی أنّ العتق یتضمّن إثبات الحرّیه للمدّعی و هی لیست مالا.

و القول الآخر هو ثبوت العتق بالشاهد و الیمین لتضمّن العتق سقوط المال.

و القائل هو العلاّمه فی القواعد و التحریر.

و فاعل قوله«یثبت»مستتر یرجع الی العتق.

مرجع ضمیر التثنیه الی الشاهد و الیمین.

الضمیر یرجع الی العبد.

أی ادّعاء الکتابه لا یثبت بالشاهد و الیمین،و هی التی بین المولی و العبد،فإذا أتی العبد قیمته یکون معتقا،و هی إمّا مطلقه أو مشروطه.

أی لا یثبت بشاهد و یمین لو ادّعی کون المملوک عتقا دبر وفاه المولی.

أی لا یثبت بشاهد و یمین لو ادّعت الأمه کونها صاحب ولد من مولاها.

أی ظاهر المصنّف رحمه اللّه عدم الخلاف فی الأمثله المذکوره بأنها لا تثبت بالشاهد و الیمین.

اللام للعهد الذکری،فإنّ الخلاف المذکور فی دعوی العتق یأتی فیها أیضا لتضمّنها المال کما تقدّم.
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و فی الدروس ما یدلّ علی أنها(1)بحکمه،لکن لم یصرّحوا(2)بالخلاف، فلذا أفردها، (و النسب) (3)و إن ترتّب علیه(4)وجوب الإنفاق،إلاّ أنه(5) خارج عن حقیقته کما مرّ(6)، (و الوکاله) (7)لأنها ولایه علی التصرّف و إن کان فی مال(8)، (و الوصیه)

یعنی أنّ المصنف رحمه اللّه یظهر منه فی کتابه الدروس بأنّ الأمثله الثلاثه المذکوره تکون علی حکم دعوی العتق.

یعنی لکن الفقهاء لم یصرّحوا بالخلاف فی ثبوت دعوی الأمثله المذکوره بالشاهد و الیمین.فعلی هذا أفرد المصنف رحمه اللّه الأمثله المذکوره عن العتق.

و الضمیر فی قوله«أفردها»یرجع الی الأمثله المذکوره.

من الموارد التی لا تثبت الدعوی بالشاهد و الیمین دعوی النسب.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی النسب.یعنی اذا ثبت النسب ثبتت النفقه أیضا،مثل نفقه الولد علی الأب و نفقه الأب اذا کان عاجزا علی الابن.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی ترتّب النفقه.یعنی أنّ ترتّبها بالنسب لا یکون مقصودا من دعوی النسب بالأصاله و إن کان من لوازمه،لکنها خارجه عن حقیقه النسب.

أی تقدّم فی خصوص العتق و الخلع و الرجعه،بأنّ النفقه خارجه عن حقیقتها.

أی لا تثبت دعوی الوکاله بالشاهد و الیمین لأنها ولایه علی التصرّف فی المال و لیست مالا.

و لا یخفی أنّ عدم ثبوت دعوی الوکاله بالشاهد و الیمین إنّما هو فی صوره دعوی الموکّل التوکیل بخلاف ادّعاء الوکیل التوکیل اذا کانت الوکاله ذا اجره، ففیها تثبت لأنّ المقصود منها هو المال.
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(إلیه) (1)کالوکاله(2) (بالشاهد و الیمین) متعلّق بالفعل السابق(3)،أی لا تثبت هذه المذکورات بهما(4).

(و فی النکاح(5)قولان) أحدهما-و هو المشهور-:عدم الثبوت مطلقا(6)،لأنّ المقصود الذاتی

المراد من«الوصیه إلیه»هو جعله وصیا فی إنفاذ الوصایا،لا الوصیه له بأن یوصی مالا له.

فاذا کان ادّعاء الوصی بأنّ الموصی جعله وصیا فی إنفاذ الوصایا و أقام شاهدا واحدا و تحمّل یمینا لدعواه هذه فلا تثبت بهما لعدم کون الوصایه مالا و لا مقصوده بالمال،بل هی ولایه فی التصرّف و لو کان متضمّنا بالمال فی بعض الأوقات،کما اذا جعل للوصی مالا فی مقابل الزحمات منه،فهو لیس داخلا فی حقیقتها.

التشبیه بالوکاله من حیث کونها ولایه علی التصرّف و إن کان فی مال.

و لا یخفی أنّ التفصیل المذکور فی الوکاله یأتی فیها أیضا.

المراد من«الفعل السابق»هو قوله رحمه اللّه«لا یثبت عیوب النساء...الخ».

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی الشاهد و الیمین.

یعنی فی ثبوت دعوی النکاح بالشاهد و الیمین أقوال:

الأول:عدم ثبوتها علی المشهور من الفقهاء مطلقا.

الثانی:ثبوت الدعوی بهما مطلقا.

الثالث:ثبوت الدعوی من المرأه.

و سیأتی تفصیل أدلّه الأقوال.

سواء کانت الدعوی من الرجل أو المرأه.

ص :348





منه(1)الإحصان و إقامه السنّه(2)و کفّ النفس عن الحرام و النسل(3)، و أمّا المهر و النفقه فإنّهما(4)تابعان.و الثانی(5):القبول مطلقا،نظرا إلی تضمّنه المال(6)،و لا نعلم قائله.و فی ثالث:(7)قبوله من المرأه دون الرجل،لأنها تثبت النفقه و المهر،و ذهب إلیه العلاّمه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی النکاح.یعنی أنّ المقصود الأصلی منه هو حفظ النفس و حصنها من ارتکاب المعاصی.هذا بناء علی قوله صلّی اللّه علیه و آله:من تزوّج أحرز نصف دینه فلیتّق اللّه فی النصف الآخر-أو الباقی-.(الوسائل:ج 14 ص 5 ب 1 من أبواب مقدّمات النکاح ح 11 و 12).

هذا إشاره الی قوله صلّی اللّه علیه و آله«من رغب عن سنّتی فلیس منّی».(الوسائل:ج 14 ص 9 ب 2 من أبواب مقدّمات النکاح ضمن ح 9،و ص 74 ب 48 من نفس الأبواب ذیل ح 2).

و قوله صلّی اللّه علیه و آله«و إنّ من سنّتی النکاح».(المصدر السابق:ب 48 ذیل ح 3).

بالرفع،عطفا علی قوله«الإحصان».

یعنی و إن التزم النکاح المهر و النفقه لکنّهما من توابع النکاح و لیسا مقصودین منه.

أی القول الثانی هو قبول دعوی النکاح بالشاهد و الیمین،سواء کانت الدعوی من الرجل أو المرأه لأنّ النکاح متضمّن للمال.

المراد من«المال»هو الصداق فی النکاح.

و قال الشارح رحمه اللّه بعدم علمه بمن اختار ذلک القول.

أی و فی قول ثالث التفصیل بین الرجل و المرأه.بقبول دعوی المرأه النکاح بالشاهد و الیمین لأنها تثبت النفقه و المهر،بخلاف دعوی الرجل فلا تقبل منه.
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و الأقوی المشهور(1).


[لو کان المدّعون جماعه]

(و لو کان المدّعون جماعه) و أقاموا شاهدا واحدا (فعلی کلّ واحد یمین) (2)لأنّ کلّ واحد یثبت حقّا لنفسه و لا یثبت مال لأحد بیمین غیره(3).

(و یشترط شهاده الشاهد أولا(4)و تعدیله(5)) و الحلف بعدهما (ثمّ الحکم یتمّ بهما(6)لا بأحدهما.)


[لو رجع الشاهد غرم النصف]

(فلو(7)رجع الشاهد غرم النصف) لأنه أحد جزئی سبب فوات المال علی المدّعی

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو قول المشهور،و هو عدم الثبوت مطلقا.

کما اذا ادّعی ثلاثه إخوه مالا علی زید و أقاموا شاهدا واحدا فعلی کلّ واحد یمین.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی أحد.فإن حلف أخ لا یکفی فی إثبات مال لأخیه فی المثال.

یعنی عند إقامه الشاهد و تحمّل الیمین لا یجوز تقدیم الیمین،بل یشترط إقامه الشاهد ثمّ إثبات عدالته ثمّ الحلف.

الضمیر فی قوله«تعدیله»یرجع الی الشاهد.

یعنی أنّ حکم الحاکم للمدّعی علی المنکر عند إقامه الشاهد الواحد و تحمّل الیمین یتمّ بکلیهما.

هذا متفرّع من ثبوت الحکم بهما.یعنی لو رجع الشاهد عن شهادته بأن کذّب نفسه فیها حکم علیه بغرامه نصف ما حکم به و أخذ من المنکر،لأنّ الشاهد أحد جزئی سبب فوات المال علی المنکر فیتضمّن بالنصف.و السبب الآخر هو یمین المدّعی.
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علیه(1).


[المدّعی لو رجع غرم الجمیع]

(و المدّعی لو رجع غرم الجمیع) لاعترافه بلزوم المال له(2)مع کونه قد قبضه(3).و لو فرض تسلّم(4)الشاهد المال ثمّ رجع أمکن ضمانه الجمیع إن شاء المالک لاعترافه(5)بترتّب یده علی المغضوب،فیتخیّر المالک(6)فی التضمین.


[یقضی علی الغائب عن مجلس القضاء]

(و یقضی علی الغائب(7)عن مجلس القضاء) سواء بعد(8)أم قرب

أی المنکر.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المنکر،و فی قوله«کونه»یرجع الی المدّعی.

یعنی مع کون المدّعی قد أخذ المال من المنکر،و علی الید ما أخذت.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع الی المال.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«فرض»بصیغه المجهول.یعنی لو فرض بأنّ الشاهد أخذ المال من المنکر بعد شهادته و یمین المدّعی ثمّ رجع أمکن أن یحکم بضمانه المال الذی أخذه من المنکر.

فإنّ الشاهد اعترف بوضع یده علی المال المغصوب فیحکم بضمانه.

أی یتخیّر المدّعی علیه فی تضمین الشاهد لاعترافه بأخذ المال المغصوب، و المدّعی لأنّ الشاهد أخذ المال من جانبه.

و لا یخفی أنّ رجوع المالک لجمیع المال عند رجوع المدّعی و الشاهد،فلو لم یرجع المدّعی فما یرجع به المالک هو النصف لا الجمیع.

یعنی یجوز للحاکم أن یقضی علی الغائب عن مجلس القضاء اذا ثبت عنده ما یجوّز الحکم الغیابی.

أی لا فرق فی جواز الحکم علی الغائب بین کونه بعیدا عن مجلس القضاء أو قریبا له.
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و إن کان(1)فی البلد و لم یتعذّر علیه حضور مجلس الحکم علی الأقوی(2) لعموم الأدلّه(3)،و لو

الجمله وصلیه.یعنی و إن کان الغائب عن مجلس القضاء فی البلد و لم یتعذّر علیه الحضور.

أی القول بجواز القضاء علی الغائب أقوی القولین فی الجواز و عدمه.

من حواشی الکتاب:عن الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی کتابه المبسوط:و الصحیح أنه لا یقضی علیه-أی الحاضر فی البلد المتمکّن من حضور مجلس الحکم-لأنه مقدور علی إحضاره،و القضاء علی الغائب إنّما جاز لموضع الحاجه و تعذّر إحضاره.

و ردّه الشارح رحمه اللّه باشتمال عموم الأدلّه علیها.

و فیه:أنه إن أراد بذلک أدلّه الحکم بالبیّنات فلا عموم فیها بحیث یشمل موضع النزاع،بل المتبادر منها الحکم علی الحاضر،و إن أراد به أدلّه الحکم علی الغائب کما هو و هی ما ذکره فی شرح الشرائع من قوله صلّی اللّه علیه و آله لهند زوجه أبی سفیان:

خذی ما یکفیک و ولدک بالمعروف.مع أنّ أبا سفیان کان حاضرا فی البلد غائبا عن مجلس الحکم.و ما روته العامّه عن أبی موسی الأشعری قال:کان النبی صلّی اللّه علیه و آله اذا حضر عنده خصمان فتواعد الموعد فوفی أحدهما و لم یف الآخر قضی للذی و فی علی الذی لم یف.و المراد مع البیّنه،و ما رواه جمیل بن درّاج عن أحدهما علیهما السّلام قال:الغائب یقضی علیه اذا قامت علیه البیّنه...الحدیث.

ففیه أنّ الروایتین عامّیتان مع أنّ قوله صلّی اللّه علیه و آله لهند وقع علی سبیل الإفتاء،و لهذا لم تشهد هی علی ما ادّعته من أنه لا یعطیها ما یکفیها و ولدها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«الأدلّه»هو الروایات الوارده فی المقام منها المنقوله فی الوسائل:-
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کان(1)فی المجلس لم یقض علیه إلاّ بعد علمه.ثمّ الغائب علی حجّته لو حضر،فإن ادّعی(2)بعده قضاء(3)أو إبراء(4)أقام به البیّنه، و إلاّ(5)احلف المدّعی،و محلّه(6)حقوق الناس لا حقوق اللّه تعالی، لأنّ القضاء علی الغائب احتیاط(7)،و حقوق اللّه تعالی مبنیه علی التخفیف لغنائه(8).و لو

-عن جمیل بن درّاج عن جماعه من أصحابنا عنهما علیهما السّلام قال:الغائب یقضی علیه اذا قامت علیه البیّنه،و یباع ماله،و یقضی عنه دینه و هو غائب،و یکون الغائب علی حجّته اذا قدم.قال:و لا یدفع المال الی الذی أقام البیّنه إلاّ بکفلاء.

(الوسائل:ج 18 ص 216 ب 26 من أبواب کیفیه الحکم ح 1).

اسم کان مستتر یرجع الی المدّعی علیه.و الضمیران فی قوله«علیه» و«علمه»یرجعان الی المدّعی علیه.

فاعله یرجع الی الغائب المحکوم.یعنی أنه اذا حضر و ادّعی بعد الحکم علیه قضاء أو إبراء أقام البیّنه فیحکم له.

کما اذا حکم بالدین علیه و ادّعی قضاءه.

کما اذا حکم بالدین علیه و ادّعی إبراء الدائن عنه.

أی إن لم یقم الغائب بیّنه علی ما ادّعاه من القضاء و الإبراء احلف المدّعی.

الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع الی القضاء علی الغائب.یعنی أنّ محلّ ذلک هو حقوق الناس.

بمعنی أنّ القضاء علی الغائب إنّما هو للاحتیاط بحفظ حقوق الناس،لکن حقوق اللّه تعالی مبنیه علی التخفیف تفضّلا و ترحّما علی العباد. 

الضمیر فی قوله«لغنائه»یرجع الی اللّه تعالی.
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اشتمل(1)علی الحقّین کالسرقه(2)قضی بالمال(3)دون القطع.


[تجب الیمین مع البیّنه علی بقاء الحقّ]

(و تجب الیمین مع البیّنه علی بقاء الحقّ) (4)إن کانت الدعوی لنفسه(5)، و لو کانت(6)لموکّله أو للمولّی علیه فلا یمین علیه(7)،و یسلّم المال بکفیل إلی أن یحضر المالک(8)أو

فاعله مستتر یرجع الی الدعوی،و التذکیر باعتبار اللفظ.یعنی لو اشتملت الدعوی التی حکم بها علی الغائب مشتمله علی حقوق الناس و حقوق اللّه تعالی-مثل السرقه-حکم علی السارق الغائب بأداء المال فقط دون قطع الید.

إنّ السرقه اذا ثبتت حکم علی السارق بأداء المال لمالکه و قطع یده لحقّ اللّه عزّ و جلّ.

یعنی یقضی علی السارق الغائب بأداء المال المدّعی به،لکن لا یقضی بقطع یده اذا کان غائبا عن مجلس الحکم.

یعنی اذا کان الحکم علی الغائب ببیّنه المدّعی وجبت علیه الیمین أیضا علی بقاء حقّه.

وجوب الیمین فی صوره کون الدعوی لنفسه.

فاعله هو تاء التأنیث الراجع الی الدعوی.یعنی لو کانت الدعوی لموکّله و أقام بیّنه فحینئذ لا تجب الیمین علی الوکیل.و هکذا لو کانت الدعوی للمولّی علیه مثل الصغیر و المجنون.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المدّعی.

هذا فی صوره کون المدّعی وکیلا.یعنی لو کان المدّعی وکیلا و أقام بیّنه و قضی علی الغائب فلا یعطی مال المحکوم به الی الوکیل،بل یعطی الی شخص ثالث بعنوان الکفیل للمال حتّی یحضر المالک و هو الموکّل.
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یکمل(1)،و یحلف ما دام المدّعی علیه غائبا.

(و کذا تجب) (2)الیمین مع البیّنه (فی الشهاده علی المیّت(3)و الطفل(4)أو المجنون) .أمّا علی المیّت فموضع وفاق(5)،و أمّا علی الغائب و الطفل و المجنون فلمشارکتهم(6)له فی العلّه المومی إلیها(7)فی النصّ،و هو أنه لا لسان له(8)للجواب فیستظهر الحاکم

هذا فی صوره کون المدّعی ولیّا.و کأنّ العباره بصوره اللفّ و النشر المرتّب.

و فاعل قوله«یکمل»مستتر یرجع الی المولّی علیه.یعنی فی صوره کون المدّعی ولیّا لا یعطی المال المحکوم به إلیه حتّی یکمل المولّی علیه بالبلوغ أو العقل، و یحلف کلّ ذلک فی صوره کون المحکوم غائبا.

أی و مثل القضاء علی الغائب فی وجوب الیمین علی المدّعی لو کانت الشهاده علی المیّت أو علی الطفل أو المجنون.

کما اذا أقام البیّنه بحقّه علی ذمّه المیّت فتجب الیمین أیضا.

کما اذا أقام بیّنه لحقّه علی ذمّه الصغیر ففیه أیضا تجب الیمین،و هکذا المجنون.

یعنی فی وجوب الیمین علی المدّعی مع البیّنه لم یختلف فیه الفقهاء.و بعباره اخری:إنّ الدلیل علیه هو الإجماع.

الضمیر فی قوله«مشارکتهم»یرجع الی الأطفال و المجانین،و فی قوله«له» یرجع الی المیّت.

أی الحکم بوجوب الیمین اذا کان المدّعی علیه هو الطفل و المجنون،للعلّه التی أشار إلیها فی النصّ و هی عدم کون لسان للمیّت کی یجیب المدّعی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المیّت.یعنی ورد فی النصّ بأنّ علّه وجوب-
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بها(1)إذ یحتمل لو حضر کاملا أن یجیب بالإیفاء أو الإبراء فیتوجّه(2) الیمین،و هو(3)من باب اتّحاد طریق المسألتین لا من باب القیاس.

-الیمین مع البیّنه علی المدّعی اذا کان المدّعی علیه هو المیّت إذ أنه لا لسان له کی یجیب المدّعی،لأنه لو کان حیّا و ذا لسان تمکّن من إجابته بالأداء أو الإبراء أو غیر ذلک،فیستظهر الحاکم حینئذ بیمین المدّعی مع بیّنته.

و النصّ المذکور منقول فی الوسائل:

عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال:قلت للشیخ علیه السّلام(یعنی الإمام الکاظم علیه السّلام):خبّرنی عن الرجل یدّعی قبل الرجل الحقّ فلم تکن له بیّنه بماله، قال:فیمین المدّعی علیه،فإن حلف فلا حقّ له،و إن ردّ الیمین علی المدّعی فلم یحلف فلا حقّ له(و إن لم یحلف فعلیه)و إن کان المطلوب بالحقّ قد مات فأقیمت علیه البیّنه فعلی المدّعی الیمین باللّه الذی لا إله إلاّ هو لقد مات فلان،و أنّ حقّه لعلیه،فإن حلف،و إلاّ فلا حقّ له،لأنّا لا ندری لعلّه قد أوفاه ببیّنه لا نعلم موضعها،أو غیر بیّنه قبل الموت.فمن ثمّ صارت علیه الیمین مع البیّنه،فإن ادّعی بلا بیّنه فلا حقّ له لأنّ المدّعی علیه لیس بحیّ،و لو کان حیّا لألزم الیمین أو الحقّ، أو یردّ الیمین علیه،فمن ثمّ لم یثبت الحقّ.(الوسائل:ج 18 ص 172 ب 4 من أبواب کیفیه الحکم ح 1).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الیمین.یعنی أنّ الحاکم یحصل له الحقّ بسبب الیمین.

یعنی لو حضر المدّعی علیه و کان کاملا یحتمل أن یجیب المدّعی بأنه أوفی حقّه أو أبرأه،فحینئذ یتوجّه الیمین علیه.

الضمیر یرجع الی الاشتراک.یعنی أنّ اشتراک الطفل و المجنون مع المیّت لیس-
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و فیه نظر،للفرق(1)مع فقد النصّ،و هو(2)أنّ المیّت لا لسان له مطلقا(3)فی الدنیا،بخلاف المتنازع فیمکن مراجعته(4)إذا حضر(5)أو

-من حیث القیاس الباطل،بل من باب اتّحاد الطریق،و المقصود منه هو من قبیل العلّه المنصوصه فکما أنّ المیّت لا لسان له کی یدافع عن نفسه کذلک الطفل و المجنون لا لسان لهما فی الدفاع عن حقّهما،فإنّه من باب العلّه المنصوصه لا من باب القیاس المنهیّ عنه.

فقد ورد عن الصادق علیه السّلام أنه قال لأبی حنیفه:اتّق اللّه و لا تقس الدین برأیک، فإنّ أول من قاس إبلیس...الحدیث.(بحار الأنوار:ج 10 ص 213 نقلا عن مناقب ابن شهر آشوب).

یعنی فی مقایسه الطفل و المجنون بالمیّت فی الحکم المذکور إشکال من جهتین:

الأولی:الفرق بین المیّت و الطفل و المجنون.

الثانیه:فقد النصّ فی خصوصهما.

الضمیر یرجع الی الفرق.یعنی أنّ الفرق بینهما هو أنّ المیّت لا لسان له أبدا فی الدنیا لا بالفعل و لا بالشأن،بخلاف مورد النزاع و هو الطفل و المجنون و الغائب، فإنّ لهم إمکان الکمال و الحضور.

أی لا فی حال الحکم و لا فی غیره.

الضمیر فی قوله«مراجعته»یرجع الی المتنازع.یعنی یمکن أن یراجع الی الغائب اذا حضر و أن یراجع الی الطفل و المجنون اذا کملا.و یرتّب الحکم علی جوابه من الإیفاء و الإبراء و إقامته البیّنه أو إحلافه المدّعی،بخلاف المیّت فإنّه لا یمکن أن یراجع إلیه و یرتّب الحکم علی جوابه.

لو کان المتنازع هو الغائب.
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کمل(1)،و ترتیب(2)حکم علی جوابه،بخلاف المیّت فکان(3)أقوی فی إیجاب الیمین فلا یتّحد الطریق(4).

و إطلاقه(5)یقتضی عدم الفرق بین دعوی العین و الدین،و قیل بالفرق، و ثبوت الیمین فی الدین خاصّه(6)لاحتمال الإبراء منه و غیره(7)من غیر علم الشهود،بخلاف العین فإنّ ملکها(8)إذا ثبت استصحب،و یضعّف(9)

لو کان المتنازع الطفل أو المجنون.

بالرفع،عطفا علی قوله«مراجعته».

اسم کان مستتر یرجع الی المیّت.یعنی بناء علی ما ذکر فیکون المیّت أقوی فی إیجاب الیمین مع البیّنه علی المدّعی.

أی لا یتّحد الملاک المذکور فیهم.

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ إطلاق الحکم فی خصوص المذکورین یقتضی عدم الفرق بین کون الدعوی هی العین أو الدین فی وجوب الیمین مع البیّنه.

أی قال بعض الفقهاء بالفرق بین العین و الدین،بأنّ الیمین تجب فی صوره کون الدعوی دینا لاحتمال الإبراء منه و غیره بلا بیّنه،بخلاف العین لإمکان إقامه البیّنه علیها.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الإبراء،و هو مکسور عطفا لدخول الاحتمال.

فإنّ ملکیه العین اذا ثبتت استصحبت عند الشکّ فی زواله.

هذا تضعیف الاستدلال بالفرق المذکور،بأنه کما یحتمل الإبراء و غیره فی الدین کذلک یحتمل تجدّد نقل الملک فی العین و الدین.
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بأنّ احتمال تجدّد نقل الملک ممکن فی الحالین(1)،و الاستظهار و عدم اللسان آت فیهما(2).

المراد من«الحالین»هو العین و الدین.

أی دلیل استظهار الحاکم بالیمین و عدم کون لسان للمیّت کی یجیب آت فی العین و الدین،فلا دلیل للفرق بینهما.

ص :359






[القول فی تعارض الدعوی فی الأموال]


اشاره

القول فی التعارض أی تعارض الدعوی(1)فی الأموال



[لو تداعیا ما فی أیدیهما]

(لو تداعیا(2)ما فی أیدیهما) فادّعی کلّ منهما المجموع(3)و لا بیّنه(4)

التعارض

أی البحث فی تعارض دعوی اثنین أو أکثر فی الأموال.و هذا فی مقابل تعارض البیّنات.

أی لو تداعی شخصان ملکیه مال یکون فی تصرّفهما بحیث یدّعی کلّ منهما ملکیه مجموعه و لا بیّنه لأحدهما یحکم بحلف کلّ منهما علی نفی استحقاق الآخر.

کما اذا سکن الأخوان فی دار مشاعا و ادّعی کلّ منهما ملکیته فحینئذ یحلف کلّ منهما علی عدم استحقاق الآخر.

أی مجموع المال الذی فی أیدیهما،فلو ادّعی کلّ منهما نصف المشاع یتغیّر الحکم فیه.

أی لا بیّنه لکلیهما،فلو کانت لأحدهما حکم به له،و لو کانت لکلیهما یأتی فیه حکم تعارض البیّنتین.
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(حلفا) کلّ منهما علی نفی استحقاق الآخر (و اقتسماه) بالسویّه(1)،و کذا لو نکلا عن الیمین(2).

و لو حلف أحدهما و نکل الآخر فهو للحالف(3)،فإن کانت یمینه بعد نکول صاحبه(4)حلف یمینا واحده تجمع النفی(5)و الإثبات(6)،و إلاّ(7) افتقر إلی یمین اخری للإثبات.

(و کذا) یقتسمانه (إن أقاما بیّنه،و یقضی لکلّ منهما بما فی ید صاحبه) (8) بناء علی ترجیح(9)بیّنه الخارج.و لا فرق هنا بین تساوی البیّنتین

أی یقتسمان المال المتنازع فیه بالسویّه.

بأن لا یحلف أحد منهما،ففیه أیضا یقتسمان المال المتنازع بالسویّه.

أی المال المتنازع یکون لمن حلف منهما.

کما لو طلب الحاکم من أحدهما الیمین فنکل ثمّ طلب من الآخر فقبل فهو یحلف الیمین الجامعه بین نفی حقّ الآخر و إثبات حقّه،فیحلف هکذا:و اللّه لا حقّ له فی المال المتنازع و هو حقّی.

أی نفی حقّ الآخر.

أی إثبات حقّ الحالف.

یعنی و إن لم یکن یمینه بعد نکول الآخر بل طلب الحاکم الیمین منه أولا فحلف ثمّ طلب الحاکم الیمین من الآخر فنکل فحینئذ یحکم بحلفه ثانیا لإثبات حقّه.

فاذا أقام کلّ منهما بیّنه و حکم بتعلّق حقّ کلّ منهما بما فی ید الآخر ففیه أیضا یحکم بالتقسیم بینهما بالسویّه.و هذا فی صوره تصرّف کلّ منهما نصف المال المتنازع.

أی أنّ الحکم بتعلّق حقّ کلّ منهما بما فی ید الآخر مبنیّ علی ترجیح بیّنه-
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عددا(1)و عداله و اختلافهما.

(و لو خرجا) (2)فذو الید من صدّقه من هی بیده مع الیمین(3)،و علی المصدّق(4)الیمین للآخر،فإن امتنع(5)حلف الآخر(6)و اغرم(7)

-الخارج لبیّنه الداخل.فلو لم یرجع الی هذا الترجیح فحینئذ یحکم بما یقتضی تعارض البیّنتین.

کما لو کانت بیّنه أحدهما ثلاثه رجال عدول و الآخر اثنین منهما فلا یرجّح کثره العدد فی المقام.و کذلک لو کانت بیّنه أحدهما أعدل من الآخر.

بأن لم یکن المال فی یدهما بل کان فی ید شخص ثالث فحینئذ یکون ذو الید من صدّقه المتصرّف فی المال.

الضمیر فی قوله«صدّقه»یرجع الی«من»الموصوله،و فی قوله«هی»یرجع الی العین.

أی مع یمین المصدق-بالکسر-و هو الساکن فی الدار،بأن یقول المتصرّف:

و اللّه إنّ الدار لهذا.

بصیغه المفعول.یعنی یجب علی المصدّق-بالفتح-أیضا الیمین للآخر بأنّ المال لیس له.

فاعله مستتر یرجع الی المصدّق-بالکسر-.أی فإن امتنع المصدّق عن الحلف حلف الذی لم یتصرّف فی العین.

المراد من«الآخر»هو الذی لم یصدّقه المتصرّف فی العین.

بصیغه المجهول.و النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی المصدّق-بالکسر- و هو الذی تکون العین فی یده.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الآخر الذی لم یصدّقه المتشبّث بالعین.
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لحیلولته(1)بینه و بینها بإقراره(2)الأول،و لو صدّقهما(3)فهی(4)لهما بعد حلفهما أو نکولهما.و لهما إحلافه(5)إن ادّعیا علمه،و لو أنکرهما(6) قدّم قوله بیمینه،و لو کان لأحدهما بیّنه فی جمیع هذه الصور(7) (فهی لذی)

الضمیر فی قوله«لحیلولته»یرجع الی المصدّق-بالکسر-،و فی قوله«بینه» یرجع الی الآخر،و فی قوله«بینها»یرجع الی العین.یعنی أنّ المصدّق-بالکسر- اذا امتنع من الحلف بما یصدّقه یحکم علیه أن یغرم المال للآخر الذی حلف بکونه له،لأنه بتصدیقه الغیر حال بین العین و الآخر الحالف بکونها له.

الباء للسببیه.یعنی أنّ کون المصدّق حائلا بینه و بین المال بسبب إقراره بکون المال متعلّقا بالأول،فاذا أخذه الأول حکم بغرامه المال مثلا أو قیمه علی الآخر،کما لو أقرّ بالعین لشخص ثمّ أقرّها لآخر فتعطی العین للأول و یغرم للثانی المثل أو القیمه،کما سیأتی فی کتاب الإقرار إن شاء اللّه تعالی.

فاعله مستتر یرجع الی من بیده،و ضمیر التثنیه المفعولی یرجع الی المدّعیین للعین.

أی تکون العین لکلیهما بالسویّه بعد حلفهما أو نکولهما عن الیمین.

یعنی یجوز للمدّعیین المذکورین إحلاف المتشبّث بالعین اذا ادّعیا بأنه یعلم أنّ الحقّ یتعلّق بأیّ منهما.

بأن قال المتشبّث بالعین:بأنّها متعلّقه بشخصه و کذّب دعواهما للعین،فیقدّم حینئذ قوله،لأنه منکر،فیحلف اذا لم یقیما بیّنه لدعواهما.

المراد من«الصور»تصدیق المتشبّث أحدهما،أو کلیهما،أو تکذیبهما و إنکارهما.ففی جمیع هذه الصور لو أقام أحدهما بأنّ المال له حکم بکونه لذی البیّنه.
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(البیّنه) مع یمینه(1).


[لو أقاماها رجّح الأعدل]

(و لو أقامها(2)رجّح الأعدل) شهودا،فإن تساووا فی العداله (فالأکثر) (3)شهودا،فإن تساووا فیهما(4) (فالقرعه) ،فمن خرج اسمه حلف(5)و اعطی الجمیع،فإن نکل احلف الآخر و أخذ(6)،فإن امتنعا قسّمت نصفین(7)،و کذا یجب الیمین علی من رجّحت بیّنته(8).و ظاهر العباره عدم الیمین فیهما(9)،

الضمیر فی قوله«یمینه»یرجع الی ذی البیّنه.

أی لو أقام المدّعیان للعین البیّنه و تعارضا بینهما رجّحت بیّنه الأعدل علی العادل.

أی حکم بالبیّنه التی تکون أکثر شهودا.

بأن تکون البیّنتان متساویتین من حیث العداله و الکثره فحینئذ یحکم بالقرعه بینهما.

فاعله مستتر یرجع الی من خرج اسمه بالقرعه.

أی لو نکل من خرج اسمه بالقرعه عن الیمین احلف الآخر و أخذ جمیع المال.

أی فی صوره امتناع من خرج اسمه بالقرعه و الآخر عن الیمین تقسم العین بینهما بالسویّه.

کما لو کانت بیّنه أحدهما أعدل أو أکثر من بیّنه الآخر فحینئذ تجب الیمین علیه أیضا.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی القرعه و ترجیح إحدی البیّنتین بما ذکر من العداله و الکثره.یعنی أنّ ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«رجّح الأعدل فالأکثر فالقرعه»هو عدم وجوب الحلف.

ص :364






و الأول(1)مختاره فی الدروس،فی الثانی(2)قطعا و فی الأول(3)میلا.


[لو تشبّث أحدهما فالیمین علیه]

(و لو تشبّث أحدهما) (4)أی تعلّق بها(5)بأن کان ذا ید علیها (فالیمین علیه) (6)إن لم یکن للآخر بیّنه،سواء(7)کان للمتشبّث بیّنه أم لا، (و لا یکفی بیّنته عنها) (8)أی عن الیمین،لأنه منکر فیدخل فی عموم«الیمین علی من أنکر»(9)و إن کان له بیّنه،فلو نکل(10)عنها حلف الآخر و أخذ، فإن نکل(11)أقرّت فی ید المتشبّث.

المراد من«الأول»هو لزوم القسم.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی الدروس بلزوم الیمین فی القرعه قطعا.

المراد من«الثانی»هو الترجیح بالقرعه.

المراد من«الأول»هو ترجیح البیّنه بالعداله و الکثره.یعنی أنّ المصنّف فی کتابه الدروس مال الی وجوب الیمین فی الأول أیضا.

کما لو کان المال فی ید أحدهما و کلّ من المتشبّث و الخارج ادّعیا کونه له.

الضمیران فی قولیه«بها»و«علیها»یرجعان الی العین المتنازع فیها.

یعنی یکون الیمین علی ذی الید فی صوره عدم البیّنه للآخر و إلاّ یحکم بالعین له.

یعنی لا فرق فی وجوب الیمین علی ذی الید بین کونه مع البیّنه أو لم یکن.

یعنی لا تکفی بیّنته عن الیمین لأنه منکر و الیمین علی من أنکر.

بهذا المضمون وردت روایات عدیده.(راجع الوسائل:ج 18 ص 215 ب 25 من أبواب کیفیه الحکم ح 3).

أی لو نکل ذو الید عن الیمین حلف الآخر و أخذ العین.

فاعله مستتر یرجع الی الآخر.یعنی لو نکل المدّعی الآخر أیضا عن الیمین بعد نکول ذی الید عنها تستقرّ العین فی ید ذی الید و یکون حاکما فی النزاع.
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[لو أقاما أی المتشبّث و الخارج بیّنه ففی الحکم لأیّهما خلاف]

(و لو أقاما) أی المتشبّث و الخارج (بیّنه ففی الحکم لأیّهما خلاف) (1).

فقیل:تقدّم بیّنه الداخل مطلقا(2)،لما روی(3)أنّ علیا علیه السّلام قضی بذلک، و لتعارض(4)البیّنتین،فیرجع إلی تقدیم ذی الید.

یعنی اذا أقام ذو الید بیّنه علی کونها له و أقام الخارج بیّنه أیضا بأنها له ففی تقدیم بیّنه أحدهما علی بیّنه الآخر أقوال:

الأول:تقدّم بیّنه ذی الید مطلقا،سواء شهدت بالملک المطلق أم المقیّد.

الثانی:تقدّم بیّنه الخارج مطلقا کما ذکر.

الثالث:تقدّم بیّنه الخارج اذا شهدت بیّنه کلیهما بالملک المطلق أو المقیّد،أو شهدت بیّنه الخارج بالملک المسبّب.

الرابع:تقدّم بیّنه الداخل اذا شهدت بیّنه کلیهما بالملک المسبّب.

أی سواء شهدتا بالملک المطلق أو المسبّب.

و المراد بالملک المطلق کأن تشهد بأنّ العین ملک لفلان.

و المراد بالملک المسبّب کأن تشهد بأنّ العین ملک لفلان بالإرث أو الاشتراء أو الهبه أو غیر ذلک من أسباب الملک.و هذا هو القول الأول من الأقوال الأربعه المذکوره.

الروایه الدالّه علی تقدّم بیّنه الداخل منقوله فی الوسائل:

عن غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام اختصم إلیه رجلان فی دابّه و کلاهما أقاما البیّنه أنه أنتجها،فقضی بها للذی فی یده،و قال:

لو لم تکن فی یده جعلتها بینهما نصفین.(الوسائل:ج 18 ص 182 ب 12 من أبواب کیفیه الحکم ح 3).

هذا دلیل آخر لتقدّم بیّنه الداخل علی بیّنه الخارج.
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و قیل:(1)الخارج مطلقا،عملا بظاهر الخبر المستفیض(2)من أنّ القول قول ذی الید و البیّنه بیّنه المدّعی،الشامل لموضع النزاع(3).

هذا هو القول الثانی من الأقوال الأربعه المذکوره.

من حواشی الکتاب:هذا قول سلاّر و ابن زهره و ابن إدریس لقوله صلّی اللّه علیه و آله:

البیّنه علی المدّعی و الیمین علی المدّعی علیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

قوله«مطلقا»إشاره الی عدم الفرق بین شهاده البیّنتین بالملک المطلق أو المقیّد، کما تقدّم فی القول الأول.

المراد من«الخبر المستفیض»هو المنقول مستفیضا من المحدّثین أکثر من واحد،فإنّ الخبر الدالّ علی تقدّم بیّنه الخارج ظاهرا نقله علیّ بن إبراهیم فی تفسیره(ج 2 ص 156 فی تفسیر آیه 38 من سوره الروم).و نقله الصدوق رحمه اللّه فی العلل(ج 2 ص 190 ب 151).و الطبرسی فی الاحتجاج(ج 1 ص 122).

علیّ بن إبراهیم فی تفسیره عن أبیه عن أبی عمیر عن عثمان بن عیسی و حمّاد بن عثمان جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث فدک أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قال لأبی بکر:أ تحکم فینا بخلاف حکم اللّه فی المسلمین؟قال:لا،قال:فإن کان فی ید المسلمین شیء یملکونه ادّعیت أنا فیه من تسأل البیّنه؟قال:إیّاک کنت أسأل البیّنه علی ما تدّعیه علی المسلمین،قال:فإذا کان فی یدی شیء فادّعی فیه المسلمون تسألنی البیّنه علی ما فی یدی و قد ملکته فی حیاه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و بعده و لم تسأل المؤمنین البیّنه علی ما ادّعوا علیّ کما سألتنی البیّنه علی ما ادّعیت علیهم؟-الی أن قال-:و قد قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:البیّنه علی من ادّعی، و الیمین علی من أنکر.(الوسائل:ج 18 ص 215 ب 25 من أبواب کیفیه الحکم ح 3).

یعنی عموم قول ذی الید و البیّنه للمدّعی شامل لموضع النزاع،فظاهره
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و قیل:(1)تقدّم بیّنه الخارج إن شهدتا(2)بالملک المطلق أو المسبّب(3)،أو بیّنته(4)خاصّه بالسبب،و لو انفردت به(5)بیّنه الداخل قدّم.و قیل:(6) مع تسبّبهما تقدّم بیّنه الداخل أیضا.و توقّف المصنّف هنا(7)و فی

-اختصاص البیّنه للخارج و هو المدّعی.

هذا هو القول الثالث من الأقوال المذکوره،و هو اختیار المحقّق فی الشرائع و العلاّمه فی التحریر و القواعد و جمله من کتبه عملا بظاهر الخبر المستفیض.

بأن شهدت البیّنتان بالملک المطلق.

بأن شهدت البیّنتان بالملک المسبّب بأحد أسباب الملک،بأن شهدتا أنهما مالکان بالإرث أو الشراء کما تقدّم. 

الضمیر فی قوله«بیّنته»یرجع الی الخارج.یعنی تقدّم بیّنه الخارج أیضا فی صوره شهادتها بالملک المسبّب و شهاده بیّنه الداخل بالملک المطلق.

و قوله«خاصّه»منصوبه حال للبیّنه.أی حال کون البیّنه مخصوصه بالسبب.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی السبب،و فاعل«انفردت»هو قوله«بیّنه الداخل».یعنی لو شهدت بیّنه الداخل بالملک المسبّب و الخارج بالملک المطلق قدّمت بیّنه الداخل فی هذه الصوره خاصّه.

هذا هو القول الرابع،بأنّ البیّنتین اذا شهدتا علی الملک المسبّب قدّمت بیّنه الداخل أیضا،فی مقابل القول الثالث بتقدّم بیّنه الخارج فی هذا الفرض.

من حواشی الکتاب:هذا قول الشیخ فی النهایه و ابن البرّاج للجمع بین الأخبار التی دلّ بعضها علی تقدیم الداخل مع بیان السبب و بعضها علی تقدیم الخارج.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب لم یختر أحدا من الأقوال فی قوله«و لو أقاما بیّنه ففی الحکم لأیّهما خلاف»بل توقّف فی الحکم.
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الدروس(1)مقتصرا(2)علی نقل الخلاف و هو(3)فی موضعه لعدم دلیل متین من جمیع الجهات.و فی شرح الإرشاد رجّح(4)القول الثالث،و هو مذهب الفاضلین(5).و لا یخلو من رجحان(6).

(و لو تشبّثا(7)و ادّعی أحدهما الجمیع و الآخر النصف)

یعنی و کذلک فی کتابه الدروس.

حال من المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنه اقتصر فی الکتابین علی نقل الخلاف فی المسأله.

الضمیر یرجع الی التوقّف المعلوم من قوله«توقّف المصنّف».یعنی أنّ توقّف المصنّف رحمه اللّه فی حکم المسأله یکون فی موضعه،و هذا تأیید لنظر المصنّف رحمه اللّه.

و قد علّل الشارح رحمه اللّه تأییده لعدم وجود دلیل محکم علی ذلک.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی شرحه علی الإرشاد رجّح القول الثالث و هو تقدّم بیّنه الخارج إذا شهدت البیّنتان بالملک المطلق،أو المسبّب،أو شهدت بیّنه الخارج بالسبب.

المراد من«الفاضلین»هو العلاّمه و المحقّق رحمهما اللّه.

یعنی ترجیح المصنّف رحمه اللّه و مذهب الفاضلین لا یخلو من الرجحان.

من حواشی الکتاب:أنت خبیر بأنه لیس فی الأخبار التی تدلّ علی اعتبار الخروج و الدخول ما یدلّ علی رجحان هذا القول،بل منها ما یدلّ علی رجحان الخارج إمّا مطلقا أو مع تسبیبهما،و منها ما یدلّ علی رجحان الداخل مع تسبیبهما.

و یمکن أن یقال برجحانه مع انفراده بالسبب بطریق أولی کما هو القول الرابع، و هنا أقوال اخر.(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

بأن کانت العین فی یدیهما و ادّعی أحدهما الجمیع و الآخر النصف مشاعا و لم
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مشاعا(1) (و لا بیّنه اقتسماها) نصفین (بعد یمین مدّعی النصف) للآخر(2)، من دون العکس(3)لمصادقته(4)إیّاه علی استحقاق النصف الآخر(5).

و لو کان النصف المتنازع معیّنا(6)اقتسماه بالسویّه بعد التحالف فیثبت لمدّعیه(7)الربع.و الفرق(8)أنّ کلّ جزء من العین علی تقدیر الإشاعه

-تکن لأحدهما بیّنه علی ما ادّعاه فحینئذ یحکم بتقسیم العین المتنازع نصفین بعد یمین مدّعی النصف،لأنّ فی المقام یکون مدّعی النصف ذی ید بالنسبه إلیه و هو منکر فعلیه الیمین،و مدّعی الجمیع یکون مدّعیا بالنسبه الی النصف و لا بیّنه له.

قید للنصف.یعنی یدّعی النصف بصوره المشاع.

و هو مدّعی الجمیع.أی یحلف مدّعی النصف لمدّعی الجمیع.

أی لا یحکم بالیمین علی مدّعی الجمیع.

الضمیر فی قوله«مصادقته»یرجع الی مدّعی النصف،و فی قوله«إیّاه»یرجع الی مدّعی الجمیع.

یعنی أنّ مدّعی النصف یصدّق الآخر بالنسبه الی النصف،فلا حاجه فی إثباته الی الیمین.

کما اذا کان نصف الدار مثلا فی ید أحدهما و النصف الآخر منه فی ید الآخر، فادّعی أحدهما الجمیع و الآخر النصف،فحینئذ یجری علیهما قانون التحالف ثمّ یقتسما النصف بالسویّه.

فاذا حکم بتنصیف النصف المتنازع بینهما حصل لمدّعی النصف ربع الدار مثلا و لمدّعی الجمیع ثلاثه أرباعه.

أی الفرق بین کون النصف المتنازع معیّنا و مشاعا فی الحکم هو التنصیف فی المشاع و تنصیف النصف فی المعیّن.
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یدّعی کلّ منهما تعلّق حقّه به و لا ترجیح،بخلاف المعیّن إذ لا نزاع فی غیره(1)،و لم یذکروا فی هذا الحکم خلافا(2)،و إلاّ فلا یخلو من نظر.


[لو أقاما بیّنه فهی للخارج]

(و لو أقاما(3)بیّنه فهی للخارج علی القول بترجیح بیّنته،و هو(4) مدّعی الکلّ) لأنّ فی ید مدّعی النصف النصف،فمدّعی الکلّ خارج

-إن کلّ جزء من العین المشاع یکون مورد ادّعاء لکلّ منهما بتعلّق حقّه علیه و لا ترجیح،فیحکم بالتنصیف،بخلاف المعیّن،و هو واضح.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المعیّن.

یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه فی الحکم یستند بحصول الإجماع من الفقهاء لعدم الخلاف بینهم،فقال بأنه لو لم یحصل الإجماع فالحکم المذکور،و الفرق بینهما لا یخلو من إشکال.

وجه النظر هو:أنّ الاستدلال بتقسیم النصف المتنازع بأنه لا نزاع فی النصف الآخر اذا کان معیّنا یجری فی صوره کون النصف المتنازع مشاعا أیضا،لأنّ النصف فی کلیهما مورد تصادقهما بأنه لمدّعی الجمیع و النزاع فی النصف الباقی، فلا مجال للفرق بینهما.

من حواشی الکتاب:أنت خبیر بأنهم ذکروا فی باب الصلح أنه لو کان بیدهما درهمان فادّعاهما أحدهما و ادّعی الآخر أحدهما خاصّه فللثانی نصف درهم و للأول الباقی.(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

أی فی صوره ادّعاء أحدهما الجمیع و الآخر النصف لو أقام کلاهما بیّنه حکم ببیّنه الخارج علی القول بترجیح بیّنه الخارج،کما تقدّمت الأقوال فی ذلک.(راجع هامش 1 من صفحه 366).

أی الخارج فی المسأله،و هو مدّعی الجمیع.
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عنه(1) (و علی) القول (الآخر) (2)یقسّم (بینهما) نصفین کما(3)لو لم یکن بیّنه،لما ذکرناه من(4)استقلال ید مدّعی النصف علیه،فإذا رجّحت ببیّنته(5)به أخذه(6)،و لو أقام أحدهما(7)خاصّه بیّنه حکم بها(8).


[لو کانت فی ید ثالث و صدّق أحدهما صار صاحب الید]

(و لو کانت(9)فی ید ثالث و صدّق أحدهما صار صاحب الید) فیترتّب علیه ما فصّل(10)

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی النصف.

و هو القول بتقدّم بیّنه الداخل،فتقدّم بیّنته و یقسّم بینهما بالنصف.

أی کما یقسم بینهما نصفین اذا لم تکن بیّنه لأحدهما.

بیان للدلیل المذکور،و هو استقلال ید مدّعی النصف.فعند ترجیح بیّنته یأخذ النصف فیبقی الباقی للآخر و هو معلوم.

فاعل لقوله«رجّحت».و الضمیر فیه یرجع الی مدّعی النصف،و فی قوله«به» یرجع الی استقلال یده.یعنی اذا رجّحنا بیّنه مدّعی النصف بسبب استقلال یده بالنسبه إلیه أخذه ببیّنته. 

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع الی النصف.

هذا أیضا فی صوره ادّعاء أحدهما الجمیع و الآخر النصف.فلو أقام مدّعی الجمیع البیّنه حکم له بالجمیع،أو أقام مدّعی النصف البیّنه حکم له بالنصف.

الضمیر المؤنث فی قوله«بها»یرجع الی البیّنه،و الباء للسببیه.

أی لو کانت العین التی یدّعی أحدهما جمیعها و الآخر نصفها فی ید شخص ثالث و صدّق أحدهما صار صاحب ید،فیقدّم حینئذ قوله بالیمین لو لم تکن البیّنه لأحدهما.

من تقدیم قوله مع الیمین،و تقدیم بیّنه الداخل أو الخارج اذا کانت البیّنه لکلیهما.
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(و للآخر(1)إحلافهما) .و لو أقاما بیّنه فللمستوعب(2)النصف،و تعارضت البیّنتان فی الآخر،فیحکم للأعدل(3)فالأکثر فالقرعه،و یقضی لمن خرج بیمینه(4)،فإن امتنع حلف الآخر،فإن نکلا(5)قسّم بینهما،فللمستوعب ثلاثه أرباع(6)و للآخر(7)الربع،و قیل:(8)یقسّم علی ثلاثه،فلمدّعی الکلّ اثنان،و لمدّعی النصف واحد،لأنّ المنازعه

أی الذی لم یصدّقه من کانت العین فی یده یحلف المصدّق و المصدّق.

و الضمیر فی قوله«إحلافهما»یرجع الی ثالث و أحدهما.

المراد من«المستوعب»هو الذی یدّعی الجمیع،فإذا أقام مدّعی الجمیع و مدّعی النصف البیّنه اعطی نصف العین لمدّعی الجمیع لعدم التنازع بالنسبه إلیه،و تتعارض البیّنتان فی النصف الباقی.

فیأتی فیه ما تقدّم من ترجیح الأعدل و الأکثر ثمّ القرعه اذا تساویا من جمیع الجهات.

قد تقدّم إطلاق المصنّف رحمه اللّه فی الحکم لمن خرج اسمه بالقرعه بلا تقییده بالیمین.

و نقل الشارح رحمه اللّه قوله عن کتابه الدروس بلزوم القرعه.

کما اذا امتنع مدّعی النصف و الکلّ عن الیمین فیحکم حینئذ بالتقسیم بینهما.

أی لمن ادّعی الجمیع یعطی ثلاثه أرباع العین،و لمن ادّعی النصف یعطی ربع العین،لأنّ النصف منها لم یکن مورد نزاع،بل تسالما لکونه متعلّقا بمدّعی الجمیع،فیبقی نزاعهما فی النصف الباقی فینصّف،و ذلک ربع الجمیع.

المراد من«الآخر»هو الذی یدّعی النصف.

أی القول الآخر فی المسأله تقسیم المال علی ثلاثه أقسام،فیعطی لمدّعی الجمیع اثنان و لمدّعی النصف واحد.
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وقعت(1)فی أجزاء غیر معیّنه فیقسّم علی طریق العول(2)علی حسب

فاعله مستتر یرجع الی المنازعه.یعنی نزاع مدّعی الکلّ و النصف یقع فی أجزاء غیر معیّنه فیقسّم علی حسب سهامهما.فإنّ السهم الذی یطلبه مدّعی الجمیع اثنان-و بعباره اخری:نصفان-و الذی یطلبه الآخر نصف،فتقسّم العین الموجوده بنسبه السهمین المذکورین.

مثلا اذا طلب أحد من زید دینارین و الآخر دینارا واحدا و لم یکن لزید إلاّ دینار واحد قسّم الدینار الموجود بینهما أثلاثا،فلصاحب الدینارین ثلثاه، و لصاحب الواحد ثلثه،فینقص من کلّ منهما بمقدار سهمه.

و کذلک اذا کان لأحد دینارین و لآخر دینارا واحدا عند الودعی فسرق الدیناران و بقی واحد فحینئذ یقسّم الباقی بینهما أثلاثا علی نسبه ما عند الودعی منهما.

العول-علی وزن القول،من عال یعول عولا-:جار،و مال عن الحقّ فهو عائل.(أقرب الموارد).

و العول-فی الاصطلاح الفقهی-:زیاده سهام الورثه علی الحصص المفروضه فی الترکه.قال الشارح رحمه اللّه بخصوص ذلک فی مسائل الإرث:«سمّی هذا القسم عولا إمّا من المیل...لمیلها(میل الفریضه)بالجور علیهم علی أهل الفریضه بنقصان سهامهم،أو من عال الرجل:اذا کثر عیاله لکثره السهام فیها».

و اعلم أنّ من المسائل الخلافیه بین الإمامیه و العامّه فی الإرث مسألتان:

الاولی:إرث العصبه علی تقدیر زیاده الفریضه عن السهام عند العامّه بخلاف الخاصّه قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الإرث«و لا میراث للعصبه إلاّ مع عدم القریب».و سیأتی التوضیح و التفصیل فی کتاب الإرث إن شاء-
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سهامها و هی(1)ثلاثه کضرب(2)الدیّان مع قصور مال المفلس،و کلّ

-اللّه تعالی.

الثانیه:لزوم العول و النقص فی الفرائض عند العامّه و عدمه عند الخاصّه.

توضیح:اذا ماتت امرأه و لها زوج یطلب النصف ممّا ترکته و اختان یطلبان الثلثین منه فإذا فرض ما ترکته سته رءوس شاه فیطلب الزوج منها النصف و هو ثلاث منها و تطلبان الاختان الثلثین و هما أربعه منها فینقص المال عن السهام.

ففی المقام قال العامّه بدخول النقص و هو الواحد علی الزوج و الاختین بنسبه سهامهم.و قال الخاصّه بدخول النقص علی الاختین،لأنّ الزوج من أهل الفروض التی لا یزید و لا ینقص بخلاف الاختین،فإنّ الزیاده لو حصلت تکون لهما،و النقص أیضا یدخل علیهما.

و لا یخفی أنّ قوله«یقسّم علی طریق العول علی حسب سهامها»یراد به العول علی مبنی العامّه لا الخاصّه،فإنّهم لا یلتزمون بدخول النقص علی الجمیع،کما فهمت فی المثال المتقدّم.

الضمیر یرجع الی السهام.یعنی أنها ثلاثه:اثنان منها لمدّعی الکلّ و واحد منها لمدّعی النصف.

تشبیه لکیفیه التقسیم بین المدّعیین بالقسمه بین الغرماء.

فاذا کان لأحد فی ذمّه زید عشره دنانیر و الآخر خمسه دنانیر فالمجموع یکون خمسه عشر دینارا،و نسبه العشره الی الخمسه عشر ثلثان،و نسبه الخمسه إلیها ثلث.فلو کان عند المفلس سته دنانیر یأخذ صاحب العشره أربعه منها و صاحب الخمسه اثنین.

فکذلک المتداعیان فی المسأله فیأخذ مدّعی الکلّ الثلثین و مدّعی النصف ثلثا.
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موضع(1)حکمنا بتکافئ البیّنات،أو ترجیحها بأحد الأسباب إنّما هو مع إطلاقها أو اتّحاد التاریخ.

(و لو کان تاریخ إحدی البیّنتین أقدم(2)قدّمت) لثبوت(3)الملک بها سابقا فیستصحب(4).هذا إذا شهدتا بالملک المطلق(5)أو المسبّب(6)أو بالتفریق(7).أمّا لو شهدت إحداهما بالید و الاخری بالملک،فإن کان المتقدّم(8)هو الید رجّح الملک

یعنی أنّ المواضع التی حکمنا بتساوی البیّنات أو ترجیح بیّنه الداخل علی الخارج أو بالعکس إنّما ذلک فی صوره إطلاق البیّنه أو إطلاقها.

فلو کانت إحدی البیّنتین أقدم من حیث التاریخ قدّمت علی المتأخّر.

کما لو شهدت بیّنه أحدهما بالملک فی السنه الماضیه و بیّنه الآخر بالملک فی السنه الحاضره قدّمت ذات التاریخ المتقدّم.

فاذا ثبت الملک سابقا بالبیّنه المتقدّمه بالتاریخ استصحب الملک.

فاعله مستتر یرجع الی الملک.یعنی لما ثبتت الملکیه فی السابق بمقتضی بیّنتها المعلومه و شکّ فی ارتفاعها بعد شهاده البیّنه الثانیه لتعارضها بالاولی فلا ترفع الید عن الملکیه الثابته السابقه بها لاستصحابها.

بأن شهدت البیّنتان بأنّ هذا المال ملک لفلان.

کما اذا شهدتا بأنه ملک لفلان بالإرث أو الشراء.

کما اذا شهدت إحداهما بالملک المطلق أی من دون ذکر السبب،و الاخری بالملک المسبّب أی مع ذکر السبب.

بأن شهدت إحدی البیّنتین بأنّ العین کانت فی ید فلان و شهدت الاخری بأنها کانت ملکا لفلان فحینئذ یحکم برجحان البیّنه الشاهده للملک.
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لقوّته(1)و تحقّقه الآن،و إن انعکس(2)ففی ترجیح أیّهما قولان للشیخ(3)، و توقّف المصنّف فی الدروس مقتصرا علی نقلهما(4).

الضمیران فی قوله«لقوّته و تحقّقه»یرجعان الی الملک،و قوله«الآن»ظرف للتحقّق.یعنی أنّ وجه الرجحان هو قوّه الشهاده بالملک بالنسبه الی الشهاده بالید و تحقّق الملک فی الزمان الحاضر.

بأن شهدت البیّنه الأولی-أی المتقدّمه-بالملک،و الثانیه-أی المتأخّره-بالید.

ففی ترجیح أیّهما علی الآخر قولان.

فإنّ الشیخ الطوسی رحمه اللّه قال بترجیح بیّنه الید فی موضع و بغیرها فی آخر.

الضمیر فی قوله«نقلهما»یرجع الی القولین.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الدروس بأنّ فی ترجیح أیّ منهما قولان،و لم یختر أحدا منهما.
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[القول فی القسمه]


اشاره

(القول فی القسمه) (1)



[معنی القسمه]

(و هی تمییز أحد النصیبین) فصاعدا(2) (عن الآخر،و لیست بیعا) عندنا(3) (و إن کان فیها ردّ)

القسمه

القسمه-بالکسر-:اسم من الاقتسام،و النصیب أیضا،جمعها:قسم کقوله:یا قاسم الرزق قد خانتنی القسم.(أقرب الموارد).

فالبحث هنا هو فی کیفیه تقسیم النصیبین عن الآخر.

و الضمیر فی قوله«هی»یرجع الی القسمه.

أی فی تقسیم الأنصباء.

النصیب:الحظّ و الحصّه من الشیء،جمعه:أنصبه و أنصباء و نصب.(أقرب الموارد، المنجد).

یعنی أنّ القسمه لیست بیعا عندنا نحن الإمامیه و إن کان فیها الردّ،کما لو اشتمل أحدهما علی زائد.

من حواشی الکتاب:نبّه به علی خلاف بعض العامّه،حیث زعم أنها بیع مطلقا،و منهم من جعل قسمه الردّ بیعا دون غیرها،و منهم من جعل قسمه-
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لأنها(1)لا تفتقر إلی صیغه،و یدخلها(2)الإجبار و یلزمها(3)،و یتقدّر(4)

-التراضی بیعا دون غیرها،و وافقنا جماعه منهم علی أنها تمیّز حقّ و لیست بیعا مطلقا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:و عند الشافعی بیع بناء علی أحد قولیه،لأن الشریک یبدّل نصیبه من أحد السهمین بنصیب صاحبه من السهم الآخر،و هذا -علی حدّ قوله-حقیقه البیع.(راجع المغنی:ج 10 ص 197).و الصحیح أنها لیست بیعا لفقدها ما یعتبر فی البیع من الإیجاب و القبول،و عدم الإکراه و الإجبار، و عدم جریان الشفعه فیها،و أنها تلزم بإخراج القرعه،و أنها یتقدّر أحد النصیبین بقدر الآخر اذا کانت الحصص متساویه،بخلاف ما اذا کانت مختلفه فإنّها لا تتقدّر أحد النصیبین بقدر الآخر.(حاشیه السید کلانتر حفظه اللّه).

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی القسمه.

من هنا یذکر الشارح رحمه اللّه أدلّه عدم کون القسمه بیعا،و هی:

الأول:عدم افتقار القسمه بالصیغه.

الثانی:دخول الإجبار فی القسمه بخلاف البیع.

الثالث:تقدیر أحد النصیبین بمقدار الآخر.

أی یدخل القسمه الإجبار.بمعنی أنّ الشریک اذا امتنع من التقسیم أجبره الحاکم بها.

فاعله مستتر یرجع الی الإجبار،و الضمیر المفعولی یرجع الی القسمه.یعنی أنّ التقسیم و لو بإجبار الشریک یوجب کونها لازمه بحیث لا یجوز فسخه.

هذا هو الدلیل الثالث من الأدلّه المذکوره،و هو لزوم تقدیر النصیبین اذا کان الشریکان متساویین فی الاستحقاق و الحصص،کلّ بمقدار الآخر من حیث الکیف و الکمّ.
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أحد النصیبین بقدر الآخر،و البیع لیس فیه(1)شیء من ذلک،و اختلاف اللوازم(2)یدلّ علی اختلاف الملزومات.

و اشتراک(3)کلّ جزء یفرض قبلها(4)بینهما،و اختصاص کلّ واحد(5)

أی لیس فی البیع شیء من المذکورات،و هی:عدم الافتقار الی الصیغه، و دخول الإجبار،و تقدیر أحد النصیبین بمقدار الآخر.

فاذا اختلفت اللوازم اختلفت الملزومات،فاذا لم توجد فی القسمه لوازم البیع فلا یحکم بکونها بیعا لفقد اللوازم الدالّه علی فقد الملزوم.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«لیس حدّا»و بذلک أشار الی استدلال القائلین بکون القسمه بیعا،بأنّ اشتراک کلّ جزء فی المال المشترک قبل التقسیم بین الشریکین و إزاله ملک الشریک فی مقابل عوض مقدّر یوهم کون القسمه من البیع.

و یدفع الشارح رحمه اللّه ذلک التوهّم بأجوبه ثلاثه و التی قرّرها الفاضل التونی رحمه اللّه:

الأول:أنّ تحقّق البیع یحتاج الی إیجاب و قبول،و الحال أنّ القسمه لا تحتاج إلیهما بل تتحقّق بدونهما.

الثانی:تحقّق بعض البیوع بلا تراض من الطرفین،مثل إلزام الشارع بالتساوی بین الأجناس الربویه عند البیع.

الثالث:النقض بالصلح،فإنّه أیضا إزاله ملک بعوض معلوم برضایه الطرفین، و الحال أنه لیس بیعا حقیقه.

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع الی القسمه،و فی قوله«بینهما»یرجع الی الشریکین.

أی کلّ واحد من الشریکین.
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بجزء(1)معیّن،و إزاله ملک الآخر عنه(2)بعدها(3)بعوض مقدّر بالتراضی،لیس(4)حدّا لبیع(5)حتّی یدلّ(6)علیه.

و تظهر الفائده(7)فی عدم ثبوت الشفعه للشریک بها(8)و عدم(9)

الجار و المجرور متعلّقان بقوله«اختصاص».یعنی اختصاص کلّ واحد من الشریکین بجزء معیّن بعد التقسیم و إزاله ملک الشریک الآخر عمّا اختصّ بصاحبه لا یوجب کون ذلک حدّا للبیع.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی جزء معیّن.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی القسمه.

خبر لقوله«و اشتراک»و ما عطف علیه من قولیه«اختصاص»و«إزاله».

یعنی کون الأجزاء مشترکه بینهما قبل التقسیم و اختصاص أحدهما بجزء منها و إزاله ملک الآخر عنه بعوض مقدّر بالتراضی بینهما لا یعدّ تعریفا للبیع.

فاعله مستتر یرجع الی قوله«اشتراک کلّ جزء...الخ».

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی البیع.یعنی حتّی یدلّ هذه الأشیاء المذکوره علی أنّ القسمه بیع.

یعنی تظهر فائده الاختلاف بین کون القسمه بیعا و عدمه فی ثبوت حقّ الشفعه و عدمها.فلو قیل بکونها بیعا ثبت حقّ الشفعه للشریک،و إلاّ فلا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی القسمه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«عدم ثبوت الشفعه».و هذه أیضا فائده اخری للاختلاف بین کون القسمه بیعا و عدمه.

فلو قیل بکونها بیعا،فاذا قسّم النقدین مثل الذهب و الفضّه و تفرّقا قبل التقابض حکم ببطلانها لاشتراط التقابض فی المجلس فی بیع النقدین.
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بطلانها(1)بالتفرّق قبل القبض فیما یعتبر فیه التقابض فی البیع(2)، و عدم(3)خیار المجلس و غیر ذلک.


[یجبر الشریک علی القسمه لو التمس شریکه القسمه]

(و یجبر الشریک) (4)علی القسمه (لو التمس شریکه) القسمه، (و لا ضرر و لا ردّ) .و المراد بالضرر نقص قیمه الشقص(5)بها(6)عنه(7)منضما نقصا فاحشا،علی ما اختاره المصنّف فی الدروس،و قیل:مطلق(8)نقص القیمه،و قیل:عدم الانتفاع

الضمیر فی قوله«بطلانها»یرجع الی القسمه.

کما یشترط التقابض فی مجلس العقد فی صحّه بیع النقدین.

بالجرّ،عطفا علی قوله«عدم ثبوت الشفعه».و هذه أیضا فائده ثالثه للاختلاف المذکور،بأنه لو قیل بعدم کون القسمه بیعا فلا یثبت فیها خیار المجلس لاختصاصه بالبیع.

أی یلزم الشریک بتقسیم المال المشترک اذا التمس منه شریکه القسمه بشرطین:

الأول:عدم الضرر.

الثانی:عدم الردّ علی الشریک الآخر.

الشقص-بالکسر-:النصیب و السهم و القطعه من الشیء.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی القسمه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی الشقص.و قوله«منضمّا»حال.یعنی أنّ المراد من الضرر المانع من لزوم التقسیم هو النقص الحاصل فی سهم الشریک امّا یکون منضمّا الی سهم الآخر.و هذا ما اختاره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

یعنی قال البعض بأنّ المراد من الضرر هو مطلق الضرر الحاصل من التقسیم.
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به(1)منفردا،و قیل:عدمه(2)علی الوجه الذی کان ینتفع به قبل القسمه، و الأجود الأول(3).


[لو تضمّنت ردّا لم یجبر]

(و لو تضمّنت(4)ردّا) أی دفع عوض خارج عن المال المشترک من أحد الجانبین (لم یجبر) (5)الممتنع منهما،لاستلزامه(6)المعاوضه علی جزء من مقابله صوری(7)أو معنوی،

أی القول الآخر هو الضرر الذی یوجب عدم الانتفاع من الشقص.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الانتفاع.و هذا هو القول الرابع فی المسأله.

من حواشی الکتاب:قوله«قیل مطلق نقص القیمه»هذا القول حکاه الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط عن بعض المتأخّرین،و قال:هو قوی،و حکی الثالثه أیضا،و قال:و هو الأقوی عندی،و اختاره فی المختلف.و القول الرابع مجهول القائل.و مرجع الأقوال الی الخبر المشهور و هو قوله«لا ضرر و لا ضرار».

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«الأول»هو النقص الحاصل عنه منضما نقصا فاحشا.

فاعله مستتر یرجع الی القسمه.یعنی لو کانت القسمه موجبه للردّ لا یحکم إلزاما علی الشریک بالقسمه.

جواب لقوله«لو تضمّنت».

الضمیر فی قوله«لاستلزامه»یرجع الی لزوم الردّ.

قوله«صوری أو معنوی»صفتان للجزء.یعنی أنّ الردّ یوجب المعاوضه بالنسبه الی جزئه الصوری کما لو کان فی القسمه زیاده من حیث الکمیّه،أو المعنوی کما لو کان فی القسمه زیاده من حیث الکیفیه.-
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و هو(1)غیر لازم.


[لا یجبر الممتنع لو کان فیها ضرر]

(و کذا) لا یجبر(2)الممتنع (لو کان فیها ضرر، کالجواهر(3)و العضائد(4)الضیّقه(5)و السیف) .و الضرر فی هذه

- من حواشی الکتاب:صفتان للجزء،لأنّ قسمه الردّ قد یکون باعتبار زیاده عین فی أحد الجزءین من المقسوم دون الآخر،کما لو قسّم أرض متساوی الأجزاء و یکون فیها نخله قیمتها عشره دراهم یردّ من وقعت فی نصیبه علی الآخر نصف العشره.و قد یکون باعتبار زیاده القیمه کما لو کان المقسوم عبدین أحدهما أعلی قیمه من الآخر.

و الردّ هنا یستلزم المعاوضه علی الجزء المعنوی،و فی الأول علی الجزء الصوری.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر یرجع الی المعاوضه،و تذکیره باعتبار کون المراد منها الردّ.

أی لا یجبر الشریک الذی یمتنع عن التقسیم بالقسمه فی صوره حصول الضرر فی التقسیم.

الجواهر:جمع مفرده جوهر.

الجوهر الفرد:هو الجزء الذی لا یقبل الانقسام.

جوهر الشیء:ما وضعت علیه جبلّته،و کلّ حجر یستخرج منه شیء ینتفع به، و ما یقابل العرض و هو الموجود القائم بنفسه.(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو الشیء الذی لا یقبل القسمه.

العضائد:جمع مفرده العضاده.عضادتا الباب:خشبتاه من جانبیه.(أقرب الموارد،المنجد).

و المراد هنا مصراعا الباب.

صفه للعضائد.و لعلّ المراد من«الضیّقه»هو الصغیره.-
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المذکورات یمکن اعتباره بجمیع المعانی(1)عدا الثالث(2)فی السیف(3)فإنّه ینتفع بقسمته غالبا فی غیره(4)مع نقص فاحش(5). (فلو طلب) أحدهما (المهایاه) (6)و هی قسمه المنفعه بالأجزاء(7)أو بالزمان(8) (جاز و لم یجب) إجابته(9)،سواء کان ممّا یصحّ قسمته(10)إجبارا أم لا،و علی تقدیر الإجابه لا یلزم الوفاء

-و یحتمل کون المراد من«العضائد»هو الدکاکین مجازا بقرینه الضیّقه المذکوره بعدها.

المراد من«المعانی»هو ما تقدّم ذکرها من نقص قسمه الشقص نقصا فاحشا،و مطلق النقص و عدم الانتفاع به منفردا.و اللام للعهد الذکری.

المراد من«الثالث»هو عدم الانتفاع به منفردا.

یعنی أنّ قسمی الضرر من الأقسام الثلاثه المذکوره یتصوّر فی تقسیم السیف لا القسم الثالث منها،و هو عدم الانتفاع به منفردا بعد القسمه،لأنّ السیف قابل الانتفاع به غالبا بعد تقسیمه جزءین فی غیر ما وضع له.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی ما ینتفع بالسیف.

أی النقص الذی یحصل فی تقسیم السیف فاحشا.

المهایاه من هایأه فی الأمر مهایاه:وافقه.و قد تبدّل الهمزه یاء للتخفیف فیقال:

هایتیه مهایاه.(أقرب الموارد).

بأن یختصّ الانتفاع من جزء ما یشترک بأحدهما و الجزء الآخر للآخر.

بأن ینتفع کلّ من الشریکین شهرا واحدا من المال المشترک.

أی لا یجب علی المطلوب عنه القسمه إجابه ما یطلبه صاحبه.

المراد من«ما یصحّ قسمته إجبارا»هو الذی یقبل القسمه.
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بها(1)،بل یجوز لکلّ منهما فسخها،فلو استوفی أحدهما ففسخ الآخر(2)أو هو(3)کان علیه اجره حصّه الشریک.


[إذا عدّلت السهام و اتّفقا لزم]

(و إذا عدّلت(4)السهام) بالأجزاء إن کانت(5)فی متساویها کیلا(6)أو وزنا أو ذرعا أو عدّا بعدد الأنصباء(7)،أو بالقیمه(8)إن اختلفت کالأرض و الحیوان (و اتّفقا(9)علی اختصاص کلّ واحد بسهم لزم(10)من غیر)

الضمیران فی قولیه«بها»و«فسخها»یرجعان الی المهایاه.

أی الآخر الذی لم یستوف شیئا بعد المهایاه.

یعنی لو فسخ الذی استوفی تجب علیه اجره ما استوفاه.

أی اذا سوّیت السهام بالأجزاء.

عدل المتاع:جعله عدلین.(المنجد). 

فاعله تاء التأنیث الراجعه الی الأجزاء.و الضمیر فی قوله«متساویها»یرجع الی الأجزاء.یعنی لو کانت الأجزاء متساویه،مثل الحنطه و الشعیر و التمر و العنب.

التساوی من حیث الکیل یکون فی الحنطه،و من حیث الوزن یکون فی الذهب و الفضّه،و من حیث الذرع یکون فی القماش،و من حیث العدّ یکون فی البیض و الجوز.

الأنصباء:جمع مفرده النصیب.بمعنی الحظّ،أی بعدد الحصص.

عطف علی قوله«بالأجزاء».یعنی اذا عدّلت السهام بالقیمه فیما لو کانت العین المشترکه قیمیا مثل الحیوان و الأرض.

فاعله مستتر یرجع الی الشریکین.

جواب لقوله«اذا عدّلت السهام و اتّفقا».
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قرعه لصدق القسمه مع التراضی الموجبه(1)لتمیّز الحقّ،و لا فرق بین قسمه الردّ و غیرها. (و إلاّ) یتّفقا علی الاختصاص(2) (أقرع) بأن یکتب أسماء الشرکاء(3)أو السهام کل فی رقعه و تصان،و یؤمر من(4)لم یطّلع علی الصوره بإخراج إحداهما(5)علی اسم أحد المتقاسمین(6)أو أحد

-و فاعله مستتر یرجع الی ما اتّفقا فی القسمه.

من حواشی الکتاب:و معنی اللزوم أن لیس لأحدهما فسخه إلاّ أن یتّفقا.

(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

صفه للقسمه.یعنی أنها توجب لتمیّز الحقّ بلا حاجه الی القرعه.

یعنی لو لم یتّفق الشریکان باختصاص ما عدّلت من السهام بل حصل الاختلاف بینهما بأن ادّعی کلّ اختصاص ما یدّعیه الآخر فحینئذ یقرع بینهما.

کما لو کانت الأرض مشترکه بین ثلاثه(زید،عمرو،بکر)تقسّم الأرض ثلاث قطعات،فتکتب أسامی الشرکاء فی رقعات ثلاث،فتخرج الرقعات واحدا بعد واحد،فکلّ من أخرجته القرعه باختصاصه لقطعه معیّنه فهی تختصّ به.

أو تکتب أسامی قطعات الأرض فی رقعات ثلاث فتقرع و یخرج کذلک،فکلّ قطعه تختصّ بمن عیّنته القرعه من الشرکاء.

بالرفع محلاّ لکونه نائب فاعل لقوله«یؤمر».

الضمیر فی قوله«إحداهما»یرجع الی الرقعتین المکتوبه فیهما أسامی الشرکاء أو السهام.

هذا فی صوره کتابه السهام فی الرقعات.

و قوله«متقاسمین»بصیغه الجمع.
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السهام(1).هذا إذا اتّفقت السهام قدرا(2).

و لو اختلفت(3)قسّم علی أقلّ

و هذا فی صوره کتابه أسامی الشرکاء فی الرقعات.

کما اذا کان سهم کلّ من الشرکاء بمقدار سهم الآخر منهم.

فاعله تاء التأنیث الراجعه الی السهام.

من حواشی الکتاب:أی اذا اختلفت السهام قدرا-کما اذا کان لأحدهم النصف و للآخرین الثلث و السدس مثلا-فتقسّم العین علی أقلّ السهام،بأن یؤخذ أقلّ السهام الذی هو السدس مثلا،فتقسّم العین المشترکه بحسبها الی سته أقسام،ثمّ یجعل لکلّ سهم رقم مستقلّ مرتّبا،ثمّ تکتب أسماء الشرکاء فی الرقاء و تخبأ فی کیس أو صندوق،ثمّ تخرج اولی رقعه بإزاء الرقم الأول.

فإن کان المخرج صاحب النصف فیعطی له الأول،ثمّ الثانی و الثالث من الأرقام أی السدس الأول و الثانی و الثالث،فالمجموع نصف.و إن کان المخرج الأول صاحب الثلث یعطی له الأول،ثمّ الثانی فنصیبه مجموع السدسین و هو الثلث.

و إن کان المخرج الأول صاحب السدس یعطی له الأول فقط،ثمّ بعد المخرج الأول سواء کان صاحب النصف أم الثلث أم السدس یخرج الثانی.

فإن کان المخرج الثانی هو صاحب الثلث یعطی له الرابع و الخامس و هما السدسان،فیصیر المجموع ثلثا،و یبقی سدس واحد یعطی لصاحب السدس من دون احتیاج الی إخراج الرقعه.

و أمّا إن کان المخرج الثانی صاحب السدس یعطی له الرابع و الباقی و هو الخامس و السادس لمن له الثلث.

و أمّا إن کان المخرج الأول صاحب الثلث أخذ الرقم الأول و الثانی و هما-
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السهام(1)و جعل لها(2)أول یعیّنه المتقاسمون(3)و إلاّ الحاکم.و تکتب

-السدسان،فالمجموع ثلث.

ثمّ یخرج اسم آخر،فإن کان المخرج صاحب النصف أخذ الثالث و الرابع و الخامس،و الباقی-و هو السدس-لصاحب السدس من دون احتیاج الی إخراج الرقعه.

و أمّا إن کان المخرج الثانی صاحب السدس یعطی له الرقم الثالث،الباقی لصاحب النصف،من دون اخراج اسم آخر.

و أمّا إن کان المخرج الأول صاحب السدس أخذ الرقم الأول فیخرج اسم ثان.

فإن کان صاحب النصف یعطی له الثانی و الثالث و الرابع،فیصیر المجموع نصف، و الباقی-و هما السدسان-لصاحب الثلث،من دون احتیاج الی اخراج الرقعه.

و أمّا إن کان المخرج الثانی بعد المخرج الأول هو صاحب الثلث فیعطی له الثانی و الثالث و الباقی لصاحب النصف.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

کما تقدّم تقسیم السهام فی المثال المذکور علی سته أسهم،و التی هی مخرج السدس،و هو أقلّ السهام.

من حواشی الکتاب:کأن یکون لأحدهم سدس و للآخر ثلث و للآخر نصف،حینئذ یقسّم أسداسا و تجعل السهام مرتّبا،فإن خرج اسم صاحب النصف أولا أخذ ثلاثه أسداس علی الترتیب،و هکذا.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی السهام المقسومه.یعنی یجعل للسهام المقسومه أول ثمّ ثانی و هکذا،فیما لو کثرت السهام و عیّنها المتقاسمون و تراضوا بذلک.

یعنی یعیّن الأول نفس المتقاسمون اذا اتّفقوا،و إن اختلفوا یعیّنه الحاکم الشرعی.
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أسماؤهم(1)لا أسماء السهام حذرا(2)من التفریق،فمن خرج اسمه أولا أخذ من الأول و أکمل نصیبه منها(3)علی الترتیب،ثمّ یخرج الثانی إن کانوا أکثر من اثنین،و هکذا(4).ثمّ إن اشتملت القسمه علی ردّ(5)اعتبر رضاهما(6)بعدها،و إلاّ(7)فلا.

الضمیر فی قوله«أسماؤهم»یرجع الی المتقاسمین.

أی خوفا من تفریق حصص المشترکین.کما لو خرج اسم صاحب الثلث فی المثال المتقدّم أولا فیعطی له رقم الخارج من الأرقام،ثمّ یخرج له اسم رقم آخر بعیدا عن الأول،فحینئذ یحصل التفریق بین حصّتی صاحب الثلث و کذلک لو خرج صاحب النصف الذی له ثلاثه أرقام من السهام السته،و المطلوب هو تقارب الحصص و تجاورها لکلّ واحد من أصحاب السهام.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی السهام.یعنی أنّ الذی خرج اسمه أولا یأخذ الرقم الأول و یکمل نصیبه من الثانی و الثالث علی الترتیب لا بالتفریق.

أی و هکذا یخرج الثالث بعد إکمال الثانی نصیبه علی الترتیب،بلا تفریق بین أرقام سهامه.

کما لو احتاج التقسیم الی ردّ شیء من جانب الذی لا یعادل الآخر من حیث القیمه بل یزید عنه.

الضمیر فی قوله«رضاهما»یرجع الی المتقاسمین،و فی قوله«بعدها»یرجع الی القسمه.یعنی اعتبر رضا المتقاسمین بعد القسمه فیما لو کانت حصّه أحدهما زائده عن الآخر و موجبه لإعطاء شیء فإنه یعتبر رضاهما.

یعنی فإن لم تشتمل القسمه علی الردّ فلا تحتاج الی رضاهما بعد القسمه بل یجبرون علیها.
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[لو ظهر غلط فی القسمه بطلت]

(و لو ظهر غلط) (1)فی القسمه ببیّنه(2)أو باطّلاع(3)المتقاسمین(4) (بطلت(5)،و لو ادّعاه) أی الغلط (أحدهما و لا بیّنه حلف الآخر) لأصاله الصحّه(6)،فإن حلف(7) (تمّت) القسمه، (و إن نکل) عن الیمین (حلف المدّعی) إن لم یقض(8)بالنکول (و نقضت) (9).


[لو ظهر فی المقسوم استحقاق بعض]

(و لو ظهر) فی المقسوم (استحقاق بعض(10)معیّن بالسویّه) لا یخلّ

أی لو ظهر الاشتباه فی القسمه بأن لم یتحقّق التساوی بین الحصص حکم ببطلان القسمه.

أی کان ظهور الغلط فی القسمه بشهاده البیّنه.

أی کان ظهور الغلط فی القسمه باطّلاع المتقاسمین.

یجوز قراءتها بصوره الجمع و التثنیه.

فاعله تاء التأنیث الراجعه الی القسمه.

فإنّ قول منکر الغلط یطابق الأصل و هو أصاله صحّه القسمه.

فاعله مستتر یرجع الی الآخر الذی ینکر الغلط.

فإنّ النکول یوجب القضاء علی الناکل علی قول،و یردّ الحلف المنکول الی الآخر علی قول آخر.

بصیغه المجهول.و النائب الفاعل هو الضمیر المؤنث الراجع الی القسمه.

یعنی لو ظهر بعد التقسیم مقدار من المال المقسوم مستحقّا للغیر بحیث لا یخلّ إخراجه ممّا أخذه المتقاسمون لا یحکم بنقض التقسیم.کما لو کان السهمان من مجموع السهام السته من الأرض المقسومه بین الشخصین مستحقّا للغیر،فاذا اخرج ثلث ما فی ید کلّ منهما و اعطی للغیر فلا یخلّ التعدیل فی تقسیمها و لا یوجب بطلان القسمه بینهما.
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إخراجه بالتعدیل (فلا نقض) (1)لأنّ فائده القسمه باقیه،و هو إفراد کلّ حقّ علی حده(2)، (و إلاّ) یکن متساویا(3)فی السهام بالنسبه (نقضت) (4) القسمه لأنّ ما یبقی لکلّ واحد لا یکون بقدر حقّه،بل یحتاج أحدهما(5) إلی الرجوع علی الآخر و تعود الإشاعه(6). (و کذا(7)لو کان) المستحقّ (مشاعا) لأنّ القسمه حینئذ(8)لم تقع برضاء جمیع الشرکاء.

أی لا یحکم بنقض التقسیم الحاصل بینهما،لأنّ فائده التقسیم-و هی إفراد حقّ کلّ منهما-باقیه.

یعنی أنّ کلّ منهما أفرد حقّه علی حده.

کما لو کانت حصّه المستحقّ مختلفه،بأن کان له من حصّه أحدهما ثلث و من حصّه الآخر ثلثان.

النائب الفاعل هو الضمیر المؤنث الراجع الی القسمه.

أی یحتاج أحد المتقاسمین أن یرجع الی الآخر بقدر حقّه.

یعنی یعود الاشتراک بینهما.

یعنی و کذا یحکم ببطلان القسمه فی صوره کون حقّ المستحقّ مشاعا و غیر معیّن،مثل المثال المتقدّم.

یعنی أن التقسیم فی صوره کون حقّ المستحقّ مشاعا لم یکن برضاء جمیع الشرکاء الذی منهم المستحقّ.
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[کتاب الشهادات]


اشاره

کتاب الشهادات(1)

کتاب الشهادات

الشهادات:جمع مفردها الشهاده،من شهد یشهد مثل علم یعلم،أو من باب شهد یشهد مثل شرف یشرف شهاده عند الحاکم لفلان أو علی فلان:أدّی ما عنده من الشهاده،فهو شاهد،جمعه:شهد و شهود و أشهاد.(أقرب الموارد،المنجد).

الشهاده مصدر:خبر قاطع.اسم من شهد له أو علیه،الیمین،الموت فی سبیل اللّه.

عالم الأکوان الظاهره،و یقابله عالم الغیب.(المنجد،أقرب الموارد).

الشهید و الشهید:الأمین فی شهادته.الذی لا یغیب شیء عن علمه،القتیل فی سبیل اللّه،جمعه:شهداء.(المنجد).

هذه هی المعانی اللغویه للشهاده.

أمّا فی الشرع فالشهاده هو إخبار عن حقّ لازم لغیره،و لا یخفی إتیان الشهاده بصیغه الجمع باعتبار الحقوق التی تثبت بنوع من الشهادات،فإنّ من الحقوق ما لا تثبت إلاّ بشهاده أربعه رجال مثل اللواط و السحق،و منها ما تثبت بأربعه رجال أو ثلاثه و امرأتین و هو حدّ الزنا الموجب للرجل،و منها ما یثبت برجلین خاصّه مثل الردّه و القذف و حدّ السرقه،کما سیأتی تفصیل ذلک کلّه إن شاء اللّه تعالی فی کتاب الحدود.
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(و فصوله(1)أربعه) :


[الفصل الأوّل الشاهد]


اشاره

(الأول)

(الشاهد)



[شرطه البلوغ و العقل و الإسلام و الإیمان و العداله و عدم التهمه]

(و شرطه(2)البلوغ إلاّ فی) الشهاده علی (الجراح) (3)ما لم یبلغ النفس(4)،و قیل:مطلقا(5) (بشرط(6)بلوغ العشر) سنین (و أن)

الضمیر فی قوله«فصوله»یرجع الی الکتاب.یعنی أنّ فی الکتاب فصول أربعه، و هی:

الفصل الأول:فی شروط الشاهد.

الفصل الثانی:فی تفصیل الحقوق.

الفصل الثالث:فی الشهاده علی الشهاده.

الفصل الرابع:فی الرجوع عن الشهاده.

الشاهد

یعنی یشترط فی الشاهد البلوغ،إلاّ فی الشاهد علی الجراح.و هذا هو الشرط الأول فیه.

الجراح-بکسر الجیم-واحدته جراحه،و جمعها أیضا:جراحات،و منه قوله:

جراحات السنان لها التئام.(أقرب الموارد).

أی ما لم یبلغ الجراح الی حدّ القتل.

أی سواء بلغ الجراح حدّ القتل أم لا.

یعنی یشترط فی الشاهد الغیر البالغ فی خصوص الجراح بلوغه عشر سنین بأن یتمّ التسع و یبلغ العشر.
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(یجتمعوا(1)علی مباح،و أن لا یتفرّقوا(2)) بعد الفعل المشهود به إلی أن یؤدّوا الشهاده.و المراد حینئذ(3)أنّ شرط البلوغ ینتفی و یبقی ما عداه(4) من الشرائط التی من جملتها(5)العدد و هو اثنان فی ذلک(6)، و الذکوریه(7)،و مطابقه الشهاده للدعوی(8)،

أی الشرط الثانی فی سماع شهاده غیر البالغ اجتماعهم علی لعب مباح لا الحرام.بمعنی أن یلعبوا بأمر مباح بالنسبه الی المکلّفین،و إلاّ فلا تکلیف فی حقّ الصبیان.

أقول:لم یدلّ علی هذا الشرط دلیل من لسان الروایات.

هذا هو الشرط الثالث فی شهاده غیر البالغ،و هو عدم تفرّق الشهود بعد مشاهدتهم الفعل المشهود به الی زمان أدائهم الشهاده عند الحاکم،فلو تفرّقوا بعد الفعل المشهود ثمّ أدّوا الشهاده لا تقبل شهادتهم.

قوله«حینئذ»إشاره الی ما تقدّم من قوله رحمه اللّه«بشرط بلوغ العشر،و أن یجتمعوا علی مباح،و أن لا یتفرّقوا».یعنی أنّ ذکر العباره المذکوره یوجب أن یراد منها لزوم سائر الشروط فی شهاده غیر البالغ من العدد و الذکوره و غیرها إلاّ البلوغ فقط.

الضمیر فی قوله«ما عداه»یرجع الی البلوغ.

أی من جمله الشروط اللازمه فی صحّه الشهاده هو العدد.

یعنی أنّ العدد اللازم فی الشهاده علی الجراح هو اثنان لا أکثر،بخلاف الشهاده علی الزنا و اللواط مثلا،فالعدد اللازم فیهما هو أربعه.

أی یشترط فی الشاهد علی الجراح کون الشاهد ذکرا.

من جمله الشروط فی الشهاده هو تطابق الشهاده لما یدّعی المدّعی.
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و بعض(1)الشهود لبعض،و غیرهما(2).و لکن روی(3)هنا(4)الأخذ بأول قولهم لو اختلف(5)،و التهجّم(6)علی الدماء فی غیر محلّ الوفاق(7) لیس بجیّد(8).

بالجرّ،عطفا علی الشهاده فی قوله«و مطابقه الشهاده».أی من جمله الشروط هو تطابق قول بعض الشهود لقول الآخر.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع الی العدد و المطابقه.أی غیر العدد و المطابقه من سائر الامور التی تعتبر فی الشاهد.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن جمیل قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:تجوز شهاده الصبیان؟قال:نعم فی القتل یؤخذ بأوّل کلامه،و لا یؤخذ بالثانی منه.(الوسائل:ج 18 ص 252 ب 22 من أبواب الشهادات ح 1).

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو شهاده الصبیان.

و الضمیر فی قوله«قولهم»یرجع الی الصبیان.

فاعله مستتر یرجع الی«قولهم».أی اختلف تعبیر الصبیان فی الشهاده.

التهجّم-من هجم علیه هجوما-:انتهی إلیه بغته علی غفله منه.(أقرب الموارد).

و هو مبتدأ،و خبره هو قوله«لیس بجیّد».

المراد من«محلّ الوفاق»فی شهاده الصبیان هو کونها واجده لجمیع شروط الشهاده من العدد و المطابقه و غیرهما إلاّ البلوغ.

حاصل کلام الشارح رحمه اللّه هو أنّ الاستناد الی الروایه و الأخذ بأول قول الصبی-کما لو قال:إنّی رأیت فلانا قتل زیدا مثلا ثمّ عدل و قال:جرح-فإنّه لو کان أخذ القول الأول کافیا فی شهاده الصبی بلا اعتناء الی قوله ثانیا و بلا-
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و أمّا العداله(1)فالظاهر أنها غیر متحقّقه لعدم التکلیف الموجب للقیام بوظیفتها(2)من جهه التقوی،و المروّه(3)غیر کافیه،و اعتبار(4)صوره الأفعال(5)و التروک(6)لا دلیل علیه(7)،و فی اشتراط اجتماعهم علی المباح تنبیه علیه(8).

-اعتبار سائر الشروط اللازمه فی الشهاده لکان تهجّما علی إراقه الدم،و هو مناف للاحتیاط اللازم فی الدماء،فإنّه لا یجوز إراقه دم شخص بمجرّد شهاده الصبی مع عدم تثبّته.

یعنی أنّ اشتراط العداله فی الصبی غیر متحقّقه لعدم التکلیف فی الصبی الموجب لإقدامه بالوظائف اللازمه فی العداله.

الضمیر فی قوله«بوظیفتها»یرجع الی العداله.أی وظائف العداله التی هی رعایه التقوی.

یعنی أنّ الاکتفاء برعایه ترک ما یخالف المروّه بدل العداله فی حقّ الصبی لا یکفی فی الحکم بصحّه شهادته.

هذا اعتراض لما یقال بکفایه صوره الأفعال و التروک فی حقّ الصبی بأنه لا دلیل بذلک.

المراد من«الأفعال»هو الأعمال الواجبه،مثل الصلاه و الصوم و غیرهما.

المراد من«التروک»هو المحرّمات الإلهیه،مثل شرب الخمر و أکل المیته و غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الاعتبار.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی عدم تحقّق العداله.یعنی اشتراط اجتماع الصبیان علی المباح یدلّ علی عدم اعتبار العداله فیهم،بناء علی أنّ بعض اللعب-
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(و العقل) (1)فلا تقبل شهاده المجنون حاله جنونه،فلو دار(2)جنونه قبلت شهادته مفیقا(3)بعد العلم باستکمال فطنته فی التحمّل(4)و الأداء، و فی حکمه(5)الأبله(6)

-خلاف المروّه،لکن لا یخفی أنّ لعبهم بما یخالف المروّه فی حقّ غیرهم لا یعدّ خلاف المروّه فی حقّهم،لأنّ طبیعه الصبیان تقتضی اللعب،حتّی قیل:إنّ الطفل اذا لم یلعب فهو مریض یحتاج الی المداواه.

بالرفع،عطفا علی قوله«البلوغ».أی الشرط الثانی فی الشاهد هو العقل.

العقل:نور روحانی به تدرک النفس العلوم الضروریه و النظریه.

و قیل:غریزه یتهیأ بها الإنسان لفهم الخطاب،و هو مأخوذ من عقال البعیر من معنی الربط.(أقرب الموارد).

و قیل فی الشرع:العقل ما عبد به الرحمن و اکتسب به الجنان.

بأن کان جنونه أدواریا.

قوله«مفیقا»بصیغه اسم الفاعل علی وزان مجیب،منصوب للحالیه.یعنی تقبل شهاده المجنون الأدواری فی حال سلامته من الجنون.

أفاق فلان من مرضه:رجعت الصحّه إلیه.

أفاق المجنون من جنونه:رجع إلیه عقله.(أقرب الموارد).

أی بعد العلم بکون المفیق ذی فطنه فی تحمّل الشهاده و أدائها.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی المجنون.یعنی و فی حکم المجنون فی عدم قبول شهادته الأبله.

الأبله:من ضعف عقله.

بله یبله بلها و بلاهه:ضعف عقله،فهو أبله،و هی بلهاء،و الجمع:بله.(أقرب الموارد).ناقص است 16 ص کم دارد
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و المغفّل(1)الذی لا یفطّن لمزایا الأمور.

(و الإسلام) (2)فلا تقبل شهاده الکافر و إن کان ذمیّا(و لو کان المشهود علیه کافرا علی الأصحّ(3))لاتّصافه(4)بالفسق و الظلم المانعین من قبول الشهاده،خلافا للشیخ رحمه اللّه حیث قبل شهاده أهل الذمّه لملّتهم(5) و علیهم(6)استنادا إلی روایه ضعیفه(7)

المغفّل-بتشدید الفاء بصیغه اسم المفعول من باب التفعیل-:من لا فطنه له.

(أقرب الموارد).

بالرفع،عطفا علی قوله«البلوغ».أی الشرط الثالث من شروط الشاهد هو الإسلام.

أی الأصحّ عند المصنّف رحمه اللّه من القولین هو عدم قبول شهاده الکافر و لو کانت علی الکافر.فی مقابل قول الشیخ رحمه اللّه بقبول شهاده الکافر علی ملّته.

الضمیر فی قوله«اتّصافه»یرجع إلی الکافر.

بأن کانت شهاده الذّمی بضرر الذّمی من ملّته.

بأن کانت شهاده الذمّی بضرر الذّمی من ملّته.

المراد من«الروایه ضعیفه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زرعه عن سماعه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن شهاده أهل الملّه.قال:

فقال:لا تجوز إلاّ علی أهل ملّتهم...الحدیث.(الوسائل:ج 18 ص 284 ب 38 من أبواب الشهادات ح 2).

و وجه الضعف فیها هو وقوع زرعه و سماعه فی سندها.

عن أبی علی الحائری المازندرانی فی کتابه الرجالی«منتهی المقال»بأنّ زرعه
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و للصدوق(1)حیث قبل شهادتهم علی مثلهم و إن خالفهم فی الملّه کالیهود علی النصاری.

و لا تقبل شهاده غیر الدمّی(2)إجماعا،و لا شهادته(3)علی المسلم إجماعا(إلاّ(4)فی الوصیه عند عدم)عدول(5)(المسلمین)فتقبل شهاده الذمّی بها(6)،و یمکن ن یرید اشتراط فقد المسلمین

-بن محمّد الحضرمی و سماعه بن مهران الحضرمی واقفیان.(منتهی المقال:ج 3 ص 256 و 407.

أی القول بعدم قبول شهاده الکافر و لو کان المشهود علیه کافرا علی خلاف قول الصدوق بقبول شهاده الکافر الذمّی علی الآخرین منهم و لو لم یکن المشهود علیه من ملّه الشاهد،کما لو کان الشاهد یهودیا و المشهود علیه نصرانیا.

المراد من«غیر الذمّی»هو الذی لم یعمل بالشروط التی ذکروها فی حقّ الذمّی من أداء الجزیه و عدم خیانته فی حقّ المسلمین و غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«شهادته»یرجع إلی الذمّی.یعنی أنّ شهاده الذمّی لا تقبل علی المسلم إجماعا.

استثناء من عدم قبول شهاده الکافر.یعنی أنّ شهادته فی خصوص الوصیه تقبل بشرط عدم عدول المسلمین.أی أنه لو وجد غیر العدول من المسلمین للشهاده علی الوصیه فحینئذ تقبل شهاده الذمّی بها.

احتراز عن وجود غیر العدول من المسلمین،فإنّ شهاده الذمّی بالوصیه تقبل حینئذ.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الوصیه.
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مطلقا(1)بناء علی تقدیم المستورین(2)و الفاسقین اللذین(3)لا یستند فسقهما(4)إلی الکذب،و هو قول العلاّمه فی التذکره،و یضعف باستلزامه(5) التعمیم(6)فی غیر محلّ الوفاق(7).و فی اشتراط السفر

أی سواء کانوا عدولا أم لا.

المراد من«المستورین»من لم یعلم حاله من العداله و الفسق.

بصیغه التثنیه،صفه أو بدل عن المستورین و الفاسقین.

ضمیر التثنیه فی قوله«فسقهما»یرجع إلی المستورین و الفاسقین.

الضمیر فی قوله«باستلزامه»یرجع إلی قول العلاّمه.أی قوله بتقدیم المستورین و الفاسقین یستلزم التعمیم،أی قبولهما عند عدم عدول المسلمین فی غیر الوصیه.

بالنصب،مفعولا لقوله«استلزامه».یعنی أنّ قول العلاّمه رحمه اللّه بتقدیم شهاده المستورین و الفاسقین علی شهاده الذمّی یستلزم تعمیم تقدیمهما فی غیر مورد الوفاق أیضا.

فإنّ محلّ الوفاق و الإجماع هو تقدیم شهاده المسلمین علی شهاده الذمّی إذا کانوا عادلین.

فقول العلاّمه رحمه اللّه یستلزم تعمیم تقدیم شهاده المسلم علی شهاده الذمّی فاسقا کان أو عادلا،و الحال أنّ غیر العادل لم یتّفق به العلماء.

و المستند لقبول شهاده الذمّی فی خصوص الوصیه هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن زرعه عن سماعه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن شهاده أهل الذمّه قال:

فقال:لا تجوز إلاّ علی أهل ملّتهم،فإن لم یوجد غیرهم جازت شهادتهم علی
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قولان(1)،أظهرهما(2)العدم،و کذا(3)الخلاف فی إحلافهما بعد العصر، فأوجبه(4)العلاّمه عملا بظاهر الآیه(5).و الأشهر

-الوصیه لأنه لا یصلح ذهاب حق أحد.(الوسائل:ج 18 ص 287 ب 40 من أبواب الشهادات ح 4).

قد تقدّم ضعفها بوقوع زرعه و سماعه فی سندها.

من حواشی الکتاب:وجه استلزامه لذلک أنه یوجب قبول شهادتهم علی الوصیه عند عدم عدول المسلمین.و محلّ الوفاق قبول شهاده الذمّی عند عدم ذلک.و إثبات الحکم فیما لم یتّفق علیه الأصحاب یحتاج إلی دلیل.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی فی اشتراط السفر فی قبول شهاده الذمّی فی الوصیه قولان:

الأول:هو اشتراط کون الموصی فی حال السفر،و هذا القول منسوب لأبی الصلاح الحلبی و ابن الجنید الإسکافی رحمهما اللّه.

الثانی:عدم اشتراط کون الموصی فی حال السفر،و هذا القول منسوب للشیخ الطوسی و المفید و ابن إدریس رحمهم اللّه.

ضمیر التثنیه فی قوله«أظهرهما»یرجع إلی القولین.یعنی أظهر القولین عند الشارح رحمه اللّه هو عدم اشتراط کون الموصی فی حال السفر.

یعنی کما أنّ فی اشتراط کون الموصی فی حال السفر خلافا کذلک فی اشتراط إحلاف الذمّیین بعد صلاه العصر خلاف.

الضمیر فی قوله«فأوجبه»یرجع إلی الإحلاف.فإنّ العلاّمه رحمه اللّه قال بوجوبه عملا بظاهر الآیه.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی: (یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا شَهٰادَهُ بَیْنِکُمْ إِذٰا حَضَرَ
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العدم(1)،فإن قلنا به(2)فلیکن(3)بصوره الآیه بأن یقولا بعد الحلف باللّه:

(لاٰ نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ وَ لاٰ نَکْتُمُ شَهٰادَهَ اللّٰهِ إِنّٰا إِذاً(4) لَمِنَ الْآثِمِینَ) .

(و الإیمان) (5)و هو هنا(6)الولاء(7)،فلا تقبل شهاده غیر الإمامی مطلقا(8)مقلّدا کان أم مستدلاّ(9).

(و العداله) (10)و هی هیئه نفسانیه راسخه

- أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ حِینَ الْوَصِیَّهِ اثْنٰانِ ذَوٰا عَدْلٍ مِنْکُمْ أَوْ آخَرٰانِ مِنْ غَیْرِکُمْ إِنْ أَنْتُمْ ضَرَبْتُمْ فِی الْأَرْضِ فَأَصٰابَتْکُمْ مُصِیبَهُ الْمَوْتِ تَحْبِسُونَهُمٰا مِنْ بَعْدِ الصَّلاٰهِ فَیُقْسِمٰانِ بِاللّٰهِ إِنِ ارْتَبْتُمْ لاٰ نَشْتَرِی بِهِ ثَمَناً وَ لَوْ کٰانَ ذٰا قُرْبیٰ وَ لاٰ نَکْتُمُ شَهٰادَهَ اللّٰهِ إِنّٰا إِذاً لَمِنَ الْآثِمِینَ) .(المائده:106).

أی الأشهر بین الفقهاء هو عدم وجوب إحلافهما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الإحلاف.

أی یجب کون الإحلاف بالصوره التی ذکرت فی الآیه.

یعنی لو کنّا نشتری به ثمنا قلیلا نکون من الآثمین و العاصین.

أی الشرط الرابع فی الشاهد کونه مؤمنا بعد اشتراط کونه مسلما.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الشروط اللازمه فی الشاهد.یعنی أنّ المراد من «الإیمان»هنا هو الولاء و لو أرید من الإیمان فی سائر الموارد هو الإسلام.

الولاء-کسماء-الملک،و المحبّه و النصره،و القرب،و القرابه.(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو قبول ولایه الأئمّه الاثنی عشر علیهم السّلام.

سواء کان من فرق الشیعه مثل الفطحیه و الواقفیه و الزیدیه أم لا.

أی لا تقبل شهاده غیر الإمامی سواء کان من مقلّدیهم أو مستدلّیهم.

أی الشرط الخامس من شروط الشاهد کونه عادلا.
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تبعث(1)علی ملازمه التقوی و المروّه(2)(و تزول(3)بالکبیره)مطلقا(4)، و هی(5)ما توعّد علیها بخصوصها فی کتاب أو سنّه(6)،و هی إلی

-العداله-من عدل یعدل عدلا و عداله و عدوله:أنصف ضدّ جار.(أقرب الموارد).

و المراد منها هو ما فسّرها الشارح رحمه اللّه.

فاعله مستتر یرجع إلی الهیئه الراسخه.

أی علی ملازمه المروّه،و هی کمال الرجولیه.لکن المراد هنا آداب نفسانیه توجب مراعاتها علی الوقوف عند محاسن الأخلاق و جمیل العادات المناسبه للشخص،و هی تختلف باختلاف الأشخاص و الأمکنه و الأزمنه.

فاعله مستتر یرجع إلی العداله.یعنی أنها تزول بارتکاب المعاصی الکبیره.

سواء أصرّ علی ارتکاب الکبائر أم لا.

الضمیر یرجع إلی الکبیره.یعنی أنّ المراد من«الکبیره»هو المعصیه التی ورد التوعّد و التهدید علیها فی الکتاب و السنّه.

و اعلم أنه اختلفوا فی المعاصی الکبیره علی وجوه:

الأول:القول بعدم الفرق بین المعاصی لکونها مطلقا کبیره.و هذا القول نسبه الطبرسی رحمه اللّه إلی أصحاب فقهاء الإمامیه،لاشتراک جمیع المعاصی فی مخالفه أوامر اللّه عزّ و جلّ.

الثانی:الکبیره ما یلحق صاحبها الوعید الشدید فی الکتاب و السنّه.

الثالث:الکبیره ما توجب الحدّ.

الرابع:الکبیره ما توعّد علیها بالنار.

و قد اختار الشارح رحمه اللّه بأنّ الکبیره ما توعّد علیها بخصوصها فی کتاب أو سنّه.

المشهور عدم ذکر السنّه.
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سبعمائه(1)أقرب منها إلی سبعین و سبعه.

و منها:(2)القتل(3)،و الربا(4)،و الزنا،و اللواط(5)،و القیاده(6)، و الدیاثه(7)،و شرب المسکر،و السرقه،

یعنی أنّ فی خصوص الکبائر من حیث العدد ثلاثه أقوال:

ألف:کونها إلی سبعمائه.

ب:کونها سبعین من المعاصی.

ج:کونها سبعه من المعاصی.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الکبیره.

و قد ذکر الشارح رحمه اللّه تعدادا من الکبائر.

أی قتل النفس المحترمه.

الربا هو أخذ الزیاده فی معاوضه المتجانسین من المکیل و الموزون،أو أخذ الزیاده فی القرض کما فصّل فی محلّه.

اللواط من لاط یلوط لوطا الشیء بالشیء:ألصقه.(أقرب الموارد).

و المراد هنا العمل القبیح بین الذکرین.

القیاده-بکسر القاف-من قاد الدابه قیادا و قیاده:نقیض ساقها،فإنّ القود من قدّام،و السوق من خلف.(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو السعی بین الشخصین لجمعهما علی الوطی المحرّم.

الدیاثه-من داث یدث دیثا:لان و سهل.و الدیّوث:الذی لا یغار علی أهله و لا یخجل.(المعجم الوسیط).

من حواشی الکتاب:الدیاثه:الذی یصیر واسطه بین الرجل و امرأته أو غلامه.
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و القذف(1)،و الفرار من الزحف(2)،و شهاده الزور(3)،و عقوق(4) الوالدین،و الأمن من مکر اللّه(5)،و الیأس من روح اللّه(6)،و الغصب(7)، و الغیبه(8)،و النمیمه(9)،و الیمین الفاجره(10)،و قطعیه الرحم(11)،و أکل مال الیتیم(12)و خیانه

-و القیاده:الذی یصیر واسطه بین الرجل و المرأه فی الزنا،أو بینه و الغلام فی اللواط.(حاشیه الشهید الثانی رحمه اللّه).

القذف:هو التعدّی علی حرمه الإنسان باتّهامه بالزنا أو اللواط.

الزحف-بفتح الزاء و سکون الحاء-:الجهاد.

الزور:هو الباطل و الظلم.

العقوق:قیل أصل العقوق القطع.یقال:عقّ الرحم،کما یقال:قطعها.(أقرب الموارد).

المراد منه هو عدم الاعتناء باللّه تعالی فی ارتکاب المعاصی.

بأن ییأس من رحمه اللّه الواسعه.

بأن یأخذ مال الغیر بلا رضاء منه.

الغیبه-بکسر الغین-:مصدر بمعنی ذکر الشخص فی غیابه بما یسوؤه لو سمعه.

و ذکروا لها معان أخری أیضا.

النمیمه،و النمیم من نمّ الحدیث نمّا:أظهره علی وجه الإشاعه و الإفساد.

و عباره المصباح:سعی به لیوقع فتنه.(أقرب الموارد).

و بعباره أوضح:هی نقل قول الغیر إلی المقول فیه.(المکاسب المحرّمه).

أی الیمین الکاذبه.

بأن یقطع الارتباط بینه و بین أرحامه حتّی بالدعاء.

بأن یأکل أموال الیتامی بلا مجوّز شرعی.
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الکیل(1)و الوزن،و تأخیر الصلاه عن وقتها(2)،و الکذب(3)خصوصا علی اللّه و رسوله صلّی اللّه علیه و آله،و ضرب المسلم بغیر حقّ(4)،و کتمان الشهاده(5)، و الرشوه(6)،و السعایه(7)إلی الظالم،و منع الزکاه(8)،و تأخیر الحجّ عن عام(9)الوجوب اختیارا،و الظهار(10)،و أکل لحم الخنزیر

بأن یرتکب الخیانه فی الکیل أو الوزن.

بأن یؤخّر الصلاه عن وقت أدائها لا عن وقت فضیلتها.

بأن حدّث بما یخالف الواقع أو یخالف بما یعتقده.

من حواشی الکتاب:و هو أعمّ یدخل فیه البهتان،و هو الکذب عن عمد بقصد الإضرار و الإهانه.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

احترز به عن ضرب المسلم بالحقّ،مثل ضربه بقصد التأدیب أو إجراء الحد و التعزیر علیه.

کما لو حضر و شهد الحادثه الواقعه لشخص فدعاه للشهاده فکتمها.

الرشوه-مثلّث الراء:-ما یعطی لقضاء مصلحه،أو ما یعطی لإحقاق باطل أو إبطال حقّ،و جمعها:رُشا و رِشا.(المعجم الوسیط).

السعایه-بکسر السین من سعی به سعیا و سعایه-:نمّ علیه و وشی به.(أقرب الموارد).

و المراد هو ذکر مساوئ الغیر عند الظالم للإضرار به.

بأن یمنع عن أداء الزکاه سواء کانت زکاه مال أو زکاه بدن مثل زکاه الفطره.

عام-بالمیم المخفّف-:السنه.

الظهار-بکسر الظاء-:هو تشبیه المکلّف من یملک نکاحها بظهر محرّمه علیه کأن یقول لزوجته:ظهرک علیّ کظهر أمّی أو أختی أو بنتی.و هو محرّم.
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و المیته(1)،و المحاربه بقطع الطریق(2)،و السحر(3)،للتوعّد(4)علی ذلک کلّه،و غیره(5).و قیل(6):الذنوب کلّها کبائر،و نسبه(7)الطبرسی فی

بأن یأکل لحم الخنزیر و المیته فی حال الاختیار لا عند الضروره،فإنّها تبیح المحرّمات کلّها.

کما إذا حارب الناس بقطع الطریق علیهم،و قد ذکر اللّه تعالی علی المحارب أربعه عقوبات فی قوله: (إِنَّمٰا جَزٰاءُ الَّذِینَ یُحٰارِبُونَ اللّٰهَ وَ رَسُولَهُ وَ یَسْعَوْنَ فِی الْأَرْضِ فَسٰاداً أَنْ یُقَتَّلُوا أَوْ یُصَلَّبُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَیْدِیهِمْ وَ أَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلاٰفٍ أَوْ یُنْفَوْا مِنَ الْأَرْضِ) .(المائده:33).

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الحدود:المحاربه و هی تجرید السلاح برّا أو بحرا لیلا أو نهارا لإخافه الناس فی مصر و غیره من ذکر أو أنثی قویّ أو ضعیف.

السحر:ما یستعان فی تحصیله بالتقرّب من الشیطان ممّا لا یستقلّ به الإنسان.

(المنجد).

و قال الشهید الثانی:هو کلام أو کتابه یحدث بسببه ضرر علی من عمل له فی بدنه أو عقله،و منه عقد الرجل عن حلیلته و إلقاء البغضاء بینهما و استخدام الجنّ و الملائکه و استنزال الشیاطین فی کشف الغائبات...الخ.(الروضه البهیه:بحث المکاسب المحرّمه).

هذا تعلیل کون ما ذکر من المعاصی من الکبائر،و هو التخویف من اللّه تعالی بالنار و العذاب لمن یرتکبها.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی ما ذکر من المعاصی.

من حواشی الکتاب:القائل هو المفید و ابن البرّاج و أبو الصلاح و الطبرسی رحمه اللّه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«نسبه»یرجع إلی القول المذکور.
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التفسیر إلی أصحابنا(1)مطلقا(2)،نظرا(3)إلی اشتراکها فی مخالفه أمر اللّه تعالی(4)و نهیه(5)،و تسمیه بعضها(6)صغیرا بالإضافه إلی ما هو أعظم منه،کالقبله(7) بالإضافه إلی الزنا و إن کانت(8)کبیره بالإضافه إلی النظره،و هکذا.

(و الإصرار(9)علی الصغیره)و هی ما دون الکبیره من الذنب.

و الإصرار إمّا فعلی کالمواظبه علی نوع(10)أو أنواع من الصغائر،أو

أی إلی أصحابنا الإمامیه رحمه اللّه.

مطلقا-بکسر اللام-بصیغه اسم الفاعل منصوب علی الحالیه.یعنی أنّ الطبرسی رحمه اللّه نسب القول المذکور إلی أصحابنا الإمامیه بلا تقیید.

مفعول له،تعلیل للقول بکون الذنوب کلّها من الکبائر بأنها مشترکه فی مخالفه أمر اللّه تعالی و نهیه.

أی فی الواجبات الإلهیه.

أی فی ما نهی اللّه تعالی عنه.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الذنوب.

القبله-بضمّ القاف و سکون الباء-:اللثمه،و جمعها:القُبَل.(لسان العرب).

فاعله هو تاء التأنیث الراجع إلی القبله.یعنی أنها تکون کبیره بالنسبه إلی النظر لوجه الأجنبیه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«بالکبیره».یعنی أنّ العداله تزول أیضا بالإصرار علی المعاصی الصغیره.

بأن یکون مواظبا بارتکاب نوع خاصّ من الصغائر،کما إذا أصرّ علی النظر لوجه الأجنبیه.
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حکمی(1)و هو العزم علی فعلها ثانیا بعد وقوعه و إن لم یفعل(2).و لا یقدح(3)ترک السنن إلاّ أن یؤدّی إلی التهاون(4)فیها(5)،و هل هذا(6)هو مع ذلک(7)مع الذنوب؟أم مخالفه المروّه؟کل محتمل(8)،و إن کان الثانی(9)أوجه.

(و بترک(10)المروّه)و هی التخلّق بخلق(11)أمثاله(12)فی زمانه و مکانه،

عطف علی قوله«فعلی».یعنی أنّ الإصرار یکون حکمیا،مثل العزم و القصد لارتکاب الصغیره.

أی و إن لم یرتکب الصغیره بعد قصده الارتکاب بها.

أی لا یقدح العداله ترک المستحبّات.

بأن یکون من باب التهاون و عدم الاعتناء بالسنن فحینئذ یخلّ بالعداله.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی السنن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ترک السنن.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التهاون.یعنی هل یکون ترک المستحبّات مع التهاون و عدم الاعتناء بها من قبیل الذنوب؟أو یکون مخالفه المروّه التی تشترط فی تحقّق العداله؟.

یعنی یحتمل کونه من الذنوب کما یحتمل کون ترک السنن من مخالفه المروّه.

المراد من«الثانی»هو عدّ ترک السنن مع التهاون من قبیل خلاف المروّه.

عطف علی«الإصرار».یعنی أنّ العداله تزول بفعل خلاف المروّه التی تنافی العداله.

الخلق-بضمّ الخاء و اللام-:الأخلاق.

الضمائر فی قوله«أمثاله فی زمانه و مکانه»یرجع إلی العادل.
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فالأکل فی السوق و الشرب فیها(1)لغیر سوقی،إلاّ إذا غلبه العطش، و المشی مکشوف الرأس بین الناس،و کثره السخریه(2)و الحکایات المضحکه،و لبس الفقیه لباس الجندی و غیره(3)ممّا لا یعتاد لمثله(4)بحیث یسخر منه،و بالعکس(5)،و نحو ذلک یسقطها(6).و یختلف الأمر فیها(7)

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی السوق.

السخریه-بضمّ السین و سکون الخاء-:الاسم من سخر.

سَخِرَ یسخَر سَخْرا سَخَرا و سُخُرا و مَسخرا به:هزئ به.السخره-کهمزه-:من یسخر من الناس.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الجندی.یعنی ممّا یخالف المروّه لبس الفقیه لباس الجندی و غیر الجندی مثل لباس السوقی.

و لا یخفی أنّ لبس الفقیه لباس الجندی یخالف العداله فی بعض الأزمان و الأعصار،و إلاّ إذا حضر الفقیه فی میادین الحرب و لبس لباس الجندی مثل زماننا هذا لا یخالف العداله،بل یدلّ علی شدّه إیمانه و تعهّده بالإسلام و القرآن.

و أنّ جمعا من الفقهاء و أنا الحقیر قد لبسنا لباس الجندی و حضرنا فی بعض الأمکنه و المواضع أیّام الحرب المفروضه علی إیران الإسلام من قبل حکومه العراق الکافره و ذلک فی سنه 1406 هجری قمری..

الضمیر فی قوله«لمثله»یرجع إلی الفقیه.یعنی أنّ لبس الفقیه لباس الجندی یخالف عدالته و فیما لو لم یعتدّ ذلک بحیث یوجب جلب السخریه علیه.

المراد من قوله«و بالعکس»هو لبس الجندی لباس الفقیه.

خبر لقوله«فالأکل فی السوق...إلخ».و الضمیر المؤنث فیه یرجع إلی العداله.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المروّه.
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باختلاف الأحوال و الأشخاص و الأماکن(1).و لا یقدح(2)فعل السنن و إن استهجنها العامّه و هجرها الناس کالکحل و الحنّاء(3)و الحنک(4)فی بعض البلاد.و إنّما العبره بغیر الراجح شرعا.

(و طهاره(5)المولد) فتردّ شهاده ولد الزنا و لو فی الیسیر(6)علی الأشهر.و إنما تردّ شهادته(7)مع تحقّق حاله شرعا،فلا اعتبار بمن تناله الألسن و إن کثرت(8)ما لم یحصل العلم(9)(و عدم التهمه)بضمّ التاء و فتح

کما أنّ الأکل و الشرب فی السوق للفضلاء و الطّلاب فی بلده قم لا یخالف المروّه بخلاف سائر البلاد التی لم یعتدّ لهم الأکل و الشرب فی السوق بحیث یوجب أن یسخر منهم.

أی لا یقدح العداله فعل المستحبّات و إن استقبحها العوامّ.

الحنّاء-بکسر الحاء و تشدید النون-:نبات یتّخذ ورقه للخضاب الأحمر.

جمعه:حُنآن.(المنجد).

التحنّک:هو أن تدیر العمامه من تحت الحنک.(لسان العرب).

بالرفع،عطفا علی قوله فی أول الکتاب«البلوغ».أی الشرط السادس فی الشاهد هو أن لا یکون ولد الزنا.

یعنی لا تقبل شهاده ولد الزنا و لو کانت فی خصوص مال قلیل علی الأشهر.

الضمیران فی قولیه«شهادته»و«حاله»یرجعان إلی ولد الزنا.یعنی أنّ شهادته تردّ إذا ثبت کونه ولد الزنا شرعا،فلا اعتبار لما اشتهر بین ألسنه الناس کونه ولد الزنا.

فاعله هو تاء التأنیث الراجع إلی الألسن.

أی ما لم یحصل العلم للقاضی بکون الشاهد ولد الزنا.
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الهاء،و هی(1)أن یجرّ إلیه(2)بشهادته نفعا،أو یدفع(3)عنه بها ضررا.

(فلا تقبل شهاده الشریک لشریکه(4)فی المشترک بینهما)بحیث یقتضی الشهاده المشارکه،(و لا)شهاده(الوصی فی متعلّق وصیّته(5))،و لا یقدح فی ذلک(6)مجرّد دعواه(7)الوصایه،و لا(8)مع شهاده من لا

الضمیر یرجع إلی التّهمه.یعنی أنّ التهمه تحصل عند حصول النفع إلی الشاهد من شهادته.

التهمه-بفتح الهاء و سکونها-:اسم من الاتّهام و هو ما یتّهم علیه.و جمعها:تُهَم و تُهَمَات.(المعجم الوسیط،المنجد).

من حواشی الکتاب:إنّها مشتقّه من الوهم و أصلها:وُهمه،أبدلت الواو تاء کما فی تراث و تجاه.(حاشیهالملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیران فی قولیه«إلیه بشهادته»یرجعان إلی الشاهد.

یعنی أنّ التهمه تحصل فی صوره دفع الضرر عن الشاهد بشهادته.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الشهاده.

أی لا تقبل شهاده الشریک لنفع شریکه فی المال المشترک بینهما.

الضمیر فی قوله«وصیّته»یرجع إلی الوصی المعلوم بالقرینه.یعنی لا تقبل شهاده الوصی فی مال للصغیر الذی کان متعلّق الوصیه لکونه تحت ولایته.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشهاده.

الضمیر فی قوله«دعواه»یرجع إلی الشاهد.یعنی لا یمنع شهادته بمجرّد دعواه الوصایه ما لم تثبت عند الحاکم.

أی و لا یقدح أیضا شهاده من لا تثبت بشهادته الوصایه بأنّ الشاهد کان وصیا.
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تثبت(1)بها،لأنّ(2)المانع(3)ثبوت الولایه الموجبه للتهمه بإدخال المال تحتها(4)(و لا)(5)شهاده(الغرماء للمفلس(6))و المیّت(7)(و السیّد(8) لعبده)علی القول بملکه،للانتفاع بالولایه علیه.و الشهاده فی هذه الفروض(9)جالبه للنفع.

فاعله هو تاء التأنیث الراجع إلی الوصیه.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الشهاده.

هذا تعلیل عدم قدح دعوی الشاهد الوصایه و عدم قدح شهاده من لا تثبت بشهادته الوصایه فی شهاده الشاهد.

أی المانع من نفوذ الشهاده هو ثبوت الولایه شرعا و التی توجب التهمه المانعه من الشهاده.

الضمیر فی قوله«تحتها»یرجع إلی الولایه.

أی لا تقبل شهاده صاحبی الدیون لنفع المفلس.

المفلس:هو الذی حکم بإفلاسه الحاکم بحیث یقسّم الغرماء أمواله الموجوده بنسبه طلبهم منه.

فشهادتهم له بمال توجب التهمه علیهم لأنّ المال المشهود به أیضا یقسّم بینهم مثل سائر أموال المفلس.

أی لا تقبل شهاده الغرماء عن المیّت بمال له لحصول التهمه فی ذلک أیضا،مثل المفلس.

أی لا تقبل شهاده السیّد بمال العبد و لو قلنا بملک العبد لحصول التهمه للسیّد فی شهادته لولایه السیّد علی مال عبده و لو کان مالکا.

المراد من«الفروض»هو شهاده الشریک لشریکه،و شهاده الوصی فی متعلّق
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(و) أمّا ما یدفع الضرر(1)فشهاده (العاقله(2)بجرح(3)شهود الجنایه) خطأ(4)،و غرماء(5)المفلس بفسق شهود دین آخر، لأنهم(6)یدفعون بها ضرر

-الوصیه،و شهاده الغرماء للمفلس و المیّت،و شهاده السیّد لعبده.

یعنی أن الشهاده فیها توجب جلب النفع للشاهد.

أی أمثله ما یدفع الضرر بشهادته.

بالجرّ،عطفا علی قوله«فلا تقبل شهاده الشریک لشریکه».یعنی لا تقبل شهاده العاقله بجرح الذین یشهدون الجنایه علی من هم عاقلته.

العاقله:هم من یتقرّب الی القاتل بالأب کالإخوه و الأعمام و أولادهما و إن لم یکونوا وارثین فی الحال،سمّیت بذلک إمّا من العقل و هو الشدّ لأنها تعقل الإبل بفناء ولیّ المقتول المستحقّ للدیه،أو لتحمّلهم العقل و هو الدیه.و سمّیت الدیه بذلک لأنها تعقل لسان ولیّ المقتول.و یدخل فی العقل العمودان أی الآباء و الأولاد.(راجع آخر کتاب الدیات).

المراد من«جرح الشهود»هو تفسیقهم أو عدم تعدیلهم،بأن یقول إنّ الشهود علی الجنایه الوارده علی من یعقل علیه لیسوا بعادلین.

أی اذا کانت الجنایه خطأ لا تسمع شهاده العاقله لتعلّق الدیه علیهم لا الجنایه الوارده عمدا أو شبه عمد،فإنّ شهادتهم تقبل حینئذ لعدم التهمه علیهم.

أی لا تقبل شهاده الذین هم غرماء المفلس بفسق الشهود الذین یشهدون علی المفلس بدین آخر.

الضمیر فی قوله«لأنهم»یرجع الی الغرماء،و فی قوله«بها»یرجع الی الشهاده.أی لأنّ الغرماء یدفعون بشهاده أنفسهم الضرر عنهم.
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المزاحمه(1).و یمکن اعتباره(2)فی النفع،و شهاده الوصی و الوکیل بجرح الشهود علی الموصی(3)و الموکّل(4)،و شهاده(5)الزوج بزنا زوجته التی قذفها لدفع ضرر(6)الحدّ.

و لا یقدح مطلق التهمه(7)،فإنّ شهاده الصدیق لصدیقه مقبوله، و الوارث(8)لمورّثه بدین و إن

أی ضرر مزاحمه صاحب الدین علیهم،لأنه أیضا یشترک معهم فی تقسیم مال الموجود للمفلس بنسبه طلبه منه،مثل سائر الغرماء.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع الی الدفع.یعنی یمکن أن یکون المورد المذکور للدفع معتبرا فی جلب النفع.

بترتیب اللفّ و النشر المرتّب.یعنی لا تقبل شهاده الوصی بجرح الشهود علی الموصی.

أی لا تقبل شهاده الوکیل بجرح الشهود علی الموکّل.

فلو شهد اثنان علی الموصی أو علی الموکّل فی شیء به ضرر علیهما فجرح الوصیّ أو الوکیل الشهود فإنّ جرحهما لا یقبل لأنّ فی جرحهما الشهود یدفعان ضررا عنهما و هو نفی الوصایه أو الوکاله.

أی لا تقبل شهاده الزوج بزنا زوجته التی قذفها بنسبه الزنا علیها.

یعنی أنّ شهاده الزوج بزنا زوجته هو لدفع الضرر عن نفسه،فلا تقبل شهادته.

المراد من«مطلق التهمه»هو الذی لم توجب الشهاده لجلب النفع أو دفع الضرر.

کما لو أظهر الوارث الشهاده لدین لمورّثه علی ذمّه شخص،مثل شهاده أخ-
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کان(1)مشرفا علی التلف ما لم یرثه(2)قبل الحکم بها(3)،و کذا شهاده رفقاء القافله(4)علی اللصوص(5)إذا لم یکونوا(6)مأخوذین و یتعرّضوا(7)لذکر ما أخذ لهم(8).

-لأخیه بدین علی ذمّه الآخر،و الحال لم یکن للأخ وارث غیره.

اسم کان مستتر یرجع الی المورّث.یعنی و إن کان هو فی شرف الموت أیضا.

فاعله مستتر یرجع الی الوارث،و مفعوله الضمیر المتّصل به الراجع الی المورّث.

و الحاصل:إنّ الوارث بالقوه تسمع شهادته،و الوارث بالفعل لا تقبل شهادته و ذلک لعود النفع إلیه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الشهاده.

القافله:جمع مفرده قافل.و جمع الجمع قوافل.

و القافل:الراجع،فإنّ العرب تسمّی الناهضین للغزو قافله تفاؤلا بقفولهم أی رجوعهم.(أقرب الموارد).

اللصوص:جمع مفرده اللصّ و هو السارق.(أقرب الموارد).

فاعله واو الجمع الراجع الی رفقاء القافله.یعنی أنّ شهادتهم علی اللصوص تقبل فی صوره عدم کونهم مأخوذ منهم المال،أی لم یکن قد سرق منهم شیء.

بالجزم،عطفا علی مدخول«لم»الجازمه.یعنی تقبل شهاده رفقاء القافله علی اللصوص فی صوره عدم تعرّضهم لذکر ما اخذ منهم،و إلاّ یکونون من المدّعین علی اللصوص.

و الواو فی قوله«و یتعرّضوا»حالیه.

اللام هنا بمعنی«من».أی ما أخذ منهم من الأموال.
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[المعتبر فی الشروط وقت الأداء]

(و المعتبر فی الشروط) المعتبره(1)فی الشهاده (وقت الأداء لا وقت التحمّل) فلو تحمّلها ناقصا(2)ثمّ کمل حین الأداء سمعت(3).و فی اشتراط استمرارها(4)إلی حین الحکم قولان،اختار المصنّف فی الدروس ذلک(5)،و یظهر من العباره(6)عدمه.


[تمنع العداوه الدنیویه]

(و تمنع العداوه الدنیویه) (7)و إن لم

المراد من«الشروط المعتبره»هو ما تقدّم من اشتراط البلوغ و العقل و الإسلام و الإیمان و العداله و طهاره المولد.

أی غیر جامع لشروط الشهاده،کما لو تحمّل حال الصغر و أدّاها حال البلوغ.

بصیغه المجهول.و النائب الفاعل هو تاء التأنیث الراجع الی الشهاده.

الضمیر فی قوله«استمرارها»یرجع الی الشروط.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاستمرار.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار استمرار الشروط المذکوره فی الشاهد الی زمان حکم الحاکم علی وفق الشهاده.فلو زالت العداله مثلا عن الشاهد قبل حکم الحاکم فلا تقبل شهادته.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه هنا بقوله«و المعتبر فی الشروط وقت الأداء لا وقت التحمّل»فإنّها لم تدلّ باستمرارها الی حین الحکم.

و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الاستمرار.

کما اذا حصلت العداوه من الشاهد بالنسبه علی المشهود علیه من حیث الامور المربوطه بالدنیا،فتلک العداوه تمنع من قبول شهاده الشاهد.

العداوه:اسم بمعنی الخصومه و المباعده،و یقال:إنّها أخصّ من البغضاء،فإنّ کلّ عدوّ مبغض،و قد یبغض من لیس بعدوّ.(أقرب الموارد).-
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تتضمّن(1)فسقا،و تتحقّق(2) (بأن یعلم منه السرور بالمساءه(3)، و بالعکس(4)) أو بالتقاذف(5).و لو کانت العداوه من أحد الجانبین(6) اختصّ بالقبول الخالی(7)منها،و إلاّ(8)لملک کلّ غریم(9)ردّ شهاده العدل علیه(10)بأن یقذفه(11)و یخاصمه.


[ لو شهد العدوّ لعدوّه قبل]

(و لو شهد) العدوّ (لعدوّه قبل إذا کانت)

- من حواشی الکتاب:قوله«و تمنع العداوه الدنیویه»فتقبل شهاده المؤمن المحقّ علی الکافر و المبتدع،و کذا شهاده من أبغض الفاسق لفسقه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فی بعض النسخ«یتضمّن»لکن لا وجه له.

فاعله هو الضمیر الراجع الی العداوه.

المساءه-بفتح المیم-:القبیح من القول و الفعل.(أقرب الموارد).

یعنی تعلم العداوه من الشاهد سروره عند استیاء المشهود علیه.

أی مساءه الشاهد بسرور المشهود علیه.

کما اذا تقاذف کلّ منهما الآخر بالسباب الذی لا یوجب الفسق.

کما اذا ثبتت العداوه من أحدهما فلا تقبل شهاده من ثبتت عداوته،بخلاف من لم تثبت فی حقّه.

نائب فاعل لقوله«اختصّ»بصیغه المجهول.

هذا استثناء من قوله«اختصّ بالقبول الخالی منها».

أی کلّ مدیون.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الغریم.

فاعله مستتر یرجع الی الغریم،و الضمیر المفعولی یرجع الی العدل.و کذلک-
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(العداوه لا تتضمّن فسقا(1)) لانتفاء التهمه بالشهاده له(2).و احترز بالدنیویه عن الدینیه فإنّها(3)غیر مانعه،لقبول شهاده المؤمن(4)علی أهل الأدیان،دون العکس(5)مطلقا(6).

-الضمیر فی قوله«یخاصمه».

و حاصل معنی العباره:إنّه لو کانت عداوه أحدهما مانعه عن قبول شهاده من لا عداوه فیه لتسلّط کلّ مدیون علی ردّ شهاده العادل علیه بقذفه و عداوته علی الشاهد،و التالی باطل و فاسد للزوم منع شهاده العدول الذین لم تتحقّق عداوتهم علی المشهود علیه.

مفعول لقوله«لا تتضمّن».یعنی أنّ عداوه العدوّ لا تمنع من قبول شهادته ما لم توجب الفسق.

و لا یخفی أنّ العداوه أمر قلبی مثل الحسد،فکما أنّ الحسد القلبی لا یوجب فسقا ما لم یظهره بالقول أو الفعل کذلک العداوه لا توجب فسقا ما لم یظهرها قولا أو فعلا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی العدوّ،و اللام للانتفاع.

الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی العداوه الدینیه.

فإنّ شهاده المؤمن علی أهل الأدیان مقبوله مع عداوه المؤمن لهم.

المراد من«العکس»شهاده أهل الأدیان علی المؤمن.

أی سواء کان المشهود علیه مؤمنا أم مسلما مخالفا.

من حواشی الکتاب:الظاهر أنّ الإطلاق فی مقابل التقیید بالمؤمن.یعنی لا تقبل شهاده أهل الأدیان علی أهل الإسلام سواء کان مؤمنا أم لا. 

و لکن ینبغی التقیید بکونه مسلما.و یمکن أن یکون المراد أنه لا تقبل شهاده أهل الأدیان علی المؤمن سواء کان الشاهد ذمّیا أم حربیا.(حاشیه الشیخ جعفر رحمه اللّه).
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[لا تقبل شهاده کثیر السهو و لا شهاده المتبرّع]

(و لا تقبل شهاده کثیر السهو،بحیث لا یضبط المشهود به(1)) و إن کان(2)عدلا،بل ربّما کان ولیا(3).و من هنا قیل:نرجو شفاعه من لا تقبل شهادته(4). (و لا) شهاده (المتبرّع(5)بإقامتها) قبل استنطاق(6)الحاکم، سواء کان قبل الدعوی أم بعدها(7)،للتهمه(8)بالحرص علی الأداء و لا یصیر بالردّ مجروحا(9)،فلو شهد بعد ذلک(10)غیرها(11)

المراد من«المشهود به»هو ما تؤدّی الشهاده به علی المشهود علیه.

اسم کان مستتر یرجع الی کثیر السهو.

أی یمکن أن یکون کثیر الشکّ بالغا من العداله الی مرتبه أولیاء اللّه تعالی.

المراد من«من لا تقبل شهادته»هو کثیر السهو الذی لا تقبل شهادته لکنّه یصل من العداله الی مرتبه أولیاء اللّه الذین تقبل شفاعتهم فی حقّ المستشفعین.

المراد من«المتبرّع»هو الذی لم یطلب منه الشهاده،بل أدّی الشهاده بمیل منه تبرّعا قبل استنطاق الحاکم.

أی قبل طلب الحاکم منه النطق بالشهاده.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی الدعوی.

یعنی أنّ المتبرّع بالشهاده یتّهم بحرصه علی الشهاده و لأجل ذلک لا تقبل شهادته.

خبر لقوله«لا یصیر».یعنی أنّ المتبرّع بالشهاده اذا ردّت شهادته لا یصیر بذلک غیر مقبول الشهاده أبدا،بل لو شهد بعد الردّ عند استنطاق الحاکم قبلت شهادته.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الردّ.

أی غیر الواقعه التی ردّت شهادته فیها،فإنّ شهادته تقبل و لا تکون مردوده.
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قبلت(1)،و فی إعادتها(2)فی غیر ذلک المجلس وجهان(3).

و التبرّع مانع(4) (إلاّ أن یکون(5)فی حقّ اللّه تعالی) کالصلاه و الزکاه و الصوم بأن یشهد بترکها(6)،و یعبّر عنها(7)ببیّنه الحسبه(8)،فلا

فاعله هو تاء التأنیث الراجع الی الشهاده.

الضمیر فی قوله«إعادتها»یرجع الی الشهاده المردوده.یعنی فی إعاده الشهاده المردوده فی مجلس آخر.قال البعض:الأحوط القبول لاجتماع الشروط.

و الثانی:عدم القبول لکون التبرّع موجبا لحرصه علی الشهاده المانع من القبول حتّی فی غیر مجلس الردّ.

ā یعنی و التبرّع مانع من القبول إلاّ ما استثناه المصنّف رحمه اللّه بقوله«إلاّ أن یکون...الخ».

من حواشی الکتاب:لأنّ التبرّع بالأداء لیس فسقا لیلزم منه جرح الشاهد المتبرّع.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی إلاّ أن تکون شهاده المتبرّع متعلّقه بحقوق اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«بترکها»یرجع الی ما ذکر من الصلاه و الصوم و الزکاه.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی شهاده المتبرّع.

الحسبه-مصدر من حسب یحسب حسبا و حسبانا و حسابا و حسبه:عدّه.

الحسبه:دفن المیّت فی الحجاره.الأجر و الثواب و اسم من الاحتساب،جمعها:

حسب.(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:الحسبه-بکسر الحاء و إسکان السین-و فی اشتقاقها-
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یمنع(1)لأنّ اللّه أمر بإقامتها(2)،فکان(3)فی حکم استنطاق(4)الحاکم قبل الشهاده،و لو اشترک الحقّ کالعتق(5)و السرقه(6)و الطلاق و الخلع(7)

-وجوه:

أحدها:أن یکون من الاحتساب الذی هو الإنکار،لأنّ فاعله ینکر ترک المعروف و فعل المنکر.

ثانیها:بمعنی الأجر،و منه الحدیث:من صام شهر رمضان إیمانا و احتسابا.

ثالثها:أن یکون من قولهم:هو حسن الحسبه،اذا کان حسن التدبیر له.و یسمّی ببیّنه الحسبه،لأنّ الشهاده هنا من باب الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،اسم لهما.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی لا یمنع من قبول شهاده المتبرّع فی الامور الحسبیه التی یجب علی المکلّفین وجوبا کفائیا إیقاعها فی الخارج.

حیث أمر اللّه تعالی بالأمر بالمعروف و النهی عن المنکر،و هی نوع منه،فتکون واجبه،و الواجب لا یعدّ تبرّعا.

اسم کان مستتر یرجع الی أمر اللّه تعالی.

یعنی أنّ أمر اللّه تعالی یکون فی حکم استنطاق الحاکم عن الشاهد قبل شهادته.

کون العتق حقّ اللّه تعالی لاحتیاجه الی قصد القربه و حقّ الناس لإطلاق المعتق عن قید الرّقبه.

فإنّ فی السرقه حقّ اللّه تعالی لمخالفته للنهی الوارد فی القرآن و وجوب قطع ید السارق و حقّ الناس لتجاوز السارق حقوقهم.

أمّا کون الطلاق و الخلع من حقّ اللّه تعالی لغلبه حقّ اللّه فیهما،فلذا لم تسقط-
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و العفو(1)عن القصاص ففی ترجیح(2)حقّ اللّه تعالی أو الآدمی(3) وجهان.أمّا الوقف العامّ(4)فقبولها فیه أقوی،بخلاف الخاصّ(5)علی الأقوی.


[لو ظهر للحاکم سبق القادح فی الشهاده علی حکمه]

(و لو ظهر للحاکم سبق القادح(6)فی الشهاده علی حکمه(7)) بأن ثبت کونهما(8)صبیّین أو أحدهما أو فاسقین(9)أو غیر ذلک (نقض) (10)

-بالتراضی و أنهما یمنعان عن وقوع الزنا.و کونهما من حقوق الناس لأخذ المهر أو أزید منه کما فی الخلع.

فإنّ فی القتل حقّ اللّه تعالی و هو وجوب الکفّاره و حقّ الناس و هو لزوم الدیه.

فلو رجّح حقّ اللّه فیما ذکر تقبل شهاده المتبرّع،و إلاّ فلا.

فلو رجّح حقّ الآدمی لا تقبل الشهاده من المتبرّع.

فلو شهد المتبرّع قبل استنطاق الحاکم بأنّ الملک الفلانی وقف للعموم فقبولها فیه أقوی عند الشارح رحمه اللّه.

کالوقف لشخص معلوم،فإنّ شهاده الشاهد قبل استنطاق الحاکم لا تقبل فی ذلک.

أی المانع من قبول الشهاده.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«سبق».یعنی لو علم الحاکم بوجود المانع من قبول شهاده الشاهدین أو أحدهما قبل حکمه حکم ببطلان حکمه الذی استند علی الشهاده.

أی ظهر للحاکم کون الشاهدین صبیّین قبل الحکم.

أو ظهر کونهما أو أحدهما فاسقین.

جواب لقوله«و لو ظهر».أی بطل الحکم لتبیّن الخطأ فی الحکم.
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لتبیّن الخطأ فیه(1).


[مستند الشهاده العلم القطعی أو رؤیته]

(و مستند الشهاده العلم القطعی) (2)بالمشهود به (أو رؤیته(3)فیما یکفی فیه(4)) الرؤیه،کالأفعال من الغصب و السرقه و القتل و الرضاع و الولاده و الزنا و اللواط،و تقبل فیه(5)شهاده الأصمّ(6)لانتفاء الحاجه إلی السمع فی الفعل (أو سماعا) (7)فی الأقوال (نحو العقود) و الإیقاعات و القذف (مع الرؤیه) (8)أیضا لیحصل العلم بالمتلفّظ(9)،إلاّ أن یعرف

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحکم.

یعنی یجب استناد الشاهد فی شهادته علی العلم القطعی بما یؤدّی الشهاده به.

الضمیر فی قوله«رؤیته»یرجع الی الشاهد.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی«ما»الموصوله من قوله«فیما یکفی».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع أیضا الی«ما»الموصوله الذی یراد بها الأفعال المذکوره من الغصب و ما یلحقه.

الأصمّ:هو الذی لا یسمع.یعنی أنّ شهادته فیما ذکر تقبل لعدم الحاجه الی السماع فیه.

أی و یسمع سماعا عطف علی المعنی.

من حواشی الکتاب:مصدر لفعل محذوف،أی أن یسمع سماعا.(حاشیه الشیخ جعفر رحمه اللّه).

یعنی یکون مستند الشاهد فی الأقوال-کالأمثله المذکوره-هو سماعه مع رؤیته أیضا.

بأن یری الشاهد المتلفّظ بالعقود و الإیقاعات و القذف و یسمع الصوت.
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الصوت(1)قطعا فیکفی علی الأقوی (و لا یشهد إلاّ علی من یعرفه(2)) بنسبه أو عینه،فلا یکفی انتسابه(3)له لجواز التزویر، (و یکفی معرّفان عدلان) بالنسب(4).


[یجوز أن تسفر المرأه عن وجهها]

(و) یجوز أن (تسفر(5)المرأه عن وجهها) لیعرفها الشاهد عند التحمّل و الأداء(6)،إلاّ أن

یعنی لو عرف المتلفّظ بصوته یکفی الاستناد بالسماع بلا حاجه الی رؤیته صاحب الصوت فی الشهاده.

الضمائر فی قوله«یعرفه بنسبه أو عینه»یرجع الی«من»الموصوله المراد بها المشهود علیه.

و المراد من قوله«لا یشهد»هو عدم تحمّل الشهاده لا إقامتها.یعنی لا یتحمّل الشهاده علی شخص إلاّ أن یعرفه بنسبه و شخصه.

الضمیر فی قوله«انتسابه»یرجع الی المشهود علیه،و فی قوله«له»یرجع الی النسب.یعنی لا یجوز للشاهد عند تحمّله الشهاده أن یستند بادّعاء المشهود علیه نسبا لإمکان التزویر فی انتسابه بنسب لیس له ذلک النسب،کما لو ادّعی زید بأنه ولد عمرو و الحال لم یحصل للشاهد کونه ذلک،فحینئذ لا یجوز للشاهد أن یستند بذلک الانتساب لاحتمال کذب زید کما تقدّم.

یعنی لو وجد معرّفان عدلان فی نسب المشهود علیه یجوز للشاهد أن یستند بتعریفهما فی شهادته.

تسفر-بصیغه المضارع المجرّد من سفر یسفر سفورا-:خرج الی السفر.

سفر الصبح:أضاء و أشرق.

سفرت المرأه:کشفت عن وجهها فهی سافر.(أقرب الموارد،المنجد).

قیدان لجواز سفور المرأه وجهها.یعنی یجوز للمرأه أن تسفر وجهها عند تحمّل-
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یعرف(1)صوتها قطعا.


[یثبت بالاستفاضه أمور سبعه]

(و یثبت(2)بالاستفاضه) و هی استفعال من الفیض(3)،و هو الظهور و الکثره.و المراد بها هنا شیاع الخبر إلی حدّ یفید السامع الظنّ الغالب المقارب للعلم،و لا تنحصر(4)فی عدد بل یختلف باختلاف المخبرین.نعم یعتبر أن یزیدوا عن عدد الشهود المعدلین(5)لیحصل الفرق بین خبر العدل(6)و غیره،و المشهور أنه یثبت بها(7) (سبعه:النسب و الموت و الملک المطلق و الوقف و النکاح و العتق و ولایه القاضی) لعسر إقامه البیّنه فی هذه الأسباب مطلقا(8).

-الشهاده للشاهد علیها،و عند أداء المرأه الشهاده علی الغیر.

فاعله مستتر یرجع الی الشاهد.

فاعله هو ما سیذکره رحمه اللّه بقوله«سبعه».

الفیض-من فاض السیل یفیض فیضا و فیوضا و فیضانا:کثر و سال من ضفه الوادی.

أفاض الکلام إفاضه:أبانه.(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر الراجع الی الاستفاضه.

یعنی یعتبر فی المستفیضه أن یزید المخبرون عن عدد الشهود العادلین.

فإنّ خبر العدل یکفی فی بعض الموارد کونه واحدا و فی بعض اثنین و فی آخر أربعه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الاستفاضه.

أی بجمیع أقسام البیّنه،سواء بشاهدین،أم برجل و امرأتین،أم بشاهد و یمین، أم بأربع نسوه،أو غیر ذلک من البیّنات.

ص :429






(و یکفی) فی الخبر بهذه الأسباب (متاخمه(1)العلم) أی مقاربته (علی قول قوی) (2)و به جزم(3)فی الدروس.و قیل:(4)یشترط أن یحصل العلم.و قیل:(5)یکفی مطلق الظنّ حتّی لو سمع من شاهدین عدلین صار متحمّلا،لإفاده قولهما(6)الظنّ.و علی المختار(7)لا یشترط العداله و لا الحرّیه و الذکوره،لإمکان استفادته(8)من

المتاخمه-مأخوذه من تاخم یتاخم تاخمت أرضک أرضی-:اتّصل حدّها بحدّک،بلادنا متاخمه لبلادهم.(أقرب الموارد).

یعنی یقارب الظنّ العلم فی إفادته الاطمئنان.

فی مقابل القول بعدم کفایته،بل لزوم حصول العلم بالأسباب المذکوره.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه جزم بالاکتفاء بمتاخم العلم بالأسباب المذکوره فی کتابه الدروس.

أی القول الآخر فی الأخبار بالأسباب المذکوره هو حصول العلم القطعی، لقوله تعالی وَ لاٰ تَقْفُ مٰا لَیْسَ لَکَ بِهِ عِلْمٌ .(الإسراء:36).و قوله صلّی اللّه علیه و آله حینما سئل عن الشهاده:هل تری الشمس؟علی مثلها فاشهد أو دع.(الوسائل:ج 18 ص 250 ب 20 من أبواب الشهادات ح 3).

و القائل هو الشیخ رحمه اللّه.

و فاعل قوله«صار»مستتر یرجع الی السامع.

الضمیر فی«قولهما»یرجع الی الشاهدین.

المراد من«المختار»هو الاستناد علی الظنّ المتاخم للعلم.یعنی فعلیه لا یشترط عداله من یحصل من قوله الظنّ المتاخم للعلم و لا حرّیته و لا ذکوریته.

الضمیر فی قوله«استفادته»یرجع الی الظنّ المتاخم للعلم.
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نقائضها(1).و احترز بالملک المطلق(2)عن المستند إلی سبب(3)کالبیع فلا یثبت السبب به(4)،بل الملک الموجود فی ضمنه(5)،فلو شهد بالملک و أسنده(6)إلی سبب یثبت(7)بالاستفاضه کالإرث قبل(8)،و لو لم یثبت(9)بها

الضمیر فی قوله«نقائضها»یرجع الی العداله و الحرّیه و الذکوره.

و المراد من«نقائضها»هو الفسق و الرقّیه و الانوثیه.

أی أنه یمکن استفاده الظنّ من الفسّاق و العبید و النساء التی تعتبر نقائض المذکورات،فیما لو لم نعتبر العلم،بل اعتبرنا الظنّ المتاخم للعلم.

أی الملک المطلق فی قول المصنّف رحمه اللّه«و الملک المطلق».

أی الملک الحاصل بالبیع کأن یقول:هذه الدار لفلان،بسبب البیع الواقع بینه و بین البائع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الخبر المستفیض.یعنی لا یثبت نفس البیع بالخبر المستفیض،بل یثبت الملک.

الضمیر فی قوله«ضمنه»یرجع الی المسبّب المعلوم بالقرینه.یعنی یثبت الملک الموجود فی ضمن المسبّب الذی سببه البیع.

الضمیر فی قوله«أسنده»یرجع الی الملک.

الجمله صفه لقوله«سبب».یعنی لو أسند الشاهد الملک الی السبب الذی یثبت بالاستفاضه مثل الإرث یقبل قول الشاهد لأنّ مرجعه الموت الذی یثبت بالاستفاضه.

بصیغه المجهول،و هو جواب لقوله«فلو شهد».و النائب الفاعل یرجع الی قول الشاهد المستفاد من العباره.

فاعله مستتر یرجع الی السبب.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الاستفاضه.
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کالبیع(1)قبل(2)فی أصل الملک لا فی السبب(3).و متی اجتمع(4)فی ملک استفاضه(5)و ید و تصرّف بلا منازع فهو(6)منتهی الإمکان،فللشاهد(7) القطع بالملک،و فی الاکتفاء بکلّ واحد من الثلاثه(8)فی الشهاده بالملک قول(9)قوی.


[یجب التحمّل للشهاده علی من له أهلیه]

(و یجب(10)التحمّل) للشهاده (علی من له أهلیه)

مثال للسبب الذی لا یثبت بالاستفاضه.

جواب لقوله«لو لم یثبت».و النائب الفاعل یرجع الی قول الشاهد المستفاد من العباره.

المراد من«السبب»هو البیع.

فاعله هو قوله«استفاضه»و ما عطف علیها.

کما اذا کانت الدار ملکا لزید بسبب استفاضه و بسبب ید و بسبب تصرّف بلا منازع.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع الی اجتماع الثلاثه من الاستفاضه و الید و التصرّف.یعنی أنّ الاجتماع کذلک یوجب نهایه إمکان الملک له.

یعنی یجوز للشاهد أن یقطع بالملک باجتماع الثلاثه المذکوره.

المراد من«الثلاثه»هو الاستفاضه و الید و التصرّف بلا منازع،فإنّ کلّ واحد منها أماره معتبره للملک.

مبتدأ مؤخّر لخبر مقدّم و هو قوله«و فی الاکتفاء».

فی وجوب تحمّل الشهاده

أی یجب بالوجوب الکفائی تحمّل الشهاده علی من فیه أهلیه الشهاده فیما لو دعی إلیها.

ص :432






(الشهاده(1)) إذا دعی(2)إلیها خصوصا(3)أو عموما(4) (علی الکفایه) (5) لقوله تعالی وَ لاٰ یَأْبَ الشُّهَدٰاءُ إِذٰا مٰا دُعُوا (6)فسّره الصادق علیه السّلام بالتحمّل(7)،و یمکن جعله(8)دلیلا علیه(9)و علی الإقامه.فیأثم

المراد من«أهلیه الشهاده»هو کون الشخص واجدا لشروط الشهاده من البلوغ و العقل و العداله و غیرها ممّا ذکر سابقا.

النائب الفاعل مستتر یرجع الی«من»الموصوله.

و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی الشهاده.

کما اذا دعی الشخص لتحمّل الشهاده بخصوصه.

کما اذا دعی عموم المسلمین لتحمّل الشهاده.

أی أنّ تحمّل الشهاده علی من له أهلیه الشهاده واجب کفائی لا عینی،فلو تحمّلها أحد ممّن له الأهلیه سقط عن الغیر.

قال تعالی وَ اسْتَشْهِدُوا شَهِیدَیْنِ مِنْ رِجٰالِکُمْ فَإِنْ لَمْ یَکُونٰا رَجُلَیْنِ فَرَجُلٌ وَ امْرَأَتٰانِ مِمَّنْ تَرْضَوْنَ مِنَ الشُّهَدٰاءِ أَنْ تَضِلَّ إِحْدٰاهُمٰا فَتُذَکِّرَ إِحْدٰاهُمَا الْأُخْریٰ وَ لاٰ یَأْبَ الشُّهَدٰاءُ إِذٰا مٰا دُعُوا .(البقره:282).

یعنی أنّ الصادق علیه السّلام فسّر قوله سبحانه فی الآیه المذکوره بتحمّل الشهاده.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن أبی الصباح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قوله تعالی وَ لاٰ یَأْبَ الشُّهَدٰاءُ إِذٰا مٰا دُعُوا قال:لا ینبغی لأحد اذا دعی الی شهاده لیشهد علیها أن یقول:لا أشهد لکم علیها.(الوسائل:ج 18 ص 225 ب 1 من أبواب الشهادات ح 2).

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی قوله تعالی.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی تحمّل الشهاده.یعنی یمکن أن یکون قوله-
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الجمیع(1)لو أخلّوا به مع القدره.

(فلو فقد سواه(2)) فیما یثبت به وحده و لو مع الیمین(3)أو کان(4)تمام العدد (تعیّن) (5)الوجوب کغیره(6)من فروض الکفایه إذا لم یقم به غیره.


[یصحّ تحمّل الأخرس للشهاده و أداؤه]

(و یصحّ تحمّل الأخرس(7)) للشهاده (و أداؤه(8)بعد القطع بمراده(9)) و لو

-تعالی فی الآیه المذکوره دلیلا علی وجوب تحمّل الشهاده و علی وجوب إقامه الشهاده کلیهما.

أی فیأثم جمیع من له أهلیه الشهاده اذا منعوا من تحمّل الشهاده و إقامتها،کما هو شأن جمیع الواجبات الکفائیه اذا ترکها جمیع المکلّفین،مثل دفن المیّت و تکفینه و غسله و الصلاه علیه.

الضمیر فی قوله«سواه»یرجع الی الشاهد الواحد.

و قد تثبت الدعوی بشاهد و یمین کما اذا تعلّقت بالمال أو کان المقصود منها المال،و قد لا تثبت بهما کما اذا تعلّقت بغیر المال.و قد مرّ ذلک فی بحث الشاهد و الیمین من کتاب القضاء،فراجع.

اسم کان مستتر یرجع الی الشاهد.یعنی یجب تحمّل الشهاده و إقامتها علی شاهد بالتعیّن اذا کان تمام العدد،کما اذا أقامها شاهد واحد و احتاجت الدعوی الی شاهد آخر.

جواب لقوله«فلو فقد».

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی وجوب الشهاده.

الأخرس:الذی لا یقدر علی التکلّم.

أی یصحّ أداء ما تحمّل من الشهاده بعد حصول القطع بمراد الأخرس.

الضمیر فی قوله«بمراده»یرجع الی الأخرس.
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بمترجمین(1)عدلین.و لیسا(2)فرعین علیه(3)،و لا یکفی الإشاره فی شهاده الناطق(4).

(و کذا یجب الأداء) مع القدره (علی الکفایه) (5)إجماعا،سواء استدعاه(6)ابتداء أم لا علی الأشهر (إلاّ مع خوف ضرر غیر مستحقّ)

أی و لو کان القطع بمراد الأخرس بسبب مترجمین عدلین.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی المترجمین.یعنی أنّ ترجمتهما لإشاره الأخرس لیس من قبیل الشهاده علی الشهاده لیترتّب علیه ما یترتّب علی الشهاده الفرعیه من کون محلّها حقوق الناس لا حقوق اللّه تعالی،و لزوم شهاده عدلین لکلّ واحد من الأصل،و تعذّر حضور الأصل فی مجلس القضاء و غیر ذلک ممّا سیأتی فی الفصل الثالث من فصول هذا الکتاب.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی شهاده الأخرس.

أی الذی یقدر علی النطق عند أداء الشهاده.

یعنی أنّ وجوب أداء الشهاده کفائی و لیس بواجب عینی،کما تقدّم آنفا فی وجوب تحمّلها کفائیا.

فاعله مستتر یرجع الی صاحب الحقّ،و الضمیر المفعولی یرجع الی الشاهد.

یعنی أنّ الأشهر هو وجوب أداء الشهاده لمن یقدرها،سواء استدعاه أم لا.

من حواشی الکتاب:المشهور وجوب أداء الشهاده مع الاستدعاء و عدمه لعموم الأدلّه.و مذهب الشیخ رحمه اللّه و جماعه الی عدم وجوبه إلاّ مع الاستدعاء للروایات الکثیره الدالّه علی الفرق،المخصّصه لعموم الأدلّه،و هی بإطلاقها شامله لصوره إبطال الحقّ بترک الشهاده،و لا یمکن حملها علی صوره عدم إبطاله بترکها و إلاّ لزم عدم التفرقه بین المستدعی و غیره.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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علی الشاهد(1)أو بعض المؤمنین.و احترز بغیر المستحقّ(2)عن مثل ما لو کان للمشهود علیه حقّ علی الشاهد(3)لا یطالبه(4)به،و ینشأ من شهادته(5)المطالبه،فلا یکفی ذلک(6)فی سقوط الوجوب(7)لأنه ضرر مستحقّ.

و إنّما یجب الأداء مع ثبوت الحقّ بشهادته(8)لانضمام من یتمّ به العدد، أو حلف(9)المدّعی إن کان ممّا

فلو خاف الشاهد من الضرر الحاصل علیه بسبب شهادته لا یجب علیه أداء الشهاده مع تحمّل الضرر غیر المستحقّ.

أی بقوله«ضرر غیر مستحقّ».

أی علی ذمّه الشاهد.

الضمیر فی قوله«یطالبه»یرجع الی الشاهد،و فی قوله«به»یرجع الی الحقّ.

الضمیر فی قوله«شهادته»یرجع الی الشاهد.یعنی أنّ شهادته علی صاحب الحقّ توجب مطالبه صاحب الحقّ حقّه من الشاهد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الضرر المستحقّ.

أی سقوط وجوب أداء الشهاده.

من حواشی الکتاب:کما لو کان شخص مدیونا لشخص آخر و هو ساکت عن دینه و لا یطالبه به،ثمّ دعی المدیون الی الشهاده علی الدائن،فإنّه لو شهد المدیون علی الدائن لطالبه حالا بدینه،فإنّ خوف مثل هذه المطالبه لا یمنع وجوب أداء الشهاده،بل تجب الشهاده و لو طلب الدائن دینه،لأنه ضرر مستحقّ.(حاشیه السید کلانتر حفظه اللّه).

أی بشهاده الشاهد بانضمام من یتمّ العدد اللازم فی الشهاده.

أی لانضمام الحلف بشهاده الشاهد.
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یثبت(1)بشاهد و یمین.فلو طلب(2)من اثنین فیما یثبت بهما لزمهما(3)، و لیس لأحدهما الامتناع بناء(4)علی الاکتفاء بحلف المدّعی مع الآخر(5)،لأنّ(6)من مقاصد الإشهاد التورّع عن الیمین،و لو کان الشهود أزید من اثنین فیما یثبت بهما وجب علی اثنین منهما کفایه(7)،و لو لم یکن إلاّ واحد(8)لزمه الأداء إن کان ممّا یثبت بشاهد و یمین،

یعنی إن کان الحقّ من الحقوق التی تثبت بشاهد و یمین فإنّه یجب أیضا أداء الشهاده.

و ما یثبت بهما مثل الدیون و الأموال و الجنایه الموجبه للدیه،کما سیأتی تفصیل ذلک فی الفصل الثانی من هذا الکتاب إن شاء اللّه تعالی.

یعنی لو طلب صاحب الحقّ من اثنین أداء الشهاده فی حقّه الذی یثبت بشهادتهما وجب القبول عن کلیهما.

الضمیر فی قوله«لزمهما»یرجع الی الاثنین.أی لزم الاثنین الأداء.

منصوب لکونه مفعولا لأجله.یعنی لیس لأحدهما الامتناع من أداء الشهاده بناء علی أنه یقدر لإثبات حقّه بضمّ الحلف علی شاهد واحد.

أی مع شاهد آخر.

دلیل عدم جواز امتناع أحد المدعوین لأداء الشهاده علی البناء المذکور،بأنّ من مقاصد الإشهاد التجنّب عن الیمین،و هذا البناء ینافی ذلک المقصد.

یعنی أنّ الواجب الکفائی ینحصر فی اثنین من الشهود،فبإقدام اثنین منهم یسقط الوجوب عن جمیعهم،و بمخالفه الجمیع یحصل الإثم علیهم.

یعنی اذا انحصر الشاهد فی شخص واحد وجبت الشهاده علیه عینا اذا کانت من الحقوق التی تثبت بشاهد و یمین.
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و إلاّ(1)فلا.و لو لم یعلم صاحب الحقّ بشهاده الشاهد وجب علیه(2) تعریفه إن خاف بطلان الحقّ بدون شهادته (و لا یقیمها) (3)الشاهد (إلاّ مع العلم) القطعی.


[لا یکفی الخطّ بها و إن حفظه]

(و لا یکفی الخطّ) بها(4) (و إن حفظه) (5)بنفسه،و أمن(6)التزویر (و لو شهد معه(7)ثقه) علی أصحّ القولین،لقول النبی صلّی اللّه علیه و آله لمن أراه الشمس:(8)

یعنی و إن لم یکن ثابتا بشاهد و یمین فلا یجب علی الشخص الواحد أداء الشهاده.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الشاهد.یعنی یجب علی الشاهد أن یعرّف نفسه لصاحب الحقّ بأنه شاهد علی حقّه لو خاف بطلان الحقّ بدون أداء شهادته.

الضمیر فی قوله«لا یقیمها»یرجع الی الشهاده. 

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الشهاده.یعنی لا یکفی الخطّ فی استناده بالشهاده و لا یخفی أنّ المراد من«الخطّ»هو خطّ نفس الشاهد.

أی و إن حفظ الشاهد خطّ نفسه بنفسه.

فاعله مستتر یرجع الی الشاهد.یعنی و لو حصل الاطمئنان للشاهد عن التزویر و الکذب فی الخطّ الذی له.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الخطّ.

الروایه منقوله فی الوسائل:

جعفر بن الحسن بن سعید(المحقّق الحلّی)فی الشرائع عن النبی صلّی اللّه علیه و آله و قد سئل عن الشهاده قال:هل تری الشمس؟علی مثلها فاشهد أو دع.(الوسائل:ج 18 ص 250 ب 20 من أبواب الشهادات ح 3).
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علی مثلها فاشهد أو دع(1).و قیل:إذا شهد معه(2)ثقه و کان المدّعی ثقه، أقامها(3)بما(4)عرفه من خطّه(5)و خاتمه،استنادا إلی روایه شاذّه(6).

فعل أمر من ودع یدع،أی اترک.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الخطّ.یعنی قال بعض الفقهاء بأنه لو انضمّ بالخطّ شهاده ثقه و کان المدّعی ثقه یجوز للشاهد أداؤها استنادا الی الخطّ.و هذا القول منسوب للشیخ رحمه اللّه و جماعه.

فاعله مستتر یرجع الی الشاهد،و الضمیر المفعولی یرجع الی الشهاده.

الباء للسببیه.یعنی أقام الشاهد الشهاده استنادا بما یعرفه من خطّ نفسه و خاتمه.

الضمیران فی قوله«خطّه و خاتمه»یرجعان الی الشاهد.

الروایه الشاذّه منقوله فی الوسائل:

عن الحسن[الحسین]بن علی بن النعمان عن حمّاد بن عثمان عن عمر بن یزید قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یشهدنی علی شهاده فأعرف خطّی و خاتمی و لا أذکر من الباقی قلیلا و لا کثیرا.قال:فقال لی:اذا کان صاحبک ثقه و معه رجل ثقه فاشهد له.(الوسائل:ج 18 ص 234 ب 8 من أبواب الشهادات ح 1).

و قد ذکر الشیخ أبو الحسن الشعرانی رحمه اللّه فی حاشیته علی الوسائل تعلیقه علی الخبر المذکور قال فیها:

روایه عمر بن یزید مخالفه للقواعد و لسائر الأخبار،و لا یحصل العلم من قول ثقتین غالبا.فالشهاده مع عدم الذکر غیر جائز کما هو المشهور،و الأمن من التزویر إن کان علما بعدم التزویر فهو،و إن کان ظنّا فلا عبره به.

هذا،و قد عمل بإطلاق الروایه الشیخ رحمه اللّه فی کتابه النهایه و لم یقیّده بالخاتم.-
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[من نقل عن الشیعه جواز الشهاده بقول المدّعی]

(و من نقل عن الشیعه(1)جواز الشهاده بقول المدّعی إذا کان(2)أخا فی اللّه معهود الصدق فقد أخطأ(3)فی نقله) لإجماعهم علی عدم جواز الشهاده بذلک(4). (نعم هو مذهب) محمّد بن

-ذکر ذلک الشهید الثانی رحمه اللّه فی حاشیته و قال بأنّ فی طریق الروایه الحسن بن فضّال.إلاّ أن الملاّ أحمد الفاضل التونی رحمه اللّه ردّ ذلک قائلا:

من حواشی الکتاب:و هو سهو من الشارح رحمه اللّه،فإنّ فی طریقها الحسن بن علی بن النعمان کما فی الکافی،و فی التهذیب الحسین و الظاهر أنه سهو أیضا.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أقول:و فی الاستبصار«الحسین»کذلک.ثمّ قال شیخ الطائفه رحمه اللّه فی استبصاره بعد نقله الحدیث ما نصّه:هذا الخبر ضعیف مخالف للأصول،لأنّا قد بیّنا أنّ الشهاده لا تجوز إقامتها إلاّ مع العلم،و قد قدّمنا أیضا الأخبار التی تقدّمت من أنه لا تجوز إقامه الشهاده مع وجود الخطّ و الختم اذا لم یذکرها.و الوجه فی هذه الروایه أنه اذا کان الشاهد الآخر یشهد و هو ثقه مأمون جاز له أن یشهد اذا غلب علی ظنّه صحّه خطّه لانضمام شهادته إلیه.(الاستبصار:ج 3 ص 22 ب 16 من أبواب الشهادات ح 4).

یعنی أنّ من نقل عن علماء الشیعه جواز الشهاده استنادا الی قول المدّعی اذا کان مسلما معهود الصدق فقد ارتکب الخطأ فی نقله هذا.

أی اذا کان المدّعی أخا مسلما.

فاعله مستتر یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«و من نقل...الخ».

فإنّ علماء الشیعه أجمعوا علی عدم جواز الاستناد فی الشهاده بقول المدّعی المسلم المعهود فی الصدق.
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علیّ(1)الشلمغانی(2) (العزاقری) نسبه إلی أبی العزاقر بالعین المهمله و الزای و القاف و الراء أخیرا(3) (من الغلاه) (4)لعنه اللّه.و وجه الشبهه علی من نسب ذلک(5)إلی الشیعه أنّ هذا الرجل الملعون کان

هو أبو جعفر محمّد بن علیّ بن أبی العزاقر کان من المذمومین الذین ادّعوا البابیه لعنهم اللّه و کان وجیها عند بنی بسطام...فکان عند ارتداده یحکی کلّ کذب و بلاء...و یسنده عن الشیخ أبی القاسم فیقبلونه منه و یأخذونه عنه.حتّی انکشف ذلک لأبی القاسم...و نهی بنی بسطام عن کلامه و أمرهم بلعنه و البراءه منه فلم ینتهوا...ثمّ ظهر التوقیع من صاحب الزمان علیه السّلام بلعن أبی جعفر محمّد بن علی و البراءه منه و ممّن تابعه و شایعه و رضی بقوله.و قتل سنه 323 ه(کتاب الغیبه للشیخ الطوسی:ص 248).

و قد نقل أیضا أنّ سبب انحرافه هو حسده الشدید لأبی القاسم الحسین بن روح النوبختی رحمه اللّه.نعوذ باللّه من شرّ الحسد.

الشلمغانی نسبه الی شلمغان ناحیه من نواحی واسط(فی العراق).کان یدّعی أنّ اللاهوت حلّ فیه...فظهرت منه مقالات منکره...حتّی خرجت فیه توقیعات فأخذه السلطان و قتله و صلبه ببغداد.(تنقیح المقال:ج 3 ص 156).

من حواشی الکتاب:ضبط العزاقر هو علی نحو ما ذکره الشیخ أبو علی فی منتهی المقال.و لم یعرف له مادّه فی اللغه،و لعلّه عجمیّ،و هذا غیر محمّد بن عذافر-بضمّ العین ثمّ الذال و بعد الألف الفاء-.إذ ذکر فی الصحاح أنه بمعنی العظیم الشدید و بمعنی الأسد و اسم رجل.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

فإنّ محمّد بن أبی عزاقر ارتکب الغلوّ فی حقّ علی علیه السّلام و قال:إنّه هو اللّه.نعوذ باللّه من هذا و أمثاله.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما نقل عن الشیعه.
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منهم(1)أولا،و صنّف کتابا سمّاه«کتاب التکلیف»و ذکر فیه(2)هذه المسأله ثمّ غلا.و ظهر منه مقالات منکره فتبرّأت الشیعه منه،و خرج فیه(3)توقیعات کثیره من الناحیه المقدّسه علی ید أبی القاسم(4)ابن روح وکیل الناحیه،فأخذه السلطان و قتله،فمن رأی هذا الکتاب و هو(5) علی أسالیب الشیعه و اصولهم توهّم أنه(6)منهم و هم بریئون منه،و ذکر الشیخ المفید رحمه اللّه أنه لیس فی الکتاب(7)ما یخالف سوی هذه المسأله.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع الی الشیعه.

أی ذکر فی کتاب«التکلیف»المسأله المذکوره.

أی فی ذمّ ابن أبی العزاقر.

هو الحسین بن روح بن أبی بحر النوبختی رحمه اللّه ثالث النوّاب الأربعه فی زمان الغیبه الصغری،جاء من بعد أبی جعفر محمّد بن عثمان العمری رحمه اللّه،و توفی فی بغداد سنه 326 ه و دفن فیها.و تولّی بعده النیابه أبو الحسن علیّ بن محمّد السمری رحمه اللّه.

الضمیر یرجع الی کتاب ابن عزاقر.

أی توهّم أنّ ابن عزاقر من الشیعه.

و الضمیر فی قوله«و هم»یرجع الی الشیعه.

یعنی قال الشیخ المفید رحمه اللّه بأنّ جمیع مطالب الکتاب المذکور یطابق اصول الشیعه إلاّ هذه المسأله.
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[الفصل الثانی فی تفصیل الحقوق بالنسبه إلی الشهود]


اشاره

الفصل الثانی(1)

(فی تفصیل الحقوق) بالنسبه إلی الشهود(2) و هی(3)علی ما ذکره فی الکتاب(4)خمسه أقسام



[ما یثبت بأربعه رجال]

(فمنها(5):ما یثبت بأربعه رجال،و هو الزنا و اللواط)

تفصیل الحقوق

أی الفصل الثانی من الفصول التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی أول الکتاب «و فصوله أربعه».

یعنی فی تفصیل الحقوق بالنسبه الی الشهود المختلفه عددا و ذکورا و منضمّه بالحلف لا الحقوق نفسها.

من حواشی الکتاب:إنّما قال ذلک لأنّ هذا الفصل لبیان کیفیه ثبوت الحقوق بشهاده الشهود المختلفه عددا و ذکوریه و انوثیه،و لیس فیه تفصیل الحقوق المطلقه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر یرجع الی الحقوق.

المراد من«الکتاب»هو اللمعه الدمشقیه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الحقوق.
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(و السحق(1)و یکفی فی) الزنا (الموجب للرجم(2)ثلاثه رجال و امرأتان، و للجلد(3)رجلان و أربع نسوه) .و لو أفرد هذین(4)عن القسم الأول(5) و جعل(6)الزنا قسما برأسه کما فعل(7)فی الدروس کان أنسب(8)لاختلاف حاله(9)،بالنظر إلی

السحق-لغه-الشدّه فی الدقّ.

و المراد به هنا وطء المرأه مثلها،و یطلق علیه المساحقه من باب المفاعله،و هو من أشدّ الکبائر و أعظم المحرّمات،و فی روایات أهل البیت علیهم السّلام أنه الزنا الأکبر.(فقه الإمام الصادق علیه السّلام للمرحوم مغنیه:ج 6 ص 279).

المراد من«الزنا الموجب للرجم»هو زنا المحصن-بفتح الصاد-کما سیأتی التفصیل فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی.

أی الزنا الموجب للجلد.و الجلد حدّ البالغ المحصن اذا زنی بصبیه أو مجنونه،أو حدّ المرأه اذا زنت بطفل لم یبلغ.

المشار إلیه فی قوله«هذین»هو اللواط و السحق.

المراد من القسم الأول هو قوله«فمنها ما یثبت بأربعه رجال».

عطف علی قوله«أفرد».یعنی لو أفرد المصنّف رحمه اللّه اللواط و السحق عن القسم الأول من الحقوق التی یثبت بأربعه رجال و جعل الزنا قسما مستقلاّ کان أنسب.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الدروس«و تنقسم الحقوق بالنسبه الی الشهود أقساما،أحدها:ما لا یثبت إلاّ بشهاده أربعه رجال و هو اللواط و السحق.

و ثانیها:ما لا یثبت إلاّ بأربعه أو ثلاثه و امرأتین و هو الزنا الموجب للرجم...الی آخر عبارته قدّس سرّه».(الدروس الشرعیه:ج 2 ص 136).

خبر کان،و اسمه مستتر یرجع الی إفراد هذین.

الضمیر فی قوله«حاله»یرجع الی الزنا.
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الأول(1)فإنّ الأولین(2)لا یثبتان(3)إلاّ بأربعه رجال و الزنا یثبت بهم(4) و بمن ذکر(5).


[ما یثبت برجلین خاصّه]

(و منها:) (6)ما یثبت (برجلین) خاصّه (و هی الردّه(7)و القذف(8) و الشرب) شرب الخمر و ما فی معناه(9) (و حدّ السرقه) احترز

المراد من«الأول»هو الزنا فی قول المصنّف رحمه اللّه«و هو الزنا...الخ».

من حواشی الکتاب:إنّ الکلام فی تفصیل الحقوق بالنسبه الی الشهود،و الزنا حقّ یثبت بثلاثه أوجه،بخلاف اللواط و السحق،و تختلف أحواله بالنسبه الی الشهود،فالمناسب إفراد هذین-أی اللواط و السحق-عن القسم الأول.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«الأولین»هو اللواط و السحق المذکوران فی کلام الشارح رحمه اللّه بقوله «لو أفرد هذین...الخ».

فاعله هو ضمیر التثنیه الراجع الی اللواط و السحق.

ضمیر الجمع فی قوله«بهم»یرجع الی أربعه رجال.

و المراد من«من ذکر»هو ثلاثه رجال و امرأتان أو رجلان و أربع نسوه.

الضمیر فی قوله«و منها»یرجع الی الحقوق المذکوره فی أول هذا الفصل.

الردّه-بکسر الراء-:الاسم من الارتداد.(أقرب الموارد).و هو أفحش و أغلظ أقسام الکفر بعد الإسلام.

القذف:هو رمی الغیر بالزنا أو اللواط،مثل قوله:زنیت أو لطت،أو أنت زان أو لائط.

الضمیر فی قوله«معناه»یرجع الی الخمر.

من حواشی الکتاب:إیراد الضمیر مؤنثا أقرب لأنّ الخمر مؤنث سماعی.-
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به(1)عن نفس السرقه فإنّها(2)تثبت بهما(3)،و بشاهد و امرأتین،و بشاهد و یمین بالنسبه إلی ثبوت المال خاصّه (و الزکاه(4)و الخمس و النذر و الکفّاره) و هذه الأربعه ألحقها المصنّف بحقوق اللّه تعالی(5)و إن کان للآدمی فیها حظّ بل هو(6)المقصود منها،لعدم(7)تعیّن المستحقّ علی

-(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أقول:إنّ الضمیر یرجع الی المضاف الی الخمر و هو الشرب فلا مانع من تذکیره.

و المراد من«ما فی معناه»هو شرب المسکرات مثل النبیذ و الفقّاع و غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی حدّ السرقه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه احترز بقوله «و حدّ السرقه»عن نفس المال المأخوذ بالسرقه.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع الی نفس السرقه و المقصود منها المال المأخوذ.

أی برجلین.یعنی أنّ المال المسروق یثبت بشهاده رجلین،و بشهاده رجل و امرأتین،و بشهاده شاهد و یمین،کما هو حکم سائر الأموال.

بالرفع،عطفا علی الردّه.یعنی ممّا یثبت بشهاده رجلین هو الزکاه و ما لحقها من الخمس و النذر و الکفّاره.

فإنّ ثبوت حقوق اللّه تعالی یکون بشهاده رجلین خاصّه.

الضمیر یرجع الی الآدمی.

من حواشی الکتاب:الضمیر للآدمی،فإنّ المقصود الأصلی من الأربعه انتفاع الآدمی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی ما ذکر من الزکاه و المعطوف علیه.

هذا تعلیل لإلحاق المصنّف رحمه اللّه هذه الأربعه بحقوق اللّه تعالی. 
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الخصوص.و ضابط هذا القسم(1)علی ما ذکره بعض الأصحاب ما کان من حقوق الآدمی لیس مالا،و لا المقصود منه المال،و هذا الضابط(2)لا یدخل تلک الحقوق الأربعه فیه(3).

(و) منه(4) (الإسلام(5)و البلوغ و الولاء(6)و التعدیل(7)و الجرح و العفو عن القصاص و الطلاق و الخلع) و إن تضمّن(8)المال،لکنّه(9)لیس نفس حقیقته (و الوکاله و الوصیه إلیه(10)) احترز

أی القسم الذی یثبت بشهاده رجلین و هو حقوق اللّه تعالی.

أی الضابط المذکور-و هو کون حقوق الآدمی التی لیس مالا و لیس المقصود منه المال-لا یوجب أن یدخل الزکاه و ما لحقها فی القسم المذکور و هو حقوق اللّه تعالی،لأنّ المقصود منها المال أیضا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی حقّ اللّه تعالی.أی أنّ الضابط المذکور لا یدخل الزکاه و ما لحقها فی حقوق اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی ما یثبت بشهاده رجلین.

یعنی یثبت بشهاده الرجلین إسلام المشهود له،و کذا بلوغه و ما عطف علیهما.

قد تقدّم معنی الولاء بأنه قبول ولایه الأئمّه علیهم السّلام.

کما اذا شهد الرجلان بعداله شخص أو عدم عدالته.

فاعله مستتر یرجع الی الخلع.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع الی المال.یعنی أنّ المال لا دخل له فی حقیقه الخلع.و لا یخفی ما فیه من المناقشه لأنّ الخلع لا یطلق علی الطلاق الخلعی إلاّ بعد بذل الزوجه مالا لزوجها لیطلّقها.

المراد من«الوصیه إلیه»هو جعل الشخص وصیّا،فإنّه یثبت بشهاده رجلین-
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به(1)عن الوصیه له بمال فإنّه من القسم الثالث(2) (و النسب(3)و الهلال) و بهذا(4)یظهر أنّ الهلال من حقّ الآدمی،فیثبت فیه(5)الشهاده علی الشهاده کما سیأتی.


[ما یثبت برجلین،و رجل و امرأتین و شاهد و یمین]

(و منها:(6)ما یثبت برجلین،و رجل و امرأتین،و شاهد و یمین،و هو(7)) کلّ ما کان مالا أو الغرض منه المال،مثل (الدیون و الأموال) الثابته(8) من غیر أن تدخل فی اسم الدین (و الجنایه الموجبه للدیه) کقتل الخطأ

-عدلین.

أی احترز بلفظ«إلیه»عن الوصیه له،کما اذا أوصی مالا لشخص فإنّه کما یثبت بشهاده رجلین یثبت بشهاده رجل و امرأتین أو برجل و حلف.

سیأتی القسم الثالث بأنه یثبت بشهاده رجل و امرأتین.

فإنّ النسب یثبت بشهاده رجلین خاصّه.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو إلحاق المصنّف رحمه اللّه الهلال بالنسب.یعنی یظهر من إتیان المصنّف رحمه اللّه الهلال بعد ذکر النسب أنّ الهلال من حقوق الآدمی التی تثبت بشهاده رجلین کما أنّ النسب یکون من حقوق الآدمی الذی یثبت بهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الهلال.یعنی اذا قیل بکون الهلال من حقوق الآدمی فحینئذ یثبت فیه الشهاده علی الشهاده،کما سیأتی تفصیل ذلک إن شاء اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«و منها»یرجع الی الحقوق المذکوره فی أول هذا الفصل فی قوله رحمه اللّه«فی تفصیل الحقوق».

الضمیر یرجع الی«ما»الموصوله المراد منها ما یثبت بما سیذکره رحمه اللّه.

احترز به عن الأموال المنتقله عوضا أو معوّضا فی البیع و غیره.
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و العمد المشتمل(1)علی التغریر بالنفس کالهاشمه(2)و المنقّله(3)،و ما لا قود(4)فیه کقتل الوالد ولده،و المسلم(5)الکافر،و الحرّ العبد،و قد تقدّم(6) فی باب الشاهد و الیمین،و لم یذکر(7)ثبوت ذلک(8)بامرأتین مع الیمین مع أنه(9)قوّی فی الدروس ثبوته(10)

أی العمد الذی یوجب القصاص فیه التغریر بالنفس.

الهاشمه:هی التی تهشم و تکسره و لکنّها لا تشقّه،و فیها عشره أبعره.

المنقّله:هی التی تنقل العظم و تزیله عن محلّه،و فیها خمسه عشر بعیرا.

أی الجنایه التی لا یجوز القصاص فیها،مثل قتل الوالد ولده،فإنّ الوالد لا یقتصّ بولده.

أی کقتل المسلم الکافر،فإنّه لا قصاص علی المسلم بقتله الکافر،و کذا قتل الحرّ العبد.

أی تقدّم فی أول بحث الشاهد و الیمین من کتاب القضاء ثبوت الدیه فی قتل الوالد ولده و المسلم الکافر و الحرّ العبد بقوله رحمه اللّه«و الجنایه الموجبه للدیه کالخطإ...و قتل الوالد ولده و قتل الحرّ العبد و المسلم الکافر و کسر العظام و الجائفه و المأمومه».

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر بقوله«الدیون و الأموال و الجنایه الموجبه للدیه».

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنه ذکر فی کتاب الدروس ثبوت الدیون و الأموال و الجنایه الموجبه للدیه بشهاده امرأتین و یمین.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع الی ما ذکر من الدیون و الأموال...الخ.
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بهما(1)للروایه(2)،و مساواتهما(3)للرجل حاله انضمامهما(4)إلیه فی ثبوته(5)بهما(6)من غیر یمین.

و بقی من الأحکام امور تجمع حقّ الآدمی المالی و غیره(7)کالنکاح(8)

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی شهاده امرأتین و یمین.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن منصور بن حازم قال:حدّثنی الثقه عن أبی الحسن علیه السّلام قال:اذا شهد لصاحب الحقّ امرأتان و یمینه فهو جائز.(الوسائل:ج 18 ص 264 ب 24 من أبواب الشهادات ح 31).

هذا دلیل آخر لذکر المصنّف رحمه اللّه ثبوت ما ذکر بشهاده امرأتین و یمین،بأنّ المرأتین تساویان الرجل الواحد فی صوره انضمامهما إلیه،فیثبت ما ذکر بهما مع الیمین.

ضمیر التثنیه فی قوله«انضمامهما»یرجع الی المرأتین،و فی قوله«إلیه»یرجع الی الرجل.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع الی ما ذکر من الدیون و الأموال و الجنایه الموجبه للدیه.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی المرأتین و الرجل.یعنی أنّ ما ذکر من الدیون و الأموال و ما لحقهما یثبت بشهاده امرأتین منضمّتین لرجل واحد من غیر یمین، لکون المرأتین تساویان الرجل الواحد.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الحقّ المالی.یعنی بقی من الأحکام ما یجمع حقّ المالی و غیره کالأمثله المذکوره.

فإنّ النکاح یجمع حقّ المالی و هو المهر و النفقه،و غیر المالی کالمضاجعه-
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و الخلع و السرقه(1)،فیثبت بالشاهد و الیمین المال دون غیره(2)،و استبعد المصنّف ثبوت المهر(3)دون النکاح للتنافی(4).


[ما یثبت بالرجال و النساء]

(و منها:) (5)ما یثبت (بالرجال(6)و النساء و لو)

-و الطاعه فی الفراش.

و کذلک الخلع فإنّ فیه حقّا آدمیا بالنسبه الی الرجل و هو المطالبه بالبذل،و غیر آدمی کالبینونه بالنسبه إلیهما.

فإنّ السرقه توجب الحقّ الإلهی و هو قطع ید السارق و حقّ مالی و هو إرجاع ما سرق الی صاحبه.

و الحاصل:إنّ هذه الامور تجمع بین الحقّین حقّ الآدمی المالی و غیر المالی.

فیثبت فی هذه الأشیاء الحقّ المالی بالشاهد و الیمین،دون غیره من المضاجعه و البینونه و القطع علی استبعاد فی الأولین،کما نبه علیه الشارح رحمه اللّه.

یعنی لا یثبت غیر المال بالشاهد و الیمین.

بأن یحکم ثبوت المهر بالشاهد و الیمین و لم یحکم بثبوت النکاح.

یعنی أنّ الحکم بثبوت المهر فی النکاح ینافی عدم ثبوت حقّ المضاجعه و حقّ الوطء،لأنّ المهر لا یتحقّق إلاّ عن نکاح صحیح.

و کذلک فی الخلع،فإنّ استحقاق الرجل للبذل لا یتحقّق إلاّ عن طلاق،فکیف یمکن التوفیق بین ثبوت أحد الحقّین و هو المهر فی النکاح و البذل فی الخلع دون المضاجعه و الطلاق؟!

الضمیر فی قوله«و منها»یرجع الی الحقوق المذکوره فی أول هذا الفصل فی قوله رحمه اللّه«فی تفصیل الحقوق».

أی بشهاده الرجال و النساء.
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(منفردات(1)) .و ضابطه(2)ما یعسر اطّلاع الرجال علیه غالبا (کالولاده(3)و الاستهلال) و هو(4)ولاده الولد حیّا لیرث،سمّی ذلک(5) استهلالا للصوت الحاصل عند ولادته ممّن(6)حضر عاده،کتصویت(7) من رأی الهلال(8)فاشتقّ منه(9) (و عیوب(10)النساء الباطنه) کالقرن(11)

کما لو استقلّت النساء بالشهاده.

الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع الی ما یثبت.یعنی أنّ ضابط ما یثبت بشهاده النساء منفردات هو ما یعسر اطّلاع الرجال علی المشهود به غالبا.

فإنّ الولاده تثبت بشهاده النساء منفردات.

الضمیر یرجع الی الاستهلال.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ولاده الولد حیّا.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«الحاصل».یعنی أنّ الصوت یحصل من الذین یحضرون عند ولاده الولد للشعف الحاصل لهم من الولاده.

التصویت:من صوّت یصوّت من الصوت.

فإنّ الناس اذا رأوا الهلال یصوّتون و یخبر کلّ منهم رؤیته الهلال بصوت أعلی:انّی رأیت،أو:انظروا الهلال فی موضع فلان.

أی اشتقّ لفظ«الاستهلال»فی ولاده الولد حیّا من لفظ«الاستهلال»فی رؤیه الهلال الذی بمعنی طلب الهلال.

عطف علی مدخول کاف التشبیه الجارّه من قوله«کالولاده...الخ».أی أنّ العیوب الباطنه من النساء أیضا تثبت بشهاده النساء منفردات بخلاف الظاهره.

القرن:بسکون الراء و فتحها،و هو علی قسمین:

ص :452





و الرتق(1)،دون الظاهره کالجذام(2)و البرص(3)و العمی،فإنّه من القسم الثانی(4) (و الرضاع) (5)علی الأقوی (و الوصیه له) (6)أی بالمال،احتراز

-الأول:القرن عظما،کالسنّ یکون فی الفرج یمنع الوطء.

الثانی:القرن لحما،فإنّ اللحم الموجود فی الفرج یمنع الوطء،و ذلک یسمّی بالعفل أیضا.

العفل-بالتحریک-:هو شیء یخرج من قبل النساء شبیه الادره للرجل.

(الروضه البهیه).

الرتق-بالتحریک-:و هو أن یکون الفرج ملتحما لیس فیه مدخل للذکر.

(الروضه البهیه).

الجذام-بضمّ الجیم-:و هو مرض یظهر معه یبس الأعضاء و تناثر اللحم، و هو من الأمراض الجلدیه المسریه باتّفاق الأطبّاء.و قد روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله فرّ من المجذوم فرارک من الأسد.

البرص-محرّکا-:أیضا من الأمراض الجلدیه الشدیده.یحدث فی الجسم قشرا أبیض یسبّب حکّا.

المراد من«القسم الثانی»ما یثبت بشهاده رجلین.

أی أنّ الرضاع أیضا یثبت بشهاده النساء منفردات،و هو قویّ.هذا فی مقابل القول بعدم ثبوته.

من حواشی الکتاب:وجه القوّه أنه لا یطّلع علی الرضاع الرجال غالبا فمست الحاجه الی قبول شهاده الرجال فیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و هی الوصیه المالیه.یعنی یثبت بشهاده الرجال و النساء منفردات وصیّته المال لشخص.
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عن الوصیه إلیه(1)،و هذا الفرد(2)خارج من الضابط(3)،و لو أفرده(4) قسما کما صنع(5)فی الدروس کان حسنا،لیرتّب علیه(6)باقی أحکامه، فإنّه(7)یختصّ بثبوت جمیع الوصیه برجلین(8)و بأربع(9)نسوه، و ثبوت(10)ربعها(11)بکلّ

و هی الوصیه العهدیه التی یعهد الوصی بالولایه عنه بعد الموت.أی لا تثبت الوصایه بشهاده النساء.

المراد من«هذا الفرد»هو الوصیه المالیه.یعنی أنّ هذا الفرد خارج من الضابط المذکور.

المراد من«الضابط»هو قوله«ضابطه ما یعسر اطّلاع الرجال علیه غالبا».

فإنّ اطّلاع الرجال علی الوصیه المالیه لا یعسر غالبا.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر المفعولی یرجع الی الوصیه له بالمال.

أی کما فعل إفراده المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«أحکامه»یرجعان الی الوصیه له بالمال.

أی الفرد الخارج،و هو الوصیه المالیه.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«ثبوت جمیع الوصیه».یعنی لو أقام الموصی له شهاده الرجلین و ادّعی الوصیه له فإنّه یأخذ جمیع المال.

یعنی و کذلک یثبت جمیع المال الموصی به للموصی له لو أقام شهاده أربع نسوه.

بالجرّ،عطفا علی مدخول باء الجارّه فی قوله«بثبوت».یعنی أنّ الفرد المذکور یختصّ بثبوت ربع الموصی به بشهاده کلّ واحده من النساء.

الضمیر فی قوله«ربعها»یرجع الی الوصیه.
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واحده(1)،فبالواحده(2)الربع،و بالاثنتین(3)النصف،و بالثلاث(4)ثلاثه الأرباع من غیر یمین(5)،و بالیمین مع المرأتین(6)و مع الرجل(7).و فی ثبوت النصف(8)بالرجل أو الربع(9)من غیر یمین أو سقوط(10)شهادته أصلا أوجه،من مساواته(11)للاثنتین،

أی بکلّ واحده من النساء الأربع الشاهدات،فإنّ الموصی له یأخذ ربع المال لو جاء بامرأه واحده.

هذا تفصیل ثبوت ربع الوصیه بشهاده کلّ واحده من النساء.أی بامرأه واحده یثبت ربع المال لو أتی بها الموصی له.

أی بشهاده الاثنتین من النساء یأخذ نصف المال لو أتی بهما الموصی له.

أی بشهاده ثلاث من النساء تثبت ثلاثه أرباع الوصیه.

أی بلا حاجه الی ضمیمه الیمین بشهاده إحداهنّ أو الاثنتین،و هکذا یثبت ما ذکر من التفصیل.

یعنی تثبت الوصیه کلّها بشهاده امرأتین مع ضمیمه الیمین إلیها.

یعنی تثبت الوصیه کلّها أیضا بشهاده الرجل بضمیمه الیمین.

یعنی فی شهاده الرجل الواحد بلا یمین ثلاثه أوجه:

ألف:ثبوت النصف.

ب:ثبوت الربع.

ج:سقوط شهاده الرجل الواحد أصلا.

هذا هو الوجه الثانی من الأوجه المذکوره. 

هذا هو الوجه الثالث من الأوجه الثلاثه المذکوره.

هذا دلیل علی الوجه الأول،و هو ثبوت النصف بشهاده الرجل الواحد،بأنه-
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و عدم(1)النصّ،و أنه(2)لا یقصر عن المرأه.و الأوسط(3)أوسط،و أشکل منه(4)الخنثی،و إلحاقه(5)بالمرأه قویّ.و لیس للمرأه تضعیف المال لیصیر(6)ما أوصی به ربع ما شهدت به

-یساوی شهاده اثنتین من النساء.

بالجرّ،عطفا علی مدخول«من».أی و من عدم النصّ.و هذا دلیل علی عدم ثبوت النصف بالرجل الواحد فتسقط حینئذ شهادته،و هو الوجه الثالث بأنه لم یدلّ علیه نصّ.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الرجل الواحد،و هو دلیل الوجه الثانی،و هو ثبوت الربع بشهاده رجل واحد،بأنه لا یقصر عن شهاده امرأه واحده،فکما یثبت بها الربع،کذلک یثبت الربع به بطریق أولی.

یحتمل کون المراد من«الأوسط»هو ما ذکره من أدلّه الوجوه،و هو قوله «عدم النصّ»و الحکم بسقوط شهاده الرجل الواحد.و الاحتمال الآخر کون المراد منه هو الأوسط من الوجوه الثلاثه بقوله«أو الربع من غیر یمین».و نسب اختیار هذا الوجه للشارح رحمه اللّه فی کتابه المسالک.لکن إلحاق الخنثی بالمرأه یدلّ علی أنّ المراد بالأوسط هو الاحتمال الأول.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الرجل الواحد.یعنی أنّ حکم شهاده الخنثی أشکل من حکم شهاده الرجل الواحد.

أی إلحاق شهاده الخنثی بالمرأه أقوی،فبشهادته یثبت ما یثبت بشهاده المرأه.

و هذا یؤیّد احتمال کون المراد من«الأوسط»هو ثبوت الربع بشهاده الرجل الواحد لإلحاقه بالمرأه أیضا.

یعنی لا یجوز للمرأه فی شهادتها-بعد أن کانت شهادتها موجبه للربع-
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للکذب(1)،لکن لو فعلت(2)استباح الموصی له الجمیع مع علمه(3) بالوصیه لا بدونه(4)،و کذا(5)القول فیما(6)لا یثبت بشهادته الجمیع.

-الاحتیال بتضعیف المال و زیادته کی یعطی للموصی له نصف المال أو جمیعه، کما لو تشهد بأنّ زیدا أوصی أربعمائه دینار لعمرو کی یعطی له مائه دینار التی هی الربع الثابت بشهادتها.

هذا اذا کان زید قد أوصی بمائه دینار لعمرو،فإنّها لو شهدت بالمائه و هو ربع المبلغ یعطی للموصی له ربعها و هو خمسه و عشرون دینارا،إلاّ أنها تحتال و تقیم الشهاده بالأربعمائه حتّی یعطی للموصی له حقّه و هو مائه دینار،لأنّ شهادتها تفید فی الربع کما تقدّم.

تعلیل لعدم جواز تضعیف المرأه المال الموصی به بأنه یلزم منه الکذب.

یعنی لو ارتکبت المرأه الکذب و احتالت فی شهادتها بتضعیف المال و أخذ الموصی له جمیع ما أوصی به یباح له أخذ جمیع المال الموصی به مع علمه بالوصیه.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع الی الموصی له.أی بشرط علم الموصی له بالوصیه بجمیع المال.

أی لا یباح الجمیع للموصی له بلا علم منه.

یعنی و کذا القول بعدم تضعیف الشاهد فی سائر الموارد التی لا یثبت بالشهاده جمیع المال.

المراد من«ما»الموصوله هو المرأتان أو الثلاث.و تذکیر الضمیر فی قوله «بشهادته»من جهه اللفظ أو برجوعه الی الشاهد.

یعنی کما أنه لیس للمرأه الواحده شهادتها بتضعیف المال و زیادته کی یعطی للموصی له تمام المال کذلک لیس للمرأتین شهادتهما بتضعیف المال و زیادته.
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[ما یثبت بالنساء منضمّات إلی الرجال خاصّه]

(و منها:) (1)ما یثبت (بالنساء(2)منضمّات) إلی الرجال (خاصّه) أو إلی الیمین علی ما تقدّم (و هو(3)الدیون و الأموال) و هذا القسم(4)داخل فی الثالث(5)،قیل:و إنّما افرد(6)لیعلم احتیاج النساء إلی الرجال فیه صریحا،و لیس بصحیح(7)،لأنّ الانضمام یصدق مع الیمین.و فی الأول(8)

الضمیر فی قوله«و منها»یرجع الی الحقوق المذکوره فی أول هذا الفصل فی قوله رحمه اللّه«فی تفصیل الحقوق».

أی بشهاده النساء منضمّات الی شهاده الرجال خاصّه.

أی الذی یثبت بشهاده النساء منضمّات الی الرجال هو الدیون و الأموال.

المشار إلیه فی قوله«هذا القسم»هو ما یثبت بالنساء منضمّات.

المراد من«الثالث»هو ما تقدّم فی قوله«و منها ما یثبت برجلین و رجل و امرأتین و شاهد و یمین و هو الدیون و الأموال».

یعنی قال البعض بأنه ذکر هذا القسم-و هو انضمام النساء-مستقلاّ عن القسم الثالث لیعلم أنّ شهاده النساء تحتاج لانضمام شهاده الرجال بالصراحه.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی القسم الثالث و هو الدیون و الأموال.

أی القول المذکور فی توجیه تکرار هذا القسم بعد القسم الثالث لیس بصحیح، لأنّ العباره فی قوله«بالنساء منضمّات»مطلق یشمل الانضمام بالرجال و الانضمام بالیمین.

من حواشی الکتاب:لکونه مطلقا یحتمل أن یکون المراد تعلّقه بالیمین کما یحتمل بالرجال من غیر فرق،فلا یکون أیضا صریحا فی احتیاجهنّ الی الرجال،فتأمّل.(حاشیه میرزا محمّد علی المدرّس رحمه اللّه).

المراد من«الأول»هو القسم الثالث.یعنی و الحال أنّ العباره فیه تصریح بانضمام شهادتهنّ الی شهاده الرجل بقوله«و رجل و امرأتین».
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تصریح بانضمامهنّ إلی الرجل صریحا،فلو عکس(1)المعتذر کان أولی، و لقد کان إبداله(2)ببعض ما أشرنا إلیه من الأقسام سابقا التی أدرجها(3)، و إدراجه(4)هو(5)أولی کما فعل(6)فی الدروس.

یعنی لو قال المعتذر:إنّما افرد القسم الخامس عن الثالث لیعلم عدم احتیاج شهاده النساء الی انضمام شهاده الرجال بل یکفی انضمامهنّ علی الیمین کان أولی ممّا ذکر.

الضمیر فی قوله«إبداله»یرجع الی القسم الخامس،و هو اسم کان،و خبره سیأتی فی قوله«أولی».

یعنی کان الأولی أن یبدّل الخامس بذکر بعض ما تقدّم من أنّ المناسب إفراده قسما مستقلاّ و هو الوصیه لکونها خارجه من الضابط فی ما ذکره،و یدرج القسم الخامس فی الثالث.

و الحاصل:إنّ الأولی أن یذکر الوصیه له منفردا من القسم الرابع و هو الذی یثبت بالرجال و النساء و لو منفردات.و یدخل القسم الخامس-و هو الذی یثبت بالنساء منضمّات-فی القسم الثالث.

المراد ممّا أدرجه المصنّف رحمه اللّه فی بعض الأقسام هو الوصیه له و التی أدرجها فی القسم الرابع.

الضمیر فی قوله«إدراجه»یرجع الی القسم الخامس من إضافه المصدر الی مفعوله.

الضمیر یرجع الی إدراجه و هو للتأکید له.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر الوصیه له منفردا و أدخل الخامس فی بعض الأقسام فی کتابه الدروس.
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[الفصل الثالث فی الشهاده علی الشهاده]


اشاره

الفصل الثالث(1)

(فی الشهاده علی الشهاده) (2)



[محلّها حقوق الناس کافّه]

(و محلّها(3)حقوق الناس کافّه) بل ضابطه(4)کلّ ما لم یکن عقوبه للّه

الشهاده علی الشهاده

أی الفصل الثالث من فصول الکتاب التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«و فصوله أربعه».

کما اذا شهدا عدلان لشهاده عدلین آخرین فی أمر کذا.

الضمیر فی قوله«محلّها»یرجع الی الشهاده علی الشهاده.یعنی أنّ مورد قبولها حقوق الناس کلاّ،سواء کانت من العقوبات مثل القصاص أو غیرها مثل الدیون و الأموال.

یعنی ضابط قبول الشهاده علی الشهاده کلّ ما لم تختصّ العقوبه للّه تعالی، مثل قطع ید السارق،و قد أضرب الشارح رحمه اللّه بقوله«بل ضابطه»عما قاله المصنّف رحمه اللّه بکون محلّ الشهاده علی الشهاده هو حقوق الناس بأنّ محلّ الشهاده علی الشهاده هو حقوق الناس و لو تعلّق علیها حقوق اللّه تعالی أیضا مثل الزکاه و الخمس و نظیرهما.
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تعالی مختصّه به(1)إجماعا،أو مشترکه علی الخلاف(2) (سواء کانت) الحقوق (عقوبه کالقصاص(3)،أو غیر عقوبه) مع کونه(4)حقّا غیر مالی (کالطلاق(5)و النسب و العتق،أو مالا کالقرض و عقود المعاوضات، و عیوب النساء) هذا(6)و ما بعده(7)من أفراد الحقوق التی لیست مالا رتّبها(8)مشوّشه (و الولاده و الاستهلال و الوکاله و الوصیه بقسمیها) و هما(9)

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی اللّه تعالی.یعنی کون محلّ الشهاده علی الشهاده ما لم تکن عقوبه مختصّه باللّه تعالی إجماعی.

یعنی أو کون محلّ الشهاده علی الشهاده عقوبه مشترکه بینه تعالی و بین الناس خلافی،کما سیأتی.

فإنّ القصاص لصاحبه من الحقوق له.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی غیر العقوبه.

فإنّ الطلاق و النسب و العتق لا تکون من العقوبه و لا من الحقوق المالیه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عیوب النساء،و هو مبتدأ،و خبره هو قوله «رتّبها مشوّشه».یعنی أنّ ذکر مثال عیوب النساء و ما بعده و هو الولاده و ما یلحقها علی نحو المرتّب المشوّش،لأنّ الحقّ أن یذکر الأمثله المذکوره بعد الأمثله المتقدّمه بقوله«کالطلاق و النسب و العتق»،لا أن یذکرها بعد قوله«أو مالا کالقرض و عقود المعاوضات».

المراد من«ما بعده»الولاده و ما عطف علیها.

أی الترتیب فی ذکر الأمثله مشوّشه غیر مرتّبه کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«هما»یرجع الی قسمی الوصیه.
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الوصیه إلیه(1)و له(2).


[لا یثبت فی حقّ اللّه تعالی محضا أو مشترکا]

(و لا یثبت(3)فی حقّ اللّه تعالی محضا کالزنا و اللواط و السحق،أو مشترکا(4)کالسرقه و القذف،علی خلاف(5)) منشأه(6)مراعاه الحقّین(7) و لم یرجّح(8)هنا شیئا،و کذا(9)فی الدروس،و الوقوف(10)علی موضع الیقین(11)أولی،

کما اذا جعل الموصی شخصا وصیّا فی الإقدام بما یوصیه،و هو من قبیل جعل الولایه للوصی.و تسمّی بالوصیه العهدیه.

کما اذا أوصی مالا للموصی له.و تسمّی بالوصیه المالیه.

أی الشهاده علی الشهاده لا یثبت فی حقوق اللّه تعالی کالأمثله المذکوره.

کما اذا کان الحقّ مشترکا بین اللّه تعالی و بین الناس،مثل السرقه الموجبه لقطع ید السارق،و هو من حقوق اللّه تعالی،و أداء المال المسروق و هو من حقوق الناس.

یعنی أنّ الشهاده علی الشهاده فی الحقّ المشترک خلافی.

الضمیر فی قوله«منشأه»یرجع الی الخلاف.

فإنّ من رجّح حقّ اللّه تعالی فی المشترک قال بعدم قبول الشهاده علی الشهاده،و من قال بترجیح حقّ الناس قال بقبولها.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یرجّح فی هذا الکتاب أحدهما.

یعنی و کذلک لم یرجّح المصنّف رحمه اللّه أحد الحقّین فی کتابه الدروس.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«أولی».

المراد من«موضع الیقین»هو ما کان من حقوق الناس المحضه التی لیس فیها-
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و هو(1)اختیار الأکثر.فیبقی ضابط محلّ الشهاده علی الشهاده ما لیس بحدّ(2).


[لو اشتمل الحقّ علی الأمرین یثبت حقّ الناس]

(و لو اشتمل الحقّ علی الأمرین(3)) کالزنا(4) (یثبت) بالشهاده علی الشهاده (حقّ الناس خاصّه(5)،فیثبت بالشهاده) علی الشهاده (علی إقراره(6)بالزنا نشر الحرمه) لأنها(7)من حقوق الآدمیّین (لا الحدّ) لأنه(8)عقوبه للّه تعالی،و إنّما افتقر إلی إضافه الشهاده(9)علی الشهاده

-أیّ حقّ للّه تعالی،فإنّها تثبت بالشهاده علی الشهاده،علی عکس حقوق اللّه تعالی فإنّها لا تثبت بالشهاده علی الشهاده،بل بشهاده رجلین، کما مرّ آنفا.

الضمیر یرجع الی الوقوف.یعنی أنّ أکثر الفقهاء توقّفوا فی الحکم بقبول الشهاده علی الشهاده فی الحقوق المشترکه بین اللّه تعالی و بین الناس.

أی الضابط فی محلّ الشهاده علی الشهاده هو الحقّ الذی لیس من قبیل الحقّ.

المراد من«الأمرین»هو حقّ اللّه تعالی و حقّ الناس.

فإنّ فی الزنا حقّ اللّه تعالی و هو الحدّ،و حقّ الناس و هو نشر حرمه أمّ الموطوءه و بنتها علی الزانی.

فلا یثبت الحدّ.

أی الشهاده علی شهاده عدلین بإقرار شخص بالزنا توجب نشر الحرمه.

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی الحرمه.

أی لأنّ الحدّ عقوبه من اللّه تعالی،و هو لیس محلّ الشهاده علی الشهاده إجماعا،کما تقدّم.

فإنّ الشارح رحمه اللّه أضاف قوله«علی الشهاده»علی عباره المصنّف رحمه اللّه بقوله-
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لیصیر من أمثله المبحث.

أمّا لو شهد علی إقراره بالزنا شاهدان(1)فالحکم کذلک(2) علی خلاف(3)،

-«بالشهاده».یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه افتقر لإضافتها لتکون المسأله من أمثله الشهاده علی الشهاده التی هی محلّ المبحث.

یعنی لو شهد عدلان علی إقرار شخص بالزنا ففیه أیضا تنشر الحرمه فقط و لا یثبت حدّ الزنا.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو نشر الحرمه.

أی علی خلاف فی نشر الحرمه أیضا.فکما أنه لا یثبت أصل الزنا بالشهاده علی الشهاده کذلک الإقرار بالزنا لا یثبت.

من حواشی الکتاب:ذهب العلاّمه رحمه اللّه فی المختلف و ولده فی الشرح الی عدم ثبوت الإقرار بالزنا بشاهدین کأصله لاشتراکهما فی تعلّق إقامه الحدّ و هتک العرض.

و قال الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط و الخلاف و تبعه ابن إدریس رحمه اللّه بثبوته بهما کسائر الأقاریر.

فعلی الأول یثبت بالشاهدین نشر الحرمه دون الحدّ.و علی الثانی کلاهما یثبتان بهما.

و الفرق بین الشهاده علی الإقرار و الشهاده علی أصل الفعل-حیث یکتفی فی الأول باثنین امّا مطلقا أو فی نشر الحرمه دون الثانی-أنّ الشهاده علی الزنا قذف یوجب الفسق مع عدم بلوغ النصاب دون الشهاده علی الإقرار،فلهذا تقبل هی دونها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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لکنّه(1)من أحکام القسم السابق(2).

و مثله(3)ما لو شهد(4)علی إقراره بإتیان البهیمه شاهدان یثبت بالشهاده علیهما(5)تحریم البهیمه و بیعها،دون الحدّ(6)


[یجب أن یشهد علی کلّ واحد عدلان]

(و یجب أن یشهد علی کلّ واحد(7)عدلان(8)) لتثبت

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع الی ثبوت الحرمه دون الحدّ.

المراد من«القسم السابق»هو قول المصنّف رحمه اللّه«أو مشترکا کالسرقه و القذف».

الضمیر فی قوله«و مثله»یرجع الی الإقرار بالزنا.

یعنی مثل الشهاده علی الشهاده بالإقرار بالزنا الشهاده علی الشهاده بإتیان البهیمه أو وطئها.

البهیمه:هی ذات الأربع من حیوان البرّ و البحر.و قال الزجّاج:هی حیوان ذات الروح التی لا تمیّز،سمّیت بذلک لذلک.و علی الأول فالحکم مختصّ بها فلا یتعلّق الحکم بالطیر و السمک و نحوهما و إن حرم الفعل،و علی الثانی یدخل.

(الروضه البهیه:الفصل السابع من الحدود).

ضمیر التثنیه فی قوله«علیهما»یرجع الی شاهدی الإقرار.أی بالشهاده علی شهاده الشاهدین بالإقرار بإتیان البهیمه یثبت تحریم البهیمه و بیعها،و لا یثبت بها الحدّ علی المقرّ.

لا یخفی أنّ المراد من«الحدّ»هو التعزیر،کما سیأتی فی کتاب الحدود قول المصنّف رحمه اللّه«اذا وطئ البالغ العاقل بهیمه عزّر و اغرم ثمنها».

أی علی کلّ واحد من الشاهدین العدلین من الأصل.

فاعل لقوله«یشهد».
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شهادته(1)بهما.


[لو شهدا علی الشاهدین فما زاد جاز]

(و لو شهدا(2)علی الشاهدین فما زاد) کالأربعه فی الزنا و النسوه(3) (جاز) لحصول الغرض و هو ثبوت شهاده کلّ واحد بعدلین،بل یجوز أن یکون الأصل(4)فرعا لآخر فیثبت(5)بشهادته مع آخر،و فیما یقبل فیه شهاده النساء(6)یجوز علی کلّ امرأه أربع(7)کالرجال(8)،و قیل:لا یکون النساء فرعا(9)،لأنّ شهاده

أی لتثبت شهاده کلّ واحد من الشاهدین فی الأصل بسبب شهاده عدلین من الفرع.

و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع الی العدلین.

یعنی لو شهد العدلان علی أحد شاهدی الأصل ثمّ شهد العدلان علی الآخر منهما و هکذا الی الشاهد الرابع فی الزنا جاز.

أی اذا شهد الشاهدان لکلّ واحد من النسوه الأربع جاز أیضا.

أی یجوز أن یکون الشاهد الأصل فرعا لشاهد الأصل الآخر.

أی یثبت الفرع بشهاده شاهد آخر،کما لو کان زید و عمرو شاهدین لأمر بالأصاله ثمّ شهد کلّ واحد علی شهاده الآخر فی أمر آخر.

فإنّ شهاده النساء تقبل فی الولاده و الاستهلال و الوصیه،کما تقدّم.

أی یجوز أن تشهد لکلّ واحده من النساء فیما تقبل شهادتهنّ أربع نسوه.

یعنی کما أنّ ثبوت شهاده الرجل یحتاج الی شهاده رجلین عدلین کذلک ثبوت شهاده المرأه تحتاج الی أربع نسوه.

یعنی قال البعض بأنّ شهاده النساء إنّما تقبل فیما یتعلّق بالأموال،أو یکون-
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الفرع(1)تثبت شهاده الأصل لا ما شهد(2)به.


[یشترط فی قبول شهاده الفرع تعذّر حضور شاهد الأصل]

(و یشترط) (3)فی قبول شهاده الفرع (تعذّر) حضور (شاهد الأصل بموت(4)أو مرض أو سفر) و شبهه(5). (و ضابطه(6)المشقّه فی حضوره) و إن لم یبلغ حدّ التعذّر.

و اعلم أنه لا یشترط تعدیل الفرع(7)للأصل،و إنّما

-الغرض منها الأموال،و الحال أنّ الشهاده علی الشهاده لیست مالا و لیس الغرض منها المال،فلا تقبل.

یعنی أنّ شهاده أربع نساء علی شهاده الأصل لا تثبت إلاّ شهاده الأصل.

فاعله مستتر یرجع الی الأصل.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی«ما» الموصوله المراد منها المشهود به.یعنی لا یثبت بشهاده الفرع ما شهدت الأصل به.

أی الشرط الثانی من شروط الشهاده علی الشهاده هو تعذّر حضور شهاده الأصل.

کما اذا مات شاهد الأصل أو مرض أو سافر و لم یمکن حضوره فی مجلس الشهاده.

کما اذا کان محبوسا ممنوع الخروج و لو لإقامه الشهاده.

الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع الی التعذّر.و الضمیر فی قوله«حضوره» یرجع الی شاهد الأصل.أی الملاک فی التعذّر الموجب لقبول شهاده الفرع هو حصول المشقّه للحضور لا أزید من ذلک.

أی لا یشترط فی قبول شهاده الفرع تصدیقه عداله الأصل،لأنّ التعدیل هو وظیفه الحاکم.
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ذلک(1)فرض(2)الحاکم.نعم یعتبر تعیینه(3)،فلا تکفی:(4)أشهدنا عدلان،ثمّ إن أشهداهما(5)قالا:(6)أشهدنا فلان أنه یشهد بکذا.و إن(7) سمعاهما(8)یشهدان جازت شهادتهما(9)علیهما(10)و إن(11)لم تکن شهاده الأصل عند حاکم علی الأقوی،لأنّ العدل لا یتسامح بذلک(12)بشرط ذکر

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التعدیل.

یعنی أنّ تعدیل شاهد الأصل إنّما هو وظیفه الحاکم لا الشاهد الفرع.

أی یعتبر فی قبول شهاده الفرع أن یعیّن شاهد الأصل بأن یقول:إنّ فلان بن فلان شهد علی أمر کذا.

فاعله الضمیر المؤنث الراجع الی شهاده الفرع.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی الأصل.و الضمیر المفعولی یرجع الی الفرع.

یعنی أنّ الفرع لو أشهده الأصل بالشهاده قالا فی شهادتهما:إنّ فلانا أشهدنا بأنه یشهد بأمر کذا.

جواب لقوله«إن أشهداهما».

حرف«إن»شرطیه،و جوابه هو قوله«جازت».

یعنی لو سمع الشاهدان شهاده الأصل جاز لهما أن یشهدا علی شهاده الأصل بلا حاجه الی أن یقولا:أشهدنا فلان،کما فی السابق.

ضمیر التثنیه فی قوله«شهادتهما»یرجع الی الشاهدین الفرعین.

ضمیر التثنیه فی قوله«علیهما»یرجع الی الشاهدین الفرعین.

وصیله.یعنی و لو لم تکن شهاده الأصلین عند الحاکم.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الشهاده.یعنی أنّ العادل لا یرتکب التسامح فی شهادته و لو لم تکن شهادته عند الحاکم.
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الأصل للسبب(1)،و إلاّ(2)فلا،لاعتیاد التسامح عند غیر الحاکم به(3)، و إنّما تجوز شهاده الفرع مرّه واحده(4)


[لا تقبل الشهاده الثالثه علی شاهد الفرع فصاعدا]

(و لا تقبل الشهاده الثالثه(5)) علی شاهد الفرع(6) (فصاعدا) .

یعنی أنّ اکتفاء الفرع بشهاده الأصل و إن لم تکن الشهاده عند الحاکم مشروطه بذکر الأصل للسبب الموجب للحقّ المشهود به بأن یقول الأصل:إنّی أشهد لفلان علی فلان حقّ من جهه الفرض أو البیع أو الإرث أو غیر ذلک من الأسباب الموجبه لثبوت الحقّ علی ذمّه المدّعی علیه.

استثناء من قوله«بشرط ذکر الأصل للسبب».یعنی فلو لم یذکر الأصل السبب الموجب لثبوت الحقّ فلا یجوز للفرع الشهاده علی شهاده الأصل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الشهاده،و التذکیر باعتبار ذکر الشهاده.

یعنی أنّ شهاده الفرع علی شهاده الأصل لا تقبل إلاّ مرّه واحده لا أزید منها.

المراد من«الشهاده الثالثه»هو شهاده عدلین آخرین علی شهاده الفرعین الأولین

المراد من«شاهد الفرع»هو الذی یشهد بشهاده الأصل.

کما لو شهد زید و عمرو علی شهاده حسن و حسین لثبوت حقّ لفلان علی ذمّه فلان فتلک الشهاده تقبل من الفرع لکن لو شهد أحمد و محمود علی شهاده حسن و حسین علی الأصل فتلک هی الشهاده الثالثه،فلا تقبل منهما لأنها شهاده فرع علی فرع.
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[الفصل الرابع فی الرجوع عن الشهاده]


اشاره

الفصل الرابع(1) (فی الرجوع) (2)عن الشهاده



[إذا رجعا قبل الحکم امتنع الحکم]

(إذا(3)رجعا) أی الشاهدان فیما یعتبر فیه الشاهدان أو الأکثر حیث یعتبر(4) (قبل الحکم امتنع الحکم) لأنه(5)تابع للشهاده و قد ارتفعت(6)،

الرجوع عن الشهاده

أی الفصل الرابع من فصول الکتاب التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«و فصوله أربعه»و هو آخر فصوله.

أی فی رجوع الشاهد عمّا شهد به.

جوابه هو قوله«امتنع الحکم».

أی اذا رجع الأکثر من الشاهدین فی المورد الذی یعتبر فیه شهاده الأکثر مثل الزنا.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الحکم.یعنی أنّ الحکم یتبع الشهاده، فبارتفاعها یمتنع الحکم.

فاعله تاء التأنیث الراجع الی الشهاده.
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و لأنه(1)لا یدری أصدقوا فی الأول،أو فی الثانی فلا یبقی ظنّ الصدق فیها(2).


[إن کان الرجوع بعد الحکم لم ینقض الحکم و ضمن الشاهدان]

(و إن کان الرجوع بعده(3)لم ینقض الحکم) إن کان مالا، (و ضمن الشاهدان) (4)ما شهدا به من المال (سواء کانت العین باقیه أو تالفه) علی أصحّ القولین(5).و قیل:تستعاد العین القائمه.


[لو کانت الشهاده علی قتل أو رجم أو قطع أو جرح و رجعا]

(و لو کانت الشهاده علی قتل(6)أو رجم(7)أو قطع(8)أو جرح) أو حدّ و کان قبل استیفائه(9)لم یستوف(10)،لأنها(11)تسقط بالشبهه،و الرجوع

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الحاکم.یعنی أنّ الحاکم لا یدری أنّ الشاهد هل کان صادقا فی قوله أولا أو ثانیا؟

أی لا یبقی الظنّ المستند به فی حکم الحاکم له.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الحکم.یعنی لو رجع الشاهد عن شهادته بعد صدور حکم الحاکم فذلک لا یوجب نقض حکمه.

یعنی یضمن الشاهدان للمال الذی اخذ من المدّعی علیه و اعطی للمدّعی بسبب شهادتهما.

فی مقابل القول بعدم ضمان الشاهدین عند بقاء العین،بل یحکم باستعاده العین عن المدّعی و یعطی للمدّعی علیه.

أی علی ما یوجب القتل مثل الزنا بالمحارم.

أی کانت الشهاده علی ما یوجب الرجم مثل زنا المحصن.

مثل السرقه الموجبه لقطع ید السارق.

الضمیر فی قوله«استیفائه»یرجع الی الحکم بما ذکر من القتل و الرجم...الخ.

یعنی لا یجری الحکم فی حقّ المحکوم.

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی الشهاده.یعنی أنّ الشهاده تسقط بالرجوع-
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شبهه،و المال(1)لا یسقط بها،و هو(2)فی الحدّ(3)فی معنی النقض.(4)و فی القصاص قیل:(5)ینتقل إلی الدیه لأنها بدل ممکن عند فوات محلّه(6)، و علیه(7)لا ینقض.و قیل:تسقط(8)لأنها فرعه،فلا یثبت الفرع من دون الأصل،فیکون ذلک(9)فی معنی النقض أیضا.

و العباره(10)تدلّ بإطلاقها علی عدم النقض

-عنها لکونها شبهه،و الحدود تدرأ بالشبهات.

یعنی أمّا إجراء الحکم فی خصوص المال لأنه لا یدرأ بالشبهه.

الضمیر یرجع الی الرجوع،و یحتمل رجوعه الی الحکم.

أی الحدّ بالمعنی الأعمّ الشامل للتعزیر.

بمعنی أنّ الحکم الصادر من جانب الحاکم ینقض برجوع الشاهد عن شهادته.

یعنی قال البعض بأنّ الحکم الصادر من الحاکم فی خصوص القصاص لا ینقض،بل یبدّل القصاص بالدیه لأنّ الدیه بدل ممکن عن القصاص.

الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع الی القصاص.

أی علی القول بانتقال القصاص الی الدیه عند رجوع الشاهدین لا ینقض الحکم.

فاعله هو الضمیر الراجع الی الدیه.یعنی قال البعض بسقوط الدیه لأنها بدل القصاص،فبسقوط الأصل و هو القصاص یسقط الفرع و هو الدیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو سقوط الدیه.یعنی أنّ سقوطها یکون فی معنی النقض أیضا،کما یکون سقوط الحدّ فی معنی النقض.

یعنی أنّ عباره المصنّف رحمه اللّه بملاحظه آخر کلامه تدلّ علی عدم نقض الحکم سواء کان قبل الاستیفاء أم بعده.
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مطلقا(1)و استیفاء(2)متعلّق الشهاده و إن کان حدّا،و الظاهر أنه(3)لیس بمراد.و فی الدروس(4)لا ریب أنّ الرجوع فیما یوجب الحدّ قبل استیفائه یبطل الحدّ،سواء کان للّه(5)أو للإنسان لقیام الشبهه الدارئه،و لم یتعرّض(6)للقصاص.و علی هذا(7)فإطلاق العباره(8)إمّا لیس بجیّد أو خلاف المشهور و لو کان(9)بعد استیفاء المذکورات و اتّفق موته بالحدّ.

أی سواء کان الرجوع قبل استیفاء الحکم أم لا.

بالجرّ،عطفا علی مدخول«علی»فیکون المعنی:إنّ عباره المصنّف رحمه اللّه تدلّ بإطلاقها علی استیفاء متعلّق الشهاده و إن کان متعلّق الحکم حدّا.

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الإطلاق.یعنی الظاهر أنّ الإطلاق لم یرد من العباره.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنّ الرجوع من الشاهد فی الموارد التی یحکم فیها بإجراء الحدّ-مثل الزنا و اللواط-قبل إجراء الحدّ یوجب بطلان الحکم بالحدّ.

أی سواء کان الحدّ حقّا للّه تعالی مثل حدّ الزنا أو حقّا للإنسان مثل حدّ القذف.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف فی کتابه الدروس لم یتعرّض لحکم القصاص بأنه هل ینقض أم لا؟

المشار إلیه فی قوله«و علی هذا»هو الفرق بین الرجوع قبل الاستیفاء الذی یوجب النقض و بعده الذی لا یوجب النقض.

أی إطلاق العباره هنا لیس بجیّد.

اسم کان مستتر یرجع الی الرجوع.
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(ثمّ رجعوا(1)و اعترفوا بالتعمّد اقتصّ منهم أجمع) إن شاء ولیّه، و ردّ(2)علی کلّ واحد ما زاد عن جنایته،کما لو باشروا(3) (أو) اقتصّ (من بعضهم) و ردّ علیه(4)ما زاد عن جنایته (و یردّ الباقون(5)نصیبهم) من الجنایه.

(و إن قالوا(6)أخطأنا فالدیه علیهم) أجمع موزّعه،و لو تفرّقوا فی العمد و الخطأ(7)فعلی کلّ واحد لازم قوله،فعلی المعترف بالعمد القصاص بعد ردّ ما یفضل من دیته عن جنایته،و علی المخطئ نصیبه

فاعله الضمیر الراجع الی الشهود،و کذلک فی قوله«اعترفوا».یعنی لو اعترفوا فی شهادتهم بارتکاب الکذب متعمّدا یحکم بالقصاص علیهم.

فاعله مستتر یرجع الی الولی.یعنی لو اقتصّ الولی جمیعهم فی مقابل المقتول یردّ علی کلّ واحد منهم ما زاد عن جنایته.مثلا اذا تعمّد اثنان فی ما یوجب القتل جاز للولی أن یقتصّ منهما و یقتلهما و یردّ لکلّ واحد منهما نصف الدیه الزائده عن جنایته.

یعنی کما لو باشر جمع فی قتل أحد جاز للولی أن یقتل الجمیع قصاصا،و یردّ لکلّ واحد منهم ما زاد عن جنایته من الدیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی البعض.

أی الذین لم یقتصّ منهم تردّ دیه جنایتهم للولی.

فاعله الضمیر الراجع الی الشهود.یعنی لو ادّعوا الخطأ فی شهادتهم الموجبه للقتل وجبت علیهم دیه المقتول بحکم الحاکم.

کما لو ادّعی البعض الخطأ وجبت علیه الدیه،و الآخر العمد حکم علیه القصاص بعد أن یردّ علیه الولی ما یفضل عن دیه صاحبه و یقبض منه إن شاء.
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من الدیه.


[لو شهدا بطلاق ثمّ رجعا]

(و لو شهدا بطلاق(1)ثمّ رجعا،قال الشیخ فی النهایه:تردّ(2)إلی الأول(3)،و یغرمان(4)المهر للثانی(5)،و تبعه(6)أبو الصلاح) استنادا إلی روایه حسنه(7)

کما لو شهدا بأنّ زیدا طلّق زوجته ثمّ رجعا عن شهادتهم.

بصیغه المجهول.و النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی الزوجه المشهود علیها بطلاقها.یعنی تردّ الزوجه المطلّقه بالشهاده الی زوجها الأول بعد تزویجها بالثانی.

المراد من«الأول»هو الزوج الذی شهد بطلاق زوجته.

فاعله هو ضمیر التثنیه الراجع الی الشاهدین.

أی الزوج الثانی للمشهود علیها بالطلاق.یعنی أنّ الشاهدین یغرّمان له.

الضمیر فی قوله«تبعه»یرجع الی الشیخ رحمه اللّه.یعنی أنّ أبا الصلاح الحلبی رحمه اللّه أیضا تبع الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی الحکم المذکور.

المراد من«الروایه الحسنه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی شاهدین شهدا علی امرأه بأنّ زوجها طلّقها فتزوجت،ثمّ جاء زوجها فأنکر الطلاق،قال:یضربان الحدّ،و یضمنان الصداق للزوج،ثمّ تعتدّ،ثمّ ترجع الی زوجها الأول.(الوسائل:ج 18 ص 241 ب 13 من أبواب الشهادات ح 1).

قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ رحمه اللّه علی ما اذا کذّب أحد الشاهدین نفسه.

و وجه کونها حسنه هو وقوع علیّ بن إبراهیم بن هاشم فی سندها.-

ص :475






حملت(1)علی تزویجها بمجرّد سماع البیّنه،لا بحکم الحاکم.

(و قال(2)فی الخلاف:إن کان(3)بعد الدخول فلا غرم) للأول، لاستقرار المهر فی ذمّته(4)به فلا تفویت،و البضع لا یضمن بالتفویت(5)، و إلاّ(6)لحجر علی المریض بالطلاق،إلاّ أن یخرج البضع من ثلث ماله، و لأنه(7)لا یضمن له لو قتلها قاتل،أو

-أقول:اعتبر الشارح رحمه اللّه الروایه المذکوره فی هذا الکتاب حسنه،و فی المسالک اعتبرها موثّقه.

یعنی أنّ الروایه حملت علی تزویجها استنادا الی سماع البیّنه بلا حکم من الحاکم.

فاعله مستتر یرجع الی الشیخ رحمه اللّه.

اسم کان مستتر یرجع الی رجوع الشاهدین.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع الی الزوج الأول،و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الدخول.

یعنی أنّ البضع لا یضمن بسبب تفویته علی الزوج الأول فی المدّه التی کانت الزوجه تحت حباله الزوج الثانی.و هذا هو الدلیل الأول.

یعنی لو کان البضع قابلا للتضمین بسبب التفویت لکان یضمن فیما اذا طلّق الزوج زوجته فی مرض موته،لأنّ مهرها حین الطلاق فی المرض یجب أن یخرج من ثلث مال المیّت،لأنّ الورثه لهم حقّ فی المال،مع أنّ مهرها من الأصل لا من الثلث.

هذا دلیل ثان علی أنّ البضع لا یضمن،بأن الزوجه لو قتلها قاتل لا یضمن بضعها،بل إمّا القصاص و الدیه.
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قتلت(1)نفسها(2)،أو حرمت(3)نکاحها برضاع (و هی(4)زوجه الثانی) لأنّ الحکم(5)لا ینقض بعد وقوعه.

(و إن کان(6)قبل الدخول غرما(7)للأول(8)نصف المهر) الذی غرمه(9)،

هذا دلیل ثالث علی عدم الضمان فی البضع.

فإنّ الزوجه لو قتلت نفسها لا تضمن تفویت البضع علی زوجها.

هذا دلیل رابع علی عدم الضمان فی تفویت البضع،و هو عطف علی قوله «قتلت».

و حاصله:إنه لو أرضعت هذه الزوجه الزوجه الصغیره لزوجها فإنّ المرضعه تحرم علی الزوج لکونها أمّ زوجه له،و کذلک الثانیه لکونها بنت الزوجه المدخول بها.و الحال أنّ المرضعه لا تضمن تفویت بضعها و بضع الزوجه الثانیه علی زوجهما.

هذا إدامه لقول الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف،بأنّ الزوجه تتعلّق بالزوج الثانی بعد رجوع الشاهد فی صوره دخول الأول بالزوجه.

یعنی أنّ الحکم الصادر من الحاکم فی خصوص طلاق الزوج الأول استنادا لشهاده الشاهد لا ینقض برجوع الشاهد عن شهادته.

اسم کان مستتر یرجع الی رجوع الشاهدین.

فاعله هو ضمیر التثنیه الراجع الی الشاهدین.

أی للزوج الأول.

الضمیر فی قوله«غرمه»یرجع الی النصف،و الضمیر الفاعلی یرجع الی الزوج الأول.
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لأنه(1)و إن کان ثابتا بالعقد-کثبوت الجمیع بالدخول-إلاّ أنه کان معرّضا(2)للسقوط بردّتها(3)أو الفسخ لعیب،بخلافه(4)بعد الدخول لاستقراره مطلقا(5).و هذا(6)هو الأقوی و به(7)قطع فی الدروس،و نقله هنا(8)قولا کالآخر یدلّ علی تردّده فیه،و لعلّه(9)لمعارضه الروایه المعتبره(10).

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی نصف المهر.یعنی أنّ النصف و إن کان ثابتا فی ذمّه الزوج کما أنّ تمام المهر یثبت فی ذمّته بالدخول إلاّ أنه...الخ.

یعنی أنّ نصف المهر أیضا یکون فی معرض السقوط بارتداد الزوجه أو بفسخ الزوج بسبب أحد العیوب الموجبه للفسخ.

الضمیر فی قوله«بردّتها»یرجع الی الزوجه،أی بارتدادها.

الضمیران فی قولیه«بخلافه»و«لاستقراره»یرجعان الی جمیع المهر.

أی سواء ارتدّت الزوجه أم لا،و سواء فسخت لعیب أم لا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قول الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف.یعنی أنّ قوله هو الأقوی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی قول الشیخ رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس قطع ما قاله الشیخ رحمه اللّه فی الخلاف.

یعنی کما أنّ المصنّف رحمه اللّه نقل القول الأول عن الشیخ رحمه اللّه من النهایه کذلک نقل القول الثانی عنه من الخلاف و لم یبد نظره فی المقام ممّا یدلّ علی تردّد المصنّف فی اختیار أحد القولین.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع الی تردّد المصنّف رحمه اللّه.

المراد من«الروایه المعتبره»هو ما نقلناها آنفا عن إبراهیم بن عبد الحمید عن-
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و اعلم أنهم(1)أطلقوا الحکم فی الطلاق من غیر فرق بین البائن و الرجعی.و وجهه(2)حصول السبب المزیل للنکاح فی الجمله(3)، خصوصا بعد انقضاء عدّه الرجعی(4)،فالتفویت(5)حاصل علی التقدیرین(6).و لو قیل بالفرق(7)و اختصاص الحکم(8)بالبائن کان حسنا(9)،فلو شهدا بالرجعی لم یضمنا إذا لم یفوّتا(10)شیئا،

-أبی عبد اللّه علیه السّلام.

یعنی أنّ العلماء أطلقوا الحکم المذکور فی خصوص الطلاق بلا فرق بین البائن و الرجعی.

الضمیر فی قوله«وجهه»یرجع الی الإطلاق.یعنی وجه إطلاق الفقهاء الحکم فی الطلاق هو حصول السبب الذی یزیل النکاح بائنا کان أو رجعیا.

أی الطلاق الأعمّ من البائن و الرجعی.

فإنّ الطلاق الرجعی بعد انقضاء العدّه یصیر بائنا و لا یمکن الرجوع للزوج بعده.

یعنی أنّ تفویت بضع الزوجه علی الزوج الأول حاصل بکلیهما.

أی بائنا کان الطلاق أم رجعیا بعد انقضاء العدّه فهو حاصل فیه فی الجمله.

أی الفرق بین البائن و الرجعی.

المراد من«الحکم»هو الحکم بغرامه الشاهدین المهر کما تقدّم.

جواب لقوله«لو قیل».

و وجه حسن هذا القول هو قدره الزوج للرجوع الی الزوجه فی الطلاق الرجعی قبل خروجها،کما سیذکره رحمه اللّه.

فاعله هو ضمیر التثنیه الراجع الی الشاهدین.
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لقدرته(1)علی إزاله السبب بالرجعه.و لو لم یراجع حتّی انقضت العدّه احتمل إلحاقه(2)بالبائن و الغرم(3)و عدمه(4)،لتقصیره(5) بترک الرجعه.و یجب تقیید الحکم(6)فی الطلاق مطلقا(7)بعدم عروض وجه مزیل(8)للنکاح،فلو شهدا به(9)ففرّق(10)و رجعا فقامت بیّنه أنه کان بینهما(11)رضاع

الضمیر فی قوله«قدرته»یرجع الی الزوج الأول.

الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع الی الطلاق الرجعی.

بالرفع،عطفا علی«إلحاقه».یعنی احتمل الحکم بغرامه الشاهدین المهر عند رجوعهما عن الشهاده.

بالرفع،و هذا طرف آخر فی الاحتمال.یعنی یحتمل أیضا عدم الحکم بغرامه المهر علی الشاهدین.

الضمیر فی قوله«تقصیره»یرجع الی الزوج الأول.یعنی أنّ دلیل عدم الحکم بغرامتهما المهر تقصیر الزوج بترکه الرجوع،و الحال أنه کان متمکّنا من الرجوع.

أی یجب تقیید الحکم بغرامه الشاهدین المهر عند رجوعهما عن الشهاده بالطلاق،بائنا کان الطلاق أو رجعیا بعدم عروض مانع عن النکاح.

بائنا کان الطلاق أو رجعیا.

ذلک مثل عروض الرضاع المحرّم.

أی لو شهد الشاهدان بالطلاق.

أی حکم بالتفریق بین الزوج و الزوجه ثمّ رجع الشاهدان عن شهادتهما.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع الی الزوجین.
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محرّم(1)فلا غرم إذ لا تفویت.


[لو ثبت تزویر الشهود]

(و لو ثبت تزویر الشهود) بقاطع(2)کعلم الحاکم به(3)لا بإقرارهما(4) لأنه(5)رجوع و لا بشهاده(6)غیرهما لأنه تعارض (نقض(7)الحکم) لتبیّن فساده(8) (و استعید(9)المال) إن کان المحکوم به مالا (فإن تعذّر(10))

بصیغه اسم الفاعل،صفه للرضاع،احتراز عن الرضاع غیر المحرّم،و هو ما لم یکن واجدا لشروط التحریم.

أی بدلیل قاطع للحاکم.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التزویر.

أی لم یثبت تزویر الشاهدین بإقرارهما.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الإقرار.یعنی أنّ إقرار الشاهدین بکذبهما یکون من مصادیق الرجوع الذی تقدّم حکمه.

أی اذا لم یثبت تزویر الشاهدین بشهاده غیرهما لأنّ ذلک یکون من موارد تعارض البیّنتین،و قد ذکر حکم التعارض فی موضعه.

و الحاصل:إنّ تزویر الشهود لو ثبت بدلیل قاطع للحاکم لا بالاستناد الی إقرارهما و لا بالاستناد الی شهاده غیرهما نقض حکم الحاکم.

هذا جواب لقوله«لو ثبت تزویر الشهود».

الضمیر فی قوله«فساده»یرجع الی الحکم.

یعنی یحکم بإعاده المال لو أخذ الحاکم المال من المحکوم،و لا غرم علی الشاهدین.

أی لو تعذّر استرداد المال لصاحبه عمّن أخذه حکم علی الشهود بالتغریم لکونهم سببا فی التلف.
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(اغرموا) و کذا یلزمهم(1)کلّ ما فات بشهادتهم (و عزّروا(2)علی کلّ حال) سواء(3)کان ثبوته(4)قبل الحکم أم بعده،فات شیء أم لا (و شهّروا) (5)فی بلدهم و ما حولها لتجتنب شهادتهم و یرتدع(6)غیرهم، و لا کذلک من(7)تبیّن غلطه،أو ردّت شهادته(8)لمعارضه بیّنه أخری،أو ظهور فسق،أو تهمه،لإمکان کونه(9)صادقا فی نفس الأمر فلم یحصل

أی کذا یلزم علی عهده الشهود-الذین ثبت تزویرهم فی الشهاده-کلّ ما فات عن المشهود علیه.مثل ما لو کانت الشهاده موجبه لقتل نفس فحینئذ یلزمهم القصاص.

من حواشی الکتاب:کنصف المهر بالشهاده علی الطلاق قبل الدخول، و کقیمه العبد اذا شهدا بعتقه و لم یمکن تصرّف المولی فیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی الشهود.یعنی أنهم یحکمون بالتعزیر لتزویرهم علی کلّ حال.

هذا تفسیر لقوله«علی کلّ حال».

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع الی التزویر.

أی الشهود المعلوم تزویرهم فی شهادتهم یشهّرون فی بلدهم و أطرافها بأنهم کاذبون و مزوّرون لیجتنب الناس عن شهادتهم.

أی یجتنب غیرهم عن شهاده الزور.

أی أنّ الشهود الذین ظهر غلطهم فی شهادتهم لیسوا فی حکم من ثبت تزویره.

أی لیس فی حکم من ثبت تزویره من ردّت شهادته بتعارض شهاده شهود آخرین أرجح.

أی لإمکان کون الشاهد الذی ظهر غلطه أو بما ذکر صادقا فی الواقع.

ص :482





منه(1)بالشهاده أمر زائد(2).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الشاهد.

أی أمر یوجب التعزیر.

من حواشی الکتاب:أی لم یحصل أمر زائد علی ما فی نفس الأمر یوجب العقوبه،لأنّ الغلط قد یعرض للصادق العدل،و التعارض لا یعلم به کذب إحدی البیّنتین بعینها،و الفاسق و المتّهم قد یکونان صادقین.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الی هنا تمّ الجزء الخامس من کتاب «الجواهر الفخریه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء السادس منه و أوله کتاب الوقف و الحمد للّه أولا و آخرا و ظاهرا و باطنا
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المجلد 6


اشاره
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[کتاب الوقف]


اشاره

کتاب الوقف(1)

کتاب الوقف

الوقف:من وقف یقف وقفا و وقوفا.جمعه:أوقاف و وقوف.وقف الدار:حبسها فی سبیل اللّه.و وقفت الدابّه:دامت قائمه و سکنت.(أقرب الموارد).

و لا یخفی أنّ فعل«وقف»یستعمل متعدّیا و لازما.

و الوقف شرعا نوع من العطیه،یقضی بتحبیس الأصل و إطلاق المنفعه.

و معنی تحبیس الأصل هو المنع عن الإرث و التصرّف فی العین الموقوفه بالبیع أو الهبه أو الرهن أو الإجاره أو الإعاره و ما الی ذلک.أمّا تسبیل المنفعه فهو صرفها علی الجهه التی عیّنها الواقف من دون عوض.(فقه الإمام جعفر الصادق:

ج 5 ص 57).

و الأصل فی شرعیه الوقف قوله تعالی وَ افْعَلُوا الْخَیْرَ .(الحجّ:77).و الإجماع الحاصل من الإمامیه.و الأخبار الوارده من المعصومین علیهم السّلام.

منها ما نقل فی الوسائل:

عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لیس یتبع الرجل بعد موته من

ص :5








[معنی الوقف]

(و هو(1)تحبیس(2)الأصل) أی جعله(3)علی حاله لا یجوز التصرّف

الأجر إلاّ ثلاث خصال:صدقه أجراها فی حیاته فهی تجری بعد موته،و سنّه هدی سنّها فهی یعمل بها بعد موته،أو ولد صالح یدعو له.(الوسائل:ج 13 ص 292 ب 1 من أبواب کتاب الوقوف و الصدقات ح 1).

و فیه أیضا عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لیس یتبع الرجل بعد موته من الأجر إلاّ ثلاث خصال:صدقه أجراها فی حیاته فهی تجری بعد موته و صدقه مبتوله لا تورث،أو سنّه هدی یعمل بها بعد موته،أو ولد صالح یدعو له.

(المصدر السابق:ح 2).

و فیه أیضا عن معاویه بن عمّار قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ما یلحق الرجل بعد موته؟فقال:سنّه یعمل بها بعد موته فیکون له مثل أجر من عمل بها من غیر أن ینقص من أجورهم شیء،و الصدقه الجاریه تجری من بعده،و الولد الطیّب یدعو لوالدیه بعد موتهما،و یحجّ و یتصدّق و یعتق عنهما و یصلّی عنهما،فقلت:أشرکهما فی حجّتی؟قال:نعم.(المصدر السابق:

ح 4).

و فیه کذلک عن أبی کهمس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سته تلحق المؤمن بعد موته:ولد یستغفر له،و مصحف یخلفه،و غرس یغرسه،و قلیب یحفره،و صدقه یجریها،و سنّه یؤخذ بها من بعده.(المصدر السابق:ح 5).

الضمیر یرجع الی الوقف.یعنی أنّ المعنی الاصطلاحی للوقف هو تحبیس الأصل و إطلاق المنفعه.

التحبیس-من حبسه عنه حبسا-:أی منعه عنه،و لم یخلّه.(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو المنع من التصرّف فیه تصرّفا ناقلا لملکه.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی الأصل،و کذلک فی قوله«فیه».
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فیه شرعا علی وجه ناقل(1)له عن الملک إلاّ ما استثنی(2) (و إطلاق المنفعه) (3).و هذا لیس تعریفا(4)،بل ذکر شیء من خصائصه،أو تعریف لفظی(5)،موافقه(6)للحدیث الوارد عنه صلّی اللّه علیه و آله:حبّس الأصل و سبّل الثمره(7).

أی المراد من التصرّف الممنوع هو التصرّف الناقل عن الملک لا التصرّف الانتفاعی عنه.

المراد من«ما استثنی من التصرّفات الناقله»هو کما عن حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه الآتیه:

من حواشی الکتاب:هو جواز بیعه[بیع الوقف]إن خشی خرابه و تعذّرت عمارته علی المشهور،أو مع وقوع الاختلاف بین الموقوف علیهم بحیث یؤدّی الی إتلاف النفوس و الأموال،أو الی احتیاجهم الی ثمنه علی قول،أو یکون وقفا علی قوم دون أعقابهم علی قول الصدوق رحمه اللّه.و منع ابن إدریس رحمه اللّه من جواز بیع الوقف مطلقا،و هو ظاهر ابن الجنید رحمه اللّه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی إطلاق المنفعه بالانتقال من ید الی اخری.

یعنی أنّ التعریف المذکور لیس تعریفا حقیقیا بحیث یتمیّز المعرّف عن غیره، و إلاّ لکان التعریف بالأعمّ تعریفا أیضا،بل التعریف هذا من قبیل ذکر شیء من خصائص الوقف.

التعریف اللفظی مثل قوله:السعدانه نبت.

مفعول له،تعلیل لکون التعریف من قبیل ذکر خصائص الوقف أو کونه تعریفا لفظیا بأنه للتبعیه،للحدیث الوارد فی الوقف.

الحدیث منقول فی مستدرک الوسائل:
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و إلاّ(1) لانتقض بالسکنی(2)و أختیها(3)و الحبس(4)،

عن ابن أبی جمهور فی کتاب عوالی اللآلی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:حبّس الأصل و سبّل الثمره.(مستدرک الوسائل:ج 2 ص 511 ب 2 من أبواب کتاب الوقوف و الصدقات ح 1).

یعنی لو قلنا بکون التعریف المذکور تعریفا تامّا و حقیقیا.

و لا یخفی أنّ التعریف علی قسمین:

أ:بالحدّ،و هو بإتیان الجنس القریب و الفصل القریب فی التامّ،أو بإتیان جنس البعید و الفصل البعید فی الناقص.

فالأول مثل:حیوان ناطق فی تعریف الإنسان.

و الثانی:جسم نامی فی تعریفه.

ب:بالرسم،و هو التعریف بالعرض الخاصّ فی التامّ،مثل:حیوان ضاحک فی تعریف الإنسان.و فی الناقص مثل:حیوان ما شی فیه.

سیأتی بیان السکنی و اختیها فی القسم الثالث من کتاب العطیه بقوله«السکنی:

و لا بدّ فیها من إیجاب و قبول و قبض».

فإن کانت المنفعه المشروطه مقرونه بالإسکان فهی السکنی،أو بمدّه فهی الرقبی، أو بالعمر فهی العمری.(مجمع البحرین).

و الحاصل:إنّ السکنی و اختیها لسن من مصادیق الوقف،و الحال أنّ التعریف المذکور یشملها.

المراد من«اختی السکنی»هو العمری و الرقبی.

أی انتقض التعریف المذکور بالحبس أیضا.

و سیأتی بیان الحبس فی القسم الرابع من کتاب العطیه بقوله«التحبیس:و حکمه حکم السکنی...و اذا حبّس عبده أو فرسه فی سبیل اللّه أو علی زید لزم ذلک».
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و هی(1)خارجه عن حقیقته(2)کما سیشیر إلیه(3)،و فی الدروس عرّفه(4) بأنه الصدقه الجاریه تبعا لما ورد(5)عنه صلّی اللّه علیه و آله:إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلاّ من ثلاث:صدقه جاریه...الحدیث.


[لفظ الوقف]

(و لفظه(6)الصریح) الذی لا یفتقر فی دلالته علیه إلی شیء آخر (وقّفت) خاصّه علی أصحّ القولین(7). (و أمّا حبّست و سبّلت و حرّمت و تصدّقت فمفتقر إلی القرینه) کالتأبید(8)،و نفی البیع و الهبه و الإرث،

الضمیر یرجع الی المذکورات من السکنی و اختیها و الحبس.

الضمیر فی قوله«حقیقته»یرجع الی الوقف.یعنی أنّ السکنی و اختیها و الحبس خارجه عن حقیقه الوقف،لأنّ الوقف فی الحقیقه هو فکّ ملک و إخراج عن ملکیته و تسلیط الغیر علیه.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه سیشیر الی خروج ما ذکر عن حقیقه الوقف و ذلک فی قوله:«و امّا حبّست و سبّلت فمفتقر الی القرینه».

الضمیران فی قوله«عرّفه بأنه»یرجعان الی الوقف.

الحدیث منقول فی صحیح مسلم:

قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:اذا مات الإنسان انقطع عنه عمله إلاّ من ثلاثه:إلاّ من صدقه جاریه،أو علم ینتفع به،أو ولد صالح یدعو له.(صحیح مسلم:ج 5 ص 73).

الضمیر فی قوله«لفظه»یرجع الی الوقف.یعنی أنّ اللفظ الصریح الذی لا یفتقر استعماله الی قرینه بلا خلاف بل بالإجماع هو لفظ«وقّفت».

حاشیه مفیده:و فی لغه شاذّه«أوقفت»بزیاده الهمزه.و الظاهر أنّ الصیغه بها صحیحه و إن کانت غیر فصیحه.(مسالک الأفهام:ج 1 ص 344).

کما اذا قال بعد قوله بما ذکر«بالتأبید»و ما عطف علیه،بأن یجری الصیغه
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فیصیر بذلک(1)صریحا.و قیل:الأولان(2)صریحان أیضا بدون(3) الضمیمه،و یضعف باشتراکهما بینه(4)و بین غیره فلا یدلّ علی الخاصّ(5) بذاته،فلا بدّ من انضمام قرینه تعیّنه(6).و لو قال:جعلته وقفا أو صدقه مؤبّده محرّمه کفی،وفاقا للدروس،لأنه(7)کالصریح.و لو نوی الوقف فیما یفتقر(8)إلی القرینه وقع باطنا(9)و دیّن(10)بنیّته لو ادّعاه(11)،أو ادّعی

هکذا:حبّست،سبّلت،حرّمت،تصدّقت هذه الدار مثلا أبدا بحیث لا تباع و لا توهب و لا تورث.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو القرینه بالألفاظ المذکوره.یعنی أنّ هذه الألفاظ-حینما تستعمل فی الوقت-تحتاج الی قرینه تساعدها علی معنی الوقفیه.

المراد من«الأولان»هو قول«حبّست و سبّلت».

کما أنّ لفظ«وقّفت»صریح فی الوقف.

الضمیران فی قوله«بینه و بین غیره»یرجعان الی الوقف.

أی المعنی الخاصّ،و هو الوقف.

یعنی لا بدّ فی إجراء الصیغه باللفظین الأولین من ذکر القرینه الدالّه علی الوقف.

أی القول المذکور یکون کالصریح من القول.

یعنی لو قصد الوقف بذکر الألفاظ المتقدّمه المحتاجه الی القرینه بلا ذکر القرینه یقع الوقف فی الواقع.

المراد من«الباطن»هو الواقع.

بصیغه المجهول من باب التفعیل.أی یحکم علیه حسب ما یدّعیه من قصد الوقف و الزم علی ما یوافق إقراره.

الضمیر فی قوله«ادّعاه»یرجع الی الوقف.
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غیره(1)،و یظهر منه(2)عدم اشتراط القبول مطلقا(3)و لا القربه.

أمّا الثانی(4)فهو أصحّ الوجهین لعدم دلیل صالح علی اشتراطها(5)و إنّ توقّف علیها(6)الثواب.

و أمّا الأول(7)فهو أحد القولین،و ظاهر(8)الأکثر لأصاله عدم الاشتراط،و لأنه(9)إزاله ملک فیکفی فیه الإیجاب کالعتق.و قیل:یشترط

یعنی لو ادّعی من الألفاظ معنی غیر الوقف أیضا حکم و الزم علیه.

أی یظهر من کلام المصنّف رحمه اللّه عدم اشتراط القبول فی صیغه الوقف،لأنه ذکر لفظ الإیجاب وحده و لم یقیّده بکونه للّه تعالی و لم یقیّده باشتراط القبول،فلو کان مشروطا بهما لذکرهما.

سواء کان وقفا عامّا کالمساجد و المدارس و ما شاکلهما أم خاصّا یمکن القبول منهم.

المراد من«الثانی»هو عدم اشتراط القربه فی الوقف.یعنی أنّ فی اشتراط القربه فی الوقف وجهان:

أ:اشتراطها لکون الوقف نوع صدقه فیحتاج الی القربه.

ب:عدم اشتراطها.

و الأصحّ هو الوجه الثانی لعدم دلیل صالح علی اشتراط القربه.

الضمیر فی قوله«اشتراطها»یرجع الی القربه.

أی و إن توقّف الثواب فی الوقف علی القربه.

المراد من«الأول»هو عدم اشتراط القبول مطلقا فی صیغه الوقف.

بالرفع،خبرا لقوله«هو».یعنی أنّ عدم اشتراط القبول هو ظاهر عباره أکثر الفقهاء لأصاله عدم الاشتراط.

هذا دلیل ثان علی عدم اشتراط القبول فی الوقف،بأنه إزاله ملک مثل العتق
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إن کان الوقف علی من یمکن فی حقّه(1)القبول،و هو(2)أجود،و بذلک(3) دخل فی باب العقود،لأنّ إدخال شیء فی ملک الغیر(4)یتوقّف علی رضاه،و للشکّ(5)فی تمام السبب بدونه(6)فیستصحب(7).فعلی هذا یعتبر فیه(8)ما یعتبر فی العقود اللازمه،

فلا یحتاج الی القبول.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع الی«من»الموصوله المراد منها الموقوف له.

یعنی قال البعض بأنه لو کان وقفا خاصّا علی شخص خاصّ أو أشخاص مخصوصین معلومین یمکن القبول عنهم فحینئذ یشترط القبول،بخلاف الوقف العامّ مثل المساجد و القناطر و غیرهما فلا یشترط فیها القبول.و الی هذا التفصیل ذهب جماعه من الکبار کصاحب الشرائع و العلاّمه الحلّی.

أی القول باشتراط القبول فی الوقف الخاصّ و عدم اشتراطه فی الوقف العامّ هو الأجود.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو افتقار الوقف فی الخاصّ الی القبول.یعنی بسبب افتقار الوقف فی بعض الموارد الی القبول کان داخلا فی العقود و لم یکن من الإیقاعات.

فإنّ الواقف یخرج الموقوف عن ملکه و یدخله فی ملک الموقوف له فی الوقف الخاصّ،و هو یتوقّف علی رضاه و قبوله.

هذا دلیل ثان علی اشتراط القبول،بأنّ الشکّ فی تمامیه السبب یمنع من تأثیره.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع الی القبول.

النائب الفاعل هو الضمیر العائد الی ملک الواقف.أی تستصحب ملکیه المالک الواقف بدون القبول للشکّ فی إزاله الملکیه بدون القبول.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی القبول.

ص :12





من(1)اتّصاله بالإیجاب عاده،و وقوعه(2)بالعربیه و غیرها.

نعم،لو کان(3)علی جهه عامّه أو قبیله کالفقراء لم یشترط(4)و إن أمکن(5)قبول الحاکم له(6).و هذا(7)هو الذی قطع به فی الدروس.و ربما قیل باشتراط قبول الحاکم فیما له(8)ولایته.و علی القولین(9)لا یعتبر قبول البطن الثانی و لا رضاه،لتمامیه الوقف

قوله«من»بیانیه لما یعتبر فی القبول.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع الی القبول.یعنی یعتبر فی القبول أیضا أن یقع بالعربیه.

اسم«کان»مستتر یرجع الی الوقف.یعنی لو کان الوقف علی جهه عامّه کالمساجد و المدارس أو مطلق الفقراء فحینئذ لا یشترط القبول فی ذلک.

النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی القبول.

قوله«إن»وصلیه.یعنی و لو أمکن القبول من طرف الحاکم فی الوقف العامّ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الوقف.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم اشتراط القبول فی الوقف العامّ و اشتراطه فی الوقف الخاصّ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحاکم،و فی قوله«ولایته»یرجع الی«ما» الموصوله و المراد منها المجنون و الصغیر و غیرهما الذی لا ولیّ لهم،فإنّ الحاکم له الولایه علی هؤلاء فیقبل عنهم.

المراد من«القولین»هو اشتراط القبول فی الوقف الخاصّ و عدم اشتراطه فیه.

یعنی لا یعتبر قبول البطن الثانی و لا رضاه،بل یکفی القبول من البطن الأول فی صحّه الوقف الخاصّ علی قوم نسلا بعد نسل و بطنا بعد بطن.
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قبله(1)فلا ینقطع،و لأنّ قبوله(2)لا یتّصل بالإیجاب،فلو اعتبر لم یقع له(3).


[لا یلزم)الوقف بدون القبض]

(و لا یلزم) الوقف بعد تمام صیغته(4) (بدون القبض) و إن کان فی جهه عامّه قبضها(5)الناظر فیها،أو الحاکم،أو القیّم(6)المنصوب من قبل الواقف لقبضه،و یعتبر وقوعه(7) (بإذن الواقف)

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی البطن الثانی.یعنی أنّ الوقف یتمّ بقبول البطن الأول.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع الی البطن الثانی.و هذا دلیل ثان علی عدم اعتبار قبول البطن الثانی فی الوقف.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی البطن الثانی.أی لا یقع للبطن الثانی.

من حواشی الکتاب:لأنّ المعتبر فی القبول هو المتّصل بالإیجاب،و لم یتحقّق ذلک بالنسبه إلیه،فیلزم أن لا یقع له مع وقوعه اتّفاقا فیعلم عدم اعتبار قبوله.

(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

یعنی أنّ صیغه الوقف لیست لازما قبل قبض الموقوف علیه،فیجوز للواقف أن یفسخ و یتصرّف فیه.

الضمیر فی قوله«قبضها»یرجع الی العین الموقوفه،و فی قوله«فیها»یرجع الی الجهه العامّه.یعنی أنّ القبض إمّا من المتولّی أو الحاکم أو القیّم.

القیّم علی الأمر-بفتح القاف و کسر الیاء المشدّده-:متولّیه کقیّم الوقف و نحوه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع الی القبض.یعنی أنّ القبض الحاصل بدون إذن الواقف لا اعتبار فیه.
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کغیره(1)لامتناع التصرّف فی مال الغیر بغیر إذنه،و الحال أنه لم ینتقل الی الموقوف علیه بدونه(2). (فلو مات) الواقف (قبله) أی قبل قبضه(3)المستند(4)الی إذنه(5) (بطل) .و روایه(6)عبید بن زراره صریحه فیه(7)،و منه(8)یظهر أنه

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الوقف.یعنی کما أنّ القبض بدون إذن المالک لا اعتبار له فی غیر العقود و الإیقاعات.

یعنی أنّ المال الموقوف لا ینتقل الی الموقوف علیه إلاّ بعد القبض،فلا یجوز له قبل الإذن.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع الی الوقف.

بالجرّ،صفه للقبض.یعنی لو مات الواقف قبل القبض بإذنه بطل الوقف و بقی الموقوف فی ملک الواقف و یرثه ورّاثه.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع الی الواقف.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال فی رجل تصدّق علی ولد له قد أدرکوا،قال:اذا لم یقبضوا حتّی یموت فهو میراث،فإن تصدّق علی من لم یدرک من ولده فهو جائز،لأنّ الوالد هو الذی یلی أمره.و قال:لا یرجع فی الصدقه اذا تصدّق بها ابتغاء وجه اللّه.(الوسائل:ج 13 ص 299 ب 4 من أبواب کتاب الوقوف و الصدقات ح 5).

و محلّ الشاهد هنا هو قوله«اذا لم یقبضوا حتّی یموت فهو میراث».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی البطلان.

الضمیر فی قوله«منه»یجوز رجوعه الی الروایه،و التذکیر باعتبار الحدیث

ص :15





لا تعتبر فوریّته(1).

و الظاهر أنّ موت الموقوف علیه کذلک(2)مع احتمال قیام وارثه(3) مقامه،و یفهم من نفیه(4)اللزوم بدونه أنّ العقد صحیح قبله فینتقل(5)

المروی.یعنی من الروایه یظهر عدم اعتبار الفوریه فی القبض،لأنّ قوله«اذا لم یقبضوا حتّی یموت»ظاهر فی أنّ القبض یجوز الی زمان الموت و لا یلزم فیه الفوریه.

و کذلک یجوز رجوع الضمیر الی عباره المصنّف رحمه اللّه أیضا،بأنّ قوله«فلو مات قبله»ظاهر فی کفایه القبض الی زمان الفوت و لو لم یتّصل صیغه الوقف.

الضمیر فی قوله«فوریّته»یرجع الی القبض.

یعنی أنّ الظاهر من اشتراط القبض فی لزوم الوقف یکون موت الموقوف علیه مثل موت الواقف فی بطلان الوقف.

الضمیران فی قوله«وارثه مقامه»یرجعان الی الموقوف علیه.یعنی أنّ فی موت الموقوف علیه قبل القبض احتمال صحّه الوقف لقیام وارث الموقوف علیه مقامه.

و لا یخفی بعد هذا الاحتمال و هو قیام الوارث مقام الموقوف علیه فی القبض اذا لم یکن للوارث حقّ فی القبض،کما اذا لم یکن الوارث من أفراد الموقوف علیهم.

الضمیر فی قوله«نفیه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المفهوم من نفی المصنّف اللزوم من الوقف قبل القبض هو صحّه عقد الوقف قبله.

فالمتفرّع علی صحّه الوقف هو انتقال المال الموقوف علی ملک الموقوف علیه علی نحو متزلزل،بمعنی أنّه یبطل لو مات الواقف أو الموقوف علیه قبل القبض کما تقدّم.
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الملک انتقالا متزلزلا یتمّ(1)بالقبض.و صرّح غیره(2)و هو(3)ظاهره(4) فی الدروس أنه(5)شرط الصحّه.و تظهر الفائده فی النماء المتخلّل بینه(6) و بین العقد(7).و یمکن أن یرید هنا

أی یلزم الوقف بالقبض.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر یرجع الی ما صرّح به غیره.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

قال فی الدروس فی کتابه الهبه:القبض شرط فی اللزوم لا فی الصحّه،فی ظاهر الشیخین[المقنعه:ص 658،المبسوط:ج 3 ص 303]و جماعه.و قال الحلبی:هو شرط فی الصحّه[الکافی فی الفقه:ص 322]-الی قوله:-فلو مات الواهب قبل الإقباض بطلت علی الثانی و تخیّر الوارث فی الإقباض علی الأول.ثمّ قال:

و لعلّ الأصحاب أرادوا باللزوم الصحّه،فإنّ فی کلامهم إشعارا به،فإنّ الشیخ [المبسوط:ج 3 ص 304]قال:لا یحصل الملک إلاّ بالقبض و لیس کاشفا عن حصوله بالعقد.(الدروس الشرعیه:ج 2 ص 285).

یعنی أنّ غیر المصنّف صرّح-و هو أظهر-بأنّ القبض شرط فی صحّه الوقف.

و هذا مخالف مع القول الأول الذی اعتبر وقوع الوقف صحیحا متزلزلا.

أی النماء المتخلّل بین القبض و بین العقد.یعنی لو قلنا بأنّ القبض شرط فی صحّه الوقف فما کان من النماء بین القبض و العقد فهو لمالک الواقف.أمّا لو قلنا بأنّ القبض شرط اللزوم فالنماء یکون للموقوف علیه.

یعنی تظهر فائده الاختلاف فی کون القبض شرطا فی الصحّه أو اللزوم فی خصوص النماء الحاصل فی زمان الفاصل بینهما.
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باللزوم(1)الصحّه بقرینه حکمه(2)بالبطلان لو مات قبله(3)،فإنّ ذلک(4) من مقتضی عدم الصحّه لا اللزوم،کما صرّح به(5)فی هبه الدروس، و احتمل(6)إرادته من کلام بعض الأصحاب فیها(7).


[یدخل فی وقف الحیوان لبنه و صوفه]

(و یدخل فی وقف الحیوان لبنه و صوفه) و ما

فلو قیل بالصحّه فلا یتعلّق النماء للموقوف علیه،و لو قیل باللزوم فإنّه یتعلّق النماء للموقوف علیه.

أی یمکن أن یرید المصنّف رحمه اللّه من اللزوم فی قوله«لا یلزم بدون القبض» هو الصحّه.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.أی القرینه علی إراده الصحّه من اللزوم هو حکم المصنّف رحمه اللّه بالبطلان عند موت الواقف قبل القبض،و ذلک فی قوله«لو مات قبله بطل».

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع الی القبض.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو البطلان.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی البطلان.یعنی أن المصنّف صرّح بالبطلان فی کتابه الدروس فی باب الهبه التی یشترط فی صحّتها أیضا القبض.

فاعله الضمیر الراجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی قوله«إرادته»یرجع الی الصحّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه صرّح بإراده الصحّه من لفظ اللزوم.و احتمل إراده الصحّه عن لفظ اللزوم من عبارات الأصحاب فی الهبه.

قال رحمه اللّه فی الدروس:لعلّ الأصحاب أرادوا باللزوم الصحّه.(الدروس الشرعیه:

ج 2 ص 286).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی هبه الدروس.
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شاکله(1) (الموجودان حال العقد ما لم یستثنهما(2)) کما یدخل ذلک فی البیع،لأنهما کالجزء من الموقوف بدلاله العرف(3)،و هو(4)الفارق بینهما و بین الثمره،فإنّها(5)لا تدخل و إن کانت(6)طلعا(7)لم یؤبّر.


[إذا تمّ الوقف لم یجز الرجوع فیه]

(و إذا تمّ) الوقف (لم یجز الرجوع فیه) لأنه(8)من العقود اللازمه.


[شرط الوقف]

(و شرطه) (9)مضافا الی ما سلف(10) (التنجیز) فلو علّقه علی شرط(11)أو

أی و ما شاکل اللبن و الصوف،مثل القرون و الأظلاف و الوبر.

و لو استثنی الواقف لبن الحیوان أو صوفه عند الوقف فلا یدخلان فیه.

فإنّ العرف یحکم بکون اللبن و الصوف کالجزء من الحیوان فیدخلان فیه عند البیع کذا الوقف.

الضمیر یرجع الی العرف.یعنی أنّ العرف یدلّ علی الفرق بین اللبن و الصوف و بین الثمره فی عدم دخول الثمره و دخول اللبن و الصوف.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع الی الثمره.

أی و إن کانت الثمره فی حال الطلع و لم یؤبّر.

المراد من«الطلع»هو ظهور الثمره فی النخل.و المراد من«التأبیر»هو التلقیح، کما سیجیء توضیح ذلک.

أی الوقف من العقود اللازمه.

شروط الوقف

الضمیر فی قوله«شرطه»یرجع الی الوقف.

المراد من«ما سلف»هو قبض الموقوف علیه.

کما اذا قال وقفته إن جاء الحجّاج.
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صفه(1)بطل إلاّ أن یکون(2)واقعا و الواقف عالم بوقوعه کقوله:وقفت إن کان الیوم الجمعه،و کذا فی غیره(3)من العقود.

(و الدوام) (4)فلو قرنه(5)بمدّه أو جعله علی من ینقرض غالبا(6)لم یکن وقفا،و الأقوی صحّته(7)حبسا یبطل بانقضائها(8)و انقراضه(9)، فیرجع(10)الی الواقف أو

أی لو علّق الوقف علی صفه لا یصحّ.و الفرق بین الشرط و الصفه هو أنّ الأول مشکوک الوقوع،و الثانی محقّق الوقوع مثل حلول رأس السنه أو طلوع الشمس و الفجر.

اسم کان مستتر یرجع الی الصفه،و التذکیر باعتبار المشروط.

یعنی أنّ غیر الوقف من العقود أیضا یشترط التنجیز فی صحّتها،فلو علّقها علی صفه یعلم وقوعها فلا یمنع من الصحّه.

بالرفع،عطفا علی قوله«التنجیز»أی الشرط الآخر فی الوقف هو الدوام.

أی لو وقّت الوقف بمدّه أو جعله وقفا علی من ینقرض غالبا بطل.

فإنّ الوقف علی البطن الأول وقف علی من ینقرض غالبا.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه صحّه الوقف فی مدّه مثل عشرین سنه،أو علی من ینقرض مثل الوقف علی قوم عقیم لا یولد لهم الولد بعنوان الحبس،فیبطل حینئذ الحبس بانقضاء المدّه و انقراض الموقوف علیهم.

أی بانقضاء المدّه لو کان الوقف مقرونا بمدّه فیبطل حینئذ بانقضاء المدّه.

الضمیر فی قوله«انقراضه»یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«من ینقرض».

یعنی یبطل الوقف بانقراض الموقوف علیه،فیرجع الملک للواقف لو کان موجودا،و لوارثه لو کان مفقودا.

یعنی اذا حکم ببطلان الوقف بانقضاء المدّه أو انقراض الموقوف علیه فیرجع
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وارثه(1)حین انقراض الموقوف علیه کالولاء(2)،و یحتمل الی وارثه(3)

المال الموقوف الی ملک الواقف.

الضمیر فی قوله«وارثه»یرجع الی الواقف،أی الی وارثه الموجود عند انقراض الموقوف علیه.

من حواشی الکتاب:لو مات الواقف و خلّف ابنا و أخا ثمّ مات الابن و خلّف أخا من الامّ و العمّ و هو أخو أبیه ثمّ انقرض الموقوف علیه فالعین الموقوف ینتقل الی العمّ و هو أخو المیّت لأنه وارثه عند انقراض الموقوف علیه،و لا ینتقل الی الأخ من الامّ لأنه أجنبی بالنسبه الی الواقف.و علی الاحتمال الثانی ینتقل الی الأخ من الامّ لأنّ الوارث عند موت الواقف هو الابن،و ینتقل العین الی ورثه الابن الموجوده حین انقراض الموقوف علیه،فیستقرّ الملک فی وارث الابن عند الانقراض.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

المراد من«الولاء»هو ولاء الإعتاق.

من حواشی الکتاب:اذا مات المعتق-بالفتح-تنتقل ترکته الی المعتق -بالکسر-إن کان موجودا،و الی وارثه إن لم یکن حسب الطبقات،ثمّ الی الإمام علیه السّلام إن لم یکن أحد ورثه المعتق-بالکسر-موجودا لأنه علیه السّلام وارث من لا وارث له.کذلک فی الوقف علی من انقرض فإنّ الملک یرجع الی واقفه إن کان،و إلی وارثه حسب طبقات الإرث،ثمّ إن لم یکن فإلی الإمام علیه السّلام،لإنه وارث من لا وارث له بعد انقراض جمیع طبقات الورّاث.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی الاحتمال الآخر رجوع المال الی وارث الواقف عند موته فی مقابل الاحتمال المتقدّم الی وارثه حین انقراض الموقوف علیه.

و الضمیران فی قولیه«وارثه»و«موته»یرجعان الی الواقف.
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عند موته و یسترسل(1)فیه(2)الی أن یصادف الانقراض(3)،و یسمّی

فاعله مستتر یرجع الی الإرث.یعنی أنّ الإرث یجری بین وارث الواقف عند فوته و بین أولاده الی أن ینقرض أولاده.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی وارث الواقف.

المراد من«الانقراض»هو انقراض الموقوف علیه.یعنی أنّ إرث الوارث عند الموت یستمرّ الی انقراض الموقوف علیه.بمعنی أنه یرث الوقف وارث الواقف عند موته،و بعده یرث أولاده،فاذا لم یوجد أولاده یرث الوقف وارث الواقف حین انقراض الموقوف علیه،و ذلک بناء علی الاحتمال الثانی.

و أمّا علی الاحتمال الأول فإنّه یرث الوقف وارث الواقف عند انقراض الموقوف علیه.

مثلا اذا وقف زید داره لإمام جماعه فی مسجد محلّته،و بعده لابنه،و بعده لأولاده،ثمّ مات الواقف بعد عشر سنین مثلا و کان وارثه عند موته أخوه اسمه أحمد،ثمّ مات إمام الجماعه و انقرض الموقوف علیهم کلاّ-و هم إمام الجماعه و أولاده-بعد عشر سنین،و فی هذا الزمان کان وارث الواقف ابنا أخویه حسن و حسین،و الحال أنّ حسنا کان ولد أحمد الذی کان وارثا لزید الواقف عند موته.

فعلی الاحتمال الأول یرثان الوقف بالسویه لکونهما وارثین لزید الواقف عند انقراض الموقوف علیهم.

و أمّا علی الاحتمال الثانی فیختصّ إرث الوقف لحسن بن أحمد الذی کان وارثا لزید عند موته،و لو کان معه حسین ابن أخیه الآخر فإنّ الإرث یختصّ لأخ المیّت،و لا إرث لابن الأخ مع وجود الأخ،فیسترسل الإرث فی أحمد و أبنائه،
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هذا(1)منقطع الآخر،و لو انقطع أوله(2)أو وسطه(3)أو طرفاه(4)فالأقوی بطلان ما بعد القطع،فیبطل الأول(5)

فإن لم یوجد له أولاد فیرث الوقف وارث الواقف عند انقراض الموقوف علیهم،و هو فی المثال حسین ابن أخ الواقف.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الوقف الذی قرنه بمدّه أو جعله علی من ینقرض غالبا،فیسمّی هذا منقطع الآخر،لأنّ الوقف ینقطع بانقضاء المدّه أو انقراض الموقوف علیهم.

و اعلم أنّ الوقف المقطوع علی أربعه أقسام:

الأول:مقطوع الآخر،کما اذا وقف الدار لزید ثمّ أولاده الی أن ینقرض.

الثانی:مقطوع الأول،کما اذا وقف الدار لابن زید و بعده لنفس زید،و الحال لیس لزید ابن حین الوقف.

الثالث:مقطوع الوسط،کما اذا وقف الدار لزید ثمّ لابنه ثمّ لأب زید،و الحال لیس لزید ابن حین الوقف.

الرابع:مقطوع الطرفین،کما اذا وقف الدار لابن زید ثمّ لنفس زید ثمّ لأب زید، و الحال لیس لزید ابن و لا أب حین الوقف.

فیحکم بصحّه الوقف فی القسم الأول،و فی الأول من القسم الثالث.

الضمیر فی قوله«أوله»یرجع الی الوقف،و هذا هو القسم الثانی من أقسام الوقف المقطوع.

هذا هو القسم الثالث من الأقسام المذکوره.

و هذا هو القسم الرابع من أقسام المقطوع.

المراد من«الأول»هو مقطوع الأول کما تقدّم فی القسم الثانی.یعنی یبطل
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و الأخیر(1)و یصحّ أول الآخر(2).

(و الإقباض) (3)و هو(4)تسلیط الواقف للقابض علیه(5)،و رفع یده(6) عنه(7)له،و قد یغایر(8)الإذن(9)فی القبض الذی

مقطوع الأول و ذلک لبطلان الوقف رأسا لعدم وجود الموقوف علیه حاله الوقف.

المراد من«الأخیر»هو مقطوع الطرفین.یعنی یبطل مقطوع الطرفین و ذلک لبطلان الوقف أیضا لعدم وجود الموقوف علیه حال الوقف.

الآخر:بفتح الخاء.و المراد منه هو القسم الثالث المذکور من الأمثله.

بالرفع،عطفا علی قوله«التنجیز»و هو خبر لقوله«شرطه».یعنی الشرط الثالث من شروط الوقف هو الإقباض.

الضمیر یرجع الی الإقباض.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المال الموقوف.

أی رفع ید الواقف عن الموقوف.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی المال الموقوف.و فی قوله«له»یرجع الی الموقوف علیه.

فاعله مستتر یرجع الی الإقباض.یعنی أنّ الإقباض قد یغایر الإذن فی القبض،کما أنّ الواقف قد یأذن الموقوف علیه فی القبض لکنّه لم یسلّمه إلیه، فیقبض الموقوف علیه الوقف من الخارج،ففیه یحصل القبض لا الإقباض.

و قد یحصل الإقباض کما اذا سلّط الواقف الموقوف علیه بمال الوقف و أخرجه عن یده،ففیه یحصل الإقباض الملازم بالإذن فی القبض.

بالنصب،و هو مفعول للفعل«یغایر».أی أنّ القبض مع الإذن یغایر الإقباض.
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اعتبره(1)سابقا بأن یأذن(2)فیه و لا یرفع یده(3)عنه.

(و إخراجه(4)عن نفسه) فلو وقف علی نفسه بطل و إن عقبه(5)بما یصحّ الوقف علیه،لأنه حینئذ منقطع الأول(6)،و کذا(7)لو شرط لنفسه الخیار فی نقضه(8)متی شاء،أو فی مدّه معیّنه(9).نعم،لو وقفه علی قبیل(10) هو منهم ابتداء(11)أو صار

أی القبض الذی قال المصنّف رحمه اللّه عنه سابقا«و لا یلزم بدون القبض».

فاعله مستتر یرجع الی الواقف.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الوقف.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع الی الواقف،و فی قوله«عنه»یرجع الی الوقف.

بالرفع،أی الشرط الرابع فی الوقف هو إخراج الواقف المال الموقوف عن ملک نفسه.

أی و إن أتی بعد الوقف لنفسه بما یصحّ الوقف،مثل الوقف لغیر نفسه بعد فوته.

لأنّ الأول-و هو الوقف لنفسه-باطل و لو صحّ الوقف بعد نفسه لما یصحّ الوقف له.

یعنی مثل الوقف لنفسه فی البطلان لو شرط الواقف لنفسه خیار فسخ الوقف متی شاء.

الضمیر فی قوله«نقضه»یرجع الی الواقف.

کما اذا شرط نقض الوقف الی ثلاثه أشهر بعد الوقف،ففیه أیضا یحکم ببطلان الوقف.

کما اذا وقف داره لطلاّب العلوم الدینیه و کان هو منهم فحینئذ یحکم بصحّه الوقف و یکون الواقف من أفراد الموقوف علیهم.

کما اذا کان من الطلاّب حال الوقف.
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منهم(1)شارک(2)،أو شرط(3)عوده إلیه عند الحاجه فالمروی(4) و المشهور اتّباع شرطه(5)،و یعتبر حینئذ(6)قصور ماله عن مئونه سنه فیعود عندها(7)و یورث(8)عنه لو مات و إن

کما اذا صار من طلاّب العلوم الدینیه بعد الوقف.

جواب لقوله«لو وقفه».

هذه الجمله عطف علی ما بعد«لو»الشرطیه و هو قوله«لو وقفه».

أی المروی و المشهور بین الفقهاء صحّه وقفه و اتّباع شرطه.

و المراد من«المروی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:عن إسماعیل بن الفضل قال:

سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتصدّق ببعض ماله فی حیاته فی کلّ وجه من وجوه الخیر،قال:إن احتجت الی شیء من المال فأنا أحقّ به،تری ذلک له و قد جعله للّه یکون له فی حیاته،فاذا هلک الرجل یرجع میراثا أو یمضی صدقه؟ قال:یرجع میراثا علی أهله.(الوسائل:ج 13 ص 297 ب 3 من أبواب کتاب الوقوف و الصدقات ح 3).

أی رجوع الوقف الی الواقف عند الحاجه له یتبع شرطه،فاذا شرط الرجوع إلیه عند الحاجه رجع إلیه.

من حواشی الکتاب:أراد بالصدقه فی الروایه الوقف بدلیل باقیها،فیکون دلیلا علی الصحّه،و أمّا المشهور فلما قاله العلاّمه فی المختلف أنه قول أکثر علمائنا حتّی أنّ السیّد المرتضی ادّعی الإجماع علیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو شرط عود الوقف الی الواقف عند حاجته له.

الضمیر فی قوله«عندها»یرجع الی الحاجه.

النائب الفاعل فی قوله«یورث»مستتر یرجع الی الوقف،و الضمیر فی قوله
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کان(1)قبلها،و لو شرط أکل أهله منه(2)صحّ الشرط،کما فعل النبی صلّی اللّه علیه و آله(3)بوقفه و کذلک فاطمه علیها السّلام(4)،و لا یقدح

«عنه»یرجع الی الواقف.یعنی یورث الوقف عن الواقف و یکون إرثا عنه.

اسم کان مستتر یرجع الی الموت،و الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع الی الحاجه.

یعنی و لو اتّفق موت الواقف قبل الحاجه.

و لا یخفی أنّ رجوع الوقف الی الواقف عند شرطه العود عند الحاجه إنّما یصحّ فی الحبس،و إلاّ لو کان وقفا لا یرجع الوقف إلیه عند الحاجه بعد فوته.

و لا یخفی أیضا رجوعه إلیه عند الحاجه بعد موته إنّما یصحّ فی صوره شرط الحاجه له أو لوارثه.

کما اذا وقف حدیقه و شرط أکل عیاله من أثمارها مثل غیرهم.

الروایه منقوله فی بحار الأنوار:

عن البزنطی قال:سألت الرضا علیه السّلام عن الحیطان السبعه،فقال:کانت میراثا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله وقف،فکان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یأخذ منها ما ینفق علی أضیافه و النائبه یلزمه فیها،فلمّا قبض جاء العبّاس یخاصم فاطمه علیها السّلام فشهد علی علیه السّلام و غیره أنها وقف،و هی:الدلال و العواف و الحسنی و الصافیه و ما لأمّ إبراهیم و المنبت و برقه.(بحار الأنوار:ج 103 ص 183 ح 10،نقلا عن قرب الإسناد، و راجع المغنی لابن قدامه:ج 5 ص 495).

یعنی و کذلک فعلت فاطمه علیها السّلام إشاره الی روایه منقوله فی البحار أیضا و مستدرک الوسائل:

قال محمّد بن إسحاق:حدّثنی أبو جعفر محمّد بن علی علیهما السّلام أنّ فاطمه عاشت بعد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و سلّم سته أشهر.قال:و إنّ فاطمه بنت رسول اللّه علیها السّلام کتبت هذا
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کونهم(1)واجبی النفقه فتسقط نفقتهم إن اکتفوا(2)به.و لو وقف علی نفسه و غیره صحّ فی نصفه علی الأقوی إن اتّحد(3)،و إن تعدّد(4)فبحسبه،فلو

الکتاب:بسم اللّه الرحمن الرحیم،هذا ما کتبت فاطمه بنت محمّد فی مالها إن حدث بها حادث،تصدّقت بثمانین اوقیه تنفق عنها من ثمارها التی لها کلّ عام فی کلّ رجب بعد نفقه السقی و نفقه المغلّ.و أنّها أنفقت أثمارها العام و أثمار القمح عاما قابلا فی أوان غلّتها.و إنّما أمرت لنساء محمّد أبیها خمس و أربعین اوقیه.

و أمرت لفقراء بنی هاشم و بنی عبد المطّلب بخمسین اوقیه.و کتبت فی أصل مالها فی المدینه أنّ علیا علیها السّلام سألها أن تولّیه مالها فیجمع مالها الی مال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فلا تفرق و تلیه ما دام حیّا،فاذا حدث به حادث دفعه الی ابنیّ الحسن و الحسین فیلیانه...الخ.(بحار الأنوار:ج 103 ص 184 ح 13.نقلا عن مصباح الأنوار،مستدرک الوسائل:ج 2 ص 512 ب 6 من أبواب کتاب الوقوف و الصدقات ح 7).

الضمیر فی قوله«کونهم»یرجع الی العیال.یعنی لا یمنع من شرط أکل عیال الواقف کونهم واجبی النفقه علی الواقف.

فاعله الضمیر الراجع الی أهل الواقف،و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الوقف.

أقول:هذا فیما لو کانوا واجبو النفقه غیر زوجته.أمّا زوجته فلا تسقط نفقتها عن الزوج و إن اکتفت بالوقف.

أی إن کان الغیر الذی وقف له و لنفسه واحدا.

من حواشی الکتاب:لأنّ الوقف بمنزله الاستثناء،فاذا وقف لنفسه و للفقراء فنصفه الذی جعله لنفسه بطل فیثبت لنفسه النصف الآخر للفقراء،و یحتمل حینئذ البطلان أیضا.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

أی إن کان الغیر متعدّدا صحّ الوقف بالنسبه الی سهامهم،و یبطل بالنسبه الی
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کان(1)جمعا کالفقراء بطل فی ربعه(2)،و یحتمل النصف(3)و البطلان(4) رأسا.


[شرط الموقوف]

(و شرط الموقوف(5)أن یکون عینا) فلا یصحّ وقف المنفعه(6)و لا الدین و لا المبهم،لعدم(7)الانتفاع

سهم نفسه.

اسم کان مستتر یرجع الی الغیر.

أی یبطل الوقف بالنسبه الی ربع الموقوف،لأنّ أقلّ الجمع ثلاثه،فیخرج من أصل الوقف ثلاثه سهام و یبقی سهم واحد لنفسه فیبطل فیه.

أی یحتمل بطلان الوقف فی نصف المال الموقوف و الصحّه فی النصف الآخر، لأنّ المفروض أنّ المتعدّدین المذکورین فی الوقف بمنزله واحده و نفسه واحد أیضا،فیکون مجموع الوقف جزءین،جزء لنفسه و یبطل فیه،و جزء للغیر فیصحّ فیه.

بالرفع،عطفا علی«النصف».و هذا احتمال ثالث فی المسأله،و هو الحکم ببطلان الوقف عند الوقف لنفسه و غیره،واحدا کان أو متعدّدا.

شروط الموقوف

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان شروط الموقوف بعد بیان شروط الوقف، فذکر أنّ من شروط الموقوف أن یکون عینا.

لأنّ الوقف هو حبس العین و سبیل المنفعه،فلا یصحّ وقف المنفعه.

هذا دلیل علی عدم جواز وقف المنفعه،بأنّ الانتفاع عن المنفعه مع بقاء عینها غیر متصوّر.
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به(1)مع بقائه،و عدم(2)وجوده خارجا،و المقبوض(3)و المعیّن بعده(4) غیره(5).

(مملوکه) (6)إن ارید بالمملوکیه صلاحیّتها(7)له بالنظر الی الواقف لیحترز عن وقف نحو الخمر و الخنزیر من المسلم(8)

الضمیران فی قولیه«به»و«بقائه»یرجعان الی الوقف الذی هو المنفعه.

بالجرّ،عطفا علی قوله«لعدم».و هذا دلیل علی عدم جواز وقف الدین و المبهم،بأنه لا وجود لها فی الخارج،بل هو فی ذمّه المدیون کلّیا،و کذلک المبهم هو أیضا کلّی.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«غیره».

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی القبض المفهوم من قوله«المقبوض».

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الوقف.و هذا خبر لقوله«و المقبوض»کما أشرنا إلیه قبل قلیل.و حاصل العباره هو دفع و هم.

من حواشی الکتاب:لدفع توهّم أنّ الدین و المبهم و إن لم یکونا موجودین معیّنین قبل القبض و لا یصحّ الانتفاع بهما مع ذینک الوصفین لکن بعد القبض و التعیین یصیران موجودین و یصحّ الانتفاع بهما.فأجاب بأنّ المقبوض و المعیّن بعد القبض غیر الدین و المبهم الذی قلنا لا یصحّ وقفه.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

بالنصب،و هو خبر ثان لقوله«أن یکون».أی من شروط الوقف کون الموقوف مملوکه.

الضمیر فی قوله«صلاحیّتها»یرجع الی العین التی تکون وقفا،و فی قوله «له»یرجع الی الملک.

بخلاف الکافر فإنّه یحکم بملکه الخمر و الخنزیر.
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فهو(1)شرط الصحّه،و إن ارید به(2)الملک الفعلی لیحترز به(3)عن وقف ما لا یملک(4)و إن صلح له(5)فهو(6)شرط اللزوم(7).و الأولی أن یراد به الأعمّ(8)و إن ذکر(9)بعض(10)تفصیله(11)بعد.

الضمیر یرجع الی شرط الملکیه.یعنی لا یصحّ الوقف من المسلم فیما ذکر من الخمر و الخنزیر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی شرط الملکیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع أیضا الی شرط الملکیه فی الوقف.یعنی أنّ شرط الملکیه لاحتراز عن وقف ما لا یملکه الواقف فی حال الوقف.

فاعله مستتر یرجع الی الواقف.

أی و إن صلح المال الموقوف للملکیه.

جواب لقوله«و إن ارید به الملک الفعلی».یعنی أنّ شرط ذلک لاحتراز عن لزوم الوقف.

فلو وقف شیئا لا یملکه صحّ الوقف متزلزلا،بمعنی أنّ لصاحب المال نقض الوقف مثل الفضولی فی غیر الوقف.

بالرفع،و هو نائب فاعل لقوله«أن یراد».یعنی الأولی إراده الأعمّ من شرط الملک فی الوقف من الملک الفعلی و صلاحیه الملک.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

بالنصب،و هو مفعول لقوله«ذکر»أی ذکر المصنّف رحمه اللّه بعض تفصیل کلّ واحد.

الضمیر فی قوله«تفصیله»یرجع الی الملک.یعنی أنه یراد من شرط الملک الأعمّ من الفعلی و غیره و إن ذکر تفصیل البعض.

و المراد من ذکره التفصیل هو قوله بعد قلیل«و لو وقف ما لا یملکه وقف علی إجازه المالک».
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(ینتفع بها(1)مع بقائها) فلا یصحّ وقف ما لا ینتفع به إلاّ مع ذهاب عینه کالخبز(2)و الطعام و الفاکهه،و لا یعتبر فی الانتفاع به(3) کونه فی الحال،بل یکفی المتوقّع کالعبد و الجحش(4)الصغیرین، و الزمن(5)الذی یرجی زوال زمانته،و هل یعتبر طول زمان المنفعه؟ إطلاق العباره(6)و الأکثر یقتضی عدمه(7)،فیصحّ وقف ریحان(8)یسرع

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی العین الموقوفه.أی الشرط الثالث فی الموقوف کونه قابلا للانتفاع مع بقاء العین،مثل الدار و العبد و الدابّه و غیر ذلک،فلا یصحّ وقف الخبز و الفاکهه.

فإنّ الانتفاع من الخبز و ما یلحقه هو الأکل و هو یوجب عدم البقاء.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الموقوف،و فی قوله«کونه»یرجع الی الانتفاع.

أی لا یشترط إمکان الانتفاع من العین الموقوفه فی الحال،بل یکفی إمکانه فی المتوقّع.

الجحش-بفتح الجیم و سکون الحاء-:ولد الحمار،و ولد الظبیه فی لغه هذیل، جمعه:جحاش.(أقرب الموارد).

الزمن-بفتح الزاء و المیم-من زمن الرجل زمنا و زمانه:أصابته الزمانه.

أزمن اللّه فلانا:ابتلاه بالزمانه.و الزمانه:العاهه.(أقرب الموارد،المنجد).

أی العباره فی قول المصنّف رحمه اللّه«ینتفع بها»مطلقه یقتضی عدم اعتبار طول زمان الانتفاع.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الاعتبار.

الریحان:نبات طیّب الرائحه،أو کلّ نبات کذلک أطرافه و ورقه،جمعه:

ریاحین.(أقرب الموارد).
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فساده(1)،و یحتمل اعتباره(2)لقلّه المنفعه و منافاتها(3)للتأبید المطلوب من الوقف،و توقّف فی الدروس،و لو کان(4)مزروعا صحّ،و کذا(5)ما یطول نفعه کمسک(6)و عنبر.

(و یمکن إقباضها) (7)فلا یصحّ وقف الطیر فی الهواء،و لا السمک فی ماء لا یمکن قبضه(8)عاده،و لا الآبق(9)و المغصوب و نحوها.و لو وقفه علی

الضمیر فی قوله«فساده»یرجع الی الریحان.یعنی أنه یسرع فساده کما لو کان منفصلا،لکن بناء علی إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه یصحّ وقفه.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع الی طول الزمان.أی الاحتمال الآخر فی صحّه الوقف اعتبار طول الزمان فی منفعه الوقف.

الضمیر فی قوله«منافاتها»یرجع الی قلّه المنفعه المعلوم بالقرینه.یعنی أنّ دلیل اعتبار طول زمان المنفعه هو منافاه القلّه بالتأبید الذی هو المطلوب فی الوقف.

اسم کان مستتر یرجع الی الریحان.یعنی لو کان الریحان مزروعا صحّ وقفه لطول زمان الانتفاع منه بحیث یقطع ما یحصل منه و یبقی أصله الذی ینبت منه.

أی مثل الریحان المزروع فی صحّه الوقف ما یطول نفعه.

المسک-بکسر المیم-:ضرب من الطیب یتّخذ من ضرب من الغزلان.القطعه منه:مسکه،و جمعه:مسک،و هو مذکّر،و ربّما أنّث بجعله جمعا للمسکه.(المعجم الوسیط).

أی الشرط الرابع فی العین الموقوفه أن یکون قابلا للإقباض علی الموقوف علیه.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع لکلّ واحد من الطیر و السمک.

أی العبد الذی أبق و لم یمکن التسلّط به،و کذا المال الذی غصبه الغاصب لا یصحّ وقفهما.
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من یمکنه(1)قبضه فالظاهر الصحّه،لأنّ الإقباض المعتبر من المالک هو الإذن فی قبضه(2)و تسلیطه(3)علیه(4)،و المعتبر من الموقوف علیه تسلّمه(5)و هو(6)ممکن.

(و لو وقف ما لا یملکه وقف(7)علی إجازه المالک) کغیره(8)من العقود، لأنه عقد صدر من صحیح العباره(9)قابل للنقل و قد(10)أجاز المالک فیصحّ.و یحتمل عدمها(11)هنا و إن قیل

کما اذا وقف العبد علی من یمکن له قبضه صحّ الوقف علی الظاهر.

أی فی قبض الموقوف.

من إضافه المصدر الی مفعوله.و الضمیر الفاعلی یرجع الی الواقف،و المفعولی یرجع الی الموقوف علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المال الموقوف.

أی المعتبر فی الموقوف علیه تسلّم المال الموقوف،و هو ممکن فیما نحن فیه.

الضمیر یرجع الی التسلّم.

فاعله مستتر یرجع الی الوقف.یعنی أنّ وقف مال الغیر بلا إذن منه یصحّ، لکن متزلزلا و موقوفا علی إجازه المالک،مثل سائر العقود الواقعه فضولا.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الوقف.

المراد من«صحیح العباره»هو البالغ العاقل.

الواو فی قوله«و قد»للحالیه.یعنی و الحال أنّ المالک أجاز عقد الوقف فیصحّ.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع الی الصحّه،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الوقف.یعنی الاحتمال الآخر فی مقابل الاحتمال المذکور هو عدم صحّه عقد الفضولی فی الوقف.
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به(1)فی غیره،لأنّ عباره الفضولی لا أثر لها(2)،و تأثیر الإجازه غیر معلوم،لأنّ الوقف فکّ ملک فی کثیر من موارده(3)،و لا أثر لعباره الغیر

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی احتمال الصحّه،و فی«غیره»یرجع الی الوقف.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی عباره الفضولی.

یعنی أنّ الوقف لیس تملیکا حتّی یؤثّر فیه إجازه المالک،بل هو فکّ ملک فی کثیر من الموارد.

من حواشی الکتاب:احترز به عن الأوقاف المنقطعه الراجعه الی الجنس إذ لا فکّ فیها.

أو المراد به الاحتراز عن الوقف علی الحین الحاضر المشخّص الذی یمکن قبضه إذ لا فکّ فیه،بل هو علی قول نقل للملک الی الموقوف علیه،و یلحق به الشخص الخاصّ الذی ولیّه الحاکم الشرعی،بخلاف الوقف العامّ،کالفقراء و المسلمین و نحوهما،و المسجد و المقبره و غیرهما،فإنّ الوقف فیها فکّ ملک لا نقل.

و قیل:هو أیضا نقل للمسلمین عموما أو خصوصا مطلقا،فیرجع الملک الی اللّه ثمّ بواسطته الی عباده،فیقبل الحاکم عن قبلهم.

و قبض المسجد بصلاه واحد المسلمین فیه بقصد المسجدیه.

و قبض المقبره بدفن واحد من الموتی بإذن الحاکم أو بدونه فیها.

فما لا قبول فیه إمّا یراد به نحو المسجد و المقبره أو هما مع زیاده الوقف علی الفقراء و المسلمین،أو کلّ ذلک مع زیاده ما للحاکم الولایه علیه أیضا.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).
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فیه(1)،و توقّف المصنّف فی الدروس لأنه نسب عدم الصحّه إلی قول و لم یفت(2)بشیء،و کذا(3)فی التذکره.و ذهب جماعه إلی المنع(4)هنا،و لو اعتبرنا فیه(5)التقرّب قوی المنع،لعدم صحّه التقرّب(6)بملک الغیر.

(و وقف المشاع(7)جائز کالمقسوم) لحصول الغایه المطلوبه من الوقف، و هو تحبیس الأصل و إطلاق الثمره به(8)،و قبضه(9)کقبض المبیع فی توقّفه(10)علی إذن المالک و الشریک عند المصنّف مطلقا(11)،و الأقوی أنّ

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الفکّ.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنه لم یفت فی کتابه الدروس بصحّه الفضولی فی الوقف و عدمها فیه،بل نسب العدم الی قول.

أی و مثل المصنّف رحمه اللّه ذهب العلاّمه فی کتابه التذکره و لم یفت فیه بالصحّه و لا علی عدمها.

یعنی ذهب جماعه من الفقهاء الی منع صحّه الوقف الفضولی.

یعنی لو اعتبرنا قصد القربه فی صحّه الوقف لقوی منع الصحّه فی الفضولی.

فإنّ الغیر کیف یقصد التقرّب بوقف ملک الغیر؟فلا یتصوّر تحقّق الوقف من الفضولی و لو أجازه المالک.

کما اذا وقف أحد الشریکین فی دار سهمه المشاع.

فإنّ تحبیس الأصل و تسبیل الثمره یتحقّق فی وقف المشاع.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع الی المشاع.

یعنی أنّ قبض الموقوف المشاع یتوقّف علی إذن الواقف و شریکه،کما هو کذلک فی بیع المال المشاع عند المصنّف رحمه اللّه.

منقولا کان المشاع أو غیر منقول.
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ذلک فی المنقول،و غیره(1)لا یتوقّف علی إذن الشریک،لعدم استلزام التخلیه(2)التصرّف(3)فی ملک الغیر.


[شرط الواقف]

(و شرط الواقف(4)الکمال) بالبلوغ(5)و العقل و الاختیار و رفع

و قد قوّی الشارح رحمه اللّه بأنّ توقّف القبض فی المشاع علی إذن المالک و شریکه إنّما هو فی المنقول فقط دون غیره.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المنقول.یعنی أنّ المشاع فی غیر المنقول -مثل العقار و الدار-لا یتوقّف قبضه الی إذن الشریک.

بالجرّ،لإضافه المصدر الی فاعله.أی لعدم کون التخلیه و رفع الید فی مال المشاع غیر المنقول مستلزما للتصرّف فی ملک الغیر.

بخلاف رفع الید و التخلیه فی المنقول المشاع فإنّه یلازم التصرّف فی ملک الشریک فیحتاج الی إذنه.

من حواشی الکتاب:کون التخلیه غیر مستلزمه للتصرّف فی ملک الغیر ممنوعه،لأن تسلّم الموقوف علیه للوقوف یستلزم التصرّف إن لم یکن بإذن الشریک.ثمّ المراد من التخلیه هنا رفع الموانع عن القبض و التسلّم و الإذن فیه.

(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

بالنصب،مفعولا لقوله«استلزام».

شروط الواقف

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان شروط الواقف بعد بیان شروط الوقف و الموقوف.

یعنی أنّ الکمال یحصل بالبلوغ و العقل و الاختیار و رفع الحجر.فلا یصحّ
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الحجر، (و یجوز أن یجعل النظر) (1)علی الموقوف (لنفسه و لغیره) فی متن الصیغه، (فإن أطلق) و لم یشترطه لأحد (فالنظر(2)فی الوقف العامّ إلی الحاکم) الشرعی (و فی غیره) (3)و هو الوقف علی معیّن (إلی الموقوف علیهم) (4)و الواقف مع الإطلاق کالأجنبی(5).

و یشترط فی المشروط له النظر(6)العداله،و الاهتداء(7)إلی التصرّف، و لو عرض له(8)الفسق انعزل،فإن عاد(9)عادت إن

الوقف من الصغیر و المجنون و المکره و المحجور من التصرّف مثل المفلس و الوقف من الصغیر و المجنون و المکره و المحجور من التصرّف مثل المفلس و السفیه و نحوهما.

أی یجوز أن یجعل التولیه فی الوقف لنفسه و لغیره.

فالتولیه عند إطلاق صیغه الوقف تختصّ لحاکم الشرع.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی العامّ.

یعنی أنّ تولیه الوقف فی الخاصّ تتعلّق للموقوف علیهم.

یعنی أنّ نفس الواقف فی صوره إطلاق صیغه الوقف یکون مثل الأجنبی،فلا یجوز دخالته فی الوقف مطلقا.

أی یشترط فی المتولّی للوقف العداله،و هی ملکه نفسانیه یقدر بها الاجتناب عن الکبائر و عدم الإصرار فی الصغائر کما تقدّم.

أی البصیره و الخبره فی کیفیه التصرّف فی الوقف و إداره شئونه من الصلاح و عدمه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الناظر فی الوقف.یعنی لو عرض له الفسق بعد کونه عادلا انعزل.

أی إن عاد وصف العداله عادت التولیه له.و الصحیح أن یقول:فإن عادت عاد.
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کان(1)مشروطا من الواقف،و لا یجب علی المشروط له(2)القبول،و لو قبل لم یجب علیه(3)الاستمرار،لأنه(4)فی معنی التوکیل،و حیث یبطل النظر یصیر کما لو لم یشترط(5).و وظیفه الناظر مع الإطلاق العماره(6)و الإجاره و تحصیل الغلّه و قسمتها(7)علی مستحقّها،و لو فوّض(8)إلیه

اسمه مستتر یرجع الی شرط العداله.

أی لا یجب القبول علی من شرط الواقف التولیه له.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المشروط له النظاره.یعنی لو قبل النظاره فی الوقف لا یجب علیه حینئذ الاستمرار،بل یجوز له الردّ بعد القبول.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی جعل النظر.یعنی أنّ ذلک یکون مثل التوکیل،فکما أنّ الوکیل یجوز له الردّ بعد القبول کذلک الناظر بعد القبول، لکونهما من العقود الجائزه.

فکما فی إطلاق صیغه الوقف یکون الحاکم الشرعی ناظرا کذلک عند ردّ المشروط له.

یعنی أنّ الواقف اذا لم یعیّن التالف للناظر وجب علیه أن یقدّم امورا:

أ:عماره الموقوف.

ب:إجاره الموقوف کیف ما یری صلاحا.

ج:جمع الإجارات و تحصیل عوائد الموقوف.

د:تقسیم الموقوف و عوائده بین الموقوف علیهم.

الضمیران فی قوله«قسمتها علی مستحقّها»یرجعان الی الغلّه.

فاعله مستتر یرجع الی الواقف.و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الناظر.
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بعضها(1)لم یتعدّه،و لو جعله(2)لاثنین و أطلق لم یستقلّ أحدهما بالتصرّف(3).و لیس للواقف عزل المشروط(4)فی العقد،و له(5)عزل المنصوب من قبله(6)لو شرط النظر لنفسه فولاّه(7)لأنه(8)وکیل.و لو

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع الی الوظیفه.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع الی النظر.

أی لا یجوز لأحدهما التصرّف مستقلاّ.

من حواشی الکتاب:ذلک لأنّ ظاهر الإطلاق الاجتماع علی التصرّف لأنه المتیقّن،و کذا لو نصّ علی الاجتماع.أمّا لو نصّ علی الانفراد استقلّ کلّ منهما بالتصرّف عملا بالشرط.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی لا یجوز للواقف أن یعزل الناظر الذی نصبه فی العقد.بخلاف ما اذا جعل النظاره لنفسه و جعل الغیر نائبا من جانبه،فإنّ للواقف عزله و الإقدام بنفسه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الواقف.

أی النائب من قبل الواقف فی التولّی بالامور المربوطه بالوقف.

من حواشی الکتاب:إنّ الواقف لو شرط التولیه لنفسه فی متن العقد ثمّ بعد ذلک عیّن شخصا للتصرّف عنه فی إداره الوقف فله أن یعزل الشخص المتعیّن من قبله فی التصرّف فی إداره الوقف.بخلاف ما لو عیّن الشخص متولّیا له ناظرا فی متن العقد،فإنّه لا یصحّ للواقف عزل هذا الشخص.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

یعنی أنّ الواقف یجعل النظر لنفسه ثمّ فوّض الأمر الی الغیر.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی المنصوب من قبل الواقف.

من حواشی الکتاب:أی لأنّ المتولّی من قبل الواقف و کیله.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).
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آجر الناظر مدّه فزادت الاجره فی المدّه أو ظهر طالب بالزیاده لم ینفسخ العقد(1)،لأنه(2)جری بالغبطه فی وقته(3)،إلاّ أن یکون فی زمن خیاره(4) فیتعیّن علیه الفسخ.ثمّ إن شرط له(5)شیء عوضا عن عمله لزم،و لیس له غیره،و إلاّ(6)فله اجره المثل عن عمله مع قصد(7)الاجره به(8).


[شرط الموقوف علیه]

(و شرط الموقوف علیه(9)وجوده(10)،و صحّه تملّکه،و إباحه الوقف)

فإنّ عقد الإجاره من العقود اللازمه لا ینفسخ بما ذکر.

یعنی أنّ الناظر فی الوقف أقدم بإجاره الموقوف برعایه المصلحه فی زمان الإجازه فلا ینفسخ بزیاده الاجره بعدها.

الضمیر فی قوله«وقته»یرجع الی العقد.

الضمیر فی قوله«خیاره»یرجع الی الناظر.یعنی لو زادت الاجره أو ظهر طالب بالزیاده فی زمان الخیار للناظر وجب علیه فسخ الإجاره.

أی إن شرط الواقف للناظر شیئا فی مقابل عمله فی أمر الوقف لزم إیفاؤه،و لا یلزم غیره.

یعنی إن لم یعیّن الواقف للناظر شیئا حین الوقف فللناظر اجره المثل من عمله. 

أی اذا قصد الناظر الاجره بعمله.فلو لم یقصد الاجره بل عمل تبرّعا فلا شیء له.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی العمل.

شروط الموقوف علیه

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان شروط الموقوف علیه بعد بیان شروط الوقف و الموقوف و الواقف.

الضمیر فی قوله«وجوده»یرجع الی الموقوف علیه.یعنی أنّ الشروط الموقوف
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(علیه،فلا یصحّ) الوقف (علی المعدوم ابتداء) بأن یبدأ به(1)،و یجعله(2) من الطبقه الاولی،فیوقف علی من یتجدّد من ولد شخص ثمّ علیه(3)مثلا (و یصحّ تبعا) (4)بأن یوقف علیه(5)و علی من یتجدّد من ولده،و إنّما یصحّ تبعیه المعدوم الممکن(6)وجوده عاده(7)کالولد.أمّا ما لا یمکن وجوده کذلک(8)کالمیّت لم یصحّ

علیه امور:

أ:کون الموقوف علیه موجودا حین الوقف.

ب:صحّه تملّکه.

ج:إباحه الوقف علیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المعدوم.یعنی لا یصحّ الوقف علی المعدوم ابتداء،کما تقدّم فی أقسام الوقف المقطوع بطلان ذلک،مثل الوقف لابن زید ثمّ لنفسه،و الحال لم یکن لزید ابن عند الوقف.

أی یجعل المعدوم من الطبقه الاولی،کما تقدّم مثاله.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الشخص.

أی یصحّ الوقف علی المعدوم بتبع الموجود،کما اذا وقف لزید ثمّ علی ابنه و هکذا.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«ولده»یرجعان الی الشخص الموجود.

صفه لقوله«المعدوم».یعنی یصحّ الوقف علی المعدوم بشرط کونه ممکن الوجود عاده،مثل الولد لشخص الموجود.

احترز بقوله«عاده»عن الذی یمکن وجوده ذاتا،مثل العقیم الذی لا یمکن له الولد عاده لکن یمکن له الولد ذاتا،فلا یصحّ الوقف علیه.

یعنی عاده.
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مطلقا(1)،فإن ابتدأ به(2)بطل الوقف،و إن أخّره(3)کان منقطع الآخر أو الوسط(4)،و إن ضمّه(5)إلی موجود بطل فیما یخصّه خاصّه علی الأقوی.

(و لا علی) (6)من لا یصحّ تملّکه شرعا مثل (العبد) و إن تشبّث بالحرّیه کأمّ الولد(7)

أی لا یصحّ الوقف علی المیّت لا ابتداء و لا تبعا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المعدوم.

أی إن أخّر المعدوم فی الوقف علی الموجود کان ذلک مقطوع الآخر،کما فصّلنا فی أقسام الوقف المقطوع و حکمنا بصحّه ذلک النحو من أقسامه.

یعنی لو جعل المعدوم فی الوسط من الموقوف علیهم کان الوقف مقطوع الوسط،فیحکم بصحّه الوقف کما تقدّم مثاله،بأن یجعل الموقوف علیهم زیدا ثمّ ابنه ثمّ أب زید،و الحال لیس لزید ابن حین الوقف.

الضمیر فی قوله«ضمّه»یرجع الی المعدوم.یعنی لو وقف علی المعدوم بضمیمه الموجود حکم ببطلان الوقف بمقدار ما یخصّ المعدوم و صحّه ما یخصّ الموجود.

من حواشی الکتاب:اذا ضمّ المعدوم-الذی لا یجوز الوقف علیه-الی من یصحّ الوقف علیه بطل فیما یخصّ المعدوم،و ذلک لأنّ مقتضی المجموع علی المجموع التوزیع کما مرّ،فیبطل فیما یخصّ المعدوم و یحتمل انصراف الوقف الی من یصحّ علیه و البطلان رأسا،کما مرّ فی وقفه علی نفسه و علی غیره.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

عطف علی قوله«علی المعدوم».یعنی لا یصحّ الوقف أیضا علی العبد الذی لا یملک.

فإنّ الأمه التی کانت ذات ولد من مولاها یترقّب عتقها بعد موت مولاها من إرث ولدها فإنّها تشبّثت بالحرّیه بذلک.

ص :43





(و جبریل علیه السّلام) (1)و غیره من الملائکه و الجنّ و البهائم(2)،و لا یکون وقفا علی سیّد العبد و مالک الدابّه عندنا(3)،و ینبغی أن یستثنی من ذلک(4) العبد المعدّ لخدمه الکعبه و المشهد و المسجد و نحوها من المصالح العامّه، و الدابّه(5)المعدّه لنحو ذلک أیضا لأنه

جبریل:ملک الوحی.و یقال أیضا:جبرئیل و جبرین.(المعجم الوسیط).

و فیه لغات اخری،قیل:هو اسم مرکّب من«جبر»و هو العبد،و«إیل»و هو اسم اللّه تعالی بالسریانیه،و هو المسمّی بروح القدس،و المؤیّد بإلقاء الوحی الی الأنبیاء،و هو الروح الأمین و الرسول الکریم.(ریاض السالکین للسیّد علی خان المدنی:ج 1 ص 154).

فلا یصحّ الوقف علی الأجنّه و البهائم.

أی نحن الإمامیه.

من حواشی الکتاب:فیه إشاره الی خلاف بعض العامّه،حیث جعل الوقف علی العبد و البهائم وقفا لصاحبهما،و هو باطل،لأنّ المالک غیر مقصود بالوقف فکیف یکون وقفا علیه؟(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی ینبغی الاستثناء من عدم الوقف علی العبد الذی یکون فی خدمه الکعبه و المساجد و المشاهد المشرّفه،فإنّه یصحّ الوقف علیهم.

من حواشی الکتاب:لا یخفی علیک أنّ اشتراط صحّه التملّک ینافی استثناء العبد المذکور،و کون الوقف علیه کالوقف علی تلک المصلحه غیر ظاهر.نعم،لو وقف علی خادمها کان فی الحقیقه وقفا علی تلک المصلحه،و لا یبعد دخول العبد فیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی یصحّ الوقف أیضا علی الدابّه التی تکون معدّه للمصالح المذکوره.
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کالوقف علی تلک المصلحه(1).

و لمّا کان اشتراط أهلیه الموقوف علیه للملک یوهم عدم صحّته(2)علی ما لا یصحّ تملّکه من المصالح العامّه کالمسجد و المشهد و القنطره،نبّه(3) علی صحّته و بیان وجهه بقوله (و الوقف علی المساجد و القناطر(4)فی الحقیقه) وقف (علی المسلمین) و إن جعل متعلّقه(5)بحسب اللفظ غیرهم (إذ هو(6)مصروف إلی مصالحهم) و إنّما أفاد تخصیصه(7)بذلک(8) تخصیصه(9)ببعض مصالح المسلمین،

یعنی أنّ الوقف للعبد و الدابّه المعدین لما ذکر مثل الوقف علی مصلحه الکعبه و المساجد و غیرهما.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع الی الوقف.یعنی أنّ اشتراط کون الموقوف علیه أهلا للملک یوهم عدم صحّته علی مثل المساجد و القناطر،فلذا أشار بصحّه الوقف علیها و دلیلها.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی قولیه«صحّته»و«وجهه» یرجعان الی الوقف.

القناطر جمع مفرده قنطره،و هی ما یبنی علی الماء للعبور،و ما ارتفع من البنیان.(أقرب الموارد).

یعنی و إن جعل الواقف متعلّق الوقف فی قوله:وقفت علی المساجد و القناطر غیر المسلمین،علی الظاهر.

الضمیر یرجع الی الموقوف،و فی قوله«مصالحهم»یرجع الی المسلمین.

بالرفع،و هو فاعل«أفاد».و الضمیر فیه یرجع الی الوقف.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو المساجد و القناطر.

بالنصب،و هو مفعول لقوله«أفاد».و الضمیر فیه یرجع الی الوقف أیضا.
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و ذلک(1)لا ینافی الصحّه،و لا یرد أنّ ذلک(2)یستلزم جواز الوقف علی البیع(3)و الکنائس(4)کما یجوز(5)الوقف علی أهل الذمّه،لأنّ الوقف(6) علی کنائسهم و شبهها وقف علی مصالحهم،للفرق(7)،فإنّ الوقف علی المساجد مصلحه للمسلمین،و هی(8)مع ذلک

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تخصیص الوقف ببعض المصالح.یعنی أنّ ذلک لا ینافی صحّه الوقف.

یعنی لا یرد علی صحّه الوقف علی المساجد و القناطر لکونه وقفا لمصلحه المسلمین جواز الوقف علی الکنائس و البیع،لأنّ الوقف علیهما وقف علی مصلحه أهل الذمّه.فکما یمکن جواز الوقف علی مصالح أهل الذمّه کذلک یجوز الوقف علی مصالحهم فی معابدهم.

و سیجیء جواب الإیراد بقوله«للفرق»بین الوقف علی أهل الذمّه أنفسهم و الوقف علی معابدهم.

البیع:جمع مفرده البیعه،و هی کنیسه النصاری و قیل:کنیسه الیهود.

(لسان العرب).

الکنائس:جمع مفرده کنیسه،و هی محلّ عباده عند النصاری.(المنجد).

هذا إدامه للإیراد علی جواز الوقف علی المساجد.

یعنی أنّ الوقف علی کنائسهم وقف علی مصالح أهل الذمّه.

هذا تعلیل لقوله«لا یرد».و حاصل الفرق هو أنّ جواز الوقف علی أهل الذمّه لأنفسهم لا یوجب جواز الوقف علی معابدهم،لأنّ الوقف علی معابدهم معصیه بنفسه فلا یحکم بالصحّه فیه.

الضمیر یرجع الی المصلحه،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو رجوع المصلحه الی المسلمین.
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طاعه(1)و قربه،فهی(2)جهه من جهات المصالح المأذون فیها،بخلاف الکنائس،فإنّ الوقف علیها وقف علی جهه خاصّه من مصالح أهل الذمّه لکنّها(3)معصیه،لأنها(4)إعانه لهم علی الاجتماع إلیها(5)للعبادات المحرّمه و الکفر،و بخلاف الوقف علیهم(6)أنفسهم،لعدم استلزامه(7)المعصیه بذاته،إذ نفعهم(8)من حیث الحاجه،و أنهم عباد اللّه،و من جمله بنی آدم المکرّمین،و من تجویز(9)أن یتولّد منهم المسلمون لا معصیه فیه.و ما یترتّب علیه(10)من إعانتهم به علی المحرّم کشرب الخمر و أکل لحم الخنزیر و الذهاب إلی تلک الجهات المحرّمه

یعنی أنّ المصلحه للمسلمین فی الوقف علی المساجد نفسها من قبیل الطاعه و القربه الی اللّه تعالی.

أی المصلحه الحاصله فی المساجد جهه من جهات المصالح التی اذن فیها.

الضمیر فی قوله«لکنّها»یرجع الی الجهه الخاصّه.یعنی أن هذه الجهه من جهات مصالح أهل الذمّه،فتکون معصیه الی اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«لأنها»أیضا یرجع الی الجهه الخاصّه.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی البیع و الکنائس.

الضمیران فی قوله«علیهم أنفسهم»یرجعان الی أهل الذمّه.

الضمیر فی قوله«استلزامه»یرجع الی الوقف علی أهل الذمّه أنفسهم.

الضمیران فی قولیه«نفعهم»و«أنهم»یرجعان الی أهل الذمّه.

و قوله«نفعهم»مبتدأ،و خبره هو قوله«لا معصیه فیه».

أی نفع أهل الذمّه لاحتمال أن یتولّد منهم المسلمون لیس عصیانا.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«به»یرجعان الی الوقف.
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لیس(1)مقصودا للواقف،حتّی لو فرض قصده(2)له حکمنا ببطلانه(3).

و مثله(4)الوقف علیهم لکونهم کفّارا،کما لا یصحّ الوقف علی فسقه المسلمین من حیث هم فسقه(5).

(و لا علی(6)الزناه(7)و العصاه) من حیث هم کذلک(8)،لأنه إعانه علی الإثم و العدوان فیکون معصیه(9).أمّا لو وقف علی شخص متّصف

الجمله مرفوعه محلاّ،و هی خبر لقوله«و ما یترتّب».یعنی أنّ ما یترتّب علی الوقف من ارتکابهم المعاصی لیس مقصودا للواقف.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع الی الواقف،و فی قوله«له»یرجع الی ما ذکر من الجهات المحرّمه.یعنی لو فرض قصد الواقف ما یترتّب علی وقفه من المحرّمات حکم ببطلان الوقف.

الضمیر فی قوله«ببطلانه»یرجع الی الوقف.

أی مثل الوقف بقصد ترتّب المحرّمات فی بطلان الوقف قصد الواقف کفرهم فی الوقف علیهم.

الفسقه:جمع مفرده فاسق،من فسق یفسق أو یفسق،و فسق یفسق فسقا و فسوقا:ترک أمر اللّه و عصی،و جار عن قصد السبیل.(أقرب الموارد).

عطف علی قوله«علی المعدوم».یعنی لا یصحّ الوقف علی الزناه و العصاه من حیث کونهم زانین و عاصین.

الزناه:جمع مفرده زان،من زنی الرجل یزنی زنا زناء:فجر فهو زان،و هی زانیه،و جمعها:زوان.(أقرب الموارد).

أی من حیث إنّهم زناه و عصاه.

للنهی عن الإعانه بالمعصیه فی قوله تعالی وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ (المائده:2).
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بذلک(1)لا من حیث کون الوصف مناط الوقف صحّ،سواء أطلق(2)أم قصد جهه محلّله.


[المسلمون من صلّی إلی القبله]

(و المسلمون من صلّی إلی القبله) أی اعتقد الصلاه إلیها(3)و إن لم یصلّ، لا مستحلاّ(4).و قیل:یشترط الصلاه بالفعل(5).و قیل:(6)یختصّ

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الفسق و العصیان.

فاعل قولیه«أطلق»و«قصد»مستتر یرجع الی الواقف.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی القبله.یعنی أنّ المسلم یطلق علی من کان اعتقاده الصلاه الی القبله و لو لم یصلّ.

أی لا یطلق المسلم علی من لم یصلّ مستحلاّ لترک الصلاه لأنه یرتدّ بذلک.

یعنی قال البعض-و هو المفید رحمه اللّه-بأنه یشترط فی صدق المسلم أن لا یترک الصلاه.

قال المفید رحمه اللّه:إن وقفه علی المسلمین کان علی جمیع من أقرّ باللّه تعالی و نبیّه صلّی اللّه علیه و آله و صلّی الی الکعبه الصلوات الخمس،و اعتقد صیام شهر رمضان و زکاه المال،و دان بالحجّ الی البیت الحرام،و إن اختلفوا فی المذاهب و الآراء.

(المقنعه:ص 654 باب الوقوف و الصدقات).

و قریب منه قول الشیخ الطوسی رحمه اللّه.(راجع النهایه و نکتها:ج 3 ص 121 باب الوقوف و أحکامها من کتاب الوقوف و الصدقات).

القائل هو ابن إدریس الحلّی رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:هذا قول ابن إدریس قال:اذا وقف المسلم المحقّ شیئا علی المسلمین کان ذلک للمحقّین من المسلمین لدلاله فحوی الخطاب و شاهد الحال علیه،کما لو وقف علی الفقراء.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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بالمؤمن،و هما(1)ضعیفان، (إلاّ الخوارج(2))

الضمیر فی قوله«هما»یرجع الی القولین المذکورین.

من حواشی الکتاب:أما الأول فلأنّ دخول فعل الصلاه فی الإسلام و کونه جزء منه ممّا لم یثبت،و ظاهر الآیات و الأخبار الدالّه علی دخول العمل فی الإیمان مؤوّل.و علی القول به لا وجه للتخصیص بالصلاه،لأنّ الصوم و الزکاه و الحجّ مثلها.

و أمّا الثانی فلمنع الدلاله،و الفرق بین المسلمین و الفقراء قائم.فإنّ الوقف علی جمیع الفقراء علی اختلاف آرائهم و تباین مقالاتهم و معتقداتهم بعید.

بخلاف إراده فرق المسلمین من إطلاقهم،فإنّه أمر راجح شرعا مطلوب عرفا.

کذا فی شرح الشرائع.

و فیه نظر،فإنّ ما ذکره من البعد فی الفقراء و إن تمّ لزم مثله فی المسلمین لتحقّق الاختلاف و التباین المذکورین فیهم علی وجه آکد.

و کما أنّ إراده فرق المسلمین راجحه شرعا کذلک إراده الفقراء بأجمعهم،إلاّ ما أخرجه الدلیل.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الخوارج:جمع مفرده خارجی،و هم الذین خرجوا عن إطاعه الأئمّه المعصومین علیهم السّلام،و ادّعوا بأنّ الأئمّه علیهم السّلام لم یعینوا للحقّ و اختاروا سبیل الضلال،نعوذ باللّه من افتراء الظالمین.

و أول الخوارج هم الذین خرجوا علی علیّ بن أبی طالب علیه السّلام فی معرکه صفّین التی وقعت بین علی علیه السّلام و معاویه بن أبی سفیان.

و أشدّهم خروجا علیه و مروقا من الدین الأشعث بن قیس و مسعود بن فدکی التمیمی و زید بن حصین الطائی لعنهم اللّه تعالی.
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(و الغلاه(1)) فلا یدخلون فی مفهوم المسلمین و إن صلّوا إلیها(2)للحکم بکفرهم(3)،و لا وجه لتخصیصه(4)بهما،بل کلّ من أنکر ما علم من الدین ضروره کذلک(5)عنده،

و قد ورد أنه لمّا مرّ أمیر المؤمنین علیه السّلام بقتلی الخوارج قال:بؤسا لکم،لقد ضرّکم من غرّکم،فقیل له:من غرّهم یا أمیر المؤمنین؟فقال:الشیطان المضلّ و النفس الأمّاره بالسوء،غرّتهم بالأمانی و فسحت لهم فی المعاصی،و وعدتهم الإظهار فاقتحمت بهم النار.(شرح نهج البلاغه لابن أبی الحدید:ج 19 ص 235).

الغلاه:جمع مفرده غالی،و هم الذین غلوا فی حقّ علی علیه السّلام و اعتقدوا بکونه علیه السّلام خالق الأرض و السماوات و قاسم الأرزاق،نعوذ باللّه تعالی من ذلک.

فقد ورد عنه علیه السّلام أنه قال:هلک فیّ رجلان:محبّ غال و مبغض قال.(نهج البلاغه:الحکمه 469).

و قد تبرّأ منهم أمیر المؤمنین علیه السّلام و دعا علیهم حیث قال:اللّهمّ إنّی بریء من الغلاه کبراءه عیسی بن مریم من النصاری،اللّهمّ اخذ لهم أبدا،و لا تنصر منهم أحدا.(بحار الأنوار:ج 25 ص 284 ح 32).

أی و إن صلّوا الخوارج و الغلاه الی القبله.

یعنی محکومین بالکفر و الضلال.

الضمیر فی قوله«تخصیصه»یرجع الی الکفر.یعنی لا وجه لتخصیص المصنّف رحمه اللّه الکفر بالخوارج و الغلاه،بل یحکم بکفر کلّ من أنکر ضروره من ضروریات الدین.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو المحکوم بالکفر عند المصنّف رحمه اللّه.
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و النواصب(1)کالخوارج فلا بدّ من استثنائهم(2)أیضا.

و أمّا المجسّمه(3)فقطع المصنّف بکفرهم فی باب الطهاره من الدروس و غیرها(4)،و فی هذا الباب(5)منها نسب خروج المشبّهه منهم إلی القیل،

و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

أی لا یجوز الوقف علی کلّ من أنکر ضروریا من ضروریات الإسلام.

من حواشی الکتاب:صرّح بذلک فی بحث النجاسات فقال:و الکافر أصلیا أو مرتدّا أو منتحلا الی الإسلام جاحدا بعض ضروریاته،کالخارجی و الناصبی و الغالی و المجسّمی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

النواصب:جمع مفرده ناصبی،و هم الذین ینصبون و یلزمون علی أنفسهم عداوه الأئمّه و سبّهم،و العیاذ باللّه تعالی.

أی کان علی المصنّف استثناء النواصب أیضا.

من حواشی الکتاب:المجسّمه علی قسمین:مشبّهه،و هم الذین قالوا إنّ اللّه تعالی جسم کهذه الأجسام.

و غیر مشبّهه،و هم الذین قالوا هو جسم لا کهذه الأجسام.

و نحو ذلک یدخل فی المشبّهه غیر المجسّمه من قال:إنّه تعالی جسم لا کالأجسام أو جوهر لا کالجواهر،و نحو ذلک.

قال بعض:اعفونی عن اللحیه و الفرج و اسألونی عمّا وراء ذلک.

و قالوا أیضا:إنّه مرکّب من لحم و دم لا کاللحوم و الدماء...الی غیر ذلک.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الدروس.

أی فی باب الوقف من کتاب الدروس.

ص :52





مشعرا بتوقّفه(1)فیه،و الأقوی خروجه(2)،إلاّ أن یکون الواقف من إحدی الفرق(3)فیدخل(4)فیه مطلقا(5)نظرا إلی قصده(6)،و یدخل الإناث(7)تبعا،و کذا من بحکمهم(8)کالأطفال و المجانین،و لدلاله العرف علیه(9).


[الشیعه من شایع علیا علیه السّلام]

(و الشیعه(10)من شایع(11)علیا علیه السّلام) أی اتّبعه (و قدّمه) (12)علی

أی توقّف المصنّف رحمه اللّه فی خروج المشبّهه عن الإسلام.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه خروج المشبّهه عن المسلمین.

یعنی لو کان الواقف من أفراد الفرق المذکوره من الخوارج و النواصب و المجسّمه لا تخرج الفرق المذکوره عن کونهم موقوفا علیهم.

فاعله مستتر یرجع الی إحدی الفرق.

سواء قلنا بخروجهم عن المسلمین أم لا.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع الی الواقف.

الإناث-بکسر الأول-:جمع انثی.یعنی یدخل إناث الفرق فیهم بالتبع.

أی کذا یدخل الذین بحکم المسلمین مثل الأطفال و المجانین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الدخول.یعنی أنّ العرف یدلّ علی دخول الإناث و من بحکم المسلمین فی المسلمین اذا وقف علی المسلمین.

الشیعه:الفرقه علی حده،و تقع علی الواحد و الاثنین و الجمع،و المذکّر و المؤنّث،و قد غلب هذا الاسم علی کلّ من یتولّی علیا و أهل بیته حتّی صار اسما لهم خاصّه.(أقرب الموارد).

أی تابع علیّا رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«قدّمه»یرجع الی علی علیه السّلام.یعنی أنّ الشیعه تطلق علی من
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غیره فی الإمامه و إن لم یوافق علی إمامه باقی الأئمّه بعده(1)،فیدخل فیهم الإمامیه(2)،و الجارودیه(3)من الزیدیه(4)،و الإسماعیلیه(5)غیر

اعتقد بتقدّم علی علیه السّلام علی غیره فی الخلافه و الإمامه.

أی و إن لم یعتقد بإمامه سائر الأئمّه علیهم السّلام.

الإمامیه:هم الذین یعتقدون بإمامه الاثنی عشر من المعصومین علیهم السّلام،و هم علی و أولاده المعصومون،رزقنا اللّه زیارتهم فی الدنیا و شفاعتهم فی الآخره.

الجارودیه:هم أصحاب أبی الجارود زیاد بن المنذر السرحوب الأعمی،و قد یسمّون بالسرحوبیه نسبه له.

و جاء عن الإمام الصادق علیه السّلام لعنه و تکذیبه و تکفیره و معه کثیر النوی و سالم ابن أبی حفصه،و جاء فیه أیضا:أعمی البصر أعمی القلب.(الإمام الصادق علیه السّلام:

ج 1 ص 51).

الزیدیه:هم طائفه من الشیعه،قالوا بإمامه زید بن علیّ بن الحسین علیهما السّلام بعد إمامه أبیه السجّاد علیه السّلام،و هم ثلاث فرق:

أ:الصالحیه:و هم الذین یتّبعون الحسن بن صالح،و یتبّرأون من الشیخین.

ب:السلیمانیه:و هم الذین یتّبعون سلیمان بن جریر،و أجازوا إمامه المفضول مع وجود الأفضل،و کانوا یرون إمامه الشیخین،و لکن یطعنون فی عثمان و طلحه و الزبیر و عائشه و ینسبونهم الی الکفر.(الفرق بین الفرق:ص 23،الملل علی هامش الفصل:ج 1 ص 164).

ج:الجارودیه:و هم الذین یتّبعون أبی الجارود زیاد بن المنذر،فإنهم قدّموا علیا علیه السّلام علی أبی بکر و عمر.

الإسماعیلیه:و هم الذین یعتقدون بإمامه إسماعیل بن جعفر الصادق علیه السّلام،لأنّ
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الملاحده(1)منهم،و الواقفیه(2)،و الفطحیه(3)،و غیرهم(4).و ربما قیل بأنّ

الإمامه فی الأکبر و إسماعیل أکبر إخوته.

من حواشی الکتاب:الإسماعیلیه هم القائلون بإمامه إسماعیل بن جعفر علیه السّلام واقفون علیه،و الملاحده منهم فی حکم الکفّار.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الملاحده:و هم الذین لا یعملون بالشریعه فی زمان الغیبه و یعتقدون بالتناسخ و الحلول.

الواقفیه:و هم طائفه من الشیعه یعتقدون بإمامه إمامنا الکاظم علیه السّلام و ینکرون موته و ینتظرون لظهوره.

الفطحیه:و هم الذین یعتقدون بإمامه عبد اللّه بن جعفر الصادق علیه السّلام المعروف بعبد اللّه الأفطح،و لا یقولون بإمامه باقی الأئمّه علیهم السّلام.

و قد ادّعی عبد اللّه هذا الإمامه بعد أبیه محتجّا بأنه أکبر إخوته،و قد أنبأ الإمام الصادق ولده الکاظم علیهما السّلام بأنّ عبد اللّه سوف یدّعی الإمامه بعده و یجلس مجلسه،و أمره أن لا ینازعه و لا یکلّمه لأنه أول أهله لحوقا به،فکأن الأمر کما أنبأ علیه السّلام.(بحار الأنوار:ج 47 ص 261 ح 29).

و بقی عبد اللّه مصرّا علی دعوی الإمامه الی أن مات،و ما کانت أیّامه بعد أبیه إلاّ سبعین یوما.فلمّا مات رجع الباقون الی القول بإمامه الکاظم علیه السّلام إلاّ شاذّا منهم.(رجال الکشّی:ص 165).

أی غیر المذکورین من فرق الشیعه الذین انحرفوا و ضلّوا و لم یتّبعوا الاثنی عشر من الأئمّه المعصومین علیهم السّلام،مثل الناووسیه الذین یقولون بإمامه الصادق علیه السّلام و کونه قائما،و البتریه و هی من فرق الزیدیه و قیل بأنهم نسبوا الی المغیره بن سعد و لقبه الأبتر.(کما عن مجمع البحرین).
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و هم أصحاب کثیر النوی و الحسن بن صالح بن حیّ و سالم بن أبی حفصه و الحکم بن عیینه و سلمه بن کهیل و أبی المقدام ثابت الحدّاد.و هم الذین دعوا الی ولایه علی علیه السّلام ثم خلطوها بولایه أبی بکر و عمر و أثبتوا لهما الإمامه، و طعنوا فی عثمان و طلحه و الزبیر و عائشه.

و قیل:سمّوا بالبتریه لأنّ زید بن علی قال لهم عند ما أخذوا یذکرون معتقداتهم:

بترتم أمرنا بترکم اللّه.و قیل:سمّوا بذلک لأنهم منسوبون الی کثیر النوی،و کان أبتر الید.(راجع منهج المقال للشیخ أبی علی الحائری:قسم الألقاب).

و الکیسانیه:الذین یقولون بإمامه محمّد بن الحنفیه و کونه قائما و غائبا فی جبل رضوی و من رجالهم کثیر عزّه و حیّان السرّاج.

قال السیّد علی الطباطبائی رحمه اللّه:الزیدیه:کلّ من یقول بإمامه زید بن علیّ بن الحسین علیهما السّلام و من خرج من ولد فاطمه علیها السّلام عالما زاهدا شجاعا داعیا الی نفسه بالسیف،و لذا قالوا بإمامه زید دون أبیه علیّ بن الحسین علیهما السّلام.

و الفطحیه:کلّ من قال بإمامه الأفطح عبد اللّه بن جعفر بن محمّد علیهما السّلام،و کان أفطح الرأس أو الرجلین أو سمّوا بذلک لأنهم نسبوا الی رئیس لهم من أهل الکوفه یقال له عبد اللّه بن فطیح.

و الإسماعیلیه:کلّ من قال بإمامه إسماعیل بن الصادق علیه السّلام بعده،و قیل:هم فرق.

و الناووسیه:کلّ من وقف فی عداد الأئمّه علی جعفر بن محمّد علیهما السّلام،و قالوا:إنّه حیّ لن یموت حتّی یظهر و یظهر أمره و هو القائم المهدی علیه السّلام.و عن الملل و النحل:إنّهم زعموا أنّ علیا علیه السّلام مات و ستنشقّ الأرض عنه قبل یوم القیامه،
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ذلک(1)مخصوص بما إذا کان الواقف من غیرهم،أمّا لو کان منهم(2) صرف إلی أهل نحلته خاصّه،نظرا إلی شاهد حاله(3)و فحوی قوله، و هو(4)حسن مع وجود القرینه،و إلاّ فحمل اللفظ(5)علی عمومه أجود.


[الإمامیه:الاثنا عشریه القائلون بإمامه الاثنی عشر]

(و الإمامیه:الاثنا عشریه) أی القائلون بإمامه الاثنی عشر المعتقدون

فیملأ الأرض عدلا.قیل:نسبوا الی رجل اسمه(ناووس)أو قریه اسمها ذلک.

و الواقفیه:کلّ من وقف فی الإمامه علی موسی بن جعفر علیهما السّلام و ینکرونه، و یدّعی أنه قائم الأئمّه علیهم السّلام.و سمّوا فی بعض الأخبار بحمیر الشیعه و بالکلاب الممطوره.

و الکیسانیه:کلّ من قال بإمامه محمّد بن الحنفیه بعد الحسین علیه السّلام و أنه حیّ غائب فی جبل رضوی،ربّما یجتمعون لیالی الجمعه فی الجبل و یشتغلون فی العباده،و هم أصحاب مختار بن أبی عبیده المشهور.و یقال:إنّ لقبه کان کیسان، و إنّ منشأه أنّ علیا علیه السّلام قال له:یا کیّس یا کیّس،و هو طفل قاعد فی حجره.

(ریاض المسائل:ج 2 ص 26 ممّا یتعلّق بالموقوف علیه من کتاب الوقف و الصدقات).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو دخول الفرق المذکوره اذا وقف علی الشیعه، و هذا القول منسوب لابن إدریس رحمه اللّه.

أی لو کان الواقف من أحد الفرق المذکوره فلا یصرف الوقف إلاّ لأهل نحله الواقف فقط لا الغیر.

الضمیر فی قوله«حاله»یرجع الی الواقف.

أی القول المذکور حسن عند وجود القرینه لاختصاص وقف الواقف لأهل نحلته.

المراد من«اللفظ»هو لفظ الشیعه المذکوره فی صیغه الوقف علیهم.
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لها(1)،و زاد فی الدروس اعتقاد عصمتهم علیهم السّلام أیضا،لأنه(2)لازم المذهب.و لا یشترط هنا(3)اجتناب الکبائر اتّفاقا و إن قیل به(4)فی المؤمنین،و ربما أوهم کلامه فی الدروس ورود الخلاف هنا(5)أیضا و لیس کذلک.و دلیل القائل یرشد إلی اختصاص الخلاف بالمؤمنین(6).


[الهاشمیه من ولده هاشم بأبیه]

(و الهاشمیه من ولده هاشم(7)بأبیه) أی اتّصل إلیه بالأب و إن علا،دون الامّ علی الأقرب. (و کذا کلّ قبیله) کالعلویه و الحسینیه، یدخل فیها(8)من اتّصل بالمنسوب إلیه(9)بالأب دون الامّ،و یستوی فیه الذکور و الإناث.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الإمامیه.

أی لأنّ الاعتقاد بعصمه الأئمّه علیهم السّلام من ضروریات المذهب.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الوقف علی الشیعه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی اجتناب الکبائر.

أی الوقف علی الشیعه أیضا.

یعنی أنّ الخلاف فی اشتراط اجتناب الکبائر إنّما یختصّ فی الوقف علی المؤمنین لا الوقف علی الشیعه.

هو هاشم بن عبد مناف و هو أب جدّ نبیّنا محمّد صلّی اللّه علیه و آله.یعنی اذا وقف علی الهاشمیه یستحقّه من اتّصل الی هاشم من جانب الأب،و لا یستحقّ الوقف حینئذ من اتّصل نسبه بهاشم من جانب الامّ.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی القبیله.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی کلّ واحد من علی فی العلویه و الحسین فی الحسینیه.
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[إطلاق الوقف علی متعدّد یقتضی التسویه]

(و إطلاق الوقف) علی متعدّد (یقتضی التسویه) بین أفراده و إن اختلفوا بالذکوریه و الانوثیه(1)،لاستواء الإطلاق و الاستحقاق بالنسبه إلی الجمیع. (و لو فضّل) (2)بعضهم علی بعض (لزم) بحسب ما عیّن عملا بمقتضی الشرط(3).

فالإناث و الذکور متساوون فی تقسیم ما وقف علیهم.

فاعله مستتر یرجع الی الواقف.یعنی لو فضّل الواقف بعض الموقوف علیهم علی بعض لزم العمل بما عیّن.

أی عملا بما شرطه الواقف فی صیغه الوقف.

من حواشی الکتاب:أمّا استواء الإطلاق فظاهر،لأنّ المطلق من حیث هو مطلق لا یقتضی التفضیل،بل اشتراک الأفراد فیما علّق علیه،فتکون نسبته الی الجمیع نسبه واحده.

و أمّا استواء الاستحقاق فلأنّ مقتضی الإطلاق مشارکه الجمیع فی أصل الموقوف،و الأصل یقتضی التسویه،و التفاضل منفیّ بحکم الأصل أیضا،فلم یبق إلاّ الاستواء فی الاستحقاق.و جعل ابن الجنید فی الوقف علی الأولاد للذکر مثل حظّ الأنثیین معلما علی المیراث،و دلیله یقتضی عدم مساعده الأعمام و الأخوال أیضا،و هو ضعیف.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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[هنا مسائل]


اشاره

(و هنا مسائل)



[الاولی:نفقه العبد الموقوف و الحیوان الموقوف علی الموقوف علیهم]

الاولی:(1) (نفقه(2)العبد الموقوف و الحیوان) الموقوف (علی الموقوف علیهم) إن کانوا معیّنین،لانتقال الملک إلیهم و هی(3)تابعه له.و لو کان علی غیر معیّنین ففی کسبه(4)مقدّمه علی الموقوف علیه،فإن قصر الکسب ففی بیت المال إن کان(5)،و إلاّ وجب کفایه علی المکلّفین

مسائل

أی المسأله الاولی من المسائل.

النفقه اسم من الإنفاق،و النفقه ما تنفقه من الدراهم و نحوها،جمعها:نفاق و نفقات.(أقرب الموارد).

الضمیر یرجع الی النفقه،و فی قوله«له»یرجع الی الملک.یعنی أنّ النفقه تابعه للملک،فمن ملک العبد و الحیوان وجب علیه نفقتهما.

یعنی أنّ العبد لو کان وقفا علی أشخاص غیر معیّنین مثل العلماء و الهاشمیّین قدّم إخراج نفقته فی کسبه علی خدمه الموقوف علیه.

أی تکون نفقته من بیت المال إن وجد.
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کغیره(1)من المحتاجین إلیها(2).و لو مات العبد فمئونه تجهیزه کنفقته(3)، و لو کان الموقوف عقارا(4)فنفقته(5)حیث شرط الواقف،فإن انتفی الشرط ففی غلّته،فإن قصرت(6)لم یجب الإکمال،و لو عدمت لم تجب عمارته بخلاف الحیوان لوجوب صیانه روحه. (و لو عمی العبد أو جذم(7)) أو أقعد (انعتق) کما لو لم یکن موقوفا (و بطل الوقف) بالعتق(8) (و سقطت النفقه(9)) من حیث الملک،

أی تجب نفقه العبد کفایه علی المکلّفین إن لم یوجد فی بیت المال کما فی غیر العبد من المحتاجین الی النفقه.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی النفقه.

یعنی کما تجب نفقه العبد علی مولاه کذلک یجب تجهیزه من الدفن و الکفن و غیرهما علی مولاه.

یعنی لو کان الموقوف ملکا غیر منقول مثل الحدیقه و الأشجار فنفقته تتعلّق بما شرط الواقف.

المراد من«النفقه»هنا المصاریف التی تصرف علی العقار من السقی و اجره العامل و غیر ذلک.

فاعله مستتر یرجع الی الغلّه،و کذلک فاعل قوله«عدمت».

أی اذا عرض الجذام أو الإقعاد علی العبد انعتق،کما هو کذلک فی غیر الوقف.

أی الحکم بالانعتاق یوجب بطلان الوقف.

بالرفع،و هو فاعل لقوله«سقطت».یعنی أنّ نفقه العبد الأعمی و المجذوم تسقط من حیث الملک،لکنّها لا تسقط رأسا،بل یجب الإنفاق علیه إمّا من بیت المال لو وجد أو من المکلّفین کفایه.
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لأنها(1)کانت تابعه له فإذا زال(2)زالت.


[الثانیه:لو وقف فی سبیل اللّه انصرف إلی کلّ قربه]

الثانیه:(3) (لو وقف فی سبیل اللّه انصرف إلی کلّ قربه(4)) لأنّ المراد من السبیل الطریق إلی اللّه أی إلی ثوابه(5)و رضوانه،فیدخل فیه کلّ ما یوجب الثواب من نفع المحاویج(6)و عماره المساجد و إصلاح الطرقات و تکفین الموتی(7).و قیل:یختصّ بالجهاد(8)،و قیل بإضافه الحجّ و العمره إلیه(9)،و الأول(10)أشهر. (و کذا) (11)لو وقف (فی سبیل الخیر و سبیل الثواب) لاشتراک

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی النفقه،و فی قوله«له»یرجع الی الملک.

أی اذا زال الملک زالت النفقه.

أی المسأله الثانیه من المسائل التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

أی الی کلّ ما یوجب التقرّب الی اللّه تعالی.

الضمیران فی قوله«ثوابه و رضوانه»یرجعان الی اللّه تعالی.

أی المحتاجین.

الموتی:جمع مفرده المیّت.

فی بعض النسخ«المجاهدین».و هذا القول منسوب الی ابن حمزه رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الجهاد.یعنی قال البعض بصرفه فی الجهاد و إتیان الحجّ و العمره عن المیّت.و هذا القول منسوب الی شیخ الطائفه رحمه اللّه.

المراد من«الأول»هو القول بصرفه فی کلّ ما هو سبیل الی اللّه تعالی من نفع المحاویج و ما لحق به.

أی الوقف فی سبیل الخیر کالوقف فی سبیل اللّه فی جواز صرفه فیما تقدّم.
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الثلاثه(1)فی هذا المعنی(2).و قیل:سبیل الثواب(3)الفقراء و المساکین و یبدأ بأقاربه(4)،و سبیل الخیر الفقراء و المساکین و ابن السبیل(5) و الغارمون الذین استدانوا لمصلحتهم(6)و المکاتبون(7).و الأول(8)أقوی إلاّ أن یقصد الواقف غیره(9).


[إذا وقف علی أولاده اشترک أولاد البنین و البنات بالسویه]

الثالثه:(10) (إذا)

المراد من«الثلاثه»هو الوقف فی سبیل اللّه،و الوقف فی سبیل الخیر،و الوقف فی سبیل الثواب.

أی الصرف فی طریق ثوابه و رضوانه.

یعنی قال بعض-و هو الشیخ رحمه اللّه-بأنه لو وقف فی سبیل الثواب فإنّه یصرف للفقراء و المساکین.

الضمیر فی قوله«أقاربه»یرجع الی الواقف.

یعنی لو وقف فی سبیل الخیر فإنه یصرف فی الفقراء و المساکین و ابن السبیل و الغارمین و غیرهم ممّا ذکر.

أی المدیونین الذین أخذوا الدین لمصالح معیشتهم.

المراد من«المکاتبون»هم العبید الذین کاتبوا مع موالیهم أن یؤدّوا قیمتهم إلیه بالسعی حتّی یعتقوا.

و المکاتب علی قسمین:مطلق و مشروط.

المراد من«الأول»هو اشتراک الثلاثه فی المعنی المذکور.

یعنی إلاّ أن یقصد الواقف غیر المعنی المذکور بذکر الألفاظ المذکوره فیختصّ بما یقصده.

أی المسأله الثالثه من المسائل التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».
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(وقف(1)علی أولاده اشترک أولاد البنین(2)و البنات) لاستعمال الأولاد فیما یشمل أولادهم(3)استعمالا شائعا لغه و شرعا کقوله تعالی یٰا بَنِی آدَمَ ، یٰا بَنِی إِسْرٰائِیلَ (4)و یُوصِیکُمُ اللّٰهُ فِی أَوْلاٰدِکُمْ (5)و للإجماع(6)علی تحریم حلیله ولد الولد ذکرا و انثی من قوله تعالی وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ (7)

فاعله مستتر یرجع الی الواقف،و کذلک الضمیر فی قوله«أولاده».

أولاد البنون یسمّون بالأحفاد،و أولاد البنات یسمّون بالأسباط.

یعنی استعمال الأولاد فی أولادهم من الاستعمالات الشائعه فی اللغه و الشرع.

الآیتان تدلاّن علی إراده الذکور و الإناث و أولاد الأولاد من الذکور و الإناث.

و قد تکرّرت الاولی فی القرآن خمس مرّات،و الثانیه أربع مرّات.

قال تعالی یُوصِیکُمُ اللّٰهُ فِی أَوْلاٰدِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ .(النساء:11).

و الحاصل:ففی کلّ من الآیات الثلاث یراد من الأولاد أولادهم أیضا،ذکرا کانوا أو إناثا.

أی الدلیل الثانی لشمول الأولاد لأولاد البنین و البنات هو الإجماع علی تحریم منکوحه ولد الولد ذکرا أو انثی.

قال تعالی وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلاٰبِکُمْ .(النساء:23).

من حواشی الکتاب:تقریره أنّ حلیله ولد الولد حرام کتحریم حلیله الولد.

و لا فرق بین ولد الابن و ولد البنت فی ذلک،و الحکم إجماعی.و قد تقرّر فی الاصول أنّ الإجماع لا یکون إلاّ عن مستند،و مستند الإجماع هنا قوله تعالی وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ فکان الأولاد شاملا لأولاد الأولاد،و إلاّ لم یکن صالحا لمستند الإجماع المذکور.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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و لقوله صلّی اللّه علیه و آله:(1)لا تزرموا(2)ابنی،یعنی الحسن،أی لا تقطعوا علیه(3)بوله لمّا بال فی حجره(4).و الأصل(5)فی الاستعمال الحقیقه،و هذا الاستعمال(6) کما دلّ علی دخول أولاد الأولاد فی الأولاد دلّ علی دخول أولاد الإناث

الروایه منقوله فی البحار:

عن یونس عن الحسن أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله اتی بالحسن بن علی علیهما السّلام فبال، فاخذ فقال:لا تزرموا ابنی،ثمّ دعا بماء فصبّه علیه.(بحار الأنوار:ج 80 ص 132 ح 4 نقلا عن معانی الأخبار).

أقول:و قد وردت فی کتب العامّه أیضا أنّ الحسن علیه السّلام کان طفلا جالسا فی حجر جدّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فبال فی حجره،ثمّ جاء أنس لینحّیه،فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:ویحک یا أنس:دع ابنی و ثمره فؤادی،فإنّ من آذی هذا فقد آذانی، و من آذانی فقد آذی اللّه.(کنز العمّال:ج 12 ص 125 ح 34310،مجمع الزوائد:ج 1 ص 284،المعجم الکبیر للطبرانی:ج 3 ص 42 ح 2627).

و کذلک وردت من الطریقین أنّ الذی بال فی حجر النبی صلّی اللّه علیه و آله هو الحسین بن علی علیهما السّلام.(راجع بحار الأنوار:ج 43 ص 265 ح 22 نقلا عن قرب الإسناد و معانی الأخبار،و سنن ابن ماجه:ج 1 ص 174 ب 77 ح 522).

لا تزرموا:من باب الإفعال،من زرم یزرم زرما،و زرّمه و أزرمه:أی قطعه.

یقال:زرّمه الدهر،أی قطع عنه الخیر.(المنجد).

الضمیران فی قوله«علیه بوله»یرجعان الی الحسن علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«حجره»یرجع الی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

هذا دفع لتوهّم کون الاستعمال بالمجاز بأنّ الأصل فیه الحقیقه.

المراد من«هذا الاستعمال»استعمال النبی صلّی اللّه علیه و آله لفظ«ابنی»فی الحسن علیه السّلام، فإنّه یدلّ علی دخول أولاد البنت فی الأولاد أیضا.
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أیضا،و هذا أحد القولین فی المسأله(1).

و قیل:لا یدخل أولاد الأولاد مطلقا(2)فی اسم الأولاد،لعدم فهمه(3)عند الإطلاق،

فإنّ فی دخول أولاد الإناث فی الأولاد قولان.فالقائل بدخولها استدلّ بهذا الحدیث أیضا.

من حواشی الکتاب:و قد استدلّ علی کون ولد البنت ولدا بخبر:لا تزرموا...الخ،و بقوله صلّی اللّه علیه و آله للحسن علیه السّلام:ابنی هذا سیّد،و بقوله:ابنای هذان إمامان قاما أو قعدا،و بآیه یٰا بَنِی آدَمَ ،و بآیه یُوصِیکُمُ اللّٰهُ ،و بآیه حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ ،و بآیه وَ مِنْ ذُرِّیَّتِهِ دٰاوُدَ الی قوله- وَ عِیسیٰ و بصدق التولید و العقب و الذرّیه و نحو ذلک بلا کلام.

و أنّ انصراف نحو(أولادی)علی ما کان بلا واسطه أو أولاد الابن إنّما هو إطلاقی لکثره مزاوله الرجل معهم،و عدم ملاقاته فی الأکثر للأحفاد.و کون أولاد البنت فی بیت الغیر لا یحصل لهم نفع دنیوی غالبا إلاّ للغیر،و قول الشاعر (بنونا بنو أبنائنا)محمول علی المبالغه أو الی النظر الإطلاقی العرفی التسامحی أو المجاز بملاحظه قوّه طرف الابن و جعله فی أولاد الأولاد أو أولاد البنت مجازا خلاف الأصل،و لا تجعله من باب الاشتراک اللفظی،بل المعنوی الذی هو أولی منه و من المجاز.

و اختصاص الخمس بالهاشمی من جانب الأب تعبّدی للنصّ لا یقدح فیه.

فالمسأله واضحه بحمد اللّه تعالی.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

أی لا أولاد البنین و لا أولاد البنات.

یعنی لعدم فهم أولاد الأولاد من إطلاق الأولاد.
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و لصحّه(1)السلب،فیقال فی ولد الولد:لیس ولدی بل ولد ولدی.

و أجاب المصنّف فی الشرح(2)عن الأدلّه الدالّه علی الدخول بأنه(3) ثمّ(4)من دلیل خارج،و بأنّ اسم الولد لو کان شاملا للجمیع(5)لزم الاشتراک(6)،و إن عورض(7)بلزوم المجاز فهو أولی(8)،

هذا دلیل آخر علی عدم دخول أولاد الأولاد فی الأولاد،و هو صحّه سلب أولاد الأولاد من الأولاد بقوله:لیس ولدی بل هو ولد ولدی.و صحّه السلب تدلّ علی المجاز،کما أنّ عدمها تدلّ علی الحقیقه.

أی فی کتابه شرح الإرشاد.

الضمیر فی قوله«بأنه»یرجع الی الدخول.

المشار إلیه فی قوله«ثمّ»-بفتح الثاء و تشدید المیم-هو الموارد المذکوره التی دخلت أولاد الأولاد فی الأولاد.یعنی أنّ دخولهم فیها بدلیل خارج لا تمسّکا بإطلاق لفظ الولد.

أی أولاد الأولاد من الصلب و أولادهم.

أی یلزم کون الأولاد مشترکا،و هو خلاف الأصل لتعدّد الوضع فیه.

من حواشی الکتاب:أی الاشتراک اللفظی بناء علی دلاله سلب الإطلاق علی الوضع لخصوص الولد الصلبی حتّی یکون السلب بحسب هذا الوضع،و إلاّ فمجرّد الشمول لا یستلزم الاشتراک اللفظی لاحتمال المعنوی.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی الاشتراک.

خبر لقوله«هو».یعنی أنّ الاشتراک لو عورض بالمجاز بأن دار الأمر بین حمل اللفظ علی المجاز أو الاشتراک فحمله علی المجاز أولی،لاحتیاج المجاز الی قرینه
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و هذا(1)أظهر.

نعم،لو دلّت قرینه علی دخولهم(2)کقوله:(3)الأعلی فالأعلی اتّجه دخول من دلّت(4)علیه.و من خالف فی دخولهم(5)کالفاضلین فرضوا المسأله فیما لو وقف علی أولاد أولاده،فإنّه(6)حینئذ یدخل أولاد البنین

واحده المسمّاه بالصارفه،و احتیاج الاشتراک الی قرینتین المسمّیتان بالمعینه.

من حواشی الکتاب:یعنی لو عورض دلیل لزوم الاشتراک استعمال هذه الألفاظ فی غیر ما وضع له فیکون مجازا و هو خلاف الأصل.و جوابه أنّ شمول اللفظ للجمیع علی ما قاله الأکثر مستلزم للاشتراک.و علی ما قلناه مستلزم للمجاز.و اذا دار اللفظ بین المجاز و الاشتراک فالمجاز أولی کما تقرّر فی الاصول.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو القول الثانی،و هو منع دخول أولاد الأولاد مطلقا فی الأولاد.

الضمیر فی قوله«دخولهم»یرجع الی أولاد الأولاد.

أی کقول الواقف«وقفت هذا لأولادی الأعلی فالأعلی»فإنه یشمل أولاد الأولاد لکون لفظ«الأعلی»قرینه لقصد أولاد غیر الصلبی،لأنّ فی الأولاد الصلبی لا یتصوّر استعمال الأعلی فالأعلی.

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی القرینه.

یعنی أنّ العلاّمه و المحقّق رحمهما اللّه خالفا ما أظهرنا من القولین بالقول بعدم الدخول،فقالا بدخول أولاد الأولاد و فرضوا المسأله فیما لو وقف علی أولاد الأولاد،ففی هذه المسأله لا إشکال فی دخولهم عندنا أیضا.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع الی الشأن،و المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو الفرض المذکور.
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و البنات بغیر إشکال،و علی تقدیر دخولهم بوجه فاشتراکهم (بالسویه) لأنّ ذلک(1)مقتضی الإطلاق،و الأصل عدم التفاضل (إلاّ أن یفضّل) بالتصریح(2)،أو بقوله:(3)علی کتاب اللّه و نحوه. (و لو قال:(4)علی من انتسب إلیّ لم یدخل أولاد البنات) علی أشهر القولین،عملا بدلاله اللغه و العرف و الاستعمال.


[الرابعه:إذا وقف مسجدا لم ینفکّ وقفه بخراب القریه]

الرابعه:(5) (إذا وقف مسجدا لم ینفکّ وقفه بخراب القریه(6)) للزوم

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو السویه.یعنی أنّ الإطلاق یقتضی التسویه بینهم،و کذلک أصاله عدم التفاضل یدلّها.

بأن یصرّح الواقف بزیاده سهم بعضهم علی بعض.

فلو قال الواقف«وقفت هذا لأولادی علی کتاب اللّه»یحکم بزیاده سهم الذکور علی سهم البنات لدلاله کتاب اللّه بذلک فی قوله تعالی لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ .(النساء:11).

أی لو قال الواقف«وقفت هذا علی من انتسب إلیّ»لا یدخل أولاد البنات فی الموقوف علیهم لدلاله اللغه و العرف و الاستعمال،فإنّ الدلالات الثلاثه لا تساعد بالدخول.

أقول:و قد ردّ هذا القول الملاّ تقی المشهور بالهروی فی«الحدیقه النجفیه»قائلا:

من حواشی الکتاب:و الحقّ دخوله من حیث الوضع لغه و عرفا و استعمالا، و خروجه من حیث الانصراف الإطلاقی،إذ الوقف و النذر و الوصیه و نحوها تتبع قصد العاقد لا غیر.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

أی المسأله الرابعه من المسائل التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

القریه-بفتح القاف و کسره-:الضیعه،و المصر الجامع،و النسبه:قروی، و جمعها:قری و قری.(أقرب الموارد،المنجد).
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الوقف،و عدم صلاحیه الخراب لزواله(1)،لجواز عودها،أو انتفاع المارّه به(2)،و کذا(3)لو خرب المسجد،خلافا لبعض العامّه(4)،قیاسا(5)علی عود الکفن إلی الورثه عند الیأس من المیّت،بجامع استغناء المسجد عن المصلّین(6)کاستغناء المیّت عن الکفن،و الفرق(7)واضح،لأنّ الکفن ملک للوارث و إن وجب بذله فی التکفین،بخلاف المسجد لخروجه(8) بالوقف علی وجه فکّ الملک کالتحریر(9)،و لإمکان الحاجه إلیه(10)

الضمیر فی قوله«لزواله»یرجع الی الوقف،و فی قوله«عودها»یرجع الی القریه.

یعنی یمکن أن ینتفع المارّه من المسجد.

یعنی و مثل خراب القریه فی عدم فکّ المسجد خراب نفس المسجد.بمعنی أنه اذا خرب لا ینفکّ عن الوقف و لا یرجع الی ملک واقفه.

فإنّ بعض العامّه قال بفکّ المسجد عن الوقف بالخراب.

یعنی قال بعض العامّه بعود المسجد بالخراب الی واقفه لقیاسه المسجد بالکفن، فکما أنّ الکفن یعود الی وارث المیّت لاستغناء المیّت عنه کذلک المسجد.

من حواشی الکتاب:الأولی فی العباره«استغناء المصلّین عن المسجد»کما فی الأصل و هو:استغناء المیّت عن الکفن.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

أی الفرق بین المسجد و الکفن واضح،کما سیوضّحه رحمه اللّه.

فإنّ المسجد یخرج عن ملک الواقف بالوقف بخلاف الکفن.

یعنی کما أنّ المملوک یخرج عن ملک المالک بالتحریر و الإعتاق کذلک المسجد.

هذا دلیل آخر علی الفرق بین المسجد و الکفن.

من حواشی الکتاب:نعم،لو کان[المسجد]فی الأرض المفتوحه عنوه اتّجه خروجه عن الوقف بالخراب لأنّ صحّه الوقف تابعه لأثر المتصرّف.(حاشیه الشهید الثانی رحمه اللّه).
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بعماره القریه و صلاه المارّه،بخلاف الکفن.

(و إذا وقف علی الفقراء أو العلویه انصرف(1)إلی من فی بلد الواقف منهم و من(2)حضره) بمعنی جواز الاقتصار علیهم من غیر أن یتتبّع غیرهم ممّن یشمله الوصف(3)،فلو تتبّع جاز.و کذا لا یجب انتظار من غاب منهم(4)عند القسمه.و هل یجب استیعاب(5)من حضر؟ظاهر العباره ذلک(6)،بناء علی أنّ الموقوف علیه یستحقّ علی جهه الاشتراک(7)،لا علی وجه بیان المصرف،بخلاف الزکاه،و فی الروایه(8)

أی انصرف الوقف الی الفقراء و العلویه الذین فی بلد الواقف لا الغیر.

أی انصرف الوقف أیضا الی الذین حضروا فی بلد الواقف لا الغائبین عنه.

و الضمیر فی قوله«حضره»یرجع الی البلد.

أی وصف الفقر و العلویه.

أی لا یجب أن ینتظر الغائبین من الفقراء و العلویّین فی زمان التقسیم.

یعنی هل یجب أن یقسّم الوقف بین الحاضرین فی البلد عند التقسیم جمیعا؟أو یجوز أن یعطی لبعض منهم؟

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاستیعاب.یعنی ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه یدلّ علی التقسیم بین الجمیع من الحاضرین فی البلد.

فإنّ الموقوف علیهم یشترکون فی المال الموقوف،بخلاف المستحقّین للزکاه فإنّهم یستحقّون الزکاه من حیث مورد المصرف.

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن علیّ بن محمّد بن سلیمان النوفلی قال:کتبت الی أبی جعفر الثانی علیه السّلام:أسأله
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دلیل علیه(1)،و یحتمل جواز الاقتصار علی بعضهم(2)،نظرا(3)إلی کون الجهه المعیّنه مصرفا،و علی القولین(4)لا یجوز الاقتصار علی أقلّ من ثلاثه(5)،مراعاه لصیغه الجمع(6).

نعم،لا تجب التسویه بینهم(7)خصوصا مع اختلافهم فی المزیه(8)، بخلاف الوقف علی

عن أرض وقفها جدّی علی المحتاجین من ولد فلان بن فلان و هم کثیر متفرّقون فی البلاد،فأجاب:ذکرت الأرض التی وقفها جدّک علی فقراء ولد فلان،و هی لمن حضر البلد الذی فیه الوقف،و لیس لک أن تتبع من کان غائبا.(الوسائل:

ج 13 ب 8 من أبواب الوقوف و الصدقات ح 1).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الاستیعاب.

أی علی بعض الموقوف علیهم الذین حضروا فی البلد.

تعلیل علی جواز صرف الوقف لبعض الموقوف علیهم من الحاضرین فی البلد،بأنّ الجهه تعیّنت بعنوان بیان مورد المصرف،مثل الزکاه،فیکفی صرفه لبعض من فیه الوصف.

المراد من«القولین»هو القول بصرف الوقف علی الحاضرین بالاستیعاب، و القول بجواز الصرف علی بعضهم.

أی لا یجوز الاکتفاء بالأقلّ من الثلاثه من الفقراء و العلویّین.

فإنّ صیغه الجمع فی قوله«وقفت علی الفقراء و العلویّین»تدلّ علی الجمع و أقلّه الثلاثه.

أی لا تجب التسویه بین الثلاثه،بل یجوز التفضیل لأحدهم عن الآخر.

کما اذا کان بعضهم أشدّ فقرا أو أفضل علما.
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المنحصرین(1)فیجب التسویه بینهم بالاستیعاب.و اعلم أنّ الموجود فی نسخ الکتاب«بلد الواقف»(2)و الذی دلّت علیه الروایه(3)و ذکره(4) الأصحاب و منهم المصنّف فی الدروس اعتبار بلد الوقف لا الواقف، و هو(5)أجود.


[الخامسه:إذا آجر البطن الأول الوقف ثمّ انقرضوا]

الخامسه:(6) (إذا آجر البطن(7)الأول الوقف ثمّ انقرضوا(8)تبیّن بطلان الإجاره فی المدّه الباقیه) لانتقال الحقّ إلی غیرهم(9)،و حقّهم و إن کان

ففی الوقف علی المنحصرین یجب التسویه بینهم و الاستیعاب لجمیعهم.

کما فی قول المصنّف رحمه اللّه«من فی بلد الواقف».

أی روایه علیّ بن محمّد بن سلیمان النوفلی.

أی و الذی ذکره الأصحاب اعتبار بلد الوقف لا الواقف،فإنّ الروایه تدلّ علیه بقوله علیه السّلام:و هی لمن حضر البلد الذی فیه الوقف.

الضمیر یرجع الی اعتبار بلد الوقف.

أی المسأله الخامسه من المسائل التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

بالرفع،و هو فاعل قوله«آجر»،و مفعوله هو قوله«الوقف».

أی اذا انقرض البطن الأول الذین آجروا الوقف فی حیاتهم یظهر بطلان إجارتهم بانقراضهم بالنسبه الی المدّه الباقیه من إجارتهم.

الضمیر فی«غیرهم»یرجع الی البطن الأول.

من حواشی الکتاب:أشار بالتعلیل الی الفرق بین إجازه المالک و إجازه الموقوف علیه و إن اشترکا فی کونهما عقدین لازمین،و من شأن اللازم أن لا یبطل بالموت.و وجه الفرق أنّ ملک الموقوف علیهم غیر تامّ لاشتراک باقی
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ثابتا عند الإجاره إلاّ أنه(1)مقیّد بحیاتهم لا مطلقا(2)،فکانت الصحّه فی جمیع المدّه مراعاه باستحقاقهم(3)لها حتّی لو آجروها(4)مدّه یقطع فیها(5)بعدم بقائهم إلیها عاده،فالزائد باطل من الابتداء(6)، و لا یباح لهم أخذ

البطون لهم فی استحقاق الملک بأصل الصیغه و إن توقّف علیه تملّکهم علی موت البطن السابق،و مع موته تبیّن أنّ إجازته فیما بعد موته تصرّف فی حقّ غیره، فیتوقّف علی إجازه المستحقّ بخلاف إجازه المالک،فإنّ له التصرّف فی ماله کیف شاء و له إتلافه من غیر مراعاه الوارث مطلقا،و إنّما یتلقّی الوارث عنه ما کان ملکا له حین موته،فلا یتبیّن بموته أنه تصرّف فی حقّ غیره.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی حقّ البطن الأول.و کذلک فی قوله«بحیاتهم» یرجع الی البطن الأول.

أی لیس حقّ البطن الأول ثابتا بعد مماتهم.

الضمیر فی قوله«باستحقاقهم»یرجع الی البطن الأول،و فی قوله«لها»یرجع الی الإجاره.یعنی أن صحّه إجاره البطن الأول تتوقّف علی استحقاقهم للإجاره،فاذا ماتوا لا یبقی لهم حقّ الإجاره للوقف.

الضمیر فی قوله«آجروها»یرجع الی العین الموقوفه.

الضمیران فی قولیه«فیها»و«إلیها»یرجعان الی المدّه،و فی قوله«بقائهم» یرجع الی البطن الأول.

أی من ابتداء الإجاره یحکم ببطلان الإجاره بالنسبه الی المدّه الزائده عن بقائهم فیها عاده.
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قسطه(1)من الاجره،و إنّما ابیح(2)فی الممکن استصحابا(3)للاستحقاق بحسب الإمکان،و لأصاله(4)البقاء.

و حیث تبطل فی بعض المدّه (فیرجع المستأجر(5)علی ورثه الآجر(6)) بقسط المدّه الباقیه (إن کان(7)قد قبض الاجره و خلّف(8)ترکه) فلو لم یخلّف مالا لم یجب علی الوارث الوفاء من ماله(9)کغیرها(10)من الدیون.

الضمیر فی قوله«قسطه»یرجع الی الزائد عن العاده.یعنی لا یجوز للبطن الأول أخذ إجاره المدّه الزائده عن بقائهم فیها عاده.

بصیغه المجهول،و النائب الفاعل هو الضمیر الراجع الی أخذ الإجاره.

یعنی جواز أخذ البطن الأول أقساط ما یمکن بقاؤهم فی المدّه المحتمله بقاءهم فیها استنادا للاستصحاب.

أی استنادا الی أصاله بقائهم فی المدّه الممکنه عاده.

أی یرجع الذی استأجر الوقف عن البطن الأول علی ورثتهم فی خصوص أقساط المدّه الباقیه و یأخذها منهم.

المراد من«الآجر»هنا هو المؤجر کما فی قوله تعالی عَلیٰ أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمٰانِیَ حِجَجٍ .(القصص:27).أی إن تؤجرنی.

و قال الشیخ علی ابن الشیخ محمّد حفید الشهید الثانی رحمهم اللّه فی حاشیه منه:سمعت من یغلّط هذه العباره فأجبته بالآیه.

اسمه مستتر یرجع الی المستأجر،و کذلک فاعل«قبض».

بأن یبقی للمؤجر مال یمکن أخذ القسط عنه.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع الی الوارث.

الضمیر فی قوله«کغیرها»یرجع الی الاجره التی أخذها المؤجر.یعنی کما لا
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هذا إذا کان قد آجرها لمصلحته(1)أو لم یکن ناظرا،فلو کان ناظرا و آجرها لمصلحه البطون(2)لم تبطل الإجاره،و کذا لو کان المؤجر هو الناظر فی الوقف مع کونه(3)غیر مستحقّ.

یجب علی الوارث دیون المیّت اذا لم تبق عند الترکه.

الضمیر فی قوله«لمصلحته»یرجع الی البطن الأول.یعنی إنّما تبطل الإجاره فی المدّه الباقیه اذا آجرها البطن الأول لمصلحه نفسه لا لمصلحه البطون و لم یکن ناظرا للوقف.

یعنی لو آجر البطن الأول لمصلحه البطون اللاحقه أیضا لا تبطل الإجاره، و کذا لو کان متولّیا للموقوف.

کما اذا کان الناظر للوقف من غیر أفراد الموقوف علیهم.

و أجر الوقف لمصلحه البطون الاولی و الثانیه لا تبطل الإجاره فی المدّه الباقیه بعد انقراض البطن الأول.
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[کتاب العطیه و هی أربعه]


اشاره
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کتاب(1)العطیه(2)

(و هی) (3)أی العطیه باعتبار الجنس(4) (أربعه) :

کتاب العطیه

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر و هو«هذا»و الإضافه بیانیه.

العطیه:ما یعطی،جمعها:عطیّات و عطایا.من عطا الشیء یعطو عطوا (واویّ):تناوله.(أقرب الموارد).

أعطی إعطاء الشیء:ناوله إیّاه.(المنجد).

الضمیر یرجع الی العطیه.

أی العطیه و هی ما یعطی و اللام فیها للجنس،و بهذا الاعتبار فهی علی أربعه أقسام:

الأول:الصدقه.

الثانی:الهبه،و تسمّی النحله أیضا.

الثالث:السکنی.

الرابع:التحبیس.
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[الأول:الصدقه]


اشاره

الأول:الصدقه(1)



[هی عقد یفتقر إلی إیجاب و قبول و قبض]

(و هی عقد یفتقر إلی إیجاب و قبول) .إطلاق العقد علی نفس العطیه لا یخلو من تساهل(2)،بل فی إطلاقه علی جمیع المفهومات المشهوره من البیع و الإجاره و غیرهما،و إنّما هو(3)دالّ علیها.و یعتبر فی إیجاب الصدقه و قبولها ما یعتبر(4)فی غیرها من العقود اللازمه (و قبض(5)بإذن الموجب) بل بإذن المالک،فإنّه لو وکّل فی الإیجاب لم

و سیأتی تفصیل کلّ منها إن شاء اللّه تعالی.

من حواشی الکتاب:فیه إشاره الی أنّ هذا التقسیم من قبیل تقسیم الکلّی الی الجزئیات لا إلی الأجزاء،کما فی قول البعض«کتاب العطایا»فإنّ الجمع لا یصدق علی الآحاد بخلاف الجنس.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الصدقه

الصدقه-محرّکه-:عطیه یراد بها المثوبه لا المکرمه،لأنّ العبد بها یظهر صدق العبودیه،جمعها:صدقات.(أقرب الموارد).

یعنی أنّ إطلاق العقد علی نفس العطیه إنّما هو بالمجاز و المسامحه،من باب تسمیه السبب باسم المسبّب،لأنّ العقد یوجب تحقّق العطیه،کما هو کذلک فی سائر المفاهیم مثل البیع و الإجاره.فإنّ العقد یدلّ علی تلک المفاهیم لأنفسها.

الضمیر یرجع الی العقد،و فی قوله«علیها»یرجع الی المفهومات.

ممّا یعتبر فی سائر العقود اللازمه هو العربیه و الماضویه و غیرهما.

أی من شروط تحقّق الصدقه غیر العقد هو القبض بإذن المالک.
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یکن للوکیل الإقباض(1).


[من شرطها القربه و لا یجوز الرجوع فیها]

(و من شرطها(2)القربه) فلا تصحّ(3)بدونها و إن حصل الإیجاب و القبول و القبض،للروایات(4)الصحیحه الدالّه علیه(5). (فلا یجوز الرجوع فیها(6)بعد القبض) لتمام الملک،و حصول العوض و هو(7)القربه، کما لا یصحّ الرجوع فی الهبه مع

فإنّ الوکیل فی إجراء إیجاب عقد الصدقه لیس له أن یقبض الصدقه و لا تأثیر فی إقباضه بلا إذن من المالک.

الضمیر فی قوله«شرطها»یرجع الی الصدقه.أی و من شروط الصدقه أیضا قصد القربه.

أی لا تصحّ الصدقه بدون القربه و إن حصل الإیجاب و القبول و القبض.

من الروایات الدالّه علی اشتراط القربه فی الصدقه ما نقل فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل کانت له جاریه فآذته فیها امرأته،فقال:هی علیک صدقه،فقال:إن کان قال ذلک للّه فلیمضها،و إن لم یقل فلیرجع فیها إن شاء.(الوسائل:ج 13 ص 319 ب 13 من أبواب أحکام الوقوف و الصدقات ح 1).

و منها فیه أیضا عن حمّاد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا صدقه و لا عتق إلاّ ما ارید به وجه اللّه عزّ و جلّ.(المصدر السابق:ح 2).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی شرط القربه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الصدقه.یعنی أنّ الصدقه تلزم بعد العقد و القربه و القبض،فلا یجوز للمالک أن یرجع فیها.

أی المراد من العوض فی الصدقه هو التقرّب الی اللّه و المثوبه الحاصله فیها.
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التعویض(1).و فی تفریعه(2)بالفاء إشاره إلی أنّ القربه عوض،بل العوض الاخروی أقوی من العوض الدنیوی.


[مفروضها محرّم علی بنی هاشم من غیرهم]

(و مفروضها(3)محرّم علی بنی هاشم من غیرهم(4)إلاّ مع قصور خمسهم(5)) لأنّ اللّه تعالی جعل لهم الخمس عوضا عنها(6)و حرّمها(7) علیهم،معلّلا بأنها أوساخ الناس(8)،و الأقوی اختصاص التحریم بالزکاه

یعنی کذلک لا یجوز الرجوع فی الهبه المعوّضه بعد القبض.

الضمیر فی قوله«تفریعه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ تفریع المصنّف رحمه اللّه فی العباره بقوله«فلا یجوز الرجوع»علی قوله«من شرطها القربه»إشاره الی کون التقرّب الی اللّه تعالی عوضا فی الصدقه،بل التقرّب إلیه و المثوبه منه أقوی من العوض الدنیوی.

یعنی أنّ الصدقات الواجبه مثل الزکاه فی المال و البدن تحرم علی بنی هاشم اذا کانت من غیرهم.

یعنی اذا أعطاهم الصدقات الواجبه غیر بنی هاشم یحرم،فلو أعطی الصدقات المفروضه بنو هاشم علیهم لا یحکم بالحرمه.

یعنی اذا قصر الخمس عن کفایه معیشه بنی هاشم لا تحرم الصدقات المفروضه علیهم.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع الی الصدقات المفروضه.

أی حرّم اللّه الصدقات الواجبه علی بنی هاشم.

الأوساخ:جمع مفرده الوسخ.

و الوسخ:ما یعلو الثوب و غیره من الدرن من قلّه التعهّد بالماء.و من المجاز:لا تأکل من أوساخ الناس.(أقرب الموارد).
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المفروضه(1)دون المنذوره و الکفّاره و غیرهما،و التعلیل بالأوساخ یرشد إلیه(2).


[تجوز الصدقه علی الذمّی لا الحربی]

(و تجوز الصدقه علی الذمّی) رحما(3)کان أم غیره،و علی المخالف للحقّ(4) (لا الحربی) و الناصب،و قیل بالمنع من غیر المؤمن و إن کانت(5)

و ورد فی بعض الروایات أنها أوساخ أیدی الناس،کما عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بأنّ الصدقه أوساخ أیدی الناس.(الوسائل:ج 6 ص 186 ب 29 من أبواب المستحقّین للزکاه ح 2).

و لذلک حرّمت علی بنی هاشم کما ورد عن الإمام الصادق علیه السّلام.(المصدر السابق:

ح 2).

و هی ظاهره فی الزکاه بقرینه أنها مطهّره للمال فأخرجت وسخه معها.

المراد من«الزکاه المفروضه»هو الزکاه للمال أو البدن مثل الفطره.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه حرمه الزکاه الواجبه علی بنی هاشم من غیرهم فقط، لا غیرها من الصدقات المنذوره و الکفّارات الواجبه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الاختصاص.

أی سواء کان الذمّی من أرحام من یعطی الصدقه إلیه أم لا.و المراد من«الذمّی»هو من له کتاب کالیهودی و النصرانی أو شبهه کتاب کالمجوسی،بشرط قبول شروط الذمّه و الالتزام بها.و إلاّ فحکمه حکم الحربی بالإجماع.

المراد من«المخالف للحقّ»هو غیر الاثنی عشری.

اسمه هو تاء التأنیث الراجعه الی الصدقه.یعنی قال البعض بعدم جواز إعطاء الصدقه لغیر المؤمن و لو کانت مندوبه.
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ندبا،و هو(1)بعید.


[صدقه السرّ أفضل]

(و صدقه السرّ أفضل) (2)إذا کانت مندوبه،للنصّ علیه(3)فی الکتاب و السنّه(4) (إلاّ أن یتّهم بالترک) .فالإظهار أفضل،دفعا لجعل

أی القول بالمنع بعید لا یعتنی به.

أی الصدقه فی الخفاء أفضل من الصدقه فی العلن اذا کانت مستحبّه،بخلاف الصدقات الواجبه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی السرّ.

و المراد من«النصّ فی الکتاب»قوله تعالی إِنْ تُبْدُوا الصَّدَقٰاتِ فَنِعِمّٰا هِیَ وَ إِنْ تُخْفُوهٰا وَ تُؤْتُوهَا الْفُقَرٰاءَ فَهُوَ خَیْرٌ لَکُمْ وَ یُکَفِّرُ عَنْکُمْ مِنْ سَیِّئٰاتِکُمْ وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ .(البقره:271).

من الأخبار الدالّه علی أفضلیه الصدقه فی السرّ ما نقل فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن الولید الوصافی عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

صدقه السرّ تطفئ غضب الربّ تبارک و تعالی.(الوسائل:ج 6 ص 275 ب 13 من أبواب الصدقه ح 1).

و منها ما فی الوسائل أیضا:

عن عمّار الساباطی قال:قال لی أبو عبد اللّه علیه السّلام:یا عمّار،الصدقه و اللّه فی السرّ أفضل من الصدقه فی العلانیه،و کذلک و اللّه العباده فی السرّ أفضل منها فی العلانیه.(المصدر السابق:ح 3).

و منها ما فی الغرر:

عن الإمام علی علیه السّلام أنه قال:الصدقه فی السرّ من أفضل البرّ.(غرر الحکم:1518).
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عرضه(1)عرضه(2)للتهم،فإنّ ذلک(3)أمر مطلوب شرعا حتّی للمعصوم،کما ورد(4)فی الأخبار،و کذا الأفضل إظهارها(5)لو قصد به

و منها ما فی البحار:

عن الإمام الصادق علیه السّلام فی وصیّته لعبد اللّه بن جندب أنه قال:لا تتصدّق علی أعین الناس لیزکّوک،فإنّک إن فعلت ذلک فقد استوفیت أجرک،و لکن اذا أعطیت بیمینک فلا تطّلع علیها شمالک،فإنّ الذی تتصدّق له سرّا یجزیک علانیه.

(بحار الأنوار:ج 78 ص 284 ح 1 نقلا عن تحف العقول).

العرض-بکسر العین و سکون الراء-:النفس،و جانب الرجل الذی یصونه من نفسه أو سلفه أو من یلزمه أمره،أو موضع المدح و الذمّ منه،أو ما یفتخر به من حسب و شرف،و قد یراد به الآباء و الأجداد،جمعه:أعراض.(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو الشرف و الحسب.

أی فی معرض کلام الناس علیه.

هو عرضه للکلام:أی کثیرا ما یعترضه کلام الناس.

جعلته عرضه لکذا:أی نصبته له.(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو دفع جعل العرض فی معرض التهمه.

یعنی أنّ إظهار الصدقه فی المقام أفضل کما ورد فی الأخبار.

من حواشی الکتاب:قد روی عن أمیر المؤمنین علیه السّلام أنه جمع ما حصل له من الزرع و النخل و صیّرها دراهم و فرّقها فی الناس علانیه حین قال بعض الناس:

إنّه لا مال له یتصدّق به.و قد روی مثله عن علیّ بن الحسین علیهما السّلام.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«إظهارها»یرجع الی الصدقه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الإظهار.
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متابعه الناس له(1)فیها،لما فیه(2)من التحریض علی نفع الفقراء.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی من یتصدّق،و فی قوله«فیها»یرجع الی الصدقه.یعنی و کذلک الأفضل إظهار الصدقه المندوبه فیما لو أدّی ذلک الی اقتداء غیره به.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الإظهار.یعنی أنّ الإظهار فی الصدقه یوجب تحریک الناس و تحریضهم علی نفع الفقراء.

الروایات الوارده فی الصدقه و آثارها استحباب الصدقه عن المریض:

قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:الصدقه دواء منجح.(نهج البلاغه:الحکمه 7).

و عن عبد اللّه بن سنان قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:داووا مرضاکم بالصدقه،و ادفعوا البلاء بالدعاء،و استنزلوا الرزق بالصدقه فإنّها تفکّ من بین لحی سبعمائه شیطان...الحدیث.(الوسائل:ج 6 ص 260 ب 3 من أبواب الصدقه ح 1).

استحباب الصدقه عن الطفل:

عن الحسن بن جهم قال:قال أبو الحسن علیه السّلام لإسماعیل بن محمّد و ذکر له ابنه:

صدّق عنه.قال:إنه رجل،قال:فمره أن یتصدّق و لو بالکسره من الخبز.

ثمّ قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:إنّ رجلا من بنی إسرائیل کان له ابن و کان له محبّا، فاتی فی منامه فقیل له:إنّ ابنک لیله یدخل بأهله یموت.قال:فلمّا کان تلک اللیله
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و بنی علیه أبوه فتوقّع أبوه ذلک،فأصبح ابنه سلیما.فأتاه أبوه فقال له:یا بنی،هل عملت البارحه شیئا من الخیر؟قال:لا،إلاّ أنّ سائلا أتی الباب و قد کانوا ادّخروا إلیّ طعاما،فأعطیته السائل،فقال:بهذا دفع(اللّه)عنک.(الوسائل:ج 6 ص 261 ب 4 من أبواب الصدقه ح 2).

الصدقه بالید تدفع البلاء:

عن عبد اللّه بن سنان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:الصدقه بالید تقی(تدفع) میته السوء،و تدفع سبعین نوعا من أنواع البلاء،و یفکّ عن لحی سبعین شیطانا کلّهم یأمره أن لا تفعل.(المصدر السابق:ب 5 ح 1).

استحباب الصدقه فی اللیل و النهار.

عن سلیمان(مسلمه)بن عمرو النخعی قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:بکّروا بالصدقه فإنّ البلاء لا یتخطّاها.(المصدر السابق:ب 8 ح 1).

و عن مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من تصدّق بصدقه حین یصبح أذهب اللّه عنه نحس ذلک الیوم.(المصدر السابق:ح 2).

و عن أبی ولاّد قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:بکّروا بالصدقه،و ارغبوا فیها، فما من مؤمن یتصدّق بصدقه یرید بها ما عند اللّه لیدفع اللّه بها عنه شرّ ما ینزل من السماء الی الأرض فی ذلک الیوم إلاّ وقاه اللّه شرّ ما ینزل من السماء الی الأرض فی ذلک الیوم.(المصدر السابق:ح 3).
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و أیضا عن أبی ولاّد قال:قال الصادق علیه السّلام:من تصدّق بصدقه أول النهار دفع اللّه عنه شرّ ما ینزل من السماء فی ذلک الیوم،فإن تصدّق أول اللیل دفع اللّه عنه شرّ ما ینزل من السماء فی تلک اللیله.(المصدر السابق:ح 5).

عن معلّی بن خنیس عن الصادق علیه السّلام أنه قال:إنّ صدقه اللیل تطفئ غضب الربّ و تمحو الذنب العظیم و تهوّن الحساب،و صدقه النهار تثمر المال و تزید فی العمر.(بحار الأنوار:ج 96 ص 125 ح 39 نقلا عن ثواب الأعمال).

عن ابن علوان عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:اذا أصبحت فتصدّق بصدقه تذهب عنک نحس ذلک الیوم،و اذا أمسیت فتصدّق بصدقه تذهب عنک نحس تلک اللیله.(بحار الأنوار:ج 96 ص 176 ح 3 نقلا عن قرب الإسناد).

استحباب الصدقه عند توقّع البلاء:

عن السکونی عن جعفر عن آبائه علیهم السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:إنّ اللّه لا إله إلاّ هو لیدفع بالصدقه الداء و الدبیله،و الحرق و الغرق،و الهدم و الجنون،و عدّ سبعین بابا من السوء.(الوسائل:ج 6 ص 268 ب 9 من أبواب الصدقه ح 1).

الدبیله:الداهیه أو داء فی الجوف من فساد یجتمع فیه.(أقرب الموارد).

استحباب الصدقه و عزلها مع عدم وجود المستحقّ:

عن أحمد بن الحسن الحسینی عن الحسن بن علیّ العسکری عن آبائه علیهم السّلام
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قال:کان الصادق علیه السّلام فی طریق و معه قوم و معهم أموال،و ذکر لهم أنّ بارقه فی الطریق یقطعون علی الناس،فارتعدت فرائصهم(الی أن قال:)فقالوا له:کیف نصنع دلّنا؟فقال:أودعوها من یحفظها و یدفع عنها و یربیها و یجعل الواحد منها أعظم من الدنیا بما فیها ثمّ یردّها و یوفرها علیکم أحوج ما تکونون إلیها،قالوا:

و من ذلک؟قال:ذلک ربّ العالمین،قالوا:و کیف نودعه؟قال:تتصدّقون به علی ضعفاء المسلمین،قالوا:و إنّا لنا الضعفاء بحضرتنا هذه،قال:فاعزموا علی أن تتصدّقوا بثلثها لیدفع اللّه عن باقیها من تخافون،قالوا:قد عزمنا،قال علیه السّلام:

فأنتم فی أمان اللّه.فمضوا فظهرت لهم البارقه فخافوا ثمّ ذکر نجاتهم منهم،و أنهم مضوا سالمین و تصدّقوا بالثلث و بورک لهم فی تجارتهم و ربحوا الدرهم عشره.

(المصدر السابق:ب 10 ح 1).

استحباب الصدقه فی یوم الجمعه:

عن عبد اللّه بن سنان قال:أتی سائل أبا عبد اللّه علیه السّلام عشیه الخمیس،فسأله فردّه ثمّ التفت الی جلسائه فقال:أما إنّ عندنا ما نتصدّق علیه،و لکن الصدقه یوم الجمعه یضاعف أضعافا.(المصدر السابق:ب 15 ح 1).

کراهه ردّ السائل بظنّ غناه:

عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لا تقطعوا علی السائل مسألته،فلو لا أنّ المساکین یکذبون ما أفلح من ردّهم.(المصدر السابق:

ب 22 ح 3).
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......

استحباب تقبیل الإنسان یده عند الصدقه:

أحمد بن فهد فی(عدّه الداعی)قال:کان زین العابدین علیه السّلام یقبّل یده عند الصدقه،فقیل له فی ذلک فقال:إنّها تقع فی ید اللّه قبل أن تقع فی ید السائل.

(المصدر السابق:ب 29 ح 2).

کانت هذه جمله من الأخبار الوارده فی خصوص الصدقه و آثارها ذکرتها تیمّنا و تبرّکا.
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[الثانی:الهبه]


اشاره

الثانی(1):الهبه(2)

(و تسمّی نحله(3)و عطیه،))

الهبه

أی الثانی من أقسام العطیه التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه«و هی أربعه».

الهبه:مصدر من وهب له مالا یهب وهبا و وهبا و هبه:أعطاه إیّاه بلا عوض، فهو واهب.

الهبه-کعده-:و هی تملیک العین بلا عوض،جمعها:هبات.(أقرب الموارد).

فائدتان:

الاولی:تشترک الصدقه مع الهبه فی أنّ کلّ منهما تملیک بلا عوض مادّی.

الثانیه:تفترقان من وجوه،أهمّها:

1-أنّ الصدقه یعتبر فیها نیّه التقرّب الی اللّه سبحانه و لا یعتبر ذلک فی الهبه.

2-أنّ الهبه تجوز من غیر الهاشمی للهاشمی،أمّا الصدقه فالواجبه منها لا تجوز من غیر الهاشمی للهاشمی إلاّ مع الضروره،و المستحبّه منها فحکمها حکم الهبه.

النحله-بالکسر،و یضمّ-:العطاء بغیر عوض.و المذهب و الدیانه،جمعها:نحل
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[تفتقر إلی الإیجاب و القبول و القبض]

(و تفتقر(1)إلی الإیجاب) و هو(2)کلّ لفظ دلّ علی تملیک العین من غیر عوض،کوهبتک،و ملّکتک،و أعطیتک،و نحلتک،و أهدیت إلیک،و هذا لک مع نیّتها(3)،و نحو ذلک.

(و القبول) (4)و هو اللفظ الدالّ علی الرضا.

(و القبض(5)بإذن الواهب) إن لم یکن مقبوضا

و نحل،یقال:و ما نحلک؟أی دینک.(أقرب الموارد).

فاعله الضمیر الراجع الی الهبه.یعنی أنها تفتقر الی إیجاب و قبول و قبض بإذن الواهب.

الضمیر یرجع الی الإیجاب.

هذا قید للأخیر و هو قوله«هذا لک»وجه تقیید الأخیر به کونه جمله اسمیه، یحتمل الإخبار فیها بخلاف ما قبله فإنه إنشاء.

من حواشی الکتاب:أی مع نیه الهبه،لأنّ«هذا لک»موضوع للإخبار لکنّه یدلّ علی إنشاء الهبه من حیث اسم الإشاره المقترن بلام الملک.فاذا اقترن به نیّتها تمّت الإیجاب فیها،لأنها من العقود التی لا لزوم فیها علی جمیع الوجوه بل بعضها.و لهذا لا یصحّ البیع لو قال:هذا مبیع لک،فإن قلت:لا بدّ عن قصد الهبه فی الجمیع-کما صرّح به فی الدروس-فلا وجه لتخصیصها ب«هذا لک»قلت:

نعم،هو أحد الاحتمالین فی العباره،و یحتمل التخصیص بناء علی أنه لیس من الألفاظ الموضوعه للإنشاء دون غیره ممّا سبق،و الفرق أنه یقبل قوله فیه لو قال:لم اقصد الهبه بخلاف غیره،و إلاّ فالقصد معتبر مطلقا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

بالجرّ،عطفا علی الإیجاب.

بالجرّ،و هذا أیضا عطف علی الإیجاب.یعنی تفتقر الهبه الی إیجاب و قبول
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بیده(1)من قبل. (و لو وهبه(2)ما بیده لم یفتقر إلی قبض جدید،و لا إذن فیه،و لا مضیّ زمان) یمکن فیه(3)قبضه،لحصول القبض(4)المشروط، فأغنی عن قبض آخر،و عن مضیّ(5)زمان یسعه،إذ لا مدخل للزمان فی ذلک مع کونه مقبوضا،و إنّما کان معتبرا مع عدم القبض لضروره امتناع حصوله(6)بدونه.و إطلاق العباره(7)یقتضی عدم الفرق بین کونه بیده بإیداع أو عاریه أو غصب أو غیر ذلک،و الوجه واحد.و قیل بالفرق بین القبض بإذنه و غیره،و هو حسن،إذ لا ید للغاصب شرعا(8).

(و کذا(9)إذا وهب الولیّ الصبیّ) أو الصبیه (ما فی ید الولی کفی الإیجاب)

و قبض بإذن الواهب.

الضمیر فی قوله«بیده»یرجع الی المتّهب.یعنی أن القبض شرط لو لم یقبض قبل الهبه،و إلاّ فلا حاجه.

الضمیران فی قوله«و هبه ما بیده»یرجعان الی المتّهب.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الزمان.

أی القبض الذی شرط فی تحقّق الهبه هو حاصل،فلا حاجه لمضیّ الزمان الواسع للقبض.

أی فأغنی عن مضیّ زمان یسع القبض.

الضمیر فی قوله«حصوله»یرجع الی القبض،و فی قوله«بدونه»یرجع الی مضیّ زمان.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«ما بیده»مطلق القبض بأیّ عنوان حصل.

یعنی لا اعتبار فی ید الغاصب شرعا.

أی مثل ما تقدّم فی عدم الافتقار الی قبض جدید فیما لو وهب الولیّ للصبی ما

ص :93





(و القبول) من غیر تجدید القبض،لحصوله(1)بیده و هی(2)بمنزله یده،و لا مضیّ زمان.و قیل:یعتبر قصد القبض عن الطفل(3)لأنّ المال المقبوض بید الولی له(4)فلا ینصرف إلی الطفل إلاّ بصارف و هو(5)القصد،و کلام الأصحاب مطلق.

(و لا یشترط فی الإبراء) و هو إسقاط ما فی ذمّه الغیر من الحقّ (القبول) (6)لأنه إسقاط حقّ لا نقل ملک.و قیل:(7)یشترط لاشتماله(8) علی المنّه،و لا یجبر علی

فی یده،کما اذا وهب ولیّ الصبی أو الصبیه ثوبا لهما،لأنّ ید الولی هی ید المولّی علیه فی القبض.

الضمیر فی قوله«لحصوله»یرجع الی المال الموهوب،و فی قوله«بیده»یرجع الی ید الولی.

الضمیر یرجع الی ید الولی،و فی قوله«یده»یرجع الی الصبی.

یعنی قال البعض بلزوم قصد الولی القبض عن الطفل.

من حواشی الکتاب:هذا قول المحقّق الشیخ علی رحمه اللّه فی شرح القواعد، و استدلّ علی ذلک بما ذکره الشارح.و یردّ علیه أولا...الخ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الولی.

أی الصارف هو قصد الولی القبض عن الطفل.

یعنی أنّ الإبراء لا یحتاج الی القبول لکونه إیقاعا،کما اذا أبرأ الدائن ذمّه المدیون عن الدین.

و القول باشتراط القبول فی الإبراء منسوب الی ابن إدریس و ابن زهره رحمهما اللّه.

أی لاشتمال الإبراء علی المنّه.
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قبولها(1)کهبه العین،و الفرق(2)واضح.


[لا یشترط فی الهبه القربه]

(و) کذا (لا) یشترط (فی الهبه القربه) (3)للأصل،لکن لا یثاب علیها(4)بدونها،و معها(5)تصیر عوضا کالصدقه.


[یکره تفضیل بعض الولد علی بعض]

(و یکره تفضیل بعض الولد علی بعض) و إن اختلفوا فی الذکوره و الانوثه،لما فیه(6)من کسر قلب المفضّل علیه،و تعریضهم(7)للعداوه.

و روی(8)أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله قال لمن أعطی بعض أولاده شیئا:أ کلّ ولدک

أی لا یجبر المبرّأ عنه علی قبول المنّه الحاصله فی الإبراء،کما أنّ فی هبه العین لا یجب القبول علی الموهوب له.

أی الفرق بین هبه العین الملازمه للمنّه و الإبراء واضح.

حاشیه مفیده:فلأنّ إسقاط الإنسان حقّه باختیاره من غیر ابتداء من علیه الحقّ لا یظهر فیه منّه یثقل تحملها علی من علیه الحقّ عرفا.

بخلاف هبه الأعیان المتوقّفه علی القبول إجماعا،فلعلّ تعرّضه للقبول بحضرته و مقارنته للإیجاب و رعایه ما یعتبر فی الصحّه بعده من الإقباض و القبض دلیل علی الحرص علی التملّک الموجب للمنّه غالبا.(مسالک الأفهام:ج 1 ص 369).

أی لا یشترط فی تحقّق الهبه القربه،لأصاله عدم کونها شرطا فیها.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی الهبه،و فی قوله«بدونها»یرجع الی القربه.

یعنی أنّ القربه فی الهبه تصیر عوضا مثل الصدقه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی التفضیل.

بالجرّ،عطفا علی مدخول«من».

الروایه عامّیه رواها مسلم فی صحیحه.(ج 5 ص 65 باب کراهه تفضیل بعض الأولاد علی بعض).
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أعطیت مثله؟(1)قال:لا،قال:فاتّقوا اللّه و اعدلوا بین أولادکم.فرجع(2) فی تلک العطیه.و فی روایه(3)اخری:لا تشهدنی علی جور(4).و حیث یفعل یستحبّ الفسخ مع إمکانه للخبر(5)،و ذهب بعض الأصحاب إلی التحریم(6)،و فی المختلف خصّ الکراهه بالمرض و الإعسار لدلاله بعض

یعنی سأل النبی صلّی اللّه علیه و آله الأب:أ أعطیت کلّ ولدک مثل ما أعطیت بعض أولادک؟

فاعله مستتر یرجع الی«من»الموصوله و العائده الی الأب من القرینه.

من حواشی الکتاب:لا یخفی أنّ الروایه عامّیه فلا یصلح دلیلا للحکم الشرعی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

هذه الروایه أیضا عامیه.(المصدر السابق).

یعنی قال صلّی اللّه علیه و آله بأنّ عملک جور فلا تشهدنی بجورک.

فإنّ قوله فی الخبر«فرجع فی تلک العطیه»یدلّ علی الفسخ.

یعنی أنّ بعض الأصحاب قال بتحریم التفضیل لبعض الأولاد علی الآخر، و کذلک غیرهم.

من حواشی الکتاب:قال ابن الجنید:لیس للأب أن یختار بعض ولده بما لا یساوی بینهم فیه،و کذلک الأهل الذین یتساوی قرابتهم منه.

قال رحمه اللّه فی المختلف:فإن قصد بذلک التحریم فهو ممنوع للأصل،و لقوله صلّی اللّه علیه و آله:

الناس مسلّطون علی أموالهم.

ثمّ أورد روایتی سماعه و أبی بصیر الدالّه اولاهما علی منع عطیه الولد فی المرض، و ثانیهما علی منعها مع الإعسار.

ثمّ قال:و إن قصد الکراهه فهو مسلّم،لما فیه من إثاره التشاحن و التباعض کما فی قضیه یوسف علیه السّلام.
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الأخبار(1)علیه،و الأقوی الکراهه مطلقا(2)،و استثنی من ذلک ما لو اشتمل المفضّل علی معنی یقتضیه(3)کحاجه زائده و زمانه(4)و اشتغال بعلم،أو نقص المفضّل علیه بسفه أو فسق(5)أو بدعه(6)و نحو ذلک.


[یصحّ الرجوع فی الهبه بعد الإقباض ما لم یتصرّف الموهوب إلا فی موارد]

(و یصحّ الرجوع فی الهبه بعد الإقباض ما لم یتصرّف الموهوب) تصرّفا متلفا للعین(7)،أو ناقلا للملک(8)،أو مانعا من الردّ

اذا عرفت هذا فإنّ الکراهه إنّما تثبت مع المرض أو الإعسار لاقتضاء الحدیثین، أمّا مع عدمهما أو أحدهما فلا بأس.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من الأخبار ما نقله العلاّمه رحمه اللّه فی المختلف:

قال الصادق علیه السّلام-لمّا سأله سماعه عن عطیه الوالد لولده-:أمّا اذا کان صحیحا فهو ماله یصنع به ما شاء،فأمّا فی مرضه فلا یصلح..(مختلف الشیعه:ج 2 ص 29).

و فی المختلف أیضا:

عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یخصّ بعض أولاده بالعطیه،قال:إن کان موسرا فنعم،و إن کان معسرا فلا.(المصدر السابق).

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه کراهه التفضیل لبعض الأهل و الأولاد علی الآخر،فی المرض و غیره،معسرا کان أو موسرا.

الضمیر فی قوله«یقتضیه»یرجع الی التفضیل.

أی کما کان المفضّل مبتلی بالزمن أو اشتغل بالعلم.

فلو کان المفضّل علیه سفیها أو فاسقا فلا مانع من تفضیل الرشید و العادل علیه.

أی لو کان المفضّل علیه صاحب بدعه فی الدین فلا مانع من تفضیل الغیر علیه.

کما اذا کان الموهوب مأکولا فأکله.

کما اذا کان الموهوب له باع المال الموهوب،فلا یجوز للواهب الرجوع فیها.
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کالاستیلاد(1)،أو مغیّرا للعین کقصاره(2)الثوب و نجاره(3)الخشب و طحن(4)الحنطه،علی الأقوی فی الأخیر(5).و قیل:مطلق التصرّف، و هو ظاهر العباره(6).و فی تنزیل موت المتّهب(7)منزله التصرّف قولان،

بأن کان الموهوب أمه فاستولدها المتّهب بعد الهبه فلا یجوز للواهب الرجوع فیها.

أی کتبییض الثوب.یعنی لو غیّر الموهوب له الثوب الذی أوهبه الواهب کتبییضه مثلا فلا یجوز للواهب الرجوع فیه.

النجاره-بکسر النون-:حرفه النجّار.(أقرب الموارد،المنجد).

یعنی أنّ الموهوب له لو غیّر الخشب الذی أوهبه الواهب بالنجاره فلا یجوز للواهب الرجوع فیه.

مصدر،طحن یطحن طحنا:أی جعل البرّ دقیقا.(المنجد).

المراد من«الأخیر»هو طحن الحنطه.یعنی أنّ الأقوی فیه أیضا منع رجوع الواهب.

من حواشی الکتاب:و ذلک لتغیّر صوره الحنطه بطحنها،فلیست الهبه قائمه بعینها،فلا یصحّ الرجوع.

و یحتمل أن یقال:إنّ الطحن لا یوجب تغیّرا فی العین بل هی قائمه بعینها.بل التغییر إنّما هو فی الاسم فقط.

و لا یخفی علیک أنّ التغییر فی الحنطه بالطحن أقوی من التغییر فی الثوب بالقصاره،فلا وجه لتخصیص الأخیر بالاحتمال.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه بقوله«ما لم یتصرّف الموهوب»یقتضی الإطلاق.

فعلیه أنّ مطلق التصرّف یمنع الرجوع فی الهبه.

المتّهب اسم فاعل من باب الافتعال،أصله الموتهب فقلبت الواو تاء و ادغمت.

یعنی اذا مات المتّهب هل یمنع موته عن رجوع الواهب فی الهبه أم لا؟فیه قولان.
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من عدم وقوعه(1)منه فتتناوله الأدلّه المجوّزه للرجوع،و من(2)انتقال الملک عنه بالموت بفعله تعالی و هو(3)أقوی من نقله بفعله،و هو(4)أقوی.

و خیره(5)المصنّف فی الدروس و الشرح.

(أو یعوّض) (6)عنها بما یتّفقان(7)علیه،أو بمثلها،أو قیمتها مع الإطلاق(8).

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع الی التصرّف،و فی قوله«منه»یرجع الی المتّهب.

هذا دلیل القول بجواز الرجوع،بأنّ المانع منه هو وقوع التصرّف من المتّهب، و الحال موته لیس تصرّفا مانعا،فیجوز الرجوع.

هذا دلیل القول بعدم جواز الرجوع،بأنّ الملک فی المال الموهوب انتقل الی ورثه المتّهب،فلا یجوز للواهب الرجوع فیها.

الضمیر یرجع الی الانتقال.یعنی أنّ الانتقال بفعل اللّه تعالی أقوی من الانتقال الذی هو بفعل المتّهب المانع من الرجوع.

أی القول الثانی أقوی عند الشارح رحمه اللّه.

بالرفع،و هو خبر ثان لقوله«هو».یعنی أنّ القول الثانی هو مختار المصنّف رحمه اللّه أیضا فی کتابه الدروس و کتابه الشرح.

عطف علی قوله«ما لم یتصرّف».یعنی یجوز الرجوع فی الهبه ما لم یعوّض، فالهبه المعوّضه تکون لازمه لا یجوز الرجوع فیها.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی الواهب و المتّهب.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی«ما»الموصوله،و فی قوله«بمثلها»یرجع الی الهبه.

یعنی لو أطلقا العوض فی الهبه ینصرف الی المثل فی المثلی و القیمه فی القیمی.
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(أو یکن(1)رحما) قریبا و إن لم یحرم نکاحه(2)،أو یکن زوجا أو زوجه علی الأقوی(3)،لصحیحه(4)زراره.


[لو عابت لم یرجع بالأرش علی الموهوب]

(و لو عابت(5)لم یرجع(6)بالأرش علی الموهوب) و إن کان بفعله(7)، لأنها(8)غیر مضمونه علیه و قد

هذا أیضا عطف علی قوله«ما لم یتصرّف»أی الثالث ممّا یوجب اللزوم فی الهبه کون الموهوب له من أرحام الواهب القریبه مثل الأب و الامّ،و الإخوان و الأخوات،و غیرهم من الأقرباء القریبین.

کما اذا کان الرحم بنت العمّ و العمّه أو الخال و الخاله التی لا یحرم نکاحها للواهب.فالهبه لهم تکون لازمه لا یجوز الرجوع فیها.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه کون الهبه بین الزوج و الزوجه أیضا لازمه استنادا لصحیحه زراره.

الصحیحه منقوله فی الوسائل:

عن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:و لا یرجع الرجل فیما یهب لامرأته،و لا المرأه فیما تهب لزوجها حیز أو لم یجز،لأنّ اللّه تعالی یقول أَنْ تَأْخُذُوا مِمّٰا آتَیْتُمُوهُنَّ شَیْئاً .و قال فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً و هذا یدخل فی الصداق و الهبه.(الوسائل:ج 13 ص 339 ب 7 من أبواب الهبات ح 1).

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی الهبه.

فاعله مستتر یرجع الی الواهب.یعنی لو حصل العیب و لو بفعل الموهوب فی الهبه لا یجوز للواهب أن یرجع أرش العیب الحاصل فیها.

الضمیر فی قوله«بفعله»یرجع الی الموهوب.

یعنی أنّ الهبه لیست مضمونه علی الموهوب،فلا یضمن الأرش أیضا.
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سلّطه(1)علی إتلافها مجّانا،فأبعاضها أولی(2).


[لو زادت زیاده متّصله فللواهب و المنفصله للموهوب له]

(و لو زادت زیاده متّصله) کالسمن(3)،و إن کان بعلف المتّهب(4) (فللواهب) (5)إن جوّزنا الرجوع حینئذ(6)، (و المنفصله) (7)کالولد و اللبن (للموهوب له) لأنه(8)نماء حدث فی ملکه فیختصّ به،سواء کان الرجوع قبل انفصالها(9)بالولاده و الحلب(10)أم بعده(11)، لأنه منفصل

فاعله مستتر یرجع الی الواهب،و الضمیر المفعولی یرجع الی المتّهب،و فی قولیه«إتلافها»و«أبعاضها»یرجع الی الهبه.

یعنی فعدم الضمان بالنسبه الی أبعاض الهبه بطریق أولی.

السمن-بکسر السین و فتح المیم-مصدر سمن یسمن سمنا و سمانه:کثر شحمه و دسمه،ضدّ هزل،فهو سامن و سمین،جمعه:سمان.(المنجد).

یعنی و إن حصل السمن فی الموهوب مثل الغنم و البقر بعلف الموهوب له.

أی تتعلّق الزیاده الحاصله فی المال الموهوب للواهب.

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو حصول الزیاده المتّصله.

أی الزیاده المنفصله فی المال الموهوب مثل الولد و الشعر و اللبن تتعلّق للموهوب له.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الزائد المنفصل،و فی قوله«ملکه»یرجع الی المتّهب.

أی سواء کان رجوع الواهب قبل أن تنفصل الزیاده،مثل الولد قبل التولّد.

أی مثل اللبن قبل الحلب.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی الانفصال.
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حکما(1).هذا إذا تجدّدت الزیاده بعد ملک المتّهب بالقبض،فلو کان قبله(2)فهی للواهب.


[لو وهب أو وقف أو تصدّق فی مرض موته فهی من الثلث]

(و لو وهب أو وقف أو تصدّق فی مرض موته فهی من الثلث) (3)علی أجود القولین (إلاّ أن یجیز الوارث) (4).و مثله(5)ما لو فعل ذلک فی حال الصحّه،و تأخّر القبض إلی المرض،و لو شرط فی الهبه عوضا یساوی الموهوب نفذت(6)من الأصل،لأنها(7)معاوضه بالمثل کالبیع بثمن المثل.

یعنی أنّ الولد قبل التولّد و اللبن قبل الحلب یکونان فی حکم المنفصل فی عدم جواز الرجوع.

أی لو کانت الزیاده قبل قبض المتّهب-کما لو کان الولد فی بطن الغنم الموهوبه أو اللبن فی ضرعها-فهی تتعلّق للواهب لو رجع فیها.

أی الموهوب و الموقوف و التصدّق فی المرض الذی مات به تتعلّق بثلث أموال المیّت،مثل الوصیه.

فلو أجاز الوارث الزائد من الثلث فیما ذکر کان صحیحا.

أی و مثل ما ذکر فی إخراجه من ثلث ما ترک المیّت یفعله الواهب فی حال الصحّه،لکن تأخّر القبض الی زمان مرض الواهب.

فاعله هو تاء التأنیث الراجع الی الهبه.یعنی أنّ الهبه المعوّضه بما یساوی الموهوب تخرج من أصل ما ترک المیّت لا من ثلثه.

أی أنّ الهبه بما یساوی الموهوب تکون مثل البیع بثمن المثل،کما لو باع داره بثمن مثلها فإنّه حینئذ یخرج من الأصل،فکلاهما یتعلّقان بأصل ما ترک المیّت، و لا یختصّان بالثلث.
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[الثالث:السکنی و توابعها]


اشاره

الثالث(1):السکنی(2) و توابعها(3) و کان الأولی عقد الباب للعمری(4)لأنها أعمّ موضوعا کما

السکنی و توابعها

أی الثالث من قوله رحمه اللّه فی أول الکتاب«و هی أربعه».

السکنی من سکن یسکن سکونا و سکنا و سکنی الدار و فی الدار:أقام فیها فهو ساکن،جمعها:سکّان و ساکنون.(المنجد).

و الاسم السکن و السکنی.

السکنی:قد تأتی بمعنی الإسکان کالرقبی بمعنی الإرقاب،و هی فی قولهم:داری لک سکنی.منصوبه تقدیرا علی الحال علی معنی مسکنه أو مسکونا.(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«توابعها»یرجع الی السکنی.و المراد من«توابعها»هو الرقبی و العمری،کما سیأتی تفصیلهما إن شاء اللّه تعالی.

یعنی کان الأولی أن یعقد الباب باسم العمری و یقول:الثالث العمری،لأنها
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فعل(1)


[لا بدّ فیها من إیجاب و قبول و قبض]

فی الدروس (و لا بدّ)

أعظم موضوعا من السکنی،لأنّ موضوع العمری المسکن و غیره،لکن موضوع السکنی هو المسکن،و المسکن أخصّ.فتوجد بینهما من النسبه الأربعه العموم و الخصوص المطلق،لأنّ کلّ ما یکون موضوعا للسکنی یکون موضوعا للرقبی أیضا مثل المسکن،و بعض ما یکون موضوعا للرقبی لا یکون موضوعا للسکنی مثل غیر المسکن.

من حواشی الکتاب:إشاره الی أنّ السکنی أیضا و إن کانت أعمّ من وجه من العمری حیث تکون مع إطلاق المدّه دون العمری إلاّ أنّ موضوع العمری أعمّ من حیث شموله للسکنی و غیره،بخلاف السکنی،و اعتبار عموم الموضوع أولی و أنسب.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.فإنّه فی کتابه الدروس عقد الباب بالعمری و جعل توابعها السکنی.

أقول:لعلّ اختیاره السکنی لکونها شائعا من حیث الاستعمال.

حاشیه مفیده:اذا قال:أسکنتک هذه الدار مدّه عمرک تحقّقت السکنی لاقترانها بها و العمری لاقترانها بالعمری.

و إن قال:أعمرتکها عمرک تحقّقت العمری خاصّه.

و إن قال:أسکنتکها مدّه کذا تحقّقت السکنی و الرقبی.

و إن قال:أرقبتکها تحقّقت الرقبی خاصّه.

فبینهما عموم و خصوص من وجه،و بین العمری و الرقبی تباین،فتجمع السکنی مع العمری فیما لو أسکنه الدار عمر أحدهما،و تنفرد السکنی بما لو أسکنه الدار مدّه مخصوصه،و تنفرد عنها السکنی بما لو أسکنها،و لا کذلک و الرقبی بما لو
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(فیها(1)من إیجاب و قبول) کغیرها من العقود (و قبض) (2)علی تقدیر لزومها(3).أمّا لو کانت جائزه کالمطلقه(4)کان الإقباض شرطا فی جواز التسلّط علی الانتفاع(5).و لمّا کانت الفائده بدونه(6)منتفیه أطلق(7)

کان غیر مسکن أو لم یقرنها به.و أما الرقبی و العمری فإنّهما و إن اشترکا فی المورد لکن یمتازان بالتقیید بالعمره أو بمدّه مخصوصه.(مسالک الأفهام:ج 1 ص 364).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی السکنی.یعنی أنّ السکنی من العقود فتحتاج الی الإیجاب من المالک و القبول من الساکن.

بالجرّ،عطفا علی مدخول«من». 

یعنی أنّ القبض شرط فی السکنی اللازمه لا الجائزه.

و لا یخفی أنّ السکنی علی قسمین:

أ:لازمه،و هی ما کانت معیّنه بمدّه معلومه،فلا یجوز للمالک الرجوع فیها.

ب:جائزه،و هی ما کانت غیر محدوده بمدّه معیّنه،ففیها یجوز للمالک الرجوع فی أیّ زمان شاء.

أی المطلقه من حیث المدّه.و بعباره أوضح:غیر المعیّنه بمدّه.

یعنی أنّ القبض فی السکنی المطلقه شرط فی جواز تسلّط الساکن علی المسکن و لیس شرطا فی لزوم السکنی.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع الی القبض.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.و الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع الی القبض،و فی قوله«فیها»یرجع الی السکنی.یعنی أطلق المصنّف رحمه اللّه اشتراط القبض فی السکنی لانتفاء الفائده فیها بدون القبض.
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اشتراطه فیها،و یفهم من إطلاقه(1)عدم اشتراط التقرّب،و به(2)صرّح فی الدروس.و قیل:(3)یشترط،و الأول(4)أقوی.نعم،حصول الثواب متوقّف علی نیّته(5).


[فإن أقّتت بأمد مضبوط أو عمر أحدهما لزمت و إلا جاز الرجوع فیها]

(فإن أقّتت(6)بأمد) مضبوط (أو عمر(7)أحدهما) المسکن(8)أو

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی المفهوم من إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه عدم اشتراط التقرّب فی السکنی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی عدم الاشتراط.

القائل هو العلاّمه رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:صرّح العلاّمه فی القواعد باشتراط التقرّب،و لعلّ وجهه أنها نوع من الصدقه،فلا بدّ فیها من نیّه التقرّب،و المشهور عدمه للأصل.

و أوّل المصنّف رحمه اللّه کلام القواعد فی بعض حواشیه باشتراطه فی حصول الثواب لا فی أصل الصحّه،و هو خلاف الظاهر من اللفظ،و کان فی کلام الشارح رحمه اللّه إیماء الی ذلک.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«الأول»هو عدم اشتراط القربه فی صحّه السکنی.

الضمیر فی قوله«نیّته»یرجع الی التقرّب.

قوله«أقّتت»بصیغه المجهول.من وقّته توقیتا:جعل له وقتا یفعل فیه.و کذلک اذا بیّن مقدار المدّه،وقّت الصلاه بمعنی وقتها،و یقال:أقّت الصلاه،لأنّ العرب تعاقب بین الهمزه و الواو کقولهم:وکدت و أکّدت وقّتت الرسل:بیّن لها وقتها.

(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطفا علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بأمد»أی لو أقّتت بعمر أحدهما.

بصیغه اسم الفاعل من باب الإفعال،وزان«مکرم».
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الساکن (لزمت) (1)تلک المدّه و ما دام العمر باقیا (و إلاّ) توقّت بأمد(2) و لا عمر أحدهما (جاز الرجوع فیها(3)) متی شاء(4). (و إن مات أحدهما(5)) مع الإطلاق (بطلت) (6)و إن لم یرجع،کما هو(7)شأن العقود الجائزه،بخلاف الأولین(8) (و یعبّر عنها) أی عن السکنی (بالعمری) (9)إن قرنت بعمر أحدهما (و الرّقبی) (10)إن قرنت بالمدّه،و یفترقان(11)عنها

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی السکنی.یعنی لو تعیّنت مدّه السکنی لزمت السکنی فی المدّه المعیّنه،و لو اقّتت بعمر أحدهما لزمت أیضا ما دام عمر المشروط به.

و هذه هی السکنی الجائزه التی قلنا آنفا بأنها غیر محدوده بمدّه معیّنه،و التی یجوز فیها للمالک الرجوع فی أیّ زمان شاء.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی السکنی.

فاعله مستتر یرجع الی المسکن-بالکسر-.

أی لو مات الساکن أو المسکن فی المطلقه تبطل السکنی و لا تنتقل الی ورثه الساکن عند موت الساکن.

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی السکنی.

الضمیر یرجع الی البطلان.یعنی أنّ شأن کلّ العقود الجائزه البطلان بموت أحدهما.

المراد من«الأولین»هو السکنی المؤقّته بالمدّه أو المؤقّته بعمر أحدهما.

أی العمری هی السکنی التی قرنت بعمر أحدهما.

أی یعبّر عن السکنی المؤقّته بالمدّه الرقبی.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی العمری و الرقبی.و الضمیر فی قوله«عنها» یرجع الی السکنی.
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بوقوعهما(1)علی ما لا یصلح للسکنی،فیکونان أعمّ منها(2)من هذا الوجه(3)و إن کانت(4)أعمّ منهما من حیث جواز

أی العمری و الرقبی تقعان علی ما لا یصلح للسکنی.

و خلاصه القول:إنّ ما یقترن بالإسکان یسمّی سکنی،و ما یقترن بالعمر یسمّی عمری،و ما یقترن بالمدّه یسمّی رقبی.و تجتمع السکنی مع العمری إن اقترنت بعمر أحدهما،و تجتمع مع الرقبی إن اقترنت بالمدّه،و یفترقان عن السکنی فی غیر الإسکان.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی السکنی.یعنی أنّ العمری و الرقبی یکونان أعمّ من السکنی.

من حواشی الکتاب:أی بین الرقبی و العمری من جهه و بین السکنی من جهه اخری عموم و خصوص من وجه.

مادّه الاجتماع ما یصلح للسکنی اذا وقعت بمدّه معیّنه فإنّه یجتمع السکنی و الرقبی،أو بعمر أحدهما فإنّه یجتمع السکنی مع العمری.

مادّه الافتراق بین السکنی و العمری و الرقبی-کما اذا کان ممّا یصلح للسکنی و لم یحدّد بوقت و لا بعمر-فإنّه یتحقّق السکنی دون العمری و الرقبی.

و أمّا مادّه الافتراق بین الرقبی و العمری و السکنی-کما اذا کان الموضوع مرکوبا و حدّد بمدّه أو بعمر أحدهما-فإنّه یصدق الرقبی أو العمری دون السکنی.

(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

المشار إلیه فی قوله«هذا الوجه»هو وقوع العمری و الرقبی علی ما لا یصلح للسکنی.

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی السکنی.و الضمیر فی قوله«منهما»یرجع
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إطلاقها(1)فی المسکون مع اقترانها بالعمر و المدّه و الإطلاق بخلافهما(2).


[کلّ ما صحّ وقفه من أعیان الأموال صحّ إعماره]

(و کلّ ما صحّ وقفه) (3)من أعیان الأموال (صحّ)

الی العمری و الرقبی.یعنی و إن کانت السکنی أعمّ من العمری و الرقبی من حیث جواز إطلاقها من المدّه و العمر.

الضمیر فی قوله«إطلاقها»یرجع الی السکنی.یعنی أنّ السکنی أعمّ منهما،من حیث شمولها للرقبی و العمری فی المسکن،و السکنی الغیر المقیّده بهما فی المسکن.

الضمیر فی قوله«بخلافهما»یرجع الی العمری و الرقبی.یعنی أنهما لا یصدقان للسکنی التی کانت مطلقه.

من حواشی الکتاب:إذ لا یجوز إطلاقهما مع إطلاق المدّه و العمر،کما لو قال:

أعمرتک هذه الدار و أرقبتک من غیر تقیید،فکانت هی أعمّ منهما من حیث الإطلاق.(حاشیه الملاّ أحمد).

و الحاصل:إنّ بین السکنی و العمری و الرقبی توجد من النسب الأربعه العموم و الخصوص من وجه.

مادّه الاجتماع:ما یصلح للسکنی اذا قیّدت بمدّه معیّنه أو بعمر أحدهما،فیصدقه السکنی و الرقبی و العمری.

مادّه افتراق السکنی:کما اذا حصلت السکنی بلا تقییدها بالمدّه و العمر.

مادّه افتراق العمری عن السکنی:کما اذا حصلت العمری فی خصوص الدابّه المرکوبه المقیّده بعمر أحدهما.

مادّه افتراق الرقبی عن السکنی:کما اذا حصلت الرقبی فی رکوب دابّه مرکوبه مقیّده بمدّه معیّنه.

أی کلّ عین یصحّ وقفه یصحّ إعماره.و قد تقدّم فی صفحه 29 ما یشترط فی
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(إعماره(1)) و إرقابه و إن لم یکن مسکنا،و بهذا(2)ظهر عموم موضوعهما(3)


[إطلاق السکنی یقتضی سکناه بنفسه و من جرت عادته به]

(و إطلاق السکنی) الشامل(4)للثلاثه حیث یتعلّق(5)بالمسکن (یقتضی(6)سکناه بنفسه و من جرت عادته) أی عاده الساکن (به) أی بإسکانه معه کالزوجه و الولد و الخادم و الضیف و الدابّه إن کان فی المسکن موضع معدّ لمثلها(7)،و کذا وضع ما جرت العاده بوضعه فیها(8)من الأمتعه و الغلّه بحسب حالها (و لیس له(9)أن یؤجرها) و لا

المال الموقوف بقوله«شرط الموقوف أن یکون عینا مملوکه،ینتفع بها مع بقائها و یمکن إقباضها».

الضمیران فی قوله«إعماره و إرقابه»یرجعان الی«ما»الموصوله.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو کلّ ما صحّ وقفه...الخ. 

الضمیر فی قوله«موضوعهما»یرجع الی العمری و الرقبی.

بالرفع،صفه لقوله«إطلاق».یعنی أنّ إطلاق السکنی الذی یشمل علی السکنی و العمری و الرقبی یقتضی جواز سکنی الساکن بنفسه و من جرت عادته به.

احترز بذلک عمّا یتعلّق بغیر المسکن،مثل الرقبی و العمری فی الدابّه المرکوبه.

فاعله مستتر یرجع الی الإطلاق.

و الضمیران فی قوله«سکناه بنفسه»یرجعان الی الساکن،و کذلک فی«عادته».

الضمیر فی قوله«لمثلها»یرجع الی الدابّه.

الضمیران فی قولیه«فیها»و«حالها»یرجعان الی السکنی،و المراد منها الدار.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الساکن،و فی قوله«یؤجرها»یرجع الی
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یغیّرها(1) (و لا أن یسکن غیره) و غیر من جرت عادته به (إلاّ بإذن المسکن) .و قیل:یجوزان(2)مطلقا،و الأول(3)أشهر،و حیث تجوز الإجاره فالاجره للساکن(4).

السکنی،و المراد منها المسکن.یعنی لا یجوز له أن یؤجر المسکن للغیر.

أی لا یجوز للساکن تغییر المسکن.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع الی الإجاره و الإسکان.یعنی قال بعض بجوازهما للساکن.

من حواشی الکتاب:القائل هو ابن إدریس بناء علی أنّ المنفعه انتقلت إلیه و صارت ملکه،فله التصرّف فیها کیف شاء کسائر أمواله.

و اجیب عنه بمنع انتقال المنفعه إلیه مطلقا،بل علی وجه خاصّ،و هو انتفاعه بنفسه و بمن جرت العاده بإسکانه معه فلا یتناول غیره.و علی القول بالجواز له الإجاره الی أیّ أحد أراد أو إجاره بعضها و إسکان البعض بنفسه أو بغیره، و کذا إسکان الغیر بالعاریه أو بصیغه السکنی.و لو مات المعمّر انفسخ العقده، و للمستأجر الرجوع علیه أو علی ورثته فی ترکته بما قابل المدّه الباقیه مع أداء الاجره بکمالها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی أنّ القول الأول-و هو عدم جوازهما-أشهر القولین.

یعنی أنّ إجاره المسکن فی صوره جوازها تتعلّق بالساکن لا المالک.
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[الرابع:التحبیس ]


اشاره

(الرابع:(1)التحبیس)



[حکمه حکم السکنی و محله کالوقف]

(و حکمه حکم السکنی فی اعتبار العقد و القبض،و التقیید بمدّه(2) و الإطلاق) و محلّه(3)کالوقف. (و إذا حبّس عبده أو فرسه) أو غیرهما ممّا یصلح لذلک(4) (فی سبیل اللّه أو علی زید لزم ذلک(5)،ما دامت العین باقیه.و کذا(6)لو حبّس عبده أو أمته فی خدمه الکعبه أو مسجد)

التحبیس

أی الرابع ممّا قاله المصنّف رحمه اللّه فی أول الکتاب«و هی أربعه».

یعنی یجوز التحبیس بمدّه معیّنه،و کذلک یجوز کونه مطلقا.

الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع الی التحبیس.یعنی أنّ شروط ما یجوز تحبیسه هی شروط الموقوف من کونه قابلا للانتفاع مع بقاء عینه و غیره ممّا تقدّم من شروط الوقف.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو التحبیس.

أی لا یجوز الرجوع فی الحبس.

أی و کذا لزم حبس العبد أو الأمه فی خدمه الکعبه أو مسجد أو مشهد مشرّف،
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(أو مشهد(1)) .

و إطلاق العباره(2)یقتضی عدم الفرق بین إطلاق العقد و تقییده بالدوام،و لکن مع الإطلاق فی حبسه علی زید سیأتی ما یخالفه(3)،و فی الدروس:إنّ الحبس علی هذه القرب(4)غیر(5)زید یخرج عن الملک

فلا یجوز الرجوع فیه للحابس ما دامت العین باقیه.

أی مشهد الأئمّه علیهم السّلام.

أی إطلاق العباره فی قوله«لزم ذلک»یقتضی عدم الفرق بین إطلاق عقد الحبس و تقییده بالدوام.

أی سیأتی ما یخالف إطلاقه بقوله رحمه اللّه«و لو حبّس علی رجل و لم یعیّن وقتا و مات کان میراثا».فإنّ معناه بطلان التحبیس المطلق.

من حواشی الکتاب:أی إطلاق قوله«لزم ذلک ما دامت العین باقیه».فإنّه یدخل تحته التقیید بالدوام و عدمه،و هذا یخالف ما سیأتی من قوله«و لو حبّس علی رجل و لم یعیّن وقتا...الخ»فإنّه یقتضی البطلان فیه مع بقاء عینه،و هو مخالف لما فی الدروس أیضا،و الجمع بالتقیید لا یتمّ.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

المشار إلیه فی قوله«هذه القرب»هو الحبس فی خدمه الکعبه أو مسجد أو مشهد.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه الدروس بأنّ الحبس فیما ذکر من القرب غیر الحبس لزید یخرج ما حبس عن ملک الحابس،لکن فی الحبس علی زید لا یخرج عن ملکه بل یرجع الی ملک الحابس بعد المدّه المعیّنه.

و لا بأس بنقل نصّ ما قاله الشهید الأول فی الدروس.قال رحمه اللّه:یجوز حبس الفرس و البعیر فی سبیل اللّه و المملوک فی خدمه بیوت العباده،و یخرج ذلک عن
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بالعقد.و لم یذکر هو(1)و لا غیره حکم ذلک(2)لو قرنه بمدّه،و لا حکم(3) غیر المذکورات.و بالجمله فکلامهم فی هذا الباب(4)غیر منقّح.


[لو حبّس علی رجل و لم یعیّن وقتا و مات الحابس کان میراثا]

(و لو حبّس علی رجل و لم یعیّن وقتا و مات الحابس کان(5)میراثا) بمعنی أنه غیر لازم کالسکنی فتبطل بالموت،و یجوز الرجوع فیه(6)متی شاء،و لو قرن فیه(7)بمدّه لزم فیها و رجع إلی

الملک بالعقد،بخلاف الحبس علی الإنسان فإنّه یعود الی الحابس أو وارثه بعد انقضاء مدّه الحبس.(الدروس الشرعیه:ج 2 ص 282).

الضمیر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و کذلک فی«غیره».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التحبیس.یعنی لم یذکر المصنّف و لا غیره رحمهم اللّه حکم الحبس فیما ذکر لو قرنه بمدّه معیّنه.بمعنی أنه لو حبّس العبد أو الأمه لخدمه الکعبه أو مسجد أو مشهد مدّه عشر سنین فلم یذکر المصنّف رحمه اللّه حکم ذلک بعد تمام المدّه المذکوره بأنّ العبد أو الأمه هل یرجعان الی ملک الحابس أم لا؟بل قال بأنّ الحبس علی هذه القرب یخرج عن الملک بالعقد.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر حکم غیر هذه القرب فی کتابه الدروس،و قد تقدّم ما ذکر فی الدروس بقوله«حبس الفرس و البعیر فی سبیل اللّه و المملوک فی خدمه بیوت العباده».

یعنی أنّ کلمات الفقهاء فی باب التحبیس غیر صافیه.

أی یبطل الحبس بموت الحابس و یصیر ما حبسه میراثا عن الحابس.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحبس.یعنی أنّ الحبس من العقود الجائزه یجوز للحابس أن یرجع فیه متی شاء.

یعنی لو حبّس شیئا و عیّن مدّه معیّنه فیه یکون لازما فی المدّه،و لا یجوز الرجوع فیها.
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ملکه بعدها(1).

و اعلم أنّ جمله(2)أقسام المسأله کالسکنی إمّا أن یکون علی قربه(3) کالمسجد أو علی آدمی(4).ثمّ إمّا أن

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع الی المدّه.یعنی أنّ ما حبّس مدّه معیّنه یرجع الی ملک الحابس بعد انقضاء المدّه.

یعنی اعلم أنّ مجموع أقسام المسأله ما یذکره بقوله«إمّا أن یکون...الخ».

أقول:اعلم أنّ مجموع أقسام مسأله الحبس یرتقی الی اثنی عشر قسما،لأنّ الحبس إمّا للقربه مثل الحبس للمساجد و نحوها أو لآدمی مثل زید مثلا،و فی کلّ من القسمین إمّا أن یکون الحبس مطلقا أو مؤقّتا بمدّه أو مصرّحا بالدوام، فتضرب هذه الأقسام الثلاثه فی القسمین فیکون المجموع سته.

و أیضا أنّ المحبّس إمّا أن یکون حیوانا ناطقا أو غیر ناطق أو غیر حیوان فیضرب هذان أیضا فی السته المتقدّمه فتصیر اثنی عشر قسما.

و سیذکر الشارح رحمه اللّه کیفیه فرض الحبس فی کلّ من هذه الأقسام الاثنی عشر.

و الحال أنّ کلام الفقهاء فی تحقیق أحکام جمیع صور المسأله لیس مستوفی.

و لعلّ عدم تنقیح أحکام هذه الفروض هو انتفاء الدلیل من جهه النصّ.فإنّ الموجود فی مسأله التحبیس روایتان:إحداهما عامّیه،و ثانیتهما عن أمیر المؤمنین رحمه اللّه.و لا دلاله فیهما إلاّ علی أصل مشروعیه الحبس.

أمّا تفاصیله و أحکامه فلا دلاله فیهما،فیشملنا قوله علیه السّلام:اسکتوا عمّا سکت اللّه.(المهذّب البارع:ج 2 ص 210،عوالی اللآلی:ج 3 ص 166 ح 61).

هذا هو القسم الأول من القسمین المذکورین.

هذا هو القسم الثانی من القسمین.
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یطلق(1)أو یقرنه(2)بمدّه أو یصرّح بالدوام.و المحبّس(3)إمّا أن یکون عبدا أو فرسا أو غیرهما(4)من الأموال التی یمکن الانتفاع بها فی ذلک الوجه(5)،ففی الآدمی(6)یمکن فرض سائر الأموال لیستوفی منافعها،و فی سبیل اللّه(7)یمکن فرض العبد و الفرس و البعیر و البغل و الحمار و غیرها، و فی خدمه(8)المسجد و نحوه یمکن فرض العبد و الأمه و الدابّه إذا احتیج إلیها(9)فی نقل الماء و نحوه،و غیره(10)من الأملاک لیستوفی

هذا و ما بعده هی الأقسام الثلاثه المتقدّمه فی توضیحنا الآنف الذکر.

و قوله«یطلق»بصیغه المضارع،و فاعله مستتر یرجع الی الحابس.

فاعله مستتر یرجع الی الحابس،و کذلک فی«یصرّح».

بصیغه اسم المفعول وزان«مکرّم».

أی یکون المحبّس غیر حیوان من سائر الأموال مثل الفرش و الدار و العقار و غیرها بشرط الانتفاع بها مع بقاء عینها.

أی فی وجه الحبس لقربه أو آدمی.

یعنی ففی الحبس الآدمی یمکن فرض سائر الأموال مثل الفرش و الدار و الأثاث لاستیفاء المحبوس له من منافعها.

یعنی فی الحبس فی سبیل اللّه یمکن فرض العبد و الفرس...الخ.

أی فی الحبس لخدمه المسجد و نحوه یمکن فرض العبد و الأمه و الدابّه.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی العبد و الأمه و الدابّه.یعنی أنّ فرض حبس المذکورات یتصوّر فی خصوص المساجد و المشاهد و الکعبه و غیر ذلک اذا احتیج إلیها فی حمل الماء و غیره ممّا یحتاج.

بالجرّ،عطفا علی العبد.یعنی یمکن فرض حبس غیر العبد فی خدمه المسجد
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منفعتها(1)بالإجاره(2)و یصرف علی مصالحه(3).و کلامهم(4)فی تحقیق أحکام هذه الصور(5)قاصر(6)جدّا،فینبغی تأمّله(7).

من الدار و العقار باستیفاء إجارتها و صرفها للمسجد و غیره.

الضمیر فی قوله«منفعتها»یرجع الی الأملاک. 

الباء للسببیه.یعنی لتتحصّل منفعه الأملاک بسبب إجارتها و تصرف فی مصالح المسجد و نحوه ممّا حبست الأملاک له.

الضمیر فی قوله«مصالحه»یرجع الی المسجد.

الضمیر فی قوله«کلامهم»یرجع الی الفقهاء الإمامیه.

قد تقدّمت الصور الاثنی عشر آنفا.

خبر لقوله«کلامهم». 

أی ینبغی التأمّل فی أحکام الصور المذکوره.
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[کتاب المتاجر]


اشاره

(کتاب(1)المتاجر)

جمع متجر(2)و هو مفعل من التجاره(3)،إمّا مصدر میمی بمعناها(4) کالمقتل،و هو هنا(5)نفس التکسّب،أو اسم مکان لمحلّ التجاره،

کتاب المتاجر

خبر لمبتدإ مقدّر و هو«هذا».و الإضافه بیانیه.

المتجر:التجاره،ما یتّجر به.(المنجد).و المتجره:موضع الاتّجار.أرض متجره:

أی یتجر فیها و إلیها،جمعها:متاجر.(المنجد).

تجر یتّجر تجرا و تجاره.تعاطی التجاره.و التجاره:البیع و الشراء لغرض الربح، ما یتّجر به.(المنجد).

یعنی أنّ لفظ«المتجر»اخذ من لفظ«التجاره».و الضمیر«هو»یرجع الی المتجر.

الضمیر فی قوله«بمعناها»یرجع الی التجاره.یعنی متجر مصدر میمی بمعنی التجاره کما أنّ لفظ«مقتل»مصدر میمی بمعنی القتال.

أی فی هذا الکتاب.
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و هی(1)الأعیان المکتسب بها.و الأول(2)ألیق بمقصود العلم، فإنّ الفقیه(3)یبحث عن فعل المکلّف و الأعیان متعلّقات فعله(4).

و قد أشار المصنّف إلی الأمرین(5)معا،فإلی الثانی(6)بتقسیمه الأول(7)،و إلی الأول(8)بقوله أخیرا(9)«ثمّ التجاره تنقسم بانقسام الأحکام الخمسه».

الضمیر یرجع الی محلّ،و تأنیثه باعتبار المضاف إلیه.بمعنی أنّ محلّ اضیف الی التجاره،فإذا کان لفظ مذکّر مضافا الی لفظ مؤنّث یجوز إرجاع الضمیر مؤنّثا باعتبار المضاف إلیه.

المراد من«الأول»هو کونه مصدرا میمیا.

کما یعلم من تعریف«الفقه»بأنه العلم بالأحکام الشرعیه الفرعیه عن أدلّتها التفصیلیه.

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع الی المکلّف.یعنی أنّ الفقیه یبحث عن فعل المکلّفین من حیث حکمه الشرعی،و الأعیان التی یتّجر بها هی متعلّقات فعل المکلّف.

أی کونه بمعنی مصدر میمی و کونه بمعنی اسم مکان لمحلّ التجاره.

أی کونه بمعنی اسم مکان لمحلّ التجاره.

المراد من«تقسیمه الأول»ما سیأتی فی أول الفصل الأول بقوله رحمه اللّه«و ینقسم موضوع التجاره الی محرّم و مکروه و مباح».

أی کونه مصدرا میمیا.

المراد من«أخیرا»هو ما سیأتی فی آخر الفصل الأول بقوله رحمه اللّه«ثمّ التجاره تنقسم بانقسام الأحکام الخمسه».
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و المراد بها(1)هنا التکسّب بما(2)هو أعمّ من البیع.فعقد الباب بعد ذکر الأقسام(3)للبیع(4)خاصّه غیر(5)جیّد،و کان إفرادها(6) بکتاب ثمّ ذکر(7)البیع فی کتاب کغیره(8)

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المتاجر.و التأنیث باعتبار الجماعه،و المراد من «هنا»هو هذا الکتاب.

الباء للسببیه.یعنی التکسّب بسبب ما هو أعمّ من التکسّب بسبب التجاره،بل یشمل التکسّب بسبب الزراعه و الولایه و الصناعه و غیرها.

و ذلک فی قوله«ینقسم موضوع التجاره الی محرّم و مکروه و مباح».

متعلّق بقوله«فعقد الباب».

و معنی«العقد»هنا بمعنی الحبس،فإنّ للعقد معان منها الیمین و نقیض الحلّ و العهد و الحبس.(راجع المنجد).

خبر لعقد الباب.

من حواشی الکتاب:هذا إیراد علی المصنّف رحمه اللّه حاصله:أنّ التجاره تشمل الإجاره و الجعاله و الوکاله و الوصایه و المساقاه و المزارعه و الشفعه و غیرها من أقسام التجاره و التکسّب.

فالمصنّف ذکر التجاره و هی تشمل المذکورات کلّها،لکنّه بعد ذلک خصّها بالبیع.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

الضمیر فی قوله«إفرادها»یرجع الی التجاره.و معنی«الإفراد»هو التفریق و جعله مستقلاّ.یعنی لو جعل التجاره کتابا مستقلاّ لکان أولی.

عطف علی قوله«إفرادها»و هو مصدر.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع الی البیع.یعنی لو أفرد کتاب التجاره و ذکر
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ممّا(1)یحصل به الاکتساب کما صنع(2)فی الدروس أولی(3).

(و فیه(4)فصول:(5))

کتاب البیع مثل ذکر سائر الکتب مستقلاّ لکان أولی.

قوله«ممّا»بیان للغیر.یعنی لو جعل البیع فی کتاب مستقلّ کغیر البیع من الامور التی یحصل بها الاکتساب لکان أولی.

أی کما فعل فی کتاب الدروس.یعنی ذکر کتاب التجاره و کتاب البیع فی کتابین مستقلّین.

خبر لقوله«کان».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی المضاف و هو الکتاب.

و هو خبر،جمع مفرده:فصل.
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[الفصل الأول ینقسم موضوع التجاره إلی محرم و مکروه و مباح]


اشاره

الأول(1)

(ینقسم موضوع التجاره) و هو(2)ما یکتسب به و یبحث فیها(3) عن عوارضه اللاحقه له من حیث الحکم الشرعی (إلی محرّم(4)و مکروه و مباح) .و وجه الحصر فی الثلاثه أنّ المکتسب به إمّا أن یتعلّق به نهی أو لا،و الثانی(5)المباح،و الأول(6)إمّا أن یکون النهی عنه مانعا من النقیض أو لا،و الأول الحرام،و الثانی المکروه.و لم یذکر الحکمین الآخرین

صفه للموصوف المقدّر و هو الفصل.

الضمیر یرجع الی موضوع التجاره.

أی فی کتاب التجاره،و تأنیث الضمیر الراجع الی الکتاب باعتبار المضاف إلیه، و الضمیران فی«عوارضه»و«له»یرجعان الی الموصول فی قوله«ما یکتسب».

متعلّق بقوله«ینقسم».

إن لم یتعلّق النهی بأمر یکون مباحا.

إن تعلّق علیه النهی إما یکون مانعا من النقیض مثل النهی الوارد لشرب الخمر فإنّه یمنع من المخالفه فیکون حراما،و إما لم یمنع من مخالفه النهی مثل النهی الوارد ببیع الأکفان فیکون مکروها.
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و هما:الوجوب و الاستحباب،لأنهما من عوارض التجاره کما سیأتی فی أقسامها(1).


[التجاره المحرّمه]


اشاره



[التجاره بالأعیان النجسه]

(فالمحرّم:الأعیان النجسه کالخمر) المتّخذ من العنب (و النبیذ) المتّخذ من التمر،و غیرهما(2)من الأنبذه(3)کالبتع(4)و المزر(5)و الجعه(6) و الفضیخ(7)و النقیع(8).

أی فی أقسام التجاره التی تنقسم الی خمسه أقسام.

الاکتساب المحرّم

أی غیر الخمر و النبیذ.

بفتح الألف و سکون النون و کسر الباء،و هو جمع النبیذ.و النبیذ مصدر سمعی اسم مفعول،و هو الخمر المعتصر من العنب أو التمر،و هو الشراب عموما،و سمّی نبیذا لأنّ الذی یتّخذه یأخذ تمرا أو زبیبا فیلقیه فی وعاء و یصبّ علیه الماء و یترکه حتّی یفور فیصیر مسکرا.(المنجد).

البتع-بکسر الباء و سکون التاء-نبیذ العسل.(المعجم الوسیط).

المزر-بکسر المیم و سکون الراء-نبیذ الشعیر أو الحنطه.(المنجد).

الجعه-بکسر الجیم و فتح العین-نبیذ الشعیر و یسمّونه البیره.(المنجد).

الفضیخ-بفتح الفاء و کسر الصاد و سکون الخاء فی آخره-:عصیر العنب، شراب یتّخذ من التمر.(المنجد).

النقیع-بفتح النون-شراب یتّخذ من زبیب ینقع فی الماء.(المنجد).

هذا و قد وضّح الشارح رحمه اللّه هذه المصطلحات فی حاشیه له علی الکتاب.
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و ضابطها(1)المسکر و إن لم یکن مائعا کالحشیشه(2)إن لم یفرض لها(3) نفع آخر،و قصد ببیعها المنفعه المحلّله. (و الفقّاع(4)) و إن لم یکن مسکرا، لأنه خمر استصغره الناس.

(و المائع(5)النجس غیر القابل للطهاره) إمّا لکون نجاسته ذاتیه کألیات(6)المیّته

من حواشی الکتاب:البتع من العسل،و المزر من الحنطه،و الجعه من الشعیر، و الفضیخ من البسر،و النقیع من الزبیب.(حاشیه الشهید الثانی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«ضابطها»یرجع الی الأنبذه.

من حواشی الکتاب:الظاهر رجوع ضمیر«ضابطها»الی الأنبذه،إذ لا یصحّ إرجاعه الی الأعیان النجسه لأنّ الحشیشه لیست نجسه إجماعا.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه). 

الحشیشه-بفتح الحاء-:و هی نبات تستخرج منه مادّه مسکره،و هی طاقه من الحشیش.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الأنبذه،و کذلک فی«بیعها».یعنی لو لم یفرض للأنبذه فوائد و منافع محلّله مثل أخذ الخمر و غیرها للتخلیل و نحوه،و إلاّ تکون التجاره بها حلالا.

الفقّاع-بضمّ الأول و تشدید القاف-:شراب یتّخذ من الشعیر،یخمّر حتّی تعلوه فقاعاته.(المعجم الوسیط).

و هو مکسور بکاف التشبیه فی قوله«کالخمر».

عطف علی قوله«کالخمر».أمّا قوله«و غیر القابل للطهاره»فهو صفه له.

ألیات:جمع ألیه بفتح الأول.
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و المبانه(1)من الحیّ،أو عرضیه کما لو وقع فیه نجاسه و قلنا بعدم قبوله للطهاره،کما هو أصحّ القولین فی غیر الماء النجس(2) (إلاّ الدهن) (3) بجمیع أصنافه(4) (للضوء تحت السماء) لا تحت الظلال(5)فی المشهور(6)، و النصوص(7)

أی الألیات المقطوعه من الحیوان الحی،کما هو مرسوم فی بعض البلاد، یقطعون مقدارا من ألیه الغنم لکونها ثقیلا علیه.

أصحّ القولین عدم طهاره کلّ مائع من المتنجّسات إلاّ الماء النجس فإنّه یطهر باتّصاله الکرّ مطلقا أو مع الامتزاج.

من حواشی الکتاب:أی فی غیره من المائعات علی أصحّ القولین،و أمّا هو فیطهر مع کونه مائعا علی الوجه المتقدّم فی الطهاره.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

استثناء من تحریم الاکتساب بالأعیان النجسه مطلقا.

من دهن الزیت أو السمسم أو اللوز و غیرها ممّا یستصبح للضوء.

المراد من«الظلال»هو السقف.و هو جمع مفرده:ظلّ.

المشهور بین الفقهاء وجوب کون الاستصباح تحت السماء،بل قال ابن إدریس رحمه اللّه:إنّ الاستصباح به تحت الظلال محظور بغیر خلاف.(السرائر:ج 3 ص 122).و الشیخ الطوسی رحمه اللّه قال:روی أصحابنا أنه یستصبح به تحت السماء دون السقف.(المبسوط:ج 6 ص 283).

المراد من«النصوص»هی الأخبار المنقوله فی الوسائل:

منها:عن معاویه بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت:جرذ مات فی زیت أو سمن أو عسل،فقال:أمّا السمن و العسل فیؤخذ الجرذ و ما حوله،و الزیت یستصبح به.(الوسائل:ج 12 ص 66 ب 6 من أبواب ما یکتسب به ح 1).
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مطلقه(1)،فجوازه مطلقا متّجه،و الاختصاص بالمشهور تعبّد(2)،لا لنجاسه(3)دخانه،فإنّ دخان النجس عندنا(4)طاهر لاستحالته.

و قد یعلّل بتصاعد شیء من أجزائه(5)مع الدخان قبل إحاله النار له بسبب السخونه(6)،إلی أن یلقی الظلال(7)فتتأثّر بنجاسته.

و فیه(8)عدم

و منها:عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:اذا وقعت الفأره فی السمن فماتت فیه،فإن کان جامدا فألقها و ما یلیها،و إن کان ذائبا فلا تأکله و استصبح به، و الزیت مثل ذلک.(المصدر السابق:ح 2).

أی مطلقه فی جواز الضوء،و الضمیر فی«جوازه»یرجع الی الضوء.

من حواشی الکتاب:ادّعی ابن إدریس علیه الإجماع،مع أنّ الشیخ فی المبسوط أطلق الحکم،و تبعه العلاّمه فی المختلف.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

خبر لقوله«و الاختصاص».أی اختصاص استصباح الدهن النجس تحت الظلال بالمشهور تعبّد لا یعرف وجهه.

کما احتمل البعض بأنّ علّه حرمه الضوء و الاستصباح تحت السماء هو نجاسه دخان الدهن المتنجّس.

فأجاب عنه الشارح رحمه اللّه بأنّ دخان الدهن المتنجّس طاهر بالاستحاله.

أی علماء الشیعه.

الضمیر فی قوله«أجزائه»یرجع الی الدهن،و کذلک فی قوله«له».

السخونه و السخنه و السخنه و السخنه.و السخن.الحارّ.(المنجد).

أی یلقی السقف فیتأثر السقف بنجاسه أجزاء الدهن.

هذا جواب علی التعلیل المذکور فی کون المنع عن الإسراج تحت السقف بالدهن النجس،بأنّ تنجیس السقف لا یحرم اذا کان لصاحب الدهن.
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صلاحیّته(1)مع تسلیمه للمنع،لأنّ تنجیس مالک العین لها(2)غیر محرّم.

و المراد الدهن النجس بالعرض کالزیت(3)تموت فیه الفأره(4)و نحوه، لا بالذات کألیه المیته،فإنّ استعماله(5)محرّم مطلقا،للنهی عن استعماله کذلک(6).

(و المیته) (7)و أجزائها(8)التی تحلّها الحیاه،دون ما لا تحلّه(9)مع طهاره

الضمیر فی قوله«صلاحیّته»یرجع الی التعلیل،و کذلک فی قوله«تسلیمه».

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی العین،و هی مؤنّث مجازی.

الزیت:عصیر الزیوت،جمعه:زیوت.و تطلق علی موادّ کلّها سائله محترقه تستخرج من النباتات أو الحیوانات و تستعمل لمقاصد جمّه کالأکل و الإضاءه و التطیّب.(المنجد).

الفأره:واحده الفأر،یستعمل فی المؤنّث و المذکّر.و هی دویبه فی البیوت تصطادها الهرّه،جمعه:فئران و فئره.

و الفأره فاعل«تموت»کما أنّ«نحوه»مرفوع لکونه معطوفا علی الفأره.

الضمیر فی قوله«استعماله»یرجع الی النجس بالذات.فإنّ استعماله محرّم مطلقا سواء کان تحت السقف أم غیره،للنهی الوارد کما فی روایه تحف العقول عن مولانا الصادق علیه السّلام الناهیه عن جمیع التقلّب فی وجوه النجس.(راجع تحف العقول:ص 332،و الوسائل:ج 12 ص 54 ب 2 من أبواب ما یکتسب به ح 1).

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو تحریم استعمال النجاسات مطلقا.

عطف علی قوله«کالخمر»و هو مکسور بکاف التشبیه.یعنی و کالمیته.

قوله«أجزائها»أیضا مکسور بکاف التشبیه.

یعنی أنّ الأجزاء التی لا تدخل فیها الحیاه مثل الشعر و العظم و السنّ فلا مانع منها.
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أصله بحسب ذاته(1).

(و الدم) (2)و إن فرض لها نفع حکمی(3)کالصبغ(4).

(و أرواث(5)و أبوال غیر المأکول) و إن فرض لهما(6)نفع(7)،أمّا هما ممّا یؤکل لحمه فیجوز مطلقا(8)،لطهارتهما و نفعهما.و قیل بالمنع

مثل الغنم و البقر،فإنّ میّتهما یحلّ الانتفاع من أجزائهما التی تحلّها الحیاه مثل الشعر و الصوف،بخلاف الکلب و الخنزیر،فإنّ أجزاءهما مطلقا لا یجوز الانتفاع بها.

مکسور لکونه عطفا علی قوله«کالخمر».

و الدم:هو السائل الأحمر الذی یجری فی عروق الحیوان،و أصله دمی،و قیل دمو حذفت لامه،و قد تبدّل میما فیقال دمّ بتشدید المیم.مثنّاه دمان و دمیان و دموان،و جمعه:دماء.(المنجد).

المراد من«النفع الحکمی»هو ما لا یزید فی الشیء عینا أو قیمه،بل یزیده جمالا علی نحو لا یعتدّه العقلاء لعدم ثبوته،بل یزول ذلک سریعا.

و الحکمی منسوب الی الحکمه،بمعنی العقلائی،مقابل العبث.

الصبغ-بفتح الأول و بکسره-من صبغ یصبغ صبغا و صبغا الثوب:لوّنه.

(المنجد).

الأرواث-جمع الروث-:و هو سرجین الفرس و کلّ ذی حافر.(أقرب الموارد).

و هو و الأبوال کلاهما مکسوران و معطوفان علی قوله«کالخمر».

ضمیر التثنیه فی قوله«لهما»یرجع الی الأرواث و الأبوال.

و النفع الفرضی فیهما مثل التسمید و التسخین.

یعنی بأیّ حیوان کان مثل الغنم و البقر و الإبل.
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مطلقا(1)،إلاّ بول الإبل(2)للاستشفاء(3)به.

(و الخنزیر و الکلب(4)) البَرّیّان مطلقا(5) (إلاّ کلب الصید و الماشیه(6) و الزرع و الحائط) کالبستان و الجرو(7)القابل للتعلیم.و لو خرجت الماشیه عن ملکه أو حصد(8)الزرع أو استغلّ

من حواشی الکتاب:أی أمّا الأبوال و الأرواث ممّا یؤکل لحمه فیجوز سواء فرض لهما نفع أم لا.و قوله«لطهارتهما»دلیل للجمیع.و قوله«نفعهما»أی نفع ما فرض له نفع منهما.و لمّا کانت الطهاره دلیلا مستقلاّ کانت ضمیمه النفع تقوّیه لما له نفع،فلعلّه أضاف النفع إلیهما مطلقا لذلک.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

بأیّ من الحیوانات المحلّله اللحم.

الإبل:الجمال.

فائده:الإبل:اسم جمع لا واحد لها،و هی مؤنّث،لأنّ اسم الجمع الذی لا واحد له من لفظه اذا کان لما لا یعقل یلزمه التأنیث...و اذا ثنّی أو جمع فالمراد قطیعان و قطیعات...

و قال سیبویه:لم یجیء علی فعل-بکسر الفاء و العین-من الأسماء إلاّ حرفان:إبل و حبر.(المصباح المنیر).

المراد من«الاستشفاء»هو التداوی و المعالجه لا تبرّعا.

الکلب البحری غیر کلب البرّی،و یختلفان حکما.

قوله«مطلقا»یعنی بجمیع أجزائهما حتّی ما لا تحلّه الحیاه.

الماشیه:المال من الإبل و البقر و الغنم،و جمعها:المواشی.(المنجد).

الجرو-مثلّث الجیم-:هو صغیر کلّ شیء...و غلب علی ولد الکلب.(المنجد).

أی قطع الزرع و استفید منه.
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الحائط(1)لم یحرم اقتناؤها(2)،رجاء لغیرها(3)،ما لم یطل(4)الزمان بحیث یلحق بالهراش(5).


[التجاره بالآلات المحرّمه]

(و آلات(6)اللهو) من الدفّ(7)و المزمار(8)و القصب(9)و غیرها(10).

(و الصنم) (11)المتّخذ لعباره الکفّار.

أی أخذ غلّه البستان.

اقتنی المال:أی جمعه.(المنجد).

و الضمیر فی قوله«اقتناؤها»یرجع الی الکلاب المذکوره.

الضمیر فی قوله«لغیرها»یرجع الی الغلّه و الماشیه و الزرع.

من طال یطول علی وزن قال یقول:امتدّ نقیض قصر.(أقرب الموارد).

الهراش-بکسر الهاء-:مصدر هارش بمعنی الخصام و القتال.تهارشت الکلاب:تحرّش بعضها علی بعض.(المنجد).

و یقال للکلب الذی لم یأت منه إلاّ الفساد و القتال کلب هراش.

خبر ثان لقوله قبلا«فالمحرّم».فخبره الأول«الأعیان النجسه»و الثانی آلات القمار،و الثالث یأتی،و هکذا العناوین الآتیه.

الدفّ-بضمّ و فتح الدالّ-:آله طرب،جمعه:الدفوف.(المنجد).

المزمار-بکسر المیم-:آله من خشب أو معدن تنتهی قصبتها ببوق صغیر، جمعه:مزامیر.(المعجم الوسیط).

القصب:کلّ نبات یکون ساقه أنابیب و کعوبا،الواحده:قصبه،و منه صلب غلیظ تعمل منه المزامیر و تسقف منه البیوت و منه ما تتّخذ منه الأقلام.(المنجد).

کالطبول و العیدان.و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی المذکورات.

الصنم-بفتح الصاد و النون-:کلّ ما یعبده الوثنیون من صوره و تمثال،جمعه:

ص :133






(و الصلیب) (1)الذی یبتدعه النصاری.

(و آلات(2)القمار(3)کالنرد(4)) بفتح النون (و الشطرنج) (5)-بکسر الشین فسکون الطاء ففتح الراء- (و البقّیری) (6)-بضمّ الباء الموحّده و تشدید القاف مفتوحه و سکون الیاء المثنّاه من تحت و فتح الراء المهمله- قال الجوهری:هی لعبه للصبیان،و هی

أصنام.(المنجد).

الصلیب:کلّ ما کان علی شکل خطّین متقاطعین من خشب أو معدن أو نقش أو غیر ذلک.و الصلیب عند النصاری الخشبه التی یقولون إنّه صلب علیها المسیح.(المعجم الوسیط).

و المراد هنا هو کلّ ما یصنع بهذا الشکل بقصد کونه علامه للمسیحیین.

عطف علی قوله«الأعیان النجسه»و هو مرفوع.

القمار-بکسر القاف-:مصدر کلّ لعب یشترط فیه أن یأخذ الغالب من المغلوب شیئا سواء کان بالورق أو غیره.(المنجد).

النرد-بفتح النون-:جوالق واسع الأسفل مخروط الأعلی یتّخذ من خوص النخل.لعبه وضعها أحد ملوک الفرس و تعرفها العامّه بلعبه الطاوله.(المنجد).

و هی لعبه معروفه،قیل:وضعها«أردشیر»الأول من ملوک الفرس،و قیل:

وضعها«بوذرجمهر »و قیل:وضعها الأول و أکملها الثانی.و أمّا کیفیّتها فراجع «فرهنک معین».

الشطرنج:لعبه مشهوره،معرّب من«شش رنگ»أی سته ألوان،لأنّ له سته أصناف من القطع التی یلعب بها.(المنجد).

البقّیری:و قد ذکر معناها الشارح رحمه اللّه نقلا عن الصحاح للجوهری.
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کومه(1)من تراب حولها(2)خطوط،و عن المصنّف رحمه اللّه:أنها(3) الأربعه عشر.


[بیع السلاح لأعداء الدین]

(و بیع السلاح) -بکسر السین-من السیف و الرمح(4)و القوس و السهام و نحوها (لأعداء الدین) مسلمین کانوا أم کفّارا(5)،و منهم(6)قطّاع الطریق فی حال(7)الحرب أو التهیّؤ له لا مطلقا(8)،و لو

الکومه و الکومه:القطعه المتجمّعه المرتفعه من التراب و نحوه،جمعها:کوم و أکوام.(المنجد).

الضمیر فی قوله«حولها»یرجع الی کومه.

الضمیر فی قوله«أنها»یرجع الی الخطوط.و قد نقل عن مجمع البحرین أنّ المراد من«الأربعه عشر»هو الصفّان من النقر یوضع فیها شیء یلعب فیه فی کلّ صفّ سبع نقر.فحینئذ یرجع الضمیر الی البقّیری.

و النقره-بضمّ النون-:هی الوهده المستدیره فی الأرض غیر کبیره،جمعها:نقر و نقار.(أقرب الموارد،المنجد).

الرمح-بضمّ الراء و سکون المیم-عود طویل فی رأسه حربه،جمعه:رماح و أرماح.(المنجد).

یعنی أعداء الدین إمّا الکفّار أو المسلمون الذین یدّعون الإسلام ظاهرا و هم کفّار واقعا.

الضمیر فی قوله«و منهم»یرجع الی أعداء الدین.

یعنی یحرم بیع السلاح لأعداء الدین فی حال الحرب لا الصلح أو فی حال التهیّؤ للحرب.

أی لا یحرم مطلقا فی غیر حال الحرب أو التهیّؤ له.
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أرادوا(1)الاستعانه به(2)علی قتال الکفّار لم یحرم،و لا یلحق بالسلاح ما یعدّ جنّه(3)للقتال کالدرع(4)و البیضه(5)و إن کره(6).


[إجاره المساکن و الحموله]

(و إجاره(7)المساکن و الحموله(8)) -بفتح الحاء-و هی الحیوان الذی یصلح للحمل کالإبل و البغال(9)و الحمیر(10)،و السفن(11)

فاعل«أرادوا»هو أعداء الدین.یعنی لو أراد أعداء الدین الاستعانه بالسلاح علی قتال الکفّار لا یحرم بیع السلاح لهم.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی السلاح.

الجنّه-بضمّ الجیم و فتح النون و تشدیده-:الستره،جمعها:جنن.و المجنّ و المجنّه:کلّ ما وقی من السلاح الترس یستر حامله.(المنجد).

الدرع-بکسر الدالّ-:قمیص من زرد الحدید یلبس وقایه من سلاح العدوّ، جمعه:دروع و أدرع.(المنجد).

البیضه:الخوذه من الحدید،و هی من آلات الحرب لوقایه الرأس.(المنجد).

نائب فاعله هو الضمیر الراجع الی البیع.یعنی و إن کره بیع هذه لأعداء الدین.

عطف علی قوله«الأعیان النجسه»و هو مرفوع.

الحموله:ما یحمل علیه من الدوابّ.(المنجد).أو الإبل التی تطیق أن یحمل علیها.(مجمع البحرین).

البغال-بکسر الباء-:جمع بغل،و هو حیوان متولّد من الحمار و الفرس أو بالعکس.(المنجد).

الحمیر:جمع الحمار،و هو حیوان معروف منه أهلی و منه وحشی،و المؤنّث الحماره،و جمعه أیضا:أحمره و حمور و حمر.(المنجد).

السفن-بضمّ السین و الفاء-:جمع سفینه،و هی المرکب.(المنجد).
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داخله فیه(1)تبعا (للمحرّم) (2)کالخمر و رکوب الظلمه و إسکانهم لأجله(3)و نحوه.


[بیع العنب و التمر لیعمل مسکرا]

(و بیع العنب و التمر) و غیرهما ممّا یعمل منه المسکر (لیعمل مسکرا) سواء شرطه فی العقد أم حصل الاتّفاق(4)علیه.


[بیع الخشب لیصنع صنما]

(و الخشب لیصنع صنما) أو غیره من الآلات المحرّمه. (و یکره بیعه لمن یعمله) من غیر أن یبیعه لذلک إن لم یعلم أنه یعمله،و إلاّ فالأجود التحریم،و غلبه الظنّ کالعلم،و قیل:یحرم ممّن یعمله مطلقا(5).


[یحرم عمل الصور المجسّمه]

(و یحرم(6)عمل الصور المجسّمه) ذوات الأرواح.و احترز بالمجسّمه

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحیوان المعلوم بالقرائن.

من حواشی الکتاب:أی فی الحیوان بالتبع،باعتبار أنها حامله کالحیوان یتناوله الدلیل و هو قوله تعالی وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ أو فی الحکم و هو الإجاره،باعتبار شمول الدلیل لإجارتها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

متعلّق بقوله رحمه اللّه«و إجاره...».

الضمیر فی قوله«لأجله»یرجع الی الظلم.

یعنی حصل التوافق بین البائع و المشتری أن تقع المعامله للمحرّم قبل العقد و لو لم تشترط فی العقد.

سواء علم بأنّ المشتری یعمله خمرا أم لا.

عطف علی نفس المحرّم الذی ذکر فی أول الفصل بقوله«و المحرّم الأعیان النجسه».و لعلّ ذلک تفنّن فی العباره،و إلاّ فلیقل:و عمل الصور المجسّمه،کما عطف غیره علی الأعیان النجسه.
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عن الصور المنقوشه علی نحو الوساده(1)و الورق(2)،و الأقوی تحریمه مطلقا(3).و یمکن أن یرید ذلک(4)بحمل الصفه(5)علی الممثّل(6)لا المثال(7).

من حواشی الکتاب:المتبادر من المجسّم ما یکون لها ظلّ اذا وقع علیه ضوء، و لا ریب فی تحریم هذا القسم اذا کان من صور ذوات الأرواح و إن کانت عباره الکتاب مطلقه،و هل یحرم غیر المجسّمه کالمنقوشه علی الجدار و الورق؟عمّم التحریم بعض الأصحاب،و فی بعض الأخبار ما یؤذن بالکراهه،و لا ریب أنّ التحریم أحوط،و هذا فیما له روح.و أمّا غیره کالشجر فیظهر من کلام بعض الأصحاب التحریم،حیث حرّم التماثیل و أطلق،و المعتمد العدم،و الظاهر عدم الفرق بین المجسّم و غیره،فتکون الأقسام أربعه،أحدها محرّم إجماعا،و أما باقی الأقسام فمختلف فیها.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

الوساده-مثلّث الواو-:المخدّه،جمعها:و سادات و وسادات و وسائد.(المنجد).

الورق-مثلّث الواو-:الدراهم المضروبه،جمعه:أوراق و وراق.

ورق الکتاب:معروف جمعه:ورقات،الواحده:ورقه.(المنجد).

مجسّمه کانت أم منقوشه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإطلاق.

و هی المجسّمه.

المراد من«الممثّل»هو الذی یصوّر صورته.

أی لیست المجسّمه صفه لنفس الصوره،و المعنی هکذا:یحرّم عمل الصور من الأشیاء المجسّمه من ذوات الأرواح مثل الإنسان و الحیوان،لا الأشیاء التی لیست بمجسّمه من ذوات الأرواح مثل الملائکه و الأجنّه.
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[یحرم الغناء]

(و الغناء) (1)-بالمدّ-و هو مدّ الصوت المشتمل علی الترجیع المطرب(2)،أو ما(3)سمّی فی العرف غناء و إن(4)لم یطرب،سواء کان فی شعر أم قرآن أم غیرهما،و استثنی منه(5)المصنّف و غیره

عطف علی قوله«عمل الصور».یعنی و یحرم الغناء.

و هو المشهور بین الفقهاء.(راجع مفتاح الکرامه:ج 4 ص 50 عن مفاتیح الشرائع:

ج 2 ص 20).

عطف علی قوله«مدّ الصوت»و هو مرفوع محلاّ لکونه خبرا لقوله«هو».

و اعلم أنّ للغناء تعاریف عدیده،و کلّ منها منقوض کما ذکرها تفصیلا الشیخ الأنصاری رحمه اللّه فی مکاسبه المحرّمه و الذی اختاره الشیخ قدّس سرّه فیها و الشارح رحمه اللّه هنا بأنّ الغناء هو ما یسمّی فی العرف غناء،و هو کیف صوتی یلیق لمجالس المترفین و أهل اللهو و اللعب و الرقص،سواء حصل فیه الطرب أم لا،و سواء حصل فیه الترجیع أم لا،و لا دخل للکلام فیه بکونه حقّا أم باطلا و لو کان قرآنا أو مدحا أو رثاء،کما یشاهد فی بعض مجالس الرثاء و المدح و النیاح.

قوله«إن»وصلیه.

من حواشی الکتاب:فلا یحرم بدون الوصفین-الترجیع و الإطراب-و إن وجد أحدهما.کذا عرّفه جماعه من الأصحاب،و ردّه بعضهم الی العرف،و ما یسمّی غناء یحرم و إن لم یطرب.(حاشیه الشهید الثانی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الغناء.

أی استثنی المصنّف رحمه اللّه الحداء من الغناء.(راجع الدروس الشرعیه:ج 2 ص 126).

و کذا غیر المصنّف استثنی ذلک من الغناء کالمحقّق الحلّی و العلاّمه.(راجع الشرائع:

ج 4 ص 117،و القواعد:ج 2 ص 236).
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الحداء(1)للإبل.و آخرون و منهم المصنّف فی الدروس فعله(2)للمرأه فی الأعراس(3)إذا لم تتکلّم بباطل،و لم تعمل بالملاهی(4)،و لو بدفّ(5)فیه صنج(6)لا بدونه،و لم یسمع صوتها أجانب الرجال،و لا بأس به(7).


[یحرم معونه الظالمین بالظلم]

(و معونه الظالمین بالظلم) کالکتابه لهم،و إحضار المظلوم و نحوه(8)،لا معونتهم بالأعمال المحلّله کالخیاطه و إن کره التکسّب بماله(9).


[النوح بالباطل]

(و النوح(10)بالباطل) بأن

الحداء-بالکسر و الضمّ-:هو التفنّی للإبل،من حدا یحدو حدوا و حداء و حداء.یقال:ما أملح حداءه و حدا الإبل و بالإبل:أی ساقها و غنّی لها.(المنجد).

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع الی الغناء.

الأعراس جمع مفرده:العرس و العرس بمعنی الزفاف.و جمعه الآخر:عرسات.

و العروس:الرجل و المرأه ما داما فی عرسهما،جمعها:عرائس.(المنجد).

الملاهی:جمع ملهی-بکسر المیم-:و هو آله اللهو،جمعه:ملاه.(المنجد).

الدفّ-بضمّ و فتح الدالّ-:هو آله طرب،و جمعه:دفوف.(المنجد).

الصنج-بفتح الصاد و سکون النون و آخره الجیم-:صفیحه مدوّره من النحاس الأصفر تضرب علی اخری مثلها للطرب،جمعه:صنوج،و هو ما یجعل فی إطار الدفّ من الهنات المدوّره.(المنجد).

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الاستثناء.یعنی نقل الاستثناء من جماعه منهم المصنّف فی الدروس و قال الشارح:لا بأس بهذا الاستثناء.

مثل حبس المظلوم بحکم الظالم.

یعنی و إن کره مطلق التکسّب من مال الظالم فی غیر ظلمه.

ناحت تنوح نوحا و نواحا و نیاحا و نیاحه و مناحا.
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تصف(1)المیّت بما لیس فیه،و یجوز بالحقّ إذا لم تسمعها(2)الأجانب.


[هجاء المؤمنین]

(و هجاء(3)المؤمنین) -بکسر الهاء و المدّ-و هو ذکر معایبهم بالشعر، و لا فرق فی المؤمن بین الفاسق و غیره،و یجوز هجاء غیرهم(4)کما یجوز لعنه.


[الغیبه]

(و الغیبه) (5)-بکسر المعجمه-و هو القول و ما فی حکمه(6)فی المؤمن بما یسوؤه لو سمعه مع اتّصافه به،و فی حکم(7)القول الإشاره بالید

ناحت المرأه علی المیّت:بکت علیه بصیاح و عویل و جزع،و الاسم:النیاحه.

(المنجد).

فاعل قوله«تصف»مستتر یرجع الی المرأه النائحه،لکون النوح من النساء.

الضمیر فی قوله«تسمعها»یرجع الی النائحه.

هجا یهجو هجوا و هجاء:عدّد معایب الغیر و وقع فیه و شتمه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«غیرهم»یرجع الی المؤمنین،و فی«لعنه»یرجع الی غیر المؤمنین.

الغیبه-من غاب یغیب غیبه و اغتابه اغتیابا-:عابه و ذکره بما فیه من السوء.

الغیبه.الاغتیاب.(المنجد).

و یظهر من اللغه بأنّ الغیبه بالفتح هی المصدر،و بالکسر اسم مصدر.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی القول.و المراد منه الکتابه،فإنّ الغیبه بالکتابه مثل الغیبه بالقول.

المراد من«الحکم»هنا هو غیر الحکم فی قوله«و ما فی حکمه»فإنّ الکتابه فی حکم القول موضوعا فی الأول لکن الإشاره و التحاکی و التعریض مثل الغیبه بالقول حکما.
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و غیرها من الجوارح،و التحاکی(1)بقول،أو فعل کمشیه(2)الأعرج(3)، و التعریض(4)کقوله:أنا لست متّصفا بکذا،أو:الحمد للّه الذی لم یجعلنی کذا،معرّضا(5)بمن یفعله،و لو فعل ذلک بحضوره أو قال فیه ما لیس به فهو أغلظ تحریما و أعظم تأثیما و إن لم یکن غیبه اصطلاحا(6).

و استثنی منها نصح(7)المستشیر،

التحاکی-من حکی یحکی حکایه الخبر-:وصفه.و حکی الشیء:أتی بمثله.

حاکی محاکاته:شابهه.

و المراد من«التحاکی»هنا هو التشابه بالقول،مثل أن یتشبّه الغیر فی نحو تکلّمه،مثلا:إنّ بلالا مؤذّن الرسول صلّی اللّه علیه و آله یقول:أسهد أن لا إله إلاّ اللّه -بالسین-فتشبّه علیه بقوله.أو التشبّه بالفعل،مثل أن یفعل فعلا مثل فعل الغیر، کما مثّله الشارح رحمه اللّه فی قوله«کمشیه الأعرج».

کمشیه-بکسر المیم-و هی المصدر الذی یدلّ علی النوع و الهیئه.

الأعرج-من عرج یعرج عروجا و معرجا-:أصابه شیء فی رجله فمشی مشیه غیر متساویه.جمعه:عرج و عرجان و هی عرجاء.(المنجد).

التعریض:عطف علی قوله«الإشاره»کما أنّ«التحاکی»عطف علیها.یعنی و فی حکم القول الإشاره و التحاکی و التعریض.و قد مثّل لکلّ من الثلاثه بما ذکر.

و التعریض فی الکلام ما یفهم السامع المراد من غیر تصریح.(المنجد).

اسم فاعل.و الضمیر فی قوله«یفعله»یرجع الی الفعل.

لأنه لم یکن فی غیابه.و الغیبه هی التی تتحقّق فی الغیاب.

النصح-بضمّ النون-من نصح ینصح نصحا و نصحا:وعظه و أخلص له المودّه.(المنجد).
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و جرح(1)الشاهد،و التظلّم(2)و سماعه،و ردّ من ادّعی(3)نسبا لیس له، و القدح(4)فی مقاله أو دعوی باطله فی الدین،و الاستعانه(5)علی دفع المنکر،و ردّ

و المراد هنا بیان عیوب الغیر لمن یستشیره،مثل أن یجیء رجل مؤمن و یشاوره فی أمر الزواج من امرأه و هو یعلم عیوبها فیذکرها للمستشیر نصحا له.ففی هذا المقام لا یعتبر ذلک غیبه،و لو کانت غیبه اصطلاحا.و هذا هو الأول ممّا استثنی من الغیبه.

جرحه جرحا-مثل منع یمنع منعا-:شقّ بعض بدنه أو بلسانه،أی عابه و تنقّصه.یقال:جرح الشهاده أی أسقطها.(المنجد).

و المراد هنا بیان عیوب الشاهد،فإنّه استثنی من الغیبه و لو کانت غیبه اصطلاحا.و هذا هو الثانی ممّا استثنی من الغیبه.

التظلّم:هو إظهار المظلومیه من ظلم ظالم،و هو أیضا غیبه جائزه،و کذا سماعه، و المراد هو الاستماع.و هذا هو المورد الثالث ممّا استثنی من الغیبه.

فاذا علم بأنّ أحدا یدّعی کونه سیّدا-مثلا-و الحال یعلم أنه کاذب فی ادّعائه جاز غیبته بأنه لیس صاحب نسب یدّعیه.و هذا هو المورد الرابع ممّا استثنی من الغیبه.

قدح یقدح قدحا فی عرضه:طعن فیه و عابه و تنقّصه.(المنجد).

و هو مثل التعییب فی خصوص مقاله باطله و لو کان غیبه بمعنی أنه یسؤوه صاحبه لو سمعه.و هذا هو الخامس من موارد الاستثناء.

مثل أن یقال:فلان یرتکب المنکر فمن یردّه عن هذا المنکر؟و هذا هو المورد السادس ممّا استثنی من الغیبه.
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العاصی(1)إلی الصلاح،و کون المقول فیه مستحقّا للاستخفاف لتظاهره بالفسق،و الشهاده علی فاعل المحرّم حسبه(2).و قد أفردنا لتحقیقها(3) رساله شریفه،من أراد الاطّلاع علی حقائق أحکامها فلیقف علیها.


[حفظ کتب الضلال]

(و حفظ کتب الضلال(4)) عن التلف،أو عن ظهر(5)القلب (و نسخها)

بأن یغتاب أحدا و یصل الی سمعه فلعلّه یرجع من عصیانه الی الصلاح و هذا هو المورد السابع من موارد الاستثناء.

الحسبه-بکسر الحاء-بمعنی الأجر و الثواب.یعنی أنّ الشهاده بإظهار فعل محرّم من شخص لحصول الأجر و الثواب للشاهد لا مانع منه و لو کان غیبه بکونه إشاعه لعیب الغیر.و هذا هو المورد الثامن مما استثنی من الغیبه.

الضمیر فی قوله«تحقیقها»یرجع الی الغیبه.

هذا و قد ألّف الشارح رحمه اللّه کتابا قیّما و بارعا تحدّث فیه عن الغیبه و دلاله الکتاب و السنّه علی حرمتها و الأعذار المرخّصه فیها و کیفیه تجنّبها و غیر ذلک،و قد سمّاه ب«کشف الریبه عن أحکام الغیبه».و أحثّ المؤمنین الکرام علی مطالعته و الاستفاده منه داعیا اللّه عزّ اسمه أن یبعدنا عن معاصیه.

الضلال-بفتح الضاد-:ضدّ الهدایه.و إضافه«الکتب»إلیه بیانیه.یعنی یحرم حفظ کتب الضلال و هو بمعنی الضالّ.

قرأ علی ظهر قلبه أو علی لسانه:أی حفظا بلا کتاب.(المنجد).

من حواشی الکتاب:الظاهر أنّ المراد فی کلامهم هو المعنی الأول،لأنّ حفظ الکتاب عن ظهر القلب لم تجربه العاده و لا فرق فیه بین کتاب و مسأله.و الظاهر أنّ المراد بکتب الضلال ما یوجب إبطال حقّ أو إثبات باطل ممّا اتفقت علیه الفرقه الحقّه الناجیه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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(و درسها) قراءه(1)و مطالعه و مذاکره (لغیر النقض) لها (أو الحجّه) علی أهلها(2)بما اشتملت علیه ممّا یصلح دلیلا لإثبات الحقّ،أو نقض الباطل لمن کان من أهلها (أو التقیه) (3).و بدون ذلک(4)یجب إتلافها إن لم یمکن إفراد مواضع الضلال،و إلاّ اقتصر علیها.


[تعلّم السحر]

(و تعلّم السحر(5)) و هو کلام أو کتابه یحدث بسببه ضرر علی من عمل(6)له فی بدنه أو عقله،و منه عقد الرجل عن حلیلته(7)،و إلقاء البغضاء بینهما،و استخدام الجنّ

قوله«قراءه و مطالعه و مذاکره»کلّها حال من«درسها».یعنی درسها بهذه الثلاثه یحرم.

الضمیر فی قوله«أهلها»یرجع الی کتب الضلال.و المراد من الأهل التابعین لها.

قوله«بما اشتملت»متعلّق بالحجّه.و ذلک منه علی صوره اللفّ و النشر المشوّش للنقض و الحجّه الموجودتان فی عباره المصنّف رحمه اللّه.

عطف علی«النقض»فالغیر یضاف إلیه أیضا کما یضاف الی«الحجّه»فیقال لغیر التقیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الثلاثه المذکوره-النقض،الحجّه،التقیه-.

السحر-بکسر السین-ما لطف مأخذه و دقّ.أو إخراج الباطل فی صوره الحقّ.أو ما یفعله الإنسان من الحیل.(المنجد).

قال الطبرسی رحمه اللّه:السحر فعل یخفی وجه الحیله فیه حتّی یتوهّم أنه معجز.(مجمع البیان:ج 5 ص 134).

بصوره المجهول.

أی زوجته.
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و الملائکه(1)،و استنزال الشیاطین فی کشف الغائبات،و علاج المصاب(2)،و تلبّسهم(3)ببدن صبی أو امرأه فی کشف أمر علی لسانه(4) و نحو ذلک.فتعلّم ذلک کلّه و تعلیمه حرام،و التکسّب به سحت(5)،و یقتل مستحلّه(6).

و الحقّ أنّ له أثرا حقیقیا،و هو أمر وجدانی(7)،لا مجرّد التخییل کما زعم

فی استخدام الملائکه للإضرار إشکال،فإنّهم رکّبوا بالعقل لا بالشهوه،کما ورد فی حقّهم:خلق اللّه الملائکه و رکّبها بالعقل لا بالشهوه،فإنّ ذکرهم و قولهم السلام.

المصاب-بضمّ المیم-:من فیه طرف جنون(المنجد).

العلاج-بکسر العین-بمعنی المعالجه.

الضمیر فی قوله«تلبّسهم»یرجع الی الشیاطین.یعنی و یحرم تلبیسهم ببدن المرأه و الصبی.

الضمیر فی قوله«لسانه»یرجع الی کلّ فرد من الصبی و المرأه.

السحت و السحت الحرام:ما خبث و قبح من المکاسب.(المنجد).

قال الراغب الأصفهانی:هو المحظور الذی یلزم صاحبه العار،کأنه یسحت دینه و مروءته.(المفردات فی غریب القرآن).

الضمیر فی قوله«مستحلّه»یرجع الی السحر.یعنی الذی یقول بکون السحر حلالا فهو مهدور الدم و یحکم الحاکم الشرعی بقتله و إعدامه.

الوجدانی-بکسر الواو-:ما یجده کلّ أحد من نفسه.ما یدرک بالقوی الباطنیه،جمعه:الوجدانیات.(المنجد).
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کثیر.و لا بأس بتعلّمه لیتوقّی(1)به،أو یدفع سحر المتنبّئ(2)به،و ربّما وجب علی الکفایه(3)لذلک کما اختاره المصنّف فی الدروس.


[الکهانه]

(و الکهانه) -بکسر الکاف-و هی عمل یوجب طاعه بعض الجانّ له فیما یأمره به،و هو قریب من السحر أو أخصّ منه(4).

و المراد به هنا کونه موجودا خارجیا،بأنّ السحر وجود خارجی و لیس هو أمرا وهمیا بحتا کما زعمه البعض.

من وقی یقی.و المعنی بأن تعلّم السحر للتوقّی و الحفظ من شرّ السحره لا مانع منه.

المتنبّئ:من یدّعی النبوّه بسبب السحر.

لوجوبه الکفائی لدفع من یدّعی النبوّه،فإنّ دفعه یجب علی کلّ فرد من المسلمین واجبا کفائیا.کما اختاره المصنّف رحمه اللّه.(راجع الدروس الشرعیه:ج 3 ص 164).

یعنی أنّ الکهانه أخصّ من السحر لکون السحر باستخدام الجنّ و الملائکه و استنزال الشیاطین-کما تقدّم-لکنّ الکهانه باستخدام الجنّ فقط.

فائده:اعلم أنّ الکاهن یتمیّز عن المنجّم بکون ما یخبر به من الامور الکائنه إنّما هو عن قوّه نفسانیه له.و ظاهر أنّ ذلک أدعی الی فساد أذهان الخلق و إغوائهم الی زیاده اعتقادهم فیه علی المنجّم.

و أمّا الساحر فیتمیّز عن الکاهن بأنّ له قوّه علی التأثیر فی أمر خارج عن بدنه آثارا خارجه عن الشریعه مؤذیه للخلق،کالتفریق بین الزوجین و نحوه،و تلک زیاده شرّ آخر علی الکاهن أدعی الی فساد أذهان الناس و زیاده اعتقادهم فیه،و انفعالهم عنه خوفا و رغبه.(شرح نهج البلاغه لمیثم البحرانی:ج 2 ص 222).
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[القیافه]

(و القیافه) (1)و هی الاستناد إلی علامات و أمارات یترتّب علیها إلحاق نسب و نحوه،و إنّما یحرم إذا رتّب علیها محرّم أو جزم بها(2).


[الشعبذه]

(و الشعبذه) (3)و هی الأفعال العجیبه المترتّبه علی سرعه الید بالحرکه فیلبّس(4)علی الحسّ،کذا عرّفها المصنّف (و تعلیمها) (5)کغیرها من العلوم و الصنائع المحرّمه.


[القمار]

(و القمار) (6)بالآلات المعدّه له،حتّی اللعب(7)بالخاتم و الجوز

القیافه-بفتح القاف أو کسرها-هی معرفه النسب بفراسه أو نظر الی أعضاء المولود،و الاسم منه:القائف،و جمعه:القافه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی القیافه،فإنّ الحرمه بالجزم و القطع بها.و لو احتمل بها و لم یحکم بالإلحاق علی صوره القطع فلا مانع منه. 

الشعبذه-بفتح الشین و الباء-و الکلمه معرّبه من الشعبده بالدالّ،و ربّما تقرأ بالذال.و أیضا الشعوذه-بفتح الشین و الواو و الذال-:و هی خفّه فی الید و أعمال کالسحر تری الشیء للعین بغیر ما هو علیه.(المنجد).

و فی بعض النسخ«فیلتبس».

قوله«تعلیمها»عطف علی قوله«و تعلّم السحر».و الضمیر فیها یرجع الی المذکورات،و هی مدخول التعلّم من«السحر و الکهانه و القیافه و الشعبذه».

و العباره هکذا:و یحرم تعلّم السحر و الکهانه...الخ و تعلیمها.و الضمیر فی «غیرها»أیضا یرجع الی المذکورات.

القمار-بکسر القاف-مصدر من قامر یقامر:کلّ لعب یشترط فیه أن یأخذ الغالب من المغلوب شیئا سواء کان بالورق أو غیره.(المنجد».

من لعب یلعب لعبا و لعبا و لعبا و تلعابا.ضدّ الجدّ.أی فعل فعلا بقصد اللذّه أو التنزّه.(المنجد).
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و البیض،و لا یملک ما یترتّب علیه من الکسب و إن(1)وقع من غیر المکلّف،فیجب ردّه علی مالکه،و لو قبضه(2)غیر مکلّف فالمخاطب بردّه الولیّ،فإن جهل مالکه تصدّق به عنه،و لو انحصر فی محصورین(3)وجب التخلّص منهم و لو بالصلح.


[الغشّ]

(و الغشّ) (4)-بکسر الغین- (الخفی) کشوب(5)اللبن بالماء،و وضع الحریر فی البروده لیکتسب ثقلا،و یکره بما لا یخفی کمزج الحنطه بالتراب و التبن(6)،و جیّدها بردیئها(7).

إن وصلیه.یعنی و لو کان اللاعب بالقمار غیر المکلّف.

الضمیران فی«قبضه»و«ردّه»یرجعان الی«ما»الموصوله فی قوله«ما یترتّب علیه من الکسب».

مثل أخذ المال من الأشخاص المعیّنه المعدودین،و الحال لا یعلم من أیّ منهم أخذ المال،فیجب حینئذ طلب براءه الذمّه منهم و لو بالصلح.

الغشّ بالفتح مصدر،و بالکسر اسم مصدر.

غشّه غشّا:لم یمحضه النصح،أو أظهر له خلاف ما أضمره و زیّن له غیر المصلحه،و الاسم:الغشّ.(أقرب الموارد).

أمّا الغشّ بحسب العرف و الاصطلاح فهو تلبیس السلعه بإراءه ما لیس فیها، و هذا هو المراد هنا.

أی کخلط اللبن بالماء.

التبن-بکسر التاء-:ما قطع من سنابل الزرع کالبرّ و نحوه،و الواحده:التبنه.

(المنجد).

و فی نسخه«بردیّها».
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[تدلیس الماشطه]

(و تدلیس(1)الماشطه(2)) بإظهارها فی المرأه محاسن لیست فیها،من تحمیر وجهها و وصل شعرها و نحوه،و مثله فعل المرأه له من غیر ما شطه.

و لو انتفی التدلیس کما لو کانت مزوّجه فلا تحریم.


[تزیین کلّ من الرجل و المرأه بما یحرم علیه]

(و تزیین کلّ من الرجل و المرأه بما یحرم علیه) کلبس الرجل السوار(3) و الخلخال(4)و الثیاب المختصّه بها عاده.و یختلف ذلک باختلاف الأزمان و الأصقاع(5)،و منه تزیینه بالذهب و إن قلّ،و الحریر إلاّ ما استثنی(6)، و کلبس المرأه ما یختصّ بالرجل کالمنطقه(7)و العمامه(8).

التدلیس:من الدلس بمعنی الخدیعه،أو من الدلس بمعنی الظلمه،و فی البیع بمعنی کتمان عیب الشیء و إخفائه.(المصباح المنیر).

الماشطه و المشّاطه:التی تحسن المشط و تتّخذ ذلک حرفه لها.و المشط-مثلّث المیم-:آله من خشب و غیره لها أسنان یمشط بها.(المنجد).

و لا یخفی أن عنوان«تدلیس الماشطه»متّخذ من الفقهاء،و إلاّ فلا تختصّ حرمه التدلیس بما کان فی عمل الماشطه.

السوار-بکسر السین أو ضمّه-:حلیه کالطوق تلبسه المرأه فی زندها أو معصمها،جمعه:سور و أسوره و أساور و أساوره.(المنجد).

الخلخال-بفتح الخاء-:حلیه تلبس فی الرجل کالسوار فی الید،جمعه:

خلاخیل.(المنجد).

الأصقاع:جمع مفرده:الصقع:الناحیه.(المعجم الوسیط،المنجد).

مثل الأثواب لغیر الساتر علی قول.

المنطقه-بکسر المیم-ما یشدّ به الوسط.(المعجم الوسیط).

العمامه-بکسر العین-ما یلفّ علی الرأس،جمعها:عمائم.(المنجد).
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[الاجره علی تغسیل الموتی و تکفینهم]

(و الاجره علی تغسیل الموتی(1)و تکفینهم) و حملهم إلی المغتسل و إلی القبر،و حفر قبورهم (و دفنهم،و الصلاه علیهم) و غیرها من الأفعال الواجبه کفایه(2).و لو اشتملت هذه الأفعال علی مندوب-کتغسیلهم زیاده علی الواجب،و تنظیفهم،و وضوئهم،و تکفینهم بالقطع(3)المندوبه، و حفر القبر زیاده علی الواجب الجامع لوصفی(4)کتم الریح،و حراسه الجثّه إلی أن یبلغ القامه،و شقّ اللحد(5)،و نقله إلی ما یدفن فیه من مکان زائد علی ما لا یمکن دفنه فیه-لم یحرم التکسّب به.


[الاجره علی الأفعال الخالیه من غرض حکمی]

(و الاجره علی الأفعال الخالیه من غرض حکمی(6)کالعبث) مثل

جمع المیّت.

مثل إمساس مساجد المیّت بالکافور،و توجیه المحتضر الی القبله،فإنّ ذلک من الواجبات الکفائیه.

جمع قطعه-بکسر القاف-مثل الحبره و العمامه للرجل،و المقنعه و لفّافتین للمرأه.

قوله«وصفی»تثنیه اضیف الی کتم الریح و حراسه الجثّه.بمعنی حفظها عن السباع بسبب الستر فی التراب.

اللحد-بفتح اللام و ضمّه-:الشقّ یکون فی جانب القبر،و جمعه:ألحاد و لحود.(المنجد).

یعنی أخذ الاجره لشقّ القبر للمیّت لا مانع منها،لأنّ الواجب ستره فی التراب بمقدار حراسته و کتم ریحه لا جعل اللحد و القبر بأشکال خاصّ له.

حکمی-بکسر الحاء و فتح الکاف-جمع حکمه.(المنجد).و الیاء للنسبه.
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الذهاب إلی مکان بعید،أو فی الظلمه،أو رفع صخره،و نحو ذلک ممّا لا یعتدّ بفائدته عند العقلاء.


[الاجره علی الزنا]

(و الاجره علی الزنا) و اللواط و ما شاکلهما(1).


[رشا القاضی]

(و رشا القاضی) -بضمّ أوله و کسره مقصورا-جمع رشوه بهما(2)و قد تقدّم(3).


[الاجره علی الأذان و الإقامه]

(و الاجره علی الأذان و الإقامه) علی أشهر القولین(4)،و لا بأس بالرزق من بیت المال،و الفرق بینهما أنّ الاجره تفتقر إلی تقدیر العمل و العوض و المدّه و الصیغه الخاصّه،و الرزق منوط بنظر الحاکم.و لا فرق فی

و المعنی هو تحریم أخذ الاجره علی الأفعال الخالیه من أغراض عقلائیه منسوبه الی الحکمه،و هی الموافقه للعلم و العقل.و قد مثّل الشارح رحمه اللّه بعض الأمثله علی ذلک.

مثل السحق الذی یکون بین امرأتین.

أی بضمّ أوله و کسره.و فتحها أیضا کما عن کتب اللغه بأنّ الراء مثلّثه.

و الرشوه:الجعل،و الجمع:رشی و رشی.و فی الحدیث:لعن اللّه الراشی و المرتشی و الرائش.فالراشی من یعطی الذی یعینه علی الباطل،و المرتشی الآخذ، و الرائش الذی یسعی بینهما یستزید لهذا و یستنقص لهذا.(لسان العرب).

تقدّم حکم حرمه الرشوه فی کتاب القضاء بحث واجبات القاضی،و بأنها کفر باللّه العظیم و رسوله،کما عن الإمام الصادق علیه السّلام.(راجع معانی الأخبار:ص 211 باب معنی الغلول و السحت).

و قد ذهب السیّد المرتضی رحمه اللّه الی کراهه أخذ الاجره علی الأذان.(نقله عنه فی المعتبر:ح 1 ص 134).
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تحریم الاجره بین کونها من معیّن(1)و من أهل البلد و المحلّه و بیت المال، و لا یلحق بها(2)أخذ ما اعدّ للمؤذّنین من أوقاف مصالح المسجد،و إن کان مقدّرا(3)و باعثا علی الأذان.نعم،لا یثاب فاعله إلاّ مع تمحّض الإخلاص به(4)کغیره من العبادات.


[الأجره علی القضاء]

(و القضاء) بین الناس لوجوبه(5)،سواء احتاج إلیها(6)أم لا،و سواء تعیّن(7)علیه القضاء أم لا. (و یجوز الرزق من بیت المال) و قد تقدّم فی القضاء أنه من جمله المرتزقه منه.


[الاجره علی تعلیم الواجب]

(و الاجره علی تعلیم الواجب من التکلیف) سواء وجب عینا کالفاتحه و السوره و أحکام العبادات العینیه،أم کفایه(8)کالتفقّه فی الدین،و ما

أی من شخص معیّن،مثل أخذ الاجره من شخص خاصّ أو من أهل المحلّه و البلد.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الاجره المحرّمه.

أی و إن کان المأخوذ من الموقوفات معیّن القدر و باعثا علی الأذان.

الضمیران فی قوله«به و کغیره»یرجعان الی الأذان.

الضمیر فی قوله«لوجوبه»یرجع الی القضاء،و علّه حرمه أخذ الاجره علیه کونه واجبا،و لا یجوز أخذ الاجره علی الواجبات.

الضمیر فی قوله«الیها»راجع الی الاجره.یعنی لو احتاج القاضی الی الاجره فلا یجوز أیضا.

یعنی سواء کان القضاء واجبا عینیا للقاضی لعدم وجود غیره،أم واجبا کفائیا کما لو کان غیره أیضا موجودا.

أی وجب کفایه،و هو عطف علی قوله«عینا».
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یتوقّف(1)علیه من المقدّمات علما و عملا(2)،و تعلیم المکلّفین صیغ العقود(3)و الإیقاعات(4)و نحو ذلک.

فاعله مستتر یرجع الی التفقّه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی«ما» الموصوله.یعنی کما یتوقّف التفقّه علیه.

مثل الکتابه،فإنّه من المقدّمات العملیه للتفقّه.

مفرده:العقد،و هو الذی یحتاج الی إیجاب و قبول،مثل البیع و النکاح.

مفرده:الإیقاع،و هو الذی لا یحتاج الی قبول،مثل العتق و الطلاق.

و نری من الأفضل هنا ذکر المکاسب المحرّمه بصوره إجمالیه،و هی:

1-الأعیان النجسه،و تشمل:

أ-الخمر.

ب-النبیذ.

ج-الفقّاع.

د-المائع النجس غیر القابل للطهاره.

ه-المیته.

و-الدم.

ز-أرواث و أبوال غیر المأکول.

ح-الخنزیر البرّی.

ط-الکلب البرّی.

2-آلات اللهو.

3-الصنم.

4-الصلیب.
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5-آلات القمار،کالنرد و الشطرنج و البقّیری.

6-بیع السلاح لأعداء الدین.

7-إجاره المساکن و الحموله للمحرّم.

8-بیع العنب و التمر لعمل المسکر.

9-بیع الخشب لصنع الصنم.

10-عمل الصور المجسّمه.

11-الغناء.

12-معونه الظالمین بالظلم.

13-هجاء المؤمنین.

14-الغیبه.

15-حفظ کتب الضلال و نسخها و درسها لغیر النقض أو الحجّه أو التقیه.

16-تعلّم السحر و تعلیمه.

17-الکهانه و تعلیمها.

18-القیافه و تعلیمها.

19-الشعبذه و تعلیمها.

20-القمار.

21-الغشّ الخفی.

22-تدلیس الماشطه.

23-تزیین کلّ من الرجل و المرأه بما یحرم علیه.

24-الاجره علی تغسیل الموتی و تکفینهم و دفنهم و الصلاه علیهم.
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[الاکتساب المکروه]

(و أمّا(1)المکروه:فکالصرف(2)) و علّل فی بعض الأخبار بأنه لا یسلم فاعله(3)من الربا.

25-الاجره علی الأفعال الخالیه من غرض حکمی.

26-الاجره علی الزنا.

27-رشا القاضی.

28-الاجره علی الأذان و الإقامه.

29-الاجره علی القضاء.

30-الاجره علی تعلیم الواجب من التکلیف.

الاکتساب المکروه

عطف علی قوله فی أول الفصل«فالمحرّم».

صفه للموصوف المقدّر و هو البیع.یعنی کبیع الصرف و بیع النقد بالنقد،مثل بیع الذهب و الفضّه بهما.

الصرّاف و الصیرف و الصیرفی بیّاع النقود بنقود و غیرها،جمعه:صیارفه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«فاعله»یرجع الی الصرف.یعنی أنّ الصرّاف لا یسلم من ارتکاب الربا.

و الروایه منقوله فی الوسائل:

عن إسحاق بن عمّار قال:دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فخبّرته أنه ولد لی غلام، قال علیه السّلام:ألا سمّیته محمّدا؟قلت:قد فعلت،قال:فلا تضرب محمّدا و لا تشتمه، جعله اللّه قرّه عین لک فی حیاتک و خلف صدق بعدک،قلت:جعلت فداک فی أیّ الأعمال أضعه؟قال علیه السّلام:إذا عدلته(عزلته)عن خمسه أشیاء فضعه حیث
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(و بیع(1)الأکفان) لأنه(2)یتمنّی کثره الموت و الوباء(3).

(و الرقیق) (4)لقوله صلّی اللّه علیه و آله:شرّ الناس من باع الناس(5).

(و احتکار الطعام) و هو حبسه بتوقّع زیاده السعر(6)،و الأقوی تحریمه(7)مع استغنائه عنه و حاجه الناس إلیه،و هو اختیاره فی الدروس،

شئت،لا تسلمه صیرفیا،فإنّ الصیرفی لا یسلم من الربا...الحدیث.(الوسائل:

ج 12 ص 97 ب 21 من أبواب ما یکتسب به ح 1).

مکسور لعطفه،علی قوله«کالصرف».

و الأکفان:جمع کفن-بفتح الکاف و الفاء-ما یلبسه المیّت.(المنجد).

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی بائع الکفن المعلوم بالقرینه.

الوباء-بفتح الواو-:کلّ مرض عامّ،جمعه:أوبئه.(المنجد).

الرقیق:المملوک للواحد،و الجمع:یقال عبد رقیق و عبید رقیق(المنجد).

و هو مکسور لإضافه البیع المقدّر إلیه.أی یکره بیع الرقیق.

الناس:اسم وضع للجمع کالرهط و القوم،مفرده:إنسان من غیر لفظه.

(المنجد).

و المراد هنا بیع المملوک من الإنسان،مثل العبد و الأمه.و قد ورد هذا الحدیث فی تتمّه الروایه الآنفه الذکر المرویه عن إسحاق بن عمّار.

عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال:...و لا تسلّمه نخّاسا،فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:شرّ الناس من باع الناس.(المصدر السابق).

و النخّاس:بیّاع الرقیق.(المنجد).

السعر-بکسر السین و سکون العین-:الثمن،جمعه:أسعار.(المنجد).

الضمیر فی قوله«تحریمه»یرجع الی الاحتکار.یعنی أنّ الأقوی تحریم
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و قد قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:الجالب(1)مرزوق،و المحتکر ملعون(2)،و سیأتی الکلام فی بقیه أحکامه(3).

(و الذباحه) (4)لإفضائها إلی قسوه القلب و سلب الرحمه.

و إنّما تکره إذا

الاحتکار بشرطین:أحدهما استغناء المحتکر،و ثانیهما احتیاج الناس.فلو لم یحصل الشرطین لا یحرم الاحتکار.و قد اختار المصنّف رحمه اللّه التحریم فی کتابه الدروس.

أی أنّ بائع الأکفان یتمنّی تکاثر الموت و الوباء.جاء ذلک فی الروایه المنقوله فی الوسائل،و هی تتمّه الروایه الآنفه الذکر المرویه عن إسحاق بن عمّار:

عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال:...و لا تسلّمه بیّاع أکفان،فإنّ صاحب الأکفان یسرّه الوباء...الحدیث.(المصدر السابق).

الجالب:من یحمل الطعام من مکان الی آخر لرفع احتیاج الناس،فإنّه مرزوق من جانب اللّه تعالی.

الملعون:المبعّد من رحمه اللّه تعالی.

و قد ورد هذا الحدیث عن ابن القدّاح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

(راجع الوسائل:ج 12 ص 313 ب 27 من أبواب آداب التجاره ح 3).

و ذلک فی الفصل الثانی من هذا الکتاب عند البحث عن آداب التجاره،فی الأدب الحادی و العشرین منها.

الذباحه-من ذبح یذبح علی وزن منع یمنع-:شقّ،نحر.

و المصدر:الذبح،و هو قطع الحلقوم من باطن عند النصیل،و هو موضع الذبح من الحلق.(المنجد).
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اتّخذها(1)حرفه و صنعه(2)،لا مجرّد(3)فعلها،کما لو احتاج إلی صرف دینار،أو بیع کفن،أو ذبح شاه و نحو ذلک،و التعلیل بما ذکرناه(4)فی الأخبار یرشد إلیه(5).

(و النساجه) (6)و المراد بها ما یعمّ الحیاکه،و الأخبار متضافره بالنهی

الضمیر فی قوله«اتّخذها»یرجع الی الامور المذکوره،و هی بیع الصرف و الأکفان و الرقیق و غیرها.

الصنعه:عمل الصانع.(المنجد).

و المراد هنا أخذ هذه الامور حرفه لنفسه.

من حواشی الکتاب:الظاهر أنّ العطف للتفسیر لا للتغایر.(حاشیه میرزا محمّد علی المدرّس رحمه اللّه).

بالضمّ،و هو نائب فاعل لفعل محذوف.أی لا تکره هذه الحرف مجرّد فعلها.

و الضمیر فی«فعلها»یرجع الی الأشیاء المذکوره،و هی بیع الصرف و الأکفان...الخ.

کما ذکر علّه الکراهه عقیب کلّ مکروه من هذه الحرف.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الاتّخاذ.

النساجه-بکسر النون-:حرفه النسّاج،من نسج ینسج و ینسج نسجا الثوب:حاکه.(المنجد).

و لعلّ الفرق بین النساجه و الحیاکه هو أنّ النساجه تخصّ بعض الأجناس کالرقیق،أمّا الحیاکه فتخصّ غیره.

و قیل:النساجه أعمّ من الحیاکه مطلقا.و لم یفرّق الجوهری بینهما،قال فی
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عنها(1)،و المبالغه فی ضعتها(2)،و نقصان فاعلها،حتّی نهی عن الصلاه خلفه(3).و الظاهر اختصاص النساجه و الحیاکه بالمغزول و نحوه(4)،فلا یکره عمل الخوص(5)و نحوه،بل روی أنه(6)من أعمال الأنبیاء و الأولیاء.

(و الحجامه) (7)مع شرط الاجره،لا بدونها کما

الصحاح:نسج الثوب و حاکه واحد.(الفروق اللغویه:ص 538 تحت رقم 2164 بتصرّف).

و من الأخبار الناهیه عن الحیاکه ما نقله صاحب المستدرک:

عن أبی عبد اللّه عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لا تصلّوا خلف الحائک و لو کان عالما.(مستدرک الوسائل:ج 2 ص 432 ب 20 من أبواب ما یکتسب به ح 5).

الضعه-بکسر الضاد و فتح العین-:الخسّه و الدناءه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«خلفه»یرجع الی الحائک المعلوم بالقرینه.

و قد مرّ النهی الوارد عن الصلاه خلف الحائک قبل قلیل.

مثل المفتول.

الخوص-بضمّ الخاء-:هو ورق النخل،واحده:خوصه.الخوّاص.بائع الخوص و عمله.(المنجد).

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی عمل الخوص.

الحجامه-بکسر الحاء-:المداواه و المعالجه بالمحجم،و هو آله الحجم،و هی شیء کالکأس یفرغ منه الهواء و یوضع علی الجلد فیحدث تهیّجا و یجذب الدم.

(المنجد).
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قیّده(1)المصنّف فی غیره(2)و غیره،و دلّ علیه الخبر(3)،و ظاهره(4)هنا الإطلاق.

(و ضراب(5)الفحل) بأن یؤجره(6)لذلک(7)مع ضبطه(8)بالمرّه

الضمیر فی قوله«قیّده»یرجع الی حکم الکراهه.یعنی أنّ المصنّف قیّد حکم کراهه الحجامه علی شرط أخذ الاجره.

الضمیر فی«غیره»یرجع الی الکتاب،و فی«غیره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

یعنی أنّ غیر المصنّف من الفقهاء قیّدوا الکراهه بشرط الاجره.

المراد من«الخبر»هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن أبی بصیر المرادی عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن کسب الحجّام فقال:لا بأس به اذا لم یشارط.(الوسائل:ج 12 ص 71 ب 9 من أبواب ما یکتسب به ح 1).

و أیضا فیه عن زراره قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن کسب الحجّام فقال:مکروه له أن یشارط...الحدیث.(المصدر السابق:ح 9).

الضمیر فی قوله«و ظاهره»یرجع الی قول المصنّف رحمه اللّه،فإنّ ظاهر عبارته مطلق فی کراهه الحجامه.

ضراب-بکسر الضاد،علی وزن قتال-:هو نزوّ الفحل من الحیوان علی الانثی.و المراد بالنهی هو ما یؤخذ علیه من الاجره،لا عن نفس الضراب.

(لسان العرب).

الضمیر فی قوله«یؤجره»یرجع الی الفحل.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو الضراب.

أی مع ضبط الضراب بالمرّه أو المرّات أو ضبطه بالمدّه،بأن یؤجر الفحل الی یوم أو یومین لتصحّ الإجاره.
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و المرّات المعیّنه أو بالمدّه.و لا کراهه فی ما یدفع إلیه علی جهه الکرامه(1) لأجله.

(و کسب الصبیان(2)) المجهول أصله،لما یدخله(3)من الشبهه الناشئه من اجتراء الصبی علی ما لا یحلّ لجهله،أو علمه بارتفاع القلم(4)عنه.و لو علم اکتسابه من محلّل فلا کراهه و إن أطلق الأکثر.کما أنه لو علم تحصیله(5)أو بعضه من محرّم وجب اجتنابه(6)،أو اجتناب ما علم منه(7)، أو اشتبه به(8).و محلّ الکراهه تکسّب الولی(9)به،أو أخذه(10)منه،أو

الکرامه:مصدر بمعنی التکریم و الاحترام.

الصبیان-بضمّ الصاد أو بکسرها-جمع الصبی،و هو الذی دون الفتی عمرا.

(المنجد).

الضمیر فی قوله«یدخله»یرجع الی کسب الصبیان.

المراد من«رفع القلم»هو قلم التکلیف.یعنی اذا علم الصبی بعدم تکلیفه و رفع القلم عنه یجترئ بالمحرّمات و الشبهات.

الضمیر فی قوله«تحصیله»یرجع الی المال الحاصل من کسب الصبی،و کذلک فی«بعضه».

الضمیر فی قوله«اجتنابه»یرجع الی المال.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی المال أیضا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المحرّم.یعنی وجب اجتناب ما اشتبه بالمحرّم.

یعنی مورد الکراهه هو تکسّب ولیّ الصبی باکتسابه،و الحال نفس الصبی لا تکلیف له لأن یحکم علیه بالکراهه،حیث إنّ القلم مرفوع عنه.

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع الی ما اکتسبه الصبی.
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الصبی(1)بعد رفع الحجر عنه.

(و) کذا یکره کسب (من لا یجتنب المحرّم) فی کسبه.


[الاکتساب المباح]

(و المباح:(2)ما خلا عن وجه رجحان) من الطرفین بأن لا یکون راجحا و لا مرجوحا لتتحقّق الإباحه (بالمعنی الأخصّ) (3).

عطف علی«الولی».یعنی محلّ الکراهه هو استفاده نفس الصبی بعد بلوغه بمال اکتسبه فی أوان الصغر.و معنی رفع الحجر هو رفع منع التصرّف منه بعد البلوغ و الرشد.

هذا،و من الأفضل هنا ذکر المکاسب المکروهه بصوره إجمالیه،و هی:

1-بیع الصرف.

2-بیع الأکفان.

3-بیع الرقیق.

4-احتکار الطعام،و الأقوی تحریمه بشرطین.

5-الذباحه.

6-النساجه.

7-الحجامه.

8-ضراب الفحل.

9-کسب الصبیان.

10-کسب من لا یجتنب المحرّم.

عطف علی قوله فی أول الفصل«فالمحرّم...الخ».

اعلم أنّ المباح بالمعنی الأعمّ یوجد فی الواجب و المستحبّ و المکروه،لکونها جمیعا مباحا مرجوحا أو راجحا.أمّا المباح بالمعنی الأخصّ فهو متساوی
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(ثمّ التجاره) (1)و هی نفس التکسّب (تنقسم بانقسام الأحکام الخمسه) .فالواجب منها ما توقّف تحصیل مئونته و مئونه عیاله الواجبی النفقه علیه(2)،و مطلق(3)التجاره التی یتمّ بها نظام النوع الإنسانی(4)، فإنّ ذلک من الواجبات الکفائیه و إن زاد علی المؤونه.

الطرفین بلا رجحان فی فعله و ترکه،مثل شرب الماء و أکل الطعام و نحوهما.

من حواشی الکتاب:و لو ارید معناه الأعمّ اعتبر خلوّه من المرجوحیه المانعه من النقیض،و ذلک لا یقتضیه کلام المصنّف.(حاشیه الشهید الثانی رحمه اللّه).

التجاره-بکسر التاء-:البیع و الشراء لغرض الربح،من تجر یتّجر تجرا و تجاره.و المراد هنا مطلق الاکتساب،و تحصیل المعیشه بالطرق المعموله من الصناعات و الولایات و الإجارات و غیرها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما توقّف تحصیل مئونته...الخ».

من حواشی الکتاب:الواجب هنا أعمّ من العینی و الکفائی،و هذا تمثیل للواجب العینی،لأنه اعتبر توقّف تحصیل مئونته علیه،و صدق ذلک إنّما یکون من انحصار طریق الاکتساب فیها،فیکون واجبا عینا و إن کان فی الأصل واجبا کفایه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

عطف علی«ما»الموصوله،و هو خبر ثان للواجب.

مثل الخیاطه و الخبازه و الطبابه و الزراعه و غیرها التی تحتاج حیاه الإنسان لها.بمعنی أنه لو لم تکن هذه لم یتمّ النظام،فالإقدام بذلک واجب کفائی لکلّ فرد من النوع الإنسانی،فإذا تعهّد شخص منهم سقط عن الغیر،مثل الإقدام لتجهیز المیّت،لکن لو لم یوجد بینهم خیّاط واحد أو طبیب واحد صار الوجوب الکفائی فی حقّهم وجوبا عینیا و إن استغنوا من جهه المؤونه.
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و المستحبّ(1)ما یحصل به المستحبّ و هو التوسعه(2)علی العیال، و نفع(3)المؤمنین،و مطلق(4)المحاویج(5)غیر المضطرّین(6).

و المباح(7)ما یحصل به الزیاده فی المال من غیر الجهات الراجحه و المرجوحه.

و المکروه(8)و الحرام التکسّب بالأعیان المکروهه و المحرّمه،و قد تقدّمت(9).

عطف علی قوله«فالواجب».

فإنّ التوسعه علی مئونه العیال مستحبّه،فالاکتساب لها مستحبّ لتوقّف المستحبّ لها.

عطف علی«التوسعه».یعنی و المستحبّ نفع المؤمنین.

بالکسر،لإضافه النفع إلیه.یعنی و المستحبّ نفع مطلق المحتاجین،أعمّ من المؤمنین و غیرهم.

المحاویج:المحتاجون.(المنجد).

فلو کان المؤمنون و المحتاجون مضطرّین لعمل شخص و اکتسابه فحینئذ یکون واجبا لا مستحبّا.

من حواشی الکتاب:و ذلک لأنّ التکسّب له واجب حیث وقع مقدّمه للواجب،فیکون من القسم السابق.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

عطف علی قوله«فالواجب».

عطف علی قوله«فالواجب».و کذلک فی قوله«و الحرام».

أی تقدّمت فی أول الفصل عند تقسیم المصنّف رحمه اللّه موضوع التجاره الی ثلاثه:محرّم،و مکروه،و مباح.
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[الفصل الثانی فی عقد البیع و آدابه]


اشاره

(الفصل الثانی فی عقد البیع و آدابه(1))



[الإیجاب و القبول]

(و هو) أی عقد البیع (الإیجاب و القبول الدالاّن علی نقل الملک بعوض معلوم) و هذا کما هو تعریف للعقد یصلح تعریفا للبیع نفسه،لأنه(2)عند المصنّف و جماعه(3)عباره عن العقد المذکور،استنادا(4)إلی أنّ ذلک هو

عقد البیع و آدابه

الآداب:جمع أدب بمعنی المعارف و العلوم عموما.و المراد هنا الأحکام، و الضمیر فیه یرجع الی عقد البیع أو نفسه.و المعنی هو:الفصل الثانی فی عقد البیع و أحکام البیع کما سیأتی تفصیلا.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی البیع.

منهم أبو الصلاح الحلبی و ابن حمزه و العلاّمه.(راجع الکافی فی الفقه:ص 352، الوسیله:ص 236،المختلف:ص 347).

مفعول له.یعنی أنّ المصنّف و جماعه رحمهم اللّه استندوا بأنّ ذلک العقد یتبادر من لفظ البیع،و التبادر علامه الحقیقه،فالبیع حقیقه فی الإیجاب و القبول...الخ.
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المتبادر من معناه،فیکون حقیقه فیه،و یمکن أن یکون الضمیر(1)عائدا إلی البیع نفسه،و أن یکون إضافه البیع بیانیه(2)،و یؤیّده أنه فی الدروس عرّف البیع بذلک،مزیدا(3)قید التراضی،و جعل جنس التعریف الإیجاب و القبول أولی من جعله اللفظ الدالّ کما صنع غیره(4)،لأنهما(5)

المراد من«الضمیر»هو لفظ«هو»فی قوله«و هو الإیجاب و القبول...الخ».

المراد من«الإضافه البیانیه»هو کون العقد نفس البیع،لا تغایر بین المضاف و المضاف إلیه،کما فی إضافه الخاتم الی فضه،لا تغایر بینهما،بل الخاتم هو الفضه، بخلاف غلام زید،فإنّ التغایر بینهما حاصل.فعلی هذا یکون التعریف تعریفا لکلیهما.یعنی العقد و البیع هو الإیجاب و القبول الدالاّن...الخ.

من حواشی الکتاب:لیکون وجها آخر،ففیه أنّ الفصل معقود لعقد البیع و آدابه،فیجب أن یکون التعریف له لا للمضاف إلیه الذی هو خارج عن المضاف.و إن أراد أنّ الضمیر عائد الی البیع علی تقدیر کون الإضافه بیانیه لیکونا وجها واحدا فلا طائل فی إرجاع الضمیر الی البیع نفسه،لأنّ إرجاعه الی العقد علی ذلک التقدیر یفید المطلق أیضا،و هو کون التعریف للبیع نفسه.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

مزیدا-بضمّ المیم-:اسم فاعل.یعنی کان المصنّف رحمه اللّه مزیدا قید التراضی علی التعریف المذکور فی هذا الکتاب.

أی غیر المصنّف أخذ فی التعریف اللفظ و قال:البیع هو اللفظ الدالّ علی التراضی.

الضمیر فی قوله«لأنهما»یرجع الی الإیجاب و القبول.أی لأنهما جنس قریب
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جنس قریب و اللفظ بعید،و باقی القیود(1)خاصّه مرکّبه،یخرج بها من العقود ما لا نقل فیه کالودیعه و المضاربه و الوکاله،و ما تضمّن نقل الملک بغیر عوض کالهبه و الوصیه بالمال،و شمل(2)ما کان ملکا للعاقد و غیره،فدخل بیع الوکیل و الولیّ،و خرج(3)بالعوض المعلوم الهبه المشروط فیها مطلق الثواب،و بیع المکره(4)حیث(5)یقع صحیحا إذ لم یعتبر التراضی،

و اللفظ جنس بعید.و التعریف الکامل الذی یقال له فی اصطلاح النحویّین الحدّ التامّ هو إتیان الجنس القریب مع الفصل القریب،مثل حیوان ناطق فی تعریف الإنسان،و الحال تعریف الإنسان بجسم ناطق لیس تامّا.

المراد من«باقی القیود»الدالاّن علی نقل الملک بعوض معلوم فإنّها فصول مرکّبه یخرج بها الأغیار و یجمع الأفراد.

شمل التعریف بالبیع أعمّ من بیع ملک البائع أو ملک موکّله.

هذا کون التعریف مانعا للأغیار.

عطف علی قوله«بیع الوکیل و الولی».یعنی فدخل بیع المکره-بفتح الراء-فی التعریف المذکور.

قوله«حیث»مکانی.یعنی دخل بیع المکره فی التعریف حیث کان صحیحا، و هو اذا رضی المکره بالعقد الذی أجراه إکراها و إجبارا،لأنّ التراضی لم یؤخذ فی التعریف الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه،بخلاف التعریف الذی ذکر فیه لفظ التراضی،کما نقل الشیخ الأنصاری رحمه اللّه فی کتاب البیع عن المبسوط و التذکره و غیرهما بأنّ البیع انتقال عین من شخص الی غیره بعوض مقدّر علی وجه التراضی.
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و هو(1)وارد(2)علی تعریفه فی الدروس(3)،و بیع(4)الأخرس بالإشاره و شراؤه(5)،فإنّه یصدق علیه الإیجاب و القبول،و یرد علی تعریف أخذ اللفظ جنسا کالشرائع(6)،و بقی فیه(7)دخول عقد الإجاره،إذ

الضمیر یرجع الی بیع المکره الذی رضی به بعد العقد.

قوله«وارد»بمعنی الإیراد.فی کتب اللغه«أورد الکلام»أخذ فیه و نصّ علیه.(المنجد).

و المعنی هنا هو أنّ الحکم بصحّه بیع المکره بعد رضاه بالعقد الواقع إکراها إیراد و وارد علی تعریفه فی الدروس.

من حواشی الکتاب:و یمکن الجواب بأنّ التراضی أعمّ من أن یکون رغبه فی البیع أو قهرا من الشارع علیه،فلا ورود.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

عباره المصنّف فی کتابه الدروس هکذا:و هو الإیجاب و القبول من الکاملین الدالاّن علی نقل العین بعوض مقدّر مع التراضی.(الدروس الشرعیه:ج 3 ص 191).

فإنّ أخذ التراضی فی التعریف یخرج بیع المکره حیث یصحّ عن التعریف.

الواو استئنافیه،و«بیع الأخرس»مبتدأ،و خبره هو قوله«بالإشاره».

عطف علی البیع.و الأفضل أن یذکر«شراؤه»قبل«الإشاره».فتکون العباره هکذا:بیع الأخرس و شراؤه بالإشاره.

عباره الشرائع هکذا:العقد هو اللفظ الدالّ علی نقل الملک من مالک الی آخر بعوض معلوم.(شرائع الإسلام:ج 2 ص 13).فإنّ أخذ اللفظ فی التعریف یخرج بیع الأخرس من التعریف.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی التعریف أی و کذا إشکال بالتعریف المذکور
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الملک(1)یشمل العین و المنفعه،و الهبه(2)المشروط فیها عوض معیّن، و الصلح(3)المشتمل علی نقل الملک بعوض معلوم،فإنّه لیس بیعا عند المصنّف و المتأخّرین(4).

و حیث کان البیع عباره عن الإیجاب و القبول المذکورین (فلا یکفی المعاطاه(5)) و هی إعطاء کلّ واحد من المتبایعین ما یریده من المال

لدخول الإجاره فیه.

و اعلم أنّ التعریف الکامل و التامّ هو الجامع للأفراد و المانع للأغیار.و الحال أنّ التعریف هنا لم یمنع الأغیار فی ثلاثه.

1-الإجاره.

2-الهبه المعوّضه بالعوض المعلوم.

3-الصلح المشتمل علی نقل الملک بعوض معلوم.

فی قوله«الدالاّن علی نقل الملک»فإنّه أعمّ من العین و المنفعه فدخلت الإجاره فی التعریف و حقّها الخروج،لأنها لیست بیعا.

مکسور،و هو عطف علی الإجاره.یعنی و بقی فی التعریف دخول عقد الهبه...الخ.

هذا أیضا مکسور،عطفا علی الإجاره.یعنی و بقی فی التعریف دخول عقد الصلح...الخ.

اختلفوا فی أنّ الصلح هل هو باب مستقلّ أو هو ضمن البیع و الإجاره و غیرهما؟قال المصنّف و المتأخّرون رحمهم اللّه بأنّ الصلح باب مستقلّ،فحینئذ یرد بمنع التعریف عن الأغیار.

المعاطاه من باب مفاعله مجرّده.عطا یعطو عطوا الشیء:ناوله إیّاه.(المنجد).
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عوضا عمّا یأخذه من الآخر باتّفاقهما(1)علی ذلک بغیر العقد المخصوص، سواء فی ذلک الجلیل و الحقیر،علی المشهور بین أصحابنا،بل کاد یکون إجماعا.


[یباح بالمعاطاه التصرّف]

(نعم(2)یباح) بالمعاطاه (التصرّف) من کلّ منهما فیما صار إلیه من العوض،لاستلزام دفع مالکه له علی هذا الوجه الإذن(3)فی التصرّف فیه،و هل هی(4)إباحه أم عقد(5)متزلزل؟ظاهر العباره الأول(6)،لأنّ الإباحه(7)ظاهره فیها،و لا ینافیه(8)قوله (و یجوز الرجوع) فیها (مع بقاء العین) لأنّ ذلک(9)لا ینافی الإباحه.و ربّما ظهر من بعض الأصحاب

الضمیر فی قوله«باتّفاقهما»یرجع الی البائع و المشتری.و لفظ«اتّفاق»من باب افتعال مجرّده.وفق یفق وفقا:ضدّ المخالفه.(المنجد).

و المراد من«اتّفاقهما»هنا هو توافق الطرفین بالمعاطاه.

استدراک من أنّ المعاطاه لیست بیعا،لکن یفید إباحه التصرّف لکلّ من المتعاطیین فی العوض المأخوذ من صاحبه.

مفعول لقوله«لاستلزام».

الضمیر یرجع الی المعاطاه.

المراد من«العقد»هو العقد المفید للملک المتزلزل.

المراد من«الأول»هو الإباحه.

المراد من«الإباحه»هو المذکوره فی عبارات الفقهاء.

الضمیر فی قوله«ینافیه»یرجع الی القول و المفهوم من القرینه.یعنی و لا ینافی القول بالإباحه قول المصنّف رحمه اللّه«و یجوز الرجوع».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الرجوع.یعنی أنّ الرجوع لا ینافی الإباحه،کما
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الثانی(1)لتعبیره(2)بجواز فسخها الدالّ(3)علی وقوع أمر یوجبه(4).

و تظهر الفائده(5)فی النماء(6)،فعلی الثانی هو للقابض(7)مع تحقّق اللزوم بعده(8)،و علی الأول یحتمله(9)و عدمه.و یفهم من جواز الرجوع مع بقاء

احتمل بأنّ الرجوع لا یطلق إلاّ فی الرجوع فی شیء وقع،لأنه یطلق علی الرجوع فی الإباحه أیضا.

المراد من«الثانی»هو الملکیه المتزلزله.

الضمیر فی قوله«لتعبیره»یرجع الی البعض،و فی«فسخها»یرجع الی المعاطاه.

صفه للفسخ.یعنی أنّ لفظ«الفسخ»یدلّ علی وجود أمر مثل الملک یوجب الفسخ.

الضمیر فی قوله«یوجبه»یرجع الی الفسخ.

أی فائده الاختلاف فی المعاطاه،بأنه تفید الملک أو الإباحه.

النماء-بفتح النون-:هی الفائده الحاصله من العین.

من حواشی الکتاب:و الأظهر فی الفائده أن یقال:إنّ النماء للقابض مطلقا علی الثانی،و الوجهان علی الأول.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

أی الأخذ من المتعاطیین.و المراد من«الثانی»هو الملکیه.یعنی اذا قلنا بالملکیه فإنّه یفید اختصاص المالک بالنماء الحاصل من العین.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع الی النماء.یعنی حصول اللزوم بعد حصول النماء.

یحتمل کون النماء للقابض و عدمه.یعنی یحتمل عدم کونه للقابض.

و قوله«عدمه»بالنصب لأنه عطف علی الضمیر المنصوب من قوله«یحتمله».
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العین(1)عدمه مع ذهابها(2)و هو(3)کذلک،و یصدق(4)بتلف العینین و إحداهما و بعض(5)کلّ واحده منهما،و نقلها(6)عن ملکه،و بتغییرها کطحن الحنطه،فإنّ عین المنتقل غیر باقیه مع احتمال العدم(7)،أمّا لبس الثوب مع عدم تغیّره فلا أثر له،و فی صبغه و قصره(8)و تفصیله(9)و خیاطته و نحو ذلک من التصرّفات المغیّره للصفه مع بقاء الحقیقه

فی قول المصنّف رحمه اللّه«مع بقاء العین».و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع الی الرجوع.

الضمیر فی قوله«ذهابها»یرجع الی العین،و هی مؤنّث سماعی،و معنی الذهاب التلف.

الضمیر یرجع الی الحکم.و هذا نظر الشارح.

فاعله مستتر یرجع الی الذهاب.

و المراد من«العینین»هو العوض و المعوّض.

مکسور لکونه مضاف إلیه بالتلف.یعنی و یصدق الذهاب بتلف بعض کلّ واحد منهما.

عطف علی التلف.یعنی و یصدق الذهاب بانتقال العین عن الملک بأن یبیعها للغیر.

لأنّ طحن الحنطه لا یعدّ تلفا.

المراد من«القصر»هو الغسل و التبییض.

القصّار:محوّر الثیاب و مبیّضها.(المنجد).

بأن یفصّل الثوب و یقطّعه.
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نظر(1)،و علی تقدیر الرجوع فی العین و قد(2)استعملها من(3)انتقلت إلیه یأخذها(4)بغیر اجره،لإذنه فی التصرّف مجّانا،و لو نمت و تلف(5)النماء فلا رجوع به کالأصل(6)،و إلاّ فالوجهان(7).

و هل تصیر(8)مع ذهاب العین بیعا أو معاوضه خاصّه؟وجهان، من(9)حصرهم المعاوضات و لیست أحدها،

أی أنّ فی صبغ الثوب و قصره و...مع بقاء الحقیقه نظر.

من حواشی الکتاب:منشأ النظر بقاء الذات و عدم تبدّله،مع أنّ الأصل بقاء الملک علی مالکه و لزوم المعاطاه بسبب صدق ذهاب العین فی الجمله بتلک التعبیرات،و علی ما ذهب إلیه المفید فلا إشکال.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الواو فی قوله«و قد»للحال.یعنی فی حال استعمال العین و الاستفاده منها.

من الموصوله فاعل لقوله«استعملها».

الضمیر فی قوله«یأخذها»یرجع الی العین.یعنی أنّ المالک یأخذ العین بلا اجره.

تلف یتلف من باب علم یعلم.

أی کما أنّ نفس العین لو تلفت لا ضمان لها.

اللام فی قوله«الوجهان»للعهد الذکری.یعنی فیه الوجهان المذکوران و هما فی قول الشارح«و علی الأول یحتمله و عدمه».

الضمیر الفاعلی فی قوله«تصیر»یرجع الی المعاطاه.

دلیل لکونها بیعا،لأنّ المعاوضات محصوره و محدوده فلا بدّ من کون المعاطاه أحدهما،فلا تتناسب إلاّ أن تکون بیعا.
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و من(1)اتّفاقهم علی أنها لیست بیعا بالألفاظ الدالّه علی التراضی،فکیف تصیر بیعا بالتلف!.

و مقتضی المعاطاه أنها مفاعله من الجانبین،فلو وقعت بقبض أحد العوضین خاصّه مع ضبط الآخر علی وجه یرفع الجهاله(2).ففی لحوق أحکامها(3)نظر من(4)عدم تحقّقها،و حصول(5)التراضی،و هو(6) اختیاره فی الدروس علی تقدیر دفع السلعه(7)

من حواشی الکتاب:أی المعاوضات محصوره و لیست هذه منها فلا تکون معاوضه،و البیع ما وقع بالألفاظ المعهوده مع التراضی،و هذه لیست کذلک فی ابتدائها،فکیف تصیر بیعا بتلف العین؟!(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

هذا دلیل علی عدم کون المعاطاه بیعا،و هو الاتّفاق و الإجماع علی أنّ البیع هو الانتقال بالألفاظ الدالّه علی التراضی،و الحال أنّ المعاطاه خالیه من اللفظ،فلا تکون بیعا بسبب التلف.

هذا شرط لصحّه البیع،بأنّ البیع لا یصحّ إلاّ بالعلم بالعوضین.و فی المقام تضبط الأوصاف بذکرها و تعیّنها و رفع الجهاله عنها بالتوصیف و التعریف.

أی أحکام المعاطاه.

هذا دلیل علی عدم إلحاق أحکام المعاطاه لذلک.

بالجرّ،عطفا علی مدخول«من».و هذا دلیل علی لحوق الأحکام،بأنّ التراضی حصل فی المقام.

الضمیر یرجع الی اللحوق،و ضمیر«اختیاره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف اختار اللحوق فی کتابه الدروس.

السلعه-بکسر السین-:المتاع و ما یتاجر به،جمعه:سلع.(المنجد).
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دون الثمن(1).


[یشترط وقوع الإیجاب و القبول بلفظ الماضی]

(و یشترط(2)وقوعهما) أی الإیجاب و القبول (بلفظ الماضی) العربی (کبعت) من البائع (و اشتریت) من المشتری و (شریت) منهما،لأنه مشترک بین البیع و الشراء، (و ملّکت) بالتشدید من البائع،و بالتخفیف من المشتری(3)و تملّکت(4).


[یکفی الإشاره]

(و یکفی الإشاره) الدالّه علی الرضا علی الوجه المعیّن (مع العجز) عن النطق

فإنّ المصنّف رحمه اللّه اختار فی کتابه الدروس بلحوق أحکام المعاطاه فی صوره أخذ المثمن لا الثمن.فعلی هذا لو أخذ البائع الثمن و لم یعطه المثمن و السلعه فلا تلحقها أحکام المعاطاه.

هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان العقد الذی عرّفه،بأنّ وقوع الإیجاب و القبول یشترط بصیغه الماضی.

حاشیه مفیده:إنّما اعتبر فی العقد لفظ الماضی لأنّ الغرض منه الإنشاء،و هو صریح فیه لاحتمال الوعد بالمستقبل و عدم اقتضاء الأمر إنشاء البیع من جانب الأمر و إنّما إنشاء طلبه.و أمّا الماضی فإنّه و إن احتمل الإخبار إلاّ أنه أقرب الی الإنشاء حیث دلّ علی وقوع مدلوله فی الماضی،فإذا لم یکن ذلک هو المقصود کان وقوعه الآن حاصلا فی ضمن ذلک الخبر و الغرض من العقود لیس هو الإخبار،و إنّما هذه الصیغه منقوله شرعا من الإخبار الی الإنشاء،و الماضی الصق بمعناه.(مسالک الأفهام:ج 1 ص 170).

فإنّ لفظ«ملّکت»بالتشدید یکون من الموجب،و بالتخفیف من القابل.

عطف علی لفظ«ملکت»بالتخفیف.یعنی«ملکت و تملّکت»کلاهما من المشتری.
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لخرس(1)و غیره(2)،و لا تکفی مع القدره.نعم،تفید(3)المعاطاه مع الإفهام الصریح.


[لا یشترط تقدیم الإیجاب علی القبول]

(و لا یشترط تقدیم الإیجاب علی القبول و إن کان) تقدیمه (أحسن) بل قیل بتعیّنه(4)،و وجه عدم الاشتراط أصاله الصحّه،و ظهور کونه عقدا(5) فیجب الوفاء به،و لتساویهما(6)فی الدلاله علی الرضا،و تساوی(7) المالکین فی نقل ما یملکه إلی الآخر.و وجه التعیین الشکّ فی ترتّب(8) الحکم مع تأخّره،و مخالفته(9)للأصل،

خرس-بفتح الخاء و الراء علی وزن عدم-:بمعنی انعقاد اللسان عن الکلام.(المنجد).

مثل عقال اللسان عن التکلّم.

الضمیر الفاعلی فی قوله«تفید»یرجع الی الإشاره.یعنی أنها مع الإفهام الصریح تفید المعاطاه.

الضمیر فی قوله«بتعیّنه»یرجع الی التقدیم.یعنی قیل بوجوبه العینی.

فإنّ العقد الذی لم یقدّم الإیجاب فیه فإنّه أیضا عقد ظاهرا فیجب الوفاء بالعقود لقوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .(المائده:1).

الضمیر فی قوله«لتساویهما»یرجع الی التقدیم و التأخیر.

هذا دلیل ثالث علی جواز تقدیم القبول علی الإیجاب.فالأول هو أصاله الصحّه،و الثانی هو ظهور کونه عقدا،و الثالث هو تساوی المالکین فی نقل ما یملکه الآخر.

هذا دلیل أول علی عدم کفایه تأخیر الإیجاب عن القبول فی العقد.

هذا عطف علی الشکّ،و هو دلیل ثان علی عدم کفایه تأخیر الإیجاب عن
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و لدلاله(1)مفهوم القبول علی ترتّبه علی الإیجاب لأنه(2)رضی به.

و منه(3)یظهر وجه الحسن.

و محلّ الخلاف ما لو وقع القبول بلفظ اشتریت کما ذکره أو ابتعت أو تملّکت...إلخ لا بقبلت و شبهه(4)،و إن أضاف

القبول،و هو استصحاب بقاء کلّ من العوضین علی ملک مالکه.

من حواشی الکتاب:فإنّ الأصل بقاء ملک المالک الأول،فیتوقّف عدمه علی الیقین،و لا یقین لنا،فإنّ مع تأخّر الترتّب مشکوک فیه،فعلی هذا یکون متمّما للدلیل الأول،و یکون ما ذکره دلیلین علی الحکم.و یؤید هذا الحلّ ذکر اللام فی قوله«و لدلاله مفهوم القبول»و عدم ذکره فی مخالفه الأصل.

و یمکن أن یجعل دلیلا ثانیا علی الحکم،و یکون المراد به أصل وضع البیع،یعنی المعهود و المتعارف.و حینئذ یکون المراد أنّ المتعارف من البیع ما یکون الإیجاب مقدّما،و لا یمکن الحکم بشمول الأدلّه لهذا البیع.و لا یتوهّم أنّ هذا یستلزم أحد الشکّ فی ترتیب الحکم فیکون مع سابقه دلیلا واحدا،فإنّ مرجع الدلیل الأول الی الشکّ فی اشتراط التقدیم فی البیع،و مرجع الثانی الی دعوی عدم دخوله فی البیع،فلا یکون ناقلا.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

هذا دلیل ثالث علی عدم کفایه هذا العقد الذی تقدّم القبول علی الإیجاب لکونه رضا به.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی القبول.

أی و من الوجوه المذکوره یظهر وجه حسن تقدّم الإیجاب علی القبول فی قول المصنّف رحمه اللّه«و إن کان أحسن».

مثل:أنفذت و أمضیت.

ص :178





إلیه(1)باقی الأرکان(2)لأنه صریح فی البناء علی أمر لم یقع.


[یشترط فی المتعاقدین الکمال]

(و یشترط فی المتعاقدین الکمال) برفع الحجر(3)الجامع للبلوغ و العقل و الرشد.

(و الاختیار(4)،إلاّ أن یرضی المکره بعد زوال إکراهه) لأنه(5)بالغ رشید قاصد إلی اللفظ دون مدلوله(6)،و إنّما منع عدم الرضا،فإذا زال المانع أثّر العقد کعقد الفضولی حیث انتفی القصد إلیه(7)من مالکه مع تحقّق القصد إلی اللفظ فی الجمله(8)،فلمّا لحقته إجازه المالک

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی قبلت و شبهه.

المراد من«باقی الأرکان»هو ذکر الثمن و المثمن الظاهر من باقی الأحکام،لأنّ البیع لا رکن له غیر الثمن و المثمن.

تفسیر الکمال هو رفع الحجر،و أنه جامع لما یحصل به الکمال.

و الحجر-فی الشرع-:المنع من التصرّف لصغر أو سفه أو جنون.(المعجم الوسیط).

مرفوع،و هو نائب فاعل لقوله«یشترط».

فإنّ المکره بالغ و رشید و جامع لشروط العقد إلاّ الرضا،فإذا حصل الرضا یترتّب علیه الأثر.

المراد من«المدلول»هو التحقّق،فإنّ المکره یقصد اللفظ و المعنی لا التحقّق.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی العقد.

من حواشی الکتاب:یردّ علیه أنه قیاس مع الفرق،فإنّ الفضولی قاصد الی مدلول اللفظ دون المکره،و لعلّه یکون مناط صحّه عقد الفضولی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه)

و لو من الفضولی،فإنّه قصد اللفظ و المعنی.
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أثّرت(1)،و لا تعتبر(2)مقارنته للعقد للأصل،بخلاف العقد المسلوب بالأصل(3)کعباره الصبی،فلا تجبره(4)إجازه الولی،و لا رضاه بعد بلوغه.

(و القصد(5)،فلو أوقعه الغافل أو النائم أو الهازل(6)لغا) و إن لحقته(7) الإجازه لعدم القصد إلی اللفظ أصلا،بخلاف المکره.

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی الإجازه.

من حواشی الکتاب:فإنّه تحقّق قصد غیر المالک الی اللفظ الصادر منه،لأنّ المفروض أهلیّته و جمعه للشرائط المعتبره إلاّ الملک،و لا یتحقّق منه قصد مدلوله،أعنی نقل الملک و التسلیط علی التصرّف،فإنّه لا یتصوّر إلاّ من المالک.

(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

فلو قیل بأنّ العقد لم یحصل الرضا به عند العقد یقال بأنّ المقارنه بین الرضا و العقد غیر معتبر للأصل،و هو عدم اشتراط المقارنه بین الرضا و العقد فی العقود.

قوله«بالأصل»بمعنی بالذات.یعنی بخلاف العقد الواقع من مسلوب العباره، مثل الصبی و المجنون فإنّهما مسلوبان العباره،بمعنی عدم اعتبار ألفاظهم مطلقا فی الإقرار و الدعوی و العقد و غیرها،فإنّ لحوق الإجازه بها لا یؤثّر.

من جبر یجبر من باب نصر ینصر،بمعنی الجبران و التدارک.

و الضمائر فی«تجبره»و«رضاه»و«بلوغه»ترجع الی الصبی.

مرفوع،لکونه نائب فاعل لقوله«یشترط».

الفرق بین الغافل و الهازل هو أنّ الأول لا یقصد اللفظ و لا معناه بل یصدر اللفظ من لسانه غفله،لکن الهازل یقصد اللفظ و المعنی بلا جدّ بل بالهزل.

الضمیر فی قوله«لحقته»یرجع الی کلّ فرد من الثلاثه المذکوره.
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و ربّما أشکل(1)الفرق فی الهازل من ظهور قصده(2)إلی اللفظ من حیث کونه عاقلا مختارا،و إنما تخلّف قصد مدلوله.و ألحق المصنّف بذلک(3) المکره علی وجه یرتفع قصده أصلا(4)،فلا یؤثّر فیه الرضا المتعقّب کالغافل و السکران،و هو(5)حسن مع تحقّق الإکراه بهذا المعنی،فإنّ الظاهر من معناه(6)حمل(7)المکره للمکره علی الفعل خوفا علی نفسه،أو ما فی حکمها(8)مع حضور عقله و تمییزه(9).

و اعلم أنّ بیع المکره إنّما یقع موقوفا(10)مع وقوعه بغیر حقّ،و من ثمّ جاز(11)بیعه فی مواضع کثیره،کمن

قیل إنه مبنیّ للفاعل،بمعنی اشتبه و التبس.

أی قصد الهازل الی اللفظ لکونه بالغا عاقلا مختارا.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو هذه المذکورات:الغافل و النائم و الهازل.

مثل الإکراه بتهدیده بالسیف غفله،و الحال أنّ المکره یجری العقد بلا توجّه و التفات الی اللفظ و المعنی،مثل الغافل.

الضمیر یرجع الی الإلحاق،فإنّه حسن لو تحقّق الإکراه بهذا المعنی.

أی من معنی الإکراه.

الحمل مضاف الی المکره-بکسر الراء-بمعنی الإجبار.یعنی أنّ المکره یجبر المکره-بالفتح-من دون أن تسلب عنه الإراده کلاّ.

مثل الولد و العرض.و الضمیر فی«حکمها»یرجع الی النفس.

و الحال أنّ قوّه التمییز و التشخیص لا تسلب عنه.

علی الرضا.و الضمیر فی«وقوعه»یرجع الی الإکراه.

أی یصحّ بیع المکره فی مواضع کثیره.
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أجبره(1)الحاکم علی بیع ماله لوفاء دینه و نفقه واجب النفقه،و تقویم(2) العبد علی معتق نصیبه(3)منه،و فکّه(4)من الرقّ لیرث،و إذا أسلم(5)عبد الکافر،أو اشتراه و سوّغناه(6)،أو اشتری

هذا أول الأمثله التی یصحّ بیع المکره،و هو إجبار الحاکم علی بیع ماله لأداء دینه و نفقه واجب النفقه.

هذا هو المثال الثانی من أمثله صحّه بیع المکره.

و قوله«تقویم»مکسور لعطفه علی«من»فی قوله«کمن أجبره الحاکم».

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع الی المعتق،و فی قولیه«منه»و«فکّه»یرجع الی العبد.

و توضیح المسأله هو:أنّ العبد اذا کان مشترکا بین الأشخاص فأعتق أحد منهم نصیبه من العبد فحینئذ یحکم بعتق الجمیع من العبد و یجبر المعتق بأداء القیمه من نصیب الباقین و لو لم یرض بذلک لکونه مستثنی من بیع المکره.

هذا مثال ثالث من موارد صحّه بیع المکره.

و قوله«و فکّه»مجرور لعطفه علی مدخول الکاف الجارّه فی«کمن».یعنی أنّ العبد اذا مات قریبه و لا وارث له إلاّ العبد فحینئذ یشتری من مولاه قهرا و إجبارا و یعتق لیرث من مورّثه الذی لا وارث له غیر العبد،فالإکراه هنا هو من موارد الإکراه بحقّ.

هذا مثال رابع لصحّه بیع المکره،و هو اذا أسلم العبد الکافر فی ملک الکافر فإنّ الأخیر یجبر لبیع عبده،أو اذا اشتری الکافر العبد المسلم بناء علی جوازه فکذا یجبر لبیعه لنفی السبیل من الکافر علی المسلم فی قوله تعالی لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً .(النساء:141).

أی جوّزناه.
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المصحف(1)،و بیع(2)الحیوان إذا امتنع مالکه من القیام بحقّ نفقته، و الطعام(3)عند المخمصه(4)،یشتریه خائف التلف،و المحتکر(5)مع عدم وجود غیره و احتیاج الناس إلیه و نحو ذلک.


[یشترط فی اللزوم الملک]

(و یشترط فی اللزوم الملک(6)) لکلّ من البائع و المشتری

من حواشی الکتاب:لأنّ مع عدم التسویغ یکون باقیا علی ملک مالکه غیر منتقل الی الکافر حتّی یکره علی البیع.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المصحف-مثلّث المیم-عطف علی مدخول اذا فی قوله«و اذا أسلم».

عطف علی مدخول کاف الجارّه فی قوله«کمن أجبره».و هذا مثال خامس من موارد صحّه بیع المکره،فإنّ صاحب الحیوان اذا امتنع من نفقه الحیوان کالعلف و الماء و المسکن المناسب یجبر مالکه لبیعه.

بالجرّ،عطفا علی الحیوان فی قوله«بیع الحیوان».و الکاف الجارّه فی قوله«کمن أجبره الحاکم»یأتی بهما.و هذا مثال سادس لصحّه بیع المکره.

المخمصه:مصدر من خمص یخمص مثل کتب یکتب،و معناه خلاء البطن من الطعام.(المنجد).

و المراد هنا الجوع الحاصل لشخص و الحال وجود الطعام عند الغیر،فیجوز حینئذ إجباره علی بیع الطعام و لو لم یرض عند خوف التلف من الجوع.

المحتکر اسم مفعول،و هو مجرور لعطفه علی مدخول الکاف الجارّه.و هو صفه للموصوف المقدّر و هو الطعام.یعنی کبیع الطعام المحتکر.و هذا مثال سابع لصحّه بیع المکره.

فهذه سبعه أمثله لصحّه بیع المکره بحقّ،کما فصّلناه.

الملک-مثلّث المیم-من ملک یملک مثل ضرب یضرب الشیء:احتواه قادرا
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لما(1)ینقله من العوض


[بیع الفضولی]

(أو إجازه(2)المالک) فبدونه یقع العقد موقوفا علی إجازه المالک،لا باطلا من أصله علی أشهر القولین (و هی) أی الإجازه اللاحقه من المالک (کاشفه(3)عن صحّه العقد) من حین وقوعه،لا ناقله(4)له من حینها،لأنّ(5)السبب الناقل للملک هو العقد المشروط بشرائطه،و کلّها کانت حاصله إلاّ رضاء المالک،فإذا حصل الشرط عمل السبب التامّ(6)عمله لعموم

علی التصرّف و الاستبداد به.

و الملک-بضمّ المیم-:ما یملکه الإنسان و یتصرّف فیه،جمعه:أملاک.(المنجد).

و المراد منه هنا هو المعنی المصدری.

الجار و المجرور متعلّقان بالملک.یعنی أنّ العوض الذی ینقله المتعامل الی طرف المعامله یجب کونه ملکا له.

عطف علی الملک.یعنی یشترط فی اللزوم الملک أو إجازه المالک،کما فی بیع الفضولی.

خبر لقوله«هی».و معنی الکشف کما فی قول الشارح هو أنّ الإجازه تکشف عن وقوع العقد من حینه و یترتّب علیه أثره.

معنی النقل کون الإجازه سببا لانتقال المال من حین الإجازه لا العقد.

و ضمیر«حینها»یرجع الی الإجازه.

هذا تعلیل لکون الإجازه کاشفه.و توضیحه هو:أنّ سبب الانتقال هو العقد و هو وقع من الفضولی بجمیع شروطه،و ما یبقی منها إلاّ الرضا،فاذا حصل الرضا أثّر العقد أثره.

المراد من«السبب التامّ»هو نفس العقد.
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الأمر(1)بالوفاء بالعقود،فلو توقّف العقد علی أمر آخر لزم أن لا یکون الوفاء بالعقد خاصّه،بل هو مع الآخر(2).

و وجه الثانی(3)توقّف التأثیر علیه فکان کجزء السبب.و تظهر

لقوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .(المائده:1).

من حواشی الکتاب:تعلیل لکون العقد هو السبب الناقل للملک.و قوله«فلو توقّف...الخ».بیان لانحصار السببیه فیه و انفراده بها،بأنه إن لم یستقلّ بالسببیه بل توقّف سببیّتها لنقل الملک علی أمر آخر کالإجازه بأن یکونا معا سببا له لا یکون النقل للوفاء بالعقد وحده بل وفاء بالعقد مع ذلک الأمر الذی هو جزء السبب الناقل،و هو خلاف ظاهر الآیه،فإنّ ظاهرها أنه وفاء بالعقد خاصّه.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«الآخر»هو الإجازه.یعنی احتاج لزوم الوفاء بالعقد علی الإجازه لذکره،و یقول هکذا«أوفوا بالعقود مع الإجازه»و الحال لم یذکره فی الآیه.

المراد من«الثانی»هو کون الإجازه ناقله له من حینها.

و توضیحه هو:أنّ الأثر المرتّب علی العقد یحتاج الی الإجازه،و ما دام لم تحصل الإجازه من المالک لم یؤثّر العقد،فعلی هذا تکون جزء سبب انتقال المال من المالک.

و اعلم أنّ الإجازه فیها ثلاثه أقوال:

1-کونها کاشفه حقیقه.

2-کونها ناقله من حینها.

3-کونها کاشفه حکما.بمعنی أنّ الإجازه ناقله فی الواقع لکن یحکم بترتیب بعض الآثار للعقد من حینه.و هذا القول یؤیّده الشیخ الأنصاری رحمه اللّه.
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الفائده(1)فی النماء(2)،فإن جعلناها کاشفه (فالنماء) المنفصل(3) (المتخلّل) (4)بین العقد و الإجازه الحاصل(5)من البیع (للمشتری(6)، و نماء(7)الثمن المعیّن للبائع) .و لو جعلناها ناقله فهما(8)للمالک المجیز(9)،ثمّ

أی فائده الاختلاف فی کون الإجازه کاشفه أو ناقله.

النماء-بفتح النون-:هی الفائده الحاصله من العین کما ذکرناه آنفا.

المراد من«النماء المنفصل»هو الذی یحصل من العین،مثل الثمره من الأشجار و مثل الولد للضأن،و هکذا.فی مقابل النماء المتّصل،مثل الرشد للشجره و السمن فی الحیوان،فهو تابع للعین علی القولین.

أی یوجد فی خلال العقد و الإجازه.

قوله«الحاصل»صفه للنماء.

متعلّق لکان المقدّر،و هو خبر للنماء.یعنی لو جعلنا الإجازه کاشفه کان النماء للمشتری لحصول النقل و الانتقال من حین العقد.

عطف علی النماء المنفصل،و خبره هو«للبائع».

ضمیر التثنیه یرجع الی نماء الثمن و المثمن.

یحتمل أن یراد من قوله«للمالک المجیز»هو جنس المالک المجیز،و ذلک فیما کان العقد فضولیا من الطرفین و أجاز کلّ من مالک الثمن و المثمن،فنماء المثمن من حین العقد الی حین الإجازه لمالک الثمن الذی أجاز العقد.و نماء الثمن للمشتری الذی أجاز العقد.

و یحتمل أن یراد من«المالک المجیز»هو صاحب المثمن فی صوره کون العقد فضولیا من جانبه و أصاله من جانب صاحب الثمن.ففیه قالوا بأنّ نماء المثمن لمالکه لانتقاله من حین الإجازه کما هو مقتضی کون الإجازه ناقله.و نماء الثمن
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إن اتّحد العقد فالحکم کما ذکر(1)،و إن ترتّبت العقود علی الثمن(2) أو المثمن(3)أو هما(4)و أجاز الجمیع صحّ أیضا(5).و إن أجاز أحدهما، فإن کان المثمن(6)صحّ فی المجاز و ما بعده من العقود،أو

أیضا لمالک المثمن لأنّ الثمن انتقل من حین العقد لکون المشتری ناقلا له للمالک من جانب نفسه أصاله،کما هو واضح.فإنّ انتقال الثمن لا یحتاج الی إجازه المالک بل حصل النقل من نفس المالک.

بکون الإجازه کاشفه حصول الانتقال من حین العقد. 

مثل أن یبیع الفضولی ثوب المالک بکتاب،و باع الکتاب بسیف،و باع السیف بفرس،و هکذا،فترتّب العقود إنّما هو للثمن.

ترتّب العقود علی المثمن مثل أن یبیع الفضولی ثوب المالک لزید بألف،و باع زید هذا الثوب لعمرو بألفین،و باع عمرو هذا الثوب بثلاثه آلاف،و هکذا.

ترتّب العقود علی الثمن و المثمن مثل أن یبیع الفضولی عبد زید لعمرو بکتاب، و اشتری الفضولی الشاه بکتاب،و اشتری أیضا السیف بشاه،و اشتری الخبز بالسیف،فهذه العقود تقع و ترتّب بالثمن.

لکن لو باع عمرو المذکور العبد الذی اشتراه من الفضولی فی العقد الأول الی بکر بثوب،و باعه بکر بفرس،و هکذا،ففی المقام ترتّب العقود بالثمن،کما فی شراء الفضولی الشاه بکتاب و السیف بشاه و الخبز بسیف.و أیضا ترتّب العقود بالمثمن،و هو بیع العبد بکتاب،و بیع العبد بثوب،و بیع العبد بفرس.

کما أنه لو أجاز العقد الواحد یکون صحیحا.

منصوب،لکونه خبرا لکان،و اسمه مقدّر هو«المجاز».یعنی لو کان المجاز المثمن صحّ المجاز و ما بعده.
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الثمن(1)صحّ و ما قبله.

و الفرق(2)أنّ إجازه المبیع توجب انتقاله(3)عن ملک المالک المجیز إلی المشتری،فتصحّ العقود المتأخّره عنه(4)،و تبطل السابقه لعدم(5) الإجازه(6).

منصوب أیضا لکونه خبرا لکان،فحینئذ یصحّ العقد و ما قبله،دون ما بعده من العقود.و ستأتی من الشارح الإشاره الی الفرق بین صحّه العقد المجاز و ما بعده من العقود المتأخّره عنه فی المثمن دون ما قبله و بین صحّه العقد المجاز و ما قبله من العقود السابقه علیه فی الثمن دون ما بعده.

هذا بیان علّه الصحّه فی الثمن المجاز و ما قبله و صحّه المثمن المجاز و ما بعده.

الضمیر فی قوله«انتقاله»یرجع الی المبیع و هو المثمن.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی العقد المجاز.یعنی فی صوره إجازه أحد العقود الواقعه علی المثمن تصحّ العقود اللاحقه للمجاز کما سیأتی تفصیله.

أی أنّ علّه بطلان العقود السابقه فی المثمن هی عدم إجازه العقود السابقه.

توضیح المسأله هو:اذا باع زید ثوب المالک لعمرو بألف،و باع عمرو هذا الثوب لبکر بألفین،و باع بکر الثوب لخالد بثلاثه آلاف.

فإذا أجاز المالک بیع الثوب بألف فحینئذ یصحّ البیع و یأخذ الألف،و تصحّ أیضا العقود اللاحقه.

و لو أجاز المالک بیع الثوب بثلاثه آلاف فحینئذ یصحّ العقد فیه فقط و یبطل السابق.

و لو أجاز المالک بیع الثوب بألفین فحینئذ یصحّ العقد فیه و فی بیع الثوب بثلاثه آلاف و یبطل بیع الثوب بألف.

ص :188





من حواشی الکتاب:توضیح المقام:أنّ البیع الفضولی فی العقد الواحد علی أقسام ثلاثه:

الأول:أن یکون البائع فضولیا،کما اذا باع مال الغیر من دون إذنه.

الثانی:أن یکون المشتری فضولیا،کما اذا اشتری بمال الغیر شیئا.

الثالث:أن یکون البائع و المشتری کلاهما فضولیّین،و کما لو باع مال الغیر من دون إذنه إلی شخص و اشتری ذلک الشخص الشیء بمال الغیر أیضا فنماء الثمن لصاحبه و نماء المثمن لصاحبه.

و أمّا إذا تعدّدت العقود الفضولیه و وقعت بعضها إثر بعض-سواء کانت العقود المترتّبه علی المثمن أو الثمن أو کلیهما-فإن أجاز المالک کلّها فلا إشکال فی صحّتها،و ترتّب الأثر و هو النقل و الانتقال علیها کما کان العقد الواحد یصحّ مع فرض الإجازه.

و أمّا إذا لم یجز جمیعها بل أجاز بعضها،فإن کان المجاز المثمن و أجاز المالک الوسط صحّ الوسط و ما بعده دون ما قبله،خذ لذلک مثالا:

باع زید ثوب عمرو لعبد اللّه بکتاب،فباع عبد اللّه الثوب الی عبد المطّلب بقلم، فباع عبد المطّلب الثوب الی هاشم بمحبره،فباع هاشم الثوب الی عبد مناف بقرطاس،فباع عبد مناف الثوب بقرش الی قصی.

فهذه عقود خمسه وقعت بعضها إثر بعض.فهنا أجاز المالک«الثالث»الذی هو بیع عبد المطّلب الثوب الی هاشم بالمحبره،و هو المعبّر عنه بالوسط،فصحّ الثالث و ما بعده و هو الرابع و الخامس،دون الثانی و الأول،لأنّ إجازه المالک الحقیقی للبیع-و هو البیع الثالث-توجب انتقال المبیع و هو الثوب عن ملکه الی ملک
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و إجازه(1)الثمن توجب انتقاله(2)إلی ملک المجیز فتبطل التصرّفات

المشتری،و لازمه إجازه العقود المترتّبه بعده من الرابع و الخامس.فحین أجاز المالک البیع الثالث معناه أنه نقل ماله الی ملک المشتری.فإذا انتقل ملک المالک الحقیقی بسبب الإجازه الی ملک المشتری صحّت العقود المترتّبه علی بیع هذا المشتری،و أنّ ما نقله الی الرابع و هو الی الخامس صحیح بخلاف الثانی و الأول، فإنّه لا ربط لهما بالمالک و لا صله بینهما و بینه.

فلا تصدق الدلاله علیهما بإحدی الدلالات لا المطابقه و لا التضمّن و لا الالتزام.

هذا إذا وقعت العقود المترتّبه بعضها إثر بعض علی المثمن.

و کذا إذا وقعت علی الثمن فعند ذلک یکون الثمن نفسه قد وقعت علیه بیوع متعدّده و متعاقبه،بأن تداول الثمن نفسه مرارا و متکرّرا،و ستأتی الإشاره الی ذلک.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

بالنصب،عطفا علی مدخول«أنّ»فی قوله رحمه اللّه«و الفرق أنّ إجازه المبیع...».

الضمیر فی قوله«انتقاله»یرجع الی المبیع.

من حواشی الکتاب:مرجع الضمیر«المبیع»بقرینه المقام لا الثمن،لأنّ الثمن ملک للمالک فلا یحتاج انتقاله إلیه الی إجازته،بل المحتاج الی الإجازه هو المبیع المشتری من ثمن المالک من قبل المشتری الفضولی.

فالمعنی أنّ مالک الثمن لو أجاز المشتری الفضولی بما اشتراه بماله انتقل المبیع الی ملکه فتبطل التصرّفات المتأخّره عنه.بخلاف المتقدّمه فإنّها تصحّ بهذه الإجازه.

مثلا لو وقعت عقود خمسه علی الثمن فأجاز المالک العقد الثالث صحّ الثالث و ما
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المتأخّره عنه(1)حیث لم یجزها(2)و تصحّ السابقه(3)،لأنّ ملک الثمن المتوسّط(4)یتوقّف علی صحّه العقود السابقه،و إلاّ لم یمکن تملّک ذلک الثمن(5).هذا إذا بیعت الأثمان فی جمیع العقود.

قبله،دون الرابع و الخامس،لأنّ صحّه الثالث متوقّفه علی صحّه الثانی و الأول، و لیست متوقّفه علی صحّه الرابع و الخامس،فتکون ملغاه کالعدم.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

توضیح:فیما لو باع الفضولی ثوب المالک بکتاب،و اشتری السیف بکتاب، و اشتری الفرس بسیف.فاذا أجاز المالک شراء الفرس بسیف یلازم ذلک إمضاء معامله السابقه،لأنّ المالک لا یملک الفرس إلاّ بکونه مالکا للسیف،و لا یملک السیف أیضا إلاّ أن یملک الکتاب،و لا یملک الکتاب إلاّ بإمضائه معامله الثوب بکتاب فی العقد الأول.لکن لو أجاز المالک بیع السیف بکتاب فحینئذ یصحّ فیه و فی ما قبله و تبطل العقود اللاحقه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی العقد المجاز.

ضمیر التأنیث یرجع الی العقود المتأخّره.

المراد من«السابقه»هو العقد الأول و الثانی المفروض فی المسأله.و هو صفه للموصوف المقدّر و هو العقود.

المراد من«الثمن المتوسّط»هو العقد الثالث المفروض فی المسأله.

من حواشی الکتاب:أی أنّ المشتری الثالث لا یملک الثمن إلاّ بعد أن یکون المشتری الثانی قد ملک الثمن.و کذلک المشتری الثانی لا یملک الثمن إلاّ بعد تملّک المشتری الأول الثمن.و هذا لا یحصل إلاّ بإجازه المالک العقد الأول أو المتأخّر عنه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

و هو الثمن الواقعه علیه العقود المتأخّره.
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أمّا لو تعلّقت العقود بالثمن الأول(1)مرارا(2)کان کالمثمن فی صحّه ما اجیز و ما بعده،و هذا القید وارد علی ما أطلقه الجمیع(3)فی هذه المسأله کما فصّلناه أولا.مثاله(4)لو باع(5)مال المالک بثوب،ثمّ باع(6)الثوب بمائه،ثمّ باعه المشتری بمائتین،ثمّ باعه مشتریه بثلاثمائه،فأجاز المالک العقد الأخیر(7)فإنّه لا یقتضی إجازه ما سبق(8)،بل لا یصحّ سواه(9)،

کما مثّلنا له آنفا بأن باع زید ثوب المالک لعمرو بألف،و باع عمرو الثوب لبکر بألفین،و باع بکر الثوب لخالد بثلاثه آلاف،فهذا فی حکم المثمن فی صحّه البیع فی المجاز و ما بعده.

المرّه:الفعله الواحده،و جمعها:المرار بکسر المیم.(المنجد).

یعنی أنّ القید المذکور یلزم لإطلاق العبارات من جمیع الفقهاء.

مثال لما تعلّقت العقود بالثمن.

فاعله مستتر یرجع الی الفضولی.

من هنا تعلّق العقود بالثمن الأول و هو الثوب.

المراد من«الأخیر»هو بیع الثوب بثلاثمائه.

المراد من«ما سبق»هو العقود الواقعه علی الثوب،لا العقد الأول و هو بیع مال المالک بالثوب فإنّه أیضا یصحّ،و إلاّ لا یملک المالک الثوب و لا یملک عوضه الذی هو ثلاثمائه إلاّ بإمضائه.

الضمیر فی قوله«سواه»یرجع الی الأخیر.

من حواشی الکتاب:من العقود السابقه التی وقعت علی الثمن و هی ما وقع من بیعه سابقا و أما صحّه شرائه و صحّه البیع الأول الذی وقع علی عین و مال المالک فهی لازمه لهذه الإجازه لأنه لو لم ینقل الثمن المذکور الی ملکه فکیف
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و لو أجاز الوسط(1)صحّ و ما بعده(2)کالمثمن.

نعم(3)،لو کان قد باع الثوب(4)بکتاب،ثمّ باع الکتاب بسیف،ثمّ باع السیف بفرس،فإجازه بیع السیف بالفرس(5)تقتضی إجازه ما سبقه(6) من العقود(7)،

یجیز البیع الأخیر؟إذ لا شکّ أن الانتقال إلیه متوقّف علی العقد الأول،فتأمّل.

(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

حاشیه اخری من حواشی الکتاب:أی سوی العقد الأخیر من العقود الوارده علی الثوب،فإنّ صحّه مال المالک بالثوب من ضرورات صحّه بیع الثوب بثلاثمائه کما لا یخفی.

و اعلم أنّ صحّه العقود اللاحقه للمجاز معیّنه علی کون الإجازه کاشفه،و علی القول بأنها جزء للسبب الناقل،ففی صحّتها و توقّفها علی إجازه من انتقل المال إلیه أو بطلانها وجهان.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و هو بیع الثوب بمائتین.

هو بیع الثوب بثلاثمائه.و یبطل ما قبله و هو بیع الثوب بمائه.

هذا بیان تعلّق العقود کلاّ علی الثمن بما هو ثمن.

فهنا بیوع متعدّده،و هی:

1-بیع الثوب بکتاب.

2-بیع الکتاب بسیف.

3-بیع السیف بفرس.

و هو العقد الثالث الواقع علی الثمن.

المراد من«ما سبق»هو العقد الأول و الثانی،کما ذکرناهما.

بیان لقوله«ما سبق».
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لأنه(1)إنّما یملک السیف إذا ملک العوض الذی اشتری(2)به و هو الکتاب، و لا یملک الکتاب إلاّ إذا ملک العوض الذی اشتری به و هو الثوب،فهنا یصحّ ما ذکروه(3).


[لا یکفی فی الإجازه السکوت عند العقد]

(و لا یکفی فی الإجازه السکوت عند العقد) مع علمه(4)به(5) (أو عند عرضها) أی الإجازه (علیه) لأنّ السکوت أعمّ من الرضا فلا یدلّ علیه، بل لا بدّ من لفظ صریح فیها(6)کالعقد. (و یکفی أجزت) العقد أو البیع (أو أنفذت أو أمضیت أو رضیت و شبهه)

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی المالک المجیز للعقد الأخیر من العقود الواقعه علی الأثمان.

فاعله مستتر یرجع الی الفضولی.

فاعله یرجع الی الفقهاء الذین أطلقوا بأنّ إجازه عقد من العقود الواقعه علی الثمن یصحّ و ما قبله.

الضمیر فی«علمه»یرجع الی المالک.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی العقد.

من حواشی الکتاب:قیّد بذلک لأنّ مع عدم علمه بالعقد لا شبهه فی عدم کون السکوت إجازه،و المحتاج الی البیان إنّما هو السکوت مع علمه به.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی فی الإجازه،کما أنّ العقد لا بدّ فیه من اللفظ الصریح.

من حواشی الکتاب:کلمه«بل»للترقّی،و التشبیه[فی قوله:کالعقد]إشاره الی مساعدتهما فی عدم ترتّب الأثر علیهما مع اللفظ المحتمل،لأنه أعمّ،و العامّ لا یدلّ علی الخاصّ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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کأقررته(1)و أبقیته و التزمت به (فإن لم یجز(2)انتزعه من المشتری) لأنه عین ماله.

(و لو تصرّف) المشتری (فیه بما(3)له أجره) کسکنی الدار و رکوب الدابّه (رجع بها(4)علیه) بل له(5)الرجوع بعوض المنافع و إن لم یستوفها مع وضع یده(6)علیها،لأنه(7)حینئذ کالغاصب(8)و إن کان جاهلا.

(و لو نما کان) النماء (لمالکه)

الضمیر فیه و ما بعده یرجع الی العقد.و معنی أقررته:أثبتّه.

الضمیر المقدّر الفاعلی یرجع الی المالک.و ضمیر«انتزعه»یرجع الی المبیع، و معناه الأخذ.

ال«ما»الموصوله و المجروره بالباء متعلّقه بقوله«تصرّف».و ضمیر«له» یرجع الی«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الاجره،و فی«علیه»یرجع الی المشتری.

أی للمالک الرجوع بعوض المنافع غیر المستوفاه أیضا،مثل إجاره الدار التی لم یسکن المشتری فیها،بل کانت معطّله.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع الی المالک.و المراد من«وضع الید»هو الاستیلاء و الاختیار.

من حواشی الکتاب:احترز به عمّا لو فاتت من غیر وضع یده علیها.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی المشتری.

کون المشتری کالغاصب من حیث حکم الضمان،و لیس بغاصب لعدم کونه متعدّیا و عاصیا و معاقبا.
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متّصلا(1)کان أم منفصلا(2)،باقیا کان أم هالکا(3)،فیرجع علیه بعوضه و إن کان(4)جاهلا،و کذا یرجع بعوض المبیع نفسه لو هلک فی یده(5)،أو بعضه(6)مع تلف بعضه بتفریط و غیره(7)،و المعتبر فی القیمیّ قیمته یوم التلف إن کان التفاوت بسبب السوق،و بالأعلی(8)إن کان بسبب زیاده عینیه(9) (و یرجع المشتری علی البائع بالثمن إن کان باقیا،عالما کان أو جاهلا) لأنه(10)ماله و لم یحصل منه ما یوجب

کسمن الشاه و رشد الشجره.

مثل لبن الشاه و ثمر الشجره.

بمعنی التلف.

اسم کان مستتر تقدیره المشتری.یعنی و إن کان المشتری جاهلا بکون البائع غیر مالک.

أی فی ید المشتری.

مکسور بمضاف مقدّر و هو العوض.یعنی یرجع بعوض بعض البیع مع تلف البعض.

من حواشی الکتاب:أی أو بعوض بعضه،فهو معطوف علی الجمیع،و لم یقل مع تلفه لئلاّ یتوهّم فی بادی الرأی رجوع الضمیر الی غیره.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

أی غیر التفریط و هو الإفراط.

صفه للموصوف المقدّر و هو القیمه.

کالسمن.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الثمن.
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نقله(1)عن ملکه،فإنّه إنّما دفعه عوضا عن شیء لم یسلّم(2)له.

(و إن(3)تلف قیل) و القائل به الأکثر،بل ادّعی علیه فی التذکره الإجماع (لا رجوع به مع العلم) بکونه غیر مالک و لا وکیل،لأنه(4)سلّطه علی إتلافه مع علمه بعدم استحقاقه(5)له فیکون بمنزله الإباحه،بل ظاهر کلامهم عدم الرجوع به مطلقا(6)،لما ذکرناه من الوجه(7).

(و هو) (8)مع بقاء العین فی غایه البعد،و مع تلفه (بعید مع توقّع الإجازه)

أی نقل الثمن عن ملک المشتری.

فعل مجهول بمعنی التسلیم.یعنی دفع المشتری الثمن بعوض لم یسلّم له.

إن شرطیه.یعنی لو تلف الثمن فی ید الفضولی قیل:لا رجوع به مع العلم بکون البائع فضولیا.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی المشتری،و فی«سلّطه»یرجع الی الفضولی.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع الی البائع،و فی«له»یرجع الی الثمن،فإنّ الفضولی لا حقّ له بأخذ الثمن،و إعطاء الثمن بمنزله الإباحه له.

سواء کان الثمن باقیا أو تالفا.

المراد من«الوجه»هو قوله«لأنه سلّطه علی إتلافه مع علمه...الخ».

من حواشی الکتاب:لا یخفی علیک أنّ الوجه المذکور إنّما یتمّ مع تلفه،أمّا مع بقائه فهو ماله و لم یحصل منه ما یوجب نقله عن ملکه-کما مرّ فی کلامه- و مقتضی الإباحه الإذن فی الإتلاف،و مع البقاء جواز الرجوع.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر یرجع الی القول بعدم رجوع المشتری بالثمن.
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لأنه(1)حینئذ لم یبحه له مطلقا(2)،بل دفعه متوقّعا،لکونه(3) عوضا عن المبیع فیکون مضمونا له،و لتصرّف(4)البائع فیه تصرّفا ممنوعا منه فیکون مضمونا علیه.و أمّا مع(5)بقائه فهو عین مال المشتری، و مع تسلیم الإباحه لم یحصل ما یوجب الملک(6)،فیکون القول بجواز الرجوع به مطلقا(7)قویا و إن کان(8)نادرا،إن(9)لم یثبت الإجماع علی خلافه(10)

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی المشتری.و المراد من«حینئذ»هو حین العلم بکونه فضولیا مع توقّع الإجازه من المالک.

قوله«مطلقا»إشاره الی إباحه الثمن حتّی لو لم یجز المالک.

یعنی دفع المشتری الثمن للبائع لتوقّعه کون ذلک عوضا عن المبیع.و هذا دلیل أول علی جواز رجوع المشتری الثمن من البائع عند تلفه.

هذا دلیل ثان علی رجوع المشتری الثمن من البائع.

هذا دلیل الجواز عند عدم تلفه.

فاذا لم یحصل سبب من أسباب الملک جاز الرجوع فی الإباحه.

فی صوره التلف و البقاء.

اسم کان مستتر تقدیره القول بجواز الرجوع مطلقا.

شرط کون القول قویا.

و هو عدم جواز الرجوع.

من حواشی الکتاب:أی خلاف ثبوت الإجماع علی خلاف ذلک القول و إن ادّعاه العلاّمه فی التذکره،لأنّ المحقّق ذهب إلیه فی بعض رسائله.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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و الواقع(1)خلافه.فقد ذهب المحقّق إلی الرجوع به مطلقا،و کیف(2)یجتمع تحریم تصرّف البائع فیه مع عدم رجوع المشتری فی حال؟(3)فإنّه حینئذ(4)لا محاله غاصب آکل للمال بالباطل،و لا فرق فی هذا الحکم بین الغاصب محضا(5)،و البائع فضولیا مع عدم إجازه المالک(6).

(و یرجع) المشتری علی البائع (بما اغترم) للمالک حتّی بزیاده القیمه عن الثمن(7)لو تلفت العین فرجع بها علیه علی الأقوی،

الواو فی قوله«و الواقع»حالیه.یعنی و الواقع خلاف ثبوت الإجماع فی المقام، لأنّ المحقّق قائل بجواز الرجوع باقیا أو تالفا.

هذا استبعاد من الشارح بعدم جواز الرجوع،بأنّ القول بتحریم التصرّف یلازم الضمان.

أی فی حال من الحالات،یعنی أبدا.

فإنّ الفضولی حین التصرّف فی الثمن غاصب و آکل المال بالباطل.

المراد من«الغاصب المحض»هو الذی یتصرّف فی مال الغیر عدوانا،و من فی حکمه هو الذی یتصرّف فی مال الغیر بلا مجوّز شرعی.

المراد من«عدم إجازه المالک»هو عدم إجازته العقد الفضولی و تصرّفه الثمن.

بمعنی أنه لو لم یرض تصرّف الفضولی یکون فی حکم الغاصب و لو أجاز المالک العقد الفضولی.

توضیح المطلب هو:اذا باع الفضولی ثوب المالک بعشره و الحال أنّ قیمته خمسه عشر فاذا تلف الثوب و رجع المالک بقیمته خمسه عشر رجع المشتری بذلک.
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لدخوله(1)علی أن تکون له مجّانا.أمّا ما قابل(2)الثمن من القیمه فلا یرجع به لرجوع عوضه(3)إلیه،فلا یجمع بین العوض(4)و المعوّض.و قیل:لا یرجع بالقیمه

من حواشی الکتاب:کما اذا بذل الثمن عشره و کانت القیمه خمسه عشر و تلفت العین فی ید المشتری و رجع المالک علیه بخمسه عشر رجع هو أیضا علی البائع بالخمس الزائد.و لو کانت مثلیا رجع علیه بالمثل و کانت قیمه المثل زیاده علی الثمن،فظاهر الرجوع بتملّک الزیاده أیضا لجریان الدلیل فیه و لتصریحه به فی قوله«و فیه أنّ ضمانه للمثل أو القیمه...الخ».و یحتمل أن یراد هنا بالقیمه ما یعمّ هذه الصوره أیضا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی لإقدام المشتری علی الشراء بأن تکون الزیاده له مجّانا.

من حواشی الکتاب:أی لدخول المشتری علی أن یکون الزائد له بغیر عوض،و قد اغترّه البائع علی ذلک،فإذا اغرم رجع علیه لأنّ المغرور یرجع علی من غرّه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

اعلم أنّ هنا الثمن و الزیاده علیه.أمّا الثمن فی المثال المذکور فعشره و الزیاده خمسه،فإنّ المشتری یرجع الزیاده و هی الخمسه الی البائع،لکن العشره لا یرجع بها إن لم یقبضه لأخذ عوضه و هو المبیع،فإن حکم بأخذ الخمسه الزائده و العشره الثمن یلزم الجمع بین العوض و هو العشره و المعوّض و هو المبیع.

و اعلم أنّ هذا فی صوره عدم إقباض العشره للبائع الفضولی،و إلاّ یأخذه منه أیضا کما یأخذ الخمسه.

أی رجوع عوض المبیع الی المشتری.

العوض هو العشره فی المثال،و المعوّض هو المبیع.
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مطلقا(1)،لدخوله(2)علی أن تکون العین مضمونه علیه،کما هو شأن البیع الصحیح و الفاسد(3)،کما

و هو أصل الثمن و الزیاده علیه.

من حواشی الکتاب:أی لا بما قابل الثمن منها و لا بالزائد علی الثمن.و لعلّ القائل هو الشیخ،فإنّه ذهب الی عدم رجوعه علیه بما اغترم ممّا حصل له فی مقابله نفع کالنماء و الثمره ما قابل الزائد من العین عاد الی المشتری أیضا فیکون کالنماء و الثمره.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«لدخوله»یرجع الی المشتری.یعنی أنه أقدم علی أن یکون ضامنا للعین کائنا ما کان.

إشاره الی قاعده معروفه و هی«کلّ عقد یضمن بصحیحه یضمن بفاسده و بالعکس».یعنی کلّ عقد مثل البیع و أمثاله یضمن بصحیحه بأن یؤتی العوض ثمنا کان أو مثمنا،فلو وقع باطلا و فاسدا ضمن أیضا بتلافیه مثلا أو قیمه.و کلّ عقد لا یضمن بصحیحه مثل عقد الهبه مثلا بمعنی إن عقد الهبه لو کانت صحیحه لا ضمان فیه و لا عهده للعمل بها لأنه من العقود الجائزه،فلو کانت فاسده فلا ضمان أیضا،بأن قبض المال بعقد الهبه و کانت باطله و فاسده و تلفت العین فلا ضمان بها.

من حواشی الکتاب:مقصود الشارح رحمه اللّه أنّ هذه المعامله کبقیه المعاملات الصحیحه و الفاسده فی الضمان و عدمه.

فکما أنّ فی صحیح المعاملات ضمانا کذلک فی فاسدها کالبیع و الإجاره و الهبه و المساقاه و المزارعه و المضاربه و غیرها،فإنّ فی صحیحها و فاسدها الضمان، بخلاف المعاملات التی لا ضمان فی صحیحها،فلا ضمان فی فاسدها بالأولی،
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لو(1)تلفت العین،و فیه(2)أنّ ضمانه للمثل أو القیمه أمر زائد علی فوات

کالعاریه المجرّده عن الشرط،فإنّ صحیحها لا یضمن،و کذلک فاسدها.إلاّ إذا کانت العاریه مشروطه أو عاریه الذهب و الفضه فإنّ فیها الضمان.

فما نحن فیه من هذا القبیل،فإنّ فیه الضمان لإقدامه علی الضمان.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

الکاف فی قوله«کما لو تلفت»لیست تمثیلا و تشبیها بل بمعنی أنّ البیع الفاسد یوجب الضمان فی صوره تلف العین،و إلاّ وجب ردّ نفس العین.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع الی قیل.یعنی و الإیراد کائن فیه.

توضیح:ما أورده الشارح علی ما قیل بأنّ ضمان المشتری للمثل أو القیمه غیر ما أقدم علی ضمانه،فإنّ المشتری أقدم علی ضمان المبیع فی مقابل الثمن المعیّن لا قیمه المبیع و لو کان زائدا علی الثمن المعیّن،بل إقدامه بهذا البیع باعتقاده أن تکون الزائده علی الثمن له مجّانا،و الحال أنه مغرور من جانب البائع الفضولی بالنسبه الی الزیاده،و کلّ مغرور یرجع الی من غرّه.

من حواشی الکتاب:حاصل ما أفاده الشهید الثانی قدّس سرّه فی الإیراد علی ما قیل:

إنّ لنا ضمانین:ضمانا لأصل العین،و ضمانا للزیاده.

أمّا أصل العین فلا ضمان فیها لإقدامه علی عدم ضمان البائع فیما إذا تلفت العین عنده.

و أمّا الزیاده فیرجع بها علی البائع،لأنّ المشتری إنّما أقدم علی الشراء فی إزاء الزیاده و النفع و الاستفاده.

فلیس إقدامه مجّانا فهو مغرور من البائع،فیشمله قاعده:المغرور یرجع علی من غرّه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).
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العین الذی قد قدم علی ضمانه،و هو مغرور من البائع بکون المجموع(1)له بالثمن،فالزائد(2)بمنزله ما رجع(3)علیه به(4)،و قد(5)حصل له فی مقابله نفع،بل أولی(6).هذا إذا کانت

من مقدار الثمن و الزیاده علیه جمیعا فی مقابل الثمن المسمّی فی البیع.

فالزائد من مقدار الثمن مثل سائر المنافع فی جواز الرجوع فیها للبائع الفضولی.و هذا تفریع لقوله رحمه اللّه«و فیه أنّ ضمانه...الخ».

فاعل قوله«رجع»یرجع الی المالک،و ضمیر«علیه»یرجع الی المشتری.

من حواشی الکتاب:حاصل العباره:أنّ المشتری یرجع علی البائع بما اغترمه للمالک فقط،دون ما اغترمه فی مقابله العین.

و رجوع المشتری علی البائع فی الزیاده إنّما هو فی مقابله رجوع المالک علی المشتری فی الزیاده.فالمالک یرجع بالزیاده،و الأصل علی المشتری.

أمّا المشتری فلا یرجع علی البائع إلاّ فی الزیاده فقط،دون الأصل،لتلفه فی یده، فلیس للمشتری الرجوع علی البائع فی أصل العین.بخلاف الزیاده،فإنّ له الرجوع فی مقابل رجوع المالک فیها علی المشتری،لعدم إقدام المشتری علی تلف الزیاده مجّانا.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

الباء للسببیه و مرجع الضمیر فیه الی التلف.

الواو حالیه،و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المشتری.یعنی أنّ المشتری یرجع علی البائع الفضولی بکلّ ما یرجع المالک علیه من زیاده القیمه و المنافع المستوفاه و غیر المستوفاه،إلاّ الأصل فإنّ المشتری أقدّم علی ضمان أصل العین.

الأولویه فی المطلب هو:اذا رجع المشتری علی البائع بما اغترمه للمالک من أداء قیمه المنافع التی استفاد منها فرجوعه بزیاده القیمه التی لم یحصل له فی مقابله شیء یکون بطریق أولی.
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الزیاده(1)علی الثمن موجوده حال البیع.

أمّا لو تجدّدت بعده(2)فحکمها(3)حکم الثمره،فیرجع بها(4)أیضا کغیرها(5)ممّا(6)حصل له فی مقابلته(7)نفع علی الأقوی لغروره(8)، و دخوله علی أن یکون ذلک له بغیر عوض.

أمّا ما أنفقه(9)علیه و نحوه(10)ممّا لم یحصل له فی مقابلته نفع فیرجع به(11) قطعا (إن کان جاهلا) بکونه مالکا،أو مأذونا بأن ادّعی البائع ملکه،أو

بمعنی أنّ الثمن فی البیع کان أقلّ من القیمه الواقعیه للمبیع،مثل أن یبیع ما یساوی عشرین بعشر.

أی بعد البیع تجدّدت الزیاده السوقیه.

أی حکم الزیاده المتجدّده و هو مبتدأ،و خبره هو حکم الثمره.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الزیاده المتجدّده.

الضمیر فی قوله«کغیرها»یرجع الی الزیاده.

قوله«من»بیان لغیر الزیاده.و ضمیر«له»یرجع الی المشتری.

الضمیر فی قوله«مقابلته»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ممّا حصل له».

الضمیران فی قوله«لغروره و دخوله»یرجعان الی المشتری.یعنی أنّ المشتری کان مغرورا و مقدّما لأن تکون الزیاده المتجدّده له بلا عوض.

الضمیر الفاعلی فی قوله«أنفقه»یرجع الی المشتری.و ضمیر«علیه»یرجع الی المبیع.

الضمیر فی قوله«نحوه»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما أنفقه».

و المراد من«نحوه»هو الذی تحمّل المخارج المحافظه و التعمیرات اللازمه و إصلاح المیزاب فی الدار و النعل للدابّه و غیرها.

الباء للمقابله.یعنی یرجع بمقابله.
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الإذن فیه،أو سکت و لم یکن المشتری عالما بالحال(1).


[لو باع غیر المملوک مع ملکه و لم یجز المالک صحّ فی ملکه]

(و لو باع غیر المملوک(2)مع ملکه(3)و لم یجز المالک صحّ) البیع (فی ملکه) (4)و وقف فی ما لا یملک علی إجازه مالکه،فإن أجاز صحّ البیع و لا خیار(5) (و) إن ردّ(6) (تخیّر المشتری مع جهله) بکون بعض المبیع غیر مملوک للبائع،لتبعّض(7)الصفقه(8)أو الشرکه(9) (فإن) فسخ رجع کلّ مال(10)إلی مالکه،و إن (رضی صحّ البیع فی المملوک) للبائع

أی لم یعلم المشتری بأنه فضولی.

بأن کان ملکا للغیر.

بصفقه واحده بثمن واحد.

أی فی ملک البائع.

أی و لا خیار للمشتری بأن یفسخ العقد.

فاعله مستتر یرجع الی المالک.

بمعنی تجزّی المتاع.

الصفقه:ضرب الید علی الید فی البیع،یقال:صفقه رابحه و صفقه خاسره.(المنجد).

و المراد هنا هو المتاع المبیع.

هذا قسم آخر من الخیار لفسخ المشتری،فلو لم یکن المتاعین من البائع و المالک مقسومین یحصل للمشتری خیار الشرکه لکونه نقصا و موجبا لوجود الخیار.و کذا فی تبعّض الصفقه بأنّ المشتری أقدم بالمعامله لکون المتاع کاملا له مثل جزءین من اللمعه و الحاصل له أحدهما،و هو نقص و ضرر له،فیحصل له خیار تبعّض الصفقه.

المراد من«کلّ مال»هو العوض و المعوّض من الثمن و المثمن.فإنّ الثمن مال المشتری،و المثمن مال البائع،کلّ من المالین یرجع الی صاحبه.
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(بحصّته(1)من الثمن) و یعلم مقدار الحصّه (بعد تقویمهما جمیعا(2)،ثمّ تقویم أحدهما) منفردا،ثمّ نسبه(3)قیمته إلی قیمه المجموع،فیخصّه(4)من الثمن مثل تلک النسبه،فإذا قوّما جمیعا بعشرین و أحدهما بعشره صحّ فی المملوک بنصف الثمن کائنا ما کان(5)،و إنّما اخذ بنسبه القیمه و لم یخصّه(6) من الثمن قدر ما قوّم به لاحتمال زیادتها(7)عنه و نقصانها،فربّما جمع فی بعض الفروض بین الثمن و المثمن علی ذلک التقدیر(8)کما لو کان قد اشتری

الباء للمقابله.یعنی یصحّ البیع فی مقابل حصّته من الثمن.

یعنی یقوّم أولا جمیعا و مجتمعا،ثمّ یقوّم أحدهما منفردا.

قوله«ثمّ»عاطفه،و«و نسبه»مکسوره لعطفه علی تقویمهما.یعنی یعلم مقدار الثمن بعد تقویمهما مجتمعا،و بعد تقویم أحدهما منفردا،و بعد نسبه قیمته أی المنفرد الی قیمه المجموع.

الضمیر فی قوله«فیخصّه»یرجع الی المملوک.

یمکن کون الثمن أقلّ من القیمه المقوّمه أو أزید.

أی و لم یخصّ المملوک.

الضمیر فی قوله«زیادتها»یرجع الی القیمه،و کذلک فی«نقصانها».

من حواشی الکتاب:کما اذا کان الثمن عشرین و قیمه کلّ منهما سته،فنسبه القیمه زائده علی قدر ما قوّم به بأربعه،و مثال النقصان کون الثمن اثنی عشر و قیمه کلّ منهما عشره،فهنا نسبه القیمه ناقص عن قدر ما قوّم به بأربعه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

لو أخذ القیمه منفردا کائنا ما کان.

من حواشی الکتاب:کما لو اشتراه بعشره،قیمه رخیصه حسب السوق فی
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المجموع فی المثال(1)بعشره.

و إنّما یعتبر(2)قیمتهما مجتمعین إذا لم یکن لاجتماعهما مدخل فی زیاده

ذلک الوقت،لکنّه ترقّی الآن،بما کان التفاوت بین معیبه و صحیحه أکثر من عشره،کما لو کانت قیمته صحیحا أربعین و معیبا ثلاثین.فلو أراد أخذ نفس المقدار من التفاوت و هی عشره لجمع المشتری بین الثمن و هو العشره و المثمن و هو المبیع.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی قوّما جمیعا بعشرین و أحدهما بعشره،فإن کان ثمن المجموع عشرا و قوّم أحدهما منفردا بعشر فحینئذ یجمع بین العوض و المعوّض.

و هذا القید من الشارح رحمه اللّه،و الحال أنّ المصنّف رحمه اللّه و غیره ذکر المثال مطلقا.

و کذا الشرائع و القواعد بأنهما یقوّمان جمیعا،ثمّ یقوّم أحدهما.و هذا منهم لا ینطبق بهذا القید الذی ذکره الشارح رحمه اللّه.

و هذا الإشکال ذکره الشیخ الأنصاری رحمه اللّه فی کتاب البیع بأنّ ظاهر العبارات تقویمهما جمیعا و تقویم أحدهما ثمّ تشخیص النسبه،و من ذلک أنکر علیهم جماعه تبعا لجامع المقاصد إطلاق القول بذلک إذ لا یستقیم ذلک فی ما اذا کان لاجتماع الملکین دخل فی زیاده القیمه،کما فی مصراعی باب و زوج خفّ،اذا فرض تقویم المجموع بعشره و تقویم أحدهما بدرهمین و کان الثمن خمسه.

و قال الشیخ رحمه اللّه:لکن الظاهر أنّ کلام الجماعه إمّا محمول علی الغالب من عدم زیاده القیمه و لا نقصانها بالاجتماع،أو مرادهم من تقویمهما تقویم کلّ منهما منفردا.و یراد من تقویم أحدهما ثانیا ملاحظه قیمته مع مجموع القیمتین،و إلاّ ففساد الضابط المذکور فی کلامهم لا یحتاج الی النقض بصوره مدخلیه الاجتماع فی الزیاده...الخ.(المکاسب:ص 149 الطبعه الرحلیه).
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قیمه کلّ واحد کثوبین.أمّا لو استلزم ذلک کمصراعی باب لم یقوّما مجتمعین(1)،إذ لا یستحقّ(2)مالک کلّ واحد ماله إلاّ منفردا،و حینئذ(3)

من حواشی الکتاب:لا یخفی علیک أنه لا حاجه الی اعتبار قیمتهما مجتمعین، إذ لو اعتبر تقویم کلّ منهما و نسبه قیمه کلّ منهما الی مجموع القیمتین لیعلم مقدار ما یخصّ کلّ منهما من الثمن لاطّرد الحکم فی الکلّ،لأنّ الظاهر عدم اختلاف النسبه فیما یستلزم اجتماعهما زیاده قیمه کلّ واحد منهما بتقویمهما منفردا أحدهما عن الآخر و مجامعا،لأنّ کلّ منهما باعتبار کونه مجامعا للآخر یزید بنسبه أصل القیمه،مثلا اذا کان قیمه کلّ منهما منفردا خمسه و مجامعا عشره فنسبه الخمسه الی العشره کنسبه العشره الی العشرین،و لا یتفاوت الحال بکونها لمالک واحد أو مالکین.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یعنی اذا کان أحد مصراعی باب للبائع و الآخر للغیر و لم یجز البیع فی ماله لا یقوّمان مجتمعا لزیاده القیمه.

هذا دلیل علی عدم تقویمهما مجتمعا.

هذا اختراع قاعده بنظر الشارح الذی لا یستفاد ذلک من عباره المصنّف و کذا الشرائع و القواعد،کما ذکرها الشیخ الأنصاری قدّس سرّه.

و حاصل ذلک هو:أنّ المصراعین من الباب و کلّ خفّ من الخفّین یقوّمان منفردا ثمّ تجمع القیمتین ثم ینسب أحد القیمتین الی المجموع،مثلا یقوّم أحد الخفّین اثنین و الآخر اثنین فیجمع و یکون أربعه،و نسبه قیمه کلّ فرد بقیمه المجموع هو النصف.

لکن لو قوّما مجتمعا فیکون مثلا عشرا،و قوّم أحدهما منفردا فیکون اثنین، و نسبه اثنین بالعشر خمسون.فلو اخذ من الثمن المعیّن هذه النسبه یکون ظلما
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فیقوّم کلّ منهما منفردا،و ینسب قیمه أحدهما إلی مجموع القیمتین،و یؤخذ من الثمن بتلک النسبه.نعم(1)،لو کانا لمالک واحد فأجاز فی أحدهما دون الآخر أمکن فیه ما أطلقوه مع احتمال ما قیّدناه(2).

للمشتری لأنه لو اشتری الخفّین مثلا بعشره و قوّما مجتمعا بعشرین و منفردا بخمس و نسبه الخمس بالعشرین هو الربع،فلو اخذ هذه النسبه من العشره یؤخذ اثنین و نصف و یبقی سبعه و نصف فی مقابل أحد من الخفّین،و هذا ظلم للمشتری.

هذا استدراک ممّا أشکل بإطلاق الضابطه المذکوره من المصنّف رحمه اللّه بأنّ المالین لو کانا لمالک واحد فأجاز البیع فی أحدهما و ردّ فی الآخر أمکن القول بإطلاق الضابطه المذکوره.

و لعلّ وجه القول بأنّ الزیاده فی صوره الاجتماع إنّما هو فی مقابل صفه الاجتماع، فاذا لزم البیع فی فرد و بقی الفرد الآخر بلا صفه الاجتماع حصل ضرر فقد الاجتماع بالمالک،فحینئذ یمکن القول بأخذ نسبه قیمه فرد الی قیمه المجموع،لأنّ المالک یفقد منه باب و خفّ و صفه اجتماع،و القیمه توزّع للفردین و الصفه.

من حواشی الکتاب:فی الفرق بین المالک الواحد و غیره إشکال،إلاّ أن یقال:

اذا کان المالک واحدا استحقّ ما حصل بسبب الاجتماع،فإذا أجاز أحدهما بقی عنده واحده فخرج من ماله إحدی البابین مثلا مع الهیئه الاجتماعیه،فاستحقّ ثمن إحدی البابین مع الزیاده الحاصله من الاجتماع.لکن لمّا لم یصل من وضعها المالک باختیارها الهیئه الاجتماعیه نفع الی المشتری فإعطاؤه المالک ثمنا أزید ممّا هو بإزاء أحدهما منفردا ظلم علی المشتری،فتأمّل.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

و هو عدم إعمال الضابطه المذکوره فی صوره زیاده قیمه الاجتماع.
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[لو باع ما یُملک و ما لا یُملک]

(و کذا(1)لو باع ما یملک) مبنیا للمجهول (و ما لا یملک کالعبد مع الحرّ(2)،و الخنزیر مع الشاه) فإنّه یصحّ فی المملوک بنسبه(3)قیمته إلی مجموع القیمتین من الثمن.


[یقوّم الحرّ لو کان عبدا و الخنزیر عند مستحلّیه]

(و یقوّم الحرّ لو کان(4)عبدا) علی ما هو علیه من الأوصاف(5)و الکیفیات(6) (و الخنزیر عند مستحلّیه(7)) إمّا بإخبار جماعه منهم(8)کثیره یؤمن اجتماعهم علی الکذب،و یحصل بقولهم العلم(9)،أو الظنّ المتاخم(10)له،أو

یعنی مثل المسأله السابقه لو باع ما یملک و ما لم یملک.

مثال ما لا یملک.

قد فصّلنا وجه ذکر النسبه،بأنه لو لم یذکر النسبه لزم فی بعض الصور الجمع بین العوض و المعوّض.

یعنی یقوّم الحرّ لو فرض عبدا بأنه إن کان عبدا بهذه الأوصاف کم قیمته؟

مثل الکتابه و الخیاطه و المهاره فی أمر و غیر ذلک.

مثل قوّه البنیه و ضعفها و الجمال و تساوی الخلقه و غیر ذلک.

الذین یجوّزون أکل لحمه مثل النصاری و غیرهم.

أی من المستحلّین،و قوله«کثیره»صفه للجماعه.

لکون إخبارهم علی حدّ التواتر.

قوله«المتاخم»صفه للظنّ،و هو اسم فاعل من باب مفاعله،و أصله تخم یتخم مثل ضرب یضرب اذا کان مزیدا فیه من باب مفاعله یکون تاخم یتاخم، فالاسم الفاعل منه یکون متاخم علی وزن مضارب.

و معناه فی اللغه:الحدّ و الاتّصال.یقال:تاخم ملکی ملکک،أی اتّصل حدّه
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بإخبار(1)عدلین مسلمین یطّلعان علی حاله عندهم،لا منهم(2)مطلقا لاشتراط عداله المقوّم.هذا مع جهل المشتری بالحال(3)لیتمّ قصده إلی شرائهما.

و یعتبر(4)العلم بثمن المجموع لا الأفراد،فیوزّع حیث لا یتمّ(5)له.أمّا مع علمه بفساد البیع فیشکل صحّته لإفضائه إلی الجهل بثمن المبیع حال البیع،لأنه(6)فی قوّه:بعتک العبد،بما یخصّه من الألف إذا وزّعت علیه و علی شیء آخر لا یعلم مقداره

بحدّک.(المنجد).

و المراد هنا هو الظنّ المتّصل حدّه حدّ العلم.و الضمیر فی«له»یرجع الی العلم.

عطف علی قوله«بإخبار جماعه».یعنی یقوّم الخنزیر بإخبار عدلین مسلمین مطّلعین علی قیمه الخنزیر عند المستحلّین.

أی لا یقوّم الخنزیر بإخبار المستحلّین بلا قیود مذکوره.

أی بحال الحرّ و الخنزیر بأنهما لا یملکان.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه اذا لم یعلم المشتری بحکم الحرّ و الخنزیر فکیف یصحّ البیع؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الشرط هو العلم بثمن المجموع.

یعنی حیث لا یحصل المجموع له لعدم کون أحدهما ممنوعا شرعا.

و ضمیر«له»یرجع الی المشتری.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی العقد لأنه بمنزله أن یقول البائع:بعتک العبد و الشاه،بما یخصّه من الثمن اذا وزّعت علی ما یملک و ما لا یملک،و الحال لا یعلم قیمه ما لا یملک.
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الآن(1).أمّا مع جهله فقصده إلی شراء المجموع و معرفه مقدار ثمنه کاف(2)،و إن لم یعلم مقدار ما یخصّ کلّ جزء(3).

و یمکن جریان الإشکال فی البائع(4)مع علمه بذلک،و لا بعد(5)فی

أی حال البیع،فیکون الثمن مجهولا،فتبطل المعامله لاشتراط العلم بالثمن و المثمن حین البیع.

أی کاف فی صحّه البیع.

قوله«کلّ جزء»مفعول لقوله«یخصّ».

لکون البائع عالما بأنّ الحرّ و الخنزیر لا یملکان.

جواب لإشکال مقدّر و هو کیف یصحّ العقد من طرف واحد؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ البطلان من طرف و الصحّه من الآخر لا مانع منه کما فی نظائره.

من حواشی الکتاب:کأنّ قائلا یقول:یمکن علم أحدهما بالحال دون الآخر، فیلزم صحّه البیع و بطلانه بالنسبه.فأجاب بأنه لا بعد فی ذلک.و علی هذا فإن کان البطلان من طرف البائع لا یملک الثمن،بل لا بدّ من عقد جدید إن أمکن، و إلاّ فیأخذ مقدار الثمن العقد بالنظر الی الواقع و ردّ الباقی إن بقی شیء فیه،و إن نقص عنه فهل له التقاصّ من ماله فی الباقی؟احتمالان.

و إن کان من طرف المشتری لا یحقّ له التصرّف فی العبد إلاّ بعقد جدید إن أمکن،و إلاّ فإن کان فضل ردّه،و إن کان نقص لا یجوز له التقاصّ من مال البائع.

هذا بالنظر الی الظاهر،و إلاّ فبحسب نفس الأمر لا یمکن اختلاف عقد واحد بالنسبه الی المتعاقدین فی الصحّه و البطلان،لأنه إن صحّ ترتّب أثره علیه،و هو

ص :212





بطلانه من طرف أحدهما دون الآخر،هذا(1)إذا لم یکن المشتری قد دفع الثمن،أو کانت عینه باقیه،أو کان جاهلا،و إلاّ(2)جاء فیه(3)مع علمه(4) بالفساد ما تقدّم فی الفضولی بالنسبه إلی الرجوع بالثمن(5).


[یصحّ العقد من المالک و من القائم مقامه]

(و کما یصحّ العقد من المالک یصحّ من القائم مقامه(6)و هم) أی القائم، جمعه(7)باعتبار معنی الموصول،و یجوز توحیده(8)نظرا إلی لفظه (سته:(9) الأب،و الجدّ له(10)) و إن علا، (و الوصی) من أحدهما علی الطفل،و المجنون

فیما نحن فیه انتقال الثمن الی البائع و المبیع الی المشتری،و إلاّ فتبقی ملکیه کلّ منهما علی ما کان.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الحکم بالبطلان فی مقدار الثمن الواقع فی مقابل ما لا یملک.

استثناء من الثلاثه،و هی:عدم دفع الثمن،و تلفه،و علم المشتری بحکم ما لا یملک.

أی فی المذکور من المسأله.

و الظاهر هذا تکرار لدلاله مفهوم«أو کان جاهلا»علیه،لکن یمکن أن یقال بأنّ المراد منه جهله بحکم ما لا یملک و فیه علمه بفساد المعامله.

کما فصّلنا الخلاف فی جواز رجوع المشتری بالثمن مع بقائه و عدم رجوعه مع التخلّف أو الرجوع مطلقا.

الضمیر فی قوله«مقامه»یرجع الی المالک.

الفاعل فی قوله«جمعه»مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فیه یرجع الی قوله«هم».

یعنی یجوز أن یؤتی الضمیر مفردا نظرا الی اللفظ.

خبر للمبتدإ«وهم».

أی للأب.یعنی الجدّ الذی من جانب الأب.أمّا الجدّ من جانب الامّ فلا ولایه له.
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الأصلی(1)،و من(2)طرأ جنونه قبل البلوغ، (و الوکیل) عن المالک و من(3) له الولایه حیث یجوز له التوکیل، (و الحاکم) الشرعی حیث یفقد الأربعه(4)، (و أمینه) (5)و هو منصوبه لذلک(6)،أو ما هو أعمّ منه(7)، (و بحکم الحاکم المقاصّ(8)) و هو من یکون

المراد من«المجنون الأصلی»هو الذی ولد مجنونا،کما یعلم فی أوان الصغر.

عطف علی الطفل.یعنی و علی من طرأ جنونه قبل البلوغ و کان بالغا و هو مجنون،فلو بلغ و هو عاقل ثمّ عرض له الجنون فلا ولایه للأب و الجدّ علیه لانقطاع ولایتهما بالبلوغ و العقل،و لا دلیل لتجدّد ولایتهما بعد عروض الجنون، فالولایه علیه للحاکم الشرعی.

یعنی الوکیل عمّن له الولایه حیث یجوز توکیله،و هذ بناء علی جواز توکیل الولی شخصا عادلا فی الامور التی له الولایه مثل الوصی،لا علی القول بعدم جواز توکیله کما قیل.

و هم الأب و الجدّ و الوصی من أحدهما و الوکیل.

من حواشی الکتاب:لا یخفی علیک أنّ ولایه الحاکم علی المجنون اذا طرأ جنونه بعد البلوغ لا یتوقّف علی فقد الأربعه،کما ینبئ عنه قوله«و من طرأ جنونه قبل البلوغ»فلا وجه لتخصیص ولایته بفقدها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«و أمینه»یرجع الی الحاکم.

أی المنصوب للعقد.

أی المنصوب من جانب الحاکم لعقد البیع أو سائر الامور المربوطه بالحاکم.

هذا مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«بحکم الحاکم».
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له(1)علی غیره مال فیجحده(2)،أو لا یدفعه(3)إلیه مع وجوبه،فله الاستقلال(4)بأخذه من ماله قهرا(5)من جنس حقّه إن وجده(6)،و إلاّ فمن غیره بالقیمه(7)،مخیّرا بین بیعه من غیره(8)و من نفسه.

و لا یشترط إذن الحاکم و إن أمکن،لوجوده(9)و وجود(10)البیّنه

و المقاصّ:اسم فاعل من باب مفاعله أصله قاصص یقاصص قصاصا و مقاصّه، و بعد الإدغام یکون اسم الفاعل و المفعول بذلک الوزن مثل مختار.

قاص الرجل بما کان له قبله:أی حبس عنه مثله.(المنجد).

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی«من»الموصوله.

أی ینکره و لا یؤتیه حقّه.

أی لا یدفع المال الی صاحبه مع وجوب دفعه.

استقلّ برأیه:استبدّ و تفرّد به و لم یشرک غیره فیه.(المنجد).

أی من مال المنکر بلا إجازه.

الضمیر فی قوله«وجده»یرجع الی الجنس،و کذا فی«غیره».

الباء للمقابله.یعنی من غیر الجنس فی مقابل قیمه ماله.

یعنی أن المقاصّ یختار بأن یبیع مال المنکر لنفسه أو لغیره.و المراد من«البیع من نفسه»هو احتسابه له عوضا عمّا یطلبه.

أی لوجود الحاکم و عدم التعذّر من استئجاره.

الواو فی«و وجود»بمعنی مع.و المراد من«البیّنه المقبوله»هو وجود شاهدین عدلین بإثبات حقّه عند الحاکم.

من حواشی الکتاب:ذهب بعض الأصحاب الی عدم جوازه مع إمکان إثباته عند الحاکم بالبیّنه المقبوله و أخذه منه بحکم الحاکم.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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المقبوله عنده فی الأشهر،و لو تعذّر الأخذ إلاّ بزیاده جاز،فتکون(1)فی یده أمانه فی قول إلی أن یتمکّن من ردّها(2)فیجب علی الفور،و لو توقّف أخذ الحقّ علی نقب(3)جدار أو کسر قفل جاز،و لا ضمان علی الظاهر.

و یعتبر فی المأخوذ کونه زائدا علی المستثنی فی قضاء الدین(4)،و لو تلف من المأخوذ شیء قبل تملّکه ففی ضمانه قولان(5).و یکفی فی التملّک النیه، سواء کان بالقیمه(6)أم بالمثل.

و فی جواز المقاصّه من الودیعه قولان(7)،

اسم کان مستتر یرجع الی الزیاده،و الضمیر فی«یده»یرجع الی المقاصّ.

من حواشی الکتاب:قوله رحمه اللّه«فی قول»نسبه فی الدروس الی الفاضل.

و یحتمل أن یکون مضمونا علیه،لأنّ یده علی الزائد ید عدوان.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع الی الزیاده.أی فیجب الردّ واجبا فوریا.

نقب ینقب من باب کتب،و مصدره نقب:بمعنی خرق الحائط.(المنجد).

المستثنی فی قضاء الدین مثل الثوب و الدار و المرکب و غیرها ممّا ذکر فی باب الدین.

قول بالضمان لکونه من باب إتلاف مال الغیر،و قول بعدم الضمان لإجازه الشارع بأخذه.

الباء للمقابله.بمعنی تملّکه فی مقابل قیمه ماله لو کان قیمیا مثل الحیوانات،أو فی مقابل مثل ماله لو کان مثلیا مثل الحبوبات.

من حواشی الکتاب:أحدهما الکراهه،اختاره الشیخ فی الاستبصار، و هو قول ابن إدریس.و ثانیهما التحریم،اختاره الشیخ فی أکثر کتبه،
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و المرویّ(1)العدم،و حمل علی الکراهه.

و فی جواز مقاصّه الغائب(2)من غیر مطالبته وجهان(3)،أجودهما العدم(4)إلاّ مع

و هو مذهب أبی الصلاح و ابن البرّاج و أبی علی الطبرسی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یمکن أن تکون هی الروایه المستنده المنقوله فی الوسائل:

عن ابن أبی عمیر عن ابن أخی الفضیل بن یسار،قال:کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام و دخلت امرأه و کنت أقرب القوم إلیها،فقالت لی:اسأله،فقلت:

عمّا ذا؟فقالت:إنّ ابنی مات و ترک مالا کان فی ید أخی فأتلفه،ثمّ أفاد مالا فأودعنیه،فلی أن آخذ منه بقدر ما أتلف من شیء؟فأخبرته بذلک،فقال:لا، قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:أدّ الأمانه الی من ائتمنک و لا تخن من خانک.(الوسائل:

ج 12 ص 202 ب 83 من أبواب ما یکتسب به ح 3).

الغائب مضاف إلیه.یعنی فی جواز المقاصّه من مال من غاب و لیس بحاضر بلا مطالبه منه وجهان.

یعنی فی المسأله وجهان علمیّان،الأول:هو الجواز،لعموم دلیل التقاصّ من مال من له علیه حقّ و لا یمکن الوصول إلیه.و الثانی:عدم الجواز،لإمکان الوصول الی حقّه بالصبر و المطالبه.

أی عدم جواز التقاصّ من مال الغائب.

من حواشی الکتاب:أحدهما الجواز،إذ لا فرق بین الغائب و الجاحد و المماطل فی عدم إمکان الاستیفاء إلاّ بذلک،و لو وجب التأخیر فی الغائب رجاء لقدومه و أدائه لوجب فیهما أیضا لرجاء العود منهما أیضا الی أداء الحقّ.
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طولها(1)بحیث یؤدّی إلی الضرر،و لو أمکن الرجوع هنا(2)إلی الحاکم فالأقوی توقّفه(3)علیه.

(و یجوز للجمیع) أی جمیع من له الولایه ممّن تقدّم(4) (تولّی طرفی العقد) بأن یبیع من(5)نفسه،و ممّن(6)له الولایه علیه (إلاّ الوکیل و المقاصّ) فلا یجوز تولّیهما طرفیه،بل یبیعان من الغیر(7)،و الأقوی کونهما کغیر هما(8)،و هو(9)اختیاره فی الدروس،لعموم الأدلّه(10)و عدم

و ثانیهما-و هو الأجود-عدمه،إذ لا دلیل علیه من جهه النصّ،و الإلحاق قیاس لا نقول به.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«طولها»یرجع الی الغیبه المعلومه من الغائب.

فی جواز التقاصّ من مال الغائب.

أی توقّف التقاصّ علی إجازه الحاکم،لأنه ولیّ الغائب.

أی من الأب و الجدّ و الوصی و الوکیل و الحاکم و أمینه.

قوله«من»بمعنی اللام.یعنی یبیع الولی أو الحاکم مال المولّی علیه لنفسه.بحیث یکون هو المشتری.

مثل أن یبیع مال نفسه للمولّی علیه.ففی الفرضین یتولّی العقد إیجابا و قبولا بنفسه.

لأنّ الظاهر من التوکیل بیع الوکیل للغیر،و هکذا المقاصّ.

هذه فتوی الشارح رحمه اللّه بأنهما کغیر هما من الذین یقومون مقام المالک فی العقد.

الضمیر یرجع الی کونهما،و فی«اختیاره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

أی لعموم أدلّه التوکیل و التقاصّ.

من حواشی الکتاب:أی للأدلّه الدالّه علی جواز بیع ما لهم من کلّ أحد
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وجود ما یصلح(1)للتخصیص. (و لو استأذن الوکیل(2)جاز) لانتفاء المانع حینئذ.


[یشترط کون المشتری مسلما إذا ابتاع مصحفا أو مسلما]

(و یشترط کون المشتری مسلما إذا ابتاع(3)مصحفا،أو مسلما(4)) لما فی ملکه(5)للأول(6)من الإهانه،و للثانی(7)من الإذلال و إثبات السبیل له علیه وَ لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً (8)و قیل:یصحّ

و الشراء لهم من کلّ أحد،و إخراج الوکیل و المقاصّ یحتاج الی مخصّص و لم یوجد.و الجواب أنّ المخصّص فی الوکیل روایه علیّ بن أبی حمزه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فإنّها صریحه فی المنع.و یمکن أن یقال أنّ التقاصّ من مال الغیر محلّ التهمه التی أمر بالاتّقاء منها،فلا بدّ من بیعه علی الغیر لیکون أبعد من التهمه.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی لعدم دلیل صالح لتخصیص الأدلّه.

أی استأذن الوکیل من الموکّل أن یبیع لنفسه.

أی اشتری.

الموصوف مقدّر،یعنی عبدا مسلما.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع الی الکافر المعلوم بقرینه ذکر المسلم.

؟؟؟؟؟من«الأول»هو المصحف،و هو مثلث المیم،فإنّ کونه فی ید الکافر مستلزما للإهانه،لعدم احترامه له و لعدم اعتقاده به.

المراد من«الثانی»هو العبد المسلم،فإنّ تملّک الکافر للعبد المسلم یوجب الإذلال و إثبات السلطه علیه.

الآیه 141 من سوره النساء.

و اعلم أنه قد استشکل الشیخ الأنصاری رحمه اللّه فی دلاله الآیه علی عدم جواز بیع
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و یؤمر(1)بإزاله ملکه،و فی حکم المسلم ولده الصغیر(2)،و المجنون، و مسبیّه(3)المنفرد به إن

العبد المسلم للکافر بدلیلین:

أولا:بکون المراد من نفی السبیل هو نفیه فی الآخر،و بقرینه ما قبل الآیه و هو قوله تعالی فَاللّٰهُ یَحْکُمُ بَیْنَکُمْ یَوْمَ الْقِیٰامَهِ .

و ثانیا:من حیث تفسیرها فی بعض الأخبار بنفی الحجّه للکافرین علی المؤمنین، و هو ما روی فی العیون عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام ردّا علی من زعم أنّ المراد بها نفی تقدیر اللّه سبحانه بمقتضی الأسباب العادیه تسلّط الکفّار علی المؤمنین حتّی أنکروا لهذا المعنی الفاسد الذی لا یتوهّم ذو مسکه أنّ الحسین بن علی علیهما السّلام لم یقتل بل شبّه لهم بحنظله بن أسعد الشامی و أنه رفع الی السماء کما شبّه عیسی بن مریم علیه السّلام و رفع الی السماء.(راجع المکاسب:ص 158 الطبعه الرحلیه، و راجع عیون أخبار الرضا:ج 2 ص 203 ح 5).

قیل:یصحّ بیع العبد المسلم للکافر لکن یؤمر الکافر لبیعه و عدم تسلّطه،و لا منافاه لحصول الملکیه و عدم التسلّط،فإنّ بین الملکیه و التسلّط عموم و خصوص من وجه،یمکن الملکیه بلا تسلّط مثل الملکیه للصغیر و السفیه فی مالهما،و یمکن التسلّط بلا ملکیه فی الحاکم بأنه مسلّط لمال المولّی علیه لکن لیس بمالک.و یمکن الجمع بین الملکیه و التسلّط کما فی المالک المسلّط للتصرّف فی أمواله،ففی الکافر یمکن القول بمالکیه العبد المسلم علی عدم التسلّط کما قوّی ذلک الشیخ الأنصاری رحمه اللّه.

یعنی و فی حکم العبد المسلم ولد العبد الذی لم یبلغ الحلم،و کذا ولده المجنون.

و الصغیر و المجنون صفتان للولد.

الضمیر فی قوله«مسبیّه»یرجع الی المسلم.یعنی و فی حکم العبد المسلم فی
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ألحقناه(1)به فیه،و لقیط(2)یحکم بإسلامه ظاهرا(3) (إلاّ(4)فیمن ینعتق علیه) فلا منع،لانتفاء السبیل بالعتق علیه(5)،و فی حکمه(6)مشروط

عدم جواز بیعه للکافر مسبیّه،و هو اسم مفعول من سبی یسبی علی وزن رمی یرمی و المفعول مرمی.

و المراد منه هو الولد الصغیر من الکفّار اذا کان أسیرا بید المسلم فی حال الحرب بدون شرکه الکافر الذی مع المسلمین یقاتل الکفّار المخاصمین،فإنّ هذا الولد الصغیر الأسیر المنفرد بسبیه المسلم بلا اشتراک الکافر یتبع لذلک المسلم فی الإسلام و یحکم بإسلامه فلا یجوز بیعه للکافر،مثل العبد البالغ المسلم.

الضمیر فی قوله«ألحقناه»یرجع الی المسبی،و فی قوله«به»یرجع الی السابی المسلم،و فی قوله«فیه»یرجع الی الإسلام.

عطف علی قوله«ولده الصغیر».و لقیط بمعنی الملقوط.و معناه اللغوی:المولود الذی ینبذ فیلقط.(المنجد).

و المراد هنا الولد الصغیر الملقوط بلا علم بحسبه و نسبه و لمن هو.

و الحکم بإسلامه ظاهرا فی صوره التقاطه من بلاد المسلمین،أو من دار الحرب الذی یمکن کونه من المسلم.فحینئذ یحکم بإسلامه و بطهارته ظاهرا.

هذا استثناء من عدم جواز بیع العبد المسلم للکافر إلاّ لمن ینعتق العبد المسلم ببیعه للکافر،و هو الذی کان ابنا للعبد،فإذا حصل البیع ینعتق قهرا لعدم ملک الابن للأب.

أی علی العبد المسلم.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی من ینعتق علیه.یعنی أنّ العبد المسلم الذی
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العتق علیه فی البیع،و من أقرّ(1)بحرّیته و هو فی ید غیره.

و ضابطه:جواز شرائه حیث یتعقّبه(2)العتق قهرا.

و فی حکم(3)البیع تملّکه(4)له اختیارا کالهبه لا بغیره(5)کالإرث

یشتریه الکافر فی حکم من ینعتق علیه فیما لو اشترط البائع المسلم علی المشتری الکافر عتقه.

مثل أن یقرّ الکافر بکون العبد حرّا و هو فی ید الغیر فاشتراه بعد إقراره یحکم بحرّیته لإقراره علی نفسه.

الضمیر فی قوله«یتعقّبه»یرجع الی العبد المسلم.

من حواشی الکتاب:کما لو قال الکافر للمسلم«اعتق عبدک عنّی»فأعتقه المسلم،فإنّه لا بدّ حینئذ للمسلم من تملیک العبد المسلم للکافر آنا مّا حتّی یصحّ عتقه عنه،لأنه«لا عتق إلاّ فی ملک»فتملّک الکافر للعبد المسلم غیر معقول للزومه السبیل علیه،فیعتق علیه قهرا،فیجوز شراؤه العبد المسلم.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

المراد من«الحکم»هو عدم جواز بیع العبد المسلم للکافر.

الضمیر یرجع الی العبد المسلم.یعنی فی حکم عدم جواز بیع العبد المسلم للکافر تملیکه له بالهبه،فإنّه لا یجوز للمسلم أن یهب العبد المسلم للکافر إلاّ إذا انعتق علیه کالفروض المذکوره.

من حواشی الکتاب:لأنه سبیل بخلاف الإجاره الواقعه علی ذمّته کخیاطه ثوبه مثلا،فإنّه بمنزله استدانه المسلم منه،فإنّه مطالب بحقّه قدیما و لیس سبیلا.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع الی الاختیار.و مقابل الاختیار تملّکه قهرا، مثل الإرث و مثل أن یقبل الإسلام و هو فی ملک الکافر.
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و إسلام عبده،بل یجبر(1)علی بیعه من مسلم علی الفور(2)مع الإمکان، و إلاّ حیل(3)بینهما بوضعه علی ید مسلم إلی أن یوجد راغب.

و فی حکم بیعه(4)منه إجارته(5)له الواقعه(6)علی عینه لا علی ذمّته کما لو استدان منه(7).

و فی حکم المصحف أبعاضه.و فی إلحاق ما یوجد منه(8)فی کتاب غیره

یعنی فی الصورتین یحکم بملک الکافر و صحّته،لکن یجبر و یلزم ببیعه لمسلم.

قوله«علی الفور»متعلّق بقوله«بیعه».یعنی یلزم الکافر أن یبیعه فورا بلا مهله له.

فعل مجهول من حال یحول علی وزن قال،بمعنی إیجاد الحاجز بینه و بین الکافر بوضع العبد تحت ید مسلم حتّی یوجد المشتری.

أی فی حکم عدم جواز بیع العبد المسلم للکافر إجارته له.

و الضمیر فی«بیعه»یرجع الی العبد المسلم،و فی«منه»یرجع الی الکافر،و «من»بمعنی اللام.

هذا مبتدأ مؤخّر.و الضمیر فیه یرجع الی العبد،و فی«له»یرجع الی الکافر.

صفه للإجاره.و الإجاره علی العین بأن یؤجّر العبد الی الکافر الی یومین أو شهرین.و الإجاره علی الذمّه بأن یؤجّر لیحفظ للکافر ثوبا لحصول التسلّط فی الأول لا الثانی.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الکافر.یعنی أنه کما یجوز استدانه العبد المسلم من الکافر کذلک یجوز له إجاره ذمّته للکافر لیعمل له عملا،من خیاطه ثوب أو بناء دار أو غیر ذلک.

الضمیران فی قوله«منه»و«غیره»یرجعان الی المصحف.
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شاهدا(1)أو نحوه نظر(2)،من(3)الجزئیه و عدم(4)صدق الاسم.و فی إلحاق کتب الحدیث النبویه به(5)وجه(6).

حال من نائب فاعل لقوله«یوجد».یعنی یوجد من القرآن فی سائر الکتب الفقهیه و الأدبیه و غیر هما علی نحو الشاهد أو التمثیل أو الدلیل.

وجهان،الأول:عدم الجواز لکونه جزء من القرآن،و الثانی:الجواز لعدم صدق اسم المصحف.

هذا دلیل الوجه الأول.

مکسور ب«من»الجارّه.و هو دلیل الوجه الثانی.

من حواشی الکتاب:الأول وجه عدم الجواز،و توجیهه أنّ ذلک جزء من المصحف بحسب نفس الأمر و دلیل الأبعاض جار فیه.و الثانی وجه الجواز، و توجیهه أنّ البعض هنا هو الأجزاء المنفصله عن المجموع،و هذا بصیرورته بعضا من الکتاب خرج عن کونه بعضا من المصحف،فلا یصدق علیه ذلک الاسم.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی بالمصحف.

و الوجه هو حصول الإهانه بالأحادیث النبویه،و الحال یجب تعظیمها و تکریمها.

قال الشیخ الأنصاری رحمه اللّه:و فی إلحاق الأحادیث النبویه بالمصحف کما صرّح به فی المبسوط و الکراهه کما هو صریح الشرائع و نسبه الصیمری الی المشهور قولان،تردّد بینهما العلاّمه فی التذکره.

ثمّ قال الشیخ الأنصاری رحمه اللّه:و لا یبعد أن تکون الأحادیث المنسوبه الی النبی صلّی اللّه علیه و آله من طرق الآحاد حکمها حکم ما علم صدوره منه صلّی اللّه علیه و آله و إن کان ظاهر ما ألحقوه بالمصحف هو أقوال النبی صلّی اللّه علیه و آله المعلوم صدورها عنه.و کیف
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کان فحکم أحادیث الأئمّه صلوات اللّه علیهم حکم أحادیث النبی صلّی اللّه علیه و آله.

(المکاسب:ص 160 الطبعه الرحلیه).

و وجه الإلحاق فی الجمیع هو لزوم الاحترام و التعظیم فیها کما یجب احترام المصحف.و یمکن أن یقال بأنّ کلّ ما یجب تعظیمه و احترامه للمسلم لا یجوز بیعه للکافر حتّی التربه الحسینیه المحترمه لما فی بیع ذلک للکافر من الإهانه و الإذلال.فعلی هذا لا یجوز بیع الکتب الأربعه و سائر الکتب المعتبره الجامعه لأحادیث النبی و الأئمّه علیهم السّلام للکفّار.

من حواشی الکتاب:من أنه لیس بقرآن حقیقه فیجوز.و من أنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله لا یتکلّم عن الهوی بل یتکلّم من الوحی کالقرآن فلا یجوز.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).
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[هنا مسائل]


اشاره

(و هنا(1)مسائل)



[الاولی:یشترط کون المبیع ممّا یملک]

(الاولی:(2)یشترط کون المبیع ممّا(3)یملک)أی یقبل الملک شرعا(فلا یصحّ بیع الحرّ،و ما لا نفع فیه غالبا کالحشرات(4))-بفتح الشین-

مسائل

خبر مقدّم لکونه ظرفا،و«مسائل»من دون تنوین لکونه فی حکم غیر المنصرف.

صفه للموصوف المقدّر و هو«المسأله».

هذا غیر المسأله السابقه فی قوله«و یشترط فی اللزوم الملک»لأنّ المراد بها کون العوضین مملوکا للمتعاملین،و فی المقام کونها قابلا للملک بمعنی قبولها الملک شرعا.

من حواشی الکتاب:لیس المراد به مجرّد صلاحیه الملک،و إلاّ لدخل فیه المباحات قبل الحیازه،مع أنه لا یجوز بیعها قبلها،بل المراد هی مع تملّک البائع أو من قام هو مقامه إیّاه فعلا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الحشره-بفتح الحاء و الشین و الراء-:و هی الهوامّ أو صغار دوابّ الأرض، جمعها:حشرات.(المنجد).
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کالحیّات(1)و العقارب(2)و الفئران(3)و الخنافس(4)و النمل(5)و نحوها(6)، إذ لا نفع فیها یقابل بالمال(7)،و إن ذکر لها منافع فی الخواصّ(8)،و هو(9)

الحیّات:جمع حیّه،و هی الأفعی،تذکّر و تؤنّث.(المنجد).

العقارب:جمع عقرب،و هی دویبه سامّه تلسع لسعا مؤلما جدّا و أحیانا ممیتا،و الغالب التأنیث.(المنجد).

الفئران:جمع فأر و الواحده فأره للمذکّر و المؤنّث،و هی دویبه فی البیوت تصطادها الهرّه.(المنجد).

الخنافس-بضمّ الخاء و سکون النون و فتح السین-:و هی دویبه صغیره کریهه الرائحه أصغر من الجعل،جمعها:خنفساء.(المنجد).

النمل-بسکون المیم و ضمّها-:حیوان حریص علی جمع الغذاء یتّخذ قری تحت الأرض فیها منازل و دهالیز و غرف و طبقات منعطفه یملأ بها ذخائر و حبوبا للشتاء،الواحده:نمله و نمله للذکر و الانثی،جمعه:نمال.(المنجد).

مثل البقّ و القمّل و البرغوث.

فإنّ المذکورات لا فائده فیها بأن تقابل بالمال.

قوله«الخواصّ»صفه للموصوف المقدّر و هو الکتب،مثل بعض الکتب التی ذکروا فیها خواصّ المذکورات من حیث الدواء و معالجه الأمراض.

الضمیر یرجع الی المذکور من المنافع.

من حواشی الکتاب:أی المذکور أو ما لا نفع فیه خارج عمّا یقبل الملک شرعا بقوله«غالبا»لأنّ المملوک ما یغلب علیه النفع بحیث یقابل به المال،فما یقلّ فیه النفع بحیث لا یقابل بالمال لا یکون مملوکا.

و حاصله:أنّ خروج هذا القسم ممّا یملک إنّما هو بقولنا«غالبا»لا بما لا نفع فیه
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الخارج بقوله:غالبا، (و فضلات(1)الإنسان) و إن کانت طاهره (إلاّ لبن المرأه) فیصحّ بیعه،و المعاوضه علیه مقدّرا(2)بالمقدار المعلوم أو المدّه، لعظم(3)الانتفاع به.

(و لا المباحات(4)قبل الحیازه(5)) لانتفاء الملک عنها

وحده،کما ذکره الأکثر إذ لا شیء إلاّ و له نفع کما ذکر فی خواصّ الأشیاء فی موضعه.

و فی بعض النسخ«و هو الخوارج»بصیغه الجمع مراعاه لجانب المعنی.هذا ما تیسّر لی فی حلّ هذه العباره،و لا یخفی رداءتها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فضلات-بفتح الفاء و الضاد-:جمع فضله-بفتح الفاء و سکون الضاد-و هی البقیه من الشیء.(المنجد).

و المراد هنا خرء الإنسان و بوله و فضلات أنفه و اذنه و ظفره و شعره.

حال من بیعه و المعاوضه علیه.یعنی یجوز بیع لبن المرأه و المعاوضه علیه بشرط کونه مقدارا معلوما یعرف به بالمثقال و غیره من الأوزان المتعارفه.هذا فی صوره انفصاله من الثدی،أمّا المعاوضه علیه فی الثدی فیتعیّن مقداره بامتصاص الطفل فی مدّه معیّنه منه.

العظم:بکسر العین و فتح الظاء،و العظم بکسر العین و سکون الظاء،و العظم بضمّ العین و سکون الظاء،خلاف الصغر.(المنجد).

و هذا دلیل علی استثناء اللبن من الفضلات الاخر.

عطف علی قوله«فلا یصحّ بیع الحرّ».یعنی لا یجوز بیع المباحات مثل الأشیاء المباحه لکلّ من یجیزه،مثل السمک و الحشیش و المیاه و غیرها.

الحیازه-بکسر الحاء-مصدر من حاز یحوز حوزا و حیازه:جمع الشیء و تحصیله و ضمّه.(المنجد).
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حینئذ(1)،و المتبایعان فیها سیّان(2)،و کذا(3)بعد الحیازه قبل نیه التملّک إن اعتبرناها(4)فیه کما هو(5)الأجود.

(و لا(6)الأرض المفتوحه عنوه) -بفتح العین-أی قهرا کأرض العراق(7)و الشام،لأنها للمسلمین قاطبه لا تملک علی الخصوص (إلاّ تبعا لآثار المتصرّف) من(8)بناء و شجر فیه فیصحّ فی الأقوی(9)،و تبقی

أی قبل الحیازه،لأنّ الناس فیه سواء.

سیّان-بکسر العین و تشدید الیاء-تثنیه مفرده:السیّ بمعنی المساوی و المثل.

و سیّان أی مساویان و مثلان،و جمعه:أسواء.(المنجد).

أی و کذا لا یجوز بیع المباحات بعد الحیازه و قبل نیه التملّک بناء علی لزوم النیه فی التملّک.

الضمیر فی قوله«اعتبرناها»یرجع الی النیه.و فی قوله«فیه»یرجع الی التملّک.

الضمیر یرجع الی الاعتبار.یعنی الأجود اعتبار النیه فی التملّک،فلو جمع مقدارا من الأشیاء المباحه لا بقصد التملّک بل بعنوان النظافه مثلا لا تحصل الملکیه.

عطف علی قوله«فلا یصحّ بیع الحرّ».یعنی لا یجوز بیع الأرض المفتوحه عنوه.

بکسر العین.

بیان للآثار فی قوله«تبعا لآثار المتصرّف».

قوله«فیصحّ فی الأقوی»إشاره الی الأقوال التی لا تجوّز بیعها حتّی تبعا للآثار،کما نقل الشیخ الأنصاری عن الشیخ الطوسی رحمهما اللّه بقوله:لکن ظاهر عباره المبسوط إطلاق المنع عن التصرّف فیها[فی الاراضی المفتوحه عنوه] ببیع و لا شراء و لا هبه و لا معاوضه،و لا یصحّ أن یبنی دورا و منازل و مساجد
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تابعه له(1)ما دامت الآثار،فإذا زالت(2)رجعت إلی أصلها،و المراد منها(3)المحیاه وقت الفتح.أمّا الموات(4)فیملکها المحیی(5)،و یصحّ بیعها کغیرها(6)من الأملاک.

(و الأقرب عدم جواز بیع)

و سقایات و غیر ذلک من أنواع التصرّف الذی یتبع الملک،و متی فعل شیئا من ذلک کان التصرّف باطلا،و هو علی حکم الأصل.

ثمّ قال الشیخ الأنصاری رحمه اللّه:و یمکن حمل کلامه علی صوره عدم الإذن من الإمام علیه السّلام حال حضوره.و یحتمل إراده التصرّف بالبناء علی وجه الحیازه و التملّک.و قال فی الدروس:لا یجوز التصرّف فی المفتوحه عنوه إلاّ بإذن الإمام، سواء کان بالبیع أو الوقف أو غیرها.نعم،فی حال الغیبه ینفذ ذلک.(المکاسب:

ص 162 الطبعه الرحلیه).

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی البناء و الشجر المذکوران.و فاعل«تبقی» مستتر یرجع الی الأرض.

فاعل قوله«زالت»هو تاء التأنیث الراجعه الی الآثار،و فاعل«رجعت» کذلک تاء التأنیث الراجعه الی الأرض،و کذا فی«أصلها».

الضمیر فی قوله«منها»یرجع الی الأرض المفتوحه عنوه.یعنی أنّ المراد منها الأرض التی کانت عند الفتح محیاه و عامره،مثل الحدائق و المزارع و الأبنیه و غیرها،فإنّها لجمیع المسلمین قاطبه.

قوله«الموات»صفه لموصوف مقدّر و هو الأراضی.

اسم فاعل.یعنی یملک الأراضی الموات من یحییها.

کما یصحّ بیع غیرها من الأملاک.
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(رباع(1)مکّه) أی دورها(2) (زادها اللّه شرفا،لنقل الشیخ فی الخلاف الإجماع) علی عدم جوازه (إن قلنا إنّها(3)فتحت عنوه) لاستواء الناس فیها حینئذ(4).و لو قلنا إنّها فتحت صلحا جاز(5).و فی تقیید المنع بالقول بفتحها عنوه مع تعلیله بنقل الإجماع المنقول بخبر الواحد تنافر(6)،لأنّ الإجماع إن ثبت لم یتوقّف علی أمر آخر،و إن لم یثبت افتقر إلی التعلیل بالفتح عنوه و غیره،و یبقی فیه(7)أنه علی ما اختاره سابقا من ملکه تبعا

الرباع-بکسر الراء-:جمع الربع-بفتح الراء و سکون الباء-و هی الدار و ما حولها،المحلّه،المنزله،الموضع الذی یرتبعون فیه جماعه الناس،و جمعه أیضا:

ربوع و أرباع.(المنجد).

الدور-بضمّ الدال-:جمع الدار و هو المسکن.مؤنّثه و قد تذکّر.(المنجد).

و الضمیر فیها یرجع الی رباع مکّه.

الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع الی رباع مکّه.

أی حین إذ کانت مفتوحه عنوه.

یعنی إن قلنا بأنّ مکّه کانت فی عصر النبی صلّی اللّه علیه و آله مفتوحه بالصلح بین أهلها و المسلمین فلا یملکها المسلمون کما یملکون الأراضی المفتوحه عنوه،بل یجوز بیع رباع مکّه و شراؤها.

التنافر بمعنی التنافی.أی أنّ الإجماع لو ثبت فلا احتیاج الی استدلال بثبوت کونها مفتوحه عنوه،و لو ثبت ذلک فلا احتیاج الی ادّعاء الإجماع.

أی یبقی الإشکال فیما قاله المصنّف فی المقام،و الأقرب عدم جواز بیع رباع مکّه بقوله قبل ذلک«و لا الأرض المفتوحه عنوه إلاّ تبعا لآثار المتصرّف» و الحال کلّ رباع مکّه هو غیر البناء الذی کان عام الفتح.
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للآثار ینبغی الجواز للقطع بتجدّد الآثار فی جمیع دورها(1)عمّا کانت علیه عام(2)الفتح.

و ربّما علّل المنع بالروایه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله بالنهی عنه(3)،و بکونها(4)فی حکم المسجد لآیه الإسراء(5)،مع أنه(6)کان من بیت أمّ هانی،لکنّ الخبر(7)لم یثبت،و حقیقه المسجدیه منتفیه،و مجاز المجاوره و الشرف و الحرمه ممکن(8)،

الضمیر فی قوله«دورها»یرجع الی مکّه.

عام مخفّف المیم بمعنی السنه،و مشدّد المیم بمعنی خلاف الخاصّ.و المراد هنا هو الأول.

أی عن البیع،یعنی لنهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن بیع دور مکّه.

الضمیر فی قوله«بکونها»یرجع الی الدور.و هذا دلیل ثان استدلّوا به علی عدم جواز بیع رباع مکّه.

و هی قوله تعالی سُبْحٰانَ الَّذِی أَسْریٰ بِعَبْدِهِ لَیْلاً مِنَ الْمَسْجِدِ الْحَرٰامِ إِلَی الْمَسْجِدِ الْأَقْصَی الَّذِی بٰارَکْنٰا حَوْلَهُ لِنُرِیَهُ مِنْ آیٰاتِنٰا إِنَّهُ هُوَ السَّمِیعُ الْبَصِیرُ .

(الإسراء:1).

الضمیر فی قوله«أنه»یرجع الی الإسراء.یعنی اتّفقوا بکون عروج النبی صلّی اللّه علیه و آله من بیت أمّ هانی،و الحال یقول فی الآیه من المسجد الحرام.

هذا ردّ من الشارح علی القول المذکور بأنّ الدلیل الأول-و هو وجود الخبر- لم یثبت،و یجوز إطلاق المسجد علی دور مکّه جمیعها مجازا إمّا باعتبار المجاوره بالمسجد الحرام أو الشرف أو الحرمه.

خبر لقوله«و مجاز المجاوره».
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و الإجماع(1)غیر متحقّق،فالجواز(2)متّجه.


[الثانیه:یشترط فی المبیع أن یکون مقدورا علی تسلیمه]

(الثانیه:(3)یشترط فی المبیع أن یکون مقدورا علی تسلیمه،فلو باع الحمام(4)الطائر) أو غیره(5)من الطیور المملوکه (لم یصحّ،إلاّ أن تقضی العاده بعوده(6)) فیصحّ،لأنه حینئذ کالعبد المنفذ(7)فی الحوائج،و الدابّه(8) المرسله.

(و لو باع) المملوک (الآبق) المتعذّر(9)تسلیمه (صحّ مع الضمیمه) إلی

المراد منه هو الإجماع الذی نقله المصنّف عن الشیخ رحمهما اللّه.

أی جواز بیع رباع مکّه متّجه.

أی المسأله الثانیه من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

الحمام-بفتح الحاء-طائر معروف،و الواحده:حمامه-بالفتح-.و یقال حمامه للذکر و الانثی،لأنّ التاء هنا لیست للتأنیث بل للدلاله علی أنه واحد من جنس،و ربّما قالوا حمام للواحد.(المنجد).

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی الحمام.یعنی لو باع غیر الحمام مثل سائر الطیور فی الهواء لم یصحّ.

أی بعود الحمام.

یعنی أنّ الحمام الطائر الذی تقتضی العاده بعوده یکون مثل العبد الذی یرسله مولاه فی بعض حوائجه کالشراء و البیع،فکما یجوز بیع هذا العبد المرسل کذلک یجوز بیع الحمام الطائر.

عطف علی قوله«کالعبد المنفذ».و المراد من«الدابّه»هو الحیوان الذی أرسله صاحبه.

منصوب لکونه صفه للآبق.
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ما یصحّ بیعه(1)منفردا، (فإن وجده(2)) المشتری و قدر علی إثبات یده علیه، (و إلاّ(3)کان الثمن بإزاء الضمیمه) و نزّل الآبق بالنسبه إلی الثمن منزله المعدوم،و لکن لا یخرج بالتعذّر عن ملک المشتری،فیصحّ عتقه(4) عن الکفّاره،و بیعه(5)لغیره مع الضمیمه.

(و لا خیار للمشتری مع العلم بإباقه) لقدومه(6)علی النقص.أمّا لو جهل جاز الفسخ إن کان البیع صحیحا.و یشترط فی بیعه(7)ما یشترط فی غیره من کونه معلوما موجودا عند العقد و غیر ذلک،سوی(8)القدره

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما یصحّ».و قوله «منفردا»حال من فاعل یصحّ.

الضمیر فی قوله«وجده»یرجع الی العبد،و کذلک فی قوله«علیه».

أی و إن لم یجد العبد یقع الثمن فی مقابل الضمیمه.

أی عتق العبد الآبق بعنوان الکفّاره،و هذه فائده العبد الآبق.

عطف علی عتقه.یعنی یجوز للمشتری أن یبیع الآبق مع الضمیمه الی الغیر، و هذه فائده اخری للعبد الآبق.

الضمیر فی قوله«قدومه»یرجع الی المشتری.بمعنی أنه أقدم باشتراء الآبق مع احتمال عدم إمکان تحصیله،و هذا نقص أقدم علیه عالما به.

یعنی یشترط فی صحّه بیع الآبق مع الضمیمه ما یشترط فی بیع غیره من کونه معلوما بأوصافه التی یوصف بین المتعاملین و موجودا عند العقد و ملکا للبائع و غیر ذلک من شروط صحّه العقد.

سوی بمعنی غیر.یعنی یشترط فی صحّه بیع الآبق حصول جمیع الشروط إلاّ
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علی تسلیمه،فلو ظهر تلفه حین البیع أو استحقاقه(1)لغیر البائع أو مخالفا للوصف بطل البیع فیما یقابله فی الأولین(2)،و تخیّر المشتری فی الأخیر(3) علی الظاهر.

(و لو قدر(4)المشتری علی تحصیله(5)) دون البائع (فالأقرب عدم)

القدره علی تسلیمه و تحویله.

و الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع الی الآبق.

فاعل لقوله«فلو ظهر».و المعنی أنّ العبد الآبق لو ظهر کونه مالا للغیر و البائع باعه بلا إجازه و رضایه من المالک بطل البیع.

المراد من«الأولین»هو کونه تالفا أو مستحقّا للغیر حین العقد،ففیهما یحکم ببطلان البیع،لکن فی الأخیر لو لم یجز المالک و إلاّ یحکم بصحّته،کما فی العقد الفضولی،و لعلّ مراده من البطلان هو صوره الردّ و عدم الإجازه.

من حواشی الکتاب:أمّا الأول منهما فظاهر،و أمّا الثانی فلأنه لیس من قبیل عقد الفضولی،فإنّ الفضولی إنّما یعقد علی أن یکون العوض للمالک لا له،و إلاّ فیکون باطلا من أصله،و المسأله محلّ تأمّل،فتأمّل.(حاشیه محمّد علی المدرّس التبریزی رحمه اللّه).

المراد من«الأخیر»هو کون المبیع علی خلاف ما وصف،مثل أن یوصف العبد بکونه کاتبا و ظهر علی خلافه،فحینئذ لا یحکم بالبطلان بل للمشتری خیار الفسخ.

قدر یقدر من باب ضرب یضرب و کتب یکتب،و قدر أیضا من باب علم یعلم قدرا و قدره و مقدره علی الشیء:قوی علیه.(المنجد).

الضمیر فی قوله«تحصیله»یرجع الی العبد الآبق.یعنی لو حصل القدره
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(اشتراط الضمیمه) فی صحّه البیع،لحصول(1)الشرط و هو القدره علی تسلّمه.و وجه(2)الاشتراط صدق الإباق معه(3)الموجب(4)للضمیمه بالنصّ.و کون(5)الشرط التسلیم و هو أمر آخر غیر التسلّم.

و یضعّف(6)بأنّ الغایه المقصوده من التسلیم حصوله(7)بید المشتری بغیر مانع و هی(8)موجوده،و الموجبه للضمیمه

لتحصیل الآبق من المشتری لا البائع فالأقرب عدم اشتراط الضمیمه.

هذا دلیل علی صحّه العبد الآبق بلا ضمیمه فی هذه الصوره.

هذا دلیل علی عدم صحّه بیع الآبق بلا ضمیمه.

یعنی أنّ الآبق یصدق بالعبد الذی یمکن أن یتسلّمه المشتری لا البائع.

و ضمیر«معه»یرجع الی قدره المشتری المعلوم من قوله«و لو قدر المشتری».

الموجب صفه لقوله«صدق الإباق».

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یشتری العبد و هو آبق عن أهله،قال لا یصلح إلاّ أن یشتری معه شیئا آخر و یقول:أشتری منک هذا الشیء و عبدک بکذا و کذا،فإن لم یقدر علی العبد کان الذی نقده فیما اشتری منه.(الوسائل:ج 12 ص 263 ب 11 من أبواب عقد البیع و شروطه ح 2).

هذا دلیل ثان علی اشتراط الضمیمه فی المسأله،و هو أنّ القدره علی تسلیم البیع من البائع الی المشتری شرط فی البیع دون قدره تسلّم المشتری المبیع.و قد تقدّم الدلیل الأول علیه،و هو صدق الإباق مع القدره.

قوله«یضعّف»فعل مجهول.و ضمیر النائب الفاعلی یرجع الی الاشتراط.

مرجع الضمیر فی قوله«حصوله»یرجع الی العبد الآبق.

الضمیر یرجع الی الغایه.
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العجز(1)عن تحصیله و هی(2)مفقوده.

(و عدم(3)لحوق أحکامها لو ضمّ) فیوزّع(4)الثمن علیهما(5)لو لم یقدر علی تحصیله(6)،أو تلف قبل القبض(7)،و لا یتخیّر(8)لو لم یعلم بإباقه،

خبر لقوله«و الموجبه».

الضمیر یرجع الی الموجبه.یعنی و الموجبه لوجوب الضمیمه مفقوده فی صوره قدره المشتری بالعبد الآبق.

عطف علی قوله«عدم اشتراط الضمیمه».و الضمیر فی قوله«أحکامها» یرجع الی الضمیمه.یعنی أنّ هذا القسم لا یلحق بالضمیمه فلا تلحقه أحکام الضمیمه.

یعنی لو ضمّ فی صوره تمکّن المشتری بالعبد الآبق یقع الثمن فی مقابل الآبق.

و الضمیمه مثل سائر البیوع التی یکون المبیع شیئین،فلو لم یحصل أحدهما أو کان أحدهما غیر مملوک أو غیر مقدور أو مستحقّا للغیر بطل العقد بالنسبه إلیه و صحّ بالنسبه الی الآخر،فحینئذ یقسّم الثمن بین کلیهما،و یؤخذ الثمن بالنسبه، کما فصّلنا سابقا.

أمّا المسأله التی لم یکن العبد الآبق مقدور الحصول للبائع و المشتری فیصحّ البیع مع الضمیمه،لکن لو لم یقدر المشتری علی تحصیله وقع الثمن کلاّ فی مقابل الضمیمه،فعلی هذا التفصیل قال الشارح رحمه اللّه«فیوزّع الثمن علیهما».

أی علی العبد و الضمیمه.

أی تحصیل العبد الآبق.

یعنی لو تلف الآبق بعد القبض لا یوزّع الثمن،لأنه من مال المشتری.

الضمیر الفاعلی فی قوله«لا یتخیّر»یرجع الی المشتری.یعنی عند قدره
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و لا یشترط(1)فی الضمیمه صحّه إفرادها(2)بالبیع لأنه(3)حینئذ بمنزله المقبوض و غیر ذلک(4)من الأحکام،و لا یلحق بالآبق غیره(5)ممّا فی معناه کالبعیر الشارد(6)و الفرس العائر(7)علی الأقوی،بل المملوک(8) المتعذّر تسلیمه بغیر الإباق،اقتصارا فیما خالف

المشتری علی تحصیل الآبق و الحال لا یقدر علیه البائع لا خیار للفسخ للمشتری و لو لم یعلم بکون العبد آبقا لأنه یقدر أن یتسلّمه.

هذا بناء علی عدم لزوم الضمیمه لبیع العبد الآبق الذی یمکن للمشتری أن یتسلّمه،لا فی المسأله السابقه فی لزوم الضمیمه فی صحّه بیع الآبق.

الضمیر فی قوله«إفرادها»یرجع الی الضمیمه.یعنی لا یشترط فی الضمیمه فی هذه الصوره-و هی القدره علی التسلّم-صحّه بیعه عند بیعه منفردا بلا ضمّ الآبق.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی العبد.یعنی أنه فی هذه الصوره بمنزله المقبوض.

عطف علی قوله«صحّه إفرادها».یعنی و لا یشترط فی الضمیمه الی العبد الآبق المقدور التسلّم للمشتری سائر الأحکام فی الضمیمه،بل الضمیمه مثل غیرها.

یعنی لا یلحق بالآبق غیره ممّا کان فی معناه بلا صدق الإباق.

شرد یشرد شردا أو شرودا:نفر و خرج عن الطاعه.(المنجد).

من عار یعیر أجوف یائی.بمعنی فرّ.عار الفرس:اذا ذهب علی وجهه و تباعد عن صاحبه.(المنجد).

أی لا یلحق بالعبد الآبق العبد الذی یتعذّر تسلیمه بغیر الإباق،مثل کونه مغصوبا و ممنوعا من تسلیمه الی المشتری.
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الأصل(1)علی المنصوص.

(أمّا الضالّ(2)و المجحود(3)) من غیر إباق (فیصحّ البیع،و یراعی(4) بإمکان التسلیم) ،فإن أمکن فی وقت قریب لا یفوّت به شیء من المنافع یعتدّ به،أو رضی(5)المشتری بالصبر إلی أن یسلّم لزم(6). (و إن تعذّر(7) فسخ المشتری إن شاء) ،و إن شاء(8)التزم و بقی علی ملکه ینتفع به بالعتق و نحوه،و یحتمل قویا بطلان البیع،لفقد شرط الصحّه،و هو إمکان التسلیم.

و کما یجوز جعل الآبق مثمنا(9)یجوز جعله ثمنا،سواء أ کان فی مقابله آبق

المراد من«الأصل»هو اشتراط إمکان التسلیم فی المبیع،خرج منه صحّه بیع العبد الآبق المتعذّر من التسلیم و بقی غیره تحت عموم الأصل.

الضالّ:الشیء المفقود الذی تسعی وراءه.(المنجد).

المجحود:اسم مفعول من جحد یجحد جحدا و جحودا،بمعنی أنکر و کذّب.(المنجد).

و المراد من الضالّ و المجحود هنا العبد الذی کان مفقودا أو فی ید شخص ینکره علی المالک فإنّه یصحّ بیعهما بلا ضمیمه مثل سائر الأشیاء.

فعل مجهول بمعنی ینتظر الی أن یمکن التسلیم.

عطف علی قوله«فإن أمکن».

قوله«لزم»جواب الشرط فی قوله«فإن أمکن...أو رضی».یعنی لزم البیع بلا خیار فیه.

أی تعذّر وصول العبد الضالّ و المجحود.

فاعله مستتر یرجع الی المشتری،و کذلک فی قوله«التزم».یعنی أنّ المشتری یلتزم بالبیع و یکون الضالّ و المجحود ماله و ینتفع منه بعتقه فی الکفّاره.

یعنی کما یجوز بیع الآبق مع الضمیمه بجعله مثمنا کذلک یجوز جعله ثمنا مع الضمیمه.
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آخر(1)أم غیره،لحصول معنی البیع فی الثمن و المثمن.

(و فی احتیاج العبد الآبق المجعول ثمنا إلی الضمیمه احتمال) لصدق الإباق(2)المقتضی لها (و لعلّه(3)الأقرب) لاشتراکهما(4)فی العلّه المقتضیه لها(5). (و حینئذ یجوز أن یکون أحدهما ثمنا و الآخر مثمنا مع الضمیمتین، و لا یکفی) فی الضمیمه فی الثمن و المثمن (ضمّ آبق آخر(6)إلیه) لأنّ الغرض من الضمیمه أن تکون ثمنا(7)إذا تعذّر تحصیله فتکون(8)جامعه لشرائطه

ففی المقام یکون الآبق مع الضمیمه مثمنا،و الآبق الآخر مع الضمیمه ثمنا علی القول باحتیاج الثمن أیضا بالضمیمه.

هذا دلیل احتیاج الضمیمه فی الثمن.و الضمیر فی«لها»یرجع الی الضمیمه.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع الی الاحتیاج.أی الأقرب هو احتیاج الضمیمه.

أی الثمن و المثمن.و الضمیر فی«لها»یرجع الی الضمیمه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الضمیمه.أی أنّ المقتضی للضمیمه هو اشتراط قدره البائع علی تسلیم المبیع الی المشتری.

من حواشی الکتاب:و کأنّ وجه غیر الأقرب أنهم یشترطون فی المبیع-و هو المثمن-القدره علی التسلیم،فیحتمل أن لا یکون الثمن مشروطا بذلک.و وجه القرب ظاهر بناء علی صحّه جعل الآبق ثمنا.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

بأن یجعل العبد الآبق الآخر ضمیمه للعبد المثمن أو الثمن.

أو مثمنا اذا تعذّر تحصیلهما.

أی فتکون الضمیمه جامعه لشروط البیع.

و الضمیر فی قوله«لشرائطه»یرجع الی البیع.یعنی أن علّه لزوم الضمیمه هی
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التی من جملتها إمکان التسلیم(1)،و الآبق الآخر لیس کذلک.

(و لو تعدّدت(2)العبید) فی الثمن و المثمن (کفت(3)ضمیمه واحده) لصدق الضمیمه مع الآبق،و لا یعتبر فیها کونها متموّله(4)إذا وزّعت علی کلّ واحد،لأنّ ذلک(5)یصیر بمنزله ضمائم مع أنّ الواحده کافیه.و هذه الفروع(6)من خواصّ هذا الکتاب(7)،

کون الضمیمه عوضا لو تعذّر تسلیم الآبق،و فی الآبق المجعول ضمیمه فاقده لهذا الشرط.

أی تسلیم البائع المبیع الی المشتری.

بأن تعدّد العبد الآبق المجعول ثمنا أو مثمنا.

أی کفت فی صحّه البیع ضمیمه واحده.

یعنی لا یعتبر فی ضمیمه واحده للعبدین فصاعدا کونها متموّله اذا قسمت بتعداد العبید.مثلا اذا جعل مقدار قلیل من الحنطه ضمیمه و لها مالیه کان ذلک ضمائم متعدّده،لکن لو قسّمت علی قسمین أو ثلاثه أقسام بتعداد العبید الآبقون لا یکون کلّ سهم منها بمقدار متموّل فحینئذ لا یبطل بیعها،لأنّ الضمیمه الواحده تکفی فی صحّه بیع کلّهم،و فی المقام یکون البیع صحیحا،و لا احتیاج بضمائم متعدّده بتعداد العبید.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو توزیع الضمیمه.یعنی لو قیل بلزوم مقدار المالیه للضمیمه عند التقسیم بتعداد العبید یکون ذلک ضمائم متعدّده،و الحال یکفی فی صحّه بیع الجمیع ضمیمه واحده کما ذکرنا.

و هی الفروع المذکوره فی خصوص العبد الآبق.

مراده کتاب الشارح رحمه اللّه.یعنی«الروضه البهیه».
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و مثلها(1)فی تضاعیفه(2)کثیر ننبّه علیه إن شاء اللّه تعالی فی مواضعه(3).


[الثالثه:یشترط فی المبیع أن یکون طلقا]

(الثالثه:(4)یشترط) فی المبیع (أن یکون طلقا(5)،فلا یصحّ بیع الوقف(6)) العامّ(7)مطلقا(8)،إلاّ أن

أی مثل الفروع المذکوره.

التضاعیف:اسم جمع لا مفرد له من لفظه و نظیره فی أنه لا واحد له،مثل «تعاشیب الأرض»لما یظهر من أعشابها،و«تباشیر الصبح»أی مقدّمات ضیائه،و«تعاجیب الدهر»لما یأتی من أعاجیبه.و المراد منه هنا هو أضعاف الکتاب و هی أثنائه و أوساطه.

من حواشی الکتاب:جمع التضعاف-بفتح التاء-.بمعنی الضعف مجازا عن الثنی-بالکسر-و جمعه الأثناء،فیکون التضاعیف بمعنی الأثناء.و یجوز أن یکون التضاعیف جمع المضعف عل غیر قیاس.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

لعلّ مراده رحمه اللّه من«مواضعه»هو الفروع التی سیذکرها أثناء المسأله الثالثه فی خصوص بیع الأمه المستولده،و هی عشرون موردا.

المسأله الثالثه من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

الطلق و الطلق و الطلق و الطلق:غیر المقیّد.(المنجد).

الوقف-بفتح الواو و سکون القاف-عند الفقهاء هو حبس العین علی ملک الواقف أو علی ملک اللّه و التصدّق بالمنفعه.و یقال للموقوف أیضا:وقف،جمعه:

أوقاف و وقوف.(المنجد).

الوقف العامّ:مثل الوقف لجمیع المسلمین أو المؤمنین أو المساجد و القناطر.

سواء کان فی بیعه مصلحه أم لا،و سواء أدّی بقاؤه الی خرابه أم لا،و سواء فی ذلک للناظر أم غیره.
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یتلاشی(1)و یضمحلّ،بحیث لا یمکن الانتفاع به فی الجهه المقصوده مطلقا(2)کحصیر یبلی(3)و لا یصلح للانتفاع به(4)فی محلّ(5)الوقف، و جذع(6)ینکسر کذلک،و لا یمکن صرفهما(7)بأعیانهما فی الوقود(8)

یتلاشی-من لشی یلشو لشوا:خسّ بعد رفعه.تلاشی الشیء:صار الی العدم و اضمحلّ.(المنجد).

المراد من«مطلقا»هنا هو عدم إمکان الاستفاده بوجه من الوجوه.

یبلی من بلی یبلی بلی و بلاء الثوب:بمعنی رثّ.(المنجد).

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الحصیر.

جار و مجرور متعلّق بقوله«یصلح».

الجذع-بکسر الجیم و سکون الذال-:ساق النخله،جمعه:جذوع و أجذاع.

(المنجد).

و المراد منه هو الأخشاب التی تستعمل لسقف المساجد و غیرها اذا کسرت و لم ینتفع بها فی السقف.

الضمیران فی«صرفهما بأعیانهما»یرجعان الی الحصیر و الجذع.

الوقود-بالضمّ-مصدر من وقد یقد وقدا و وقدا و وقودا و وقدانا:اشتعل و تلألأ.

و بالفتح و کذا الوقاد و الوقید:ما توقد به النار.(المنجد).مثل الحطب کما فی القرآن الکریم وَقُودُهَا النّٰاسُ .یعنی أنّ ما یشتعل بنار جهنّم أبدان الناس، أعاذنا اللّه تعالی منها.

و الوقود فی المقام بالفتح بمعنی صرف الحصیر و الجذع فیما یشتعل به لمصالح المسجد.
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لمصالحه،کآجر(1)المسجد فیجوز بیعه حینئذ(2)و صرفه(3)فی مصالحه إن لم یمکن الاعتیاض(4)عنه بوقف(5)،و لو لم یکن أصله(6)موقوفا بل اشتری للمسجد مثلا من غلّته(7)أو بذله له(8)باذل صحّ للناظر(9)بیعه

الآجر-بضمّ الجیم و تشدید الراء-:ما یبنی به من الطین المشوی،و هو جمع مفرده:الآجرّه.(المنجد).

أی یجوز بیعه اذا لم یمکن صرفهما لمصالح المسجد.

الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع الی الثمن المأخوذ من بیع الحصیر و الجذع،و فی «مصالحه»یرجع الی المسجد.

مصدر من باب الافتعال،أصله الاعتواض،قلبت واوه یاء بناء علی القاعده المعروفه بأنّ الواو إذ کان ما قبلها مکسورا قلبت یاء.

و المراد منه هنا هو إبدال ما یباع من الوقف بشیء آخر.

من حواشی الکتاب:و إن أمکن یجب شراؤه و وقفه فی الجهه الموقوفه رعایه لغرض الواقف بحسب الإمکان.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الوقف هنا بمعنی الموقوف.یعنی لو لم یمکن الاعتیاض بموقوف آخر عوضه.

من حواشی الکتاب:یعنی یصرف ثمن الموقوف المنکور فی مصالح المسجد إن لم یمکن شراء الموقوف بهذا الثمن و إن کان أدون منه.(حاشیه الشهید الثانی رحمه اللّه).

أی أصل المال الموقوف للمسجد.

المراد من«الغلّه»هو العوائد،کما فی اللغه.

الغلّه:الدخل من کراء دار و فائده أرض،جمعه:غلاّت و غلال.(المنجد).

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المسجد.یعنی بذل الباذل المال للمسجد.

المراد من«الناظر»هو المتولّی لأمور المسجد المنصوب من جانب الحاکم أو
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مع المصلحه مطلقا(1).

(و لو أدّی بقاؤه(2)إلی خرابه لخلف بین أربابه(3)) فی الوقف المحصور (فالمشهور الجواز) أی جواز بیعه حینئذ،و فی الدروس اکتفی فی جواز بیعه بخوف خرابه(4)،أو خلف أربابه المؤدّی إلی فساده.و قلّ أن یتّفق فی هذه المسأله(5)فتوی واحد(6)،بل فی کتاب واحد فی باب البیع و الوقف فتأمّلها،أو طالع(7)شرح المصنّف للإرشاد(8)تطّلع علی ذلک.

و الأقوی فی المسأله

تعیّن الواقف تولیه المسجد عند الوقف لشخص خاصّ.

أی و إن لم یبل بحیث لم یکن منتفعا به.

بقاؤه فاعل لقوله«أدّی».و الضمیر فیه یرجع الی الوقف.

المراد من«أربابه»هو الموقوف علیهم فی الوقف الخاصّ.

یعنی قال فی الدروس بأنه یجوز بیع الوقف فی صورتین:خوف«الخراب، و حصول الاختلاف بین الموقوف علیهم المؤدّی الی فساد الوقف.(راجع الدروس الشرعیه:ج 2 ص 279).

أی فی مسأله جواز بیع الوقف.

مضاف إلیه لقوله«فتوی».یعنی قلّ أن یتّفق فتوی شخص واحد فی جواز بیع الوقف،بل قلّ اتّفاق فتوی شخص واحد فی کتاب واحد فی باب البیع و الوقف.

فالأول راجع باختلاف فتوی شخص واحد أعمّ من الکتب و الکتاب الواحد، و الثانی بقوله«بل»لبیان اختلاف شخص واحد فی کتاب واحد.

فعل أمر من طالع یطالع.طالع الکتاب:أی قرأه.

کتاب الإرشاد هو للعلاّمه الحلّی رحمه اللّه و شرحه هو للمصنّف قدّس سرّه.
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ما(1)دلّت علیه صحیحه(2)علیّ بن مهزیار عن أبی جعفر الجواد علیه السّلام من جواز بیعه(3)إذا وقع بین أربابه خلف(4)شدید،و علّله(5)علیه السّلام بأنه ربّما جاء فیه تلف الأموال و النفوس.و ظاهره أنّ خوف أدائه(6)إلیهما أو إلی

خبر لقوله«و الأقوی».یعنی أنّ مضمون الصحیحه یقوی لأن یفتی به.

و الصحیحه المستنده منقوله فی الوسائل:

عن علیّ بن مهزیار قال:و کتبت إلیه[الإمام الجواد علیه السّلام]:إنّ الرجل ذکر أنّ بین من وقف علیهم هذه الضیعه اختلافا شدیدا،و أنه لیس یأمن أن یتفاقم ذلک بینهم بعده،فإن کان تری أن یبیع هذا الوقف و یدفع الی کلّ إنسان منهم ما وقف له من ذلک أمرته،فکتب إلیه بخطّه:و أعلمه أنّ رأیی له إن کان قد علم الاختلاف ما بین أصحاب الوقف أن یبیع الوقف أمثل،فإنّه ربّما جاء فی الاختلاف تلف الأموال و النفوس.(الوسائل:ج 13 ص 305 ب 6 من أبواب الوقوف و الصدقات ح 6).

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع الی الوقف الخاصّ.

أی اختلاف شدید.

فاعل«علّله»هو الإمام الجواد علیه السّلام بقوله فی الروایه«ربّما جاء فی الاختلاف تلف الأموال و النفوس».

أداء-بفتح الأول-:علی وزن سلام بمعنی الإیصال.یعنی ظاهر الخبر أنّ إیصال الاختلاف بتلف الأموال و النفوس لیس بشرط،بل حصول الظنّ بهما یکفی فی جواز بیع الموقوف.

من حواشی الکتاب:أی ظاهر التعلیل أنّ خوف أداء الاختلاف الی تلف الأموال أو النفوس أو أحدهما لیس بشرط فی جواز بیع الوقف،بل ظاهره أنّ
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أحدهما لیس بشرط،بل هو(1)مظنّه(2)لذلک.

و من هذا الحدیث اختلفت أفهامهم(3)فی الشرط المسوّغ للبیع،ففهم المصنّف هنا أنّ المعتبر الخلف المؤدّی إلی الخراب،نظرا إلی تعلیله(4)بتلف المال،فإنّ الظاهر أنّ المراد بالمال الوقف،إذ لا دخل لغیره(5)فی ذلک.و لا یجوز بیعه فی غیر ما ذکرناه(6)و إن احتاج إلی بیعه أرباب الوقف و لم تکفهم غلّته(7)،أو کان بیعه أعود،أو غیر ذلک ممّا قیل،لعدم دلیل صالح

الاختلاف مظنّه لهما.ثمّ المستفاد من الروایه جواز بیعه مع تحقّق الخلف بین أربابه بالفعل سواء کان هناک خوف الخراب أو الفساد أو تحقّقهما أو لا یکون شیء منها.و أنکر ابن إدریس جواز بیعه مطلقا بناء علی أصله.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

الضمیر یرجع الی الخلاف بین أرباب الوقف.

المظنّه-بفتح المیم و کسر الظاء-:أی الموضع الذی یظنّ فیه وجود الشیء، مثلا یقال:المسأله مظنّه الاعتراض.

و المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو تلف الأموال و النفوس.

جمع فهم،و الضمیر فیه یرجع الی الفقهاء.

الضمیر فی قوله«تعلیله»یرجع الی الخبر لا المصنّف،فإنّ الإمام علیه السّلام فی الخبر علّل.

یعنی أنّ تلف المال غیر الوقف لا دخاله له فی جواز بیع الوقف.

المراد من«ما ذکرناه»هو حصول الخلاف بین الأرباب الموجب للظنّ بتلف المال و النفس.

أی و لم تکف الموقوف علیهم عوائد الوقف أو کان بیعه أنفع.
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علیه،و حیث یجوز بیعه یشتری بثمنه ما یکون وقفا علی ذلک الوجه إن أمکن،مراعیا للأقرب إلی صفته(1)فالأقرب،و المتولّی(2)لذلک الناظر إن کان،و إلاّ الموقوف علیهم إن انحصروا،و إلاّ(3)فالناظر العامّ.

(و لا) (4)بیع الأمه (المستولده) من المولی،و یتحقّق الاستیلاد المانع من البیع بعلوقها(5)فی ملکه و إن لم تلجه(6)الروح کما سیأتی،فقوله (ما دام الولد حیّا) مبنیّ علی الأغلب(7)أو علی التجوّز،

الضمیر فی قوله«صفته»یرجع الی الوقف.یعنی اذا بیع الوقف وجب تعویضه بما یقرب المبیع لصفه الوقف،کما لو کان الوقف بستانا یبدّل بمزرعه،و کما لو کان وسیله فرش یبدّل بمثله،و هکذا.

یعنی المباشر للبیع و التبدیل من له النظاره فی امور المسجد-کما فصّلناه-إن وجد.

أی إن لم ینحصر الموقوف علیهم مثل الفقراء و المساکین و العلماء غیر المنحصرین فیباشر البیع و التبدّل الناظر العامّ،و هو الحاکم.

عطف علی قوله فی أول الفصل«فلا یصحّ بیع الوقف».و المراد من«الأمه المستولده»التی کانت صاحب ولد من مولاها.و الحکمه من منع بیعها لتبقی فی ملک مولاها و یعتق من مال ولدها بعد فوت مولاها.

علوقها بمعنی الحمل،علی وزن قعود،مصدر من علقت المرأه:أی حملت.

و المراد منها هو انعقاد النطفه فی رحمها.

الولوج-علی وزن قعود من ولج یلج-:بمعنی دخول الروح علی بدن الولد.

المراد من«الأغلب»کون الحمل فی الرحم أربعه أشهر بلا روح،و خمسه أشهر
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لأنه(1)قبل ولوج الروح لا یوصف بالحیاه إلاّ مجازا،و لو مات صارت(2) کغیرها من إمائه عندنا(3)،أمّا مع حیاته(4)فلا یجوز بیعها (إلاّ فی ثمانیه مواضع) و هذا الجمع(5)من خواصّ هذا الکتاب.

(أحدها:فی ثمن رقبتها(6)) مع إعسار مولاها،سواء

مع ولوج الروح،فالأغلب کونه حیّا.

من حواشی الکتاب:ینظر کلامه رحمه اللّه الی ما أطلقه المصنف رحمه اللّه علی النطفه العالقه فی رحم الأمه ب«الولد»و ب«حیّا».فذاک إمّا مسامحه فی التعبیر نظرا الی الأغلب-أی أغلب حالات الحمل-فإنّ الحمل أکثره ذو حیاه و هی الخمسه الأشهر المتأخّره،و أقلّه فاقد الحیاه الإنسانیه و هی الأربعه الأشهر المتقدّمه.أو أنه تجوّز باعتبار ما تؤول إلیه النطفه من الحیاه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

الضمیر فی«لأنه»یرجع الی الحمل.یعنی أنّ الحمل لا یوصف بکونه حیّا إلاّ مجازا.

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی الأمه المستولده،و ضمیر«کغیرها»یرجع إلیها أیضا.

أی عندنا نحن علماء الشیعه.یعنی فی المسأله إجماع من علماء الشیعه.

أی مع حیاه الولد لا یجوز بیع الأمه المستولده إلاّ فی الموارد التی سیذکرها قریبا.

هذا إتیان بمثل الفروع الموعود بها بقوله فی آخر المسأله الثانیه«و هذه الفروع من خواصّ هذا الکتاب،و مثلها فی تضاعیفه کثیر».

کما لو اشتری المولی الأمه بمائه و استولدها بعد الشراء و کان معسرا و لم یقدر بأداء دینه من جهه ثمن الأمه.

ص :249





(کان(1)حیّا أو میّتا) .أمّا مع الموت فموضع وفاق(2)،و أمّا مع الحیاه فعلی أصحّ القولین لإطلاق النصّ(3).و المراد بإعساره أن لا یکون له من المال ما یوفی(4)ثمنها زائدا علی

اسم کان مستتر یرجع الی المولی.یعنی سواء کان مولی الأمه المستولده حیّا أو میّتا.

یعنی لا خلاف فیه بین الفقهاء،لکنّ المصنّف رحمه اللّه فی الدروس منع من بیع امّ الولد مطلقا حتّی فی المورد الذی ادّعی الشارح الاتّفاق علیه.

فالدلیل بکون القول المختار أصحّ من القول المخالف هو إطلاق النصّ.

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عمر بن یزید قال:قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام:أسألک؟قال:سل،قلت:لم باع أمیر المؤمنین علیه السّلام امّهات الأولاد؟قال علیه السّلام:فی فکاک رقابهنّ،قلت:و کیف ذلک؟قال:أیّما رجل اشتری جاریه فأولدها ثمّ لم یؤدّ ثمنها و لم یدع من المال ما یؤدّی عند أخذ ولدها منها فبیعت و أدّی ثمنها،قلت:فیبعض فیما سوی ذلک من دین؟قال:لا.(الوسائل:ج 13 ص 51 ب 24 من أبواب بیع الحیوان ح 1).

و کذلک الخبر الوارد فیه عن عمر بن یزید أیضا عن أبی الحسن علیه السّلام قال:سألته عن امّ الولد تباع فی الدین؟قال:نعم،فی ثمن رقبتها.(المصدر السابق:ح 2).

من حواشی الکتاب:ذهب جماعه الی المنع من بیعها و لیس ببعید،لأنّ مورد الروایات فی الجواز موت المولی،و یمکن عمل هذه[أی روایه عمر بن یزید الثانیه]علی ذلک أیضا.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

یمکن أن یکون فاعل«یوفی»هو الضمیر المقدّر الراجع الی«ما»الموصوله، أی الموازی و المماثل.یعنی لم یکن للمولی مال یوازی و یماثل ثمنها.

و یمکن أن یرجع الضمیر الفاعلی الی نفس المولی،فیکون معنی«یوفی»یعطی.

ص :250





المستثنیات(1)فی وفاء الدین.

(و ثانیها:(2)إذا جنت(3)علی غیر مولاها) فیدفع ثمنها فی الجنایه،أو رقبتها(4)إن رضی المجنیّ علیه،و لو کانت الجنایه علی مولاها لم یجز(5) لأنه لا یثبت له(6)علی ماله مال.

(و ثالثها:(7)إذا عجز مولاها عن نفقتها(8)) و لو أمکن تأدّیها(9)ببیع بعضها وجب الاقتصار علیه(10)،وقوفا فیما خالف

المراد من«المستثنیات»هو الذی لا یلزم المدیون بأداء الدین بها،مثل الدار و الخادم و المرکوب و الکتب و الثوب و غیرها.

الضمیر فی قوله«ثانیها»یرجع الی المواضع التی ذکرها بقوله«فی ثمانیه مواضع».

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی امّ ولد،من جنی یجنی جنایه بمعنی الذنب.

عطف علی قوله«ثمنها».یعنی فیدفع رقبتها،بمعنی أنّ نفس الأمه المستولده تدفع الی المجنیّ علیه باب عوض الجنایه لو رضی المجنیّ علیه باسترقاقها.

أی لم یجز بیعها.

الضمیر فی«له»یرجع الی المولی.أی لا یثبت للمولی علی ماله مال.یعنی أنّ الأمه مال للمولی،فلا یثبت بعهده الأمه مال.

أی ثالث المواضع.

الضمیر فی قوله«نفقتها»یرجع الی الأمه المستولده.یعنی فی صوره عدم قدره المولی علی دفع مخارجها اللازمه لها.

الضمیر فی قوله«تأدّیها»یرجع الی النفقه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی بیع البعض.
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الأصل(1)علی موضع الضروره(2).

(و رابعها:إذا مات قریبها(3)و لا وارث له سواها) لتعتق و ترثه، و هو(4)تعجیل عتق أولی بالحکم من إبقائها لتعتق بعد وفاه مولاها.

(و خامسها:إذا کان علوقها(5)بعد الارتهان) فیقدّم حقّ المرتهن لسبقه(6).و قیل:یقدّم حقّ الاستیلاد،لبناء العتق علی التغلیب(7)، و لعموم النهی عن بیعها.

(و سادسها:إذا کان علوقها بعد)

الأصل:عدم جواز بیع الأمه المستولده.و المراد من هذا الأصل هو المستفاد من أخبار منع بیع المستولده.

المراد من«موضع الضروره»هو بیع البعض لا الکلّ.فإنّه اذا أمکن ذلک یقتصر علیه من دون أن یتعدّی الی غیر البعض.

مثل أن یموت أحد من أقرباء الأمه المستولده و لم یبق له وارث سواها،فتباع و تعتق و ترث أموال المورّث لکون الرقّیه من موانع الإرث.

الضمیر یرجع الی البیع.یعنی أنّ البیع فی المقام یوجب تعجیل عتق الذی منعت من بیعه مقدّمه لعتقها بعد فوت المولی.

أی کان حملها بعد أن جعلها المولی رهنا و وثیقه فی مقابل الدین الذی أخذها.

و هذا فی صوره إجازه المرتهن بوطئها أو ارتکب عصیانا لعدم جواز تصرّف الراهن فی العین المرتهنه.

الضمیر فی قوله«لسبقه»یرجع الی حقّ المرتهن.

المراد من«بناء العتق علی التغلیب»هو اذا تعارض دلیل الحکم بالعتق بغیره حکم بغلبه دلیل العتق،و الدلیل الثانی عموم النهی عن بیعها.
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(الإفلاس(1)) أی(2)بعد الحجر علی المفلّس،فإنّ مجرّد ظهور الإفلاس لا یوجب تعلّق حقّ الدیّان بالمال،و الخلاف هنا کالرهن.

(و سابعها:إذا مات مولاها و لم یخلّف سواها(3)و علیه دین مستغرق و إن لم یکن ثمنا لها(4)) لأنها إنّما تعتق بموت مولاها من نصیب ولدها،و لا نصیب له مع استغراق الدین(5)فلا تعتق،و تصرف(6)فی الدین.

(و ثامنها:بیعها(7)علی من(8)تنعتق علیه،فإنّه(9)فی قوّه العتق)

المراد من«الإفلاس»هو کون الشخص مفلسا.یعنی لا یبقی له فلس.

هذا تفسیر لمعنی الإفلاس،فإنّ مطلق الإفلاس لا یوجب جواز بیع امّ الولد، بل اذا کان حملها من مولاها بعد الإفلاس و الحجر،لأنّ حقّ الدیّان قبل حکم الحاکم بحجره علی ذمّته،فبعد الحکم یتعلّق حقّهم بالأموال،و من جملتها الأمه، فیقدّم حقّهم علی حقّ العتق.

بأن لم یبق من المولی مال سوی الأمه المستولده و علی ذمّه المولی دین یستغرق تمام أمواله.

لأنّ جواز البیع لثمنها قد ذکره سابقا.

فإنّ إرث الوارث هو بعد إخراج تمام الدیون،و الحال بعد إخراج الدیون لم یبق مال کی یرثه الولد،و هذه من جمله أموال المولی.

أی تصرف الأمه المستولده فی مقابل الدین.

أی بیع الأمه المستولده.

و هو الذی تنعتق الأمه بشرائه،و ذلک مثل ولدها،فإنّ الولد یملک علی والدیه، فبمحض وقوع البیع تنعتق علیه.

أی أنّ البیع فی المقام فی منزله العتق.
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فیکون(1)تعجیل خیر(2)یستفاد من مفهوم

اسم«یکون»مستتر یرجع الی البیع،و قوله«تعجیل»منصوب لکونه خبرا له.

أی یکون البیع تعجیل الخیر.

خیر:أفعل التفضیل.یعنی أنّ عتق الأمه هو أمر خیر و مطلوب شرعا،لأنه أراد فی الموارد المختلفه أن تعتق العبید و الإماء بعنوان من العناوین،و غلب دلیل العتق علی سائر الأدلّه.و هذا أمر خیر عقلی أیضا،لأنّ العقل أیضا یحکم بکونه خیرا.ففی المقام یوجب جواز البیع لتعجیل الخیر.

من حواشی الکتاب:حاصل ما أفاده الشارح قدّس سرّه فی هذه الجمله:أنّ الغایه من عدم جواز بیع الأمه المستولده هو عتقها من نصیب ولدها إذا مات مولاها لتکون حرّه و متمتّعه من مزایا الحیاه الإنسانیه و البشریه کبقیه سائر الأفراد، بخلاف ما إذا کان عبدا أو أمه فإنه لیس له أیّ اختیار فی تصرّفاته و معاملاته و عقوده و إیقاعاته،و لا له وزن اجتماعی بین الناس،فهو فی الحقیقه میّت بین الأحیاء،و یفقد قیمته الشخصیه و النوعیه فی المجتمع الإنسانی،و لتدارک تلک القیمه الشخصیه و النوعیه المعنویه حث الشارع المقدس المسلمین بعتق العبد أو الأمه بشتّی الطرق و الوسائل،کی یحقّق لهذا العبد و الأمه تلک الشخصیه المعنویه و القیم الاجتماعیه.

فإذا کان هذا المعنی یوجد فی مقام آخر غیر مقام العتق من نصیب ولدها کان البیع واجبا و لازما.إذ من الممکن أنّ مولاها یعیش مدّه طویله فی الحیاه و لعلّها تموت قبله،فإذن تحرم من تلک المزایا الحیاتیه المطلوبه للبشر.

و من الموارد التی یجوز بیعها لأجل ذلک هو«بیعها علی من تنعتق علیه»فإنّ البیع حینئذ سبب لتعجیل أمر خیریّ مطلوب شرعا و عقلا و عرفا و هو تمتّعها و استفادتها من تلک المزایا الحیاتیه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).
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الموافقه(1)،حیث إنّ المنع من البیع لأجل العتق.

(و فی جواز بیعها بشرط العتق نظر،أقربه الجواز) لما ذکر(2)،فإن لم یف المشتری بالشرط فسخ(3)البیع وجوبا،فإن لم یفسخه المولی احتمل انفساخه(4)بنفسه،و فسخ(5)الحاکم إن اتّفق،و هذا موضع تاسع.

و ما عدا الأول(6)من هذه المواضع غیر منصوص بخصوصه،و للنظر

المراد منه هو دلیل الأولویه.بمعنی أنها إذا کان منع بیعها لعتقها بعد وفاه مولاها فبیعها الذی یوجب عتقها قبل الوفاه یجوز بطریق أولی.

من حواشی الکتاب:مراده أنّ بیعها لمناسبه العتق المؤجّل،و جواز بیعها من القریب أقوی مناسبه له،لأنه عتق معجّل،فیفهم من المنع جوازه للقریب،لکنّه لیس من مفهوم الموافقه المصطلح علیه،لأنه ما یکون الحکم فی المسکوت أولی من المنطوق،و الأولویه فی ضدّه،و البیع یرجع هنا الی الاستنقاذ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من أنّ إجازه البیع فی المقام توجب تعجیل العتق المطلوب شرعا و عقلا.

فاعل«فسخ»مستتر یرجع الی البائع الذی شرط العتق علی المشتری.و قوله «وجوبا»حال من فسخ.یعنی یجب الفسخ.

نائب فاعل لقوله«احتمل».

قوله«فسخ الحاکم»أیضا نائب فاعل لقوله«احتمل»و قوله«إن اتّفق»شرط لفسخ الحاکم.یعنی إن أمکن فسخ الحاکم.

المراد من«الأول»هو بیعها لثمن نفسها.

من حواشی الکتاب:قد تقدّم معنی المنصوص بالخصوص،و غیره من المسائل المتعلّقه ببیع امّ الولد غیر منصوص علیها بالخصوص لکن کلّ منها
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فیه(1)مجال،و قد حکاها(2)فی الدروس بلفظ«قیل»و بعضها(3)جعله احتمالا من غیر ترجیح لشیء منها(4)،و زاد بعضهم(5)مواضع اخر.

عاشرها:فی کفن سیّدها إذا لم یخلّف سواها(6)،و لم یمکن بیع بعضها فیه،و إلاّ اقتصر علیه(7).

أدخله القائل تحت منصوص آخر بحسب ظنّه،فدفعها فی الجنایه من جهه أنها رقّ فی الجمله،و حکم الرقّ هذا بالنصّ.و فی مسأله عجز مولاها عن نفقتها یمکن إدخالها تحت نفس الضرار.و کذا البواقی،فالکلّ لحظ جهه لإدخال حکمها فی قاعده منصوصه،یظهر ذلک لمن تتبّع القواعد و الأدلّه،و حیث لا نصّ فللنظر مجال کما أفاده خصوصا مع عدم النصوص التی ادخلت تحتها لها،و اللّه أعلم.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

ضمیر«فیه»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«و ما عدا الأول».

أی المواضع.

قوله«بعضها»مبتدأ،و خبره هو قوله«جعله».و یمکن نصبه بناء علی الاشتغال لأنّ الفعل و هو«جعله»لحقه ضمیر عمل فیه،و بسببه أعرض عن العمل فی الاسم السابق،فهو منصوب بفعل مقدّر یفسّره الفعل المذکور العامل فی الضمیر.

بمعنی ذکر بعض الفروع المذکوره احتمالا بلا ترجیح.

الضمیر فی قوله«بعضهم»یرجع الی الفقهاء.

یعنی إذا لم یبق من المولی مال غیر الأمه المستولده وجب بیعها أو بعضها و صرف ثمنها فی کفن السیّد،لأنّ حقّ الکفن مقدّم علی غیره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی البعض.
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و حادی عشرها:إذا أسلمت قبل مولاها الکافر(1).

و ثانی عشرها:إذا کان ولدها غیر وارث لکونه قاتلا(2)أو کافرا،لأنها لا تنعتق بموت مولاها حینئذ،إذ لا نصیب لولدها.

و ثالث عشرها:إذا جنت علی مولاها جنایه(3)تستغرق قیمتها(4).

لأنّ الأمه المستولده اذا أسلمت قبل السیّد لزم علی السیّد بیعها لنفی سبیل الکافر علی المؤمن بقوله تعالی لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً .

(النساء:141).

فإنّ القتل و الکفر مانعان من الإرث.

هذا بناء علی قول الشارح رحمه اللّه بجواز بیع الأمه المستولده للجنایه علی مولاها،و لکن قوله فی شرح الموضع الثانی و هو«لو کانت الجنایه علی مولاها لم یجز»بناء علی فتوی المصنّف رحمه اللّه،و هذا من الشارح فی مقام شرح قول المصنّف.

الضمیر فی قوله«قیمتها»یرجع الی الأمه المستولده.

من حواشی الکتاب:لا یقال:قد تقدّم فی الموضع الثانی عدم جواز بیعها إذا جنت علی مولاها جنایه غیر موجبه لقتله،بدلیل أنه لا یثبت مال للمولی علی ماله،و هنا یقول الشارح رحمه اللّه بجواز بیع الأمه المستولده فیما إذا جنت علی مولاها و استغرقت جنایتها قیمتها و لم تکن الجنایه موجبه لقتل مولاها.

فإنّه یقال:ما أفاده الشارح رحمه اللّه هناک إنّما کان علی رأی المصنّف رحمه اللّه و بیان مراده.و ما أفاده هنا إنّما هو رأیه أو رأی بقیه الأصحاب رضوان اللّه علیهم.

فلا منافاه بین ما تقدّم من الموضع الثانی الذی هو عدم الجواز،و بین ما ذکره هنا من الجواز.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

ص :257





و رابع عشرها:(1)إذا قتلته(2)خطأ.

و خامس عشرها:إذا حملت فی زمن خیار البائع أو المشترک(3)ثمّ فسخ البائع بخیاره.

و سادس عشرها:إذا خرج مولاها عن الذمّه(4)و ملکت أمواله التی

الضمیر فی قوله«رابع عشرها»یرجع الی المواضع.

أی لو قتلت الأمه المستولده سیّدها خطأ ففی هذا الموضع أیضا یجوز للمولی بیعها.

من حواشی الکتاب:هذا علی قول بعض الأصحاب غیر المصنّف،فلا تنافی ما ذکر سابقا من أنه إذا کانت الجنایه علی مولاها لم یجز،فإنّه علی قول المصنّف، و وجه هذا القول إنّ الجنایه علی کلّ أحد توجب تخیّر المجنیّ علیه بین استرقاقه و قتله لو کانت الجنایه مستوعبه بقیمتها،فکذا لو کان المولی هو المجنیّ علیه فکان استرقاقها مجدّدا،و ترتفع حرمتها التی حصلت بسبب الاستیلاد فیجوز بیعها.أمّا لو کانت الجنایه غیر مستوعبه فلا یوجب جواز استرقاقه بل إنّما یوجب أرش الجنایه،فلا یجوز بیعها،فتأمّل.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

أی الخیار المشترک بین البائع و المشتری،کما أن یشترطا خیار الفسخ لکلّ منهما،فبعد الاستیلاد فسخ ذو الخیار البیع فإنّ الملکیه بعد الفسخ بالخیار جدیده،و حینئذ لا یمنع من بیعها کما منع فی ملکیه سابقه.

و المقصود من«خروج مولاها عن الذمّه»هو کونه کافرا ذمّیا بحیث یعمل بشروط الذمّیه من أداء الخراج و العمل بما یأمره الحاکم فی الامور المربوطه بها، فکانت أمواله فی أمن الإسلام،فإذا خرج من کونه ذمّیا تباح أمواله و منها أمته المستولده،فیجوز بیعها أیضا.
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هی منها.

و سابع عشرها:إذا لحقت هی(1)بدار الحرب ثمّ استرقّت.

و ثامن عشرها:إذا کانت لمکاتب(2)مشروط،ثمّ فسخ کتابته.

و تاسع عشرها:إذا شرط أداء الضمان منها قبل الاستیلاد ثمّ أولدها فإنّ حقّ المضمون له أسبق من حقّ الاستیلاد کالرهن و الفلس السابقین.

و العشرون:إذا أسلم أبوها أو جدّها و هی(3)مجنونه أو صغیره،ثمّ استولدها الکافر بعد البلوغ قبل أن تخرج عن ملکه،و هذه(4)فی حکم إسلامها(5)عنده.

توضیح ذلک هو:أنّ الأمه المستولده خرجت من بلد الإسلام و لحقت بدار الکفر.و المراد من«دار الحرب»هو بلاد الکفّار،فإذا قاتلهم المسلمون و أخذوا منهم الأموال و غیرها و من جملتها الأمه المذکوره جاز بیعها فی هذا الموضع.

المکاتب اسم فاعل،و هو المولی الذی کاتب الأمه المستولده بأدائها قیمتها کلاّ لتعتق،لکن المولی المکاتب فسخ الکتابه.

الضمیر یرجع الی الأمه،و کذا ضمیر«أبوها أو جدّها».

قوله«و هی مجنونه أو صغیره»حال من فاعل أسلم.بمعنی أنّ أبوها و جدّها قبلا الإسلام و هی فی هذه الحاله فبلغت الأمه و استولدها المولی.

المشار إلیه فی قوله«و هذه»هی الحاله التی أسلم أبوها و جدّها.

الضمیر فی«إسلامها»یرجع الی الأمه،و فی«عنده»یرجع الی المولی.یعنی أنّ الأمه التی لم تبلغ و هی مجنونه فبلغت و هی کذلک و استولدها مولاها،ففی هذه
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و فی کثیر من هذه المواضع(1)نظر.

الحاله أسلم أبوها و جدّها أو أحدهما یحکم بإسلام الأمه تبعا و هی مملوکه الکافر فلا یجوز إبقاؤها فی یده بل یجبر الکافر ببیعها.

لکن لو بلغت عاقله و حصلت لها صفه الجنون لا یحکم بإسلامها مع إسلام أبویها،کما أنّ ولایه الأبوین تقطع بالبلوغ عاقلا فی غیر الأمه لو عرض الجنون، بل الولایه للحاکم علی من بلغ عاقلا و حصله الجنون.

من حواشی الکتاب:و وجهه أنها لإسلام أبیها کأنها مسلمه،فإذا استولدها الکافر بعد البلوغ و کان هذا الکافر هو مولاها الموجود حین إسلام أبیها کان ذلک بمنزله إسلامها عند الکافر و إن کانت کافره أیضا.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

المراد من«هذه المواضع»هو غیر المواضع التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه لأنّ الشارح قال فی خصوصها«و ما عدا الأول من هذه المواضع غیر منصوص بخصوصه و للنظر فیه مجال».لکن فی المواضع المذکوره من الشارح قال«و فی کثیر من هذه المواضع نظر»و لعلّ وجه النظر عدم النصّ أو عدم تطبیق بعض منها بالقواعد و العمومات.

ففی الموضع الحادی عشر إذا قلنا بجواز بیع المستولده فلا یبقی لها مجال العتق بعد فوت مولاها،و هذا ینافی منع بیعها لعتقها بعد المولی.

و کذا فی الثالث عشر کیف یقال بتعلّق مال المولی علی ماله؟

و هکذا فی الخامس عشر لم لا یقال بمنع الاستیلاد من نفوذ الخیار کما فی سائر التصرّفات المانعه؟

و فی أکثر المواضع یمکن إیراد الخدشه و الإشکال بالتأمّل و الدقّه.فعلی هذا قال الشارح رحمه اللّه«و فی کثیر من هذه المواضع نظر».
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[الرابعه:لو جنی العبد خطأ لم تمنع جنایته من بیعه]

(الرابعه:(1)لو جنی العبد خطأ لم تمنع جنایته من بیعه(2)) لأنه لم یخرج عن ملک مولاه بها(3)،و التخییر فی فکّه للمولی،فإن شاء فکّه بأقلّ الأمرین من أرش الجنایه

من حواشی الکتاب:لعلّ وجه النظر عدم النصّ بالخصوص کما تقدّم،و عدم تحقّق الوجه الذی اقتضی إدخال هذه المواضع،و المراد بالمواضع ما عدا التسعه السابقه،لأنه قد تقدّم النظر فیها.و یظهر منه أنّ النظر فیما تقدّم فی الجمیع و فی کثیر ممّا تأخّر.

لا یقال:إذا کان وجه النظر عدم النصّ بالخصوص و الجمیع متساوون فی هذا الوجه فلأیّ شیء لم یجعل النظر فی الجمیع و جعله فی الکثیر؟

فإنّه یقال:إنّ الشارح رحمه اللّه لم یصرّح بأنّ العلّه عدم النصّ بالخصوص لیتمّ ما ذکر من الإشکال،و ذلک بأن یأتی الشارح رحمه اللّه بالفاء مکان الواو کأن یقول:

غیر منصوص بخصوصه فللنظر فیه مجال.

و مع الإتیان بالواو لا ینحصر الوجه فی النصّ بالخصوص،فإنّ کثیرا من المسائل الشرعیه غیر منصوص بخصوصه،و یمکن إدخاله تحت عموم أو إطلاق أو غیر ذلک من نصّ آخر.

و هذه المسائل لا یمتنع ترجیح بعضها عنده بدخولها تحت شیء ممّا ذکرناه من إطلاق أو عموم أو غیر ذلک.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

صفه للموصوف المقدّر و هو المسأله،و هی من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه «و هنا مسائل».

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع الی العبد،کذلک فی«لأنه»یرجع إلیه.

أی بالجنایه.یعنی أنّ جنایه العبد غیر مخرجه له من ملکیه المولی.
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و قیمته(1)،و إن شاء دفعه إلی المجنیّ علیه أو ولیّه(2)لیستوفی من رقبته ذلک(3)،فإذا باعه(4)بعد الجنایه کان التزاما بالفداء(5)علی أصحّ القولین،

کما اذا قطع العبد إصبعا من أصابع شخص یعادل جنایته بعشره إبل،فلو کانت قیمه العبد عشرین إبلا یفکّه بالعشر،و لو کانت جنایته بقطع ثلاثه أصابع فیعادل جنایته بثلاثین بعیرا فیفکّه المولی بعشرین لو کانت قیمته کذلک.

هذا فی کون جنایته بقتل النفس،فإنّ ولیّ المقتول یستحقّ الأخذ،لکن فی غیر القتل یأخذه المجنیّ علیه.

و قوله«أو ولیه»مکسور لعطفه علی المجنیّ علیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو أرش الجنایه.

من حواشی الکتاب:حاصل ما أفاده الشارح رحمه اللّه هنا:أنّ العبد لو جنی جنایه علی غیر مولاه خطأ یکون مخیّرا بین أقلّ الأمرین،و هما:أرش الجنایه، و قیمه العبد.

فإن کان أرش الجنایه أقلّ من قیمه العبد یعطی المولی للمجنیّ علیه أرش الجنایه،و یفکّ عبده من القصاص.

و إن کانت قیمه العبد أقلّ من أرش الجنایه یعطی قیمه العبد للمجنیّ علیه و یفکّه،لأنّ المجنیّ علیه لا یستحقّ أکثر من ذلک،کما یصرّح فیما بعد فی کتاب القصاص بذلک.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

فاعل«باع»هو المولی.و الضمیر فیه یرجع الی العبد الجانی.یعنی إذا باع مولی العبد عبده بعد الجنایه کان البیع فی الواقع التزاما بدفع أرش الجنایه و إن کان الأرش أکثر من قیمه العبد.

الفداء-بکسر الفاء-و الفدی و الفدی:مصادر فدی،و هو ما یعطی من مال
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ثمّ إن فدّاه(1)و إلاّ جاز للمجنیّ علیه استرقاقه(2)،فینفسخ البیع إن استوعبت(3)قیمته لأنّ حقّه(4)أسبق،و لو کان المشتری جاهلا بعیبه(5) تخیّر أیضا(6).

(و لو جنی عمدا فالأقرب أنه) أی البیع (موقوف علی رضا المجنیّ علیه(7)أو ولیّه(8)) لأنّ التخییر فی جنایه العمد

و نحوه عوض المفدی،یقال:فداک أبی و فدی لک أبی،أی أفدیک بأبی.

(المنجد).

و الفداء-بفتح الفاء-:حجم الشیء،الأنبار أو الأوعیه التی تجعل فیها الحنطه أو الشعیر أو التمر و نحو ذلک.(المنجد).

أی فدّی المولی للعبد.یعنی فکّه بأداء أرش جنایته.و جواب إن الشرطیه محذوف تقدیره«فبها».

أن یجعل المجنیّ علیه العبد الذی باعه مولاه بعد جنایته رقّا لنفسه فی مقابل أرش جنایته.

فاعل قوله«استوعبت»هو تاء التأنیث الراجعه الی الجنایه،و مفعوله هو قوله «قیمته».

الضمیر فی«حقّه»یرجع الی المجنی علیه.

الضمیر فی«عیبه»یرجع الی المملوک الجانی،فإنّ جنایته علی الغیر عیب لأنه فی شرف زوال الملکیه عن المشتری.

یعنی یتخیّر المشتری فی هذه الصوره کما یتخیّر المجنیّ علیه.

هذا فی صوره کونه حیّا.

هذا فی صوره کون المجنیّ علیه میّتا،لأنّ صاحب الجنایه هو الولی.
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إلیه(1)و إن لم یخرج عن ملک سیّده،فبالثانی(2)یصحّ البیع،و بالأول(3) یثبت التخییر،فیضعف قول الشیخ ببطلان البیع فیه(4)نظرا(5)إلی تعلّق حقّ المجنیّ علیه قبله و رجوع الأمر إلیه،فإنّ(6)ذلک لا یقتضی البطلان و لا یقصر عن بیع الفضولی،ثمّ إن أجاز البیع و رضی بفدائه بالمال

أی للمجنیّ علیه أو ولیه،کما أنّ التخییر فی الخطأ للمولی بأنه یتخیّر فی فکّه بین الأمرین.

المراد من«الثانی»هو عدم خروجه عن ملک المولی.

المراد من«الأول»هو التخییر فی جنایه العمد للمجنیّ علیه أو ولیه.

من حواشی الکتاب:أی من حیث أنّ الجنایه عمد یوجب التخییر للمجنیّ علیه یثبت التخییر،فهنا أمران یقتضی کلّ منهما حکما،و یجتمع الحکمان و هو صحّه البیع مع التخییر،فظهر ضعف قول الشیخ.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

أی فی العبد الجانی.یعنی أنّ العبد إذا جنی للغیر عمدا لا یمنع ذلک من بیعه،بل الخیار للمجنیّ علیه أن یجیز البیع و یأخذ ما یوجب الجنایه و أن یبطل البیع و یأخذ بالقصاص أو الاسترقاق.

هذا استدلال من الشیخ رحمه اللّه ببطلان البیع،بأنّ حقّ المجنیّ علیه سابق علی البیع.

هذا جواب من استدلال الشیخ رحمه اللّه بأنّ سبق حقّه لا یمنع من صحّه البیع.

من حواشی الکتاب:هذا تعلیل لتضعیف قول الشیخ رحمه اللّه.

و حاصل ما أفاده الشارح رحمه اللّه:أن تعلّق حقّ المجنیّ علیه بالمبیع و رجوع الأمر و الاختیار إلیه لا یقتضی البطلان،بل البیع باق علی صحّته،لکنّه یتوقّف علی إجازه المجنیّ علیه،فإن أجاز فبها و صحّت المعامله،و إلاّ بطل البیع.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).
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و فکّه(1)المولی لزم البیع،و إن قتله أو استرقّه(2)بطل،و یتخیّر المشتری قبل استقرار(3)حاله مع جهله للعیب المعرّض(4)للفوات،و لو کانت الجنایه فی غیر النفس(5)و استوفی فباقیه مبیع،و للمشتری الخیار مع جهله للتبعیض(6)،مضافا إلی العیب(7)سابقا.

فکّ فعل ماضی،و الضمیر فیه یرجع الی العبد الجانی.

أی جعله رقّا،و فاعل«بطل»مستتر یرجع الی البیع.

المراد من«الاستقرار»هو ثبوت حال العبد من استرقاقه أو قتله أو إمضاء البیع فیه.

المعرّض اسم مفعول صفه للعیب.یعنی أنّ المشتری إذا کان جاهلا بکون العبد فی معرض الفوت بقتله قصاصا لو أراده المجنیّ علیه فله الخیار.

مثل أن قطع عضوا من الغیر و استوفی المجنیّ علیه بقطع عضو منه فیصحّ بیعه فی الباقی منه.

من حواشی الکتاب:هذا إذا لم تبلغ الجنایه الی النفس،و إلاّ فکالأول و یمکن توجیه قوله«و لو کانت الجنایه...الخ»بوجه یکون راجعا الی عدم بلوغها الی النفس.و علیه فلا یردّ علیه ذلک،لکنّه خلاف الظاهر،فتأمّل.(حاشیه محمّد علی المدرّس رحمه اللّه).

هذا الخیار یسمّی بخیار تبعّض الصفقه.فإنّ المراد من«الصفقه»هو المتاع الذی باعه مجموعا،و الحال تبعّض المبیع و تجزّأ،و لم یحصل للمشتری مجموعه.

یعنی أنّ المشتری له خیار من جهتین:إحداهما الحاصل من تبعّض الصفقه، و الثانی الحاصل من العیب الذی ذکره سابقا فی قوله رحمه اللّه«للعیب المعرّض للفوات».
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[الخامسه:یشترط علم الثمن قدرا و جنسا و وصفا]

(الخامسه:یشترط علم الثمن قدرا و جنسا و وصفا) قبل(1)إیقاع عقد البیع (فلا یصحّ البیع بحکم أحد المتعاقدین،أو أجنبی(2)) اتّفاقا،و إن ورد فی روایه(3)شاذّه جواز تحکیم المشتری،فیلزمه(4)الحکم بالقیمه فما زاد (و لا بثمن(5)مجهول القدر و إن شوهد(6)) لبقاء الجهاله،و ثبوت الغرر المنفیّ معها(7)،خلافا للشیخ فی الموزون،و للمرتضی فی مال

ظرف زمان للعلم.

بأن یحکّم تعیین مقدار الثمن للغیر.

المراد من«الروایه»هو الحدیث المنقول فی الوسائل:

عن رفاعه النخّاس،قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ساومت رجلا بجاریه فباعنیها بحکمی،فقبضتها منه علی ذلک،ثمّ بعثت إلیه بألف درهم،فقلت:هذه ألف درهم حکمی علیک أن تقبلها،فأبی أن یقبلها منّی و قد کنت مسستها قبل أن أبعث إلیه بالثمن،فقال:أری أن تقوّم الجاریه قیمه عادله،فإن کان قیمتها أکثر ممّا بعثت إلیه کان علیک أن تردّ علیه ما نقص من القیمه،و إن کان ثمنها أقلّ ممّا بعثت إلیه فهو له،قلت:جعلت فداک إن وجدت بها عیبا بعد ما مسستها؟ قال:لیس لک أن تردّها و لک أن تأخذ قیمه ما بین الصحّه و العیب منه.(الوسائل:

ج 12 ص 271 ب 18 من أبواب عقد البیع و شروطه ح 1).

الضمیر فی قوله«یلزمه»یرجع الی المشتری.یعنی یلزم للمشتری عند تحکیمه الحکم بقیمه المبیع،أو أزید من قیمته المتعارفه بین الناس.

عطف علی قوله«بحکم أحد المتعاقدین».

أی أن یشاهد المشتری المبیع.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع الی الجهاله.
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السلم(1)،و لابن الجنید فی المجهول مطلقا(2)إذا کان المبیع صبره مع اختلافهما جنسا(3)، (و لا مجهول الصفه(4)) کمائه درهم و إن کانت مشاهده لا یعلم(5)وصفها مع تعدّد النقد الموجود،

المراد من«السلم»هو بیع السلف،و هو الذی یأخذ البائع الثمن قبل تحویل المثمن،کما أنّ هذا البیع معمول بین الزرّاع یبیعون الغلاّت و الأثمار و یأخذون الثمن و یؤدّون المثمن فی فصول تحصیل الغلاّت و الأثمار.و هذا عکس بیع النسیئه،فإنّ بیع السلم هو کون الثمن نقدا و المثمن مؤجّلا،و النسیئه کون المثمن نقدا و ثمنه مؤجّلا.فاذا علمت بیع السلم فالسیّد المرتضی قال:لو کان مقدار الثمن المأخوذ فی بیع السلم لا یبطل البیع.

فإنّ ابن الجنید قال بصحّه البیع فی الثمن المجهول المقدار فی بیع السلم و غیره.

و هذا هو المراد من قوله«مطلقا»اذا کان المبیع صبره.

الصبره:ما جمع من الطعام بلا کیل و لا وزن بعضه فوق بعض،و هی منصوبه علی الحال.(المنجد).

و الوجه فی اشتراط الاختلاف من المبیع و الثمن لئلاّ یلزم الربا،لأنه لو کان المثمن صبره من الحنطه و الثمن مثلا مقدارا مجهولا من الحنطه یمکن زیاده أحدهما من الآخر و هذا هو الربا،کما قالوا بأنه أخذ الزیاده فی المتجانسین.

مکسور و معطوف علی قوله«مجهول القدر»و کلاهما صفتان للثمن.

حال من اسم کان و هو تاء التأنیث الراجعه الی الثمن.یعنی و إن کانت الثمن مائه درهم مشاهده بین عینی المتبایعین،و الحال لا یعلم وصفها بأن الدرهم مسکوک بأیّ سکّه معموله و رائجه،مع کون السکّه الرائجه مختلفه فی البلد.
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(و لا مجهول(1)الجنس و إن علم قدره) لتحقّق الجهاله فی الجمیع(2).

فلو باع کذلک(3)کان فاسدا و إن اتّصل به(4)القبض،و لا یکون کالمعاطاه،لأنّ شرطها(5)اجتماع شرائط صحّه البیع سوی(6)العقد الخاصّ. (فإن قبض المشتری المبیع(7)و الحال هذه(8)کان مضمونا علیه(9)) لأنّ کلّ عقد یضمن(10)بصحیحه یضمن بفاسده.

عطف علی«مجهول القدر»و مکسور و صفه لقوله«بثمن».یعنی لا یصحّ البیع بثمن مجهول الجنس و لو کان قدره معلوما،مثل أن یقول بعت هذا المبیع بقفیز من الطعام،و لم یعلم المراد منه الحنطه أو الشعیر.

المراد من«الجمیع»هو مجهول القدر و الصفه و الجنس کما فصّل قبل قلیل.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو المجهول.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی عقد البیع.

أی شرط المعاطاه.

المراد من«سوی»هنا بمعنی الغیر.یعنی شرط صحّه المعاطاه کونها جامعه لشروط صحّه البیع غیر العقد الخاصّ،و هو الإیجاب و القبول الدالاّن...الخ.

مفعول لقوله«قبض».و فاعله هو المشتری.

المراد من«الحال هذه»هو کون الثمن مجهول القدر و الصفه و الجنس.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی المشتری.

هذه قاعده معروفه بأنّ العقود التی فی صحیحها ضمان ففی فاسدها أیضا ضمان، مثلا عقد البیع إذا کان صحیحا یضمن البائع لأداء المثمن و یضمن المشتری لأداء الثمن،فکذلک فی فاسد البیع یضمن البائع لردّ الثمن الی المشتری و یضمن المشتری لردّ المثمن علی البائع.
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و بالعکس(1)،فیرجع(2)به و بزوائده(3)متّصله(4)و منفصله(5)،و بمنافعه المستوفاه و غیرها(6)علی الأقوی،و یضمنه (إن تلف بقیمته یوم التلف) علی الأقوی،و قیل:یوم القبض،و قیل:الأعلی منه(7)إلیه،و هو(8)حسن إن کان التفاوت بسبب نقص فی العین أو زیاده،أمّا باختلاف(9)السوق

المراد من«العکس»هو کلّ عقد لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده،مثل عقد الهبه و الوصیه و غیر هما من العقود غیر الملزمه،فإذا وقع العقد صحیحا فلا ضمان و لا عهده لکلّ من المتعاقدین لأداء متعلّق العقد،مثلا اذا وقع عقد الهبه المعوّضه فلا ضمان للواهب أن یؤتی الموهوب الی الموهوب له،و کذا العوض بالنسبه الی الموهوب إلیه.

فاعل قوله«یرجع»مستتر یرجع الی البائع،و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المبیع.

المراد من«الزوائد»هو النماءات و العوائد الحاصله من البیع.

الزوائد المتّصله کأن یسمن الغنم المبیع.

الزوائد المنفصله مثل ولد الغنم و لبنه و شعره.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی المستوفاه.یعنی أنّ البائع یراجع المشتری بالمنافع التی لم یستفدها المشتری،مثل اجره الدابّه و إجاره الدار،و الحال کانتا معطّلتین.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی القبض،و فی«إلیه»یرجع الی التلف.یعنی أنّ المشتری یدفع الی البائع أعلی القیم من یوم القبض الی یوم التلف.

أی أنّ القول بأعلی القیمتین من یوم القبض الی یوم التلف حسن.

متعلّق بقوله«إن کان التفاوت».
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فالأول(1)أحسن و لو کان مثلیا ضمنه بمثله،فإن تعذّر فقیمته یوم الإعواز(2)علی الأقوی.


[السادسه:إذا کان العوضان من المکیل أو الموزون أو المعدود فلا بدّ من اعتبارهما بالمعتاد]

(السادسه:إذا کان العوضان من المکیل(3)أو الموزون(4)أو المعدود فلا بدّ من اعتبارهما(5)بالمعتاد) من الکیل(6)أو الوزن أو العدد،فلا یکفی المکیال المجهول کقصعه(7)حاضره و إن تراضیا(8)به،و لا الوزن(9)

المراد من«الأول»هو یوم التلف.

الإعواز من عوز یعوز عوزا الشیء من باب علم یعلم:بمعنی عزّ فلم یوجد و أنت محتاج إلیه.(المنجد).

و المراد بأنّ المثلی مثل الحنطه إذا لم یوجد ینتقل الضمان الی القیمه،فیجب للضامن أداء قیمه یوم لم یوجد فیه.

المکیل:هو الذی یکال بالظروف المعموله و المتعارفه بین الناس،مثل کیل الحنطه و الشعیر بأکیال مخصوصه.

الموزون:هو الذی یوزن بالمیزان،مثل الذهب و الفضّه اللذین لا یکالان بل یوزنان بین الناس.

الضمیر فی«اعتبار هما»یرجع الی العوضین.

بیان للمعتاد.

القصعه-بفتح القاف و سکون الصاد-:الصحفه،و هی کبیره منبسطه تشبع الخمسه،جمعها:قصع و قصاع و قصعات.(المنجد).

و المراد منه إناء مدوّر وسیع،فاذا کیل بها و بیع ما فیها بطل البیع للجهاله الباقیه.

أی المتعاملان.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التقدیر.

عطف علی قوله«المکیال المجهول».
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المجهول کالاعتماد علی صخره(1)معیّنه و إن عرفا قدرها تخمینا(2)،و لا العدد(3)المجهول بأن عوّلا علی ملئ(4)الید،أو آله(5)یجهل ما تشتمل(6) علیه ثمّ اعتبرا(7)العدد به،للغرر المنهیّ عنه فی ذلک(8)کلّه.

(و لو باع المعدود وزنا صحّ) لارتفاع الجهاله به(9)و ربّما کان أضبط(10). (و لو باع الموزون کیلا أو بالعکس أمکن الصحّه فیهما)

الصخره-بفتح الصاد و سکون الخاء و فتحه-:الحجر العظیم الصلب،جمعها:

صخر و صخر و صخور و صخوره و صخرات.(المنجد).

تخمینا:من خمن یخمن من باب ضرب و کتب.و خمّن الشیء:قال فیه بالحدس و الظنّ ثمّنه و قدّره.(المنجد).

مرفوع و عطف علی المکیال فی قوله«فلا یکفی المکیال المجهول».

ملئ-بکسر المیم و سکون اللام و آخره الهمزه-ما یأخذه الإناء اذا امتلأ، جمعه:إملاء.(المنجد).

مکسور و معطوف علی الید.یعنی بأن عوّلا علی ملئ آله...الخ.

فاعله الضمیر الراجع الی الآله.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی«ما» الموصوله.یعنی أو ملئ آله یجهل المقدار الذی تشتمل الآله علیه.

فاعل الفعل المثنّی هو البائع و المشتری،و العدد مفعوله.و الضمیر فی قوله«به» یرجع الی العدد المجهول.یعنی بعد الاعتماد بملء الید و ملئ آله مجهوله اعتبرا العدد لا الوزن بهذه الکیفیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المکیال المجهول و الوزن المجهول و العدد المجهول.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الوزن.

أی یضبط بالوزن أحسن ممّا یضبط بالعدد.
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للانضباط،و روایه(1)وهب عن الصادق علیه السّلام،و رجّحه(2)فی سلم(3) الدروس.

(و یحتمل صحّه العکس) و هو بیع المکیل وزنا (لا الطرد(4)،لأنّ الوزن أصل للکیل) و أضبط منه(5)،و إنّما عدل إلی الکیل تسهیلا. (و لو شقّ العدّ) فی المعدود لکثرته أو لضروره (اعتبر مکیال(6)و نسب الباقی إلیه) و اغتفر التفاوت الحاصل بسببه،و کذا القول(7)فی المکیل و الموزون حیث یشقّ

الروایه منقوله فی الوسائل:

عن وهب عن جعفر عن أبیه عن علی علیهم السّلام قال:لا بأس بالسلف ما یوزن فیما یکال،و ما یکال فیما یوزن.(الوسائل:ج 13 ص 63 ب 7 من أبواب السلف ح 1).

الضمیر فی قوله«رجّحه»یرجع الی البیع المذکور.

أی فی باب السلم من کتاب الدروس.

المراد من«الطرد»هو عکس العکس،و هو بیع الموزون بالکیل.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الکیل.یعنی أنّ الوزن أضبط من الکیل.

المکیال:هو آله الکیل.

یعنی أنّ العدّ لو کان متعسّرا و ذو مشقّه أو کان فی مقام الضروره فحینئذ یؤخذ مکیال و یملأ مثلا من الجوز أو البیض و یعدّ ما فیه،فلو کان مثلا خمسین عددا فیلاحظ کلّ الجوز أو البیض بذلک المکیال،فلو کان کلّ المعدود مثلا عشرین مکیالا بذلک المکیال فیقال بأنّ التعداد ألف،فلو حصل التفاوت بینها لکون بعض المعدود صغیرا و بعضه کبیرا لا یعتنی بذلک المقدار من التفاوت.

یعنی لو کان الکیل و الوزن ذو مشقّه فیلاحظ بظرف و یوزن محتواه،فیحصل
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وزنهما و کیلهما،و عبّر کثیر من الأصحاب فی ذلک بتعذّر العدّ،و الاکتفاء بالمشقّه و العسر کما فعل المصنّف أولی(1)،بل لو قیل بجوازه مطلقا(2) لزوال الغرر و حصول العلم و اغتفار التفاوت کان(3)حسنا،و فی بعض الأخبار(4)دلاله علیه(5).


[السابعه:یجوز ابتیاع جزء معلوم النسبه]

(السابعه:(6)یجوز ابتیاع جزء معلوم النسبه) کالنصف و الثلث (مشاعا(7)تساوت أجزاؤه) کالحبوب

مقدار الجمیع بتلک النسبه لتسهیل الأمر.

لأنّ معنی التعذّر هو عدم الإمکان،و معنی المشقّه و العسر هو إمکان العدّ و الوزن مع مشقّه.

سواء کان العدّ أو الوزن أو الکیل ذو مشقّه و عسر أم لا.

خبر لقوله«لو قیل بجوازه».

المراد من«بعض الأخبار»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن الحلبی عن هشام بن سالم و علیّ بن النعمان عن ابن مسکان.جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه سئل عن الجوز لا نستطیع أنّ نعدّه فیکال بمکیال ثمّ یعدّ ما فیه، ثمّ یکال ما بقی علی حساب ذلک العدد،فقال علیه السّلام:لا بأس به.(الوسائل:ج 12 ص 259 ب 7 من أبواب عقد البیع و شروطه ح 1).

أی علی جوازه. 

صفه للموصوف المقدّر و هو المسأله،و هی من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه «و هنا مسائل».

المشاع-بفتح المیم و ضمّها-:المشترک غیر المقسوم،و منه:مشاع القری لما اشترک فیه عامّه أهالیها من الأرض و الغابات.(المنجد).

و المراد هنا الجزء المشترک.و هو حال من قوله«ابتیاع جزء».
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و الأدهان(1)، (أو اختلفت) (2)کالجواهر(3)و الحیوان (إذا کان الأصل) الذی بیع جزؤه (معلوما) بما یعتبر فیه من(4)کیل أو وزن أو عدّ أو مشاهده (فیصحّ بیع نصف الصبره(5)المعلومه) المقدار و الوصف(6) (و نصف(7)الشاه المعلومه) بالمشاهده أو الوصف. (و لو باع شاه غیر معلومه من قطیع(8)بطل) و إن علم عدد ما

الأدهان:جمع دهن،بمعنی الزیت.(المنجد).

و المراد من قوله«تساوت أجزاؤه»هو من حیث القیمه.یعنی الأشیاء القیمی مثل الحنطه و الشعیر و الارز و سائر الحبوبات و الدهن و الزیت متساوی الأجزاء من حیث القیمه.

فاعله هو تاء التأنیث الراجعه الی الأجزاء.یعنی اختلفت الأجزاء من حیث القیمه.

المراد من«الجواهر»هو المعادن و الأحجار القیمی،مثل الفیروزج و العقیق و الدرّ الثمینه،فإنّ قیمه أجزائها لیست متساویه،کما أنّ قیمه الحیوانات من حیث الأجزاء متفاوته.

بیان ما یعتبر العلم به،و هو الکیل فی المکیل،و الوزن فی الموزون،و العدّ فی المعدود و المشاهده فی أمثال الأراضی.

الصبره-بضمّ الصاد و سکون الباء و فتح الراء-:ما جمع من الطعام بلا کیل و لا وزن بعضه فوق بعض.و یقال:أخذه صبره،أی جمله بلا کیل و لا وزن.

(المنجد).

لا یصحّ بیع نصف الصبره إلاّ بکونها معلومه بالقدر و الوصف.

عطف علی قوله«نصف الصبره».

القطیع-بفتح القاف-:طائفه من الغنم و النعم و غیرها،جمعه:قطعان و قطاع.
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اشتمل(1)علیه من الشیاه(2)و تساوت أثمانها،لجهاله عین المبیع.

(و لو باع قفیزا(3)من صبره صحّ و إن لم یعلم کمّیه الصبره) لأنّ المبیع(4)مضبوط المقدار،و ظاهره(5)الصحّه و إن لم یعلم اشتمال الصبره علی القدر المبیع، (فإن نقصت تخیّر المشتری بین الأخذ) للموجود منها (بالحصّه) (6)أی بحصّته من الثمن (و بین الفسخ)

(المعجم الوسیط).

فاعله مستتر یرجع الی القطیع.

الشیاه:جمع مفرده الشاه،و هو الغنم للذکر و الانثی.(المنجد).

القفیز:مکیال،و من الأرض قدر مائه و أربع و أربعین ذراعا جمعه:أقفزه و قفزان.(المنجد).

و هو هنا بمعنی مکیال،قیل:ثمانیه مکاکیک عند أهل العراق تزن تسعین رطلا بغدادیا،أو ثمانیه آلاف و مائه مثقال،أو أحد عشر ألفا و خمسمائه و سبعه و خمسون درهما و ثلاثه أسباع درهم.(معجم متن اللغه).

و هو القفیز.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع الی قول المصنّف رحمه اللّه.یعنی ظاهر قوله هو الصحّه و إن لم یعلم بأنّ الصبره تشتمل علی مقدار القفیز أم لا.

من حواشی الکتاب:بل نصّ بالصحّه بدون العلم لا بالاشتمال،إذ التفریع المذکور بقوله«فإن نقصت»متفرّع علی صوره عدم العلم،إلاّ أن یراد بالعلم الجزم سواء کان موافقا للواقع أم لا.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

الباء للمقابله.یعنی تخیّر المشتری بین أخذ الموجود فی مقابل حصّته من الثمن،
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لتبعّض(1)الصفقه.

و اعتبر بعضهم(2)العلم باشتمالها علی المبیع،أو إخبار البائع به(3)،و إلاّ لم یصحّ،و هو(4)حسن.نعم،لو قیل بالاکتفاء بالظنّ الغالب باشتمالها(5) علیه(6)کان متّجها(7)،و یتفرّع علیه ما ذکره(8)أیضا.

و اعلم أنّ أقسام بیع الصبره عشره،ذکر المصنّف بعضها منطوقا(9)،

بمعنی لو بقی نصف القفیز یأخذه فی مقابل نصف الثمن المعیّن للقفیز أو ربعه فربعه، و هکذا.

و من الخیارات خیار تبعّض الصفقه،أی کون المتاع مبعّضا و متجزّئا لا کاملا، و الصفقه-کما قلنا-هی المتاع الواقع علیه العقد.

الضمیر فی قوله«بعضهم»یرجع الی الفقهاء،و فی«اشتمالها»یرجع الی الصبره.

بأن أخبر البائع باشتمالها الصبره علی مقدار القفیز.و ضمیر«به»یرجع الی الاشتمال.

أی اعتبار الاشتمال من بعض الفقهاء حسن.

من حواشی الکتاب:و یجری الخیار أیضا لو أخبر البائع ثمّ ظهر ناقصا أو تلف قبل القبض فلم بین قدر المبیع.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه)

أی الصبره.

أی علی القفیز.

هذا جواب«لو قیل».

و هو تخیّر المشتری عند نقصان الصبره بین الفسخ لتبعّض الصفقه و الرضا بما بقی من الصبره بحصّته من الثمن.

المذکور منطوقا هو بیع نصف الصبره المعلومه بقوله«و یصحّ بیع نصف الصبره
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و بعضها مفهوما(1)،و جملتها أنها(2)إمّا أن تکون معلومه المقدار أو مجهولته.فإن کانت معلومه صحّ بیعها أجمع(3)،و بیع جزء منها(4)معلوم مشاع(5)،و بیع مقدار(6)کقفیز تشتمل(7)علیه،و بیعها کلّ قفیز(8)بکذا، لا بیع(9)کلّ قفیز منها بکذا.و المجهوله(10)یبطل بیعها فی جمیع الأقسام

المعلومه»و بیع قفیز من صبره بقوله«و لو باع قفیزا من صبره صحّ و إن لم یعلم کمّیه الصبره».

المذکور مفهوما عدم صحّه بیع نصف الصبره غیر المعلومه کما یفهم من قوله «فیصحّ بیع نصف الصبره المعلومه».

أی الصبره علی قسمین:معلومه المقدار و مجهوله المقدار.

هذا هو القسم الأول من أقسام الصبره المعلومه التی یصحّ بیعها.

هذا هو القسم الثانی من أقسام الصبره المعلومه التی یصحّ بیعها.

قوله«مشاع»صفه للجزء.

هذا هو القسم الثالث من أقسام الصبره المعلومه التی یصحّ بیعها.

فاعله مستتر یرجع الی الصبره.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی القفیز.

هذا هو القسم الرابع من أقسام الصبره المعلومه التی یصحّ بیعها.

هذا هو القسم الخامس من أقسام الصبره المعلومه التی لا یصحّ بیعها.و وجه البطلان هو عدم کون القفیز المبیع معلوما من حیث المقدار بأنّه قفیز واحد أو قفیزان کما أنّه معلوم فی القسم الثالث و لم یکن المبیع کلّ مجموع الصبره المعلومه کلّ قفیز منها بکذا کما فی القسم الرابع.

أی الصبره المجهوله.
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الخمسه إلاّ الثالث(1).

و هو بیع قفیز واحد من الصبره المجهوله التی تشتمل علیه.

فهذه أقسام بیع الصبره معلومه و مجهوله،و قد لخّصناها کما یلی:

أقسام الصبره:

اعلم أنّ الصبره إمّا معلومه و إمّا مجهوله،و لکلّ منهما خمس صور:

فالصور الخمس من الصبره المعلومه هی:

1-بیع الصبره المعلومه کلاّ بکذا.

2-بیع جزء معلوم من الصبره المعلومه بصوره مشاع،مثل نصفها و ثلثها.

3-بیع مقدار معلوم من الصبره المعلومه مثل القفیز و القفیزان منها.

4-بیع مجموع الصبره المعلومه کلّ قفیز بکذا.

5-بیع قفیز غیر معلوم من الصبره المعلومه،و هذه هی الصوره الباطله من أقسام الصبره المعلومه.

أمّا الصور الخمس من الصبره المجهوله فهی:

1-بیع الصبره المجهوله جمعا بکذا.

2-بیع جزء معلوم مشاع من الصبره،مثل النصف و الثلث.

3-بیع مقدار معلوم من الصبره المجهوله کقفیز واحد أو القفیزین منها،و هذه هی الصوره الصحیحه من المجهوله.

4-بیع مجموع الصبره المجهوله کلّ قفیز بکذا.

5-بیع قفیز غیر معلوم من الصبره المجهوله.

فالصوره الباطله من الصبره المعلومه واحده و هی القسم الأخیر منها،أمّا الصوره الصحیحه من الصبره المجهوله فواحده و هی القسم الثالث منها.
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و هل ینزّل القدر المعلوم فی الصورتین(1)علی الإشاعه؟أو یکون المبیع ذلک المقدار فی الجمله؟(2)وجهان(3)أجودهما الثانی(4).و تظهر الفائده فیما لو تلف بعضها،فعلی الإشاعه یتلف من المبیع بالنسبه(5)،و علی الثانی(6)یبقی المبیع ما بقی قدره(7).


[الثامنه:یکفی المشاهده عن الوصف]

(الثامنه:یکفی(8)المشاهده عن الوصف و لو غاب(9)وقت الابتیاع)

أی صوره کون الصبره معلومه و صوره کونها مجهوله.و المراد من«القدر المعلوم»هو القفیز أو القفیزان من الصبره،کما فی القسم الثالث من الصورتین.

قوله«فی الجمله»یعنی المقدار المعلوم الداخل فی جمله الصبره.

من حواشی الکتاب:أی ذلک المقدار الداخل فی جمله الصبره بمعنی کونها مشتمله علیه لا ما قد یفهم من هذا اللفظ.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

جواب لقوله«هل ینزّل القدر المعلوم».

و هو کون المبیع ذلک المقدار.

بمعنی أنه لو تلف نصف الصبره مثلا یحاسب التلف علی سهم المشتری بالنصف، و لو تلف ثلثاها فیحاسب علیه بهذه النسبه،و إن کان ربعا فربع،و هکذا.

و هو کون المبیع ذلک المقدار فی الجمله.

الضمیر فی قوله«قدره»یرجع الی المبیع.یعنی لو تلف من الصبره شیء فهو من حصّه البائع،و الباقی إذا کان بقدر حصّه المشتری فیکون له،و إن کان أکثر فالزائد للبائع.

یعنی إذا شاهد البائع و المشتری المبیع و عقداه فحینئذ یصحّ البیع و لا یحتاج الی توصیفه،کما أنّ صحّه البیع تحتاج الی التوصیف.

فاعله مستتر یرجع الی المبیع المعلوم بالقرینه.و لفظ«و لو»وصلیه و لیست
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بشرط أن یکون ممّا لا(1)یتغیّر عاده کالأرض و الأوانی(2)و الحدید و النحاس(3)،أو لا تمضی مدّه یتغیّر فیها عاده،و یختلف(4)باختلافه(5)

شرطیه.

من حواشی الکتاب:فیه ردّ علی بعض العامّه،حیث اشترط مقارنه الرؤیه للبیع،فلو تقدّمت بطل عنده کما فی المسالک.ثمّ قال:و إجماعنا و أکثر أهل العلم علی خلافه،لکن بشرط أن لا یکون ممّا یتغیّر فی تلک المدّه عاده،و إلاّ بطل البیع لأنه حینئذ مجهول.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

فی النسخ التی رأیناها کلمه«لا»مکرّره کما یلی«بشرط أن لا یکون ممّا لا یتغیّر عاده».و الظاهر زیاده إحداهما،کما صرّح بذلک فی بعض الحواشی.

من حواشی الکتاب:هکذا فیما رأیناه من النسخ،و الصواب أنّ لفظه«لا» زیاده وقعت سهوا من قلم الناسخ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و فی حاشیه اخری:«لا»فی أحد الموضعین زائد.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

الأوانی.جمع الجمع،مفرده:إناء،بمعنی الوعاء،و جمعه:آنیه.(المنجد).

النحاس-مثلّث الأول-:معدن معروف.وجاء أیضا بمعان اخر مثل:الطبیعه، و أصل الشیء،و الدخان،و ما سقط من شرار الحدید و غیره.(المنجد).

و المراد هنا الفلزّ المعدنی المعروف الذی تصنع منه الظروف و أمثالها.

فاعله مستتر یرجع الی المضیّ المعلوم بالقرینه. 

الضمیر فی قوله«باختلافه»یرجع الی المبیع.

من حواشی الکتاب:أی یختلف مدّه التغییر المذکور من جهه الزیاده و النقصان بسبب اختلاف المبیع،فإنّ منه ما یتغیّر بیوم و منه ما لا یتغیّر الی سنه.

و کما یختلف بذلک کذلک یختلف باختلاف الأوقات و الأماکن،و الرجوع فی الجمیع الی العاده.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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زیاده و نقصانا،کالفاکهه(1)و الطعام و الحیوان.فلو مضت المدّه(2)کذلک لم یصحّ،لتحقّق الجهاله المترتّبه علی تغیّره(3)عن تلک الحاله.نعم، لو احتمل الأمرین(4)صحّ عملا بأصاله(5)البقاء. (فإن ظهر المخالفه) بزیادته(6)أو نقصانه(7)،فإن کان یسیرا یتسامح بمثله عاده فلا خیار،و إلاّ(8) (تخیّر المغبون) منهما(9)،و هو البائع إن ظهر زائدا،و المشتری(10)إن ظهر ناقصا. (و لو)

التمثیل بالثلاثه لاختلاف مدّه التغییر بینها،فإنّ الأولین یحصل التغییر فیهما سریعا،أمّا الحیوان فیتغیّر بطیئا.

أی مضت المدّه التی یتغیّر فیها من حین المشاهده.

أی تغیّر المبیع عن حاله المشاهده.

المراد من«الأمرین»هو التغیّر و عدم التغیّر.

المراد من«الأصل»هنا هو استصحاب الحاله السابقه.

مثل کون الغنم أزید ممّا شاهداه وزنا.

مثل کون الغنم أقلّ ممّا شاهداه هزالا.

أی و إن لم یکن التغیّر ممّا یتسامح عرفا کان المغبون منهما مخیّرا.

أی من البائع و المشتری.

من حواشی الکتاب:لقاعده الضرر و غیرها،المؤیّده بما نقل من الإجماع و عدم الخلاف المعتدّ به.فما عن بعضهم من عدم الخیار لقاعده اللزوم،و عن آخر من احتمال الفساد.و إلحاق تبدّل الوصف بتبدّل الحقیقه ضعیف جدّا.

(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

خبر ثان لقوله«هو».یعنی و المغبون هو المشتری إن ظهر المبیع ناقصا.
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(اختلفا(1)فی التغیّر قدّم قول المشتری(2)مع یمینه) إن کان(3)هو المدّعی للتغیّر الموجب للخیار و البائع ینکره،لأنّ البائع یدّعی علمه(4)بهذه الصفه و هو(5)ینکره،

من حواشی الکتاب:هذا إذا کان المبیع موصوفا،و أمّا إذا کان الثمن موصوفا فالأمر بالعکس،أی یتخیّر البائع الفسخ إن ظهر الثمن ناقصا،و یتخیّر المشتری فی الفسخ إن ظهر الثمن زائدا عن الوصف.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی البائع و المشتری.

المراد من«تقدیم قول المشتری»هو کونه منکرا،فإنّ القاضی یقدّم قول المنکر،بمعنی أنه یطلب البیّنه من المدّعی،فإذا لم یأت البیّنه قدّم قول المنکر مع الیمین.

و العباره من الشارح رحمه اللّه،ثقیله فی أداء مراده،فإنّ ظاهره هو إثبات کون المشتری مدّعیا و الحال هذه مقدّمه لإثبات کونه منکرا.و الدلیل الصریح من العباره بکون المشتری مدّعیا هو قوله«لأنّ البائع یدّعی علمه».

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع الی المشتری.

أی المشتری ینکر العلم بکون المبیع بهذه الصفه الموجوده،مثل الهزل و النقصان فی الغنم.

من حواشی الکتاب:هذا بناء علی ما أفاده الشارح رحمه اللّه من أنّ المشتری منکر،و الیمین علی من أنکر.

و لکنّ الظاهر أنّ المشتری مدّع،لأنه تقدّم أن المدّعی لو ترک الخصومه لترک، و أنّ قوله مخالف للأصل،و للظاهر.

و لا شکّ فی صدق التعاریف الثلاث علی المشتری هنا،لأنه لو ترک الخصومه
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و لأنّ(1)الأصل عدم وصول حقّه(2)إلیه،فیکون فی معنی المنکر(3)، و لأصاله(4)بقاء یده علی الثمن.

لترک،و أنّ قوله مخالف للأصل،و للظاهر.فما أفاده الشارح رحمه اللّه من الوجوه فی کونه منکرا وجوه تعسّفیه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

هذا دلیل ثان لکون المنکر هو المشتری.و المراد من«الأصل»هنا هو استصحاب عدم وصول حقّ المشتری إلیه،فإنّ حقّه الغنم الذی کان وزنه زائدا من هذا الحال.

الضمیران فی قوله«حقّه إلیه»یرجعان الی المشتری.

و اعلم أنه قالوا فی تعریف المنکر بأنّ قوله موافق للأصل،و أنه لو ترک لم یترک، و أیضا أنّ قوله موافق للظاهر،مثلا الفرس الذی بید زید یدّعیه عمرو بأنه له و زید ینکره،فإنّ قول زید موافق للأصل و الظاهر،و أنه لو ترک الخصومه لا یترک.

و عمرو المدّعی لو ترک الخصومه لترک،و الأصل عدم کون الفرس له،و الظاهر أیضا کذلک.

فاذا علمت هذا یظهر لک أنّ الأدلّه التی أفادها الشارح رحمه اللّه لإثبات کون المشتری منکرا لا تخلو من تعسّف،لأنه لو ترک الخصومه لترک،و الأصل عدم التغیّر،و الظاهر أیضا عدم التغیّر،فکلّها تدلّ علی کون المشتری مدّعیا.

لعلّ قوله«فی معنی المنکر»هو عدم مساعده الأدلّه المذکوره لکونه منکرا.

هذا دلیل ثالث لکون المشتری منکرا.

و المراد من«الأصل»أیضا هو استصحاب بقاء ید المشتری علی الثمن فیما لو اختلفا فی التغیّر،و ذلک للشکّ فی انتقال ماله الی البائع.
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و ربّما قیل بتقدیم قول البائع،لتحقّق(1)الاطّلاع المجوّز للبیع، و أصاله(2)عدم التغیّر.و لو انعکس الفرض بأن ادّعی البائع تغیّره فی جانب الزیاده(3)و أنکر المشتری احتمل تقدیم قول المشتری أیضا،کما یقتضیه(4)إطلاق العباره(5)،لأصاله(6)عدم التغیّر،و لزوم(7)البیع.

هذا دلیل أول لتقدّم قول البائع عند اختلاف تغیّر المبیع عمّا شاهداه-البائع و المشتری-قبل العقد،فإنّ المشتری تحقّق الاطّلاع و العلم منه بحال المبیع،و هو الباعث لإقدامه علی المعامله،و هو المجوّز للبیع إذ لو لم یتحقّق ذلک فلا یجوز إقدامه للبیع.

هذا دلیل ثان لتقدّم قول البائع و إثبات کونه منکرا.

و المراد من قوله«أصاله عدم التغیّر»هو استصحاب عدم التغیّر عند الشکّ فیه.

فقال البائع بأنّ الغنم المبیع مثلا کان زائدا عمّا شاهداه قبل البیع من حیث السمن و المشتری ینکره.

الضمیر فی قوله«یقتضیه»یرجع الی التقدیم.

أی إطلاق العباره المذکوره من المصنّف رحمه اللّه فی قوله«قدّم قول المشتری مع یمینه»من دون تقیید فی جانب الزیاده أو النقیصه.

هذا دلیل لتقدّم قول المشتری أیضا فی الفرض العکس،و هو ادّعاء البائع تغیّر المبیع عمّا کان.

بالکسر،عطفا علی قوله«لأصاله»و متفرّع للدلیل المذکور و لیس دلیلا آخر کما هو ظاهر العباره،لأنه عند الشکّ فی وقوع البیع لا یتمسّک بأصاله اللزوم کما لا یخفی،لکن إذا أجرینا أصاله عدم التغیّر فحینئذ یحکم بصحّه البیع و الأصل فیه اللزوم.
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و الظاهر تقدیم قول البائع لعین ما ذکر(1)فی المشتری،و فی تقدیم قول المشتری فیهما(2)جمع(3)بین متنافیین مدّعی(4)و دلیلا(5)،

یعنی لعین الأدلّه التی ذکرت فی تقدیم قول المشتری عند ادّعائه تغیّر المبیع عمّا کان،فإنّ المشتری یدّعی علم البائع بهذه الزیاده و البائع ینکره،و لأنّ الأصل عدم وصول حقّ البائع إلیه،فیکون البائع فی معنی المنکر،و لأصاله بقاء ید البائع علی المبیع،کما ذکرت الأدلّه فی إثبات کون المشتری منکرا فی الفرض الأول.

أی فی ادّعاء النقص من جانب المشتری و الزیاده من جانب البائع.

هذا مبتدأ مؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«فی تقدیم قول المشتری».

المراد من قوله«مدّعی»إنّما هو ادّعاء المشتری فی الفرض الأول التغیّر الحاصل فی المبیع من حیث النقصان،و فی الفرض الثانی عدم التغیّر الذی یدّعیه البائع من حیث الزیاده،و المدّعی من المشتری فی الأول متناف بالمدّعی فی الثانی،و هذا توضیح قوله«جمع بین متنافیین مدّعی».

و التنافی من حیث الدلیل-کما أوضحناه-بأنّ الأدلّه الثلاثه التی اقیمت لکون المشتری منکرا.و هی ادّعاء البائع علم المشتری بحال المبیع،و إنکاره ذلک، و الأصل عدم وصول حقّه إلیه،و أصاله بقاء یده علی الثمن.و الحال هذه الأدلّه جاریه فی کون البائع منکرا إذا قال بتغیّر المبیع من حیث الزیاده.

فالقول بتقدیم قول المشتری فی کلا الفرضین جمع بین المتنافیین من حیث المدّعی و من حیث الدلیل.

من حواشی الکتاب:أمّا تنافی الدلیلین فظاهر،لأنّ دلیل تقدیمه فی کلّ من الدعویین جار بعینه فی عدم تقدیمه فی الاخری.و أمّا تنافی المدّعیین فلأنّ تقدیمه

ص :285





و المشهور(1)فی کلامهم هو القسم

فی کلّ منهما ملزوم لتقدیم البائع فی الاخری لیقابل الدعویین،و هو مناف لتقدیمه فیها و مناف اللازم مناف للملزوم.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و أمّا نظر المشهور فی المسأله إنّما هو ادّعاء المشتری تغیّر المبیع عن الحاله السابقه التی شاهداها قبل البیع،فعلی ذلک لا مانع من إقامه الأدلّه الثلاثه لکون المشتری منکرا و لتقدّم قوله علی قول البائع.

من حواشی الکتاب:حاصل ما أفاده رحمه اللّه فی هذا المقام:أنه لو قلنا بتقدیم قول المشتری فی الصورتین-و هما:ادّعاء النقیصه فی المبیع من جانب المشتری، و تقدیم قوله مع الیمین-و ادّعاء الزیاده فی المبیع من جانب البائع و تقدیم قول المشتری أیضا لزم الجمع بین المتنافیین مدّعی و دلیلا.

أمّا لزوم الجمع بین المتنافیین من حیث المدّعی فلأنّ المشتری کان فی الصوره الاولی-و هی نقیصه المبیع-منکرا لما یدّعیه البائع من علم المشتری بالتغیّر، فیقدّم قوله طبقا للأصول.

و أمّا فی الصوره الثانیه-و هی ادّعاء زیاده المبیع من جانب البائع-یکون المشتری مدّعیا علم البائع بزیاده المبیع و البائع ینکره فکیف یقدّم قول المشتری مع کونه مدّعیا و المقام مقام تقدیم قول البائع لا قول المشتری؟

و لا یصحّ القول فی هذه الصوره بأنّ المشتری منکر،لادّعائه علم البائع بزیاده المبیع،فلا مجال لصدق الإنکار علیه.فتقدیم قوله یلزم الجمع بین المتنافیین مدّعی و دلیلا.

و أمّا لزوم الجمع بین المتنافیین من حیث الدلیل فهو أنّ البائع إذا ادّعی علم المشتری بالنقیصه فی الصوره الاولی و قلنا بتقدیم قول المشتری مع یمینه فکیف
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الأول(1)،فلذا(2)أطلق(3)المصنّف

یمکن القول فی الصوره الثانیه أیضا بأنّ البائع یدّعی علم المشتری و اطّلاعه علی الزیاده و المشتری منکر؟فلازم ذلک تقدیم قول المشتری لأنه منکر.

فاذا قلنا بتقدیم قول المشتری لزم الجمع بین المتنافیین من حیث الدلیل،لأنّ الدلیل الذی اقتضی تقدیم قول المشتری فی الصوره الاولی هو بعینه یقتضی تقدیم قول البائع فی الصوره الثانیه.و الوجه الذی بموجبه کان المشتری منکرا هو بعینه یکون به البائع منکرا فی الصوره الثانیه.

و أمّا الوجه الثانی لتقدیم قول المشتری فی الصوره الاولی فهی أصاله عدم وصول حقّه إلیه.

و فی الصوره الثانیه إذا أجرینا هذا الأصل-و هو أصاله عدم وصول حقّه إلیه أیضا-فقد خبطنا خبط عشواء،کیف و فی البین دعوی الزیاده علی حقّه؟و هل هذا إلاّ الجمع بین المتنافیین؟

و هکذا قل فی الوجه الثالث من وجوه تقدیم قول المشتری فیما إذا ادّعی النقیصه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی تقدیم قول المشتری فی صوره ادّعائه النقیصه.

یعنی بناء علی المشهور و هو التغیّر المدّعی من جانب المشتری أطلق المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب تقدّم قوله بالأدلّه الثلاثه المذکوره.

فاعله مستتر یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:المراد من الإطلاق فی کلام المصنّف رحمه اللّه قوله«و لو اختلفا فی التغیّر قدّم قول المشتری مع یمینه».و هذا یقتضی قبول قول المشتری فی کلتا الصورتین-الزیاده و النقیصه-.
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هنا(1)،لکن(2)نافره(3)تعمیمه(4)الخیار للمغبون منهما(5)قبله و عطفه(6)

فالمصنّف رحمه اللّه اعتمد علی شهره المسأله،و کونها مفروضه فیما إذا کان المدّعی للتغیّر هو المشتری.

لکن اعتماده رحمه اللّه علی هذه الشهره الذی جعله یطلق فی کلامه مناف لتعمیمه الحکم و هو خیار کلّ من البائع و المشتری فی المسأله السابقه فی صورتی مغبونیه کلّ من البائع و المشتری بقوله«و تخیّر المغبون منهما».

ثمّ عطف المصنّف رحمه اللّه هذه المسأله و هی قوله«و لو اختلفا فی التغیّر قدّم قول المشتری مع یمینه»علی تلک المسأله و هو قوله«تخیّر المغبون منهما».(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی فی هذا الکتاب.

هذا استدراک من الدلیل الذی ذکره لإطلاق قول المصنّف رحمه اللّه و هو«قدّم قول المشتری مع یمینه».

نافر:أی تباعد.و الضمیر فیه یرجع الی الإطلاق.و المراد منه هو تقدّم قول المشتری مطلقا.

تعمیمه:فاعل لقوله«نافره».و الضمیر فیه یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

أی من البائع و المشتری.و قوله«قبله»أی قبل ذلک و هو قوله«فإن ظهر المخالفه تخیّر المغبون».

أی عطف المصنّف رحمه اللّه تقدّم قول المشتری مع الیمین مطلقا علی الخیار للمغبون منهما.

و قوله«عطفه»فاعل ثان لقوله«نافره».یعنی أنّ تعمیم المصنّف رحمه اللّه الخیار للمغبون منهما و اختصاصه الخیار للمشتری فی کلا الصورتین و عطفه هذا
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علیه مطلقا(1).

و لو اتّفقا علی تغیّره(2)لکن اختلفا فی تقدّمه(3)علی البیع و تأخّره، فإن شهدت القرائن بأحدهما(4)حکم به(5).و إن احتمل الأمران(6) فالوجهان(7)،

الإطلاق بالتعمیم المذکور لا یساعد بحمل إطلاق تقدیم قول المشتری علی صوره ادّعائه النقص،کما أشار إلیه لحلّ التنافی.

أی فی صوره ادّعاء المشتری النقص و صوره ادّعاء البائع الزیاده.

من حواشی الکتاب:أی من غیر تقیید التغییر بالموجب للخیار للمشتری، فإنّ هذا العطف مع تعمیم المعطوف علیه ظاهر فی تقدیم قول المشتری فی الصورتین فیکون منافرا للإطلاق،و المراد به التقیید.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی تغیّر المبیع.

الضمیران فی قولیه«تقدّمه»و«تأخّره»یرجعان الی التغیّر.فإنّ المشتری یقول بتقدّم التغیّر علی البیع حتّی یبطل البیع و یأخذ الثمن،أمّا البائع فیدّعی تأخّر التغیّر عن البیع حتّی یستقرّ البیع و تصحّ المعامله و یستحقّ الثمن.

أی التقدّم و التأخّر.بمعنی أنه لو شهدت القرائن بتقدّم التغیّر علی البیع أو تأخّره علیه حکم بما شهدت تلک القرائن.

أی حکم بما شهدت القرائن به من التقدّم أو التأخّر.

أی تقدّم التغیّر علی البیع و تقدّم البیع علی التغیّر.

اللام للعهد الذکری.یعنی الوجهان المذکوران فی خصوص تقدّم قول المشتری و هو أصاله عدم وصول حقّ المشتری،و تقدّم قول البائع لأصاله عدم التغیّر الذی یدّعیه المشتری.
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و کذا(1)لو وجداه تالفا و کان ممّا یکفی(2)فی قبضه التخلیه(3)،و اختلفا فی تقدّم التلف عن البیع و تأخّره(4)أو لم

من حواشی الکتاب:من أصاله عدم وصول حقّ المشتری فیقدّم قول المشتری،و من أصاله عدم تقدّم التغیّر فیقدّم قول البائع.

و لا یخفی أنّ أصاله عدم تقدّم التغیّر مقدّم علی أصاله عدم وصول حقّ المشتری إلیه،لأنه أصل سببی.

فبمقتضی هذا الأصل السببی نحکم بوصول حقّ المشتری إلیه،فیکون مقدّما علی الأصل الآخر،و هو الأصل المسبّبی،لأنه یرفع موضوعه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی و کذا الوجهان المذکوران یجریان فی صوره وجدانهما تالفا.

فإنّ القبض فی بعض الأشیاء یتحقّق بالتخلیه و رفع الید منها،مثل الأراضی و الحدائق.

من حواشی الکتاب:قیّد بذلک لأنّ التلف قبل القبض من مال البائع.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

التخلیه:فاعل لقوله«یکفی»و عدم تأنیث الفعل هو للفصل بین الفعل و فاعله المؤنّث غیر الحقیقی.

أی فی تأخّر التلف عن البیع،فلو تأخّر التلف عن البیع یکون البیع صحیحا و التلف من مال المشتری.و لو تلف قبل البیع یکون التلف من مال البائع لعدم صحّه البیع.ففی المقام أیضا یأتی الوجهان المذکوران فی اختلافهما فی تقدّم التغیّر و تأخّره.

من حواشی الکتاب:و کذا لو اختلفا فی التلف فی أنه قبل التخلیه أو بعدها.
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یختلفا(1)،فإنّه یتعارض أصلا(2)عدم تقدّم کلّ منهما(3)فیتساوقان(4)

ففی صوره التقدّم یکون التلف من مال البائع،لأنّ کلّ بیع تلف قبل القبض فهو من مال البائع.

و فی صوره التأخّر یکون التلف من مال المشتری،لأصاله عدم وصول حقّ المشتری إلیه.

و لا یخفی عدم جریان أصاله عدم وصول حقّ المشتری إلیه،لتقدّم أصاله تأخّر الحادث،فهو مقدّم علی تلک الأصاله.

و إنما تجری تلک الأصاله إذا لم یکن فی البین معارضه،و هنا تعارض بین تلک و هذه،و هی أصاله تأخّر الحادث.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

بأن اتّفقا بحصول التلف لکن لم یختلفا فی تقدّمه علی البیع أو تأخّره لعدم علمهما به،ففی هذه الحاله یتعارض أصلان و هما:أصل عدم تقدّم الحادث،و أصل عدم تقدّم العقد علی التلف،فیتساقط الأصلان.

أصلا:مضاف الی«عدم»فلذا سقط النون منه.

أی تأخّر التلف عن البیع أو تأخّر البیع عن التلف.

من حواشی الکتاب:هذا إذا جهل تاریخ کلّ منهما،و أمّا إذا علم تاریخ أحدهما فقد یقال بأصاله تأخّر المجهول عن المعلوم و إن کان فیه نظر.ثمّ إنّ ما ذکره من التعلیل کما یصلح تعلیلا لقوله«و کذا لو وجداه تالفا»یصلح تعلیلا لقوله«و لو اتّفقا علی تغیّره»أیضا.و لکن قوله بعد ذلک«لأصاله بقاء یده...الخ» إنّما یتمّ فی صوره التلف،و فی صوره التغییر یکون یده علی الثمن ید أمانه لا ید ملکیه لخروجه عن ملکه الذی کان مؤثّرا فی أصل النقل حینئذ و إن لم یکن مؤثّرا فی لزومه،إلاّ أن یمنع أصل النقل حینئذ.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

فی بعض النسخ«فیتساویان».أی الأصلان یتساویان و یتساقطان.
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و یتساقطان،و یتّجه تقدیم حقّ المشتری لأصاله بقاء یده(1)،و ملکه(2) للثمن،و العقد(3)الناقل قد شکّ فی تأثیره،لتعارض الأصلین.


[التاسعه:یعتبر ما یراد طعمه کالدبس و ریحه]

(التاسعه:(4)یعتبر(5)ما یراد طعمه) کالدبس(6) (و ریحه) کالمسک(7)، أو یوصف(8)علی الأولی(9). (و لو اشتراه) من غیر اختبار و لا

أی ید المشتری علی الثمن.

أی أصاله بقاء ملک المشتری للثمن.و المراد من«الأصل»هنا هو الاستصحاب.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ وقوع العقد یمنع من إجراء الأصل و الاستصحاب.

فأجاب رحمه اللّه بأنّ العقد الناقل مشکوک التأثیر لتعارض الأصلین المذکورین، و هما تعارض أصل عدم تقدّم الحادث،و أصل عدم تقدّم العقد علی التلف.

أی المسأله التاسعه من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

یعتبر:بمعنی یمتحن و یختبر.و«ما»الموصوله نائب فاعل لقوله«یعتبر».یعنی أنّ الأشیاء التی یراد منه الطعم أو الریح یختبر قبل البیع ثمّ یعامل بها.

الدبس-بکسر الدال و سکون الباء-:ما عقد من النار من عصیر العنب و غیره.(المنجد).

المسک-بکسر المیم و سکون السین-:طیب،و هو من دم دابّه کالظبی یدعی:

غزال المسک،و القطعه من المسک تدعی المسکه،جمعه:مسک.(المنجد).

عطف علی قوله«یعتبر».یعنی یلزم فی صحّه بیع الأشیاء التی یراد منها الطعم أو الریح الاختبار أو التوصیف،بأن یوصفه بأوصافه الموجوده فیها لیصحّ بیعها.

یحتمل من الأولویه معنیان:
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وصف(1) (بناء علی الأصل(2)) و هو الصحّه (جاز) (3)مع العلم به من غیر هذه الجهه(4)کالقوام(5)و اللون،و غیرهما(6)ممّا یختلف قیمته باختلافه، و قیل:لا یصحّ بیعه(7)إلاّ بالاعتبار أو الوصف کغیره(8)للغرر،و الأظهر

الأول:أن یقال بأنّ الأولی أن یوصف الأشیاء المذکوره علاوه من اختباره و امتحانه.

الثانی:أولویه القول بصحّه البیع بالتوصیف مع عدم الامتحان من الأشیاء المذکوره فی مقابل القول بعدم صحّه بیع الأشیاء المذکوره بدون الامتحان و الاختبار.یعنی أنّ الأولی الحکم بصحّه البیع فی ما یراد طعمه و ریحه بلا اختبار،بل استنادا الی توصیفه.

علی القول بکفایه الوصف کما ذکره الشارح.

المراد من«الأصل»هو الطبیعه التی یستند العقلاء بها فی جمیع معاملاتهم، و هی البناء علی صحّه ما یتعاملون علیه بطبیعه الحال.

فاعله مستتر یرجع الی الشراء.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المبیع.

أی جهه الطعم و الریح.

مثال لغیر جهه الطعم و الریح.

و المراد من«القوام»هو الغلظه و الاشتداد.

مثل علمهما بأخذ الدبس من العنب أو من غیره،و مثل علمهما بدوام العطر أو لا.

القائل به هو الحلبی و القاضی و الدیلمی و الشیخان(کما عن ریاض المسائل).

و کذا لا یصحّ شراؤه بناء علی الأصل و الطبیعه،بل یجب الامتحان أو التوصیف.

أی کغیر ما یراد طعمه أو ریحه.

ص :293





جواز البناء علی الأصل،إحاله(1)علی مقتضی الطبع،فإنّه أمر مضبوط عرفا لا یتغیّر غالبا إلاّ بعیب فیجوز الاعتماد علیه،لارتفاع الغرر به(2)، کالاکتفاء(3)برؤیه ما یدلّ بعضه علی باقیه غالبا کظاهر الصبره، و انموذج(4)المتماثل،و ینجبر النقص بالخیار. (فإن خرج معیبا(5)تخیّر المشتری بین الردّ و الأرش(6)) إن لم یتصرّف فیه تصرّفا زائدا علی اختباره(7).

(و یتعیّن الأرض لو تصرّف فیه) کما فی غیره من أنواع المبیع (و إن(8) کان) المشتری المتصرّف (أعمی) لتناول الأدلّه 

أی بناء علی مقتضی الطبع.

أی بهذا الأصل الأولی و البناء العقلائی و بمقتضی الطبع.

کما هو مرسوم بین التجّار و الباعه فإنّهم یکتفون برؤیه مقدار من الحنطه و الارز و یعاملون بالمقایسه علی ما شاهدوه.

انموذج-بضمّ الهمزه و فتح الذال-:معرّب نمونه فی الفارسی،و هو الذی یستفاد منه فی المثلیات،و یجعلونه ملاکا و مناطا للباقی.

أی إذا ظهر المبیع معیوبا بعد البیع بناء علی الطبیعه بلا اختبار و توصیف تخیّر المشتری بین الردّ و الأرش.

المراد من«الأرش»هو أخذ المشتری قیمه النقصان.

یعنی أنّ تخییر المشتری بین الردّ و الأرش هو فی صوره عدم تصرّفه زائدا علی الاختبار،فلو تصرّف کذلک فلیس له إلاّ الأرش فقط لا الردّ.

إن وصلیه.یعنی لو تصرّف المشتری تصرّفا زائدا علی الاختبار لا یجوز له الردّ و لو کان أعمی و غیر بصیر.
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له(1)،خلافا لسلاّر(2)حیث خیّر الأعمی بین الردّ و الأرش و إن تصرّف(3).

أی للأعمی،فإنّ الأدلّه الدالّه علی عدم جواز الردّ بعد التصرّف شامله للأعمی.

و المراد من«الأدلّه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال أیّما رجل اشتری شیئا و به عیب و عوار لم یتبرّأ إلیه و لم یتبیّن له فأحدث فیه بعد ما قبضه شیئا ثمّ علم بذلک العوار و بذلک الداء أنه یمضی علیه البیع و یردّ علیه بقدر ما نقص من ذلک الداء و العیب من ثمن ذلک لو لم یکن به.(الوسائل:ج 12 ص 362 ب 16 من أبواب الخیار ح 2).

سلاّر:هو الشیخ أبو یعلی سالار(سلاّر)بن عبد العزیز الدیلمی،أحد فقهاء الإمامیه البارزین.قرأ علی السیّد المرتضی و الشیخ المفید رحمهما اللّه،و یروی عنه الشیخ أبو علی الطبرسی رحمه اللّه.

أمّا مؤلّفاته فمنها و هی أشهرها:المراسم العلویه فی الأحکام النبویه،و المقنع فی المذهب،و التقریب فی اصول الفقه،و الردّ علی أبی الحسن البصری فی نقض الشافی،و التذکره فی حقیقه الجوهر.

أمّا وفاته فقد اختلف فیها،فذهب السیّد صدر الدین الموسوی العاملی رحمه اللّه فی نکت الرجال بأنها کانت فی سنه 463 ه.أمّا المحدّث الشیخ عباس القمی رحمه اللّه فی الکنی و الألقاب فقد ذهب الی أنّ سنه وفاته هی 448 ه.رضوان اللّه تعالی علیه.(راجع معجم رجال الحدیث للسیّد الخوئی قدّس سرّه،و قاموس الرجال للعلاّمه التستری رحمه اللّه).

یعنی قال سلاّر بأنّ الأعمی یجوز له الردّ أو الأرش و لو تصرّف زائدا علی الاختبار.
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(و أبلغ(1)فی الجواز) من غیر اعتباره (ما یفسد باختباره کالبطّیخ(2) و الجوز و البیض) لمکان(3)الضروره و الحرج. (فإن) اشتراه فظهر صحیحا فذاک(4)،و إن (ظهر فاسدا) بعد کسره (رجع(5)بأرشه) و لیس له الردّ(6)،للتصرّف إن کان له(7)قیمه، (و لو لم یکن لمکسوره قیمه) کالبیض الفاسد (رجع بالثمن أجمع) لبطلان البیع،حیث لا یقابل الثمن مال(8).

(و هل یکون العقد مفسوخا من أصله) نظرا إلی عدم المالیه من حین العقد فیقع باطلا ابتداء؟ (أو یطرأ(9)علیه الفسخ) عد الکسر و ظهور الفساد التفاتا(10)إلی حصول شرط الصحّه حین العقد،و إنّما تبیّن

یعنی یحکم علی نحو الکامل لجواز الردّ أو الأرش فی البیع بلا اختبار فی صوره کون المبیع یفسد بالامتحان.

البطّیخ-بکسر الباء و تشدید الطاء و آخره الخاء-:نبات من فصیله القرعیات ثمرته کبیره،مفرده البطیخه.(المنجد).

أی لوجود الضروره و الحرج.

أی فلا کلام فیه،لصحّه البیع و عدم الضرر.

یعنی رجع المشتری علی البائع بمقدار قیمه الناقص.

أی ردّ المکسور من الأشیاء المذکوره.

یعنی لو کان للمکسور قیمه لا یجوز ردّه بل یأخذ تفاوت القیمه.

فاعل لقوله«یقابل»و الثمن مفعول له.

أی یعرض الفسخ بالبیع بعد ظهور المبیع فاسدا عند الکسر.

مفعول له،و التعلیل بعروض الفسخ للبیع هو لکونه صحیحا للتوجّه بحصول الشرط فیه.
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الفساد(1)بالکسر فیکون هو المفسد؟ (نظر) (2)،و رجحان الأول(3) واضح،لأنّ ظهور الفساد کشف عن عدم المالیه فی نفس الأمر حین البیع، لا أحدث(4)عدمها حینه،و الصحّه مبنیه علی الظاهر،و فی الدروس جزم بالثانی(5)،و جعل الأول احتمالا و ظاهر(6)کلام الجماعه.

(و) تظهر (الفائده فی مئونه(7)نقله عن الموضع) الذی اشتراه(8)فیه إلی موضع اختباره،فعلی الأول(9)علی البائع،و علی الثانی(10)علی المشتری لوقوعه(11)فی

یعنی ظهر فساد البیع من حین الکسر و الامتحان لا من حین العقد.

وجهان:الحکم بالبطلان من الأول،و الحکم بالبطلان من حین الکسر.

المراد من«الأول»هو کون العقد فاسدا ابتداء.

فاعله مستتر یرجع الی ظهور الفساد.و الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع الی المالیه،و فی«حینه»یرجع الی حین الکسر.

المراد من«الثانی»هو الحکم بالبطلان من حین الکسر لا ابتداء.

مفعول لقوله«جعل».یعنی جعل المصنّف رحمه اللّه فی الدروس القول بالبطلان من حین البیع علی احتمال،و علی ظاهر کلام جماعه من الفقهاء.

المؤونه و المئونه:القوت،الشدّه و الثقل،جمعها:مؤن.(المنجد).

و المراد هنا هو مخارج الانتقال.

الضمیر فی قوله«اشتراه»یرجع الی المبیع،و فی قوله«فیه»یرجع الی الموضع.

أی فعلی القول بالبطلان ابتداء فالمؤونه علی عهده البائع.

أی و علی القول بالبطلان من حین الکسر فالمؤونه علی عهده المشتری.

الضمیر فی قوله«لوقوعه»یرجع الی النقل،و المراد منه مئونته.
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ملکه(1)،و یشکل بأنه و إن کان ملکا للبائع حینئذ(2)لکن نقله(3)بغیر أمره(4)،فلا یتّجه(5)الرجوع علیه بالمئونه.و کون(6)المشتری هنا کجاهل استحقاق المبیع(7)حیث یرجع بما غرم إنّما

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع الی المشتری،و الملک بمعنی المملوک.یعنی وقع النقل فیما یملکه المشتری.

یعنی حین النقل.بمعنی أنه و إن حکم بکون البیع ملکا للبائع فی وقت الانتقال.

أی نقل المشتری ما یملکه البائع.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع الی البائع،فإنّ البائع لم یأمر المشتری بحمل ما یملکه.

من حواشی الکتاب:و لا یخفی ما فیه،لأنّ المشتری یکون مالکا للمبیع بحسب الظاهر و إن کان المبیع ملکا للبائع فی الواقع و نفس الأمر.فنقل المشتری المبیع من ذلک المکان مستند إلی أمر البائع و إذنه.

و لیس للبائع أن یمتنع عن نقله،بل علیه أن یخلّی بین المشتری و بین المبیع.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

یعنی لا وجه للحکم رجوع المشتری علی البائع بالمئونه.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ المشتری هنا جاهل بالفساد فالذی یغرمه و یصرفه علی المبیع یرجع علی البائع لکونه مغرورا فتشمله القاعده المشهوره«المغرور یرجع علی من غرّه».

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الغرور منفیّ هنا لاشتراک البائع و المشتری فی ذلک و لعدم علمهما بالفساد،فلا خصوصیه حینئذ فی شخص المشتری.

المراد من«استحقاق المبیع»هو ظهور کون المبیع مستحقّا للغیر کما باع البائع
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یتّجه(1)مع الغرور،و هو(2)منفیّ هنا،لاشتراکهما(3)فی الجهل،و لو ارید بها(4)مئونه نقله(5)من موضع الکسر لو کان(6)مملوکا و طلب مالکه(7) نقله أو ما(8)فی حکمه انعکس(9)الحکم،و اتّجه

ما یملکه الغیر و اشتراه المشتری جاهلا بکونه مال الغیر،فاذا أخذ المبیع مالکه من المشتری رجع المشتری الی البائع بکلّ ما اغترمه للمالک من القیمه و المال المستوفی و غیره و مئونه النقل و غیرها طبقا للقاعده الآنفه الذکر.«المغرور یرجع الی من غرّه».

هذا خبر لقوله«و کون المشتری...الخ».یعنی کون المشتری هنا مثل المسأله المذکوره فی صوره الغرور.

أی الغرور غیر موجود فی المقام.

أی البائع و المشتری،فإنّ کلیهما مشترکان فی الجهل.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المؤونه المذکوره فی عباره المصنّف رحمه اللّه.

یعنی مئونه نقل المبیع الفاسد من محلّ الکسر الی موضع آخر.

اسم کان مستتر یرجع الی الموضع.

الضمیر فی قوله«مالکه»یرجع الی الموضع.یعنی طلب مالک الموضع نقل المکسور من ملکه الی موضع آخر.

عطف علی قوله«کان مملوکا».و المراد من«حکم المملوک»هو کونه موقوفا للعموم مثل الأسواق و الطرق،فإنّ الحکومه تأمره بحمله المکسور من موضع الکسر الی مکان آخر.

المراد من الانعکاس لیس کما قیل بحمله علی عهده المشتری علی القول بالبطلان ابتداء و علی عهده المشتری علی القول بالبطلان من حین الکسر،بل
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کونه(1)علی البائع مطلقا(2)،لبطلان البیع علی التقدیرین(3).

و احتمال(4)کونه علی المشتری لکونه(5)من فعله(6)و زوال(7)المالیه عنهما(8)مشترک أیضا(9)بین

المراد منه هو عکس ما اتّجهه الشارح بقوله«فلا یتّجه الرجوع علیه».ففی کلا الصورتین یتّجه الحکم بکون المؤونه علی عهده المشتری،ففی صوره مئونه انتقال المکسور من المبیع یتّجه القول بکونها علی عهده البائع فی کلا الصورتین، سواء قلنا ببطلان البیع ابتداء أو من حین الکسر.

أی النقل،و المراد منه مئونته.

سواء قلنا بالبطلان ابتداء أو من حین الکسر.

أی علی التقدیرین المذکورین فی البطلان-ابتداء أو من حین الکسر-.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«مشترک أیضا...الخ».

و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی النقل،و المراد منه مئونته.

الضمیر فیه یرجع الی النقل.یعنی أنّ مئونه نقل المبیع المکسور من موضع کان الی موضع الکسر کان من فعل المشتری.

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع الی المشتری.

مکسور لکونه مضافا إلیه لقوله«احتمال».یعنی احتمال زوال المالیه.و هذا وجه ثان لکون المؤونه علی المشتری،أی أنّ زوال المالیه عن المکسور قد دخل علی البائع و المشتری.

أی عن البائع و المشتری.

کما فی صوره بطلان البیع ابتداء یقال بزوال المالیه و کون النقل من فعل المشتری فیحکم بکون المؤونه علی عهده المشتری،فهذا الدلیل مشترک بین الوجهین.
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الوجهین(1).و کیف کان فبناء حکمها(2)علی الوجهین(3)لیس بواضح.

و ربّما قیل بظهور الفائده أیضا فی ما لو تبرّأ البائع(4)من عیبه،فیتّجه کون تلفه من المشتری علی الثانی(5)دون الأول(6).و یشکل صحّه

المراد من«الوجهین»هو بطلان البیع من أصله أو من حین الکسر.

أی حکم المؤونه.

أی علی الوجهین المذکورین هما بطلان البیع من الأصل أو من حین الکسر.

من حواشی الکتاب:یعنی لا یتّضح بناء حکم مئونه التلف علی الوجهین سواء ارید بالتلف نقل المشتری من موضع البیع أم موضع الاختبار أو نقل مکسور من موضع الکسر،و ذلک لما عرفت فی الأول من الإشکال فی کونها علی البائع علی الوجه الأول،و التعلیل-مع کونها علی المشتری-علی الثانی لوقوعه فی ملکه غیر واضح،بل الصحیح إذ بذل ماله جاهلا فیما لا یصحّ له به الرجوع علی أحد،و قد عرفت فی الثانی أنه علی البائع علی الوجهین و احتمل کونه علی المشتری لأنّ النقل بسبب فعله و المالیه زائله عنهما،فلا یمکن الحکم بکونه علی المالک،و هذا الاحتمال متساوی النسبه الی الوجهین أیضا.و الحاصل:

أنه لا فائده فی هذا الخلاف و لا ثمره له.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

کما لو شرط البائع حین العقد بأنه لو ظهر المبیع معیبا فهو علی عهده المشتری، فقبله المشتری.

المراد من«الثانی»هو بطلان العقد من حین الکسر.

المراد من«الأول»هو بطلان العقد من الأصل.

یعنی لو قلنا بصحّه العقد ابتداء و بطلانه من حین الکسر و شرط البائع کون العیب علی عهده المشتری فحینئذ لا ضمان للبائع لو ظهر فاسدا،و لو قلنا ببطلانه من حین العقد فلا فائده لذلک الشرط لکون البیع باطلا من الأصل.
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الشرط علی تقدیر فساد الجمیع،لمنافاته(1)لمقتضی العقد،إذ لا شیء فی مقابله الثمن فیکون(2)أکل مال بالباطل،و فیما(3)لو رضی به(4)المشتری بعد الکسر،و فیه(5)أیضا نظر،لأنّ الرضا بعد الحکم بالبطلان لا أثر له(6).


[العاشره:یجوز بیع المسک فی فأره]

(العاشره:یجوز بیع المسک فی فأره) (7)بالهمز جمع فأره،به(8)أیضا

الضمیر فی قوله«منافاته»یرجع الی فساد الجمیع،فإنّه مناف لمقتضی العقد، فإنّ مقتضاه هو وجود مقابل للثمن،فإذا ظهر الجمیع فاسدا فلا شیء هنا فی مقابله الثمن بعد فساد الجمیع،فلا موضع لوقوع الشرط.

اسم یکون مستتر یرجع الی الحکم،بکون الفساد علی عهده المشتری و جواز أخذ البائع الثمن،فإنّه أکل مال بالباطل.

عطف علی قوله«فیما لو تبرّأ البائع من عیبه».یعنی و تظهر الفائده أیضا فیما لو رضی بالمبیع الفاسد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المبیع الفاسد.

أی و فی جعل الفائده ما ذکر أیضا إشکال.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الرضا.یعنی إذا حکمنا ببطلان البیع سواء کان البطلان ابتداء أو من حین الکسر فلا أثر لرضا المشتری علی کون فساد المبیع علی عهدته،فهو کالعدم.

یعنی یجوز بیع المسک فی جلده،و هو نافجه الغزال کما شرحناه قبلا بأنّ المسک عباره عن الدم یجتمع فی نافجه غزال مخصوص فیکون بعد الانجماد طیبا معطّرا، فقبل فتق جلده یجوز بیعه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الهمز.یعنی کما أنّ الفأر بمعنی الجمع یکون بالهمز کذلک الفأره بمعنی المفرد یکون بالهمز.

ص :302






کالفأره فی غیره(1)،و هی(2)الجلده المشتمله علی المسک (و إن لم تفتق) بناء علی أصل(3)السلامه،فإن ظهر(4)بعد فتقه معیبا تخیّر. (و فتقه(5) بأن یدخل فیه خیط) بإبره(6)،ثمّ (یخرج(7)و یشمّ أحوط) لترتفع(8) الجهاله رأسا.


[الحادیه عشره:لا یجوز بیع سمک الآجام مع ضمیمه القصب]

(الحادیه عشره:لا یجوز بیع سمک الآجام(9)مع ضمیمه القصب(10)أو غیره(11)) للجهاله،و لو فی بعض

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی المسک.یعنی الفأره بمعنی الدابّه المعروفه التی تصیدها الهرّه أیضا بالهمز.

أی الفأره عباره عن الجلده المشتمله علی المسک،و هی نافجه الغزال.

أی الأصل الذی یستنده العقلاء فی معاملاتهم و هی حمل الشیء علی الصحّه.

فاعل قوله«ظهر»مستتر یرجع الی المبیع.

قوله«و فتقه»مبتدأ،و خبره هو قوله«أحوط».

الإبره-بکسر الألف و سکون الباء و فتح الراء-أداه محدّده الرأس مثقوبه الذنب یدخل الخیط فی ثقبه یخاط بها.جمعها:إبر و إبار.(المنجد).

النائب الفاعل هو الخیط،و کذلک فی قوله«و یشمّ».

و فی بعض النسخ«لترفع».

الآجام:جمع الجمع،مفرده:الأجمه-بفتح الألف و الجیم و المیم-و جمعه:أجم و اجم و أجمات بمعنی الشجر الکثیر الملتفّ.(المنجد). 

و المراد منه هنا هو القصب الکثیر الملتفّ النابت فی الماء الذی یعیش فیه السمک.

بأن یضمّ القصب بالسمک عند البیع.

أی یضمّ غیر القصب عند البیع،مثل الثوب و الکتاب علی السمک و یباع.
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المبیع(1)، (و لا اللبن(2)فی الضرع) -بفتح الضاد-و هو الثدی لکلّ ذات خفّ(3)أو ظلف(4) (کذلک) أی و إن ضمّ إلیه(5)شیئا،و لو لبنا محلوبا(6)، لأنّ ضمیمه المعلوم إلی المجهول تصیّر المعلوم مجهولا(7).أمّا عدم(8)الجواز بدون الضمیمه فموضع وفاق،و أمّا معها(9)فالمشهور أنه کذلک(10).

المراد من«بعض المبیع»هو السمک،فإنّ الضمیمه قصبا کانت أو ثوبا اذا ضمّ بالسمک فی الأجمه یکون المبیع مرکّبا من جزءین:السمک و الثوب،فاذا جهل السمک یکون المبیع مجهولا لسرایته الی مجموع المبیع.

أی لا یجوز بیع اللبن فی الضرع لکونه مجهولا.

الخفّ للإبل کما أنّ الحافر لغیرها.

الظلف-بکسر الظاء-:و هو لما اجترّ من الحیوانات کالبقره و الجمل و الظبی بمنزله الحافر للفرس،جمعه:ظلوف و أظلاف.(المنجد).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی اللبن.یعنی لا یصحّ بیع اللبن فی الضرع و ان ضمّ الی اللبن شیئا.

صفه للّبن،بأن یضمّ اللبن فی الضرع اللبن المحلوب الموجود فی الظرف مثلا. 

و قوله«لبنا»بالنصب لأنه خبر لکان المحذوف.أی و لو کان الشیء المنضمّ إلیه لبنا.

لکون المبیع مرکّبا من جزءین،فاذا جهل الجزء منه یصیر المبیع مجهولا.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«فموضع وفاق».فإنّ فی عدم جواز بیع اللبن فی الضرع لم یختلف فیه أحد.

أی مع الضمیمه.

أی لا یجوز بیع اللبن و لو مع الضمیمه علی المشهور.
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و قیل:(1)یصحّ استنادا إلی روایه ضعیفه(2).و بالغ(3)الشیخ فجوّز ضمیمه ما فی الضرع إلی ما یتجدّد مدّه معلومه،و الوجه(4)المنع.نعم،لو وقع ذلک(5)بلفظ الصلح اتّجه الجواز(6).

و فصّل آخرون(7)فحکموا بالصحّه مع کون المقصود بالذات

و القائل به الشیخ فی نهایته و ابن البرّاج و ابن حمزه.

المراد من«الروایه الضعیفه»الخبر المنقول فی الوسائل:

عن زرعه عن سماعه قال:سألته عن اللبن یشتری و هو فی الضرع؟فقال:لا، إلاّ أن یحلب لک منه اسکرجه فیقول:اشتر منّی هذا اللبن الذی فی الاسکرجه و ما فی ضروعها بثمن مسمّی،فإن لم یکن فی الضرع شیء کان ما فی الاسکرجه.(الوسائل:ج 12 ص 259 ب 8 من أبواب عقد البیع و شروطه ح 1).

و قیل فی وجه ضعف الروایه هو زرعه بن محمّد الحضرمی لکونه واقفیا،کما أنّ سماعه بن مهران کان کذلک.

لکن وجه ضعف الروایه هو کونها مضمره و عدم ذکر المسؤول،و الإضمار یکون من أعظم وجوه الضعف فی الروایه.

أی جوّز الشیخ رحمه اللّه بحدّ أعلی ممّا جوّزه سائر الفقهاء رضوان اللّه علیهم من بیع اللبن فی الضرع،و هو تجویز الشیخ بیع اللبن الموجود فی الضرع الی ما یتحدّد بعد زمان البیع فی مدّه معلومه.

مبتدأ،و خبره هو قوله«المنع».أی أنّ الذی یکون وجیها عندی هو المنع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو بیع اللبن فی الضرع مع الضمیمه.

لتحمّل الصلح الجهاله ما لا یتحمّله البیع.

أی فقهاء آخرون،منهم العلاّمه رحمه اللّه فی المختلف.
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المعلوم(1)و کون المجهول تابعا،و البطلان(2)مع العکس(3)و تساویهما(4) فی القصد الذاتی،و هو(5)حسن،و کذا القول(6)فی کلّ مجهول ضمّ إلی معلوم.

(و لا(7)الجلود و الأصواف(8)و الأشعار علی الأنعام(9)) و إن ضمّ إلیها(10)غیره أیضا(11)لجهاله مقداره،مع کون غیر

قوله«المعلوم»خبر لقوله«مع کون المقصود».

مجرور،عطفا علی قوله«بالصحّه».

المراد من«العکس»هو کون المقصود بالذات الموجود فی الضرع الذی یکون مجهولا و کون المعلوم تابعا.

أی و مع تساویهما فی القصد،و هو عطف علی قوله«مع العکس».یعنی حکموا بالبطلان فی صوره العکس و فی صوره تساوی المعلوم و المجهول فی القصد من البیع.

الضمیر یرجع الی التفصیل.و هذا نظر الشارح فی المسأله.

یعنی و کذا یحسن القول بالتفصیل بین قصد المعلوم ذاتا و المجهول تبعا فیحکم بالصحّه،و فی العکس یحکم بالبطلان فی کلّ مجهول ضمّ الی معلوم.

أی لا یجوز بیع الجلود و أخواتها علی الأنعام.

الصوف للغنم،و الشعر للمعز.

الأنعام:جمع النعم-بفتح النون و العین و سکون المیم-:الإبل،و یطلق علی البقر و الغنم،و جمع الجمع أناعیم.(المنجد).

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع الی المذکورات.

یعنی کما لا یجوز بیع سمک الآجام مع الضمیمه کذلک لا یجوز بیع المذکورات مع الضمیمه أیضا.
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الجلود(1)موزونا فلا یباع جزافا(2) (إلاّ أن یکون الصوف و شبهه مستجزّا(3)أو شرط(4)جزّه،فالأقرب الصحّه) (5)لأنّ المبیع حینئذ(6) مشاهد(7)،و الوزن غیر معتبر مع کونه علی ظهرها و إن استجزّت(8)، کالثمره علی الشجره و إن استجزّت(9).

و ینبغی علی هذا(10)عدم اعتبار اشتراط جزّه،لأنّ

المراد من«غیر الجلود»هو الصوف و الشعر فإنّهما من قبیل الموزون فلا یصحّ بیعهما بلا وزن،لکن الجلود یجوز بیعها بلا وزن بل بالمشاهده.

جزافا:معرّب بمعنی التخمین،و هو البیع من دون وزن و لا کیل.

المراد من کون الصوف و الشعر مستجزّا کونهما علی حدّ الجزّ و القطع من بدن الحیوان،فحینئذ یجوز بیعه بالمشاهده فی الحیوان لکونه معلوما بالرؤیه،بخلاف عدم کونه علی حدّ الجزّ لعدم العلم بوزنه و عدم العلم علی حدّه و مقداره علی بدن الحیوان لکونهما متجدّدا آنا فآن.

هذا شرط آخر لجواز بیع الصوف و الشعر علی بدن الحیوان،بأن یبیع و یشترط الجزّ فی زمان البیع،ففی هذه الصوره یکونان معلومین،فلا مانع من بیعهما.

یعنی لو کان الصوف علی الحیوان علی حدّ الجزّ أو شرط الجزّ و إن لم یصل أوان جزّه فالأقرب صحّه بیعه.

أی حین کون الصوف علی بدن الحیوان.

بل المشاهده تکفی فی صحّه البیع.

أی و إن دخل أوان جزّه،فإنّ کونه بحدّ الجزّ و القطع لا یمنع من بیعه بالمشاهده.

أی و إن دخلت أوقات الجزّ من الثمره.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز بیع الصوف و الشعر علی بدن الحیوان بالمشاهده.
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ذلک(1)لا مدخل له فی الصحّه،بل غایته(2)مع تأخیره أن یمتزج بمال البائع،و هو(3)لا یقتضی بطلان البیع،کما لو امتزجت لقطه(4)الخضر(5) بغیرها فیرجع إلی الصلح،و لو شرط تأخیره(6)مدّه معلومه و تبعیه المتجدّد بنی(7)علی القاعده السالفه،فإن کان المقصود بالذات هو

أی شرط الجزّ کما أشار إلیه المصنّف بقوله«إلاّ أن یکون الصوف و شبهه مستجزّا أو شرط جزّه».

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الشرط أیضا.

الضمیر فی قوله«غایته»یرجع الی عدم الشرط.یعنی غایه عدم شرط الجزّ اختلاط مال المشتری بمال البائع اذا تأخّر الجزّ.

الضمیر یرجع الی الاختلاط و الامتزاج.

اللقطه-بضمّ اللام و سکون القاف و فتحه أیضا-:ما یؤخذ من الخضراوات.

خضر-بضمّ الخاء و سکون الضاد و فتحه أیضا-:جمع الخضره،بمعنی البقله.

(المنجد).

یعنی أنّ الخضره یجوز بیعها باللقطه،فاذا باع لقطه الخضره بثمن معیّن وجب علی المشتری أن یقطعها و یأخذها،فاذا أخّر اللقطه لا یبطل البیع بل یمتزج حقّ البائع و حقّ المشتری و ینجرّ الی الصلح بینهما،ففیما نحن فیه أیضا لا یبطل البیع بامتزاج حقّ البائع مع حقّ المشتری.

الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع الی الجزّ.یعنی لو شرط تأخیر جزّ الصوف و الشعر علی بدن الحیوان الی مدّه معلومه و شرط تبعیه المتجدّد منهما بنی علی القاعده السابقه.

جواب لقوله«لو شرط...الخ».
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الموجود(1)صحّ،و إلاّ(2)فلا.


[الثانیه عشره:یجوز بیع دود القزّ]

(الثانیه عشره:(3)یجوز بیع دود(4)القزّ(5)،لأنه حیوان طاهر ینتفع به) منفعه مقصوده(6)محلّله (و نفس(7)القزّ و إن کان الدود فیه،لأنه(8) کالنوی فی التمر) فلا یمنع من بیعه،و ربّما احتمل المنع،لأنه إن کان حیّا عرضه(9)للفساد،و إن

أی إن دخل المتجدّد فی المبیع بالتبع صحّ البیع.

أی و إن کان المقصود بالذات الصوف المتجدّد و دخل الموجود بالتبع فلا یصحّ البیع.

أی المسأله الثانیه عشره من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

الدود:جمع مفرده الدوده،و یأتی جمعه أیضا دیدان،و هی دویبه صغیره مستطیله کدوده القزّ.(المنجد).

القزّ-بفتح القاف و سکون الزاء المشدّده-:ما یسوّی منه الإبریسم أو الحریر.

(المنجد).

أی مقصوده للعقلاء و محلّله.و کلّ شیء کان له منفعه محلّله مقصوده للعقلاء یجوز بیعه.

مکسور لإضافه لفظ«بیع»إلیه أیضا.یعنی یجوز بیع نفس القزّ.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الدود.

العرضه:بضمّ العین و سکون الراء و فتح الضاد.جعله عرضه لکذا:أی نصبه له هدفا.و هو عرضه للشرّ:أی قویّ علیه.(المعجم الوسیط).

و المراد هنا کون الدود فی معرض الفساد فلا یجوز بیعه،و هو مرفوع لکونه خبرا لقوله«لأنه».
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کان(1)میّتا دخل فی عموم النهی عن بیع المیته،و هو(2)ضعیف،لأنّ عرضه الفساد لا یقتضی المنع(3)،و الدود لا یقصد بالبیع(4)حتّی تمنع میتته،و إلی جوابه(5)أشار المصنّف بقوله«لأنه کالنوی»و قد یقال:(6)إنّ فی النوی منفعه مقصوده کعلف الدوابّ،بخلاف الدود المیّت(7)،و کیف

اسم کان مستتر یرجع الی الدود،و کذا الحال بالنسبه الی قوله«إن کان حیّا».

الضمیر یرجع الی احتمال البطلان.أی الوجه المذکور فی منع بیع القزّ ضعیف.

کما أنّ العبد المشرف علی الموت و الحیوان کذلک یجوز بیعهما و إن کانا فی عرضه الفساد.

هذا جواب عن الدلیل الثانی و هو بطلان البیع،بأنّ بیع القزّ اذا لم یقصد منه الدود فیه فلا مانع من صحّته.

أی جواب دلیل منع البیع.

هذا فی مقام تضعیف جواب المصنّف رحمه اللّه عن احتمال البطلان،بأنّ الدود فی القزّ لیست مثل النوی فی التمر،لأنّ النوی ربّما یستفاد منه لعلف الدوابّ و غیره،أمّا الدوده فی القزّ فلا فائده لها أصلا.لکن هذا التضعیف لا أثر له اذا قیل بأنّ أصل المقصود من البیع هو القزّ.

فإنّه لا یصلح علفا للدوابّ.

من حواشی الکتاب:لا شکّ أنه صالح لعلف الدوابّ أیضا،إلاّ أن یقال بعدم جواز تعلیفه الدوابّ لأنه میّت.و فیه أنّ میّته طاهر،فلا مانع من تعلیف الدوابّ بها.و لا یخفی ما فی هذا الاعتراض،لأنّ مراد المصنّف رحمه اللّه من التشبیه أنه غیر مقصود بالبیع کالنوی فی التمر و العظم فی اللحم،بل هو تابع للقزّ،إذ لا یمکن بیع القزّ دونه عاده کالتمر من دون النوی،و لم یرد أنّ فیه منفعه کالنوی حتّی یرد علیه ما أورده.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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کان لا تمنع(1)من صحّه البیع.


[الثالثه عشره:إذا کان المبیع فی ظرف جاز بیعه مع وزنه]

(الثالثه عشره:إذا کان المبیع فی ظرف جاز بیعه) مع وزنه(2)معه(3) (و اسقط ما جرت العاده به(4)للظرف) سواء کان ما جرت به زائدا عن وزن الظرف قطعا(5)أم ناقصا،و لو لم تطّرد(6)العاده لم یجز إسقاط ما یزید إلاّ مع التراضی.و لا فرق بین إسقاطه بغیر ثمن أصلا و بثمن(7)مغایر للمظروف. (و لو باعه مع الظرف) من غیر وضع(8)جاعلا مجموع الظرف و المظروف مبیعا واحدا بوزن واحد (فالأقرب الجواز) لحصول(9)معرفه الجمله الرافعه للجهاله.و لا یقدح(10)الجهل بمقدار کلّ منهما منفردا،لأنّ

أی الدوده فی القزّ لا تمنع من صحّه البیع حیّا أو میّتا.

الضمیر فی قوله«وزنه»یرجع الی المبیع.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع الی الظرف.أی یوزن المبیع مع الظرف الذی فیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما جرت العاده».

مثلا جرت العاده بین المتعاملین بحذف حقّه لظرف الدهن و الحال أنّ الظرف أزید منها أو أقلّ قطعا.

أی لم تعمّ العاده بمقدار معیّن.

الباء فیه للمقابله.یعنی و بین أن یسقط مقدار الظرف فی مقابل ثمن غیر الثمن الذی فی مقابل المظروف،کما لو أعطی عوض الدهن الذی یشتریه من البائع و وزن مع الظرف.

أی من غیر أن ینقص الظرف.

تعلیل للجواز،بأنّ المعرفه و العلم حصل للمجموع،و هو راجع للجهاله.

هذا دفع توهّم و هو أنّ الجهل بجزء من المبیع یسری الی الجهاله بالجمیع.
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المبیع هو الجمله،لا کلّ فرد بخصوصه.و قیل:لا یصحّ حتّی یعلم مقدار کلّ منهما،لأنهما فی قوّه مبیعین(1)،و هو(2)ضعیف.

و جوابه هذا فی صوره کون المبیع مرکّبا من جزءین،مثل جعل اللبن المجهول فی ضرع حیوان مع الضمیمه مبیعا واحدا،فإنّ جهاله أحدهما توجب جهاله المبیع،لکن فی ما نحن فیه لیس الظرف مقصودا ذاتا فی البیع.

المراد من«مبیعین»هو الظرف و المظروف،فاذا کانا مثل المبیعین وجب کونهما معلوما من حیث المقدار.

أی أنّ القول بعدم الصحّه بالدلیل المذکور ضعیف.
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[القول فی الآداب و هی أربعه و عشرون]


اشاره

القول فی الآداب(1)

(و هی أربعه و عشرون:)



[الأول:التفقّه فیما یتولاّه]

(الأول:(2)التفقّه فیما یتولاّه(3)) من التکسّب،لیعرف صحیح العقد من فاسده،و یسلم(4)من الربا. (و) لا یشترط معرفه الأحکام بالاستدلال کما یقتضیه ظاهر الأمر(5)بالتفقّه،

آداب البیع

الآداب:جمع أدب تطلق علی المعلوم و المعارف عموما،و یطلقونها علی ما یلیق بالشیء أو الشخص،فیقال:آداب الدرس أو آداب القاضی.

و المراد هنا هو الأحکام المستحبّه کما رأیت فی بعض النسخ إضافه لفظ «المستحبّه»إلیه.

هو صفه للموصوف المقدّر و هو الأدب.

أی یباشره من المکاسب.

یسلم-من باب علم یعلم-:بمعنی السلامه.

المراد من«الأمر»هو الموجود فی الروایات و کلمات المعصومین علیهم السّلام کما نقل
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بل(1) (یکفی(2)التقلید) لأنّ المراد به(3)هنا(4)معرفتها علی وجه یصحّ(5)،و قد قال علی علیه السّلام:من اتّجر بغیر علم فقد ارتطم(6)فی الربا ثمّ ارتطم(7).


[الثانی:التسویه بین المعاملین فی الإنصاف]

(الثانی:التسویه بین المعاملین فی الإنصاف(8)) فلا یفرّق بین

من قول الإمام الصادق علیه السّلام:من أراد التجاره فلیتفقّه فی دینه لیعلم بذلک ما یحلّ له ممّا یحرم علیه،و من لم یتفقّه فی دینه ثمّ اتّجر تورّط الشبهات.(الوسائل:

ج 12 ص 283 ب 1 من أبواب آداب التجاره ح 4).

بل:حرف عطف تسلب الحکم عمّا قبلها و تجعله لما بعدها،و تکون للإضراب بعد الإیجاب و الأمر.(المنجد).

أی یکفی فی حصول الأدب الأول-و هو التفقّه-التقلید.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التفقّه.

أی فی کتاب التجاره.

فاعل«یصحّ»هو المقدّر الراجع الی الوجه،و المراد منه الطریق.یعنی معرفه الأحکام علی وجه صحیح و هو التفقّه أو التقلید.

ارتطم:من رطم یرطم مثل کتب یکتب،بمعنی أوقعه فی الوحل أو فی أمر یتعسّر الخروج منه.(المنجد).

و المراد منه هنا هو الوقوع فی الربا من غیر أن یدری،و ذلک لشدّه تداخل مسائله و تلاصق مساربه مع البیع بحیث تخفی علی غیر الفقیه أو المتفقّه.

هذا تکرار منه علیه السّلام للتأکید بالتفقّه.

و قد ورد هذا الحدیث فی الوسائل عن طلحه بن زید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أمیر المؤمنین علیه السّلام.(المصدر السابق:ح 2).

الإنصاف بمعنی العدل و المواساه بین المعاملین.
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المماکس(1)و غیره،و لا بین الشریف و الحقیر.نعم،لو فاوت(2)بینهم بسبب فضیله و دین فلا بأس،لکن یکره للآخذ(3)قبول ذلک،و لقد کان السلف(4)یوکّلون فی الشراء من(5)لا یعرف هربا(6)من ذلک.


[الثالث:إقاله النادم]

(الثالث:إقاله(7)النادم) قال الصادق علیه السّلام:أیّما عبد مسلم أقال مسلما فی بیع أقال اللّه عثرته یوم القیامه(8).و هو(9)مطلق فی النادم و غیره(10)،إلاّ

اسم فاعل من ماکس یماکس مکاسا و مماکسه:بمعنی استحطّ الثمن و استنقصه إیّاه.(المنجد).

أی فرّق بین صاحب فضل و دین مع غیرهما فلا بأس.

اسم فاعل من أخذ.یعنی یکره قبول ما یتفاوت من الغیر.

أی علماء السلف.

مفعول لقوله«یوکّلون».

أی فرارا من حصول التفاوت بینه و بین الغیر.

من باب أقال یقیل إقاله البیع:أی فسخ.و أقال اللّه عثرته:أی صفح عنه و تجاوز.و الإقاله:فسخ العقد.(المعجم الوسیط،المنجد).

ورد هذا الحدیث فی التهذیب عن هارون بن حمزه.(التهذیب:ج 7 ص 8 باب فضل التجاره و آدابها ح 26).

الضمیر یرجع الی قول الصادق علیه السّلام.

المراد من«غیر النادم»هو الذی لا یندم بما فعل من الشراء بل یرید الإقاله من دون أن یندم من الشراء.

من حواشی الکتاب:لا یخفی علیک أنّ الإقاله إنّما تکون بعد الاستقاله و المستقیل یکون نادما البته،فلا إطلاق فی النصّ بالنسبه الی غیر النادم.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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أنّ ترتّب الغایه(1)مشعر به(2)،و إنّما یفتقر إلی الإقاله (إذا تفرّقا(3)من المجلس،أو شرطا(4)عدم الخیار) .فلو کان للمشتری خیار فسخ به(5) و لم یکن محتاجا إلیها(6).

(و هل تشرع الإقاله فی زمن الخیار؟الأقرب نعم(7)) لشمول

الغایه:هی النیل بثواب الإقاله،و إقاله الربّ عثره العبد المقیل یوم القیامه، و الحال أنّ إقاله المولی لعبده إنّما هی بعد الندم.و من هذا یشعر بأنّ إعاله المسلم للمسلم فی البیع إنّما هی بعد الندم.

أی بالندم.

من حواشی الکتاب:یمکن أن یقال:إنّ الندم لا ینفکّ عن طلبه الإقاله.فقول المصنّف رحمه اللّه«إقاله الندم»لیس للتخصیص علی هذا،بل توضیح لسبب طلب الإقاله.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

فاعل«تفرّقا»هو ألف التثنیه الراجع الی البائع و المشتری.فما لم یتفرّقا من مجلس العقد فلکلیهما خیار الفسخ،کما ورد عن الإمام الصادق علیه السّلام:البیّعان بالخیار ما لم یفترقا،فاذا افترقا فلا خیار بعد الرضا منهما.(الکافی:ج 5 ص 170 باب الشرط و الخیار فی البیع ح 6).

أی اذا شرط البائع و المشتری عدم خیار الفسخ بأیّ خیار کان فحینئذ یحتاج من أراد الفسخ الی الإقاله.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الخیار،و الباء للسببیه.

أی لا یحتاج الفاسخ الی الإقاله.

نعم:حرف إعلام.

فائده:«نعم»بفتح النون و العین و سکون المیم،و یقال أیضا بفتح النون و کسر
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الأدلّه(1)له(2)خصوصا الحدیث السابق(3)فإنّه لم یتقیّد بتوقّف المطلوب(4)علیها(5). (و لا یکاد یتحقّق الفائده) فی الإقاله

العین و سکون المیم،و یقال أیضا بکسر النون و العین و سکون المیم،و هو حرف جواب و لها أربعه معان.

فإذا وقعت بعد الخبر کانت حرف تصدیق،نحو:قام زید،جوابه:نعم،أی قام.

و اذا وقعت بعد الأمر أو النهی کانت حرف وعد،نحو:اضرب زیدا،جوابه:

نعم،أی أعدک بضربه.

و اذا وقعت بعد الاستفهام کانت حرف إعلام نحو:أقام زید؟جوابه:نعم،أی اعلمک بقیامه.

و اذا وقعت فی صدر الکلام کانت للتوکید،نحو:نعم إنّ ربّی قادر.(المنجد).

أی أدلّه الإقاله التی ذکرت فی باب الإقاله من کتاب الوسائل،فراجع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی زمن الخیار.یعنی لشمول أدلّه الإقاله الی زمن الخیار أیضا.

المراد من«الحدیث السابق»هو قول الصادق علیه السّلام«أیّما عبد مسلم أقال مسلما...الخ»و هو مطلق،و لم یقیّد الإمام علیه السّلام جواز الإقاله و حسنها بصوره عدم الخیار.

المراد من«المطلوب»هو فسخ العقد.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع الی الإقاله.یعنی لم یقیّد الإمام علیه السّلام توقّف فسخ العقد علی الإقاله فقط.

من حواشی الکتاب:فالمعنی أنّ الحدیث السابق مطلق غیر مقیّد بصوره طلب إقاله المشتری،بل هو مطلق حتّی و لو لم یطلبه الطرف المقابل،لعزّه نفسه
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حینئذ(1) (إلاّ(2)إذا قلنا:هی بیع(3)) فیترتّب علیها(4)أحکام البیع من الشفعه(5)و غیرها(6)،بخلاف الفسخ(7)،أو قلنا(8) (بأنّ الإقاله من ذی)

مثلا،فإنّ البائع لو أحرز الندم فی المشتری و أراد إقالته من غیر مطالبه المشتری صحّت الإقاله مصداقا للحدیث الشریف.

و بعباره موجزه:أنّ مشروعیه الإقاله لا تتوقّف علی طلب إقاله المشتری،أو البائع إذا کان هو النادم.

ففیما نحن فیه الذی له الخیار سواء کان المشتری أم البائع لا یتقدّم إلی طلب الإقاله،لأنه یستطیع الفسخ المطلوب ابتداء.و علی الرغم من هذا کلّه فالإقاله مشروعه للمشتری أو البائع فی زمن الخیار و إن لم یطلبها رفیقه،أی الطرف المقابل.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی حین زمان الخیار.

استثناء من قوله«و لا یکاد یتحقّق الفائده».یعنی لا فائده للإقاله إلاّ فی الموارد المذکوره.

کما قال البعض من العامّه بأنّ الإقاله بیع.

أی علی الإقاله.

هذا بیان من أحکام البیع.فعلی هذا اذا اشتری نصف الدار مشاعا من شخص بثمن معیّن فأقال البیع بعد ذلک فللشریک حقّ الشفعه و الشرکه لکون الإقاله بیعا،کما أنّ للشریک حقّ الشفعه لو لم یقل البیع أیضا.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الإقاله.و المراد منها هو خیار المجلس مثلا.

فلو قلنا بکونها فسخا فلا شفعه و لا خیار فیها.

عطف علی قوله«اذا قلنا:هی بیع».یعنی لا فائده للإقاله إلاّ اذا قلنا بأنّ
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(الخیار إسقاط للخیار) لدلالتها(1)علی الالتزام بالبیع،و إسقاط(2)الخیار لا یختصّ بلفظ،بل یحصل بکلّ ما دلّ علیه(3)من قول و فعل،و تظهر الفائده حینئذ(4)فیما لو تبیّن بطلان الإقاله(5)فلیس له الفسخ بالخیار.

(و یحتمل سقوط خیاره بنفس طلبها(6)مع علمه(7)بالحکم) لما ذکرناه(8)من الوجه،و من ثمّ(9)قیل بسقوط الخیار لمن قال لصاحبه:(10)

الإقاله من ذی الخیار إسقاط الخیار.أی لو طلب صاحب الخیار الإقاله کان دلیلا علی إسقاط خیاره.

أی لدلاله الإقاله علی التزام المقیل بلزوم البیع من جانبه و لولاه لفسخ بخیاره.

الواو استئنافیه و مدخوله مبتدأ.و خبره هو قوله«لا یختصّ».

أی علی الإسقاط.

أی حین قلنا بأنّ الإقاله إسقاط لخیار المقیل.

کما اذا اشتبه المقیل بعدم کونه بائعا،بل أقال البیع أخوه.أو من یدّعی النیابه عنه و هو لا یرضی بها.

الضمیر فی قوله«طلبها»یرجع الی الإقاله.یعنی بمحض طلب الإقاله یسقط خیاره و لو لم یحصل الإقاله.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع الی من یرید و یطلب الإقاله.و المراد من «الحکم»هو سقوط الخیار بطلب الإقاله.

و هو قوله رحمه اللّه«و إسقاط الخیار لا یختصّ بلفظ».

أی و من عدم اختصاص إسقاط الخیار بلفظ قیل بسقوط الخیار لمن قال...الخ.

المراد من«صاحبه»هو طرف المعامله فی البیع.
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اختر(1)،و هو مرویّ(2)أیضا(3)،و الأقوی عدم السقوط فی الحالین(4)، لعدم دلالته(5)علی الالتزام(6)حتّی بالالتزام.و یجوز أن یکون مطلوبه من الإقاله تحصیل(7)الثواب بها،فلا ینافی إمکان فسخه بسبب آخر، و هو(8)من أتمّ الفوائد.

فعل أمر،بأن یقول لصاحبه:اختر اللزوم أو الفسخ،أمّا أنا فالتزمت بالبیع و اسقط خیاری من جانبی.

المراد من«المرویّ»هو الخبر المنقول فی المستدرک:

عن النبی صلّی اللّه علیه و آله قال:البیّعان بالخیار ما لم یفترقا،أو یقول أحدهما لصاحبه:

اختر.(مستدرک الوسائل:ج 2 ص 473 ب 2 من أبواب الخیار ح 3).

أی کما قیل بکفایه لفظ«اختر»فی إسقاط الخیار فهو مرویّ أیضا.

المراد من«الحالین»هو نفس الإقاله و طلب الإقاله.و یمکن کون المراد منها هو علم المستقیل بأنّ طلب الإقاله إسقاط لخیاره.و عدم علمه بالحکم کما یظهر من استدلاله بقوله«لعدم دلالته...الخ».

الضمیر فی قوله«دلالته»یرجع الی طلب الإقاله.

أی الالتزام بالبیع و لو بالدلاله الالتزامیه،فانّ الدلالات ثلاث:مطابقی، و تضمّنی،و التزامی.و لا یخفی أنّ طلب الإقاله لا یدلّ بالالتزام بالبیع و إسقاط الخیار منه بأحد منها.

خبر کان.یعنی یمکن أن یکون مراد المستقیل من طلب الإقاله النیل بثوابها مع تسلّطه بالفسخ بسبب خیاره.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی الإقاله.

الضمیر یرجع الی تحصیل الثواب،فإنّه من أکمل الفوائد و أحسنها.
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[الرابع:عدم تزیین المتاع]

(الرابع:عدم تزیین المتاع) لیرغب فیه الجاهل مع عدم غایه اخری للزینه،أمّا تزیینه لغایه اخری کما لو کانت الزینه مطلوبه عاده(1)فلا بأس.


[الخامس:ذکر العیب]

(الخامس:ذکر العیب) الموجود فی متاعه(2) (إن کان) فیه عیب،ظاهرا کان أم خفیّا(3)،للخبر(4)،و لأنّ ذلک(5)من تمام الإیمان و النصیحه.


[السادس:ترک الحلف علی البیع و الشراء]

(السادس:ترک الحلف علی البیع و الشراء) قال صلّی اللّه علیه و آله:ویل(6)للتاجر

یعنی اذا کان التزیین معمولا بین الناس کما أن الباعه یزیّنون الأجناس التی یجعلونها فی معرض البیع،فحینئذ لا بأس بالتزیین.

الضمیر فی قوله«متاعه»یرجع الی المعامل بائعا کان أو مشتریا.

و الفرق بین العیب الظاهری و الخفی هو وجود الخیار فی الثانی و عدمه فی الأول،کما قیل.

المراد من«الخبر»هو الحدیث المنقول فی الوسائل:

عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من باع و اشتری فلیحفظ خمس خصال،و إلاّ فلا یشترینّ و لا یبیعنّ:الربا،و الحلف،و کتمان العیب،و الحمد اذا باع،و الذمّ اذا اشتری.(الوسائل:ج 12 ص 284 ب 2 من أبواب التجاره ح 2).

أی بیان العیب عند البیع من علائم کمال الإیمان و النصیحه.

الویل:بمعنی حلول الشرّ و الهلاک،و یدعی به لمن وقع فی هلکه یستحقّها،یقال:

ویله ویلک و ویلی و ویل لزید و ویلا له.فالنصب علی إضمار الفعل،و الرفع علی الابتداء.هذا اذا لم تضف،فأمّا اذا اضیفت فلیس إلاّ النصب لأنک لو رفعته لم
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من:لا(1)و اللّه،و بلی(2)و اللّه(3).و قال صلّی اللّه علیه و آله:من باع و اشتری فلیحفظ خمس خصال،و إلاّ فلا یشتری و لا یبیع:الربا،و الحلف،و کتمان(4)العیب، و المدح إذا باع،و الذمّ إذا اشتری(5).و قال الکاظم علیه السّلام:ثلاثه لا ینظر اللّه إلیهم:أحدهم رجل اتّخذ اللّه عزّ و جلّ بضاعه(6)،لا یشتری إلاّ بیمین، و لا یبیع إلاّ بیمین(7).و موضع الأدب الحلف صادقا،أمّا الکاذب فعلیه(8) لعنه اللّه(9).


[السابع:المسامحه]

(السابع:المسامحه(10))

یکن له خبر.

و ویل هنا مبتدأ،حیث یجوز الابتداء بالنکره لأنه دعاء.

هذا فی مقام النفی.

هذا فی مقام الإثبات.

و قد روی هذا الحدیث الشیخ الصدوق رحمه اللّه عن النبی الأکرم صلّی اللّه علیه و آله إلاّ أنّ فیه «ویل لتجّار أمّتی».(الوسائل:ج 12 ص 310 ب 25 من أبواب آداب التجاره ح 5).

أی إخفاء العیب.

و قد تقدّم ذکر هذا الحدیث قبل قلیل مع اختلاف یسیر.

البضاعه-بکسر الباء-:و هی من المال ما اعّد للتجاره،جمعها:بضائع.

(المنجد).

و قد روی هذا الحدیث درست بن أبی منصور عن الکاظم علیه السّلام.(الوسائل:

ج 12 ص 309 ب 25 من أبواب آداب التجاره ح 2).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی من حلف کاذبا.

لأنّ الحالف کاذبا مبعد من رحمه اللّه تعالی،أعاذنا اللّه من جمیع المعاصی.

المسامحه:من سامح بمعنی ساهل و لاین و وافق و صفح.(المنجد).
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(فیهما(1)،و خصوصا فی شراء آلات الطاعات(2)) فإنّ ذلک(3)موجب للبرکه و الزیاده،و کذا یستحبّ فی القضاء(4)و الاقتضاء(5)للخبر(6).


[الثامن:تکبیر المشتری ثلاثا،و تشهّده الشهادتین بعد الشراء]

(الثامن:تکبیر المشتری ثلاثا،و تشهّده الشهادتین بعد الشراء) و لیقل بعدهما:اللّهمّ إنّی اشتریته ألتمس فیه من فضلک فاجعل لی فیه فضلا،اللّهمّ إنّی اشتریته ألتمس فیه رزقا فاجعل لی فیه رزقا(7).


[التاسع:أن یقبض ناقصا،و یدفع راجحا]

(التاسع:أن یقبض ناقصا،و یدفع راجحا،نقصانا و رجحانا لا یؤدّی)

أی فی البیع و الشراء.

مثل شراء لباس الإحرام للحجّ و التربه الحسینیه الشریفه للصلاه.

أی المسامحه فی البیع و الشراء توجب البرکه و الزیاده فی المال.

المراد من«القضاء»هو قضاء الدین،بأن یقضی الدین الذی فی ذمّته بالمسامحه و اللینه و حسن الأداء کما ورد فی الأخبار.

المراد من«الاقتضاء»هو طلب ردّ الدین من المدیون،بأن یسامح و یلیّن فی وصول طلبه من الشخص المدیون،لا یغالظه و لا یسوؤه بالأخلاق،و هذا أیضا ورد فی الأخبار.

المراد من«الخبر»هو الحدیث المنقول فی الوسائل:

عن حنّان عن أبیه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعته یقول:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

بارک اللّه علی سهل البیع،سهل الشراء،سهل القضاء،سهل الاقتضاء.(الوسائل:

ج 12 ص 332 ب 42 من أبواب آداب التجاره ح 1).

ورد ذلک عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام.(راجع الوسائل:ج 12 ص 204 ب 19 من أبواب آداب التجاره ح 2 مع اختلاف یسیر).
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(إلی الجهاله(1)) بأن یزید کثیرا بحیث یجهل مقداره تقریبا،و لو تنازعا فی تحصیل الفضیله قدّم من(2)بیده المیزان و المکیال،لأنه الفاعل المأمور بذلک(3)،زیاده(4)علی کونه معطیا و آخذا.


[العاشر:أن لا یمدح أحدهما سلعته،و لا یذمّ سلعه صاحبه]

(العاشر:أن لا یمدح أحدهما سلعته(5)،و لا یذمّ سلعه صاحبه(6)) للخبر

بأن لا یزید و لا ینقص علی حدّ ینتهی الی الجهاله،و هذا فی صوره دخول النقص و الزیاده فی نفس المتاع،فلو أعطی مقدارا غیر المتاع الموزون فلا مانع منهما.

من حواشی الکتاب:اذا کان العوضان حین المعامله معلومین فلا مانع من إعطاء المشتری للبائع شیئا و إن کان کثیرا لا یعلم قدره،لأنه غیر داخل فی المبیع.و کذا فی صوره إعطاء البائع للمشتری مقدارا زائدا و إن کان کثیرا لا یعلم قدره.فما دام العوضان معلومین لا مانع من النقیصه و الزیاده،سواء کانت کثیره أم قلیله،معلومه أم مجهوله،لأنّ الزیاده و النقیصه غیر داخله فی المبیع.

(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

بائعا کان من بیده المیزان أم مشتریا.

و قوله«المکیال»هی آله الکیل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إعطاء الزیاده.

یعنی أنّ من بیده المیزان یؤمر بذلک علاوه علی الأمر به من حیث کونه معطیا أو آخذا.

السلعه-بکسر السین و سکون اللام-:المتاع و ما یتاجر به،جمعه:السلع.

(المنجد).

المراد من«صاحبه»هو طرف المعامله.
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المتقدّم(1)و غیره. (و لو ذمّ سلعه نفسه بما لا یشمل علی الکذب فلا بأس) .


[الحادی عشر:ترک الربح علی المؤمنین]

(الحادی عشر:ترک الربح علی المؤمنین) (2)قال الصادق علیه السّلام:ربح المؤمن علی المؤمن حرام،إلاّ أن یشتری(3)بأکثر من مائه درهم فاربح علیه قوت یومک،أو یشتریه(4)للتجاره فاربحوا علیهم و ارفقوا(5)بهم.

(إلاّ(6)مع الحاجه فیأخذ منهم نفقه یوم) له و لعیاله (موزّعه(7)علی المعاملین) فی ذلک الیوم مع

المراد من«الخبر المتقدّم»هو الحدیث الذی رواه السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قد مرّ آنفا.

من حواشی الکتاب:لا یخفی أنّ ظاهر العباره لا یدلّ علی حال المبیع الذی یحصل من ملکه،لأنّ الربح یستعمل فیما لو اشتری شیئا ثمّ أراد بیعه بزیاده.

(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

هذه صوره اولی لجواز أخذ الربح من المؤمن،و هی اذا اشتری الأجناس بمقدار أکثر من مائه درهم.

هذه صوره ثانیه لجواز أخذ الربح من المؤمن،و هی اذا اشتری للتجاره لا لمصارفه الشخصیه.

من الإرفاق،بمعنی الإنصاف.یعنی أخذوا الربح مع الإنصاف.

و قد ورد هذا الحدیث عن صالح بن عقبه عن سلیمان بن صالح و أبی شبل جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.(راجع الوسائل:ج 12 ص 293 ب 10 من أبواب آداب التجاره ح 1).إلاّ أن فیه«ربا»بدل«حرام».

استثناء من قوله«ترک الربح».

بمعنی التقسیط بالنصب،و هو حال للنفقه.
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انضباطهم(1)،و إلاّ(2)ترک الربح علی المعاملین(3)بعد تحصیل قوت یومه، کلّ ذلک مع شرائهم للقوت،أمّا للتجاره فلا بأس به مع الرفق کما دلّ علیه الخبر(4).


[الثانی عشر:ترک الربح علی الموعود بالإحسان]

(الثانی عشر:ترک الربح علی الموعود(5)بالإحسان) بأن یقول له:

هلمّ(6)احسن إلیک،فیجعل إحسانه الموعود(7)به ترک الربح علیه.قال الصادق علیه السّلام:إذا قال الرجل للرجل هلمّ أحسن بیعک یحرم علیه الربح(8).و المراد

بأن کان المعاملین فی یوم واحد معلوما من حیث التعداد.

أی و إن لم یکونوا معلومین.

أی الذین أخذوا نفقه یومه من الذین قبلهم.

فی قوله علیه السّلام«فاربحوا علیهم و ارفقوا بهم».

أی الذی وعده بالإحسان.

هلمّ:کلمه بمعنی الدعاء الی الشیء کتعال،فتکون لازمه.و قد تستعمل متعدّیه نحو هلمّ شهداءکم،أی احضروهم،و هی من أسماء الأفعال یستوی فیها الواحد و الجمع و التذکیر و التأنیث.و یصرّفونها بأن یجعلوها فعلا و یلحقوها الضمائر، فیقولون فی المثنّی هلمّا،و فی المؤنّث هلمّی،و فی الجمع للذکور هلمّوا،و للنساء هلمن،و علیه أکثر العرب،و الأول أفصح.(المنجد).

منصوب لکونه صفه لقوله«إحسانه».

و قوله«ترک الربح»مفعول ثان لقوله«یجعل».

و قد ورد الخبر المذکور عن علیّ بن عبد الرحیم عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.(الوسائل:ج 12 ص 292 ب 9 من أبواب آداب التجاره ح 1).
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به(1)الکراهه المؤکّده.


[الثالث عشر:ترک السبق إلی السوق و التأخّر فیه]

(الثالث عشر:ترک السبق إلی السوق و التأخّر(2)فیه) بل یبادر إلی قضاء حاجته و یخرج منه،لأنه(3)مأوی الشیاطین،کما أنّ المسجد مأوی الملائکه،فیکون علی العکس(4)،و لا فرق فی ذلک بین التاجر و غیره(5)، و لا بین أهل السوق عاده و غیرهم.


[الرابع عشر:ترک معامله الأدنین و أفراد آخرین]

(الرابع عشر:ترک معامله الأدنین(6)) و هم الذین یحاسبون علی الشیء الأدون،أو من لا یسرّه الإحسان و لا تسوؤه الإساءه،أو من لا یبالی بما قال و لا ما قیل فیه. (و المحارفین) (7)-بفتح الراء-و هم الذین لا یبارک لهم فی کسبهم،قال الجوهری:رجل محارف-بفتح الراء-أی

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التحریم المفهوم من قوله«یحرم».

عطف علی قوله«السبق».

أی السوق.

یعنی یستحبّ السبق الی المسجد و التأخّر فیه بأن لا یخرج سریعا.

کمن یشتری ما یحتاج الی نفسه لا للتجاره.

الأدنین:جمع مفرده:الأدنی،و هو اسم تفضیل من الدنی،جمعه:أدان و أدنون.

و حاله نصبه و جرّه بالیاء«أدنین».و مصدره دنیا.و أدنون.بمعنی أقرب العشیره نسبا.(المنجد).فلذا قال الشارح فی شرح هذا اللفظ«و هم الذین یحاسبون علی الشیء الأدون أو من لا یسرّه الإحسان...الخ».

المحارف:المحروم المنقوص الحظّ.و المحرّف:الذی ذهب ماله.(المنجد).

و المراد منه هنا هو الذی لا برکه فی المعامله معه کما أنه متعارف بین الناس:أنّ فلانا لا برکه فی یده،أو یقال مثلا:فلان فی یده البرکه و الزیاده.
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محدود محروم،و هو خلاف قولک مبارک،و قد حورف کسب فلان إذا شدّد علیه فی معاشه،کأنه میل(1)برزقه عنه. (و المئوفین) (2)أی ذوی الآفه و النقص فی أبدانهم،للنهی عنه فی الأخبار(3)،معلّلا بأنهم أظلم شیء. (و الأکراد) (4)للحدیث(5)عن الصادق علیه السّلام،معلّلا بأنهم حیّ من

مال یمیل علی وزن باع یبیع،و هو أجوف واوی،و المجهول«میل».مال الحائط:بمعنی زال عن استوائه.(المنجد).

و المراد هنا میل رزقه الی النقصان.

المئوفین:اسم مفعول من آف یؤوف علی وزن قال یقول.و الاسم:الآفه.بمعنی عرض مفسد لما أصاب من شیء،و جمعها:الآفات.(کتاب العین للخلیل الفراهیدی).

المراد من«الأخبار»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن میسر بن عبد العزیز قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:لا تعامل ذا عاهه،فإنّهم أظلم شیء.(الوسائل:ج 12 ص 307 ب 22 من أبواب آداب التجاره ح 1).

الکرد-بضمّ الکاف و سکون الراء-و الأکراد:شعب یسکن فی هضبه فسیحه فی آسیا الوسطی،و بلادهم موزّعه بین ترکیا و إیران و العراق و غیرها، و الواحد:کردی.(المعجم الوسیط).

المراد من«الحدیث»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی الربیع الشامی قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقلت:إنّ عندنا قوما من الأکراد و إنّهم لا یزالون یجیئون بالبیع فنخالطهم و نبایعهم،فقال:یا أبا الربیع،لا تخالطوهم فإنّ الأکراد حیّ من أحیاء الجنّ کشف اللّه عنهم الغطاء،فلا تخالطوهم جدّا.(الوسائل:ج 12 ص 307 ب 23 من أبواب آداب التجاره ح 1).

لکن الحدیث المذکور ضعّف فی الغایه و بأنّ الراوی مجهول الحال.
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أحیاء الجنّ کشف اللّه عنهم الغطاء،و نهی فیه(1)أیضا عن مخالطتهم.

(و أهل الذمّه) (2)للنهی عنه،و لا یتعدّی إلی غیرهم(3)من أصناف الکفّار للأصل(4)و الفارق(5). (و ذوی(6)الشبهه فی المال) کالظلمه لسریان شبههم(7)إلی ماله.


[الخامس عشر:ترک التعرّض للکیل أو الوزن إذا لم یحسن]

(الخامس عشر:ترک التعرّض(8)للکیل أو الوزن إذا لم یحسن(9)) حذرا(10)من الزیاده و النقصان المؤدّیین إلی المحرّم،و قیل:یحرّم حینئذ،

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الحدیث.

هم الفرق الثلاثه من الکفّار،و هم أهل الکتاب من النصاری و الیهود و المجوس،فإنّ الأخیر أیضا قیل بکونهم من أهل الکتاب،و المشهور لحوقهم بالأولین فی الحکم اذا عملوا بشروط الذمّه.

الضمیر فی قوله«غیرهم»یرجع الی أهل الذمّه،فإنّ غیر أهل الذمّه من الکفّار لا یکره معاملتهم للأصل و الفرق.

المراد من«الأصل»هو البراءه من کراهه معاملتهم.

المراد من«الفارق»هو وجود النصّ فی خصوص أهل الذمّه و الفرق بین الذمّی و غیرهم من الکفّار.

عطف علی قوله«معامله الأدنین».یعنی و الأدب الرابع عشر ترک معامله صاحبی الشبهه فی أموالهم.

جمع الشبهه.أی لجریان الشبهات فی حقّهم الی أموالهم.

أی المباشره للکیل أو الوزن.

أی اذا لم یتسلّط علی الکیل أو الوزن و لم یحسنهما.

مفعول له.و هو علّه کراهه التعرّض و الإقدام للکیل أو الوزن اذا لم یتسلّط علیهما.
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للنهی عنه فی الأخبار(1)المقتضی للتحریم،و حمل علی الکراهه.


[السادس عشر:ترک الزیاده فی السلعه وقت النداء]

(السادس عشر:ترک الزیاده فی السلعه وقت النداء) (2)علیها من الدلاّل،بل یصبر(3)حتّی یسکت،ثمّ یزید إن أراد،لقول علی علیه السّلام:

إذا نادی المنادی فلیس لک أن تزید،و إنّما یحرّم الزیاده النداء، و یحلّها السکوت(4).


[السابع عشر:ترک السوم ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس]

(السابع عشر:ترک السوم(5)) و هو الاشتغال بالتجاره (ما بین طلوع)

المراد من«الأخبار»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن مثنّی الحنّاط عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت له:رجل من نیّته الوفاء و هو اذا کال لم یحسن أن یکیل،قال:فما یقول الذین حوله؟قلت:

یقولون لا یوفی،قال:هذا ممّن لا ینبغی له أن یکیل.(الوسائل:ج 12 ص 292 ب 8 من أبواب آداب التجاره ح 1).

کما هو مرسوم فی بیع بعض الأجناس بصوره الحراج المعموله،فإنّ الدلاّل ینادی:من یشتری أزید من هذه القیمه؟فیزید أحد الحاضرین.و أیضا ینادی:و من یشتری أزید من ذلک؟فیزید أیضا أحد الحاضرین،الی أن ینتهی الی قیمه لم یطلبه أحد بأزید منها،فما دام ینادی تکره الزیاده،فإذا سکت فلا تکره.

أی یصبر المشتری حتّی یسکت الدلاّل.

ورد هذا الخبر عن الشعیری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن أمیر المؤمنین علیه السّلام.

(الوسائل:ج 12 ص 337 ب 49 من أبواب آداب التجاره ح 1).

السوم من سام یسوم سوما و سواما السلعه:عرضها و ذکر ثمنها.و سام

ص :330







(الفجر إلی طلوع الشمس) لنهی(1)النبی صلّی اللّه علیه و آله عنه،و لأنه وقت الدعاء و مسأله اللّه تعالی،لا وقت تجاره،و فی الخبر:أنّ الدعاء فیه أبلغ فی طلب الرزق من الضرب فی البلاد(2).


[الثامن عشر:ترک دخول المؤمن فی سوم أخیه]

(الثامن عشر:ترک دخول المؤمن فی سوم(3)أخیه) المؤمن (بیعا و شراء) (4)بأن

المشتری السلعه:طلب بیعها أو ثمنها.یقال:سام بسلعته کذا و کذا أی ذکر ثمنها و غالی بها.(المنجد).

و المراد هنا هو ترک عرض السلعه و ذکر ثمنها من وقت طلوع الفجر الی طلوع الشمس.

تعلیل لکراهه السوم بین الطلوعین.و المراد من«النهی»هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن علیّ بن أسباط رفعه قال:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن السوم ما بین طلوع الفجر الی طلوع الشمس.(الوسائل:ج 12 ص 295 ب 12 من أبواب آداب التجاره ح 2).

و متن الحدیث-کما فی الوسائل عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی حدیث الأربعمائه- هکذا:...و اطلبوا الرزق فیما بین طلوع الفجر الی طلوع الشمس فإنّه أسرع فی طلب الرزق من الضرب فی الأرض.(الوسائل:ج 4 ص 1117 ب 25 من أبواب الدعاء ح 1).

أی فی معامله أخیه المؤمن.

قوله«بیعا و شراء»تفسیر للسوم.یعنی اذا کان أخوه المؤمن فی مقام الشراء فیترک الدخول فیه،و هکذا اذا کان فی مقام البیع.

ص :331






یطلب(1)ابتیاع الذی یرید أن یشتریه،و یبذل(2)زیاده عنه لیقدّمه البائع،أو یبذل(3)للمشتری متاعا غیر ما اتّفق هو و البائع علیه،لقول(4) النبی صلّی اللّه علیه و آله:لا یسوم(5)الرجل علی سوم أخیه،و هو خبر(6)معناه النهی.

و من ثمّ(7)قیل بالتحریم،لأنه(8)الأصل فی النهی،و إنما یکره أو یحرم (بعد التراضی،أو قربه(9)) .فلو ظهر له(10)ما یدلّ علی عدمه فلا کراهه و لا تحریم.

أی الداخل فی السوم یطلب اشتراء الجنس الذی یرید أخوه أن یشتریه.

أی الداخل فی السوم یبذل أزید ممّا یبذله الغیر لیقدّمه البائع علی مشتریه الأول.و هذا مثال للدخول فی الشراء.

هذا مثال للدخول فی البیع.

هذا تعلیل لکراهه الدخول فی سوم الأخ المؤمن.

لعلّ الشارح رحمه اللّه نقل الحدیث بالمعنی.أمّا الخبر المروی فی الوسائل فهو:

عن الحسین بن زید عن الصادق عن آبائه علیهم السّلام فی حدیث المناهی قال:و نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یدخل الرجل فی سوم أخیه المسلم.(الوسائل:ج 12 ص 338 ب 49 من أبواب آداب التجاره ح 3).

یعنی و الحدیث بصوره الخبر بمعنی النهی.

أی و من جهه کون الخبر فی الحدیث بمعنی النهی قیل بالتحریم،لأنّ النهی دالّ علی التحریم.و القائل به هو الشیخ الطوسی رحمه اللّه.(راجع المبسوط:ج 2 ص 16).

أی أنّ التحریم هو الأصل فی النهی.

بأن یقرب المعامله بینهما بالرضایه منهما علیها.

أی الداخل فی معامله الغیر یظهر له علی عدم الرضایه بینهما بإتمام المعامله.

ص :332





(و لو(1)کان السوم بین اثنین) سواء دخل أحدهما علی النهی(2)أم لا بأن ابتدأ فیه معا قبل محلّ النهی(3) (لم یجعل نفسه بدلا من أحدهما) لصدق الدخول فی السوم. (و لا کراهه فیما یکون فی الدلاله(4)) لأنها(5) موضوعه عرفا لطلب الزیاده ما دام الدلاّل یطلبها(6)،فإذا حصل الاتّفاق بین الدلاّل و الغریم(7)تعلّقت الکراهه،لأنه(8)لا یکون حینئذ

هذا شرط سیأتی جوابه بقوله«لم یجعل نفسه بدلا...الخ».

و المراد من«الاثنین»هما اللذان یقدمان علی الشراء من البائع أو اللذان یقدمان علی بیع السلعه علی المشتری،فحینئذ یکره أن یجعل نفسه بدلا من أحدهما لصدق الدخول.

بمعنی أن أحدا منهما دخل علی سوم صاحبه الذی نهی من دخوله أو کانا کلاهما أقدما بالمعامله فی زمان واحد.

المراد من«محلّ النهی»هو إقدام أحدهما قبل إقدام الآخر.فإن الابتداء من کلیهما فی زمان واحد هو الإقدام قبل محلّ النهی.

الدلاله-بکسر الدال-حرفه الدلاّل،ما جعلته للدلاّل أو الدلیل من الاجره.

(المنجد).

و المراد هنا کون المبیع فی حال دلاله الدلاّل علیه.

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی الدلاله.یعنی أنّ الإدلال وضع لطلب الزیاده لصحّه المبیع.

الضمیر فی قوله«یطلبها»یرجع الی الزیاده.

المراد من«الغریم»هو طرف المعامله،بائعا کان أو مشتریا.

أی المبیع لا یکون بعد الاتّفاق فی حال الدلاله.
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فی الدلاله و إن کان بید الدلاّل.

(و فی کراهه طلب المشتری من بعض الطالبین الترک له(1)نظر) من(2) عدم صدق الدخول فی السوم من حیث الطلب منه،و من(3)مساواته له فی المعنی حیث أراد أن یحرمه مطلوبه(4).و الظاهر القطع بعدم التحریم علی القول به فی السوم،و إنّما الشکّ فی الکراهه(5). (و لا کراهیه فی ترک الملتمس(6)منه) لأنه قضاء حاجه لأخیه،و ربّما استحبّت إجابته لو کان مؤمنا.و یحتمل(7)الکراهه لو قلنا بکراهه طلبه،لإعانته له علی فعل المکروه.و هذه الفروع من خواصّ الکتاب.


[التاسع عشر:ترک توکّل حاضر لباد]

(التاسع عشر:ترک توکّل حاضر)

بأن کان المقدمون للمعامله اثنین أو ثلاثه فطلب المشتری من أحدهم أن یترک الإقدام له.

دلیل الجواز،بأنّ طلب الترک من أحدهم لا یصدقه الدخول.

دلیل عدم الجواز،لکون الطلب مساویا للدخول فیکره.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الدخول فی السوم.

الضمیر فی قوله«مطلوبه»یرجع الی البعض.

و المراد من العباره کون المشتری فی مقام جعل البعض محروما من مطلوبه و هو إراده شراء المبیع من البائع،فهذا فی معنی الدخول فی سوم الغیر.

للتسامح فی دلیل الکراهه.

المراد ن«الملتمس»هو ترک البعض إراده شراء البیع له،فإنّ الترک لا یکره.

هذا دلیل کراهه الترک من البعض،بأنّ الترک إعانه للمکروه،و الإعانه للکراهه مکروهه.
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(لباد(1)) و هو الغریب الجالب للبلد و إن کان قرویا(2)،قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:لا یتوکّل(3)حاضر لباد،دعوا الناس یرزق اللّه بعضهم من بعض.و حمل بعضهم النهی علی التحریم(4)،و هو حسن لو صحّ الحدیث،و إلاّ فالکراهه أوجه للتسامح فی دلیلها(5)،و شرطه(6)ابتداء الحضری به،فلو التمسه منه(7)الغریب فلا بأس به،و جهل(8)الغریب بسعر البلد.فلو علم

هو الذی یسکن البوادی و الصحاری.

یعنی أنّ المراد من البادی لیس معناه الحقیقی و هو الساکن فی البوادی و الصحاری،بل المراد منه الغریب الذی یجلب المتاع للبلد و إن کان ساکنا فی القریه.

المراد من«التوکّل»فی الروایه و کذلک فی عباره المصنّف رحمه اللّه طلب التوکیل من الغریب،فلو طلب الغریب من البلدی التوکّل فلا یکره.

و قد وردت الروایه عن جابر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.(راجع الوسائل:ج 12 ص 327 ب 37 من أبواب آداب التجاره ح 3).و فیه«لا یبیع»بدل«لا یتوکّل».

القائل بالتحریم هو الشیخ الطوسی و ابن إدریس و ابن حمزه رحمه اللّه.(راجع الخلاف:ج 3 ص 672 المسأله 281،المبسوط:ج 2 ص 160،السرائر:ج 2 ص 238، الوسیله:ص 26).

أی التسامح فی أدلّه الکراهه،فإنّ الروایه الضعیفه تکفی فی إثبات حکم الکراهه،کما أنّ فی أدلّه السنن و المستحبّات تسامح.

أی شرط کراهه توکّل حاضر لباد.

أی التمس التوکّل من الحضری.

بالرفع،عطفا علی قوله«ابتداء الحضری به».یعنی و شرط الکراهه جهاله
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به(1)لم یکره،بل کانت مساعدته(2)محض الخیر.و لو باع مع النهی انعقد و إن قیل بتحریمه،و لا بأس بشراء(3)البلدی له للأصل(4).


[العشرون:ترک التلقّی للرکبان]

(العشرون:ترک التلقّی(5)للرکبان(6)) و هو الخروج إلی الرکب(7)

الغریب بقیمه المتاع فی البلد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی السعر،و فاعل«لم یکره»مستتر یرجع الی التوکّل.

أی مساعده الغریب.

بأن یتوکّل البلدی عن الغریب للشراء له،فإنّ النهی فی خصوص التوکّل عنه هو فی خصوص بیع أجناسه التی یجلبها الی البلد.

المراد من«الأصل»هو البراءه من الحرمه أو الکراهه لعدم وجود النهی بالنسبه الی الشراء له.

من حواشی الکتاب:فیه أنّ التعلیل و إطلاق الوکاله فی الخبر الذی نقله الشارح رحمه اللّه یقتضیان العموم مضافا الی التسامح،و قد یوجّه بأنّ الخبر قد ورد بلفظ«لا یبیع»کما سمعت،و لعلّ نظر الشارح کان إلیه،و وقع فی الکتاب «لا یتوکّل»بدل«لا یبیع»سهوا من القلم أو نقلا بالمعنی،انتهی فتأمّل.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

من تلقّی یتلقّی من باب تصرّف یتصرّف،بمعنی الاستقبال.

الرکبان-بضمّ الراء و سکون الکاف-:جمع مفرده الراکب،بمعنی خلاف الماشی،و جمعه الآخر:رکّاب و رکبه.(المنجد).

الرکب-بفتح الراء و سکون الکاف-أحد أوزان الجمع للراکب،کما أنّ الرکبان أحد الأوزان کما ذکرناه.(المنجد).

و المراد منه هنا هو القافله.
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القاصد(1)إلی بلد،للبیع علیهم أو الشراء منهم. (و حدّه(2)أربعه فراسخ) فما دون،فلا یکره ما زاد لأنه(3)سفر للتجاره،و إنّما یکره (إذا قصد الخروج لأجله(4)) فلو اتّفق مصادفه الرکب فی خروجه لغرض(5)لم یکن به بأس (و مع جهل البائع(6)أو المشتری القادم(7)بالسعر) فی البلد، فلو علم به(8)لم یکره،کما یشعر به تعلیله صلّی اللّه علیه و آله فی قوله:لا یتلقّ أحدکم تجاره خارجا(9)من المصر،و المسلمون(10)یرزق اللّه بعضهم من بعض(11).و الاعتبار بعلم

صفه للرکب باعتبار لفظه.

أی حدّ حکم الکراهه للتلقّی هو أربعه فراسخ أو أقلّ منها.

أی التلقّی أزید من أربعه فراسخ هو سفر للتجاره،فلا یحکم بکراهته.

الضمیر فی«لأجله»یرجع الی الرکبان.یعنی یکره التلقّی بقصد الرکبان.

أی لغرض آخر غیر لقاء الرکبان.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الخروج.

یعنی أنّ کراهه التلقّی للرکبان مع جهل الرکبان بسعر البلد.

صفه لکلّ من البائع و المشتری.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی السعر.

منصوب،لکونه مفعولا فیه.یعنی اترکوا التجاره فی خارج البلد.

و هذا جهه طلب الترک بأنّ اللّه تعالی یرزق بعض الناس بوسیله بعض منهم.

ورد هذا الخبر عن عروه بن عبد اللّه عن الإمام الباقر علیه السّلام عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.(راجع الوسائل:ج 12 ص 326 ب 36 من أبواب آداب التجاره ح 5)مع اختلاف یسیر.
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من(1)یعامله خاصّه.

(و) کذا ینبغی (ترک شراء ما(2)یتلقّی) ممّن اشتراه من الرکب بالشرائط(3)و من(4)ترتّبت یده علی یده و إن ترامی(5)لقول الصادق علیه السّلام:لا تلق و لا تشتر ما(6)یتلقّی و لا تأکل منه(7).و ذهب جماعه إلی التحریم لظاهر النهی فی هذه الأخبار.و علی

و المراد منه أنّ الاعتبار بعلم من یتصدّی للبیع أو الشراء خاصّه من القافله، فإن علم هو بسعر المتاع فی البلد فلا تکره المعامله معه و لو لم یعلم سائر الرکبان.

أی و یکره اشتراء المتاع الذی شراه شخص بتلقّی الرکبان.

و هی:الخروج أربعه فراسخ،و قصد الرکبان،و جهل الرکبان سعر المتاع فی البلد،کما ذکر تفصیلا.

و اللام فی«الشرائط»للعهد الذکری.

عطف علی قوله«ممّن»و إعرابه المقدّر هو الکسر بحرف المیم الجارّ.یعنی و یکره الشراء من شخص ثان و ثالث،الذی اشتراه الأول من الرکبان،و الثانی من الأول،و الثالث من الثانی،و هکذا.

قد شرحنا الترامی فی الهامش السابق.

و المراد من«ما»الموصوله هو أعمّ ممّا اشتری الثانی من الأول و الثالث من الثانی و هکذا.فهذا دلیل کراهه الترامی.

یمکن الاستدلال بهذه الفقره من الروایه بکراهه الأکل من المتاع الذی اشتراه المتلقّی و لو بإطعامه و إحسانه بلا شراء منه،لکن لم یفتوا بذلک.

و قد وردت الروایه المذکوره عن منهال القصّاب عن الإمام الصادق علیه السّلام.

(راجع المصدر السابق:ح 2).
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القولین(1)یصحّ البیع.

(و لا خیار للبائع و المشتری إلاّ مع الغبن) فیتخیّر المغبون علی الفور(2) فی الأقوی،و لا کراهه فی الشراء و البیع منه(3)بعد وصوله إلی حدود البلد(4)بحیث لا یصدق التلقّی و إن کان جاهلا بسعره للأصل(5)،و لا فی بیع(6)نحو المأکول و العلف علیهم و إن تلقّی.


[الحادی و العشرون:ترک الحکره]

(الحادی و العشرون:ترک الحکره(7)) -بالضمّ-و هو جمع الطعام و حبسه یتربّص به الغلاء،و الأقوی تحریمه مع حاجه الناس إلیه(8)،

أی القول بالحرمه و الکراهه.

فإنّ خیار الغبن علی الفور مطلقا.

أی من البادی.

و الضمیر فی قوله«وصوله»یرجع الی البادی أیضا.

یمکن القول بأنّ المراد من«حدود البلد»هو حدّ الترخّص الذی هو ملاک فی حکم المسافر بالخروج منه فی جواز القصر و الإفطار.أو المراد منه هو الصدق العرفی،کما یشیر إلیه فی قوله«لا یصدق التلقّی».

المراد من«الأصل»هو البراءه من تکلیف الکراهه.

أی لا کراهه فی بیع أمثال المأکول و علف الدابّه للرکبان.

الحکره-بضمّ الحاء و سکون الکاف-:اسم من الاحتکار،و هو من احتکر یحتکر احتکارا،بمعنی جمعه و احتبسه انتظارا لغلائه فیبیعه بالکثیر.(المنجد).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی الطعام.

و ذهب الشیخ الصدوق و القاضی ابن البرّاج و ابن إدریس رحمهم اللّه الی الحرمه أیضا.(راجع المقنع:ص 125،المهذب:ج 1 ص 346،السرائر:ج 2 ص 238).
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لصحّه الخبر بالنهی عنه عن النبی صلّی اللّه علیه و آله:و أنه لا یحتکر الطعام إلاّ خاطئ(1) و أنه ملعون(2).

و إنّما تثبت الحکره (فی سبعه) أشیاء: (الحنطه(3)و الشعیر و التمر و الزبیب و السمن(4)و الزیت(5)و الملح) .و إنّما یکره إذا وجد باذل(6) غیره یکتفی به الناس. (و لو لم یوجد غیره وجب البیع) مع الحاجه،و لا یتقیّد(7)بثلاثه أیّام فی الغلاء(8)،و أربعین فی

اسم فاعل،بمعنی من یرتکب الخطأ و المعصیه.و الواو فی«و أنه»حالیه،بمعنی أنّ المحتکر خاطئ.

و قد أورد الشیخ الصدوق روایه مرسله عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بأنه لا یحتکر الطعام إلاّ خاطئ.(راجع الوسائل:ج 12 ص 314 ب 27 من أبواب آداب التجاره ح 8).

أی أنه لا یحتکر الطعام إلاّ ملعون.ورد ذلک فی الوسائل:

عن ابن القدّاح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:الجالب مرزوق و المحتکر ملعون.(المصدر السابق:ح 3).

مکسور لکونه بیانا من لفظ«سبعه».

السمن-بفتح السین و سکون المیم-:ما یخرج من اللبن بالمخض،جمعه:أسمن و سمون.(المنجد).

الزیت:عصیر الزیتون،جمعه:الزیوت.(المنجد).

أی من یبذل الأشیاء المذکوره غیر من لم یبذل.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الباذل.

أی لا یتقیّد وجوب البیع عند احتیاج الناس الی ثلاثه...الخ.

الغلاء-بفتح الغین-:ارتفاع الثمن.(المنجد).
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الرخص(1)،و ما روی(2)من التحدید بذلک محمول علی حصول الحاجه فی ذلک الوقت(3)،لأنه مظنّتها(4) (و یسعّر) (5)علیه حیث یجب علیه البیع (إن أجحف(6)) فی الثمن لما فیه من الإضرار المنفی، (و إلاّ فلا) و لا یجوز التسعیر فی الرخص مع عدم الحاجه قطعا،و الأقوی أنه مع الإجحاف حیث یؤمر به(7)لا یسعّر علیه أیضا،بل یؤمر بالنزول عن المجحف(8) و إن کان فی معنی التسعیر،إلاّ أنه(9)لا یحصر فی قدر خاصّ.

الرخص-بضمّ الراء و سکون الخاء و آخره الصاد-:ضدّ الغلاء.

المراد من«ما روی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الحکره فی الخصب أربعون یوما،و فی الشدّه و البلاء ثلاثه أیّام،فما زاد علی الأربعین یوما فی الخصب فصاحبه ملعون، و ما زاد علی ثلاثه أیّام فی العسره فصاحبه ملعون.(المصدر السابق:ح 1).

یعنی یحمل بصوره احتیاج الناس فی الثلاثه أیّام فی الغلاء و أربعین فی الرخص. 

الضمیر فی قوله«مظنّتها»یرجع الی الحاجه.

أی تعیّن القیمه علیه فی صوره إجحافه.

أجحف فلان بعبده:کلّفه ما لا یطاق،ثمّ استعیر الإجحاف فی النقص الفاحش.(المنجد).

و المراد هنا زیاده السعر عن حدّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی البیع.یعنی أنّ الأمر بالبیع لا یلازم التسعیر.

بأن یقال للمحتکر:بعه و أنزل قیمته.

و اسم کان مستتر یرجع الی الأمر بالنزول.

یعنی أنّ الأمر بالنزول فی القیمه و إن کان فی معنی التسعیر،لکنّه لا ینحصر فی
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[الثانی و العشرون:ترک الربا فی المعدود]

(الثانی و العشرون:ترک(1)الربا فی المعدود علی الأقوی) للأخبار الصحیحه الدالّه علی اختصاصه(2)بالمکیل و الموزون.و قیل:یحرم فیه أیضا(3)،استنادا إلی روایه(4)ظاهره فی الکراهه. (و کذا(5)فی النسیئه(6)) فی الربوی (مع اختلاف الجنس) کالتمر بالزبیب،و إنّما کره فیه(7)للأخبار

قدر خاصّ و معیّن،بخلاف التسعیر فإنّه یسعّر بمقدار معیّن.

خبر للمبتدإ،و هو الأدب الثانی و العشرون.

فإنّ الأخبار الصحیحه تدلّ علی اختصاص الربا المحرّم بغیر المعدود.(راجع الوسائل:ج 12 ص 434 ب 6 من أبواب الربا ح 1 و 2 و 3).

القول بحرمه الربا فی المعدود محکیّ عن المفید و ابن الجنید و سلاّر رحمهم اللّه.

لعلّ الروایه المستنده هی المنقوله فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الثوبین الردیین بالثوب المرتفع و البعیر بالبعیرین و الدابّه بالدابّتین فقال:کره ذلک علی علیه السّلام فنحن نکرهه إلاّ أن یختلف الصنفان.(الوسائل:ج 12 ص 448 ب 16 من أبواب الربا ح 7).

أی و کذا ترک الربا فی النسیئه.

النسأه-بضمّ النون و سکون السین-و النسیئه:التأخیر و التأجیل.(المنجد).

و المراد البیع المعروف بالقرض.

أی إنّما کره فی بیع النسیئه للأخبار الدالّه علی النهی عنه،بخلاف الربا فی صوره النقد فی الربوی مع اختلاف الجنس فإنّه لم یرد فیه النصّ،فلا یکره الربا فیه.

و المراد من«الأخبار»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن ابن عمیر عن حمّاد عن الحلبی جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ما کان من
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الدالّه علی النهی عنه،إلاّ أنها(1)فی الکراهه أظهر لقوله صلّی اللّه علیه و آله:إذا اختلف الجنس(2)فبیعوا(3)کیف شئتم.و قیل بتحریمه لظاهر النهی کالسابق(4).

طعام مختلف أو متاع أو شیء من الأشیاء یتفاضل فلا بأس ببیعه مثلین بمثل یدا بید،فأمّا نظره فلا یصلح.(الوسائل:ج 12 ص 442 ب 13 من أبواب الربا ح 2).

أی الأخبار فی الکراهه أظهر.

یعنی اذا اختلف الجنس المبیع مع الجنس الثمن کأن باع الحنطه بالتمر و باع الزبیب بالشعیر فلا مانع من هذا البیع.

الأمر فی هذا المقام یفید الإباحه.

و ورد هذا الحدیث فی عوالی اللآلی(ج 2 ص 253 ح 26).

من حواشی الکتاب:هذا قول الثلاثه المذکوره[یعنی المفید و ابن الجنید و سلاّر]و ابن البرّاج و أبی الصلاح لقوله علیه السّلام فی صحیحه محمّد بن مسلم فی بیع المختلفین:لا بأس ببیعه مثلین بمثل یدا بید.و أمّا نظره فلا یصلح.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

و اعلم أنّ روایه محمّد بن مسلم المذکوره فی الحاشیه منقوله فی الوسائل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن بیع الذهب بالفضّه مثلین بمثل یدا بید،فقال:

لا بأس.(الوسائل:ج 12 ص 459 ب 2 من أبواب الصرف ح 7).

الروایات الوارده فی الربا و خطره هذا،و رأیت من المناسب ذکر بعض الأحادیث الوارده عن المعصومین علیهم السّلام و الناهیه عن الربا و الحکمه فی تحریمها،تیمّنا و تبرّکا بها،و قد ابتلی بعض المسلمین بالتعامل به،أعاذنا اللّه منه و من جمیع المعاصی.

ص :343





........

حرمه الربا:

عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:إنّ اللّه لعن آکل الربا و موکله و کاتبه و شاهدیه.(أمالی الصدوق:ص 346 ح 1).

عن الباقر علیه السّلام قال:أخبث المکاسب کسب الربا.(الکافی:ج 5 ص 147 ح 12).

عن الرضا علیه السّلام قال:إنّ الربا حرام سحت من الکبائر،و ممّا قد وعد اللّه علیه النار،فنعوذ باللّه منها،و هو محرّم علی لسان کلّ نبیّ و فی کلّ کتاب.(فقه الرضا علیه السّلام:ص 256).

صفه حشر آکل الربا:

عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:لمّا اسری بی الی السماء رأیت قوما یرید أحدهم أن یقوم فلا یقدر أن یقوم من عظم بطنه،فقلت:من هؤلاء یا جبرئیل؟!قال:

هؤلاء اَلَّذِینَ یَأْکُلُونَ الرِّبٰا لاٰ یَقُومُونَ إِلاّٰ کَمٰا یَقُومُ الَّذِی یَتَخَبَّطُهُ الشَّیْطٰانُ مِنَ الْمَسِّ .(تفسیر القمّی:ج 1 ص 93).

و عنه صلّی اللّه علیه و آله قال:أتیت لیله اسری بی علی قوم بطونهم کالبیوت فیها الحیّات تری من خارج بطونهم،فقلت:من هؤلاء یا جبرئیل؟!قال:هؤلاء أکله الربا.

(کنز العمّال:ح 31857).

و عنه صلّی اللّه علیه و آله قال:یقوم آکل الربا من قبره مکتوب بین عینیه:لا حجّه له عند اللّه.

(کنز العمّال:ح 43958).

و عنه صلّی اللّه علیه و آله قال:من أکل الربا ملأ اللّه عزّ و جلّ بطنه من نار جهنّم بقدر ما أکل،
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و إن اکتسب منه مالا لا یقبل اللّه تعالی منه شیئا من عمله،و لم یزل فی لعنه اللّه و الملائکه ما کان عنده قیراط[واحد].(ثواب الأعمال:ج 2 ص 336 ح 1).

و عنه صلّی اللّه علیه و آله فی قوله تعالی یَوْمَ یُنْفَخُ فِی الصُّورِ فَتَأْتُونَ أَفْوٰاجاً قال:تحشر عشر أصناف من أمّتی أشتاتا قد میّزهم اللّه تعالی من المسلمین...و بعضه منکّسون أرجلهم من فوق و وجوههم من تحت،ثم یسحبون علیها...و أمّا المنکّسون علی رءوسهم فأکله الربا.(مستدرک الوسائل:ج 13 ص 330 ح 15500 الطبعه الجدیده).

إثم الربا:

و عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:الربا سبعون حوبا،و أیسرها کنکاح الرجل امّه.

(کنز العمّال:ح 9773).

عن الإمام الصادق علیه السّلام قال:درهم ربا أعظم عند اللّه من ثلاثین زنیه کلّها بذات محرم مثل خاله و عمّه.(أمالی الصدوق:ص 153 ح 7).

و عنه علیه السّلام قال:الربا سبعون جزء،أیسره أن ینکح الرجل امّه فی بیت اللّه الحرام.(البحار:ج 103 ص 117 ح 13).

حکمه تحریم الربا:

عن الإمام الباقر علیه السّلام-لمّا سأله هشام بن الحکم عن علّه تحریم الربا-قال:إنّه لو کان الربا حلالا لترک الناس التجارات و ما یحتاجون إلیه،فحرّم اللّه الربا لتفرّ الناس عن الحرام الی التجارات و الی البیع و الشراء،فیتّصل ذلک بینهم فی
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[الثالث و العشرون:ترک نسبه الربح و الوضیعه]

(الثالث و العشرون:ترک نسبه الربح و الوضیعه(1)إلی رأس المال) بأن یقول:بعتک بمائه،و ربح المائه(2)عشره أو وضیعتها(3)،للنهی(4)عنه،

القرض.(البحار:ج 103 ص 119 ح 24).

عن الإمام الصادق علیه السّلام-لمّا سئل عن علّه تحریم الربا-قال:لئلاّ یتمانع الناس المعروف.(الوسائل:ج 12 ص 425 ح 10).

عن الإمام الرضا علیه السّلام قال:إنّما نهی اللّه عزّ و جلّ عنه لما فیه من فساد الأموال، لأنّ الإنسان اذا اشتری الدرهم بالدرهمین کان ثمن الدرهم درهما و ثمن الآخر باطلا.فبیع الربا و شراؤه وکس علی کلّ حال علی المشتری و علی البائع،فحظر اللّه تبارک و تعالی علی العباد لعلّه فساد الأموال.(البحار:ج 103 ص 119 ح 23).

محق الربا:

عن الإمام الصادق علیه السّلام-و قد سئل عن الرجل یربی و ماله یکثر-قال:یمحق اللّه دینه و إن کان ماله یکثر.(البحار:ج 103 ص 117 ح 112).

المراد من«الوضیعه»هو النقص عن رأس المال،بأن یشتری المبیع بعشره و یبیعه بتسعه.

قوله«و ربح المائه»مبتدأ،و خبره هو«عشره».

الضمیر فی قوله«وضیعتها»یرجع الی المائه.یعنی نقصانها عشره.

المراد من«النهی»الخبر المنقول فی الوسائل:

عن حنّان بن سدیر قال:کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فقال له جعفر بن حنّان:ما تقول فی العینه فی رجل یبایع رجلا فیقول:أبایعک بده دوازده و بده یازده، فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:هذا فاسد،و لکن یقول:أربح علیک فی جمیع الدراهم کذا
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و لأنه بصوره الربا.و قیل:یحرم،عملا بظاهر النهی،و ترک(1)نسبته کذلک(2)أن یقول:بعتک بکذا و ربح(3)کذا أو وضیعته.


[الرابع و العشرون:ترک بیع ما لا یقبض ممّا یکال أو یوزن]

(الرابع و العشرون:ترک بیع ما(4)لا یقبض ممّا یکال أو یوزن) للنهی عنه فی أخبار(5)صحیحه حملت علی الکراهه،جمعا بینها و بین ما دلّ علی الجواز(6)،و الأقوی التحریم وفاقا للشیخ رحمه اللّه فی المبسوط مدّعیا الإجماع،

و کذا،و یساومه علی هذا فلیس به بأس.و قال:اساومه و لیس عندی متاع، قال:لا بأس.(الوسائل:ج 12 ص 386 ب 14 من أبواب أحکام العقود ح 3).

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«أن یقول:بعتک...الخ».

أی الی رأس المال.

من حواشی الکتاب:أی ترک نسبه الربح و الوضیعه الی رأس المال إنّما یتحقّق بهذا القول کما یتحقّق نسبتهما إلیه بالقول السابق.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

مکسور لدخول الباء الجارّ فیه أیضا.

فلو ذکر المائه و نسب الربح و النقص إلیها کره،لکن لو لم یضف الربح و النقص الی المائه فلا یکره.

المراد من«ما»الموصوله هو المبیع الذی لم یقبضه البائع من الذی اشتراه منه، کأن یشتری الحنطه من شخص فیبیع قبل أن یقبضه من بائعه.

منها ما فی الوسائل:

عن الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال فی الرجل یبتاع الطعام ثمّ یبیعه قبل أن یکال قال:لا یصلح له ذلک.(الوسائل:ج 12 ص 388 ب 16 من أبواب أحکام العقود ح 5).

الروایه المجوّزه منقوله فی الوسائل:
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و العلاّمه رحمه اللّه فی التذکره و الإرشاد،لضعف روایات الجواز المقتضیه لحمل النهی فی الأخبار الصحیحه علی غیر ظاهره(1).

عن جمیل بن درّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یشتری الطعام ثمّ یبیعه قبل أن یقبضه قال:لا بأس و یوکل الرجل المشتری منه بقبضه وکیله.قال:لا بأس.

(المصدر السابق:ح 6).

ظاهر النهی هو الحرمه،فلا یرفع الید من الحرمه لتلک الروایات الضعیفه.
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[الفصل الثالث فی بیع الحیوان]


اشاره

الفصل الثالث فی بیع الحیوان و هو قسمان أناسیّ(1)و غیره،و لمّا کان البحث عن البیع موقوفا علی الملک،و کان تملّک الأول(2)موقوفا علی شرائط نبّه علیها أولا ثمّ عقّبه بأحکام البیع،و الثانی(3)و إن کان کذلک إلاّ أنّ لذکر ما یقبل الملک منه محلاّ آخر بحسب ما اصطلحوا(4)علیه،فقال:

بیع الحیوان

أناسیّ-بفتح الأول و النون و آخره الیاء المشدّده-جمع إنسان،و معناه:البشر للذکر و الانثی،و یطلق علی أفراد الجنس البشری،و جمعه الآخر:أناسیه و أناس.

(المنجد).

و المراد هنا الإنسان المملوک.

و هو الأناسیّ فی قوله«أناسیّ و غیره».

و هو غیر الأناسیّ.و المراد من قوله«کذلک»یعنی موقوفا علی الشرائط.

کما أنّ المصطلح من الفقهاء ذکر ما یملّک من الحیوان فی کتاب الصید و الذباحه.
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[الأناسیّ]


اشاره



[الأناسیّ تملّک بالسبی مع الکفر الأصلی]

(و الأناسیّ تملّک بالسبی(1)مع الکفر الأصلی(2)) و کونهم غیر ذمّه(3)، و احترز بالأصلی عن الارتداد،فلا یجوز السبی و إن کان المرتدّ بحکم الکافر فی جمله من الأحکام(4) (و) حیث یملکون بالسبی (یسری الرقّ فی أعقابهم(5)) و إن أسلموا (بعد) الأسر (ما لم یعرض لهم سبب)

السبی-بفتح السین-مصدر من سبی یسبی العدوّ:أی أسرّه و أبعده و غرّبه.

(المنجد).

المراد من«الکفر الأصلی»هو غیر الکفر بالارتداد.

قد ذکرنا سابقا بأنّ الکافر الذمّی هو أهل الکتاب،مثل الیهود و النصاری و المجوس الذین یعملون بشروط الذمّه.و سمّوا بذلک لأنهم دخلوا فی ضمان المسلمین و عهدهم.

من حواشی الکتاب:فإنهم لا یستحقّون الشیء لدخولهم تحت الجزیه،و عن الرضا علیه الصلاه و السلام عن رجل من أهل الذمّه أصابهم جوع فأتی رجل بولد له فقال:هذا لک أطعمه و هو لک عبد،قال:لا یبتاع حرّ،فإنّه لا یصلح لک و لا من أهل الذمّه.هذا اذا کانوا باقین علی شرائط الذمّه و لها اذا خرقوا الذمّه فیجوز سبیهم کما صرّحوا به.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

أی لا فی جمیع الأحکام،فإنّ المرتدّ بحکم الکافر فی کونه نجسا،و عدم جواز تزوّجه من المرأه المسلمه،و عدم إرثه من المسلم.أمّا فی وجوب قضاء العبادات الفائته فی زمان الردّه فإنّ الکافر الأصلی لا یجب علیه قضاؤها فی زمان الکفر بخلاف المرتدّ.

الأعقاب:جمع عقب-بفتح العین و کسرها و سکون القاف-:الولد،و ولد الولد و إن نزل.
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(محرّر(1)) من عتق أو کتابه أو تنکیل(2)أو رحم علی وجه(3).


[الملقوط فی دار الحرب رقّ]

(و الملقوط(4)فی دار الحرب(5)رقّ إذا لم یکن فیها مسلم) صالح لتولّده منه (بخلاف) لقیط (دار الإسلام) (6)فإنه حرّ ظاهرا، (إلاّ أن یبلغ) و یرشد

اسم فاعل من حرّر یحرّر.

من نکّل ینکّل:أصابه بنازله.صنع به صنیعا یحذّر غیره و یجعله عبره له.(المنجد).

و المراد هنا هو جعل المملوک ناقص العضو.

یعنی کون الرحم سببا للعتق علی وجه من الوجوه لا مطلقا.مثلا الرجم فی العمودین یوجب العتق،و کذلک الرحم للعمّه و الخاله و الاخت و سائر الإناث المحارم للرجل یوجب العتق،لا الرحم فی خصوص المرأه المالکه لهنّ فإنّه لا یوجب العتق.

من حواشی الکتاب:المراد من«الوجه»هو عدم استقرار ملک الرجل للأصول أی الآباء و إن علوا،و الفروع أی الأولاد و إن نزلوا،و الإناث المحرّمات کالعمّه و الخاله و الاخت نسبا إجماعا،و رضاعا علی القول الأصحّ.

و عدم استقرار ملک المرأه للعمودین من الآباء و إن علوا،و الأولاد و إن نزلوا، فقط دون الإناث المحرّمات.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

اسم مفعول،و هو المولود الذی ینبذ.و المراد منه هنا هو الولد الصغیر الذی یأخذه اللاقط و لا یعرف مالکه و لا نسبه.

المراد من«دار الحرب»هو البلد الذی یسکنه الکفّار.

و قوله«رقّ»خبر لقوله«و الملقوط».و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی دار الحرب.

أی بلد الإسلام فهو الذی یسکنه المسلمون.
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علی الأقوی (و یقرّ علی نفسه بالرقّ) فیقبل(1)منه علی أصحّ القولین،لأنّ إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز.و قیل:لا یقبل،لسبق الحکم(2)بحرّیته شرعا فلا یتعقّبها(3)الرقّ بذلک.و کذا(4)القول فی لقیط دار الحرب إذا کان فیها مسلم.و کلّ مقرّ بالرقّیه بعد بلوغه و رشده و جهاله نسبه مسلما کان(5)أم کافرا،لمسلم أقرّ أم لکافر،و إن بیع(6)علی الکافر لو کان المقرّ مسلما.


[المسبی حال الغیبه یجوز تملّکه]

(و المسبی(7)حال الغیبه یجوز تملّکه(8)و لا خمس)

فاعله مستتر یرجع الی الإقرار.أی فیقبل الإقرار من البالغ الرشید.

المراد من«سبق الحکم»هو الذی حکم بحرّیته قبل الإقرار.فبعد الإقرار اذا شکّ فی نفوذ الإقرار و الرقّیه یحکم بالحکم السابق و هو الحرّیه.

أی لا یتعقّب الحرّیه الرقّ بالإقرار.

یعنی و کذا یقبل إقرار لقیط دار الحرب و کلّ مقرّ بالرقّیه علی أصحّ القولین.

أی مسلما کان المقرّ أم کافرا.

یعنی اذا أقرّ بکونه مملوکا لکافر یسمع إقراره و یحکم بکونه ملکا لکافر،لکن یلزم الکافر علی بیعه،کما أنّ إلزام الکافر لبیع مملوکه المسلم یعمّ فی المسأله و غیرها.

اسم مفعول علی وزن المرمی.

کما اذا قاتل المسلمون مع الکفّار فی زمان الغیبه بحکم الحاکم العادل أو فی مقام الدفاع و غلبوا علی الکفّار و أخذوا منهم السبایا و لم یقبلوا الإسلام قبل الأسر فیحکم برقّیتهم و یملکهم المقاتلون.هذا هو المشهور و إن اختلف البعض فی المسأله.
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(فیه(1)) للإمام علیه السّلام،و لا لفریقه(2)و إن کان حقّه(3)أن یکون للإمام علیه السّلام خاصّه،لکونه مغنوما بغیر إذنه،إلاّ(4)أنهم علیهم السّلام أذنوا لنا فی تملّکه کذلک(5) (رخصه) (6)منهم(7)لنا،و أمّا غیرنا(8)فتقرّ(9)یده علیه،و یحکم

أی فی المسبی،فإنّ الغنائم التی یأخذها المقاتلون لو کان من قبیل المنقولات یتملّکها الغانمون بعد إخراج الخمس،لکن فی المقام لا یجب علیها الخمس کما استدلّ علیه بقوله«أنهم علیهم السّلام أذنوا لنا».

المراد من«فریقه»هو السادات الذین لهم نصف الخمس،کما أنّ نصف الخمس للإمام علیه السّلام.

أی حقّ المسبی أن یکون للإمام علیه السّلام لأنه کلّما یؤخذ من الکفّار بلا إذن من الإمام فهو له علیه السّلام.

هذا استثناء من قوله«و إن کان حقّه أن یکون للإمام علیه السّلام».

أی من دون إخراج الخمس،کما فی الأخبار الوارده فی حکم الخمس فی زمان الغیبه.(راجع الوسائل:ج 6 ص 379 ب 4 من أبواب الأنفال).

منصوب،لکونه مفعولا له.و تعلیل لقوله«یجوز تملّکه و لا خمس فیه».

أی من الأئمّه علیهم السّلام رخصه لنا بعدم الخمس فی الغنائم.

المراد من«غیرنا»العامّه و أهل السنّه.

قوله«تقرّ»بصوره المجهول أی تثبت.و الضمیر فی قوله«یده»یرجع الی غیرنا،و فی«علیه»یرجع الی الخمس.یعنی أنّ السنّی تثبت یده علی الخمس و لا یؤخذ منه.

و الحاصل:إنّ العامّه الذین لا یعتقدون بوجوب الخمس و الخراج و المقاسمه یحکم بملکهم علیها علی الظاهر للشبهه الحاصله لهم فی اعتقادهم بأنهم یملکونها.
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له بظاهر الملک للشبهه کتملّک(1)الخراج و المقاسمه،فلا یؤخذ منه(2)بغیر رضاه مطلقا(3).


[لا یستقرّ للرجل ملک الاصول و الفروع]

(و لا یستقرّ(4)للرجل ملک الاصول(5)) و هم الأبوان و آباؤهما و إن علوا (و الفروع) و هم الأولاد ذکورا و إناثا و إن سفلن،و الإناث(6) المحرّمات کالعمّه و الخاله و الاخت (نسبا) إجماعا (و رضاعا) علی أصحّ القولین،للخبر الصحیح(7)معلّلا فیه بأنه یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب،و لأنّ الرضاع لحمه(8)کلحمه النسب.

أی کما أنّ العامّه یتملّکون الخراج و المقاسمه بناء علی اعتقادهم الفاسد،مع أنهما للإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی غیرنا و هو السنّی،و کذلک فی«رضاه».

أی لا قهرا و لا حیله و لا سرقه.

أی لا یحکم باستقرار ملک الرجل علی الاصول بل یحکم بملکه آنا ما و العتق.

الاصول:جمع الأصل و هو أسفل الشیء ما یقابل الفرع.و یقال:الأصل الوالد و الفصل الولد.(المنجد).

و المراد هنا کما قاله«الأبوان و آباؤهما و إن علوا».

الإناث-بکسر الألف-و کذا الأناثی:جمع انثی،و هو خلاف الذکر.(المنجد).

المراد من«الخبر الصحیح»هو المنقول فی الوسائل:

عن برید العجلی عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب.(الوسائل:ج 14 ص 280 ب 1 من أبواب ما یحرم بالرضاع ح 1).

اللحمه-بضمّ اللام و سکون الحاء-:القرابه،جمعها:لحم.(المنجد).
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(و لا) یستقرّ (للمرأه ملک العمودین) الآباء و إن علوا و الأولاد و إن سفلوا،و یستقرّ علی غیرهما و إن حرم نکاحه(1)کالأخ و العمّ و الخال و إن استحبّ لها إعتاق المحرم.و فی إلحاق الخنثی هنا(2)بالرجل أو المرأه نظر،من(3)الشکّ فی الذکوریه التی هی سبب عتق غیر العمودین فیوجب الشکّ فی عتقهم،و التمسّک(4)بأصاله بقاء الملک،و من(5) إمکانها(6)فیعتقون،لبنائه(7)علی التغلیب،و کذا الإشکال لو کان

و لم نعثر علی هذه الروایه فی مظانّها مع التتبّع التامّ،و الذی وجدناه هو قوله صلّی اللّه علیه و آله:الولاء لحمه کلحمه النسب.(راجع الوسائل:ج 16 ص 47 ب 42 من أبواب کتاب العتق ح 2).

الضمیر فی قوله«نکاحه»یرجع الی غیرهما.

المراد من قوله«هنا»هو کون الخنثی مالکا لهنّ.

و قوله«نظر»أی وجهان.

هذا دلیل أول بإلحاق الخنثی بالرجل،و الحکم بعدم انعتاق ما یملکه الخنثی من المحارم.

هذا دلیل ثان بإلحاقه بالرجل،و عدم انعتاق ما یملکه الخنثی.

و المراد من«الأصل»هو الاستصحاب.فإذا حکمنا بملکه لهنّ آنا ما فیستصحب عند الشکّ و یحکم ببقاء الاخت و العمّه و الخاله علی ملک الخنثی.

هذا دلیل إلحاق الخنثی بالانثی و الحکم بعتقهنّ.

الضمیر فی قوله«إمکانها»یرجع الی الذکوریه.و المراد من«الإمکان»هو الاحتمال.یعنی و لاحتمال کونه ذکرا یحکم بعتق المحارم من الإناث المذکورین.

أی لبناء العتق علی التغلیب،فإنّ الشارع المقدّس یرید عتق الممالیک بأوسع الأسباب و أبسطها لیستفیدوا من مزایا الحیاه.
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مملوکا(1).و إلحاقه بالانثی فی الأول(2)و بالذکر فی الثانی(3)لا یخلو من قوّه،تمسّکا بالأصل(4)فیهما.

من حواشی الکتاب:أی و کذا الإشکال فی إلحاق الخنثی بالذکر أو الانثی اذا ملکه من ینعتق علیه لو کان انثی،و منشأ الإشکال هنا الشکّ فی الأنوثیه و إمکانها.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب أیضا:أی لو کان الخنثی مملوکا یجری الإشکال فیها بعین ما جری فیها لو کان مالکا،خذ لذلک مثالا:

اذا ملک الرجل خنثی و دار أمرها بین أن تکون عمّا للرجل أو عمّته.ففی الصوره الاولی یملکها و لا تنعتق علیه.و فی الصوره الثانیه تنعتق علیه.فالعمل علی أیهما؟فالإشکال ثابت.

و کذا القول فیما اذا دار أمرها بین أن تکون خالا أو خاله،أخا أو اختا.ففی الصوره الاولی یملکها و لا ینعتق علیه.و فی الصوره الثانیه لا یملکها و تنعتق علیه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

المراد من«الأول»هو کون الخنثی مالکا للأخت و العمّه و الخاله و غیرهنّ،بأن یلحق بالانثی و لا یحکم بعتقهنّ.

المراد من«الثانی»هو کون الخنثی مملوکا،بأن یلحق بالذکور و یحکم بعدم العتق.

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب.فإنّه اذا حکمنا بالملکیه آنا ما فیستصحب عند الشکّ فی زواله.

من حواشی الکتاب:أی الأصل بقاء الملک المزبور سابقا،و کون العتق مبنیّا علی التغلیب لا یعارض الأصل المذکور و لیس الغرض هنا التمسّک بأصل آخر غیر الاستصحاب.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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و المراد بعدم استقرار ملک من ذکر أنه یملک ابتداء بوجود سبب الملک آنا قلیلا لا یقبل(1)غیر العتق ثمّ یعتقون،إذ لو لا الملک لما حصل العتق(2).

و من عبّر من الأصحاب بأنهما(3)لا یملکان ذلک(4)تجوّز(5)فی إطلاقه علی المستقرّ،و لا فرق فی ذلک(6)کلّه بین الملک القهری(7)و الاختیاری، و لا بین الکلّ و البعض(8)،

أی الملکیه آنا قلیلا بالدقّه العقلیه لا تقبل من الآثار إلاّ العتق.

إذ لا عتق إلاّ بعد ملک.کما ورد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.(راجع الوسائل:ج 16 ص 7 ب 5 من أبواب کتاب العتق ح 1).

الضمیر فی قوله«بأنهما»یرجع الی الرجل و المرأه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العمودان.

فاعله مستتر یرجع الی«من»الموصوله فی قوله«و من عبّر».و المراد من العباره هو أنّ من قال بعدم تملّکهما العمودین ارتکب المجاز فی الاستعمال.

من حواشی الکتاب:المعنی أنّ من قال من الأصحاب بعدم تملّک الرجل و المرأه للعمودین مع أنهما یملکانهما آنا مّا و إلاّ لم یعتقا فقد أراد من«عدم الملک» الملکیه المستقرّه الثابته،فإنّ الرجل و المرأه لا یملکان العمودین ملکا مستقرّا، و فی هذا تجوّز،حیث أطلق الملکیه العامّه الشامله للملکیه المستقرّه و غیر المستقرّه،و أراد بها الملکیه المستقرّه فقط،و هو مجاز.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی فی عتق المذکورین بلا استثناء.

بأن یملکا بالإرث قهرا أو یملکا بالاشتراء اختیارا.

بأن یملکا جزء من أحد من المذکورین،مثلا یملکا نصف الأب أو الامّ أو غیرهما.
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فیقوّم(1)علیه باقیه إن کان مختارا(2)علی الأقوی.

و قرابه(3)الشبهه بحکم الصحیح،بخلاف قرابه الزنا علی الأقوی(4)، لأنّ الحکم الشرعی یتبع الشرع لا اللغه(5)،و یفهم من إطلاقه(6)کغیره

أی یجبر المالک للبعض بالاشتراء بأنّ یؤدّی قیمه الباقی و یعتق الکلّ لا فی صوره الملک بالإرث قهرا،ففیه یجوز ملک البعض.

أی إن کان تملّک الرجل أو المرأه للعمودین اختیاریا لا قهریا کما فی الهبه و الإرث.

من حواشی الکتاب:فلو کان معسرا و لم یملک ذلک مختارا لم یقوّم علیه،و إلاّ ففی التقویم تردّد،و اختار العلاّمه العتق،و هو قریب.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«بحکم الصحیح».یعنی أنّ الولد المشتبه هو فی حکم الولد الصحیح فی حکمه بالعتق،بخلاف الولد من الزنا لعدم النسب فی الزنا.

فلو کان الولد من الزنا لا یحکم بعتق أبیه و أمّه،و کذا غیرهما من الإناث المحرّمات له مثل عمّته و خالته و اخته.

من حواشی الکتاب:و یحتمل إلحاقها بالصحیح بناء علی أنّ القرابه غیر متحقّقه من الشرع بل من اللغه،و نفی الولد عن الزانی شرعا لا یوجب صحّه تملّکه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

فإنّه یطلق علی ولد الزنا لغه بأنه ولد فلان لأنه ولد من مائه،لکنّ الشرع نفی ذلک.و بعباره أوضح:هو ولد بحسب اللغه لا بحسب الشرع.

الضمیر فی«إطلاقه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه،فإنّه أطلق الرجل فی قوله«و لا یستقرّ للرجل ملک الاصول...و لا للمرأه ملک العمودین».
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الرجل و المرأه أنّ الصبی و الصبیه لا یعتق علیهم ذلک(1)لو ملکوه إلی أن یبلغوا،و الأخبار مطلقه فی الرجل و المرأه کذلک(2)،و یعضده(3)أصاله البراءه،و إن کان خطاب الوضع(4)غیر مقصور علی المکلّف.

أی الاصول و الفروع بالنسبه لکلیهما،و النساء المحرّمات بالنسبه للصبی.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو إطلاق المصنّف و غیره.یعنی کما أنّ المصنّف و غیره أطلقا الرجل و المرأه کذلک الأخبار فیها إطلاق الرجل و المرأه.

و من الأخبار التی فیها إطلاق الرجل و المرأه الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی بصیر و أبی العبّاس و عبید کلّهم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اذا ملک الرجل و الدیه أو اخته أو عمّته أو خالته أو بنت أخیه أو بنت اخته و ذکر هذه الآیه من النساء عتقوا جمیعا،و یملک عمّه و ابن أخیه و ابن اخته و الخال،و لا یملک امّه من الرضاعه،و لا اخته و عمّته و لا خالته اذا ملکن عتقن.و قال:ما یحرم من النسب فإنّه یحرم من الرضاع.و قال:یملک الذکور ما خلا والدا أو ولدا،و لا یملک من النساء ذات رحم،قلت:یجری فی الرضاع مثل ذلک؟قال:

نعم یجری فی الرضاع مثل ذلک.(الوسائل:ج 13 ص 29 ب 4 من أبواب بیع الحیوان ح 1).

الضمیر فی قوله«یعضده»یرجع الی عدم العتق فی قوله«لا یعتق علیهم ذلک».

المراد من«خطاب الوضع»هو مقابل خطاب التکلیف،مثل الصلاه و الصوم و الحجّ و غیرها،فإنّ أمثال ذلک خطابات تکلیفیه یشترط فیها البلوغ و العقل و الاختیار،لکنّ الخطابات الوضعیه مثل ضمان تلف مال الغیر و ضمان دیه الجنایات و غیرها لا یشترط فیها التکلیف بل دلیلها مطلق بقوله«من أتلف مال الغیر فهو له ضامن»صغیرا کان أو کبیرا عن اختیار أم بلا اختیار،حتّی فی
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[لا تمنع الزوجیه من الشراء]

(و لا تمنع الزوجیه من الشراء فتبطل) الزوجیه و یقع الملک(1)،فإن کان المشتری الزوج استباحها(2)بالملک،و إن کانت الزوجه حرم علیها(3)وطء مملوکها مطلقا(4)،و هو موضع وفاق(5)،و علّل ذلک(6)بأنّ التفصیل فی حلّ الوطء یقطع الاشتراک بین الأسباب(7)،و باستلزامه(8)

حال النوم،فالصغیر و لو لم یکلّف بالتکالیف الشرعیه لکن یضمن لم أتلف من مال الغیر،و الموظّف بأداء ما یضمن ولیّه أو نفسه بعد البلوغ.فعلی هذا أنّ عتق المذکورین من الأحکام الوضعیه لا فرق بین الکبیر و الصغیر،لکنّ الشکّ فی خصوص الصغیر موجب البراءه فی حقّه.

أی تباح الزوجه أیضا لکن بالملک.

الضمیر فی قوله«استباحها»یرجع الی الزوجه.

یعنی یحرم وطء المملوک المالکه التی کانت زوجه له قبل الشراء.

أی لا تزویجا و لا ملکا.

أی مورد إجماع.

من حواشی الکتاب:أی علّل استباحتها بالملک إن کان المشتری هو الزوج.و المراد بالتفصیل ما فی قوله تعالی إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ .(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی أنّ الآیه المذکوره فی الحاشیه الآنفه الذکر تدلّ علی عدم وجوب حفظ الفرج بسببین الزوجیه و الملکیه،فکلّ واحد منهما سبب لحلّ الوطء،فلا یجوز الاشتراک بینهما.

الضمیر فی قوله«باستلزامه»یرجع الی الاشتراک.أی أنه یستلزم اجتماع علّتین علی معلول واحد.فالمراد من«العلّتین»هو الزوجیه و الملکیه.و المراد
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اجتماع علّتین علی معلول واحد.و یضعّف(1)بأنّ علل الشرع معرّفات(2)، و ملک(3)البعض کالکلّ لأنّ(4)البضع لا یتبعّض(5).


[الحمل یدخل فی بیع الحامل]

(و الحمل(6)یدخل) فی بیع الحامل (مع الشرط) أی شرط دخوله(7)لا بدونه(8)فی أصحّ القولین،للمغایره.

من«المعلول الواحد»هو حلّ الوطء.أی لا یجوز أن یکون الوطء-الذی هو المعلول-معلولا لعلّتین و هما الزوجیه و الملکیه،بل لا بدّ من إحداهما.

فعل مجهول،و نائب فاعله هو الضمیر الراجع الی الدلیل الثانی،و هو استلزام اجتماع علّتین علی معلول واحد.

بأنّ علل الشرع أسباب و مقتضیات لا علل تامّه لأن یمتنع اجتماع علّتین تامّتین علی معلول واحد.

هذا مبتدأ،و خبره هو قوله«کالکلّ».یعنی أنّ الزوج لو اشتری نصف الزوجه مثلا تبطل الزوجیه و تستباح بالملکیه،کما أنّ الملک بالکلّ یوجب بطلان الزوجیه.

من حواشی الکتاب:أی فی بطلان النکاح،و ذلک لأنّ الزوجیه بطلت فی الحصّه المملوکه،فلو کانت صحیحه فی غیرها لزم استباحه البضع بعضها بالملک و بعضه بالزوجیه،مع أنّ البضع لا یتبعّض.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

تعلیل کون ملک البعض موجبا للبطلان.

أی لا یصحّ إباحه البضع بعضها بالملک و بعضها بالزوجیه.

یعنی لو کان المبیع حاملا عند البیع یدخل الحمل فی المبیع عند الشرط.

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع الی الحمل.

أی لا بدون الشرط.
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کالثمره(1).و القائل بدخوله(2)مطلقا ینظر إلی أنه(3)کالجزء من الامّ، و فرّع علیه(4)عدم جواز استثنائه،کما(5)لا یجوز استثناء الجزء المعیّن من الحیوان.

و علی المختار(6)لا تمنع جهالته(7)من دخوله مع الشرط لأنه(8) تابع،سواء قال:

أی کما أنّ الثمره لا تدخل فی بیع الشجره لو لم یشرط الدخول لأنّ الحمل و الثمره غیر الحامل و الشجره.

أی بدخول الحمل فی الحامل مطلقا مع الشرط و عدمه.

أی أنّ الحمل مثل جزء من أجزاء الامّ.

أی فرّع علی دخول الحمل فی الحامل مع الشرط و عدمه عدم جواز استثناء الحمل.

هذا تمثیل لعدم جواز استثناء الحمل من الحامل،بأنّ استثناء الجزء المعیّن من الحیوان لا یجوز،فکذلک استثناء الحمل عن الحامل لا یجوز عند البیع.

أی علی القول الذی اخترناه،و هو عدم دخول الحمل فی بیع الحامل.

یعنی کون الحمل فی بطن الحامل مجهولا بکونه ذکرا أم أنثی،کاملا أم ناقصا، و کذلک سائر أوصافه المجهوله.

أی لأنّ الحمل تابع.و المقصود من«البیع بالأصاله»هو الحامل و هو معلوم، و المقصود من«التبع مع الشرط»هو الحمل،و جهله لا یمنع بیع حامله کما تقدّم الاستدلال بذلک فی مثل اللبن الموجود فی ضرع الحیوان مع اللبن المعلوم المحلوب اذا کان المقصود بالذات اللبن المحلوب،فکما أنّ التبع غیر المحلوب فی الضرع لا یمنع صحّه البیع فکذلک فی المقام.
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بعتکها(1)و حملها،أم قال:و شرطت لک حملها.و لو لم یکن معلوما(2) و ارید ادخاله فالعباره الثانیه(3)و نحوها لا غیر(4).و لو لم یشترطه و احتمل وجوده عند العقد و عدمه فهو(5)للمشتری،لأصاله عدم تقدّمه(6).فلو اختلفا فی وقت العقد(7)قدّم قول البائع مع الیمین(8)،و عدم البیّنه للأصل(9)،و البیض تابع مطلقا(10)،لا(11)کالحمل

أی سواء قال البائع عند إجراء العقد:بعتک الحامل مع حملها،أم قال:بعتکها و شرطت لک حملها.

أی لو لم یکن الحمل مسلّما بل محتملا و أراد إدخال الحمل المحتمل فی المبیع اختار العباره الثانیه و هی إدخال الحمل بالشرط.

المراد من«الثانیه»هو قوله«بعتکها و شرطت لک حملها».

أی لا یجوز أن یقول البائع غیر ذلک،مثلا بعتکها و حملها.

أی الحمل یکون للمشتری.

أی عدم تقدّم الحمل علی زمان البیع.

بأن اختلف البائع و المشتری فی تقدّم البیع علی الحمل أو بالعکس.

لکون البائع منکرا بتقدّم البیع علی الحمل،و المشتری مدّعیا تقدّم العقد علی الحمل،فحینئذ یقدّم قول المنکر مع الیمین.

المراد من«الأصل»هو أصاله عدم تأخّر الحمل عن العقد لکن یمکن تعارض الأصلین و هما:أصاله عدم تأخّر العقد عن الحمل،و أصاله عدم تأخّر الحمل عن العقد،لعدم ترجیح أحد الأصلین.

أی سواء شرط دخول البیض فی البیع أم لا. 

قوله«لا»فی المقام بمعنی لیس.یعنی لیس البیض کالحمل.
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کسائر(1)الأجزاء و ما یحتویه البطن.

(و لو شرط فسقط(2)قبل القبض رجع(3)) المشتری من الثمن (بنسبته) (4)لفوات بعض المبیع (بأن یقوّم حاملا و مجهضا(5)) أی مسقطا لا حائلا(6)

أی کما أنّ سائر الأجزاء من الحیوان و ما فی بطنه من الأمعاء و الأحشاء لیست کالحمل فی عدم الدخول،بل کلّ ذلک داخل فی المبیع شرط أم لا.

أی سقط الحمل قبل قبض المشتری المبیع من ید البائع.

أی رجع المشتری علی البائع.

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع الی السقط.یعنی رجع المشتری بنسبه من الثمن المعیّن فی البیع کائنا ما کان.

أجهضت المرأه:أسقطت حملها.(المنجد).

من حواشی الکتاب:لا یخفی أنّ نفس الإجهاض عیب یستحقّ فی مقابله الأرض،و لهذا اعتبر تقویمه مجهضا لا حائلا و بالنسبه الی عیب الإجهاض لا تفاوت بین شرط الحمل للمشتری أو للبائع،و علی الأول للمشتری أرشان، و علی الثانی أرش.(حاشیه الشیخ علی رحمه اللّه).

من حواشی الکتاب:مقصوده رحمه اللّه أنّ فی صوره السقط بعد الشرط و قبل القبض یقوّم المبیع حاملا،ثمّ یقوّم مسقطا،فیأخذ المشتری تفاوت ما بین کون المبیع حاملا و بین کونه مسقطا.

لا أنه یقوّم حاملا،ثمّ یقوّم فارغا من الحمل،لأنّ الإسقاط یوجب النقص علی المبیع،فهو فی الحقیقه عیب،فیأخذ المشتری حینئذ التفاوت من ناحیتین،ناحیه الإسقاط الذی یحدث عیبا فی المبیع،و ناحیه ذهاب الجنین.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).
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للاختلاف(1)،و مطابقه الأول(2)للواقع،و یرجع(3)بنسبه التفاوت بین القیمتین من الثمن.


[یجوز ابتیاع جزء مشاع من الحیوان]

(و یجوز ابتیاع جزء مشاع(4)من الحیوان) کالنصف و الثلث (لا معیّن) (5)کالرأس و الجلد،و لا یکون شریکا بنسبه قیمته(6)علی الأصحّ، لضعف مستند الحکم(7)بالشرکه،

أی لاختلاف قیمه المجهض و الحائل.و لعلّ قیمه الثانی تکون أزید من قیمه الحیوان کما لا یخفی.و معنی الحائل غیر الحامل.

المراد من«الأول»هو کون الحامل مجهضا بأنه مطابق للواقع لکون الحامل مسقطا حمله.

من حواشی الکتاب:هذا دلیل ثان لوجوب تقویم المبیع حاملا و مسقطا،لا حاملا و فارغا،فإنّ التقویم فی حاله الحمل و الفراغ یختلف قهرا عن التقویم فی حاله الحمل و الإسقاط.فالمعنی أنّ المبیع لو قوّم مسقطا لکان التقویم مطابقا للواقع،بخلاف ما لو قوّم حائلا،فإنّه لا یکون مطابقا للواقع،بل هو خلاف للواقع.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی یرجع المشتری علی البائع بنسبه القیمتین و هما المجهض و الحائل.

أی مشترک غیر مفروز.

صفه للموصوف المقدّر و هو الجزء.یعنی لا یجوز ابتیاع جزء معیّن من الحیوان.

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع الی الجزء المعیّن.

المستند فی الحکم هو الروایه المنقوله فی الوسائل:

عن النوفلی عن السکونی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:اختصم الی أمیر المؤمنین علیه السّلام
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و تحقّق(1)الجهاله،و عدم(2)القصد إلی الإشاعه،فیبطل البیع بذلک(3)،إلاّ أن یکون مذبوحا أو یراد ذبحه(4)،فیقوی صحّه الشرط.


[یجوز النظر إلی وجه المملوکه إذا أراد شراءها]

(و یجوز النظر إلی وجه المملوکه إذا أراد شراءها و إلی)

رجلان،اشتری أحدهما من الآخر بعیرا و استثنی البائع(البیع-خ ل)فی الرأس أو الجلد ثمّ بدا للمشتری أن یبیعه،فقال للمشتری:هو شریکک فی البعیر علی قدر الرأس و الجلد.(الوسائل:ج 13 ص 49 ب 22 من أبواب بیع الحیوان ح 2).

و وجه الضعف فیه کون النوفلی و السکونی فی سند الروایه،و کلاهما من الضعفاء کما قالوا فی حقّهما.و هذا دلیل أول علی بطلان ابتیاع جزء معیّن من الحیوان.

من حواشی الکتاب:الجواز فی الشرکه مذهب الشیخ و جماعه،و مستندهم روایه السکونی و هو عامی.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

عطف علی قوله«لضعف»مکسور لدخول لام التعلیل فیه.و هذا دلیل ثان علی بطلان شراء الجزء المعیّن.أی أنه لو اشتری جزء معیّنا کانت النسبه المصحّحه للبیع مجهوله حین البیع،فی الوقت الذی یجب العلم بالثمن و المثمن أثناء البیع.

هذا دلیل ثالث علی بطلان البیع فی صوره ابتیاع جزء معیّن من الحیوان و هو عدم القصد الی الإشاعه.أی أنّ المتبایعین لم یقصدا بیع الجزء المشاع،بل قصدا بیع الجزء المعیّن المجهول النسبه،إذ لا یجوز لوجوب العلم بالثمن و المثمن أثناء البیع کما قلنا.

لعلّ المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الأخیر من الأدلّه أو الثلاثه المذکوره.

بأن یراد الذبح بعد البیع بلا فصل،فإنّ الجزء المعیّن حینئذ یکون معلوما کما أنّ الشعر إذا بیع فی شرط الجزّ یحکم بالصحّه،بخلاف بقائه فی بدن الحیوان فإنّه لا یجوز للتغیّر و اختلاط حقّ البائع و المشتری.
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(محاسنها(1)) و هی مواضع الزینه کالکفّین و الرجلین و الشعر و إن لم یأذن المولی،و لا تجوز الزیاده عن ذلک إلاّ بإذنه(2)،و معه یکون تحلیلا یتبع ما دلّ علیه لفظه(3)حتّی العوره،و یجوز مسّ ما ابیح له نظره(4)مع الحاجه.

و قیل:(5)یباح له النظر إلی ما عدا العوره بدون الإذن،و هو بعید(6).


[یستحبّ تغییر اسم المملوک عند شرائه]

(و یستحبّ تغییر اسم المملوک عند شرائه) أی بعده،و قوّی فی الدروس اطّراده(7)فی الملک الحادث مطلقا، (و الصدقه(8)عنه بأربعه دراهم) شرعیه(9)،

المحاسن:جمع الحسن-علی غیر القیاس-:الجمال.و المحاسن أیضا:مواضع الحسنه من البدن.(المنجد).

و المراد هنا کما ذکره الشارح هو مواضع الزینه.

أی لا یجوز النظر علی زیاده من ذلک فی بدن الأمه إلاّ بإذن المولی.

أی لفظ التحلیل،فإنّ التحلیل هو أحد الأسباب المبیحه مثل التملیک و التزویج،فاذا أحلل المولی أمته تبع لفظه فی مقدار التحلیل،حتّی اللمس فی أعضاء بدن الأمه،و حتّی الوطء.

الضمیر فی قوله«نظره»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما أبیح له».

القائل به هو العلاّمه فی التذکره.(ج 1 ص 501 سطر 22).

أی هذا القول بعید،و لم یستدلّ الشارح بالاستبعاد و هو فی نفسه لیس بدلیل.

أی تعمیم حکم التغییر فی کلّ ملک حادث للمالک مشتریا کان أو وارثا.

مرفوع و عطف علی قوله«تغییر اسم المملوک».یعنی تستحبّ الصدقه عن المملوک علاوه علی تغییر اسمه.

الدرهم الشرعی:سته دوانق،و کلّ دانق وزنه ثمانیه حبّه شعیر متوسّط.
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(و إطعامه) (1)شیئا (حلوا)


[یکره وطء الأمه المولوده من الزنا]

(و یکره وطء) الأمه (المولوده(2)من الزنا بالملک(3)أو بالعقد(4)،للنهی(5)) عنه فی الخبر،معلّلا بأنّ ولد الزنا لا یفلح،و بالعار(6).و قیل:یحرم بناء علی کفره(7)،و هو ممنوع.

و اعلم أنّ الدراهم علی ثلاثه أقسام:

الأول:البغلیه،و هی ثمانیه دوانیق،و بها یقدّر العفو عن الدم فی الصلاه.

الثانی:الطبریه،و هی أربعه دوانیق،نصف البغلیه.

الثالثه:الإسلامیه،و هی سته دوانیق،و کانت فی زمن عبد الملک بن مروان بإرشاد من الإمام الباقر علیه السّلام.

أی یستحبّ إطعام المملوک شیئا حلوا.

المراد منها هی المتولّده من الزنا.

الجارّ و المجرور متعلّقان بالوطء.یعنی یکره وطء الأمه المتولّده من الزنا بسبب الملک أو بسبب التزویج.

عطف علی قوله«بالملک».و متعلّق بالوطء.یعنی یکره وطء الأمه المتولّده من الزنا بالملک و العقد.

المراد من«النهی»هو الخبر الوارد فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الخبیثه یتزوّجها الرجل؟ قال:لا،و قال:إن کان له أمه وطأها و لا یتّخذها أمّ ولده.(الوسائل:ج 14 ص 570 ب 60 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 1).

عطف علی قوله«بأنّ ولد الزنا لا یفلح».یعنی معلّلا بحصول العار لمن یتزوج المتولّد من الزنا.

حرّمه بعض الفقهاء مثل ابن إدریس،و قالوا بأنّ ولد الزنا محکوم بالکفر لعدم ثبوت النسب شرعا،و الشارح رحمه اللّه منع هذا.
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[العبد لا یملک شیئا] 

(و العبد لا یملک شیئا) مطلقا(1)علی الأقوی(2)،عملا بظاهر الآیه(3)، و الأکثر علی أنه(4)یملک فی الجمله.فقیل:(5)فاضل الضریبه،و هو مرویّ(6).و قیل:

تأتی الإشاره بالإطلاق فی قوله«و قیل فاضل الضریبه...الخ».

سواء کان الشیء قلیلا أم کثیرا،و سواء أذن له المولی أم لا.

و هو قوله تعالی ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لاٰ یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْءٍ .

(النحل:75).

أی العبد یملک إجمالا و لو کان الخلاف فی ملکه بالنسبه علی بعض الأموال مثل الفاضل من الضریبه و الأرش.

القائل هو الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی النهایه کما نقله عنه الشارح رحمه اللّه فی الدروس.

من حواشی الکتاب:قوله«فاضل»بالنصب بناء علی أنه مفعول للفعل المقدّر «یملک».

و«الضریبه»عباره عن إذن المولی لعبده بالاکتساب و أمره بإعطائه کلّ یوم أو شهر أو سنه دینارا مثلا.

فلو اکتسب العبد و استفاد و ربح أکثر من الدینار فالزائد علی الدینار یکون له.

و أمّا الدینار فیدفعه الی مولاه حسب المقاوله و المعاهده التی جرت بینهما.

فأصل الاکتساب و إعطاء الدینار للمولی یسمّی«ضریبه»و الزائد من الدینار الذی هو له یسمّی«فاضل الضریبه».(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

المراد من«المروی»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عمر بن یزید قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أراد أن یعتق مملوکا له و قد کان مولاه یأخذ منه ضریبه فرضها علیه فی کلّ سنه،فرضی بذلک،
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أرش(1)الجنایه.و قیل:ما ملّکه(2)مولاه معهما(3).و قیل:مطلقا(4)،لکنّه محجور(5)علیه بالرقّ،استنادا إلی أخبار یمکن حملها علی إباحه

فأصاب المملوک فی تجارته مالا سوی ما کان یعطی مولاه من الضریبه.قال:

فقال:اذا أدّی الی سیّده ما کان فرض علیه،فما اکتسب بعد الفریضه فهو للمملوک.ثمّ قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:أ لیس قد فرض اللّه علی العباد فرائض فإذا أدّوها إلیه لم یسألهم عمّا سواها؟قلت له:فللمملوک أن یتصدّق ممّا اکتسب و یعتق بعد الفریضه التی کان یؤدّیها الی سیّده؟قال:نعم،و أجر ذلک له،قلت:

فإن أعتق مملوکا ممّا کان اکتسب سوی الفریضه لمن یکون ولاء المعتق؟فقال:

یذهب فیتولّی الی من أحبّ،فإذا ضمن جریرته و عقله کان مولاه و ورّثه،قلت له:أ لیس قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:الولاء لمن أعتق؟فقال:هذا سائبه لا یکون ولاؤه لعبد مثله،قلت:فإن ضمن العبد الذی أعتقه جریرته و حدثه یلزمه ذلک و یکون مولاه و یرثه؟فقال:لا یجوز ذلک،لا یرث عبد حرّا.(الوسائل:ج 13 ص 34 ب 9 من أبواب بیع الحیوان ح 1).

بالنصب.یعنی و قیل بأنّ العبد یملک أرش الجنایه الوارده علیه.و القائل هو الشیخ الطوسی رحمه اللّه نقله عنه الشارح رحمه اللّه فی الدروس.

أی یملک المال الذی ملّکه مولاه.و القائل به أیضا هو الشیخ الطوسی رحمه اللّه.

یعنی علاوه علی تملّکه فاضل الضریبه و الأرش یملک و ما ملّکه المولی.

و ضمیر التثنیه فیه یرجع الی الفاضل و الأرش.

أی بلا تقیید فی مالکیه العبد،أرشا کان أو فاضل الضریبه أو ما ملّکه المولی أو غیرها.

کما أنّ الصغیر و السفیه مالکان لکنّهما محجوران من التصرّف.
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تصرّفه(1)فی ذلک بالإذن جمعا(2).

و علی الأول(3) (فلو اشتراه و معه(4)مال فللبائع) لأنّ الجمیع مال المولی،فلا یدخل فی بیع نفسه(5)لعدم دلالته(6)علیه (إلاّ بالشرط، فیراعی فیه(7)شروط المبیع) من کونه معلوما لهما،

أی تصرّف العبد فیما یملکه.

أی الجمع بین الأخبار.

و من الأخبار التی یمکن استفاده تملّک العبد منها الخبر المنقول فی الوسائل:

عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:سألته عن رجل باع مملوکا فوجد له مالا،قال:قال:المال للبائع،إنّما باع نفسه،إلاّ أن یکون شرط علیه أنّ ما کان له من مال أو متاع فهو له.(الوسائل:ج 13 ص 32 ب 7 من أبواب بیع الحیوان ح 1).

و منها:عن زراره قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یشتری المملوک و له مال،لمن ماله؟فقال:إن کان علم البائع أنّ له مالا فهو للمشتری،و إن لم یکن علم فهو للبائع.(المصدر السابق:ح 2).

ففی الروایتین أسند المال الی العبد،فتدلاّن علی أنّ العبد فی نفسه یملک مالا فی الجمله.

المراد من«الأول»هو عدم مالکیه العبد مطلقا.

أی مع العبد مال فیکون المال للبائع.

یعنی لا یدخل المال فی بیع نفس العبد،لأنّ المال لا ربط للعبد.

أی لعدم دلاله بیع نفس العبد علی بیع ماله.

فیجب مراعاه شروط المبیع فی خصوص المال کما بیّنه الشارح رحمه اللّه بأنّ کون المال معلوما للبائع و المشتری.
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أو(1)ما فی حکمه(2)،و سلامته(3)من الربا بأن یکون الثمن مخالفا لجنسه(4) الربوی،أو زائدا(5)علیه(6)،و قبض مقابل

عطف علی قوله«معلوما».یعنی من کونه معلوما أو من کونه فی حکم المعلوم.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی المعلوم.یعنی یجب کون المال فی حکم المعلوم کأن یشاهد أو یوصف.

أی سلامه البیع من لزوم الربا.

الضمیر فی قوله«لجنسه»یرجع الی مال العبد.یعنی یلزم کون الثمن مخالفا لمال العبد،بأن یکون الثمن مثلا حنطه اذا کان مال العبد تمرا أو زبیبا.

أی بأن یکون الثمن فی شراء العبد زائدا علی مال العبد،مثلا لو کان مال العبد خمسین من حنطه فیلزم کون الثمن خمسا و خمسین منّا لیقع الزائد فی مقابل العبد، فلو لم یکن زائدا عن الثمن یلزم معاوضه المتجانسین مع الزیاده و هی نفس العبد،و هذا ربا.

أی علی المال الذی عند العبد.

من حواشی الکتاب:حاصل مراده:أنه لو اشتری العبد الذی معه مال،فإن کان الثمن الذی دفعه بإزاء ذلک مخالفا فی الجنس للمال الذی مع العبد-بأن کان مال العبد فضّه و الثمن ذهبا مثلا-کانت المعامله صحیحه علی الإطلاق،سواء کان الثمن أقلّ من ذلک المال أم أکثر أم مساویا.

و إن کان الثمن موافقا فی الجنس مع ذلک المال-بأن کانا ذهبین أو فضّتین- فیجب عند ذلک کون الثمن أکثر من المال الذی مع العبد،لیکون المقدار المساوی بإزاء المال،و المقدار الزائد بإزاء نفس العبد.فتصحّ المعامله و تسلم من الربا.

أمّا لو کان الثمن الموافق مساویا کلّه مع المال الذی مع العبد أو أقلّ منه فلا تصحّ
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الربوی(1)فی المجلس و غیرها(2).

(و لو جعل العبد) لغیره (جعلا(3)علی شرائه لم یلزم(4)) لعدم صحّه تصرّفه بالحجر(5)،و عدم الملک(6).و قیل:یلزم إن کان له مال،بناء علی القول بملکه،و هو ضعیف(7).


[یجب علی البائع استبراء الأمه قبل بیعها]

(و یجب) علی البائع (استبراء الأمه قبل بیعها) إن کان قد وطأها و إن عزل(8) (بحیضه،أو مضیّ خمسه و أربعین یوما فیمن لا تحیض و هی فی)

المعامله،لأنه تصبح ربویه،لأنه دفع مالا و أخذ من جنسه مع زیاده.فیجب -علی سبیل منع الخلوّ-إمّا أن یکون الثمن أزید من المال،أو مخالفا فی جنسه.

(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

بأن کان مال العبد من جنس النقدین اللذین هما الربوی،فیلزم قبض الثمن فی المجلس،کما أنّ شرط صحّه بیع النقدین القبض فی المجلس.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع الی الشروط.یعنی و غیر هذه الشروط المذکوره کاشتراط الکیل و الوزن و غیرهما.

الجعل-بضمّ الجیم و سکون العین-:ما یجعل فی مقابل العمل بلا تعیین الشخص و المدّه فی مقابل الاجره التی یجب فیها تعیین الشخص و المدّه.

أی لا یلزم علی عهده العبد و لا علی عهده المولی.

فإنّ جعل الجعل من العبد نوع تصرّف،و الحال لا تنفذ التصرّفات منه لکونه ممنوعا من التصرّفات،هذا علی القول بکون العبد مالکا.

أی لعدم کون العبد مالکا،و هذا علی القول الآخر فی حقّه.

و قد أشرنا بأنه محجور من التصرّف و لو کان مالکا.

بأن یمنع الإنزال فی المدخل.
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(سنّ من تحیض(1).و یجب علی المشتری أیضا استبراؤها(2)،إلاّ أن یخبره الثقه بالاستبراء) .و المراد بالثقه العدل،و إنّما عبّر به(3)تبعا للروایه،مع احتمال الاکتفاء بمن تسکن النفس إلی خبره(4).و فی حکم إخباره له بالاستبراء إخباره بعدم وطئها(5).

(أو تکون(6)لامرأه) و إن أمکن تحلیلها(7)لرجل،لإطلاق النصّ،و لا

من حواشی الکتاب:و ذلک لإمکان سبق المنی من غیر شعوره،و لذلک یلحق به الولد.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

بأن لا تکون فی سنّ الیائس و هو خمسین أو ستین سنه.

هذا فی صوره عدم علم المشتری باستبرائها قبل الشراء،و إن علم لا یجب علیه الاستبراء.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی التفقّه.

و المراد من«الروایه»هو الخبر المروی فی الوسائل:

عن حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یشتری الأمه من رجل فیقول:إنّی لم أطأها،فقال:إن وثق فلا بأس أن یأتیها...الحدیث.(الوسائل:

ج 14 ص 503 ب 6 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 1).

و إن لم یکن عدلا و لا ثقه،لکن یحصل الاطمئنان من قوله،و هذا أدنی من قول الثقه.

فلو قبل قول الثقه بالاستبراء فلیقبل لو قال بعدم وطئها.

أی إلاّ أن تکون الأمه لامرأه.

فإنّ التحلیل أحد أسباب الحلّیه مثل الملکیه و التزویج.
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یلحق بها(1)العنّین(2)و المجبوب(3)و الصغیر(4)الذی لا یمکن فی حقّه الوطء،و إن شارک(5)فیما ظنّ(6)کونه علّه،لبطلان القیاس(7)،و قد یجعل بیعها من امرأه ثمّ شراؤها منها وسیله(8)إلی إسقاط الاستبراء،نظرا إلی

و المراد من«النصّ»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن رفاعه قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الأمه تکون لامرأه فتبیعها،قال:

لا بأس أن یطأها من غیر أن یستبرئها.(الوسائل:ج 14 ص 504 ب 7 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 1).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع الی المرأه.

العنّین-بکسر العین و تشدید النون علی وزن شرّیر-:من لا یقدر علی وطء المرأه.

المجبوب:بمعنی المقطوع،بأن کان مالک الأمه مقطوع الآله بحیث لا یتمکّن من الوطء.

المراد من«الصغیر»هو الذی لا یمکنه الوطء،لا الصغیر الذی یقدر علی وطء الزوجه.

فاعله مستتر یرجع الی کلّ واحد ممّا ذکر من العنّین و المجبوب و الصغیر.

فعل مجهول.و الضمیر فی«کونه»یرجع الی«ما»الموصوله،و المراد منها هو عدم الدخول الذی کان فی المرأه علّه لعدم الاستبراء.

لأنّ المذکورات لا تقاس بالمرأه لبطلان القیاس فی المذهب.

مفعول«یجعل»بأن تباع الأمه لا مرأه ثمّ تشتری منها فیصدق عنوان أنها اشتریت من المرأه،فعلی هذا لا تحتاج الی الاستبراء.و هذا هو من الحیل الشرعیه للنجاه من الصبر مدّه الاستبراء.
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إطلاق النصّ(1)،من غیر التفات(2)إلی التعلیل بالأمن من وطئها لأنها(3) لیست منصوصه،و منع العلّه المستنبطه(4)و إن کانت مناسبه(5) (أو تکون(6)یائسه أو صغیره أو حائضا) إلاّ(7)زمان حیضها و إن بقی منه(8)لحظه.


[استبراء الحامل بوضع الحمل] 

(و استبراء الحامل(9)بوضع الحمل)

حاشیه مفیده:و قد یحتال لإسقاط الاستبراء ببیعها لامرأته ثمّ اشتراؤها منها لاندراجها فی أمه المرأه نظرا الی إطلاق النصّ من غیر تعلیل،و کذا لو باعها لرجل ثمّ اشتراها منه قبل وطئها حیث یجوز ذلک.(مسالک الأفهام).

المراد من«إطلاق النصّ»هو عدم لزوم استبراء الأمه المشتراه من المرأه و لو بیعت لها ثمّ اشتریت منها بلا فاصله.

و قد تقدّم النصّ آنفا فی روایه حفص بن البختری،فراجع.

أی بلا توجّه الی کون العلّه هی الأمن من عدم الوطء.

الضمیر فی قوله«لأنها»یرجع الی العلّه.

أی العلّه المستنبطه التی هی عدم الدخول لا أثر لها.

أی و إن کانت العلّه المستنبطه مناسبه فی إثبات الحکم.

اسم کان مستتر یرجع الی الأمه.فإنّها لو کانت متّصفه بهذه الصفات لا تحتاج الی الاستبراء.

المراد من الاستثناء هنا هو حرمه وطء الأمه حین حیضها.و هذه الحرمه لا لعدم الاستبراء بل الحرمه من جهه عدم خلاصها من الحیض.

أی من الحیض.

أی الأمه الحامل تستبرأ بوضعها الحمل.
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مطلقا(1)،لإطلاق النهی عن وطئها فی بعض الأخبار(2)حتّی تضع ولدها.و استثنی فی الدروس ما لو کان الحمل عن زنا فلا حرمه له(3)، و الأقوی الاکتفاء بمضیّ أربعه أشهر و عشره أیّام لحملها(4)،و کراهه وطئها بعدها إلاّ أن یکون من زنا فیجوز مطلقا(5)علی کراهه،جمعا(6)بین الأخبار الدالّ بعضها علی المنع مطلقا(7)کالسابق،و بعض(8)علی

أی سواء کان الحمل من الزنا أم لا.

المراد من«بعض الأخبار»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن إبراهیم بن عبد الحمید قال:سألت أبا إبراهیم علیه السّلام فی الرجل یشتری الجاریه وهی حبلی،أ یطأها؟قال:لا،قلت:فدون الفرج؟قال:لا یقربها.

(الوسائل:ج 14 ص 506 ب 8 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 8).

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الحمل.یعنی لا یجب احترام الحمل الذی کان من الزنا،و لا یحتاج الی الاستبراء.

الضمیر فی قوله«لحملها»یرجع الی الأمه الحامل.و الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«بمضیّ».

و الحاصل ممّا قوّاه الشارح فی خصوص الأمه الحامل:أنه بعد أربعه أشهر و عشره أیّام من حملها یجوز وطؤها،لکنّه مکروه.و لعلّ ذلک لکون الحمل بعد المدّه المذکوره تامّا و کاملا و دخول الروح فیه کما قیل.

سواء قبل مضیّ المدّه المذکوره أم بعدها،لأنّ الزنا لا حرمه له کما مرّ.

هذا دلیل جواز الوطء بعد المدّه المذکوره.

أی بلا تقیید بمضیّ أربعه أشهر و عشرا.

عطف علی قوله«بعضها».
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التحدید بهذه الغایه بحمل الزائد(1)علی الکراهه.


[لا یحرم فی مدّه الاستبراء غیر الوطء]

(و لا یحرم فی مدّه الاستبراء غیر الوطء) قبلا و دبرا من الاستمتاع علی الأقوی للخبر الصحیح(2).و قیل:یحرم الجمیع.و لو وطئ فی زمن الاستبراء أثم(3)و عزّر مع العلم بالتحریم،و لحق

أی الزائد عن المدّه المذکوره.

و المراد من«الأخبار الدالّه علی التحدید»هو الحدیث المنقول فی الوسائل:

عن رفاعه بن موسی قال:سألت أبا الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام قلت:أشتری الجاریه(الی أن قال:)قلت:فإن کان حبلی(حمل-خ ل)فمالی منها إن أردت؟ قال:لک ما دون الفرج الی أن تبلغ فی حملها أربعه أشهر و عشره أیّام،فاذا جاز حملها أربعه أشهر و عشره أیّام فلا بأس بنکاحها فی الفرج.(الوسائل:ج 14 ص 505 ب 8 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 3).

فیحمل قوله«لا بأس بنکاحها فی الفرج»بعد المدّه علی الکراهه جمعا.

المراد من«الخبر الصحیح»هو الحدیث المنقول فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن محمّد فی حدیث قال:دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقلت له:

اشتریت جاریه،ثمّ سکت هیبه له فقال:أظنّک أنک أردت أن تصیب منها فلم تدر کیف تأتی لذلک؟قلت:أجل جعلت فداک،قال:و أظنّک أردت أن تفخذ لها فاستحیت أن تسأل عنه،قلت:لقد منعتنی من ذلک هیبتک.قال:فقال:لا بأس بالتفخیذ لها حتّی تستبرئها،و إن صبرت فهو خیر لک.(الوسائل:ج 14 ص 501 ب 5 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 1).

فالروایه تدلّ علی جواز الاستمتاعات کلّها غیر الوطء.

أثم یأثم-من باب علم یعلم-:بمعنی عمل ما لا یحلّ.(المنجد).
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به(1)الولد،لأنه فراش(2)کوطئها(3)حائضا.و فی سقوط الاستبراء حینئذ(4)وجه،لانتفاء(5)فائدته حیث قد اختلط الماءان(6)،و الأقوی وجوب الاجتناب بقیه المدّه،لإطلاق(7)النهی فیها.و لو وطئ الحامل بعد مدّه الاستبراء(8)عزل،فإن لم یفعل کره بیع الولد(9)،و استحبّ له(10)عزل قسط من ماله یعیش به،للخبر(11)معلّلا بتغذیته بنطفته،

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی المشتری الواطئ.یعنی أنّ الولد یکون له.

أی ذو فراش:الفراش-بکسر الفاء-:ما یفرش و ینام علیه.(المنجد). 

و المراد هنا هو المرأه التی تحت المرء للزوجیه أو الملکیه.و المراد هنا هو الثانی.

و هذا متّخذ من قوله علیه السّلام«الولد للفراش و للعاهر الحجر».(الوسائل:ج 14 ص 568 ب 58 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 3).

کما أنّ وطء الأمه زمان حیضها یحرم و الولد یلحق به.

أی بعد الوطء فی زمان الاستبراء هل یجب الاستبراء أیضا أم لا؟

هذا دلیل علی عدم وجوب الاستبراء لعدم الفائده بعد الوطء.

المراد من«الماءان»هو ماء الواطئ الأول و المشتری.

هذا دلیل علی وجوب الاستبراء بعد الوطء.

المراد من«مدّه الاستبراء»هو أربعه أشهر و عشره أیّام کما مرّ.

أی الولد الذی کان حملا.

یعنی استحبّ للمشتری الواطئ أن یعیّن مقدارا من ماله للولد،لأنّ الولد لا إرث له من ماله لعدم کونه ولده.

المراد من«الخبر»هو الحدیث المنقول فی الوسائل:
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و أنه(1)شارک فی إتمامه،و لیس فی الأخبار تقدیر القسط(2)،و فی بعضها(3)أنه یعتقه و یجعل له شیئا یعیش به لأنه غذّاه بنطفته.

و کما یجب الاستبراء فی البیع یجب فی کلّ ملک زائل(4)و حادث بغیره من العقود و بالسبی(5)و الإرث،و قصره علی البیع ضعیف.و لو باعها من غیر استبراء أثم و صحّ البیع و غیره(6)،و یتعیّن حینئذ تسلیمها إلی المشتری و من فی حکمه(7)إذا طلبها،لصیرورتها ملکا له.و لو أمکن

عن إسحاق بن عمّار قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل اشتری جاریه حاملا قد استبان حملها فوطأها،قال:عزل عنها أم لا؟قلت:أجبنی فی الوجهین،قال:إن کان عزل عنها فلیتّق اللّه و لا یعد،و إن کان لم یعزل عنها فلا یبیع ذلک الولد و لا یورّثه،و لکن یعتقه و یجعل له شیئا من ماله یعیش به،فإنّه قد غذّاه بنطفته.(الوسائل:ج 14 ص 507 ب 9 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 1).

یعنی أنّ المشتری الواطئ اشترک فی نطفته بالوطء عند الحمل.

أی القسط الذی فی قوله«عزل قسط من ماله».

یعنی فی بعض الأخبار بأنّ المشتری یعتق الولد و یجعل له شیئا کی یعیش به.

یعنی کما أنّ الاستبراء یجب فی الملکیه بالبیع کذلک یجب فی الملکیه بالهبه و الإرث و غیرهما.

السبی:الأسر.یعنی لو سباها و ملکها بالأسر وجب الاستبراء أیضا.

أی غیر البیع من بقیه العقود و المعاملات.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی المشتری.و المراد من«من فی حکمه»هو وکیل المشتری أو النائب.

و الضمیر فی«طلبها»یرجع الی المشتری،و کذلک فی«صیرورتها».
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إبقاؤها(1)برضاه مدّه الاستبراء و لو بالوضع فی ید عدل(2)وجب،و لا یجب علی المشتری الإجابه(3).


[یکره التفرقه بین الطفل و الامّ قبل سبع سنین]

(و یکره التفرقه(4)بین الطفل و الامّ قبل سبع سنین) فی الذکر و الانثی.

و قیل:یکفی فی الذکر حولان،و هو أجود،لثبوت ذلک فی حضانه(5) الحرّه،ففی الأمه أولی لفقد النصّ هنا.و قیل:یحرم التفریق فی المدّه لتضافر الأخبار(6)بالنهی عنه،و قد قال صلّی اللّه علیه و آله:من فرّق بین والده و ولدها

یعنی لو أمکن إبقاء الأمه فی مدّه الاستبراء.

بأن یضع الأمه فی ید العادل بعنوان الأمانه.

یعنی لا یجب علی المشتری أن یقبل ما یطلب منه الإبقاء لأنها مال المشتری، و الناس مسلّطون علی أموالهم.

بأن یفرّق بین الامّ و الولد بإخراج أحدهما من ملکه مطلقا قبل سبع سنین.

الحضانه-بکسر الحاء-:مصدر من حضن یحضن من باب کتب یکتب الصبی:جعله فی حضنه.(المنجد).

یعنی أنه ثبت حقّ حضانه الولد اذا کان ذکرا الی سنتین لأمّه،و إذا کان انثی الی سبع سنین لها.ففی المقام یثبت بطریق أولی.

المراد من«الأخبار»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنه قال فی الرجل یشتری الغلام أو الجاریه وله أخ أو اخت أو أب أو أمّ بمصر من الأمصار،قال:لا یخرجه الی مصر آخر إن کان صغیرا و لا یشتریه،و إن کان له أمّ فطابت نفسها و نفسه فاشتره إن شئت.(الوسائل:ج 13 ص 41 ب 13 من أبواب بیع الحیوان ح 1).
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فرّق اللّه بینه و بین أحبّته(1).

(و التحریم أحوط) بل أقوی.و هل یزول التحریم أو الکراهه برضاهما(2)أو رضا الامّ؟و جهان،أجودهما ذلک(3).و لا فرق بین البیع و غیره(4)علی الأقوی.و هل یتعدّی الحکم إلی غیر الامّ من الأرحام المشارکه لها(5)فی الاستئناس و الشفقه(6)کالأخت و العمّه و الخاله؟

قولان(7)،أجودهما ذلک(8)،لدلاله بعض الأخبار علیه،و لا یتعدّی 

و النهی یدلّ علی الحرمه لا الکراهه.و قیل بأنّ القائل بالحرمه هو الشیخ الطوسی رحمه اللّه فی أحد قولیه.و المراد من الامّ الأمه التی هی صاحب ولد.

أحبّه:جمع حبیب،و هو المحبّ،و جمعه أیضا:أحبّاء و أحباب.(المنجد).

و الروایه المذکوره منقوله فی العوالی،إلاّ أن فیها«فرّق اللّه بینه و بین أحبّائه فی الجنّه».(عوالی اللآلی:ج 2 ص 249 ح 20).

أی الامّ و الولد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الزوال.یعنی لو رضی کلاهما أو رضیت الامّ زال التحریم أو الکراهه.

أی غیر البیع من العقود المملکه أو غیرها.

فإنّ المنسوبین-غیر الامّ-یشترکون فی استئناس الولد لهم.

الشفقه-بفتح السین و الفاء و القاف-:بمعنی الانعطاف و الرحمه.(المنجد).

جواب لقوله«و هل یتعدّی الحکم».

أی الأجود هو الإلحاق لدلاله بعض الأخبار بالنهی عن تفریق سائر الأرحام أیضا.
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الحکم(1)إلی البهیمه للأصل(2)،فیجوز التفرقه بینهما(3)بعد استغنائه عن اللبن مطلقا(4)،و قبله(5)إن کان ممّا یقع علیه الذکاه،أو کان له ما یموّنه(6)من غیر لبن امّه،و موضع الخلاف بعد سقی الامّ اللبأ(7)،أمّا

و المراد من«بعض الأخبار»هو الحدیث المروی فی مستدرک الوسائل:

إنّ النبی صلّی اللّه علیه و آله حکم فی بنت حمزه لخالتها دون أمیر المؤمنین علیه السّلام و جعفر،و قد طلباها لأنها ابنه عمّتهما جمیعا،و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:عندی بنت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و هی أحقّ بها،فقال النبی صلّی اللّه علیه و آله:ادفعوها لخالتها فإنّ الخاله أمّ.

(المستدرک:ج 2 ص 624 ب 52 من أبواب أحکام الأولاد ح 1).

یعنی لا یسری حکم الحرمه أو الکراهه الی البهیمه لأصاله عدم اللحوق.

و هو أصاله عدم اللحوق الی غیر الامّ لعدم النصّ.

أی بین الامّ و الولد من البهائم.

سواء وقعت علیه التذکیه مثل جمیع الحیوانات إلاّ الکلب و الخنزیر،أو لم تقع مثل الکلب و الخنزیر.

أی قبل الاستغناء عن اللبن لو کان قابلا للتذکیه.

یمون:مضارع من مان،مثل قال یقول،مصدره:مونا و مئونه.و موّن:احتمل مونته و قام بکفایته،فهو مائن.

تموّن:ادّخر ما یلزمه من المئونه.

المئونه-بضمّ المیم-:ما یدّخر من القوت،جمعه مؤن.(المنجد).

یعنی لو کان الولد البهیمه مئونه غیر لبن امّه یجوز التفرقه بینه و بین أمّه مطلقا، قبل التذکیه أم لا.

اللبأ-علی وزن عنب-:و هی أول اللبن عند الولاده،و هو یختلف بطبائع
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قبله(1)فلا یجوز(2)مطلقا(3)،لما فیه(4)من التسبّب إلی هلاک الولد، فإنّه(5)لا یعیش بدونه علی ما صرّح به جماعه(6).

الحیوانات،ففی بعض حلبه واحده،و فی آخر ثلاث حلبات،و فی بعض أیّام متعدّده.

أی قبل سقی الامّ.

فاعله مستتر یرجع الی التفریق.

أی سواء کان برضا الامّ أم لا،و سواء قلنا بتحریم التفریق أم بکراهته.

أی فی التفریق یحصل سبب هلاک الولد.

أی الولد لا یبقی حیّا بدون اللبن الذی هو اللبأ.

یعنی بناء علی قول جماعه بأنّ الولد لا یبقی بدون اللبأ،لکن لم یثبت ذلک،بل الشاهد المحسوس بقاء الولد بدون اللبأ أیضا.
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[هنا مسائل] 

اشاره
(و هنا مسائل)


[الاولی:لو حدث فی الحیوان عیب قبل القبض فللمشتری الردّ و الأرش]
الاولی: (لو حدث فی الحیوان عیب قبل القبض فللمشتری الردّ و الأرش) .أمّا الردّ فموضع وفاق(1)،و أمّا الأرش(2)فهو أصحّ القولین(3)، لأنه عوض عن جزء فائت،و إذا کانت(4)الجمله مضمونه علی البائع قبل القبض فکذا أجزاؤها.

(و کذا) لو حدث (فی زمن الخیار) المختصّ(5)بالمشتری،أو

مسائل

أی حصول الإجماع فی جواز الردّ.

و هو التفاوت بین قیمه الصحیح و المعیب.

و قد نقل فی شرح الشرائع عن الشیخ و ابن إدریس عدم الأرش.

هذا دلیل جواز الردّ بحصول العیب قبل القبض کما قال الفقهاء«تلف المبیع قبل القبض فهو من مال بائعه».فاذا کان التلف أجمع من مال البائع فتلف بعض الأجزاء أیضا من مال البائع-یعنی علی عهدته-بطریق أولی.

مثل خیار الحیوان،فإنّ المشهور هو أنّ الخیار یختصّ بالمشتری.
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المشترک(1)بینه و بین البائع أو غیره(2)،لأنّ الجمله فیه(3)مضمونه علی البائع أیضا(4)،أمّا لو کان الخیار مختصّا بالبائع(5)أو مشترکا بینه(6)و بین أجنبی فلا خیار للمشتری.هذا(7)إذا کان التعیّب من قبل اللّه تعالی أو من البائع،و لو کان(8)من أجنبی فللمشتری علیه(9)الأرش خاصّه(10)،

مثل خیار المجلس و الشرط.

أی غیر البائع،بأن اشترط خیار الفسخ للمشتری و أخ البائع.

یعنی أنّ جمله المبیع فی زمان خیار المشتری أو المشترک بینه و بین البائع أو غیره فی ضمان البائع.

کما أنّ الضمان قبل القبض علی عهده البائع.

کما اذا اشترط الخیار للبائع فقط.

أی بین البائع و الأجنبی.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ضمان البائع فی زمان الخیار.

یعنی لو کان التعیّب بسبب تعیّب شخص أجنبی.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الأجنبی.یعنی أنّ المشتری یرجع فی أخذ الأرش الی الأجنبی.

یعنی لا حقّ للمشتری غیر الرجوع الی الأجنبی،فلا حقّ له أن یردّ المبیع الی البائع أو أن یطالب منه الأرش.

من حواشی الکتاب:قید للضمیر المجرور«علیه»الراجع الی الأجنبی بالأرش،کما هو ظاهر العباره،حتّی یکون مفاده أنه لا یکون للمشتری حینئذ الردّ بل الأرش خاصّه،فإنّه مخالف لما صرّحوا به من أنه لو کان العیب من غیر جهه المشتری سواء کان من البائع أم من اللّه تعالی أم من أجنبی کان للمشتری
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و لو کان بتفریط(1)المشتری فلا شیء.

(و کذا) الحکم(2) (فی غیر الحیوان) بل فی تلف المبیع أجمع،إلاّ أنّ الرجوع فیه(3)بمجموع القیمه،فإن(4)کان التلف من قبل اللّه تعالی و الخیار للمشتری و لو بمشارکه غیره فالتلف من البائع،و إلاّ(5)فمن المشتری،و إن کان التلف من البائع أو من أجنبی و للمشتری خیار و اختار الفسخ و الرجوع بالثمن(6)،

الردّ بالأرش إن کان له خیار.فالمراد أنه لو کان العیب من أجنبی و اختار المشتری لزوم البیع فله علی الأجنبی المتلف خاصّه الأرش لا علی البائع، فتأمّل.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

بأن فرّط فی حفظ الحیوان فحصل العیب فیه فلا شیء له.

المراد من«الحکم»هو تخییر المشتری بین الردّ و الأرش لو حصل العیب فی المبیع فی زمن خیار المشتری.

أی فی صوره تلف المبیع أجمع.

هذا تفصیل من إجمال قوله فی صوره تلف المبیع الرجوع بمجموع القیمه.

من حواشی الکتاب:أی و إن لم یکن خیار للمشتری منفردا أو بالاشتراک مع غیره أصلا و کان التلف من قبل اللّه تعالی و قد قبض المشتری المتاع فالتلف من مال المشتری،سواء کان للبائع وحده خیار،أم للأجنبی فقط، أم له و للأجنبی،أم لم یکن خیار فی البین أصلا.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

یعنی لو اختار المشتری الفسخ و الرجوع بالثمن فبها،و هی جواب شرط مقدّره.
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و إلاّ(1)رجع علی المتلف بالمثل(2)أو القیمه(3).و لو کان الخیار للبائع و المتلف أجنبی أو المشتری تخیّر(4)و رجع علی المتلف.

[الثانیه:لو حدث فی الحیوان عیب من غیر جهه المشتری]
(الثانیه:(5)لو حدث) فی الحیوان (عیب من غیر جهه المشتری(6) فی زمن الخیار فله الردّ بأصل الخیار(7)) لأنّ العیب الحادث غیر مانع منه(8)هنا لأنه(9)مضمون علی البائع فلا یکون(10) مؤثّرا فی رفع الخیار. (و الأقرب جواز الردّ بالعیب أیضا) (11) لکونه(12)مضمونا.

أی و إن لم یفسخ المشتری و لم یرجع بثمن المبیع بل رضی بالمعامله فحینئذ یرجع المشتری علی المتلف بالمثل أو القیمه.

لو کان مثلیا،مثل الحنطه و سائر الحبوبات.

لو کان قیمیا،مثل الحیوانات و الأثواب.

أی تخیّر البائع فی إمضاء البیع و الرجوع الی المتلف أو الفسخ.

أی المسأله الثانیه من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

سواء کان العیب من قبل اللّه تعالی أو من البائع أو من الأجنبی.

یعنی یجوز للمشتری الفسخ بسبب أصل الخیار الثابت له قبل حدوث العیب.

أی من الردّ و الفسخ فی زمن الخیار.أمّا لو حصل العیب فی غیر زمن الخیار فهو مانع من الردّ.

أی الحیوان المبیع فی زمان البائع فی مدّه الخیار.

أی فلا یکون حصول العیب مؤثّرا فی منع الخیار.

کما أنّ له جواز الردّ بأصل الخیار فله الردّ بخیار العیب الحادث أیضا.

أی الحیوان المبیع فی ضمان البائع أیّام الخیار.
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(و تظهر الفائده(1)لو أسقط الخیار الأصلی و المشترط(2)) فله الردّ بالعیب.

و تظهر الفائده أیضا(3)فی ثبوت الخیار بعد انقضاء الثلاثه و عدمه(4) فعلی اعتبار خیار الحیوان(5)خاصّه یسقط الخیار(6)،و علی ما اختاره(7)المصنّف رحمه اللّه یبقی(8)،إذ لا یتقیّد خیار العیب بالثلاثه و إن اشترط حصوله(9)فی الثلاثه(10)فما

فائده جواز الردّ بسبب خیار العیب الحادث یظهر فی موارد أحدها عند إسقاط الخیار الأصلی.

أی الخیار المشترط،بأن کان للمشتری خیاران بالحیوان و الشرط.

هذا مورد ثان من فوائد جواز الردّ بسبب خیار العیب الحادث.

أی عدم ثبوت الخیار.

أی لو اعتبرنا أصل الخیار فقط و هو خیار الحیوان خاصّه من دون اعتبار خیار العیب فی زمان الخیار و من دون إسقاط خیار الحیوان.

أی نتیجه اعتبار أصل الخیار یسقط خیار الردّ بعد ثلاثه أیّام.

و هو جواز الردّ بالعیب أیضا کما یجوز له الردّ من جهه الخیار الذی حصل العیب فی زمانه.

فاعله مستتر یرجع الی الردّ.یعنی فعلی ما اختاره المصنّف یبقی خیار الردّ بالعیب لعدم تقیید خیار العیب بزمان معیّن.

أی حصول العیب.

المراد من«الثلاثه»هو الأیّام الثلاثه التی حصل العیب فیها،لکون الضمان فی زمان الخیار علی عهده البائع.
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قبلها(1)،و غایته(2)ثبوته(3)فیها(4)بسببین(5)،و هو(6)غیر قادح، فإنّها(7)معرّفات(8)یمکن اجتماع کثیر منها(9)فی وقت واحد،کما(10)فی خیار المجلس و الحیوان و الشرط و الغبن إذا اجتمعت فی عین واحده قبل التفرّق(11).

یعنی لو حصل العیب فی زمان قبل الثلاثه أیضا یکون ضمان العیب علی عهده البائع لکون المبیع معیوبا و مضمونا للبائع.

أی غایه القول بالخیار هو حصول العیب فی زمان الخیار.

أی ثبوت الخیار.

أی فی الثلاثه أیّام.

أحد السببین:العیب الحاصل،و الآخر:وجود الخیار بکون المبیع حیوانا.

الضمیر یرجع الی الثبوت.یعنی أنّ ثبوت الخیار فی ثلاثه أیّام بسببین غیر مانع منه.

أی الأسباب و العلل الشرعیه الموجبه لحصول الخیار.

جمع معرّف.و المراد هو أنّ الأسباب الموجبه للخیار و غیره من الأحکام علامات و لیست من قبیل العلل التی یمتنع اجتماع علّتین تامّتین علی معلول واحد،کما فی العلل العقلیه.

أی الأسباب و العلل الشرعیه.

أی کما اجتمعت الخیارات العدیده مثل خیار المجلس و الحیوان و الشرط و الغبن و غیرها فی المبیع الواحد.

فإنّ اجتماع الخیارات المذکوره کان قبل التفرّق من مجلس العقد،فلو تفرّق سقط خیار المجلس و یبقی الباقی.
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(و قال الفاضل نجم الدین(1)أبو القاسم) جعفر بن سعید رحمه اللّه (فی)

هو الإمام نجم الدین جعفر بن الحسن بن یحیی الهذلی الحلّی المعروف بالمحقّق الحلّی و المحقّق الأول.ولد سنه 602 ه فی مدینه الحلّه،و کانت آنذاک من مراکز العلم الشهیره فی العراق،حیث کانت حافله بالعلماء و مجالس العلم و المذاکره.

و کان والده و جدّه من کبار العلماء فی عصر هما.لذا کان هذا البیت أثر کبیر فی نشأه المحقّق العلمیه،کما کان للوسط العلمی فی مدینه الحلّه نفس الأثر.

و أهمّ الأعمال الفقهیه التی أنجزها هذا العملاق رحمه اللّه:شرائع الإسلام،و النافع فی مختصر الشرائع،و المعتبر فی شرح المختصر،و نکت النهایه،و رساله فی القبله، و مختصر المراسم فی الفقه،و أجوبه المسائل البغدادیه.

أمّا تألیفاته الاصولیه فللمحقّق رحمه اللّه کتابان علی ما هو المشهور،و هما:معارج الاصول،و نهج الاصول الی معرفه الاصول.

و للمحقّق الحلّی مؤلّفات اخر فی اصول الدین و علم الکلام و أجوبه علی المسائل،منها:المسلک فی اصول الدین،و رساله فی علم الکلام،و جوابات المسائل المصریه،و المسائل العزّیه.

أمّا شیوخه فقد حضر المحقّق الحلّی رحمه اللّه علی جمع من شیوخ العلم و روی عنهم، و أشهرهم:والده،و ابن زهره الحلّی الإسحاقی،و ابن نما الحلّی،و فخار بن معد الموسوی،و السیّد مجد الدین العریضی،و الشیخ سالم بن محفوظ السوراوی الحلّی،و الشیخ الحسن بن علی الدربی،و غیرهم.

أمّا تلامذته و الرواه عنه فکثیرون نستعرض طائفه منهم،و هم:العلاّمه الحلّی، و السیّد عبد اللّه بن طاوس،و الحسن بن داود الحلّی،و الشیخ صفیّ الدین الحلّی الشاعر المعروف،و الشیخ محفوظ بن وشّاح الحلّی،و الشیخ علی أخو العلاّمه
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(الدرس) (1)علی ما نقل عنه: (لا یردّ إلاّ بالخیار(2)،و هو(3)ینافی حکمه(4)فی الشرائع بأنّ الحدث) الموجب لنقص الحیوان (فی الثلاثه من مال البائع(5)) ،و کذا التلف(6) (مع حکمه) (7)فیها(8)بعد ذلک بلا فصل (بعدم الأرش فیه(9))

الحلّی،و الشیخ طومان بن أحمد العاملی.

توفی رحمه اللّه فی سنه 676 ه و قضی عمرا مبارکا سعیدا فی خدمه الشریعه السمحاء.

أی فی مجلس درسه.

المراد من قوله«بالخیار»هو أصل الخیار،و هو الخیار الحیوان.

أی یردّ بالخیار.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی المحقّق.

و هذا یلازم جواز الردّ بالعیب،لأنّ کونه علی عهده البائع کلاّ أو جزء یلازم الخیار.

أی و کذا تلف الحیوان فی الثلاثه أیّام.

من حواشی الکتاب:اذا کان من مال البائع فإمّا أن یأخذ المشتری الأرش أو یردّ المبیع،و قد نفی الأرش فتعیّن الردّ.و المنقول منه فی الدروس عدم الردّ، و بینهما منافاه.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

هذا إثبات التنافی فی کلام المحقّق رحمه اللّه.و الضمیر فی«حکمه»یرجع الی المحقّق قدّس سرّه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع الی الدروس.و تأنیثه باعتبار کون لفظ الدروس جمعا.

أی فی العیب الحادث.
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فإنّه(1)إذا کان مضمونا علی البائع کالجمله(2)لزمه(3)الحکم بالأرش، إذ(4)لا معنی لکون الجزء مضمونا إلاّ ثبوت أرشه لأنّ الأرش عوض الجزء الفائت،أو التخییر(5)بینه و بین الردّ،کما أنّ ضمان الجمله یقتضی الرجوع بمجموع عوضها(6)و هو الثمن.

و الأقوی التخییر بین الردّ و الأرش

أی فإنّ العیب الحادث اذا کان فی ضمان البائع-کما أنّ کلّ المبیع یکون فی ضمانه بمعنی أنه لو تلف کان من مال البائع-فاللازم هو القول بوجوب الأرش عند حدوث العیب فی زمان الخیار.

أی کما أنّ تلف الجمله مضمون علی البائع.

أی یلزم علی المحقّق بأن یحکم بوجوب دفع الأرش للمشتری من قبل البائع لو لم یفسخ البیع،و الحال أنه یقول«لا یردّ إلاّ بالخیار».و معناه عدم لزوم الأرش.

تعلیل لزوم الحکم بالأرش.

الشقّ الآخر هو التخییر.یعنی لا معنی لکون الجزء مضمونا إلاّ ثبوت الأرش أو التخییر بینه و بین الردّ.

من حواشی الکتاب:أی لزمه الحکم بالأرش أو التخییر بینه و بین الردّ،و قد حکم فیها بعدم الأرش،فیبقی الحکم بجواز الردّ بسبب الحدث الموجب للنقض، و قد قال رحمه اللّه فی الدرس بعدم جوازه لحصره الردّ بالخیار،و بینهما تناف ظاهر.

(حاشیه میرزا محمّد علی المدرّس رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«عوضها»یرجع الی الجمله.یعنی یقتضی الرجوع بقیمه المجموع.
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کالمتقدّم(1)، لاشتراکهما(2)فی ضمان البائع و عدم(3)المانعیه من الردّ، و هو(4)المنقول عن شیخه نجیب الدین(5)ابن نما رحمه اللّه.و لو(6)کان حدوث العیب بعد الثلاثه(7)منع الردّ بالعیب السابق(8)،لکونه غیر مضمون علی البائع مع

أی کالعیب المتقدّم.یعنی کما أنّ التخییر حاصل فی خصوص العیب المتقدّم علی البیع فکذلک التخییر فی خصوص العیب الحادث بعد البیع.

من حواشی الکتاب:أی کالعیب المتقدّم ذکره فی المسأله الاولی و هو الحادث قبل القبض و فی غیر زمن الخیار.(حاشیه میرزا محمّد علی المدرّس رحمه اللّه).

أی العیب المتقدّم و الحادث.

عطف علی قوله«فی ضمان البائع».یعنی لاشتراک العیبین المتقدّم و المتأخّر فی الضمان و عدم المانعیه من الردّ.

الضمیر یرجع الی التخییر.

هو محمّد بن جعفر بن أبی البقاء هبه اللّه بن نما الحلّی من أعلم مشایخ المحقّق الحلّی بفقه أهل البیت کما وصفه المحقّق الکرکی.ولد حدود سنه 565 ه و أهم مشایخه رحمه اللّه والده،و محمّد بن محمّد القزوینی،و ابن إدریس الحلّی،و محمّد بن جعفر المشهدی توفّی رحمه اللّه فی النجف الأشرف سنه 645 ه.

جمله استئنافیه.

أی الثلاثه التی فیها خیار الحیوان.

بأن کان العیب قبل البیع.فلو حصل العیب الحادث بعد ثلاثه أیّام منع الردّ بالعیب السابق أیضا،کما لا یجوز الردّ بنفس العیب الحادث لعدم الضمان بعد الثلاثه.
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تغیّر(1)المبیع،فإنّ ردّه مشروط ببقائه علی ما کان،فیثبت(2)فی السابق الأرش خاصّه.

[الثالثه:لو ظهرت الأمه مستحقّه فاغرم المشتری الواطئ]
(الثالثه:(3)لو ظهرت الأمه مستحقّه(4)فاغرم) المشتری (الواطئ(5) العشر) إن کانت بکرا، (أو نصفه) (6)إن کانت ثیّبا،لما تقدّم(7)من جواز رجوع المالک علی المشتری،عالما کان أم جاهلا بالعین(8)و منافعها(9) المستوفاه و غیرها(10)،فإنّ ذلک(11)هو عوض

المراد من«التغیّر»هو حصول العیب فی المبیع.و الضمیر فی«ردّه»یرجع الی الحیوان.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو:اذا لم یجز الردّ فکیف یکون العیب السابق مضمونا علی البائع؟و جوابه:اذا لم یجز الردّ فیجب الأرش.

و قوله«خاصّه»هو قید للأرش،أی یثبت الأرش فقط.

أی المسأله الثالثه من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

بأن یقع البیع و ظهرت الأمه بعده مال لغیر البائع،فإنّه باع أمه الغیر إمّا عدوانا أو جاهلا بکونها مال الغیر.

نائب فاعل لقوله«اغرم»أی أغرم المالک المشتری العشر أو نصفه.

أی نصف العشر.

دلیل جواز رجوع المالک بالعشر أو نصفه.

الجارّ و المجرور متعلّقان بالرجوع.

بالکسر،عطفا علی العین.

أی غیر المستوفاه.

أی العشر أو نصفه.
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بضع(1)الأمه،للنصّ(2)الدالّ علی ذلک(3)، (أو مهر(4)المثل) لأنه القاعده الکلّیه فی عوض البضع بمنزله قیمه المثل فی غیره(5)،و اطراحا(6)للنصّ الدالّ علی التقدیر بالعشر أو نصفه،و هذا

بضع-بضمّ الباء-و المراد منه هو الاستمتاع من الأمه.لکن فی اللغه هو النکاح و موضع الغشیان.(لسان العرب).

المراد من«النصّ»هو الخبر المروی فی الوسائل:

عن ولید بن صبیح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل تزوج امرأه حرّه فوجدها أمه قد دلّست نفسها له،قال:إن کان الذی زوّجها إیّاه من غیر موالیها فالنکاح فاسد،قلت:فکیف یصنع بالمهر الذی أخذت منه؟قال:إن وجد ممّا أعطاها شیئا فلیأخذه،و إن لم یجد شیئا فلا شیء له،و إن کان زوّجها إیّاه ولیّ لها ارتجع علی ولیّها بما أخذت منه،و لموالیها علیه عشر ثمنها إن کانت بکرا،و إن کانت غیر بکر فنصف عشر قیمتها بما استحلّ من فرجها.قال:و تعتدّ منه عدّه الأمه، قلت:فإن جاءت منه بولد؟قال:أولادها منه أحرار اذا کان النکاح بغیر إذن الموالی.(الوسائل:ج 14 ص 577 ب 67 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 1).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عشر الثمن أو نصفه.

عطف علی العشر،و منصوب لکونه مفعولا.

من حواشی الکتاب:هذا القول محکیّ عن الشیخ و الحلّی،و ما نقله الشارح من الدلیل علیه لا یصلح لمعارضه ما مرّ من الدلیل المؤیّد بما حکی من الشهره و العظمه،بل الإجماع عن الخلاف.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی البضع.

دلیل ثان بلزوم مهر المثل،فإذا لم یعمل بالنصّ المذکور یحکم بمهر المثل.
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التردید(1)توقّف(2)من المصنّف فی الحکم،أو إشاره إلی القولین(3)،لا تخییر(4)بین الأمرین،و المشهور منهما(5)الأول، (و) اغرم(6) (الاجره) عمّا استوفاه من منافعها(7)،أو فاتت تحت یده(8) (و قیمه الولد) یوم

أی التردید بلزوم مهر المثل أو العشر أو نصفه فی قول المصنّف رحمه اللّه«العشر أو نصفه أو مهر المثل».

لأنّ المصنّف رحمه اللّه لم یختر أحدا منهما.

بمعنی أنّ فی المسأله قولین.

یعنی لم یقل المصنّف بالتخییر بین الحکمین،بأن یجوّز غرامه عشر الثمن أو نصفه أو غرامه مهر المثل.

من حواشی الکتاب:و ذلک لأنّ الأصحاب بین قائلین:قائل بالأول و قائل بالثانی.فالقول بالتخییر قول ثالث مخالف للإجماع.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی أنّ المشهور من القولین هو القول الأول و هو العشر أو نصفه.

من حواشی الکتاب:قال والدی طاب ثراه:لا یخفی أنّ ظاهر استناده الی المشهور یدلّ علی توقّفه فیه مع روایته روایه صحیحه فی ذلک،إلاّ أنّ التوقّف ربّما یکون للاضطراب فی متن الروایه.

أقول:إسناد الحکم الی المشهور لا یدلّ علی التوقّف بل یختلف ذلک الحکم باختلاف المقامات،و لعلّ هذا المقام لیس من ذلک.(حاشیه الشیخ علی ابن الشیخ محمّد حفید الشهید الثانی رحمهم اللّه).

عطف علی قوله«فاغرم».

أی من منافع الأمه.

أی ید المشتری،بأن لم یستوف المنافع بل فاتت بلا استیفاء.
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ولادته لو کان قد أحبلها(1)و ولدته حیّا (رجع(2)بها) أی بهذه المذکورات جمع(3) (علی البائع مع جهله(4)) بکونها مستحقّه،لما تقدّم من رجوع المشتری الجاهل بفساد البیع علی البائع بجمیع ما یغرمه.

و الغرض(5)من ذکر هذه هنا التنبیه علی مقدار(6)ما یرجع به مالک الأمه علی مشتریها الواطئ لها(7)مع استیلادها(8).و لا فرق فی ثبوت العقر(9)بالوطء بین علم الأمه بعدم صحّه البیع

أی جعل الأمه حاملا و ولدت مولودا حیّا،فلو لم یلد حیّا بل أسقطته أو مات الولد قبل أن یولد فلا ضمان.

جواب لقوله«لو ظهرت الأمه مستحقّه فاغرم الواطئ العشر أو نصفه أو مهر المثل و الاجره و قیمه الولد».

جمع-بضمّ الجیم و فتح المیم-للتأکید فی قوله«بهذه المذکورات».

أی مع جهل المشتری بکون الأمه مستحقّه للغیر.فلو علم بأنها للغیر و رجع الغیر علیه فلا یرجع الی البائع کما تقدّم فی البیع الفضولی.

جواب عن سؤال مقدّر و هو:أنه ذکر ذلک فی البیع الفضولی فما معنی ذکره هنا أیضا؟

بأنّ المقدار الذی یرجع به المالک علی المشتری عند وطئه الأمه هل عشر قیمتها لو کانت بکرا و نصفه لو کانت ثیّبا أو مهر المثل؟

أی للأمه.

أو وطئها و لو لم یستولدها.

العقر-بضمّ العین و سکون القاف-:صداق المرأه.(المنجد).

و المراد هنا هو عوض الوطء.
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و جهلها(1)علی أصحّ القولین،و هو(2)الذی یقتضیه إطلاق العباره(3)، لأنّ ذلک(4)حقّ للمولی وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَهٌ وِزْرَ أُخْریٰ (5)و لا تصیر بذلک(6)أمّ ولد،لأنها فی نفس الأمر ملک غیر الواطئ.

و فی الدروس لا یرجع علیه بالمهر(7)إلاّ مع الإکراه،استنادا إلی أنه لا

الضمیر فی قوله«جهلها»یرجع الی الأمه.

أمّا القولان فهما القول الأصحّ و هو عدم الفرق بین علم الأمه بفساد البیع و جهلها،لأنّ العقر للمولی وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَهٌ وِزْرَ أُخْریٰ .و القول الآخر-کما فی الدروس-هو عدم المهر هنا إلاّ مع الإکراه لعدم المهر للبغیّ.

أی عدم الفرق.

المراد منه هو عباره المصنّف فی قوله«فاغرم الواطئ العشر أو نصفه أو مهر المثل...الخ».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العقر.

وردت هذه الآیه فی أربعه مواضع.(الأنعام:164،الإسراء:15،فاطر:18، الزمر:7).

و الوزر من وزر یزر وزرا و وزارا الشیء:حمله حمل ما یثقل ظهره من الأشیاء.

(المنجد).

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الاستیلاد.یعنی لا تکون بالاستیلاد أمّ ولد، لأنّ الأمه مال الغیر و استیلاد أمه الغیر لا حکم له.

من حواشی الکتاب:قال فیه[أی فی الدروس]:و یرجع علی البائع مع جهله أو ادّعاء الإذن بجمیع ذلک علی الأصحّ و لو کان عالما بالاستحقاق،فهو زان و ولده رقّ،و علیه المهر إن أکرمها،انتهی.
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مهر لبغیّ(1)،و یضعّف بما مرّ(2)،و أنّ المهر(3)المنفیّ مهر الحرّه بظاهر الاستحقاق(4)و نسبه(5)المهر و من ثمّ یطلق

و لا یخفی علیک أنّ تقیید لزوم المهر بشرط الإکراه إنّما یصحّ مع علم الأمه لا مع علم المشتری،و مع جهلها لا یختلف الحکم فی الصورتین و لا یتقیّد بالإکراه أصلا،و لذلک حمله الشارح علی علم الأمه.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

البغیّ:المرأه الزانیه الفاجره،جمعها:بغایا.(المنجد).

و لم نعثر علی هذا النصّ فی کتب الحدیث من الفریقین بعد التتبّع التامّ.نعم وجدنا قریبا منه عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنه نهی عن مهر البغیّ.(راجع الوسائل:ج 12 ص 64 ب 5 من أبواب ما یکتسب به ح 13،السنن الکبری للبیهقی:ج 6 ص 6 کتاب البیوع).

من أنّ المهر حقّ المولی،و هو لا یتحمّل وزر أمته للآیه المذکوره.

دلیل ثان علی تضعیف ما فی الدروس بأنّ المهر المنفیّ فی قوله«لا مهر لبغیّ» هو مهر الحرّه لا الأمه.أمّا الدلیل الأول فقد مرّ من أنّ المهر هو حقّ للمولی، و هو لا یتحمّل وزر أمته للآیه المذکوره.

المراد من«ظاهر الاستحقاق»فی قوله«لا مهر لبغیّ»هو أنّ اللام بمعنی استحقاق نفس الحرّه للمهر و تملّکها له،فاذا زنت ینفی عنها المهر بقوله«لا مهر لبغیّ»لکن فی المقام استحقاق المهر للمولی فلا ینفی عنه بذلک.

عطف علی«ظاهر الاستحقاق»و مکسور بدخول الباء السببیه علیه.

توضیح:إنّ المراد من المهر المنفیّ فی قوله«لا مهر لبغیّ»هو مهر الحرّه بدلیلین، أحدهما:ظهور الاستحقاق فی کون المراد هو مهر الحرّه البغیّ،و الثانی:نسبه لفظ المهر،فإنّ لفظ المهر یستعمل کثیرا فی خصوص الحرّه حتّی یقال للحرّه
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علیها(1)المهیره(2)،و لو نقصت(3)بالولاده ضمن نقصها مضافا إلی ما تقدّم(4)،و لو ماتت(5)ضمن القیمه.

و هل یضمن مع ما ذکر(6)أرش البکاره(7)لو کانت بکرا،أم یقتصر علی أحد الأمرین(8)وجهان،أجودهما عدم التداخل(9)،لأنّ أحد

«المهیره»و یستعمل فی خصوص الأمه«العقر».و هذا دلیل ثان علی أنّ المراد من المهر المنفیّ هو مهر الحرّه البغیّ لا الأمه.

من حواشی الکتاب:یعنی أنّ معنی قوله علیه السّلام«لا مهر لبغیّ»أنها لا تستحقّ المهر،و ظاهر الاستحقاق أنه حقّ لها،لکنّه یسقط بزناها،و الأمه لا حقّ لها أصلا لأنّ المهر حقّ لمولاها،فیکون المهر المنفیّ مهر الحرّه بقرینه ظاهر الاستحقاق و نسبه المهر.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی علی الحرّه.

أی ذات مهر.بمعنی أنّ لها المهر عند النکاح.

بمعنی لو نقصت الأمه جسما حین الولاده ضمن الواطئ النقص الحاصل فی الأمه.

من العشر و نصفه أو مهر المثل.

أی لو ماتت الأمه بالولاده ضمن الواطئ قیمتها.

المراد من«ما ذکر»هو عشر القیمه أو مهر المثل.

البکاره-بفتح الباء-:کون المرأه عذراء.(المنجد).

المراد من«الأمرین»عشر القیمه أو مهر المثل.

أی لا یدخل أحدهما فی الآخر.بمعنی یجب علی الواطئ عشر القیمه و أرش البکاره کلاهما.
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الأمرین(1)عوض الوطء،و أرش(2)البکاره عوض جنایه،فلا یدخل أحدهما(3)فی الآخر.و لو کان المشتری عالما باستحقاقها(4)حال الانتفاع لم یرجع(5)بشیء،و لو علم مع ذلک(6)بالتحریم کان(7)زانیا و الولد(8)رقّ،و علیه المهر مطلقا(9).و لو اختلفت

العشر أو مهر المثل هو عوض الوطء.

أمّا أرش البکاره،فهو عوض الجنایه التی أوردها الواطئ لأمه الغیر.

أی أحد الأمرین و أرش الجنایه.

بأن علم المشتری حین الشراء أو حین الوطء بأنّ الأمه مال الغیر لا البائع.

أی لا یرجع المشتری علی البائع بشیء ممّا ذکر من عشر القیمه أو مهر المثل أو غیرهما.

أی مع أنّ الأمه للغیر و علم حرمه وطء أمه الغیر أیضا.

من حواشی الکتاب:لا یخفی علیک أنّ فرض العلم باستحقاقها مع الجهل بالتحریم فرض بعید،و مع تحقّقه لا تأثیر له إلاّ فی سقوط الحدّ.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی کان المشتری زانیا لإقدامه علی وطء محرّم.

أی الولد الذی تولدها الأمه مملوک لصاحبها.

مع علم الأمه و جهلها.

من حواشی الکتاب:أی اذا کان عالما بالاستحقاق لزمه المهر مطلقا،سواء کان فی السابق عالما بالاستحقاق أم لا،و سواء کانت هی أیضا عالمه أم لا،مع علم أحدهما أو کلیهما بالتحریم أم لا.و لا یخفی علیک أنّ قول الشارح رحمه اللّه«علیه المهر»من باب الاکتفاء بأخذ القولین،و المراد علیه المهر أو العشر و نصفه،أو ارید بالمهر المعنی الأعمّ و هو العقر هنا.(حاشیه الشیخ جعفر الحویزی الکمری رحمه اللّه).
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حاله(1)بأن کان جاهلا عند البیع ثمّ تجدّد له(2)العلم رجع(3)بما غرمه حال الجهل و سقط الباقی(4).

[الرابعه:لو اختلف مولی مأذون فی عبد أعتقه المأذون]
(الرابعه:(5)لو اختلف(6)مولی)

الحال:صفه الشیء و هیئته و کیفیّته.و الضمیر فیه یرجع الی المشتری.یعنی لو اختلفت صفه المشتری.

أی حصل للمشتری العلم بأنّ الأمه مستحقّه للغیر.

یعنی رجع المشتری علی البائع بما یغرمه حال جهله.

أی لا یرجع بما غرمه بعد العلم بکونها مستحقّه للغیر.

أی المسأله الرابعه من المسائل التی قال المصنّف رحمه اللّه«و هنا مسائل».

نقدّم أصل المسأله التی هی مضمون روایه ابن أشیم عن الباقر علیه السّلام أولا،ثمّ نوضّح العبارات.

أمّا مضمون الروایه فهو:أنّ زیدا مثلا أذن عبده للتجاره و المعاملات من جانب الغیر،و هکذا أذن له أن یتّجر من جانب مولاه أیضا،فاذا دفع شخص باسم عمرو للعبد المأذون ألفا بأن یشتری عبدا و یعتقه للّه تعالی و أیضا أن یحجّ عنه بما یفی من الألف فأقدم العبد بشراء أبیه و عتقه و إرساله الی الحجّ من جانب صاحب الألف و اتّفق موت صاحب الألف فحصل الاختلاف بین الثلاثه.

أحدهم:صاحب العبد،یدّعی بأنّ العبد المأذون اشتری أباه بماله الذی عند العبد للتجاره،فأبوه المشتری بماله مملوک له.

و الثانی:هو صاحب الألف الذی مات،لکن ورّاثه ادّعوا بأنّ الأب المشتری من مال مورّثهم،فالبیع و الحجّ صحیح.

و الثالث:هو صاحب الأب،فإنه یدّعی بأنّ الأب اشتراه العبد المأذون بماله

ص :403






(مأذون(1)) و غیره(2) (فی(3)عبد أعتقه المأذون عن الغیر(4)،و لا بیّنه) لمولی المأذون و لا للغیر(5) (حلف المولی) أی مولی المأذون و استرقّ العبد المعتق(6)،لأنّ یده(7)علی ما بید المأذون فیکون قوله(8)مقدّما علی من

الذی عنده،بمعنی أنّ العبد المأذون اشتری عبده بماله،فالبیع باطل.

فعرضوا المسأله الی الباقر علیه السّلام فقال:إنّ حجّ العبد المعتق صحیح لکن العتق باطل،فیکون الأب رقّا لمولاه الذی اشتری منه حتّی أقام مولی العبد المأذون أو ورثه صاحب الألف بیّنه.

فهذا مضمون الروایه لکن المصنّف رحمه اللّه لم یعمل بمضمونها بل قال بتقدّم قول صاحب العبد المأذون کما تعلم من عبارته.

مضاف إلیه لقوله«مولی».

عطف علی«مولی مأذون».یعنی اختلفا.

ظرف متعلّق بقوله«اختلف».

المراد من«الغیر»فی مضمون الروایه هو صاحب الألف.

المراد من«الغیر»هنا هو ورثه صاحب الألف الذی ادّعوا بکون الشراء بمال مورّثهم،و صحّه العتق و الحجّ فی مضمون الروایه.

المراد من«العبد المعتق»فی مضمون الروایه هو أب العبد المأذون.

أی ید مولی العبد المأذون یکون یدا بما فی ید عبده.بمعنی أنّ ید عبده هو عین ید نفسه،فکما یقدّم ادّعاؤه بما فی یده فکذلک یقدّم بما فی ید عبده.

الضمیر فی«قوله»یرجع الی مولی العبد،فیکون قول مولی العبد مقدّما علی الغیر.

من حواشی الکتاب:أی ید«مولی العبد المأذون».

خلاصه الکلام فی هذه المسأله:أنه لو أذن مولی لعبده بالبیع و الشراء له و لغیره،
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خرج(1)عند عدم البیّنه.

(و لا فرق(2)بین کونه) أی العبد الذی أعتقه المأذون (أبا للمأذون أو لا) و إن کانت الروایه تضمّنت کونه(3)أباه،لاشتراکهما(4)فی المعنی

فدفع شخص الی هذا العبد المأذون ألف دینار مثلا لیشتری عبدا و یعتقه و یحجّ عنه بالباقی.

فجاء العبد المأذون و اشتری أباه الرقّ من مولاه غیر مولی نفسه فأعتقه و دفع بباقی المال الی أبیه المعتق لیحجّ عن الدافع.

فقبل أن یشتری أباه من مولاه مات الدافع و انتقل المال بحکم الشرع الی ورثه الدافع،فصار البیع فضولیا.

و بهذه الروایه یقول الشیخ رحمه اللّه فی المکاسب علی صحّه البیع الفضولی،و یقول ممّا یؤید المطلب روایه ابن الشیخ،فراجع هناک.

فبعد الاشتراء تنازع مولی العبد المأذون و ورثه الدافع و مولی العبد المعتق،فکلّ واحد من هؤلاء الثلاثه قال:إنه اشتری أباه من مالنا،فجاءوا عند الإمام علیه السّلام فقال علیه السّلام:یردّ العبد رقّا کما کان،و أمّا الحجّه فقد مضت و أنها صحیحه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

المراد من«من خرج»هو ورّاث صاحب الألف و مولی العبد المعتق المذکور فی مضمون الروایه،فیقبل قول مولی العبد المأذون بالیمین کما هی القاعده فی صوره عدم البیّنه.

أی لا فرق فی تقدّم قول مولی العبد المأذون بین کون العبد المعتق أبا للمأذون أم لا.

أی کون العبد المعتق أباه.

أی لاشتراک کون المعتق أبا للعبد المأذون أو غیر أب له فی المعنی المنظور.
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المقتضی(1)لترجیح قول ذی الید.

(و لا(2)بین دعوی مولی الأب شراءه من ماله) بأن(3)یکون قد دفع للمأذون مالا یتّجر به فاشتری(4)أباه من سیّده(5)بماله(6) (و عدمه) (7)، لأنه(8)علی التقدیر الأول(9)یدّعی فساد البیع،و مدّعی

المراد من«المعنی المقتضی»هو کون المولی ذا ید علی ما فی ید العبد.

أی و لا فرق بین دعوی مولی العبد المعتق بکون البیع بماله کما فی الروایه أم لا.

هذا توضیح ادّعاء مولی العبد المعتق بکون الشراء بماله.

أی اشتری العبد المأذون أباه.

المراد من«سیّده»هو صاحب العبد المعتق.

الضمیر فی قوله«بماله»یرجع الی السیّد.یعنی و کذلک اشتری العبد المأذون أباه من مولاه فی مقابل مال نفس المولی.

أی و عدم الدعوی من مولی العبد المعتق.

من حواشی الکتاب:بأن یدّعی أنه لم یبعه بل کان باقیا علی ملکه،و إنّما حملناه علی ذلک لیصحّ قول الشارح«و علی الثانی خارج...الخ»فتأمّل.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

تتمّه للحاشیه السابقه:و أیضا لیصحّ قوله بعید هذا«و علی خلاف العلاّمه حیث حملها علی إنکار مولی الأب البیع لا فساده»فافهم.(حاشیه میرزا محمّد علی المدرّس رحمه اللّه).

أی مولی العبد المعتق.

المراد من«التقدیر الأول»هو ادّعاؤه بکون الشراء فی مقابل ماله،فحینئذ یدّعی فساد البیع.
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صحّته(1)مقدّم،و علی الثانی(2)خارج لمعارضه(3)یده القدیمه ید المأذون الحادثه فیقدّم،و الروایه تضمّنت الأول(4).

(و لا(5)بین استئجاره علی حجّ و عدمه) لأنّ ذلک(6)لا مدخل له فی الترجیح(7)،و إن کانت الروایه تضمّنت الأول(8).

و الأصل(9)فی هذه المسأله روایه علیّ بن

مدّعی الصحّه هو مولی العبد المأذون،فإنّه یدّعی صحّه البیع،فیقدّم قوله،لأنه فی صوره تعارض الدعویین یقدّم مدّعی الصحّه علی الفساد.

المراد من«الثانی»هو عدم ادّعاء مولی العبد المعتق الشراء فی مقابل ماله.

ففی هذه الصوره أیضا یقدّم قول مولی العبد لکون یده خارجه عن مورد النزاع.

هذا توضیح لتقدّم ید مولی المأذون علی ید مولی المعتق،فإنّ ید المولی المعتق علیه کانت قبل الید الحادثه،فتقدّم الید الحادثه لزوال الید القدیمه.

أی الید القدیمه.یعنی أنّ الروایه التی تضمّنت بتقدّم قول مولی الأب المعتق إنّما هو بالنظر الی الید السابقه لا الید الحادثه،فإنّ الروایه علی خلاف القاعده.

و أیضا لا فرق بین استئجار العبد المأذون العبد المعتق للحجّ-کما فی مضمون الروایه-و عدمه،لأنّ استئجاره و عدمه لا دخل فی تقدّم قول ذی الید و هو مولی المأذون.

أی استئجار العبد المعتق للحجّ.

أی فی ترجیح أحد الیدین.

أی الاستئجار.

المراد من«الأصل»هو المنشأ للمسأله المذکوره.
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أشیم(1)عن الباقر علیه السّلام فی من دفع إلی مأذون(2)ألفا لیعتق عنه نسمه(3)و یحجّ(4)عنه(5)بالباقی،فأعتق(6)أباه و أحجّه(7)بعد موت الدافع،فادّعی وارثه(8)ذلک،و زعم(9)کلّ من مولی المأذون و مولی الأب أنه اشتراه بماله،

أشیم-بفتح الهمزه و سکون الشین و فتح الیاء-:من ظهر فی جلده شامه، و مؤنّثه:شیماء.(المنجد).

من حواشی الکتاب:الصواب«روایه موسی بن أشیم»کما صرّح به بعض شارحی الشرائع،لأنّ علیّ بن أحمد بن أشیم من أصحاب الرضا علیه السّلام و موسی ابن أشیم من أصحاب الباقر علیه السّلام و إن شارک للأول فی الضعف لورود ذمّه عن الصادق علیه السّلام.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی الی عبد مأذون من مولاه بأن یتّجر لغیر مولاه.

النسمه-بفتح النون و السین و المیم-:المملوک ذکرا و انثی،جمعه:نسم و نسمات.

(المنجد).

یحجّ:ثلاثی مجرّد مثل«یمدّ».و معناه فی اللغه مطلق القصد،لکن المراد معناه الشرعی،و هو القصد الی إتیان أعمال الحجّ.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع الی«من»الموصوله و هو دافع الألف.یعنی دفع للمأذون ألفا لیعتق مملوکا و یحجّ عنه حجّا بباقی الألف.

فاعله مستتر یرجع الی العبد المأذون.کما أنّ ضمیر«أباه»یرجع إلیه.

أحجّه:من باب الإفعال.و الضمیر فیه یرجع الی أباه.

أی وارث الدافع ادّعی الاشتراء من مال الدافع.

یعنی ادّعی کلّ من مولی المأذون و مولی الأب بأنّ الاشتراء من مالهما.

ص :408





فقال:(1)إنّ الحجّه تمضی(2)و یردّ(3)رقّا لمولاه حتّی یقیم الباقون(4)بیّنه.

و عمل بمضمونها الشیخ و من تبعه،و مال إلیه(5)فی الدروس،و المصنّف(6) هنا و جماعه أطرحوا الروایه،لضعف سندها،و مخالفتها(7)لأصول المذهب(8)فی ردّ العبد إلی مولاه مع اعترافه(9)ببیعه و دعواه فساده،

فاعل قال هو الإمام الباقر علیه السّلام.

بمعنی أنّ الحجّه التی أقامها أب المأذون صحیحه.

یعنی یصیر أب العبد المأذون مملوکا لمولاه الذی ادّعی الاشتراء من ماله و ادّعی بطلان الاشتراء.

المراد من«الباقون»هو ورّاث صاحب الألف و مولی العبد المأذون.

و قد وردت هذه الروایه فی الوسائل،إلاّ أن الإمام الباقر علیه السّلام قال فیها:أمّا الحجّه فقد مضت بما فیها لا تردّ،و أمّا المعتق فهو ردّ فی الرقّ لموالی أبیه،و أیّ الفریقین بعد أقاموا البیّنه علی أنه أباه من أموالهم کان لهم رزقا.(الوسائل:ج 13 ص 53 ب 25 من أبواب بیع الحیوان ح 1).

أی مال المصنّف فی کتابه الدروس الی مضمون الروایه.

الواو استئنافیه.و«المصنّف»مبتدأ،و خبره هو«أطرحوا».

عطف علی ضعف سندها.

المراد من«اصول المذهب»هو فقه مذهب الشیعه.و قوله«فی ردّ العبد...الخ» دلیل مخالفه الروایه لمذهب الشیعه.

أی مع اعتراف مولی الأب ببیعه.و الغایه أنه یدّعی بکون الشراء بماله و بکون البیع باطلا.

و الضمیر فی«دعواه»یرجع الی مولی العبد المعتق.
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و مدّعی(1)الصحّه مقدّم،و هی(2)مشترکه بین الآخرین(3)،إلاّ(4)أنّ مولی المأذون أقوی یدا(5)فیقدّم(6).

و اعتذر فی الدروس عن ذلک(7)بأنّ(8)المأذون بیده مال لمولی الأب

مدّعی الصحّه هو الورّاث و مولی المأذون،لکن الورّاث خارج فیقدّم مولی المأذون.

الضمیر یرجع الی دعوی الصحّه المفهوم من قوله«مدّعی الصحّه».

المراد من«الآخرین»هو ورّاث صاحب الألف و مولی العبد المأذون،فإنّهما مقدّمان علی مولی العبد المعتق.

الاستثناء لبیان تقدّم أحد المدّعیّین للصحّه،و هو مولی العبد المأذون.

لکون ید المأذون یدا لمولاه.و المراد من«الید»هو التسلّط علی المال.

أی فیقدّم مولی العبد المأذون علی الورّاث،لأنه أقوی یدا من ید ورثه الدافع، لأنّ یدهم داخله و ید مولی العبد المأذون خارجه،و الداخله مقدّمه علی الخارجه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون العبد المعتق مملوکا لمالکه السابق،کما فی مضمون الروایه فی قوله«و یردّ رقّا لمولاه».

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«و اعتذر فی الدروس».

و قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس بأنّ ردّ العبد المعتق الی مالکه السابق بدلیلین:

أحدهما:تساقط الدعاوی الثلاثه من مولی المأذون و مولی الأب و ورّاث صاحب الألف لتساویها و تکافؤها،فیرجع الی أصاله بقاء الملک السابق.

الثانی:عدم مانعیه تقدّم دعوی الصحّه علی دعوی الفساد،لکون دعوی
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و غیره(1)،و بتصادم(2)الدعاوی المتکافئه یرجع إلی أصاله(3)بقاء الملک علی مالکه.قال:(4)و لا تعارضه(5)فتواهم بتقدیم دعوی

الصحّه من مدّعیین،و هما مولی العبد المأذون و ورّاث صاحب الألف،فإذا تعارضا تساقطا و یبقی الملک فی ملکه السابق.

لکنّ الشارح رحمه اللّه أشکل فی کلا الدلیلین و ردّهما بقوله«لمنع تکافؤها»نظرا الی دلیله الأول بقوله«بتصادم الدعاوی».و بقوله«و منه یظهر عدم تکافؤ الدعویین الاخریین»نظرا الی دلیله الثانی.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع الی مولی الأب.

أی بتساقط الدعاوی.و المراد من«الدعاوی»دعوی مولی المعتق و دعوی مولی العبد المأذون و دعوی ورّاث صاحب الألف.

المراد من«الأصل»هو استصحاب بقاء الملک السابق.

من حواشی الکتاب:حاصل ما أفاده الشهید الأول قدّس سرّه فی الدروس و اعتذاره عن رجوع العبد رقّا کما کان:أنه بعد تعارض الدعاوی الثلاث و سقوطها عند عدم البیّنه یرجع الی أصاله بقاء الملک و هو رقّیه العبد الی مالکه.

و المراد من«الأصل»هنا الاستصحاب.

و علی هذا یحکم ببطلان عتق العبد،و تعبیر الإمام علیه السّلام«فهو ردّ فی الرقّ لمولی أبیه»إنّما أراد رجوع العبد الی مولاه الأول فی حاله الرقّیه،و لیس معنی هذا أنه اعتق ثمّ یرجع الی الرقّیه حتّی یقال إنّ الرجوع الی الرقّیه،و مخالف لأصول المذهب،لأنه لا رجوع الی الرقّیه بعد الحرّیه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

أی الشهید الأول قدّس سرّه فی الدروس.

هذا دلیله الثانی بالاعتذار عن رجوع المملوک الی مالکه السابق.
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الصحّه(1)علی الفساد(2)،لأنها(3)مشترکه بین متقابلین(4) متکافئین فتساقطا(5).

و فیهما(6)نظر،لمنع

و الضمیر فی قوله«لا تعارضه»یرجع الی التصادم.یعنی و لا یمنع التعارض المذکور فتوی الأصحاب بتقدیم دعوی الصحّه علی دعوی الفساد.

المراد من«دعوی الصحّه»هو دعوی مولی العبد المأذون و ورّاث صاحب الألف.

المراد من«دعوی الفساد»هو دعوی مولی المعتق،لأنه یدّعی کون الاشتراء بماله و ببطلان الشراء.

أی دعوی الصحّه مشترکه بین دعویین،و هما:دعوی مولی العبد المأذون، و دعوی ورّاث صاحب الألف.

أی المتساویین المتعارضین،و هما:دعوی الورّاث،و دعوی مولی العبد المأذون.

فاذا تساقطت الدعویان یبقی الملک السابق بحاله و هو بقاء المملوک فی ملک مالکه السابق،کما هو مضمون الروایه بقوله«یردّ رقّا لمولاه».

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع الی الاعتذارین المذکورین،و هما:تعارض الدعاوی،و عدم مانعیه فتوی تقدیم صحّه علی مدّعی الفساد.و هو مبتدأ،و خبره هو قوله«نظر».

من حواشی الکتاب:أی فی أصل الاعتذار،و فی عدم معارضه تقدیم مدّعی الصحّه مع بقاء الملک علی مالکه نظر.

وجه النظر:أنّ تکافؤ الدعویین غیر صحیح،لأنّ ید مولی العبد المأذون مقدّمه
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تکافئها(1)،مع کون(2)من عدا مولاه خارجا،و الداخل(3)مقدّم فسقطا(4)دونه(5)،و لم یتمّ الأصل(6).و منه(7)یظهر عدم تکافؤ الدعویین

علی ید مولی العبد المعتق،لکونها داخله و تلک خارجه،فالداخل مقدّم علی الخارج،فلا مجال للتکافؤ.فما أفتی به القوم قدّس اللّه أسرارهم من تقدیم الید الداخله علی الخارجه فهو فی محلّه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

الضمیر فی قوله«تکافئها»یرجع الی الدعاوی المذکوره من مولی المعتق و مولی العبد المأذون و ورّاث صاحب الألف.

دلیل منع تکافؤ الدعاوی هو خروج ید من عدا صاحب العبد المأذون.

أی ید الداخل،و هو ید مولی العبد المأذون.

فاعل«سقطا»هو ألف التثنیه الراجع الی الدعویین من مولی المعتق و ورّاث صاحب الألف.

الضمیر فی قوله«دونه»یرجع الی مولی العبد المأذون.

من حواشی الکتاب:فیه ظاهرا أنّ ما ذکره المصنّف من التساقط لو تمّ دلّ علی بطلان هذا الترجیح،إذ المرجوح-أعنی الخروج-مشترک بین متقابلین هما مولی العبد و ورثه الآخر،و الجواب ما عرفت.و حاصل جواب الشرح أنّ قول مولی الأب مشتمل علی ادّعاء الصحّه و الدخول فیترجّح الثانی علی الأخیرین و بالأول علی مولی المعتق.(حاشیه الشیخ جعفر الحویزی الکمری رحمه اللّه).

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب الذی تمسّک به المصنّف رحمه اللّه فی الدروس فی دلیله الأول لاعتذاره بقوله«و بتصادم الدعاوی المتکافئه یرجع الی أصاله بقاء الملک»فردّه الشارح بعدم تصادم الدعاوی بل یقدّم دعوی مولی العبد المأذون،فلا یبقی المجال للأصل.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی التقدّم المفهوم من قوله«و الداخل مقدّم».
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الأخریین(1)،لخروج الآمر(2)و ورثته عمّا(3)فی ید المأذون التی هی(4) بمنزله ید سیّده(5)،و الخارجه لا تکافئ الداخله فتقدّم(6)،و إقرار(7) المأذون بما فی یده لغیر المولی غیر مسموع،

یعنی و من تقدّم دعوی الداخل یظهر...الخ.

و هذا جواب عن دلیله الثانی باعتذاره و هو قوله«و لا تعارضه-الی قوله:- لأنها مشترکه بین متقابلین متکافئین فتساقطا»فأبطل الشارح رحمه اللّه بذلک دلیله الثانی باعتذاره برجوع العبد المعتق الی ملک مالکه السابق.

الاخریین-بضمّ الهمزه-:تثنیه مفردهما:الاخری،و هو صفه للدعویین.

و المراد من«الدعویین الاخریین»هو دعوی مولی العبد المأذون و دعوی ورّاث صاحب الألف.

الآمر:اسم فاعل،و هو الرجل الذی أعطی المأذون ألفا و أمره بعتق نسمه و إتیان الحجّ،کما هو فی مضمون الروایه.

المراد من«ما»الموصوله هو العبد المشتری المعتق الذی کان بید المأذون.

الضمیر یرجع الی الید و الید مؤنّث سماعی.

أی سیّد العبد المأذون.یعنی أنّ ید العبد المأذون بمنزله ید سیّده فی کون الید داخله و متقدّمه علی الید الخارجه.

فاعله مستتر یرجع الی ید سیّد العبد المأذون.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنه اذا أقرّ العبد المأذون بکون ما فی یده مملوکا للغیر فکیف تقدّم ید مولاه؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ ید العبد المأذون لا استقلال لها بل یده عین ید المولی، فلا یسمع إقرار العبد فی خصوص ما فی یده.
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فلزم(1)اطراح الروایه،و لاشتمالها(2)علی مضیّ الحجّ،مع أنّ ظاهر الأمر(3)حجّه بنفسه و لم یفعل(4)،و مجامعه(5)صحّه الحجّ

الفاء:لبیان نتیجه ردّ الدلیلین اللذین ذکرهما المصنّف رحمه اللّه فی اعتذاره بردّ المعتق الی مالکه السابق،کما هو فی الروایه،فإذا بطل الدلیلان یلزم اطراح الروایه.

عطف علی قوله«مخالفتها لأصول المذهب».و هذا دلیل آخر علی اطراح جماعه للروایه المذکوره.یعنی اطراح جماعه الروایه المذکوره عن علی بن أشیم لضعف سندها أولا،و لمخالفتها لأصول المذهب ثانیا،و لاشتمالها علی مضیّ الحجّ ثالثا فی قوله علیه السّلام«إنّ الحجّه تمضی».

من حواشی الکتاب:لعلّه یکفی فی الحکم بمضیّها عدم منازع فیه لاعتراف وارث الدافع بصحّتها و عدم منازع،علی أنه یحتمل مضیّها فی الواقع باعتبار علمه علیه السّلام بوقوعها بإذن مولاه و اعتراف الجمیع به.(حاشیه آقا جمال رحمه اللّه).

هذا دلیل علی عدم مضیّ الحجّ،لأنّ الأمر بالحجّ یقتضی أن یحجّ العبد المأذون بنفسه.

أی و لم یمتثل المأذون بما أمره صاحب الألف.

من حواشی الکتاب:أی حجّ المأذون بنفسه و لم یفعل لأنه أحجّ أباه علی ما فی الروایه.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

و اعلم أنّ هذا الإشکال فی صوره کون لفظ«أن یحجّ عنه بالباقی»ثلاثیا مجرّدا،لکن لو قرئ بضمّ الیاء من باب الإفعال فلا یردّ بل یکون ممتثلا بما أمره الآمر.

عطف علی«اشتمالها».یعنی و الدلیل الرابع لطرح الروایه هو مجامعه صحّه الحجّ و صیروره العبد رقّا لمالکه السابق.

ص :415





لعوده(1)رقّا وقد(2)حجّ بغیر إذن سیّده،فما(3)اختاره هنا أوضح.

و نبّه(4)بقوله«و لا بین دعوی مولی الأب شراءه من ماله و عدمه» علی خلاف الشیخ و من تبعه،حیث حکموا(5)بما ذکر،مع(6)اعترافهم

أی لعود العبد المعتق رقّا لمالکه السابق،کما قال فی الروایه«و یردّ رقّا لمولاه» و الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«مجامعه صحّه الحجّ».یعنی تضعیف الروایه بجمعها بین صحّه الحجّ و بین صیروره العبد المعتق رقّا لمولاه السابق.

یعنی و کیف یجمع بین صیروره العبد رقّا و بین صحّه حجّه،و الحال حجّ العبد بغیر إذن مولاه؟فلا یصحّ حجّه.

هذا نتیجه تضعیف الروایه بالأدلّه المذکوره من ضعف سندها و من مخالفتها لأصول المذهب و اشتمالها لمضیّ الحجّ و مجامعه صحّه الحجّ مع عوده رقّا لمولاه السابق کما فصّلنا الأدلّه الأربعه فی تضعیف جماعه لروایه ابن أشیم.

و الضمیر فی قوله«اختاره»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.

و المراد من«ما اختاره هنا»هو تقدیم قول مالک العبد المأذون لکون یده داخله.

أی و نبّه المصنّف رحمه اللّه.

یعنی حکم الشیخ رحمه اللّه و من تبعه فی صوره دعوی مولی الأب اشتراءه من ماله و بطلان الشراء بتقدّم قول مولی الأب و الحکم ببطلان الشراء و عود العبد المعتق رقّا لمولاه السابق.

هذا تعریض علی الشیخ و من تبعه بأنهم کیف حکموا بذلک و الحال أنهم یدّعون فساد البیع؟و کیف یمکن اجتماع رجوع العبد رقّا لمولاه السابق مع وجوب تقدیم قول مدّعی الصحّه؟.
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بدعوی مولی الأب فساد البیع،و علی(1)خلاف العلاّمه حیث حملها علی إنکار مولی الأب البیع(2)لا فساده(3)،هربا(4)من تقدیم مدّعی الفساد،و التجاء(5)إلی تقدیم منکر بیع عبده،و قد عرفت(6)

عطف علی قوله«خلاف الشیخ».یعنی و نبّه المصنّف رحمه اللّه،علی خلاف قول العلاّمه رحمه اللّه.حیث حمل الروایه علی صوره إنکار مولی الأب عن بیعه،فإنّه اذا أنکر البیع أصلا و لم یأت المدّعی البیّنه حکم ببقاء ملکه.و هذا غیر دعواه بفساد البیع فی تقدیم قول مدّعی الصحّه علی قول مدّعی الفساد.

مفعول لقوله«إنکار».

أی لا علی ادّعائه فساد البیع فرارا من تقدیم قول مدّعی الصحّه علی مدّعی الفساد.

قوله«هربا»مفعول لأجله لقوله«حملها».یعنی حمل العلاّمه رحمه اللّه ذلک لأجل هربه من تقدیم قول مدّعی الفساد علی قول مدّعی الصحّه.

منصوب،لکونه مفعولا له لقوله«حملها».یعنی أنّ علّه حمل العلاّمه الروایه علی صوره إنکار البیع من مولی الأب هو التجاء الی تقدیم قول منکر عبده.

هذا ردّ من الشارح علی قول الشیخ رحمه اللّه بتوضیح أنّ مولی الأب یعترف بوقوع البیع لکن یدّعی وقوعه بمقابل ماله و فساده،و قد کرّر أنّ قول مدّعی الصحّه مقدّم علی قول مدّعی الفساد.

من حواشی الکتاب:ظاهره أنه استدلّ علی ذلک سابقا،و لیس کذلک،إذ لم یسبق منه إلاّ تقدیم مدّعی الصحّه علی مدّعی الفساد،و مجرّد الدعوی لا یوجب الحکم بالضعف،فلم یخطر بالبال إمکان الاستدلال علی ذلک بعموم أَوْفُوا بِالْعُقُودِ فتأمّل.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).
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ضعف تقدیم مدّعی الفساد.

و یضعّف الثانی(1)بمنافاته(2)لمنطوق الروایه الدالّه علی دعوی(3) کونه اشتری بماله.

هذا(4)کلّه مع عدم البیّنه،و معها تقدّم إن کانت(5)لواحد،و إن کانت لاثنین(6)أو للجمیع بنی(7)علی تقدیم بیّنه الداخل أو الخارج

المراد من«الثانی»هو قول العلاّمه الذی حمل الروایه علی صوره إنکار مولی الأب أصل البیع لا فساده.

أی بمنافاه حمل العلاّمه الروایه علی صوره إنکار البیع لمنطوق الروایه.

أی دعوی مولی الأب علی کون الأب اشتری بماله.

و قوله«اشتری»بصیغه المجهول.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الخلاف من الفقهاء فی تقدیم قول مولی الأب أو مولی المأذون.

یعنی إن کانت البیّنه من أحدهم یقدّم قوله علی غیره،مولی الأب أو مولی المأذون أو ورّاث صاحب الألف.

بأن کانت البیّنه من الاثنین أو من الجمیع بأن أقام مولی الأب بیّنه و کذا أقام مولی المأذون بیّنه اخری و أتی صاحب الألف بیّنه أیضا.

اعلم أنّ الفقهاء اختلفوا فی تقدیم البیّنات عند التعارض،هل التقدیم لبیّنه من یده داخله مثل أنّ الشیء فی ید أحد فیدّعیه الآخر بأنه له فیقیمان البیّنه و الشاهد أم خارجه؟فالشارح رحمه اللّه ابتنی المسأله عند تعارض البیّنات بذلک.

من حواشی الکتاب:أی تعارض بیّنه الداخل و الخارج إذا کانت البیّنه
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عند التعارض.فعلی الأول(1)الحکم کما ذکر(2).و علی الثانی(3)یتعارض الخارجان(4).و یقوی تقدیم ورثه الآمر(5)بمرجّح(6)الصحّه.

و اعلم أنّ الاختلاف(7)یقتضی تعدّد المختلفین،و المصنّف اقتصر علی نسبته(8)إلی مولی المأذون،و کان

للمدّعیین أو أکثر علی الخلاف فی تقدیم أیّهما.فمن یقول بتقدیم بیّنه الداخل فلا بدّ من تقدیم قول مولی العبد المأذون.و من یقول بتقدیم بیّنه الخارج فلا بدّ من تقدیم بیّنه الخارج،سواء کان الخارج مولی العبد المعتق أم ورثه الآمر.

هذا إذا أقام مولی العبد المأذون البیّنه،و أمّا إذا لم یقمها و أقامها الفریقان الآخران فأیّهما یقدّم؟الظاهر تقدیم بیّنه مولی العبد المعتق،لکون یده داخله و تلک خارجه.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

المراد من«الأول»هو تقدیم بیّنه الداخل.

المراد من«ما ذکر»هو تقدیم قول مولی المأذون لکون یده داخله.

المراد من«الثانی»هو تقدیم بیّنه الخارج.

المراد من«الخارجان»هو مولی العبد المعتق و ورّاث صاحب الألف.

یعنی تقدّم بیّنه ورّاث صاحب الألف علی بیّنه مولی المعتق.

الباء للسببیه.یعنی تقدّم بیّنه صاحب الألف بسبب مرجّح و هو دعوی الصحّه.

هذا إشاره الی نکته أدبیه و هو أنّ لفظ«الاختلاف»یحتاج الی طرفین أو أزید، فلا یستعمل إلاّ عند الاختلاف بین الاثنین أو الأزید.و المصنّف رحمه اللّه لم یستعمل لفظ«الاختلاف»فی معناه المتعارف فی قوله«لو اختلف مولی مأذون فی عبد أعتقه المأذون عن الغیر»فلذا أضاف الشارح رحمه اللّه علیه لفظ«و غیره».

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع الی لفظ«الاختلاف».
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حقّه(1)إضافه غیره(2)معه،و کأنه(3)اقتصر علیه لدلاله المقام(4)علی الغیر،أو علی(5)ما اشتهر من المتنازعین(6)فی هذه(7)المادّه.

[الخامسه:لو تنازع المأذونان بعد شراء کلّ منهما صاحبه فی الأسبق منهما]
(الخامسه:لو تنازع(8)المأذونان(9)بعد شراء کلّ منهما صاحبه فی) الأسبق(10)منهما(11)

أی حقّ المصنّف رحمه اللّه.

أی لفظ«غیره»مع لفظ«الاختلاف».

هذا اعتذار من جانب المصنّف فی عدم ذکر لفظ«الغیر»و العذر لدلیلین:الأول دلاله المقام،و الثانی الشهره فی المسأله بکون الاختلاف من ثلاثه.

المراد من«المقام»هو نفس کلمه«اختلاف»بأنه قرینه علی کونه بین الأکثر.

یعنی افتقر المصنّف رحمه اللّه علی ما اشتهر من المتنازعین الثلاثه فی خصوص مادّه ذلک اللفظ فی لسان الروایه.

علی صوره صیغه الجمع.و اللام للعهد الذهنی أو الذکری فی الروایه المشهوره.

المراد من«هذه المادّه»هو المادّه المستعمله فی لفظ الروایه.یعنی اکتفی المصنّف رحمه اللّه بذکر لفظ«الاختلاف»بلا ذکر لفظ«الغیر»لاشتهار مادّه لفظ الاختلاف فی الروایه بین الأشخاص الثلاثه.

تنازع فعل ماضی،بمعنی تخاصم.فاعله المأذونان.

و فی بعض النسخ«اذا تنازع».

أی العبدان المأذونان من جانب مولاهما بشراء صاحبه.

الظرف یتعلّق بقوله«تنازع المأذونان».یعنی کان نزاعهما فی السابق شراء، فإنّ کلاّ منهما یدّعی شراء صاحبه قبل شراه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع الی الشراءین الواقعین من العبدین المأذونین.
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لیبطل(1)بیع المتأخّر،لبطلان الإذن بزوال الملک(2) (و لا بیّنه) لهما،و لا لأحدهما بالتقدّم.

(قیل:(3)یقرع) و القائل بها(4)مطلقا(5)غیر معلوم،و الذی(6) نقله المصنّف و غیره عن الشیخ:القول بها مع تساوی الطریقین،عملا(7) بروایه(8)وردت بذلک،و قیل:

أی النزاع منهما لإبطال بیع الآخر.و المراد من«البیع»هو الشراء.

بمعنی أنه اذا حصل الشراء من أحدهما سابقا علی شراء الآخر فحینئذ یبطل شراؤه لا حقا.

ففی المسأله قولان،أحدهما:القرعه،و هذا القول مطلقا،لم یعلم قائله علی ما ذکره الشارح.و الثانی:ملاحظه الطریقین اللذین سلکهما العبدان الی مولی الآخر و الحکم بسبق شراء من قرب طریقه.

الضمیر المؤنّث یرجع الی القرعه المفهومه من لفظ«یقرع».

قوله«مطلقا»إشاره الی القید الذی یأتی نقل القول بالقرعه مع اشتباه السبق أو السابق أو مع تساوی الطریقین-کما قال الشیخ رحمه اللّه-أم لا.

أی و القول الذی نقله المصنّف و غیره عن الشیخ رحمه اللّه هو القول بالقرعه مع تساوی الطریقین،لکن فی صوره اختلافها قربا و بعدا لا تجوز القرعه.

مفعول له،و علّه قول الشیخ رحمه اللّه بالقرعه مع تساوی الطریقین.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

قال صاحب الوسائل:قال الکلینی و الشیخ:و فی روایه اخری:اذا کانت المسافه سواء یقرع بینهما،فأیّهما وقعت القرعه به کان عبده.أقول:وجه الجمع
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بها(1)مع اشتباه السابق(2)أو السبق(3).

(و قیل:یمسح(4)الطریق) التی سلکها کلّ واحد منهما(5)إلی مولی الآخر،و یحکم بالسبق لمن طریقه أقرب مع تساویهما(6)فی المشی،فإن

أنه إن اشتبه السبق أو السابق فالحکم القرعه،و إن علم الاقتران بطل العقدان، لأنّ الفرض شراء کلّ منهما لنفسه.(الوسائل:ج 13 ص 46 ب 18 من أبواب بیع الحیوان ح 2).

أی بالقرعه.

اشتباه السابق هو فی صوره علم سبق أحد الشراءین لکن لم یعلم أیّها کان سابقا فیقرع لتشخیص السابق.

من حواشی الکتاب:أی لا مع تحقّق السابق جزما و دعوی کلّ منهما أنه هو، بل لا یعلمان أن أیّهما هو السابق بعد ما یعلمان أنه تحقّق السبق.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

اشتباه السبق:هو فی صوره الشکّ فی کون الشراءین مقارنا أو کان أحدهما أسبق،فالفرق بین هذا و السابق هو العلم بالسبق فی السابق،و الشکّ فی السابق و التقارن فی هذه الصوره.

من حواشی الکتاب:القائل بالقرعه مع اشتباه السابق مع علم السبق فی الجمله أو اشتباه السبق و الاقتران هو العلاّمه فی المختلف.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

مسح یمسح مسحا و مساحه الأرض:قاسها.(المنجد).

و المراد هنا هو قیاس الطریقین و میزانهما.

أی من العبدین.

أی تساوی العبدین فی المشی.بمعنی أن یکونا کلاهما متساویان فی المشی و السرعه.
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تساویا بطل البیعان لظهور الاقتران(1).

هذا(2)إذا لم یجز المولیان، (و لو اجیز عقدهما فلا إشکال) فی صحّتهما(3).

(و لو تقدّم العقد من أحدهما صحّ خاصّه) من غیر توقّف علی إجازه (إلاّ مع إجازه الآخر(4)) فیصحّ(5)العقدان،و لو کانا وکیلین(6)صحّا معا.

لعدم الترجیح عند الاقتران فیحکم بالبطلان.

أی هذا الخلاف بین الفقهاء فی صوره عدم إجازه المولیین شراء عبدهما،فلو أجازا فلا إشکال فی صحّه کلیهما.

أی الشراءین،و کذا لو تقدّم شراء أحدهما فلا إشکال فی صحّته.

من حواشی الکتاب:المراد من«الآخر»هو العقد الثانی الذی وقع بعد العقد الأول،فإنّه حینئذ یتوقّف العقد الثانی علی الإجازه،فإذا أجاز المولی صحّ العقد الثانی أیضا.

و لا یخفی أنّ المراد من المجیز هنا هو المولی الأول الذی اشتری العبد منه،لأنه وقع العقد من العبد له فضولیا،حیث إنّ العبد قد خرج عن ملکه بعد أن اشتری للمولی الآخر فبطلت مأذونیّته،فوقع العقد فضولیا متوقّفا علی الإجازه.

(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

یعنی اذا تقدّم أحد الشراءین و اجیز الشراء اللاحق من مولاه فحینئذ یصحّ کلا العقدین،أحدهما بالتقدّم و الثانی بالإجازه.

بأن وکّل المولیان عبدهما لشراء صاحبه فحینئذ یحکم بصحّه کلا الشراءین، و لا فرق فی التقدّم و التأخّر لبقاء الوکاله بزوال الملک،فإنّ الإذن یزول بزوال الملک لکن الوکاله لا تزول بزوال الملک

ص :423





و الفرق بین الإذن و الوکاله أنّ الإذن ما جعلت(1)تابعه للملک، و الوکاله ما أباحت التصرّف المأذون فیه مطلقا(2)،و الفارق بینهما(3)مع اشتراکهما فی مطلق الإذن إمّا(4)تصریح المولی بالخصوصیّتین(5)

من حواشی الکتاب:أی لو کان العبدان وکیلین من قبل مولیهما فاشتری کلّ منهما صاحبه من مولاه وکاله صحّ البیعان،سواء کان البیعان مقترنین أم سبق أحدهما الآخر،لأنّ الوکاله لا تبطل ببیع العبد الوکیل.

بخلاف الإذن فإنّه بعد شراء العبد صاحبه من مولاه یبطل شراء الآخر صاحبه من مولاه،لبطلان الإذن بعد الشراء،لتبعیه الإذن للملک،و الملکیه قد زالت بمجرّد الشراء،فلا مجال للإذن،فتتوقّف صحّه البیع الآخر علی إجازه المولی الجدید.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

تأنیث الفعل للتأویل بالرخصه.یعنی جعل الإذن الرخصه تابعه للملک.

أی سواء زال الملک أم لا.

أی الفرق بین الإذن و الوکاله بأن یحکم بالبطلان بزوال الملک فی الأول بخلاف الثانی.

خبر لقوله«و الفارق».

المراد من«الخصوصیّتین»هو الإذن من حیث الملکیه و الإذن من حیث الوکاله.

و قد أوضح الشارح رحمه اللّه فی کیفیه معرفه کون العبدان مأذونین أم وکیلین و ذلک بأحد طریقین:

إمّا بتصریح من المولی بأنهما مأذونان أو وکیلان.

و إمّا بواسطه القرائن اللفظیه.
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أو(1)دلاله القرائن علیه(2)،و لو(3)تجرّد اللفظ عن القرینه لأحدهما فالظاهر حمله(4)علی الإذن لدلاله العرف علیه(5).

و اعلم أنّ القول بالقرعه مطلقا(6)لا یتمّ فی صوره الاقتران(7)،لأنها(8) لإظهار المشتبه و لا اشتباه حینئذ(9)،و أولی بالمنع(10)تخصیصها(11)فی هذه

عطف علی«تصریح المولی»بأن تحصل القرینه بإراده المولی من الإذن الوکاله أو الإذن المالکی.

أی علی أحد من الخصوصیّتین.

لفظه«لو»شرطیه،و جوابها هو قوله«فالظاهر».

أی حمل اللفظ علی الإذن لا الوکاله.بمعنی اذا تجرّد اللفظ عن القرینه یحمل علی الإذن فیبطل الشراء بسبق شراء صاحبه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الإذن.و المراد من«دلاله العرف»هو أنه یقضی علی عدم احتیاج المولی بتوکیل عبده مع کونه مملوکا للمولی.

لعلّه إشاره الی تساوی الطریقین أو اختلافهما.

فی صوره اقتران الشراءین فی زمان واحد.

أی القرعه شرّعت فی صوره کون الأمر مشبّها ظاهرا و معلوما فی الواقع،مثل العلم بسبق أحدهما واقعا مع الجهل به ظاهرا فیقرع لتشخیص الواقع.

أی حین الاقتران لا اشتباه فی الصحیح لبطلان کلا الشراءین.

بأن یمنع من القرعه فی المسأله.

أی تخصیص القرعه علی حاله الاقتران،فإنّ الشراءین اذا کانا باطلین لعدم ترجیح أحدهما فکیف یحکم بصحّه أحدهما بالقرعه؟
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الحاله.و القول بمسح الطریق مستند إلی روایه(1)لیست سلیمه الطریق.و الحکم للسابق مع علمه(2)لا إشکال فیه(3)،کما أنّ القول بوقوفه(4)مع الاقتران کذلک(5).و مع الاشتباه(6)تتّجه(7) القرعه،و لکن(8)مع اشتباه السابق یستخرج برقعتین(9)لإخراجه، و مع اشتباه السبق(10)و الاقتران ینبغی

من حواشی الکتاب:المخصّص هو الشیخ فی النهایه،قال:فإن اتّفق العقدان فی حاله واحده اقرع بینهما،فإن خرج اسمه کان البیع له.و وجه الأولویه أنّ القول بالقرعه مطلقا یتمّ فی بعض الصور دون بعض،بخلاف تخصیصها بالاقتران فإنّه لا یتمّ فیکون أولی بالمنع.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل.(راجع هامش 8 من ص 421).

أی مع العلم بالسابق من الشراءین.

یعنی لا إشکال فی الحکم بالصحّه.

أی یکون العقد موقوفا علی إجازه مولی العبد،فإن أجاز صحّ،و إلاّ فلا.

أی لا إشکال فی الحکم بالصحّه.

یعنی فی صوره اشتباه السابق من الشراءین یحکم بالقرعه.

أی فی صوره اشتباه السابق یوجّه حکم القرعه.

تفصیل فی خصوص القرعه التی وجّهه فی صوره اشتباه السابق.

بأن یکتب فی إحدی الرقعتین(السابق)و فی الآخر(اللاحق)ثمّ تجعل ارقعتان فی موضع کالکیس مثلا ثمّ تستخرج إحدی الرقعتین،فیعلم السابق منهما.

بأن لم یعلم اقتران العقدین أو سبق أحدهما علی الآخر.
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ثلاث(1)رقع فی إحداهما الاقتران لیحکم بالوقوف معه(2).

هذا(3)إذا کان شراؤهما لمولاهما،أمّا لو کان لأنفسهما-کما یظهر من الروایه(4)-فإن أحلنا(5)ملک العبد بطلا،و إن أجزناه(6) صحّ السابق و بطل المقارن(7)و اللاحق(8)حتما،إذ لا یتصوّر ملک

بأن یکتب فی إحدی الرقعات الثلاث«السابق»و فی الاخری«اللاحق»و فی الثالثه«الاقتران»ثمّ توضع فی کیس مثلا ثمّ تستخرج إحداها،فإن خرجت الرقعه التی کتب فیها«الاقتران»یحکم بوقوف کلا الشراءین علی إجازه المولیین،و إن خرجت الرقعه التی کتب فیها«السابق»فیحکم بصحّته و بطلان الآخر.

أی مع الاقتران.

یعنی أنّ هذا الاختلاف بین الفقهاء هو فی صوره شرائهما لمولاهما.

لأنّ فی الروایه المنقوله آنفا قوله علیه السّلام«أنت عبدی قد اشتریتک من سیّدک» فإنّ الظاهر منها شراؤه لنفسه.

أی لو جعلنا ملک العبد محالا و غیر ممکن فحینئذ یحکم ببطلان العقدین.

أی لو جوّزنا ملک العبد و قلنا بأنّ العبد یکون مالکا فحینئذ یحکم بصحّه الشراء السابق.

لعدم الترجیح عند التقارن.

أی بطل الشراء اللاحق بلا خلاف فیه.فبعد شراء العبد یستحیل شراء العبد سیّده.

من حواشی الکتاب فرض المسأله هکذا:

لو کان شراء العبدین لأنفسهما و قلنا بجوازه لهما فلازمه صحّه العقد السابق
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العبد لسیّده(1).

[السادسه:الأمه المسروقه من أرض الصلح لا یجوز شراؤها]
(السادسه:الأمه المسروقه من أرض الصلح(2)لا یجوز شراؤها(3)) لأنّ مال أهلها(4)محترم به(5). (فلو اشتراها) أحد من السارق (جاهلا) بالسرقه أو الحکم(6)

و بطلان المقارن و اللاحق،لأنّ العبد حین یشتری صاحبه من مولاه لنفسه معناه أنه صار مولی لهذا العبد المشتری،و العبد المشتری عبدا له.

فاذا اشتری هذا العبد المشتری صاحبه و هو العبد المشتری الذی صار مولی له یلزم أن یکون العبد المشتری الذی صار مشتریا لصاحبه مولی له،أی یملک سیّده،و هذا هو المحال.

و کذا لو اقترن العقدان یحکم ببطلانهما،إذ لا یتصوّر ملک کلّ من العبدین صاحبه،إذ کیف یمکن فی زمان واحد یکون أحدهما عبدا لصاحبه و سیّدا له؟! هذا ما یترتّب علی القول بصحّه العقدین.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

من حواشی الکتاب:لأنّ فی صوره المقارنه یلزم أن یکون کلّ منهما عبدا للآخر و سیّدا له،و فی اللاحق یکون العبد مالکا لسیّده،و إلیه أشار الشارح بقوله«إذ لا یتصوّر ملک العبد لسیّده».(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

المراد من«أرض الصلح»هو بلاد الکفّار الذین یصالحون المسلمین مدّه معیّنه أو غیر معیّنه بأن یقف القتال.

یعنی لا یجوز شراء الأمه المسروقه من السارق.

الضمیر فی قوله«أهلها»یرجع الی الأرض،و هی مؤنّث سماعی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الصلح.یعنی أنّ أموال الکفّار محترم بالصلح.

المراد من«الحکم»هو عدم جواز شرائها من السارق.
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(ردّها) (1)علی بائعها (و استعاد ثمنها) منه(2). (و لو لم یوجد الثمن) بأن أعسر(3)البائع أو امتنع عن ردّه و لم یمکن إجباره(4)أو بغیر ذلک(5)من الأسباب(6) (ضاع) (7)علی دافعه. (و قیل:تسعی(8)) الأمه (فیه(9) لروایه(10)) مسکین السمّان عن الصادق علیه السّلام.

الضمائر الثلاثه فی«ردّها،بائعها،ثمنها»ترجع الی الأمه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی البائع.

اعسر:افتقر.(المنجد).

أی لم یمکن إجبار البائع بردّ الثمن.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإعسار و الامتناع من الردّ.

مثل غیبه البائع أو موته و عدم الوصول الی وارثه.

ضاع یضیع ضیعا و ضیعا و ضیعه و ضیاعا:فقد و هلک و تلف و صار مهملا.

(المنجد).

و المراد هنا التلف.یعنی تلف الثمن عن الدافع.

أی تشتغل الأمه بردّ الثمن الی المشتری.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع الی الثمن.یعنی تشتغل الأمه لتحصیل الثمن و ردّه الی المشتری.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن مسکین السمّان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:سألته عن رجل اشتری جاریه سرقت من أرض الصلح،قال:فلیردّها علی الذی اشتراها منه و لا یقربها إن قدر علیه أو کان مؤسرا،قلت:جعلت فداک فإنه مات و مات عقبه،قال:

فلیستسعها.(الوسائل:ج 13 ص 50 ب 23 من أبواب بیع الحیوان ح 1).
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و یضعّف(1)بجهاله الراوی،و مخالفه(2)الحکم للأصول،حیث إنّها ملک للغیر و سعیها کذلک(3)،و مالکها(4)لم یظلمه فی الثمن،فکیف یستوفیه(5) من سعیها؟مع أنّ ظالمه(6)لا یستحقّها(7)و لا کسبها،و من ثمّ نسبه المصنّف إلی القول(8)تمریضا له.

و لکن یشکل حکمه(9)بردّها إلاّ أن یحمل(10)ردّها علی مالکها لا علی

أی یضعّف الخبر بجهاله الراوی،و المراد منه هو مسکین السمّان،فإنّه مجهول لعدم ذکر حاله فی الرجال.

عطف علی قوله«بجهاله الراوی».یعنی و یضعّف أیضا لکون الروایه مخالفه للقواعد الفقهیه،لأنّ سعی الأمه لردّ الثمن الی المشتری لا ینطبق مع القواعد الفقهیه.

یعنی أنّ سعیها أیضا ملک للغیر،فلا یجوز الشراء المشتری الثمن من سعیها.

الواو حالیه.یعنی و الحال أنّ مالکها لم یظلم المشتری بل الظلم وقع علیه من جانب بائع الأمه.

الضمیر فی قوله«یستوفیه»یرجع الی الثمن،و فی«سعیها»یرجع الی الأمه.

أی ظالم المشتری،و هو البائع.

الضمیران فی قوله«لا یستحقّها و لا کسبها»یرجعان الی الأمه.

کما فی المتن فی قوله«و قیل:تسعی»فإنّ القول بذلک ضعیف.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع الی المصنّف رحمه اللّه.یعنی یشکل حکم المصنّف بردّ الأمه الی البائع،لأنّ الأمه فی الواقع لیست ملکا للبائع کی یجب علی المشتری ردّها إلیه.

أی یحمل عباره المصنّف فی قوله«ردّها»علی مالک الأمه.
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البائع،طرحا للروایه(1)الدالّه علی ردّها علیه(2).و فی الدروس استقرب العمل بالروایه المشتمله علی ردّها علی البائع و استسعائها فی ثمنها لو تعذّر علی المشتری أخذه(3)من البائع و وارثه مع موته.

و اعتذر(4)عن الردّ إلیه(5)بأنه تکلیف له(6)لیردّها إلی(7)أهلها،إمّا لأنه(8)سارق،أو لأنه(9)ترتّبت یده

المراد من«الروایه المطروحه»هو الخبر المروی عن مسکین السمّان،و قد تقدّمت آنفا.

أی علی البائع.

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع الی الثمن.بمعنی أن یتعذّر أخذ الثمن من البائع أو من وارثه بسبب من الأسباب المذکوره سابقا.

فاعله مستتر یرجع الی صاحب الدروس.

أی الی البائع.

أی أنّ الحکم الشرعی کون البائع مکلّفا لردّ الأمه علی مالکها لأنه سرقها منه.

الضمیران فی قوله«لیردّها الی أهلها»یرجعان الی الأمه.و المراد من «أهلها»هو صاحبها.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی البائع.یعنی علّه وجوب الردّ علی عهده البائع کونه سارقا من مالکها.

أی لأنّ البائع ترتّبت یده علی السارق.

من حواشی الکتاب:أی ترتّبت ید المشتری علی ید البائع.یعنی إمّا أن یلاحظ کونه سارقا أو ترتّب یده علی ید البائع.أو المراد:أو لأنه ترتّبت ید
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علیه(1)،و عن(2)استسعائها بأنّ فیه(3)جمعا بین حقّ المشتری و حقّ صاحبها،نظرا إلی أنّ مال الحربی فیء(4)فی الحقیقه،و إنّما صار(5)محترما بالصلح احتراما عرضیا،فلا یعارض(6)ذهاب(7)مال محترم فی الحقیقه(8).

البائع علی ید السارق بأن اشتراه منه.و الحاصل:عدم ثبوت کونه سارقا.

و لکلّ منهما وجه،فتأمّل.و الظاهر من الشارح فی الردّ هو الأول کما لا یخفی.

(حاشیه میرزا محمّد علی المدرّس رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی السارق.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«اعتذر»من کلام الدروس.یعنی أن صاحبها اعتذر عن القول بسعی الأمه عن ردّ الثمن.

أی فی القول بسعی الأمه عن ردّ الثمن جمعا بین الحقّین المشتری و المالک.

من فاء یفیء فیئا الغنیمه:أخذها و اغتنمها.(المنجد).

و المراد هنا هو الاغتنام.یعنی أنّ مال الکفّار اغتنام للمسلمین فی الواقع.

أی صار مال الکفّار محترما بالصلح احتراما عرضیا.

أی فلا یعارض احترام مال الکافر مع احترام مال المسلم،بل یقدّم احترام مال المسلم عند التعارض.

الذهاب-بفتح الذال-من ذهب یذهب ذهابا و ذهوبا:سار و مضی و مات.

ذهب الأمر:انقضی.(المنجد).

و المراد هنا هو تلف مال محترم.

المراد من«الحقیقه»هو الذات.یعنی المال المحترم بالذات مثل مال المسلم فی مقابل مال محترم بالعرض مثل مال الکافر.
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و لا یخفی أنّ مثل ذلک(1)لا یصلح لتأسیس مثل هذا الحکم(2)، و تقریبه(3)للنصّ إنّما یتمّ لو کانت الروایه ممّا تصلح للحجّیه(4)،و هی(5) بعیده عنه(6).و تکلیف البائع بالردّ لا یقتضی جواز دفعها(7)إلیه کما فی کلّ(8)غاصب،و قدم یده(9)لا أثر له فی هذا الحکم(10)،و إلاّ لکان الغاصب من الغاصب یجب علیه(11)

أی مثل اعتذار صاحب الدروس لا یصلح منشأ لتأسیس الحکم الشرعی.

و هو سعی الأمه لردّ الثمن علی المشتری.

أی و تقریب توجیه الدروس للروایه.

من حواشی الکتاب:یعنی أنّ هذا إنّما یصلح توجیها للنصّ الدالّ علی الحکم لو کان صالحا لإثباته،و لیس کذلک لأنّ الراوی مجهول الحال.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

بأن کانت الروایه معتبره و الحال لم تکن کذلک.

أی الحجّیه بعیده عن الروایه.

الضمیر فی«عنه»یرجع الی الروایه.

یعنی لزوم الردّ الی مالکها لا یوجب ردّ الأمه الی البائع.

یعنی کما أنّ لزوم الردّ الی الغاصب الأول فی کلّ موارد الغصب لا تجب بل اللازم إیصال المال المغصوب الی مالکه.

أی ید البائع.

أی فی حکم الردّ الی البائع.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع الی الغاصب من الغاصب،و فی«إلیه»یرجع الی الغاصب.
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الردّ إلیه،و هو(1)باطل.

و الفرق فی المال(2)بین المحترم بالأصل و العارض لا مدخل له(3)فی هذا الترجیح(4)مع اشتراکهما(5)فی التحریم(6)،و کون(7)المتلف للثمن لیس هو مولی الأمه،فکیف یستوفی(8)من ماله(9)و ینتقض(10)بمال أهل

أی وجوب الردّ من الغاصب اللاحق الی الغاصب السابق باطل.

هذا جواب من الشارح رحمه اللّه علی کلام المصنّف قدّس سرّه فی کتابه الدروس بقوله «إنّ مال الحربی فیء فی الحقیقه،و إنّما صار محترما بالصلح احتراما عرضیا،فلا یعارض...الخ»فقال الشارح بأنّ ذلک الفرق لا دخل له فی ترجیح احترام مال المسلم علی مال الکافر.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الفرق.

و هو تقدیم احترام مال المسلم علی مال الکافر.

أی مال المسلم و مال الکافر.

أی فی الاحترام.یعنی کلا المالین محترم بحکم الشرع فلا ترجیح بینهما.

هذا دلیل آخر علی ردّ کلام المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بقوله«و عن استسعائها بأنّ فیه جمعا بین الحقّین»فقال الشارح رحمه اللّه بأنّ إتلاف الثمن لم یکن من جانب مولی الأمه لیجب السعی منها و یتحصّل الثمن من سعیها.

أی فکیف یستوفی الثمن؟

أی من مال مالک الأمه.

هذا جواب نقضیّ باعتذار المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بالفرق بین احترام مال المسلم و مال الکافر عند التعارض بأنّ مال أهل الذمّه أیضا محترم بالعرض، و لا یرجّح احتراما عند التعارض بمال المسلم،فکذلک مال الکافر فی زمان الصلح.

ص :434





الذمّه؟(1)فإنّ تحریمه عارض و لا یرجّح علیه(2)مال المسلم المحترم بالأصل عند التعارض.

و الأقوی اطراح الروایه(3)بواسطه مسکین(4)،و شهرتها(5)لم تبلغ حدّ وجوب العمل بها،و إنّما عمل بها الشیخ علی قاعدته(6)و اشتهرت بین أتباعه،و ردّها المستنبطون(7)لمخالفتها للأصول.

و الأقوی(8)وجوب ردّ المشتری لها علی مالکها أو

المراد من«أهل الذمّه»هم أهل الکتاب(مثل الیهود و النصاری،و المجوس علی قول)و یعملون شروط أهل الذمّه.

أی علی مال الکافر.

یعنی أنّ روایه مسکین السمّان المتضمّنه لردّ الأمه المسروقه الی بائعها تطرح و لا یعمل بها.

یعنی طرح الروایه المذکوره بسبب راویه و هو مسکین السمّان،و قد أشرنا بأنه مجهول لم یعلم حاله فی کتب الرجال.

هذا دفع و هم علی من قال بأنّ شهره الروایه جابره علی ضعفها فقال الشارح بأنّ شهره الروایه لم تبلغ الی حدّ جبرها من الضعف.

یعنی أنّ سلیقه الشیخ رحمه اللّه هو العمل بالروایه و لو کانت ضعیفه السند،فالعامل للروایه هو الشیخ بناء علی سلیقته الخاصّه،و هو لا یوجب اشتهارها.کما أنّ عمل الذین تبعوا الشیخ لا یوجب الاشتهار.

المراد من«المستنبطون»الذین لا یتعبّدون بالروایه و لو کانت ضعیفه،بل یجتهدون فی تحصیل شروط العمل بالروایه،و أنهم ردّوا الروایه لمخالفتها للأصول.

هذا نظر الشارح بأنّ للمشتری أن یردّ الأمه الی مالکها الکافر أو وکیله أو وارثه...الخ.
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وکیله(1)أو وارثه،و مع التعذّر علی الحاکم،و أمّا الثمن فیطالب(2)به البائع مع بقاء عینه مطلقا(3)،و مع تلفه(4)إن کان المشتری جاهلا بسرقتها،و لا تستسعی الأمه مطلقا(5).

[السابعه:لا یجوز بیع عبد من عبدین]
(السابعه:لا یجوز بیع عبد من عبدین) (6)من غیر تعیین،سواء کانا(7) متساویین فی القیمه و الصفات أم مختلفین لجهاله المبیع المقتضیه للبطلان، (و لا) بیع (عبید) (8)کذلک،للعلّه(9).و قیل:(10)یصحّ مطلقا،استنادا إلی

الضمیران فی قوله«وکیله أو وارثه»یرجعان الی مالک الأمه.

یطالب فعل مجهول،و البائع نائب فاعل له.و الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الثمن.

أی سواء کان المشتری جاهلا بالسرقه أم لا.

یعنی و فی صوره تلف الثمن یرجع المشتری الی البائع لو کان جاهلا بسرقه الأمه،فلو علم فلا رجوع لکونه مقدّما بإتلاف ماله.

سواء کان المشتری عالما أم جاهلا،بقی عین الثمن أم لا،أمکن الاسترداد من البائع أم لا.فعلی أیّ حال لا یجوز للمشتری أن یتحصّل الثمن من سعی الأمه.

بأن یقول البائع:بعتک أحدا من هذین العبدین.

یعنی و لو کان العبدان متساویین من جمیع الجهات.

یعنی و کذا لا یصحّ بیع أکثر من عبد واحد اذا لم یعیّنه،بل قال:بعتک ثلاثه عبید من عشرین عبدا مثلا.

و العبد:هو الرقیق،جمعه:عبید و عباد و عبده و أعبد و عبدان و عبدان و أعباد.

(المنجد).

المراد من«العلّه»هنا هو جهاله المبیع الموجبه لبطلان البیع.

قال بعض من المحشّین بأنّ هذا القول منسوب الی العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه المختلف.
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ظاهر روایه(1)ضعیفه.و قیل:یصحّ مع تساویهما من کلّ وجه کما یصحّ

و نحن ننقل کلام العلاّمه رحمه اللّه عن کتابه المختلف استنادا بنقل هذا البعض فقال:

و التحصین أن نقول:العقد إن وقع علی عبد مطلق موصوف بصفاته المقصوده الموجوده الرافعه للجهاله صحّ البیع،فاذا دفع البائع العبدین الی المشتری لیتخیّر أحدهما جاز أن یتخیّر أیّهما شاء.فاذا أبق أحدهما فإن قلنا المقبوض بالسوم مضمون ضمنه المشتری هنا،و إلاّ فلا،و إن وقع علی أحدهما کان باطلا.و الشیخ رحمه اللّه عوّل فی ذلک علی روایه محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام،انتهی.

أقول:أنت خبیر بأنّ العباره لا تصریح فیها بصحّه بیع عبد من عبدین،بل فیها أنّ العقد إن وقع علی عبد مطلق موصوف بصفاته المقصوده الموجوده الرافعه للجهاله لتصحّ البیع فإنّ ذلک فی صوره بیع عبد موصوف کلّی فی الذمّه،و لا إشکال فی صحّه ذلک.و المسأله المبحوثه غیر ذلک،بل هی بیع عبد مجهول من عبدین.

المراد من«الروایه»هو الخبر المنقول فی الوسائل:

عن أبی حبیب عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن رجل اشتری من رجل عبدا و کان عنده عبدان،فقال للمشتری:اذهب بهما فاختر أیّهما شئت و ردّ الآخر و قد قبض المال،فذهب بهما المشتری فأبق أحدهما من عنده،قال:لیردّ الذی عنده منهما و یقبض نصف الثمن ممّا أعطی من البیع(البائع) و یذهب فی طلب الغلام،فإن وجده اختار أیّهما شاء و ردّ النصف الآخر الذی أخذ،و إن لم یوجد کان العبد بینهما،نصفه للبائع و نصفه للمبتاع.(الوسائل:ج 13 ص 44 ب 16 من أبواب بیع الحیوان ح 1).

أمّا ضعف الروایه فلعلّ وجود أبی حبیب فی السند.
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بیع قفیز من صبره متساویه الأجزاء(1)،و یضعّف(2)بمنع تساوی العبدین علی وجه یلحق بالمثلی،و ضعف الصحّه مطلقا(3)واضح.

(و یجوز شراؤه) أی شراء العبد (موصوفا) (4)علی وجه ترتفع الجهاله (سلما) (5)لأنّ ضابط المسلم(6)فیه ما یمکن ضبطه کذلک،و هو(7)منه

یعنی قیل بصحّه بیع عبد من عبدین أو بیع عبید من عباد کما یقال بصحّه بیع قفیز من صبره متساویه الأجزاء.

یعنی هذا القول ضعیف لکون الحکم بالصحّه فی مسأله الصبره من حیث کونها مثلیا،و المسأله هذه فی خصوص القیمیّ،فلا تقاس المسألتان.

من حواشی الکتاب:و علی تقدیر تسلیم التساوی یمکن الإشکال أیضا بأنّ غایه الأمر حینئذ انتفاء الغرر،و أمّا الجهاله فباقیه.و القول المذکور محکیّ عن الفاضل فی المختلف،و قد مرّ أنّ الظاهر منه فی قواعده التفرقه بین البیعان المجتمعه و المتفرّقه ممّا یماثل أجزائها،فیجوز بیع واحد منها فی الأول دون الثانی.(حاشیه المولی الهروی رحمه اللّه).

کون العبدین متساویین أم لا.یعنی و ضعف القول بالصحّه مطلقا واضح للجهاله الموجبه للبطلان.

یعنی یجوز شراء العبد بالتوصیف الرافع للجهاله کما یجوز بیع غیره کذلک.

المراد من«بیع السلم»هو کون الثمن حالاّ و المثمن مؤجّلا،علی خلاف بیع النسیئه الذی یکون المبیع فیه حالاّ و الثمن مؤجّلا.

یعنی أنّ قاعده المبیع الذی یباع سلما هو إمکان توصیفه بحیث یرفع الجهاله و یوجب ضبطه بلا جهاله.فالعبد الذی یباع سلما یمکن توصیفه کذلک.

أی العبد،و الضمیر فی«منه»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«ما یمکن
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کغیره من الحیوان إلاّ ما یستثنی(1). (و الأقرب جوازه(2)) موصوفا (حالاّ) (3)لتساویهما(4)فی المعنی المصحّح للبیع(5). (فلو(6)باعه(7)) عبدا کذلک(8) (و دفع إلیه(9)عبدین للتخییر) أی لیتخیّر ما شاء منهما(10)

ضبطه»،و الضمیر فی«کغیره»یرجع الی العبد.یعنی أنّ العبد ممّا یمکن ضبطه بالتوصیف کغیر العبد من الأشیاء التی یمکن ضبطها بالتوصیف.

المراد من«المستثنی»هو التوصیف الذی یوجب کون الموصوف عدیم المثال أو نادر الوجود،فإنّ ذلک المستثنی من بیع السلم غیر صحیح،حیوانا کان أو غیره،لتعذّر الوصول إلیه عاده.

أی جواز شراء العبد.

المراد من«الحالّ»هو کون البیع بلا مؤجّل.فقال الشارح رحمه اللّه بأنه کما یجوز بیع العبد سلما بالدلیل المذکور فکذلک یجوز بیعه حالاّ و بلا مدّه.

أی لتساوی السلم و الحالّ.

المراد من«المعنی المصحّح للبیع»فی السلم و الحالّ هو التوصیف الرافع للجهاله.

هذا الفرع متفرّع بالقول بصحّه بیع العبد بالتوصیف حالاّ،بأن یوصف العبد و وقع العقد علی الموصوف و یؤتی العبد بلا مضیّ مدّه،فهذا النوع من البیع یسمّی حالاّ.

الضمیر فی قوله«باعه»یرجع الی المشتری.

بالتوصیف الرافع للجهاله.

یعنی دفع الی المشتری عبدین بعد وقوع العقد لأن یختار أحدهما الذی باعه.

أی من العبدین اللذین دفعهما الی المشتری.
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(فأبق(1)أحدهما) من یده(2) (بنی) ضمان الآبق (علی ضمان المقبوض بالسوم(3)) و هو الذی قبضه لیشتریه فتلف فی یده(4)بغیر تفریط.فإن قلنا(5)بضمانه-کما هو المشهور(6)-ضمن هنا(7)لأنه فی معناه(8)،إذ(9)

أبق یأبق و أبق یأبق و یأبق إباقا العبد:هرب من سیّده.(المنجد).

أی من ید المشتری.

السوم:من سام یسوم سوما و سواما السلعه:عرضها و ذکر ثمنها.و سام المشتری السلعه طلب بیعها و قیمتها.(المنجد).

و المراد من«المقبوض بالسوم»هو المال الذی یأخذه المشتری قبل العقد لیلاحظه و یتخیّره.

أی تلف المال المعروض للبیع فی ید المشتری حین اختباره قبل العقد.

ففی المسأله قولان:

أحدهما:الضمان،بمعنی أنّ المشتری اذا أخذ السلعه و قلّبها فی یده لأن یختبرها و یختارها فسقطت من یده و تلفت فهو ضامن.

و القول الآخر:عدم الضمان،لجواز أخذه للاختبار و الاختیار و عدم التفریط.

فإنّ المشهور قال بضمان المشتری لو تلفت السلعه فی یده قبل العقد و لو للاختبار و الامتحان.و نقل عن المحقّق الأردبیلی رحمه اللّه أنه قال:الذی یظهر من کلامهم عدم الخلاف فی أنّ المقبوض بالسوم مضمون.

المراد من«هنا»هو أخذ العبدین لاختیار أحدهما.

أی فی معنی المقبوض بالسوم لأنه أخذهما لیختار أحدهما و لم یفرّط.

إذ الضمان لیس لقبض المبتاع المعروض للبیع،بل لقوله صلّی اللّه علیه و آله:علی الید ما أخذت،و هو یشمل ما نحن فیه أیضا.
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الخصوصیه لیست لقبض السوم،بل لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله:علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی(1)،و هو(2)مشترک بینهما.و إن قلنا(3)بعدم ضمانه لکونه مقبوضا بإذن المالک و الحال أنه لا تفریط فیکون کالودعی(4)لم یضمن هنا،بل یمکن عدم(5)الضمان هنا و إن قلنا به(6)ثمّه(7)،لأنّ المقبوض بالسوم مبیع بالقوّه أو مجازا بما یؤول إلیه،و صحیح

یعنی یجب علی صاحب الید أداء ما أخذت من أموال الناس.

و قد وردت هذه الروایه فی العوالی و المغنی.(راجع عوالی اللآلی:ج 1 ص 389 ح 22،و المغنی لابن قدامه:ج 5 ص 198 کتاب الغصب).

أی دلیل الضمان مشترک بین المقبوض بالسوم و المسأله هذه.

هذا هو القول الثانی فی مسأله المقبوض بالسوم،و هو عدم الضمان لو تلف المقبوض بلا تفریط.فبناء علی هذا القول یحکم بعدم الضمان.

المراد من«الودعی»هو من اودع المال عنده للحفظ و هو أمین لا یضمّن لو تلف المال عنده بلا تفریط.فالمقبوض بالسوم اذا کان مثل الودیعه ففی ما نحن فیه أیضا یحکم بعدم ضمان المشتری اذا أبق أحد العبدین بعد قبضه.

هذا ترقّی من الشارح رحمه اللّه فی الحکم بعدم ضمان المشتری فی المسأله ببیان أنّ المبیع مضمون للبائع بدلا لو کان البیع صحیحا،و عینا لو کان البیع فاسدا.

و المقبوض بالسوم یصدق بأنه مبیع بالقوّه أو مجازا بقرینه ما یؤول إلیه،لکن فی المسأله المبحوثه-و هو إعطاء العبدین للمشتری-لا یکون مبیعا لا حقیقه و لا مجازا،فلو أبق أحدهما فلا یحکم بالضمان.

أی بالضمان.

المراد من«ثمّه»هو المقبوض بالسوم.
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المبیع(1)و فاسده(2)مضمون.

بخلاف صوره الفرض(3)،لأنّ المقبوض(4)لیس کذلک لوقوع البیع سابقا،و إنّما هو(5)محض استیفاء حقّ.لکن یندفع ذلک(6)بأنّ المبیع لمّا کان أمرا کلّیا و کان کلّ واحد من المدفوع(7)صالحا لکونه فردا له(8) کان(9)فی قوّه المبیع،بل دفعهما(10)للتخییر حصر

بمعنی لو کان البیع صحیحا یحکم بضمان بدل المبیع و هو الثمن.

بمعنی لو کان البیع فاسدا یحکم بردّ المبیع الی البائع عینا أو قیمه أو مثلا.

المراد من«صوره الفرض»هو إباق العبد من ید المشتری.

یعنی أنّ أخذ المشتری العبدین لیختار أحدهما لا یوجب کون المأخوذ مبیعا بالفعل و لا بالقوّه،بل الأخذ إنّما هو استیفاء حقّ المشتری لوقوع البیع قبل ذلک.

الضمیر یرجع الی القبض المفهوم من قوله«لأنّ المقبوض...الخ».

یعنی یندفع الاستدلال لعدم لضمان فی المسأله بقوله بأنّ المقبوض لیس مبیعا فعلا و لا بالقوّه،بأنّ المبیع کان أمرا کلّیا و کلّ واحد من العبدین یصلح أن یکون مبیعا،فتلف المبیع یوجب الضمان کما قدّمناه.

من حواشی الکتاب:یمکن دفع ذلک بأنّ أحدهما أمانه عند المشتری لا علی التعیین،و هو أمر کلّی کلّ واحد منهما صالح لأن یکون فردا له،فکان فی قوّه الأمانه،فلا ضمان.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

المراد من«المدفوع»هو العبدان المقبوضان من المشتری.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی الکلّی.

اسم کان مستتر یرجع الی المدفوع.یعنی کان المدفوع فی قوّه المبیع فیضمن.

أی دفع العبدین.
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له(1)فیهما،فیکون(2)بمنزله(3)المبیع،حیث إنّه منحصر فیهما(4)،فالحکم هنا(5)بالضمان أولی منه(6).

(و المرویّ) (7)عن الباقر علیه السّلام بطریق ضعیف.

أی الکلّی ینحصر فی العبدین.

من حواشی الکتاب:فیه أنّ حصر المبیع فیهما لا یوجب أن یکون کلّ منهما بمنزله المبیع فی الضمان،بل بمنزلته فی جواز تصرّفه فی کلّ منهما علی سبیل البدلیه تصرّف الملاّک فی أملاکهم،و هو لا یقتضی الحکم بالضمان.(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

اسم«یکون»مستتر یرجع الی المدفوع.أی فیکون المدفوع-و هو العبدان- بمنزله المبیع،فیحکم بالضمان عند الإباق.

خبر لقوله«فیکون».یعنی فیکون المدفوع-و هو العبدان-بمنزله المبیع،لا نفس المبیع لأنه کان أمرا کلّیا،فالدفع یوجب حصر الکلّی فی العبدین.

أی فی العبدین المدفوعین.

أی فی دفع العبدین لیختار المشتری أحدهما.

من الحکم بالضمان فی المقبوض بالسوم.

المراد من«المرویّ»هو الخبر الذی ذکرناه عن أبی حبیب عن محمّد بن مسلم عن الإمام الباقر علیه السّلام،و قد مرّ آنفا،و قلنا هناک بأنّ وجه ضعف الخبر لعلّه وجود أبی حبیب فی السند.

و حاصل ما ذکره المصنّف رحمه اللّه استنادا الی الروایه المذکوره انحصار حقّ المشتری فی العبدین علی صوره المشاع،فیکون المشتری مع البائع شریکا فی العبدین علی الإشاعه،و الحکم فی الاشتراک أن یکون التلف منهما و الباقی لهما، فاذا أبق أحد العبدین فکأنّه تلف نصف حقّ المشتری و نصف حقّ البائع،و لیس
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و لکن(1)عمل به الأکثر (انحصار حقّه(2)فیهما(3)) علی سبیل(4)الإشاعه، لا کون حقّه أحدهما فی الجمله(5) (و عدم(6)ضمانه) أی الآبق (علی المشتری فینفسخ نصف المبیع) تنزیلا(7)للآبق منزله التالف قبل القبض، مع أنّ نصفه(8)مبیع (و یرجع) المشتری (بنصف الثمن علی البائع) و هو(9) عوض التالف (و یکون) العبد (الباقی)

التلف علی عهده المشتری بالدلیل الذی یذکره الشارح إمّا بناء علی عدم الضمان فی المقبوض بالسوم أو کون القبض بهذا الوجه لیس مضمونا مثل المأخوذ بالسوم.

یعنی و لو کان الطریق ضعیفا لکن یجبره عمل أکثر الأصحاب.

أی حقّ المشتری.

أی فی العبدین المأخوذین.

الجارّ و المجرور متعلّقان بقوله«انحصار حقّه».یعنی یکون حقّ المشتری منحصرا فی العبدین علی الإشاعه.

بأن یکون حقّ المشتری أحد العبدین فی الواقع لکن کان مجملا و غیر معلوم فی الظاهر.

مرفوع،عطفا علی«انحصار حقّه».

هذه علّه عدم ضمان المشتری للآبق،بأنّ الإباق بمنزله التلف،فکما أنّ تلف بعض المال المشترک علی عهده کلا الشریکین فکذلک فیه یکون التلف من کلیهما و الباقی لکلیهما.

أی نصف الآبق مبیع و نصفه لمالکه.

الضمیر یرجع الی النصف.
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(بینهما(1)) بالنصف، (إلاّ أن یجد(2)الآبق یوما فیتخیّر) فی أخذ أیّهما شاء، و هو(3)مبنیّ علی کونهما بالوصف المطابق للمبیع و تساویهما فی القیمه.

و وجه انحصار حقّه(4)فیهما(5)کونه(6)عیّنهما للتخییر کما لو حصر الحقّ فی واحد،و عدم(7)ضمان الآبق إمّا لعدم ضمان المقبوض بالسوم،أو کون القبض علی هذا الوجه یخالف قبض السوم للوجه الذی ذکرناه(8)أو غیره،أو تنزیلا(9)لهذا التخییر منزله الخیار الذی لا

أی بین البائع و المشتری.یعنی فیبقی الباقی بینهما مشترکا بالمناصفه.

فاعل«یجد»و«یتخیّر»مستتر یرجع الی المشتری.

الضمیر یرجع الی الحکم المذکور فی روایه أبی حبیب.یعنی أنّ ذلک فی صوره کون العبدین متساویین من جمیع الجهات،و إلاّ لا یتوجّه الحکم بالتنصیف عند عدم الوجدان و بالتخییر عند الوجدان،کما هو مضمون الروایه.

أی حقّ المشتری.

أی فی العبدین.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع الی البائع.یعنی وجه انحصار حقّ المشتری کون إرجاع البائع بتعیّن التخییر من العبدین علی المشتری.

عطف علی قوله«و وجه انحصار».

الوجه المذکور هو کون أخذ المشتری لاستیفاء حقّه الثابت بالبیع السابق، فلیس هذا مثل المأخوذ و المقبوض بالسوم.

دلیل ثان علی عدم الضمان،بأنّ هذا التخییر مثل الخیار الذی کان فی بیع الحیوان،فکما أنّ التلف فی ضمن الخیار علی عهده من لا خیار له فکذلک هنا فإنّ التلف من البائع.
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یضمن(1)الحیوان التالف فی وقته(2).

و یشکل(3)

و لا یخفی ضعف الاستدلال بذلک،لأنّ التنزیل لو تمّ یلزم کون الإباق النازل منزله التلف علی عهده البائع فقط،و الحال أنّ المروی کونه علی عهده البائع و المشتری کلیهما،إلاّ أن یحمل الاستدلال لإثبات عدم ضمان المشتری بلا توجّه،بأنّ التلف فی المقام اذا لم یضمنه المشتری فعلی أیّ نحو یحکم فی المسأله و یؤیّده قوله«تنزیلا لهذا لتخییر منزله الخیار...الخ».

فاعل قوله«لا یضمن»مستتر یرجع الی المشتری.یعنی کما أنّ المشتری لا یضمن الحیوان التالف فی زمن الخیار فکذلک لا یضمن الإباق فی المقام.

الضمیر فی قوله«وقته»یرجع الی الخیار.و المراد من وقت الخیار فی الحیوان هو الثلاثه أیّام.بمعنی أنّ المشتری اذا اشتری حیوانا فله الخیار الی ثلاثه أیّام، فلو تلف فی هذا الوقت فهو من البائع.

أی یشکل التوجیه المذکور فی مضمون الروایه.

من حواشی الکتاب:هذا اعتراض من الشارح رحمه اللّه علی المستدلّ بالروایه المذکوره فی المتن،و حاصله:أنّ الاستدلال بها یتوقّف علی امور کلّها ممنوعه.

الأول:انحصار الحقّ الکلّی فی فردین قبل التعیین،فی حین أنّ الحقّ الکلّی لا یتشخّص و لا یتعیّن إلاّ بعد التعیین.

الثانی:منع ثبوت الفرق بین ما لو حصر الکلّی فی واحد و ما لو بقی کلّیا من غیر حصر،مع أنه لو انحصر فی واحد تعیّن فی نفسه،أمّا لو لم ینحصر فی واحد فلا یتعیّن إلاّ بالتعیین.

الثالث:ثبوت المبیع فی نصف العبد الموجود نصفا مشاعا مشترکا بین البائع
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بانحصار(1)الحقّ الکلّی قبل تعیینه فی فردین(2)،و منع(3)ثبوت الفرق بین

و المشتری،فی حین أنه لا موجب لهذا الاشتراک و الإشاعه.

الرابع:الرجوع الی التخییر بعد الحکم بالإشاعه و الاشتراک،و هذا یحتاج الی دلیل قوی.

ثمّ قال رحمه اللّه:إنّ دفع البائع الی المشتری عبدین لا یکون ذلک تشخیصا و تعیینا لذلک الحقّ الکلّی الثابت فی ذمّته،لأنّ الأصل بقاء الکلّی فی ذمّته حتّی یثبت المزیل.

کلّ ذلک مع ضعف الروایه عن إثبات مثل هذه الامور التی کلّها مخالفه للقواعد الأولیه الفقهیه المستفاده من صحاح الأحادیث.(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

هذا إشکال علی التوجیه الذی ذکره بقوله«وجه انحصار حقّه فیهما کونه عیّنهما».

أی العبدین اللذین دفعهما الی المشتری للتخییر.

یعنی یشکل التوجیه بمنع ثبوت الفرق.

و اعلم أیّها الطالب النبه أنّ العباره ثقیله لکن لتوضیحها نقول:إنّ التوجیه بمنع الفرق بین حصر حقّ المشتری فی واحد و بقائه کلّیا یشکل لعدم ثبوت منع الفرق،بل الفرق بینهما ظاهر،و هذا إشکال علی التوجیه الذی ذکره بقوله«کما لو حصر الحقّ فی واحد».

من حواشی الکتاب:أی و یشکل هذا المنع الذی ذکره الموجّه-أی موجّه الروایه-فی قوله«کما لو حصر الحقّ فی واحد».فالمراد بمنع ثبوت الفرق دعوی عدم الفرق الذی ادّعاه الموجّه.فالمذکور تحت الإشکال إجراء کلام الموجّه و الفرد المذکور من جمله کلامه،لا أنه منع لکلامه.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).
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حصره فی واحد و بقائه کلّیا،و ثبوت(1)المبیع فی نصف الموجود المقتضی للشرکه مع عدم الموجب لها،ثمّ(2)الرجوع إلی التخییر لو وجد الآبق، و أنّ(3)دفعه الاثنین لیس تشخیصا و إن حصر الأمر فیهما(4)،لأصاله(5)

من حواشی الکتاب الاخری:الفرق أنه لو حصر من علیه الحقّ فی واحد یکون فردا لما فی ذمّته لا یکون لصاحب الحقّ خیار و لا یمکنه ردّه و إبداله، و یمکن لمن علیه الحقّ أن یخلّی بینه و بین ما یعطی و تصیر ذمّته بریئه و إن امتنع صاحب الحقّ من أخذه،بخلاف ما لو بقی کلّیا فإنّه لیس لمن علیه الحقّ أن یخلّی بینه و بین حقّه،و لا یصیر بریئا ما لم یتعیّن،و الکلام بعد موضع نظر.(حاشیه الشیخ جعفر الحویزی الکمری رحمه اللّه).

مکسور،عطفا علی قوله«بانحصار الحقّ».و هذا إشکال علی التوجیه الذی ذکره بقوله«علی سبیل الإشاعه».یعنی و یشکل التوجیه بثبوت المبیع فی نصف الموجود المقتضی للشرکه،و الحال أنّ الشرکه لها أسباب،مثل اختلاط مالین بلا إمکان التفریق،و مثل الإرث الموجب للشرکه.و فی ما نحن فیه لا سبب للشرکه التی ادّعاها بقوله«علی سبیل الإشاعه».و الضمیر فی قوله«لها»یرجع الی الشرکه.

هذه إدامه للإشکال علی التوجیه المذکور فی الهامش السابق،بأنه اذا ثبت المبیع فی الموجود فکیف یتخیّر بعد الوجدان؟

هذا أیضا إشکال من الشارح بأنّ الدفع للتخییر من العبدین المدفوعین لا یوجب تشخّص المبیع فیهما.

و الضمیر فی«دفعه»یرجع الی البائع.

أی فی الاثنین.

هذا دلیل علی عدم التشخیص بدفع الاثنین.
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بقاء الحقّ فی الذمّه إلی أن یثبت المزیل(1)شرعا،کما لو(2)حصره فی عشره و أکثر.هذا(3)مع ضعف الروایه عن إثبات مثل هذه(4)الأحکام المخالفه للأصول.

(و فی انسحابه(5)فی الزیاده علی اثنین(6)إن قلنا به(7)) فی الاثنین، و عملنا بالروایه (تردّد) (8)

و المراد من«الأصل»هو استصحاب حقّ المشتری فی ذمّه البائع.

أی مزیل حقّ المشتری عن ذمّه البائع.

هذا تمثیل بعدم تشخّص المبیع الی أن یعیّن البائع،فکما أنّ المبیع اذا انحصر فی عشره أو أکثر لا یتشخّص إلاّ بتعیّن أحد منهما،فکذلک فیما نحن فیه اذا أعطی عبدین للتخییر لا یتشخّص و لا یتخیّر المبیع إلاّ بتعیّن أحد منهما.

یعنی قد ظهرت الإشکالات الوارده بالتوجیه مع ضعف الروایه لجهاله الراوی کما عرفت.

کما أوضحنا مخالفه مضمون الروایه للأصول من عدم حصر حقّ المشتری فی العبدین و عدم الفرق بین التعیّن و بقاء الکلّی و التخیّر بعد وجدان الآبق مع القول بانحصار المبیع فی الباقی...الخ.

المراد من«الانسحاب»هو جریان الحکم،و الضمیر فیه یرجع الی الحکم.

بأن أعطی البائع الی المشتری ثلاثه عبید أو أزید فأبق أحدها أو أکثر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع الی الحکم.یعنی لو قلنا بذلک الحکم فی خصوص العبدین المدفوعین و عملنا بالروایه فیهما هل یجری الحکم فی خصوص الثلاثه أو أزید أم لا؟

هذا مبتدأ مؤخّر،و خبره هو قوله«فی انسحابه».
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من(1)صدق العبدین فی الجمله،و عدم(2)ظهور تأثیر الزیاده،مع کون(3)محلّ التخییر زائدا عن الحقّ،و الخروج(4)عن المنصوص المخالف للأصل(5).فإن(6)سحبنا الحکم و کانوا ثلاثه(7)فأبق واحد فات ثلث(8)

هذا دلیل علی جریان الحکم فی خصوص العبید الثلاثه أو أکثر من أنّ العبدین یصدق علی الثلاثه أیضا إجمالا.

هذا دلیل ثان علی جریان الحکم فی الثلاثه و أزید،بأنّ الزیاده من الاثنین لا توجب تغیّر الحکم فی الاثنین.

یعنی کما أنّ فی الاثنین یکون محلّ التخییر زائدا عن الحقّ فکذلک فی الثلاثه أیضا یکون محلّ التخییر زائدا علی الحقّ،فلا فرق.

من حواشی الکتاب:یعنی أنّ الذی یتخیّر هنا مانعا من انسحاب الحکم فی الزیاده علی العبدین هو زیاده محلّ التخییر علی المنصوص،و تأثیره فی المنع غیر ظاهر،إذا لو کان مانعا یکون منعه باعتبار زیاده محلّ التخییر عن الحقّ، و هو غیر مانع بالنصّ فی العبدین،فلا یکون مانعا فی الزیاده علیهما أیضا.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

مکسور،عطفا علی قوله«صدق العبدین».و هذا دلیل علی عدم جریان الحکم فی الزائد عن الاثنین لخروجها عن المنصوص،إذ المنصوص هو جواز بیع عبد من عبدین لا من عبید.

المراد من«الأصل»هو القواعد الفقهیه التی أوضحنا مخالفه الروایه بها.

یعنی فإن أجرینا الحکم المذکور فی خصوص العبدین الی الأزید من الاثنین.

خبر«کانوا»،أمّا اسمه فهو المدفوعون.یعنی اذا کان المدفوعون ثلاثه عبید اختار المشتری أحدا منها.

فاعل لقوله«فات».
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المبیع و ارتجع ثلث(1)الثمن إلی آخر ما ذکر(2).و یحتمل بقاء التخییر(3) و عدم(4)فوات شیء،سواء(5)حکمنا بضمان الآبق أم لا،لبقاء محلّ التخییر الزائد(6)عن الحقّ.

(و کذا(7)لو کان المبیع غیر عبد کأمه) فدفع إلیه(8)أمتین أو إماء،و قطع فی الدروس بثبوت الحکم(9)هنا، 

مفعول لقوله«ارتجع».

المراد من«ما ذکر»هو کون التلف من البائع و المشتری علی مقدار حقّهما و کون الباقی لهما علی مقدار حقّهما مشاعا و مشترکا.

أی تخییر المشتری فی انتخاب حقّه من بین العبدین الباقیین.

مرفوع،عطفا علی قوله«بقاء التخییر».یعنی یحتمل عدم فوات شیء من المشتری بل یختار حقّه من أحد العبدین الباقیین.

من حواشی الکتاب:أی من المبیع،فله اختیار عبد تامّ بخلاف المروی فی صوره الاثنین،فإنّ له نصف العبد الباقی حتما و إن کان له نصف الثمن لکن المبیع غیر تامّ.(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

یعنی أنّ حکم التخییر باق سواء قلنا بضمان المشتری الآبق أم لا.

فلو قلنا بأنّ المشتری ضامن للآبق اختار حقّه من العبدین الباقیین ضمن و العبد الآبق کائنا ما کان.

لکون العبدان الباقیان زائدین عن حقّ المشتری،و هو عبد واحد.

یعنی و کذا تردّد جریان الحکم المذکور فی صوره کون المبیع أمه.

أی دفع البائع الی المشتری أمتین لیختار أحدها من حقّه أو دفع ثلاث إماء.

المراد من«الحکم»هو الذی فی خصوص بیع عبد و أعطی عبدین أو أزید
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(بل) (1)فی انسحاب الحکم (فی أیّ عین کانت) کثوب و کتاب إذا دفع(2) إلیه منه(3)اثنین أو أکثر التردّد(4)من المشارکه فیما ظنّ کونه(5)علّه الحکم و بطلان(6)القیاس.و الذی ینبغی القطع هنا(7)بعدم الانسحاب،لأنه(8) قیاس محض لا نقول به(9).

و لو هلک أحد العبدین ففی انسحاب الحکم الوجهان(10)،

لخیار أحدا منها فأبق أحدها.و قوله«هنا»یعنی فی الأمه و الإماء.

یعنی بل التردّد المذکور حاصل فی جریان الحکم فی بیع سائر الأعیان،مثل أن یبیع کتابا أو ثوبا بالتوصیف فأعطی للمشتری کتابین أو ثوبین لیختار أحدا منهما لحقّه فتلف فی ید المشتری،فلو قلنا بکون التلف منهما و الباقی لهما فکذلک یقال فی المسأله.

أی دفع البائع الی المشتری.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع الی الکتاب و الثوب،بعنوان کلّ فرد.

هذا دلیل علی جریان الحکم فی خصوص بیع سائر الأعیان.

الضمیر فی«کونه»یرجع الی«ما»الموصوله فی قوله«فیما».و المراد من«العلّه» هو انحصار حقّ المشتری فی المدفوع بصوره الإشاعه و الاشتراک،فالتلف منهما و الباقی لهما.

مرفوع،عطفا علی قوله«التردّد».و هذا دلیل علی عدم جریان الحکم.

أی فی بیع سائر الأعیان.

الضمیر فی قوله«لأنه»یرجع الی الجریان.یعنی أن الحکم بالجریان قیاس.

أی لا نقول بصحّه القیاس.

اللام للعهد.یعنی الوجهان المذکوران من الجریان و عدمه.
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من(1)أنّ تنزیل الإباق منزله التلف یقتضی الحکم مع التلف بطریق أولی، و من(2)ضعفه(3)بتنجیز(4)التنصیف من غیر رجاء لعود التخییر(5)، بخلاف الإباق،و الأقوی عدم اللحاق.هذا(6)کلّه علی تقدیر العمل

هذا دلیل لانسحاب الحکم فی صوره تلف أحد العبدین،بأنّ کون الإباق بمنزله التلف یقتضی جریان الحکم فی صوره التلف بطریق أولی.

هذا دلیل علی عدم جریان حکم الإباق فی صوره التلف.

أی ضعف الانسحاب.

من حواشی الکتاب:أی و من ضعف القول بالانسحاب لأجل تنجیز التنصیف.

بیان ذلک هو:أنّ العبدین فی صوره تلف أحدهما یکون الباقی متعیّنا فی التنصیف بین البائع و المشتری،کما کان فی صوره الإباق.

لکن فرق بین ما هنا و هناک،فإنّ فی صوره الإباق یحتمل عود العبد و رجوع التخییر،بخلاف ما نحن فیه فإنّه لا یرجی العود و لا التخییر المترتّب علی العود.

(حاشیه السیّد کلانتر حفظه اللّه).

هذا دلیل علی ضعف انسحاب الحکم فی صوره التلف.

توضیح:إنّ التنصیف فی صوره تلف العبد منجّز غیر معلّق بوجدان الآبق،و فی الإباق معلّق بعوده و وجدانه.فالفرق بین الفرعین مسلّم،فلا یجری الحکم فی أحدهما فی الآخر أیضا.

بأن یعود التخییر بعد وجدان الآبق.

أی هذه الأبحاث فی جریان الحکم فی غیر الإباق و فی غیر العبدین منوطه علی تقدیر العمل بالروایه.
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بالروایه نظرا(1)إلی انجبار ضعفها بما زعموه من الشهره.

و الذی أراه(2)منع الشهره فی ذلک(3)،و إنّما حکم الشیخ بهذه(4) و نظائرها(5)علی قاعدته(6)،و الشهره(7)بین أتباعه خاصّه کما أشرنا إلیه(8)فی غیرها.

و الذی یناسب(9)الأصل أنّ العبدین إن کانا مطابقین

مفعول له للعمل بالروایه.یعنی تقدیر العمل لجبران الروایه بالشهره.

هذا نظر الشارح فی خصوص الروایه.و لفظ«أراه»متکلّم وحده،من رأی یرأی،یعنی و الذی هو نظری فی المسأله.

أی منع الشهره فی الروایه بأنها لیست بمشهوره.

أی بهذه الروایه.

أی و حکم الشیخ رحمه اللّه فی نظائر هذه الروایه من الروایات الضعاف.

یعنی حکم الشیخ رحمه اللّه فیها و نظائرها بناء علی قاعدته،و هی قبول الروایه ممّن لا یکذب و إن لم یکن عادلا و لا موثّقا.

یعنی أنّ شهره الروایه المذکوره إنّما هی بین أتباع الشیخ رحمه اللّه لا الغیر من الأصحاب.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع الی حکم الشیخ رحمه اللّه.یعنی أشرنا الی حکم الشیخ فی خصوص غیر هذه الروایه.

یعنی و الذی یناسب القواعد الفقهیه من کون المبیع معلوما و مشخّصا بالتعیین أو بالتوصیف.فلو کان العبدان مطابقین للموصوف عند العقد تخیّر المشتری فی اختیار أیّهما شاء،آبقا کان أو باقیا...الخ.
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للمبیع(1)تخیّر بین اختیار الآبق و الباقی(2)،فإن اختار الآبق ردّ الموجود و لا شیء له(3)،و إن اختار الباقی انحصر حقّه(4)فیه،و بنی ضمان الآبق علی ما سبق(5)،و لا فرق حینئذ(6)بین العبدین و غیرهما من(7)الزائد و المخالف،

من حواشی الکتاب:لا یخفی علیک أنّ مرادهم باشتهار الروایه تکرّرها فی الاصول و شهرتها بین المحدّثین لا بین الفقهاء،و هذه الروایه من هذا القبیل، و لذلک رواها المشایخ الثلاثه الذین علیهم مدار نقل الأخبار و الآثار،و مع ذلک فقد رواها الصدوق عن ابن أبی عمیر و هو ممّن اجتمعت العصابه علی تصحیح ما یصحّ عنه،و مخالفتها للأصول الشرعیه غیر قادحه إمّا لأنّ تلک الاصول غیر مستنده الی دلیل صالح أو لکونها مخصّصه لتلک الاصول فی المادّه المخصوصه.

(حاشیه الملاّ أحمد رحمه اللّه).

أی للمبیع الذی یوصف حین العقد.

أی العبد الباقی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع الی المشتری.یعنی لا یطلب شیئا من البائع فی خصوص الآبق،لقبوله الآبق اختیارا.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع الی المشتری،و فی«فیه»یرجع الی العبد الباقی.

أی لو قلنا بضمان المأخوذ بالسوم قلنا بالضمان هنا،و إن لم نقل به لا نقول به هنا و قد ذکرنا القولین فی خصوص تلف المقبوضین بالسوم من الضمان و عدمه.

فحین الحکم علی طبق الاصول فلا یبقی الفرق بین العبدین و غیرهما.

بیان لغیر العبدین،و هو کون العبد أزید من اثنین،و کون المبیع غیر العبدین من الثیاب و الکتب.
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و هذا(1)هو الأقوی.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو المناسب للأصل فی قوله«و الذی یناسب الأصل».

الی هنا تمّ الجزء السادس من کتاب «الجواهر الفخریه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء السابع منه و أوله الفصل الرابع من کتاب التجاره و الحمد للّه أولا و آخرا و ظاهرا و باطنا
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المجلد 7


اشاره
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[تتمه کتاب المتاجر]


اشاره



[الفصل الرابع فی بیع الثمار]


اشاره

(الفصل الرابع(1)فی بیع الثمار(2))



[لا یجوز بیع الثمره قبل ظهورها]

(و لا یجوز بیع الثمره قبل ظهورها(3)) ،و هو بروزها(4)إلی الوجود و إن کانت فی طلع(5)أو کمام(6)...

بیع الثمار عدم جواز البیع قبل ظهور الثمره

أی من الفصول العشره من هذا الکتاب.

الثمر،الواحده ثمره و ثمره،ج ثمار و جج أثمار و ثمر:حمل الشجر،و هو ما یعقب الزهره مباشره،و ذلک یحصل من تحوّل المبیض بعد الإلقاح(المنجد).

الضمیر فی قوله«ظهورها»یرجع إلی الثمره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ظهور الثمره،و فی قوله«بروزها»یرجع إلی الثمره،و هذا تفسیر لقوله«ظهورها».

البروز مصدر من برز بروزا:خرج إلی البراز أی الفضاء(المنجد).

و المراد من ظهور الثمره هو کونها موجوده و إن کانت فی طلع أو کمام،و هذا بیان الفرد الخفیّ للوجود.

الطلع:ما یبدو من ثمره النخل فی أوّل ظهورها(المنجد).

الکمّ،ج أکمّه و أکمام و کمام و أکامیم:الغلاف الذی یحیط بالزهر أو التمر أو الطلع فیستره ثمّ ینشقّ عنه(المنجد).
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(عاما(1)) واحدا،بمعنی ثمره ذلک العام و إن وجدت(2)فی شهر أو أقلّ، سواء فی ذلک(3)ثمره النخل و غیرها،و هو موضع وفاق(4)،و سواء ضمّ إلیها شیئا أم لا.

(و لا) بیعها قبل ظهورها أیضا (أزید) من عام (علی الأصحّ(5)) ، للغرر(6).

و لم یخالف فیه إلاّ الصدوق،لصحیحه(7)یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الدالّه علی الجواز.

عاما-بتخفیف المیم-بمعنی السنه.یعنی لا یجوز بیع ثمره الشجره الحاصله فی سنه واحده أو أکثر منها.

أی و إن حصلت الثمره بعد شهر أو أقلّ من شهر کما هو الحال فی بعض الثمار.

أی فی عدم جواز بیع الثمره قبل الظهور.

یعنی أنّ الحکم معقد إجماع بین الفقهاء.

و القول الغیر الأصحّ هو جواز البیع.

هذا دلیل لعدم جواز بیع ثمره الشجره الحاصله فی أکثر من سنه واحده.

و المراد من«الغرر»هو عدم کون مقدار الثمره معلوما للمتعاملین.

الروایه الصحیحه المستند إلیها منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن یعقوب بن شعیب قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شراء النخل،فقال:کان أبی یکره شراء النخل قبل أن یطلع ثمره السنه،و لکنّ السنتین و الثلاث کان یقول:إن لم یحمل فی هذه السنه حمل فی السنه الاخری،قال یعقوب:و سألته عن الرجل یبتاع النخل و الفاکهه قبل أن یطلع سنتین أو ثلاث سنین أو أربعا،قال:لا بأس،إنّما یکره شراء سنه واحده قبل أن یطلع مخافه الآفه حتّی یستبین(الوسائل:ج 13 ص 4 ب 1 من أبواب بیع الثمار من کتاب التجاره ح 8).
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و لا یخلو(1)من قوّه إن لم یثبت الإجماع علی خلافه(2).

(و یجوز) بیعها(3) (بعد بدوّ(4)صلاحها(5)) إجماعا.

(و فی جوازه(6)قبله(7)بعد الظهور) من غیر ضمیمه(8)و لا زیاده عن عام(9)

یعنی أنّ الحکم بعدم جواز بیع الثمره قبل الظهور لا یخلو من قوّه إن لم یثبت الإجماع علی خلافه،و إلاّ ضعف هذا القول.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی الحکم الذی لیس خالیا عن القوّه.

الضمیر فی قوله«بیعها»یرجع إلی الثمار.

مصدر من بدا بدوّا و بداء و بدوا و بداءه:ظهر،فهو باد(المنجد).

الضمیر فی قوله«صلاحها»یرجع إلی الثمار.

و المراد من الصلاح هو صلاحیّه الثمره بأن یطلق علیها أنّها ثمره،ففی اصطلاح الفقهاء یکون بدوّ الصلاح بمعنی صلاحیّه الثمره لإطلاق اسم الثمره علیها،و ذلک کما سیأتی عباره عن احمرار الثمره لو کانت تمرا أو اصفرارها أو انعقادها لو کانت غیره من أشجار الفواکه.

القول فی البیع قبل بدوّ الصلاح

أی جواز بیع الثمار.

أی قبل بدوّ الصلاح و بعد الظهور،بمعنی أنّ الثمار إذا ظهرت و لم تصل إلی حدّ بدوّ الصلاح،ففی هذه المدّه الواقعه بین الظهور و بدوّ الصلاح هل یجوز بیعها أم لا؟

فلو ضمّ إلی الثمار ضمیمه فی العقد الواقع بعد الظهور و قبل بدوّ الصلاح فلا خلاف فی جواز بیعها.

یعنی أنّ بیع الثمار بعد الظهور و أزید من سنه واحده لا مانع منه.
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و لا مع الأصل(1)و لا بشرط القطع(2) (خلاف(3)،أقربه الکراهه) ،جمعا بین(4)الأخبار بحمل ما دلّ منها علی النهی علی الکراهه.

و القول(5)الآخر للأکثر المنع.

(و تزول) الکراهه (بالضمیمه) إلی ما یصحّ إفراده(6)بالبیع (أو شرط القطع) و إن لم یقطع بعد ذلک مع تراضیهما(7)علیه (أو بیعها مع الاصول) ،و هو فی معنی الضمیمه.

فلو باع الثمار بعد الظهور مع أصل الشجر فلا خلاف فیه.

فإذا باع الثمار بعد الظهور و قبل بدوّ الصلاح و شرط قطع الثمار بلا تأخیر فلا خلاف فیه.

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی جوازه».

ففی مورد الخلاف بین الفقهاء قال المصنّف رحمه اللّه بجواز بیع الثمار مع الکراهه،للجمع بین الأخبار التی تدلّ بعضها علی جواز البیع بعد الظهور و قبل بدوّ الصلاح و بعضها علی المنع منه.

یعنی أنّ القول الآخر فی خصوص بیع الثمار بعد الظهور و قبل بدوّ الصلاح هو المنع من جوازه،و هو لأکثر الفقهاء.

ما تزول به الکراهه

الضمیر فی قوله«إفراده»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی تزول الکراهه بضمیمه الثمار بعد الظهور و قبل بدوّ الصلاح إلی الشیء الذی یصحّ بیعه منفردا بأن تکون الضمیمه مالا قابلا للانتقال بلا مانع من بیعه.

أی مع تراضی البائع و المشتری علی عدم قطع الثمره.
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(و بدوّ الصلاح) المسوّغ للبیع مطلقا(1)أو من غیر کراهه هو (احمرار التمر) -بالمثنّاه من فوق-مجازا(2)فی ثمره النخل باعتبار ما یؤول إلیه (أو اصفراره) فیما یصفرّ (أو انعقاد ثمره غیره(3)) من شجر الفواکه (و إن کانت فی کمام) بکسر الکاف،جمع أکمّه بفتح الهمزه و کسر الکاف و فتح المیم مشدّده،و هی(4)غطاء الثمره و النور(5)کالرمّان.

و کذا لو کانت فی کمامین کالجوز(6)و اللوز.

و هذا(7)هو الظهور المجوّز للبیع أیضا.

القول فی تفسیر بدوّ الصلاح

أی سواء کان البیع المسوّغ مثل بیع الثمار بلا ضمیمه أم لم یکن مکروها.

یعنی یطلق التمر علی ما یکون محمّرا مجازا بعلاقه ما یؤول إلیه،لأنّ ما هو محمّر یقال له فی هذه الحاله:إنّه بسر حقیقه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی التمر.یعنی أنّ بدوّ الصلاح فی غیر التمر إنّما هو بالانعقاد.

یعنی أنّ الأکمّه هی جلد الثمره.

یعنی أنّ الأکمّه هی غطاء النور،و هو-بفتح النون-بمعنی الورد و الزهر،فإنّ الرمّان یکون و رده فی غطاء ثمّ ینشقّ الغطاء و یظهر الورد.

فإنّ الجوز و اللوز یکونان فی جلدین.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو انعقاد الثمره فی غیر النخل.یعنی إذا قلنا بأنّ بدوّ الصلاح فی غیر النخل هو انعقاد الثمره فلا تراخی بین الظهور و بین بدوّ الصلاح الذی اختلفوا فی جواز البیع قبله،و الخلاف المذکور إنّما یختصّ بالنخل،لأنّ غیر النخل یکون الظهور المجوّز لبیعه مقارنا لبدوّ صلاحه.
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و إنّما یختلف(1)بدوّ الصلاح و الظهور فی النخل،و یظهر(2)فی غیرها عند جعله تناثر الزهر بعد الانعقاد أو تلوّن(3)الثمره أو صفاء لونها أو الحلاوه و طیب(4)الأکل فی مثل التفّاح(5)أو النضج(6)فی مثل البطّیخ(7) أو تناهی(8)عظم(9)بعضه...

و قد أشرنا إلی أنّ بدوّ الصلاح فی النخل یتحقّق بعد الظهور مع تراخ،لکن بدوّ الصلاح فی غیر النخل هو انعقاد الثمر،فکلاهما واحد فی غیر النخل.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الاختلاف.یعنی و یظهر الاختلاف و عدم الاتّحاد و المقارنه بین الظهور و بدوّ الصلاح لو جعلنا بدوّ الصلاح فی غیر النخل مثل تناثر الورد بعد الانعقاد.

أی و یظهر الاختلاف أیضا لو جعلنا بدوّ الصلاح فی غیر النخل تلوّن الثمره مثل احمرارها.

أی و کذا یظهر الاختلاف لو جعلنا بدوّ الصلاح فی مثل التفّاح طیب أکله.

التفّاح:فاکهه معروفه،واحدته تفّاحه،ج تفافیح(أقرب الموارد).

عطف علی قوله المنصوب«تناثر الزهر».

النضج-بالفتح و الضمّ-من نضج نضجا الثمر أو اللحم:أدرک و طاب أکله،فهو ناضج و نضیج(المنجد).

البطّیخ:ضرب من الیقطین لا یعلو و لکن یذهب حبالا علی وجه الأرض،واحدته بطّیخه(أقرب الموارد).

منصوب،بالعطف علی قوله«تناثر الزهر»،و مضاف إلی قوله«عظم»المضاف إلی قوله«بعضه».یعنی و کذا یظهر الاختلاف لو جعلنا بدوّ الصلاح تناهی عظم بعض الثمره فی مثل القثّاء.

العظم:خلاف الصغر(المنجد).
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فی مثل القثّاء(1)کما زعمه(2)الشیخ فی المبسوط.


[یجوز بیع الخضر بعد انعقادها]

(و یجوز بیع الخضر(3)بعد انعقادها(4)) و إن لم یتناه عظمها(5) (لقطه(6) و لقطات معیّنه) أی معلومه العدد (کما یجوز(7)شراء الثمره الظاهره،و ما یتجدّد فی تلک السنه و فی غیرها) مع ضبط السنین،لأنّ الظاهر منها بمنزله الضمیمه(8)إلی المعدوم،سواء کانت المتجدّده من جنس(9)الخارجه أم

القثّاء-بالکسر و یضمّ و هو الأکثر-:نوع من الفاکهه یشبه الخیار(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«زعمه»یرجع إلی الجعل المفهوم من قوله«عند جعله تناثر الزهر»،فالتفاسیر المذکوره هی ما زعمه الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(المبسوط).

بیع الخضره لقطه و لقطات

الخضر و الخضر جمع،مفردها الخضره.

أی بعد انعقاد الخضر.

یعنی و یجوز بیع الخضر و إن لم یتناه عظمها.

قوله«لقطه»من لقط لقطا الشیء:أخذه من الأرض بلا تعب(المنجد).

و المراد منها هنا هو جواز بیع الخضره بتقدیرها لقطه و لقطات.

التنظیر-هذا-إنّما هو من جهه عدم لزوم العلم بقدر الخضر المبیعه،لکفایه التخمین فی صحّه بیع الخضره و الثمره الظاهره.

یعنی أنّ الثمار الظاهره فی تلک السنه تکون بمنزله الضمیمه بالنسبه إلی الثمار المعدومه من حیث تصحیح البیع،لأنّ المقصود بالذات فی البیع مع الضمیمه إنّما هو الضمیمه،و المعدومه مقصوده بالتبع،کما هو الحال فی سائر الموارد التی تحتاج صحّه البیع إلی ضمّ الضمیمه.

مثل أن یبیع الثمار الظاهره فی الأشجار فی السنه الحاضره مع الثمار التی توجد فی
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غیره.

(و یرجع فی اللقطه إلی العرف) ،فما دلّ علی صلاحیّته(1)للقطع یقطع، و ما دلّ علی عدمه(2)لصغره أو شکّ فیه لا یدخل(3).

أمّا الأوّل(4)فواضح،و أمّا المشکوک فیه فلأصاله(5)بقائه علی ملک مالکه،و عدم دخوله(6)فیما أخرج باللقط.

السنوات الآتیه و الحال أنّ الثمار الحاصله فی السنوات الآتیه من الأشجار غیر الثمار الحاصله من الأشجار فی السنه الحاضره،مثل أن تکون ثمار الأشجار فی السنه الحاضره تمرا و تکون ثمار الأشجار فی السنه الآتیه عنبا فلا مانع من الصحّه مع الاختلاف بین جنس الثمار الموجوده و بین جنس الثمار المتجدّده.

المرجع فی اللقطه

الضمیر فی قوله«صلاحیّته»یرجع إلی المبیع.یعنی أنّ المبیع الذی یدلّ العرف علی صلاحیّته للقطع یقطع.

أی عدم کونه صالحا للقطع.

أی لا یدخل فی المبیع،فلا یجوز قطعه للبیع.

المراد من«الأوّل»هو ما یدلّ العرف علی عدم کونه صالحا للقطع،فهذا واضح أنّه لا یدخل فی المبیع.

هذا دلیل لعدم دخول المشکوک فی المبیع.

یعنی أنّ عدم جواز بیع المشکوک إنّما هو لعدم دخوله فیما اخرج عن البقاء فی ملک المالک بسبب کونه قابلا للّقط.
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(فلو امتزجت الثانیه(1)) بالاولی لتأخیر المشتری قطعها فی أوانه(2) (تخیّر المشتری بین الفسخ و الشرکه) ،للتعیّب بالشرکه(3)،و لتعذّر تسلیم المبیع منفردا،فإن اختار الشرکه فطریق التخلّص بالصلح.

(و لو اختار الإمضاء فهل للبائع الفسخ لعیب الشرکه؟نظر،أقربه ذلک(4)إذا لم یکن تأخّر القطع بسببه) بأن یکون قد منع المشتری منه(5).

(و حینئذ) أی حین إذ یکون الخیار للبائع (لو کان الاختلاط بتفریط(6)المشتری مع تمکّن البائع و قبض المشتری أمکن الخیار للمشتری) ،لأنّ التعیّب جاء من قبله(7)،فیکون درکه(8)علیه لا علی

ما لو امتزجت اللقطتان

یعنی فلو اختلطت اللقطه الثانیه باللقطه الاولی...إلخ.

أی فی أوان القطع.

فإنّ الشرکه فی العین عیب یوجب خیار العیب فی المبیع.

یعنی أنّ الأقرب هو جواز فسخ البائع إذا لم یمنع المشتری من القطع،و إلاّ فلا خیار له،لکونه سببا لحصول العیب بالشرکه.

أی من القطع.

بأن یمتنع المشتری من قطع المبیع مع تمکین البائع له من القطع.

و المراد من تمکین البائع أن یعطی المشتری مفتاح الحدیقه مثلا و قبضه المشتری.

أی من قبل المشتری.

و المراد من«الدرک»هنا هو الضمان.

و الضمیر فی قوله«درکه»یرجع إلی التعیّب،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المشتری.
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البائع،کما لو حصل مجموع التلف من قبله(1).

(و لو قیل بأنّ الاختلاط إن کان قبل القبض تخیّر المشتری) مطلقا(2)، لحصول النقص مضمونا علی البائع کما یضمن(3)الجمله کذلک، (و إن کان(4)بعده فلا خیار لأحدهما(5)) ،لاستقرار(6)البیع بالقبض و براءه(7) البائع من درکه بعده (کان(8)قویّا) .

و هذا القول(9)لم یذکر فی الدروس غیره جازما به(10)،و هو حسن إن لم یکن الاختلاط قبل القبض بتفریط المشتری،و إلاّ(11)فعدم الخیار له

فإنّ تلف المبیع بعد القبض یکون علی عهده المشتری.

أی سواء فرّط المشتری فی قطع الثمار أم لا.

أی کما یضمن البائع جمیع المبیع لو تلف قبل قبض المشتری.

بأن کان الاختلاط بعد قبض المشتری.

لا للمشتری و لا للبائع.

هذا دلیل لعدم الخیار للبائع و المشتری.یعنی أنّ البیع قد تمّ بالقبض و الإقباض، فلا موقع لخیار.

هذا دلیل آخر لعدم الخیار للمشتری خاصّه.یعنی أنّ البائع برئت ذمّته بقبض المشتری للمبیع.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو قیل».

المراد من«هذا القول»هو القول الأخیر الذکر فی قوله«و لو قیل...إلخ».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر فی کتابه(الدروس)إلاّ هذا القول.

یعنی أنّ المصنّف جزم و اعتقد فی الدروس بذلک القول مستغنیا عن ذکر غیره.

یعنی و إن فرّط المشتری قبل القبض فی قطعه فاختلط فالقول بعدم الخیار للمشتری أحسن،لحصول التعیّب من قبله کما مرّ.
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أحسن،لأنّ العیب من جهته،فلا یکون مضمونا علی البائع.

و حیث یثبت الخیار للمشتری بوجه لا یسقط ببذل البائع له(1)ما شاء و لا الجمیع(2)علی الأقوی،لأصاله(3)بقاء الخیار و إن انتفت العلّه(4) الموجبه له،کما لو بذل للمغبون التفاوت(5)،و لما(6)فی قبول المسموح به(7)من المنّه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المشتری.فإنّ بذل البائع للمشتری ما یرید جبرا للضرر الحاصل له لا یسقط خیاره.

یعنی و کذا لا یسقط خیار المشتری و لو بذل البائع للمشتری جمیع المبیع المختلط بغیره أعنی حقّ البائع و المشتری.

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب.

المراد من«العلّه»هو حصول الشرکه الموجبه لتعیّب المبیع،فالعلّه هذه تنتفی ببذل البائع للمشتری جمیع المبیع،لکن مع ذلک یبقی حقّ الخیار للمشتری بحاله،لأصاله بقائه بعد الشکّ فی زواله.

هذا تنظیر لبقاء الخیار،بمعنی أنّه کما لا یسقط حقّ خیار المغبون ببذل الغابن له التفاوت فکذلک فیما نحن فیه لا یسقط الخیار ببذل البائع للمشتری ما شاء.

هذا دلیل آخر لعدم سقوط الخیار للمشتری.

«المسموح به»اسم مفعول من سمح سماحا بکذا:جاد،و-له بالشیء:أعطاه إیّاه(المنجد).

و المراد منه هنا ما یعطیه البائع للمشتری،فإنّ فیه قبول منّه البائع علی المشتری و هو لا یقبلها.
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[یجوز بیع ما یخرط خرطه]

(و کذا(1)یجوز بیع ما یخرط) .

أصل الخرط أن یقبض بالید علی أعلی القضیب،ثمّ یمرّها(2)علیه إلی أسفله(3)لیأخذ عنه الورق،و منه(4)المثل السائر«دونه خرط القتاد(5)».

و المراد هنا(6)ما یقصد من ثمرته ورقه (کالحنّاء(7)و التوت(8)) بالتاءین المثنّاتین(9)من فوق...

بیع ما یخرط

عطف علی قوله«و یجوز بیع الخضر بعد انعقادها».یعنی کما یجوز بیع الخضر لقطه و لقطات کذلک یجوز بیع ما یخرط خرطه و خرطات.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یمرّها»یرجع إلی الید،و فی قوله«علیه»یرجع إلی القضیب.یعنی إذا قصد امرؤ أخذ ورق القضیب أخذه بالید من أعلاه و أمّرها إلی أسفله حتّی تنفصل الأوراق و تسقط فی الید.

الضمیران فی قولیه«أسفله»و«عنه»یرجعان إلی القضیب.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الأصل.یعنی و من هذا الأصل المثل الذی هو شائع بین الناس فی مقام استبعاد الامور.

القتاد:شجر له شوک(الصحاح).

یعنی أنّ المراد ممّا یخرط فی المقام هو الذی یراد منه ورقه.

الحنّاء:نبات یتّخذ ورقه للخضاب الأحمر المعروف،و له زهر أبیض کالعناقید (المنجد).

التوت:شجر یغتذی بورقه دود القزّ(أقرب الموارد).

یعنی أنّ لفظه«التوت»تکتب بالنقطتین لا بالنقطه الواحده،و النقطتان تثبتان من فوق لا من تحت.
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(خرطه(1)و خرطات) .


[یجوز بیع ما یجزّ کالرطبه]

(و ما یجزّ(2)کالرطبه) بفتح الراء و سکون الطاء،و هی الفصّه(3)و القضب(4) (و البقل(5)) کالنعناع (جزّه(6)و جزّات) .


[لا تدخل الثمره بعد ظهورها فی بیع الاصول إلاّ فی النخل]

(و لا تدخل الثمره) بعد ظهورها (فی بیع الاصول(7)) مطلقا(8)و لا

أی خرطه واحده أو خرطات عدیده.

بیع ما یجزّ

بصیغه المجهول،عطف علی قوله«ما یخرط».

جزّه جزّا الصوف أو العشب أو النخل:قطعه(المنجد).

و المراد من«ما یجزّ»هو ما یقطع رطبا.

الفصّه:-بالکسر-هی الفصفصه:نبات عشبیّ کلإیّ تعلفه الدوابّ،و هی تسمّی بذلک ما دامت رطبه،و العامّه تقول:فصّه(المنجد).

القضب:کلّ شجره طالت و استرسلت أغصانها(المنجد).

و المراد منه نبات یقطع و یؤکل رطبا و طریّا.

البقل:هی جمیع النباتات العشبیّه التی یتغذّی بها الانسان(المنجد).

و لا یخفی أنّ البقل یستعمل کثیرا ما فیما یؤکل بعد صیرورته یابسا کما یؤکل فی حال کونه رطبا مثل النعناع.

یعنی یجوز بیع ما یجزّ مثل النعناع من البقول جزّه واحده أو جزّات عدیده.

عدم دخول الثمره فی بیع الاصول

فإذا بیعت الشجره بعد ظهور ثمرتها لم تدخل الثمره فی بیع أصل الشجره.

أیّ ثمره کانت،تفّاحا کانت أم عنبا أم غیرهما.
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غیره(1)من العقود (إلاّ فی) ثمره (النخل) ،فإنّها(2)تدخل فی بیعه خاصّه (بشرط عدم التأبیر(3)) .

و لو نقل أصل النخل بغیر البیع(4)فکغیره(5)من الشجر.


[یجوز استثناء ثمره شجره معیّنه أو شجرات]

(و یجوز استثناء ثمره شجره معیّنه أو شجرات) معیّنه (و جزء(6) مشاع) کالنصف و الثلث (و أرطال(7)معلومه) .

(و فی هذین) الفردین-و هما استثناء الجزء المشاع و الأرطال

قوله«غیره»عطف علی مدخول«فی»الجارّه فی قوله«فی بیع الاصول»،و الضمیر یرجع إلی البیع.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی ثمره النخل،و فی قوله«بیعه»یرجع إلی النخل.

التأبیر من أبّر النخل و الزرع:مثل أبره.

أبر النخل و الزرع:أصلحه،ألقحه(أقرب الموارد).

المراد من«غیر البیع»هو سائر العقود مثل نقل أصل النخل بعقد الصلح و الهبه.

الضمیر فی قوله«فکغیره»یرجع إلی النخل.یعنی فی صوره النقل بغیر عقد البیع یکون حکم النخل حکم سائر الأشجار من حیث عدم دخول ثمرته فی بیع الأصل و انتقاله و لو کان النقل قبل التأبیر،فالفرق بین النخل و بین سائر الأشجار إنّما هو فی بیع النخل قبل التأبیر،فإنّ ثمره النخل تدخل حینئذ فی بیع أصله،بخلاف سائر الأشجار.

ما یجوز استثناؤه

مجرور بالعطف علی قوله المجرور بالإضافه«ثمره شجره».یعنی یجوز استثناء جزء مشاع کالنصف.

هذا أیضا مجرور،لعطفه علی قوله المجرور بالإضافه«ثمره شجره».
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المعلومه- (یسقط من الثنیا(1)) -و هو المستثنی- (بحسابه(2)) أی نسبته إلی الأصل (لو خاست(3)الثمره) بأمر من اللّه تعالی، (بخلاف المعیّن(4)) کالشجره و الشجرات،فإنّ استثناءها کبیع الباقی(5)منفردا،فلا یسقط منها(6)بتلف شیء من المبیع(7)شیء،لامتیاز حقّ کلّ واحد منهما(8) عن صاحبه،بخلاف الأوّل(9)،

الثنوی و الثنیا:ما استثنیته(المنجد).

الضمیران فی قولیه«بحسابه»و«بنسبته»یرجعان إلی المستثنی.یعنی فی صوره تلف بعض المبیع یسقط من المستثنی أیضا بحسابه،مثلا لو استثنی النصف أو خمسه أرطال و تلف نصف المبیع قبل القبض کان الضرر الحاصل بینهما نصفا.

بمعنی نقصت أو فسدت.

فلو استثنی البائع ثمره شجره واحده أو أکثر و تلف منها شیء لم یتضرّر المشتری، لکون المستثنی جزئیّا متشخّصا،و کذلک الحال لو تلف شیء من ثمره غیرها،ففی هذا الفرض لا یتضرّر البائع.

المراد من«الباقی»هو الأشجار التی لم تستثن من البیع.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الثنیا.

و المبیع هو غیر الثنیا.

أی لامتیاز حقّ کلّ واحد من البائع و المشتری عن حقّ الآخر،و المراد من «صاحبه»هو المتعاقد الآخر.

المراد من«الأوّل»هو استثناء جزء مشاع أو أرطال معلومه،و التعبیر بالأوّل إنّما هو باعتبار قول المصنّف رحمه اللّه«و فی هذین یسقط من الثنیا بحسابه لو خاست، بخلاف المعیّن»،فإنّ الأوّل فی هذه العباره هو الجزء المشاع أو الأرطال المعلومه
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لأنّه(1)حقّ شائع فی الجمیع،فیوزّع الناقص(2)علیهما إذا کان التلف بغیر تفریط.

قال(3)المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:و قد یفهم من هذا التوزیع(4)تنزیل شراء ساع من الصبره(5)علی الإشاعه.

و قد تقدّم(6)ما یرجّح عدمه(7)،...

المشار إلیهما فی قوله«فی هذین»،و الثانی هو قوله«المعیّن»،لکنّ الأوّل فی عبارته قبل ذلک أعنی قوله«و یجوز استثناء ثمره شجره معیّنه و جزء مشاع و أرطال معلومه»هو المعیّن،بخلاف عبارته الأخیره،فتعبیر الشارح رحمه اللّه فی قوله«بخلاف الأوّل»إنّما هو باعتبار عباره المصنّف الأخیره لا الاولی کما لا یخفی.

و هذا استدلال علی تضرّر البائع و المشتری معا فی صوره کون المستثنی هو الجزء المشاع أو الأرطال المعلومه.

أی فیوزّع التالف علی البائع و المشتری کلیهما.

خلاصه قول المصنّف رحمه اللّه فی الدروس هی أنّه یفهم من القول بتوزیع التلف فی هذه المسأله«و هی استثناء جزء مشاع أو أرطال معلومه»علی البائع و المشتری أنّ شراء صاع من الصبره أیضا محمول علی الإشاعه.یعنی أنّ القول بالإشاعه هنا یستلزم القول بها هناک.

المراد من«هذا التوزیع»هو توزیع التلف علی البائع و المشتری بالحساب.

یعنی فلیحمل شراء صاع من الصبره أیضا علی الإشاعه کما هو الحال فی المسأله المبحوث عنها هنا.

أی فی المسأله السابعه من مسائل الفصل الثانی من کتاب التجاره.

أی عدم التنزیل علی الإشاعه،و قد تقدّم فی آخر المسأله المشار إلیها-و
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ففیه(1)سؤال الفرق.

و طریق توزیع النقص علی الحصّه المشاعه جعل الذاهب(2)علیهما و الباقی لهما(3)علی نسبه الجزء.

و أمّا فی الأرطال المعلومه(4)فیعتبر الجمله(5)بالتخمین،و ینسب إلیها(6)المستثنی،ثمّ ینظر الذاهب فیسقط منه(7)بتلک النسبه.

هی المسأله السابعه من مسائل الفصل الثانی من کتاب التجاره-قول الشارح رحمه اللّه «هل ینزّل القدر المعلوم فی الصورتین علی الإشاعه أو یکون المبیع ذلک المقدار فی الجمله؟و جهان،أجودهما الثانی».

ففی التنزیل علی الإشاعه فی المسأله المبحوث عنها هنا و عدمه فی المسأله المشار إلیها سؤال الفرق.

أی جعل التالف علی البائع و المشتری.

یعنی أنّ الباقی یتعلّق بالبائع و المشتری علی نسبه سهامهما،فلو کان المستثنی نصفا کان نصف التلف علی عهده البائع و لو کان ربعا کان ربع التلف علی عهدته و هکذا.

یعنی فی صوره استثناء الأرطال المعلومه.

بمعنی اعتبار مجموع الثمره المبیعه بالتخمین لا بالوزن و الکیل،کما هو مقتضی صحّه بیع الثمره علی الشجره،فإنّه لا یصحّ إلاّ بالتخمین.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الجمله.یعنی یعتبر جمیع مقدار الثمره المبیعه علی الشجره بالتخمین،ثمّ تنسب الأرطال المستثناه إلی ذلک المقدار نصفا أو ثلثا و هکذا،ثمّ یلاحظ التالف فیسقط من المبیع المقدّر بالتخمین بحسابه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المستثنی.
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[مسائل]


اشاره

(مسائل)



[الأولی:لا یجوز بیع الثمره بجنسها]

(الأولی:لا یجوز بیع الثمره بجنسها) أی نوعها(1)الخاصّ کالعنب بالعنب و الزبیب(2)،و الرطب بالرطب و التمر(3) (علی أصولها(4)) ،أمّا بعد جمعها(5)فیصحّ مع التساوی، (نخلا کان) المبیع ثمره(6) (أو غیره) من

مسائل فی بیع الثمار الأولی:عدم جواز بیع الثمره بجنسها

یعنی أنّ عدم الجواز إنّما هو فی صوره اتّحاد النوع الخاصّ مثل بیع الحنطه بالحنطه أو الشعیر بالشعیر،فلو اختلف المبیع و الثمن فی النوع الخاصّ مثل بیع الحنطه بالتمر أو التمر بالزبیب لم یکن فی البین مانع من صحّه البیع و الحال أنّهما متّفقان من حیث الجنس،لأنّ کلیهما من جنس الحبوبات،و إنّما یختلفان فی النوع.

أی کبیع العنب بالزبیب،فإنّهما من نوع واحد.

أی کبیع الرطب بالتمر،فإنّ نوع الرطب و التمر أیضا واحد.

الضمیر فی قوله«أصولها»یرجع إلی الثمره؛بمعنی أنّه لا یجوز بیع الثمره علی الشجر بنوعها الخاصّ.

یعنی لو جمعت الثمره و اقتطفت من الشجره و تحصّلت صحّ بیعها بالوزن و الکیل بنوعها الخاصّ مع التساوی و عدم الزیاده،لئلاّ یلزم الربا بالزیاده المتحقّقه حین المعامله.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«المبیع»الذی هو اسم«کان»المؤخّر،و خبرها المقدّم هو قوله«نخلا»،و قوله«غیره»أیضا منصوب بالعطف علی ذاک الخبر المقدّم.
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الثمار إجماعا(1)فی الأوّل،و علی المشهور فی الثانی(2)،تعدیه(3)للعلّه المنصوصه(4)فی المنع من بیع الرطب بالتمر،و هی(5)نقصانه عند الجفاف إن بیعت(6)بیابس،و تطرّق(7)احتمال الزیاده فی کلّ من العوضین الربویّین(8).

یعنی أنّ دلیل عدم جواز بیع ثمره النخل علی اصولها بنوعها هو وجود الإجماع.

المراد من«الثانی»هو عدم جواز بیع ثمره غیر النخل من الأشجار علی اصولها بنوعها الخاصّ.

قوله«تعدیه»منصوب،لکونه مفعولا له.و هذا هو دلیل المشهور للقول بعدم الجواز فی غیر النخل.

المراد من«العلّه المنصوصه»هی العلّه الوارده فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل: 

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یصلح التمر الیابس بالرطب من أجل أنّ التمر یابس و الرطب رطب،فإذا یبس نقص،الحدیث (الوسائل:ج 12 ص 445 ب 14 من أبواب الربا من کتاب التجاره ح 1).

یعنی أنّ العلّه المنصوصه هی نقصان الرطب عند الجفاف.

و الضمیر فی قوله«نقصانه»یرجع إلی الرطب.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الرطب،و التأنیث باعتبار کونه ثمره.و هذا دلیل المنع فی صوره بیع الرطب بالتمر الیابس.

هذا دلیل لعدم جواز بیع الثمره علی الشجره بنوعها الخاصّ.یعنی فلو بیعت الثمره علی الشجره بنوعها الخاصّ-رطبا کان أم یابسا-احتمل لزوم الربا،لاحتمال عروض زیاده أحدهما علی الاخری.

المراد من العوض الربویّ هو المکیل و الموزون.
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و لا فرق فی المنع بین کون الثمن منها(1)و من غیرها و إن کان الأوّل(2)أظهر(3)منعا.

(و یسمّی(4)فی النخل مزابنه) ،و هی(5)مفاعله من الزبن-و هو الدفع-و منه(6)الزبانیه.

سمّیت(7)بذلک لبنائها(8)علی التخمین المقتضی(9)للغبن،فیرید

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الشجره التی بیعت ثمرتها.بمعنی أنّه لا فرق فی عدم جواز بیع الثمره علی الشجره بنوعها الخاصّ بین کون الثمن من ثمره نفس الشجره المبیعه و بین کونه من ثمره غیرها من سائر الأشجار.

المراد من«الأوّل»هو بیع الثمره علی الشجره فی مقابل ثمره نفس تلک الشجره بأن یتحصّل المشتری الثمره منها و یعطیها البائع.

و وجه کون الفرض الأوّل أظهر منعا هو اتّحاد العوضین.

القول فی المزابنه

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی بیع ثمره النخل علی أصولها بنوعها الخاصّ.

یعنی أنّ المزابنه تکون من باب المفاعله و من مادّه«الزبن»بمعنی الدفع.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی«الزبن».یعنی أنّ الزبانیه المذکوره فی القرآن الکریم فی قوله تعالی: سَنَدْعُ الزَّبٰانِیَهَ ،(العلق:18)أیضا تکون من مادّه الزبن.

یعنی أنّ المزابنه سمّیت ب«المزابنه» لانجرارها بالأخیر إلی الغبن المقتضی للدفع و التدافع.

یعنی أنّ المزابنه بنیت علی التخمین لا علی التوزین المنتفی بالنسبه إلی الثمره الخارجه عن حیّز التوزین،لأنّ الغرض کونها علی الشجره و غیر مقتطفه.

فإنّ التخمین یقتضی الغبن،لبنائه علی الحدس المخطئ کثیرا.
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المغبون دفعه و الغابن(1)خلافه فیتدافعان.

و خصّ(2)التعریف بالنخل،للنصّ(3)علیه بخصوصه مفسّرا به المزابنه فی صحیحه(4)عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن الصادق علیه السّلام.

و الحق به(5)غیره لما ذکرناه(6)،و فی إلحاق(7)الیابس وجه،و الرطب(8)نظر.

یعنی أنّ الذی یغبن المغبون یرید خلافه،فیحصل التدافع بینهما.

أی فی قوله رحمه اللّه«و یسمّی فی النخل مزابنه».

فإنّ النصّ ورد فی خصوص النخل.و الضمائر فی أقواله«علیه»و«بخصوصه»و «به»ترجع إلی النخل.یعنی فسّرت المزابنه بالنخل فی الروایه.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم عن المحاقله و المزابنه،قلت:و ما هو؟قال:أن یشتری حمل النخل بالتمر،و الزرع بالحنطه(الوسائل:ج 13 ص 23 ب 13 من أبواب بیع الثمار من کتاب التجاره ح 1).

یعنی الحق بالنخل غیر النخل.

من تعدیه العلّه المنصوصه إلی غیر النخل.

یعنی و فی إلحاق بیع ثمار سائر الأشجار بنوعها الخاصّ ببیع ثمر النخل بنوعها فی المنع لو کان الثمر المجعول ثمنا یابسا وجه.

و المراد من الوجه هو النقص الحاصل بعد الیبس.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«الیابس».یعنی و فی إلحاق بیع الثمره الرطبه من غیر النخل بنوعها الخاصّ کذلک ببیع ثمره النخل بنوعها فی المنع نظر و إشکال،و
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(و لا بیع(1)السنبل بحبّ منه(2)أو من غیره(3)من جنسه،و یسمّی(4)محاقله) مأخوذه من الحقل(5)جمع حقله،و هی الساحه(6) التی تزرع،سمّیت(7)بذلک لتعلّقها(8)بزرع فی حقله.

هذا اعتراض من الشارح رحمه اللّه علی الإلحاق بأنّ بیع الرطب بالرطب فی ثمار سائر الأشجار لا تشمله العلّه المنصوصه،فلا وجه للإلحاق فی المنع.

عطف علی قوله«بیع الثمره بجنسها».یعنی و لا یجوز بیع السنبل بحبّ منه أو من غیره من جنسه.

السنبل من الزرع کالبرّ و الشعیر:ما کان فی أعالی سوقه(المنجد).

الحبّ ج حبوب و حبّان،الواحده حبّه ج حبّات:البزر(المنجد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی السنبل.یعنی لا یجوز بیع السنابل بحبوب تؤخذ من نفس السنابل و تعطی البائع و لا بحبوب تؤخذ من سائر السنابل و تعطی البائع.

الضمیران فی قولیه«غیره»و«جنسه»یرجعان إلی السنبل.

یعنی أنّ البیع المذکور یسمّی ببیع المحاقله.

یعنی أنّ لفظه«المحاقله»أخذت من الحقل.

أقول:لعلّ المراد من کون الحقل جمعا هو کونه اسم جنس،و ما وجدت کون الحقل جمعا للحقله،و الموجود فی کتاب المنجد هو هذا:

الحقل ج حقول و الواحده حقله:الأرض الطیّبه یزرع فیها،الزرع ما دام أخضر(المنجد).

أی الأرض التی تزرع فیها.

یعنی أنّ المعامله المذکوره-أعنی المحاقله-سمّیت بالمحاقله لما ذکره الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«لتعلّقها»یرجع إلی المحاقله.یعنی أنّ المعامله المذکوره تتعلّق بزرع فی حقله هو فیها.
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و خرج بالسنبل بیعه(1)قبل ظهور الحبّ،فإنّه(2)جائز،لأنّه حینئذ غیر مطعوم.

(إلاّ العریّه(3)) هذا استثناء من تحریم بیع المزابنه(4).

و المراد بها النخله تکون فی دار الإنسان أو بستانه(5)،فیشتری مالکهما(6)أو مستوجرهما أو مستعیرهما رطبها(7) (بخرصها(8)تمرا من غیرها(9)) مقدّرا(10)موصوفا حالاّ و إن لم یقبض(11)فی المجلس أو

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی السنبل.

فإنّ بیع السنبل قبل ظهور الحبّ فیه جائز،لکونه غیر طعام.

و المراد من الطعام هو الحنطه و الشعیر اللذان هما من الأجناس الربویّه و الحال أنّ السنبل قبل ظهور الحبّ فیه لا یکون من الأجناس الربویّه،فلا مانع من بیعه کذلک.

العریّه:النخله التی یعریها صاحبها غیره لیأکل ثمرها(المنجد).

یعنی أنّ هذا الاستثناء یتعلّق بکلام سابق للمصنّف رحمه اللّه متکفّل لبیان حکم المزابنه و لا تعلّق له بالمحاقله المبحوث عنها أخیرا و إن کان الظاهر فی بادی الأمر خلافه.

البستان ج بساتین:أرض ادیر علیها جدار و فیها شجر و زرع(المنجد).

یعنی یشتری مالک الدار و البستان أو مستأجرهما أو مستعیرهما من مالک العریّه ثمرتها فی مقابل ثمره اخری بالتخمین.

الضمیر فی قوله«رطبها»یرجع إلی العربیّه.

الباء تکون للاستعانه.یعنی یجوز بیع العریّه بالخرص،و هو التخمین.

أی تمرا من الشجره التی هی غیر العریّه.

صفه لقوله«تمرا».یعنی تمرا معلوما قدره و موصوفا و حالاّ لا مؤجّلا.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی التمر.یعنی یشترط کون الثمن تمرا مقدّرا
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بلغت(1)خمسه أوسق(2).

و لا یجوز(3)بتمر منها لئلاّ یتّحد العوضان(4).

و لا یعتبر مطابقه ثمرتها جافّه(5)لثمنها فی الواقع،بل تکفی المطابقه ظنّا،فلو زادت(6)عند الجفاف عنه أو نقصت لم یقدح فی الصحّه.

و لا عریّه(7)فی غیر النخل

موصوفا حالاّ غیر مؤجّل و إن لم یسلّم فی مجلس العقد.

و أمّا الثمره إن لم تبلغ مقدار خمسه أوسق فلا خلاف فی صحّه هذا البیع،و هذا إشاره إلی خلاف الشافعیّ القائل بعدم الجواز إذا کان مقدار ثمره العریّه خمسه اوسق.

أوسق جمع الوسق و هو من الوسق،ج أوساق:ستّون صاعا(المنجد).

نقل عن الملاّ حبیب اللّه الکاشانیّ فی(التسهیل)عن جماعه من الفقهاء فی کتاب الزکاه أنّهم صرّحوا بأنّ کلّ وسق ستّون صاعا،و کلّ صاع منّ،و هو 3 کیلو،و الإشاره إلی ذلک وردت فی بعض الأخبار،و هو عن زراره عن مولانا الباقر علیه السّلام قال:«و الوسق ستّون صاعا».

أی لا یجوز بیع ثمره العریّه بتمر هو ثمره نفس تلک العریّه.

و هما ثمره العریّه المبیعه و الثمره المتّخذه منها المجعوله ثمنا.

أی یابسه.یعنی لا یعتبر تطابق قدر التمر المتّخذ من العریّه و قدر التمر المجعول ثمنا فی الواقع،بل الظنّ بالتطابق یکفی فی الصحّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ثمره العریّه،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الثمن.

یعنی لا یحکم بجواز بیع العریّه فی غیر النخل،بمعنی أنّا إذا ألحقنا غیر النخل به فی عدم جواز المزابنه استثنیت العریّه من الحکم بعدم الجواز،و لا سرایه لهذا
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فإن ألحقناه(1)بالمزابنه،و إلاّ(2)لم یتقیّد بقیودها.


[الثانیه:یجوز بیع الزرع قائما علی اصوله،سواء أحصد أم لا]

(الثانیه:یجوز بیع الزرع(3)قائما) علی اصوله،سواء أحصد(4)أم لا،

الاستثناء إلی غیر النخل من العنب و التفّاح و غیرهما،فإنّ جواز بیع العریّه یختصّ بالنخل لا غیره،و لو لم نلحق غیر النخل به فی المزابنه و عدم الجواز،بل قلنا بجواز بیع ثمره العنب مثلا بالعنب الموجود المجعول ثمنا لم نشترط فی صحّه هذا البیع الشرائط المذکوره فی عریّه النخل من المعلومیّه مقدارا و وصفا و غیرهما.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«ألحقناه»یرجع إلی غیر النخل.و الجمله هکذا:

فإن ألحقنا غیر النخل بالنخل فی المزابنه و قلنا بعدم جوازها فی غیر النخل أیضا استنادا إلی تعدّی العلّه المنصوصه الوارده فی النخل کما ذکرناها فلا عریّه فی غیر النخل.

أی و إن لم نلحق غیر النخل بالنخل و قلنا بجواز المزابنه فی الثمار إلاّ النخل و اقتصرنا فی عدم الجواز علی النخل خاصّه لم یتقیّد جواز بیع ثمره غیر النخل من العنب و غیره بالقیود التی ذکرناها فی عریّه النخل،بل یجوز مطلقا.

الثانیه:جواز بیع الزرع قائما و حصیدا و قصیلا

المراد من«الزرع»هو المزروع.یعنی یجوز بیع المزروع فی حال قیامه علی ساقه.

و المراد من اصول الزرع هو سوق المزروع.

و لا یخفی أنّ قوله«بیع الزرع»من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله و أنّ قوله «قائما»منصوب علی الحالیّه و ذو الحال هو«الزرع»المضاف إلیه المصدر و إن کان یتبادر فی بادی الأمر أنّ ذا الحال هو الفاعل لهذا المصدر و أنّه یجوز له البیع و هو قائم!و لعلّ من فوائد قول الشارح رحمه اللّه«علی اصوله»دفع هذا الوهم أیضا.

من أحصد الزرع:حان حصاده(المنجد).

و المراد من الإحصاد هو حلول زمان حصاد الزرع.
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قصد قصله(1)أم لا(2)،لأنّه(3)قابل للعلم مملوک فتناولته الأدلّه(4)، خلافا(5)للصدوق حیث شرط کونه سنبلا أو القصل (و حصیدا(6)) أی محصودا و إن لم یعلم مقدار ما فیه(7)،لأنّه(8)حینئذ غیر مکیل و لا

من قصل قصلا الشیء:قطعه(المنجد).

بأن لا یقصد قطع الزرع فی العقد.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الزرع قائما.

و لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه أقام لجواز بیع الزرع قائما دلیلین:

الأوّل:قابلیّته للعلم به بالمشاهده و هو قائم علی ساقه.

الثانی:کونه مملوکا و قابلا للبیع.

و من الأدلّه الخبر المنقول عن کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن بکیر بن أعین قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أ یحلّ شراء الزرع الأخضر؟قال:نعم،لا بأس به(الوسائل:ج 13 ص 20 ب 11 من أبواب بیع الثمار من کتاب التجاره ح 2).

یعنی أنّ الحکم بجواز بیع الزرع قائما حکم خالفه الصدوق رحمه اللّه،فإنّه شرط فی الجواز إمّا انعقاد الحبوب فی السنابل لیکون الزرع من قبیل الطعام أو اشتراط القصل لیکون من قبیل علف الدوابّ.

عطف علی قوله«قائما».و المراد من الحصید کون الزرع محصودا.

و الدلیل علی جواز بیع الزرع و هو حصید هو کونه غیر مکیل و لا موزون.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحصید.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الزرع الحصید.

و المراد من قوله«حینئذ»هو حین کون الزرع حصیدا.

ص :32





موزون،بل یکفی فی معرفته(1)المشاهده (و قصیلا(2)) أی مقطوعا بالقوّه، بأن شرط قطعه قبل أن یحصد(3)لعلف الدوابّ،فإذا باعه(4)کذلک(5) وجب علی المشتری قصله بحسب الشرط.

(فلو لم یقصله(6)المشتری فللبائع قصله(7)) و تفریغ أرضه منه(8)، لأنّه(9)حینئذ ظالم،و لا حقّ لعرق ظالم(10).

أی یکفی فی معرفه الزرع حصیدا المشاهده.

عطف علی قوله«قائما».

و المراد من حال القصل هو کون الزرع مقطوعا،و إطلاق القصیل بمعنی المقصول علی الزرع قائما إنّما هو باعتبار ما یؤول إلیه،فإنّه مقطوع بالقوّه لا بالفعل.

من باب الإفعال من أحصد الزرع.

فاعله هو الضمیر المستتر الراجع إلی البائع،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الزرع.

قوله«کذلک»إشاره إلی کون الزرع قصیلا بالقوّه و کون البیع مشروطا بالقطع، فحینئذ یجب علی المشتری قطع الزرع فیما بعد و إن لم یحصل أوان حصاده،وفاء بالشرط الحاصل عند العقد.

یعنی فإذا باع الزرع قائما بشرط قصله وجب علی المشتری قطعه،و إلاّ فللبائع تفریغ أرضه من القصیل.

أی قصل الزرع قائما.یعنی لو أخّر المشتری قطع الزرع جاز للبائع قطعه و تفریغ أرضه منه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزرع المبیع.

یعنی أنّ المشتری حین تأخیر قطع الزرع ظالم بالنسبه إلی البائع.

هذه فقره من روایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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(و له(1)المطالبه باجره أرضه) عن المدّه التی بقی(2)فیها بعد إمکان(3) قصله مع الإطلاق(4)،و بعد المدّه التی شرطا قصله فیها مع التعیین(5).

و لو کان شراؤه قبل أوان قصله(6)وجب علی البائع الصبر به إلی أوانه(7)

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد العزیز بن محمّد قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عمّن أخذ أرضا بغیر حقّها أو بنی فیها،قال:یرفع بناؤه،و تسلم التربه إلی صاحبها، لیس لعرق ظالم حقّ،ثمّ قال:قال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله:من أخذ أرضا بغیر حقّها کلّف أن یحمل ترابها إلی المحشر(الوسائل:ج 13 ص 283 ب 33 من أبواب کتاب الإجاره ح 3).

أقول:إنّ هذه العباره«لیس لعرق ظالم حقّ»الوارده فی الروایه فسّرت بمعنیین:

الأوّل:قراءه العرق بالتنوین بمعنی أنّ العرق الذی یظلم الغیر لا حقّ له،و الإسناد من قبیل الإسناد إلی غیر من هو له.

و الثانی:قراءه العرق بلا تنوین،بل بإضافته إلی«ظالم».یعنی لیس للعرق الذی یکون صاحبه ظالما حقّ.

أی للبائع أن یطالب المشتری باجره أرضه التی اشتغلت بالزرع عن المدّه التی بقی الزرع فیها.و الضمیر فی قوله«أرضه»یرجع إلی البائع.

الضمیر فی قوله«بقی»یرجع إلی الزرع،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الأرض.

فلو لم یمکن القصل لبعض الموانع أو أخّر القصل لاحتیاجه إلی زمان فلا أجره له.

بأن أطلق المتعاقدان القصل و لم یذکرا له وقتا معیّنا.

فإذا عیّن المتعاقدان کون القصل بعد عشره أیّام مثلا کان للبائع أن یطالب المشتری باجره التأخیر بعدها.

أی قصل الزرع بمعنی أن یکون العقد قبل حلول زمن القصل.

الضمیر فی قوله«أوانه»یرجع إلی القصل.
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مع الإطلاق(1)،کما لو باع(2)الثمره و الزرع للحصاد(3).

و مقتضی(4)الإطلاق جواز تولّی البائع(5)قطعه مع امتناع المشتری منه و إن قدر(6)علی الحاکم،و کذا أطلق جماعه(7).

و الأقوی توقّفه(8)علی إذنه حیث(9)یمتنع المشتری مع إمکانه،فإن تعذّر(10)جاز له(11)حینئذ مباشره(12)القطع،دفعا(13)

أی مع إطلاق البیع بلا شرط القصل لا یجب علی المشتری قطع الزرع قبل وقت الحصاد،و هکذا لا یجوز للبائع إجباره علی القطع.

یعنی یجب علی المالک البائع الصبر فی صوره الإطلاق کما یجب الصبر علیه لو باع ثمره الشجره و الزرع الموجود فی الأرض إلی وقت الحصاد.

أی إلی وقت الحصاد و الوصول إلی أوان قطعه.

المراد من«الإطلاق»هو إطلاق قول المصنّف رحمه اللّه«فللبائع قصله».

بأن یباشر البائع قطع الزرع بلا استیذان الحاکم الشرعیّ.

و الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع إلی الزرع،و فی قوله«منه»یرجع إلی القطع.

بأن یتمکّن البائع من أن یستأذن الحاکم الشرعیّ.

یعنی کما أنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق جواز قطع البائع کذلک أطلق جماعه من الفقهاء.

أی توقّف القطع علی إذن الحاکم.

أی حیث یمتنع المشتری من القطع.و الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی الحاکم.

یعنی إذا تمکّن البائع من الرجوع إلی الحاکم فلیستأذنه.

أی تعذّر الرجوع إلی الحاکم،لعدم إمکان الوصول إلیه لکونه بعیدا أو لعدمه رأسا.

أی جاز للبائع أن یقدم علی قطع الزرع إذا لم یتمکّن من الرجوع إلی الحاکم الشرعیّ.

فاعل لقوله«جاز».

مفعول له لقوله«جاز».
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للضرر المنفیّ(1).

و له إبقاؤه(2)و المطالبه باجره الأرض عن زمن العدوان،و أرش(3) الأرض إن نقصت بسببه(4)إذا کان التأخیر(5)بغیر رضاه(6).


[الثالثه یجوز أن یتقبّل أحد الشریکین بحصّه صاحبه من الثمره بخرص]

(الثالثه(7)) :...

إشاره إلی الحدیث المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث:إنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال:لا ضرر و لا ضرار علی مؤمن(الوسائل:ج 12 ص 364 ب 17 من أبواب الخیار من کأب التجاره ح 5).

الضمیر فی قوله«إبقاؤه»یرجع إلی الزرع.یعنی یجوز للبائع أن یبقی الزرع فی أرضه و یطالب المشتری باجرتها عن زمن البقاء عدوانا.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«اجره الأرض».یعنی لو نقصت الأرض بسبب إبقاء الزرع جاز للبائع مطالبه المشتری بأرش نقصها.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی إبقاء الزرع عدوانا.

أی تأخیر قطع الزرع.

الضمیر فی قوله«رضاه»یرجع إلی البائع.

الثالثه:تقبّل أحد الشریکین بحصّه صاحبه

توضیح المسأله هو ما إذا کانت الشجره مشترکه بین زید و عمرو فأراد زید أن یتقبّل حصّه عمرو من الثمره فی مقابل مقدار معیّن من ثمره سائر الأشجار التی هی له أو من ثمره هذه الشجره المشترکه بینهما بأن تراضیا علی أن یؤتی زید المقدار المعیّن منها بعد القطع و التحصیل،فإذا عقد الشریکان علی ذلک لزمهما العمل بالعقد

ص :36






(یجوز أن یتقبّل أحد(1)الشریکین بحصّه(2)صاحبه من(3)الثمره) بخرص(4)معلوم و إن کان(5)منها.

(و لا یکون) ذلک(6) (بیعا)

المذکور بشرط سلامه الثمره من الآفات و بقائها إلی أن یحصد.

هذا،و هذه المعامله لیست بیعا،لعدم اشتراط شروطه فیها،لأنّها لو کانت بیعا حکم ببطلانها،لکونها علی نحو بیع المزابنه الممنوعه کما تقدّم و الحال أنّها یحکم بصحّتها،و القول بأنّها صلح یشکل بأنّ شرطها السلامه و الحال أنّه لا یشترط فی صحّه الصلح بقاء المتصالح علیه سالما،فلذا قیل بأنّها معامله مستقلّه.

فاعل لقوله«أن یتقبّل».

الباء تکون للبدلیّه،و قوله«الحصّه»مضاف إلی قوله«صاحبه».یعنی یجوز أن یتقبّل أحد الشریکین بدل حصّه صاحبه.

«من»تکون لبیان قوله«حصّه».یعنی أنّ حصّه الشریک الآخر هی ثمره الشجره المشترکه بینهما.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«أن یتقبّل»،و معنی الخرص هو التخمین.یعنی یجوز أن یتقبّل أحد الشریکین بدل حصّه صاحبه و یستعین علی ذلک بالخرص و التخمین.

هذا إذا قلنا بکون الباء فی قوله«بخرص»للاستعانه و کون«خرص»مصدرا،و یمکن أن تکون الباء للمقابله و أن یکون«خرص»مصدرا معناه اسم المفعول،فالمعنی علی هذا الاحتمال هو جواز تقبّل أحد الشریکین حصّه صاحبه فی مقابل مخمّن معلوم،و ربّما یؤیّد و یقوّی هذا الاحتمال الثانی قوله«معلوم»،فإنّه أجدر بأن یکون وصفا لما یخمّن لا لنفس فعل التخمین و کذا یؤیّده ما یأتی فی الهامش الآتی.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی الخرص بمعنی المخروص،و الضمیر فی قوله «منها»یرجع إلی الشجره المشترکه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التقبّل المبحوث عنه.یعنی أنّ التقبّل کذلک لا یکون
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و من ثمّ لم یشترط فیه(1)شروط البیع(2)،بل معامله مستقلّه.

و فی الدروس(3)أنّه نوع من الصلح، (و) یشکل(4)بأنّه (یلزم بشرط السلامه) ،فلو کان صلحا للزم(5)مطلقا.

و ظاهر(6)المصنّف و الجماعه أنّ الصیغه بلفظ القباله(7)،و ظاهر(8)

بیعا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التقبّل.

فإنّ من شروط صحّه البیع أن لا یکون علی نحو المزابنه،و هی بیع الثمره علی الشجره فی مقابل ثمره موجوده من نوعها و الحال أنّه یصحّ فی التقبّل المبحوث عنه بیع الثمره علی الشجره بنوعها.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه(الدروس)بأنّ ذلک التقبّل لیس بیعا،بل هو نوع من المصالحه.

أی یشکل قول المصنّف فی الدروس بکون هذا التقبّل نوعا من الصلح بأنّ المعامله هذه یلزم العمل بها إذا بقیت الثمره علی الشجره سالمه من طروّ الآفات و الحال أنّنا لو قلنا بکونها صلحا لم یشترط فی لزوم العمل بها بقاء الثمره سالمه.

أی لزم العمل بالتقبّل المبحوث عنه مطلقا،سواء بقیت الثمره سالمه أم لا.

لعلّ وجه ظهور کلام المصنّف رحمه اللّه فی لفظ القباله هو قوله«یجوز أن یتقبّل أحد الشریکین»،فالظاهر من هذه العباره هو اشتراط لفظ القباله فی صیغه ذلک العقد.

بأن یقول المشتری لشریکه:أتقبّل حصّتک بکذا من الوزن أو الکیل.

یعنی أنّ کلام المصنّف و إن کان ظاهرا فی إجراء صیغه هذه المعامله بلفظ القباله، لکنّ الروایات و الأخبار ظاهره فی أداء صیغتها بأیّ لفظ کان،و من جمله هذه الأخبار الحدیث المنقول فی کتاب الوسائل:
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الأخبار تأدّیه(1)بما دلّ علی ما اتّفقا(2)علیه،و یملک المتقبّل الزائد(3)،و یلزمه(4)لو نقص.

و أمّا الحکم بأنّ قراره(5)مشروط بالسلامه فوجهه غیر واضح،و النصّ(6)خال عنه(7).

و توجیهه(8)بأنّ المتقبّل

محمّد بن یعقوب بإسناده عن یعقوب بن شعیب فی حدیث قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجلین یکون بینهما النخل فیقول أحدهما لصاحبه:اختر إمّا أن تأخذ هذا النخل بکذا و کذا کیل(کیلا-یه)مسمّی،و تعطینی نصف هذا الکیل إمّا زاد أو نقص،و إمّا أن آخذه أنا بذلک،قال:نعم،لا بأس به(الوسائل:ج 13 ص 18 ب 10 من أبواب بیع الثمار من کتاب التجاره ح 1).

الضمیر فی قوله«تأدّیه»یرجع إلی العقد أو التقبّل.

أی اتّفق الشریکان.

یعنی یملک الشریک الذی یتقبّل حصّه شریکه الزائد عن المقدار الذی وقع علیه الخرص و التخمین.

أی و کذا یلزم المتقبّل الناقص عن المقدار الواقع علیه الخرص.

الضمیر فی قوله«قراره»یرجع إلی التقبّل.

و المراد هو استقرار عقد التقبّل،و هذا دفع لحکمهم بأنّ استقرار التقبّل مشروط ببقاء ثمره الشجره سالمه،فلو تلفت بطل،فدفعه الشارح رحمه اللّه بأنّ وجه هذا الحکم غیر واضح.

المراد من«النصّ»هو المنقول عن کتاب الوسائل فی الهامش 8 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الشرط المفهوم من قوله«مشروط».

یعنی یمکن توجیه شرط السلامه بأنّ أحد الشریکین باع حصّته بخرص معلوم و
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لمّا رضی بحصّه معیّنه فی العین(1)صار بمنزله الشریک(2)،فیه(3)أنّ العوض غیر لازم کونه منها(4)،و إن جاز ذلک(5)فالرضی بالقدر(6)لا به(7)مشترکا إلاّ أن ینزّل(8)علی الإشاعه کما تقدّم.

و لو کان النقصان لا بآفه(9)بل بخلل(10)فی الخرص(11)لم ینقص

تقبّله الشریک الآخر،فکان البائع راضیا بحصّه معیّنه من نفس تلک الثمره،فتعلّق حقّه حینئذ بالعین،فکأنّه شریک فی الثمره علی الشجره،فإذا تلفت الثمره بطل التقبّل و المعامله،و لیس للبائع فی ذمّه المشتری المتقبّل شیء حتّی یتعلّق به حقّه.

أی فی عین الثمره الموجوده علی الشجره المشترکه بینهما.

یعنی أنّ البائع صار بمنزله الشریک فی جنب المشتری المتقبّل.

یعنی أنّ فی هذا التوجیه إشکالا،لأنّ العوض لا یجب کونه من ثمره تلک الشجره، بل یجوز أداؤه من ثمره سائر الأشجار التی هی للمتقبّل،فلو کان البائع بمنزله الشریک کان الحکم بعدم جواز أداء العوض من ثمار سائر الأشجار واجبا.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی ثمره الشجره المشترکه بین المتعاملین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون العوض من ثمره الشجره المشترکه.

یعنی أنّ البائع إنّما رضی بالمقدار المعیّن من ثمره الشجره المشترکه بینهما.

یعنی أنّ البائع لم یرض بالمقدار المعیّن مشروطا بکونه مشترکا بینهما.

بأن ینزّل القدر المعلوم علی الإشاعه،کما تقدّم ذلک التنزیل فی بیع الثمار إذا استثنی جزء مشاعا أو أرطالا معلومه،فلو نزّلنا القدر المعیّن علی ذلک صحّ التوجیه المذکور.

بأن لم توجب الآفه نقصا.

الخلل-بفتح اللام و الخاء-بمعنی الوهن و الفساد و التفرّق فی الرأی.

من خرص خرصا فی الأمر:حدس و قال بالظنّ(المنجد).
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شیء(1)،کما لا ینقص لو کان بتفریط المتقبّل(2).

و بعض الأصحاب(3)سدّ باب هذه المعامله،لمخالفتها(4)للأصول الشرعیّه(5)،و الحقّ أنّ أصلها(6)ثابت،و لزومها(7)مقتضی العقد،و باقی(8)فروعها لا دلیل علیه.


[الرابعه:یجوز الأکل ممّا یمرّ به بشروط]

(الرابعه:یجوز الأکل ممّا(9)یمرّ به)

أی لم ینقص شیء ممّا قدره الشریکان و تراضیا به.

یعنی لو فرّط المتقبّل فحصل النقصان بتفریطه لم ینقص من القدر المعیّن شیء.

یعنی أنّ بعض الفقهاء منع من صحّه هذه المعامله.

أی لمخالفه هذه المعامله.

المراد من«الاصول الشرعیّه»التی تخالفها هذه المعامله هو عدم جواز المزابنه و المحاقله فی الشرع و الحال أنّ هذه المعامله من قبیلهما کما لا یخفی.

الضمیر فی قوله«أصلها»یرجع إلی المعامله المذکوره.یعنی أنّ أصل هذه المعامله ثابت و واقع فی الأخبار التی أشرنا إلی بعضها فی الهامش 8 من الصفحه 38.

یعنی أنّ لزوم هذه المعامله هو اقتضاء کونها عقدا یجب الوفاء بمضمونه و مقتضاه، لقوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

المراد من باقی فروع هذه المعامله هو شرط السلامه أو شرط کون صیغتها بلفظ القباله.

الرابعه:جواز أکل المارّ

المراد من«ما»الموصوله هو الثمر الذی یمرّ به المارّ،و لفظ«یمرّ»یجوز قراءته معلوما، و فاعله هو المارّ المفهوم بالقرینه اللفظیّه،و مجهولا،و نائب الفاعل هو الضمیر فی قوله«به»الراجع إلی«ما»الموصوله.
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(من(1)ثمر النخل و الفواکه(2)و الزرع(3)بشرط(4)عدم القصد و عدم الإفساد) .

أمّا أصل(5)الجواز فعلیه الأکثر،و رواه ابن أبی عمیر مرسلا عن الصادق علیه السّلام،و رواه غیره.

و أمّا اشتراط(6)عدم القصد فلدلاله ظاهر المرور علیه،و المراد(7)

هذا بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«ممّا یمرّ به».یعنی أنّ المراد ممّا یمرّ به هو ثمر النخل و الفواکه و الزرع.

الفواکه جمع،مفرده المؤنّث الفاکهه،و المذکّر الفاکه.

الفاکهه ج فواکه:الثمار کلّها،ما یتنعّم بأکله(المنجد).

و المراد من«الزرع»هو مثل الخضراوات.

یعنی أنّ شرط جواز الأکل ممّا یمرّ به اثنان:

الأوّل:عدم قصد الوصول إلی الأکل من أوّل الأمر بأن کان المرور بالثمر مثلا اتّفاقا.

و الثانی:عدم الإفساد.

هذا دلیل لأصل الجواز،و هو حکم الأکثر به کما هو مفاد روایه ابن أبی عمیر مرسلا،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن ابن أبی عمیر عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الرجل یمرّ بالنخل و السنبل و الثمر،فیجوز له أن یأکل منها من غیر إذن صاحبها من ضروره أو غیر ضروره؟قال:لا بأس(الوسائل:ج 13 ص 14 ب 8 من أبواب بیع الثمار من کتاب التجاره ح 3).

هذا دلیل للشرط الأوّل،و هو عدم القصد،و الدلیل هو دلاله ظاهر المرور علی هذا الشرط،فإنّ المرور یدلّ علی عدم قصد الأکل ممّا یمرّ به.

یعنی أنّ المراد من المرور به هو کون الثمار قریبه من الطریق التی یمشی فیها لا کون
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کون الطریق قریبه منها(1)بحیث یصدق المرور علیها عرفا لا أن یکون طریقه(2)علی نفس الشجره.

و أمّا الشرط الثانی(3)فرواه(4)عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام قال:

«یأکل منها و لا یفسد».

و المراد به(5)أن یأکل کثیرا بحیث یؤثّر فیها أثرا بیّنا و یصدق معه(6) الإفساد عرفا،و یختلف ذلک(7)بکثره الثمره و المارّه

الأشجار فی وسط الطریق لیصدق المرور علیها حقیقه،فإطلاق المرور علی المرور بما هو قریب من الطریق مجاز بعلاقه المجاوره.

الضمیران فی قولیه«منها»و«علیها»یرجعان إلی المذکورات الثلاثه.

الضمیر فی قوله«طریقه»یرجع إلی المارّ المفهوم من لفظ«یمرّ».

المراد من«الشرط الثانی»هو عدم الإفساد.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

أحمد بن أبی عبد اللّه البرقیّ فی کتاب المحاسن عن أبیه عن یونس بن عبد الرحمن عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس بالرجل یمرّ علی الثمره و یأکل منها و لا یفسد،قد نهی رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلّم أن تبنی الحیطان بالمدینه لمکان المارّه،قال:و کان إذا بلغ نخله أمر بالحیطان فخربت لمکان المارّه(الوسائل:ج 13 ص 17 ب 8 من أبواب بیع الثمار من کتاب التجاره ح 12).

یعنی أنّ المراد من الإفساد هو الأکل کثیرا بحیث یؤثّر فی الثمره أثرا ظاهرا.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الأثر.یعنی إذا ظهر أثر الأکل فی الثمار و صدق الإفساد عرفا لم یجز الأکل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو صدق الإفساد عرفا،فإنّ ذلک أمر یختلف بکثره
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و قلّتهما(1).

و زاد بعضهم(2)عدم علم الکراهه و لا ظنّها و کون(3)الثمره علی الشجره.

(و لا یجوز أن یحمل(4)معه(5)شیئا) منها و إن قلّ(6)،للنهی عنه(7) صریحا فی الأخبار(8)،...

الثمره و قلّتها،فلو قلّت الثمره علی الشجره فأکل المارّ منها و إن کان قلیلا صدق معه الإفساد،بخلاف کون الثمره کثیره،و هکذا کثره المارّه و قلّتها،فإنّ أکل کلّ واحد منها إذا کانت کثیره مقدارا من ثمره الشجره یصدق معه الإفساد،بخلاف قلّتها، فإذا أکل قلیل من المارّه مقدارا من ثمره الشجره لم یصدق معه الإفساد.

الضمیر فی قوله«قلّتهما»یرجع إلی المارّه و الثمره.

یعنی أنّ بعض الفقهاء زاد فی جواز الأکل شروطا اخری،و هی عدم علم المارّ بکراهه المالک لأکله و عدم ظنّه أیضا ذلک و کون الثمره علی الشجره،فلو کانت مطروحه تحت الشجره لم یجز أکلها.

منصوب،لکونه مفعولا به لقوله«زاد».

عدم جواز الحمل

فاعله هو الضمیر العائد إلی المارّ.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الأکل،و فی قوله«منها»یرجع إلی الثمار.یعنی لا یجوز للمارّ حمل شیء من الثمار علاوه علی الأکل.

یعنی و إن کان المحمول قلیلا.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الحمل.یعنی ورد النهی عن الحمل صریحا.

من الأخبار روایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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و مثله(1)أن یعطم أصحابه،وقوفا(2)فیما خالف الأصل علی موضع الرخصه،و هو(3)أکله بالشرط(4).

(و ترکه(5)بالکلّیّه أولی) ،للخلاف(6)فیه،

محمّد بن الحسن بإسناده عن یونس عن بعض الرجال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:

سألته عن الرجل یمرّ بالبستان و قد حیط علیه أو لم یحط علیه،هل یجوز له أن یأکل من ثمره و لیس یحمله علی الأکل من ثمره إلاّ الشهوه و له ما یغنیه عن الأکل من ثمره؟و هل له أن یأکل من جوع؟قال:لا بأس أن یأکل و لا یحمله و لا یفسده(الوسائل:ج 13 ص 15 ب 8 من أبواب بیع الثمار من کتاب التجاره ح 5).

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الحمل.یعنی و مثل الحمل فی عدم الجواز هو إطعام المارّ أصحابه و رفقاءه من الثمره.

مفعول له،تعلیل لعدم جواز الحمل و إطعام الأصحاب بأنّ جواز التصرّف و الأکل من ثمار أشجار الناس حکم علی خلاف الأصل،لأنّه أکل مال الغیر بلا رضاه، فیکتفی فیه علی موضع الرخصه یقینا،و هو أکل المارّ بلا حمل و لا إطعام.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی موضع الرخصه.

المراد من«الشرط»هو شرط عدم القصد و شرط عدم الإفساد،کما مرّت الإشاره إلیهما.

أولویّه ترک الأکل للمارّ

یعنی أنّ ترک الأکل و لو تحقّقت الشرائط کلّها أولی من الفعل.

هذا دلیل لأولویّه الترک.یعنی أنّ هذه الأولویّه مستنده إلی وجود الاختلاف بین الفقهاء فی جواز الأکل للمارّ و عدمه.الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی جواز الأکل.

و لا یخفی أنّ هذا أحد الأدلّه التی أقامها الشارح رحمه اللّه علی أولویّه الترک،و تتلوه

ص :45





و لما روی(1)أیضا من المنع منه(2)،

أدلّه أربعه اخری بهذا الترتیب:

الثانی:الروایه التی ورد النهی فیها عن الأکل.

الثالث:حکم العقل بقبح التصرّف فی مال الغیر.

الرابع:تقدّم الأخبار الناهیه علی الأخبار المجوّزه عند التعارض،کما تقرّر فی البحث عن التعادل و التراجیح فی کتاب الوسائل للشیخ الأنصاریّ رحمه اللّه،و مضی فیه أنّ الروایه إمّا ناقله أو مقرّره،و الاولی هی التی تخالف الأصل،و الثانیه هی المطابقه للأصل،و أیضا الخبر إمّا حاظر أو مبیح،و الأوّل هو الذی یمنع المکلّف من الارتکاب،و الثانی یجوّزه،مثل الروایتین المتعارضتین مثلا فی خصوص شرب الدخان علی نحو تمنع و تحظر إحداهما المکلّف من الارتکاب،و الثانیه تجوّزه، فیقدّم الروایه الحاظره علی المبیحه، لاحتمال وجود المفسده فی الحاظره،و دفع المفسده أولی من جلب المنفعه،هذا و علی الطالب للتوضیح أکثر ممّا ذکر أن یراجع کتاب الرسائل للشیخ الأنصاریّ.

الخامس:کون الأخبار الدالّه علی جواز الأکل من الآحاد التی منع من العمل بها غیر واحد من الفقهاء.

هذه هی الأدلّه الخمسه التی أقامها الشارح رحمه اللّه علی أولویّه ترک الأکل للمارّ.

المراد من«ما روی»هو الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن یقطین قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل یمرّ بالثمره من الزرع و النخل و الکرم و الشجر و المباطخ و غیر ذلک من الثمر،أ یحلّ له أن یتناول منه شیئا و یأکل بغیر إذن صاحبه؟و کیف حاله إن نهاه صاحبه (صاحب الثمره)أو أمره القیّم فلیس له،و کم الحدّ الذی یسعه أن یتناول منه؟قال:

لا یحلّ له أن یأخذ منه شیئا(الوسائل:ج 13 ص 15 ب 8 من أبواب بیع الثمار من کتاب التجاره ح 7).

أی من الأکل.
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مع اعتضاده(1)بنصّ الکتاب(2)الدالّ علی النهی عن أکل أموال الناس بالباطل و بغیر تراض،و لقبح(3)التصرّف فی مال الغیر،و باشتمال(4)أخبار النهی علی الحظر(5)،و هو مقدّم علی ما تضمّن الإباحه و الرخصه،و لمنع(6)کثیر من العمل بخبر الواحد فیما وافق(7)الأصل فکیف(8)فیما خالفه(9).

الضمیر فی قوله«اعتضاده»یرجع إلی المرویّ.یعنی مع اعتضاد المرویّ بنصّ الکتاب.

المراد من«نصّ الکتاب»هو الآیه 29 من سوره النساء: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ مِنْکُمْ وَ لاٰ تَقْتُلُوا أَنْفُسَکُمْ إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ بِکُمْ رَحِیماً .

عطف علی قوله«للخلاف»،و هذا هو الدلیل الثالث،کما فصّلناه فی الهامش 6 من ص 45.

هذا هو الدلیل الرابع لأولویّه الترک.

أی المنع.

هذا هو الدلیل الخامس لأولویّه الترک کما أوضحناه سابقا.

یعنی أنّ غیر واحد من الفقهاء منع من العمل بالأخبار الآحاد التی توافق الاصول،فکیف یجوز العمل بها مع مخالفتها للأصول التی منها حرمه أکل مال الغیر بغیر رضاه؟!

یعنی فکیف یجوز العمل بالخبر الواحد المخالف للأصول؟!

الضمیر الملفوظ فی قوله«خالفه»یرجع إلی الأصل.
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[الفصل الخامس فی الصرف]


اشاره

(الفصل الخامس فی الصرف(1))



[تعریف الصرف]

(و هو(2)بیع الأثمان(3)) -و هی(4)الذهب و الفضّه- (بمثلها(5)) .



[شرط صحّه الصرف]

(و یشترط فیه(6)) زیاده علی غیره من أفراد البیع

بیع الصرف تعریف الصرف

أی فی بیع الصرف.من صرف صرفا الدنانیر:بدلها بدراهم أو دنانیر سواها(المنجد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الصرف.

الأثمان جمع الثمن:ما کان عوض المبیع(المنجد).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأثمان.یعنی أنّ المراد من الأثمان هنا هو الذهب و الفضّه.

الضمیر فی قوله«بمثلها»یرجع إلی الأثمان.یعنی أنّ بیع الصرف هو بیع الذهب و الفضّه بمثلهما.

شرط صحّه الصرف

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی بیع الصرف،و کذا الضمیر فی قوله«غیره».
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(التقابض(1)فی المجلس) الذی وقع فیه(2)العقد (أو اصطحابهما(3)) فی المشی عرفا و إن فارقاه(4) (إلی) حین (القبض) .

و یصدق الاصطحاب بعدم زیاده المسافه(5)التی بینهما(6)عنها وقت العقد،فلو زادت(7)و لو خطوه(8)بطل.

(أو رضاه(9)) أی رضی الغریم الذی هو المشتری،کما یدلّ علیه آخر

نائب فاعل لقوله«یشترط».یعنی یشترط فی هذا البیع-علاوه علی شرائط العوض و المعوّض و شرائط المتبایعین-تقابض العوضین فی مجلس العقد.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی قوله«الذی»،و هو صفه لقوله«المجلس».

أی اصطحاب البائع و المشتری،و هو من باب الافتعال أصله صحب یصحب أضیف إلیه الألف و التاء و قلبت التاء المبسوطه طاء مؤلّفه لقاعده صرفیّه هی هکذا:إذا کان حرف الصاد فاء الفعل قلبت التاء طاء فی مزیده من باب الافتعال، و قوله«اسطحابهما»نائب فاعل آخر لقوله«یشترط».

و المعنی هو هکذا:یشترط فی الصرف التقابض فی المجلس أو استطحاب المتبایعین فی المشی بحیث لا یفترقان بعد العقد حتّی یتقابضا المبیع و الثمن.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«فارقاه»یرجع إلی المجلس.یعنی و إن فارق المتبایعین المجلس،لکن مع مشیهما مصاحبین عرفا.

المسافه،ج مساوف:البعد(المنجد).

أی بین البائع و المشتری.و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی المسافه التی کانت بین المتبایعین حین العقد.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المسافه.

الخطوه:ما بین القدمین عند المشی(المنجد).

عطف علی قوله المرفوع«التقابض».یعنی یشترط فی صحّه الصرف رضی أحد
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المسأله (بما فی ذمّته) أی ذمّه المدیون الذی هو البائع (قبضا(1)) أی مقبوضا أقام المصدر مقام المفعول (بوکالته(2)) إیّاه (فی القبض) لما(3)فی ذمّته(4).

و ذلک(5) (فیما إذا اشتری) من له فی ذمّته(6)نقد (بما(7)فی ذمّته(8))

طرفی المعامله-و هو المشتری-بما فی ذمّه الطرف الآخر أعنی البائع.

یعنی یشترط فی صحّه بیع الصرف رضی المشتری بالقبض الذی یحصل بتوکیله البائع فی أن یقبض المبیع من قبل المشتری،فحینئذ یحصل القبض الذی هو شرط فی الصحّه.

الضمیر فی قوله«بوکالته»یرجع إلی المشتری،و ضمیر«إیّاه»یرجع إلی البائع.

اللام فی قوله«لما»تکون للتقویه،لکون«ما»الموصوله مفعولا به لقوله«القبض».

أی فی ذمّه البائع.

اعلم أنّ صوره المسأله هی أن یکون لزید مثلا فی ذمّه عمرو دنانیر و یقول زید لعمرو الذی هو المدیون بعنی الدراهم فی مقابل الدنانیر التی هی فی ذمّتک،فیبیع عمرو الدنانیر و یشتری بها الدراهم،فمعنی قول زید:«بعنی...»هو توکیله عمرا فی القبض و رضاه به،و هذا الرضی من المشتری-و هو زید فی الفرض-بقبض البائع-و هو عمرو فی الفرض-یکون بمنزله قبضه فی صحّه البیع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الرضی بالقبض.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی البائع المفهوم بالقرینه الحالیّه من احتیاج الاشتراء إلی البائع.

الباء تکون للمقابله.یعنی اشتری المشتری فی مقابل ما فی ذمّه البائع من الدنانیر دراهم.

أی فی ذمّه البائع،و قوله«من النقد»بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«بما فی ذمّته».
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من النقد (نقدا(1)آخر) ،فإنّ ذلک(2)یصیر بمنزله المقبوض.

مثاله(3)أن یکون لزید فی ذمّه عمرو دینار،فیشتری زید من عمرو بالدینار عشره(4)دراهم فی ذمّته و یوکّله فی قبضها(5)فی الذمّه بمعنی رضاه(6)بکونها فی ذمّته،فإنّ البیع و القبض صحیحان،لأنّ ما فی الذمّه(7) بمنزله المقبوض بید من(8)هو فی ذمّته،فإذا جعله وکیلا فی القبض صار(9) کأنّه قابض لما فی ذمّته(10)،فصدق التقابض(11)قبل التفرّق.

هذا مفعول به لقوله«اشتری».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الرضی ببقاء المبیع فی ذمّه البائع.یعنی أنّ هذا الرضی یکون بمنزله القبض،فیکون المبیع مقبوضا.

الضمیر فی قوله«مثاله»یرجع إلی الرضی.

مفعول به لقوله«یشتری»،و الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی عمرو،و کذا الضمیر الملفوظ فی قوله«یوکّله».

الضمیر فی قوله«قبضها»یرجع إلی الدراهم.

الضمیر فی قوله«رضاه»یرجع إلی زید المشتری،و فی قوله«کونها»یرجع إلی الدراهم،و فی قوله«ذمّته»یرجع إلی عمرو البائع.

المراد من«ما فی الذمّه»هو الدراهم المشتراه فی مقابل الدنانیر.

و هو عمرو البائع،و الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی عمرو البائع،و کذا الضمیر الملفوظ فی قوله«جعله».

اسم«صار»هو الضمیر الراجع إلی زید المشتری،و کذا الضمیر فی قوله«کأنّه».

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی عمرو البائع.یعنی کأنّ زیدا المشتری قبض الدراهم المشتراه من عمرو البائع.

یعنی فکأنّ التقابض للعوضین حصل من البائع و المشتری بما ذکر.
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و الأصل(1)فی هذه المسأله ما روی(2)فیمن(3)قال لمن فی ذمّته دراهم:حوّلها(4)إلی دنانیر،أنّ ذلک(5)یصحّ و إن لم یتقابضا،معلّلا(6)بأنّ النقدین(7)من واحد.

و المصنّف عدل عن ظاهر الروایه إلی الشراء(8)بدل التحویل و

المراد من«الأصل»هو الدلیل و المستند إلیه.

خبر لقوله«الأصل»،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبید بن زراره قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون لی عنده دراهم فآتیه فأقول:حوّلها دراهم و أثبتها عندک و لم أقبض منه شیئا،قال:لا بأس(الوسائل:ج 12 ص 464 ب 4 من أبواب الصرف من کتاب التجاره ح 2).

یعنی ما روی فی خصوص رجل قال لمن فی ذمّته دراهم:حوّلها إلی دنانیر.

الضمیر الملفوظ فی قوله«حوّلها»یرجع إلی الدراهم.یعنی بدّل الدراهم دنانیر.

یعنی روی أنّ ذلک القول من مالک الدراهم لمن هی فی ذمّته صحیح و إن لم یتقابض البائع و المشتری.

بصیغه اسم الفاعل.یعنی علّل فی المرویّ بأنّ النقدین من شخص واحد،و هو المدین الذی فی ذمّته الدراهم.

و هما الدراهم التی تکون فی ذمّه المدین و الدنانیر التی تکون مبیعه فی مقابل الدراهم،فإنّ کلیهما حاصل من شخص واحد،فلا حاجه إلی القبض و الإقباض اللذین یحتاج إلیهما صحّه البیع.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«عدل».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه عدل عن ظاهر الروایه إلی الشراء فی قوله«فیما إذا اشتری بما فی ذمّته نقدا آخر».

و المراد من«ظاهر الروایه»هو ظهورها فی تحویل الدراهم إلی الدنانیر لا اشترائها بالدراهم.

ص :53





التوکیل(1)صریحا فی القبض و الرضی(2)فیه(3)بکونه فی ذمّه الوکیل القابض،لاحتیاج(4)الروایه إلی تکلّف إراده هذه الشروط بجعل(5)الأمر بالتحویل توکیلا(6)فی تولّی طرفی العقد،و بنائه(7)علی صحّته(8)و صحّه(9)القبض

مجرور،لعطفه علی قوله«الشراء».یعنی عدل المصنّف عن ظاهر الروایه إلی الشراء و إلی التوکیل صریحا فی القبض.

هذا أیضا مجرور،لعطفه علی قوله«الشراء».یعنی عدل المصنّف رحمه اللّه عن ظاهر الروایه-و هو تحویل النقدین و تبدیلهما-إلی الشراء و إلی التوکیل و إلی الرضی فی المبیع بکونه فی ذمّه الوکیل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المبیع،و کذلک الضمیر فی قوله«بکونه».

هذا تعلیل لعدول المصنّف رحمه اللّه عن ظاهر الروایه إلی ما ذکر،و هو احتیاج الروایه إلی هذه التأویلات الخفیّه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تکلّف إراده هذه الشروط».یعنی أنّ إراده هذه الشروط من الروایه تحتاج إلی تکلّف أن یجعل التحویل الوارد فی قوله «حوّلها...إلخ»توکیلا للبائع فی أن یباشر الإیجاب و القبول فی إجراء العقد.

هذا مفعول به ثان لقوله«بجعل الأمر».

مجرور،لعطفه علی قوله المجرور«جعل الأمر»،و الضمیر یرجع إلی التوکیل.یعنی إراده هذه الشروط بجعل الأمر بالتحویل توکیلا و ببناء التوکیل علی صحّه تولّی طرفی العقد من شخص واحد،لاختلاف الفقهاء فی صحّه تولّی طرفی العقد من شخص واحد،و هذا مبنیّ علی صحّته.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی قوله«تولّی طرفی العقد».

أی و علی صحّه القبض فی صوره احتیاج البیع إلی القبض.
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إذا توقّف البیع علیه(1)بمجرّد التوکیل فی البیع(2)،نظرا إلی أنّ التوکیل فی شیء(3)إذن فی لوازمه التی یتوقّف علیها(4)،و لمّا کان ذلک(5)أمرا خفیّا(6) عدل المصنّف إلی التصریح بالشروط.


[قبض البعض قبل التفرّق]

(و لو قبض(7)البعض خاصّه) قبل التفرّق (صحّ فیه(8)) أی فی ذلک البعض المقبوض،و بطل(9)فی الباقی (و تخیّرا(10)) معا فی إجازه ما صحّ فیه و فسخه،لتبعّض(11)الصفقه (إذا لم یکن من أحدهما تفریط) فی تأخیر

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القبض.

بمعنی أنّ التوکیل فی البیع الذی تحتاج صحّته إلی القبض توکیل فی القبض أیضا.

المراد من«شیء»فی المقام هو البیع،و الضمیر فی قوله«لوازمه»یرجع إلی الشیء المراد منه البیع.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی اللوازم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من جعل الأمر بالتحویل توکیلا فی تولّی طرفی العقد،و التوکیل فی القبض و الرضی ببقاء المبیع فی ذمّه البائع.

یعنی أنّ حمل الروایه علی ما ذکر کان أمرا خفیّا،فلذا عدل المصنّف رحمه اللّه عن ظهور الروایه إلی تصریح المذکورات من الشرائط.

قبض البعض قبل التفرّق

بصیغه المجهول.یعنی لو قبض بعض العوضین أعنی النقدین.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی البعض المقبوض.

یعنی أنّ البیع بطل فیما لم یقبض.

یعنی تخیّر البائع و المشتری فی إجازه بیع الباقی و فسخه.

هذا تعلیل لتخیّرهما فی الإجازه و الفسخ،فإنّ من الخیارات التی یأتی تفصیلها
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القبض.

و لو کان تأخیره بتفریطهما(1)فلا خیار لهما.

و لو اختصّ أحدهما به(2)سقط خیاره دون الآخر.


[قبض الوکیل فی القبض]

(و لا بدّ من قبض الوکیل(3)) فی القبض عنهما(4)أو عن أحدهما (فی مجلس(5)العقد قبل تفرّق المتعاقدین) .

و لا اعتبار بتفرّق الوکیل(6)و أحدهما،

خیار تبعّض الصفقه.

و المراد من التبعّض هو تجزّی المتاع المتعامل به،و معنی الصفقه المتاع،ففی المقام یتجزّی الثمن و المثمن،لبطلان البیع فیما لم یقبض،فلهما الخیار بالنسبه إلی الباقی.

بأن فرّط البائع و المشتری کلاهما فی القبض.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التفریط.یعنی لو فرّط أحدهما فی القبض سقط خیاره خاصّه،و ذلک فیما إذا قبض أحدهما و أخّره الآخر.

قبض الوکیل فی القبض

المراد من«الوکیل»هو الوکیل فی القبض.

کما هو الحال فی الوکیل فی القبض عن الطرفین أو عن أحدهما.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«قبض الوکیل».

أی لا اعتبار بتفرّق الوکیل عن أحدهما أو عن کلیهما،و هذا فی صوره کون البائع و المشتری مجریان لعقد البیع بأنفسهما مع توکیل أحدهما شخصا للقبض،فجلس الوکیل فی القبض حین العقد قریبا من العاقد فقام و فارق المجلس،لکنّ المتعاقدین لم یتفرّقا،بل کانا فی مقدار المسافه التی کان بینهما،فلا اعتبار بتفرّق الوکیل.
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أو هما(1)،أو الوکیلین(2).

و فی حکم مجلس العقد ما تقدّم(3)،فکان یغنی قوله(4):«قبل تفرّق المتعاقدین»عنه(5)،لشمول الثانی(6)لما فی حکم المجلس.

هذا إذا کان الوکیل فی القبض من أحدهما،فلو کان أحد وکیلا من البائع و المشتری فی القبض عنهما و کان جالسا قریبا من المتعاقدین اللذین هما نفس البائع و المشتری حین العقد لکن فارق کلیهما فهذه الصوره أیضا لا بأس بها،لأنّ المتعاقدین لم یفترقا،و هکذا لو کانا وکّلا شخصین فی القبض و أجریا العقد بأنفسهما و الوکیلان جالسان قریبین من المتعاقدین أو من أحدهما حین العقد، فتفرّق الوکیلان عن المتعاقدین أو عن أحدهما الذی کانا قریبین منه.هذا مقتضی ما یفهم من العباره،و معناها یکون کذلک:لا اعتبار بتفرّق الوکیل عن أحد المتعاقدین أو بتفرّقه عن کلیهما،لأنّ المعتبر فی التفرّق هو تفرّق المتعاقدین،کما أوضحناه.

عطف علی قوله«أحدهما».یعنی لا اعتبار بتفرّق الوکیل عن کلا المتعاقدین،و هذا فی صوره کون الوکیل وکیلا فی القبض عن کلیهما،کما أوضحناه،فمفارقته لکلا المتعاقدین أیضا لا اعتبار به مع عدم مفارقه نفس المتعاقدین.

عطف علی قوله«الوکیل».یعنی لا اعتبار بتفرّق الوکیلین فی القبض عن أنفسهما أو عن أحد المتعاقدین أو عن کلیهما مع عدم تفرّق شخص المتعاقدین.

المراد من«ما تقدّم»هو اصطحاب المتعاقدین فی المشی.

یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه«قبل تفرّق المتعاقدین»کان یغنی عن ذکر لفظ المجلس فی قوله«فی مجلس العقد».

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی مجلس العقد.

و هو قول المصنّف رحمه اللّه ثانیا«قبل تفرّق المتعاقدین».

ص :57





هذا إذا کان وکیلا فی القبض دون الصرف(1).


[قبض الوکیل فی الصرف]

(و لو کان وکیلا فی الصرف(2)) سواء کان مع ذلک وکیلا فی القبض أم لا (فالمعتبر مفارقته(3)) لمن وقع العقد معه(4)دون المالک(5).

و الضابط أنّ المعتبر التقابض قبل تفرّق المتعاقدین،سواء کانا مالکین أم وکیلین(6).


[التفاضل فی الجنس الواحد]

(و لا یجوز التفاضل فی الجنس الواحد(7)) لأنّه(8)حینئذ یجمع حکم

المراد من«الصرف»هو بیع الصرف أی عقده.

قبض الوکیل فی الصرف

أی فی إجراء عقد بیع الصرف،سواء کان الوکیل فی العقد وکیلا فی القبض أیضا أم لا.

الضمیر فی قوله«مفارقته»یرجع إلی الوکیل.یعنی إذا کان الوکیل وکیلا فی العقد فالاعتبار بتفرّقه عن الذی أجری معه العقد.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی«من»الموصوله المراد منها الطرف الآخر للعقد، مالکا کان أو کان وکیلا فی إجراء العقد عنه.

أی لا اعتبار بمفارقه المالک و الحال أنّ العقد یجریه الوکیل لا المالک.

أی سواء کان المتعاقدان المالکین أنفسهما أم وکیلیهما.

التفاضل فی الجنس الواحد

یعنی إذا بیعت الدراهم بالدراهم أو الدنانیر بالدنانیر لم تجز زیاده أحدهما عن الآخر،لکونهما من الأجناس الربویّه،فلا یجوز التفاضل فرارا من لزوم الربا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی بیع الجنس الواحد.
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الربا و الصرف،فیعتبر فیه(1)التقابض فی المجلس نظرا إلی الصرف(2)،و عدم(3)التفاضل نظرا إلی الربا،سواء اتّفقا فی الجوده(4)و الرداءه و الصفه أم اختلفا(5)،بل (و إن کان أحدهما(6)مکسورا أو ردیئا) و الآخر صحیحا أو جیّد الجوهر(7).


[حکم تراب معدن النقدین]

(و تراب معدن(8)أحدهما(9)یباع بالآخر أو بجنس(10)غیرهما)

و المراد من قوله«حینئذ»هو حین بیع الجنس الواحد،فإذا وقع البیع کذلک لم یکن بدّ من عدم لزوم الربا بوجود التفاضل و من لزوم التقابض فی المجلس،لتوقّف صحّه بیع الصرف علی التقابض کذلک.

أی فی البیع الذی یکون المبیع و الثمن فیه من جنس واحد.

لأنّ بیع الصرف لا یصحّ إلاّ بالتقابض فی مجلس العقد.

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«التقابض».یعنی یعتبر أیضا عدم التفاضل.

من جاد جوده و جوده:صار جیّدا،و هو ضدّ الردیء(المنجد).

بأن لم یتّفق الثمن و المثمن اللذان هما من جنس واحد من حیث الجوده و الرداءه و الصفه.

أی و إن کان أحد العوضین مکسورا أو ردیئا و کان الآخر سالما أو جیّدا.

یعنی و إن کان الآخر أحسن ذاتا و أجود.

حکم تراب معدن النقدین

المعدن ج معادن:مکان کلّ شیء فیه أصله و مرکزه(المنجد).

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الذهب و الفضّه.یعنی یجوز بیع تراب معدن الذهب بالدراهم،و کذا یجوز بیع تراب معدن الفضّه بالدنانیر.

یعنی یجوز بیع تراب معدن الدراهم و الدنانیر بجنس غیرهما مثل الحنطه و الشعیر
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لا بجنسه(1)، لاحتمال زیاده أحد العوضین(2)عن الآخر فیدخل الربا.

و لو علم(3)زیاده الثمن عمّا فی التراب من جنسه لم یصحّ(4)هنا و إن صحّ فی المغشوش(5)بغیره،لأنّ التراب لا قیمه له لیصلح فی مقابله

و أمثالها.

الضمیر فی قوله«بجنسه»یرجع إلی«أحدهما».یعنی لا یجوز بیع تراب الذهب بالدنانیر و هکذا بیع تراب الفضّه بالدراهم.

فإنّه إذا بیع تراب معدن الدراهم بالدراهم احتملت زیاده الفضّه التی تکون الدراهم من جنسها الموجوده فی داخل التراب عن الدراهم التی جعلت ثمنا و بالعکس فیلزم الربا.

بصیغه المجهول.هذا دفع لتوهّم الصحّه فی صوره العلم بزیاده الفضّه الموجوده فی الدراهم المجعوله ثمنا عن الفضّه الموجوده فی داخل التراب،لکون الزیاده فی مقابل التراب لا نفس الفضّه،لئلاّ یلزم الربا.

فدفعه الشارح رحمه اللّه بأنّ ذلک یصحّ فی بیع الدرهم المغشوش بغیر المغشوش مع زیاده غیر المغشوش لتقع الزیاده فی مقابل الجنس الموجود فی المغشوش،فلا یلزم الربا، لکن فی بیع تراب الفضّه بالفضّه مع الزیاده-و هی التراب الخالی عن الفضّه- لا یصحّ وقوع الزیاده فی مقابل التراب،لأنّ التراب لا قیمه له.

أی لم یصحّ البیع فی هذه المسأله.

المغشوش:غیر الخالص،یقال:«لبن مغشوش»أی مخلوط بالماء غیر خالص(المنجد).

و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی کلّ واحد من الذهب و الفضّه،و الباء تکون للمقابله.یعنی و إن صحّ بیع کلّ واحد من الدرهم و الدینار المغشوشین فی مقابل الخالص و غیر المغشوش.
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الزائد(1).

(و تراباهما(2)) إذا جمعا(3)أو ارید بیعهما(4)معا (یباعان(5)بهما) ، فینصرف کلّ(6)إلی مخالفه.


[کیفیّه بیع تراب معدن النقدین]

و یجوز بیعهما(7)بأحدهما مع زیاده الثمن علی مجانسه بما(8)یصلح عوضا فی مقابل الآخر،و أولی منهما(9)

یعنی لا یصلح التراب لیقابل الزائد من النقدین کما أوضحناه.

کیفیّه بیع تراب معدن النقدین

أی تراب معدن الذهب و معدن الفضّه.

أی إذا اختلطا.

بمعنی أن یرید بیع تراب معدن الذهب و تراب معدن الفضّه معا فی عقد واحد و لو لم یختلطا،کما هو الفرض فی المسأله السابقه.

خبر لقوله«تراباهما»،و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الذهب و الفضّه.یعنی یجوز بیع مقدار من تراب الفضّه مع مقدار من تراب الذهب فی مقابل مقدار معیّن من الذهب و الفضّه،لوقوع کلّ منهما فی مقابل جنس یخالفه،فلا یلزم الربا.

أی ینصرف بیع الذهب إلی بیعه فی مقابل تراب الفضّه و بالعکس،فیصحّ البیع.

یعنی یجوز بیع مقدار من تراب الفضّه و الذهب فی مقابل الذهب خاصّه أو الفضّه کذلک مع زیاده الثمن عن جنسه الموجود فی داخل التراب،لتقع الزیاده فی مقابل الجنس المخالف.

أی بشرط کون الزیاده بمقدار یصلح أن یکون فی مقابل الجنس المخالف.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الفرضین،و هما بیع تراب الذهب و الفضّه فی مقابل کلیهما و بیع ترابهما فی مقابل أحدهما مع الزیاده فی الثمن.
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بیعهما(1)بغیرهما.


[حکم الیسیر من النقدین الموجود فی المبیع]

(و لا عبره بالیسیر(2)من الذهب فی النحاس(3)) بضمّ النون (و الیسیر من الفضّه فی الرصاص(4)) بفتح الراء، (فلا یمنع من صحّه(5)البیع بذلک الجنس) و إن لم یعلم زیاده الثمن(6)عن ذلک الیسیر،و لم یقبض فی المجلس ما یساویه(7)،لأنّه مضمحلّ،و تابع غیر مقصود بالبیع.

أی و الأولی للحکم بالصحّه هو بیع تراب الفضّه و الذهب بجنس غیر الذهب و الفضّه،لعدم لزوم الربا قطعا.

حکم الیسیر من النقدین الموجود فی المبیع

أی بالقلیل.

النحاس-بتثلیث النون-:معدن معروف،سمّی بذلک لمخالفته الجواهر الشریفه کالذهب و الفضّه(المنجد).

الرصاص-بفتح الراء-:معدن معروف سمّی بذلک لتداخل أجزائه(المنجد).

أی لا یمنع وجود مقدار قلیل من الذهب فی النحاس و کذا مقدار قلیل من الفضّه فی الرصاص من بیعه فی مقابل جنسه،للاضمحل ال و الاستهلاک.

أی و إن لم یعلم زیاده الثمن عن مقدار النقد الموجود فی المبیع،مثلا إذا کان فی الظرف المصنوع من النحاس مثقال من الذهب فبیع فی مقابل مثقال من الذهب صحّ البیع،و لا حاجه إلی زیاده الثمن عن مثقال لتقع الزیاده فی مقابل النحاس،کما قدّمناه فی المسأله السابقه،لأنّ الذهب هنا غیر مقصود فی البیع،بل المقصود هو بیع الظرف ذاتا و أصلا و إن قصد الذهب أیضا تبعا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یساویه»یرجع إلی الیسیر من الذهب و الفضّه،و کذلک الضمیر فی قوله«لأنّه».
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و مثله المنقوش منهما(1)علی السقوف و الجدران(2)بحیث لا یحصل منه(3)شیء یعتدّ به علی تقدیر نزعه(4).

و لا فرق(5)فی المنع من الزیاده فی أحد المتجانسین(6)بین العینیّه-و هی(7)الزیاده فی الوزن-و الحکمیّه(8)،کما لو بیع المتساویان(9)و شرط مع أحدهما شرطا و إن کان صنعه(10).

أی من الذهب و الفضّه اللذین ینقشان علی السقوف و الجدران.

الجدران-بضمّ الجیم و سکون الدال-جمع،مفرده الجدر و هو الحائط(راجع المنجد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المنقوش.

الضمیر فی قوله«نزعه»یرجع إلی المنقوش.

اعلم أنّ الربا المحرّم یحصل ببیع الجنس الربویّ فی مقابل نوعه الخاصّ مع الزیاده مثل بیع صاع من حنطه فی مقابل صاع من حنطه مع زیاده و هکذا الشعیر و التمر و الزبیب،و الفضّه و الذهب أیضا من الأجناس الربویّه،و هذه الزیاده الموجبه للربا المحرّم إمّا عین أو فی حکم العین مثل بیع صاع منها بصاع آخر مع شرط تعلیم صنعه أو حمل شیء من أحد المتبایعین،فهذا الشرط و إن لم یکن عینا لکنّه فی حکم العین الزائده فی أحد العوضین.

أی المتجانسین الربویّین.

یعنی أنّ الزیاده العینیّه إنّما هی المتحقّقه فی الوزن.

أی لا فرق فی المنع من الزیاده بین العینیّه و الحکمیّه.

أی الجنسان المتساویان من حیث الوزن.و الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الجنسین.

یعنی و إن کان الشرط صنعه.
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[القول فی اشتراط الصیاغه فی شراء الدرهم]

(و قیل:یجوز اشتراط صیاغه(1)خاتم فی شراء درهم بدرهم، للروایه) التی رواها أبو الصباح الکنانیّ عن الصادق علیه السّلام قال:سألته عن الرجل یقول للصائغ:صغ(2)لی هذا الخاتم،و أبدل لک درهما طازجیّا(3) بدرهم غلّه(4)،قال:«لا بأس»(5).

و اختلفوا فی تنزیل الروایه،فقیل:إنّ حکمها(6)مستثنی من الزیاده الممنوعه،فیجوز بیع درهم بدرهم مع شرط صیاغه الخاتم،و لا یتعدّی إلی غیره،اقتصارا فیما خالف الأصل علی موضع النصّ(7)،و هو القول الذی حکاه المصنّف.

و قیل:یتعدّی إلی کلّ شرط(8)،لعدم الفرق.

القول فی اشتراط الصیاغه فی شراء الدرهم

الصیاغه من صاغ یصوغ صیغه و صیاغه و صیغوغه الشیء:سبکه(المنجد).

و المراد هنا هو شرط صنعه خاتم للبائع الذی یبیع درهما بدرهم.

بضمّ الصاد علی وزن«قل»أجوف واویّ و أمر من صاغ یصوغ.

منسوب إلی الطازج،و المراد منه الخالص،و لعلّه معرّب أصله«تازه».

من الغلّ-بکسر الغین و تشدید اللام-:الغشّ(المنجد).

یعنی أنّ الحکم المذکور فی الروایه یستثنی من الزیاده الممنوعه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 13 ص 480 ب 13 من أبواب الصرف من کتاب التجاره،ح 1.

المراد من«موضع النصّ»هو بیع درهم بدرهم مع شرط صیاغه خاتم.

أی یتعدّی حکم الاستثناء إلی کلّ شرط،و هذا تعمیم فی خصوص الشرط من
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و قیل:إلی کلّ شرط حکمیّ(1).

و الأقوال(2)کلّها ضعیفه،لأنّ بناءها(3)علی دلاله الروایه علی أصل الحکم(4).

(و هی غیر صریحه فی المطلوب(5)) ،لأنّها تضمّنت إبدال(6)درهم طازج بدرهم غلّه مع شرط الصیاغه من جانب الغلّه(7).

و قد ذکر أهل اللغه(8):أنّ الطازج هو الخالص،و الغلّه غیره،و هو

حیث العینیّه و الحکمیّه.

هذا تعمیم آخر للاستثناء مقصور علی الزیاده الحکمیّه.

و هی القول بتعدّی الحکم إلی کلّ شرط،سواء کان من قبیل شرط الزیاده العینیّه أو الحکمیّه،و القول بتعدّی الحکم إلی الشرط الحکمیّ،سواء کان الشرط صیاغه الخاتم أو غیرها،و الثالث هو القول باستثناء نفس الحکم المذکور فی الروایه،و هو جواز اشتراط صیاغه الخاتم خاصّه.

الضمیر فی قوله«بناءها»یرجع إلی الأقوال.

یعنی أنّ هذه الأقوال المذکوره مبنیّه علی دلاله الروایه علی أصل الحکم.

و المراد من«أصل الحکم»هو جواز بیع درهم بدرهم مع شرط الزیاده حکما،و هی صیاغه الخاتم و الحال أنّ الروایه غیر صریحه فی المطلوب.

المراد من«المطلوب»هو جواز بیع الدرهم بالدرهم مع الشرط.

کما هو مفاد قول الرجل الشارط«أبدل لک درهما...إلخ».

أی من جانب صاحب الغلّه بمعنی أن یشترط صاحب الدرهم الطازجیّ الصیاغه علی صاحب الغلّه.

قال فی لسان العرب:[قال]ابن الأثیر فی حدیث الشعبیّ:قال لأبی الزناد:تأتینا
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المغشوش،و حینئذ(1)فالزیاده الحکمیّه-و هی الصیاغه-فی مقابله الغشّ،و هذا(2)لا مانع منه مطلقا(3)،و علی هذا(4)یصحّ الحکم و یتعدّی، لا فی مطلق الدرهم(5)کما ذکروه(6)و نقله عنهم المصنّف.

(مع مخالفتها) أی الروایه (للأصل(7)) لو حملت(8)علی الإطلاق کما

بهذه الأحادیث قسیّه و تأخذه منّا طازجه؛القسیّه:الردیئه و الطازجه:الخالصه المنقّاه،قال:و کأنّه تعریب تازه بالفارسیّه.

أی حین شرط الصیاغه علی صاحب الغلّه.

و المراد من الغلّه هو المغشوش،فتکون الزیاده فی مقابل الغشّ و الخلط.

یعنی أنّ جعل الزیاده فی مقابل الخلیط الموجود فی المغشوش لا مانع منه.

أی سواء کانت الزیاده عینیّه أو حکمیّه.

یعنی بناء علی جعل الزیاده فی مقابل الخلیط الموجود فی المغشوش یصحّ الحکم بجواز شرط الزیاده،عینا کان المشروط أو حکما،و یتعدّی الحکم إلی غیر الصیاغه مثل الخیاطه و غیرها.

بمعنی أنّ الحکم یتعدّی إلی شرط غیر الصیاغه،و لا یتعدّی إلی غیر بیع الدرهم الطازج بالدرهم المغشوش.

الضمیر الملفوظ الثانی یرجع إلی التعدّی،یعنی کما ذکر العلماء التعدّی.

و الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی التعدّی،و فی قوله«عنهم»یرجع إلی الفقهاء.

المراد من«الأصل»هو عدم جواز شرط الزیاده فی بیع المتجانسین.

هذا شرط لکون الروایه مخالفه للأصل.یعنی لو حملت الروایه علی بیع مطلق الدرهم بالدرهم مع الشرط کانت مخالفه للأصل،لکن لو حملت علی بیع درهم طازجیّ بدرهم مغشوش لم تکن کذلک.
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ذکروه(1)،لأنّ الأصل(2)المطّرد عدم جواز الزیاده من أحد الجانبین حکمیّه(3)کانت أم عینیّه،فلا یجوز(4)الاستناد فیما خالف الأصل إلی هذه الروایه،مع أنّ فی طریقها(5)من لا یعلم حاله(6).


[القول فی الأوانی المصوغه من النقدین]

(و الأوانی(7)المصوغه من النقدین إذا بیعت بهما) معا(8) (جاز) مطلقا(9).

أی ذکر الفقهاء الإطلاق فی الدرهم.

هذا تعلیل لمخالفه الروایه للأصل،عند حملها علی إطلاق بیع الدراهم بالدراهم.

یعنی أنّ الزیاده المشروطه فی البیع،حکمیه کانت أم عینیّه.

یعنی فبناء علی کون الروایه مخالفه للأصل لا یجوز الاستناد إلیها فی غیر موردها الذی یخالف الأصل.

أی فی سندها.یعنی علاوه علی کون الروایه مخالفه للأصول فإنّ فی سندها من لا یعلم حاله و لم یصرّح الرجالیّون بکونه ثقه أم لا،فالروایه مجهوله السند.

الضمیر فی قوله«حاله»یرجع إلی«من»الموصوله.

القول فی الأوانی المصوغه من النقدین

الإناء،ج آنیه و جج أوان:الوعاء(المنجد).

و المراد منها هو الظروف المصنوعه من الذهب و الفضّه التی یجوز بیعها فی مقابل مقدار من الذهب و الفضّه.

حال من ضمیر التثنیه فی قوله«بهما»الراجع إلی الذهب و الفضّه.یعنی یجوز بیع الظروف المصنوعه من الذهب و الفضّه فی مقابل الذهب و الفضّه معا مطلقا.

أی سواء ساوی الجنسان مع الموجود فی الظرف المبیع أم لا،لوقوع کلّ منهما فی مقابل مخالفه کما مرّ.
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(و إن بیعت(1)بأحدهما) خاصّه (اشترطت زیادته(2)علی جنسه) ، لتکون الزیاده فی مقابله الجنس الآخر بحیث(3)تصلح(4)ثمنا له و إن قلّ(5).

و لا فرق فی الحالین(6)بین العلم بقدر کلّ واحد منهما(7)و عدمه،و

نائب فاعله هو الضمیر العائد إلی الأوانی المصنوعه من النقدین،و الضمیر فی قوله«بأحدهما»یرجع إلی النقدین.

الضمیر فی قوله«زیادته»یرجع إلی أحدهما.یعنی اشترطت زیاده أحدهما الذی جعل ثمنا للظرف المصنوع من الذهب و الفضّه علی مقدار جنسه الموجود فی الظرف المصنوع،لتکون الزیاده فی مقابل غیر جنسه الموجود فی ذلک الظرف.

یعنی یشترط فی الزائد علی الجنس الموجود فی المبیع أن یکون بمقدار یصلح أن یقابل الموجود فی الظرف من الجنس المخالف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزیاده،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الجنس الآخر.

أی و إن قلّ الثمن الذی یصلح أن یقابل المخالف لجنسه.

المراد من«الحالین»هو بیع الظرف المصنوع من النقدین فی مقابل النقدین معا و بیعه فی مقابل نقد واحد منهما.

أی لا فرق فی الحکم بالصحّه فی الفرضین المذکورین بین أن یعلم مقدار الذهب و الفضّه الموجودین فی الأوانی أم لا.

أقول:و لا یتوهّم التضادّ بین قوله«اشترطت زیادته علی جنسه»الدالّ ظاهرا علی أنّه یحتاج إلی العلم بقدر الجنس الموجود و بین قوله«و لا فرق فی الحالین بین العلم بقدر کلّ واحد منهما و عدمه»،فإنّ هذا القول الثانی یدلّ علی عدم الاحتیاج إلی العلم التفصیلیّ بالمقدار،لأنّ المراد من عدم الاحتیاج إلی العلم بالقدر هو الجهل
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لا بین إمکان تخلیص أحدهما عن الآخر(1)و عدمه،و لا بین بیعها بالأقلّ ممّا فیها(2)من النقدین و الأکثر(3).

بالمقدار المستعمل فی الظرف من النقدین تفصیلا و أنّ أصل العلم بزیاده الثمن علی مقدار النقد الذی هو المستعمل فی الظرف لا بدّ منه کائنا ما کان.یعنی یشترط العلم بالزیاده إجمالا و لو لم یعلم المقدارین بالدقّه و التفصیل.

بأن أمکن التخلیص و التفریق بین النقدین المستعملین فی الظرف أم لا.

الضمیران فی قولیه«بیعها»و«فیها»یرجعان إلی الأوانی.

مثل أن یبیع الظرف المصنوع من صاعین من النقدین بصاع منهما أو من أحدهما مع زیاده جنس الثمن علی جنس الموجود فی الظرف کما مرّ.

أقول:و لا یتوهّم تحقّق التضادّ أیضا بین قوله«اشترطت زیادته علی جنسه» الظاهر فی أنّ ذلک فی صوره زیاده الثمن علی الموجود فی الظرف و بین قوله«و لا بین بیعها بالأقلّ»الدالّ علی صحّه البیع فی صوره عدم زیاده الثمن،لأنّ المراد من جواز البیع فی صوره کون الثمن أقلّ من الموجود فی الظرف هو کون الثمن أقلّ من جمیع النقدین المستعملین فی الظرف،و هذا لا ینافی اشتراط الزیاده بالنسبه إلی جنس النقد المستعمل فیه مثل أن یکون النقدان المستعملان فی الظرف صاعین من الذهب و الفضّه فیباع بصاع من الذهب،فالثمن زائد بالنسبه إلی الذهب المستعمل فی الظرف،لکون الذهب المستعمل أقلّ من مقدار الصاع المجعول ثمنا،لکن ذلک الصاع من الذهب المجعول ثمنا أقلّ بالنسبه إلی مجموع النقدین المستعملین فی الظرف،لکون مقدارهما صاعین و الحال أنّ الثمن صاع من الذهب و هذا لا مانع منه،فلا تنافی بین العبارتین.
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[کفایه غلبه الظنّ]

(و یکفی غلبه الظنّ) فی زیاده الثمن علی مجانسه من الجوهر(1)، لعسر العلم الیقینیّ(2)بقدره غالبا،و مشقّه(3)التخلیص الموجب له(4).

و فی الدروس اعتبر القطع(5)بزیاده الثمن،و هو(6)أجود.


[القول فی حلیه السیف و المرکب]

(و حلیه(7)السیف و المرکب یعتبر فیها(8)العلم إن ارید بیعها) أی

کفایه غلبه الظنّ

أی من النقد المستعمل فی الأوانی.

یعنی یشکل تحصیل العلم الذی لا یتأتّی فیه احتمال الخلاف بمقدار الجوهر المستعمل.

عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لعسر العلم».یعنی و لمشقّه التفریق بین النقدین المستعملین فی الظرف.

أی التفریق الموجب للعلم.

بالنصب،مفعول لقوله«اعتبر».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اعتبر فی کتابه(الدروس) التیقّن بزیاده الثمن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اعتبار القطع المفهوم من قوله«اعتبر القطع»کما هو الحال فی قوله تعالی: اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ ،فإنّ مرجع الضمیر هو العدل المفهوم من قوله تعالی: اِعْدِلُوا .

القول فی حلیه السیف و المرکب

الحلیه ج حلی و حلی(علی غیر القیاس):ما یزیّن به من مصوغ المعدنیّات أو الحجاره الکریمه(المنجد).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الحلیه،و کذلک الضمیر فی قوله«بیعها».
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الحلیه (بجنسها(1)) .

و المراد(2)بیع الحلیه و المحلّی،لکن لمّا کان الغرض التخلّص من الربا و الصرف خصّ(3)الحلیه.

و یعتبر مع بیعها(4)بجنسها زیاده الثمن علیها(5)،لتکون الزیاده فی مقابله السیف و المرکب إن ضمّهما(6)إلیها.

(فإن تعذّر) العلم (کفی الظنّ الغالب بزیاده الثمن علیها(7)) .

و الأجود اعتبار القطع،وفاقا(8)للدروس و ظاهر الأکثر.

(فإن تعذّر بیعت(9)بغیر جنسها) ،...

یعنی لو ارید بیع حلیه السیف أو المرکب فی مقابل النقد الذی صنعت الحلیه منه اعتبر العلم بمقداره.

یعنی أنّ المراد من قوله«إن ارید بیعها»هو بیع الحلیه و المحلّی معا.

یعنی خصّ المصنّف رحمه اللّه القول ببیع الحلیه.

الضمیران فی قولیه«بیعها»و«بجنسها»یرجعان إلی الحلیه.

أی علی الحلیه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ضمّهما»یرجع إلی السیف و المرکب،و الضمیر فی قوله «إلیها»یرجع إلی الحلیه.

یعنی إذا تعذّر العلم بزیاده الثمن علی النقد الذی یوجد فی الحلیه اکتفی بالظنّ بدل العلم.

یعنی أنّ القول باعتبار القطع هو القول الأجود الموافق لقول المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الحلیه،و الضمیر فی قوله«جنسها»یرجع إلی الحلیه.
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بل یجوز(1)بیعها بغیر الجنس مطلقا(2)کغیرها(3)،و إنّما خصّ المصنّف موضع الاشتباه(4).


[البیع بنصف دینار]

(و لو باعه(5)بنصف دینار فشقّ(6)) أی نصف کامل مشاع،لأنّ النصف حقیقه فی ذلک(7) (إلاّ أن یراد) نصف (صحیح عرفا(8)) بأن یکون هناک

کون ذلک فردا خفیّا لجواز بیع الحلیه بغیر جنسها إنّما هو للجهاله بمقدار النقد المستعمل فی الحلیه،فإنّه یوجب احتمال عدم الجواز،فقال الشارح رحمه اللّه بجواز بیع الحلیه بغیر جنسها و لو مع عدم العلم بمقدار النقد المستعمل فیها.

أی سواء تعذّر العلم بمقدار الجنس المستعمل فی الحلیه أم لا.

یعنی کما أنّ غیر الحلی من النقدین یجوز بیعه بغیر جنسه،لعدم لزوم الربا عند البیع بغیر الجنس.

المراد من«موضع الاشتباه»هو بیع الحلیه بجنس النقد الذی عملت الحلیه منه.

البیع بنصف دینار

أی لو باع البائع المبیع فی مقابل نصف الدینار حمل النصف علی النصف المشاع.

الشقّ و الشقّ:النصف من کلّ شیء،یقال:«المال بینی و بینک شقّ أو شقّ شعره».

أی نصفان علی السواء(المنجد).

یعنی لو باع المبیع بنصف الدینار فالنصف هو شقّ.یعنی أنّه نصف کامل مشاع فی دینار لا أنّه نصف الدینار المسکوک مستقلاّ.

یعنی أنّ النصف حقیقه فی النصف الکامل المشاع لا النصف المستقلّ و المجزّی.

یعنی إلاّ أن یراد من لفظ«نصف»هو النصف المتعارف بین عموم الناس بأن یکون نصف الدینار مسکوکا و مضروبا و مستعملا بینهم،فینصرف الإطلاق إلیه.
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نصف مضروب بحیث ینصرف الإطلاق إلیه(1) (أو نطقا(2)) بأن یصرّح بإراده الصحیح و إن لم یکن الإطلاق محمولا علیه(3)فینصرف إلیه.

و علی الأوّل(4)فلو باعه بنصف دینار آخر تخیّر(5)بین أن یعطیه شقّی دینارین و یصیر شریکا فیهما(6)و بین أن یعطیه(7)دینارا کاملا عنهما(8).

و علی الثانی(9)لا یجب قبول الکامل.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی النصف المضروب مستقلاّ.

قوله«نطقا»منصوب علی التمییزیّه،و کذا قوله السابق«عرفا»،بمعنی إلاّ أن یراد نصف هو صحیح عند العرف أو فی النطق.

یعنی و إن لم یکن الإطلاق منصرفا إلی الصحیح،لکنّ التصریح فی النطق یوجب تعیین النصف المستقلّ.

المراد من«الأوّل»هو حمل النصف علی النصف المشاع و المشترک فیه بالنسبه إلی دینار واحد.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المشتری،و الضمیر الملفوظ فی قوله«یعطیه»یرجع إلی البائع،و کذلک الضمیر المستتر المرفوع فی قوله«یصیر».

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الدینارین.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یعطیه»یرجع إلی البائع.یعنی تخیّر المشتری فی أن یعطی البائع دینارا واحدا عن النصفین المذکورین فی البیع.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع إلی النصفین.

المراد من«الثانی»هو انصراف النصف إلی النصف المستقلّ عرفا أو نطقا،فعلی الثانی لو اعطی المشتری دینارا واحدا عن النصفین المذکورین فی البیع لم یجب علی البائع قبوله،بل له أن یطالب المشتری بالنصفین المستقلّین.
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(و کذا(1)) القول (فی نصف درهم) و أجزائهما(2)غیر النصف.


[حکم التراب عند الصّیاغه]

(و حکم تراب الذهب و الفضّه(3)عند الصّیاغه) -بفتح الصاد و تشدید الیاء،جمع صائغ(4)- (حکم(5)تراب المعدن) فی جواز بیعه مع اجتماعهما(6)بهما و بغیرهما(7)،و بأحدهما(8)مع العلم بزیاده الثمن عن

یعنی و کذا القول فی خصوص نصف درهم،بمعنی أنّه لو باع بنصف درهم حمل النصف علی النصف المشاع،لأنّ النصف حقیقه فی ذلک إلاّ أن یراد نصف صحیح عند العرف أو فی النطق،فینصرف نصف الدرهم إلی النصف المستقلّ و المجزّی،کما أوضحناه فی خصوص الدینار.

الضمیر فی قوله«أجزائهما»یرجع إلی الدینار و الدرهم.یعنی و کذا القول فی البیع بأجزاء الدرهم و الدینار مثل ثلثهما أو ربعهما،فإنّها تحمل علی الثلث و الربع المشاعین إلاّ أن یراد الثلث و الربع الصحیحان عرفا أو نطقا.

حکم التراب عند الصّیاغه

المراد من تراب الذهب و الفضّه عند الصّیاغ هو ما یحصل منهما عند علاجهما و سبکهما.

الصائغ ج صاغه و صیّاغ و صوّاغ:من حرفته معالجه الفضّه و الذهب و نحوهما بأن یعمل منهما حلیّ و أوانی(المنجد).

بالرفع،خبر لقوله«حکم تراب الذهب».

بمعنی أنّه لو اجتمع تراب الفضّه و الذهب معا جاز بیعهما فی مقابل خالص الذهب و الفضّه.

أی و یجوز بیع الترابین المجموعین فی مقابل غیر الذهب و الفضّه. 

یعنی و یجوز بیع المجموع من الترابین فی مقابل واحد من الذهب و الفضّه بشرط
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مجانسه،و مع الانفراد(1)بغیر جنسه(2).

(و یجب) علی الصائغ (الصدقه به(3)مع جهل أربابه) بکلّ وجه(4).

و لو علمهم فی محصورین(5)وجب التخلّص منهم و لو بالصلح مع جهل حقّ کلّ واحد بخصوصه.

و یتخیّر مع الجهل(6)بین الصدقه بعینه(7)و قیمته.

زیاده الثمن علی مقدار جنسه الموجود فی التراب کما مرّ ذلک فی البحث عن بیع تراب معدنهما.

عطف علی قوله«مع اجتماعهما».یعنی لو انفرد تراب الذهب عن تراب الفضّه جاز بیعه فی مقابل الفضّه و هکذا العکس.

الضمیر فی قوله«جنسه»یرجع إلی المنفرد المعلوم من قوله«الانفراد».یعنی یجوز بیع المنفرد فی مقابل غیر جنسه.

وجوب الصدقه بالتراب

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التراب الحاصل من عمل الصیاغه عند الصّیاغ.

یعنی یجب علیهم الصدقه بالتراب الحاصل مع جهل صاحبه. 

المراد من الجهل بکلّ وجه هو عدم العلم و لو إجمالا.

بأن علم الصائغ أنّ صاحب التراب موجود بین الأشخاص المعیّنه،لکن لم یعرفه بشخصه،فیجب حینئذ التخلّص من الأشخاص المعیّنه و لو بالصلح.

فإذا قلنا بوجوب الصدقه عند جهل صاحب التراب تخیّر الصائغ بین التصدّق بعین التراب أو بقیمته.

الضمیران فی قولیه«بعینه»و«قیمته»یرجعان إلی التراب.
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(و الأقرب الضمان(1)لو ظهروا و لم یرضوا بها(2)) أی بالصدقه،لعموم الأدلّه(3)الدالّه علی ضمان ما أخذت الید(4)،خرج منه(5)ما إذا رضوا،أو استمرّ الاشتباه(6)فیبقی الباقی.

و وجه العدم(7)إذن الشارع له فی الصدقه فلا یتعقّب الضمان.

و مصرف هذه الصدقه الفقراء و المساکین.

و یلحق بها(8)ما شابهها من الصنائع الموجبه لتخلّف أثر المال

القول فی ضمان التراب

أی ضمان الصائغ للتراب المتصدّق به لو ظهر المالک بعد التصدّق عینا أو قیمه و لم یرض به.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الصدقه،و فاعل قوله«لم یرضوا»هو الضمیر الراجع إلی أرباب التراب.

من الأدلّه قول النبیّ صلی اللّه علیه و آله و سلّم:«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی».

فاعل قوله«أخذت»-أعنی قوله«الید»-مؤنّث سماعیّ،فإنّ کلّ عضو من أعضاء البدن إذا کان زوجا مثل العین و الید و الرجل و الاذن و غیرها عدّ مؤنّثا و عبّر عنه بالتأنیث.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی العموم.

بأن لم ینکشف عدم کون المالک راضیا أو لم یعرف المالک أصلا.

و المراد من«الباقی»هو ظهور المالک و عدم رضاه بالصدقه.

المراد من«العدم»هو عدم الضمان المصرّح به فی قوله«و الأقرب الضمان».

فالدلیل علی عدم الضمان هو إذن الشارع فی الصدقه،فلا یتبعه الضمان.

الضمیر فی قوله«بها»و کذا الضمیر الملفوظ فی قوله«ما شابهها»یرجعان إلی
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کالحداده(1)و الطحن و الخیاطه(2)و الخبازه(3).

(و لو کان بعضهم(4)معلوما وجب الخروج من حقّه) ،و علی هذا(5) یجب التخلّص من کلّ غریم(6)یعلمه.

و ذلک(7)یتحقّق عند الفراغ من عمل کلّ واحد،فلو أخّر(8)حتّی صار

الصیاغه.یعنی أنّ حکم ما یبقی من أثر المال فی سائر الصنائع عند الصنّاع هو مثل حکم تراب صیاغه الذهب و الفضّه.

الحداده:صناعه الحدّاد(المنجد).

الخیاطه:حرفه الخیّاط(المنجد).

الخبازه:حرفه الخبّاز(المنجد).

معلومیّه بعض الأرباب

الضمیر فی قوله«بعضهم»یرجع إلی الأرباب.یعنی لو عرف الصائغ بعض أرباب التراب وجب علیه الخروج من عهده حقّه.و الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی البعض.

یعنی بناء علی وجوب الخروج من حقّ صاحب التراب إذا عرفه یجب التخلّص من حقّ کلّ من یعرفه من الغرماء.

المراد من الغریم هو صاحب الحقّ.و الضمیر الملفوظ فی قوله«یعلمه»یرجع إلی الغریم.

یعنی أنّ ذلک التخلّص الواجب یتحقّق عند الفراغ من العمل الذی یأتی به الصائغ.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الصائغ،و مفعوله المحذوف المعلوم بالقرینه هو التخلّص.یعنی لو أخّر الصائغ التخلّص حتّی صار المالک مجهولا ارتکب الإثم.
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مجهولا أثم بالتأخیر و لزمه(1)حکم ما سبق.


[خاتمه]


اشاره

(خاتمه)



[تعیّن النقدین بالتعیین]

(الدراهم و الدنانیر یتعیّنان بالتعیین(2)) عندنا(3) (فی الصرف(4)و)

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی الصائغ.یعنی یجب علی الصائغ حکم ما سبق.

و المراد من الحکم هو التخلّص من حقّ صاحبه إذا علمه إجمالا أو جهله رأسا کما مرّ.

خاتمه تعیّن النقدین بالتعیین

اعلم أنّ عنوان هذا المبحث-أعنی تعیّن الدراهم و الدنانیر بالتعیین فی العقد-إنّما هو للإرشاره إلی خلاف العامّه القائلین بعدم تعیّن النقدین بالتعیین،کما نقل عن أبی حنیفه القائل بأنّ الدنانیر و الدراهم لا یتعیّنان إلاّ بالقبض،فإذا باع شیئا بدینار هو فی ید المشتری جاز له أن یستبدله بغیره،و کذا الحکم إذا باع البائع دینار معیّنا فله أن یستبدله بغیره،لعدم التعیّن إلاّ بالقبض الذی لم یتحقّق بعد،لکن فقهاء الشیعه یقولون بأنّ الدراهم و الدنانیر تتعیّن بالتعیین،فلو اشتری شیئا بدراهم أو دنانیر معیّنه لم یجز دفع غیرها و لو تساوت الأوصاف،للإجماع الحاصل بین فقهائنا،و للأدلّه التی اقیمت من قبیل قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و کذا قوله تعالی: إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ .

أی عند علماء الإمامیّه،و هذا إشاره إلی خلاف العامّه،کما أشرنا إلیه فی الهامش السابق.

أی فی بیع الصرف،و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الصرف.یعنی لو باع
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(غیره) ،لعموم الأدلّه(1)الدالّه علی التعیین و الوفاء(2)بالعقد،و لقیام(3) المقتضی فی غیرها(4).


[ظهور العیب من غیر الجنس]

(فلو ظهر(5)عیب فی المعیّن) -ثمنا(6)کان أم مثمنا(7)- (من(8)غیر)

دینارا أو درهما بالتعیین تعیّنا،و کذلک التعیین فی غیر البیع مثل المصالحه و الهبه المعوّضه و غیرهما.

المراد من«الأدلّه»هو قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و قوله تعالی: إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ و قول النبیّ صلی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

فإنّ بیع الدرهم و الدینار عقد یشمله قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

هذا تعلیل آخر،و هو وجود المقتضی للصحّه فی سائر العقود.

و المراد من المقتضی فی سائر العقود هو الاتّفاق الحاصل من المتبایعین،و کما أنّ بیع الصرف یوجد فیه ذلک المقتضی للصحّه فکذلک سائر العقود.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الدراهم و الدنانیر.

ظهور العیب من غیر الجنس

هذا تفریع علی حصول التعیّن بالتعیین،بمعنی أنّه إذا قلنا بالتعیّن کذلک فی بیع النقدین فلو ظهر معیبا حکم ببطلان البیع.

بأن باع شیئا بدینار معیّن.

بأن باع دینارا معیّنا بشیء آخر.

صفه للعیب.یعنی لو ظهر فی الدرهم و الدینار المعیّنین فی البیع عیب هو کونهما من غیر الجنس المعیّن-مثلا عیّن بیع الدینار فظهر نحاسا أو بیع الدرهم فظهر رصاصا-بطل.
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(جنسه) بأن ظهرت الدراهم نحاسا أو رصاصا (بطل) البیع (فیه(1)) ،لأنّ(2) ما وقع علیه العقد غیر مقصود بالشراء(3)،و العقد تابع له(4).

(فإن کان بإزائه(5)مجانسه بطل البیع من أصله) إن ظهر الجمیع کذلک(6)،و إلاّ(7)فبالنسبه

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المعیّن.یعنی بطل البیع فی المعیّن،لکن لو کان الثمن أو المثمن غیر معیّنین بل کانا کلیّین موصوفین لم یبطل البیع،بل یجب علی صاحب المعیب إعطاء غیر المعیب.

تعلیل لبطلان البیع،و المراد من«ما وقع علیه العقد»هو المعیب الخارج من غیر جنس النقدین.

یعنی أنّ المشتری لم یقصد شراء المعیب.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی القصد المعلوم من لفظ المقصود،و قد قیل:

«العقود تابعه للقصود».

الضمیر فی قوله«بإزائه»یرجع إلی المعیب،و کذلک الضمیر فی قوله«مجانسه».

و المعنی:فإن کان المعیب بیع فی مقابل جنسه-بأن کان المبیع درهما مغشوشا فی مقابل درهم خالص-بطل البیع مطلقا،لأنّ واحدا من العوضین لو ظهر کلّه مغشوشا حکم بالبطلان،لکون ما وقع لم یقصد و ما قصد لم یقع،و لو ظهر بعضه مغشوشا حکم أیضا بالبطلان،للزوم الربا حیث قوبل در همان مثلا کاملان بدرهمین ناقصین فقوبل الجنس بجنسه مع الزیاده فذلک الربا المحرّم.

أی إن ظهر الجمیع معیبا.

و المراد من«الجمیع»هو کلّ الدراهم التی وقع العقد علیها.

أی و إن لم یظهر الجمیع معیبا،بل ظهر بعضه کذلک،فیحکم بالبطلان بالنسبه إلی المعیب.
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(کدراهم بدراهم(1)) .

(و إن کان) ما بإزائه(2) (مخالفا(3)) فی الجنس (صحّ) البیع (فی السلیم(4)و ما قابله(5)،و یجوز) لکلّ منهما(6) (الفسخ مع الجهل(7)) بالعیب،لتبعّض الصفقه.


[ظهور العیب من الجنس فی الصرف]

(و لو کان العیب من الجنس) کخشونه(8)الجوهر و اضطراب السکّه (و کان بإزائه(9)مجانس)

یعنی کبیع دراهم فی مقابل دراهم أو بیع دنانیر فی مقابل دنانیر.

الضمیر فی قوله«بإزائه»یرجع إلی المبیع.

بأن بیعت الدراهم بالدنانیر و بالعکس.

أی فی المقدار السالم من المبیع،مثلا لو ظهر نصف الدرهم معیبا و مغشوشا حکم بالصحّه فی هذا المقدار السالم و بالبطلان فی المقدار المعیب و لم یحکم بالبطلان من رأس،بخلاف کونهما من جنس واحد.

الضمیر الملفوظ فی قوله«قابله»یرجع إلی السلیم.یعنی یصحّ البیع فی المقدار السالم و فی مقابله من غیر جنسه.

أی من البائع و المشتری،و جواز الفسخ إنّما هو لتبعّض الصفقه.

فلو علما بالعیب فلا خیار لهما.

ظهور العیب من الجنس فی الصرف

هذا و ما بعده مثالان للعیب الموجود فی الجنس بأن یکون العیب خشونه الجوهر أو اضطراب السکّه،و المراد منه کون السکّه مضروبه بالدراهم أو الدنانیر المختلفه.

الضمیر فی قوله«بإزائه»یرجع إلی الجنس المعیب.یعنی أنّ الدراهم المعیبه بیعت فی مقابل الدراهم الصحیحه.
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(فله(1)الردّ بغیر أرش) ،لئلاّ(2)یلزم زیاده جانب المعیب المفضی إلی الربا، لأنّ هذا النقص(3)حکمیّ،فهو(4)فی حکم الصحیح.

(و فی المخالف(5)) بإزاء المعیب (إن کان(6)صرفا) ،کما لو باعه ذهبا بفضّه فظهر أحدهما معیبا من الجنس (فله الأرش فی المجلس أو الردّ) .

أمّا ثبوت الأرش فللعیب،و لا یضرّ هنا(7)زیاده عوضه للاختلاف،و اعتبر کونه(8)فی المجلس للصرف.

أی فلمن أخذ المعیب الردّ أو الرضی بالمعیب،و لا یجوز له مطالبه الأرش،للزوم الربا،لأنّ أخذ الزیاده فی معاوضه الجنسین المتّحدین نوعا توجب الربا و لو کان أحدهما ردیّا و الآخر جیّدا.

هذا دلیل لعدم جواز أخذ الأرش.

هذا دفع لتوهّم أنّ الأرش إنّما یؤخذ لجبران النقص الذی یوجد فی المعیب فلا زیاده.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ النقص فی المعیب حکمیّ لا عینیّ،و الناقص حکما إنّما هو فی حکم الصحیح.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الناقص حکما.یعنی أنّ الناقص حکما مثل الصحیح.

یعنی و لآخذ المعیب فی بیع المعیب فی مقابل الجنس المخالف مثل بیع الدرهم المعیب فی مقابل الدینار السالم جواز أخذ الأرش فی مجلس العقد أو الردّ و الفسخ للعقد.

یعنی أنّ هذا الحکم یختصّ بمعامله النقدین و لا یشمل غیرهما،لأنّ غیر النقدین لا یحتاج فیه إلی أخذ الأرش فی مجلس العقد.

یعنی فی صوره اختلاف العوض و المعوّض لا مانع من أخذ الزیاده.

و الضمیر فی قوله«عوضه»یرجع إلی المعیب.

کما ورد فی قول المصنّف رحمه اللّه«فله الأرش فی المجلس»،لأنّ شرط صحّه بیع الصرف هو القبض فی مجلس العقد،و هو حاصل.
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و وجه الردّ(1)ظاهر،لأنّه(2)مقتضی خیار العیب بشرطه(3).

(و بعد(4)التفرّق له الردّ،و لا یجوز أخذ الأرش من النقدین) ، لئلاّ یکون(5)صرفا بعد(6)التفرّق.

(و لو أخذ(7)) الأرش (من غیرهما(8)قیل) و القائل العلاّمه: (جاز) ،

هذا دلیل قول المصنّف«فله....الردّ»،لأنّ ظهور العیب یوجب جواز الفسخ.

أی لأنّ جواز الردّ هو مقتضی خیار العیب.

الضمیر فی قوله«بشرطه»یرجع إلی الخیار.یعنی لو حصل شرط الخیار حین ظهور العیب،و الشرط هو الجهل بوجود العیب،فلو کان الآخذ للمعیب عالما بوجود العیب فیه فلا خیار له،و کذلک عدم التصرّف بعد العلم بالعیب شرط فی تحقّق خیار العیب،کما أنّ عدم إسقاط الخیار أیضا من شرائطه.

عطف علی قوله«فی المجلس»فی جمله قوله«فله الأرش فی المجلس»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی آخذ المعیب و صاحبه.یعنی لو تفرّقا و خرجا من مجلس العقد لم یجز لصاحب المعیب أن یأخذ الأرش من النقدین،بل له الردّ و الفسخ خاصّه.

هذا تعلیل لعدم جواز أخذ الأرش بعد التفرّق و الخروج من المجلس،و قوله «لئلاّ یکون صرفا»معناه أنّ أخذ الأرش خارج المجلس لا یکون من قبیل بیع الصرف الذی علیه بناء العقد.

مفعول فیه لقوله«أخذ الأرش».

فاعله هو الضمیر الراجع إلی آخذ المعیب.یعنی لو أخذ صاحب المعیب الأرش من غیر النقدین مثل أن یأخذ عوض النقص من الحنطه فقد قیل بجوازه.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی النقدین.یعنی لو أخذ آخذ المعیب عوض النقص الموجود فی الدرهم و الدینار من غیرهما من الحنطه و الشعیر و غیرهما قال العلاّمه رحمه اللّه بجوازه.
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لأنّه(1)حینئذ کالمعاوضه بغیر الأثمان(2)،فیکون جمله العقد(3)بمنزله بیع و صرف،و البیع(4)ما اخذ عوضه بعد التفرّق.

و یشکل(5)بأنّ الأرش جزء من الثمن،و المعتبر فیه(6)النقد الغالب، فإذا اختار(7)الأرش لزم النقد حینئذ،و اتّفاقهما(8)...

یعنی أنّ أخذ الأرش بغیر جنس النقدین یکون مثل المعاوضه بغیر النقدین.

المراد من«الأثمان»هو الدراهم و الدنانیر.

المراد من«جمله العقد»هو العقد المرکّب من المعاوضتین:إحداهما معاوضه الصرف الذی حصل فیه التقابض فی المجلس،و الثانیه هی المعاوضه التی عباره عن أخذ الأرش فی مقابل النقص.

یعنی أنّ المراد من«البیع»هو ما أخذ عوضه باسم الأرش،و المراد من الصرف هو أصل المعامله التی حصل فیها التقابض.

هذا إیراد علی قول العلاّمه رحمه اللّه،و محصّل الإشکال هو أنّ غیر النقدین لا یصلح أن یکون أرشا،بل المعتبر فی الأرش إنّما هو أن یکون من النقد الغالب فی البلد، فلا یصحّ أن یقال:إنّ جمله العقد بیع و صرف،لأنّ البیع المذکور أیضا إنّما هو من قبیل الصرف الذی یلزم فیه التقابض فی المجلس.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الثمن.یعنی و المعتبر فی الثمن هو أن یکون من النقد الغالب،فإذا یکون هذا البیع من أقسام الصرف و الحال أنّه لم یحصل فیه التقابض فی المجلس.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی آخذ المعیب من النقدین.یعنی أنّ صاحب المعیب إذا اختار الأرش لزمه النقد الغالب،فیکون صرفا لا بیعا،کما قاله العلاّمه رحمه اللّه.

هذا دفع لما یقال تأییدا لقول العلاّمه،ببیان أنّ فی المقام معاوضتین:إحداهما هی
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علی غیره(1)معاوضه علی النقد الثابت فی الذمّه أرشا لا نفس(2)الأرش.

و یمکن دفعه(3)بأنّ الثابت و إن کان هو النقد،لکن لمّا لم یتعیّن إلاّ

الواقعه علی المقدار الصحیح الذی تمّ العقد و حصل التقابض بالنسبه إلیه،و الثانیه هی المعاوضه التی وقعت علی المعیب،و هذه حاصله بعد التفرّق و الخروج من المجلس و اتّفاقهما علی کون عوض المعیب من غیر النقدین و إن کان لا یقدح فی صحّه هذا البیع و لا یضرّه عدم التقابض فی مجلس العقد،لکنّه لا یصدق علیه أنّه أخذ الأرش،بل هو اتّفاق جدید علی تبدیل ما فی الذمّه.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ العقد إنّما وقع علی معاوضه واحده حصل فیها التقابض فی مقدار من العوض،و هو المقدار السالم،و لم یحصل فیها التقابض فی مقدار آخر و هو المعیب،فیبطل البیع فی ذلک المقدار،و الاتّفاق الحاصل بین المتبایعین بعد التفرّق و الخروج من المجلس علی أخذ الأرش من غیر جنس العقدین لا یصحّح البیع الباطل بالنسبه إلی المقدار الذی لم یحصل فیه التقابض فی المجلس.

یعنی أنّ الاتّفاق علی غیر النقدین إنّما هو معاوضه علی النقد الذی ثبت فی الذمّه بعنوان الأرش.

بالجرّ،عطف علی مدخول«علی»الجارّه فی قوله«علی النقد الثابت».یعنی أنّ اتّفاق المتعاملین علی غیر النقد فی أداء الأرش إنّما هو معاوضه علی النقد الذی ثبت فی ذمّه البائع و الحال أنّه لم یحصل التقابض فیه فی المجلس،فکان باطلا،و لم تقع المعاوضه علی نفس الأرش،لأنّ هذه المعامله تکون معاوضه جدیده لا تحتاج إلی التقابض،لکون عوض الأرش من غیر جنس النقدین،کما قاله العلاّمه رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی الإشکال.یعنی و یمکن دفع إشکال کلام العلاّمه بأنّ البائع لا تشتغل ذمّته بالنقد الغالب إلاّ بعد اختیار المشتری الأرش لا الردّ بالعیب،لأنّ المشتری مختار بین الفسخ و بین الأخذ بالأرش،فما لم یختر الأرش
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باختیاره(1)الأرش-إذ(2)لو ردّ لم یکن الأرش ثابتا-کان(3)ابتداء تعلّقه بالذمّه الذی هو بمنزله المعاوضه اختیاره(4)،فیعتبر حینئذ(5)قبضه قبل التفرّق(6)،مراعاه(7)للصرف،و کما یکفی فی لزوم معاوضه الصرف دفع نفس الأثمان(8)قبل التفرّق،کذا یکفی(9)

لم تشتغل ذمّه البائع بشیء،فالاشتغال إنّما یحصل من حین الاختیار،فالمعتبر فی القبض إنّما هو مجلس الاختیار لا مجلس العقد،کما أورده المستشکل.

الضمیر فی قوله«باختیاره»یرجع إلی المشتری.یعنی أنّ تعیّن النقد فی ذمّه البائع إنّما هو بعد اختیار المشتری الأرش لا قبله.

هذا تعلیل لتعیّن النقد فی ذمّه البائع بعد اختیار المشتری الأرش،و هو أنّ المشتری مختار بین الفسخ و الأرش،فما لم یختر الأرش لم تشتغل ذمّه البائع،کما قدّمناه.

جواب لقوله«لمّا لم یتعیّن»،بمعنی أنّ النقد لم یتعیّن فی ذمّه البائع إلاّ باختیار المشتری الأرش،فکان ابتداء التعلّق هو ابتداء الاختیار.

بالنصب،لکونه خبرا لقوله«کان».یعنی کان ابتداء اشتغال الذمّه بالأرش زمان الاختیار.

یعنی أنّ المعتبر فی التقابض إنّما هو مجلس الاختیار لا العقد.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی النقد.

المراد من قوله«قبل التفرّق»هو التفرّق و الخروج من مجلس الاختیار لا مجلس العقد.

أی لرعایه حکم بیع الصرف الذی من جمله شروط صحّته التقابض فی المجلس و قبل التفرّق.

المراد من«الأثمان»هو النقد الذی وقع علیه العقد من الذهب و الفضّه.

یعنی و کذا یکفی دفع عوض الأثمان من سائر الأجناس،فلو دفع عوضا عن النقد مقدارا من حنطه کفی فی صحّه بیع الصرف و لم یکن احتیاج إلی قبض نفس النقد.
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دفع عوضها(1)قبله،بل مطلق(2)براءه ذمّه من یطلب منه(3)منه(4)،فإذا اتّفقا(5)علی جعله من غیر النقدین جاز،

الضمیر فی قوله«عوضها»یرجع إلی الأثمان،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی التفرّق.

هذا تعمیم من الشارح رحمه اللّه ذاهبا إلی کفایه القبض فی مجلس الاختیار فی مطلق براءه الذمّه من أیّ شخص کان،فلو أخذ عوض النقد فکأنّما أخذ نفس النقد فی مجلس الاختیار،فیحکم علیه بالصحّه.

الضمیر فی قوله الأوّل«منه»یرجع إلی«من»الموصوله،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یطلب».

الضمیر فی قوله الثانی«منه»یرجع إلی العوض،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله «براءه».

من حواشی الکتاب:أی یکفی فی لزوم المعاوضه مطلق براءه ذمّه من یطلب منه عوض الصرف من ذلک العوض قبل التفرّق و إن کان بهبه أو جعله عوضا عمّا فی ذمّه الطالب(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

أقول:و معنی هذه العباره هو هکذا:بل یکفی دفع العوض فی مطلق براءه ذمّه من یطلب منه من العوض الذی ثبت فی ذمّه المطلوب منه،مثلا إذا اتّفق الدائن و المدیون علی دفع الحنطه عوضا عن الدین الذی ثبت فی ذمّه المدیون من النقد کفی ذلک و حصلت البراءه من أداء النقد،لکن یجب الأخذ فی مجلس التوافق.

هذا،و تقدیر قوله«مطلق براءه ذمّه من یطلب منه»هو«بل یکفی فی لزوم مطلق براءه ذمّه من یطلب منه»نظرا إلی قوله السابق«و کما یکفی فی لزوم معاوضه الصرف».

یعنی أنّ البائع و المشتری إذا اتّفقا علی جعل الأرش من غیر النقدین جاز.

و الضمیر فی قوله«جعله»یرجع إلی الأرش.
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و کانت المعاوضه کأنّها(1)واقعه به.

و فیه(2)أنّ ذلک(3)یقتضی جواز أخذه(4)فی مجلس اختیاره من النقدین أیضا(5)،و لا یقولون به(6)،

الضمیر فی قوله«کأنّها»یرجع إلی المعاوضه،و فی قوله«به»یرجع إلی غیر النقدین.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الدفع.

اعلم أنّ العلاّمه رحمه اللّه استدلّ علی الصحّه فی المسأله بکون مجموع المعاوضه بیعا و صرفا،و أشار إلیه الشارح رحمه اللّه فی قوله«فیکون جمله العقد بمنزله بیع و صرف»،ثمّ ذکر ما أوردوا علی هذا الاستدلال فی قوله«و یشکل بأنّ الأرش جزء من الثمن»، فدفعه بعد شرحه بقوله«و یمکن دفعه بأنّ الثابت و إن کان هو النقد،لکن لمّا لم یتعیّن إلاّ باختیاره الأرش...إلخ»،و هذه العباره دفع لدفعه السابق و تأیید لما أوردوه علی کلام العلاّمه و حاصله الحکم بالبطلان فی المسأله.و ملخّص کلامه هذا هو أنّ أخذ الأرش من غیر جنس النقدین لو کان معاوضه جدیده جاز بالنقدین أیضا،لأنّ المعاوضات الواقعه فی مقابل غیر النقدین یجوز أداء العوض فیها من النقدین کما یجوز الأداء بنفس الجنس المقصود و الحال أنّه لم یقل أحد فی مسألتنا هذه بجواز تأدیه العوض بالنقد،بل العلماء کلّهم قائلون بعدم جواز ردّ الأرش بالنقدین،و الاختلاف إنّما هو فی جواز التأدیه بغیر الجنس من النقدین- کما قاله العلاّمه-و عدمه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الأرش من غیر جنس النقدین معاوضه جدیده.

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی الأرش،و کذلک الضمیر فی قوله«اختیاره».

یعنی أنّ أخذ الأرش بغیر جنس النقدین لو کان معاوضه جدیده اقتضی جوازه من النقدین أیضا کما یجوز من غیرهما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی جواز أخذ الأرش بالنقدین.
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و لزومه(1)و إن کان موقوفا علی اختیاره(2)إلاّ أنّ سببه العیب الثابت حاله العقد،فقد صدق التفرّق(3)قبل أخذه و إن لم یکن(4)مستقرّا.

و الحقّ أنّا(5)إن اعتبرنا فی ثبوت الأرش السبب لزم بطلان البیع فیما(6)قابله بالتفرّق قبل قبضه(7)مطلقا.

هذا دفع لما ذکر فی مقام الإشکال فی قول الشارح رحمه اللّه«کان ابتداء تعلّقه بالذمّه الذی هو بمنزله المعاوضه اختیاره»،فیدفعه الشارح بأنّ سبب الأرش هو وجود العیب السابق حاله العقد.

الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی الأرش،و کذلک الضمیر فی قوله«سببه».

و الحاصل هو أنّ ثبوت الأرش و إن توقّف علی اختیار المشتری إیّاه،لکن سبب الأرش هو العیب المتحقّق حاله العقد،و علی هذا یصدق أن یقال:إنّ القبض لم یحصل فی مجلس العقد.

أی تفرّق البائع و المشتری.و الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی الأرش.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی الأرش.یعنی و إن لم یکن الأرش مستقرّا، بل کان متزلزلا و متوقّفا علی اختیار المشتری الأرش و عدمه.

هذا هو اختیار الشارح رحمه اللّه فی المسأله بأنّه لو اعتبر السبب-و هو العیب-فی ثبوت الأرش حکم ببطلان بیع الصرف بالنسبه إلی مقدار الأرش،لعدم تحقّق التقابض فی المجلس.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«بطلان البیع»،و کذلک الجارّ و المجرور فی قوله «بالتفرّق».

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی الأرش.و قوله«مطلقا»إشاره إلی أنّ أخذ الأرش سواء فیه أن یکون من نفس النقدین أو من غیرهما،فلا فرق فی الحکم بالبطلان من هذه الجهه.
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و إن اعتبرنا(1)حاله اختیاره أو جعلناه(2)تمام السبب علی وجه النقل لزم أخذه(3)فی مجلسه مطلقا.

و إن جعلناه(4)ذلک کاشفا عن ثبوته(5)بالعقد لزم البطلان فیه(6)أیضا.

أی و إن اعتبرنا ثبوت الأرش فی حال اختیاره لا قبله-بأن یقال:إنّ الأرش إنّما ثبت عند اختیاره لا قبله-...إلخ.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«جعلناه»یرجع إلی الاختیار.یعنی لو جعلنا الاختیار سببا تامّا للانتقال لزم التقابض فی مجلس الاختیار من النقدین کان الأرش أو غیره.

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی الأرش،و الضمیر فی قوله«مجلسه»یرجع إلی الاختیار و قوله«مطلقا»إشاره إلی لزوم التقابض فی مجلس الاختیار من النقدین کان الأرش أو غیره،و هذا مبنیّ علی القول بکون الاختیار للأرش ناقلا.

هذا مبنیّ علی القول بکون الاختیار کاشفا عن تحقّق الأرش حین العقد.

و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاختیار،و حاصله هو أنّا إذا قلنا بکون اختیار المشتری الأرش کاشفا عن وقوع الأرش حین العقد-أعنی بالعقد-حکم بالبطلان،لأنّ الصرف یشترط فی صحّته التقابض فی مجلس العقد و لم یحصل.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الأرض،و الباء فی قوله«بالعقد»تکون للسببیّه.یعنی لو قیل بثبوت الأرش بسبب العقد و أنّ الاختیار للأرش یکون کاشفا عن هذا الثبوت لزم الحکم بالبطلان،کما قدّمناه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«لزم بطلان البیع بما قابله».

و المراد من قوله«أیضا»هو أنّا کما قلنا بالبطلان فیما قابل المعیب فی الوجه الأوّل -و هو کون سبب الأرش وجود العیب فی المبیع-فکذلک نقول بالبطلان فی الوجه الأخیر،و هو کون اختیار المشتری کاشفا عن کون العقد سببا لوجود الأرش.
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و علی کلّ حال(1)فالمعتبر منه النقد الغالب،و ما اتّفقا علی أخذه(2) أمر آخر.

و الوجه(3)الأخیر أوضح،فیتّجه مع اختیاره البطلان(4)فیما قابله

إیضاح:اعلم أنّ الشارح رحمه اللّه ذکر وجوها ثلاثه فی خصوص المسأله:

الأوّل:کون نفس العیب الموجود فی المبیع سببا لثبوت الأرش و حکم فیه بالبطلان فیما قابل المعیب.

و الثانی:کون اختیار المشتری الأرش سببا لوجود الأرش أو کون اختیاره تمام السبب بمعنی کونه ناقلا من حینه و حکم فیه بصحّه ما قابل المعیب من الأرش.

و الثالث:کون اختیار المشتری الأرش کاشفا عن ثبوت الأرش بسبب العقد و حکم بالبطلان أیضا.

و لا یخفی علیک وجه الفرق بین الوجه الأوّل و الوجهین الأخیرین و أنّ سبب الأرش فی الأوّل هو نفس العیب،و فی الأخیرین هو العقد.

أی سواء قلنا بکون سبب الأرش هو العیب أو العقد أو الاختیار،فعلی کلّ حال یعتبر فی الأرش النقد الغالب.

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما اتّفقا».

و المراد من«ما اتّفقا علی أخذه»هو غیر النقدین.

المراد من«الوجه الأخیر»هو کون اختیار المشتری الأرش کاشفا عن کون العقد سببا للأرش،و جهه الأوضحیّه هو أنّ الاختیار لا یکون سببا لوجود الأرش،بل السبب هو العقد،و الاختیار کاشف عن وجود سبب الأرش.

قوله«البطلان»فاعل لقوله«فیتّجه»،و الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی الأرش.یعنی ففی صوره اختیار المشتری الأرش یتّجه الحکم ببطلان بیع الصرف فیما قابل العیب من الأرش.
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مطلقا(1)،و إن رضی(2)بالمدفوع(3)لزم.

فإن قیل(4):المدفوع أرشا لیس هو أحد عوضی(5)الصرف،و إنّما هو(6)عوض صفه فائته(7)فی أحد العوضین،و یترتّب استحقاقها(8)علی

أی لا فرق فی الحکم بالبطلان بین کون الأرش من النقدین أو من غیره.

أی و إن رضی المشتری بالمبیع المعیب لزم البیع.

المراد من«المدفوع»هو المبیع المعیب الذی دفعه البائع إلی المشتری.

و فاعل قوله«لزم»هو الضمیر الراجع إلی البیع بلا أرش.

هذا إیراد الشارح رحمه اللّه علی قوله بالبطلان فی المسأله المبحوث عنها بأنّا إذا حکمنا بکون الأرش فی مقابل صفه فائته من أوصاف المبیع أو الثمن و الحال أنّه لا یستحقّ آخذ الأرش هذه الصفه إلاّ بعد صحّه العقد و أنّ التقابض للعوضین قد حصل و لم یکن داع للبطلان.

و دفعه بأنّ الأرش إنّما هو کالجزء من العوض الذی هو فاقد للصفه أو ناقص،و بعباره اخری:إنّ الأرش مثل تتمّه أجزاء الناقص الذی یؤتیها أحد المتعاملین و الحال أنّه لم یحصل التقابض فی مجلس العقد بالنسبه إلی هذا الجزء،فیحکم فیه بالبطلان،لعدم حصول الشرط فی الصرف.

یعنی أنّ الأرش لیس ثمنا و لا مثمنا،بل هو عوض فی مقابل الأوصاف الفائته مثل الجوده و السلامه فی العوض.

ضمیر«هو»یرجع إلی الأرش.

المراد من الصفه الفائته هو مثل الجوده و السلامه.

الضمیر فی قوله«استحقاقها»یرجع إلی الصفه.یعنی لا یستحقّ آخذ الأرش الصفه الفائته إلاّ بعد فرض تحقّق العقد الصحیح،و أیضا التقابض لکلّ من العوضین قد حصل فلا موجب للذهاب إلی البطلان.
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صحّه العقد و قد(1)حصل التقابض فی کلّ من العوضین فلا مقتضی للبطلان،إذ وجوب التقابض إنّما هو فی عوضی(2)الصرف لا فیما(3)وجب بسببهما.

قلنا:الأرش و إن لم یکن أحد العوضین،لکنّه(4)کالجزء من الناقص منهما،و من ثمّ حکموا بأنّه(5)جزء من الثمن نسبته(6)إلیه کنسبه قیمه الصحیح إلی المعیب،و التقابض(7)الحاصل فی العوضین وقع متزلزلا، إذ یحتمل ردّه(8)رأسا و أخذ أرش النقصان الذی هو کتتمّه العوض

الواو فی قوله«و قد حصل التقابض»تکون للحالیّه.یعنی و الحال أنّه قد حصل تقابض العوضین و حکم بصحّه العقد.

یعنی أنّ الحکم بوجوب التقابض فی بیع الصرف إنّما هو متوجّه إلی العوضین لا إلی الصفه الفائته.

المراد من«ما»الموصوله هو الأرش.یعنی لا یجب التقابض فی الأرش الذی سببه العوضان.و الضمیر فی قوله«بسببهما»یرجع إلی العوضین.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی الأرش،و فی قوله«منهما»یرجع إلی العوضین.

یعنی و لذا حکم الفقهاء بأنّ الأرش جزء من الثمن و یجب علی البائع أن یعطیه المشتری إذا ظهر المبیع ناقصا و معیبا.

یعنی أنّ نسبه الأرش إلی الثمن مثل نسبه قیمه الصحیح إلی قیمه المعیب بأن یقوّم المعیب تاره صحیحا و تاره معیبا فیؤخذ بالنسبه.

هذا دفع لقوله«و قد حصل التقابض»بأنّ هذا التقابض متزلزل.

الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع إلی المبیع.یعنی یحتمل أن یردّ المبیع المعیب إلی صاحبه کما یحتمل أخذ الأرش.
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الناقص،فکان(1)بمنزله بعض العوض،و التخییر بین أخذه(2)و العفو(3) عنه و ردّ(4)المبیع لا ینافی ثبوته،غایته(5)التخییر بینه(6)و بین أمر آخر، فیکون(7)ثابتا ثبوتا تخییریّا بینه و بین ما ذکر.


[ظهور العیب الجنسیّ فی غیر الصرف]

(و لو کان(8))

اسم«فکان»هو الضمیر الراجع إلی تتمّه العوض الناقص.

هذا دفع لتوهّم أنّ تخییر المشتری بین أخذ الأرش و العفو عنه و ردّ المبیع لا یمکن معه التوفیق بین ثبوت الأرش و التخییر بین هذه الوجوه الثلاثه،فدفعه بأنّ التخییر لا ینافی ثبوت الأرش.و الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی الأرش.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«أخذه»،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الأرش.

هذا أیضا یقرأ بالجرّ،عطفا علی قوله المجرور«أخذه».یعنی أنّ المشتری مخیّر بین ثلاثه أمور:الأوّل أخذ الأرش من البائع،الثانی العفو عن الأرش،الثالث ردّ المبیع إلی البائع و أخذ الثمن.

أی غایه ثبوت الأرش التخییر بین الامور الثلاثه المذکوره.

أی بین الأرش،و المراد من الأمر الآخر هو الردّ أو العفو.

اسم«فیکون»هو الضمیر الراجع إلی الأرش.یعنی فیکون الأرش ثابتا بالثبوت التخییریّ بین الوجوه الثلاثه المذکوره.

ظهور العیب الجنسیّ فی غیر الصرف

هذا عطف علی قوله فی الصفحه 81«و لو کان العیب من الجنس».

و المراد من وجود العیب الجنسیّ فی غیر الصرف هو تحقّق العیب فی مثل معامله النقدین بالحنطه مثلا مع ثبوت العیب فی النقدین،ففی هذا الصوره لصاحب الحنطه
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العیب الجنسیّ(1) (فی غیر صرف) بأن کان العوض الآخر عرضا(2) (فلا شکّ فی جواز الردّ و الأرش) ،إعطاء(3)للمعیب حکمه(4)شرعا،و لا مانع منه(5)هنا (مطلقا) ،سواء کان قبل التفرّق أم بعده.

التخییر بین الردّ و الأرش،و لا یرد الإشکال المذکور فی صوره کون عوض النقدین من النقدین.

المراد من«العیب الجنسیّ»هو العیب الموجود فی نفس الجنس-کما مثّل لتحقّقه فی الدراهم و الدنانیر بالخشونه و اضطراب السکّه-لا العیب الذی هو من غیر الجنس کظهور الفضّه و الذهب نحاسا أو رصاصا.

العرض:المتاع،و یقال:«العرض-بالتحریک-»،-کلّ شیء سوی النقدین أی الدراهم و الدنانیر،ج عروض(أقرب الموارد).

فلو تحقّق العیب فی جنس العروض-مثلا کانت الحنطه معیبه-لم یکن إشکال فی جواز الردّ و الأرش.

مفعول له،تعلیل لجواز الردّ و الأرش.یعنی أنّ هذا التخییر بین الأرش و الردّ إعطاء للمعیب حکمه المقرّر فی الشرع،لأنّ الحکم بعد ظهور العیب فی العوضین هو هذا إلاّ المعیب من النقدین إذا کان العوضان منهما کما مرّ.

منصوب،لکونه مفعولا لقوله«إعطاء».

یعنی و لا مانع من إعطاء المعیب هذا الحکم شرعا فی المقام المبحوث عنه مطلقا.

و المراد من الإطلاق هو کون ردّ الأرش فی المجلس أم بعد التفرّق و الخروج منه.
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[حکم عدم تعیین العوضین]

(و لو کانا(1)) أی العوضان (غیر معیّنین فله(2)الإبدال) مع ظهور العیب،جنسیّا کان(3)أم خارجیّا(4)،لأنّ العقد وقع علی أمر کلّیّ و المقبوض غیره(5)،فإذا لم یکن مطابقا(6)لم یتعیّن،لوجوده(7)فی ضمنه، (لکنّ) الإبدال (ما داما فی المجلس فی الصرف(8)) ،أمّا بعده(9)فلا، لأنّه(10)یقتضی عدم الرضی بالمقبوض قبل التفرّق و أنّ الأمر الکلّیّ باق فی

حکم عدم تعیین العوضین

هذا عدل قوله فی الصفحه 78«الدراهم و الدنانیر یتعیّنان بالتعیین»،بمعنی أن یکون العوض و المعوّض غیر معیّنین بل کانا کلّیّین.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی البائع و المشتری باعتبار کلّ واحد منهما.

بأن ظهرت الدراهم و الدنانیر غیر خالصه أو مسکوکه بسکّه مضطربه.

بأن ظهرت الدراهم و الدنانیر نحاسا أو رصاصا.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الکلّیّ.یعنی أنّ الذی اخذ فرد من الکلّیّ لا نفسه.

یعنی فإذا لم یکن المقبوض مطابقا للکلّیّ،لم یتعیّن الکلّیّ،لوجوده فی ضمن المقبوض.

الضمیر فی قوله«لوجوده»یرجع إلی الکلّیّ،و فی قوله«ضمنه»یرجع إلی المقبوض.

یعنی یتحقّق الکلّیّ فی أیّ فرد من أفراده کما یقال:«و الحقّ أنّ وجود الطبیعیّ بمعنی وجود أفراده».

یعنی لو کان البیع من قبیل الصرف الواقع علی النقدین جاز الإبدال ما دام البائع و المشتری فی مجلس العقد.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی المجلس.یعنی أمّا بعد التفرّق و الخروج من المجلس فلا إبدال.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإبدال.فإنّ معنی الإبدال هو عدم الرضی بما قبض.
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الذمّه فیؤدّی إلی فساد الصرف(1).

هذا(2)إذا کان العیب من الجنس،أمّا غیره(3)فالمقبوض لیس ما وقع علیه العقد مطلقا(4)فیبطل بالتفرّق،لعدم التقابض فی المجلس.

و یحتمل قویّا مع کون العیب جنسیّا(5)جواز إبداله بعد التفرّق(6)، لصدق التقابض(7)فی العوضین قبله،و المقبوض(8)محسوب عوضا و إن کان معیبا،لکونه من الجنس،فلا یخرج(9)عن حقیقه العوض المعیّن،غایته

لأنّ بیع الصرف یشترط فی صحّته القبض قبل التفرّق و لم یحصل الشرط.

یعنی أنّ هذا الدلیل للبطلان-و هو عدم حصول الشرط فی الصرف-إنّما هو فی صوره کون العیب من الجنس.

یعنی أمّا العیب من غیر الجنس مثل کون الدرهم رصاصا فدلیل بطلانه هو کون ما قبض غیر ما وقع علیه العقد.

أی سواء رضیا بالإبدال أم لا،لأنّ العقود تابعه للقصود.

بأن کان العیب متحقّقا فی الجنس مثل کون الدرهم و الدینار غیر خالصین أو مسکوکین بسکّه مضطربه،بخلاف کون العیب غیر جنسیّ مثل کون الدرهم رصاصا ففیه لا یمکن الحکم بالصحّه،لأنّ ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد کما مرّ.

أی بعد التفرّق و الخروج من مجلس العقد.

یعنی أنّ التقابض فی المجلس یصدق علی هذا الإبدال فی المقام.

یعنی أنّ الدرهم المقبوض بقصد المعاوضه یحسب عوضا و لو کان معیبا.

و الضمیر فی قوله«لکونه»یرجع إلی المقبوض المعیب.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المقبوض المعیب.یعنی فکون المقبوض معیبا لا یخرجه عن حقیقه العوض المعیّن.و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المعیب.

یعنی و غایه أخذ المعیب عوضا کونه موجبا لفوات صفه من الأوصاف.
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کونه مفوّتا لبعض الأوصاف،فاستدراکه(1)ممکن بالخیار،و من ثمّ(2) لو رضی به استقرّ ملکه علیه،و نماؤه(3)له علی التقدیرین(4).

بخلاف غیر الجنسیّ(5)،و حینئذ(6)فإذا فسخ رجع الحقّ(7)إلی الذمّه، فیتعیّن حینئذ کونه(8)عوضا صحیحا،لکن یجب قبض البدل فی مجلس الردّ(9)،بناء علی أنّ الفسخ رفع العوض(10)،

الضمیر فی قوله«فاستدراکه»یرجع إلی بعض الصفات.یعنی أنّ استدراک بعض الأوصاف یمکن بالحکم بحقّ الخیار.

یعنی و من أجل کون المقبوض عوضا یستقرّ ملک الآخذ مع رضاه به.

الضمیر فی قوله«نماؤه»یرجع إلی المعیب،و فی قوله«له»یرجع إلی القابض.یعنی أنّ نماء المعیب یکون للقابض.

المراد من«التقدیرین»هو الرضی بالمعیب و ردّه إلی المعطی.

یعنی بخلاف العیب من غیر الجنس بأن خرج العوض بغیر الجنس الذی قصد مثل ظهور الدرهم رصاصا.

أی حین إذ کان العیب غیر جنسیّ.

یعنی تعلّق حقّ الفاسخ بذمّه الطرف المعامل الآخر.

و المراد من الفسخ هو ردّ المعیب لا فسخ العقود من رأس.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الحقّ الذی ثبت فی ذمّه المتعامل الآخر بفسخ قابض المعیب.یعنی فلیکن الحقّ بعد فسخ قابض المعیب عوضا صحیحا.

یعنی فإذا ردّ القابض المعیب وجب قبض بدله فی هذا المجلس،لکونه مثل مجلس العقد.

ذیل قوله«رفع العوض»تعلیقه للملاّ أحمد رحمه اللّه هی هکذا:«رفع»فعل ماض مبنیّ 
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فإذا لم یقدح(1)فی الصحّه سابقا یتعیّن القبض حینئذ(2)،لیتحقّق التقابض.

و یحتمل قویّا سقوط اعتباره أیضا(3)،لصدق التقابض فی العوضین(4) الذی هو شرط الصحّه،و للحکم(5)بصحّه الصرف بالقبض السابق(6)

للفاعل،و فاعله الفسخ،و العوض مفعوله،و المراد برفعه تصییره غیر مقبوض، قوله«فإذا لم یقدح...إلخ»أی إذا لم یقدح الفسخ فی صحّه الصرف السابقه،بناء علی ما مرّ من الدلیل(تمّت التعلیقه).

و فی بعض النسخ:«دفع العوض»بالدال المهمله،فالمعنی هو هکذا:إنّ الفسخ هو دفع العوض،و الفاسخ یدفع المعیب و یطالب معطی المعیب بعوضه السالم فتحصل المعاوضه فی هذا المجلس فیجب تحقّق التقابض فیه،و هذا المعنی أقرب.

و یحتمل أن یکون«رفع العوض»بفتح الراء و سکون الفاء،فیکون مصدر رفع کما احتملوه،و المعنی هو هکذا:إنّ الفسخ کأنّه رفع العوض،و العیب الحاصل فی المقبوض لا یضرّ صحّه العقد،فیلزم القبض حین الردّ.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی أخذ المعیب،و المعنی هو هکذا:إنّ العیب فی المقبوض إذا لم یضرّ فی صحّه العقد الواقع قبل علمهما بالعیب لم یضرّ أیضا عند العلم به و الإبدال و أخذ الصحیح،فیجب القبض عند مجلس الردّ و الإبدال.

أی حین الفسخ و الردّ.یعنی فإذا أراد آخذ المعیب إبداله بالصحیح لزمه التقابض فی هذا الحال،لأنّه فی حکم مجلس العقد.

یعنی کما احتملنا سقوط اعتبار التقابض فی مجلس العقد بالنسبه إلی الصحیح کذلک یحتمل سقوط اعتبار التقابض فی مجلس الإبدال أیضا.

لأنّ التقابض المعتبر قد حصل فی العوضین.

عطف علی قوله«لصدق التقابض».و هذا تعلیل آخر لعدم اعتبار التقابض فی مجلس الإبدال.

المستصحب هو صحّه العقد مع عدم العلم بالعیب عند العقد،فإذا ظهر العیب بعده
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فیستصحب إلی أن یثبت خلافه(1)،و ما وقع(2)غیر کاف فی الحکم بوجوب التقابض،لأنّه حکم طارئ(3)بعد ثبوت البیع.

(و فی(4)غیره) أی غیر الصرف (له(5)الإبدال و إن تفرّقا(6)) ،لانتفاء المانع منه مع وجود المقتضی له،و هو العیب(7)فی عین لم یتعیّن(8)عوضا.

شکّ فی الصحّه،فیستصحب الحکم السابق بالصحّه.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی الحکم.یعنی یحکم بالصحّه بالاستصحاب حتّی یثبت خلاف ذلک الحکم.

المراد من«ما وقع»هو إبدال المعیب بالصحیح و ردّ المعیب و أخذ السالم.یعنی أنّ وقوع هذه الامور لا یوجب إثبات حکم التقابض فی مجلس الردّ.

یعنی أنّ الحکم بوجوب التقابض فی مجلس الردّ حکم جدید و عارض بعد الحکم بثبوت البیع و صحّته.

عطف علی قوله«فی الصرف».یعنی فلو لم یکن العوضان من النقدین و ظهر العیب فی أحدهما جاز الإبدال و لو تفرّقا و قاما من مجلس العقد.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی آخذ المعیب.

أی و إن تفرّق المتبایعان و قاما من مجلس الردّ.

یعنی أنّ مقتضی الإبدال-و هو العیب-موجود،و المانع مفقود،فیحکم بجواز إبدال المعیب بالصحیح.

یعنی أنّ عین المعیب لم یتعیّن کونه عوضا،بل العوض هو الکلّیّ،فإذا ظهر المقبوض معیبا جاز إبداله بالصحیح.
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[الفصل السادس فی السلف]


اشاره

(الفصل السادس فی السلف(1))



[تعریف السلف]

(و هو(2)بیع مضمون) فی الذمّه،مضبوط(3)بمال(4)معلوم

بیع السلف

أی فی بیع السلف،و یسمّی سلما أیضا.یعنی أنّ الفصل السادس من فصول کتاب المتاجر هو فی أحکام بیع السلف.

السلف فی لغه أهل العراق:السلم،و فی لغه أهل الحجاز:الاسم من الإسلاف،یقال:

أخذه بالسلف،و هو أن یعطی مالا فی سلعه یضبطها بالوصف إلی أجل معلوم بزیاده علی السعر الموجود عند السلف،و ذلک منفعه للمسلف(أقرب الموارد).

تعریف السلف

ضمیر«هو»یرجع إلی السلف.یعنی أنّ السلف هو بیع مال مضمون فی ذمّه البائع.

فقوله«مضمون»مضاف إلیه لقوله«بیع»،و صفه للموصوف المقدّر،و هو المال.

بالجرّ،مضاف إلیه آخر بعد قوله«مضمون»و هذا أیضا صفه اخری للموصوف المقدّر،و هو المال.یعنی أنّ السلف هو بیع مال مضمون و مضبوط.

الباء فی قوله«بمال»تکون للمقابله،و یوصف قوله«مال»بصفتین هما قوله «معلوم»و قوله«مقبوض».
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مقبوض(1)فی المجلس إلی أجل معلوم بصیغه خاصّه(2).


[صیغه السلف]

(و ینعقد بقوله(3)) أی قول المسلم و هو المشتری (:أسلمت إلیک أو أسلفتک) أو سلّفتک بالتضعیف،و فی سلّمتک وجه(4) (کذا(5)فی کذا إلی کذا،و یقبل المخاطب) و هو المسلم(6)إلیه و هو البائع بقوله(7):قبلت و

یعنی أنّ من شرائط بیع السلف کون الثمن مقبوضا فی مجلس العقد،و إلاّ لم یصحّ.

المراد من الصیغه الخاصّه هو ما سیأتی من ألفاظ ینعقد بها هذا البیع.

صیغه السلف

ففی بیع السلف یکون الإیجاب ممّن یشتری المتاع،بخلاف سائر البیوع التی یجب فیها کون الإیجاب من بائع المتاع.

قوله«وجه»مبتدأ،خبره قوله«فی سلّمتک».یعنی و فی انعقاد بیع السلف بصیغه «سلّمتک»وجه.

قال الملاّ أحمد فی تعلیقته:ذلک لأنّ دلالته علی المراد ظاهره مع وروده لغه،قال فی المبسوط:و یصحّ أن یقال:سلّم،لکنّ الفقهاء لم یستعملوه(انتهی).

فعلی هذا یقال:إنّ لصحّه بیع السلف بصیغه«سلّمتک»وجها متروکا بین الفقهاء.

هذا بقیّه صیغه بیع السلف،فالمراد من قوله«کذا»الأوّل هو الثمن الذی یؤتیه المشتری للبائع،و المراد من قوله«کذا»الثانی هو المبیع الذی یشتریه من البائع،و المراد من قوله«کذا»الثالث هو المدّه المعیّنه فی بیع السلف مثلا یقول:«أسلفتک ألف تومان فی ألف کیلو من الحنطه إلی ستّه أشهر».

بصیغه اسم المفعول.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یقبل».
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شبهه(1).

و لو جعل(2)الإیجاب منه جاز بلفظ البیع(3)و التملیک،و استلمت منک و استلفت و تسلّفت و نحوه.


[شروط السلف]

(و یشترط فیه(4)) شروط(5)البیع بأسرها(6).

و یختصّ(7)بشروط: (ذکر(8)الجنس) و المراد به هنا الحقیقه النوعیّه کالحنطه و الشعیر (و الوصف(9)الرافع للجهاله) ...

بالجرّ،عطف علی محلّ قوله«قبلت»،أی و بقوله شبه«قبلت»مثل«رضیت».

بصیغه المجهول.یعنی لو جعل الإیجاب فی السلف من قبل البائع جاز.

بأن یقول البائع:بعتک أو ملّکتک کذا بکذا إلی کذا.

شروط السلف

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی بیع السلف.

أی سائر شروط البیع غیر ما قدّمه المصنّف و الشارع رحمهم اللّه من البلوغ و العقل و الاختیار و عدم المنع للسفه و الفلس و العلم بالثمن و الثمن و قابلیّتهما للتملّک و إمکان تسلیمهما و غیرها من الشرائط علاوه علی الشرائط الخاصّه المذکوره للسلف.

الأسر:یقال:«هذا لک بأسره»أی برمّته و جمیعه(المنجد).

یعنی یختصّ السلف علاوه علی الشروط العامّه للبیع بشروط منها ذکر الجنس.

لا یخفی أنّ ذکر الجنس الذی هو عباره عن الحقیقه النوعیّه فی متن العقد لا یشترط فی غیر بیع السلف،بل یکفی فی غیره قوله:«بعت هذا»مشیرا إلی المبیع بهذا-مشیرا إلی الثمن-لکن یذکر فی السلف المبیع بنوعه و وصفه،لأنّه لا یکون حاضرا حین العقد،بل یتحقّق بعد المدّه المذکوره فی العقد.

عطف علی قوله المجرور«الجنس»المضاف إلیه للفظ«ذکر»،و یحتمل عطفه علی
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الفارق(1)بین أصناف ذلک النوع(2)لا مطلق(3)الوصف، (بل الذی(4) یختلف لأجله الثمن اختلافا ظاهرا(5)) لا یتسامح بمثله عاده،فلا یقدح الاختلاف الیسیر غیر(6)المؤدّی إلیه(7).

و المرجع فی الأوصاف إلی العرف و ربّما کان العامّیّ(8)أعرف بها(9) من الفقیه،و حظّ الفقیه منها الإجمال(10).

قوله المرفوع«ذکر»من باب عطف المصدر علی المصدر.یعنی یشترط فی السلف فعلان:ذکر الجنس و الوصف أو یشترط فیه ذکر الجنس و ذکر وصف المبیع بما یرفع الجهاله.

بالجرّ أو بالرفع کما أشرنا إلی الوجهین فی الهامش السابق،صفه بعد صفه للوصف، و صفته الاولی هی قوله«الرافع».یعنی یشترط ذکر الوصف الرافع للجهاله و الفارق بین أصناف ذلک النوع.

بأن یقول:أسفلتک حنطه قمّیّه أو طهرانیّه مع ذکر الأوصاف الدقیقه.

فلا یکفی ذکر مطلق الأوصاف الغیر الرافعه للجهاله.

یعنی بل یجب ذکر الوصف الذی یوجب فی قیمه المبیع زیاده و نقصانا.

أی اختلافا فاحشا.

بالرفع،صفه للاختلاف.یعنی لا یضرّ تحقّق الاختلاف الغیر المنهیّ إلی مقدار لا یتسامح به بأن یکون الاختلاف یسیرا غیر قابل للاعتناء به.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی عدم التسامح المفهوم من قوله«لا یتسامح».

العامّیّ-بتشدید المیم-:أی المنسوب إلی العامّه من الناس لا الخاصّه من أهل العلم و الخبر.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأوصاف الموجبه لتفاوت القیمه.

أی لا حظّ للفقیه من أوصاف الأنواع إلاّ الإجمال و الإبهام.
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و المعتبر من الوصف(1)ما یتناوله الاسم(2)المزیل لاختلاف أثمان الأفراد الداخله فی المعیّن(3).

(و لا یبلغ(4)فیه الغایه) ،فإن بلغها(5)و أفضی إلی عزّه الوجود بطل،و إلاّ(6)صحّ.


[حکم اشتراط الجیّد و الردیء]

(و اشتراط الجیّد و الردیء جائز) ،لإمکان تحصیلهما(7)بسهوله.

و الواجب(8)أقلّ ما یطلق علیه اسم الجیّد،فإن زاد عنه زاد خیرا،و ما(9)یصدق عله اسم الردیء،...

یعنی و المقدار المعتبر فی التوصیف إنّما هو ما یصدق معه اسم الوصف علی نحو یزیل اختلاف الأثمان بأن یوصف الحنطه بوصف خاصّ فی نوعه.

قوله«الاسم المزیل»صفه و موصوف،و کلاهما مرفوع،أمّا الموصوف فلکونه فاعلا لقوله«یتناوله»،و أمّا الوصف فلکونه من التوابع.

أی فی النوع المعیّن الواحد.

أی لا یجوز المبالغه فی التوصیف و انجراره إلی حدّ النهایه المنتهیه إلی کونه نادر الوجود.

الضمیر الملفوظ فی قوله«بلغها»یرجع إلی الغایه.أی لو بلغ التوصیف حدّ الغایه بطل.

أی و إن لم یبالغ فی التوصیف فلم یبلغ حدّ عزّه الوجود صحّ السلف.

حکم اشتراط الجیّد و الردیء

الضمیر فی قوله«تحصیلهما»یرجع إلی الجیّد و الردیء.

یعنی إذا اشترط الجیّد کفی فیه ما یطلق علیه أنّه جیّد،فلا یلزم إعطاء الأجود، فلو زاد عمّا یصدق علیه الجیّد صار أکثر خیرا و نفعا.

عطف علی قوله«أقلّ ما یطلق علیه اسم الجیّد».یعنی أنّ الواجب فی صوره
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و کلّما قلّل(1)الوصف فقد أحسن.


[حکم اشتراط الأجود و الأردأ]

(و) شرط (الأجود(2)و الأردأ ممتنع) ،لعدم الانضباط(3)،إذ ما من جیّد إلاّ و یمکن وجود أجود منه،و کذا الأردأ.

و الحکم فی الأجود وفاق(4)،و أمّا الأردأ(5)فالأجود أنّه کذلک.

و ربّما قیل بصحّته(6)،و الاکتفاء(7)بکونه فی المرتبه الثانیه من الردیء لیتحقّق الأفضلیّه.

ثمّ إن کان الفرد المدفوع أردأ فهو الحقّ،و إلاّ(8)فدفع الجیّد عن

اشتراط الردیء هو أقلّ ما یصدق علیه اسم الردیء.

أی و مهما قلّل المشتری وصف الرداءه و الجوده فی المبیع فقد أحسن.

حکم اشتراط الأجود و الأردأ

یعنی لو شرط الأجود و الأردأ-بصیغه أفعل التفضیل-فقد شرط شرطا ممتنعا.

و عدم الانضباط إنّما هو لکونهما من الأوصاف الإضافیّه،بمعنی أنّه ما من أجود إلاّ و یکون أجود منه،و کذلک الأردأ فلا ینضبطان.

خبر لقوله«الحکم».یعنی أنّ حکم عدم جواز اشتراط الأجود فی المبیع مورد توافق بین الفقهاء.

أی و أمّا عدم جواز اشتراط الأردأ فی المبیع أیضا أجود،لأنّ الأردأ أیضا من الامور الإضافیّه التی لا تنضبط.

الضمیر فی قوله«بصحّته»یرجع إلی اشتراط الأردأ.

یعنی فإذا حکمنا بصحّه اشتراط الأردأ اکتفی بکون المبیع فی المرتبه الثانیه من الرداءه،لأنّ الأردئیّه تتحقّق بکونه فی المرتبه الثانیه من الرداءه.

أی و إن لم تتحقّق الأردئیّه فی المرتبه الثانیه من الرداءه بل کان المبیع ردیئا لا أردأ
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الردیء جائز و قبوله لازم،فیمکن التخلّص،بخلاف(1)الأجود.

و یشکل(2)بأنّ ضبط المسلم فیه معتبر علی وجه یمکن الرجوع إلیه(3)عند الحاجه مطلقا(4)،و من جملتها(5)ما لو امتنع المسلم إلیه من دفعه(6)فیؤخذ من ماله(7)بأمر الحاکم قهرا،و ذلک(8)غیر ممکن هنا(9)، لأنّ الجیّد(10)غیر متعیّن علیه،

فالردیء جیّد بالنسبه إلی الأردأ،فدفعه بدل الأردأ یجوز بلا خلاف.

یعنی إذا اشترط الأجود فأعطی الجیّد أمکن أن یکون فوقه أجود،فلا یجوز دفع الجیّد بدل الأجود،فیستحیل اشتراط الأجود.

أی یشکل القول بصحّه اشتراط الأردأ أیضا،لأنّ کون المبیع مضبوطا معتبر علی نحو یمکن الرجوع إلیه عند الحاجه مطلقا.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی قوله«وجه».

أی سواء دفع المسلم إلیه المبیع أم لا.

الضمیر فی قوله«جملتها»یرجع إلی الحاجه.یعنی و من جمله صور الحاجه صوره امتناع البائع.

الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی المبیع.یعنی و من جملتها ما لو امتنع البائع من دفع المبیع.

أی من مال البائع المسلم إلیه.

یعنی أنّ الأخذ من مال البائع بأمر الحاکم غیر ممکن فی صوره اشتراط الأردأ.

أی فی صوره اشتراط الأردأ.

أی لأنّ إعطاء الجیّد بدل الأردأ کان جائزا عند إعطائه برضاه،لکن لمّا امتنع من الدفع و أقدم الحاکم علی إعطاء المبیع من ماله لم یتعیّن علی الحاکم أن یؤتی الجیّد بدل الأردأ من ماله،لأنّه اشترط دفع الأردأ و هو غیر منضبط.
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فلا یجوز لغیره(1)دفعه،فیتعذّر التخلّص(2)،فعدم الصحّه أوضح،و تردّد المصنّف فی الدروس.


[القول فی کلّ ما لا یضبط]

(و کلّ ما لا یضبط وصفه یمتنع السلم(3)فیه کاللحم و الخبز) .

(و النبل(4)المنحوت) ،

و هو الحاکم المقدم علی دفع المبیع من مال البائع.و الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی الجیّد.

یعنی فلا یمکن أن یتخلّص البائع ممّا تعهّد عند امتناعه و إقدام الحاکم علی تخلیصه،فعلی هذا فالحکم بعدم صحّه السلف عند اشتراط الأردأ فی المبیع أوضح.

القول فی کلّ ما لا یضبط

أی لا یصحّ بیع السلف فیه،مثل اللحم و الخبز،فإنّهما لا یوصفان وصفا مضبوطا یرتفع معه الاختلاف و التنازع المحتملین الواقعین بینهما،مثلا لو اشترط کون الخبز مضبوطا بمقدار یطلبه المشتری أو بمقدار یریده البائع احتمل وقوع الاختلاف بینهما،لعدم تحقّق ملاک لضبط المشروط،و کذلک الحال فی خصوص اللحم، فلا یصحّ بیعهما بالسلف.

النبل:السهام العربیّه،و هی مؤنّثه لا واحد لها من لفظها،بل الواحد سهم،فهی مفرده اللفظ مجموعه المعنی،و قیل:الواحد نبله ج أنبال و نبال(أقرب الموارد).

و المراد السهام التی تکون منحوتا.و النحت:البریّ أی بریّ العود و الخشب.

فالسهام المنحوته من الأعواد و الأخشاب لا یصحّ بیعها سلفا،لعدم إمکان التوصیف فیها بحیث یرفع التنازع و الخلاف.

و لا یخفی أنّ النبّال کانوا ینحتونها بالید و کثیرا ما کان یحصل بین أفرادها تفاوت
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و یجوز قبله(1)،لإمکان ضبطها(2)بالعدد و الوزن،و ما یبقی فیه(3)من الاختلاف غیر قادح،لعدم اختلاف الثمن بسببه(4)،بخلاف المعمول.

(و الجلود) ،لتعذّر ضبطها،و بالوزن(5)لا یفید الوصف المعتبر،لأنّ أهمّ أوصافها(6)السمک،و لا یحصل به.

و قیل:یجوز،لإمکان(7)ضبطه بالمشاهده،و ردّ(8)بأنّه خروج عن

فاحش،فلو نحتت بالأدوات المخترعه فی عصرنا الحاضر-بحیث لا یحصل التفاوت بین أفرادها و لو قلیلا-أمکن بیعها سلفا بالتوصیف الرافع للجهاله و التنازع.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی النحت المفهوم من قوله«المنحوت».یعنی یجوز بیع الأعواد و الأخشاب التی تصنع منها السهام قبل البریّ و النحت.

الضمیر فی قوله«ضبطها»یرجع إلی النبل،و هی مؤنّثه لا واحد لها من لفظها کما أشرنا إلیه آنفا.یعنی یمکن ضبط النبل قبل البریّ بالعدّ و الوزن،و التفاوت الیسیر لا مانع فیه،لکنّ النبل المنحوت و المصنوع یحصل التفاوت بین أفرادها من حیث الظرافه و الدقّه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی غیر المنحوت المفهوم بالقرائن.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی الاختلاف،و المراد منه هو التفاوت.

یعنی لو ضبط الجلد بالوزن لم یفد حصول الأوصاف المطلوبه المعتبره فی الجلود.

الضمیر فی قوله«أوصافها»یرجع إلی الجلود.یعنی أنّ أهمّ أوصاف الجلود هو الضخامه و بعدها عن الرقّه المنتهیه إلی خرقها بسرعه،و هذا لا یحصل بالوزن.

تعلیل للقول بجواز بیع الجلود بالسلف،لأنّ المبیع إذا کان من الجلود یمکن ضبطه بالرؤیه و المشاهده.و الضمیر فی قوله«ضبطه»یرجع إلی الجلود،و التذکیر باعتبار أنّها هی المبیع.

یعنی أنّ القول بجواز السلف فی الجلود مردود.و الضمیر المنصوب فی قوله«بأنّه»
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السلم،لأنّه(1)دین.

و یمکن(2)الجمع بمشاهده جمله یدخل المسلم فیه فی ضمنها(3)من غیر تعیین،و هو(4)غیر مخرج عن وضعه(5)کاشتراطه(6)من غلّه قریه معیّنه لا تخیس(7)عاده.

یرجع إلی الضبط بالمشاهده.یعنی أنّ الاستدلال علی أنّ الجلود تضبط بالمشاهده خروج عن البحث فی بیع السلم،لأنّ المبیع فی السلف دین یعامل علیه بالتوصیف لا بالرؤیه و المشاهده.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی السلم.

هذا احتمال لصحّه المشاهده فی سلم الجلود،و هو الجمع بین عدم المشاهده التی تکون داخله فی ماهیّه السلف و بین جواز المشاهده التی یمکن تصویرها فی المقام بأن تجمع عدّه من الجلود و یشاهدها البائع و المشتری فیباع واحد أو کثیر منها بلا تعیین،فیصحّ السلف بهذا النحو،و هکذا یتصوّر التوصیف،فیجمع بین التوصیف و المشاهده و السلف.

الضمیر فی قوله«ضمنها»یرجع إلی قوله«جمله».یعنی یدخل المبیع فی أفراد الجمله المشهوده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الجمع الذی تقرّر.یعنی أنّ هذا الجمع المشار إلیه لا یخرج البیع هذا عن کونه بیعا سلفا.

الضمیر فی قوله«وضعه»یرجع إلی السلف.

الضمیر فی قوله«کاشتراطه»یرجع إلی المبیع فی السلف.یعنی أنّ بیع جلد غیر معیّن بین الجلود المشهوده بالسلف هو مثل بیع الحنطه المشروطه کونها من غلّه بلد کذا سلفا.

أی لا تفسد غلّه القریه التی اشترط فی المبیع سلفا کونه من غلّتها،فلو کانت فی
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و حینئذ(1)فیکفی مشاهده الحیوان عن الإمعان(2)فی الوصف،و المشهور(3)المنع مطلقا(4).

(و الجواهر(5)و اللآلی(6)الکبار،لتعذّر ضبطها(7)) علی وجه یرفع بسببه(8)اختلاف الثمن، (و تفاوت(9)الثمن فیها) تفاوتا باعتبارات

شرف الفساد و الخیسان عاده لم یجز السلف من هذا الحیث.

خاس الشیء کاللحم و الجوز یخیس خیسا:تغیّر و فسد(أقرب الموارد).

أی فعلی التقریر المذکور و القول بکفایه المشاهده المذکوره فی صحّه بیع السلف یصحّ بیع حیوان کلّیّ فی ضمن حیوانات عدیده مشاهده ببیع السلف.

الإمعان من أمعن النظر فی الأمر:أبعد و بالغ فی الاستقصاء(المنجد).

یعنی أنّ المشهور من الفقهاء حکموا بعدم کفایه المشاهده المذکوره فی صحّه بیع الجلود و الحیوانات سلفا.

أی حیوانا کان المبیع المسلم فیه أو جلودا.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«اللحم»فی قوله«کاللحم و الخبز».

الجواهر جمع،مفرده الجوهر:کلّ حجر یستخرج منه شیء ینتفع به(المنجد).

اللآلی جمع اللؤلؤ:الدرّ(المنجد).

الضمیر فی قوله«ضبطها»یرجع إلی الجواهر و اللآلی،فإنّها لا یمکن أن تضبط علی وجه یرفع الجهاله فی ثمنها، لاختلاف قیمه الجواهر الکبیره اختلافا فاحشا.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی قوله«وجه».یعنی لا یمکن ضبطها علی وجه یوجب ذلک الوجه رفع التنازع الواقع بین المتبایعین.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لتعذّر ضبطها».و هذا تعلیل ثان لعدم صحّه بیع السلف فی الجواهر و اللآلی الکبار،و هو تفاوت القیمه بین أفرادها.
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لا تحصل(1)بدون المشاهده.

أمّا اللآلی(2)الصغار التی لا تشتمل علی أوصاف کثیره تختلف(3) القیمه باختلافها،فیجوز مع ضبط ما یعتبر(4)فیها،سواء فی ذلک(5) المتّخذه للدواء و غیرها.

و کذا القول(6)فی بعض الجواهر التی لا یتفاوت الثمن باعتبارها تفاوتا بیّنا کبعض العقیق و هو(7)خیره الدروس.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الاعتبارات الموجبه لتفاوت الأثمان التی لا تحصل بدون المشاهده و الرؤیه.

و بعضهم لم یفرّق فی اللآلی بین الکبار و الصغار، لاشتراکهما فی علّه المنع،و هو تعذّر الضبط الموجب لرفع اختلاف الثمن،و الفرق أولی کما لا یخفی،إذ الصغار تباع وزنا و لا یعتبر فیها صفات کثیره توجب فیها الاختلاف(المسالک).

توصیف لقوله«أوصاف کثیره»،و الضمیر فی قوله«باختلافها»یرجع إلی الأوصاف الکثیره.

بأن تضبط الأوصاف المطلوبه فی الجواهر الصغار.

أی لا فرق فی جواز بیع السلف فی الجواهر الصغار بین أخذها للدواء أو لغیره مثل التزیّنات،فإنّ فی بعض الجواهر مثل العقیق و فیروزج و غیرهما خواصّ لمعالجه بعض الأمراض کما ذکروها فی الکتب المربوطه بهذا الشأن.

یعنی و کذا یجوز القول بجواز بیع السلف فی بعض الجواهر التی هی متّحده القیمه بین الأفراد.

یعنی أنّ القول بالجواز فی بعض الجواهر هو مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس).

ص :112






[ما یجوز فیه السلم]

(و یجوز) السلم(1) (فی الحبوب و الفواکه و الخضر و الشحم و الطیب(2)و الحیوان کلّه) ناطقا و صامتا (حتّی فی شاه لبون(3)) ،لإمکان(4) ضبطها،و کثره وجود مثلها،و جهاله(5)مقدار اللبن غیر مانعه علی تقدیر وجوده(6)،لأنّه تابع.

(و یلزم(7)تسلیم شاه یمکن أن تحلب فی مقارب زمان التسلیم) ،

ما یجوز فیه السلم

أی یجوز بیع السلم فی الحبوب مثل الحنطه و الشعیر و الحمّص و أمثالها.

هذا و ما بعده و ما قبله من أمثله الأشیاء التی یجوز السلف فیها.

شاه لبون:کشاه لبنه أو اللبون و اللبونه:ذات اللبن غزیره کانت أم بکیّه(أقرب الموارد).

یحتمل کون ذلک و ما بعده تعلیلا لجواز بیع السلف فیما ذکر کلّها،و یحتمل کونه تعلیلا للجواز فی خصوص شاه لبون.

بالرفع مبتدأ،خبره قوله«غیر مانعه».هذا دفع للإشکال الوارد فی خصوص شاه لبون،فإنّها لا یمکن ضبطها،لعدم إمکان تقدیر اللبن و لعدم العلم بکیفیّه اللبن الحاصل منها و الحال أنّه یجب فی المبیع ببیع السلف کونه معلوما و معیّنا کما یجب توصیفه علی نحو رافع للتنازع و الاختلاف،فعلی ذلک یشکل القول بصحّه السلف فی شاه لبون،فردّ الشارح رحمه اللّه علی هذا الإشکال بأنّ جهاله مقدار اللبن لا تمنع من صحّه بیع السلف فیها،لأنّ نفس الشاه قابله للتوصیف و التعریف و اللبن مقصود بالتبع.

الضمیر فی قوله«وجوده»یرجع إلی اللبن.یعنی و لو وجد اللبن فی الشاه صحّ بیعها سلفا.و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی اللبن.

یعنی فإذا قلنا بصحّه بیع السلف فی شاه لبون وجب علی البائع أن یدفع شاه یحلب
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فلا یکفی الحامل(1)و إن قرب زمان ولادتها(2).

(و لا یشترط أن یکون اللبن حاصلا بالفعل(3)حینئذ،فلو حلبها(4)و سلّمها أجزأت(5)) ،لصدق اسم الشاه اللبون علیها بعده(6).


[القول فی مثل الجاریه الحامل]

(أمّا الجاریه(7)الحامل أو ذات الولد أو الشاه کذلک(8)فالأقرب المنع(9)) ،...

لبنها فی زمان مقارب لزمن الدفع.

أی فلا یکفی دفع الشاه الحامل إذا باع شاه لبون بالسلف،لأنّ لفظ اللبون یدلّ علی أنّ الشاه المبیعه تحلب فی زمان مقارب لزمن الدفع.

الضمیر فی قوله«ولادتها»یرجع إلی الشاه.

یعنی لا یشترط فی صحّه الدفع أن یکون اللبن موجودا بالفعل فی ضرع الشاه حین یدفعها البائع إلی المشتری،بل لو حلب لبنها و أعطاها خالیا ضرعها عن اللبن کفی.

الضمیران الملفوظان فی قوله«حلبها»و«سلّمها»یرجعان إلی الشاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشاه.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الحلب المفهوم من قوله«فلو حلبها».

القول فی مثل الجاریه الحامل

هذا و ما بعده استثناء من جواز بیع السلف فی الحیوان.یعنی أنّ من الحیوان قسما لا یجوز بیعه سلفا،و هو الجاریه الحامل و الشاه کذلک،فلو أراد البائع أن یبیع سلفا جاریه بوصف کونها حاملا أو بوصف کونها صاحبه ولد أو أراد بیع شاه کذلک لم یصحّ.

بمعنی کون الشاه حاملا أو ذات ولد.

یعنی فالقول الأقرب هو المنع فی مقابل القول بجواز السلف فی الجمیع.
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لاعتبار(1)وصف کلّ واحد منهما(2)،فیعزّ اجتماعهما فی واحد(3)،و لجهاله(4)الحمل و عدم إمکان وصفه.

و قیل:یجوز فی الجمیع(5)،لإمکانه(6)من غیر عسر،و اغتفار الجهاله فی الحمل،لأنّه(7)تابع.

و فی الدروس جوّز فی الحامل مطلقا(8)،و فی ذات(9)الولد المقصود بها الخدمه دون التسرّی(10).

تعلیل لمنع جواز السلف فی الحیوان الحامل و ذات الولد من الجاریه و الشاه،و هو لزوم توصیف الجاریه و حملها أو ولدها،فاجتماع الأوصاف المعتبره فی الأمّ و الولد عزیز الوجود.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الوالد و الولد أو الحمل و الحامل.

أی فی فرد واحد،و هذا تعلیل لعدم جواز السلف فی الجاریه و الشاه مع الولد.

و هذا تعلیل لعدم الجواز فی خصوص الحامل و الحمل،و هو أنّ الحمل مجهول و غیر قابل للتوصیف.

المراد من«الجمیع»هو الجاریه مع الحمل و مع الولد و الشاه کذلک.

الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی التوصیف.یعنی أنّ التوصیف ممکن،فلا مانع من الصحّه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحمل.یعنی أنّ الحمل حین بیع الحامل معه مقصود بالتبع،فلا مانعیّه فی عدم إمکان التوصیف فی الحمل.

أی سواء کانت الجاریه الحامل للتسرّی أو للخدمه.

یعنی و جوّز المصنّف رحمه اللّه فی الدروس سلف الجاریه أیضا إذا کانت ذات الولد المقصود بها الخدمه لا التسرّی.

و لا یخفی أنّ التسرّی أصله التسرّر.تسرّر فلان:اتّخذ سرّیّه،و یقال:تسرّی أیضا
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و الأجود الجواز مطلقا(1)،لأنّ عزّه وجود مثل ذلک غیر واضح(2)،و عموم(3)الأمر بالوفاء بالعقد یقتضیه.


[ لابدّیّه قبض الثمن قبل التفرّق]

(و لا بدّ(4)من قبض الثمن قبل التفرّق أو المحاسبه(5)به(6)من دین)

علی الإبدال کما یقال فی تظنّن:تظنّی(راجع أقرب الموارد).

فالمراد هنا اشتراء الجاریه لتحصیل السرور و الفرح منها لا الخدمه.

أی سواء کان المقصود من الجاریه المشتراه سلفا التسرّی أو الخدمه.

یعنی أنّ التوصیف فی الجاریه الحامل و ذات الولد لا ینتهی إلی عزّه الوجود و ندرته.

هذا دلیل ثان لصحّه بیع السلف فی الجاریه الحامل و ذات الولد،و هو أنّ عموم قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ یشمله.

لابدّیّه قبض الثمن قبل التفرّق

یعنی و من شرائط صحّه بیع السلف علاوه إلی الشرائط العامّه فی جمیع البیوع کون الثمن مقبوضا فی مجلس العقد و قبل تفرّق البائع و المشتری مثل اشتراط القبض فی صحّه بیع الصرف.

یعنی و تکفی المحاسبه بالثمن فی صحّه بیع السلف إذا لم یحصل القبض عوض دین هو علی ذمّه البائع.مثاله أن یبیع عمرو مائه رطل حنطه فی مقابل ألف دینار ببیع السلف بمعنی أن یعطی الحنطه بعد ستّه أشهر،فبعد العقد یحاسب المشتری الثمن المذکور فی العقد بالدین الذی کان له فی ذمّه عمرو،فیصحّ السلف و یکون فی حکم أنّ البائع أخذ الثمن فی مجلس العقد،لکن هذا یجوز فیما إذا لم تشترط المحاسبه من الدین فی العقد،لأنّ ذلک یکون بیع دین بدین،فإنّ الحنطه المبیعه هی دین إلی ستّه أشهر و الثمن أیضا دین تعلّق بذمّه البائع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الثمن. 
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(علیه(1)) أی علی المسلم(2) (إذا لم یشترط ذلک(3)فی العقد) بأن یجعل الثمن نفس ما فی الذمّه، (و لو شرطه(4)) کذلک (بطل،لأنّه(5)بیع دین بدین) أمّا کون المسلم فیه(6)دینا فواضح،و أمّا الثمن الذی فی الذمّه فلأنّه(7)دین فی ذمّه المسلم(8)،فإذا جعل(9)عوضا للمسلم فیه(10)صدق بیع الدین بالدین،لأنّ نفس الدین(11)قد قرن بالباء فصار(12)ثمنا،بخلاف المحاسبه(13)

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی البائع.

بصیغه اسم المفعول،و الحقّ أن یقال:مسلم إلیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو محاسبه الثمن بالدین.

الضمیر الملفوظ فی قوله«شرطه»یرجع إلی الدین.

و المراد من قوله«کذلک»هو جعل الدین ثمنا.

أی لأنّ جعل الثمن عین الدین یکون من قبیل بیع الدین بالدین،و هو باطل.

المراد من قوله«المسلم فیه»هو المبیع فی السلف،فإنّه مؤجّل و دین.

یعنی أنّ الثمن إذا جعل عین الدین الذی هو فی ذمّه البائع کان الثمن أیضا دینا.

بصیغه اسم المفعول،و هو البائع،و الحقّ أن یقال:المسلم إلیه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الدین.

و المسلم فیه هو المبیع المؤجّل المستقرّ فی ذمّه البائع،فالثمن و المثمن کلاهما فی ذمّه البائع.

یعنی أنّ الدین الذی هو فی ذمّه البائع یکون مدخولا للباء التی هی للمقابله فی قول البائع:«بعت هذه الحنطه التی فی ذمّتی بهذا الذی فی ذمّتی».

اسم«صار»هو الضمیر العائد إلی الدین.

یعنی أنّ بیع الدین بالدین علی النحو المذکور المحکوم علیه بالبطلان غیر المحاسبه

ص :117





علیه(1)قبل التفرّق إذا لم یشترط،لأنّه(2)استیفاء دین قبل التفرّق،مع عدم ورود العقد علیه(3)،فلا یقصر عمّا لو أطلقاه(4)ثمّ أحضره قبل التفرّق(5).

و إنّما یفتقر إلی المحاسبه مع تخالفهما(6)جنسا أو وصفا(7)،أمّا لو اتّفق ما فی الذمّه و الثمن فیهما(8)وقع التهاتر(9)قهریّا و لزم العقد.

بالثمن من الدین بعد العقد و قبل التفرّق،بمعنی أن لا یشترط کون الثمن هو الدین المستقرّ فی ذمّه البائع،و یحاسب الدین بعد العقد عوضا عن الثمن قبل التفرّق،فهذا لا مانع منه،لأنّ تلک المحاسبه بمنزله استیفاء الدین من المدیون.

أی علی الدین بأن یقول:«حسابنا فی خصوص الثمن هو الدین الذی لی فی ذمّتک».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی حساب الثمن من الدین المفهوم بالقرینه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الدین.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«أطلقاه»یرجع إلی الثمن.بمعنی أنّ المتبایعین لو أطلقا الثمن بدون أن یجعلاه الدین أو غیره،ثمّ أحضر الدین فجعل ثمنا قبل التفرّق صحّ،و ما نحن فیه لیس بأدون من هذا الفرض الجائز.

لأنّه لو أحضر الدین و جعله ثمنا بعد التفرّق کان باطلا،لأنّ شرط صحّه السلف قبض الثمن فی المجلس أو المحاسبه بالثمن من الدین کذلک کما مرّ.

الضمیر فی قوله«تخالفهما»یرجع إلی الدین و الثمن بأن یکون الثمن عشره دنانیر و یکون الدین مائه درهم.

بأن یکون الثمن الحنطه الجیّده و یکون الدین الحنطه الردیّه.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الوصف و الجنس.یعنی أمّا لو اتّحد الثمن و الدین جنسا و وصفا-بأن یکونا مائه درهم جیّده أو عشره دنانیر ردیّه-فلا حاجه إلی المحاسبه،لحصول التهاتر قهرا.

التهاتر من تهاتر الرجلان:ادّعی کلّ علی صاحبه باطلا.تهاترت الشهادات:
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و لکنّ المصنّف(1)فی الدروس استشکل علی هذا(2)صحّه العقد، استنادا إلی أنّه(3)یلزم منه(4)کون مورد العقد دینا بدین.

و یندفع(5)بأنّ بیع الدین بالدین لا یتحقّق إلاّ إذا جعلا معا فی نفس العقد متقابلین فی المعاوضه(6)،قضیّه(7)للباء،

کذّب بعضها بعضا(المنجد).

و المراد من«التهاتر»هنا براءه ذمّه کلّ من الطرفین ممّا علیه للطرف الآخر بماله فی ذمّه الطرف الآخر،فلو کان لکلّ منهما دینا فی ذمّه الآخر مع اتّحاد الجنس و الوصف و القدر تساقط الدین عن ذمّه کلّ منهما،لکن لو اختلف ما فی الذمّتین من الدین من حیث الجنس و الوصف و المقدار فإذا یحتاج إلی المحاسبه.

استدراک عمّا قدّمه الشارح رحمه اللّه فی قوله:«و أمّا لو اتّفق ما فی الذمّه و الثمن فیهما...إلخ»بأنّ المصنّف رحمه اللّه استشکل علی هذا المقام صحّه العقد،لکون مورده بیع دین بدین.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو اتّحاد الثمن و الدین المستقرّین فی ذمّه البائع.

الضمیر فی قوله«أنّه»إمّا یرجع إلی الشأن،و إمّا یرجع إلی التهاتر المبحوث عنه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التهاتر الذی مرّ ذکره آنفا.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی الإشکال الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بأنّ بیع الدین بالدین إنّما یتحقّق فیما إذا جعل الدینان فی العقد متقابلین بقوله:«بعت هذا بهذا»،لاقتضاء الباء الجارّه التقابل و الحال أنّ البائع لم یقل فی المقام هکذا،بل باع المبیع فی مقابل الثمن،و التهاتر الحاصل بعد العقد لا ربط له بالعقد،لأنّه أمر وقع قهرا لا اختیارا و بالعقد.

بأن یحصل التقابل حین المعاوضه و المعامله.

مفعول له و تعلیل للمقابله.
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و هی(1)منتفیه هنا،لأنّ الثمن هنا أمر کلّیّ(2)،و تعیینه(3)بعد العقد فی شخص لا یقتضی کونه(4)هو الثمن الذی جری علیه العقد.

و مثل هذا التقاصّ(5)و التحاسب استیفاء(6)لا معاوضه،و لو أثّر(7) مثل ذلک لأثّر مع إطلاقه(8)،ثمّ دفعه(9)فی المجلس،لصدق بیع الدین بالدین علیه ابتداء(10)،بل قیل بجواز الصوره الثانیه(11)أیضا،و هی ما

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی معاوضه الدین بالدین،و المشار إلیه فی قوله «هنا»هو مورد البحث.

أی و لأنّ البائع جعل الثمن کلّیّا و المشتری أیضا اشتری فی مقابل ثمن کلّیّ.

الضمیر فی قوله«تعیینه»یرجع إلی الثمن.یعنی أنّ تعیین الثمن الکلّیّ بعد العقد فیما یکون فی ذمّه البائع لا یقتضی کون ما فی الذمّه ثمنا.

أی کون الدین.

مصدر من تقاصّ القوم:قاصّ کلّ واحد منهم صاحبه فی حساب أو غیره(المنجد).

و المراد منه هنا هو حبس الثمن فی مقابل الدین الذی هو فی ذمّه البائع.

خبر للمبتدإ أعنی«هذا»،و کان الحقّ أن یقول:«و مثل هذا هو التقاصّ»حذرا من الالتباس،و معنی الاستیفاء هو تحصیل الدین من المدیون.

قوله«أثّر»یقرأ مشدّدا من باب التفعیل،و فاعله هو قوله«مثل ذلک»،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المحاسبه و استیفاء الدین.

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی الثمن،بأن یجعل الثمن مطلقا،ثمّ یعطی فی مجلس العقد.

الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی الثمن.

یعنی یکون متعلّق العقد فی بادی الأمر بیع الدین بالدین.

المراد من«الصوره الثانیه»هو قوله«بأنّ بیع الدین بالدین لا یتحقّق إلاّ إذا جعلا
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لو جعل الدین ثمنا فی العقد،نظرا(1)إلی أنّ ما فی الذمّه بمنزله المقبوض.


[ لابدّیّه تقدیر المسلم فیه]

(و تقدیره(2)) أی(3)المسلم فیه أو ما(4)یعمّ الثمن (بالکیل أو الوزن المعلومین) فیما یکال(5)أو یوزن،

معا فی نفس العقد متقابلین فی المعاوضه»،فقیل بجواز السلف فیها أیضا.

هذا تعلیل للحکم بصحّه العقد حین مقابله الثمن بالدین،لأنّ ما فی ذمّه البائع یکون بمنزله الثمن المقبوض،فکأنّ البائع قبض الثمن من المشتری،فلا مانع من صحّه هذا البیع أیضا.

لابدّیّه تقدیر المسلم فیه

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«قبض الثمن»فی قوله«و لا بدّ من قبض الثمن قبل التفرّق».یعنی کما أنّ من شرائط صحّه بیع السلف أن یقبض الثمن فی المجلس کذلک من جمله شرائطها تعیین مقدار المبیع المؤجّل بالکیل أو الوزن المعلومین.

هذا تفسیر لبیان مرجع الضمیر،و کذلک قوله«أو ما یعمّ الثمن».

یعنی أنّ مرجع الضمیر فی قوله«تقدیره»هو الذی یشمل الثمن أیضا،و هو العوض المعلوم بالقرائن،بأن یراد بالضمیر العوض الشامل للثمن و المثمن إلاّ أنّه خلاف ظاهر العباره،لأنّ هذه العباره هی بیان لشرائط المبیع و بیان الأشیاء التی یجوز السلم فیها،کما قال المصنّف رحمه اللّه فیما مضی فی الصفحه 112:«و یجوز فی الحبوب و الفواکه و الخضر و الشحم...إلخ»فیناسب أن یقال هنا:و لا بدّ من تقدیر ما ذکر بالکیل أو الوزن.

الظرف یتعلّق بقوله«تقدیره»،أی لا بدّ من التقدیر بالکیل أو الوزن فی الأشیاء التی تکال أو توزن حین المعاوضات و المعاملات،و کذلک یلزم التقدیر بالکیل أو الوزن فی الأشیاء التی لا تعلم و لا تضبط إلاّ بهما و لو لم تکن مکیله أو موزونه فی سائر المعاملات مثل الحطب و الحجاره.

ص :121






و فیما(1)لا یضبط إلاّ به(2)و إن جاز بیعه(3)جزافا(4)کالحطب و الحجاره، لأنّ المشاهده ترفع الغرر،بخلاف الدین(5).

و احترز بالمعلومین عن الإحاله علی مکیال و صنجه(6)مجهولین(7) فیبطل.

(أو العدد(8)) فی المعدود (مع قلّه(9)التفاوت) کالصنف الخاصّ من

عطف علی قوله«فیما یکال».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کلّ واحد من الکیل و الوزن.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«فیما لا یضبط»،و معنی العباره هکذا:و لا بدّ فیما لا یضبط إلاّ بالکیل أو الوزن من تقدیره بالکیل أو الوزن فی بیع السلم و إن کان لا یشترط تقدیره بالکیل و الوزن فی سائر البیوع مثل الحطب و الحجاره،فإنّ بیعهما فی غیر السلف یجوز بالمشاهده و لا یشترط کلیهما أو وزنهما.

أی تخمینا و بالمشاهده.

یعنی أنّ المشاهده فی سائر البیوع ترفع الغرر،لکنّها فی السلف الذی یکون الحطب و الحجاره فیه دینا فی ذمّه البائع لا ترفع الغرر،لعدم مشاهده المبیع فی السلف.

الصنجه،معرّب سنجه اسم من السنجیدن أو معرّب سنگ(الحدیقه).

قال فی الصحاح:الصنجه:المیزان،معرّب السنگه.

یعنی أنّ المتبایعین لو اتّکلا علی صنجه غیر معلومه و غیر متعارفه لم یصحّ السلف.

قوله«المجهولین»صفه لقولیه«المکیال»و«صنجه».

عطف علی قوله المجرور«الکیل».یعنی یلزم تقدیر المبیع بالعدد فی الأشیاء المعدوده مثل الجوز و البیض و نحوهما.

أی یکفی التقدیر بالعدد فی المعدودات التی یکون التفاوت بین أفرادها قلیلا کما
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الجوز و اللوز،أمّا مع کثرته(1)کالرمّان فلا یجوز بغیر الوزن.

و الظاهر أنّ البیض ملحق بالجوز فی جوازه مع تعیین الصنف(2)،و فی الدروس قطع بإلحاقه بالرمّان الممتنع به(3).

و فی مثل الثوب یعتبر ضبطه بالذرع و إن جاز بیعه(4)بدونه مع المشاهده کما مرّ،و کان علیه(5)أن یذکره أیضا،لخروجه عن الاعتبارات المذکوره.

و لو جعلت هذه الأشیاء(6)ثمنا فإن کان مشاهدا لحقه حکم البیع المطلق،فیکفی مشاهده(7)ما یکفی مشاهدته

هو الحال فی أقسام الجوز و اللوز.

الضمیر فی قوله«کثرته»یرجع إلی التفاوت،فمثل الرمّان تتفاوت أفراده کثیرا، فلا یجوز تقدیره بالعدد،بل یقدّر بالوزن أو الکیل.

بأن یقدّر البیض بالعدد إذا کان صنفه معیّنا مثل أن یکون من بیض الدجاجه المتعارفه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العدد.یعنی یمتنع تعیین الرمّان بالعدد.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی الثوب،و فی قوله«بدونه»یرجع إلی الذرع.

یعنی یجوز بیع الثوب بالمشاهده.

أی و کان لازما علی المصنّف رحمه اللّه أن یذکر الذرع أیضا،لخروج الذرع عن الاعتبارات الثلاثه.

أی الأشیاء التی یلزم فیها التقدیر بالکیل و الوزن و العدد و الذراع عند بیعها سلفا لو جعلت ثمنا فلو کانت المشاهده لها کافیه فی سائر البیوع کفت فی السلف أیضا،و إلاّ فلا.

أی فیکفی فی السلف المشاهده للأشیاء التی تکفی المشاهده لها فی سائر البیوع،و
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فیه(1)،و اعتبار(2)ما یعتبر.


[ لابدّیّه تعیین الأجل]

(و تعیین(3)الأجل المحروس من التفاوت) بحیث لا یحتمل الزیاده و النقصان إن ارید موضوعه(4).

و لو ارید به مطلق البیع لم یشترط و إن وقع بلفظ السلم(5).


[القول فی کون السلم حالاّ]

(و الأقرب(6)جوازه) أی السلم

إن اعتبر فیها أحد الأمور المذکوره فی سائر البیوع فلا تکفی المشاهده لجعلها ثمنا فی السلف و السلم.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی البیع المطلق.

أی و یکفی فی ثمن السلف اعتبار ما یعتبر فی البیع المطلق.

لابدّیّه تعیین الأجل

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«قبض الثمن»فی قوله«و لا بدّ من قبض الثمن».یعنی و من جمله شرائط صحّه بیع السلف لزوم تعیین المدّه فی خصوص المبیع علی نحو یمنعه من الزیاده و النقصان.

بأن یرید المتبایعان من البیع بیع السلف،فلو أراد مطلق البیع لم یجب تعیین الأجل.

بأن کان المتبایعان أجریا صیغه البیع بلفظ«أسلمت إلیک کذا فی کذا إلی کذا».

و لا یخفی أنّ«إن»فی قوله«و إن وقع بلفظ السلم»وصلیّه.

القول فی کون السلم حالاّ

یعنی أنّ القول الأقرب هو جواز بیع السلف حالاّ بأن لا یکون المبیع مؤجّلا بدلیل یشیر إلیه فی قوله الآتی فی الصفحه 125«وجه القرب أنّ السلم بعض جزئیّات
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(حالاّ مع عموم الوجود(1)) أی وجود المسلم فیه (عند العقد) ،لیکون مقدورا علی تسلیمه حیث یکون(2)مستحقّا.

و وجه القرب أنّ السلم بعض جزئیّات البیع(3)،و قد استعمل لفظه(4) فی نقل الملک علی الوجه المخصوص(5)،فجاز استعماله(6)فی الجنس، لدلالته(7)علیه حیث یصرّح بإراده(8)المعنی العامّ،

البیع...إلخ»،و فی مقابله هو القول بعدم الجواز،و یشیر إلی دلیله فی قوله الآتی فی الصفحه 127«حیث إنّ بناءه علی البیع المؤجّل مثمنه الثابت فی الذمّه،و قد قال النبیّ صلی اللّه علیه و آله:«من أسلف...إلخ».

المراد من«عموم الوجود»هو کثره وجود المبیع بحیث یسهل الوصول إلیه.

یعنی حیث یکون المسلم فیه مستحقّا للمشتری فلیکن مقدورا علی تسلیمه فی الزمان الحالّ،و اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی المسلم فیه.

یعنی أنّ بیع السلم فرد من أفراد البیع المطلق.

الضمیر فی قوله«لفظه»یرجع إلی السلم.یعنی أنّ هذا اللفظ قد استعمل فی نقل الملک علی نحو خاصّ،فیجوز استعمال الخاصّ فی المعنی العامّ،کما یجوز استعمال زید مثلا فی معنی إنسان فیقول قائل مشیر إلی زید:«هذا إنسان»و إلی البقر:«هذا حیوان».

مثل کون المبیع فی ذمّه البائع مؤجّلا فی مقابل ثمن مأخوذ فی المجلس کما هو شأن السلف.

الضمیر فی قوله«استعماله»یرجع إلی السلم.

و المراد من«الجنس»هو مطلق البیع.یعنی فیجوز استعمال السلم فی مطلق البیع.

الضمیر فی قوله«لدلالته»یرجع إلی السلم،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الجنس المراد منه مطلق البیع.

یعنی إذا اشترط کون المبیع حالاّ فهذا تصریح باستعمال السلم فی مطلق البیع.
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و ذلک(1)عند قصد الحلول،کما ینعقد البیع(2)ب«ملّکتک کذا بکذا»،مع أنّ التملیک موضوع لمعنی آخر إلاّ أنّ قرینه العوض المقابل عیّنته(3)للبیع،بل هذا(4)أولی،لأنّه(5)بعض أفراده،بخلاف التملیک(6)المستعمل شرعا فی الهبه بحیث لا یتبادر عند الإطلاق غیرها،و إنّما صرفه(7)عنها القیود الخارجیّه.

و مثله(8)القول فیما لو استعملا السلم فی بیع عین شخصیّه،و أولی

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التصریح المفهوم من قوله«یصرّح».

یعنی کما أنّ قول البائع:«ملّکتک»الوارد فی صیغه البیع یدلّ علی معنی البیع و الحال أنّ التملیک أعمّ من البیع و الهبه و غیرهما،لجواز استعمال لفظ«ملّکتک»فی تملیک غیر البیع کذلک الحال فیما نحن فیه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«عیّنته»یرجع إلی التملیک.یعنی أنّ التملیک موضوع لمطلق النقل،لکنّ القرینه-و هی الانتقال بعوض معیّن أو کلّیّ فی الذمّه-تصرفه إلی البیع.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو استعمال السلم فی مطلق البیع.

و حاصل العباره هو أنّ استعمال السلم فی مطلق البیع أولی من استعمال التملیک فیه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی السلم،و فی قوله«أفراده»یرجع إلی البیع.

یعنی أنّ التملیک یستعمل شرعا فی الهبه،و لا یتبادر من التملیک إلاّ إیّاها،فاستعمال السلم فی البیع أولی من استعمال التملیک فی البیع.

الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع إلی التملیک،و فی قوله«عنها»یرجع إلی الهبه،و قوله«القیود»فاعل لقوله«صرفه».

أی و مثل استعمال السلم فی بیع مبیع کلّیّ من حیث الجواز هو استعمال السلم فی نقل عین شخصیّه.
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بالجواز(1)،لأنّها(2)أبعد عن الغرر،و الحلول(3)أدخل فی إمکان التسلیم من التأجیل.

و من التعلیل(4)یلوح(5)وجه المنع فیهما(6)،حیث إنّ بناءه(7)علی البیع المؤجّل مثمنه(8)

یعنی أنّ استعمال السلم فی بیع عین شخصیّه أولی بالحکم بالجواز من استعمال السلم فی بیع المبیع الکلّیّ المتعلّق بالذمّه حالاّ.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی عین شخصیّه.یعنی أنّ العین الشخصیّه أبعد عن الغرر من المبیع الکلّیّ المتعلّق بالذمّه.

هذا تعلیل لجواز استعمال السلم فی البیع حالاّ،سواء کان المبیع شخصیّا أو کان کلّیّا فی الذمّه،و الأوّل هو الذی قال الشارح رحمه اللّه بجوازه،و الثانی هو الذی قال المصنّف رحمه اللّه بأقربیّه جوازه.

و هو قول الشارح فی الصفحه 126 و وجه القرب أنّ السلم بعض جزئیّات البیع...إلخ».

أی یظهر وجه المنع،لأنّ الشارح رحمه اللّه أشار فی استدلاله إلی أنّ لفظ السلم استعمل فی نقل الملک علی الوجه المخصوص،و هو البیع الذی یکون المبیع فیه مؤجّلا متعلّقا بالذمّه و الثمن مقبوضا فی المجلس،فهذا یلوح و یظهر منه عدم جواز استعمال السلم الذی مفاده کذلک فی غیر هذا المعنی.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی استعمال السلم فی بیع الکلّیّ الحالّ المستقرّ فی الذمّه و فی بیع العین الشخصیّه.

الضمیر فی قوله«بناءه»یرجع إلی السلم.یعنی أنّ مبنی السلم هو بیع المبیع المؤجّل المستقرّ فی الذمّه...إلخ.

بالرفع،لکونه نائب فاعل لقوله«المؤجّل»،فإنّ اسم المفعول مثل الفعل المجهول من

ص :127





الثابت(1)،فی الذمّه،و قد قال(2)النبیّ صلی اللّه علیه و آله:«من أسلف فلیسلف فی کیل معلوم أو وزن معلوم أو أجل(3)معلوم»(4).

و أجیب بتسلیمه(5)حیث یقصد السلم الخاصّ(6)،و البحث فیما لو قصدا(7)به البیع الحالّ.

و اعلم أنّ ظاهر عباره المصنّف هنا(8)

حیث الحاجه إلی نائب الفاعل،کما أنّ اسم الفاعل یعمل کالفعل و یحتاج إلی الفاعل.

صفه لقوله«مثمنه».یعنی أنّ مبنی السلم علی البیع الذی یؤجّل فیه المثمن الثابت المستقرّ فی ذمّه البائع.

و الحدیث فی مقام بیان عدم جواز بیع السلف فی المبیع الحالّ،کلّیّا کان أو شخصیّا.

و لا یذهب علیک أنّ لفظ«أو»فی قوله صلی اللّه علیه و آله:«أو أجل معلوم»تکون بمعنی الواو لا للتنویع أو التردید.یعنی لا یصحّ السلف إلاّ فی المبیع المعلوم بالکیل أو الوزن و فی الأجل المعلوم.

الحدیث منقول من صحیح البخاریّ:ج 3 ص 106 طبعه مشکوله.

الضمیر فی قوله«بتسلیمه»یرجع إلی البناء.یعنی و أجیب بتسلیم کون مبنی السلم علی التأجیل فی صوره قصد بیع السلم لا البیع المطلق.

و المراد من«السلم الخاصّ»هو کون المبیع کلّیّا مؤجّلا مستقرّا فی ذمّه البائع مع کون الثمن مقبوضا فی المجلس.

یعنی أنّ البحث فیما إذا قصد البائع و المشتری بلفظ السلم البیع الحالّ،کلّیّا کان المبیع أو شخصیّا.

أی فی قوله السابق فی الصفحه 125:«و الأقرب جوازه حالاّ»،فإنّ ظاهر هذه
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و فی الدروس و کثیر(1)أنّ الخلاف مع قصد السلم،و أنّ المختار(2)جوازه مؤجّلا و حالاّ مع التصریح بالحلول و لو قصدا،بل مع الإطلاق(3)أیضا،و یحمل علی الحلول،و الذی یرشد إلیه التعلیل(4)و الجواب(5)أنّ الخلاف(6)...

العباره یدلّ علی أقربیّه الجواز فی صوره قصد بیع السلم من صیغه السلم،لأنّ الکلام السابق کان فی السلم الخاصّ-و هو کون المبیع مؤجّلا و الثمن مقبوضا فی المجلس-و هذه العباره-أعنی قوله هنا«و اعلم...إلخ»تتمّه لکلامه السابق و یظهر منها کون الکلام فی قصد البیع الخاصّ من السلم المبحوث عنه.

بالجرّ،عطف علی قوله«المصنّف».یعنی أنّ ظاهر عباره کثیر من العلماء...إلخ.

یعنی أنّ مختار المصنّف و کثیر من الفقهاء رحمه اللّه هو صحّه بیع السلم إذا کان المبیع مؤجّلا أو حالاّ مع التصریح بالحلول أو مع قصد الحالّ أو مع الإطلاق.

یعنی لو أطلق المتبایعان لفظ السلم و لم یصرّحا بشیء من التأجیل و الحلول حمل علی الحلول.

و هو قوله السابق فی الصفحه 126«و وجه القرب أنّ السلم بعض جزئیّات البیع...إلخ».

المراد من«الجواب»هو قوله فی الصفحه السابقه«و أجیب بتسلیمه حیث یقصد السلم الخاصّ».یعنی أنّ التعلیل و الجواب یدلاّن علی أنّ الخلاف إنّما هو فیما إذا قصد المتبایعان من السلم البیع المطلق.

هذه الجمله الاسمیّه خبر لقوله«الذی».

و الحاصل هو أنّ ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه هنا و فی الدروس و کذا ظاهر عباره کثیر من العلماء یدلّ علی أنّ الکلام إنّما هو فی صحّه السلف إذا قصد المتبایعان البیع
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فیما لو قصد(1)به البیع المطلق و استعمل السلم فیه(2)بالقرائن،أمّا إذا أرید به(3)السلف المطلق(4)اشترط ذکر الأجل.


[عمومیّه وجود المسلم فیه عند رأس الأجل]

(و لا بدّ من کونه(5)عامّ الوجود عند رأس الأجل إذا شرط الأجل) فی البلد الذی شرط تسلیمه فیه،أو بلد العقد(6)حیث یطلق علی رأی المصنّف هنا(7)،

الخاصّ مع ذکر حلول المبیع،لکنّ المستفاد من التعلیل و الجواب هو صوره قصد البائع و المشتری من السلم البیع المطلق،فالاستدلال لا یناسب المدّعی،بل الظاهر من الدلیلین هو لزوم کون المبیع مؤجّلا لو قصد البیع المطلق من السلم.

بصیغه المجهول،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی السلم.

یعنی استعمل السلم فی البیع المطلق بالقرائن اللفظیّه أو الحالیّه،لأنّ ما وضع له السلم و کذا المستعمل فیه هو کون المبیع مؤجّلا.

یعنی أمّا فی صوره إراده بیع السلم المصطلح علیه حین استعمال لفظ السلم فلا خلاف فی لزوم ذکر الأجل للمبیع فیها.

المراد من«السلف المطلق»هو الذی یطلق علیه لفظ السلم و یتبادر معناه إلی الذهن حین إطلاق لفظ السلم،و هو کون المبیع مؤجّلا.

عمومیّه وجود المسلم فیه عند رأس الأجل

أی و لا بدّ من کون المبیع کثیر الوجود عند حلول أوّل المدّه التی تعیّنت فی البلد الذی شرط التسلیم فیه.

أی فی بلد العقد عند الإطلاق.یعنی إن لم یقیّد المتبایعان فی متن العقد بلد التسلیم ینصرف إلی بلد العقد.

أی فی قول المصنّف رحمه اللّه الذی یأتی فی الصفحه 137«و إلاّ اقتضی فی موضع العقد».
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أو فیما قاربه(1)بحیث ینقل إلیه عاده.

و لا یکفی وجوده(2)فیما لا یعتاد نقله منه إلیه إلاّ نادرا،کما لا یشترط وجوده(3)حال العقد حیث یکون مؤجّلا،و لا فیما بینهما(4).

و لو عیّن غلّه بلد(5)لم یکف وجوده(6)فی غیره و إن اعتید نقله(7)إلیه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«قاربه»یرجع إلی بلد العقد،و کذلک الضمیر فی قوله«إلیه».

الضمیر فی قوله«وجوده»یرجع إلی المسلم فیه.یعنی لا یکفی فی صحّه السلم وجود المبیع فی البلاد المقاربه لبلد العقد الذی لا یعتاد نقله إلیه إلاّ نادرا،کما لو کان العقد فی بلده قم مثلا و کان المبیع فی خراسان.

أی کما لا یشترط وجود المبیع فی زمان إجراء العقد إذا کان مؤجّلا،و کذلک لا یشترط وجوده فی زمان واقع بین العقد و رأس الأجل.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی العقد و رأس الأجل.

بأن عیّن غلّه بلده قم مثلا،فلا یکفی وجودها فی بلده طهران،بل اللازم وجودها فی نفس بلده قم.

الضمیر فی قوله«وجوده»یرجع إلی غلّه بلد،و تذکیره بتأویل الغلّه إلی المبیع المسلم فیه،و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی البلد الذی عیّنت غلّته.یعنی لا یکفی وجود الغلّه فی غیر البلد المشروط.

أی و إن کان نقل الغلّه من البلد الذی عیّنت غلّته إلی غیره الذی تکون الغلّه فیه کثیر الوجود متعارفا،و المثال هو ما إذا عقد المتبایعان سلفا فی بلده قم و شرطا غلّه هذه البلده عند العقد،لکن لم توجد غلّه هذه البلده فیها عند رأس الأجل،بل کانت الغلّه عامّ الوجود فی بلده مشهد المقدّس الرضویّ،فإنّ مثل هذا العقد لیس بصحیح و إن کان نقل غلّه قم إلی المشهد متعارفا.
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و لو انعکس(1)بأن عیّن غلّه غیره(2)مع لزوم التسلیم به(3)شارطا(4) نقله إلیه فالوجه(5)الصحّه و إن کان یبطل(6)مع الإطلاق.

و الفرق(7)أنّ بلد التسلیم حینئذ بمنزله شرط آخر و المعتبر(8)هو بلد

و الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی غلّه البلد المشروط،و هو قم فی الفرض،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی غیر البلد المشروط،و هو المشهد المقدّس الرضویّ.

بأن شرط فی المثال المذکور فی الهامش السابق غلّه بلد المشهد و شرط نقلها إلی بلده قم فی العقد،فیحکم بصحّه بیع السلف فی هذا الفرض.

أی عیّن غلّه غیر بلد العقد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی بلد العقد،بمعنی لزوم التسلیم فی بلد العقد.

بأن شرط المسلم نقل غلّه غیر بلد العقد إلی بلد العقد.و الضمیر فی قوله«نقله» یرجع إلی غیر بلد العقد،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی بلد العقد.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو انعکس».یعنی یحکم بصحّه السلف فی العکس.

یعنی و إن کان یبطل السلف فی العکس لو أطلق المتبایعان و لم یشترطا حمل غلّه غیر بلد العقد إلی بلد العقد.

یعنی أنّ الفارق بین الأصل-و هو شرط غلّه بلد العقد و عدم الوجود فیه و الحکم بالبطلان-و العکس-و هو شرط غلّه غیر بلد العقد و حملها إلی بلد العقد مع کون الغلّه عامّ الوجود فیه و الحکم بالصحّه-هو کون اشتراط التسلیم فی بلد العقد بمنزله شرط آخر،و هذا الشرط الآخر یوجب الفرق بین الأصل و العکس.

هذا تتمّه لبیان الفرق بسبب وجود شرط آخر،و هو أنّه لو لم یکن اشتراط التسلیم موجبا للفرق کان الإطلاق موجبا لانصراف الغلّه إلی غلّه بلد العقد،و الفرض أنّ الغلّه لم تکن عامّ الوجود فیه،فیحکم علی العقد هذا بالبطلان.

و الواو فی قوله«و المعتبر»هو بلد المسلم فیه حالیّه.
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المسلم فیه.


[حمل الشهور علی الهلالیّه]

(و الشهور یحمل) إطلاقها(1) (علی الهلالیّه) مع إمکانه(2)کما إذا وقع العقد فی أوّل الشهر.

و لو وقع فی أثنائه(3)

و المراد من«بلد المسلم فیه»هو بلد العقد،لانصراف الإطلاق إلیه.

و اعلم أنّ البلاد ثلاثه:بلد العقد و بلد المسلم فیه و بلد المتعاقدین أعنی بلد البائع أو المشتری،فالسلم لو أطلق انصرف إلی بلد العقد،و لو شرط المتعاقدان بلد المسلم فیه أو بلد المتعاقدین أو بلد أحدهما وجب العمل بالشرط،عملا بقوله صلی اللّه علیه و آله:

«المؤمنون عند شروطهم»،و المعتبر فی صحّه السلف کون المسلم فیه عامّ الوجود فی البلد المشروط أو المنصرف إلیه.

حمل الشهور علی الهلالیّه

الضمیر فی قوله«إطلاقها»یرجع إلی الشهور.یعنی لو أطلق المتبایعان الشهور و لم یقیّداها بالشمسیّه أو غیرها حملت علی الشهور الهلالیّه.

الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی الحمل.یعنی لو أمکن الحمل علی الهلالیّه وجب،مثل أن یقع البیع فی أوّل الشهر.

بأن یقع العقد فی أثناء أشهر،ففیه احتمالات:

الاحتمال الأوّل هو عدّ الشهر المنکسر هلالیّا،و الثانی هو عدّه ثلاثین یوما،و الثالث هو عدّ جمیع الشهور منکسره إذا کان معه شهور اخری،و یمکن احتمال رابع هو عدّ الجمیع ثلاثین.

و إلیک أمثله الاحتمالات المذکوره:إن باع زید مائه منّ حنطه من عمرو إلی ثلاثه
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ففی عدّه(1)هلالیّا بجبره مقدار ما مضی منه،أو إکماله(2)ثلاثین یوما،أو انکسار(3)الجمیع لو کان معه(4)غیره،و عدّها(5)ثلاثین یوما أوجه(6)، أوسطها(7)الوسط،...

أشهر فی الیوم الخامس عشر من شهر شعبان فالاحتمال الأوّل هو الحکم بانقضاء الشهور فی الیوم الخامس عشر من شهر ذی قعده لو کان شعبان تسعه و عشرین یوما فیعدّ الشهر المنکسر-و هو شعبان-هلالیّا،و الاحتمال الثانی هو الحکم بانقضاء الشهور فی الیوم السادس عشر من شهر ذی القعده و عدّ شعبان ثلاثین یوما و إن کان ناقصا،و الاحتمال الثالث هو عدّ الشهور الثلاثه کلّها منکسره بأن یعدّ من الخامس عشر من شعبان إلی الخامس عشر من رمضان شهرا و منه إلی الخامس عشر من شوّال شهرا و منه إلی الخامس عشر من شهر ذی القعده شهرا و هکذا،و الاحتمال الرابع هو عدّ جمیع الشهور ثلاثین یوما.

أی فی عدّ الشهر المنکسر هلالیّا،و هو الاحتمال الأوّل.

أی عدّ الشهر المنکسر ثلاثین یوما،و هو الاحتمال الثانی.

بأن یعدّ جمیع الشهور منکسره،و هو الاحتمال الثالث.

أی کان مع الشهر المنکسر غیره بأن کانت الشهور متعدّده کما فی المثال.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«عدّه»فی قوله«ففی عدّه هلالیّا».

و المراد هو أن یعدّ جمیع الشهور الثلاثه فی المثال المذکور ثلاثین یوما،و هذا هو الاحتمال الرابع.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی عدّه هلالیّا...إلخ».

أی أعدل الوجوه هو الوجه الوسط،و هو عدّ الشهر المنکسر ثلاثین لا غیر.

و المراد من«الوسط»بناء علی تطرّق الاحتمالات الأربعه لیس وسطا حقیقیّا،بل المراد هو الوجه الذی هو غیر الأوّل و الأخیرین.
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و قوّاه(1)فی الدروس،و یظهر من العباره(2)الأوّل.


[شرط تأجیل بعض الثمن]

(و لو شرط تأجیل بعض الثمن(3)بطل فی الجمیع) ،أمّا فی المؤجّل(4) فظاهر، لاشتراط قبض الثمن قبل التفرّق المنافی له(5)،و علی تقدیر عدم منافاته لقصر(6)الأجل یمتنع(7)من وجه آخر،لأنّه بیع...

و لا یخفی أنّ بعضا استفاد من عباره الشارح رحمه اللّه ثلاثه احتمالات بجعل قوله«و عدّها ثلاثین یوما»متمّما للاحتمال الثالث،فعلی هذا یکون الاحتمال الثالث هو عدّ جمیع الشهور منکسره غیر الشهر المنکسر الأوّل،فإنّه یعدّ ثلاثین یوما و إن کان هو تسعه و عشرین یوما،ففی المثال المذکور لو کان جمیع الشهور تسعه و عشرین یوما عدّ کلّها منکسره کذلک،لکنّ المنکسر الأوّل یعدّ ثلاثین یوما.

أی و قوّی المصنّف رحمه اللّه الوجه الوسط فی کتابه(الدروس).

أی و یظهر من عباره المصنّف حیث قال«و الشهور یحمل علی الهلالیّه»الوجه الأوّل،و هو الحمل علی الهلالیّه،و الوجه الباقی لم یختره أحد من الفقهاء.

شرط تأجیل بعض الثمن

بأن شرط المسلم المشتری کون نصف الثمن مؤجّلا و نصفه مثلا معجّلا بطل فی الجمیع بالدلیل الذی یأتی فی قوله«أمّا فی المؤجّل...إلخ».

یعنی أمّا الحکم بالبطلان فی المقدار المؤجّل فظاهر،لعدم حصول شرط صحّه السلم فیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی التأجیل.

بأن یکون الأجل الذی شرطه بمقدار-نحو خمس دقائق-لا ینافی التعجیل فی الثمن.

أی یمتنع الحکم بالصحّه من جهه کون ذلک من قبیل بیع الدین بالدین الذی یحکم فیه ببطلان البیع.
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الکالی(1)بالکالی،فقد فسّره أهل اللغه بأنّه بیع مضمون مؤجّل(2)بمثله،و أمّا البطلان فی الحالّ(3)علی تقدیر بطلان المؤجّل فلجهاله قسطه(4)من الثمن و إن(5)جعل کلاّ منهما قدرا معلوما کتأجیل خمسین من مائه،لأنّ المعجّل یقابل من المبیع قسطا أکثر ممّا یقابله المؤجّل،لتقسیط الثمن(6) علی الأجل أیضا،و النسبه(7)عند العقد غیر معلومه.

و ربّما قیل بالصحّه للعلم(8)بجمله الثمن،و التقسیط غیر مانع،کما

الکالئ و الکالی:النسیئه،من کلأ کلأ و کلوءه الدین:تأخّر دفعه(المنجد).

مجرور بعد مجرور،لإضافه«بیع»إلی محذوف هذان صفتاه،و الباء فی قوله«بمثله» تکون للمقابله،و الضمیر یرجع إلی المؤجّل.

أی الحکم بالبطلان فی المقدار الحالّ من الثمن.

الضمیر فی قوله«قسطه»یرجع إلی المبیع.یعنی لا یدری أنّ القسط من المبیع وقع فی مقابل أیّ مقدار من الثمن و قد قیل:«للأجل قسط من الثمن»و الحال أنّه یجب العلم بمقدار الثمن و المثمن فی صحّه البیع.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن جعل کلاّ من مقدار النقد و النسیئه معیّنا کما مثّله الشارح رحمه اللّه،لأنّ المقدار المعجّل یقابل من المبیع بمقدار أکثر من المقدار الذی یقابله المؤجّل،و هو غیر معلوم،فیبطل البیع فی الجمیع.

کما قدّمناه فیما هو المتداول:«للأجل قسط من الثمن».

یعنی و الحال أنّ نسبه المعجّل و أنّه وقع فی مقابل أیّ مقدار من المبیع و المؤجّل و أنّه وقع فی مقابل أیّ مقدار آخر غیر معلومه عند العقد.

یعنی قیل بصحّه البیع فی صوره کون مقدار من الثمن مؤجّلا و الآخر معجّلا،للعلم بمجموع الثمن،فیحکم علیه بالصحّه فی مقابل المعجّل و البطلان فی مقابل المؤجّل.
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لا یمنع لو باع ماله(1)و مال غیره فلم یجز المالک،بل(2)لو باع الحرّ و العبد بثمن واحد مع کون بیع الحرّ باطلا من حین العقد کالمؤجّل(3)هنا.


[شرط موضع التسلیم]

(و لو شرط موضع التسلیم(4)لزم) ،لوجوب الوفاء بالشرط السائغ(5)، (و إلاّ) یشترط (اقتضی) الإطلاق التسلیم(6) (فی موضع العقد) کنظائره(7) من المبیع المؤجّل.

هذا أحد الأقوال فی المسأله،و القول الآخر اشتراط تعیین موضعه(8) مطلقا(9)،

یعنی کما أنّه لو باع البائع مال الغیر مع ماله حکم علیه بالبطلان بالنسبه إلی مال الغیر إذا لم یجز البیع بالنسبه إلی مال نفسه.

یعنی بل لا یمنع من الصحّه ما إذا باع بائع الحرّ و العبد معا و الحال أنّ بیع الحرّ باطل من رأس.

تنظیر لکون البیع باطلا من رأس بالنسبه إلی بعض المبیع کالمقدار المؤجّل من المبیع فیما نحن فیه و إن کان صحیحا بالنسبه إلی المقدار المعجّل الباقی.

شرط موضع التسلیم

بأن شرط موضعا لتسلیم المبیع فیه،فیلزم العمل بالشرط.

أی الجائز.یعنی أنّ الشرط هذا لا یخالف الشرع و لا مقتضی العقد فیکون جائزا.

بالنصب،لکونه مفعولا به لقوله«اقتضی»،کما أنّ فاعله قوله«الإطلاق».

الضمیر فی قوله«کنظائره»یرجع إلی السلف.یعنی أنّ اقتضاء الإطلاق التسلیم فی بلد العقد هو حال الإطلاق فی سائر البیوع المؤجّله.

الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع إلی التسلیم.

قوله«مطلقا»إشاره إلی ردّ القول بالتفصیل،و هو کون الحمل محتاجا إلی مؤنه و
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و هو(1)اختیاره فی الدروس،لاختلاف(2)الأغراض باختلافه الموجب لاختلاف الثمن و الرغبه،و لجهاله(3)موضع الاستحقاق، لابتنائه(4)علی موضع الحلول(5)المجهول.

و بهذا(6)

عدمه.یعنی یشترط فی صحّه بیع السلف تعیین موضع التسلیم،سواء کان فی حمل المبیع إلی موضعه مؤنه أم لا.

یعنی أنّ هذا القول الآخر هو مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس).

تعلیل للقول الآخر بأنّ الأغراض تختلف بالنظر إلی موضع التسلیم،و هذا الاختلاف یوجب اختلاف الثمن و رغبه المشتری.

و الضمیر فی قوله«باختلافه»یرجع إلی موضع التسلیم.

عطف علی قوله«لاختلاف الأغراض»،و هذا تعلیل ثان للزوم تعیین موضع التسلیم بأنّه لو لم یعیّن موضع التسلیم انتهی الأمر إلی جهاله موضع التسلیم المنتهیه إلی وقوع النزاع و الخلاف بین المتبایعین،فلا بدّ من اشتراط تعیین الموضع،حذرا ممّا ذکر.

الضمیر فی قوله« لابتنائه»یرجع إلی الاستحقاق.یعنی أنّ استحقاق مطالبه المشتری البائع بلزوم الأداء یبتنی علی حلول الأجل المعیّن فی العقد و الحال أنّ موضع حلول وقت المطالبه و لزوم الأداء مجهول.

المراد من«الحلول»هو صیروره المبیع المؤجّل حالاّ،فإنّ الموضع الذی یکون العقد فیه حالاّ غیر معلوم،لأنّه لا یعلم موضع المبیع عند حلول العقد و صیرورته حالاّ.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو وجوب تعیین موضع التسلیم فی السلف.یعنی بهذا الوجوب یوجد الفرق بین السلف و القرض،فإنّ القرض یحمل علی الموضع الذی اقترض فیه،لکن فی السلف یحتاج إلی تعیین الموضع فی العقد.
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فارق القرض(1)المحمول علی موضعه(2)،لکونه معلوما.

و أمّا النسیئه(3)فخرج بالإجماع علی عدم اشتراط تعیین محلّه.

و فصّل ثالث(4)باشتراطه(5)إن کان فی حمله مؤنه،و عدمه(6)بعدمه.

و رابع(7)بکونهما(8)فی مکان قصدهما مفارقته و عدمه(9).

مفعول به لقوله«فارق»،کما أنّ فاعله هو الضمیر العائد إلی السلم.

الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع إلی القرض،و کذلک الضمیر فی قوله«لکونه».

النسیئه:التأخیر و التأجیل،یقال:«باعه بنسیئه»أی بتأخیر دفع الثمن(المنجد).

یعنی أمّا عدم لزوم تعیین موضع التسلیم فی النسیئه فخرج بدلیل الإجماع،فلولاه لقیل بلزوم التعیین فی النسیئه أیضا.

القول الثالث هو القول بالتفصیل الذی أشرنا إلیه سابقا أعنی لزوم التعیین فی صوره احتیاج حمل المبیع إلی المئونه و عدم لزومه فی صوره عدم احتیاج الحمل إلی المئونه.

الضمیر فی قوله«باشتراطه»یرجع إلی لزوم التعیین،و فی قوله«حمله»یرجع إلی المبیع.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی لزوم التعیین،و فی قوله«بعدمه»یرجع إلی لزوم المئونه أو تحمّل المئونه،فیطابق الضمیر الأخیر مرجعه فی الذکوره و الانوثه.

عطف علی«ثالث»فی قوله«و فصّل ثالث».یعنی و فصّل قائل رابع،فإنّ لفظی «ثالث»و«رابع»صفتان لموصوف مقدّر،هو القائل.

أی کون البائع و المشتری فی مکان یقصدان أن یفارقاه،فلو کانا کذلک لزم تعیین موضع التسلیم،و إلاّ فلا.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی قوله«کونهما»،و محصّل العباره هو هکذا:و فصّل قائل رابع بکون المتعاقدین فی مکان یقصدان مفارقته،فیجب تعیین موضع
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و خامس(1)باشتراطه(2)فیهما.

و وجه الثلاثه(3)مرکّب من الأوّلین(4)،

التسلیم،و إن لم یکونا فی مکان کذلک لم یجب التعیین،فإشاره بعض المحشّین إلی کون مرجع الضمیر هو موضع التسلیم لا وقع له.

أی و فصّل قائل خامس بلزوم تعیین موضع التسلیم فی إحدی صورتی تحقّق المئونه فی حمل المبیع-کما فصّل به القول الثالث-و قصد المتعاقدین المفارقه لمکان العقد الذی قال الرابع بالتفصیل به،فإنّ القول الخامس هو اشتراط التعیین فی صوره وجود أحد السببین اللذین یوجبان التفصیل للقول الثالث و الرابع علی سبیل منع الخلوّ.یعنی یکفی وجود أحدهما فی الحکم بلزوم التعیین.

الضمیر فی قوله«باشتراطه»یرجع إلی لزوم التعیین،و فی قوله«فیهما»یرجع إلی سببی التفصیل فی القول الرابع و القول الثالث کما فصّلناهما.

المراد من«الثلاثه»هو القول الثالث و القول الرابع و القول الخامس.

یعنی أنّ وجه الأقوال الثلاثه للقائلین بالتفصیل-کما فصّلناه-یترکّب من وجهی القول الأوّل الذی هو عدم الحکم بوجوب التعیین و الحمل عند الإطلاق علی موضع العقد و القول الثانی الذی هو الحکم بوجوب التعیین لاختلاف الأغراض و جهاله التسلیم عند الحلول،فإنّ هذه الأقوال الثلاثه مشتمله علی إثبات و علی نفی،مثلا القول الثالث یثبت لزوم التعیین عند احتیاج حمل المبیع إلی مؤنه و ینفی التعیین عند عدم المئونه فی الحمل،و هکذا القول الرابع یثبت التعیین عند قصد مفارقتهما و ینفی لزوم التعیین عند عدم قصدهما ذلک،و کذلک القول الخامس یثبت لزوم التعیین عند وجود أحد السببین للتفصیل المذکور فی القول الثالث و القول الرابع و ینفی اللزوم عند عدمه،فکلّ قول من هذه الثلاثه الأخیره یستدلّ علی عدم لزوم التعیین فی مورد بدلیل القول الأوّل،و هو لزوم الوفاء بالعقد و إن خلا
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و لا ریب(1)أنّ التعیین مطلقا(2)أولی.


[اشتراط الشرط السائغ فی العقد]

(و یجوز اشتراط السائغ(3)فی العقد) کاشتراط حمله إلی موضع معیّن و تسلیمه کذلک،و رهن(4)و ضمین(5)،و کونه من غلّه أرض أو بلد(6) لا تخیس فیها غالبا و نحو ذلک(7).

من ذکر موضع التسلیم کما اختاره المصنّف رحمه اللّه فی المتن،و یستدلّ علی نفیه فی مورد آخر بدلیل القول الثانی،و هو اختلاف الأغراض باختلاف موضع التسلیم...إلخ.

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی مقام تأیید واحد من الأقوال الخمسه،و هو القول الثانی.

أی سواء کان فی حمل المبیع مؤنه أم لا،قصد المتعاقدان المفارقه لموضع العقد أم لا.

و الدلیل هو اختلاف الأغراض باختلاف مواضع التسلیم،و لزوم الجهاله بموضع الاستحقاق المبتنی علی موضع حلول العقد کما شرحناه.

اشتراط الشرط السائغ فی العقد

أی الشرط الجائز الذی لا یمنعه الشرع و لا یخالف مقتضی العقد.

بأن یشترط المشتری علی البائع أن یجعل البائع رهنا و وثیقه عنده حتّی یؤدّی المبیع المؤجّل.

بأن یشترط المشتری علی البائع أن یجعل البائع فلانا ضامنا حتّی یعطی المبیع المؤجّل.

بالجرّ،عطف علی قوله«أرض»فی قوله«و کونه من غلّه أرض».یعنی یجوز اشتراط کون الغلّه من غلّه بلد لا تفسد غلّته غالبا.

و قوله«لا تخیس»من خاس یخیس،قد أشرنا إلیه فی الهامش 7 من ص 110.

من الشرائط التی هی أمثال ما ذکر من حیث کونه جائزا شرعا و موافقا لمقتضی العقد.
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[بیع المسلم فیه علی الغریم]

(و کذا) یجوز (بیعه(1)بعد حلوله) و قبل قبضه (علی الغریم(2)و غیره علی کراهیه(3)) ،للنهی عن ذلک فی قوله صلی اللّه علیه و آله:«لا تبیعنّ شیئا حتّی تقبضه»(4)و نحوه(5)المحمول(6)علی الکراهه.

و خصّها(7)بعضهم بالمکیل و الموزون،

بیع المسلم فیه علی الغریم

الضمائر فی أقواله«بیعه»و«حلوله»و«قبضه»ترجع إلی المبیع المسلم فیه.

المراد من«الغریم»هو نفس البائع.یعنی یجوز بیع المسلم فیه من البائع بعد أن حلّت المدّه المشروطه فی العقد و قبل أن یقبضه المشتری من البائع،و هو المعبّر عنه فی قول المصنّف رحمه اللّه ب«الغریم».

فإنّ البیع کذلک جائز،لکن مع کراهیه.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

الحسن بن محمّد الطوسیّ فی مجالسه بإسناده عن حزام بن حکیم بن حزام قال:

ابتعت طعاما من طعام الصدقه فأربحت فیه قبل أن أقبضه فأردت بیعه،فسألت النبیّ صلی اللّه علیه و آله فقال:لا تبعه حتّی تقبضه(الوسائل:ج 12 ص 391 ب 16 من أبواب أحکام العقود من کتاب التجاره ح 21).

بالجرّ،عطف علی قوله«قوله صلی اللّه علیه و آله».

بالجرّ،صفه لقوله«النهی».یعنی أنّ النهی الوارد فی قول النبیّ صلی اللّه علیه و آله یحمل علی الکراهه لا الحرمه.

الضمیر فی قوله«خصّها»یرجع إلی الکراهه.یعنی قال بعض الفقهاء باختصاص الکراهه ببیع المکیل و الموزون قبل القبض.
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و آخرون(1)بالطعام.

و حرّمه(2)آخرون فیهما،و هو(3)الأقوی،حملا(4)لما ورد صحیحا من النهی علی ظاهره،لضعف(5)المعارض الدالّ(6)علی الجواز الحامل(7) للنهی علی الکراهه،و حدیث النهی عن بیع مطلق(8)ما لم یقبض

أی خصّ الکراهه آخرون من الفقهاء ببیع الطعام قبل القبض.

و المراد من«الطعام»هنا هو البرّ کما فی اللغه:الطعام:البرّ(راجع المنجد).

الضمیر فی قوله«حرّمه»یرجع إلی البیع قبل القبض،و فی قوله«فیهما»یرجع إلی الطعام و المکیل و الموزون.

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی المسأله،و هو تحریم بیع المکیل و الموزون و الطعام قبل القبض.

تعلیل لما اختاره الشارح من التحریم،و هو حمل النهی الوارد فی روایه صحیحه علی معناه الظاهر،و هو الحرمه.

هذا تتمّه لدلیل التحریم،و هو ضعف الروایه المعارضه للصحیحه.

و المراد من الروایه المعارضه للصحیحه هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یشتری الطعام ثمّ یبیعه قبل أن یقبضه،قال:لا بأس،و یوکّل الرجل المشتری منه بقبضه و کیله،قال:لا بأس(الوسائل:ج 12 ص 388 ب 16 من أبواب أحکام العقود من کتاب التجاره ح 6).

بالجرّ،صفه لقوله«المعارض».یعنی أنّ الخبر المعارض الدالّ علی الجواز ضعیف.

بالجرّ،صفه بعد صفه لقوله«المعارض»،و معناه أنّ الخبر المعارض الموجب لحمل النهی علی الکراهه ضعیف.

أی الحدیث الذی یدلّ علی النهی عن بیع مطلق ما لم یقبض،سلما کان أو غیره.
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لم یثبت(1)،و أمّا بیعه(2)قبل حلوله فلا،لعدم استحقاقه(3)حینئذ.

نعم لو صالح علیه(4)فالأقوی الصحّه.


[دفع المسلم إلیه فوق الصفه]

(و إذا دفع المسلم إلیه(5)فوق الصفه وجب القبول) ،لأنّه(6)خیر و إحسان،فالامتناع منه(7)عناد،و لأنّ الجوده(8)صفه لا یمکن فصلها(9)،

أی لم یثبت حدیث مطلق فی النهی عن بیع مطلق ما لم یقبض لیستدلّ به علی حرمه بیع ما لم یقبض حتّی فی غیر المکیل و الموزون و الطعام.

هذا متفرّع علی قول المصنّف رحمه اللّه«و بیعه بعد حلوله».یعنی أنّ بیع المبیع قبل الحلول و دخول وقته المشروط فی عقده لا یجوز.

أی لعدم کون المشتری مستحقّا للمبیع قبل حلول الوقت المشروط فی العقد، فلا یجوز بیعه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المسلم فیه.یعنی لا یجوز بیع المسلم فیه قبل حلول وقته،لکن تجوز المصالحه علیه،لأنّ باب المصالحه أوسع من باب البیع من حیث الشرائط.

دفع المسلم إلیه فوق الصفه

المسلم إلیه-بفتح اللام-هو البائع.یعنی إذا دفع المسلم إلیه-و هو البائع-إلی المسلم-و هو المشتری-فوق الصفه وجب علی المشتری القبول.

یعنی أنّ الدفع فوق الصفه خیر و إحسان من قبل المسلم إلیه بالنسبه إلی المسلم.

یعنی أنّ الامتناع من قبول الخیر و الإحسان إنّما هو عناد.

العناد من عاند یعاند معانده و عنادا:جانبه و فارقه و عارضه(المنجد).

الجوده من جاد جوده و جوده:صار جیّدا،و هو ضدّ الردیء(المنجد).

الضمیر فی قوله«فصلها»یرجع إلی الصفه،و کذلک الضمیر فی قوله«فهی».
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فهی تابعه،بخلاف ما لو دفع أزید قدرا(1)یمکن فصله و لو(2)فی ثوب.

و قیل(3):لا یجب،لما فیه من المنّه.

(و دونها(4)) أی دون الصفه المشترطه (لا یجب قبوله) و إن کان أجود من وجه آخر(5)،لأنّه(6)لیس حقّه مع تضرّره به(7).

و یجب تسلیم الحنطه و نحوها(8)عند الإطلاق نقیّه(9)من الزوان(10)

و حاصل المعنی هو أنّ الصفه الموجوده فی المبیع لا یمکن فصلها و نزعها منه،بل هی تابعه للمبیع.

مثل أن یدفع البائع اثنتی عشره حقّه من الحنطه بدل عشر حقّه منها،فإنّ الزائد یمکن فصله.

أی و لو کان الزائد قدرا فی ثوب،فإنّه لا یجب قبوله.

القائل هو ابن الجنید رحمه اللّه،لما ذکر و لقوله علیه السّلام فی صحیحه سلیمان بن خالد:«و یأخذون دون شروطهم،و لا یأخذون فوق شروطهم»،و لا یخفی ما فیه...إلخ(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

بالنصب،عطف علی قوله«فوق الصفه».یعنی و إذا دفع البائع دون الصفه المشروطه لم یجب علی المشتری قبوله.

بأن یکونا قد شرطا فی المبیع لونا مرغوبا فیه و أجود،لکنّ البائع قد دفع ذا اللون الردیء،فکان المبیع ردیّا من حیث اللون و جیّدا من حیثیّه اخری کالنقش.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی دون الصفه.

أی مع تضرّر المشتری بأخذ ما هو دون الصفه و الحال أنّ الضرر منفیّ.

مثل الشعیر و الأرز.

بالنصب،لکونه حالا للحنطه و نحوها،و هو مؤنّث النقیّ.

النقیّ:النظیف(المنجد).

الزوان و الزوان و الزوان:الزؤان بالهمزه.
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و المدر(1)و التراب و القشر(2)غیر المعتاد،و تسلیم(3)التمر و الزبیب جافّین(4)و العنب و الرطب صحیحین،و یعفی عن الیسیر المحتمل(5)عاده.


[رضی المسلم بالأدون صفه]

(و لو رضی المسلم(6)به) أی بالأدون صفه (لزم) ،

الزؤان:نبات عشبیّ من فصیله النجیلیّات ینبت غالبا بین الحنطه،و حبّه یشبه حبّها إلاّ أنّها أصغر و إذا اکل یجلب النوم.

الزّوان و الزّوان:ما یخرج من الطعام فیرمی به،و هو الردیّ منه،و فی الصحاح:هو حبّ یخالط البرّ...اللیث:الزوان حبّ یکون فی الحنطه تسمّیه أهل الشام«الشیلم» ...و رجل زون و زون:قصیر(لسان العرب).

المدر:الطین العلک الذی لا یخالطه رمل(المنجد).

و المراد هنا قطع الطین الیابس یکون مختلطا بالحنطه.

القشر:غشاء الشیء خلقه أو عرضا.

و المراد منه هنا هو کون أکثر الحنطه فی الغشاء کما یشیر إلی هذا قوله«غیر المعتاد».

عطف علی قوله«تسلیم الحنطه».

من جفّ جفافا و جفوفا:یبس و نشف(المنجد).

یعنی یجب تسلیم التمر و الزبیب فی حاله الجفّ و النشف.

أی یعفی فی الحنطه و نحوها عن الزوائد الیسیره التی تتحمّل عاده.

رضی المسلم بالأدون صفه

المراد من«المسلم»هو المشتری.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی ما هو دون الصفه المذکور فی قوله«و دونها لا یجب قبوله».یعنی لو رضی المشتری بالأدون صفه لزم و لم یجز الردّ بعد القبول.
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لأنّه(1)أسقط حقّه من الزائد برضاه،کما یلزم(2)لو رضی بغیر جنسه.


[تعذّر المسلم فیه عند الحلول]

(و لو انقطع(3)) المسلم فیه (عند الحلول) حیث یکون مؤجّلا ممکن(4) الحصول بعد الأجل عاده فاتّفق عدمه (تخیّر) المسلم(5) (بین الفسخ) فیرجع برأس ماله(6)،لتعذّر الوصول إلی حقّه(7)و انتفاء الضرر (و) بین (الصبر) إلی أن یحصل(8).

و له(9)أن لا یفسخ و لا یصبر،

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المشتری،و کذلک الضمیر فی قوله«حقّه».

یعنی کما یلزم العقد و یتمّ لو رضی المشتری بغیر الجنس المتعیّن فی العقد،مثلا إذا رضی بأخذ الشعیر بدل الحنطه لزم العقد و تمّ.

تعذّر المسلم فیه عند الحلول

أی تعذّر الجنس الذی باعه المسلم إلیه من المشتری فی الوقت الذی یجب تسلیمه فیه بحیث لا یمکن الوصول إلیه.

خبر آخر لقوله«یکون».یعنی بحیث یکون المثمن المسلم فیه لا یتعذّر الوصول إلیه عاده عند حلول زمان تسلیمه المذکور فی العقد،لکن اتّفق التعذّر فی ذلک الزمان علی خلاف العاده.

یعنی أنّ المشتری یتخیّر بین الفسخ و الصبر.

المراد من«رأس ماله»هو المال الذی أعطاه المشتری المسلم للبائع المسلم إلیه بعنوان الثمن.

المراد من«حقّه»هو المبیع المسلم فیه.

أی إلی أن یحصل المبیع المسلم فیه و یتمکّن المشتری منه.

هذا حکم آخر ذکره الشارح رحمه اللّه علاوه علی التخییر الذی قال المصنّف رحمه اللّه به بین
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بل یأخذ قیمته حینئذ(1)،لأنّ ذلک(2)هو حقّه.

و الأقوی أنّ الخیار لیس فوریّا،فله الرجوع بعد الصبر إلی أحد الأمرین(3)ما لم یصرّح بإسقاط حقّه من الخیار.

و لو کان الانقطاع بعد بذله(4)له و رضاه بالتأخیر سقط خیاره، بخلاف ما لو کان بعدم المطالبه(5)أو بمنع البائع مع إمکانه(6).

و فی حکم انقطاعه(7)عند الحلول موت المسلم إلیه(8)قبل الأجل و قبل وجوده لا العلم قبله(9)...

الفسخ و بین الصبر،فبناء علی رأی الشارح التخییر یثبت للمشتری بین الثلاثه المذکوره.

یعنی للمشتری أن یأخذ قیمه المبیع فی زمان التعذّر لا قیمه زمان العقد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قیمه المبیع حین التعذّر.

المراد من«الأمرین»هو الفسخ و أخذ رأس المال و الصبر إلی أن یحصل.

یعنی لو حصل الانقطاع و التعذّر بعد بذل البائع و رضی المشتری بالتأخیر فلا خیار للمشتری.

یعنی و لو کان تحقّق التعذّر بعدم مطالبه المشتری أو کان بامتناع البائع-و لو طالبه المشتری به مع إمکان التسلیم-لم یسقط خیار المشتری و تخییره بین الامور الثلاثه:الفسخ و الصبر و أخذ قیمه المبیع یوم التعذّر.

الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی التسلیم.

یعنی و فی حکم تعذّر المبیع عند الحلول موت البائع قبل حلول المدّه المشترطه من حیث خیار المشتری بین الفسخ و بین الصبر إلی أن یحصل المبیع.

أی البائع.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الحلول.یعنی و لیس فی حکم المسألتین
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بعدمه(1)بعده،بل یتوقّف الخیار علی الحلول علی الأقوی،لعدم وجود المقتضی له(2)الآن،إذ لم یستحقّ شیئا حینئذ.

و لو قبض(3)البعض تخیّر أیضا بین الفسخ فی الجمیع و الصبر و بین أخذ ما قبضه و المطالبه بحصّه غیره(4)من الثمن أو قیمه المثمن(5)علی القول الآخر.

و فی تخیّر المسلم إلیه مع الفسخ فی البعض(6)وجه قویّ،لتبعّض

المذکورتین لخصوص خیار المشتری بین الأمرین المذکورین صوره العلم قبل حلول المدّه بتعذّر المبیع بعد الحلول بأن حصل الیقین قبل الحلول بأنّ المسلم فیه یکون متعذّر الحصول،ففی هذا المقام لا یحکم بخیار المشتری بین الفسخ و الصبر، بل الخیار یتوقّف علی التعذّر بعد الحلول.

الضمیر فی قوله«بعدمه»یرجع إلی المبیع المسلم فیه،و فی قوله«بعده»یرجع إلی الحلول.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الخیار.یعنی أنّ مقتضی الخیار لا یوجد فعلا،بل بعد الحلول.

یعنی لو قبض المشتری مقدارا من المبیع ثمّ اتّفق التعذّر بعد الحلول تخیّر أیضا بین الفسخ فی الجمیع...إلخ.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما قبضه».یعنی یطالب المشتری بالمقدار الباقی من حصّه الثمن التی تقابل ما بقی من المبیع.

أی قیمه المجموع من المثمن علی القول الآخر.یعنی یتخیّر المشتری،فله المطالبه بقیمه المجموع من المبیع لا خصوص أخذ البعض عینا و الآخر قیمه.

هذا هو الشقّ الثانی من وجوه الخیار المذکور فی قول الشارح رحمه اللّه«و بین أخذ ما
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الصفقه علیه إلاّ أن یکون الانقطاع(1)من تقصیره(2)فلا خیار له.

قبضه و المطالبه بحصّه غیره من الثمن»،ففی هذه الصوره هل یکون للبائع-و هو المسلم إلیه-خیار الفسخ لتبعّض الصفه علیه أم لا؟قال الشارح:فیه وجه قویّ.

یعنی إلاّ أن یکون تعذّر المبیع من تقصیر نفس البائع،فلا خیار له.

الضمیران فی قولیه«تقصیره»و«له»یرجعان إلی البائع.
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[الفصل السابع فی أقسام البیع]


اشاره

(الفصل السابع(1)فی أقسام البیع)

(بالنسبه(2)إلی الإخبار بالثمن و عدمه(3))

(و هو(4)أربعه أقسام) ،لأنّه(5)إمّا أن یخبر به أو لا(6)،و الثانی(7)

أقسام البیع تمهید

أی الفصل السابع من الفصول التی ذکر فی أوّل الکتاب حیث قال:«و فیه فصول».

إنّما قال ذلک لأنّ البیع ینقسم باعتبار آخر إلی أقسام اخری.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الإخبار.

یعنی أنّ البیع بالنسبه إلی الإخبار بالثمن و عدمه أربعه أقسام.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی البائع،و فی قوله«به»یرجع إلی الثمن.فالأقسام الأربعه التی یشیر إلیها الشارح و المصنّف رحمهما اللّه تفصیلا هی هکذا:بیع المساومه و بیع التولیه و بیع المرابحه و بیع المواضعه،و هنا قسم خامس هو بیع التشریک یذکره المصنّف بعد تمامیّه ذکر الأقسام الأربعه مستقلاّ،فانتظر.

یعنی أو لا یخبر البائع بالثمن.

فالبیع الذی لا یخبر البائع فیه بالثمن هو المساومه.
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المساومه،و الأوّل(1)إمّا أن یبیع معه(2)برأس المال أو بزیاده علیه أو بنقصان عنه،و الأوّل(3)التولیه(4)،و الثانی(5)المرابحه،و الثالث(6) المواضعه.

و بقی قسم خامس،و هو إعطاء بعض المبیع(7)برأس ماله،و لم یذکره(8)کثیر،و ذکره المصنّف هنا و فی الدروس،و فی بعض الأخبار دلاله علیه(9).

المراد من«الأوّل»هو المذکور فی قوله«إمّا أن یخبر به».

یعنی أنّ البائع مع الإخبار بالثمن إمّا أن یبیع برأس المال بمعنی بیعه فی مقابل الثمن الذی اشتری به أو یبیع فی مقابل أزید من الثمن الذی اشتری به أو یبیع فی مقابل أنقص منه.

المراد من«الأوّل»هو بیعه برأس المال بلا زیاده فی رأس المال و لا نقصان منه.

یعنی أنّ القسم الأوّل یسمّی ببیع التولیه.

المراد من«الثانی»هو البیع فی مقابل أزید من الثمن الذی اشتری به.

المراد من«الثالث»هو البیع فی مقابل أنقص من الثمن الذی اشتری به.

بأن یبیع مقدارا من المبیع فی مقابل حصّه من الثمن الذی اشتری به.

الضمیران فی قولیه«لم یذکره»و«ذکره»یرجعان إلی القسم الخامس.

یعنی أنّ بعض الأخبار یدلّ علی جواز القسم الخامس،و المراد منه هو الخبر الذی ورد فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن وهب بن حفص عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن الرجل یشارک الرجل علی السلعه و یولّیه علیها قال:إن ربح فله،و إن وضع فعلیه،الحدیث(الوسائل:ج 13 ص 175 ب 1 من أبواب کتاب الشرکه ح 6).
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و قد تجتمع الأقسام(1)فی عقد واحد،بأن اشتری خمسه ثوبا بالسویّه، لکن ثمن نصیب(2)أحدهم عشرون و الآخر خمسه عشر و الثالث عشره و الرابع خمسه و الخامس لم یبیّن،ثمّ باع من عدا الرابع(3)نصیبهم بستّین بعد إخبارهم(4)بالحال،و الرابع شرّک فی حصّته(5)،

یعنی قد یمکن اجتماع الأقسام الخمسه فی عقد واحد.

و المراد من«عقد واحد»هو متعلّق العقد أعنی المبیع لا کون نفس العقد واحدا، بل العقود متعدّده و کلّ عقد یسمّی باسم من أسامی هذه الأقسام الخمسه من المساومه و المرابحه و المواضعه...إلخ،و لا یخفی قصور العباره عن ذلک،لأنّ الشارح رحمه اللّه قال«فی عقد واحد».

فإنّ نصیب کلّ منهم خمس المبیع،فإنّ واحدا منهم اشتری خمس المبیع بعشرین،و الآخر بخمسه عشر،و الثالث بعشره و الرابع بخمسه،و الخامس لم یبیّن.

المراد من«الرابع»هو الذی اشتری نصیبه بخمسه.یعنی أنّ أربعه من الشرکاء باعوا نصیبهم فی مقابل ستّین بعد أن أخبروا بالثمن الذی اشتروا فی مقابله،لکنّ الشریک الرابع الذی اشتری نصیبه بخمسه شرّک المشتری فی حصّته.

فالستّون المبیع بها النصیب من الثوب تقسم بین أربعه من الشرکاء لکلّ واحد منها خمس عشره،فالذی اشتری نصیبه بعشرین و باعه بخمسه عشر یکون بیعه «مواضعه»،و الذی اشتری نصیبه بعشرین و باعه بها یکون بیعه«تولیه»،و الذی اشتری نصیبه بعشره و باعه بخمسه عشر یکون بیعه«مرابحه»،و الذی شرّک فی حصّته-و هو الرابع-یکون البیع بالنسبه إلیه«تشریکا»،و الذی باع نصیبه بخمسه عشر و لم یبیّن الثمن الذی اشتری به یکون البیع بالنسبه إلیه«مساومه».

الضمیر فی قوله«إخبارهم»یرجع إلی أربعه من الشرکاء الذین هم من عدا الرابع.

یعنی أنّ الرابع شرّک المشتری فی مقدار من المبیع بما باعه به من الثمن.
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فهو بالنسبه إلی الأوّل(1)مواضعه،و الثانی(2)تولیه،و الثالث(3)مرابحه،و الرابع(4)تشریک،و الخامس(5)مساومه.

و اجتماع(6)قسمین و ثلاثه(7)

المراد من«الأوّل»هو الذی اشتری نصیبه بعشرین،و سهمه من الستّین خمسه عشر.

المراد من«الثانی»هو الذی اشتری نصیبه بخمسه عشر،و حصل له من الستّین خمسه عشر.

المراد من«الثالث»هو الذی اشتری نصیبه بعشره،و حصل له من الستّین خمسه عشر.

المراد من«الرابع»هو الذی اشتری نصیبه بخمسه و شرّک المشتری فی مقدار من حصّته.

المراد من«الخامس»هو الذی اشتری نصیبه بثمن لم یبیّنه للمشتری عند البیع.

الواو تکون للاستیناف،و قوله«اجتماع قسمین»-مضاف و مضاف إلیه-مبتدأ، خبره قوله«علی قیاس ذلک».

مثال اجتماع القسمین-و هما المرابحه و المواضعه-هو أن یشتری أحد الشریکین فی دابّه نصیبه بعشره،و الآخر بعشرین فیبیعاها بثلاثین،فیحصل لکلّ واحد خمسه عشر من الثلاثین،فالبیع بالنسبه إلی الذی اشتری نصیبه بعشره مرابحه،و بالنسبه إلی من اشتری نصیبه بعشرین مواضعه.

مثال اجتماع الثلاثه من الأقسام-أعنی المرابحه و المواضعه و المساومه-هو أن یشتری أحد الشریکین فی دابّه نصیبه بعشره،و الآخر بعشرین،و الثالث بما لا یخبره عند البیع،فیبیعوا الدابّه بخمسه و أربعین فلکلّ منهم خمسه عشر من الثمن المذکور،فالبیع بالنسبه إلی من اشتری نصیبه بعشره و حصل له من الثمن خمسه عشر مرابحه،و بالنسبه إلی من اشتری نصیبه بعشره و حصل له من الثمن خمسه عشر مرابحه،و بالنسبه إلی من اشتری نصیبه بعشرین و حصل له من الثمن خمسه عشر مواضعه،و بالنسبه إلی من لم یخبر برأس المال مساومه.
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و أربعه(1)منها(2)علی قیاس(3)ذلک.

و الأقسام(4)الأربعه:


[1-القول فی المساومه]

(أحدها(5)المساومه(6)) ،

مثال اجتماع أربعه من الأقسام هو أن یشتری أربعه ثوبا بالسویّه،لکن اشتری أحدهم نصیبه بعشرین،و الثانی بخمسه عشر،و الثالث بعشره،و الرابع بخمسه، فیبیعوه جمیعا بستّین،فیحصل لکلّ واحد من الثمن خمسه عشر مع إخبار ثلاثه منهم بالثمن الذی اشتری نصیبه به و عدم إخبار الشریک الرابع،فالبیع بالنسبه إلی من اشتری نصیبه بعشرین و حصل له من الثمن خمسه عشر مواضعه،و بالنسبه إلی الثانی تولیه،و بالنسبه إلی الثالث مرابحه،و بالنسبه إلی الرابع الذی لم یخبر برأس المال مساومه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأقسام الخمسه المذکوره.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بفعل مقدّر من أفعال العموم،و الجمله خبر للمبتدإ أعنی قوله«و اجتماع القسمین و ثلاثه و أربعه».

من هنا أخذ المصنّف و الشارح رحمهما اللّه فی بیان التفصیل بین الأقسام الأربعه المشار إلیها فی قولیهما إجمالا.

1-القول فی المساومه

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی الأقسام الأربعه المذکوره فی قول المصنّف«و هو أربعه أقسام».

المساومه من ساوم سواما و مساومه بالسلعه:غالی بها أی عرضها بثمن دفع المشتری أقلّ منه و هکذا إلی أن یتّفقا علی الثمن(المنجد).

قال فی الحدیقه:و کأنّ أصله من السوم بمعنی ترسّل الحیوان فی المرعی کما یقال:

«الغنم السائمه»فی مقابل«المعلوفه».
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و هی البیع بما(1)یتّفقان علیه من غیر تعرّض للإخبار بالثمن،سواء علمه(2)المشتری أم لا،و هی أفضل(3)الأقسام.


[2-القول فی المرابحه و ما یشترط فیها]


اشاره

(و ثانیها المرابحه(4)،و یشترط فیها العلم) أی علم کلّ من البائع و المشتری (بقدر(5)الثمن و) قدر (الربح) و الغرامه(6)و المؤن(7)إن

الباء فی قوله«بما یتّفقان علیه»تکون للمقابله.یعنی أنّ المساومه بیع بثمن یتوافق البائع و المشتری علیه بلا تعرّض لما اشتری به البائع.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی الثمن.

یعنی أنّ بیع المساومه أفضل الأقسام الخمسه.

قال بعض المحشّین:و ذلک لأنّها أبعد من التدلیس و الکذب و التغریر و غیرها من الضرر الاخرویّ(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

2-القول فی المرابحه و ما یشترط فیها

المرابحه من رابحه مرابحه ه علی سلعته:أعطاه علیها ربحا(المنجد).

قال فی المسالک:المرابحه مفاعله من الربح،و هو یقتضی فعلا من الجانبین،و وجهه هنا أنّ العقد لمّا توقّف علی الرضی و الصیغه من الجانبین کان کلّ منهما فاعلا للربح و إن اختصّ بملک أحدهما،و مثله القول فی المواضعه.

القدر و القدر:مبلغ الشیء(المنجد).

و المراد من القدر هنا هو مقدار الثمن.

الغرامه:ما یلزم أداؤه من المال(المنجد).

المؤن جمع،مفرده المئونه و المئونه:القوت(المنجد).

قال بعض المحشّین:الفرق بین المئونه و الغرامه أنّ المئونه للاستبقاء،و الغرامه
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ضمّها(1).


[وجوب الصدق علی البائع]

(و یجب علی البائع الصدق) فی الثمن(2)و المؤن و ما طرأ من موجب النقص(3)و الأجل(4)و غیره(5).


[الکلام فی الزیاده و عدمها]

(فإن لم یحدث(6)فیه زیاده قال:...)

للاسترباح،أو أنّ المئونه بعد التحصیل لما یمؤنه و الغرامه قبله لأجل تحصیله،و قد یطلق إحداهما علی الاخری کالفقیر و المسکین إذا اجتمعا افترقا و إذا افترقا اجتمعا(الحدیقه).

الضمیر الملفوظ فی قوله«ضمّها»یرجع إلی الغرامه و المؤن.یعنی یجب علم کلّ من البائع و المشتری بالثمن و ما یضمّ إلیه من المخارج.

وجوب الصدق علی البائع

یعنی أنّ علی البائع فی المرابحه أن یصدق فی الإخبار بالثمن و المؤن و ما یعرض المبیع من موجبات حصول النقص فیه.

مثل أن یعرض المبیع ما یوجب نقصانه من حیث الذات أو الخاصّیّه أو سائر الحیثیّات.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«موجب النقص».یعنی یجب علی البائع الصدق فی إخباره بما طرأ من موجب النقص و من الأجل،لأنّ للأجل قسطا من الثمن.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی کلّ واحد ممّا ذکر.

الکلام فی الزیاده و عدمها

الفعل من باب الإفعال،و فاعله هو الضمیر العائد إلی البائع،و الضمیر فی قوله
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(اشتریته أو هو(1)علیّ أو تقوّم(2)) بکذا.

(و إن زاد(3)بفعله) من غیر غرامه مالیّه (أخبر) بالواقع(4)،بأن یقول:

اشتریته بکذا و عملت فیه عملا یساوی کذا.

و مثله(5)ما لو عمل فیه متطوّع.

(و إن زاد(6)باستئجاره) علیه (ضمّه(7)فیقول:تقوّم علیّ) بکذا (لا(8) اشتریت به) ،لأنّ الشراء لا یدخل فیه إلاّ الثمن،بخلاف«تقوّم علیّ»،فإنّه یدخل فیه(9)الثمن

«فیه»یرجع إلی المبیع.یعنی أنّ البائع لو لم یوجد فی المبیع زیاده من التعمیر و التکمیل و التنظیف قال:«اشتریته بکذا»مثلا.

عطف علی قوله«اشتریته».یعنی یقول البائع عند العقد:«هو علیّ بکذا».

یعنی أو یقول البائع:«تقوّم بکذا».

یعنی إن زاد المبیع بفعل البائع فیه من دون أن یصرف البائع فیه مالا أخبر بالواقع.

أی أخبر البائع بحقیقه الأمر من قدر الثمن و من عمله الذی یساوی مالا عاده.

أی و مثل عمل نفس البائع فی المبیع ما لو عمل فیه شخص تبرّعا و بلا اجره و الحال أنّ عمله یوجب زیاده فی المبیع،فإذا یجب علی البائع أن یخبر بالواقع.

یعنی إن زاد البائع فی المبیع بأن استأجر رجلا و أعطاه الأجره فعمل و زاد فی المبیع ضمّ الزائد إلی الثمن.و فاعل قوله«زاد»هو الضمیر العائد إلی البائع،و الضمیر فی قوله«باستئجاره»أیضا یرجع إلی البائع،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المبیع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«علیه»یرجع إلی المبیع.

أی لا یقول البائع:اشتریت بکذا،لأنّ الشراء یدخل فیه الثمن خاصّه،و لا یدخل فیه الزائد فی المبیع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی قول البائع:«تقوّم علیّ»المفهوم بالقرینه.
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و ما یلحقه(1)من أجره الکیّال(2)و الدلاّل(3)و الحارس(4)و المحرس(5)و القصّار(6)و الرفّاء(7)و الصبّاغ و سائر(8)المؤن المراده للاسترباح(9)لا ما یقصد به(10)استبقاء الملک دون الاسترباح کنفقه العبد و کسوته و علف الدابّه.

نعم العلف الزائد علی المعتاد للتسمین(11)یدخل،و الاجره(12)و ما

أی و یدخل فی ذلک القول ما یلحق الثمن من اجره الکیّال...إلخ.

المراد من«اجره الکیّال»هو القدر الذی أعطاه البائع من الدرهم و الدینار للذی کال المبیع أو وزنه.

المراد من«اجره الدلاّل»هو ما یؤتی شخصا یتحمّل دلاله المعامله بین الأشخاص.

المراد من«اجره الحارس»هو ما یؤتی شخصا لحفظ المبیع.

المحرس:صیغه اسم مکان،و المراد من«أجره المحرس»هو أجره المخزن لحفظ المبیع.

القصّار فعّال للمبالغه:محوّر الثیاب و مبیّضها(المنجد).

الرفّاء علی صیغه المبالغه من رفا رفوا الثوب:أصلحه و خاطه(المنجد).

بالجرّ،عطف علی قوله«اجره الکیّال».یعنی و من سائر الاجر التی یصرفها للمبیع بقصد الاسترباح منه.

المراد من«الاسترباح»هو إراده ربح کثیر من المبیع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی لا یجوز إلحاق الاجر التی یصرفها لبقاء المبیع کنفقه العبد و کسوته.

بأن أطعم الدابّه علفا أزید من المعتاد لیزید به فی وزنه،فهذه المئونه الزائده تدخل فی الثمن و تلحقه.

المراد من«الاجره»ما أعطاه للأجیر لیزید فی المبیع.
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فی معناها(1)لا تضمّ إلی«اشتریت بکذا» (إلاّ أن یقول:و استأجرت بکذا) ، فإنّ الاجره تنضمّ حینئذ إلی الثمن،للتصریح بها(2).

و اعلم أنّ دخول المذکورات لیس من جهه الإخبار(3)،بل فائدته(4) إعلام المشتری بذلک لیدخل فی قوله(5):بعتک بما اشتریت أو بما قام علیّ أو بما اشتریت و استأجرت و ربح(6)کذا.


[عروض عیب للمبیع]

(و إن طرأ(7)عیب وجب ذکره) ،لنقص المبیع به عمّا کان حین

المراد من«ما فی معناها»هو الاجر التی فصّلناها.

یعنی یلزم إضافه«و استأجرت بکذا»إلی قوله:«اشتریت بکذا»لیحصل التصریح بالاجره.

یعنی أنّ دخول المؤن المذکوره لیس من جهه وجوب کون البائع صادقا فی الإخبار بالثمن،لأنّه لو لم یخبر بذلک لکان صادقا فی إخباره بالثمن أیضا.

یعنی أنّ فائده لزوم التصریح بما ذکر هی إعلام المشتری بالثمن و ملحقاته من الاجر،فیدخل فی قول البائع:«بعتک بما اشتریت»مثلا.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی البائع.یعنی إذا قال البائع:بعتک بما اشتریت أو بعتک بما قام علیّ أو بعتک بما اشتریت و استأجرت دخل الثمن و ما لحقه من المذکورات آنفا.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء فی الأقوال الثلاثه للبائع بأن یقول البائع:بعتک بما اشتریت و بربح کذا أو بعتک بما قام علیّ و بربح کذا أو بعتک بما اشتریت و استأجرت و بربح کذا.

عروض عیب للمبیع

أی و إن عرض للمبیع عیب وجب علی البائع ذکره.
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شراه(1).

(و إن أخذ أرشا(2)) بسببه (أسقطه) ،لأنّ الأرش جزء من الثمن، فکأنّه(3)اشتراه بما عداه و إن(4)کان قوله:اشتریته بکذا حقّا،لطروء النقصان الذی هو بمنزله الجزء.

و لو کان(5)الأرش بسبب جنایه لم یسقط من الثمن،لأنّها(6)حقّ متجدّد لا یقتضیها العقد کنتاج(7)الدابّه،

أی حین شری البائع المبیع.

یعنی إن أخذ البائع أرش العیب من الذی باعه منه وجب إسقاطه من الثمن.

أی فکأنّ البائع اشتری المبیع بمقدار أقلّ من مجموع الثمن الذی منه الأرش.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«اشتراه»یرجع إلی المبیع،و الضمیر فی قوله«عداه» یرجع إلی الثمن.

وصلیّه.یعنی و إن کان البائع فی قوله:«اشتریته بکذا»صادقا،لکن یجب علیه التصریح بأخذ الأرش،لعروض النقص للمبیع.

یعنی أنّ وجوب إسقاط ما أخذه أرشا من الثمن إنّما هو فی العیب الذی کان عارضا للمبیع،و أخذ أرشه من بائعه أو عروض العیب فی زمان الخیار الذی یکون حدوث العیب فیه علی عهده البائع،لکن لو کان الأرش بسبب جنایه أو ردّها جان علی المبیع و أخذ البائع أرشها من الجانی لم یجب إسقاط ذلک الأرش من الثمن،لأنّ الأرش ذلک حقّ متجدّد لا یقتضیه العقد.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الجنایه الموجبه للأرش،و کذلک الضمیر فی قوله«یقتضیها».

یعنی أنّ الأرش المأخوذ بسبب جنایه الجانی مثل نتاج الدابّه،فلا یجب إسقاطه من
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بخلاف العیب(1)و إن(2)کان حادثا بعد العقد حیث یضمن،لأنّه(3)بمقتضی العقد أیضا،فکان(4)کالموجود حالته(5).

و یفهم من العباره إسقاط مطلق(6)الأرش و لیس کذلک(7)،و بما

الثمن،بل هو للمالک أعنی البائع.

فالحاصل أنّ البائع إذ اشتری المبیع بألف و استفاد من نتاجه مائه لم یجب إسقاط ما استفاده منه،لکن لو اشتری بألف و أخذ من بائعه مائه لعروض عیب هو علی ضمان بائعه وجب إسقاط هذه المائه من الثمن،فیکون الباقی تسعمائه.

یعنی بخلاف العیب الذی یوجد فی المبیع و قد أخذ أرشه من بائعه.

وصلیّه،و معنی العباره هو عدم لزوم إسقاط أرش العیب الذی أخذه من الجانی، فیکون علی خلاف الأرش الذی أخذه من بائعه و إن کان العیب حادثا بعد العقد حیث یکون ذلک العیب علی عهده البائع،و هو العیب العارض فی زمان الخیار.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأرش الذی یکون بسبب العیب الحادث.

فاستدلّ الشارح رحمه اللّه علی لزوم إسقاط أرش ذلک العیب بأنّه مقتضی العقد ذلک و من توابعه،لکنّ الأرش المأخوذ بجنایه الجانی لا علقه له بالعقد.

اسم«فکان»هو الضمیر الراجع إلی العیب الحادث،و هو فی عهده البائع.یعنی أنّ الأرش المأخوذ من جهه العیب الحادث فی زمن الخیار کالعیب الموجود فی زمان العقد،فیجب إسقاط أرشه من الثمن.

الضمیر فی قوله«حالته»یرجع إلی العقد.

لأنّ عباره المصنّف رحمه اللّه أعنی قوله«و إن أخذ أرشا أسقطه»مطلقه لم یقیّد فیها الأرش بالعیب الموجود أو بالعارض الذی هو علی عهده البائع.

یعنی و لیس الصواب کما أطلقه المصنّف،بل لا بدّ من الفرق بین العیب الطاری أو العارض الذی أخذ أرشه من البائع و بین العیب الذی حصل بجنایه الجانی و أخذ
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قیّدناه صرّح فی الدروس کغیره(1).


[عدم جواز تقویم الأبعاض]

(و لا یقوّم(2)أبعاض الجمله) ،و یخبر بما یقتضیه التسقیط من الثمن و إن کانت متساویه،أو أخبر(3)بالحال،لأنّ(4)المبیع المقابل بالثمن هو المجموع(5)لا الأفراد و إن(6)یقسّط

أرشها منه،فإنّ الأوّل بمقتضی العقد و یجب إسقاطه،و الثانی لا ربط له بالعقد،بل هو مثل الفوائد الحاصله من المبیع من النتاج و غیره،فلا یجب إسقاطه من الثمن،و بذلک الفرق صرّح المصنّف فی کتابه(الدروس).

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی کما أنّ غیر المصنّف من العلماء أیضا صرّح بالتقیید المذکور.

عدم جواز تقویم الأبعاض

یعنی لا یجوز للبائع مرابحه أن یقوّم أفراد مجموع السلعه و یخبر بالثمن مثل أن یشتری مجموع الکتاب و القلم و الثوب بثمن معیّن،فلا یجوز له تقسیط الثمن علی الأفراد و لو کانت الأفراد متساویه مثل کونها مثلیّه.

أی إلاّ أن یخبر بحال العقد،فیصحّ إجماعا(حاشیه محمّد علیّ رحمه اللّه).

و لا یخفی أنّ«أو»هنا بمعنی«إلاّ»کما أشار إلیه بعض المحشّین.

هذا تعلیل لعدم جواز تقویم أفراد المجموع و الإخبار بما یقتضیه التقسیط بدلیل أنّ المبیع المقابل بالثمن هو مجموع المبیع.

أی مجموع المبیع.

وصلیّه.یعنی لا یجوز تقسیط الثمن علی الأفراد و الإخبار بما یقتضیه التقسیط فی بیع المرابحه و إن کان الثمن یقسّط علی الأفراد فی بعض الموارد مثل تلف بعض أفراد
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الثمن علیها(1)فی بعض الموارد،کما(2)لو تلف بعضها أو ظهر(3)مستحقّا.


[ظهور کذب البائع أو غلطه]

(و لو ظهر کذبه(4)) فی الإخبار بقدر الثمن أو ما فی حکمه(5)أو جنسه(6)أو وصفه(7) (أو غلطه(8)) فیه ببیّنه(9)أو إقرار (تخیّر المشتری)

المبیع فیقسّط الثمن و یحکم بصحّه البیع فیما یکون موجودا و بالفساد فی مقابل التالف.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الأبعاض أو الأفراد.

مثال لبعض الموارد التی یقسّط الثمن علی أبعاض المبیع.

مثال ثان لتقسیط الثمن علی أبعاض المبیع،و هو أنّ بعض المبیع إذا ظهر مستحقّا للغیر-مثل أن یظهر کونه ملکا للغیر و کون بعضه للبائع-حکم بصحّه البیع فی الثمن الذی یقسّط و یقابل مال البائع و بالفساد فی الثمن الذی یقسّط و یقابل مال الغیر.

ظهور کذب البائع أو غلطه

الضمیر فی قوله«کذبه»یرجع إلی البائع.یعنی لو ثبت کذب البائع فی إخباره بالثمن أو المؤن التی صرفها فی المبیع من اجره الدلاّل و الکیّال و غیرهما ممّا ذکر کان الخیار للمشتری.

المراد من«ما فی حکمه»هو المؤن التی صرفها فی المبیع من اجره الکیّال...إلخ.

الضمیر فی قوله«جنسه»یرجع إلی الثمن،بأن أخبر بکون الثمن دینارا و ظهر کونه درهما.

أی ظهر کذب البائع فی إخباره بوصف المبیع بأن أخبر بکونه جیّدا فظهر ردیّا.

بالرفع،عطف علی قوله«کذبه».

و لا یخفی أنّ الکذب إخبار بخلاف الحقیقه عمدا،و الغلط إخبار بخلاف الحقیقه سهوا و بلا عمد.

الباء تکون للسببیّه،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«ظهر».یعنی لو ظهر کذب
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بین ردّه(1)و أخذه(2)بالثمن الذی وقع علیه العقد،لغروره(3).

و قیل:له أخذه(4)بحطّ الزیاده و ربحها،لکذبه(5)،مع کون ذلک هو مقتضی المرابحه شرعا.

و یضعّف(6)بعدم العقد علی ذلک(7)فکیف یثبت مقتضاه.

و هل یشترط فی ثبوت خیار المشتری علی الأوّل(8)بقاؤه(9)علی

البائع أو غلطه فی الإخبار بالثمن و ما یلحق به بسبب البیّنه أو إقرار من شخص البائع کان الخیار للمشتری.

بأن یردّ المبیع إلی بائعه و یأخذ الثمن الذی وقع علیه العقد.

یعنی و تخیّر المشتری بین الردّ و بین إمضاء العقد و الرضی به فی مقابل الثمن الذی وقع علیه العقد.

الضمیر فی قوله«لغروره»یرجع إلی المشتری إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،و إلاّ رجع إلی البائع.و هذا تعلیل لتخیّر المشتری بین الأمرین.

یعنی و قیل بجواز أخذ المشتری المبیع فی مقابل الثمن الذی وقع علیه العقد،لکن بعد إسقاط الزائد الذی کذب البائع فی إخباره به و هکذا بعد إسقاط ربح الزائد.

هذا و قوله«مع کون ذلک مقتضی المرابحه»دلیلان لحطّ الزائد و ربحه.

هذا تضعیف للقول بحطّ الزائد و ربحه،بأنّ العقد لم یقع علی حطّ الزائد فکیف یثبت مقتضاه؟!

المشار إلیه هو حطّ الزائد و ربحه،و مرجع ضمیر«مقتضاه»هو العقد.

المراد من«الأوّل»هو تخیّر المشتری بین الردّ و الرضی بالعقد.

الضمیر فی قوله«بقاؤه»یرجع إلی المبیع،و فی قوله«ملکه»یرجع إلی المشتری.

و المراد من بقائه علی ملکه هو عدم إخراجه عن ملکه بالبیع و غیره.
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ملکه؟و جهان،أجودهما(1)العدم،لأصاله بقائه(2)مع وجود المقتضی و عدم صلاحیّه ذلک(3)للمانع،فمع التلف(4)أو انتقاله عن ملکه انتقالا لازما(5)،أو وجود(6)مانع من ردّه کالاستیلاد(7)یردّ مثله(8)أو قیمته(9)إن

الضمیر فی قوله«أجودهما»یرجع إلی الوجهین.یعنی أنّ أجود الوجهین هو عدم لزوم بقاء المبیع فی ملک المشتری،بل و لو أخرج المبیع عن ملکه کان له الخیار، فیتخیّر بین الردّ و الإبقاء،فلو أراد أن یفسخ العقد ردّ مثل المبیع أو قیمته،لإخراجه عن ملکه.

الضمیر فی قوله«بقائه»یرجع إلی الخیار.یعنی أنّ الدلیل لبقاء خیار المشتری بعد إخراجه المبیع عن ملکه هو الأصل.

و المراد من الأصل هو استصحاب البقاء،و المراد من المقتضی هو العقد،و عدم المانع إنّما هو لأنّ إخراجه عن ملکه لا یصلح أن یکون مانعا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إخراج المبیع عن الملک.

کأنّ هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّ المشتری إذا أخرج المبیع عن ملکه و أراد أن یردّه إلی البائع کیف یمکن له ذلک؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بقوله«فمع التلف أو انتقاله عن ملکه...یردّ مثله»لو کان مثلیّا«أو قیمته»لو کان قیمیّا.

مثل أن یبیعه ببیع لازم لا یمکن فسخه.

بالجرّ،عطف علی مدخول قوله«مع».یعنی«أو مع وجود مانع...».

مثل أن یشتری الأمه و یصیّرها صاحبه ولد،فإنّها تکون أمّ ولد لا یجوز انتقالها عن ملکه،فإنّ الاستیلاد مانع من ردّ الأمه المشتراه المستولده.

أی مثل المبیع لو کان مثلیّا مثل الحنطه و الشعیر و العدس و سائر الحبوبات.

أی قیمه المبیع لو کان قیمیّا مثل الحیوانات و الأثواب و غیرهما من القیمیّات.
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اختار الفسخ،و یأخذ الثمن أو عوضه(1)مع فقده.


[ما لا یجوز فی الإخبار]

(و لا یجوز(2)الإخبار بما اشتراه من غلامه) الحرّ (أو ولده) أو غیرهما (حیله(3)،لأنّه خدیعه) و تدلیس(4).

فلو فعل ذلک أثم و صحّ البیع،لکن یتخیّر المشتری إذا علم بین ردّه و أخذه بالثمن(5)،کما لو ظهر کذبه فی الإخبار.

(نعم لو اشتراه(6)) من ولده أو غلامه (ابتداء) من غیر سابقه بیع

یعنی یأخذ المشتری من البائع عوض الثمن مثلا أو قیمه لو فقد الثمن بالتلف أو بإخراجه عن ملک البائع کما مرّ فی المشتری.

و لا یخفی أنّ ردّ قیمه المبیع من المشتری إلی البائع و أخذه الثمن من البائع ربّما یقتضی تفاوتا بین المدفوع و المستردّ من حیث الزیاده و النقصان.

ما لا یجوز فی الإخبار

هذا دفع لما یرتکبه البائع أحیانا من الحیله فی إخباره بالثمن،و هی أن یبیع المتاع من غلامه أو ولده أو أحد من عیاله بقدر خاصّ من الثمن،ثمّ یشتری منه بثمن زائد و یخبر المشتری الأجنبیّ بأنّ الثمن الذی اشتری المبیع به هو ذلک المقدار الزائد و الحال أنّه تواطی مع غلامه أو ولده علی ذلک،فیدفع المصنّف رحمه اللّه تلک الحیله الصادره أحیانا عن البائع بقوله«و لا یجوز الإخبار بما اشتراه من غلامه أو ولده».

الحیله:القدره علی التصرّف فی الأشغال،الحذق و جوده النظر(المنجد).

التدلیس بمعنی التکتّم و الاختفاء.

المراد من«الثمن»هو الذی وقع علیه العقد،کما أنّ للمشتری الخیار فی صوره کذب البائع.

هذا متفرّع علی قوله«و لا یجوز الإخبار...حیله».یعنی لا یجوز الإخبار بالثمن حیله،
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علیهما(1)و لا مواطأه علی الزیاده و إن لم یکن سبق(2)منه بیع (جاز) ، لانتفاء المانع حینئذ(3)،إذ لا مانع من معامله من ذکر(4).

(و) کذا (لا یجوز الإخبار بما قوّم علیه التاجر) علی أن یکون(5)له الزائد من غیر أن یعقد(6)معه البیع،لأنّه(7)کاذب فی إخباره،إذ مجرّد التقویم لا یوجبه(8)، (و الثمن(9)) علی تقدیر بیعه...

لکن لو لم یرتکب البائع حیله و لم یکن تواط بینه و بین غلامه علی ذلک فلا مانع.

بأن کان المبیع للغلام أو الولد و اشتراه البائع منهما،فیجوز حینئذ الإخبار بالثمن.

یعنی أنّ الإخبار بالثمن فی صوره المواطأه بینه و بینهما علی الزیاده لا یجوز و لو لم یسبق من البائع بیع.

یعنی حین إذ لم یسبق بیع و لا مواطأه لا یتحقّق مانع من البیع و الشراء المبحوث عنهما.

المراد من«من ذکر»هو الغلام و الولد و غیرهما السابق ذکرهم فی أوّل هذا الفرع.

فرض هذه المسأله هو هکذا:إنّ التاجر یعطی الدلاّل مثلا ثوبا و یقول له:إنّ قیمه الثوب کذا،فلو بعته بأزید منها فهو لک،فلا یصحّ إذا إخبار الدلاّل بالثمن الذی قوّم علیه التاجر به،و لا یجوز بیعه مرابحه.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الدلاّل البائع المفهوم من القرینه.

بأن قوّم التاجر علی الدلاّل البائع المتاع بدون أن یجری عقد البیع.

و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الدلاّل البائع.

أی لأنّ الدلاّل البائع کاذب فی إخباره بالثمن.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یوجبه»یرجع إلی العقد.یعنی أنّ مجرّد تقویم التاجر لا یوجب تحقّق عقد البیع.

هذا و ما بعده تتمّه عباره المصنّف رحمه اللّه،بمعنی أن یقول التاجر للدلاّل الذی یبیع المتاع:
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کذلک(1) (له) أی للتاجر، (و للدلاّل الاجره) ،لأنّه(2)عمل عملا له أجره عاده،فإذا فات المشترط(3)رجع إلی الأجره.

و لا فرق فی ذلک(4)بین ابتداء التاجر له به و استدعاء الدلاّل ذلک منه، خلافا للشیخین(5)حیث حکما بملک الدلاّل الزائد فی الأوّل،استنادا إلی أخبار صحیحه(6)یمکن حملها(7)علی الجعاله،بناء علی أنّه لا یقدح

إنّ قیمه المتاع عشره،فلو بعته بأزید منها فالزائد لک و الثمن المذکور لی.

یعنی فلو اتّفق بیع الثوب مثلا بأزید من تلک القیمه فالثمن المعیّن و الزائد للتاجر،و للدلاّل البائع أجره عمله،فقول التاجر:الزائد لک لا أثر له فی الإخبار بالثمن.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الدلاّل البائع،و فی قوله«له»یرجع إلی العمل.

بصیغه اسم المفعول،و المراد منه هو الزائد عن القیمه المعیّنه.

یعنی لا فرق فی عدم کون الزائد للدلاّل بین أن یبتدئ التاجر للدلاّل بکون الزائد لو باع به له و بین أن یستدعی الدلاّل ذلک من التاجر.

یعنی أنّ إطلاق الحکم بعدم کون الزائد للدلاّل یکون علی خلاف رأی الشیخین، و هما الشیخ الطوسیّ و الشیخ المفید رحمها اللّه،فإنّهما حکما بکون الزائد للدلاّل فی صوره ابتداء التاجر له بالدلاله بقوله:الزائد لک،و استندوا فی ذلک الحکم بأخبار صحیحه.

من جمله الأخبار التی استند إلیها الشیخان ما نقل فی کتاب فروع الکافی:

محمّد بن یحیی بإسناده عن أبی الصباح الکنانیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل یحمل المتاع لأهل السوق و قد قوّموه علیه قیمه فیقولون:بع فما ازددت فلک،قال:لا بأس بذلک،و لکن لا یبیعهم مرابحه(فروع الکافی:ج 5 ص 195 ح 3).

أی یمکن حمل الأخبار الصحیحه علی الجعاله،بمعنی أنّ صاحب المتاع عیّن الزائد بعنوان الجعل للدلاّل،و کون الزائد مجهولا لا یضرّ فی الجعاله.
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فیها(1)هذا النوع من الجهاله.


[3-القول فی المواضعه]

(و ثالثها المواضعه(2)،و هی کالمرابحه فی الأحکام) من الإخبار علی الوجوه المذکوره(3) (إلاّ أنّها بنقیصه معلومه) ،فیقول:بعتک بما اشتریته(4)أو تقوّم علیّ و وضیعه کذا أو حطّ(5)کذا.

فلو کان قد اشتراه(6)بمائه فقال:بعتک بمائه و وضیعه درهم من کلّ عشره فالثمن(7)تسعون

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الجعاله.یعنی کون العوض مجهولا لا یقدح فی الجعاله،و قد قیل فی تعریف الجعاله:«هی صیغه ثمرتها تحصیل المنفعه بعوض مع عدم اشتراط العلم فیهما أی فی العمل و العوض»،(راجع کتاب الجعاله من اللمعه و شرحها).

3-القول فی المواضعه

المواضعه من واضع وضاعا و مواضعه ه فی الأمر:وافقه فیه علی شیء(المنجد).

المراد من«الوجوه المذکوره»هو الإخبار بالثمن و المؤن و اجره الکیّال و غیرها.

هذه کیفیّه صیغه المواضعه،و هی أن یقول البائع:بعتک بما اشتریته و بوضیعه کذا أو یقول:بعتک بما تقوّم علیّ و بوضیعه کذا.

بالجرّ،عطف علی مدخول باء المقابله.

و اعلم أنّ هذین القیدین-و هما«وضیعه کذا»أو«حطّ کذا»-یلحقان بکلّ صیغه من الصیغتین المذکورتین.

الحطّ من حطّ حطّا:نزل و هبط(المنجد).

أی فلو اشتری البائع المبیع بمائه فقال:بعتک بمائه و بوضیعه درهم...إلخ.

یعنی لو قال البائع:بعتک بمائه و بوضیعه درهم من کلّ عشره کان معناه أنّ البائع
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أو لکلّ(1)عشره،زاد(2)عشره أجزاء من أحد عشر جزء من الدرهم،لأنّ الموضوع(3)فی الأوّل(4)من نفس العشره،عملا بظاهر(5)التبعیض،و فی الثانی(6)

ینقص لکلّ عشره درهما،و المائه مرکّبه من عشره أعشار و ینقص درهم لکلّ عشر منها،و یحصل فی المجموع نقصان عشره دراهم،فیبقی الثمن تسعین درهما.

عطف علی قوله«من کلّ عشره»،فیقول البائع:«بعتک بمائه و بوضیعه درهم لکلّ عشره»،فلو أجری البائع صیغه بیع المواضعه بهذا اللفظ زاد للثمن المذکور-و هو تسعون-عشره أجزاء من أحد عشر جزء من الدرهم،لأنّ النقصان بهذه الصیغه یکون من خارج عشره دراهم بمعنی أنّ النقصان من کلّ أحد عشر درهما درهم.

و لا یخفی أنّ عدد المائه مرکّبه من عدد«أحد عشر»تسع مرّات بإضافه عدد واحد.یعنی لو جمعت تسعه«أحد عشر»و واحد حصل المائه:(100 1+11*9)، فینقص من کلّ أحد عشر درهما درهم،فتجمع تسعه،و ینقص من الدرهم الباقی جزء من أحد عشر جزء منه،فتبقی عشره أجزائه،فیحصل من الثمن الباقی بعد الوضیعه کذلک تسعون درهما و عشره أجزاء من أحد عشر جزء من درهم واحد.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الثمن.یعنی زاد الثمن فی فرض التلفّظ بالصیغه الثانیه عشره أجزاء من أحد عشر جزء من الدرهم کما أوضحناه فی الهامش السابق.

یعنی أنّ الناقص و الساقط عند إجراء الصیغه بإدخال«من»یکون من نفس العشره.

أی فی القول الأوّل،و هو«بعتک بمائه درهم و بوضیعه درهم من کلّ عشره».

فإنّ حرف«من»من الحروف الجارّه،و من معانیه التبعیض.فینقص درهم من کلّ عشره دراهم،و تبقی تسعه دراهم،و المجموع الباقی بعد الحطّ و الوضیعه هو تسعون درهما.

عطف علی قوله«فی الأوّل».یعنی و الموضوع فی القول الثانی-و هو قوله:«بعتک
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من خارجها(1)،فکأنّه(2)قال:من کلّ أحد عشر.

و لو أضاف الوضیعه إلی(3)العشره احتمل الأمرین(4)،نظرا(5)إلی احتمال الإضافه للاّم و من.

و التحقیق هو الأوّل(6)،لأنّ(7)شرط الإضافه بمعنی«من»

بمائه درهم و وضیعه درهم من کلّ عشره»-من خارج عدد العشره،فیکون الناقص درهما من أحد عشر درهما،لظهور المعنی فی ذلک،لأنّ البائع یقول بنقص درهم لکلّ عشره دراهم،فإذا نقص کذلک نقص من کلّ أحد عشر درهما درهم واحد کما أوضحناه.

الضمیر فی قوله«خارجها»یرجع إلی العشره.یعنی أنّ الموضوع فی قوله:«بعتک بمائه و وضیعه درهم من کلّ عشره»یکون من خارج العشره،فینقص من کلّ أحد عشر درهما درهم کما فصّلناه.

أی فکأنّ البائع قال:«...و بوضیعه درهم من کلّ أحد عشر»بدل قوله:«...و وضیعه درهم من کلّ عشره».

بأن یقول البائع:«بعتک بمائه و بوضیعه عشره دراهم».

المراد من«الأمرین»هو کون الإضافه بمعنی«من»التبعیضیّه و کونها بمعنی اللام، فالأوّل یفید إخراج درهم من نفس العشره،و الثانی یفید الإخراج من خارج العشره کما فصّلناه.

تعلیل لاحتمال الأمرین،فإنّ إضافه الوضیعه إلی العشره یحتمل کونها من قبیل الإضافات الشامله لتقدیر«اللام»أو«من».

فما حقّقه الشارح رحمه اللّه هو حمل الإضافه علی کونها بمعنی اللام.

تعلیل لعدم کون الإضافه بمعنی«من»التبعیضیّه،لأنّ الإضافه إذا کانت بمعنی
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کونها(1)تبیینیّه لا تبعیضیّه بمعنی کون المضاف جزئیّا(2)من جزئیّات المضاف إلیه بحیث یصحّ إطلاقه علی المضاف(3)و غیره،و الإخبار(4)به عنه کخاتم فضّه لا جزء(5)من کلّ

«من»أرید منها معناها البیانیّه لا التبعیضیّه.

و بعباره اخری:شرط کون الإضافه بمعنی«من»کونها بیانیّه بحیث یکون المضاف فردا من أفراد المضاف إلیه و یصحّ إطلاق المضاف إلیه علی المضاف و غیره و کذلک یصحّ الإخبار بالمضاف إلیه عن المضاف ک«خاتم فضّه»أی خاتم من فضّه، فالمضاف إلیه«فضّه»یطلق علی الخاتم و علی غیره و کذلک یصحّ أن یخبر عن المضاف بالمضاف إلیه و یقال:«الخاتم فضّه».

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی الإضافه.

یعنی یشترط فی الإضافه بمعنی«من»کون المضاف فردا من أفراد المضاف إلیه.

اعلم أنّ من الفروق بین الجزئیّ و الجزء أنّ الأوّل یطلق أیضا علی کلّیّ ذی أفراد هو جزئیّ بالنسبه إلی کلّیّ آخر فوقه مثل الإنسان،فإنّه جزئیّ بالنسبه إلی الحیوان و کذلک الحیوان جزئیّ بالنسبه إلی الجسم و هکذا،لکنّ الثانی-و هو الجزء-لا یطلق علی ذوی الأفراد مثل«ید»،فإنّه جزء من أجزاء زید،و فی المقام-و هو إضافه الخاتم إلی الفضّه-یکون الخاتم جزئیّا من جزئیّات الفضّه،لأنّ الخاتم فی نفسه کلّیّ ذو أفراد کما أنّ الفضّه کلّیّ فوق الخاتم.

أی یصحّ إطلاق المضاف إلیه کالفضّه علی المضاف کالخاتم و غیره مثل أن یقال:

الخاتم فضّه و الحلیه فضّه.

بالرفع،عطف علی قوله«إطلاقه».یعنی بحیث یصحّ الإخبار بالمضاف إلیه عن المضاف.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المضاف إلیه،و فی قوله«عنه»یرجع إلی المضاف.

أی لا یکون المضاف جزء من أجزاء المضاف إلیه،فحینئذ لا یکون الجزء ذا أفراد،
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کبعض القوم(1)و ید زید(2)،فإنّ کلّ القوم لا یطلق علی بعضه(3)و لا زید(4) علی یده،و الموضوع(5)هنا بعض العشره،فلا یخبر بها عنه،فتکون(6) بمعنی اللام.


[4-القول فی التولیه]


اشاره

(و رابعها(7)التولیه(8)،)



[فی معنی التولیه]

(و هی الإعطاء برأس المال) ،فیقول بعد علمهما(9)بالثمن و ما

کما فصّلناه فی الهامش 2 من هذه الصفحه.

مثال لکون المضاف جزء من کلّ،فإنّ القوم کلّ،و بعضه جزء من الکلّ.

هذا مثال آخر لکون المضاف جزء من کلّ.

یعنی لا یصحّ أن یستعمل کلّ القوم فی بعض من القوم فیقال:زید قوم،لأنّه بعضه لا کلّه.

یعنی و کذلک لا یصحّ أن یستعمل لفظ«زید»فی خصوص ید زید فیقال:ید زید زید.

أی الناقص فیما یقول البائع:«...و وضیعه درهم من کلّ عشره»هو بعض العشره، فلا یصحّ أن یخبر بالعشره عن الناقص بأن یشار إلی درهم و یقال:هذا عشره.

و هذا هو نتیجه الاستدلال.یعنی فإضافه الوضیعه إلی العشره تکون بمعنی اللام.

4-القول فی التولیه

أی القسم الرابع من الأقسام الأربعه.

التولیه من ولّی تولیه فلانا الأمر:جعله والیا علیه(المنجد).

فکأنّ البائع یولّی المشتری فی أن یبیع المبیع بالثمن الذی اشتراه بلا زیاده و نقیصه.

الضمیر فی قوله«علمهما»یرجع إلی البائع و المشتری.یعنی یشترط فی بیع التولیه
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تبعه(1):ولّیتک(2)هذا العقد،فإذا قبل(3)لزمه(4)مثله جنسا و قدرا و صفه.

و لو قال:بعتک أکمله(5)بالثمن أو بما(6)قام علیه و نحوه،و لا یفتقر فی الأوّل(7)إلی ذکره(8).

علم البائع و المشتری بالثمن و ملحقاته من المؤن و اجره الکیّال و الدلاّل و غیرها ممّا فصّلناه سابقا.

المراد من«ما تبعه»هو الملحقات بالثمن من المصاریف التی صرفها البائع فی خصوص المبیع.

فقول البائع:«ولّیتک هذا العقد»یعنی جعلتک متولّیا لهذا العقد کأنّک صاحب العقد.

یعنی فإذا قبل المشتری تولیه العقد الذی جعله البائع فی عهدته بإیجابه«ولّیتک هذا العقد»لزم بیع التولیه،و لزم علی عهده المشتری مثل الثمن.

قال بعض المحشّین:و القبول«قبلت»أو«تولّیت»و نحوهما،و یشترط قبوله فی المجلس علی قاعده التخاطب،و یفهم من قوله:«لزمه مثله»أنّه یشترط فی بیع التولیه أن یکون الثمن مثلیّا لیأخذ المولّی مثل ما بذل،فلو اشتراه بعرض لم یجز التولیه(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی المشتری،و فی قوله«مثله»یرجع إلی الثمن.

یعنی یلزم المشتری مثل الثمن من حیث الجنس و المقدار و الصفه.

أی أکمل البائع قوله:«بعتک»بقوله حول الثمن:«بثمن کذا»لیصحّ بیع التولیه.

أی أکمل البائع قوله:«بعتک»بقوله حول ما تقوّم علیه:«بثمن کذا و ما صرفت فی المبیع من کذا درهم»و نحو ذلک.

أی لا یحتاج البائع فی قوله الأوّل:«ولّیتک هذا العقد»إلی ذکر الثمن.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی الثمن.

ص :175





و لو قال(1):ولّیتک السلعه احتمل فی الدروس الجواز.


[القول فی التشریک]

(و التشریک(2)جائز) ،و هو(3)أن یجعل له(4)فیه نصیبا بما(5)یخصّه من الثمن بأن (یقول(6):شرّکتک) -بالتضعیف(7)- (بنصفه(8)بنسبه ما اشتریت مع علمهما) بقدره(9)،

یعنی و لو قال البائع:«ولّیتک السلعه بکذا»احتمل المصنّف فی کتابه(الدروس) جوازه.

القول فی التشریک

هذا هو القسم الخامس من الأقسام الخمسه التی أشار إلیها الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 152 فی قوله«و بقی قسم خامس...إلخ».

یعنی أنّ التشریک هو أن یجعل البائع للمشتری نصیبا و سهما فی المبیع فی مقابل مقدار من الثمن الذی یوزّع علیه،مثل أن یشتری البائع ثوبا بعشره فیشرّک المشتری فی نصفه فی مقابل خمسه بشرط علم البائع و المشتری بمقدار من الثمن.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المشتری،و فی قوله«فیه»یرجع إلی المبیع.

الباء تکون للمقابله،و الضمیر الملفوظ فی قوله«یخصّه»یرجع إلی النصیب.

أی بأن یقول البائع خطابا للمشتری:«شرّکتک».

أی مشدّدا و من باب التفعیل،و فی اللغه استعماله بلفظ«أشرکتک»من باب الإفعال أیضا،و فی التنزیل: وَ أَشْرِکْهُ فِی أَمْرِی ،(طه:32)،فمعنی قول الشارح رحمه اللّه«بالتضعیف»لیس صحّه الاستعمال من باب التفعیل خاصّه،بل معناه أنّ الاستعمال بدون الهمزه لا بدّ و أن یکون من باب التفعیل.

أی بنصف المبیع.و الباء فی قوله«بنسبه ما اشتریت»تکون للمقابله.

الضمیر فی قوله«بقدره»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها الثمن.
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و یجوز تعدیته(1)بالهمزه.

و لو قال:أشرکتک بالنصف(2)کفی و لزمه(3)نصف مثل الثمن.

و لو قال:أشرکتک فی النصف(4)کان له الربع إلاّ أن یقول(5):بنصف الثمن فیتعیّن النصف.

و لو لم یبیّن الحصّه کما لو قال:فی شیء منه أو أطلق(6)بطل، للجهل(7)بالمبیع،و یحتمل حمل الثانی(8)علی التنصیف.

الضمیر فی قوله«تعدیته»یرجع إلی لفظ«شرّکتک».

یعنی لو قال البائع للمشتری:أشرکتک بالنصف صحّ و لزم المشتری نصف مثل الثمن فی مقابل نصف المبیع.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی المشتری.یعنی یلزم المشتری نصف مثل الثمن فی مقابل نصف المبیع.

یعنی لو قال البائع للمشتری:أشرکتک فی نصف المبیع کان للمشتری ربع المبیع.

و الفرق بینه و بین الصیغه السابقه أعنی قوله:«أشرکتک بالنصف»هو أنّ النصف فی الصیغه الاولی یراد به الثمن و فی قوله هنا یراد به المبیع.

أی یدلّ هذا القول علی اشتراک المشتری فی الربع إلاّ أن یضیف إلیه البائع قوله:

«بنصف الثمن»و یقول:«أشرکتک فی النصف بنصف الثمن»،ففی هذه الصوره یتعیّن الاشتراک فی النصف خاصّه.

أی بأن قال:«اشترکتک فی المبیع»بلا تعیین المقدار المشترک فیه.

تعلیل لبطلان البیع فی الصورتین الأخیرتین،لأنّ المبیع فی قوله:«أشرکتک فی شیء من المبیع»و کذلک فی قوله:«أشرکتک فی المبیع»مجهول.

المراد من«الثانی»هو إطلاق التشریک.یعنی یحتمل فی هذه الصوره أن یحمل علی الاشتراک فی نصف المبیع بنصف الثمن،لظهور الإطلاق فی التشریک فی النصف.
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(و هو) أی التشریک (فی الحقیقه بیع الجزء(1)المشاع برأس المال) ، لکنّه(2)یختصّ عن مطلق البیع بصحّته بلفظه.

یعنی أنّ بیع التشریک فی الحقیقه من جمله الأقسام الأربعه،و لیس ببیع مستقلّ فی مقابل هذه الأقسام حتّی تصیر الأقسام خمسه،و قد عدّ المصنّف رحمه اللّه الأقسام أربعه، و أشار الشارح رحمه اللّه أیضا إلیها.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی بیع التشریک،فإنّه یختصّ بأن تجری صیغته بلفظ التشریک.
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[الفصل الثامن فی الربا]


اشاره

(الفصل الثامن فی الربا(1))

بالقصر،و ألفه(2)بدل من واو.



[مورد الربا]

(و مورده(3)) أی محلّ وروده (المتجانسان إذا قدّرا بالکیل أو الوزن و زاد أحدهما(4)) عن الآخر و لو بکونه(5)مؤجّلا.

الربا مورد الربا

الربا:الفائده أو الربح الذی یتناوله المرابی من مدینه،و النسبه إلیه ربویّ(المنجد).

یعنی أنّ الألف فی الربا بدل من الواو،فهو فی الأصل ناقص و معتلّ واویّ مثل دعا یدعو.

یعنی أنّ مورد الربا الذی یحرم فیه و یجری فیه حکم الربا هو المتجانسان من المکیل و الموزون.

یعنی أنّ مورد الربا هو المکیل و الموزون إذا زاد أحدهما قدرا عن الآخر حین المبایعه.

أی و لو کانت الزیاده بکون أحدهما مؤجّلا،فإنّه زیاده حکمیّه،و قد قیل:

«للأجل قسط من الثمن».
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[حکم الربا]

و تحریمه(1)مؤکّد،و هو(2)من أعظم الکبائر، (و الدرهم منه أعظم) وزرا(3) (من سبعین زنیه(4)) -بفتح أوّله و کسره-کلّها(5)بذات محرم، رواه(6)هشام بن سالم عن الصادق علیه السّلام.

حکم الربا

الضمیر فی قوله«تحریمه»یرجع إلی الربا.یعنی أنّ حرمه الربا مؤکّده،لأنّه من المعاصی الکبیره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الربا.یعنی أنّ الربا من أعظم الکبائر.

الوزر،ج أوزار:الإثم(المنجد).

و منه قوله تعالی: وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَهٌ وِزْرَ أُخْریٰ أی لا یحمل حامل إثم آثم آخر.

...و هو ابن زنیه و زنیه-و الفتح أعلی-أی ابن زنا،و هو نقیض قولک:لرشده و رشده.قال الفرّاء فی کتاب المصادر:هو لغیّه و لزنیه و هو لغیر رشده،کلّه بالفتح قال:

و قال الکسائیّ:و یجوز رشده و زنیه،بالفتح و الکسر،فأمّا غیّه فهو بالفتح لا غیر.

و فی الحدیث أنّه وفد علیه صلی اللّه علیه و آله مالک بن ثعلبه،فقال من أنتم؟فقالوا:نحن بنو الزّنیه، فقال:بل أنتم بنو الرّشده،و الزنیه بالفتح و الکسر:آخر ولد الرجل و المرأه کالعجزه،و بنو ملک یسمّون بنی الزّنیه و الزّنیه لذلک،و إنّما قال لهم النبیّ صلی اللّه علیه و آله:بل أنتم بنو الرّشده نفیا لهم عمّا یوهمه لفظ الزنیه من الزنا(لسان العرب-ذیل«ز ن ی»).

الضمیر فی قوله«کلّها»یرجع إلی السبعین.یعنی أنّ معصیه الربا تعادل معصیه سبعین زنیه بالمحارم مثل الزنا بالبنت و الأمّ و الاخت و غیرها أعاذنا اللّه تعالی من شرور أنفسنا.

یعنی روی کون درهم من الربا أعظم من سبعین زنیه هشام بن سالم،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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[ضابط الجنس]

(و ضابط الجنس) هنا(1) (ما دخل تحت اللفظ الخاصّ(2)) ،کالتمر(3)و الزبیب و اللحم، (فالتمر جنس) لجمیع أصنافه(4)، (و الزبیب جنس) کذلک(5)، (و الحنطه و الشعیر) هنا(6) (جنس) واحد (فی المشهور) و إن اختلفا لفظا و اشتملا علی أصناف(7)،لدلاله(8)الأخبار الصحیحه(9)علی

محمّد بن یعقوب بإسناده عن هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:درهم ربا عند اللّه أشدّ من سبعین زنیه کلّها بذات محرم(الوسائل:ج 12 ص 423 ب 1 من أبواب الربا من کتاب التجاره ح 1).

ضابط الجنس

أی فی باب الربا.یعنی أنّ ضابط الجنس فی مبحث الربا غیر الضابط فی سائر الأبواب فی بعض الموارد مثل کون الشعیر و الحنطه هنا جنسا واحدا.

بمعنی صدق أحد العناوین فی إطلاقه العرفیّ.

هذه الثلاثه أمثله اللفظ الخاصّ.

یعنی أنّ التمر یصدق علی جمیع أصنافه من الجیّد و الردیء و علی تمر أیّ بلد کان.

یعنی أنّ الزبیب أیضا یصدق علی جمیع أصنافه.

یعنی أنّ الحنطه و الشعیر فی خصوص الربا یعدّان جنسا واحدا و إن اختلفا فی باب الزکاه،و قد تقدّم أنّ لکلّ منهما نصابا غیر نصاب الآخر.

بمعنی أنّ کلاّ منهما نوع ذو أصناف،فإنّ النوع مثل الإنسان أعمّ من الصنف مثل الردیء و غیره.

فإنّ الأخبار الصحیحه تدلّ علی کون الشعیر و الحنطه جنسا واحدا،و المراد من الجنس هو النوع.

من الأخبار الصحیحه ما نقل فی کتاب الوسائل:
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اتّحادهما الخالیه(1)عن المعارض،و فی بعضها أنّ الشعیر(2)من الحنطه، فدعوی(3)اختلافهما نظرا إلی اختلافهما صوره و شکلا و لونا و طعما و إدراکا(4)و حسّا و اسما غیر مسموع.

نعم هما فی غیر الربا کالزکاه(5)جنسان إجماعا.

(و اللحوم تابعه للحیوان) ،فلحم الضأن و المعز جنس،لشمول الغنم

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر و غیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الحنطه و الشعیر رأسا برأس،لا یزاد واحد منهما علی الآخر(الوسائل:ج 12 ص 438 ب 8 من أبواب الربا من کتاب التجاره ح 3).

بالجرّ،لکونها صفه للأخبار الصحیحه،فإنّها لا معارض لها من الأخبار.

أی فی بعض الأخبار تصریح بکون الشعیر من الحنطه،و هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

أ یجوز قفیز من حنطه بقفیزین من شعیر؟فقال:لا یجوز إلاّ مثلا بمثل،ثمّ قال:إنّ الشعیر من الحنطه(الوسائل:ج 12 ص 438 ب 8 من أبواب الربا من کتاب التجاره ح 2).

هذا مبتدأ،خبره قوله«غیر مسموع».یعنی أنّ بعض الفقهاء-أعنی ابن إدریس- ادّعی اختلاف الحنطه و الشعیر نظرا إلی اختلافهما صوره و شکلا...إلخ،و هذه الدعوی غیر مسموعه.

بمعنی کون الحنطه و الشعیر مختلفین فی الإدراک و فی الحسّ و فی الاسم.

یعنی أنّ الحنطه و الشعیر جنسان مختلفان فی باب الزکاه،فلکلّ منهما نصاب غیر نصاب الآخر-کما ذکرناه-استنادا إلی فهم العرف،فإنّ العرف لا یعرف الحنطه من إطلاق الشعیر،و کذلک فی العکس،و لا مانع من الفهم العرفیّ بین الأخبار،بخلاف ما هو الحال فی خصوص الربا.
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لهما(1)،و البقر و الجاموس جنس،و العراب(2)و البخاتیّ(3)جنس.


[عدم الربا فی المعدودات]

(و لا ربا فی المعدود(4)) مطلقا(5)علی أصحّ القولین،نعم یکره.


[عدم الربا بین الوالد و ولده]

(و لا(6)بین الوالد ولده) ،فیجوز لکلّ منهما أخذ الفضل علی الأصحّ.

فإنّ الغنم یطلق علی المعز و الضأن،فلحمهما من جنس واحد.

العراب-بکسر العین-:الإبل المنسوب بالعرب،کما یقال:«ملک خیلا أو إبلا عرابا»،(راجع کتب اللغه).

البخاتیّ-بفتح الباء الموحّده-جمع بختیّ بضمّها،و البخت و البختیّ:الإبل الخراسانیّه،و هی المتولّده من العربیّ و العجمیّ،و الثانی له سنامان دون الأوّل ...إلخ(الحدیقه).

عدم الربا فی المعدودات

یعنی لا یتحقّق الربا فی الأجناس التی هی من المعدودات مثل الجوز و البیض، فیجوز بیع مائه جوز فی مقابل مأتین منه،و کذلک البیض،لأنّ الربا إنّما یتصوّر فی المکیل و الموزون.

إشاره إلی الموارد التی تستثنی من الربا.یعنی یجوز الربا فی المعدودات المستثناه و غیرها.

عدم الربا بین الوالد و ولده

أی لا ربا بین الوالد و ولده.یعنی یجوز لکلّ واحد منهما أن یأخذ الربا من الآخر.

و لا یخفی أنّ قوله«ولده»لا یشمل أولاد الأولاد أیضا،و لا یجوز الربا الواقع بین الجدّ للأب و الأمّ و بین أولاد الولد فنازلا.
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و الأجود(1)اختصاص الحکم بالنسبیّ مع الأب،فلا یتعدّی إلیه(2)مع الأمّ،و لا مع الجدّ و لو للأب،و لا إلی ولد الرضاع،اقتصارا بالرخصه(3) علی مورد الیقین،مع احتمال التعدّی فی الأخیرین(4)،لإطلاق اسم الولد علیهما(5)شرعا.

(و لا) بین (الزوج و زوجته) دواما و متعه علی الأظهر(6).

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه،و هو اختصاص الجواز بالربا الواقع بین الأب و الولد النسبیّ،فلا یجوز الربا الواقع بین الجدّ و إن علا و ابن الابن السببیّ و ابن البنت کذلک و إن نزل.

أی لا یتعدّی حکم جواز الربا إلی الولد مع أمّه،و لا یجوز وقوعه بین الولد و الجدّ و لو کان للأب.

یعنی یقتصر فی جواز الربا علی موضع الیقین،و هو الربا الواقع بین الولد و الأب، لأنّ المنصوص هو الرجل و ولده،فالمتیقّن هو الولد و الأب،و النصّ وارد فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عمرو بن جمیع عن أمیر المؤمنین علیه السّلام قال:لیس بین الرجل و ولده ربا،و لیس بین السیّد و عبده ربا(الوسائل:ج 12 ص 436 ب 7 من أبواب الربا من کتاب المتاجر ح 1).

المراد من«الأخیرین»هو الولد مع الجدّ و الولد الرضاعیّ مع الأب.

فإنّ اسم الولد یطلق علی الأولاد فنازلا،و کذلک یطلق علی الأولاد من الرضاع فی الشرع.

قوله«علی الأظهر»قید لجواز الربا فی المتعه فی مقابل القول الظاهر،و هو أنّ الحکم فی المتعه غیر الحکم فی الدوام.
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[الربا بین المسلم و الحربیّ]

(و لا بین المسلم و الحربیّ،إذا أخذ المسلم(1)الفضل) ،و إلاّ(2)ثبت.

و لا فرق(3)فی الحربیّ بین المعاهد(4)و غیره،و لا بین کونه(5)فی دار الحرب و الإسلام.


[الربا بین المسلم و الذمّیّ]

(و یثبت بینه) أی بین المسلم (و بین الذمّیّ(6)) علی الأشهر.

الربا بین المسلم و الحربیّ

یعنی أنّ جواز وقوع الربا بین المسلم و الکافر الحربیّ یختصّ بأخذ المسلم،و لا یجوز فی صوره أخذ الکافر الزیاده من المسلم،بل یحرم.

أی و إن لم یأخذ المسلم الفضل من الکافر الحربیّ بل أخذه الکافر الحربیّ ثبت التحریم.

یعنی لا فرق فی جواز الربا بین المسلم و الکافر الحربیّ بین کون الحربیّ معاهدا أو غیره،فیجوز للمسلم أخذ الفضل من مطلق الحربیّ.

المراد من«المعاهد»-بصیغه اسم المفعول-هو الذی صالحه المسلمون علی ترک الحرب و لو موقّتا.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الحربیّ.

و المراد من«دار الحرب»هو البلاد التی هی تحت حکومه الکفّار.

و المراد من«دار الإسلام»هو البلاد التی تکون تحت حکومه المسلمین.

الربا بین المسلم و الذمّیّ

الکافر الذمّیّ هو الذی یکون من أهل الکتاب مثل الیهود و النصاری-و فی المجوس کونهم من أهل الکتاب-و یعمل بالشرائط التی تجب علی الذمّیّ مراعاتها،
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و قیل(1):لا یثبت کالحربیّ،للروایه(2)المخصّصه له(3)کما خصّصت غیره(4).

و موضع الخلاف(5)ما إذا أخذ المسلم الفضل،أمّا إعطاؤه(6)إیّاه فحرام قطعا.


[عدم الربا فی القسمه]

(و لا فی القسمه(7)) ، ...

فیثبت حکم عدم جواز الربا بین المسلم و الکافر الذمّیّ علی الأشهر فی مقابل القول المشهور بعدم الثبوت.

هذا هو مقابل القول الأشهر،و القائل به هو المفید و علم الهدی و الصدوقان رحمهم اللّه،و الربا-علی هذا القول-لا یثبت بین المسلم و الکافر الذمّیّ أیضا کما هو الحال فی الحربیّ.

الروایه المخصّصه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال الصادق علیه السّلام:لیس بین المسلم و بین الذمّیّ ربا،و لا بین المرأه و بین زوجها ربا(الوسائل:ج 12 ص 437 ب 7 من أبواب الربا من کتاب التجاره ح 5).

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الذمّیّ.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الذمّیّ،و هو بالنصب مفعول،لقوله«خصّصت».

یعنی أنّ موضع الاختلاف فی الکافر الذمّیّ-لا الحربیّ-إنّما هو فرض ما إذا أخذ المسلم الفضل.

یعنی أنّ إعطاء المسلم الفضل للکافر لا خلاف فی تحریمه.

عدم الربا فی القسمه

یعنی لا ربا فی القسمه،فإذا قسم الشریکان مقدارا من الحنطه و کان سهم أحدهما أزید من الآخر لم یکن مانع منه.
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لأنّها(1)لیست بیعا و لا معاوضه،بل هی تمییز الحقّ عن غیره،و من جعلها بیعا مطلقا(2)أو مع اشتمالها علی الردّ(3)أثبت فیها الربا.


[حکم عقد التبن و الزوان]

(و لا یضر(4)عقد التبن(5)و الوزان(6)) -بضمّ الزای و کسرها و بالهمز و عدمه- (الیسیر(7)) فی أحد العوضین دون الآخر،أو زیاده عنه(8)،لأنّ

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی القسمه.یعنی أنّ التقسیم لیس بیعا و کذلک لیس معاوضه من النصیبین،بل القسمه إنّما هی تمییز حقّ عن حقّ آخر.

قال فی المسالک:یجوز القسمه کیلا و فرضا،و لو کانت الشرکه فی رطب و تمر متساویین فأخذ أحدهما الرطب جاز. 

یعنی و من الفقهاء من جعل القسمه من قبیل البیع مطلقا بلا فرق بین اشتمالها علی الردّ و عدمه،فقال بثبوت الربا فی التقسیم.

المراد من«الردّ»هو أن یعطی أحد الشریکین الآخر شیئا زائدا عن نصیبه مثل ما إذا اشترکا فی الرطب و التمر المتساویین فأخذ أحدهما الرطب و ردّ صاحب التمر شیئا إلی صاحب الرطب،لکون الرطب فی شرف النقصان إذا یبس.

حکم عقد التبن و الزوان

أی لا یمنع من صحّه البیع کون عقد التبن فی واحد من العوضین مثل الحنطه و عدمها فی الآخر،فلا یقال بلزوم الربا فی الزائد.

التبن:ما قطّع من سنابل الزرع کالبرّ و نحوه(المنجد).

هو حبّ یخالط البرّ،و قد یهمز فیقال:زؤان(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

بالرفع،لکونه صفه لقوله«الزوان».

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الآخر.یعنی لا بأس بما ذکر فیما إذا کان ذلک فی أحد العوضین أزید ممّا هو فی الآخر.
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ذلک لا یقدح فی إطلاق المثلیّه(1)و المساواه قدرا،و لو خرجا(2)عن المعتاد ضرّا.

و مثلهما یسیر التراب(3)و غیره ممّا لا ینفکّ الصنف عنه غالبا کالدردیّ(4)فی الدبس(5)و الزیت.


[التخلّص من الربا بالضمیمه]

(و یتخلّص(6)منه) أی من الربا إذا ارید بیع أحد المتجانسین(7)بالآخر متفاضلا (بالضمیمه(8)) ...

یعنی إذا کانت عقد التبن و الزوان فی أحد العوضین یسیرا لم یمنع ذلک من إطلاق المتماثلین و المتساویین علی العوضین.

فاعله هو الضمیر الملفوظ العائد إلی عقد التبن و الزوان،و کذلک القول فی فاعل قوله «ضرّا».یعنی لو کان ما ذکر أزید من القدر المتعارف ضرّا بصحّه البیع،للزوم الربا.

یعنی و مثل عقد التبن و الزوان قلیل التراب و غیره ممّا یوجد فی صنف الجنس المبیع.

الدردیّ من الزیت و نحوه:الکدر الراسب فی أسفله(المنجد).

الدبس:ما عقد بالنار من عصیر العنب و الخرنوب و نحوهما(المنجد).

التخلّص من الربا بالضمیمه

من هنا تعرّض المصنّف رحمه اللّه للموارد التی یمکن بها الفرار من الربا،و هی المسمّاه بالحیل الشرعیّه،و لا مانع من إعمال الحیله و طلب العلاج للتخلّص من الربا، فذهب المصنّف إلی أنّه یجوز التخلّص من الربا بضمّ شیء إلی الناقص فی مقابل زیاده الشیء الآخر عند المعاوضه.

مثل أن یراد بیع مائه کیل من الحنطه فی مقابل مائه و خمسه أکیال منها.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یتخلّص».
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إلی الناقص منهما(1)،أو الضمیمه إلیهما مع اشتباه الحال(2)،فتکون الضمیمه فی مقابل الزیاده.


[بیع مدّ عجوه و درهم بمدّین و...]

(و یجوز بیع مدّ عجوه(3)و درهم بمدّین(4)أو درهمین(5)،و بمدّین و(6)در همین و أمداد(7)و دراهم،و یصرف کلّ إلی مخالفه(8)) و إن لم یقصده(9)،

أی من العوضین بأن یضمّ کتابا إلی مائه کیل فی المثال المذکور آنفا.

کما لو باع الثمر علی الشجر بعد انعقاد الحبّ بمقدار معیّن من جنسه،فتشتبه إذا زیاده المبیع أو الثمن،لتقدیر الثمر علی الشجر تخمینا،فإذا ضمّ المتبایعان إلی العوضین ضمیمه وقعت الضمیمه فی مقابل الزیاده و کذلک لو ضمّا شیئا إلی أحد العوضین.

بیع مدّ عجوه و درهم بمدّین و...

العجوه:التمر المحشّی فی وعائه(المنجد).

و لا یخفی أنّ أمثله جواز البیع مع الضمیمه فی هذا الفرع أربع:الأوّل بیع مدّ عجوه و درهم فی مقابل مدّین منها،الثانی بیع مدّ عجوه و درهم فی مقابل در همین،الثالث بیع المذکورین فی مقابل مدّین و در همین،الرابع بیعهما فی مقابل أمداد و دراهم.

هذا هو القسم الثانی من الأقسام الأربعه من أمثله الجواز.

هذا هو القسم الثالث من الأقسام الأربعه من أمثله الجواز.

هذا هو القسم الرابع من الأقسام الأربعه من أمثله الجواز.

بمعنی وقوع الدرهم فی المثمن فی مقابل العجوه من الثمن و وقوع الدرهم فی الثمن فی مقابل العجوه من المثمن.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یقصده»یرجع إلی الصرف المفهوم من قوله«و
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و کذا(1)لو ضمّ غیر ربویّ(2).

و لا یشترط فی الضمیمه أن تکون ذات وقع(3)فی مقابل الزیاده، فلو ضمّ(4)دینارا إلی ألف درهم ثمنا لألفی(5)درهم جاز،للروایه(6).

یصرف کلّ إلی مخالفه».

أی و کذا یصحّ البیع و معاوضه الجنسین الربویّین مع زیاده أحدهما علی الآخر إذا ضمّ إلی أحدهما الناقص أو إلی کلیهما جنس غیر ربویّ مثل أن یبیع مائتی کیل من الحنطه فی مقابل مائه کیل من الحنطه و مائه بیضه،فیقع المعدود المنضمّ أعنی البیضات فی الثمن فی مقابل مائه کیل زائده من الحنطه فی المثمن و بالعکس،فیصحّ البیع.

المراد من غیر الربویّ هو مثل المعدودات و الأثواب و الفرش و الأبنیه و الأراضی و کلّ ما لا یکون من قبیل المکیل و الموزون و لا من النقدین.

الوقع:یقال:«لفلان وقع عند الأمیر»أی قدر و منزله(المنجد).

یعنی لا یشترط فی الضمیمه أن تکون ذات قدر و قیمه فی مقابل الزیاده بمعنی جواز کون الضمیمه بلا قدر فی مقابل الزیاده.

مثال لکون الضمیمه بلا قدر فی مقابل الزیاده.

فالمثمن فی هذا المثال هو ألفان من الدرهم،و الثمن دینار واحد و ألف درهم.

یعنی أنّ جواز بیع الربویّین مع أخذ الزیاده و ضمّ شیء بلا قدر و قیمه إلی الناقص مستند إلی الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن الدراهم و عن فضل ما بینهما،فقال:إذا کان بینهما نحاس أو ذهب فلا بأس(الوسائل:ج 12 ص 455 ب 20 من أبواب الربا من کتاب التجاره ح 2).
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و حصول(1)التفاوت عند المقابله و توزیع الثمن علیهما باعتبار القیمه علی بعض الوجوه لا یقدح،لحصوله(2)حینئذ بالتقسیط لا بالبیع،فإنّه(3) إنّما وقع علی المجموع بالمجموع،فالتقسیط غیر معتبر(4)و لا مفتقر إلیه.

نعم لو عرض سبب(5)یوجبه کما لو تلف الدرهم المعیّن قبل القبض أو

هذا مبتدأ،خبره قوله«لا یقدح».و هذا ردّ علی ما یقال أحیانا من أنّ المقابله إنّما هی بین المتجانسین مع الزیاده فیلزم الربا المحرّم.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ حصول الزیاده و التفاوت عند جعل کلّ منهما فی مقابل الآخر و کذا حصول التفاوت عند تقسیم الثمن علی بعض الوجوه لا یمنع من الصحّه،لأنّ التفاوت یحصل بعدا بالتقسیط و التوزیع لا بالبیع الآن و الذی یمنع من الصحّه هو حصول التفاوت بالبیع الآن لا بالتقسیط بعدا.

الضمیر فی قوله«لحصوله»یرجع إلی التفاوت.

فإنّ البیع إنّما وقع علی المجموع من حیث المجموع،فإذا بیع مدّ عجوه و درهم مثلا فی مقابل مدّین من العجوه-کما سبق ذکره فی المثال الأوّل من الأمثله الأربعه المفصّله فی الهامش 4 من ص 189-أو بیع مدّ عجوه و درهم فی مقابل در همین و غیرهما من الأمثله المذکوره هناک و کذا لو ضمّ غیر الربویّ إلی الربویّ-کما أشرنا إلیه أیضا-حصل التفاوت عند المقابله و توزیع الثمن،لأنّ المدّ یقع فی مقابل المدّین و الدرهم یقع فی مقابل در همین،لکن حصول هذا التفاوت إنّما هو بالتقسیط و التقسیم لا بسبب البیع،و مناط التحریم هو التفاوت الحاصل بین الجنسین بالبیع لا بغیره.

یعنی لا یعتبر فی صحّه بیع المجموع فی مقابل الآخر التقسیط.

استدراک عمّا سبق من عدم اعتبار تقسیط الثمن علی المبیع فی صحّه البیع بأنّه
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ظهر(1)مستحقّا و کان فی مقابله(2)ما یوجب الزیاده المفضیه إلی الربا احتمل(3)بطلان البیع حینئذ،للزوم التفاوت فی الجنس الواحد،و البطلان(4)فی مخالف التالف خاصّه،لأنّ کلاّ من الجنسین(5)قد قوبل

لو عرض سبب لتقسیط الثمن علی المثمن-مثل تلف الدرهم أو خروجه مالا للغیر -احتمل بطلان البیع.

أمّا مثال الأوّل-و هو تلف الدرهم قبل القبض-فهو بیع مدّین من العجوه أو در همین فی مقابل مدّ من العجوه و درهم واحد،فإذا تلف الدرهم حکم ببطلان البیع فیه و فی مقابله،فیبقی المثمن مدّین من العجوه مثلا فی مقابل مدّ واحد من العجوه،فتحصل الزیاده بین العوضین المتجانسین،فیحکم علی هذا البیع بالبطلان.

هذا مثال ثان لعروض سبب موجب للربا،و هو خروج الدرهم مستحقّا للغیر، فیحصل التقسیط قهرا و هو أیضا مثل الأوّل،فإذا حکم ببطلان البیع فی الدرهم و ما یقابله من الثمن بقی المثمن مدّین من العجوه فی مقابل مدّ واحد منها،فتحصل الزیاده الموجبه للبطلان.

الضمیر فی قوله«مقابله»یرجع إلی التالف.أی کان فی مقابل الدرهم التالف إذا قسّط الثمن علیه و علی الباقی زیاده موجبه للزوم الربا.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو عرض».یعنی یحتمل فی الصورتین المذکورتین بطلان البیع فی الجمیع،لحصول التفاوت فی باقی الجنس الواحد،و هو المدّ الواحد الواقع فی مقابل مدّین فی المثال المذکور.

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«بطلان البیع».یعنی یحتمل بطلان البیع فی درهم واحد و فی مدّ من المدّین من العجوه و صحّه البیع فی المدّ الآخر من المثمن و فی المدّ الآخر من الثمن.

المراد من«الجنسین»هو الدرهم و العجوه،فإنّ الدرهم وقع فی مقابل العجوه و بالعکس،فمتی بطل البیع فی أحدهما بطل فی مقابله و بقی الباقی صحیحا.
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بمخالفه،فإذا بطل بطل ما قوبل به خاصّه.

و هذا(1)هو الأجود و الموافق(2)لأصول المذهب و المصحّح(3)لأصل البیع،و إلاّ(4)کان مقتضی المقابله لزوم الربا من رأس.


[البیع بالمماثل مع هبه الزائد]

و یتخلّص(5)من الربا أیضا (بأن یبیعه بالمماثل(6)و یهبه الزائد) فی عقد واحد أو بعد البیع(7) (من غیر شرط) للهبه فی عقد البیع،لأنّ الشرط(8)

یعنی أنّ بطلان البیع فی البعض و الصحّه فی الآخر هو الأجود،لأنّ ما لا یدرک کلّه لا یترک کلّه.

یعنی أنّ الحکم بالتبعیض مطابق لأصول المذهب و موافق لها.

یعنی أنّ الحکم بالتبعیض و القول بانصراف کلّ جنس إلی مخالفه یصحّح البیع، فإذا بطل بطل فی البعض خاصّه و صحّ فی الباقی.

أی و إن لم نلتزم بانصراف کلّ جنس إلی مخالفه فی الأمثله المذکوره حتّی یصحّ البیع کان مقتضی المقابله لزوم الربا و الحکم بالبطلان فی الجمیع.

البیع بالمماثل مع هبه الزائد

هذا طریق آخر للتخلّص من الربا بالحیله الشرعیّه،و هو أن یبیع الجنسین بالقدر المتساوی و یهب الزائد صاحبه بلا شرط للهبه فی العقد.

المراد من«المماثل»هو المتساوی.یعنی بیع المساوی من الجنسین بمساویه و هبه الزائد.

بأن یهب الزائد بعد عقد البیع بدون شرط الهبه فی ضمن البیع.

فإنّ شرط الهبه زیاده حکمیّه،کما إذا باع عشره أمنان من الحنطه فی مقابل عشره أمنان اخری منها و شرط أن یحملها بمرکبه أو یعلّمه شیئا أو یوجره داره مثلا.
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حینئذ زیاده فی العوض المصاحب له(1).


[إقراض کلّ من المتبایعین صاحبه]

(أو) بأن (یقرض(2)کلّ منهما صاحبه و یتبارءا) بعد التقابض(3) الموجب لملک کلّ منهما ما(4)اقترضه و صیروره(5)عوضه فی الذمّه.

و مثله(6)ما لو وهب کلّ منهما الآخر عوضه(7).

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الشرط.یعنی أنّ العوض الذی شرط معه شرطا یکون زائدا عن الخالی عن الشرط.

إقراض کلّ من المتبایعین صاحبه

عطف علی قوله«بأن یبیعه بالمماثل...إلخ».و هذا أیضا طریق آخر للتخلّص من الربا،و هو أن یقرض کلّ منهما صاحبه الجنس الربویّ و یحصل التقابض فیبرئ کلّ منهما صاحبه عن القرض الذی تعلّق بذمّته.

فإنّ شرط الملک فی مال القرض هو التقابض.

بالنصب،لکونه معمولا به لقوله«ملک».یعنی أنّ التقابض یوجب أن یملک کلّ منهما ما یأخذه بعنوان القرض فلا ملکیّه قبل القبض.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«ملک».

حاصل العباره هو أنّ التقابض بعد إقراض کلّ منهما صاحبه یوجب ملکهما و أیضا یوجب أن یصیر عوض القرض فی ذمّه الآخر.

أی و مثل القرض فی الحکم علیه بالصحّه فی المسأله المبحوث عنها هو ما لو وهب کلّ منهما عوض الهبه التی وهبها صاحبها إیّاه مثل أن یهب أحدهما الآخر درهما أو مدّا من العجوه فیهب الآخر إیّاه در همین أو مدّین من العجوه فی مقابل تلک الهبه.

الضمیر فی قوله«عوضه»یرجع إلی ما وهبه الواهب الآخر،و بعباره اخری الهبه
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و لا یقدح(1)فی ذلک کلّه کون هذه العقود غیر مقصوده بالذات،مع أنّ العقود تابعه للقصود،لأنّ قصد التخلّص من الربا الذی لا یتمّ إلاّ بالقصد إلی بیع صحیح(2)أو قرض(3)أو غیرهما(4)کاف فی القصد إلیها(5)،لأنّ ذلک(6) غایه مترتّبه علی صحّه العقد مقصوده(7)،فیکفی جعلها(8)غایه،إذ لا یعتبر قصد جمیع الغایات(9)المترتّبه علی العقد.

هنا هبه معوّضه.

جواب عن ردّ مقدّر هو أنّ العناوین المذکوره مثل هبه الزائد أو إعطاء کلّ منهما قرضا أو إعطاء کلّ منهما هبه غیر مقصوده بالذات،فکیف تکون مصحّحه للمعاوضه المذکوره؟

فأجاب الشارع رحمه اللّه عنه بقوله«لأنّ قصد التخلّص من الربا الذی لا یتمّ إلاّ بالقصد إلی بیع صحیح أو قرض أو غیرهما کاف فی القصد إلیها».

کما هو الفرض فی المثال الأوّل،و هو أن یبیع المتماثلین و یهب الزائد.

کما مرّ فی بیان طریق آخر من طرق التخلّص من الربا.

المراد من«غیرهما»هو قوله«و مثله ما لو وهب کلّ منهما الآخر عوضه».

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی العقود.یعنی یکفی فی تحقّق قصد العقود قصد تلک العناوین المذکوره و لو إجمالا و قهرا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التخلّص من الربا.

بالرفع،صفه لقوله«غایه».

الضمیر فی قوله«جعلها»یرجع إلی الغایه التی هی التخلّص من الربا.

المراد من«جمیع الغایات»هو نفس العناوین المذکوره و آثارها.
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[بیع الرطب بالتمر]

(و لا یجوز بیع الرطب(1)بالتمر) ،للنصّ المعلّل بکونه(2)ینقص إذا جفّ، (و کذا کلّ ما ینقص مع الجفاف) کالعنب(3)بالزبیب،تعدیه(4)للعلّه المنصوصه إلی ما یشارکه(5)فیها.

و قیل:یثبت فی الأوّل(6)من غیر تعدیه،ردّا(7)لقیاس العلّه.

و قیل(8):بالجواز فی الجمیع،ردّا لخبر الواحد،

بیع الرطب بالتمر

الرطب کصرد:نضیج البسر قبل أن یتمر(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع إلی الرطب.یعنی علّل عدم الجواز فی النصّ بنقصان الرطب إذا یبس،و هذا یوجب الزیاده فی التمر المقابل له و یلزم الربا.

العنب:ثمر الکرم،و هو طریّ،فإذا یبس فهو الزبیب(أقرب الموارد).

یعنی أنّ تعدّی الحکم إلی غیر بیع الرطب بالتمر مستند إلی تعدّی العلّه المنصوصه، و هی النقصان بالجفاف إلی غیره.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یشارکه»یرجع إلی المنصوص،و الضمیر فی قوله«فیها» یرجع إلی العلّه.

المراد من«الأوّل»هو بیع الرطب بالتمر،فلا یتعدّی المنع إلی غیره،و هذا القول منقول عن الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فی أکثر مصنّفاته،فیجوز بیع العنب بالزبیب.

تعلیل لقول الشیخ الطوسیّ.یعنی أنّ ثبوت الحکم فی الأوّل دون غیره مستند إلی ردّ جریان العلّه المشار إلیها فی النصّ فی غیر المنصوص،لاحتمال وجود خصوصیّه فی المنصوص.

هذا قول ثان فی مقابل القول المشهور الذی نقله المصنّف رحمه اللّه فی المتن،و هذا القول
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و استنادا(1)إلی ما یدلّ بظاهره علی اعتبار المماثله بین الرطب و الیابس.

و ما اختاره(2)المصنّف أقوی،و فی الدروس(3)جعل التعدیه إلی غیر المنصوص أولی.


[القول فی اختلاف جنس العوضین]

(و مع(4)اختلاف الجنس) فی العوضین (یجوز التفاضل نقدا) ،

منسوب إلی ابن إدریس رحمه اللّه،فإنّه أجاز بیع الرطب-بفتح الراء-بالیابس فی جمیع الموارد،تمرا کان فی مقابل الرطب أو کان زبیبا،فإنّ ابن إدریس ردّ الخبر الوارد فی المنع عن بیع الرطب بالتمر،لأنّه خبر واحد،و هو کأن لا یری العمل به جریا علی دأبه من عدم کونه حجّه.

عطف علی قوله«ردّا».یعنی أنّ القائل بالجواز مطلقا استند إلی أخبار ظاهره فی کفایه المماثله مطلقا،بمعنی کفایه کون العوضین متساویین فی الجنس بلا فرق بین کونهما یابسین أو رطبین أو کون أحدهما رطبا و کون مقابله یابسا.

یعنی أنّ الحکم الذی اختاره المصنّف رحمه اللّه هنا-و هو منع بیع الرطب بالتمر و منع بیع کلّ رطب-بفتح الراء-فی مقابل أیّ یابس-هو الأقوی.

و جعل المصنّف فی کتابه(الدروس)تعدیه حکم المنع الوارد فی المنصوص إلی غیر المنصوص أولی و أحوط.

و الفرق بین قوله هنا و فی کتابه(الدروس)هو أنّ المصنّف حکم هنا بعدم الجواز فی المنصوص و غیره،لکن جعل فی کتابه(الدروس)الحکم بعدم الجواز فی غیر المنصوص أولی و أحوط.

القول فی اختلاف جنس العوضین

هذا عدل قوله فی الصفحه179 فی أوّل هذا الفصل«و مورده المتجانسان إذا قدّرا
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إجماعا(1)، (و نسیّه(2)) علی الأقوی،للأصل(3)و الأخبار(4).

و استند المانع(5)إلی خبر دلّ بظاهره علی الکراهه،

بالکیل أو الوزن و زاد أحدهما»،ففی فرض اختلاف الجنس فی العوضین یجوز البیع مع التفاضل و أخذ الزیاده فی أحدهما،سواء کان البیع نقدا مثل أن یبیع الحنطه بالزبیب مع کون البیع غیر مؤجّل أو کان نسیئه.

الإجماع دلیل للجواز فی صوره کون بیع المتخالفین جنسا نقدا.

عطف علی قوله«نقدا».یعنی یجوز البیع المذکور و إن کان نسیّه علی الأقوی.

هذا دلیل لکون الجواز أقوی،و المراد من«الأصل»إمّا أصاله الصحّه أو أصاله الإباحه.

هذا دلیل ثان لجواز البیع المذکور نسیّه،و من الأخبار المستنده إلیها فی الجواز ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی رجل قال لآخر:

بعنی ثمره نخلک هذا الذی فیه بقفیزین من برّ أو أقلّ من ذلک أو أکثر یسمّی ما شاء فباعه،فقال:لا بأس به(الوسائل:ج 12 ص 444 ب 13 من أبواب الربا من کتاب التجاره ح 8).

یعنی استند الذی یقول بمنع البیع کذلک نسیّه إلی روایه یستفاد من ظاهرها الکراهه لا المنع،و هو منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن عن صفوان عن ابن مسکان عن الحلبیّ و فضاله عن أبان عن محمّد الحلبیّ و عن ابن أبی عمیر عن حمّاد عن الحلبیّ جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ما کان من طعام مختلف أو متاع أو شیء من الأشیاء یتفاضل فلا بأس ببیعه مثلین بمثل یدا بید،فأمّا نظره فلا یصلح(الوسائل:ج 12 ص 442 ب 13 من أبواب الربا من کتاب التجاره ح 2).

فلاحظ قوله علیه السّلام:«فأمّا نظره فلا یصلح»،فإنّ هذا القول یشیر إلی أنّ البیع کذلک بالنظره و المهله-و هی النسیئه-لا یصلح،و یستفاد منه الکراهه لا الحرمه.
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و نحن نقول بها(1).


[القول فی الأجزاء المائیّه]

(و لا عبره بالأجزاء المائیّه فی الخبز و الخلّ(2)و الدقیق) بحیث یجهل مقداره(3)فی کلّ من العوضین الموجب لجهاله مقدارهما.

و کذا لو کانت(4)مفقوده من أحدهما کالخبز الیابس و اللین(5)، لإطلاق الحقیقه علیهما،مع کون الرطوبه یسیره غیر مقصوده،کقلیل(6) الزوان و التبن فی الحنطه.

(إلاّ أن یظهر ذلک(7)للحسّ ظهورا بیّنا) بحیث یظهر التفاوت بینهما

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الکراهه.یعنی و نحن لا ننکر الحکم بالکراهه فی المسأله المبحوث عنها،بل ننکر الحکم بالحرمه و عدم الجواز.

القول فی الأجزاء المائیّه

الخلّ:ما حمض من العصیر أو من الخمر(المنجد).

الضمیر فی قوله«مقداره»یرجع إلی کلّ فرد من الخبز و الخلّ و الدقیق.یعنی أنّ وجود الأجزاء المائیّه فی العوضین بحیث یوجب الجهاله فی أصل العوض و خالصه لا یمنع من صحّه بیع ما ذکر من الأجناس.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الأجزاء المائیّه.

بأن یباع الخبز الیابس الذی لا شیء من الأجزاء المائیّه فیه فی مقابل الخبز اللین.

یعنی إذا کانت الأجزاء المائیّه الموجوده فی العوضین یسیره لم تضرّ بصحّه البیع کقلیل الزوان فی الحنطه.

أی إلاّ أن یظهر وجود کثیر من الأجزاء المائیّه بحیث یترشّح الماء من أحد العوضین فیمنع ذلک من الصحّه.
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فیمنع،مع احتمال عدم منعه(1)مطلقا،کما أطلقه فی الدروس و غیره،لبقاء الاسم الذی یترتّب علیه تساوی الجنسین عرفا.

(و لا یباع اللحم بالحیوان(2)مع التماثل کلحم الغنم(3)بالشاه) إن کان مذبوحا،لأنّه(4)فی قوّه اللحم،فلا بدّ من تحقّق المساواه.

و لو کان حیّا فالجواز قویّ،لأنّه(5)حینئذ غیر مقدّر بالوزن.


[بیع اللحم بالحیوان مع التماثل]

(و یجوز) بیعه(6)به (مع الاختلاف) قطعا(7)،لانتفاء المانع مع وجود

أی مع احتمال عدم منع وجود الأجزاء المائیّه من الصحّه،قلیله کانت أو کثیره إذا صدق علی المبیع عنوان الخبز مثلا.

بیع اللحم بالحیوان مع التماثل

المراد من«الحیوان»هو المذبوح منه،و إن کان حیّا فلا مانع من بیعه فی مقابل اللحم الموجود،بل الفرض بیع مقدار من اللحم فی مقابل الحیوان المذبوح الذی هو أیضا اللحم.

الغنم أعمّ من الشاه،لشموله المعز أیضا،فلا یجوز بیع لحم المعز بالشاه المذبوحه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المذبوح،فإنّ المذبوح فی حکم اللحم،و إرجاع الضمیر إلی الحیّ-کما فعله السیّد کلانتر-خطأ.

أی لأنّ الحیّ لا یباع بالوزن و الکیل،بل یجوز بیعه بالمشاهده،فإذا بیع اللحم فی مقابل الحیّ لم یکن مانع من صحّه البیع.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی اللحم،و فی قوله«به»یرجع إلی الحیوان المذبوح.

یعنی یجوز بیع اللحم فی مقابل الحیوان المذبوح إذا اختلف اللحم و المذبوح جنسا بأن کان اللحم من الإبل مثلا و کان المذبوح هو الشاه أو المعز.

یعنی أنّ جواز بیع اللحم فی مقابل المذبوح حکم قطعیّ لا شکّ فیه.
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المصحّح(1).

و الحکم القطعیّ بالجواز إنّما هو لوجود المقتضی و عدم المانع،أمّا الأوّل فهو دلاله قوله تعالی: أَحَلَّ اللّٰهُ الْبَیْعَ و قوله أَوْفُوا بِالْعُقُودِ ،و أمّا عدم المانع فلأنّ المانع إنّما یتحقّق فی صوره کون العوضین من جنس واحد مع الزیاده،و هو مفقود فی المقام،لاختلاف العوضین من حیث الجنس.
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[الفصل التاسع فی الخیار و هو أربعه عشر قسما]


اشاره

(الفصل التاسع(1)فی الخیار)

(و هو(2)أربعه عشر قسما:) و جمعه(3)بهذا المقدار من خواصّ الکتاب.

الخیار

أی الفصل التاسع من الفصول الموعوده فی أوّل الکتاب فی قوله«و فیه فصول».

الخیار:الاسم من الاختیار،و منه«خیار البیع و غیره عند الفقهاء»(أقرب الموارد).

و إنّما اخذ من اختار یختار من باب الافتعال فیقال:أنت بالخیار،یعنی اختر ما شئت،أمّا معناه الشرعیّ هو إزاله أثر العقد المملّک فیرجع کلّ عوض إلی مالکه الأوّل،و اللام فی قوله«فی الخیار»تکون للجنس.یعنی أنّ الفصل التاسع یبحث فیه عن جنس الخیارات.

أقسام الخیار

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الخیار.

الضمیر فی قوله«جمعه»یرجع إلی الخیار.یعنی جمع الخیارات بتعداد أربعه عشر من اختصاصات کتاب اللمعه الدمشقیّه.
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[1-القول فی خیار المجلس]


اشاره

(الأوّل(1):خیار المجلس) أضافه(2)إلی موضع الجلوس مع کونه غیر معتبر فی ثبوته،و إنّما المعتبر عدم التفرّق إمّا تجوّزا(3)فی إطلاق بعض أفراد الحقیقه أو حقیقه(4)عرفیّه.



[اختصاص خیار المجلس بالبیع]

(و هو(5)مختصّ بالبیع) بأنواعه،

1-القول فی خیار المجلس

یعنی أنّ الأوّل من الخیارات هو خیار المجلس.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أضاف الخیار إلی موضع الجلوس و الحال أنّ موضع الجلوس لا یعتبر فی تحقّق هذا الخیار،بل هو یحصل للمتبایعین و لو لم یجلسا فی مکان معیّن، بل إذا تعاقدا فی حال المشی أیضا کان هذا الخیار لکلیهما ما لم یفترقا کما،یدلّ علی ذلک لسان دلیل هذا الخیار:البیّعان بالخیار ما لم یفترقا.

هذا هو دلیل إضافه الخیار إلی المجلس فی قول المصنّف«الأوّل:خیار المجلس»، فإنّ هذا الإطلاق إمّا مجاز،لإطلاق اسم بعض الأفراد علی الکلّیّ،لأنّ هذا الخیار أعنی خیار المجلس أحد أفراد ذلک الخیار و له أفراد منها خیار المجلس مثل أن یشار إلی زید و یقال:هذا إنسان.

بمعنی أنّ إطلاق الخیار علی خیار المجلس حقیقه عند العرف الخاصّ،و هو عرف الفقهاء،و إذا لا یلاحظ فیها تحقّق المعنی اللغویّ عینا.

اختصاص خیار المجلس بالبیع

یعنی أنّ خیار المجلس یختصّ بالبیع بجمیع أنواعه من المرابحه و المساومه و النقد و النسیئه و غیرها،بخلاف بعض الخیارات،فإنّ هذا البعض لا یختصّ بالبیع مثل خیار الشرط.
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و لا یثبت فی غیره(1)من عقود(2)المعاوضات و إن قام مقامه(3)کالصلح.

و یثبت للمتبایعین(4)ما لم یفترقا،


[ما لا یضرّ بخیار المجلس]

(و لا یزول بالحائل(5)) بینهما، غلیظا کان أم رقیقا،مانعا(6)من الاجتماع أم غیر مانع،لصدق عدم التفرّق معه(7)، (و لا بمفارقه(8)) کلّ واحد منهما (المجلس(9)مصطحبین(10)) و إن

أی لا یثبت خیار المجلس فی غیر البیع من أنواع العقود.

بیان لقوله«غیره».

یعنی و إن قام بعض عقود المعاوضات مقام البیع،فإنّ الصلح المعاوض قائم مقام البیع،لأنّه فی بعض الموارد مبادله مال بمال بالصلح.

ما لا یضرّ بخیار المجلس

المراد من«المتبایعین»هو المتعاقدان،و هو أعمّ من کونهما مالکین أو وکیلین.

یعنی إذا تعاقدا فی المجلس ثبت لهما خیار المجلس،فإذا وجد حائل بینهما-غلیظا کان مثل الحائط أو رقیقا مثل الأثواب الحائل بینهما-لم یزل.

بأن یکون الحائل مانعا من اجتماعهما مثل الألواح المجعوله بینهما بحیث یمنع من اجتماعهما،أو کان غیر مانع من الاجتماع مثل الثوب الرقیق المجعول بینهما.

لأنّه إذا جعل الحائل بینهما صدق عدم التفرّق أیضا،فما لم یفترقا کان لهما الخیار.

عطف علی قوله«بالحائل».یعنی و لا یزول خیار المجلس بمفارقه کلّ واحد من المتبایعین عن مجلس العقد و الحال أنّهما خرجا من مجلس العقد معا و بلا بعد بینهما أزید من مقدار کان بینهما فی مجلس العقد.

و الحاصل أنّهما إذا تفرّقا عن المجلس مصاحبین لم یزل خیارهما.

منصوب،لکونه مفعولا به لقوله«مفارقه»بعد إضافه هذا المصدر إلی فاعله.

من اصطحب یصطحب،و المجرّد یصحب زید فیه حرفان مخصوصان بباب
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طال الزمان(1)ما لم یتباعد ما بینهما عنه(2)حاله العقد،و أولی بعدم زواله(3)لو تقاربا عنه.


[ما یسقط به خیار المجلس]

(و یسقط(4)باشتراط سقوطه فی العقد) عنهما(5)أو عن أحدهما بحسب الشرط، (و بإسقاطه بعده) بأن یقولا:أسقطنا الخیار أو أوجبنا(6)

الافتعال،و هما الألف و التاء المنقوطه المقلوبه طاء مؤلّفه فصار اصطحب،و اسم الفاعل منه مفرده مصطحب و تثنیته مصطحبان و حاله جرّه و نصبه فی حال التثنیه مصطحبین و هو هنا منصوب،لکونه حالا لفاعل المصدر أعنی المفارقه.

أی و إن طال زمان المفارقه عن مجلس العقد ما لم یتباعد بعد ما بینهما عن مقدار کان بینهما فی مجلس العقد مثل أن یجلسا حین العقد مع بعد ذراعین أو ثلاثه أذرع، فلا یجوز تحقّق التباعد بینهما بمقدار أزید ممّا ذکر.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و المراد منه هو البعد الواقع بینهما حاله العقد.

یعنی یحکم بعدم زوال الخیار لو تقاربا عن البعد الواقع بینهما فی مجلس العقد بأن کان البعد الواقع بینهما فی مجلس العقد ذراعین و اصطحبا و بینهما بعد ذراع واحد.

و الضمیر فی قوله«زواله»یرجع إلی الخیار،و فی قوله«عنه»یرجع إلی بعد کان بینهما.

ما یسقط بخیار المجلس

أی یسقط خیار المجلس لو اشترطا سقوطه فی العقد أو بعد العقد عن کلیهما أو عن أحدهما بحسب ما اشترطا فی العقد.

الضمیران فی قولیه«عنهما»أو«أحدهما»یرجعان إلی المتبایعین.

لفظ«أوجب»فی اللغه بمعنی«أثبت»فقولهما:«أوجبنا البیع»معناه أثبتناه بإسقاط
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البیع أو التزمناه(1)أو اخترناه أو ما أدّی ذلک(2).

(و بمفارقه(3)أحدهما صاحبه) و لو بخطوه(4)اختیارا،فلو أکرها أو أحدهما علیه(5)لم یسقط مع منعهما من التخایر.

فإذا زال الإکراه فلهما الخیار فی مجلس الزوال(6).

الخیار.

الضمیران الملفوظان الثانیان فی قولیه«التزمناه»و«اخترناه»یرجعان إلی البیع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إسقاط الخیار.یعنی کلّ لفظ یؤدّی به إسقاط الخیار کاف فی إسقاط الخیار بالتکلّم به.

عطف علی قوله«باشتراط سقوطه».یعنی و کذا یسقط خیار المجلس بمفارقه أحد المتعاقدین الآخر و لو بخطوه.

الخطوه-بالضمّ-:ما بین القدمین(المنجد).

اعلم أنّ دلیل بطلان الخیار بمفارقه أحدهما-و لو بخطوه-الآخر إنّما هو الإجماع الذی ادّعاه المحقّق فی کتابه(المعتبر)،فلولاه لأمکن الردّ علیه،لعدم صدق المفارقه ببعد خطوه و قد أشار إلیه صاحب الریاض بقوله:«فلو افترقا أو أحدهما عن صاحبه و لو بخطوه لزم البیع بلا خلاف کما یستفاد من المعتبر،فلولاه لأشکل إثبات اللزوم و إسقاط الخیار بنحو من الخطوه بإطلاق الأخبار المتقدّمه، لاختصاصها بحکم التبادر بالافتراق المعتدّ به الغیر الصادق علی الافتراق بنحو الخطوه عرفا».

یعنی فلو أجبر المتعاقدان أو أحدهما علی المفارقه لم یسقط الخیار بشرط منعهما من حقّ استعمال الخیار.

أی فی مجلس زوال الإکراه.
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و لو لم یمنعا من التخایر(1)لزم العقد.

(و لو التزم به(2)أحدهما سقط خیاره خاصّه) ،إذ لا ارتباط لحقّ أحدهما بالآخر.

(و لو فسخ أحدهما و أجاز الآخر قدّم الفاسخ(3)) و إن تأخّر عن الإجازه،لأنّ إثبات الخیار إنّما قصد به التمکّن(4)من الفسخ دون الإجازه، لأصالتها(5).


[فسخ أحدهما مع إجازه الآخر]

(و کذا) یقدّم الفاسخ علی المجیز (فی کلّ خیار مشترک(6)) ،لاشتراک

أی إذا لم یجبرا علی اختیار العقد بل تحقّق الاختیار لهما لزم العقد،لأنّهما و لو کانا مکرهین علی التفارق،لکن لم یکونا مکرهین علی اختیار العقد و الالتزام به.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العقد.یعنی لو التزم أحدهما بالعقد و أسقط هو خاصّه خیاره لزم العقد من جانبه و لا یسقط خیار الآخر.

فسخ أحدهما مع إجازه الآخر

مثل أن یختار البائع فسخ البیع،لکنّ المشتری یختار بقائه،فحینئذ یقدّم الفسخ علی الإثبات و إن کان الفسخ متأخّرا عن إبقاء الآخر و إجازته.

یعنی أنّ إثبات الخیار إنّما هو للتمکّن من فسخ العقد،و هذا علی خلاف مقتضی العقد،و الإجازه هی مطابقه لمقتضی العقد.یعنی و لو لم تکن الإجازه فی البین اقتضی العقد البقاء،فإذا تعارض الحقّان-أعنی الحقّ المطابق لمقتضی العقد و المخالف له-قدّم ما یخالف مقتضی العقد.

فإنّ الإجازه موافقه لأصل العقد و لها الأصاله.

مثل خیار الشرط لکلیهما،فإذا أجاز أحدهما و فسخ الآخر قدّم الفاسخ علی المجیز.
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الجمیع فی العلّه التی أشرنا إلیها(1).


[ما لو خیّره الآخر]

(و لو خیّره(2)فسکت فخیارهما باق) ،أمّا الساکت فظاهر،إذ(3) لم یحصل منه ما یدلّ علی سقوط الخیار،و أمّا المخیّر(4)فلأنّ تخییره صاحبه(5)أعمّ من اختیاره العقد(6)،فلا یدلّ علیه(7).

و قیل:یسقط خیاره(8)،استنادا إلی روایه لم تثبت عندنا.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی العلّه،و هی التی أشرنا إلیها آنفا فی الهامش 4 من الصفحه السابقه.

ما لو خیّره الآخر

أی لو خیّر أحد المتبایعین یعیّن الآخر.بمعنی أنّه أرجع أمر الفسخ و الخیار إلی صاحبه فسکت المرجوع إلیه بقی الخیاران،أمّا الساکت فواضح،و أمّا المخیّر فسیأتی دلیل بقاء خیاره قریبا.

هذا دلیل لبقاء خیار الساکت بعد قول الآخر:«اختر أنت بقاء البیع أو فسخه»، فإنّه لم یحصل منه قول أو فعل دالّ علی سقوط الخیار.

هذا دلیل لبقاء خیار المخیّر-بصیغه اسم الفاعل-،فإنّ إرجاعه التخییر أو الفسخ إلی صاحبه بقوله:«اختر أنت...»لا یدلّ علی اختیاره البیع،بل هو أعمّ منه.

الضمیران فی قولیه«تخییره»و«صاحبه»یرجعان إلی المخیّر بصیغه اسم الفاعل.

هذا من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،فإنّ إرجاع التخییر إلی الصاحب أعمّ من اختیار المخیّر العقد و عدمه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الاختیار.

یعنی قیل:یسقط خیار الذی قال لصاحبه:«اختر...»،و استند فی ذلک إلی روایه
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[2-القول فی خیار الحیوان]


اشاره

(الثانی:خیار الحیوان(1)،)



[هو ثابت للمشتری خاصّه]

(و هو ثابت للمشتری خاصّه) علی المشهور.

و قیل:لهما(2)،و به روایه صحیحه.

و لو کان حیوانا(3)بحیوان قویّ ثبوته(4)لهما،...

لم تثبت صحّته عند علماء الشیعه،فإنّ المراد من«عندنا»هو علماء الشیعه.

قال بعض المحشّین:نقل الشیخ فی المبسوط قولا بأنّ أحد المتبایعین إذا قال لصاحبه:

«اختر»سقط خیاره،لقوله صلی اللّه علیه و آله:البیّعان بالخیار ما لم یفترقا،أو یقل أحدهما لصاحبه:

اختر،و هذه الزیاده مجهوله السند عندنا،و إنّما نقله بعض الشافعیّه(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

2-القول فی خیار الحیوان و اختصاصه بالمشتری

أی الخیار الذی سببه بیع الحیوان.بمعنی أنّ بیع الحیوان یحصل فیه خیار الفسخ إلی ثلاثه أیّام للمشتری خاصّه،و لا فسخ فی بیع الحیوان للبائع علی المشهور،فإنّ بعض الفقهاء استدلّ علی اختصاص الخیار للمشتری فقط،اقتصارا فیما خالف الأصل و عمومات الکتاب و السنّه الدالّه علی لزوم العقد علی المجمع علیه،و هو المشتری(راجع الریاض).

یعنی قال بعض الفقهاء بثبوت خیار الحیوان للبائع و المشتری کلیهما،استنادا إلی روایه صحیحه نقلت فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:المتبایعان بالخیار ثلاثه أیّام فی الحیوان،و فیما سوی ذلک من بیع حتّی یفترقا(الوسائل:ج 12 ص 349 ب 3 من أبواب الخیار من کتاب التجاره ح 3).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:حمله الأصحاب علی بیع حیوان بحیوان،و إلاّ لم یکن للبائع خیار،لما مضی و یأتی،و یحتمل الحمل علی التقیّه و علی الشرط.

بأن کان المبیع حیوانا فی مقابل حیوان،فیقوی حینئذ الحکم بثبوت الخیار لکلیهما.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الخیار،و فی قوله«لهما»یرجع إلی المتعاملین.
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کما یقوی(1)ثبوته للبائع وحده لو کان الثمن خاصّه-و هو(2)ما قرن بالباء-حیوانا.


[مدّه خیار الحیوان]

و مدّه هذا الخیار (ثلاثه أیّام مبدأها(3)من حین العقد) علی الأقوی،و لا یقدح(4)اجتماع خیارین فصاعدا(5).

و قیل(6):من حین التفرّق،بناء علی حصول الملک به.

یعنی کما یقوی الحکم بثبوت الخیار للبائع خاصّه لو کان الثمن حیوانا،مثل أن یبیع داره فی مقابل حیوان فللبائع خیار الحیوان لا للمشتری.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الثمن.یعنی أنّ الثمن هو الذی یقرن بحرف الباء، مثل أن یقول البائع:«بعت کتابا بحیوان»فیقبل المشتری.

مدّه خیار الحیوان

یعنی أنّ مدّه خیار الحیوان من حین العقد ثلاثه أیّام.

کأنّ هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّ تحقّق الخیار من حین العقد إنّما هو یتحقّق فی خیار المجلس،فکیف یکون مبدأ خیار الحیوان أیضا من حین العقد؟ فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّه لا إشکال فی اجتماع الخیارین فصاعدا فی زمان واحد.

کما إذا اجتمع خیار المجلس و الحیوان و الشرط و غیرها فی زمان واحد،فیکون کلّ واحد منها مؤثّرا فی فسخ العقد و لو اسقط إلاّ واحدا مثلا.

و القائل به هو شیخ الطائفه رحمه اللّه،فإنّه ذهب إلی أنّ مبدأ خیار الحیوان من حین تفرّق المتعاقدین عن مجلس العقد،لأنّ الملک إنّما یحصل بعد التفرّق،بناء علی رأی الشیخ،و قبله لا یحصل ملک،فعلی مبناه لا یحصل الملک إلاّ بسقوط کلّ الخیارات الموجوده للمتعاقدین.
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[ما یسقط به خیار الحیوان]

(و یسقط(1)باشتراط سقوطه) فی العقد (أو إسقاطه بعد العقد) کما تقدّم(2) (أو تصرّفه(3)) أی تصرّف ذی الخیار،سواء کان لازما کالبیع(4)أم

و لا یخفی قصور عباره الشارح رحمه اللّه-أعنی قوله«به»-عن أداء مبنی الشیخ رحمه اللّه، لأنّه قائل بحصول الملک بعد انقضاء کلّ خیار،فلیقل الشارح فی مقام بیان مبنی الشیخ:بناء علی حصول الملک بانقضاء کلّ خیار و فیما نحن فیه یحصل الملک بعد انقضاء ثلاثه أیّام،بناء علی مبنی الشیخ لا بالتفرّق کما توهمه عباره الشارح،و لعلّ نقل عباره بعض المحشّین هنا لا یخلو عن فائده،و إلیک نصّها:

ذهب الشیخ إلی أنّ المبیع یملک بالعقد و بانقضاء الخیار معا و أنّ مبدأ خیار الحیوان و خیار الشرط التفرّق،و استدلّ بما ذکر من اجتماع المثلین و بأنّ الخیار لا یثبت إلاّ بعد ثبوت العقد،و العقد لا یثبت إلاّ بعد التفرّق،فتوهّم الشارح أنّ بناء الشیخ علی أنّ الملک یحصل بالتفرّق،و هو فاسد لأنّ الکلام فی اجتماع خیارین أو أکثر،و لا یحصل الملک عند الشیخ إلاّ بانقضاء الجمیع،فکیف یکون بناء هذه المسأله عنده علی حصول الملک بالتفرّق مع أنّه لم یحصل فیما نحن فیه به وحده،بل به و بانقضاء الثلاثه فی الحیوان و المشترط فی خیار الشرط،نعم یحصل به الملک إذا لم یجتمع مع خیار المجلس خیار آخر و لکن لیس ممّا نحن فیه،فتدبّر(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

ما یسقط به خیار الحیوان

بصیغه المعلوم،و الفاعل هو الضمیر المستتر العائد إلی خیار الحیوان.

أی تقدّم سقوط الخیار فی البحث عن خیار المجلس و أنّه یسقط باشتراط السقوط فی متن العقد أو بإسقاطه بعد العقد،فحکم السقوط فی خیار الحیوان أیضا کذلک.

بالجرّ،عطف علی قوله«باشتراط سقوطه».

فإنّ ذا الخیار إذا باع الحیوان بالبیع اللازم سقط خیاره.
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لم یکن(1)کالهبه قبل القبض،بل مطلق(2)الانتفاع کرکوب الدابّه و لو فی طریق الردّ(3)و نعلها و حلب(4)ما یحلب،و لبس الثوب و قصارته(5)و سکنی الدار.

و لو قصد به(6)الاستخبار و لم یتجاوز مقدار الحاجه ففی منعه من الردّ وجهان،أمّا مجرّد(7)سوق الدابّه إلی منزله(8)فإن کان قریبا بحیث لا یعدّ(9)

أی أم لم یکن التصرّف لازما مثل هبه الحیوان المبیع قبل القبض،فإنّ القبض فی بعض موارد الهبه یوجب اللزوم مثل الهبه للأقارب.

بالجرّ،لدخول کاف التشبیه.

فإنّ ذا الخیار إذا أراد ردّ الحیوان و رکبه لذلک فی الطریق سقط خیاره بهذه التصرّف.

کلّ واحد من لفظی«النعل»و«الحلب»یقرأ بالجرّ،لدخول کاف التشبیه الواقعه فی قوله«کرکوب الدابّه»فیهما أیضا.

أی قصاره الثوب،و هی تدقیقه و تبییضه.

اعلم أنّ الأمثله الثلاثه الأخیره-و هی اللبس و ما بعده-تمثیل لمطلق التصرّفات المسقطه للخیار فی سائر الخیارات،و لا ربط لها للتمثیل بالتصرّف المسقط لخیار الحیوان.

أی لو قصد بالتصرّف اختبار الحیوان-مثلا رکبه حتّی یمتحن مشیه أو سرعه مشیه أو بطؤه-ففی سقوط الخیار به وجهان:الأوّل حصول التصرّف المسقط،و الثانی انصراف التصرّف إلی التصرّف المالکیّ لا مطلق التصرّفات.

یعنی أنّ مجرّد السوق بلا تصرّف آخر إذا کان الطریق قصیرا لا مانع منه.

الضمیر فی قوله«منزله»یرجع إلی من یسوق الحیوان.

یعنی أنّ السوق إلی منزل آخذ الدابّه إن کان علی نحو لا یعدّ تصرّفا عرفا فلا مانع منه.
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تصرّفا عرفا فلا أثر له(1)،و إن(2)کان بعیدا مفرطا احتمل قویّا منعه.

و بالجمله(3)فکلّ ما یعدّ تصرّفا عرفا یمنع،و إلاّ فلا.


[3-القول فی خیار الشرط]


اشاره

(الثالث:خیار الشرط(4)) ،



[هو بحسب الشرط إذا کان الأجل مضبوطا]

(و هو بحسب الشرط إذا کان(5)الأجل مضبوطا) متّصلا(6)بالعقد أم منفصلا،فلو کان منفصلا صار العقد جائزا(7)

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی السوق.

شرطیّه و جوابها قوله«احتمل قویّا منعه».

فهذه قاعده کلّیّه فی مقام تبیین سقوط الخیار بالتصرّف،و هی عباره عن کونه تصرّفا عرفیّا.

3-القول فی خیار الشرط

یعنی أنّ ثالث الخیارات هو الخیار الحاصل بشرطه فی العقد بأن یشترط المتبایعان الخیار لأحدهما أو لکلیهما أو لأجنبیّ عنهما.

یعنی یشترط فی خیار الشرط أن تکون مدّته معلومه و مضبوطه،لأنّها لو جهلت سرت الجهاله إلی الثمن و المثمن،لأنّ کلّ واحد من طول مدّه الخیار و قصرها دخیل فیهما.

یعنی لا فرق فی أجل الخیار من حیث کون مبدئه متّصلا بالعقد أم لا،مثل ما إذا شرطا خیار الفسخ لأحدهما ثلاثه أیّام متّصله بزمان العقد أو شرطا ابتداء هذه الثلاثه الأیّام بعد مضیّ عشره أیّام من زمان العقد.

فإذا شرطا خیار ثلاثه أیّام بعد مضیّ عشره أیّام من حین العقد فهو لازم إلی عشره أیّام،و لا یجوز الفسخ فی ذلک الزمان،فإذا تمّت العشره انقلب العقد جائزا إلی ثلاثه أیّام.
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بعد لزومه(1)مع تأخّره(2)عن المجلس.


[ما یجوز فی خیار الشرط من الاشتراط]

(و یجوز اشتراطه(3)لأحدهما و لکلّ منهما(4)،و لأجنبیّ عنهما(5)أو عن أحدهما(6)) ،و لأجنبیّ(7)مع أحدهما عنه و عن الآخر(8)و معهما(9).

الضمیر فی قوله«لزومه»یرجع إلی العقد.

الضمیر فی قوله«تأخّره»یرجع إلی أجل الخیار،مثل أن یکون مبدأ الخیار ثلاثه أیّام بعد التفرّق عن المجلس.یعنی أنّ العقد جائز ما لم یفترقا،فإذا افترقا صار لازما بعده،و بعد حلول الیوم الثالث صار جائزا حتّی تنقضی أیّام خیار الشرط.

ما یجوز فی خیار الشرط من الاشتراط

یعنی یجوز اشتراط الخیار لأحد المتبایعین،کما إذا شرطا الخیار للبائع خاصّه أو للمشتری کذلک.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المتعاقدین.یعنی یجوز اشتراط الخیار للبائع و للمشتری کلیهما،فکلّ واحد منهما إذا أراد الفسخ قدّم فسخه علی إراده الآخر إمضاء العقد و لزومه.

یعنی یجوز شرط الخیار لشخص أجنبیّ غیر المتعاقدین،مثل أن یشترطا الخیار لوالد أحدهما،فإذا حکم بالفسخ وجب،و إذا حکم بالإمضاء فکذلک.

یعنی یجوز اشتراط الخیار للأجنبیّ عن أحد المتبایعین کالبائع مثلا.

بأن یجعل الخیار لشخص أجنبیّ مع أحدهما عنه،بمعنی أن یکون حکم الخیار للأجنبیّ عن الذی لنفسه الخیار أیضا.

بأن یکون الأجنبیّ ذا خیار عن جانب الآخر الذی لیس لنفسه خیار.

بأن یکون الخیار للمتعاقدین و للأجنبیّ الذی له الفسخ عن کلیهما،بمعنی أنّ له حکم استعمال الخیار عن کلیهما.

ص :215






و اشتراط(1)الأجنبیّ تحکیم لا توکیل عمّن جعل(2)عنه،فلا اختیار له(3)معه.


[اشتراط المؤامره]

(و اشتراط(4)المؤامره(5)) ،و هی مفاعله من الأمر(6)بمعنی

هذا إیضاح لجعل الخیار للأجنبیّ بأنّ جعل الخیار للأجنبیّ لیس بمعنی جعله وکیلا عمّن جعل الخیار عنه،لأنّ التوکیل یحصل فیه للموکّل من السلطنه ما یحصل للوکیل بمعنی أنّه إذا جعل شخصا وکیلا عنه فی عمل فالموکّل یجوز له أیضا الإقدام علی ذاک العمل،لکنّ المقام لیس مثل التوکیل،بل هو جعل الحکومه للأجنبیّ و أنّ له أن یأمر عمّن جعل عنه-و هو أحد المتبایعین أو کلاهما-بالفسخ و الإمضاء،و لا سلطنه له غیر ذلک،و لا یجوز عزله.

ماض مجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الأجنبیّ،و الضمیر فی قوله «عنه»یرجع إلی«من»الموصوله،و معنی العباره أنّ اشتراط الخیار للأجنبیّ جعل حکومه له و لیس بتوکیل له عن الذی ولاّه أمر الخیار.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«من»الموصوله،و فی قوله«معه»یرجع إلی الأجنبیّ.یعنی لا اختیار لمن جعل الخیار عنه مع الأجنبیّ.

اشتراط المؤامره

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«اشتراطه»فی قوله الماضی آنفا«و یجوز اشتراطه لأحدهما...إلخ».

المؤامره من آمره مؤامره فی أمر:شاوره(المنجد).

فالمعنی هنا هو أنّه یجوز اشتراط الاستشاره لأحدهما أو کلیهما.

یعنی أنّ المؤامره مزیده فیه من باب المفاعله،و مجرّدها الأمر.
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اشتراطهما(1)أو أحدهما استئمار من سمّیاه و الرجوع(2)إلی أمره مدّه مضبوطه(3)،فیلزم العقد(4)من جهتهما و یتوقّف علی أمره.

فإن أمر بالفسخ جاز للمشروط له(5)استئماره الفسخ(6)،و الظاهر أنّه(7)لا یتعیّن علیه،لأنّ(8)الشرط مجرّد استئماره(9)لا التزام قوله.

و إن أمره(10)بالالتزام لم یکن له الفسخ قطعا...

أی اشتراط المتعاقدین أو اشتراط أحدهما استشاره من سمّیاه.

بالنصب،عطف علی قوله«استئمار من سمیّاه»،و کلّ واحد منهما مفعول به للمصدر أعنی قوله«اشتراطهما».

یعنی یجب فی اشتراط المؤامره أیضا أن تکون مدّتها مضبوطه مثل لزوم ضبط مدّه الخیار.

فالعقد بالنسبه إلی المتعاقدین لازم،و بالنسبه إلی أمر المستشار متزلزل.

و الضمیر فی قوله«جهتهما»یرجع إلی المتعاقدین،و فی قوله«أمره»یرجع إلی المستأمر.

یعنی إذا أمر المستأمر بالفسخ جاز للمستأمر أن یفسخ العقد أو یمضیه،و لا یتعیّن علیه الفسخ بأمر المستأمر به،بل الأمر یوجب له خیار الفسخ.

بالرفع،لکونه فاعلا لقوله«جاز».

یعنی أنّ الظاهر هو أنّ المستأمر-بکسر المیم-لا یجب علیه الفسخ بأمر المستأمر بالفتح.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستأمر بالکسر.

هذا دلیل لعدم وجوب العمل بأمر المستأمر-بالفتح-،لأنّ الذی شرطاه فی العقد هو الاستشاره لا وجوب العمل علی طبق ما یأمر به من الفسخ.

الضمیران فی قولیه«استئماره»و«قوله»یرجعان إلی المستأمر بالفتح.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستأمر-بالفتح-،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المستأمر -بالکسر-.یعنی لو أمره بالالتزام بالعقد و عدم فسخه لم یجز له الفسخ قطعا.
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و إن(1)کان الفسخ أصلح،عملا(2)بالشرط،و لأنّه(3)لم یجعل لنفسه خیارا.

فالحاصل أنّ الفسخ یتوقّف علی أمره(4)،لأنّه خلاف مقتضی العقد، فیرجع إلی الشرط،و أمّا الالتزام بالعقد فلا یتوقّف.

و ظاهر معنی المؤامره(5)و کلام الأصحاب أنّ المستأمر-بفتح المیم- لیس له الفسخ و لا الالتزام،و إنّما إلیه(6)الأمر و الرأی خاصّه،فقول(7)

وصلیّه.یعنی و إن کان الفسخ أصلح للمستأمر بالکسر.

دلیل لعدم جواز الفسخ،و هو لزوم العمل بالشرط.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المستأمر بالکسر.فإنّ المستأمر لم یجعل لنفسه خیارا،بل إنّما شرط لنفسه الاستئمار لمن سمّیاه.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع إلی المستأمر بالفتح،فإنّ الفسخ خلاف مقتضی العقد،فیرجع فیه إلی ما شرطاه،و أمّا الالتزام بالعقد فهو لا یتوقّف علی الشرط، لأنّه مقتضی العقد.

فالحاصل أنّ المستأمر إذا أمر بالفسخ لم یجب علی الذی استأمره إطاعه أمره،بل له أن یفسخ العقد و أن یمضیه،فإنّ إنفاذ العقد لا یتوقّف علی نظر المستأمر المشروط طلب رأیه فی الفسخ.

لأنّ المؤامره فی اللغه،کما أشرنا إلیه فی الهامش 5 من ص 216-بمعنی المشاوره،و ظاهر المشاوره هو طلب الرأی خاصّه،فلا یدلّ علی کون الفسخ و الالتزام موکولین إلی المستشار،و کذلک ظاهر کلام الأصحاب.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المستأمر-بالفتح-المطلوب منه الرأی خاصّه.

هذا متفرّع علی ما حقّقه من أنّ المستأمر-بالفتح-لیس له دخل فی الفسخ و الإبقاء،بل إنّما له الأمر بالفسخ و الإمضاء.
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المصنّف: (فإن قال المستأمر:فسخت أو أجزت فذاک،و إن سکت(1) فالأقرب اللزوم(2)،و لا یلزم(3)) المستأمر (الاختیار) إن قرئ(4)المستأمر بالفتح-مبنیّا للمجهول-أشکل بما ذکرناه.

و إن قرئ(5)بالکسر-مبنیّا للفاعل-بمعنی المشروط له المؤامره(6) لغیره فمعناه(7)إن قال:فسخت بعد أمره له بالفسخ أو أجزت بعد أمره له

بأن لم یقل:فسخت و لا أجزت،بل اختار السکوت.

یعنی أنّ الأقرب لزوم البیع فی هذه الصوره.

یعنی لا یجب علی المستأمر اختیار الإجازه و لا الفسخ.

هذا تتمیم لکلام الشارح رحمه اللّه و أنّ لفظ«المستأمر»الوارد فی کلام المصنّف رحمه اللّه إن قرئ بالفتح کان المراد هو الذی یستشار و یطلب رأیه و إذا یشکل الأمر،لأنّ قرئ بالفتح کان المراد هو الذی یستشار و یطلب رأیه و إذا یشکل الأمر،لأنّ المستأمر-کما قدّمناه-لیس له الفسخ و الإجازه،بل له الأمر خاصّه،لکنّ العباره تدلّ علی دخل المستأمر فی الفسخ و الإجازه،لأنّ فیها«فإن قال المستأمر فسخت أو أجزت فذاک».

عطف علی قوله«إن قرئ المستأمر بالفتح».

و حاصل هذا الاحتمال هو أنّ المستأمر-بالکسر-إن اختار الفسخ أو الإجازه بعد أمر المستأمر فبها،و إن لم یختر أحدهما بل سکت لزم العقد،لاقتضاء العقد اللزوم إذا لم یختر الفسخ.

أی الذی شرط له استشاره الغیر فی مدّه مضبوطه.

الضمیر فی قوله«فمعناه»یرجع إلی قول المصنّف رحمه اللّه.یعنی فمعنی تلک العباره یحتاج إلی تقدیر و تأویل بأن یقال:فإن قال المستأمر:فسخت بعد أمر المستأمر بالفسخ أو أجزت بعد أمره بالإجازه لزم.
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بالإجازه لزم(1)،و إن سکت(2)و لم یلتزم و لم یفسخ-سواء فعل ذلک(3) بغیر استئمار أم بعده و لم یفعل مقتضاه-لزم(4)،لما بیّنّاه من أنّه(5)لا یجب علیه امتثال الأمر،و إنّما یتوقّف فسخه(6)علی موافقه الآمر.

و هذا الاحتمال(7)أنسب بالحکم،لکن دلاله ظاهر العباره علی الأوّل(8)أرجح،خصوصا(9)بقرینه قوله:...

أی لزم مقتضی ما اختاره المستأمر بالکسر.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی المستأمر.

یعنی سواء کان عدم فسخه و عدم إجازته من دون طلب مشوره من المستأمر -بالفتح-أم کان بعد طلب الرأی منه و مع عدم العمل برأیه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله الماضی آنفا«و إن سکت».

مرجع الضمیر هو الشأن،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستأمر.یعنی أنّا بیّنّا أنّ المستأمر-بالکسر-لا یجب علیه امتثال أمر المستأمر.

یعنی إذا أراد المستأمر أن یفسخ العقد احتاج إلی موافقه المستأمر علی الفسخ.

المراد من«هذا الاحتمال»هو قراءه المستأمر بالکسر.یعنی أنّ هذا الاحتمال أکثر مناسبه بالحکم الذی فصّلناه من أنّ المستأمر-بالفتح-لیس له دخل فی الفسخ و الإجازه.

و هو أن یقرأ المستأمر بالفتح و یراد منه الذی یستشار و یطلب رأیه.

و الدلیل لکونه أرجح هو عدم احتیاجه إلی التقدیر و التأویل،بخلاف القراءه الاولی.

یذکر الشارح رحمه اللّه قرینتین لرجحان القراءه الاولی.

الاولی:قوله«و لا یلزم الاختیار»،فإنّ عدم لزوم اختیار الفسخ و الإجازه لا یناسب المستأمر-بالکسر-،بل المناسب له هو المستأمر بصیغه اسم المفعول.
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و لا یلزم(1)الاختیار»فإنّ اللزوم المنفیّ(2)لیس إلاّ عمّن جعل له(3) المؤامره،و قوله(4) (و کذا(5)کلّ من جعل له الخیار) ،فإنّ المجعول له هنا(6)الخیار(7)هو الأجنبیّ المستشار(8)لا المشروط له(9)إلاّ أنّ للمشروط له(10)حظّا من الخیار عند أمر الأجنبیّ له بالفسخ.

الثانیه:قوله«و کذا کلّ من جعل له الخیار»،فإنّه أیضا قرینه أخری لکون المراد هو المستأمر بالفتح،لأنّ المجعول له الخیار هو المستأمر بالفتح،کما سیوضحه.

أی لا یلزم المستأمر اختیار الفسخ أو الإبقاء.

و المراد من«اللزوم المنفیّ»هو عدم لزوم الفسخ أو الإجازه.

المقصود عمّن جعل له المؤامره هو المستأمر بفتح المیم.

بالجرّ،عطف علی قوله«قوله»فی قوله«بقرینه قوله»،و هذه هی القرینه الثانیه لقراءه المستأمر بفتح المیم.

یعنی و کذا لا یجب اختیار الفسخ و الإجازه علی کلّ من جعل له الخیار،و هذه قرینه اخری،لأنّ المستأمر یقرأ بفتح المیم،إذ المجعول له الخیار فی المقام هو المستأمر بفتح المیم لا المستأمر بکسر المیم.

یعنی أنّ هذه المسأله المبحوث عنها جعل فیها الخیار للمستأمر بفتح المیم لا المستأمر بکسر المیم،فلیس له إلاّ الاستشاره کما لا یخفی.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«المجعول».

المراد من«الأجنبیّ المستشار»هو المستأمر بفتح المیم،و المراد من«المشروط له» هو المستأمر بکسر المیم.

أی الذی شرط له الاستئمار و الاستشاره.

یعنی و لو جعل الخیار للأجنبیّ المستشار إلاّ أنّ للمشروط له الخیار-و هو المستأمر بکسر المیم-أیضا حظّا من الخیار بعد أمر المستأمر-بالفتح-بالفسخ.
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و کیف کان(1)فالأقوی(2)أنّ المستأمر-بالفتح-لیس له الفسخ و لا الإجازه،و إنّما إلیه(3)الأمر،و حکم امتثاله(4)ما فصّلناه(5).

و علی هذا(6)فالفرق(7)بین اشتراط المؤامره لأجنبیّ و جعل الخیار له واضح،لأنّ الغرض من المؤامره الانتهاء(8)إلی أمره لا جعل الخیار له(9)، بخلاف من جعل له الخیار.

و علی الأوّل(10)یشکل الفرق بین المؤامره و شرط الخیار.

أی و کیف کان مراد المصنّف رحمه اللّه من لفظ«المستأمر»بفتح المیم أو بکسرها.

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی خصوص المستأمر بالفتح،فإنّه لیس له الفسخ و لا الإجازه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المستأمر بالفتح.یعنی أنّ الموکول إلیه إنّما هو الأمر.

یعنی أنّ حکم إطاعه أمر المستأمر-بالفتح-هو ما فصّلناه.

أی و قد فصّلنا حکم امتثال الأمر فی الصفحه 217 فی قولنا«و الظاهر أنّه لا یتعیّن علیه...إلخ».

یعنی فبناء علی ما فصّلناه من عدم موکولیّه الفسخ و لا الإجازه إلی المستأمر -بالفتح-و أنّه لیس له إلاّ الأمر بأحدهما یحصل الفرق بین من جعل له الخیار و بین من یشترط مؤامرته.

مبتدأ،خبره قوله«واضح».

أی الرجوع إلیه من حیث الاستئمار و الاستشاره.

بحیث أن یکون له أن یقول:فسخت أو أجزت،بخلاف من جعل له الخیار،فإنّه یفسخ العقد بنفسه أو یجیزه.

المراد من«الأوّل»هو قراءه المستأمر بفتح المیم،فإنّه لو قرئ کذلک تحصّل من
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و المراد بقوله(1):«و کذا کلّ من جعل له الخیار»أنّه(2)إن فسخ أو أجاز نفذ،و إن سکت(3)إلی أن انقضت مدّه الخیار لزم البیع،کما أنّ المستأمر هنا(4)لو سکت عن الأمر أو المستأمر-بالکسر-لو سکت عن الاستئمار لزم العقد،لأنّ الأصل فیه(5)اللزوم إلاّ بأمر خارج(6)و هو منتف(7).

(و یجب اشتراط مدّه المؤامره) بوجه منضبط،حذرا(8)من الغرر، خلافا للشیخ حیث جوّز الإطلاق(9).

العباره أنّ للمستأمر أن یقول بنفسه:فسخت أو أجزت،فلم یکن فرق بین المستأمر و بین من جعل له الخیار.

أی بقول المصنّف رحمه اللّه فی عباره هذا الکتاب.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی«من»الموصوله.

یعنی و إن سکت من جعل له الخیار فی المدّه المضبوطه لخیاره لزم البیع،فلا خیار له بعد انقضاء تلک المدّه.

أی فی مسأله اشتراط المؤامره.

و أصاله اللزوم فی العقود تستفاد من قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

المراد من«أمر خارج»هو أمر المستأمر-بالفتح-و إطاعه المستأمر.

و الفرض فی المسأله هو أنّ الأمر الخارج غیر موجود.

تعلیل لوجوب تعیین مدّه المؤامره بأنّها لو جهلت لزم الغرر و الضرر.

قال بعض المحشّین:فإنّ المحکیّ عن الخلاف و المبسوط و کذا عن أحد قولی الشافعیّ أنّه مع انتفاء التحدید یثبت علی التأبید،و هو ضعیف،و انصراف إطلاق مدّه المؤامره إلی الثلاثه لم ینقل هنا فی مدّه أصل الخیار،فهو بعد تسلیمه هناک
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[4-القول فی خیار التأخیر]


اشاره

(الرابع:خیار التأخیر(1)) أی تأخیر إقباض الثمن و المثمن (عن ثلاثه(2)أیّام فیمن(3)باع و لا قبض) الثمن (و لا أقبض) المبیع (و لا شرط التأخیر(4)) أی تأخیر الإقباض و القبض،فللبائع(5)الخیار بعد الثلاثه فی الفسخ.

(و قبض(6)البعض کلا قبض) ،لصدق عدم قبض الثمن(7)

للإجماع أو غیره لا یجری هنا(حاشیه الهرویّ رحمه اللّه).

حاشیه اخری:جوّز الشیخ عدم تحدیده الاستیمار کما فی خیار الرؤیه،و ینصرف عنده إلی ثلاثه أیّام(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

4-القول فی خیار التأخیر

یعنی أنّ الرابع من الخیارات الأربعه عشر هو خیار التأخیر،أی الخیار الذی یحصل بسبب تأخیر إقباض الثمن و المثمن،کما یأتی تفصیله.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«التأخیر».

ظرف لتحقّق خیار التأخیر.یعنی أنّ هذا الخیار حاصل للبائع الذی أجری عقد البیع،لکن لم یقبض الثمن و لا أقبض المثمن و لا شرط التأخیر.

فلو شرط تأخیر الثمن و کون البیع نسیئه جاز،و کذا الحال لو شرط تأخیر المثمن و کون البیع سلفا،و إلاّ تحقّق الخیار.

هذا متفرّع علی ما ذکر و أنّ البائع لو لم یقبض الثمن و لم یقبض المبیع و لم یشرط تأخیر أحدهما کان للبائع خیار الفسخ بعد مضیّ ثلاثه أیّام.

مبتدأ،خبره قوله«کلا قبض».

أی لصدق عدم قبض الثمن الذی ذکر فی العقد.

و المراد من«الثمن»هو جمیع الثمن،فما لم یقبض جمیعه صدق عدم قبض الثمن.
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و إقباض(1)المثمن مجتمعا(2)و منفردا.

و لو قبض(3)الجمیع أو أقبضه(4)فلا خیار و إن(5)عاد إلیه بعده.

و شرط(6)القبض المانع کونه بإذن المالک،فلا أثر لما یقع بدونه.

و کذا لو ظهر الثمن مستحقّا أو بعضه(7).

و لا یسقط بمطالبه البائع بالثمن بعد الثلاثه(8)و إن کان قرینه الرضی

بالجرّ،عطف علی قوله«قبض الثمن».یعنی أنّ قبض بعض الثمن کلا قبض،لصدق عدم القبض و عدم الإقباض لا مجتمعا و لا منفردا.یعنی أنّ الثمن لم یقبض علی أیّ حال.

حال من القبض،و المراد من قوله«مجتمعا»هو عدم قبض الثمن کلاّ و لو اجتمع قبض هذا البعض مع إقباض بعض المبیع،و معنی قوله«منفردا»هو عدم قبض الثمن جمیعا بمعنی قبض البعض مرّه و قبض البعض الآخر مرّه اخری من دون قبض شیء من المثمن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البائع،و مفعوله هو قوله«الجمیع».یعنی لو قبض البائع جمیع الثمن...إلخ.

الضمیر الملفوظ یرجع إلی المبیع.یعنی لو أقبض البائع جمیع المبیع فلا خیار و إن عاد المبیع إلی البائع بعد الإقباض بأن یبیعه المشتری من البائع أو یأخذه البائع غصبا.

وصلیّه،و فاعل قوله«عاد»هو الضمیر العائد إلی المبیع،و الضمیر فی قوله«إلیه» یرجع إلی البائع،و فی قوله«بعده»یرجع إلی الإقباض. 

مبتدأ،خبره قوله«کونه»،و الضمیر فی الخبر-هذا-یرجع إلی القبض.

یعنی و کذا لا أثر للقبض إذا ظهر الثمن کلاّ أو بعضا مالا للغیر.

یعنی إذا مضت الثلاثه الأیّام بعد العقد و لم یأت المشتری بالثمن فللبائع الخیار،فإن
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بالعقد.

و لو بذل المشتری الثمن بعدها(1)قبل الفسخ ففی سقوط الخیار و جهان،منشأهما الاستصحاب(2)و زوال(3)الضرر.


[تلف المبیع من البائع]

(و تلفه) أی المبیع (من البائع(4)مطلقا(5)) فی الثلاثه و بعدها،لأنّه غیر مقبوض،و کلّ مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بائعه.

و نبّه بالإطلاق علی خلاف بعض الأصحاب(6)حیث زعم(7)أنّ تلفه فی الثلاثه من المشتری،لانتقال(8)المبیع إلیه و کون التأخیر لمصلحته.

طالب المشتری بالثمن لم یسقط خیاره و إن کانت المطالبه دلیلا علی الرضی بالبیع.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الثلاثه الأیّام یعنی لو دفع المشتری الثمن بعد الثلاثه قبل الفسخ...إلخ.

هذا دلیل لبقاء الخیار للبائع و لو دفع المشتری بعد الثلاثه الأیّام و قبل فسخ البائع.

بالرفع،عطف علی قوله«الاستصحاب».و هذا دلیل لعدم الخیار للبائع،فإنّ الضرر الموجب له زال فلا خیار.

تلف المبیع

یعنی لو تلف المبیع فی الثلاثه الأیّام أو بعدها کان علی عهده البائع،للقاعده الفقهیّه المشهوره:«کلّ مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بائعه».

تفسیر هذا الإطلاق هو قوله«فی الثلاثه و بعدها».

و هو علی ما ذکره المصنّف فی شرح الإرشاد المفید و المرتضی و سلاّر و من تبعهم (حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

فاعله هو الضمیر العائد إلی بعض الأصحاب.

هذا دلیل أقامه بعض الأصحاب لکون التلف فی الثلاثه علی عهده المشتری،و هو
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و هو(1)غیر مسموع فی مقابله القاعده الکلّیّه(2)الثابته بالنصّ(3)و الإجماع.


[5-القول فی خیار ما یفسد لیومه]

(الخامس:خیار ما یفسد(4)لیومه،و هو(5)ثابت بعد دخول اللیل) .

هذا هو الموافق لمدلول الروایه(6)،

أنّ المبیع انتقل إلی ملک المشتری و یکون التأخیر لمصلحته حیث یحکم ببقاء أثر العقد إلی الثلاثه الأیّام.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ما زعمه بعض الأصحاب.یعنی أنّ ذلک القول غیر مسموع.

المراد من«القاعده الکلّیّه»هو ما مضی آنفا:«کلّ مبیع تلف قبل قبضه فهو من مال بایعه».

المراد من«النصّ»هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عقبه بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل اشتری متاعا من رجل و أوجبه غیر أنّه ترک المتاع عنده و لم یقبضه،قال:آتیک غدا إن شاء اللّه،فسرق المتاع،من مال من یکون؟قال:من مال صاحب المتاع الذی هو فی بیته حتّی یقبض المتاع و یخرجه من بیته،فإذا أخرجه من بیته فالمتاع ضامن لحقّه حتّی یردّ ماله إلیه(الوسائل:ج 12 ص 358 ب 10 من أبواب الخیار من کتاب التجاره ح 1).

5-القول فی خیار ما یفسد لیومه

فسد یفسد و یفسد و فسد یفسد فسادا و فسودا:ضدّ صلح(المنجد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الخیار.یعنی أنّ هذا الخیار یحصل بعد دخول اللیل.

المراد من«الروایه»هو الخبران المنقولان فی کتاب الوسائل:
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و لکن یشکل(1)بأنّ الخیار لدفع الضرر،و إذا توقّف ثبوته(2)علی دخول اللیل مع کون الفساد یحصل فی یومه(3)لا یندفع الضرر،و إنّما یندفع بالفسخ قبل الفساد(4).

و فرضه(5)المصنّف فی الدروس خیار ما یفسده(6)...

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن أبی حمزه أو غیره عمّن ذکره عن أبی عبد اللّه«أو-یب»و أبی الحسن علیهما السّلام فی الرجل یشتری الشیء الذی یفسد من یومه و یترکه حتّی یأتیه بالثمن،قال:إن جاء فیما بینه و بین اللیل بالثمن،و إلاّ فلا بیع له(الوسائل:ج 12 ص 358 ب 11 من أبواب الخیار من کتاب التجاره ح 1).

الثانی:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:العهده فیما یفسد من یومه مثل البقول و البطّیخ و الفواکه یوم إلی اللیل(المصدر السابق:ح 2).

یعنی یشکل القول بثبوت الخیار بعد دخول اللیل کما هو ظاهر،بل صریح قول المصنّف رحمه اللّه«بعد دخول اللیل»،لأنّ الخیار إنّما شرع لدفع الضرر،فإذا ثبت بعد دخول اللیل و الحال أنّ المبیع یفسد بدخول اللیل لم یدفع بهذا الخیار ضرر البائع الحاصل بدخول اللیل.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الخیار.

الضمیر فی قوله«یومه»یرجع إلی اللیل.یعنی مع حصول الفساد فی یوم لیل الخیار.

یعنی لا ینفع الخیار بعد حصول الفساد.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فرض هذا الخیار فی کتابه(الدروس)خیار ما یفسده المبیت،و علی هذا لا یلزم الإشکال المذکور،فإنّ الخیار یوجد قبل الفساد،لأنّه بعد اللیل.

فعل مضارع من باب الإفعال.
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المبیت(1)،و هو حسن و إن کان فیه(2)خروج عن النصّ(3)،لتلافیه(4)بخبر الضرار.

و استقرب(5)تعدیته إلی کلّ ما یتسارع إلیه الفساد عند خوفه(6)،و لا یتقیّد باللیل.

و اکتفی فی الفساد بنقص الوصف(7)و فوات الرغبه کما فی الخضراوات

المبیت مصدر من بات بیتا و بیاتا و بیتوته و مبیتا و مباتا فی المکان:أقام فیه اللیل(المنجد).

و معنی فرض الدروس هو خیار ما یفسده المبیت،و بعباره اخری:إنّ المبیع لو بقی لیله البیع إلی الصبح فسد،فالخیار الحاصل قبل المبیت خیار قبل عروض الضرر، فلا إشکال.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الفرض الذی فرضه المصنّف رحمه اللّه.

لأنّ النصّین المذکورین فی الهامش 6 من ص 227 فیهما قوله علیه السّلام:«یفسد من یومه»،و الضمیر فی قوله علیه السّلام:«یومه»یرجع إلی الخیار،فلا دلاله فی النصّین المذکورین علی ما یفسده المبیت کما هو فرض کتاب الدروس.

هذا تعلیل لقول الشارح رحمه اللّه«و هو حسن»الناظر إلی عباره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس).یعنی أنّ هذا التعبیر و إن کان فیه خروج عن النصّ،لکن یجبره خبر الضرار فی قوله صلی اللّه علیه و آله:«لا ضرر و لا ضرار»،(راجع کتاب الوسائل:ب 17 من أبواب الخیار من کتاب التجاره ح 3 و 4 و 5).

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف عدّ فی کتابه(الدروس) تعدیه حکم الخیار إلی کلّ مورد یتسارع إلیه الفساد قریبا.

یعنی إذا خاف البائع فساد المبیع فله خیار الفسخ و لو لم یدخل اللیل.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اکتفی فی تحقّق معنی الفساد بنقصان صفه المبیع و فوات رغبه
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و اللحم و العنب و کثیر من الفواکه،و استشکل(1)فیما لو استلزم التأخیر فوات السوق،فعلی هذا(2)لو کان ممّا یفسد فی یومین تأخّر الخیار عن اللیل(3)إلی حین خوفه.

و هذا کلّه(4)متّجه و إن خرج(5)عن مدلول النصّ(6)الدالّ علی هذا الحکم(7)،لقصوره(8)عن إفاده الحکم متنا(9)...

المشتری فیما إذا کان المبیع من الخضراوات و اللحم...إلخ.

یعنی أنّ المصنّف استشکل فی کتابه(الدروس)فیما لو کان التأخیر مستلزما لفوات السوق بمعنی عدم درک رواج السوق بحیث یوجب نقصا فی القیمه.

یعنی فعلی المبنی الذی استقربه المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)لو کان المبیع من الأشیاء التی تفسد فی یومین حصل الخیار عند خوف الفساد و لو بعد اللیل.

أی عن اللیل المتوسّط بین الیومین.و الضمیر فی قوله«خوفه»یرجع إلی الفساد.

یعنی أنّ ما ذکر من التقریرات التی نقلناها عن المصنّف رحمه اللّه فی خصوص الخیار المبحوث عنه متّجه و إن کان خروجا عمّا دلّ علیه النصّ.

یعنی و إن کانت التقریرات المنقوله عن المصنّف فی کتابه(الدروس)خارجه عن النصّ الدالّ علی حکم ثبوت خیار التأخیر.

المراد من«النصّ»هو ما نقلناه فی الهامش 6 من ص 227.

المراد من«الحکم»هو حکم ثبوت خیار التأخیر للبائع.

تعلیل لعدّ الشارح رحمه اللّه ما قاله المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)متّجها.

و الضمیر فی قوله«لقصوره»یرجع إلی النصّ.

لأنّ فی متن الحدیث دلاله علی حصول الخیار للبائع إن لم یجئ المشتری بالثمن فیما بینه و بین اللیل،لکن زمن تحقّق الخیار للبائع و أنّه فی أیّ زمان بعد الحصول
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و سندا(1)،و خبر(2)الضرار المتّفق علیه یفیده فی الجمیع.


[6-القول فی خیار الرؤیه]


اشاره

(السادس:خیار الرؤیه(3)،)



[هو ثابت لمن لم یر]

(و هو ثابت لمن(4)لم یر) إذا باع(5)أو

لم یعیّنه النصّ،و أیضا أنّ النصّ لا ینفی الخیار فی الأشیاء التی تفسد فی یومین فیما لو تأخّر المشتری عن الاتیان بالثمن فیهما،بمعنی أنّا لو فرضنا سؤال الراوی عن هذه الصوره کان الإمام علیه السّلام مجیبا عنها بما أجاب به عن السؤال الأوّل.

أمّا ضعف سند الروایه الاولی فإنّما هو لکون من روی عنه یعقوب بن یزید مردّدا بین محمّد بن أبی حمزه-و هو ثقه-و بین غیره و هو غیر معلوم،فالذی یروی عنه ابن یزید مجهول،و هذا یوجب الضعف فی السند.

و أمّا وجه الضعف فی الروایه الثانیه المذکوره بعد الاولی فإنّما هو کون ابن فضّال فی سند الحدیث،و المشهور أنّه فطحیّ المذهب.

یعنی أنّ ما استقربه المصنّف رحمه اللّه من التقریرات الماضی ذکرها و إن کان خروجا عن النصّ لکنّه وجیه،لقصور النصّین المستند إلیهما سندا و متنا کما فصّلناه،و لأنّ خبر نفی الضرار المتّفق علیه یعین المصنّف فیما قرّره جمیعا.

6-القول فی خیار الرؤیه

أی الخیار الذی یحصل لذی الخیار من جهه الرؤیه و المشاهده،بمعنی أنّه إذا اشتری عینا بالوصف أو باستناد رؤیه قدیمه فرآه بعد وقوع العقد علی خلاف ما وصف أو علی خلاف ما رآه قدیما کان له الخیار.

قوله«لمن لم یر»أعمّ من البائع و المشتری،فیصدق علی ما إذا أقدم البائع و المشتری علی البیع و الشراء بتوصیف الغیر المبیع لهما،فکلّ منهما إذا رأی المبیع علی خلاف وصف کان له الخیار.

هذا بالنسبه إلی البائع.
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اشتری(1)بالوصف.

و لو اشتری برؤیه قدیمه(2)فکذلک(3)یتخیّر لو ظهر بخلاف ما رآه.

و کذا(4)من طرف البائع إلاّ أنّه(5)لیس من أفراد(6)هذا القسم بقرینه قوله:«و لا بدّ فیه من ذکر الجنس»إلی آخره،فإنّه(7)مقصور علی ما لم یر أصلا،إذ لا یشترط وصف ما سبقت رؤیته.

هذا بالنسبه إلی المشتری.

بمعنی أنّ المشتری رأی المبیع فی زمان سابق علی العقد بکثیر علی أوصاف،ثمّ أقدم علی الشراء استنادا إلی تلک الرؤیه القدیمه،فظهر فی زمان الرؤیه الجدیده علی خلاف ما رآه قدیما.

یعنی أنّ هذا الفرض أیضا مثل الشراء بالوصف و لو سبقته الرؤیه.

یعنی و کذا البائع إذا باع استنادا إلی رؤیه قدیمه للمبیع علی أوصاف فیه،لکن ظهر خلافها عند الرؤیه الجدیده بعد العقد،فیحصل له أیضا الخیار.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشراء بالرؤیه القدیمه.

یعنی أنّ الشراء بالرؤیه القدیمه لیس من أفراد خیار الرؤیه المبحوث عنها هنا، لأنّ قول المصنّف رحمه اللّه عن قریب«و لا بدّ فیه من ذکر الجنس و الوصف»قرینه تدلّ علی أنّ الخیار المبحوث عنه هنا هو الخیار الحاصل بتخلّف الوصف.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی ذکر الجنس و الوصف.یعنی أنّ لزوم ذکر الجنس و الوصف منحصر فی خصوص المبیع الذی لم یر أصلا لا قدیما و لا جدیدا.
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[شروط ثبوت خیار الرؤیه]

و إنّما(1)یثبت الخیار فیما لم یر (إذا زاد فی طرف البائع(2)،أو نقص(3) فی طرف المشتری) .

و لو وصف(4)لهما فزاد و نقص باعتبارین(5)تخیّرا،أو قدّم الفاسخ(6) منهما.

شروط ثبوت خیار الرؤیه

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان الشرائط التی یحصل بها خیار الرؤیه،و هی حصول الزیاده و النقصان و سائر ما یتعلّق بذلک.

مثاله ما إذا وصفت الدابّه بکونها یعادل ثمنها خمسین دینارا فظهر الثمن أزید من ذلک فیحصل للبائع الخیار.

مثاله ما إذا وصف المبیع کما ذکر فی المثال المذکور فی الهامش السابق،لکن ظهر الثمن أنقص منه فیحصل للمشتری الخیار.

أی وصف المبیع للمتعاقدین شخص ثالث فأقدما علی العقد،بناء علی الوصف و ثقه به.

المراد من الاعتبارین هو الزیاده بالنسبه إلی البائع و النقیصه بالنسبه إلی المشتری،مثلا وصف الواصف الثوب بأنّ طوله ذراعان و لونه أبیض فظهر و طوله ذرع واحد و لونه أسود،ففی التخلّف بالنسبه إلی طول الثوب نفع البائع و ضرر المشتری،و بالنسبه إلی اللون نفع المشتری فرضا و ضرر البائع،فیحصل الخیار لکلیهما.

یعنی لو فسخ أحدهما و أمضی الآخر قدّم الفاسخ کما هو الحال فی سائر المسائل، فیحکم بتقدّم من اختار الفسخ علی من اختار البقاء.
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و هل هو(1)علی الفور أو التراخی؟و جهان،أجودهما الأوّل(2)،و هو خیرته(3)فی الدروس.


[ما لا بدّ منه فی خیار الرؤیه]

(و لا بدّ فیه(4)) أی فی بیع ما یترتّب علیه خیار الرؤیه-و هو العین الشخصیّه الغائبه- (من ذکر الجنس(5)و الوصف) الرافعین(6)للجهاله، (و)

ضمیر«هو»یرجع إلی خیار الرؤیه.یعنی أنّ هذا الخیار هل یکون فوریّا أو یحکم فیه بجواز التراخی بمعنی أنّ من له الخیار یجوز له تأخیر إعمال الخیار عن زمن الرؤیه؟فیه وجهان:

الأوّل:کونه فوریّا،لأنّ الخیار إنّما شرع لدفع الضرر،فلربّما لو أخّره توجّه الضرر إلی من لا خیار له.

الثانی:کونه متراخیا،و دلیله استصحاب ما ثبت.

یعنی أنّ أجود الوجهین عند الشارح رحمه اللّه هو الأوّل،و هو کونه فوریّا،و دلیله احتمال توجّه الضرر إلی من لا خیار له لو قلنا بالتراخی و الحال أنّ دلیل نفس الخیار هو نفی الضرر.

من خار خیره و خیره و خیرا الشیء علی غیره:فضّله(المنجد).

ما لا بدّ منه فی خیار الرؤیه

أی لا بدّ فی بیع العین الشخصیّه الغائبه التی یتعلّق بها الخیار من ذکر الجنس و الوصف و الإشاره إلیها.

المراد من«الجنس»فی المقام هو اللفظ الدالّ علی الحقیقه النوعیّه،فالمراد منه هو الجنس فی اصطلاح الفقهاء لا الجنس فی اصطلاح المنطقیّین الشامل للأنواع المختلفه، و أمّا المراد من الوصف فهو اللفظ الدالّ علی أصناف ذلک النوع.

بالجرّ،لکونه صفه لقولیه المجرورین«الجنس و الوصف»،فإنّ الجنس و الوصف هما
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(الإشاره(1)إلی معیّن) ،فلو انتفی الوصف(2)بطل،و لو انتفت الإشاره(3)کان المبیع کلّیّا(4)لا یوجب الخیار لو لم یطابق المدفوع،بل علیه(5)إبداله.

(و لو رأی البعض و وصف(6)الباقی تخیّر فی الجمیع مع عدم المطابقه) و لیس له(7)الاقتصار علی فسخ ما لم یر،لأنّه مبیع واحد.

اللذان یرفعان الجهاله.

بالجرّ،عطف علی قوله«ذکر الجنس».و المراد هو أن یشیرا إلی عین شخصیّه معیّنه.

المراد من انتفاء الوصف هو انتفاء المعنی الأعمّ الشامل لانتفاء الجنس أیضا.

المراد من«انتفاء الإشاره»هو الإقدام علی المبایعه اتّکالا علی ذکر الجنس و الوصف من دون أن یشیرا إلی عین شخصیّه.

بمعنی کون المبیع کلّیّا عند عدم الإشاره إلی عین شخصیّه،فیجب علی ذمّه البائع، فلو لم یطابق المدفوع ما وصفاه لم یکن للمشتری خیار،بل علی البائع إبدال المدفوع بما یطابق ما ذکراه جنسا و وصفا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی البائع،و فی قوله«إبداله»یرجع إلی المدفوع.

مثل أن یبیع شاتین و یری المشتری أحدهما و یصف البائع الآخر فیتخلّف ما وصف و لا یطابقه فإذا یحصل خیار الفسخ بالنسبه إلی الجمیع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی ذی الخیار.یعنی أنّ ذا الخیار لیس له فسخ البیع بالنسبه إلی ما وصف و إمضاؤه بالنسبه إلی ما رآه،لأنّ المبیع صفقه واحده فإمّا أن یفسخ فی الجمیع أو یمضی کذلک،فلا وجه للتبعیض.
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[7-القول فی خیار الغبن]


اشاره

(السابع:خیار الغبن(1)) -بسکون الباء-و أصله الخدیعه،و المراد هنا البیع أو الشراء بغیر القیمه(2).



[هو ثابت فی المشهور لکلّ من البائع و المشتری]

(و هو ثابت) فی المشهور(3)لکلّ من البائع و المشتری(4) (مع الجهاله(5)) بالقیمه (إذا کان الغبن) -و هو الشراء بزیاده(6)عن القیمه أو البیع بنقصان(7)عنها-

7-القول فی خیار الغبن

الغبن-بسکون الباء و فتحها-من غبن غبنا و غبناه فی البیع أو الشراء:خدعه و غلبه،و-فلانا:نقصه فی الثمن و غیره(المنجد).

أی بغیر القیمه الواقعیّه من حیث الزیاده و النقصان مع بلوغها حدّا لا یتسامح فیه عاده لا بدون القیمه أصلا،لأنّ البیع یبطل إذا.

یعنی أنّ خیار الغبن ثابت فی المشهور،و مقابل المشهور هو عدم الثبوت.

من حواشی الکتاب:قال فی التذکره:الغبن سبب ثبوت الخیار للمغبون و استدلّ علیه بخبر الضرار و تلقّی الرکبان عند علمائنا،و به قال مالک و أحمد،و نقل عن أبی جعفر و الشافعیّ عدم ثبوته،و قال المصنّف فی الدروس:و ربّما قال المحقّق فی الدرس بعدم خیار الغبن،و هو ظاهر ابن الجنید و أکثر القدماء لم یذکروه...إلخ (حاشیه أحمد رحمه اللّه).

فعلی المشهور یثبت خیار الغبن لکلّ واحد من البائع و المشتری.

فلو علم المغبون بالقیمه الواقعیّه و أقدم مع ذلک علی المعامله بزیاده أو نقصان لم یکن له خیار.

هذه الفقره ناظره إلی المشتری و ثبوت الخیار له.

هذه الفقره ناظره إلی إثبات خیار الغبن للبائع.و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع
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(بما لا یتغابن(1)) أی یتسامح (به(2)غالبا) .

و المرجع فیه(3)إلی العاده،لعدم تقدیره شرعا.

و تعتبر القیمه وقت العقد(4)،و یرجع فیها إلی البیّنه عند الاختلاف،و فی الجهاله إلیها(5)للمطّلع(6)علی حاله.

و الأقوی قبول قوله(7)فیها بیمینه مع إمکانها(8)فی حقّه.

و لا یسقط الخیار ببذل الغابن(9)التفاوت و إن انتفی موجبه(10)، استصحابا(11)لما ثبت قبله.

إلی القیمه.

و قد فسّره الشارح رحمه اللّه بعدم التسامح و التحمّل بالنظر إلی العرف و العاده.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله الوارده فی قوله«بما لا یتغابن».

یعنی یرجع فیما لا یتسامح به إلی عاده العرف،لعدم تعیین مقداره شرعا.

فلو بیع حین العقد بقیمته الواقعیّه ثمّ زاد أو نقص بعد العقد لم یکن فی البین خیار.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی البیّنه.یعنی لو اختلفا فی الجهاله بالقیمه کان الرجوع إلی بیّنه من یطّلع علی حال مدّعی الجهاله.

بصیغه اسم الفاعل،و الضمیر فی قوله«حاله»یرجع إلی مدّعی الجهاله.

أی قبول قول مدّعی الجهاله بالقیمه مع یمینه.و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الجهاله،و فی قوله«بیمینه»یرجع إلی المدّعی.

أی مع إمکان الجهاله فی حقّ المدّعی مثل أن لا یکون من أهل السوق أو البلد.

المراد من«الغابن»هو الذی حصل الغبن من جانبه،فلو بذل مقدار ما غبن به المغبون لم یسقط الخیار.

بصیغه اسم الفاعل،و المراد من موجب الخیار النقصان عن القیمه.

أی لاستصحاب الخیار الذی ثبت قبل البذل.و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی
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نعم لو اتّفقا علی إسقاطه بالعوض(1)صحّ کغیره من الخیار.


[عدم سقوط خیار الغبن بالتصرّف]

(و) کذا (لا یسقط(2)بالتصرّف) ،سواء کان المتصرّف الغابن(3)أو المغبون،و سواء خرج به(4)عن الملک کالبیع أو منع مانع من ردّه(5) کالاستیلاد أم لا (إلاّ أن یکون المغبون المشتری،و قد أخرجه(6)عن)

البذل.

الباء تکون للمقابله.یعنی إذا توافق المتبایعان علی إسقاط الخیار الثابت فی مقابل عوض صحّ.و الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی خیار الغبن.

عدم سقوط خیار الغبن بالتصرّف

أی لا یسقط خیار الغبن بالتصرّف.

قال بعض المحشّین:أی قبل العلم بالغبن أو الخیار،و أمّا التصرّف بعد العلم بهما فالظاهر من کلامهم أنّه مسقط(حاشیه سلطان العلماء).

بالنصب،اسم«کان»،بمعنی أن یتصرّف الذی حصل منه الغبن فی الثمن أو المغبون فی المثمن مثلا.

أی و سواء خرج المبیع بالتصرّف عن ملک الغابن أو المغبون أم لا.

أی و سواء منع مانع من ردّ المبیع أو الثمن مثل کون المبیع أمه و کانت صاحبه ولد من الغابن أو المغبون،فإنّها لا یجوز ردّها و لا نقلها إلی الغیر أم لا،ففی هاتین الصورتین اللتین خرج فیهما العوض عن الملک أو منع مانع من ردّه یردّ العوض بالفسخ مثلا أو قیمه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أخرجه»یرجع إلی المبیع،و الضمیر فی قوله«ملکه» یرجع إلی المشتری.یعنی لا یسقط خیار الغبن بالتصرّف إلاّ فی صوره کون المغبون
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(ملکه) فیسقط خیاره،إذ(1)لا یمکنه ردّ العین المنتقله إلیه لیأخذ الثمن(2).

و مثله(3)ما لو عرض له ما یمنع من الردّ شرعا کالاستیلاد و إن لم یخرج عن الملک.

هذا(4)هو المشهور،و علیه عمل المصنّف فی غیر الکتاب.

(و فیه(5)نظر،للضرر) علی المشتری مع تصرّفه(6)فیه علی وجه یمنع

هو المشتری و قد تصرّف فی المبیع بإخراجه عن ملکه،فیسقط خیار المشتری فی هذه الصوره.

هذا استدلال علی سقوط خیار المشتری فی المسأله هذه بأنّ المشتری إذا أراد الفسخ لم یمکنه ردّ المبیع الذی نقله عن ملکه.و الضمیران فی قوله«لا یمکنه»و «إلیه»یرجعان إلی المشتری.

أی الثمن الذی أعطاه البائع من جهه المبیع.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الإخراج،و فی قوله«له»یرجع إلی المبیع.یعنی و مثل الإخراج عن الملک فی سقوط الخیار هو ما لو عرض للمبیع مانع شرعیّ مثل استیلاد الأمه.

یعنی أنّ الحکم بسقوط خیار المشتری بتصرّفه فی المبیع هو المشهور،و المصنّف رحمه اللّه أیضا ذهب إلی هذا الحکم فی غیر هذا الکتاب.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاستثناء المفهوم من قوله«إلاّ أن یکون...إلخ».

یعنی أنّ فی حکم المشهور لسقوط الخیار فی المسأله المبحوث عنها إشکالا و نظرا،و هو حصول الضرر علی المشتری بالحکم بسقوط خیاره فی صوره الجهل.

الضمیر فی قوله«تصرّفه»یرجع إلی المشتری،و فی قوله«فیه»یرجع إلی المبیع،و کذلک الضمیر فی قوله«ردّه».
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من ردّه لو قلنا بسقوط خیاره به (مع الجهل(1)) بالغبن أو بالخیار،و الضرر منفیّ بالخبر(2)،بل هو(3)مستند خیار الغبن،إذ لا نصّ فیه بخصوصه.

و حینئذ(4) (فیمکن الفسخ) مع تصرّفه(5)کذلک (و إلزامه(6)بالقیمه) إن کان قیمیّا (أو المثل) إن کان مثلیّا،جمعا بین الحقّین(7).

أمّا مع علم المشتری بالغبن أو بالحکم بالخیار فلا مانع من الحکم بسقوط خیاره، لإقدامه علی الضرر الحاصل عالما.

المراد من«الخبر»الذی ینفی الضرر هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی حدیث أنّ رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله قال:لا ضرر و لا ضرار(الوسائل:ج 12 ص 364 ب 17 من أبواب الخیار من کتاب التجاره ح 3).

و راجع أیضا الحدیثین المذکورین بعد الخبر الماضی ذکره أوّلا،و هما أیضا یکونان بذلک المضمون.

یعنی أنّ نفس خبر نفی الضرر و الضرار هو المستند فی إثبات خیار الغبن،لکنّ المستدلّین استندوا فی ذلک إلی روایه الرکبان أیضا.

یعنی حین إذ رجّحنا ثبوت الخیار للمشتری فیمکن أن یفسخ و یلزم بالمثل أو القیمه.

أی مع تصرّف المشتری تصرّفا مخرجا عن الملک أو مانعا من الردّ و هو جاهل.

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«الفسخ»،و الضمیر یرجع إلی المشتری.

و هما حقّ المشتری فی دفع ضرره بالخیار و حقّ البائع فی أخذه عوض ماله مثلا أو قیمه.
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[عدم سقوط خیار الغبن بالتلف أو الاستیلاد]

(و کذا(1)لو تلفت العین أو استولد الأمه) ،کما(2)یثبت ذلک لو کان المتصرّف المشتری،و المغبون البائع،فإنّه إذا فسخ و لم یجد العین(3)یرجع إلی المثل أو القیمه.

و هذا الاحتمال(4)متوجّه،لکن لم أقف علی قائل(5)به.

نعم لو عاد(6)إلی ملکه بفسخ(7)أو إقاله أو غیرهما أو موت(8)الولد

عدم سقوط خیار الغبن بالتلف أو الاستیلاد

أی و کذا یثبت الخیار فی صوره تلف العین و استیلاد الأمه.

یعنی کما یثبت خیار الغبن فی صوره تصرّف المشتری فی المبیع مع کون البائع مغبونا،فإنّ البائع إذا فسخ رجع إلی مثل المبیع أو قیمته.

أی لم یجد العین فی ید المشتری لما أخرجها المشتری عن ملکه أو تلفت،فالبائع فی هذه الصوره أیضا یرجع إلی المثل أو القیمه.

المراد من«هذا الاحتمال»هو الترجیح الحاصل من قوله«و فیه نظر».

هذا،و لکن قال سلطان العلماء رحمه اللّه فی حاشیته هنا:فقد ذکر فی شرحه علی الشرائع أنّه صرّح به جماعه من الأصحاب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المبیع،و الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی المشتری المغبون.

الباء تکون للسببیّه،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«عاد».یعنی أنّ العود إلی ملک المغبون إمّا هو بسبب الفسخ أو الإقاله أو غیرهما من الأسباب التی توجب عوده إلی ملک المشتری.

بالجرّ،لدخول باء السببیّه فی قوله«بفسخ»فیه أیضا،و هذا مثال لرفع المانع من ردّ المبیع.
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جاز له(1)الفسخ إن لم یناف الفوریّه(2).


[تفصیل القول فی التصرّف]

و اعلم(3)أنّ التصرّف مع ثبوت الغبن إمّا أن یکون فی المبیع المغبون

یعنی فی صوره انتقال المبیع إلی ملک المشتری بالفسخ أو الإقاله أو الملک الجدید أو رفع المانع یجوز للمشتری أن یفسخ.

یعنی أنّ الحکم بخیار المشتری فی المقام بسبب الأسباب المذکوره إنّما هو فی صوره القول بکون خیار الغبن فوریّا مع عدم منافاه الأسباب المذکوره للفوریّه،و إلاّ لا یحکم بخیار المشتری مثل أن یموت ولد الأمه المستولده بعد العلم بالغبن و عدم الفسخ و قد مضت مدّه طویله،و کذلک العود إلی ملکه بعد مدّه طویله،فإنّه ینافی الفوریّه عرفا.

تفصیل القول فی التصرّف

اعلم أنّ التصرّف الذی أشار إلیه الشارح رحمه اللّه أربعه أنواع،و کلّ واحد منها ذو أقسام عدیده،أمّا أنواع التصرّف:

النوع الأوّل منها هو التصرّف فی العین،و هو إمّا فی المثمن أو فی الثمن أو فی کلیهما،و کلّ من الثلاثه إمّا یتحقّق بإخراج المبیع عن الملک کالبیع أو بعروض المانع من الردّ مثل استیلاد الأمه،فهذه ستّه أقسام تحصل بضرب الاثنین فی الثلاثه:(3*2 6).

النوع الثانی من التصرّفات هو التصرّف فی المنفعه کالإجاره،و هو إمّا فی الثمن أو فی المثمن أو فی کلیهما،و الحاصل ثلاثه أقسام 3 .

النوع الثالث من التصرّفات هو التصرّف الموجب للتغیّر فی العین،و هو إمّا یوجب الزیاده أو النقیصه،و الذی یوجب الزیاده إمّا یوجب الزیاده العینیّه مثل غرس الأشجار فی الأرض،أو الحکمیّه کقصاره الثوب،أو المشوبه کصبغ الثوب،و کلّ واحد من هذه الأقسام الثلاثه إمّا من البائع أو من المشتری أو من کلیهما،فتضرب

ص :242






الثلاثه فی الثلاثه فتحصل تسعه أقسام:(9 3*3).

و أمّا الذی یوجب النقیصه،فهو إمّا بإیجاد عیب مثل أن یقطع عضوا من أعضاء العین أو نحوه مثل تنقیص علف الدابّه الموجب لهزالها،و ذلک إمّا فی المثمن أو الثمن أو فی کلیهما،فتضرب الاثنین فی الثلاثه فتحصل ستّه أقسام:(6 3*2).

النوع الرابع من أقسام التصرّف هو مزج العین بمثلها،و هو إمّا بالمساوی أو بالأجود أو بالأردإ،أو بغیر جنسه،أو بجنسه مع غیره،أو تصرّف لا یوجب شیئا من ذلک،و کلّ من هذه الأقسام الستّه إمّا فی الثمن أو فی المثمن أو فی کلیهما، فتضرب الثلاثه فی الستّه فتحصل ثمانیه عشر قسما:(18 6*3).

ثمّ تأخذ أقسام الأنواع الأربعه من التصرّف فتجمعها فتحصل اثنان و أربعون قسما بهذا التفصیل التالی:

أقسام النوع الأوّل-و هو التصرّف فی العین-ستّه 6 .

أقسام النوع الثانی-و هو التصرّف فی المنفعه-ثلاثه 3 .

أقسام النوع الثالث-و هو التصرّف بإیجاد التغییر-إمّا بإیجاد الزیاده فی العین،و هو تسعه 9 ،و إمّا بإیجاد النقیصه فیها،و هو ستّه 6 .

النوع الرابع-و هو التصرّف بالمزج-ثمانیه عشر(18).

(42 81+6+9+3+6) و أیضا فی کلّ واحد من هذه الأقسام المفصّله إمّا أن تزول الموانع المذکوره قبل الحکم ببطلان الخیار أو بعده،و إمّا أن لا تزول أصلا،و هذه ثلاثه أقسام تضربها فیما حصل قبلا فتحصل مائه و ستّه و عشرون قسما:(126 42*3).

و المغبون فی کلّ واحد من هذه الأقسام المفصّله المذکوره إمّا البائع أو المشتری أو کلاهما.
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هذا،و بناء علی عدم تصویر الغبن فی کلیهما-کما ادّعاه بعض الفقهاء-تضرب اثنین فی مائه و ستّه و عشرین قسما فتحصل مائتان و اثنان و خمسون قسما:

(252 126*2) و بناء علی تصویر الغبن فی البائع و المشتری کلیهما تضرب الثلاثه فی مائه و ستّه و عشرین فتحصل ثلاثمائه و تسعه و ستّون قسما:(369 126*3).

فقول الشارح رحمه اللّه فیما یأتی فی الصفحه 247«فهذه جمله أقسام المسأله،و مضروبها یزید عن مائتی مسأله،و هی ممّا تعمّ بها البلوی»صحیح.

و لا یخفی أنّ قوما من المحشّین لم یقدروا علی أن یستخرجوا أقسام المسأله،فقال بعضهم:إنّ المجموع لا یمکن أن یتصوّر أزید من مائه و ثلاثه و خمسین،و قال بعض آخر:المجموع هو مائه و أحد و سبعون قسما،و قال بعض آخر:المجموع هو مائه و أربعه عشر قسما.

و اعترض بعض المحشّین علی حاشیه لسلطان العلماء هنا و قال:و السلطان رحمه اللّه فرضه علی وجه آخر مائتین و خمسه و عشرین،و هو ممتزج مخلوط لیس علی نحو ما ذکره الشارح(الحدیقه).

أقول:و إلیک حاشیه السلطان رحمه اللّه فی خصوص الأقسام المذکوره التی أشار إلیها الشارح رحمه اللّه:و تفصیله أن یقال:إنّ التصرّف إمّا أن یکون فی المبیع أو فی الثمن أو فیهما،و علی التقادیر الثلاث إمّا أن یخرج عن الملک بعقد لازم أو جائز أو یمنع من الردّ مانع،و علی التقادیر التسعه إمّا أن یزول المانع قبل الحکم ببطلان الخیار أو بعده أو لا یزول،فهذه سبعه و عشرون،و أیضا إمّا أن یتصرّف فی المنفعه باللازم کالإجاره أو بغیر اللازم کالسکنی المطلقه أو بما یوجب تغیر العین بالزیاده العینیّه أو الحکمیّه أو المشوبه أو بالنقصان بعیب کقطع عضد الحیوان أو بنحو العیب کترک
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فیه(1)أو فی ثمنه أو فیهما(2).

ثمّ إمّا أن یخرج(3)عن الملک أو یمنع من الردّ کالاستیلاد(4)،أو یرد(5) علی المنفعه خاصّه کالإجاره،أو یوجب(6)تغیّر العین بالزیاده العینیّه کغرس الأرض،أو الحکمیّه(7)کقصاره الثوب،أو المشوبه(8)

علف الحیوان السمن حتّی صار مهزولا،و علی التقدیرین الأخیرین إمّا أن یکون النقص بفعله أو بفعل غیره أو بکون التصرّف بامتزاجها بمثل مساو یوجب الشرکه أو أجود أو أردأ أو بغیر المثل مع إمکان التمییز أو مع عدمه أو بالمثل و غیرها علی وجه الاضمحلال أو لا یوجب شیئا من ذلک،فهذه أیضا ستّه عشر مضروبها فی الثلاثه الأوّل ثمانیه و أربعون تضاف إلی السبعه و العشرین تبلغ خمسه و سبعین،و علی التقادیر المذکوره المغبون إمّا البائع أو المشتری أو هما، فیرتقی إلی مائتین و خمسه و عشرین(انتهی).

الضمیران فی قولیه«فیه»و«ثمنه»یرجعان إلی المبیع.

یعنی یکون التصرّف فی المبیع و ثمنه کلیهما.

الفعل من باب الإفعال،و فاعله هو الضمیر العائد إلی التصرّف.یعنی أنّ التصرّف الذی هو محطّ البحث و التقسیم إمّا أن یخرج المبیع عن ملک المتصرّف إذا کان من الأسباب الناقله أو یمنع من الردّ.

هذا مثال للتصرّف المانع من الردع،و الاستیلاد جعل الأمه ذات ولد من المتصرّف.

هذا هو النوع الثانی من أنواع التصرّف.

هذا هو النوع الثالث من أنواع التصرّف.

بأن لم تکن الزیاده من جهه العین،بل کانت بزیاده حکمیّه.

من شاب شوبا و شیابا الشیء:خلطه(المنجد).

و المراد من الزیاده المشوبه هنا کون الزیاده مرکّبه من العینیّه و الحکمیّه.
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کصبغه(1)،أو النقصان بعیب و نحوه(2)،أو بامتزاجها(3)بمثلها بما یوجب الشرکه بالمساوی(4)أو الأجود أو الأردأ،أو بغیرها(5)أو بهما(6)علی وجه الاضمحلال(7)کالزیت یعمل صابونا(8)،أو لا یوجب(9)شیئا من ذلک(10).

ثمّ إمّا أن یزول المانع(11)من الردّ قبل الحکم

الضمیر فی قوله«کصبغه»یرجع إلی الثوب.فإنّ فی صبغ الثوب زیاده عینیّه هی جرم الصبغ،و زیاده حکمیّه هی زیاده قیمه الثوب بالصبغ.

و قد أشرنا إلی حصول النقصان بالعیب و نحوه فی تفصیلنا الماضی لأقسام النقیصه.

هذا هو النوع الرابع من أنواع التصرّف.و الضمیران فی قولیه«بامتزاجها»و «بمثلها»یرجعان إلی العین.

و المراد من المثل کونهما من جنس واحد مثل أن یختلط الحنطه بالحنطه.

هذا تفصیل للمزج بالمثل،و أنّه إمّا مساو للعین أو هو أجود منها أو أردأ منها.

الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع إلی المثل،و التأنیث باعتبار معنی المثل،و هو العین مثل أن یختلط الحنطه بالشعیر.

بأن تختلط بمثلها و بغیر مثلها مثل خلط الحنطه بالشعیر و الأرز.

الجارّ و المجرور-أعنی قوله«علی وجه الاضمحلال»-یتعلّقان بالمزج.

الصابون:مرکّب من الزیت و القلی یغسل به،و الکلمه فارسیّه عربیّها الغاسول (المنجد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی التصرّف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التغیّرات و الکیفیّات المذکوره.

المراد من«المانع»هو الموانع المذکوره فی أنواع التصرّفات من الاستیلاد و الإخراج عن الملک و إخراج منفعه العین بالإجاره و إیجاد الزیاده بالتصرّف أو
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ببطلان الخیار(1)أو بعده،أو لا یزول(2)،و المغبون إمّا البائع(3)أو المشتری(4)أو هما(5).

فهذه جمله أقسام المسأله،و مضروبها یزید عن مائتی مسأله،و هی(6) ممّا تعمّ بها البلوی،و حکمها(7)غیر مستوفی فی کلامهم.

النقیصه فی العین و المزج کما فصّلنا کلّها.

و المراد من زوال المانع هو عود العین إلی ملک المخرج و فوت الولد المانع و فسخ الإجاره و تمییز الممتزج.

و الحکم ببطلان الخیار إنّما هو إذا کان إعماله منافیا للفوریّه بأن أخّر ذو الخیار الفسخ فإذا یحکم بالبطلان،فزوال المانع إمّا یتحقّق قبل الحکم بالبطلان أو بعده.

یعنی لا یزول المانع لا قبل الحکم ببطلان الخیار و لا بعده.

کما إذا وقع البیع بثمن أقلّ من الثمن الواقعیّ.

کما إذا وقع البیع بثمن أزید من الثمن الواقعیّ.

ضمیر«هما»یرجع إلی البائع و المشتری،و هو خبر آخر لقوله«المغبون».

قال بعض المحشّین:قد عرفت أنّ الغبن فی طرف إنّما یکون إذا باع بأقلّ من قیمته السوقیّه،و فی طرف المشتری إذا اشتری بأزید منها...،فلا یتعقّل کونهما مغبونین معا، و إلاّ لزم کون الثمن أقلّ من القیمه السوقیّه و أکثر منها و هو محال فتأمّل(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

قال فی الحدیقه ناظرا إلی قوله«أو هما»:بأن یبیع شیئین فی عقد واحد بثمنین یکون البائع مغبونا فی أحدهما و المشتری فی الآخر(انتهی).

و علی هذا یحصل لکلّ منهما خیار الغبن و کذا التسلّط علی الفسخ.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المسائل التی تزید عن مأتی مسأله.یعنی أنّ هذه المسائل ممّا یکثر ابتلاء الناس بها.

یعنی أنّ حکم هذه المسائل المذکوره لم یستوف فی کلام العلماء.
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[جمله الکلام فی أحکام التصرّفات المذکوره]

و جمله الکلام(1)فیه أنّ المغبون إن کان هو البائع(2)لم یسقط خیاره بتصرّف المشتری مطلقا(3).

فإن فسخ(4)و وجد العین باقیه علی ملکه لم تتغیّر تغیّرا یوجب زیاده القیمه و لا یمنع من ردّها(5)أخذها(6).

و إن وجدها متغیّره بصفه محضه(7)کالطحن و القصاره فللمشتری أجره عمله.

و لو زادت قیمه العین بها(8)شارکه(9)فی الزیاده

جمله الکلام فی أحکام التصرّفات المذکوره

المراد من«جمله الکلام»هو إجمال الکلام و اختصاره فی بیان أحکام المسائل المذکوره.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحکم.

بالنصب،لکونه خبرا لقوله«کان»،و الضمیر فی قوله«خیاره»یرجع إلی البائع.

أی فی جمیع الصور المتصورّه فی المسائل المذکوره مفصّله.

هذا متفرّع علی عدم سقوط خیار البائع عند غبنه بتصرّف المشتری مطلقا،فإذا فسخ البائع العقد و وجد العین باقیه علی ملکه...أخذها.

الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع إلی العین.یعنی إذا لم یحصل المنع من ردّ العین مثل استیلاد الأمه أخذها.

أی أخذ العین الباقیه،و هذا هو جواب الشرط المذکور فی قوله«فإن فسخ».

المراد من«صفه محضه»هو کون العین متغیّره بلا زیاده و لا نقصان.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الصفه.یعنی لو زادت قیمه العین بسبب الصفه المذکوره...إلخ.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی البائع،و مفعوله هو الضمیر المتّصل به الراجع إلی
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بنسبه القیمه(1).

و إن کان صفه من وجه و عینا من آخر کالصبغ صار شریکا(2)بنسبته، کما مرّ و أولی هنا.

و لو کانت الزیاده عینا محضه کالغرس(3)أخذ المبیع و تخیّر بین قلع الغرس بالأرش(4)و إبقائه(5)بالاجره،لأنّه(6)وضع بحقّ.

المشتری.

أی شارک البائع المشتری بنسبه القیمه،مثلا إذا کان الثمن عشرین و کانت الزیاده الحاصله من المشتری موجبه لصیروره القیمه ثلاثین فالزیاده عشره و نسبتها إلی الثمن الواقع علیه العقد-و هو عشرون-ضعف العشره و یشارک البائع فیها بتلک النسبه.یعنی یکون للبائع ثلثان من الزیاده و للمشتری ثلث واحد.

یعنی و إن کان الزائد صفه من جهه و عینا من جهه اخری کالصبغ فإنّه زائد عینا، لکونه جرما،و زائد صفه کزیاده وصفیّه حاصله فی العین،ففی هذه الصوره یشارک البائع المشتری بنسبه هذا الزائد کالمثال المذکور فی الهامش السابق،بل الحکم بالشرکه فی هذه المسأله یکون أولی من الحکم المذکور فی المسأله السابقه، لوجود عین مال المشتری-أعنی نفس الصبغ-هنا.

بأن غرس المشتری أشجارا فی الأرض التی اشتراها من البائع،ففی هذه الصوره یأخذ البائع نفس المبیع و یتخیّر بین أن یقلع الأشجار أو یبقیها فی الأرض مع أخذ الاجره.

بمعنی أنّه لو حدث فی الأشجار عیب بسبب القلع وجب علی عهده البائع أرشه.

الضمیر فی قوله«إبقائه»یرجع إلی الغرس،و هو هنا بمعنی المغروس مثل اللفظ بمعنی الملفوظ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المشتری،و فاعل قوله«وضع»هو الضمیر
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و لو رضی(1)ببقائه بها و اختار المشتری قلعه فالظاهر أنّه لا أرش له(2)،و علیه(3)تسویه الحفر حینئذ.

و لو کان زرعا وجب إبقاؤه إلی أوان(4)بلوغه بالاجره.

و إن وجدها(5)ناقصه أخذها(6)مجّانا کذلک(7)إن شاء.

و إن وجدها(8)ممتزجه بغیرها فإن کان بمساو أو أردأ صار شریکا إن شاء(9)،

الراجع إلی المشتری.و هذا تعلیل لوجوب الأرش علی عهده البائع،فإنّ الغرس لو کان عدوانا لم یکن ضمان بالعیب الحادث فیه،لکنّ المشتری غرس الأشجار بالحقّ،لکونه مالکا للأرض و محقّا للغرس فیوجب قلعه الأرش.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی البائع،و الضمیر فی قوله«ببقائه»یرجع إلی الغرس، و فی قوله«بها»یرجع إلی الأرض.

یعنی لا أرش علی عهده البائع للمشتری،لأنّ العیب حصل باختیار المشتری.

أی یجب علی المشتری أن یسوّی الحفر الحاصله بقلع الأشجار المغروسه فی أرض البائع.

یعنی لو کان الزائد فی العین زرعا وجب إبقاؤه إلی زمان الحصاد و القطع.

یعنی لو وجد البائع عین المبیع ناقصه فی ید المشتری بعد فسخه العقد أخذها بلا مطالبه للمشتری بالأرش،فیأخذها مجّانا بهذه الحاله.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أخذها»یرجع إلی العین.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الناقص.یعنی أخذ البائع المبیع ناقصا إن اختار الفسخ و الأخذ.

یعنی و إن وجد البائع العین فی ید المشتری ممزوجه بغیرها ففیه تفصیل یأتی.

بمعنی أنّ البائع لو شاء فسخ البیع صار شریکا مع المشتری فی المبیع المختلط بغیره.
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و إن کان(1)بأجود ففی سقوط خیاره(2)أو کونه شریکا بنسبه القیمه أو الرجوع إلی الصلح أوجه(3).

و لو مزجها بغیر الجنس بحیث لا یتمیّز فکالمعدومه(4).

و إن وجدها منتقله عن ملکه بعقد لازم(5)کالبیع و العتق رجع إلی المثل أو القیمه.

و کذا لو وجدها(6)علی ملکه مع عدم إمکان ردّها کالمستولده.

ثمّ إن استمرّ المانع استمرّ السقوط(7)،و إن زال قبل الحکم بالعوض(8) بأن(9)رجعت إلی ملکه أو مات الولد

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی الامتزاج المفهوم من قوله«ممتزجه».

یعنی ففی هذه الصوره ثلاثه أوجه:الأوّل سقوط خیار البائع،و الثانی کون البائع شریکا مع المشتری،و الثالث الرجوع إلی المصالحه.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی سقوط خیاره...إلخ».

یعنی أنّ الحکم فی هذه الصوره هو الحکم فی صوره صیروره العین معدومه،فللبائع الرجوع إلی المثل لو کانت العین مثلیّه و إلی القیمه لو کانت قیمیّه إن شاء الفسخ،و إلاّ فلا.

المراد من«العقد اللازم»هو المعنی الأعمّ الشامل للإیقاع أیضا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«وجدها»یرجع إلی العین،و فی قوله«ملکه»یرجع إلی المشتری.

المراد من«السقوط»هو سقوط الرجوع إلی العین،و تفسیره بسقوط الخیار-کما عن بعض المحشّین-خطأ.

أی قبل أن یحکم للبائع یأخذ المثل أو القیمه.

هذا تفسیر لزوال المانع قبل الحکم بالعوض،و الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی
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أخذ(1)العین مع احتمال العدم(2)،لبطلان حقّه بالخروج فلا یعود(3).

و لو کان العود بعد الحکم بالعوض(4)ففی رجوعه(5)إلی العین و جهان، من بطلان(6)حقّه من العین،و کون(7)العوض للحیلوله و قد زالت.

و لو کان الناقل(8)ممّا یمکن إبطاله کالبیع بخیار الزم(9)بالفسخ،فإن

المشتری.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی البائع،و قوله«العین»مفعول به.

یعنی و یحتمل عدم الحکم بأخذه العین،لبطلان حقّ البائع فی العین بخروجها عن الملک.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الحقّ.یعنی لا یعود حقّ البائع فی العین بعد خروجها عن ملک المشتری.

مثل أن یحکم بوجوب ردّ المثل أو القیمه أوّلا،ثمّ ترجع العین إلی ملک المشتری.

أی ففی رجوع البائع إلی العین بعد الحکم أو سقوط حقّه عن العین و جهان.

هذا دلیل لعدم رجوع البائع إلی العین.و الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی البائع.

بالجرّ،عطف علی قوله«بطلان حقّه».و هذا دلیل لجواز رجوع البائع إلی العین بعد الحکم بالعوض،و بیانه أنّ عدم رجوع البائع إلی العین إنّما هو لوجود الحائل بینه و بین العین و الحال أنّها زالت الحیلوله فیستصحب حقّ البائع.

یعنی لو کان العقد الذی حصل النقل بسببه من العقود الجائزه التی یمکن إبطالها بالذات مثل الهبه لغیر الأقارب أو بالعوض مثل البیع مع شرط خیار الفسخ الزم المشتری بالفسخ.

هذا جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کان الناقل»،و یقرأ بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المشتری.یعنی إذا کان سبب النقل العقد القابل للإبطال أجبر المشتری علی إبطاله.
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امتنع(1)فسخه الحاکم،فإن تعذّر(2)فسخ المغبون.

و إن وجدها(3)منقوله المنافع جاز له الفسخ،و انتظار انقضاء المدّه،و تصیر ملکه من حینه،و لیس له(4)فسخ الإجاره.

و لو کان النقل جائزا کالسکنی المطلقه(5)فله الفسخ.

هذا کلّه(6)إذا لم یکن تصرّف فی الثمن تصرّفا یمنع من ردّه(7)،و إلاّ سقط خیاره،کما(8)لو تصرّف المشتری فی العین.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المشتری،و الضمیر فی قوله«فسخه»یرجع إلی الناقل.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الحاکم،و الضمیر فی قوله«فسخه»یرجع إلی الناقل.

یعنی إن وجد البائع العین مستأجره کان مخیّرا فی فسخ البیع و انتظار انقضاء مدّه الإجاره،و تصیر العین ملکه من حین الفسخ بمعنی أنّ الاجره المأخوذه تتعلّق به من زمان الفسخ.

یعنی لا یجوز للبائع أن یفسخ الإجاره،لأنّها وقعت من الموجر صحیحه.

احتراز عن الرقبی و العمری و السکنی المقیّده بزمان،فإنّ هذه الثلاثه غیر قابل للفسخ،لکن لو کان من قبیل السکنی المطلقه جاز للبائع فسخها.

یعنی أنّ هذه الأحکام المفصّله المذکوره لجواز رجوع البائع إنّما هی فی صوره عدم تصرّف البائع فی الثمن.

الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع إلی الثمن.یعنی لو أخرجه البائع عن ملکه أو استولد الأمه سقط خیاره.

تمثیل لسقوط خیار البائع بسقوط خیار المشتری إذا کان مغبونا و قد أخرج المبیع عن ملکه أو استولد الأمه لو کانت هی المبیعه،و أنّ هذا المثال مبنیّ علی سقوط الخیار بهذا التصرّف علی احتمال.

ص :253





و الاحتمال السابق(1)قائم(2)فیهما،فإن قلنا به(3)دفع مثله أو قیمته.

و إن کان المغبون هو المشتری لم یسقط خیاره(4)بتصرّف البائع فی الثمن مطلقا(5)،فیرجع إلی عین الثمن(6)أو مثله أو قیمته.

و أمّا تصرّفه فیما غبن فیه(7)فإن لم یکن ناقلا عن الملک علی وجه لازم و لا مانعا من الردّ و لا منقّصا للعین(8)فله ردّها.

و فی الناقل و المانع ما تقدّم(9).

و هو الاحتمال السابق المذکور فی قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 239«و فیه نظر، للضرر مع الجهل».

یعنی أنّ الاحتمال السابق آت فی تصرّف البائع و المشتری و أنّ تصرّفها لا یمنع من الردّ،بل یردّ المثل أو القیمه لو حصل المانع من ردّ العین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الاحتمال.یعنی لو قلنا بالاحتمال السابق دفع المثل أو القیمه عند تعذّر العین.

یعنی لو کان المشتری مغبونا و قد تصرّف البائع فی الثمن لم یسقط خیار المشتری.

أی سواء کان تصرّف البائع فی الثمن تصرّفا بالخروج عن الملک أو إیجاد المانع أم لا.

أی لو کانت عین الثمن باقیه،و إلاّ رجع إلی مثله أو قیمته.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی و أمّا تصرّف المشتری فی المبیع فإن کان علی نحو یمکن ردّه لکون نقله بعقد جائز یمکن فسخه أو غیر ذلک ردّ العین.

بأن لم یوجد المشتری نقصا فی المبیع.

أی من احتمال سقوط الخیار و من احتمال عدم سقوط الخیار،فیفسخ و یردّ المثل لو کان المبیع مثلیّا أو القیمه لو کان قیمیّا.
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و لو کان(1)قد زادها فأولی بجوازه(2)،أو نقصها(3)أو مزجها أو آجرها فوجهان(4).

و ظاهر کلامهم(5)أنّه غیر مانع،لکن إن کان النقص من قبله(6)ردّها مع الأرش،و إن کان من قبل اللّه تعالی فالظاهر أنّه کذلک(7)،کما(8) لو تلفت.

و لو کانت الأرض مغروسه(9)فعلیه قلعه من غیر أرش

أی و لو کان المشتری قد زاد فی العین جاز له ردّ المبیع بالفسخ بطریق أولی من جواز الفسخ فی فرض إیجاده النقص فی العین.

الضمیر فی قوله«بجوازه»یرجع إلی الردّ.

هذا و ما بعده معطوفان علی قوله«زادها»،و قوله«نقصها»فعل ماض،و کذلک قولاه«مزجها»و«آجرها»،و فاعل الجمیع هو الضمیر الراجع إلی المشتری.یعنی أنّ المشتری المغبون لو نقص المبیع أو مزجه أو آجره ففی جواز فسخه وجهان.

أمّا جواز الفسخ فإنّما هو لعدم منع ما ذکر منه،لإمکان الردّ فی صوره إیجاد النقص بأداء الأرش،و مع عدم إمکانه أصلا یردّ المثل أو القیمه کما مرّ،و أمّا عدم جواز الفسخ فإنّما هو لعدم إمکان الردّ.

أی ظاهر کلام الفقهاء هو أنّ التصرّفات المذکوره غیر مانع من الفسخ.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی المشتری،و الضمیر الملفوظ فی قوله«ردّها» یرجع إلی العین.

یعنی یردّ العین التی نقصها اللّه تعالی مع الأرش.

هذا مثال لکون المشتری ضامنا للأرش کما أنّه ضامن للمثل أو القیمه لو تلفت من قبل اللّه تعالی.

بمعنی أنّ المشتری المغبون لو غرس الأشجار فی الأرض المشتراه ففسخ بخیاره
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إن لم یرض(1)البائع بالأجره.

و فی خلطه(2)بالأردإ الأرش،و بالأجود إن بذل(3)له بنسبته فقد أنصفه،و إلاّ فإشکال(4).

وجب علیه قلع الأشجار المغروسه،و لو حصل فی الأشجار نقصان لم یکن للمشتری أرش.

یعنی أنّ وجوب القلع علی المشتری إنّما هو فی صوره عدم رضی البائع ببقاء الأشجار مع الاجره،لکن لو رضی البائع ببقاء الأشجار فی أرضه مع أخذه اجره البقاء فی مدّه بقاء الأشجار فلا مانع منه.

قال بعض المحشّین حول وجوب القلع علی المشتری مع عدم أخذه أرش النقصان العارض للأشجار بالقلع:و ذلک لأنّ الردّ مصلحه،فیجب علیه تفریغ المبیع،و یجب علیه طمّ الحفر أیضا(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

هذا و لکنّ الذی یقوی فی رأیی هو أنّ المشتری إذا کان جاهلا بالغبن و غرس فی الأرش المبتاعه بزعم کونها ملکا لازما له فظهر غبنه و حکمنا له بجواز الفسخ و فسخ هو العقد لم یجب علیه قلع الأشجار التی یوجب القلع النقص و الضرر فیها، بل یجمع بین حقّه و حقّ البائع بوجوب أخذ الاجره من قبل البائع،لا بوجوب قلع الأشجار علی المشتری،لعروض الضرر له و الضرر منفیّ.

الضمیر فی قوله«خلطه»یرجع إلی المبیع.یعنی لو خلطه المشتری بالأردإ وجب عند ردّه الأرش.

بصیغه المعلوم،و فاعله هو الضمیر الراجع إلی البائع،و الضمیر فی قوله«له» یرجع إلی المشتری.یعنی لو بذل البائع للمشتری بنسبه حقّه من الممتزج بالأجود فقد أنصفه.

أی و إن لم یبذل البائع للمشتری بنسبه حقّه صار الأمر مشکلا،لأنّه یمکن إذا

ص :256






[8-القول فی خیار العیب]


اشاره

(الثامن:خیار العیب(1)،)



[العیب کلّ ما زاد عن الخلقه الأصلیّه]

(و هو(2)کلّ ما زاد عن الخلقه الأصلیّه) ،و هی(3)خلقه أکثر النوع الذی یعتبر فیه ذلک(4)ذاتا(5)و صفه (أو نقص(6)) عنها (عینا کان) الزائد و الناقص (کالإصبع(7)) زائده علی الخمس أو ناقصه منها (أو صفه(8))

أن یقال بسقوط الخیار بالامتزاج و بلزوم المصالحه،لتفاوت الخلیطین من حیث کون أحدهما أجود من الآخر.

8-القول فی خیار العیب

أی الخیار الحاصل بتحقّق العیب فی العین.

العیب:النقیصه،و الوصمه،و ما یخلو عنه أصل الفطره السلیمه(أقرب الموارد).

یعنی أنّ العیب هو کلّ ما زاد أو نقص عن الخلقه الأصلیّه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الخلقه الأصلیّه.

و المراد من«أکثر النوع»هو أکثر أفراد النوع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الخلقه.

قوله«ذاتا»و کذا قوله«صفه»کلاهما قیدان للخلقه الأصلیّه لا لما زاد عن الخلقه فلا تکرار و لا استدراک.

و المراد من الذات هو أجزاء المخلوق،و من الصفه أوصافه.

عطف علی قوله«زاد»،و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی الخلقه الأصلیّه.

و المعنی هو هکذا:إنّ العیب کلّ ما زاد أو نقص عن الخلقه الأصلیّه.

و المعنی هو هکذا:إنّ العیب کلّ ما زاد أو نقص عن الخلقه الأصلیّه.

الأصبع و الإصبع و الاصبع و فیه لغات اخر:عضو مستطیل یتشعّب من طرف الکفّ و القدم(أقرب الموارد).

بالنصب،عطف علی قوله«عینا».یعنی أنّ الزائد و الناقص عن الخلقه الأصلیّه
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(کالحمّی(1)و لو یوماً) بأن یشتریه(2)فیجده محموما أو یحمّ قبل القبض(3) و إن برئ(4)لیومه.

فإن وجد ذلک فی المبیع-سواء أنقص قیمته أم زادها(5)فضلا عن المساواه(6)- (فللمشتری الخیار مع الجهل) بالعیب عند الشراء(7)


[الکلام فی الأرش]

(بین الردّ و الأرش(8)) .

عیب،عینا کان الزائد و الناقص أو صفه.

الحمّی:داء معروف ترتفع فیه درجه حراره الجسم(المنجد).

الضمیران الملفوظان فی قولیه«یشتریه»و«فیجده»یرجعان إلی المبیع.

فلو عرضه الحمّی بعد القبض فلا خیار للمشتری،لأنّ العیوب العارضه بعد القبض و بعد انقضاء زمان الخیار تکون علی عهده المشتری.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المبیع،و اللام فی قوله«لیومه»تکون بمعنی«فی»،و الضمیر فی هذا القول یرجع إلی القبض.

و المعنی هو أنّ الحمّی عیب و إن برئ المبیع المحموم فی یوم قبضه.

بأن تزید القیمه بسبب وجود العیب مثل ما إذا کان العبد خصیّا،فإنّ الخصی و إن کان عیبا،لکن تحقّقه یوجب زیاده قیمه العبد،لرغبه الأکثر فی العبد الخصیّ البعید بذلک عن ارتکاب الفجور بأقارب مولاه.

فإذا حصل الخیار بالعیب الموجب لزیاده القیمه فهو حاصل فی صوره تساوی قیمتی الصحیح و المعیب بطریق أولی.

فلو اشتری المعیب مع علمه بالعیب فلا خیار له.

یعنی و بین عدم ردّ المبیع بأخذ الأرش من البائع.
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(و هو جزء) من الثمن(1)نسبته(2)إلیه (مثل نسبه التفاوت بین القیمتین) ،فیؤخذ ذلک(3) (من الثمن) بأن یقوّم المبیع صحیحا و معیبا و یؤخذ من الثمن مثل(4)تلک النسبه لا تفاوت ما بین المعیب و الصحیح، لأنّه(5)قد یحیط بالثمن،أو یزید علیه فیلزم أخذه العوض و المعوّض،کما

الکلام فی الأرش

یعنی أنّ الأرش لمّا کان جزء من الثمن لوحظ تحصیله النسبه بین قیمتی الصحیح و المعیب و لم یلاحظ نفس التفاوت بین القیمتین،لوجود المحذور الذی سیشیر إلیه الشارح رحمه اللّه عن قریب.

أی نسبه الأرش إلی الثمن.فالضمیر فی قوله«نسبته»یرجع إلی الأرش،و فی قوله «إلیه»یرجع إلی الثمن.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو النسبه.یعنی تؤخذ النسبه الواقعه بین القیمتین لا نفس التفاوت.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«یؤخذ»،مثاله ما إذا کان الثمن المسمّی فی البیع خمسین دینارا فظهر المبیع معیبا فرجع المتبایعان إلی أهل الخبره و هم قوّموه صحیحا بمائه دینار و معیبا بخمسین دینارا،فالنسبه بین قیمتی الصحیح و المعیب هو النصف،لأنّ الخمسین نصف المائه،فیؤخذ من الثمن-و هو خمسون-نصفه،و هو خمسه و عشرون دینارا،فلو اخذ من الثمن نفس التفاوت الواقع بین قیمتی الصحیح و المعیب کان المأخوذ خمسین دینارا،و هذا هو الجمع بین الثمن و المثمن،و هو المحذور الذی وعدناکم الإشاره إلیه.

یعنی أنّ أخذ التفاوت قد یحیط بالثمن و قد یکون أزید،کما إذا کان الثمن فی المثال المذکور فی الهامش السابق عشرین دینارا.
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إذا اشتراه بخمسین و قوّم معیبا بها و صحیحا بمائه أو أزید(1)،و علی اعتبار النسبه یرجع فی المثال(2)بخمسه و عشرین و علی هذا القیاس.


[تعدّد القیم]

(و لو تعدّدت القیم(3)) إمّا لاختلاف المقوّمین أو لاختلاف قیمه أفراد ذلک النوع المساویه(4)للمبیع،فإنّ ذلک قد یتّفق نادرا،و الأکثر-و منهم المصنّف فی الدروس-عبّروا عن ذلک باختلاف المقوّمین أخذت(5)قیمه

أی أو أزید من مائه،مثلا إذا قوّم المبیع صحیحا بمائه و خمسین دینارا کان التفاوت بین قیمتی الصحیح و المعیب مائه،فلو حکم بأخذ نفس التفاوت فلیحکم بأخذ الثمن،و هو خمسون و أزید،و هو أیضا خمسون،فیجمع عند مشتری المبیع المعیب الثمن و ما هو أزید من الثمن.

و هو کون الثمن المسمّی فی البیع خمسین و کون قیمه المعیب خمسین و قیمه الصحیح مائه،فلیؤخذ من الثمن نصفه،و هو خمسه و عشرون،و یؤخذ علی هذا القیاس فی سائر الأمثله.

تعدّد القیم

القیم جمع القیمه:الثمن الذی یعادل المتاع(المنجد).

بالجرّ،لکونها صفه لقوله«أفراد»،بمعنی کون قیمه أفراد هذا النوع مختلفه،کما أنّ قیمه فرد من أفراد هذا النوع الفلانیّ فی شمال بلده طهران غیر قیمه فرد مساو له فی جنوبها،و مثال اختلاف قیمه المقوّمین واضح،لکن المصنّف رحمه اللّه عبّر فی الدروس عن کلیهما باختلاف المقوّمین و الحال أنّ الاختلاف أعمّ ممّا عبّر به فی الدروس.

یعنی یؤخذ من الثمن المذکور فی البیع بعنوان الأرش قیمه واحده نسبتها إلی جمیع القیم المختلفه متساویه.
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واحده متساویه النسبه إلی الجمیع أی منتزعه منه(1)نسبتها(2)إلیه بالسویّه، (فمن القیمتین) یؤخذ (نصفهما) و من الثلاث ثلثها (و من الخمس(3)خمسها) و هکذا.

و ضابطه(4)أخذ قیمه منتزعه(5)من المجموع نسبتها(6)إلیه کنسبه الواحد إلی عدد تلک القیم،و ذلک(7)لانتفاء الترجیح.

و طریقه(8)أن تجمع القیم الصحیحه علی حده،

یعنی أنّ المراد من کون القیمه المأخوذه متساویه کونها منتزعه من الجمیع.

الضمیر فی قوله«نسبتها»یرجع إلی القیمه المأخوذه،و الضمیر فی قوله«إلیه» یرجع إلی الجمیع.

یعنی لو کان الاختلاف بین قیمتین اخذ نصفهما من أصل الثمن الواقع علیه العقد،و لو کان بین ثلاث فالمأخوذ هو الثلث و هکذا.

الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع إلی أخذ الأرش عند اختلاف القیم فی مثل المبیع إمّا لاختلاف المقوّمین فی القیمه أو اختلاف قیمه الأفراد المماثله للمبیع کما مرّ.

بالجرّ،لکونها صفه لقوله«قیمه».یعنی أنّ القیمه المأخوذه هی المتحصّله و المنتزعه من مجموع القیم المختلفه التی هی للأفراد.

الضمیر فی قوله«نسبتها»یرجع إلی القیمه،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی المجموع، بمعنی أنّ الواحد تلاحظ نسبته إلی المجموع،فلو کان الجمیع ثلاثا فنسبه الواحد إلیه هو الثلث،و لو کان أربعا فنسبته إلیه الربع و هکذا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ملاحظه النسبه إلی جمیع القیم.فإنّ علّه ذلک هی عدم الترجیح،لأنّ کلّ قیمه منها لها أثر فی المقصود.

الضمیر فی قوله«طریقه»یرجع إلی الأخذ.یعنی أنّ طریق أخذ القیمه المنتزعه
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من مجموع القیم هو أن تجمع القیم الصحیحه منفرده و کذلک القیم المعیبه و بعد ملاحظه النسبه بین الفریقین یؤخذ من الثمن بتلک النسبه،کما یأتی مثاله.

إیضاح اعلم أنّ لتحصیل القیمه المنتزعه و المتحصّله من القیم المختلفه طریقین:أحدهما للمشهور من الفقهاء،و هو الذی فهمه الشارح رحمه اللّه من عباره المصنّف رحمه اللّه هنا و فی الدروس،و الثانی طریق منسوب إلی المصنّف أیضا.

أمّا الطریق الأوّل المفهوم من عبارته هنا فهو أن تجمع قیمتی الصحیح أو أزید لو کان،و هکذا قیمتی المعیب أو أزید و تحصل النسبه بینهما فیؤخذ من الثمن بتلک النسبه،مثلا إذا قوّمت البیّنه الاولی الصحیح باثنی عشر و المعیب بعشره و قوّمت البیّنه الاخری الصحیح بثمانیه و المعیب بخمسه جمعت قیمتا الصحیح و حصل عشرون:(20 8+12) و یلاحظ أیضا تقویم البیّنه الاولی المعیب و یحصل من جمعها خمسه عشر:

(15 10+5) فالتفاوت بین مجموع العددین هو عدد الخمسه،و هو ربع العشرین،فیؤخذ من الثمن الذی هو اثنا عشر ربعه(1/4)،و هو عدد 3،و کذلک تعمل لو کانت القیم ثلاثا مثل ما لو قوّمت إحدی البیّنتین الصحیح باثنی عشر و المعیب بعشره و قوّمت الثانیه الصحیح بعشره و المعیب بثمانیه و قوّمت الثالثه الصحیح بثمانیه و المعیب بستّه،فتجمع قیم الصحیح و تحصل ثلاثون:(30 8+10+12).

و هکذا تجمع قیم المعیب و تحصل أربعه و عشرون:(24 6+8+10).

فالتفاوت بین مجموع قیم الصحیح و المعیب هو عدد الستّه،و هو خمس الثلاثین،
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فتؤخذ من الثمن-و هو اثنا عشر-خمسه،و هو اثنا و خمسان،فلو فرض الثمن 12 تومانا مع أنّ کلّ تومان یعادل عشره ریالات فخمس عشره توامین هو تومانان،و خمس تومانین باقیین هو أربعه ریالات،هذا ما بیّنه الشارح فی مقام تفسیر عباره المصنّف أعنی قوله«فمن القیمتین نصفهما،و من الخمس خمسها»و الحال أنّ العباره-کما تری-لا تدلّ علی ذلک،لأنّ فیها تصریحا بتنصیف القیمتین و الشارح لم یتعرّض فی مقام تحصیل النسبه بعد جمع القیمتین لتنصیفهما و لعلّه اختار لذلک أسهل الطریقین و أقربهما،لأنّ ثمره التنصیف و عدمه واحده،لأنّک إذا عملت بطریق تنصیف القیمتین-کما هو مدلول عباره المصنّف-حصلت علی النسبه کما إذا لم تنصّف مجموع القیمتین.

بیانه هو أنّا-کما رأیت-فرضنا مجموع القیمتین للصحیح فی المثال الأوّل عشرین و قیمتی المعیب خمسه عشر،فنصف العشرین هو العشر و نصف خمسه عشر سبعه و نصف و التفاوت بینهما هو اثنان و نصف،لأنّه لو اضیف إلی السبعه حصل عدد العشره،و هو ربع العشره،لأنّها مجموع من أربعه اثنین و نصف،فیؤخذ من الثمن -و هو اثنا عشر-ربعه،و هو عدد الثلاث،فلم یحصل فرق بین تنصیف مجموع قیمتی الصحیح و المعیب و بین عدم التنصیف الذی اختاره الشارح،لأنّ النسبه الحاصله فی کلیهما هی الربع،و المحصول هو عدد الثلاث کما مضی شرحه،فظهر أنّ الشارح اختار أسهل الطریقین و لو لم یصرّح بهما کلام المصنّف.

و أمّا الطریق الثانی المنسوب إلی المصنّف فهو ملاحظه النسبه بین قیمتی الصحیح و المعیب لکلّ من البیّنتین علی حده و جمع النسب الحاصله و الأخذ بنسبه عدد واحد.

ففی المثال الأوّل فرض قیمه الصحیح من قبل البیّنه الاولی اثنا عشر و قیمه المعیب 
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و المعیبه(1)کذلک،و تنسب إحداهما(2)إلی الاخری و یؤخذ(3)بتلک النسبه.

و لا فرق بین اختلاف المقوّمین فی قیمته(4)صحیحا و معیبا و فی

عشره و التفاوت بینهما عدد الاثنین،و هو سدس عدد الاثنی عشر،فیؤخذ من الثمن المسمّی فی البیع-و هو اثنا عشر-سدسه،و هو عدد الاثنین،و أیضا فرض قیمه الصحیح بتقویم البیّنه الاخری ثمانیه و قیمه المعیب خمسه و التفاوت بینهما عدد الثلاث،و هو ثلاثه أثمان عدد الثمانیه،لأنّ کلّ ثمن منها واحد،فثلاثه أثمانها هو الثلاث،فیؤخذ بتلک النسبه من الثمن،و هو اثنا عشر،فتکون ثلاثه أثمان ذلک أربعه و نصفا،لأنّ کلّ ثمن من الاثنی عشر هو واحد و نصف،و مجموع ثلاثه واحد و نصف هو أربعه و نصف،فیجمع العددان الحاصلان من النسبه الواقعه بین القیمتین اللتین ذکرهما البیّنتان و تحصل ستّه و نصف:(2/1 6 2/1 4 2).

و ینصّف المجموع فتبقی ثلاثه و ربع،و یؤخذ من الثمن بذلک المقدار(4/1 3).

و لکن عند سلوک الطریق الأوّل یؤخذ من الثمن ثلاثه،فیزید الطریق الثانی علی الأوّل بمقدار الربع کما أوضحناه،فلذا قال الشارح رحمه اللّه فی عبارته الآتیه«و فی الأکثر یتّحد الطریقان،و قد یختلفان فی یسیر».

بالرفع،لکونها صفه لقوله«القیم»،و معطوفه علی قوله«الصحیحه».

الضمیر فی قوله«إحداهما»یرجع إلی القیم الصحیحه و القیم المعیبه.

أی و یؤخذ من أصل الثمن الذی وقع علیه البیع بتلک النسبه.

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی المبیع المغبون فیه،بمعنی أنّه لا فرق فی أخذ القیمه المنتزعه من المجموع بالطریق المذکور بین کون اختلاف المقوّمین فی قیمه المبیع صحیحا و معیبا و بین اختلافهم فی إحداهما خاصّه،فیتصوّر فی المقام ثلاث صور:
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إحداهما.

و قیل:ینسب معیب(1)کلّ قیمه إلی صحیحها(2)و یجمع قدر(3)النسبه

إحداها اختلاف المقوّمین فی قیمتی الصحیح و المعیب،و قد مرّ مثاله فی الإیضاح المذکور ذیل الهامش 8 من ص 261-264.

ثانیتها اتّفاقهما علی قیمه الصحیح مثل تقویم کلتا البیّنتین الصحیح باثنی عشر مع تقویم إحداهما المعیب بعشره و الاخری بستّه.

و ثالثها اتّفاقهما علی قیمه المعیب بأن قوّمتاه بستّه مع اختلافهما فی قیمه الصحیح بأن قوّمته إحداهما بثمانیه و الاخری بعشره،و سیأتی الإشاره إلی کیفیّه أخذ القیمه المنتزعه فی الصورتین الأخیرتین.

و قد فصّلنا کیفیّه أخذ القیمه المنتزعه من جمیع القیم المختلفه-بناء علی هذا الطریق-فی الإیضاح المذکور ذیل الهامش 8 من ص 261-264 راجعه فإنّه یفیدک قطعا إن شاء اللّه تعالی.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«ینسب».یعنی یلاحظ فی هذا الطریق النسبه التی هی بین قیمتی الصحیح و المعیب لکلّ واحده من البیّنتین بدون أن تلاحظ النسبه الواقعه بین مجموع قیمتی الصحیح و المعیب کما مرّ فی بیان الطریق الأوّل.

بمعنی أنّ النسبه الواقعه بین قیمتی الصحیح و المعیب تؤخذ من أصل الثمن و تجمع فیؤخذ من المجموع بنسبه ذلک العدد،فلو کانت البیّنه المختلفه اثنتین أخذ نصف المجموع،و لو کانت البیّنات المختلفه ثلاثه أخذ ثلث المجموع و هکذا.

ففی المثال المتقدّم فرض قیمه الصحیح اثنا عشر و قیمه المعیب عشره و النسبه بینهما السدس(1/6)،فیؤخذ من الثمن-و هو اثنا عشر-سدسه،و هو اثنان،و أیضا فرض قیمه الصحیح ثمانیه و المعیب خمسه و النسبه بینهما عدد الثلاث،و هو ثلاثه أثمان الثمانیه کما أوضحناه،فتجتمع النسبتین الحاصلتین من قیمتی البیّنتین،و هما
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و یؤخذ من المجتمع بنسبتها(1).

و هذا الطریق منسوب إلی المصنّف،و عبارته(2)هنا و فی الدروس لا تدلّ علیه.

و فی الأکثر(3)یتّحد الطریقان،و قد یختلفان فی یسیر(4)،کما لو

عدد 2 من الاولی و عدد 1/2 4 من الثانیه،فتحصل 1/2 6 و ینصّف و یبقی عدد 4/1 3،و قد مرّ تفصیله.

الضمیر فی قوله«بنسبتها»یرجع إلی القیم،و المراد نسبه مجموعها.

یعنی أنّ عباره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب و کذا فی کتابه(الدروس)لا تدلّ علی هذا القول المنسوب إلیه،و قد أشرنا إلی وجه عدم دلاله عبارته هنا علی القول المنسوب إلیه فی الإیضاح المذکور ذیل الهامش 8 من ص 261-264 فی قولنا«و الحال أنّ العباره-کما تری-لا تدلّ علی ذلک،لأنّ فیها تصریحا بتنصیف القیمتین و الشارح لم یتعرّض فی مقام تحصیل النسبه بعد جمع القیمتین لتنصیفهما...إلخ»،راجعه یفدک إن شاء اللّه تعالی.

أی فی أکثر المسائل و الموارد تکون النتیجه الحاصله من إعمال الطریقین متّحده.

یعنی و قد یختلف الطریقان فی یسیر فی بعض الموارد،و قد أوضحناه فی الإیضاح المذکور ذیل الهامش 8 من ص 261-264 فی المثال الأوّل،و هو تقویم البیّنه الاولی الصحیح باثنی عشر و المعیب بعشره،و تقویم بیّنه الثانیه الصحیح بثمانیه و المعیب بخمسه،فبناء علی الطریق الأوّل یؤخذ من الثمن-و هو اثنا عشر-ربعه و هو عدد الثلاث،و بناء علی الطریق الثانی یؤخذ من الثمن ثلاثه و ربع،فیزید هذا الطریق علی الطریق الأوّل بمقدار الربع،و هو المراد من قوله رحمه اللّه«و قد یختلفان فی یسیر».
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قالت(1)إحدی البیّنتین:إنّ قیمته اثنا عشر صحیحا،و عشره معیبا،و الاخری(2):ثمانیه صحیحا،و خمسه معیبا،فالتفاوت بین القیمتین(3) الصحیحتین و مجموع المعیبتین الربع(4)،فیرجع بربع الثمن،و هو(5)ثلاثه من اثنی عشر لو کان(6)کذلک،و علی الثانی(7)یؤخذ تفاوت ما بین القمیتین علی قول الاولی(8)،و هو السدس،و علی قول الثانیه(9)ثلاثه

هذا مثال لاختلاف الطریقین فی یسیر،و هو ما لو قالت إحدی البیّنتین:إنّ قیمه المبیع اثنا عشره لو کان صحیحا،و عشره لو کان معیبا.

أی و قالت البیّنه الاخری:إنّ قیمه المبیع صحیحا ثمانیه،و معیبا خمسه.

أی مجموع القیمتین للمبیع الصحیح.

بالرفع،لکونه خبرا لقوله«التفاوت».یعنی أنّ التفاوت بین مجموع قیمتی الصحیح و بین مجموع قیمتی المعیب هو 5،و هو ربع العشرین:

قیمتا المعیب(15 5+10)قیمتا الصحیح(20 8+12) و التفاوت بینهما 5،و هو ربع العشرین:(5 15-20) یعنی الربع من الثمن-و هو 12-ثلاثه.

یعنی لو اتّفق أن یکون الثمن فی البیع هذا المقدار.

أی و علی الطریق الثانی.

المراد من«قول الاولی»هو قول البیّنه الاولی،فالتفاوت السدس،لأنّ قیمه الصحیح هی اثنا عشر،و قیمه المعیب هی العشره،فالتفاوت بینهما اثنان،و هو سدس اثنی عشر.

أی علی قول البیّنه الثانیه،و هو کون قیمه الصحیح ثمانیه،و قیمه المعیب خمسه،و التفاوت ثلاثه،و هو ثلاثه أثمان الثمانیه،و قد أوضحنا ذلک فی الإیضاح المذکور ذیل الهامش 8 من ص 261-264.
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أثمان،و مجموع ذلک(1)من الاثنی عشر ستّه و نصف،یؤخذ نصفها(2) ثلاثه و ربع(3)،فظهر التفاوت.

و لو کانت(4)ثلاثا فقالت إحداها(5)کالأولی(6)،و الثانیه(7):عشره صحیحا،و ثمانیه معیبا،و الثالثه(8):ثمانیه صحیحا،و ستّه معیبا، فالصحیحه ثلاثون،و المعیبه أربعه و عشرون،و التفاوت ستّه هی الخمس،

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التفاوت علی تقویم البیّنه الاولی،و هو السدس،و علی تقویم البیّنه الثانیه،و هو ثلاثه أثمان الثمانیه،فإنّ مجموع التفاوتین من أصل الثمن-و هو اثنا عشر-هو ستّه و نصف.

الضمیر فی قوله«نصفها»یرجع إلی ستّه و نصف.

قوله«ثلاثه و ربع»بیان أو بدل من قوله«نصفها»،لأنّ الستّه و النصف إذا نصّفت بقیت ثلاثه و ربع(4/1 3).

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی البیّنه.

یعنی قالت إحدی البیّنات الثلاث.

المراد من«الاولی»هو البیّنه الاولی فی المثال الماضی بأن تقول إحدی البیّنات الثلاث:إنّ قیمه الصحیح هی اثنا عشر،و قیمه المعیب هی عشره.

عطف علی قوله«إحداها».یعنی و قالت البیّنه الثانیه:إنّ قیمه الصحیح عشره،و المعیب ثمانیه.

أی و قالت البیّنه الثالثه:إنّ قیمه الصحیح ثمانیه،و قیمه المعیب ستّه،فیحصل من جمع القیم للمبیع صحیحا ثلاثون:(30 8+10+12) و یحصل من جمع القیم للمبیع معیبا أربعه و عشرون:(24 6+8+10) و التفاوت بین المجموعین هو الستّه،و هی خمس الثلاثین،هذا مبنیّ علی الطریق الأوّل،فیؤخذ من أصل الثمن-و هو اثنا عشر-خمسه،و هو اثنان و خمسان(5/2 2).
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و علی الثانی(1)یجمع سدس(2)الثمن و خمسه(3)و ربعه(4)و یؤخذ(5) ثلث المجموع،و هو(6)یزید عن الأوّل بثلث خمس.

أی و علی الطریق الثانی،و هو القول المنسوب إلی المصنّف رحمه اللّه،و هو بملاحظه النسبه الواقعه بین قیمه کلّ صحیح و معیب ثمّ جمعها ثمّ أخذ النسبه کما مرّ.

یعنی یجمع سدس الثمن باعتبار النسبه الواقعه بین قیمتی الصحیح و المعیب،و هما اثنا عشر و عشره.

باعتبار نسبه قیمه الصحیح-و هی عشره-و قیمه المعیب-و هی ثمانیه-علی البیّنه الثانیه،فإنّ النسبه بینهما خمس،لأنّ العدد الفاصل بینهما اثنان،و هو خمس العشره.

باعتبار نسبه قیمه الصحیح-و هی ثمانیه-و قیمه المعیب-و هی ستّه-علی البیّنه الثالثه،فإنّ التفاوت بین القیمتین هو اثنان،و هو ربع الثمانیه.

یعنی فإذا جمع سدس الثمن و خمسه و ربعه اخذ من المجموع ثلاثه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله«ثلث المجموع»،و المراد من«الأوّل»هو الطریق الأوّل.یعنی أنّ أخذ ثلث مجموع النسب یزید علی المأخوذ بالطریق الأوّل بمقدار ثلث خمس،لأنّ المأخوذ بالطریق الأوّل هو اثنان و خمسان کما أوضحناه فی الهامش 8 من ص 268 فی قولنا«و هو اثنان و خمسان»،لکنّ المأخوذ من أصل الثمن بإعمال الطریق الثانی هو اثنان و خمسان و ثلث خمس،إلیک بیانه:

إنّ سدس الثمن-و هو اثنا عشر-اثنان:(12/6 2) و خمس الثمن المذکور اثنان و خمسان:(5/12 5/2 2) و ربع الثمن المذکور ثلاثه:(4/12 3) فتجمع الأعداد الثلاثه و تحصل سبعه و خمسان:(7/2 3 2/5 2 2) و یؤخذ ثلث المجموع،و هو 15/7 2 أی اثنان و خمسان و ثلث خمس.

ص :269





و لو اتّفقت(1)علی الصحیحه کاثنی عشر(2)دون المعیبه فقالت إحداهما(3):عشره،و الاخری:ستّه،فطریقه(4)تنصیف المعیبتین و نسبه

فالتفاوت بین إعمال الطریق الأوّل و الثانی هو ثلث خمس(15/1).

و تسهیل الاستخراج بأنّ المجموع عباره عن 5/2 7،و هی بالتومان الإیرانیّ 7 توامین مع أربعه ریالات،لأنّ کلّ تومان إیرانیّ یساوی عشره ریالات إیرانیّه،فخمس کلّ تومان ریالان و خمسا کلّ تومان أربع ریالات،و بعد هذا التوضیح یکون ثلث المجموع تومانین و خمسی تومان(4 ریال)و ثلث خمس تومان إیرانیّ.

و التسهیل الثانی بأنّ تومانین ثلث ستّه،فیبقی تومان واحد و خمسا تومان من سبعه تومان و خمسین،و المجموع یکون سبعه أخماس،لأنّ کلّ تومان عباره عن خمسه أخماس تومان،فیسهل لک فهم سبعه أخماس تومان،و ثلث ذلک هو خمسان و ثلث خمس.

و التسهیل الثالث بأنّ ثلث ستّه أخماس هو خمسان،و ثلث خمس الباقی سبعه أخماس هو ثلث خمس،فتحصل تومانان و خمسا تومان و ثلث خمس تومان (بالفارسیّه:دو تومان و چهار ریال و یک سوم دو ریال)،و هو بصورته الریاضیّه هکذا:(15/7 2).

و فی النسخ«لو اتّفقتا»،و هو أوفق بالعبارات الآتیه،و فاعله هو الضمیر العائد إلی البیّنتین.

بأن قوّمت البیّنتان الصحیح باثنی عشر تومانا مثلا،لکن اختلفتا فی قیمه المعیب.

یعنی قوّمت إحدی البیّنتین المعیب بعشره و الاخری بستّه.

الضمیر فی قوله«فطریقه»یرجع إلی أخذ الأرش.یعنی أنّ طریق أخذ الأرش فی صوره اختلاف المقوّمین فی قیمه المعیب و اتّفاقهما علی قیمه الصحیح هو أن تجمع قیمتا المعیب و ینصّف المجموع و تلاحظ النسبه بین قیمه الصحیح و قیمه نصف

ص :270





النصف إلی الصحیحه(1)،أو تجمع(2)المعیبتین مع

مجموع المعیب،فیؤخذ من أصل الثمن بتلک النسبه،إلیک بیانه:

قیمه الصحیح من قبل البیّنتین اثنا عشر(12) و قیمه المعیب من قبل البیّنه الاولی عشره(10) و قیمه المعیب من قبل البیّنه الاخری ثمانیه(8) فتجمع قیمتی المعیب و تحصل ثمانیه عشر:(18 8+10) و ینصّف المجموع و تحصل ثمانیه:(16 2 8) و التفاوت بین نصف المجموع و قیمه الصحیح هو أربعه:(4 8-12) و هو ثلث قیمه الصحیح،فیؤخذ من أصل الثمن-و هو أیضا اثنا عشر-ثلثه،و هو أربعه:(4/12 4)

أی إلی قیمه المبیع الصحیح.

هذا هو الوجه الثانی لأخذ النسبه من الطریق الأوّل الذی اختاره المشهور،و هو ما یفیده مفهوم عباره المصنّف رحمه اللّه هنا و فی الدروس،فإنّ الأخذ بالطریق الأوّل له و جهان:الأوّل ما شرحناه،و الثانی هو هذا المشار إلیه فی قوله«أو تجمع...إلخ».

و تفصیله هو أن تجمع قیمتی المعیب و تأخذ قیمه الصحیح ضعیفین و تلاحظ النسبه الواقعه بین مجموع قیمتی المعیب و ضعف قیمه الصحیح و تأخذ بتلک النسبه من الثمن.

و مثاله هو تقویم الصحیح باثنی عشر من قبل کلتا البیّنتین مع تقویم المعیب من قبل إحداهما بعشره و من قبل الاخری بستّه،فتجمع قیمتی المعیب فتحصل ستّه عشر:(16 6+10) و تضعّف قیمه الصحیح فتحصل أربعه و عشرون:(24 2*12) و التفاوت بین مجموع قیمتی المعیب و ضعف قیمه الصحیح هو الثمانیه،و هو ثلث أربعه و عشرین،فتأخذ من أصل الثمن ثلاثه،و هو أربعه.
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تضعیف الصحیحه(1)و أخذ(2)مثل نسبه المجموع إلیه(3)،و هو(4)الثلث.

و علی الثانی(5)یؤخذ من الاولی(6)السدس،و من الثانیه(7)النصف،و یؤخذ نصفه(8)،و هو(9)

أی مع تضعیف قیمه الصحیح کما أوضحناه فی الهامش السابق.

یعنی بعد جمع قیمتی المعیب و تضعیف قیمه الصحیح و ملاحظه النسبه الواقعه بینهما یؤخذ من أصل الثمن بهذه النسبه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المضعّف المفهوم من قوله«تضعیف الصحیحه».

ضمیر«هو»یرجع إلی المثل الوارد فی قوله«مثل نسبه المجموع إلیه».

المراد من«الثانی»هو الطریق الذی نسب إلی المصنّف رحمه اللّه فی مقابل المشهور کما مرّ، و هو ملاحظه النسبه بین قیمه المعیب و الصحیح و أخذ هذه النسبه...إلخ،کما سیوضحه الشارح رحمه اللّه عن قریب.

أی البیّنه الاولی التی قوّمت الصحیح باثنی عشر و المعیب بعشر،و التفاوت بینهما اثنان،و هو سدس اثنی عشر.

أی یؤخذ من البیّنه التی قوّمت الصحیح باثنی عشر و المعیبه بستّه النصف،لأنّ التفاوت بینهما هو ستّه،و هو نصف اثنی عشر.

الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی نصف المجموع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی نصف نصف المجموع.یعنی أنّ نصف نصف المجموع یکون الثلث،إلیک بیانه:

یؤخذ بناء علی الطریق الثانی نسبه قیمه الصحیح،و هی اثنا عشر علی البیّنه الاولی،و قیمه المعیب،و هی عشره،و التفاوت بینهما اثنان،و هو سدس،فیؤخذ من أصل الثمن سدسه،و هو اثنان.

و أیضا قیمه الصحیح علی البیّنه الثانیه اثنا عشر،و قیمه المعیب ستّه،و هو نصف
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الثلث أیضا(1).

و لو انعکس(2)بأن اتّفقتا علی الستّه معیبا(3)و قالت إحداهما(4):

ثمانیه صحیحا(5)،و اخری(6):عشره فإن شئت(7)جمعتهما و أخذت التفاوت،و هو(8)الثلث،

قیمه الصحیح،فالنسبه بینهما نصف،فیؤخذ من الثمن نصفه،و هو ستّه.

فیجمع المأخوذان بالنسبتین ثمانیه،ثمّ تنصّف الثمانیه فتبقی أربعه،و هی ثلث الثمن.

تفسیر قوله«أیضا»هو أنّ الثلث کما یؤخذ بإعمال الطریق الأوّل کذلک یؤخذ بإعمال الطریق الثانی.

بأن یکون الفرض علی عکس الفرض الأوّل،بمعنی اتّفاق البیّنتین علی قیمه المعیب مع اختلافهما فی قیمه الصحیح کما سیوضحه الشارح رحمه اللّه عن قریب.

أی فی صوره کون المبیع معیبا تکون قیمته ستّه بتقویم کلتا البیّنتین.

یعنی و قالت إحدی البیّنتین:إنّ قیمه المبیع ثمانیه لو کان صحیحا.

منصوب علی الحالیّه للمبیع.

أی و قالت البیّنه الاخری:إنّ قیمه الصحیح عشره.

هذا إشاره إلی أحد الوجهین من الطریق الأوّل الذی اختاره المشهور.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«جمعتهما»یرجع إلی قیمتی الصحیح،و هما العشره و الثمانیه،فتحصل ثمانیه عشر.

یعنی أنّ التفاوت بعد جمع قیمتی الصحیح و تضعیف قیمه المعیب هو الثلث،إلیک بیانه:

إنّ قیمه الصحیح علی تقویم البیّنه الاولی هی عشره،و أیضا قیمته علی تقویم البیّنه الثانیه هی ثمانیه،فإذا جمعت بینهما حصلت ثمانیه عشر.
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أو أخذت(1)نصف الصحیحتین و نسبته(2)إلی المعیبه،و هو الثلث أیضا(3).

و علی الثانی(4)

و أمّا قیمه المعیب المتّفق علیها فهی ستّه،فإذا ضعّفتها حصلت اثنا عشر:

قیمه المعیب المضعّفه:(12 6+6)قیمه الصحیح المجتمعتان:(18 10+8) و التفاوت بینهما ستّه،و هو ثلث ثمانیه عشر،فیؤخذ من الثمن-و هو اثنا عشر- ثلثه،و هو أربعه.

و هذا هو الوجه الثانی من الطریق الأوّل،و قد أشرنا إلی أنّ للفقهاء فی مقام إعمال الطریق الأوّل طریقین،و قد أوضحنا الأوّل،و هذا هو الثانی منهما،إلیک بیانه:

إنّ قیمه الصحیح بناء علی تقویم البیّنه الاولی عشره،و علی تقویم الثانیه ثمانیه، فتجمع بینهما و تحصل ثمانیه عشر:(18 10+8) ثمّ تنصّفها و تحصل تسعه،فتلاحظ التفاوت بین القیمه المتّفق علیها للمعیب-و هی ستّه-و بین نصف مجموع قیمتی الصحیح-و هو تسعه-و التفاوت ثلاثه،و هی ثلث التسعه،فیؤخذ من أصل الثمن ثلثه،و هو أربعه.

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع إلی النصف.یعنی أنّ نسبه النصف إلی نفس قیمه المعیب.

یعنی کما کانت النسبه بإعمال الوجه الأوّل من وجهی الطریق الأوّل هی الثلث.

المراد من«الثانی»هو الطریق الثانی الذی نسب إلی المصنّف رحمه اللّه فی مقابل المشهور، و هو أخذ مقدار النسبه الواقعه بین قیمه الصحیح و المعیب من قبل البیّنتین و جمعها و تنصیفها،إلیک بیانه:

إنّ التفاوت بین قیمه المعیب-و هی ستّه متّفق علیها-و بین قیمه الصحیح علی تقویم البیّنه الاولی-و هی عشره-أربعه،و هی خمسا العشره،لأنّ خمس العشره اثنان،و خمساه أربعه،فیؤخذ من أصل الثمن خمسان،و هو أربعه توامین و ثمانیه
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ریالات ایرانیّه.

و أیضا التفاوت بین القیمه المتّفق علیها للمعیب-و هی ستّه-و بین قیمه الصحیح علی تقویم البیّنه الثانیه-و هی ثمانیه-اثنان،و هو ربع الثمانیه،فیؤخذ من أصل الثمن-و هو اثنا عشر-ربعه،و هو ثلاثه.

و التسهیل بأنّ الخمسین من عشره توامین ایرانیّه هو أربعه توامین،و الخمسان من تومانین هما ثمانیه ریالات،لأنّ کلّ تومان هو عشره ریالات،و خمسا تومان واحد هما أربعه ریالات،فخمسا تومانین هما ثمانیه ریالات،فمجموع الخمسین من اثنی عشر تومانا هو أربعه توامین و ثمانیه ریالات إیرانیّه،فیجمع ربع الثمن-و هو ثلاثه-و خمساه،و هو أربعه توامین و ثمانیه ریالات،فتحصل سبعه توامین و ثمانیه ریالات:(10/8 7 10/8 4 3) ثمّ ینصّف ذلک و تبقی ثلاثه توامین و تسعه ریالات إیرانیّه.

و التسهیل الآخر هو بأنّ نصف ستّه توامین هو ثلاثه توامین،و نصف تومان واحد هو خمسه ریالات،و نصف ثمانیه ریالات هو أربعه ریالات،فالمجموع عباره عن ثلاثه توامین و تسعه ریالات.

أمّا کون ذلک ثمنا فلأنّ ثمن الاثنی عشر هو واحد و نصف(8/12 2/1 1).

و أمّا کونه خمسا فلأنّ خمس الاثنی عشر هو اثنان و أربعه أعشار الثمن(5/12 10/4 2) فیجمع بین ثمن الثمن-و هو واحد و نصف-و بین خمسه،و هو اثنان و أربعه أعشار الثمن،فتحصل ثلاثه توامین و تسعه ریالات إیرانیّه:(10/9 3 2/1 1 10/4 2) و یعبّر عن ذلک بالفارسیّه:سه تومان و نه ریال إیرانیّ.

و التسهیل الآخر فی خصوص التسعه هو بأنّ ثمن الثمن واحد و نصف تومان،و خمسه تومانان و أربعه ریالات،و المجموع هو ثلاثه توامین،و المجموع الحاصل من
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یکون التفاوت ربعا(1)و خمسین(2)،فنصفه(3)-و هو ثمن(4)و خمس(5)- ینقص(6)عن الثلث(7)بنصف خمس(8)،و علی هذا القیاس.

جمع نصف تومان-و هو خمسه ریالات-و أربعه ریالات هو تسعه ریالات.

فبناء علی الطریق الأوّل یؤخذ من الثمن(12)ثلثه،و هو أربعه(4)،و بناء علی الطریق الثانی یؤخذ من الثمن(12)ثمنه(2/1 1)و خمسه(4 10 2)،فینقص عن الأوّل(4) بنصف العشر،لأنّ العشر اثنان،و نصفه واحد(بالفارسیّه:از چهار تومان یک ریال کم).

کما أوضحناه فی تقویم البیّنه الاولی المعیب بستّه و الصحیح بثمانیه و قلنا:إنّ التفاوت بینهما اثنان،و هو ربع الثمانیه.

و هذا مبنیّ علی تقویم البیّنه الاخری المعیب و بستّه و الصحیح بعشره،فإنّ التفاوت بینهما أربعه،و هی خمسا العشره.

الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی التفاوت.یعنی بعد الجمع و التنصیف یکون النصف ما ذکره الشارح رحمه اللّه فی قوله«و هو ثمن و خمس».

أی ثمن الثمن،و هو واحد و نصف کما أوضحناه.

أی خمس الثمن،و هو تومانان و أربعه ریالات إیرانیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النصف.

اللام فی قوله«عن الثلث»تکون للعهد الذکریّ.یعنی أنّ من هذا الثلث المراد هو الثلث الحاصل من إعمال الطریق الأوّل،و هو أربعه.

فإنّ خمس تومان واحد هو ریالان إیرانیّان،و نصف خمسه هو ریال واحد.یعنی ینقص الأرش المأخوذ بالطریق الثانی بنصف الخمس-و هو ریال واحد-عن أربعه توامین مأخوذه بالطریق الأوّل،و قد أوضحناه فی التوضیحات الماضیه.

ص :276






[سقوط الردّ بالتصرّف]

(و یسقط الردّ(1)بالتصرّف) فی المبیع،سواء کان قبل علمه بالعیب أم بعده،و سواء کان التصرّف ناقلا(2)للملک أم لا،مغیّرا للعین أم لا،عاد إلیه(3)بعد خروجه عن ملکه أم لا.

و ما تقدّم فی تصرّف الحیوان آت(4)هنا.


[سقوط الردّ بحدوث العیب]

(أو(5)حدوث عیب بعد القبض) مضمون(6)علی المشتری،سواء کان

سقوط الردّ بالتصرّف

أی یسقط ملک المغبون للردّ بتصرّفه فی العین المغبون فیه.

بأن یخرج العین المغبون فیه عن ملکه بمثل البیع.

أی عاد المبیع إلی المغبون بعد نقله إیّاه عن ملکه بالشراء أو الفسخ أو غیرهما.

یعنی و ما ذکرناه حول عود المبیع إلی ملک الناقل من الاحتمالین-أحدهما جواز الردّ،نظرا إلی تحقّق العین و تسلّطه علیها و إمکان ردّها،و الثانی احتمال عدم جواز الردّ،لاستصحاب حکم بطلان الردّ-یأتی فی المقام أیضا.

سقوط الردّ بحدوث العیب

عطف علی قوله«بالتصرّف»الوارد فی قوله«و یسقط الردّ بالتصرّف».یعنی أنّ الثانی من أسباب سقوط خیار الغبن هو حدوث عیب فی المبیع بعد القبض،لکن حدوثه قبله لا یمنع من الردّ،لکون المبیع قبل القبض فی ضمان البائع.

بالجرّ،صفه للعیب،و المراد من العیب المضمون علی المشتری هو العیب الذی خرج عن عهده البائع،کما سیوضح الشارح رحمه اللّه العیب الذی یکون علی عهده البائع مثل عروض العیب فی زمان خیار الحیوان له.
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حدوثه(1)من جهته أم لا.

و احترزنا(2)بالمضمون علیه عمّا(3)لو کان حیوانا و حدث فیه(4) العیب فی الثلاثه من غیر جهه المشتری(5)،فإنّه حینئذ(6)لا یمنع من الردّ و لا الأرش،لأنّه(7)مضمون علی البائع.

و لو رضی(8)البائع بردّه(9)مجبورا بالأرش أو غیر مجبور جاز.

کما إذا أوجد المشتری العیب فی المبیع.و الضمیر فی قوله«حدوثه»یرجع إلی العیب،و فی قوله«جهته»یرجع إلی المشتری.

أی بقولنا«مضمون علی المشتری».

أی احترزنا عن العیب الذی هو علی عهده البائع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحیوان.

و المعنی هو أنّ العیب الحادث فی الحیوان فی الأیّام الثلاثه التی فیها للمشتری الخیار یکون علی عهده البائع،و کذلک الحکم فی سائر الخیارات.

یعنی أنّ العیب الحادث فی الأیّام الثلاثه یکون علی عهده البائع بشرط عدم إیجاد المشتری إیّاه فی الحیوان.

یعنی أنّ العیب الحادث فی الأیّام الثلاثه من غیر جهه المشتری لا یمنع من ردّ المشتری و لا من أخذه الأرش،بل خیار الحیوان له باق.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العیب الحادث فی الحیوان فی الأیّام الثلاثه.

و لا یخفی علیک أنّ هذا الشرط و المشروط یرتبطان بعدم جواز ردّ المبیع بحدوث العیب المضمون علی المشتری.

فقال الشارح رحمه اللّه بأنّه لو رضی البائع بردّ المبیع من جانب المشتری مع جبرانه بالأرش أو بلا جبرانه به فلا مانع من الردّ.

الضمیر فی قوله«بردّه»یرجع إلی المبیع،و قوله«مجبورا»حال من مفعول ردّ
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و فی حکمه(1)ما لو اشتری صفقه متعدّدا(2)و ظهر فیه(3)عیب و تلف أحدها(4)،أو اشتری اثنان(5)صفقه فامتنع أحدهما من الردّ،فإنّ الآخر یمنع منه(6)و له(7)الأرش و إن أسقطه(8)الآخر،

المبیع،و هو الضمیر الراجع إلی المبیع.یعنی أنّ المشتری یردّ المبیع و الحال أنّه مجبور بأرش العیب الذی یکون علی عهدته.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی العیب الحادث بعد القبض.یعنی و فی حکمه من حیث عدم جواز الردّ ما لو اشتری المشتری متاعین بعقد واحد،فحصل العیب فی أحدهما و تلف الآخر،فلا یجوز ردّ المتاع الباقی بحصول العیب الذی هو علی عهده البائع،لأنّ تلف الآخر یمنع من ردّ الموجود المعیب،بل للمشتری أن یأخذ أرشه.

بأن اشتری شاتین مثلا بعقد واحد.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المبیع.

یعنی تلف أحد الأمتعه المتعدّده،فإنّ تلف البعض یمنع من ردّ البعض الآخر، فلا یجوز إلاّ أخذ الأرش من جهه العیب.

یعنی اشتری مشتریان صفقه واحده بعقد واحد،مثل أن یشتری أخوان متاعا بعقد واحد فحدث فی المتاع عیب مضمون علی عهده البائع،فأراد أحدهما أن یردّ المبیع إلی البائع و امتنع الآخر،فإنّ امتناعه یمنع من ردّ الآخر،بل له الأرش و إن أسقط الآخر حقّه من الأرش أیضا.و الضمیر فی قوله«أسقطه»یرجع إلی الأرش.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الردّ.یعنی إذا امتنع أحدهما من ردّ سهمه من المتاع منع الآخر من الردّ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الآخر.یعنی أنّ الآخر إذا منع من الردّ کان له أن یأخذ أرش العیب.

الضمیر فی قوله«أسقطه»یرجع إلی الأرش.یعنی و إن أسقط الآخر حقّ الأرش.
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سواء اتّحدت العین(1)أم تعدّدت،اقتسماها(2)أم لا.

و أولی بالمنع(3)من التفرّق(4)الوارث(5)عن واحد،لأنّ(6)التعدّد هنا طارئ علی العقد،سواء فی ذلک خیار العیب و غیره(7).

و کذا الحکم(8)لو اشتری شیئین فصاعدا فظهر فی أحدهما عیب

و المراد من«الآخر»هو الشریک الذی امتنع من الردّ.

یعنی أنّ حکم عدم جواز ردّ الشریکین إذا امتنع الآخر من الردّ لا فرق فیه من حیث کون المبیع عینا واحده اشتراها مشتریان مثل اشترائهما فرسا واحدا،أم متعدّده مثل اشترائهما شاتین.

یعنی و أیضا لا فرق فی الحکم بعدم الردّ من حیث کون المشتریین مقتسمین للعین المبتاعه أم عدم کونهما کذلک.

یعنی أنّ الحکم بعدم جواز الردّ فی صوره تفرّق المشتری بکونهما متعدّدین یجری بطریق أولی فی الوارث المتعدّد عن المشتری الواحد،بمعنی أن یشتری المبیع مشتر واحد ثمّ یموت و یرثه الوارث المتعدّد،فإذا حکمنا بعدم جواز الردّ فی صوره تعدّد المشتری حین العقد حکم به إذا عرض التعدّد بتعدّد الوارث عن المشتری الواحد و أراد الردّ بعض الورّاث و امتنع منه البعض الآخر.

أی التعدّد.

و معنی العباره هو هکذا:الوارث المتعدّد عن المشتری الواحد أولی بالمنع من الردّ إذا أراد بعضهم الردّ و امتنع منه الآخر.

هذا هو دلیل الأولویّه.یعنی أنّ التعدّد هنا عارض و فی الفرض السابق لیس کذلک.

یعنی کما أنّ امتناع الردّ من أحد المشتریین یوجب المنع من ردّ الآخر بخیار العیب کذلک امتناع الردّ من أحدهما یوجب المنع من الردّ.

یعنی و کذا یسقط الردّ فیما لو اشتری مشتر متاعین فظهر العیب فی أحدهما مثل
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فلیس له ردّه،بل ردّهما أو إمساکهما بأرش المعیب.

و کذا یسقط الردّ(1)دون الأرش إذا اشتری من ینعتق علیه،لانعتاقه بنفس الملک،و یمکن ردّه(2)إلی التصرّف.

و کذا یسقط الردّ بإسقاطه(3)مع اختیاره(4)الأرش أو لا معه(5).

(و) حیث یسقط الردّ

أن یشتری شاتین بعقد واحد و ظهر فی إحداهما،عیب فلا یجوز له أن یردّ المعیب و یمسک الصحیح،بل له أن یأخذ أرش المعیب مع إمساکهما أو أن یفسخ العقد و یردّ کلا المتاعین إلی البائع.

یعنی و مثل الموارد المذکوره فی سقوط الردّ دون الأرش ما لو اشتری مشتر مملوکا ینعتق علیه مثل أن یشتری أباه،فإنّه ینعتق بمحض وقوع العقد علیه،لأنّ الولد لا یملک أباه،ففی هذه الصوره أیضا لا یجوز ردّ المبیع،لکن یجوز للمشتری أخذ أرش العیب الموجود فی المبیع.

الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع إلی الانعتاق.یعنی یمکن إرجاع صوره الانعتاق إلی صوره التصرّف بأن یقال:کما أنّ التصرّف مثل البیع و العتق عن اختیار یسقط الردّ کذلک الانعتاق القهریّ یوجب سقوط الردّ لا الأرش.

الضمیر فی قوله«بإسقاطه»یرجع إلی الردّ.یعنی أنّ من مسقطات الردّ إسقاط المشتری حقّه من الردّ.

الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی المشتری.بمعنی أنّ سقوط الردّ باسقاط المشتری لا فرق فیه بین أن یختار المشتری الأرش و یسقط الردّ و بین أن یختار الأرش أصلا.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی اختیار الأرش.
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(یبقی(1)الأرش) .


[سقوط الأرش و الردّ معا]

(و یسقطان(2)) أی الردّ و الأرش معا (بالعلم(3)به) أی بالعیب (قبل العقد) ،فإنّ قدومه(4)علیه عالما به(5)رضا بالمعیب، (و بالرضی(6)به بعده) غیر مقیّد بالأرش،و أولی(7)منه إسقاط الخیار،

سقوط الأرش و الردّ معا

عطف علی قول المصنّف رحمه اللّه«و یسقط الردّ بالتصرّف...إلخ»فی الصفحه 277.یعنی أنّه فی الموارد التی یسقط الردّ یبقی الأرش،لکنّ ابن حمزه رحمه اللّه جعل التصرّف بعد العلم مانعا من الأرش أیضا،کما نقله بعض المحشّین-و هو سلطان العلماء رحمه اللّه- حیث قال:«خلافا لابن حمزه،حیث جعل التصرّف بعد العلم مانعا من الأرش کما هو مانع من الردّ».

یعنی و یسقط الأرش و الردّ بعلم المشتری بکون المبیع معیبا.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یسقطان»،و الباء تکون للسببیّه.یعنی أنّ العلم بالعیب هو السبب لما ذکر.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العیب،و المراد من العلم هو علم المشتری.

أی إقدام المشتری علی العقد،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العقد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العیب.یعنی أنّ إقدام المشتری علی العقد مع علمه بکون المبیع معیبا هو رضاء بالمبیع و هو کذلک.

عطف علی قوله«بالعلم»،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العیب،و فی قوله «بعده»یرجع إلی العقد.یعنی و کذا یسقط الردّ و الأرش فی صوره رضی المشتری بعد البیع بکون المبیع معیبا.

یعنی و أولی من الحکم بسقوط الأرش و الردّ بحصول رضی المشتری هو الحکم 
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(و بالبراءه(1)) أی براءه البائع (من العیوب و لو إجمالا) کقوله:برئت من جمیع العیوب،علی أصحّ القولین(2).

و لا فرق بین علم البائع و المشتری بالعیوب و جهلهما و التفریق(3)،و

بسقوطهما بإسقاطه حقّ خیاره.

وجه الأولویّه أنّ الرضی بالعیب غیر صریح فی إسقاط الأرش،بخلاف إسقاط الخیار،لأنّ الخیار أمر یقتضی جواز إراده کلّ من الردّ و الأرش صریحا،فیکون إسقاطه تصریحا بإسقاطهما(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

عطف علی قوله«بالعلم».یعنی و أیضا یسقط الردّ و الأرش ببراءه البائع من العیوب فی العقد بأن یقول حین العقد:إنّ العیوب الموجوده فی المبیع لیست علی عهدتی أو یقول:أنا بریء من العیوب الموجوده فیه.

اعلم أنّ فی التبرّی الإجمالیّ من العیوب قولین:

الأوّل الذی هو الأصحّ عند الشارح رحمه اللّه هو صحّه البیع و التبرّی،لأنّ الإجمالیّ یتناول کلّ عیب فیدخل تحته الجزئیّات،و لتبایعهما علی شرط التبرّی و المؤمنون عند شروطهم.

و القول الآخر المحکیّ عن الإسکافیّ و القاضی هو عدم کفایه التبرّی إجمالا، للجهاله.

قال فی المسالک:خالف فیه بعض الأصحاب فحکم بأنّه لا یبرأ بإجمال العیوب،لأنّه بیع مجهول،و هو ضعیف،إذ لا جهل مع المشاهده و اعتبار ما یجب اعتباره فی صحّه البیع و الحاصل فیه غیر مانع من صحّه البیع.

بأن علم أحدهما بالعیب و جهله الآخر،لکنّ المراد لیس إلاّ جهل المشتری بالعیب،لأنّ المشتری إذا علم بالعیب و أقدم علی البیع لم یحتج فی السقوط إلی التبرّی من البائع.
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لا بین الحیوان و غیره،و لا بین العیوب الباطنه و غیرها،و لا بین الموجوده حاله العقد و المتجدّده حیث تکون مضمونه(1)علی البائع،لأنّ الخیار(2) بها ثابت بأصل العقد و إن کان السبب(3)حینئذ(4)غیر مضمون.


[کون الإباق و عدم الحیض عیبا]

(و الإباق(5)) عند البائع (و عدم الحیض) ممّن شأنها الحیض بحسب سنّها (عیب) .

و یظهر من العباره(6)الاکتفاء بوقوع الإباق مرّه قبل العقد،

یعنی أنّ المراد من العیوب المتجدّده هی التی تکون علی عهده البائع مثل العیوب الحاصله فی زمن الخیار،فلو تجدّدت و هی غیر مضمونه علی البائع فلا بحث فی کونها علی عهده المشتری.

هذا جواب عن الإیراد الذی سیشیر الشارح رحمه اللّه إلیه.

هذا إشاره إلی الجواب عن إشکال أنّ السبب الموجب لحصول خیار المشتری من جهه العیوب المتجدّده لم یوجد عند العقد،فکیف تصحّ البراءه ممّا لا یجب؟ فأجاب الشارح عن ذلک بأنّ الخیار الحاصل بسبب العیوب المتجدّده ثابت بأصل العقد.

أی حین إذ لم تکن العیوب المتجدّده سببا لحصول خیار المشتری عند العقد.

کون الإباق و عدم الحیض عیبا

هذا و ما بعده مبتدئان،خبرهما قوله«عیب».یعنی أنّ کون المبیع عبدا آبقا عند مولاه البائع عیب،کما أنّ عدم حیض الأمه عند مولاها البائع عیب لو کانت فی سنّ من تحیض عاده.

لأنّ المصنّف رحمه اللّه قال:«و الإباق...عیب»و لم یقل:إنّ اعتیاد العبد عیب،فیظهر من العباره أنّ الإباق و لو مرّه واحده عیب.

ص :284






و به(1)صرّح بعضهم.

و الأقوی اعتبار اعتیاده(2)،و أقلّ ما یتحقّق بمرّتین.

و لا یشترط إباقه عند المشتری،بل متی تحقّق ذلک عند البائع جاز الردّ.

و لو تجدّد عند المشتری فی الثلاثه(3)من غیر تصرّف(4)فهو کما لو وقع عند البائع.

و لا یعتبر فی ثبوت عیب الحیض مضیّ ستّه أشهر،کما ذکره جماعه(5)، بل یثبت بمضیّ مدّه تحیض فیها أسنانها(6)فی تلک البلاد.

یعنی و بالاکتفاء بإباق العبد و لو مرّه اکتفی بعض العلماء.

قال العلاّمه رحمه اللّه فی کتاب التذکره:و المرّه الواحده فی الإباق تکفی فی کونه عیبا.

الضمیر فی قوله«اعتیاده»یرجع إلی المملوک،و هو مشتقّ من مادّه«عود»،و أقلّ ما یتحقّق به الاعتیاد هو العود إلی الإباق مرّه ثانیه بعد المرّه الاولی.

المراد من«الثلاثه»هی الثلاثه الأیّام التی یکون للمشتری فیها خیار الحیوان.

فلو تصرّف المشتری فی العبد فی الثلاثه الأیّام لم یحقّق خیاره بالنسبه إلی الردّ لا الأرش.

و الحاصل أنّ الإباق المتجدّد فی الأیّام الثلاثه إذا لم یتصرّف المشتری فی العبد فهو مثل تحقّق العیب قبل العقد أو عند البائع و قبل القبض فللمشتری حقّ الفسخ.

یعنی قال جماعه من الفقهاء:یعتبر فی ثبوت کون عدم الحیض عیبا مضیّ ستّه أشهر و هی لا تری فیها الحیض،و نقل عن العلاّمه رحمه اللّه أنّه ادّعی عدم الخلاف فیه.

الأسنان جمع السنّ،و هو مقدار العمر،یقال:«حدیث السنّ»و«کبیر السنّ».

و المراد هنا هو ذوات أسنانها فی بلادها بمعنی أنّ عدم حیض الأمه المبیعه یثبت بمضیّ مدّه تحیض فیها نساء أمثالها فی البلد من حیث السنّ و هی لا تری فیها الحیض.
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[کون الثفل عیبا]

(و کذا الثفل(1)) بضمّ المثلّثه،و هو ما استقرّ تحت المائع من کدره(2) (فی الزیت) و شبهه (غیر(3)المعتاد) ،أمّا المعتاد منه فلیس بعیب،لاقتضاء طبیعه الزیت و شبهه کون ذلک(4)فیه غالبا.

و لا یشکل(5)صحّه البیع مع زیادته عن المعتاد بجهاله(6)قدر المبیع المقصود بالذات فیجهل مقدار ثمنه،لأنّ(7)مثل ذلک غیر قادح مع معرفه مقدار الجمله کما تقدّم فی نظائره(8).

کون الثفل عیبا

یعنی و کذا یکون الثفل الغیر المعتاد فی الزیت عیبا.

الکدره من کدر کدره:نقیض صفا،و قیل:الکدره فی اللون و الکدوره فی الماء و العین و الکدر فی الکلّ(أقرب الموارد).

بالنصب،لکونه حالا،و ذو الحال هو الثفل.

بمعنی أنّ طبیعه الزیت و أمثاله مثل الدبس تقتضی کون الثفل فیه غالبا.

هذا دفع وهم،و الوهم هو أنّ وجود الثفل الغیر المعتاد فی الزیت المبیع یوجب جهاله مقدار المبیع،و هی توجب بطلان البیع لا الصحّه مع ثبوت الخیار،کما یستفاد من عباره المصنّف رحمه اللّه.

یعنی أنّ إشکال صحّه البیع کذلک إنّما هو بسبب صیروره المبیع مجهولا فتسری الجهاله إلی مقدار الثمن.

هذا جواب عن الوهم المذکور بأنّ الجهاله کذلک لا توجب بطلان البیع،للعلم بمقدار المجموع،و لکون جمله المبیع معلومه قدرا.

و قد قدّمنا فی نظائر هذه المسأله أنّ الثمن لا یقسّط علی أجزاء المبیع و إن قسّط علیها فی صوره تلف بعضها أو ظهوره مستحقّا للغیر.
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[9-القول فی خیار التدلیس]


اشاره

(التاسع:خیار التدلیس(1)) ،و هو تفعیل من الدلس محرّکا،و هو الظلمه کأنّ المدلّس(2)یظلم الأمر و یبهمه(3)حتّی یوهم غیر الواقع.

و منه(4)اشتراط صفه فتفوت،سواء کان(5)من البائع أم من المشتری،



[لو شرط صفه کمال کالبکاره]

(فلو شرط صفه کمال کالبکاره،أو توهّمها(6)) المشتری کمالا ذاتیّا (کتحمیر(7)الوجه) ...

9-القول فی خیار التدلیس

أی الخیار الحاصل بسبب التدلیس.

دلّس البائع:کتم عیب ما یبیعه عن المشتری(المنجد).

بصیغه اسم الفاعل من باب التفعیل.

یعنی أنّ المدلّس یبهم الأمر فی خصوص المبیع حتّی یتوهّم المشتری غیر ما یکون المبیع علیه فی الواقع من أوصاف الکمال کتحمیر وجه الأمه و وصل الشعر بتشعیرها بحیث یزعم المشتری أنّ الأوصاف موجوده فیها فیقدم علی شرائها.

و الفرق بین خیار التدلیس و خیار الاشتراط أی تخلّف الشرط أنّ خیار التدلیس إنّما هو فیما شرط صفه کمال للمبیع فظهر خلافه،و الاشتراط إنّما هو فیما شرط غیر ما هو کمال و لو کان وصفا أو شرط ما لیس بوصف أصلا،هذا مع الاشتراط،و أمّا بدونه فالفرق ظاهر(الحدیقه).

أی و من خیار التدلیس اشتراط صفه کمال فی المبیع مثل شرط البکاره فی الأمه.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی التدلیس.یعنی لا فرق فی ثبوت الخیار بسبب التدلیس بین کون التدلیس من البائع و بین کونه من المشتری.

أی توهّم المشتری صفه کمالا فی المبیع ذاتا.

هذا مثالان لتوهّم المشتری صفه کمالا فی المبیع.
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(و وصل(1)الشعر فظهر الخلاف تخیّر) بین الفسخ و الإمضاء بالثمن، (و لا أرش) ،لاختصاصه بالعیب،و الواقع(2)لیس بعیب،بل فوات أمر زائد.

و یشکل ذلک(3)فی البکاره من حیث إنّها(4)بمقتضی الطبیعه،و فواتها نقص یحدث علی الأمه و یؤثّر فی نقصان القیمه تأثیرا بیّنا،فیتخیّر(5)بین الردّ و الأرش،بل یحتمل ثبوتهما(6)و إن لم یشترط،لما ذکرناه(7) خصوصا فی الصغیره التی لیست محلّ الوطء،فإنّ أصل الخلقه و الغالب متطابقان فی مثلها(8)علی البکاره،فیکون فواتها عیبا.

و هو(9)فی الصغیره قویّ،و فی غیرها متّجه إلاّ(10)أنّ الغالب لمّا کان

بأن یصل البائع شعر إنسان أو حیوان بشعر الأمه التی أراد بیعها،فیتوهّم المشتری أنّ شعرها کثیر فیرغب فی شرائها فیظهر الخلاف.

یعنی أنّ الأمر الواقع من الخلاف لیس بعیب،بل الواقع فوات أمر زائد توهّم المشتری تحقّقه بتدلیس البائع.

یعنی و یشکل الحکم بعدم ثبوت الأرش فی خصوص فوات بکاره الأمه.

الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع إلی البکاره.یعنی أنّ البکاره تتحقّق فی الأمه بمقتضی الطبیعه،و عدمها نقص،و النقصان عن الخلقه الطبیعیّه هو عیب.

یعنی فلیحکم بتخیّر المشتری بین الردّ و أخذ الأرش.

الضمیر فی قوله«ثبوتهما»یرجع إلی الأرش و الردّ.

و المراد من«ما ذکرناه»هو تحقّق البکاره بمقتضی الطبیعه.

یعنی أنّ أصل الخلقه و الأغلب یقتضیان تحقّق البکاره فی مثل الأمه الصغیره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأرش.یعنی أنّ ثبوت الأرش فی الأمه الصغیره قویّ،و فی غیرها متّجه.

هذا استدراک الشارح رحمه اللّه عمّا أفاده بالنسبه إلی ظهور الأمه المشتراه غیر بکر
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علی خلافه فی الإماء کانت الثیبوبه فیهنّ بمنزله الخلقه الأصلیّه و إن کانت عارضه.

و إنّما یثبت الحکم(1)مع العلم بسبق الثیبوبه علی البیع بالبیّنه،أو إقرار البائع،أو قرب زمان الاختیار إلی زمان البیع بحیث لا یمکن تجدّد الثیبوبه فیه عاده،و إلاّ(2)فلا خیار،لأنّها قد تذهب بالعلّه و النزوه(3)و غیرهما(4).

نعم لو تجدّدت فی زمن خیار الحیوان أو خیار الشرط ترتّب الحکم.

و لو انعکس(5)الفرض بأن یشترط الثیبوبه فظهرت بکرا فالأقوی تخیّره أیضا بین الردّ و الإمساک بغیر أرش،لجواز(6)تعلّق غرضه بذلک، فلا یقدح فیه(7)کون البکر أتمّ غالبا.

بأنّ الأغلب فی خصوص الأمه کونها ثیّبا،فعدم البکاره فیها بخلاف اقتضاء الخلقه الأصلیّه لیس بعیب یوجب الأرش.

المراد من«الحکم»هو الحکم بثبوت الخیار أو الحکم بالتخیّر بین الأرش و الردّ.

أی و إن لم یعلم ثبوت الثیبوبه قبل العقد أو لم یقرّ البائع به أو قلّ زمان الاختبار السابق علی العقد فلا خیار.

النزوه:الوثبه(المنجد).

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی العلّه و النزوه.

و المراد من زوال البکاره بغیرهما هو مثل زوالها بسبب الحرقوص.

بأن شرط المشتری کون الأمه التی أراد شراءها ثیّبا فظهرت بکرا.

هذا تعلیل لثبوت التخیّر بین الردّ و الإمساک باحتمال تعلّق غرض المشتری بکون الأمه ثیّبا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحکم بخیار المشتری بین الردّ و الإمساک.
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[دخول التصریه فی التدلیس]

(و کذا(1)التصریه) ،و هو جمع لبن الشاه و ما فی حکمها(2)فی ضرعها(3)بترکها(4)بغیر حلب و لا رضاع،فیظنّ الجاهل بحالها کثره ما یحلبه فیرغب فی شرائها بزیاده.

و هو(5)تدلیس محرّم،و حکمه(6)ثابت (للشاه)

دخول التصریه فی التدلیس

یعنی أنّ التصریه أیضا مثل شرط صفه الکمال أو توهّم صفه کمالا من حیث ثبوت خیار التدلیس.

التصریه من باب التفعیل مصدر من صرّی تصریه الشاه:لم یحلبها حتّی یمتلئ ضرعها لبنا(المنجد).

قال فی المسالک:التصریه مصدر قولک:«صرّیت»إذا جمعت من الصّری و هو الجمع یقال:صرّی الماء فی الحوض و نحوه أی جمعه و صرّیت الشاه إذا لم یحلبها أیّاما حتّی اجتمع فی ضرعها و الشاه مصرّاه....

و المراد هنا أن یربط أحلاف الشاه و نحوها و لا یحلبها یومین أو أکثر فیجتمع اللبن بضرعها و یظنّ الجاهل بحالها کثره ما یحلبه کلّ یوم فیرغب فی شرائها بزیاده(انتهی).

الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع إلی الشاه.یعنی و ما فی حکم الشاه مثل البقر.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بالجمع.

أی بترک الشاه من دون حلبها و رضاع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی جمع اللبن.یعنی أنّ جمع اللبن فی الشاه التی یبیعها بقصد التدلیس حرام.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی التدلیس المحرّم.

و المراد من هذا الحکم هو خیار التدلیس.
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إجماعا(1)، (و البقره و الناقه) علی المشهور،بل قیل:إنّه(2)إجماع،فإن ثبت(3)فهو الحجّه،و إلاّ فالمنصوص(4)الشاه،و إلحاق غیرها(5)بها قیاس إلاّ أن یعلّل(6)بالتدلیس العامّ فیلحقان بها،و هو(7)متّجه.

و طرّد(8)بعض الأصحاب الحکم فی سائر الحیوانات حتّی

یعنی أنّ حکم ثبوت خیار التدلیس بتصریه الشاه إجماعیّ،و فی خصوص البقره و الناقه مشهور.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی الحکم فی خصوص البقره و الناقه.یعنی قال بعض بانعقاد الإجماع علیه أیضا.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الإجماع.یعنی لو ثبت الإجماع لثبوت الخیار بتصریه البقره و الناقه حصلت الحجّه،و إلاّ فالحکم بثبوت الخیار بالتصریه مختصّ بالشاه، للنصّ الوارد فی خصوصها.

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل اشتری شاه فأمسکها ثلاثه أیّام ثمّ ردّها فقال:إن کان فی تلک الثلاثه الأیّام یشرب لبنها ردّ معها ثلاثه أمداد،و إن لم یکن لها لبن فلیس علیه شیء(الوسائل:ج 12 ص 360 ب 13 من أبواب الخیار من کتاب التجاره ح 1).

الضمیران فی قولیه«غیرها»و«بها»یرجعان إلی الشاه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الإلحاق.یعنی إلاّ أن تلحق الناقه و البقره بالشاه من حیث الحکم المبحوث عنه بدلیل عموم التدلیس.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التعلیل.

أی عمّم الحکم بالخیار الناشی من التصریه بعض الأصحاب،و المراد منه-کما عن الدروس-هو ابن الجنید رحمه اللّه.
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الآدمیّین(1).

و فی الدروس أنّه لیس بذلک البعید للتدلیس(2).


[ثبوت التصریه بالاختبار]

و تثبت التصریه إن لم یعترف بها البائع و لم تقم بها بیّنه (بعد اختبارها(3)ثلاثه أیّام) ،فإن اتّفقت فیها(4)الحلبات عاده أو زادت اللاحقه فلیست(5)مصرّاه،و إن اختلفت(6)فی الثلاثه فکان بعضها ناقصا عن الاولی نقصانا خارجا عن العاده،و إن زاد بعدها(7)فی الثلاثه یثبت الخیار

فلو حبس اللبن فی ضرع أمته لیرغب المشتری فیها لکثره اللبن فیها فهو تدلیس.

یعنی استدلّ الشهید رحمه اللّه فی الدروس علی صحّه ذلک التعمیم بکون التصریه فی الآدمیّ أیضا تدلیسا.

ثبوت التصریه بالاختبار

أی بعد امتحان الدابّه ثلاثه أیّام.

یعنی فلو تساوت الحلبات فی الثلاثه الأیّام عاده أو کانت الحلبه اللاحقه أزید من السابقه لم تثبت التصریه.

اسم«فلیست»هو الضمیر الراجع إلی الدابّه.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الحلبات،و کذلک الضمیر فی قوله«بعضها».یعنی فی صوره اختلاف الحلبات بکون الحلبه اللاحقه أنقص من السابقه تثبت التصریه، لکن لو کانت اللاحقه أزید من السابقه لم تثبت.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الحلبه الناقصه.یعنی إذا ثبتت التصریه باختلاف الحلبات فلها حکمها و إن صارت الحلبات المتلاحقه فی الثلاثه الأیّام زائده بعد ما کانت ناقصه.
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بعد الثلاثه بلا فصل علی الفور(1).

و لو ثبتت بالإقرار أو البیّنه جاز الفسخ من حین الثبوت مدّه الثلاثه(2) ما لم یتصرّف(3)بغیر الاختبار بشرط النقصان(4)،فلو تساوت(5)أو زادت هبه من اللّه تعالی فالأقوی زواله(6).

و مثله(7)ما لو لم یعلم بالعیب حتّی زال.


[ردّ اللبن مع ردّ الشاه المصرّاه]

(و یردّ معها(8)) إن اختار ردّها (اللبن) الذی حلبه(9)منها (حتّی(10)) ...

بناء علی القول بکون الخیار فوریّا،فلو قیل بعدمه لم یجب کون الخیار بلا فصل.

بمعنی أنّ التصریه إذا ثبتت بإقرار البائع أو بالبیّنه فللمشتری الخیار فی مدّه الثلاثه الأیّام بعد الثبوت بشرطین:الأوّل عدم تصرّف المشتری فی الدابّه بغیر الاختبار، و الثانی نقصان الحلبات بعدا فبعد.

هذا هو الشرط الأوّل لجواز الفسخ بعد ثبوت التصریه بإقرار البائع أو البیّنه.

هذا هو الشرط الثانی لجواز الفسخ المبحوث عنه.

الضمیران المستتران فی قولیه«تساوت»و«زادت»یرجعان إلی الحلبات.

أی زوال الخیار فی صوره تساوی الحلبات أو زیادتها.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی تساوی الحلبات و زیادتها.یعنی و مثل الفرض المذکور من حیث سقوط خیار التدلیس هو فرض عدم العلم بالعیب حتّی زال.

ردّ اللبن مع ردّ الشاه المصرّاه

الضمیر فی قوله«معها»و کذا الضمیر الملفوظ فی قوله«ردّها»یرجعان إلی المصرّاه.

أی اللبن الذی حلبه المشتری من الشاه المصرّاه.

یعنی یردّ اللبن الموجود فی الضرع و المتجدّد بعد العقد.
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(المتجدّد) منه بعد العقد (أو مثله(1)لو تلف) ،أمّا ردّ الموجود فظاهر،لأنّه(2) جزء من المبیع،و أمّا المتجدّد فلإطلاق(3)النصّ بالردّ الشامل له(4).

و یشکل(5)بأنّه نماء المبیع الذی هو ملکه،و العقد إنّما ینفسخ من حینه(6).

و الأقوی(7)عدم ردّه،و استشکل فی الدروس.

و لو لم یتلف اللبن لکن تغیّر فی ذاته(8)أو صفته ...

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«اللبن».یعنی أو یردّ مثل اللبن فی صوره تلفه.

هذا دلیل لردّ اللبن الموجود فی ضرع الشاه حین العقد.

هذا دلیل لردّ اللبن المتجدّد بعد العقد،فإنّ النصّ الدالّ علی ردّ اللبن مطلق یشمل الموجود حین العقد و المتجدّد بعده.

و المراد من النصّ المشار إلیه هو ما نقلناه فی الهامش 4 من ص 291.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المتجدّد.

یعنی و یشکل الحکم بردّ اللبن المتجدّد بأنّه نماء المبیع،و النماء ملک للمشتری،و العقد ینفسخ من حین الفسخ لا من أصله.

الضمیر فی قوله«حینه»یرجع إلی الفسخ.

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی خصوص ردّ اللبن المتجدّد،فإنّه ذهب إلی أنّ اللبن المبحوث عنه لا یجب ردّه إلی البائع،و المصنّف رحمه اللّه أیضا استشکل عنده فی الدروس الحکم بردّ اللبن المتجدّد.

التغییر فی الذات إنّما یتحقّق بدخوله[أی اللبن المبحوث عنه]فی جنس آخر بحیث لا یسمّی لبنا،بل یصیر جبنا أو أقطا أو سمنا،و التغییر فی الصفه إنّما یکون بتغییر الصفه کالحلاوه و الطراوه و نحوهما(حاشیه أحمد رحمه اللّه).
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بأن عمل جبنا(1)أو مخیضا(2)و نحوهما ففی ردّه(3)بالأرش إن نقص أو مجّانا أو الانتقال إلی بدله أوجه،أجودها(4)الأوّل.

و اعلم أنّ الظاهر من قوله:«بعد اختبارها ثلاثه»(5)ثبوت الخیار المستند إلی الاختبار بعد الثلاثه،کما ذکرناه(6)سابقا.

و بهذا(7)یظهر الفرق بین مدّه التصریه و خیار الحیوان،فإنّ الخیار فی ثلاثه الحیوان فیها(8)،و فی ثلاثه التصریه بعدها.

و لو ثبت التصریه بعد البیع بالإقرار أو البیّنه فالخیار ثلاثه(9)،و لا فوریّه فیها(10)علی الأقوی، ...

الجبن و الجبن و الجبنّ:ما جمد من اللبن(المنجد).

من مخض مخضا اللبن:استخرج زبده،فهو لبن مخیض و ممخوض(المنجد).

هذا و ما بعده خبران مقدّمان لقوله الآتی«أوجه»،و الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع إلی اللبن.

یعنی أنّ أجود الأوجه الثلاثه هو الوجه الأوّل،و المراد منه هو ردّ اللبن مع الأرش إن وجد فیه نقص.

و هو قول المصنّف فی الصفحه 2-290:«و کذا التصریه بعد اختبارها ثلاثه أیّام».

أی فی قولنا فی الصفحه 292«یثبت الخیار بعد الثلاثه بلا فصل علی الفور».

یعنی و بالحکم بثبوت الخیار بالتصریه بعد الثلاثه یظهر الفرق بین هذا الخیار و خیار الحیوان،فإنّ الخیار فی الحیوان فی مدّه الثلاثه،لکنّه فی التصریه بعد الثلاثه.

أی فی الأیّام الثلاثه.و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الثلاثه.

یعنی أنّ التصریه إذا ثبتت بالإقرار أو البیّنه توجب الخیار من حین الثبوت إلی ثلاثه أیّام.

بمعنی أنّ خیار التدلیس الثابت بالتصریه فی مدّه الثلاثه لا یکون فوریّا،بل
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و هو(1)اختیاره فی الدروس.

و یشکل حینئذ(2)الفرق،بل ربّما قیل بانتفاء فائده خیار التصریه حینئذ،لجواز الفسخ فی الثلاثه بدونها(3).

و یندفع بجواز تعدّد الأسباب،و تظهر الفائده فیما لو أسقط أحدهما(4).

و یظهر من الدروس تقیید خیار التصریه بالثلاثه(5)مطلقا.

و نقل عن الشیخ(6)أنّها لمکان خیار الحیوان.

و یشکل(7)بإطلاق توقّفه علی الاختبار ثلاثه، ...

الفوریّه تتأخّر إلی ما بعد الثلاثه،کما أشرنا إلیه فی الهامش من ص 293.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحکم بعدم فوریّه الخیار فی الثلاثه.یعنی أنّ الحکم بعدم الفوریّه فی الثلاثه هو مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس).

یعنی ففی هذه الصوره یشکل الفرق بین خیار التصریه و خیار الحیوان، لوجودهما فی الثلاثه،بل ذهب بعض الفقهاء إلی عدم الفائده،للقول بوجود خیار التدلیس بالتصریه،لأنّ خیار الحیوان مغن عنه.

الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع إلی التصریه.و المراد هو الخیار الثابت بالتصریه.

فإذا قلنا بجواز تعدّد أسباب الخیار ظهرت الفائده عند إسقاط واحد منها.

أی یظهر من کلام المصنّف رحمه اللّه فی الدروس کون خیار التصریه مثل خیار الحیوان فی مدّه الثلاثه لا بعدها بلا فرق بین ثبوته بالإقرار أو بالبیّنه أو بالاختبار.

یعنی نقل عن شیخ الطائفه رحمه اللّه أنّ خیار التصریه داخل فی خیار الحیوان.

یعنی یشکل کلام الشیخ بأنّ خیار التصریه یتوقّف علی الاختبار ثلاثه أیّام،فما لم تثبت التصریه باختبارها ثلاثه أیّام لم یحصل الخیار،فحصوله إنّما یکون بعد الثلاثه لا فیها.
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فلا یجامعها(1)حیث لا تثبت(2)بدونه،و الحکم(3)بکونه(4)یتخیّر فی آخر جزء منها یوجب المجاز فی الثلاثه(5).


[10-القول فی خیار الاشتراط]


اشاره

(العاشر:خیار الاشتراط(6)) حیث لا یسلم(7)الشرط

أی فلا یجامع خیار الحیوان التصریه.فالضمیر المستتر فی قوله«فلا یجامعها» یرجع إلی خیار الحیوان،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی التصریه.

یعنی فلا یجتمع خیار الحیوان مع التصریه حین عدم ثبوت التصریه بدون الاختبار.

هذا ردّ علی توجیه کلام الشیخ رحمه اللّه بأنّ آخر زمان خیار الحیوان هو أوّل زمان خیار التصریه،فلا مانع من اجتماعهما فی هذا القدر من الزمان.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ التوجیه و الحکم کذلک یوجب المجاز فی الثلاثه الأیّام، لأنّ ظاهر لفظ«ثلاثه أیّام»هو تحقّق الخیار فی مجموعها لا فی جزء أخیر منها، فالحکم کذلک یوجب الحکم علی خلاف ما یدلّ علیه ظاهر الکلام،و ذلک مجاز غیر مجاز إلاّ بدلاله دلیل.

الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع إلی المشتری،و معنی«یتخیّر»حصول الخیار له.

أی فی لفظ الثلاثه،فإنّ هذا اللفظ یدلّ علی حصول الخیار فی مجموعها لا فی آخر جزء من أجزائها.

10-القول فی خیار الاشتراط

أی خیار تخلّف الشرط الذی جعله البائع و المشتری شرطا فی العقد من أوصاف المبیع أو کیفیّه أدائه أو غیر ذلک،کما ستأتی الإشاره إلیه.

أی لا یبقی الشرط سالما للمشروط له.
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لمشترطه(1)بائعا و مشتریا(2).


[اشتراط الشرط السائغ]

(و یصحّ اشتراط سائغ(3)فی العقد إذا لم یؤدّ إلی جهاله(4)فی أحد العوضین أو یمنع منه الکتاب و السنّه) .

و جعل ذلک(5)شرطا بعد قید السائغ تکلّف!

المراد من المشترط هو المشروط له لا من تلفّظ بالشرط.

فإنّ خیار الاشتراط لا یختصّ بأحد المتبایعین،بل المشروط له إمّا هو البائع أو المشتری.

اعلم أنّ الفرق بین خیاری الشرط و الاشتراط هو أنّ الأوّل عباره عن شرط نفس الخیار فی العقد،لکنّ الثانی عباره عن شرط ما یکون تخلّفه سبب الخیار، مثال الأوّل هو أن یشترط أحدهما أو کلاهما الخیار لفسخ العقد إلی عشره أیّام مثلا بعد العقد،و مثال الثانی هو أن یشترطا الخیار إن لم یتحقّق الوصف الکذائیّ فی المبیع.

اشتراط الشرط السائغ

صفه لموصوف مقدّر هو الأمر.یعنی یصحّ اشتراط کلّ أمر جائز.

أی إذا لم ینجرّ اشتراط الأمر السائغ إلی جهاله المبیع مثل اشتراط تأخیر إقباض المبیع أو الثمن إلی أیّ زمان أراده البائع أو المشتری من دون تعیین له،فإنّ ذلک ینتهی إلی جهاله العوض،لأنّ الزمان له قسط من العوض،فالجهاله بمدّه الإقباض تسری إلی العوض أیضا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم التأدیه إلی الجهاله أو عدم منع الکتاب و السنّه،فإنّ جعل ما ذکر شرطا بعد قوله«یصحّ اشتراط سائغ»تطویل بلا فائده.

ص :298






(کما(1)لو شرط تأخیر المبیع) فی ید البائع (أو الثمن) فی ید المشتری (ما شاء) کلّ واحد منهما.

هذا مثال ما یؤدّی إلی جهاله فی أحدهما،فإنّ الأجل له قسط من الثمن،فإذا کان مجهولا یجهل الثمن.

و کذا القول فی جانب المعوّض.

(أو عدم(2)وطء الأمه،أو) شرط (وطء(3)البائع إیّاها) بعد البیع مرّه أو أزید أو مطلقا.

هذه أمثله ما یمنع منه الکتاب و السنّه.


[اشتراط غیر المقدور]

(و کذا(4)یبطل) الشرط (باشتراط غیر المقدور) للمشروط علیه

هذا مثال لسرایه جهاله الشرط إلی جهاله المبیع أو الثمن،فإنّ عدم العلم بمقدار مدّه یؤدّی فیها العوض یوجب عدم العلم بمقدار العوض،لأنّ الأجل له قسط من العوض.

بالنصب،عطف علی قوله«تأخیر المبیع أو الثمن».یعنی کما لو شرط عدم وطی الأمه.

بالنصب،عطف علی قوله«تأخیر المبیع أو الثمن»،بمعنی أن یشترط البائع و طی الأمه بعد بیعها من المشتری مرّه أو مرّات أو بلا تعیین عدد الوطی،فإنّ الشرط کذلک باطل و فاسد،لمنع الکتاب و السنّه مثل ذلک.

اشتراط غیر المقدور

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو عدم جواز اشتراط ما یمنع منه الکتاب و السنّه.یعنی و مثله فی البطلان هو اشتراط أمر غیر مقدور للمشروط علیه،کما سیشیر إلیه المصنّف رحمه اللّه بالإتیان بمثالین.
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(کاشتراطه(1)حمل الدابّه فیما بعد أو أنّ الزرع(2)یبلغ السنبل(3)) ،سواء شرط(4)علیه أن یبلغ ذلک بفعله أم بفعل اللّه تعالی،لاشتراکهما(5)فی عدم المقدوریّه.


[شرط تبقیه الزرع]

(و لو شرط تبقیه الزرع) فی الأرض إذا بیع أحدهما(6)دون الآخر (إلی أوان السنبل جاز) ،لأنّ ذلک مقدور له،و لا یعتبر تعیین مدّه البقاء،بل یحمل علی المتعارف من البلوغ،لأنّه(7)منضبط.


[اشتراط غیر السائغ]

(و لو شرط غیر السائغ بطل) الشرط (و أبطل العقد) فی أصحّ

الضمیر فی قوله«کاشتراطه»یرجع إلی المشروط له.یعنی مثل أن یشترط المشروط له کون الدابّه حاملا فی زمان بعد العقد،لکن لو اشترط کون الدابّه حاملا قبل العقد فلا مانع منه.

هذا مثال ثان لاشتراط أمر غیر مقدور للمشروط علیه.

السنبل من الزرع کالبرّ و الشعیر:ما کان فی أعالی سوقه(المنجد).

الضمیر المستتر فی قوله«شرط»یرجع إلی المشروط له،و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع إلی المشروط علیه،بائعا کان أو مشتریا،و الضمیر فی قوله«بفعله»أیضا یرجع إلی المشروط علیه.

یعنی أنّ شرط بلوغ الزرع بفعل نفس المشروط علیه أو بفعل اللّه کلاهما شرطان غیر مقدورین.

شرط تبقیه الزرع

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأرض و الزرع.یعنی إذا بیع أحدهما جاز اشتراط بقاء الزرع فی أرضه إلی أوان السنبل.

یعنی أنّ البلوغ إلی أوان السنبل أمر و شرط مضبوط و متعیّن.
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القولین(1)،لامتناع(2)بقائه بدونه،لأنّه غیر مقصود بانفراده،و ما هو مقصود لم یسلم،و لأنّ للشرط(3)قسطا من الثمن،فإذا بطل یجهل الثمن.

و قیل(4):یبطل الشرط خاصّه،لأنّه(5)الممتنع شرعا دون البیع،و لتعلّق(6)التراضی بکلّ منهما(7).

و یضعّف(8)بعدم قصده(9)منفردا،

اشتراط غیر السائغ

و القول الغیر الأصحّ هو بطلان الشرط خاصّه من دون سرایه بطلانه إلی العقد.

و استدلّ علی القول الأصحّ-و هو بطلان العقد ببطلان الشرط-بدلیلین،أحدهما امتناع بقاء العقد بدون بقاء الشرط،لأنّ المشروط عدم عند عدم الشرط،و العقد لم یقصد منفردا.

هذا دلیل ثان لبطلان العقد عند بطلان الشرط،و هو أنّ الشرط إذا جهل جهل المشروط أیضا،لأنّ الشرط له قسط من الثمن.

و هذا القول هو قول الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(المبسوط)،و عن الفاضل الآبی فی کتابه (کشف الرموز)و ابن زهره فی کتابه(الغنیه).

هذا هو الدلیل الأوّل لبطلان الشرط لا العقد.و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشرط.یعنی أنّ الشرط غیر مقدور شرعا لا العقد.

هذا دلیل ثان لبطلان الشرط خاصه،و هو تعدّد المطلوب،فإنّ واحدا من المطلوبین إذا بطل لم یستلزم بطلان الآخر.

أی من العقد و الشرط.

نائب الفاعل هو القول ببطلان الشرط لا العقد.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع إلی البیع.یعنی أنّ العقد لم یقصد منفردا و خالیا
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و هو(1)شرط الصحّه.

(و لو شرط(2)عتق المملوک) الذی باعه(3)منه (جاز) ،لأنّه شرط سائغ بل راجح،سواء شرط عتقه عن المشتری(4)أم أطلق.


[شرط عتق المملوک]

و لو شرط عنه(5)ففی صحّته قولان،أجودهما المنع،إذ(6)لا عتق إلاّ فی ملک.

(فإن أعتقه فذاک،و إلاّ(7)تخیّر البائع) بین فسخ البیع و إمضائه،فإن فسخ استردّه و إن انتقل قبله(8)عن ملک المشتری.

عن الشرط.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القصد.یعنی أنّ شرط صحّه العقد هو القصد.

شرط عتق المملوک

بأن یشترط البائع علی المشتری أن یعتق المملوک الذی اشتراه.

أی باع البائع من المشتری.

بأن شرط البائع عتق المملوک عن المشتری أو أطلق و أحال الأمر إلی المشتری.

بأن شرط البائع أن یعتق المشتری المملوک المبیع عن البائع،ففی صحّه هذا الشرط قولان.

هذا دلیل لعدم صحّه ذلک الشرط،لأنّ العتق لا یصحّ إلاّ فی ملک و البائع إذا باع المملوک لم یملکه،فکیف یصحّ شرطه عتق المملوک عنه؟!

یعنی إن لم یعتق المشتری المملوک المشروط عتقه کان للبائع خیار بین الفسخ و الإمضاء. 

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الفسخ.یعنی أنّ للبائع المشروط له الاسترداد و
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و کذا(1)یتخیّر لو مات قبل العتق،فإن فسخ رجع بقیمته یوم التلف، لأنّه(2)وقت الانتقال إلی القیمه.

و کذا(3)لو انعتق قهرا.

(و کذا کلّ شرط لم یسلم لمشترطه(4)،فإنّه یفید تخیّره) بین فسخ العقد المشروط فیه و إمضائه.


[عدم وجوب الوفاء بالشرط]

(و لا یجب علی المشترط علیه فعله(5)) ،لأصاله العدم، (و إنّما فائدته جعل البیع عرضه(6)للزوال) بالفسخ (عند عدم سلامه الشرط،و لزومه)

إن انتقل المملوک قبل فسخ البائع عن ملک المشتری،کما إذا باعه المشتری من الغیر.

أی و کذا یکون للبائع خیار الفسخ لو مات المملوک قبل الفسخ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی یوم التلف.

یعنی و مثل التلف الموجب لحصول الخیار للبائع ما لو انعتق المملوک علی المشتری قهرا بأن یکون أبا له فیفسخ البائع و یرجع إلی قیمه المملوک،لأنّ ما شرطه البائع کان العتق،و ما حصل هو الانعتاق قهرا،فإنّ ما قصد هو الفعل الاختیاریّ،و ما وقع هو الفعل القهریّ.

أی لم یسلم للمشروط له.

عدم وجوب الوفاء بالشرط

بمعنی أنّ العمل بالشرط من قبل المشروط علیه لا یجب وجوبا تکلیفیّا،بل فائده الشرط هی تسلّط المشروط له علی الفسخ لو لم یعمل بالشرط.

أی جعل البیع فی معرض الزوال بسبب حصول الخیار.

ص :303






أی البیع (عند الإتیان به(1)) .

و قیل:یجب الوفاء(2)بالشرط،و لا یتسلّط المشروط له علی الفسخ إلاّ مع تعذّر وصوله إلی شرطه،لعموم(3)الأمر بالوفاء بالعقد الدالّ علی الوجوب،و قوله(4)صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم إلاّ من عصی اللّه».

فعلی هذا لو امتنع المشروط علیه من الوفاء بالشرط و لم یمکن إجباره رفع أمره إلی الحاکم لیجبره(5)علیه إن کان مذهبه(6)ذلک،فإن تعذّر فسخ حینئذ إن شاء.

أی لزوم العقد عند الإتیان بالشرط من قبل المشروط علیه.

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب العمل بالشرط وجوبا تکلیفیّا بحیث لو لم یعمل المشروط علیه بالشرط کان عاصیا أیضا،فلا یتسلّط المشروط له علی الفسخ إلاّ بعد تعذّر تحصیل الشرط و لو بالمرافعه إلی الحاکم.

هذا دلیل أوّل لکون العمل بالشرط واجبا تکلیفیّا،و هو مدلول قوله تعالی:

أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

هذا دلیل ثان لکون الوجوب تکلیفیّا،و هو مدلول قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

الضمیر المستتر فی قوله«لیجبره»یرجع إلی الحاکم،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المشتری،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الشرط.

یعنی إن کان رأی الحاکم هو إجباره علی العمل بالشرط،و إلاّ فلیس له إجبار المشروط علیه علی العمل به.

ص :304






[تحقیق المصنّف رحمه اللّه]

و للمصنّف رحمه اللّه فی بعض تحقیقاته تفصیل(1)،و هو(2)أنّ الشرط الواقع فی العقد اللازم إن کان العقد کافیا فی تحقّقه(3)و لا یحتاج بعده(4)إلی صیغه فهو(5)لازم لا یجوز الإخلال به(6)کشرط الوکاله فی العقد،و إن(7)

تحقیق المصنّف رحمه اللّه

قال المصنّف رحمه اللّه فی بعض تحقیقاته بالتفصیل بین الشروط،بمعنی أنّ الشرط إذا کان نتیجه العقد مثل أن یبیع البائع و یشترط علی المشتری کونه وکیلا من قبل المشتری فی تزویج بنته مثلا أو إجراء العقد علیها فیقبل المشتری ذلک الشرط فی ضمن العقد،فحصول ذلک الشرط إنّما هو بوقوع نفس العقد المشروط فیه،و لا یحتاج إلی إنشاء جدید.

و إذا کان الشرط فعلا من أفعال المشتری بحیث یلتزم بالعمل بذلک الفعل بعد وقوع العقد مثل أن یعتق المملوک أو یعمل عملا خاصّا فذلک الشرط لا یجب العمل به من قبل المشتری،بل إنّما فائدته جعل العقد اللازم جائزا و محلاّ للفسخ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التفصیل.

أی فی تحقّق الشرط.یعنی إن کان نفس العقد کافیا فی تحقّق الشرط.

أی لا یحتاج الشرط بعد العقد إلی صیغه اخری.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الشرط.یعنی لو کان نفس العقد کافیا فی تحقّق الشرط و لم یکن تحقّقه محتاجا إلی صیغه اخری فإذا یکفی وقوع العقد فی تحقّق الشرط الذی ذکر فی ضمن العقد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الشرط.یعنی إذا وقع العقد کان العمل بالشرط المذکور فی ضمنه لازما،و لا یجوز الإخلال به مثل شرط الوکاله فی عقد البیع.

عطف علی قوله«إن کان العقد کافیا فی تحقّقه».یعنی و إن لم یکن العقد کافیا فی تحقّق الشرط،بل احتاج تحقّقه إلی فعل آخر من المشتری فلیس الشرط بلازم.
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احتاج بعده إلی أمر آخر وراء ذکره(1)فی العقد کشرط العتق فلیس بلازم، بل یقلب(2)العقد اللازم جائزا.

و جعل(3)السرّ فیه أنّ اشتراط«ما العقد کاف فی تحقّقه»کجزء(4)من الإیجاب و القبول،فهو(5)تابع لهما فی اللزوم و الجواز،و اشتراط(6)«ما سیوجد»أمر منفصل عن العقد،و قد علّق علیه(7)العقد،و المعلّق(8)علی الممکن ممکن،و هو(9)معنی قلب اللازم جائزا.

أی أمر آخر علاوه علی أنّ الشرط ذکر فی العقد،فیحتاج تحقّق الشرط إلی صیغه اخری.

الضمیر المستتر فی قوله«یقلب»یرجع إلی الاشتراط،بمعنی أنّ الاشتراط یجعل العقد اللازم متزلزلا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التفصیل.

هذا خبر لقوله«أنّ».یعنی أنّ اشتراط أمر فی العقد یکفی فی وقوعه نفس العقد مثل جزء من أجزاء العقد.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الشرط،و فی قوله«لهما»یرجع إلی الإیجاب و القبول.یعنی أنّ الشرط تابع للإیجاب و القبول من حیث اللزوم و الجواز.

بالنصب،عطف علی قوله«اشتراط ما العقد کاف».یعنی لو کان الشرط ممّا لا یکفی فی تحقّقه وقوع العقد،بل کان ممّا سیوجد و هو أمر منفصل عن العقد فهذا الشرط لا یتحقّق بوقوع العقد.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأمر المنفصل.

یعنی أنّ المعلّق علی أمر ممکن-و هو العقد المعلّق علی شرط من الشروط-ممکن.

و المراد من«الممکن»هو الأمر المنفصل.

یعنی أنّ تعلیق العقد علی الشرط الممکن و صیرورته ممکنا بهذا التعلیق هو معنی
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و الأقوی اللزوم(1)مطلقا و إن کان تفصیله(2)أجود ممّا اختاره هنا(3).


[11-القول فی خیار الشرکه]


اشاره

(الحادی عشر:خیار الشرکه(4)) ،



[سواء قارنت العقد ،أو تأخّرت]

(سواء قارنت(5)العقد کما لو اشتری شیئا فظهر بعضه مستحقّا(6)،أو تأخّرت بعده(7)إلی قبل القبض کما(8)لو امتزج المبیع بغیره بحیث لا یتمیّز) ،فإنّ المشتری یتخیّر بین الفسخ لعیب(9)

صرف العقد اللازم جائزا،فإنّ عقد البیع لازم،لکن ذکر الشرط فی ضمنه یجعله جائزا،و حیث لا یجب العمل بالشرط الکذائیّ وجوبا تکلیفیّا کان العقد فی معرض الزوال،و هذا هو معنی جواز العقد.

أی لزوم العمل بالشرط مطلقا بلا فرق بین شرط النتیجه و شرط الفعل،بخلاف ما فصّله المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«تفصیله»یرجع إلی المصنّف.

المراد من«ما اختاره هنا»هو عدم الوجوب التکلیفیّ بالنسبه إلی الشرط مطلقا.

11-القول فی خیار الشرکه

المراد هنا هو خیار الذی موجبه ظهور الشرکه.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الشرکه.

أی مستحقّا للغیر.

أی تأخّرت الشرکه بعد العقد و قبل القبض،فلو حصلت الشرکه بعد القبض فلا خیار.

هذا مثال لحصول الشرکه بعد العقد مثل أن یشتری مقدارا من الحنطه فامتزجت بالشعیر و لا یمکن أن یتمایزا.

الإضافه بیانیّه.یعنی للعیب الذی هو الشرکه.
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الشرکه و البقاء فیصیر(1)شریکا بالنسبه.

و قد یطلق علی الأوّل(2)تبعّض الصفقه(3)أیضا(4).


[إطلاق العیب علیه مجازا]

(و قد یسمّی هذا(5)عیبا مجازا) ،لمناسبته(6)للعیب فی نقص المبیع بسبب الشرکه،لاشتراکهما(7)فی نقص وصف فیه،و هو هنا(8)منع المشتری من التصرّف فی المبیع کیف شاء،بل یتوقّف علی إذن الشریک،

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المشتری.یعنی یکون المشتری شریکا مع البائع بالنسبه إلی مقدار حقّه،فلو ظهر نصفه مستحقّا للغیر اشترک بالمناصفه،و لو ظهر ثلثه کذلک اشترک بالتثلیث،و هکذا.

المراد من«الأوّل»هو ظهور بعض المبیع مستحقّا للغیر.

یعنی یسمّی القسم الأوّل بخیار تبعّض الصفقه،و معنی التبعّض هو التجزّی،و معنی الصفقه هو المتاع.

أی کما یطلق علی ذلک الخیار خیار الشرکه یطلق علیه خیار تبعّض الصفقه أیضا.

إطلاق العیب مجازا

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ظهور بعض المبیع مستحقّا للغیر.یعنی یقال له:إنّه عیب مجازا لا حقیقه،لأنّ العیب حقیقه هو ما زاد أو نقص عن الخلقه الأصلیّه و الشرکه بظهور المبیع مستحقّا للغیر لیست کذلک.

الضمیر فی قوله«لمناسبته»یرجع إلی ظهور بعض المبیع مستحقّا للغیر.

أی لاشتراک العیب و الشرکه.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المبیع.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو البحث عن الشرکه.یعنی أنّ النقص الحاصل فی صوره الشرکه هو منع المشتری من التصرّف فی المبیع کیف شاء،لأنّ تصرّفه یتوقّف علی رضی شریکه.
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فالتسلّط(1)علیه لیس بتامّ،فکان(2)کالعیب بفوات وصف فینجبر(3) بالخیار.

و إنّما کان إطلاق العیب فی مثل ذلک علی وجه المجاز،لعدم خروجه(4)به عن خلقته الأصلیّه،لأنّه قابل بحسب ذاته للتملّک منفردا و مشترکا،فلا نقص فی خلقته(5)،بل فی صفته علی ذلک الوجه.


[12-القول فی خیار تعذّر التسلیم]

(الثانی عشر:خیار تعذّر التسلیم(6)،فلو اشتری شیئا ظنّا(7)إمکان تسلیمه(8)) بأن کان(9)طائرا یعتاد عوده أو عبدا مطلقا(10)أو دابّه مرسله،

یعنی أنّ تصرّف المشتری فی المبیع لیس بتامّ.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی ظهور بعض المبیع مستحقّا للغیر.

أی فینجبر العیب الحاصل بظهور الشرکه بحصول الخیار للمشتری.

الضمیر فی قوله«خروجه»یرجع إلی المبیع،و فی قوله«به»یرجع إلی ظهور الشرکه.

یعنی فلا یوجد نقص فی الخلقه الأصلیّه للمبیع،بل النقص إنّما حصل فی صفته بحیث لا یستقلّ المشتری بالتصرّف فیه.

12-القول فی خیار تعذّر التسلیم

أی الخیار الذی موجبه تعذّر تسلیم المبیع.

أی فی حال یظنّ البائع أنّه قادر علی تسلیم المبیع للمشتری،فلو لم یتحقّق الظنّ کذلک بل قطع بعدم تمکّن البائع من التسلیم بطل العقد من حینه.

الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع إلی المبیع.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی المبیع.یعنی بأن کان المبیع طائرا یطیر فی الهواء، لکن عادته العود إلی سلطه البائع.

بصیغه اسم المفعول،و المراد منه هو إرسال العبد إلی حاجه یعود بعد قضائها.
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(ثمّ عجز(1)بعده) بأن أبق(2)و شردت(3)و لم یعد الطائر و نحو ذلک (تخیّر المشتری) ،لأنّ المبیع قبل القبض مضمون(4)علی البائع.

و لمّا لم(5)ینزّل ذلک منزله التلف،لإمکان الانتفاع به علی بعض الوجوه(6)جبر بالتخییر،فإن اختار التزام البیع صحّ.

و هل له(7)الرجوع بشیء یحتمله(8)،لأنّ فوات القبض(9)نقص حدث

فاعله هو الضمیر العائد إلی البائع،و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی العقد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العبد.

أبق و أبق إباقا و أبقا و أبقا العبد:قرب من سیّده،فهو آبق(المنجد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الدابّه.

شرد شردا و شرودا و شرادا و شرادا:نفر،و-علی اللّه:خرج عن طاعته،فهو شارد(المنجد).

یعنی أنّ المبیع قبل القبض یکون درکه علی عهده البائع.

جواب عن سؤال مقدّر هو أنّ المبیع إذا تلف قبل القبض حکم ببطلان العقد لا بصحّته مع الخیار،فلم لا یکون التعذّر مثل التلف فی الحکم بالبطلان؟ فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ التعذّر غیر التلف،لإمکان الانتفاع بالمبیع فی بعض الموارد.

مثل عتق العبد الآبق لجهه الکفّاره أو بیع الشارد مع الضمیمه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المشتری.یعنی هل للمشتری أن یرجع إلی البائع بشیء من باب أخذ أرش النقص الحاصل فی المبیع أم لا؟

یعنی یحتمل أن یرجع المشتری إلی البائع بأخذ شیء من حیث الأرش.

یعنی أنّ عدم القدره علی قبض المبیع نقص حصل فیه،فبحکم«أنّ المبیع قبل القبض مضمون علی البائع»یحکم بجواز أخذ الأرش.
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علی المبیع قبل القبض،فیکون مضمونا علی البائع.

و یضعّف(1)بأنّ الأرش لیس فی مقابله مطلق النقص،لأصاله(2) البراءه،و عملا(3)بمقتضی العقد،بل(4)-فی مقابله العیب المتحقّق بنقص الخلقه أو زیادتها کما ذکر،و هو هنا منفیّ.


[13-القول فی خیار تبعّض الصفقه]

(الثالث عشر:خیار تبعّض الصفقه(5)) ،

أی یضعّف احتمال جواز أخذ الأرش بأنّ الأرش إنّما هو فی مقابل العیب حقیقه،و هو ما زاد أو نقص عن الخلقه الأصلیّه،و الأمر فی المقام لیس کذلک.

و إذا شکّ فی وجوب الأرش علی البائع جری أصل البراءه.

هذا دلیل آخر لعدم جواز أخذ الأرش،و هو التزام العقد الذی التزمه المتعاقدان و تعلّق بنفس الثمن المسمّی،فلا یجوز أخذ غیر ذلک.

یعنی أنّ الأرش لیس فی مقابله النقص مطلقا،بل إنّما هو فی مقابله العیب،و هو ما زاد أو نقص عن الخلقه الأصلیّه و الأمر فی المقام لیس کذلک،کما قدّمناه فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

13-القول فی خیار تبعّض الصفقه

أی الخیار الذی موجبه تبعّض الصفقه،و هذا غیر خیار الشرکه،لأنّ الموجب للخیار هنا هو عدم حصول تمام المتاع للمشتری،بل یحصل له جزء من المتاع، فیتجزّی و یتبعّض،بخلاف خیار الشرکه،فإنّ المتاع الذی یشتریه المشتری هناک یحصل له بلا نقص،لکن مع الشرکه،لاختلاطه بمتاع الغیر.

هذا و لکن فی صوره خروج جزء من المبیع مستحقّا للغیر یتداخل الخیاران أعنی خیار الشرکه و خیار تبعّض الصفقه،کما أشار إلیه الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 308 فی
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کما(1)لو اشتری سلعتین(2)فیستحقّ إحداهما(3)،فإنّه(4)یتخیّر بین التزام الاخری(5)بقسطها من الثمن و الفسخ فیها.

و لا فرق فی الصفقه المتبعّضه بین کونها متاعا واحدا فظهر استحقاق بعضه(6)أو أمتعه(7)کما مثّل هنا،لأنّ أصل(8)الصفقه البیع الواحد،سمّی

قوله«و قد یطلق علی الأوّل تبعّض الصفقه أیضا».

الصفقه:ضرب الید علی الید فی البیع،عقد البیع(المنجد).

و المراد منها هنا هو المتاع الذی یباع.

قال بعض المحشّین ناظرا إلی المثال الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه:إن جعل التمثیل للتخصیص فبین خیار تبعّض الصفقه و خیار الشرکه تباین کلّیّ عند المصنّف،و إن جعل التمثیل بالفرد الواضح فبینهما عموم من وجه عند المصنّف أیضا کما عند الشارح(الحدیقه).

السلعه:المتاع و ما یتاجر به(المنجد).

یعنی تخرج إحدی السلعتین مستحقّه للغیر.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی المشتری.فإنّ المشتری یتخیّر بین أن یلتزم البیع بالنسبه إلی السلعه التی هی للبائع و بین أن یفسخ العقد.

صفه لموصوف مقدّر هو السلعه،و الباء فی قوله«بقسطها»تکون للمقابله.یعنی یتخیّر المشتری بین أن یلتزم السلعه الاخری فی مقابله قسطها من الثمن و بین أن یفسخ العقد فی خصوصها.

بأن یشتری دابّه واحده فیظهر نصفها مستحقّا للغیر.

بأن یشتری دابّتین بعقد واحد فتظهر إحداهما مستحقّه للغیر.

المراد من«الأصل»هنا هو المعنی اللغویّ.یعنی أنّ الصفقه فی اللغه البیع.
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البیع بذلک(1)،لأنّهم کانوا یتصافقون بأیدیهم إذا تبایعوا،یجعلونه(2)دلاله علی الرضی به،و منه(3)قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعروه البارقیّ لمّا اشتری الشاه:

«بارک اللّه لک فی صفقه یمینک(4)»(5).

و إنّما خصّ(6)تبعّض الصفقه هنا بالسلعتین،لإدخاله(7)الواحده فی خیار الشرکه.

و لو جعل موضوع تبعّض الصفقه أعمّ(8) ...

یعنی سمّی البیع بالصفقه،لأنّ المتبایعین من الناس کانوا یتصافقون بأیدیهم عند البیع،فکأنّ الصفقه کانت عندهم عقدا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یجعلونه»یرجع إلی التصافق،و الضمیر فی قوله«به» یرجع إلی البیع.

أی و من أمثله تسمیه البیع بالصفقه قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعروه البارقیّ.

یعنی أعطاک اللّه تعالی برکه فی المبیع الذی حصل لک بصفقه یدک الیمنی،لأنّ المعامله کانت تنعقد بینهم بتصافقهم بأیدیهم الیمنی.

من حواشی الکتاب:روی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أعطی عروه البارقیّ دینارا لیشتری له صلّی اللّه علیه و آله شاه،فاشتری بالدینار شاتین و باع إحداهما بدینار و جاء النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بالدینار و الشاه،فقال له صلّی اللّه علیه و آله:بارک اللّه لک فی صفقه یمینک(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

سنن الترمذیّ:ج 2 ص 365 ح 1276.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المصنّف رحمه اللّه،فإنّه خصّ خیار تبعّض الصفقه بکون المبیع سلعتین و الحال أنّه یعمّ صوره کون المبیع سلعه واحده أیضا.

هذا دلیل لتخصیص المصنّف الخیار بالسلعتین،و هو أنّه أدخل تبعّض السلعه الواحده فی خیار الشرکه.

أی أعمّ من کون المبیع سلعتین أو سلعه واحده.
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-کما هو(1)-کان أجود(2)و إن اجتمع حینئذ(3)فی السلعه الواحده خیاران(4)بالشرکه و تبعّض الصفقه،فقد تجتمع(5)أنواع الخیار أجمع فی مبیع واحد،لعدم التنافی.


[14-القول فی خیار التفلیس]

(الرابع عشر:خیار التفلیس(6)) إذا وجد غریم المفلّس(7)متاعه،فإنّه یتخیّر بین أخذه مقدّما علی الغرماء و بین الضرب بالثمن معهم، (و سیأتی)

أی کما أنّ موضوع خیار تبعّض الصفقه یکون أعمّ فی الواقع.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو جعل».

أی حین إذ جعل موضوع خیار تبعّض الصفقه أعمّ من السلعتین و السلعه الواحده.

بالرفع،فاعل لقوله«اجتمع».یعنی لو جعل المصنّف رحمه اللّه موضوع خیار التبعّض أعمّ اجتمع فی سلعه واحده خیار الشرکه و خیار تبعّض الصفقه.

کأنّ هذا جواب عن إشکال اجتماع الخیارین و صاعدا فی مبیع واحد،فإنّ تعدّد الأسباب یوجب تعدّد المسبّبات.

14-القول فی خیار التفلیس

أی الخیار الذی سببه التفلیس،و هو من فلّس القاضی فلانا:حکم بإفلاسه(المنجد).

قوله«المفلّس»اسم مفعول من باب التفعیل،و المفلّس هو الذی حکم القاضی بإفلاسه.

و المراد من الغریم هو الذی یطلب من المفلّس مالا،فإذا کان الشخص مدیونا و لم یبق له مال زائد علی دیونه راجع غرماؤه إلی الحاکم،فیحکم بإفلاس المدیون، فیأخذ کلّ منهم بمقدار طلبه أو أقلّ لو لم یبق له مال بمقدار طلبهم،فإذا وجد البائع ماله الذی باعه منه بین أمواله کان له الخیار بین فسخ البیع و أخذ المبیع و بین إمضاء البیع و ضرب طلبه مع غیره.
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(تفصیله) فی کتاب الدین.

(و مثله(1)غریم المیّت مع وفاء الترکه) بالدین،و قیل(2):مطلقا.

و کان المناسب جعله(3)قسما آخر،حیث تحرّی(4)الاستقصاء هنا لأقسام الخیار بما لم یذکره غیره.

أی و مثل غریم المفلّس فی الحکم هو غریم المیّت إذا وجد المبیع بین أمواله،فهو أیضا یفسخ البیع و یأخذ المبیع أو یمضیه و یطالب الورّاث بالثمن إذا و فی ما ترکه المیّت بالدیون.

أی قال بعض الفقهاء بجواز فسخ البیع و لو لم تف الترکه بدیون المیّت.

أی کان المناسب أن یجعل المصنّف رحمه اللّه خیار غریم المیّت منفردا و قسما آخر برأسه.

هذا تعلیل لمناسبه جعل خیار غریم المیّت خیارا منفردا،فإنّ استقصاء أقسام الخیارات یناسب ذلک.
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[الفصل العاشر فی الأحکام و هی خمسه]


اشاره

(الفصل العاشر(1)فی الأحکام(2))

(و هی(3)خمسه:)



[1-القول فی النقد و النسیئه]


اشاره

(الأوّل(4):النقد و النسیئه) أی البیع الحالّ و المؤجّل.

سمّی الأوّل نقدا(5)باعتبار کون ثمنه منقودا و لو بالقوّه(6)،و الثانی

الأحکام الخمسه

أی الفصل العاشر من الفصول الموعوده فی أوّل کتاب المتاجر فی قوله«و فیه فصول».

أی فی أحکام البیع.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأحکام.

1-القول فی النقد و النسیئه

صفه لموصوف مقدّر هو الحکم.یعنی أنّ الحکم الأوّل من الأحکام الخمسه هو النقد و النسیئه.

النقد:مصدر ما یعطی من الثمن معجّلا(المنجد).

بمعنی کون الثمن نقدا و لو بالتسامح من حیث التعجیل.
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مأخوذ من النسیء،و هو تأخیر الشیء تقول:أنسأت(1)الشیء إنساء،إذا أخّرته(2)،و النسیئه اسم(3)وضع موضع المصدر.

و اعلم أنّ البیع بالنسبه إلی تعجیل الثمن(4)و المثمن و تأخیرهما(5)و التفریق(6)أربعه أقسام(7):

فالأوّل(8)«النقد»،و الثانی(9)«بیع الکالئ بالکالئ»بالهمز اسم فاعل

بصیغه المتکلّم وحده.

بصیغه الخطاب.

یعنی أنّ النسیئه اسم مصدر یستعمل فی موضع المصدر أعنی الإنساء.

أقسام البیع الأربعه

بأن یکون الثمن و المثمن کلاهما معجّلا.

بأن یکون الثمن و المثمن کلاهما مؤجّلا.

بأن یکون أحدهما معجّلا و الآخر مؤجّلا.

و الأقسام الأربعه هی هذه:الأوّل کون الثمن و المثمن کلیهما معجّلا،الثانی کون کلیهما مؤجّلا،الثالث کون المثمن مؤجّلا،و الرابع کون الثمن مؤجّلا.

المراد من«الأوّل»هو کون کلیهما معجّلا،فهذا یسمّی بیعا نقدا.

و هو کون الثمن و المثمن کلیهما مؤجّلا،و هو یسمّی بیع الکالئ بالکالئ.

الکالئ و الکالی:النسیئه.

کلأ بصره فی الشیء:ردّده فیه(المنجد).

و هذا المعنی اللغویّ أخذ فی معناه الفقهیّ،لأنّ کلاّ من البائع و المشتری یراقب صاحبه و یراعیه و یسهر لیالیه لیطّلع علی حالاته فی تحصیل حقّه منه.
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أو مفعول(1)من المراقبه،لمراقبه کلّ واحد من الغریمین(2)صاحبه لأجل دینه(3).

و مع حلول(4)المثمن و تأجیل الثمن هو«النسیئه»،و بالعکس(5) «السلف».

و کلّها صحیحه عدا الثانی(6)،فقد ورد النهی عنه(7)،و انعقد الإجماع علی فساده(8).

یعنی أنّ الکالئ معناه معنی اسم المفعول،و هو المکلوء بمعنی المراقب کما فی عِیشَهٍ رٰاضِیَهٍ أی مرضیّه.

المراد من«الغریمین»هو البائع و المشتری،فإنّ کلاّ منهما یطالب صاحبه بمال له فی ذمّه الآخر،فیراقبه لذلک.

أی یراقب کلّ منهما صاحبه المشارک له فی المعامله،لتحصیل دینه منه.

یعنی أنّ البیع مع کون المثمن حالاّ و نقدا و الثمن مؤجّلا و مؤخّرا یسمّی نسیئه.

و هو کون الثمن نقدا و معجّلا مع کون المثمن مؤجّلا،فهذا یسمّی بیعا سلفا و سلما.

و هو بیع الکالی بالکالی.

و المراد من«النهی»الوارد عن بیع الکالی بالکالی هو النهی الوارد فی الخبر الذی نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن منصور بن حازم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یکون له علی الرجل طعام أو بقر أو غنم أو غیر ذلک.فأتی المطلوب الطالب لیبتاع منه شیئا،قال:لا یبیعه نسیّا،فأمّا نقدا فلیبعه بما شاء(الوسائل:ج 12 ص 373 ب 6 من أبواب أحکام العقود من کتاب التجاره ح 8).

أی فساد بیع الکالی بالکالی.
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[إطلاق البیع یقتضی کون الثمن حالاّ]

(و إطلاق(1)البیع یقتضی کون الثمن(2)حالاّ،و إن شرط تعجیله(3)) فی متن العقد (أکّده) ،لحصوله بدون الشرط.

(فإن وقّت(4)التعجیل) بأن شرط تعجیله فی هذا الیوم مثلا (تخیّر) البائع (لو لم یحصل) الثمن (فی الوقت) المعیّن.

و لو لم یعیّن له زمانا لم یفد(5)سوی التأکید فی المشهور.

و لو قیل بثبوته(6)مع الإطلاق أیضا لو أخلّ به عن أوّل وقته کان حسنا،للإخلال بالشرط(7).

اقتضاء إطلاق البیع

هذه جمله مستأنفه فی مقام بیان حکم إطلاق البیع،فإنّه یقتضی کون الثمن و المثمن حالّین حتّی لو صرّح بکونهما حالّین أکّد فی الحقیقه مقتضاه.

و کذا المثمن،فإنّ الإطلاق یقتضی کون العوضین کلیهما حالّین.

أی تعجیل الثمن،و الضمیر الملفوظ فی قوله«أکّده»یرجع إلی التعجیل،و کذلک الضمیر فی قوله«لحصوله».

یعنی لو صرّح بکون الثمن معجّلا مثل کونه فی یوم أو یومین و لم یقدم المشتری علی أداء الثمن فی الزمان المعیّن تخیّر البائع فی الفسخ و الإمضاء.

أی لا فائده فی شرط التعجیل إلاّ التأکید کما مرّ.

الضمیر فی قوله«بثبوته»یرجع إلی الخیار.یعنی لو قیل بثبوت الخیار فی صوره الإطلاق إذا أخّر عن أوّل وقت یمکن أداؤه فیه عرفا کان حسنا.

المراد من«الشرط»هو الشرط الضمنیّ المفهوم عرفا.
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[إن شرط التأجیل اعتبر ضبط الأجل]

(و إن شرط(1)التأجیل اعتبر ضبط الأجل،فلا یناط) أی لا یعلّق (بما یحتمل الزیاده و النقصان کمقدم(2)الحاجّ) و إدراک الغلّه(3)، (و لا(4) بالمشترک) بین أمرین أو امور حیث لا مخصّص لأحدهما (کنفرهم(5)من منی) ،فإنّه(6)مشترک بین أمرین(7) ...

ضبط الأجل

أی إن شرط البائع تأجیل المثمن أو شرط المشتری تأجیل الثمن اعتبر کون الأجل منضبطا بحیث لا یحتمل فیه الزیاده و لا النقصان.

المقدم:وقت القدوم(المنجد).

الغلّه:الدخل من کراء دار و فائده أرض و نحو ذلک(المنجد).

و المراد من«إدراک الغلّه»هو زمان حصول الغلّه،فإنّ زمان الحصول أمر یحتمل فیه الزیاده و النقصان.

أی و لا یناط الأجل بما یشترک بین الأمرین.

فإنّ نفر الحجّاج من منی إلی مکّه مشترک بین الیوم الثانی عشر و الثالث عشر من شهر ذی الحجّه،لأنّ خروج الحجّاج فی الیوم الثانی عشر یشترط فیه شرطان:

الأوّل:عدم ارتکاب الصید و مباشره النساء فی طول مدّه الإحرام.

و الثانی:خروجهم من منی قبل غروب اللیله الثالثه عشر.

فلو لم یحصل الشرطان وجب بقاؤهم فی منی فی اللیله الثالثه عشر و الخروج فی الیوم الثالث عشر،فعلی هذا یشترک خروج الحاجّ من منی بین الیوم الثانی عشر و الثالث عشر.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی النفر.

المراد من«الأمرین»هو الخروج یوم الثانی عشر و الثالث عشر کما أوضحناه.
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(و شهر ربیع) المشترک بین شهرین(1)،فیبطل العقد بذلک(2).

و مثله(3)التأجیل إلی یوم معیّن من الأسبوع کالخمیس.

(و قیل:) یصحّ،و (یحمل علی الأوّل(4)) فی الجمیع،لتعلیقه الأجل علی اسم معیّن،و هو(5)یتحقّق بالأوّل.

لکن یعتبر علمهما(6)بذلک قبل العقد،لیتوجّه قصدهما إلی أجل مضبوط،فلا یکفی ثبوت ذلک شرعا مع جهلهما أو أحدهما به(7)،و مع القصد لا إشکال فی الصحّه(8)و إن لم یکن الإطلاق محمولا علیه.

و یحتمل(9)الاکتفاء فی الصحّه بما یقتضیه الشرع فی ذلک،قصداه أم

فإنّ الربیع مشترک بین الربیع الأوّل و الربیع الثانی.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو تعلیق العقد علی ما یحتمل الزیاده و النقصان.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی التعلیق.یعنی و مثل التعلیق فی بطلان البیع هو تأجیل الثمن أو المثمن إلی یوم معیّن من الاسبوع کالخمیس مع عدم تعیین الاسبوع و أنّه هو هذا الاسبوع أم القادم أم غیرهما.

یعنی یحمل التعلیق فی الأمثله المذکوره علی الأوّل منها،مثلا إذا علّق علی زمان نفر الحجّاج من منی حمل علی نفرهم الأوّل،و هو النفر فی الیوم الثانی عشر من ذی الحجّه،و کذلک الربیع و الخمیس یحملان علی الأوّل منهما.

یعنی أنّ الاسم یتحقّق بالأوّل.

یعنی یعتبر علم البائع و المشتری بذلک الحمل قبل العقد لیقصداه.

فإذا جهل کلاهما أو أحدهما هذا الانصراف لم یکف فی صحّه العقد.

یعنی إذا قصدا الأوّل فی الأمثله المذکوره فلا إشکال فی الصحّه و لو لم یحمل الإطلاق علی الأوّل.

هذا احتمال آخر فی المسأله،و هو الاکتفاء بما یقتضیه الشرع،قصداه أم لا.
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لا،نظرا إلی کون الأجل الذی عیّناه مضبوطا(1)فی نفسه شرعا،و إطلاق اللفظ منزّل(2)علی الحقیقه الشرعیّه.


[لو جعل لحالّ ثمنا و لمؤجّل أزید منه]

(و لو جعل لحالّ ثمنا(3)،و لمؤجّل أزید منه،أو فاوت بین أجلین(4)) فی الثمن،بأن قال:بعتک حالاّ بمائه،و مؤجّلا إلی شهرین بمائتین،أو مؤجّلا إلی شهر بمائه،و إلی شهرین بمائتین (بطل(5)) ،لجهاله الثمن بتردّده(6)بین الأمرین.

و فی المسأله قول ضعیف بلزوم أقلّ(7)الثمنین إلی أبعد الأجلین، استنادا(8)إلی روایه ضعیفه.

خبر لقوله«کون الأجل»،و الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی الأجل،و کذلک الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله السابق«عیّناه».

یعنی إذا أطلق اللفظ حمل علی معناه الشرعیّ،لکن فی ذلک الاحتمال نظر،لأنّ العقد تابع للقصد،فإذا لم یحصل القصد لم یصحّ العقد و لو کان فی الشرع معیّنا و مضبوطا إلاّ أن یقصدا ما عیّنه الشرع و لو لم یعلما به فعلا.

بطلان البیع بتردّد الثمن

بأن قال:إنّ ثمن المبیع نقدا عشره و نسیئه عشرون.

کما لو قال:إنّ ثمن المبیع مؤجّلا إلی شهر عشره و مؤجّلا إلی شهرین عشرون.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی البیع.

أی بتردّد الثمن بین القلیل و الکثیر.

کأنّ هذا القول مبنیّ علی أصاله براءه ذمّه المشتری من الاشتغال بالأکثر أو علی أصاله عدم استحقاق البائع لمطالبه الأکثر.

المستند لهذا القول روایه ضعیفه نقلها صاحب الوسائل:
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[لو أجّل البعض المعیّن]

(و لو أجّل البعض المعیّن(1)) من الثمن و أطلق الباقی(2)أو جعله حالاّ (صحّ) ،للانضباط.

و مثله(3)ما لو باعه سلعتین فی عقد ثمن إحداهما نقد و الاخری نسیئه.

و کذا(4)لو جعله أو بعضه نجوما(5)معلومه.

محمّد بن یعقوب بإسناده عن النوفلیّ عن السکونیّ عن جعفر عن أبیه عن آبائه علیهم السّلام أنّ علیّا قضی فی رجل باع بیعا و اشترط شرطین،بالنقد کذا و بالنسیّه کذا،فأخذ المتاع علی ذلک الشرط،فقال:هو بأقلّ الثمنین و أبعد الأجلین،یقول:

لیس له إلاّ أقلّ النقدین إلی الأجل الذی أجّله بنسیّه(الوسائل:ج 12 ص 367 ب 2 من أبواب أحکام العقود من کتاب التجاره ح 2).

أقول:و ضعف الروایه بوجود النوفلیّ و السکونیّ فی سندها،فإنّهما متّهمان بکونهما عامّیّین.

تأجیل البعض المعیّن

فلو قال:«نصف الثمن المعیّن مؤجّل و النصف الآخر معجّل»صحّ العقد،لانضباط الثمن.

فلو أجّل مقدارا معیّنا من الثمن و أطلق الباقی صحّ أیضا،لانصراف إطلاق الباقی إلی النقد کما قدّمناه.

أی و مثل الفرض السابق فی الصحّه.

یعنی و کذا یصحّ البیع لو جعل الثمن کلّه أو بعضه أقساطا معیّنه.

النجوم جمع،مفرده النجم:الوقت الذی یحلّ فیه أداء الدین(المنجد).

و المراد منها هنا الأوقات و الآجال المحدوده.
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[ما لو اشتری البائع ما باعه]

(و لو اشتراه البائع) فی حاله کون بیعه الأوّل (نسیئه(1)صحّ) البیع الثانی (قبل الأجل،و بعده بجنس الثمن و غیره بزیاده) عن الثمن الأوّل (و نقصان) عنه(2)،لانتفاء المانع ذلک کلّه،مع عموم الأدلّه(3)علی جوازه.

و قیل:لا یجوز بیعه بعد حلوله بزیاده عن ثمنه الأوّل،أو نقصان عنه مع اتّفاقهما(4)فی الجنس(5)،استنادا(6)إلی روایه قاصره السند و الدلاله.

ما لو اشتری البائع ما باعه

بالنصب،و التقدیر هو هکذا:لو اشتری البائع المبیع الذی باعه من المشتری بیعا نسیئه قبل حلول الأجل أو بعده بأیّ ثمن کان صحّ اشتراؤه فی ضمن البیع الثانی.

بأن باع المبیع بمائه أوّلا و اشتراه منه بخمسین ثانیا.

المراد من«عموم الأدلّه»هو عموم قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و قوله تعالی:

أَحَلَّ اللّٰهُ الْبَیْعَ و غیرهما.و الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی الشراء المذکور.

الضمیر فی قوله«اتّفاقهما»یرجع إلی ثمن البیع الأوّل و ثمن البیع الثانی.

بأن کان الثمن فی البیع الأوّل مائه منّ حنطه و فی البیع الثانی تسعین.

و القائل بعدم جواز البیع المذکور هو شیخ الطائفه رحمه اللّه،استنادا إلی روایتین یقصر سندهما و دلالتهما:

الروایه الاولی:هی ما نقلها الشیخ رحمه اللّه فی کتاب الاستبصار:محمّد بن أحمد بن یحیی عن یعقوب بن یزید عن خالد بن الحجّاج قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل بعته طعاما بتأخیر إلی أجل مسمّی،فلمّا جاء الأجل أخذته بدراهمی فقال:لیس عندی دراهم و لکن عندی طعام فاشتره منّی،فقال:لا تشتر منه،فإنّه لا خیر منه (الاستبصار:ج 3 ص 76).
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[بطلان اشتراط بیع ما باعه أوّلا]

(إلاّ(1)أن یشترط فی بیعه) الأوّل (ذلک) أی بیعه من البائع، (فیبطل) البیع الأوّل،سواء کان حالاّ أم مؤجّلا(2)،و سواء شرط(3)بیعه من البائع

و الروایه الثانیه:هی ما نقلها الشیخ رحمه اللّه أیضا فی کتاب الاستبصار:حسین بن سعید عن قاسم بن محمّد عن عبد الصمد بن بشیر سأله محمّد بن القاسم الحنّاط فقال:أصلحک اللّه أبیع الطعام من الرجل إلی أجل فأجیء و قد تغیّر الطعام من سعره فیقول:لیس عندی دراهم،قال:خذ منه بسعر یومه،قال:أفهم أصلحک اللّه أنّه طعامی الذی اشتراه منّی،قال:لا تأخذ منه حتّی یبیعه و یعطیک،قال:أرغم اللّه أنفی رخّص لی فرددت علیه فشدّد علیّ(المصدر السابق:ج 3 ص 77).

أقول:أمّا ضعف سند الروایه الاولی فبوجود خالد بن الحجّاج،و ضعف سند الثانیه فلکونها مضمره من دون تسمیه المسئول عنه.

و أمّا ضعف دلاله الاولی فلأنّ النهی مطلق شامل حتّی لصوره کون الثمنین مساویین،و لعلّ النهی إنّما هو لکون الطرف الآخر المتعامل فی البیع الثانی مضطرّا، فیحمل علی کراهه الشراء منه و قد قال الفقهاء بکراهه المعامله فی صوره الاضطرار علیها.

و أمّا ضعف دلاله الثانیه فبأنّها تختصّ بصوره کون الثمن و المثمن طعاما و الحال أنّ البحث عمّا هو أعمّ.

بطلان اشتراط بیع ما باعه أوّلا

استثناء من قوله«صحّ».یعنی لا یصحّ البیع المبحوث عنه فی صوره شرط البائع علی المشتری فی البیع الأوّل أن یبیعه منه.

یعنی أنّ البائع إذا شرط علی المشتری أن یبیع المبیع منه ثانیا کان البیع الأوّل باطلا بلا فرق بین أن یکون البیع الأوّل حالاّ أم مؤجّلا.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی البائع.یعنی لا فرق فی الحکم ببطلان البیع الأوّل

ص :326






بعد الأجل أم قبله علی المشهور(1).

و مستنده(2)غیر واضح،فقد علّل(3)باستلزامه الدور،لأنّ(4)بیعه(5)له یتوقّف علی ملکیّته(6)له المتوقّفه(7)علی بیعه.

و فیه(8)أنّ المتوقّف

بالشرط المذکور فی شرطه البیع بعد الأجل أم قبله.

یعنی أنّ الحکم بالبطلان فی الفروع المذکوره هو المشهور بین الفقهاء،لکنّ المستند لهم غیر معلوم.

الکلام فی مستند ذلک البطلان

الضمیر فی قوله«مستنده»یرجع إلی البطلان.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی البطلان،و الضمیر فی قوله «باستلزامه»یرجع إلی شرط البیع.

و المعنی هو هکذا:فقد علّل بطلان شرط البیع باستلزام هذا الشرط الدور.

هذا بیان للزوم الدور کما أفاده العلاّمه الحلّی رحمه اللّه،فإنّه هو القائل بلزوم الدور،إلیک إیضاحه:

إنّ بیع المشتری المبیع من البائع یتوقّف علی کونه مالکا للمبیع،و کونه مالکا له یتوقّف علی البیع الأوّل،فالبیع الأوّل یتوقّف علی البیع الثانی،و هو یتوقّف علی البیع الأوّل،فالبیع یتوقّف علی البیع.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی المشتری،و فی قوله«له»یرجع إلی المبیع.

الضمیر فی قوله«ملکیّته»یرجع إلی المشتری،و فی قوله«له»یرجع إلی المبیع.

بالجرّ،لکونها صفه للملکیّه،و الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی المشتری.

أی یشکل التعلیل بالدور بأنّ المتوقّف علی البیع الثانی هو لزوم البیع الأوّل لا
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علی حصول الشرط(1)هو لزوم البیع(2)لا انتقاله إلی ملکه،کیف لا(3)و اشتراط نقله(4)إلی ملک البائع من المشتری مستلزم(5)لانتقاله إلیه، غایته(6)أنّ تملّک البائع(7)موقوف علی تملّک المشتری،و أمّا أنّ تملّک

الانتقال الحاصل بالبیع الأوّل،ففی البیع الأوّل یکون المشتری مالکا ملکا متزلزلا، فیصحّ بیعه ثانیا من البائع.

المراد من«الشرط»هو البیع الثانی.

أی البیع الأوّل.یعنی أنّ لزوم البیع الأوّل یتوقّف علی البیع الثانی لا الانتقال الحاصل منه،بمعنی أنّ الملکیّه المتزلزله للمشتری تحصل بالبیع الأوّل،و لا تتوقّف هی علی البیع الثانی،فالمتوقّف علی البیع الثانی هو اللزوم.

هذا استدلال علی حصول الانتقال إلی المشتری بالبیع الأوّل و هو بأنّه کیف یتصوّر توقّف أصل الملکیّه للمشتری علی حصول البیع الثانی و الحال أنّ البائع حین یشترط أن یبیعه المشتری منه یکون مقرّا و معترفا بحصول الانتقال إلی المشتری بالعقد الأوّل،فغایه ما یتصوّر فی المقام هو أنّ الحاصل ملکیّه متزلزله.

و محصّل الکلام هو أنّ المتوقّف علی البیع الثانی هو لزوم البیع الأوّل لا أصل وجوده،فلا یحصل الدور الذی هو عباره عن توقّف البیع الأوّل علی الثانی،و توقّف البیع الثانی علی الأوّل.

الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی المبیع.

خبر لقوله«اشتراط نقله إلی ملک البائع»،و الضمیر فی قوله«انتقاله»یرجع إلی المبیع،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی المشتری.

الضمیر فی قوله«غایته»یرجع إلی اشتراط النقل.

أی تملّک البائع ثانیا بعد نقله المبیع عن ملکه.

ص :328





المشتری(1)موقوف علی تملّک البائع فلا،و لأنّه(2)وارد فی باقی الشروط(3)خصوصا شرط بیعه(4)للغیر مع صحّته(5)إجماعا،و أوضح(6)

یعنی أنّ تملّک المشتری مطلقا لا یتوقّف علی تملّک البائع،لأنّه یملک المبیع ملکا متزلزلا،فلو لم یعمل بالشرط فللبائع فسخ البیع الأوّل.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الدور.

کما أنّه لو شرط البائع فی العقد أن یعتق المشتری المبیع المملوک فی سبیل اللّه تعالی لزم فیه أیضا الدور الذی زعمه العلاّمه رحمه اللّه فی المسأله المبحوث عنها،لأنّ البیع موقوف علی العمل بالشرط،و هو موقوف علی البیع.

و جوابه-کما مرّ-هو أنّ العتق الذی شرطه البائع هو شرط للزوم البیع لا للانتقال إلی ملک المشتری،فإنّ المشتری یکون مالکا للمملوک ملکا متزلزلا،فیصحّ عتقه، و لا ینافی هذا العتق ما قیل:«لا عتق إلاّ فی ملک».

بأن شرط البائع بیع المشتری من الغیر،فإنّ الدور المتوهّم یأتی هنا أیضا،لتوقّف البیع الأوّل علی الثانی و بالعکس.

و الجواب-کما أوضحناه کرارا-هو أنّ البیع الثانی یتوقّف علیه لزوم البیع الأوّل لا أصله.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی شرط البیع من الغیر.

یعنی و أوضح بیان لکون المشتری مالکا للمبیع هو شرط البائع علی المشتری أن یبیعه منه بعد الأجل.

إیضاح:إنّ المشتری لا یمکنه أن یعمل بالشرط إلاّ بعد مضیّ المدّه المعیّنه،فلو توقّفت ملکیّته علی البیع بعد المدّه المذکوره فمن المالک للمبیع فی طول المدّه،و لا یتصوّر الملک-و هو المبیع-بلا مالک،لأنّ المبیع خرج عن ملک البائع،و الفرض أنّه لم یدخل فی ملک المشتری،فیتّضح بذلک ملکیّه المشتری له.
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لملک المشتری ما لو جعل الشرط بیعه(1)من البائع بعد الأجل،لتخلّل(2) ملک المشتری فیه.

و علّل(3)بعدم حصول القصد إلی نقله عن البائع.

و یضعّف(4)بأنّ الغرض حصول القصد إلی ملک المشتری،و إنّما رتّب(5)علیه نقله ثانیا،بل شرط النقل(6)ثانیا یستلزم القصد إلی النقل الأوّل،لتوقّفه(7)علیه،

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی المشتری.یعنی جعل الشرط بیع المشتری من البائع.

هذا دلیل أوضحیّه الفرض.یعنی لا بدّ فی المقام من التزام کون المشتری مالکا للمبیع فی طول المدّه کما بیّنّاه،و إلاّ بقی الملک بلا مالک.

هذا دلیل ثان لبطلان البیع فی صوره شرط البائع بیعه منه،و هو أنّ قصد انتقال البیع لم یحصل للبائع،فکأنّه عند شرطه نقله إلیه لا یقصد خروجه عن ملکه،بل یرید بقاءه فی ملکه و الحال أنّه لیس البیع إلاّ بعد قصد نقل المبیع عن الملک.

أی یضعّف التعلیل الثانی بأنّ غرض البائع کون المشتری مالکا و من آثار ملکه أن ینتقل ما ملکه إلی البائع ثانیا.

أی رتّب البائع علی ملک المشتری انتقال المبیع إلیه ثانیا.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ملک المشتری،و فی قوله«نقله»یرجع إلی المبیع.

یعنی أنّ شرط البائع انتقال المبیع إلی ملکه من جانب المشتری یستلزم أن یقصد البائع نقل المبیع إلی المشتری أوّلا،فیشترط علی المشتری إخراجه عن ملکه ثانیا إلی ملک البائع.

أی لتوقّف النقل الثانی علی النقل الأوّل.و الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع إلی النقل الثانی،و فی قوله«علیه»یرجع إلی النقل الأوّل.
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و لاتّفاقهم(1)علی أنّهما لو لم یشترطا ذلک فی العقد صحّ و إن کان من قصدهما(2)ردّه،مع أنّ العقد یتبع القصد(3)،و المصحّح له(4)ما ذکرناه من أنّ قصد ردّه(5)بعد ملک المشتری له غیر مناف لقصد البیع(6)بوجه،و إنّما المانع(7)عدم القصد إلی نقل الملک إلی المشتری أصلا بحیث لا یترتّب علیه حکم الملک.


[یجب قبض الثمن لو دفعه إلی البائع]

(و یجب(8)قبض الثمن لو دفعه إلی البائع)

هذا تعلیل آخر لتضعیف التعلیل بعدم حصول القصد بأنّ الفقهاء اتّفقوا علی أنّ البائع و المشتری لو لم یشترطا فی العقد بیع المشتری،لکن کان من قصدهما ردّه إلی ملک البائع ثانیا صحّ البیع.

یعنی أنّ المتبایعین قصدا ردّ المبیع إلی ملک البائع ثانیا.

فلو کان قصد النقل ثانیا موجبا لعدم قصد البیع و الانتقال فاللازم بطلان هذا البیع أیضا و الحال أنّ الفقهاء اتّفقوا علی صحّه ذلک.

یعنی أنّ المصحّح لذلک البیع الذی قصدا فیه نقل المبیع ثانیا إلی ملک البائع هو ما ذکرناه سابقا.

الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع إلی المبیع.

بل قصد نقل المبیع من ملک المشتری إلی ملک البائع ثانیا یؤکّد قصدهما لانتقال المبیع إلی ملک المشتری أوّلا کما قدّمناه.

فالقصد الذی یمنع من صحّه البیع هو قصد عدم خروج المبیع عن ملک البائع إلی ملک المشتری أصلا.

وجوب قبض الثمن علی البائع

أی یجب علی البائع أن یقبض الثمن إذا دفعه المشتری إلیه.
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مع الحلول(1)مطلقا،و (فی الأجل) أی بعده(2) (لا قبله) ،لأنّه(3)غیر مستحقّ حینئذ،و جاز(4)تعلّق غرض البائع بتأخیر القبض إلی الأجل،فإنّ الأغراض لا تنضبط.


[امتناع البائع من القبض]

(فلو امتنع) البائع من قبضه حیث یجب (قبضه(5)الحاکم) إن وجد، (فإن تعذّر) قبض الحاکم و لو بالمشقّه البالغه فی الوصول إلیه(6)أو امتناعه من القبض (فهو(7)أمانه فی ید المشتری لا یضمنه لو تلف بغیر تفریط) .

(و کذا کلّ من امتنع من قبض حقّه(8)) .

أی مع کون البیع حالاّ مطلقا.یعنی أنّ البائع فی أیّ زمان أقبض المشتری الثمن لا یجوز له الامتناع من القبض.

أی بعد الأجل.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی البائع.

و المراد من قوله«حینئذ»هو قبل حلول الأجل.

هذا دلیل لعدم وجوب القبض علی البائع،و هو أنّه یحتمل أن یتعلّق غرض البائع بتأخیر قبض الثمن إلی المدّه المعیّنه،لعدم کون الأغراض منضبطه.

امتناع البائع من القبض

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی المبیع.

الضمیران فی قولیه«إلیه»و«امتناعه»یرجعان إلی الحاکم.بأن یکون الوصول إلی الحاکم مستلزما للمشقّه الکثیره أو یمتنع الحاکم من أخذ الثمن من المشتری.

یعنی أنّ الثمن یکون أمانه فی ید المشتری بحیث لو تلف بلا تفریط و لا إفراط لم یضمنه مثل سائر الأمانات التالفه فی ید الودعیّ.

یعنی و مثل البائع الممتنع من قبض حقّه غیره من صاحبی الحقوق.
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و مقتضی(1)العباره أنّ المشتری یبقیه بیده ممیّزا(2)علی وجه الأمانه، و ینبغی مع ذلک أن لا یجوز له(3)التصرّف فیه،و أن یکون نماؤه(4)للبائع، تحقیقا(5)لتعیّنه له،و ربّما قیل ببقائه علی ملک المشتری و إن کان تلفه(6) من البائع.

و فی الدروس أنّ للمشتری التصرّف فیه فیبقی(7)فی ذمّته.


[عدم المنع من زیاده الثمن و نقصانه]

(و لا حجر فی زیاده الثمن و نقصانه) علی البائع(8)و المشتری (إذا)

أی مقتضی عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«فهو أمانه فی ید المشتری».

بصیغه اسم المفعول.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المشتری.یعنی لا یجوز للمشتری التصرّف فی الثمن،لکونه أمانه فی یده.

أی و ینبغی مع ذلک أن یکون نماء الثمن مختصّا بالبائع.و الضمیر فی قوله«نماؤه» یرجع إلی الثمن.

بالنصب،مفعول له.یعنی لتحقیق تعیّن الثمن للبائع.و الضمیر فی قوله«تعیّنه» یرجع إلی الثمن،و فی قوله«له»یرجع إلی البائع.

الضمیر فی قوله«تلفه»یرجع إلی المبیع.

و لا یخفی التنافی بین بقاء المبیع فی ملک المشتری مع کون التلف من البائع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثمن،و الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی المشتری.

عدم المنع من زیاده الثمن و نقصانه

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«لا حجر».یعنی لا منع علی البائع من أن یأخذ ثمنا زائدا أو ناقصا،و کذلک لا منع علی المشتری من أن یشتری کذلک بشرط أن یعرف المشتری القیمه السوقیّه و کذلک البائع.
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(عرف المشتری القیمه) .

و کذا(1)إذا لم یعرف،لجواز بیع الغبن إجماعا.

و کأنّه(2)أراد نفی الحجر علی وجه لا یترتّب علیه خیار،فیجوز(3)بیع المتاع بدون قیمته و أضعافها(4).

(إلاّ أن یؤدّی إلی السفه(5)) من البائع أو المشتری فیبطل البیع.

و یرتفع السفه بتعلّق غرض صحیح بالزیاده و النقصان إمّا لقلّتهما(6)أو

یعنی و کذا لا مانع من الصحّه فی صوره عدم المعرفه،لأنّ البیع الشامل للغبن جائز و صحیح و غایته دفع الغبن.بإعمال خیار الغبن.

و لا یخفی أنّ عدم ذکر الشارح رحمه اللّه البائع هنا و قد ذکره قبلا اکتفاء منه بما ذکره قبلا،فإنّ الحکم یعمّ المشتری و البائع کلیهما.

هذا اعتذار الشارح عن المصنّف،لعدم تعرّضه لصوره عدم معرفه المشتری قیمه المبیع بأنّ المصنّف شرط فی الحکم معرفه القیمه فی البیع الذی لا خیار فیه.

و الضمیر فی قوله«کأنّه»و کذا الضمیر فی قوله«أراد»یرجعان إلی المصنّف.

هذا مبنیّ علی جواز بیع الغبن،لأنّه یجوز بیع المتاع بأقلّ من قیمته السوقیّه و بأضعافها،فلو علم المشتری بقیمته السوقیّه فلا خیار له،و لو لم یعلم بها فله خیار الغبن.

الضمیر فی قوله«أضعافها»یرجع إلی القیمه.

مثل أن یبیع الدار التی قیمتها آلاف بعشره أو یشتری ما قیمته عشره بآلاف، فهذا یعدّ سفها إلاّ أن یترتّب علی الإقدام علی أمثاله غرض صحیح عقلانیّ.

الضمیر فی قوله«لقلّتهما»یرجع إلی الزیاده و النقصان.

و یحتمل رجوع الضمیر المذکور إلی الثمن و المثمن،فإذا کان المتاع قلیلا و نادر الوجود فبذل الزائد عن قیمته السوقیّه لا یعدّ سفها،و کذلک إذا کان الثمن نادرا و کان المتاع الموجود کثیرا فبیع المتاع إذا بأقلّ من قیمته السوقیّه لا یعدّ سفها.
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لترتّب غرض آخر یقابله(1)کالصبر(2)بدین حالّ و نحوه(3).


[تأجیل الحالّ بزیاده فی الثمن]

(و لا یجوز(4)تأجیل الحالّ بزیاده فیه(5)) و لا بدونها إلاّ أن یشترط(6)

الضمیر الملفوظ فی قوله«یقابله»یرجع إلی کلّ واحد من الزیاده و النقصان،و الضمیر المستتر یرجع إلی الغرض.

هذا مثال لوجود الغرض الآخر للإقدام علی المعامله بثمن یزید عن القیمه السوقیّه و لا یعدّ سفها،و هو ما إذا اشتری المشتری متاعا من البائع و هو یطالبه بدین حالّ فیستلزم الشراء کذلک أن یصبر البائع و لا یطالبه بدینه الحالّ.

أی و نحو ذلک الغرض،مثل أن یوجب الإقدام علی تلک المعامله رغبته فی سائر المعاملات،کما أنّ جمعا من التجّار یبیعون متاعا بأقلّ من قیمته لیرغب المشتری فی اشتراء أمتعه کثیره منه،فلا یعدّ هذا سفها،بل یعدّ ذلک من فنون التجاره فی الأسواق.

تأجیل الحالّ بزیاده فی الثمن

أی لا یلزم العمل بما إذا اجّل الثمن الحالّ بزیاده فیه أو بغیر زیاده فیه،مثل أن یوقعا البیع نقدا فیقول البائع للمشتری بعد العقد:لو أخّرت الثمن إلی شهر فزد فیه عشره فیقبل المشتری ذلک.

فمعنی قوله«لا یجوز»هو لا یلزم العمل بهذا التعهّد،فلیس المراد من قوله«لا یجوز» هو عدم المشروعیّه،بل المراد هو عدم اللزوم بقرینه قوله«إلاّ أن یشترط الأجل فی عقد لازم».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الثمن،و فی قوله«بدونها»یرجع إلی الزیاده.

بصیغه المجهول.یعنی لا یجب العمل بشرط التأجیل للثمن الحالّ إلاّ أن یشترط ذلک فی ضمن عقد لازم.
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الأجل فی عقد لازم،فیلزم الوفاء به(1).


[بیع المشتری ما اشتراه مؤجّلا]

و یجوز(2)تعجیله بنقصان منه بإبراء أو صلح.

(و یجب) علی المشتری إذا باع ما اشتراه مؤجّلا (ذکر الأجل فی غیر المساومه(3)،فیتخیّر المشتری بدونه) أی بدون ذکره(4)بین الفسخ و الرضی به(5)حالاّ، (للتدلیس(6)) .

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التأجیل.یعنی إذا شرطا المتعاقدان ذلک التأجیل فی ضمن عقد لزم الوفاء بما تعاهدا علیه،مثل أن یقول البائع للمشتری فی ضمن ذلک العقد:بعتک هذا المتاع بمائه تومان بشرط أن تؤدّی الثمن نقدا،فلو أخّرته إلی شهر فعلیک تأدیه مأتین،فیقبل المشتری ذلک،ففی هذه الصوره یجب العمل بما شرطاه.

و هذا عکس الصوره المتقدّمه،و هو أن یکون الثمن مؤجّلا إلی شهر فیقول المشتری للبائع:أبرئنی أو صالحنی علی نقصان من الثمن فیصالحه أو یبرئه من مقدار من الثمن و یؤدّی المشتری الباقی نقدا،فیجوز ذلک.

و الضمیران فی قولیه«تعجیله»و«منه»یرجعان إلی الثمن.

بیع المشتری ما اشتراه مؤجّلا

المراد من«غیر المساومه»هو المرابحه و المواضعه و التولیه،فیجب فی کلّ واحده منها أن یصرّح البائع باشتراء المتاع بثمن مؤجّل بأیّ أجل کان،و إن لم یذکر الأجل فباع بعنوان واحده من البیوع المذکوره فعلم المشتری بعد العقد بکون الثمن المبتاع به مؤجّلا کان له الخیار.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی الأجل.

بأن یرضی المشتری بالبیع بالثمن المذکور فیه حالاّ.

یعنی أنّ سبب حصول الخیار للمشتری هو التدلیس.
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و روی أنّ للمشتری من الأجل مثله(1).


[2-القول فی القبض]


اشاره

(الثانی(2):فی القبض،)



[إطلاق العقد یقتضی قبض العوضین]

(إطلاق العقد) بتجریده عن شرط تأخیر أحد العوضین(3)أو تأخیرهما إذا کانا عینین(4)أو أحدهما (یقتضی قبض العوضین فیتقابضان معا لو تمانعا) من التقدّم، (سواء کان الثمن عینا(5)أو دینا(6)) .

و إنّما لم یکن أحدهما أولی بالتقدیم،لتساوی الحقّین(7)فی وجوب

یعنی أنّ المرویّ هو أنّ المشتری یؤدّی الثمن مؤجّلا کما أدّاه البائع کذلک،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن هشام بن الحکم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یشتری المتاع إلی أجل،قال:لیس له أن یبیعه مرابحه إلاّ إلی الأجل الذی اشتراه،و إن باعه مرابحه و لم یخبره کان للذی اشتراه من الأجل مثل ذلک(الوسائل:ج 12 ص 400 ب 25 من أبواب أحکام العقود من کتاب التجاره ح 2).

2-القول فی القبض

أی الحکم الثانی من الأحکام الخمسه.

بأن لم یشترط المتبایعان تأخیر قبض أحد العوضین أو کلیهما.

بأن یکون کلّ واحد من الثمن و المثمن عینا لا دینا،فلو کان کلاهما دینین بطل العقد،لکونه بیع الکالی بالکالی.

مثال کون الثمن عینا هو أن یبیع کتابا بثوب.

مثال کون الثمن دینا هو أن یکون المثمن کتابا و الثمن عشرین کلّیّا فی ذمّه المشتری.

و هما حقّ البائع و حقّ المشتری،فعلی کلّ منهما یجب أداء حقّ صاحبه،و لا تقدّم
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تسلیم کلّ منهما إلی مالکه.

و قیل:یجبر البائع(1)علی الإقباض أوّلا،لأنّ الثمن تابع للمبیع.

و یضعّف(2)باستواء العقد فی إفاده الملک لکلّ منهما(3)،فإن امتنعا أجبرهما الحاکم معا مع إمکانه(4)،کما یجبر(5)الممتنع من قبض ماله،فإن تعذّر(6)فکالدین إذا بذله المدیون فامتنع(7)من قبوله.


[یجوز اشتراط تأخیر إقباض المبیع مدّه معیّنه]

(و یجوز اشتراط تأخیر(8)إقباض المبیع مدّه معیّنه) کما یجوز اشتراط تأخیر الثمن (و الانتفاع(9)به منفعه معیّنه) ،

لحقّ أحد منهما علی الآخر.

یعنی لو ترافعا إلی الحاکم أجبر الحاکم البائع علی الإقباض أوّلا.

نائب الفاعل هو القول بإجبار البائع،و الباء فی قوله«باستواء العقد»تکون للسببیّه.

أی من البائع و المشتری.

أی مع إمکان الحاکم.

بصیغه المجهول.یعنی کما یجبر کلّ ممتنع من قبض ماله علی قبضه.

أی فإن تعذّر الحاکم و لم یمکن إجبار صاحب الحقّ علی أخذ حقّه کان الأمر مثل فرض الدین الذی یبذله المدیون و لا یقبله الدائن فیکون أمانه فی یده.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی صاحب الدین،و الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی الدین.

اشتراط تأخیر إقباض المبیع

بأن یشترط البائع تحقّق إقباض المبیع بعد مضیّ مدّه معیّنه من العقد أو یشترط المشتری تأخیر الثمن کذلک.

بالجرّ،عطف علی قوله«تأخیر إقباض المبیع».یعنی یجوز أن یشترط کلّ واحد
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لأنّه(1)شرط سائغ،فیدخل تحت العموم.


[القبض فی المنقول نقله]

(و القبض فی المنقول) کالحیوان و الأقمشه(2)و المکیل و الموزون و المعدود (نقله(3)،و فی غیره(4)التخلیه) بینه(5)و بینه بعد رفع الید عنه(6).

و إنّما کان القبض مختلفا(7)کذلک،لأنّ(8)الشارع لم یحدّه(9)فیرجع

من البائع و المشتری علی صاحبه أن ینتفع بالمبیع أو الثمن منفعه معیّنه،مثل أن یبیع أرضا و یشترط علی المشتری أن یبنی فیها دارا و لا یبنی فیها حانوتا و کذلک المشتری،فله أن یشترط علی البائع أن یجعل الثوب الذی هو الثمن عباء لا قباء.

یعنی أنّ شرط الانتفاع بالعوض بمنفعه معیّنه شرط جائز،فیشمله عموم«المؤمنون عند شروطهم».

تفسیر القبض

و هو جمع القماش:ما علی وجه الأرض من الفتات،قماش البیت:أمتعته(المنجد).

خبر لقوله«القبض».

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المنقول.یعنی أنّ القبض فی غیر المنقول مثل الدار و الحدیقه التخلیه و رفع المانع بین المبیع و المشتری.

الضمیر فی قوله«بینه»الأوّل یرجع إلی المبیع،و فی الثانی یرجع إلی المشتری.

یعنی أنّ رفع المانع بین المبیع و المشتری یتحقّق بعد رفع ید البائع عنه.

لأنّ القبض فی المنقول النقل و فی غیره التخلیه.

هذه علّه اختلاف معنی القبض.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یحدّه»یرجع إلی القبض.یعنی أنّ الشارع لم یبیّن حدود القبض.
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فیه إلی العرف(1)،و هو(2)دالّ علی ما ذکر.

و فی المسأله أقوال اخر هذا أجودها،فمنها(3)ما اختاره فی الدروس من أنّه(4)فی غیر المنقول التخلیه و فی الحیوان نقله،و فی المعتبر(5)کیله أو وزنه أو عدّه أو نقله(6)،و فی الثوب(7)وضعه فی الید.

یعنی إذا لم یحدّ الشارع القبض رجع فی تبیین معناه إلی العرف.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العرف.

و المراد من قوله«ممّا ذکر»هو اختلاف القبض إذا کان المقبوض منقولا و غیر منقول.

أقوال اخر فی القبض

أی و من الأقوال ما اختاره المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)،ففصّل القبض بهذا التفصیل:1-القبض فی غیر المنقول مثل الدار التخلیه.2-و فی الحیوان نقله بأن ینقله إلی المشتری.3-و فی الأشیاء التی یعتبر فیها الکیل مثل الحنطه أو الوزن مثل الذهب و الفضّه أو العدّ مثل الجوز و البیض إذا احتاجوا إلیها هو الکیل و الوزن و العدّ،و لو کانت الأشیاء المذکوره مقدّره بأحد الأوزان فالقبض فیها هو النقل.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی القبض.

و معنی العباره هو هکذا:و النقل فی الأشیاء التی یعتبر فیها الکیل کیله أو الوزن وزنه أو العدّ عدّه.

الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی المعتبر.یعنی أنّ القبض فی المعتبر بالوزن أو الکیل أو العدّ إذا تعیّن قدره بواحد منها و علم مقداره هو نقله.

یعنی أنّ القبض فی الثوب هو وضعه فی ید المشتری.

ص :340





و استند فی اعتبار الکیل أو الوزن فی المعتبر بهما إلی صحیحه(1) معاویه بن وهب عن الصادق علیه السّلام،و فی دلالتها(2)علیه نظر،و إلحاق(3) المعدود بهما قیاس،و الفرق بین الحیوان(4)و غیره ضعیف.

و منها(5)الاکتفاء بالتخلیه مطلقا،و نفی(6)عنه البأس فی الدروس بالنسبه(7)إلی نقل الضمان لا زوال التحریم و الکراهه عن المبیع قبل القبض.

و المراد من الصحیحه هو الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن معاویه بن وهب قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یبیع البیع قبل أن یقبضه،فقال:ما لم یکن کیل أو وزن فلا تبعه حتّی تکیله أو تزنه إلاّ أن تولّیه الذی قام علیه(الوسائل:ج 12 ص 389 ب 16 من أبواب أحکام العقود من کتاب التجاره ح 11).

الضمیر فی قوله«دلالتها»یرجع إلی الصحیحه،و فی قوله«علیه»یرجع إلی اعتبار الکیل و الوزن.

وجه النظر هو دلاله الروایه علی لزوم کیل المکیل و وزن الموزون،لکن دلالتها علی کفایه الکیل و الوزن عن القبض غیر مستفاده منها.

و لا دلاله فی الروایه الماضیه آنفا علی کفایه العدّ فی القبض،فلا سبیل لإلحاق المعدود بالمکیل و الموزون.

یعنی أنّ الفرق بین الحیوان و غیره-کما قال المصنّف رحمه اللّه به فی کتابه(الدروس)- ضعیف.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأقوال.یعنی أنّ من الأقوال القول بکفایه التخلیه فی تحقّق القبض فی المنقول و غیر المنقول.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المصنّف،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الاکتفاء.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«نفی».یعنی قال المصنّف:لا بأس بالاکتفاء بالتخلیه
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و العرف یأباه(1)،و الأخبار(2)تدفعه.

و حیث یکتفی بالتخلیه(3)فالمراد بها(4)رفع المانع للمشتری من القبض بالإذن فیه(5)و رفع یده و ید(6)غیره عنه إن کان(7).

و لا یشترط مضیّ زمان یمکن وصول المشتری[فیه]إلیه(8)إلاّ أنّ یکون فی غیر بلده(9) ...

بالنسبه إلی انتقال الضمان إلی عهده المشتری لا سائر الأحکام المتعلّقه بالقبض من حرمه البیع قبل القبض علی قول،و من کراهه البیع کذلک علی قول آخر.

فالحاصل هو أنّ المصنّف فصّل بین أحکام القبض فی صوره التخلیه.

الضمیران الملفوظان فی قولیه«یأباه»و«تدفعه»یرجعان إلی الاکتفاء.

لما عرفت من دلاله الأخبار علی أنّ القبض هو الکیل أو الوزن فی المکیل و الموزون،و لا دلاله فیها علی کفایه التخلیه فی القبض.

تفسیر التخلیه

کما هو الحال فی غیر المنقول علی مختار المصنّف رحمه اللّه هنا،و مطلقا علی القول الآخر.

یعنی أنّ المراد من«التخلیه»هو أن یرفع البائع المانع الواقع بین المبیع و المشتری حتّی یقبضه و أن یأذن للمشتری فی القبض.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی القبض.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور بالإضافه«یده».یعنی و رفع ید الغیر أیضا لو وضع یده علی المبیع.

«کان»هنا تامّه بمعنی«وقع»و نحوه،و فاعله هو الضمیر العائد إلی ید الغیر.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المبیع،و کذلک الضمیر فی قوله«یکون».

أی فی غیر بلد المشتری.
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بحیث یدلّ العرف علی عدم القبض بذلک(1).

و الظاهر أنّ اشتغاله بملک البائع(2)غیر مانع منه(3)و إن وجب علی البائع التفریغ(4).

و لو کان(5)مشترکا ففی توقّفه(6)علی إذن الشریک قولان،أجودهما العدم،لعدم استلزامه(7)التصرّف فی مال الشریک.

نعم لو کان منقولا(8)توقّف علی إذنه،لافتقار قبضه(9)إلی التصرّف بالنقل،فإن امتنع من الإذن نصب الحاکم من یقبضه(10)أجمع بعضه أمانه و

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو رفع الید من قبل البائع و غیره و مضیّ زمان یمکن فیه الوصول إلی المبیع.

یعنی أنّ الظاهر من الأدلّه و فتوی الفقهاء هو أنّ اشتغال المبیع بما هو ملک للبائع لا یکون مانعا من القبض.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی القبض.

بأن یفرّغ المبیع من الاشتغال بما هو ملکه.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی المبیع.یعنی لو کان المبیع مشترکا بین البائع و غیره ففی توقّف القبض علی إذن الشریک قولان.

أی توقّف القبض.

الضمیر فی قوله«استلزامه»یرجع إلی القبض.یعنی أنّ القبض لا یلازم التصرّف فی المبیع فیما إذا کان القبض هو التخلیه.

لأنّ القبض فی المنقول إنّما هو بالنقل،و هو یستلزم التصرّف،فیحتاج إلی إذن الشریک.

أی قبض المنقول،و الباء فی قوله«بالنقل»تکون للسببیّه.

یعنی و فی صوره امتناع الشریک من الإذن ینصب الحاکم شخصا یقبض المبیع جمیعا و الحال أنّ مقدارا منه بعنوان الأمانه و مقدارا بعنوان المبیع.
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بعضه لأجل البیع.

و قیل:یکفی حینئذ التخلیه و إن لم یکتف بها(1)قبله.


[بالقبض ینتقل الضمان إلی المشتری]

(و به) أی بالقبض کیف فرض(2) (ینتقل الضمان إلی المشتری إذا لم یکن له(3)خیار) مختصّ به،أو مشترک بینه و بین أجنبیّ(4)،فلو کان الخیار لهما(5)فتلفه بعد القبض زمنه(6)منه أیضا(7).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی التخلیه،و فی قوله«قبله»یرجع إلی الامتناع.

یعنی یکتفی فی صوره الامتناع بالتخلیه و لو لم تکن التخلیه کافیه فی القبض قبل الامتناع،لکونه بالنسبه إلی المنقول الذی لا یتحقّق القبض فیه إلاّ بالنقل.

انتقال الضمان بالقبض

یعنی إذا تحقّق القبض بأیّ نحو کان-کما أنّ القبض فی غیر المنقول هو التخلیه و فی المنقول هو النقل-سقط الضمان عن البائع و انتقل إلی المشتری إذا لم یکن له خیار مختصّ به أو مشترک بینه و بین غیره.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المشتری،و کذلک الضمیر فی قوله«به».

یعنی لو کان الخیار مشترکا بین المشتری و الأجنبیّ فتلف المبیع بعد تحقّق القبض کان الضمان علی عهده البائع،لأنّ تلف المبیع فی زمن الخیار ممّن لا خیار له،و هو هنا البائع.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی البائع و المشتری.یعنی لو کان الخیار مشترکا بین البائع و المشتری فتلف المبیع بعد القبض فیکون علی عهده المشتری،لأنّ البائع أیضا ذو خیار فی الفرض.

الضمیر فی قوله«زمنه»یرجع إلی الخیار،و فی قوله«منه»یرجع إلی المشتری.

یعنی کما أنّ التلف یکون من المشتری عند فرض عدم خیار له کذلک الضمان
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و إذا کان انتقال الضمان مشروطا بالقبض


[لو تلف قبل القبض فمن البائع]

(فلو تلف(1)قبله فمن البائع) مطلقا(2)، (مع أنّ النماء(3)) المنفصل المتجدّد بین العقد و التلف (للمشتری) ،و لا بعد(4)فی ذلک،لأنّ(5)التلف لا یبطل البیع من أصله،بل یفسخه(6)من حینه کما لو انفسخ بخیار.

هذا إذا کان تلفه من اللّه تعالی،أمّا لو کان من أجنبیّ(7)أو من البائع تخیّر المشتری بین الرجوع بالثمن کما لو تلف من اللّه تعالی و بین مطالبه المتلف بالمثل أو القیمه.

یکون علی عهدته عند اشتراک الخیار بینه و بین غیره.

التلف قبل القبض

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المبیع،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی القبض.

قوله«مطلقا»إشاره إلی أن کان للمشتری خیار أم لا.

یعنی أنّ تلف المبیع قبل القبض یکون علی عهده البائع،مضافا إلی أنّ النماء الحاصل المتجدّد بین العقد و التلف یکون للمشتری.

أی لا یستبعد کون التلف من البائع و النماء للمشتری.

هذا دلیل لعدم الاستبعاد بین الحکمین بأنّ التلف لا یبطل العقد من أصله،بل التلف فی حکم الفسخ من حین التلف،فکما إذا فسخ العقد کان النماء المتخلّل بین العقد و الفسخ للمشتری فکذلک فیما نحن فیه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یفسخه»یرجع إلی البیع،و الضمیر فی قوله«حینه» یرجع إلی التلف.

بأن أتلف المبیع أجنبیّ أو البائع،فیجوز للمشتری إذا أن یرجع إلیهما بقیمه المبیع أو بمثله.
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و لو کان التلف من المشتری(1)فهو بمنزله القبض.


[إن تلف بعضه أو تعیّب]

(و إن تلف بعضه أو تعیّب) من قبل(2)اللّه تعالی أو قبل البائع (تخیّر المشتری فی الإمساک مع الأرش و الفسخ) .

و لو کان العیب من قبل أجنبیّ فالأرش علیه للمشتری إن التزم(3)،و للبائع إن فسخ.


[لو غصب من ید البائع]

(و لو غصب(4)من ید البائع) قبل إقباضه (و أسرع عوده) بحیث لم یفت(5)من منافعه ما یعتدّ به عرفا، (أو أمکن) البائع (نزعه(6)بسرعه) کذلک(7) (فلا خیار) للمشتری،

بأن أتلف المشتری المبیع قبل القبض،فهو فی حکم القبض.

تلف البعض أو التعیّب

بکسر القاف و فتح الباء بمعنی الجانب.یعنی إذا تلف بعض المبیع أو تعیّب قبل القبض من جانب اللّه تعالی أو البائع تخیّر المشتری.

أی إن التزم المشتری بالبیع،و إن لم یلتزم به و فسخ فالأرش یختصّ بالبائع.

غصب المبیع من ید البائع

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المبیع،و کذلک الضمیر فی قوله «إقباضه».

بضمّ الفاء من فات یفوت،و فاعله«ما»الموصوله فی قوله الآتی«ما یعتدّ به».

الضمیر فی قوله«نزعه»یرجع إلی المبیع المغصوب.یعنی أخذه البائع من ید الغاصب بسرعه.

إشاره إلی کون عدم فوت منافع المبیع المعتدّ بها.
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لعدم موجبه(1)، (و إلاّ) یمکن تحصیله(2)بسرعه (تخیّر المشتری) بین الفسخ و الرجوع علی البائع بالثمن إن کان دفعه(3)و الالتزام(4)بالمبیع و ارتقاب حصوله،فینتفع(5)حینئذ بما لا یتوقّف علی القبض کعتق العبد.

ثمّ إن تلف(6)فی ید الغاصب فهو ممّا تلف قبل قبضه،فیبطل البیع و إن(7)کان قد رضی بالصبر،مع احتمال کونه(8)قبضا.

قوله«موجبه»بصیغه اسم الفاعل،و الضمیر فیه یرجع إلی الخیار.

أی إذا لم یمکن تحصیل المبیع و أخذه من ید الغاصب بسرعه ففاتت منافعه المعتدّ بها کان للمتشری إذا خیار الفسخ و الإمضاء،فلو فسخ رجع علی البائع بالثمن الذی أعطاه إیّاه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«دفعه»یرجع إلی الثمن،و فاعله هو الضمیر العائد إلی المشتری.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«الفسخ».یعنی تخیّر المشتری بین الفسخ و الرجوع و الالتزام بالبیع و انتظار حصول المبیع و أخذه من ید الغاصب.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المشتری.أی ینتفع المشتری من المبیع بعد حصوله بما لا یتوقّف علی أخذه و قبضه مثل کون المبیع مملوکا فیعتقه عن الکفّاره.

بأن تلف المبیع فی ید الغاصب،فهو مثل التلف قبل القبض،و الضمان یکون علی البائع،لما قالوا من أنّ تلف المبیع قبل القبض فهو من مال بائعه.

وصلیّه.یعنی یحکم بالبطلان حتّی مع رضی المشتری بأن یصبر حتّی یخرج المبیع من ید الغاصب،لأنّ تلف المبیع قبل القبض یوجب بطلان العقد.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی رضی المشتری بالصبر.یعنی یحتمل کون رضی المشتری بالصبر فی حکم القبض،و تلف المبیع بعد القبض یکون علی عهده المشتری.
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و کذا لو رضی بکونه فی ید البائع،و أولی(1)بتحقّق القبض هنا.

(و لا أجره علی البائع(2)فی تلک المدّه) التی کانت فی ید الغاصب و إن کانت العین مضمونه علیه(3)،لأنّ الاجره بمنزله النماء المتجدّد،و هو(4) غیر مضمون.

و قیل:یضمنها(5)،لأنّها بمنزله النقص الداخل قبل القبض،و کالنماء(6) المتّصل.

و الأقوی اختصاص الغاصب(7)بها.

فسّر بعض المحشّین وجه الأولویّه هکذا:وجه الأولویّه أنّ الرضی بکونه فی ید الغاصب إذا کان قبضا مع کونه ید عدوان فلأن کان الرضی بکونه فی ید البائع قبضا کان أولی،لأنّ یده ید استیمان حینئذ،و المقبوض مقبوض بإذنه،فکأنّه أخذه و أعطاه أمانه(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

عدم الاجره علی البائع زمن الغصب

یعنی لا یجوز للمشتری أن یطالب البائع باجره المبیع فی المدّه التی هو فیها فی ید الغاصب،لأنّ الاجره مثل النماء المتجدّد،و هو لیس علی عهده البائع.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی البائع.

یعنی أنّ النماء لا یکون علی عهده البائع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یضمنها»یرجع إلی الاجره.یعنی قال بعض بکون الاجره فی مدّه الغصب علی عهده البائع،و الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الاجره.

یعنی أنّ اجره المبیع فی مدّه الغصب مثل النماء المتّصل الذی یکون علی عهده البائع.

یعنی أنّ اجره زمان الغصب تکون علی عهده الغصب،و لا یضمنها البائع.
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(إلاّ أن یکون المنع منه(1)) ،فیکون غاصبا إذا کان المنع بغیر حقّ، فلو حبسه(2)لیتقابضا أو لیقبض الثمن حیث شرط تقدّم قبضه(3)فلا اجره علیه،للإذن فی إمساکه شرعا. 

و حیث یکون المنع(4)سائغا فالنفقه علی المشتری،لأنّه(5)ملکه،فإن امتنع من الإنفاق رفع البائع أمره إلی الحاکم لیجبره(6)علیه،فإن تعذّر(7) أنفق بنیّه الرجوع و رجع کنظائره.

منع البائع من قبض المبیع

بأن یمنع البائع المشتری من المبیع.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی البائع.

الضمیر المستتر فی قوله«حبسه»یرجع إلی البائع،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المبیع.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی الثمن،و فی قوله«علیه»یرجع إلی البائع.یعنی لو حبس البائع المبیع لیأخذ الثمن مع شرط تقدّم أخذه فلا یجب علیه أن یؤدّی اجره زمان الحبس،لإذن الشارع فی حبسه حینئذ.

أی فی صوره جواز منع المشتری من المبیع تکون نفقته فی زمان الحبس و المنع علی عهده المشتری.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المبیع،و فی قوله«ملکه»یرجع إلی المشتری.

أی لیجبر الحاکم المشتری علی الإنفاق.

بأن تعذّر الحاکم،فلا یمکن الترافع إلیه،أنفق البائع علی المبیع بقصد الرجوع إلی المشتری،فإذا تمکّن من الرجوع إلیه أخذ ما أنفقه علیه من المشتری.

ص :349






[لا بد أن یکون المبیع عند إقباضه مفرّغا]

(و لیکن(1)المبیع) عند إقباضه(2) (مفرّغا) من أمتعه البائع و غیرها(3) ممّا لم یدخل فی المبیع.

و لو کان مشغولا بزرع(4)لم یبلغ(5)وجب الصبر إلی أوانه إن اختاره(6) البائع.

و لو کان فیه(7)ما لا یخرج إلاّ بهدم وجب أرشه علی البائع.

تفریغ المبیع

اللام فی قوله«لیکن»تکون للطلب و الأمر.یعنی یجب شرعا کون المبیع عند إقباضه للمشتری بلا إشغال بأمتعه البائع.

الضمیر فی قوله«إقباضه»یرجع إلی المبیع.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الأمتعه.

یعنی لو کان المبیع مشغولا بزرع للبائع-مثل کونه أرضا مشتغله بالزرع-وجب علی المشتری الصبر إلی أوان حصاده.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الزرع.

و المراد هو اشتغال المبیع بزرع لم یبلغ أوان الحصاد.

الضمیر الملفوظ فی قوله«اختاره»یرجع إلی بقاء الزرع فی الأرض.یعنی لو اختار البائع بقاء الزرع فی الأرض المبیعه وجب علی المشتری الصبر،و إن حصد البائع الزرع قبل أوانه فلا مانع منه،لأنّ البائع أحقّ بالزرع،لأنّه ملکه.

الضمیران فی قولیه«فیه»و«أرشه»یرجعان إلی المبیع.یعنی لو کان فی المبیع-مثل الدار-شیء للبائع-مثل صندوق کبیر-لا یمکن إخراجه إلاّ بهدم باب الدار مثلا جاز إخراجه للبائع بالهدم،لکن یجب علی عهدته أرش هدم الباب.
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و التفریغ(1)و إن کان واجبا إلاّ أنّ(2)القبض لا یتوقّف علیه(3)،فلو رضی المشتری بتسلّمه(4)مشغولا تمّ القبض،و یجب التفریغ بعده.


[یکره بیع المکیل و الموزون قبل قبضه]

(و یکره بیع المکیل و الموزون قبل قبضه(5)) ،للنهی(6)عنه المحمول

هذا جواب عن سؤال مقدّر.أمّا السؤال فهو أنّ تفریغ المبیع و تخلیته من کلّ ما یشتغل به إذا کان واجبا و لم یمکن هذا التفریغ إلاّ بهدم باب الدار أو جدارها وجب الهدم من باب المقدّمه،لأنّ مقدّمه الواجب واجب،و لیس ذلک إلاّ لتحصیل منفعه المشتری،فکیف یحکم بوجوب الأرش علی البائع للمشتری؟!

و الجواب هو أنّ الإقباض یجب علی البائع بحیث یکون المبیع فارغا عن کلّ ما یشتغل به من الأمتعه و غیرها.

و بعباره اخری:إنّ الإقباض تکلیف واقع علی عهده البائع و لا یمکن أداؤه إلاّ بالتفریغ الموقوف علی هدم الباب أو الجدار،فلا جرم أنّ أرش الهدم و التخریب یجب علی عهده البائع،لأنّ علیه أن یقبض المبیع سالما عن کلّ نقص،و القبض لا یتوقّف علی التفریغ حتّی یکون الهدم لمصلحه المشتری،فلذلک لو قبض المشتری المبیع مشتغلا بما فیه تمّ القبض.

هذا هو الجواب عن السؤال المقدّر،و قد أشرنا إلی کلیهما فی الهامش السابق.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التفریغ.

بمعنی أنّ المشتری لو رضی بأن یتقبّل المبیع فی حال کونه مشتغلا بما فیه تمّ القبض، فالقبض لا یتوقّف علی التفریغ،بل الإقباض یتوقّف علیه،و هو علی عهده البائع.

بیع المکیل و الموزون قبل القبض

بمعنی أنّ المشتری إذا اشتری مکیلا أو موزونا لم یجز له بیعهما من الغیر قبل القبض، لورود النهی عن بیعهما قبل القبض،و هو محمول علی الکراهه.

المراد من«النهی»هو النهی الوارد فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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علی الکراهه،جمعا(1).

(و قیل(2):یحرم إن کان طعاما) ،و هو(3)الأقوی،بل یحرم بیع مطلق(4)المکیل و الموزون،لصحّه الأخبار الدالّه علی النهی،و عدم مقاومه المعارض لها(5)علی وجه

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن منصور بن حازم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا اشتریت متاعا فیه کیل أو وزن فلا تبعه حتّی تقبضه إلاّ أن تولّیه،فإذا لم یکن فیه کیل و لا وزن فبعه،یعنی أنّه یوکّل المشتری بقبضه(الوسائل:ج 12 ص 387 ب 16 من أبواب أحکام العقود من کتاب التجاره ح 1).

فهذه الروایه تدلّ علی عدم جواز بیع المکیل و الموزون قبل القبض.

و أمّا الروایه الدالّه علی الجواز الموجب لحمل الروایه المذکوره علی الکراهه هی التی ذکرها صاحب الوسائل: 

محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یشتری الطعام ثمّ یبیعه قبل أن یقبضه،قال:لا بأس،و یوکّل الرجل المشتری منه بقبضه و کیله،قال:لا بأس(المصدر السابق:ص 388 ح 6).

أی حمل النهی علی الکراهه،للجمع بین الروایتین الدالّه إحداهما علی المنع و الاخری علی الجواز.

و القائل به هو الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فی کتابه(المبسوط).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول بحرمه بیع الطعام قبل القبض.

یعنی بل یحرم بیع مطلق المکیل و الموزون-طعاما کان أو غیر طعام-قبل القبض.

و الدلیل علی ذلک صحّه الأخبار الدالّه علی النهی عنه،و النهی یدلّ علی الحرمه.

یعنی أنّ المعارض للأخبار الصحیحه لا یقاومها و لا یعارضها حتّی یوجب التعارض حمل النهی الوارد فیها علی الکراهه.
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یوجب حمله(1)علی خلاف ظاهره،و قد تقدّم(2).


[لو ادّعی المشتری نقصان المبیع بعد قبضه]

(و لو ادّعی المشتری نقصان المبیع(3)) بعد قبضه (حلف إن لم یکن حضر الاعتبار(4)) ،لأصاله عدم وصول حقّه(5)إلیه.

(و إلاّ) یکن کذلک بأن حضر الاعتبار (احلف البائع) ،عملا بالظاهر من(6)أنّ صاحب الحقّ إذا حضر اعتباره یحتاط لنفسه و یعتبر(7)مقدار حقّه.

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی النهی،و کذلک الضمیر فی قوله«ظاهره».

أی و قد تقدّم البحث عن الحرمه أو الکراهه فی خصوص بیع ما لم یقبض فی السلم و السلف و فی آداب التجاره.

ادّعاء المشتری نقصان المبیع

بمعنی أنّ المشتری لو ادّعی نقصان المبیع عن المقدار الذی أخذه مبنیّا علیه و لم یکن حاضرا عند کیله أو وزنه و أنکره البائع حلف المشتری و کان القول قوله.

بالنصب،لکونه مفعولا به،و فاعل قوله«حضر»الضمیر المستتر الراجع إلی المشتری.

و معنی العباره هو هکذا:لو ادّعی المشتری نقصان المبیع حلف،لصدق دعواه إن لم یحضر الکیل أو الوزن.

الضمیران فی قولیه«حقّه»و«إلیه»یرجعان إلی المشتری.یعنی أنّ الأصل هو عدم وصول حقّ المشتری إلیه و الیمین علی المنکر،و هو من یطابق قوله الأصل.

بیان للظاهر،فإنّ صاحب الحقّ إذا حضر عند کیل المبیع أو وزنه احتاط و لم یأخذ ناقصا،ففی هذا الفرض الثانی لا یقبل قول المشتری و لو مع الحلف.

بصیغه المعلوم،و فاعله هو الضمیر الراجع إلی صاحب الحقّ.
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و یمکن موافقه الأصل للظاهر باعتبار آخر(1)،و هو أنّ المشتری لمّا قبض حقّه کان فی قوّه المعترف بوصول حقّه(2)إلیه کملا،فإذا ادّعی بعد ذلک(3)نقصانه کان(4)مدّعیا لما یخالف الأصل(5).

و لا یلزم مثله(6)فی الصوره الاولی(7)،لأنّه إذا لم یحضر لا یکون معترفا بوصول حقّه،لعدم اطّلاعه(8)علیه،

بأن یقال:إنّ قول البائع یطابق الظاهر و الأصل.أمّا الأصل فلأنّ المشتری إذا أخذ حقّه فکأنّه اعترف بأخذ حقّه کاملا و بلا نقص،فادّعاؤه نقصانه بعد القبض یخالف الأصل،و إنکار البائع نقصان المبیع یوافق الأصل،و أمّا الظاهر فلأنّ حضور المشتری عند الکیل أو الوزن ظاهر فی أخذ حقّه بلا نقص،فقول البائع یوافق الأصل و الظاهر کلیهما.

الضمیران فی قولیه«حقّه»و«إلیه»یرجعان إلی المشتری،و قوله«کملا»أی کاملا،یقال:«أعطیته المال کملا»أی تامّا کاملا،و هو سواء فی الجمع و الوحدان و لیس بمصدر و لا نعت و إنّما هو کقولک:«أعطیته المال کلّه»،(راجع المنجد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو القبض.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی المشتری.

فادّعاء المشتری کون المبیع ناقصا یکون مخالفا للأصل،کما أنّ ذلک یخالف الظاهر أیضا.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الحکم السابق فی الفرض السابق.

المراد من«الصوره الاولی»هو صوره عدم حضور المشتری الکیل أو الوزن.

الضمیر فی قوله«اطّلاعه»یرجع إلی المشتری،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الوصول.یعنی إذا لم یحضر المشتری الکیل أو الوزن لم یطّلع علی وصول حقّه إلیه حتّی یتحقّق منه اعتراف به.

ص :354





حتّی لو فرض اعترافه فهو(1)مبنیّ علی الظاهر،بخلاف الحاضر.

(و لو حوّل المشتری الدعوی) حیث لا یقبل قوله(2)فی النقص (إلی عدم(3)إقباض الجمیع) من غیر تعرّض لحضور الاعتبار و عدمه أو معه(4) (حلف) ،لأصاله عدم وصول حقّه إلیه (ما لم یکن(5)سبق بالدعوی الاولی) ،فلا تسمع(6)الثانیه لتناقض کلامیه.

و هذه(7)من الحیل التی یترتّب علیها الحکم الشرعیّ کدعوی(8)براءه

یعنی أنّ الاعتراف الحاصل من المشتری إنّما هو مبنیّ علی الظاهر لو کان.

ادّعاء المشتری عدم إقباض الجمیع

یعنی فی صوره حضور المشتری الکیل أو الوزن إذا علم عدم قبول قوله فی النقص إن ادّعاه یحوّل کلامه و یقول:«إنّی ما أخذت جمیع حقّی»بلا تعرّض لحضوره الکیل أو الوزن و لا لعدمه،و یحلف و یصدّق قوله.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«حوّل».

یعنی بلا تعرّض للحضور أو و لو مع التعرّض له.و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی تعرّض الحضور.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی تحویل الکلام من المشتری.

و المعنی هو هکذا:حلف المشتری علی دعواه و قبل قوله بشرط عدم کون تحویل قوله مسبوقا بالدعوی الاولی.

فلو سبق تحویل کلامه بدعواه الاولی لم یسمع قوله،لحصول التناقض بین دعواه الاولی و الثانیه.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو الدعوی التی یحوّل المشتری کلامه إلیها.

یعنی أنّ هذه الدعوی من الحیل الشرعیّه مثل دعوی من أدّی دین صاحبه بلا شاهد
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الذمّه من حقّ المدّعی لو کان قد دفعه إلیه بغیر بیّنه،فإنّه لو أقرّ بالواقع لزمه.


[3-القول فیما یدخل فی المبیع عند إطلاق لفظه]


اشاره

(الثالث(1):فیما یدخل فی المبیع) عند إطلاق لفظه(2).



[الضابط أنّه یراعی فیه اللغه و العرف] 

(و) الضابط أنّه (یراعی فیه(3)اللغه و العرف) العامّ أو الخاصّ.

و کذا یراعی الشرع بطریق أولی،بل هو(4)مقدّم علیهما،و لعلّه(5) أدرجه فی العرف لأنّه عرف خاصّ.

ثمّ إن اتّفقت،و إلاّ قدّم الشرعیّ ثمّ العرفیّ(6)ثمّ اللغویّ.

فأنکره الدائن فادّعی المدیون عدم کونه مدیونا أصلا،لأنّه لو أقرّ ببراءه ذمّته من الدین الزم بإثباتها و لا یمکنه الإثبات،فیدّعی من الأوّل عدم اشتغال ذمّته بدین.

3-القول فیما یدخل فی المبیع

یعنی أنّ الحکم الثالث من الأحکام الخمسه یتعلّق بما یدخل فی المبیع عند إطلاق لفظ المبیع.

الضمیر فی قوله«لفظه»یرجع إلی المبیع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الدخول.یعنی یراعی فیما یدخل فی المبیع اللغه و العرف،بمعنی أنّه کلّ ما یدخل فی معناه اللغویّ أو العرفیّ یحکم بدخوله،و إلاّ فلا.

یعنی أنّ دخول ما یدخل فی المبیع بمقتضی الشرع أولی منه بمقتضی اللغه و العرف.

یعنی لعلّ المصنّف رحمه اللّه أدخل الشرع فی العرف،لأنّ الشرع عرف خاصّ.

و الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی المصنّف،و الضمیر الملفوظ فی قوله«أدرجه» یرجع إلی الشرع.

یعنی أنّ دلاله العرف العامّ مقدّم علی المعنی اللغویّ فی صوره الاختلاف.
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[فی بیع البستان تدخل الأرض و الشجر قطعا و البناء و الطریق و الشرب]

(ففی بیع البستان(1)) بلفظه(2) (تدخل الأرض و الشجر) قطعا (و البناء) کالجدار و ما أشبهه من الرکائز(3)المثبته(4)فی داخله لحفظ التراب عن الانتقال.

أمّا البناء(5)المعدّ للسکنی و نحوه ففی دخوله و جهان،أجودهما اتّباع العاده(6).

(و) یدخل فیه(7) (الطریق و الشرب(8)) ،للعرف.

و لو باعه(9)

ما یدخل فی البستان

البستان:أرض ادیر علیها جدار و فیها شجر و زرع(المنجد).

بأن یقول البائع:بعتک هذا البستان بکذا فیقبل المشتری،فإذا تدخل فی المبیع الأرض و الشجر و کلّ ما نبت فیه.

الرکائز جمع الرکیزه،و المراد منها الموانع التی تدفن فی أرض البستان لحفظ تراب البستان من النقل و الانتقال مثل الأوتاد و الأخشاب.

بصیغه اسم المفعول،و الضمیر فی قوله«داخله»یرجع إلی البستان.

مثل أن یبنی البائع فی البستان بناء مسقّفا للسکنی أو لحفظ بعض الأشیاء،ففی دخول ذلک فی البستان المبیع و جهان.

أی عاده الناس فی الحکم بدخوله أو عدمه.

یعنی یدخل فی بیع البستان طریقه و کذا مجری مائه.

الشرب:مورد الماء(المنجد).

و المراد من«الشرب»هنا هو مجری الماء.

الضمیر المستتر فی قوله«باعه»یرجع إلی البائع،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المبیع.
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بلفظ الکرم(1)تناول شجر العنب،لأنّه(2)مدلوله لغه،و أمّا الأرض و العریش(3)و البناء و الطریق و الشرب فیرجع فیها(4)إلی العرف.

و کذا ما اشتمل(5)علیه من الأشجار و غیره.

و ما شکّ فی تناول اللفظ(6)له لا یدخل.


[یدخل فی الدار الأرض و البناء]

(و) یدخل فی الدار (الأرض و البناء أعلاه(7)و أسفله إلاّ أن ینفرد الأعلی(8)عاده) ،فلا یدخل إلاّ بالشرط أو القرینه،

الکرم:أرض یحوط بها حائط و فیها أشجار ملتّفه،العنب(المنجد).

و المراد منه هنا هو البستان الذی فیه أشجار العنب.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی شجر العنب،و فی قوله«مدلوله»یرجع إلی لفظ الکرم.

العریش:ما عرّش للکرم(المنجد).

و المراد من العریش هنا ما یصنع من الخشب للعنب لإلقاء أغصانه علیه(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المذکورات.یعنی یرجع فی دخول المذکورات فی بیع الکرم إلی العرف.

الضمیر المستتر فی قوله«اشتمل»یرجع إلی الکرم،و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع إلی«ما»الموصوله.

یعنی و الأشیاء التی یشکّ فی دخولها فی لفظ الکرم یحکم علیها بعدم دخولها.

ما یدخل فی الدار

الضمیران فی قولیه«أعلاه»و«أسفله»یرجعان إلی البناء.

مثل بعض الأبنیه التی تبنی فی عصرنا و لها طبقات عدیده تعامل کلّ واحده منها
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(و الأبواب(1)) المثبته.

و فی المنفصله(2)کألواح الدکاکین و جهان،أجودهما الدخول للعرف، و انفصالها(3)للارتفاق(4)،فتکون کالجزء و إن انفصلت،و إطلاق العباره یتناولها(5)،و فی الدروس قیّدها(6)بالمثبته فتخرج، (و الأغلاق(7) المنصوبه) دون المنفصله کالأقفال(8)،

علی حده،فلا تدخل فی المبیع بلفظ الدار إلاّ مع الشرط.

بالرفع،عطف علی قوله«الأرض».

أی و فی دخول الأبواب المنفصله مثل ألواح بعض الدکاکین و جهان.

هذا جواب عن إشکال هو أنّ الأبواب المنفصله إذا کانت منفصله فکیف یحکم بدخولها فی المبیع؟ فأجاب الشارح عنه بأنّ انفصالها یکون للسهوله لا لأنّها لیست من أجزاء الدار.

و الارتفاق بمعنی الانتفاع(راجع المنجد).

الضمیر الملفوظ فی قوله«یتناولها»یرجع إلی الأبواب المنفصله.یعنی أنّ إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«و الأبواب»یشمل الأبواب المنفصله أیضا کما یشمل الأبواب المثبته.

الضمیر المستتر فی قوله«قیّدها»یرجع إلی المصنّف،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الأبواب المنفصله.یعنی قال المصنّف فی کتاب الدروس:تدخل فی بیع الدار أبوابه بشرط کونها مثبته فیه.

بالرفع،عطف علی قوله«الأرض».

الأغلاق جمع،مفرده الغلق:ما یغلق به الباب(المنجد).

هذا مثال للأغلاق المنفصله.

الأقفال جمع،مفرده القفل:الحدید الذی یغلق به الباب(المنجد).
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(و الأخشاب(1)المثبته) کالمتّخذه(2)لوضع الأمتعه و غیرها دون المنفصله و إن انتفع بها(3)فی الدار،لأنّها(4)کالآلات الموضوعه بها(5)، (و السلّم(6) المثبت) فی البناء،لأنّه حینئذ بمنزله الدرجه(7)،بخلاف غیر المثبت،لأنّه کالآله،و کذا الرفّ(8).

و فی حکمها(9)الخوابی(10)المثبته فی الأرض

الأخشاب جمع،مفرده الخشب:ما غلظ من العیدان(المنجد).

و لا یخفی أنّ قوله«المثبته»-بصیغه اسم المفعول-صفه للأخشاب.

مثال للأخشاب المثبته.یعنی أنّ من هذه الأخشاب ما یجعل فی محلّ من الجدار لوضع الأمتعه و غیر الأمتعه من الأشیاء فیها.

یعنی لا یدخل فی بیع الدار الأخشاب المنفصله و إن انتفع بها فی الدار.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الأخشاب المنفصله.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الدار،و الباء تکون بمعنی«فی».

بالرفع،عطف علی قوله«الأرض».یعنی یدخل فی بیع الدار السلّم المثبت.

السلّم:المرقاه،و هو ما یرتقی علیه،سواء کان من خشب أو حجر أو مدر،یذکّر و یؤنّث(المنجد).

یعنی أنّ السلّم حین کونه مثبتا فی الدار یکون بمنزله الدرجه.

الدرجه:المرقاه،درج السلّم:ما یتخطّی علیه من الأدنی إلی الأعلی فی الصعود (المنجد).

الرفّ:خشبه أو نحوها تشدّ إلی الحائط فتوضع علیها طرائف البیت(المنجد).

الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع إلی المذکورات من الرفّ و السلّم و الأخشاب.

الخوابی جمع،مفرده الخابئه و الخابیه:الجرّه الضخمه(المنجد).

و المراد هنا الخمره الکبیره المثبته فی أرض الدار.
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و الحیطان(1)، (و المفتاح(2)) و إن کان منقولا،لأنّه بمنزله الجزء من الأغلاق المحکوم بدخولها.

و المراد(3)غیر مفتاح القفل،لأنّه تابع لغلقه،و لو شهدت القرینه بعدم دخوله(4)لم یدخل.

و کذا یدخل الحوض و البئر و الحمّام المعروف بها(5)و الأوتاد(6)دون الرحی(7)و إن کانت مثبته،لأنّها(8)لا تعدّ منها،

الحیطان جمع،مفرده الحائط:الجدار(المنجد).

المراد من«المفتاح»هو ما یفتح به الأغلاق،و هو اسم آله،فهو داخل أیضا فی بیع الدار،لأنّه کالجزء من الدار.

یعنی أنّ المراد من«المفتاح»الداخل فی المبیع هو غیر مفتاح القفل المنفصل،فإنّه لا یدخل فی المبیع کما أنّ القفل المنفصل أیضا لا یدخل فیه.

مثل أن یجعل البائع لداره مفتاحا من الذهب،فالقرینه دالّه علی عدم دخوله فی المبیع.

و هو الحمّام الذی یعرف أنّه صنع لانتفاع من سکن فی الدار به.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الدار،و الباء تکون بمعنی«فی».

یعنی یدخل فی بیع الدار الأوتاد المثبته فیها.

و الأوتاد جمع،مفرده الوتد و الوتد:ما رزّ فی الحائط أو الأرض من خشب و نحوه (المنجد).

الرحی:الطاحون(المنجد).

یعنی أنّ الرحی لا تدلّ فی بیع الدار و إن کانت مثبته،لأنّ الرحی لیست جزء من الدار.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الرحی،و فی قوله«منها»یرجع إلی الدار،و کلاهما مؤنّث.
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و إثباتها(1)لسهوله الارتفاق بها.

(و لا یدخل الشجر) الکائن بها(2) (إلاّ مع الشرط،أو یقول(3):بما أغلق علیه(4)بابها أو ما دار علیه حائطها) أو شهاده القرائن بدخوله(5) کالمساومه علیه(6)و بذل(7)ثمن لا یصلح إلاّ لهما(8)و نحو ذلک.

یعنی أنّ وضع الرحی ثابته فی الدار إنّما هو لتسهیل الانتفاع بها،و لیست جزء من الدار.

عدم دخول الشجر فی الدار المبیعه

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الدار،و الباء تکون بمعنی«فی».

بأن یقول البائع للمشتری:بعتک هذه الدار مع ما أغلق علیه باب الدار أو مع ما دار علیه حائط الدار.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و فی قوله«بابها»یرجع إلی الدار،و کذلک حال الضمیرین فی قولیه«علیه»و«حائطها».

بأن شهدت القرائن بدخول الشجر فی بیع الدار کأن یبیع الدار مساومه بثمن کمائه و خمسین یدلّ علی دخول الشجر فی بیع الدار مثل أن تکون قیمه الدار مائه عند العرف و الحال أنّ فیها أشجار کثیره توجب کون قیمه المبیع مائه و خمسین مساومه،فهذه القرینه تدلّ علی دخول الأشجار فی بیع الدار.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المبیع.

بالجرّ،عطف علی مدخول کاف التشبیه فی قوله«کالمساومه».

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الدار و الشجر.

ص :362






[یدخل فی النخل الطلع إذا لم یؤبّر]

(و یدخل فی النخل الطلع إذا لم یؤبّر) بتشقیق(1)طلع الإناث،و ذرّ(2) طلع الذکور فیه لیجیء ثمرته أصلح.

(و لو أبّر فالثمره للبائع) ،و لو أبّر البعض فلکلّ(3)حکمه علی الأقوی.

و الحکم مختصّ بالبیع،فلو انتقل(4)النخل بغیره لم یدخل الطلع مطلقا(5)متی ظهر(6)کالثمره(7).

ما یدخل فی النخل

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«لم یؤبّر»،و قد مرّ تفسیر التأبیر فی بیع الثمار،فإنّه عباره عن تشقیق طلع إناث شجره النخل و ذرّ طلع الذکور فیه اصطلاحا لثمره الإناث.یعنی إذا باع إناث النخل دخل فی المبیع طلعها إذا لم یؤبّرها،فلو أبّرها لم یدخل.

من ذرّ ذرّا الملح:نثره و رشّه(المنجد).

بمعنی أنّ کلّ شجره أبّرها لم یدخل طلعها فی البیع،و کلّ شجره لم یؤبّرها دخل طلعها فیه.

یعنی فی صوره انتقال النخل بغیر البیع من العقود کالهبه و الصلح و الصداق لم یدخل الطلع فی البیع إلاّ بذکره.

قوله«مطلقا»إشاره إلی أن أبّر الشجره أم لم یؤبّرها.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الطلع.

هذا استشهاد لعدم دخول الطلع فی بیع الشجره،لأنّ الثمره أیضا لا تدخل فی بیع الأشجار بعد الظهور.
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(و) حیث لا یدخل فی البیع (تجب تبقیتها(1)إلی أوان أخذها) عرفا بحسب تلک الشجره،فإن اضطرب(2)العرف فالأغلب،و مع التساوی(3) ففی الحمل علی(4)الأقلّ أو الأکثر(5)أو اعتبار التعیین(6)و بدونه یبطل أوجه(7).


[طلع الفحل للبائع]

(و طلع الفحل للبائع(8)) متی ظهر، (و کذا(9)باقی الثمار مع الظهور) ،و هو انعقادها(10)،

حکم الثمار إذا لم تدخل فی البیع

الضمیران فی قولیه«تبقیتها»و«أخذها»یرجعان إلی الثمره.

أی فإن اختلف العرف فی أخذ الثمره من الأشجار-کما یأخذها جمع عشرین یوما قبل أن یأخذها الآخرون-فیحکم ببقائها إلی أخذ أغلب العرف إیّاها.

أی و مع تساوی العرفین المختلفین فی أخذ الثمره،لعدم کون أحدهما أغلب من الآخر.

یعنی أنّه فی صوره تساوی العرفین المختلفین فی أخذ ثمره الشجره هل یحمل الحکم بالبقاء علی الأقلّ زمانا أو علی الأکثر أو یجب التعیین عند البیع بحیث لو لم یعیّنا المدّه عند العقد کان باطلا؟فیها ثلاثه أوجه.

هذا هو الوجه الثانی فی المسأله.

هذا هو الوجه الثالث فی المسأله.و الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی التعیین.

یعنی لو لم یعیّنا مدّه بقاء الثمره علی الشجره حکم ببطلان العقد.

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی الحمل علی الأقلّ...إلخ».

قوله«للبائع»خبر لقوله«طلع الفحل».

یعنی و کذا باقی الثمرات تکون للبائع إذا ظهرت عند البیع بلا تفصیل فیها.

الضمیر فی قوله«انعقادها»یرجع إلی الثمره.

ص :364






سواء کانت بارزه(1)أم مستتره فی کمام(2)أو ورد(3).

و کذا القول(4)فیما یکون المقصود منه الورد أو الورق.

و لو کان وجوده(5)علی التعاقب فالظاهر منه(6)حال البیع للبائع،و المتجدّد للمشتری،و مع الامتزاج(7)یرجع إلی الصلح.

(و یجوز لکلّ منهما) أی من البائع الذی(8)بقیت له الثمره و المشتری

بأن لم تکن الثمره فی غلاف کما هو شأن بعض الثمار.

الکمام:غطاء الزهر(المنجد).

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«کمام».یعنی و سواء کانت الثمره مستتره فی وردها،و ذلک فی مثل الرمّان و غیره.

یعنی کما قلنا بعدم دخول الثمره فی بیع الشجره بعد الظهور کذلک نقول بعدم دخول ما یقصد من الشجره مثل ورد الأشجار التی لا یراد منها إلاّ وردها أو ورقها.

مثال الأوّل أشجار الورد،و مثال الثانی شجره التوت،فإذا ظهر الورد و الورق حین العقد لم یدخلا فی المبیع.

الضمیر فی قوله«وجوده»یرجع إلی کلّ واحد من الورد و الورق.یعنی لو کان وجود کلّ واحد من الورد و الورق متعاقبا-بأن یؤخذ و یوجد شیئا فشیئا-کان الظاهر عند العقد للبائع و المتجدّد بعده للمشتری.

أی الظاهر من الورد أو الورق.

بأن یختلط الظاهر عند العقد بالمتجدّد بعده فیرجع إذا إلی المصالحه بینهما.

جواز السقی للبائع و المشتری

أی البائع الذی باع الشجره و بقیت الثمره له علی الشجره.
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(السقی) مراعاه لملکه (إلاّ أن یستضرّا(1)) معا فیمنعان.

(و لو تقابلا(2)فی الضرر و النفع رجّحنا مصلحه المشتری) ،لأنّ البائع هو الذی أدخل الضرر علی نفسه ببیع الأصل و تسلیط(3)المشتری علیه(4) الذی یلزمه جواز سقیه.

و توقّف فی الدروس،حیث جعل ذلک(5)احتمالا،و نسبه(6)إلی الفاضل،و احتمل(7)تقدیم صاحب الثمره لسبق حقّه(8).

بأن یحصل لکلّ منهما من السقی،لکونه مضرّا بمال الشجره و ثمرتها.

أی و لو تعارض البائع و المشتری فی النفع و الضرر-بأن یکون السقی مضرا بأحدهما و نافعا للآخر-کان الترجیح لمصلحه المشتری.

بالجرّ،عطف علی قوله«بیع الأصل».یعنی أنّ البائع أدخل علی نفسه الضرر بتسلیطه المشتری علی المبیع.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المبیع،و قوله«الذی»و صلتها صفه للتسلیط،و الضمیر فی قوله«یلزمه»یرجع إلی التسلیط،و فی قوله«سقیه»یرجع إلی المبیع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ترجیح مصلحه المشتری.

الضمیر الملفوظ فی قوله«نسبه»یرجع إلی الاحتمال.

و المراد من«الفاضل»هو العلاّمه الحلّی رحمه اللّه.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف احتمل فی کتاب الدروس تقدیم قول صاحب الثمره،و هو فی الفرض البائع الذی باع الأصل و الحال أنّها لم تدخل الثمره فی المبیع،و استدلّ علی ذلک بسبق حقّ البائع،لأنّ حقّه استقرّ قبل تعلّق حقّ المشتری بالمبیع.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی صاحب الثمره.
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و یشکل(1)تقدیم المشتری حیث یوجب نقصا فی الأصل یحیط بقیمه الثمره و زیاده،فینبغی(2)تقدیم مصلحه البائع مع ضمانه(3)لقیمه الثمره، جمعا(4)بین الحقّین.


[یدخل فی القریه البناء]

(و) یدخل (فی القریه(5)البناء) المشتمل علی الدور(6)و غیرها (و)

هذا ردّ الشارح رحمه اللّه علی تقدیم حقّ المشتری کما هو قول المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب.

و لا یخفی تحقّق المنافره بین هذه العباره و بین ما هو الفرض المبحوث عنه،فإنّ الفرض إلی هنا هو شراء المشتری الأصل مع بقاء الثمره فی ملک البائع،لکن حوّل الشارح الفرض هنا إلی کون المشتری هو مالک الثمره و البائع هو مالک الأصل.

و لا یخفی أیضا توجّه الإشکال إلی ما قاله المصنّف:«رجّحنا مصلحه المشتری» ببیان أنّه لو رجّح حقّ المشتری علی حقّ البائع لزم الإشکال فی صوره شراء المشتری ثمره الشجره و بقاء الأصل فی ملک البائع مع کون السقی مصلحه للمشتری و مفسده و ضررا کثیرا علی البائع بحیث یزید عن قیمه الثمره،فیشکل تقدیم حقّ المشتری فی هذا الفرض علی حقّ البائع.

یعنی ففی الفرض المذکور ینبغی أن یقال بتقدیم مصلحه البائع علی المشتری بشرط ضمان البائع قیمه الثمره لو تضرّر المشتری بعدم السقی المضرّ بالأصل.

الضمیر فی قوله«ضمانه»یرجع إلی البائع.

مفعول له،تعلیل لتقدیم حقّ البائع مع ضمانه قیمه الثمره للمشتری.

و المراد من«الحقّین»هو حقّ البائع و حقّ المشتری.

ما یدخل فی القریه

القریه و القریه:الضیعه(المنجد).

جمع الدار.یعنی إذا بیعت القریه دخل فی المبیع کلّ دار بنیت فیها.
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(المرافق(1)) کالطرق و الساحات(2)لا الأشجار و المزارع إلاّ مع الشرط أو العرف کما هو(3)الغالب الآن أو القرینه.

و فی حکمها(4)الضیعه فی عرف الشام.


[یدخل فی العبد ثیابه الساتره للعوره]

(و) یدخل (فی العبد) و الأمه (ثیابه(5)الساتره للعوره) دون غیرها، اقتصارا علی المتیقّن دخوله(6)،لعدم دخولها(7)فی مفهوم العبد لغه.

و الأقوی دخول ما دلّ العرف علیه من ثوب و ثوبین و زیاده،و ما یتناوله(8)بخصوصه من غیر الثیاب

المرافق جمع،مفرده المرفق:ما انتفعت به،و منه«مرافق الدار»أی منافعها کمصابّ المیاه و البئر و نحوها،و«مرافق البلاد»أی ما ینتفع به السکّان عموما(المنجد).

أی المیادین و الأمکنه التی یستفید منها العموم.

یعنی کما أنّ العرف الغالب فی زماننا هذا یدلّ علی دخول الأشجار و المزارع فی بیع القریه.

أی و فی حکم القریه الضیعه من حیث دخول ما یدخل فی بیع القریه و عدم دخول ما لا یدخل فیه عند أهل الشام،فإنّهم یعبّرون بالضیعه عن القریه.

ما یدخل فی العبد

الثیاب جمع الثوب.یعنی و یدخل فی بیع المملوک ثیابه الساتره لعورته.

بالرفع،لکونه نائب فاعل لصیغه اسم المفعول،أعنی قوله«المتیقّن»فإنّه فی حکم فعل المجهول.

الضمیر فی قوله«دخولها»یرجع إلی الثیاب.فإنّ لفظ العبد لا یدلّ علی الثوب فی اللغه.

الضمیر المستتر فی قوله«یتناوله»یرجع إلی کلّ من العبد و الأمه،و الضمیر
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کالحزام(1)و القلنسوه(2)و الخفّ(3)و غیرها.

و لو اختلف العرف بالحرّ و البرد دخل ما دلّ علیه(4)حال البیع دون غیره،و ما شکّ فی دخوله لا یدخل،للأصل(5).

و مثله(6)الدابّه فیدخل فیها النعل دون آلاتها(7)إلاّ مع الشرط أو العرف.


[4-القول فی اختلاف المتبایعین]


اشاره

(الرابع(8):فی اختلافهما،)



[فی قدر الثمن یحلف البائع]

(ففی قدر الثمن یحلف البائع مع قیام العین،و)

الملفوظ یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی أنّ حکم الأشیاء التی لیست من جنس الثیاب لکنّ الممالیک یستفیدون منها هو حکم ما ذکر من الثیاب.

الحزام:ما یشدّ به وسط الدابّه،المشدّ(المنجد).

و المراد هنا ما یشدّ به وسط المملوک.

القلنسوه:نوع من ملابس الرأس،و هو علی هیئات متعدّده(المنجد).

الخفّ:ما یلبس بالرجل(المنجد).

أی دخل الأشیاء التی یدلّ العرف علی دخولها فی بیع المملوک حال العقد.

یعنی أنّ الأصل عدم دخول ما یشکّ فی دخوله. 

أی و مثل العبد الدابّه بعض الأشیاء فیها عند بیعه مثل النعل.

یعنی لا یدخل فی بیع الدابّه الآلتها التی یستفاد منها معها مثل السرج و الزمام إلاّ بشهاده العرف علی دخوله أو بانعقاد الشرط علیه.

4-القول فی اختلاف المتبایعین

یعنی أنّ الحکم الرابع من الأحکام الخمسه یکون فی اختلاف البائع و المشتری،فلو اختلفا فی مقدار الثمن بأن قال البائع:إنّه عشره و قال المشتری خمسه حلف البائع
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(المشتری(1)مع تلفها) علی المشهور،بل قیل:إنّه إجماع.

و هو(2)بعید،و مستنده(3)روایه مرسله.

و قیل:یقدّم قول المشتری مطلقا(4)،لأنّه(5)ینفی الزائد،و الأصل عدمه(6)و براءه ذمّته.

و فیه(7)قوّه إن لم یثبت الإجماع علی خلافه(8)،

بشرط بقاء العین المبیعه،فیقدّم قوله،و لو تلفت العین المبیعه و اختلفا فی مقدار ثمنها حلف المشتری،فیقدّم قوله.

أی یحلف المشتری مع تلف العین علی المشهور،و قال بعض:إنّ القول بحلف المشتری عند تلف العین إجماعیّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإجماع.یعنی أنّ القول بوجود الإجماع فی المسأله بعید.

یعنی أنّ مستند هذا القول روایه مرسله نقلت فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یبیع الشیء فیقول المشتری:هو بکذا و کذا بأقلّ ممّا قال البائع،فقال:القول قول البائع مع یمینه إذا کان الشیء قائما بعینه(الوسائل:ج 12 ص 383 ب 11 من أبواب أحکام العقود من کتاب التجاره ح 1).

أی مع بقاء العین المبیعه و عدمه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المشتری.یعنی أنّ تقدّم قول المشتری إنّما هو لنفیه الزائد،فیطابق قوله الأصل.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الزائد،و فی قوله«ذمّته»یرجع إلی المشتری.

أی و فی تقدیم قول المشتری قوّه،لکنّه یخالف الإجماع.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی القول بتقدّم قول المشتری علی قول البائع.
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مع أنّه(1)خیره التذکره.

و قیل:یتحالفان و یبطل البیع،لأنّ کلاّ منهما مدّع(2)و منکر،لتشخّص العقد بکلّ واحد من الثمنین.

و هو(3)خیره المصنّف فی قواعده،و شیخه(4)فخر الدین فی شرحه(5).

و فی الدروس نسب القولین(6)إلی الندور.

و علی المشهور(7)لو کانت العین قائمه لکنّها قد انتقلت عن المشتری

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی القول بتقدّم قول المشتری.یعنی أنّ القول به هو مختار العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(التذکره).

فإنّ البائع یدّعی کون الثمن أکثر و ینکر کونه أقلّ و المشتری یدّعی و ینکر عکس ذلک.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التحالف.یعنی أنّ القول بالتحالف هو مختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(القواعد).

بالجرّ،عطف علی قوله«المصنّف».یعنی أنّ القول بالتحالف هو مختار شیخ المصنّف أیضا،و هو فخر الدین رحمه اللّه فی شرحه علی کتاب القواعد للعلاّمه الحلّیّ رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«شرحه»یرجع إلی کتاب القواعد الذی شرحه فخر الدین،و فیه استخدام،لأنّ القواعد الذی ذکر فی عباره الشارح رحمه اللّه هنا هو کتاب للشهید الأوّل و هذا الضمیر یرجع إلی قواعد العلاّمه لا القواعد الذی ألّفه المصنّف الشهید،و رجوع الضمیر إلی لفظ باعتبار معناه الآخر یسمّی باستخدام الضمیر.

المراد من«القولین»هو القول بالتحالف و القول بتقدیم قول المشتری مطلقا، فذهب المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)إلی أنّ هذین القولین نادران.

أی و علی القول المشهور-و هو تقدیم قول البائع مع بقاء المبیع-فلو انتقل المبیع

ص :371





انتقالا لازما کالبیع(1)و العتق ففی تنزیله(2)منزله التلف قولان،أجودهما العدم(3)،لصدق القیام علیها(4)،و هو البقاء،و منع(5)مساواته للتلف فی العلّه الموجبه للحکم(6).

و لو تلف بعضه(7)ففی تنزیله منزله تلف الجمیع أو بقاء(8)الجمیع أو إلحاق(9)کلّ جزء بأصله أوجه(10)، ...

عن ملک المشتری و لم یتلف فهل ینزّل هذا الانتقال منزله التلف و یقدّم قول المشتری أم لا؟فیه قولان.

مثل أن یبیع المشتری المبیع الذی اشتراه أو یعتقه لو کان مملوکا.

الضمیر فی قوله«تنزیله»یرجع إلی الانتقال.یعنی ففی تنزیل الانتقال منزله التلف-بأن یقال بتقدّم قول المشتری علی قول البائع-و عدمه قولان.

أی عدم تنزیل الانتقال منزله التلف،لأنّ المبیع یصدق علیه البقاء و عدم التلف.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی العین،و فی قوله«و هو»یرجع إلی القیام.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«صدق القیام».یعنی و لمنع مساواه الانتقال للتلف فی کونه علّه لتقدّم قول المشتری علی قول البائع.

و هو تقدیم قول المشتری.

الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع إلی المبیع.یعنی ففی تنزیل تلف بعض المبیع منزله تلف الجمیع-بأن یقال بتقدّم قول المشتری-أوجه ثلاثه.

هذا هو الوجه الثانی فی المسأله،و هو التنزیل منزله بقاء الجمیع و الحکم بتقدّم قول البائع.

هذا هو الوجه الثالث،فیقال علی هذا الوجه بتقدّم قول المشتری فی ثمن البعض التالف و تقدّم قول البائع فی ثمن البعض الباقی.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی تنزیله...إلخ».
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أوجهها الأوّل(1)،لصدق عدم قیامها(2)الذی هو مناط تقدیم قول البائع.

و لو امتزج(3)بغیره فإن بقی التمییز و إن عسر التخلیص فالعین قائمه،و إلاّ(4)فوجهان،و عدمه(5)أوجه،لعدم صدق القیام عرفا،فإنّ ظاهره(6)أنّه أخصّ من الوجود.


[لو اختلفا فی تعجیل الثمن و قدر الأجل]

(و لو اختلفا فی تعجیله(7)) أی الثمن (و قدر(8)الأجل) علی تقدیر

المراد من الوجه الأوّل هو تنزیل تلف البعض منزله تلف الجمیع و الحکم بتقدّم قول المشتری.

أی لصدق عدم قیام العین و بقائها عند تلف البعض.

بأن یکون المبیع حنطه فتمتزج بحنطه اخری،فإن أمکن حینئذ التمییز و لو بالعسر فالعین باقیه.

أی و إن لم یمکن التمییز-کأن یکون المبیع دهنا مائعا فیمتزج بالدبس-ففیه و جهان،و هما تنزیل الامتزاج الکذائیّ منزله التلف و عدم التنزیل کذلک.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی القیام.یعنی أنّ عدم الحکم بالبقاء أوجه الوجهین،لأنّ المبیع فی هذا الفرض لا یکون قائما عرفا.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی العرف،و فی«أنّه»یرجع إلی القیام.یعنی أنّ ظاهر العرف هو أنّ القیام أخصّ من الوجود.یعنی یمکن أن یکون المبیع موجودا فی الخارج مع أنّ العرف یحکم علیه بعدم قیامه.

الاختلاف فی التعجیل و الأجل و الرهن و الضمین

هذه مسأله اخری من المسائل الاختلافیّه بین البائع و المشتری،و هی ما لو اختلف المتبایعان فی کون الثمن نقدا و غیر نقد.

بأن یختلف المتبایعان فی مقدار المدّه بعد اتّفاقهما علی کون الثمن مؤجّلا.
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اتّفاقهما علیه(1)فی الجمله (و شرط(2)رهن أو ضمین(3)عن البائع یحلف(4)) البائع،لأصاله(5)عدم ذلک(6)کلّه.

و هذا(7)مبنیّ علی الغالب من أنّ البائع یدّعی التعجیل و تقلیل(8)

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأجل.یعنی اتّفق البائع و المشتری فی کون الثمن مؤجّلا إجمالا،لکن اختلفا فی مقدار المدّه.

بالجرّ،عطف علی قوله«تعجیله».یعنی لو اختلف المتبایعان فی شرط رهن-و هو فی صوره کون البیع سلما-فقال المشتری:إنّا شرطنا أن تجعل فی مقابل المبیع المؤجّل رهنا و وثیقه و قال البائع:لم نشترط الرهن للمبیع...إلخ.

هذه مسأله اخری،و هی أن یقول المشتری للبائع سلما:إنّا شرطنا أن تجعل فی خصوص المبیع المؤجّل ضامنا فینکره المشتری و یقول:لم نشترط ذلک فی العقد.

هذا هو حکم المسائل الأربع المذکوره معا،و هی اختلافهما فی تعجیل الثمن فی مقدار الثمن و فی شرط الرهن فی خصوص المبیع فی بیع السلم و فی الضامن للمبیع لو کان بیعا سلما،ففی جمیع هذه المسائل الأربع یقدّم قول البائع مع الحلف.

تعلیل لتقدّم قول البائع،فإنّه منکر،لأنّه هو الذی یطابق قوله الأصل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المسائل الأربع التی فصّلناها.

یعنی أنّ قوله«یحلف البائع»مبنیّ علی أنّ الغالب هو ادّعاء البائع تعجیل الثمن و ادّعاء المشتری کونه مؤجّلا و هکذا الغالب هو ادّعاء البائع قلّه المدّه و ادّعاء المشتری کثرتها،فلو کان الأمر بالعکس-بأن ادّعی البائع کون الثمن مؤجّلا و ادّعی المشتری کون الثمن نقدا و کذا فی قلّه المدّه و کثرتها-قدّم قول المشتری، لاعتضاد ادّعائه بالأصل،کما أنّ الفرض السابق کان قول البائع فیه معتضدا بالأصل.

بالنصب،عطف علی قوله المنصوب«التعجیل»،و قوله«حیث...إلخ»قید لادّعاء المشتری قلّه الأجل.

ص :374





الأجل حیث یتّفقان علی أصل التأجیل.

فلو اتّفق خلافه فادّعی هو(1)الأجل أو طوله لغرض(2)تعلّق بتأخیر القبض قدّم قول المشتری،للأصل(3).


[لو اختلفا فی قدر المبیع]

(و کذا) یقدّم قول البائع لو اختلفا (فی قدر المبیع) ،للأصل.

و قد کان ینبغی مثله(4)فی قدر الثمن بالنسبه إلی المشتری لو لا الروایه(5).

و لا فرق(6)بین کونه مطلقا أو معیّنا کهذا(7)الثوب فیقول(8):بل هو و

ضمیر«هو»یرجع إلی البائع.یعنی فی صوره ادّعاء البائع الأجل أو طوله یقدّم قول المشتری.

هذا إشاره إلی ردّ استبعاد ادّعاء البائع الأجل أو طوله،فإنّ الأغراض مختلفه و لعلّ غرضا خاصّا یوجب أن یطلب البائع کون الثمن مؤجّلا.

و قد أوضحنا المراد من هذا الأصل فی الهامش 7 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الحکم فی الاختلاف فی مقدار المبیع.یعنی قد کان هذا الحکم مناسبا لاختلافهما فی مقدار الثمن بالنسبه إلی المشتری بأن یقدّم قول المشتری کما قدّم قول البائع فی المقام.

و قد قدّمنا الروایه الموجبه لتقدیم قول البائع فی الهامش 3 من ص 370 و هی مرسله.

أی و لا فرق فی تقدیم قول البائع حین اختلافهما فی مقدار المبیع بین کون المبیع مطلقا-کأن یقول البائع:بعتک مائه رطل حنطه فیقول المشتری:بل ثلاثمائه-و بین کونه معیّنا.

هذا مثال لکون المبیع معیّنا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المشتری.
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الآخر.

هذا(1)إذا لم یتضمّن الاختلاف فی الثمن کبعتک(2)هذا الثوب بألف، فقال:بل هو و الآخر بألفین،و إلاّ(3)قوی التحالف،إذ لا مشترک هنا(4) یمکن الأخذ به(5).


[لو اختلفا فی تعیین المبیع]

(و فی تعیین(6)المبیع) کما إذا قال(7):بعتک هذا الثوب،فقال:بل هذا (یتحالفان) ،لادّعاء کلّ منهما(8)ما ینفیه الآخر

یعنی أنّ الحکم بتقدیم قول البائع فی مقدار المبیع إنّما هو فی صوره عدم انتهاء اختلافهما إلی الاختلاف فی الثمن أیضا.

هذا مثال لتضمّن الاختلاف فی مقدار المبیع الاختلاف فی الثمن أیضا.

یعنی و إن تضمّن الاختلاف فی مقدار المبیع الاختلاف فی مقدار الثمن أیضا قوی فی المقام الحکم بالتحالف،بمعنی أن یحلف کلّ واحد من البائع و المشتری علی ما یدّعیه.

یعنی و فی صوره اختلاف المتبایعین فی المثمن المنتهی إلی الاختلاف فی الثمن أیضا لا یوجد قدر مشترک یؤخذ به و ینفی الزائد بالأصل،بخلاف ادّعاء أحدهما مقدارا و الآخر مقدارا أزید منه ففیه یؤخذ بالمقدار المشترک و یحکم بنفی الزائد بحکم الأصل. 

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المشترک.

الاختلاف فی تعیین المبیع

یعنی و لو اختلف المتبایعان فی تعیین المبیع تحالفا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البائع،و الضمیر فی قوله«فقال»یرجع إلی المشتری.

یعنی أنّ البائع و المشتری یدّعی کلّ منهما ما ینکره الآخر.
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بحیث لم یتّفقا علی أمر(1)و یختلفا فیما زاد،و هو(2)ضابط التحالف، فیحلف کلّ منهما یمینا واحده(3)علی نفی ما یدّعیه الآخر لا(4)علی إثبات ما یدّعیه و لا جامعه بینهما(5)،فإذا حلفا انفسخ العقد،و رجع کلّ منهما(6) إلی عین ماله أو بدلها(7)،و البادی منهما(8)بالیمین من ادّعی(9)علیه أوّلا، فإن حلف الأوّل و نکل الثانی(10)و قضینا بالنکول یثبت ما یدّعیه الحالف،و

أی علی أمر مشترک بینهما،بمعنی أنّ البائع و المشتری لم یحصل اتّفاقهما علی أمر و اختلافهما فی أمر آخر حتّی یؤخذ المتیقّن من ادّعائهما.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم الاتّفاق.یعنی أنّ عدم الاتّفاق علی أمر و عدم الاختلاف فی أمر آخر یوجب الحکم بالتحالف،و فی المقام یکون الأمر کذلک.

یعنی لا یحتاج إلی یمین اخری لإثبات المدّعی،بل الیمین الواحده لنفی ما یدّعیه الآخر تکفی فی الحکم ببطلان البیع.

بمعنی أنّه لا یحلف علی إثبات مدّعاه.

أی لا یحلف یمینا جامعه بین إثبات مدّعاه و نفی ما یدّعیه الآخر.

یعنی إذا تحقّق التحالف حکم ببطلان عقدهما،فکلّ منهما یأخذ عین ماله من الثمن أو المثمن.

بالجرّ،عطف علی قوله«عین ماله».یعنی لو تلفت العین یرجع کلّ من المتبایعین إلی بدلها مثلا أو قیمه.

یعنی یبدأ بالیمین أوّلا من ادّعی الآخر علیه.

بصیغه المجهول.یعنی کلّ من ادّعی علیه یبدأ بالیمین،فإذا کان البائع ساکتا فجاء المشتری فقال:بعتنی هذا الثوب فقال:بل الآخر حلف البائع أوّلا.

یعنی إذا حلف أحدهما و استحلف الآخر فنکل و امتنع من الحلف و حکمنا علیه بامتناعه من الحلف ثبت ما یدّعیه الحالف.

ص :377





إلاّ(1)حلف(2)یمینا ثانیه علی إثبات ما یدّعیه.

ثمّ إذا حلف البائع(3)علی نفی ما یدّعیه المشتری بقی علی ملکه،فإن کان الثوب فی یده(4)،و إلاّ(5)انتزعه من ید المشتری.

و إذا(6)حلف المشتری علی نفی ما یدّعیه البائع و کان الثوب(7)فی یده(8)لم یکن للبائع مطالبته(9)به،

أی فإن لم نحکم علیه بنکوله عن الیمین احتاج الحالف إلی یمین اخری لإثبات مدّعاه،بمعنی أنّه یحلف أوّلا علی نفی ما یدّعیه الآخر،و یحلف ثانیا علی إثبات ما یدّعیه نفسه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحالف،و کذلک الضمیر المستتر فی قوله«یدّعیه».

یعنی فی صوره التحالف إذا حلف البائع علی نفی ما یدّعیه المشتری بقی ما یدّعیه المشتری علی ملک البائع،مثلا إذا قال البائع:المبیع هو العباء و قال المشتری:بل هو الرداء فحلف البائع علی نفی ادّعاء المشتری-و هو کون المبیع هو الرداء-بقی الرداء فی ملک البائع.

یعنی فإن کان الرداء فی المثال المذکور فی الهامش السابق فی ید البائع فبها.

أی و إن لم یکن الرداء مثلا فی ید البائع و قبضه المشتری استردّه البائع منه.

هذا هو فرض حلف المشتری فی صوره التحالف بأن یحلف المشتری علی أنّ المبیع هو الرداء فی المثال المتقدّم لا العباء فینفی کون المبیع هو العباء کما یدّعیه البائع.

المراد من«الثوب»هو الذی یدّعی البائع کونه مبیعا،و هو العباء فی المثال.یعنی إذا کان العباء فی ید المشتری لم یجز للبائع مطالبته بالعباء.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی المشتری.

الضمیر فی قوله«مطالبته»یرجع إلی المشتری،کما أنّ الضمیر فی قوله«به»یرجع
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لأنّه(1)لا یدّعیه.

و إن کان(2)فی ید البائع لم یکن له(3)التصرّف فیه،لاعترافه بکونه للمشتری،و له(4)ثمنه فی ذمّته،فإن کان(5)قد قبض الثمن ردّه علی المشتری،و له(6)أخذ الثوب قصاصا،

إلی الثوب.یعنی لا یجوز للبائع أن یطالب المشتری بالثوب،و هو العباء فی مثالنا، لأنّ البائع یعتقد کونه مبیعا و ملکا للمشتری.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی البائع،و الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یدّعیه» یرجع إلی الثوب.یعنی لأنّ البائع لا یدّعی الثوب،بل المشتری یدّعی کون المبیع ثوبا آخر.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی الثوب.یعنی و إن کان الثوب-و هو العباء-فی المثال فی ید البائع لم یجز له التصرّف فیه،لاعتقاده أنّه ملک المشتری.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی البائع،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الثوب،و فی قوله«لاعترافه»یرجع إلی البائع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المشتری،کما أنّ الضمیر فی قوله«ثمنه»یرجع إلی الثوب،و فی قوله«ذمّته»یرجع إلی البائع.یعنی و للمشتری ثمن الثوب فی ذمّه البائع،بناء علی اعتقاد البائع أنّ المبیع هو الثوب الذی وقع تحت تصرّفه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی البائع.یعنی فإن کان البائع قد قبض ثمن الثوب الذی تحت یده یجب علیه ردّه إلی المشتری،لأنّه حبس الثمن و لم یؤته المشتری، فلا یجوز الجمع بین الثمن و المثمن.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المشتری،و إرجاعه إلی البائع-کما فعله بعض المحشّین المعاصرین-لیس بصحیح.أی و یجوز للمشتری أن یقبض الثوب الذی یعتقد البائع کونه مبیعا من باب التقاصّ عن الثمن الذی أعطاه للبائع.
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و إن لم یکن(1)قد قبض الثمن أخذ الثوب قصاصا أیضا(2)،فإن زادت قیمته(3)عنه فهو مال لا یدّعیه أحد.

و فی بعض النسخ الأصل(4): (و قال الشیخ و القاضی:یحلف البائع کالاختلاف فی(5)الثمن) ،و ضرب(6)علیه فی بعض النسخ المقروءه علی المصنّف رحمه اللّه.

(و) حیث یتحالفان (یبطل العقد من حینه) أی من حین التحالف (لا)

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی البائع.یعنی فإن لم یکن البائع أخذ الثمن من المشتری حبس الثوب من باب التقاصّ عن ثمنه.

قوله«أیضا»إشاره إلی أنّ البائع یأخذ الثوب قصاصا عن ثمنه الذی لم یأخذه من المشتری،کما مرّ فی الهامش 6 من الصفحه السابقه أخذ المشتری الثوب قصاصا عن الثمن الذی أعطاه البائع.

الضمیران فی قولیه«قیمته»و«ثمنه»یرجعان إلی الثمن،و الضمیر فی قوله«فهو» یرجع إلی الزائد،و کذلک الضمیر فی قوله«لا یدّعیه».یعنی فی صوره زیاده قیمه الثوب عن الثمن الذی وقع علیه العقد-مثل ما إذا کان الثمن عشره و کانت قیمه الثوب عشرین-کان الزائد مالا لا یدّعیه أحد،فهو مجهول المالک.

أی و فی بعض نسخ أصل اللمعه.

یعنی کما أنّه لو اختلف المتبایعان فی مقدار الثمن حلف البائع کذلک الحال فی صوره اختلافهما فی تعیین المبیع،فیحلف البائع و لا یحکم بالتحالف.

بصیغه المجهول.یعنی و ضرب خطّ المحو علی هذه العباره فی بعض النسخ التی قرئت علی الشهید رحمه اللّه،فلا یعتمد علی النسخه التی هذه فیها.
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(من أصله(1)) ،فنماء الثمن المنفصل المتخلّل بین العقد و التحالف للبائع،و أمّا المبیع(2)فیشکل حیث لم یتعیّن.

نعم لو قیل به(3)فی مسأله الاختلاف فی قدر الثمن توجّه حکم نماء المبیع.


[فی اختلافهما فی شرط مفسد یقدّم مدّعی الصحّه]

(و) اختلافهما (فی شرط مفسد(4)یقدّم مدّعی الصحّه) ،لأنّها الأصل فی تصرّفات المسلم(5).

بطلان العقد بالتحالف

الضمیر فی قوله«أصله»یرجع إلی العقد.یعنی لا یبطل العقد کأنّه لم یوجد أصلا،بل یقع العقد و یترتّب أثره إلی زمان التحالف،فنماء المبیع یکون من مال المشتری من زمان العقد إلی زمان التحالف.

أی و أمّا نماء المبیع فیشکل أن یحکم علیه بأنّه یکون للمشتری فی صوره اختلافهما فی تعیین المبیع.

یعنی لو قیل بالتحالف فی صوره اختلافهما فی مقدار الثمن-کما هو قول بعض الفقهاء-توجّه حکم نماء المبیع بأن یقال:إنّ النماء المنفصل المتخلّل بین العقد و التحالف یکون للمشتری،کما أنّ نماء الثمن المتخلّل کذلک یکون للبائع.

یعنی لو اختلفا فی شرط مفسد یوجب فساد العقد قدّم قول من یدّعی الصحّه.

یعنی أنّ الأصل فی تصرّفات المسلم هو الصحّه.
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[لو اختلف الورثه نزّل کلّ وارث منزله مورّثه]

(و لو اختلف الورثه(1)نزّل کلّ وارث منزله مورّثه) ،فتحلف ورثه البائع لو کان الاختلاف فی قدر المبیع و الأجل و أصله(2)و قدر الثمن مع قیام العین و ورثه(3)المشتری مع تلفها.

و قیل:یقدّم قول ورثه المشتری فی قدر(4)الثمن مطلقا،لأنّه(5) الأصل،و إنّما خرج عنه(6)مورّثهم بالنصّ،

اختلاف الورثه

یعنی أنّ البائع و المشتری لو اختلفوا فیما مرّ من المسائل نزّلت ورثه کلّ منهما منزله المورّث.

أی أصل الأجل.یعنی کما یقدّم قول البائع فی اختلاف المتبایعین فی قدر المبیع و قدر الأجل و أصل الأجل و مقدار الثمن مع وجود العین کذلک یقدّم قول ورثه البائع فی هذه کلّها.

بالرفع،عطف علی قوله«ورثه البائع».یعنی و تحلف ورثه المشتری لو تلفت العین، کما أنّ المشتری کان کذلک.

یعنی قال بعض الفقهاء بتقدّم قول ورثه المشتری لو اختلفا فی مقدار الثمن مطلقا، سواء کانت العین قائمه أم لا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی تقدیم قول المشتری.یعنی أنّ الأصل هو تقدّم قول المشتری عند اختلاف البائع و المشتری،لأنّ البائع یدّعی الأزید و المشتری ینکره،و الأصل هو عدم الزائد عمّا اتّفقا علیه،و الخروج من هذا الأصل فی اختلاف المشتری نفسه مع البائع إنّما هو لوجود النصّ،فیقتصر علی مورده إذا کان علی خلاف الأصل.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الأصل،و فی قوله«مورّثهم»یرجع إلی الورثه.
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فیقتصر فیه(1)علی مورده المخالف(2)للأصل.

و له(3)وجه غیر(4)أنّ قیام الوارث مقام مورّثه مطلقا أجود،لأنّه(5) بمنزلته.

و لو قلنا(6)بالتحالف ثبت بین الورثه قطعا.


[5-القول فی الکیل و الوزن]


اشاره

(الخامس(7):)



[إطلاق الکیل و الوزن و النقد ینصرف إلی المعتاد]

(إطلاق الکیل و الوزن) و النقد (ینصرف إلی المعتاد(8))

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الخروج،و فی قوله«مورده»یرجع إلی النصّ.

صفه للمورد.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی القول بتقدّم قول ورثه المشتری عند اختلاف ورثه المشتری و ورثه البائع فی مقدار الثمن.

قوله«غیر»هنا بمعنی إلاّ.یعنی أنّ للقول المذکور وجها إلاّ أنّ قیام الورثه مقام المورّث مطلقا أجود،و الإشاره فی قوله«مطلقا»إلی أنّ الورثه یقومون مقام المورّث مطلقا أجود،و الإشاره فی قوله«مطلقا»إلی أنّ الورثه یقومون مقام المورّث فی جمیع أحکام المسائل الخلافیّه أعمّ من اختلافهما فی مقدار الثمن و فی غیره ممّا ذکر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الوارث،و فی قوله«بمنزلته»یرجع إلی المورّث.

یعنی و عند القول بالتحالف فی صوره اختلافهما فی قدر الثمن یثبت ذلک الحکم فی الورثه أیضا بلا إشکال.

5-القول فی الکیل و الوزن

أی الحکم الخامس من الأحکام الخمسه التی قال عنها المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 317 «الفصل العاشر فی الأحکام،و هی خمسه».

یعنی لو أطلق الکیل و الوزن فی البیع انصرف کلّ منهما إلی المتعارف فی بلد العقد
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فی بلد العقد لذلک المبیع إن اتّحد(1).

(فإن تعدّد(2)فالأغلب) استعمالا و إطلاقا،فإن اختلفا(3)فی ذلک ففی ترجیح أیّهما(4)نظر،و یمکن حینئذ(5)وجوب التعیین کما لو لم یغلب(6).

(فإن تساوت(7)) فی الاستعمال فی المبیع الخاصّ (وجب التعیین) ، لاستحاله الترجیح بدونه،و اختلاف(8)الأغراض، (و لو لم یعیّن بطل)

لذلک المبیع،مثلا لو قال البائع:«بعتک مائه کیل حنطه»حمل علی الکیل المتعارف فی بلد العقد للحنطه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعتاد.

یعنی فإن تعدّد المعتاد فی بلد العقد یحمل علی المتعارف الذی هو الأغلب استعمالا و إطلاقا.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الاستعمال و الإطلاق،و المشار إلیه فی قوله«ذلک» هو الکیل و الوزن و النقد،هذا هو الأنسب،و احتمل بعض المحشّین رجوع ضمیر التثنیه إلی الکیل و الوزن،و الإشاره فی قوله«ذلک»إلی الاستعمال و الإطلاق.

أی ففی ترجیح أیّ من الکیل و الوزن نظر و احتمال.

أی و یمکن فی صوره الاختلاف استعمالا و إطلاقا الحکم بوجوب التعیین،و إلاّ بطل العقد.

یعنی کما یجب تعیین الکیل و الوزن لو یغلب واحد منهما بل تساویا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أفراد المعتاد من الکیل و الوزن.یعنی لو تساوت أفراد الکیل و الوزن فی المتعارف بین الناس وجب التعیین عند العقد،و إلاّ بطل.

هذا دلیل آخر لوجوب التعیین،و هو أنّ الأغراض مختلفه،فلو حمل علی واحد من الأفراد أمکن عدم کونه مقصودا.
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(البیع) ،لما ذکر(1).


[أجره اعتبار المبیع علی البائع]

(و أجره اعتبار(2)المبیع) بالکیل أو الوزن أو النقد(3) (علی البائع) ، لأنّه(4)لمصلحته،


[اعتبار الثمن علی المشتری و اجره الدلاّل علی الآمر]

(و اعتبار الثمن(5)علی المشتری،و اجره الدلاّل(6)علی الآمر) .

و لو أمراه(7)فالسابق إن کان مراد کلّ منهما المماکسه(8)معه.

و هو استحاله الترجیح بلا مرجّح و اختلاف الأغراض.

من علیه الاجره

یعنی أنّ اجره تقدیر المبیع بالکیل أو الوزن و کذا اجره نقد المبیع تکون علی عهده البائع.

المراد من«النقد»هو تمییز جیّد الدراهم من ردیّها.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الاعتبار،و فی قوله«لمصلحته»یرجع إلی البائع.

یعنی أنّ الاعتبار یکون لمصلحه البائع،فاجرته تکون علی عهدته.

یعنی لو احتاج الثمن إلی الکیل أو الوزن فاجره اعتباره تکون علی عهده المشتری،کما أنّ اجره اعتبار المبیع کانت علی عهده البائع.

المراد من«الدلاّل»هو الذی یدلّ البائع و المشتری علی المعامله،فاجره الدلاّل تکون علی عهده من أمره بالإقدام علی الدلاله.

فاعل قوله«أمراه»هو الضمیر الأوّل الراجع إلی البائع و المشتری،و الضمیر الثانی یرجع إلی الدلاّل.یعنی لو أمر کلّ من البائع و المشتری بالدلاله لا بإجراء العقد فاجره الدلاّل تکون علی عهده السابق منهما،و لو کان مرادهما تولّی طرفی العقد فعلیهما اجره واحده،و إذا لا فرق بین السابق و اللاحق.

من ماکس و مماکسه ه:استحطّه الثمن و استنقصه إیّاه(المنجد).و بالفارسیّه:چانه زدن.
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(و لو أمراه(1)بتولّی الطرفین) الإیجاب و القبول (فعلیهما اجره واحده) بالتنصیف،سواء اقترنا(2)أم تلاحقا.

و لو منعنا من تولّی الطرفین من الواحد(3)امتنع اجرتین،لکن(4)

یعنی لو کان مراد کلّ من المتبایعین أن یستحطّ الدلاّل و یستنقص له کانت اجره الدلاّل علی عهده السابق منهما.

أقول:أمّا حکم اقتران أمرهما الدلاّل بالدلاله عند کون مرادهما المماکسه فیظهر بالمقام،فإنّ الاجره حینئذ تکون علی عهده کلیهما،لعدم الترجیح فی هذا الفرض.

یعنی لو أمر البائع و المشتری الدلاّل بإجراء العقد خاصّه وجب علیهما اجره واحده بالتنصیف.

أی لا فرق فی الحکم بتنصیف الاجره الواحده بینهما بین صوره اقتران أمرهما و بین صوره کون أمر أحدهما أسبق من أمر الآخر.

یعنی لو قلنا بعدم جواز تولّی طرفی العقد من شخص واحد و قلنا بوجوب کون الإیجاب من شخص و القبول من آخر فإذا أجری أحد طرفی العقد شخص و الآخر آخر لم تجب الاجرتین لعقد واحد،بل العمل الواحد-و هو إجراء العقد-له اجره واحده،لکن لو أقدم واحد علی إجراء طرف واحد من العقد کان إجراؤه للطرف الآخر-بناء علی هذا-لغوا،فلا یجوز لشخص واحد أخذ اجرتین لعقد واحد.

و بعد بیان عدم جواز أخذ الاجرتین لعقد واحد یقول الشارح رحمه اللّه:لا یتّجه حمل کلام الأصحاب-و هو أنّه لا یجمع بینهما لواحد-علی هذا البیان،لأنّ الذی عبّر بهذا هو ممّن یجوّزون تولّی طرفی العقد من شخص واحد و أن یوقع الإیجاب من جانب البائع و القبول من جانب المشتری،فمرادهم من هذه العباره«لا یجمع بینهما لواحد»یعنی لا یجمع بین الأجرتین لعقد واحد.
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لا یتّجه حمل کلام الأصحاب-أنّه لا یجمع بینهما لواحد(1)-علیه(2)،لأنّه قد عبّر به(3)من یری جوازه(4)،بل المراد أنّه(5)لا یجمع بینهما(6)لعمل واحد و إن أمره البائع بالبیع و المشتری بالشراء،بل له(7)اجره واحده علیهما(8)أو علی أحدهما کما فصّلناه.

هذا هو کلام الأصحاب.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المنع المفهوم من قوله«و لو منعنا».یعنی لا یحسن أن یحمل کلام الأصحاب علی منع إجراء طرفی العقد من شخص واحد، لأنّ هذا الکلام صدر من الذین یجوّزون إجراء طرفی العقد من شخص واحد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الکلام،و قوله«من»فاعل لقوله«عبّر».

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی تولّی طرفی العقد من شخص واحد.

و معنی قوله«یری جوازه»هو یفتی بجواز إجراء طرفی العقد من شخص واحد.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی من یتولّی طرفی العقد إیجابا و قبولا.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی اجرتین،و فی قوله«أمره»یرجع إلی متولّی طرفی العقد.

أی بل یکون لمجری العقد إیجابا و قبولا اجره واحده،لکونه فاعلا لعمل واحد.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الآمر بالإیجاب و الآمر بالقبول.یعنی أنّ اجره واحده تکون علی البائع و المشتری أو تکون اجره واحده علی من أمره المتولّی سابقا بالتفصیل الذی مرّ سابقا.
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[لا یضمن الدلاّل ما یتلف بیده]

(و لا یضمن الدلاّل(1)) ما یتلف بیده من الأمتعه (إلاّ بتفریط(2)) .

و المراد به(3)ما یشمل التعدّی(4)مجازا(5)أو اشتراکا(6).

ضمان الدلاّل

فلو تلف شیء من الثمن أو المثمن فی ید الدلاّل المأمور بالبیع أو الشراء لم یضمن إلاّ مع التفریط.

من حواشی الکتاب:قال الجوهریّ:فرط فی الأمر یفرط فرطا:أی قصّر فیه و ضیّعه حتّی فات،و کذلک التفریط،ثمّ قال:و أفرط فی الأمر:أی جاوز فیه الحدّ،و غرض الشارح دفع ما یرد علی المصنّف،حیث حصر ضمان الدلاّل فی التفریط مع أنّه غیر صحیح،لأنّ الإفراط و التعدّی من أسباب الضمان أیضا و لیس الضمان منحصرا فی التقصیر.

و وجه الدفع أنّ لفظ التفریط کما یستعمل فی التقصیر کذلک ستعمل فی التعدّی و التجاوز عن الحدّ إمّا مجازا أو علی سبیل الاشتراک اللفظیّ...إلخ(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التفریط،و معنی التعدّی هو الإفراط،فالمراد من لفظ التفریط فی المتن هو المعنی الشامل للإفراط أیضا.

و قد قالوا فی معنی التفریط:هو ترک ما لا یجوز ترکه مثل أن یمنع من سقی الدابّه فتلفت و کذا منع علفها.

و الإفراط:هو فعل ما لا یجوز فعله مثل أن یحمل علی الدابّه حملا ثقیلا لا تتحمّل عاده فتموت.

أی الإفراط.

و المجاز استعمال اللفظ فی غیر ما وضع له.

بأن یقال:إنّ التفریط مشترک لفظا بین فعل ما لا یجوز و ترک ما لا یجوز.
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(فیحلف علی عدمه) لو ادّعی(1)علیه التفریط،لأنّه(2)أمین،فیقبل قوله فی عدمه.

(فإن ثبت) التفریط فی حقّه(3)و ضمن القیمه (حلف علی) مقدار (القیمه لو حالفه(4)البائع) فادّعی(5)أنّها أکثر ممّا اعترف به،لأصاله البراءه من الزائد.

و لا ینافیه(6)التفریط و إن أوجب الإثم،کما(7)یقبل قول الغاصب فیها علی أصحّ القولین.

بصیغه المجهول.یعنی لو ادّعی البائع أو المشتری تفریط الدلاّل حلف علی عدمه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الدلاّل.یعنی أنّ الدلاّل أمین،فیقبل حلفه فیما یدّعیه.

یعنی لو ثبت التفریط فی حقّ الدلاّل و حکم بضمانه القیمه و حصل الاختلاف فی مقدار القیمه حلف الدلاّل علی مقدار القیمه.

الضمیر فی قوله«حالفه»یرجع إلی الدلاّل،أی استحلفه البائع.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی البائع،و الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی القیمه،و فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«لا ینافیه»یرجع إلی تقدیم قول الدلاّل بالحلف،و فاعل قوله «أوجب»هو الضمیر الراجع إلی التفریط.

هذا استشهاد علی عدم منع الإثم من تقدّم قول الدلاّل بالحلف،فإنّ الغاصب مع کونه فاسقا بالغصب یقدّم قوله فیما إذا حصل الاختلاف فی مقدار القیمه،و هذا التقدیم هو مقتضی أصحّ القولین.
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[خاتمه]


اشاره

(خاتمه(1))



[الإقاله فسخ لا بیع]

(الإقاله(2)فسخ لا بیع) عندنا(3)،سواء وقعت بلفظ الفسخ(4)أم الإقاله (فی حقّ المتعاقدین(5)و الشفیع(6)) ،و هو الشریک،إذ لا شفعه(7)هنا

خاتمه القول فی الإقاله

الخاتمه:مؤنّث الخاتم،أقصی الشیء و آخرته و عاقبته(المنجد).

الإقاله أجوف یائیّ من أقال البیع:فسخه(المنجد).

یعنی أنّ الإقاله إنّما هی فسخ البیع الواقع بین البائع و المشتری،و لیس بیعا عند فقهاء الشیعه.

بأن قال:فسخت أو قال:أقلت.

الجارّ و المجرور فی قوله«فی حقّ المتعاقدین»یتعلّقان بقول المصنّف رحمه اللّه فی المتن«فسخ».

یعنی أنّ الإقاله فسخ فی حقّ الشفیع أیضا،کما أنّها فسخ فی حقّ المتعاقدین،بمعنی أنّ حکم البیع لا یجری فیها لا بالنسبه إلی المتعاقدین و لا بالنسبه إلی الشریک.

اعلم أنّ الشفعه حقّ للشریک الذی باع صاحبه الملک المشترک بینهما مشاعا بلا اطّلاع منه،فإذا علم الشریک بالبیع کان له أن یأخذ الجزء المبیع بالثمن الواقع بین الشریک و المشتری المتعاقدان بشرائطها المذکوره فی باب الشفعه،لکن إذا باع الشریک فی المقام حصّته المشاعه ففسخ قبل اطّلاع صاحبه و أخذه بالشفعه فذلک الفسخ لیس بیعا جدیدا حتّی یحصل للشریک حقّ الشفعه و یأخذه بقوله«أخذت بالشفعه»،لکن لو اطّلع قبل الفسخ و بعد وقوع العقد بین الشریک و المشتری فله حقّ الأخذ بحقّ الشفعه.
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بسبب الإقاله.

و حیث کانت فسخا لا بیعا (فلا تثبت بها(1)شفعه) للشریک، لاختصاصها(2)بالبیع.

و نبّه(3)بقوله:«فی حقّ المتعاقدین»علی خلاف بعض العامّه،حیث جعلها بیعا فی حقّهما،و بقوله(4):«و الشفیع»علی خلاف آخرین،حیث جعلوها(5)بیعا فی حقّه(6)دونهما،فیثبت(7)له بها الشفعه.

عدم ثبوت الشفعه بالإقاله

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الإقاله.یعنی فلا یثبت بالإقاله حقّ الشفعه للشریک،لاختصاص الشفعه ببیع الشریک حصّته،کما فصّلناه فی الهامش السابق.

الضمیر فی قوله«لاختصاصها»یرجع إلی الشفعه.

أی نبّه المصنّف رحمه اللّه بقوله«فی حقّ المتعاقدین»علی خلاف بعض العامّه القائل بأنّ الإقاله بیع فی حقّ المتعاقدین.

أی و نبّه أیضا المصنّف بقوله«و الشفیع»علی خلاف البعض الآخر من العامّه، لأنّهم قائلون بکون الإقاله بیعا بالنسبه إلی حقّ الشفعه من الشفیع.

فاعله هو الضمیر الأوّل العائد إلی الآخرین من العامّه،و الضمیر الثانی یرجع إلی الإقاله.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الشفیع،و فی قوله«دونهما»یرجع إلی المتعاقدین.

أی فیثبت للشفیع بسبب الإقاله حقّ الشفعه.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الشفیع،و فی قوله«بها»یرجع إلی الإقاله.
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[لا تسقط اجره الدلاّل]

(و لا تسقط اجره الدلاّل) علی البیع (بها(1)) ،لأنّه(2)استحقّها بالبیع السابق،فلا یبطله(3)الفسخ اللاحق.

و کذا(4)اجره الوزّان و الکیّال و الناقد بعد صدور هذه الأفعال(5)، لوجود سبب الاستحقاق.

(و لا تصحّ(6)بزیاده فی الثمن) الذی وقع علیه البیع سابقا (و لا)

عدم سقوط الاجره بالإقاله

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الإقاله.یعنی لا تسقط اجره الدلاّل علی البیع بسبب الإقاله،لأنّ الدلاّل استحقّ حقّ الدلاله بوقوع البیع.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الدلاّل،و الضمیر الملفوظ فی قوله«استحقّها» یرجع إلی الاجره.

أی فلا یبطل الفسخ اللاحق الاستحقاق الحاصل بالبیع السابق علی الإقاله.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو اجره الدلاّل.یعنی لا تسقط اجره الوزّان و الکیّال و الناقد کما لم تسقط اجره الدلاّل.

المراد من«هذه الأفعال»هو الکیل و الوزن و النقد،و علّه عدم سقوط اجره هذه الأفعال إنّما هی وقوعها قبل أن تقع الإقاله.

عدم صحّه الإقاله بزیاده أو نقیصه فی الثمن

أی لا تصحّ الإقاله فی مقابل الزیاده من قبل المشتری أو النقیصه من قبل البائع بأن یقیل المشتری المعامله فی مقابل الزائد من الثمن الذی أعطاه البائع،مثل أن یعطیه عشره عند البیع فیطالبه بخمسه عشر للإقاله،و هکذا البائع،فإنّه لا یجوز له أن یعطی المشتری أقلّ من العشره للإقاله.
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(بنقیصه) ،لأنّها(1)فسخ،و معناه رجوع کلّ عوض إلی مالکه،فإذا شرط فیها(2)ما یخالف مقتضاها فسد الشرط،و فسدت(3)بفساده.

و لا فرق بین الزیاده العینیّه(4)و الحکمیّه(5)کالانتظار بالثمن.


[یرجع بالإقاله کلّ عوض إلی مالکه]

(و یرجع) بالإقاله (کلّ عوض(6)إلی مالکه) إن کان باقیا،و نماؤه المتّصل(7)تابع له،و أمّا المنفصل(8)فلا رجوع به و إن کان حملا(9)

أی لأنّ الإقاله فسخ للبیع الواقع،و معناه رجوع کلّ عوض إلی مالکه کما کان،أی بلا زیاده و لا نقیصه.

الضمیران فی قولیه«فیها»و«مقتضاها»یرجعان إلی الإقاله.یعنی إذا شرط فی الإقاله شرط مخالف لمقتضی الإقاله فسد الشرط و أفسد الإقاله.

فاعل قوله«فسدت»هو الضمیر الراجع إلی الإقاله،و الضمیر فی قوله«بفساده» یرجع إلی الشرط.

الزیاده العینیّه مثل أن یأخذ بدل العشره خمسه عشر.

الزیاده الحکمیّه مثل أن یطالب تعلیم کتابه أو صنعه من جهه إقاله البیع أو یشترط تأجیل الثمن.

رجوع کلّ عوض إلی مالکه

یعنی أنّ کلّ واحد من الثمن و المثمن یرجع إلی مالکه إن کانا باقیین.

النماء المتّصل مثل الزیاده المتّصله کأن تسمن الدابّه أو تنمو الشجره،فإنّ النماء المتّصل تابع للعوض و یکون ملحقا به.

النماء المنفصل مثل لبن الدابّه و ولدها،فإنّ مثل هذین یختصّ بالبائع إذا کان فی الثمن،و بالمشتری إذا کان فی المثمن.

بأن یکون النماء المنفصل ولدا موجودا فی رحم الدابّه لم ینفصل بعد.
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لم ینفصل.

(فإن کان(1)تالفا فمثله(2)) إن کان مثلیّا، (أو قیمته(3)) یوم التلف إن کان قیمیّا،أو تعذّر المثل(4).

و لو وجده(5)معیبا رجع بأرشه،لأنّ الجزء(6)أو الوصف الفائت بمنزله التالف.

و ألفاظها(7)«تفاسخنا»و«تقایلنا»

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی العوض.یعنی إن کان کلّ واحد من العوض و المعوّض تالفا رجع إلی قیمته لو کان قیمیّا مثل الحیوان،و إن کان مثلیّا رجع إلی مثله مثل الحبوبات.

الضمیر فی قوله«فمثله»یرجع إلی العوض.

أی یرجع إلی قیمه العوض لو کان قیمیّا.

یعنی یرجع إلی قیمه العوض فی صورتین:الاولی:کونه قیمیّا،و الثانیه عند تعذّر المثل و إن کان العوض مثلیّا،مثلا إذا تعذّرت الحبوبات انتقل الضمان إلی قیمتها یوم الإعواذ.

الضمیر الملفوظ فی قوله«وجده»یرجع إلی العوض.یعنی إذا وجد العوض صاحبه معیبا رجع به مع أخذه الأرش.

هذا دلیل لأخذ الأرش.یعنی أنّ الجزء أو الوصف إذا فاتا کانا بمنزله فوت نفس العوض،فیضمن المتلف بأرشه.

ألفاظ الإقاله

یعنی أنّ ألفاظ الإقاله«تفاسخنا»و«تقایلنا»،فإنّهما من باب التفاعل،و هو یقتضی
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معا(1)،أو متلاحقین(2)من غیر فصل یعتدّ به،أو یقول(3)أحدهما:أقلتک فیقبل الآخر و إن لم یسبق التماس(4).

و احتمل المصنّف رحمه اللّه فی الدروس الاکتفاء بالقبول الفعلیّ(5).

وقوع الفعل بین الاثنین،کما أنّ باب المفاعله أیضا یقتضی وقوع الفعل بین الاثنین.

و الفرق أنّ الأوّل یحتاج إلی فاعلین مثل:تضارب زید و عمرو،لکنّ الثانی یحتاج إلی فاعل و مفعول مثل:ضارب زید عمروا.

بأن یقول المتبایعان اللفظین المذکورین معا.

بأن یقول الثانی بعد قول الأوّل بلا فصل یعتدّ به.

هذا قسم آخر من صیغ الإقاله بأن یقول الأوّل:أقلتک فیقول الآخر:قبلت.

یعنی و إن لم یکن القابل التمس الإقاله من المقیل السابق.

بأن یردّ القابل العوض إلی مالکه المقیل بلا صدور کلام عنه.

إلی هنا تمّ الجزء السابع من کتاب.

«الجواهر الفخریّه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الثامن منه و أوّله کتاب الدین و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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المجلد 8


اشاره
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[کتاب الدین]


اشاره

کتاب الدین(1)

(و هو(2)قسمان:)

الدین

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا»،و الإضافه بیانیّه.یعنی أنّ هذا هو کتاب الدین.

الدین-بفتح الدال-من دانه یدینه دینا:أعطاه مالا إلی أجل و أقرضه،فهو دائن و ذلک مدین(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الدین.یعنی أنّ الدین علی قسمین:

الأوّل:القرض.

الثانی:دین العبد و الأمه.
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[القسم الأوّل:القرض]


اشاره

(الأوّل(1):القرض)

بفتح القاف و کسرها،



[تمهید]

و فضله(2)عظیم،

القرض

تمهید

یعنی أنّ القسم الأوّل من القسمین المبحوث عنهما فی هذا الکتاب هو القرض.

القرض و القرض،ج قروض:ما تعطیه غیرک من المال بشرط أن یعیده لک بعد أجل معلوم(المنجد).

و لا یخفی أنّ الدین أعمّ من القرض،لشموله ما یجب بالجنایات و الاروش، بخلاف القرض،فإنّه عباره عن مال یؤخذ بقصد إرجاعه فی أجل مسمّی،و لا یشترط فیه النیّه و لا القربه و إن کانتا موجبتین لکماله.

الضمیر فی قوله«فضله»یرجع إلی القرض.یعنی أنّ فضل إعطاء القرض یکون عند اللّه عزّ و جلّ عظیما.

الأخبار الوارده فی استحباب الإقراض من الروایات الدالّه علی ثواب الإقراض ما نقلت فی کتاب الوسائل،ننقل ثلاثا منها:

الاولی:محمّد بن علیّ بن الحسین فی(ثواب الأعمال)بإسناده عن محمّد بن حباب
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(و الدرهم منه بثمانیه(1)عشر درهما)

القمّاط عن شیخ کان عندنا قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:لأن أقرض قرضا أحبّ إلیّ من أن أتصدّق بمثله،و کان یقول:من أقرض قرضا و ضرب له أجلا فلم یؤت به عند ذلک الأجل کان له من الثواب فی کلّ یوم یتأخّر عن ذلک الأجل بمثل صدقه دینار واحد فی کلّ یوم(الوسائل:ج 13 ص 87 ب 6 من أبواب الدین و القرض من کتاب التجاره ح 1).

الثانیه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الفضیل قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:ما من مسلم أقرض مسلما قرضا حسنا یرید به وجه اللّه إلاّ حسب له أجرها کحساب الصدقه حتّی یرجع إلیه(المصدر السابق:ح 2).

الثالثه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن جابر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من أقرض مؤمنا قرضا ینظر به میسوره کان ماله فی زکاه،و کان هو فی صلاه من الملائکه حتّی یؤدّیه(المصدر السابق:ح 3).

الباء فی قوله«بثمانیه عشر»تکون للمقابله.یعنی أنّ الدرهم من القرض یقابل ثمانیه عشر درهما من الصدقه،و هو مضمون روایه منقوله فی کتاب الوسائل هی هذه:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن هیثم الصیرفیّ و غیره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:القرض الواحد بثمانیه عشر،و إن مات حسبتها من الزکاه(المصدر السابق:ح 4).

و الروایه الاخری فی فضله منقوله أیضا فی کتاب الوسائل:

و فی(عقاب الأعمال)بالإسناد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث قال:و من أقرض أخاه المسلم کان له بکلّ درهم أقرضه وزن جبل احد من جبال رضوی و طور سیناء حسنات،و إن رفق به فی طلبه تعدّی(جاز)به علی الصراط کالبرق الخاطف اللامع بغیر حساب و لا عذاب،و من شکا علیه أخوه المسلم فلم یقرضه حرّم اللّه عزّ و جلّ علیه الجنّه یوم یجزی المحسنین(المصدر السابق:ص 88 ح 5).
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(مع أنّ درهم الصدقه بعشره(1)) .

قیل:و السرّ فیه(2)أنّ الصدقه تقع فی ید المحتاج و غیره،و القرض لا یقع إلاّ فی ید المحتاج غالبا،و أنّ(3)درهم القرض یعود فیقرض ثانیا،و درهم الصدقه لا یعود.

و اعلم أنّ القرض لا یتوقّف علی قصد القربه و مطلق(4)الثواب یتوقّف

کما فی قوله تعالی فی سوره الأنعام،الآیه 160: مَنْ جٰاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثٰالِهٰا .

و الدلیل علی عظم فضیله الإقراض من الکتاب هو قوله تعالی فی سوره البقره، الآیه 245: مَنْ ذَا الَّذِی یُقْرِضُ اللّٰهَ قَرْضاً حَسَناً فَیُضٰاعِفَهُ لَهُ أَضْعٰافاً کَثِیرَهً .

یعنی قیل:إنّ علّه زیاه فضل القرض علی الصدقه أمران:

الأوّل:أنّ الصدقه تقع فی ید المحتاج و غیره،و قد یشاهد فی بعض الأحیان عدم استحقاق بعض الآخذین للصدقه.

الثانی:أنّ ما یعطی صدقه لا یعود،لکن ما یعطی قرضا یعود،ثمّ یقرض و هکذا، فلا تمام لثوابه.

من حواشی الکتاب:إسناد السرّ إلی القیل مشعر بأنّ فی کون ذلک سرّا له إشکالا،و هو کذلک لو ارید الفرد منهما،کما لا یخفی علی المتأمّل،لکن لو ارید الماهیّه-بأنّ کون ماهیّه القرض کذلک أوجبت حسنا فیها،فجعلت الماهیّه حسنه،فصار حسنها إلی الأفراد-ارتفع الإشکال،و صحّ السرّ المذکور،کما لا یخفی،فتأمّل(الحدیقه).

هذا هو الأمر الثانی لکون القرض أفضل من الصدقه.

الواو تکون للحالیّه.و المعنی أنّ القرض لا یحتاج فی تحقّقه إلی قصد القربه و الحال أنّ مطلق الثواب یتوقّف علیها فی کلّ عمل قربیّ.
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علیها(1)،فلیس کلّ قرض(2)یترتّب علیه الثواب،بخلاف الصدقه،فإنّ القربه معتبره فیها(3)،فإطلاق(4)کون درهم القرض بثمانیه(5)عشر إمّا مشروط(6)بقصد القربه،أو تفضّل من اللّه تعالی من غیر اعتبار الثواب(7) بواسطه(8)الوجهین،و قد یقع التفضّل علی کثیر من فاعلی البرّ من غیر

أقول:کأنّ هذا اعتراض علی ترتّب الثواب علی القرض من دون قصد القربه،لأنّ القرض لا یتوقّف علی قصد القربه،بخلاف الصدقه التی یعتبر فیها القربه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی القربه.

یعنی فبناء علی ترتّب الثواب علی قصد القربه فلیس کلّ قرض یترتّب علیه الثواب مثل ما لو کان للشهره أو لتحصیل رضی الغیر و غیر ذلک.

فإنّ الصدقه لا تتحقّق من دون نیّه القربه مثل الصلاه و الصوم.

هذا تصحیح لإطلاق ترتّب الثواب علی القرض.

أی فی مقابل ثمانیه عشر درهما من الصدقه.

یعنی أنّ إطلاق کون درهم القرض بثمانیه عشر من الصدقه مشروط بأحد الأمرین:

الأوّل:قصد التقرّب إلی اللّه عزّ و جلّ.

الثانی:التفضّل من اللّه تعالی.

الثواب:الجزاء علی الأعمال خیرها و شرّها و أکثر استعماله فی ثواب الآخره(أقرب الموارد).

و لا یخفی أنّ الثواب إنّما هو فی مقابل العمل بلا ملاحظه النسبه بینه و بین مقدار العمل،و الأجر هو العوض بمقدار العمل،و التفضّل هو إعطاء شیء من غیر اعتبار استحقاق المتفضّل علیه له.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تفضّل».یعنی أنّ کون درهم من القرض بثمانیه
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اعتبار القربه کالکرم(1).

و یفتقر القرض إلی إیجاب و قبول(2).


[إیجاب القرض]

(و الصیغه(3)أقرضتک(4)أو انتفع به أو تصرّف فیه) أو ملّکتک أو أسلفتک أو خذ هذا أو اصرفه(5) (و علیک(6)عوضه) و ما أدّی هذا المعنی، لأنّه(7)من العقود الجائزه،

عشر درهما من الصدقه تفضّل من اللّه تعالی بسبب الوجهین المذکورین.

و المراد من«الوجهین»هو أنّ الصدقه تقع فی ید المحتاج و غیره و أنّ القرض یعود فیقرض ثانیا و هکذا،بخلاف الصدقه.

الکرم-مصدر-:الصفح،الجود(المنجد).

هذا مثال للتفضّل علی الشخص الکریم من غیر اعتبار قصد القربه فی إحسانه و کرمه.

فإنّ القرض من العقود،و لا ینعقد العقد إلاّ بإیجاب و قبول.

إیجاب القرض

یعنی أنّ صیغه القرض هی أن یقول المقرض:أقرضتک و ما ذکر بعده.

و لا یخفی أنّ الصیغه تشمل الإیقاعات مثل صیغه الطلاق و العتق و الإبراء و کما تشمل العقود أیضا مثل صیغه البیع و الإجاره و القرض و أنّ الإیقاع لا یحتاج إلی القبول،بخلاف العقد،فهو یحتاج إلی إیجاب و قبول.

هذا التعبیر و ما یذکر بعده أمثله لإیجاب القرض.

فعل أمر من صرف یصرف بأن یقول المقرض فی مقام الإیجاب:اصرف هذا المال و علیک عوضه.

أی فلیقل بعد الصیغ المذکوره:و علیک عوضه إلاّ فی قوله:أقرضتک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القرض.یعنی أنّ عدم انحصار صیغه القرض فی
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و هی(1)لا تنحصر فی لفظ،بل تتأدّی(2)بما أفاد معناها.

و إنّما یحتاج(3)إلی ضمیمه«و علیک عوضه»ما عدا الصیغه الاولی(4)، فإنّها(5)صریحه فی معناه(6)لا تفتقر إلی انضمام أمر آخر.

ألفاظ مخصوصه إنّما هو لکونه من العقود الجائزه.

و لا یخفی أنّ الفرق بین العقود الجائزه و اللازمه-کما أفاده بعض-هو انحصار ألفاظ صیغه العقود اللازمه مثل النکاح،فإنّ الإیجاب فی عقده ینحصر فی ثلاث ألفاظ:أنکحت و زوّجت و متّعت،و نقل الشیخ الأنصاریّ رحمه اللّه عن کنز العرفان و عن فخر الدین کون ألفاظ العقود اللازمه توقیفیّه من الشارع،بخلاف الإیجاب فی العقود الجائزه مثل الهبه و الوصیّه و القرض و الوکاله،فیصحّ إتیان ألفاظ إیجابها بأیّ لفظ شاء الموجب،و بالعنایه إلی ما ذکر قال الشارح رحمه اللّه فی المقام«لأنّه من العقود الجائزه».

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العقود الجائزه.

بصیغه المعلوم،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی العقود الجائزه،و کذلک الضمیر المؤنّث فی قوله«معناها».

فاعله هو قوله الآتی«ما عدا».

المراد من«الصیغه الاولی»هو قوله:أقرضتک.یعنی لو اتی بالإیجاب بذلک اللفظ لم یحتج إلی ضمیمه قوله:و علیک عوضه،لإفاده لفظ الإقراض إرجاع العوض،کما تقدّم وجهه فی مقام بیان معناه لغه.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الصیغه الاولی.

الضمیر فی قوله«معناه»یرجع إلی قوله«و علیک عوضه».
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[قبول القرض]

(فیقول المقترض:قبلت(1)و شبهه) ممّا دلّ علی الرضا بالإیجاب(2).

و استقرب فی الدروس الاکتفاء بالقبض(3)،لأنّ مرجعه(4)إلی الإذن فی التصرّف.

و هو(5)حسن من حیث إباحه التصرّف،أمّا إفادته(6)للملک المترتّب علی صحّه القرض فلا دلیل علیه(7)،

قبول القرض

یعنی أنّ المقرض یجری إیجاب عقد القرض،و المقترض یجری قبوله بقوله:قبلت أو رضیت و ما شابههما من الألفاظ الدالّه علی الرضا.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الرضا».یعنی یکفی فی قبول عقد القرض کلّ لفظ یدلّ علی الرضا بمدلول صیغه الإیجاب.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه(الدروس):الأقرب الاکتفاء بالقبض فی إیجاب العقد و کذا فی قبوله.

یحتمل رجوع الضمیر فی قوله«مرجعه»إلی القرض،و یحتمل رجوعه إلی القبض.

یعنی أنّ الإقدام علی القرض و إقباض المال المقترض یدلّ علی الإذن فی التصرّف، فیکفی فی إیجابه و قبوله القبض،و لا یحتاج إلی إیجاب و قبول لفظا.

یعنی أنّ کلام المصنّف رحمه اللّه فی الدروس حسن من حیث إفاده ذلک إباحه التصرّف لا من حیث إفادته التملیک.

یعنی أمّا إفاده القبض للملک الحاصل من صحّه القرض فلا دلیل لکفایه القبض فیه،لأنّ القبض أعمّ من القبض من حیث القرض،فإنّ المقبض یقصد فی القرض إرجاع عوضه،بخلاف القبض فی غیره.

أی لا دلیل علی إفاده القبض للملک المترتّب علی القرض.

ص :15






و ما استدلّ به لا یؤدّی إلیه(1).


[اشتراط النفع]

(و لا یجوز اشتراط النفع(2)) ،للنهی(3)عن قرض یجرّ نفعا، (فلا یفید)

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الملک المترتّب علی القرض.یعنی أنّ الدلیل المستند إلیه لا یؤدّی الملک کذلک.

من حواشی الکتاب:حاصله أنّ الاکتفاء بالقبض عن القبول یقتضی صحّه القرض و ترتّب الملکیّه علیه،و ما ذکره من الدلیل-و هو أنّ مرجعه إلی الإذن فی التصرّف-یفید صحّه التصرّف لا الملکیّه المدّعاه،فلا یکون واردا علی المدّعی (حاشیه أحمد رحمه اللّه).

اشتراط النفع

أی لا یجوز أن یشترط المقرض نفعا حاصلا من القرض،سواء کان النفع عینا بأن یشترط عوض القرض زیاده عینیّه،أو کان فی حکم العین کأن یشترط الصحیح عوض المکسور.

إشاره إلی النهی عن شرط النفع الوارد فی الروایات،منها اثنتان منقولتان فی کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن یعقوب بن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:

سألته عن الرجل یسلم فی بیع أو تمر عشرین دینارا،و یقرض صاحب السلم عشره دنانیر أو عشرین دینارا،قال:لا یصلح إذا کان قرضا یجرّ شیئا،فلا یصلح، قال:و سألته عن رجل یأتی حریفه و خلیطه فیستقرض منه الدنانیر فیقرضه،و لو لا أن یخالطه و یحارفه و یصیب علیه لم یقرضه،فقال:إن کان معروفا بینهما فلا بأس،و إن کان إنّما یقرضه من أجل أنّه یصیب علیه فلا یصلح(الوسائل:ج 13 ص 105 ب 19 من أبواب الدین و القرض من کتاب التجاره ح 9).
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(الملک) لو شرطه(1)،سواء فی ذلک الربویّ(2)و غیره،و زیاده(3)العین و المنفعه (حتّی) لو شرط (الصحاح(4)عوض المکسّره) .

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:حمله الشیخ تاره علی الکراهه،و اخری علی الشرط.

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من أقرض رجلا ورقا فلا یشترط إلاّ مثلها،فإن جوزی أجود منها فلیقبل،و لا یأخذ أحد منکم رکوب دابّه أو عاریه متاع یشترط من أجل قرض ورقه(المصدر السابق:

ص 106 ح 11).

الضمیر الملفوظ فی قوله«شرطه»یرجع إلی النفع.یعنی لو شرط المقرض النفع فی صیغه القرض لم یفد ملکا.

المراد من«الربویّ»هو الأجناس التی تلزم الربا لو وقع علیها المعامله بجنسها مع زیاده مثل الحنطه و الشعیر و الذهب و الفضّه و أمثالها،فإذا أقرض مائه منّ من حنطه و شرط مائه و خمسین منّا عوضها لزم الربا المحرّم.

و المراد من غیر الربویّ هو الأجناس التی لا تلزم الربا لو وقع علیها المعامله بجنسها مع زیاده مثل المعدودات،فإذا أقرض عشر بیضات و شرط إحدی عشره بیضه عوضها أو أقرض عشر أذرع من ثوب و شرط إرجاع أزید منها بطل القرض،و لم تحصل الملکیّه بهذا القرض.

بالرفع،عطف علی قوله«الربویّ».یعنی سواء فی عدم إفاده عقد القرض الملک فی صوره شرط النفع أن یکون النفع عینا،کما تقدّم مثاله،أو کانت الزیاده المشروطه منفعه کأن یقرض المقرض مائه و یشترط أن یخیط له المقترض ثوبا.

الصحاح-بکسر الصاد-جمع،مفرده الصحیح.

الصحیح:ذو الصحّه،و-ما یعتمد علیه،ج صحاح و أصحّاء و أصحّه و صحائح (أقرب الموارد).
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(خلافا(1)لأبی الصلاح) الحلبیّ رحمه اللّه و جماعه،حیث جوّزوا هذا الفرد من النفع(2)،استنادا إلی روایه(3)لا تدلّ علی مطلوبهم،و ظاهرها(4)إعطاء الزائد الصحیح بدون الشرط،و لا خلاف فیه(5)،بل لا یکره،و قد روی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله اقترض بکرا(6)فردّ بازلا(7)رباعیّا(8)،و قال:«إنّ خیر الناس

یعنی خالف فی عدم جواز شرط الصحاح عوض المکسّره أبو الصلاح الحلبیّ و جماعه رحمه اللّه فإنّهم قالوا بجواز ذلک.

یعنی أنّهم جوّزوا ذلک الفرد من أفراد النفع خاصّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن یعقوب بن شعیب قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقرض الرجل الدراهم الغلّه،فیأخذ منها(منه.یب)الدراهم الطازجیّه طیّبه بها نفسه،فقال:لا بأس به،و ذکر ذلک عن علیّ علیه السّلام(الوسائل:ج 12 ص 477 ب 12 من أبواب الصرف من کتاب التجاره ح 5).

یعنی أنّ ظاهر هذه الروایه یدلّ علی جواز إعطاء الصحیح الزائد فی مقابل غیره إذا لم یشترط فی متن العقد،فلا تدلّ علی مطلوبهم،و هو اشتراطه کذلک.

أی لا خلاف فی جواز إعطاء الصحیح عوضا عن المکسّر إذا لم یشترط فی متن العقد،بل یکره ذلک أیضا.

البکر:الفتی من الإبل،و الانثی بکره(أقرب الموارد).

البازل اسم فاعل من بزل البعیر بزولا:فطرنا به أی انشقّ بدخوله فی السنه التاسعه،فهو بازل یستوی فیه الذکر و الانثی(أقرب الموارد).

المراد من الرباعیّ هو الأسنان التی تسمّی بالرباعیّات،فإذا بلغ سنّ الإبل التاسعه انشقّ و طلع نابه،و هو السنّ الذی تکمل فیه قوّه الإبل،ثمّ یقال له بعد ذلک:بازل
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أحسنهم قضاء(1).


[شرائط المتعاقدین]

(و إنّما یصحّ إقراض الکامل(2)) علی وجه یرتفع عنه الحجر فی المال، و أراد کمال المتعاقدین(3)معا بإضافه(4)المصدر إلی الفاعل و القابل.

عام و بازل عامین و هکذا،و لا یسمّی باسم خاصّ،و بنت مخاض اسم ما دخلت فی السنه الثانیه،و بنت لبون اسم ما دخلت فی السنه الثالثه،و حقّه اسم ما دخلت فی السنه الرابعه،و جذعه اسم ما دخلت فی السنه الخامسه،و قد ذکروا لتسمیه کلّ واحده منها وجها،من أراد التفصیل فلیراجع کتاب الزکاه.

الحدیث منقول فی کتب أهل السنّه الروائیّه،ننقله من أحد مواضع صحیح البخاریّ:

حدّثنا أبو نعیم حدّثنا سفیان عن سلمه عن أبی سلمه عن أبی هریره قال:کان لرجل علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله سنّ من الإبل،فجاءه لیتقاضاه،فقال صلّی اللّه علیه و آله:أعطوه،فطلبوا سنّه فلم یجدوا له إلاّ سنّا فوقها،فقال:أعطوه،فقال:أوفیتنی أوفی اللّه بک،قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:إنّ خیارکم أحسنکم قضاء(صحیح البخاریّ:ج 2 ص 842 ب 4 من أبواب کتاب الاستقراض).

و لا یخفی أنّ ما رواه الشارح عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أوفق بما رواه مسلم بن حجّاج فی کتاب المساقاه،ب 22 ح 118،و هو موجود فی شرح النوویّ علی صحیح مسلم:

ج 11 ص 39.

شرائط المتعاقدین

أی من شرائط صحّه القرض هو أن یکون المقرض و المقترض کاملین غیر ممنوعین من التصرّف فی المال،فلا یصحّ إقراض السفیه و المحجور و لا اقتراضهما.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أراد من قوله«یصحّ إقراض الکامل»کمال المقرض و المقترض کلیهما لا کمال المقرض خاصّه.

الباء تکون للسببیّه.یعنی أنّ المصنّف أراد کمال المتعاقدین معا،و أفاده بإضافه
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[إقراض المثلیّ و القیمیّ]

(و کلّ ما تتساوی أجزاؤه(1)) فی القیمه و المنفعه،و تتقارب صفاته کالحبوب و الأدهان (یثبت فی الذمّه مثله(2)،و ما لا تتساوی أجزاؤه) کالحیوان(3) (تثبت قیمته(4)یوم القبض(5)) ،لأنّه(6)وقت الملک.

المصدر-و هو قوله«إقراض»-إلی فاعله،و هو قوله«الکامل»المراد منه المقرض و المستقرض،فقد استعمل المصدر و اضیف إلی فاعله مع إراده الفاعل و المفعول بلفظ واحد.

إقراض المثلیّ و القیمیّ

هذا بیان الفرق بین إقراض المثلیّ و القیمیّ،فکلّ شیء تتساوی أجزاؤه فی القیمه و الفائده و تتقارب أوصافه مثل الحنطه و الشعیر و غیرهما من الحبوبات یسمّی بالمثلیّ،لأنّ قیمه نصفه تساوی قیمه نصفه الآخر،و یقوم مقامه فی المنفعه،و یقارنه فی الوصف،و هکذا کلّ جزء بالنسبه إلی نظیره لا مطلقا،و کذلک الأدهان،و کلّ شیء لم یکن کذلک،بل اختلفت أجزاؤه من حیث القیمه و الفائده و الأوصاف مثل الحیوانات یسمّی بالقیمیّ و کذلک العبید و الجواری.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«کلّ ما تتساوی».

فإنّ الحیوان لا تتساوی أجزاؤه من حیث القیمه و الفائده.

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما لا تتساوی».

هذا قید لقوله«قیمته».یعنی أنّ ما یستقرّ علی ذمّه المستقرض إذا أخذ القیمیّ بالقرض هو قیمته یوم الأخذ،لأنّه یملک ما یأخذه فی یوم القبض،و هو یوجب ضمانه بالنسبه إلی قیمه ذلک الیوم لا یوم الأداء،مثلا إذا اقترض دابّه تکون قیمتها یوم القبض عشره دنانیر و یوم الأداء تسعه عشر دینارا لم یکن فی ذمّته إلاّ عشره دنانیر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی یوم القبض.
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[ملک المقترض بالقبض]

(و به) أی بالقبض (یملک) المقترض القرض علی المشهور لا بالتصرّف.

قیل(1):لأنّه فرع الملک،فیمتنع کونه(2)شرطا فیه،و إلاّ(3)دار.

و فیه(4)منع تبعیّته(5)للملک مطلقا(6)،إذ یکفی فیه(7)إذن المالک،

ملک المقترض بالقبض

یعنی قیل فی مقام إقامه الدلیل علی عدم توقّف الملک علی التصرّف:إنّ التصرّف متفرّع علی الملک،فکیف یحصل به و الحال أنّ التفرّع الکذائیّ إنّما هو من مصادیق الدور المصرّح الباطل!

و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التصرّف.

أی یستحیل کون التصرّف شرطا فی الملک،لأنّ الشرط لا بدّ أن یتحقّق قبل المشروط و الحال أنّه لا یجوز التصرّف إلاّ بعد الملک.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الملک.

أی و إن کان التصرّف موجبا للملک لزم الدور،لأنّ الملک موقوف علی التصرّف، و جواز التصرّف موقوف علی الملک،فیتوقّف الشیء علی نفسه،فعلی ذلک یحکم بحصول الملکیّه بالقبض لا بالتصرّف.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما ذکر من عدم توقّف الملک علی التصرّف حذرا من الدور.یعنی أنّ فی لزوم الدور المذکور إشکالا،لأنّ التصرّف لیس متفرّعا علی الملک فی جمیع الموارد،کما فی العاریه و غیرها،بل هو موقوف علی إذن المالک،و هو حاصل بالعقد،فبعد تحقّق عقد القرض یحصل الإذن فی التصرّف،و بعد التصرّف یحصل الملک،فلا یلزم الدور.

الضمیر فی قوله«تبعیّته»یرجع إلی التصرّف.

أی فی جمیع الموارد و المواضع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التصرّف.یعنی أنّ التصرّف یکفی فی جوازه إذن
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و هو هنا حاصل بالعقد،بل بالإیجاب(1).

و حیث قلنا بملکه(2)بالقبض (فله(3)ردّ مثله) مع وجود عینه(4) (و إن(5)کره المقرض) ،لأنّ العین(6)حینئذ(7)تصیر کغیرها(8)من أمواله،و الحقّ(9)یتعلّق بذمّته،فیتخیّر فی جهه القضاء(10).

المالک،و هو یحصل بعقد القرض،کما تقدّم.

یعنی أنّ الإذن فی التصرّف یحصل حتّی بإیجاب العقد لا بتمامه،فإذا قال المالک:

أقرضتک حصل للمستقرض الإذن فی التصرّف قبل القبول.

الضمیر فی قوله«بملکه»یرجع إلی المقترض.یعنی فإذا قلنا بأنّ المقترض یملک المال المقبوض قرضا بالقبض لا بالتصرّف جاز له ردّ مثله و لو کانت العین باقیه.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی المقترض.

الضمیر فی قوله«عینه»یرجع إلی المال المقبوض قرضا.

«إن»وصلیّه.یعنی یجوز للمقترض ردّ مثل المال المقبوض قرضا و إن کره المقترض أخذ مثل المقبوض و رغب فی أن یردّ المقترض عین ماله الذی أخذه قرضا مع بقاء عینه.

هذا دلیل لجواز ردّ المثل مع بقاء العین و إن کره المقرض أخذه،و هو أنّ العین الباقیه تصیر بعد القبض و الملک مثل سائر أموال المقترض،فیتخیّر فی أداء القرض بأیّ مال من أمواله شاء.

أی حین کون المقترض مالکا بالقبض.

الضمیر فی قوله«کغیرها»یرجع إلی العین،و فی قوله«أمواله»یرجع إلی المقترض.

المراد من«الحقّ»هو حقّ المقرض.یعنی أنّ حقّ المقرض یتعلّق بذمّه المقترض، فله الخیار من حیث القضاء بأیّ مال من أمواله شاء.

أی فی جهه أداء حقّ المقرض و قضائه.
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و لو قلنا بتوقّف الملک علی التصرّف(1)وجب دفع العین مع طلب مالکها(2).

و یمکن القول بذلک(3)و إن ملّکناه(4)بالقبض،بناء علی کون القرض عقدا جائزا،و من شأنه(5)رجوع کلّ عوض إلی مالکه(6)إذا فسخ کالهبه(7)و البیع(8)بخیار.

و قد تقدّمت الإشاره إلیه فی الصفحه 21 فی قول الشارح رحمه اللّه«لا بالتصرّف».فلو قیل به وجب علی المقترض أن یردّ نفس العین مع بقائها و مع طلب مالکها،لأنّها لم تخرج عن ملکیّته بالقبض.

الضمیر فی قوله«مالکها»یرجع إلی العین.

یعنی یمکن أن یقال بأنّ المقترض یجب علیه ردّ العین مع بقائها و لو قلنا بملکه بالقبض،لأنّ عقد القرض من العقود الجائزه،و من شأنها إذا فسخت أن یرجع کلّ عوض إلی صاحبه.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«ملّکناه»یرجع إلی المقترض.أی و إن قلنا بملکه بالقبض لا بالتصرّف.

الضمیر فی قوله«شأنه»یرجع إلی العقد الجائز.

أی إلی مالک العوض،فإنّ العقد الجائز إذا فسخ رجع کلّ من العوضین إلی مالکه الأوّل.

فإذا وهب رجل رجلا مالا فی مقابل مال آخر و فسخ عقد الهبه رجع کلّ من العوضین إلی مالکه.

و هذا مثال آخر للعقد الجائز الذی من شأنه رجوع کلّ عوض إلی مالکه بعد الفسخ.
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[اشتراط الأجل]

(و لا یلزم اشتراط(1)الأجل فیه(2)) لا له(3)و لا لغیره(4)،لأنّه(5)عقد جائز،فلا یلزم ما یشترط فیه(6)،إلحاقا(7)لشرطه(8)بجزئه.

و لا یخفی أنّ العقد إمّا جائز بالذات و لازم بالعرض مثل الهبه المعوّضه بین الأرحام،و إمّا لازم بالذات و جائز بالعرض مثل البیع مع الخیار،فإذا فسخ البیع الکذائیّ رجع کلّ عوض إلی مالکه مع بقاء العین،و القرض أیضا کذلک.

اشتراط الأجل

أی و لا یلزم العمل بشرط الأجل المذکور فی عقد القرض،سواء ذکر الشرط لذلک المال المأخوذ قرضا أو لغیره،لأنّ الشرط فی ضمن العقد الجائز لا یکون ملزما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی عقد القرض.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المال المأخوذ قرضا.یعنی لا یلزم العمل بالشرط المذکور فی عقد القرض مثل شرط المدّه فی المال المأخوذ قرضا،و لا اشتراط الأجل لمال فی غیره،لعدم اللزوم فی عقد القرض،و لعدم وجوب الالتزام بالشرط المذکور فیه.

أی لغیر المال المأخوذ قرضا،کما إذا شرط تأجیل ثمن مبیع فی عقد القرض،فإنّ ذلک لا یوجب التزام المشروط علیه بالعمل بالشرط.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القرض.

أی فی العقد الجائز.أی لا یجب العمل بما یشترط فی العقد الجائز،لأنّ العقد الجائز لا یوجب إلزاما و لا التزاما.

تعلیل لعدم الإلزام بما یشترط فی العقد الجائز بأنّ الاشتراط فیه یلحق بأجزائه التی لا یجب العمل بها مثل الإیجاب و القبول.

الضمیران فی قولیه«لشرطه»و«بجزئه»یرجعان إلی القرض.

و المراد من جزء العقد الجائز هو الإیجاب و القبول المحقّقان فی عقد القرض.
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نعم،لو شرط أجل القرض(1)فی عقد لازم لزم علی ما سبق(2).


[یجب علی المدیون نیّه القضاء]

(و یجب) علی المدیون (نیّه القضاء(3)) ،سواء قدر علی أدائه(4)أم لا بمعنی العزم-و إن عجز-علی الأداء إذا(5)قدر،و سواء کان صاحب الدین حاضرا(6)أم غائبا،لأنّ ذلک(7)من مقتضی الإیمان،کما یجب العزم علی أداء کلّ واجب(8)،و ترک کلّ محرّم،و قد روی«أنّ کلّ من عزم

هذا استدراک عن عدم الالتزام بما یشترط من الأجل فی المال المأخوذ قرضا،و هو أنّه لو شرط الأجل فی ضمن عقد لازم أوجب الإلزام بالعمل بالشرط،فإذا شرط فی ضمن عقد بیع مثلا أن یکون القرض مؤجّلا بمدّه معیّنه وجب العمل بالشرط المتحقّق فی هذا العقد اللازم.

أی فی کتاب المتاجر،و أنّه یجوز فی عقد البیع اشتراط ما شاءه المتعاقدان إلاّ ما یخالف الشرع أو مقتضی العقد.

وجوب نیّه القضاء علی المدیون

المراد من النیّه الواجبه فی القرض هو العزم علی ردّ العوض.

الضمیر فی قوله«أدائه»یرجع إلی القرض.فإنّ العزم علی أداء عوض القرض یجب و لو لم یقدر المقترض علیه،لأنّه من مقدّمات أداء القرض.

الظرف یتعلّق بقوله«الأداء».یعنی یجب أن یقصد المقترض أداء ما استقرضه إذا کان قادرا علیه.

أی لا فرق فی وجوب العزم علی أداء القرض بین کون المقرض حاضرا و بین کونه غائبا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العزم علی أداء القرض.

فإنّ ممّا یقتضیه الإیمان هو العزم علی أداء کلّ واجب مثل الصلاه و الصوم و
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علی قضاء دینه اعین(1)علیه،و أنّه ینقص من معونته(2)بقدر قصور نیّته»(3).


[وجوب العزل و الإیصاء]

(و عزله(4)عند وفاته،و الإیصاء به(5)لو کان صاحبه(6)غائبا) ،

غیرهما،و ترک کلّ ما یحرم فی الإسلام مثل شرب الخمر و أکل المیته و ارتکاب الزنی و غیر ذلک من المحرّمات الإلهیّه.

بصیغه المجهول.یعنی أنّ کلّ من عزم علی قضاء دینه أعانه اللّه تعالی علیه،و أنّ کلّ من قصّر فی نیّته ینقص اللّه تعالی من معونته بمقدار ما قصّر فی نیّته.

الضمیران فی قولیه«معونته»و«نیّته»یرجعان إلی المقترض.

و لا یخفی أنّه یوجد فی بعض النسخ المطبوعه بأیدینا«مؤنته»بدل قوله«معونته».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل قریبه المضمون ممّا نقله الشارح رحمه اللّه هنا،و هی هذه:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسن بن علیّ بن رباط قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من کان علیه دین ینوی قضاءه کان معه من اللّه حافظان یعینانه علی الأداء عن أمانته،فإن قصرت نیّته عن الأداء قصر عنه عن المعونه بقدر ما قصر من نیّته (الوسائل:ج 13 ص 86 ب 5 من أبواب کتاب الدین و القرض ح 3).

وجوب العزل و الإیصاء

بالرفع،عطف علی قوله«نیّه القضاء».یعنی یجب علی المقترض أن یعزل و یخرج المال الذی استقرضه حین موته،و کذا یجب علیه الوصیّه بالمال لو کان صاحب الدین غائبا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المال المأخوذ قرضا.

أی لو کان صاحب الدین غائبا،فلو کان حاضرا و تمکّن من إیصاله إلیه وجب علیه أن یوصله إلیه،و لا یکتفی بالعزل و الوصیّه به.
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لیتمیّز(1)الحقّ،و یسلم من تصرّف الوارث فیه(2).

و یجب کون الوصایه به(3)إلی ثقه،لأنّه(4)تسلیط علی مال الغیر و إن قلنا بجواز الوصایه إلی غیره(5)فی الجمله(6).


[جهل المقترض للمقرض]

(و لو جهله(7)و یئس منه(8)تصدّق به عنه) فی المشهور.

هذا تعلیل لوجوب العزل و الإیصاء بالمال المستقرض.یعنی أنّ وجوب الإیصاء به إنّما هو لوجوب أن یتمیّز حقّ الناس و یسلم من تصرّف الوارث فیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحقّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المال المستقرض.أی یجب أن یوصی بالمال المستقرض إلی امرئ موثّق.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإیصاء.یعنی أنّ الإیصاء بالمال المستقرض تسلیط علی مال الغیر،فیجب فیه اختیار الثقه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الثقه.یعنی و إن قلنا بجواز الوصایه إلی غیر الثقه فی غیر المال المأخوذ بالقرض.

یعنی أنّ القول بجواز الإیصاء إلی غیر الثقه إنّما هو فی بعض الموارد لا فی جمیعها.

جهل المقترض للمقرض

الضمیر الملفوظ فی قوله«جهله»یرجع إلی الصاحب،و هو المقرض.یعنی لو جهل المدیون بصاحب الدین و یئس من العلم به وجب علیه أن یتصدّق بالمال عن صاحبه،کما هو الحال فی جمیع ما یجهل صاحبه.

الضمیران فی قولیه«منه»و«عنه»یرجعان إلی صاحب الدین،و الضمیر فی قوله «به»یرجع إلی المال المأخوذ قرضا.
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و قیل:یتعیّن دفعه(1)إلی الحاکم،لأنّ الصدقه تصرّف فی مال الغیر بغیر إذنه.

و یضعّف بأنّه(2)إحسان محض إلیه،لأنّه إن ظهر(3)و لم یرض بها ضمن له(4)عوضها،و إلاّ(5)فهی أنفع من بقاء العین المعزوله المعرضه(6) لتلفها بغیر تفریط المسقط(7)لحقّه.

و الأقوی التخییر(8)بین الصدقه و الدفع إلی الحاکم و إبقائه فی یده.

الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی الدین المجهول مالکه.یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب دفع ذلک الدین المجهول مالکه إلی حاکم الشرع،لأنّ إعطاءه صدقه تصرّف فی مال الغیر بدون إذنه.

الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی التصدّق.یعنی أنّ القول بتعیّن دفع المال المستقرض المجهول مالکه إلی الحاکم یضعّف بأنّ التصدّق إحسان محض بالنسبه إلی صاحب القرض،فلا مانع من التصرّف فی مال الغیر کذلک و لو بغیر إذنه.

فاعلا قولیه«ظهر»و«لم یرض»هما الضمیران العائدان إلی صاحب الدین،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الصدقه.یعنی إذا تصدّق المقترض،ثمّ ظهر صاحب الدین و لم یرض بالتصدّق کان المقترض ضامنا لعوض المال.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب المال.

أی إن لم یظهر صاحب الدین تکون الصدقه أنفع له من بقاء العین التی یمکن تلفها بدون تفریط.

بالجرّ،صفه بعد صفه للعین.

بالجرّ،صفه لقوله«تلفها».یعنی یمکن تلفها الذی یوجب سقوط حقّه.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو التخییر بین الثلاثه المذکوره.
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[لا تصحّ قسمه الدین المشترک بین شریکین]

(و لا تصحّ قسمه الدین) المشترک(1)بین شریکین فصاعدا علی المشهور(2)، (بل الحاصل) منه(3) (لهما،و التاوی(4)) -بالمثنّاه(5)،و هو الهالک- (منهما(6)) .

و قد یحتال(7)للقسمه

قسمه الدین المشترک

بالجرّ،صفه للدین،و مثاله ما إذا کان زید و عمرو شریکین فی مال و أعطیاه بکرا و خالدا قرضا،ثمّ أراد تقسیمه بنحو کون ما فی ذمّه بکر لزید و کون ما فی ذمّه خالد لعمرو،لکن لا تصحّ القسمه کذلک.

یعنی أنّ عدم صحّه قسمه الدین بین الشریکین هو فتوی المشهور من الفقهاء.

قال بعض المحشّین:لعلّ قوله:«علی المشهور»إشاره إلی ضعف مستند الحکم،و إلاّ فالمخالف غیر متحقّق حتّی من العامّه(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدین،و فی قوله«لهما»یرجع إلی الشریکین.

التاوی اسم فاعل من توی المال یتوی،توی-واویّ-:هلک،فهو تو و تاو(أقرب الموارد).

أی بالتاء التی لها نقطتان.

خبر لقوله«التاوی».أی الذی یکون تالفا فهو من کلیهما،فلا دخل للتقسیم،لأنّ التقسیم الحقیقیّ هو الذی یکون الحاصل و التاوی من الدین لأحدهما بعد التقسیم لا لکلیهما.

بصیغه المجهول،بمعنی الحیله.یعنی یمکن تصحیح التقسیم للدین بحیله شرعیّه،و هی هنا علی قسمین:
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بأن یحیل(1)کلّ منهما صاحبه بحصّته التی یرید إعطاءها(2)صاحبه و یقبل الآخر،بناء علی صحّه الحواله من البریء(3).

الأوّل:الحواله.

الثانی:الصلح.

أمّا الأوّل فهو أن یحیل أحد الشریکین شریکه علی أحد المدیونین بحصّته،و کذلک الشریک الآخر یحیل علی المدیون الآخر شریکه بحصّته،مثلا إذا کان زید و عمرو یطالبان بکرا و خالدا بألفین تومان بالاشتراک فیحیل زید عمروا أن یأخذ سهمه من بکر و یحیل عمرو زیدا أن یأخذ سهمه من خالد.

و أمّا الثانی فهو أن یصالح زید حقّه الثابت فی ذمّه أحد المدیونین فی مقابل حقّ عمرو الثابت فی ذمّه الآخر.

بمعنی الحواله،و سیأتی تعریفها فی کتاب الحواله فی قوله:«هی التعهّد بالمال من المشغول بمثله».

الضمیر فی قوله«إعطاءها»یرجع إلی الحصّه.

الحواله التی لم یختلف فی صحّتها أحد من الفقهاء هی أن یطالب زید عمرا بعشره دنانیر فیحیله عمرو علی خالد بالدنانیر المذکوره،لطلبه منه،فمثلا إذا کانت الدنانیر فی ذمّه عمرو لزید فأحاله عمرو علی خالد و لکون ذمّه خالد مشغوله بها لعمرو صحّ إجماعا.

أمّا لو لم یشتغل ذمّه المحال علیه بحقّ المحیل ففی صحّه الحواله کذلک خلاف،و قال الشارح رحمه اللّه فی کتاب الحواله:«الأقوی جوازها علی البریء،للأصل لکنّه أشبه بالضمان،لاقتضائه نقل المال من ذمّه مشغوله إلی ذمّه بریئه...إلخ».

و لا یخفی أنّ الحواله لها أرکان ثلاثه:

أ:المحیل.
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و کذا لو اصطلحا(1)علی ما فی الذمم بعضا ببعض وفاقا(2)للمصنّف فی الدروس.


[بیع الدین بحالّ]

(و یصحّ بیعه(3)بحالّ) و إن لم یقبض(4)من المدیون(5)و غیره، حالاّ(6)کان الدین أم مؤجّلا.

و لا یمنع(7)تعذّر قبضه حال البیع

ب:المحتال،و هو الذی یقبل الحواله.

ج:المحال علیه،و هو الذی یحیل المحیل المحتال علیه.

من الصلح من باب الافتعال صارت تاؤه المنقوطه طاء مشاله للقاعده التی ذکروها فی الصرف.یعنی و کذا یصحّ التقسیم بحیله شرعیّه اخری بأن یصالح کلّ من الشریکین علی حقّه الثابت فی ذمّه أحد المدیونین بحقّ صاحبه الثابت فی ذمّه المدیون الآخر.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه صحّح هذا التقسیم فی کتابه(الدروس).

بیع الدین بحالّ

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی الدین.یعنی یجوز بیع الدین فی مقابل الحالّ قبل قبض الدین،مثلا إذا کانت فی ذمّه زید لعمرو عشره دنانیر إلی شهر فیبیعه عمرو زیدا أو غیره فی مقابل تسعه دنانیر حالّه.

أی و إن لم یقبض الثمن الحالّ.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«بیعه».یعنی یجوز بیع الدین فی مقابل الحالّ من المدیون أو من غیره.

بأن لا یکون الدین مؤجّلا.

جواب عن إشکال،و هو أنّ عدم إمکان قبض المثمن-و هو الدین المؤجّل-کیف
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من صحّته(1)،لأنّ الشرط إمکانه(2)فی الجمله لا حاله البیع(3).

و لا فرق فی بیعه(4)بالحالّ بین کونه مشخّصا و مضمونا علی الأقوی(5)،للأصل،و عدم صدق اسم الدین علیه.

(لا بمؤجّل(6)) ،لأنّه بیع دین بدین.

و فیه(7)نظر،لأنّ الدین الممنوع منه ما کان عوضا حال کونه دینا

لا یمنع من صحّه هذا البیع؟

فأجاب بأنّ المعتبر فی البیع هو إمکان القبض و لو فی المستقبل.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی البیع.

أی إمکان القبض إجمالا.

أی لا یشترط إمکان القبض حین عقد البیع.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی الدین،و فی قوله«کونه»یرجع إلی الحالّ.یعنی لا فرق فی الحکم بصحّه بیع الدین بالحالّ بین کون الحالّ مشخّصا و معیّنا-کما إذا باع الدین فی مقابل هذا الدینار-و بین عدم کونه مشخّصا مثل بیع الدین فی مقابل دینار کلّیّ فی الذمّه.

فإنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو جواز بیع الدین فی مقابل الحالّ و لو کان غیر مشخّص،لعدم صدق بیع الدین بالدین علی ما فی المقام،و لأصاله الصحّه إذا لم یوجد دلیل علی خلافها.

أی لا یجوز بیع الدین فی مقابل مال لا یکون حالاّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التفصیل المذکور،و هو أن یقال بصحّه بیع الدین بالحالّ،سواء کان معیّنا أو مضمونا،و بعدم صحّه البیع إذا کان الثمن مالا مؤجّلا،و أورد الشارح رحمه اللّه علی التفصیل المذکور أنّ المانع من صحّه بیع الدین بالدین هو ما
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بمقتضی تعلّق الباء به(1)،و المضمون(2)عند العقد لیس بدین،و إنّما یصیر دینا بعده(3)،فلم یتحقّق بیع الدین به(4)،و لأنّه یلزم مثله فی بیعه بحالّ(5)، و الفرق غیر واضح(6)،و دعوی إطلاق(7)اسم الدین علیه إن أرادوا به قبل

کان دینا قبل عقد البیع،فإذا کان لزید علی ذمّه رجل عشرون منّا حنطه فباعها فی مقابل عشرین درهما تکون لعمرو فی ذمّه شخص آخر صدق علی هذا البیع أنّه بیع الدین بالدین،بخلاف ما إذا باع زید الحنطه المذکوره من عمرو فی مقابل الدراهم المذکوره فی المثال مع کونها دینا فی ذمّه عمرو بعد عقد البیع.

یعنی أنّ الدلیل علی کونه دینا قبل عقد البیع هو اقتضاء تعلّق«باء»المقابله بالدین الذی هو الثمن فی البیع فی قول القائل البائع:بعت هذا الدین بهذا الدین.

أی الدین الذی یضمنه المشتری بعد عقد البیع لیس بدین قبله حتّی یصدق علی هذا البیع بیع الدین بالدین.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی العقد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الدین.أی فلم یتحقّق فی المثال بیع الدین فی مقابل الدین.

و هذا دلیل آخر لعدم المانع إذا کان بیع الدین فی مقابل ثمن مؤجّل،و هو أنّه لو کان ذلک یمنع من صحّه البیع فلا محیص عن القول بعدم صحّته إذا کان الثمن حالاّ و کلّیّا أیضا.

أقول:و لا یخفی أنّ مراده من الحالّ هو الحالّ الذی یکون کلّیّا،لأنّه لا یوجد بالفعل و حین المعامله،و إنّما یوجد بعدا،لعدم وجود الکلّیّ فی الخارج إلاّ بوجود أفراده، أمّا لو کان البیع بالدراهم الشخصیّه لم یلزم فیه الإشکال.

یعنی أنّ القول بالفرق بین الدین إذا کان مؤجّلا و بین الحالّ إذا کان کلّیّا غیر واضح.

هذا جواب عن دعوی أنّ الثمن یطلق علیه اسم الدین إذا کان مؤجّلا،بخلاف الحالّ.
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العقد فممنوع،أو بعده فمشترک(1)،و إطلاقهم(2)له علیه عرفا-إذا بیع به(3) فیقولون:باع فلان ماله بالدین-مجاز(4)بقصد أنّ الثمن بقی(5)فی ذمّته دینا بعد البیع،و لو اعتبر هذا الإطلاق(6)جاء مثله فی الحالّ إذا لم یقبضه(7)خصوصا إذا أمهله(8)به من غیر تأجیل.

و الجواب هو أنّ دعوی صحّه هذا الإطلاق لو کانت قبل العقد فممنوعه،و لو کانت بعد العقد فالإطلاق المذکور مشترک بین کون الثمن مؤجّلا أو حالاّ و کلّیّا.

یعنی أنّ إطلاق الدین مشترک بین الثمن المؤجّل و الحالّ.

الضمیر فی قوله«إطلاقهم»یرجع إلی الناس،و فی قوله«له»یرجع إلی الدین،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الثمن المؤجّل.یعنی أنّ إطلاق أهل العرف الدین علی الثمن المؤجّل لا الحالّ إنّما هو إطلاق مجازیّ،و لیس بحقیقه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الثمن المؤجّل.

خبر لقوله«إطلاقهم».یعنی أنّ أهل العرف یقولون:إنّ فلانا باع ماله بالدین إذا کان الثمن مؤجّلا،لکنّه لیس هذا إلاّ بالمجاز.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثمن.یعنی أنّ أهل العرف یقصدون من إطلاق الدین علی الثمن المؤجّل أنّ الثمن بقی فی ذمّه المشتری بصوره الدین بعد العقد.

أی لو کان هذا الإطلاق مانعا من صحّه البیع أتی مثله فی الثمن الحالّ أیضا إذا کان لم یقبضه.

فإنّ الثمن الحالّ إذا لم یقبضه البائع یطلق علیه الدین،و یقال:إنّ المشتری یکون علیه دین بعد عقد البیع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أمهله»یرجع إلی المشتری،و الضمیر المقدّر فیه یرجع إلی البائع،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحالّ.
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[بیع الدین بزیاده و نقیصه]

(و بزیاده(1)) عن قدره (و نقیصه إلاّ أن یکون ربویّا) ،فتعتبر المساواه.

(و لا یلزم المدیون أن یدفع إلی المشتری(2)إلاّ ما دفع المشتری) إلی البائع (علی روایه(3)محمّد بن الفضیل عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام) ،و قریب منها(4)روایه أبی حمزه عن الباقر علیه السّلام.

بیع الدین بزیاده و نقیصه

عطف علی قوله فی الصفحه 31«بحالّ».یعنی یصحّ بیع الدین فی مقابل زیاده عن مقداره أو نقیصه کذلک بشرط عدم کونه من الأجناس الربویّه،مثلا إذا کان الدین مائه بیضه جاز بیعها فی مقابل مائه و عشرین بیضه أو فی مقابل تسعین منها، بخلاف ما إذا کان الدین مائه منّ حنطه،فلا یجوز بیعها بالأزید منها و لا بالأنقص، للزوم الربا،ففی مثل الحنطه لا یجوز المعاوضه إلاّ بالمساوی.

المراد من«المشتری»هو الذی یبیع صاحب الدین حقّه منه،مثل ما إذا کان الدین لزید علی ذمّه عمرو مائه دینار فباعها من بکر بتسعین دینارا،إذا لا یجب علی المدیون أن یدفع إلی بکر إلاّ التسعین.

یعنی أنّ الحکم المذکور مستند إلی روایه محمّد بن الفضیل المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن الفضیل قال:قلت للرضا علیه السّلام:رجل اشتری دینا علی رجل،ثمّ ذهب إلی صاحب الدین،فقال له:ادفع إلیّ ما لفلان علیک فقد اشتریته منه،قال:یدفع إلیه قیمه ما دفع إلی صاحب الدین،و برئ الذی علیه المال من جمیع ما بقی علیه(الوسائل:ج 13 ص 100 ب 15 من أبواب الدین و القرض من کتاب التجاره ح 3).

یعنی أنّ القریب من الروایه المذکوره الدالّه علی دفع المدین إلی المشتری ما دفعه
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و إنّما اقتصر(1)علی الاولی،لأنّها أصرح،و عمل بمضمونها(2)الشیخ و جماعه،و یظهر من المصنّف المیل إلیه(3)،و فی الدروس(4):لا معارض لها.

لکنّ(5)المستند ضعیف،و عموم(6)الأدلّه

المشتری إلی الدائن هو روایه أبی حمزه عن الباقر علیه السّلام،و هی أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی حمزه قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل کان له علی رجل دین،فجاءه رجل فاشتراه منه بعرض،ثمّ انطلق إلی الذی علیه الدین، فقال:أعطنی ما لفلان علیک،فإنّی قد اشتریته منه،کیف یکون القضاء فی ذلک؟ فقال أبو جعفر علیه السّلام:یردّ الرجل الذی علیه الدین ماله الذی اشتری(اه-خ ل)به من الرجل الذی له الدین(المصدر السابق:ح 2).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.

و المراد من«الاولی»هو روایه محمّد بن الفضیل عن الرضا علیه السّلام.یعنی أنّ المصنّف اکتفی فی استناد الحکم المذکور بالروایه الاولی،و لم یتعرّض لذکر الروایه الثانیه الدالّه علی الحکم أیضا،لصراحه الاولی فی الدلاله فی قوله علیه السّلام:«یدفع إلیه قیمه ما دفع إلی صاحب الدین،و برئ الذی علیه المال من جمیع ما بقی علیه».

فإنّ الشیخ الطوسیّ و جماعه رحمهم اللّه أفتوا بمضمون الروایه المذکوره.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه أحال الحکم إلی الروایه فی قوله«علی روایه محمّد بن الفضیل...إلخ»،و هذا ظاهر فی میله إلی مضمونها.

یعنی قال المصنّف فی کتابه(الدروس):إنّ الروایه المذکوره لا معارض لها.

هذا کلام الشارح رحمه اللّه حول الروایه المذکوره و أنّ سندها ضعیف.

وجه الضعف هو وقوع محمّد بن الفضیل فی سندها،و عن العلاّمه رحمه اللّه فی الخلاصه أنّه غال،و عن الشیخ رحمه اللّه فی الفهرست أنّه ضعیف.

المراد من«عموم الأدلّه»هو قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و سائر الأدلّه الدالّه
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تدفعه(1)،و حمل(2)علی الضمان مجازا،لشبهه(3)بالبیع فی المعاوضه،أو علی فساد البیع(4)،للربا و غیره،فیکون الدفع(5)مأذونا فیه من البائع فی مقابله(6)ما دفع(7)،و یبقی الباقی لمالکه(8).

علی لزوم الوفاء بالعقد،ففی المقام إذا جری عقد البیع بالنسبه إلی الدین وجب علی المدیون أن یؤدّی إلی المشتری تمام الدین الذی استقرّ علی ذمّته لا ما أدّاه المشتری إلی البائع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تدفعه»یرجع إلی العمل بالمضمون.

أی حمل لفظ«اشتری»فی قول الراوی فی الروایه المذکوره«رجل اشتری دینا علی رجل...إلخ»مجازا.یعنی أنّ الرجل تضمّن دینا استقرّ علی ذمّه رجل آخر،و علاقه المجاز هی المشابهه بین البیع و الضمان أعنی المعاوضه.

الضمیر فی قوله«لشبهه»یرجع إلی الضمان.یعنی أنّ الاشتراء الوارد فی الروایه حمل علی الضمان مجازا،لمشابهته للبیع من حیث المعاوضه.

یعنی حمل مضمون الروایه علی فساد البیع من جهه لزوم الربا أو سائر جهات بطلان العقد،فیکون المدیون مأذونا من جانب البائع أن یدفع إلی المشتری ما دفع المشتری إلی البائع،فیبقی الباقی فی ملک مالکه.

یعنی أنّ الدفع إلی المشتری الذی ارتکبه المدیون یکون مأذونا فیه من البائع.

یعنی أنّ دفع المدیون مقدارا من الدین إلی المشتری إنّما هو فی مقابل ما دفع المشتری إلی البائع بسبب ذاک البیع الفاسد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المشتری.

الضمیر فی قوله«لمالکه»یرجع إلی الباقی.یعنی أنّ الباقی من الدین یتعلّق بمالکه،و هو صاحب الدین.
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و الأقوی(1)مع صحّه البیع لزوم دفع الجمیع،و یجب مراعاه شروط الربا(2)و الصرف(3)،و لو وقع(4)صلحا اغتفر الثانی(5)خاصّه.

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی المسأله بعد تضعیفه للروایه المستند إلیها و بعد العمل بعموم أدلّه لزوم الوفاء بالعقود و بعد حمل الروایه علی الضمان أو علی فساد البیع، کما فصّل،فحکم بأنّ الأقوی-لو کان بیع الدین صحیحا-لزوم دفع جمیع الدین إلی المشتری لا ما دفع المشتری إلی البائع خاصّه.

یعنی یجب فی بیع الدین المبحوث عنه مراعاه عدم لزوم الربا بأن لا یبیع الدین بأزید منه إذا کان الثمن من جنسه،فمثلا إذا کان الدین مائه منّ حنطه لم یجز بیعها بمائه و عشرین منّ حنطه،للزوم الربا حینئذ.

یعنی لو کان الدین من جنس الصرف مثل الدراهم و الدنانیر وجب مراعاه شروط الصرف،فإنّ من شرائطه أن لا یزید و أن یقبض فی المجلس،کما تقدّم فی کتاب المتاجر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العقد الذی وقع بین صاحب الدین و المشتری.یعنی لو وقع العقد بین صاحب الدین و المشتری بعنوان الصلح اغتفر ترک شرائط الصرف مثل التقابض فی المجلس،بمعنی أنّ الدائن لو صالح المشتری علی ما هو فی ذمّه المدیون سقط عن هذه المصالحه شرائط الصرف،بخلاف الأوّل،و هو لزوم الربا،فإنّه لا یغتفر،و لا بدّ فیه من تساوی الجنسین و لو کان صلحا،فإنّ الربا حرام و لو تحقّق فی الصلح.

المراد من«الثانی»هو الصرف.یعنی لو وقع العقد بین صاحب الدین و المشتری صلحا اغتفر ترک شروط الصرف خاصّه لا شروط الربا،کما تقدّم.

من حواشی الکتاب:مراده أنّه لو صالح صاحب الدین بما فی ذمّه المدیون سقط مراعاه شرائط الصرف،لأنّ الصرف عباره عن بیع الأثمان بالأثمان،و الصلح
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(و منع ابن إدریس من بیع الدین علی غیر المدیون) ،استنادا إلی دلیل قاصر،و تقسیم(1)غیر حاصر.

لیس بیعا.

و فیه أنّ کلاّ من الربا و الصرف یختصّان بالبیع،فإن کان الصلح فی مثل هذه المواضع فرعا علی البیع وجب مراعاه شروط الربا و الصرف جمیعا،و إن لم یکن فرعا علیه سقط اعتبار شرائطهما جمیعا،فاختصاص الاغتفار بالثانی خاصّه غیر جیّد(حاشیه أحمد رحمه اللّه).

و هذا عطف تفسیریّ.یعنی أنّ ابن إدریس رحمه اللّه منع عن بیع الدین علی غیر المدیون،و جوّزه علی نفس المدیون،و استدلّ علی المنع بتقسیم غیر منحصر فیما قسمه.

من حواشی الکتاب:قوله«استنادا إلی دلیل قاصر...إلخ»حاصل استدلال ابن إدریس علی المنع من بیعه علی غیر المدیون یرجع إلی حصر ادّعی صحّته،و هو أنّ المبیع إمّا عین معیّنه أو فی الذمّه،و الأوّل إمّا بیع عین مرئیّه مشاهده فلا یحتاج إلی وصف،و إمّا عین غیر مشاهده فیحتاج إلی وصفها و ذکر جنسها،و هو بیع خیار الرؤیه،و أمّا الذی فی الذمّه فهو السلف المفتقر إلی الأجل المعیّن و الوصف الخاصّ،قال:و الدین لیس عینا مشاهده و لا معیّنه موصوفه،إذ للمدیون التخییر فی جهات القضاء،و لیس بسلم إجماعا،و لا قسم رابع هنا لنا.

ثمّ اعترض علی نفسه بأنّه خلاف الإجماع،لانعقاده علی صحّه بیع الدین،ثمّ أجاب بأنّ العمومات قد یخصّ،و الأدلّه هنا عامّه تخصّها ببیعه علی غیر من هو علیه،ثمّ عقّب ذلک بأنّه تحقیق لا یبلغه إلاّ محصّل اصول الفقه،و ضابط فروع المذهب عالم بأحکامه،محکّم لمداره و تقریراته و تقسیماته.

ثمّ استدلّ أیضا بالإجماع علی عدم صحّه جعل الدین مضاربه إلاّ بعد قبضه،ثمّ
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(و المشهور الصحّه(1)) مطلقا،لعموم الأدلّه(2).


[قضاء الذمّیّ دین المسلم]

(و لو باع الذمّیّ ما لا یملکه المسلم) کالخمر(3)و الخنزیر، (ثمّ قضی منه(4)دین المسلم صحّ قبضه(5)و لو(6)شاهده) المسلم،لإقرار الشارع له

أطنب فی ذلک بما لا محصّل له.

و أنت خبیر بأنّ التقسیم الذی ادّعی فیه الحصر لا دلیل علیه،و أمّا ما ادّعاه من الإجماع وارد علیه،و ما اعتذر عنه من التخصیص متوقّف علی قیام المخصّص،و هو مفقود،و المنع من المضاربه علی الدین لا مدخل له فی المنع من بیعه أصلا،و إلاّ لمنع من بیعه علی من هو علیه،کما یمنع من مضاربته،و إنّما المانع عندهم من المضاربه أمر آخر أشرنا إلیه فی بابه،و لا فرق بین البیع للدین و السلم فیه إلاّ بالأجل،و هو لا یصیّر المجهول معلوما(من الشارح رحمه اللّه).

قضاء الذمّیّ دین المسلم

یعنی أنّ المشهور بین الفقهاء هو صحّه بیع الدین،سواء کان البیع من المدیون أو من غیره.

و المراد من«الأدلّه»هو قوله تعالی: أَحَلَّ اللّٰهُ الْبَیْعَ و أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

هذا و ما بعده مثالان لما لا یملکه المسلم،فإنّ الخمر و الخنزیر لیسا بقابلین أن یکون ملکا لمسلم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الثمن الذی یأخذه الذمّیّ فی مقابل الخمر و الخنزیر،و هو المستفاد بالقرینه من قوله«باع».

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی المسلم،و هذا من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله،و یمکن رجوعه إلی الثمن من باب إضافه المصدر.

الواو تکون للوصلیّه.یعنی یجوز أخذ المسلم ثمن الخمر و الخنزیر من الذمّیّ من
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علی ذلک(1)،لکن یشترط استتاره به(2)،کما هو مقتضی الشرع،فلو تظاهر به(3)لم یجز،و من ثمّ(4)یقیّد بالذمّیّ،لأنّ الحربیّ(5)لا یقرّ علی شیء من ذلک،فلا یجوز تناوله(6)منه.


[الدین المؤجّل و حجر المفلّس]

(و لا تحلّ(7)الدیون المؤجّله)

جهه دینه و إن کان المسلم قد شاهده و هو یبیع ما لا یملکه مسلم،لأنّ الشارع جوّز للکافر أن یبیع الخمر و الخنزیر من کافر آخر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو بیع الخمر و الخنزیر.

یعنی أنّ إقرار الشارع علی بیع الخمر و الخنزیر من الکافر إنّما هو بشرط أن لا یتظاهر الکافر بالبیع،و إلاّ لم یجز بیعه،و لا یجوز للمسلم أخذ ثمنها من جهه الدین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی البیع.

أی و من جهه اشتراط الاستتار قیّد المصنّف رحمه اللّه الکافر بالذمّیّ فی قوله«و لو باع الذمّیّ»،فإنّ الذمّیّ یجب علیه العمل بشرائط الذمّه،و من جملتها عدم تظاهره بذلک.

یعنی أنّ الکافر الحربیّ لا تقرّ یده علی شیء من ثمن الخمر و الخنزیر عند الشارع.

الضمیر فی قوله«تناوله»یرجع إلی المسلم إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله،و یرجع إلی الثمن إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الکافر.یعنی لا یجوز للمسلم أن یأخذ ثمن الخمر و الخنزیر من ید الکافر الحربیّ من جهه الدین.

الدین المؤجّل و حجر المفلّس

یعنی أنّ الدیون التی تکون مؤجّله لا تصیر حالّه بإفلاس المدیون،مثلا إذا کان فی
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(بحجر(1)المفلّس) ،عملا بالأصل(2)، (خلافا لابن الجنید رحمه اللّه) ،حیث زعم أنّها تحلّ،قیاسا(3)علی المیّت،و هو باطل،مع وجود الفارق(4)بتضرّر الورثه إن منعوا من التصرّف إلی أن یحلّ،و صاحب(5)الدین إن لم یمنعوا،

ذمّه مدیون مائه دینار لعمرو مؤجّله إلی سنه فعرض له الإفلاس قسمت أمواله بین الدیّان الذین تکون دیونهم حالّه،و تبقی المؤجّله فی ذمّته.

و سیأتی توضیح الحجر و الإفلاس فی کتاب الحجر إن شاء اللّه تعالی.

المراد من«الأصل»هو استصحاب بقاء الدین المؤجّل مؤجّلا و عدم صیرورته حالاّ.

فإنّ ابن الجنید رحمه اللّه قال بصیروره الدیون المؤجّله حالّه عند إفلاس المدیون،و قاس ذلک الدین علی دین المیّت،فإنّ المدیون إذا مات صارت دیونه المؤجّله المستقرّه فی ذمّته حالّه،و لا یجوز لورّاثه تقسیم أمواله إلاّ بعد أداء دیونه من أصل المال،حالّه کانت أو مؤجّله،و ابن الجنید قاس علیه المفلّس و حکم بذلک،و قد أبطل الشارح رحمه اللّه هذا القیاس بقوله«و هو باطل»،لأنّ ذلک قیاس محض یحکم ببطلانه عند الإمامیّه.

یعنی أنّ کلام ابن الجنید قیاس محض أوّلا،و أنّ بین المیّت و المفلّس فرقا ثانیا، فیحکم ببطلان کلامه.

و الفرق بین المیّت و المفلّس هو حصول الضرر علی الورثه إذا منعوا من التصرّف فی أموال المیّت إلی أن تنقضی مدّه الدین و حصول الضرر علی صاحب الدین إذا لم یمنعوا من التصرّف فیما ترک المیّت،لاحتمال عدم بقاء مقدار الدین،فلذلک قالوا بصیروره الدیون المؤجّله فی ذمّه المیّت حالّه،بخلاف المفلّس.

بالجرّ،عطف علی قوله«الورثه».أی و بتضرّر صاحب الدین فی صوره عدم منع الورّاث من التصرّف فی أموال المیّت.
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بخلاف المفلّس،لبقاء ذمّته(1).


[الدین المؤجّل و موت المدیون]

(و تحلّ(2)) الدیون المؤجّله (إذا مات المدیون) ،سواء فی ذلک مال السلم(3)و الجنایه المؤجّله(4)و غیرهما(5)،للعموم(6).

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی المفلّس.یعنی أنّ ذمّه المفلّس باقیه،و الدیون المؤجّله مستقرّه فیها،فلا تضرّر لصاحب الدین.

أقول:و لا یخفی ما فی هذا الاستدلال،لأنّ حجر المفلّس أیضا یقتضی تضرّر صاحب الدین إذا لم یصر الدین حالاّ و لم یحصل له بمقدار دینه من أموال المفلّس عند تقسیمه بین الدیّان.

الدین المؤجّل و موت المدیون

أی تصیر الدیون المؤجّله المستقرّه فی ذمّه المیّت حالّه بموته.

و هو ما إذا باع شیئا مؤجّلا و أخذ ثمنه حالاّ،فعند الموت یصیر هذا المؤجّل حالاّ و یؤخذ من أموال المیّت،ثمّ یقسم باقی الأموال بین الورّاث.

أی الجنایه التی تکون دیتها مؤجّله مثل القتل خطأ،فإنّ القاتل یؤدّی الدیه إلی ثلاث سنوات.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی مال السلم و الجنایه المؤجّله،و مثاله هو القرض المؤجّل.

أی لعموم الأدلّه الدالّه علی صیروره الدیون عند الموت حالّه،سواء کانت له أو علیه.و من الروایات الدالّه علی العموم ما نقلت فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إذا مات الرجل حلّ ماله و ما علیه من الدین(الوسائل:ج 13 ص 97 ب 12 من أبواب الدین و القرض من کتاب التجاره ح 1).
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و کون(1)أجل السلم یقتضی قسطا(2)من الثمن و أجل(3)الجنایه بتعیین الشارع و لیتحقّق الفرق بین الجنایات(4)لا یدفع عموم(5)النصّ.


[لا تحلّ الدین بموت المالک]

(و لا تحلّ بموت المالک(6)) دون المدیون،للأصل(7)،خرج منه موت

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسین بن سعید قال:سألته عن رجل أقرض رجلا دراهم إلی أجل مسمّی،ثمّ مات المستقرض،أ یحلّ مال القارض عند موت المستقرض منه أو للورثه من الأجل مثل ما للمستقرض فی حیاته؟فقال:إذا مات فقد حلّ مال القارض(المصدر السابق:ح 2).

مبتدأ،خبره قوله«لا یدفع عموم النصّ».

هذا بیان لتوهّم کون تأجیل المثمن فی السلم دخیلا فی زیاده الثمن و نقصانه، فکیف یحکم بصیرورته حالاّ بموت المدیون؟!

فأجاب عنه بقوله«لا یدفع عموم النصّ».

بالجرّ،عطف علی قوله«أجل السلم».و هذا بیان لتوهّم آخر،و هو أنّ تعیین أجل الدیه فی الجنایه بید الشارع،فإنّ الجنایه لو کانت خطأ محضا مؤجّله إلی ثلاث سنوات و لو کانت شبه العمد مؤجّله إلی سنتین فکیف یحکم بصیرورتها حالّه، بموت المدیون؟!

فأجاب عنه أیضا بأنّ ما ذکر صحیح کلّه ما لم یرد عموم النصّ.

فإنّ الدیه فی بعض الجنایات حالّه و فی بعضها مؤجّله.

بالنصب،مفعول لقوله«لا یدفع».

الدین المؤجّل و موت المالک

یعنی أنّ الدیون المؤجّله لا تصیر حالّه بموت صاحب الدین.

المراد من«الأصل»هو أصاله عدم الحلول،فلو قیل:کیف لا یعمل بالأصل عند
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المدیون،فیبقی الباقی.

و قیل:تحلّ،استنادا إلی روایه(1)مرسله،و بالقیاس(2)علی موت المدیون،و هو(3)باطل.


[انتزاع المالک للسلعه فی الفلس]

(و للمالک انتزاع السلعه(4)) التی نقلها إلی المفلّس قبل(5)الحجر و

موت المدیون؟قلنا:إنّما خرج ما ذکر عن الأصل بالدلیل،فیبقی غیره تحت أصاله عدم الحلول.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی علیّ الأشعریّ عن محمّد بن عبد الجبّار عن بعض أصحابه عن خلف بن حمّاد عن إسماعیل بن أبی قرّه عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إذا مات الرجل حلّ ماله و ما علیه من الدین(الوسائل:ج 13 ص 97 ب 12 من أبواب الدین و القرض من کتاب التجاره ح 1).

أقول:وجه الإرسال فی الروایه هو قوله:«عن بعض أصحابه»،فإنّ مثل هذا التعبیر الشامل لخفاء الراوی اسما و نسبا یقتضی إرسال الروایه الموجب لضعفها.

أی استند القائل إلی قیاس موت المالک علی موت المدیون.

یعنی أنّ القول المذکور باطل،لأنّ الروایه المستنده إلیها مرسله،و القیاس لیس بحجّه.

انتزاع المالک للسلعه فی الفلس

السلعه،ج سلع:المتاع و ما یتاجر به(المنجد).

ظرف لقوله«نقلها».یعنی لو نقل المالک إلی المفلّس متاعا و لم یأخذ عوضه فعرض الإفلاس للمشتری و الحال أنّ المتاع موجود فللمالک أخذ متاعه من دون أن یقسم المتاع المذکور بین الدیّان،بخلاف سائر أموال المفلّس.
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لم یستوف عوضها(1)مع وجودها مقدّما(2)فیها علی سائر الدیّان (فی الفلس إذا لم تزد زیاده متّصله) کالسمن(3)و الطول،فإن زادت(4)کذلک لم یکن له أخذها(5)،لحصولها علی ملک المفلّس، (فیمتنع(6)) أخذ العین بدونها و معها.

الضمیران فی قولیه«عوضها»و«وجودها»یرجعان إلی السلعه.

فإنّ صاحب المتاع یقدّم علی سائر الدیّان بالنسبه إلی أخذ المتاع المذکور.

و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی السلعه.

هذا و ما بعده مثالان للزیاده المتّصله،و المثال للزیاده المنفصله هو ولد الغنم و ثمره الأشجار.

أقول:اعلم أنّ الزیاده الحاصله فی السلعه التی نقلها المالک إلی المشتری و لم یأخذ عوضها فصار المشتری مفلّسا إمّا متّصله مثل السمن و الطول،فإذا لا یجوز للمالک أخذها،لحصول الزیاده فی ملک المشتری،لعدم إمکان أخذ العین بدون الزیاده و لا معها،و قال الشیخ و جماعه رحمهم اللّه منهم العلاّمه فی القواعد بجواز انتزاع السلعه و إن زادت،لکونها صفه محضه،و لیس ذلک من فعل المفلّس،و القول الثالث هو جواز أخذ العین مع کون المفلّس شریکا بمقدار الزائد.

و إمّا منفصله کالولد فی الحیوان و الثمره فی الشجر،ففیها لا یمنع المالک من الأخذ بالنسبه إلی العین،لکنّ الزائد یختصّ بالمفلّس.

فاعله هو الضمیر المؤنّث العائد إلی السلعه،و قوله«کذلک»إشاره إلی کون الزیاده متّصله کالسمن و الطول.

الضمیران فی قولیه«أخذها»و«لحصولها»یرجعان إلی الزیاده.

هذا متفرّع علی قوله«لحصولها».یعنی إذا قلنا بحصول الزیاده فی ملک المفلّس لم یمکن أخذ العین بدون الزیاده،لکونها متّصله بالعین،و لا مع الزیاده،لأنّها مال الغیر.
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(و قیل(1):یجوز) انتزاعها (و إن زادت) ،لأنّ هذه الزیاده صفه محضه و لیست من فعل المفلّس(2)،فلا تعدّ مالا له،و لعموم(3)من وجد عین ماله فهو أحقّ بها.

و فی قول ثالث:یجوز أخذها(4)،لکن یکون المفلّس شریکا بمقدار

القائل هو الشیخ و جماعه منهم العلاّمه رحمهم اللّه.و الضمیر فی قوله«انتزاعها»یرجع إلی السلعه.

فإنّ طول الشجره و سمن الدابّه لا یکونان من فعل المفلّس،بل الطبیعه موجبه لهما.

هذا العموم یستفاد من الأخبار المذکوره فی کتبنا الروائیّه،منها المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل باع متاعا من رجل فقبض المشتری المتاع و لم یدفع الثمن،ثمّ مات المشتری و المتاع قائم بعینه،فقال:إن کان المتاع قائما بعینه ردّ إلی صاحب المتاع،و قال:لیس للغرماء أن یحاصّوه(یخاصموه-یه)،(الوسائل:ج 13 ص 145 ب 5 من أبواب کتاب الحجر ح 1).

أقول:الروایه التی أشار إلیها الشارح رحمه اللّه و استند صاحب القیل إلی عمومها مذکوره فی الکتب الروائیّه لأهل السنّه بألفاظ قریبه ممّا أتی به الشارح،ففی صحیح البخاریّ:ج 2 ص 846 ب 14 من أبواب کتاب الاستقراض ح 2272:

حدّثنا أحمد بن یونس...قال:سمعت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یقول:«من أدرک ماله بعینه عند رجل أو إنسان قد أفلس فهو أحقّ به من غیره».

و فی سنن أبی داود:ج 3 ص 287 ح 3531:حدّثنا عمرو بن عون...قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:«من وجد عین ماله عند رجل فهو أحقّ به،و یتبع البیّع من باعه».

و أیضا الروایه مذکوره فی سائر الکتب الروائیّه لأبناء السنّه،فراجع عنها إن شئت.

الضمیر فی قوله«أخذها»یرجع إلی السلعه،و قد سبق منّا ذکر القول الثالث فی
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الزیاده.

(و لو کانت) الزیاده (منفصله) کالولد و إن لم ینفصل(1)،و الثمره(2)و إن لم تقطف(3) (لم یمنع(4)) من الانتزاع،و کانت الزیاده للمفلّس.

و لو کانت(5)بفعله کما لو غرس أو صبغ الثوب أو خاطه أو طحن الحنطه کان(6)شریکا بنسبه الزیاده.

الهامش 3 من ص 46.

کما إذا کانت الدابّه حاملا و لم تضع بعد.

هذا مثال ثان للزیاده المنفصله.

من قطف الثمر قطفا:جناه،و جمعه(أقرب الموارد).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المالک.یعنی إذا زادت السلعه زیاده منفصله لم یمنع المالک من انتزاع سلعته،فإنّه یأخذ العین،و تتعلّق الزیاده المذکوره بالمفلّس.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الزیاده.

و لا یخفی أنّ الزیاده الحاصله فی السلعه تتحقّق إمّا بمقتضی الطبیعه کالسمن و الطول فی الولد و کالثمر،کما تقدّم،و قد ذکرنا حکمها،و إمّا بفعل المفلّس،کما إذا غرس أشجارا أو صبغ ثیابا أو خاطها أو طحن الحنطه،و فی هذا الأخیر یحکم بکون المفلّس شریکا فی السلعه بمقدار الزیاده الحاصله فیها،فإذا کانت قیمه الثوب عشره دراهم فخاطه المفلّس و صارت القیمه عشرین درهما کانت العشره الزائده للمفلّس و حکم باشتراکهما فیها بالمناصفه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کانت بفعله».
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[غرماء المیّت سواء فی ترکته مع القصور]

(و غرماء(1)المیّت سواء فی ترکته مع القصور(2)) ،فیقسم علی نسبه الدیون،سواء فی ذلک صاحب الدین(3)و غیره.

تساوی غرماء المیّت فی الترکه

الغرماء:جمع،مفرده الغریم.

الغریم:الدائن،لأنّه یلزم الذی علیه الدین،و-المدیون،لأنّ الدین لازم له،ضدّ، ج غرماء(أقرب الموارد).

یعنی إذا مات رجل و فی ذمّته دیون لا یفی ما ترکه بها حکم بتساوی الغرماء فی أمواله کائنا ما کان،فتقسم بینهم علی نسبه دیونهم،فإذا ترک المیّت مائه ألف تومان و کان مجموع الدیون المستقرّه فی ذمّته-عینا کان أو دینا-ثلاثمائه ألف تومان کانت النسبه الحاصله بین المال الموجود و بین الدیون الحاصله هی الثلث، فکلّ واحد من الغرماء یأخذ ثلث ما یطالبه به،فمن کان له فی ذمّه المیّت ثلاثمائه تومان یأخذ مائه،و من کان له ثلاث ألف یأخذ ألفا،و من کان له أقلّ منهما یأخذ ثلث ما یطالبه به إلی أن یفنی ما ترک بأداء الدیون المستقرّه فی ذمّه المیّت.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا:کما لو ترک المیّت مائه دینار،و کان أحد غرمائه یطالبه بستّین دینارا،و الثانی بتسعین دینارا،و الثالث بمائه و خمسین،فمجموع الدیون تبلغ ثلاثمائه:(60+90+150)، و حیث إنّ نسبه الترکه إلی هذا المجموع نسبه الثلث فیعطی غریم ثلث حقّه هکذا:

لصاحب الستّین:«عشرون» لصاحب التسعین:«ثلاثون» لصاحب المائه و الخمسین:«خمسون» المجموع(100)

کما إذا طالب بعض الغرماء ثوبا یعادل ستّین و کان الآخران یطالبان الفلوس المذکوره فی المثال المتقدّم.
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(و مع الوفاء لصاحب العین أخذها(1)فی المشهور) ،سواء کانت الترکه بقدر الدین أم أزید(2)،و سواء مات محجورا علیه(3)أم لا.

و مستند المشهور صحیحه(4)أبی ولاّد عن الصادق علیه السّلام.

(و قال ابن الجنید:یختصّ بها(5)و إن لم یکن وفاء) کالمفلّس،و

یعنی أنّ صاحب العین یأخذ علی القول المشهور العین الموجوده فی الترکه.

یعنی إذا وفت الترکه بالدیون الثابته حکم لصاحب العین بأخذها بلا فرق بین کونها بمقدار الدیون و بین کونها أزید.

یعنی سواء فی الحکم المذکور عرض للمیّت الإفلاس قبل موته و حکم بحجره حینئذ أم لا.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی ولاّد قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل باع من رجل متاعا إلی سنه فمات المشتری قبل أن یحلّ ماله،و أصاب البائع متاعه بعینه، له أن یأخذه إذا خفی(حقّ-خ ل)له؟قال:فقال:إن کان علیه دین و ترک نحوا ممّا علیه فلیأخذه إن اخفی(حقّ-خ ل)له،فإنّ ذلک حلال له،و لو لم یترک نحوا من دینه فإنّ صاحب المتاع کواحد ممّن له علیه شیء یأخذ بحصّته،و لا سبیل له علی المتاع(الوسائل:ج 13 ص 146 ب 5 من أبواب کتاب الحجر ح 3).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:قال الشیخ:إنّما یجب أن یردّ المتاع بعینه علی صاحبه إذا خلف المیّت ما یقضی به دین الباقین من غیر ذلک،و إلاّ فصاحبه اسوه الغرماء یقسم بینهم بالسویّه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العین.یعنی أنّ ابن الجنید رحمه اللّه قال بأنّ صاحب المتاع یأخذ متاعه و إن لم تف الترکه بدیون المیّت جمیعها،کما کان الحکم کذلک فی المفلّس.
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استنادا(1)إلی روایه مطلقه(2)فی جواز الاختصاص.

و الأوّل(3)باطل،و الثانی(4)یجب تقییده بالوفاء،جمعا(5).

و ربّما قیل باختصاص الحکم(6)بمن مات محجورا علیه(7)،

هذا دلیل آخر لابن الجنید،و دلیله الأوّل هو قیاس المیّت علی المفلّس غیر أنّ الفلس لو کانت عنده عین لزید موجوده فحجر علیه بالنسبه إلی التصرّف فی أمواله کان صاحب العین أولی بها من بقیّه الغرماء،ففیما نحن فیه أیضا لو کانت عند المیّت عین لزید موجوده کان صاحب العین أولی بها من بقیّه الغرماء و إن لم تف الترکه بدیونه.

و دلیله الثانی هو استناده إلی روایه مطلقه فی جواز اختصاص صاحب العین بها مطلقا.

المراد من«الروایه المطلقه»هو ما ذکر فی الهامش 3 من ص 47.

یعنی أنّ الدلیل الأوّل-و هو القیاس-باطل،لأنّه لا بدّ فی قیاس شیء علی آخر من الإحاطه بجمیع المفاسد و المصالح و الجهات المحسّنه و المقبّحه الموجوده فی المقیس علیه حتّی یصحّ القیاس و الحکم،و إلاّ فلا یجوز القیاس،و کیف یمکن لبشر هو فی محلّ السهو و النسیان أن یحیط بتلک الخصوصیّات و الجهات؟!نعم،سوی من اختاره اللّه عزّ و جلّ من عباده الصالحین،و هم الأنبیاء و الأئمّه المعصومون صلوات اللّه و سلامه علیهم أجمعین(من تعلیقه السیّد کلانتر مع تصرّف فی العباره).

و هو الاستناد إلی إطلاق الروایه،فإنّه باطل أیضا،لوجوب تقییدها بصوره وفاء الترکه بالدیون،کما فی الروایه المشار إلیها سابقا فی الهامش 3 من ص 47.

مفعول له لقوله«یجب تقییده».

اللام فی قوله«الحکم»تکون للعهد الذکریّ.

و المراد من«الحکم»هو أولویّه صاحب العین بها بالنسبه إلی سائر الغرماء.

یعنی أنّ الحکم بأولویّه صاحب العین بها إنّما هو فی صوره کون المیّت محکوما علیه
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و إلاّ(1)فلا اختصاص مطلقا(2)،و صحیح(3)النصّ یدفعه.


[القول فی الأرش]

(و لو وجدت العین(4)ناقصه بفعل المفلّس) أخذها إن شاء(5)، (و ضرب(6)بالنقص مع الغرماء مع نسبته) أی نسبه النقص (إلی الثمن) بأن

بالحجر قبل موته.

یعنی لو لم یکن المیّت محجورا علیه قبل الموت لم یحکم بأولویّه صاحب العین بها مطلقا.

أی سواء وفت الترکه الباقیه بدیون الغرماء أم لا.

یعنی أنّ النصوص الصحیحه مثل صحیحه أبی ولاّد المذکوره فی الهامش 4 من ص 50 تدفع القول باختصاص الحکم بمن مات محکوما علیه بالحجر،لأنّ النصّ لم یجعل ملاک الحکم و مناطه کون المیّت محجورا علیه قبل الموت،راجع الحدیث تعرف کیفیّه إطلاقه و أنّه یدفع ما أفاده هذا القائل.

القول فی الأرش

بالرفع،نائب فاعل لقوله«وجدت».یعنی إذا وجد المالک عین ماله بعد الحکم بإفلاس المشتری و تقسیم أمواله بین الغرماء ناقصه بفعل المشتری المفلّس جاز له أخذها ناقصه،و کان بمقدار الأرش شریکا مع سائر الغرماء فی تقسیم الترکه بالنسبه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی مالک العین.

ضرب فی الجزور بسهم:إذا أشرک فیها و أخذ منها نصیبا(أقرب الموارد).

و المراد هنا أنّ مالک العین الناقصه یشارک سائر الغرماء بعد أخذها بمقدار النقص بالنسبه،مثلا إذا وجد مالک شاته ناقصه العین مثلا بفعل المفلّس قوّمت الشاه صحیحه و معیبه،فإذا کانت القیمه صحیحه مائه و معیبه خمسین کانت النسبه بینهما النصف،و أخذ المالک بمقدار نصف الثمن الذی اشتری به الشاه،فإن اشتری الشاه
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تنسب قیمه الناقصه إلی الصحیحه و یضرب من الثمن الذی باعه(1)به بتلک النسبه،کما هو مقتضی قاعده الأرش(2)،و لئلاّ یجمع بین العوض و المعوّض فی بعض الفروض(3)،و فی استفاده ذلک(4)من نسبه النقص إلی الثمن خفاء(5).

بمائه رجع علیه بخمسین،و إن اشتراها بخمسین رجع علیه بنصفها و هکذا،و الدلیل علی الرجوع بالنسبه لا بنفس التفاوت هو مقتضی قاعده الأرش و الفرار من محذور الجمع بین العوض و المعوّض.

إیضاح:إذا کانت قیمه الشاه الصحیحه مائتی دینار و کانت قیمه الناقصه مائه دینار و کان الثمن عند البیع مائه مثلا فلو حکم للمالک بأخذ الشاه الناقصه و أخذ نفس التفاوت بین قیمتی الصحیحه و الناقصه-و هو مائه-لزم الحکم بالجمع بین العوض و المعوّض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر المتّصل الملفوظ یرجع إلی المتاع،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الثمن.

و قد ذکرت هذه القاعده فی خیار العیب من کتاب المتاجر من هذا الکتاب-الروضه البهیّه-و فی کتاب البیع للشیخ الأنصاری رحمه اللّه،و من أراد التفصیل فلیراجع!

قد ذکرنا الفرض الذی یلزم فیه الجمع بین العوض و المعوّض لو حکم للمالک بأخذ نفس التفاوت بین القیمتین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو أخذ النسبه بین قیمتی الصحیحه و الناقصه التی ذکرناها.

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی استفاده ذلک».و هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی المصنّف رحمه اللّه،حیث إنّ عبارته لا تفی بما فصّلنا من أخذ النسبه بین
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و لو کان النقص بفعل غیره(1)فإن وجب(2)أرشه(3)ضرب به قطعا،و لو کان من قبل اللّه(4)تعالی فالأقوی أنّه(5)کذلک،سواء کان الفائت ممّا یتقسّط علیه الثمن بالنسبه(6)کعبد من عبدین أم لا کید العبد،

الصحیحه و المعیبه،لأنّه قال:«مع نسبته إلی الثمن»،و الضمیر فی قوله«نسبته» یرجع إلی النقص،و ظاهر هذه العباره رجوع المالک بمقدار نسبه النقص إلی الثمن، فلو أتی بالعباره هکذا:مع ضرب النسبه الواقعه بین قیمه الناقص و الصحیح من الثمن لکان أوفی بالمقصود.

من حواشی الکتاب:حاصل الکلام الإیراد علی المصنّف بأنّ عبارته قاصره عن إفاده المقصود.نعم،یظهر المقصود من القواعد الخارجه،فیکون المراد من«النقص» قیمه الناقصه،و من«الثمن»قیمه الصحیحه(الحدیقه).

فلو أوجد النقص فی المتاع غیر المفلّس و لم یوجب أرشا مثل ما إذا لا تتفاوت القیمه فیها،و لو أوجب أرشا کان المالک شریکا مع الغرماء بذلک المقدار.

أی أوجب.

الضمیر فی قوله«أرشه»یرجع إلی النقص،و فی قوله«به»یرجع إلی الأرش.

کما إذا حصل النقص فی المبیع من جانب اللّه عزّ و جلّ بدون أن یکون من فعل المفلّس أو غیره.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی النقص من قبل اللّه،و المشار إلیه فی قوله«کذلک» هو قوله«لو کان النقص بفعل غیره».یعنی إذا حصل النقص من قبل اللّه تعالی حکم باشتراک المالک مع الغرماء بمقدار قیمه الناقص،کما قلنا به فی النقص الحاصل من غیر المفلّس.

فإنّ المبیع إمّا أن یتقسّط علیه الثمن،کما إذا بیع العبدان بمأتی دینار فیکون کلّ منهما فی مقابل مائه إذا تساوت القیمتان،و إمّا أن لا یتقسّط،کما إذا بیع عبد بمائه فلا یتقسّط الثمن علی أجزائه من الید و الرجل.
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لأنّ(1)مقتضی عقد المعاوضه عند فسخه(2)رجوع کلّ عوض إلی صاحبه أو بدله(3).

و اعلم أنّ تخصیص(4)النقص بفعل المفلّس لا یظهر له(5)نکته(6)، لأنّه(7)إمّا مساو لما یحدث من اللّه تعالی أو الأجنبیّ(8)علی تقدیر الفرق(9)، 

هذا تعلیل لوجوب الأرش عند عروض النقص من جانب اللّه تعالی،و بیانه بأنّ مقتضی المعاوضه و المعامله إذا فسخت هو رجوع کلّ عوض إلی صاحبه،فلو لم یمکن رجوع نفس العوض حکم برجوع بدله،و هو الأرش فی المقام.

الضمیر فی قوله«فسخه»یرجع إلی العقد.

الضمیر فی قوله«بدله»یرجع إلی العوض.

و المراد من بدل العوض هو الأرش عند تعذّر رجوع نفس العوض.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی المصنّف رحمه اللّه بأنّه قد خصّص حکم النقص بما إذا أوجبه فعل المفلّس حیث قال فی الصفحه 52«بفعل المفلّس...إلخ»و الحال أنّه لا فرق فی الحکم بأخذ المالک قیمه نقص المتاع بین انتقاصه بفعل المفلّس أو بفعل غیره أو بفعل اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی التخصیص.

النکته:المسأله الدقیقه اخرجت بدقّه نظر و إمعان فکر من نکت رمحه فی الأرض إذا أثّر فیها،لتأثّر الخواطر باستنباطها(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی النقص الحاصل بفعل المفلّس.

بالجرّ،عطف علی قوله«من اللّه تعالی».یعنی أنّ النقص الحاصل من المفلّس إمّا مساو لما یحدث من الغیر أو مساو لما یحدث من اللّه تعالی.

یعنی أنّ النقص الحاصل من المفلّس إمّا مساو لما یحصل من الأجنبیّ إذا قلنا
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أو(1)حکم الجمیع سواء علی القول القویّ.


[الإقرار حال التفلیس بعین]

(و لا یقبل إقراره(2)فی حال التفلیس بعین،لتعلّق حقّ الغرماء بأعیان(3)ماله قبله) ،فیکون إقراره(4)بها فی قوّه الإقرار بمال الغیر(5)،و

بالفرق بین النقص الحاصل من الأجنبیّ و بین النقص الحاصل من اللّه تعالی أو مساو لهما مع عدم القول بالفرق بینهما،فإذا یکون الحاصل من المفلّس و منهما سواء.

من حواشی الکتاب:أی الفرق بین ما یحدث من اللّه و بین ما یحدث من الأجنبیّ، فإنّ بعض الأصحاب حکم بعدم ضرب ما یحدث من اللّه مع أنّه حکم بضرب ما یحدث من الأجنبیّ...(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

و الذی یخطر بالبال هو أنّ لفظه«أو»لا تناسب العباره،بل المناسب لها الواو الاستینافیّه،و قوله«حکم الجمیع»مبتدأ،و خبره قوله«سواء».

و المراد من«الجمیع»هو النقص الحاصل من اللّه و من المفلّس أو من الأجنبیّ.

الإقرار حال التفلیس بعین

الضمیر فی قوله«إقراره»یرجع إلی المفلّس.یعنی إذا ثبت الإفلاس و حکم بحجر المفلّس لتعلّق حقّ الغرماء بماله الموجود لم یجز تصرّفه فی أمواله بمثل البیع و الشراء و الهبه و غیرها،فلا نفوذ لإقراره بعین لشخص،لأنّه من قبیل التصرّف فیما تعلّق به حقّ الغرماء.

یعنی أنّ حقّ الغرماء تعلّق بأعیان ماله الموجود قبل إقراره،فلا ینفذ بالنسبه إلیها، لکن لو أقرّ باستقرار دین فی ذمّته سمع و ثبت ما أقرّ به فی ذمّته.

و الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی المفلّس،و فی قوله«قبله»یرجع إلی الإقرار.

الضمیر فی قوله«إقراره»یرجع إلی المفلّس،و فی قوله«بها»یرجع إلی العین المقرّ بها.

فکما لا یسمع إقراره بمال الغیر فکذا لا یسمع بالنسبه إلی أعیان أمواله،لأنّها
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للحجر(1)عن التصرّف المالیّ المانع من نفوذ الإقرار.


[الإقرار حال التفلیس بدین]

(و یصحّ) إقراره(2) (بدین) ،لأنّه(3)عاقل مختار،فیدخل فی عموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز»(4)،و المانع(5)فی العین منتف هنا، لأنّه(6)فی العین مناف لحقّ الدیّان المتعلّق بها(7)، (و) هنا (یتعلّق بذمّته،)

صارت بالحجر مثل أموال الغیر.

هذا دلیل ثان لعدم نفوذ إقرار المفلّس بالنسبه إلی أعیان أمواله الموجوده عنده، فإنّ إقراره بها مثل التصرّف الممنوع منه.

الإقرار حال التفلیس بدین

الضمیر فی قوله«إقراره»یرجع إلی المفلّس.

فإنّ المفلّس یقرّ باستقرار الدین فی ذمّته فی حال العقل و الاختیار،فینفذ إقراره، لعموم جواز إقرار العقلاء علی أنفسهم.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

و روی جماعه من علمائنا فی کتب الاستدلال عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال:إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز(الوسائل:ج 16 ص 111 ب 3 من أبواب کتاب الإقرار ح 2).

یعنی أنّ المانع من نفوذ إقرار المفلّس بالعین-و هو تعلّق حقّ الغرماء بالنسبه إلی أعیان أمواله-لا یوجد فی إقراره باستقرار الدین فی الذمّه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإقرار.و هذا تعلیل للمانع من نفوذ إقرار المفلّس فی الأعیان،و هو منافاه إقراره کذلک لحقّ الدیّان المتعلّق بها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العین،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الإقرار بالدین المتعلّق بالذمّه.یعنی أنّ الإقرار فی المقام یتعلّق بذمّه المفلّس،و لا مانع منه.
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(فلا یشارک الغرماء المقرّ له(1)) ،جمعا(2)بین الحقّین(3).

(و قوّی الشیخ) ،و تبعه العلاّمه فی بعض کتبه (المشارکه(4)) ،للخبر(5)، و لعموم(6)الإذن فی قسمه ماله(7)بین غرمائه،و للفرق(8)بین الإقرار و الإنشاء،فإنّ الإقرار إخبار عن حقّ سابق،و الحجر(9)إنّما یبطل إحداث

فاعل لقوله«فلا یشارک».یعنی إذا أقرّ المفلّس بأنّ لزید فی ذمّته ألف دینار لم یشارک زید الدیّان فی الأموال الموجوده،بل یثبت المقرّ به فی ذمّه المفلّس.

مفعول له،و تعلیل لعدم مشارکه المقرّ له للدیّان فی الأموال.

المراد من«الحقّین»هو حقّ الغرماء و حقّ المقرّ له.

بالنصب،مفعول لقوله«قوّی».یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه ذهب إلی القول بمشارکه المقرّ له للدیّان فی أموال المفلّس الموجوده.

المراد من«الخبر»هو قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز».

العموم یستفاد من الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن غیاث بن إبراهیم عن جعفر عن أبیه أنّ علیّا علیه السّلام کان یفلّس الرجل إذ التوی*علی غرمائه،ثمّ یأمر به فیقسم ماله بینهم بالحصص،فإن أبی باعه،فقسّم بینهم یعنی ماله(الوسائل:ج 13 ص 147 ب 6 من أبواب الحجر ح 1).

*التوی عن الأمر:تثاقل(المنجد).

الضمیران فی قولیه«ماله»و«غرمائه»یرجعان إلی المفلّس.

هذا دلیل ثالث للشیخ رحمه اللّه،و هو الفرق بین الإقرار و الإنشاء،فإنّ الإقرار ینفذ فی حقّ المفلّس،و الإنشاء لمثل البیع و الصلح و الهبه لا یجوز له.

یعنی أنّ الحجر عن تصرّفات المفلّس إنّما هو مؤثّر بالنسبه إلی إحداث الملک للغیر لا الإخبار عن تحقّق حقّ سابق للغیر فی ذمّته.
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الملک،و لأنّه(1)کالبیّنه،و مع قیامها(2)لا إشکال فی المشارکه(3).

و یشکل(4)بأنّ ردّ إقراره(5)لیس لنفسه،بل لحقّ غیره(6)، فلا ینافیه(7)الخبر،و نحن قد قبلناه(8)علی نفسه

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإقرار.یعنی أنّ إقرار المفلّس بمنزله قیام البیّنه علی حقّ الغیر المتعلّق بذمّته،فإذا قامت البیّنه ثبت الحقّ و کان صاحب الحقّ مشارکا للدیّان فی أموال المفلّس.

الضمیر فی قوله«قیامها»یرجع إلی البیّنه.

أی مشارکه المقرّ له لسائر الغرماء فی الأموال الموجوده فی ید المفلّس.

لا یخفی أنّ الشیخ رحمه اللّه أقام علی ذهابه إلی مشارکه المقرّ له للدیّان فی أموال المفلّس أربعه أدلّه:

الأوّل:الخبر الوارد،و هو قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز».

الثانی:عموم الإذن المستفاد من الخبر المشار إلیه سابقا.

الثالث:الفرق بین الإقرار و الإنشاء.

الرابع:کون إقرار المفلّس بمنزله البیّنه.

و قد أخذ الشارح رحمه اللّه فی ردّ کلّ واحد منها بقوله«و یشکل بأنّ ردّ إقراره...إلخ».

الضمیران فی قولیه«إقراره»و«لنفسه»یرجعان إلی المفلّس.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المفلّس.و هذا ردّ للدلیل الأوّل للشیخ رحمه اللّه بأنّ إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز و الحال أنّه لیس الأمر فی المقام کذلک،لأنّ المفلّس هنا یقرّ علی نفس الغیر لا علی نفسه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«فلا ینافیه»یرجع إلی الردّ.یعنی أنّ الخبر لا ینافی ردّ إقرار المفلّس علی نفس الغیر.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«قبلناه»یرجع إلی الإقرار.یعنی أنّا نقبل إقرار المفلّس إذا کان علی نفسه،و نحکم بکونه ملزما بأداء ما أقرّ به بعد رفع الحجر عنه.
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بإلزامه(1)بالمال بعد الحجر،و مشارکه(2)المقرّ له للغرماء هو المانع(3)من النفوذ الموجب(4)لمساواه الإقرار للإنشاء فی المعنی(5)،و کونه(6)کالبیّنه مطلقا(7)ممنوع،

الضمیر فی قوله«بإلزامه»یرجع إلی المفلّس،فإنّه ملزم بأداء المال الذی أقرّ به بعد رفع الحجر عنه.

هذا ردّ للدلیل الثالث للشیخ رحمه اللّه.یعنی أنّ المانع من نفوذ إقرار المفلّس فی المقام هو لزوم مشارکه المقرّ له للدیّان و توجّه الضرر إلیهم،فلا مانع من تساوی الإقرار و الإنشاء الصادرین عن المفلّس المحکوم علیهما بالبطلان فی حقّه.

حاصل الردّ هو عدم الفرق بین الإقرار و الإنشاء و أنّ الإقرار مساو للإنشاء فی المعنی،لأنّ المانع من قبول إنشاء المفلّس حال حجره هو إحداث ملکیّه جدیده للغیر،و هذا المعنی بعینه یوجد فی قبول إقراره للغیر الذی یشارک الغرماء فی الأموال.

خبر لقوله«مشارکه المقرّ له».

بالجرّ،صفه لقوله«النفوذ».

لا یخفی أنّ الإنشاء هو إیجاد الملکیّه للغیر بالعقد الناقل مثل البیع و الصلح و الهبه و غیر ذلک،و الإقرار هو إخبار عن الملکیّه الحاصله السابقه للغیر،لکنّهما یشترکان فی المقام فی إثبات الملکیّه للغیر الموجبه لمشارکه الدیّان فی أموال المفلّس،فکما لا یجوز تصرّفات المفلّس الموجبه لملکیّه جدیده للغیر کذلک لا ینفذ إقراره المساوی لها فی هذا المعنی.

هذا ردّ للدلیل الرابع للشیخ رحمه اللّه بأنّ کون الإقرار مثل البیّنه مطلقا ممنوع.

حاصل الردّ هو أنّ الإقرار لا یکون کالبیّنه فی جمیع الموارد حتّی فیما نحن فیه،و هو مشارکه المقرّ له للغرماء فی أموال المفلّس الموجوده.نعم،هو کالبیّنه فی بعض الموارد.

أی سواء کان الإقرار بالعین أو بالدین.
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فما اختاره(1)المصنّف أقوی.

و موضع الخلاف ما لو أسنده(2)إلی ما قبل الحجر،أمّا بعده(3)فإنّه لا ینفذ معجّلا(4)قطعا.

نعم،لو أسنده(5)إلی ما یلزم(6)ذمّته کإتلاف مال أو جنایه شارک(7)، لوقوع السبب(8)بغیر اختیار المستحقّ(9)،

و مختار المصنّف رحمه اللّه هو ما ذکر من قوله فی الصفحه 56 و 57«لا یقبل إقراره فی حال التفلیس بعین...و یصحّ بدین»،و قد قوّاه الشارح رحمه اللّه أیضا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أسنده»یرجع إلی الدین.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الحجر.یعنی أنّ المفلّس لو أسند الدین إلی ما بعد الحجر لم ینفذ إقراره العاجل و فی حال الحجر بلا خلاف،بل یسمع بالنسبه إلی ما قبل الحجر،فیحکم بإلزامه بالمال بعد رفع الحجر عنه.

أی فی حال الحجر لا بعده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المفلّس،و الضمیر المتّصل الملفوظ یرجع إلی الدین.

یعنی أنّ المفلّس لو أسند الدین إلی فعل صادر عنه موجب لاشتغال ذمّته بالدین -کما إذا أقرّ بالجنایه المشبهه للعمد الموجبه للدیه أو أقرّ بصدور فعل عنه موجب لإتلاف مال الغیر-نفذ إقراره ذلک،و کان المقرّ له مشارکا لسائر الدیّان فی ماله الموجود بالنسبه إلی حقّه،لأنّ المقرّ له لا یکون مقصّرا فی تعلّق حقّه بذمّه المفلّس، بخلاف سائر المعاملین،فإنّهم إذا علموا بإفلاسه و مع هذا عاملوه کانوا مقصّرین.

أی یوجب اشتغال ذمّه المفلّس.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو أسنده»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ له.

أی السبب الموجب لتعلّق حقّ الغیر بذمّته کإحداث جنایه أو إتلاف مال للغیر.

المراد من«المستحقّ»هو المقرّ له الذی یتعلّق حقّه بذمّه المفلّس،فإنّ وجوب حقّه
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فلا تقصیر،بخلاف المعامل(1).


[منع المفلّس من التصرّفات]

(و یمنع المفلّس(2)من التصرّف) المبتدأ(3) (فی أعیان أمواله(4)) المنافی(5)لحقّ الغرماء لا من مطلق التصرّف.

و احترزنا بالمبتدإ عن التصرّف فی ماله بمثل الفسخ بخیار(6)،لأنّه لیس بابتداء تصرّف،بل هو(7)أثر أمر سابق علی الحجر.

علی المقرّ المفلّس لا یکون باختیاره،لأنّ الجنایه الواقعه علیه أو إتلاف ماله لم یکونا باختیاره.

فإنّ المعامل للمفلّس بالقرض و غیره بعد الحجر و مع علمه بالحال مقصّر فی إعطاء ماله إیّاه،فلا یشارک الغرماء فی الأموال.

منع المفلّس من التصرّفات

یعنی لا یجوز تصرّف المفلّس فی أعیان أمواله ابتداء،فإذا أراد أن یبیع أو یهب أو یوجر أو یصالح علی ماله منع منه،و هذا بخلاف التصرّف المتفرّع علی تصرّفاته قبل الحجر مثل خیار الفسخ الحاصل من بیعه قبل الحجر،فلا مانع من أن یفسخ البیع السابق و لو کان ذلک تصرّفا فی عین ماله.

قوله«المبتدأ»-بصیغه اسم المفعول-من ابتدأ یبتدأ،صفه لقوله«التصرّف».

الضمیر فی قوله«أمواله»یرجع إلی المفلّس.

صفه لقوله«التصرّف».یعنی أنّ التصرّف الممنوع هو الذی ینافی حقّ الغرماء، فلا مانع من التصرّف غیر المنافی لحقّهم.

کما إذا باع المفلّس و جعل لنفسه خیار الفسخ،فیجوز إعماله و لو بعد الحجر،لعدم کونه تصرّفا ابتداء. 

ضمیر«هو»یرجع إلی الخیار.
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و کذا(1)لو ظهر له عیب فیما اشتراه سابقا فله الفسخ به(2).

و هل یعتبر فی جواز الفسخ الغبطه(3)أم یجوز اقتراحا(4)؟الأقوی الثانی(5)،نظرا إلی أصل الحکم(6)و إن تخلّفت الحکمه(7).

و قیل:تعتبر الغبطه فی الثانی(8)

و المراد من قوله«أمر سابق»هو عقد البیع قبل الحجر.

و الحاصل هو أنّ الخیار أثر للعقد السابق علی الحجر،فلا مانع من إعماله.

أی و مثل جواز التصرّف بالخیار المجعول هو تصرّف المفلّس بإعمال خیار العیب بعد الحجر،فإذا اشتری متاعا قبل الحجر و ظهر فیه عیب حال الحجر جاز له أن یفسخ المعامله السابقه علی الحجر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العیب.

الغبطه-بالکسر-:حسن الحال،و-المسرّه،و-تمنّی نعمه علی أن لا تحوّل عن صاحبها(أقرب الموارد).

و المراد هنا المصلحه.یعنی هل یعتبر فی التصرّف المفلّس بالخیار وجود مصلحه للغرماء أم لا؟

اقترح الخطبه:ارتجلها،و-الشیء:استنبطه من ذات نفسه من غیر سماع،و-اجتباه و اختاره،و-الأمر:ابتدعه من غیر سبق مثال(أقرب الموارد).

و هو الفسخ اقتراحا بلا سبب له.

المراد من«أصل الحکم»هو تشریع الخیار للمفلّس.

فإنّ حکمه الخیار هی المصلحه،و هی لیست علّه لجعل حکم الخیار حتّی ینتفی بانتفائها.

یعنی قال بعض باعتبار المصلحه فی جواز إعمال خیار العیب،فبدونها لا یجوز، سواء کان فی الفسخ ضرر أم تساوی الفسخ و عدمه.
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دون الأوّل(1).

و فرق المصنّف بینهما(2)بأنّ الخیار ثابت بأصل العقد لا علی طریق المصلحه،فلا یتقیّد(3)بها،بخلاف العیب(4).

و فیه(5)نظر بیّن،لأنّ کلاّ منهما(6)ثابت بأصل العقد علی غیر جهه المصلحه و إن کانت الحکمه المسوّغه(7)له هی(8)المصلحه،و الإجماع(9)

المراد من«الأوّل»هو الخیار المجعول فی ضمن معامله،و لا یلاحظ فیه وجود الغبطه،بل یجوز فسخ المفلّس به اقتراحا و بلا سبب له.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الخیار المجعول و خیار العیب.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال بالفرق بین الخیارین و أنّ الخیار المجعول ثبت بأصل العقد بلا ملاحظه المصلحه فیه،بخلاف خیار العیب،ففیه لوحظت الغبطه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الخیار المجعول،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المصلحه.یعنی أنّ الخیار شرع بلا ملاحظه المصلحه فیه.

أی بخلاف خیار العیب،فإنّ الغبطه لوحظت فیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الفرق المذکور فی قول المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ فی الفرق المذکور إشکالا ظاهرا.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الخیار المجعول و خیار العیب.یعنی أنّ کلا الخیارین ثابتان بأصل العقد بلا ملاحظه المصلحه،لکنّ الحکمه فی خیار العیب هی المصلحه،و لیست حکم الأحکام عللا لها حتّی تدور مدارها وجودا و عدما.

بصیغه اسم الفاعل،صفه لقوله«الحکمه»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی خیار العیب.

ضمیر«هی»یرجع إلی الحکمه.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لأنّ».و هذا ردّ ثان للفرق
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علی جواز الفسخ بالعیب و إن زاد القیمه،فضلا(1)عن الغبطه فیه(2).

و شمل التصرّف(3)فی أعیان الأموال ما(4)کان بعوض(5)و غیره(6)،و ما(7)تعلّق بنقل العین(8)و المنفعه(9).

و خرج به(10)التصرّف فی غیره(11)

المذکور فی کلام المصنّف رحمه اللّه،و هو أنّ الإجماع قائم علی جواز خیار العیب و إن کان العیب موجبا لزیاده القیمه مثل الخصاء و الجبّ فی العبد الموجبین لزیاده قیمته، لرغبه الناس فیه،حیث إنّه بهذا الوصف مأمون علی الأعراض.

یعنی أنّ زیاده قیمه المعیب لا تمنع من الخیار،فلا تجب رعایه المصلحه بطریق أولی.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المعیب.

یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه«و یمنع المفلّس من التصرّف فی أعیان أمواله»یشمل التصرّفات التی تکون مع العوض مثل البیع و غیره مثل الهبه غیر المعوّضه.

بالنصب محلاّ،مفعول لقوله«شمل».

و هو التصرّف فی عین المال فی مقابل عوض،و أمثلته کثیره.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی العوض.

و المراد هو مثل الصلح بلا عوض و الهبه کذلک.

هذا أیضا منصوب محلاّ،مفعول ثان لقوله«شمل».یعنی أنّ منع المفلّس من التصرّف فی عین أمواله یشمل نقله العین أو المنفعه إلی الغیر.

کالبیع الموجب لنقل العین.

کالإجاره الموجبه لنقل المنفعه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المنع من التصرّف فی عین أموال المفلّس.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی أعیان الأموال،و التذکیر باعتبار لفظ الأعیان.
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کالنکاح(1)و الطلاق و استیفاء القصاص(2)و العفو عنه(3)و ما(4)یفید تحصیله(5)کالاحتطاب(6)و الاتّهاب(7)و قبول الوصیّه و إن منع منه(8)بعده.

و بالمنافی(9)عن وصیّته(10)و تدبیره،فإنّهما یخرجان من الثلث بعد وفاء

فالمعنی أنّه خرج مطلق تصرّف المفلّس بقوله«فی أعیان أمواله»،فإنّ تصرّفه فی غیر أعیان أمواله جائز کما کان کذلک قبل الحجر.

فإنّ النکاح لیس تصرّفا مالیّا إذا لم یجعل الصداق من عین أمواله الموجوده،و إلاّ فلا یجوز.

فإذا أراد أن یقتل قاتل أبیه أو ولده بالقصاص لم یمنع منه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی القصاص.فإذا أراد المفلّس العفو عن القصاص لم یمنع منه،لعدم کونه تصرّفا مالیّا،و هو ظاهر.

بالرفع محلاّ،عطف علی قوله المرفوع لفظا«التصرّف».یعنی خرج بقول المصنّف رحمه اللّه«فی أعیان أمواله»ما یوجب تحصیل المال مثل الاحتطاب و غیره.

الضمیر فی قوله«تحصیله»یرجع إلی المال.

أی جمع الحطب.

أی قبول الهبه من غیره،فإنّه تحصیل مال.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التصرّف،و فی قوله«بعده»یرجع إلی الاحتطاب و ما ذکر بعده من التصرّفات الجائزه.یعنی أنّ المفلّس إذا حصّل مالا بقبوله الهبه أو الوصیّه أو بالاحتطاب أو غیر ذلک من التصرّفات الموجبه لتحصیل المال لم یجز له التصرّف فیما تحصّل له بعد ذلک بأن یبیع ما حصّله بمثل الاحتطاب أو الاتّهاب.

عطف علی الجارّ و المجرور فی قوله«خرج به».یعنی و خرج بقول الشارح رحمه اللّه «المنافی لحقّ الغرماء»وصیّه المفلّس و تدبیره،فإنّهما لا ینافیان حقّ الغرماء،للعمل بالوصیّه و التدبیر بعد إخراج الدیون.

الضمیر فی قوله«وصیّته»یرجع إلی المفلّس،و کذا الضمیر فی قوله«تدبیره».
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الدین،فتصرّفه(1)فی ذلک و نحوه جائز،إذ لا ضرر علی الغرماء فیه(2).


[بیع أعیان الأموال و قسمتها]

(و تباع(3)) أعیان أمواله القابله للبیع،و لو لم تقبل(4)کالمنفعه اوجرت أو صولح علیها(5)،و اضیف(6)العوض إلی أثمان ما یباع، (و تقسم(7)علی)

و الأوّل مثل أن یوصی لأحد بمال بعد موته،و الثانی أن یقول لعبده:أنت حرّ دبر وفاتی.

یعنی أنّ تصرّف المفلّس فی ماله بمثل الوصیّه و التدبیر لا مانع منه،لعدم منافاته لحقّ الغرماء.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التصرّف المذکور.

بیع أعیان الأموال و قسمتها

هذا بیان لقسمه أموال المفلّس بین الغرماء بأنّ أعیان أمواله القابله للبیع تباع،و یؤخذ ثمنها و یضاف إلی سائر أثمان أمواله،ثمّ یؤخذ بین الدیّان علی نسبه مطالباتهم،کما مرّ البحث عنه فی الصفحه 49 و سیجیء!

أی لو لم تقبل أعیان الأموال البیع-مثل ما إذا کانت الدار موقوفه علی المفلّس فإنّ عینها لا تقبل البیع،لإفادته نقل العین-اوجرت لاستیفاء المنفعه،و قسم العائد من الإجاره بین الدیّان.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المنفعه.بأن یصالح علی المنفعه بمال و یضاف إلی أثمان سائر أمواله و یقسم.

نائب الفاعل هو العوض الحاصل ممّا اوجرت أو صولح علیها.یعنی أنّ ما یؤخذ بعنوان الإجاره أو المصالحه علی أعیان أموال المفلّس یضاف إلی سائر الأثمان و یقسم.

نائب الفاعل هو الأثمان الحاصله من بیع أعیان أموال المفلّس أو من المصالحه علیها.
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(الغرماء) إن و فی(1)،و إلاّ فعلی نسبه أموالهم(2).

(و لا یدّخر(3)للمؤجّله(4)) التی لم تحلّ حال القسمه (شیء(5)) .

و لو(6)حلّ بعد قسمه البعض شارک(7)فی الباقی،

فاعله هو الضمیر العائد إلی المال المأخوذ ببیع الأموال أو المصالحه علیها.

کما لو کانت الأموال الحاصله من بیع أعیان أموال المدیون خمسمائه دینار و کان غرماؤه أربعه،مثلا إن طالبه زید بمائه دینار و عمرو بمائتین و بکر مثلا بثلاثمائه و خالد بأربعمائه،کان مجموع الدیون المستقرّه فی ذمّه المفلّس ألف دینار و کان مجموع المال الحاصل من بیع أعیان أمواله خمسمائه دینار،فالنسبه الواقعه بین المال الحاصل و بین الدیون الثابته نصفا:(1000/500) فعلی هذا یعطی زید خمسین دینارا-و هو نصف ما یطالبه به و هو مائه دینار-و یعطی عمرو المطالب إیّاه بمأتی دینار مائه دینار-و هو أیضا نصف ما یطالبه به-و یعطی بکر مائه و خمسین دینارا-و هو نصف ما یطالبه به أعنی ثلاثمائه دینار-و یعطی خالد المطالب إیّاه بأربعمائه دینار مأتی دینار،فیکون المجموع خمسمائه دینار:(500 200+150+100+50).

من ادّخره:بمعنی ذخره(أقرب الموارد).

صفه لموصوف مقدّر،و هو الدیون.یعنی أنّ الأثمان الحاصله من بیع أعیان أموال المفلّس أو من المصالحه علیها تقسم بین الغرماء الذین تکون مطالباتهم حالّه،و لا یدّخر شیء منها للدیون المؤجّله التی لم تحلّ حال القسمه.

هذا نائب الفاعل لقوله«لا یدّخر».

«لو»شرطیّه،جزاؤها قوله«شارک».

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الدین.یعنی لو قسم بعض المال بین الدیّان و حلّ دین مؤجّل قبل تقسیم البعض الآخر حکم بمشارکه صاحب الدین المذکور لباقی الغرماء بالنسبه،کما تقدّم.
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و ضرب(1)بجمیع المال(2)،و ضرب باقی الغرماء ببقیّه دیونهم(3).

و یحضر(4)کلّ متاع فی سوقه وجوبا مع رجاء زیاده القیمه،و إلاّ(5) استحبابا،لأنّ(6)بیعه فیه أکثر لطلاّبه(7)،و أضبط(8)لقیمته.

بصیغه المعلوم،و فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الدین الذی حلّ وقت دینه المؤجّل،و معناه الدخول و المساهمه.یعنی ساهم صاحب الدین الغرماء بجمیع طلبه الذی حلّ،لکنّهم یضربون بباقی دیونهم.

و الحاصل هو أنّ الباقی من أموال المفلّس یقسم بین هذا و سائر الدیّان بالنسبه إلی جمیع طلبه الحالّ و بالنسبه إلی ما بقی من دیونهم.

أی مال القرض الذی حلّ(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«دیونهم»یرجع إلی الغرماء.

بصیغه المجهول.یعنی یجب أن یحضر کلّ متاع من أموال المفلّس عند البیع فی سوقه المناسب له إذا رجی زیاده القیمه بذلک مثل إحضار الدابّه فی السوق المناسب لبیعها و إحضار الثیاب فی سوق کذلک و هکذا.

یعنی و إن لم یرج زیاده القیمه بإحضار المتاع فی سوقه لم یجب،بل کان مستحبّا.

هذا تعلیل لوجوب إحضار المتاع أو استحبابه فی السوق المناسب له بأنّ البیع فیه أکثر ممّا إذا کان عرضه فی غیر سوقه المناسب.

و الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی المتاع،و فی قوله«فیه»یرجع إلی السوق.

یعنی أنّ بیع المتاع فی سوقه فیه أکثر من بیعه فی غیر سوقه،لأنّ طالبی کلّ شیء یتوقّعون وجدانه فی سوقه المناسب له،فیکثرون من التردّد إلی ذلک السوق و من بیعه و شرائه.

عطف علی قوله«أکثر».یعنی أنّ إحضار المتاع فی سوقه المناسب له یوجب أن تکون قیمته أضبط،لأنّ أهل الخبره و البصیره یجتمعون فی الأسواق المختصّه ببیع الأشیاء و شرائها.و الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی المتاع.
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[ادّعاء الإعسار]

(و یحبس(1)لو ادّعی الإعسار حتّی یثبته) باعتراف(2)الغریم(3)، أو بالبیّنه المطّلعه علی باطن أمره إن شهدت(4)بالإعسار مطلقا(5)،أو بتلف(6)المال حیث لا یکون منحصرا فی أعیان مخصوصه،و إلاّ(7)کفی اطّلاعها(8)علی تلفها.

ادّعاء الإعسار

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المفلّس.یعنی أنّ المفلّس لو ادّعی عدم المال و عدم قدرته علی أداء الدیون حبس حتّی یثبت ما ادّعاه من الإعسار.

فإنّ ثبوت إعسار إنّما هو بأمرین:

الأوّل:اعتراف الدیّان بأنّ المدیون لا مال له حتّی یؤدّی دیونه.

الثانی:البیّنه المطّلعه علی باطن أمر المدیون.

و هو الذی یطالب المفلّس بالدین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البیّنه.یعنی أنّ ثبوت إعساره بالبیّنه إنّما هو فی صوره شهاده البیّنه بإعساره بلا ذکر سبب.

أی بلا ذکر سبب إعسار المفلّس.

عطف علی قوله«بالإعسار».یعنی أنّ الإعسار یثبت إذا شهدت البیّنه بتلف کلّ أموال المفلّس حیث لا تکون منحصره فی أعیان مخصوصه،فلو کانت کذلک کفی اطّلاعها علی تلفها.

أی و إن کانت أمواله منحصره فی أعیان مخصوصه مثل انحصار ماله فی حدیقه أو دابّه أو ثوب کفی اطّلاع البیّنه علی تلفها.

الضمیر فی قوله«اطّلاعها»یرجع إلی البیّنه،و فی قوله«تلفها»یرجع إلی الأموال.
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و یعتبر(1)فی الاولی مع الاطّلاع علی باطن أمره بکثره(2)مخالطته(3) و صبره علی ما لا یصبر علیه ذوو الیسار(4)عاده أن تشهد(5)بإثبات یتضمّن النفی لا بالنفی(6)الصرف بأن یقول:إنّه معسر(7)لا یملک(8)إلاّ قوت یومه و ثیاب بدنه و نحو ذلک(9).

و هل یتوقّف ثبوته(10)

بصیغه المجهول.

و المراد من«الاولی»هو اطّلاع البیّنه علی الإعسار أو تلف جمیع الأموال.

الباء تکون للسببیّه،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الاطّلاع».یعنی أنّ الاطّلاع یحصل بکثره المخالطه للمفلّس و بمشاهده صبره الدالّ علی إعساره.

الضمیران فی قولیه«مخالطته»و«صبره»یرجعان إلی المفلّس.أی الاطّلاع الحاصل بصبره علی البرد من دون نار أو رداء،و علی الحراره فی السیف بلا مبرده.

فاعل لقوله«لا یصبر».یعنی إذا شاهدت البیّنه صبر المفلّس علی الشدائد التی لا یصبر علیها صاحب الیسر عاده جازت شهادته.

بالرفع محلاّ،نائب فاعل لقوله«یعتبر».یعنی أنّ من اللازم فی شهاده البیّنه بالإعسار و تلف جمیع الأموال شهادتها بإثبات متضمّن للنفی.

أی لا تکفی شهاده البیّنه بالنفی الصرف بأن تقول:إنّه لا یملک مالا،فإنّ ذلک النحو من الشهاده لا یقبل.

هذا مثال للشهاده بالإثبات،لأنّ الشاهد یشهد علی هذا بثبوت الإعسار.

و هذا تتمّه للشهاده المقبوله بالإثبات.

مثل ما إذا شهدت بعدم کونه متمکّنا من المسکن أو قوت واجبی النفقه.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الإعسار.یعنی هل یحتاج ثبوت إعسار المفلّس بالبیّنه إلی یمینها أیضا-بأن تشهد البیّنه و تحلف معها-أم لا؟
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مع البیّنه مطلقا(1)علی الیمین قولان؟

و إنّما یحبس(2)مع دعوی الإعسار قبل إثباته لو کان أصل الدین مالا کالقرض(3)،أو عوضا عن مال کثمن المبیع(4)،فلو انتفی الأمران(5) کالجنایه(6)و الإتلاف قبل(7)قوله فی الإعسار بیمینه،لأصاله(8)عدم المال،و إنّما أطلقه(9)المصنّف

أی سواء کانت البیّنه شاهده بالإعسار المطلق أو بتلف المال.

و مفهوم هذا القول هو أنّ المفلّس لا یحکم بحبسه بدعواه الإعسار قبل ثبوته إذا لم یکن أصل الدین مالا مثل الجنایات الوارده من المفلّس علی الغیر،ففیه یکتفی بیمینه خاصّه،و أمّا إذا کان مالا کالقرض أو العوض عن مال و ادّعی الإعسار حکم بحبسه.

کما إذا استقرض المفلّس مالا،ثمّ ادّعی الإعسار.

کما إذا اشتری ثوبا أو کتابا بثمن،ثمّ ادّعی الإعسار و عدم قدرته علی أداء دینه من جهه الثمن.

اللام تکون للعهد الذکریّ،و المراد هو القرض و عوض المال.یعنی فلو لم یکن الدین من قبیل الأمرین المذکورین قبل ادّعاء المفلّس للإعسار.

کما إذا جنی علی دابّه و ضمن الأرش أو علی إنسان و ضمن الدیه.

قوله«قبل»جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو انتفی الأمران»،و الضمیران فی قولیه«قوله»و «بیمینه»یرجعان إلی المفلّس.یعنی ففی صوره انتفاء الأمرین یقبل قول المفلّس فی الإعسار،و یکتفی بیمینه،و لا یطالب بالبیّنه.

یعنی أنّ علّه قبول قول المفلّس فی الإعسار هی الأصل أعنی أصاله عدم المال.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أطلقه»یرجع إلی الحبس المفهوم من قول المصنّف رحمه اللّه «یحبس».
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اتّکالا(1)علی مقام الدین(2)فی الکتاب(3).


[وجوب التکسّب]

(فإذا ثبت) إعساره(4) (خلّی سبیله) ،و لا یجب علیه(5)التکسّب،لقوله تعالی: وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ(6)إِلیٰ مَیْسَرَهٍ (7).

(و عن علیّ علیه السّلام) بطریق السکونیّ(8)

فإنّ المصنّف اتّکل فی إفاده مراده من الحبس علی ذکر حکم القرض المناسب لکتاب الدین،و لم یذکر حکم الجنایه و الإتلاف للمال،اتّکالا علی ذکره فی کتاب القصاص و الدیات و الموارد المتناسبه لإتلاف المال.

و هو عنوان القرض المستلزم للمال(الحدیقه).

إذا الکتاب کتاب الدین،و مثل الجنایه و الإتلاف لا یسمّی دینا(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

الضمیران فی قولیه«إعساره»و«سبیله»یرجعان إلی المفلّس الذی حکم بحبسه قبل ثبوت إعساره.

أی لا یجب علی المفلّس أن یکتسب مالا حتّی یقدر علی أداء دیونه و إن کان یجب علیه التکسّب للإنفاق علی واجبی النفقه علیه،استنادا إلی الآیه الشریفه.

النظره:التأخیر و الإمهال فی الأمر(أقرب الموارد).

الآیه 280 من سوره البقره.

تبیین الاستدلال بالآیه المذکوره هو أنّ اللّه تعالی حکم بإمهال المفلّس إلی حصول الیسر و لم یحل أمره إلی التکسّب و التحصیل للمال،فما دام لم یحصل له الیسر امهل.

وجوب التکسّب

أی الروایه مرویّه من طریق السکونیّ،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:ج 13 ص 148 ب 7 من أبواب کتاب الحجر ح 3.

و لا یخفی أنّ مضمون الروایه هو وجوب التکسّب علی المفلّس لقضاء الدین.
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أنّه(1)کان یحبس فی الدین،ثمّ ینظر فإن کان له مال أعطی الغرماء،و إن لم یکن له مال دفعه(2)إلی الغرماء،فیقول:«اصنعوا به ما شئتم، (إن شئتم فآجروه،و إن شئتم استعملوه(3)»،و هو یدلّ علی وجوب التکسّب) فی وفاء الدین.

(و اختاره(4)ابن حمزه و العلاّمه) فی المختلف، (و منعه الشیخ و ابن إدریس) ،للآیه و أصاله(5)البراءه.

(و الأوّل(6)أقرب) ،لوجوب قضاء الدین علی القادر مع المطالبه،و المتکسّب قادر،و لهذا(7)تحرم علیه الزکاه،

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی علیّ علیه السّلام.یعنی أنّ علیّا علیه السّلام کان یحبس المفلّس المدّعی للإعسار،و کان بعد ذلک ینظر،فإن کان له المال أعطاه الدیّان،و إن لم یکن له مال سلّط الغرماء علی نفس المفلّس حتّی یوجروه أو یستعملوه.

الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی المفلّس.

الضمیران الملفوظان فی قولیه علیه السّلام«فآجروه»و«استعملوه»یرجعان إلی المفلّس، و المخاطب هو الغرماء.

أی اختار وجوب التکسّب ابن حمزه و العلاّمه فی کتابه(المختلف).

یعنی أنّ الأصل هو براءه ذمّه المفلّس من التکسّب،فإنّ ذلک من قبیل الشکّ فی التکلیف،و هذا الشکّ هو مجری البراءه.

یعنی أنّ القول بوجوب التکسّب-کما دلّ علیه الحدیث-أقرب،لأنّ أداء الدین یجب علی المدیون المتمکّن من المال إذا طالبه الدائن،و الذی یقدر علی تحصیل المال بالتکسّب متمکّن من المال و قادر علی قضاء الدین.

أی و لکون القادر علی التکسّب متمکّنا من نفقته یحرم علیه أخذ الزکاه،لعدم استحقاقه لأخذها،لأنّه یقدر علی تحصیل نفقته بالقوّه.
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و حینئذ(1)فهو(2)خارج من الآیه.

و إنّما یجب علیه التکسّب فیما یلیق بحاله(3)عاده و لو بمؤاجره(4) نفسه،و علیه(5)تحمل الروایه.

أی حین إذ کان المفلّس قادرا علی التکسّب لا تشمله الآیه،لأنّ مضمونها کون المدیون ذا عسره،و المتمکّن من التکسّب لیس کذلک.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی القادر.یعنی أنّ القادر علی التکسّب لا یعدّ ذا عسره،فهو خارج عن مدلول الآیه موضوعا و تخصّصا.

و المراد من«الآیه»هو قوله تعالی: وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلیٰ مَیْسَرَهٍ .

یعنی إذا قلنا بوجوب التکسّب علی المفلّس القادر علی الکسب لم نقل به مطلقا، بل الواجب علیه هو الکسب المناسب له و اللائق بحاله،فلا یحکم علیه بوجوب ما لا یلیق بحاله عاده،فمثل العالم الفاضل الذی یصیر مفلّسا-کما هو الحال بالنسبه إلی کلّهم أو جلّهم!!-لا یحکم علیه بأن یعمل فی بناء العمارات تحت ید البنّاء،بل یستعمل فی تعلیم العلوم و تأدیب الأطفال و إلقاء الخطب و غیرها.

أی و لو کان الکسب اللائق بحاله هو استیجار نفسه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما یلیق بحاله.یعنی أنّ مضمون الروایه التی تدلّ علی وجوب التکسّب علی المفلّس یحمل علی الکسب الذی یلیق بحاله لا مطلقا.

و المراد من«الروایه»هو التی مضی ذکرها بطریق السکونیّ عن علیّ علیه السّلام فی الصفحه 73.

ص :75






[شروط الحجر علی المدیون]

(و إنّما یحجر علی المدیون إذا قصرت أمواله(1)عن دیونه) ،فلو ساوته(2)أو زادت لم یحجر علیه إجماعا و إن ظهرت علیه أمارات الفلس، لکن لو طولب بالدین فامتنع تخیّر الحاکم بین حبسه إلی أن یقضی بنفسه(3) و بین أن یقضی(4)عنه من ماله و لو ببیع ما خالف(5)الحقّ.

(و طلب(6)الغرماء الحجر) ،لأنّ الحقّ لهم،فلا یتبرّع الحاکم به(7) علیهم.

شروط الحجر علی المدیون

کما إذا کانت أمواله ألفا و کانت الدیون المتعلّقه بذمّته ألفین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأموال،و کذلک فاعل قوله«زادت».یعنی فإذا کانت الدیون ألفا و کانت الأموال أیضا کذلک،أو کانت الدیون ألفا و کانت الأموال ألفا و خمسین لم یحکم بمنعه عن التصرّفات فی أمواله.

فإذا طالبه الدیّان بالدین و امتنع عن الأداء حکم بحبسه إلی أن یقضی المدیون دیونه بنفسه و یباشر بنفسه أداءها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم.یعنی و کذا یتخیّر الحاکم فی أداء دیون المفلّس من ماله بأن یأخذ من ماله و یعطیه الغرماء.

أی یجوز للحاکم أن یبیع مال المدیون قضاء لدینه و لو کان ماله مخالفا للحقّ الذی هو فی ذمّته،کما إذا کان الدائن یطالبه بالدراهم و هو لا یملک إلاّ الحنطه أو الثوب فللحاکم أن یبیعهما و یقضی منهما و عنه دیونه.

عطف علی قوله«قصرت».و هذا شرط ثان لمنع المدیون عن التصرّف فی أمواله.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحجر،و فی قوله«علیهم»یرجع إلی الغرماء.یعنی أنّ الحاکم لا یحکم بالحجر علی المدیون تبرّعا و من دون طلب الغرماء ذلک.
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نعم،لو کانت الدیون لمن له(1)علیه ولایه کان(2)له الحجر،أو بعضها(3)مع التماس الباقین.

و لو کانت(4)لغائب لم یکن للحاکم ولایته(5)،لأنّه(6)لا یستوفی له(7)،بل یحفظ(8)أعیان أمواله.

و لو التمس بعض الغرماء فإن کان دینهم(9)

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الحاکم،و فی قوله«علیه»یرجع إلی«من» الموصوله فی قوله«لمن».کما إذا کانت الدیون للصغیر أو المجنون اللذین للحاکم علیهما ولایه بالنسب أو بالحکومه فحینئذ یجوز له حجر المدیون.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کانت الدیون»،و الضمیر فی قوله«له» یرجع إلی الحاکم.

بالرفع،عطف علی قوله«الدیون».یعنی أو کان بعض الدیون لمن یکون للحاکم علیه ولایه کالصبیّ و المجنون،فللحاکم الحجر و المنع عن تصرّف المدیون بشرط أن یلتمسه الباقون من الدیّان.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الدیون.یعنی لو کانت الدیون لشخص غائب لم یجز للحاکم أن یباشر حجر المدیون بلا التماس الغائب،لعدم ولایته علیه.

الضمیر فی قوله«ولایته»یرجع إلی الحجر.یعنی لیس للحاکم أن یباشر حجر المدیون،لعدم ولایه له علی الغائب و لا التماس منه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الغائب.

یعنی أنّ وظیفه الحاکم إنّما هی حفظ أعیان أموال الغائب لا استیفاء الأموال له.

بأن کان دین بعض الغرماء الذین یلتمسون الحجر بمقدار أموال المدیون أو أزید منها،فإذا یجوز للحاکم أن یحجر علی المدیون و یمنعه من التصرّفات.
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یفی بماله و یزید(1)جاز الحجر و عمّ(2)،و إلاّ(3)فلا علی الأقوی.

(بشرط(4)حلول الدین) ،فلو کان کلّه أو بعضه(5)مؤجّلا لم یحجر(6)، لعدم استحقاق المطالبه حینئذ(7).

نعم،لو کان بعضها(8)حالاّ جاز مع قصور المال عنه(9)و التماس أربابه.


[ما یستثنی من بیع أموال المفلّس]

(و لا تباع داره(10)و لا خادمه و لا ثیاب تجمّله) .

فاعله هو الضمیر العائد إلی دین البعض.

یعنی و عمّ الحجر بالنسبه إلی جمیع أرباب الدیون،سواء التمسوه أم لا.

أی و إن لم تزد دیون الملتمس للحجر علی أموال المدیون لم یجز حجره.

هذا هو الشرط الثالث للحکم بالحجر علی المدیون،و هو کون الدیون المستقرّه فی ذمّته حالّه.

الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع إلی الدین.

جواب شرط،و شرط هو قوله«فلو کان».فإذا کان کلّ الدین مؤجّلا أو کان بعضه کذلک لم یجز للدائن مطالبه الحجر،فلا یجوز للحاکم حجر المدیون.

أی حین إذ کان کلّ الدین أو بعضه مؤجّلا.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الدیون.فإذا کان دین بعض الغرماء حالاّ و لم یف مال المدیون به و التمس الأرباب الحجر جاز حجره حینئذ.

الضمیران فی قولیه«عنه»و«أربابه»یرجعان إلی البعض.

ما یستثنی من بیع أموال المفلّس

أی لا یحکم علی المدیون بأن تباع داره و خادمه و ثیاب تجمّله.
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و یعتبر فی الأوّل(1)و الأخیر(2)ما یلیق بحاله کمّا(3)و کیفا(4)،و فی الوسط(5)ذلک،لشرف(6)أو عجز(7).

و کذا(8)دابّه رکوبه،و لو احتاج إلی المتعدّد(9)استثنی کالمتّحد(10).

و لو زادت(11)

المراد من«الأوّل»هو الدار.

المراد من«الأخیر»هو ثیاب التجمّل.

المراد من«الکمّ»هو التعداد و المقدار.

المراد من«الکیف»هو الوصف،نحو کون الثیاب من جنس الحریر و کون ثمن الدار غالیا و هکذا.

المراد من«الوسط»هو الخادم،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الکیف و الکمّ.

یعنی یعتبر فی خادم المدیون الذی لا یباع لقضاء دینه الکیف و الکمّ من حیث شرف المدیون أو من حیث عجزه الموجب لاحتیاجه إلی الخادم.

کما إذا کان المدیون من الأشراف و ذوی الجاه بین الناس و احتاج أمثاله عند العرف إلی غلامین أو غلام و أمه.

کما إذا کان المدیون عاجزا بحیث یحتاج إلی غلامین أو أزید،فلا یباع غلمانه قضاء لدیونه.

أی و کذا لاتباع الدابّه التی یرکبها المدیون قضاء لدینه.

فلو احتاج المدیون إلی الدوابّ المتعدّده لم یحکم ببیعها قضاء لدیونه.

أی کما یستثنی إحدی الدوابّ المتّخذه للرکوب کذلک یستثنی الدوابّ المتعدّده إذا احتاج المدیون فی الرکوب إلیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثلاثه المذکوره.یعنی لو کانت المذکورات أزید ممّا

ص :79





عن ذلک(1)فی أحد الوصفین(2)وجب الاستبدال و الاقتصار(3)علی ما یلیق بحاله.

(و ظاهر ابن الجنید بیعها(4)) فی الدین (و استحبّ(5)للغریم ترکه،و الروایات متضافره بالأوّل(6)) ،

یلیق بحال المدیون حکم بوجوب استبداله بما یلیق بحاله،و یبیع الزائد لقضاء الدین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما یلیق بحال المدیون.

المراد من«الوصفین»هو الکیف و الکمّ بالنسبه إلی الأشیاء المذکوره.

أی و وجب الاکتفاء فی المذکورات بما یلیق بحال المدیون،فإذا کان له ملابس ثمنها أکثر ممّا یلیق بحاله من حیث الکیفیّه أو کان له حبّتان و اللائق بحاله حبّه واحده حکم بالاستبدال باللائق.

الضمیر فی قوله«بیعها»یرجع إلی الدار و الخادم و ثیاب التجمّل.یعنی أنّ ظاهر کلام ابن الجنید رحمه اللّه هو وجوب بیع الأشیاء الثلاثه المذکوره قضاء للدین.

یعنی قال ابن الجنید بأنّه یستحبّ للغریم ترک بیع المذکورات لاستیفاء دینه و إن کان جائزا.و الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع إلی بیع المذکورات.

أی الروایات المتعدّده تدلّ علی عدم جواز بیع المذکورات،ننقل اثنتین منها من کتاب الوسائل:

الاولی محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا تباع الدار و لا الجاریه فی الدین،ذلک أنّه لا بدّ للرجل من ظلّ یسکنه و خادم یخدمه(الوسائل:ج 13 ص 94 ب 11 من أبواب الدین و القرض من کتاب التجاره ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن زیاد قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّ لی
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و علیه(1)العمل.

و کذا(2)تجری علیه نفقته یوم القسمه و نفقه(3)واجبی النفقه.

و لو مات(4)قبلها قدّم کفنه،و یقتصر منه(5)علی الواجب وسطا(6)

علی رجل دینا و قد أراد أن یبیع داره فیقضینی(فیعطینی-خ ل)،فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:اعیذک باللّه أن تخرجه من ظلّ رأسه(المصدر السابق:ح 3).

أقول:لا یخفی أنّ ما یستفاد من کلام الشارح رحمه اللّه من التوسعه المذکوره و کذا ما ذکروه من رعایه اللائق بالحال بالتفصیل المذکور لا یستفادان من الروایات الوارده فی الباب نظیر قوله علیه السّلام:«لا بدّ للرجل من ظلّ یسکنه»،و کذا قوله علیه السّلام:

«اعیذک باللّه أن تخرجه من ظلّ رأسه».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأوّل.یعنی أنّ المشهور بین الفقهاء هو الحکم بعدم جواز بیع الأشیاء المذکوره لاستیفاء الدین.

یعنی و مثل استثناء الأشیاء الثلاثه المذکوره من حیث الجواز هو إعطاء المدیون نفقته یوم القسمه و کذا نفقه واجبی النفقه علیه من الزوجه و الأولاد.

و المراد من قوله«تجری»هو الإعطاء،و الضمیران فی قولیه«علیه»و«نفقته» یرجعان إلی المدیون.

بالرفع،عطف علی قوله«نفقته».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المدیون،و الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی القسمه.

یعنی لو مات المدیون قبل قسمه أمواله بین الدیّان قدّم کفنه علی الدیون.

أی یقتصر من الکفن علی المتوسّط الذی یلیق بحاله،کما هو الحال فی الأشیاء المستثناه اللائقه بحال المدیون من حیث الشرف و الضعه.

قوله«وسطا»منصوب،لکونه حالا،و«من»فی قوله«ممّا یلیق»تکون بیانیّه.
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ممّا یلیق به عاده و مؤنه(1)تجهیزه.

و هذه الأحکام(2)استطردها(3)فی کتاب الدین،لمناسبته(4)و إن جرت العاده باختصاص الفلس بباب(5)،و رعایه(6)لإدراج الأحکام بسبیل الاختصار.

عطف علی قوله«کفنه».یعنی قدّم أیضا مئونه تجهیز المیّت-من مقدّمات التغسیل و الدفن و غیر ذلک-علی الدیون.

المراد من قوله«هذه الأحکام»هو حکم الفلس و الحجر و استثناء ما ذکر.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر هذه الأحکام المذکوره فی کتاب الدین لوجهین:

أ:مناسبتها للدین و إن خصّوا الفلس بباب مستقلّ.

ب:رعایه الاختصار و إدراج هذه الأحکام فی کتاب الدین.

من استطرد فلان:ساق کلامه علی وجه یلزم منه کلام آخر،و هو غیر مقصود بالذات،بل بالعرض(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لمناسبته»یرجع إلی الدین.أی لمناسبه الدین للفلس و الحجر.

أی خصّ الفقهاء ذکر الفلس بباب مستقلّ.

بالنصب،لکونه مفعولا له.و هذا هو الوجه الثانی لاستطراد هذه الأحکام فی کتاب الدین. 
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[القسم الثانی:دین العبد]


اشاره

(القسم الثانی(1):دین العبد)



[تمهید]

خصّه(2)بناء علی الغالب من تولّیه(3)ذلک دون الأمه،و لو أبدله(4) بالمملوک-کما عبّر غیره-عمّ.

دین العبد تمهید

یعنی أنّ القسم الثانی من القسمین المشار إلیهما فی قوله فی أوّل کتاب الدین«و هو قسمان»هو دین العبد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر المتّصل الملفوظ یرجع إلی العبد.

یعنی أنّ المصنّف خصّ العبد بالذکر،و لم یعبّر عن المسأله بلفظ المملوک الشامل للأمه أیضا،للبناء علی الغالب من مباشره العبد لأخذ الدین لا الأمه.

الضمیر فی قوله«تولّیه»یرجع إلی العبد،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الدین.

و المراد هو أنّ العبد یباشر الدین و یقدم علی أخذه غالبا.

أی لو کان المصنّف رحمه اللّه أبدل لفظ«العبد»بلفظ«المملوک»-کما فعله غیره-لکان عمّ الأمه أیضا.
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[اشتراط إذن المولی]

(لا یجوز له(1)التصرّف فیه) أی فی الدین بأن یستدین لا فیما(2) استدانه و إن کان حکمه(3)کذلک،لدخوله(4)فی قوله: (و لا فیما بیده(5)) من الأموال (إلاّ بإذن السیّد) ،سواء قلنا بملکه(6)أم أحلناه(7)، (فلو)

اشتراط إذن المولی

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العبد،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الدین.یعنی لا یجوز للعبد أن یستدین و یستقرض إلاّ بإذن مولاه.

یعنی لیس المراد من العباره عدم جواز تصرّف العبد فیما استقرضه بعد الأخذ،بل المراد هو عدم جواز استقراضه إلاّ بإذن سیّده.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«فیما استدانه».یعنی و إن کان حکم التصرّف فیما استدانه کحکم استدانته من حیث عدم الجواز إلاّ بإذن السیّد.

الضمیر فی قوله«لدخوله»یرجع إلی ما استدانه.یعنی أنّ حکم ما یستدینه العبد یظهر من قول المصنّف رحمه اللّه«و لا فیما بیده».

الضمیر فی قوله«بیده»یرجع إلی العبد.

أی لا فرق فی عدم جواز تصرّف العبد فیما بیده بین أن نقول بملک العبد لما بیده و بین أن نقول باستحاله مالکیّه العبد لما فی یده،فعلی کلا القولین لا یجوز تصرّفه فی الأموال التی تکون بیده،لوقوع الحجر علیه عن التصرّف و إن کان مالکا،فهو یکون مثل الصبیّ و السفیه و غیرهما من الذین یحکم بکونهم محجورین عن التصرّف و إن کانوا مالکین.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«أحلناه»یرجع إلی الملک،و هو من المحال.

المحال-بضمّ المیم-:الباطل من الکلام(أقرب الموارد).
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(استدان(1)بإذنه) أو إجازته (فعلی المولی(2)و إن أعتقه(3)) .

و قیل:یتبع(4)به مع العتق،استنادا إلی روایه(5)لا تنهض(6)حجّه فیما خالف القواعد الشرعیّه،فإنّ العبد(7)بمنزله الوکیل،

فاعله هو الضمیر العائد إلی العبد،و الضمیر فی قوله«بإذنه»یرجع إلی المولی.

یعنی لو استقرض العبد بإذن مولاه استقرّ علی ذمّه مولاه لا علی ذمّه نفسه.

أی یجب علی المولی قضاء دین استدانه عبده بإذنه.

أی و إن أعتق السیّد عبده الذی استقرض بإذنه.

قوله«یتبع»یقرأ بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی العبد،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الدین.

حاصل المعنی هو أنّ العبد إذا اعتق طولب بالدین الذی استدانه و لو بإذن مولاه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن طریف بیّاع الأکفان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن غلام لی کنت أذنت له فی الشراء و البیع،فوقع علیه مال الناس،و قد أعطیت به مالا کثیرا،فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إن بعته لزمک ما علیه،و إن أعتقته فالمال علی الغلام،و هو مولاک(الوسائل:ج 13 ص 118 ب 31 من أبواب الدین و القرض من کتاب التجاره ح 2).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول حمله الشیخ علی أنّه أذن له فی التجاره دون الاستدانه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الروایه.یعنی أنّ الروایه و إن دلّت علی إتباع العبد بعد العتق بما استدانه،لکن لا تقوم حجّه علی خلاف القواعد الشرعیّه.

هذا بیان للقواعد الشرعیّه التی تخالفها الروایه،فإنّ العبد یکون بمنزله الوکیل،و مقتضی هذه القاعده الشرعیّه هو أنّ عمل الوکیل منسوب إلی موکّله،و تلزم الموکّل تبعات عمل الوکیل من العقود و الالتزامات.
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و إنفاقه(1)علی نفسه و تجارته بإذن المولی إنفاق(2)لمال المولی، فیلزمه(3)،کما لو لم یعتق.

و لو کانت الاستدانه للمولی(4)فهو علیه قولا واحدا(5).

و لا یخفی کون العبد بمنزله الوکیل لا نفس الوکیل حقیقه،لعدم إجراء صیغه الوکاله المتعارفه.

الضمیران فی قولیه«إنفاقه»و«نفسه»یرجعان إلی العبد.و کأنّ هذا سؤال مقدّر، و هو أنّ العبد إذا استأذن فی الاستدانه و التجاره فکیف یحکم بکونه وکیلا و بعدم إلزام العبد بما یقتضی عمله الصادر عنه؟

فأجاب عنه بقوله«و إنفاقه...إلخ».یعنی أنّ العبد إذا أنفق ما استدانه علی نفسه فکأنّه صرف مال المولی فی ماله،مثل ما إذا استدان و صرفه فی نفقه دابّه المولی.

خبر لقوله«و إنفاقه».

و المراد من«مال المولی»هو نفس العبد.

الضمیر الملفوظ فی قوله«فیلزمه»یرجع إلی المولی.یعنی إذا استدان العبد و صرف الدین فی نفسه فکأنّه صرف مال المولی فی ماله،فیلزم علی المولی عهده ما استدانه کما یلزمه تبعات أعمال العبد قبل العتق.

و لا یخفی أنّ الخلاف المذکور إنّما هو فیما إذا استدان العبد لنفسه و صرفه فی نفسه، فلو استدان للمولی و بإذنه فلا خلاف فی وجوبه علی عهده المولی و لو بعد عتقه.

کما إذا أذن المولی فی أن یستدین العبد له لا لنفسه.

و الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الدین،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المولی.

أی بلا خلاف واقع بین الفقهاء.
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[الاقتصار علی محلّ الإذن]

(و یقتصر(1)) المملوک (فی التجاره علی محلّ الإذن) ،فإن عیّن(2) له نوعا(3)أو مکانا(4)أو زمانا(5)تعیّن،و إن أطلق(6)تخیّر.

(و لیس له الاستدانه بالإذن(7)فی التجاره) ،لعدم دلالتها(8)علیها إلاّ أن تکون(9)لضرورتها کنقل المتاع(10)و حفظه

الاقتصار علی محلّ الإذن

أی یجب علی المملوک أن یقتصر التجاره علی المحلّ الذی أذن فیه المولی.

ضمیر الفاعل فی قوله«عیّن»یرجع إلی المولی،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المملوک.

کما إذا عیّن له بیع الثیاب أو الأطعمه.

کما إذا عیّن له التجاره فی بلده قم.

کما إذا عیّن له إیقاع التجاره فی یوم الجمعه.

یعنی إذا لم یعیّن المولی نوع تجاره العبد أو مکانها أو زمانها تخیّر المملوک فیها.

الباء تکون للسببیّه،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الاستدانه».یعنی لا یجوز للعبد أن یستدین بالاستناد إلی الإذن الذی صدر عن المولی للتجاره،لأنّ الإذن فی التجاره لا یدلّ علی الإذن فی الاستدانه.

الضمیر فی قوله«دلالتها»یرجع إلی التجاره،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الاستدانه.

أی إلاّ أن تکون الاستدانه لضروره التجاره.یعنی أنّ العبد إذا اضطرّ علی الاستدانه للتجاره جاز له ذلک،استنادا إلی الإذن له فی التجاره.

کما إذا اضطرّ العبد علی نقل المتاع الحاصل من التجاره و لم یکن له مال یصرفه فیه،فإذا یجوز له الاستدانه للصرف فی النقل.

و الضمیر فی قوله«حفظه»یرجع إلی المتاع،و هذا هو المثال الثانی للضروره.
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مع الاحتیاج إلیه(1).


[حکم تعدّی العبد للمأذون فیه]

(فیلزم(2)ذمّته) لو تعدّی المأذون نطقا أو شرعا (لو تلف یتبع به بعد عتقه(3)) و یساره (علی الأقوی(4)) ،و إلاّ(5)ضاع.

و لو کانت عینه(6)باقیه رجع إلی مالکه،لفساد العقد(7).

(و قیل:یسعی فیه(8)) العبد معجّلا(9)،استنادا(10)إلی إطلاق روایه

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی کلّ واحد من النقل و الحفظ.

حکم تعدّی العبد للمأذون فیه

فاعله هو الضمیر العائد إلی الدین المعلوم من قوله«لیس له الاستدانه...إلخ»،و هذا متفرّع علیه.یعنی إذا لم یجز للملوک الاستدانه بالإذن له فی التجاره و هو مع ذلک خالف و استدان فلو بقیت عین الدین رجعت إلی صاحبها و لو تلفت بقیت علی ذمّه العبد،و اتبع به بعد العتق و الیسار.

الضمیران فی قولیه«عتقه»و«یساره»یرجعان إلی العبد.

و هذا القول یکون فی قبال القول الذی سیشیر إلیه بقوله«و قیل».

أی و إن لم یعتق أو لم یوسر ذهب من کیس الدائن أو المولی،کما أفاده السیّد کلانتر فی تعلیقته.

الضمیر فی قوله«عینه»یرجع إلی الدین.

أی لفساد عقد القرض،لأنّ العبد لا یجوز له الإقدام علی عقد القرض بدون إذن سیّده.

یعنی قیل بأنّ العبد یجب علیه أن یسعی فی إیفاء ما استدانه و تلف.

أی قبل العتق.

یعنی أنّ القائل المذکور استند فیما ذهب إلیه إلی إطلاق روایه عن أبی بصیر.و
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أبی بصیر،و حملت(1)علی الاستدانه للتجاره،لأنّ الکسب(2)للمولی،فإذا لم یلزمه(3)فعله لا یدفع من ماله(4).

و الأقوی أنّ استدانته(5)لضروره التجاره

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر-یعنی المرادیّ-عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:

قلت له:الرجل یأذن لمملوکه فی التجاره فیصیر علیه دین،قال:إن کان أذن له أن یستدین فالدین علی مولاه،و إن لم یکن أذن له أن یستدین فلا شیء علی المولی،و یستسعی العبد فی الدین(الوسائل:ج 13 ص 118 ب 31 من أبواب الدین و القرض من کتاب التجاره ح 1).

و لا یخفی أنّ الروایه مطلقه بالنسبه إلی ما إذا لم یأذن المولی فی استدانه عبده بلا فرق بین إذنه فی التجاره و عدمه،فإذا استدان العبد و تلف وجب علیه السعی فی أداء ما استدانه. 

أی لم یعمل بإطلاق الروایه الماضی ذکرها،بل حملت علی الاستدانه للتجاره لا الاستدانه لنفسه.

تعلیل لحمل الروایه علی الاستدانه لضروریّات التجاره بأنّ کسب العبد و سعیه یکونان للمولی،فإن لم یضطرّ العبد علی الاستدانه للتجاره فکیف یحکم علی المولی بوجوب أداء الدین من ماله و الحال أنّ سعی العبد مال للمولی؟!

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یلزمه»یرجع إلی المولی،و فی قوله«فعله»یرجع إلی العبد.یعنی إذا لم یلزم المولی فعل العبد-و هو الاستقراض لنقل المتاع أو لحفظه- لم یجب دفعه من مال المولی.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی المولی.و المراد من مال المولی هو سعی العبد فی قضاء الدین.

الضمیر فی قوله«استدانته»یرجع إلی العبد.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو
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إنّما یلزم ممّا فی یده(1)،فإن قصر استسعی(2)فی الباقی،و لا یلزم المولی(3)من غیر ما فی یده،و علیه(4)تحمل الروایه.


[تخیّر المقرض للعبد غیر المأذون له]

(و لو أخذ المولی(5)ما اقترضه المملوک) بغیر إذنه أو ما(6)فی حکمه (تخیّر المقرض بین رجوعه علی المولی) ،لترتّب یده(7)علی ماله

أنّ العبد لو استدان لضروره التجاره مثل نقل المتاع أو حفظه وجب أداء الدین من المال الذی فی ید العبد للتجاره،فلو قصر عن قدر الدین وجب علیه السعی فی الباقی.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی العبد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العبد.

أی لا یجب علی المولی أن یدفع ما استقرضه العبد لضروره التجاره من غیر المال الذی هو فی ید العبد.

أی و علی ما استقرضه العبد لضروره التجاره یحمل إطلاق الروایه.

تخیّر المقرض للعبد غیر المأذون له

أی إذا استقرض العبد بدون إذن المولی،ثمّ أخذه المولی من ید العبد فإذا یتخیّر صاحب الدین بین أن یرجع إلی المولی و بین أن یتبع العبد بعد عتقه و یساره.

أی بغیر ما هو فی حکم الإذن.

و المراد ممّا هو فی حکم الإذن هو الإذن الشرعیّ کالاستقراض لنقل المتاع و حفظه إذا احتاج إلیهما.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی المولی.یعنی أنّ المولی وضع یده علی مال المقرض بعد ید عبده،و حصل الترتّب الذی حکمه تخیّر صاحب المال فی الرجوع إلی أیّ ید من الأیادی المترتّبه علی ماله شاءها.
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مع فساد القرض(1)، (و بین إتباع العبد) بعد العتق و الیسار،لأنّه(2) کالغاصب أیضا.

ثمّ إن رجع(3)علی المولی قبل أن یعتق المملوک لم یرجع المولی علیه، لأنّه(4)لا یثبت له فی ذمّه عبده مال.

و إن کان(5)بعده(6)و کان عند أخذه(7)للمال عالما(8)بأنّه قرض

لأنّ قرض العبد کان باطلا،لعدم إذن المولی له فیه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العبد.یعنی أنّ العبد فی المقام یکون فی حکم الغاصب و إن لم یکن کذلک حقیقه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرض.یعنی إن رجع صاحب القرض علی المولی قبل عتق المملوک لم یرجع المولی علیه و إن کان العبد قد غرّه،لعدم ثبوت مال له فی ذمّه عبده.

الضمائر الثلاثه فی أقواله«لأنّه»و«له»و«عبده»ترجع إلی المولی.یعنی أنّ المولی لا یثبت له فی ذمّه عبده مال.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الرجوع.یعنی إن کان رجوع المقرض علی المولی بعد عتق عبده و کان المولی حین إذ قبض القرض من ید عبده عالما بأنّه قرض لم یجز له الرجوع علی العبد بعد عتقه،لأنّ المولی قد فرّط فیما أخذه من مال الغیر.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی العتق.

الضمیر المستتر المرفوع فی قوله«أخذه»یرجع إلی المولی،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الدین.

خبر«کان»،و الجارّ و المجرور فی قوله«بأنّه»یتعلّقان بقوله«عالما»،و الضمیر فیه یرجع إلی المال.
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فلا رجوع له(1)علی المملوک أیضا،لتفریطه(2)،و إن کان(3)قد غرّه بأنّ المال له اتّجه رجوعه(4)علیه،لمکان(5)الغرور.

و إن رجع المقرض(6)علی العبد بعد عتقه و یساره فله(7)الرجوع علی المولی،لاستقرار(8)التلف فی یده(9)إلاّ(10)أن یکون قد غرّ المولی،فلا رجوع له(11)علیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المولی.

أی لتقصیر المولی فی أخذ المال من ید العبد مع علمه بأنّ المال مأخوذ بالقرض الفاسد و کان لا یجوز له أخذ مال الغیر من ید العبد المتعدّی.

عطف علی قوله«کان عند أخذه».أی و إن کان العبد قد غرّ مولاه و قال بأنّ المال له فأخذه بقصد أنّ المال لنفسه اتّجه إذا أن یقال بجواز رجوع المولی علی العبد بعد العتق.

الضمیر فی قوله«رجوعه»یرجع إلی المولی،و فی قوله«علیه»یرجع إلی العبد.

أی لتحقّق الغرور الذی یوجب أن یرجع المولی إلی العبد،لأنّ المغرور یرجع إلی من غرّه.

أی فی صوره ما إذا علم المولی بکون المال الواقع فی ید العبد من الاستدانه فأخذه.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی العبد الذی عتق.

أی لأنّ التلف وقع فی ید المولی العالم.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی المولی.

أی لا یجوز رجوع العبد علی المولی إذا کان قد غرّ المولی بأن أظهر له أنّ المال الذی استدانه هو للمولی،فأخذه المولی و تلف فی یده.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العبد،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المولی.
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[کتاب الرهن]


اشاره

کتاب(1)الرهن



[تعریف الرهن]

(و هو(2)وثیقه(3)للدین) ،و الوثیقه فعیله بمعنی المفعول أی موثوق

الرهن تعریف الرهن

خبر لمبتدإ مقدّر هو هذا.

الرهن:ما وضع وثیقه للدین،و قیل:الرهن لغه الحبس مطلقا،و کثیرا ما یطلق علی الشیء المرهون تسمیه للمفعول باسم المصدر کالخلق بمعنی المخلوق(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:الرهن فی اللغه الثبوت و الدوام،یقال:رهن الشیء إذا ثبت و دام،و منه نعمه راهنه،و یطلق علی الحبس بأیّ سبب کان،قال اللّه تعالی: کُلُّ نَفْسٍ بِمٰا کَسَبَتْ رَهِینَهٌ أی محبوسه بما کسبت من خیر و شرّ،و أخذ الرهن الشرعیّ من هذا المعنی أنسب إن افتقر إلی المناسبه من حیث إنّ الرهن یقتضی حبس العین عن مالکها(شرح الشرائع).

الراهن:الذی أرهن ماله.

المرتهن:آخذ الرهن.

المرتهن:کلّ ما احتبس به شیء.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الرهن.

الوثیقه:مؤنّث الوثیق،و-ما یعتمد به(أقرب الموارد).
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به(1)لأجل الدین.

و التاء فیها(2)لنقل اللفظ من الوصفیّه(3)إلی الاسمیّه کتاء الحقیقیّه(4) لا للتأنیث،فلا یرد عدم المطابقه بین المبتدأ(5)و الخبر(6)فی التذکیر(7)و

الباء تکون للتعدیه.یعنی أنّ الرهن هو الموثوق به لأجل الدین،فإذا استدان زید من عمرو ألف دینار و جعل داره رهنا فی قبال ما استدانه کانت الدار وثیقه لأجل الدین و سمّیت رهنا.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی کلمه«الوثیقه».

إذ أصلها«وثیق»وزان فعیل،و هو وصف،فنقل منه و صار اسما للمال الذی یجعل وثیقه للدین،فدخلته تاء یعبّر عنها ب«التاء الناقله».

أی کما أنّ التاء فی لفظه«الحقیقه»ناقله،لدلالتها علی النقل من معنی الوصفیّه إلی معنی الاسمیّه،فإنّ کلمه«حقیق»صفه مشبّهه بمعنی الجدیر و الخلیق،لکن بعد إلحاق التاء به یصیر اسما للشیء الثابت.

الحقیق:الخلیق و الجدیر(أقرب الموارد).

و المبتدأ هو قوله«هو».

و الخبر هو قوله«وثیقه».

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«عدم المطابقه».

إیضاح:قد یورد فی بادی الرأی إشکال علی عباره المصنّف رحمه اللّه،فأجاب عنه الشارح رحمه اللّه.

أمّا الإیراد فهو عدم تطابق المبتدأ و الخبر فی التذکیر و التأنیث،فإنّ المبتدأ-هو- مذکّر،و الخبر-وثیقه-مؤنّث،و هذا مخالف للقواعد الأدبیّه.

و الجواب هو أنّ التاء فی کلمه«الوثیقه»لیست للتأنیث،بل هی تاء ناقله من معنی الوصفیّه إلی معنی الاسمیّه،کما تقدّم.
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التأنیث.

و أتی(1)بالدین معرّفا من غیر نسبه له إلی المرتهن،حذرا من الدور(2) باعتبار أخذه(3)فی التعریف(4)،و فی بعض النسخ(5)«لدین المرتهن».

و یمکن تخلّصه(6)منه

قال فی الریاض:مع أنّ الضمیر الواقع مبتدأ لخبر مؤنّث إذا کان مرجعه مذکّرا یجوز فیه الأمران،نظرا إلی الاعتبارین.

أقول:المراد من«الاعتبارین»هو:

أ:رعایه مطابقه المبتدأ للخبر المؤنّث و إتیانه مؤنّثا.

ب:رعایه مطابقته لمرجعه المذکّر و إتیانه مذکّرا،و هنا لوحظ مطابقته للمرجع، فلا إشکال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف أتی بالدین فی عبارته معرّفا بالألف و اللام حیث قال«وثیقه للدین»بلا نسبه للدین إلی المرتهن،فلم یقل«إنّ الرهن وثیقه لدین المرتهن»،کما فعله بعض للحذر من لزوم الدور.

توضیح الدور هو أنّ معرفه المرتهن یتوقّف علی معرفه الرهن و الحال أنّ معرفه الرهن یتوقّف علی معرفه المرتهن،فیتوقّف الشیء علی نفسه،و هذا دور صریح.

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی المرتهن.

المراد من«التعریف»هو قوله«وثیقه لدین المرتهن».

یعنی أنّ التعبیر فی بعض نسخ کتاب اللمعه الدمشقیّه«لدین المرتهن».

الضمیر فی قوله«تخلّصه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه أو إلی التعریف المذکور،و فی قوله «منه»یرجع إلی الدور.

إیضاح فی حلّ الدور المذکور:اعلم أنّ لفظ«المرتهن»فیه لحاظان:
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بکشفه(1)بصاحب الدین(2)،أو من له الوثیقه(3)من غیر أن یؤخذ الرهن فی تعریفه(4).

و التخصیص(5)بالدین إمّا

أ:لحاظ الوصفیّه.

ب:لحاظ الکاشفیّه عن صاحب الدین أو من له الوثیقه.

فلو ارید من لفظ«المرتهن»حاله الوصفیّه بمعنی الذی فیه صفه المرتهنیّه لزم إذا الدور المبحوث عنه،لأنّ معرفه هذه یتوقّف علی معرفه الرهن،فما لم یعرف الرهن لم تعرف هذه الصفه.

أمّا لو ارید من لفظ«المرتهن»حاله الکاشفیّه عن صاحب الدین أو من له الوثیقه لم یلزمه الدور المذکور،لعدم عنایه فیه بخصوص الوصفیّه المذکوره المتوقّفه علی معرفه الرهن،و هو واضح.

الضمیر فی قوله«بکشفه»یرجع إلی لفظ«المرتهن»،و الباء فیه بمعنی«عن».یعنی أنّ لفظ«المرتهن»یکون کاشفا عن صاحب الدین.

باعتبار أنّ المرتهن هو صاحب الدین،لأنّ الوثیقه تکون فی مقابل الدین الذی یأخذه صاحب الوثیقه من صاحب الدین.

باعتبار أنّ المرتهن هو الذی له الوثیقه.

الضمیر فی قوله«تعریفه»یرجع إلی المرتهن.یعنی أنّ أخذ المرتهن فی التعریف إنّما هو لکونه کاشفا عن صاحب الدین لا من حیث وجود معنی الرهن فیه حتّی یلزم الدور.

حاصل معنی العباره هو أخذ المرتهن فی التعریف من غیر أن یتوقّف معرفته علی معرفه الرهن.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه خصّص الرهن فی تعریفه بوثیقه فی مقابل الدین،فلا یشمل الرهن الذی یجعل فی مقابل العین و إن کان مورد ضمان مثل المال المغصوب.
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مبنیّ(1)علی عدم جواز الرهن علی غیره(2)و إن کان(3)مضمونا کالغصب.

لکن فیه(4)أنّ المصنّف قائل بجواز الرهن علیه(5)و علی(6)ما یمکن تطرّق ضمانه(7)کالمبیع(8)و ثمنه(9)،لاحتمال فساد البیع

وجه التخصیص أمران:

أ:عدم جواز الرهن علی غیر الدین،و المراد من الدین هو ما یتعلّق بالذمّه.

ب:إنّ أخذ الرهن فی مقابل الثمن أو المثمن فی البیع إنّما هو لاستیفاء الدین علی تقدیر ظهور العین مستحقّه للغیر أو متعذّره.

هذا هو الأمر الأوّل من الأمرین المذکورین لوجه تخصیص التعریف بالدین.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الدین.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الغیر.یعنی لا یجوز أخذ الرهن علی العین و إن کانت مغصوبه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المبنی المذکور.یعنی أنّ تخصیص المصنّف رحمه اللّه الرهن بالدین لا یصحّ بالنظر إلی مبناه،لأنّه قائل بجواز الرهن علی العین أیضا و علی کلّ ما یمکن ضمانه و إن کان عینا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی غیر الدین.

عطف علی قوله«علیه».

و المراد من التطرّق هو العروض.

الضمیر فی قوله«ضمانه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«علی ما یمکن».

کما إذا أخذ المشتری وثیقه من البائع فیما إذا ظهر المبیع مستحقّا للغیر حتّی یستوفی حقّه منها.

کما إذا کان الثمن عینا مثل أن یشتری الثوب بثمن هو شاه و یأخذ البائع وثیقه للثمن مخافه أن یتبیّن مستحقّا للغیر فیستوفی حقّه من الوثیقه.
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باستحقاقهما(1)و نقصان(2)قدرهما.

أو(3)علی أنّ الرهن علیهما(4)إنّما هو لاستیفاء الدین(5)علی تقدیر ظهور الخلل(6)بالاستحقاق(7)أو تعذّر(8)العین.

و فیه(9)تکلّف،مع أنّه(10)قد یبقی بحاله،

الضمیر فی قوله«باستحقاقهما»یرجع إلی المبیع و ثمنه.

أی و لاحتمال فساد البیع بنقصان قدر المبیع و الثمن.

عطف علی قوله«علی عدم جواز الرهن»،و هذا هو الأمر الثانی من الأمرین المذکورین فی الهامش 5 من ص 98 السابقه لوجه تخصیص المصنّف رحمه اللّه الرهن بالدین،بمعنی أنّ أخذ الرهن علی المبیع و الثمن لیس من قبیل أخذ الرهن علی العین،بل هو أیضا أخذ رهن علی الدین الذی هو فی ذمّه البائع أو المشتری.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی المبیع و الثمن.

المراد من«الدین»هو الذی فی ذمّه البائع بالنسبه إلی الثمن الذی أخذه من المشتری،أو هو الذی فی ذمّه المشتری بالنسبه إلی المثمن الذی أخذه من البائع.

أی خلل فی صحّه العقد الجاری بین المتبایعین.

الباء تکون للسببیّه.یعنی أنّ الخلل فی صحّه العقد قد تتحقّق بسبب استحقاق العین للغیر بأن ظهر المبیع أو الثمن مال الغیر.

و هذا هو الثانی من سببی الخلل الموجب لفساد العقد،و هو أن یتعذّر علی البائع تسلیم المبیع أو یتعذّر علی المشتری تسلیم الثمن.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المبنی الثانی.یعنی أنّ بناء تخصیص المصنّف رحمه اللّه للتعریف علی کون أخذ الرهن علی المبیع أو الثمن رهنا لاستیفاء الدین تکلّف،لعدم تسمیه تعذّر العین أو ظهور استحقاقها للغیر دینا.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی کلّ واحد من المبیع و الثمن،کما هو الحال فی
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فلا یکون(1)دینا.

و فیه(2)علی تقدیر عدم الإضافه إلی المرتهن إمکان(3)الوثیقه بدون الرهن،بل بالودیعه(4)و العاریه

الضمیر المستتر فی قولیه«یبقی»و«بحاله».

و الحاصل أنّ ما یرد علی المبنی الثانی علاوه علی ارتکاب التکلّف هو أنّه یمکن بقاء الثمن و المثمن بحالهما مع صحّه العقد،فإذا یکون أخذ الرهن علی عین الثمن و المثمن بلا وجه،فلا یصحّ المبنی المذکور.

أی فلا یحصل دین حتّی یقع الرهن فی مقابله.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی تعریف المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و هو وثیقه للدین».

یعنی و کذا یرد علی تعریف المصنّف وجود الوثیقه فی بعض الموارد بدون تحقّق رهن.

بأن تکون أخذ الوثیقه بعنوان الودیعه و العاریه أو غیرهما لا بعنوان الرهن.

إیضاح:قد أورد الشارح رحمه اللّه علی تعریف المصنّف رحمه اللّه«و هو وثیقه للدین»و إن لم یقل«وثیقه لدین المرتهن»إشکالا آخر،و هو عدم کون التعریف مانعا من الأغیار،و من اللازم کون التعریف جامعا للأفراد و مانعا من الأغیار،فإنّ الوثیقه للدین تشمل الموارد التی لا یصدق فیها الرهن:

الأوّل ما إذا جعل المدیون ودیعه عند الدائن بعنوان الوثیقه فی مقابل دینه،بمعنی أنّه إذا اتّفق إنکار المدیون جاز للدائن استیفاء دینه من الودیعه بعنوان التقاصّ، فیصدق علیه التعریف و الحال أنّ الودیعه غیر الرهن.

الثانی ما إذا أخذ الدائن من المدیون مالا بعنوان العاریه،فیستوفی منها دینه عند الإنکار،فهذه الوثیقه و إن کانت عاریه،لکن یشملها التعریف.

الثالث ما إذا أخذ الدائن من المدیون مالا بأیّ عنوان کان و لو بالإجاره أو البیع
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و مطلق وضع الید(1)،فیؤخذ مقاصّه عند جحود المدیون الدین(2)،و هو(3) توثیق فی الجمله.


[إیجاب الرهن]

و یفتقر الرهن(4)إلی إیجاب و قبول کغیره من العقود.

(و الإیجاب رهنتک(5)أو وثّقتک) بالتضعیف(6)أو أرهنتک بالهمزه(7) (أو هذا(8)رهن عندک أو علی مالک(9)) أو وثیقه(10)عندک أو

نسیئه أو وضع یده علی مال المدیون لیستوفی منه دینه عند إنکار المدیون،ففی ذلک الفرض أیضا تصدق الوثیقه إجمالا،لکن لا یصدق علیها الرهن.

بأن یضع الدائن یده علی مال من المدیون و یتسلّط علیه.

یعنی فیأخذ الدائن دینه من المال الذی فی یده و یتعلّق بالمدیون بعنوان التقاصّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کلّ واحد ممّا ذکر.یعنی أنّ الموارد المذکوره یصدق علیها الوثیقه إجمالا بدون أن یصدق علیه الرهن.

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان أحکام الرهن،و من جملتها احتیاج الرهن إلی الإیجاب و القبول مثل سائر العقود.

إیجاب الرهن

من رهنه الشیء،و-عنده الشیء رهنا:جعله رهنا،فهو راهن و الشیء مرهون (أقرب الموارد).

أی بتشدید الثاء من باب التفعیل فی قوله«وثّقتک».

أی من باب الإفعال،و مجرّده رهن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو المال الموثوق به،و هذه جمله اسمیّه یجری بها العقد.

یعنی أنّ هذه الوثیقه رهن علی مالک.

یعنی أنّ هذا المال وثیقه عندک.
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خذه(1)علی مالک أو بمالک(2)أو أمسکه(3)حتّی أعطیک مالک بقصد الرهن(4) (و شبهه(5)) ممّا أدّی هذا المعنی.

و إنّما لم ینحصر هذا العقد(6)فی لفظ کالعقود اللازمه(7)،و لا فی الماضی(8)،لأنّه جائز من طرف المرتهن(9)الذی هو المقصود الذاتیّ منه(10)،فغلب فیه(11)جانب الجائز

فعل أمر من أخذ یأخذ.

أی خذ هذا المال فی مقابل مالک،و الباء تکون للمقابله.

بأن یقول المدیون للدائن:أمسک هذه الوثیقه حتّی اعطیک ما لک عندی.

هذا القید الأخیر إنّما هو للاحتراز عن قصد الودیعه،لأنّه لو أراد بإعطاء المال الودیعه أو غیرها لم یکن رهنا.

أی و شبه ما ذکر من ألفاظ الإیجاب کقوله:خذ هذا و استوف منه دینک عند الحاجه.

یعنی أنّ صیغه إیجاب الرهن لا تنحصر فی ألفاظ خاصّه من حیث المادّه و الهیئه و الحال أنّ صیغه بعض العقود تنحصر فیها،لعدم کون عقد الرهن لازما من جانب المرتهن،و من المعلوم أنّ العقد الجائز یجوز إتیانه بأیّ لفظ یفید المعنی المطلوب.

أی بخلاف العقود اللازمه مثل النکاح،فإنّ الإیجاب فی النکاح لا یجوز إلاّ بلفظ أنکحت و زوّجت و متّعت و مثل البیع،فإنّ الإیجاب فیه ینحصر فی بعت و ملّکت، بخلاف العقود الجائزه مثل الوکاله،فإنّ إیجاب عقدها یجوز بأیّ لفظ دالّ علی معناها.

و قد اشترطوا الماضویّه فی صیغه العقد اللازم.

و إن کان لازما من جانب الراهن،لأنّه لا یجوز له فسخه بعد عقده،بخلاف المرتهن.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الرهن.یعنی أنّ المقصود بالأصاله من الرهن هو المرتهن.

أی فی عقد الرهن.
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مطلقا(1)،و جوّزه(2)المصنّف فی الدروس بغیر العربیّه وفاقا للتذکره.

(و تکفی(3)الإشاره فی الأخرس) و إن کان عارضا(4)، (أو الکتابه معها) أی مع الإشاره بما یدلّ علی قصده(5)لا بمجرّد الکتابه،لإمکان العبث(6)أو إراده أمر آخر(7).


[قبول الرهن]

(فیقول المرتهن:قبلت و شبهه(8)) من الألفاظ الدالّه علی الرضا بالإیجاب.

أی و إن کان لازما من طرف الراهن.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جوّزه»یرجع إلی الإیجاب.

إیجاب الأخرس

أی تکفی فی العقد إشاره الأخرس،و لا یجب علیه التوکیل فی إجرائه،سواء فیه عقد الرهن و غیره.

بأن عرض له الخرس و لم یکن من بدء تولّده أخرس.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع إلی الرهن إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،و یرجع إلی الأخرس إن کان من قبیل إضافته إلی فاعله.یعنی و تکفی کتابه الأخرس أیضا بشرط ضمّ الإشاره الدالّه علی القصد.

أی یمکن کون الکتابه للعبث لا للدلاله علی قصد الرهن.

کما یمکن أن یرید الأخرس من الکتابه التدریب علی الخطّ.

قبول الرهن

مثل رضیت و أمضیت.
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و فی اعتبار المضیّ(1)و المطابقه بین الإیجاب و القبول وجهان،و أولی بالجواز(2)هنا،لوقوعه(3)ممّن هو(4)لیس بلازم من طرفه.


[اشتراط دوام الرهن]

(و یشترط دوام الرهن(5)) بمعنی عدم توقیته(6)بمدّه.

و یجوز تعلیق الإذن فی التصرّف(7)علی انقضاء أجل(8)

یعنی و فی اعتبار الماضویّه فی صیغه القبول و کذا فی مطابقته للإیجاب وجهان.

المراد من قوله«الجواز»هو جواز عدم ماضویّه القبول،و المشار إلیه فی قوله «هنا»هو القبول.

الضمیر فی قوله«لوقوعه»یرجع إلی القبول.

ضمیر«هو»یرجع إلی الرهن.

و المراد من«من»الموصوله هو المرتهن.یعنی أنّ القبول فی صیغه الرهن یقع من المرتهن و الحال أنّ الرهن لیس بلازم من جانبه،کما تقدّم.فیکون عدم ماضویّه القبول و کذا عدم مطابقته للإیجاب أولی بالجواز.

اشتراط دوام الرهن

بأن لا یجعل الرهن موقّتا.

الضمیر فی قوله«توقیته»یرجع إلی الرهن.

المراد من«التصرّف»هو إثبات المرتهن یده علی الرهن و منعه من تصرّف الراهن لا تصرّفه کیف شاء،لأنّ المرتهن لا یجوز له التصرّف فی الرهن،بل هو وثیقه عنده.

من حواشی الکتاب:أی تصرّف المرتهن بکونه صاحب ید و مانعا من تصرّف الراهن بدونه و نحو ذلک(الحدیقه).

بأن یعلّق الراهن أخذ المرتهن الوثیقه علی مضیّ شهر أو شهرین بعد إجراء العقد و
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و إطلاقه(1)،فیتسلّط علیه من حین القبول و القبض إن اعتبرناه(2)، (فإن ذکر أجلا) للتصرّف (اشترط ضبطه(3)) بما لا یحتمل الزیاده و النقصان،أمّا لو شرطه(4)للرهن بطل العقد(5).


[اشتراط الوکاله و الوصیّه]

(و یجوز اشتراط الوکاله(6)) فی حفظ الرهن و بیعه(7)و صرفه فی

یمنع من أخذه بعد العقد بلا فصل.

من حواشی الکتاب:فلا یتسلّط المرتهن علی الرهن ما لم ینقض الأجل و لو حصل القبض و القبول.

و المراد من تصرّف المرتهن و تسلّطه جواز منعه للراهن عن الانتفاع بالرهن و استعماله و نحو ذلک،و لو أطلق فیتسلّط المرتهن من حین القبول و القبض(الحدیقه).

بالرفع،عطف علی قوله«تعلیق الإذن».یعنی و یجوز إطلاق الإذن فی الرهن أیضا.و الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی الإذن.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«اعتبرناه»یرجع إلی القبض.أی إن اعتبرنا القبض فی تحقّق الرهن.

أی اشترط فی الأجل المشروط للتصرّف و أخذ الرهن أن یضبط بحیث لا یقبل الزیاده و لا النقصان.

الضمیر الملفوظ فی قوله«شرطه»یرجع إلی الأجل.

لاشتراط التنجّز فی العقد،و ذکر الأجل کذلک ینافیه.

اشتراط الوکاله و الوصیّه

أی یجوز للراهن أن یشترط الوکاله للمرتهن و غیره فی حفظ الوثیقه و بیعها و صرفها فی إیفاء الدین.

الضمیران فی قولیه«بیعه»و«صرفه»یرجعان إلی الرهن.
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الدین (للمرتهن و غیره،و الوصیّه(1)له و لوارثه) علی تقدیر موت الراهن قبله(2).


[تمامیّه الرهن بالقبض]

(و إنّما یتمّ) الرهن (بالقبض(3)علی الأقوی) ،للآیه(4)و الروایه(5).

و معنی عدم تمامیّته(6)بدونه کونه جزء السبب،

بالرفع،عطف علی قوله«الوکاله»،و الضمیران فی قولیه«له»و«لوارثه»یرجع إلی المرتهن.یعنی یجوز للراهن أن یوصی لشخص المرتهن أو لوارثه بالرهن بأن یقول:إنّ الدار التی هی رهن لدین زید المرتهن فهی له بعد قوتی أو لوارثه.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی کلّ واحد من المرتهن و وارثه.

تمامیّه الرهن بالقبض

أی بقبض المرتهن،فما لم یقبضه لم یتمّ الرهن،کما أنّ القبض فی المجلس شرط فی بیع النقدین.

من حواشی الکتاب:و هل القبض شرط الرهن،بمعنی أنّه جزء السبب کالقبض فی الهبه و التراضی فی التجاره و العداله فی الشهاده؟قیل:نعم،استدلالا بقوله تعالی...إلخ(الحدیقه).

و هی الآیه 283 من سوره البقره: وَ إِنْ کُنْتُمْ عَلیٰ سَفَرٍ وَ لَمْ تَجِدُوا کٰاتِباً فَرِهٰانٌ مَقْبُوضَهٌ ،فإنّها تدلّ علی اشتراط القبض فی الرهن.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسن بن محمّد بن سماعه عن صفوان عن عاصم بن حمید عن محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال:لا رهن إلاّ مقبوضا(الوسائل:ج 13 ص 123 ب 3 من أبواب کتاب الرهن ح 1).

الضمیر فی قوله«تمامیّته»یرجع إلی الرهن،و الضمیران فی قولیه«بدونه»و
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للزومه(1)من قبل الراهن کالقبض فی الهبه بالنسبه إلی المتّهب(2).

و قیل:یتمّ بدونه(3)،للأصل،و ضعف سند الحدیث(4)،و مفهوم الوصف(5)فی الآیه،و اشتراطه(6)بالسفر فیها(7)و عدم الکاتب یرشد إلی کونه(8)للإرشاد(9).

و یؤیّده(10)

«کونه»یرجعان إلی القبض.

فإنّ الرهن لازم من جانب الراهن،کما تقدّم،و معنی عدم تمامیّه الرهن بدون القبض هو کون القبض جزء السبب،و الجزء الآخر هو عقد الرهن.

المراد من«المتّهب»هو آخذ الهبه.و المتّهب اسم فاعل من باب الافتعال،أصله الموتهب وزان مکتسب قلبت الواو تاء و ادغمت فی التاء الاخری فصار متّهبا.

یعنی قال بعض بتمامیّه الرهن بدون القبض و أنّه یتمّ بالعقد خاصّه،لأصاله عدم اشتراط القبض فیه.

وجه ضعف سندها هو وجود محمّد بن سماعه فی سندها،فإنّه واقفیّ.

أی و لضعف مفهوم الوصف فی الآیه حیث قال تعالی: فَرِهٰانٌ مَقْبُوضَهٌ ،فإنّ هذا الوصف یدلّ مفهوما علی عدم الرهان إذا لم تکن مقبوضه،و قد عدّوا مفهوم الوصف من ضعاف المفاهیم،کما أنّ مفهوم اللقب أیضا یعدّ ضعیفا.

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی القبض.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الآیه.

أی یرشد إلی کون القبض حکما إرشادیّا لا مولویّا.

المراد من«الإرشاد»هو الإرشاد إلی ما یحکم به العقل فی مقابل الحکم الشرعیّ الذی یسمّی حکما مولویّا و لا یجوز مخالفته.

أی و یؤیّد عدم اشتراط القبض فی تمامیّه الرهن أنّ دوام القبض لیس بشرط،فإذا
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کون استدامته(1)لیست بشرط،بل(2)قبض المرتهن لجواز توکیله الراهن فیه،و هذا(3)أقوی.


[بطلان الرهن بعد اشتراط القبض]

و علی اشتراطه(4) (فلو جنّ(5)) الراهن (أو مات أو اغمی علیه أو رجع) فیه(6) (قبل(7)إقباضه بطل) الرهن،کما هو شأن العقود الجائزه عند

قبض المرتهن الوثیقه،ثمّ ردّها إلی الراهن کفی فی صحّه الرهن،و القائلون بالقبض لا یشترطون دوام بقاء الرهن فی ید المرتهن بعد ما أخذه المرتهن،فنفس عدم اشتراط الدوام یؤیّد عدم اشتراط القبض فی تمامیّه الرهن.

الضمیر فی قوله«استدامته»یرجع إلی القبض.

أی بل یؤیّد عدم اشتراط القبض فی تمامیّه الرهن عدم اشتراط قبض المرتهن نفسه،بل یجوز له أن یوکّل الراهن فی قبض الرهن من قبله،فلا موضوعیّه للقبض فی تمامیّه الرهن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم اشتراط القبض.

بطلان الرهن بعد اشتراط القبض

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی القبض.یعنی أنّ المسائل الآتیه تتفرّع علی اشتراط القبض فی تمامیّه الرهن.

أی إذا عرض الجنون للراهن أو مات أو عرض له الإغماء أو رجع فی الرهن قبل القبض حکم ببطلان الرهن،لکون القبض دخیلا فی تمامیّته.

أی رجع الراهن فی الرهن،و لفظ«فی»هنا-کما أفاده السیّد کلانتر فی تعلیقته- بمعنی«عن».

الظرف یتعلّق بما ذکر من الموارد الأربعه.
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عروض هذه الأشیاء(1).

و قیل:لا یبطل،للزومه(2)من قبل الراهن،فکان کاللازم مطلقا(3)، فیقوم ولیّه(4)مقامه،لکن یراعی ولیّ المجنون مصلحته(5)،فإن کان الحظّ(6)فی إلزامه بأن یکون(7)شرطا فی بیع یتضرّر(8)بفسخه أقبضه(9)،و

أی الجنون و الموت و الإغماء و الرجوع.

یعنی أنّ القائل بعدم بطلان الرهن بما ذکر استدلّ علی ما ادّعاه بلزوم الرهن من جانب الراهن،کما تقدّم،فکما أنّ الامور المذکوره لا توجب بطلان العقود اللازمه من الجانبین کذلک لا توجب بطلان العقد الذی یلزم من جانب واحد.

أی فیکون الرهن مثل العقود اللازمه من الطرفین من حیث بطلانه بالامور المذکوره.

الضمیر فی قوله«ولیّه»یرجع إلی الراهن.یعنی فإذا عرض الجنون أو الموت أو الإغماء للراهن و قلنا بعدم البطلان أقدم ولیّه علی إقباض الرهن للمرتهن.

أی مصلحه الراهن الذی عرض له الجنون و غیره من المذکورات.

المراد من«الحظّ»هو المصلحه،و الضمیر فی قوله«إلزامه»یرجع إلی المرتهن.

اسم«أن یکون»هو الضمیر الراجع إلی الرهن.یعنی إذا کان الرهن شرطا فی بیع لو فسخ الولیّ الرهن فسخه البائع و تضرّر الراهن بفسخه-مثلا إذا باع زید من الراهن داره بألف قبل جنونه و شرط لثمنه رهنا-لم یجز للولیّ فسخ الرهن،لعدم المصلحه فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن الذی عرض له الجنون مثلا،و الضمیر فی قوله «بفسخه»یرجع إلی البیع.

فاعل قوله«أقبضه»هو الضمیر الراجع إلی الولیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المرتهن.یعنی أنّ الولیّ یقبض الرهن للمرتهن و لا یفسخه.
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إلاّ(1)أبطله.

و یضعّف(2)بأنّ لزومه(3)علی القول به(4)مشروط بالقبض،فقبله(5) جائز مطلقا(6)،فیبطل(7)کالهبه قبله.

و لو عرض ذلک(8)للمرتهن فأولی بعدم البطلان(9)لو قیل به(10)ثمّ(11).

أی و إن لم یکن فی إیفاء الرهن مصلحه أبطله الولیّ.

أی و یضعّف القول بعدم البطلان بالامور المذکوره الحادثه قبل إقباض الرهن بأنّ لزوم عقد الرهن من جانب الراهن مشروط بالقبض،فقبله جائز من جانبی الراهن و المرتهن،و ما ذکر من الامور العارضه یوجب بطلان العقد الجائز.

الضمیر فی قوله«لزومه»یرجع إلی الرهن.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اشتراط القبض فی اللزوم.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی القبض.

أی من کلا جانبی الراهن و المرتهن.یعنی أنّ الرهن من العقود الجائزه من الجانبین،و عروض ما ذکر یوجب بطلانه.

أی فیبطل الرهن بموت الراهن مثلا قبل القبض کما أنّ الهبه تبطل بموت الواهب قبل قبض المتّهب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الإغماء و الجنون و الموت.یعنی لو عرض ما ذکر للمرتهن فأولی بالقول بعدم البطلان.

أی بعدم بطلان الرهن.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عدم البطلان.یعنی لو قیل بعدم بطلان الرهن بعروض ما ذکر للراهن قیل بعدم بطلانه عند عروضه للمرتهن بطریق أولی.

المشار إلیه فی قوله«ثمّ»هو عروض ما ذکر للراهن.
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و لو قیل به(1)فی طرف الراهن فالأقوی عدمه(2)هنا(3).

و الفرق(4)تعلّق حقّ الورثه و الغرماء(5)بعد موت الراهن بماله، بخلاف موت المرتهن،فإنّ الدین(6)یبقی فتبقی وثیقته(7)،لعدم المنافی(8).

و علی هذا(9)لا یجبر الراهن علی الإقباض،لعدم لزومه(10)بعد إلاّ أن

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی البطلان.یعنی لو قیل ببطلان الرهن بعروض الجنون و الإغماء و الموت للراهن فالأقوی عدم البطلان عند عروضها للمرتهن.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی البطلان.

أی فی طرف المرتهن.

أی الفرق بین بطلان الرهن بعروض ما ذکر للراهن و عدم بطلانه بالعروض المذکور للمرتهن.

بمعنی أنّه إذا مات امرؤ مسلم تعلّق حقّ الورثه و الدیّان بماله،و ما جعل رهنا من جمله أمواله،فلا یتسلّط المرتهن علیه.

یعنی أنّ الدین الذی هو للمرتهن و فی ذمّه الراهن یبقی بحاله،فیبقی الرهن الذی هو وثیقه للدین بحاله.

الضمیر فی قوله«وثیقته»یرجع إلی الدین.و المراد من الوثیقه هو العین المرهونه.

أی لا منافاه بین تعلّق حقّ الورثه و الغرماء بالعین المرهونه و بین بقائها فی رهن المرتهن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو اشتراط القبض فی تمامیّه الرهن،کما ادّعاه المصنّف رحمه اللّه فی قوله فی الصفحه 107«و إنّما یتمّ بالقبض علی الأقوی».

الضمیر فی قوله«لزومه»یرجع إلی الرهن،و فی«بعد»مبنیّ علی الضمّ،لعدم ذکر المضاف إلیه لفظا و لعدم تقدیر معناه أیضا،و هو العقد،فیکون المعنی:لعدم لزوم الرهن بعد العقد و قبل القبض.
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یکون(1)مشروطا فی عقد لازم(2)،فیبنی(3)علی القولین.


[لا یشترط دوام القبض]

(و لا یشترط دوام القبض(4)) ،للأصل(5)بعد تحقّق الامتثال به(6)، (فلو(7)أعاده إلی الراهن فلا بأس) ،و هو(8)موضع وفاق.

اسم«أن یکون»هو الضمیر الراجع إلی الرهن.

کما إذا شرط البائع فی ضمن عقد البیع أن یجعل المشتری داره رهنا للدین الذی فی ذمّته.

بصیغه المجهول.أی فیبنی حکم المسأله علی القولین.

من حواشی الکتاب:أی القولان فی أنّ الرهن المشروط فی العقد اللازم هل یستحقّ به المرتهن القبض أم لا؟و القائل بالأوّل هو الشهید،و استشکله العلاّمه فی القواعد (حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

عدم اشتراط دوام القبض

یعنی و بعد اشتراط القبض فی تمامیّه الرهن-کما قوّاه المصنّف رحمه اللّه بقوله فی الصفحه 107«إنّما یتمّ بالقبض علی الأقوی»-لا یشترط دوام بقائه فی ید المرتهن.

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتراط الدوام بعد تحقّق الامتثال بالقبض.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القبض.

و هذا متفرّع علی قوله«و لا یشترط دوام القبض»،فلو أعاد المرتهن الرهن إلی الراهن لم یضرّ بصحّه الرهن.و الضمیر الملفوظ فی قوله«أعاده»یرجع إلی الرهن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم البأس فی إعاده المرتهن الرهن إلی الراهن.
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[یقبل إقرار الراهن بالإقباض]

(و یقبل(1)إقرار الراهن بالإقباض) ،لعموم(2)إقرار العقلاء (إلاّ أن یعلم کذبه(3)) ،کما لو قال:رهنته الیوم داری التی بالحجاز-و هما(4)بالشام-و أقبضته(5)إیّاها فلا یقبل،لأنّه محال عاده،بناء(6)علی اعتبار وصول القابض(7)أو من یقوم مقامه إلی الرهن فی تحقّقه(8).

إقرار الراهن بالإقباض

لا یخفی أنّ إقرار الراهن بإقباض الرهن للمرتهن یوجب اللزوم من قبله،فلا یتسلّط علی فسخ الرهن،فإذا حصل منه الإقرار حکم بلزوم الرهن،عملا بأنّ إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز،فإنّ إقراره بالإقباض الموجب لسلب تسلّطه علی فسخ الرهن ضرر علیه،فیقبل إقراره به.

و لا یخفی أنّ هذا قاعده مستفاده من کلام منسوب إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز»،راجع عنه کتاب الوسائل:ج 16 ص 11 ب 3 من أبواب کتاب الإقرار ح 2.

الضمیر فی قوله«کذبه»یرجع إلی الراهن.

الواو تکون للحالیّه،و الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الراهن و المرتهن.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«أقبضته»یرجع إلی المرتهن،و فی قوله«إیّاها» یرجع إلی الدار،و هی مؤنّث سماعیّ.

یعنی أنّ کونه محالا عاده مبنیّ علی اعتبار وصول المرتهن أو من یقوم مقامه إلی نفس العین المرهونه،لکن لو اقتصر فی القبض علی أخذ مفتاح الدار لم یکن ذلک محالا.

و هو المرتهن.و الضمیر فی قوله«مقامه»یرجع إلی القابض المرتهن.

الضمیر فی قوله«تحقّقه»یرجع إلی القبض.
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[دعوی الراهن المواطاه]

(فلو ادّعی(1)) بعد الإقرار بالقبض (المواطاه(2)) علی الإقرار و الإشهاد علیه(3)،إقامه(4)لرسم الوثیقه،حذرا من تعذّر ذلک(5)إذا تأخّر إلی أن

دعوی الراهن المواطاه

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن.یعنی أنّ الراهن لو ادّعی المواطاه بعد إقراره بالإقباض سمع دعواه و جاز له إحلاف المرتهن.

بالنصب،مفعول لقوله«ادّعی»بمعنی التوافق.یعنی ادّعی الراهن بعد إقراره بالإقباض أنّ الإقباض لم یقع حقیقه،بل وقع الإقرار منه بعنوان التوافق بینه و بین المرتهن حتّی یکتب و یسجّل الوثیقه،حذرا من تعذّر رسم الوثیقه،و ذلک شائع بین العرف عند کتابه القبالات و الأسناد،فیقرّ صاحب الحقّ بأخذه لإقامه الرسم و یشهد علیه،ثمّ یأخذه حقیقه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإقرار.

بالنصب،مفعول له.أی لإقامه رسم الوثیقه.

و المراد من«رسم الوثیقه»هو تسجیلها و تنظیمها.

من حواشی الکتاب:و رسم الوثیقه هو أن یسجّل الحاکم الشرعیّ القرطاس و یشهد الشهود و نحو ذلک،و لا یکون کلّ ذلک إلاّ بمشاهده أصل الفعل من العقد و القبض و غیر ذلک،أو بسماع الإقرار به،فإذا لم یمکن أصل الفعل أقرّ به،لیحصل الإشهاد و ختم القاضی،إذ لو أخّر ذلک إلی أن یتحقّق أصل الفعل فات الشهود و القاضی،فیواطئ علی الإقرار حینئذ،لیقام رسم الوثیقه،أی یحصل و لا یفوت،و هو متداول فی هذه الأزمنه،و یطلق علیه الإقرار علی الرسم أی الإقرار علی المشهود علیه علی ما جری علیه الرسم من نحو هذا الإقرار،أو الإقرار علی ما هو رسم الوثیقه و القباله أو إقامه له(الحدیقه).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إقامه رسم الوثیقه.
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یتحقّق القبض(1)سمعت دعواه(2)،لجریان العاده بذلک(3)، (فله(4)إحلاف المرتهن) علی عدمها(5)و أنّه(6)وقع موقعه.

هذا(7)إذا شهد الشاهدان علی إقراره به،أمّا لو شهدا علی نفس الإقباض لم تسمع دعواه(8)و لم یتوجّه الیمین.

و کذا(9)لو شهدا علی إقراره به(10)فأنکر الإقرار،

أی إذا تأخّر رسم الوثیقه إلی زمان حصول القبض احتمل تعذّره.

أی سمعت دعوی الراهن.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو المواطاه.

فإذا سمعت دعوی الراهن المواطاه علی القبض فله أن یحلف المرتهن،لأنّ هذا هو مقتضی الدعوی و الإنکار.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی المواطاه.

الضمیران فی قولیه«أنّه»و«موقعه»یرجعان إلی الإقرار،و الجمله عطف علی قوله«عدمها».

حاصل معنی العباره هو أنّ للراهن إحلاف المرتهن علی عدم المواطاه و علی کون الإقرار واقعا فی محلّه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو سماع دعوی الراهن و إحلافه للمرتهن.یعنی أنّ ذلک الحکم إنّما هو فی صوره شهاده الشاهدین علی إقرار الراهن علی القبض،أمّا لو شهدا علی نفس الإقباض لم یسمع دعوی الراهن.

الضمیر فی قوله«دعواه»یرجع إلی الراهن.

أی و کذا لا یسمع دعوی الراهن إذا شهد الشاهدان علی إقراره بالإقباض و أنکره الراهن.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الإقباض.
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لأنّه(1)تکذیب للشهود.

و لو ادّعی الغلط فی إقراره و أظهر تأویلا(2)ممکنا فله إحلاف المرتهن أیضا،و إلاّ(3)فلا علی الأقوی.


[کون الرهن بید المرتهن قبل العقد]

(و لو کان) الرهن(4) (فی ید المرتهن فهو(5)قبض) ،لصدق کونه رهنا مقبوضا(6)،و لا دلیل علی اعتباره(7)مبتدأ بعد العقد.

و إطلاق العباره(8)یقتضی عدم الفرق بین المقبوض بإذن و غیره

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإنکار.یعنی أنّ إنکار الراهن إقراره بالإقباض تکذیب للشاهدین علی إقراره.

بأن ادّعی الغلط فی إقراره و أوّله علی نحو یقبل فی حقّه.

أی و إن لم یظهر تأویلا ممکنا فی حقّه لم یقبل قوله.

کون الرهن بید المرتهن قبل العقد

یعنی إذا کانت العین المرهونه فی ید المرتهن فلا حاجه إلی قبض جدید،لصدق القبض علیه.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الکون المفهوم من لفظ«کان»،کما هو حال مرجع الضمیر فی قوله تعالی: اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ .

فإنّ العین الموجوده فی ید المرتهن یصدق علیها أنّها عین مقبوضه.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی القبض.یعنی لا دلیل علی أنّه یعتبر القبض المبتدأ بعد وقوع العقد.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«فی ید المرتهن»،فهذا التعبیر مطلق من حیث کون الرهن بید المرتهن،و یشمل کونه مع إذن الراهن و بلا إذن منه.
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کالمغصوب(1)،و به(2)صرّح فی الدروس،،و الوجه(3)واحد و إن کان(4) منهیّا عن القبض هنا(5)،لأنّه(6)فی غیر العباده غیر مفسد.

و قیل:لا یکفی ذلک(7)،لأنّه(8)علی تقدیر اعتباره فی اللزوم رکن، فلا یعتدّ بالمنهیّ عنه منه(9)،و إنّما لا یقتضی(10)الفساد حیث تکمل الأرکان(11)،و لهذا(12)لا یعتدّ به لو ابتدأه بغیر إذن الراهن.

هذا مثال للمقبوض بلا إذن الراهن،و هو غصب المرتهن عینا من الراهن،فإذا جعلها الراهن وثیقه للدین الذی فی ذمّته بعد ما غصبه المرتهن صحّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عدم الفرق.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه صرّح فی کتاب الدروس بعدم الفرق بین المقبوض مع الإذن أو بغیره فی صدق القبض.

یعنی أنّ دلیل صدق القبض مع الإذن و غیره واحد.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی القبض.یعنی و إن کان القبض بالغصب منهیّا عنه شرعا.

المشار إلیه هو الغصب.

یعنی أنّ النهی فی غیر العبادات غیر مفسد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو القبض المنهیّ عنه.

یعنی أنّ القبض-بناء علی کونه معتبرا فی لزوم الرهن-رکن.

أی من القبض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النهی.

یعنی أنّ عدم فساد النهی فی غیر العبادات إنّما هو فیما إذا کملت الأرکان و الحال أنّ الرهن قبل القبض لا تکمل أرکانه.

أی و لأنّ النهی قبل الکمال یوجب الفساد لا یؤثّر القبض لو أقدم علیه المرتهن بلا إذن من الراهن.
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[عدم الحاجه إلی إذن جدید و مضیّ زمان]

(و) علی الاکتفاء به(1) (لا یفتقر إلی إذن) جدید (فی القبض(2)،و لا(3) إلی مضیّ زمان) یمکن فیه تجدیده،لتحقّق القبض قبله(4)،فاعتبار أمر آخر(5)تحصیل للحاصل(6)،و للأصل(7).

و قیل:یشترطان(8)فی مطلق(9)القبض السابق(10).

و قیل:فی غیر الصحیح(11)،لأنّ(12)

عدم الحاجه إلی إذن جدید و مضیّ زمان

أی بناء علی الاکتفاء بالقبض الحاصل مطلقا لا یحتاج إلی إذن جدید صادر عن الراهن.

أی لا تحتاج صحّه الرهن إلی إذن جدید فی القبض إذا کانت العین المرهونه مقبوضه.

أی و لا تفتقر صحّه الرهن إلی مضیّ زمان یمکن فیه تجدید قبض العین المقبوضه.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی کلّ واحد من الإذن و مضیّ الزمان.

المراد من«الأمر الآخر»هو الإذن الجدید و مضیّ زمان یمکن فیه تجدید القبض.

أی القبض الحاصل من کون الرهن بید المرتهن قبل العقد و بعده.

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتراط الإذن و مضیّ الزمان.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الإذن و مضیّ الزمان.

أی بلا فرق بین القبض بالإذن أو بالغصب.

أی السابق علی عقد الرهن.

یعنی یشترط الإذن و المضیّ فیما إذا کان القبض بغیر وجه شرعیّ،مثل القبض بالغصب و العدوان.

تعلیل لاشتراط الإذن و مضیّ الزمان فی القبض.
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المعتبر منه(1)ما(2)وقع بعد الرهن،و هو(3)لا یتمّ إلاّ بإذن کالمبتدأ(4)،و الإذن فیه(5)یستدعی تحصیله(6)،و من ضروراته(7)

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی القبض.

و لا یخفی أنّ التعلیل هذا لیس مختصّا بالقول الأخیر،و هو احتیاج القبض السابق إلی الإذن و المضیّ إذا کان غیر صحیح،بل هو تعلیل لاشتراط المبحوث عنه فی مطلق القبض السابق علی العقد.

و حاصل التعلیل-علی ما أفاده السیّد کلانتر فی تعلیقته و فصّلناه-هو أنّ المعتبر من القبض هو القبض الواقع بعد عقد الرهن لا القبض الحاصل قبله،فالملاک فی الاعتبار هو الحصول مع الإذن الجدید،کما هو القول فی القبض المبتدأ،و علی هذا فالإذن فی القبض یستدعی شیئین:

الأوّل:تحصیل القبض.

الثانی:مضیّ زمان یقع التحصیل فیه،لأنّ التحصیل من الزمانیّات.

أمّا الأوّل فیدلّ علیه بالدلاله المطابقیّه،و أمّا الثانی فبالدلاله الالتزامیّه،لکنّ الأوّل منتف فی المقام،لاستلزامها تحصیل الحاصل،لحصول القبض قبل الإذن، فلا یتصوّر قبض جدید،و لاستلزامها اجتماع المثلین،و هما القبض السابق و القبض اللاحق،و هذان الاستلزامان باطلان،فتبقی الدلاله الالتزامیّه خاصّه.

بالرفع محلاّ،لکونه خبر«أنّ».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی أنّ القبض المعتبر فی تمامیّه الرهن لا یتحقّق إلاّ بإذن الراهن.

أی کالقبض المبتدأ الذی یحتاج إلی الإذن.

أی الإذن فی القبض یستدعی تحصیل الرهن.

الضمیر فی قوله«تحصیله»یرجع إلی الرهن،بمعنی استدعاء الإذن لقبض الرهن.

الضمیر فی قوله«ضروراته»یرجع إلی التحصیل.
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مضیّ(1)زمان،فهو(2)دالّ علیه بالمطابقه،و علی(3)الزمان بالالتزام، لکن(4)مدلوله(5)المطابقیّ منتف،لإفضائه(6)إلی تحصیل الحاصل و اجتماع(7)الأمثال،فیبقی الالتزامیّ(8).

و یضعّف(9)

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«من ضروراته».یعنی أنّ من ضرورات القبض أن یمضی زمان یقع فیه تحصیل الرهن و قبضه،لأنّ القبض من الزمانیّات، فلا بدّ له من الزمان المناسب له،لأنّ قبض کلّ شیء بحسبه.

یعنی أنّ القبض المعتبر فی الرهن یدلّ علی حصول المرهون فی ید المرتهن بالدلاله المطابقیّه.

عطف علی قوله«علیه».یعنی أنّ القبض یدلّ علی الزمان المناسب للقبض أیضا بالدلاله الالتزامیّه،لکون مضیّ الزمان من ضرورات القبض الذی هو من الزمانیّات.

هذا تتمّه للاستدلال المأخوذ فیه بقول الشارح رحمه اللّه«لأنّ المعتبر...إلخ»و أنّ القبض یدلّ بالمطابقه علی التحصیل و بالالتزام علی مضیّ الزمان،لکن ینتفی فی المقام مدلوله المطابقیّ،لحصول المرهون فی ید المرتهن،فیکون قبضه الجدید تحصیلا للحاصل،فیبقی المدلول الالتزامیّ،و هو مضیّ الزمان المناسب.

الضمیر فی قوله«مدلوله»یرجع إلی القبض.

یعنی لأنّ دلالته بالمطابقه علی التحصیل ینتهی إلی تحصیل الحاصل.

بالجرّ،عطف علی قوله«تحصیل».یعنی أنّ دلالته المطابقیّه تنتهی إلی اجتماع الأمثال.و المراد من«الأمثال»هو القبض السابق و اللاحق.

أی فیبقی مدلوله الالتزامیّ خاصّه،و هو مضیّ الزمان المناسب للقبض.

أی یضعّف الاستدلال علی اشتراط البعدیّه فی القبض،لأنّ المعتبر فی الرهن هو
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بمنع اعتبار المقیّد(1)بالبعدیّه،بل الأعمّ(2)،و هو(3)حاصل،و الزمان(4) المدلول علیه التزاما من توابعه(5)و مقدّماته،فیلزم من عدم اعتباره(6) انتفاؤه(7).

نعم،لو کان(8)قبضه بغیر إذن توجّه اعتبارهما(9)،لما تقدّم(10).

مطلق القبض.

صفه لموصوف مقدّر،و هو القبض.أی یمنع اعتبار القبض المقیّد بالبعدیّه فی صحّه الرهن.

یعنی بل یعتبر فی صحّه الرهن القبض الأعمّ من القبض السابق علی العقد و اللاحق له.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القبض الأعمّ.

یعنی أنّ الزمان الذی یدلّ القبض علیه بالالتزام فهو من توابع القبض المقیّد و من مقدّماته،فإذا سقط اعتبار المقیّد بالبعدیّه سقط اعتبار تبعاته و مقدّماته.

الضمیران فی قولیه«توابعه»و«مقدّماته»یرجعان إلی المقیّد فی قوله«بمنع اعتبار المقیّد بالبعدیّه».

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی المقیّد.

أی انتفاء مضیّ الزمان الذی یدلّ علیه القبض التزاما.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی المرتهن،و الضمیر الملفوظ فی قوله«قبضه» یرجع إلی الرهن.هذا إذا قلنا بکون قوله«قبضه»فعلا ماضیا،و أمّا إذا اعتبرناه مصدرا فهذا القول نفسه هو اسم«کان»و کان إمّا من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله أو من قبیل إضافته إلی مفعوله.

الضمیر فی قوله«اعتبارهما»یرجع إلی الإذن و مضیّ الزمان.

أی ما تقدّم من قول القائلین باشتراط الإذن الجدید فی قوله فی الصفحه 118
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و علی تقدیره(1)فالضمان باق إلی أن یتحقّق ما یزیله(2)من قبل المالک علی الأقوی(3).


[إشاعه الرهن]

(و لو کان) الرهن (مشاعا(4)فلا بدّ من إذن الشریک فی القبض أو رضاه(5)بعده) ،سواء کان ممّا ینقل(6)أم لا(7)،لاستلزامه(8)التصرّف فی

«فلا یعتدّ بالمنهیّ عنه منه».

أی و بناء علی اعتبار الإذن الجدید فی صحّه القبض فالضمان مستقرّ فی عهده المرتهن حتّی یحصل الإذن،و بعد الإذن لا ضمان للرهن،لکونه أمانه فی ید المرتهن، و الأمین لا یضمّن.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ما یزیله»یرجع إلی الضمان.

و المراد من مزیل الضمان هو إذن الراهن.

و غیر الأقوی الاکتفاء بذلک فی زوال الضمان إمّا باعتبار مثل هذا القبض أو باعتبار وجوب الإقباض بعد الرهن،فإذا کان حینئذ یده فقد حصل(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

إشاعه الرهن

کما إذا جعل نصف الدار المشترک مشاعا رهنا فی مقابل دین المرتهن،فلا بدّ من إذن الشریک فی القبض قبلا أو إجازته بعدا للقبض،و إلاّ لم یکف إقباضه،لأنّه تصرّف منهیّ عنه،فلا یعتنی به.

الضمیر فی قوله«رضاه»یرجع إلی الشریک،و فی قوله«بعده»یرجع إلی القبض.

مثل الثوب المشترک.

مثل الدار المشترکه.

الضمیر فی قوله«لاستلزامه»یرجع إلی القبض.یعنی أنّ إقباض الرهن من قبل أحد الشریکین یوجب التصرّف فی مال الشریک الآخر.
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مال الشریک،و هو(1)منهیّ عنه بدون إذنه،فلا یعتدّ به(2)شرعا.

و یشکل(3)فیما یکفی فیه مجرّد التخلیه،فإنّها(4)لا تستدعی تصرّفا، بل رفع ید الراهن عنه(5)و تمکینه(6)منه.

و علی تقدیر اعتباره(7)فلو قبضه بدون إذن الشریک و فعل(8)محرّما فهل یتمّ القبض؟قولان،منشؤهما النهی(9)المانع،کما لو وقع بدون إذن الراهن،و هو اختیار المصنّف،و أنّ النهی(10)إنّما هو لحقّ الشریک فقط،

یعنی أنّ التصرّف فی مال الشریک بدون الإذن منهیّ عنه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القبض.

أی یشکل الاستدلال المذکور فی العین المرهونه التی یکفی فی إقباضها مجرّد التخلیه مثل الدار التی یکفی فی إقباضها تخلیتها.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی التخلیه.

یعنی أنّ التخلیه عباره عن رفع ید الراهن عن العین المذکوره،و هو لیس بتصرّف منهیّ عنه.

الضمیر فی قوله«تمکینه»یرجع إلی المرتهن،و هو من قبیل إضافه المصدر إلی المفعول،و الفاعل محذوف،أی تمکین الراهن المرتهن.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی إذن الشریک.

یعنی لو أقبض الراهن بدون إذن الشریک و ارتکب الحرام فهل یتمّ القبض الموجب لتمامیّه الرهن أم لا؟فیه قولان.

هذا منشأ القول بعدم تمامیّه القبض الموجب لتحقّق الرهن.

هذا منشأ القول بکفایه القبض بدون إذن الشریک فی تمامیّه الرهن،و هو أنّ المنهیّ هو حقّ الشریک خاصّه،أمّا بالنسبه إلی حقّ الراهن فلا نهی فیه،فیتمّ.
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للإذن(1)من قبل الراهن الذی هو المعتبر شرعا،و هو(2)أجود.

و لو اتّفقا(3)علی قبض الشریک جاز،فیعتبر سماعه(4)الإذن فیه(5).

یعنی لکنّ الإذن المعتبر فی صحّه الرهن حاصل فی المقام،فلا مانع من تمامیّه الرهن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول الثانی،و هو القول بصحّه القبض الموجب لتمامیّه الرهن و لو کان بدون إذن من الشریک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن و المرتهن.

الضمیر فی قوله«سماعه»یرجع إلی الشریک.

أی فی القبض.یعنی فیعتبر فی کفایه قبض الشریک مع اتّفاقهما علیه سماعه الإذن فی القبض.
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[الکلام فی الشروط و اللواحق]


اشاره

(و الکلام إمّا فی الشروط(1)أو اللواحق(2))



[الکلام فی شروط الرهن]


اشاره



[شرط الرهن أن یکون عینا]

(الأوّل(3):شرط الرهن أن یکون عینا(4)مملوکه یمکن قبضها(5)و یصحّ بیعها) .

الشروط

شروط الرهن

یعنی أنّ الکلام قد یقع فی شروط الرهن،أعنی ما یشترط فی صحّته و ما یشترط فی لزومه.

و هی المسائل التی سیشیر إلیها فی الصفحه 169 فی قوله«و أمّا اللواحق فمسائل».

یعنی أنّ الأوّل من الشروط هو شروط الرهن،أی المرهون،و هی أربعه:

الأوّل:کونه عینا.

الثانی:کونه مملوکا.

الثالث:کونه ممکن القبض.

الرابع:کونه قابلا للبیع شرعا.

فی مقابل المنفعه و الدین،من باب استعمال اللفظ فی المعنیین،کما هو دأب الشهیدین،أو من باب عموم المجاز،و کذا الکلام فی المملوکه(الحدیقه).

الضمیران فی قولیه«قبضها»و«بیعها»یرجعان إلی العین.
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هذه الشرائط(1)منها ما هو(2)شرط الصحّه،و هو(3)الأکثر،و منها ما هو شرط فی اللزوم کالمملوکیّه باعتبار(4)رهن ملک الغیر.

و لا یضرّ ذلک(5)،

المراد من قوله«هذه الشرائط»هو الشرائط الأربعه المذکوره فی الهامش 3 من الصفحه السابقه.

یعنی أنّ بعض الشرائط المذکوره شرط فی صحّه الرهن مثل کون الرهن عینا،و بعضها شرط فی لزوم الرهن مثل شرط المملوکیّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی شرط الصحّه.یعنی أنّ شرائط الصحّه فیما ذکر أکثر من شرائط اللزوم،لأنّ ثلاثه منها-أعنی کون الرهن عینا و إمکان قبضه و إمکان بیعه-من شروط صحّه الرهن،و واحده منها-أعنی کون الرهن مملوکا- من شروط لزوم الرهن،لأنّ الراهن إذا رهن ملک الغیر بلا إذن منه حکم بصحّه الرهن مع اشتراط لحوق إجازه المالک،لأنّ الرهن کذلک فضولیّ محتاج إلی الإجازه،کما هو الحال فی غیره من العقود التی تقع بفعل الفضولیّ.

قوله«باعتبار...إلخ»إشاره إلی أنّ فی شرط المملوکیّه اعتبارین:

أ:کون العین قابله لملکیّه المسلم،فیحترز بها عن رهن مثل الخمر و الخنزیر و کلب الهراش.

ب:کونها ملکا للراهن،فیحترز بها عن رهن ملک الغیر بلا إذن منه.

فالمملوکیّه بالاعتبار الأوّل تکون من شرائط الصحّه،لعدم صحّه رهن مثل الخمر، و بالاعتبار الثانی تکون من شرائط اللزوم،و هو واضح.

قد أجاب الشارح رحمه اللّه عن الإشکال بأنّه کیف یجمع بین شرائط الصحّه و شرائط اللزوم و هما حقیقتان مختلفتان بجوابین:

الأوّل:أنّ المقصود هنا بیان الشروط إجمالا،سواء کانت من شرائط الصحّه أو من
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لأنّها(1)شروط فی الجمله،و لأنّ(2)المملوکیّه تشتمل علی شرط الصحّه فی بعض محترزاتها(3).


[رهن المنفعه]

(فلا یصحّ(4)رهن المنفعه) کسکنی الدار(5)و خدمه العبد،لعدم(6) إمکان قبضها(7)،إذ لا یمکن(8)إلاّ بإتلافها،

شرائط اللزوم.

الثانی:أنّ المملوکیّه تشمل علی شرط الصحّه باعتبار المعنی الأوّل من الاعتبارین اللذین ذکرناهما فی الهامش السابق.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی شروط اللزوم.

هذا هو الجواب الثانی عن الإشکال المذکور فی الهامش 5 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«محترزاتها»یرجع إلی المملوکیّه.یعنی أنّ شرط اللزوم الوحید بین هذه الشروط المذکوره هو المملوکیّه،و هی شرط صحّه فی بعض مواردها و محترزاتها کرهن ما لا یملک کالحرّ و الحشرات أو رهن ما لا یملکه المسلم کالخمر و الخنزیر،فالرهن علی هذه الأعیان فاسد،فإذا کان شرط اللزوم شرط صحّه فی بعض موارده و محترزاته جاز إطلاق شرط الصحّه علیه.

رهن المنفعه

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه احترز بکلّ من الشروط المذکوره عمّا لا یصحّ رهنه،فاحترز بذکر العین عن رهن المنفعه و الدین.

فلا یصحّ رهن سکنی الدار و خدمه العبد،لعدم کونهما عینا.

ظاهر هذا التعلیل هو أنّ سکنی الدار و خدمه العبد خرجا بقوله«یمکن قبضها».

الضمیر فی قوله«قبضها»یرجع إلی المنفعه.

أی لا یمکن قبض المنفعه إلاّ بإتلافها.
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و لتعذّر(1)تحصیل المطلوب فی الرهن منها(2)،و هو(3)استیفاء الدین منه و هی(4)إنّما تستوفی شیئا فشیئا،و کلّما حصل منها شیء عدم(5)ما قبله.

کذا(6)قیل،و فیه نظر(7).

هذا تعلیل ثان لعدم صحّه رهن المنفعه بأنّ الغرض المطلوب من الرهن-و هو استیفاء الدین من الرهن لو تعذّر تحصیل الدین-غیر ممکن فی خصوص المنفعه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المنفعه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المطلوب،و فی قوله«منه»یرجع إلی الرهن.

الواو تکون للحالیّه،و هذه الجمله بیان لعدم إمکان استیفاء الدین من المنفعه بأنّ المنفعه تستوفی تدریجا،فکلّ جزء من المنفعه یستوفی یعدم الجزء السابق منها.

قوله«عدم»بصیغه الماضی المجهول.

أی استدلّوا بما ذکر علی عدم جواز رهن المنفعه.

یعنی أنّ للنظر فی الاستدلال المذکور مجالا.

من حواشی الکتاب:وجه النظر أنّ استیفاء الدین من عین الرهن لیس بشرط،بل منه أو من عوضه و لو ببیعه قبل الاستیفاء،کما لو رهن ما یتسارع إلیه الفساد قبله و المنفعه یمکن فیها ذلک بأن یوجر العین و یجعل الاجره رهنا،و قریب منه القول فی القبض،لإمکانه بتسلیم الدین لیستوفی منها المنفعه و یکون عوضها رهنا إلاّ أن یقال:إنّ ذلک خروج عن المتنازع فیه،لأنّ رهن الاجره جائز،و إنّما الکلام فی المنفعه نفسها،و الفرق بینها و بین ما یتسارع إلیه الفساد إمکان رهنه و المانع عارض بخلاف المنفعه،تأمّل(من الشارح رحمه اللّه).
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[رهن المنفعه]

(و لا الدّین(1)) ،بناء علی ما اختاره(2)من اشتراط القبض،لأنّ الدین أمر کلّیّ(3)لا وجود له فی الخارج(4)یمکن قبضه،و ما یقبض بعد ذلک(5) لیس نفسه(6)و إن وجد فی ضمنه(7).

و یحتمل جوازه(8)علی هذا القول(9)،و یکتفی بقبض ما یعیّنه المدیون،لصدق قبض الدین علیه(10)عرفا

رهن الدین

أی و لا یجوز رهن الدین أیضا.

یعنی أنّ عدم جواز رهن الدین یستفاد من اشتراط القبض فی الرهن،کما اختاره المصنّف رحمه اللّه.

فإنّ الدین یکون فی ذمّه المدیون،و هو کلّیّ لا یتشخّص إلاّ عند أدائه.

فإنّ الشیء ما لم یتشخّص لم یوجد،و ما لم یوجد لم یمکن قبضه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إجراء العقد.یعنی أنّ الدیون التی یقبضها الدائنون لیست نفسها،بل هی أفراد من أفراد الکلّیّ.

و لا یخفی أنّ الکلّیّ الطبیعیّ موجود فی الخارج بوجود أفراده.

الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی الدین.

الضمیر فی قوله«ضمنه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یقبض».

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی رهن الدین.

أی علی القول باشتراط القبض فی الرهن.یعنی یمکن القول بجواز رهن الدین و لو اشترط القبض فی الرهن بأن یقال بکفایه قبض ما یعیّنه المدیون فی صحّه الرهن، لأنّه یصدق علیه قبض الدین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی قبض ما یعیّنه المدیون.
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کهبه(1)ما فی الذمّه.

و علی القول بعدم اشتراط القبض لا مانع من صحّه رهنه(2).

و قد صرّح العلاّمه فی التذکره ببناء الحکم(3)علی القول باشتراط القبض و عدمه(4)،فقال(5):لا یصحّ رهن الدین إن شرطنا فی الرهن القبض(6)،لأنّه لا یمکن قبضه(7)،لکنّه(8)فی القواعد جمع بین الحکم بعدم اشتراط القبض و عدم جواز رهن الدین،فتعجّب منه(9)المصنّف فی الدروس،و تعجّبه(10)فی موضعه.

یعنی کما تصحّ هبه ما فی ذمّه المدیون إیّاه و الحال أنّ القبض شرط فی الهبه.

الضمیر فی قوله«رهنه»یرجع إلی الدین.یعنی بناء علی القول بعدم اشتراط القبض فی الرهن فلا مانع من صحّه رهن الدین.

أی الحکم بجواز رهن الدین و عدمه.

أی عدم اشتراط القبض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.

یعنی قال العلاّمه بعدم صحّه رهن الدین مع اشتراط القبض فی الرهن،لعدم إمکان قبض الدین.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی الدین.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی العلاّمه.یعنی أنّ العلاّمه حکم فی کتاب القواعد بعدم اشتراط القبض فی الرهن و مع ذلک قال بعدم جواز رهن الدین.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه تعجّب من جمع العلاّمه رحمه اللّه بین حکمی عدم اشتراط القبض فی الرهن و عدم جواز رهن الدین.

یعنی أنّ تعجّب المصنّف من جمع العلاّمه بین الحکمین المذکورین فی محلّه.
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و الاعتذار(1)له عن ذلک بعدم المنافاه بین عدم اشتراطه(2)و اعتبار(3) کونه ممّا یقبض مثله(4)مع تصریحه(5)بالبناء المذکور غیر مسموع.

هذا مبتدأ،خبره هو قوله«غیر مسموع»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العلاّمه رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:قال المحقّق الشیخ علیّ رحمه اللّه فی مقام الاعتذار:إنّ عدم اشتراط القبض لا ینافی اشتراط کون الرهن ممّا یقبض مثله،نظرا إلی أنّ مقصوده لا یحصل إلاّ بکونه ممّا یقبض،کما أرشدت إلیه الآیه الکریمه،فأحدهما غیر الآخر،و فیه أنّ هذا غیر مسموع مع تصریح العلاّمه بالبناء المذکور علی أنّ التعجّب لا یندفع عند ضعف المأخذ(المسالک).

حاشیه اخری:قوله«و الاعتذار له عن ذلک...إلخ»المعتذر جدّی المحقّق الکرکیّ الشیخ علیّ رحمه اللّه،و حاصله أنّه بعد أن صرّح فی التذکره بکون الحکم مبنیّا علی اشتراط القبض و عدمه فلا یصحّ مع شرطه القبض،و یصحّ بدونه باعتبار مفهوم الشرط،فلا یتمّ الاعتذار عن المنافات بین ما فی التذکره و القواعد،و لوالدی طاب ثراه هنا کلام لتصحیح الاعتذار یحوج نقله إلی التطویل(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی القبض.

بالجرّ،عطف علی قوله«عدم اشتراطه»،و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الرهن.

یعنی یعتبر فی الرهن أن یکون مثله قابلا للقبض و الحال أنّ الدین لیس کذلک.

أی مع تصریح العلاّمه رحمه اللّه بالبناء المذکور.

و المراد من«البناء المذکور»هو ابتناء صحّه رهن الدین علی عدم اشتراط القبض فی الرهن بمعنی أنّه لو لم یشترط القبض فی صحّه الرهن صحّ رهن الدین،و إلاّ لم یصحّ.

و الحاصل أنّ العلاّمه صرّح بذلک الابتناء،فلا یسمع الاعتذار المذکور من المعتذر عن جانب العلاّمه.
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[رهن المدبّر]

(و رهن المدبّر(1)إبطال لتدبیره علی الأقوی(2)) ،لأنّه(3)من الصیغ الجائزه،فإذا تعقّبه(4)ما ینافیه أبطله،لکونه(5)رجوعا،إذ لا یتمّ المقصود من عقد الرهن(6)إلاّ بالرجوع(7).

و قیل:لا یبطل به(8)،

رهن المدبّر

کما إذا دبّر عبده،ثمّ جعله رهنا للدین الذی استدانه من دائن،فهو إبطال للتدبیر.

بالنسبه إلی القول بعدم بطلانه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التدبیر.فإنّ التدبیر من الصیغ الجائزه.

أقول:قوله«من الصیغ الجائزه»إشاره إلی أنّ التدبیر لیس من العقود الجائزه،بل هو إیقاع جائز،و إلاّ لقال«لأنّه من العقود الجائزه».

و لا یخفی أنّهم قد اختلفوا فی وجود الإیقاع الجائز،فمن الموارد التی یستشهد بها علی وجود الإیقاع الجائز هو هذا المورد،لأنّ التدبیر لیس عقدا،لعدم احتیاجه إلی القبول کالعتق و الإبراء و الحال أنّ المدبّر إذا أجری صیغه التدبیر جاز له الرجوع فیه.

أی فإذا تعقّب التدبیر ما ینافیه-و هو جعل المدبّر رهنا-بطل.

الضمیر فی قوله«لکونه»یرجع إلی رهن المدبّر.یعنی أنّ رهن المدبّر رجوع عن التدبیر.

المراد من«المقصود من عقد الرهن»هو استیفاء الدائن دینه من الرهن،و هذا المقصود لا یحصل إلاّ برجوع المدبّر عن تدبیره،و إلاّ لم یحصل المقصود المذکور.

أی بالرجوع عن التدبیر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الرهن.یعنی و قد قیل بعدم بطلان صیغه التدبیر برهن المدبّر.
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لأنّ الرهن لا یقتضی نقله(1)عن ملک الراهن،و یجوز(2)فکّه،فلا یتحقّق التنافی بمجرّده(3)،بل بالتصرّف(4).

و حینئذ(5)فیکون التدبیر مراعی بفکّه فیستقرّ(6)،أو یأخذه(7)فی الدین فیبطل(8)،و استحسنه(9)فی الدروس.


[رهن الخمر و الخنزیر]

(و لا رهن(10)الخمر و الخنزیر إذا کان الراهن مسلما(11)أو)

الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی الرهن.

المراد من قوله«یجوز»هو«یمکن»،و الضمیر فی قوله«فکّه»یرجع إلی المدبّر.

أی لا یتحقّق التنافی بین التدبیر و الرهن بمجرّد رهن المدبّر.

یعنی أنّ التنافی یحصل بالتصرّف فی المدبّر بأن یستوفی الدائن منه دینه.

أی و حین إذ لم نقل ببطلان التدبیر بالرهن حکم بکون التدبیر مراعی بفکّ المدبّر.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی التدبیر.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المرتهن،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المدبّر.

أی فیبطل التدبیر.

و الحاصل أنّ المدبّر إذا جعل المدبّر رهنا للدین لم یحکم ببطلان التدبیر،بل یراعی التدبیر إلی أن یفکّه المدبّر فیستقرّ التدبیر،أو یأخذه المرتهن بدینه فیبطل التدبیر.

أی استحسن المصنّف رحمه اللّه القول المذکور فی کتابه(الدروس).

رهن الخمر و الخنزیر

عطف علی قوله«رهن المنفعه»فی قوله«فلا یصحّ رهن المنفعه».

یعنی أنّ عدم صحّه رهن الخمر و الخنزیر إنّما هو فی صوره کون الراهن مسلما أو المرتهن هکذا،أمّا لو کانا کافرین مستحلّین فلا مانع من رهنهما.
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(المرتهن(1)) و إن وضعهما(2)علی ید ذمّیّ،لأنّ ید الودعیّ(3)کید المستودع(4)،خلافا للشیخ،حیث أجازه(5)کذلک(6)محتجّا(7)بأنّ حقّ الوفاء إلی الذمّیّ،فیصحّ،کما لو باعهما(8)و أوفاه(9)،ثمنهما و الفرق(10)

یعنی إذا کان المرتهن مسلما لم یجز رهن الخمر و الخنزیر و إن کان الراهن ذمّیّا.

کما إذا جعل الذمّیّ الخمر و الخنزیر رهنا لدین یأخذه من الدائن للمرتهن المسلم و وضعهما عند ذمّیّ آخر لا عند المرتهن المسلم.

المراد من«الودعیّ»هو الذمّیّ الآخر.

المراد من«المستودع»هو المرتهن،فإنّ ید الذمّیّ الذی یأخذ الخمر و الخنزیر المجعولین رهنا من قبل المرتهن المسلم تکون مثل ید شخص المسلم المرتهن.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الشیخ رحمه اللّه،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی رهن الخمر و الخنزیر.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو وضع الرهن علی ید ذمّیّ.

احتجّ الشیخ رحمه اللّه علی جواز رهن الذمّیّ للخمر و الخنزیر للدین الذی هو للمسلم المرتهن و وضعهما عند ذمّیّ آخر بأنّ حقّ وفاء دین المسلم یکون علی عهده الذمّیّ الذی عنده الخمر و الخنزیر عند تعذّر وصول الدین،فلا مانع له من أن یبیع الرهن و یستوفی من ثمنه دین المسلم.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الذمّیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الخمر و الخنزیر.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أوفاه»یرجع إلی المسلم المرتهن،و الضمیر فی قوله «ثمنهما»یرجع إلی الخمر و الخنزیر.

حاصل معنی العباره هو أنّه کما یصحّ للذمّیّ المستقرض من مسلم مقرض أن یبیع الخمر و الخنزیر اللذین هما له و یوفی بثمنهما دین المقرض المسلم کذلک یجوز له بیعهما و إیفاء دین المرتهن بثمنهما.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی الاحتجاج المذکور للشیخ رحمه اللّه.
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واضح.


[رهن الحرّ]

(و لا رهن الحرّ(1)مطلقا) من مسلم و کافر عند مسلم و کافر،إذ لا شبهه فی عدم ملکه(2).


[رهن ما لا یملکه الراهن]

(و لو رهن ما لا یملک(3)) الراهن و هو(4)مملوک لغیره (وقف علی)

حاصل الردّ هو أنّه فرق بین رهن الخمر و الخنزیر اللذین لا یجوز بیعهما و إن کانا عند ودعیّ ذمّیّ و کان بفعله و بین أن یبیع الکافر الذمّیّ الخمر و الخنزیر و یقضی دین المسلم المقرض بثمنهما،إذ ید الذمّیّ الودعیّ فی الصوره الاولی تکون کید المسلم فی التسلّط علی البیع و الاستیفاء،بخلاف الصوره الثانیه،فإنّ البیع فیها جائز للذمّیّ،و یجوز للمسلم استیفاء دینه من ثمنهما،و هو واضح!

رهن الحرّ

أی لا یجوز رهن الحرّ مطلقا،سواء کان الراهن مسلما أو کافرا و سواء کان المرتهن کافرا أو مسلما.

أی لا شبهه فی أنّ الحرّ غیر قابل للملک و أنّه من قبیل ما لا یملک-بصیغه المجهول-، فلا یصحّ رهنه للدین.

رهن ما لا یملکه الراهن

قوله«لا یملک»بصیغه المعلوم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما لا یملک».یعنی و الحال أنّ ما لا یملکه الراهن مملوک لغیره،و خرج به ما لا یملک-بصیغه المجهول-، فإنّ رهنه باطل رأسا.
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(الإجازه) من مالکه(1)،فإن أجازه(2)صحّ علی أشهر الأقوال من کون عقد الفضولیّ موقوفا مطلقا(3)،و إن ردّه(4)بطل.


[استعاره الراهن للرهن]

(و لو استعار(5)للرهن صحّ(6)) .

ثمّ إن سوّغ له المالک الرهن کیف شاء(7)جاز مطلقا(8)،و إن أطلق(9) ففی جوازه(10)

فیکون الرهن بفعل الفضولیّ،فیکون متوقّفا علی إجازه المالک،کما هو شأن غیره من العقود التی تحقّق بفعل الفضولیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الرهن.

أی بلا فرق فی عقد الفضولیّ الموقوف علی الإجازه بین عقد الرهن و غیره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الرهن.یعنی لو ردّ المالک الرهن بطل.

استعاره الراهن للرهن

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الراهن.یعنی لو استعار امرؤ ثوب غیره لأن یجعله رهنا لدین الدائن صحّت الاستعاره کذلک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الاستعاره.فکما لا مانع من استعاره مال امرئ للانتفاع به کذلک لا مانع من استعارته للرهن.

بأن یقول له المالک:اجعله رهنا بأیّ نحو شئت،فإذا یجوز الرهن مطلقا.

أی جاز الرهن بأی مبلغ کان الدین و بأیّ مدّه طال الرهن.

بأن لم یصرّح المعیر بالتعمیم و لم یقل:کیف شئت،بل أطلق و قال:یجوز لک جعله رهنا للدین.

أی فی جواز الرهن کیف شاء.
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-فیتخیّر(1)کما لو عمّم(2)-أو المنع(3)للغرر(4)قولان(5)،اختار أوّلهما(6) فی الدروس.

و علی الثانی(7)فلا بدّ من ذکر قدر الدین(8)و جنسه(9)و وصفه و حلوله(10)أو تأجیله و قدر الأجل(11)،فإن تخطّی(12)حینئذ کان فضولیّا إلاّ

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر الراهن.

یعنی أنّ المستعیر هل یتخیّر فی الرهن کیف شاء مثل ما لو صرّح المعیر بجواز الرهن کذلک أو لا؟فیه قولان.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«جوازه»،و المراد منه هو المنع من جواز الرهن کیف شاء.

أی للزوم الغرر و الضرر علی المعیر فی صوره اختیار المستعیر الرهن کیف شاء.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی جوازه».

المراد من أوّل القولین هو تخیّر المستعیر فی الرهن کیف شاء.

أی علی المنع من جواز الرهن کیف شاء.یعنی إذا منع عند إطلاق المالک الرهن من تخیّر المستعیر فی الرهن کیف شاء فلا بدّ من بیان الخصوصیّات.

أی لا بدّ من أن یذکر المعیر جعله رهنا للدین من حیث المقدار بأن یصرّح بجعله رهنا فی مقابل ألف دینار من الدین مثلا.

الضمیر فی قوله«جنسه»یرجع إلی الدین.یعنی لا بدّ من أن یذکر المعیر جعله رهنا فی مقابل دین هو حنطه أو شعیر أو درهم أو دینار.

أی من حیث حلول الدین و کونه معجّلا فی قبال کونه مؤجّلا.

أی لا بدّ للمعیر من ذکر مدّه أجل الدین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر الراهن.یعنی لو تخطّی المستعیر بعد ما ذکر المالک المعیر جوانب الرهن کان فضولیّا،فتحتاج صحّه رهنه إلی إجازه المالک.
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أن یرهن علی الأقلّ(1)،فیجوز بطریق أولی.

و یجوز الرجوع فی العاریه ما لم ترهن(2)،عملا بالأصل(3).

(و تلزم(4)بعقد الرهن) ،فلیس للمعیر الرجوع فیها(5)بحیث یفسخ الرهن و إن جاز له(6)مطالبه الراهن بالفکّ عند الحلول(7).

ثمّ إن فکّه(8)و ردّه تامّا برئ.

کما إذا صرّح المالک بجواز رهنه لدین قدره ألف دینار،فرهنه المستعیر لدین قدره خمسمائه دینار،فالرهن کذلک یجوز بطریق أولی.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی العاریه.

المراد من«الأصل»هو استصحاب جواز الرجوع،لأنّ العاریه من العقود الجائزه،فإذا شکّ فی جواز الرجوع فیها بعد ما کانت جائزه من هذه الحیثیّه استصحب جواز الرجوع السابق بعد عروض الشکّ فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العاریه.یعنی أنّ العاریه الجائزه تلزم بعد عقد الرهن، فلا یجوز للمعیر أن یرجع فیها.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی العاریه.یعنی أنّ المراد من الرجوع الممنوع هو ما ینجرّ إلی فسخ الرهن،لکن یجوز للمعیر أن یطلب من الراهن المستعیر أن یفکّ العاریه المرهونه عند حلول الدین.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المعیر.

أی حلول الدین بأن ینقضی الزمان المعیّن للدین الذی جعلت العاریه رهنا له.

الضمیران الملفوظان فی قولیه«فکّه»و«ردّه»یرجعان إلی الرهن،و فاعلاهما هما الضمیران العائدان إلی الراهن المستعیر.
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[یضمن الراهن لو تلف]

(و یضمن الراهن لو تلف(1)) و إن کان بغیر تفریط، (أو بیع(2)) بمثله(3)إن کان(4)مثلیّا،و قیمته(5)یوم التلف إن کان قیمیّا.

هذا(6)إذا کان التلف بعد الرهن،أمّا قبله(7)فالأقوی أنّه کغیره من الأعیان المعاره.

و علی تقدیر بیعه(8)فاللازم لمالکه ثمنه إن بیع بثمن المثل.

ضمان الراهن

فاعله هو الضمیر العائد إلی مال الوثیقه.یعنی إذا جعل الراهن المستعیر العاریه رهنا لدین المرتهن،ثمّ تلف أو بیع-کما إذا باعه المرتهن لاستیفاء دینه من ثمنه- حکم علی الراهن بضمانه و إن کان التلف بغیر تفریط،لأنّ المعیر لم یملّک الراهن العاریه،بل إنّما أعاره للرهن.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الرهن.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یضمن».

أی إن کان الرهن مثلیّا فإذا أعار المالک للرهن الحنطه فتلفت أو بیعت ضمن المستعیر الراهن مثلها.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«مثله».یعنی یضمن الراهن قیمه الرهن إن کان قیمیّا،فإذا أعار المالک للرهن شاته فتلفت أو بیعت ضمن المستعیر الراهن قیمه الشاه یوم التلف لا یوم الإعاره و لا یوم الدفع.

یعنی أنّ الحکم بضمان الراهن إنّما هو فیما إذا وقع التلف بعد عقد الرهن.

یعنی لو تلف الرهن قبل عقد الرهن لم یضمنه المستعیر،لأنّه مثل سائر الأعیان المستعاره التی لا ضمان فی تلفها.

یعنی لو بیع المال المرهون المذکور بثمن المثل لاستیفاء دین المرتهن أخذ المالک من
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و لو بیع(1)بأزید فله المطالبه بما بیع به.


[یصحّ رهن الأرض الخراجیّه]

(و یصحّ رهن الأرض الخراجیّه(2)) کالمفتوحه عنوه،و التی صالح الإمام علیه السّلام أهلها علی أن تکون ملکا للمسلمین و ضرب(3)علیهم الخراج، کما یصحّ بیعها (تبعا(4)للأبنیه و الشجر)

المستعیر ذلک.

نائب الفاعل لقوله«بیع»هو الضمیر الراجع إلی الرهن،و الضمیر فی قوله«فله» یرجع إلی المالک.یعنی لو بیع الرهن بأزید من ثمن المثل کان للمالک المطالبه بالزائد.

رهن الأرض الخراجیّه

الخراج-بالتثلیث-:المال المضروب علی الأرض،یقال:کم خراج أرضک،و أصله ما یحصل من غلّه الأرض(أقرب الموارد).

و المراد من الأراضی الخراجیّه هی التی افتتحها المسلمون بالقهر و الغلبه،فإنّها تتعلّق بجمیع المسلمین لا بنحو ملک شخصیّ و بحیث یجوز لکلّ واحد منهم أن یتصرّف فیها کیف شاء،بل هی للمسلمین بمعنی صرفها فی مصالحهم فتوجر و تصرف اجرتها فی مصالح المسلمین فی حفظ الحدود و الثغور و إعداد الجیش و دفع الأعداء و غیر ذلک ممّا یحتاج إلیه النظام الإسلامیّ.

و لا یخفی أنّ الأراضی الخراجیّه تنقسم إلی قسمین:

أ:المفتوحه عنوه أی غلبه.

ب:المأخوذ صلحا.

یعنی عیّن الإمام علیه السّلام الخراج علی الأراضی المفتوحه عنوه.

یعنی یجوز رهن الأراضی الخراجیّه بتبع الأبنیه و الأشجار التی أوجدها المتصرّف فیها.
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لا منفرده(1).


[رهن الطیر فی الهواء]

(و لا رهن(2)الطیر فی الهواء) ،لعدم إمکان قبضه(3).

و لو لم نشترطه(4)أمکن الجواز،لإمکان الاستیفاء منه(5)و لو بالصلح علیه (إلاّ(6)إذا اعتید عوده) کالحمام الأهلیّ فیصحّ،لإمکان قبضه(7)عاده.

أی لا یجوز رهن الأراضی الخراجیّه من دون تبعیّه الأبنیه و الأشجار،کما لا یجوز بیعهما کذلک،لأنّها لجمیع المسلمین.

رهن الطیر فی الهواء

أی لا یجوز رهن الطیر فی الهواء.

و المراد منه هو الطیر غیر المعتاد للعود کالحمام الأهلیّ و غیره.

أی لعدم إمکان قبض الطیر فی الهواء عاده لا عقلا.

قوله«لم نشترطه»إشاره إلی القولین المتقدّمین فی اشتراط القبض فی الرهن و عدمه.یعنی لو لم نقل باشتراط القبض فی الرهن لم یکن فی البیع منع من القول بصحّه رهن الطیر فی الهواء.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الطیر فی الهواء.یعنی کما یجوز الصلح علی الطیر کذلک یجوز جعله رهنا.

استثناء من قوله«و لا رهن الطیر فی الهواء».یعنی لو اعتید رجوع الطیر إلی و کره لم یمنع من صحّه رهنه شیء،کما تقدّم.

أی یمکن قبض الطیر فی الهواء فی العاده،لعوده بالأخیر إلی و کره و لو لم یمکن فی بعض الأحیان کأن یفرّ و لا یعود إلی مأمنه!
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[رهن السمک فی الماء]

(و لا السمک(1)فی الماء إلاّ إذا کان محصورا(2)مشاهدا) بحیث لا یتعذّر قبضه عاده،و یمکن العلم به(3).


[رهن السمک فی الماء]

(و لا رهن المصحف عند(4)الکافر أو العبد المسلم(5)) ،لاقتضائه(6) الاستیلاء علیهما(7)،و السبیل(8)علی بعض الوجوه(9)

رهن السمک فی الماء

أی لا یجوز رهن السمک فی الماء.

یعنی یصحّ رهن السمک الذی یکون محصورا فی الماء و مشاهدا فیه،کما إذا حصر فی ماء حوض،لأنّه لا یتعذّر قبضه عاده.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی السمک المحصور.

رهن المصحف و العبد المسلم

یعنی لا یصحّ رهن المصحف عند الکافر.

یعنی و لا یصحّ أیضا رهن العبد المسلم عند الکافر.

الضمیر فی قوله«لاقتضائه»یرجع إلی الرهن.یعنی عدم صحّه رهن المصحف و العبد المسلم عند الکافر إنّما هو لاستیلائه و تسلّطه علی المصحف و العبد المسلم.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی المصحف و العبد المسلم.

بالنصب،عطف علی قوله«الاستیلاء».یعنی أنّ عدم جواز رهنهما إنّما هو لاستلزامه سبیل الکافر علیهما.

یعنی یتحقّق الاستیلاء و السبیل علی بعض الوجوه،و هو ما إذا لم یقدر المسلم علی أداء الدین،فیتسلّط الکافر علیهما ببیعهما،و تسلّط الکافر علیهما منفیّ کما فی
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ببیع و نحوه(1) (إلاّ أن یوضعا(2)علی ید مسلم) ،لانتفاء السبیل بذلک(3)و إن لم یشترط(4)بیعه للمسلم،لأنّه(5)حینئذ لا یستحقّ الاستیفاء من قیمته إلاّ ببیع المالک أو من(6)یأمره أو الحاکم(7)مع تعذّره،و مثله(8)لا یعدّ سبیلا،لتحقّقه(9)و إن لم یکن هناک رهن.

قوله تعالی: لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً ،و عن المعصوم علیه السّلام:

«الإسلام یعلو،و لا یعلی علیه».

أی و نحو البیع.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المصحف و العبد المسلم.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو وضعهما علی ید المسلم.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«بیعه».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الکافر.و هذا تعلیل لجواز رهن المصحف و العبد المسلم لدین الکافر مع وضعهما عند مسلم بأنّ الکافر فی هذه الصوره لا یجد سبیلا علیهما،بل هو یستوفی دینه بثمنهما ببیع المالک المسلم.

بالجرّ محلاّ،عطف علی قوله«المالک».أی ببیع امرئ یأمره المالک بذلک.

أی ببیع الحاکم الشرعیّ إذا لم یبعه المالک و لا من أمره بذلک.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی ما ذکر من بیع المالک أو بیع من أمره أو الحاکم، فیکون التقدیر هکذا:و مثل هذا الاستیفاء-أعنی استیفاء الکافر دینه من الثمن الذی حصّله المالک أو مأموره أو الحاکم-لا یکون سبیلا منفیّا.

الضمیر فی قوله«لتحقّقه»یرجع إلی ما ذکرناه من مرجع ضمیر قوله«مثله».
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[رهن الوقف]

(و لا رهن(1)الوقف) ،لتعذّر استیفاء الحقّ منه(2)بالبیع.

و علی تقدیر جواز بیعه(3)بوجه یجب أن یشتری بثمنه ملکا یکون وقفا،فلا یتّجه الاستیفاء منه(4)مطلقا(5).

نعم(6)،لو قیل بعدم وجوب إقامه بدله أمکن رهنه(7)حیث یجوز بیعه.

رهن الوقف

أی لا یصحّ رهن المال الموقوف،لعدم جواز بیعه لاستیفاء الحقّ منه و الحال أنّا ذکرنا أنّ من شرائط الرهن أن یکون قابلا للبیع.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الوقف.

یعنی إذا فرض جواز بیع الوقف فی بعض الموارد التی منها عدم قابلیّته للانتفاع به -کما إذا بلی الحصیر الموقوف أو کان البناء الموقوف مشرفا علی الخراب-لم یجز صرف ثمنه إلاّ فی شراء ما یکون وقفا أیضا،فلا یصرف علی أیّ حال فی استیفاء الدین منه،فلا فائده فی رهن الوقف.

و لا یخفی أنّ الفقهاء قد ذکروا موارد جواز بیع الوقف،من أرادها فلیراجع مظانّها.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الوقف.

أی سواء جاز بیع الوقف علی بعض الوجوه أو لم یجز.

هذا استدراک عن عدم جواز رهن الوقف بأنّه لو قیل بعدم وجوب شراء بدل الوقف و جاز بیعه فی الموارد الخاصّه أمکن القول بجواز جعله رهنا للدین.

الضمیران فی قولیه«رهنه»و«بیعه»یرجعان إلی الوقف.
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[یصحّ الرهن فی زمن الخیار]

(و یصحّ الرهن فی زمن الخیار(1)) ،لثبوت الثمن فی الذمّه و إن لم یکن(2)مستقرّا (و إن کان) الخیار (للبائع(3)،لانتقال(4)المبیع) إلی ملک المشتری (بالعقد علی الأقوی(5)) ،لأنّ صحّه البیع تقتضی ترتّب أثره(6)،و لأنّ(7)سبب الملک هو العقد،فلا یتخلّف عنه(8)المسبّب.

الرهن فی زمن الخیار

فإذا اشتری امرئ متاعا من البائع نسیئه مع خیار الفسخ و رهن المبیع عند الدائن أی البائع فلا مانع من صحّه الرهن کذلک،لثبوت الثمن فی ذمّه المشتری مع ملکه للمبیع و إن لم یکن مستقرّا،لجعل الخیار فی البیع الواقع بینهما.

اسم«لم یکن»هو الضمیر الراجع إلی البیع.یعنی و إن لم یکن البیع مستقرّا، لاشتراط الخیار فیه،کما تقدّم فی المثال.

أی لا مانع من صحّه الرهن کذلک و إن کان خیار الفسخ للبائع،کما تقدّم مثاله.

تعلیل لصحّه الرهن فی المثال المذکور بأنّ المبیع الذی رهنه المشتری عند الدائن البائع انتقل إلیه بعد ما صار ملکا له و إن لم یکن الملک هذا مستقرّا،لکن مع ذلک لا مانع من صحّه هذا الرهن.

فی مقابل قول الشیخ رحمه اللّه کما سیذکره.

الضمیر فی قوله«أثره»یرجع إلی البیع،و من أثر البیع جواز رهن المبیع.

هذا تعلیل آخر لصحّه الرهن المذکور.

أی لا یتخلّف المسبّب عن السبب.

و المراد من«السبب»هو العقد،و من«المسبّب»هو جواز تصرّف المشتری،و منه رهن المبیع.
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و علی قول الشیخ بعدم انتقاله(1)إلی ملک المشتری إذا کان الخیار للبائع أو لهما(2)لا یصحّ الرهن علی الثمن قبل انقضائه(3).


[رهن العبد المرتدّ]

(و یصحّ رهن العبد المرتدّ و لو عن فطره(4)) ،لأنّه(5)لم یخرج بها عن الملک و إن وجب قتله،لأنّه(6)حینئذ کرهن المریض المأیوس من برئه.

فإنّ الشیخ رحمه اللّه قائل بعدم انتقال المبیع إلی ملک المشتری إلاّ بعد انقضاء زمن الخیار، فعلیه لا یصحّ رهن المبیع.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی البائع و المشتری.یعنی بناء علی فتوی الشیخ -أعنی عدم انتقال المبیع إلی ملک المشتری فی زمن الخیار-إذا کان الخیار للبائع أو کان لهما لم ینتقل المبیع إلی ملک المشتری،فلم یصحّ له رهن المبیع فی مقابل الثمن الذی هو للبائع و فی ذمّه المشتری،کما أوضحناه فی المثال المتقدّم.

الضمیر فی قوله«انقضائه»یرجع إلی الخیار.

رهن العبد المرتدّ

هو الذی تولّد و أحد أبویه مسلم أو کلاهما کذلک،ثمّ ارتدّ عن الإسلام فی مقابل المرتدّ عن ملّه،و هو الذی ولد فی الکفر،ثمّ أسلم ثمّ ارتدّ عن الإسلام.

و الفرق بینهما هو أنّ الأوّل لا تقبل توبته و یحکم بقتله،أمّا الثانی فتقبل توبته،و إلاّ یحبس إلی أن یتوب،کما فصّل فی محلّه.

یعنی أنّ المرتدّ عن فطره لا یخرج عن الملک بالارتداد.و الضمیر فی قوله«بها» یرجع إلی الارتداد عن فطره،و التأنیث باعتبار الردّه.

یعنی أنّ رهن المرتدّ عن فطره حین ارتداده یکون مثل رهن العبد المریض الذی حصل الیأس من برئه.
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و لو کان(1)امرأه أو ملّیّا فالأمر أوضح،لعدم قتلها(2)مطلقا،و قبول توبته(3).


[رهن مطلق الجانی]

(و الجانی(4)مطلقا) عمدا و خطأ،لبقاء(5)المالیّه و إن(6)استحقّ

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المرتدّ.یعنی لو کان المرتدّ امرأه أو کان مرتدّا عن ملّه فالحکم بجواز رهنه أوضح،لعدم المانع عنه مع عدم خروجه عن الملک بالارتداد.

الضمیر فی قوله«قتلها»یرجع إلی المرأه.و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق فی المرأه بین کونها مرتدّه من فطره أو عن ملّه،و لا فرق فیها أیضا بین توبتها و عدم توبتها،فإنّ المرأه المرتدّه لا تقتل،بل تحبس أبدا إلی أن تتوب و یشقّ علیها فی الحبس من حیث المأکول و غیره حتّی تتوب أو تموت.

الضمیر فی قوله«توبته»یرجع إلی المرتدّ عن ملّه.فإنّ هذا النوع من المرتدّ تقبل توبته،لکنّه لو لم یتب و اصرّ علی ارتداده حکم بقتله أیضا،کما لو کان یقتل المرتدّ عن فطره بلا استتابه.

رهن مطلق الجانی

عطف علی قوله المجرور«العبد».یعنی و یصحّ رهن العبد الجانی أیضا،سواء کانت جنایته علی الغیر عمدا أو کانت خطأ.

تعلیل لصحّه رهن العبد الجانی،و العلّه هی بقاء مالیّته مع الجنایه الصادره عنه، فلا مانع من رهن المدیون إیّاه للدین.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن کان الجانی مستحقّا للقتل عند اختیار ولیّ الدم الاقتصاص منه لو کان عامدا.
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العامد القتل،و لجواز(1)العفو.

ثمّ إن قتل بطل الرهن،و إن فداه(2)مولاه أو عفا الولیّ بقی رهنا.

و لو استرقّ(3)بعضه بطل الرهن فیه خاصّه.

و فی کون(4)رهن المولی له فی الخطأ التزاما بالفداء وجهان کالبیع(5).

(فإن عجز المولی عن فکّه(6)قدّمت(7)الجنایه) ،لسبقها(8)،و لتعلّق حقّ المجنیّ علیه بالرقبه(9).

هذا تعلیل آخر لصحّه رهن الجانی مطلقا بأنّه یحتمل عفو ولیّ الدم إیّاه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«فداه»و کذا ضمیر قوله«مولاه»یرجعان إلی العبد الجانی.

و المراد من قوله«فداه»هو أن یؤدّی المجنیّ علیه مولاه تمام قیمته لو جنی خطأ، فإنّ العبد إذا جنی خطأ تخیّر مولاه بین أن یعطی المجنیّ علیه قیمته و یفکّه و بین أن یعطی إیّاه نفس العبد،فإذا جعل العبد الجانی خطأ رهنا فإن فداه مولاه بمعنی أشرنا إلیه أو عفا عنه ولیّ الدم بقی رهنا لدین المرتهن.

کما إذا جنی علی الغیر،ثمّ استرقّ المجنیّ علیه نصفه فإذا یبطل الرهن فی قدر الاسترقاق،و یبقی الباقی مرهونا.

یعنی لو رهن المولی عبده الجانی خطأ لدین المرتهن فهل یدلّ ذلک علی أنّ المولی التزم بإعطاء قیمته للمجنیّ علیه أم لا؟فیه وجهان.

أی کما أنّ فی بیع العبد الجانی خطأ أیضا وجهین.

الضمیر فی قوله«فکّه»یرجع إلی العبد الجانی خطأ الذی رهنه المولی.

یعنی قدّم حقّ المجنیّ علیه و أخذ الجانی بحقّه السابق علی حقّ المرتهن.

هذا هو التعلیل الأوّل لتقدّم حقّ المجنیّ علیه،و الضمیر یرجع إلی الجنایه.

هذا تعلیل ثان،و هو أنّ حقّ المجنیّ علیه تعلّق بعین الجانی،و تعلّق حقّ المرتهن بمالیّته.
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و من ثمّ لو مات الجانی لم یلزم السیّد(1)،بخلاف المرتهن،فإنّ حقّه(2) لا ینحصر فیها،بل تشترکها(3)ذمّه الراهن.


[رهن ما یفسد سریعا]

(و لو رهن ما یتسارع إلیه الفساد قبل الأجل(4)) بحیث لا یمکن إصلاحه کتجفیف العنب و الرطب(5) (فلیشترط بیعه و رهن ثمنه) ،فیبیعه الراهن(6)و یجعل ثمنه رهنا.

لأنّ متعلّق حقّ المجنیّ علیه فات،فلا مورد له.

یعنی أنّ حقّ المرتهن لا ینحصر فی عین العبد.و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الرقبه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تشترکها»یرجع إلی الرقبه،و فاعله قوله«ذمّه الراهن».یعنی فی حقّ الراهن تشترک الرقبه و ذمّه الراهن،فإذا فاتت الرقبه بقیت ذمّه الراهن مشغوله به،بخلاف حقّ المجنیّ علیه،فإنّ متعلّقه ینحصر فی نفس الرقبه، فإذا فاتت فات حقّه.

رهن ما یفسد سریعا

أی قبل أجل الدین،کما إذا رهن المدیون مائه منّ من العنب للدین الذی مدّته شهر أو شهران،فإنّ العنب المرهون لا یبقی إلی المدّه المذکوره،بل یفسد قبل انقضاء أجل الدین،فیجب فی ذلک اشتراط بیعه و جعل ثمنه رهنا للدین.

عطف علی قوله«العنب»،و أتی الشارح رحمه اللّه بمثالین لإمکان الإصلاح بالتجفیف:

أ:تجفیف العنب و جعله زبیبا.

ب:تجفیف الرطب و جعله تمرا.

فإنّهما إذا جفّفا أمکن بقائهما إلی انقضاء أجل الدین.

و لا حقّ للمرتهن فی بیع ما یتسارع إلیه الفساد،بل یقدم علی البیع نفس الراهن.
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فإن امتنع(1)منه رفع المرتهن أمره(2)إلی الحاکم لیبیعه(3)أو یأمر به(4).

فإن تعذّر جاز له(5)البیع،دفعا للضرر و الحرج.

(و لو أطلق(6)) الرهن و لم یشترط(7)بیعه و لا عدمه (حمل علیه(8)) ، جمعا بین الحقّین(9)،مع کونه(10)حاله الرهن صالحا له(11).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی البیع.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یتسارع».

و الضمیر الملفوظ فی قوله«لیبیعه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یتسارع»،و فاعله هو الضمیر الراجع إلی الحاکم.

أی یأمر الحاکم المرتهن أو غیره ببیع ما یتسارع إلیه الفساد.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المرتهن.یعنی عند تعذّر الرجوع إلی الحاکم یقدم المرتهن نفسه علی البیع،دفعا للضرر.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«الرهن».یعنی أنّ الراهن و المرتهن إذا لم یشترطا بیع ما یتسارع إلیه الفساد،بل جعلا الرهن مطلقا حمل الإطلاق علی اشتراط البیع.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«بیعه».و هذا تفسیر للإطلاق الوارد فی عباره المصنّف رحمه اللّه«و لو أطلق».و الضمیران فی قولیه«بیعه»و«عدمه»یرجعان إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یتسارع إلیه الفساد».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الاشتراط المعلوم بالقرینه.

المراد من«الحقّین»هو حقّ الراهن-و هو صحّه ما جعله رهنا و کونه جامعا لشرائط الرهن-و حقّ المرتهن،و هو استیفاء حقّه من الرهن.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی ما یتسارع إلیه الفساد.

یعنی کان ما یتسارع إلیه الفساد صالحا للرهن عند عقد الرهن.
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و قیل:یبطل(1)،لعدم اقتضاء الإطلاق البیع و عدم صلاحیّته(2)، لکونه رهنا علی الدوام(3)،فهو(4)فی قوّه الهالک.

و هو(5)ضعیف،لکونه عند العقد مالا تامّا،و حکم(6)الشارع ببیعه علی تقدیر امتناعه منه صیانه للمال جائز،لفساده(7).

و احترز(8)بقوله:«قبل الأجل»عمّا لو کان لا یفسد إلاّ بعد حلوله(9)

یعنی قال بعض ببطلان رهن ما یتسارع إلیه الفساد،و استدلّ علی ذلک بوجهین:

أ:عدم اقتضاء الإطلاق البیع.

ب:عدم صلاحیّه ما یتسارع إلیه الفساد للرهن الدائم.

أی و لعدم صلاحیّه ما یتسارع إلیه الفساد للرهن دائما.

لأنّ ما یتسارع إلیه الفساد لا دوام فیه حتّی یجعل رهنا دائما،و قد تقدّم اشتراط الدوام فی الرهن.

یعنی أنّ ما یتسارع إلیه الفساد فی حکم الهالک،فکما لا یصحّ رهن الهالک کذلک لا یصحّ رهن ما هو فی حکمه،و هو هنا ما یتسارع إلیه الفساد.

یعنی أنّ القول ببطلان رهن ما یتسارع إلیه الفساد ضعیف،لأنّ ما هو کذلک یعدّ عند العقد مالا صحیحا،فلا مانع من جواز رهنه.

هذا مبتدأ،خبره قوله«جائز».

الضمیر فی قوله«لفساده»یرجع إلی ما یتسارع إلیه الفساد.و هذا تعلیل لجواز حکم الشارع ببیع ما هو کذلک.یعنی أنّ حکم الشارع بالبیع إنّما هو لعروض الفساد له فیما بعد.

ضمیر الفاعل فی قوله«احترز»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و کذا الضمیر فی قوله«بقوله».

یعنی لو بقی ما یتسارع إلیه الفساد إلی حلول أجل الدین فلا مانع من جعله رهنا للدین المذکور.
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بحیث یمکن بیعه(1)قبله،فإنّه(2)لا یمنع.

و کذا(3)لو کان الدین حالاّ،لإمکان حصول المقصود(4)منه.

و یجب علی المرتهن السعی علی بیعه(5)بأحد الوجوه(6)،فإن ترک(7) مع إمکانه ضمن إلاّ أن ینهاه(8)المالک،فینتفی الضمان.

و لو أمکن إصلاحه(9)بدون البیع لم یجز بیعه بدون إذنه(10)،و مؤنه

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«عمّا لو کان»،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الفساد.

أی فإنّ ما لا یفسد إلاّ بعد حلول أجل الدین لا مانع من جعله رهنا.

أی و کذا لا یمنع من رهن ما ذکر فی صوره کون الدین حالاّ غیر مؤجّل.

المراد من«المقصود»هو بیعه قبل الفساد.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الرهن.

یعنی یجب علی المرتهن السعی فی بیع ما یتسارع إلیه الفساد قبل عروض الفساد له،و إلاّ ضمن.

المراد من«الوجوه»هو الاشتراط و جواز بیع المرتهن عند تعذّر الرجوع إلی الحاکم و الإطلاق المحمول علی الاشتراط،کما تقدّم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرتهن.یعنی لو ترک المرتهن بیع ما یتسارع إلیه الفساد مع إمکان بیعه ففسد حکم بضمانه.

الضمیر فی قوله«ینهاه»یرجع إلی المرتهن.

و المراد من«المالک»هو الراهن.یعنی لو نهی المالک الراهن المرتهن عن بیع ما یتسارع إلیه الفساد ثمّ فسد فلا ضمان علی المرتهن.

کما إذا أمکن تجفیف العنب و الرطب المجعولین رهنا،فإذا لا یجوز للمرتهن بیعهما من دون إذن الراهن،بل یصلحهما بالتجفیف،و المئونه تکون علی عهده الراهن.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الراهن.
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إصلاحه علی الراهن کنفقه الحیوان(1).


[شروط المتعاقدین]

(و أمّا المتعاقدان(2)فیشترط فیهما الکمال) بالبلوغ(3)و العقل(4)و الرشد(5)و الاختیار(6) (و جواز(7)التصرّف) برفع الحجر عنهما(8)فی التصرّف المالیّ.

یعنی کما أنّ نفقه الحیوان المرهون تکون علی عهده الراهن بعد ما أنفق علیه المرتهن کذلک تکون نفقه إصلاحه علی مالکه الراهن.

شروط المتعاقدین

یعنی أنّ الراهن و المرتهن اللذین یجریان عقد الرهن یشترط فیهما أن یکونا کاملین.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الکمال».یعنی أنّ الکمال یحصل بالبلوغ الثابت بأحد العلامات التی فصّلناها فی کتاب الصوم،و بالعقل،و قد فسّر الشارح رحمه اللّه الکمال هنا بالرشد و الاختیار أیضا.

فلا یصحّ رهن المجنون،راهنا کان أو مرتهنا.

فلا یصحّ رهن السفیه.

مقابل الإکراه و الإجبار لا الاضطرار(الحدیقه).

أی یشترط فی صحّه عمل الراهن و المرتهن جواز تصرّفهما المالیّ.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع إلی الراهن و المرتهن.یعنی یشترط فی الراهن و المرتهن أن لا یکونا محجورا علیهما و ممنوعین من التصرّف المالیّ بالإفلاس و غیره،فلا یجوز کون المفلّس المحجور علیه راهنا و لا مرتهنا.
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[یصحّ رهن مال الطفل للمصلحه]

(و یصحّ رهن مال الطفل(1)للمصلحه) ،کما إذا افتقر(2)إلی الاستدانه لنفقته(3)و إصلاح عقاره(4)و لم یکن(5)بیع شیء من ماله(6)أعود،أو لم یمکن(7)و توقّفت(8)علی الرهن.

و یجب کونه(9)علی ید ثقه یجوز(10)إیداعه منه.

رهن مال الطفل

أی یجوز للولیّ رهن مال الطفل إذا رأی المصلحه فی الرهن الکذائیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الطفل.

الضمیر فی قوله«لنفقته»یرجع إلی الطفل.یعنی أنّ المصلحه لرهن مال الطفل قد توجد فی احتیاج الطفل إلی الاستدانه لتحصیل نفقته.

أی قد تکون الاستدانه لإصلاح داره أو حدیقته مثلا.

عطف علی قوله«افتقر».

یعنی أنّ المصلحه قد توجد فی استدانه الطفل فی صوره عدم کون بیع مال الطفل أصلح و أنفع من الاستدانه،و إلاّ لم تصحّ الاستدانه و رهن ماله للدین.

عطف علی قوله«لم یکن».یعنی کان بیع ماله أصلح و أنفع لکن لم یمکن.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی الاستدانه.فلو لم تحتجّ الاستدانه إلی الرهن لم تصحّ.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الرهن،و المراد منه المال المرهون.یعنی یجب أن یجعل المال المرهون المتعلّق بالطفل علی ید ثقه قابل لکونه ودعیّا.

بالجرّ محلاّ،صفه لقوله«ثقه»،و الضمیر فی قوله«إیداعه»یرجع إلی مال الطفل،و فی قوله«منه»یرجع إلی الثقه.
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[أخذ الرهن للطفل]

(و) کذا یصحّ (أخذ الرهن له(1)،کما إذا أسلف(2)ماله مع ظهور الغبطه أو خیف علی ماله(3)من غرق أو نهب(4)) .

و المراد بالصحّه هنا(5)الجواز بالمعنی الأعمّ،و المقصود منه الوجوب.

و یعتبر کون الرهن مساویا للحقّ(6)أو زائدا علیه،

أخذ الرهن للطفل

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الطفل.یعنی کما یجوز جعل مال الطفل رهنا للاستدانه مع المصلحه کذلک یجوز أخذ الرهن فی مقابل مال الطفل.

یعنی کما إذا أجری الولیّ بیع السلف بمال الطفل مثل أن یشتری للطفل ألف منّ حنطه سلفا فأخذ الرهن من البائع للحنطه المشتراه منه سلفا مع تحقّق المصلحه بذلک.

و هذا هو المثال الثانی لجواز أخذ الرهن فی مقابل مال الطفل،و هو ما إذا خیف علی مال الطفل من الغرق أو النهب،فإذا یجوز للولیّ أن یعطی ماله للغیر بعنوان الدین مع أخذ الرهن منه.

النهب-بالفتح-:مصدر،یقال:«هذا زمان النهب»أی الغلبه علی المال و القهر (أقرب الموارد).

یعنی أنّ المراد من الصحّه فی قوله«و یصحّ رهن مال الطفل مع المصلحه»هو الجواز بالمعنی الأعمّ الشامل للوجوب أیضا.

اعلم أنّ الجواز إمّا بمعنی الترخّص،و هو المتساوی من حیث الفعل و الترک،و یعبّر عنه بالمباح،أو بالمعنی الأعمّ الشامل للوجوب و الندب و الکراهه و الإباحه.

فالمراد من الصحّه بمعنی الجواز فی المقام هو الوجوب لا المساوی و لا المندوب و غیرهما من أقسام الجواز بالمعنی الأعمّ.

یعنی یعتبر فی الرهن الذی یأخذه الولیّ للطفل أن یکون مساویا لقدر ماله أو
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لیمکن استیفاؤه(1)منه،و کونه(2)بید الولیّ أو ید عدل،لیتمّ التوثّق،و الإشهاد(3)علی الحقّ لمن یثبت به(4)عند الحاجه إلیه عاده.

فلو أخلّ(5)ببعض هذه ضمن مع الإمکان. 


[تعذّر الرهن]

(و لو تعذّر الرهن هنا) و هو(6)فی موضع الخوف علی ماله (أقرض من ثقه عدل غالبا(7)) .

هکذا(8)اتّفقت النسخ،

أزید منه،فلا یصحّ الرهن إذا کان أنقص منه.

أی لیمکن استیفاء مال الطفل من الرهن المأخوذ له.

أی یعتبر کون الرهن الذی یأخذه الولیّ لمال الطفل أن یکون بید الولیّ أو بید امرئ عادل،تحصیلا للوثوق و الاطمینان.

بالرفع،عطف علی قوله«کون الرهن».یعنی یعتبر الإشهاد علی حقّ الطفل بشاهد یثبت به حقّه عند الحاجه إلی إثباته بالشاهد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«من»الموصوله،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الإشهاد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولیّ.یعنی لو قصّر الولیّ فیما ذکر کلاّ أو بعضا حکم بضمانه.

تعذّر الرهن

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الولیّ،و فی قوله«ماله»یرجع إلی الطفل.

المراد من قوله«غالبا»هو کون الشخص متّصفا بالعداله و الوثاقه ظاهرا أو فی الأغلب،کما نبّه علیه صاحب الحدیقه فی تعلیقته.

یعنی قد وردت العباره فی جمیع نسخ اللمعه الدمشقیّه مشتمله علی قولیه«ثقه»و «عدل».
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و الجمع(1)بین العدل و الثقه تأکید،أو حاول(2)تفسیر الثقه بالعدل، لوروده(3)کثیرا فی الأخبار و کلام(4)الأصحاب محتملا(5)

لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه ذکر لجمع المصنّف رحمه اللّه بین لفظی«ثقه»و«عدل»وجهین:

أ:قصد التأکید.

ب:قصد معنی العدل من لفظ«الثقه»،لکونه أعمّ.

أی قصد،و فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف.یعنی أنّ لفظ«الثقه»له معنی عامّ یشمل العدل و غیره ممّا یوجب الاطمینان،فقصد المصنّف من الجمع بینهما أنّ المراد لیس المعنی الأعمّ للثقه،بل المراد إنّما هو العدل.

الضمیر فی قوله«لوروده»یرجع إلی لفظ«الثقه».یعنی أنّ لفظ«الثقه»ورد فی کثیر من الأخبار بمعنی العدل،منها ما نقله صاحب الوسائل:

و فی کتاب إکمال الدین و إتمام النعمه عن محمّد بن محمّد بن عصام عن محمّد بن یعقوب عن إسحاق بن یعقوب قال:سألت محمّد بن عثمان العمریّ أن یوصل لی کتابا قد سألت فیه عن مسائل أشکلت علیّ،فورد التوقیع بخطّ مولانا صاحب الزمان علیه السّلام:أمّا ما سألت عنه أرشدک اللّه و ثبّتک-إلی أن قال:-و أمّا الحوادث الواقعه فارجعوا فیها إلی رواه حدیثنا،فإنّهم حجّتی علیکم،و أنا حجّه اللّه،و أمّا محمّد بن عثمان العمریّ رضی اللّه عنه و عن أبیه من قبل فإنّه ثقتی،و کتابه کتابی(الوسائل:ج 18 ص 101 ب 11 من أبواب صفات القاضی من کتاب القضاء ح 9).

بالجرّ،عطف علی قوله«الأخبار».یعنی أنّ لفظ«الثقه»ورد کثیرا ما فی کلام الأصحاب أیضا،و ارید منه العدل.

قوله«محتملا»-بصیغه اسم الفاعل-حال من ضمیر قوله«لوروده»و هو یرجع إلی لفظ«الثقه».

و الحاصل أنّ المصنّف رحمه اللّه قصد من تفسیر الثقه بالعدل أنّ المراد من لفظ الثقه هو العدل،و الحال أنّ هذا اللفظ محتمل للمعنی الأعمّ من العدل أیضا.
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لما هو(1)أعمّ منه.

و وصف الغلبه(2)للتنبیه علی أنّ العداله لا تعتبر فی نفس الأمر و لا فی الدوام،لأنّ عروض الذنب لیس بقادح(3)علی بعض الوجوه(4)،کما عرفته(5)فی باب الشهادات،

ضمیر«هو»یرجع إلی«ما»الموصوله و المراد منها هو المعنی الأعمّ،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی العدل.

یعنی أنّ وصف الغلبه الوارد فی قوله«ثقه عدل غالبا»إشاره إلی أنّ العداله الواقعیّه لا تعتبر فی المقام،و أیضا لا تعتبر دوامها،بل یقتصر هنا علی العداله الظاهریّه و لو عرض ذنب اتّفاقا.

فیه نظر،فإنّ الذنب الغیر القادح هو الصغیره مع عدم الإصرار،و ذلک لا ینافی الدوام،و إن أراد بالذنب التی هی الکبیره-و هو الظاهر من کونه تعلیلا لعدم الدوام-فهی جارحه فی العداله من کلّ وجه.

اللهمّ إلاّ أن یرید الکبیره و التوبه بعدها،فیکون ذلک غیر قادح فی کونه بعد التوبه عدلا إلاّ أنّ خصوص ذلک لم یتقدّم فی باب الشهادات،بل غیر القادح هناک الصغیره مع عدم الإصرار،و هو مفهوم من مضمون العباره.

و لا یبعد أن یکون مراد المصنّف أنّ من کان أغلب أوقاته متّصفا بالعداله کاف فی الإقراض مع عدم العدل یقینا فی وقت انتفائها إذا لم یکن یأکل أموال الناس،فإنّه قد یحصل مثل ذلک.

و احتمل فی المسالک الاکتفاء بالثقه فی هذا و نظائره لا العدل،لأنّ ذلک هو المعتبر شرعا(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

کما إذا ارتکب الصغائر مع عدم الإصرار علیها،أو ارتکب الکبیره مع التوبه فورا.

الضمیر فی قوله«عرفته»یرجع إلی عدم قدح عروض بعض الذنوب.
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و المعتبر وجودها(1)غالبا.


[شروط الحقّ]

(و أمّا الحقّ(2)فیشترط ثبوته فی الذمّه(3)) أی استحقاقه(4)فیها و إن لم یکن مستقرّا(5).


[أمثله الحقّ الثابت فی الذمّه]

(کالقرض(6)و ثمن المبیع) و لو فی(7)زمن الخیار.

أقول:لا یخفی أنّ المذکور فی باب الشهادات هو عدم قدح ارتکاب الصغائر فی العداله کالکبائر،فإنّ ارتکاب الکبائر ینافی العداله.

الضمیر فی قوله«وجودها»یرجع إلی العداله.یعنی لا یعتبر دوام العداله،بل المعتبر فی المقام هو وجودها فی أغلب الأوقات.

شروط الحقّ

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان الحقّ الذی یؤخذ له الرهن بعد بیان شرائط المتعاقدین،فقال:یشترط ثبوت حقّ المرتهن فی ذمّه الراهن لیصحّ الرهن،فما لم یثبت لم یصحّ الرهن.

أی فی ذمّه الراهن.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی الحقّ،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الذمّه.

کما إذا باع زید من عمرو متاعا بألف و اشترط الخیار لنفسه،ثمّ أخذ الرهن من عمرو فی مقابل الثمن الذی ثبت فی ذمّته غیر مستقرّ،لأنّ للبائع فسخ البیع، فلا یستقرّ الثمن بالأخیر فی ذمّه المشتری.

أمثله الحقّ الثابت فی الذمّه

هذا مثال للحقّ المستقرّ فی ذمّه الراهن باقتراضه من المرتهن.

و هذا مثال للحقّ الغیر المستقرّ،و قد تقدّم تفصیله فی المثال المذکور فی الهامش 5
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(و الدیه(1)بعد استقرار الجنایه) ،و هو انتهاؤها إلی الحدّ الذی لا یتغیّر موجبها(2)لا قبله(3)،لأنّ(4)ما حصل بها فی معرض الزوال بالانتقال إلی غیره(5).

ثمّ إن کانت(6)حالّه أو لازمه للجانی کشبیه(7)العمد جاز الرهن علیها

من الصفحه السابقه.

هذا مثال آخر لثبوت الحقّ فی ذمّه الراهن،فإنّه إذا أورد جنایه علی الغیر،ثمّ انتهت الجنایه إلی النهایه التی لا یتغیّر موجبها من الدیه ثبت الحقّ فی ذمّه الجانی،و یصحّ الرهن للحقّ الثابت فی ذمّته.

قوله«موجبها»بصیغه اسم المفعول،و الضمیر فیه یرجع إلی الجنایه.

و المراد من موجب الجنایه هو ما توجبه الجنایه من الدیه و الأرش.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الانتهاء.یعنی لا یصحّ الرهن لدیه الجنایه التی لم تصل إلی النهایه التی لا یتغیّر موجبها،لعدم ثبوت الحقّ.

تعلیل لعدم ثبوت الحقّ قبل انتهاء الجنایه إلی الحدّ المذکور بأنّ الجنایه الحاصله تکون فی معرض الانتقال من حدّ إلی حدّ آخر مثل أن تکون أوّلا قلیله،ثمّ تسری و تتبدّل إلی غیر الحاصله ثانیا،و مثالها ما إذا أورد الجنایه علی الجلد،ثمّ سرت إلی اللحم و العظم.

و لا یخفی أنّ الجنایه المنتهیه إلی الحدّ المذکور یمکن أن تتغیّر و تتبدّل إلی الأقلّ الحاصله أوّلا،فإذا فالاعتبار إنّما هو بدیه المنتهیه إلی الحدّ لا بالقلیله التی تبدّلت الجنایه إلیها.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی«ما»الموصوله.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الدیه.

مثال للدیه اللازمه للجانی،فإنّ دیه الجنایه الشبیهه بالعمد تکون علی عهده
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مطلقا(1).

(و فی الخطأ) المحض لا یجوز الرهن علیها(2)قبل الحلول،لأنّ المستحقّ علیه غیر معلوم(3)،إذ المعتبر من(4)وجد منهم عند حلولها(5)

الجانی،و تکون دیه الجنایه خطأ علی عهده عاقلته.

أی بلا فرق بین حلول زمان الدیه و عدمه أعنی قبل الحلول.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الدیه.

إذ تکون الدیه فی الخطأ علی العاقله الموجودین عند حلول الدیه،و وقت حلولها بعد ثلاث سنوات،فلا یعجّل الرهن من الموجودین وقت وقوع الجنایه.

یعنی أنّ المعتبر فیمن یجب علیه أداء دیه الجنایه خطأ هو الذین یوجدون عند حلول الدیه واجدین للشرائط.

و قد ذکرنا فی الهامش 3 من هذه الصفحه زمان حلول دیه الجنایه خطأ،و هو مضیّ ثلاث سنین لکلّ ثلث سنه.

إیضاح:إنّ دیه الجنایه خطأ لا تجب علی ذمّه شخص الجانی،بل تجب علی عهده عاقلته،و اختلفوا فی أنّ العاقله هل هی الأب و الجدّ أو کلّ من یرث الجانی بعد موته،و لا تجب الدیه المذکوره علی العاقله حالّه بل تثلّث،و یجب عند انقضاء کلّ سنه من السنوات الثلاث أداء ثلثها.

و لا یخفی أنّ الذین یوجدون حین الجنایه من أفراد العاقله لا یجب علیهم أداء الدیه،فإذا فاتوا أو لم یکونوا عند حلول الدیه مستجمعین للشرائط من العقل و غیره لم یکن علیهم شیء منها،بل کان أداؤها علی الموجودین الواجدین للشرائط،کما قرّر فی محلّه،فعلی هذا لا یعرف فی بادی الأمر من علیه الحقّ حتّی یؤخذ منه الرهن،و هذا بخلاف الدین المؤجّل،فإنّ من علیه الدین معلوم،و استقرار الحقّ علیه مسلّم،فیصحّ أخذ الرهن منه.
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مستجمعا للشرائط،بخلاف الدین المؤجّل،لاستقرار الحقّ و المستحقّ علیه(1).

و یجوز الرهن (عند الحلول علی قسطه) ،و هو(2)الثلث بعد حلول کلّ حول من الثلاثه(3).

(و مال(4)الکتابه و إن کانت مشروطه(5)علی الأقرب(6)) ،لأنّها(7) لازمه للمکاتب(8)مطلقا(9)علی الأصحّ.

و هو الذی یکون الحقّ فی ذمّته.

یعنی أنّ القسط هو ثلث الدیه بمعنی وجوب أداء ثلث الدیه فی کلّ سنه من السنوات الثلاث،کما تقدّم.

أی کلّ سنه من السنوات الثلاث.

یعنی یجوز الرهن علی مال الکتابه بأن یرهن العبد المکاتب مالا عند المولی عوضا عن مال الکتابه،مثل أن یکاتب المولی عبده بألف دینار و أخذ منه مالا بعنوان الرهن حتّی یستوفی الألف دینار من الرهن عند تعذّر أداء المال المذکور.

و المکاتب المشروط هو أن یشترط المولی فی عتق العبد إتیان جمیع المال الذی کاتب به عبده.

أمّا المکاتب المطلق فلا یشترط فیه إتیان جمیع مال الکتابه،بل یعتق منه بمقدار ما یؤتیه من مال الکتابه.

و هو القول الأقرب بالنسبه إلی القولین الآخرین اللذین سیشیر إلیهما الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الکتابه.

بصیغه اسم المفعول،و المراد منه هو العبد الذی کاتبه المولی.

أی سواء کانت الکتابه مطلقه أو مشروطه.یعنی أنّ المکاتبه الواقعه بین العبد و المولی لازمه من جانب العبد،مطلقه کانت أو مشروطه،و هذا هو القول الأصحّ فی
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و القول الآخر أنّ المشروطه جائزه من قبل المکاتب(1)،فیجوز له(2) تعجیز نفسه،فلا یصحّ الرهن علی مالها(3)،لانتفاء فائدته(4)،إذ له(5) إسقاطه متی شاء.

و هو(6)علی تقدیر تسلیمه(7)غیر مانع منه(8)کالرهن علی الثمن فی

مقابل القول الآخر،و هو أنّ المکاتبه لیست لازمه بالنسبه إلی العبد المکاتب إذا کانت مشروطه.

یعنی قال جماعه من الفقهاء منهم الشیخ رحمه اللّه بأنّ المکاتبه لیست لازمه من جانب العبد المکاتب إذا کانت مشروطه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المکاتب المشروط.یعنی یجوز للعبد المکاتب مشروطا أن یعجّز نفسه بتقلیل الأکل و الشرب حتّی لا یقدر علی العمل و تحصیل مال الکتابه.

أی لا یصحّ أخذ الرهن من العبد المکاتب فی المکاتبه المشروطه.

الضمیر فی قوله«فائدته»یرجع إلی الرهن.یعنی إذا کانت الکتابه جائزه من جانب العبد بحیث یجوز له أن یسقطها فلا فائده فی جعل الرهن لمال الکتابه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العبد المکاتب،و فی قوله«إسقاطه»یرجع إلی مال الکتابه.

یعنی أنّ القول المذکور-و هو کون الکتابه جائزه من قبل العبد المکاتب-غیر مسلّم أوّلا،و علی تقدیر تسلیمه غیر مانع من صحّه الرهن علی مال الکتابه،لأنّ الرهن هکذا یکون مثل الرهن علی الثمن فی بیع فیه الخیار،کما تقدّم.

أی علی تقدیر تسلیم کون الکتابه جائزه من قبل العبد المکاتب.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الرهن.
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مدّه الخیار(1).

و فی قول ثالث أنّ المشروطه جائزه من الطرفین(2)،و المطلقه لازمه من طرف السیّد خاصّه،و یتوجّه(3)عدم صحّه الرهن أیضا کالسابق(4).

(و مال(5)الجعاله بعد الردّ(6)) ،لثبوته(7)فی الذمّه حینئذ (لا قبله(8)) و إن شرع فیه(9)،لأنّه(10)لا یستحقّ شیئا منه إلاّ بتمامه(11).

و قد تقدّم جواز الرهن علی الثمن فی زمن الخیار.

أی من طرف السیّد و العبد،و نسب هذا القول الثالث إلی ابن حمزه رحمه اللّه.

یعنی بناء علی کون المکاتبه جائزه من الطرفین یتوجّه عدم صحّه الرهن،لعدم الفائده فیه.

أی کالقول السابق،و هو القول الثانی.

أی یجوز الرهن علی مال الجعاله بعد الردّ مثل ما إذا قال زید:من وجد ولدی الضالّ أعطیته ألفا،فسعی عمرو و وجد ولده و ردّه إلی زید و طالبه بمال الجعاله و تعهّد الجاعل أداءه بعد مدّه،فیجوز للعامل أن یأخذ منه رهنا فی مقابل مال الجعاله.

أی بعد ردّ ما یکون مال الجعاله فی مقابله،کما أشرنا إلیه فی المثال المذکور فی الهامش السابق.

الضمیر فی قوله«لثبوته»یرجع إلی مال الجعاله.یعنی أنّ مال الجعاله یثبت فی ذمّه الجاعل بعد الردّ،فیصحّ الرهن علیه.

أی لا یجوز الرهن علی مال الجعاله قبل الردّ و إن أخذ العامل فیه،لعدم استحقاق العامل شیئا من مال الجعاله إلاّ بعد الردّ.

أی فی العمل.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العامل،و فی قوله«منه»یرجع إلی مال الجعاله.

أی بتمام العمل.
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و قیل:یجوز بعد الشروع(1)،لأنّه(2)یؤول إلی اللزوم کالثمن(3)فی مدّه الخیار. 

و هو(4)ضعیف،و الفرق واضح،لأنّ البیع یکفی فی لزومه(5)إبقاؤه علی حاله،فتنقضی المدّه،و الأصل(6)عدم الفسخ عکس(7)الجعاله.


[إمکان استیفاء الحقّ]

(و لا بدّ من إمکان استیفاء الحقّ(8)من الرهن) ،لتحصل الفائده

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ العامل إذا شرع فی العمل جاز له أخذ الرهن عن الجاعل.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشروع.یعنی أنّ العمل و الشروع فیه ینتهی إلی اللزوم.

أی کما یجوز أخذ الرهن فی مدّه الخیار،و قد تقدّم مثاله.

یعنی أنّ القول بجواز الرهن بمجرّد الشروع ضعیف،للفرق بین ذلک و بین بیع فیه الخیار،لأنّ البیع کذلک یبقی علی لزومه إذا ابقی علی حاله و لم یعمل فیه الخیار حتّی تنقضی مدّه الخیار،و لو شکّ فی الفسخ و عدمه فالأصل هو عدم الفسخ،بخلاف الجعاله،فإنّها لو ترک فیها العمل فی الأثناء بطلت،و لم یستحقّ العامل شیئا من مال الجعاله،فقیاس الجعاله علی بیع فیه الخیار من حیث صحّه الرهن باطل.

الضمائر فی أقواله«لزومه»و«إبقاؤه»و«حاله»ترجع إلی البیع.

یعنی إذا شکّ فی فسخ البیع فالأصل عدمه.

بمعنی أنّ الجعاله لو ابقیت علی حالها و لم یتمّ العامل العمل المجعول له مال الجعاله بطلت.

إمکان استیفاء الحقّ

و هو الحقّ الذی اخذ له الرهن.
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المطلوبه(1)من التوثّق به(2).

(فلا یصحّ الرهن علی منفعه المؤجر(3)عینه مدّه معیّنه) ،لأنّ تلک المنفعه الخاصّه(4)لا یمکن استیفاؤها إلاّ من العین المخصوصه(5)حتّی لو تعذّر الاستیفاء منها(6)بموت و نحوه بطلت الإجاره.

(فلو آجره(7)فی الذمّه جاز) ،کما لو آجره علی تحصیل خیاطه ثوب

المراد من«الفائده المطلوبه»من الرهن هو استیفاء الحقّ من الرهن إذا تعذّر تحصیله من المدیون.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الرهن.

بصیغه اسم المفعول،و اللام فیه موصوله،و قوله«عینه»-بالرفع-نائب الفاعل،و قوله«مدّه معیّنه»ظرف.

أقول:فرض المسأله هو ما إذا آجر زید الخیّاط نفسه لخیاطه ثوب عمرو فی مدّه معیّنه بکذا بحیث أن یباشر الخیاطه بنفسه لا بغیره،فلو أخذ عمرو المستأجر رهنا علی مباشره زید الخیاطه لم یصحّ،لأنّ الأجیر إذا تخلّف لم یمکن استیفاء الحقّ منه، و هو خیاطه نفس زید الثوب،فلا فائده فی أخذ الرهن هنا.

و قد تقدّم فی المثال المذکور فی الهامش السابق أنّ المنفعه الخاصّه هی مباشره نفس الأجیر للعمل لا غیره.

و هو شخص الأجیر فی المثال المتقدّم ذکره.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی العین المخصوصه.فإذا مات زید-و هو الأجیر الخاصّ فی المثال السابق ذکره-أو عجز عن خیاطه الثوب حکم ببطلان الإجاره.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المستأجر المرتهن،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الأجیر الراهن.یعنی لو آجر عمرو زیدا فی المثال المذکور لخیاطه ثوبه بلا شرط
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بنفسه أو بغیره،لإمکان استیفائها(1)حینئذ من الرهن،فانّ الواجب تحصیل المنفعه علی أیّ وجه اتّفق(2).


[زیاده الدین علی الرهن و بالعکس]

(و تصحّ زیاده الدین(3)علی الرهن) ،فإذا استوفی الرهن بقی الباقی(4)منه متعلّقا بذمّته(5).

(و زیاده الرهن(6)علی الدین) ،و فائدته سعه الوثیقه،و منع الراهن من التصرّف فی المجموع،فیکون باعثا علی الوفاء،و لإمکان(7)تلف بعضه، فیبقی الباقی حافظا للدین.

المباشره بنفسه،بل للخیاطه بنفسه أو بغیره و أخذ الرهن للخیاطه صحّ الرهن، لإمکان استیفاء الخیاطه من الرهن بمعنی أنّه إذا لم تتحصّل الخیاطه من الراهن أمکن استیفاؤها من الرهن بأن یعطی المستأجر الرهن غیره و یحصّل الخیاطه منه.

الضمیر فی قوله«استیفائها»یرجع إلی الخیاطه.

سواء حصلت المنفعه بمباشره الراهن نفسه أم غیره.

زیاده الدین علی الرهن و بالعکس

مثل أن یأخذ الرهن الذی قیمته ألف للدین الذی مقداره ألفان.

أی الباقی من الدین.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدین.

الضمیر فی قوله«بذمّته»یرجع إلی الراهن.

أی و کذا یجوز زیاده الرهن علی الدین مثل أن یکون الدین ألفا و تکون قیمه الرهن ألفین،و فائده الرهن کذلک کون الوثیقه أوسع من الدین أوّلا،و منع الراهن من التصرّف فی مجموع الرهن ثانیا،فیوجب الرهن الکذائیّ الإیفاء بالدین سریعا.

هذا تعلیل آخر لصحّه الرهن کذلک.و الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع إلی الرهن.

ص :169







[أمّا اللواحق فمسائل]


اشاره

(و أمّا اللواحق(1)فمسائل:)



[الاولی:إذا شرط الوکاله فی الرهن]

(الاولی(2):إذا شرط الوکاله فی الرهن لم یملک عزله) علی ما ذکره جماعه منهم العلاّمه،لأنّ(3)الرهن لازم من جهه الراهن،و هو(4)الذی شرطها(5)علی نفسه،فیلزم من جهته(6).

اللواحق

مسائل

أی اللواحق التی أشار إلیها المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 127 فی قوله«و الکلام إمّا فی الشروط أو اللواحق».

الاولی:اشتراط الوکاله فی الرهن

یعنی أنّ المسأله الاولی من اللواحق هی أنّ الراهن إذا شرط الوکاله فی عقد الرهن علی المرتهن لم یجز له عزل الوکیل.

و لا یخفی أنّ الوکاله من العقود الجائزه،لکنّها مع ذلک وقعت فی المقام شرطا فی ضمن عقد لازم من جهه الراهن،فصارت لازمه.

هذا تعلیل لعدم جواز عزل الراهن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الراهن.

الضمیر الملفوظ فی قوله«شرطها»یرجع إلی الوکاله.یعنی أنّ الراهن الذی یکون عقد الرهن لازما من جهته شرط الوکاله علی نفسه.

أی فیلزم عقد الوکاله من جهه الراهن.
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(و یضعّف(1)بأنّ المشروط فی اللازم(2)یؤثّر جواز(3)الفسخ لو أخلّ بالشرط،لا وجوب(4)الشرط) ،کما تقدّم(5)من أنّ المشروط فی العقد اللازم یقلبه(6)جائزا عند المصنّف(7)و جماعه،فحینئذ(8)إنّما یفید

یعنی أنّ الاستدلال علی لزوم عقد الوکاله من قبل الراهن فی المسأله المبحوث عنها یضعّف بأنّ المشروط فی العقد اللازم إذا تخلّف عنه أوجب انقلاب العقد اللازم جائزا.

و بعباره اخری:لیس أثر الشرط فی ضمن عقد لازم حکما تکلیفیّا،بل هو حکم وضعیّ یوجب التخلّف عنه صیروره العقد اللازم جائزا.

ففی المسأله المبحوث عنها إذا تخلّف الراهن عن الشرط تسلّط المرتهن علی فسخ عقد الرهن و الحال أنّ ذلک یوجب ضررا علی المرتهن،لأنّ المقصود من الرهن هو دفع الضرر عن نفسه باستیفاء دینه من الرهن،و الفسخ بمعنی دفع ضرر قویّ بضرر أقوی!!

أی فی العقد اللازم.

و هذا أثر وضعیّ للشرط.

أی لا یوجب حکما تکلیفیّا بالعمل بالشرط.

أی تقدّم فی کتاب المتاجر أنّ الشرط فی العقد اللازم یوجب صیرورته جائزا، فإذا شرط فی عقد البیع اللازم أمرا صار هو جائزا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یقلبه»یرجع إلی العقد اللازم.

فإنّ القول بقلب العقد اللازم جائزا بالشرط هو للمصنّف و جماعه رحمهم اللّه،لکن رأی العلاّمه رحمه اللّه هو أنّ الشرط یکون واجب الوفاء مع بقاء العقد لازما.

أی حین إذ صار عقد اللازم جائزا.
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إخلال الراهن بالوکاله تسلّط المرتهن علی فسخ العقد(1)،و ذلک(2)لا یتمّ فی عقد الرهن،لأنّه(3)دفع ضرر(4)بضرر(5)أقوی.

و إنّما تظهر الفائده(6)فیما لو کان الراهن قد شرطها(7)فی عقد لازم کبیع، (فحینئذ لو فسخ) الراهن (الوکاله(8)فسخ المرتهن البیع المشروط)

المراد من«العقد»هو عقد الرهن.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تسلّط المرتهن علی فسخ عقد الرهن.یعنی أنّ تسلّط المرتهن علی فسخ عقد الرهن لا یترتّب علیه فائده للمرتهن،بل فیه ضرر علیه،فإذا دفع المرتهن هذا الضرر عن نفسه بفسخ عقد الرهن توجّه علیه ضرر أشدّ من الضرر الأوّل،و هو فوات الرهن الذی هو وثیقه لدینه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی فسخ عقد الرهن.

المراد من هذا الضرر الأوّل هو ضرر زوال الوکاله.

المراد من هذا الضرر الثانی هو ضرر فسخ عقد الرهن،و هو أقوی من ضرر زوال الوکاله.

یعنی أنّ فائده شرط الوکاله تظهر فی بعض المواضع،و هو ما إذا شرطها الراهن فی عقد لازم.

الضمیر الملفوظ فی قوله«شرطها»یرجع إلی الوکاله.یعنی أنّ فائده شرط الوکاله تظهر فی صوره شرطها فی العقد اللازم مثل البیع،فإنّ تخلّف الراهن عن الشرط یوجب تسلّط المرتهن علی فسخ البیع.

مفعول لقوله«فسخ».یعنی إذا تخلّف الراهن عن الشرط بتسلّط المرتهن علی فسخ البیع.

أقول:فرض المسأله هو ما إذا باع زید داره من عمرو بثمن معیّن و شرط فی ضمن
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(بالرهن) و الوکاله(1) (إن کان) هناک بیع مشروط فیه ذلک(2)،و إلاّ(3)فات الشرط علی المرتهن بغیر فائده.

و یشکل(4)بما تقدّم من وجوب الوفاء(5)بالشرط،عملا بمقتضی الأمر(6)خصوصا فی ما یکون العقد المشروط فیه(7)

عقده أن یوکّله عمرو فی بیع الرهن الذی عنده فی مقابل دینه الثابت فی ذمّه عمرو، فلو تخلّف الراهن عن الشرط المذکور تسلّط المرتهن علی فسخ عقد البیع الواقع بینهما.

أی البیع الذی اشترط فیه الرهن و وکاله الراهن للمرتهن فی بیع الرهن.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الرهن و الوکاله.

أی و إن لم یقع العقد المشروط فیه الوکاله فاتت فائده شرط الوکاله،و قد تقدّم عدم فائده الشرط بالنسبه إلی نفس عقد الرهن لا بالنسبه إلی غیره.

هذا ردّ علی ما استدلّ به علی ضعف القول بلزوم الوکاله المشروطه فی عقد الرهن.

و الإشکال هو ما تقدّم فی کتاب المتاجر فی قوله«و للمصنّف رحمه اللّه فی بعض تحقیقاته تفصیل،و هو أنّ الشرط الواقع فی العقد اللازم إن کان العقد کافیا فی تحقّقه و لا یحتاج بعده إلی صیغه فهو لازم لا یجوز الإخلال به کشرط الوکاله فی العقد...»،من أراد التفصیل فلیراجع کتاب المتاجر،فی القسم العاشر فی خیار الاشتراط من الفصل التاسع.

و حاصل الإشکال هو أنّ شرط الوکاله فی ضمن عقد الرهن یوجب حکما تکلیفیّا أعنی جواز عدم فسخ الراهن الوکاله،و لیس أثرها تسلّط المرتهن علی فسخ الرهن حتّی یلزم إشکال دفع الضرر بالضرر الأقوی أو دفع الفاسد بالأفسد.

یعنی یجب علی الراهن العمل بالشرط الذی التزامه فی عقد الرهن،و هو الوکاله.

المراد من«الأمر»هو قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

کما فیما نحن فیه،فإنّ شرط الوکاله فی ضمن عقد الرهن یکفی فی تحقّق الوکاله،
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کافیا فی تحقّقه(1)کالوکاله(2)علی ما حقّقه(3)المصنّف من أنّه(4)یصیر کجزء(5)من الإیجاب و القبول یلزم(6)حیث یلزمان.

و لمّا کان(7)الرهن لازما من جهه الراهن فالشرط من قبله(8)کذلک(9)

بخلاف ما إذا احتاج إلی عقد آخر مثل شرط العتق فی ضمن عقد،فإنّه یحتاج إلی صیغه العتق،و لا یکفی العقد المشروط فیه فی تحقّقه،و قد ذکر المصنّف رحمه اللّه سرّ ذلک فی کتاب المتاجر فی بحث خیار الاشتراط فی الفصل التاسع،راجع إن شئت.

أی فی تحقّق الأمر المشروط.

أی کشرط الوکاله.

أی فی کتاب المتاجر فی بحث خیار الاشتراط فی الفصل التاسع.

یعنی أنّ الشرط الذی یکون العقد المشروط فیه کافیا فی تحقّقه یصیر کجزء من الإیجاب و القبول.

أقول:مثاله هو قول البائع:بعتک هذا بهذا بشرط أن أکون وکیلک علی کذا،فإنّ ذلک یکفی فی تحقّق عقد الوکاله،لأنّه من قبیل شرط النتیجه،فلا یحتاج إلی إجراء عقد الوکاله بعده،بخلاف ما إذا کانت الوکاله شرط فعل کقول البائع:بعتک هذا بهذا بشرط أن اوکّلک فی کذا،فإنّ الوکاله فی الفرض الأخیر لا تتحقّق إلاّ بإنشائها بعقد جدید.

فالأمر المشروط یکون جزء من الإیجاب و القبول فی العقد المشروط فیه ذلک.

أی یلزم الأمر المشروط بلزوم الإیجاب و القبول فی العقد المشروط فیه.

هذه نتیجه المقدّمه المذکوره،فإذا کان الإیجاب من قبل الراهن لازم الوفاء به کان الشرط أیضا مثله من حیث کونه لازم العمل به.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الراهن.

أی لازم.
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خصوصا هنا(1)،فإنّ فسخ المشروط فیه-و هو الرهن إذا لم یکن فی بیع(2) -لا یتوجّه(3)،لأنّه(4)یزیده ضررا،فلا یؤثّر فسخه(5)لها و إن کانت(6) جائزه بحسب أصلها(7)،لأنّها قد صارت لازمه بشرطها(8)فی اللازم علی ذلک الوجه(9).


[الثانیه:یجوز للمرتهن ابتیاعه من نفسه]

(الثانیه(10):یجوز للمرتهن ابتیاعه(11)) من نفسه إذا کان وکیلا فی

أی خصوصا فی عقد الرهن الذی یکون أثر التخلّف عن الشرط فیه هو تسلّط المرتهن علی فسخ الرهن الذی یوجب عروض الضرر الأقوی للمرتهن،فلا بدّ فی المقام من الالتزام بعدم جواز فسخ الراهن الوکاله.

و هو عقد لازم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفسخ.

فإنّ فسخ الرهن یوجب ضررا أقوی علی المرتهن،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«فسخه»یرجع إلی الراهن،و فی قوله«لها»یرجع إلی الوکاله.أی فلا یؤثّر فسخ الراهن فی الوکاله،یعنی لا یجوز.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الوکاله.یعنی أنّ الوکاله و إن کانت من العقود الجائزه،لکنّها تکون هنا لازمه،کما فصّلناه.

الضمیران فی قولیه«أصلها»و«لأنّها»یرجعان إلی الوکاله.

أی بشرط الوکاله فی العقد اللازم،و هو الرهن اللازم من جانب الراهن.

أی بحیث یکون نفس عقد الرهن کافیا فی تحقّق الوکاله.

الثانیه:ابتیاع المرتهن للرهن

أی المسأله الثانیه من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق.

الضمیر فی قوله«ابتیاعه»یرجع إلی الرهن.یعنی إذا کان المرتهن وکیلا للراهن فی
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البیع،و یتولّی طرفی(1)العقد،لأنّ الغرض بیعه بثمن المثل،و هو(2) حاصل،و خصوصیّه المشتری(3)ملغاه حیث لم یتعرّض(4)لها.

و ربّما قیل بالمنع(5)،لأنّ ظاهر الوکاله لا یتناوله(6).

و کذا یجوز بیعه(7)علی ولده بطریق أولی.

و قیل:لا.

بیع الرهن جاز له أن یشتری الرهن لنفسه.

أی بأن یتولّی المرتهن طرف الإیجاب من قبل الراهن و طرف القبول من قبل نفسه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی بیع الراهن بثمن المثل.یعنی أنّ المقصود من البیع یحصل ببیعه من نفسه أیضا.

فإذا لم یتعرّض الراهن لخصوصیّات المشتری فلا مانع من بیع المرتهن من نفسه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الخصوصیّه.

یعنی قال بعض الفقهاء بمنع بیع المرتهن من نفسه مثل سائر المواضع کتوکیل المرأه رجلا فی أن یزوّجها،فلا یجوز للوکیل أن یزوّجها لنفسه.

من حواشی الکتاب:کما فی سائر المواضع مثل توکیل المرأه لرجل فی أن یزوّجها، فلا یصحّ تزویجها من نفسه فی صوره الإطلاق أیضا کصوره النهی.

و قیل:یصحّ فی صوره الإطلاق،و أمّا صوره التعمیم کأن یقال:زوّجنی و لو من نفسک أو حصل لی زوجا أیّ شخص کان جاز التزویج من نفسه(الحدیقه).

یعنی أنّ ظاهر الوکاله لا ینصرف إلی البیع من نفسه.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی الرهن،و فی قوله«ولده»یرجع إلی المرتهن.

فإذا جاز بیع المرتهن من نفسه جاز له بیع الرهن من ولده بطریق أولی،لعدم محذور اتّحاد الموجب و القابل فیما إذا باعه المرتهن من ولده.
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(و هو(1)مقدّم به علی الغرماء) ،حیّا کان الراهن(2)أم میّتا(3)، مفلّسا کان أم لا،لسبق تعلّق حقّه(4).

(و لو أعوز(5)) الرهن و لم یف بالدین (ضرب(6)بالباقی) مع الغرماء علی نسبته(7).


[الثالثه:لا یجوز لأحدهما التصرّف فیه]

(الثالثه(8):لا یجوز)

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المرتهن.یعنی إذا لم تکف أموال الراهن دیونه و أراد الغرماء تقسیم أمواله الموجوده کان المرتهن مقدّما علیهم بالنسبه إلی الرهن، فلا یجوز لسائر الدیّان تقسیمه.

یعنی أنّ حیاه الراهن لا دخل لها فی تقدیم المرتهن علی الغرماء بالنسبه إلی الرهن و کذا موته.

فالمرتهن یقدّم علی سائر الدیّان فی أخذ الرهن فی مقابل دینه و لو بعد موت الراهن.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی المرتهن.یعنی أنّ حقّ المرتهن بالنسبه إلی الرهن سابق علی حقّ الغرماء.

یعنی إذا نقصت قیمه الرهن عن مقدار الدین استوفی المرتهن من الرهن بمقداره،و بقی الباقی من الدین و ضرب به مع سائر الغرماء.

أی اشترک المرتهن مع الغرماء فی أموال الراهن بقدر باقی دینه.

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع إلی الباقی.مثلا إذا کان الباقی ألفا و کان حقّ الغرماء خمسه آلاف اشترک المرتهن فی الأموال القابله للتقسیم بنسبه السدس.

الثالثه:التصرّف فی الرهن

أی المسأله الثالثه من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق،و هی أنّ الراهن و المرتهن
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(لأحدهما(1)التصرّف فیه) بانتفاع(2)،و لا نقل ملک(3)،و لا غیرهما إذا لم یکن المرتهن وکیلا،و إلاّ جاز له التصرّف بالبیع و الاستیفاء خاصّه کما مرّ.

(و لو کان له(4)نفع) کالدابّه و الدار (اوجر) باتّفاقهما(5)،و إلاّ(6)آجره الحاکم.

و فی کون الاجره رهنا کالأصل(7)قولان،کما فی النماء المتجدّد مطلقا(8).

(و لو احتاج إلی مؤنه) کما إذا کان حیوانا(9) (فعلی الراهن) مؤنته،لأنّه(10)

لا یجوز لهما و لا لأحدهما التصرّف فی مال الرهن إلاّ أن یکون المرتهن وکیلا فی بیعه،فیجوز تصرّفه هکذا و استیفاؤه دینه من ثمنه.

الضمیر فی قوله«لأحدهما»یرجع إلی الراهن و المرتهن،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الرهن.

کالسکنی فی الدار المرهونه أو حلب لبن الشاه المرهونه و شربه.

کانتقال الرهن إلی الغیر بمثل البیع.

أی لو کان للرهن نفع کالسکنی فی الدار و حلب لبن الشاه لم یعطّل،بل اوجر باتّفاقهما،و إن لم یتّفقا آجره الحاکم.

الضمیر فی قوله«باتّفاقهما»یرجع إلی الراهن و المرتهن.

أی إن لم یتّفق الراهن و المرتهن علی إجاره نفع الرهن.

یعنی کما أنّ الأصل یکون باقیا إلی أن یفکّ بأداء الدین أو یستوفی الدین منه عند التعذّر کذلک تکون الاجره الحاصله من إجاره الرهن علی قول.

أی سواء کان النماء متّصلا مثل الشعر و الوبر و اللحم أو منفصلا کالولد و اللبن.

فإنّ الحیوان المرهون یحتاج إلی نفقه،و هی علی عهده الراهن،لأنّه المالک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الراهن.فإنّ الحیوان المرهون لا یخرج بالرهن
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المالک.

فإن کان(1)فی ید المرتهن و بذلها(2)الراهن أو أمره(3)بها أنفق و رجع بما غرم(4)،و إلاّ(5)استأذنه.

فإن امتنع أو تعذّر استئذانه لغیبته أو نحوها رفع أمره إلی الحاکم.

فإن تعذّر(6)أنفق هو بنیّه الرجوع،و أشهد علیه(7)،لیثبت استحقاقه بغیر یمین(8)،و رجع(9).

فإن لم یشهد فالأقوی قبول قوله فی القدر المعروف منه(10)بیمینه،و

عن ملک الراهن،فمئونته علیه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الرهن.

أی بذل النفقه.

فاعله هو الضمیر المستتر الراجع إلی الراهن،و الضمیر الملفوظ فیه یرجع إلی المرتهن.

أی بما صرف.یعنی أنّ المرتهن یرجع إلی الراهن بما صرف فی الرهن من المئونه.

یعنی لو لم یبذل الراهن نفقه للرهن و لم یأمر المرتهن بذلک لزم للمرتهن أن یطلب الإذن من الراهن،فإن امتنع رفع أمره إلی الحاکم.

أی فإن تعذّر الرجوع إلی الحاکم أنفق المرتهن بنیّه أن یرجع إلی الراهن و یأخذ منه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإنفاق.

فبعد الإشهاد لا یحتاج المرتهن المنفق إلی الیمین إذا أنکره الراهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرتهن.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الإنفاق،و فی قوله«بیمینه»یرجع إلی المرتهن.

یعنی لو لم یشهد المرتهن علی إنفاقه علی الرهن قبل قوله بالیمین فی المقدار المتعارف من مؤنه الرهن لا فی الأزید منه.
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رجوعه(1)به.

(و لو انتفع المرتهن(2)به بإذنه) علی وجه(3)العوض أو بدونه(4)مع الإثم (لزمه(5)الاجره) أو عوض(6)المأخوذ کاللبن، (و تقاصّا(7)) ،و

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«قبول قوله»،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القدر المعروف من الإنفاق.یعنی أنّ الأقوی هو قبول قول المرتهن و رجوعه بالقدر المتعارف إلی الراهن.

یعنی لو استفاد المرتهن من الرهن کأن سکن فی الدار المرهونه بإذن الراهن مع العوض أو بلا إذن منه عدوانا لزم علی ذمّته الاجره.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الرهن،و فی قوله«بإذنه»یرجع إلی الراهن.

أی إذا کان إذن الراهن فی الانتفاع مشروطا بأخذ العوض لا مجّانا.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی الإذن.یعنی إذا انتفع المرتهن من الرهن بدون إذن الراهن کان انتفاعه تصرّفا عدوانیّا و أثم.

أی لزم علی ذمّه المرتهن اجره الانتفاع من الرهن،فإذا کان دارا أو دابّه لزمه اجره إجارتهما.

بالرفع،عطف علی قوله«الاجره».یعنی لزم علی ذمّه المرتهن عوض المأخوذ کاللبن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن و المرتهن.

و حاصل معنی العباره-کما أفاده السیّد کلانتر فی تعلیقته-هو أنّه یقاصّ من کلّ من الراهن و المرتهن فیما زاد له من الحقّ عند صاحبه،فإن کان الإنفاق من المرتهن أکثر ممّا انتفع به قاصّ المرتهن الراهن فیما یساوی ما انتفع به و یرجع علی الراهن بالزائد ممّا أنفق،و إن کان الانتفاع من ناحیه المرتهن أکثر من الإنفاق قاصّ الراهن المرتهن بما یساوی الإنفاق و رجع علیه بالزائد ممّا انتفع به،و التقاصّ هنا یکون من الدین الذی علیه.
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رجع ذو الفضل بفضله.

و قیل(1):تکون النفقه فی مقابله الرکوب و اللبن مطلقا(2)،استنادا إلی روایه(3)حملت(4)علی الإذن فی التصرّف و الإنفاق مع تساوی الحقّین(5).

و القائل هو الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(النهایه)،فإنّه قال بأنّ النفقه تکون فی مقابل الرکوب علی الحیوان القابل للرکوب،و حلب لبنه إن کان المقصود منه اللبن مثل الشاه و البقره.

سواء زاد الانتفاع علی الإنفاق أو زاد الإنفاق علی الانتفاع.

و المستند لقول الشیخ رحمه اللّه هو روایتان منقولتان فی کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی ولاّد قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأخذ الدابّه و البعیر رهنا بماله أله أن یرکبه؟قال:فقال:إن کان یعلفه فله أن یرکبه،و إن کان الذی رهنه عنده یعلفه فلیس له أن یرکبه(الوسائل:ج 13 ص 134 ب 12 من أبواب کتاب الرهن ح 1).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن السکونیّ عن جعفر عن أبیه عن آبائه عن علیّ علیهم السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:الظهر یرکب إذا کان مرهونا،و علی الذی یرکبه نفقته،و الدرّ یشرب(و یشرب الدرّ-یه)إذا کان مرهونا،و علی الذی یشرب نفقته(المصدر السابق:ح 2).

یعنی أنّ الروایه الدالّه علی قول الشیخ-و هو کون النفقه فی مقابل الرکوب و اللبن مطلقا-حملت علی إذن الراهن فی التصرّف و الإنفاق فی صوره تساوی الحقّین لا مطلقا.

المراد من«الحقّین»هو حقّ الانتفاع و حقّ النفقه.
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و رجّح فی الدروس جواز الانتفاع بما یخاف فوته(1)علی المالک عند تعذّر استئذانه و استئذان الحاکم،و هو(2)حسن.


[الرابعه:یجوز للمرتهن الاستقلال بالاستیفاء]

(الرابعه(3):یجوز للمرتهن الاستقلال(4)بالاستیفاء) إذا لم یکن وکیلا (لو خاف(5)جحود الوارث) ،و لا بیّنه له(6)علی الحقّ، (إذ القول قول الوارث مع یمینه(7)فی عدم الدین و عدم الرهن) لو ادّعی المرتهن الدین و

الضمیر فی قوله«فوته»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی قال الشهید فی کتاب الدروس بأنّه یرجّح القول بجواز انتفاع المرتهن من الرهن فی صورتین:

أ:إذا تعذّر استیذان المرتهن للراهن.

ب:إذا تعذّر استیذان الحاکم الشرعیّ أیضا.

یعنی أنّ القول المرجّح عند الشهید رحمه اللّه حسن عند الشارح رحمه اللّه.

الرابعه:استقلال المرتهن بالاستیفاء

یعنی أنّ المسأله الرابعه من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق هی جواز استقلال المرتهن بالاستیفاء من الرهن إذا مات الراهن و خاف المرتهن إنکار الوارث للدین و الرهن.

أی بلا استیذان المرتهن لوارث الراهن إذا مات.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المرتهن.

و المراد من«جحود الوارث»هو إنکاره للدین و الرهن.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المرتهن.یعنی جواز استقلال المرتهن بالاستیفاء إنّما هو فی صوره عدم البیّنه له علی استقرار حقّه فی ذمّه الراهن.

فإذا ادّعی المرتهن الدین و الرهن و أنکره الوارث فعلی المدّعی إقامه البیّنه،و إلاّ حلف المنکر و لم تسمع دعوی المدّعی.
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الرهن(1).

و المرجع فی الخوف(2)إلی القرائن الموجبه للظنّ الغالب بجحوده(3).

و کذا یجوز له(4)ذلک لو خاف جحود الراهن و لم یکن(5)وکیلا.

و لو کان له(6)بیّنه مقبوله عند الحاکم لم یجز له الاستقلال بدون إذنه.

و لا یلحق بخوف الجحود احتیاجه(7)إلی الیمین لو اعترف،لعدم(8)

مفعول ثان بالعطف لقوله«ادّعی»،و المفعول الأوّل المعطوف علیه هو قوله«الدین».

أی الخوف الموجب لجواز استقلال المرتهن بالاستیفاء من الرهن.

الضمیر فی قوله«بجحوده»یرجع إلی الوارث.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المرتهن،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاستقلال باستیفاء الدین من الرهن.یعنی و مثل خوف جحود الوارث هو خوف جحود نفس الراهن فی جواز استقلال المرتهن بالاستیفاء.

فلو کان المرتهن وکیلا لم یحتج إلی الخوف المذکور،بل جاز له الاستقلال المذکور. 

أی لو کان للمرتهن بیّنه مقبوله عند الحاکم لم یجز له الاستقلال إلاّ بعد إذنه.

الضمیر فی قوله«احتیاجه»یرجع إلی المرتهن.یعنی أنّ احتیاج المرتهن إلی الیمین فی بعض الموارد لیس مثل خوف الجحود الموجب لجواز الاستقلال،فإذا أقرّ الراهن بالدین و ادّعی أداءه و المرتهن منکر لأدائه حکم بیمین المرتهن،فاحتیاجه إلی تلک الیمین لا یوجب استقلاله بالاستیفاء،بل علیه أن یحلف و یثبت حقّه حتّی یجوز له الاستیفاء من الرهن.

فإنّ تولّی الیمین الصادقه لا ضرر فیه.

و لا یخفی أنّ الیمین-بمعنی القسم-مؤنّثه،فکان علی الشارح رحمه اللّه أن یقول«لعدم التضرّر بالیمین الصادقه و إن کان ترکها...إلخ».
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التضرّر بالیمین الصادق و إن کان ترکه تعظیما للّه تعالی أولی(1).


[الخامسه:لو باع أحدهما بدون الإذن]

(الخامسه(2):لو باع أحدهما(3)) بدون الإذن (توقّف علی إجازه الآخر) .

فإن کان البائع الراهن(4)بإذن المرتهن أو إجازته بطل الرهن من العین و الثمن إلاّ أن یشترط(5)کون الثمن رهنا،سواء کان الدین حالاّ أم مؤجّلا، فیلزم الشرط.

و إن کان البائع المرتهن کذلک(6)بقی الثمن رهنا،و لیس له(7)التصرّف فیه إذا کان حقّه(8)مؤجّلا

بالنصب تقدیرا،خبر لقوله«کان».

الخامسه:بیع أحد المتعاقدین للرهن

أی المسأله الخامسه من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الراهن و المرتهن.یعنی لو باع الرهن أحد المتعاقدین بدون الإذن من الآخر لم یحکم بالبطلان،بل کان صحیحا موقوفا علی إجازه الآخر مثل بیع الفضولیّ.

بالنصب،خبر لقوله«کان».یعنی لو کان بیع الراهن بإذن المرتهن-بأن أذن له المرتهن قبل البیع-أو بإجازته الحاصله بعد البیع حکم ببطلان الرهن من عین الرهن و ثمنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرتهن.و هذا استثناء من بطلان الرهن.یعنی لا یحکم ببطلان البیع المذکور إذا شرط المرتهن ثمن المرهون أیضا رهنا لدینه.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الإذن و الإجازه.یعنی لو باع المرتهن العین المرهونه بإذن الراهن أو بإجازته لم یحکم ببطلان الرهن بالنسبه إلی ثمنه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المرتهن،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الثمن.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی المرتهن.
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إلی أن یحلّ(1).

ثمّ إن وافقه(2)جنسا و وصفا صحّ،و إلاّ(3)کان کالرهن.

(و کذا عتق الراهن) یتوقّف علی إجازه المرتهن،فیبطل(4)بردّه،و یلزم(5)بإجازته(6)أو سکوته إلی أن(7)فکّ الرهن بأحد أسبابه.

و قیل:یقع العتق باطلا بدون الإذن السابق،نظرا إلی(8)کونه لا یقع

أی إلی أن یحلّ حقّ المرتهن.

أی إذا وافق الثمن حقّ المرتهن جنسا مثل کونهما ذهبا و وصفا مثل کونهما من ذهب خاصّ صحّ تصرّف المرتهن فی الثمن بعد حلول الدین.

أی إن لم یوافق الثمن حقّ المرتهن کان تصرّفه فی الثمن کتصرّفه فی عین الرهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العتق،و الضمیر فی قوله«بردّه»یرجع إلی المرتهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العتق.یعنی أنّ عتق الراهن المرهون المملوک بدون إذن و إجازه من المرتهن یکون مثل بیعه،فلا یحکم ببطلانه أصلا،بل یصحّ موقوفا، فإن ردّ المرتهن العتق بطل،و إن أجازه أو سکت و لم یردّ و لم یجز لزم العتق بعد أن فکّ الراهن الرهن بأحد أسباب الفکّ.

الضمیران فی قولیه«بإجازته»و«سکوته»یرجعان إلی المرتهن.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«سکوته».

و المعنی هو أنّ السکوت من قبل المرتهن لا یوجب لزوم العتق مطلقا،بل إذا امتدّ إلی زمان انفکاک الرهن بأحد الأسباب،مثل أن یعطی الراهن الدین أو تبرّع به أجنبیّ أو أبرأه المرتهن منه.

یعنی أنّ القائل ببطلان العتق بدون إذن المرتهن نظر إلی کون العتق من الإیقاعات، لعدم احتیاجه إلی القبول،و الإیقاع لا یکون موقوفا علی الإجازه،بخلاف العقود.

و الحاصل هو أنّه لا یحکم بصحّه الفضولیّ فی الإیقاعات،بخلاف العقود.
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موقوفا.

(لا(1)) إذا أعتق (المرتهن) ،فإنّ العتق یقع باطلا قطعا متی لم یسبق الإذن(2)،إذ(3)لا عتق إلاّ فی ملک.

و لو سبق(4)و کان العتق عن الراهن أو مطلقا(5)صحّ.

و لو کان(6)عن المرتهن صحّ(7)أیضا،و ینتقل ملکه(8)إلی المعتق قبل

أی لیس صحّه عتق المرتهن للمملوک المرهون موقوفه علی إجازه الراهن،بل یقع عتقه باطلا من رأس.

أی إذن الراهن.

هذا دلیل لبطلان ما ارتکبه المرتهن،و هو أنّه لا عتق إلاّ فی ملک و المرتهن لیس مالکا للرهن،فیبطل عتقه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإذن.یعنی لو سبق الإذن العتق و کان العتق عن الراهن-بمعنی أنّ الراهن أذن المرتهن فی أن یعتق المملوک عنه-أو کان بلا نظر إلی المعتق عنه-بأن أعتقه المرتهن للقربه المطلقه-صحّ العتق.

أی من دون أن یوقعه عن آخر کالراهن.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی العتق.یعنی لو اوقع العتق عن المرتهن حکم بصحّه هذا العتق أیضا،لکن هذا متفرّع علی انتقال المملوک إلی ملکه قبل إیقاع صیغه العتق،کما قالوا بذلک لو قال المالک:اعتق عبدی عنک،و حکموا فی ذلک بحصول الملکیّه للمخاطب قبل إجرائه صیغه العتق،عملا بقول المعصوم علیه السّلام:«لا عتق إلاّ بعد ملک».

فاعله هو الضمیر العائد إلی العتق.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی الرهن.یعنی یحکم بانتقال ملک الرهن إلی المرتهن قبل العتق.
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إیقاع الصیغه المقترنه بالإذن کغیره(1)من المأذونین فیه(2).

(و لو وطأها(3)الراهن) بإذن المرتهن أو بدونه و إن فعل محرّما (صارت(4)مستولده مع الإحبال(5)) ،لأنّها(6)لم تخرج عن ملکه بالرهن و إن منع(7)من التصرّف فیها، (و قد سبق) فی شرائط المبیع (جواز(8)بیعها)

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی المرتهن.یعنی أنّ سائر المأذونین فی عتق مملوک الغیر أیضا کذلک.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی العتق.

الضمیر فی قوله«وطأها»یرجع إلی الأمه المرهونه.یعنی لو وطئ الراهن الأمه المرهونه لدین المرتهن بإذن المرتهن أو بلا إذن منه و صارت الأمه حاملا بذلک أثم و ارتکب حراما،و صارت الأمه أمّ ولد من المولی،لعدم خروجها عن ملکه،و لیس مثل الزناء،و الولد الحاصل یکون طیّب المولد،فیلحق بالراهن.

اسم«صارت»هو الضمیر العائد إلی الأمه التی استولدها الراهن المالک.

بمعنی الحمل.یعنی لو صارت الأمه حاملا صارت أمّ ولد.

تعلیل لصیروره الأمه أمّ ولد بأنّ وطی الراهن لیس مثل الزناء حتّی لا یلحق به الولد،بل هو مثل وطی الزوجه الحائض،فإنّه و إن کان حراما،لکن لا یمنع من لحوق الولد بالزوج الواطئ.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المالک الراهن،و الضمیر فی قوله«فیها» یرجع إلی الأمه المرهونه.

أی سبق ذکر جواز بیع أمّ الولد فی کتاب المتاجر،فإنّ المصنّف رحمه اللّه قد ذکر هناک ثمانیه مواضع لجواز بیع أمّ الولد،ثمّ أضاف إلیها الشارح رحمه اللّه مواضع اخری،فقال:

«تاسع عشرها:إذا شرط أداء الضمان منها قبل الاستیلاد،ثمّ أولدها فإنّ حقّ
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(حینئذ) ،لسبق حقّ المرتهن علی الاستیلاد المانع منه(1).

و قیل:یمتنع(2)مطلقا(3)،للنهی(4)عن بیع أمّهات الأولاد المتناول بإطلاقه(5)هذا الفرد.

و فصّل ثالث بإعسار(6)الراهن فتباع،و یساره فتلزمه(7)القیمه تکون رهنا،جمعا بین الحقّین(8).

المضمون له أسبق من حقّ الاستیلاد کالرهن و الفلس السابقین»،راجع عنه الفصل الثانی من کتاب المتاجر.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی البیع.

ضمیر الفاعل یرجع إلی البیع.

أی سواء کان الوطی بإذن المرتهن أم لا،و سواء کان مع إعسار الراهن أم لا.

یعنی أنّ دلیل القول بالمنع هو ما ورد من النهی عن بیع أمّهات الأولاد،فإنّ الإماء التی ولدن من موالیهنّ یمنع عن بیعهنّ.

فإنّ النهی الوارد فی بیع أمّهات الأولاد یشمل ما نحن فیه أیضا.

یعنی أنّ القول الثالث فی المسأله هو جواز بیع الأمه المرهونه المستولده عند إعسار الراهن بأن لم یقدر علی إیفاء الدین من سائر أمواله،فیجوز بیع الأمه المذکوره، قضاء للدین.

الضمیر فی قوله«فتلزمه»یرجع إلی الراهن.یعنی أنّ الراهن لو کان ذا یسر وجبت علیه قیمه الأمه المستولده،فیجعلها رهنا للدین.

المراد من«الحقّین»هو حقّ أمّ الولد و حقّ المرتهن،فإذا الزم الراهن بجعل قیمتها رهنا فقد روعی حقّ أمّ الولد بالنسبه إلی بقائها حتّی تعتق و حقّ المرتهن بالنسبه إلی جعل قیمه أمّ الولد رهنا لدینه.
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و للمصنّف فی بعض تحقیقاته تفصیل رابع،و هو بیعها(1)مع وطئه بغیر إذن المرتهن،و منعه مع وقوعه بإذنه.

و کیف کان فلا تخرج(2)عن الرهن بالوطء و لا بالحبل،بل یمتنع البیع ما دام الولد حیّا،لأنّه(3)مانع طارئ،فإن مات بیعت للرهن،لزوال المانع(4).

(و لو وطأها(5)المرتهن فهو زان) ،لأنّه وطأ أمه الغیر بغیر إذنه.

(فإن أکرهها(6)فعلیه العشر إن کانت بکرا،و إلاّ) تکن بکرا (فنصفه(7)) ،

الضمیر فی قوله«بیعها»یرجع إلی الأمه المرهونه المستولده.فالتفصیل الرابع هو جواز بیع تلک الأمه لو کان الوطی بغیر إذن المرتهن،و عدم جواز بیعها لو وقع بإذن منه.

قال فی الحدیقه:لعلّ هذا التفصیل إمّا من جهه الخبر أو للاعتبار العقلیّ،إذ وقوعه بإذنه یوجب رضاه بکونها أمّ ولد.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الأمه المرهونه.یعنی و کیف کان و مهما قیل فیها فحکمها عدم خروجها عن کونها رهنا لدین المرتهن لا بالوطی و لا بالحمل،بل لا تباع ما دام ولدها حیّا،فلو مات بیعت،لکونها رهنا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الولد.یعنی أنّ الولد مانع عارض،فإذا زال جاز البیع.

و هو حیاه الولد.

أی لو وطئ الأمه المرهونه المرتهن کان زانیا،لأنّه وطی أمه الغیر بغیر إذنه.

أی و إن أکره المرتهن الأمه المرهونه علی الوطی وجب علیه عشر قیمه الأمه فی صوره کونها بکرا،و إلاّ وجب علیه نصف العشر.

و لا یخفی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه«أکرهها»عدل قوله الآتی بعد أسطر«و إن طاوعته».

الضمیر فی قوله«فنصفه»یرجع إلی العشر.یعنی ففی صوره کون الأمه بکرا یجب
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للروایه(1)و الشهره.

(و قیل:مهر المثل) ،لأنّه عوض الوطء شرعا(2).

و للمصنّف فی بعض حواشیه قول بتخیّر المالک بین الأمرین(3).

و یجب مع ذلک(4)أرش البکاره،و لا یدخل فی المهر(5)و لا العشر، لأنّه(6)حقّ جنایه

علی المرتهن الواطئ عشر قیمتها،و إن کانت ثیّبا فعلیه نصف عشر قیمتها.

یعنی أنّ الدلیل لوجوب عشر قیمتها أو نصف عشر قیمتها هو الروایه و الشهره المنعقده بین الفقهاء،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الفضیل بن یسار قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:جعلت فداک إنّ بعض أصحابنا قد روی عنک أنّک قلت:إذا أحلّ الرجل لأخیه(فرج) جاریته فهی(فهو-یب)له حلال،فقال:نعم یا فضیل،قلت:فما تقول فی رجل عنده جاریه له نفیسه و هی بکر أحلّ لأخیه مادون فرجها،أله أن یقتضّها؟قال:لا، لیس له إلاّ ما أحلّ له منها،و لو أحلّ قبله منها لم یحلّ له ما سوی ذلک،قلت:

أ رأیت إن أحلّ له مادون الفرج فغلبته الشهوه فاقتضّها،قال:لا ینبغی له ذلک، قلت:فإن فعل أ یکون زانیا؟قال:لا،و لکن یکون خائنا،و یغرم لصاحبها عشر قیمتها إن کانت بکرا،و إن لم تکن فنصف عشر قیمتها(الوسائل:ج 14 ص 537 ب 35 من أبواب العبید و الإماء من کتاب النکاح،ح 1).

یعنی لو کان الوطی شرعیّا کان عوضه مهر أمثال الموطوءه.

المراد من الأمرین هو:1-العشر أو نصفه.2-مهر المثل.

یعنی و یجب علی المرتهن الواطئ علاوه علی العشر أو مهر المثل أرش البکاره أیضا.

یعنی أنّ أرش البکاره لا یندرج تحت المهر و لا العشر المذکورین.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأرش.و هذا دلیل لعدم دخول الأرش فی المهر
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و عوض جزء فائت(1)،و المهر علی التقدیرین(2)عوض الوطء.

و لا یشکل(3)بأنّ البکاره إذا اخذ أرشها صارت ثیّبا،فینبغی أن یجب مهر الثیّب،لأنّه(4)قد صدق وطؤها بکرا و فوّت منها جزء(5)،فیجب عوض کلّ منهما(6)،لأنّ أحدهما(7)عوض جزء،و الآخر(8)عوض منفعه.

(و إن طاوعته(9)فلا شیء) ،

و العشر،و هو أنّ أرش البکاره حقّ جنایه حاصله من المرتهن علی الأمه البکر.

المراد من الجزء الفائت هو بکاره الأمه.

أی علی تقدیر کون الأمه بکرا و ثیّبا.یعنی أنّ المهر علی التقدیرین یکون فی مقابل الوطی و عوضا عنه،فلا دخل له فی شأن البکاره الزائله.

حاصل الإشکال هو أنّ الأمه البکر إذا أخذ أرش بکارتها صارت ثیّبا،فکیف یجب بعد ذلک مهر مثل البکر؟!

هذا جواب عن الإشکال المذکور بأنّ البکر إذا وطئت صدق علی وطیها أنّه وطی بکر،فیجب علی الواطئ مهر مثل البکر.

یعنی و أیضا أنّ الواطئ مع أنّه یصدق علیه أنّه وطی جاریه بکرا کذلک یصدق علیه أنّه فوّت جزء منها،فیجب علیه أرشه.

و المراد من الجزء الفائت هو بکاره الأمه،و قد مرّت الإشاره إلیه فیما سبق من الهامش 1 من هذه الصفحه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الجزء الفائت و مهر المثل.

و هو أرش البکاره.

و هو مهر المثل.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الأمه المرهونه،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المرتهن،
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لأنّها(1)بغیّ،و لا مهر لبغیّ(2).

و فیه(3)أنّ الأمه لا تستحقّ المهر،و لا تملکه،فلا ینافی ثبوته(4) لسیّدها مع کون التصرّف فی ملکه(5)بغیر إذنه، وَ لاٰ تَزِرُ وٰازِرَهٌ وِزْرَ أُخْریٰ (6).

و القول بثبوته(7)علیه مطلقا(8)أقوی،مضافا إلی أرش البکاره،

و هو عطف علی قوله فی الصفحه 189«فإن أکرهها».یعنی فلو کانت الأمه أیضا راغبه فیما ارتکبه المرتهن فلا شیء علیه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الأمه.یعنی أنّ الأمه فی صوره المطاوعه تکون زانیه.

أی لزانیه.

یعنی یرد علی الاستدلال المذکور-و هو کون الأمه المبحوث عنها بغیّا فلا مهر لها-أنّها لا تستحقّ المهر و لا تملکه،بل هو لمولاها،فلا مانع من وجوب المهر علی المرتهن لسیّدها.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی المهر،و فی قوله«لسیّدها»یرجع إلی الأمه.

الضمیران فی قولیه«ملکه»و«إذنه»یرجعان إلی سیّد الأمه.

الآیه 18 من سوره الفاطر.أی لا یحمل حامل وزر الآخر،ففی المقام أنّ الجاریه کانت صاحبه وزر،فلا یحمله سیّدها.

الضمیر فی قوله«بثبوته»یرجع إلی المهر،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المرتهن.

یعنی أنّ القول بثبوت المهر علی عهده المرتهن مع أرش البکاره هو أقوی فی نظر الشارح رحمه اللّه.

أی سواء طاوعت الأمه أم لا.
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کما مرّ(1)،و قد تقدّم مثله(2).


[السادسه:الرهن لازم من جهه الراهن]

(السادسه(3):الرهن لازم من جهه الراهن(4)حتّی یخرج عن الحقّ) بأدائه(5)و لو من متبرّع غیره.

و فی حکمه(6)ضمان الغیر له مع قبول المرتهن و الحواله(7)به و إبراء المرتهن(8)له منه.

فی الصفحه 190 فی قوله«و یجب مع ذلک أرش البکاره».

أی تقدّم سابقا مثل هذا المطلب فی کتاب المتاجر،فی المسأله الثالثه من الفصل الثالث فی بیع الحیوان،إن شئت فراجع.

السادسه:لزوم الرهن من جهه الراهن

أی المسأله السادسه من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق.

یعنی لا یجوز للراهن فسخ عقد الرهن بعد قبض المرتهن-کما تقدّم-حتّی یخرج عن عهده الحقّ الذی هو للمرتهن و استقرّ فی ذمّته.

الضمیر فی قوله«بأدائه»یرجع إلی الحقّ،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یخرج».

یعنی أنّ خروج الراهن عن عهده الحقّ إمّا بأدائه حقّ المرتهن أو بأداء شخص آخر إیّاه تبرّعا.

أی و فی حکم الأداء ضمان شخص آخر لحقّ المرتهن،و إذا یخرج الراهن عن عهده الحقّ.

بأن یخرج الراهن عن الحقّ بحوالته إلی آخر،کما إذا کان له حقّ فی ذمّه آخر یساوی حقّ المرتهن فأحاله إلیه.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحقّ.

یعنی و فی حکم أداء الحقّ إبراء المرتهن الراهن من الحقّ الذی له علیه.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الراهن،و فی قوله«منه»یرجع إلی الحقّ.
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و فی حکمه(1)الإقاله المسقطه للثمن المرهون به أو للمثمن(2) المسلم فیه(3)المرهون به(4).

و الضابط(5)براءه ذمّه الراهن من جمیع الدین.

و لو خرج(6)من بعضه ففی خروج الرهن أجمع أو بقائه کذلک أو

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الإبراء.یعنی و فی حکم الإبراء الإقاله المسقطه لحقّ المرتهن الذی اخذ به الرهن،کما إذا باع المرتهن شیئا نسیئه،ثمّ أخذ من المشتری رهنا فی مقابل الثمن،ثمّ أقال البائع و المشتری البیع،فالإقاله هنا تسقط الثمن عن ذمّه المشتری،فیزول قهرا موضوع الرهن،و یرجع ماله المرهون إلیه.

أی الإقاله المسقطه للثمن الذی اخذ له الرهن،کما إذا باع المرتهن من المشتری متاعا بالسلف و أخذ ثمنه،ثمّ أخذ المشتری منه الرهن للمثمن الذی هو فی ذمّه البائع،ثمّ أقالا البیع الواقع سلفا،فإذا یزول موضوع الرهن،لأنّ الإقاله مسقطه للمثمن الذی کان مؤجّلا و مأخوذا له الرهن،فإذا زال البیع زال الرهن و رجع إلی صاحبه.

و هو المثمن فی بیع السلف الذی یکون الثمن فیه حالاّ،و المثمن مؤجّلا.

قوله«المرهون به»صفه لقوله«المثمن».

یعنی أنّ الضابط لخروج الرهن من اللزوم بالنسبه إلی الراهن هو براءه ذمّته من جمیع الدین.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الراهن.یعنی لو خرج الراهن عن عهده بعض الحقّ -بأن أدّی بعضه و بقی بعضه الآخر-فهل یخرج الرهن أجمع أو یبقی کذلک؟فیه ثلاثه احتمالات:

أ:خروج جمیع الرهن.

ب:بقاء مجموعه رهنا إلی أن یوفی الراهن جمیع الحقّ.
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بالنسبه أوجه.

و یظهر من العباره(1)بقاؤه أجمع،و به(2)صرّح فی الدروس.

و لو شرط کونه رهنا علی المجموع(3)خاصّه تعیّن الأوّل(4)،کما أنّه لو جعله رهنا علی کلّ جزء منه(5)فالثانی.

و حیث یحکم بخروجه(6)عن الرهانه (فیبقی أمانه فی ید المرتهن) مالکیّه(7)

ج:خروج الرهن بمقدار ما أوفاه،بمعنی أنّه لو أوفی نصف الدین فکّ نصف الرهن أو ثلثه فثلثه و هکذا.

یعنی یظهر من عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«حتّی یخرج عن الحقّ»بقاء جمیع الرهن حتّی یوفی جمیع الدین،لأنّ قوله«الحقّ»اللام فیه للاستغراق.

أی بما یظهر من عباره المصنّف هنا صرّح فی کتابه(الدروس).

یعنی لو شرط الراهن کون الرهن فی مقابل مجموع الحقّ لا فیما بقی بعد أداء البعض تعیّن القول الأوّل،و هو خروجه عن الرهن جمیعا.

و هو خروج الرهن أجمع.

بأن جعل الراهن الرهن فی مقابل کلّ جزء من الدین،فإذا یتعیّن بقاؤه إلی أن یوفی الجمیع.و المراد من«الثانی»هو البقاء أجمع.

الضمیر فی قوله«بخروجه»یرجع إلی الرهن.

یعنی أنّ الرهن إذا خرج عن الرهانه بقی فی ید المرتهن أمانه مالکیّه،و حکمها عدم وجوب تسلیمه إلاّ مع مطالبه المالک فی مقابل الأمانه الشرعیّه التی حکمها وجوب تسلیمها إلی مالکها فورا.

من حواشی الکتاب:و الرهن یبقی فی ید المرتهن بعد انفساخ الرهن أمانه مالکیّه
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لا یجب تسلیمه(1)إلاّ مع المطالبه،لأنّه(2)مقبوض بإذنه،و قد کان(3)وثیقه و أمانه،فإذا انتفی الأوّل(4)بقی الثانی(5).

و لو کان الخروج من الحقّ بإبراء المرتهن(6)من غیر علم الراهن وجب علیه(7)إعلامه به أو ردّ(8)الرهن،

لا شرعیّه،و من لوازمها عدم وجوب تسلیمها إلی مالکها إلاّ بمطالبته،بخلاف الشرعیّه،فهو بمنزله الودیعه مأخوذ بإذن المالک لا بمنزله ما لو أطار الریح ثوبا إلی دار الإنسان،حیث یلزمه ردّه علی مالکه أو إعلامه به،و هذا و نحوه هو المعبّر عنه بالأمانه الشرعیّه،حیث إنّ الشارع جعله أمینا دون المالک،فیجب المبادره إلی أحد الأمرین،لأنّ المالک لم یرض بکونه فی یده،و فی الأمانه الشرعیّه لو لم یردّ أو لم یعلم به یضمن مع التلف و لو بلا تعدّ و تفریط،بخلاف المالکیّه(المسالک).

الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع إلی الرهن.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الرهن،و فی قوله«بإذنه»یرجع إلی المالک.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الرهن.یعنی أنّ للرهن وصفین:

أ:کونه وثیقه فی مقابل الدین.

ب:کونه أمانه فی ید المرتهن.

فإذا انتفی کونه وثیقه بإیفاء الدین بقی کونه أمانه مالکیّه.

و هو کونه وثیقه للدین.

و هو کونه أمانه مالکیّه.

و هو أحد الأسباب الموجبه لخروج الرهن عن الرهانه،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المرتهن الذی أبرأ الراهن من الدین،و الضمیر فی قوله«إعلامه»یرجع إلی الراهن،و فی قوله«به»یرجع إلی الإبراء.

بالرفع،عطف علی قوله«إعلامه».یعنی یجب علی المرتهن أحد الأمرین:إمّا
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بخلاف ما إذا علم(1).

(و لو شرط(2)کونه مبیعا عند الأجل بطلا) الرهن و البیع،لأنّ(3) الرهن لا یوقّت،و البیع(4)لا یعلّق.

(و لو قبضه(5)) کذلک(6) (ضمنه بعد الأجل) ،لأنّه حینئذ بیع فاسد،و صحیحه(7)مضمون،ففاسده کذلک.

(لا قبله(8)) ،لأنّه حینئذ رهن فاسد،و صحیحه(9)غیر مضمون،ففاسده

الإعلام بالإبراء أو ردّ الرهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن.

یعنی إذا شرط الراهن کون الرهن مبیعا عند حلول أجل الدین بطل البیع،لأنّ من شرائط صحّه عقد البیع کونه منجّزا و الحال أنّه هنا لا یکون منجّزا،بل معلّق،و هکذا یبطل الرهن،لکونه موقّتا،و قد تقدّم أنّ من شرط صحّه الرهن الدوام.

هذا دلیل لبطلان الرهن.

هذا دلیل لبطلان البیع.

یعنی لو أخذ المرتهن الرهن مع الشرط المذکور ضمنه بعد حلول الدین و حکم بضمانه،استنادا إلی أنّ کلّ عقد یضمن بصحیحه یضمن بفاسده.

قوله«کذلک»إشاره إلی أخذ المرتهن الرهن مع علمه بشرط کونه مبیعا عند الأجل.

یعنی أنّ صحیح عقد البیع یوجب الضمان بالنسبه إلی الثمن و المثمن،ففاسده أیضا کذلک.

أی لا یضمن المرتهن الرهن قبل حلول أجل الدین،لأنّه مأخوذ بعقد الرهن،و صحیحه لا یوجب الضمان فکذلک فاسده.

الضمیران فی قولیه«صحیحه»و«فاسده»یرجعان إلی الرهن.
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کذلک،قاعده(1)مطّرده.

و لا فرق فی ذلک(2)بین علمهما(3)بالفساد و جهلهما و التفریق.


[السابعه:یدخل النماء المتجدّد فی الرهن]

(السابعه(4):یدخل النماء المتجدّد) المنفصل کالولد و الثمره (فی الرهن علی الأقرب(5)) ،بل قیل:إنّه(6)إجماع،و لأنّ(7)من شأن النماء تبعیّه الأصل(8)، (إلاّ(9)مع شرط عدم الدخول) ،فلا إشکال حینئذ(10)فی

المراد من القاعده المطّرده هو«ما یضمن بصحیحه یضمن بفاسده».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو بطلان البیع و ضمان الرهن.

بأن علم الراهن و المرتهن بالفساد أو جهلاه معا،أو علم أحدهما و جهل الآخر.

السابعه:حکم نماء الرهن المتجدّد

یعنی أنّ المسأله السابعه من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق هی أنّ النماء الحاصل الذی ینفصل عن الرهن یدخل فی الرهن و یکون جزء منه،کما إذا ولدت الشاه المرهونه،فإنّ الولد أیضا یکون رهنا.

فی مقابل القول الآتی فی قوله«و قیل:لا یدخل...إلخ».

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی دخول النماء فی الرهن.

هذا دلیل ثان لدخول النماء فی الرهن.

المراد من«الأصل»هو نفس الرهن الذی انفصل النماء عنه مثل الولد و الثمره المنفصلان عن الشاه و الشجره.

هذا استثناء من دخول النماء فی الرهن.یعنی إذا شرط الراهن عدم دخول النماء فی الرهن لم یدخل.

أی حین إذ شرط الراهن أو المرتهن عدم الدخول.
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عدم دخوله،عملا بالشرط(1)،کما أنّه لو شرط دخوله(2)ارتفع الإشکال.

و قیل:لا یدخل بدونه(3)،للأصل(4)و منع(5)الإجماع،و التبعیّه(6)فی الملک لا فی مطلق الحکم(7)،و هو أظهر.

و لو کان متّصلا کالطول و السمن(8)دخل إجماعا.


[الثامنه:ینتقل حقّ الرهانه إلی الوارث بالموت]

(الثامنه(9):ینتقل حقّ الرهانه إلی الوارث بالموت) ،

لأنّ الشرط یجب العمل به،و المؤمنون عند شروطهم.

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع إلی النماء.یعنی لو شرط الراهن أو المرتهن دخول النماء فی الرهن لم یبق إشکال فی دخوله.

یعنی قال بعض الفقهاء بعدم دخول النماء فی الرهن إلاّ مع شرط الدخول،و القائل به هو الشیخ رحمه اللّه،و اختاره العلاّمه رحمه اللّه أیضا.

یعنی أنّ الأصل عدم دخول النماء فی الرهن.

أی و لمنع الإجماع المدّعی علی الدخول،لأنّ الشیخ و العلاّمه رحمهما اللّه قائلان بعدم الدخول إلاّ مع الشرط،فأنّی الإجماع!!

بالرفع مبتدأ،خبره قوله«فی الملک».و هذا ردّ آخر للاستدلال علی التبعیّه بأنّ ما أفاده المستدلّ من تبعیّه النماء للأصل إنّما هو یتمّ فی الملک خاصّه،لأنّ نماء الملک لمالک الأصل،أمّا تبعیّه النماء للأصل فی جمیع أحکامه التی من جملتها الرهنیّه فممنوعه.

أی لا یتبع النماء للأصل فی جمیع الأحکام حتّی فی الرهانه.

مثالان للنماء المتّصل،فإنّهما یدخلان فی الرهن بلا خلاف.

الثامنه:انتقال حقّ الرهانه إلی الوارث

یعنی أنّ المسأله الثامنه من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق هی أنّ المرتهن
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لأنّه(1)مقتضی لزوم العقد من طرف الراهن،و لأنّه وثیقه علی الدین، فیبقی(2)ما بقی ما لم یسقطه(3)المرتهن.

(لا الوکاله(4)و الوصیّه(5)) ،لأنّهما(6)إذن فی التصرّف یقتصر بهما علی من(7)اذن له،فإذا مات(8)بطل(9)کنظائره من الأعمال المشروطه بمباشر معیّن(10).

(إلاّ مع الشرط) بأن یکون(11)

لو مات انتقل حقّ الرهانه إلی وارثه،لأنّ عقد الرهن لازم من قبل الراهن، فمقتضاه هذا الانتقال،بخلاف العقد الجائز الذی یبطل بموت العاقد.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الانتقال المفهوم من قوله«ینتقل».

أی فیبقی الرهن علی الرهانه ما دام دین المرتهن باقیا.

أی ما لم یسقط المرتهن دینه.

المراد من«الوکاله»هو توکیل الراهن المرتهن فی بیع الرهن،فإنّها تبطل بموت المرتهن،و لا تنتقل إلی وارثه.

کما إذا أوصی الراهن إلی المرتهن،فإنّها تبطل بموت المرتهن.

یعنی أنّ الوکاله و الوصایه إذن فی التصرّف،فإذا مات من اذن له التصرّف بطل بفوات موضوعه.

المراد من«من اذن له التصرّف»فی المقام هو المرتهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله.

فاعله هو الإذن الصادر من الراهن فی المقام.

کالأجیر المعیّن الخاصّ.

اسم«أن یکون»هو الضمیر العائد إلی حقّ الوکاله و الوصایه.یعنی یصحّ أن یشترط الراهن أو المرتهن کون حقّ الوکاله و الوصایه للوارث بعد موت المرتهن.
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للوارث بعده(1)أو لغیره،فیلزم،عملا(2)بالشرط.

(و للراهن الامتناع من استئمان(3)الوارث) و إن شرط له(4)وکاله البیع و الاستیفاء،لأنّ الرضا بتسلیم المورّث(5)لا یقتضیه(6)،و لاختلاف الأشخاص فیه(7).

(و بالعکس(8)) للوارث الامتناع من استئمان الراهن علیه(9).

(فلیتّفقا(10)علی أمین) یضعانه(11)تحت یده

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی المرتهن،و کذلک الضمیر فی قوله«لغیره».

أی فیجب الوفاء بکون حقّ الوکاله و الوصایه للوارث،عملا بالشرط الحاصل.

بمعنی أنّ الراهن إذا شرط کون الوکاله فی بیع الرهن و استیفاء الدین منه للوارث بعد موت المرتهن جاز له أن یمنع من کون الرهن أمانه فی یده و إن کان راضیا بکونه فی ید المورّث،لأنّ حال الأشخاص تختلف من حیث الاستیمان و عدمه، فیمکن استیمان أب دون ابنه و هکذا استیمان أخ دون آخر.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوارث.

المراد من«المورّث»هو المرتهن.یعنی أنّ رضی الراهن بکون الرهن فی ید المورّث لا یقتضی رضاه بکون الرهن بید الوارث.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یقتضیه»یرجع إلی استیمان الوارث.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاستیمان.

أی و یجوز للوارث الامتناع من استیمان الراهن بأن یمتنع من کون الرهن فی یده.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الرهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن و المرتهن.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«یضعانه»یرجع إلی الرهن،و فی قوله«یده»یرجع إلی الأمین.أی یجب لهما أن یضعا الرهن تحت ید امرئ أمین غیر الراهن و الوارث.
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و إن لم یکن(1)عدلا،لأنّ الحقّ لا یعدوهما(2)،فیتقیّد(3)برضاهما.

(و إلاّ) یتّفقا(4) (فالحاکم) یعیّن له(5)عدلا یقبضه لهما(6).

و کذا لو مات الراهن فلورثته(7)الامتناع من إبقائه(8)فی ید المرتهن،لأنّه(9)فی القبض بمنزله الوکیل تبطل(10)بموت الموکّل و إن کانت(11)مشروطه فی عقد لازم إلاّ أن یشترط استمرار الوضع بعد موته،

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی الأمین.یعنی و لو لم یکن الأمین الذی یختار انه عادلا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یعدوهما»یرجع إلی الراهن و الوارث.یعنی أنّ الحقّ یتعلّق بالراهن و الوارث،فهما مخیّران فی اختیار الأمین،عادلا کان أم لم یکن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحقّ.

فإذا اختلفا فی اختیار الأمین-بأن یختار کلّ واحد منهما امرء لا یرضاه الآخر- عیّن الحاکم امرء و کان الرهن تحت یده.

الضمیر فی قوله«له»و کذا الضمیر الملفوظ فی قوله«یقبضه»یرجعان إلی مال الرهن.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الراهن و الوارث.

یعنی إذا مات الراهن جاز للورّاث أن یمتنعوا من إبقاء مال الرهن فی ید المرتهن، لأنّه کان بمنزله الوکیل فی القبض،و تبطل وکالته بموت الموکّل.

الضمیر فی قوله«إبقائه»یرجع إلی الرهن.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المرتهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوکاله المعلومه من القرائن اللفظیّه.

أی و إن کانت الوکاله الحاصله للمرتهن فی القبض مشروطه فی عقد لازم،و هو الرهن اللازم من قبل الراهن.
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فیکون(1)بمنزله الوصیّ فی الحفظ.


[التاسعه:لا یضمن المرتهن إلاّ بتعدّ أو تفریط]

(التاسعه(2):لا یضمن المرتهن) الرهن إذا تلف فی یده (إلاّ بتعدّ أو تفریط(3)) ،و لا یسقط بتلفه شیء من حقّ المرتهن.

فإن تعدّی فیه(4)أو فرّط ضمنه(5)، (فتلزم قیمته(6)یوم تلفه) إن کان قیمیّا (علی الأصحّ) ،لأنّه(7)وقت الانتقال إلی القیمه،و الحقّ قبله(8)کان منحصرا فی العین و إن کانت مضمونه.

فعلی اشتراط الاستمرار یکون الوارث بمنزله وصیّ المرتهن فی حفظ مال الرهن.

التاسعه:عدم ضمان المرتهن

یعنی أنّ المسأله التاسعه من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق هی أنّ المرتهن أمین فی حفظ مال الرهن،و لا یضمن عند التلف إلاّ بإفراط أو تفریط.

التفریط هو الإخلال بما یوجب حفظ الشیء عن التلف أو النقص أو السرقه،و التعدّی-و هو الإفراط-إعمال شیء موجب للتلف أو النقص.

یعنی أنّ المرتهن إذا أفرط و تعدّی فی مال الرهن أو فرّط فیه و أخلّ بما یوجب حفظه کان ضامنا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ضمنه»یرجع إلی مال الرهن.

یعنی إذا حکم بضمان المرتهن للرهن لزمت علی ذمّته قیمه یوم التلف علی القول الأصحّ فی مقابل قول آخر سیأتی الإشاره إلیه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی یوم التلف.و هذا تعلیل للقول الأصحّ بأنّ الحقّ قبل التلف کان منحصرا فی العین،فإذا تلفت انتقل إلی القیمه.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی یوم التلف.
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و مقابل الأصحّ اعتبار قیمته(1)یوم القبض أو أعلی القیم(2)من یوم القبض إلی یوم التلف أو من حین التلف(3)إلی حین الحکم علیه بالقیمه کالغاصب(4).

و یضعّف(5)بأنّه قبل التفریط غیر مضمون،فکیف تعتبر قیمته(6)فیه،و بأنّ(7)المطالبه

یعنی أنّ غیر الأصحّ هو اعتبار یوم قبض المرتهن للوثیقه،فإذا کانت قیمه الوثیقه یوم قبضها ألفا و کانت یوم التلف أزید منها أو أقلّ لم یضمن المرتهن إلاّ قیمه یوم القبض.

و القول الثالث فی المسأله هو اعتبار أعلی القیم من زمان القبض إلی یوم التلف.

و القول الرابع فی المسأله هو اعتبار أعلی القیم من حین التلف إلی زمن الحکم علی المرتهن بالقیمه.

کما أنّ الغاصب یحکم علیه بأعلی القیم من حین التلف إلی حین الحکم علیه،لأنّه یؤخذ بأشقّ الأحوال و أشدّها.

و لا یخفی أنّ هذه الأقوال مع أدلّتها مذکوره فی کتاب المکاسب للشیخ الأنصاریّ رحمه اللّه،من أراد التفصیل فلیراجعه.

أی و یضعّف غیر الأصحّ من الأقوال المذکوره بأنّ الرهن قبل التفریط لم یکن مضمونا،فکیف یحکم بضمانه کذلک؟!

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی الرهن،و فی قوله«فیه»یرجع إلی قبل التفریط.

و لا یخفی أنّ هذا ردّ للقول باعتبار قیمه یوم القبض و اعتبار أعلی القیم من یوم القبض إلی یوم التلف.

عطف علی قوله«بأنّه قبل التفریط...إلخ».یعنی و یضعّف القول باعتبار أعلی القیم
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لا دخل لها(1)فی ضمان القیمیّ.

فالأقوی الأوّل(2)مطلقا(3).

هذا(4)إذا کان الاختلاف بسبب السوق(5)أو نقص(6)فی العین غیر مضمون،أمّا لو نقصت العین بعد التفریط(7)بهزال و نحوه(8)،ثمّ تلفت اعتبر أعلی(9)القیم المنسوبه(10)إلی العین

من حین التلف إلی حین الحکم بأنّ مطالبه الراهن المرتهن بقیمه الرهن لا دخل لها فی الضمان،لأنّ المرتهن صار ضامنا بمجرّد التلف قبل المطالبه،فلا معنی لکون المطالبه موجبه للضمان.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المطالبه.

المراد من«الأوّل»هو القول بضمان قیمه یوم التلف،کما مرّ فی عباره المصنّف رحمه اللّه.

أی سواء کان قیمته یوم التلف أعلی أو أنقص أو مساویه بقیمه یوم القبض(الحدیقه).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قوله«فالأقوی الأوّل».یعنی أنّ کون القول الأوّل أقوی إنّما هو فیما إذا کان الاختلاف بسبب السوق أو بسبب نقص فی العین عارض من قبل اللّه تعالی غیر مضمون.

کما إذا زادت قیمته أو نقصت من جهه السوق و البیع و الشراء.

أی بسبب عروض نقص فی العین غیر مضمون مثل النقص العارض فی الرهن بسبب من اللّه تعالی بأن یوجد فیه المرض الموجب لنقص قیمته.

یعنی فلو حصل النقص فی قیمه الرهن بهزاله بعد تفریط المرتهن،ثمّ انجرّ إلی التلف حکم بأعلی القیم من حین التفریط إلی یوم التلف.

أی نحو الهزال.

بالرفع تقدیرا،نائب الفاعل لقوله«اعتبر».

بالجرّ،صفه لقوله«القیم»جمع القیمه.
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من حین التفریط إلی التلف(1).

و لو کان(2)مثلیّا ضمنه بمثله إن وجد(3)،و إلاّ(4)فقیمه المثل عند الأداء علی الأقوی(5)،لأنّ(6)الواجب عنده(7)إنّما کان المثل و إن کان متعذّرا،و انتقاله(8)إلی القیمه بالمطالبه(9)،بخلاف القیمیّ،لاستقرارها(10) فی الذمّه من حین التلف مطلقا(11).

أی أعلی القیم من زمان التفریط إلی زمان التلف.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی الرهن.أی و لو کان مال الرهن مثلیّا کالحنطه و الشعیر و أفرط فیه المرتهن أو فرّط فیه،ثمّ تلف ضمن مثله.

أی إن وجد مثله.

أی و إن لم یوجد المثل ضمن المرتهن قیمه المثل حین أداء الراهن.

یعنی أنّ المرتهن یضمن قیمه المثل حین الأداء علی الأقوی.

أقول:قال بعض بضمان قیمه یوم التلف،و قال آخر بضمان قیمه یوم الإعواز.

هذا تعلیل لضمان قیمه المثل یوم الأداء بأنّ الواجب علی المرتهن إنّما کان ردّ المثل، فلو کان المثل متعذّرا لم ینتقل إلی أداء القیمه إلاّ بالمطالبه.

الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی المرتهن.

الضمیر فی قوله«انتقاله»یرجع إلی المثل.یعنی لا یجب علی المرتهن أداء قیمه المثل إلاّ بالمطالبه.

فلو کان الراهن لم یطالب المرتهن بالقیمه کان الواجب علی المرتهن هو المثل.

الضمیر فی قوله«لاستقرارها»یرجع إلی القیمه.

أی سواء طالب الراهن المرتهن بالقیمه أم لا،لأنّ المرتهن ضمن قیمه القیمیّ من ابتداء یوم التلف.
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(و لو اختلفا فی القیمه(1)حلف المرتهن) ،لأنّه المنکر،و الأصل براءته(2)من الزائد.

و قیل:الراهن(3)،نظرا(4)إلی کون المرتهن صار خائنا بتفریطه(5)، فلا یقبل قوله.

و یضعّف بأنّ قبول قوله(6)من جهه إنکاره،لا من حیث کونه أمینا أو خائنا.


[العاشره:لو اختلفا فی الحقّ المرهون به حلف الراهن]

(العاشره(7):لو اختلفا فی) قدر (الحقّ المرهون به حلف الراهن علی)

کما إذا قال الراهن:کانت قیمه الرهن یوم التلف ألفا،و قال المرتهن بل کان أنقص منها فإذا یحکم بحلف المرتهن،لکونه منکرا.

الضمیر فی قوله«براءته»یرجع إلی المرتهن.یعنی أنّ الأصل هو براءه ذمّه المرتهن، و من علائم المنکر کون قوله موافقا للأصل.

یعنی قال بعض بحلف الراهن.

یعنی أنّ الدلیل لحلف الراهن هو صیروره المرتهن خائنا بتفریطه،فلا یقبل حلفه.

الضمیران فی قولیه«بتفریطه»و«قوله»یرجعان إلی المرتهن.

یعنی أنّ قبول قول المرتهن إنّما هو لکونه منکرا،و لا دخل فی ذلک لکونه أمینا أو خائنا.

العاشره:الاختلاف فی قدر الحقّ

یعنی أنّ المسأله العاشره من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق تکون فی اختلاف الراهن و المرتهن فی مقدار الحقّ الذی اخذ له الرهن،مثل ما إذا ادّعی الراهن کون الرهن فی مقابل مائه،و ادّعی المرتهن کونه فی مقابل ألف.
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(الأقرب(1)) ،لأصاله(2)عدم الزیاده و براءه ذمّته منها(3)،و لأنّه منکر،و للروایه(4).

و قیل:قول المرتهن،استنادا إلی روایه(5)ضعیفه.

یعنی أنّ أقرب القولین هو حلف الراهن فی مقابل القول بحلف المرتهن.

استدلّ علی القول المذکور بثلاثه أدلّه:

أ:أصاله عدم زیاده مقدار الحقّ عمّا یدّعیه الراهن و براءه ذمّه الراهن من الزائد.

ب:کون الراهن منکرا للزائد.

ج:الروایه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الزیاده،و فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الراهن.

و هی الدلیل الثالث للقول المذکور،نقلها صاحب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن أبی یعفور عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا اختلفا فی الرهن،فقال أحدهما:رهنته بألف،و قال الآخر:بمائه درهم،فقال:یسأل صاحب الألف البیّنه،فإن لم یکن بیّنه حلف صاحب المائه،الحدیث(الوسائل:ج 13 ص 137 ب 17 من أبواب کتاب الرهن ح 2).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن النوفلیّ عن السکونیّ عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیهم السّلام فی رهن اختلف فیه الراهن و المرتهن،فقال الراهن:هو بکذا و کذا،و قال المرتهن:

هو بأکثر،قال علیّ علیه السّلام:یصدّق المرتهن حتّی یحیط بالثمن،لأنّه أمینه(المصدر السابق:

ص 138 ح 4).

قال صاحب الوسائل:أقول:حمله الشیخ علی أنّ الأولی للراهن أن یصدّق المرتهن.

أقول:وجه ضعف الحدیث المذکور هو وجود النوفلیّ و السکونیّ فی سنده.
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(و لو اختلفا(1)فی الرهن و الودیعه) بأن قال المالک:هو(2)ودیعه،و قال الممسک(3):هو رهن (حلف(4)المالک) ،لأصاله عدم الرهن،و لأنّه(5) منکر،و للروایه الصحیحه(6).

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المالک و آخذ المال.و فرض الاختلاف هو أن یقول المالک:إنّ المال المأخوذ کان ودیعه عندک،و یقول المرتهن الآخذ:بل کان رهنا فی مقابل الدین.

ضمیر«هو»یرجع إلی المال المعلوم بالقرینه.

المراد من«الممسک»هو الذی یکون المال بیده،و هو المرتهن.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو اختلفا».یعنی أنّه فی الاختلاف المذکور یحلف المالک،و ذکر الشارح رحمه اللّه له ثلاثه أدلّه:

أ:أصاله عدم کون المال رهنا.

ب:کون المالک منکرا.

ج:الروایه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المالک.

الروایه الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه قال فی رجل رهن عند صاحبه رهنا،فقال الذی عنده الرهن:ارتهنته عندی بکذا و کذا،و قال الآخر:إنّما هو عندک ودیعه،فقال:البیّنه علی الذی عنده الرهن أنّه بکذا و کذا، فإن لم یکن له بیّنه فعلی الذی له الرهن الیمین(الوسائل:ج 13 ص 136 ب 16 من أبواب کتاب الرهن ح 1).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:حمله الشیخ علی أنّ علیه البیّنه فی مقدار ما علی الرهن لا علی أنّه رهن.
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و قیل:یحلف الممسک،استنادا إلی روایه ضعیفه(1).

و قیل:الممسک(2)إن اعترف له(3)المالک بالدین،و المالک(4)إن أنکره(5)،جمعا(6)بین الأخبار(7)،و للقرینه(8).

و الروایه الضعیفه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبّاد بن صهیب قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن متاع فی ید رجلین أحدهما یقول:استودعتکاه(استودعتکه-خل)،و الآخر یقول:هو رهن،قال:فقال:القول قول الذی یقول هو:إنّه رهن إلاّ أن یأتی الذی ادّعی أنّه أودعه بشهود(المصدر السابق:ص 137 ح 3).

أقول:وجه ضعفها هو وجود عبّاد بن صهیب فی سندها،فإنّ الکشّی ادّعی أنّه عامّیّ المذهب.

یعنی قال بعض بأنّه یحلف الممسک،و هو الذی یکون المال بیده،و القائل بذلک هو ابن حمزه رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الممسک.یعنی یحلف الممسک فی صوره اعتراف المالک له بالدین بأن یعترف المالک بأنّ للممسک دینا علی ذمّته.

یعنی قال بحلف المالک فی صوره إنکاره الدین المتعلّق بالممسک.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أنکره»یرجع إلی الدین.

یعنی أنّ وجه القول المذکور هو الجمع بین الأخبار.

المراد من«الأخبار»هو الروایه المذکوره فی الهامش 6 من الصفحه السابقه الدالّه علی حلف المالک،و الروایه المنقوله فی الهامش 1 من هذه الصفحه الدالّه علی حلف الممسک.

المراد من«القرینه»هو اعتراف المالک بأنّ للممسک دینا علی ذمّته،فإنّه قرینه علی کون العین الواقعه فی ید الممسک رهنا،فیقدّم قوله فی کون ما عنده من المال وثیقه.
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و ضعف المقابل(1)یمنع من تخصیص الآخر.

(و لو اختلفا(2)فی عین الرهن) فقال:رهنتک العبد،فقال:بل الجاریه (حلف الراهن) خاصّه (و بطلا(3)) ،لانتفاء ما(4)یدّعیه الراهن بإنکار المرتهن،لأنّه(5)جائز من قبله(6)،فیبطل بإنکاره لو کان(7)حقّا،و انتفاء(8) ما یدّعیه المرتهن بحلف الراهن.

(و لو کان) الرهن (مشروطا فی عقد لازم(9))

یعنی أنّ ضعف الخبر المقابل الدالّ علی حلف الممسک یمنع من أن یقاوم الخبر الصحیح و أن یوجب تخصیصه و التصرّف فیه.و هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لهذا القول الثالث المستند فیه إلی الجمع،فإنّ الجمع متفرّع علی تمامیّه الحجّیّه و مقوّماتها فی کلتا الطائفتین من الأخبار و هنا لیس کذلک فلا جمع،لانتفاء موضوعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن و المرتهن.یعنی أنّ الراهن و المرتهن لو اختلفا فی العین-بأن قال:رهنتک العبد،فقال المرتهن:بل الجاریه-حلف الراهن.

أی بطل رهن العبد و رهن الجاریه لحلف الراهن و إنکار المرتهن.

و هو رهن العبد.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الرهن.یعنی أنّ عقد الرهن جائز من قبل المرتهن و لازم من قبل الراهن،فإذا أنکره المرتهن حکم ببطلانه.

الضمیران فی قولیه«قبله»و«بإنکاره»یرجعان إلی المرتهن.

أی یبطل الرهن بإنکار المرتهن لو کان ما یدّعیه الراهن حقّا.

عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لانتفاء».و هذا دلیل لبطلان الرهن فیما یدّعیه المرتهن،و هو أنّ الرهن یبطل بحلف الراهن.

کما إذا شرطا الرهن لثمن المبیع فی عقد البیع،ثمّ اختلفا،فقال الراهن:هو العبد،و قال المرتهن:هو الجاریه.
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(تحالفا(1)) ،لأنّ إنکار المرتهن هنا یتعلّق بحقّ الراهن(2)حیث إنّه(3)یدّعی عدم الوفاء بالشرط الذی هو رکن(4)من أرکان ذلک العقد اللازم،فیرجع الاختلاف إلی تعیین الثمن(5)،لأنّ شرط الرهن من مکمّلاته(6)،فکلّ(7) یدّعی ثمنا غیر ما یدّعیه الآخر،فإذا تحالفا بطل الرهن(8)،و فسخ المرتهن العقد المشروط فیه(9)إن شاء(10)،و لم یمکن(11)

أی تحالف الراهن و المرتهن.

و المراد من«حقّ الراهن»هو الثمن.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی المرتهن.

المراد من«الرکن»هو الشرط الذی تعهّده الراهن-و هو المشتری-فی ضمن العقد،فیکون الشرط من أجزاء الثمن،و هو من أرکان العقد اللازم.

فالثمن إمّا هو الألف بشرط رهن العبد مثلا علی ما یدّعیه الراهن،أو الألف بشرط رهن الجاریه کما یدّعیه المرتهن.

الضمیر فی قوله«مکمّلاته»یرجع إلی الثمن.یعنی أنّ الشرط هو من متمّمات الثمن المعیّن فی العقد المذکور.

أی کلّ من الراهن و المرتهن،و التنوین فیه عوض عن المضاف إلیه.

لبطلان رهن کلّ من العبد و الجاریه بحلف کلّ من المتنازعین.

أی العقد الذی شرط فیه الرهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرتهن.

یعنی أنّ المرتهن یتسلّط علی الفسخ إذا لم یمکن استدراک الرهن،و هذا إنّما هو عند مضیّ الأجل المحدود للدین،مثلا إذا جعلا الثمن ألفا إلی مدّه شهر مع ضمّ شرط الرهن له،ثمّ اختلفا فی الرهن بعد عشرین یوما فتحالفا و بطل الرهن،فلو توافقا
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استدراکه(1)،کما لو مضی الوقت المحدود له(2).

و قیل:یقدّم قول الراهن کالأوّل(3).


[الحادیه عشر:لو أدّی دینا و عیّن به رهنا]

(الحادیه عشر(4):لو أدّی(5)دینا و عیّن به(6)رهنا) بأن کان علیه(7)دیون و علی کلّ واحد رهن خاصّ

علی رهن شیء آخر بالنسبه إلی عشره أیّام باقیه حکم بلزوم البیع و عدم جواز فسخ المرتهن،لکن لو مضت المدّه المضروبه للثمن-و هو الشهر-لم یمکن استدراک الرهن بعد،و حکم حینئذ بتسلّط المرتهن علی فسخ العقد المشروط فیه الرهن.

الضمیر فی قوله«استدراکه»یرجع إلی الرهن.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الدین.

یعنی قال بعض بتقدّم قول الراهن مع الحلف کالمسأله السابقه فی الصفحه 211،و هی اختلافهما فی عین الرهن.

الحادیه عشر:أداء أحد الدیون مع تعدّد الرهن

یعنی أنّ المسأله الحادیه عشر من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق هی أنّ الراهن قد یکون فی ذمّته دیون متعدّده و جعل لکلّ واحد منها رهنا غیر رهن جعله لآخر،فلو أدّی أحد الدیون الذی له رهن خاصّ فکّ ذاک الرهن مع تصریحه به،و مع الإطلاق و انجرار الأمر إلی التحالف یحلف الدافع.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الراهن،و کذا فاعل قوله«عیّن».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الدین.

أی بأن کان علی ذمّه الراهن دیون متعدّده و جعل لکلّ دین رهنا،مثاله ما إذا أخذ زید من عمرو ألف دینار و جعل رهنه کتابا،و أخذ منه مرّه ثانیه ألفا و جعل
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فقصد بالمؤدّی(1)أحد الدیون بخصوصه لیفکّ رهنه(2) (فذاک) هو المتعیّن، لأنّ مرجع التعیین إلی قصد المؤدّی(3).

(و إن أطلق(4)) و لم یسمّ أحدها(5)لفظا،لکن قصده (فتخالفا(6)فی القصد) ،فادّعی کلّ منهما(7)قصد الدافع دینا غیر الآخر (حلف الدافع) علی ما ادّعی قصده(8)،لأنّ الاعتبار بقصده(9)،و هو أعلم به.

رهنه دارا،و أخذ منه مرّه ثالثه ألفا و جعل رهنه ثوبا،فإذا أدّی ألف دینار و قصد بذلک فکّ الکتاب فکّ،و هکذا الدار و الثوب.

أی الدین المؤدّی،بصیغه اسم المفعول.

الضمیر فی قوله«رهنه»یرجع إلی أحد الدیون.

بصیغه اسم الفاعل.یعنی أنّ تعیّن الرهن الذی یفکّ تابع لقصد المؤدّی،و هو الراهن،فما قصد فکّه کان هو المتعیّن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن.یعنی أنّ الراهن لو أدّی أحد الدیون و لم یسمّ أحدا منها لفظا و إن کان قد عیّنه فی قصده و حصل بینهما التخالف فی قصده حلف الراهن الدافع.

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی الدیون.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن و المرتهن.یعنی حصل الخلاف بینهما فی قصد دین له رهن.

فالراهن یدّعی أنّه أراد بأداء المبلغ الکذائیّ فکّ الرهن الفلانیّ،و المرتهن یدّعی أنّ الراهن أراد غیره،فکلّ منهما یدّعی خلاف ما یدّعیه الآخر.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الضمیران فی قولیه«بقصده»و«و هو»یرجعان إلی الراهن.
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و إنّما احتیج(1)إلی الیمین مع أنّ مرجع النزاع إلی قصد الدافع،و دعوی(2)الغریم العلم به غیر معقول،لإمکان اطّلاعه(3)علیه بإقرار القاصد.

و لو تخالفا فیما تلفّظ بإرادته فکذلک(4).

و یمکن ردّه(5)إلی ما ذکره(6)من التخالف فی القصد،إذ العبره به(7)،و اللفظ کاشف عنه(8).

هذا جواب عن توهّم أنّ المرجع إذا کان إلی قصد الدافع لا یمکن علم المرتهن به، لأنّه أمر متعلّق بالباطن فکیف یحکم بحلف الدافع؟

فأجاب عنه بقوله«لإمکان اطّلاعه...إلخ».یعنی یمکن اطّلاع المرتهن علی قصد الراهن بإقراره،فإذا یتوجّه الحکم بحلفه.

یعنی أنّ دعوی الغریم-و هو المرتهن-علمه بقصده غیر معقول.

الضمیر فی قوله«اطّلاعه»یرجع إلی الغریم،و فی قوله«علیه»یرجع إلی القصد.

یعنی و مثل التخالف فی قصد الراهن هو تخالفهما فی اللفظ الدالّ علی الدین،فإذا قال الراهن:تلفّظت بلفظ دالّ علی أداء الدین الذی فی مقابله الکتاب،و قال المرتهن:تلفّظت بلفظ دالّ علی أداء دین رهنه الثوب مثلا حکم بحلف الراهن،کما کان یحکم بحلفه فی اختلافهما فی القصد أیضا.

الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع إلی التخالف فی اللفظ.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ذکره»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی یمکن أن یردّ هذا الفرض إلی الفرض الذی کان تخالفهما فیه فی القصد.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی القصد.یعنی أنّ الاعتبار إنّما هو بالقصد،و اللفظ الخالی عنه لا اعتبار به.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی القصد.
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(و کذا لو کان علیه(1)دین خال) عن الرهن،و آخر به(2)رهن، (فادّعی(3)الدفع عن المرهون به) لیفکّ الرهن،و ادّعی الغریم(4)الدفع عن الخالی لیبقی الرهن فالقول قول الدافع مع یمینه(5)،لأنّ الاختلاف یرجع إلی قصده(6)الذی لا یعلم إلاّ من قبله(7)کالأوّل.


[الثانیه عشر الاختلاف فیما یباع به الرهن]

(الثانیه عشر(8):)

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الراهن.یعنی و کذا یقدّم قول الراهن الدافع مع الحلف إذا کان علی ذمّته دین له رهن و دین آخر خال عن الرهن،و ادّعی الدافع أداء الدین الذی جعل له رهنا،و ادّعی المرتهن غیره،فالقول هنا أیضا هو قول الدافع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الآخر.أی فی مقابل ذاک الدین الآخر.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الراهن.

المراد من«الغریم»هو صاحب الدین أعنی المرتهن،فإنّ المرتهن یدّعی أنّ المدیون دفع عن دینه الذی لا رهن له.

ففی هذا الفرض أیضا یقدّم قول المدیون مع الحلف و یفکّ الرهن.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع إلی الدافع.

أی من قبل الدافع،بمعنی أنّ قصده لا یعلم إلاّ من قبله.

و المراد من«الأوّل»هو الخلاف فی قصد الدافع.

الثانیه عشر:الاختلاف فیما یباع به الرهن

یعنی أنّ المسأله الثانیه عشر من المسائل المبحوث عنها فی اللواحق هی ما لو اختلف الراهن و المرتهن فی الثمن الذی یباع به الرهن بأن أراد الراهن بیعه بدرهم و أراد المرتهن بیعه بدینار،و الواجب حینئذ هو بیعه بالنقد الغالب.
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(لو اختلفا(1)فیما یباع به(2)الرهن) ،فأراد المرتهن بیعه(3)بنقد،و الراهن بغیره (بیع(4)بالنقد الغالب) ،سواء وافق(5)مراد أحدهما أم خالفهما(6).

و البائع المرتهن إن کان وکیلا و الغالب(7)موافق لمراده أو رجع(8) إلی الحقّ،و إلاّ(9)فالحاکم.

(فإن غلب نقدان(10)بیع بمشابه الحقّ)

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن و المرتهن.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله التی یراد منها الثمن.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی الرهن،و فی قوله«بغیره»یرجع إلی النقد.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الرهن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی نقد الغالب.

أی خالف النقد الغالب مراد کلیهما.

قوله«البائع»مبتدأ،و خبره قوله«المرتهن»،و الواو تکون للحالیّه.یعنی أنّ المباشر لبیع الرهن هو المرتهن بثلاثه شروط:

أ:إذا کان المرتهن وکیلا فی بیع الرهن.

ب:إذا وافق النقد الغالب مراده.

ج:رجوع المرتهن إلی الحقّ.

و هذا هو الشرط الثالث لمباشره المرتهن لبیع الرهن بأن یرجع المرتهن عمّا أراده من البیع بثمن غیر الغالب إلی ما هو الحقّ عند الشرع،و هو البیع بالنقد الغالب.

هذا استثناء من الشروط الثلاثه المذکوره.یعنی لو لم یکن المرتهن وکیلا فی بیع الرهن أو أراد بیعه بغیر النقد الغالب و لم یرجع عمّا أراده إلی الحقّ باشر الحاکم بیع الرهن.

فإذا کان النقد الغالب الدرهم و الدینار بیع بما یقرب من حقّ المرتهن.
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منهما(1)إن اتّفق(2).

(فإن باینهما(3)عیّن الحاکم) إن امتنعا(4)من التعیین.

و إطلاق الحکم(5)بالرجوع إلی تعیین الحاکم یشمل ما لو کان أحدهما(6)أقرب(7)إلی الصرف إلی الحقّ و عدمه(8).

و فی الدروس:«لو کان أحدهما(9)

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی النقدین الغالبین.

أی إن اتّفق مشابهه النقد الغالب للحقّ.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الحقّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی النقدین الغالبین.

بصیغه التثنیه،فاعله هو الضمیر العائد إلی الراهن و المرتهن.

یعنی أنّ اطلاق قول المصنّف رحمه اللّه«فإن باینهما عیّن الحاکم»المقتضی للرجوع إلی تعیین الحاکم یشمل الصورتین اللتین یذکرهما الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی النقدین الغالبین.

یعنی أنّ إطلاق المصنّف رحمه اللّه الحکم بالرجوع إلی تعیین الحاکم یشمل فرض کون أحد النقدین الغالبین أقرب إلی صرفه فی تحصیل حقّ المرتهن،مثلا إذا کان النقدان الغالبان درهما و دینارا و کان حقّ المرتهن حنطه فی ذمّه الراهن و کان الدینار أقرب لصرفه فی شراء الحنطه لکثره رغبه الناس فی الدینار بالنسبه إلی الدرهم کان للحاکم تعیین الدینار.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی کون صرف أحدهما أقرب إلی الحقّ.و هذه هی الصوره الثانیه.فعلی إطلاق المصنّف للحکم لا فرق بین الصورتین المذکورتین.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی النقدین الغالبین.یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس):لو کان أحد النقدین الغالبین أسهل للصرف فی تحصیل حقّ المرتهن تعیّن ذلک.

ص :218





-و عنی به(1)المتباینین-أسهل صرفا إلی الحقّ تعیّن(2)»،و هو حسن.

و فی التحریر:«لو بایناه(3)بیع بأوفرهما حظّا(4)»،و هو(5)أحسن، فإنّه ربّما کان عسر(6)الصرف أصلح للمالک(7).

و حیث یباع بغیر مراده(8)ینبغی مراعاه الحظّ له(9)کغیره ممّن یلی

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی أحدهما.

و المراد من«المتبایعین»هو النقدان الغالبان المتباینان لحقّ المرتهن،مثل ما لو کانا درهما و دینارا و کان حقّ المرتهن حنطه،کما تقدّم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أحدهما.

بصیغه التثنیه،فاعله هو الضمیر العائد إلی النقدین الغالبین،و الضمیر الملفوظ الثانی یرجع إلی الحقّ.یعنی قال العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(التحریر):لو باین النقدان الغالبان حقّ المرتهن بیع الرهن بالنقد الغالب الذی یکون أنفع لحقّ المرتهن.

منصوب علی أنّه تمییز لقوله«أوفرهما».

یعنی أنّ کلام العلاّمه رحمه اللّه فی التحریر أحسن من کلام المصنّف رحمه اللّه فی الدروس.

هذا تعلیل لأحسنیّه قول التحریر بالنسبه إلی قول الدروس باختیار ما یکون أسهل صرفا فی حقّ المرتهن،ببیان أنّ عسر الصرف فی تحصیل حقّ المرتهن ربّما یکون أنفع و أصلح للمالک،فالملاک هو أصلحیّه الصرف للمالک لا أسهلیّته للصرف فی حقّ المالک.

و هو الراهن.

الضمیر فی قوله«مراده»یرجع إلی المالک الراهن.یعنی و فی الموارد التی یباع الرهن فیها بثمن مخالف لما یریده الراهن تجب رعایه حظّه.

الضمیران فی قولیه«له»و«کغیره»یرجعان إلی الراهن.یعنی یلزم الحاکم أن
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علیه(1)الحاکم.

یراعی صلاح الراهن فی موارد تولّیه بیع الرهن عنه،کما تلزمه رعایه مصلحه کلّ من یلی هو أمره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«من»الموصوله.
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[کتاب الحجر]


اشاره

کتاب الحجر(1)



[أسباب الحجر سته]

(و أسبابه(2)ستّه) بحسب ما جرت العاده

الحجر

أسباب الحجر

الحجر-بتثلیث الحاء-مصدر من حجره حجرا-بالتثلیث-و حجرانا-بالضمّ و الکسر-:منعه،و-علیه الأمر حجرا و محجرا:حرّمه،حجر علیه القاضی فی ماله:

منعه من أن یتصرّف فیه و یفسده،فهو حاجر و ذاک محجور علیه و محجور علی حذف الصله اختصارا(أقرب الموارد).

هذا هو معنی الحجر فی اللغه،أمّا اصطلاحا فالحجر هو المنع المخصوص بأسباب سیذکرها المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«أسبابه»یرجع إلی الحجر.یعنی أنّ أسباب الحجر بحسب جریان عاده الفقهاء بذکرها فی باب الحجر ستّه،لکن أسبابه المذکوره فی تضاعیف الأبواب أکثر من ذلک،أمّا الستّه المذکوره فی هذا الباب فهی:

الأوّل:الصغر.

الثانی:الجنون.

الثالث:الرقّ.

الرابع:الفلس.

الخامس:السفه.

السادس:المرض.

و سیأتی تفصیل بعض منها فی محلّه.
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بذکره(1)فی هذا الباب،و إلاّ فهی(2)أزید من ذلک مفرّقه فی تضاعیف الکتاب(3)،کالحجر علی الراهن فی المرهون(4)،و علی المشتری فیما اشتراه(5)قبل دفع الثمن،و علی البائع فی الثمن المعیّن قبل تسلیم المبیع،و علی المکاتب(6)فی کسبه لغیر الأداء و النفقه،و علی المرتدّ الذی یمکن عوده(7)إلی الإسلام.

و الستّه المذکوره هنا(8)هی: (الصغر و الجنون و الرقّ و الفلس و السفه)

الضمیر فی قوله«بذکره»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«بحسب ما جرت».

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی الأسباب.

و قد ذکر الشارح رحمه اللّه هنا خمسا من الأسباب المتفرّقه فی تضاعیف الکتاب،و هی:

الأوّل:الحجر علی الراهن،فإنّه یمنع من التصرف فی الرهن إلاّ بعد فکّه أو رضی المرتهن،و قد تقدّم البحث عنه فی کتاب الرهن.

الثانی:الحجر علی المشتری فیما اشتراه قبل أداء الثمن.

الثالث:الحجر علی البائع فی الثمن قبل تسلیم المبیع للمشتری.

الرابع:الحجر علی العبد المکاتب فی کسبه لغیر أداء مال الکتابه و غیر النفقه.

الخامس:الحجر علی المرتدّ عن ملّه قبل توبته و عوده إلی الإسلام.

أی فی المال المرهون لدین المرتهن.

الضمیر الملفوظ فی قوله«اشتراه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

أی العبد الذی کاتبه مولاه حتّی یسعی و یأتی بقیمته فیعتق،و المکاتبه إمّا مطلقه أو مشروطه،کما تقدّم،فلا یجوز للعبد المذکور التصرّف فی المال الذی یحصّله بالسعی إلاّ فی أداء ما کاتب أو فی نفقته.

و المراد منه هو المرتدّ عن ملّه الذی تقبل توبته.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب الحجر.
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(و المرض) المتّصل(1)بالموت.


[یمتدّ حجر الصغیر حتّی یبلغ]

(و یمتدّ(2)حجر الصغیر حتّی یبلغ) بأحد الامور المذکوره(3)فی کتاب الصوم، (و یرشد(4)بأن(5)یصلح ماله) بحیث یکون له(6)ملکه نفسانیّه تقتضی إصلاحه(7)،و تمنع إفساده و صرفه فی غیر الوجوه اللائقه بأفعال

بالرفع،صفه لقوله«المرض».یعنی أنّ المرض الذی یمنع نفوذ تصرّف المریض فی أزید من ثلث أمواله هو المرض المتّصل بموته،فلو برئ منه یمنع من نفوذ التصرّف المذکور.

حجر الصغیر حتّی البلوغ

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی التفصیل لحجر الصغیر،فقال:إنّ المنع من تصرّف الصغیر یمتدّ إلی أن یبلغ و یرشد.

أی الامور المذکوره للبلوغ فی کتاب الصوم فی المسأله الخامسه عشر من المسائل:

«هی الاحتلام و إنبات الشعر الخشن و بلوغ خمس عشره سنه فی الذکر و تسع فی الانثی».

بالنصب،عطف علی قوله«یبلغ».

هذا تفسیر للرشد بأنّ المراد من الرشد هو استطاعه الصغیر بعد ما بلغ علی إصلاحه لماله و منعه من فساده.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الرشید.یعنی أنّ الرشد الذی یرفع به الحجر علی البالغ و منعه من التصرّف لا یکفی فیه مجرّد إصلاح المال و منع الفساد،بل لا بدّ من تحقّق الملکه النفسانیّه التی تقتضی إصلاح المال و منعه من الفساد،لأنّ مجرّد ذلک قد یتّفق من السفیه المحجور علیه أیضا.

الضمائر فی أقواله«إصلاحه»و«إفساده»و«صرفه»ترجع إلی المال.
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العقلاء لا مطلق(1)الإصلاح.

فإذا تحقّقت الملکه المذکوره(2)مع البلوغ ارتفع عنه الحجر (و إن کان(3)فاسقا) علی المشهور،لإطلاق(4)الأمر بدفع أموال الیتامی إلیهم بإیناس الرشد(5)من غیر اعتبار أمر آخر معه(6)،و المفهوم من الرشد عرفا هو إصلاح المال علی الوجه المذکور(7)و إن کان فاسقا.

یعنی لا یکفی مطلق إصلاحه المال و منعه له من الفساد فی رفع الحجر عنه،کما تقتضیه عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«بأن یصلح ماله»،و هذا یتحقّق و لو مع عدم انعقاد ملکه الإصلاح فیه.

یعنی إذا ثبتت الملکه النفسانیّه المذکوره فی البالغ الرشید ارتفع إذا عنه الحجر.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی البالغ الرشید،و«إن»وصلیّه.

استدلّ المشهور علی جواز إعطاء مال البالغ الرشید إیّاه و لو کان فاسقا بإطلاق الأمر بدفع أموالهم إلیهم بمجرّد تحقّق الرشد فیهم بلا تقییده بالعداله،کما فی قوله تعالی فی سوره النساء،الآیه 6: وَ ابْتَلُوا الْیَتٰامیٰ حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا النِّکٰاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ .

أقول:قوله تعالی: فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً أی إن وجدتم فیهم الرشد،جعل المناط فی دفع أموالهم إلیهم الرشد خاصّه لا الغیر.

الإیناس:الإبصار و المشاهده و العلم و الوجدان،قال تعالی: آنَسَ مِنْ جٰانِبِ الطُّورِ نٰاراً و قال تعالی: وَ ابْتَلُوا الْیَتٰامیٰ حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا النِّکٰاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ ،و حجر الیتیم إنّما هو لصغره لا للیتم و لذا جعل الغایه البلوغ(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الرشد.

أی المذکور فی قول الشارح رحمه اللّه«بحیث یکون له ملکه نفسانیّه...إلخ».
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و قیل(1):یعتبر مع ذلک(2)العداله،فلو کان مصلحا لماله غیر عدل فی دینه لم یرتفع عنه الحجر،للنهی(3)عن إیتاء السفهاء المال،و ما(4) روی(5)أنّ شارب الخمر سفیه،و لا قائل بالفرق.(6).

هذا القول هو للشیخ رحمه اللّه فی کتابیه(المبسوط و الخلاف)،فإنّه علی ما نقله العلاّمه رحمه اللّه عنه اشترط فی الرشد أمرین:

أ:إصلاح المال. 

ب:العداله.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إصلاح المال.

فاستدلّ القائل باشتراط العداله مع إصلاح المال فی الرشد الرافع للحجر بالنهی الوارد فی الآیه 5 من سوره النساء: وَ لاٰ تُؤْتُوا السُّفَهٰاءَ أَمْوٰالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللّٰهُ لَکُمْ قِیٰاماً وَ ارْزُقُوهُمْ فِیهٰا وَ اکْسُوهُمْ وَ قُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً .

بالجرّ محلاّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للنهی».یعنی أنّ الدلیل للقائل هو النهی فی الآیه الشریفه عن إعطاء المال للسفهاء بانضمام الروایه الدالّه علی أنّ شارب الخمر سفیه،و من المعلوم أنّ المراد من السفاهه المذکوره فیها هو الفسق.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

قال[محمّد بن علیّ بن الحسین]:و فی خبر آخر قال:سئل أبو جعفر علیه السّلام عن قول اللّه عزّ و جلّ: وَ لاٰ تُؤْتُوا السُّفَهٰاءَ أَمْوٰالَکُمُ ،قال:لا تؤتوها شرّاب الخمر و لا النساء،ثمّ قال:و أیّ سفیه أسفه من شارب الخمر(الوسائل:ج 13 ص 442 ب 53 من أبواب کتاب الوصایا ح 2).

أی و لا قائل بالفرق بین الفسق الحاصل من شرب الخمر و بین الحاصل من غیره من المعاصی.
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و عن ابن عبّاس رضی اللّه عنه(1)أنّ الرشد هو الوقار و الحلم و العقل.

و إنّما یعتبر علی القول بها(2)فی الابتداء لا فی الاستدامه،فلو عرض الفسق بعد العداله قال الشیخ:الأحوط أن یحجر علیه(3)،مع أنّه(4) شرطها ابتداء.

و یتوجّه علی ذلک(5)أنّها

أی نقل عن ابن عبّاس رضی اللّه عنه أنّه شرط فی الرشد ثلاثه امور:

أ:الوقار. 

ب:الحلم.

ج:العقل.

الوقار-بالفتح-:الرزانه و الحلم.

الحلم-بالکسر-:الإناه،و-ضدّ الطیش،ج أحلام و حلوم(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العداله.یعنی أنّ العداله بناء علی اعتبارها فی رفع الحجر تعتبر فی أوّل البلوغ،فلا مانع من عروض الفسق بعد إعطاء المال لمن بلغ و هو عادل.

أی علی الذی عرض له الفسق بعد کونه عادلا فی أوّل البلوغ.

الضمیر فی قوله«أنّه»و کذا الضمیر المستتر فی قوله«شرطها»یرجعان إلی الشیخ رحمه اللّه،و الضمیر الملفوظ فی قوله«شرطها»یرجع إلی العداله.یعنی أنّ الشیخ مع أنّه شرط العداله فی ابتداء البلوغ قال:الأحوط حجر الفاسق بالعرض.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اشتراط العداله،و الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی العداله.

و حاصل العباره هو أنّ العداله لو کانت شرطا فی ابتداء البلوغ لزم اعتبارها بعد البلوغ أیضا،لوجود المقتضی.
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لو کانت(1)شرطا فی الابتداء(2) لاعتبرت بعده(3)،لوجود المقتضی(4).


[اختبار الرشد]

(و یختبر(5)) من یراد معرفه رشده (بما(6)یلائمه) من التصرّفات و الأعمال،لیظهر اتّصافه(7)بالملکه و عدمه(8)،فمن کان من أولاد(9)التجّار فوّض إلیه البیع و الشراء بمعنی مماکسته(10)

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی العداله.

أی فی ابتداء البلوغ.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الابتداء.

المراد من«المقتضی»هو أدلّه اشتراط العداله فی الابتداء.

اختبار الرشد

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو«من»الموصوله.یعنی یمتحن الذی یراد أن یعرف رشده بما یناسبه من التصرّفات.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یختبر»،و الضمیر الملفوظ فی قوله«یلائمه»یرجع إلی«من»الموصوله.

و حاصل العباره هو أنّه یختبر الذی یحتاج إلی معرفه رشده بما یناسبه و یلیق بشأنه و بمکانته عند الناس و ما یتوقّع قدرته علیه عاده.

الضمیر فی قوله«اتّصافه»یرجع إلی«من»الموصوله.

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«اتّصافه»،و الضمیر یرجع إلی الاتّصاف.

یعنی یختبر أولاد التجّار بالتجاره،أی بتفویض البیع و الشراء إلیهم.

من ماکسه فی البیع مماکسه و مکاسا:شاحّه و استحطّه الثمن و استنقصه إیّاه(أقرب الموارد).

قال فی المسالک:المماکسه المداقّه فی إتمام القیمه و المحاوره فی ذلک.
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فیهما(1)علی وجههما،و یراعی(2)إلی أن یتمّ مساومته(3)،ثمّ یتولاّه(4) الولیّ إن شاء(5)،فإذا تکرّر منه ذلک(6)و سلم من الغبن و التضییع(7)فی غیر وجهه فهو(8)رشید.

و إن کان(9)من أولاد من یصان(10)عن ذلک اختبر بما یناسب حال

الضمیران فی قولیه«فیهما»و«وجههما»یرجعان إلی البیع و الشراء.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی من یختبر رشده.

و المعنی هو أنّ الذی فوّض إلیه البیع و الشراء ینتظر أمره و شأنه إلی أن تتمّ معاملته،فإذا ماکس فی المبیع أو الثمن و قطع الثمن أقدم الولیّ إذا علی العقد لو شاء.

المراد من«المساومه»هو المغالاه بالسلعه فی المعامله لتعیین الثمن و المثمن فیها.

و الضمیر فی قوله«مساومته»یرجع إلی«من»الموصوله.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یتولاّه»یرجع إلی کلّ واحد من البیع و الشراء.

أی إن شاء الولیّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من المماکسه و المساومه علی وجههما.یعنی إذا تکرّر ذلک ممّن یختبر و کان سالما من کونه مغبونا و من کونه مضیّعا للمال و واضعا إیّاه فی غیر محلّه و موضعه حکم إذا برشده.

المراد من«التضییع»هنا هو صرف المال فی غیر ما هو یلیق به.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی«من»الموصوله.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی من یختبر رشده.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی من یختبر رشده.

و المعنی هو أنّ من یختبر رشده إن کان مصونا عن الغبن فی التجاره یختبر بما هو مناسب لحال أهله.
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أهله(1)،إمّا بأن یسلّم إلیه(2)نفقه مدّه لینفقها(3)فی مصالحه أو مواضعها(4) التی عیّنت(5)له،أو بأن یستوفی(6)الحساب علی معاملیهم(7)،أو نحو ذلک،فإن و فی(8)بالأفعال الملائمه فهو رشید.

و من تضییعه إنفاقه(9)فی المحرّمات و الأطعمه النفیسه(10)التی لا تلیق بحاله(11)بحسب وقته و بلده و شرفه و ضعته

الضمیر فی قوله«أهله»یرجع إلی من یختبر رشده.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی من یختبر رشده.فإنّ اختبار من هو مصون عن الغبن فی التجاره علی أقسام،منها أن یسلّم إلیه مئونه مدّه معیّنه لینفقها فی موارد مصالحه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لینفقها»یرجع إلی النفقه،و فی قوله«مصالحه»یرجع إلی من یختبر رشده.

الضمیر فی قوله«مواضعها»یرجع إلی النفقه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المواضع،و الضمیر فی قوله «له»یرجع إلی من یختبر رشده.

و هذا قسم آخر لاختبار من هو مصون عن الغبن فی التجاره،و هو أن یفوّض إلیه استیفاء الحساب علی المعاملین.

و الأنسب أن یقول الشارح رحمه اللّه«معاملیه»حتّی یرجع الضمیر إلی من یختبر رشده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی من یختبر رشده.

فلو صرف المال فی المحرّمات عدّ مضیّعا للمال.

أی صرفه للمال فی الأطعمه النفیسه غیر المناسبه لحاله من حیث الزمان و المکان و غیرهما.

الضمائر فی أقواله«بحاله»إلی قوله«ضعته»کلّها ترجع إلی من یختبر رشده.
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و الأمتعه(1)و اللباس کذلک(2).

و أمّا صرفه(3)فی وجوه الخیر من الصدقات و بناء المساجد و إقراء(4) الضیف فالأقوی أنّه غیر قادح مطلقا(5)،إذ لا سرف(6)فی الخیر،کما لا خیر فی السرف(7).

و إن کان(8)انثی اختبرت بما یناسبها من(9)الأعمال کالغزل و الخیاطه

یعنی أنّ من مصادیق التضییع للمال هو صرفه فی الأمتعه و الألبسه غیر اللائقه به.

أی کالأطعمه النفیسه فی أنّها یراعی فیها اللائق بحاله بحسب الوقت و البلد.

الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع إلی من یختبر رشده.یعنی أمّا صرف من یختبر رشده المال فی وجوه الخیر فلا یقدح فی رشده.

مصدر من باب الإفعال بمعنی دعاء الضیف إلی الإطعام و صرف المال فی الضیافه.

أقول:و لا یخفی أنّ صرف المال فی إقراء الضیف زائدا علی حدّ الاعتدال و الحاجه یعدّ من قبیل الإسراف المانع من الرشد.

أی سواء أفرط فی الصرف أم لا.

السرف-محرّکه-:ضدّ القصد و تجاوز الحدّ و الاعتدال،و منه قول العرب:«ذهب ماء الحوض سرفا»أی فاض من جوانبه(أقرب الموارد).

أی کما لا خیر فی موارد الإسراف فی غیر وجوه البرّ و الصدقات.

من حواشی الکتاب:و عنه صلی اللّه علیه و آله:یا علیّ أمّا الصدقه فجهدک حتّی یقال:اسرف و لم تسرف(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی من یختبر رشده.یعنی أنّ من یختبر رشده إن کان انثی اختبرت بما یناسب حالها.

هذا بیان لما یناسب حال الانثی ممّا یختبر به رشدها،و هو الغزل و الخیاطه المناسبان لحال الانثی غالبا.
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و شراء آلاتهما(1)المعتاده لأمثالها بغیر غبن(2)و حفظ ما یحصل فی یدها من ذلک(3)و المحافظه(4)علی اجره مثلها إن عملت للغیر و حفظ(5)ما تلیه من أسباب البیت و وضعه(6)علی وجهه و صون أطعمته التی تحت یدها عن مثل الهرّه و الفأر و نحو ذلک،فإذا تکرّر ذلک(7)علی وجه الملکه(8) ثبت الرشد،و إلاّ فلا.

و لا یقدح فیها(9)وقوع ما ینافیها نادرا من الغلط و الانخداع(10)فی بعض الأحیان،لوقوعه کثیرا من الکاملین.

الضمیر فی قوله«آلاتهما»یرجع إلی الغزل و الخیاطه.یعنی یختبر رشد الانثی بتفویض شراء آلات الغزل و الخیاطه إلیها.

فإذا لم تغبن فی الشراء حکم برشدها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الغزل و الخیاطه.یعنی یختبر رشد الانثی بحفظ ما یحصل فی یدها من الغزل و الخیاطه.

أی و یختبر رشد الانثی بمحافظتها علی اجره أمثالها إذا عملت للغیر.

أی و یختبر رشد الانثی بحفظ أثاث البیت التی هی تلی أمرها.

الضمیر فی قوله«وضعه»یرجع إلی ما تلیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الحفظ و غیره.

فلا یکفی تحقّق ما ذکر من الأفعال بنحو الاتّفاق بلا ملکه،لأنّها قد تقع من غیر الرشید أیضا.

الضمیر فی قوله«فیها»و کذا الضمیر الملفوظ فی قوله«ینافیها»یرجعان إلی الامور المذکوره.

مصدر من باب الانفعال،مجرّده«خدع»بمعنی حصول الخدعه و قبوله،یتّفق ذلک بالنسبه إلی الرشید أیضا.
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و وقت الاختبار(1)قبل البلوغ،عملا بظاهر الآیه(2).


[ما یثبت به الرشد)]

(و یثبت الرشد) لمن لم یختبر(3) (بشهاده النساء فی النساء لا غیر(4)) ، لسهوله اطّلاعهنّ(5)علیهنّ غالبا عکس(6)الرجال.

(و بشهاده(7)الرجال مطلقا(8)) ،ذکرا کان المشهود علیه أم انثی،لأنّ شهاده الرجال غیر مقیّده(9).

یعنی وقت الامتحان للرشد إنّما هو قبل البلوغ،فإذا ثبت مع البلوغ رفع الحجر.

و هو قوله تعالی: وَ ابْتَلُوا الْیَتٰامیٰ حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا النِّکٰاحَ... إلخ.

وجه ظهورها فی الاختبار قبل البلوغ هو جعل الابتلاء مغیّی بالبلوغ،و معلوم أنّ زمن تحقّق المغیّی یکون قبل زمن تحقّق الغایه.

ما یثبت به الرشد غیر الاختبار

یعنی أنّ من طرق ثبوت الرشد لمن لم یقدم علی الاختبار بنفسه شهاده النساء برشد الانثی،لسهوله اطّلاعهنّ علی حالات النساء عاده.

یعنی لا غیر النساء،فإنّ شهاده النساء لها أثر فی ثبوت رشد الانثی،فلا یثبت رشد غیر النساء-أعنی الذکور و الخناثی-بشهادتهنّ.

الضمیران فی قولیه«اطّلاعهنّ»و«علیهنّ»یرجعان إلی النساء.

یعنی أنّ شهاده النساء برشد النساء أسهل،بخلاف شهادتهنّ علی رشد الرجال، فإنّها مشکله بالنسبه إلیهنّ.

أی و یثبت الرشد بشهاده الرجال فی الذکر و الانثی.

أی سواء کان المشهود علیه ذکرا أم انثی،و قد فسّره الشارح رحمه اللّه أیضا.

یعنی أنّ ثبوت الرشد بشهاده الرجال غیر مقیّد بکون المشهود علیه أیضا من الرجال و الحال أنّ جواز شهاده النساء مقیّد بکون المشهود علیه أیضا انثی.
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و المعتبر فی شهاده الرجال اثنان(1)،و فی النساء أربع.

و یثبت رشد الانثی بشهاده رجل(2)و امرأتین أیضا،و بشهاده أربع خناثی(3).


[لا یصحّ إقرار السفیه بمال]

(و لا یصحّ إقرار السفیه(4)بمال) ،و یصحّ بغیره کالنسب و إن أوجب النفقه(5).

و فی الإنقاق علیه(6)من ماله(7)أو بیت المال قولان،أجودهما

یعنی لا یخفی أنّ المعتبر فی شهاده الرجال اثنان،و فی شهاده النساء أربع،لأنّ اثنتین من النساء بمنزله واحد من الرجال.

فإنّ شهاده رجل واحد بمنزله شهاده اثنتین من النساء،فتتحقّق فی الفرض شهاده أربع من النساء.

جمع الخنثی،و هو هنا بمنزله الانثی.

إقرار السفیه بمال

المراد من«السفیه»هو من لم یکن فیه العلائم المذکوره للرشد،فإنّ إقراره بمال علی ذمّته لا یسمع.

یعنی أنّ السفیه إذا أقرّ بالنسب-مثل أن یقرّ بالولد أو الوالد أو الوالده-ثبت النسب و لو کان موجبا لثبوت النفقه علی ذمّته،فلا ینافی قول الشارح رحمه اللّه بصحّه إقراره بالنسب قول المصنّف رحمه اللّه«و لا یصحّ إقرار السفیه بمال»،لأنّ الإقرار إنّما تعلّق هو بالنسب لا بالمال.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المقرّ له الذی أقرّ له السفیه.

أی من مال السفیه المقرّ.
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الثانی(1).

و کالإقرار(2)بالجنایه الموجبه للقصاص و إن کان نفسا(3).

(و لا تصرّفه(4)فی المال) و إن ناسب(5)أفعال العقلاء.


[تصرّف السفیه فی المال]

و یصحّ تصرّفه(6)فیما لا یتضمّن إخراج المال کالطلاق(7)و الظهار(8)

و هو الإنفاق علی المقرّ له من بیت المال.

عطف علی قوله«کالنسب».یعنی یصحّ إقرار السفیه بغیر المال مثل الإقرار بالجنایه،مثل أن یقرّ السفیه بأنّه أورد الجنایه علی فلان التی توجب القصاص.

أی و إن کانت الجنایه الموجبه للقصاص هو قتل النفس.

و المراد من«الجنایه الموجبه للقصاص»هو الصادره عنه عمدا،لأنّ الصادره خطأ لا یوجب القصاص.

عطف علی قوله«إقرار السفیه».یعنی لا یصحّ أیضا تصرّفات السفیه فی المال بالبیع و الإجاره و الهبه و غیرها.

أی و إن ناسب تصرّفه فی المال ما یصدر عن العقلاء بملاحظه المصالح الموجوده فی التصرّف.

تصرّف السفیه فی المال

الضمیر فی قوله«تصرّفه»یرجع إلی المال.

قد ذکر الشارح رحمه اللّه للتصرّف الذی لا یتضمّن إخراج المال أمثله ثلاثه:

أ:الطلاق.

ب:الظهار.

ج:الخلع.

الظهار هو تشبیه الزوج ظهر زوجته بظهر امّه أو ظهر واحده اخری من محارمه،
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و الخلع(1).


[توکّل السفیه لغیره]

(و لا یسلّم عوض الخلع(2)إلیه) ،لأنّه(3)تصرّف مالیّ ممنوع عنه.

(و یجوز أن یتوکّل لغیره(4)فی سائر العقود)

کما یأتی تفصیله فی باب الظهار،و علی أیّ حال فلا مانع من ظهار السفیه زوجته، لعدم کونه تصرّفا متضمّنا لإخراج المال،أمّا کفّاره الظهار فهی إحدی الخصال الثلاث المرتّبه:

أ:عتق رقبه.

ب:صوم ستّین یوما.

ج:إطعام ستّین مسکینا.

أمّا الاولی فلا تصحّ و کذا الأخیره إلاّ مع توسّط الولیّ فیهما،بخلاف الثانیه،و هی صوم ستّین یوما،فللسفیه أن یستقلّ بها،لعدم کونها تصرّفا مالیّا.

و الخلع هو الطلاق الذی یقع من الزوج مع کراهه الزوجه و بذلها المهر أو أزید منه أو أنقص منه لیخلعها الزوج،فإنّ الخلع یصحّ من السفیه،لأنّه لیس تصرّفا مالیّا، لکنّ الولیّ یقدم علی قبول عوض الخلع،لأنّه تصرّف مالیّ.

المراد من«عوض الخلع»هو المال الذی تبذله الزوجه لیخلعها الزوج به.

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی السفیه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی قبض العوض المعلوم بالقرینه.

و الحاصل هو أنّ السفیه یصحّ منه إجراء صیغه الخلع،لکن لا یجوز له قبض عوضه،بل یقبضه الولیّ من قبله.

توکّل السفیه لغیره

یعنی یجوز للسفیه أن یقبل الوکاله عن الغیر لإجراء جمیع العقود من البیع و النکاح و غیرهما.
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أی فی جمیعها(1)و إن کان قد ضعّف إطلاقه(2)علیه بعض أهل العربیّه حتّی عدّه(3)فی«درّه الغوّاص»(4)من أوهام الخواصّ(5)،و جعله(6)مختصّا بالباقی أخذا له(7)من السؤر و هو البقیّه،و علیه(8)جاء قول النبیّ صلی اللّه علیه و آله لابن غیلان لمّا أسلم(9)علی عشر نسوه:أمسک(10)علیک أربعا،و

یعنی أنّ المراد من قول المصنّف رحمه اللّه«سائر»هنا هو الجمیع.

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی لفظ«سائر»،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الجمیع.یعنی أنّ بعض أهل العربیّه ضعّف إطلاق لفظ«السائر»علی الجمیع،بل خصّ جواز استعماله بمعنی الباقی.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی صاحب«درّه الغوّاص»،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی إطلاق لفظ«السائر»علی الجمیع.یعنی أنّ صاحب الکتاب المذکور عدّه من أغلاط الخواصّ.

و هو کتاب فی اللغه.

الخواصّ جمع الخاصّه وزان دوابّ جمع دابّه و عوامّ جمع عامّه.

یعنی أنّ صاحب درّه الغوّاص جعل لفظ«السائر»مختصّا بمعنی الباقی.

أی لأخذ صاحب درّه الغوّاص لفظ«السائر»من مادّه السؤر،و هو بمعنی البقیّه.

السؤر-بالضمّ-:البقیّه،و هو فی الأصل بقیّه الماء التی یبقیها الشارب فی الإناء أو الحوض،ثمّ استعیر لبقیّه الطعام و غیره(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی استعمال لفظ«سائر»فی معنی الباقی.أی و علی استعمال السائر فی معنی الباقی جاء قول النبیّ صلی اللّه علیه و آله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن غیلان،و هو اسم رجل کان له قبل أن یسلم عشر نسوه فأسلم.

هذا مقول قول النبیّ صلی اللّه علیه و آله،و قوله صلی اللّه علیه و آله:«أمسک»فعل أمر من باب الإفعال،فأمره
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فارق(1)سائرهنّ،لکن قد أجازه(2)بعضهم.

و إنّما جاز توکیل غیره(3)له،لأنّ(4)عبارته لیست مسلوبه مطلقا(5)، بل ممّا یقتضی التصرّف فی ماله(6).


[یمتدّ حجر المجنون حتّی یفیق]

(و یمتدّ(7)حجر المجنون) فی التصرّفات المالیّه و غیرها(8) (حتّی)

النبیّ صلی اللّه علیه و آله بإمساک أربع من نسائه،لأنّ نصاب الزوجات فی الإسلام هو هکذا.

قوله«فارق»فعل أمر من باب المفاعله،و الضمیر فی قوله«سائرهنّ»یرجع إلی النسوه.یعنی قال النبیّ صلی اللّه علیه و آله لابن غیلان:أمسک أربعا من الزوجات العشر،و فارق بقیّتهنّ.

الضمیر فی قوله«أجازه»یرجع إلی استعمال السائر فی معنی الجمیع.یعنی قد أجاز بعض اللغویّین استعماله کذلک.

الضمیران فی قولیه«غیره»و«له»یرجعان إلی السفیه.

هذا تعلیل لجواز توکیل غیر السفیه إیّاه فی إجراء العقود له بأنّ السفیه لیس مسلوبه العباره مثل الصبیّ و المجنون،بل إنّما هو محجور علیه و ممنوع من التصرّف فی المال خاصّه.

أی سواء کان فی المال أم فی غیره.

یعنی أنّ السفیه مسلوبه عبارته التی تقتضی التصرّف فی ماله.

الحجر علی المجنون

هذا تفصیل للسبب الثالث من الأسباب الستّه المذکوره للحجر،و هو الجنون،فإنّ المجنون یمنع من التصرّف فی المال حتّی یرفع جنونه.

المراد من قوله«غیرها»هو غیر التصرّفات المالیّه ممّا لا یتضمّن إخراج المال کالطلاق و الظهار و الخلع،فالحجر علی المجنون أوسع شمولا من الحجر علی السفیه.
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(یفیق) و یکمل عقله(1).


[الولایه فی مال الصغیر و المجنون]

(و الولایه فی مالها) أی الصغیر و المجنون (للأب و الجدّ) له(2)و إن علا.

(فیشترکان(3)فی الولایه) لو اجتمعا(4)،فإن اتّفقا(5)علی أمر نفذ،و إن تعارضا قدّم عقد السابق(6)،فإن اتّفقا(7)ففی بطلانه أو ترجیح الأب أو الجدّ أوجه(8)، (ثمّ الوصیّ(9)) لأحدهما مع فقدهما،

الضمیر فی قوله«عقله»یرجع إلی المجنون.

الولایه فی مال الصغیر و المجنون

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأب.یعنی أنّ الجدّ للأب أیضا له الولایه،بخلاف الجدّ للأمّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأب و الجدّ.

یعنی أنّ الجدّ و الأب لو اجتمعا اشترکا فی الولایه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأب و الجدّ.

فلو سبق أحدهما إلی التصرّف قدّم علی الآخر.

أی فإن لم یسبق أحدهما الآخر،بل وقع تصرّفهما معا و مقارنا-مثل أن یبیع أحدهما ماله من زید و الآخر من عمرو معا و مقارنا-ففیه ثلاثه أوجه:

أ:بطلان تصرّف کلیهما،لقبح الترجیح بلا مرجّح.

ب:ترجیح تصرّف الأب علی تصرّف الجدّ.

ج:ترجیح تصرّف الجدّ علی تصرّف الأب،لأنّ للجدّ ولایه علی نفس الأب أیضا،بخلاف العکس.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی بطلانه».

الثالث ممّن له الولایه فی مال الصغیر و المجنون هو الوصیّ للأب أو الجدّ مع فقدهما.
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(ثمّ(1)الحاکم) مع فقد الوصیّ.


[الولایه فی مال السفیه]

(و الولایه فی مال السفیه الذی لم یسبق رشده(2)کذلک) للأب و الجدّ إلی أخر(3)ما ذکر،عملا بالاستصحاب(4).

(فإن سبق) رشده و ارتفع الحجر عنه(5)بالبلوغ معه(6)،ثمّ لحقه(7) السفه (فللحاکم) الولایه دونهم(8)،لارتفاع الولایه(9)عنه بالرشد،فلا تعود إلیهم إلاّ بدلیل،و هو منتف،و الحاکم ولیّ عامّ(10)لا یحتاج إلی دلیل و إن

الرابع ممّن له الولایه فی مال الصغیر و المجنون هو الحاکم مع فقد الأب و الجدّ و الوصیّ.

الولایه فی مال السفیه

أی السفیه الذی لم یسبق رشده علی بلوغه،بمعنی أنّه کان سفیها من بدو الأمر فبلغ فی حال السفه.و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الصغیر و المجنون.

أی فتکون الولایه بعدهما للوصیّ من قبلهما مع فقدهما،و تکون للحاکم مع فقد الوصیّ.

أی استصحاب الولایه التی ثبتت قبل البلوغ.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی السفیه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الرشد.

یعنی إذا بلغ رشیدا،ثمّ عرض له السفه کانت الولایه علی السفیه للحاکم الشرعیّ.

الضمیر فی قوله«دونهم»یرجع إلی الأب و الجدّ له و الوصیّ من قبلهما.یعنی أنّه لا ولایه علی السفیه المذکور لأحد غیر الحاکم.

أی لارتفاع ولایه المذکورین علیه برشده،فلا تعود بعد ما زالت إلاّ بدلیل،و هو مفقود.

کما قیل:الحاکم ولیّ من لا ولیّ له.
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تخلّف(1)فی بعض الموارد.

و قیل:الولایه فی ماله للحاکم مطلقا(2)،لظهور توقّف الحجر علیه(3)،و رفعه(4)علی حکمه فی کون النظر إلیه(5).


[الحجر علی العبد]

(و العبد ممنوع(6)) من التصرّف (مطلقا) فی المال و غیره،سواء أحلنا(7)ملکه أم قلنا به(8)،عدا الطلاق،فإنّ له(9)إیقاعه و إن کره المولی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی عموم ولایه الحاکم.یعنی و إن تخلّف عموم ولایه الحاکم فی بعض الموارد مثل مورد وجود الأب أو الجدّ له و إن علا أو الوصیّ من قبلهما.

أی سواء بلغ رشیدا،ثمّ عرض له السفه أم بلغ سفیها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی السفه.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«الحجر».یعنی لظهور توقّف رفع الحجر عن السفیه علی حکم الحاکم.

یعنی أنّ الإشراف علی مال السفیه هو للحاکم.

الحجر علی العبد

هذا تفصیل للرابع من أسباب الحجر الستّه،و هو الرقّ،فإنّ العبد محجور علیه و ممنوع من التصرّف فی المال،سواء کان تصرّفه فی ماله أم فی مال غیره.

أی سواء قلنا بعدم کون العبد مالکا أم قلنا بملکه.

و لا یخفی أنّ قوله«أحلنا»من المحال.

المحال:الباطل من الکلام(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المکلّف.

یعنی یجوز للعبد طلاق زوجته و إن کرهه المولی.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی
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[المریض ممنوع ممّا زاد عن الثلث]

(و المریض(1)ممنوع ممّا زاد عن الثلث) إذا تبرّع به(2)،أمّا لو عارض علیه بثمن مثله نفذ (و إن نجز(3)) ما تبرّع به(4)فی مرضه بأن وهبه(5)أو وقفه أو تصدّق به أو حابی به(6)فی بیع أو إجاره (علی الأقوی) ،

العبد،و فی قوله«إیقاعه»یرجع إلی الطلاق.

الحجر علی المریض

هذا تفصیل للخامس من أسباب الحجر الستّه،و هو المرض،فإنّ المریض ممنوع من التصرّف تبرّعا فی أزید من الثلث لا مطلقا،لکنّه لو عاوض بثمن مثل ما زاد نقد تصرّفه فی أزید من الثلث أیضا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما زاد»،و کذا الضمیر فی قوله«علیه».

و لا یخفی أنّ تصرّفات المریض علی قسمین:

أ:ما هو معلّق علی الموت،کما إذا أوصی بمال لشخص حقیقیّ مثل زید أو حقوقیّ مثل المساجد و المدارس،فلا ینفذ فی أمثال ذلک إلاّ فی الثلث.

ب:ما هو منجّز،کما إذا تبرّع بماله لشخص حقیقیّ أو حقوقیّ فی حال حیاته بلا تقیید له بالموت،ففیه خلاف.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما تبرّع».

الضمیران الملفوظان فی قولیه«وهبه»و«وقفه»یرجعان إلی قوله«ما تبرّع به»،و کذا الضمیران فی قوله المکرّر«به».

أی حابی بما تبرّع به فی بیع أو إجاره،مثل أن یبیع ما یکون ثمنه ألفین بألف أو یوجر ما تکون اجرته مائه بخمسین،و تسمّی ذلک بالمعاملات المحاباتیّه.
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للأخبار(1)الکثیره الدالّه علیه منطوقا(2)و مفهوما(3).

و قیل(4):یمضی من الأصل للأصل(5)،و علیه(6)شواهد من الأخبار(7).

یعنی أنّ المستند للقول الأقوی هو الأخبار الکثیره الدالّه علیه إمّا منطوقا أو مفهوما.

من جمله الأخبار الدالّه علی القول الأقوی منطوقا ما نقلت فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن سماعه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن عطیّه الوالد لولده،فقال:أمّا إذا کان صحیحا فهو ماله یصنع به ما شاء،و أمّا فی مرضه فلا یصحّ(الوسائل:ج 13 ص 384 ب 17 من أبواب کتاب الوصایا ح 11).

و الروایه الدالّه علی القول الأقوی مفهوما أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن جرّاح المدائنیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن عطیّه الوالد لولده یبیّنه،قال:إذا أعطاه فی صحّته جاز(المصدر السابق:ح 14).

القائل هو الشیخ فی کتاب النهایه و الشیخ المفید و ابن إدریس رحمهم اللّه کما فی شرح الشرائع،فإنّهم یقولون بنفوذ منجّزات المریض من أصل ماله،و استندوا فی ذلک إلی الأخبار و الأصل.

لعلّ المراد من«الأصل»هو استصحاب سلطنته حال الصحّه،أو المراد هو أصاله سلطنته علی ما فعله،کما صرّح بهذا الأخیر صاحب الحدیقه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما قیل.یعنی أنّ الدلیل لهذا القول هو الأصل و الأخبار.

و المراد من الأخبار الدالّه علی القول بنفوذ منجّزات المریض من الأصل هو الروایات المنقوله فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن سماعه قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یکون له الولد أ یسعه أن یجعل ماله لقرابته؟قال:هو ماله یصنع ما شاء به إلی
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[المقتضی للحجر علی السفیه]

(و یثبت الحجر علی السفیه بظهور سفهه و إن لم یحکم الحاکم به(1)) ، لأنّ المقتضی(2)له هو السفه،فیجب تحقّقه(3)بتحقّقه،و لظاهر(4)قوله

أن یأتیه الموت(الوسائل:ج 13 ص 381 ب 17 من أبواب کتاب الوصایا ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن سماعه عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه مثله و زاد:إنّ لصاحب المال أن یعمل بماله ما شاء ما دام حیّا،إن شاء وهبه،و إن شاء تصدّق به،و إن شاء ترکه إلی أن یأتیه الموت،فإن أوصی به فلیس له إلاّ أنّ الفضل فی أن لا یضیّع من یعوله و لا یضرّ بورثته(المصدر السابق:ح 2).

أقول:إنّ الخبرین المذکورین یکونان مطلقین،فیمکن تقییدهما بما یدلّ علی عدم جواز تصرّف المریض فی أزید من الثلث،و أیضا فی سند الروایتین المذکورتین سماعه بن مهران،و هو-علی ما قالوا-واقفیّ.

و الحاصل أنّ مستند القول بجواز تصرّف المریض فی جمیع أمواله تبرّعا أو محاباه غیر معتمد علیه.

المقتضی للحجر علی السفیه

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحجر.یعنی إذا ظهر و ثبت السفه فی السفیه کان محجورا علیه و ممنوعا من التصرّفات المالیّه،و لم یجز للغیر أن یعامله معامله مالیّه و إن لم یحکم الحاکم بالحجر علیه.

بصیغه اسم الفاعل،و هذا تعلیل للحجر علی السفیه بمجرّد ظهور السفه فیه بأنّ المقتضی للحجر علیه إنّما هو السفه الذی ظهر فیه،فلا یحتاج إلی حکم الحاکم.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الحجر.

الضمیر فی قوله«تحقّقه»یرجع إلی الحجر،و فی قوله«بتحقّقه»یرجع إلی السفه.

تعلیل آخر للحجر علی السفه بمحض ظهور السفیه بلا احتیاج إلی حکم الحاکم،و
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تعالی: فَإِنْ کٰانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً ،حیث أثبت(1)علیه الولایه بمجرّده.


[زوال الحجر بحکم الحاکم]

(و لا یزول) الحجر عنه(2) (إلاّ بحکمه(3)) ،لأنّ(4)زوال السفه یفتقر إلی الاجتهاد و قیام الأمارات(5)،لأنّه(6)أمر خفیّ،فیناط(7)بنظر الحاکم.

هو قوله تعالی فی سوره البقره،الآیه 282: فَإِنْ کٰانَ الَّذِی عَلَیْهِ الْحَقُّ سَفِیهاً أَوْ ضَعِیفاً أَوْ لاٰ یَسْتَطِیعُ أَنْ یُمِلَّ هُوَ فَلْیُمْلِلْ وَلِیُّهُ بِالْعَدْلِ... إلخ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللّه تعالی،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی السفیه.

یعنی أنّ اللّه تعالی أثبت فی الآیه الولایه علی السفیه بمجرّد السفه و بلا تقییده بحکم الحاکم.

زوال الحجر بحکم الحاکم

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی السفیه.

أی إلاّ بحکم الحاکم،فما لم یحکم الحاکم بزوال الحجر عن السفیه کان محجورا علیه و ممنوعا من التصرّفات المالیّه.

هذا تعلیل لزوال الحجر بحکم الحاکم بأنّ الزوال یحتاج إلی اجتهادات و أمارات، فالملاک هو نظر الحاکم.

الأمارات هی الأدلّه التی تقوم فی الموضوعات اصطلاحا و یتمسّک بها،و الأدلّه تقام لإثبات الأحکام.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی زوال السفه.یعنی أنّ زوال الحجر أمر خفیّ یحتاج ثبوته إلی اجتهاد الحاکم الناشی من الأمارات القائمه.

أی یتعلّق بنظر الحاکم.
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و قیل:یتوقّفان(1)علی حکمه لذلک(2).

و قیل:لا(3)فیهما،و هو(4)الأقوی،لأنّ المقتضی للحجر هو السفه، فیجب أن یثبت(5)بثبوته و یزول(6)بزواله،و لظاهر قوله تعالی: فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ (7)،حیث علّق(8)الأمر بالدفع

فاعله هو الضمیر الملفوظ العائد إلی وضع الحجر للسفیه و رفع الحجر عنه.یعنی قال بعض بتوقّف کلا الأمرین المذکورین علی حکم الحاکم.

من حواشی الکتاب:و وجه التوقّف علیهما-و هو الذی اختاره المصنّف-أنّ الحجر حکم شرعیّ لا یثبت و لا یزول إلاّ بدلیل شرعیّ،و أنّ السفه أمر خفیّ،و الأنظار فیه تختلف،فناسب کونه منوطا بنظر الحاکم(شرح الشرائع).

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو قوله«لأنّ زوال السفه یفتقر...إلخ».

یعنی أنّ القول الثالث هو عدم افتقار ثبوت الحجر و لا زواله إلی حکم الحاکم،بل یحجر علی السفیه بظهور السفه فیه،و یزول الحجر عنه بزوال السفه.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی ثبوت الحجر و زواله. 

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول الثالث فی المسأله المبحوث عنها.فقد قوّی الشارح رحمه اللّه هذا القول استنادا إلی وجود المقتضی و بظاهر الآیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحجر،و الضمیر فی قوله«بثبوته»یرجع إلی السفه.

أی فیجب أن یزول الحجر بزوال السفه،فلا حاجه إلی حکم الحاکم.

و هی الآیه 6 من سوره النساء،و أوّلها قوله تعالی: وَ ابْتَلُوا الْیَتٰامیٰ حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا النِّکٰاحَ .

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللّه عزّ و جلّ.یعنی أنّ اللّه تعالی علّق فی الآیه الشریفه الأمر بدفع أموال الیتامی إلیهم علی وجدان الرشد فیهم فحسب و لم یقیّده بشیء آخر.
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علی إیناس(1)الرشد،فلا یتوقّف علی أمر آخر(2).


[حکم المعامل للسفیه عالما]

(و لو عامله(3)العالم بحاله استعاد ماله(4)) مع وجوده(5)،لبطلان المعامله، (فإن تلف فلا ضمان(6)) ،لأنّ المعامل(7)قد ضیّع ماله بیده،حیث سلّمه(8)إلی من نهی اللّه تعالی عن إیتائه(9).

و لو کان(10)جاهلا بحاله

من آنسه إیناسا الشیء:أبصره،و منه آنَسَ مِنْ جٰانِبِ الطُّورِ نٰاراً أی أبصر (أقرب الموارد).

أی لا یتوقّف علی أمر آخر کحکم الحاکم،کما هو مورد النزاع فی المقام.

حکم المعامل للسفیه عالما

الضمیر الملفوظ فی قوله«عامله»یرجع إلی السفیه،و کذا الضمیر فی قوله«بحاله».

یعنی لو أقدم من هو عالم بحال السفیه علی المعامله له کأن یبیع أو یشتری منه شیئا استعاد ماله الذی أعطاه للسفیه مع وجوده،فلو تلف المال فی ید السفیه فلا ضمان لتضییع العالم ماله بوضعه بید السفیه.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی العالم.

أی مع وجود المال بید السفیه.

أی لا یضمن السفیه مال العالم.

أی المعامل العالم بالسفه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعامل،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المال.

المراد من النهی عن إیتاء المال للسفیه هو النهی الوارد فی قوله تعالی: وَ لاٰ تُؤْتُوا السُّفَهٰاءَ أَمْوٰالَکُمُ .

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المعامل.یعنی لو کان المعامل جاهلا بحال السفیه،
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فله الرجوع مطلقا(1)،لعدم تقصیره(2).

و قیل:لا ضمان مع التلف مطلقا(3)،لتقصیر(4)من عامله قبل اختباره.

و فصّل ثالث،فحکم بذلک(5)مع قبض السفیه المال بإذن مالکه،و لو کان بغیر إذنه ضمنه(6)مطلقا(7)،لأنّ المعامله الفاسده لا یترتّب علیها(8)

ثمّ عامله و آتی ماله إیّاه ففیه ثلاثه أقوال:

الأوّل:یجوز للمعامل أن یرجع علی السفیه،لعدم تقصیر الجاهل فیما فعل.

الثانی:عدم ضمان السفیه عند تلف المال بیده مطلقا،سواء کان المعامل عالما بالسفه أم لا.

الثالث:عدم ضمان السفیه لو قبض المال بإذن المالک،و ضمانه لو قبضه بلا إذن منه.

أی سواء تلف المال بید السفیه أم کان موجودا.

الضمیر فی قوله«تقصیره»یرجع إلی المعامل الجاهل.

أی سواء کان المعامل عالما بالسفه أم لا،و هذا القول منسوب إلی المحقّق الأردبیلیّ رحمه اللّه فی کتابه(مجمع الفائده و البرهان).

هذا تعلیل للقول بعدم ضمان السفیه مطلقا بأنّ من عامله بلا اختیار مقصّر فیما أقدم علیه و مضیّع لماله. 

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو عدم ضمان السفیه مطلقا.یعنی قال هذا المفصّل بأنّ السفیه لو قبض المال بإذن مالکه لم یضمنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السفیه،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المال الذی قبضه السفیه.

أی سواء کان المعامل عالما أم لا،و سواء تلف المال بید السفیه أم لا.

کأنّ هذا دفع لتوهّم أنّ السفیه إذا أخذ المال استنادا إلی المعامله الواقعه بینه و بین
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حکم،فیکون قابضا للمال بغیر إذن،فیضمنه،کما لو أتلف(1)مالا أو غصبه(2)بغیر إذن مالکه،و هو حسن.


[حکم الإیداع للسفیه و إعارته و إجارته]

(و فی إیداعه(3)أو إعارته أو إجارته فیتلف العین نظر(4)) ،من تفریطه(5)بتسلیمه،و قد نهی اللّه تعالی عنه بقوله: وَ لاٰ تُؤْتُوا السُّفَهٰاءَ أَمْوٰالَکُمُ (6)،فیکون(7)بمنزله من ألقی ماله فی البحر،

المعامل لم یصدق علی فعله الأخذ بلا إذن.

فأجاب عنه بأنّ المعامله الفاسده لا یترتّب علیها أثر،لأنّها مشتمله علی قبض بغیر إذن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السفیه.یعنی کما أنّ السفیه لو أتلف مالا أو غصبه کان ضامنا کذلک لو قبض المال بعقد فاسد.

الضمیر الملفوظ فی قوله«غصبه»و کذا الضمیر فی قوله«مالکه»یرجعان إلی المال. 

حکم الإیداع للسفیه و إعارته و إجارته

الضمائر فی أقواله«إیداعه»و«إعارته»و«إجارته»ترجع إلی السفیه.یعنی لو أودع امرؤ السفیه مالا أو أعاره أو أجاره فتلف ففی ضمان السفیه وجهان.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«و فی إیداعه...إلخ».

الضمیر فی قوله«تفریطه»یرجع إلی المالک المعامل.و هذا دلیل لعدم ضمان السفیه، لأنّ المالک قد فرّط فی حفظ ماله بتسلیمه المال من نهی اللّه تعالی عن إیتاء المال إیّاه.

الآیه 5 من سوره النساء.

اسم«فیکون»هو الضمیر العائد إلی المالک الذی أودع السفیه ماله أو أعاره أو
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و من عدم(1)تسلیطه(2)علی الإتلاف،لأنّ المال فی هذه المواضع(3)أمانه یجب حفظه(4)،و الإتلاف حصل من السفیه بغیر إذن،فیضمنه کالغصب(5) و الحال أنّه(6)بالغ عاقل،و هذا(7)هو الأقوی.


[عدم ارتفاع الحجر عن السفیه بالبلوغ خمسا و عشرین سنه]

(و لا یرتفع الحجر عنه(8)ببلوغه خمسا و عشرین سنه) إجماعا منّا(9)،

أجاره.یعنی أنّ المالک یکون بمنزله من ألقی ماله فی البحر،فلا سبب لضمان السفیه القابض ماله.

هذا دلیل لضمان السفیه المال الذی أخذه بالعناوین المذکوره أعنی الإیداع و الإعاره و الإجاره،و هو أنّ المالک لم یسلّط السفیه علی إتلاف المال،بل المال فی الموارد المذکوره یکون أمانه فی ید السفیه،فإتلافه الأمانه یوجب ضمانه کما هو الحال فی غیرها.

الضمیر فی قوله«تسلیطه»یرجع إلی المالک.

و هی الإیداع و الإعاره و الإجاره.

الضمیر فی قوله«حفظه»یرجع إلی المال.

فکما أنّ السفیه ضامن لو غصب مالا فکذلک فی الموارد المذکوره.

یعنی و الحال أنّ السفیه بالغ و عاقل،فلا مانع من ضمانه ما یتلفه من مال الغیر.

یعنی أنّ القول بضمان السفیه فی الموارد المذکوره هو أقوی.

عدم ارتفاع الحجر بالبلوغ خمسا و عشرین سنه

الضمیران فی قولیه«عنه»و«ببلوغه»یرجعان إلی السفیه.یعنی أنّ السفیه محکوم علیه بالحجر،فیمنع من التصرّفات المالیّه إلی أن یزول عنه السفه،کما تقدّم، فلا یرتفع عنه الحجر ببلوغه خمسا و عشرین سنه،کما قاله بعض العامّه.

أی للإجماع المنعقد بین علماء الإمامیّه.
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لوجود المقتضی للحجر،و عدم صلاحیّه هذا السنّ لرفعه.

و نبّه بذلک(1)علی خلاف بعض العامّه،حیث زعم أنّه متی بلغ خمسا و عشرین سنه یفکّ حجره به(2)و إن کان سفیها.


[عدم منع السفیه من الحجّ]

(و لا یمنع(3)من الحجّ الواجب مطلقا) ،سواء زادت نفقته(4)عن نفقه الحضر أم لا،و سواء وجب بالأصل(5)أم بالعارض(6)کالمنذور قبل السفه،لتعیّنه(7)علیه،و لکن لا یسلّم النفقه،بل یتولاّها(8)الولیّ أو وکیله.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو عدم ارتفاع الحجر عن السفیه ببلوغه خمسا و عشرین سنه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی بلوغه خمسا و عشرین سنه.

عدم منع السفیه من الحجّ

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی السفیه.یعنی أنّ السفیه إذا وجب علیه الحجّ لم یمنع من إتیانه مطلقا.

أی لا فرق فی عدم جواز منع السفیه من الحجّ بین کون نفقه السفیه فی سفر الحجّ أزید من نفقته فی الحضر و بین عدمه.

المراد من الحجّ الواجب بالأصل هو حجّه الإسلام الواجبه بالإسلام علی کلّ مسلم مستطیع.

أی الواجب بالعرض.

الضمیر فی قوله«لتعیّنه»یرجع إلی الحجّ الواجب بالنذر قبل السفه،و فی قوله «علیه»یرجع إلی السفه.

یعنی أنّ الولیّ یباشر نفقه السفیه فی سفر الحجّ و کذا وکیله و لا یجعلها تحت یده.
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(و لا من) الحجّ (المندوب إذا استوت نفقته(1)) حضرا و سفرا.

و فی حکم استواء النفقه ما لو تمکّن فی السفر من کسب یجبر الزائد(2) بحیث لا یمکن فعله فی الحضر.


[انعقاد یمین السفیه و تکفیره بالصوم]

(و تنعقد یمینه(3)) لو حلف، (و یکفّر بالصوم) لو حنث،لمنعه(4)من التصرّف المالیّ.

و مثله(5)

الضمیر فی قوله«نفقته»یرجع إلی السفیه.یعنی لا یمنع السفیه من الحجّ المندوب إذا ساوت نفقته حضرا و سفرا.

بأن یقدر السفیه فی سفر الحجّ علی کسب یجبر زیاده نفقته فی السفر عن نفقته فی الحضر.

انعقاد یمین السفیه و تکفیره بالصوم

الضمیر فی قوله«یمینه»یرجع إلی السفیه.

یعنی أنّ السفیه محجور علیه و ممنوع من التصرّفات المالیّه،فلو حلف و حنث وجب علیه من الکفّارات ما لیس بمال،و هو الصوم.

إیضاح:اعلم أنّ کفّاره حنث الیمین-کما تقدّم فی کتاب الکفّارات-هی الجامع للکفّاره المخیّره و المرتّبه،کما قال:«کفّاره الیمین،و هی إطعام عشره مساکین أو کسوتهم أو تحریر رقبه مخیّره بین الثلاث،فإن عجز فصیام ثلاثه أیّام»،فالأخیر یترتّب علی ما تقدّم عند العجز.

و الحاصل أنّ السفیه للحجر علیه و منعه من التصرّفات المالیّه یجب علیه صوم ثلاثه أیّام لو حنث یمینه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الیمین،و کان علیه أن یأتی بضمیر المؤنّث،لأنّ
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العهد(1)و النذر،و إنّما ینعقد ذلک(2)حیث لا یکون متعلّقه المال،لیمکن الحکم بالصحّه،فلو حلف أو نذر أن یتصدّق بمال لم ینعقد نذره(3)،لأنّه(4) تصرّف مالیّ.

هذا(5)مع تعیّنه،أمّا لو کان مطلقا(6)لم یبعد أن یراعی فی إنفاذه(7) الرشد.

الیمین مؤنّث سماعا.

یعنی و کذا ینعقد عهد السفیه و نذره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من العهد و النذر و الیمین.یعنی یشترط فی انعقاد ما ذکر من أفعال السفیه أن لا یکون متعلّقا بالمال،فإذا نذر أو عقد أن یصوم فلا مانع من نذره أو عهده،لکن لو علّقه علی المال-کما إذا نذر أن یعطی مالا- لم ینعقد نذره و کذلک عهده.

الضمیر فی قوله«نذره»یرجع إلی السفیه.

یعنی أنّ کلّ واحد من النذر و العهد المتعلّقین بالمال من قبیل تصرّف مالیّ، فلا یجوز من السفیه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم انعقاد عهد السفیه و نذره.یعنی أنّ عدم انعقاد العهد و النذر إنّما هو فی صوره کونهما معیّنین،مثل ما إذا عهد أو نذر أن یتصدّق علی زید بألف فی یوم الجمعه فإنّهما لا ینعقدان.

مثل ما إذا عهد أو نذر أن یتصدّق بألف مطلقا،فلا یبعد إذا مراعاه الرشد فی انفاذه.

الضمیر فی قوله«إنفاذه»یرجع إلی کلّ واحد من العهد و النذر.
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[عفو السفیه عن القصاص لا الدیه]

(و له(1)العفو عن القصاص) ،لأنّه(2)لیس بمالیّ (لا الدیه(3)) ،لأنّه(4) تصرّف مالیّ.

و له(5)الصلح علی القصاص علی مال،لکن لا یسلّم(6)إلیه.

عفو السفیه عن القصاص لا الدیه

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی السفیه.أی یجوز للسفیه عفوه عن قصاص من یجوز الاقتصاص منه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العفو عن القصاص.یعنی أنّ عفو السفیه عن القصاص لیس تصرّفا مالیّا یمنع منه.

أی لا یجوز للسفیه أن یعفو عن أخذ الدیه ممّن تجب علیه الدیه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العفو عن الدیه.یعنی أنّ عفو السفیه عن أخذ الدیه من قبیل التصرّف المالیّ،و هو ممنوع منه.

أی یجوز للسفیه أن یصالح علی القصاص بالمال،فللسفیه إذا جاز له الاقتصاص من قاتل أبیه أن یصالح علی حقّه بمال،فهذا ممّا لا مانع منه.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المال،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی السفیه.
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[کتاب الضمان]


اشاره

کتاب الضمان(1) و المراد به(2)الضمان بالمعنی الأخصّ قسیم الحواله و الکفاله

الضمان

الضمان-بفتح الضاد-مصدر من ضمن الرجل الشیء ضمنا و ضمانا:کفله(أقرب الموارد).

هذا معناه لغه،و شرعا:عقد شرع للتعهّد الخاصّ.

قال صاحب الریاض:الضمان یطلق علی معنیین أحدهما أخصّ من الآخر،و الأعمّ عباره عن عقد شرع للتعهّد بنفس أو مال،و الأوّل الکفاله،و الثانی الحواله إن کان ممّن فی ذمّته مال،و إلاّ فالضمان بالمعنی الأخصّ،و یقال له:ضمان المال،و هو المراد منه حیث یطلق بلا قید،بخلاف القسمین،فلا یطلق علیهما إلاّ مقیّدا،و الدلیل من الکتاب قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و قوله: وَ لِمَنْ جٰاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ ،و من السنّه نحو النبویّ المشهور فی قضیّه ضمان علیّ علیه السّلام عن المیّت،و أنّه قال صلی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام حینئذ:«جزاک اللّه عن الإسلام خیرا،و فکّ رهانک کما فککت رهان أخیک»،و کان کلّ ذلک حین لم یصلّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علی المیّت لکونه مدیونا...إلخ.

یعنی أنّ المراد من الضمان فی هذا الکتاب هو التعهّد بالمعنی الأخصّ فی مقابل التعهّد الذی یسمّی بالحواله و الذی یسمّی بالکفاله.

إیضاح:اعلم أنّ الضمان بالمعنی الأعمّ عباره عن التعهّد المطلق الشامل للضمان فی
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لا الأعمّ(1)الشامل لهما.


[تعریف الضمان]

(و هو(2)التعهّد بالمال) أی الالتزام به (من البریء(3)) من مال مماثل لما ضمنه للمضمون عنه.

و بقید المال(4)خرجت الکفاله،فإنّها تعهّد بالنفس.

و بالبریء(5)الحواله،بناء علی اشتراطها(6)بشغل ذمّه المحال علیه(7) للمحیل(8)بما أحال به.

هذا الکتاب و الضمان فی کتابی الحواله و الکفاله،فالمراد من الضمان فی قول المصنّف رحمه اللّه«کتاب الضمان»هو المعنی الأخصّ للضمان.

أی لیس المراد من الضمان هنا هو المعنی الأعمّ الشامل للکتابین الآخرین المذکورین.

تعریف الضمان

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الضمان.

أی من شخص بریء من مال مماثل لما یضمنه،بخلاف الحواله.

أی خرج بقول المصنّف رحمه اللّه فی مقام التعریف«التعهّد بالمال»التعهّد بالنفس الذی یسمّی بالکفاله.

أی خرج بقول المصنّف فی مقام التعریف«من البریء»تعهّد من اشتغلت ذمّته بمال المسمّی بالحواله.

الضمیر فی قوله«اشتراطها»یرجع إلی الحواله.یعنی أنّ هذا الخروج مبنیّ علی القول باشتراط اشتغال ذمّه المحال علیه للمحیل بما أحال به.

و هو الذی یحال المال علیه.

بصیغه اسم الفاعل من باب الإفعال،و هو الذی یحیل المال الذی استقرّ فی ذمّته علی ذمّه غیره ممّن تشتغل ذمّته بمثل ما هو فی ذمّه المحیل.
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[شروط الضامن]

(و یشترط کماله(1)) أی کمال الضامن المدلول علیه بالمصدر(2)أو اسم الفاعل أو المقام(3)، (و حرّیّته(4)) .


[القول فی ضمان العبد]

فلا یصحّ ضمان العبد فی المشهور،لأنّه(5)لا یقدر علی شیء.

و قیل:یصحّ و یتبع به(6)بعد العتق.

شروط الضامن

الضمیر فی قوله«کماله»یرجع إلی الضامن.

یعنی أنّ الضامن الذی یکون مرجعا للضمیر إمّا یعلم من المصدر-و هو الضمان فی قول المصنّف رحمه اللّه«کتاب الضمان»-کما فی قوله تعالی: اِعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ أو من اسم الفاعل،و هو البریء فی قوله«من البریء».

یعنی أنّ القرینه المقامیّه تدلّ علی أنّ مرجع الضمیر المبحوث عنه هو الضامن،و هی أنّ الکلام فی الضمان.

یعنی یشترط فی الضامن حرّیّته علاوه علی کماله.

القول فی ضمان العبد

فإنّ العبد لا یقدر علی شیء،فلا یجوز له هذا التعهّد الخاصّ.

أقول:قول الشارح رحمه اللّه«لأنّه لا یقدر علی شیء»-کما تداولته ألسنه الفقهاء- اقتباس من قوله تعالی: ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لاٰ یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْءٍ... إلخ، (النحل:75).

یعنی أنّ القول الآخر المخالف للقول المشهور هو صحّه ضمان العبد للمال،لکن یطالب هو بعد العتق بالمال الذی ضمنه.
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(إلاّ(1)أن یأذن المولی،فیثبت) المال (فی ذمّه العبد) لا فی مال المولی(2)،لأنّ إطلاق الضمان أعمّ من کلّ منهما(3)،فلا یدلّ علی الخاصّ(4).

و قیل:یتعلّق بکسبه(5)،حملا(6)علی المعهود من الضمان الذی یستعقب الأداء.

و ربّما قیل بتعلّقه(7)بمال المولی مطلقا(8)،کما لو أمره(9)بالاستدانه، و هو(10)متّجه.

استثناء من قوله«و یشترط...حرّیّته».یعنی إذا أذن المولی ضمان العبد للمال صحّ و استقرّ فی ذمّه العبد.

أی لا یثبت المال الذی ضمنه العبد بإذن مولاه فی مال المولی.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی ذمّه العبد و ذمّه المولی.

و المراد من«الخاصّ»هو ذمّه المولی.

یعنی قال بعض بتعلّق المال الذی ضمنه العبد بإذن المولی بما یحصّله العبد بالکسب.

هذا دلیل للقول المذکور،و هو حمل ضمان العبد علی المعنی المعهود منه،و هو استعقاب الضمان أداء ما ضمنه العبد من دون تراخ و دون أن یتعلّق بذمّه العبد حتّی یتبع به بعد العتق.

أی بتعلّق ما ضمنه العبد بإذن المولی بمال المولی.

أی سواء کان بکسب العبد أم من غیره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المولی،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی العبد.یعنی کما لو أمر المولی عبده بالاستدانه وجب أداء الدین من مال المولی کذلک ما لو أذنه المولی فی الضمان،فیجب أداء ما یضمنه العبد أیضا من مال المولی.

یعنی أنّ القول بتعلّق ما یضمنه العبد بمال المولی مطلقا هو المتّجه فی نظر الشارح رحمه اللّه.
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(إلاّ(1)أن یشترط کونه من مال المولی) ،فیلزم بحسب ما شرط،و یکون(2)حینئذ کالوکیل.

و لو شرطه(3)من کسبه فهو کما لو شرطه من مال المولی،لأنّه(4)من جملته.

ثمّ إن وفّی الکسب بالحقّ المضمون،و إلاّ ضاع(5)ما قصر.

و لو اعتق العبد قبل إمکان تجدّد شیء(6)من الکسب ففی بطلان الضمان أو بقاء التعلّق به(7)وجهان.

استثناء من قوله«فیثبت فی ذمّه العبد».یعنی لو اشترط العبد تعلّق ما یضمنه العبد بمال المولی صحّ و وجب أداؤه منه.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی العبد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العبد،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی ما یضمنه العبد.یعنی لو شرط العبد تعلّق ما یضمنه بمال حاصل من کسبه لزم و وجب أداؤه من مال المولی لا من کسبه،لما سیأتی.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی کسب العبد.فإنّ کسب العبد أیضا من جمله أموال المولی.

فإذا لم یف المال الحاصل من کسب العبد بما ضمنه العبد ضاع و تلف المال المضمون بمقدار قصر عنه کسبه.

فإذا ضمن العبد مالا و شرط کونه من کسبه و اعتق قبل حصول شیء من کسبه ففی بطلان الضمان و عدمه-بمعنی تعلّق المال بذمّته بعد العتق-وجهان.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کسب العبد بعد العتق.
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[عدم اشتراط علم الضامن بالمستحقّ]

(و لا یشترط علمه(1)بالمستحقّ(2)) للمال المضمون،و هو(3) المضمون له بنسبه(4)أو وصفه،لأنّ الغرض إیفاؤه(5)الدین،و هو(6) لا یتوقّف علی ذلک(7).

و کذا لا یشترط معرفه قدر الحقّ المضمون،و لم یذکره(8)المصنّف.

و یمکن إرادته من العباره بجعل المستحقّ(9)

عدم اشتراط علم الضامن بالمستحقّ

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی الضامن.

بصیغه اسم الفاعل.یعنی لا یشترط علم الضامن بکون من یضمن له المال مستحقّا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المستحقّ.

الضمیران فی قولیه«بنسبه»و«وصفه»یرجعان إلی المستحقّ.

أی إیفاء الضامن للدین،و هذا من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإیفاء.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو علم الضامن بالمستحقّ نسبا أو وصفا.

أی لم یذکر المصنّف رحمه اللّه عدم اشتراط علم الضامن بقدر الحقّ المضمون و إن لم یکن شرطا لصحّه الضمان.

یعنی أنّ إراده الحقّ المضمون بجعل لفظ«المستحقّ»مبنیّا للمفعول ممکنه.

أقول:و أنت خبیر بأنّ کلام الشارح رحمه اللّه-هذا-و إن کان یدفع به إشکال عدم تعرّض المصنّف رحمه اللّه لعدم اشتراط علم الضامن بقدر الحقّ المضمون،لکنّه یتولّد منه إشکال آخر،و هو عدم تعرّضه إذا لعدم اشتراط علم الضامن بالمضمون،و هذا کرّ إلی ما فرّ منه الشارح رحمه اللّه،لأنّ قول المصنّف«المستحقّ»إمّا مبنیّ للمعلوم،فلا دلاله
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مبنیّا للمجهول(1).

فلو ضمن ما فی ذمّته(2)صحّ علی أصحّ القولین،للأصل(3)،و إطلاق النصّ(4)،و لأنّ الضمان(5)لا ینافیه الغرر،لأنّه(6)لیس معاوضه،لجوازه

له علی ما أفاده الشارح،و إمّا مبنیّ علی المفعول،فلا دلاله له علی ما أفاده المصنّف،بناء علی تفسیر الشارح لکلامه،و کیف کان فلا تخلو عباره المصنّف عن الإشاره إلی أحد الأمرین.

و فی بعض النسخ«مبنیّا للمجهول»بدل قوله«مبیّنا للمفعول»،و المعنی واحد.

یعنی لو ضمن الضامن ما استقرّ فی ذمّه المضمون بلا معرفته لقدر الحقّ المضمون له صحّ.

المراد من«الأصل»هو أصاله الصحّه.

أی و لإطلاق النصّ المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن فضیل و عبید عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لمّا حضر محمّد ابن اسامه الموت دخل علیه بنو هاشم،فقال لهم:قد عرفتم قرابتی و منزلتی منکم، و علیّ دین،فاحبّ أن تقضوه عنّی،فقال علیّ بن الحسین علیهما السّلام:ثلث دینک علیّ،ثمّ سکت و سکتوا،فقال علیّ بن الحسین علیهما السّلام:علیّ دینک کلّه،ثمّ قال علیّ بن الحسین علیهما السّلام:أما أنّه لم یمنعنی أن أضمنه أوّلا إلاّ کراهه أن یقولوا:سبقنا(الوسائل:ج 13 ص 151 ب 3 من أبواب کتاب الضمان ح 1).

فالخبر یدلّ علی صحّه ضمان ما لم یعرف الضامن قدره المتعلّق بذمّه المضمون.

هذا دلیل ثالث لعدم اشتراط معرفه الضامن لقدر الحقّ المضمون،و هو أنّ الضمان لا ینافیه الغرر الحاصل من الجهل بمقدار الحقّ.

یعنی أنّ الضمان لیس من قبیل المعاوضه التی ینافیها الغرر الحاصل من الجهل.
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من المتبرّع(1).

هذا إذا أمکن العلم به(2)بعد ذلک کالمثال(3)،فلو لم یمکن کضمنت(4) لک شیئا ممّا فی ذمّته لم یصحّ(5)قطعا.

و علی تقدیر الصحّه(6)یلزمه ما تقوم به(7)البیّنه أنّه کان لازما للمضمون عنه وقت الضمان لا ما یتجدّد(8)

أی لأنّه یجوز للضامن أن یضمن تبرّعا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قول الشارح رحمه اللّه«ما فی ذمّته».

یعنی أنّ عدم اشتراط العلم بقدر الحقّ المضمون إنّما هو فیما إذا أمکن العلم به بعد الضمان.

المراد من قوله«المثال»هو قوله«فلو ضمن ما فی ذمّته».

هذا مثال لعدم إمکان العلم بعد الضمان بأن یقول الضامن للمضمون له:ضمنت لک شیئا ممّا فی ذمّه المضمون عنه،فإنّ ذلک لا یعلم به بعد الضمان،بخلاف الأوّل،فإنّ الحقّ المستقرّ فی ذمّه المدیون یمکن العلم به بعد الضمان.

جواب شرط،و الشرط قوله«فلو لم یمکن».

أی علی تقدیر صحّه قوله ضمنت لک شیئا ممّا فی ذمّه المدیون المضمون عنه.یعنی بناء علی صحّه ذلک الفرض یلزم ذمّه الضامن مقدار دین تقوم البیّنه بتعلّقه بذمّه المدیون المضمون عنه.

الضمیران فی قولیه«به»و«أنّه»یرجعان إلی«ما»الموصوله التی یراد منها الحقّ.

یعنی یلزم الضامن الحقّ الذی تقوم به البیّنه أنّه یکون فی عهده المضمون عنه فی الوقت الذی ضمنه فیه.

أی لا یلزم الضامن من الدین ما یتجدّد بعد وقت الضمان.
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أو یوجد فی دفتر(1)أو یقرّ به المضمون عنه(2)أو یحلف علیه المضمون له(3)بردّ الیمین من المضمون عنه،لعدم دخول الأوّل(4)فی الضمان،و عدم ثبوت الثانی(5)،و عدم نفوذ الإقرار فی الثالث(6)علی الغیر(7)،

إیضاح:اعلم أنّ الدیون التی تتوجّه إلی ذمّه المضمون عنه بغیر البیّنه تکون علی أنواع:

الأوّل:ما یتجدّد من الدین بعد الضمان.

الثانی:ما یوجد فی دفتر المضمون عنه.

الثالث:ما یقرّ به المضمون عنه.

الرابع:ما یثبت بحلف المضمون له بردّه من المضمون عنه إذا تنازعا فی قدر الحقّ المضمون.

فلا یجب من الدیون المذکوره علی عهده الضامن شیء،و الثابت الواجب إنّما هو ما یثبت بشهاده البیّنه الشرعیّه.

أی فی دفتر المضمون عنه الذی کتب هو فیه دیونه.

و هو المدیون.

کما إذا تنازع المضمون له و المضمون عنه فی خصوص دین،فتحمّل المضمون له المدّعی الحلف المردود من المضمون عنه المنکر و ثبت الدین فی ذمّه المضمون عنه، فذلک ممّا لا یجب علی عهده الضامن.

المراد من«الأوّل»هو ما یتجدّد من الدین بعد وقت ضمان الضامن.

المراد من«الثانی»هو ما یوجد فی دفتر المضمون عنه،و هو المدیون.

المراد من«الثالث»هو ما یقرّ به المضمون عنه،و هو المدیون.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«نفوذ»الواقع فی ضمن قوله«عدم نفوذ الإقرار»،
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و(1)کون الخصومه حینئذ(2)مع الضامن و المضمون عنه(3)،فلا یلزمه(4)ما یثبت(5)بمنازعه غیره(6)،

بمعنی أنّ إقرار المضمون عنه نافذ فی حقّه لا غیره-أعنی الضامن-،و هذا الحکم هو مقتضی القاعده المشهوره:«إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز».

و هذا ردّ علی ما ذکر فی الوجه الرابع،و هو ما ثبت الضمان بحلف المضمون له بعد ردّ الیمین من المضمون عنه.

توضیح ردّ الوجه الرابع هو أنّ النزاع بعد الضمان إنّما هو بین الضامن و المضمون له،فإنّه یدّعی أزید ممّا ثبت بالبیّنه و الضامن ینکره،و لا دخل فیه للحلف الذی تحمّله المضمون له عند نزاعه و خصومته مع المضمون عنه.

و بعباره اخری:إذا تخاصم المضمون له-و هو الدائن-و المضمون عنه-و هو المدیون-فی مقدار دین توجّه الحلف إلی المدیون،لکنّه ردّه و تحمّله الدائن و ثبت الدین المتنازع فیه فی عهده المدیون،فذلک الدین الثابت فی ذمّه المدیون المضمون عنه لا یلزم عهده الضامن.

و لا یخفی أنّ قوله«کون الخصومه»-بالجرّ-عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لعدم دخول الأوّل».

أی بعد الضمان.

و لا یخفی أنّ«عن»هنا بمعنی اللام.

من حواشی الکتاب:کذا فی النسخ،و الظاهر«له»بدل«عنه»،و قد وقع هذا فی عباره شرح الشرائع أیضا،فلا تغفل(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«فلا یلزمه»یرجع إلی الضامن،و فاعله هو«ما»الموصوله المذکوره بعده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الضامن.
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کما لا یثبت ما یقرّ(1)به فی الرابع(2).

نعم(3)،لو کان الحلف بردّ الضامن ثبت ما(4)حلف(5)علیه.

و المراد منه هو المضمون عنه الذی نازع المضمون له و ثبت حقّه بالیمین المردوده، فما یثبت فی هذه الخصومه لا یلزم عهده الضامن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضامن،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

المراد من«الرابع»هو الوجه الرابع الذی أشار إلیه الشارح رحمه اللّه بقوله«أو یحلف علیه المضمون له بردّ الیمین من المضمون عنه»،و قد ردّه فیما سبق بقوله«و کون الخصومه حینئذ...إلخ».

حاصل معنی العباره:کما لا یثبت الدین الذی أقرّ به الضامن فی الوجه الرابع المتقدّم ذکره فی عهده المضمون عنه الذی هو المدیون،لأنّ إقرار الضامن-هذا- إقرار علی نفس غیره.

و لا یخفی أنّ المشبّه فی قوله«کما لا یثبت...إلخ»هو عدم ثبوت ما یثبت بالحلف المردود من المضمون عنه إلی المضمون له فی عهده الضامن،و المشبّه به هو عدم ثبوت ما یقرّ به الضامن للمضمون له فی عهده المضمون عنه من مقدار الدین.

استدراک عن عدم ثبوت ما یثبت بحلف المضمون له فی عهده الضامن بعد ردّ الحلف من المضمون عنه بأنّ المضمون له لو تحمّل الحلف المردود من شخص الضامن فیما إذا تنازعا فی مقدار الدین فحلف الدائن-أعنی المضمون له-ثبت ما یدّعیه فی ذمّه الضامن بالحلف المردود منه.

و المراد منه هو الدین الزائد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضمون له،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما» الموصوله.أی ثبت فی عهده الضامن ما حلف علیه المضمون له.
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[عدم اشتراط علم الضامن بالغریم]

(و) کذا(1) (لا) یشترط علمه(2) (بالغریم) ،و هو المضمون عنه، لأنّه(3)وفاء دین عنه(4)،و هو(5)جائز عن کلّ مدیون.

و یمکن أن یرید به(6)الأعمّ منه و من المضمون له،و یرید بالعلم به(7) الإخاطه بمعرفه حاله من نسب أو وصف،لسهوله(8)الاقتضاء و ما شاکله،

عدم اشتراط علم الضامن بالغریم

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو عدم اشتراط علم الضامن بمقدار الحقّ المضمون.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی الضامن.یعنی و مثل عدم اشتراط علم الضامن بمقدار الحقّ المضمون هو عدم اشتراط علمه بالمضمون عنه،و هو المدیون.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الضمان.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی المضمون عنه.

یعنی أنّ وفاء الدین جائز عن کلّ مدیون،سواء علم به الضامن أم لا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الغریم.یعنی یمکن أن یرید المصنّف رحمه اللّه من قوله «الغریم»المعنی الأعمّ الشامل للمضمون عنه و المضمون له.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الغریم.یعنی یمکن أن یرید المصنّف من قوله«و لا بالغریم»الإحاطه بمعرفه حال الغریم من حیث النسب و الأوصاف.

و حاصل المعنی هو أنّه لا یشترط فی صحّه الضمان إحاطه علم الضامن بجمیع نسب الغریم و أوصافه.

تعلیل لعدم لزوم علم الضامن بنسب المضمون عنه أو بوصف من أوصافه، لاستحباب کون المؤمن سهل القضاء و سهل الاقتضاء،کما فی الخبر:«المؤمن سهل القضاء و سهل الاقتضاء»،(من تعلیقه السیّد کلانتر).
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لأنّ الغرض إیفاؤه(1)الدین،و ذلک لا یتوقّف علی معرفته(2)کذلک(3)، (بل تمیّزهما) أی المستحقّ(4)و الغریم لیمکن(5)توجّه القصد إلیهما(6)،أمّا الحقّ(7)فلیمکن أداؤه،و أمّا المضمون له فلیمکن إیفاؤه،و أمّا المضمون عنه فلیمکن القصد إلیه.

و یشکل بأنّ المعتبر القصد إلی الضمان،و هو التزام المال الذی یذکره

یعنی أنّ الغرض من الضمان هو إیفاء الضامن للدین الذی ثبت فی ذمّه المضمون عنه، و ذلک لا یتوقّف علی معرفه الغریم به نسبا أو وصفا.

الضمیر فی قوله«معرفته»یرجع إلی الغریم إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله أو إلی الضامن إن کان من قبیل إضافته إلی فاعله.

و المراد من الغریم هنا هو معناه الأعمّ الشامل للدائن و المدیون.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو خصوصیّات حال الغریم من نسب أو وصف.

المراد من«المستحقّ»إمّا المضمون له إن قرئ بصیغه اسم الفاعل،و إمّا الحقّ الذی یضمنه الضامن إن قرئ بصیغه اسم المفعول.

و لا یخفی أنّ تفصیل ما ذکره الشارح رحمه اللّه بقوله«أمّا الحقّ...إلخ»یقتضی إراده الحقّ من المستحقّ بصیغه اسم المفعول،فیکون حاصل معنی العباره هکذا:لا یشترط علم الضامن بالحقّ الذی ثبت فی ذمّه المضمون عنه و لا علمه بمعرفته المضمون عنه و لا المضمون له،بل إنّما یشترط تمییز الثلاثه،فیکون مرجع الضمیر فی قوله «تمیّزهما»هو المستحقّ-بصیغه اسم المفعول-و الغریم الشامل للمدیون و الدائن.

تعلیل لاشتراط تمییز الثلاثه المذکوره.

الضمیر فی قوله«إلیهما»یرجع إلی المستحقّ-بصیغه اسم المفعول-و إلی الغریم الشامل للدائن و المدیون.

تفصیل لاشتراط تمییز الثلاثه.
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المضمون له(1)،و ذلک(2)غیر متوقّف علی معرفه من علیه الدین،فلو قال(3)شخص:إنّی استحقّ فی ذمّه آخر مائه درهم مثلا،فقال آخر(4):

ضمنتها لک کان قاصدا إلی عقد الضمان عمّن کان علیه الدین مطلقا(5)،و لا دلیل علی اعتبار العلم بخصوصه(6).


[إیجاب الضمان]

(و لا بدّ له(7)من إیجاب و قبول) مخصوصین،لأنّه من العقود اللازمه الناقله(8)للمال من ذمّه المضمون عنه إلی ذمّه الضامن.

و هو مالک الدین أعنی الدائن.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قوله«و هو التزام المال...إلخ».یعنی أنّ التزام الضامن المال الذی یذکره المضمون له لا یتوقّف علی معرفه المضمون عنه،و هو من علیه الدین.

مثال لصحّه الضمان فی صوره عدم معرفه الضامن للمضمون عنه.

أی فقال الضامن:ضمنتها.و الضمیر الملفوظ فی قوله«ضمنتها»یرجع إلی مائه درهم.

أی سواء کان المضمون عنه متمیّزا أم لا،و سواء کان الضامن عالما به أم لا،و سواء أذن المضمون عنه له فی الضمان أم لا.

الضمیر فی قوله«بخصوصه»یرجع إلی المضمون عنه.

إیجاب الضمان

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الضمان.یعنی لا بدّ فی صحّه الضمان من العقد الشامل للإیجاب من قبل الضامن و القبول من قبل المضمون له.

صفه ثانیه للعقود.یعنی أنّ عقد الضمان من العقود اللازمه التی توجب انتقال المال من ذمّه المضمون عنه إلی ذمّه الضامن.
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(و الإیجاب(1)ضمنت و تکفّلت) ،و یتمیّز(2)عن مطلق الکفاله بجعل متعلّقها(3)المال، (و تقبّلت و شبهه(4)) من الألفاظ الدالّه علیه(5)صریحا.

(و لو قال:مالک عندی أو علیّ أو ما علیه(6)علیّ فلیس بصریح) ، لجواز إرادته أنّ للغریم(7)تحت یده مالا،أو أنّه(8)قادر علی تخلیصه،أو أنّ(9)علیه السعی أو المساعده و نحوه.

یعنی أنّ الإیجاب الذی یتحمّله الضامن هو أن یقول:ضمنت و ما یلحق به.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضمان.یعنی أنّ الضمان یتمیّز عن مطلق الکفاله بذکر المال فی الضمان و النفس فی الکفاله بأن یقول الضامن فی مقام الإیجاب:ضمنت المال أو الدین الذی فی ذمّه فلان.

الضمیر فی قوله«متعلّقها»یرجع إلی الکفاله.بمعنی أنّ الضامن یقول فی مقام الإیجاب:تکفّلت المال الذی فی ذمّه فلان.

بأن یقول«تعهّدت»دین فلان.

أی علی الضمان.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الدیون.یعنی لو قال الضامن للمضمون له:إنّ ما علی المدیون علیّ لم یکن صریحا فی الضمان.

المراد من«الغریم»هو المضمون عنه،و الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الضامن.

فإنّ القول المذکور الصادر عن قائله لیس بصریح فی الضمان،لأنّه یمکن أن یرید به أنّ للمدیون عنده مالا یمکنه تخلیصه منه.

فقول الضامن:مالک عندی أو علیّ یمکن أن یرید بهذا القول السعی أو المساعده علی تحصیل حقّ الدائن من المدیون،فلا یدلّ علی الضمان الذی هو التعهّد للمال فی ذمّته.
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و قیل:إنّ علیّ(1)ضمان،لاقتضاء«علیّ»الالتزام(2).

و مثله(3)فی ذمّتی،و هو متّجه.

أمّا ضمانه(4)علیّ فکاف،لانتفاء الاحتمال(5)،مع تصریحه(6)بالمال.


[قبول الضمان]

(فیقبل المستحقّ(7)) ،و هو المضمون له.

(و قیل:یکفی رضاه(8)) بالضمان و إن لم یصرّح بالقبول،لأنّ حقّه(9)

أی لو قال الضامن:مالک علیّ أو ما علیه علیّ فهو ضمان لما فی ذمّه المضمون عنه.

یعنی أنّ لفظ«علیّ»یدلّ علی التعهّد و الالتزام.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی لفظ«علیّ».یعنی و مثل لفظ«علیّ»قول الضامن:«فی ذمّتی»فی الدلاله علی الالتزام الذی هو الضمان.

یعنی لو قال الضامن:ضمانه علیّ فهو یکفی فی صحّه الضمان.

أی لانتفاء الاحتمالات المتقدّمه فی هذا القول الأخیر.

یعنی أنّ کفایه قوله:ضمانه علیّ إنّما هی فی صوره تصریح الضامن بالمال بأن یقول:

ضمان ماله علیّ،فلو لم یصرّح بلفظ المال لم یکف ذلک فی صحّه عقد الضمان،لأنّه یمکن أن یرید بقوله:ضمانه علیّ ضمان نفسه،فیکون کفاله لا ضمانا.

قبول الضمان

أی یقبل الدائن المضمون له الذی هو صاحب الحقّ انتقاله من ذمّه المدیون إلی ذمّه الضامن.

یعنی قال بعض بکفایه رضی المضمون له بلا حاجه إلی التلفّظ بالقبول.

هذا تعلیل للزوم رضی المضمون له بأنّ حقّه الذی فی ذمّه المدیون ینتقل من ذمّه المدیون إلی ذمّه الضامن،و الناس یختلفون فی حسن المعامله و عدمه،فله أن یرضی به أم لا.
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یتحوّل من ذمّه إلی اخری،و الناس یختلفون فی حسن المعامله و سهوله القضاء(1)،فلا بدّ من رضاه(2)به،و لکن لا یعتبر القبول(3)،للأصل(4)، لأنّه(5)وفاء دین.

و الأقوی الأوّل(6)،لأنّه عقد لازم،فلا بدّ له من إیجاب و قبول لفظیّین صریحین متطابقین(7)عربیّین،فعلی ما اختاره من اشتراطه یعتبر فیه ما یعتبر فی العقود اللازمه(8).

و علی القول الآخر(9) (فلا یشترط فوریّه القبول) ،

یعنی أنّ الناس یختلفون فی سهوله قضاء الدین و عدمها،و لعلّ المدیون یکون أسهل قضاء بالنسبه إلی الضامن الذی ینتقل الحقّ إلی ذمّته،فعسی أن لا یرضی الدائن بذلک.

الضمیر فی قوله«رضاه»یرجع إلی المستحقّ أعنی صاحب الدین،و فی قوله«به» یرجع إلی تحوّل الحقّ من ذمّه إلی ذمّه اخری.

یعنی یعتبر رضی المضمون له فی صحّه الضمان،لکن لا یعتبر تلفّظه بالقبول،و القائل بذلک هو فخر المحقّقین رحمه اللّه فی الإیضاح و المحقّق الأردبیلیّ رحمه اللّه.

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتراط التلفّظ بالقبول.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الضمان.و هذا تعلیل لاستناده إلی الأصل فی عدم اشتراط القبول اللفظیّ فی الضمان.یعنی أنّ الضمان وفاء دین،فالأصل عدم اشتراط القبول اللفظیّ فیه.

المراد من«الأوّل»هو القول باحتیاج الضمان إلی قبول لفظیّ و عدم کفایه الرضی المجرّد عنه.

المراد إمّا تطابقها فی الماضویّه أو فی الفوریّه و الاتّصال بینهما.

مثل الماضویّه و العربیّه و الفوریّه و الاقتصار علی الالفاظ المعیّنه.

و هو کفایه رضی المضمون له فی صحّه الضمان.
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للأصل(1)و حصول الغرض.

و قیل:لا یشترط رضاه مطلقا،لما روی(2)من ضمان علیّ علیه السّلام دین المیّت الذی امتنع النبیّ صلی اللّه علیه و آله من الصلاه علیه،لمکان دینه(3).


[عدم اعتبار رضی الغریم]

(و لا عبره بالغریم(4)) ،و هو المضمون عنه،لما ذکرناه من أنّه وفاء عنه(5)،و هو غیر متوقّف علی إذنه(6).

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتراط الفوریّه و أنّ الغرض من الضمان-و هو أداء دین المدیون-یحصل بذلک.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن فی الخلاف عن أبی سعید الخدریّ قال:کنّا مع رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فی جنازه،فلمّا وضعت قال:هل علی صاحبکم من دین؟قالوا:نعم درهمان،فقال:

صلّوا علی صاحبکم،فقال علیّ علیه السّلام:هما علیّ یا رسول اللّه و أنا لهما ضامن،فقام رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله فصلّی علیه،ثمّ أقبل علی علیّ علیه السّلام فقال:جزاک اللّه عن الإسلام خیرا، و فکّ رهانک کما فککت رهان أخیک(الوسائل:ج 13 ص 151 ب 3 من أبواب کتاب الضمان ح 2).

الضمیر فی قوله«دینه»یرجع إلی المیّت،و الجارّ و المجرور فی قوله«لمکان دینه» یتعلّقان بقوله«امتنع».

عدم اعتبار رضی الغریم

أی لا یشترط رضی الغریم-و هو المضمون عنه-فی صحّه الضمان.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی المضمون عنه:یعنی أنّ عدم اشتراط رضی المدیون فی صحّه الضمان إنّما هو لکون الضمان وفاء دین عنه،و هو لا یتوقّف علی رضاه.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی المضمون عنه.
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(نعم،لا یرجع(1)علیه مع عدم إذنه) فی الضمان و إن أذن(2)فی الأداء، لأنّه(3)متبرّع،و الضمان(4)هو الناقل للمال من الذمّه.

(و لو أذن له(5)) فی الضمان (رجع(6)) علیه (بأقلّ الأمرین ممّا أدّاه و من الحقّ) ،فإن أدّی(7)أزید منه کان متبرّعا بالزائد،و إن أدّی(8)أقلّ لم یرجع بغیره(9)،سواء أسقط(10)الزائد عنه بصلح أم إبراء.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الضامن.یعنی إذا ضمن الضامن بدون إذن المدیون و رضاه لم یجز له أن یرجع علیه و یطالبه بما ضمنه و أدّاه.

أی و إن أذن المدیون المضمون عنه فی أداء الدین.

أی لأنّ الضامن یتبرّع بما یعطیه بلا استحقاق عوض یعطیه المدیون.

یعنی لو أذن المدیون فی الضمان جاز للضامن أن یرجع علی المضمون عنه،لکون الضمان ناقلا من ذمّه إلی اخری.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الضامن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضامن،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المدیون.

یعنی إذا أذن المدیون فی ضمان الضامن و أدّی الضامن المال إلی الدائن رجع علیه و طالبه بأقلّ الأمرین من مال أدّاه إلی الدائن و من حقّ للدائن علی ذمّه المضمون عنه.

تفصیل لرجوع الضامن بأقلّ الأمرین بأنّه لو أدّی أزید ممّا هو للدائن علی ذمّه المدیون کان متبرّعا بالنسبه إلی الزائد.

أی إن أدّی الضامن أقلّ من الحقّ الذی هو للدائن علی ذمّه المدیون لم یجز له أن یرجع علی المضمون عنه بغیر ما أدّی.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی الأقلّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضمون له.یعنی لا فرق فی عدم جواز رجوع
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و لو وهبه(1)بعد ما أدّی(2)الجمیع(3)البعض(4)أو الجمیع(5)جاز رجوعه(6)به.

و لو أدّی عرضا(7)رجع بأقلّ الأمرین من قیمته(8)و من الحقّ،سواء

الضامن علی المضمون عنه بغیر ما أدّاه و کان أقلّ الأمرین بین کون الدائن مسقطا للزائد عن الحقّ بالمصالحه و بین کونه کذلک بإبراء ذمّه المدیون من القدر الزائد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضمون له،و هو الدائن،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المضمون عنه،و هو المدیون.یعنی لو وهب الدائن المدیون بعض ما أدّاه الضامن أو جمیعه و الحال أنّ الضامن قد أدّی الجمیع جاز للضامن الرجوع علی المضمون له،لأنّ هبته بعد التأدیه لا تمنع من الرجوع.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الضامن.

أی أدّی الضامن جمیع ما هو فی ذمّه المدیون.

أی وهب الدائن بعض ما هو فی ذمّه المدیون،و هذا مفعول ثان لقوله«وهبه».

مفعول ثان آخر لقوله«وهبه».

الضمیر فی قوله«رجوعه»یرجع إلی الضامن،و فی قوله«به»یرجع إلی قوله «الجمیع».

العرض:المتاع،و-کلّ شیء سوی النقدین أی الدراهم و الدنانیر،قالوا:الدراهم و الدنانیر عین و ما سواهما عرض،ج عروض(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی العرض.و هذا بیان لأقلّ الأمرین.یعنی إذا أدّی الضامن عن المضمون عنه متاعا إلی المضمون له من جهه الحقّ الذی هو فی ذمّه المضمون عنه رجع علیه بأقلّ الأمرین من قیمه المتاع و من الحقّ،فلو کان علی ذمّه المضمون عنه خمسون دینارا مثلا دینا فأدّی الضامن ثوبا رجع علی المضمون عنه بالأقلّ من قیمه الثوب و من الخمسین.
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رضی المضمون له به(1)عن الحقّ من غیر عقد أو بصلح.


[اشتراط ملاءه الضامن أو علم المضمون له]

(و یشترط فیه) أی فی الضامن (الملاءه(2)) بأن یکون مالکا لما یوفی به(3)الحقّ المضمون فاضلا عن المستثنیات(4)فی وفاء الدین، (أو علم(5) المستحقّ بإعساره(6)) حین الضمان،فلو لم یعلم به حتّی ضمن تخیّر المضمون له فی الفسخ(7).

و إنّما تعتبر الملاءه فی الابتداء لا الاستدامه،فلو تجدّد إعساره(8)بعد الضمان لم یکن له الفسخ،لتحقّق الشرط(9)حالته.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المتاع.یعنی لا فرق فی رضی الدائن بالمتاع عن الحقّ بین أن یکون بلا عقد و بین أن یکون بعقد صلح.

اشتراط ملاءه الضامن أو علم المضمون له

الملاءه:الغنی و القدره.الملیء:هو الغنیّ المقتدر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«لما یوفی».یعنی یشترط فی الضامن غناه و اقتداره علی ما یوفی به حقّ المضمون له.

و قد تقدّم ذکر مستثنیات الدین فی کتاب الدین فی الصفحه 78 فی قوله«و لا تباع داره و لا خادمه و لا ثیاب تجمّله».

عطف علی قوله«الملاءه».یعنی یشترط فی صحّه ضمان الضامن إمّا ملائته أو علم المضمون له بکون الضامن معسرا و رضاه مع ذلک بالضمان.

الضمیر فی قوله«بإعساره»یرجع إلی الضامن.

أی فسخ عقد الضمان.

بأن عرض الإعسار للضامن بعد الضمان،فلا یجوز الفسخ حینئذ للمضمون له.

و هو تمکّن الضامن من أداء الدین.و الضمیر فی قوله«حالته»یرجع إلی الضمان.
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و کما لا یقدح تجدّده إعساره فکذا تعذّر(1)الاستیفاء منه بوجه آخر(2).


[جواز کون الضمان حالاّ و مؤجّلا]

(و یجوز الضمان حالاّ(3)و مؤجّلا(4)عن حالّ(5)و مؤجّل(6)) ،سواء(7) تساوی المؤجّلان(8)فی الأجل أم تفاوتا(9)،

أی و کذا لا یقدح فی صحّه الضمان تعذّر استیفاء الحقّ من الضامن لا من جهه إعساره،بل لمانع آخر.

کما إذا سافر الضامن أو مات أو أنکر.

جواز کون الضمان حالاّ و مؤجّلا

و هو ما إذا ضمن الضامن أداء دین المضمون عنه بلا تأجیل.

و هو ما إذا ضمن الضامن أداء الدین بعد مدّه.

و هو ما إذا کان الدین علی ذمّه المدیون حالاّ.

و هو ما إذا کان الدین علی ذمّه المدیون مؤجّلا.

و لا یخفی أنّ فی المقام أربع صور:

الاولی:کون الدین حالاّ و الضمان مؤجّلا.

الثانیه:کون الدین حالاّ و الضمان حالاّ.

الثالثه:کون الدین مؤجّلا و الضمان حالاّ.

الرابعه:کون الدین مؤجّلا و الضمان مؤجّلا.

هذا الإطلاق ناظر إلی الصوره الأخیره من الصور الأربع المشار إلیها فی الهامش السابق.

المراد من«المؤجّلان»هو الدین و الضمان.

یعنی لا فرق فی صحّه الضمان بین تساوی أجلی الدین و الضمان-بأن کان مدّه الدین و الضمان شهرا-و بین عدمه،و هو ما إذا کانت المدّه متفاوته بأن کان الدین مؤجّلا إلی شهر و کان الضمان موقّتا إلی شهرین.
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للأصل(1).

ثمّ إن کان الدین حالاّ(2)رجع مع الأداء مطلقا(3)،و إن کان(4) مؤجّلا فلا رجوع علیه(5)إلاّ بعد حلوله(6)و أدائه مطلقا(7).


[القول فی المال المضمون]

(و المال المضمون ما جاز أخذ الرهن علیه) ،و هو(8)المال الثابت فی الذمّه و إن کان متزلزلا(9).

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتراط التساوی فی صحّه الضمان.

یعنی إن کان الدین علی ذمّه المدیون غیر مقیّد بالمدّه فالضامن إذا أدّی الدین جاز له الرجوع علی المدیون مطلقا.

أی سواء کان الضمان حالاّ أم مؤجّلا.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الدین.یعنی إن کان الدین مؤجّلا و کان أجله شهرین مثلا و أدّاه الضامن قبل حلول الأجل لم یجز له الرجوع علی المدیون إلاّ بعد انقضاء شهرین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المدیون.

الضمیران فی قولیه«حلوله»و«أدائه»یرجعان إلی الدین.أی بعد حلول أجل الدین و بعد أدائه.

أی سواء کان الضمان حالاّ أم مؤجّلا.

القول فی المال المضمون

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما جاز».یعنی أنّ المال الذی یجوز ضمانه هو ما ثبت فی ذمّه المضمون عنه و لو کان متزلزلا،و یجوز أن یؤخذ علیه الرهن.

کما هو الحال فی البیع الخیاریّ.
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(و لو ضمن(1)للمشتری عهده الثمن) أی درکه(2)علی تقدیر الاحتیاج إلی ردّه (لزمه) ضمانه (فی کلّ موضع یبطل فیه البیع من رأس(3)) کالاستحقاق(4)للمبیع المعیّن،و لم یجز المالک البیع أو أجازه(5)و لم یجز

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضامن.یعنی لو ضمن الضامن للمشتری ردّ الثمن -إذا احتیج إلی ردّه-صحّ الضمان،و لزم علی الضامن ردّ الثمن إذا ظهر بطلان البیع الواقع علیه.

إیضاح:إنّ المضمون له فی الفرض هو المشتری،و المضمون عنه هو البائع،و المال المضمون هو الثمن الواقع علیه البیع المنعقد بین البائع و المشتری،و فی الضمان کذلک یلزم الضامن ردّ الثمن إلی المشتری فی کلّ موضع یبطل فیه من رأس،و هذا یتمّ فی فرض بطلان نفس البیع،لکن لو ابطل البیع بالإقاله أو بالخیار أو بغیر ذلک لم یضمن الضامن الثمن،کما سیأتی،لعدم اشتغال ذمّه البائع بالثمن فی صوره إبطال البیع،فلا معنی لانتقال الحقّ من ذمّه إلی اخری،بخلاف کونه باطلا من الأصل.

الضمیر فی قوله«درکه»یرجع إلی الثمن.

الدّرک:التبعه و منه قولهم:«ما لحقک من درک فعلیّ خلاصه أی تبعته(المنجد).

و المراد من ضمان المشتری الدرک هنا هو جبران الثمن.

یعنی أنّ لزوم درک الثمن للضامن إنّما هو فیما إذا ظهر البیع باطلا من رأس لا فیما إذا عرض للبیع البطلان بالإقاله أو الفسخ.

مثال لبطلان البیع من رأس.

و المراد من«الاستحقاق»هو خروج المبیع مال الغیر،فإذا باع البائع مبیعا معیّنا مثل ثوب معیّن فخرج کون الثوب مال الغیر بطل إذا البیع من رأس إذا لم یجز البیع الواقع مالک الثوب،فلو أجازه کان صحیحا،کما هو الحال فی سائر موارد بیع الفضولیّ إذا أجازه المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی البیع.و هذا شقّ
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قبض البائع الثمن.

و مثله(1)تبیّن خلل(2)فی البیع اقتضی فساده(3)من رأس کتخلّف شرط(4)أو اقتران(5)شرط فاسد لا ما(6)تجدّد فیه البطلان کالفسخ بالتقایل و المجلس(7)و الحیوان و الشرط و تلف(8)المبیع قبل القبض،

آخر لبطلان البیع المذکور،و هو فرض ما أجاز فیه المالک البیع،لکن لم یجز قبض البائع للثمن،ففیه أیضا یبطل البیع من رأس.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الاستحقاق.یعنی و مثل خروج المبیع مال الغیر فی عدم صحّه البیع و کذا عدم صحّه ضمان الضامن درک الثمن هو ظهور خلل فی عقد البیع موجب لبطلان البیع من رأس.

سیذکر الشارح رحمه اللّه أمثله للخلل الموجب لبطلان البیع من رأس فی قوله«کتخلّف شرط...إلخ».

الضمیر فی قوله«فساده»یرجع إلی المبیع.

کما إذا شرطا وصفا فی المبیع أو فی الثمن و تخلّف فإذا یحکم ببطلان البیع من رأس.

کما إذا اقترن بعقد البیع شرط یوجب فساده،مثل اشتراط شرب الخمر فی عقد البیع.

و هذا ناظر إلی قول المصنّف رحمه اللّه«لزمه فی کلّ موضع یبطل فیه البیع من رأس».

یعنی فلو لم یبطل البیع من رأس،بل عرض له البطلان من قبل المتعاقدین لم یلزم الضامن ضمان الثمن و عهدته.

أی کالفسخ بخیار المجلس و خیار الحیوان و خیار الشرط،ففی هذه الصور لا یکون البیع باطلا من رأس.

هذا مثال آخر لبطلان البیع لا من رأس،بل عرضا،و هو ما إذا تلف المبیع قبل قبض المشتری.
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لعدم اشتغال ذمّه المضمون عنه(1)حین الضمان علی تقدیر طروء(2) الانفساخ،بخلاف الباطل من أصله و لو فی نفس الأمر(3).


[ضمان درک ما یحدثه المشتری]

(و لو ضمن له) أی للمشتری ضامن عن البائع(4) (درک ما یحدثه) المشتری فی الأرض (من بناء(5)أو غرس) علی تقدیر ظهورها(6) مستحقّه لغیر البائع و قلعه(7)لها

و المراد من«المضمون عنه»هو البائع،فإنّه لم تشتغل ذمّته بالثمن حین الضمان، بخلاف ما لم یعلم بطلان البیع ظاهرا،لکن کان باطلا من رأس فی الواقع.

أی علی تقدیر عروض الانفساخ للبیع،و قد تقدّمت أمثلته.

أی و لو کان بطلان البیع فی الواقع لا الظاهر،و هو خروج المبیع مستحقّا للغیر و الإخلال بالبیع بقدر بعض شرائط الصحّه،کما تقدّم،ففیه تشتغل ذمّه البائع بالثمن، فیصحّ ضمانه.

ضمان درک ما یحدثه المشتری

لا یخفی أنّ الضامن فی الفرض المذکور هو من یتعهّد درک ما یحدثه المشتری،و المضمون له هو المشتری،و المضمون عنه هو البائع.

مثل أن یضمن الضامن للمشتری ما یحدثه فی الأرض المشتراه من البائع لو خرجت مستحقّه للغیر و أراد المالک تخریب البناء و قلع الغرس.

الضمیر فی قوله«ظهورها»یرجع إلی الأرض.

الضمیر فی قوله«قلعه»یرجع إلی المالک،و هذا القول مجرور بالعطف علی قوله «ظهورها»،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی البناء و الغرس.أی علی تقدیر قلع المالک البناء و الغرس.
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أو أخذه(1)اجره الأرض (فالأقوی جوازه(2)) ،لوجود سبب الضمان حاله العقد،و هو(3)کون الأرض مستحقّه للغیر.

و قیل:لا یصحّ الضمان هنا،لأنّه ضمان ما لم یجب(4)،لعدم استحقاق المشتری الأرش علی البائع حینئذ(5)،و إنّما استحقّه(6)بعد القلع.

و قیل:إنّما یصحّ هذا الضمان من البائع(7)،

من حواشی الکتاب:ضمیر«لها»باعتبار معناه الذی هو عباره عن البناء و الغرس،و کلّ منهما جنس یجوز تأنیث ضمیره(الحدیقه).

أی علی تقدیر أخذ المالک اجره الأرض التی صارت مشتغله ببناء المشتری و غرسه.

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی الضمان.یعنی أنّ الأقوی-فی مقابل القول الآخر-هو جواز الضمان المذکور.

یعنی أنّ سبب الضمان هو کون الأرض حال الضمان مالا للغیر،و هذا یوجب الخساره المذکوره المتوجّهه إلی المشتری بفعل البائع،فیجوز ضمان ما هو فی ذمّه البائع للمشتری.

فإنّه إذا لم یجب مال علی ذمّه المضمون عنه لم یصحّ ضمانه،و فی المقام لا یستحقّ المشتری شیئا علی ذمّه البائع إلاّ بعد البناء و الغرس و بعد قلع مالک الأرض للغرس و تخریبه للبناء،و هما لم یتحقّقا بعد.

أی حین عقد الضمان.

الضمیر الملفوظ فی قوله«استحقّه»یرجع إلی الأرش.

یعنی أنّ الضمان لأرش البناء و الغرس اللذین یحدثهما المشتری فی الأرض التی یشتریها من البائع،ثمّ تظهر الأرض مستحقّه للغیر فیخرب البناء و یقلع الغرس لا یصحّ من غیر البائع،بل یصحّ من نفس البائع،لأنّ الضمان کذلک متوجّه إلی ذمّه
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لأنّه(1)ثابت علیه بنفس العقد و إن لم یضمن(2)،فیکون ضمانه(3)تأکیدا.

و هو(4)ضعیف،لأنّه لا یلزم من ضمانه(5)-لکونه بائعا مسلّطا(6)علی الانتفاع(7)مجّانا(8)-ضمانه(9)بعقده مع عدم اجتماع شرائطه(10)التی من جملتها کونه(11)ثابتا حال الضمان.

البائع بنفس العقد و إن لم یتعرّض له باللفظ،فلو ضمنه البائع لفظا کان ذلک تأکیدا لما هو ثابت فی الواقع.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الضمان،و فی قوله«علیه»یرجع إلی البائع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البائع.أی و إن لم یضمن البائع لفظا.

الضمیر فی قوله«ضمانه»یرجع إلی البائع.یعنی أنّ تلفّظ البائع بضمان ما ذکر تأکید لما یضمن بسبب عقد البیع.

یعنی أنّ القول باختصاص صحّه الضمان فی الفرض المذکور بنفس البائع ضعیف.

الضمیر فی قوله«ضمانه»یرجع إلی البائع.

بصیغه اسم الفاعل.فإنّ البائع یسلّط علی الانتفاع بالمبیع مجّانا.

أی انتفاع المشتری.

منصوب علی الحالیّه.

بالرفع،فاعل لقوله«لا یلزم»،و الضمیر فی قوله«بعقده»یرجع إلی الضمان.یعنی أنّ التعهّد الحاصل للبائع من عقد البیع لا یلزم منه الضمان الحاصل من صیغه الضمان.

أی من جمله شرائط صحّه الضمان کون متعلّق الضمان ثابتا حال عقد الضمان و الحال أنّه لم تجتمع فی الفرض المذکور شرائط الضمان،لعدم ثبوت أرش البناء و الغرس فی ذمّه البائع عند عقد الضمان.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی ما یضمن.
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و تظهر الفائده(1)فیما لو أسقط المشتری عنه(2)حقّ الرجوع بسبب البیع،فیبقی له(3)الرجوع بسبب الضمان لو قلنا بصحّته(4)،کما لو کان له(5) خیاران فأسقط أحدهما.

و نظیر ضمان غیر البائع درک(6)الغرس ضمانه عهده المبیع لو ظهر معیبا،فیطالب المشتری بالأرش،لأنّه(7)جزء من الثمن ثابت وقت الضمان.

و وجه العدم(8)

یعنی أنّ فائده القول بأنّ الضمان لأرش البناء و الغرس الحادثین من المشتری فی الأرض المشتراه عند خروجها مستحقّه للغیر هل هو بسبب عقد البیع أو بسبب عقد الضمان مستقلاّ تظهر فیما یشیر إلیه الشارح رحمه اللّه.

کما إذا أسقط المشتری عن البائع حقّ الرجوع علیه الحاصل من عقد البیع بالنسبه إلی الأرش الحاصل فی الفرض المذکور.

أی فیبقی للمشتری حقّ الرجوع بالنسبه إلی الأرش المذکور بسبب عقد الضمان.

الضمیر فی قوله«بصحّته»یرجع إلی الضمان.

أی کما إذا کان للمشتری خیاران فی البیع مثل خیار المجلس و الحیوان،فإذا أسقط أحدهما بقی الآخر.

بالنصب،مفعول لقوله«ضمان الغیر».یعنی کما أنّ الأقوی فی ضمان الغیر أرش الأبنیه و الغرس للمشتری إذا ظهرت الأرض مستحقّه للغیر هو الجواز کذلک الأقوی فی ضمان الغیر للمشتری الأرش الحاصل بظهور المبیع معیبا هو الجواز أیضا،لأنّ الأرش جزء من الثمن ثابت حین الضمان.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأرش.

یعنی أنّ وجه عدم صحّه الضمان المذکور فی مقابل القول الأقوی-و هو صحّه
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هنا(1)أنّ الاستحقاق له(2)إنّما حصل بعد العلم بالعیب و اختیار(3)أخذ الأرش و الموجود(4)من العیب حاله العقد(5)ما(6)کان یلزمه تعیّن الأرش،بل التخییر بینه و بین الردّ(7)،فلم یتعیّن الأرش إلاّ بعد الضمان(8).

و الحقّ(9)أنّه أحد الفردین الثابتین تخییرا حاله البیع،فیوصف

الضمان-هو أنّ استحقاق المشتری للأرش یحصل بعد العلم بالعیب،فقبله لا أرش، لکونه من قبیل ضمان ما لا یجب.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو فرض ضمان الغیر الأرش الحاصل من عیب المبیع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأرش.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«العلم».أی بعد اختیار المشتری أخذ الأرش لا الفسخ.

الواو تکون للحالیّه،و مدخولها مبتدأ،خبره هو«ما»الموصوله فی قوله«ما کان یلزمه».یعنی و الحال أنّ العیب الموجود فی حال عقد الضمان لم یکن موجبا للأرش.

أی عقد البیع.

«ما»نافیه.یعنی أنّ العیب الموجود حال عقد البیع لا یوجب تعیّن الأرش خاصّه، بل یکون موجبا للتخییر.

أی ردّ المبیع.و بعباره اخری:إنّ تحقّق العیب فی المبیع حال عقد البیع لا یکون مصحّحا للضمان،لتعلّقه بما هو ثابت عند البیع،بل المشتری یتخیّر بین أخذ الأرش و بین الفسخ بسبب العیب الموجود حال العقد،فلا یکون الأرش ثابتا،فلا یجوز ضمانه.

یعنی أنّ تعیّن الأرش إنّما هو بعد الضمان،فیکون من قبیل ضمان ما لم یجب.

هذا بیان لوجه صحّه الضمان فی المقام-کما أفاده السیّد کلانتر فی تعلیقته-،و
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بالثبوت قبل اختیاره(1)کأفراد الواجب المخیّر(2).


[إنکار المضمون له القبض]

(و لو أنکر المستحقّ(3)القبض) من الضامن (فشهد علیه(4)الغریم) و هو المضمون عنه (قبل(5)) ،لأنّه(6)إن کان آمرا بالضمان(7)فشهادته(8)

حاصله هو أنّ الأمرین الثابت أحدهما تخییرا یصدق علیهما أنّهما ثابتان،لأنّ السبب-و هو العیب-کان حاصلا حاله البیع،فالمسبّب عنه-و هو استحقاق المشتری لاختیار الأرش أو الردّ-کان ثابتا لا محاله،إذن لا مانع من ضمان الأرش و درک العیب بعد کونه ثابتا و لو تخییرا.

الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی الأرش.

هذا-کما أفاده السیّد کلانتر فی تعلیقته-تنظیر للمقام بالواجب المخیّر شرعا کالتخییر بین خصال کفّاره الصوم،فکما یصدق علی أفراد الواجب المخیّر أنّها ثابته ثبوتا تخییریّا کذلک هنا یثبت الأرش و الردّ ثبوتا تخییریّا.

إنکار المضمون له القبض

المراد من«المستحقّ»هو صاحب الدین،أعنی المضمون له.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القبض.

أی قبل شهاده المدیون علی القبض.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الغریم.

یعنی أنّ الغریم لو أمر الضامن بالضمان فشهادته علی القبض شهاده علی ضرر نفسه،فتقبل.

الضمیر فی قوله«فشهادته»یرجع إلی المضمون عنه،و هو المدیون،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القبض.
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علیه شهاده علی نفسه(1)باستحقاق الرجوع(2)علیه،و شهاده لغیره(3) فتسمع(4)،و إن کان الضامن متبرّعا(5)عنه(6)فهو أجنبیّ،فلا مانع من قبولها(7)،لبراءته(8)من الدین،أدّی أم لم یؤدّ.

لکن إنّما تقبل(9) (مع عدم التهمه)

الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی المدیون.

توجیه لکون شهادته علیه بأنّ الضامن یرجع بما أدّاه إلی المضمون له علی المضمون عنه الذی هو المدیون.

و المراد من الغیر هو الضامن.و بعباره اخری:إنّ شهاده المدیون علی ضرر المضمون له المنکر للقبض شهاده علی ضرر نفسه،لرجوع الضامن علیه،و أیضا شهاده نافعه للضامن،فلا مانع من قبول شهادته إذا أمر الضامن بالضمان.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی شهاده الغریم.

أی إن کان الضامن متبرّعا فی أدائه بلا أمر من المدیون کان الغریم أجنبیّا،فلا مانع من قبول شهادته للضامن و علی ضرر المضمون له الذی ینکر القبض.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی المضمون عنه،و هو المدیون،و الضمیر فی قوله «فهو»یرجع إلی الغریم.

أی لا مانع من قبول شهاده الأجنبیّ فی حقّ الأجنبیّ.

أی لبراءه ذمّه الغریم من الدین،لأنّ الضامن بمجرّد ضمانه قد نقل ما هو فی ذمّه الغریم إلی ذمّه نفسه،سواء أدّاه أم لا،فحینئذ یکون المدیون بریء الذمّه بمجرّد الضمان،فلا شیء لا له و لا علیه فی فرض أداء الضامن أو عدمه،فلذا لا مانع من قبول شهادته.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی شهاده المضمون عنه.یعنی أنّ قبول شهادته مشروط بعدم کونه متّهما فی شهادته.
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بأن تفیده(1)الشهاده فائده زائده علی ما یغرمه(2)لو لم یثبت الأداء(3)، فتردّ(4).

و للتهمه(5)صور،منها(6)أن یکون الضامن معسرا(7)و لم یعلم المضمون له(8)بإعساره،فإنّ له(9)الفسخ حیث لا یثبت الأداء،

هذا بیان لصوره التهمه فی الشهاده،و هی ما إذا أفادت الشهاده فائده زائده علی ما یؤدّیه الضامن عن المضمون عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضمون عنه،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی«ما» الموصوله.

أی أداء الضامن.یعنی لو ترتّبت علی شهاده الغریم فائده مادّیّه-کما سیشیر الشارح رحمه اللّه إلی أمثلتها-لم تقبل إذا شهادته.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الشهاده.یعنی أنّه لو ترتّبت علی شهاده الغریم فائده لنفسه ردّت.

التهمه و التهمه،ج تهم و تهمات:اسم من الاتّهام،ما یتّهم علیه(المنجد).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی صور التهمه.

إیضاح:إذا کان الضامن معسرا و لم یعلم المضمون له عند الضمان بإعساره-فلو کان عالما به لم یجز له فسخ الضمان،و بعد علمه به جاز له فسخ الضمان و الرجوع إلی المضمون عنه،و هو المدیون-فإذا شهد المضمون عنه علی أنّ الضامن قد أدّی الدین کان متّهما فی شهادته باحتمال کون شهادته لأن یدفع بها عن نفسه رجوع المضمون له-و هو الدائن-علیه،فلا تقبل شهادته.

و غیر قادر علی أداء الدین.

و هو صاحب الدین.و الضمیر فی قوله«بإعساره»یرجع إلی الضامن.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المضمون له.یعنی یجوز للمضمون له أن یفسخ
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و یرجع(1)علی المضمون عنه،فیدفع(2)بشهادته عود الحقّ إلی ذمّته(3).

و منها(4)أن یکون الضامن قد تجدّد علیه(5)الحجر للفلس و(6) للمضمون عنه علیه(7)دین،فإنّه(8)یوفّر بشهادته مال المفلّس(9)،

الضمان إذا لم یثبت الأداء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضمون له.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضمون عنه،و الضمیر فی قوله«بشهادته»یرجع إلی المضمون عنه.

یعنی یدفع المدیون رجوع الدائن علیه بعد فسخ الضمان.

الصوره الثانیه من صور التهمه هی تجدّد الحجر علی الضامن بعروض الإفلاس له بعد کونه متمکّنا عند الضمان.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الضامن.

الواو تکون للحالیّه.و المضمون عنه هو المدیون.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الضامن.

إیضاح:إذا کان الضامن محجورا علیه بسبب إفلاسه و حکم بتقسیم أمواله بین الغرماء و الدیّان و کان المضمون عنه من جمله الغرماء الذین لهم علیه دین و المفروض أنّ کلّ ما یوجد من أموال المحجور علیه یقسم بین الغرماء بنسبه ما یطالبونه به،کما مرّ فی کتاب الدین،و کلّما قلّ الشرکاء کثر نصیب الباقین منهم کان المضمون عنه الشاهد علی أداء الضامن حقّ الدائن المضمون له متّهما بدفع کون صاحب الدین شریکا فی تقسیم أموال الضامن،فلا تقبل شهادته.

الضمیران فی قولیه«فإنّه»و«بشهادته»یرجعان إلی المضمون عنه.یعنی أنّ المضمون عنه یتّهم فی شهادته بأنّه یوفّر بها مال المفلّس-و هو الضامن-لیزداد سهمه بالتقسیم.

المراد من«المفلّس»هو الضامن.
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فیزداد(1)ما یضرب به(2).

و لا فرق فی هاتین(3)بین کون الضامن متبرّعا و بسؤال(4)،لأنّ فسخ(5)الضمان یوجب العود علی المدیون علی التقدیرین(6)،و مع الإفلاس ظاهر(7).

و جعل بعضهم(8)من صور التهمه أن یکون الضامن قد صالح علی أقلّ(9)من الحقّ،

هذا متفرّع علی ازدیاد مال الضامن بشهاده الغریم،لأنّ المال إذا توفّر زاد سهم الغریم فی مقابل التقسیم.

المراد ممّا یضرب به هو سهم الغرماء.

المشار إلیه فی قوله«هاتین»هو صوره إعسار الضامن مع عدم علم المضمون له بإعساره،و صوره الحجر علی الضامن للفلس و للمضمون عنه علیه دین.

بأن یکون الضمان بالتماس المضمون عنه.

تعلیل لعدم الفرق بین الضمان تبرّعا أو بسؤال المضمون عنه بأنّ المضمون له إذا فسخ الضمان فی الصوره الاولی-و هو صوره إعسار الضامن-رجع علی المدیون فی أخذ حقّه علی التقدیرین.

المراد من«التقدیرین»هو کون الضمان تبرّعا و کونه بالتماس المضمون عنه.

یعنی أنّ عدم الفرق بین هاتین الصورتین المبحوث عنهما فی فرض الإفلاس ظاهر، فلا یحتاج إلی إیضاح،لأنّ المضمون عنه متّهم فی شهادته بازدیاد مال الضامن حتّی یزداد ما یضرب به بلا فرق بین کون الضمان تبرّعا أو بسؤال.

أی جعل بعض الفقهاء قسما ثالثا لصوره التهمه،و هو ما إذا صالح الضامن المضمون له،کما سیأتی.

یعنی أنّ الضامن إذا صالح المضمون له علی الدین الذی هو له علی المدیون بأقلّ
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فیکون رجوعه(1)علی تقدیر کونه(2)بسؤال إنّما هو بالمدفوع(3)،فتجرّ(4) شهاده المضمون عنه تهمه بتخفیف الدین عنه.

و فیه(5)نظر،لأنّه یکفی فی سقوط الزائد عن المضمون عنه اعتراف(6) الضامن بذلک،فلا یرجع(7)به و إن لم یثبته(8)،فتندفع التهمه و تقبل الشهاده

منه-مثلا إذا کان حقّ المضمون له علی ذمّه المضمون عنه مائه دینار و کان الضمان بسؤال من المدیون و قد صالح الضامن الدائن بثمانین دینارا بدلا عن الحقّ الذی هو مائه دینار-فلو ثبت أداء الضامن بشهاده المدیون لم یرجع الضامن علیه إلاّ بثمانین دینارا،و لو لم یثبت الأداء جاز للمضمون له أن یرجع علی المضمون عنه بتمام الحقّ الذی هو مائه دینار فی المثال،و عند ذلک یتّهم المضمون عنه فی شهادته،فلا تقبل کما هو الحال فی الصورتین المتقدّمتین.

الضمیر فی قوله«رجوعه»یرجع إلی الضامن.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الضمان.

و هو الذی صالح علیه الضامن المضمون له و یکون أقلّ من الحقّ.

أی فتوجب شهاده المضمون عنه اتّهامه بکون ما یرجع علیه الضامن به أخفّ ممّا یعطیه فی فرض عدم ثبوت الأداء.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما فعله بعض الفقهاء.

فاعل لقوله«یکفی».یعنی أنّ الزائد عمّا تصالح علیه الضامن و المضمون له یسقط عن المضمون عنه باعتراف الضامن،فلا وجه لاتّهام المضمون عنه فی شهادته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضامن،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزائد.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یثبته»یرجع إلی الأداء.یعنی أنّ الضامن لا یرجع علی المضمون عنه إلاّ بما اعترف بأدائه،سواء أثبت أداءه إلی المضمون له أم لم یثبته،فلا اتّهام یتوجّه إلی المضمون عنه الشاهد فی شهادته.
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کما نبّه علیه(1)المصنّف بقوله: (و مع عدم قبول قوله(2)) للتهمه أو لعدم(3) العداله (لو غرم الضامن رجع(4)) علی المضمون عنه (فی موضع الرجوع) ، و هو(5)ما لو کان ضامنا بإذنه (بما أدّاه أوّلا) ،لتصادقهما(6)علی کونه(7) هو المستحقّ فی ذمّه المضمون عنه،و اعترافه(8)بأنّ المضمون له ظالم بالأخذ ثانیا.

أی کما نبّه المصنّف رحمه اللّه علی عدم جواز رجوع الضامن إلاّ بما اعترف به،أثبته أم لا.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المضمون عنه.

یعنی أنّ عدم قبول قول المضمون عنه-بمعنی عدم قبول شهادته فی أداء الحقّ-إمّا هو لکونه متّهما أو لعدم کونه عادلا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضامن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی موضع الرجوع.یعنی أنّ موضع الرجوع هو ضمان الضامن بإذن المضمون عنه.

الضمیر فی قوله«لتصادقهما»یرجع إلی الضامن و المضمون عنه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی ما أدّاه أوّلا.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لتصادقهما»،و الضمیر یرجع إلی الضامن.یعنی یعلّل عدم جواز رجوع الضامن علی المضمون عنه إلاّ بما أدّاه أوّلا بأمرین:

أ:تصادق الضامن و المضمون عنه علی کون ما أدّاه الضامن أوّلا هو المستحقّ فی ذمّه المضمون عنه.

ب:اعتراف الضامن بأنّ الحقّ هو ما أدّاه أوّلا و أنّ أخذ المضمون له ثانیا إنّما هو ظلم صدر عنه.
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هذا مع مساواه الأوّل(1)للحقّ أو قصوره(2)،و إلاّ(3)رجع علیه بأقلّ الأمرین منه(4)و من الحقّ،لأنّه(5)لا یستحقّ الرجوع بالزائد علیه(6).

و مثله(7)ما لو صدّقه(8)علی الدفع و إن لم یشهد،و یمکن دخوله(9) فی عدم قبول قوله(10).

المراد من«الأوّل»هو ما أدّاه الضامن إلی المضمون له أوّلا.

الضمیر فی قوله«قصوره»یرجع إلی الأوّل.یعنی أنّ الحکم برجوع الضامن علی المضمون عنه بما أدّاه أوّلا إنّما هو فی صورتی تساوی الحقّ و ما أدّاه الضامن أو قصور ما أدّاه أوّلا عن الحقّ.

أی و إن لم یساو ما أدّاه الضامن أوّلا الحقّ بأن کان أکثر منه أو أقلّ.

بیان لأقلّ الأمرین،و الأمران هما ما أدّاه الضامن أوّلا و الحقّ الذی هو فی ذمّه المدیون.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الضامن.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی أقلّ الأمرین.

أی من حیث عدم قبول شهاده المضمون عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضمون عنه،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الضامن.

أی لو صدّق المضمون عنه الضامن علی الدفع-من دون شهادته علی أنّ الضامن دفع إلی المضمون له أکثر من حقّه-فإنّ الضامن لا یستحقّ إلاّ مقدار الحقّ،فإن صدّقه علی أنّه دفع ما یساوی الحقّ أو ما هو أقلّ منه غرم للضامن ما صدّقه.

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما لو صدّقه».

أی یمکن دخول هذا الفرض فی قول المصنّف رحمه اللّه«و مع عدم قبول قوله...إلخ»،لأنّ عدم قبوله من مصادیق ذاک القول للمصنّف.
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[عدم تصدیق المضمون عنه دفع الضامن]

(و لو لم یصدّقه(1)علی الدفع) الذی ادّعاه (رجع(2)) علیه(3) (بالأقلّ) ممّا ادّعی(4)أداءه أوّلا(5)و أداءه أخیرا(6)،لأنّ الأقلّ إن کان هو الأوّل(7) فهو(8)یعترف بأنّه لا یستحقّ سواه(9)،و أنّ المضمون له ظلمه(10)فی الثانی(11)،و إن کان(12)الثانی

عدم تصدیق المضمون عنه دفع الضامن

أی لو لم یصدّق المضمون عنه الضامن علی الدفع الذی یدّعیه الضامن.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الضامن.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المضمون عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضامن.

و هو ما أدّاه الضامن قبل النزاع.

و هو ما أدّاه الضامن بعد نزاعه للمضمون له.

و هو ما أدّاه الضامن أوّلا و قبل النزاع.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الضامن.

الضمیر فی قوله«سواه»یرجع إلی ما أدّاه الضامن أوّلا و قبل النزاع.یعنی أنّ الأقلّ لو کان هو ما أدّاه الضامن أوّلا فإنّ الضامن یقرّ بأنّ الأقلّ هو الحقّ المستقرّ علی ذمّه المضمون عنه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ظلمه»یرجع إلی الضامن.یعنی أنّ الضامن یقرّ بأنّ الحقّ هو الأقلّ الذی أدّاه أوّلا،و أنّ المضمون له ظلمه بأخذ ما دفعه ثانیا.

أی فی التأدیه الثانیه.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی الأقلّ.یعنی لو کان الأقلّ هو ما أدّاه الضامن ثانیا فلم یثبت علی الظاهر حقّ سوی الأقلّ الذی أدّاه إلی المضمون له.
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فلم یثبت ظاهرا سواه(1).

و علی ما بیّنّاه(2)یرجع بأقلّ منهما(3)و من الحقّ.

الضمیر فی قوله«سواه»یرجع إلی الأقلّ.

أی فی قولنا فی الصفحه 296«و إلاّ رجع علیه بأقلّ الأمرین».

و هما ما أدّاه الضامن أوّلا و ما أدّاه ثانیا.یعنی یرجع الضامن علی المضمون عنه بالأقلّ من الأمرین و من الحقّ الذی هو فی ذمّه المضمون عنه.
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[کتاب الحواله]


اشاره

کتاب الحواله(1)



[تعریف الحواله]

(و هی(2)التعهّد بالمال(3)من المشغول بمثله(4)) للمحیل.

الحواله تعریف الحواله

الحواله اسم مصدر من أحال یحیل إحاله.

أحال الرجل الغریم بدینه علی آخر:صرفه عنه إلیه،فهو محیل و الغریم محال و الغریم الآخر محال علیه و المال محال به و الاسم الحواله(أقرب الموارد).

هذا معناها لغه،و أمّا شرعا فالحواله عقد شرع لتحویل المال من ذمّه إلی ذمّه مشغوله بمثله.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الحواله.

خرج بقید المال التعهّد بالنفس،فإنّه لیس بحواله،بل کفاله.

الضمیر فی قوله«بمثله»یرجع إلی المال.أی من الذی تشتغل ذمّته بمثل المال الذی هو لمن یحیل.

أقول:لا یخفی أنّ أرکان الحواله ثلاثه:

أ:المحیل،و هو الذی یحیل غریمه إلی من یطالبه بمثل المال الذی یحیله علیه.
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هذا(1)هو القدر المتّفق علیه من الحواله،و إلاّ(2)فالأقوی جوازها علی البریء،للأصل(3)،لکنّه(4)یکون أشبه بالضمان،لاقتضائه(5)نقل المال من ذمّه مشغوله إلی ذمّه بریئه،فکأنّ المحال علیه بقبوله(6)لها ضامن لدین المحتال(7)علی المحیل،و لکنّها(8)لا تخرج بهذا الشبه عن أصل الحواله،فتلحقها(9)أحکامها.

ب:المحال-بضمّ المیم-و هو الذی یحال حقّه علی شخص آخر.

ج:المحال علیه-بضمّ المیم أیضا-،و هو الذی یطالبه المحیل بمثل المال الذی یحیله علیه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التعریف الذی أتی به المصنّف رحمه اللّه للحواله.یعنی أنّ التعریف المذکور لا خلاف فیه.

أی و إن لم یکن التعریف المذکور مورد الاتّفاق بین الفقهاء فالأقوی جواز إطلاق الحواله علی التعهّد الحاصل من شخص بریء الذمّه من مثل المال المحال علیه.

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتراط کون ذمّه المحال علیه مشغوله بمثل المال المحال علیه.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی تعهّد البریء.یعنی أنّ الحواله علی شخص بریء الذمّه یشبه بالضمان.

یعنی أنّ تعهّد البریء بالمال یقتضی انتقال المال من ذمّه مشغوله إلی ذمّه بریئه،و الضمان کذلک.

الضمیر فی قوله«بقبوله»یرجع إلی المحال علیه،و فی قوله«لها»یرجع إلی الحواله.

و هو الدین الذی یتعلّق بالمحال المطالب للمحیل به.

الضمیر فی قوله«لکنّها»یرجع إلی الحواله علی البریء.یعنی لکنّ الحواله المذکوره لا تخرج عن کونها من مصادیق الحواله بسبب هذا الشبه.

الضمیر فی قوله«فتلحقها»یرجع إلی الحواله علی البریء،و فی قوله«أحکامها»
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[اشتراط رضی الثلاثه]

(و یشترط فیها رضی الثلاثه(1)) ،أمّا رضی المحیل و المحتال فموضع وفاق(2)،و لأنّ(3)من علیه الحقّ مخیّر فی جهات القضاء من ماله،و دینه المحال به من جملتها(4)،و المحتال(5)حقّه ثابت فی ذمّه المحیل، فلا یلزمه(6)نقله إلی ذمّه اخری بغیر رضاه(7)،و أمّا المحال(8)علیه فاشتراط رضاه هو المشهور،و لأنّه(9)أحد أرکان الحواله،و لاختلاف

یرجع إلی الحواله المتّفق علیها.یعنی أنّ أحکام الحواله تجری علی الحواله المذکوره أیضا.

اشتراط رضی الثلاثه

و هم الأشخاص الثلاثه من المحیل و المحتال-و هو المحال-و المحال علیه.

یعنی أنّ اشتراط رضی المحیل و المحتال فی صحّه الإحاله إجماعیّ.

هذا تعلیل لاشتراط رضی المحیل خاصّه بأنّ من علی ذمّته حقّ للغیر یتخیّر فی جهات الأداء،فله أن یؤدّیه من أمواله،و الدین الذی له علی ذمّه الغیر من جمله أمواله.

هذا خبر لقوله«دینه»،و الضمیر فی قوله«جملتها»یرجع إلی جهات القضاء.

و هو الذی یحال حقّه علی الغیر،و هذا تعلیل لاشتراط رضی المحال فی صحّه الحواله بأنّ حقّه ثابت فی ذمّه المحیل،فلا یجبر علی قبوله نقل الحقّ من ذمّه المحیل إلی ذمّه اخری.

الضمیر فی قوله«فلا یلزمه»یرجع إلی المحتال،و فی قوله«نقله»یرجع إلی الحقّ.

أی بغیر رضی المحتال.

هذا تعلیل لاشتراط رضی المحال علیه بأنّ هذا الاشتراط هو المشهور بین الفقهاء.

أی و لأنّ المحال علیه هو أحد أرکان الحواله الثلاثه.
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الناس فی الاقتضاء(1)سهوله و صعوبه.

و فیه نظر(2)،لأنّ المحیل قد أقام المحتال مقام نفسه فی القبض بالحواله(3)،فلا وجه للافتقار إلی رضی من علیه الحقّ(4)،کما لو وکّله(5) فی القبض منه،و اختلاف(6)الناس فی الاقتضاء لا یمنع من مطالبه المستحقّ و من(7)نصبه خصوصا مع اتّفاق الحقّین(8)جنسا و وصفا،فعدم

و هذا دلیل آخر لاشتراط رضی المحال علیه فی صحّه الحواله،و هو أنّ الناس یختلفون فی تحصیل الدین منهم من حیث السهوله و الصعوبه.

یعنی أنّ فی الاستدلال علی اشتراط رضی المحال علیه فی صحّه الحواله إشکالا،و هو أنّ صاحب الدین المحیل یقیم المحتال مقام نفسه فی تحصیل دینه من المدیون المحال علیه،فلا حاجه إلی اشتراط رضاه.

أی بسبب الحواله.

و هو المحال علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الحقّ المحیل،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المحتال.

هذا ردّ علی الاستدلال المشار إلیه فی قوله«و لاختلاف الناس...إلخ»بأنّ اختلاف الناس فیما ذکر لا دخل له فی المنع من مطالبه صاحب الحقّ للمدیون المحال علیه بحقّه إمّا بنفسه أو بمن یقوم مقامه.

بالجرّ محلاّ،عطف علی قوله«المستحقّ»المضاف إلیه.یعنی لا یمنع الاختلاف المذکور من مطالبه من نصبه المستحقّ،و هو المحتال فی الحواله.

و هما الحقّ الذی هو للمحتال علی ذمّه المحیل و الحقّ الذی هو للمحیل علی ذمّه المحال علیه،مثل ما إذا کان حقّ المحیل علی ذمّه المحال علیه ألف منّ حنطه و کان حقّ المحتال علی ذمّه المحیل أیضا کذلک.
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اعتباره(1)أقوی.

نعم،لو کانا مختلفین(2)و کان الغرض استیفاء مثل حقّ المحتال توجّه اعتبار رضی المحال علیه،لأنّ ذلک(3)بمنزله المعاوضه الجدیده(4)،فلا بدّ من رضی المتعاوضین(5).

و لو رضی المحتال بأخذ جنس ما علی المحال علیه زال المحذور(6) أیضا.

و علی تقدیر اعتبار رضاه(7)لیس هو علی حدّ رضاهما(8)،لأنّ الحواله عقد لازم لا یتمّ إلاّ بإیجاب و قبول،فالإیجاب من المحیل،و

أی فعدم اشتراط رضی المحال علیه فی صحّه الحواله أقوی من القول باشتراطه.

مثل ما إذا کان حقّ المحیل علی ذمّه المحال علیه دینارا و کان حقّ المحتال علی ذمّه المحیل درهما و کان الغرض من الحواله استیفاء الدرهم لا الدینار،فلو کان حال الحقّین کذلک اشترط رضی المحال علیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الغرض استیفاء مثل حقّ المحتال من المحال علیه.

لأنّ المعاوضه علی الدینار بالدرهم تکون مبادله جدیده یعتبر فیها رضی المحال علیه.

و هما المحال و المحال علیه.

و لم یکن ذلک معاوضه جدیده محتاجه إلی رضی الطرفین،فإذا لا یشترط فیه رضی المحال علیه.

یعنی و علی فرض اعتبار رضی المحال علیه فی صحّه الحواله فهو لیس مثل اعتبار رضی المحیل و المحتال،لأنّ الحواله من العقود اللازمه المفتقره إلی الإیجاب و القبول، و هما یقومان بفعل المحیل و المحتال لا المحال علیه.

الضمیر فی قوله«رضاهما»یرجع إلی المحیل و المحتال.
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القبول من المحتال.

و یعتبر فیهما(1)ما یعتبر فی غیرهما من اللفظ العربیّ و المطابقه و غیرهما،و أمّا رضی المحال علیه فیکفی(2)کیف اتّفق متقدّما(3)و متأخّرا و مقارنا.

و لو جوّزنا الحواله علی البریء اعتبر رضاه(4)قطعا.

و یستثنی من اعتبار رضی المحیل ما لو تبرّع المحال علیه(5)بالوفاء، فلا یعتبر رضی المحیل قطعا،لأنّه(6)وفاء دینه بغیر إذنه.

و العباره عنه(7)حینئذ أن یقول المحال علیه للمحتال:أحلتک بالدین

یعنی و یعتبر فی الإیجاب و القبول المتحقّقین فی عقد الحواله ما یعتبر فی غیرها من اللفظ العربیّ و المطابقه و غیرهما کالماضویّه،بخلاف رضی المحال علیه،فلا یعتبر فیه شیء إلاّ حصوله.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی رضی المحال علیه.

یعنی سواء فی حصول رضی المحال علیه تحقّقه قبل عقد الحواله أو بعده أو مقارنا له.

أی لا شبهه فی وجوب حصول رضی البریء إذا کان هو المحال علیه.

کما إذا تعهّد المحال علیه أداء الدین الذی هو علی ذمّه المحیل للمحتال بلا عوض فحینئذ لا حاجه إلی رضی المحیل قطعا.

أی لأنّ التبرّع بالوفاء هو من أقسام وفاء دین المدیون بغیر إذنه و لا مانع منه.

أقول:یمکن الخدشه فی ذلک بأنّ أداء دین المدیون نوع إحسان فی حقّه و کذا منّته علیه،فلا یحکم بعدم اشتراط رضاه،لعدم تحمّل بعض الناس منّه غیره علیه بأداء دیونه،فعدم اشتراط رضاه لیس خالیا عن الشبهه و الخدشه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی عقد الحواله.یعنی أنّ العباره عن عقد الحواله من
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الذی لک علی فلان علی نفسی،فیقبل(1)،فیقومان(2)برکن العقد.

و حیث تتمّ الحواله تلزم(3)، (فیتحوّل فیها المال) من ذمّه المحیل إلی ذمّه المحال علیه (کالضمان(4)) عندنا،و یبرأ المحیل من حقّ المحال بمجرّدها(5)و إن لم یبرئه المحتال،لدلاله التحوّل علیه(6)فی المشهور(7).


[حکم قبول المحتال للحواله علی الملیء]

(و لا یجب) علی المحتال (قبولها(8)علی الملیء) ،لأنّ الواجب أداء

قبل المحال علیه الذی هو أحد أرکانه الثلاثه أن یقول لمخاطبه الذی هو المحتال:

أحلتک بالدین الذی لک علی فلان علی نفسی،فیقول المحتال:قبلت أو رضیت أو غیر ذلک من الألفاظ الدالّه علی القبول.

و معنی قوله:«أحلتک»أی صرفت الدین الذی لک علی ذمّه فلان إلی نفسی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحتال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحتال و المحال علیه.یعنی أنّ المحتال و الحال علیه یقومان برکنی عقد الحواله،و هما الإیجاب و القبول.

أی تلزم الحواله،و لا یجوز فسخها،کما هو الحال فی سائر العقود اللازمه.

یعنی کما أنّ المال فی الضمان یتحوّل من ذمّه المضمون عنه إلی ذمّه الضامن کذلک فی الحواله أیضا یصیر المال متحوّلا من ذمّه المحیل إلی ذمّه المحال علیه.

أی بمجرّد الحواله تبرأ ذمّه المحیل و إن لم یبرئه المحتال.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی البراءه،و التذکیر باعتبار کونها مصدرا جائز الوجهین.

قید لبراءه ذمّه المحیل بمجرّد الحواله.

حکم قبول المحتال للحواله علی الملیء

یعنی لا یجب علی المحتال قبول الحواله علی المحال علیه الغنیّ.
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الدین،و الحواله لیست أداء(1)،و إنّما هی نقل له من ذمّه إلی اخری، فلا یجب قبولها(2)عندنا.

و ما ورد من الأمر بقبولها علی الملیء علی تقدیر صحّته(3)محمول علی الاستحباب.


[ظهور إعسار المحال علیه]

(و لو ظهر إعساره(4)) حال الحواله بعدها (فسخ المحتال) إن شاء، سواء شرط(5)یساره أم لا،و سواء تجدّد له الیسار(6)قبل الفسخ أم لا و إن زال(7)الضرر،

فإنّ الحواله لا یصدق علیها الأداء.

أی فلا یجب قبول الحواله علی المحتال عند علماء الإمامیّه.

قال فی الحدیقه:خلافا لعلماء العامّه،فإنّ المضمون عنه لا یبرأ عندهم،فالمضمون له یرجع إن شاء إلی الضامن و إن شاء إلی الضامن و إن شاء رجع إلی المضمون عنه،إذ الضمان عند العامّه ضمّ ذمّه إلی اخری.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما ورد».یعنی أنّ الأخبار الوارده فی وجوب القبول علی المحتال ضعیفه أوّلا،و تحمل علی استحباب القبول علیه ثانیا.

ظهور إعسار المحال علیه

الضمیر فی قوله«إعساره»یرجع إلی المحال علیه.یعنی لو ظهر بعد العقد کون المحال علیه حال الحواله معسرا جاز للمحتال فسخ العقد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحتال،و الضمیر فی قوله«یساره»یرجع إلی المحال علیه.

أی سواء حصل للمحال علیه الیسار بعد کونه معسرا حال العقد أم لا.

أی و إن زال ضرر المحتال بتجدّد الیسار للمحال علیه.
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عملا بالاستصحاب(1).

و لو انعکس(2)بأن کان موسرا حالتها فتجدّد إعساره فلا خیار،لوجود الشرط(3).


[یصحّ ترامی الحواله و دورها]

(و یصحّ ترامی(4)الحواله) بأن یحیل المحال علیه المحتال علی آخر، ثمّ یحیل الآخر(5)محتاله علی ثالث،و هکذا،و یبرأ المحال علیه فی کلّ مرتبه کالأوّل(6)، (و دورها(7)) بأن یحیل المحال علیه فی بعض المراتب علی المحیل الأوّل.

المراد من«الاستصحاب»هو استصحاب خیار الفسخ الحاصل حال العقد بکون المحال علیه معسرا بعد تجدّد الیسار له و بعد الشکّ فی بقاء الخیار حینئذ.

أی انعکس حال المحال علیه بکونه موسرا حین عقد الحواله،ثمّ تجدّد له الإعسار، فإذا لا خیار للمحتال.

المراد من«الشرط»هو یسار المحال علیه حین عقد الحواله.

صحّه ترامی الحواله و دورها

المراد من«الترامی»هو إحاله المحال علیه المحتال علی شخص آخر بالمال الذی تعلّق بذمّته بالحواله و هکذا.

یعنی أنّ المحال علیه الثانی یحیل محتاله علی محال علیه ثالث،و هکذا الثالث یحیل المحتال علی محال علیه رابع.

یعنی کما أنّ المحیل الأوّل یبرأ بالحواله کذلک المحال علیه الذی یحیل المحتال علی محال علیه آخر و هکذا.

أی و یصحّ دور الحواله کما إذا أحال المحال علیه الأوّل المحتال علی الثانی،ثمّ أحاله الثانی علی المحیل الأوّل.
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و فی الصورتین(1)المحتال متّحد(2)،و إنّما تعدّد المحال علیه.


[صحّه ترامی الضمان و دوره]

(و کذا الضمان(3)) یصحّ ترامیه بأن یضمن الضامن آخر(4)،ثمّ یضمن الآخر(5)ثالث،و هکذا.

و دوره(6)بأن یضمن المضمون(7)عنه الضامن فی بعض المراتب(8).

و منعه(9)الشیخ رحمه اللّه،

المراد من«الصورتین»هو صوره ترامی الحواله و صوره دورها.

یعنی أنّ المحتال فی کلتا الصورتین متّحد،لکنّ المحال علیه یتعدّد.

صحّه ترامی الضمان و دوره

أی و مثل الحواله الضمان فی صحّه الترامی و الدور.

فاعل لقوله«یضمن»،و المفعول هو قوله«الضامن».

أی بأن یضمن الضامن الآخر ضامن ثالث.

بالرفع،عطف علی قوله المرفوع«ترامیه».

بالرفع،فاعل لقوله«یضمن»،و المفعول هو قوله«الضامن».و مثال دور الضمان هو ضمان المضمون عنه الضامن الأخیر.

أی فی بعض أدوار الضمان مثل أن یضمن المضمون عنه الضامن الأخیر،و یمکن أن یتجدّد الضمانات علی هذا النحو،فتدور مرّتین أو ثلاث مرّات و هکذا.

الضمیر فی قوله«منعه»یرجع إلی دور الضمان.فإنّ الشیخ رحمه اللّه منعه بدلیلین:

أ:استلزام الدور جعل الفرع أصلا.

ب:عدم الفائده فی دور الضمان،لأنّ انتقال المال من ذمّه المضمون عنه إلی ذمّه الضامن،ثمّ انتقاله إلی ذمّه المضمون عنه یوجب انتفاء الفائده عن عقد الضمان و کونه لغوا و بلا أثر.
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لاستلزامه(1)جعل الفرع(2)أصلا،و لعدم(3)الفائده.

و یضعّف(4)بأنّ الاختلاف فیهما(5)غیر مانع،و قد تظهر(6)الفائده فی ضمان الحالّ مؤجّلا(7)و بالعکس(8)،و فی الضمان(9)بإذن و عدمه(10)،

الضمیر فی قوله«لاستلزامه»یرجع إلی الدور.فعلّل الشیخ المنع بکون الدور مستلزما لجعل الفرع أصلا.

من حواشی الکتاب:و هذه العلّه تجری فی الترامی أیضا،و إمکان ظاهر الحکایه المنع عن الدور فقط،فتأمّل إلاّ أن یجعل کلا الوجهین علّه واحده(الحدیقه).

المراد من الأصل هو الضامن و من الفرع هو المضمون عنه.یعنی بعد القول بصحّه دور الضمان یصیر الضامن فرعا و المضمون عنه أصلا.

هذا دلیل ثان للشیخ رحمه اللّه لعدم جواز دور الضمان،و هو أنّه لا تبقی فائده فی الضمان کذلک،لرجوع الدین إلی المدیون الأوّل الذی کان المال فی ذمّته فی بادی الأمر.

هذا ردّ علی الدلیل الأوّل بأنّ الاختلاف بین الأصل و الفرع لا یمنع من دور الضمان.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الأصل و الفرع،لأنّ الشخص الواحد یجوز أن یوجد فیه الوصفان.

و هذا ردّ علی ثانی دلیلی الشیخ رحمه اللّه،و هو عدم فائده فی دور الضمان بظهور الفائده فی ضمان الحالّ مؤجّلا.

کما إذا کان فی ذمّه المضمون عنه دین یصیر بعد دور الضمان مؤجّلا.

و هذا بیان فرض آخر یوجد فیه فائده دور الضمان،کما إذا کان الدین الثابت فی ذمّه المضمون عنه مؤجّلا فضمنه الضامن حالاّ،ثمّ ردّ الضمان إلی ذمّه المضمون عنه ثانیا حالاّ،فتظهر فائده دور الضمان.

أی و قد تظهر فائده دور الضمان فی الضمان بإذن المضمون عنه و بدونه،فإنّ الضامن فی الفرض الأوّل یرجع علی المضمون عنه،بخلاف الثانی،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الإذن.
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فکلّ ضامن یرجع مع الإذن(1)علی مضمونه(2)لا علی الأصل(3)،و إنّما یرجع علیه(4)الضامن الأوّل(5)إن ضمن بإذنه.

و أمّا الکفاله فیصحّ ترامیها(6)دون دورها(7)،لأنّ حضور المکفول الأوّل(8)یبطل ما تأخّر منها(9).


[صحّه الحواله بغیر جنس الحقّ]

(و) کذا تصحّ (الحواله بغیر جنس الحقّ(10)) الذی للمحتال علی المحیل

أی مع إذن المضمون عنه.

یعنی أنّ کلّ ضامن یرجع علی من ضمن عنه بإذنه.

أی لا یرجع الضامن علی المضمون عنه الأوّل.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأصل الذی هو المضمون عنه الأوّل.

بمعنی أنّ الضامن الأوّل یرجع علی المضمون عنه الأوّل الذی کان الضمان بإذنه.

یعنی أنّ ترامی الکفاله لا مانع منه،کما إذا تکفّل زید بنفس عمرو بأن یأتی به إلی القاضی،ثمّ تکفّل خالد بنفس زید،ثمّ تکفّل بکر بنفس خالد و هکذا.

أی لا یصحّ دور الکفاله بأن یتکفّل المکفول الأوّل-و هو عمرو فی المثال المذکور فی الهامش السابق-بنفس بکر الکفیل الأخیر فی المثال المذکور،لأنّ حضور المکفول الأوّل-و هو عمرو فی المثال-یبطل الکفالات المتأخّره،و هی کفاله خالد لنفس زید و کفاله بکر لنفس خالد.

و هو عمرو فی المثال السابق ذکره.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الکفاله الاولی.

صحّه الحواله بغیر جنس الحقّ

کما إذا کان الحقّ الثابت فی ذمّه المحال علیه حنطه أو درهما و کان حقّ المحتال الثابت فی ذمّه المحیل شعیرا أو دینارا.
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بأن یکون له(1)علیه دراهم فیحیله علی آخر بدنانیر،سواء جعلنا الحواله استیفاء(2)أم اعتیاضا(3)،لأنّ إیفاء الدین بغیر جنسه(4)جائز مع التراضی.

و کذا المعاوضه(5)علی الدراهم بالدنانیر.

و لو انعکس(6)فأحاله(7)بحقّه علی من علیه(8)مخالف صحّ(9) أیضا،بناء(10)علی اشتراط رضی المحال علیه،

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المحتال،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المحیل.

بمعنی أنّ المحتال یستوفی دینه من المحیل بالحواله.

بمعنی تعویض ما فی ذمّه المحیل بما فی ذمّه المحال علیه.

کما إذا أوفی المدیون دینه-و هو درهم-بدینار.

أی و کذا تصحّ المعاوضه علی الدراهم بالدنانیر.

بأن کان الفرض بعکس الفرض الأوّل.

و لا یخفی أنّ الفرض الأوّل هو کون المال الذی علی ذمّه المحیل دراهم،فأحالها علی آخر بدنانیر،و فرض العکس هو کون المال الثابت فی ذمّه المحیل دنانیر، فأحالها بدراهم علی ذمّه الآخر.

أقول:إنّ المثالین المذکورین کلیهما یکونان للحواله بغیر جنس الحقّ بلا تفاوت بینهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحیل،و الضمیر فیه و کذا الضمیر فی قوله«بحقّه» یرجعان إلی المحتال.

و المراد منه هو المحال علیه.

أی لا فرق فی صحّه الحواله بین الأصل و العکس،کما تقدّم.

یعنی أنّ الحکم بالصحّه مبنیّ علی اشتراط رضی المحال علیه بأداء مخالف ما هو فی
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سواء جعلناها(1)استیفاء أم اعتیاضا بتقریب التقریر(2).

و لا یعتبر التقابض فی المجلس حیث یکون(3)صرفا،لأنّ المعاوضه علی هذا الوجه(4)لیست بیعا.

و لو لم یعتبر رضی المحال علیه صحّ الأوّل(5)دون الثانی(6)،إذ

ذمّته،کما إذا کان المال الثابت فی ذمّته دنانیر و أحال المحیل المحتال علی المحال علیه بالدراهم.

أی لا فرق فی الحکم بصحّه الحواله المذکوره بین جعل الحواله استیفاء دین و بین جعلها معاوضه.

التقریر المتقدّم هو قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه السابقه«لأنّ إیفاء الدین بغیر جنسه جائز مع التراضی،و کذا المعاوضه علی الدراهم بالدنانیر».

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی المعاوضه.أی لا یعتبر التقابض فی المجلس فی صوره کون المعاوضه من قبیل الصرف.

إیضاح:لا یخفی أنّه یشترط فی صحّه بیع الصرف-و هو بیع الدراهم بالدنانیر- التقابض فی المجلس،لکن فی حواله الدنانیر بالدراهم أو بالعکس لا یشترط التقابض فی مجلس الحواله،لأنّها و إن کانت معاوضه،لکنّها لیست بیعا حتّی تلزم رعایه الشرط المذکور فی بیع الصرف.

أی علی وجه حواله الدنانیر بالدراهم.

المراد من«الأوّل»هو إحاله المحتال بأن یأخذ حقّه بغیر جنسه،کما إذا کان حقّه دراهم،فأحاله المحیل بأن یأخذ من المحال علیه دنانیر.

المراد من«الثانی»هو إحاله المحتال علی المحال علیه بأن یؤدّی الحقّ بغیر جنسه الذی ثبت فی ذمّته،کما إذا کان فی ذمّه المحال علیه دراهم فأحال المحیل المحتال علی المحال علیه بأن یأخذ منه الدنانیر،ففی هذا الفرض یعتبر رضی المحال علیه.
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لا یجب علی المدیون(1)الأداء من غیر جنس ما علیه(2).

و خالف الشیخ رحمه اللّه و جماعه فیهما(3)،فاشترطوا تساوی المحال به(4) و علیه جنسا و وصفا،استنادا(5)إلی أنّ الحواله تحویل ما فی ذمّه المحیل إلی ذمّه المحال علیه،فإذا کان علی المحیل دراهم مثلا و له(6)علی المحال علیه دنانیر کیف یصیر حقّ المحتال علی المحال علیه دراهم و لم یقع(7)عقد یوجب ذلک(8)،لأنّا إن جعلناها(9)استیفاء کان المحتال بمنزله من(10)استوفی دینه(11)

و هو المحال علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المدیون.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الفرضین المذکورین.

أی تساوی المحال به للمال المحال علیه.

مفعول له،تعلیل لاشتراط تساوی الحقّین-المحال به و المحال علیه-جنسا و وصفا بأنّ الحواله هی تحویل المال الثابت فی ذمّه المحیل إلی ذمّه المحال علیه،فیشترط التساوی بینهما.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المحیل.یعنی إذا تخالف الحقّان اللذان ثبتا فی ذمّتی المحیل و المحال علیه فما هو الوجه لصیروره جنس الحقّ خلاف ما کان بالحواله.

الواو فی قوله«و لم یقع»تکون للحالیّه.یعنی کیف یصیر الحقّ الثابت أوّلا علی خلافه جنسا و الحال أنّه لم یقع عقد موجب للتغایر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تحویل ما فی ذمّه المحال علیه علی خلافه جنسا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جعلناها»یرجع إلی الحواله.

بالجرّ محلاّ،لإضافه قوله«منزله»إلیه.

الضمیر فی قوله«دینه»یرجع إلی المحیل.یعنی أنّ المحتال یکون بمنزله المأمور الذی
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و أقرضه(1)المحال علیه و حقّه(2)الدراهم لا الدنانیر،و إن کانت(3) معاوضه فلیست(4)علی حقیقه المعاوضات(5)التی یقصد بها تحصیل ما(6) لیس بحاصل من جنس مال(7)أو زیاده قدر(8)أو صفه(9)،و إنّما هی(10) معاوضه إرفاق و مسامحه(11)

یستوفی دین المحیل من المحال علیه،فلا یجوز له الاستیفاء إلاّ من الجنس الذی کان ثابتا فی ذمّه المحال علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحیل،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الدین.

الواو فی قوله«و حقّه»تکون للحالیّه،و الضمیر یرجع إلی المحتال.

عطف علی قوله«إن جعلناها».یعنی و إن قلنا بکون الحواله من قبیل المعاوضه فلیست معاوضه حقیقیّه لتحصیل ما لیس بحاصل.

إیضاح:إنّ المعاوضات الحقیقیّه تکون لتحصیل ما لیس بحاصل،مثلا إنّ البائع یبیع المبیع لتحصیل ثمنه الذی لیس بحاصل له،أو لتحصیل الأکثر فی مقابل الأقلّ،أمّا الحواله فلیست کذلک،بل هی معاوضه خاصّه لتسهیل قضاء حاجه المکلّفین، فیعتبر فیها تساوی المالین.

یعنی أنّ الحواله لیست معاوضه حقیقیّه.

یعنی أنّ المعاوضات الحقیقیّه هی التی یقصد بها تحصیل ما لیس بحاصل.

کما أنّ بائع الحنطه یبیعها بثوب و هو لا یحصل للبائع إلاّ بالمعاوضه.

کمعاوضه الحنطه بالثوب.

کمعاوضه الأقلّ بالأکثر.

کمعاوضه الجیّد بالردیء أو بالعکس.

ضمیر«هی»یرجع إلی الحواله.

فإنّ الحواله معاوضه إرفاق واقعه بین الناس مسامحه.
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للحاجه(1)،فاعتبر فیها(2)التجانس(3)و التساوی.

و جوابه(4)یظهر ممّا ذکرناه.


[الحواله بدین لواحد علی دین علی اثنین]

(و کذا) تصحّ (الحواله بدین علیه(5)لواحد علی دین للمحیل علی اثنین(6)متکافلین(7)) أی قد ضمن کلّ منهما ما فی ذمّه صاحبه دفعه واحده(8)

أی لحاجه الناس إلی المعاوضه کذلک.

أی فی الحواله.

بین الحقّین المحال به و المحال علیه.

یعنی أنّ جواب استدلال الشیخ رحمه اللّه یظهر ممّا تقدّم،و هو أنّ الحواله و إن کانت معاوضه لا تمنع من تغایر الجنسین إذا اشترط رضی المحال علیه.

الحواله بدین لواحد علی دین علی اثنین

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المحیل.یعنی إذا کان المحیل مدیونا لشخص واحد فأحال المحتال المدیون علی شخصین مدیونین للمحیل صحّ.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الحواله».یعنی تصحّ حواله دین لشخص علی دین علی مدیونین.

بمعنی کون کلّ منهما ضامنا لما هو فی ذمّه الآخر دفعه واحده.

بأن یقول کلّ منهما:أنا ضامن لما هو ثابت فی ذمّتک دفعه واحده بأن لا یسبق أحدهما الآخر فی هذا القول.

أقول:مثلا إذا کان زید یطالب عمرا بأربعمائه درهم و کان عمرو أیضا یطالب بکرا بمائتی درهم و خالدا بمائتی درهم،فعمرو المدیون یحیل زیدا الدائن علی بکر

ص :317






أو متلاحقین(1)مع إراده(2)الثانی ضمان ما فی ذمّه الأوّل فی الأصل لا مطلقا(3)،

و خالد المدیونین له،فعند ذلک یضمن بکر ما هو فی ذمّه خالد،و هو 200 درهم، و کذا یضمن خالد ما فی ذمّه بکر،و هو 200 درهم،فالحواله المذکوره علی الشخصین المذکورین فی المثال تصحّ بأحد الشرطین:

أ:إذا کان کلّ واحد من بکر و خالد المحال علیهما ضامنا لما هو فی ذمّه الآخر دفعه واحده بأن یقول کلّ واحد منهما لصاحبه:ضمنت ما هو فی ذمّتک من الدین الذی علیک لفلان،فیضمن بکر فی المثال الدراهم التی تکون فی ذمّه خالد لعمرو المحیل،و کذا یضمن خالد الدراهم التی تکون فی ذمّه بکر لعمرو المحیل.

ب:فی صوره کون ضمانیهما متلاحقین مع إراده الثانی ضمان ما فی ذمّه الأوّل فی الأصل لا ما تعلّق بذمّته بالضمان،فإذا ضمن بکر الدراهم التی فی ذمّه خالد قبل ضمان خالد له اجتمع علی عهده بکر أربعمائه درهم،منها 200 درهم،و هی أصل دینه لعمرو،و منها 200 درهم،و هی ما ضمنه عن خالد،فلو ضمن خالد لما فی ذمّه بکر مطلقا تعلّق بذمّته مجموع أربعمائه درهم،لکن لو قیّد ضمانه بما هو فی ذمّه بکر فی الأصل-و هو 200-درهم صحّ ضمانه و لم یجتمع فی ذمّته المالان،بل یجب علیه 200 درهم خاصّه،لأنّ المائتی درهم التی تکون فی ذمّته فی الأصل تنتقل إلی ذمّه بکر بالضمان،و ما تکون فی ذمّه بکر فی الأصل-و هی المائتا درهم-تنتقل إلی ذمّه خالد بالضمان،فلا یزید علی ما هو فی ذمّته شیء ممّا کان قبل الضمان.

بأن سبق ضمان أحدهما و تأخّر ضمان الآخر.

هذا القید یختصّ بقوله«متلاحقین».یعنی إذا کان الضمانان متلاحقین لم یصحّ الضمانان إلاّ إذا أراد الضامن الثانی ضمان ما هو فی ذمّه الأوّل فی الأصل،کما أوضحناه فی المثال المذکور المتقدّم.

أی لا الأعمّ من المال الذی تعلّق بذمّه الأوّل فی الأصل و بالضمان.
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لئلاّ یصیر المالان(1)فی ذمّه الثانی.

و وجه جواز الحواله علیهما(2)ظاهر،لوجود المقتضی للصحّه(3) و انتفاء المانع،إذ لیس(4)إلاّ کونهما(5)متکافلین،و ذلک(6)لا یصلح مانعا.

و نبّه(7)بذلک علی خلاف الشیخ رحمه اللّه،حیث منع منه(8)محتجّا باستلزامها(9)

و هما المال الذی کان فی ذمّه الأوّل فی الأصل و المال الذی تعلّق بذمّته بالضمان.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی قول المصنّف رحمه اللّه«اثنین متکافلین».یعنی أنّ وجه جواز الحواله بدین لواحد علی دین للمحیل علی اثنین کذلک ظاهر،و الوجه الظاهر هو وجود المقتضی و عدم المانع.

المقتضی للصحّه هو کون المحیل مدیونا بالنسبه إلی المحتال و کون الاثنین المحال علیهما أیضا مدیونین بالنسبه إلی المحیل.

اسم«لیس»هو الضمیر الراجع إلی المانع.

الضمیر فی قوله«کونهما»یرجع إلی اثنین.یعنی أنّ ما یتوهّم کونه مانعا عن صحّه الحواله المذکوره لیس إلاّ کون کلّ واحد منهما ضامنا لما هو فی ذمّه الآخر،و لیس ذلک صالحا للمنع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الاثنین المدیونین متکافلین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو قول المصنّف«و کذا الحواله بدین علیه لواحد علی دین للمحیل علی اثنین متکافلین».

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أشار بذلک إلی خلاف الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه الذی منع من جواز الحواله المذکوره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی جواز الحواله المذکوره.

الضمیر فی قوله«باستلزامها»یرجع إلی الحواله المذکوره.

ص :319





زیاده الارتفاق(1)،و هو(2)ممتنع(3)فی الحواله،لوجوب موافقه الحقّ المحال به(4)للمحال علیه من غیر زیاده و لا نقصان قدرا و وصفا(5).

و هذا التعلیل(6)إنّما یتوجّه

أی الارتفاق بالمحتال.یعنی أنّ الحواله کذلک توجب زیاده الارتفاق بالمحتال.

أقول:وجه زیاده الارتفاق بالمحتال هو جواز رجوعه علی اثنین و الحال أنّه کان له قبل ذلک الرجوع علی شخص واحد،و هو المحیل خاصّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی استلزام الزیاده.

المراد من الامتناع هنا هو عدم جوازها و عدم صحّتها.

المراد من«الحقّ المحال به»فی الحواله المذکوره هو حقّ المحتال الثابت فی ذمّه شخص واحد،و هو المحیل.

و المراد من«الحقّ المحال علیه»هو ما فی ذمّه الاثنین المدیونین.

و الحال أنّ الحقّین فی الحواله المذکوره لا یتساویان من حیث الوصف،فإنّ وصف الحقّ المحال به هو جواز الرجوع فیه إلی شخص واحد،و أمّا وصف الحقّ المحال علیه فهو جواز الرجوع فیه إلی شخصین،و هذا زیاده للحقّ وصفا و لا قدرا.

یعنی أنّ تعلیل الشیخ رحمه اللّه بزیاده الحقّ المحال به بالنسبه إلی الحقّ المحال علیه من حیث الوصف إنّما یتوجّه علی مذهب العامّه.

و لا یخفی أنّ العامّه یعرّفون الضمان بأنّه ضمّ ذمّه إلی اخری،مثلا إذا ضمن زید ما هو فی ذمّه عمرو کانت ذمّه کلیهما مشغوله بحقّ المضمون له،بمعنی أنّه یجوز له أن یرجع علی کلّ واحد من الضامن و المضمون عنه لاستیفاء حقّه،لکنّ الخاصّه یعرّفونه بفراغ ذمّه المضمون عنه عن حقّ المضمون له بالضمان،فلا یجوز للمضمون أن یرجع علی المضمون عنه،بل إنّما له أن یرجع علی الضامن خاصّه،ففی الحواله المذکوره لا یجوز للمحتال أن یرجع علی کلّ واحد من الاثنین المتکافلین بمجموع
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علی مذهب من(1)یجعل الضمان ضمّ ذمّه إلی ذمّه،فیتخیّر(2)حینئذ(3)فی مطالبه کلّ منهما(4)بمجموع الحقّ(5)،أمّا علی مذهب أصحابنا من أنّه(6) ناقل للمال من ذمّه المحیل(7)إلی ذمّه المحال علیه(8)فلا ارتفاق(9)،بل

الحقّ أصلا و ضمانا،بل له أن یرجع علی کلّ واحد منهما بمقدار الحقّ الذی تعلّق بذمّته بالضمان،و هو 200 درهما فی المثال المذکور سابقا،فلا توجد فی الحواله المذکوره زیاده ارتفاق بالمحتال.

و هم العامّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحتال.

أی حین إذ قلنا بأنّ الضمان ضمّ ذمّه إلی ذمّه اخری،کما ذهب إلیه العامّه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الاثنین المتکافلین.

المراد من«مجموع الحقّ»هو ما تعلّق بالذمّه بالأصل و الضمان.

یعنی أنّ الضمان علی مذهب الخاصّه ناقل للمال من ذمّه المضمون عنه إلی ذمّه الضامن.

المراد من«المحیل»هنا هو الذی یحیل الدین الواقع فی ذمّته لواحد علی دین علی اثنین.

و المراد من«المحال علیه»هو الشخصان المدیونان للمحیل.

أقول:لا یخفی عدم مناسبه الاتیان بلفظی«المحیل»و«المحال علیه»للمقام،بل المتناسب له هو أن یأتی الشارح رحمه اللّه بلفظی«الضامن»و«المضمون عنه»کما اشیر إلیه فی الحاشیه الآتیه:

من حواشی الکتاب:الأولی هنا بدل المحیل و المحال علیه الضامن و المضمون عنه، فإنّ الکلام فی الاثنین المتکافلین،و قد فرض الضمان بینهما إلی الحواله(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

یعنی إذا عرّفنا الضمان بانتقال المال من ذمّه المضمون عنه إلی ذمّه الضامن لم یجز
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غایته(1)انتقال ما علی کلّ منهما(2)إلی ذمّه صاحبه(3)،فیبقی الأمر کما کان(4).

و مع تسلیمه(5)لا یصلح للمانعیّه،لأنّ مطلق الارتفاق بها(6)غیر مانع إجماعا،کما لو(7)أحاله(8)علی أملی منه(9)

للمحتال فی المثال المذکور أن یرجع علی کلّ واحد من الاثنین المتکافلین، فلا ارتفاق بالمحتال أزید ممّا کان قبل ذلک.

الضمیر فی قوله«غایته»یرجع إلی الضمان الحاصل من کلّ واحد من الاثنین لما هو فی ذمّه صاحبه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الاثنین المتکافلین.

و قد أوضحنا ذلک فی المثال المتقدّم ذکره فی الهامش 8 من الصفحه 317.

أی کان المحتال یطالب بکرا فی المثال المتقدّم بمائتی درهم بسبب حواله المحیل،و کان یطالب خالدا بمائتی درهم کذلک قبل کون کلّ منهما متکافلا،و بعد تحقّق الضمان ینتقل المالان المذکوران من ذمّه کلّ منهما إلی ذمّه الآخر بلا زیاده و لا نقصان،فلا ارتفاق بالمحتال.

الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع إلی الارتفاق.یعنی لو سلّمنا استلزام الحواله المذکوره للارتفاق فذلک لا یصلح للمانعیّه منها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الحواله.یعنی أنّ مطلق الارتفاق الحاصل من الحواله لا یمنع من صحّتها إجماعا.

هذا مثال لاستلزام الحواله الارتفاق و الحال أنّه لا یمنع من صحّتها.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أحاله»یرجع إلی المحتال،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی المحیل.

أی من المحیل.
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و أحسن وفاء(1).


[تعارض الأصل و الظاهر فی الحواله]

(و لو أدّی المحال علیه(2)فطلب الرجوع) بما أدّاه علی المحیل (لإنکاره(3)الدین) و زعمه(4)أنّ الحواله علی البریء بناء علی جواز الحواله علیه (و ادّعاه(5)المحیل تعارض الأصل(6)) ،و هو(7)براءه ذمّه المحال علیه من دین المحیل (و الظاهر) ،و هو کونه(8)مشغول الذمّه،إذ

أی کما لو أحال المحتال إلی امرئ أکثر تمکّنا من المحیل من حیث المال و أحسن وفاء منه بالدیون.

تعارض الأصل و الظاهر فی الحواله

هذه مسأله من المسائل الخلافیّه فی الحواله نبّه علیها المصنّف رحمه اللّه فی آخر هذا الکتاب، کما جرت علیه عادته فی آخر کلّ کتاب.

هذا،و فرض هذه المسأله هو أن یؤدّی المحال علیه إلی المحتال ما ثبت فی ذمّه المحیل، ثمّ یرجع علی المحیل لیأخذ منه ما أدّاه،لزعمه أنّ ذمّته لم تکن مشغوله بدین للمحیل،لکنّ المحیل یدّعی شغلها به و أنّ المحال علیه قد أدّی ما ثبت فی ذمّته،فلیس له أن یرجع علی المحیل.

هذا دلیل لرجوع المحال علیه علی المحیل،و هو إنکاره استقرار دین فی ذمّته للمحیل.

یعنی أنّ المحال علیه یزعم جواز الحواله علی البریء.

أی ادّعی المحیل دینا له فی ذمّه المحال علیه.

یعنی فی الفرض المذکور یتعارض الأصل-و هو عدم اشتغال ذمّه المحال علیه بالدین-و الظاهر،لأنّ الحواله ظاهره فی اشتغال ذمّه المحال علیه بدین للمحیل.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأصل.

أی کون ذمّه المحال علیه مشغوله بدین للمحیل بظهور الحواله فی ذلک.
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الظاهر أنّه لو لا اشتغال ذمّته(1)لما احیل علیه.

(و الأوّل) و هو الأصل (أرجح) من الثانی حیث یتعارضان غالبا(2)، و إنّما یتخلّف(3)فی مواضع نادره، (فیحلف) المحال علیه علی أنّه بریء

الضمیران فی قولیه«ذمّته»و«علیه»یرجعان إلی المحال علیه.

قوله«غالبا»منصوب،لکونه مفعولا فیه لقوله«أرجح».یعنی أنّ الأصل یرجّح علی الظاهر عند تعارضهما فی الأغلب،ففی المقام یقدّم قول المحال علیه فی عدم اشتغال ذمّته بدین للمحیل مع الحلف.

یعنی یتخلّف رجحان الأصل علی الظاهر فی مواضع نادره،و قد مرّ ذکر هذه المواضع النادره التی یقدّم فیها الظاهر علی الأصل فی تضاعیف الکتاب،و قد اشیر إلیها فی بعض حواشی الکتاب:

من حواشی الکتاب:منها دعوی الاخت زوجیّه رجل و دعواه اختیّتها کما یأتی فی النکاح،و منها فی التجاره دعوی نقص المبیع و غیر ذلک ممّا هو مذکور فی تضاعیف الکتاب(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

حاشیه اخری:و فی غیر الغالب یعمل بالظاهر،و لا یلتفت إلی الأصل،و له صور:

منها إذا شکّ بعد الفراغ من الطهاره أو غیرها من العبادات فی فعل من أفعالها،و کذا لو شکّ فی فعل من أفعال الصلاه بعد الانتقال منه إلی غیره و إن کان فیها،و لیس کذلک الطهاره،و الفارق النصّ.

و منها شکّ الصائم فی النیّه بعد الزوال،و أمّا قبل الزوال فیستأنف.

و منها لو شکّ بعد خروج وقت الصلاه فی فعلها،فإنّه یبنی علی الفعل.

و منها لو صلّی،ثمّ رأی علی ثوبه أو بدنه نجاسه غیر معفوّ عنها و شکّ هل لحق قبل الصلاه أو بعدها و أمکن الأمران فالصلاه صحیحه.

و منها إذا ظنّ دخول الوقت و لا طریق له إلی العلم لغیم و حبس و نحوهما فیبنی
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من دین المحیل، (و یرجع(1)) علیه بما غرم، (سواء کان) العقد الواقع بینهما (بلفظ الحواله أو الضمان) ،لأنّ الحواله علی البریء(2)أشبه بالضمان،فتصحّ(3)بلفظه.

و أیضا(4)فهو یطلق

علی الظنّ،و أنّ الأصل العدم.

و منها ما لو شکّ فی دخول اللیل للصائم.

و منها امرأه المفقود تتزوّج بعد البحث عنه أربع سنین.

و منها إذا ادّعی من نشأ فی دار الإسلام من المسلمین الجهل بتحریم الزناء و الخمر و وجوب الصلاه و نحو ذلک،فإنّه لا یقبل قوله،لأنّ الظاهر یکذّبه و إن کان الأصل عدم علمه بذلک،و مثله من یدّعی ما یشهد أیضا بخلافه،کما إذا ادّعی الغبن من هو من أهل الخبره.

و منها ما لو اختلف البائع و المشتری فی نقصان المبیع و کان المشتری قد حضر الکیل أو الوزن،و قد مرّ ذلک فی البیع.

و منها نجاسه البلل الخارجه من الفرج إذا لم یستبرأ،فإنّه یحکم بنجاسته و إن کان الأصل فیما عدا النجاسات العشر الطهاره بشهاده الظاهر،بأنّه من البول إن کان السابق بولا و من المنیّ إن کان منیّا...إلخ(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحال علیه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المحیل.

یعنی أنّ الحواله علی شخص بریء الذمّه من دین أشبه بالضمان،فیجوز إتیان صیغها بلفظ الضمان.

أی فتصحّ الحواله بلفظ الضمان.

یعنی أنّ الدلیل الآخر لعدم الفرق فی الحکم المذکور هو أنّ الضمان یطلق علی المعنی الذی یشمل الضمان و الحواله معا.و الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الضمان.
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علی ما یشملهما(1)بالمعنی(2)الأعمّ،فیصحّ التعبیر(3)عنها.

و یحتمل الفرق بین الصیغتین،فیقبل(4)مع التعبیر بالضمان دون الحواله،عملا بالظاهر(5).

و لو اشترطنا فی الحواله اشتغال ذمّه المحال علیه بمثل الحقّ(6) تعارض أصل الصحّه(7)و البراءه(8)،فیتساقطان،و یبقی مع المحال علیه(9)أداء دین المحیل بإذنه،

الضمیر الملفوظ فی قوله«یشملهما»یرجع إلی الضمان و الحواله.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یشملهما».

و المراد من المعنی الأعمّ للضمان هو کونه بمعنی التعهّد الشامل للمال الذی تکون ذمّه المحال علیه مشغوله به کما هو الحال فی الحواله،أو لا تکون کذلک کما هو الحال فی الضمان.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الضمان،و فی قوله«عنها»یرجع إلی الحواله.

أی فیقبل قول المحال علیه فی عدم اشتغال ذمّته بدین للمحیل إذا اتی بالصیغه بلفظ الضمان لا ما إذا اتی بها بلفظ الحواله،ففیها لا یقبل قوله.

فإنّ الحواله ظاهره فی اشتغال ذمّه المحال علیه بدین للمحیل،فیقدّم فیها الظاهر علی الأصل.

کما تقدّم فی تعریف الحواله فی أوّل الکتاب فی قول المصنّف رحمه اللّه«و هی التعهّد بالمال من المشغول بمثله».

فإنّ صحّه الحواله تقتضی اشتغال ذمّه المحال علیه بدین للمحیل.

فإنّ أصاله براءه ذمّه المحال علیه تقتضی عدم اشتغال ذمّته بدین للمحیل.

أی و یبقی بعد التساقط أنّ المحال علیه لو أدّی دین المحیل بإذن منه جاز له الرجوع علیه بما أدّاه.
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فیرجع(1)علیه.

و لا یمنع(2)وقوع الإذن فی ضمن الحواله الباطله المقتضی(3)بطلانها، لبطلان تابعها(4)،لاتّفاقهما(5)علی الإذن،و إنّما اختلفا فی أمر آخر(6)، فإذا لم یثبت(7)یبقی ما اتّفقا علیه من الإذن فی الوفاء المقتضی للرجوع(8).

و یحتمل عدم الرجوع(9)،ترجیحا(10)للصحّه المستلزمه لشغل الذمّه(11).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحال علیه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المحیل.

هذا دفع لتوهّم أنّ الحواله علی البریء إذا کانت باطله لم یبق موقع للإذن الذی کان فی ضمنها،فیبطل الإذن ببطلان الحواله.

صفه لقوله«الإذن»،و الضمیران فی قولیه«بطلانها»و«تابعها»یرجعان إلی الحواله.

المراد من التابع هو الإذن المتحقّق فی ضمن الحواله.

هذا دفع لتوهّم المذکور،و الضمیر فی قوله«لاتّفاقهما»یرجع إلی المحیل و المحال علیه.

المراد من«الأمر الآخر»هو اشتغال ذمّه المحال علیه بدین للمحیل و عدمه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأمر الآخر.یعنی فإذا لم یثبت اشتغال ذمّه المحال علیه بدین للمحیل بقی الإذن المتّفق علیه.

أی لرجوع المحال علیه علی المحیل.

یعنی و یحتمل صحّه القول بعدم جواز رجوع المحال علیه علی المحیل فی الفرض.

تعلیل للاحتمال المذکور،فإنّ الاختلاف فی المقام إنّما هو فی صحّه عقد الحواله و فسادها،فیرجّح قول مدّعی الصحّه-و هی مستلزمه لاشتغال ذمّه المحال علیه بدین للمحیل-علی مدّعی خلافها.

أی ذمّه المحال علیه.
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[کتاب الکفاله]


اشاره

کتاب الکفاله(1)

الکفاله

الکفاله اسم مصدر من کفل و کفل کفلا و کفولا الرجل و بالرجل و المال و بالمال:

ضمنه،و یقال:کفل عنه بالمال لغریمه أی ضمنه(المنجد).

هذا معناها لغه،أمّا اصطلاحا فهی التعهّد بالنفس.

من حواشی الکتاب:و الکفاله ثابته بالسنّه و الإجماع و الکتاب،و فی سوره یوسف علیه السّلام: فَخُذْ أَحَدَنٰا مَکٰانَهُ فتأمّل،و لکنّها مکروهه،و فی الأخبار:

«الکفاله خساره غرامه ندامه»،و فی آخر:«و ما لک و الکفالات،أما علمت أنّها أملکت القرون الاولی»،(الریاض).

حاشیه اخری:لمّا کانت الکفاله من العقود اللازمه فلا بدّ من وقوعها بین اثنین و لو حکما و رضاهما بذلک،و مدار الکفاله علی ثلاثه:

الکفیل،و هو هنا بمعنی الفاعل و إن کان یصلح للمفعول أیضا،لکنّهم اسطلحوا علی وضعه للفاعل و تخصیص المکفول باسم المفعول.

و المکفول له،و هو صاحب الحقّ و لو بالدعوی.

و مکفول،و هو من علیه الحقّ أو الدعوی(شرح الشرائع).
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[تعریف الکفاله]

(و هی(1)التعهّد بالنفس) ،أی التزام(2)إحضار المکفول متی طلبه(3) المکفول له.


[شرط الکفاله]

و شرطها(4)رضی الکفیل و المکفول له دون المکفول(5)،لوجوب الحضور علیه(6)متی طلبه صاحب الحقّ و لو بالدعوی(7)بنفسه(8)أو وکیله،و الکفیل بمنزله الوکیل(9)حیث یأمره(10)به.

تعریف الکفاله

یعنی أنّ الکفاله هی التعهّد بالنفس فی مقابل الضمان الذی هو التعهّد بالمال،کما تقدّم.

أی التزام الکفیل لإحضار المکفول متی طلبه المکفول له.

الضمیر فی قوله«طلبه»یرجع إلی المکفول.

شرط الکفاله

یعنی أنّ شرط صحّه عقد الکفاله هو رضی الکفیل و المکفول له.

أی لا یشترط فی الکفاله رضی المکفول،لأنّه یجب علیه الحضور،فلا یشترط رضاه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المکفول،و کذا الضمیر فی قوله«طلبه».

أی و لو کان الحقّ لم یثبت شرعا و إنّما ادّعاه مدّعیه.

أی یجب علی المکفول الحضور عند صاحب الحقّ بنفسه أو بوکیله.

یعنی أنّ الکفیل یکون بمنزله الوکیل حیث یأمر المکفول له بإحضار المکفول.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکفول له،و هو صاحب الحقّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المکفول،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحضور.
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[افتقار الکفاله إلی الإیجاب و القبول]

و یفتقر(1)إلی إیجاب(2)و قبول(3)بین الأوّلین(4)صادرین علی الوجه المعتبر(5)فی العقد اللازم.

(و تصحّ حالّه(6)و مؤجّله(7)) ،أمّا الثانی(8)فموضع وفاق،و أمّا الأوّل فأصحّ القولین،لأنّ(9)الحضور حقّ شرعیّ لا ینافیه الحلول.

افتقار الکفاله إلی الإیجاب و القبول

فاعله هو الضمیر العائد إلی عقد الکفاله.یعنی أنّ الکفاله من العقود،فتحتاج إلی إیجاب و قبول.

و الإیجاب من الکفیل.

و القبول من المکفول له،و هو صاحب الحقّ.

المراد من«الأوّلین»هو الکفیل و المکفول له.

و الوجه المعتبر فی العقد اللازم هو العربیّه و الماضویّه و تقدّم الإیجاب و غیر ما ذکر علی خلاف فی بعضها.

صحّه الکفاله حالّه و مؤجّله

المراد من کون الکفاله حالّه هو إحضار الکفیل للمکفول متی طلبه المکفول له بلا تأخیر.

المراد من کون الکفاله مؤجّله هو إحضار الکفیل للمکفول بعد أجل معیّن إذا طالبه المکفول له به.

المراد من«الثانی»هو کون الکفاله مؤجّله،و هذه خلاف فی صحّتها.

تعلیل لکون صحّه الکفاله المؤجّله أصحّ القولین بأنّ حضور المکفول حقّ شرعیّ علیه لا ینافیه کونه حالاّ.
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و قیل(1):لا تصحّ(2)إلاّ مؤجّله (إلی أجل(3)معلوم) لا یحتمل الزیاده و النقصان کغیره(4)من الآجال المشترطه.


[ما یبرأ به الکفیل]

(و یبرأ الکفیل بتسلیمه(5)) تسلیما (تامّا) بأن لا یکون هناک مانع من تسلّمه(6)کمتغلّب(7)و حبس ظالم و کونه(8)فی مکان لا یتمکّن من وضع

و القائل هو الشیخ المفید و الشیخ الطوسیّ فی النهایه و السبزواریّ فی الکفایه و سلاّر و قاضی ابن البرّاج رحمهم اللّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفاله.یعنی قال جمع من الفقهاء-و قد سمّیناهم فی الهامش السابق-بعدم صحّه الکفاله إلاّ مؤجّله و أنّها لا تقع حالّه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«مؤجّله».یعنی إذا کانت الکفاله مؤجّله وجب کون الأجل معلوما بحیث لا یحتمل الزیاده و النقصان.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی أجل الکفاله.یعنی یجب کون أجل الکفاله معلوما کما تجب معلومیّه کلّ أجل غیر أجل الکفاله من آجال الدیون و غیرها.

ما یبرأ به الکفیل

الضمیر فی قوله«بتسلیمه»یرجع إلی المکفول له.

الضمیر فی قوله«تسلّمه»یرجع إلی المکفول له.یعنی أنّ التسلیم التامّ لا یحصل إلاّ بفقدان المانع من تسلّم المکفول له و قبضه المکفول.

یعنی أنّ المانع من التسلّم یکون علی أقسام،منها:

أ:المتغلّب الذی یثبت یده علی المکفول له.

ب:حبس الظالم للمکفول له.

ج:کون المکفول فی موضع لا یتمکّن المکفول له من أن یضع یده علیه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المکفول.
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یده(1)علیه،لقوّه(2)المکفول و ضعف المکفول له،و فی المکان(3)المعیّن إن بیّناه فی العقد،و بلد(4)العقد مع الإطلاق، (و عند الأجل(5)) أی بعده(6) إن کانت مؤجّله، (أو فی الحلول(7)) متی شاء إن کانت حالّه و نحو ذلک(8).

فإذا سلّمه کذلک(9)برئ،فإن امتنع(10)سلّمه إلی الحاکم و برئ

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی المکفول له،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المکفول.

تعلیل لعدم إمکان وضع ید المکفول له علی المکفول بأنّه إمّا لکون المکفول قویّا أو لکون المکفول له ضعیفا.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقول المصنّف رحمه اللّه«بتسلیمه».بمعنی کون التسلیم فی المکان المعیّن الذی بیّناه فی العقد.

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی»الجارّه فی قوله«فی المکان».یعنی یبرأ الکفیل بتسلیم المکفول للمکفول له فی بلد عقد الکفاله لو کان مطلقا.

أی یبرأ بتسلیم المکفول للمکفول له عند الأجل الذی بیّناه.

أی بعد الأجل،لأنّ الأجل یصدق بعد تحقّقه،کما هو الحال فی سائر الآجال،مثلا تجب الصلاه عند الزوال أی بعده.

یعنی یبرأ الکفیل بتسلیمه المکفول،فی زمان شاء فیه المکفول له إحضار المکفول لو کانت الکفاله حالّه غیر مؤجّله.

أی و نحو اشتراط إحضار المکفول فی الزمان و المکان المشروطین فی العقد هو اشتراط غیرهما مثل إحضار المکفول علی حاله مخصوصه کالرکوب أو المشی أو غیرهما.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو تسلیم المکفول تسلیما تامّا،کما فصّله الشارح رحمه اللّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکفول له.یعنی لو امتنع المکفول له من تسلّم المکفول و قبضه سلّمه الکفیل إلی الحاکم و برئت ذمّته.
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أیضا،فإن لم یمکن(1)أشهد عدلین بإحضاره(2)إلی المکفول له و امتناعه من قبضه.

و کذا یبرأ بتسلیم المکفول نفسه(3)تامّا و إن لم یکن من الکفیل علی الأقوی،و بتسلیم غیره(4)له کذلک.


[امتناع الکفیل من التسلیم]

(و لو امتنع) الکفیل من تسلیمه(5)ألزمه الحاکم به،فإن أبی(6) (فللمستحقّ) طلب (حبسه(7)) من الحاکم (حتّی یحضره(8)) أو یؤدّی ما

فاعله هو الضمیر العائد إلی التسلیم إلی الحاکم.یعنی فإن لم یمکن التسلیم إلی الحاکم لعدمه أو لتعذّر الوصول إلیه أشهد الکفیل عدلین.

الضمیر فی قوله«بإحضاره»یرجع إلی المکفول.یعنی أنّ الکفیل یشهد شاهدین عدلین بإحضار المکفول إلی المکفول له و امتناعه من تسلّمه.

بأن یسلّم المکفول نفسه إلی المکفول له بلا صدور للتسلیم عن الکفیل.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الکفیل.فلو سلّم المکفول غیر الکفیل إلی المکفول له برئت أیضا ذمّه الکفیل.

امتناع الکفیل من التسلیم

أی من تسلیم المکفول.و الضمیر فی قوله«ألزمه»یرجع إلی الکفیل،و فی قوله«به» یرجع إلی التسلیم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفیل.

الضمیر فی قوله«حبسه»یرجع إلی الکفیل.یعنی لو أبی الکفیل عند إلزام الحاکم إیّاه بإحضار المکفول جاز إذا للمکفول له الذی هو صاحب الحقّ أن یطلب من الحاکم حبس الکفیل،فما لم یطلبه لم یجز للحاکم حبسه.

یعنی یحبس الکفیل إلی زمان إحضاره المکفول أو إلی أن یؤدّی الحقّ الذی ثبت
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(علیه) إن أمکن أداؤه عنه کالدین(1)،فلو لم یمکن کالقصاص(2)و الزوجیّه(3)و الدعوی(4)بعقوبه توجب حدّا أو تعزیرا الزم بإحضاره حتما مع الإمکان،و له(5)عقوبته(6)علیه کما فی کلّ ممتنع(7)من أداء الحقّ مع قدرته(8)علیه،فإن لم یمکنه(9)الإحضار و کان له(10)بدل کالدیه فی

للمکفول له فی ذمّه المکفول.

فإنّ الحقّ إن کان عباره عن مثل الدین تمکّن الکفیل أیضا من أدائه.

فإنّ الحقّ إذا کان مثل القصاص لم یمکن استیفاؤه من الکفیل،لعدم کونه جانیا.

کما لو تعهّد الکفیل للزوجه الإتیان بالزوج و کذا لو تعهّد إحضار الزوجه لزوجها ففیهما لا یمکن للکفیل أداء الحقّ الذی ثبت فی ذمّه المکفول أو المکفوله من الزوجیّه، لعدم جواز النیابه فیها،کما هو أوضح من أن یخفی!!

أی کالدعوی،و مثاله أن یقیم المکفول له علی المکفول دعوی توجب عقوبه من حدّ أو تعزیر،فإنّ تلک العقوبه لا یمکن إجراؤها علی الکفیل،فلا یبرأ الکفیل فی هذه الأمثله الثلاثه إلاّ بإحضاره المکفول.

الضمیر فی قوله«له»یمکن إرجاعه إلی المکفول له،و یحتمل إرجاعه إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«عقوبته»یرجع إلی الکفیل،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الإحضار.

أی کما یجوز للحاکم عقوبه کلّ من یمتنع من أداء الحقّ الذی علیه و هو قادر علی أدائه.

الضمیر فی قوله«قدرته»یرجع إلی الممتنع،و فی قوله«علیه»یرجع إلی أداء الحقّ.

الضمیر فی قوله«لم یمکنه»یرجع إلی الکفیل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الحقّ.یعنی فإن لم یمکن الکفیل إحضار المکفول و کان للحقّ الذی ثبت فی ذمّه المکفول بدل-مثل الدیه فی القتل عن عمد الذی

ص :337





القتل و إن کان عمدا و مهر(1)مثل الزوجه وجب علیه(2)البدل.

و قیل(3):یتعیّن إلزامه بإحضاره إذا طلبه المستحقّ مطلقا(4)،لعدم انحصار الأغراض فی أداء الحقّ،و هو قویّ.

ثمّ علی تقدیر کون الحقّ(5)مالا و أدّاه(6)الکفیل فإن کان قد أدّی بإذنه(7)

یوجب القصاص و مع عدم إمکان القصاص ینتقل إلی الدیه-وجب علی الکفیل بدل الحقّ.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کالدیه».و هذا مثال آخر للحقّ الذی له بدل،فإذا لم یمکن الکفیل إحضار الزوجه وجب علیه أداء مهر المثل إلی الزوج و کذا إذا تکفّل إحضار الزوج و لم یمکنه الإحضار،فیجب علیه أن یؤدّی مهر المثل إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الکفیل.

و القائل هو العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(التذکره).

من حواشی الکتاب:ذهب جماعه من الأصحاب منهم العلاّمه فی التذکره إلی أنّه لا یتعیّن علی المکفول له قبول الحقّ،بل له إلزام الکفیل بالإحضار مطلقا،لعدم انحصار الأغراض فی أداء الحقّ،فقد یکون له غرض لا یتعلّق بالأداء أو یتعلّق بالأداء من الغریم لا من غیره و خصوصا فیما له بدل،فإنّه بدل اضطراریّ لا عین الحقّ الذی یتعلّق غالبا به أی بحصوله،و هذا هو الأقوی(المسالک).

سواء کان للحقّ بدل أم لا.

أی الحقّ الذی ثبت فی ذمّه المکفول للمکفول له.

الضمیر فی قوله«أدّاه»یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«بإذنه»یرجع إلی المکفول.یعنی إن کان الکفیل قد أدّی المال الذی
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رجع(1)علیه.

و کذا(2)إن أدّی بغیر إذنه مع کفالته بإذنه و تعذّر إحضاره،و إلاّ(3) فلا رجوع.

و الفرق بین الکفاله و الضمان فی رجوع من أدّی بالإذن هنا(4)و إن کفل(5)بغیر الإذن بخلاف الضمان(6)

ثبت فی ذمّه المکفول للمکفول له بإذن المکفول رجع علی المکفول و أخذه منه.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الکفیل،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المکفول.

أی و کذا رجع الکفیل علی المکفول إن أدّی المال بغیر إذن المکفول و کانت الکفاله بإذنه مع تعذّر الإحضار.

أی و إن لم یکن الأداء و لا الکفاله بإذن المکفول فلا رجوع للکفیل علیه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الکفاله.یعنی أنّ الکفاله إذا لم تکن بإذن المکفول لکن مع ذلک أدّی الکفیل المال و کان ذلک بإذن المکفول جاز للکفیل أن یرجع علی المکفول و یأخذ منه المال الذی أدّاه إلی المکفول له،أمّا الضمان فلو کان بغیر إذن المضمون عنه و کان تبرّعا،ثمّ أذن المضمون عنه فی أداء المال إلی المضمون له لم یجز للضامن أن یرجع علی المضمون عنه و یأخذ المال منه.

و الفرق بینهما هو أنّ الکفاله لا تتعلّق بالذات بالمال،بل هی تعهّد بإحضار النفس، فنسبه الکفیل إلی المال نسبه الأجنبیّ إلیه،فلو أدّاه بإذن المکفول جاز له الرجوع علیه بعد أداء المال،بخلاف الضامن،لانتقال المال فیه إلی ذمّه الضامن بالضمان و فراغ ذمّه المضمون عنه و لو کان الضمان تبرّعا و بلا إذن المضمون عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفیل.

و الخلاف فی أنّه لو کان الضمان بغیر إذن المضمون عنه فلا رجوع للضامن علی المضمون عنه و إن أذن له بعد ذلک فی الأداء.
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أنّ(1)الکفاله لم تتعلّق بالمال بالذات(2)،و حکم الکفیل بالنسبه إلیه(3) حکم الأجنبیّ،فإذا أدّاه(4)بإذن المدیون فله(5)الرجوع،بخلاف الضامن، لانتقال المال إلی ذمّته بالضمان،فلا ینفعه(6)بعده الإذن فی الأداء،لأنّه(7) کإذن البریء للمدیون(8)فی أداء دینه(9).

و أمّا إذنه(10)فی الکفاله

مرفوعه محلاّ،خبر لقوله«الفرق».

بل تعلّقت أوّلا و بالذات بالنفس.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفیل،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی الکفیل.

الضمیر الملفوظ فی قوله«فلا ینفعه»یرجع إلی الضامن،و الضمیر فی قوله«بعده» یرجع إلی الضمان.یعنی أنّ المال یتعلّق بذمّه الضامن بالضمان،فلا فائده فی إذن المضمون عنه بعدا فی الأداء.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی إذن المضمون عنه.فإنّ هذا الإذن مثل إذن امرئ بریء الذمّه.

قوله«المدیون»مفعول به لقوله«إذن البریء»،و اللام تکون للتقویه.یعنی أنّ إذن المضمون بعد الضمان مثل إذن امرئ بریء الذمّه للمدیون فی أداء دینه.

الضمیر فی قوله«دینه»یرجع إلی المدیون.فکما أنّ البریء لو قال للمدیون:أدّ دینک لم تشتغل ذمّته بالمال بذلک القول کذلک المضمون عنه لو لم یأذن من أوّل الأمر فی الضمان،فلو ضمن الضامن عنه تبرّعا،ثمّ أذن فی أداء المال لم یجز للضامن الرجوع علی المضمون عنه.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الکفیل.
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إذا تعذّر إحضاره(1)و استئذانه فی الأداء فذلک(2)من لوازم الکفاله،و الإذن فیها(3)إذن فی لوازمها.


[تعلیق الکفاله]

(و لو علّق الکفاله) بشرط(4)متوقّع أو صفه(5)مترقّبه (بطلت) الکفاله.

(و کذا الضمان(6)و الحواله) کغیرها(7)من العقود اللازمه.

(نعم،لو قال(8):)

و المراد منه کون الکفیل مأذونا فی أداء الحقّ عند تعذّر الإحضار و الاستیذان، فذلک من لوازم الکفاله.

الضمیران فی قولیه«إحضاره»و«استئذانه»یرجعان إلی المکفول.

المشار إلیه فی قوله«فذلک»هو قوله«و أمّا إذنه...إلخ».

فإنّ إذن المکفول فی الکفاله إذن فی لوازم الکفاله.

تعلیق الکفاله

یعنی لو علّق الکفاله علی شرط متوقّع،أی شرط ینتظر و یحتمل حصوله-کما إذا قال الکفیل:أنا کفیل زید أن احضره إن جاء عمرو-بطلت.

بأن یعلّق الکفاله علی صفه مترقّبه،أی حاصله قطعا فی زمانها،کما إذا قال الکفیل:أنا کفیل زید أن احضره إن طلعت الشمس أو غربت أو انقضی الشهر.

و بالجمله لو علّقت الکفاله علی کلّ واحد من الشرط و الصفه بطلت،لأنّها من العقود اللازمه،فیجب تحقّق التنجیز فی عقدها.

أی و مثل الکفاله فی لزوم التنجیز و عدم جواز التعلیق عقد الحواله و الضمان.

أی کغیر هذه الثلاثه المذکوره من العقود اللازمه التی یشترط فیها التنجیز.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفیل.یعنی لو أجری الکفیل صیغه الکفاله معلّقا
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(إن لم احضره(1)إلی کذا کان(2)علیّ کذا صحّت الکفاله أبدا و لا یلزمه المال المشروط) .

(و لو قال(3):علیّ(4)کذا إن(5)لم احضره لزمه(6)ما شرطه من المال إن لم یحضره) علی المشهور.

و مستند الحکمین(7)

بحیث قدّم الشرط علی الجزاء بقوله:إن لم احضره إلی کذا کان علیّ کذا صحّت الکفاله أبدا و لم یجب علی عهدته الجزاء،و هو المال.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم احضره»یرجع إلی المکفول،و اللفظ هذا یقرأ بصیغه المتکلّم وحده من باب الإفعال.

جزاء لقوله:إن لم احضره.

و هذه صوره اخری من الصیغتین المعلّقتین،و هی قول الکفیل:علیّ کذا إن لم احضره.

و لا یخفی أنّ الجزاء قدّم فی هذه الصیغه علی الشرط،بخلاف الاولی.

جزاء مقدّم.

شرط متأخّر.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی الکفیل.یعنی أنّ الکفیل لو أجری الصیغه بتقدیم الجزاء علی الشرط لزمه المال.

المراد من«الحکمین»هو تعلّق المال بذمّه الکفیل فی صوره تقدیم الجزاء علی الشرط،و عدمه فی صوره تقدیم الشرط علی الجزاء.یعنی لا دلیل للفرق بین الصیغتین إلاّ الروایه.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن داود بن الحصین عن أبی العبّاس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،
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روایه داود بن الحصین(1)عن أبی العبّاس عن الصادق علیه السّلام.

و فی الفرق بین الصیغتین من حیث الترکیب العربیّ نظر(2)،و لکنّ

قال:سألته عن الرجل یکفل بنفس الرجل إلی أجل،فإن لم یأت به فعلیه کذا و کذا درهما،قال:إن جاء به إلی أجل فلیس علیه مال،و هو کفیل بنفسه أبدا إلاّ أن یبدأ بالدراهم،فإن بدأ بالدراهم فهو لها ضامن إن لم یأت به إلی الأجل الذی أجّله (الوسائل:ج 13 ص 157 ب 10 من أبواب کتاب الضمان ح 2).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه فی شرح هذا الحدیث:لا یبعد أن یکون الدراهم التی حکم بعدم لزومها هنا ما کان مغایرا و مخالفا لما فی ذمّه المکفول و یکون الکفیل التزم بها عقوبه له إن لم یحضر المکفول،و التی حکم بلزومها هی التی فی ذمّه المکفول،و ربّما فهم هذا من قوله«إلاّ أن یبدأ بالدراهم»بأن تکون اللام للعهد فی ذمّه المکفول،و وجّهه بعض فقهائنا بأنّه إذا بدأ بالرجل کان کفاله،و کان ذکر الدراهم تأکیدا،لأنّه إذا لم یحضره لزمه المال و إن لم یشترط،و إن بدأ بالدراهم کان ضمانا.

مصغّرا.و لا یخفی أنّ داود بن الحصین-کما عن العلاّمه رحمه اللّه فی الخلاصه-واقفیّ،و قال العلاّمه:و الأقوی عندی التوقّف.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی الفرق».أی لا فرق بین الصیغتین المذکورتین إلاّ من حیث تقدیم الجزاء و تأخیره،و ذلک لا یوجب فرقا من حیث الترکیب العربیّ.

من حواشی الکتاب:فإنّ الفرق بینهما لیس إلاّ بمجرّد تقدیم الشرط علی الجزاء فی الأوّل و العکس فی الثانیه،و مثل هذا ممّا لا دخل له فی اختلاف الحکم،لأنّ الشرط-و إن تأخّر-فی حکم المتقدّم کذا قال قدّس سرّه فی شرحه الکبیر،و ما ذکر مبنیّ علی اصطلاح العلماء المیزانیّه و أمّا علی اصطلاح أهل الأدبیّه فالأمر بالعکس،فإنّ قولهم:إن جئتنی أکرمتک فی قوّه قولهم:أکرمتک وقت مجیئک إیّای،و علی الاصطلاحین فالنظر وارد.
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المصنّف و الجماعه عملوا بمضمون الروایه جامدین(1)علی النصّ مع ضعف سنده(2).

و ربّما تکلّف متکلّف(3)للفرق بما لا یسمن و لا یغنی من جوع(4)،و إن أردت الوقوف علی تحقیق الحال فراجع ما حرّرناه فی ذلک بشرح(5) الشرائع و غیره.

أی بلا تصرّف و تعمّق فی المعنی الحاصل من الروایه،بخلاف الشیخ الحرّ العاملیّ رحمه اللّه حیث أوّلها بما نقلناه عنه مفصّلا.

وجه ضعف سند الروایه هو وجود داود بن الحصین،و قد تقدّم فی الهامش 1 من هذه الصفحه نقل کلام العلاّمه رحمه اللّه فی حقّه.

من الوجوه التی تکلّفها بعض الفقهاء لبیان الفرق بین الصیغتین ما ذکره الشارح رحمه اللّه فی المسالک حیث قال:منها ما ذکره الشیخ علیّ من أنّ السرّ فی لزوم المال إذا قدّمه براءه ذمّه المضمون عنه،فیمتنع الکفاله،و إذا قدّم الکفاله کان الضمان المتعقّب لها، لکونه معلّقا علی شرط باطل،و لمنافات الضمان صحّه الکفاله،و هذا السرّ الذی أظهره ناش من ظاهر کلام القواعد و ما أشبهها.

یعنی أنّ التکلّف للفرق بین الصیغتین-کما نقلناه عن بعض الفقهاء-لا یفید فائده یعتنی بها. 

أقول:قوله«بما لا یسمن...إلخ»اقتباس من الآیه الشریفه: لَیْسَ لَهُمْ طَعٰامٌ إِلاّٰ مِنْ ضَرِیعٍ* لاٰ یُسْمِنُ وَ لاٰ یُغْنِی مِنْ جُوعٍ الآیتان 6 و 7 من سوره الغاشیه،و کم آیه من آیات القرآن الشریفه صارت یضرب بها المثل و تداولتها الألسن،و هذا ضوء من أضواء إعجاز هذه المعجزه الخالده لنبیّنا نبیّ الرحمه صلی اللّه علیه و آله و حشرنا معهم.

و هو الکتاب المعروف ب«المسالک».
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[حصول الکفاله بإطلاق الغریم قهرا]

(و تحصیل الکفاله) أی حکم(1)الکفاله (بإطلاق(2)الغریم من المستحقّ(3)قهرا(4)) ،فیلزمه إحضاره أو أداء ما علیه(5)إن أمکن(6).

و علی ما اخترناه(7)مع تعذّر إحضاره،لکن هنا(8)حیث یؤخذ

حصول الکفاله بإطلاق الغریم قهرا

یعنی لو أطلق امرؤ الغریم من ید صاحب الحقّ بالقهر و الغلبه حصل فیه أیضا حکم الکفاله و لو لم تتحقّق الکفاله نفسها،لعدم إجراء صیغه الکفاله.

و المراد من«حکم الکفاله»هو إلزام الشخص الذی أطلق المدیون بإحضاره أو بأداء ما علیه من الحقّ.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تحصل».

أی من ید صاحب الحقّ.

أی بالقهر و الغلبه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الغریم.

أی إن أمکن أداء الحقّ الذی ثبت فی ذمّه الغریم مثل أن یکون من قبیل الدین و المال لا من قبیل الحقوق الغیر القابله للأداء من قبل المطلق کالقصاص و حقّ الزوجیّه و غیرهما ممّا تقدّم ذکره.

و هو ما اختاره الشارح رحمه اللّه فی قوله السابق فی الصفحه 338«و قیل یتعیّن إلزامه بإحضاره إذا طلبه المستحقّ مطلقا،لعدم انحصار الأغراض فی أداء الحقّ،و هو قویّ».

أقول:و لا یخفی عدم استقامه عباره الشارح رحمه اللّه هنا،و کأنّه أراد أن یقول:و علی ما اخترناه لا یؤدّی الکفیل عن المکفول إلاّ فیما إذا تعذّر إحضاره.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو إطلاق الغریم من ید صاحب الحقّ.
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منه(1)المال لا رجوع له(2)علی الغریم إذا لم یأمره(3)بدفعه(4)،إذ لم یحصل من الإطلاق(5)ما یقتضی الرجوع.


[حکم ما لو کان الغریم قاتلا]

(فلو کان) الغریم(6) (قاتلا) عمدا کان أم شبهه(7) (لزمه(8)إحضاره أو الدیه) .

و لا یقتصّ منه(9)فی العمد،لأنّه(10)لا یجب علی غیر المباشر(11).

ثمّ إن استمرّ القاتل هاربا ذهب المال(12)

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الشخص المطلق الذی یکون بحکم الکفیل،فإذا أخذ المال الذی ثبت فی ذمّه الغریم من المطلق-بصیغه اسم الفاعل-لم یرجع هو علی الغریم إذا لم یأمره بدفع المال،لکن لو أمره به جاز له الرجوع علیه بعد الدفع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المطلق الذی یکون بحکم الکفیل فی المقام.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغریم،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المطلق.

أی بدفع المال الذی ثبت فی ذمّه الغریم المطلق بصیغه اسم المفعول.

یعنی أنّ إطلاق الشخص الغریم لا یقتضی الرجوع إذا اخذ المال من المطلق.

حکم ما لو کان الغریم قاتلا

أی الغریم الذی أطلق بقهر المطلق.

أی شبهه العمد.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی المطلق،و فی قوله«إحضاره»یرجع إلی الغریم.

أی لا یجوز الاقتصاص من المطلق إذا کان المطلق قاتلا عن عمد.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الاقتصاص.

أی المباشر للقتل.یعنی لا یجب الاقتصاص من غیر المباشر للقتل.

المراد من«المال»هو دیه القتل.
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علی المخلّص(1).

و إن تمکّن الولیّ(2)منه فی العمد وجب علیه(3)ردّ الدیه إلی الغارم(4)و إن(5)لم یقتصّ من القاتل،لأنّها(6)وجبت لمکان الحیلوله و قد زالت(7)،و عدم(8)القتل الآن مستند إلی اختیار المستحقّ(9).

و لو کان تخلیص الغریم من ید کفیله(10)

إیضاح:قد تقدّم عدم اقتصاص المطلق فی صوره إطلاقه القاتل عن عمد،لکن یحکم علیه بأخذ الدیه منه عند تعذّر إحضار القاتل،فعند ذلک لو استمرّ هرب القاتل المذکور ذهب المال علی المطلق،فلا رجوع له علی أحد،لکن لو تمکّن ولیّ الدم من القاتل وجب علیه ردّ المال المأخوذ من المطلق إلیه.

المراد من«المخلّص»-بصیغه اسم الفاعل-هو الشخص المطلق للقاتل عن عمد.

أی ولیّ الدم.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی القاتل الهارب بإطلاق المطلق.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الولیّ.

و هو المطلق الذی أطلق القاتل.

«إن»هنا وصلیّه.یعنی یجب علی ولیّ الدم أن یردّ إلی المطلق الدیه التی أخذها منه و إن لم یقتصّ من القاتل بعد التسلّط علیه.

تعلیل لوجوب ردّ الدیه إلی المطلق الغارم بأنّ الدیه وجبت علی المطلق،لمکان الحیلوله المتحقّقه بین القاتل و ولیّ الدم،فإذا زالت ردّت إلی من اخذت منه.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی الحیلوله.

مبتدأ،خبره قوله«مستند».

و هو ولیّ الدم الذی له حقّ القصاص.

کما إذا أثبت الکفیل یده علی الغریم و أطلقه شخص من یده قهرا و تعذّر تحصیله و استیفاء الحقّ منه.
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و تعذّر استیفاء الحقّ(1)من قصاص(2)أو مال و اخذ الحقّ من الکفیل(3) کان له(4)الرجوع علی الذی خلّصه(5)کتخلیصه(6)من ید المستحقّ.


[لو غاب المکفول]

(و لو غاب المکفول) غیبه یعرف موضعه(7) (انظر) الکفیل بعد(8) مطالبه المکفول له بإحضاره(9)، (و بعد(10)الحلول) إن کانت مؤجّله

یعنی تعذّر استیفاء الحقّ من القاتل الهارب بفعل المطلق له من ید الکفیل.

بیان للحقّ الذی تعذّر استیفاؤه من القاتل الهارب،و هو القصاص أو أخذ الدیه.

أی اخذ الحقّ من الکفیل للقاتل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الکفیل.یعنی إذا اخذ من الکفیل الحقّ الذی ثبت فی ذمّه القاتل الهارب من الکفیل بقهر المطلق رجع الکفیل علی المطلق.

الضمیر الملفوظ فی قوله«خلّصه»یرجع إلی الغریم.

أی کتخلیص الذی خلّص الغریم من ید المستحقّ،کما تقدّم فی الفرض السابق،و هذا مبنیّ علی کون قوله«کتخلیصه»من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله،و علی عدّه من قبیل إضافته إلی مفعوله یرجع إلی الغریم.

حکم غیاب المکفول

الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع إلی المکفول.یعنی لو کان المکفول غائبا بحیث یعرف مکانه امهل الکفیل بمقدار زمان الذهاب إلی ذاک المکان و الإیاب منه.

یعنی أنّ مدّه الإنظار إنّما هی بعد مطالبه المکفول له لا قبلها.

الضمیر فی قوله«بإحضاره»یرجع إلی المکفول.

أی امهل الکفیل المدّه المذکوره بعد حلول مدّه الکفاله لو کانت مؤجّله.

و بعباره اخری:إنّ مدّه الإنظار تلاحظ فی الکفاله الحالّه من زمان مطالبه المکفول له،و فی المؤجّله من زمان حلول الأجل المذکور فیها.
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(بمقدار(1)الذهاب) إلیه (و الإیاب) ،فإن مضت(2)و لم یحضره حبس(3)و الزم ما تقدّم(4).

و لو لم یعرف موضعه لم یکلّف إحضاره،لعدم إمکانه و لا شیء علیه(5)،لأنّه لم یکفل المال و لم یقصّر فی الإحضار.


[ینصرف الإطلاق إلی التسلیم فی موضع العقد]

(و ینصرف الإطلاق(6)إلی التسلیم فی موضع العقد) ،لأنّه(7)المفهوم عند الإطلاق.

و یشکل(8)لو کانا فی برّیّه أو بلد غربه قصدهما(9)مفارقته سریعا، لکنّهم(10)لم یذکروا...

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«انظر».

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی المدّه أو إلی النظره المفهومه من قوله«انظر».

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الکفیل.

أی ما تقدّم من بدل الحقّ لو کان قابلا للأداء لا ما یکون مثل القصاص و الزوجیّه.

یعنی أنّ الکفیل لو جهل موضع المکفول لم یحکم علیه بشیء من الأداء أو الحبس.

إطلاق عقد الکفاله

یعنی أنّ الکفاله إذا اطلقت انصرفت إلی تسلیم المکفول فی موضع العقد.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی موضع العقد.

یعنی یشکل الحکم بإحضار المکفول فی موضع العقد إذا اجری عقد الکفاله فی برّیّه أو بلد غربه.

الضمیر فی قوله«قصدهما»یرجع إلی الکفیل و المکفول له.

یعنی أنّ الفقهاء لم یذکروا فی وجوب إحضار المکفول فی موضع العقد-لو اطلقت الکفاله-خلافا.
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هنا(1)خلافا کالسلم(2)،و الإشکال(3)یندفع بالتعیین.


[تعیین غیر موضع العقد]

(و لو عیّن(4)غیره) أی غیر موضع العقد (لزم) ما شرط.

و حیث یعیّن أو یطلق و یحضره فی غیر ما عیّن شرعا لا یجب تسلّمه(5)و إن انتفی الضرر(6).


[إنکار الکفیل حقّ المکفول له]

(و لو قال الکفیل:لا حقّ لک(7)) علی المکفول حاله الکفاله فلا یلزمنی إحضاره فالقول قول المکفول له(8)،...

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو إطلاق الکفاله.

أی کما لم یذکر الفقهاء خلافا فی وجوب ردّ المبیع فی موضع العقد فی بیع السلم.

یعنی أنّ دفع الإشکال إنّما هو بتعیین موضع التسلیم فی العقد.

تعیین غیر موضع العقد

یعنی لو عیّن التسلیم فی غیر موضع العقد لزم العمل بما اشترط.

أی لا یجب علی المکفول له قبول المکفول و تسلّمه فی غیر الموضع الذی عیّن فی العقد.

أی و إن انتفی ضرر المکفول له بقبض المکفول فی غیر الموضع المشروط المعیّن فی العقد.

إنکار الکفیل حقّ المکفول له

المخاطب هو المکفول له.یعنی إذا وقع النزاع بین الکفیل و المکفول له-بأن قال الکفیل للمکفول له:لا حقّ لک علی ذمّه المکفول عند عقد الکفاله،فتکون الکفاله باطله،فلا یجب علیّ إحضاره-و ادّعی المکفول له ثبوت حقّه فی ذمّه المکفول حال العقد و أنّ الکفاله صحیحه قدّم قول مدّعی الصحّه.

یعنی إذا حصل النزاع بینهما بما ذکر قدّم قول المکفول له و یحکم علی الکفیل
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لرجوع الدعوی إلی صحّه الکفاله(1)و فسادها،فیقدّم قول مدّعی(2) الصحّه،و (حلف المستحقّ) ،و هو المکفول له،و لزمه(3)إحضاره.

فإن تعذّر(4)لم یثبت الحقّ بحلفه السابق(5)،لأنّه(6)لإثبات حقّ یصحّح الکفاله،و یکفی فیه(7)توجّه الدعوی.

نعم،لو أقام(8)بیّنه بالحقّ و أثبته(9)عند الحاکم ألزمه(10)به کما مرّ،و

بإحضاره.

فإنّ المکفول له یدّعی صحّه الکفاله بادّعائه ثبوت حقّه فی ذمّه المکفول الذی هو الشرط فی صحّتها،و الکفیل یدّعی فسادها بعدم ثبوت حقّ له فی ذمّه المکفول حین عقد الکفاله الذی تفسد الکفاله بانتفائه.

و هو المکفول له.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی الکفیل،و فی قوله«إحضاره»یرجع إلی المکفول.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإحضار.

و هو الحلف الذی تحمّله المکفول له لإثبات صحّه الکفاله.یعنی لا یثبت بهذا الحلف الحقّ و أوصافه لو اختلفا فیه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحلف السابق.

یعنی أنّ الحلف السابق یکفی فیه وجود دعوی الحقّ،فلا یثبت به نفس الحقّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکفول له.یعنی لو أقام المکفول له بیّنه علی ثبوت حقّه فی ذمّه المکفول و أثبته عند الحاکم ألزم الحاکم الکفیل بأداء حقّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکفول له،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الحقّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الکفیل،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحقّ الذی أثبته المکفول له بالبیّنه عند الحاکم.
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لا یرجع(1)به علی المکفول،لاعترافه(2)ببراءه ذمّته(3)،و زعمه(4)أنّه مظلوم.


[ادّعاء الکفیل إبراء المکفول له]

(و کذا(5)لو قال) الکفیل للمکفول له: (أبرأته(6)) من الحقّ أو أوفاکه(7)،لأصاله(8)بقائه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفیل،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحقّ.یعنی أنّ المکفول له إذا أثبت حقّه بالبیّنه عند الحاکم و أخذه من الکفیل لم یجز للکفیل أن یرجع علی المکفول،لأنّ الکفیل یعترف بعدم اشتغال ذمّه المکفول للمکفول له و أنّ المکفول مظلوم بزعمه.

الضمیر فی قوله«لاعترافه»یرجع إلی الکفیل.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی المکفول.

الضمیر فی قوله«زعمه»یرجع إلی الکفیل،و فی قوله«بأنّه»یرجع إلی المکفول.

ادّعاء الکفیل إبراء المکفول له

أی و کذا یحلف المکفول له إذا قال له الکفیل:أبرأت المکفول من حقّک و أنکره المکفول له.

بصیغه الخطاب،و المخاطب هو المکفول له،و الضمیر الملفوظ الثانی یرجع إلی المکفول.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی المکفول،و المخاطب هو المکفول له،و الضمیر الملفوظ الثانی یرجع إلی الحقّ.یعنی أنّ المکفول له یحلف فی هذه الصوره أیضا،و یقدّم قوله بذلک.

تعلیل لتوجّه الحلف إلی المکفول له فی الصورتین المذکورتین بأنّ الأصل هو بقاء حقّ
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ثمّ إن حلف المکفول له علی بقاء الحقّ برئ(1)من دعوی الکفیل،و لزمه(2)إحضاره.

فإن جاء بالمکفول فادّعی(3)البراءه أیضا لم یکتف(4)بالیمین التی حلفها(5)للکفیل،لأنّها(6)کانت لإثبات الکفاله،و هذه(7)دعوی اخری و إن لزمت تلک(8)بالعرض.

المکفول له علی ذمّه المکفول،فیوافق قوله الأصل،فهو منکر،و الیمین علی من أنکر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکفول له.یعنی بعد الحلف یبرأ المکفول له ممّا یدّعیه الکفیل من بطلان الکفاله،لعدم ثبوت حقّ له فی ذمّه المکفول.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی الکفیل،و فی قوله«إحضاره»یرجع إلی المکفول.أی لزم الکفیل إحضار المکفول بعد حلف المکفول له علی صحّه الکفاله و وجوب إحضار المکفول علی الکفیل بمقتضی الکفاله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکفول.یعنی لو ادّعی المکفول أیضا بعد مجیئه براءه ذمّته من حقّ المکفول له حلف المکفول له مرّه اخری.

أی لم یقتصر بالیمین السابقه التی حلفها المکفول له،لأنّها کانت للنزاع الواقع بینه و بین الکفیل،و لأنّ حلفه السابق کان لإثبات الکفاله.

الضمیر فی قوله«حلفها»یرجع إلی الیمین،و هی مؤنّث سماعیّ.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الیمین السابقه الصادره عن المکفول له.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو دعوی المکفول براءه ذمّته من حقّ المکفول له.

المشار إلیه فی قوله«تلک»هو دعوی الکفیل براءه ذمّه المکفول من حقّ المکفول له.یعنی و إن کانت هذه الدعوی الثانیه للدعوی الاولی.

و بعباره اخری:و إن کانت الدعوی الاولی مستلزمه لهذه الدعوی الثانیه.
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(فلو لم یحلف(1)و ردّ الیمین علیه) أی علی الکفیل فحلف (برئ(2) من الکفاله،و المال(3)بحاله) لا یبرأ المکفول منه،لاختلاف الدعویین(4) کما مرّ،و لأنّه(5)لا یبرأ بیمین غیره(6).

نعم،لو حلف المکفول الیمین المردوده(7)علی البراءه(8)

فاعلا قولیه«لم یحلف»و«ردّ»هما الضمیران العائدان إلی المکفول له،و هو مدّعی ثبوت الحقّ فی ذمّه المکفول،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الکفیل.

یعنی لو لم یحلف المستحقّ و ردّ الحلف علی الکفیل فحلف هو برئ من الکفاله،و لکنّ المال یبقی فی ذمّه المکفول.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفیل.یعنی إذا تحمّل الکفیل الیمین المردوده إلیه برئت ذمّته من تبعات الکفاله. 

یعنی أنّ المال الذی یدّعیه المستحقّ ثبوته فی ذمّه المکفول یبقی بحاله حتّی یثبت سقوطه.

إحدی الدعویین هی دعوی الکفیل بطلان الکفاله،لعدم ثبوت حقّ المکفول له فی ذمّه المکفول،و الثانیه هی دعوی المکفول براءه ذمّته من ثبوت حقّ المکفول له فیها.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المکفول.یعنی أنّ المکفول لا یبرأ بیمین غیره من الحقّ الذی یدّعیه المکفول له.

و هو الکفیل.

أی الیمین المردوده من المکفول له.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«حلف».یعنی لو حلف المکفول الیمین المردوده من المستحقّ علی براءه ذمّته من الحقّ صحّ،و برئ الکفیل و المکفول کلاهما.
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برئا(1)معا،لسقوط الکفاله بسقوط الحقّ(2)،کما لو أدّاه(3).

و کذا لو نکل(4)المکفول له عن یمین المکفول فحلف(5)برئا معا.


[تکفّل اثنین بواحد]

(و لو تکفّل اثنان(6)بواحد کفی تسلیم أحدهما(7)) إیّاه تامّا،لحصول الغرض(8)،

الضمیر یرجع إلی الکفیل و المکفول.

فإذا ثبت سقوط الحقّ بالیمین المردوده سقطت الکفاله أیضا.

الضمیر المستتر فی قوله«أدّاه»یرجع إلی المکفول،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الحقّ.أی کما تسقط الکفاله لو أدّی المکفول حقّ المکفول له.

یعنی و کذا تسقط الکفاله و یبرأ الکفیل و المکفول لو نکل المکفول له عن الیمین فحلف المکفول.

أقول:لا یخفی الفرق بین ردّ الیمین و النکول عنها،فإنّ الأوّل عباره عن ردّ المکفول له الحلف إلی المکفول،و الثانی عباره عن توجّه الحلف إلی المکفول بالنکول و حکم الحاکم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکفول.

تکفّل اثنین بواحد

بأن کان شخصان متکفّلین بإحضار شخص واحد.

یعنی لو سلّم المکفول أحد المتکفّلین کفی عن الآخر إذا کان التسلیم تامّا کما تقدّم.

و الضمیر فی قوله«إیّاه»یرجع إلی المکفول.

و الغرض من الإحضار هو استیفاء الحقّ من قصاص أو دیه أو دین أو نفقه،و هو حاصل من إحضار أحد الکفیلین للمکفول.
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کما لو سلّم نفسه(1)أو سلّمه(2)أجنبیّ.

و هل یشترط تسلیمه(3)عنه و عن شریکه،أم یکفی الإطلاق؟قولان، أجودهما الثانی(4)،و هو الذی یقتضیه إطلاق العباره(5).

و کذا(6)القول فی تسلیم نفسه و تسلیم الأجنبیّ له.

و قیل:لا یبرأ(7)مطلقا(8)،لتغایر الحقّین(9)،و ضعفه(10)ظاهر.

و تظهر الفائده(11)لو هرب بعد تسلیم الأوّل.

یعنی کما یکفی فی حصول الغرض تسلیم المکفول نفسه إلی المکفول له.

أی سلّم المکفول إلی مکفول شخص أجنبیّ.

الضمیران فی قولیه«تسلیمه»و«عنه»یرجعان إلی الکفیلین.یعنی أنّ الاکتفاء بتسلیم أحد الکفیلین هل یشترط فیه أن یسلّم أحد الکفیلین عن نفسه و عن شریکه أم یکفی فیه الإطلاق؟فیه قولان.

المراد من«الثانی»هو کفایه الإطلاق.

فإنّ قول المصنّف رحمه اللّه«کفی تسلیم أحدهما»یقتضی کفایه الإطلاق فی التسلیم بلا حاجه إلی تقیید بکونه عن نفس من یسلّمه أو عن شریکه.

أی و کذا یکفی الإطلاق عند تسلیم المکفول نفسه و عند تسلیم الأجنبیّ له، فلا یشترط وقوع التسلیم عن نفسه أو عن الکفیل.

یعنی قال بعض الفقهاء-و هو الشیخ رحمه اللّه-بعدم براءه ذمّه الآخر بتسلیم أحد الشریکین مطلقا.

أی سواء قصد نفسه أو شریکه.

فإنّ حقّ إحضار أحد الکفیلین غیر الحقّ الذی هو فی ذمّه شریکه.

فإنّ ضعف هذا القول ظاهر،لحصول الغرض بإحضار أحد الکفیلین،کما تقدّم.

أی و تظهر فائده الخلاف فی الذهاب إلی کلّ واحد من القولین لو هرب المکفول
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[التکفّل بواحد لاثنین]

(و لو تکفّل(1)بواحد لاثنین فلا بدّ من تسلیمه إلیهما) معا،لأنّ العقد الواحد هنا بمنزله عقدین(2)،کما لو تکفّل لکلّ واحد علی انفراده(3)،أو ضمن(4)دینین لشخصین فأدّی دین أحدهما،فإنّه لا یبرأ من دین الآخر، بخلاف السابق(5)،فإنّ الغرض من کفالتهما للواحد إحضاره(6)و قد

بعد تسلیم أحد الکفیلین إیّاه إلی المکفول له،فعلی القول بعدم براءه الشریک الآخر یجوز للمکفول له إلزامه بإحضاره،بخلاف ما لو قلنا ببراءه أحد الشریکین بتسلیم الشریک الآخر للمکفول،فإنّه لا یجوز للمکفول له إلزام الشریک الآخر بالإحضار، لأنّه قد برئ من ذلک بتسلیم شریکه للمکفول.

التکفّل بواحد لاثنین

أی إذا تکفّل کفیل واحد إحضار المکفول الواحد إلی اثنین وجب علیه تسلیم المکفول إلی کلا المکفول لهما.

یعنی أنّ العقد الواحد فی الفرض المذکور یکون بمنزله عقدین لاثنین.

یعنی أنّ العقد الواحد هنا مثل عقدین مستقلّین انعقد بین الکفیل و بین کلّ واحد من الاثنین.

هذا تنظیر آخر لکون العقد الواحد بمنزله العقدین،و المنزّل علیه هو ما إذا ضمن أحد دینین لشخصین بعقد واحد و أدّی دین أحدهما،فإنّه لا یبرأ من دین الآخر.

یعنی أنّ هذا الفرض بخلاف الفرض السابق،و هو کفاله اثنین لإحضار شخص واحد للمکفول له،و قد تقدّم براءه ذمّه أحدهما بإحضار شریکه المکفول،لحصول الغرض فیه.

الضمیر فی قوله«إحضاره»یرجع إلی الواحد.
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حصل(1).


[ما یصحّ التعبیر به فی العقد]

(و یصحّ التعبیر) فی عقد الکفاله (بالبدن(2)و الرأس و الوجه) ، فیقول(3):کفلت لک بدن فلان أو رأسه أو وجهه،لأنّه یعبّر بذلک(4)عن الجمله(5)،بل عن الذات(6)عرفا.

و ألحق به(7)الکبد(8)و القلب و غیرهما من الأجزاء التی لا تبقی الحیاه بدونها(9)و الجزء(10)الشائع فیه کثلثه و ربعه،استنادا إلی أنّه لا یمکن

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغرض.

ما یصحّ التعبیر به فی العقد

أی یصحّ التکفّل بإحضار بدن المکفول أو رأسه أو وجهه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفیل،فیقول الکفیل:کفلت لک بدن فلان أو رأسه أو وجهه،أی تعهّدت لک إحضار بدن المکفول أو رأسه أو وجهه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو ما ذکر من الألفاظ الثلاثه:البدن و الرأس و الوجه.

أی یعبّر عن جمله الأعضاء بما ذکر من الألفاظ.

یعنی بل یعبّر بهذه الألفاظ عن ذات الإنسان.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی ما ذکر من البدن و غیره.

الکبد و الکبد و الکبد:من الأمعاء مخلوق لإفراز الصفراء،مؤنّثه،ج أکباد و کبود (أقرب الموارد).

أی لا یعیش الإنسان بدون الأعضاء المذکوره.

بالرفع،عطف علی قوله«الکبد».یعنی ألحق بما ذکر الجزء الشائع.
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إحضار المکفول إلاّ بإحضاره(1)أجمع.

و فی غیر البدن نظر(2)،أمّا الوجه و الرأس فإنّهما و إن اطلقا علی الجمله(3)،لکن یطلقان(4)علی أنفسهما إطلاقا شائعا متعارفا إن لم یکن أشهر(5)من إطلاقهما علی الجمله(6)،و حمل(7)اللفظ المحتمل للمعنیین(8) علی الوجه المصحّح(9)مع الشکّ فی حصوله(10)و أصاله(11)البراءه من

یعنی لا یمکن إحضار ثلث المکفول أو ربعه إلاّ بإحضار المکفول بأجمعه.

أی و فی الاکتفاء بالتعبیر عن المکفول بغیر البدن إشکال.

یعنی أنّ الوجه و الرأس و إن اطلقا علی جمله البدن،لکن إطلاقهما علی أنفسهما أیضا إطلاق شائع بین العرف،فلذا لا یکفیان فی صیغه الکفاله.

یعنی أنّ الوجه و الرأس کثیرا ما یستعملان و یراد منهما معنی أنفسهما حقیقه.

یعنی أنّ إطلاقهما علی أنفسهما حقیقه أشهر من إطلاقهما علی جمیع الأعضاء مجازا.

أی علی جمیع الأعضاء.

هذا مبتدأ،خبره قوله«غیر جیّد».

المراد هو المعنی الحقیقیّ و المعنی المجازیّ.

بصیغه اسم المفعول،أی علی الوجه الذی یقال بصحّته فی الاستعمالات.

الضمیر فی قوله«حصوله»یرجع إلی الوجه المصحّح.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع الشکّ».أی و مع أصاله البراءه ممّا یقتضیه العقد.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:أنّ نفس الشکّ فی المراد کاف فی عدم جواز هذا الحمل، مضافا إلی وجود أصل موضوعیّ فی المقام،و هی أصاله عدم ترتّب مقتضی العقد، و هو وجوب إحضار المکفول علی الکفیل.
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مقتضی(1)العقد غیر(2)جیّد.

نعم(3)،لو صرّح بإراده الجمله من الجزءین(4)اتّجهت الصحّه(5) کإراده(6)أحد معنیی المشترک،کما أنّه(7)لو قصد الجزء بعینه فکقصد(8)الجزء الذی لا یمکن الحیاه بدونه(9).

و أمّا(10)

و أقول:فالأصل عدم اشتغال ذمّه الکفیل بالأحکام التی یقتضیها عقد الکفاله إذا شکّ فی تحقّقها.

و مقتضی عقد الکفاله هو وجوب إحضار المکفول علی الکفیل.

خبر لقوله المتقدّم«حمل اللفظ». 

استدراک عن قوله«حمل اللفظ...غیر جیّد».یعنی لکن لو صرّح الکفیل بإطلاق اللفظین المذکورین و إراده جمیع أعضاء المکفول فالوجه هو الصحّه.

المراد من«الجزءین»هو الرأس و الوجه.

أی صحّه الکفاله.

تنظیر لصحّه استعمال اللفظ الشائع إطلاقه علی معنییه الحقیقیّ و المجازیّ فی أحدهما إذا صرّح بإرادته علی صحّه استعمال اللفظ المشترک بین معنیین فی أحدهما مع التصریح بإرادته،کما إذا أطلق لفظ«العین»علی الباصره مع التصریح بإراده هذا المعنی کأن یقول:رأیت عینا باکیه.

یعنی کما لو عبّر المتکلّم بلفظ الرأس و الوجه و قصد العضوین.

یعنی أنّ قصد العضوین من الوجه و الرأس مثل قصد الجزء الذی لا یمکن الحیاه بدونه مثل الکبد و القلب.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی الجزء الذی لا یمکن الحیاه بدونه.

من هنا أخذ الشارح رحمه اللّه فی بیان حکم ما إذا أطلق اللفظ الذی یدلّ علی عضو
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ما لا تبقی(1)الحیاه بدونه(2)مع عدم إطلاق اسم الجمله(3)علیه حقیقه فغایته(4)أنّ إطلاقه(5)علیها مجاز،و هو(6)غیر کاف فی إثبات الأحکام الشرعیّه،و یلزم مثله(7)فی کلّ جزء من البدن.

فالمنع(8)فی الجمیع أوجه،

لا یعیش الإنسان بدونه.

یعنی أنّ إطلاق العضو الذی لا تبقی حیاه الإنسان بدونه مثل الکبد و القلب و غیرهما مجاز.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

أی مع عدم إطلاق جمله البدن علی العضو المذکور حقیقه و لو أطلق مجازا،و کان الأولی أن یقول الشارح رحمه اللّه:مع عدم إطلاق العضو المذکور علی جمله البدن حقیقه و لو أطلق مجازا.

أی غایه ما یقال فی تصحیح إطلاق العضو المذکور علی جمیع البدن هو أنّ هذا الاستعمال مجاز.

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی العضو الذی لا تبقی الحیاه بدونه،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الجمله.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإطلاق مجازا.یعنی أنّ إطلاق اللفظ الدالّ علی العضو المبحوث عنه علی جمله البدن مجازا غیر کاف فی عقد الکفاله الذی یترتّب علیه الأحکام الشرعیّه من إلزام الکفیل للإحضار و حبسه عند الامتناع و أخذ الحقّ منه و غیر ذلک.

أی و مثل إطلاق العضو المذکور فی عدم جواز الاکتفاء به فی عقد الکفاله إطلاق کلّ جزء من البدن و إراده جمیعه.

هذا مبتدأ،خبره قوله«أوجه».یعنی أنّ القول بالمنع عن إجراء عقد الکفاله
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أو إلحاق الرأس(1)و الوجه مع قصد الجمله بهما.

(دون الید(2)و الرجل) و إن قصدها(3)بهما مجازا،لأنّ المطلوب شرعا کفاله المجموع(4)باللفظ الصریح الصحیح کغیره(5)من العقود اللازمه.

و التعلیل(6)بعدم إمکان إحضار الجزء المکفول بدون الجمله فکان فی قوّه کفاله الجمله ضعیف،لأنّ المطلوب(7)لمّا کان کفاله المجموع لم یکن البعض کافیا فی صحّته و إن توقّف إحضاره(8)علیه،لأنّ(9)الکلام لیس

بالألفاظ المذکوره أوجه من القول بالجواز.

یعنی أنّ الأوجه هو أن یقال بإلحاق لفظی الرأس و الوجه بالبدن فی إراده جمیع الأعضاء.

أی لا یجوز إجراء عقد الکفاله بتکفّل إحضار ید المکفول و رجله و إن قصد منهما جمله البدن.

الضمیر فی قوله«قصدها»یرجع إلی الجمله،و فی قوله«بهما»یرجع إلی الید و الرجل.

یعنی أنّ المطلوب شرعا هو التعهّد بإحضار مجموع بدن المکفول.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی عقد الکفاله.

هذا مبتدأ،خبره قوله«ضعیف».

دلیل ضعف التعلیل المذکور هو کون المطلوب من الکفاله إتیان جمیع بدن المکفول، فالتعهّد بإتیان بعضه غیر کاف فی صحّه العقد.

الضمیر فی قوله«إحضاره»یرجع إلی المجموع،و فی قوله«علیه»یرجع إلی العضو المذکور.

هذا جواب عن توهّم صحّه الإتیان بالید و الرجل فی صیغه الکفاله لتوقّف إتیان
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فی مجرّد الإحضار،بل علی وجه الکفاله الصحیحه،و هو(1)منتف.


[بطلان الکفاله بموت المکفول]

(و لو مات المکفول) قبل إحضاره(2) (بطلت) الکفاله، (لفوات متعلّقها(3)) ،و هو(4)النفس،و فوات(5)الغرض لو ارید البدن.

و یمکن الفرق بین التعبیر(6)بکفلت فلانا و کفلت بدنه،فیجب

المجموع بإتیانهما.

و الجواب هو أنّ المطلوب فی الکفاله هو إحضار مجموع البدن،فلا بدّ من الإتیان باللفظ الدالّ علیه صریحا،و لا یکفی الإتیان باللفظ الدالّ علیه التزاما.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی وجه الکفاله الصحیحه.یعنی أنّ الإتیان بالید و الرجل فی صیغه الکفاله لا یکون علی الوجه المذکور،فلا یکفی.

بطلان الکفاله بموت المکفول

الضمیر فی قوله«إحضاره»یرجع إلی المکفول.

الضمیر فی قوله«متعلّقها»یرجع إلی الکفاله.

فإنّ متعلّق الکفاله إنّما هو إحضار النفس،فإذا مات فات.

دلیل ثان لبطلان الکفاله بموت المکفول،و هو أنّه لو ارید إحضار البدن فقد فات هذا الغرض بموت المکفول.

فإنّ التعبیر عن صیغه الکفاله یکون علی قسمین:

أ:کفلت فلانا.

ب:کفلت بدن فلان.

فلو عبّر الکفیل بالثانی وجب علیه إحضار بدن المکفول بعد الموت لو طلبه المکفول له.
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إحضاره(1)مع طلبه فی الثانی دون الأوّل،بناء علی ما اختاره المحقّقون من أنّ الإنسان لیس هو الهیکل(2)المحسوس.

و یضعّف بأنّ مثل ذلک(3)منزّل علی المتعارف لا علی المحقّق عند الأقلّ،فلا یجب(4)علی التقدیرین(5).

(إلاّ(6)فی الشهاده علی عینه(7))

الضمیر فی قوله«إحضاره»یرجع الی البدن،و فی قوله«طلبه»یرجع إلی المکفول له.

بالنصب،خبر«لیس»،و المراد منه هو جسد الإنسان بلا روح فیه.

الهیکل:الصوره و الشخص و التمثال،الواحده هیکله،ج هیاکل(المنجد).

من حواشی الکتاب:و أصله اسم أعجمیّ بمعنی الصوره،ثمّ لمّا صوّر الحکماء للکواکب صورا و وضعوها فی البیوت یعبدونها بناء علی زعمهم أنّها أظلّه و أشباح للأنوار الحقیقیّه و سمّوا هذه الصور بهیاکل النور أطلقوا عرفا علی بیت فیه هذه الصور هیکلا أیضا،ثمّ یطلق الهیکل علی مطلق الصوره(الحدیقه).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما یستعمل من التعابیر فی العقود.یعنی أنّ الألفاظ المأتیّه بها فی العقود تنزّل علی معانیها المتعارفه بین الناس لا علی المعانی المحقّقه بین المحقّقین.

یعنی فلا یجب إحضار بدن المکفول بعد الموت علی کلا التعبیرین المذکورین فی صیغه الکفاله.

المراد من«التقدیرین»هو قوله«کفلت فلانا»و قوله«کفلت بدنه».

هذا استثناء من قوله«و لو مات المکفول بطلت لفوات متعلّقها»بأنّ الکفاله لو تعلّقت ببدن المکفول للحکم علیه لم تبطل،لحصول الغرض منه.

الضمیر فی قوله«عینه»یرجع إلی المکفول.
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لیحکم(1)علیه (بإتلافه(2)أو المعامله) له إذا کان(3)قد شهد علیه(4)من(5) لا یعرف نسبه(6)،بل شهد علی صورته(7)،فیجب إحضاره میّتا حیث یمکن(8)الشهاده علیه بأن لا یکون قد تغیّر بحیث لا یعرف.

و لا فرق حینئذ(9)بین کونه قد دفن و عدمه،لأنّ ذلک(10)مستثنی

بصیغه المجهول،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المکفول.

أی لیحکم علی المکفول بأنّه أتلف المال أو وقعت المعامله له.

اسم«کان»إمّا هو الضمیر العائد إلی المکفول أو هو«من»الموصوله الآتیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المکفول.

یحتمل أن تکون«من»الموصوله فاعلا لقوله«شهد»،و الاحتمال الآخر فیه هو ما أشرنا إلیه فی الهامش 3 من هذه الصفحه.

الضمیر فی قوله«نسبه»یرجع إلی المکفول.

أی شهد من لا یعرف نسب المکفول علی صورته.

أقول:مثال الفرض المذکور هو ما إذا شهد شاهد بصدور قتل أو جنایه عن شخص یعرفه بصورته لا بنسبه و اسمه،و کذا ما إذا شهد بوقوع المعامله لشخص یعرفه بصورته و هیکله لا بحسبه و نسبه،ففی هذین الفرضین المذکورین یجب علی الکفیل إحضار بدن المکفول بعد الموت لیحکم الحاکم علیه أو له.

یعنی وجوب إحضار بدن المکفول علی الکفیل إنّما هو فی صوره إمکان الشهاده علیه،و هی ما إذا لم تتغیّر صوره المیّت بحیث لا یمکن معرفته.

یعنی إذا حکم علی الکفیل بوجوب إحضار المیّت لم یکن فرق بین أن یدفن المکفول المیّت و بین أن لا یدفن،فیجب علی الکفیل إحضاره فی کلتا الصورتین.

هذا جواب عن توهّم أنّ المیّت إذا دفن لم یجز نبش قبره،فکیف یحکم بوجوب
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من تحریم نبشه(1).

إحضاره الملازم لنبش قبره المحرّم.

فأجاب عنه بقوله«لأنّ ذلک مستثنی...إلخ».یعنی أنّه من الموارد التی یستثنی فیها نبش قبر المیّت إحضاره للشهاده علی عینه بإتلافه أو المعامله له.

الضمیر فی قوله«نبشه»یرجع إلی القبر المفهوم من لفظ«دفن».

إلی هنا تمّ الجزء الثامن من کتاب «الجواهر الفخریّه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء التاسع منه و أوّله کتاب الصلح و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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المجلد 9


اشاره
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[کتاب الصلح]


اشاره

کتاب الصلح(1)

الصلح

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا»،و الإضافه بیانیّه.یعنی أنّ هذا هو کتاب الصلح.

الصلح-بالضمّ-:السلم،و هو اسم من المصالحه مذکّر و مؤنّث،یقولون:وقع الصلح و وقعت الصلح.صالحه:وافقه،و-خلاف خاصمه(أقرب الموارد).

الصلح شرعا عقد موضوع لقطع التجاذب و التخاصم و التنازع،و الأصل فی شرعیّه الصلح قوله تعالی: وَ إِنِ امْرَأَهٌ خٰافَتْ مِنْ بَعْلِهٰا نُشُوزاً أَوْ إِعْرٰاضاً فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یُصْلِحٰا بَیْنَهُمٰا صُلْحاً ،و فی آیه اخری: وَ إِنْ طٰائِفَتٰانِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَیْنَهُمٰا ،و المفهوم من الآیتین وقوع الصلح عند النزاع،لکنّ الصلح قد صار عند فقهاء الشیعه عقدا مستقلاّ بنفسه لا یتوقّف علی سبق خصومه، بل لو وقع ابتداء علی عین بعوض معلوم کان کالبیع فی إفاده نقل العین،و لو وقع علی منفعه بعوض معلوم کان کالإجاره فی إفاده نقل المنفعه،و السنّه فی شرعیّه الصلح مطلقا بلا تقییده بسبق النزاع هو قوله صلّی اللّه علیه و آله:«الصلح جائز بین المسلمین إلاّ صلحا أحلّ حراما أو حرّم حلالا»،و عن بعض العامّه اشتراط سبق النزاع فی صحّه الصلح.

قال فی الریاض فی بیان ماهیّه الصلح:و هو فی الأصل لقطع المنازعه السابقه أو المتوقّعه.
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[الصلح جائز مع الإقرار و الإنکار]

(و هو(1)جائز مع الإقرار(2)و الإنکار(3)) عندنا(4)مع سبق نزاع و لا معه(5)،ثمّ إن کان المدّعی(6)محقّا استباح ما دفع إلیه المنکر صلحا،و إلاّ فهو(7)حرام باطنا(8)،عینا کان(9)أم دینا(10)،حتّی لو صالح عن العین(11)

حکم الصلح

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الصلح.

کما إذا تصادق المتصالحان علی ثبوت حقّهما فی مورد المصالحه.

کما إذا ادّعی أحدهما ثبوت حقّه فی مورد المصالحه و أنکره الآخر.

ظرف لقوله«جائز».یعنی أنّ الصلح جائز عند الإمامیّه مع سبق نزاع بین المتصالحین و مع عدمه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی سبق النزاع.یعنی أنّ الصلح یصحّ عند الإمامیّه و لو لم یسبق نزاع بین المتصالحین.

أی الذی یکون فی النزاع مدّعیا لو کان محقّا و صالح حقّه بعوض مال یأخذه من المنکر بالصلح یباح له المال المأخوذ،و إن کان کاذبا فهو حرام فی الواقع،لکونه أکل مال بالباطل.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما دفع».

أی فی واقع الأمر.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما دفع».یعنی لا فرق فی حرمه المال المأخوذ بغیر حقّ واقعیّ بین کونه عینا-کما إذا صالح عن حقّه بثوب أو درهم-و بین کونه دینا.

کما إذا تصالحا علی أن یؤدّی المدّعی علیه دینا استقرّ علی ذمّه المدّعی.

المراد من«العین»هو ما یدّعیه المدّعی کاذبا،ثمّ یصالح عنه بمال،فیعطی المال المنکر
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بمال فهی(1)بأجمعها حرام،و لا یستثنی له(2)منها مقدار ما دفع(3)من العوض،لفساد المعاوضه فی نفس الأمر.

نعم،لو استندت الدعوی إلی قرینه-کما لو وجد(4)بخطّ مورّثه أنّ له حقّا علی أحد فأنکر(5)و صالحه(6)

و یأخذ منه العین،فهی بأجمعها محرّم و لو کان قد اعطی مقدار مال فی مقابلها.

أقول:مثال الفرض هو الثوب الذی یکون فی ید زید قیمته عشرون درهما یدّعیه عمرو أنّه له کاذبا،ثمّ یصالح المدّعی عن الثوب بعشره دراهم،فیعطیها المنکر و یأخذ الثوب منه بالمصالحه الواقعه بینهما بعشره،لکن لا یجوز له التصرّف فی الثوب، و کذا لو کان هو محقّا و کان المنکر کاذبا فتصالحا و أعطی زید المنکر نصف قیمه الثوب للمدّعی المحقّ،و فی هذا الفرض أیضا لا یجوز له التصرّف فی الثوب.

و بالجمله إنّ المصالحه لا تبیح العین المتنازع فیها لمن کان فی دعواه أو إنکاره کاذبا.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی العین التی تصالحا علیها،و کذلک الضمیر فی قوله«بأجمعها».

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المدّعی کاذبا،و فی قوله«منها»یرجع إلی العین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المدّعی.

من حواشی الکتاب:کما لو ادّعی زید علی عین فی ید عمرو و أنکر عمرو،ثمّ تصالحا علی أنّ زیدا یأخذ هذه العین و یدفع إلی عمرو عشره دراهم مثلا،فلو کان زید غیر محقّ حرم تصرّفه فی العین مطلقا،و لم یبح له مقابل عشره الدراهم (حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه). 

فاعله هو الضمیر العائد إلی المدّعی،و مفعوله هو قوله«أنّ له حقّا».

فاعله هو الضمیر العائد إلی قوله«أحد».

فاعله هو الضمیر العائد إلی قوله«أحد»،و ضمیر المفعول یرجع إلی المدّعی.
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علی إسقاطها(1)بمال-فالمتّجه صحّه الصلح.

و مثله(2)ما لو توجّهت الدعوی بالتهمه،لأنّ الیمین(3)حقّ یصحّ الصلح علی اسقاطه(4).

(إلاّ(5)ما أحلّ حراما أو حرّم حلالا) ،کذا(6)ورد فی الحدیث(7) النبویّ صلّی اللّه علیه و آله.

الضمیر فی قوله«إسقاطها»یرجع إلی الدعوی.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی وجدان الخطّ المفهوم من قوله«لو وجد».یعنی و مثل وجدان الخطّ الموجب لصحّه المصالحه الموجبه لکون ما یؤخذ بها حلالا هو ما إذا کانت دعوی المدّعی مع التهمه بأن یکون المدّعی علیه فی مقام الاتّهام و توجّهت الدعوی شرعا.

المراد من«الیمین»هو ما یتوجّه إلی المنکر،فإنّها حقّ للمدّعی علی عهده المنکر،و تجوز المصالحه علی هذا الحقّ بمال.

الضمیر فی قوله«اسقاطه»یرجع إلی الحقّ.

هذا استثناء من قوله«و هو جائز مع الإقرار و الإنکار».یعنی أنّ الصلح الذی یوجب صیروره الحلال حراما و بالعکس لا یجوز شرعا.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو قوله«إلاّ ما أحلّ...إلخ».یعنی ورد حدیث بمضمون الجمله المذکوره.

الحدیث منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:البیّنه علی المدّعی،و الیمین علی المدّعی علیه،و الصلح جائز بین المسلمین إلاّ صلحا أحلّ حراما أو حرّم حلالا (الوسائل:ج 13 ص 164 ب 3 من أبواب کتاب الصلح ح 2).
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و فسّر تحلیل الحرام(1)بالصلح علی استرقاق حرّ أو استباحه بضع لا سبب لإباحته(2)غیره أو لیشرب الخمر و نحوه،و تحریم(3)الحلال بأن لا یطأ أحدهما حلیلته(4)أو لا ینتفع بماله و نحوه،و الصلح علی مثل هذه باطل و باطنا ظاهرا.

و فسّر(5)بصلح المنکر علی بعض المدّعی(6)أو منفعته(7)

یعنی قد فسّروا قوله صلّی اللّه علیه و آله فی الحدیث:«إلاّ ما أحلّ حراما»بأمثله:

أ:المصالحه علی کون الحرّ مملوکا.

ب:المصالحه علی کون بضع المرأه مباحا.

ج:المصالحه علی شرب الخمر و أکل المیته. 

الضمیر فی قوله«لإباحته»یرجع إلی البضع،و فی قوله«غیره»یرجع إلی الصلح.

بالرفع،عطف علی قوله«تحلیل الحرام».یعنی و فسّر قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی الحدیث:

«أو حرّم حلالا»بالمثالین المذکورین:

أ:المصالحه علی عدم و طی أحد المتصالحین حلیلته.

ب:المصالحه علی عدم انتفاع أحد المتصالحین بماله الحلال.

مثل الزوجه أو الأمه المباح وطؤهما.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«أحلّ حراما أو حرّم حلالا».

یعنی أنّ تحلیل الحرام یصدق علی صلح المنکر علی بعض المال المدّعی،کما إذا ادّعی زید ثوبا و أنکره عمرو و تصالحا علی بعض الثوب أو علی منفعته أو عوضه،فهذا الصلح یکون محلّلا للحرام إذا کان المنکر یصدّق فی نفسه المدّعی و یعلم أنّ الثوب له و أنّه حرام له.

الضمیر فی قوله«منفعته»یرجع إلی المدّعی بصیغه اسم المفعول.کما إذا صالح
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أو بدله(1)مع کون أحدهما عالما(2)ببطلان الدعوی،لکنّه(3)هنا صحیح ظاهرا و إن فسد باطنا.

و هو(4)صالح للأمرین(5)معا،لأنّه(6)محلّل للحرام بالنسبه إلی الکاذب،و محرّم للحلال بالنسبه إلی المحقّ(7).

المنکر المدّعی علی منفعه الثوب فی المثال المذکور فی الهامش السابق بأن یلبسه فی مدّه معلومه،فذلک الصلح یکون محلّلا للحرام بالنسبه إلی المنکر العالم بصدق المدّعی فی دعواه.

الضمیر فی قوله«بدله»یرجع إلی المدّعی.یعنی و من قبیل تحلیل الحرام هو ما إذا صالح المنکر العالم بصدق المدّعی علی بدل المدّعی بأن یعطی بدل المال المدّعی لمن یدّعیه بالصلح،فهذا الصلح یکون محلّلا للحرام،لأنّ المال المدّعی حرام بالنسبه إلی المنکر،فلا یحلّ له بالصلح.

فإنّ الصلح علی بعض المال المدّعی أو منفعته أو بدله یکون بالنسبه إلی العالم ببطلان الدعوی من قبیل تحلیل الحرام،و بالنسبه إلی المحقّ من قبیل تحریم الحلال.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی الصلح.یعنی لکنّ الصلح فی الفرض یحکم بصحّته فی الظاهر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی صلح المنکر علی بعض المدّعی أو منفعته أو بدله.

المراد من«الأمرین»هو تحلیل الحرام و تحریم الحلال.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الصلح.

فإنّ المحقّ إذا أعطی الکاذب ماله بالصلح کان محرّما للحلال،فإنّ ماله حلال لنفسه،لکنّه یحرّم علی نفسه ماله الحلال و یعطیه غیر المحقّ.
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[یلزم بالإیجاب و القبول]

و حیث کان(1)عقدا جائزا(2)فی الجمله(3) (فیلزم بالإیجاب و القبول الصادرین(4)من الکامل) بالبلوغ(5)و الرشد (الجائز(6)التصرّف) برفع(7)الحجر.

و تصحّ(8)وظیفه کلّ من الإیجاب و القبول من کلّ منهما بلفظ صالحت و قبلت.

و تفریع اللزوم(9)

شروط الصلح

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الصلح.یعنی فإذا ثبت جواز الصلح فی بعض الموارد-و هو ما إذا لم یحلّل حراما و بالعکس-فهو من العقود اللازمه المحتاجه إلی الإیجاب و القبول.

قوله«جائزا»لیس فی مقابل اللازم،بل المراد هو کون الصلح عقدا مشروعا.

أی إذا لم یحلّل حراما و بالعکس.

صفه للإیجاب و القبول.

أی الکمال الحاصل بالبلوغ و الرشد.

بالجرّ،صفه بعد صفه لموصوف محذوف.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«جائز التصرّف».یعنی کونه جائز التصرّف بسبب رفع الحجر.

فاعله قوله«وظیفه».یعنی و تؤدّی وظیفه الإیجاب و القبول بلفظ«صالحت»و «قبلت»،فلا یختصّ أحد اللفظین بأحد المتصالحین،بخلاف سائر العقود،فیصحّ لفظ «صالحت»من کلیهما و کذلک لفظ«قبلت».

إشاره إلی قول المصنّف رحمه اللّه«فیلزم بالإیجاب و القبول».فإنّ المصنّف فرّع قوله هذا
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علی ما تقدّم(1)غیر حسن،لأنّه(2)أعمّ منه(3)،و لو عطفه بالواو کان أوضح.

و یمکن التفاته(4)إلی أنّه عقد،و الأصل فی العقود اللزوم إلاّ ما أخرجه الدلیل،للأمر بالوفاء بها(5)فی الآیه المقتضی له(6).

علی ما تقدّم من قوله«و هو جائز مع الإقرار...إلخ»و الحال أنّ الجواز أعمّ من اللزوم و غیره،و الأولی و الأوضح إتیانه بالواو بدل الفاء بأن یقول«و یلزم بالإیجاب و القبول».

أی ما تقدّم من قوله«و هو جائز...إلخ».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی ما تقدّم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی اللزوم.یعنی أنّ الجواز أعمّ من اللزوم.

و لا یخفی أنّ الجواز إمّا فی مقابل المنع و إمّا فی مقابل اللزوم.

و المراد من الجواز فیما تقدّم هو معناه المقابل للمنع الشامل للّزوم و مقابله.

الضمیر فی قوله«التفاته»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.و هذا توجیه الشارح رحمه اللّه للتفریع المذکور بأنّ المصنّف یمکن التفاته فی عبارته المتقدّمه«و هو جائز...إلخ»إلی عقد الصلح لا نفس الصلح،فتکون العباره هکذا:إنّ الصلح عقد مشروع یلزم بالإیجاب و القبول،و علی هذا التوجیه ینتفی عدم استحسان العباره.

فإنّه ورد فی القرآن الکریم الأمر بالوفاء بالعقود فی قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللزوم.
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[هو أصل فی نفسه]

(و هو(1)أصل فی نفسه) علی أصحّ القولین و أشهرهما(2)،لأصاله(3) عدم الفرعیّه،لا فرع(4)البیع و الهبه و الإجاره و العاریه و الإبراء،کما ذهب إلیه الشیخ،فجعله(5)فرع البیع إذا أفاد نقل العین(6)بعوض معلوم،و فرع الإجاره إذا وقع علی منفعه معلومه(7)بعوض معلوم،و فرع العاریه إذا

أصلیّه الصلح

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الصلح.یعنی أنّ الصلح عقد مستقلّ بنفسه علی أصحّ القولین فی مقابل القول بکونه عقدا تابعا لغیره و متفرّعا علیه مثل البیع و الإجاره.

أی أشهر القولین.

یعنی أنّ الأصل هو عدم کون الصلح عقدا متفرّعا علی غیره.

أقول:اختلفوا فی الصلح و أنّه هل هو عقد مستقلّ بنفسه أو لا استقلال له،بل هو یوجد أبدا فی ضمن العقود،فعن العلاّمه رحمه اللّه فی التذکره أنّ کون الصلح عقدا مستقلاّ إجماعیّ بین الفقهاء،کما قال:«الصلح عند علمائنا أجمع عقد قائم بنفسه لیس متفرّعا علی غیره».

أی لیس الصلح متفرّعا علی عقد البیع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشیخ رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الصلح.

فإذا قال البائع فی صیغه البیع:صالحتک علی هذا بهذا،فقبل المشتری،کان هذا صلحا بالتبع.

فإذا قال فی صیغه الإجاره:صالحتک علی منفعه هذا بهذا،کان هذا الصلح فرعا للإجاره. 
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تضمّن إباحه منفعه بغیر عوض(1)،و فرع الهبه إذا تضمّن ملک العین بغیر(2) عوض،و فرع الإبراء إذا تضمّن إسقاط دین،استنادا(3)إلی إفادته فائدتها حیث یقع علی ذلک الوجه،فیلحقه(4)حکم ما لحق به(5).

و فیه(6)أنّ إفاده عقد فائده آخر(7)لا تقتضی الاتّحاد،کما لا تقتضی الهبه بعوض معیّن فائده البیع(8).


[لا یکون طلبه إقرارا]

(و لا یکون طلبه(9)إقرارا) ،لصحّته(10)مع الإقرار و الإنکار،و نبّه(11)

فإذا قال صاحب المال:صالحتک علی منفعه هذا الثوب بلا عوض،کان فرعا للعاریه.

فإذا قال:صالحتک علی أن یکون هذا الثوب لک بلا عوض،کان فرعا لعقد الهبه.

أی استند القائلون بالفرعیّه إلی إفاده الصلح فی المواضع المذکوره فائده ما ذکر.

ضمیر المفعول فی قوله«فیلحقه»یرجع إلی الصلح.

أی یلحق الصلح حکم عقد لحق الصلح به.

أی یرد علی الاستدلال المذکور أنّ إفاده عقد الصلح فائده غیره لا یوجب الاتّحاد.

أی فائده عقد آخر.

فإنّ الهبه مع العوض لا تکون بیعا و إن أفادت فائدته.

أحکام الصلح

الضمیر فی قوله«طلبه»یرجع إلی الصلح.یعنی إذا طلب أحد المتنازعین من الآخر الصلح فذلک لا یعدّ إقرارا منه باستقرار حقّ صاحبه علیه،بخلاف طلب البیع و الهبه و غیرهما،فإنّهما یدلاّن علی إقرار الطالب بکون المطلوب منه ذا حقّ.

الضمیر فی قوله«لصحّته»یرجع إلی الصلح.یعنی أنّ الصلح یصحّ مع الإقرار و مع الإنکار،کما تقدّم.

ضمیر الفاعل فی قوله«نبّه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع-
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به علی خلاف بعض العامّه الذاهب إلی عدم صحّته(1)مع الإنکار،حیث فرّع(2)علیه أن طلبه إقرار،لأنّ إطلاقه ینصرف إلی الصحیح(3)،و إنّما یصحّ مع الإقرار،فیکون(4)مستلزما له(5).


[لو اصطلح الشریکان علی أخذ أحدهما رأس المال و الباقی للآخر]

(و لو اصطلح(6)الشریکان علی أخذ أحدهما رأس(7)المال و

إلی قوله«و لا یکون...إلخ».

فإنّ بعض العامّه ذهب إلی عدم صحّه الصلح مع الإنکار،ثمّ فرّع علیه أنّ طلب الصلح من أحد المتنازعین الذی هو منکر إقرار بحقّ الآخر.

فاعل قوله«فرّع»هو الضمیر العائد إلی بعض العامّه،و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع إلی عدم صحّه الصلح مع الإنکار.

فإنّ طلب أحد المتنازعین الصلح من الآخر ینصرف إلی الصلح الصحیح،و هو لا یصحّ إلاّ مع الإقرار بحقّ الآخر.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی طلب الصلح.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الإقرار.

قوله«اصطلح»أصله«اصتلح»-من باب الافتعال-،و مجرّده«صلح»،فزید حرفا الألف فی أوّله و التاء المنقوطه فی وسطه،ثمّ قلبت التاء المنقوطه طاء مشاله، لقاعده صرفیّه،و هو أنّ مصدر الافتعال و مشتقّاته لو وجد فیها أحد الحروف الستّه-منها الصاد-قلبت تاؤه طاء،فصار«اصطلح».

و الحاصل أنّه لو تصالح الشریکان علی نحو ما فصّل فی الکتاب صحّ عند انقضاء الشرکه و عند إرادتهما فسخها.

المراد من«رأس المال»هو المال الذی یجعل عند ابتداء الشرکه.

أقول:أضرب هاهنا مثلا:إذا جعل کلّ من زید و عمرو ألف دینار لتأسیس شرکه،
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(الباقی(1)للآخر ربح أو خسر صحّ عند انقضاء(2)الشرکه) و إراده فسخها(3)،لتکون الزیاده مع من هی(4)معه بمنزله الهبه،و الخسران علی من هو(5)علیه بمنزله الإبراء.

(و لو شرطا بقاءهما علی ذلک(6)) بحیث یکون ما یتجدّد من الربح و

ثمّ أرادا فسخ الشرکه و صالحا علی أن یأخذ زید رأس المال الذی مقداره ألفا دینار و یبقی باقی الأموال الموجوده فیها لعمرو صحّ،سواء حصل الضرر بالشرکه أو النفع.

المراد من«الباقی»هو الأموال الحاصله بالشرکه مع غضّ النظر عن رأس المال الذی جعل فی الابتداء.

یعنی أنّه یصحّ الصلح کذلک فی زمان انقضاء الشرکه.

الضمیر فی قوله«فسخها»یرجع إلی الشرکه.یعنی أنّ الصلح یجوز عند إراده فسخ الشرکه.

ضمیر«هی»یرجع إلی الزیاده،و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی«من» الموصوله.یعنی أنّ الزیاده المتعلّقه بمن هی عنده تکون بمنزله الهبه،بمعنی کونها هبه له من جانب الشریک.

ضمیر«هو»یرجع إلی الخسران،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«من» الموصوله،بمعنی کون الخسران المتوجّه إلی من هو علیه بمنزله الإبراء من جانب شریکه.

توضیحه أنّ الخسران الذی یتقبّله أحد الشریکین یکون مشترکا بینه و بین شریکه بمقتضی الشرکه،فالصلح کذلک إنّما هو بمنزله الإبراء من جانب الشریک المتقبّل له بالنسبه إلی الخسران المشترک.

کما إذا شرط الشریکان بقاءهما علی کون رأس المال لأحدهما و الباقی من الربح و-
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الخسران لأحدهما دون الآخر (ففیه(1)نظر) ،من مخالفته(2)لوضع الشرکه، حیث إنّها تقتضی کونهما(3)علی حسب رأس المال،و من(4)إطلاق الروایه(5)بجوازه(6)بعد ظهور الربح(7)من غیر تقیید بإراده القسمه(8)

الخسران للآخر.

الضمیر فی قوله«ففیه»یرجع إلی الشرط المذکور.

الضمیر فی قوله«مخالفته»یرجع إلی الشرط و هذا بیان وجه بطلان الشرط المذکور،و هو أنّه مخالف لوضع الشرکه،لأنّها تقتضی کون النفع و الخسران علی نسبه رأس المال.

ضمیر التثنیه فی قوله«کونهما»یرجع إلی الربح و الخسران.

هذا بیان وجه جواز الشرط المذکور،و هو کون الروایه المطلقه دالّه علی جوازه.

الروایه الدالّه علی جواز الشرط مطلقا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجلین اشترکا فی مال، فربحا فیه،و کان من المال دین،و علیهما دین،فقال أحدهما لصاحبه:أعطنی رأس المال،و لک الربح و علیک التوی،فقال:لا بأس إذا اشترطا،فإذا کان شرط یخالف کتاب اللّه فهو ردّ إلی کتاب اللّه عزّ و جلّ(الوسائل:ج 13 ص 165 ب 4 من أبواب کتاب الصلح ح 1).

الضمیر فی قوله«بجوازه»یرجع إلی الشرط.یعنی أنّ إطلاق الروایه-حیث إنّ فیها:«لا بأس إذا اشترطا»-یدلّ علی جواز الشرط المذکور.

کما یستفاد من قوله علیه السّلام:«و لک الربح»أنّ الشرط المذکور کان بعد ظهور الربح.

یعنی أنّه لم یقیّد الشرط فی الروایه بإراده التقسیم و فسخ الشرکه،بل جوّز الشرط مطلقا.
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صریحا،فیجوز مع ظهوره(1)أو ظهور الخساره(2)مطلقا(3).

و یمکن أن یکون نظره(4)فی جواز الشرط مطلقا(5)و إن کان فی ابتداء الشرکه،کما ذهب إلیه(6)الشیخ و جماعه زاعمین أنّ إطلاق الروایه یدلّ علیه(7)،و لعموم«المسلمون عند شروطهم».

و الأقوی المنع(8)،

الضمیر فی قوله«ظهوره»یرجع إلی الربح.

أی یجوز الشرط المذکور مع ظهور الربح أو الخسران مطلقا.

أی سواء أرادا التقسیم و فسخ الشرکه أم لا.

الضمیر فی قوله«نظره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

أقول:لا یخفی أنّ المصنّف رأی أنّ الشرط المذکور فی أثناء الشرکه و مع ظهور الربح و الخسران مشکل حیث قال«و لو شرطا بقاءهما علی ذلک ففیه نظر»،و لم یتعرّض لجوازه أو لعدم جوازه فی ابتداء الشرکه.

فقال الشارح رحمه اللّه بإمکان کون نظر المصنّف فی الشرط المذکور مطلقا و إن کان فی ابتداء الشرکه،کما إذا شرطا فی عقد الشرکه کون الربح و الخسران لأحدهما دون الآخر فی مقابل قول بعض بجواز الشرط کذلک فی ابتداء الشرکه.

أی سواء کان الشرط المذکور فی ابتداء الشرکه أم حین الفسخ أم فی أثنائها.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی جواز الشرط المذکور،فإنّ الشیخ و جماعه من الفقهاء رحمه اللّه جوّزوه لأمرین:

أ:إطلاق الروایه المذکوره.

ب:عموم الحدیث النبویّ المشهور:«المؤمنون عند شروطهم».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی جواز الشرط المذکور.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو منع الشرط المذکور.
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و هو(1)مختاره فی الدروس.


[یصحّ الصلح علی کلّ من العین و المنفعه]

(و یصحّ الصلح علی کلّ من العین و المنفعه بمثله(2)و جنسه و

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المنع،و فی قوله«مختاره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

الضمائر فی أقواله«بمثله»و«جنسه»و«مخالفه»ترجع إلی کلّ واحد من العین و المنفعه.

و لا یخفی أنّ ذکر قوله«جنسه»بعد قوله«بمثله»من قبیل ذکر الخاصّ بعد ذکر العامّ،لأنّ التماثل أعمّ من التجانس،فإنّک قد تجد الشیئین متماثلین عینا أو منفعه، لکنّهما لا یکونان متجانسین أیضا،بل یمکن کون أحدهما درهما و الآخر دینارا،و المصنّف رحمه اللّه قال بجواز الصلح علی المتماثلین عینا و منفعه و المتخالفین کذلک.

التفصیل فی متعلّق الصلح اعلم أنّ الصلح أوسع من البیع و الإجاره من حیث المتعلّق،لأنّ متعلّق الصلح إمّا عین أو منفعه أو دین أو حقّ،فکلّ من هذه الأربعه المذکوره قابله للصلح،و الصلح علی التقادیر الأربعه إمّا مع العوض أو بلا عوض،فتحصل من ضرب اثنین فی أربعه ثمانیه صور:(2*4-8) و الصلح مع العوض علی أقسام تبلغ إلی ستّ عشره صوره یضرب الأربعه فی الاخری:(4*4-16) و الصلح بلا عوض له أربعه أقسام،و مجموع أقسام الصلح مع العوض و بلا عوض یکون عشرین صوره،إلیک الأقسام المذکوره بالتفصیل:

الأوّل:الصلح علی العین بالعین،کأن یصالح علی الدار بالثوب أو علی الدراهم بالدنانیر.

الثانی:الصلح علی العین بالمنفعه،کما إذا صالح علی الثوب بمنفعه الدار.
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مخالفه،لأنّه(1)بإفادته فائده البیع صحّ علی العین،

الثالث:الصلح علی العین بالدین،کما إذا صالح علی الثوب بالدین فی الذمّه.

الرابع:الصلح علی العین بحقّ،کما إذا صالح علی الثوب بحقّ الشفعه.

الخامس:الصلح علی المنفعه بالمنفعه،کما إذا صالح علی منفعه الدار بمنفعه الدابّه.

السادس:الصلح علی المنفعه بالعین،کأن یصالح علی منفعه الدار بالثوب.

السابع:الصلح علی المنفعه بالدین،کأن یصالح علی منفعه الدار بالدین فی ذمّته.

الثامن:الصلح علی المنفعه بالحقّ،کأن یصالح علی منفعه الدار بحقّ الشفعه.

التاسع:الصلح علی دین بعین،کأن یصالح علی الدین الذی فی ذمّته بثوب.

العاشر:الصلح علی دین بمنفعه،کأن یصالح علی دین فی ذمّته بمنفعه دار.

الحادی عشر:الصلح علی دین بدین،کأن یصالح علی الدین الذی فی ذمّته بدین له فی ذمّه الآخر.

الثانی عشر:الصلح علی دین بحقّ،کأن یصالح علی الدین الذی فی ذمّته بحقّ الشفعه.

الثالث عشر:الصلح علی حقّ بعین،کأن یصالح علی حقّ الشفعه بثوب.

الرابع عشر:الصلح علی حقّ بمنفعه،کأن یصالح علی حقّ الشفعه بمنفعه الدار.

الخامس عشر:الصلح علی حقّ بدین،کأن یصالح علی حقّ الشفعه بدین فی ذمّته.

السادس عشر:الصلح علی حقّ بحقّ،کأن یصالح علی حقّ التحجیر بحقّ الشفعه.

السابع عشر:الصلح علی عین بلا عوض،کأن یصالح علی الثوب أو الدار بلا عوض.

الثامن عشر:الصلح علی منفعه بلا عوض،کأن یصالح علی منفعه الدار بلا عوض.

التاسع عشر:الصلح علی دین بلا عوض،کأن یصالح علی دیته فی ذمّه الغیر بلا عوض.

العشرون:الصلح علی حقّ بلا عوض،کما إذا صالح علی حقّ التحجیر بلا عوض.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«بإفادته»یرجعان إلی الصلح.فإنّ الصلح لمّا أفاد فائده البیع صحّ تعلّقه بالعین.
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و بإفادته(1)فائده الإجاره صحّ علی المنفعه،و الحکم فی المماثل و المجانس و المخالف فرع(2)ذلک(3)،و الأصل(4)و العموم(5)یقتضیان صحّه الجمیع(6)،بل ما هو أعمّ منها(7)کالصلح علی حقّ الشفعه(8)و الخیار(9)و أولویّه التحجیر(10)و السوق(11)و المسجد(12)بعین و منفعه و حقّ

الضمیر فی قوله«بإفادته»یرجع إلی الصلح.یعنی أنّ الصلح لکونه مفیدا فائده الإجاره یصحّ تعلّقه بالمنفعه.

یعنی أنّا إذا قلنا بأنّ الصلح یفید فائده البیع-إذا تعلّق بالعین-و فائده الإجاره -إذا تعلّق بالمنفعه-تفرّع علیه الحکم بصحّه الصلح علی المماثل و المجانس و المخالف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إفاده الصلح فائده البیع فی موضع و فائده الإجاره فی آخر.

المراد من«الأصل»هو أصاله الصحّه فی العقود.

أی عموم قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

یعنی أنّ الأصل و العموم یقتضیان صحّه الصلح علی جمیع الصور المذکوره.

یعنی أنّ الأصل و العموم یقتضیان صحّه الصلح علی الأعمّ من کلّ من العین و المنفعه.

فإنّه یصحّ الصلح علی حقّ الشفعه،کما تقدّم تفصیل الأقسام المذکوره،کأن یصالح علی حقّ الشفعه بالعین أو المنفعه.

کما إذا صالح علی حقّ خیاره فی عقد البیع بالعین أو المنفعه.

کما إذا صالح علی حقّ تحجیره بعین أو منفعه.

و المراد من«التحجیر»هو جعل الأحجار فی أطراف الأراضی المباحه،للتصرّف فیها بعدا،فإنّه یوجب له حقّ الأولویّه لا الملک إلی أن یحییها.

کما إذا صالح علی حقّ أولویّته فی السوق بعین أو منفعه.

کما إذا صالح علی حقّ أولویّته فی المسجد بعین أو منفعه.
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آخر(1)،للعموم(2).


[لو ظهر استحقاق العوض المعیّن بطل الصلح]

(و لو ظهر استحقاق(3)العوض المعیّن) من أحد الجانبین(4) (بطل الصلح) کالبیع(5)،و لو کان(6)مطلقا رجع ببدله،و لو ظهر فی المعیّن(7) عیب فله(8)الفسخ.

و فی تخییره(9)بینه و بین الأرش وجه قویّ،و لو ظهر(10)غبن لا یتسامح(11)بمثله ففی ثبوت الخیار کالبیع وجه قویّ،

یعنی و یصحّ الصلح علی حقّ بحقّ،کما إذا صالح علی حقّ أولویّته فی المسجد بحقّ تحجیر غیره.

أی لعموم قوله تعالی أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

یعنی إذا تصالحا علی عین بعین أو علی منفعه بمنفعه،ثمّ ظهر استحقاق ما صولح علیه للغیر حکم ببطلان الصلح.

المراد من«الجانبین»هو العوض و المعوّض.

کما أنّ البیع أیضا إذا کان متعلّقا بشیء معیّن فظهر استحقاق الغیر له یحکم ببطلانه لا ما إذا تعلّق بکلّیّ فی الذمّه.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی العوض.یعنی لو کان العوض المصالح علیه مطلقا-أی کلیّا لا معیّنا-صحّ الصلح و رجع ببدله.

یعنی لو ظهر فی العوض المعیّن عیب جاز لمن أخذ المعیب فسخ الصلح.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی آخذ المعیب.

أی و فی تخییر آخذ العوض المعیب المتصالح علیه بین فسخ الصلح و بین أخذ الأرض وجه قویّ.

أی لو ظهر فی أحد العوضین المتصالح علیهما غبن فثبوت الخیار فیه قویّ.

بصیغه المجهول،و الضمیر فی قوله«بمثله»یرجع إلی الغبن.یعنی إذا کان الغبن فاحشا
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دفعا(1)للضرر المنفیّ(2)الذی یثبت بمثله(3)الخیار فی البیع.


[لا یعتبر فی الصلح علی النقدین القبض فی المجلس]

(و لا یعتبر فی الصلح علی النقدین(4)القبض فی المجلس) ، لاختصاص الصرف(5)بالبیع،و أصاله(6)الصلح،و یجیء علی قول الشیخ اعتباره(7).

و امّا من حیث الربا(8)

بحیث لا یتسامح العرف به.

یعنی أنّ کون وجه ثبوت الخیار قویّا إنّما هو لدلیل دفع الضرر الحاصل بالغبن بثبوت حقّ الخیار.

أی الضرر المنفیّ فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا ضرر و لا ضرار».

الضمیر فی قوله«بمثله»یرجع إلی الضرر.یعنی أنّ الضرر الغیر المتسامح به یثبت فی البیع خیار الفسخ،فکذلک الضرر الغیر المتسامح به فی أحد العوضین المتصالح علیهما یثبت فی الصلح خیار الفسخ.

کما إذا صالح علی الدراهم بالدنانیر.

أی لاختصاص معاوضه النقدین التی یشترط فیها القبض فی المجلس بعقد البیع.

هذا دلیل آخر لعدم اشتراط القبض فی الصلح علی النقدین و إن کان یشترط فی البیع،و هو أنّ الصلح عقد مستقلّ بالأصاله،و لو أفاد فائده البیع فی بعض الموارد، کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی القبض.یعنی بناء علی قول الشیخ رحمه اللّه بأنّ الصلح لیس أصلا مستقلاّ،بل هو تابع و فرع بحیث إنّه لو تعلّق بالعین بعوض کان بیعا و لو تعلّق بالمنفعه کان إجاره و هکذا،فعلی هذا المبنی یشترط القبض فی صحّه المصالحه علی النقدین.

یعنی أنّ الصلح علی النقدین له حکمان:-
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-کما لو کانا(1)من جنس واحد-فإنّ الأقوی ثبوته(2)فیه،بل فی کلّ معاوضه،لإطلاق التحریم(3)فی الآیه و الخبر(4).


[لو أتلف علیه ثوبا یساوی درهمین]

(و لو أتلف(5)علیه ثوبا یساوی درهمین

أ:حکم القبض فی المجلس.

ب:حکم الربا.

أمّا الأوّل فقد تقدّم حکمه فی الصلح علی النقدین،بناء علی کونه فرعا لا أصلا.

و أمّا حکم الربا فالأقوی ثبوته فی الصلح المبحوث عنه،فإذا تصالحا علی درهم أو دینار بدرهم أو دینار فزاد أحد العوضین علی آخر لزم الربا المحرّم فیه أیضا کما یلزم أیضا فی بیعهما بهما مع أخذ الزیاده.

اسم«کانا»هو ضمیر التثنیه العائد إلی النقدین.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الربا،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الصلح.

فإنّ تحریم الربا فی الآیه مطلق یشمل کلّ معاوضه،بیعا کان أو صلحا أو غیرهما.

و المراد من«الآیه»هو قوله تعالی فی سوره البقره،الآیه 275: أَحَلَّ اللّٰهُ الْبَیْعَ وَ حَرَّمَ الرِّبٰا ،فإنّ قوله تعالی: حَرَّمَ الرِّبٰا یشمل الربا فی جمیع المعاوضات إلاّ ما استثنی.

و الخبر الدالّ علی حرمه الربا مطلقا-حتّی فی الصلح-منقول فی کتاب مستدرک الوسائل:

قال[النبیّ]صلّی اللّه علیه و آله:من أکل الربا ملأ اللّه بطنه نارا بقدر ما أکل منه،فإن کسب منه مالا لم یقبل اللّه شیئا،و لم یزل فی لعنه اللّه و الملائکه ما دام عنده منه قیراط (المستدرک:ج 2 ص 478 ب 1 من أبواب الربا ح 12).

و لا یخفی أنّ الربا إمّا هو أخذ الزیاده فی معاوضه جنسین ربویّین،و إمّا أخذ الزیاده فی القرض.

ضمیر الفاعل فی قوله«لو أتلف»یرجع إلی أحد المتصالحین،و الضمیر فی قوله
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(فصالح علی أکثر(1)أو أقلّ فالمشهور الصحّه) ،لأنّ مورد الصلح الثوب(2) لا الدرهمان.

و هذا(3)إنّما یتمّ علی القول بضمان القیمیّ بمثله،لیکون الثابت فی الذمّه ثوبا،فیکون هو متعلّق الصلح،أمّا علی القول الأصحّ من ضمانه بقیمته(4)فاللازم لذمّته(5)إنّما هو الدرهمان،

«علیه»یرجع إلی المتصالح الآخر.

بمعنی أنّه لو أتلف علی آخر ثوبا قیمته درهمان،ثمّ صالحه بثلاثه دراهم مثلا إذا لا یلزم الربا المحرّم،و کذا لو صالحه بأقلّ من درهمین.

فإنّهما تصالحا علی الثوب التالف بدرهمین،و لم یتصالحا علی نفس الدرهمین بأزید أو أنقص حتّی یلزم الربا.

أی القول بصحّه الصلح المذکور و عدم لزوم الربا فیه مبنیّ علی القول بأنّ التالف القیمیّ یضمن بمثله أوّلا،ثمّ یبدل بالقیمه ثانیا.

أمّا علی القول بضمانه بالقیمه أوّلا فلا یجوز الصلح علی الثوب التالف بدرهمین، للزوم الربا.

و لا یخفی أنّ الفقهاء قد اختلفوا فی ضمان القیمیّ و أنّ التالف هل یضمن بقیمته من حین الإتلاف أو یضمن بمثله إلی زمان الأداء فیبدل بالقیمه،استنادا إلی قوله تعالی: فَمَنِ اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ فَاعْتَدُوا عَلَیْهِ بِمِثْلِ مَا اعْتَدیٰ عَلَیْکُمْ *.

و من أراد تفصیل الاستدلال علی القولین فی ضمان القیمیّ فلیراجع کتاب البیع للشیخ الأنصاریّ رحمه اللّه.

*الآیه 194 من سوره البقره.

الضمیر فی قوله«بقیمته»یرجع إلی القیمیّ.

الضمیر فی قوله«لذمّته»یرجع إلی الضامن.
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فلا یصحّ الصلح علیهما(1)بزیاده عنهما و لا نقصان مع اتّفاق الجنس.

و لو قلنا باختصاص الربا بالبیع توجّه(2)الجواز أیضا،لکنّ المجوّز لا یقول به(3).


[لو صالح منکر الدار علی سکنی المدّعی]

(و لو صالح منکر الدار علی سکنی المدّعی(4)سنه فیها(5)صحّ) ، للأصل(6)،و یکون(7)هنا مفیدا فائده العاریه.

(و لو أقرّ(8))

الضمیران فی قولیه«علیهما»و«عنهما»یرجعان إلی الدرهمین.یعنی إذا قلنا بضمان الضامن المتلف للقیمیّ بقیمه التالف لم یجز الصلح علی الدرهمین اللذین هما قیمه القیمیّ بأقلّ منهما و لا بأزید منهما،للزوم الربا.

جزاء لقوله«لو قلنا».یعنی لو قیل باختصاص حرمه الربا بالبیع توجّه القول بجواز الصلح فیما ذکر،لکنّ الذین یجوّزون الصلح المذکور لا یقولون باختصاص الربا بالبیع،بل یقولون بحرمته مطلقا،سواء حصل فی البیع أم فی غیره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اختصاص الربا بالبیع.

کما إذا ادّعی زید أنّ الدار التی فی ید عمرو هی له و أنکره عمرو،ثمّ صالحه بسکونته فی الدار المتنازع فیها سنه صحّ،استنادا إلی أصاله الصحّه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الدار،و هی مؤنّث سماعیّ.

و الأصل فی العقود هو الصحّه.

اسم«یکون»هو الضمیر الراجع إلی الصلح.یعنی أنّ الصلح الکذائیّ بسکونه المدّعی فی الدار المتنازع فیها یفید فائده العاریه،فإنّها عباره عن انتفاع المستعیر ممّا یستعیره من المعیر.

ضمیر الفاعل فی قوله«لو أقرّ»یرجع إلی المنکر.یعنی لو رجع المنکر فی المثال المتقدّم
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(بها(1)،ثمّ صالحه(2)علی سکنی المقرّ صحّ) أیضا(3).

(و لا رجوع) فی الصورتین(4)،لما تقدّم من أنّه(5)عقد لازم،و لیس فرعا علی غیره(6).

(و علی القول بفرعیّته(7)للعاریه له(8)الرجوع) فی الصورتین،لأنّ

-ذکره عن إنکاره و أقرّ بکون الدار المتنازع فیها للمدّعی،ثمّ صالحه علی السکنی فیها إلی سنه فصحّ هذا الصلح أیضا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الدار.

ضمیر الفاعل فی قوله«صالحه»یرجع إلی المدّعی،و ضمیر المفعول یرجع إلی المنکر،و یجوز العکس،بل هو أولی.

یعنی کما کان الصلح فی الفرض السابق صحیحا فکذا یکون فی هذا الفرض أیضا صحیحا.

المراد من«الصورتین»هو صوره صلح المنکر علی سکنی المدّعی فی الدار سنه،و صوره صلح المدّعی علی سکنی المنکر فیها سنه بعد رجوعه عن الإنکار و إقراره بکونها للمدّعی.

و قد تقدّم کون الصلح من العقود اللازمه،استنادا إلی قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

یعنی فلا یقال:إنّ الصلح فی المقام بمعنی العاریه،و هی من العقود الجائزه،و قد تقدّم کون الصلح أصلا مستقلاّ لا فرعا لغیره و لو أفاد فائدته.

الضمیر فی قوله«بفرعیّته»یرجع إلی الصلح.یعنی لو قلنا بأنّ الصلح لیس عقدا مستقلاّ،بل هو عقد تابع لما أفاد فائدته ففی المقام یکون فرعا للعاریه،و هی من العقود الجائزه،فیجوز الرجوع فی کلتا الصورتین المذکورتین.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المصالح.
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متعلّقه(1)المنفعه بغیر عوض فیهما(2)،و العین(3)الخارجه من ید المقرّ لیست(4)عوضا عن المنفعه الراجعه إلیه(5)،لثبوتها للمقرّ له(6)بالإقرار قبل أن یقع الصلح،فلا یکون فی مقابله المنفعه(7)عوض،فیکون عاریه یلزمه(8)

الضمیر فی قوله«متعلّقه»یرجع إلی الصلح.و هذا تعلیل لجواز الصلح المذکور بأنّه یتعلّق بمنفعه الدار بلا عوض،و هذا هو معنی العاریه.

أی فی الصورتین المذکورتین.

هذا دفع إشکال مقدّر هو أنّ الفرض الثانی-و هو رجوع المنکر عن الإنکار و إقراره بکون الدار للمدّعی و صلح المدّعی علی سکنی المقرّ فیها سنه-یکون من قبیل الصلح علی العین فی مقابل المنفعه،لأنّ العین تخرج من ید المنکر فی مقابل المنفعه،و هی سکناه فی الدار المتنازع فیها سنه،و ذلک فائده بیع العین،و لیس من قبیل فائده العاریه.

فأجاب عنه بقوله«لثبوتها للمقرّ له...إلخ»،و حاصله أنّ الدار ثبتت للمدّعی بإقرار المنکر لا بالمصالحه فی مقابل المنفعه،فإذا ثبت کون الدار متعلّقه بالمدّعی بإقرار المنکر،ثمّ صولح علی سکنی المنکر سنه کان هذا فائده العاریه.

اسم«لیست»هو الضمیر الراجع إلی العین.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المقرّ.

المراد من«المقرّ له»هو المدّعی.یعنی أنّ العین ثبتت للمدّعی،و کانت متعلّقه بإقرار المنکر قبل الصلح.

یعنی فالمنفعه التی صالح المدّعی علیها بعد إقراره تکون بلا عوض،بمعنی کون الصلح هنا بلا عوض،و معلوم أنّ تملیک المنفعه بلا عوض هو معنی العاریه.

اسم«فیکون»هو الضمیر العائد إلی فعل المتصالحین،و الضمیر الملفوظ فی قوله «یلزمه»أیضا یرجع إلی الفعل الواقع بین المتصالحین،و الضمیر فی قوله«حکمها» یرجع إلی العاریه.
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حکمها من جواز(1)الرجوع فیه عند القائل بها(2).


[بعض أحکام التنازع]


اشاره

(و لمّا کان(3)الصلح مشروعا لقطع التجاذب و التنازع بین المتخاصمین) بحسب أصله(4)و إن صار(5)بعد ذلک أصلا مستقلاّ بنفسه لا یتوقّف علی سبق خصومه (ذکر فیه(6)أحکام من التنازع) بحسب ما اعتاده المصنّفون(7)، (و لنشر) فی هذا المختصر(8) (إلی بعضها فی مسائل(9)) :

هذا بیان لحکم العاریه،و هو جواز الرجوع.

أی عند القائل بفرعیّه الصلح للعاریه.

تمهید

یأتی جوابه فی قوله«ذکر فیه...إلخ».یعنی أنّ الصلح شرع بحسب أصله الأوّلیّ لقطع التجاذب و التنازع بین المتخاصمین،ثمّ صار عقدا مستقلاّ یشمل أیضا الموارد التی لم یسبق فیها نزاع،فلذا ذکروا فیه أحکام التنازع،فأراد المصنّف رحمه اللّه ذکر بعض أحکام من التنازع،فقال«و لنشر إلی بعضها».

الضمیر فی قوله«أصله»یرجع إلی الصلح.

اسم«صار»هو الضمیر العائد إلی الصلح.یعنی و إن صار الصلح بعد جعله الأوّلیّ الشرعیّ لقطع التجاذب عقدا مستقلاّ بنفسه لا یتوقّف علی سبق نزاع و تخاصم علیه.

أی ذکر فی کتاب الصلح بعض أحکام التنازع.

أی بحسب استقرار عاده العلماء الذین صنّفوا کتب الفقه علی بیان أحکام التنازع فی کتاب الصلح.

المراد من قوله«هذا المختصر»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.

یعنی أنّا نشیر إلی بعض أحکام التنازع فی ضمن عدّه مسائل.
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[الاولی:لو کان بیدهما درهمان فادّعاهما أحدهما]

(الاولی(1):لو کان بیدهما(2)درهمان فادّعاهما أحدهما و ادّعی الآخر أحدهما(3)خاصّه فللثانی(4)نصف درهم) ،لاعترافه(5)باختصاص غریمه(6)بأحدهما(7)،و وقوع النزاع فی الآخر مع تساویهما فیه(8)یدا(9)،

مسائل فی بعض أحکام التنازع المسأله الاولی

المسأله الاولی من المسائل التی یذکر فیها بعض أحکام التنازع هی ما إذا کان بید المتخاصمین درهمان و ادّعی أحدهما کونهما له خاصّه،و ادّعی الآخر کون أحد الدرهمین خاصّه له،فإذا یحکم بتنصیف أحد الدرهمین بینهما و اختصاص الآخر بالآخر.

أمّا لو کان الدرهمان بید أحدهما کان خارجا عن الفرض و کانا من قبیل المدّعی و المنکر.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الدرهمین.

و هو الذی یدّعی أحد الدرهمین.

الضمیر فی قوله«لاعترافه»یرجع إلی الثانی.

المراد من الغریم هو المتخاصم الآخر.

یعنی أنّ مدّعی أحد الدرهمین یعترف بکون أحد الدرهمین الآخر للمتخاصم خاصّه،و إنّما یتنازع فی أحدهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الآخر.یعنی أنّ المتخاصمین یکونان متساویین فی الدرهم المتنازع فیه من حیث الید،لأنّه بیدهما حسب الفرض،فلو کان الدرهم المتنازع فیه بید أحدهما خاصّه کان قوله مقدّما علی قول الآخر،لکونه منکرا.

قوله«یدا»منصوب علی التمییزیّه.
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فیقسم(1)بینهما بعد حلف کلّ منهما لصاحبه علی استحقاق(2)النصف،و من نکل(3)منهما قضی به(4)للآخر،و لو نکلا(5)معا أو حلفا قسم(6) بینهما نصفین، (و للأوّل(7)الباقی(8)) .

قال المصنّف فی الدروس:و یشکل(9)إذا ادّعی الثانی النصف مشاعا، فإنّه یقوی القسمه نصفین،و یحلف الثانی(10)للأوّل،و کذا فی کلّ مشاع.

و ذکر(11)فیها أنّ الأصحاب

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الدرهم المتنازع فیه.یعنی أنّه یقسم بینهما بالمناصفه بعد التحالف.

فکلّ منهما یحلف علی أنّ النصف له لا لصاحبه.

أی من امتنع من المتخاصمین عن الحلف یحکم بکون الدرهم لآخر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الدرهم.

أی إذا امتنع کلاهما عن الحلف أو حلف کلاهما قسم الدرهم الواحد بینهما بالمناصفه، و لا یرجّح أحدهما علی الآخر.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الدرهم الواحد.

و هو الذی یدّعی کلا الدرهمین.

المراد من«الباقی»هو الدرهم الواحد و النصف.

قوله«یشکل»بصیغه المعلوم،و الفاعل هو الضمیر المستتر الراجع إلی الحکم بتنصیف أحد الدرهمین.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه رأی فی کتابه(الدروس)أنّ هذا الحکم مشکل إذا ادّعی الثانی نصف الدرهم بنحو المشاع المنتشر فی الدرهمین،ثمّ قوّی القول بتقسیم الدرهمین نصفین.

المراد من«الثانی»هو مدّعی النصف مشاعا و هو یحلف علی نفی ادّعاء الآخر الکلّ.

ضمیر الفاعل فی قوله«ذکر»یرجع إلی المصنّف،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع
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لم یذکروا هنا(1)یمینا،و ذکروا المسأله(2)فی باب الصلح،فجاز(3)أن یکون الصلح قهریّا،و جاز أن یکون اختیاریّا(4)،فإن امتنعا(5)فالیمین.

و ما حکیناه نحن من الیمین ذکره العلاّمه فی التذکره(6)أیضا،فلعلّ المصنّف یرید(7)أنّ الکثیر لم یذکره.

(و کذا(8)لو أودعه(9)رجل درهمین،

إلی الدروس،و التأنیث باعتبار الجمع.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المسأله الاولی.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه(الدروس)بأنّ الأصحاب لم یذکروا فی المسأله الاولی المبحوث عنها لزوم الحلف علی مدّعی أحد الدرهمین.

المراد من«المسأله»هو مسأله ادّعاء أحدهما الدرهمین،و الثانی درهما واحدا، فإنّ الأصحاب ذکروها فی باب الصلح.

أی یحتمل کون الصلح هنا قهریّا بلا اختیار من المتخاصمین.

أی الاحتمال الآخر هو کون الصلح هنا اختیاریّا.

أی لو امتنع المتخاصمان فی المقام عن الصلح حکم بلزوم الحلف علیهما.

فإنّ العلاّمه رحمه اللّه ذکر فی کتابه(التذکره)لزوم الیمین علی مدّعی الواحد من الدرهمین.

أی لعلّ المصنّف رحمه اللّه یرید من قوله فی کتاب الدروس:«أنّ الأصحاب لم یذکروا هنا یمینا»أنّ أکثر الفقهاء-لا جمیعهم-لم یذکروا هنا یمینا.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو الحکم بکون الدرهم الواحد لمدّعی الدرهمین و تنصیف الواحد بینه و بین خصمه فی الفرض السابق.یعنی أنّ الحکم هنا هو نفس الحکم هناک.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أودعه»یرجع إلی الودعیّ المعلوم بالقرینه اللفظیّه أعنی قوله«أودعه»و لو لم یذکر سابقا.
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(و آخر(1)درهما و امتزجا(2)لا بتفریط و تلف أحدهما) ،فإنّه(3)یختصّ ذو الدرهمین بواحد،و یقسم الآخر بینهما(4).

هذا(5)هو المشهور بین الأصحاب،و رواه(6)السکونیّ عن الصادق علیه السّلام.

و یشکل(7)هنا مع ضعف المستند(8)بأنّ التالف(9)

أی أودعه رجل آخر درهما واحدا فی مقابل من أودعه درهمین.

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی درهم واحد و درهمین.یعنی أنّ هذه الثلاثه دراهم اختلطت عند الودعیّ بلا تفریط منه.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الشأن.یعنی أنّ الشأن فی هذا الفرض أیضا هو أن یحکم باختصاص صاحب الدرهمین بواحد و تقسیم الواحد الآخر بینهما.

أی بین صاحب الدرهمین و صاحب درهم واحد.

یعنی أنّ التقسیم المذکور هو الحکم المشهور بین علماء الإمامیّه رحمه اللّه.

ضمیر المفعول فی قوله«رواه»یرجع إلی التقسیم المذکور،یعنی أنّ السکونیّ روی حدیثا عن الإمام الصادق علیه السّلام یدلّ علی التقسیم علی النحو المذکور.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن السکونیّ عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام فی رجل استودع رجلا دینارین،فاستودعه آخر دینارا،فضاع دینار منها،قال:یعطی صاحب الدینارین دینارا،و یقسم الآخر بینهما نصفین(الوسائل:ج 13 ص 171 ب 12 من أبواب کتاب الصلح ح 1).

قوله«یشکل»بصیغه المعلوم،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی الحکم بتنصیف الدرهم الواحد بینهما،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو مسأله الودعیّ.

أی من حیث سنده،حیث إنّ السکونیّ فی سند الروایه،و هو ضعیف،لکونه واقعیّا.

یعنی أنّ وجه إشکال تقسیم الواحد بینهما هو أنّ الدرهم التالف لا یکون لکلیهما،
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لا یحتمل کونه(1)لهما،بل من أحدهما خاصّه،لامتناع الإشاعه هنا(2)، فکیف یقسم الدرهم بینهما(3)مع أنّه(4)مختصّ بأحدهما قطعا.

و الذی یقتضیه(5)النظر،و تشهد له الاصول الشرعیّه القول بالقرعه فی أحد(6)الدرهمین،

بل هو لأحدهما خاصّه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی التالف،و فی قوله«لهما»یرجع إلی صاحب الدرهمین و صاحب الدرهم الواحد.

أی لا یمکن کون الدرهم التالف مشترکا بینهما مشاعا،لأنّه إمّا لصاحب الدرهمین أو لصاحب الدرهم الواحد،فکیف یتوجّه الضرر إلی کلیهما و یحکم بتقسیم الدرهم الواحد بینهما؟!

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الدرهمین و صاحب الدرهم الواحد.

یعنی کیف یحکم بتقسیم الدرهم الواحد بینهما مع أنّ التالف لأحدهما خاصّه؟!

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الدرهم الواحد.فإنّ الدرهم الواحد التالف الذی یحکم بتنصیفه مختصّ إمّا بصاحب الدرهمین أو بصاحب الدرهم الواحد،فکیف یحکم بالتنصیف.

هذا رأی الشارح رحمه اللّه فی الفرض المذکور المبحوث عنه،و هو أن یحکم باختصاص أحد الدرهمین الباقیین بصاحب الدرهمین،و إجراء القرعه بینهما فی الدرهم الآخر.

قال صاحب الحدیقه رحمه اللّه:أی فی کلّ واحد منهما،و الظاهر أنّ ظاهره صحیح،لأنّ إحداهما مختصّ بصاحب الیمین،فلا قرعه إلاّ للآخر.

قال الشیخ علیّ رحمه اللّه:قوله«القول بالقرعه فی أخذ الدرهمین...إلخ»،أخذ بالمعجمتین مصدر لا بالمهملتین کما یوجد محرّفا فی بعض النسخ،و المراد أنّ القرعه إن ظهرت

ص :36





و مال إلیه(1)المصنّف فی الدروس،لکنّه لم یجسر(2)علی مخالفه الأصحاب،و القول فی الیمین(3)کما مرّ من عدم تعرّض الأصحاب له.

و ربّما امتنع(4)هنا إذا لم یعلم الحالف عین حقّه.

و احترز بالتلف لا عن تفریط(5)عمّا لو کان بتفریط،فإنّ الودعیّ یضمن التالف،فیضمّ(6)إلیهما و یقتسمانها(7)من غیر کسر.

لصاحب الدرهمین أخذهما،أو لصاحب الدرهم أخذه،أو لکلّ واحد واحد أخذاهما،و الوجه یظهر ممّا أفاده.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی القول بالقرعه.فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)مال إلی الحکم بالقرعه.

قوله«لم یجسر»فی بعض النسخ«لم یجترئ»،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی المصنّف.

یعنی أنّ المصنّف ما کان له جرأه علی مخالفه الأصحاب أی الفقهاء الإمامیّه رحمه اللّه.

یعنی أمّا القول بیمین صاحب الدرهم الواحد فی الفرض المبحوث عنه فلم یتعرّض الأصحاب له کما لم یتعرّضوا له فی الفرض السابق أیضا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحلف.یعنی ربّما الحلف فی هذا الفرض فی صوره عدم علم الحالف بعین الدرهم الذی یختصّ به.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه احترز بقوله«و امتزجا لا بتفریط»عمّا إذا اختلطا بتفریط الودعیّ بأن خلط الدراهم عمدا،فإذا یضمن الدرهم التالف و یزیده علی الدرهمین الباقیین،فلا حاجه إلی تنصیف الدرهم الواحد.

أی یضمّ الودعیّ درهما بدل التالف إلی الدرهمین الباقیین.

ضمیر المؤنّث فی قوله«یقتسمانها»یرجع إلی الدراهم الثلاثه أعنی الدرهمین الباقیین و ما ضمّ الودعیّ إلیهما بدل التالف.

ص :37





و قد یقع مع ذلک(1)التعاسر(2)علی العین،فیتّجه القرعه.

و لو کان بدل(3)الدراهم مالا یمتزج أجزاؤه(4)بحیث لا یتمیّز-و هو متساویها-کالحنطه و الشعیر و کان لأحدهما قفیزان(5)مثلا،و للآخر قفیز(6)،و تلف قفیز بعد امتزاجهما بغیر تفریط(7)فالتالف علی نسبه المالین(8)،و کذا الباقی،فیکون لصاحب القفیزین قفیز و ثلث(9)،و للآخر(10)ثلثا قفیز.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قوله«غیر کسر».یعنی و مع ذلک أیضا یمکن التنازع بینهما فی خصوص عین الدرهم،بأن یطلب صاحب الدرهمین الدرهم المنضمّ بدل التالف،و هکذا یطلبه صاحب الدرهم الواحد،فیحصل التنازع،ففی هذا الفرض أیضا یتوجّه الحکم بالقرعه.

أی التنازع و التخاصم.

بالرفع،اسم«کان»و خبرها المنصوب هو قوله«مالا».یعنی لو کان بدل الدراهم فی الفرض المذکور مالا بحیث إذا امتزج أجزاؤه لم یتمیّز فله حکم سیشیر إلیه.

الضمیر فی قوله«أجزاؤه»یرجع إلی المال.

القفیز:مکیال ثمانیه مکاکیک،ج أقفزه و قفزان(أقرب الموارد).

أی یکون للآخر قفیز واحد،کما کان للآخر فی الفرض السابق درهم واحد.

أمّا لو کان التلف بتفریط الودعیّ حکم بضمانه،کما تقدّم آنفا فی فرض الدراهم الثلاثه.

فیذهب-کما صرّح به السیّد کلانتر أیضا فی تعلیقته-علی صاحب القفیزین ثلثان من القفیز التالف،و علی صاحب القفیز ثلث.

فیأخذ صاحب القفیزین قفیزا واحدا و ثلث قفیز.

أی یبقی لصاحب القفیز الواحد ثلثان من قفیز واحد،لاختصاص ثلثه بصاحب القفیزین.
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و الفرق أنّ الذاهب هنا(1)علیهما معا،بخلاف الدراهم،لأنّه(2) مختصّ بأحدهما قطعا.


[الثانیه:یجوز جعل السقی بالماء عوضا للصلح]

(الثانیه(3):یجوز جعل السقی بالماء عوضا للصلح) بأن یکون مورده(4)أمرا آخر من عین أو منفعه، (و) کذا یجوز کونه(5) (موردا له(6)) ،

أی الفرق بین المال الممتزج الذی لا یتمیّز أجزاؤه و بین الدراهم هو أنّ التالف هنا یذهب علی صاحب کلا المالین بالنسبه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التالف.یعنی أنّ الدرهم التالف فی مسأله الدراهم یختصّ بأحدهما قطعا،کما تقدّم.

المسأله الثانیه

أی المسأله الثانیه من المسائل التی قال عنها فی الصفحه 31«و لنشر إلی بعضها فی مسائل».

الضمیر فی قوله«مورده»یرجع إلی الصلح.یعنی یجوز جعل السقی عوضا للصلح فیما یکون مورد الصلح أمرا آخر من العین أو المنفعه.

أقول:مثاله هو ما إذا اختلف زید و عمرو فی ثوب کلّ یدّعیه لنفسه،ثمّ تصالحا لقطع التنازع علی کون الثوب لعمرو بعوض سقی عمرو لأرض متعلّقه بزید فی مدّه معیّنه،و کذا إذا اختلفا فی سکنی دار کلّ یدّعی کونها له،ثمّ تصالحا لقطع التنازع علی کونها لأحدهما بعوض سقیه لحدیقه متعلّقه بالآخر فی مدّه معیّنه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی السقی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الصلح.یعنی یجوز کون السقی موردا للصلح.

أقول:مثاله هو ما إذا اختلف زید و عمرو فی وجوب سقی حدیقه مشترکه بینهما،
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و عوضه(1)أمرا آخر کذلک(2)،و کذا لو کان أحدهما(3)عوضا،و الآخر موردا کلّ ذلک(4)مع ضبطه بمدّه معلومه.

و لو تعلّق(5)بسقی شیء مضبوط(6)دائما،أو بالسقی بالماء

ثمّ تصالحا لقطع التنازع علی اختصاص السقی بأحدهما بعوض عین أو منفعه یعطی أحدهما إیّاه لآخر.

الضمیر فی قوله«عوضه»یرجع إلی السقی،و هو بالجرّ،عطف علی الضمیر المضاف إلیه فی قوله«کونه»،أی یجوز کون عوض السقی أمرا آخر.

أی من عین أو منفعه.یعنی یجوز کون السقی موردا للصلح و جعل عوضه شیئا آخر من عین أو منفعه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی السقیین.یعنی یجوز کون أحد السقیین موردا للصلح،کما إذا اختلفا فی سقی حدیقه مشترکه بینهما و ادّعی کلّ واحد منهما وجوب سقیها علی عهده الآخر،ثمّ تصالحا لقطع التنازع علی اختصاص السقی المختلف فیه بأحدهما بعوض سقی الآخر لحدیقه متعلّقه به أو مشترکه بینهما،ففی الفرض-ذلک-یکون أحد السقیین موردا للتنازع و الصلح و الآخر عوضا عنه.

أی کلّ مورد یجعل فیه السقی عوضا عن العین أو المنفعه،أو السقی المتنازع فیه یجب کون السقی مضبوطا بمدّه معلومه.

ضمیر الفاعل فی قوله«تعلّق»یرجع إلی الصلح.یعنی یجوز جعل متعلّق الصلح أمرین:

أ:جعل محلّ السقی أمرا معلوما،کما إذا جعلا سقی حدیقه أو مزرعه موردا للصلح.

ب:جعل متعلّق الصلح الماء المجتمع فی حوض مخصوص،بأن یسقی أحد المتصالحین به مزرعه أو حدیقه متعلّقه بآخر و لو کان مقدارهما غیر معلوم،و بالجمله یجوز ضبط السقی إمّا بالماء المجتمع فی حوض أو بئر و إما بالمسقیّ.

هذا مثال ضبط السقی من حیث المحلّ المسقیّ،و قوله«دائما»یتعلّق بالسقی.
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أجمع(1)دائما و إن جهل المسقیّ(2)لم یبعد(3)الصحّه.

و خالف الشیخ رحمه اللّه فی الجمیع(4)محتجّا بجهاله الماء(5)،مع أنّه(6)جوّز بیع ماء العین و البئر،و بیع جزء مشاع منه،و جعله(7)عوضا للصلح.

أی بمجموع الماء الذی یکون فی حوض مثلا،و هذا مثال لضبط السقی بنفس الماء.

المراد من«المسقیّ»هو المکان الذی تصالحا علی سقیه من الحدیقه أو المزرعه.

یعنی لا یشترط کون المسقیّ معلوما بعد کون الماء الذی یسقی به معلوما.

جزاء لقوله«و لو تعلّق...إلخ».یعنی فی صوره ضبط السقی إمّا بضبط مقدار الماء أو بضبط مقدار المسقیّ لا یبعد القول بصحّه الصلح فیهما.

من حواشی الکتاب:لضبط الأوّل بالمسقیّ،و ضبط الثانی بجمیع الماء دائما،و الجهاله الباقیه یتسامح فیها فی باب الصلح،کما أفاده فی المسالک(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

أی خالف الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فی صحّه الصلح إذا کان الضبط بمجموع الماء،و هو الثانی من الأمرین المذکورین.

یعنی أنّ الشیخ احتجّ علی عدم جواز الضبط بالماء المجتمع أو بالمسقیّ بأنّ الماء المجتمع فی حوض معلوم أو المصروف لسقی شیء مضبوط و إن کان معلوما علی الظاهر،لکن لا یعلم مقداره تفصیلا،فلا یمکن ضبطه،و الجهاله فیه توجب الغرر المانع من صحّه الصلح.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشیخ رحمه اللّه.و کأنّ هذا تعریض بالشیخ بأنّ الجهاله بمقدار الماء المجتمع فی حوض مثلا أو المصروف لشیء مضبوط لو کانت مانعه عن صحّه الصلح فکیف لا تکون مانعه عن صحّه البیع و الحال أنّه یقول بجواز بیع ماء العین و البئر،و کذا یقول بصحّه بیع جزء مشاع من مائهما؟!

بالنصب،عطف علی قوله«بیع».یعنی أنّ الشیخ جوّز جعل ماء البئر و العین عوضا للصلح،فلو کانت الجهاله بمقدار الماء مانعه عن الصلح و عن ضبط السقی
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و یمکن تخصیصه(1)المنع هنا بغیر المضبوط،کما اتّفق مطلقا(2)فی عباره کثیر.

(و کذا یصحّ الصلح علی إجراء الماء(3)علی سطحه أو ساحته) جاعلا له(4)عوضا(5)و موردا(6) (بعد العلم بالموضع الذی یجری منه الماء(7)) بأن یقدّر مجراه(8)طولا و عرضا،لترتفع الجهاله عن المحلّ(9)المصالح

بالماء المجتمع أو المصروف فلتمنع کذلک عن صحّه البیع و عن جعل ذلک عوضا للصلح و الحال أنّ الشیخ جوّزهما!

الضمیر فی قوله«تخصیصه»یرجع إلی الشیخ رحمه اللّه.یعنی یمکن أن یخصّص الشیخ المنع بصوره غیر المضبوط.

أی اتّفق الحکم بالمنع مطلقا فی عباره کثیر من الفقهاء.

أی بأن یجری أحد المتصالحین ماء داره مثلا علی سطح دار المتصالح الآخر.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی إجراء الماء علی السطح أو الساحه.یعنی یجوز الصلح علی إجراء الماء علی السطح أو الساحه إذا جعل له عوض،و کذا یجوز جعل إجراء الماء موردا للصلح.

أمّا کون الماء عوضا فمثل ما إذا تصالحا علی شیء بإجراء الماء علی السطح أو الساحه.

أمّا کون الماء موردا فمثل ما إذا تصالحا علی إجراء الماء علی السطح أو الساحه بإزاء مال أو شیء آخر.

یعنی یشترط فی صحّه الصلح علی إجراء الماء علی السطح أو الساحه العلم بالموضع الذی یجری منه الماء.

الضمیر فی قوله«مجراه»یرجع إلی الماء.یعنی بأن یعلم مجری الماء بتقدیره طولا و عرضا،و لا یحتاج إلی تقدیره من حیث العمق.

أی المحلّ الذی تصالحا علی إجراء الماء علیه من السطح أو الساحه.

ص :42





علیه.

و لا یعتبر تعیین العمق(1)،لأنّ من ملک شیئا ملک قراره(2)مطلقا(3)، لکن ینبغی مشاهده الماء(4)أو وصفه(5)،لاختلاف الحال(6)بقلّته و کثرته.

و لو کان(7)ماء مطر اختلف(8)أیضا بکبر ما یقع(9)علیه و صغره،

أی لا یشترط تعیین مقدار عمق مجری الماء،لأنّ من ملک إجراء الماء فی مجری معلوم من حیث الطول و العرض فهو یملکه من حیث العمق کیف شاء.

الضمیر فی قوله«قراره»یرجع إلی الشیء.

و المراد من القرار هو أسفل الشیء المملوک.

أی من دون حاجه إلی تعیین مقدار عمق الشیء المملوک.

أی ینبغی اشتراط مشاهده الماء الذی یجری علی سطح الغیر أو ساحته.

الضمیر فی قوله«وصفه»یرجع إلی الماء.یعنی یشترط فی صحّه الصلح علی إجراء الماء علی السطح أو الساحه إمّا مشاهدته أو وصفه من حیث المقدار.

أی لاختلاف حال المجری من حیث قلّه الماء الجاری فیه و کثرته.

و الضمیران فی قولیه«قلّته و کثرته»یرجعان إلی الماء.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الماء.یعنی لو کان الماء الذی تصالحا علی إجرائه علی السطح أو الساحه ماء مطر اشترط فی العلم به معرفه المحلّ الذی ینزل فیه المطر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الماء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المطر،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما» الموصوله.یعنی أنّ الاختلاف فی قلّه ماء المطر و کثرته یحصل بکبر ما ینزل علیه المطر و صغره.
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فمعرفته تحصل بمعرفه محلّه(1).

و لو سقط السطح(2)بعد الصلح أو احتاجت الساقیه(3)إلی إصلاح فعلی مالکهما(4)،لتوقّف الحقّ علیه(5)،و لیس علی المصالح مساعدته(6).


[الثالثه:لو تنازع صاحب السفل و العلوّ فی جدار البیت]

(الثالثه(7):لو تنازع صاحب السفل و العلوّ فی جدار البیت حلف صاحب السفل(8)) ،

الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع إلی ماء المطر.فلو کان المحلّ کبیرا کثر ماء المطر بالتبع،و لو کان صغیرا قلّ مقدار ماء المطر النازل فیه کذلک.

أی السطح الذی تصالحا علی إجراء الماء علیه.یعنی إذا تصالحا إجراء الماء علی سطح،ثمّ سقط أو خرب بعد الصلح وجب إصلاحه علی مالکه.

الساقیه:النهر الصغیر،و هو فوق الجدول و دون النهر،ج ساقیات و سواق (أقرب الموارد).

ضمیر التثنیه فی قوله«مالکهما»یرجع إلی السطح و الساقیه.یعنی إذا احتاج السطح إلی الإصلاح فعلی عهده مالکه،و إذا احتاجت الساقیه إلی الإصلاح فعلی عهده مالکها أیضا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإصلاح.

الضمیر فی قوله«مساعدته»یرجع إلی المالک.

المسأله الثالثه

أی المسأله الثالثه من المسائل المبحوث عنها تکون فی خصوص تنازع صاحب البیت السافل و صاحب البیت العالی فی جدار البیت.

یعنی حلف صاحب البیت السافل،لکونه منکرا،و لکون صاحب العلوّ مدّعیا.
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لأنّ جدران(1)البیت کالجزء منه(2)،فیحکم بها(3)لصاحب الجمله(4).

و قیل:تکون بینهما(5)،لأنّ حاجتهما إلیه واحده(6).

و الأشهر الأوّل(7).

(و) لو تنازعا (فی جدران الغرفه(8)یحلف صاحبها(9)) ،لما ذکرناه من

الجدر و الجدار:الحائط،ج الأوّل جدران،و جمع الثانی جدر و جدر(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی البیت.یعنی أنّ مالک البیت یملک جمع أجزاء البیت،و منها جدار البیت.

ضمیر المؤنّث فی قوله«بها»یرجع إلی الجدران.یعنی یحکم بکون الجدران لصاحب البیت،و منها جدار السقف المتنازع فیه.

أی لصاحب جمله أجزاء البیت.

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع إلی صاحب السفل و صاحب العلوّ.یعنی أنّ الجدار المتنازع فیه یحکم بکونه لصاحبی السفل و العلوّ کلیهما،لتساوی حاجتهما إلیه. 

أی متساویه.

المراد من«الأوّل»هو الحکم لصاحب السفل مع حلفه.

الغرفه-بالضمّ-:العلّیّه،ج غرفات و غرفات(أقرب الموارد).

و المراد منها هو البیت العالی الواقع علی سقف البیت السافل.فلو تنازع صاحب البیت السافل و صاحب البیت العالی الواقع علی سقف البیت السافل فی جدران البیت بأن ادّعی کلّ منهما کونها له قدّم قول صاحب البیت العالی مع الحلف،لما ذکرناه من جزئیّه الجدران للبیت.

الضمیر فی قوله«صاحبها»یرجع إلی الغرفه.
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الجزئیّه،و لا إشکال هنا(1)،لأنّ صاحب البیت(2)لا تعلّق له(3)به إلاّ کونه(4)موضوعا علی ملکه،و ذلک(5)لا یقتضی الملکیّه،مع معارضه الید(6).

(و کذا) یقدّم قول صاحب الغرفه لو تنازعا (فی سقفها(7)) الذی هو فوقها،لاختصاص صاحبها(8)بالانتفاع به کالجدار(9)و أولی(10).

(و لو تنازعا(11)فی سقف البیت) ....

أی لا یجیء هنا الإشکال المذکور فی الفرض السابق حیث قال«لأنّ حاجتهما إلیه واحده».

یعنی أنّ صاحب البیت السافل لا تعلّق له بجدران الغرفه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب البیت،و فی قوله«به»یرجع إلی الجدار.

أی کون الجدار موضوعا علی ملک صاحب البیت السافل.یعنی لا علقه له بجدران الغرفه إلاّ أنّها وضعت علی ملکه،و ذلک لا یقتضی الملکیّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وضع الجدران فی ملک صاحب البیت.

أی مع معارضه وضع الجدران علی ملک صاحب البیت السافل بید صاحب الغرفه العالیه،فتقدّم الید.

الضمیر فی قوله«سقفها»یرجع إلی الغرفه،و کذا فی قوله«فوقها».

أی لاختصاص صاحب الغرفه بالانتفاع بسقف الغرفه،و لا تعلّق لصاحب البیت بالسقف المذکور.

أی کما کان الانتفاع بالجدران مختصّا بصاحب الغرفه.

أی کون سقف الغرفه الفوقانیّ متعلّقا بصاحب الغرفه أولی من تعلّق الجدران به.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الغرفه و صاحب البیت السافل.یعنی لو تنازعا فی السقف الذی هو فوق البیت السافل و تحت الغرفه حکم بالقرعه.
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المتوسّط بینهما(1)الحامل(2)للغرفه (اقرع بینهما) ،لاستوائهما فی الحاجه إلیه(3)و الانتفاع به،و القرعه لکلّ أمر مشتبه(4).

و یشکل بأنّ مورد القرعه المحلّ الذی لا یحتمل اشتراکه بین المتنازعین(5)،بل هو(6)حقّ لأحدهما مشتبه،و هنا لیس کذلک،لأنّه کما یجوز کونه لأحدهما یجوز کونه(7)لهما معا،لاستوائهما فیه،لأنّه(8)سقف لصاحب البیت و أرض لصاحب الغرفه،فکان کالجزء من کلّ منهما(9).

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع إلی البیت السافل و الغرفه.

لکون الغرفه واقعه علیه.

فإنّ السقف المذکور متساوی الانتفاع بین صاحب الغرفه و البیت السافل.

فالمورد یناسب إجراء القرعه،لحصول موضوعها،و هو حصول الاشتباه.

و لا یخفی أنّ فی السقف المتوسّط بین الغرفه و البیت السافل ثلاثه احتمالات:

أ:کونه لصاحب البیت السافل.

ب:کونه لصاحب الغرفه.

ج:کونه مشترکا بینهم.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع إلی مورد القرعه.یعنی مورد القرعه هو ما یکون حقّا لأحدهما.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی السقف المتوسّط،و فی قوله«لهما»یرجع إلی صاحب الغرفه و صاحب البیت السافل.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی السقف المتوسّط.یعنی أنّ السقف الکذائیّ یکون حقّا لکلا المتنازعین،لکونه سقفا لصاحب البیت السافل و أرضا لصاحب الغرفه.

أی من البیت السافل و من الغرفه،فعلی ذلک لا یقدّم قول أحد منهما علی قول الآخر،بل تجری القرعه بینهما.
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و فی الدروس قوّی اشتراکهما(1)فیه مع حلفهما أو نکولهما(2)،و إلاّ(3) اختصّ بالحالف،لما ذکر من الوجه(4).

و قیل:یقضی به لصاحب الغرفه(5)،لأنّها(6)لا تتحقّق بدونه، لکونه(7)أرضها و البیت(8)یتحقّق بدون السقف،و هما(9)متصادقان علی أنّ هنا غرفه،فلا بدّ من تحقّقها(10)،و لأنّ تصرّفه(11)فیه أغلب من

الضمیر فی قوله«اشتراکهما»یرجع إلی صاحب البیت و صاحب الغرفه،و فی قوله «فیه»یرجع إلی السقف المتوسّط المتنازع فیه.فقال الشهید رحمه اللّه فی کتابه(الدروس) باشتراکهما فیه مع حلف کلیهما.

فإذا نکلا معا عن الحلف حکم باشتراکهما فی السقف المتوسّط.

أی إن نکل أحدهما عن الحلف و حلف الآخر یحکم بکون السقف المتنازع فیه متعلّقا بمن یحلف.

الوجه هو استوائهما فی الحاجه إلی السقف المتوسّط و فی الانتفاع به،لکونه سقفا للبیت السافل و أرضا لصاحب الغرفه.

یعنی قال بعض الفقهاء باختصاص السقف المتوسّط بصاحب الغرفه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الغرفه.یعنی أنّ الغرفه لا تتحقّق و لا قوام لها بدون السقف المتوسّط.

فإنّ السقف المتوسّط أرض للغرفه،و لا یمکن قرارها بدونه.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ البیت یتحقّق بدون السقف المتوسّط بینهما.

یعنی أنّ صاحب البیت و صاحب الغرفه کلیهما یتّفقان علی وجود الغرفه فی الفرض،فلا بدّ من تحقّقها،و لا تتحقّق بدون وجود الأرض التی وقعت الغرفه علیها.

الضمیر فی قوله«تحقّقها»یرجع إلی الغرفه.

الضمیر فی قوله«تصرّفه»یرجع إلی صاحب الغرفه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی

ص :48





تصرّف الآخر(1)،و لیس(2)ببعید.

و موضع الخلاف فی السقف الذی یمکن إحداثه(3)بعد بناء البیت،أمّا ما لا یمکن کالأزج(4)الذی لا یعقل إحداثه(5)بعد بناء الجدار الأسفل(6)، لاحتیاجه(7)إلی إخراج بعض الأجزاء عن سمت وجه الجدار قبل انتهائه(8)،لیکون(9)حاملا للعقد(10)،

السقف المتوسّط.یعنی و الدلیل الآخر لاختصاصه بصاحب الغرفه هو غلبه تصرّفه فیه علی تصرّف صاحب البیت السافل.

و هو صاحب البیت السافل.

أی القول بتعلّق السقف المتوسّط بصاحب الغرفه لا یکون بعیدا عند الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«إحداثه»یرجع إلی السقف.یعنی أنّ الخلاف إنّما هو فی السقف الممکن بناؤه بعد إتمام الجدار،کالسقوف التی تبنی بالأخشاب و الحدید حیث یمکن بعد کمال الجدران بناء السقوف علیها بهذه الموادّ.ففی هذه الجدران یمکن اشتراکهما أو انفراد أحدهما بها.

الأزج-محرّکه-:بیت یبنی طولا،ج آزج و آزاج و إزجه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إحداثه»یرجع إلی«ما»الموصوله التی یراد منها السقف.یعنی أنّ الجدار لو کان کالأزج لم یجر فیه الخلاف المذکور.

فالجدار لو کان مثل الأزج لم یمکن إحداثه بعد بناء الجدار الأسفل.

یعنی أنّ السقف المذکور یحتاج إلی إخراج بعض أجزائه عن سمت وجه الجدار قبل إکماله.

الضمیر فی قوله«انتهائه»یرجع إلی الجدار.

اسم«لیکون»هو الضمیر المستتر العائد إلی الجدار.

قوله«للعقد»بضمّ العین و فتح القاف یراد منه الحلّ و العقد و الشدّ.
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فیحصل به(1)الترصیف(2)بین السقف و الجدران،فهو(3)لصاحب السفل بیمینه،لدلاله ذلک(4)علی جزئیّته(5)منه.


[الرابعه:إذا تنازع صاحب غرف الخان و صاحب بیوته فی المسلک]

(الرابعه:إذا تنازع صاحب غرف(6)الخان(7)و صاحب بیوته فی المسلک) ،و المراد به(8)هنا مجموع الصحن بدلیل قوله(9): (حلف صاحب

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کونه حاملا.

قوله«الترصیف»من رصف الحجاره فی المسیل رصفا:ضمّ بعضها إلی بعض(أقرب الموارد).

یعنی أنّ السقف لو کان علی نحو الأزج تعلّق بصاحب البیت الأسفل مع حلفه علی کونه له.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الترصیف المذکور.یعنی أنّ الکیفیّه المذکوره تدلّ علی کون السقف المذکور جزء من البیت،فیختصّ بصاحب البیت.

الضمیر فی قوله«جزئیّته»یرجع إلی السقف،و فی قوله«بینه»یرجع إلی البیت.

المسأله الرابعه

الغرف جمع الغرفه:البیت الواقع فی العلوّ.

الخان،ج خانات:الحانوت(المنجد).

یعنی أنّ المسأله الرابعه من المسائل المبحوث عنها تکون فیما إذا حصل النزاع بین صاحبی الغرف و البیوت الواقعه فی خان فی المسلک الذی یشمل الصحن أیضا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المسلک،و هو بصیغه اسم المکان،أی محلّ الذی یسلک فیه إلی الغرف و البیوت الواقعه فی الخان.

یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه«حلف الآخر علی الزائد»دلیل علی کون المراد من
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(الغرف فی قدر ما یسلکه(1)،و حلف الآخر علی الزائد(2)) ،لأنّ النزاع لو وقع علی مسلک فی الجمله(3)أو معیّن(4)لا یزید عن القدر لم یکن علی الآخر(5)حلف،لعدم منازعته(6)له فی الزائد(7).

و وجه الحکم للأعلی(8)بقدر المسلک کونه من ضروره الانتفاع بالغرف،و له(9)علیه ید فی جمله الصحن،

«المسلک»هو المعنی الشامل للصحن،لعدم منازعه صاحب الغرف فی الزائد عن مقدار المسلک الذی یحتاجون إلیه حتّی صاحب البیوت إلی الحلف.

لأنّ مقدار ما یسلکه صاحب الغرف یکون فی تصرّفه و یده،فصاحب البیوت مدّع بالنسبه إلیه،و صاحب الغرف منکر،فعلیه الحلف علی ذلک.

یعنی حلف صاحب البیوت علی القدر الزائد عن مقدار المسلک،لأنّ الزائد عنه هو صحن لبیوت صاحب البیوت،فهو منکر و علیه الیمین.

أی علی قدر محلّ السلوک إجمالا و بلا تعیین.

بأن یکون محلّ السلوک قدرا معیّنا لا یزید عن مقدار السلوک.

و هو صاحب البیوت.

الضمیر فی قوله«منازعته»یرجع إلی صاحب الغرف،و فی قوله«له»یرجع إلی صاحب البیوت.

أی فی الزائد عن قدر السلوک.

یعنی أنّ وجه الحکم بمقدار المسلک لصاحب الغرف مع حلفه هو کون المسلک من ضروریّات الانتفاع بالغرف،لأنّها لا یمکن الانتفاع بها إلاّ بالطریق المنتهی إلیها.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب الغرف،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المسلک.یعنی أنّ صاحب الغرف ذو ید بالنسبه إلی مقدار السلوک فی جمله الصحن لا الزائد عنه.
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و أمّا الزائد عنه(1)فاختصاص صاحب البیوت به(2)أقوی،لأنّه(3)دار لبیوته،فیقدّم قول کلّ منهما(4)فیما یظهر اختصاصه(5)به.

و فی الدروس رجّح(6)کون المسلک بینهما،و اختصاص(7)الأسفل بالباقی،و علیه(8)جماعه،لأنّ(9)صاحب السفل یشارکه فی التصرّف فیه،

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی المسلک.یعنی و أمّا بالنسبه إلی مقدار زائد عن المسلک فالحکم باختصاص صاحب البیوت به أقوی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزائد.

أی لأنّ الزائد دار البیوت صاحبها.

الدار:المحلّ یجمع البناء و العرصه،مؤنّثه و قد تذکّر(أقرب الموارد).

ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»یرجع إلی صاحب البیوت و صاحب الغرف.یعنی یقدّم قول کلّ من صاحب البیوت و صاحب الغرف بالنسبه إلی ما یختصّ به ظاهرا،فمقدار المسلک یختصّ بصاحب الغرف،و الزائد عنه یختصّ بصاحب البیوت فی الظاهر،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«اختصاصه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و فی قوله«به»یرجع إلی کلّ واحد منهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الدروس.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)رجّح القول بکون مقدار المسلک مشاعا بحیث یشترک بینهما.

بالنصب،عطف علی قوله«کون».یعنی رجّح المصنّف اختصاص صاحب البیوت بالزائد عن مقدار المسلک.

أی علی الترجیح المذکور فتوی جماعه من الفقهاء.

هذا تعلیل للاشتراک المذکور فی ترجیح المصنّف رحمه اللّه فی الدروس بأنّ صاحب-
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و ینفرد بالباقی،فیکون قدر المسلک بینهما.

و احتمل(1)الاشتراک فی العرصه أجمع،لأنّ صاحب الأعلی لا یکلّف المرور علی خطّ مستو(2)،و لا یمنع(3)من وضع شیء فیها(4)،و لا(5)من الجلوس قلیلا،فله(6)ید علی الجمیع فی الجمله کالأسفل(7).

البیوت یشارک صاحب الغرفه فی التصرّف فی مقدار السلوک.

قال المصنّف فی کتاب الدروس:لو تنازع صاحب الأعلی و صاحب الأسفل فی عرصه الخان الذی مرقاه فی صدره فالأقرب القضاء بقدر الممرّ بینهما،و اختصاص الأسفل بالباقی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف.یعنی أنّه احتمل فی کتابه(الدروس) اشتراکهما فی العرصه أیضا بقوله:«و ربّما أمکن الاشتراک فی العرصه،لأنّ صاحب الأعلی لا یکلّف علی العبور علی خطّ مستو».

یعنی-کما أفاده السیّد کلانتر أیضا فی تعلیقته-لا یکلّف صاحب الأعلی بالمرور علی خطّ مستو یوصل باب الخان بالمرقی.

نائب الفاعل فی قوله«لا یمنع»هو الضمیر العائد إلی صاحب الأعلی.یعنی أنّه لا یمنع من وضع شیء فی العرصه فی القدر الزائد عن مقدار السلوک.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی العرصه.

یعنی أنّ صاحب الأعلی لا یمنع من الجلوس فی المقدار الزائد عن الممرّ قلیلا.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی صاحب الأعلی.

أی کصاحب الأسفل.یعنی کما أنّ لصاحب الأسفل ید تصرّف بالنسبه إلی العرصه فکذلک لصاحب الأعلی أیضا ید تصرّف فیها.

و لا یخفی أنّ قوله«فی الجمله»إشاره إلی تصرّف صاحب الأعلی فی جمیع العرصه بأن یمرّ من أیّ نقطه منها شاء.
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ثمّ إن کان المرقی(1)فی صدر(2)الصحن تشارکا فی الممرّ إلیه(3)،أو اختصّ به(4)الأعلی.

و إن کان المرقی فی دهلیزه(5)خارجا(6)لم یشارک(7)الأسفل فی شیء من الصحن،إذ لا ید له(8)علی شیء منها.

و لو کان المرقی فی ظهره(9)اختصّ صاحب السفل بالصحن و

المرقی و المرقاه،ج مراق:الدرجه(المنجد).

أی فی وسط الصحن و داخل الساحه.یعنی لو کان المرقی فی وسط صحن الخان بأن یمتدّ من وسط الصحن إلی أن یرتقی به إلی الغرف ففیه احتمالان:

أ:اشتراک صاحب الأسفل و الأعلی فیه.

ب:اختصاص صاحب الغرف به.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المرقی.

أی یحتمل اختصاص المرقی بصاحب الغرف.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المرقی.

الدهلیز،ج دهالیز:ما بین الباب و الدار،المسلک الطویل الضیّق(المنجد).

أی فی الخارج عن صحن الخان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الأعلی،و قوله«الأسفل»بالنصب علی المفعولیّه.یعنی أنّ صاحب الأعلی فی الفرض المذکور-و هو کون المرقی فی دهلیز الخان-لا یشارک صاحب الأسفل فی شیء من العرصه،لعدم تصرّفه فی شیء من صحن الخان.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب الأعلی،و فی قوله«منها»یرجع إلی العرصه.

الضمیر فی قوله«ظهره»یرجع إلی الخان.یعنی لو کان المرقی فی الخارج عن الخان اختصّ الصحن و الدهلیز بصاحب الأسفل،فلا حقّ تصرّف لصاحب الغرف فیهما،لمروره من طریق خاصّ یتعلّق به خاصّه.
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الدهلیز أجمع(1).

(و) لو تنازعا(2) (فی الدرجه(3)یحلف العلویّ(4)) ،لاختصاصه(5) بالتصرّف فیها بالسلوک و إن کانت(6)موضوعه فی أرض صاحب السفل،و کما یحکم بها(7)للأعلی یحکم بمحلّها.

(و فی الخزانه(8)تحتها(9)یقرع) بینهما،لاستوائهما فیها(10)بکونها متّصله(11)بملک الأسفل،بل من جمله بیوته(12)،و کونها(13)هواء لملک

أی بلا أن یشارک صاحب الأعلی صاحب الأسفل فی شیء من الصحن و الدهلیز.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الأعلی و صاحب الأسفل.

الدرجه،ج درج:المرقاه(المنجد).

أی یحلف صاحب العلویّ،فیختصّ الدرجه به.

الضمیر فی قوله«لاختصاصه»یرجع إلی صاحب الأعلی،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الدرجه.

إن وصلیّه.یعنی و إن کانت المرقاه موضوعه فی العرصه التی تختصّ بصاحب الأسفل.

الضمیران فی قولیه«بها»و«بمحلّها»یرجعان إلی المرقاه.

الخزانه،ج خزائن:مکان الخزن(المنجد).

الضمیر فی قوله«تحتها»یرجع إلی المرقاه.یعنی لو اختلفا فی الخزانه التی تقع تحت المرقاه لم یحکم لأحدهما إلاّ بالقرعه.

أی لکون نسبه الخزانه إلی کلیهما علی حدّ سواء.

هذا دلیل نسبه الخزانه إلی صاحب الأسفل.

أی بل الخزانه من جمله بیوت صاحب الأسفل.

هذا دلیل نسبه الخزانه إلی صاحب الأعلی،و هو أنّها هواء لملک صاحب الأعلی.
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الأعلی،و هو کالقرار،فیقرع(1).

و یشکل(2)بما مرّ فی السقف،و یقوی استواؤهما(3)فیها مع حلف کلّ لصاحبه،و هو اختیاره(4)فی الدروس،و لا عبره بوضع الأسفل آلاته تحتها(5).

و یشکل أیضا(6)الحکم فی الدرجه مع اختلافهما فی الخزانه،

أی بعد تساوی نسبه کلیهما إلی الخزانه بما ذکر یحکم بإجراء القرعه فیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحکم بالقرعه.یعنی أنّ الحکم بالقرعه فی خصوص نزاعهما فی الخزانه الواقعه تحت الدرجه یشکل بما مرّ فی الحکم بالقرعه فی نزاعهما فی السقف المتوسّط فی قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 47«و یشکل بأنّ مورد القرعه...إلخ».

و الإشکال هو أنّ إجراء القرعه إنّما هو فیما إذا لم یحتمل الاشتراک بین المتنازعین و الحال أنّ المحتمل هنا هو کون الخزانه لصاحب السفل أو لصاحب العلوّ أو مشترکه بینهما.

الضمیر فی قوله«استوائهما»یرجع إلی صاحب السفل و العلوّ،و فی قوله«فیها» یرجع إلی الخزانه.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح هو تساوی صاحب السفل و العلوّ بالنسبه إلی الخزانه،فیحکم باشتراکهما مع حلف کلّ منهما لآخر.

یعنی أنّ ما قوّاه الشارح رحمه اللّه من تحالفهما فی خصوص الخزانه هو اختیار المصنّف رحمه اللّه أیضا فی کتابه(الدروس).

الضمیر فی قوله«تحتها»یرجع إلی الخزانه.یعنی أنّ مجرّد وضع صاحب الأسفل آلاته تحت الخزانه لا یوجب أولویّته بها.

و هذا إشکال آخر فی خصوص الدرجه فی صوره اختلافهما فی الخزانه و الحکم بتعلّق الخزانه بکلیهما،لأنّ الدرجه فی هذه الصوره تکون کالسقف المشترک بینهما، فیأتی فیها الاحتمالات المذکوره فی خصوص السقف المتوسّط.
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لأنّه(1)إذا قضی بالخزانه لهما(2)،أو حکم بها(3)للأسفل بوجه(4)تکون(5) الدرجه کالسقف المتوسّط بین الأعلی و الأسفل،لعین ما ذکر(6)خصوصا مع الحکم بها للأسفل وحده(7)،فینبغی حینئذ(8)أن یجری فیها الخلاف السابق(9)و مرجّحه(10)،و لو قضینا بالسقف للأعلی(11)زال الإشکال

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشأن من الکلام.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی صاحب الأسفل و صاحب الأعلی.

یعنی یأتی الإشکال أیضا إذا حکم بتعلّق الخزانه بصاحب الأسفل.

أی بوجه من القرائن،أو بإقرار صاحب الأعلی أو غیر ذلک ممّا یوجب الحکم بتعلّقها بصاحب الأسفل.

الجمله جزاء للشرط الواقع فی قوله«إذا قضی...إلخ».

أی لعین ما ذکر فی السقف المتوسّط فی قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 47«اقرع بینهما»و فی قول الشارح رحمه اللّه فی تلک الصفحه«لاستوائهما فی الحاجه إلیه و الانتفاع به».

أی الاحتمال المذکور فی السقف المتوسّط یأتی خصوصا فیما إذا حکم بتعلّق الخزانه بصاحب الأسفل.

أی حین إذ حکم بتعلّقها بصاحب الأسفل.

أی الخلاف السابق فی خصوص السقف المتوسّط.

الضمیر فی قوله«مرجّحه»یرجع إلی الخلاف.یعنی أنّ کلّ ما ذکر من المرجّح فی الخلاف الحاصل فی السقف المتوسّط یجری هنا أیضا.

یعنی لو حکم بکون السقف المتوسّط لصاحب الأعلی فی المسأله المتقدّمه زال الإشکال فی مسأله الاختلاف فی الدرجه أیضا،بمعنی أنّه یحکم بتعلّق الدرجه بصاحب الغرفه،فیزول الإشکال.
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هنا(1)،و إنّما یأتی(2)علی مذهب المصنّف هنا(3)و فی الدروس(4)، فإنّه(5)لا یجامع اختصاص العلویّ بها(6)مطلقا(7).


[الخامسه:لو تنازع راکب الدابّه و قابض لجامها]

(الخامسه(8):لو تنازع راکب الدابّه و قابض لجامها(9)

قوله«هنا»إشاره إلی مسأله الخلاف فی الدرجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإشکال.

یعنی أنّ الإشکال المذکور یأتی علی مذهب المصنّف رحمه اللّه هنا،و هو القول بالقرعه.

أی یأتی الإشکال المذکور بناء علی مذهب المصنّف فی کتابه(الدروس)أیضا،و هو قوله باشتراک صاحب الغرفه و صاحب البیوت فی السقف المتوسّط.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی کلّ واحد من مذهبی المصنّف هنا و فی الدروس.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الدرجه.یعنی أنّ مذهب المصنّف رحمه اللّه فی الدروس -حیث قوّی فیها اشتراکهما مع حلفهما أو نکولهما و الاختصاص بالحالف الواحد- و کذا مذهبه هنا-و هو الحکم بالقرعه-لا یجامع اختصاص صاحب الأعلی بالدرجه مطلقا.

قوله«مطلقا»إشاره إلی جمیع التقادیر و الفروض،بل یحکم باختصاص الدرجه بصاحب الأعلی فی بعض الصور،و هو ما إذا قلنا بالقرعه فی خصوص الخزانه و إصابه القرعه باسم صاحب الأعلی،فلو لم تصب القرعه اسمه لم یحکم باختصاص الدرجه به.

المسأله الخامسه

أی المسأله الخامسه من المسائل التی یذکر فیها بعض أحکام التنازع فی الصلح،کما تقدّمت الإشاره إلیها فی الصفحه 31 فی قوله«و لنشر إلی بعضها فی مسائل».

الضمیر فی قوله«لجامها»یرجع إلی الدابّه.یعنی إذا تنازع راکب الدابّه و قابض
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(فیها(1)حلف الراکب) ،لقوّه یده(2)و شدّه تصرّفه بالنسبه إلی القابض.

و قیل:یستویان(3)فی الدعوی،لاشتراکهما فی الید،و قوّتها(4) لا مدخل له فی الترجیح،و لهذا(5)لم تؤثّر(6)فی ثوب بید أحدهما أکثره(7)،کما سیأتی،و ما مع الراکب من(8)زیاده نوع التصرّف لم یثبت

لجامها فی خصوص الدابّه،بأن یدّعی کلّ منهما تعلّق الدابّه به خاصّه فعند ذلک یحکم بتعلّق الدابّه بالراکب مع حلفه.

اللجام:ما یجعل فی فم الفرس من الحدید مع الحکمتین و العذارین و السیر،قیل:

عربیّ،و قیل:معرّب لگام بالفارسیّه،ج ألجمه و لجم و لجم(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الدابّه.

الضمیران فی قولیه«یده»و«تصرّفه»یرجعان إلی الراکب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الراکب و القابض.یعنی قال بعض الفقهاء بعدم تقدّم قول الراکب مع الحلف،بل کلاهما یتساویان فی الدعوی،لاشتراکهما فی التصرّف و التسلّط علی الدابّه.

الضمیر فی قوله«قوّتها»یرجع إلی الید.یعنی قوّه ید الراکب-کما ذکر-لا توجب تقدّم قوله مع الحلف.

المشار إلیه فی قوله«لهذا»هو عدم دخل قوّه الید و تأثیرها فی الترجیح.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الید.یعنی و لعدم تأثیر قوّه الید فی الترجیح لا یحکم بتقدّم قول من بیده أکثر الثوب علی قول من بیده أقلّه فی الفرض الآتی.

الضمیر فی قوله«أکثره»یرجع إلی الثوب.

بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«و ما مع الراکب».یعنی أنّ زیاده تصرّف الراکب لا توجب الحکم بالترجیح.

ص :59





شرعا کونه مرجّحا،و تعریف المدّعی و المنکر منطبق(1)علیهما.

و هو(2)قوّیّ،فیحلف(3)کلّ منهما لصاحبه إن لم یکن(4)بیّنه،و أمّا اللجام(5)فیقضی به(6)لمن هو فی یده(7)،و السرج(8)لراکبه.

(و لو تنازعا ثوبا فی ید أحدهما أکثره(9)فهما سواء) ،

خبر لقوله«و تعریف المدّعی...إلخ»،و الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الراکب و القابض.یعنی أنّ المدّعی ینطبق علی کلّ منهما،کما أنّ المنکر أیضا ینطبق علی کلیهما،فلا ترجیح لقوّه تصرّف الراکب.

أی القول بتساویهما فی الدعوی و عدم ترجیح الراکب أقوی.

أی یتفرّع علی القول بعدم ترجیح الراکب توجّه الحلف علی کلّ منهما لصاحبه.

قوله«لم یکن»تامّه لا یحتاج إلی الخبر،بل یحتاج إلی الفاعل،و هو البیّنه.یعنی أنّ الحکم بالتحالف إنّما هو فی صوره عدم وجود البیّنه لأحدهما،فلو کانت لأحدهما البیّنه حکم علی طبق مقتضاها.

یعنی أمّا نفس اللجام فحکمه هو أنّه لمن هو بیده،و الشارح رحمه اللّه ذکر بعد بیان حکم الدابّه التی تنازع فیها راکبها و آخذ لجامها حکم نفس اللجام و السرج،و هو أنّ الأوّل یحکم بکونه للآخذ عند النزاع فی خصوصه،و الثانی یحکم بکونه للراکب هکذا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اللجام،و کذا ضمیر«هو».

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی«من»الموصوله.

بالرفع.یعنی أمّا حکم السرج فهو تعلّقه براکب الدابّه لو تنازع الراکب و آخذ اللجام فیه.

السرج:الرحل،و غلب استعماله للخیل،ج سروج(أقرب الموارد).

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی ید أحدهما».یعنی لو تنازع اثنان فی ثوب
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لاشتراکهما(1)فی الید،و لا ترجیح لقوّتها(2).

و التصرّف هنا(3)و إن اختلف کثره و قلّه،لکنّه(4)من واد واحد، بخلاف الرکوب(5)و قبض اللجام.

نعم،لو کان أحدهما(6)ممسکا له(7)و الآخر لابسا فکمسأله الراکب و القابض،لزیاده تصرّف اللابس علی الید المشترکه(8).

(و کذا(9)) لو تنازعا

یکون أکثره فی ید أحدهما و أقلّه فی ید الآخر حکم باشتراکهما فی الثوب المتنازع فیه،لتساویهما فی الید،و لا ترجیح لمن یکون أکثره فی یده.

ضمیر التثنیه فی قوله«لاشتراکهما»یرجع إلی المتنازعین.

ضمیر التأنیث فی قوله«لقوّتها»یرجع إلی الید.

یعنی أنّ التصرّف فی أخذ أحدهما الأکثر من الثوب و الآخر الأقلّ منه یکون من واد واحد،فلا ترجیح لأحدهما.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی التصرّف.

و المراد من قوله«من واد واحد»أی من قبیل واحد و من نوع کذلک.

یعنی أنّ رکوب الدابّه و قبض لجامها لیسا من واد واحد،بل یحتمل کون تصرّف الراکب أقوی من تصرّف قابض لجامها.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی المتنازعین.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الثوب.یعنی لو کان أحد المتنازعین ممسکا للثوب و کان الآخر لابسا له فحکمه حکم راکب الدابّه و قابض لجامها من حیث ترجیح الراکب مع حلفه.

أی الید التی اشترکت فی التصرّف فی الثوب.

أی و کذا لا یرجّح قول صاحب الثوب الذی هو علی بدن العبد المتنازع فیه إذا
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(فی العبد و علیه(1)ثیاب لأحدهما(2)و یدهما علیه) ،فلا یرجّح صاحب الثیاب(3)کما یرجّح الراکب بزیاده ذلک علی یده،إذ لا دخل للّبس فی الملک(4)،بخلاف الرکوب،فإنّه(5)قد یلبسها(6)بغیر إذن مالکها أو بقوله(7) أو بالعاریه.

و لا یرد مثله(8)فی الرکوب،لأنّ الراکب ذو ید،بخلاف العبد،فإنّ الید للمدّعی(9)لا له.

کان العبد فی تصرّف کلا المتنازعین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العبد.

الضمیران فی قولیه«لأحدهما»و«یدهما»یرجعان إلی المتنازعین،و الواو بینهما تکون للحالیّه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العبد.

أی صاحب الثیاب التی هی علی بدن العبد.

أی لا دخل للبس الثوب فی ملکیّه صاحبه،لإمکان اللبس بدون إذن مالک الثوب.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی العبد.

الضمیر فی قوله«یلبسها»یرجع إلی الثیاب،و کذلک الضمیر فی قوله«مالکها»،و التأنیث باعتبار کون الثیاب جمع الثوب.

أی بقول مالک الثیاب.یعنی یمکن أن یلبس العبد الثیاب بقول المالک أو بالعاریه منه،فلا یدلّ علی المالکیّه.

أی لا یرد مثل ما ذکرنا،لعدم ترجیح قول صاحب الثیاب علی قولنا بترجیح قول الراکب،لأنّ الراکب هو صاحب ید،بخلاف صاحب الثیاب بالنسبه إلی العبد اللابس.

المراد من«المدّعی»هو کلّ واحد من المتنازعین فی العبد،و الضمیر فی قوله«له» یرجع إلی العبد.
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و یتفرّع علیه(1)ما لو کان لأحدهما(2)علیه ید،و للآخر ثیاب خاصّه(3)،فالعبره(4)بصاحب الید.

(و یرجّح صاحب الحمل(5)فی دعوی البهیمه الحامله(6)) و إن(7)کان للآخر علیها ید أیضا بقبض زمام(8)و نحوه(9)،لدلاله الحمل علی کمال استیلاء مالکه(10)علیها،

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الترجیح بمناط الید.یعنی یتفرّع علی المناط المذکور حکم النزاع فی الفرض المذکور.

الضمیر فی قوله«لأحدهما»یرجع إلی المتنازعین،و فی قوله«علیه»یرجع إلی العبد.

بأن لا یکون للآخر علی العبد ید،بل کان ثیاب العبد له خاصّه.

أی یحکم علی العبد بأنّه لصاحب الید لا لصاحب الثیاب.

الحمل-بالکسر-:ما حمل،ج أحمال و حموله(أقرب الموارد).

قوله«الحامله»صفه للبهیمه.یعنی إذا تنازع صاحب المحمول علی البهیمه و قابض زمامها فی البهیمه بأن ادّعی کلّ منهما بأنّ البهیمه تکون له فعند ذلک یرجّح قول صاحب المحمول،لدلاله الحمل علی کمال استیلائه علی البهیمه بالنسبه إلی قابض زمامها.

«إن»وصلیّه.یعنی لا تمنع ید الآخر علی البهیمه بقبض زمامها من ترجیح ید صاحب الحمل،لأنّ الحمل یدلّ علی کمال استیلاء صاحبه علی البهیمه.

الزمام-بالکسر-:ما یزمّ به أی یشدّ،و-الخیط فی البرّه و قیل:فی الخشاش یشدّ إلی طرفه المقود کقوله:«فقلت لها سیری و أرخی زمامه»،ج أزمّه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«نحوه»یرجع إلی قبض الزمام.یعنی و مثل قبض زمام الدابّه هو سوقها من خلفها،فهو أیضا لا یکون مانعا عن ترجیح قول صاحب الحمل.

الضمیر فی قوله«مالکه»یرجع إلی الحمل،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الدابّه،و
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فیرجّح(1).

و فی الدروس سوّی(2)بین الراکب و لابس الثوب و ذی الحمل فی الحکم،و هو(3)حسن.

(و کذا) یرجّح (صاحب البیت فی) دعوی (الغرفه) الکائنه(4) (علیه(5) و إن کان بابها(6)مفتوحا إلی) المدّعی(7) (الآخر) ،لأنّها(8)موضوعه فی ملکه،و هو(9)هواء بیته،

الجارّ و المجرور یتعلّقان بالاستیلاء.

قوله«فیرجّح»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی صاحب الحمل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف قال فی کتابه(الدروس) بتساوی راکب الدابّه و لابس الثوب و ذی الحمل،فی الحکم.و بعباره اخری رجّح قول الراکب فی الفرض الأوّل،و قول اللابس فی الفرض الثانی،و قول صاحب الحمل فی الفرض الثالث.

أی القول بالتساوی بین المذکورین حسن.

قوله«الکائنه»صفه للغرفه.أی الواقعه علی البیت.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی البیت.

الضمیر فی قوله«بابها»یرجع إلی الغرفه.

یعنی و إن کان باب الغرفه مفتوحا إلی جهه المدّعی الآخر.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الغرفه،و فی قوله«ملکه»یرجع إلی صاحب البیت.و هذا تعلیل لترجیح قول صاحب البیت علی قول المدّعی الآخر بأنّ الغرفه بنیت علی فوق بیت صاحبه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الملک.یعنی أنّ المراد من ملکه الذی وضعت الغرفه علیه هو فضاء بیته.
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و مجرّد فتح الباب(1)إلی الغیر لا یفید الید.

هذا(2)إذا لم یکن من(3)إلیه الباب متصرّفا فیها بسکنی و غیرها،و إلاّ(4)قدّم،لأنّ یده علیها(5)بالذات،لاقتضاء التصرّف له،و ید مالک الهواء بالتبعیّه،و الذاتیّه أقوی،مع احتمال التساوی(6)،لثبوت الید من الجانبین فی الجمله،و عدم تأثیر قوّه الید.

أی مجرّد فتح باب الغرفه إلی ملک الآخر لا یوجب کونه صاحب ید بالنسبه إلی الغرفه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ترجیح قول صاحب البیت فی الفرض المذکور.

قوله«من»موصوله یراد منها الذی یدّعی ملکیّه الغرفه التی یفتح بابها إلی ملکه.

یعنی أنّ ترجیح قول صاحب البیت علی قول المدّعی الآخر إنّما هو فی صوره عدم تصرّفه فی الغرفه بالسکنی و غیرها.

أی و إن کان المدّعی الآخر أیضا متصرّفا فی الغرفه یحکم بترجیح قوله علی صاحب البیت.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الغرفه،و فی قوله«یده»یرجع إلی المدّعی الآخر.یعنی أنّ ید الذی یفتح باب الغرفه إلی ملکه و هو ساکن فیها تکون بالذات،لأنّ التصرّف یدلّ علی کون المتصرّف صاحب ید بالذات،بخلاف صاحب البیت،فإنّ یده علیها تکون بالتبعیّه.

و هذا احتمال آخر فی الفرض المذکور،و هو عدم ترجیح ید أحد من صاحب البیت و المدّعی الآخر،لأنّ کلیهما یکونان متصرّفین فی الجمله.
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[السادسه:لو تداعیا جدارا غیر متّصل ببناء أحدهما]

(السادسه(1):لو تداعیا جدارا(2)غیر متّصل ببناء أحدهما(3)أو متّصلا ببنائهما معا) اتّصال ترصیف(4)،و هو(5)تداخل الأحجار و نحوها علی وجه یبعد کونه(6)محدثا بعد وضع الحائط المتّصل به(7) (فإن حلفا أو نکلا فهو(8)لهما،و إلاّ(9)) فإن حلف أحدهما و نکل الآخر (فهو للحالف(10)،و لو اتّصل(11)بأحدهما خاصّه

المسأله السادسه

أی المسأله السادسه من مسائل أحکام التنازع فی الصلح.

أی لو تنازع اثنان فی خصوص جدار غیر متّصل ببناء أحدهما أو متّصل ببناء کلیهما حکم بکون الجدار لکلیهما عند التحالف و عند نکولهما عن الحلف.

فلو اتّصل ببناء أحدهما خاصّه حکم له،کما سیأتی.

بأن کان اتّصال الجدار ببناء کلیهما علی نحو الترصیف.

یعنی أنّ الترصیف هو تداخل الأحجار و الأخشاب.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الجدار.

الضمیر فی قوله«به»أیضا یرجع إلی الجدار.

یعنی لو حلف کلا المتنازعین أو نکل کلاهما عن الحلف حکم بکون الجدار متعلّقا بکلیهما بالسویّه.

استثناء من حلفهما و نکولهما.یعنی لو لم یحلف کلاهما،بل حلف أحدهما خاصّه و نکل الآخر حکم بتعلّق الجدار بمن حلف.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بفعل من أفعال العموم هو خبر لقوله«فهو».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجدار.یعنی لو اتّصل الجدار المتنازع فیه ببناء أحدهما خاصّه حلف هو خاصّه،و حکم بتعلّق الجدار له.
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(حلف و قضی له(1)به) .

و مثله(2)ما لو کان لأحدهما علیه(3)قبّه(4)أو غرفه أو ستره(5)، لصیرورته بجمیع ذلک ذا ید،فعلیه الیمین مع فقد البیّنه.

(و کذا(6)لو کان لأحدهما) خاصّه (علیه(7)جذع(8)) ،فإنّه یقضی له(9) به بیمینه،أولهما(10)فلهما.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی أحدهما،و فی قوله«به»یرجع إلی الحلف،و الباء للسببیّه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الاتّصال المفهوم من قوله«و لو اتّصل».یعنی و مثل اتّصال الجدار ببناء أحد المتنازعین فی تقدّم قول أحدهما بالحلف هو ما إذا کان لأحدهما علی الجدار المتنازع فیه قبّه أو غرفه أو ستره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجدار.

القبّه-بالضمّ-:بناء سقفه مستدیر مقعّر معقود بالحجاره أو الآجرّ علی هیئه الخیمه،ج قباب و قبب(أقرب الموارد).

الستره،ج ستر:ما یستر به،ستره السطح:ما یبنی حوله(المنجد).

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو اتّصال الجدار ببناء أحد المتنازعین.یعنی و مثل ذلک فی تقدّم قول أحدهما بالحلف هو ما إذا کان علی الجدار المتنازع فیه جذع لأحدهما،فیحکم له بالحلف أیضا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجدار.

الجذع،ج جذوع و أجذاع:ساق النخله(المنجد).

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی أحدهما،و فی قوله«به»یرجع إلی الجذع،و الباء للسببیّه.

قوله«لهما»عطف علی قوله«لأحدهما»،فتکون العباره هکذا:لو کان لأحدهما
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و لو اتّصل(1)بأحدهما و کان للآخر علیه(2)جذع تساویا(3)علی الأقوی.

و کذا(4)لو کان لأحدهما واحده من المرجّحات(5)،و مع الآخر الباقیه،إذ(6)لا أثر لزیاده الید،کما سلف(7).

(أمّا الخوارج(8)) من أحد الجانبین(9)أو منهما

علیه جذع أو کان لهما علی الجدار جذع حکم لهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجدار.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجدار.

أی تساوی صاحب البناء المتّصل بالجدار و صاحب الجذع الواقع علیه فی استحقاقهما للجدار.

أی و مثل تساوی صاحب البناء المتّصل و صاحب الجدار هو ما إذا کان لأحدهما أحد المرجّحات و کان للآخر باقیها.

المراد من«المرجّحات»هو اتّصال الجدار بالبناء و کون القبّه أو الغرفه أو الستره أو الجذع علی الجدار.

تعلیل لتساوی صاحب المرجّح الواحد و صاحب المرجّحات الکثیره فی دعواهما بالنسبه إلی الجدار بأنّ المرجّح هو کون صاحبه صاحب ید علی الجدار،و لا أثر لزیاده الید و قلّتها.

إشاره إلی قوله فی الصفحه 59«و قوّتها لا مدخل له فی الترجیح».

سیأتی جواب أمّا فی قوله«فلا ترجیح بها».یعنی أمّا الأشیاء الخارجه عن الجدار کالأمثله المذکوره فلا توجب الترجیح لأحدهما.

أی الخوارج من جانب أحد المتنازعین أو من کلیهما.

و الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المتنازعین.
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من(1)نقش و وتد(2)و رفّ(3)و نحوها(4) (و الروازن(5)) کالطاقات (فلا ترجیح بها(6)) ،لإمکان إحداثها(7)من جهه واضعها من غیر شعور الآخر(8) (إلاّ(9)معاقد القمط(10)) -بالکسر-،و هو الحبل الذی یشدّ به الخصّ(11)،و

هذا بیان الخوارج عن الجدار،فذکر الشارح رحمه اللّه لها امورا:

أ:النقش فی الجدار.

ب:الوتد فی الجدار.

ج:الرفّ فی الجدار.

الوتد و الوتد کسعد و کتف:ما رزّ فی الأرض أو الحائط من خشب(أقرب الموارد).

الرفّ:شبه الطاق تجعل علیه طرائف البیت،ج رفوف و رفاف(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«نحوها»یرجع إلی الثلاثه المذکوره.

الروازن جمع،مفرده الروزنه.

الروزنه:الکوّه معرّبه،ج روازن(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الخوارج و الروازن.یعنی فلا یرجّح صاحب الخوارج و الروازن فی دعواه للجدار.

الضمیران فی قولیه«إحداثها»و«واضعها»یرجعان إلی الخوارج و الروازن.

یعنی یمکن أن یحدث صاحب الخوارج و الروازن إیّاها بدون علم الآخر.

استثناء من قوله«فلا ترجیح».یعنی أنّ وجود الروازن و الخوارج عن الجدار لا یوجب ترجیح قول صاحبها علی قول الآخر إلاّ معاقد القمط،فإنّها توجب ترجیح قول صاحبها علی قول الآخر.

المعاقد جمع،واحده المعقد:موضع العقد(أقرب الموارد).

القمط-بالکسر-و ضبطه الهردیّ بالضمّ:حبل من لیف أو خوص تشدّ به الأخصاص(أقرب الموارد).

الخصّ،ج أخصاص و خصوص و خصاص:البیت من قصب أو شجر(المنجد).
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بالضمّ(1)جمع قماط،و هی(2)شداد الخصّ من لیف و خوص و غیرهما، فإنّه(3)یقضی بها(4)،فیرجّح من إلیه(5)معاقد القمط لو تنازعا (فی الخصّ) -بالضمّ-،و هو البیت الذی یعمل من القصب و نحوه علی المشهور بین الأصحاب(6).

و منهم(7)من جعل حکم الخصّ کالجدار بین الملکین،و هو(8) الموافق للأصل(9).

یعنی أنّ القمط بالضمّ جمع قماط.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی القمط بالضمّ جمع قماط.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی شأن الکلام.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المعاقد،و الباء للسببیّه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی«من»الموصوله.یعنی یرجّح قول من کانت المعاقد فی الخصّ إلی جانبه لو تنازعا فی الخصّ.

أی الحکم بالترجیح المذکور هو المشهور بین الفقهاء.

یعنی أنّ بعض الفقهاء جعل حکم الخصّ مثل حکم الجدار من حیث عدم ترجیح قول من إلیه المعاقد،و قال بتساوی المتنازعین فی خصوص الخصّ أیضا،کما قالوا بالتساوی فی الجدار المتنازع فیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الجعل المفهوم من قوله«منهم من جعل».یعنی أنّ جعل التساوی بین المتنازعین هو الموافق للأصل.

و المراد من«الأصل»هو أصاله عدم اختصاص أحد المتنازعین بالخصّ المتنازع فیه.
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[کتاب الشرکه]


اشاره

کتاب الشرکه(1) الشرکه بفتح الشین و کسر الراء،و حکی فیها(2)کسر الشین و سکون الراء.



[سبب الشرکه]

(و سببها(3)قد یکون إرثا) لعین(4)أو منفعه(5)

الشرکه الشرکه لغه

الشرکه-بالکسر،و تضمّ-فی الاصطلاح:اختلاط النصیبین فصاعدا بحیث لا یتمیّز الواحد عن الآخر،و تطلق علی العقد و إن لم یوجد الاختلاط المذکور(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی لفظه الشرکه.یعنی حکی عن البعض کون لفظه الشرکه بکسر الشین و سکون الراء.

أسباب الشرکه

الضمیر فی قوله«سببها»یرجع إلی الشرکه.یعنی أنّ سبب حصول الشرکه بین الشخصین أو صاعدا قد یکون هو الإرث،و قد یکون العقد أو الحیازه أو المزج.

قوله«لعین»و ما بعده مفعول لقوله«إرثا»،و اللام تکون للتقویه.یعنی أنّ سبب الشرکه قد یکون إرث عین،کما إذا مات مورّث و ورثه اثنان أو أزید.

کما إذا مات المورّث و ورث عنه أولاده منفعه دار أو حانوت استأجرهما إلی
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أو حقّ(1)بأن یرث(2)مالا أو منفعه(3)دار استأجرها مورّثهم(4)أو حقّ(5) شفعه و خیار(6).

(و عقدا(7)) بأن یشتریا دارا بعقد واحد أو یشتری کلّ واحد منهما جزء مشاعا منها(8)و لو علی التعاقب(9)

خمسین سنه.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لعین».

هذا مثال لحصول سبب الشرکه فی عین هی متعلّق الإرث.

أی یرث الوارثان منفعه دار،و هذا مثال لحصول سبب الشرکه فی منفعه.

و المناسب لقوله«یرثا»هو إتیانه بلفظ التثنیه أعنی«مورّثهما».

هذا مثال ثالث،و هو مثال لحصول الشرکه فی حقّ،کما إذا کان للمورّث حقّ شفعه فی ملک،فمات و ورث ذلک الحقّ عنه أولاده أو سائر ورّاثه.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«شفعه».هذا مثال ثان لحصول الشرکه فی حقّ،و المعنی هو أن یرث الوارثان حقّ خیار،کما إذا شرط المورّث خیار فسخ لنفسه فی بیع إلی خمسه أیّام،فمات قبل إعمال ذلک الحقّ و ورث الحقّ عنه ورّاثه.

حاصل العباره هو أنّ الإرث الذی قد یکون سبب الشرکه یحصل تاره فی عین و تاره فی منفعه و اخری فی حقّ.

بالنصب،عطف علی قوله المنصوب«إرثا»،و هو خبر آخر لقوله«یکون».یعنی أنّ سبب الشرکه قد یکون هو العقد،کما إذا اشتری الشریکان دارا أو غیرها بعقد واحد،فإذا تحصل الشرکه بینهما بالعقد.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الدار،و هی مؤنّث سماعیّ.و هذا مثال آخر لکون العقد سببا لحصول الشرکه بین الشخصین.

کما إذا اشتری أحد الشخصین نصف الدار أوّلا مشاعا،ثمّ اشتری نصفها الباقی
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أو یستأجراها(1)أو یشتریا بخیار لهما(2).

(و حیازه(3)) لبعض المباحات(4) (دفعه(5)) بأن یشترکا فی نصب حباله(6)و رمی سهم مثبت(7)،

شخص آخر کذلک،فتحصل الشرکه بینهما بالعقدین المتعاقبین.

و هذا مثال لحصول الشرکه فی منفعه بالعقد.

و هذا مثال لحصول الشرکه فی حقّ بسبب العقد.

و لا یخفی أنّ إتیان الأمثله الثلاثه إشاره إلی کون العقد سببا لحصول الشرکه فی عین و منفعه و حقّ.

بالنصب،خبر ثالث لقوله«یکون».یعنی أنّ سبب الشرکه قد یکون هو الحیازه فی بعض المباحات.

الحیازه من حازه یحوزه حوزا و حیازه:ضمّه و جمعه،و-کلّ من ضمّ شیئا إلی نفسه فقد حازه،و-العقار:ملکه(أقرب الموارد).

المراد من«المباحات»هو المشترکات التی لا اختصاص لأحد بها،و الناس فیها شرع واحد،فکلّ من حازه یملکه،مثل الحشیش و السیود و الحیتان و غیر ذلک.

هذا قید لقوله«حیازه».یعنی بأن تکون الحیازه دفعه واحده من الشخصین،فإذا تکون الحیازه سببا لحصول الشرکه بینهما.

الحباله-بالکسر-:المصیده،ج حبائل،و منه الحدیث:«النساء حبائل الشیطان»،(أقرب الموارد).

یعنی أنّ سبب حصول الشرکه بالحیازه دفعه قد یکون نصب حباله مشترکه بین الشخصین.

بصیغه اسم الفاعل،صفه لقوله«سهم».

و المراد من السهم المثبت هو الذی یصیب الصید و یمنعه عن الفرار فی مقابل سهم یخطئ رامیه فلا یصیب الصید.

ص :75





فیشترکان(1)فی ملک الصید.

و لو حاز کلّ واحد شیئا من المباح منفردا(2)عن صاحبه اختصّ کلّ بما حازه إن لم یکن عمل کلّ واحد بنیّه الوکاله عن صاحبه(3)فی تملّک نصف ما یحوزه،و إلاّ اشترکا أیضا علی الأقوی(4)،فالحیازه قد توجب الاشتراک مع التعاقب(5)،و قد لا توجبه فی الدفعه(6).

یعنی فی صوره اشتراکهما فی نصب الحباله أو إصابه سهمهما تحصل الشرکه بینهما فی الصید المأخوذ.

کما إذا حاز شخص صیدا و حاز الآخر صیدا آخر،فلا تحصل الشرکه بینهما فی شیء من الصیدین.

فلو نری واحد من الشخصین الوکاله عن الآخر فی تملّک نصف ما یصیده أو یحوزه فإذا تحصل الشرکه بینهما.

قوله«علی الأقوی»یتعلّق بقوله«اشترکا».

من حواشی الکتاب:و غیر الأقوی قول ابن الجید بشرکه الأعمال مطلقا،أو قول المحقّق،لعدم الاستثناء(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

کما لو نوی کلّ من الشخصین الوکاله فی تملّک النصف عن الآخر فإذا تحصل الشرکه و لو مع التعاقب أیضا.

کما إذا أصاب کلّ شخص صیدا أو شیئا آخر بنیّه مستقلّه،فلا تحصل الشرکه بینهما فی الشیء المأخوذ،لأنّ فعل کلّ منهما لا تعلّق له بالآخر و إن حصل الفعلان دفعه واحده.

و لعلّ هذا إشاره إلی کون قول المصنّف رحمه اللّه«دفعه»زائدا،لأنّ الشرکه قد تحصل بالتعاقب،کما إذا نوی کلّ منهما الوکاله عن صاحبه فی تملّک نصف الشیء المأخوذ
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(و مزجا(1)) لأحد مالیهما بالآخر بحیث (لا یتمیّز) کلّ منهما عن الآخر بأن یکونا متّفقین جنسا و وصفا(2).

فلو امتزجا بحیث یمکن التمییز و إن عسر کالحنطه بالشعیر(3)أو الحمراء من الحنطه بغیرها(4)أو الکبیره الحبّ(5)بالصغیره و نحو ذلک فلا اشتراک(6).

و لا فرق هنا(7)بین وقوعه اختیارا(8)أو اتّفاقا(9).

بالحیازه،و قد لا تحصل الشرکه و إن کانت الحیازه دفعه واحده،کما إذا استقلاّ فی نیّه التملّک.

بالنصب،عطف علی قوله«إرثا».یعنی أنّ السبب الرابع لحصول الشرکه هو مزج أحد مالی الشخصین بالآخر،کما إذا مزج منّ حنطه لأحدهما بمنّ حنطه لآخر بحیث لا یتمیّزان،و لا فرق فی اختلاط المالین الموجب للشرکه بین کونه باختیار المالکین أو بدونه.

کما إذا کانت الحنطتان الممزوجتان ذواتا وصفین متّفقین.

فإنّ الحنطه الممتزجه بالشعیر یعسر تمییزهما عرفا.

الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع إلی الحمراء.فإنّ الحنطه الحمراء لو امتزجت بغیرها یعسر تمییزها.

کما إذا کانت إحدی الحنطتین کبیره الحبّ و الاخری صغیره.

یعنی إذا لم تکن الممتزجتان متّفقتین جنسا و وصفا،بل کانتا بحیث یمکن التمییز و لو بالعسر فلا تحصل الشرکه بینهما.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو حصول المزج بین المالین.

کما إذا مزجهما الشریکان بالاختیار.

کما إذا اتّفق المزج بلا اختیار.

ص :77






[الشرکه قد تکون عینا و منفعه و حقّا]

(و الشرکه قد تکون عینا(1)) أی فی عین،کما لو اتّفق الاشتراک بأحد الوجوه السابقه(2)فی شیء من أعیان(3)الأموال.

(و منفعه(4)) کالاشتراک فی منفعه دار استأجراها(5)أو عبد اوصی(6) لهما بخدمته.

(و حقّا) کشفعه و خیار و رهن(7).

و هذه الثلاثه(8)تجری فی الأوّلین(9)،و أمّا الأخیران(10)فلا یتحقّقان

متعلّق الشرکه

یعنی أنّ الشرکه قد تحصل فی عین،و سیأتی حصول الشرکه فی منفعه و حقّ أیضا.

المراد من«الوجوه السابقه»هو الإرث و الحیازه و المزج و العقد.

کما إذا حصلت الشرکه بأحد الأسباب المذکوره فی عین،و بعباره اخری:إنّ الشرکه فی العین تحصل بالإرث أو العقد أو الحیازه أو المزج.

أی الشرکه قد تحصل فی منفعه عین،کما إذا استأجر رجلان دارا أو أوصی أحد خدمه عبد لهما.

الضمیر الثانی فی قوله«استأجراها»یرجع إلی الدار.

بصیغه المجهول،و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الشریکین،و فی قوله«بخدمته» یرجع إلی العبد.

کما إذا ارتهن رجل دار زید بدین،ثمّ مات فورث أولاده عنه حقّ الرهن.

المراد من قوله«هذه الثلاثه»هو العین و المنفعه و الحقّ.یعنی أنّ الشرکه تحصل فی العین و المنفعه و الحقّ بالإرث و العقد لا بالحیازه و المزج،فإنّهما یختصّان بالعین.

أی الأوّلین من الأسباب الأربعه المذکوره للشرکه،و هما الإرث و العقد.

أی الأخیران من الأسباب الأربعه المذکوره للشرکه،و هما الحیازه و المزج،فإنّ
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إلاّ فی العین.

و یمکن فرض الامتزاج فی المنفعه(1)بأن یستأجر کلّ منهما(2)دراهم للتزیین بها(3)حیث نجوّزه(4)متمیّزه(5)،ثمّ امتزجت بحیث(6)لا تتمیّز.


[المعتبر من الشرکه عندنا شرکه العنان لا شرکه الأعمال]

(و المعتبر) من الشرکه شرعا عندنا(7) (شرکه العنان) -بکسر العین-،

الشرکه بهما لا تتحقّق إلاّ فی العین خاصّه.

هذا رجوع عن القول باختصاص الأخیرین بالعین،فإنّ المزج الموجب للشرکه یمکن فرض وجوده فی المنفعه أیضا،کما إذا استأجرا دراهم متمیّزه للزینه،ثمّ امتزجت الدراهم علی نحو غیر متمیّز بعضها من بعض،فیشترکان فی منفعه الدراهم الممتزجه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الشریکین.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الدراهم.

الضمیر الملفوظ فی قوله«نجوّزه»یرجع إلی الاستیجار المفهوم من قوله«بأن یستأجر».

قال فی الحدیقه معلّقا علی قوله«نجوّزه»:إشاره إلی الخلاف فی جواز إجاره الدراهم و إن کان للتزیین.

بالنصب،لکونه وصفا-و لو مع الفصل بینه و بین موصوفه-للدراهم.

فلو امتزجت الدراهم بحیث یمکن تمییزها لم تحصل الشرکه.

المعتبر من الشرکه شرکه العنان

أی المعتبر من الشرکه فی الشرع عند الفقهاء الإمامیّه رحمهم اللّه هو شرکه الأموال المعبّر
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و هی شرکه الأموال،نسبت إلی العنان،و هو سیر(1)اللجام الذی یمسک به الدابّه،لاستواء(2)الشریکین فی ولایه الفسخ و التصرّف و استحقاق الربح

عنها بشرکه العنان.

إیضاح:قد نقلوا للشرکه أقساما أربعه یجیء توضیح کلّ واحد منها فی العبارات الآتیه:

الأوّل:شرکه العنان،و هی الشرکه فی الأموال بأحد الأسباب المذکوره.

الثانی:شرکه الأعمال،و هی التعاقد بین الشخصین علی أن یعمل کلّ منهما بنفسه و یشترکا فی الحاصل عن عملهما.

الثالث:شرکه المفاوضه،و هی أن یشترک اثنان بعقد لفظیّ علی أن یکون بینهما ما یکتسبان.

الرابع:شرکه الوجوه،و هی أن یشترک اثنان وجیهان لا مال لهما بعقد لفظیّ، لیتباعا فی الذمّه.

و الصحیح من الأقسام الأربعه المذکوره عند الفقهاء الإمامیّه رحمه اللّه هو شرکه العنان خاصّه.

السیر:قدّه من الجلد مستطیله،ج سیور،و قد یجمع علی أسیار(أقرب الموارد).

اللجام:ما یجعل فی فم الفرس من الحدید مع الحکمتین و العذارین و السیر(أقرب الموارد).

قد ذکر الشارح رحمه اللّه لوجه التسمیه المذکوره وجوها:

أ:أنّ الشریکین یتساویان فی ولایه الفسخ و التصرّف و استحقاق الربح فی خصوص المال المشترک،مثل استواء طرفی العنان من حیث الطول.

ب:أنّ کلّ واحد من الشریکین یمنع الآخر من التصرّف فی المال المشترک کیف یشاء،کما یمنع العنان الدابّه.
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علی قدر رأس(1)المال کاستواء طرفی العنان أو تساوی(2)الفارسین فیه إذا تساویا فی السیر،أو لأنّ کلّ(3)واحد منهما یمنع الآخر من التصرّف حیث یشاء کما یمنع العنان الدابّه،أو لأنّ الآخذ(4)بعنانها یحبس إحدی یدیه(5)علیه و یطلق الاخری کالشریک یحبس یده عن التصرّف فی المشترک مع انطلاق یده فی سائر ماله(6).

و قیل:من«عنّ»إذا ظهر،لظهور(7)مال کلّ من الشریکین لصاحبه أو لأنّها أظهر أنواع الشرکه.

ج:أنّ کلّ واحد من الشریکین یحبس إحدی یدیه علی المال المشترک و یطلق الاخری بالنسبه إلی سائر أمواله،کما أنّ راکب الدابّه یحبس إحدی یدیه بأخذ عنان الدابّه و یطلق الاخری.

فإنّ کلّ واحد من الشریکین یتساوی مع الآخر فی التصرّف فی المال المشترک بمقدار رأس المال الذی هو له.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کاستواء»،و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع إلی العنان.یعنی أو کتساوی الفارسین فی العنان إذا تساویا فی السیر.

هذا هو الوجه الثانی من الوجوه الثلاثه المذکوره لوجه التسمیه.

و الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الشریکین.

هذا هو الوجه الثالث من الوجوه الثلاثه المذکوره لوجه التسمیه.

و قوله«الآخذ»بصیغه اسم الفاعل،و الضمیر فی قوله«بعنانها»یرجع إلی الدابّه.

الضمیر فی قوله«یدیه»یرجع إلی الآخذ،و فی قوله«علیه»یرجع إلی العنان.

فإنّ الشریک یطلق یده الاخری بالنسبه إلی سائر أمواله.

هذا وجه آخر لوجه التسمیه،و هو أخذ العنان من«عنّ»بمعنی ظهر الشیء،فإنّ مال کلّ منهما ظاهر لصاحبه.
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و قیل:من المعانّه(1)،و هی المعارضه،لمعارضه کلّ منهما بما أخرجه الآخر.

(لا شرکه(2)الأعمال) بأن یتعاقدا علی أن یعمل کلّ منهما بنفسه(3)و یشترکا فی الحاصل(4)،سواء اتّفق عملهما قدرا(5)و نوعا(6)أم اختلف فیهما(7)أو فی أحدهما،و سواء(8)عملا فی مال مملوک أم فی تحصیل

هذا وجه آخر لبیان وجه التسمیه المذکوره لم یرض الشارح رحمه اللّه به و لا بما قبله، فلذا عبّر عنهما ب«قیل».

عانّه معانّه و عنانا:عارضه(أقرب الموارد).

ما لا یصحّ من أنواع الشرکه شرکه الأعمال

أی لا تعتبر شرکه الأعمال،و هذا هو القسم الثانی من أقسام الشرکه.

کما إذا تعاهدا علی أن یعمل کلّ منهما بنفسه و یشترکا فی الحاصل من العمل.

أی فی الحاصل من عمل کلّ منهما.

الاستواء فی العمل من حیث القدر هو مثل ما إذا عمل کلّ واحد منهما ثمانی ساعات فی الیوم.

الاستواء فی العمل من حیث النوع هو مثل ما إذا عملا فی التجاره أو الزراعه أو غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی القدر و النوع،و کذلک الضمیر فی قوله«أحدهما».

أی لا فرق فی عدم اعتبار الشرکه فی الأعمال بین کون عملهما فی مال مملوک-کأن یشترکا فی تحصیل مال مملوک-و بین کون عملهما فی تحصیل مال غیر مملوک مثل حیازه الحشیش و الحوت و غیرها من المباحات.
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مباح،لأنّ کلّ واحد منهما متمیّز ببدنه(1)و عمله فیختصّ بفوائده(2)،کما لو اشترکا فی مالین و هما(3)متمیّزان.

(و لا(4)) شرکه (المفاوضه(5)) ،و هی(6)أن یشترک شخصان فصاعدا بعقد لفظیّ علی أن یکون بینهما ما یکتسبان و یربحان(7)و یلتزمان(8)من غرم(9)و یحصل لهما(10)

فإنّ کلّ إنسان متمایز عن غیره من حیث بدنه و أعماله،فلا تتحقّق الشرکه فی عمله و لا فی الحاصل من عمله.

الضمیر فی قوله«بفوائده»یرجع إلی العمل.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی المالین.یعنی کما لا تتحقّق الشرکه فی المالین المتمایزین کذلک لا تتحقّق فی العمل المتمایز عن غیره.

شرکه المفاوضه

عطف علی قوله«شرکه الأعمال».یعنی لا تعتبر شرکه المفاوضه.

فاوضه فی الأمر مفاوضه:ساواه،و-فی المال:شارکه فیه.

شرکه المفاوضه:بالوصف و الإضافه،أی شرکه متساویین مالا و تصرّفا و دینا،و یقابلها شرکه العنان(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی شرکه المفاوضه.

عطف علی قوله«یکتسبان».یعنی أن یتعاقدا بعقد لفظیّ علی أن یکون ما یکتسبان و ما یحصّلان من الربح بینهما مشترکا.

أی یلتزمان بکون الغرم مشترکا بینهما.

الغرم:ما یلزم أداؤه من المال،ما یعطی من المال علی کره،الضرر و المشقّه(المنجد).

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی المتعاقدین.
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من غنم(1)،فیلتزم کلّ منهما للآخر مثل(2)ما یلتزمه من أرش(3)جنایه و ضمان غصب(4)و قیمه متلف(5)و غرامه ضمان(6)و کفاله(7)،و یقاسمه(8) فیما یحصل له من میراث أو یجده(9)من رکاز(10)و لقطه(11)و یکتسبه(12)

الغنم من غنم الشیء غنما:فاز به بلا مشقّه و ناله بلا بدل،فهو غانم(أقرب الموارد).

مفعول لقوله«فیلتزم».

الأرش،ج اروش:الدیه(المنجد).

یعنی أنّ کلاّ من المتعاقدین یلتزم و یتعهّد أرش الجنایه التی یرتکبها الآخر بمقدار السهم الذی یتعیّن بینهم.

بأن یلتزم کلّ منهما ضمان ما یضمن الآخر بالغصب.

بصیغه اسم المفعول،بمعنی أن یتعهّد کلّ منهما قیمه ما یتلف بید الآخر.

الضمان هو التعهّد بالمال من البریء(اللمعه الدمشقیّه).

الکفاله هی التعهّد بالنفس(المصدر السابق).

یعنی أنّ کلاّ من المتعاقدین یلتزم الاشتراک فی الغرامه التی تحصل للآخر بسبب ضمانه للمال أو کفالته للنفس.

قوله«یقاسمه»عطف علی قوله«فیلتزم»،و الضمیر فیه یرجع إلی کلّ واحد منهما.

حاصل العباره هو هکذا:فیلتزم کلّ منهما للآخر مثل ما یلتزمه من أرش جنایه(إلی)و یقاسمه فیما یحصل للآخر من میراث أو یجده الآخر من رکاز.

عطف علی قوله«یحصل».

الرکاز:ما رکزه اللّه تعالی فی المعادن،ج رکزان و أرکزه(أقرب الموارد).

اللقطه کهمزه:الشیء الذی تجده ملقی فتأخذه،و قال اللیث:اللقطه بالسکون و لم تسمع بغیره،و فی التعریفات:«اللقطه هو مال یوجد علی الأرض و لا یعرف له مالک...»،(أقرب الموارد).

عطف علی قوله«یحصل».

ص :84





فی تجاره و نحو ذلک.

و لا یستثنیان(1)من ذلک إلاّ قوت الیوم و ثیاب البدن(2)و جاریه(3)یتسرّی(4)بها،فإنّ الآخر لا یشارک فیها(5).

و کذا یستثنی فی هذه الشرکه(6)من الغرم الجنایه علی الحرّ(7)و بذل الخلع(8)

بصیغه التثنیه،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی المتعاقدین،و المشار إلیه فی قوله «ذلک»هو ما ذکر من الامور.یعنی أنّ المتعاقدین یتعاهدان الشرکه فی جمیع الامور المذکوره،و لا یستثنیان منها إلاّ امورا ذکرها الشارح رحمه اللّه.

المراد من«ثیاب البدن»هو ما یلبسه و یحتاج إلیه فی مقابل ما هو للتجمّل و التزیّن.

بالنصب،عطف علی قوله«قوت الیوم».

قوله«یتسرّی»أصله تسرّر.

تسرّر:اتّخذ سرّیّه،و یقال فیه أیضا:«تسرّی»علی الإبدال،کما یقال فی تظنّن تظنّی(المنجد).

و المراد هنا جاریه یتمتّع بها بالمضاجعه و الوطی.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الامور المذکوره.

المراد من قوله«هذه الشرکه»هو شرکه المفاوضه.

فلا شرکه فیما غرم أحدهما بسبب الجنایه علی الحرّ،بخلاف الجنایه علی المملوک، فإنّها داخل فی قوله«من أرش جنایه».

أی بذل المال من جانب الزوجه للزوج للطلاق الخلعیّ،فلا شرکه فیه.

من حواشی الکتاب:قوله«و بذل الخلع و الصداق...إلخ»،هذا إن لوحظ بالنسبه بالمرأه إذا کانت أحد الشریکین کان داخلا فی الغرم،و یصحّ ظاهر الکلام،و إن
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و الصداق(1)إذا لزم(2)أحدهما.

(و لا) شرکه (الوجوه(3)) ،و هی أن یشترک اثنان وجیهان لا مال لهما

لوحظ بالنسبه إلی المرء فیکون داخلا فی الغنم،فلا یصحّ العطف ظاهرا،فلا بدّ أن یقدّر محذوف،أی و یستثنی من الغنم ذلک(الحدیقه).

و هو ما یجعل مهرا للزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الامور الثلاثه المذکوره،و مفعوله هو قوله«أحدهما»،و ضمیر التثنیه یرجع إلی المتعاقدین.

تقدیر العباره هکذا:و یستثنی من هذه الشرکه غرم الجنایه علی الحرّ و بذل الخلع و الصداق إذا لزمت أحد المتعاقدین.

شرکه الوجوه

الوجوه جمع،مفرده الوجه.

الوجه:سیّد القوم،ج وجوه،یقال:«هم وجوه القوم»أی سادتهم و أعیانهم(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو منزله الشخص و مکانته بین الناس.

إیضاح:قد فسّر الشارح رحمه اللّه شرکه الوجوه بثلاثه معان:

الأوّل:شرکه اثنین موجّهین لا مال لهما...إلخ.

الثانی:أن یشتری الوجیه الذی لا مال له فی الذمّه و یفوّض بیعه إلی غیر الوجیه...إلخ.

الثالث:أن یشترک وجیه لا مال له و خامل ذو مال،لیکون العمل من الوجیه و المال من الخامل...إلخ.

و سیأتی تفصیل کلّ واحد من هذه التفاسیر الثلاثه.
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بعقد لفظیّ،لیتباعا(1)فی الذمّه علی أنّ ما یبتاعه(2)کلّ منهما یکون بینهما، فیبیعان و یؤدّیان الأثمان(3)،و ما فضل فهو(4)بینهما،أو أن یبتاع(5)وجیه فی الذمّه و یفوّض بیعه إلی خامل(6)علی أن یکون الربح بینهما،أو أن یشترک(7)وجیه لا مال له و خامل ذو مال،لیکون العمل من الوجیه و المال من الخامل،و یکون المال فی یده(8)لا یسلّمه إلی الوجیه و الربح(9)بینهما أو أن(10)یبیع الوجیه مال الخامل بزیاده ربح،

أی لیشتریا الأمتعه فی الذمّه لمقبولیّتهما بین الناس.

بمعنی أن یکون ما یشتری کلّ واحد منهما یتعلّق بکلیهما.

بمعنی أنّ المتعاقدین یبیعان ما یشتریان فی ذمّتهما بقصد الاشتراک و یؤدّیان أثمان الأشیاء التی تعلّقت بذمّتهم.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی«ما»الموصوله،و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المتعاقدین.

و هذا هو التفسیر الثانی من التفاسیر الثلاثه المذکوره،و هو أن یشتری صاحب الوجهه و الشأن فی الذمّه و یفوّض البیع إلی صاحبه.

رجل خامل:ساقط لا نباهه له،ج خمل(أقرب الموارد).

و هذا هو التفسیر الثالث من التفاسیر الثلاثه المذکوره.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الخامل،و الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یسلّمه» یرجع إلی المال.

بالرفع،عطف علی اسم«یکون»،و هو قوله«المال»،و الضمیر فی قوله«بینهما» یرجع إلی المتعاقدین.

و لا یخفی أنّ هذا لیس تفسیرا مستقلاّ رابعا لشرکه الوجوه،بل هو من أفراد التفسیر الأخیر.
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لیکون بعضه(1)له.

و هذه الثلاثه(2)بمعانیها عندنا(3)باطله.


[المشترکان شرکه العنان یتساویان فی الربح و الخسران]

(و) المشترکان شرکه العنان(4) (یتساویان فی الربح و الخسران مع تساوی المالین(5)،و لو اختلفا) فی مقدار المال (اختلف) الربح بحسبه(6).

و الضابط أنّ الربح بینهما علی نسبه المال متساویا(7)و متفاوتا(8)،فلو عبّر(9)به

الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع إلی الربح،و فی قوله«له»یرجع إلی الوجیه.

المراد من قوله«هذه الثلاثه»هو شرکه الأعمال و شرکه المفاوضه و شرکه الوجوه. 

أی عند الفقهاء الإمامیّه رحمه اللّه.یعنی أنّ الأقسام الثلاثه المذکوره للشرکه باطله عندنا.

أحکام شرکه العنان

قوله«شرکه العنان»منصوب،لکونه مفعولا مطلقا نوعیّا للمشترکین.یعنی أنّ الشریکین إذا کانت الشرکه من قبیل شرکه العنان یتساویان فی الربح و الخسران. 

أی المالین اللذین جعلاهما مورد الشرکه.

الضمیر فی قوله«بحسبه»یرجع إلی الاختلاف المفهوم من قوله«و لو اختلفا».

فإذا کان المالان متساویین-کما إذا جعل کلّ واحد منهما خمسین دینارا-فالربح بینهما بالتساوی.

فإذا کان المالان غیر متساویین قدرا کان الربح بینهما بنسبه مالیهما،فمثلا إذا کان لأحدهما مائه ألف دینار و کان للآخر مائتا ألف دینار و کان الربح خمسه عشر دینارا کان لصاحب مائتی ألف دینار عشره دنانیر و کان للآخر خمسه دنانیر.

فاعل قوله«عبّر»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قول
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لکان أخصر و أدلّ علی المقصود(1)،إذ(2)لا یلزم من اختلاف الربح(3)مع اختلاف المالین کونه(4)علی النسبه.

(و لو شرطا غیرهما(5)) أی غیر التساوی فی الربح علی تقدیر تساوی

الشارح رحمه اللّه:«و الضابط أنّ الربح بینهما علی نسبه المال...إلخ».

و المقصود هو بیان التساوی و التفاوت فی الربح علی نسبه مالیهما.

تعلیل من الشارح فی کون عباره المصنّف غیر واف بالمقصود،و أنّ المصنّف لو أتی بعباره الشارح:«و الضابط أنّ الربح بینهما علی نسبه المال متساویا و متفاوتا»کان أخصر و أدلّ،ببیان أنّ قول المصنّف:«و لو اختلفا اختلف الربح»لا یدلّ علی أنّ اختلاف الربح کان حسب اختلاف المال،بل یدلّ علی مجرّد الاختلاف.فمثلا إذا کان لأحدهما خمسون دینارا و للآخر مائه دینار،لکنّهما اشترطا علی أن یکون لصاحب الخمسین أربعون بالمائه من الربح و لصاحب المائه ستّون بالمائه فإنّ نسبه الربحین نسبه الخمسین إلی ثلاثه أخماس،و لکن نسبه المالین نسبه الثلث إلی الثلثین،فلم یکن اختلاف الربحین علی حسب اختلاف المالین و لا علی تلک النسبه،فعباره المصنّف رحمه اللّه تشمل هذا الفرض مع أنّه غیر مقصود.

فالحاصل أنّ کلمه«لو»تدلّ بالوضع علی ملازمه الجزاء للشرط،أی اختلاف الربح ملازم لاختلاف الشریکین فی مقدار المال مع أنّ هذه الملازمه غیر ثابته (تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی إذا کان الربح مختلفا و کان المالان أیضا مختلفین بین الشریکین لم یلزم من ذلک کون الربح علی نسبه المالین.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الربح.

ضمیر التثنیه فی قوله«غیرهما»یرجع إلی التساوی فی الربح و الخسران.

ص :89





المالین بأن شرطا فیه(1)تفاوتا حینئذ(2)،أو غیر(3)اختلاف استحقاقهما فی الربح مع اختلاف المالین کمّیّه (فالأظهر البطلان) أی بطلان الشرط.

و یتبعه(4)بطلان الشرکه بمعنی الإذن(5)فی التصرّف،فإن عملا کذلک(6)فالربح تابع للمال و إن خالف الشرط،و یکون لکلّ منهما اجره عمله(7)بعد وضع(8)ما قابل عمله فی ماله(9).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الربح.

أی حین إذ تساوی المالان.یعنی لو التزم المتعاقدان التفاوت فی الربح مع تساوی المالین بطل عقد الشرکه.

بالنصب،عطف علی قوله«تفاوتا».یعنی لو شرطا غیر اختلاف الربح مع اختلاف المالین قدرا فالأظهر هو البطلان.

الضمیر فی قوله«یتبعه»یرجع إلی بطلان الشرط.یعنی إذا بطل الشرط المذکور حکم ببطلان عقد الشرکه أیضا.

أی المراد من«بطلان الشرکه»هو بطلان الإذن فی التصرّف،فلا یجوز لأحد منهما التصرّف فی المال المشترک.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو بطلان الشرکه مع بطلان الشرط.یعنی إذا بطل الشرط و تبعه بطلان الشرکه لم یجز لهما التصرّف فی المال المشترک،فلو عملا کذلک کان الربح تابعا للمال.

فیأخذ کلّ منهما اجره عمله و یتبع الربح المال.

بمعنی أنّ اجره عمله توضع و تنقص بعد وضع ما یقابل عمله الذی عمل به فی ماله.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«عمله».یعنی ینقص من اجره عمله ما یقابل عمله فی شخص ماله.
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و وجه البطلان بهذا الشرط(1)أنّ الزیاده الحاصله فی الربح لأحدهما لیس فی مقابلها(2)عوض،و لا وقع اشتراطها(3)فی عقد معاوضه لتضمّ إلی أحد العوضین،و لا اقتضی تملّکها(4)عقد هبه،و الأسباب المثمره للملک معدوده،و لیس هذا(5)أحدهما،فیبطل الشرط،و یتبعه العقد المتضمّن للإذن فی التصرّف،لعدم تراضیهما إلاّ علی ذلک التقدیر(6)و لم یحصل.

و ینبغی تقییده(7)بعدم زیاده عمل ممّن شرطت له الزیاده(8)،و إلاّ(9) اتّجه الجواز.

المراد من«هذا الشرط»هو شرط عدم تساوی الربح بنسبه المالین أو شرط عدم اختلافهما فی الربح مع اختلاف کمّیّه المالین.

الضمیر فی قوله«مقابلها»یرجع إلی الزیاده.یعنی أنّ الربح الزائد عن مقدار مال أحد منهما لا یوجد له وجه مملّک شرعیّ من حیث العوض و لا من حیث الشرط.

الضمیر فی قوله«اشتراطها»یرجع إلی الزیاده.

مفعول لقوله«اقتضی».یعنی و لم یقتض اختصاص زیاده الربح بأحدهما عقد هبه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو اشتراط الزائد علی النحوین المذکورین فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

المراد من«ذلک التقدیر»هو الشرط الفاسد المذکور علی النحوین المشار إلیهما فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

أی تقیید البطلان المذکور.

نائب فاعل لقوله«شرطت».

أی و إن شرطت لأحدهما الزیاده فی الربح بعد شرط الزیاده فی العمل اتّجه القول بالجواز.
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و قیل:یجوز مطلقا(1)،لعموم الأمر بالوفاء بالعقود(2)،و المؤمنون عند شروطهم،و أصاله(3)الإباحه،و بناء(4)الشرکه علی الإرفاق(5)،و منه(6) موضع النزاع(7).


[لیس لأحد الشرکاء التصرّف فی المال المشترک إلاّ بإذن الجمیع]

(و لیس لأحد الشرکاء التصرّف) فی المال المشترک (إلاّ بإذن الجمیع) ، لقبح التصرّف فی مال الغیر بغیر إذنه عقلا(8)و شرعا(9).

سواء زاد عمل من شرطت له الزیاده أم لا.

فی قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ ،(الآیه 1 من سوره المائده).

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لعموم الأمر».

هذا دلیل رابع لجواز زیاده أحدهما فی الربح،و هو أنّ الشرکه بنیت علی الإرفاق.

الإرفاق من الرفق-بالکسر-:لین الجانب و اللطف ضدّ العنف،یقال:«عامله بالرفق»(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الإرفاق.

المراد من«موضع النزاع»هو جواز شرط زیاده أحدهما فی الربح.

فإنّ العقل یحکم بحرمه التصرّف فی المال المشترک بلا إذن الشریک،لأنّه من قبیل الخیانه فی الأمانه،و هی قبیح عقلا.

إشاره إلی الروایات الموجوده فی مظانّها،منها ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسین بن المختار قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یکون له الشریک فیظهر علیه قد اختان شیئا،أ له أن یأخذ منه مثل الذی أخذ من غیر أن یبیّن له؟فقال:شوه،إنّما اشترکا بأمانه اللّه،و إنّی لا حبّ له إن رأی شیئا من ذلک أن یستر علیه،و ما احبّ أن یأخذ منه شیئا بغیر علمه(الوسائل:ج 13 ص 178 ب 5 من أبواب کتاب الشرکه ح 1).
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(و یقتصر(1)من التصرّف علی المأذون) علی تقدیر حصول الإذن، (فإن تعدّی(2)) المأذون (ضمن) .

و اعلم أنّ الشرکه کما تطلق علی اجتماع حقوق الملاّک(3)فی المال الواحد علی أحد الوجوه السابقه(4)کذلک تطلق(5)علی العقد(6)المثمر جواز تصرّف الملاّک فی المال المشترک،و بهذا المعنی اندرجت الشرکه فی قسم العقود(7)،و قبلت(8)الحکم بالصحّه و الفساد لا بالمعنی الأوّل(9)،

فاعله هو الضمیر العائد إلی المتصرّف المفهوم من قوله«التصرّف»أو إلی المفهوم من قوله«بإذن».یعنی أنّ المتصرّف المأذون یقتصر علی التصرّف الذی أذن فیه الشرکاء.

أی إن تجاوز عن قدر التصرّف المأذون کان ضامنا،للخیانه الحاصله منه.

الملاّک بضمّ المیم و تشدید اللام جمع المالک.

المالک:اسم فاعل و صاحب الملک،ج ملاّک و ملّک(أقرب الموارد).

و هی الإرث و العقد و الحیازه و المزج(الحدیقه).

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الشرکه.

و هو من العقود الجائزه یؤدّی بأیّ لفظ کان،و لو عیّنا أجلا لم یلزم إلی هذا الأجل أیضا(الحدیقه).

فتکون الشرکه بهذا المعنی من العقود،و تخرج عن الإیقاعات و غیرها،کما لا یخفی.

یعنی أنّ الشرکه بمعنی کونها عقدا مثمرا لجواز تصرّف الملاّک فی المال المشترک تقبل الحکم بالصحّه و الفساد،بمعنی أنّها یحکم بکونها صحیحه أو فاسده.

المراد من قوله«المعنی الأوّل»هو اجتماع حقوق الملاّک فی المال الواحد علی أحد الوجوه الماضیه.یعنی أنّ الشرکه بهذا المعنی لا تتّصف بالصحّه و الفساد،لأنّ

ص :93





و المصنّف رحمه اللّه أشار إلی المعنی الأوّل(1)بما افتتح(2)به من الأقسام،و إلی الثانی(3)بالإذن المبحوث عنه هنا(4).


[لکلّ من الشرکاء المطالبه بالقسمه عرضا]

(و لکلّ) من الشرکاء (المطالبه بالقسمه(5)عرضا(6)) -بالسکون-، و هو ما عدا النقدین (کان المال،أو نقدا(7)) .


[الشریک أمین علی ما تحت یده]

(و الشریک أمین) علی ما تحت یده(8)من المال المشترک(9)المأذون له فی وضع یده(10)علیه

الشرکه بهذا المعنی إمّا موجوده أم لا،فلا معنی لاتّصافها بالصحّه و الفساد،بل أمرها دائر بین الوجود و العدم،و هو واضح.

المراد من قوله«المعنی الأوّل»هو اجتماع حقوق الملاّک فی المال الواحد.

أی ابتدأ به المصنّف رحمه اللّه عند بیان أسباب الشرکه،فإنّ المصنّف قال فی ابتداء کتاب الشرکه:«و سببها قد یکون إرثا و عقدا...إلخ».

المراد من«الثانی»هو کونها عقدا مثمرا لجواز تصرّف الملاّک فی المال الواحد المشترک.

أی أشار إلی المعنی الثانی بقوله«و یقتصر من التصرّف علی المأذون».

القسمه:النصیب،ج قسم(أقرب الموارد).

العرض:المتاع،و-کلّ شیء سوی النقدین،قالوا:الدراهم و الدنانیر عین و سواهما عرض،ج عروض(أقرب الموارد).

النقد هو الدرهم و الدینار.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الشریک.

صفه للمال.یعنی أنّ الشریک أمین بالنسبه إلی المال الذی یکون تحت یده،و هو مأذون فی التصرّف فیه.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الشریک،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المال.
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(لا یضمن(1)إلاّ بتعدّ) ،و هو فعل ما لا یجوز فعله(2)فی المال، (أو تفریط) ، و هو التقصیر فی حفظه(3)و ما(4)یتمّ به صلاحه.

(و یقبل یمینه(5)فی التلف) لو ادّعاه بتفریط و غیره(6) (و إن کان السبب ظاهرا(7)) کالحرق و الغرق.

و إنّما خصّه(8)،لإمکان إقامه البیّنه علیه(9)،فربّما احتمل(10)عدم قبول قوله(11)فیه،

فإذا کان الشریک أمینا علی وضع یده علی المال المشترک لم یضمن،لإطلاق قولهم:

«الأمین لا یضمّن».

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«حفظه»یرجع إلی المال،و کذلک الضمیر فی قوله«صلاحه».

أی التقصیر فی رعایه ما یتمّ به صلاح المال من تقلیبه و نقله و أمثالهما.

الضمیر فی قوله«یمینه»یرجع إلی الشریک.فإذا ادّعی الشریک التلف لم تطلب منه البیّنه،بل قبلت عینه فی إثبات دعواه لتلف المال.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی التفریط.یعنی لا فرق فی قبول یمین الشریک بین أن یدّعی الشریک الآخر تلف المال المشترک فی یده بالتفریط-بأن قال:

فرّطت فتلف-و بین غیره.

أی و إن کان سبب التلف ظاهرا،و بذکره أشار إلی القول بعدم قبول یمینه فی التلف إذا کان بسبب ظاهر و أنّ الشریک تطلب منه البیّنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی السبب الظاهر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی السبب الظاهر.

أی ربّما یحتمل عدم قبول دعوی الشریک التلف إذا کان بسبب ظاهر.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی الشریک،و فی قوله«فیه»یرجع إلی السبب الظاهر.
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کما ذهب إلیه(1)بعض العامّه،أمّا دعوی تلفه بأمر خفیّ کالسرق(2)فمقبول إجماعا.


[یکره مشارکه الذمّیّ و إبضاعه]

(و یکره مشارکه الذمّیّ(3)و إبضاعه) ،و هو(4)أن یدفع(5)إلیه مالا یتّجر فیه(6)و الربح لصاحب المال خاصّه(7)، (و إیداعه(8)) ،لقول الصادق علیه السّلام:«لا ینبغی للرجل المسلم أن یشارک الذمّیّ،و لا یبضعه بضاعه،و لا یودعه ودیعه،و لا یصافیه المودّه(9)».

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی عدم القبول.

فإنّ السرق لا یکون إلاّ فی الخفاء،فلو ادّعی الشریک تلف ما فی یده بالسرقه قبل قوله بالیمین بلا خلاف فیه.

حکم مشارکه الذمّیّ

یعنی تکره الشرکه مع الذمّیّ،و کذا یکره إبضاعه و إیداعه،للروایه التی سیشیر إلیها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإبضاع.یعنی أنّ المراد من الإبضاع هو دفع المال إلی الذمّیّ حتّی یتّجر به و یکون الربح لصاحب المال خاصّه.

و المراد من الذمّیّ هو أهل الکتاب من الیهود و النصاری و المجوس.

ضمیر الفاعل یرجع إلی المسلم،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الذمّیّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المال.

فلا شرکه للذمّیّ فی الربح،بل یکون له اجره عمله.

عطف علی قوله«مشارکه الذمّیّ»،و الضمیر فیه یرجع إلی الذمّیّ.یعنی و یکره أیضا جعل المال أمانه فی ید الذمّیّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 13 ص 176 ب 2 من أبواب کتاب الشرکه ح 1.
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[لو باع الشریکان سلعه و قبض من ثمنها شارکه الآخر]

(و لو باع الشریکان سلعه(1)صفقه(2)و قبض أحدهما من ثمنها(3) شیئا شارکه الآخر فیه(4)) علی المشهور،و به أخبار کثیره(5)،و لأنّ کلّ جزء من الثمن مشترک بینهما(6)،فکلّ ما حصل منه(7)بینهما کذلک(8).

و قیل(9):لا یشارک،لجواز أن یبرئ(10)الغریم من حقّه(11)،و

بیع الشریکین صفقه و قبض أحدهما من الثمن

السلعه ج سلع:المتاع و ما یتاجر به(المنجد).

الصفقه:ضرب الید علی الید فی البیع،و-البیعه،قالوا:لا یجوز تفریق الصفقه أی العقد الواحد قبل التمام،و کانت صفقه البیع عند العرب أن یضرب المشتری بیده علی ید البائع إن رضی البیع،ثمّ سمّی عقد البیع الصفقه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«ثمنها»یرجع إلی السلعه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الشیء الذی قبضه أحد الشریکین من ثمن السلعه.

راجع کتاب الوسائل:ج 13 ص 174 ب 1 من أبواب کتاب الشرکه.

أی بین الشریکین.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الثمن.

أی یکون کلّ ما یحصل من الثمن مشترکا بینهما.

القائل هو ابن إدریس رحمه اللّه،فإنّه رأی أنّ ما قبض أحد الشریکین لا یکون مشترکا بینهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشریک غیر القابض من الثمن شیئا.

و المراد من«الغریم»هو المشتری.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الشریک غیر القابض.
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یصالحه(1)علیه(2)من غیر أن یسری(3)إلی الآخر،فکذا(4)الاستیفاء،و لأنّ(5)متعلّق الشرکه هو العین و قد ذهبت،و العوض أمر کلّیّ لا یتعیّن إلاّ بقبض المالک أو وکیله،و لم یتحقّق(6)هنا بالنسبه إلی الآخر،لأنّه(7)إنّما قبضه(8)لنفسه.

و علی المشهور(9)

ضمیر الفاعل فی قوله«یصالحه»یرجع إلی الشریک غیر القابض،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الغریم الذی هو المشتری.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحقّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الإبراء و المصالحه.یعنی یمکن أن یبرئ الشریک غیر القابض الغریم من حقّه أو یصالحه من دون أن یسری کلّ منهما إلی شریکه القابض.

یعنی و کذا استیفاء الشریک جزء من الثمن لا یسری إلی الشریک غیر القابض.

هذا دلیل ثان لقول ابن إدریس رحمه اللّه بعدم اشتراک الشریک غیر القابض فیما قبضه الآخر،و هو أنّ متعلّق الشرکه هو العین و الحال أنّ العین بیعت و ذهبت،و العوض أمر کلّیّ فی الذمّه لا یتعیّن إلاّ بقبض مالکه أو وکیله،و لم یتحقّق هنا قبض المالک و لا قبض وکیله،فلا اشتراک فیما قبضه أحد الشریکین من الثمن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القبض،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو قبض أحد الشریکین شیئا من الثمن.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشریک القابض شیئا من الثمن.

أی قبض شیئا من الثمن بقصد أن یتعلّق بنفسه خاصّه.

یعنی أنّ الشریک غیر القابض بناء علی القول المشهور-و هو مشارکه الشریک غیر القابض مع الشریک القابض فیما قبض من الثمن-مخیّر بین المشارکه و غیرها.
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لا یتعیّن(1)علی الشریک غیر القابض مشارکته(2)،بل یتخیّر(3)بینها و بین مطالبه الغریم(4)بحقّه،و یکون قدر حصّه الشریک(5)فی ید القابض(6) کقبض الفضولیّ(7)إن أجازه(8)ملکه(9)،و تبعه(10)النماء،

قوله«لا یتعیّن»بصیغه المعلوم،و الفاعل هو قوله«مشارکته».یعنی أنّ الشریک غیر القابض لا یجبر علی الشرکه فیما قبض الآخر من الثمن،بل یتخیّر بینه و بین مطالبه المشتری بمقدار حقّه.

الضمیر فی قوله«مشارکته»یرجع إلی الشریک القابض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشریک غیر القابض،و الضمیر فی قوله«بینها» یرجع إلی المشارکه.

المراد من قوله«الغریم»هو المشتری.و الضمیر فی قوله«بحقّه»یرجع إلی الشریک غیر القابض.

أی الشریک الآخر الذی لم یقبض.

أی فی ید الشریک القابض.

أی کما أنّ ما یقبضه الفضولیّ حقّ للمالک و یحتاج إلی إجازته کذلک فی المقام یکون ما أخذه الشریک القابض-و هو حصّه الشریک غیر القابض-من المشتری حقّا له و محتاجا إلی إجازته،فإن أجازه ملکه،و إلاّ فلا یملکه الشریک غیر القابض،بل یملکه نفس القابض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشریک غیر القابض،و مفعوله هو الضمیر العائد إلی القبض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشریک غیر القابض،و مفعوله هو الضمیر الملفوظ العائد إلی قدر حصّته الذی أخذه الشریک القابض.

الضمیر فی قوله«تبعه»یرجع إلی قدر حصّه الشریک غیر القابض.یعنی إذا أجاز
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و إن ردّه(1)ملکه(2)القابض،و یکون(3)مضمونا علیه علی التقدیرین(4).

و لو أراد(5)الاختصاص بالمقبوض بغیر إشکال فلیبع(6)حقّه(7) للمدیون علی وجه یسلم من الربا(8)بثمن(9)معیّن،

الشریک غیر القابض أخذ الشریک القابض قدر حصّته فإذا یتبعه ملک النماء الحاصل فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشریک غیر القابض،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی القبض.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ملکه»یرجع إلی قدر الحصّه.یعنی إذا ردّ الشریک غیر القابض قبض مقدار حصّته ملک المقدار المذکور نفس القابض.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی قدر الحصّه.

المراد من«التقدیرین»هو الردّ و الإجازه.یعنی أنّ قدر الحصّه المقبوض یکون مضمونا علی القابض علی تقدیر الإجازه و الردّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشریک القابض.یعنی لو أراد القابض اختصاصه بما قبضه بلا إشکال و ضمان فلیبع حقّه للمشتری بثمن معیّن لا بثمن کلّیّ،لأنّه لو باعه بثمن کلّیّ اشترک الشریک غیر القابض فیما یقبضه من الثمن.

و لا یخفی أنّ الفرض المذکور هو أحد الطرق التی سیذکرها الشارح رحمه اللّه لاختصاص القابض بملک ما یقبضه،و سیشیر إلی باقیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشریک القابض.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی القابض.

و المراد من«المدیون»هو المشتری.

فلو کان المال المشترک حنطه فلیبع حقّه فی مقابل الدرهم أو الحنطه بغیر زیاده عن حقّه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«فلیبع».
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فیختصّ(1)به،و أولی منه(2)الصلح علیه(3)،أو یبرئه(4)من حقّه(5)و یستوهب(6)عوضه،أو یحیل به(7)علی المدیون،أو یضمنه له(8)ضامن.

و موضع الخلاف(9)مع حلول الحقّین فلو کان أحدهما(10)مؤجّلا

فاعله هو الضمیر العائد إلی القابض،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المقبوض.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی البیع،و هذا هو الطریق الآخر لاختصاص القابض بالمقبوض،و هو أن یصالح المشتری علی حقّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المقبوض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القابض،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المدیون أعنی المشتری.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی القابض.

أی یقبل عوض حقّه بعنوان الهبه.

بمعنی أنّ القابض یحیل شخصا آخر علی المدیون لقبض حقّه،و هذا هو الطریق الثالث من الطرق.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی القابض.فالمعنی هو أن یضمن حقّه شخص ثالث عن المدیون أعنی المشتری،و هذا طریق رابع من الطرق.

یعنی أنّ موضع الاختلاف فی مشارکه غیر القابض فیما قبض الشریک و عدمها إنّما هو فی فرض کون الحقّین حالّین بأن باعا حالاّ لا مؤجّلا فقبض أحدهما مقدار حصّته من الثمن و لم یقبض الآخر،فهنا یجری الخلاف المتقدّم فی أنّه هل یشارکه الآخر الذی لم یقبض أم لا؟

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الحقّین.یعنی لو کان أحد الحقّین مؤجّلا لم یشترک غیر القابض فیما یقبضه الآخر،مثلا إذا باع الشریکان غنما مشترکا بینهما بألف درهم،لکن باع أحدهما حقّه بخمسمائه درهم حالاّ و أخذه و باع الآخر بها مؤجّلا لم یشترک غیر القابض فیما قبضه الشریک.
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لم یشارک(1)فیما قبضه الآخر(2)قبل حلول الأجل.

و احترز ببیعهما صفقه(3)عمّا لو باع کلّ واحد نصیبه و إن کان(4) لواحد،کما لا فرق فی الصفقه(5)بین کون المشتری واحدا و متعدّدا،لأنّ الموجب للشرکه(6)هو العقد الواحد علی المال المشترک.

و فی حکم(7)الصفقه ما اتّحد سبب شرکته کالمیراث(8)و الإتلاف(9)و

فاعله هو الضمیر العائد إلی أحدهما الذی یراد منه صاحب حقّ مؤجّل.

و المراد منه هو صاحب الحقّ المعجّل.

أی احترز المصنّف رحمه اللّه بقوله«صفقه»عن بیعهما بعقدین و ببیعین،فلا یشترک غیر القابض فیما قبض الشریک.

أی و إن کان البیع بعقدین لشخص واحد.

یعنی کما لا فرق فی الخلاف المذکور فی الصفقه الواحده بین کونها للمشتری الواحد أو المتعدّد.

أی السبب للشرکه هو العقد الواحد الواقع علی المال المشترک،فلا فرق بین کون المشتری واحدا و بین کونه متعدّدا.

یعنی أنّ ما تقدّم فی خصوص بیع الشریکین بصفه واحده مع أخذ أحدهما مقدارا من الثمن من الخلاف بین المشهور و بین ابن إدریس رحمه اللّه جار فیما إذا اتّحد سبب الشرکه کالمیراث و الإتلاف و الاقتراض.

کما إذا مات أب و ورثه ابناه و کان جمیع ما ترکه عشره دنانیر مثلا،فإذا أخذ أحدهما خمسه دنانیر فهل یشترک الوارث الآخر فیما قبضه أم لا؟

کما إذا أتلف متلف ألف دینار مشترک بین الشخصین و أخذ أحدهما من المتلف خمسمائه دینار فهل یشترک الآخر فیما قبضه شریکه أم لا؟
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الاقتراض(1)من المشترک.


[لو ادّعی المشتری من المشترکین المأذونین شراء شیء لنفسه أو لهما حلف]

(و لو ادّعی المشتری) من المشترکین(2)المأذونین (شراء(3)شیء لنفسه(4)أو لهما حلف) ،و قبل بیمینه،لأنّ مرجع ذلک(5)إلی قصده،و هو(6)أعلم به(7)،و الاشتراک لا یعیّن التصرّف بدون القصد(8)،و إنّما لزمه(9)الحلف

و ذلک کما إذا اقترض مقترض عشره دنانیر من المال المشترک بین الشریکین،ثمّ أدّی خمسه دنانیر إلی أحد الشریکین فهل یشترک فیه الشریک الآخر أم لا؟

و لا یخفی أنّ الخلاف الواقع بین المشهور و ابن إدریس رحمه اللّه جار فی جمیع الصور المذکوره.

أی المشتری الذی هو أحد الشریکین المأذونین فی الشراء.فإنّ کلمه«من»هنا تکون للتبعیض.

بالنصب،مفعول لقوله«ادّعی».یعنی لو ادّعی أحد الشریکین شراء شیء لنفسه أو لهما قبل ما ادّعاه مع الحلف.

الضمیر فی قوله«لنفسه»یرجع إلی المشتری،و فی قوله«لهما»یرجع إلی الشریکین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ادّعاه من الشراء لنفسه أو لهما.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المشتری.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القصد.

کأنّ هذا دفع لتوهّم أنّ الاشتراک یعیّن کون الشراء لهما،فردّه بأنّ الاشتراک بمجرّده لا یقتضی ذلک،بل لکلّ واحد منهما قصد الاشتراک فیما یتعاملانه أو قصد الانفراد.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی المشتری.یعنی لو قیل:لما ذا یلزمه الحلف مع أنّ
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مع أنّ القصد من الامور الباطنه التی لا تعلم إلاّ من قبله(1)،لإمکان(2) الاطّلاع علیه(3)بإقراره.

القصد من الامور الباطنه التی لا طریق إلیها إلاّ من قبله،قلنا:لإمکان الاطّلاع...إلخ.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی المشتری القاصد.

هذا تعلیل للزوم حلف المشتری علی ما قصده.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القصد،و فی قوله«بإقراره»یرجع إلی المشتری.
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[کتاب المضاربه]


اشاره

کتاب المضاربه(1)



[معنی المضاربه]

(و هی(2)أن یدفع(3)مالا إلی غیره(4)لیعمل(5)فیه بحصّه(6)معیّنه من

المضاربه تعریف المضاربه

المضاربه مصدر باب المفاعله تقع بین الاثنین،و سیأتی وجه ذلک.

ضارب له و ضاربه بالمال مضاربه،و-فیه:اتّجر فی ماله،و هی القراض(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:المضاربه من الضرب فی الأرض و السیر فیها،و شرعا عقد بین اثنین أو أکثر یکون من أحدهما المال،و من الآخر العمل بحصّه من ربح ذلک المال،و هذا العقد مرکّب من عقود،فإنّه فی الابتداء أمین،و مع التصرّف وکیل،و مع الربح شریک،و مع الفساد أجیر،و مع المخالفه غاصب(المهذّب).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المضاربه.

فاعله هو الضمیر العائد إی المضارب بصیغه اسم الفاعل،و هو صاحب المال.

الضمیر فی قوله«غیره»أیضا یرجع إلی المضارب بصیغه اسم الفاعل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی غیره،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المال.

الباء فی قوله«بحصّه»تکون للمقابله،أی فی مقابل مقدار معیّن من ربح المال الذی یعمل فیه العامل.
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(ربحه) مأخوذه(1)من الضرب فی الأرض،لأنّ العامل یضرب فیها(2) للسعی علی التجاره و ابتغاء(3)الربح بطلب(4)صاحب المال،فکأنّ(5) الضرب مسبّب عنهما(6)،فتحقّقت المفاعله لذلک(7)،أو من ضرب کلّ منهما(8)فی الربح بسهم،أو لما فیه(9)من الضرب

خبر لمبتدإ مقدّر،و هو المضاربه.و هذا بیان لوجه تسمیه القراض بالمضاربه،و سیذکر الشارح رحمه اللّه لتسمیه ذلک بالمضاربه وجوها محصّلها:

الأوّل:أنّها مأخوذه من الضرب فی الأرض،لأنّ العامل یسعی و یسیر فی الأرض للتجاره و کسب الربح.

الثانی:أنّها مأخوذه من ضرب کلّ منهما فی الربح بسهم.

الثالث:أنّها مأخوذه من الضرب بالمال و تقلیبه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الأرض،و هی مؤنّث سماعیّ.یعنی أنّ العامل یسیر فی الأرض للتجاره.

أی لاکتساب الربح.

یعنی أنّ الضرب و السعی فی الأرض من قبل العامل یکون بطلب صاحب المال.

هذا توجیه لکون المضاربه بین الاثنین مع أنّ الضرب فی الأرض فی المقام حاصل من العامل خاصّه بأنّ الضرب-و إن کان من العامل خاصّه-مسبّب عن صاحب المال و العامل کلیهما،لکنّ صاحب المال یضرب فی الأرض بالتسبیب و العامل بالمباشره،فیوجّه إطلاق معنی بین الاثنین علیها.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع إلی صاحب المال و العامل.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو کون الضرب مسبّبا عنهما.

و هذا هو الوجه الثانی من وجوه التسمیه المذکوره فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی عقد المضاربه.و هذا هو ثالث وجوه المذکوره
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بالمال و تقلیبه(1).

و أهل الحجاز یسمّونها(2)قراضا من القرض،و هو القطع،کأنّ صاحب المال اقتطع منه(3)قطعه و سلّمها(4)إلی العامل،أو اقتطع(5)له قطعه من الربح فی مقابله عمله،أو من المقارضه،و هی المساواه،و منه:

للتسمیه.

الضمیر فی قوله«تقلیبه»یرجع إلی المال.

و المراد من تقلیب المال هو نقله و تبدیله.

تسمیه المضاربه قراضا

الضمیر فی قوله«یسمّونها»یرجع إلی المضاربه.فإنّ أهل الحجاز یسمّون المضاربه قراضا،و قد ذکر الشارح رحمه اللّه أیضا للتسمیه بالقراض وجوها ملخّصا:

الأوّل:أنّ القراض-بکسر القاف-بمعنی القطع،لأنّ صاحب المال اقتطع قطعه من ماله و أعطاها للعامل للتجاره.

الثانی:أنّ القراض مأخوذ من المقارضه بمعنی المساواه،فإنّ صاحب المال و العامل یتساویان فی عقد القراض من حیث کون المال من أحدهما و العمل من الآخر.

الثالث:أنّ القراض بمعنی المساواه،لتساوی کلّ من صاحب المال و العامل فی أصل استحقاق الربح و إن اختلفا فی الکمّ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المال.

أی أعطی القطعه إلی العامل،و هذا هو الوجه الأوّل من الوجوه المذکوره للتسمیه بالقراض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب المال،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العامل.
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«قارض الناس ما قارضوک،فإن ترکتهم لم یترکوک»(1).

و وجه التساوی هنا(2)أنّ المال من جهه،و العمل من اخری،و الربح فی مقابلهما(3)،فقد تساویا(4)فی قوام العقد(5)أو أصل(6)استحقاق الربح و إن اختلفا فی کمّیّته(7).


[هی جائزه من الطرفین]

(و هی(8)جائزه من الطرفین(9)) ،

هو قول أبی الدرداء من أصحاب رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و مراده تساو مع الناس فی حرکاتهم و سکناتهم و أقوالهم،و إلاّ تساو بأن افتخروا علیک و تکبّروا و أنت لم تفعل کذلک فهم لا یخلّون،بل یبنون علی أذیّتک و إخفاض حالک مثلا،و الظاهر أنّ معنی التساوی مجاز من أخذ القرض و إعطائه...إلخ(الحدیقه).

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المضاربه.

ضمیر التثنیه فی قوله«مقابلهما»یرجع إلی المال و العمل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب المال و العامل.

أی عقد المضاربه.

أی تساوی العامل و صاحب المال فی أصل استحقاق الربح،و هذا هو الوجه الثالث من وجوه التسمیه بالقراض،کما تقدّم فی الهامش 2 من الصفحه السابقه.

یعنی و إن کان یمکن اختلافهما فی قدر الربح فی بعض الموارد.

جواز المضاربه

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المضاربه.

أی من طرف صاحب المال و طرف العامل،بمعنی أنّ کلاّ منهما یفسخ عقد المضاربه متی شاء،بخلاف العقد اللازم الذی لا یجوز لأحد من المتعاقدین فسخه من دون تراض،مثل البیع و الإجاره و غیرهما.
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سواء نضّ(1)المال أم کان به(2)عروض(3)یجوز(4)لکلّ منهما فسخها(5)، و من لوازم جوازها منهما(6)وقوع العقد بکلّ لفظ یدلّ علیه(7).

و فی اشتراط وقوع قبوله(8)لفظیّا أو جوازه بالفعل أیضا قولان لا یخلو ثانیهما(9)

من النضّ:الدرهم،و-الدینار،استخلصه منه نضّا أی نقدا(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المضاربه من العقود الجائزه،سواء کان المال الذی یعطی المضارب للعامل من النقود مثل الدراهم و الدنانیر أو من العروض.

الباء هنا بمعنی«فی»،و الضمیر یرجع إلی المال.

العروض-بضمّ العین-جمع العرض.

العرض:المتاع،و یقال:العرض بالتحریک،و-کلّ شیء سوی النقدین أی الدراهم و الدنانیر،قالوا الدراهم و الدنانیر عین و ما سواهما عرض،ج عروض (أقرب الموارد).

هذا تفسیر لکون العقد جائزا،فإنّ من خواصّ العقد الجائز جواز فسخ کلّ من المتعاقدین له متی شاء،و جواز وقوع العقد بکلّ لفظ شاءا.

الضمیر فی قوله«فسخها»یرجع إلی المضاربه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی العامل و صاحب المال.و هذه هی الخاصّیّه الثانیه للعقود الجائزه،کما تقدّم فی الهامش 4 من هذه الصفحه فی مقابل العقود اللازمه التی لا یجوز إیقاعها إلاّ بالألفاظ الخاصّه الوارده من قبل الشارع.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العقد.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی عقد المضاربه.یعنی هل یشترط فی وقوع قبول عقد المضاربه کونه باللفظ أم یکفی الفعل أیضا؟فیه قولان.

المراد من ثانی القولین هو جواز وقوع قبول عقد المضاربه بالفعل أیضا،فیکفی فی
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من قوّه(1).

(و لا یصحّ اشتراط اللزوم(2)أو الأجل فیها(3)) بمعنی(4)أنّه لا یجب الوفاء بالشرط،و لا تصیر لازمه بذلک(5)و لا(6)فی الأجل،بل یجوز فسخها(7)فیه(8)،عملا بالأصل(9)، (و لکن) اشتراط الأجل (یثمر(10)

قبول عقد المضاربه أخذ العامل المال من صاحبه.

قوله«قولان لا یخلو ثانیهما من قوّه»،لکون العقد جائزا،و ظاهره کظاهر التذکره عدم الخلاف فی ذلک کلّه،و إلاّ فکونه فی حکم العقد اللازم أقوی،اقتصارا فیما خالف الأصل الدالّ علی تبعیّه النماء للأصل علی القدر المتیقّن،و لذا اعتبر هنا التواصل بین الإیجاب و القبول بالتنجیز(الریاض).

ما لا یصحّ اشتراطه فی المضاربه

أی لا یصحّ شرط اللزوم فی عقد المضاربه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المضاربه.یعنی لا یصحّ شرط المدّه فیها.

یعنی أنّ المراد من عدم صحّه اشتراط اللزوم و الأجل هو عدم وجوب الوفاء بالشرطین المذکورین.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو شرط اللزوم.یعنی یجوز لکلّ منهما فسخ عقد المضاربه و إن شرطا فیه اللزوم.

أی لا یجب الوفاء بشرط الأجل فی عقد المضاربه أیضا.

الضمیر فی قوله«فسخها»یرجع إلی المضاربه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الأجل.

المراد من«الأصل»إمّا استصحاب الجواز أو الأصل العدمیّ.

أی یفید المنع من تصرّف العامل بعد انقضاء الأجل.
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(المنع من التصرّف بعد الأجل إلاّ بإذن جدید(1)) ،لأنّ التصرّف تابع للإذن و لا إذن بعده(2)،و کذا لو أجّل(3)بعض التصرّفات کالبیع(4)أو الشراء(5) خاصّه(6)،أو نوعا خاصّا(7).

و یفهم من تشریکه(8)بین اشتراط اللزوم و الأجل تساویهما(9)فی الصحّه(10)و عدم لزوم الشرط.

لأنّ صاحب المال لم یأذن فی التصرّف بعد انقضاء الأجل.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الأجل.

یعنی و کذا یمنع العامل من التصرّف لو أجّل صاحب المال فی بعض التصرّفات بقوله:أمسک عن البیع أو الشراء إلی الوقت الفلانیّ،أو اشتر إلی شهر کذا،فلا یجوز للعامل التصرّف بعد الأجل إلاّ بإذن جدید منه.

بأن أجّل البیع إلی مدّه معیّنه کقوله:بع إلی شهر کذا.

یعنی أنّ الشراء هو کالبیع فیما ذکر.

یعنی لو أجّل صاحب المال بیع المال أو شراءه لم یجز للعامل التصرّف فی غیر ما أجّل و أجاز.

أی أجّل صاحب المال نوعا خاصّا من أنواع البیع مثل النقد و النسیئه و السلف و غیرها.

الضمیر فی قوله«تشریکه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف شرّک بین اشتراط اللزوم و اشتراط الأجل بقوله«و لا یصحّ اشتراط اللزوم أو الأجل فیها» فی الحکم.

أی تساوی اشتراط اللزوم و اشتراط الأجل.

أی فی صحّه العقد و عدم لزوم العمل بالشرط.
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و المشهور أنّ اشتراط اللزوم مبطل(1)،لأنّه(2)مناف لمقتضی العقد(3)،فإذا فسد الشرط تبعه العقد،بخلاف شرط الأجل(4)،فإنّ مرجعه(5)إلی تقیید التصرّف بوقت خاصّ،و هو(6)غیر مناف(7).

و یمکن أن یرید المصنّف ذلک(8)،و إنّما شرّک بینهما فی عدم صحّه الشرط مطلقا(9)و إن افترقا فی أمر آخر(10).

قال المشهور من الفقهاء بأنّهما إذا اشترطا اللزوم فی عقد المضاربه حکم ببطلانها.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی اشتراط اللزوم.

فإنّ مقتضی العقد الجائز هو الجواز،فاشتراط اللزوم ینافی مقتضی العقد،و یلزمه بطلان العقد و فساده أیضا بعد بطلان الشرط و فساده.

فاشتراط الأجل لا یوجب بطلان العقد.

أی مرجع اشتراط الأجل إنّما هو إلی تقیید التصرّف بوقت مخصوص،و هو لا ینافی مقتضی عقد المضاربه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی تقیید التصرّف.

أی غیر مناف لمقتضی عقد المضاربه،و هو الجواز و کونه معرضا للفسخ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو بطلان العقد ببطلان شرط اللزوم و عدم بطلانه باشتراط الأجل.

أی سواء شرط اللزوم أو شرط الأجل.

أی و إن افترقا الشرطان فی بطلان العقد ببطلان شرط اللزوم و عدم بطلانه بعدم بطلان شرط الأجل.
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[یقتصر العامل من التصرّف علی ما أذن المالک]

(و یقتصر العامل(1)من التصرّف علی ما أذن المالک له) من نوع التجاره(2)و مکانها(3)و زمانها و من یشتری منه(4)و یبیع علیه و غیر ذلک.

فإن خالف ما عیّن له ضمن(5)المال،لکن لو ربح کان بینهما(6) بمقتضی الشرط،للأخبار(7)الصحیحه،

اقتصار العامل علی التصرّف المأذون فیه

یعنی یجب علی العامل أن یقتصر فی التصرّف علی ما أذن فیه المالک.

کما إذا أذن له فی تجاره الحنطه خاصّه.

الضمیران فی قولیه«مکانها»و«زمانها»یرجعان إلی التجاره.

الضمیران فی قولیه«منه»و«علیه»یرجعان إلی«من»الموصوله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی ضمن العامل المال لو تلف.

یعنی أنّ الربح الحاصل یقسم بینهما علی ما شرطا،و لا یمنع ذلک الحکم بالضمان.

یعنی إذا خالف العامل ما عیّن له المالک و تصرّف فیما لم یأذن فیه حکم بضمانه و قسم الربح بینهما،و هذا الحکم یستفاد من الأخبار الصحیحه،و من الأخبار الدالّه علی الحکم المذکور هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل اثنین منها:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:سألته عن الرجل یعطی المال مضاربه،و ینهی أن یخرج به،فخرج،قال:یضمن المال،و الربح بینهما(الوسائل:ج 13 ص 181 ب 1 من أبواب کتاب المضاربه ح 1).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال فی الرجل یعطی المال،فیقول له:ایت أرض کذا و کذا،و لا تجاوزها،و اشتر منها،قال:فإن جاوزها و هلک المال فهو ضامن،و إن اشتری متاعا فوضع فیه فهو علیه،و إن ربح فهو بینهما(المصدر السابق:ح 2).
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و لولاها(1)لکان التصرّف باطلا أو موقوفا(2)علی الإجازه.


[لو أطلق له الإذن تصرّف بالاسترباح]

(و لو أطلق(3)له) الإذن (تصرّف(4)بالاسترباح(5)) فی کلّ ما یظنّ فیه(6)حصول الربح من غیر أن یتقیّد بنوع أو زمان(7)أو مکان.

و یتولّی(8)أیضا بالإطلاق ما یتولاّه المالک فی التجاره بنفسه عن عرض(9)القماش علی المشتری

الضمیر فی قوله«لولاها»یرجع إلی الأخبار الصحیحه.یعنی لو لم تکن دلاله الأخبار الصحیحه علی الحکم المذکور لحکم ببطلان تصرّف العامل فی غیر ما أذن فیه المالک.

أی تکون صحّه تصرّف العامل معلّقه علی إجازه المالک مثل تصرّف الفضولیّ.

إطلاق إذن المالک

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب المال،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العامل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

أی تصرّف العامل بما یحصل منه الربح بلا تقیید لعمله بنوع خاصّ من التصرّفات.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی یتصرّف العامل عند إطلاق إذن المالک فی التصرّف بکلّ ما یظنّ فیه حصول الربح.

أی بلا تقیید عمله بزمان و لا مکان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

المراد من العرض هنا هو جعل المتاع فی معرض البیع فی الأسواق.

القماش:ما علی وجه الأرض من فتات الأشیاء حتّی یقال لرذاله الناس:قماش،ج أقمشه.قماش البیت:متاعه(أقرب الموارد).
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و نشره(1)و طیّه(2)و إحرازه(3)و بیعه و قبض ثمنه(4).

و لا اجره له(5)علی مثل ذلک(6)،حملا للإطلاق(7)علی المتعارف،و له(8)الاستئجار علی ما جرت العاده به کدلاله(9)و وزن(10)الأمتعه الثقیله التی لم تجر عادته(11)بمباشره مثلها(12).

الضمائر فی قوله«نشره»و ما بعده ترجع إلی القماش.

و هو ضدّ النشر.

و هو جعل القماش فی الحرز.

أی قبض ثمن القماش.

یعنی أنّ العامل لا یستحقّ اجره فی قبال أمثال تلک الأعمال المذکوره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الأعمال الراجعه إلی القماش.

المراد من«الإطلاق»هو إطلاق إذن المالک.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العامل.یعنی یجوز للعامل أن یستأجر أجیرا علی ما یتعارف بین الناس.

المراد من«الدلاله»هو اتّخاذ الواسطه و الدلاّل لبیع الأمتعه أو شرائها إذا تعارف ذلک بین الناس.

أی و له الاستئجار علی وزن الأمتعه الثقیله الذی لم تجر العاده علی أن یباشره العامل،بخلاف الأمتعه الخفیفه التی یباشر العامل وزن أمثالها عاده.

الضمیر فی قوله«عادته»یرجع إلی العامل.

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع إلی الأمتعه.
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[ینفق فی السفر کمال نفقته من أصل المال]

(و ینفق(1)فی السفر کمال نفقته(2)من أصل المال(3)) .

و المراد بالنفقه ما یحتاج فیه(4)إلیه من مأکول و ملبوس و مشروب و مرکوب و آلات ذلک(5)و اجره المسکن و نحوها(6).

و یراعی(7)فیها ما یلیق به(8)عاده مقتصدا(9)،فإن أسرف(10)حسب

حکم النفقه

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

الضمیر فی قوله«نفقته»یرجع إلی العامل.

المراد من«أصل المال»هو غیر الربح الحاصل من التجاره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی السفر،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی«ما» الموصوله.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من المأکول و الملبوس و المشروب و المرکوب.یعنی ینفق العامل من أصل المال فی آلات المأکول مثل الظروف المحتاج إلیها عند الأکل و فی مثل لوازم الخیاطه المحتاج إلیها فی الملبوس و فی مثل اللجام و الزمام من آلات الرکوب و فی مثل لوازم السیّاره فی الزمان الحاضر.

الضمیر فی قوله«نحوها»یرجع إلی اجره المسکن مثل اجره حمل الأمتعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی النفقه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العامل.

بالنصب،حال من فاعل قوله«یراعی»،و هو العامل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل،و کذا الضمیر فی قوله«علیه».

و المراد من الإسراف هو صرف الزائد عن الاقتصاد عاده.
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علیه،و إن قتر(1)لم یحسب له(2).

و إذا عاد(3)من السفر فما بقی من أعیانها(4)و لو من الزاد(5)یجب ردّه(6)إلی التجاره،أو ترکه(7)إلی أن یسافر إن کان(8)ممّن یعود إلیه(9)قبل فساده(10).

من قتر علی عیاله قترا و قتورا:ضیّق علیهم فی النفقه،فهو قاتر و قتور و أقتر (أقرب الموارد).

یعنی لا یحسب ما قتره العامل علی نفسه لنفسه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

الضمیر فی قوله«أعیانها»یرجع إلی النفقه.

أی و إن کان ما بقی من قبیل الزاد.

الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی إذا رجع العامل من سفر التجاره فما بقی من النفقه و إن کان هو الزاد یردّه إلی مال التجاره أو یترکه إلی أن یسافر للتجاره مرّه اخری و یصرفه فیها.

الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی العامل.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی السفر.

الضمیر فی قوله«فساده»یرجع إلی«ما»الموصوله،و المراد منها هو الباقی من النفقه.

و حاصل المعنی هو أنّ العامل یترک الزائد من النفقه إلی أن یسافر مرّه ثانیه،و یصرفه فی التجاره إن کان العامل یسافر عاده للتجاره بشرط عدم فساد ما بقی من الزاد لو ترکه إلی سفر آخر.
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و لو شرط(1)عدمها لزم.

و لو أذن(2)له بعده فهو(3)تبرّع محض.

و لو شرطها(4)فهو تأکید(5)،و یشترط حینئذ(6)تعیینها،لئلاّ یتجهّل الشرط،بخلاف ما ثبت بأصل الشرع(7).

و لا یعتبر فی ثبوتها(8)حصول ربح،بل ینفق و لو من الأصل(9)إن

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب المال،و الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی النفقه.یعنی لو شرط صاحب المال عدم نفقه للعامل فی عقد المضاربه لزم العمل بالشرط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب المال،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العامل،و فی قوله«بعده»یرجع إلی الشرط.یعنی لو أذن صاحب المال فی النفقه للعامل بعد شرط عدمها فهو تبرّع من صاحب المال.

أی الإذن بعد شرط عدم النفقه تبرّع محض من صاحب المال بالنسبه إلی العامل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل،و الضمیر فی قوله«شرطها»یرجع إلی النفقه.

یعنی أنّ شرط العامل نفقه السفر فی عقد المضاربه تأکید،لأنّ إطلاق العقد یقتضی ثبوت النفقه.

یعنی حین إذ شرط العامل النفقه فی عقد المضاربه یشترط تعیینها،لئلاّ یلزم الجهل بالشرط الموجب للغرر.

أی بمقتضی إطلاق عقد المضاربه،لأنّ العامل لم یتعرّض فیه للنفقه حتّی یلزم الجهل الموجب للغرر فی العقد.

الضمیر فی قوله«ثبوتها»یرجع إلی النفقه.یعنی لا یعتبر فی ثبوت النفقه حصول ربح فی المضاربه.

أی ینفق العامل من أصل مال التجاره إذا لم یربح.
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لم یربح،و إلاّ کانت(1)منه.

و مؤنه المرض فی السفر علی العامل(2).

و کذا(3)سفر لم یؤذن فیه و إن استحقّ الحصّه(4).

و المراد بالسفر العرفیّ(5)لا الشرعیّ(6)،و هو ما اشتمل علی المسافه(7)،فینفق(8)و إن کان قصیرا،أو أتمّ(9)الصلاه إلاّ أن یخرج عن اسم المسافر(10)،أو یزید(11)

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی النفقه،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الربح.

یعنی أنّ نفقه برء العامل من المرض فی السفر لا یحسب لا من أصل المال و لا من الربح،بل هی علی عهده العامل نفسه.

یعنی و کذا نفقه سفر لم یؤذن فیه صاحب المال تکون علی عهده العامل.

یعنی و إن استحقّ العامل حصّته من الربح الحاصل من السفر غیر المأذون فیه، لکنّ النفقه المصروفه فیه تکون علی عهده العامل نفسه.

المراد من«السفر العرفیّ»هو ما اشتمل علی قطع المسافه و إن کان قصیرا.

السفر الشرعیّ هو السفر الشامل علی قطع ثمانیه فراسخ الذی یوجب قصر الصلاه.

المراد من«المسافه»هنا هو ثمانیه فراسخ ذهابا،أو أربعه فراسخ ذهابا و أربعه فراسخ إیابا.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی العامل.

کما إذا کان العامل کثیر السفر الذی لا یجوز له قصر الصلاه و لو کان بمقدار المسافه الشرعیّه،فینفق فیه أیضا من أصل المال.

کما إذا کانت المسافه قلیله جدّا،فلا ینفق العامل فیه من أصل المال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السفر.یعنی فلا ینفق فی السفر الذی لا یحتاج إلیه التجاره.
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عمّا تحتاج التجاره إلیه(1)،فینفق من ماله إلی أن یصدق الوصف(2).

و احترز(3)بکمال النفقه عن القدر الزائد عن نفقه الحضر،فقد قیل:

إنّه(4)لا ینفق فیه سواه(5).

و نبّه(6)بأصل المال علی أنّه لا یشترط حصول ربح،کما مرّ.


[لیشتر نقدا بنقد البلد بثمن المثل فما دون]

(و لیشتر(7)نقدا بنقد البلد بثمن المثل فما دون) ،

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

المراد من«الوصف»هو اتّصاف السفر بالسفر الذی تحتاج التجاره إلیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف احترز بقوله«و ینفق فی السفر کمال نفقته من أصل المال»عن القول بأنّ العامل ینفق بالقدر الزائد عن نفقه الحضر،لأنّه فی الحضر ینفق من مال شخصه،و الزائد عنه یحسب من أصل المال، فقال المصنّف بأنّه ینفق فی السفر للتجاره کمال نفقته بلا التفات إلی قدر نفقته فی الحضر و محاسبه الزائد عنه فی السفر.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی العامل،و فی قوله«فیه»یرجع إلی السفر.یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ العامل لا ینفق فی السفر إلاّ القدر الزائد عن نفقه الحضر.

الضمیر فی قوله«سواه»یرجع إلی الزائد عن نفقه الحضر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.فإنّه نبّه بقوله«من أصل المال»علی أنّ العامل ینفق أصل المال و إن لم یحصل ربح،کما تقدّم.

کیفیّه الاشتراء

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی یجب علی العامل عند شراء المتاع للتجاره أن یشتری نقدا لا نسیئه،و کذا أن یشتری بنقد البلد لا بغیره،و بثمن المثل أو أقلّ منه لا بأزید منه.
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فلو اشتری نسیئه(1)أو بغیر نقد البلد(2)أو بأزید(3)من ثمن المثل کان(4) فضولیّا،فإن أجازه المالک صحّ،و إلاّ(5)بطل،لما فی النسیئه(6)من احتمال الضرر بتلف رأس المال(7)،فیبقی عهده الثمن(8)متعلّقه بالمالک(9)و قد لا یقدر(10)علیه،أو لا یکون له(11)غرض فی غیر ما دفع(12)،و حملا(13)فی

فی مقابل قوله«نقدا».

فی مقابل قوله«بنقد البلد».

فی مقابل قوله«بثمن المثل فما دون».

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو اشتری».

أی إن لم یجز صاحب المال ما ذکر بطل الاشتراء کذلک،کما هو مقتضی کون الاشتراء الکذائیّ فضولیّا.

هذا تعلیل لکون الاشتراء نسیئه فضولیّا و محکوما بالبطلان عند عدم إجازته بأنّ فیه احتمال الضرر فی التجاره،لأنّه یحتمل فیه تلف رأس المال و بقاء ثمنه علی عهده المالک.

المراد من«رأس المال»هو ما اشتراه نسیئه.

المراد من«الثمن»هنا هو ثمن ما اشتراه نسیئه.

المراد من«المالک»هو صاحب المال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الواو تکون للحالیّه،و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع إلی الثمن.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المالک.

المراد من«ما دفع»هو رأس المال الذی أعطاه العامل.

قوله«حملا»مفعول له،تعلیل لعدم جواز اشتراء العامل بغیر نقد البلد و بأزید من ثمن المثل.
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الأخیرین(1)علی المتعارف(2)و ما(3)فیه الغبطه کالوکیل.


[لیبع بنقد البلد نقدا بثمن المثل فما فوقه]

(و لیبع(4)کذلک) بنقد البلد نقدا (بثمن(5)المثل فما فوقه(6)) ،لما(7)فی

المراد من«الأخیرین»هو اشتراء العامل بنقد البلد و بثمن المثل فما دون.

فإنّ المتعارف بین الناس فی معاملاتهم هو اشتراؤهم المتاع بنقد البلد و بثمن المثل فما دون لا غیرهما.

عطف علی قوله«المتعارف»،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

یعنی و لحمل الأخیرین علی المتعارف و علی ما فیه المصلحه و الغبطه مثل الوکیل، بمعنی أنّ تصرّف الوکیل کما یحمل علی المتعارف من الاشتراء بنقد البلد و بما هو بثمن المثل فما دون و بما فیه الغبطه کذلک إذن المالک فی اشتراء العامل فی المضاربه یحمل علی الشراء بنقد البلد و بثمن المثل فما دون و علی ما فیه مصلحه المالک إذا رآها العامل.

کیفیّه البیع

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی أنّ العامل کما علیه أن یشتری نقدا و أیضا علیه الاشتراء بنقد البلد و بثمن المثل فما دون کذلک علیه أن یبیع أیضا،کما ذکر فی الاشتراء مثل ما یفعله الوکیل.

الباء تکون للمقابله.یعنی أنّ العامل فی المضاربه یجب علیه أن یبیع المتاع نقدا بنقد البلد بثمن المثل.

الضمیر فی قوله«فما فوقه»یرجع إلی ثمن المثل.یعنی لا یجوز للعامل أن یبیع بأقلّ من ثمن المثل،لکن یجوز له أن یبیع بأزید منه.

هذا دلیل لعدم جواز بیع العامل نسیئه،و هو أنّ بیع النسیئه لا یخلو عن الغرر المتوجّه إلی المالک.
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النسیئه من التغریر بمال المالک،و حملا(1)للإطلاق علی المتعارف،و هو نقد البلد کالوکاله(2).

و قیل:یجوز بغیره(3)و بالعرض(4)مع کونه(5)مظنّه للربح،لأنّ الغرض الأقصی منها(6)ذلک،بخلاف الوکاله(7)،و فیه(8)قوّه.

و لو أذن المالک فی شیء من ذلک(9)خصوصا أو عموما کتصرّف(10) برأیک أو کیف شئت جاز(11)بالعرض قطعا،أمّا النقد و ثمن المثل

هذا تعلیل لقوله بنقد البلد،فإنّ إطلاق الإذن فی البیع یقتضی البیع بنقد البلد.

کما أنّ الوکاله فی البیع أیضا تقتضی أن یکون البیع بنقد البلد.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی نقد البلد.

قوله«بالعرض»-بفتح العین و سکون الراء-بمعنی المتاع.یعنی قال بعض الفقهاء:یجوز للعامل فی المضاربه أن یبیع المتاع بالمتاع و کذا أن یبیع بغیر نقد البلد.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی البیع بغیر نقد البلد و بالعرض.یعنی إذا کان البیع کذلک مظنّه لتحصیل الربح جاز للعامل ذلک.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المضاربه،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الربح.

یعنی أنّ الغرض الأقصی فی المضاربه هو تحصیل الربح خاصّه،بخلاف الوکاله التی لیس الغرض منها إلاّ رعایه مصلحه المالک،سواء حصل معها ربح أم لا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی القول بجواز البیع بغیر نقد البلد و بالعرض.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو البیع بغیر نقد البلد و البیع بالعرض.

هذا و ما بعده کلاهما مثالان للإذن عموما.

هذا جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو أذن».یعنی أنّ المضارب لو أذن للعامل فی البیع عموما جاز له أن یبیع بالمتاع قطعا.
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فلا یخالفهما(1)إلاّ مع التصریح(2).

نعم،یستثنی من ثمن المثل نقصان یتسامح به(3)عاده.


[لیشتر بعین المال لا بالذمّه]

(و لیشتر(4)بعین المال) لا بالذمّه(5) (إلاّ مع الإذن(6)فی الذمّه) و لو(7) بالإجازه.

الضمیر فی قوله«فلا یخالفهما»یرجع إلی النقد و ثمن المثل،و فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی أنّه لا یجوز للعامل مخالفه البیع بالنقد و البیع بثمن المثل إلاّ مع التصریح من صاحب المال.

أی التصریح من صاحب المال بأن یقول:أذنت لک فی أن تبیع نسیئه و بأقلّ من ثمن المثل،فإذا یجوز له البیع کذلک بهذا التصریح لا بالإذن عموما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النقصان.یعنی یجوز للعامل أن یبیع المتاع بالقدر الناقص من ثمن المثل الذی یتسامح به بأن یبیع ما یسوی ألفا بأنقص منه واحدا أو اثنین مثلا.

الاشتراء بالعین لا بالذمّه

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی یجب علی العامل أن یشتری المتاع فی مقابل عین المال-بأن یشتری الحنطه مثلا بثوب معیّن فی الخارج-لا بثمن کلّیّ فی ذمّته-بأن یشتری الحنطه بدینار کلّیّ فی ذمّته-،و إلاّ فله حکم سیأتی.

مع عدم إذن صاحب المال الشراء بما فی الذمّه.

أی الصادر عن صاحب المال و لو بعد انعقاد الاشتراء فی الذمّه.

أی و إن کان الإذن مسبوقا بعمل العامل،و هو المعبّر عنه بالإجازه.

أقول:و من المعلوم أنّ الإذن هو الرضا قبل العمل،و الإجازه هی الرضا بعد العمل.
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فإن اشتری(1)فیها بدونه و لم یذکر المالک لفظا و لا نیّه(2)وقع له.

و لو ذکره(3)لفظا فهو(4)فضولیّ،و نیّه(5)خاصّه یقع(6)للعامل ظاهرا(7)و موقوفا باطنا،فیجب التخلّص(8)من حقّ البائع.

(و لو تجاوز(9))

فاعل قوله«اشتری»هو الضمیر العائد إلی العامل،و الضمیر فی قوله«فیها» یرجع إلی الذمّه،و فی قوله«بدونه»یرجع إلی الإذن.یعنی فإن اشتری العامل المتاع بما فی ذمّته بدون إذن من المالک یأتی حکمه فی قوله«وقع له».

أی إذا لم یذکر العامل اسم المالک لفظا و لا نواه قلبا صحّ البیع و وقع للعامل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المالک.

یعنی أنّ الشراء مع ذکر المالک فضولیّ یحتاج إلی إجازته.

عطف علی قوله«لفظا».یعنی لو ذکر العامل المالک فی قلبه بلا ذکره لفظا فالبیع له ظاهرا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البیع المذکور.و هذا جواب الشرط أعنی قوله«و لو ذکره...نیّه».

یعنی یحکم بوقوع الشراء للعامل فی الظاهر،لکن فی الواقع یقع الشراء لمن نواه قلبا و یکون فضولیّا موقوفا علی إجازته،کما أنّ الحکم کذلک إذا تلفّظ باسم المالک.

یعنی یجب علی العامل أن یتخلّص من حقّ البائع بأن یؤدّی ثمن متاعه لا أن یصبر و ینتظر إجازه المالک أو ردّه،فإذا أدّی الثمن إلی البائع مع نیّه الشراء للمالک فأجازه المالک أخذ الثمن منه و وقع الشراء للمالک،و إن ردّه المالک وقع الشراء لشخص العامل.

ضمان العامل بالتعدّی

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.
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(ما حدّ له(1)المالک) من الزمان و المکان و الصنف (ضمن(2)،و الربح علی الشرط(3)) ،کما مرّ.

أمّا لو تجاوز بالعین(4)و المثل(5)و النقد(6)وقف(7)علی الإجازه،فإن لم یجز بطل.


[تجوز المضاربه بالدراهم و الدنانیر إجماعا]

(و إنّما تجوز) المضاربه (بالدراهم(8)و الدنانیر) إجماعا(9)،و لیس

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العامل.

أی ضمن العامل المال لو تلف.

أی علی ما عیّناه من النصف أو الربع أو غیرهما.

بأن اشتری العامل عینا غیر ما عیّنه المالک.

بالجرّ،عطف علی قوله«العین».و هذا إشاره إلی تجاوز العامل بالمثل بأن اشتری بأزید من ثمن المثل أو باع بأقلّ منه.

کما إذا تجاوز العامل الشراء بالنقد فاشتری نسیئه أو اشتری بغیر نقد البلد أو باع کذلک.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو تجاوز».یعنی فی الصور المذکوره التی تجاوز العامل ما حدّ له فی بیع أو شراء لا یحکم فیها ببطلان البیع أو الشراء،بل یقف علی إجازه المالک،کما هو الحکم فی الفضولیّ،و یبطل إذا لم یجزه المالک،و یصحّ عند إجازته.

انحصار الجواز فی الدرهم و الدینار

بأن یعطی المضارب للعامل دنانیر و دراهم للمضاربه و التجاره.

یعنی أنّ جواز المضاربه بهما إجماعیّ بین الفقهاء.
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ثمّه علّه مقنعه غیره(1)،فلا تصحّ بالعروض(2)و لا الفلوس(3)و لا الدین(4)و غیرها(5)،و لا فرق بین المعیّن(6)و المشاع(7).


[تلزم الحصّه بالشرط]

(و تلزم الحصّه(8)بالشرط) دون الاجره(9)،لأنّها(10)معامله صحیحه،

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الإجماع.قال الشارح رحمه اللّه:لیس لانحصار جواز المضاربه فی الدراهم و الدنانیر دلیل مقنع یوجب اطمینان النفس غیر الإجماع.

العروض-بضمّ العین-،جمع العرض-بفتح العین و سکون الراء-کما ذکرناه.

یعنی لا تصحّ المضاربه بالأمتعه بأن یعطی المالک مقدارا من الحنطه أو الأقمشه للعامل للمضاربه و التجاره.

الفلوس جمع،مفرده الفلس.

الفلس:قطعه مضروبه من النحاس یتعامل بها،و هی من المسکوکات القدیمه،ج فلوس و أفلس(أقرب الموارد).

أی لا تصحّ المضاربه بالدین بأن یجعل صاحب الدین فی ذمّه العامل موردا للمضاربه،کما إذا کان لزید فی عهده عمرو ألف دینار فضاربه بالدین المذکور.

أی و غیر ما ذکر،مثل أن یضارب بالذهب و الفضّه غیر المسکوکین.

کما إذا أعطی المالک للعامل دراهم و دنانیر معیّنه للمضاربه.

کما إذا جعل الدراهم و الدنانیر المشترکه بین المالک و العامل رأس المال للمضاربه.

لزوم الحصّه بالشرط

أی تجب الحصّه المشترطه من الربح لکلّ من المالک و العامل نصفا أو ربعا أو غیرهما.

أی الاجره لعمل العامل.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی المضاربه.یعنی أنّ المضاربه معامله صحیحه بحکم الشرع.
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فیلزم مقتضاها(1)،و هو(2)ما شرط للعامل من الحصّه،و فی قول نادر(3) أنّ اللازم اجره المثل،و أنّ المعامله(4)فاسده،لجهاله العوض، و النصوص الصحیحه علی صحّتها(5)،بل إجماع المسلمین یدفعه(6).

أی یلزم ما تقتضیه المضاربه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مقتضی المضاربه.یعنی أنّ المضاربه مقتضاها لزوم العمل بما شرط فیها للعامل من الحصّه.

للشیخ و المفید و جماعه،و ندوره بالنسبه إلی ما قابله مع النصّ و الإجماع(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

یعنی النادر من الأقوال هو بطلان المضاربه و لزوم اجره المثل للعامل،لأنّ العوض-و هو الحصّه المعیّنه من الربح-غیر معلوم.

خبر لقوله«و النصوص الصحیحه».یعنی أنّ النصوص الصحیحه تدلّ علی صحّه المضاربه،فلا یلتفت إلی القول المذکور،و من النصوص الدالّه علی صحّه المضاربه هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل ثلاثه منها:

الأوّل:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی بصیر-یعنی المرادیّ-قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقول للرجل:أبتاع لک متاعا و الربح بینی و بینک،قال:

لا بأس(الوسائل:ج 13 ص 185 ب 3 من أبواب کتاب المضاربه ح 1).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:من اتّجر مالا و اشترط نصف الربح فلیس علیه ضمان،الحدیث (المصدر السابق:ح 2).

الثالث:محمّد بن الحسن بإسناده عن إسحاق بن عمّار عن أبی الحسن علیه السّلام قال:

سألته عن مال المضاربه،قال:الربح بینهما،و الوضیعه علی المال(المصدر السابق:ح 5).

الضمیر فی قوله«یدفعه»یرجع إلی القول النادر.
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[العامل أمین لا یضمن]

(و العامل أمین لا یضمن(1)إلاّ بتعدّ أو تفریط) ،و معهما(2)یبقی العقد(3)،و یستحقّ(4)ما شرط له(5)و إن ضمن المال.


[لو فسخ المالک فللعامل اجره مثله إلی ذلک الوقت]

(و لو فسخ المالک فللعامل اجره مثله إلی ذلک الوقت(6)) الذی فسخ فیه (إن لم یکن) ظهر (ربح) ،و إلاّ(7)فله حصّته(8)من الربح.

و ربّما یشکل(9)الحکم بالاجره علی تقدیر عدم الربح

عدم ضمان العامل

أی لا یحکم علی العامل بالضمان إذا تلف رأس المال بلا إفراط منه و لا تفریط.

الضمیر فی قوله«معهما»یرجع إلی التعدّی و التفریط.

یعنی أنّ الإفراط و التفریط من العامل لا یوجبان بطلان عقد المضاربه،بل یبقی العقد بحاله،و یستحقّ العامل الحصّه المعیّنه له،لکن یضمن العامل لرأس المال لو تلف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

الضمیر فی قوله«له»أیضا یرجع إلی العامل،کما أنّ فاعل قوله«ضمن»هو الضمیر الراجع إلی العامل.

حکم الفسخ

أی وقت فسخ المالک عقد المضاربه،و قد تقدّم أنّ عقد المضاربه من العقود الجائزه، و لکلّ من المتعاقدین فسخه متی شاء،لکن لو فسخ المالک فعلیه اجره المثل لعمل العامل.

یعنی لو ظهر ربح من المضاربه حین فسخ المالک فللعامل حصّته من الربح.

الضمیر فی قوله«حصّته»یرجع إلی العامل.

یعنی أنّه یمکن کون ما حکم به المصنّف رحمه اللّه مشکلا،و هو لزوم اجره المثل عند فسخ
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بأنّ(1)مقتضی العقد استحقاق الحصّه إن حصلت(2)لا غیرها،و تسلّط المالک علی الفسخ من مقتضیاتها(3)،فالعامل قادم علی ذلک(4)،فلا شیء له(5)سوی ما عیّن.

و لو کان المال عروضا(6)عند الفسخ فإن کان به(7)ربح فللعامل بیعه(8)إن لم یدفع المالک إلیه(9)حقّه منه(10)،و إلاّ(11)لم یجز إلاّ بإذن المالک

المالک مع عدم ظهور ربح،لأنّ مقتضی عقد المضاربه هو استحقاق العامل الحصّه المعیّنه له إن حصلت لا استحقاق الاجره.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یشکل».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحصّه،و الضمیر فی قوله«غیرها»أیضا یرجع إلی الحصّه.

فإنّ مقتضی عقد المضاربه هو تسلّط المالک علی الفسخ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العمل الذی یقدم علیه العامل مع کونه فی معرض عدم استحقاق لشیء.

أی لا شیء للعامل سوی الحصّه المعیّنه له علی فرض حصول الربح.

یعنی لو ابدل رأس المال بالمتاع عند فسخ المالک و کان المال حصل به ربح فلو دفع المالک حقّ العامل فیها،و إلاّ یجوز للعامل بیع المتاع،تحصیلا للحصّه من الثمن.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی المال.

الضمیران فی قولیه«إلیه»و«حقّه»یرجعان إلی العامل.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الربح.

أی إن لم یمتنع المالک من أداء الحصّه من الربح فلا یجوز للعامل بیع المتاع.
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و إن رجی(1)الربح حیث لا یکون بالفعل(2).

و لو طلب المالک إنضاضه(3)ففی إجبار العامل علیه(4)قولان، أجودهما العدم(5).

و لو انفسخ العقد من غیر(6)المالک إمّا بعارض(7)یفسد العقد الجائز أو من قبل(8)العامل

و یحتمل کون الاستثناء راجعا إلی قوله«فإن کان به ربح»،فیکون المعنی أنّ المال إن لم یکن له ربح فلا یجوز للعامل بیعه إلاّ بإذن المالک و إن کان الربح یحصل من البیع.

بصیغه المجهول.

یعنی إذا لم یظهر ربح للمال بالفعل لم یجز له بیعه إلاّ بإذن المالک،لکن یجوز للعامل بیع المتاع لو رجی به ربح بالفعل.

الإنضاض من نضّ ماله:صار عینا بعد أن کان متاعا(المنجد).

و المراد هنا هو طلب المالک من العامل إبدال المتاع بالنقد.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإنضاض.یعنی ففی جواز إجبار المالک العامل علی إبدال المتاع بالنقد قولان.

خبر لقوله«أجودهما».یعنی أنّ أجود القولین فی المسأله هو عدم جواز إجبار العامل علی الإنضاض.

یعنی انفساخ العقد من غیر أن یفسخه المالک.

کعروض جنون أو إغماء و غیرهما،فإنّ العقد الجائز یبطل بعروض أمثال ذلک، بخلاف العقد اللازم.

یعنی إذا حصل انفساخ عقد المضاربه بفسخ العامل-فإنّه یجوز له فسخها متی شاء-فلا اجره له.
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فلا اجره له(1)،بل الحصّه(2)إن ظهر ربح.

و قیل:له الاجره أیضا(3).


[القول قول العامل فی قدر رأس المال]

(و القول قول العامل فی قدر رأس المال(4)) ،لأنّه(5)منکر للزائد،و الأصل معه(6).

(و فی قدر الربح(7)) ،

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العامل.

یعنی أنّ العامل لیس له اجره فی صوره انفساخ عقد المضاربه،بل له الحصّه لو ظهر ربح.

یعنی کما أنّ المالک لو فسخ عقد المضاربه کان للعامل الاجره فالحاکم هو کذلک عند انفساخ العقد بما ذکر.

القول فی الخلاف بین المالک و العامل

هذا تعرّض للمسائل الراجعه إلی التنازع و القضاء فی خصوص المضاربه،فإنّ العاده جرت علی ذکر بعض المسائل المتنازع فیها بین المتعاقدین فی ضمن بیان الأحکام،و المصنّف أخذ من هنا فی بیان بعض تلک المسائل،تبعا للعاده المشار إلیها، فقال:إذا اختلف المالک و العامل فی مقدار رأس المال فقال المالک:إنّه کان ألفا مثلا و قال العامل:بل کان خمسمائه لا أزید فالقول قول العامل،بمعنی أنّه یحلف،و یثبت قوله بالیمین.

یعنی أنّ العامل منکر للزائد عن الألف مثلا.

و هو أصاله عدم الزائد،فیوافق قوله الأصل،و هذا هو علامه کونه منکرا.

و هذه هی المسأله الثانیه من المسائل المتنازع فیها بین المتعاقدین،و هو أنّ المالک إذا ادّعی کون الربح عشرا،و ادّعی العامل کونه خمسا قدّم قول العامل.
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لأنّه(1)أمین،فیقبل قوله(2)فیه.


[ینبغی أن یکون رأس المال معلوما عند العقد]

(و ینبغی(3)أن یکون رأس المال معلوما عند العقد(4)) ،لترتفع الجهاله عنه(5)،و لا یکتفی(6)بمشاهدته.

و قیل(7):تکفی المشاهده،و هو(8)ظاهر اختیاره(9)هنا،و هو مذهب

أی العامل أمین،و یتفرّع علی ذلک سماع قوله فی خصوص الربح.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی العامل،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الربح.

لزوم معلومیّه رأس المال

یعنی من شرائط صحّه عقد المضاربه أن یکون رأس المال الذی یدفع المالک إلی العامل معلوما حین العقد.

فلا یکفی کونه معلوما بعد العقد.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی رأس المال.

بصیغه المجهول،و الضمیر فی قوله«بمشاهدته»یرجع إلی رأس المال.یعنی لا یجوز الاکتفاء بمشاهده رأس المال فی صحّه عقد المضاربه.

و القائل بکفایه المشاهده هو الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(المبسوط).

من حواشی الکتاب:و هذا القول للمبسوط،و ربّما یعزی إلی المرتضی،و هو ضعیف،و أضعف منه الاکتفاء بالجزاف و إن لم یشاهد،کما حکاه فی المختلف عن الطوسیّ و قوّاه،لعموم«المؤمنون عند شروطهم»،و هو کما تری،فالحقّ اعتبار کونه معلوم القدر إمّا للجهاله أو للاقتصار فیما خالف الأصل المتقدّم المجمع علی المتیقّن(الریاض).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاکتفاء بالمشاهده.

الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و قوله«هنا»إشاره إلی هذا
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الشیخ و العلاّمه فی المختلف،لزوال معظم(1)الغرر بالمشاهده،و للأصل(2)،و قوله(3)صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

فإن قلنا به(4)و اختلفا فی قدره(5)فالقول قول العامل،کما تقدّم، للأصل(6).

و الأقوی المنع(7).

الکتاب.یعنی أنّ الظاهر من عباره المصنّف فی اللمعه الدمشقیّه هو الاکتفاء بالمشاهده حیث قال«و ینبغی أن یکون رأس المال معلوما عند العقد»،فإنّه یشمل ما إذا کان معلوما بالمشاهده أیضا.

فإنّ المشاهده یرفع بها الغرر الحاصل عند الجهل.

المراد من«الأصل»هو أصاله الجواز إذا لم یثبت المنع.

بالجرّ،عطف علی قوله«للأصل».و هذا دلیل آخر للاکتفاء بمشاهده رأس المال فی صحّه عقد المضاربه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الاکتفاء بالمشاهده.

أی فی قدر رأس المال.یعنی لو قلنا بالاکتفاء بالمشاهده،ثمّ اختلفا فی مقدار رأس المال فالقول قول العامل،لأنّ الأصل عدم الزائد ممّا یقرّ به.

یعنی أنّ الأصل هو عدم الزیاده.

یعنی أنّ الأقوی هو عدم جواز الاکتفاء بمشاهده رأس المال،لعدم ارتفاع الجهاله بها.
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[لیس للعامل أن یشتری ما فیه ضرر علی المالک]

(و لیس للعامل أن یشتری ما فیه(1)ضرر علی المالک کمن ینعتق علیه(2)) أی علی المالک،لأنّه(3)تخسیر محض،و الغرض من هذه المعامله الاسترباح،فإن اشتراه(4)بدون إذنه کان فضولیّا مع علمه(5) بالنسب.

و الحکم(6)أمّا مع جهله بهما(7)أو بأحدهما ففی صحّته(8)و عتقه عن المالک أو إلحاقه بالعالم(9)

عدم جواز اشتراء ما فیه الضرر

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی لا یجوز للعامل أن یشتری مالا یوجب الضرر علی المالک کالمثال المذکور فی قول المصنّف رحمه اللّه«کمن ینعتق علیه».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المالک.أی کاشتراء العامل عبدا ینعتق علی المالک،مثل اشتراء أبیه،لأنّ المالک إذا ملک أباه انعتق علیه قهرا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی شراء من ینعتق علیه.یعنی أنّ الشراء کذلک هو إضرار محض علی المالک و الحال أنّ الغرض من عقد المضاربه هو الاسترباح.

أی اشتری من ینعتق علی المالک.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی العامل.أی مع علم العامل بنسب ما اشتراه و أنّه أبو المالک أو امّه مثلا.

المراد من«الحکم»هو انعتاق الأب مثلا علی المالک.

أی جهل العامل بالنسب و الحکم.

أی ففی صحّه الشراء و عتق العبد المذکور عن المالک وجهان.

یعنی و فی إلحاق الشراء مع جهل العامل بالنسب و الحکم معا أو بأحدهما بشراء العالم-بأن لا یحکم بصحّه الشراء إلاّ بإذن المالک-وجهان.
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وجهان(1)،مأخذهما(2)انصراف(3)الإذن إلی ما یمکن بیعه(4)و الاسترباح به،فلا یدخل هذا(5)فیه مطلقا(6)،و من کون(7)الشرط(8)بحسب الظاهر، لاستحاله توجّه الخطاب إلی الغافل،کما لو اشتری معیبا لا یعلم بعیبه فتلف به(9).

(و کذا لا یشتری(10)

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره قوله المقدّم«ففی صحّته و عتقه...إلخ».

أی مأخذ الوجهین.

هذا هو دلیل الوجه الثانی،و هو إلحاق الشراء مع الجهل بالنسب و الحکم معا أو بأحدهما بالشراء مع العلم و عدم صحّه الشراء إلاّ مع إذن المالک أو إجازته کالفضولیّ،فإنّ الإذن ینصرف إلی ما یمکن بیعه و الاسترباح به لا إلی ما یوجب الضرر،و لا یمکن بیعه و الاسترباح به،کما فی شراء من ینعتق علیه.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو شراء من ینعتق علی المالک،و الضمیر فی قوله«فیه» یرجع إلی الإذن.

أی سواء کان عالما بالنسب و الحکم معا أو بأحدهما،أو کان جاهلا کذلک.

هذا هو دلیل الوجه الأوّل،و هو صحّه الشراء و انعتاق العبد المشتری عن المالک.

المراد من«الشرط»هو انصراف الإذن إلی ما یمکن بیعه و الاسترباح به.یعنی أنّ هذا الشرط شرط ظاهریّ،فلا یشمل الغافل و الجاهل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العیب.یعنی إذا اشتری العامل مالا معیبا غفله فمات بالعیب الموجود فیه لم یحکم ببطلان شرائه،کما فیما نحن فیه. 

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی و کذا لا یجوز للعامل أن یشتری شیئا من المالک،لأنّ المال له،و لا یشتری مال شخص بماله!
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(من ربّ المال(1)شیئا) ،لأنّ المال له(2)،و لا یشتری مال الإنسان بماله(3).

(و لو أذن(4)فی شراء أبیه) و غیره(5)ممّن ینعتق علیه (صحّ(6)و انعتق) ،کما لو اشتراه(7)بنفسه أو وکیله(8)،و بطلت المضاربه فی ثمنه(9)، لأنّه(10)بمنزله التالف،و صار الباقی(11)رأس المال إن کان(12).

(و للعامل الاجره(13) ،

المراد من«ربّ المال»هو المالک فی المضاربه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی ربّ المال.

الباء تکون للمقابله.یعنی لا یشتری مال شخص فی مقابل ماله.

إذن المالک فی شراء أبیه

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«أبیه»یرجع أیضا إلی المالک.

أی و غیر أبیه ممّن ینعتق علیه،مثل ولده.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو أذن».یعنی صحّ شراء العامل أبا المالک إذا أذن فیه،و ینعتق الأب علی المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ فیه یرجع إلی الأب.یعنی کما ینعتق أبو المالک لو اشتراه المالک بنفسه أو وکیله.

الضمیران فی قولیه«بنفسه»و«وکیله»یرجعان إلی المالک.

یعنی یحکم ببطلان المضاربه بالنسبه إلی ثمن أبی المالک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الثمن.یعنی أنّ ثمن الأب فی حکم المال التالف.

أی الباقی من ثمن الأب إن کان.

قوله«کان»هنا تامّه بمعنی وجد و تحقّق،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الباقی.

یعنی فی صوره عتق الأب یستحقّ العامل الاجره.
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سواء ظهر فیه(1)ربح أم لا،أمّا مع عدمه(2)فظاهر إلاّ علی الاحتمال السابق(3)فیما لو فسخ المالک(4)بنفسه،و أمّا مع ظهوره(5)فلبطلان المضاربه بهذا الشراء،لعدم کونه(6)من متعلّق الإذن(7)،لأنّ متعلّقه(8)ما فیه ربح و لو بالمظنّه،و هو(9)منفیّ هنا،لکونه(10)مستعقبا للعتق،فإذا صرف

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی شراء الأب.یعنی أنّ العامل یستحقّ الاجره فی شراء أبی المالک و غیره،سواء ظهر ربح فیه أم لا.

یعنی أنّ الحکم بالأجره مع عدم ظهور ربح ظاهر.

المراد من«الاحتمال السابق»هو قوله فی الصفحه 131«ربّما یشکل الحکم بالاجره علی تقدیر عدم الربح...إلخ».

أی الاحتمال السابق إنّما هو فی خصوص فسخ المالک المضاربه لو شاء.

الضمیر فی قوله«ظهوره»یرجع إلی الربح.یعنی و أمّا الحکم باستحقاق العامل للأجره فی فرض شراء أبی المالک و ظهور الربح فلبطلان عقد المضاربه بالشراء المذکور و کون عمله محرّما لا یوجب خلوّه عن الاجره.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی شراء أبی المالک.

المراد من«الإذن»هو الإذن فی المضاربه لا الإذن الحاصل من المالک،کما هو المفروض فی المقام.

الضمیر فی قوله«متعلّقه»یرجع إلی الإذن.یعنی أنّ متعلّق الإذن الحاصل فی عقد المضاربه هو شراء مال یحصل به الربح و لو بالمظنّه و الحال أنّ شراء الأب لا یشمله الإذن المذکور و لو حصل إذن آخر،کما هو المفروض فی المسأله.

أی الإذن فی شراء الأب منفیّ فی المسأله.

أی لکون شراء الأب موجبا لعتقه.
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الثمن فیه(1)بطلت(2).

و یحتمل ثبوت الحصّه إن قلنا بملکها(3)بالظهور،لتحقّقه(4)،و لا یقدح عتقه(5)القهریّ،لصدوره(6)بإذن المالک،کما لو استردّ(7)طائفه من المال بعد ظهوره،و حینئذ(8)فیسری علی العامل مع یسار المالک إن قلنا

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی شراء الأب.یعنی إذا صرف العامل الثمن فی شراء أبی المالک بطلت المضاربه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضاربه.

الضمیر فی قوله«بملکها»یرجع إلی الحصّه.یعنی یحتمل القول باستحقاق العامل للحصّه من الربح إذا ظهر الربح فی شراء أبی المالک.

الضمیر فی قوله«لتحقّقه»یرجع إلی الربح.

أی لا یقدح فی استحقاق العامل للحصّه من الربح الظاهر فی شراء أبی المالک عتق الأب قهرا.

الضمیر فی قوله«لصدوره»یرجع إلی الشراء.یعنی أنّ الشراء قد صدر بإذن المالک.

فاعل قوله«استردّ»-بصیغه المعلوم-هو الضمیر العائد إلی المالک.و هذا تنظیر لاستحقاق العامل الحصّه من الربح بأنّ المالک إذا استردّ قدرا من رأس المال و أبقی آخر فی المضاربه بعد ظهور الربح استحقّ العامل الحصّه المعیّنه فیه،و هو یستحقّ الحصّه المعیّنه عند شراء أبی المالک و عتقه بعد ظهور الربح أیضا.

أی حین إذ حکم باستحقاق العامل للحصّه عند شراء الأب و عتقه و ظهور الربح یسری العتق علی حقّ العامل أیضا مع تمکّن المالک من أداء حقّ العامل،مثل أن یشتری العامل أبا المالک بمائه دینار،ثمّ صارت قیمته مائه و عشرین دینارا، فیستحقّ العامل عشره دنانیر من الربح الحاصل،إذا یسری عتق الأب إلی الجمیع حتّی حقّ العامل لو کان المالک قادرا علی أداء حصّه العامل.
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بالسرایه فی العتق القهریّ(1)أو مع اختیار الشریک(2)السبب.


[لو اشتری العامل أبا نفسه]

(و لو اشتری) العامل (أبا(3)نفسه) و غیره(4)ممّن ینعتق علیه(5) (صحّ) ،إذ لا ضرر علی المالک، (فإن ظهر فیه(6)ربح) حال الشراء أو بعده(7) (انعتق نصیبه) أی نصیب العامل،لاختیاره(8)السبب المفضی(9)

یعنی أنّ السرایه فی العتق الاختیاریّ مسلّم،لکنّ الخلاف إنّما هو فی العتق القهریّ.

یعنی أنّ سرایه العتق فی موردین:

أ:إذا قلنا بسرایه العتق إلی حقّ الشریک فی العتق القهریّ.

ب:إذا أعتق الشریک سهمه باختیاره،فإذا یسری العتق إلی حقّ شریکه أیضا، فیحصل العتق و یؤدّی قیمه حقّ شریکه.

و لا یخفی أنّ قوله«مع اختیار الشریک»هو أحد الموردین المذکورین.

اشتراء العامل أبا نفسه

مفعول لقوله«لو اشتری».یعنی لو اشتری العامل أبا نفسه لا أبا صاحب المال الذی مضی حکمه صحّ.

بالنصب،مفعول آخر لقوله اشتری.

و المراد من قوله«غیره»هو اشتراء ولده الموجب لانعتاقه علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العامل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی شراء الأب.

کما إذا اشتری أباه بمائه،ثمّ صارت قیمته مائتین.

الضمیر فی قوله«لاختیاره»یرجع إلی العامل.یعنی أنّ العامل اختار السبب المنجرّ إلی العتق.

قوله«المفضی»-بصیغه اسم الفاعل-أی المنجرّ و المنتهی،و الضمیر فی قوله
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إلیه،کما لو اشتراه(1)بماله، (و یسعی المعتق) -و هو الأب(2)- (فی الباقی(3)) و إن کان الولد(4)موسرا،لصحیحه(5)محمّد بن أبی عمیر عن الصادق علیه السّلام الحاکمه(6)باستسعائه من غیر استفصال.

و قیل:یسری(7)علی العامل مع یساره،

«إلیه»یرجع إلی العتق.

ضمیر الفاعل فی قوله«اشتراه»و کذا الضمیر فی قوله«بماله»یرجعان إلی العامل، و الضمیر الملفوظ فی قوله«اشتراه»یرجع إلی الأب.یعنی کما أنّ العامل لو اشتری أباه بماله کان موجبا للعتق کذلک فی صوره ظهور الربح ینعتق علیه الأب من حصّته.

أی أبو العامل،و قوله«المعتق»بصیغه المفعول.

أی الباقی من ثمنه و ما یفضل عن حصّه العامل.

أی و إن کان الولد-و هو العامل-ذا یسار،بمعنی أنّ لزوم سعی الأب فی أداء الباقی من ثمنه و الفاضل عن حصّه ابنه العامل غیر مشروط بإعسار ابنه،بل یسعی هو فی الباقی و إن کان ولده العامل ذا غنی.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن میسر(قیس-خ)قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

رجل دفع إلی رجل ألف درهم مضاربه،فاشتری أباه و هو لا یعلم،فقال:یقوّم، فإذا(فإن.یه)زاد درهما واحدا اعتق و استسعی فی مال الرجل(الوسائل:ج 13 ص 188 ب 8 من أبواب کتاب المضاربه ح 1).

قوله«الحاکمه»صفه للصحیحه.یعنی أنّ الصحیحه دالّه علی استسعاء الأب فیما بقی من ثمنه و فضل عن حصّه العامل،و لم یفصّل الإمام علیه السّلام فیها بین کون العامل موسرا أو معسرا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العتق.یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ العتق یسری علی
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لاختیاره(1)السبب،و هو(2)موجب لها،کما سیأتی(3)إن شاء اللّه تعالی،و حملت الروایه(4)علی إعساره(5)،جمعا بین الأدلّه(6).

و ربّما فرق بین ظهور الربح حاله الشراء و تجدّده(7)،فیسری فی الأوّل(8)دون الثانی(9)،و یمکن حمل الروایه علیه(10)أیضا.

العامل إذا کان موسرا،بمعنی أنّ الأب یعتق من مال العامل کاملا،فیعطی العامل سهم المالک کلاّ،و لا یحتاج إلی سعی الأب فی عتق نفسه.

الضمیر فی قوله«لاختیاره»یرجع إلی العامل.

و المراد من«السبب»هو شراء الأب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اختیار السبب،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی السرایه.

أی سیأتی تفصیل ذلک فی کتاب العتق إن شاء اللّه تعالی.

یعنی حملت الروایه الدالّه علی عتق الأب بلا استفصال علی کون العامل معسرا لا ما إذا کان موسرا.

الضمیر فی قوله«إعساره»یرجع إلی العامل.

فإنّ بعض الأدلّه یدلّ علی سعی الأب فیما یبقی من ثمنه و یفضل عن حصّه العامل، و یدلّ بعض الأدلّه علی عتقه من مال العامل مطلقا،فیجمع بینهما بحمل ما یدلّ علی عتقه من مال العامل علی ما إذا کان موسرا،و بحمل ما یدلّ علی سعی الأب علی ما إذا کان العامل معسرا بلا مال.

الضمیر فی قوله«تجدّده»یرجع إلی الربح.

المراد من«الأوّل»هو ظهور الربح حال الشراء.

المراد من«الثانی»هو ظهور الربح بعد الشراء.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التفصیل المذکور.
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و فی وجه ثالث(1)بطلان البیع(2)،لأنّه(3)مناف لمقصود القراض(4)،إذ الغرض هو السعی للتجاره التی تقبل التقلیب(5)للاسترباح،و الشراء المتعقّب للعتق ینافیه(6)،و الوسط(7)قویّ لو لا معارضه إطلاق النصّ(8) الصحیح.

یعنی یحتمل فی المسأله وجه ثالث،و هو بطلان البیع.

المراد من«البیع»هو شراء العامل أبا نفسه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی شراء العامل أبا نفسه.

أی المضاربه.یعنی أنّ الشراء المذکور ینافی الغرض من المضاربه.

المراد من«التقلیب»هو التصرّف فی المال و تبدیله بما یشاء و الحال أنّ شراء الأب موجب لانعتاقه علی العامل قهرا و خروجه عن حیّز التقلیب.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ینافیه»یرجع إلی التقلیب للاسترباح.

المراد من«الوسط»هو القول الثانی من الأقوال الثلاثه،و هو الفرق بین یسار العامل و إعساره.

فالأقوال فی شراء العامل أباه ثلاثه:

أ:استسعاء الأب فیما بقی من حصّه العامل.

ب:التفصیل بین یسار العامل و غیره.

ج:البطلان.

المراد من«إطلاق النصّ»هو الإطلاق و عدم الاستفصال فی الروایه الصحیحه المنقوله فی الهامش 5 من ص 143،فإنّ فیها قوله علیه السّلام:اعتق و استسعی فی مال الرجل»،فإنّ ذلک ینافی القول بالفرق بین یسار العامل و إعساره.
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[کتاب الودیعه]


اشاره

(کتاب الودیعه(1)



[هی استنابه فی الحفظ]

(و هی(2)استنابه(3)فی الحفظ) أی استنابه فیه(4)

الودیعه تعریف الودیعه

الودیعه مؤنّث الودیع،و-ما اودع من شیء،فعیله بمعنی مفعوله بتاء النقل إلی الاسمیّه، و اشتقاقها من معنی الترک،لأنّها شیء یترک عند الأمین،ج ودائع(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:و الودیعه قد تطلق علی العین المودعه،و لا کلام فیه،و قد تطلق بمعنی العقد المعروف،و هی حینئذ مصدر ظاهرا،کالوجیف و الصهیل و نحو ذلک،و التاء تاء المصدر،کما فی الوحده و الرحمه أی للوحده،اطلقت علی العقد کأسماء سائر العقود مثل البیع و نحو ذلک،فإنّها إمّا مصدر أو اسم مصدر،و لمّا کان هذا العقد سببا فی الشرع للاستنابه فی الحفظ فسمّاه بها تسمیه السبب باسم المسبّب،فصار الاستنابه فی الحفظ فی معنی العقد المفید للاستنابه فیه،فلا إشکال حینئذ بما ذکره الشارح،لیحتاج إلی الجواب عنه بما فی الشرح من الوجهین(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الودیعه.

استنابه استنابه:طلبه نائبا عنه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحفظ.
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بالذات(1)،فلا یرد مثل الوکاله فی بیع(2)شیء أو شرائه(3)مع إثبات الید(4) علیه،فإنّها(5)تستلزم الاستنابه فیه(6)إلاّ أنّها(7)بالعرض،و القصد بالذات(8)الإذن فیما و کلّ فیه.

ثمّ الاستنابه إنّما تکون من المودع(9)،و الودیعه لا تتمّ إلاّ بالمتعاقدین(10)،

کما أنّ الوکاله و الإجاره و المضاربه استنابه فی الحفظ بالعرض و لا بالذات،لأنّ الغرض فیما ذکر لیس الاستنابه فی الحفظ،بل هی فیما ذکر تکون بالعرض.

الظرف یتعلّق بالوکاله.یعنی فلا یرد علی التعریف المذکور للودیعه شموله للوکاله فی بیع شیء أو شرائه،لأنّها و إن تحقّق فیها أیضا استنابه فی الحفظ،لکنّها تکون بالعرض.

أی الوکاله فی شراء شیء.

أی فی فرض إثبات الوکیل یده علی الشیء.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الوکاله.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحفظ.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الاستنابه.یعنی أنّ الاستنابه فی الحفظ فی الوکاله تکون بالعرض لا بالذات.

أی القصد و الغرض الأصلیّ فی الوکاله إنّما هو الإذن فی البیع أو الشراء.

المراد من«المودع»-بصیغه اسم الفاعل-هو صاحب الودیعه.

أقول:لا یخفی أنّ الودیعه تکون من قبیل العقود،و هی تحتاج إلی الإیجاب و القبول،لکن تفسیر الودیعه بالاستنابه فی الحفظ لا یناسب کونها من العقود،بل یناسب کونها من الإیقاعات غیر المحتاجه إلی القبول،فاعتذر الشارح رحمه اللّه من هذا الإشکال بقوله الآتی«أو لأنّ الاستنابه تستلزم قبولها...إلخ». 

المراد من«المتعاقدین»هو المودع و المستودع.
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فلا تکون الودیعه هی الاستنابه(1)،بل هی(2)و قبولها و إن اکتفینا بالقبول الفعلیّ(3).

و کأنّ(4)التعریف لمّا کان لعقدها(5)کما علم من مذهب(6)المصنّف و کان المعتبر منه(7)الإیجاب تسامح(8)فی إطلاقها(9)علیه،أو لأنّ الاستنابه تستلزم قبولها(10)،

یعنی فلا تکون الودیعه هی الاستنابه خاصّه بحیث لا تحتاج إلی القبول،فیرد الإشکال المذکور و أنّ الوکاله عقد متقوّم بالإیجاب و القبول و الحال أنّ الاستنابه إیقاع محض.

الضمیر فی قوله«بل هی»یرجع إلی الاستنابه،و کذلک الضمیر فی قوله«قبولها».

یعنی أنّ الودیعه یکفی فیها القبول الفعلیّ،کما إذا أخذ المستودع الودیعه فذلک مغن عن القبول القولیّ.

هذا جواب عن الإشکال المذکور.

الضمیر فی قوله«لعقدها»یرجع إلی الودیعه.یعنی أنّ التعریف المذکور إنّما هو بالنسبه إلی عقد الودیعه،و المعتبر منه الإیجاب،فتسامح المصنّف رحمه اللّه فی إطلاق الاستنابه علی العقد.

یعنی أنّ عاده المصنّف جرت علی کونه بصدد تعریف العقود من المعاملات دون نفسها،کما هو ظاهر.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی العقد.

قوله«تسامح»جواب شرط،و الشرط هو قوله«لمّا کان».

الضمیر فی قوله«إطلاقها»یرجع إلی الاستنابه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العقد.

و هذا اعتذار آخر بأنّ الاستنابه مستلزمه للقبول،فالتعبیر عن الودیعه بالاستنابه
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فإنّها لو تجرّدت عنه(1)لم تؤثّر.


[تفتقر إلی إیجاب و قبول]

(و تفتقر(2)إلی إیجاب و قبول) کغیرها(3)من العقود، (و لا حصر فی الألفاظ الدالّه علیها(4)) ،کما هو شأن العقود الجائزه من الطرفین(5)،فیکفی کلّ لفظ دلّ علیها(6)،

یدلّ علی القبول أیضا.

یعنی أنّ الاستنابه لو تجرّدت عن القبول لم تؤثّر فی حصول الودیعه.

افتقار الودیعه إلی الإیجاب و القبول

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودیعه.فإنّ الودیعه لمّا کانت من العقود احتاجت إلی الإیجاب من المودع،و القبول من المستودع.

أی کما هو شأن جمیع العقود.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الودیعه.و قد تقدّم الفرق بین العقود اللازمه و الجائزه من عدم انحصار عقود الجائزه فی ألفاظ خاصّه،بل یجوز اجراؤها بأیّ لفظ یفید مضمونها.

أی الجائزه من قبل کلّ من الموجب و القابل.

أقول:اعلم أنّ العقود علی ثلاثه أقسام:

أ:اللازمه من الطرفین کالبیع و الإجاره.

ب:الجائزه من الطرفین کالوکاله و الهبه و الجعاله قبل العمل. 

ج:اللازمه من طرف و الجائزه من طرف آخر،مثل الرهن اللازم من طرف الراهن و الجائز من طرف المرتهن،و الکتابه اللازمه من طرف المالک و الجائزه من طرف المملوک.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الودیعه.
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بل التلویح(1)و الإشاره المفهمه لمعناها(2)اختیارا(3).


[یکفی فی القبول الفعل]

(و یکفی فی القبول الفعل) ،لأنّ الغرض منه(4)الرضا بها،و ربّما کان الفعل-و هو(5)قبضها-أقوی من القول باعتبار دخولها(6)فی ضمانه.

و التزامه(7)بحفظها بواسطه القبض و إن لم یحصل الإیجاب فیه(8) أولی إلاّ أنّ فیه(9)خروجا عن باب العقود التی لا تتمّ إلاّ بصیغه من

التلویح من لوّح الرجل تلویحا:أشار من بعید مطلقا بأیّ شیء کان،و منه سمّیت الکنایه الکثیره الوسائط تلویحا(أقرب الموارد).

و الإشاره المفهمه لمعنی الودیعه مثل أن یشیر المودع إلی المستودع فی جعل الودیعه عنده،فیأخذه المستودع. 

یعنی تکفی الإشاره و التلویح فی عقد الودیعه و لو فی حال الاختیار.

کفایه القبول الفعلیّ

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی القبول،و فی قوله«بها»یرجع إلی الاستنابه.

یعنی أنّ القبول الفعلیّ عباره عن قبض المستودع الودیعه،فإنّه أقوی من القبول القولیّ.

الضمیر فی قوله«دخولها»یرجع إلی الودیعه،و فی قوله«ضمانه»یرجع إلی المستودع القابض.

هذا مبتدأ،خبره قوله«أولی».یعنی أنّ التزام القابض بحفظ الودیعه بسبب القبض أولی و إن لم یحصل الإیجاب من المودع المالک.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحفظ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاکتفاء المفهوم من قوله«و یکفی الفعل».یعنی و
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الطرفین(1)،و من ثمّ قیل:إنّها(2)إذن مجرّد لا عقد.

و کیف کان(3)لا تجب مقارنه القبول للإیجاب،قولیّا کان أم فعلیّا.

(و لو طرحها(4)عنده) و لم یحصل منه(5)ما یدلّ علی الرضا(6)و لا قبضها، (أو أکرهه(7)علی قبضها لم تصر ودیعه) ،لانتفاء القبول الشرعیّ

إن کان الفعل-و هو القبض-کافیا فی القبول و مغنیا عن القبول اللفظیّ،بل هو أولی من حیث الدلاله علی الالتزام،لکنّ فیه خروج عن باب العقود التی لا تتمّ إلاّ بالصیغه من الطرفین.

و هما الموجب و القابل.

الضمیر فی قوله«إنّها»یرجع إلی الودیعه.یعنی و لاحتیاج العقود إلی الإیجاب و القبول اللفظیّین قال بعض بأنّ الودیعه التی تکون قبولها بالفعل مجرّد إذن و لیست بعقد.

أی سواء قلنا بلزوم القبول اللفظیّ أم بکفایه القبول الفعلیّ أیضا لا تجب مقارنه القبول للإیجاب.

لزوم ما یدلّ علی الرضا

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی المودع،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه،و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی الودعیّ.یعنی لو طرح صاحب الودیعه ماله عند الودعیّ و لم یحصل منه آثار الرضا و لا قبضه لم تتحقّق الودیعه بذلک.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الودعیّ.

المراد من«ما یدلّ علی الرضا»هو الإیماء و الإشاره و غیر ذلک.

و الضمیر فی قوله«قبضها»یرجع إلی الودیعه.

أی أکره صاحب المال الودعیّ علی القبض.و الضمیر فی قوله«قبضها»یرجع إلی الودیعه.
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فیهما(1).

و أمّا الإیجاب فقد یحصل(2)بالطرح بأن یضمّ إلیه قولا أو ما فی حکمه(3)یفیده(4)،و قد لا یحصل(5)بأن یقتصر علی مجرّد الطرح،و فی الثانی(6)لا تصیر ودیعه و إن قبل(7)قولا أو فعلا،لکنّ فی الثانی(8)یجب علیه الحفظ للید(9)لا للودیعه،و فی الأوّل(10)

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی الطرح و الإکراه.

حکم الإیجاب

یعنی أنّ الإیجاب قد یتّفق تحقّقه بالطرح،کما إذا ضمّ إلیه القول.

کأن یضمّ إلی الطرح ما هو فی حکم القول مثل الإشاره المفیده للإیجاب.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی«ما»الموصوله،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الإیجاب بمعنی أن یضمّ صاحب المال إلی الطرح شیئا من الإیماء و الإشاره ممّا یفید الإیجاب.

عطف علی قوله«فقد یحصل بالطرح».یعنی و قد لا یحصل الإیجاب بطرح الودیعه، کما إذا لم یضمّ إلیه القول و لا ما یدلّ علی الإیجاب.

المراد من«الثانی»هو الطرح بلا ضمّ القول و لا ما یدلّ علی الإیجاب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی إذا طرح المالک مجرّدا و قبل الودعیّ قولا أو فعلا بأن قبضه لم تصر بذلک ودیعه.

المراد من هذا«الثانی»هو قبوله فعلا.

یعنی أنّ الدلیل علی الحفظ فی صوره قبض مال الغیر إذا طرحه عنده فقبضه هو قوله صلّی اللّه علیه و آله:«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّیه».

هذا عطف علی قوله السابق«و فی الثانی».
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تتمّ(1)بالقبول بهما(2)،فیجب علیه(3)الحفظ.

و حیث لا یجب لعدم القبول(4)قد یجب لأمر آخر،کما(5)لو غاب المالک و ترکها(6)و خیف علیها الذهاب(7)،فیجب من باب المعاونه علی البرّ کفایه(8)،لکن لا ضمان بترکه(9).

و أمّا مع الإکراه (فلا یجب حفظها(10))

و المراد من«الأوّل»هو الطرح المنضمّ إلیه ما یدلّ علی الإیجاب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودیعه.یعنی و فی الفرض الأوّل تتمّ الودیعه بالقبول القولیّ و الفعلیّ.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی القول و الفعل.

أی فیجب علی الودعیّ حفظ المال إذا قبل بالقول أو الفعل فی صوره طرح المالک ماله إلیه مع انضمام القول أو ما یدلّ علی الإیجاب.

أی فی الموارد التی لا یجب علی الودعیّ الحفظ لعدم القبول قد یجب بسبب أمر آخر.

مثال لوجوب الحفظ بسبب غیر القبول،و هو ما إذا ترک المالک الودیعه و غاب و خاف الودعیّ تلفه،فإذا یجب الحفظ علیه من باب المعاونه علی البرّ،لقوله تعالی:

تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ .

الضمیران فی قولیه«ترکها»و«علیها»یرجعان إلی الودیعه.

المراد من«الذهاب»هو التلف.

أی یجب علیه بالوجوب الکفائیّ.

یعنی لا یضمن الودعیّ بترک الحفظ.

حکم الإکراه علی القبض

الضمیر فی قوله«حفظها»یرجع إلی الودیعه.
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مطلقا(1)،بل یجوز ترکها(2)و إن قبضها به(3)فی حضور(4)المالک و غیبته إلاّ أن یکون المکره(5)مضطرّا(6)إلی الإیداع،فیجب إعانته(7)علیه کالسابق(8).

فقوله(9):«فلا یجب حفظها»مطلق فی الثانی(10)من حیث(11)الودیعه،

أی سواء قبض الودعیّ المال فی فرض الإکراه أم لا.

الضمیران فی قولیه«ترکها»و«قبضها»یرجعان إلی الودیعه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الإکراه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یجوز ترکها».

قوله«المکره»بصیغه اسم الفاعل.یعنی یجب علی الودعیّ حفظ المال الذی أقبضه المکره إذا کان المکره مضطرّا.

کما إذا خاف صاحب المال من تسلّط الظالم علی ماله فاضطرّ إلی إیداعه عند الودعیّ،إذا یجب علی الودعیّ حفظ المال الموضوع عنده من باب المعاونه علی البرّ و التقوی،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«إعانته»یرجع إلی المالک المکره،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الودعیّ.

أی کما تقدّم مثله فی قوله«قد یجب لأمر آخر کما لو غاب المالک...إلخ».

الضمیر فی قوله«فقوله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی فقول المصنّف«فلا یجب حفظها» مطلق فی صوره الإکراه.

المراد من«الثانی»هو صوره إکراه صاحب المال.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«مطلق».یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه بعدم وجوب حفظ المال عند إکراه الودعیّ مطلق من حیث الودیعه،فلا یجب علیه الحفظ بحکم
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و مع عدم القبول(1)أو القبض فی الأوّل(2)علی ما فصّل(3).


[لو قبل الودیعه قولا أو فعلا وجب علیه الحفظ]

(و لو قبل(4)) الودیعه قولا أو فعلا (وجب) علیه (الحفظ) ما دام مستودعا(5).

و کذا بعده(6)إلی أن یؤدّی(7)إلی المالک أو من فی حکمه(8).

الودیعه،سواء قبل قولا أم فعلا،و لا ینافی ذلک الإطلاق حکم ما یجب علیه حفظه من حیث المعاونه علی البرّ و حفظ مال المسلم إذا کان فی شرف التلف.

هذه العباره إشاره إلی عدم ضمان الودعیّ فی الفرض الأوّل،و هو طرح المالک ماله عنده إذا لم یحصل القبول أو القبض من الودعیّ.

المراد من«الأوّل»هو فرض طرح المالک ماله عند الودعیّ.

و قد تقدّم التفصیل بین حصول القبول من الودعیّ و بین عدمه.

وجوب الحفظ

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و جواب«لو»هو قوله«وجب علیه الحفظ».

المراد من لفظ«المستودع»هو الودعیّ،و معنی العباره هکذا:یجب علی الودعیّ حفظ الودیعه ما دامت هی باقیه عنده بعنوان الودیعه إذا قبل،لکن إذا فسخ عقد الودیعه سلب عنها عنوان الودیعه،و حینئذ أیضا یجب علیه حفظها،لکن لا بحکم الودیعه،بل بحکم حفظ ما أخذت یده حتّی یؤدّیه إلی صاحبه.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی کونه مستودعا.یعنی و کذا یجب علیه حفظ الودیعه بعد سلب عنوان الودیعه أیضا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی یجب علیه حفظ المال إلی أن یؤدّیه إلی مالکه.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی المالک.
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و بذلک(1)یظهر عدم المنافاه بین وجوب الحفظ و عدم وجوب البقاء علی الودیعه(2)من حیث إنّها عقد جائز.


[لا ضمان علیه لو تلفت أو عابت إلاّ بالتعدّی فیها]

(و لا ضمان علیه(3)) لو تلفت أو عابت(4) (إلاّ بالتعدّی فیها(5)) بأن رکب(6)الدابّه أو لبس الثوب أو فتح الکیس(7)المختوم أو المشدود، (أو التفریط(8)) بأن قصر فی الحفظ عاده(9).

و المراد ممّن هو فی حکم المالک هو وکیله.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو حفظ المال إلی أن یؤدّیه إلی المالک.

فإنّ الودیعه من العقود الجائزه التی یمکن فسخها،لکن مع هذا لا یسقط عن الودعیّ وجوب حفظ المال.

ضمان الودعیّ

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الودعیّ.یعنی أنّ من حکم الودیعه عدم الضمان علی الودعیّ مع عدم الإفراط أو التفریط فی حفظ الودیعه،لأنّ الودعیّ أمین،و هو لا یضمّن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودیعه.یعنی لا یضمّن الودعیّ عند حصول العیب فی الودیعه لو حفظها بلا إفراط منه و لا تفریط.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الودیعه.

هذا و ما بعده أمثله للتعدّی و الإفراط فی الودیعه.

الکیس للدراهم و الدنانیر و الدرّ و الیاقوت،ج أکیاس و کیسه بکسر ففتح،و فی المصباح:«الکیس:ما یخاط من خرق»،(أقرب الموارد).

عطف علی قوله المجرور«التعدّی».یعنی لا یضمّن الودعیّ إلاّ بالتفریط أیضا.

أی التقصیر فی حفظ المال بحسب العاده.
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(فلو أخذت منه(1)قهرا فلا ضمان) إن لم یکن(2)سببا فی الأخذ القهریّ بأن(3)سعی بها إلی الظالم،أو أظهرها(4)فوصل إلیه(5)خبرها مع مظنّته(6).

و مثله(7)ما لو أخبر(8)بها اللصّ(9)فسرقها(10).

و لا فرق(11)بین

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الودعیّ.و هذا الحکم متفرّع علی قوله«و لا ضمان...إلخ».یعنی إذا اتّفق أخذ الودیعه من الودعیّ بالجبر و الظلم لم یکن هو ضامنا للودیعه.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی عدم ضمان الودعیّ فی الفرض إنّما هو فیما إذا لم یکن الودعیّ سببا فی أخذ الظالم منه.

هذا بیان لکون الودعیّ سببا فی الأخذ القهریّ،کما إذا سعی بالودیعه إلی الظالم و أخبره بها فأخذها الظالم.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الودیعه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أظهرها»یرجع إلی الودیعه.و هذا مثال ثان لکون الودعیّ سببا،و هو أن لا یکتم الودیعه،بل یظهرها.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الظالم،و فی قوله«خبرها»یرجع إلی الودیعه.

الضمیر فی قوله«مظنّته»یرجع إلی الوصول المفهوم من قوله«فوصل».

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی السعی.یعنی و مثل السعی إلی الظالم من حیث الضمان هو إخبار الودعیّ للّصّ بخبر الودیعه فسرقها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الودیعه.

اللصّ-و یثلّث-:السارق،ج لصوص و ألصاص و لصصه(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللصّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه.

أی لا فرق فی عدم ضمان الودعیّ لو أخذ الظالم منه بلا سعی و لا إخبار منه بین
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أخذ القاهر لها(1)بیده و أمره(2)له بدفعها(3)إلیه کرها(4)،لانتفاء التفریط فیهما(5)،فینحصر الرجوع(6)علی الظالم فیهما(7)علی الأقوی(8).

و قیل:یجوز له(9)الرجوع علی المستودع(10)فی الثانی(11)و إن استقرّ الضمان(12)علی الظالم.

أخذه منه بیده مباشره و بین أمره للودعیّ بدفع الودیعه إلیه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الودیعه،و فی قوله«بیده»یرجع إلی الظالم.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع إلی الظالم،و فی قوله«له»یرجع إلی الودعیّ.

الضمیر فی قوله«بدفعها»یرجع إلی الودیعه،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الظالم.

یعنی أنّه لا فرق فی عدم ضمان الودعیّ عند أخذ الظالم الودیعه منه بین أن یأخذه الظالم من ید الودعیّ قهرا و جبرا و بین أن یأمره بالدفع فدفع الودیعه إلیه بالإکراه و الإجبار. 

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی الأخذ و الأمر الصادرین عن القاهر.

أی ینحصر حقّ رجوع المالک إلی الظالم-لا إلی الودعیّ-فی الموردین المذکورین.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی أخذ الظالم بیده و أمره بالدفع،کما تقدّم.

یعنی أنّ القول الأقوی بین القولین هو انحصار رجوع المالک إلی الظالم لا إلی غیره فی مقابل القول برجوعه إلی الودعیّ فی فرض أمر الظالم للودعیّ بالدفع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المالک.

المراد من«المستودع»هو الودعیّ.

المراد من«الثانی»هو أمر الظالم للودعیّ بدفع الودیعه إلیه.

المراد من استقرار الضمان علی الظالم هو أنّه إذا رجع المالک إلی الودعیّ و أخذ منه قیمه الودیعه أو مثلها رجع الودعیّ أیضا إلی الظالم الذی أخذ الودیعه منه جبرا، فیستقرّ الضمان بالأخیر علی عهده القاهر الظالم.
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[لو تمکّن المستودع من الدفع وجب]

(و لو تمکّن) المستودع (من الدفع) عنها(1)بالوسائل الموجبه لسلامتها(2) (وجب(3)ما لم یؤدّ(4)إلی تحمّل الضرر الکثیر،کالجرح(5)و أخذ المال) ،فیجوز تسلیمها(6)حینئذ و إن قدر(7)علی تحمّله.

و المرجع فی الکثره(8)و القلّه إلی حال المکره(9)،فقد تعدّ الکلمه الیسیره من الأذی(10)کثیرا(11)

حکم الدفع عن الودیعه

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی الودیعه.یعنی لو قدر الودعیّ علی دفع الظالم عن أخذ الودیعه منه بالوسائل الموجبه لبقاء الودیعه محفوظا عن الظالم وجب علیه ذلک.

أی سلامه الودیعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الدفع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الدفع.یعنی وجب الدفع بالوسائل الموجبه لحفظ الودیعه ما لم یوجب الضرر الکثیر علی نفسه.

هذا و ما بعده مثالان للضرر الکثیر،بمعنی أنّه لو انجرّ الدفع إلی جرح الودعیّ أو إلی أخذ ماله لم یجب.

أی یجوز حینئذ تسلیم الودیعه إلی الظالم.

أی و إن تمکّن الودعیّ من تحمّل الضرر،لکن لا یجب علیه ذلک.

یعنی أنّ الملاک فی کثره الضرر الموجب لجواز دفع الودیعه إلی الظالم المشار إلیه فی قوله«تحمّل الضرر الکثیر»هو حال الودعیّ المکره.

بصیغه المفعول،و هو الودعیّ هنا.

و السباب و الفحش.

یعنی قد تعدّ الکلمه الیسیره المشتمله علی الإهانه فی حقّ شخص کثیره،لجلاله
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فی حقّه(1)،لکونه جلیلا(2)لا یلیق بحاله(3)ذلک،و منهم(4)من لا یعتدّ بمثله(5).

و أمّا أخذ المال(6)فإن کان مال(7)المستودع(8)لم یجب بذله مطلقا(9)،و إن کان من الودیعه فإن لم یستوعبها(10)وجب الدفع عنها(11) ببعضها ما أمکن،فلو ترک(12)مع القدره علی سلامه البعض

شأنه و رفعه مقامه.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی المکره،و کذا الضمیر فی قوله«لکونه».

أی عظیما قدرا و منزله.

أی لا یلیق بحال الشخص الجلیل تلک الکلمه الیسیره الموهنه.

أی و من الناس من لا یعتنی إلی تلک الکلمه الیسیره الموهنه.

الضمیر فی قوله«بمثله»یرجع إلی قوله«ذلک»المراد منه الکلمه المشتمله علی الأذی.

یعنی و أمّا ملاک أخذ المال الموجب لجواز دفع الودعیّ الودیعه إلی الظالم فلا تقدیر فیه.

بالنصب،خبر لقوله«کان».

أی الودعیّ.

سواء کان المال المأخوذ بمقدار الودیعه أم أقلّ منه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المال،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه.

الضمیران فی قولیه«عنها»و«ببعضها»یرجعان إلی الودیعه.

و لا یخفی أنّ الباء فی قوله«ببعضها»تکون للمقابله.یعنی وجب دفع بعض الودیعه فی مقابل حفظ بعض آخر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی لو ترک الودعیّ إعطاء بعض الودیعه لحفظ الباقی فأخذ الظالم جمیع الودیعه حکم بضمان الودعیّ،للتقصیر.

ص :163





فأخذ(1)الجمیع ضمن ما(2)یمکن سلامته،و إن لم یمکن(3)إلاّ بأخذها(4) أجمع فلا تقصیر،و لو أمکن الدفع عنها(5)بشیء من ماله لا یستوعب قیمتها(6)جاز،و رجع(7)مع نیّته.

و فی وجوبه(8)نظر.

قوله«فأخذ»یجوز قراءته معلوما،و الفاعلی إذا هوز الضمیر العائد إلی الظالم،و مجهولا،و نائب الفاعل إذا هو قوله«الجمیع».

أی ضمن الودعیّ القدر الذی کان حفظه ممکنا له.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الدفع.

الضمیر فی قوله«بأخذها»یرجع إلی الودیعه.یعنی لو لم یمکن دفع الظالم إلاّ بأخذ جمیع الودیعه فلا تقصیر إذا من الودعیّ و لا ضمان.

یعنی لو أمکن للودعیّ دفع الظالم عن الودیعه بدفع مقدار من مال نفسه أقلّ من مقدار الودیعه جاز له ذلک،ثمّ رجع إلی صاحب الودیعه فیما دفعه إلی الظالم لحفظ الودیعه.

الضمیر فی قوله«قیمتها»یرجع إلی الودیعه،و فاعل قوله«جاز»هو الضمیر العائد إلی الدفع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«نیّته»یرجع إلی الرجوع المفهوم من قوله«رجع».

الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع إلی الدفع.یعنی و فی الحکم بوجوب دفع مال نفسه لحفظ الودیعه وجهان.

أقول:قوله«و فی وجوبه نظر»لم یوجد فی بعض نسخ الکتاب من المطبوعه و المخطوطه.
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و لو أمکن حفظها(1)عنه بالاستتار منه وجب،فیضمن بترکه(2).

(نعم،یجب علیه(3)الیمین لو قنع بها الظالم،فیورّی(4)) بما یخرجه عن الکذب بأن(5)یحلف أنّه ما استودع من فلان و یخصّه بوقت أو جنس(6)أو مکان أو نحوها(7)مغایر لما استودع.

و إنّما تجب التوریه علیه مع علمه(8)بها،و إلاّ سقطت(9)،

الضمیر فی قوله«حفظها»یرجع إلی الودیعه،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الظالم.

یعنی لو أمکن حفظ الودیعه عن أخذ الظالم إیّاها باختفاء الودعیّ وجب علیه ذلک،فلو ترک ما یمکن من الاستتار من الظالم فأخذه حکم بضمانه،للتقصیر.

أی یضمن الودعیّ بترک الاستتار إذا أخذه منه الظالم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الیمین،و هی مؤنّث سماعیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی یجب علیه التوریه بحیث یخرجه عن ارتکاب الکذب.

ورّی الشیء توریه:أخفاه(أقرب الموارد).

هذا بیان معنی التوریه،بمعنی أن یحلف الودعیّ علی أنّه لم یقبل الودیعه من فلان و یرید فی نفسه فی یوم فلان مثلا أو فی ساعه فلان من دون أن یفهم الظالم مراده.

بأن یقصد أنّه لم یستودع من فلان ثوبا مثلا فیما إذا کانت الودیعه کتابا مثلا.

أی یورّی بنحو الأمثله المذکوره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الودعیّ،و فی قوله«بها»یرجع إلی التوریه.

یعنی أنّ وجوب التوریه إنّما هو فی صوره معرفه الودعیّ للتوریه،فإن لم یعرفها سقط الوجوب عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التوریه.
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لأنّه(1)کذب مستثنی للضروره(2)،ترجیحا لأخفّ القبیحین(3)حیث تعارضا.


[تبطل الودیعه بموت کلّ منهما]

(و تبطل) الودیعه (بموت کلّ منهما) :المودع(4)و المستودع کغیرها(5) من العقود الجائزه، (و جنونه(6)و إغمائه) و إن قصر وقتهما(7)، (فتبقی(8))

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التوریه،و التذکیر باعتبار الخبر أو باعتبار جواز الأمرین فی المصدر.

یعنی أنّ التوریه و إن کانت کذبا،لکن یستثنی حرمته عند الضروره.

المراد من«القبیحین»هو:

أ:قبح ارتکاب الکذب.

ب:قبح تضییع مال الغیر،و هو المستودع.

فإذا تعارض القبیحان قدّم ارتکاب أخفّهما،و هو فی المقام قبح ارتکاب الکذب بالتوریه بالنسبه إلی تضییع مال الغیر.

بطلان الودیعه

المراد من«المودع»هو صاحب الودیعه،و المراد من«المستودع»هو الودعیّ.

أی کغیر الودیعه من سائر العقود الجائزه.

الضمیران فی قولیه«جنونه»و«إغمائه»یرجعان إلی کلّ واحد من المودع و المستودع.

الضمیر فی قوله«وقتهما»یرجع إلی الجنون و الإغماء.یعنی إذا عرض لهما الجنون و الإغماء و لو فی وقت قصیر حکم ببطلان عقد الودیعه.

أی تبقی الودیعه فی ید الودعیّ بعنوان الأمانه الشرعیّه لا المالکیّه،و یأتی الفرق بینهما.
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فی ید المستودع(1)علی تقدیر عروض ذلک(2)للمودع(3)،أو ید(4) وارثه أو ولیّه،أو یده(5)بعد صحّته علی تقدیر عروضه(6)له (أمانه شرعیّه(7)) أی مأذونا فی حفظها(8)من قبل الشارع لا المالک،لبطلان إذنه(9)بذلک.

و من(10)حکم الأمانه الشرعیّه

أی الودعیّ.

المشار إلیه هو کلّ واحد من الجنون و الإغماء.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«عروض».

هذا عطف علی قوله«ید المستودع».یعنی إذا عرض لصاحب الودیعه ما ذکر بقیت الودیعه فی ید الودعیّ أو فی ید وارثه أو فی ید ولیّه.

و الضمائر فی أقواله«وارثه»و«ولیّه»و«یده»و«صحّته»ترجع إلی الودعیّ.

أی تبقی فی ید الودعیّ بعد صحّته بزوال الجنون و الإغماء و الموت.

أی علی تقدیر عروض ما ذکر للودعیّ.

أی تبقی فی ید الودعیّ بعنوان الأمانه الشرعیّه.

یعنی أنّ الفرق بین الأمانه الشرعیّه و المالکیّه هو أنّ الودعیّ مأذون من قبل المالک فی حفظ الودیعه فی الأمانه المالکیّه،و مأذون فی حفظ الودیعه فی الأمانه الشرعیّه من قبل الشارع.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی المالک،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو عروض أحد الامور المذکوره.یعنی أنّ الودعیّ مأذون من الشارع فی حفظ الودیعه بعد بطلانها.

هذا هو الفرق الثانی بین الأمانه الشرعیّه و المالکیّه،و هو أنّ الودعیّ علیه أن یبادر إلی أداء الودیعه التی هی أمانه شرعیّه فی یده إلی صاحبها،بخلاف الأمانه المالکیّه.
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وجوب المبادره إلی ردّها(1)و إن لم یطلبها(2)المالک.


[لا یقبل قول الودعیّ فی ردّها إلاّ ببیّنه]

(و لا یقبل قول الودعیّ) و غیره(3)ممّن هی(4)فی یده (فی ردّها إلاّ ببیّنه(5)) ،بخلاف(6)الأمانه المستنده إلی المالک،فإنّه(7)لا یجب ردّها بدون الطلب،أو ما فی حکمه کانقضاء(8)المدّه المأذون فیها(9)،و قد یقبل قوله(10)فی ردّها کالودیعه،و قد لا یقبل،

الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع إلی الودیعه.

أی و إن لم یطلب الأمانه الشرعیّه مالکها.

القول فی ردّ الودیعه

بالجرّ،عطف علی قوله«الودعیّ».أی لا یقبل قول غیر الودعیّ أیضا ممّن تکون الأمانه فی یده.

ضمیر«هی»یرجع إلی الودیعه.

الباء فی قوله«ببیّنه»تکون للسببیّه أو الاستعانه.یعنی لا یقبل فی الردّ قول من یکون المال فی یده إلاّ بسبب بیّنه یقیمها أو بالاستعانه بها.

هذه العباره ناظره إلی قوله«و من حکم الأمانه الشرعیّه وجوب المبادره...إلخ».

الضمیر فی قوله«فإنّه»یکون لشأن الکلام،و الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع إلی الودیعه.

مثال لما هو فی حکم الطلب.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الودیعه.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی الودعیّ،و فی قوله«ردّها»یرجع إلی الأمانه المستنده إلی المالک.یعنی أنّ الأمانه المالکیّه تکون علی قسمین:
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کما إذا قبضها(1)لمصلحته کالعاریه(2)و المضاربه(3).

و من الأمانه الشرعیّه(4)ما بطل من الأمانه المالکیّه کالشرکه و المضاربه بموت(5)و نحوه،و ما(6)تطیره الریح إلی دار الغیر من الأمتعه(7)،

أ:قسم یقبل فیه قول من فی یده الأمانه کالودعیّ.

ب:قسم لا یقبل فیه قوله فی الردّ کالعاریه و المضاربه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی من فی یده الأمانه،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الأمانه، و الضمیر فی قوله«لمصلحته»یرجع إلی الودعیّ.

سیأتی تعریف العاریه فی الآتی بعد کتاب الودیعه،و أنّها هی العقد المثمر لجواز التصرّف فی العین بالانتفاع مع بقاء الأصل.

و قد مرّ تعریف المضاربه فی کتابها قبل هذا الکتاب،فإنّ القابض فی کلا المثالین یقبض ما فی یده لمصلحه نفسه،بخلاف الودیعه،فإنّ الودعیّ لا یأخذ الودیعه إلاّ للحفظ،و هو مصلحه لصاحب المال.

تفصیل حول الأمانه الشرعیّه

یعنی أنّ الأمانات المالکیّه تصیر أمانه شرعیّه فی بعض الموارد،منها ما إذا بطلت الأمانه المالکیّه کالأمثله المذکوره.

یعنی تصیر الأموال المأخوذه بعنوان الشرکه و المضاربه الموجوده فی ید الشریک و العامل أمانه شرعیّه بموت المضارب و الشریک.و الضمیر فی قوله«نحوه»یرجع إلی الموت.

عطف علی قوله«ما بطل».و هذا المثال الثانی للأمانه الشرعیّه،و هو المال الذی یطیره الریح من دار مالکه إلی دار الجار کالثوب و نحوه.

الأمتعه جمع،مفرده المتاع.
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و ما(1)ینزع من الغاصب بطریق الحسبه(2)،و ما(3)یؤخذ من الصبیّ و المجنون من مال الغیر و إن کان کسبا من قمار(4)کالجوز و البیض،و ما(5) یؤخذ من مالهما ودیعه عند خوف تلفه بأیدیهما(6)،و ما(7)یتسلّمه منهما

المتاع-بالفتح-:کلّ ما ینتفع به من الحوائج کالطعام و البزّ و أثاث البیت و الأدوات و السلع،ج أمتعه(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الثالث من الأمثله للأمانه الشرعیّه هو المال الذی یؤخذ من ید الغاصب بحکم الوظیفه الشرعیّه،کما إذا غصب غاصب مال الغیر و تمکّن رجل من أخذه من ید الغاصب و أخذه فیصر ذلک أمانه شرعیّه فی ید الآخذ المنقذ.

المراد من«طریق الحسبه»هو الواجب الکفائیّ کنزع مال المسلم من ید الغاصب.

یعنی أنّ الرابع من أمثله الأمانه الشرعیّه هو المال المأخوذ من ید الصبیّ و المجنون، کما إذا رأی مال الغیر فی أیدیهما و فی شرف التلف فأخذه من أیدیهما لحفظه لصاحب المال.

أی و إن کان مال الغیر الموجود فی ید الصبی أو المجنون کسبا من قمار.

القمار:کلّ لعب یشترط فیه غالبا أن یأخذ الغالب شیئا من المغلوب،سواء کان بالورق أو غیره،و أصل القمار أن یأخذ الواحد من صاحبه شیئا فشیئا فی اللعب (أقرب الموارد).

یعنی و مثل مالهما إذا أخذه رجل من یدهما بعنوان الحفظ و الأمانه عند خوف التلف.

أی الصبیّ و المجنون.

یعنی أنّ المال الذی یؤخذ من الصبیّ و المجنون نسیانا و غفله یکون أمانه شرعیّه عند الأخذ.
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نسیانا،و ما(1)یوجد فیما یشتری من الأمتعه کالصندوق(2)من ماله(3) لا یدخل فی المبیع،و اللقطه(4)فی ید الملتقط مع ظهور المالک(5).

و ضابطه(6)ما اذن(7)فی الاستیلاء علیه شرعا،و لم یأذن فیه(8)المالک.


[لو عیّن المودع موضعا للحفظ اقتصر المستودع علیه]

(و لو عیّن) المودع (موضعا للحفظ(9)اقتصر) المستودع (علیه(10)) ،

یعنی أنّ الخامس من أمثله الأمانه الشرعیّه هو المال الذی یوجد فی المتاع الذی یشتریه مشتر،مثل المال الموجود فی الصندوق المشتری.

هذا مثال لما یشتری من الأمتعه و یوجد فیه شیء.

بیان لقوله«و ما یوجد».یعنی أنّ ما یوجد یکون مالا لا یدخل فی المبیع،فلو کان داخلا فی المبیع تعلّق بالمشتری.

یعنی أنّ السادس من أمثله الأمانه الشرعیّه هو المال الذی یجده الشخص.

اللقطه کهمزه:الشیء الذی تجده ملقی فتأخذه،و قال اللیث:اللقطه بالسکون و لم تسمع بغیره،و فی التعریفات«اللقطه هو مال یوجد علی الأرض و لا یعرف له مالک،و هی علی وزن الضحکه مبالغه فی الفاعل...»،(أقرب الموارد).

یعنی أنّ اللقطه تکون أمانه شرعیّه فی ید الملتقط لو ظهر مالکها.

الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع إلی کون الشیء أمانه شرعیّه فی ید الآخذ.

بصیغه المجهول.یعنی أنّ مناط کون الشیء أمانه شرعیّه فی ید الآخذ هو إذن الشارع فی الاستیلاء علی المال الذی هو فی ید الآخذ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله الواقعه فی قوله«ما اذن».

تعیین موضع الحفظ

أی لحفظ الودیعه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الموضع المأذون فیه للحفظ.
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فلا یجوز نقلها(1)إلی غیره و إن کان(2)أحفظ،عملا(3)بمقتضی التعیین،و لاختلاف الأغراض فی ذلک(4).

و قیل:یجوز إلی الأحفظ،لدلالته(5)علیه بطریق أولی،و هو(6)ممنوع.

و جوّز آخرون التخطّی(7)إلی المساوی(8)،و هو(9)قیاس باطل(10)، و حینئذ(11)

الضمیر فی قوله«نقلها»یرجع إلی الودیعه،و فی قوله«غیره»یرجع إلی الموضع.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی قوله«غیره».یعنی و إن کان غیر الموضع المعیّن أحفظ بالنسبه إلی حفظ الودیعه فی الموضع المعیّن.

مفعول له،تعلیل لقوله«اقتصر».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تعیین موضع حفظ الودیعه.

الضمیر فی قوله«لدلالته»یرجع إلی تعیین الموضع،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الأحفظ.

أی القول المذکور ممنوع،لعدم تمامیّه الأولویّه هنا،لاختلاف الأغراض،کما تقدّم.

المراد من«التخطّی»هو نقل الودیعه من موضع آخر.

أی الموضع المساوی للموضع المعیّن من حیث حفظ الودیعه فیهما.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی تجویز التخطّی.یعنی أنّ الحکم بجواز نقل الودیعه عن الموضع المعیّن إلی غیره المساوی قیاس باطل.

قوله«قیاس باطل»إشاره إلی کون القیاس علی قسمین:صحیح و باطل.

أمّا الأوّل فالقیاس الأولویّ،کما فی قوله تعالی: فَلاٰ تَقُلْ لَهُمٰا أُفٍّ .

و أمّا الثانی فالقیاس الذی لا یوجد فیه أولویّه فی المقیس بالنسبه إلی المقیس علیه.

أی حین نقلها عن الموضع المعیّن إلی الأحفظ أو المساوی مع القول بعدم الجواز، فیضمن الودعیّ لو تلفت.
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فیضمن بنقلها(1)عن المعیّن(2)مطلقا(3).

(إلاّ(4)أن یخاف تلفها(5)فیه،فینقلها(6)عنه) إلی الأحفظ أو المساوی(7)مع الإمکان(8)،فإن تعذّر(9)فالأدون.

(و لا ضمان حینئذ(10)) ،للإذن فیه(11)شرعا،و إنّما جاز المساوی

الضمیر فی قوله«نقلها»یرجع إلی الودیعه.

أی عن الموضع المعیّن.

أی سواء کان أحفظ أم کان مساویا.

خوف التلف فی الموضع المعیّن

استثناء من قول المصنّف رحمه اللّه«و لو عیّن موضعا للحفظ اقتصر علیه».

الضمیر فی قوله«تلفها»یرجع إلی الودیعه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الموضع المعیّن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الموضع المعیّن.

أی الموضع المساوی.

أی مع إمکان النقل عن الموضع المعیّن إلی الأحفظ أو المساوی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النقل.یعنی فإن لم یمکن النقل عن الموضع الذی یخاف تلف الودیعه فیه إلی الأحفظ أو المساوی جاز نقلها إلی الأدون من الأحفظ أو المساوی.

قوله«حینئذ»إشاره إلی جواز النقل إلی الأحفظ أو المساوی عند خوف التلف فی الموضع المعیّن.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النقل.
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هنا(1)،لسقوط حکم المعیّن بتعذّره(2)،فینقل(3)إلی ما فی حکمه(4)،و هو(5)المساوی أو ما فوقه(6).

و یمکن شمول کلامه(7)للأدون(8)عند الخوف و إن وجد المساوی(9)، کما یشمل(10)المنع من الأعلی(11)عند عدمه(12)،و یشمل(13)أیضا فیهما(14)

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو فرض الخوف من التلف فی الموضع المعیّن.

أی بتعذّر الموضع المعیّن.

بصیغه المجهول.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الموضع المعیّن. 

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله.

أی فوق الموضع المعیّن.

الضمیر فی قوله«کلامه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

و المراد من کلام المصنّف هو قوله«إلاّ أن یخاف تلفها فیه فینقلها»،فهو یشمل النقل إلی الأدون من الموضع المعیّن أیضا.

أی الموضع الأدون من المعیّن.

أی و إن وجد الموضع المساوی للموضع المعیّن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلام المصنّف رحمه اللّه.

یعنی کما یشمل کلام المصنّف منع النقل عن الموضع المعیّن إلی الموضع الأعلی للحفظ عند عدم الخوف.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الخوف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلام المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الخوف و عدم الخوف.
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ما لو نهاه(1)عن غیر المعیّن(2)و عدمه(3)،و هو(4)کذلک.


[یحفظ الودیعه بما جرت العاده به]

(و یحفظ(5)الودیعه بما جرت العاده به(6)) فی مکان الودیعه و زمانها(7)،لأنّ الشارع لم یحدّ لها(8)حدّا،فیرجع إلی العاده (کالثوب و النقد فی الصندوق) المقفّل(9)

فاعله هو الضمیر العائد إلی المودع،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودعیّ.

أی لو نهی صاحب الودیعه الودعیّ عن نقله إلی غیر المعیّن،بأن یقول لا تنقله عن الموضع المعیّن إلی غیره.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی النهی.

أقول:خلاصه العباره هی أنّ الحکم بالجواز فی الصوره الاولی-و هی الخوف من التلف فی المعیّن-و کذا الحکم بعدم الجواز فی الصوره الثانیه-و هی عدم الخوف- ثابت،سواء نهاه المالک عن النقل إلی غیر المعیّن أم لم ینهه عنه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الشمول المفهوم من قوله«یشمل».و هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی المسأله،و هو عدم الفرق بین نهی المودع و عدمه.

وجوب الحفظ علی طبق العاده

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«بما جرت».

أی زمان الحفظ بالنسبه إلی الودیعه،و معلوم أنّ أدوات حفظ الودیعه فی اللیل غیر أدوات حفظها فی الیوم.

یعنی أنّ الشارع لم یعیّن حدّا لحفظ الودیعه،فیرجع فیه إلی عاده الناس فی الحفظ من حیث الزمان و المکان.

صفه للصندوق.یعنی أنّ الثوب و النقد مثلا یحفظان فی الصندوق المقفّل عاده.
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أو الموضوع فی بیت محرز(1)عن الغیر، (و الدابّه فی الإصطبل) المضبوط بالغلق(2)، (و الشاه فی المراح(3)) کذلک(4)أو المحفوظ(5)بنظر المستودع.

و هذه الثلاثه(6)ممّا جرت العاده بکونها حرزا لما ذکر(7).

و قد یفتقر(8)إلی أمر آخر،أو یقوم غیرها(9)مقامها عاده(10).

و لا فرق فی وجوب الحرز علی المستودع بین من یملکه(11)و

بصیغه اسم المفعول،صفه للبیت.أی المحفوظ عن دخول الغیر فیه.

الغلق-محرّکه-:ما یغلق به الباب و یفتح بالمفتاح،ج أغلاق،جج أغالیق(أقرب الموارد).

المراح-بالضمّ-:مأوی الإبل و البقر و الغنم أی موضع راحتها فی اللیل(أقرب الموارد).

أی المضبوط بالغلق.

أی الموضع المحفوظ بنظر الودعیّ.

المراد من«الثلاثه»هو الصندوق و الإصطبل و المراح.

المراد من قوله«ما ذکر»هو النقد و الدابّه و الشاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحفظ.یعنی قد یتّفق احتیاج الحفظ للودیعه إلی أمر آخر غیر ما ذکر من الامور الثلاثه،و هی الصندوق و الإصطبل و المراح،کما قد یفتقر حفظ الودیعه فی الصندوق إلی دفنه فی الأرض،فیجب ذلک علیه.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الصندوق و الإصطبل و المراح،و کذلک ضمیر قوله«مقامها».

أی علی حسب عاده الناس.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یملکه»یرجع إلی الحرز.یعنی لا فرق فی الحکم بوجوب حفظ الودیعه فی الحرز المناسب لها بین أن یملک الودعیّ الحرز المذکور أم لا،فلو لم یملکه وجب أیضا علیه تحصیل الحرز و لو بالإجاره أو العاریه أو غیر ذلک.
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غیره(1)،و لا بین من یعلم(2)أنّه لا حرز له و غیره.


[لو استودع من طفل أو مجنون ضمن]

(و لو استودع(3)من طفل أو مجنون ضمن) ،لأنّهما(4)لیسا أهلا للإذن، فیکون(5)وضع یده علی مالهما(6)بغیر إذن شرعیّ(7)،فیضمن إلاّ أن یخاف(8)تلفها فی أیدیهما،فیقبضها(9)

أی غیر من یملک الحرز.

أی و لا فرق بین المستودع الذی یعلم بأنّ الودعیّ لا حرز له و بین غیره.

الاستیداع من طفل أو مجنون

أی لو استودع الودعیّ الودیعه من ید طفل أو مجنون فتلفت حکم بضمانه،لأنّهما لیسا أهلا لعقد الودیعه.

یعنی أنّ المجنون و الصبیّ لیسا من أهل الإذن،فإذنهما کلا إذن،فیضمن الودعیّ الآخذ منهما الودیعه.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«یده»أیضا یرجع إلی الودعیّ.

الضمیر فی قوله«مالهما»یرجع إلی الصبیّ و المجنون.

و فی بعض النسخ«بغیر إذن شرعیّه»،و قال الشیخ علیّ رحمه اللّه فی توجیه هذا التعبیر:

«لمّا کان الإذن بمعنی الرخصه أو الإباحه جاز تأنیثه کنظائره ممّا یجوز فیه مراعاه اللفظ و المعنی».

ضمیر الفاعل فی قوله«أن یخاف»یرجع إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«تلفها» یرجع إلی الودیعه.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه.
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بنیّه الحسبه(1)،فالأقوی عدم الضمان(2)،لکن یجب مراجعه الولیّ(3)ما أمکن.

و لا فرق(4)بین کون المال لهما(5)أو لغیرهما و إن(6)ادّعیا إذنه(7)لهما فی الإیداع.


[یبرأ بالردّ إلی ولیّهما]

(و) حیث یقبض(8)الودیعه منهما مع جوازه(9)أوّلا معه(10) (یبرأ(11)بالردّ إلی ولیّهما)

یعنی إذا خاف الودعیّ تلف الودیعه فی أیدی الصبیّ و المجنون وجب علیه أخذها من باب وجوب حفظ مال المسلم کفایه.

فعند خوف التلف یجوز للودعیّ أخذ الودیعه من الصبیّ و المجنون،و لا یحکم بضمانه.

أی مراجعه الودعیّ لولیّ الطفل.

أی لا فرق فی الضمان فی صوره عدم خوف التلف و عدم الضمان فی صوره خوف التلف بین کون المال فی أیدی الصبیّ و المجنون متعلّقا بهما أو بغیرهما.

الضمیران فی قولیه«لهما»و«لغیرهما»یرجعان إلی الصبیّ و المجنون.

کلمه«إن»وصلیّه،و ضمیر الفاعل فی قوله«ادّعیا»یرجع إلی الصبیّ و المجنون.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الولیّ،و فی قوله«لهما»یرجع إلی الصبیّ و المجنون.یعنی و إن ادّعی الصبیّ و المجنون أنّ الولیّ أذن لهما فی الإیداع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الصبیّ و المجنون.

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی القبض المفهوم من قوله«یقبض»،و صوره الجواز هی ما إذا خاف تلف الودیعه لو بقیت فی أیدیهما،کما تقدّم.

أی لا مع جواز القبض،و هو صوره عدم خوف التلف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی إذا أخذ الودعیّ الودیعه من أیدی
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الخاصّ(1)أو العامّ(2)مع تعذّره(3)لا إلیهما(4).


[یجب إعاده الودیعه علی المودع]

(و یجب(5)إعاده الودیعه علی المودع) مع المطالبه فی أوّل(6)وقت الإمکان بمعنی رفع یده(7)عنها و التخلیه(8)بین المالک و بینها(9).

فلو کانت فی صندوق مقفّل(10)ففتحه(11)علیه،

الصبیّ و المجنون مع الجواز أوّلا معه لم یبرأ من الضمان إلاّ بردّ الودیعه إلی ولیّهما.

المراد من الولیّ الخاصّ هو الأب و الجدّ له.

أی ولیّهما العامّ،و هو الحاکم الشرعیّ.

الضمیر فی قوله«تعذّره»یرجع إلی الولیّ الخاصّ.

أی لا یبرأ الودعیّ بردّ الودیعه إلی الصبیّ و المجنون.

وجوب الردّ فورا

یعنی یجب علی الودعیّ إرجاع الودیعه إلی صاحبها إذا راجعه فیها.

ظرف لقوله«إعاده الودیعه».

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الودعیّ،و فی قوله«عنها»یرجع إلی الودیعه.

یعنی أنّ المراد من إعاده الودیعه هو رفع الید عن الودیعه و رفع المانع الموجود بین المالک و بین الودیعه.

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«رفع یده».أی المراد من الإعاده هو رفع الموانع التی تقع بین الودیعه و بین المالک.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع إلی الودیعه.

بصیغه اسم المفعول،صفه للصندوق.

قفّل الأبواب:غلّقها(أقرب الموارد).

أی ففتح الصندوق علی المالک.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المالک.
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أو بیت(1)محرز فکذلک لا نقلها(2)إلی المالک زیاده علی ذلک(3).

و العذر(4)الشرعیّ کإکمال(5)الصلاه و إن کانت(6)نفلا علی الأقوی ما لم یتضرّر المالک بالتأخیر(7)،و العادی(8)کانتظار انقطاع المطر(9)

بالجرّ،عطف علی قوله المجرور«صندوق».یعنی لو کانت الودیعه فی بیت محفوظ و مقفّل وجب أیضا علی الودعیّ فتحه علی المالک.

أی لیس المراد من إعاده الودیعه إلی صاحبها نقلها إلیه.

أی لا یجب علی الودعیّ أزید من رفع یده عن الودیعه و لا من رفع المانع الموجود بینها و بین المالک.

بالرفع،مبتدأ،خبره قوله«کالعقلیّ».

هذا مثال للعذر الشرعیّ،و هو إکمال الصلاه،فلا یجب علی الودعیّ قطع الصلاه إذا طالبه المالک بالودیعه فی حالها.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الصلاه.یعنی و إن کانت الصلاه التی یرید الودعیّ إکمالها مندوبه لا واجبه.

یعنی یجوز للودعیّ تأخیر إعاده الودیعه إلی صاحبها بمقدار إتمام صلاته بشرط أن لا یتضرّر المالک بالتأخیر بهذا المقدار،کما إذا ضاق له وقت السفر الضروریّ و لم یتّسع بمقدار إکمال صلاه الودعیّ،فإذا لا یجوز للودعیّ تأخیر إعاده الودیعه عن زمن إکمال صلاته مع مطالبه المالک حینها،بل یجب علیه قطع الصلاه و إعاده الودیعه إلی صاحبها.

عطف علی قوله«العذر الشرعیّ»،و هذا مبتدأ ثان بالعطف،خبره قوله«کالعقلیّ».

أی العذر العادی مثل انتظار انقطاع المطر،فلا مانع من تأخیر إعاده الودیعه بمقدار رفع العذر العادی أیضا.
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و نحوه(1)کالعقلیّ.

و فی إکمال(2)الطعام و الحمّام وجهان.

و المعتبر فی السعی(3)القصد(4)و إن قدر(5)علی الزیاده.

و الحکم(6)ثابت کذلک (و إن کان) المودع (کافرا) مباح(7)المال

أی نحو انتظار انقطاع المطر مثل انتظار رفع ظلمه اللیل إذا طولبت الودیعه فی ظلمه اللیل.

خبر مقدّم لقوله«وجهان».یعنی و فی کون عذر إکمال الطعام و الحمّام مثل العذر العقلیّ وجهان.

أی السعی فی حفظ الودیعه.

بالرفع،خبر لقوله«و المعتبر».یعنی أنّ المعتبر فی وجوب السعی فی حفظ الودیعه هو السعی المتوسّط و المقتصد لا أزید منه،کما فی قوله تعالی: وَ اقْصِدْ فِی مَشْیِکَ أی اقتصد.

و یحتمل کون المراد من«السعی»هو السعی فی الذهاب لإعاده الودیعه إلی مالکه.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الودعیّ.

القول فی المودع الکافر

اللام فی قوله«الحکم»تکون للعهد الذکریّ.یعنی أنّ الحکم المذکور-و هو إعاده الودیعه إلی صاحبها برفع الید عنها و بالتخلیه بینها و بین المالک-ثابت و إن کان صاحب الودیعه کافرا.

أی الکافر الذمّیّ الذی یباح ماله للمسلم مثل الحربیّ لا الکافر الذی لا یباح ماله للمسلم مثل الکافر الذمّیّ.
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کالحربیّ،للأمر(1)بأداء الأمانه إلی أهلها من غیر قید.

و روی(2)الفضیل عن الرضا علیه السّلام،قال:سألته(3)عن رجل استودع رجلا من موالیک مالا له قیمه،و الرجل الذی علیه المال رجل من العرب یقدر أن لا یعطیه(4)شیئا،و المودع(5)رجل خارجیّ(6)شیطان،فلم أدع(7)

یعنی أنّ عدم الفرق فی صاحب الودیعه بین کونه کافرا حربیّا و بین غیره إنّما هو لعموم الأمر بأداء الأمانه إلی صاحبها بلا تقیید بین الکافر و بین غیره فی قوله علیه السّلام فی الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل،و هی هذه:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسماعیل بن عبد اللّه القرشیّ(فی حدیث)أنّ رجلا قال لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الناصب یحلّ لی اغتیاله؟قال:أدّ الأمانه إلی من ائتمنک و أراد منک النصیحه و لو إلی قاتل الحسین علیه السّلام(الوسائل:ج 13 ص 222 ب 2 من أبواب کتاب الودیعه ح 4).

الروایه نقلها شیخ الطائفه فی کتاب الاستبصار،و هی منقوله فی کتاب الوسائل أیضا:ج 13 ص 223 ب 2 من أبواب کتاب الودیعه ح 9.

الضمیر فی قول الراوی«سألته»یرجع إلی الرضا علیه السّلام.

أی أن لا یعطی صاحب المال شیئا.

المراد من«المودع»هو صاحب المال. 

الخارجیّ هو الذی یری رأی الخوارج،و هم الذین خرجوا عن طاعه علیّ علیه السّلام فی وقعه صفّین بعد تحکیم الحکمین،و حکموا-نعوذ باللّه-بکفره علیه السّلام،و صاروا نحله من النحل الناشئه فی المائه الاولی من الهجره،و أمرهم مشهور مسطور فی کتب الملل و النحل و التاریخ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفضیل الراوی.یعنی قال فضیل:قلت فی حقّ
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شیئا،فقال:قل له(1):«یردّ علیه،فإنّه ائتمنه(2)علیه بأمانه اللّه».

و عن الصادق(3)علیه السّلام:«أدّوا الأمانات إلی أهلها و إن کانوا(4)مجوسا».


[یضمن لو أهمل الردّ بعد المطالبه]

(و یضمن(5)لو أهمل) الردّ (بعد المطالبه(6)) و إمکان(7)الردّ علی الوجه السابق(8)،لأنّه(9)من أسباب التقصیر.

صاحب المال:إنّه خارجیّ و شیطان و کذا و کذا و لم أترک شیئا من الذمّ فی حقّه بهذه الکلمات.

أی قل للرجل الودعیّ الذی هو من موالینا.

یعنی أنّ الرجل الخارجیّ المودع عدّ الودعیّ أمینا بأمانه اللّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسین الشبّانیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قلت له:

رجل من موالیک یستحلّ مال بنی امیّه و دماءهم،و إنّه وقع لهم عنده ودیعه،فقال:

أدّوا الأمانه إلی أهلها و إن کانوا مجوسا،فإنّ ذلک لا یکون حتّی قام قائمنا،فیحلّ و یحرّم(الوسائل:ج 13 ص 222 ب 2 من أبواب کتاب الودیعه ح 5).

اسم«کانوا»هو الضمیر العائد إلی أهل الأمانات.

أسباب الضمان

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.

أی بعد مطالبه صاحب الودیعه للودعیّ بالودیعه.

بالجرّ عطف علی قوله المجرور«المطالبه».

المراد من«الوجه السابق»هو رفع الید و التخلیه بین المالک و الودیعه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإهمال بعد الإمکان.
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و لو کان التأخیر لعذر وجب فی أوّل أوقات إمکانه(1).

(أو أودعها(2)لغیره) و لو لزوجته أو ثقه(3) (من غیر(4)ضروره) إلی الإیداع.

فلو اضطرّ(5)إلیه بأن خاف علیها(6)من حرق أو سرق أو نهب لو بقیت فی یده و تعذّر ردّها(7)إلی المالک و الحاکم(8)أودعها(9)

الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی الردّ.

قوله«أو أودعها»عطف علی قوله«أهمل بعد المطالبه»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه،و الضمیران فی قولیه «لغیره»و«لزوجته»یرجعان إلی الودعیّ.یعنی و کذا یضمن الودعیّ إذا أودعها لغیر و لو کان غیره هو زوجته.

أی أودع الودیعه لشخص موثّق.

و الحاصل أنّ الودعیّ یضمن الودیعه فی الصورتین المذکورتین إلی هنا:

الأوّل:إذا أهمل إعاده الودیعه بعد المطالبه و إمکان الردّ.

الثانی:إذا أودعها لغیره و لو کان زوجته أو شخصا موثّقا مع عدم ضروره تقتضی إیداعها لغیره.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«أودعها».

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الإیداع.

یعنی أنّ الاضطرار الموجب لجواز الإیداع لغیره هو خوفه علی الودیعه من حرق أو سرق أو نهب.

أی تعذّر ردّ الودیعه إلی المالک.

أی تعذّر الردّ إلی الحاکم أیضا،و إلاّ وجب علیه الردّ إلیه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو اضطرّ».
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العدل(1).

و فی حکم(2)إیداعها اختیارا اشتراک الغیر فی الید و لو زوجه و ولدا، و وضعها(3)فی محلّ مشترک فی التصرّف بحیث لا یلاحظها(4)فی سائر(5) الأوقات.

(أو سافر(6)بها کذلک) أی من غیر ضروره الی استصحابها(7)فی السفر بأن(8)أمکنه عند إراده السفر إیصالها(9)إلی المالک أو وکیله

بالنصب،مفعول ثان لقوله«أودعها».یعنی لو اضطرّ الودعیّ إلی إیداع الودیعه لغیره بسبب خوفه من التلف أودعها لشخص عادل.

أی و فی حکم إیداع الودعیّ الودیعه لغیره من حیث الضمان جعل غیره شریکا فی الودیعه بمعنی أنّه کما یحکم بضمانه لو أودع الودیعه لغیره اختیارا کذلک یحکم بضمانه لو اشترک الغیر فی الید علی الودیعه و لو کان الغیر زوجته أو ولده.

بالرفع،عطف علی قوله«اشتراک الغیر».یعنی و فی حکم الإیداع للغیر اختیارا من حیث الضمان وضع الودیعه فی مکان مشترک بین الودعیّ و غیره فی التصرّف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه.

قوله«سائر»بمعنی«جمیع».یعنی أنّ المحلّ المشترک یکون بحیث لا یلاحظ الودعیّ الودیعه الموضوعه فیه فی جمیع الأوقات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الودیعه، و هذا أیضا عطف علی قوله فی الصفحه 183«أهمل».یعنی و کذا یحکم بضمان الودعیّ فی صوره حمله للودیعه معه فی السفر بلا ضروره تقتضیه.

أی بلا ضروره تقتضی جعل الودیعه مصاحبا له فی السفر.

هذا تفسیر لعدم الضروره الموجبه لاستصحابها.

أی أمکن الودعیّ إیصال الودیعه إلی صاحبها عند قصد السفر.
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عامّا(1)أو خاصّا(2)،أو إیداعها(3)العدل فترک و أخذها معه،فیضمن.

أمّا مع الضروره(4)-بأن تعذّر جمیع ما تقدّم(5)و خاف(6)علیها فی البلد أو اضطرّ(7)إلی السفر-فلا ضمان(8)،بل قد یجب(9)،لأنّه(10)من

المراد من الوکیل العامّ لصاحب الودیعه هو الذی جعله وکیلا فی جمیع اموره حتّی الودیعه.

الوکیل الخاصّ هو وکیل الودعیّ فی خصوص الودیعه.

بالرفع،عطف علی قوله«إیصالها».

یعنی أمّا إذا اضطرّ الودعیّ إلی استصحاب الودیعه فی السفر...إلخ.

هذا تفسیر الضروره الموجبه لاستصحاب الودیعه فی السفر،و هو صوره تعذّر جمیع ما تقدّم.

و المراد من«ما تقدّم»هو إمکان إیصال الودیعه إلی صاحبها أو إلی وکیل الودعیّ العامّ أو الخاصّ أو إیداعها للعدل.

عطف علی قوله«تعذّر».یعنی أنّ الضروره الموجبه لاستصحاب الودیعه فی السفر تتحقّق بامور:

أ:تعذّر جمیع ما تقدّم.

ب:خوف الودعیّ علی الودیعه إذا بقیت فی البلد.

ج:الاضطرار إلی السفر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.و هذا هو الأمر الثالث الموجب لجواز استصحاب الودیعه فی السفر،و هو اضطرار الودعیّ إلی السفر.

هذا جواب لقوله«أمّا مع الضروره».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الاستصحاب.یعنی بل قد یقال بوجوب استصحاب الودیعه فی السفر.

أی استصحاب الودیعه فی السفر یکون من أقسام الحفظ لها.
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ضروب الحفظ.

و المعتبر فی تعذّر التوصّل(1)إلی المالک و من بحکمه المشقّه الکثیره عرفا،و فی السفر(2)العرفیّ(3)أیضا،فما قصر عنه(4)کالتردّد(5)إلی حدود البلد و قری(6)لا یطلق علی الذهاب إلیها(7)السفر یجوز فیه مصاحبتها(8) مع أمن الطریق.

یعنی أنّ تعذّر إیصال الودیعه الموجب لجواز استصحاب الودیعه فی السفر یعتبر فیه حصول المشقّه الکثیره فی الإیصال فی نظر العرف.

عطف علی قوله«فی تعذّر التوصّل»،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«و المعتبر».

یعنی أنّ المعتبر فی السفر الذی لا یجوز استصحاب الودیعه فیه هو السفر العرفیّ الذی یصدق علیه السفر عرفا لا ما لا یصدق علیه السفر عرفا مثل السیر إلی أطراف البلد.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی السفر العرفیّ.یعنی لو قصر السیر عن السفر العرفیّ لم یطلق علیه السفر و لم یمنع من استصحاب الودیعه فیه.

هذا مثال لما یقصر عن السفر العرفیّ،و هو الذهاب إلی أطراف البلد و القری و الإیاب منها.

قری-بضمّ القاف و بکسرها-جمع القریه علی غیر القیاس.

القریه-بالفتح و یکسر-:قیل:کلّ مکان اتّصلت به الأبنیه و اتّخذ قرارا،و قیل:

المدینه ما کان حولها سور،بخلاف القریه و البلد،و النسبه قرویّ و قرییّ علی غیر القیاس،ج قری و قری علی غیر قیاس الجمع(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی حدود البلد و القری.

یعنی أنّ السفر الذی لا یصدق علیه السفر عرفا یجوز فیه استصحاب الودیعه بشرط کون الطریق الذی تحمل فیه الودیعه أمنا.
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و لا یجوز إیداعها فی مثله(1)مع إمکان استصحابها(2)،و استثنی منه(3)ما لو أودعه(4)مسافرا،أو کان المستودع منتجعا(5)،فإنّه یسافر بها من غیر ضمان،لقدوم(6)المالک علیه.

(أو طرحها(7)فی موضع تتعفّن(8)فیه) و إن کان حرزا لمثلها(9)،لما عرفت(10)من أنّ الحرز

أی لا یجوز إیداع الودیعه فی مثل التردّد بین حدود البلد و القریه و عدم استصحابها.

أی مع تمکّن الودعیّ من استصحاب الودیعه معه فی السفر المذکور.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الضمانا لمفهوم من قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 183 و 185«و یضمن...أو سافر بها کذلک».یعنی لا یضمن الودعیّ لو سافر بالودیعه فی صوره إیداع المالک الودیعه فی حال کون الودعیّ مسافرا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودعیّ.

المنتجع-بصیغه اسم الفاعل-هو الذی یسافر لطلب الکلأ.

انتجع الکلأ:طلبه فی موضعه(أقرب الموارد).

أی لإقدام المالک علی ما یوجب استصحاب الودعیّ الودیعه.و الضمیر فی قوله «علیه»یرجع إلی عدم الضمان.

عطف علی قوله فی الصفحه 183«أهمل».یعنی و یضمن الودعیّ أیضا لو طرح الودیعه فی موضع تتعفّن فیه.

قوله«تتعفّن»بصیغه المضارع من تعفّن الشیء:فسد من ندوّه أصابته(المنجد).

الضمیر فی قوله«لمثلها»یرجع إلی الودیعه.

تعلیل لضمان الودعیّ إذا طرح الودیعه فی موضع تتعفّن فیه و لو کان الموضع حرزا لأمثال الودیعه،بأنّه عرفت فیما تقدّم أنّ من شرائط الحفظ امورا اخر غیر جعل
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مشروط بامور اخر هذا(1)منها.

و فی حکم العفن(2)الموضع المفسد کالندی(3)للکتب.

و ضابطه(4)ما لا یصلح لتلک الودیعه عرفا بحسب مدّه إقامتها فیه.

(أو ترک(5)سقی الدابّه أو علفها ما(6)لا تصبر علیه(7)عاده) ،و مثلها(8)

الودیعه فی حرز،مثلا جعل الودیعه فی صندوق لحفظها قد یحتاج إلی دفنه فی الأرض أیضا الموجب للحفظ.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم طرح الودیعه فی موضع تتعفّن فیه.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الامور.

العفن-بفتح العین و سکون الفاء-مصدر.

الندی،ج أنداء و أندیه:المطر،ما یسقط فی اللیل من غبار الماء المتکاثف(المنجد).

و المراد من«الندی»هنا مطلق الرطوبه.یعنی و فی حکم طرح الودیعه فی موضع تتعفّن فیه من حیث الضمان جعلها فی موضع لیصل إلیها فیه الندی إذا کانت الودیعه من قبیل الکتب.

الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع إلی موضع الودیعه الذی یوجب الضمان إذا تلفت أو تعفّنت الودیعه فیه.

و الحاصل هو أنّ مناط الموضع الذی إذا طرح الودعیّ الودیعه فیه ضمن هو کون الموضع بحیث لا یناسب الودیعه عرفا من حیث المدّه التی تبقی الودیعه فیه.

عطف علی قوله فی الصفحه 183«أهمل»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.

یعنی و کذا یضمن الودیعه إذا کانت دابّه ترک سقیها أو علفها مدّه لا تصبر علیه عاده.

أی زمانا لا تصبر فیه الدابّه علی الترک.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الترک،أی ترک السقی و العلف.

أی و مثل الدابّه هو المملوک إذا ترک مالکه ما یتغذّی و یبقی به.
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المملوک.

و المعتبر السقی و العلف بحسب المعتاد لأمثالها(1)،فالنقصان عنه(2) تفریط(3)،و هو(4)المعبّر عنه بعدم صبرها(5)علیه،فیضمنها(6)حینئذ(7)و إن ماتت(8)بغیره.

و لا فرق فی ذلک(9)بین أن یأمره(10)بهما و یطلق(11)و ینهاه(12)،

الضمیر فی قوله«لأمثالها»یرجع إلی الدابّه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی المعتاد من السقی و العلف.

أی تقصیر موجب للضمان.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التفریط،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الموصول، و هو«ال»الموصوله فی قوله«المعبّر».

الضمیر فی قوله«صبرها»یرجع إلی الدابّه،و فی قوله«علیه»یرجع إلی«ال» الموصوله فی قوله«المعبّر».

حاصل العباره هو أنّ التفریط هو الذی یعبّر عنه بعدم صبر الدابّه علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.أی فیضمن الودعیّ الودیعه التی هی الدابّه.

أی حین التفریط و التقصیر عن السقی و العلف.

أی و إن ماتت الدابّه بسبب غیر التفریط المذکور.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحکم بالضمان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی السقی و العلف.

أی و بین أن یطلق المالک و لم یأمره بالسقی و لا بالعلف و لم ینهاه عنهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودعیّ.
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لوجوب(1)حفظ المال عن التلف.

هذا(2)هو الذی یقتضیه إطلاق العباره،و هو(3)أحد القولین فی المسأله.

و الأقوی أنّه(4)مع النهی لا یضمن(5)بالترک،لأنّ حفظ المال إنّما یجب علی مالکه(6)لا علی غیره(7).

نعم(8)،یجب فی الحیوان مطلقا(9)،

و لا یخفی أنّ الإطلاق أحد شقّی عدم الفرق،و حاصل المعنی هو أنّه لا فرق فی ضمان الودعیّ للودیعه بین أن یأمره المالک بالسقی و العلف أو ینهاه عنهما و بین أن یطلق من دون أمر و لا نهی.

یعنی أنّ علّه عدم الفرق بین الصورتین هی وجوب حفظ المال عن التلف مطلقا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم الفرق.

یعنی أنّ القول بعدم الفرق بین الصورتین هو مقتضی إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه و أحد القولین فی المسأله المبحوث عنها.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الودعیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو عدم ضمان الودعیّ مع نهی المالک عن السقی و العلف.

الضمیر فی قوله«مالکه»یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المالک.

هذا استدراک عمّا قوّاه الشارح رحمه اللّه من عدم ضمان الودعیّ مع نهی المالک عن السقی و العلف،و هو أنّ الودیعه لو کانت دابّه وجب حفظها مطلقا،لأنّها ذات روح یجب حفظها.

أی سواء أمره المالک بالسقی و العلف أم أطلق أم نهاه عنهما.
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لأنّه(1)ذو روح،لکن لا یضمن بترکه(2)کغیره(3).

و اعلم أنّ مستودع(4)الحیوان إن أمره(5)المالک بالإنفاق أنفق(6)و رجع علیه بما غرم،و إن أطلق(7)توصّل إلی استئذانه(8)،فإن تعذّر(9)رفع أمره(10)إلی الحاکم،

یعنی أنّ الحیوان صاحب روح یجب حفظه مطلقا.

الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع إلی کلّ واحد من السقی و العلف.

أقول:إنّ حفظ الحیوان یجب علی المکلّف وجوبا تکلیفیّا،و لیس حکما وضعیّا، فلو ترکه الودعیّ فقد ترک الواجب و أثم و إن لم یکن ضامنا،لأنّ الضمان حکم وضعیّ،لکن بانتفائه لا تنتفی آثار ترک العمل بالحکم التکلیفیّ،فالإثم ثابت هنا و إن لم یکن الضمان کذلک.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی الحیوان.

بصیغه اسم المفعول،و هو الودعیّ الذی قبل الودیعه التی هی الحیوان فیما نحن فیه.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع إلی المستودع الذی هو الودعیّ.

ضمیر الفاعل فی کلّ من قولیه«أنفق»و«رجع»یرجع إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المالک.یعنی أنّ الودعیّ الذی أمره المالک بالإنفاق علی الحیوان المستودع ینفق و یرجع إلی المالک بما أنفق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.یعنی لو لم یأمر المالک بالإنفاق علی الحیوان،بل أطلقه فی عقد الودیعه وجب علی الودعیّ تحصیل إذن المالک فی الإنفاق.

الضمیر فی قوله«استئذانه»یرجع إلی المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الاستئذان.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع إلی الإنفاق.یعنی إذا تعذّر علی الودعیّ استئذان المالک فی الإنفاق علی الحیوان رفع أمر الإنفاق إلی الحاکم الشرعیّ.
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فإن تعذّر(1)أنفق هو(2)و أشهد علیه(3)و رجع به(4)،و لو تعذّر الإشهاد اقتصر علی نیّه الرجوع إن أراده(5)،و قبل قوله(6)فیها،و فی القدر(7) بالمعروف(8)،و کذا القول(9)مع نهی المالک له(10)عنه. 

و فی حکم النفقه ما یفتقر(11)إلیه من(12)الدواء و غیره.

و فی حکم(13)الحیوان الشجر المفتقر إلی الحرث و السقی و غیرهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم.

یعنی إذا تعذّر الحاکم و لم یمکن للودعیّ رفع أمر الإنفاق إلیه أنفق علی الحیوان بما یلیق به،و طلب الشاهد علی الإنفاق،ثمّ رجع إلی المالک بما أنفقه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإنفاق.

أی رجع الودعیّ بما أنفق علی الحیوان فی الفرض المذکور.

الضمیر فی قوله«أراده»یرجع إلی الرجوع.یعنی عند تعذّر الإشهاد یقتصر الودعیّ علی نیّه الرجوع إلی المالک،و ینفق علی الحیوان بتلک النیّه.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی الودعیّ،و فی قوله«فیها»یرجع إلی النفقه.

أی یقبل قول الودعیّ فی مقدار الإنفاق أیضا.

أی المقدار المتعارف فی الإنفاق.

یعنی أنّ الحکم المذکور فی صوره إطلاق المالک للإنفاق یجری فی صوره نهی المالک الودعیّ عن الإنفاق أیضا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الودعیّ،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الإنفاق.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الحیوان،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی«ما» الموصوله.

بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«ما یفتقر».

یعنی أنّ الحکم بوجوب الإنفاق علی الحیوان مطلقا جار فی خصوص الشجر الذی
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(أو ترک(1)نشر الثوب) الذی یفسده(2)طول مکثه کالصوف و الإبریسم(3) (للریح(4)) حتّی لو لم یندفع(5)بنشره وجب لبسه بمقدار ما یندفع الضرر عنه(6)،و کذا عرضه(7)علی البرد.

و مثله(8)توقّف نقل الدابّه إلی الحرز أو العلف أو السقی علی الرکوب(9)،و الکتاب(10)علی تقلیبه(11)و النظر فیه،

یحتاج إلی السقی و الحرث،فیجبان علی الودعیّ.

عطف علی قوله فی الصفحه 183«أهمل»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.

یعنی یضمن الودعیّ لو ترک نشر الثوب أیضا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یفسده»یرجع إلی الثوب.

معرّب أبریشم،فإنّ الصوف و الإبریسم یحتاجان إلی النشر،فلو قصّر فیه ضمن.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بالنشر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفساد المفهوم من قوله«یفسده»،و الضمیران فی قولیه«بنشره»و«لبسه»یرجعان إلی الثوب.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الثوب.

یعنی و کذا یجب طرح الثوب فی معرض البرد.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی لبس الثوب لدفع الفساد عنه.یعنی و مثل لبس الثوب لدفع الفساد عنه هو رکوب الدابّه لو توقّف علیه نقل الدابّه إلی الحرز أو علفها.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«توقّف».

أی و مثل لبس الثوب لدفع الفساد عنه هو توقّف حفظ الکتاب علی التقلیب و النظر فیه.

أی تصریفه.و الضمیر فی قوله«تقلیبه»یرجع إلی الکتاب،کما أنّ الأمر کذلک فی قوله«فیه».
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فیجب ذلک(1)کلّه،و یحرم(2)بدونه.

(أو انتفع(3)بها) لا لذلک(4)، (أو مزجها(5)) بماله أو بمال غیره بحیث لا یتمیّز،سواء مزجها بأجود(6)أم بأدون،بل لو مزج إحدی الودیعتین بالاخری ضمنها معا و إن کانا لواحد(7).

و مثله لو خلطها(8)بمال لمالکها غیر(9)مودع عنده،

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کلّ واحد من التصرّفات المذکوره من لبس الثوب و رکوب الدابّه و الکتاب.یعنی أنّ التصرّفات المذکوره تقلیب فی الودیعه تجب لدفع الفساد عنها،و تحرم لغیر ذلک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التصرّف،و الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی التوقّف.یعنی أنّ التصرّفات المذکوره فی الودیعه تحرم لو لم یتوقّف علیها حفظها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الودیعه.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو توقّف حفظ الودیعه علی ما ذکر.یعنی یحکم بضمان الودعیّ إذا انتفع بالودیعه باللبس و الرکوب و النظر فی الکتاب لا لتوقّف دفع الفساد عنها علیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه.یعنی یحکم بضمان الودعیّ لو مزج الودیعه بماله أیضا،مثل ما إذا مزج الحنطه المودعه عنده بحنطه نفسه أو بحنطه غیره.

کما إذا مزج الحنطه الردیّه المودعه عنده بحنطه أجود منها أم بأدون منها.

أی و إن کانت الودیعتان لمودع واحد،کما إذا کانت الحنطتان المودعتان لشخص واحد فمزجهما الودعیّ.

الضمیران فی قولیه«خلطها»و«لمالکها»یرجعان إلی الودیعه.

بالجرّ،صفه لقوله المجرور«مال».
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للتعدّی(1)فی الجمیع.


[لیردّ الودیعه حیث یؤمر به]

(و لیردّ(2)الودیعه حیث یؤمر(3)به أو یریده(4)هو (إلی المالک أو وکیله(5)) المتناول(6)وکالته(7)مثل ذلک(8)مخیّرا(9)فیهما.

(فإن تعذّر) المالک(10)أو وکیله (فالحاکم) الشرعیّ (عند الضروره إلی ردّها(11))

یعنی أنّ علّه الحکم بالضمان فی جمیع الفروض المذکوره هو تعدّی الودعیّ.

من تردّ إلیه الودیعه

اللام فی قوله«لیردّ»تکون للأمر.یعنی یجب علی الودعیّ أن یردّ الودیعه حیث یؤمر بالردّ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله «به»یرجع إلی الردّ.

ضمیر الفاعل یرجع إلی الودعیّ،کما أنّ ضمیر«هو»أیضا یرجع إلی الودعیّ تأکیدا،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الردّ.

أی إلی وکیل المالک.

صفه للوکیل.

الضمیر فی قوله«وکالته»یرجع إلی الوکیل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو استرداد الودیعه من الودعیّ.

حال من فاعل قوله«لیردّ»،و ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی المالک و وکیله.

یعنی لو تعذّر المالک و کذا وکیله ردّ الودعیّ الودیعه إلی الحاکم عند الضروره المقتضیه للردّ.

الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع إلی الودیعه.
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لا بدونه(1)،لأنّ الحاکم لا ولایه له(2)علی من له وکیل،و الودعیّ بمنزلته(3)،و إنّما جاز الدفع إلیه(4)عند الضروره،دفعا للحرج(5)و الإضرار(6)،و تنزیلا له(7)حینئذ(8)منزله من لا وکیل له(9).

و تتحقّق الضروره بالعجز عن الحفظ(10)و عروض خوف یفتقر معه(11)إلی التستّر.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی الاضطرار المفهوم من الضروره.

یعنی أنّ الدلیل لعدم جواز ردّ الودیعه إلی الحاکم إذا لم تتحقّق ضروره هو عدم ولایه الحاکم علی من له وکیل،و الودعیّ فی الفرض بمنزله الوکیل.

الضمیر فی قوله«بمنزلته»یرجع إلی الوکیل.یعنی أنّ الودعیّ بمنزله الوکیل فی حفظ الودیعه،فکما أنّ الوکیل موظّف علی حفظ المال الموکّل فی بیعه أو شرائه فکذلک الودعیّ.

یعنی أنّ دلیل جواز ردّ الودیعه فی الضروره إلی الحاکم إنّما هو دفع الحرج عن الودعیّ و کذا دفع الإضرار عن المالک،و تنزیل المالک منزله من لا وکیل له فی أخذ الودیعه.

أی الحرج الحاصل للودعیّ.

أی الإضرار علی المالک.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المالک. 

أی حین إذ تحقّقت الضروره الموجبه لدفع الودیعه إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«من»الموصوله المراد منها مالک الودیعه.

أی الضروره الموجبه لدفع الودیعه إلی الحاکم هی عجز الودعیّ عن حفظ الودیعه و عروض خوف تلف الودیعه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی خوف تلف الودیعه.
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المنافی لرعایتها(1)،أو الخوف علی أخذ المتغلّب(2)لها تبعا لماله(3)أو استقلالا(4)،أو الخوف علیها(5)من السرق أو الحرق أو النهب و نحو ذلک.

فإن تعذّر الحاکم حینئذ(6)أودعها الثقه.

و لو دفعها(7)إلی الحاکم مع القدره علی المالک ضمن،کما یضمن لو دفعها(8)إلی الثقه مع القدره علی الحاکم أو المالک.

الضمیر فی قوله«لرعایتها»یرجع إلی الودیعه.

أی الظالم الغالب علی الودعیّ فی أخذ الودیعه من یده.

الضمیر فی قوله«لماله»یرجع إلی الودعیّ.یعنی أنّ الخوف قد یعرض للودعیّ من قبل غلبه ظالم علیه لیأخذ ماله أوّلا،فیأخذه و یأخذ الودیعه معه تبعا.

أی الخوف من أخذ الظالم الودیعه من ید الودعیّ مستقلاّ لا بتبع ماله،بأن یقصد الظالم من بدء الأمر أخذ الودیعه خاصّه.

بأن یحصل الخوف علی الودیعه من السرقه و نحوها.

یعنی لو تعذّر الحاکم عند الضروره أودع الودیعه لشخص موثّق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الودیعه.یعنی لو دفع الودیعه إلی الحاکم مع إمکان دفعها إلی نفس المالک حکم علیه بضمانها لو تلفت.

أی کذا یحکم بضمان الودعیّ لو دفع الودیعه إلی الثقه مع التمکّن من الحاکم أو المالک.

و الحاصل هو أنّ الودعیّ یجب علیه مراعاه المراتب فی الدفع،بمعنی دفعها إلی المالک عند الضروره أوّلا،ثمّ دفعها إلی الحاکم ثانیا،ثمّ دفعها إلی الثقه ثالثا.
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[لو أنکر الودیعه حلف]

(و لو أنکر(1)الودیعه حلف) ،لأصاله البراءه.

(و لو أقام) المالک بها(2) (بیّنه قبل حلفه(3)ضمن) ،لأنّه(4)متعدّ بجحوده لها (إلاّ أن یکون جوابه(5):لا تستحقّ(6)عندی شیئا و شبهه) کقوله(7):لیس لک عندی ودیعه یلزمنی(8)ردّها و لا عوضها،فلا یضمن(9)

أحکام التنازع

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.و هذه المسأله من المسائل الخلافیّه بین المالک و الودعیّ،و هی إنکار الودعیّ الودیعه،فإذا لو حلف الودعیّ قبل قوله،لأصاله براءه ذمّته.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الودیعه.

الضمیر فی قوله«حلفه»یرجع إلی الودعیّ.یعنی لو أقام المالک بیّنه علی الودیعه حکم بضمان الودعیّ للودیعه و لم یسمع حلفه.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«بجحوده»یرجعان إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله «لها»یرجع إلی الودیعه.

الضمیر فی قوله«جوابه»یرجع إلی الودعیّ.و هذا استثناء من قوله«لو أقام بها بیّنه قبل حلفه ضمن»،بمعنی أنّ الودعیّ لا یضمن لو أجاب فی مقابل دعوی المالک:

إنّک لا تستحقّ عندی شیئا.

بصیغه المخاطب،و هو خطاب للمالک.

هذا مثال لقوله«شبهه».

أی الودیعه التی یلزمنی ردّها أو ردّ عوضها لیست عندی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی ففی الجواب المذکور لا یحکم بضمانه.
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بالإنکار،بل یکون(1)کمدّعی التلف یقبل قوله بیمینه(2)أیضا(3)،لإمکان تلفها بغیر تفریط(4)،فلا تکون مستحقّه(5)عنده،و لا یناقض قوله(6)البیّنه.

و لو أظهر(7)لإنکاره الأوّل(8)تأویلا کقوله:لیس لک عندی ودیعه یلزمنی ردّها(9)أو ضمانها و نحو ذلک فالأقوی(10)القبول أیضا(11)،و اختاره(12)المصنّف فی بعض تحقیقاته.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.یعنی ففی الجواب المذکور یکون الودعیّ مدّعیا لتلف الودیعه،فلا یضمن.

الضمیر فی قوله«بیمینه»یرجع إلی الودعیّ.

قوله«أیضا»إشاره إلی أنّه کما یقبل قول المدّعی للتلف کذلک یقبل قول الودعیّ هنا.

فإذا تلفت الودیعه لم یضمنها الودعیّ لو لم یقصّر.

أی لا تکون الودیعه مورد استحقاق المالک عند الودعیّ.

و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی الودعیّ.

أی لا یناقض قول الودعیّ البیّنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.

المراد من«إنکاره الأوّل»هو المذکور فی قول الصّنف رحمه اللّه«لو أنکر الودیعه».

بأن یؤوّل الودعیّ قوله:لیس عندی ودیعه إلی أنّ الودیعه اللازمه علیّ ردّها لیست عندی.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو أظهر».

أی کما یقبل قوله بدون التأویل کذلک یقبل مع التأویل المذکور.

الضمیر فی قوله«اختاره»یرجع إلی القبول.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار قبول قول الودعیّ فی الفرض المذکور فی بعض تحقیقاته.
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[القول قول الودعیّ فی القیمه]

(و القول قول الودعیّ فی القیمه لو فرّط(1)) ،لأصاله عدم الزیاده عمّا یعترف به(2).

و قیل(3):قول المالک،لخروجه(4)بالتفریط عن الأمانه.

و یضعّف(5)بأنّه(6)لیس مأخذ القبول.

یعنی أنّ الودعیّ إذا قصّر و فرّط فی حفظ الودیعه و حکم بضمانه للودیعه و اختلفا فی قیمتها فقال المالک:قیمتها عشره و قال الودعیّ:قیمتها خمسه سمع قول الودعیّ فی القیمه،لأصاله عدم الزیاده عن مقدار یعترف به.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

یعنی قال بعض الفقهاء بقبول قول المالک و تقدیمه علی قول الودعیّ،لأنّ الودعیّ إذا فرّط خرج عن کونه أمینا.

من حواشی الکتاب:القول للشیخ محتجّا بأنّه بالتفریط خرج عن الأمانه،فلا یکون قوله مسموعا،و یضعّف بأنّا لا نقبل قوله من جهه کونه أمینا،بل من حیث إنّه منکر للزائد،فیکون القول قوله،کما أنّ المالک مدّع فعلیه البیّنه،عملا بعموم الخبر،و هذا حکم لا یختصّ بالأمین،بل الحقّ تعدّیه إلی کلّ من شارکه فی هذا المعنی و إن کان غاصبا،و علیه الأکثر(المسالک).

الضمیر فی قوله«لخروجه»یرجع إلی الودعیّ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی القول المذکور.

الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی کون الودعیّ أمینا.یعنی أنّ مناط قبول قول الودعیّ فی الفرض لیس کونه أمینا حتّی یسقط بخروجه عن الأمانه.
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[إذا مات المودع سلّمها المستودع إلی وارثه]

(و إذا مات المودع(1)سلّمها) المستودع(2) (إلی وارثه) إن اتّحد، (أو إلی من یقوم مقامه(3)) من وکیل(4)و ولیّ.

فإن تعدّد(5)سلّمها إلی الجمیع إن اتّفقوا(6)فی الأهلیّه(7)،و إلاّ فإلی الأهل(8)و ولیّ الناقص.

(و لو سلّما(9)إلی البعض) من دون إذن الباقین(10).

الردّ لو مات المودع

المراد من«المودع»-بصیغه اسم الفاعل-هو صاحب المال.یعنی إذا مات صاحب المال وجب علی الودعیّ أن یسلّم الودیعه إلی وارثه.

المراد من«المستودع»هو من بیده الودیعه.

الضمیر فی قوله«مقامه»یرجع إلی الوارث.

أی من وکیل الوارث أو ولیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوارث،و الضمیر الملفوظ فی قوله«سلّمها»یرجع إلی الودیعه.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الجمیع،و فی بعض النسخ«اتّفق»،و کلاهما صحیحان.

کما إذا کان جمیع الورّاث کاملین بالبلوغ و العقل و الرشد.

یعنی فلو کان بعض الورّاث أهلا سلّم الودعیّ سهمه إلیه،و لو کان بعض الورّاث ناقصا بالصبی و الجنون سلّم سهمه إلی ولیّه.

ضمیر الفاعل یرجع إلی الودعیّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الودیعه.یعنی لو سلّم الودعیّ جمیع الودیعه إلی بعض الورّاث مع کونهم متعدّدین حکم بضمانه بالنسبه إلی سهم الباقین.

أی الباقین من الورّاث.
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(ضمن(1)للباقی) بنسبه حصّتهم،لتعدّیه(2)فیها بتسلیمها إلی غیر المالک(3).

و تجب المبادره(4)إلی ردّها إلیهم(5)،حینئذ کما سلف(6)،سواء علم الوارث بها(7)أم لا.

(و لا یبرأ) المستودع(8) (بإعادتها(9)إلی الحرز.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.

الضمیر فی قوله«لتعدّیه»یرجع إلی الودعیّ،و الضمیران فی قولیه«فیها»و «بتسلیمها»یرجعان إلی الودیعه.

المراد من«غیر المالک»هو الورّاث الذین لا یجوز لهم أخذ سهم الآخرین.

یعنی تجب علی الودعیّ المبادره إلی ردّ الودیعه إلی الورّاث إذا مات صاحب الودیعه.

الضمیر فی قوله«إلیهم»یرجع إلی الورّاث.

و المراد من قوله«حینئذ»هو حین موت صاحب الودیعه.

أی کما سلف فی الصفحه 166 فی قول المصنّف رحمه اللّه«و تبطل بموت کلّ منهما»،و قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 167 و 168 فی مقام شرح قول المصنّف«و من حکم الأمانه الشرعیّه وجوب المبادره إلی ردّها».

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الودیعه.یعنی لا فرق فی وجوب ردّ الودیعه إلی وارث المودع بین کون الوارث عالما بوجود الودیعه عند الودعیّ و بین عدم کونه عالما بذلک.

الإعاده بعد التعدّی أو التفریط

بصیغه اسم المفعول،و هو الودعیّ.یعنی إذا تعدّی الودعیّ فی الحفظ بإخراج الودیعه عن حرزها و حکم بضمانها لم یبرأ من الضمان بإرجاع الودیعه إلی حرزها الأوّل.

الضمیر فی قوله«بإعادتها»یرجع إلی الودیعه.
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(لو تعدّی(1)) فأخرجها(2)منه، (أو فرّط(3)) بترکه(4)غیر مقفّل،ثمّ قفّله و نحوه(5)،لأنّه(6)صار بمنزله(7)الغاصب،فیستصحب حکم الضمان(8)إلی أن یحصل من المالک ما یقتضی زواله(9)بردّه علیه،ثمّ یجدّد(10)له الودیعه أو یجدّد(11)له الاستئمان بغیر ردّ کأن یقول(12)له:أودعتکها(13)

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ.

أی فأخرج الودیعه من الحرز.

عطف علی قوله«تعدّی».یعنی و کذا لا یبرأ الودعیّ من الضمان إذا قصّر فی حفظ الودیعه بجعلها فی صندوق غیر مقفّل،ثمّ قفّل الصندوق المذکور.

الضمیران فی قولیه«بترکه»و«قفّله»یرجعان إلی الحرز الذی جعلت الودیعه فیه.

الضمیر فی قوله«نحوه»یرجع إلی الإخراج المفهوم من قوله«فأخرجها».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الودعیّ.و هذا دلیل الحکم بضمان الودعیّ مع التعدّی و التفریط،و هو أنّ الودعیّ یصیر بالتقصیر بمنزله الغاصب،فیضمن.

و لا یذهب علیک أنّ الودعیّ لیس غاصبا محضا،لعدم کونه عاصیا بذلک،بل علیه الضمان خاصّه.

المراد من«الضمان المستصحب»هو الذی تحقّق مع التعدّی و التفریط.

الضمیر فی قوله«زواله»یرجع إلی الضمان،و فی قوله«بردّه»یرجع إلی الودعیّ،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الودعیّ.

أی یجدّد المالک الاستیمان للودعیّ بدون أن یردّ الودعیّ إلیه الودیعه.

هذا مثال للاستیمان بدون ردّ الودیعه.

أی أودعتک الودیعه التی هی عندک ثانیا.
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أو استأمنتک(1)علیها،و نحوه(2)علی الأقوی(3).

و قیل:لا یعود(4)بذلک،کما لا یزول الضمان عن الغاصب بإیداعه(5).

أو یبرئه(6)من الضمان علی قول قویّ(7).


[یقبل قوله بیمینه فی الردّ]

(و یقبل قوله(8)بیمینه فی الردّ) و إن کان مدّعیا بکلّ وجه(9)علی

أی بأن یقول المالک للودعیّ:جعلتک أمینا علی الودیعه التی هی عندک.

بالنصب،مفعول آخر لقوله«یقول له».أی یقول المالک للودعیّ أمثال ما ذکر بأن یقول له:احفظ الودیعه،فقد رضیت بکونها عندک.

هذا القول هو الأقوی فی مقابل القول الذی سیشیر إلیه بقوله«قیل».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الاستیمان،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الاستیمان و الإیداع المجدّدین من قبل المالک بقولیه المذکورین.

الضمیر فی قوله«إیداعه»یرجع إلی الغاصب.یعنی کما لا یزول الضمان عن الغاصب بعد الحکم علیه بالضمان بجعل المالک ماله عنده ودیعه کذلک لا یزول الضمان عن الودعیّ بعد تعدّیه أو تفریطه بالإیداع و الاستیمان المجدّدین له من قبل المالک.

هذا عطف علی قوله فی الصفحه السابقه«ثمّ یجدّد...إلخ».یعنی یزول الضمان بإبراء المالک للودعیّ من الضمان.

یعنی أنّ عدم ضمان الودعیّ بإبراء المالک مبنیّ علی القول القویّ بین القولین،و القول الآخر عدم سقوط الضمان بالإبراء،لأنّه من قبیل ضمان ما لم یجب.

دعوی الودعیّ للردّ

أی یقبل قول الودعیّ فی ردّ الودیعه.

المراد من«کلّ وجه»هو الوجوه التی عدّوها علامه لمعرفه المدّعی من کونه لو
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المشهور،لأنّه(1)محسن و قابض لمحض مصلحه المالک،و الأصل(2) براءه ذمّته.

هذا(3)إذا ادّعی(4)ردّها علی من ائتمنه(5)،أمّا لو ادّعاه(6)علی غیره(7)کوارثه(8)فکغیره(9)من الامناء(10)،لأصاله عدمه(11)،و هو(12)

ترک ترک،و من کون قوله خلاف الظاهر،و کونه خلاف الأصل.

هذا تعلیل لقبول قول الودعیّ مع کونه مدّعیا محضا بأنّه محسن قبض الودیعه لمصلحه صاحبها،فلا یحکم بضمانه.

هذا دلیل آخر للقبول.و الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی الودعیّ.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قبول قول الودعیّ فی الردّ بیمینه.یعنی أنّ قبول قوله کذلک إنّما هو فیما إذا ادّعی الردّ إلی نفس المالک الذی جعله أمینا علی الودیعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع إلی الودیعه.

ضمیر الفاعل فی قوله«ائتمنه»یرجع إلی«من»الموصوله التی یراد منها المالک،و ضمیر المفعول المتّصل یرجع إلی الودعیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودعیّ،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الردّ.یعنی لو ادّعی الودعیّ ردّ الودیعه علی غیر من ائتمنه من الورّاث کان إذا مثل سائر الامناء الذین لا یصدّق دعواهم للردّ.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی«من»الموصوله.

هذا مثال لغیر من ائتمنه.

الضمیر فی قوله«فکغیره»یرجع إلی الودعیّ.

المراد من«الامناء»غیر الودعیّ هو المستأجر و المستعیر و الشریک و غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الردّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الوارث.یعنی أنّ الوارث لم یجعل الودعیّ أمینا
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لم یأتمنه(1)،فلا یکلّف(2)تصدیقه.

و دعوی ردّها(3)علی الوکیل کدعواه(4)علی الموکّل،لأنّ یده(5) کیده.

علی الودیعه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یأتمنه»یرجع إلی الودعیّ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الوارث.یعنی أنّ الوارث لا یکلّف بتصدیق الودعیّ فی الردّ،لأنّه لم یأخذه أمینا علی الودیعه حتّی یلزمه قبول قوله فی الردّ.

الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع إلی الودیعه.یعنی أنّ دعوی الودعیّ ردّ الودیعه إلی وکیل المالک کدعواه الردّ إلی الموکّل من حیث قبول قوله.

الضمیر فی قوله«کدعواه»یرجع إلی الودعیّ.

یعنی أنّ ید الوکیل کید الموکّل.

ص :207





ص :208





ص :209





ص :210






[کتاب العاریه]


اشاره

کتاب العاریه(1) بتشدید الیاء(2)،و تخفّف(3)،نسبته(4)إلی

العاریه العاریه لغه

العاریه منسوبه إلی العاره اسم من الإعاره،و قال اللیث:«سمّیت عاریه،لأنّ طلبها عار و عیب»،فتکون علی هذا منسوبه إلی العار،و هی شرعا تملیک منفعه بلا بدل(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:هی بتشدید الیاء،کأنّها منسوبه إلی العار،لأنّ طلبها عار و عیب،ذکره الجوهریّ و ابن الأثیر فی النهایه،و قیل:منسوبه إلی العاره،و هی مصدر من قولک:أعرته إعاره و عاره،کما یقال:أجاب یجیب إجابه و جابه،و أطاق إطاقه و طاقه،و قیل:مأخوذ من عار یعیر إذا جاء و ذهب،و منه قیل للبطّال:

عیّار،لتردّده فی بطالته،فسمّیت عاریه،لتحوّلها من ید إلی ید(حاشیه زین الدین رحمه اللّه).

یعنی أنّ کلمه العاریّه تکتب و تقرأ بتشدید الیاء.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الیاء.

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع إلی الشیء المأخوذ عاریه.یعنی أنّ نسبه الشیء المأخوذ بالعار،لحصول العار من الطلب.
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العار(1)،لأنّ طلبها(2)عار،أو إلی(3)العاره مصدر ثان(4)ل«أعرته» إعاره،کالجابه(5)للإجابه،أو من عار(6)إذا جاء و ذهب،لتحوّلها(7)من ید(8)إلی اخری(9)،أو من التعاور(10)،و هو التداول(11).

و هی(12)من العقود الجائزه تثمر(13)جواز التصرّف فی العین بالانتفاع

العار:کلّ شیء لزم به عیب أو سبّه،ج أعیار(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«طلبها»یرجع إلی العاریه.

عطف علی قوله«إلی العار.یعنی أو تکون نسبه الشیء المأخوذ عاریه إلی العاره.

یعنی أنّ لفظ«العاره»مصدر ثان لقوله أعرته إعاره.

یعنی کما أنّ لفظ«الجابه»مصدر ثان للإجابه.

یعنی أنّ لفظ«العاریه»مأخوذ من عار یعیر بمعنی جاء و ذهب.

الضمیر فی قوله«لتحوّلها»یرجع إلی العاریه.یعنی یمکن أخذ العاریه من عار یعیر بمعنی جاء و ذهب باعتبار تحوّل العاریه من ید إلی اخری.

أی من ید المالک.

أی إلی ید المستعیر.

یعنی أنّ لفظ«العاریه»مأخوذ من التعاور بمعنی التداول.

التداول من تداولته الأیدی:تعاقبته أی أخذته هذه مرّه و هذه مرّه،و منه قولهم:

«تداولوا الشیء بینهم»(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا هو التعارف و العمل بین الناس.

جواز عقد العاریه

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العاریه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العاریه.یعنی أنّ ثمره عقد العاریه هی جواز تصرّف

ص :212





مع بقاء الأصل غالبا(1).


[لا حصر فی ألفاظها]

(و لا حصر أیضا) أی عودا(2)إلی ما ذکر فی الودیعه (فی ألفاظها(3)) إیجابا(4)و قبولا،بل کلّ ما دلّ علی الإذن من طرف المعیر(5)فهو إیجاب.

و یکفی الفعل(6)فی القبول،بل لو(7)استفید رضاه(8)من غیر الألفاظ

المستعیر فی العین بالانتفاع بها مع بقاء العین،کما أنّ المستعیر ینتفع بالثوب المستعار مع بقاء عینه.

قیّده بالغالب،احترازا عن إعاره الغنم و البقر،فإنّ المقصود فیهما عاریه لبنهما و الحال أنّ اللبن یزول بالانتفاع به.

عدم حصر فی ألفاظ العاریه

یعنی أنّ قوله«أیضا»من باب آض یئیض أیضا بمعنی عاد یعود عودا.

و الحاصل هو أنّ عقد الودیعه لا ینحصر فی ألفاظ خاصّه،و کذلک عقد العاریه، فإنّه لا ینحصر فیها.

الضمیر فی قوله«ألفاظها»یرجع إلی العاریه.

یعنی لا ینحصر عقد العاریه فی ألفاظ خاصّه لا من حیث الإیجاب و لا من حیث القبول.

قوله«المعیر»-بصیغه اسم الفاعل-بمعنی الذی یعیر العاریه،و المستعیر هو الذی یقبل العاریه.

أی لا یجب کون القبول فی العاریه باللفظ.

یعنی بل یکفی فی إیجاب العاریه رضی المعیر و لو بالکتابه و الإشاره.

الضمیر فی قوله«رضاه»یرجع إلی المعیر.
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کالکتابه و الإشاره و لو مع القدره(1)علی النطق کفی(2).

و مثله(3)ما لو دفع(4)إلیه ثوبا حیث وجده(5)عاریا أو محتاجا إلی لبسه،أو فرش(6)لضیفه فراشا(7)،أو ألقی(8)إلیه و ساده(9)أو مخدّه(10).

و اکتفی(11)فی التذکره بحسن الظنّ بالصدیق فی جواز الانتفاع

أی و لو مع قدره المعیر علی النطق.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو استفید».

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«کلّ ما دلّ...إلخ».یعنی و مثل ما دلّ علی الإذن من المعیر هو ما لو دفع المعیر الثوب إلی غیره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعیر،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المستعیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المستعیر.

بالجرّ،عطف علی قوله«لبسه»،و الضمیر فی قوله«لضیفه»یرجع إلی المستعیر.

یعنی إذا وجد المعیر المستعیر محتاجا إلی فرش لضیفه و دفع إلیه ذلک کفی ذلک فی الدلاله علی الرضی و الإذن.

قوله«فراشا»بکسر الفاء و النصب،لکونه تمییزا،فیکون معنی العباره هکذا:أو وجده محتاجا إلی فرش یفرشه لضیفه فراشا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعیر،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المستعیر.

الوساد-مثلثه-:المتّکا،و کلّ ما یتوسّد به من قماش و تراب و غیر ذلک،ج وسد(أقرب الموارد).

المخدّه-بالکسر-:المصدغه،لأنّ الخدّ یوضّع علیها،ج مخادّ(أقرب الموارد).

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه المسمّی ب«تذکره الفقهاء»اکتفی فی صحّه العاریه بوجود حسن الظنّ بالصدیق حتّی یجوز الانتفاع بمتاعه،و لعلّ وجهه کون العاریّه عقدا جائزا یکفی فی تحقّقه ذلک.
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بمتاعه(1).

و ینبغی تقییده(2)بکون منفعته(3)ممّا یتناوله(4)الإذن الوارد فی الآیه(5)بجواز(6)الأکل من بیته(7)بمفهوم(8)الموافقه،

أی بمتاع الصدیق من الثوب و غیره.

الضمیر فی قوله«تقییده»یرجع إلی جواز الانتفاع بمال الصدیق،استنادا إلی حسن الظنّ به.

الضمیر فی قوله«منفعته»یرجع إلی ما ینتفع به من المتاع.

الضمیر فی قوله«یتناوله»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ممّا».

یعنی یمکن تقیید قول العلاّمه رحمه اللّه بجواز انتفاع الصدیق بمتاع صدیقه،استنادا إلی حسن الظنّ به بما یستفاد من الآیه أعنی جواز انتفاع الصدیق بأمتعه صدیقه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الإذن الوارد».فیحمل کلام العلاّمه علی ما یستفاد من الآیه الشریفه من جواز الأکل ممّا یوجد فی بیت الصدیق لا الانتفاع بجمیع أمتعته بنحو العاریه و لو لم یشمله مفهوم الآیه بالقیاس الأولویّ.

الضمیر فی قوله«بیته»یرجع إلی الصدیق.

هذا متعلّق بقوله«یتناوله الإذن الوارد فی الآیه»،بمعنی أنّ کلّ تصرّف فی مال الصدیق یشمله الإذن المستفاد من الآیه بالأولویّه یحکم بجوازه لا تصرّف من لا یشمله هذا الإذن.

إیضاح:إنّ أکل الصدیق من بیت صدیقه یجوز بدلاله الآیه الشریفه،أمّا سائر الانتفاعات من مال الصدیق فهو علی ثلاثه أقسام:

الأوّل:ما کان مساویا للأکل مثل الشرب.

الثانی:ما کان أقوی من الأکل مثل بیع مال الصدیق و الانتفاع بثمنه.

الثالث:ما کان أخفّ من الأکل مثل الانتفاع بأظلال أشجار حدیقه الصدیق.
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و تعدّیه(1)إلی من تناولته(2)من الأرحام لا مطلق(3)حسن الظنّ،لعدم(4) الدلیل،إذ المساوی(5)قیاس،

إذا عرفت ذلک فاعلم أنّه یجوز تصرّف الصدیق إذا کان أخفّ من الأکل مثل القسم الثالث بمفهوم الموافقه.

أمّا القسم الثانی فلا یستفاد من الآیه قطعا،و أمّا القسم الأوّل فلا یدلّ علیه القیاس الأولویّ،لانتفاء موضوعه،بل یمکن أن یقال أنّه قیاس لا دلیل علی حجّیّته.

و الآیه التی یستفاد منها جواز أکل الصدیق من بیت صدیقه هی الآیه 61 من سوره النور: لَیْسَ عَلَی الْأَعْمیٰ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلَی الْمَرِیضِ حَرَجٌ وَ لاٰ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبٰائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوٰانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَوٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمٰامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمّٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوٰالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خٰالاٰتِکُمْ أَوْ مٰا مَلَکْتُمْ مَفٰاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ لَیْسَ عَلَیْکُمْ جُنٰاحٌ أَنْ تَأْکُلُوا جَمِیعاً أَوْ أَشْتٰاتاً .

الضمیر فی قوله«تعدّیه»یرجع إلی جواز الانتفاع بمال الصدیق،و هو مرفوع تقدیرا،لعطفه علی قوله«تقییده».یعنی ینبغی تعدّی الحکم بجواز الانتفاع بمال الصدیق إلی الانتفاع بأموال الذین ذکروا فی الآیه مثل الآباء و الامّهات و الإخوان و الأخوات و غیرهم ممّن ذکر فی الآیه.

حاصل العباره هو أنّه ینبغی الحکم بجواز الانتفاع بأموال من ذکر فی الآیه أیضا، کما یستفاد من جواز الأکل من بیت الصدیق الانتفاع بماله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الآیه،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی«من»الموصوله.

یعنی لا یستند فی جواز الانتفاع بمال الصدیق إلی مطلق حسن الظنّ الذی اکتفی به العلاّمه رحمه اللّه فی التذکره.

أی لعدم الدلیل علی جواز الاستناد إلی مطلق حسن الظنّ.

یعنی أنّ جواز الانتفاع بمنفعه المتاع المساویه لمنفعه الأکل قیاس محض،و هو باطل.
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و الأضعف(1)ممتنع بطریق أولی.


[یشترط کون المعیر کاملا جائز التصرّف]

(و یشترط کون المعیر کاملا(2)جائز التصرّف(3)) .

(و یجوز إعاره الصبیّ بإذن(4)الولیّ) لمال نفسه(5)و ولیّه،لأنّ المعتبر إذن الولیّ،و هو کاف فی تحقّق هذا العقد(6).

هذا(7)إذا علم المستعیر بإذن الولیّ،و إلاّ(8)لم یقبل قول الصبیّ فی حقّه(9)إلاّ أن یضمّ إلیه(10)قرائن تفید الظنّ المتاخم(11)

أی الانتفاع بمنفعه المتاع التی تکون أشدّ خساره علی الصدیق یمتنع بطریق أولی.

و الحاصل هو أنّ المناط لجواز الانتفاع بمال الصدیق هو دلاله الآیه لا حسن الظنّ مطلقا،کما قال به العلاّمه رحمه اللّه.

شروط المعیر

یعنی یشترط فی صحّه العاریه أن یکون صاحب المال کاملا بالبلوغ و العقل.

بأن لا یکون ممنوعا عن التصرّف بالفلس و السفه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«إعاره».

الضمیران فی قولیه«نفسه»و«ولیّه»یرجعان إلی الصبیّ.

المراد من قوله«هذا العقد»هو عقد العاریه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز إعاره الصبیّ.

أی إن لم یحصل للمستعیر العلم بإذن الولیّ فی إعاره الصبیّ لا یجوز أخذ المال من ید الصبیّ عاریه،و لا یقبل قول الصبیّ فی إذن الولیّ له.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الولیّ.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی قول الصبیّ.

أی المقارن و المقارب.
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للعلم به(1)،کما إذا طلبها(2)من الولیّ فجاء بها(3)الصبیّ و أخبر(4)أنّه أرسله بها و نحو ذلک،کما یقبل قوله(5)فی الهدیّه(6)و الإذن(7)فی دخول الدار بالقرائن.

و لا بدّ مع إذن الولیّ له(8)فی إعاره ماله(9)

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قول الصبیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی العاریه.و هذا مثال لکون قول الصبیّ منضمّا إلیه القرائن المفیده للظنّ المقارن للعلم.

أی أتی الصبیّ بالعاریه بعد طلب المستعیر من المعیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصبیّ،و الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الولیّ،و الضمیر الملفوظ فی قوله«أرسله»یرجع إلی الصبیّ،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العاریه.

و الحاصل هو أنّ الصبیّ إذا أخبر المستعیر أنّ الولیّ أرسله حتّی یوصل إلیه العاریه بعد طلب المستعیر من المعیر جاز قبول قوله.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی الصبیّ.

الهدیّه:مؤنّث الهدیّ،و-ما اتحف به أی بعث به إکراما،و سمّیت لأنّها تقدّم أمام الحاجه،و قیل:الهدیّه هی شیء یعطی للمودّه یراد بها وجه اللّه تعالی،ج هدایا و هداوی و هداوی و هداو(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطف علی قوله«الهدیّه».یعنی کما یقبل قول الصبیّ فی الهدیّه کذلک یقبل قوله فی الإذن فی الدخول إذا انضمّ إلیه القرائن المفیده للظنّ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الصبیّ.

یعنی لا بدّ فی صحّه إعاره الصبیّ مال نفسه مع إذن الولیّ من وجود مصلحه فی الإعاره،و إن لم یکن فیها مصلحه لم تصحّ.
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من وجود المصلحه بها(1)بأن تکون ید المستعیر أحفظ من ید الولیّ فی ذلک الوقت(2)،أو لانتفاع(3)الصبیّ بالمستعیر بما یزید عن منفعه ماله،أو تکون العین(4)ینفعها الاستعمال و یضرّها الإهمال،و نحو ذلک.


[یشترط کون العین ممّا یصحّ الانتفاع بها مع بقائها]

(و کون العین(5)ممّا یصحّ الانتفاع بها مع بقائها) ،فلا یصحّ إعاره ما لا یتمّ الانتفاع به(6)إلاّ بذهاب عینه کالأطعمه(7).

و یستثنی من ذلک(8)المنحه(9)،و هی الشاه المستعاره للحلب،

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العاریه،و الباء تکون بمعنی«فی».

یعنی بأن تکون ید المستعیر فی الزمان الذی تقع العاریه فیه أحفظ من ید الولیّ.

بأن تکون المصلحه فی إعاره مال الصبیّ انتفاع الصبیّ بالمستعیر انتفاعا أزید بمراتب من انتفاع المستعیر بمال الصبیّ.

أی بأن تکون العین المستعاره یضرّها الإهمال و یفیدها الاستعمال.

شروط العین المستعاره

عطف علی قوله«کون المعیر کاملا».یعنی أنّ الشرط الآخر فی صحّه العاریه هو کون العین قابله للانتفاع بها مع بقاء عینها.

الضمیران فی قولیه«به»و«عینه»یرجعان إلی«ما»الموصوله التی یراد منها العین المستعاره.

الأطعمه جمع،مفرده الطعام.

الطعام:اسم لما یؤکل کالشراب لما یشرب،ج أطعمه و جج أطعمات(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو شرط کون العین ممّا یصحّ الانتفاع بها مع بقائها.

بالرفع،نائب الفاعل لقوله«و یستثنی».
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للنصّ(1).

و فی تعدّیه(2)إلی غیرها من الحیوان المتّخذ للحلب(3)وجهان(4)،و

-و المراد من«المنحه»هو الشاه التی تعطی عاریه للبنها.

المنحه-بالکسر-:العطیّه،و قال فی المصباح:المنحه فی الأصل الشاه أو الناقه یعطیها صاحبها رجلا یشرب لبنها،ثمّ یردّها إذا انقطع اللبن،ثمّ کثر استعمالها حتّی أطلق علی کلّ عطاء،ج منح(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الدلیل لاستثناء المنحه من الشرط المذکور هو النصّ،و قد نقل النصّ -علی ما أفاده السیّد کلانتر-فی المغنی لابن قدامه:ج 5 ص 183 من کتاب العاریه،و صرّح فی الجواهر فی کتاب العاریه بعدم وجود النصّ فی المنحه من طرقنا،و حیث إنّ النصّ الوارد فی خصوص المنحه ضعیف من جهه الطریق استندوا فی الاستثناء إلی الإجماع.

من حواشی الکتاب:و یستثنی من مورد المنع«المنحه»بالکسر،للإجماع و النصّ، و فی تعدّی الحکم إلی غیر الشاه من الأنعام و إلی غیر اللبن من الصوف و الشعر وجهان،و العدم أوجه(الریاض).

قال صاحب الحدیقه رحمه اللّه:هکذا ذکر الأصحاب،و عندی فیه نظر،إذا لمنحه بنفسها ممّا یمکن الانتفاع به مع بقاء العین،و لیست العاریه حینئذ هی اللبن حتّی یحتاج إلی الاستثناء،إذ المحنه لیست هی اللبن،بل الشاه ذات اللبن المقصود من إعارتها و استعارتها للبنها،فالحکم فیها علی القاعده کما لا یخفی،و لا أدری وجها لما ذکره الأصحاب هنا،فتأمّل،و لکن نذکر لها توجیها فی کتاب الإجاره.

الضمیر فی قوله«تعدّیه»یرجع إلی الاستثناء،و فی قوله«غیرها»یرجع إلی المنحه.

أی الحیوان الذی یتّخذ للبنه.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی تعدّیه».
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الاقتصار(1)فیما خالف الأصل علی موضع الیقین(2)أجود.


[للمالک الرجوع فیها متی شاء إلاّ فی الإعاره للدفن]

(و للمالک(3)الرجوع فیها(4)متی شاء) ،لاقتضاء جواز العقد ذلک(5) (إلاّ فی الإعاره(6)للدفن) أی دفن المیّت المسلم و من بحکمه(7)، فلا یجوز الرجوع فیه(8) (بعد الطمّ(9)) ،لتحریم نبشه(10)و هتک حرمته

هذا مبتدأ،خبره قوله«أجود».

المراد من«موضع الیقین»هو الشاه فقط.

رجوع المالک فی العاریه

أی المعیر الذی هو صاحب العاریه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی العاریه.یعنی یجوز لصاحب العاریه أن یرجع فیما أعاره و یفسخ العاریه متی شاء،لکون العاریه من العقود الجائزه.

المشار إلیه هو الرجوع.

أی فی إعاره الأرض لدفن المیّت فیها،فلا یجوز الرجوع فیها.

الضمیر فی قوله«بحکمه»یرجع إلی«من»الموصوله المراد منها المیّت المسلم.

و المراد ممّن هو بحکم المسلم هو الطفل و المجنون و من یوجد فی بلاد المسلمین من لقیط الإنسان.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المورد المذکور للإعاره.

من طمّ البئر:سوّاها و دفنها(المنجد).

الضمیر فی قوله«نبشه»یرجع إلی موضع الدفن،و فی قوله«حرمته»یرجع إلی المیّت.یعنی عدم جواز فسخ إعاره الأرض لدفن المیّت المسلم و من بحکمه إنّما هو لحرمه نبش قبر المسلم،و أیضا لحرمه هتک حرمته.
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إلی أن تندرس عظامه(1).

و لو رجع(2)قبله جاز و إن کان المیّت قد وضع(3)علی الأقوی، للأصل(4)،فمئونه الحفر(5)،لازمه لولیّ المیّت،لقدومه(6)علی ذلک إلاّ أن یتعذّر علیه(7)غیره ممّا(8)

أی إلی زمان اندراس عظام المیّت،فإذا اندرست العظام جاز لصاحب الأرض المستعاره الرجوع فیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی مالک الأرض،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الطمّ.یعنی یجوز لمالک الأرض أن یرجع فیما أعاره من الأرض قبل تسویه قبر المیّت.

أی و إن کان المیّت وضع فی القبر المحفور فی الأرض المستعاره.

المراد من«الأصل»هو استصحاب جواز رجوع المالک قبل الستر و الطمّ.

فإذا جاز رجوع المالک فی عاریه الأرض و الحال أنّ القبر قد حفر لزم ولیّ المیّت أن یلتزم بمؤونه الحفر،و لا تعلّق لصاحب الأرض بها.

الضمیر فی قوله«لقدومه»یرجع إلی ولیّ المیّت.یعنی علّه کون مئونه الحفر علی عهده الولیّ هو إقدامه علی ذلک.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ولیّ المیّت،و فی قوله«غیره»یرجع إلی موضع الحفر المراد منه هو الأرض المستعاره.

هذا بیان لقوله«غیره».یعنی إلاّ أن یتعذّر علی الولیّ دفن المیّت فی غیر الأرض المستعاره التی تکون مئونه الدفن فیها أقلّ من مئونه الدفن فی المستعاره،فإذا تؤخذ المؤونه من مال المیّت.

و الحاصل أنّه إذا تمکّن الولیّ من دفن المیّت فی غیر الأرض المستعاره التی تکون أقلّ مئونه منها فتخلّف و دفنه فی المستعاره وجب علی الولیّ تحمّل المؤونه،و إذا انعکس الأمر کانت المؤونه من مال المیّت.
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لا یزید عوضه(1)،فیقوی کونه(2)من مال المیّت،لعدم التقصیر(3)،و لا یلزم ولیّه(4)طمّه،للإذن(5)فیه.

و یستثنی(6)آخران أیضا:

أحدهما(7)إذا حصل بالرجوع ضرر علی المستعیر لا یستدرک(8)،کما لو أعاره(9)لوحا رقّع(10)به سفینته و لجّج(11)فی البحر،فلا رجوع للمعیر إلی أن یمکنه(12)الخروج

الضمیر فی قوله«عوضه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ممّا لا یزید»،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الدفن فی الأرض المستعاره.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی مئونه الحفر.

المراد من«التقصیر»هو عدم الحفر فی الأرض غیر المستعاره التی تکون أقلّ مئونه من الأرض المستعاره.

أی لا یجب علی ولیّ المیّت طمّ ما حفر بعد رجوع المالک.

أی لإذن المالک فی حفر الأرض قبل الرجوع.

أی و یستثنی من الحکم بجواز رجوع المعیر فی العاریه موضعان آخران:

أ:إذا حصل ضرر عظیم علی المستعیر بالرجوع.

ب:إذا أعار للرهن بعد الوقوع.

أی أحد الموضعین الآخرین.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الضرر.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المعیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المستعیر.

أی استعان المستعیر باللوح المستعار علی إصلاح سفینته و دخل فی البحر.

من لجّجت السفینه تلجیجا:خاضت اللجّه،و-القوم:رکبوا اللجّه(أقرب الموارد).

أی لا یجوز الرجوع فی إعاره اللوح المستعار المستعمل فی ترقیع السفینه بعد
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إلی الشاطئ(1)،أو إصلاحها(2)مع نزعه(3)من غیر ضرر.

و لو رجع قبل دخول السفینه(4)أو بعد خروجها(5)فلا إشکال فی الجواز(6)،مع احتمال الجواز مطلقا(7)و إن وجب الصبر بقبضه(8)إلی أن یزول الضرر.

و الثانی(9)الاستعاره للرهن بعد وقوعه(10)،و قد تقدّم(11).

الدخول فی البحر إلی أن یمکن المستعیر الخروج منه إلی شاطی البحر.

أی الساحل.

الضمیر فی قوله«إصلاحها»یرجع إلی السفینه.یعنی إلی أن یمکن المستعیر إصلاح السفینه مع نزع اللوح منها.

أی مع نزع اللوح من السفینه من دون ترتّب ضرر علی المستعیر.

أی قبل دخول السفینه فی البحر.

أی بعد خروج السفینه من البحر.

أی فلا إشکال فی جواز رجوع المعیر فی إعاره اللوح المستعار.

أی سواء دخلت السفینه فی البحر أم لا،و سواء خرجت منه أم لا.

الضمیر فی قوله«بقبضه»یرجع إلی اللوح المستعار.

أی الأمر المستثنی الثانی فی قول الشارح رحمه اللّه«و یستثنی آخران أیضا»،و هو ما إذا أعار المالک ماله للمستعیر حتّی یجعله رهنا عند الدائن بدین یأخذه منه،ففی هذا الفرض أیضا لا یجوز للمعیر الرجوع فی العاریه.

أی بعد وقوع الرهن.

أی و قد تقدّم فی کتاب الرهن قول المصنّف رحمه اللّه«و لو استعار للرهن صحّ».
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[العین أمانه فی ید المستعیر]

(و هی(1)أمانه) فی ید المستعیر (لا یضمن إلاّ بالتعدّی(2)أو التفریط) إلاّ ما استثنی(3).


[إذا استعار أرضا]

(و إذا استعار(4)أرضا) صالحه للزرع و الغرس و البناء عاده (غرس أو زرع أو بنی) مخیّرا فیها(5)مع الإطلاق أو التصریح بالتعمیم(6).

و له(7)الجمع بینها بحسب الإمکان،لأنّ ذلک کلّه انتفاع بتلک العین یدخل فی الإطلاق أو التعمیم.

و مثله(8)ما لو استعار دابّه صالحه للرکوب و الحمل.

القول فی الضمان

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العاریه.

أی الإفراط.

اعلم أنّ العاریه لا تضمن إلاّ فی موردین:

أ:إذا کانت ذهبا أو فضّه.

ب:إذا شرط المعیر ضمان المستعیر فی عقد العاریه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر.یعنی إذا أخذ الأرض من مالکها عاریه جاز له أن یزرع أو یغرس أو یبنی فی الأرض المستعاره.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الثلاثه المذکوره.یعنی أنّ المالک إذا أعار الأرض و لم یقیّد الاستفاده منها تخیّر المستعیر فی الغرس و الزرع و البناء فیها.

بأن یصرّح المالک بتخیّر المستعیر فی الانتفاع بالأرض المستعاره کیف شاء.

أی یجوز للمستعیر أن یجمع بین التصرّفات الثلاثه المذکوره عند الإمکان،بمعنی جواز الزرع و الغرس معا فی الأرض و البناء علیها عند الإمکان.

یعنی و مثل استعاره الأرض المعدّه للزرع و الغرس و البناء هو استعاره الدابّه

ص :225







(و لو عیّن(1)له جهه لم یتجاوزها) و لو إلی المساوی(2)و الأدون(3)، عملا بمقتضی التعیین و اقتصارا علی المأذون.

و قیل:یجوز التخطّی إلی المساوی(4)و الأقلّ ضررا،و هو(5) ضعیف،و دخول الأدون(6)بطریق أولی ممنوع(7)،لاختلاف الغرض فی ذلک(8).

نعم،لو علم انتفاء الغرض(9)بالمعیّن اتّجه جواز التخطّی إلی الأقلّ، أمّا المساوی(10)

الصالحه للرکوب و الحمل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعیر،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستعیر،و فی قوله«لم یتجاوزها»یرجع إلی الجهه المعیّنه من جانب المعیر.

أی المساوی من حیث الضرر علی المعیر.

أی الأقلّ من حیث الضرر.

کما إذا صرّح المعیر بجواز الرکوب علی الدابّه،فیجوز للمستعیر الانتفاع منها بحمل الصبیّ علیها أو برکوب ضیعه علیها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول بالتخطّی.

یعنی و القول بدخول التصرّف الأقلّ فی الإذن فی التصرّف الأقوی بطریق أولی ممنوع،لأنّ الأغراض تختلف فی حقّ المعیر.

خبر لقوله«دخول الأدون».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإذن الصادر عن المعیر.

فإذا علم انتفاء غرض المعیر عن تعیین رکوب نفس المستعیر علی الدابّه المستعاره جاز له الانتفاع برکوب صبیّه.

کما إذا عیّن رکوب نفسه فإذا لا یجوز رکوب أخیه أو ضیفه و لو کانا مساویین له-
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فلا(1)مطلقا(2)،کما أنّه(3)مع النهی عن التخطّی یحرم(4)مطلقا(5).

و حیث یتعیّن المعیّن(6)فتعدّی إلی غیره(7)ضمن(8)الأرض،و لزمه(9)الاجره لمجموع ما فعل من غیر أن یسقط منها(10)ما قابل المأذون علی الأقوی،لکونه(11)تصرّفا بغیر إذن المالک،فیوجب الاجره،و القدر المأذون فیه لم یفعله(12)،فلا معنی لإسقاط قدره(13).

فی الانتفاع بالدابّه.

أی فلا یجوز التخطّی إلی المساوی.

أی سواء علم انتفاء الغرض أم لا.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی شأن الکلام.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التخطّی.

أی سواء علم انتفاء الغرض أم لا.

یعنی فی صوره تعیّن جهه الانتفاع بالعین المستعاره یحکم بضمان المستعیر عند تخطّیه عمّا عیّن إلی غیره.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المعیّن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر.

أی یلزم المستعیر اجره مجموع التصرّف فی الأرض.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الاجره.یعنی لا یسقط من اجره التصرّف فی الأرض اجره القدر المأذون فی التصرّف فیه.

أی لکون تصرّفه تصرّفا عدوانیّا و بلا إذن من المالک،فتجب علیه اجره التصرّف مطلقا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یفعله»یرجع إلی القدر المأذون فیه.

أی فلا معنی لإسقاط اجره القدر المأذون فی التصرّف فیه.
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نعم،لو کان المأذون فیه(1)داخلا فی ضمن المنهیّ عنه،کما لو(2) أذن له فی تحمیل الدابّه قدرا معیّنا(3)فتجاوزه،أو فی رکوبها(4)بنفسه فأردف(5)غیره تعیّن إسقاط القدر المأذون،لأنّه(6)بعض ما استوفی من المنفعه و إن ضمن(7)الدابّه أجمع.

(و یجوز له(8)بیع غروسه و أبنیته(9)و لو علی غیر(10)المالک) علی

أی لو کان التصرّف المأذون فیه داخلا فی التصرّف المنهیّ عنه.

هذا مثال لدخول التصرّف المأذون فیه فی التصرّف المنهیّ عنه.

مثل ما إذا أذن المعیر فی تحمیل الدابّه إلی فرسخ فحمّلها إلی فرسخین.

الضمیر فی قوله«رکوبها»یرجع إلی الدابّه.و هذا مثال ثان للفروض المبحوث عنه.

أی رکب المستعیر و أخذ معه حین الرکوب علی الدابّه شخصا آخر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القدر المأذون فیه.

و الفرق بین هذا الفرض و الفرض السابق حیث قال عنه«من غیر أن یسقط منها» هو أنّ المستعیر خالف ما عیّن له فی الفرض السابق،فعلیه الاجره،و فی هذا الفرض زاد علی التصرّف المأذون فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر.یعنی و إن حکم بضمان المستعیر للدابّه عند تخطّیه عن التصرّف المأذون فیه الداخل فی التصرّف المتخطّی إلیه.

ما یجوز للمستعیر من البیع

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستعیر.یعنی یجوز للمستعیر بیع ما غرسه فی الأرض المستعاره.

و کذا یجوز له بیع البناء الذی بناه فی الأرض المستعاره.

الجارّ و المجرور فی قوله«علی غیر المالک»یتعلّقان بقوله«بیع غروسه».
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المشهور،لأنّه(1)مالک غیر ممنوع من التصرّف فیه(2)،فیبیعه(3)ممّن شاء.

و قیل:لا یجوز بیعه(4)علی غیر المعیر،لعدم استقرار ملکه(5) برجوع المعیر،و هو(6)غیر مانع من البیع،کما یباع المشرف(7)علی التلف و مستحق(8)القتل قصاصا.

فإنّ المستعیر بالنسبه إلی الأشجار المغروسه فی الأرض المستعاره و الأبنیه المبنیّه علیها مالک غیر ممنوع من التصرّف فیها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما یملکه المستعیر من الأشجار و الأبنیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی ما یملکه من الأغراس و الأبنیه.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی ما یملکه المستعیر من الأشجار و الأبنیه.فإنّ بعض الفقهاء قال بعدم جواز بیعه علی غیر مالک الأرض.

أقول:وجه المنع هو أنّ العاریه فی معرض الهدم و النقض من جهه جواز رجوع المعیر،لکنّ الأقوی أنّ ما یبیعه المستعیر مملوک له فی حال بیعه،و هو غیر ممنوع من التصرّف فیه،و تزلزل الملک لا یمنع من جواز بیعه کما فی نظائره نحو الحیوان المبیع و هو مشرف علی التلف.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی المستعیر،و الباء فی قوله«برجوع»تکون للسببیّه.یعنی أنّ عدم استقرار ملک المستعیر إنّما هو بسبب جواز رجوع المعیر فی الأرض المستعاره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم استقرار ملک المستعیر.

قوله«المشرف»-بصیغه اسم الفاعل-صفه للمال المقدّر.و هذا استشهاد علی أنّ عدم استقرار الملک لا یکون مانعا عن بیع المالک.

بالرفع،عطف علی قوله«المشرف»،و هو نائب فاعل ثان لقوله«یباع».و هذا هو-
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ثمّ إن کان المشتری جاهلا بحاله(1)فله(2)الفسخ للعیب(3)لا إن کان(4) عالما،بل ینزّل(5)منزله المستعیر.

و لو اتّفقا(6)علی بیع ملکهما(7)معا بثمن واحد صحّ،و وزّع الثمن علیهما(8)،

الشاهد الثانی لعدم منع تزلزل الملک عن بیع ما یملک،و هو جواز بیع العبد المحکوم علیه بالقتل قصاصا.

الضمیر فی قوله«بحاله»یرجع إلی المبیع،و هو الأشجار و الأبنیه التی أوجدها المستعیر فی الأرض المستعاره.

أی یجوز لمشتری الأشجار و الأبنیه المذکوره فسخ البیع الکذائیّ إذا کان جاهلا بالحال.

المراد من«العیب»هو کون الأشجار و الأبنیه فی الأرض المستعاره.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المشتری.یعنی لو کان المشتری عالما بکون الأشجار و الأبنیه فی الأرض المستعاره لم یجز له الفسخ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المشتری.یعنی ففی صوره علم المشتری بکون الأشجار و الأبنیه فی الأرض المستعاره لا یجوز له فسخ البیع، بل یکون فی حکم المستعیر،بمعنی کونه بمنزله المستعیر.

أقول:فالغرس و البناء یتعلّقان بالمشتری،و یکون ملک فسخ العاریه بید مالک الأرض،و للمناقشه فیه مجال،لاختلاف أغراض المالک فی عقد العاریه.

یعنی لو اتّفق مالک الأرض و مالک الأشجار و الأبنیه فی بیع الأرض و ما فیها فی مقابل ثمن واحد صحّ بیعهما.

الضمیر فی قوله«ملکهما»یرجع إلی المالک و المستعیر.

أی علی الأرض و ما فیها من الأشجار و الأبنیه.
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فیقسّط علی أرض مشغوله به(1)علی وجه الإعاره مستحقّ(2)القلع بالأرش أو الإبقاء(3)بالاجره أو التملّک(4)بالقیمه مع التراضی،و علی(5) ما فیها مستحقّ(6)القلع علی أحد الوجوه(7)،

یعنی یقسم الثمن علی الأرض فی حال کونها مشغوله بالغرس و البناء.

أی علی وجه کون مالک الأرض مستحقّا لقلع الأشجار و الأبنیه مع أدائه لأرش ما یقلع.

عطف علی قوله«القلع».یعنی أنّ المالک یکون مستحقّا لإبقاء الأشجار و الأبنیه علی الأرض فی مقابل اجرتها.

أقول:إنّ اشتغال الأرض بالأشجار و الأبنیه علی وجه الإعاره یقتضی کون مالک الأرض مستحقّا لقلع الغرس و البناء مع أداء الأرش،و کذا یقتضی کونه مستحقّا لإبقائها مع الاجره،و قد لا یستحقّ شیئا منهما،کما هو الحال فی صوره تملّک المعیر برضی المستعیر.

عطف علی قوله«القلع».یعنی یکون المالک إمّا مستحقّا لقلع الغرس و البناء مع الأرش أو مستحقّا للإبقاء مع الاجره،أو مستحقّا لتملّک الأشجار و الأبنیه بالقیمه مع رضی المستعیر.

عطف علی قوله«علی أرض مشغوله».

حاصل العباره هو أنّ الثمن المأخوذ من المشتری یقسم علی أرض مشغوله و علی ما فی الأرض من الأشجار و الأبنیه و الحال أنّ مالک الأرض یستحقّ القلع،کما تقدّم تفصیله.

بالنصب،حال،و ذو الحال هو«ما»الموصوله فی قوله«علی ما فیها».یعنی أنّ ما هو موجود فی الأرض المستعاره مستحقّ للقلع.

اللام فی قوله«الوجوه»تکون للعهد الذکریّ،و هی ثلاثه:-
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فلکلّ(1)قسط ما یملکه.


[لو نقصت العین المعاره بالاستعمال لم یضمن]

(و لو نقصت العین) المعاره (بالاستعمال(2)لم یضمن) المستعیر النقص(3)،لاستناد التلف(4)إلی فعل مأذون فیه و لو من جهه الإطلاق(5).

و تقییده(6)بالنقص قد یفهم أنّها(7)لو تلفت به ضمنها(8)،و هو(9)أحد

أ:القلع مع الأرش.

ب:الإبقاء مع الاجره.

ج:التملّک مع القیمه.

أی فلکلّ من المعیر و المستعیر قیمه ما یملکه من الأرض و ما علیها.

عدم ضمان النقص الحاصل من الاستعمال

الباء تکون للسببیّه.یعنی لو حصل فی العین المستعاره نقص بسبب استعمال المستعیر لم یضمنه.

مفعول لقوله«لم یضمن».

المراد من«التلف»هو النقص الحاصل فی العاریه بسبب انتفاع المستعیر.

المراد من«الإطلاق»هو إطلاق الإذن الصادر عن المعیر.

الضمیر فی قوله«تقییده»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف قیّد العین بالاستعمال فی قوله«لو نقصت العین بالاستعمال»،و لم یقل«لو تلفت»،فیفهم من هذا التقیید أنّ العین لو تلفت بالاستعمال حکم بضمان المستعیر لهذا التلف.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی العین المستعاره،کما أنّ فاعل قوله«تلفت»هو الضمیر العائد إلی العین،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الاستعمال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی العین.

أی القول بضمان المستعیر لتلف العاریه الحاصل بالاستعمال هو أحد القولین فی المسأله.
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القولین فی المسأله،لعدم(1)تناول الإذن للاستعمال المتلف عرفا و إن دخل(2)فی الإطلاق،فیضمنها(3)آخر حالات التقویم.

و قیل:لا یضمن(4)أیضا(5)کالنقص،لما ذکر من الوجه(6)و هو(7)الوجه.


[یضمن العاریه باشتراط الضمان]

(و یضمن(8)العاریه باشتراط الضمان) ،عملا بالشرط المأمور

هذا دلیل للقول بالضمان عند تلف العاریه بسبب الاستعمال،و هو أنّ الإذن فی الاستعمال لا یشمل الاستعمال المتلف.

أی و إن دخل الاستعمال المتلف أیضا فی إطلاق الإذن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی العاریه.یعنی یضمن المستعیر العین حال کونها فی آخر حالات قیمتها المختلفه بحسب الأزمنه،و هو یوم التلف.

یعنی أنّ القول الآخر فی المسأله المبحوث عنها هو عدم ضمان المستعیر لو تلفت العاریه بسبب الاستعمال.

یعنی کما لا یحکم علی المستعیر بالضمان فی فرض نقص العاریه بالاستعمال کذلک لا یحکم علیه بالضمان عند التلف بالاستعمال أیضا.

یعنی أنّ الوجه الجاری فی الحکم عند نقص العاریه جار عند تلفها أیضا،و هو إطلاق الإذن الصادر عن المالک.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الوجه.یعنی أنّ الوجه المذکور وجه وجیه و صحیح.

ضمان العاریه

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر.یعنی یحکم بضمانه باشتراط الضمان فی العقد.
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بالکون(1)معه،سواء شرط ضمان العین أم الأجزاء(2)أم هما(3)،فیتّبع شرطه(4).

(و بکونها(5)ذهبا أو فضّه) ،سواء کانا(6)دنانیر و دراهم أم لا علی أصحّ القولین،لأنّ فیه(7)جمعا بین النصوص المختلفه(8).

و قیل:یختصّ(9)بالنقدین(10)،استنادا إلی الجمع(11)أیضا،و إلی

أی المأمور بالعمل بالشرط،لقوله صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الشرط.

کما إذا شرط ضمان أجزاء العاریه.

ضمیر«هما»یرجع إلی العین و الأجزاء،کما إذا شرط ضمان العین و أجزائها معا.

الضمیر فی قوله«شرطه»یرجع إلی الضمان.

عطف علی قوله«باشتراط الضمان».یعنی و یحکم أیضا بضمان المستعیر عند کون العاریه ذهبا أو فضّه و لو لم یشترط الضمان.

اسم«کانا»هو الضمیر العائد إلی الذهب و الفضّه.یعنی لا فرق فی الحکم بالضمان بین کون العاریه دینارا من ذهب أو درهما من فضّه و بین کونهما غیر مسکوکین.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی القول بالضمان مطلقا.

یعنی أنّ النصوص الوارده فی ضمان الذهب و الفضّه مختلفه،فبالحکم بالضمان مطلقا یجمع بینهما،و سیأتی ذکر هذه الأخبار فی الهوامش الآتیه،فانتظر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضمان.فإنّ القول الآخر هو الحکم بالضمان المختصّ بالنقدین.

المراد من«النقدین»هو الدرهم و الدینار.

یعنی أنّ القول المذکور أیضا مستند إلی الجمع بین الأخبار المختلفه الوارده فی المسأله.
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أقول:اعلم أنّ النصوص الوارده الدالّه علی ضمان العاریه تکون علی أقسام:

منها النصوص الدالّه علی عدم الضمان فی العاریه مطلقا،و هی النصوص المنقوله فی کتاب الوسائل،ننقل واحدا منها:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن مسعده بن زیاد عن جعفر بن محمّد علیهما السّلام،قال:سمعته یقول:لا غرم علی مستعیر عاریه إذا هلکت أو سرقت أو ضاعت إذا کان المستعیر مأمونا(الوسائل:ج 13 ص 237 ب 1 من أبواب کتاب العاریه ح 10).

و منها النصوص الدالّه علی ضمان العاریه إذا کانت ذهبا أو فضّه،و هی النصوص المنقوله فی کتاب الوسائل أیضا،ننقل واحدا منها:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:العاریه مضمونه؟ فقال:جمیع ما استعرته فتوی*فلا یلزمک تواه إلاّ الذهب و الفضّه،فإنّهما یلزمان إلاّ أن تشترط علیه أنّه متی توی لم یلزمک تواه،و کذلک جمیع ما استعرت فاشترط علیک لزمک،و الذهب و الفضّه لازم لک و إن لم یشترط علیک(الوسائل:ج 13 ص 239 ب 3 من أبواب کتاب العاریه ح 2).

*قوله علیه السّلام:«فتوی»مرکّب من فاء عاطفه و فعل«توی».

توی توی المال:هلک.التّوی:الضیاع و الخساره(المنجد).

و منها النصوص الدالّه علی الضمان فی العاریه عند اشتراطه إلاّ فی الدنانیر و الدراهم،ففیهما الضمان و لو لم یشترط،و من هذه الروایات النصوص المنقوله فی کتاب الوسائل،ننقل اثنین منها:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

لا تضمن العاریه إلاّ أن یکون قد اشترط فیها ضمان إلاّ الدنانیر،فإنّها مضمونه و إن لم یشترط فیها ضمانا(المصدر السابق:ح 1).

ص :235





الحکمه(1)الباعثه علی الحکم،و هی(2)ضعف المنفعه المطلوبه منهما(3) بدون الإنفاق،فکانت عاریتهما(4)موجبه بالذات(5)لما یوجب التلف،

الثانی:محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الملک بن عمرو عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

لیس علی صاحب العاریه ضمان إلاّ أن یشترط صاحبها إلاّ الدراهم،فإنّها مضمونه،اشترط صاحبها أو لم یشترط(المصدر السابق:ص 240 ح 3).

أقول:فمقتضی الجمع بین الروایات الدالّه علی عدم الضمان فی العاریه مطلقا و بین الدالّه علی الضمان فی الدنانیر و الدراهم هو القول بالضمان.

هذا هو المستند الثانی للقول باختصاص ضمان الذهب و الفضّه بما إذا کانا درهما و دینارا لا ما إذا کانا غیر مسکوکین.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الحکمه الباعثه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی النقدین.

أقول:حاصل المستند الثانی للقول المبحوث عنه هو أنّ المنفعه المطلوبه من النقدین هی الإنفاق،ألا تری إلی قوله تعالی فی سوره التوبه،الآیتین 34 و 35: وَ الَّذِینَ یَکْنِزُونَ الذَّهَبَ وَ الْفِضَّهَ وَ لاٰ یُنْفِقُونَهٰا فِی سَبِیلِ اللّٰهِ فَبَشِّرْهُمْ بِعَذٰابٍ أَلِیمٍ* یَوْمَ یُحْمیٰ عَلَیْهٰا فِی نٰارِ جَهَنَّمَ فَتُکْویٰ بِهٰا جِبٰاهُهُمْ وَ جُنُوبُهُمْ وَ ظُهُورُهُمْ هٰذٰا مٰا کَنَزْتُمْ لِأَنْفُسِکُمْ فَذُوقُوا مٰا کُنْتُمْ تَکْنِزُونَ ،فإنّ النقدین إذا لم ینفقا فاتت المنفعه القویّه المطلوبه منهما و من عاریتهما و إن کانت لا تخلو عن منفعه،لکنّها ضعیفه بالنسبه إلی المنفعه الموجوده فی الإنفاق،و أیضا توجب جعل النقدین فی معرض التلف، فیحکم بضمانهما،لکونهما فی معرض ما یوجب الضمان.

الضمیر فی قوله«عاریتهما»یرجع إلی الدرهم و الدینار.یعنی أنّ عاریه النقدین توجب تلفهما ذاتا،و هذا موجب للحکم بالضمان فی عاریتهما.

یعنی یمکن عدم تلفهما بالعرض،لکنّهما یکونان فی معرض التلف بالذات عند عاریتهما.
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فیضمنان(1)بها.

و یضعّف(2)بأنّ الشرط الانتفاع بهما(3)مع بقائهما،و ضعف(4)المنفعه حینئذ لا مدخل له فی اختلاف الحکم،و تقدیر(5)منفعه الإنفاق حکم بغیر الواقع.


[لو ادّعی المستعیر التلف حلف]

(و لو ادّعی) المستعیر (التلف(6)حلف) ،لأنّه(7)أمین،فیقبل قوله فیه(8)کغیره(9)،

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی النقدین،و الضمیر فی قوله «بها»یرجع إلی العاریه.

أی یضعّف القول المذکور بأنّ الشرط فی صحّه العاریه هو إمکان الانتفاع بها مع بقاء العین،و الشرط حاصل فی إعاره النقدین.

الضمیران فی قولیه«بهما»و«بقائهما»یرجعان إلی النقدین.

هذا بیان لتضعیف استناد القول المذکور إلی الحکمه الباعثه المذکوره بأنّ ضعف المنفعه حینئذ لا دخل له فی اختلاف الحکم.

هذا مبتدأ،خبره قوله«حکم بغیر الواقع».یعنی أنّ فرض انحصار وجه الانتفاع بالنقدین فی الإنفاق فی قوله«ضعف المنفعه المطلوبه منهما بدون الإنفاق»حکم لا واقعیّه له.

ادّعاء المستعیر التلف

بالنصب،مفعول لقوله«ادّعی».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المستعیر.

أی یقبل قول المستعیر فی تلف ما بیده.

أی کغیر المستعیر من الامناء الذین تکون العین فی أیدیهم مثل الودعیّ و العامل
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سواء ادّعاه(1)بأمر ظاهر(2)أم خفیّ(3)،و لإمکان(4)صدقه(5)،فلو لم یقبل قوله لزم تخلیده الحبس.


[لو ادّعی المستعیر الردّ حلف المالک]

(و لو ادّعی(6)الردّ حلف المالک) ،لأصاله عدمه(7)و قد قبضه(8)

فی القراض و غیرهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی التلف.

مثال الأمر الظاهر الموجب للتلف هو الحرق و النهب.

مثال الأمر الخفیّ الموجب للتلف هو السرق.

هذا دلیل آخر لقبول ادّعاء المستعیر تلف العاریه،و هو أنّه لو لم یقبل ادّعاه التلف بالحلف لزم أن یخلّد فی الحبس،لعدم تمکّنه من إقامه البیّنه علی التلف فی بعض الموارد مثل السرق.

إیضاح:إذا طلب المعیر عین ماله و ادّعی بقاءها و أجاب المستعیر بتلف العین بالسرق مثلا فلو لم یقبل الحاکم قوله بالحلف و طالبه بإقامه البیّنه علی تلف العین و لم یقدر المستعیر علیها و کان صادقا فی الواقع إذا یحکم الحاکم بحبسه،و یخلّد فیه.

الضمائر فی أقواله«صدقه»و«قوله»و«تخلیده»ترجع إلی المستعیر.

ادّعاء المستعیر الردّ

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر.یعنی لو ادّعی المستعیر ردّ العاریه إلی المالک و أنکره المالک سمع قول المالک بحمله علی عدم الردّ.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الردّ.

الواو فی قوله«و قد قبضه»تکون للحالیّه،و فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر، و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المال.
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لمصلحه نفسه(1)،فلا یقبل قوله(2)فیه،بخلاف الودعیّ.

و معنی عدم قبول قوله(3)فیه الحکم بضمانه للمثل(4)أو القیمه(5) حیث یتعذّر العین(6)لا الحکم بالعین مطلقا(7)،لما تقدّم(8)فی دعوی التلف.


[للمستعیر الاستظلال بالشجر الذی غرسه]

(و للمستعیر الاستظلال(9)بالشجر) الذی غرسه(10)فی الأرض المعاره

الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی المستعیر.یعنی أنّ علّه تقدّم قول المالک فیما إذا کان الخلاف فی الردّ هی أخذ المستعیر العاریه لمصلحه نفسه،بخلاف الودیعه،فإنّ قبض الودعیّ یکون لمصلحه المالک.

أی لا یقبل قول المستعیر فی الردّ.

یعنی أنّ المقصود من عدم قبول قول المستعیر فی ردّ العاریه هو الحکم بضمانه لمثل العاریه أو لقیمتها.

کما إذا کانت العاریه مثلیّا مثل الدراهم و الدنانیر.

کما إذا کانت العاریه قیمیّا مثل الثوب و الحیوان.

أی الحکم بضمان المستعیر لمثل العاریه أو لقیمتها إنّما هو فی صوره تعذّر أدائه للعین لا ما إذا أمکن أداء عین العاریه.

سواء تعذّر ردّ العین أم لا.

یعنی أنّ الحکم بأداء المثل أو القیمه إنّما هو لما تقدّم فی دعوی المستعیر تلف العین حیث قال الشارح رحمه اللّه«فلو لم یقبل قوله لزم تخلیده الحبس»،ففی المقام أیضا لو کلّف المستعیر بأداء عین العاریه عند التعذّر لزم تخلیده فی الحبس.

استظلال المستعیر و المعیر

یعنی یجوز للمستعیر أن یستفید من ظلّ الشجر الذی غرسه فی الأرض المستعاره.

الضمیر الملفوظ فی قوله«غرسه»یرجع إلی الشجر.

ص :239






للغرس و إن استلزم(1)التصرّف فی الأرض بغیر الغرس(2)،لقضاء العاده به(3)،کما یجوز له(4)الدخول إلیها لسقیه(5)و حرثه و حراسته و غیرها(6)،و لیس له(7)الدخول لغیر غرض یتعلّق بالشجر کالتفرّج(8).

(و کذا) یجوز (للمعیر) الاستظلال بالشجر المذکور(9)و إن کان(10)ملکا لغیره،لأنّه(11)جالس فی ملکه،کما لو جلس فی غیره(12)من أملاکه،فاتّفق

فاعله هو الضمیر العائد إلی الاستظلال.

یعنی و إن کان الاستظلال من الشجر یستلزم تصرّفا فی الأرض المعاره بتصرّف غیر غرس الشجر فیها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الاستظلال.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستعیر،و فی قوله«إلیها»یرجع إلی الأرض المعاره.

الضمائر فی أقواله«لسقیه»و«حرثه»و«حراسته»ترجع إلی الشجر.

أی و غیر التصرّفات المذکوره ممّا له تعلّق بالشجر المغروس.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستعیر.

تفرّج الغمّ:تکشّف(المنجد).

یعنی کما یجوز لصاحب الشجر الاستظلال به فی أرض المالک کذلک یجوز للمعیر الاستظلال بالشجر المذکور.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الشجر.یعنی و إن کان الشجر ملکا لغیر المعیر.

أی لأنّ المعیر حین الاستظلال یجلس فی ملک نفسه،و هو الأرض المغروس فیها الشجر.

أی کما یجوز له الجلوس فی ملک له غیر الأرض المغروس فیها الشجر.یعنی فی سائر أملاکه،ثمّ اتّفق له استفادته من ظلّ أشجار الغیر.
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له(1)التظلّل بشجر غیره،أو فی المباح(2)کذلک(3).

و کذا یجوز له(4)الانتفاع بکلّ ما لا یستلزم التصرّف فی الشجر.


[لا یجوز للمستعیر إعاره العین المستعاره إلاّ بإذن المالک]

(و لا یجوز) للمستعیر (إعاره العین(5)المستعاره إلاّ بإذن المالک) ،لأنّ الإعاره إنّما تناولت(6)الإذن له(7)خاصّه.

نعم،یجوز له استیفاء المنفعه بنفسه(8)و وکیله،لکن لا یعدّ ذلک(9)

الضمیران فی قولیه«له»و«غیره»یرجعان إلی المعیر.

عطف علی قوله«فی غیره».یعنی کما یجوز للجمیع الاستظلال حین الجلوس فی الأرض المباحه مثل الطرق و الأسواق و المیادین و غیرها.

أی فاتّفق له الانتفاع بظلّ شجر غیره.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المعیر.یعنی و کذا یجوز للمعیر التصرّف فی الأرض المعاره و الانتفاع بها بأیّ نحو شاء بشرط عدم استلزامه التصرّف فی الشجر المغروس.

إعاره المستعیر للعین المستعاره

أی لا یجوز لمن استعار العین أن یعیرها غیره إلاّ بإذن المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإعاره.یعنی أنّ الإعاره لا تفید إلاّ الإذن للمستعیر خاصّه لا لغیره.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستعیر.

الضمیران فی قولیه«بنفسه»و«وکیله»یرجعان إلی المستعیر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو استیفاء وکیل المستعیر للمنفعه.یعنی أنّ الاستیفاء الکذائیّ لا یعدّ إعاره،لأنّ الوکیل بمنزله نفس الموکّل.
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إعاره،لعود المنفعه إلیه(1)لا إلی الوکیل.

و حیث یعیر(2)یضمن العین(3)و المنفعه،و یرجع المالک علی من شاء منهما(4).

فإن رجع علی المستعیر الأوّل لم یرجع(5)علی الثانی الجاهل(6)إلاّ أن تکون العاریه مضمونه(7)،فیرجع(8)علیه ببدل العین خاصّه(9).

و لو کان(10)عالما

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المستعیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر.یعنی إذا لم یجز المعیر إعاره العاریه لغیر المستعیر و خالفه المستعیر و أعارها حکم بضمانه للعین و المنفعه.

أی عین العاریه و منفعتها.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المستعیر الأوّل و المستعیر الثانی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر الأوّل.

أی المستعیر الثانی الذی یکون جاهلا بکون ما یستعیره من الأوّل عاریه.

یعنی إذا کانت العین المستعاره مضمونه علی المستعیر الثانی-کما إذا شرط الأوّل علی الثانی الضمان-جاز رجوعه إلی الثانی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر الأوّل،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستعیر الثانی.یعنی إذا شرط المستعیر الأوّل الضمان علی الثانی جاز له الرجوع إلیه ببذل العین خاصّه،و لم یجز له الرجوع بمنفعتها.

فلا یجوز له الرجوع بمنفعه العین،لکون المستعیر الثانی جاهلا،کما هو الفرض.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المستعیر الثانی.یعنی لو کان الثانی عالما بأنّ العین المعاره لیست متعلّقه بالمستعیر الأوّل کان الضمان مستقرّا علی عهده المستعیر الثانی و ثابتا فی ذمّته.
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استقرّ(1)الضمان علیه کالغاصب(2).

و إن(3)رجع علی الثانی(4)رجع(5)علی الأوّل(6)بما(7) لا یرجع(8)علیه(9)به لو رجع(10)علیه،لغروره(11).

أی ثبت ضمان العاریه فی الفرض المذکور فی عهده المستعیر الثانی.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستعیر الثانی.

أی کما یستقرّ الضمان بالأخیر علی عهده الغاصب إذا أعطی المغصوب غیره و هو جاهل بکونه غصبا.

عطف علی قوله«فإن رجع علی المستعیر الأوّل».یعنی و إن رجع المالک إلی المستعیر الثانی فهو یرجع إلی المستعیر الأوّل.

أی علی المستعیر الثانی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر الثانی.

أی علی المستعیر الأوّل.

یعنی یرجع الثانی علی الأوّل بشیء من المنافع لا یرجع فیه المستعیر الأوّل علی الثانی،کما تقدّم.

بصیغه المضارع المعلوم،و فاعله هو الضمیر العائد إلی المستعیر الأوّل.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستعیر الثانی،و فی قوله«به»یرجع إلی«ما» الموصوله التی یراد منها المنافع.أی لا یرجع المستعیر الأوّل علی المستعیر الثانی بتلک المنافع التی استوفاها المستعیر الثانی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستعیر الأوّل.

الضمیر فی قوله«لغروره»یرجع إلی المستعیر الثانی.

حاصل العباره أعنی قوله«و إن رجع علی الثانی رجع علی الأوّل بما لا یرجع علیه
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[لو شرط سقوط الضمان فی الذهب و الفضّه صحّ]

(و لو شرط(1)سقوط الضمان فی الذهب و الفضّه صحّ(2)) ،عملا(3) بالشرط.

(و لو شرط(4)سقوطه مع التعدّی أو التفریط احتمل(5)الجواز) ،لأنّه(6)

به لو رجع علیه،لغروره»هو أنّ المستعیر الثانی إذا جهل بکون العین المعاره لیست ملکا للمعیر الثانی و رجع المالک علیه فله الرجوع علی المستعیر الأوّل بکلّ ما غرمه للمالک حتّی بالنسبه إلی بدل المنافع التی أخذها المالک منه.

و أمّا المستعیر الأوّل فلا یجوز له الرجوع علی المستعیر الثانی ببدل المنافع التی استوفاها من العین المعاره لو رجع المالک علیه ببدل تلک المنافع المستوفاه،لأنّه هو الذی سلّطه علی استیفاء تلک المنافع مجّانا،فهو الذی غرّه بالعاریه الکذائیّه فکیف یرجع فیها علی من اغترّ به،و هو المستعیر الثانی،نعم،أنّ المستعیر الأوّل یغرم کلّ ذلک للمالک،لأنّه غاصب بالنسبه إلی ما هو ملک للمالک.

شرط سقوط الضمان

بصیغه المعلوم،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی المستعیر.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو شرط».

أی استنادا إلی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

هذا أیضا بصیغه المعلوم،و الفاعل هنا أیضا هو الضمیر العائد إلی المستعیر،و الضمیر فی قوله«سقوطه»یرجع إلی الضمان.

یعنی إذا شرط المستعیر فی عقد العاریه سقوط ضمانه مع الإفراط و التفریط فی العاریه احتمل جواز الشرط المذکور فی مقابل الاحتمال الآخر المشار إلیه فی قوله الآتی«و یحتمل عدم صحّه الشرط».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشرط المذکور.یعنی أنّ الشرط یکون بمنزله الإذن للمستعیر فی إتلاف مال المعیر.
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فی قوّه الإذن له(1)فی الإتلاف،فلا یستعقب(2)الضمان، (کما لو أمره(3) بإلقاء متاعه فی البحر) .

و یحتمل(4)عدم صحّه الشرط،لأنّهما(5)من أسباب الضمان،فلا یعقل إسقاطه(6)قبل وقوعه(7)،لأنّه(8)کالبراءه ممّا لم یجب.

و الأوّل(9)أقوی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستعیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإتلاف.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المعیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی المستعیر،و الضمیر فی قوله«متاعه»یرجع إلی المعیر.

هذا مقابل للاحتمال الأوّل،و هو سقوط الضمان بالشرط،و مفاد هذا القول هو عدم صحّه الشرط المذکور.

یعنی أنّ التعدّی و التفریط موجبان لضمان المستعیر العاریه،فلا یصحّ إسقاط الضمان قبل وقوع سببه،لأنّ هذا من قبیل إسقاط ما لم یجب.

الضمیر فی قوله«إسقاطه»یرجع إلی الضمان.

أی قبل وقوع سبب الضمان.یعنی أنّ دلیل احتمال عدم صحّه اسقاط الضمان مع التعدّی و التفریط هو کون هذا الشرط من قبیل إسقاط ما لم یجب،کما أشرنا الیه فی الهامش السابق.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإسقاط،و قوله«لم یجب»أی لم یثبت.

یعنی أنّ الاحتمال الأوّل بین الاحتمالین المذکورین هو الأقوی.
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[لو قال الراکب أعرتنیها و قال المالک:آجرتکها حلف الراکب]

(و لو قال الراکب(1):أعرتنیها(2)،و قال المالک:آجرتکها(3)حلف الراکب) ،لاتّفاقهما(4)علی أنّ تلف(5)المنافع وقع علی ملک المستعیر،و إنّما یختلفان فی الاجره،و الأصل براءه ذمّته(6)منها.

(و قیل) :یحلف (المالک(7)) ،لأنّ المنافع(8)أموال کالأعیان،فهی بالأصاله لمالک العین،فادّعاء الراکب ملکیّتها بغیر عوض علی خلاف الأصل(9)،و أصاله براءه ذمّته(10)إنّما تصحّ من خصوص ما ادّعاه

القول فی اختلاف الراکب و المالک

یعنی لو اختلف مالک الدابّه و راکبها بأن قال الراکب:أعرتنیها،و قال المالک:

آجرتکها قدّم قول الراکب بالحلف.

بصیغه المخاطب،و الضمیر الملفوظ الثالث یرجع إلی الدابّه.

هذا أیضا بصیغه المخاطب،و الضمیر الملفوظ الثالث یرجع إلی الدابّه.

یعنی أنّ المالک و الراکب متّفقان علی أنّ الانتفاع بمنافع الدابّه وقع فی زمان کونها ملکا للمستعیر إمّا بالعاریه أو بالإجاره،فیرجع الخلاف بینهما إلی استحقاق المالک الاجره و عدمه،و الأصل هو البراءه.

المراد من التلف هو الاستیفاء.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی المستعیر،و فی قوله«منها»یرجع إلی الاجره.

یعنی أنّ القول الآخر هو تقدّم قول المالک بالحلف علی کون الدابّه مستأجره.

یعنی أنّ منافع الأعیان أیضا أموال،فکما أنّ الأعیان نفسها تتعلّق بالمالک أصاله کذلک منافعها أیضا تتعلّق بالمالک.

فإنّ الأصل یقتضی استحقاق الراکب لمنافع الدابّه بالعوض لا مجّانا.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی الراکب.یعنی أنّ أصاله البراءه التی استندوا-
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المالک(1)لا من مطلق الحقّ(2)بعد استیفائه(3)منفعه ملک غیره، (و هو(4)أقوی) ،و لکن(5)لا یقبل قوله(6)فیما یدّعیه من(7)الاجره، لأنّه(8)فیها مدّع،کما أنّ الراکب بالنسبه إلی العاریه(9)مدّع،بل یحلف(10)علی نفی العاریه.

إلیها فی الاحتمال الأوّل لا یصحّ الاستناد إلیها إلاّ فی القدر المعیّن الذی یدّعیه المالک لا بالنسبه إلی مطلق الحقّ.

و هو المقدار المعیّن الذی یدّعیه المالک.

حتّی جمیع المنافع المستوفاه.

الضمیران فی قولیه«استیفائه»و«غیره»یرجعان إلی الراکب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول الثانی،و هو تقدّم قول المالک بالحلف.

استدراک عن قوله«و هو أقوی».یعنی أنّ القول بتقدّم قول المالک المدّعی کون الدابّه مستأجره لا مستعاره أقوی لکن لا مطلقا أی حتّی فی دعوی المالک للأجره، لأنّه فی ذلک مدّع.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المالک.

هذا بیان ل«ما»الموصوله.یعنی لا یقبل قول المالک فی الاجره.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المالک،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الاجره المعیّنه.یعنی أنّ المالک بالنسبه إلی الاجره مدّع یحتاج إلی البیّنه.

فلا یقبل قول الراکب فی دعواه العاریه إلاّ أن یقیم علیه البیّنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.یعنی أنّ المالک لا یقبل قوله فی الاجره،و الراکب أیضا لا یقبل قوله فی دعواه العاریه،فإذا یحلف المالک علی عدم کون الدابّه مستعاره،فیثبت له اجره مثل الدابّه لا الاجره التی یدّعیها. 

ص :247





(و یثبت له(1)اجره المثل) ،لثبوت أنّ الراکب تصرّف فی ملک غیره(2)بغیر تبرّع منه (إلاّ أن تزید) اجره(3)المثل (علی ما ادّعاه) المالک(4) (من(5)المسمّی) ،فیثبت المسمّی،لاعترافه(6)بعدم استحقاقه سواه(7).

و یشکل(8)بأنّ المالک

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المالک.

فبدعوی المالک و حلفه علی نفی العاریه یثبت تصرّف الراکب فی ملک الغیر بغیر تبرّع منه بلا أن یکون مجّانا.

بالرفع،فاعل لقوله«تزید».یعنی لو زادت اجره المثل عن مقدار یدّعیه المالک -کما إذا کان ما یدّعیه المالک خمسین دینارا و کانت اجره المثل مائه-فلا یکون إذا للمالک أزید ممّا یدّعیه.

فاعل لقوله«ما ادّعاه».

بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«ما ادّعاه».

الضمیران فی قولیه«لاعترافه»و«استحقاقه»یرجعان إلی المالک.

الضمیر فی قوله«سواه»یرجع إلی المسمّی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ثبوت اجره المثل.یعنی أنّ القول بحلف المالک و ثبوت اجره المثل له مشکل،لأنّه إذا کان مدّعیا لأزید منها و کان الراکب نافیا لما یدّعیه المالک فالحکم بإعطاء الراکب لمقدار اجره المثل خاصّه لا الزائد عنها یحتاج إلی دلیل شرعیّ،و هو غیر موجود فی المقام،لأنّه لیس فی المقام سوی حلف المالک علی نفی العاریه التی یدّعیها الراکب،و الحلف کذلک لیس حلفا علی نفی الإجاره و لا علی نفی الاجره التی یدّعیها المالک،کما أنّ الحلف المذکور لا یثبت الإجاره أیضا.-
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یدّعی الزائد من الاجره(1)علی تقدیر زیاده ما یدّعیه(2)عن اجره المثل، و الراکب ینفیه(3)،فلا بدّ من وجه(4)شرعیّ یقتضی نفیه(5)،و حلفه(6)علی نفی الإعاره لم یدلّ علی نفی الإجاره،کما لم یدلّ(7)علی إثباتها،و إثبات أقلّ الأمرین(8)بالیمین مسلّم،

و أمّا إثبات أقلّ الأمرین من المسمّی و اجره المثل فهو شیء مسلّم،لکنّ البحث إنّما هو عن الدلیل علی نفی الزائد عن اجره المثل،و أیّ دلیل فی المقام مستند إلیه فی نفی الزائد؟!

و الحاصل أنّ الزائد عن اجره المثل لا یندفع إلاّ بحلف الراکب علی نفیه،فإذا حلف أو نکل یحکم بمقتضاهما،بمعنی أنّ الراکب إذا حلف علی عدم الزائد عن اجره المثل لم یجز للمالک أخذ الزائد،و إذا نکل عن الحلف و تحمّله المالک حکم بالزائد للمالک.

فعلی ذلک یکون المالک مدّعیا بالنسبه إلی الزائد عن اجره المثل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی«ما»الموصوله.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ینفیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

أی لا بدّ من دلیل شرعیّ یستند إلیه فی نفی الزائد.

الضمیر فی قوله«نفیه»یرجع إلی الزائد.

یعنی أنّ حلف المالک علی نفی العاریه لا یدلّ علی نفی الإجاره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی حلف المالک،و الضمیر فی قوله«إثباتها»یرجع إلی الإجاره.یعنی أنّ حلف المالک کما لا یدلّ علی نفی الإجاره کذلک لا یدلّ علی إثباتها.

المراد من«الأمرین»هو اجره المثل و المسمّی.یعنی أنّ إثبات أقلّ الأمرین من اجره المثل و المسمّی بیمین المالک لا نزاع فیه،لکنّ الکلام فی إثبات الزائد عن اجره المثل.
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لکن یبقی النزاع فی الزائد(1)علی تقدیره(2)لا یندفع إلاّ بحلف الراکب علی نفی الإجاره،أو نکوله(3)،فیحلف(4)المالک علیها،و یأخذ(5)الزیاده.

فالأقوی(6)حینئذ

أی فی الزائد عن اجره المثل لو کان زائدا عنها.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی النزاع بالنسبه إلی الزائد.یعنی أنّ هذا النزاع لا یندفع إلاّ بحلف الراکب علی نفی الإجاره.

و لا یخفی أنّ ما یخطر بالبال-کما أفاده السیّد کلانتر أیضا فی تعلیقته-هو عدم انسجام العباره و احتیاجها إلی واو عاطفه قبل قوله«لا یندفع»،کما هو ظاهر.

الضمیر فی قوله«نکوله»یرجع إلی الراکب.

حاصل العباره هو أنّ إثبات أقلّ الأمرین بیمین المالک هو ممّا لا کلام فیه،لکن یبقی النزاع فی الزائد الذی یدّعیه المالک علی تقدیر ثبوت الزیاده،و هذه الدعوی باقیه بحالها،و لا ترتفع إلاّ بحلف الراکب علی نفی الإجاره.

أی إذا نکل الراکب عن الیمین حلف المالک علی الإجاره و أخذ القدر الزائد أی المسمّی و إن کان أکثر من اجره المثل.و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الإجاره.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المالک.یعنی أنّ الحلف علی عدم الزیاده یتوجّه أوّلا إلی الراکب،فإذا نکل عن الحلف حلف المالک،و أخذ الزیاده عن اجره المثل.

فما قوّاه الشارح رحمه اللّه متفرّع علی الإشکال الذی أشار إلیه مفصّلا فی قوله«و یشکل بأنّ المالک...إلخ»،و حاصل ما قوّاه هو لزوم التحالف و ثبوت أقلّ الأمرین من اجره المثل و المسمّی.

من حواشی الکتاب:قوله«فالأقوی حینئذ أنّهما یتخالفان»،و اعترض الفال المتورّع الأردبیلیّ فی شرحه علی الإرشاد علی القول بالتحالف هنا بأنّه إذا أحلف المالک المنکر علی نفی الإجاره فقد أسقط حقّه الذی کان له فی الدنیا مطالبه بالیمین
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أنّهما(1)یتحالفان،لأنّ کلاّ منهما(2)مدّع و مدّعی علیه،فیحلف المالک علی نفی الإعاره(3)،و الراکب علی نفی الإجاره(4)،و یثبت أقلّ الأمرین(5)،لانتفاء الزائد من المسمّی(6)بیمین المستعیر،و الزائد(7)من

-کما یثبت فی محلّه أنّ الیمین مسقط-و بالنصّ و الإجماع،و قد اعترف أن لیس له حقّ آخر غیرها،و لا معنی لدعوی المستعیر علیه الإعاره و تحلیفه،فلا معنی للتحالف و أخذ الأقلّ من المدّعی و الاجره خصوصا إذا ادّعی أنّ الاجره عین معیّنه،و لأنّ المدّعی هنا فی الحقیقه هو المالک،فإذا ادّعی و لم یقدر علی إثباتها و أحلف خصمه فما بقی للمتصرّف دعوی علیه،فالذی هو الظاهر أن یقدّم الحاکم دعوی المالک،فإنّه المدّعی لا غیر،فإن أثبت ما ادّعاه بالبیّنه فهو،و إلاّ فنقول: 

للمالک الإحلاف،فإن اختار ذلک و حلف المتصرّف سقط عنه الحقّ الذی یدّعیه،و لا حقّ له غیره بإقراره،فإنّ قوله:بل أعرتنی لیس دعوی مطلوبه له،بل جواب الخصم،فلا یحتاج إلی إثباتها بعد رفع الخصم بالیمین،فلیس هذا محلّ التحالف و لا محلّ تقدیم دعواه و إثبات أقلّ الأمرین(انتهی ما أردنا نقله من کلامه قدّس سرّه).

الضمیر فی قوله«أنّهما»راجع إلی المالک و الراکب،و کذا ضمیر الفاعل فی قوله «یتحالفان».

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المالک و الراکب.یعنی أنّ کلاّ من المالک و الراکب مدّع و منکر.

لأنّ المالک منکر للإعاره.

لأنّ الراکب منکر للإجاره.

و هما اجره المثل و المسمّی.

أی لانتفاء الزائد عن اجره المثل.یعنی أنّ الزائد عن اجره المثل ینتفی بیمین المستعیر.

بالجرّ،عطف علی قوله«الزائد»الأوّل.یعنی و لانتفاء الزائد عن اجره المثل باعتراف المالک.
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اجره المثل باعتراف المالک.

و هذا(1)هو الذی اختاره المصنّف فی بعض تحقیقاته(2).

هذا(3)إذا وقع الاختلاف بعد انقضاء مدّه لها(4)اجره عاده،أو ما(5) یدّعی کونها(6)مدّه الإجاره،أمّا قبله(7)فالقول قول الراکب(8)فی نفی الإجاره،و تستردّ العین(9).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التحالف.یعنی أنّ ما قوّاه الشارح رحمه اللّه هنا هو ما قد اختاره المصنّف رحمه اللّه أیضا فی بعض تحقیقاته.

الضمیر فی قوله«تحقیقاته»یرجع إلی المصنّف.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو القول بالتحالف و تقویه الشارح له.یعنی أنّ التحالف إنّما مجراه هو فرض الاختلاف بین المالک و الراکب بعد انقضاء مدّه لها اجره عاده،أو فرض انقضاء مدّه هی مدّه الإجاره،و أمّا إذا کان الاختلاف قبل ذلک فالقول قول الراکب فی نفی الإجاره،و یجب إذا ردّ الدابّه إلی صاحبها.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المدّه.

عطف علی قوله«مدّه»،و فاعل قوله«یدّعی»هو الضمیر العائد إلی المالک.أی بعد انقضاء مدّه یدّعی المالک کونها مدّه الإجاره.

أی کون المدّه المنقضیه مدّه الإجاره.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الانقضاء.

أی یقدّم قول الراکب فی نفی الإجاره.

أی تستردّ الدابّه المرکوبه إلی مالکها.
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[کتاب المزارعه]


اشاره

کتاب المزارعه(1)



[معنی المزارعه]

(و هی(2)) لغه مفاعله من الزرع،و هی(3)تقتضی وقوعه(4)منهما معا،

المزارعه المزارعه لغه و اصطلاحا

المزارعه مصدر باب المفاعله من زارع مزارعه:طرح الزرع فی الأرض،و-فلانا:

عامله علی الأرض ببعض ما یخرج منها و یکون البذر من مالکها(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المزارعه.یعنی أنّ المزارعه فی اللغه من مادّه الزرع،لکن فی الاصطلاح معامله خاصّه سیشیر إلیها المصنّف رحمه اللّه فی قوله«معامله علی الأرض...إلخ».

من حواشی الکتاب:و المزارعه من العقود اللازمه،فلا بدّ من الإیجاب و القبول الدالّین علی الرضا بتسلیم الأرض و تسلّمها للمزارعه بالحصّه المخصوصه...إلخ.

المزارعه عقد مشروع،و منع منه الشافعیّ و أبو حنیفه و بعض العامّه إلاّ فی مواضع مخصوصه(المسالک).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المفاعله.یعنی أنّ کونها من باب المفاعله یقتضی وقوع الزراعه من کلیهما،لأنّ باب المفاعله یستعمل فی معنی یقع بین الاثنین.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الزرع،و فی قوله«منهما»یرجع إلی صاحب

ص :255







لکنّها(1)فی الشرع صارت (معامله علی الأرض بحصّه(2)من حاصلها إلی أجل معلوم) ،و نسب الفعل(3)إلیهما بفعل أحدهما مع طلب الآخر(4)، فکأنّه(5)لذلک فاعل کالمضاربه.

و خرج بالمعامله علی الأرض المساقاه(6)،فإنّها بالذات علی الاصول(7).

و بالحصّه(8)إجاره الأرض للزارعه

الأرض و العامل.

أی لکنّ المزارعه صارت فی اصطلاح الشرع بمعنی معامله علی الأرض...إلخ.

الباء فی قوله«بحصّه»تکون للمقابله،و الضمیر فی قوله«حاصلها»یرجع إلی الأرض.

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّ باب المفاعله یستعمل فی معنی صادر عن شخصین و الحال أنّ فعل الزراعه لا یحصل إلاّ من العامل،فکیف نسب إلی اثنین؟! فأجاب الشارح رحمه اللّه بما حاصله أنّما نسب فعل الزراعه إلی المالک و العامل معا،لأنّ العامل فاعل للزراعه بالمباشره،و المالک یطلب منه الفعل و یفعلها بالتسبیب، فکأنّ الفعل یقع من کلیهما و یصدر عنهما.

المراد من«الآخر»هو مالک الأرض،فإنّه یطلب الزراعه من العامل بعقد المزارعه.

الضمیر فی قوله«فکأنّه»یرجع إلی الآخر،و المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو طلب الفعل.یعنی أنّ مالک الأرض أیضا یکون زارعا بالطلب و التسبیب.

سیأتی تفصیل المساقاه فی کتابها،و أنّها معامله علی الأشجار و الاصول.

و الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی المساقاه.

أی الأشجار.

أی خرج بقول المصنّف رحمه اللّه«بحصّه»إجاره الأرض.یعنی أنّ إجاره الأرض
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أو الأعمّ(1)،إذ لا تصحّ(2)بحصّه من الحاصل.

و قید الأجل(3)لبیان الواقع،أو تخصیص(4)للصحیحه،أو استطراد(5) لبعض الشرائط التی یحصل بها(6)الکشف عن الماهیّه(7)و إن لم یکن

للزراعه فی مقابل الاجره لا تعدّ مزارعه.

یعنی أنّ إجاره الأرض للأعمّ من الزراعه و غیرها لیست مزارعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإجاره.یعنی أنّ إجاره الأرض فی مقابل حصّه من حاصلها لا تصحّ،لأنّ شرط صحّه الإجاره هو کون الاجره معلومه و الحصّه الحاصله لیست کذلک.

یعنی أنّ تقیید التعریف-کما ارتکبه المصنّف رحمه اللّه-بالأجل المعلوم لیس قیدا احترازیّا،بل إنّما هو لبیان واقع الأمر،لأنّ المزارعه لا بدّ لها من وقوعها مقیّده بأجل معلوم.

یعنی أنّ ذکر قید الأجل فی تعریف المزارعه إنّما هو لاختصاص التعریف بالمزارعه الصحیحه،بمعنی أنّ المزارعه الصحیحه هی ما تکون مقیّده بالأجل المعلوم.

المقصود من الاستطراد هو ذکر بعض القیود و الشرائط بالمناسبه فی مقام التعریف و إن لم یکن ذکره من وظائف التعریف.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الشرائط.

أی ماهیّه المزارعه،بمعنی أنّ ذکر الأجل المعلوم إنّما هو من قبیل ذکر شرائط المزارعه التی تکون کاشفه عن حقیقه المزارعه و ماهیّتها.

و الحاصل هو أنّ ذکر قید الأجل فی التعریف لیس قیدا احترازیّا،بل اتی به لأمور:

أ:بیان الواقع و أنّ کلّ مزارعه لا بدّ لها من وقوعها مقیّده بأجل معلوم.

ب:تخصیص تعریفها بالمزارعه الصحیحه.

ج:کشف هذا الشرط عن حقیقه المزارعه و ماهیّتها.
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ذکرها من وظائف(1)التعریف.


[عبارتها:زارعتک أو عاملتک أو سلّمتها إلیک]

(و عبارتها(2):زارعتک أو عاملتک أو سلّمتها(3)إلیک،و شبهه) کقبّلتک(4)هذه الأرض،و نحوه من صیغ الماضی الدالّه علی إنشاء العقد(5) صریحا.

و المشهور جوازها(6)بصیغه ازرع هذه الأرض،استنادا(7)إلی روایه

أی من شرائطه.

الوظیفه:العهد و الشرط(المنجد).

صیغ المزارعه إیجابا و قبولا

الضمیر فی قوله«عبارتها»یرجع إلی المزارعه.یعنی أنّ صیغه المزارعه تجری بهذه الألفاظ.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«سلّمتها»یرجع إلی الأرض.یعنی أنّ صاحب الأرض یقول للعامل:سلّمت الأرض إلیک.

أی جعلتک تقبل الأرض.

أقول:و لا یخفی احتیاج الصیغ الثلاث الأخیره إلی ذکر مکمّل کقول صاحب الأرض:لتزرعها إلی مدّه معلومه بحصّه معلومه.

أی من صیغ الماضی الدالّه علی إنشاء عقد المزارعه مثل سائر العقود التی تجری بالصیغ الماضیه.

الضمیر فی قوله«جوازها»یرجع إلی المزارعه.یعنی أنّ المشهور جواز المزارعه بقول صاحب الأرض للعامل:ازرع هذه الأرض.

یعنی أنّ القول المشهور هو جواز«ازرع»لصیغه المزارعه،للاستناد إلی روایه
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قاصره الدلاله عن إخراج هذا العقد اللازم عن نظائره(1)،فالمنع أوجه(2).

(فیقبل) الزارع (لفظا(3)) علی الأقوی کغیره(4).


[عقدها لازم]

(و عقدها(5)لازم) ،لعموم الأمر بالوفاء بالعقود(6)إلاّ ما(7)أخرجه الدلیل،و لیس هذا(8)منه إجماعا.

قاصره الدلاله،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان أنّه قال فی الرجل یزارع فیزرع أرض غیره فیقول:ثلث للبقر و ثلث للبذر و ثلث للأرض،قال:لا یسمّی شیئا من الحبّ و البقر،و لکن یقول:ازرع فیها کذا و کذا،إن شئت نصفا و إن شئت ثلثا (الوسائل:ج 13 ص 200 ب 8 من أبواب کتاب المزارعه و المساقاه ح 5).

فإنّه فی نظائر عقد المزارعه تجب رعایه کون العقد بصیغ الماضی،و لا یخرج هذا العقد عن نظائره بالروایه القاصره الدلاله علی إخراجها.

أی فالمنع من إجراء عقد المزارعه بصیغه«ازرع»أوجه.

أی یجب قبول الزارع لعقد المزارعه باللفظ علی الأقوی.

أی کغیر عقد المزارعه من سائر العقود.

لزوم المزارعه

الضمیر فی قوله«عقدها»یرجع إلی المزارعه.

کما فی قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

أی إلاّ العقود التی أخرجها الدلیل عن لزوم العمل بمضمونها مثل العقود الجائزه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عقد المزارعه،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی «ما»الموصوله فی قوله«ما أخرجه».
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(و یصحّ التقایل(1)فیه(2)) ،لأنّه معاوضه محضه(3)،فیقبلها(4)کالبیع.

(و لا تبطل(5)بموت أحدهما) ،لأنّ ذلک(6)من مقتضی اللزوم.

ثمّ إن کان المیّت العامل(7)قام وارثه(8)مقامه فی العمل،و إلاّ(9)

صحّه التقایل

تقایل البیّعان تقایلا:تفاسخا البیع،و عباره الأساس:«تقایلاه بعد ما تعاقداه»، (أقرب الموارد).

یعنی یصحّ فی عقد المزارعه إقاله کلّ منهما الآخر.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی عقد المزارعه،و کذلک الضمیر فی قوله«لأنّه».

یعنی أنّ عقد المزارعه معاوضه محضه،و احترز بذلک عن عقد النکاح،لأنّه لیس معاوضه محضه،و لا یجوز التقایل فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی عقد المزارعه،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الإقاله.

عدم بطلان المزارعه بالموت

فاعله هو الضمیر العائد إلی المزارعه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم البطلان.

قوله«العامل»منصوب،لکونه خبرا لقوله«کان».یعنی لو مات العامل قام وارثه مقامه،و یتعهّد عمل الزرع.

الضمیران فی قولیه«وارثه»و«مقامه»یرجعان إلی العامل.

أی و إن لم یکن للعامل وارث یتعهّد عمل الزرع استأجر الحاکم أجیرا لعمل الزراعه.
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استأجر الحاکم علیه(1)من ماله،أو علی ما یخرج من حصّته(2)،و إن کان(3)المالک بقیت(4)بحالها،و علی العامل القیام بتمام العمل(5).

و استثنی من الأوّل(6)ما لو شرط علیه(7)العمل بنفسه فمات قبله(8).

و یشکل(9)لو مات بعده خصوصا بعد ظهور الثمره و قبل تمام العمل،

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العمل،و فی قوله«ماله»یرجع إلی العامل.

الضمیر فی قوله«حصّته»یرجع إلی العامل.یعنی یستأجر الحاکم أجیرا لما بقی من عمل الزراعه فی مقابل ما یخرج من حصّه العامل.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المیّت.یعنی لو مات مالک الأرض الواقع علیها عقد المزارعه بقیت المزارعه بحالها و لم تبطل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المزارعه،و کذا الضمیر فی قوله«بحالها».

یعنی أنّ العامل یقوم بإتمام عمل الزراعه عند موت صاحب الأرض.

أی یستثنی من الفرض الأوّل-و هو موت العامل-فرض ما لو شرط المالک عمل الزراعه علی نفس العامل،فإذا کان کذلک لم یجز للحاکم أن یستأجر لعمل الزراعه شخصا آخر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العامل،و کذلک الضمیر فی قوله«بنفسه».

أی فمات العامل قبل عمل الزراعه.

و الحاصل هو أنّه إذا مات العامل قبل عمل الزراعه فی فرض شرط عمل الزراعه علی نفس العامل لم یجز للحاکم استیجار شخص آخر للعمل،بل علیه أن یحکم ببطلان المزارعه.

فاعل قوله«یشکل»هو الضمیر العائد إلی الحکم بالبطلان.یعنی أنّ الحکم ببطلان المزارعه عند موت العامل بعد ما أقدم علی عمل الزراعه خصوصا بعد ظهور الثمره و قبل إتمام العمل مشکل.
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لأنّه(1)قد ملک الحصّه.


[لا بدّ من کون النماء مشاعا]

(و لا بدّ من کون النماء(2)مشاعا) بینهما، (تساویا(3)فیه أو تفاضلا) .

فلو شرط(4)لأحدهما شیء معیّن و إن کان(5)البذر،و للآخر الباقی أو لهما(6)بطل(7)،سواء کان الغالب(8)أن یخرج منها ما یزید علی المشروط

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العامل.یعنی إذا مات العامل بعد إقدامه علی عمل الزراعه و ظهور الثمره فقد ملک الحصّه من حاصل الزراعه،فکیف یحکم ببطلان المزارعه؟!

القول فی النماء

یعنی أنّ من شرائط صحّه المزارعه کون النماء الحاصل منها مشترکا بین المالک و العامل علی نحو الإشاعه.

فاعل قولیه«تساویا»و«تفاضلا»هو الضمیر العائد إلی المالک و العامل،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النماء.یعنی لا فرق فی اشتراکهما فی النماء بین أن یکون سهم أحدهما أزید من سهم الآخر،و هو صوره التفاضل،أم لا یکون کذلک،و هو صوره التساوی.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«شیء».

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الشیء المعیّن.أی و إن کان الشیء المعیّن المشروط کونه لأحدهما هو البذر.

أی أو کان الباقی من الشیء المعیّن للمالک و العامل.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو شرط»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی عقد المزارعه أو الشرط.

أی لا فرق فی بطلان الشیء المعیّن المشروط لأحدهما بین کون ما یخرج من
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و عدمه(1).


[لو شرط أحدهما علی الآخر شیئا یضمنه مضافا إلی الحصّه]

(و لو شرط أحدهما علی الآخر شیئا یضمنه(2)مضافا إلی الحصّه) من ذهب أو فضّه أو غیرهما(3) (صحّ(4)) علی المشهور،و یکون قراره(5)مشروطا بالسلامه کاستثناء(6)أرطال معلومه من الثمره فی البیع.

و لو تلف البعض سقط من الشرط(7)بحسابه،لأنّه(8)کالشریک و إن

الزراعه أزید ممّا شرط فی الأغلب أم لا،مثل ما إذا شرط لأحدهما خمسون منّا من حنطه و کان ما یخرج من الزراعه أزید منها أم أقلّ.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الخروج المفهوم من قوله«أن یخرج».

اشتراط شیء مضمون مضاف إلی الحصّه

کما إذا شرط صاحب الأرض علی العامل ضمان مقدار ذهب أو فضّه علاوه علی ما یختصّ به من حصّه النماء.

أی غیر الذهب و الفضّه،کما إذا شرط علیه ثوبا علاوه علی الحصّه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو شرط».

الضمیر فی قوله«قراره»یرجع إلی الشرط أو الشیء.یعنی أنّ الشرط المذکور لا یثبت إلاّ بسلامه الزراعه من الآفات.

أی کما یصحّ استثناء أرطال معلومه من الثمره عند بیعها بالتخمین.

أی سقط من الشیء المشروط بحساب ما تلف من الزراعه.

و الضمیر فی قوله«بحسابه»یرجع إلی البعض.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العامل.یعنی أنّ العامل بعد شرط الشیء یکون
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کانت حصّته(1)معیّنه،مع احتمال أن لا یسقط شیء بذلک(2)،عملا بإطلاق الشرط(3).


[لو مضت المدّه و الزرع باق فعلی العامل الاجره]

(و لو مضت المدّه(4)و الزرع باق فعلی العامل الاجره(5)) لما بقی من المدّه.

(و للمالک قلعه(6)) ،إذ لا حقّ للزارع(7)بعدها،فیتخیّر المالک بین القلع و الإبقاء بالاجره(8)إن رضی العامل بها(9)،

فی حکم الشریک،فکما أنّ التالف یحاسب علیه کذلک یحاسب علیه ما شرط علیه و تلف.

الضمیر فی قوله«حصّته»یرجع إلی العامل.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو تلف البعض.یعنی یحتمل عدم سقوط شیء من الشرط.

یعنی أنّ احتمال عدم سقوط شیء ممّا شرط إنّما هو للعمل بإطلاق الشرط.

بقاء الزرع مع مضیّ المدّه

أی إذا تمّت مدّه المزارعه و الحال أنّ الزرع باق فعلی العامل أداء الاجره بالنسبه إلی ما بقی من الزمان.

أی اجره الأرض بمقدار زمن بقاء الزرع فی أرض المالک.

أی یجوز للمالک قلع الزرع بعد انقضاء مدّه المزارعه.

المراد من«الزارع»هو العامل.یعنی أنّه لا حقّ للعامل فی أن یبقی الزرع فی أرض المالک.و الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی مدّه المزارعه.

بأن یرضی المالک ببقاء الزرع فی أرضه مع أخذ الاجره من العامل.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الاجره.
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و إلاّ قلع(1).

و لا اجره للمالک علی ما مضی من المدّه لو لم ینتفع بالمقلوع(2)،لأنّ مقتضی العقد قصر الحقّ(3)علی الحصّه،مع احتمال وجوبها(4)علی الزارع لو کان التأخیر بتفریطه(5)،لتضییعه منفعه الأرض بتأخیره.

و لا فرق فی کون المقلوع بینهما(6)بین کون البذر من مالک الأرض أو الزارع.

و هل یستحقّ المالک قلعه(7)بالأرش أو مجّانا قولان،و ظاهر

أی إن لم یرض العامل ببقاء الزرع فی أرض المالک مع الاجره جاز للمالک قلع الزرع.

المراد من«المقلوع»هو الزرع الذی یقلعه المالک بعد انقضاء مدّه المزارعه.یعنی إذا قلع المالک الزرع و لم یکن الزرع قابلا للانتفاع به لم یجز لصاحب الأرض أن یطالب العامل باجره المدّه الماضیه التی کانت الأرض فیها مشتغله بالزرع المقلوع.

یعنی أنّ مقتضی عقد المزارعه هو انحصار حقّ المالک فی الحصّه الحاصله من زرع العامل لا غیرها.

هذا احتمال آخر فی المسأله،و هو أنّ العامل إذا أخّر و أبقی الزرع فی الأرض و قلعه المالک و سقط عن الانتفاع به وجب علی العامل أداء الاجره.

و الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع إلی الاجره.

الضمیران فی قولیه«بتفریطه»و«لتضییعه»یرجعان إلی العامل.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المالک و العامل.یعنی أنّ الزرع المقلوع یقسم بین المالک و العامل،و لا فرق فی ذلک بین کون البذر من مالک الأرض أو من العامل.

یعنی إذا جاز للمالک قلع الزرع بعد انقضاء مدّه المزارعه إذا فهل یحکم علیه بأن یؤدّی أرش الزرع أم له القلع من دون أرش؟
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العباره(1)ککثیر(2)عدمه(3).

و علی القول به(4)فطریق معرفته(5)أن یقوّم الزرع قائما(6)بالاجره إلی أوان(7)حصاده(8)و مقلوعا.


[لا بدّ من إمکان الانتفاع بالأرض]

(و لا بدّ من إمکان الانتفاع(9)بالأرض) فی الزراعه المقصوده منها(10)،أو فی نوع منها(11)مع الإطلاق،

یعنی أنّ ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و للمالک قلعه»هو عدم الأرش.

أی مثل عباره عدد کثیر من الفقهاء.

خبر لقوله«ظاهر العباره»،و الضمیر فیه یرجع إلی الأرش.

أی علی القول بوجوب الأرش.

الضمیر فی قوله«معرفته»یرجع إلی الأرش.

قوله«قائما»حال من الزرع.

الأوان:الوقت و الحین،ج آونه(أقرب الموارد).

الحصاد من حصد الزرع و النبات حصدا و حصادا(بفتح الحاء و کسرها):قطعه بالمنجل(أقرب الموارد).

و الحاصل أنّ طریق معرفه الأرض هو تقویم قیمه الزرع باقیا فی الأرض بالاجره و تقویم قیمه الزرع فی حال کونه مقلوعا،مثلا إذا کانت قیمه الزرع فی الصوره الاولی ألفا و فی الصوره الثانیه خمسمائه فالتفاوت بینهما هو النصف.

إمکان الانتفاع بالأرض

أی یشترط فی صحّه المزارعه کون الأرض ممکن الانتفاع بها فی الزراعه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأرض.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الزراعه.یعنی إذا أطلق العقد من حیث الزراعه
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(بأن(1)یکون لها ماء من نهر أو بئر أو مصنع(2)،أو تسقیها الغیوث غالبا) ، أو الزیاده(3)کالنیل(4).

و الضابط إمکان الانتفاع بزرعها(5)المقصود عاده،فإن لم یمکن بطلت(6)المزارعه و إن رضی العامل(7).


[لو انقطع الماء فی جمیع المدّه]

(و لو انقطع الماء فی جمیع المدّه(8)) مع کونه(9)معتادا لها قبل ذلک (انفسخت) المزارعه.

(و فی الأثناء(10)یتخیّر العامل) ،

المقصوده لزم کون الأرض ممکن الانتفاع بالنسبه إلی نوع من أنواع الزراعات.

هذا بیان لإمکان الانتفاع بالأرض.

المصنع:کالحوض الذی یجمع فیه ماء المطر،ج مصانع(أقرب الموارد).

أی تسقیها زیاده الماء.

النیل-بالکسر-:نهر معروف بمصر،و یعرف ببحر النیل أیضا هندیّ معرّب (أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بزرعها»یرجع إلی الأرض.

یعنی فإن لم یمکن الانتفاع بالأرض بالوجوه المذکوره تبطل المزارعه.

أی و إن رضی العامل بعدم صلاحیّه الأرض للانتفاع بها.

أی فی جمیع مدّه المزارعه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الماء،و فی قوله«لها»یرجع إلی الأرض.یعنی إذا کان الماء جاریا علی أرض المزارعه عاده،لکن قطع فی تمام مدّه المزارعه صارت المزارعه منفسخه.

عطف علی قوله«فی جمیع المدّه».یعنی فلو انقطع الماء فی أثناء مدّه المزارعه
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لطروّ(1)العیب،و لا یبطل العقد،لسبق الحکم بصحّته،فیستصحب(2)،و الضرر(3)یندفع بالخیار، (فإن فسخ(4)فعلیه) من الاجره (بنسبه ما سلف) من المدّه،لانتفاعه(5)بأرض الغیر بعوض لم یسلم له(6)،و زواله(7) باختیاره الفسخ.

و یشکل(8)بأنّ فسخه لعدم إمکان الإکمال،

لم یحکم بالبطلان و لا بانفساخ المزارعه،بل یحکم بتخییر العامل فی فسخ المزارعه بالتفصیل المذکور.

هذا تعلیل لتخییر العامل و عدم بطلان المزارعه بأنّ العیب عارض لا یوجب البطلان.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الحکم بصحّه عقد المزارعه.

هذا دفع لتوهّم أنّ العامل یتضرّر ببقاء العقد صحیحا،لعدم انتفاعه بالأرض التی قطع ماؤها.

و الدفع هو أنّ الضرر المتوجّه إلی العامل قابل للاندفاع،و ذلک بجعل الخیار له، فلو شاء فسخ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل،و الضمیر فی قوله«فعلیه»أیضا یرجع إلی العامل.

الضمیر فی قوله«لانتفاعه»یرجع إلی العامل.یعنی أنّ العامل انتفع بأرض المالک فی مقابل العوض الذی لم یصل إلیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الغیر.

الضمیر فی قوله«زواله»یرجع إلی الانتفاع،و فی قوله«باختیاره»یرجع إلی العامل.

یعنی أنّ زوال الانتفاع بأرض الغیر إنّما حصل باختیار العامل فسخ المزارعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ثبوت اجره الأرض.یعنی یشکل الحکم بثبوت اجره
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و عمله(1)الماضی مشروط بالحصّه لا بالاجره(2)،فإذا فاتت بالانقطاع ینبغی أن لا یلزمه(3)شیء آخر.

نعم،لو کان(4)قد استأجرها(5)للزراعه توجّه ذلک(6).


[إذا أطلق المزارعه زرع]

(و إذا أطلق(7)المزارعه زرع) العامل (ما شاء) إن کان البذر منه(8)،

المثل فی الفرض،لأنّ العامل لم یفسخ المزارعه عن رضاه،بل لعدم إمکان الانتفاع بالأرض بقطع مائها.

یعنی أنّ عمل العامل فی الزمان الماضی إنّما کان فی مقابل حصّه معیّنه فی عقد المزارعه.

یعنی أنّ عمله الماضی لم یکن فی مقابل الاجره،بل کان فی مقابل الحصّه،فإذا فاتت الحصّه بقطع الماء کان جدیرا بأن لا یستحقّ شیئا بنسبه ما مضی من المدّه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أن لا یلزمه»یرجع إلی العامل.أی ینبغی أن لا یلزم العامل غیر الحصّه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی لو کان العامل قد استأجر الأرض للزراعه،ثمّ انقطع ماء الأرض فإذا ینبغی الحکم بدفع اجره ما مضی إلی المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الأرض.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو لزوم دفع الاجره إلی المالک بالنسبه إلی ما مضی من مدّه الإجاره.

إطلاق المزارعه

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.یعنی إذا لم یقیّد المالک فی عقد المزارعه نوع الزراعه فی الأرض جاز للعامل أن یزرع فی الأرض أیّ نوع من الزراعه شاء.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی العامل.
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کما هو(1)الغالب،أو بذل المالک ما(2)شاء إن شرط(3)علیه.

و إنّما تخیّر(4)مع الإطلاق،لدلاله المطلق علی الماهیّه(5)من حیث هی،و کلّ فرد من أفراد الزرع یصلح أن یوجد المطلق فی ضمنه(6).

و أولی منه(7)لو عمّم الإذن،لدلالته(8)علی کلّ فرد فرد.

و ربّما فرق بین الإطلاق(9)و التعمیم،بناء علی أنّ الإطلاق إنّما یقتضی تجویز(10)القدر المشترک بین الأفراد،و لا یلزم من الرضا بالقدر

یعنی کما یکون البذر من العامل فی أغلب موارد المزارعه.

مفعول لقوله«بذل»،و فاعل قوله«شاء»هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی لو شرط البذر علی عهده المالک فی عقد المزارعه وجب علی المالک أن یبذل أیّ نوع من البذر شاء العامل.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی البذر،و الضمیر فی قوله «علیه»یرجع إلی المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

فإذا أطلق البذر تحقّقت حقیقه البذر فی ضمن کلّ فرد من أفراد الماهیّه.

الضمیر فی قوله«ضمنه»یرجع إلی الفرد.

یعنی أنّ الأولی من الإطلاق من حیث نوع الزراعه هو عمومیّه الإذن الصادر عن المالک فی الزرع بأن یقول:ازرع فی الأرض ما ترید.

الضمیر فی قوله«لدلالته»یرجع إلی تعمیم الإذن.یعنی أنّ تعمیم الإذن یدلّ علی کلّ فرد فرد من أفراد العامّ.

و هو إطلاق الزرع فی الکلام الصادر عن المالک و التعمیم کذلک.

یعنی أنّ الإطلاق یقتضی جواز القدر المشترک بین أفراد الزرع،بمعنی أنّ کلّ فرد
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المشترک الرضا بالأقوی(1)،بخلاف التعمیم(2)،و ممّا ذکرناه(3)یظهر ضعفه(4).


[لو عیّن شیئا من الزرع لم یتجاوز ما عیّن له]

(و لو عیّن(5)شیئا من الزرع لم یتجاوز(6)ما عیّن له) ،سواء کان المعیّن شخصیّا کهذا الحبّ(7)أم صنفیّا کالحنطه(8)الفلانیّه أم نوعیّا(9)أم

من أفراده یصدق علیه الإطلاق،لکن لا یکشف من رضی المالک بهذا القدر المشترک رضاه بالفرد الأقوی من أفراده،مثلا إذا رضی المالک بالقدر المشترک بین الأفراد الصادق علی زرع الشعیر فی الأرض لم یکشف عنه رضاه بزرع الحنطه فیها.

أی الفرد الأقوی من أفراد الزرع،کما تقدّم.

فإنّ تعمیم الزرع الصادر عن المالک یشمل الفرد الأقوی من أفراده أیضا.

المراد من«ما ذکرناه»هو قوله«لدلاله المطلق علی الماهیّه من حیث هی».یعنی ممّا ذکرناه یظهر ضعف الفرق بین الإطلاق و التعمیم.

الضمیر فی قوله«ضعفه»یرجع إلی الفرق.

عدم تجاوز العامل ما عیّن له

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.یعنی لو عیّن المالک نوعا من الزرع لم یجز للعامل التخلّف عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.أی لا یجوز للعامل أن یتخلّف عمّا عیّن المالک من نوع الزرع.

هذا مثال لکون الزرع معیّنا شخصیّا.

هذا مثال لکون الزرع معیّنا صنفا،بأن یقول المالک للعامل:ازرع فی الأرض الحنطه الطهرانیّه أو القمّیّه أو غیرهما.

کما إذا عیّن المالک زرع نوع من الحنطه أو الشعیر اللذین لهما أصناف مختلفه.
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غیره،لاختلاف الأغراض باختلافه(1)،فیتعیّن ما تعلّق به.

(فلو) خالف(2)و (زرع الأضرّ قیل:یتخیّر المالک بین الفسخ،فله(3) اجره المثل) عمّا زرعه(4)، (و بین(5)الإبقاء، فله المسمّی مع الأرش(6).

و وجه التخییر(7)أنّ مقدار المنفعه المعقود علیها قد استوفی(8) بزیاده(9)فی ضمن زرع الأضرّ(10)،فیتخیّر(11)بین الفسخ لذلک(12)،

الضمیر فی قوله«باختلافه»یرجع إلی الزرع.

فاعل قولیه«خالف»و«زرع»هو الضمیر العائد إلی العامل.

أی فللمالک اجره المثل عمّا زرعه العامل.

یعنی إذا تخلّف العامل عمّا عیّنه المالک من زرع شخص أو صنف أو نوع من الزرع و زرع الأضرّ و فسخ المالک المزارعه کان للمالک اجره مثل ما زرعه العامل.

عطف علی قوله«بین الفسخ».یعنی و کذا تخیّر المالک بین إبقاء الزرع و أن یأخذ الحصّه المسمّاه فی متن عقد المزارعه مع أرش أرضه.

أی أرش الأرض الذی حصل بزرع الأضرّ.

أی تخییر المالک بین الفسخ،فله اجره المثل،و بین الإبقاء،فله الحصّه المسمّاه فی العقد.

یعنی أنّ العامل قد استوفی المنفعه التی عقد علیها مع زیاده.

الباء فی قوله«بزیاده»تکون للمصاحبه و بمعنی«مع».

قوله«الأضرّ»مفعول ل«زرع»من باب إضافه المصدر إلی مفعوله.یعنی أنّ العامل قد استوفی المنفعه التی وقع العقد علیها فی ضمن زرع ما هو أضرّ علی الأرض بالنسبه إلی ما هو أخفّ ضررا بالنسبه إلیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو زرع الأضرّ فی الأرض.
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فیأخذ(1)الاجره لما زرع(2)،لوقوعه(3)أجمع بغیر إذنه،لأنّه(4)غیر المعقود علیه،و بین(5)أخذ المسمّی فی مقابله مقدار المنفعه المعیّنه مع أخذ الأرش فی مقابله الزائد الموجب(6)للضرر.

و یشکل(7)بأنّ الحصّه المسمّاه إنّما وقعت فی مقابله الزرع المعیّن و لم یحصل،و الذی زرع(8)لم یتناوله(9)العقد و لا الإذن(10)،فلا وجه

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

أی لوقوع جمیع الزرع بلا إذن صادر عن المالک.و الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی المالک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی ما زرعه العامل من غیر إذن المالک فیه.

عطف علی قوله«بین الفسخ».یعنی أنّ المالک یتخیّر بین الفسخ و بین الإبقاء و أخذ الحصّه المسمّاه فی متن العقد فی مقابل مقدار المنفعه المعیّنه و أخذ أرش الأرض الحاصل من زرع الأضرّ.

صفه لقوله«الزائد».أی الزرع الزائد عمّا أذن فیه المالک الموجب للضرر علی الأرض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التخییر المذکور.یعنی أنّ الحکم بهذا التخییر یشکل بأنّ الحصّه المسمّاه إنّما وقعت فی مقابل الزرع المعیّن و لم یحصل،لأنّ ما زرعه العامل لم یکن موردا للعقد،فلا وجه للقول بالتخییر المذکور.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یتناوله»یرجع إلی قوله«الذی».

بالرفع،عطف علی قوله«العقد».یعنی أنّ الذی زرعه العامل لم یشمله العقد و لا الإذن،فما وقع لم یقصد و ما قصد لم یقع.
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لاستحقاق المالک فیه(1)الحصّه(2)،و من ثمّ(3)نسبه إلی القیل،تنبیها علی تمریضه(4).

و الأقوی وجوب اجره المثل(5)خاصّه.

(و لو کان) المزروع(6) (أقلّ ضررا) من المعیّن (جاز(7)) ،فیستحقّ(8) ما سمّاه(9)من الحصّه،و لا أرش(10)و لا خیار،لعدم الضرر.

و یشکل(11)بأنّه غیر معقود علیه أیضا(12)،

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الزرع.

بالنصب،مفعول لقوله«استحقاق».

أی و من أجل الإشکال المذکور نسب المصنّف رحمه اللّه هذا الحکم إلی القیل فی قوله فی الصفحه 272«قیل:یتخیّر المالک...إلخ».

یعنی أنّ المصنّف نبّه بنسبه الحکم المذکور إلی القیل علی أنّه ضعیف.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو وجوب اجره المثل لأرض المالک.

أی لو کان زرع العامل أقلّ ضررا علی الأرض بالنسبه إلی الزرع المعیّن فی العقد جاز للعامل زرعه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کان».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.

الضمیر الملفوظ فی قوله«سمّاه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

أی لا أرش لأرض المالک و لا خیار له،بخلاف زرع الأضرّ.

أی یشکل القول باستحقاق المالک لما سمّاه من الحصّه،بأنّ زرع الأقلّ ضررا لم یکن موردا لعقد المزارعه،فما وقع لم یقصد و ما قصد لم یقع.

إشاره إلی ما تقدّم من الإشکال الموجود فی تجاوز العامل ما عیّن له بزرع الأضرّ فی قوله«و یشکل بأنّ الحصّه المسمّاه إنّما وقعت فی مقابله الزرع المعیّن و لم یحصل».
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فکیف یستحقّ(1)فیه شیئا،مع أنّه(2)نماء بذر العامل الذی لا دلیل علی انتقاله عن ملکه(3).

و الأقوی ثبوت اجره المثل(4)أیضا کالسابق. 


[یجوز أن یکون من أحدهما الأرض حسب و من الآخر البذر]

(و یجوز أن یکون من أحدهما(5)الأرض حسب(6)،و من الآخر(7) البذر و العمل(8)و العوامل(9)) ،و هذا(10)هو الأصل فی المزارعه،و یجوز

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الأقلّ ضررا.

یعنی أنّ المزروع یکون نماء بذر العامل،و لا دلیل علی انتقاله عن ملکه إلی ملک المالک.

أی عن ملک العامل.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هنا أیضا هو ثبوت اجره المثل لأرض المالک التی زرع العامل فیها غیر ما عیّن له فی العقد،کما قال بهذا الحکم نفسه فی صوره زرع الأضرّ فی قوله«و الأقوی وجوب اجره المثل خاصّه».

صور ما یجوز للمتعاقدین

أی من أحد المتعاقدین اللذین هما المالک و العامل المتزارعان.

قوله«حسب»-بضمّ الباء-هنا بمعنی«خاصّه».

أی و یجوز أن یکون البذر و العمل و العوامل من الآخر،و هو العامل.

و الحاصل أنّه یصحّ فی عقد المزارعه اشتراط کون الأرض من أحد المتزارعین،و کون البذر و العمل و العوامل من الآخر.

أی عمل الزرع.

المراد من«العوامل»هو آلات الزرع و الحرث و الحصد.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون الأرض خاصّه من أحدهما،و الباقی من البذر
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جعل اثنین(1)من أحدهما،و الباقی من الآخر،و کذا واحد(2)و بعض الآخر.

و یتشعّب من الأرکان الأربعه(3)صور کثیره لا حصر لها(4)بحسب الشرط بعضها(5)من أحدهما(6)،و الباقی(7)من الآخر.

و العمل و العوامل من الآخر.یعنی أنّ المزارعه بهذا النحو هو الأصل،لکن یتصوّر فیها صور کثیره لا تنحصر فی عدد.

أی الاثنین من الامور الأربعه:الأرض و البذر و العمل و العوامل.یعنی یجوز أیضا اشتراط کون اثنین من الامور الأربعه المذکوره من أحدهما،و کون الباقی -و هما اثنان باقیان-من الآخر.

بالجرّ،عطف علی قوله«اثنین».یعنی یجوز کون واحد من الامور الأربعه المذکوره بتمامه و بعض من أمر آخر من أحدهما،و کون الباقی من الآخر،بأن یشترط الأرض بتمامها و بعض البذر أو بعض العمل أو العوامل علی أحدهما،و یشترط الباقی علی الآخر.

المراد من«الأرکان الأربعه»هو الأرض و البذر و العمل و العوامل.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الصور.أی لا حصر للصور من حیث الشرط الحاصل منهما.

و المراد من الحصر هنا هو الحصر العرفیّ لا الحصر العقلیّ،لأنّ الصور المتصوّره الحاصله من الأرکان الأربعه محصوره لا محاله بالغه ما بلغت!

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الأرکان الأربعه المذکوره.

أی من أحد المتزارعین.

عطف علی قوله«بعضها».یعنی یجوز شرط کون الباقی من الآخر.

أقول:لا بأس بالإشاره إلی بعض صور المسأله،و یتّضح باقی الصور بالقیاس إلیه، و هو صوره کون أحد الأرکان الأربعه المذکوره من أحدهما،و کون الباقی من
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(و کلّ(1)واحده من الصور الممکنه جائزه) متی کان من أحدهما بعضها(2)و لو جزء من الأربعه،و من(3)الآخر الباقی،مع ضبط(4)ما علی کلّ واحد(5).

الآخر،و هی هکذا:

من أحدهما من الآخر 1-الأرض العمل و البذر و العوامل 2-البذر الأرض و العمل و العوامل 3-العمل الأرض و البذر و العوامل 4-العوامل الأرض و البذر و العمل

حکم الصور الممکنه

هذا مبتدأ،خبره قوله«جائزه».یعنی أنّ جمیع الصور الممکنه جائزه بعد اشتراط کون ما شرط مضبوطا.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الأرکان الأربعه المذکوره.یعنی یصحّ اشتراط کون بعض الأرکان الأربعه من أحدهما و لو کان ذلک البعض جزء من الأربعه المذکوره،بأن یکون بعض البذر أو العمل أو العوامل من أحدهما و یکون الباقی من الآخر.

عطف علی قوله«من أحدهما».

أی مع اشتراط کون ما شرط علی کلّ واحد منهما مضبوطا و معلوما.

أی علی کلّ واحد من المتزارعین.
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[لو اختلفا فی المدّه حلف منکر الزیاده]

(و لو اختلفا فی المدّه(1)حلف منکر(2)الزیاده) ،لأصاله عدمها(3)، فإن بقی الزرع بعد ما ثبت منها(4)فکما سبق(5).


[لو اختلفا فی الحصّه حلف صاحب البذر]

(و) لو اختلفا (فی الحصّه(6)حلف صاحب البذر) ،لأنّ النماء تابع له(7)،فیقدّم قول مالکه(8)فی حصّه الآخر،لأصاله(9)عدم خروج ما زاد عن ملکه(10)،و عدم استحقاق الآخر له(11)،و اتّفاقهما(12)علی عقد

أحکام النزاع

أی لو اختلفا فی مدّه المزارعه بأن یقول أحدهما مدّتها سنه،و یقول الآخر إنّها سنتان.

أی یقدّم قول منکر الزیاده مع الحلف.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی الزیاده.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المدّه.یعنی إن بقی الزرع فی الأرض بعد ثبوت مدّه عند الحاکم یکون حکمه کما سبق.

أی کما سبق فی الصفحه 264 فی قوله«و لو مضت المدّه و الزرع باق...إلخ».

کما إذا قال المالک:لی نصف الحصّه الحاصله،و قال العامل:لک ربعها لا الأزید.

أی النماء تابع للبذر.

أی یقدّم قول صاحب البذر فی تعیین حصّه الآخر.

هذا تعلیل لتقدّم قول صاحب البذر بأنّ الأصل هو عدم خروج ما زاد عمّا أقرّ به صاحب البذر عن ملکه.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی صاحب البذر.

أی عدم استحقاق الآخر لما زاد عمّا یقرّ به صاحب البذر.

هذا مبتدأ،خبره قوله«إنّما نقل عنه»،و الضمیر یرجع إلی المالک و العامل.-
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تضمّن(1)حصّه إنّما نقل عنه فی أصل الحصّه،لا فی الحصّه المعیّنه،فیبقی حکم إنکار الزائد بحاله(2)لم یخرج عن الأصل(3).

(و لو أقاما بیّنه قدّمت بیّنه الآخر(4)) فی المسألتین(5)،و هو(6)العامل فی الاولی(7)،لأنّ مالک الأرض یدّعی(8)تقلیل المدّه،فیکون القول

أقول:کأنّ هذا دفع لتوهّم أنّ المالک و العامل متّفقان علی وقوع عقد متضمّن لحصّه للعامل،فلا مجال للاستناد إلی أصاله عدم خروج ما زاد عن ملک صاحب البذر.

فأجاب عنه بقوله«إنّما نقل عنه فی أصل الحصّه»،و هذا ما لا شکّ فیه،و إنّما الکلام فی قدرها،و المشکوک هو هذا المقدار الزائد عمّا یقرّ به صاحب البذر،و الأصل عدمه.

قوله«تضمّن»مجرور محلاّ،لکونه صفه لقوله المجرور«عقد».

الضمیر فی قوله«بحاله»یرجع إلی حکم إنکار الزائد.

أی عن أصاله عدم خروج ما زاد عن ملک صاحب البذر.

المراد من«الآخر»هو المدّعی فی مسألتی الاختلاف فی المدّه و فی الحصّه.

المراد من«المسألتین»هو مسأله الاختلاف فی الحصّه و الاختلاف فی المدّه،و اللام تکون للعهد الذکریّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الآخر.یعنی أنّ المراد من الآخر الذی یقدّم قوله هو العامل فی مسأله الاختلاف فی مدّه المزارعه.

أی المسأله الاولی،و هی اختلافهما فی مدّه المزارعه.

یعنی أنّ مالک الأرض یدّعی فی مسأله الاختلاف فی مدّه المزارعه قلّه المدّه،و العامل یدّعی کثرتها.

أقول:و الأولی التعبیر بأنّ مالک الأرض ینکر الزیاده،و العامل یدّعیها.

ص :279





قوله(1)،و البیّنه بیّنه(2)غریمه العامل(3)،و من(4)لیس له بذر فی الثانیه(5) من العامل و مالک الأرض،لأنّه(6)الخارج(7)بالنظر إلی الباذر(8)حیث قدّم قوله(9)مع عدم البیّنه(10).

(و قیل(11):یقرع) ،لأنّها(12)لکلّ أمر مشکل.

و یشکل(13)بأنّه لا إشکال هنا،فإنّ من کان القول

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی مالک الأرض،و هو منصوب للخبریّه.

بالنصب،للخبریّه لقوله«فیکون».یعنی فتقدّم بیّنه غریم مالک الأرض،و هو العامل،و بعباره اخری أنّ العامل مدّع لزیاده المدّه و المالک منکر لها،فإذا أقاما بیّنتین تقدّم بیّنه العامل،لأنّ البیّنه علی المدّعی،و الیمین علی المنکر.

بالجرّ،صفه للغریم،أو عطف بیان له.

بالرفع محلاّ،عطف علی قوله«العامل فی الاولی».یعنی أنّ المراد من الآخر الذی هو المدّعی فی المسأله الثانیه هو الذی لیس البذر منه،سواء کان هو المالک أو العامل.

أی المسأله الثانیه،و هی مسأله الاختلاف فی الحصّه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی من لیس له بذر.

أی الخارج من حیث یده و تسلّطه.

فإنّ صاحب البذر داخل من حیث إثبات یده و تسلّطه بالنسبه إلی نماء البذر.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی من له بذر،و هو الباذر.

أی مع عدم البیّنه ممّن لیس له بذر.

یعنی أنّ القول الآخر فی صوره إقامه کلا المتزارعین للبیّنه هو العمل بالقرعه فی مقابل القول المتقدّم أعنی بیّنه المدّعی.

أی لأنّ القرعه تجری فی کلّ أمر مشکل،و الأمر فی المسألتین مشکل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القول بالقرعه.یعنی أنّ القول بالقرعه فی المسألتین

ص :280





قوله(1)فالبیّنه بیّنه صاحبه،فالقول بتقدیم بیّنه المدّعی فیهما(2)أقوی.


[للمزارع أن یزارع غیره أو یشارک غیره]

(و للمزارع(3)أن یزارع غیره(4)أو یشارک غیره) ،لأنّه(5)یملک منفعه الأرض بالعقد اللازم،فیجوز له(6)نقلها و مشارکه غیره(7)علیها،لأنّ الناس مسلّطون علی أموالهم.

نعم،لا یجوز له(8)تسلیم الأرض إلاّ بإذن مالکها(9).

و ربّما اشترط(10)کون البذر منه(11)،لیکون تملیک الحصّه منوطا

یشکل بأنّه لا إشکال و لا إبهام فیهما،لأنّ البیّنه علی المدّعی،و الیمین علی عهده المنکر،فلا إشکال.

بالنصب،خبر لقوله«کان».

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی المسألتین،و قوله«أقوی»خبر لقوله«فالقول».

مزارعه الزارع غیره و مشارکته له

بصیغه اسم الفاعل،و المراد منه هو العامل فی عقد المزارعه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المزارع.یعنی یجوز للعامل أن یتعاقد مع الآخر علی المزارعه أو یشارکه فیها.

یعنی أنّ المزارع یملک منفعه الأرض بعقد المزارعه،فیجوز له التصرّف فیما یملکه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المزارع،و الضمیر فی قوله«نقلها»یرجع إلی المنفعه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المزارع،و فی قوله«علیها»یرجع إلی المنفعه.

أی لا یجوز للمزارع أن یسلّم الأرض إلی غیره إلاّ بإذن مالکها.

الضمیر فی قوله«مالکها»یرجع إلی الأرض.

أی ربّما یشترط فی جواز مزارعه المزارع غیره کون البذر من المزارع.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المزارع الذی یزارع غیره.
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به(1)،و به(2)یفرق بینه(3)و بین عامل المساقاه حیث لم یجز له(4)أن یساقی غیره،و هو(5)یتمّ فی مزارعه غیره لا فی مشارکته.

و یمکن الفرق بینهما(6)بأنّ عمل الاصول(7)فی المساقاه مقصود بالذات کالثمره(8)،فلا یتسلّط علیه(9)من لا یسلّطه المالک،بخلاف الأرض فی المزارعه،فإنّ الغرض فیها(10)لیس إلاّ الحصّه،فلمالکها(11)أن ینقلها إلی من شاء.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کون البذر من العامل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اشتراط کون البذر من العامل الذی یزارع مع غیره.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی عامل المزارعه.

أی لا یجوز لعامل المساقاه أن یتعاقد مع غیره علی عقد المساقاه.

یعنی أنّ اشتراط کون البذر من العامل فی جواز مزارعته غیره إنّما یتمّ فی خصوص مزارعته غیره لا فی خصوص مشارکته غیره،ففیها لا یأتی هذا الوجه، لأنّه لا یشترط فیها کون البذر من المزارع.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المزارعه و المساقاه.

یعنی أنّ عمل العامل فی الأشجار مقصود بالذات فی عقد المساقاه،فلا یجوز إرجاعه إلی غیره.

أی کما أنّ الثمره هی المقصوده بالذات فی المساقاه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العمل.

یعنی أنّ الغرض فی المزارعه هو الحصّه الحاصله منها.

الضمیران فی قولیه«فلمالکها»و«ینقلها»یرجعان إلی الحصّه.
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(إلاّ(1)أن یشترط علیه(2)المالک الزرع بنفسه) ،فلا یجوز له(3)إدخال غیره(4)مطلقا(5)،عملا(6)بمقتضی الشرط.


[الخراج علی المالک]

(و الخراج(7)علی المالک) ،لأنّه(8)موضوع علی الأرض ابتداء لا علی الزرع (إلاّ مع الشرط(9)) ،فیتّبع شرطه فی جمیعه(10)و بعضه مع العلم بقدره(11)،

هذا استثناء من قوله فی الصفحه 281«للمزارع أن یزارع...إلخ».أی لا یجوز المزارعه المبحوث عنها فی صوره اشتراط المالک الزرع علی نفس العامل.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«بنفسه»یرجعان إلی العامل.

أی فلا یجوز للعامل أن یشارک غیره فی الزرع.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی العامل.

أی سواء کان إدخال الغیر فی الزرع بنحو المزارعه أو بنحو المشارکه.

فإنّ عدم جواز إدخال الغیر فی العمل إنّما هو للعمل بقوله صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

کون الخراج علی المالک

الخراج-بالتثلیث-:المال المضروب علی الأرض،یقال:کم خراج أرضک،و أصله ما یخرج من غلّه الأرض(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الخراج مضروب علی الأرض ابتداء،فهو علی عهده المالک،و لا تعلّق له بالعامل.

بأن یشترط المالک کون الخراج علی عهده العامل.

الضمیران فی قولیه«جمیعه»و«بعضه»یرجعان إلی الخراج.

أی مع العلم بقدر الخراج لا مانع من اشتراط کون جمیعه أو بعضه علی العامل.
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أو شرط قدر معیّن منه(1).

و لو شرط الخراج علی العامل فزاد السلطان فیه(2)زیاده فهی علی صاحب الأرض،لأنّ الشرط لم یتناولها(3).


[إذا بطلت المزارعه فالحاصل لصاحب البذر]

(و إذا بطلت المزارعه فالحاصل(4)لصاحب البذر،و علیه(5)الاجره) للباقی(6)،فإن کان البذر من صاحب الأرض فعلیه(7)اجره مثل العامل و العوامل(8)،و لو کان(9)من الزارع فعلیه(10)لصاحب الأرض اجره مثلها(11)،

بأن یشترط المالک کون ربع الخراج أو خمسه مثلا علی عهده العامل،فهذا ممّا لا مانع منه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الخراج.یعنی إذا اشترط کون الخراج علی عهده العامل،ثمّ زاد السلطان فیه زیاده حکم إذا بکون الزائد علی عهده المالک.

یعنی أنّ شرط کون الخراج علی عهده العامل لم یشمل الزیاده الحاصله من جانب السلطان.

حکم بطلان المزارعه

یعنی أنّ الحاصل من الزرع یختصّ بصاحب البذر،مالکا کان أو عاملا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی صاحب البذر.

المراد من«الباقی»هو الأرض و العمل و العوامل.

أی فعلی صاحب الأرض اجره مثل العامل فی الزرع.

أی و کذا یعطی صاحب الأرض للعامل اجره مثل العوامل للعامل.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی البذر.

أی فیجب علی العامل أن یعطی صاحب الأرض اجره مثل الأرض.

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع إلی الأرض.
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و لما(1)شرط علیه من الآخرین(2)،و لو کان البذر منهما(3)فالحاصل(4) بینهما،و لکلّ منهما(5)علی الآخر اجره مثل ما یخصّه من(6)الأرض و باقی الأعمال.


[یجوز لصاحب الأرض الخرص علی الزارع]

(و یجوز لصاحب الأرض الخرص(7)علی الزارع) بأن یقدّر(8)ما یخصّه(9)من الحصّه تخمینا،

أی و علی العامل اجره مثل ما شرط لصاحب الأرض من الرکنین الآخرین،و هما العوامل و العمل.

بصیغه التثنیه،و المراد هو الرکنان الآخران من الأرکان الأربعه المذکوره.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المالک و العامل.

یعنی أنّ الحاصل من الزرع یقسم بین العامل و المالک.

أی یجب علی کلّ من المالک و العامل اجره مثل ما یختصّ بالآخر مثل الأرض و العوامل.

بیان ل«ما»الموصوله.یعنی أنّ ما یخصّ الآخر هو الأرض و العوامل،فإذا کان العوامل من العامل وجب علی صاحب الأرض اجرتها،و کذا یجب علی صاحب العوامل اجره الأرض لصاحبها.

جواز الخرص لصاحب الأرض

الخرص-بفتح الخاء و سکون الراء-بمعنی التخمین.

خرص فیه:حدس و قال بالظنّ(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المالک،و مفعوله هو«ما»الموصوله.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یخصّه»یرجع إلی العامل،و قوله«من الحصّه»بیان
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و یقبّله(1)به(2)بحبّ(3)و لو منه بما خرصه(4)به (مع الرضا(5)) .

و هذه(6)معامله خاصّه مستثناه من المحاقله(7)

ل«ما»الموصوله.یعنی یجوز للمالک أن یقدّر مقدار الحصّه التی تختصّ بالعامل،و یقبّله فی مقابل حبّ و لو من حاصل الزرع فی المزارعه.

من باب التفعیل،منصوب،لکونه معطوفا علی مدخول«أن»الناصبه فی قوله «بأن یقدّر»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و مفعوله هو الضمیر المتّصل العائد إلی العامل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یخصّه»،و المراد منه هو الحصّه المختصّه بالعامل.

الباء فی قوله«بحبّ»تکون للمقابله،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزرع المشترک بین المالک و العامل.یعنی و لو کان الحبّ الذی یقبّل المالک العامل به من محصول الزرع المشترک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر المتّصل یرجع إلی«ما»الموصوله،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قوله«ما یخصّه»،و هو الحصّه.

أی مع رضا العامل.

یعنی أنّ المعامله المبحوث عنها بالتفصیل المذکور هی معامله خاصّه مستثناه من المحاقله التی هی بیع السنبل فی مقابل حبّ منه أو من غیره،فإنّ بیع السنبل بحبّ منه أو من غیره غیر جائز.

من حاقله محاقله:باعه الزرع فی سنبله بالبرّ قبل بدوّ صلاحه،و منه الحدیث:«أنّه نهی عن المحاقله زارعه»،(أقرب الموارد).

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب المتاجر فی المسأله الاولی من مسائل الفصل الرابع فی بیع الثمار«لا یجوز بیع الثمره بجنسها علی اصولها،نخلا کان أو غیره،و یسمّی فی النخل
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إن کانت(1)بیعا أو صلحا.

(فیستقرّ) ما(2)اتّفقا علیه (بالسلامه،فلو تلف) الزرع أجمع من قبل اللّه(3)تعالی (فلا شیء) علی الزارع،و لو تلف البعض سقط منه(4)بالنسبه، و لو أتلفه(5)متلف ضامن(6)لم تتغیّر المعامله،و طالب المتقبّل(7)المتلف

مزابنه،و لا السنبل بحبّ منه أو من غیره،و یسمّی محاقله».

و قال الشارح رحمه اللّه فی توضیح«المحاقله»:«مأخوذه من الحقل،جمع حقله،و هی الساحه التی تزرع،سمّیت بذلک لتعلّقها بزرع فی حقله».

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی المعامله.یعنی إن کانت المعامله المذکوره بیعا أو صلحا کانت مستثناه من عدم جواز المحاقله.

بالرفع محلاّ،لکونه فاعلا لقوله«فیستقرّ».و هذا متفرّع علی جواز شراء مالک الأرض حصّه العامل تخمینا فی مقابل حبّ منه أو من غیره.یعنی فإذا اتّفقا فی المعامله المذکوره علی شیء لا یستقرّ علی ذمّه مالک الأرض إلاّ بسلامه الزرع عن التلف صحّ.

کما إذا تلف الزرع بسبب الحرّ أو البرد أو غیر ذلک من الآفات الإلهیّه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما اتّفقا».

ضمیر المفعول یرجع إلی الزرع،و فاعله قوله«متلف».

صفه لقوله«متلف»،و هذا قید لإخراج متلف غیر ضامن مثل الحیوان.

بصیغه اسم الفاعل من باب التفعّل،مرفوع،و فاعل لقوله«طالب»،و مفعوله هو قوله«المتلف»بالنصب.یعنی لو أتلف الزرع متلف ضامن بعد اشتراء مالک الأرض حصّه العامل بالخرص و التخمین لم تتغیّر صحّه المعامله المذکوره،بل یطالب مالک الأرض المتلف الضامن بعوض الزرع.
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بالعوض،و لو زاد(1)فالزائد للمتقبّل(2)،و لو نقص(3)بسبب الخرص لم یسقط بسببه(4)شیء.

هذا(5)إذا وقعت المعامله بالتقبیل،و لو وقعت بلفظ البیع(6)اشترط فیه شرائطه(7)،مع احتمال کونه(8)کذلک(9).

و لو وقع(10)بلفظ الصلح فالظاهر أنّه کالبیع(11)،

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزرع.یعنی لو زاد الزرع عمّا خرص و خمّن فالزائد یختصّ بمن تقبّله.

و المتقبّل بالتخمین هو مالک الأرض.

أی و لو نقص الزرع عمّا خمّن و خرص لم یسقط بذلک شیء.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی النقصان المفهوم من قوله«لو نقص».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الأحکام المذکوره المتقدّمه.یعنی أنّ الأحکام المذکوره إنّما تجری فی صوره وقوع المعامله بینهما بلفظ التقبیل بأن یقول المالک:

تقبّلت منک کذا بکذا.

أی لو وقعت المعامله المذکوره بلفظ البیع-بأن یقول العامل:بعتک کذا بکذا- اشترط فیه مراعاه شرائط البیع.

الضمیر فی قوله«شرائطه»یرجع إلی البیع.و من شرائط البیع عدم الزیاده و النقصان إذا کانت السلعتان من جنس واحد و غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المعامله الواقعه تخمینا بلفظ البیع.یعنی یحتمل کون حکم المعامله الواقعه بینهما بلفظ البیع مثل حکم وقوعه بلفظ التقبیل.

أی بحیث لا یشترط فیه شرائط البیع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ما وقع من المعامله بالخرص.

یعنی لو وقع المعامله بالخرص بلفظ الصلح فالظاهر أنّه کوقوعه بلفظ البیع،فیلزم
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وقوفا(1)فیما خالف الأصل(2)علی موضع الیقین،و قد تقدّم الکلام علی هذه القباله فی البیع(3).

فیه مراعاه شرائط البیع مع الاحتمال المذکور.

یعنی أنّ علّه لزوم رعایه شرائط البیع هی التوقّف فیما خالف الأصل علی موضع الیقین.

و الأصل هو مراعاه شرائط البیع فی جمیع موارد المعامله إلاّ ما أخرجه الدلیل،و المتیقّن منه هو ما وقع بلفظ التقبیل،فلا یشمل المورد الذی وقع بلفظ الصلح.

أی و قد تقدّم صحّه التقبیل فی کتاب المتاجر فی المسأله الثالثه من مسائل الفصل الرابع فی قول المصنّف«یجوز أن یتقبّل أحد الشریکین بحصّه صاحبه من الثمره».

و الحاصل هو أنّ القباله کذلک معامله مستقلّه لا یشترط فیها شرائط البیع إذا وقعت بلفظ القباله لا إذا وقعت بلفظ البیع و الصلح.
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[کتاب المساقاه]


اشاره

کتاب المساقاه(1)



[المساقاه المساقاه لغه و اصطلاحا]

(و هی(2)) لغه(3)مفاعله من السقی،و اشتقّ(4)منه دون باقی

المساقاه المساقاه لغه و اصطلاحا

المساقاه مصدر باب المفاعله من ساقاه مساقاه:سقی فلان فلانا:استعمله فی نخیل أو کروم لیقوم بإصلاحها علی أن یکون له سهم معلوم ممّا تغلّه(أقرب الموارد).

قال فی الصحاح:المساقاه أن یستعمل رجل رجلا فی نخل و کرم لیقوم بإصلاحها علی أن یکون له سهم معلوم.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المساقاه،و هو مبتدأ،خبره فی متن المصنّف رحمه اللّه هو قوله«معامله...إلخ»،و فی کلام الشارح رحمه اللّه هو قوله«مفاعله».

قوله«لغه»منصوب،لکونه تمییزا.یعنی أنّ المساقاه فی اللغه من مادّه السقی.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو لفظ المساقاه،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی السقی.یعنی أنّ لفظ المساقاه الذی هو اسم لمعامله خاصّه اشتقّ من هذا اللفظ، و لم یؤخذ من الألفاظ التی تتعلّق بسائر أعمال المساقاه،فإنّ الأعمال التی تتعلّق بعهده العامل فیها لا تختصّ بالسقی فقط،لکنّ السقی أنفع تلک الأعمال أظهرها.
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أعمالها(1)،لأنّه(2)أنفعها و أظهرها فی أصل(3)الشرعیّه،و هو(4)نخل الحجاز الذی یسقی من الآبار(5)مع کثره مؤنته(6).

و شرعا(7) (معامله علی الاصول(8)بحصّه(9)من ثمرها) .

فخرجت بالاصول(10)المزارعه،

الضمیر فی قوله«أعمالها»یرجع إلی المساقاه.

هذا دلیل اشتقاق المساقاه من لفظ السقی،و هو أنّ السقی أنفع الأعمال فی المساقاه.

و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی السقی،و فی قوله«أنفعها»یرجع إلی الأعمال،و کذا ضمیر قوله«أظهرها».

یعنی أنّ السقی الذی هو أنفع أعمال المساقاه و أظهرها یکون موجبا لأصل شرعیّه المساقاه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأصل.یعنی أنّ الأصل الموجب لشرعیّه المساقاه هو نخل الحجاز الذی یکون مشروبا من ماء الآبار.

الآبار جمع،مفرده البئر.

البئر:حفره فی الأرض عمیقه یستقی منها الماء،مؤنّثه،ج آبار و بئار و أبؤر(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«مؤنته»یرجع إلی السقی.

عطف علی قوله«لغه».

المراد من«الاصول»هو الأشجار فی المساقاه.

الباء فی قوله«بحصّه»تکون للمقابله.یعنی أنّ المعامله فی المساقاه تقع فی مقابل حصّه من ثمر الأشجار.و الضمیر فی قوله«ثمرها»یرجع إلی الاصول.

لا یخفی أنّ التعریف مشتمل علی الجنس و الفصل،فالجنس یشمل الأغیار،و

ص :294





و بالحصّه(1)الإجاره المتعلّقه بها(2)،فإنّها(3)لا تقع بالحصّه.

و المراد بالثمره معناها(4)المتعارف،لتردّده(5)فی المعامله علی ما یقصد ورقه(6)و و رده،و لو لوحظ إدخاله(7)ارید بالثمره نماء الشجر، لیدخل فیه(8)الورق المقصود و الورد.

و لم یقیّد(9)الاصول بکونها ثابته کما فعل غیره،

الفصل یخرج الأغیار،فبإتیان قید الاصول فی التعریف خرجت المزارعه،فإنّ موردها الزرع،کما تقدّم فی کتاب المزارعه.

أی خرج بإتیان قید الحصّه فی تعریف المساقاه إجاره الأرض و الأشجار.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الاصول.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الإجاره.یعنی أنّ إجاره الاصول لا تقع فی مقابل الحصّه،بل تقع فی مقابل الاجره المعلومه.

یعنی المراد من الثمره فی تعریف المساقاه هو معناه المتعارف،و هو ما یؤکل لا جمیع ثمرات الأشجار مثل الورق و الورد و غیرهما.

الضمیر فی قوله«لتردّده»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف مردّد فی صحّه المساقاه فی غیر الثمر المتعارف الحاصل من الأشجار مثل الورق و الورد.

الضمیران فی قولیه«ورقه»و«و رده»یرجعان إلی«ما»الموصوله فی قوله«علی ما یقصد».

أی لو لوحظ إدخال ما یقصد ورقه و و رده فی المساقاه ارید من الثمره نماء الشجر الشامل للورد و الورق.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النماء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف لم یشترط فی الاصول
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لأنّ ذلک(1)شرط لها،و ذکره(2)فی التعریف غیر لازم أو معیب(3)،و من قیّد به(4)جعله وصفا للشجر مخصّصا(5)لموضع البحث لا شرطا.


[هی لازمه من الطرفین]

(و هی(6)لازمه من الطرفین) لا تنفسخ اختیارا إلاّ بالتقایل(7).

کونها ثابته و الحال أنّ غیر المصنّف فعل کذلک،لأنّ ذلک من شرائط المساقاه،فلا حاجه إلی ذکره فی التعریف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الاصول ثابته،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المساقاه.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی کون الاصول ثابته.

یعنی أنّ ذکر القید المذکور فی التعریف موجب لکونه معیبا.

قال فی الحدیقه معلّلا علی هذا:لعدم جواز إدخال الشروط فی الذاتیّات المذکوره فی الحدود.

یعنی و الذی قیّد التعریف بذلک جعل قید کون الأشجار ثابته من أوصاف الأشجار.

یعنی أنّ المقیّد یخصّص مورد البحث بما تکون ثابته لا أنّه یرید کون الثبات شرطا فی صحّه المساقاه.

لزوم المساقاه

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المساقاه.یعنی أنّ المساقاه من العقود اللازمه من طرفی المالک و العامل.

أی لا یجوز لأحد من المتعاقدین فسخ المساقاه إلاّ بالإقاله الصادره عن کلیهما.
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[إیجابها ساقیتک أو عاملتک]

(و إیجابها(1)ساقیتک أو عاملتک(2)أو سلّمت إلیک أو ما أشبهه) من الألفاظ الدالّه علی إنشاء هذا العقد(3)صریحا کقبّلتک(4)عمل کذا أو عقدت معک(5)عقد المساقاه و نحوه من الألفاظ الواقعه بلفظ الماضی.

و زاد(6)فی التذکره:تعهّد نخلی أو اعمل فیه(7).

و إخراج(8)هذا العقد(9)عن نظائره من العقود اللازمه بوقوعه بصیغه الأمر(10)من غیر نصّ مخصّص مشکل،و قد نوقش فی أمر المزارعه(11)

إیجاب المساقاه

یعنی أنّ إیجاب عقد المساقاه هو قول المالک:ساقیتک أی عاقدتک علی المساقاه.

أی عاملتک معامله المساقاه.

أی الألفاظ الدالّه علی عقد المساقاه بالصراحه.

بأن یقول المالک للعامل:قبّلتک عمل المساقاه.

و المخاطب هو العامل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.یعنی أنّ العلاّمه زاد فی صیغه المساقاه علاوه علی الألفاظ المذکوره قوله:تعهّد نخلی و اعمل فیه مخاطبا للعامل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النخل.

هذا مبتدأ،خبره قوله«مشکل».

و لا یخفی أنّ هذا ردّ لما ارتکبه العلاّمه رحمه اللّه فی التذکره.

المراد من قوله«هذا العقد»هو عقد المساقاه.

فإنّ تجویز إیجاب عقد المساقاه بصیغه الأمر علی خلاف نظائره من العقود اللازمه و الحال أنّه لم یرد فی جوازه نصّ مشکل.

یعنی أنّ الفقهاء ناقشوا فی جواز إیجاب عقد المزارعه بصیغه الأمر مع دلاله النصّ
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مع النصّ علیه،فکیف هذا؟!


[القبول الرضا به]

(و القبول الرضا به(1)) ،و ظاهره(2)الاکتفاء بالقبول الفعلیّ،کما مرّ فی المزارعه،إذا الرضا یحصل بدون القول(3).

و الأجود الاقتصار علی اللفظ الدالّ علیه(4)،لأنّ الرضا أمر باطنیّ لا یعلم(5)إلاّ بالقول الکاشف عنه(6)،و هو(7)السرّ فی اعتبار الألفاظ الصریحه الدالّه علی الرضا بالعقود،مع أنّ المعتبر(8)هو الرضا،لکنّه أمر باطنیّ لا یعلم إلاّ به(9)،و یمکن أن یرید(10)

علیه،فکیف یمکن القول به فی عقد المساقاه؟!

حکم القبول

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الإیجاب.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ ظاهر عباره المصنّف حیث قال«و القبول الرضا به»هو جواز القبول الفعلیّ.

فإنّ الرضا الذی اکتفی به المصنّف فی القبول یحصل بالفعل أیضا.

یعنی أنّ الأجود فی الدلاله هو اختصاص القبول باللفظ و عدم کفایه الفعل فیه.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الرضا.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الرضا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کون القول کاشفا عن رضا الباطن.یعنی أنّ سرّ اعتبار الألفاظ الصریحه فی العقود هو کاشفیّتها عن الرضا الباطنیّ.

یعنی أنّ الأمر یدور مدار الرضا،لکنّه أمر باطنیّ لا طریق إلیه إلاّ بألفاظ العقود.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القول.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی یمکن أن یرید المصنّف من قوله«و
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هنا ذلک(1).


[تصحّ المساقاه إذا بقی للعامل عمل تزید به الثمره]

(و تصحّ) المساقاه (إذا بقی للعامل عمل تزید به(2)الثمره) ،سواء (ظهرت(3)) قبل العقد (أولا) .

و المراد بما فیه(4)مستزاد الثمره نحو الحرث(5)و السقی و رفع أغصان(6)الکرم(7)علی الخشب و تأبیر(8)ثمره النخل.

القبول الرضا به»القول الکاشف عن الرضا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو القول الکاشف.

اشتراط بقاء عمل للعامل

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العمل.یعنی أنّ من أحکام المساقاه صحّتها فی صوره بقاء مقدار من عمل الأشجار لو أتی به العامل أوجب زیاده الثمره مثل الحرث و السقی و غیرهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثمره.یعنی لا فرق فی الحکم بصحّه المساقاه فی الفرض المذکور بین ظهور الثمره قبل العقد و بین عدمه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الحرث هنا بمعنی شقّ الأرض.

حرث الرجل الأرض:شقّقها بالسکّه و أثارها للزراعه(أقرب الموارد).

الأغصان جمع،مفرده الغصن.

الغصن-بالضمّ-:ما تشعّب عن ساق الشجر دقاقها و غلاظها،ج غصون و غصنه و أغصان(أقرب الموارد).

الکرم کفَلْس:العنب،ج کروم(أقرب الموارد).

التأبیر من أبّر النخل و الزرع:مثل أبره.
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و احترز به(1)عن نحو الجذاذ(2)و الحفظ و النقل و قطع الحطب الذی یعمل به(3)الدبس(4)من الأعمال التی لا یستزاد بها الثمره،فإنّ المساقاه لا تصحّ بها(5)إجماعا.

نعم،تصحّ الإجاره حینئذ(6)علی بقیّه الأعمال بجزء(7)من الثمره و الجعاله(8)و الصلح.

أبر النخل و الزرع:أصلحه،ألقحه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عمل تزید به الثمره.أی احترز المصنّف رحمه اللّه بقید العمل الموجب لزیاده الثمره عن عمل الجذاذ و الحفظ و النقل و ما ذکر بعدها.یعنی لو عمل العامل هذه الأعمال التی لا توجب زیاده فی الثمره لم تکن موردا للمساقاه.

الجذاذ-مثلّثه و الضمّ أفصح-:المقطّع المکسّر،و-ما تکسّر من الشیء(أقرب الموارد).

و المراد هنا قطع ما فضل من أغصان الأشجار بحیث لا یوجب زیاده الثمره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحطب.

الدبس-بالکسر-:عسل العنب،هذا هو المشهور،و-عسل التمر،و-عسل النحل (أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأعمال المذکوره التی لا تزید فی الثمره.

أی حین إذ لم یبق من العمل ما یزید به الثمره لا تصحّ المساقاه،لکن تصحّ الإجاره و الجعاله و الصلح.

یعنی تصحّ إجاره العامل علی بقیّه أعمال الأشجار التی لا توجب زیاده فی الثمره فی مقابل مقدار معلوم منها بالکیل و الوزن من الثمره،و لا ربط لها بالمساقاه.

بالرفع،عطف علی قوله«الإجاره».یعنی تصحّ الإجاره و الجعاله و الصلح مع العامل بالنسبه إلی ما بقی من عمل الأشجار.
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[لا بدّ فی صحّه المساقاه من کون الشجر نابتا]

(و لا بدّ) فی صحّه المساقاه (من کون الشجر) المساقی علیه (نابتا(1)) بالنون أو بالثاء المثلّثه(2).

و یخرج علی الأوّل(3)المساقاه علی الودیّ(4)غیر(5)المغروس أو المغروس(6)الذی لم یعلق(7)بالأرض،و المغارسه(8)،

ما یشترط فی الشجر

قوله«نابتا»خبر«کون».یعنی من شرائط صحّه المساقاه کون الشجر المتعلّق به عقد المساقاه نابتا أو ثابتا،کما سیشیر إلیهما.

فعلی هذا الاحتمال تکون العباره هکذا:و لا بدّ من کون الشجر ثابتا.

المراد من«الأوّل»هو قراءته بالنون.

الودیّ:صغار الفسیل،الواحده ودیّه،سمّی به لأنّه یخرج من النخل،ثمّ یقطع منه فیغرس(أقرب الموارد).

بالجرّ،صفه لقوله«الودیّ».یعنی أنّ قوله«لا بدّ من کون الشجر نابتا»لو قرئ بالنون خرج عن حکم صحّه المساقاه ما إذا کانت متعلّقه بالودیّ الذی لا یکون مغروسا،کما إذا ساقاه علی صغار النخل التی لم تغرس فی الأرض.

هذا صفه اخری للودیّ.یعنی یخرج عن حکم صحّه المساقه علی القراءه الاولی و -و هی بالنون-المساقاه علی الودیّ الذی غرس فی الأرض،لکن لم یثبت فیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الودیّ المغروس حدیثا بحیث لم یثبت فی الأرض.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا:من علق یعلق بمعنی عدم ثبات جذور الشجر و اصوله فی الأرض.

بالرفع،عطف علی قوله«المساقاه».یعنی و یخرج بقوله«نابتا»المغارسه،و هی
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و بالثانی(1)ذلک(2)و ما لا یبقی غالبا کالخضروات(3)،و یمکن خروجها(4) بالشجر،فیتّحد المعنیان(5).

(ینتفع بثمرته(6)مع بقاء عینه)

المعاهده بینهما علی غرس الأشجار.

من حواشی الکتاب:و الظاهر أنّ المغارسه هی إجاره العامل لعمل الغرس بشیء من المغروس أو بشیء آخر(الحدیقه).

عطف علی قوله«علی الأوّل».یعنی و یخرج عن حکم الصحّه علی القراءه الثانیه -و هی القراءه بالثاء المثلّثه أعنی ثابتا-المساقاه علی ما ذکر،و کذا المساقاه علی ما لا یبقی غالبا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الودیّ غیر المغروس أو المغروس الذی لم یثبت فی الأرض.

الخضروات جمع،مفرده الخضراء.

الخضراء:خضر البقول،ج خضروات.

الخضره:البقل،و-القثّاء،و-الخیار،و المباطخ و کلّ شیء لیس له أصل،و عن علیّ علیه السّلام:«لیس فی الخضر زکاه»أراد بالخضر البقل و ما بعده،ج خضر و خضر (أقرب الموارد).

یعنی و یمکن خروج الخضروات بقید الشجر،و لا یحتاج إلی القید المبحوث عنه،و هو«ثابت»بناء علی القراءه الثانیه.

المراد من المعنیین هو کون الشجر نابتا أو ثابتا.یعنی بعد خروج الخضروات بقید الشجر یخرج عن حکم صحّه المساقاه ما إذا تعلّقت بمثل الودیّ المغروس أو غیر المغروس،سواء قرئ قول المصنّف رحمه اللّه بالنون أو بالثاء المثلّثه.

الضمیران فی قولیه«بثمرته»و«عینه»یرجعان إلی الشجر.یعنی و من شرائط

ص :302





بقاء یزید عن سنه غالبا(1).

و احترز(2)به عن نحو البطّیخ(3)و الباذنجان(4)و القطن و قصب السکّر(5)،فإنّها(6)لیست کذلک و إن تعدّدت اللقطات(7)مع(8)بقاء عینه ذلک(9)الوقت

المساقاه کون الشجر المتعلّق به المساقاه قابلا للانتفاع بثمرته مع بقاء عینه زائدا عن سنه.

أقول:احترز الشارح رحمه اللّه بقید الغالب عن القطن،فإنّه یبقی أصله أزید من سنه اتّفاقا،کما سیأتی کلامه فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی شرط الانتفاع المذکور.

البطّیخ-بکسر الباء و تشدید الطاء-:ضرب من الیقطین لا یعلو و لکن یذهب حبالا علی وجه الأرض،واحدته بطّیخه(أقرب الموارد).

الباذنجان معرّب بادمجان.

السکّر:ماء القصب إذا غلی و اشتدّ و قذف بالزبد فارسیّ معرّب(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی المذکورات من البطّیخ و ما عطف علیه.یعنی أنّ الأمثله المذکوره لیست ممّا ینتفع بثمرته مع بقاء عینه.

أی و إن کانت لقطات الأمثله المذکوره متعدّده،کما أنّ الباذنجان یلقط،ثمّ یثمر مرّات عدیده.

هذه الفقره تتعلّق بقوله«و إن تعدّدت».یعنی و إن کان بعض ما ذکر من الأمثله متعدّده لقطاته و الحال أنّه تبقی عینه.و الضمیر فی قوله«عینه»یرجع إلی ما تتعدّد لقطاته فی مدّه سنه.

المراد من قوله«ذلک الوقت»هو الأزید من سنه.
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و بقی(1)القطن أزید من سنه،لأنّه خلاف الغالب.

(و فیما(2)له ورق) لا یقصد من عمله(3)بالذات إلاّ ورقه (کالحنّاء(4) نظر) ،من(5)أنّه فی معنی الثمره،فیکون مقصود المساقاه حاصلا به،و من(6)أنّ هذه المعامله علی خلاف الأصل،لاشتمالها علی جهاله العوض، فیقتصر بها(7)علی موضع الوفاق(8).

عطف علی مدخول«إن»الوصلیّه.یعنی و إن بقی القطن أزید من سنه،فإنّه لا تصحّ المساقاه علیه،لأنّ بقاءه کذلک یکون علی خلاف الغالب.

حکم ما له الورق خاصّه

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«نظر».یعنی و فی صحّه المساقاه علی شجر لا یقصد منه إلاّ ورقه وجهان.

الضمیر فی قوله«عمله»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الحنّاء،واحدتها حنّاءه،ج حنآن:نبات یتّخذ ورقه للخضاب الأحمر المعروف و له زهر أبیض کالعناقید(المنجد).

هذا بیان لأحد وجهی النظر،و هو جواز المساقاه علی ما ذکر،و هو أنّ الورق فی حکم الثمره،فیحصل فیه المقصود من المساقاه.

هذا بیان لوجه عدم جواز المساقاه علی أمثال الحنّاء،و هو کون المساقاه معامله مستقلّه علی خلاف الاصول،لکونها مشتمله علی العوض المجهول،فیکتفی فیها علی مورد الوفاق،و هو الأشجار الثابته.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المعامله المذکوره.

و موضع الوفاق هو جواز المساقاه علی الأشجار الثابته.
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و مثله(1)ما یقصد و رده،و أمّا التوت فمنه(2)ما یقصد ورقه،و حکمه(3)کالحنّاء،و منه(4)ما یقصد ثمره،و لا شبهه فی إلحاقه(5)بغیره من شجر الثمر،و القول بالجواز فی الجمیع(6)متّجه.


[یشترط تعیین المدّه]

(و یشترط(7)تعیین المدّه) بما لا یحتمل الزیاده و النقصان،و لا حدّ لها(8)فی جانب الزیاده،و فی جانب النقصان(9)أن یغلب فیها حصول الثمره.

أی و مثل ما یقصد ورقه هو ما یقصده و رده.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التوت.یعنی أنّ قسما من شجر التوت لا یقصد منه إلاّ ورقه لتغذیه دود القزّ،فیکون حکمه مثل حکم الحنّاء الذی ذکر فیه الوجهان.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی التوت.

یعنی أنّ قسما من التوت هو الذی یقصد ثمره.

الضمیران فی قولیه«إلحاقه»و«بغیره»یرجعان إلی التوت.یعنی لا إشکال فی إلحاق التوت الذی یقصد منه ثمره بسائر الأشجار التی تصحّ علیها المساقاه.

یعنی أنّ القول بجواز المساقاه فی جمیع ما ذکر حتّی ما لا یقصد ثمره متّجه.

اشتراط تعیین المدّه

أی و من شرائط صحّه المساقاه تعیین مدّتها بحیث لا یحتمل الزیاده و النقصان فیها.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی مدّه المساقاه.أی لا تنحصر مدّه المساقاه من حیث الزیاده،فللمتعاقدین أن یعیّنا مدّتها بما شاءا.

أی و یشترط فی جانب نقصان المدّه أن یغلب حصول الثمره فیها.
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[یلزم العامل مع الإطلاق کلّ عمل متکرّر]

(و یلزم(1)العامل مع الإطلاق) أی إطلاق المساقاه بأن قال:ساقیتک علی البستان الفلانیّ سنه بنصف حاصله،فقبل(2) (کلّ عمل متکرّر کلّ(3) سنه) ممّا(4)فیه صلاح الثمره أو زیادتها کالحرث و الحفر حیث یحتاج إلیه(5)،و ما یتوقّف(6)علیه من الآلات و العوامل و تهذیب الجرید(7) بقطع(8)ما یحتاج إلی قطعه منه(9)،و مثله(10)أغصان الشجر المضرّ بقاؤها(11)بالثمره أو الأصل،

ما یلزم العامل من الأعمال

فاعله هو قوله«کلّ عمل»،و مفعوله هو العامل.یعنی أنّ المساقاه تقتضی لزوم کلّ عمل یتکرّر کلّ سنه علی العامل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.

ظرف لقوله«متکرّر».

أی الأعمال التی لها دخل فی اصلاح الثمره أو فی زیادتها.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ممّا فیه صلاح الثمره».

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل.یعنی یلزم علی عهده العامل کلّ ما یحتاج إلیه العمل الملزم علیه من الآلات و العوامل.

الجرید:قضبان النخل،الواحده الجریده،فعیله بمعنی مفعوله،و إنّما تسمّی جریده إذا جرّد عنها خوصها(أقرب الموارد).

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تهذیب».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الجرید.

أی و مثل قطع ما یحتاج إلی قطعه هو قطع أغصان الشجر التی تضرّ بحاله.

الضمیر فی قوله«بقاؤها»یرجع إلی الأغصان.یعنی یلزم علی العامل فی المساقاه
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(و منه(1)زیاده الکرم) و السقی و مقدّماته(2)المتکرّره کالدلو(3)و الرشاء(4)و إصلاح(5)طریق الماء و استقائه و إداره الدولاب(6)و فتح رأس الساقیه(7)و سدّها عند الفراغ(8)،و تعدیل(9)الثمره بإزاله ما یضرّها(10)من الأغصان و الورق لیصل إلیها(11)الهواء و ما یحتاج إلیه من الشمس،و لیتیسّر قطعها(12)عند الإدراک،

قطع أغصان الشجر التی تضرّ بالثمره أو أصل الشجر.

أی و من قبیل العمل المتکرّر فی کلّ سنه اللازم علی عهده العامل فی المساقاه قطع الزائد من شجر العنب و سقیه.

الضمیر فی قوله«مقدّماته»یرجع إلی السقی.

الدلو:الذی یستقی به،مؤنّث و قد یذکّر،ج أدل(أقرب الموارد).

الرشاء:الحبل،و قیل:حبل الدلو،ج أرشیه(أقرب الموارد).

أی و کإصلاح طریق الماء لسقی الأشجار.

الدولاب:المنجنون التی تدیرها الدابّه لیستقی بها،و-کلّ آله تدور علی محور من خشب أو غیره(أقرب الموارد).

أی و کفتح رأس النهر الذی یسقی به.

أی و کسدّ الساقیه بعد الفراغ عن السقی.

أی و کحذف بعض الثمره ممّا هو زائد یمنع عن وصول الهواء إلیها.

یعنی أنّ ما یضرّ الثمره أحیانا هو الأغصان و الورق،بمعنی أنّه یجب علی العامل أن یزیل ما یضرّ الثمره مثل الأغصان و الورق.

أی لیصل إلی الثمره الهواء و ضوء الشمس.

الضمیر فی قوله«قطعها»یرجع إلی الثمره.یعنی یلزم إزاله ما یضرّ الثمره حتّی یتیسّر أخذ الثمره فی وقت حصادها بعد ما نضجت.
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و وضع(1)الحشیش و نحوه فوق العناقید(2)،صونا لها(3)عن الشمس المضرّه بها،و رفعها(4)عن الأرض حیث تضرّها(5)،و لقاطها(6)بمجری العاده بحسب نوعها،فما یؤخذ(7)للزبیب یقطع فی الوقت الصالح له،و ما یعمل(8)دبسا فکذلک و هکذا،و إصلاح موضع التشمیس(9)و نقل الثمره إلیه(10)و تقلیبها(11)و وضعها علی الوجه المعتبر و غیر ذلک من الأعمال.

أی و یلزم علی العامل أن یضع العلف الیابس علی عناقید العنب لیحفّها.

العناقید جمع العنقود.

العنقود من العنب و الأراک و البطم و نحوه:ما تعقد و تراکم من حبّه فی عرق واحد(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الثمره،و کذلک الضمیر فی قوله«بها».

الضمیر فی قوله«رفعها»یرجع إلی العناقید.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تضرّها»یرجع إلی العناقید.

الضمیر فی قوله«لقاطها»یرجع إلی الثمره.یعنی یلزم علی عهده العامل فی المساقاه جمع الثمره فی وقت یعتاد لقاط نوعها فیه.

یعنی أنّ النوع الذی یؤخذ لعمل الزبیب یؤخذ فی وقته المعتاد له.

یعنی أنّ العنب الذی یؤخذ لعمل الدبس أیضا یلقط فی وقته المناسب له.

و الحاصل أنّه یلقط کلّ ثمره فی وقت یصلحه علی حسب العاده الجاریه.

یعنی یجب علی العامل أن یصلح الموضع الذی یجعل الثمره فیه حتّی یصیبه ضوء الشمس و حرارتها.

أی إلی الموضع التشمیس.

الضمیران فی قولیه«تقلیبها»و«وضعها»یرجعان إلی الثمره.
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(و لو شرط(1)بعضه علی المالک صحّ) بعد أن یکون مضبوطا (لا جمیعه(2)) ،لأنّ الحصّه لا یستحقّها العامل إلاّ بالعمل،فلا بدّ أن یبقی علیه(3) منه شیء فیه مستزاد الثمره و إن قلّ(4).


[تعیین الحصّه بالجزء المشاع]

(و تعیین(5)الحصّه بالجزء المشاع) کالنصف و الثلث (لا المعیّن(6)) کمائه رطل،و الباقی للآخر أو بینهما.

اشتراط بعض الأعمال علی المالک

فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل،و الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع إلی العمل.

یعنی یجوز للعامل أن یشترط کون بعض العمل علی المالک.

أی لا یجوز اشتراط کون جمیع الأعمال علی عهده المالک،لأنّ العامل لا یستحقّ الحصّه إلاّ بالعمل،فلا یستحقّها بدونه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العامل،و فی قوله«منه»یرجع إلی العمل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العمل.

اشتراط تعیین الحصّه بالجزء المشاع

عطف علی قوله فی الصفحه 305«تعیین المدّه».یعنی و یشترط فی المساقاه تعیین الحصّه بالجزء المشاع بأن یشترط نصف الثمره الحاصله للعامل أو ربعها.

أی لا یجوز شرط مقدار معیّن کمائه رطل من ثمره الشجره فی المساقاه.
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[یجوز اختلاف الحصّه فی الأنواع]

(و یجوز اختلاف الحصّه فی الأنواع(1)) کالنصف من العنب،و الثلث من الرطب،أو النوع الفلانیّ (إذا علماها(2)) أی الأنواع،حذرا من وقوع أقلّ(3)الجزءین لأکثر الجنسین مع الجهل بهما(4)،فیحصل(5)الغرر.


[یکره أن یشترط ربّ المال علی العامل مع الحصّه ذهبا أو فضّه]

(و یکره أن یشترط ربّ المال(6)علی العامل) مع الحصّه (ذهبا أو فضّه) ،و لا یکره غیرهما(7)،للأصل(8).

اختلاف الحصّه

یعنی یجوز اختلاف مقدار الحصّه فی أنواع الثمرات فی المساقاه بأن یشترط الربع من نوع العنب مثلا،و الثلث فی نوع آخر مثل الرطب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک و العامل فی المساقاه.یعنی أنّ جواز اختلاف الحصّه باختلاف أنواع الثمره إنّما یصحّ فی صوره علمهما بأنواع الثمار،بأن علما أنواع الأشجار من العنب و النخل و غیرهما.

أی یمکن وقوع الثلث مثلا للأشجار التی یکثر عددها،و وقوع النصف للأشجار التی یقلّ عددها فی صوره الجهل بهما.

أی المحذور المذکور إنّما یأتی فی صوره الجهل بعدد أشجار الجنسین المختلفین.

أی فیحصل الغرر مع الجهل لا العلم.

حکم اشتراط الذهب أو الفضّه علی العامل

المراد من«ربّ المال»هو مالک الأشجار فی المساقاه.یعنی یکره علی مالک الأشجار أن یشترط علی عهده العامل ذهبا أو فضّه علاوه علی الحصّه التی عیّنت له.

أی لا یکره شرط غیر الذهب و الفضّه علی العامل.

المراد من«الأصل»هو أصاله الجواز.
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(فلو شرط(1)) أحدهما (وجب) ما شرطه (بشرط سلامه الثمره(2)) .

فلو تلفت أجمع أو لم تخرج(3)لم یلزم(4)،لأنّه(5)حینئذ(6)أکل مال بالباطل،فإنّ العامل لم یحصل له عوض ما عمل(7)،فکیف یخسر مع عمله الفائت شیئا آخر(8).

و لو تلف البعض(9)فالأقوی عدم سقوط شیء(10)،عملا بالشرط،کما لا یسقط من العمل شیء بتلف بعض الثمره(11).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الذهب و الفضّه.

فلو تلفت الثمره أجمع لم یجب علی العامل أداء ما شرطه المالک من الفضّه و الذهب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثمره.

أی لم یلزم علی العامل ما شرطه المالک من المال.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی لزوم ما شرطه المالک.

أی حین إذ تلفت الثمره أجمع،فلا یجوز للمالک أن یأخذ المال الذی شرطه علی العامل علاوه علی الحصّه،لأنّه أکل مال بالباطل.

یعنی أنّ العامل قد عمل و الحال أنّه لم یحصل له عوض عمله بتلف الثمره أو عدم خروجها،فکیف یلزم بإعطاء مال من عنده؟!

المراد من«الشیء الآخر»هو المال المشروط علی عهده العامل من قبل المالک من ذهب أو فضّه أو غیرهما.

أی لو تلف بعض الثمره لا جمیعها.

أی فالأقوی عدم سقوط شیء ممّا شرطاه للمالک من المال علاوه علی الحصّه.

یعنی کما لو تلف بعض الثمره لم یسقط شیء من الحصّه المعیّنه فی مقابل عمل العامل.
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[کلّما فسد العقد فالثمره للمالک]

(و کلّما فسد العقد فالثمره للمالک(1)) ،لأنّها(2)تابعه لأصلها، (و علیه(3)اجره مثل العامل) ،لأنّه(4)لم یتبرّع بعمله،و لم یحصل له(5) العوض المشروط،فیرجع إلی الاجره.

هذا(6)إذا لم یکن(7)عالما بالفساد،و لم یکن(8)الفساد بشرط عدم الحصّه للعامل،و إلاّ(9)فلا شیء له،

حکم فساد العقد

یعنی فی الموارد التی یحکم ببطلان المساقاه تتعلّق ثمره الأشجار بالمالک.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الثمره،و کذا الضمیر فی قوله«لأصلها».

و المراد من الأصل هنا هو الشجر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المالک.

یعنی أنّ العامل لم یعمل فی المساقاه بقصد کون عمله مجّانا و تبرّعا.

و الضمیر فی قوله«بعمله»یرجع إلی العامل.

أی و لم یحصل للعامل عوض عمله،و هو ما شرطاه من الحصّه،فیجب علی المالک أداء اجره المثل.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم بوجوب اجره مثل عمل العامل.یعنی أنّ الحکم المذکور إنّما هو فی صوره عدم علم العامل بفساد المساقاه،و إلاّ فلا شیء له.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی العامل. 

یعنی أنّ الحکم المذکور إنّما هو فیما إذا لم یکن الفساد بسبب شرط عدم الحصّه للعامل.

استثناء ممّا تقدّم،و هو الحکم بوجوب اجره المثل للعامل.یعنی لو علم العامل بفساد المساقاه أو جاء بطلان المساقاه من ناحیه شرط عدم الحصّه للعامل فلا شیء إذا للعامل.
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لدخوله(1)علی ذلک.


[لو شرط عقد مساقاه فی عقد مساقاه فالأقرب الصحّه]

(و لو شرط(2)عقد مساقاه فی عقد مساقاه فالأقرب الصحّه) ،لوجود المقتضی(3)و انتفاء المانع.

أمّا الأوّل(4)فهو اشتراط عقد سائغ فی عقد سائغ لازم،فیدخل فی عموم«المؤمنون عند شروطهم».

و أمّا الثانی(5)فلأنّ المانع(6)لا یتخیّل إلاّ کونه(7)

الضمیر فی قوله«لدخوله»یرجع إلی العامل.یعنی أنّ عدم لزوم شیء علی المالک و للعامل فی الصورتین المذکورتین إنّما هو لإقدام العامل علی أمر لا اجره له فیه.

اشتراط عقد مساقاه فی عقد مساقاه

أی لو شرط المالک عقد مساقاه فی عقد مساقاه فالأقرب الصحّه،کما إذا تعاقدا علی عقد مساقاه علی حدیقه ببلده قم بشرط عقد مساقاه علی حدیقه المالک فی طهران.

و المقتضی هو کون الشرط سائغا و فی ضمن عقد جائز،فیشمله عموم«المؤمنون عند شروطهم».

و هو وجود المقتضی.

و هو انتفاء المانع.

یعنی أنّ المانع الذی یتخیّل وجوده فی المقام لیس إلاّ توقّف رضی المالک بإعطاء الحصّه المشروطه فی المساقاه علی رضی العامل بإعطاء الحصّه المشروطه فی المساقاه الاخری.

و قال الشارح رحمه اللّه:إنّ مثل هذا لا یصلح للمنع عن صحّه المساقاه المشروط فیه عقد مساقاه آخر.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المالک،و فاعل قوله«لم یرض»هو الضمیر
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لم یرض أن یعطیه(1)من هذه الحصّه إلاّ بأن یرضی(2)منه من الآخر(3) بالحصّه(4)الاخری،و مثل هذا لا یصلح(5)للمنع کغیره(6)من الشروط السائغه الواقعه فی العقود.

و القول بالمنع للشیخ(7)رحمه اللّه،استنادا إلی وجه ضعیف(8)یظهر مع ضعفه

الراجع إلی المالک.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی العامل.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی العامل،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المالک.

أی من عقد المساقات الآخر.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«بأن یرضی».یعنی أنّ رضی المالک بالحصّه المسمّاه فی المساقات الاولی یتوقّف علی رضی العامل بالحصّه الاخری المسمّاه فی المساقاه الاخری.

خبر لقوله«مثل هذا».

أی کغیر هذا الشرط من سائر الشروط السائغه.

فإنّ الشیخ رحمه اللّه قال بالمنع من شرط عقد المساقاه فی عقد مساقاه اخری.

من حواشی الکتاب:القول بالبطلان للشیخ محتجّا علیه بأنّه بیعتان فی بیعه،فإنّه ما رضی أن یعطیه من هذه الحصّه إلاّ بأن یرضی منه من الآخر بالحصّه الاخری،و هکذا فی البیع إذا قلت:بعتک عبدی بألف علی أن تبیعنی عبدک بخمسمائه فالکلّ باطل،لأنّ قوله:«علی أن تبیعنی عبدک»إنّما هو وعد لا یلزم الوفاء به و الحال أنّه قد نقص الثمن لأجله،فإذا بطل ذلک ردّ إلی الثمن ما نقص منه،و هو مجهول،فیجهل الثمن(من الشارح رحمه اللّه).

و قد ذکرنا الوجه الذی استند إلیه الشیخ فی الهامش السابق.
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ممّا ذکر(1)فی وجه الصحّه.


[لو تنازعا فی خیانه العامل حلف العامل]

(و لو تنازعا(2)فی خیانه العامل حلف العامل) ،لأنّه(3)أمین،فیقبل قوله(4)بیمینه فی عدمها(5)،و لأصاله عدمها.


[لیس للعامل أن یساقی غیره]

(و لیس للعامل أن یساقی غیره(6)) ،لأنّ فی المساقاه تسلیطا(7)علی

المراد من«ما ذکر»هو قول الشارح رحمه اللّه«فلأنّ المانع لا یتخیّل...إلخ».

التنازع فی خیانه العامل

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک و العامل.یعنی أنّ المالک و العامل إذا اختلفا فی خیانه العامل قدّم قول العامل بالحلف.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العامل.

الضمیران فی قولیه«قوله»و«بیمینه»یرجعان إلی العامل.

الضمیران فی قوله المکرّر«عدمها»یرجعان إلی الخیانه.یعنی أنّ الدلیل علی تقدّم قول العامل کونه أمینا أوّلا،و أصاله عدم الخیانه ثانیا.

عدم جواز مساقاه العامل غیره

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی العامل.یعنی لا یجوز للعامل أن یعاقد غیره علی الاصول.

منصوب،لکونه اسما ل«أنّ».یعنی أنّ دلیل عدم جواز مساقاه العامل غیره هو کونها تسلیطا للغیر علی أشجار المالک و تسلیطا علی العمل علیها و الحال أنّ الناس یختلفون فی الرضی بتسلّط الأشخاص علی أموالهم،فالعامل لا یجوز له أن یسلّط غیره علی اصول المالک.
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اصول الغیر و عملها(1)،و الناس یختلفون فی ذلک(2)اختلافا کثیرا،فلیس لمن رضی المالک بعمله(3)و أمانته أن یولّی(4)من لم یرضه المالک له، بخلاف المزارعه(5)،فإنّ عمل الأرض(6)غیر مقصود،و حصّه(7)المالک محفوظه علی التقدیرین(8).

و أمّا الفرق(9)-بأنّ النماء تابع للأصل،

بالجرّ،عطف علی مدخول«علی»فی قوله«علی اصول الغیر».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تسلّط الأشخاص علی اصول الناس و علی العمل فیها،فیمکن أن یرضی المالک بتسلّط العامل علی اصوله و علی العمل فیها و لا یرضی بتسلّط غیره علیها.

الضمیران فی قولیه«بعمله»و«أمانته»یرجعان إلی«من»الموصوله التی یراد منها العامل فی المساقاه.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی«من»الموصوله التی یراد منها العامل،و مفعوله هو قوله«من لم یرضه»،و الجمله تؤوّل إلی المفرد،لکونها خبرا ل«لیس».

یعنی أنّ المساقاه تکون علی خلاف المزارعه.

یعنی أنّ العمل من مباشر خاصّ علی الأرض التی تکون موردا للمزارعه لیس مقصودا للمالک،بل المقصود منها هو حصول الحصّه له بعمل أیّ شخص کان و لو کان غیر العامل.

یعنی أنّ الحصّه المعیّنه فی المزارعه محفوظه،سواء حصل العمل من نفس العامل أو من غیره.

المراد من«التقدیرین»هو مباشره العامل عمل المزارعه و مباشره من زارعه العامل.

یعنی أمّا توهّم الفرق بین المزارعه و المساقاه-حیث تجوز مزارعه العامل غیره و
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و هو(1)من مالک الاصول فی المساقاه(2)،و من الزارع(3)فی المزارعه، فلمالک الأصل(4)تسلیط من شاء دون غیره(5)-فإنّما(6)یتمّ(7)مع کون البذر من العامل و المسأله(8)مفروضه فی کلامهم أعمّ منه(9)،و مع ذلک(10)فإنّ العقد اللازم یوجب الحصّه المخصوصه لکلّ منهما(11)،

عدم جواز مساقاته غیره بکون الاصول متعلّقه بالمالک،و لا یجوز للعامل تسلیط أحد علیها،و بکون النماء تابعا للبذر فی المزارعه،فیجوز للعامل تسلیط غیره علیه- فیتمّ مع کون البذر من العامل،و لا یتمّ مع کونه من المالک.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأصل.

یعنی أنّ الأصل الذی یتبعه النماء هو من المالک فی المساقاه.

یعنی أنّ الأصل الذی یتبعه النماء هو من العامل فی المزارعه،فیجوز له تسلیط غیره علیه.

المراد من«مالک الأصل»هو العامل فی المزارعه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی مالک الأصل.

و المراد من غیر مالک الأصل هو العامل فی المساقاه.

هذا جواب لقوله«و أمّا الفرق»و ردّ لتوهّم الفرق المذکور بین المزارعه و المساقاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفرق.

الواو حالیّه.یعنی و الحال أنّ المسأله المعنونه فی القول بجواز مزارعه العامل غیره أعمّ من کون البذر منه أو من المالک.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی کون البذر من العامل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو فرض المسأله أعمّ من کون البذر من العامل أو من المالک.

أی المالک و العامل.یعنی أنّ عقد المزارعه یوجب اختصاص الحصّه المخصوصه بکلّ
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فله(1)نقلها إلی من شاء و إن لم یکن البذر منه(2)،و کونها(3)غیر موجوده حین المزارعه الثانیه غیر مانع،لأنّ المعامله(4)لیست علی نفس الحصّه، بل علی الأرض(5)و العمل و العوامل(6)و البذر بالحصّه(7)،فمن استحقّ بالعقد اللازم شیئا(8)تسلّط(9)علی نقله مع انتفاء المانع.

من المالک و العامل.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی العامل،و فی قوله«نقلها»یرجع إلی الحصّه.یعنی فإذا کان عقد المزارعه موجبا لاختصاص الحصّه المعیّنه بکلّ منهما جاز للعامل نقل حصّته إلی من شاء و إن لم یکن البذر منه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی العامل.

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی الحصّه،و هذا مبتدأ،خبره قوله«غیر مانع».

یعنی أنّ المزارعه الثانیه لم تقع علی الحصّه نفسها،بل وقعت علی الأرض و سائر الأرکان.

أی الأرض التی وقعت المزارعه علیها.

أی الأسباب المحتاج إلیها لعمل الزراعه.

یعنی أنّ عقد المزارعه وقع علی أن تکون الأرض من المالک و یکون العمل و العوامل من العامل فی مقابل الحصّه المعیّنه.

المراد من الشیء هو الحصّه المعیّنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله،و الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی الشیء.
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[الخراج علی المالک]

(و الخراج(1)علی المالک) ،لأنّه موضوع علی الأرض و الشجر، فیکون علی مالکهما(2) (إلاّ مع الشرط) بأن یکون(3)علی العامل أو بعضه(4)،فیصحّ مع ضبط المشروط(5).


[تملک الفائده بظهور الثمره]

(و تملک(6)الفائده بظهور الثمره) ،عملا بالشرط،فإنّ العقد اقتضی أن یکون(7)بینهما،فمتی تحقّقت(8)ملکت کذلک(9).

کون الخراج علی المالک

الخراج-بالتثلیث-:المال المضروب علی الأرض(أقرب الموارد).

یعنی أنّ ما یضرب علی الأرض التی وقعت موردا للمزارعه یکون علی عهده المالک لا العامل.

الضمیر فی قوله«مالکهما»یرجع إلی الأرض و الشجر.

اسم«أن یکون»هو الضمیر العائد إلی الخراج.یعنی إذا شرطا کون الخراج علی عهده العامل اختصّ إذا به و اخذ منه.

الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع إلی الخراج.

أی یصحّ اشتراط بعض الخراج علی عهده العامل بشرط کون ما یشترط علیه مضبوطا.

بصیغه المجهول.یعنی أنّ ثمره الأشجار فی المساقاه تملک بمحض الظهور،و لا یحتاج تملّکها إلی نضجها و حصادها.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی العقد،و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المالک و العامل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثمره.

أی تملک بمحض الظهور و تکون لهما.
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[تجب الزکاه علی من بلغ نصیبه النصاب]

(و تجب الزکاه علی من بلغ نصیبه(1)النصاب) من المالک و العامل، لوجود شرط الوجوب،و هو(2)تعلّق الوجوب بها علی ملکه(3).


[لو کانت المساقاه بعد تعلّق الزکاه]

(و لو کانت المساقاه بعد تعلّق الزکاه(4)و جوّزناها(5)) بأن بقی من العمل ما فیه مستزاد الثمره حیث جوّزناها مع ذلک(6) (فالزکاه(7)علی

وجوب الزکاه

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی«من»الموصوله،و قوله«النصاب»بالنصب، مفعول لقوله«بلغ».یعنی أنّ کلّ واحد من المالک و العامل بلغ نصیبه من الحصّه الحاصله من المساقاه حدّ النصاب تجب علیه الزکاه.

أقول:قد تقدّم فی کتاب الزکاه فی الفصل الأوّل فی قوله«و أمّا الغلاّت فیشترط فیها التملّک بالزراعه أو الانتقال قبل انعقاد الثمره و انعقاد الحبّ،و نصابها ألفان و سبعمائه رطل بالعراقیّ».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی شرط الوجوب،و فی قوله«بها»یرجع إلی الثمره.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی کلّ واحد من المتعاقدین.

أی بعد ظهور الثمره فی الأشجار،فإنّ وقت تعلّق الزکاه هو زمن ظهور الثمره.

الضمیر الملفوظ الثانی فی قوله«جوّزناها»یرجع إلی المساقاه.یعنی إذا کانت المساقاه بعد ظهور الثمره و قلنا بجوازها...إلخ.

و لا یخفی أنّ جواز المساقاه بعد ظهور الثمره إنّما هو فیما إذا بقی شیء من الأعمال الموجب لزیاده الثمره،فلو لم یبق للعامل عمل مفید لها لم تصحّ المساقاه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العمل الذی یوجب زیاده الثمره.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کانت».
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(المالک) ،لتعلّق الوجوب بها(1)علی ملکه.

(و أثبت السیّد) أبو المکارم حمزه (بن زهره(2)رحمه اللّه الزکاه(3)علی المالک فی المزارعه و المساقاه دون العامل(4)) مطلقا محتجّا بأنّ حصّته(5) کالأجره.

و هو(6)ضعیف،لأنّ الاجره إذا کانت ثمره أو زرعا قبل(7)تعلّق الوجوب وجبت الزکاه علی الأجیر،کما لو ملکها(8)کذلک بأیّ وجه کان،و

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الثمره،و فی قوله«ملکه»یرجع إلی المالک.

السیّد حمزه بن زهره من أکابر فقهاء الشیعه الإمامیّه رحمهم اللّه،و له مصنّفات کثیره فی الفقه و غیره،توفّی رحمه اللّه فی سنه 585 الهجریّه،و قبره بحلب بسفح جبل جوشن عند مشهد السقط.

بالنصب،مفعول لقوله«أثبت».یعنی أنّ ابن زهره رحمه اللّه أثبت وجوب الزکاه فی المزارعه و المساقاه علی عهده المالک.

أی لم یثبت ابن زهره الزکاه علی عهده العامل فی المزارعه و المساقاه،سواء انتقل مورد العقدین إلی العامل قبل تعلّق الزکاه أو بعده.

الضمیر فی قوله«حصّته»یرجع إلی العامل.یعنی أنّ ابن زهره رحمه اللّه استدلّ علی ما قال بأنّ حصّه الزارع و العامل فی المساقاه تکون مثل الاجره التی یؤتیها المالک، فکما أنّ زکاه الاجره تتعلّق بالمالک و لا ربط لها بالأجیر فکذلک فی المزارعه و المساقاه تتعلّق الزکاه بالمالک و لا ربط لها بالعامل.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاحتجاج المفهوم من قوله«محتجّا».

یعنی أنّ اجره الأجیر أیضا إذا کانت قبل تعلّق الزکاه و کانت الاجره ثمره أو زرعا وجبت زکاتها علی الأجیر نفسه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأجیر،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی الثمره،و المشار
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إن أراد(1)کالأجره بعد ذلک فلیس محلّ النزاع إلاّ أن یذهب(2)إلی أنّ الحصّه لا یملکها العامل بالظهور،بل بعد بدوّ الصلاح(3)و تعلّق الزکاه، لکنّه(4)خلاف الإجماع،و معه(5)لا یتمّ التعلیل بالاجره(6)،بل یتأخّر ملکه(7)عن الوجوب.

إلیه فی قوله«کذلک»هو قبل تعلّق وجوب الزکاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن زهره رحمه اللّه.یعنی لو أراد ابن زهره کون الحصّه فی المزارعه و المساقاه مثل الاجره بعد تعلّق الزکاه فهذا لیس موردا للنزاع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن زهره.یعنی إلاّ أن یقول ابن زهره بأنّ العامل لا یملک الحصّه بالظهور،بل یملکها بعد بدوّ الصلاح و ظهوره.

یعنی إلاّ أن یقول ابن زهره رحمه اللّه بأنّ العامل یملک الحصّه بعد بدوّ الصلاح.

و المراد من«بدوّ الصلاح»هو الاحمرار و الاصفرار فی النخل.

یعنی أنّ الذهاب إلی ما ذکر یکون مخالفا لإجماع الفقهاء.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الذهاب المذکور.یعنی إذا قیل بملک العامل للحصّه المعیّنه بعد وجوب الزکاه أو بدوّ الصلاح لم یتمّ التعلیل بکون الحصّه مثل الاجره،بل المناسب إذا أن یعلّل بأنّ تعلّق حقّ العامل بالحصّه المعیّنه إنّما هو بعد تعلّق الزکاه بذمّه المالک.

أی فی قوله«محتجّا بأنّ حصّته کالأجره».

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی العامل.
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[المغارسه باطله]

(و المغارسه(1)باطله) ،و هی(2)أن یدفع(3)أرضا إلی غیره(4)لیغرسها علی أنّ الغرس(5)بینهما.

بطلان المغارسه

المغارسه مصدر من باب المفاعله،مجرّدها غرس.

غرس الشجر غرسا:أثبته فی الأرض(أقرب الموارد).

و لا یخفی أنّا ما وجدنا مهما تتبّعنا هذه الکلمه فی کتب اللغه،و کأنّها صیغت بالقیاس إلی أمثالها و اصطلح الفقهاء علیها بعد ما رأوا أمثال هذه الکلمه-کالمساقاه و المضاربه و المزارعه-مضبوطه فی کتب اللغه و لم یتفطّنوا لعدم تعرّض اللغویّین لها و من المعلوم أنّ اللغه علم متوقّف علی السماع و لا مجال للقیاس و الرأی فیها و إلاّ انجرّ الأمر بالأخیر إلی تعسّر التفهیم و التفهّم بل إلی تعذّرهما!

و أیضا لا یکون اللفظ مصطلحا لمعنی إلاّ بعد استعماله فی معنی لغه و بعدئذ قد یستعمل فی المعنی الاصطلاحیّ إمّا بالمجاز أو بالنقل أو بهجر المعنی الأوّل بالمرّه،و هذه الکلمه-کما أشرنا إلیه آنفا-لم ترد فی کتب اللغه حتّی یصطلح علیها لمعنی و کم لها من نظائر!!

یعنی أنّ المغارسه فی الاصطلاح هی ما ذکره الشارح رحمه اللّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المالک،و الضمیر الملفوظ فی قوله«لیغرسها» یرجع إلی الأرض.

الغرس هنا بمعنی المغروس.

و المراد من«الغرس»هنا هو الأشجار التی یثبتها العامل فی أرض المالک بهذه المغارسه الباطله.
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(و لصاحب الأرض قلعه(1)،و له(2)الاجره) عن الأرض، (لطول بقائه(3)) فیها.

(و لو نقص(4)بالقلع ضمن أرشه) ،و هو(5)تفاوت ما بین قیمته مقلوعا و باقیا فی الأرض بالاجره.

و لو کان الغرس من مالک الأرض(6)و قد شرط علی العامل غرسه(7) و عمله بالحصّه فهو(8)لمالکه،و علیه(9)اجره الغارس و ما عمل فیه من الأعمال.

أحکام المغارسه

الضمیر فی قوله«قلعه»یرجع إلی ما غرسه العامل علی أنّه من باب المغارسه.

أی لصاحب الأرض اجره أرضه لمدّه بقاء الأشجار المغروسه فیها.

الضمیر فی قوله«بقائه»یرجع إلی الغرس،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الأرض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغرس.یعنی لو حصل فی الشجر المغروس نقص بقلع المالک ضمن أرشه.

یعنی أنّ قدر الأرش یعلم بتعیین قیمه الشجر مقلوعا و تعیین قیمته باقیا فی الأرض مع اجره مثل البقاء فیها.

کما إذا کان الشجر من صاحب الأرض و شرط علی العامل الغرس و غیره فی مقابل الحصّه بعنوان المغارسه الباطله،فإذا یتعلّق الشجر بالمالک،و یجب علی المالک اجره غرس العامل للشجر.

الضمیران فی قولیه«غرسه»و«عمله»یرجعان إلی الشجر.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الغرس،و کذا الضمیر فی قوله«لمالکه».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المالک.
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(و) علی تقدیر کونه من العامل (لو طلب کلّ منهما ما(1)لصاحبه) فطلب الغارس(2)الأرض بالاجره علی أن یبقی الغرس فیها أو أن تکون(3) ملکه (بعوض) ،أو طلب صاحب الأرض الغرس بقیمته(4) (لم یجب علی الآخر إجابته(5)) ،لأنّ کلاّ منهما(6)مسلّط علی ماله.

و حیث یقلعه(7)الغارس یجب علیه طمّ(8)الحفر و أرش(9)الأرض لو نقصت(10)به،و قلع(11)العروق المتخلّفه عن المقلوع فی الأرض.

مفعول لقوله«طلب»،فهو منصوب محلاّ.

أی إذا طلب العامل الغرس من مالک الأرض أن یبقی الغرس فیها فی مقابل الاجره لم یجب علی المالک قبوله.

اسم«أن تکون»هو الضمیر العائد إلی الأرض.یعنی إذا طلب العامل من المالک أن یملّکه الأرض بالقیمه لم یجب علیه القبول.و الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی العامل.

الضمیر فی قوله«بقیمته»یرجع إلی الغرس.یعنی لو طلب مالک الأرض من العامل أن یملّکه الغرس المتعلّق به بقیمته لم یجب علیه القبول.

الضمیر فی قوله«إجابته»یرجع إلی الطلب.

یعنی أنّ کلاّ من المالک و العامل مسلّط علی ماله و ملکه.

الضمیر فی قوله«یقلعه»یرجع إلی الغرس.یعنی إذا قلع الغارس الأشجار التی تتعلّق به وجب علیه أن یطمّ حفر الأشجار المقلوعه.

الطمّ مصدر من طمّ طمّا البئر:سوّاها و دفنها(المنجد).

بالرفع،عطف علی قوله«طمّ الحفر».یعنی یجب علی الغارس طمّ الحفر و کذا أرش الأرض لو حصل فیها نقص بالقلع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأرض،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القلع.

بالرفع،عطف علی قوله«طمّ الحفر».یعنی یجب علی العامل الغارس أیضا قلع
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و لم یفرق المصنّف کالأکثر(1)فی إطلاق کلامه بین العالم بالفساد و الجاهل فی استحقاق الأرش(2)و ثبوت اجرته(3)لو کان الغرس لمالک الأرض،و لیس ببعید الفرق(4)،لتبرّع العالم بالعمل(5)،و وضعه(6)الغرس بغیر حقّ،و به(7)فارق

العروق المتخلّفه عن الأشجار المغروسه التی قلعها و بقیت عروقها فی الأرض.

أی لم یفرق المصنّف رحمه اللّه-مثل أکثر الفقهاء-فی إطلاق کلامه بین العامل العالم بفساد المغارسه و بین الجاهل به فی وجوب أرش الأرض علی العامل و وجوب اجرته علی المالک.

و المراد منه هو أرش الأرض المستقرّ علی ذمّه العامل.

الضمیر فی قوله«اجرته»یرجع إلی العامل.أی وجوب اجره العامل علی ذمّه المالک فی فرض تعلّق الغرس به.

أی لا یبعد ثبوت الفرق بین العامل العالم ببطلان المغارسه و بین الجاهل به فی وجوب الأرش و الاجره.

فإنّ العامل العالم بالعمل لا یستحقّ شیئا،لإقدامه علی العمل مجّانا.

بالجرّ،عطف علی قوله«لتبرّع العالم».أی و لوضع العامل الشجر الذی یتعلّق به فی موضع لا حقّ له فیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الفرق المذکور،و قوله«فارق»فعل ماض بصیغه المعلوم وزان ضارب،و فاعله هو الضمیر العائد إلی العامل العالم بفساد المغارسه.

یعنی أنّ العالم بالفساد الذی یضع غرسه فیما لا حقّ له فیه یفارق المستعیر الذی یضع غرسه فی أرض استعارها للغرس،فإنّ المالک فی الاستعاره إذا قلع الغرس ضمن الأرش الحاصل فی الغرس بالقلع،لأنّه وضع غرسه فیما له حقّ فیه،لاستعارته
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المستعیر(1)للغرس،لأنّه(2)موضوع بحقّ و إذن(3)صحیحه شرعا،بخلاف هذا الغرس(4).


[لو اختلفا فی الحصّه حلف المالک]

(و لو اختلفا(5)فی الحصّه حلف المالک) ،لأنّ النماء تابع للأصل(6)، فیرجع إلی مالکه(7)فی مقدار ما أخرجه(8)منه

الأرض للغرس،بخلاف العالم بفساد المغارسه،فإنّه وضع غرسه فیما لا حقّ له فیه، فإذا حصل نقص فی الأشجار المتعلّقه به لم یکن له أن یطالب المالک بالأرش.

بالنصب،مفعول لقوله«فارق».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الغرس الثابت فی الأرض المستعاره.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بحقّ»،و قوله«صحیحه»صفه لقوله المجرور«إذن»،و تأنیث الضمیر إنّما هو بتأویل الإذن إلی الإجازه.یعنی أنّ الغرس وضع فی الأرض المستعاره بالإذن الصادر عن المالک.

المراد من قوله«هذا الغرس»هو غرس العامل العالم ببطلان المغارسه،فإنّه قد وضع غرسه فی أرض المالک بلا حقّ و لا إذن،فلا یستحقّ الأرض الحاصل فیه بقلع المالک.

القول فی أحکام النزاع

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک و العامل.یعنی لو اختلف المالک و العامل فی مقدار الحصّه المتعلّقه بهما-کما إذا قال المالک:إنّ حصّه العامل هی الثلث،و قال العامل:إنّها النصف-قدّم قول المالک بالحلف.

المراد من«الأصل»هو الشجر الذی وقع عقد المساقاه علیه.

أی فیرجع إلی مالک الأصل فی تعیین مقدار النماء الذی أخرجه عن ملکه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی«ما»الموصوله،و
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عن ملکه(1)،مع أصاله بقاء غیره(2)و عدم انتقاله(3)و ملک(4)الغیر(5)له.


[فی المدّه یحلف المنکر]

(و فی المدّه(6)یحلف المنکر) ،لأصاله(7)عدم ما یدّعیه(8)الآخر من الزیاده.

تمّ الجزء الأوّل(9)من الروضه البهیّه فی شرح اللمعه الدمشقیّه،و

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی النماء.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی المالک.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما أخرجه».یعنی إذا شکّ فی إخراج غیر المقدار الذی یعترف به مالک الأصل کان الأصل بقاءه فی ملک صاحب الأصل.

أی مع أصاله عدم انتقال ما هو زائد عمّا یعترف به المالک عن ملک صاحب الأصل.

بالجرّ،عطف علی قوله«انتقاله».أی و مع عدم انتقال الزائد عمّا یعترف به المالک إلی غیره و عدم ملک غیره له.

المراد من«الغیر»هو العامل.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی غیر المتیقّن خروجه عن ملک المالک.

أی لو اختلف المالک و العامل فی مدّه المساقاه-کما إذا ادّعی المالک کونها سنه و ادّعی العامل کونها سنتین-قدّم قول منکر الزائد مع الحلف.

أی یقدّم قول المنکر للزیاده بالحلف،لأصاله عدم ما یدّعیه من الزیاده.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یدّعیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

و المراد من«الآخر»هو مدّعی زیاده المدّه.

لا یخفی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یکتب اللمعه فی جزءین،و إنّما الشارح رحمه اللّه هو الذی قسم شرح اللمعه علی جزءین،فعلی ذلک إطلاق لفظ اللمعتین علی ما کتبه المصنّف-کما هو المشهور و المتداول-غیر صحیح،لأنّ المصنّف لم یکتب اللمعه إلاّ فی جزء واحد.

ص :328






یتلوه(1)فی الثانی(2)کتاب الإجاره علی ید مصنّفها(3)العبد الفقیر إلی اللّه زین الدین بن علیّ بن أحمد الشامیّ العاملیّ عامله اللّه بلطفه،و عفا(4)عنه و عنهم و عن جمیع المؤمنین بمنّه و کرمه إنّه أکرم الأکرمین.

و اتّفق الفراغ منه(5)ظهر یوم الثلثاء سادس شهر جمادی الاخری سنه ستّ و خمسین و تسعمائه(6)حامدا للّه مصلّیا علی رسوله و آله،

الضمیر المفعول فی قوله«یتلوه»یرجع إلی الجزء الأوّل،و الفاعل هو قوله«کتاب الإجاره».

أی الجزء الثانی من الروضه البهیّه،حذف الموصوف بقرینه ذکره قبیل هذا.

الضمیر فی قوله«مصنّفها»یرجع إلی الروضه البهیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللّه تعالی،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الشارح زین الدین،و الضمیر فی قوله«عنهم»یرجع إلی الشارح و أبیه و جدّه و إن کان الأولی أن یقول«عنهما»لبدئه بدعاء نفسه من قبل.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الجزء الأوّل.

و جدیر بالذکر أنّ الشهید الثانی رحمه اللّه تولّد سنه إحدی عشره و تسعمائه الهجریّه،و استشهد سنه خمس و ستّین و تسعمائه الهجریّه و هو ابن أربع و خمسین سنه،فظهر من جمیع ذلک أنّ الفراغ من شرح هذا الجزء اتّفق تسع سنه قبل استشهاده،رحم اللّه الماضین و أطال اللّه أعمار الباقین.

إلی هنا تمّ الجزء التاسع من کتاب «الجواهر الفخریّه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء العاشر منه و أوّله کتاب الإجاره و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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مسلّما،مستغفرا،اللّهمّ وفّق لإکماله و اجعله خالصا لوجهک الکریم بمحمّد و آله الطیّبین الطاهرین.
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اشاره
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[کتاب الإجاره]


اشاره

کتاب الإجاره(1)

کتاب الإجاره عقد الإجاره

الإجاره فی اللغه إمّا مصدر:من أجر،یأجر،یأجر أجرا،إجاره الرجل علی کذا:کافأه،و أثابه علیه(المنجد).

آجره اللّه علی ما فعل،و آجره،إیجارا:أثابه.آجره الدار،و آجرها منه، إیجارا:أکراه إیّاها،فهو موجر-بکسر الجیم-لا مؤاجر(أقرب الموارد).

و إمّا اسم ذات:الاجره،و الإجاره:الکراء،ج اجر،الأجر کسعد:الثواب، و الکراء(أقرب الموارد).

الاجره،و الإجاره:الکراء.الأجیر:من خدم بعوض،ج اجراء(المنجد).

*من حواشی الکتاب:الإجاره من الألفاظ المنقوله شرعا عن موضوعها لغه، لأنّها فی الشرع عباره عن تملیک المنفعه خاصّه بعوض معلوم لازم لماهیّتها،أو العقد المفید لذلک،و هی فی اللغه اسم للأجره،فهی کراء الأجیر،لا مصدر آجر یوجر،فإنّ مصدره الإیجار بخلاف باقی العقود،فإنّه یعبّر عنه بمصدر الفعل أو باسم المصدر،فلا تتغیّر عن موضوعه إلاّ بشروط زائده و تغییر سهل.

و المطابق لغیرها التعبیر بالإیجار،لکنّها قد اشتهرت فی هذا اللفظ علی وجه لا یرتاب فی تحقّق النقل،إذ لا یتبادر غیره(المسالک).
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[الإجاره هی العقد علی تملّک المنفعه المعلومه بعوض معلوم]

(و هی(1)العقد علی تملّک(2)المنفعه المعلومه بعوض(3)معلوم) ، فالعقد(4)بمنزله الجنس یشمل(5)سائر العقود،و خرج...

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الإجاره.یعنی أنّ الإجاره فی الاصطلاح هی العقد علی تملّک المنفعه...إلخ.

و لا یخفی أنّ هذا تعریف اصطلاحیّ للإجاره.و قد عرّفها بالجنس و الفصل، کما هو المتعارف فی التعاریف.فبذکر الجنس فی التعریف یدخل الأغیار و بذکر الفصول یخرجها.

أی التملّک من جانب المستأجر.

الباء للمقابله.یعنی أنّ تملّک المستأجر المنفعه المعلومه من العین المستأجره فی مقابل العوض المعلوم.

أی لفظ العقد فی تعریف الإجاره بمنزله الجنس فی سائر التعاریف،و من خاصّیّه الجنس کونه جامعا للأفراد،و من خاصّیّه الفصل کونه مانعا للأغیار، کما فی تعریف الإنسان بأنّه:«حیوان ناطق»،فیکون الحیوان فی هذا التعریف جامعا لجمیع أفراد الحیوان من الناطق و الناهق و الصاهل،و یکون الناطق مانعا من دخول غیر أفراد الإنسان فی التعریف.ففی تعریف الإجاره إتیان لفظ العقد بمنزله إتیان الحیوان فی تعریف الإنسان الشامل لجمیع أفراد العقد من الإجاره و البیع و غیرهما.

*أقول:إنّما قال«فالعقد بمنزله الجنس»و لم یقل:جنس،لأنّ الجنس و الفصل فی الاصطلاح یطلق علی الأعیان الخارجیّه الموجوده و الماهیّات الحقیقیّه،مثل الإنسان و غیره،لا الامور الاعتباریّه و اللحاظیّه،و لمّا کان العقد و الإیقاع من الامور الاعتباریّه و اللحاظیّه فلذا صرّح بأنّ العقد بمنزله الجنس،لا الجنس حقیقه.

فاعله الضمیر العائد إلی العقد.قوله«سائر العقود»أی جمیع العقود.
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بتعلّقه(1)بالمنفعه البیع و الصلح المتعلّق(2)بالأعیان،و بالعوض(3) الوصیّه بالمنفعه،و بالمعلوم إصداقها(4)،إذ لیس فی مقابلها(5)عوض معلوم و إنّما هو(6)البضع.

الضمیر فی قوله«بتعلّقه»یرجع إلی العقد.و من هنا أخذ فی بیان الأفراد التی تخرج بإتیان الفصول المذکوره فی التعریف فقال:بتعلّق العقد بالمنفعه یخرج العقد الذی یتعلّق بالعین مثل البیع،فإنّ عقد البیع یتعلّق بالعین لا المنفعه.

قوله«المتعلّق»-بالرفع-صفه للصلح.یعنی و خرج أیضا بتعلّق العقد بالمنفعه قسم من الصلح الذی یتعلّق بالأعیان،مثل صلح عین بعین،لا الصلح الذی یتعلّق بالمنفعه.

أی خرج بقید العوض فی التعریف عقد الوصیّه بالمنفعه،کما إذا أوصی بمنفعه الدار و الدابّه لشخص فقبل هو بلا عوض.

الضمیر فی قوله«إصداقها»یرجع إلی المنفعه.یعنی خرج بقوله«بعوض معلوم»جعل المنفعه صداقا،فإنّ مقابلها هو بضع الزوجه،و الحال أنّه لیس بمعلوم.

قوله«إصداقها»مصدر باب الإفعال.أصدق الرجل المرأه:سمّی لها صداقها، و قد جاء متعدّیا إلی مفعولین(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«مقابلها»یرجع إلی المنفعه التی جعلت صداقا.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع إلی العوض،و قوله«البضع»-بالضمّ-یطلق علی معان متعدّده:البضع:النکاح عن ابن السکّیت.المباضعه:المجامعه.البضع:مهر المرأه بالطلاق،الفرج،الجماع(لسان العرب).و جمع البضع أبضاع مثل القفل و الأقفال.

و المراد هنا هو الجماع و سائر الاستمتاعات من الزوجه،فإنّها لیست عوضا معلوما فی مقابل المنفعه التی جعلت صداقا للزوجه.
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و لکن ینتقض(1)فی طرده(2)بالصلح علی المنفعه(3)بعوض معلوم، فإنّه(4)لیس إجاره،بناء علی جعله أصلا(5).


[إیجابها آجرتک،و أکریتک،أو ملّکتک منفعتها سنه]

(و إیجابها(6)آجرتک،و أکریتک،أو ملّکتک منفعتها(7)سنه) .

قوله«ینتقض»بصیغه المجهول.یعنی یرد النقض و الإیراد فی کون التعریف مانعا للأغیار،لأنّ التعریف المذکور یشمل الصلح المتعلّق بالمنفعه،کما إذا صالحا علی منفعه دار فی مقابل عوض معلوم،و الحال أنّ الصلح علی المنفعه لیس من أفراد الإجاره.

الطرد هو المنع.

أی النقض الوارد إنّما هو بعقد الصلح الذی تعلّق بالمنفعه لا العین.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الصلح علی المنفعه،فإنّه لیس من أفراد الإجاره،بناء علی جعل الصلح بابا مستقلاّ.

أی بابا مستقلاّ.قد تقدّم الخلاف فی کتاب الصلح فی أنّه هل هو أصل أم لا؟فی قوله«و هو أصل فی نفسه علی أصحّ القولین و أشهرهما،لأصاله عدم الفرعیّه، لا فرع البیع،و الهبه،و الإجاره،و العاریه،و الإبراء،کما ذهب إلیه الشیخ.

فجعله فرع البیع إذا أفاد نقل العین بعوض معلوم،و فرع الإجاره إذا وقع علی منفعه معلومه بعوض معلوم...إلخ».

الضمیر فی قوله«إیجابها»یرجع إلی الإجاره.یعنی أنّ إیجاب عقد الإجاره بقول الموجر:آجرتک،و أکریتک،مخاطبا للمستأجر.

الضمیر فی قوله«منفعتها»یرجع إلی العین المستأجره.یعنی بأن یقول الموجر مخاطبا للمستأجر:ملّکتک منفعه العین المستأجره فی مدّه سنه،إذا کانت مدّه الإجاره سنه و إلاّ یذکر عدد الشهور أو السنوات.
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قیّد(1)التملیک بالمنفعه،لیحترز به(2)عمّا لو عبّر بلفظ الإیجار و الإکراء،فإنّه لا یصحّ تعلّقه(3)إلاّ بالعین(4)،فلو أوردهما علی المنفعه فقال:آجرتک منفعه هذه الدار مثلا لم یصحّ(5)،بخلاف التملیک،لأنّه یفید نقل ما تعلّق به،فإن ورد(6)علی الأعیان أفاد ملکها و لیس ذلک(7) مورد الإجاره،لأنّ العین تبقی علی ملک الموجر،فیتعیّن فیها(8)إضافته إلی المنفعه،لیفید نقلها(9)إلی المستأجر حیث یعبّر بالتملیک(10).

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف قیّد التملیک فی قوله «ملّکتک منفعتها»و لم یقل:ملّکتک،بلا تقیید،کما فی قولیه«آجرتک و أکریتک» للاحتراز عن تقییدهما بذکر المنفعه،فإنّهما لو قیّدا بذکر المنفعه لا یصحّان فی عقد الإجاره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التقیید.

الضمیر فی قوله«تعلّقه»یرجع إلی لفظ الإیجار و الإکراء.

فإنّه یقال:آجرتک الدار،و أکریتک الثوب،و لا یقال:آجرتک منفعه الدار و الثوب.

فاعله الضمیر العائد إلی عقد الإجاره.

فاعله الضمیر العائد إلی التملیک.یعنی أنّ لفظ التملیک لو تعلّق بالأعیان،بأن یقال:ملّکتک هذه الدار،یفید ملک الأعیان و لو تعلّق بالمنافع یفید ملکها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو نقل العین.یعنی أنّ مورد الإجاره هو نقل المنفعه لا نقل العین.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الإجاره،و فی«إضافته»یرجع إلی التملیک.

أی لیفید الإضافه المذکوره نقل منافع العین إلی المستأجر.

أی التقیید المذکور فی صوره إتیان عقد الإجاره بلفظ التملیک،لا بغیره.
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(و لو) عبّر(1)بالبیع و (نوی بالبیع الإجاره فإن أورده(2)علی العین) فقال:بعتک هذه الدار شهرا مثلا بکذا (بطل(3)) ،لإفادته(4)نقل العین و هو(5)مناف للإجاره، (و إن قال:بعتک سکناها(6)سنه مثلا ففی الصحّه وجهان) ،مأخذهما أنّ البیع(7)موضوع لنقل الأعیان،و المنافع تابعه لها(8)،فلا یثمر الملک لو تجوّز به(9)فی نقل المنافع منفرده و إن نوی(10) به الإجاره،و أنّه یفید(11)نقل المنفعه أیضا فی الجمله و لو بالتبع،

فاعل«عبّر»و«نوی»الضمیر العائد إلی الموجر.یعنی لو أتی الموجر فی مقام إیجاب عقد الإجاره بلفظ البیع و قصد منه الإجاره،فإن أورده علی العین بطل عقد الإجاره،و إن أورده علی المنفعه ففی تحقّق عقد الإجاره بذلک وجهان.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر،و ضمیر المفعول یرجع إلی لفظ البیع.

فاعله الضمیر العائد إلی العقد.أی لا یتحقّق عقد الإجاره بذلک و لا عقد البیع.

الضمیر فی قوله«إفادته»یرجع إلی لفظ البیع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی نقل العین،فإنّه خلاف مقتضی الإجاره.

بأن یقول الموجر مخاطبا للمستأجر:بعتک سکنی هذه الدار سنه بکذا.

هذا وجه عدم تحقّق عقد الإجاره باللفظ المذکور.

یعنی أنّ لفظ البیع موضوع لنقل الأعیان ذاتا و نقل المنافع تبعا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی لفظ البیع.یعنی أنّ ذلک اللفظ لا یفید نقل المنفعه منفرده و لو تجوّز به.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی لفظ البیع.

فاعله الضمیر العائد إلی لفظ البیع،و هذا وجه تحقّق عقد الإجاره بلفظ:بعتک منفعه هذه الدار سنه بکذا.یعنی أنّ لفظ البیع یفید نقل المنفعه أیضا و لو بالتبع.
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فیقوم(1)مقام الإجاره مع قصدها،و الأصحّ(2)المنع.


[هی لازمه من الطرفین]

(و هی(3)لازمه من الطرفین) لا تبطل إلاّ بالتقایل،أو بأحد الأسباب المقتضیه للفسخ و سیأتی بعضها(4)، (و لو تعقّبها البیع لم تبطل) ،لعدم المنافاه،فإنّ الإجاره تتعلّق بالمنافع،و البیع بالعین و إن تبعتها(5) المنافع حیث یمکن(6)، (سواء کان المشتری هو(7)المستأجر،أو غیره) ، فإن کان هو(8)المستأجر لم تبطل الإجاره علی الأقوی،بل یجتمع

فاعله الضمیر العائد إلی لفظ البیع،و الضمیر فی قوله«قصدها»یرجع إلی الإجاره.

أی الوجه الأصحّ من الوجهین هو منع تحقّق عقد الإجاره بلفظ البیع.

أحکام الإجاره

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الإجاره.یعنی أنّ عقد الإجاره من العقود اللازمه من جانب الموجب و القابل.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الأسباب المقتضیه للفسخ.أی سیشار إلی بعض الأسباب المذکوره،و الضمیر فی قوله«تعقّبها»یرجع أیضا إلی الأسباب المقتضیه للفسخ.

أی و إن تبعت المنافع العین فی صوره الإمکان.

إشاره إلی صوره عدم إمکان تبعیّه المنافع للعین فی بعض الفروض،کما إذا آجر العین لشخص،ثمّ باعها الآخر،کما فی المثال.

یعنی لا فرق فی الحکم بصحّه الإجاره التی تعقّبها البیع بین کون المشتری هو شخص المستأجر أو غیره.

الضمیر فی قوله«کان هو»یرجع إلی المشتری.
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علیه(1)الاجره و الثمن،و إن کان غیره(2)و هو عالم بها صبر إلی انقضاء المدّه،و لم یمنع ذلک(3)من تعجیل الثمن،و إن کان(4)جاهلا بها تخیّر بین فسخ البیع،و إمضائه(5)مجّانا مسلوب المنفعه إلی انقضاء المدّه،ثمّ لو تجدّد فسخ الإجاره عادت المنفعه(6)إلی البائع،لا إلی المشتری.

(و عذر المستأجر(7)لا یبطلها(8)) و إن بلغ(9)حدّا یتعذّر علیه الانتفاع بها، (کما لو استأجر حانوتا(10)...)

أی یجتمع علی عهده المستأجر الثمن بالبیع و الاجره بالإجاره.

أی إن کان المشتری غیر المستأجر،و الحال أنّه عالم بکون العین فی إجاره الغیر إذا یجب علیه الصبر إلی انقضاء مدّه الإجاره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو علم المشتری و صبره إلی انقضاء مدّه الإجاره فی البیع المذکور.یعنی أنّ علمه و صبره لا یمنعان من أداء الثمن معجّلا.

فاعله الضمیر العائد إلی المشتری.یعنی لو کان جاهلا بکون العین فی إجاره الغیر یتخیّر بین فسخ البیع و بین إمضائه و الصبر إلی انقضاء مدّه الإجاره.

أی إمضاء البیع بلا طلب اجره العین فی مدّه الإجاره،بل قبول العین مسلوب المنفعه فی المدّه.

أی عادت منفعه مدّه الإجاره إلی شخص البائع،و لا ربط لها بالمشتری.

کما إذا تعذّر للمستأجر الانتفاع بالدابّه مثلا أو الدار.

الضمیر فی قوله«لا یبطلها»یرجع إلی الإجاره.

فاعله الضمیر العائد إلی عذر المستأجر،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العین المستأجره.

المراد من الحانوت هنا مطلق الدکّان.
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(فسرق متاعه(1)و لا یقدر(2)علی إبداله) ،لأنّ(3)العین تامّه صالحه للانتفاع بها فیستصحب اللزوم(4)، (و أمّا لو عمّ العذر کالثلج(5)المانع من قطع الطریق) الذی استأجر الدابّه لسلوکه(6)مثلا (فالأقرب(7)جواز الفسخ لکلّ منهما) ،لتعذّر استیفاء المنفعه المقصوده حسّا(8)،فلو لم یجبر بالخیار لزم الضرر المنفیّ(9)،و مثله(10)ما لو عرض مانع شرعیّ

الضمیر فی قوله«متاعه»یرجع إلی الحانوت،و قوله«سرق»بصیغه المجهول.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر،و الضمیر فی«إبداله»یرجع إلی المتاع.

هذا تعلیل عدم بطلان الإجاره بتعذّر انتفاع المستأجر بالعین المستأجره،بأنّ العین-و هی حانوت-تامّه صالحه للانتفاع بها.

أی یستصحب لزوم عقد الإجاره فی الفرض.

الثلج:ما یتجمّد و یسقط من السماء،واحدته:ثلجه،ج ثلوج،یقال:وقعت الثلوج فی بلادهم.و الثلج:البارد،یقال:ماء ثلج أی ماء بارد(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لسلوکه»یرجع إلی الطریق،و یجوز إرجاع الضمیر إلیها بالتأنیث و التذکیر.

الطریق:السبیل،یذکّر و یؤنّث،ج طرق و أطرق،و أطرقه(المنجد).

جواب قوله«أمّا لو عمّ».

قوله«حسّا»بمعنی محسوسا،منصوب علی الحالیّه ل«استیفاء».

جواب قوله«فلو لم یجبر».یعنی إذا تعذّر الاستیفاء من العین المستأجره و لم یجبر بخیار الفسخ یلزم الضرر المنفیّ بقول النّبیّ صلی اللّه علیه و آله:«لا ضرر و لا ضرار».

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی ما إذا عمّ العذر.فکما حکمنا بالخیار فی صوره عموم العذر کذلک فی صوره عروض مانع شرعیّ من الاستیفاء من العین المستأجره یحکم بخیار الموجر و المستأجر فی الفسخ و الإمضاء.
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کخوف الطریق(1)،لتحریم السفر حینئذ(2)،أو استیجار امرأه لکنس(3) المسجد فحاضت(4)و الزمان(5)معیّن ینقضی(6)مدّه العذر،و یحتمل انفساخ العقد فی ذلک(7)کلّه،تنزیلا للتعذّر(8)منزله تلف العین.


[لا تبطل الإجاره بالموت]

(و لا تبطل) الإجاره (بالموت(9)) کما یقتضیه لزوم العقد،سواء فی

کما إذا استأجر دابّه لسلوک الطریق بها،ثمّ حصل الخوف من سلوکها بحیث یوجب حرمه السلوک فیها.

أی حین الخوف من الطریق یحرم السلوک فیها.

کنس البیت کنسا:کسحه بالمکنسه(أقرب الموارد).

فاعله ضمیر المؤنّث العائد إلی المرأه.

الواو للحالیّه،و المراد من«الزمان»هو مدّه الإجاره.یعنی إذا استوجرت المرأه لکنس المسجد و نظافته فی مدّه ثلاثه أیّام بخمسه دراهم،ثمّ عرض الحیض لها و لا ینقضی الحیض إلاّ بعد تمام مدّه الإجاره،لأنّ أقلّ الحیض ثلاثه أیّام و تمام مدّه الإجاره أیضا ثلاثه أیّام.

فاعله الضمیر العائد إلی الزمان.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الأمثله الثلاثه المذکوره لعموم العذر،و هی:

الثلج المانع،خوف الطریق،و عروض الحیض.یعنی یحتمل القول بانفساخ عقد الإجاره فی الموارد المذکوره کلّها،لا الخیار فی کلّ منها.

أی لتنزیل تعذّر الانتفاع بالعین المستأجره منزله تلف العین،فکما إذا تلفت العین المستأجره یحکم بانفساخ عقد الإجاره فکذلک فی الأمثله المذکوره.

فإذا مات الموجر أو المستأجر لا یحکم ببطلان عقد الإجاره،لأنّها من العقود اللازمه و لا تبطل بذلک.
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ذلک موت الموجر و المستأجر، (إلاّ أن تکون العین(1)موقوفه) علی الموجر و علی من(2)بعده من البطون فیوجرها(3)مدّه و یتّفق موته(4) قبل انقضائها فتبطل(5)،لانتقال الحقّ إلی غیره(6)،و لیس له(7)التصرّف فیها إلاّ زمن استحقاقه(8)و لهذا لا یملک(9)نقلها،و لا إتلافها.

نعم،لو کان(10)ناظرا و آجرها لمصلحه البطون لم تبطل بموته(11)،

بأن تکون العین المستأجره التی آجرها موقوفه علی الموجر،لا ملکا له.

أی موقوفه علی الموجر و علی البطون التی بعده.کما إذا وقف المالک داره لزید،ثمّ لأولاده نسلا بعد نسل فآجرها زید إلی سنتین و اتّفق موته فی مدّه الإجاره.فیحکم ببطلان الإجاره لموت الموجر،لانتقال العین لمن بعد الموجر.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر،و ضمیر المفعول یرجع إلی العین.

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی الموجر،و فی«انقضائها»یرجع إلی المدّه.

فاعله الضمیر العائد إلی الإجاره.

أی إلی غیر الموجر،و هو البطن بعد الموجر.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموجر،و فی قوله«فیها»یرجع إلی العین المستأجره.یعنی لا یجوز للموجر التصرّف فی العین و الإیجار إلاّ فی مدّه حیاته.

أی فی زمان استحقاق الموجر للتصرّف و هو زمان حیاته.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر،و الضمیران فی قولیه«نقلها»و«إتلافها» یرجعان إلی العین.

اسم کان الضمیر العائد إلی الموجر.هذا استدراک عن قوله«فتبطل»فی صوره کون العین موقوفه علی الموجر و علی البطون بعده.فلو کان الموجر ناظرا و آجر العین لمصلحه البطون لا یحکم ببطلان الإجاره بموت الموجر.

الضمیر فی قوله«بموته»یرجع إلی الموجر.
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لکن الصحّه حینئذ(1)لیست من حیث إنّه موقوف علیه،بل من حیث إنّه(2)ناظر،و مثله(3)الموصی له بمنفعتها(4)مدّه حیاته فیوجرها کذلک(5)،و لو شرط علی المستأجر(6)استیفاء المنفعه بنفسه بطلت(7)بموته أیضا.


[کلّ ما یصحّ الانتفاع به مع بقاء عینه تصحّ إعارته و إجارته]

(و کلّ ما یصحّ الانتفاع به(8)مع بقاء عینه تصحّ إعارته و إجارته)

أی حین موت الموجر.

أی الحکم بعدم بطلان الإجاره لیس من حیث کونه موجرا،بل من جهه کونه ناظرا علی العین الموجره و البطون الموقوف علیهم.

أی و مثل کون العین موقوفه کونها الموصی بها للموجر مدّه حیاته،کما إذا أوصی بمنفعه الدار للموجر فی زمان حیاته و اتّفق موته فی زمان الإجاره.

الضمیران فی قولیه«منفعتها»و«فیوجرها»یرجعان إلی العین،و فی قوله «له»یرجع إلی الموجر.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»موت الموجر فی مدّه الإجاره.

کما إذا شرط الموجر علی المستأجر استیفاء المنفعه من العین المستأجره بنفسه فمات فی مدّه الإجاره،فإذا یحکم ببطلان الإجاره أیضا.

فاعله الضمیر العائد إلی الإجاره،و الضمیر فی قوله«بموته»یرجع إلی الموجر.

الضمائر فی أقواله«به،عینه،إعارته و إجارته»ترجع إلی ما الموصوله التی یراد منها العین المستأجره،و حاصل معنی العباره:أنّ کلّ عین یمکن الانتفاع بها مع بقاء عینها مثل الدار و الدابّه و الثوب و غیر ذلک تصحّ إجارتها و إعارتها فینعکس فی الإجاره کلّیّا فیقال:کلّ عین لا یمکن الانتفاع بها مع بقاء
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و ینعکس(1)فی الإجاره کلّیّا،...

عینها لا تصحّ إجارتها،لکن فی الإعاره لا ینعکس کلّیّا و لا یقال:کلّ عین لا یمکن الانتفاع بها مع بقاء عینها لا تصحّ إعارتها،لأنّ بعض الأعیان مثل المنحه للبنها لا یمکن الانتفاع بها مع بقاء عینها،لکن تصحّ إعارتها.

*أقول:لا یخفی أنّ المراد من العکس هنا لیس عکسا منطقیّا،بل عکس لغویّ، لأنّ عکس القضیّه الموجبه الکلّیّه فی المنطق هو الموجبه الجزئیّه کما قال فی کتاب الحاشیه:و الموجبه إنّما تنعکس جزئیّه.یعنی أنّ الموجبه-سواء کانت کلّیّه نحو:کلّ إنسان حیوان،أو جزئیّه نحو:بعض الإنسان حیوان-إنّما تنعکس إلی الموجبه الجزئیّه،لا إلی الموجبه الکلیّه...إلخ.فمن أراد التفصیل فلیراجع کتب المنطق.

أی القضیّه المذکوره فی عباره المصنّف رحمه اللّه ینعکس کلّیّا هکذا:کلّ ما لا یصحّ الانتفاع به مع بقاء عینه لا تصحّ إجارته،و لا یخفی أنّ العکس کذلک هو عکس لغویّ کما تقدّم.

*من حواشی الکتاب:الغرض من هذا العکس ضبط مورد الإجاره علی وجه یلزم من تحقّقه صحّتها و من عدمه عدمها،لأنّ ذلک هو المقصود بالذات هنا،و ذلک لا یتمّ إلاّ بالعکس المذکور،لأنّ المقدّمه التی ذکرها المصنّف-من أنّه کلّ ما یصحّ الانتفاع به مع بقاء عینه تصحّ إجارته-إنّما یستلزم حصوله حصولها، و لا یلزم من رفعه رفعها،ضروره أنّ وضع المقدّم یستلزم وضع التالی، و لا یلزم من رفعه رفعه،کما أنّ التالی بالعکس یلزم من رفعه رفع المقدّم و لا یلزم من ثبوته ثبوته.

و امّا إذا عکسنا المقدّم فقلنا:کلّ ما تصحّ إجارته صحّ الانتفاع به مع بقاء عینه، فإنّه یستلزم:أنّ کلّ ما لا یصحّ الانتفاع به مع بقاء عینه لا تصحّ إجارته،فیفید
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دون الإعاره(1)،لجواز إعاره المنحه(2)،مع أنّ المقصود منها(3)و هو اللبن لا تبقی عینه،و لا تصحّ إجارتها(4)لذلک(5) (منفردا(6)کان) ما یوجر، (أو مشاعا) ،إذا لا مانع(7)من المشاع باعتبار عدم القسمه،

حینئذ انحصار مورد الإجاره فیما یصحّ الانتفاع به مع بقاء عینه،و إنّما یستلزم ذلک،لأنّ التالی هو المقدّم فی مقدّمه المصنّف،و المقدّم هو التالی فیها،فیلزم من ارتفاع ما لا ینتفع به مع بقاء عینه ارتفاع ما تصحّ إجارته،لما أسلفناه من المقدّم،و ذلک هو المطلوب.و من هنا لم تصحّ مقدّمه الإعاره کلّیّا،إذ لا یلزم من ارتفاع ما یصحّ الانتفاع به مع بقاء عینه ارتفاع مورد الإعاره،لتخلّفه فی المنحه (من الشارح رحمه اللّه).

فإنّ الإعاره تصحّ مع عدم بقاء العین بالانتفاع بها،کما فی المنحه لشرب لبنها، و الحال أنّ اللبن یذهب عینه بالانتفاع به.

المنحه،و المنیحه:الناقه و کلّ ذات لبن یجعل لبنها و وبرها للمستعیر.منح، یمنح،منحا الشیء:أعطاه الناقه و کلّ ذات لبن جعل له و برها و لبنها و ولدها، فهی المنحه،و المنیحه(المنجد).

منحه الشیء منحا:أعطاه إیّاه،و الاسم المنحه:الناقه و کلّ ذات لبن جعل له و برها و لبنها،و ولدها،و هی المنحه،و المنیحه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المنحه،و فی قوله«و هو»یرجع إلی المقصود.

أی لا تصحّ إجاره المنحه للبنها.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو عدم بقاء عین اللبن مع الانتفاع به.

قوله«منفردا»منصوب علی الحالیّه لقوله«کلّ ما».یعنی سواء کان ما یصحّ الانتفاع به مع بقاء عینه متمیّزا أو مشترکا.

هذا تعلیل صحّه إجاره المشاع بأنّ الإشاعه لا تمنع من استیفاء المنافع من العین المستأجره مع موافقه الشریک.
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لإمکان استیفاء المنفعه بموافقه الشریک و لا فرق بین أن یوجره(1) من(2)شریکه،و غیره عندنا.


[لا یضمن المستأجر العین إلاّ بالتعدّی]

(و لا یضمن المستأجر العین(3)إلاّ بالتعدّی) فیها(4)، (أو التفریط) ، لأنّها مقبوضه بإذن المالک(5)لحقّ القابض.و لا فرق فی ذلک(6)بین مدّه الإجاره و بعدها(7)قبل طلب المالک و بعده(8)إذا لم یؤخّر مع طلبها اختیارا، (و لو شرط(9)) فی عقد الإجاره (ضمانها(10)بدونهما فسد)

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر،و ضمیر المفعول یرجع إلی المشاع.

حرف«من»هنا بمعنی«إلی».یعنی لا فرق فی صحّه إجاره المشاع بین أن یوجر العین المشاعه من شریکه أو غیره.

بالنصب،مفعول قوله«لا یضمن».یعنی لا ضمان علی عهده المستأجر بالنسبه إلی العین المستأجره إلاّ بالإفراط أو التفریط.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی العین المستأجره.

و هو الموجر.و المراد من«القابض»هو المستأجر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم ضمان المستأجر للعین.

أی بعد مدّه الإجاره و قبل مطالبه المالک العین من المستأجر،کما إذا تلفت العین بعد انقضاء مدّه الإجاره و قبل مطالبه المالک.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی طلب المالک.یعنی لا یضمن المستأجر أیضا إذا تلفت العین بعد انقضاء مدّه الإجاره و بعد مطالبه المالک بشرط عدم تأخیر المستأجر ردّ العین إلی المالک.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر.

الضمیر فی قوله«ضمانها»یرجع إلی العین،و فی قوله«بدونهما»یرجع إلی التعدّی و التفریط.
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(العقد) ،لفساد الشرط من حیث مخالفته(1)للمشروع،و مقتضی(2) الإجاره،


[یجوز اشتراط الخیار]

(و یجوز اشتراط الخیار(3)لهما و لأحدهما(4)) مدّه(5) مضبوطه،لعموم«المؤمنون عند شروطهم»و لا فرق بین المعیّنه(6) و المطلقه عندنا.

(نعم،لیس للوکیل و الوصیّ فعل ذلک) و هو اشتراط الخیار للمستأجر أو للأعمّ(7)بحیث یفسخ(8)إذا أراد (إلاّ مع الإذن(9)،أو ظهور الغبطه(10)فی الفسخ،فیفسخ...)

أی لمخالفه الشرط المذکور للشرع.

بالجرّ محلاّ،أی لمخالفه الشرط لمقتضی عقد الإجاره،فإنّه یقتضی عدم ضمان المستأجر بدونهما،و الشرط یخالف ذلک فیبطل.

أی یجوز اشتراط خیار فسخ الإجاره للموجر و المستأجر کلیهما،أو لأحدهما.

الضمیران فی قولیه«لهما»و«لأحدهما»یرجعان إلی الموجر و المستأجر.

بالنصب،ظرف للخیار.

أی لا فرق فی جواز اشتراط الخیار المذکور بین کون الإجاره معیّنه-کما إذا استأجر شیئا معیّنا مثل الدار و الدابّه و العبد المعیّن فی الخارج و المشاهد-و بین کونها مطلقه،کما إذا کان متعلّق الإجاره کلّیّا فی الذمّه،بلا تعیین فی الخارج.

أی للأعمّ من المستأجر و الموجر.

فاعله الضمیر العائد إلی من جعل له الخیار.

هذا یتعلّق بالوکیل.یعنی إذا أذن الموکّل للوکیل فی شرط الخیار فی عقد الإجاره لا یمنع منه.

کما إذا کانت المصلحه فی جعل الخیار و الفسخ،مثل إجاره الوصیّ الدار بقیمه یمکن الحصول علی أزید منها بعد الفسخ.
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حیث یشترطها(1)لنفسه،لا بدون(2)الإذن فی الوکیل،و لا الغبطه(3)فی الوصیّ،لعدم اقتضاء إطلاق التوکیل فیها(4)إضافه الخیار المقتضی(5) للتسلّط علی إبطالها،و کذا(6)الوصایه،فإنّ فعل الوصیّ منوط بالمصلحه.


[شروط الإجاره]

(و لا بدّ من کمال المتعاقدین(7)،و جواز(8)تصرّفهما) ،فلا تصحّ

فاعل قولیه«یفسخ»و«یشترطها»هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الوکیل و الوصیّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الخیار،و تأنیث الضمیر باعتبار الخیره،أو للمصدریّه،أو باعتبار المدّه.

و الضمیر فی قوله«لنفسه»أیضا یرجع إلی کلّ واحد من الوکیل و الوصیّ.

أی لا یجوز للوکیل جعل الخیار،لا لنفسه و لا للأعمّ بدون إذن الموکّل.

أی لا یجوز للوصیّ جعل الخیار فی عقد الإجاره بدون المصلحه.الغبطه بالکسر:

حسن الحال،و المسرّه و تمنّی نعمه علی أن لا تزول عن صاحبها(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الإجاره.یعنی أنّ إطلاق إجاره الوکیل من جانب الموکّل لا یقتضی جواز جعل الخیار فی عقد الإجاره.

صفه للخیار.یعنی أنّ الخیار یقتضی تسلّط ذی الخیار علی إبطال الإجاره.

و الضمیر فی قوله«إبطالها»یرجع إلی الإجاره.

یعنی کما أنّ إطلاق الوکاله فی الإجاره لا یقتضی إضافه الخیار فیها فکذلک الوصایه.فإنّها لا یقتضی إضافه الخیار فی عقد الإجاره إلاّ مع المصلحه.

شروط الإجاره

هما:الموجر و المستأجر.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه.
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إجاره الصبیّ و إن کان ممیّزا،أو أذن له(1)الولیّ،و لا المجنون مطلقا(2) و لا المحجور(3)بدون إذن الولیّ(4)،أو من فی حکمه،(5) (و من کون المنفعه) المقصوده من العین، (و الاجره(6)معلومتین) .

و یتحقّق العلم بالمنفعه بمشاهده العین المستأجره التی هی(7) متعلّقه المنفعه،أو وصفها(8)بما یرفع الجهاله،و تعیین(9)المنفعه إن کانت متعدّده فی العین و لم یرد(10)الجمیع،...

یعنی لا یجوز إجاره الصبیّ و لو أذن له الولیّ.

سواء کان الجنون إطباقیّا أو أدواریّا.

المحجور علی قسمین:بالسفه و الفلس،ففی الأوّل لا یجوز إجارته إلاّ بإذن الولیّ و فی الثانی لا یجوز إجارته إلاّ بإذن الغرماء.

هذا إذا کان الحجر بالسفه.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الولیّ،و هذا فی صوره کون الحجر بسبب الإفلاس.فلا یجوز إجاره المحجور إلاّ بإذن صاحب الدین الذی هو الولیّ حکما لا حقیقه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من».

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العین.

بالجرّ،عطف علی مدخول«الباء»فی قوله«بمشاهده العین»،و الضمیر فیه یرجع إلی العین.

بالجرّ،عطف أیضا علی مدخول«الباء».أی یتحقّق العلم بالمنفعه بمشاهده العین،و بوصف العین،و بتعیین المنفعه...إلخ.

قوله«و لم یرد»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو«الجمیع»،یعنی تحقّق العلم
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و فی الاجره(1)بکیلها،أو وزنها(2)،أو عدّها(3)إن کانت ممّا یعتبر بها(4) فی البیع،أو مشاهدتها(5)إن لم تکن کذلک(6).


[لا تکفی المشاهده فی الاجره عن اعتبارها]

(و الأقرب أنّه(7)لا تکفی المشاهده فی الاجره عن اعتبارها(8)) بأحد الامور الثلاثه إن کانت(9)ممّا یعتبر بها،لأنّ الإجاره معاوضه

بالمنفعه بتعیین المنفعه إذا کانت متعدّده فی العین المستأجره،مثل الحمل و الرکوب فی الدابّه و لم یرد جمیع منافع الدابّه فی عقد الإجاره.

عطف علی المنفعه.یعنی یتحقّق العلم فی الاجره بکیل الاجره،کما إذا کانت حنطه.

أی بوزن الاجره،کما إذا کانت ذهبا،أو فضّه.

الضمیر فی قوله«عدّها»یرجع إلی الاجره.یعنی یتحقّق العلم بالاجره بعدّ الاجره،کما إذا کانت ممّا یعتبر فیها العدّ،مثل البیض و أمثاله.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الامور الثلاثه المذکوره:الکیل،و الوزن، و العدّ.

الضمیر فی قوله«مشاهدتها»یرجع إلی الاجره،و هو بالجرّ،عطف علی مدخول«الباء»فی قوله«بکیلها».یعنی یتحقّق العلم بالاجره بمشاهدتها إذا لم تکن ممّا یعتبر فیه الکیل،أو الوزن،أو العدّ.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الامور الثلاثه المذکوره.

الضمیر فی قوله«أنّه»لشأن الکلام.

الضمیر فی قوله«اعتبارها»یرجع إلی الاجره. 

أی إن کانت الاجره ممّا یعتبر فیه أحد الامور الثلاثه.و الحاصل أنّه إذا کانت الاجره من قبیل الحنطه مثلا،أو الذهب و الفضّه،أو البیض لا تکفی فیها المشاهده.
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لازمه مبنیّه علی المغابنه(1)،فلا بدّ فیها من انتفاء الغرر عن العوضین، أمّا لو کانت الاجره ممّا یکفی فی بیعها(2)المشاهده کالعقار(3) کفت(4)فیها هنا قطعا،و هو(5)خارج بقرینه الاعتبار(6).


[تملک الاجره بالعقد]

(و تملک) الاجره (بالعقد(7)) ،لاقتضاء صحّه المعاوضه انتقال کلّ

أی علی دفع المغابنه.یعنی أنّ عقد الإجاره بنی علی دفع المغابنه من الموجر و المستأجر،فیلزم فیه أن ینتفی الغرر و الضرر من کلیهما.فالاکتفاء بالمشاهده فی الاجره التی یعتبر فیها الکیل أو الوزن أو العدّ یوجب الغبن الذی ینافی لمبنی عقد الإجاره.

الضمیر فی قوله«بیعها»یرجع إلی الاجره.

العقار:-بفتح العین-مصدر،و اسم من عقر النخله،و المنزل، و الضیعه،و الأرض.و فی التعریفات:العقار ما له أصل و قرار مثل الأرض و الدار،ج عقارات(أقرب الموارد).

یعنی لو کانت الاجره فی عقد الإجاره من قبیل الأرض و الشجر و الضیعه التی تکفی المشاهده فی بیعها ففی جعلها أیضا اجره للإجاره کفت المشاهده.

فاعله الضمیر العائد إلی المشاهده،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الاجره،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الإجاره.

الضمیر فی قوله«هو»یرجع إلی ما تکفی فی بیعه المشاهده.

أی القرینه علی کفایه المشاهده فیما ذکر یکفی عن القول باعتبار ما ذکر فیه.

باقی أحکام الإجاره

یعنی یملک الأجیر الاجره المعیّنه فی عقد الإجاره بمحض إجراء العقد و لا ینتظر إلی إتمام العمل،لکن لا یجب علی من استأجره أداء الاجره قبل إتمام العمل.
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من العوضین إلی الآخر،لکن لا یجب تسلیمها(1)قبل العمل.و إنّما تظهر الفائده فی ثبوت أصل الملک فیتبعها(2)النماء متّصلا(3) و منفصلا(4)، (و یجب تسلیمها(5)بتسلیم العین) المؤجره (و إن کانت(6) علی عمل فبعده) ،لا قبل ذلک حتّی لو کان المستأجر(7)وصیّا،أو وکیلا لم یجز له التسلیم قبله(8)،إلاّ مع الإذن(9)صریحا،أو بشاهد(10)الحال، و لو فرض(11)توقّف الفعل علی الاجره کالحجّ...

الضمیر فی قوله«تسلیمها»یرجع إلی الاجره.

الضمیر فی قوله«یتبعها»یرجع إلی الاجره.فإذا کانت الاجره ملکا للأجیر یملک النّماء الحاصل منها أیضا.

مثل السمن الحاصل فی الدابّه التی جعلت اجره.

مثل اللبن و الولد فی الدابّه المذکوره فی المثال.

أی یجب علی مستأجر الدابّه تسلیم الاجره المعیّنه بتسلیم الموجر الدابّه له.

أی إن کانت الإجاره متعلّقه بعمل الأجیر لا یجب تسلیم الاجره إلاّ بعد إتمام الأجیر للعمل.و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی العمل.

المراد من المستأجر هنا هو الذی استأجر أجیرا للعمل.یعنی إذا استأجر الوکیل أو الوصیّ شخصا للعمل لا یجوز لهما تسلیم الاجره إلی الأجیر إلاّ بعد إتمام العمل.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی العمل.

أی إذن الموکّل بالصراحه فی تسلیم الاجره إلی الأجیر قبل إتمام العمل.

بأن تشهد القرینه الحالیّه علی جواز تسلیم الاجره قبل العمل. 

بصیغه المجهول.یعنی لو فرض توقّف عمل الأجیر بتسلیم الاجره له و امتنع الذی استأجره عن التسلیم إذا یتسلّط الأجیر علی فسخ عقد الإجاره.
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و امتنع المستأجر(1)من التسلیم تسلّط الأجیر علی الفسخ.

(و لو ظهر(2)فیها) أی فی الاجره (عیب فللأجیر الفسخ،أو الأرش(3)مع التعیین(4)) للأجره فی متن العقد،لاقتضاء الإطلاق السلیم(5)،و تعیینه(6)مانع من البدل کالبیع(7)،فیجبر العیب بالخیار (و مع عدمه(8)) أی عدم التعیین (یطالب(9)بالبدل) ،لعدم تعیین المعیب اجره فإن اجیب(10)إلیه،...

المراد من«المستأجر»هو الذی استأجر الأجیر لعمل الحجّ.

أی إذا ظهر فی الاجره المعیّنه فی عقد الإجاره عیب یجوز للأجیر فسخ الإجاره أو مطالبه الأرض إذا لم یفسخ الإجاره.

الأرش:الدیه.الرشوه،ج اروش(المنجد).و المراد هنا تفاوت قیمه المعیب و الصحیح فی الاجره المعیّنه.

أی مع تعیین الاجره بأن تکون عینا خارجیّه،لا کلّیّه فی الذمّه.

فإنّ إطلاق الاجره فی عقد الإجاره یقتضی کون الاجره سلیمه عن العیب.

الضمیر فی قوله«تعیینه»یرجع إلی العوض الذی هو الاجره.یعنی إذا کانت الاجره معیّنه و ظهرت معیبه لا یجب تبدیها بالسلیم.

کما إذا ظهر المبیع المعیّن فی عقد البیع معیبا لا یجب تبدیله،بل یجب الأرش کذلک فی الاجره المعیّنه فی الإجاره.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی التعیین.یعنی إذا لم تتعیّن الاجره فی الإجاره و ظهرت معیبه یطالب الأجیر من المستأجر تبدیلها بالسالم.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المستأجر.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الأجیر،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی البدل.یعنی لو أجاب المستأجر بالبدل فهو المطلوب.
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و إلاّ جاز له(1)الفسخ و الرضا بالمعیب فیطالب(2)بالأرش،لتعیین المدفوع(3)عوضا بتعذّر غیره(4).

(و قیل:له(5)الفسخ) فی المطلقه مطلقا(6) (و هو(7)قریب إن تعذّر الإبدال) کما ذکرناه(8)،لا مع بدله،لعدم انحصار حقّه(9)فی المعیب.

أی جاز للأجیر فسخ عقد الإجاره أو الرضا بالاجره المعیبه مع مطالبه الأرش.

أی یطالب الأجیر من المستأجر تفاوت قیمه الناقص و السالم بالنسبه.

فإنّ الاجره و إن لم تتعیّن فی العقد،بل کانت کلّیّه فی الذمّه،لکن تتعیّن بدفع المستأجر المعیبه و رضی الأجیر بها،فللأجیر مطالبه الأرش.

الضمیر فی«غیره»یرجع إلی المدفوع.یعنی إذا تعذّر تسلیم غیر المعیب یتعیّن المدفوع و یکون مثل الاجره المعیّنه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأجیر.یعنی قال بعض الفقهاء:إذا کانت الاجره مطلقه غیر معیّنه و ظهر بها عیب یجوز للأجیر فسخ الإجاره،سواء تعذّر غیر المعیبه بالإبدال أو غیره،أم لا.

قوله«مطلقا»إشاره إلی تعذّر الإبدال و عدمه.

*قال سلطان العلماء فی حاشیه منه:سواء کانت الاجره معیّنه أم لا،ظهر فیه عیب أم لا،تعذّر أم لا.

أقول:هذا و لکنّ التعمیم الأوّل و الثانی لیسا بصحیحین،بل الصحیح هو التعمیم بحسب کونه متعذّر الإبدال أم لا.

أی القول بجواز فسخ الأجیر مطلقا قریب فی صوره تعذّر إبدال الاجره المعیبه بالصحیحه،لا فی صوره إمکان إبدالها بالصحیحه.

أی فیما تقدّم فی قوله«مع عدمه یطالب بالبدل».

أی لعدم انحصار حقّ الأجیر فی الاجره المعیبه.

ص :29






[لو جعل اجرتین علی تقدیرین]

(و لو جعل(1)اجرتین علی تقدیرین کنقل(2)المتاع فی یوم بعینه باجره و فی) یوم (آخر ب) اجره(3) (اخری،أو) جعل اجرتین (إحداهما فی الخیاطه الرومیّه(4)) و هی التی بدرزین(5)، (و الاخری علی) الخیاطه (الفارسیّه) و هی التی بواحد(6) (فالأقرب(7)الصحّه) ، لأنّ کلا الفعلین(8)معلوم،و اجرته(9)معلومه و الواقع لا یخلو

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الذی یستأجر الأجیر لعمل.یعنی إذا جعل المستأجر اجرتین علی تقدیرین فالأقرب الصحّه.

قد ذکر لجعل الاجرتین علی تقدیرین مثالین:أحدهما اختلاف التقدیرین من حیث الزمان و ثانیهما اختلاف التقدیرین من حیث العمل.

أمّا الأوّل:فمثل جعل اجره معیّنه فی نقل الأجیر المتاع فی یوم و جعل اجره اخری فی نقله المتاع فی یوم آخر.

و الثانی:مثل أن یجعل اجره للخیاطه الرومیّه و یجعل اجره اخری للخیاطه الفارسیّه.

الباء للمقابله.

هذا مثال الفرض الثانی من الفرضین المتقدّمین.

درز الخیّاط الثوب درزا:خاطه خیاطه متلزّزه فی الغایه.الدرز:الارتفاع الذی یحصل فی الثوب إذا جمع طرفاه فی الخیاطه،فارسیّ معرّب،ج دروز، یقال:دقّق الخیّاط الدروز.

أی بدرز واحد.

هذا جواب قوله«لو جعل...إلخ».

هما حمل المتاع فی الیومین المعیّنین و الخیاطتان المذکورتان.

الضمیر فی قوله«اجرته»یرجع إلی کلّ من الفعلین المذکورین فی الفرضین.
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منهما(1)،و لأصاله(2)الجواز.

و یشکل(3)بمنع معلومیّته(4)،إذ لیس المستأجر علیه المجموع(5)، و لا کلّ واحد(6)،و إلاّ لوجبا(7)فیکون(8)واحدا غیر معیّن،و ذلک غرر مبطل لها(9)کالبیع بثمنین(10)علی تقدیرین،و لو تحمّل(11)مثل هذا الغرر لزم مثله(12)فی البیع بثمنین،...

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الفعلین.

دلیل آخر للصحّه و هو الأصل.

أی یشکل الحکم بصحّه الإجاره فی الفرضین المذکورین.

الضمیر فی قوله«معلومیّته»یرجع إلی متعلّق الإجاره من العمل و الاجره فیما ذکر.

بالنصب،خبر لیس،أی مجموع العملین فی الفرضین المذکورین.

أی لیس المستأجر علیه کلّ واحد من العملین المذکورین فی الفرضین.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع إلی العملین.یعنی لو کان المستأجر علیه کلا العملین لوجبا علی عهده الأجیر،و الحال أنّه لیس کذلک.

اسم«یکون»الضمیر العائد إلی المستأجر علیه.یعنی فیکون المستأجر علیه فی الفرضین المذکورین واحدا غیر معیّن،و ذلک غرر یوجب البطلان.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الإجاره.

کما أنّ البیع بثمنین علی فرضین یوجب بطلان البیع.

یعنی لو قلنا بجواز هذا الغرر الحاصل من الجهل فی الإجاره لزم منه القول بجوازه فی البیع بثمنین أیضا،لکون کلیهما من العقود اللازمه،و اللازم باطل فالملزوم مثله.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الغرر.
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لاشتراکهما(1)فی العقد اللازم المشتمل علی المعاوضه.

نعم،لو وقع ذلک(2)جعاله توجّهت الصحّه،لاحتمالها(3)من الجهاله ما لا تحتمله الإجاره، (و لو شرط(4)عدم الاجره علی التقدیر الآخر لم تصحّ فی مسأله النقل(5)) فی الیومین،و تثبت اجره المثل علی المشهور(6).

و مستند الحکمین(7)خبران:أحدهما صحیح(8)و لیس بصریح فی

أی لاشتراک عقد البیع و عقد الإجاره فی اللزوم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»جعل الاجرتین علی التقدیرین المذکورین.یعنی لو جعل الاجرتین علی التقدیرین فی الجعاله کان الحکم بالصحّه موجّها.

الضمیر فی قوله«احتمالها»یرجع إلی الجعاله.یعنی لاحتمال الجعاله من الجهاله ما لا تحتمله الإجاره.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر.و هذا فرع آخر و هو أنّ الموجر لو شرط عدم الاجره علی التقدیر الآخر،کما إذا قال:إن حملت المتاع فی یوم الجمعه إلی السوق فلک به مائتان و إن حملته فی یوم السبت فلا اجره لک.

«مسأله النقل»لیس احترازا من مسأله الخیاطه،لأنّ کلیهما مشترکان فی الحکم.

فعلی المشهور بین الفقهاء یحکم ببطلان عقد الإجاره فی الفرض المذکور.

المراد من«الحکمین»جعل اجرتین علی التقدیرین(الذی حکم المصنّف رحمه اللّه بصحّته)و جعل الاجره علی تقدیر و عدمه علی الآخر(الذی حکم المصنّف رحمه اللّه ببطلانه).یعنی مستند الحکمین المذکورین فی الفرضین خبران، أحدهما صحیح و الآخر ضعیف.

أی أحد المستندین صحیح من حیث السند،لکن لا صراحه له فی الدلاله علی
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المطلوب،و الآخر ضعیف(1)،أو موثّق(2)،فالرجوع...

المطلوب.و الخبر المذکور منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب،بإسناده عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سمعته یقول:کنت جالسا عند قاض من قضاه المدینه فأتاه رجلان،فقال أحدهما:إنّی تکاریت هذا یوافی بی السوق یوم کذا و کذا و أنّه لم یفعل،قال:فقال:لیس له کراء،قال:

فدعوته و قلت:یا عبد اللّه،لیس لک أن تذهب بحقّه.و قلت للآخر:لیس لک أن تأخذ کلّ الذی علیه اصطلحا فترادّا بینکما(الوسائل:ج 13 ص 253 ب 13 من أبواب أحکام الإجاره ح 1).

لا یخفی أنّ الخبر لا صراحه له فی کون جعل الاجرتین علی التقدیرین.

أی المستند الآخر ضعیف أو موثّق من حیث السند،لکنّ الحکم بصحّه الإجاره فی المسأله یستفاد من مدلوله بالصراحه.و الخبر أیضا منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب،بإسناده عن محمّد الحلبیّ قال:کنت قاعدا إلی قاض و عنده أبو جعفر علیه السّلام جالس فجاءه رجلان فقال أحدهما:إنّی تکاریت إبل هذا الرجل لیحمل لی متاعا إلی بعض المعادن،فاشترطت علیه أن یدخلنی المعدن یوم کذا و کذا،لأنّها سوق أخاف أن یفوتنی،فإن احتبست عن ذلک حططت من الکراء لکلّ یوم احتسبته کذا و کذا و أنّه حبسنی عن ذلک الیوم کذا و کذا یوما،فقال القاضی:هذا شرط فاسد وفّه کراه،فلمّا قام الرجل أقبل إلیّ أبو جعفر علیه السّلام فقال:شرطه هذا جائز ما لم یحطّ بجمیع کراه(المصدر السابق:ح 2).

لا یخفی أنّ الخبر صریح فی صحّه الإجاره فی فرض جعل اجرتین علی فرضین، لکنّ سنده ضعیف أو موثّق و قد نقل عن الشارح وجه التردید بین کونه ضعیفا أو موثّقا،انظر الحاشیه المنقوله من الشارح رحمه اللّه ذیلا:
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فیهما(1)إلی الاصول الشرعیّه أولی.و للمصنّف فی الحکم الثانی(2) بحث نبّه علیه بقوله: (و فی ذلک(3)نظر،لأنّ قضیّه(4)کلّ إجاره المنع من نقیضها(5)) ،فیمکن أن یجعل(6)مورد الإجاره هنا القسم الذی فرض

*من حواشی الکتاب:وجه التردید بین کون الخبر ضعیفا أو موثّقا أنّ فی طریقه منصور بن یونس بزرج و کان واقفیّا إلاّ أنّ النجاشیّ مع ذلک وثّقه،و غیره ردّ روایته،و العلاّمه قال:الوجه عندی التوقّف فیما یرویه.فعلی قول النجاشیّ هو من الموثّق،و علی قول غیره من الضعیف خصوصا علی ما ذکره الکشیّ من أنّ سبب وقوفه أموال کانت فی یده للکاظم علیه السّلام فجحد النصّ علی الرضا علیه السّلام لذلک.هذا من حیث السند،و أمّا من حیث الدلاله فهی صریح فی حکم المسألتین معا و هما لو جعل للقسم الآخر اجره و ما لو شرط إسقاطهما رأسا.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی المسألتین و هما جعل الاجرتین علی التقدیرین و جعل اجره علی تقدیر و عدمه علی الآخر.یعنی إذا کان المستندان فی حکم المسألتین غیر قابلین للاستناد من حیث الدلاله و السند،فالرجوع فیهما إلی الاصول الشرعیّه أولی و سیشیر إلی تلک الاصول فیما سیأتی.

المراد من«الحکم الثانی»هو الحکم بالبطلان فی صوره عدم جعل الاجره فی التقدیر الآخر فی قوله«و لو شرط عدم الاجره علی التقدیر الآخر لم تصحّ فی مسأله النقل».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحکم بالبطلان فی الفرض الثانی.

یعنی أنّ اقتضاء کلّ عقد هو المنع من نقیضه.فإذا شرط الاجره فی النقل فی یوم فمقتضاه عدم الاجره فی النقل فی یوم آخر و لو لم یشترط ذلک فی متن العقد.

الضمیر فی قوله«نقیضها»یرجع إلی الإجاره.

یعنی یمکن الحکم بصحّه الإجاره فی الفرض الثانی بجعل مورد الإجاره القسم الذی جعل فیه اجره.
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فیه اجره،و التعرّض للقسم الآخر الخالی عنها(1)تعرّضا فی العقد لحکم یقتضیه(2)،فإنّ قضیّه(3)الإجاره بالاجره المخصوصه فی الزمن المعیّن حیث یطلق(4)عدم استحقاق شیء لو لم ینقل(5)،أو نقل فی غیره(6)، (فیکون(7)) علی تقدیر اشتراط عدم الاجره لو نقله(8)فی غیر المعیّن (قد شرط قضیّه(9)العقد فلم تبطل) الإجاره (فی مسأله النقل،أو فی غیرها(10)) ممّا شارکها فی هذا المعنی...

أی التعرّض للقسم الذی جعل بلا اجره فی العقد الأوّل هو بیان حکم یقتضیه ذات العقد و لو لم یتعرّض له.

فاعله الضمیر العائد إلی العقد،و الضمیر المتّصل المفعولیّ یرجع إلی الحکم.

اسم«إنّ»و خبره قوله«عدم استحقاق شیء».یعنی أنّ مقتضی الإجاره فی الزمن المعیّن عدم استحقاق الأجیر لشیء لو لم یعمل فیه.

أی إذا لم یتعرّض لعدم الاجره فی غیره،بل أطلق.

یعنی أنّ مقتضی عقد الإجاره بالاجره المعیّنه فی الزمن المعیّن عدم استحقاق الأجیر لشیء من الاجره لو نقل المتاع فی غیر الزمن المعیّن،أو لم ینقله أصلا.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الزمان المعیّن.

اسم«یکون»الضمیر العائد إلی من استأجر.یعنی فیکون شرط عدم الاجره فی حمله فی غیر الزمان المعیّن بمنزله شرط مقتضی العقد فلا یحکم بالبطلان.

فاعله الضمیر العائد إلی الأجیر،و ضمیر المفعول یرجع إلی المتاع.

أی قد شرط مقتضی العقد.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی مسأله النقل،و المراد منها مسأله الخیاطه.

یعنی یحکم بصحّه الإجاره فی کلتا المسألتین.
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و هو(1)اشتراط عدم الاجره علی تقدیر مخالفه مقتضی الإجاره الخاصّه(2)، (غایه ما فی الباب(3)أنّه إذا أخلّ بالمشروط) و هو(4)نقله فی الیوم المعیّن (یکون البطلان منسوبا إلی الأجیر) حیث فوّت(5) الزمان المعیّن،و لم یفعل فیه(6)ما شرط علیه فلا یستحقّ(7)شیئا، لأنّه(8)لم یفعل ما استوجر علیه.

(و لا یکون) البطلان(9) (حاصلا من جهه العقد) ،فلا وجه للحکم(10) ببطلان الإجاره علی هذا التقدیر(11)،...

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی هذا المعنی الذی یراد منه اشتراط عدم الاجره علی التقدیر الآخر.

المراد من«الإجاره الخاصّه»حمله فی الزمن المعیّن.

المراد من«الباب»هو مسأله النقل.فاعل قوله«أخلّ»الضمیر العائد إلی الأجیر.

أی المشروط حمل المتاع فی الیوم المعیّن.فإذا أخلّ بالمشروط یکون بطلان الإجاره من جانب الأجیر.

فاعله الضمیر العائد إلی الأجیر.

أی لم یفعل الأجیر العمل الذی شرط فی الزمان المعیّن.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الزمان،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الأجیر.

فاعله الضمیر العائد إلی الأجیر.

أی لأنّ الأجیر لم یفعل العمل الذی استوجر علیه.

أی لا یکون بطلان الإجاره حاصلا من العقد.

کما حکم المشهور ببطلان العقد.

المراد من التقدیر هو شرط عدم الاجره لو حمله فی غیر الزمان المعیّن.
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و إثبات(1)اجره المثل،بل اللازم(2)عدم ثبوت شیء و إن نقل المتاع إلی المکان المعیّن فی غیر الزمان،لأنّه(3)فعل ما لم یؤمر به، و لا استوجر علیه.

و هذا النظر(4)ممّا لم یتعرّض له(5)أحد من الأصحاب،و لا ذکره(6) المصنّف فی غیر هذا الکتاب.و هو نظر موجّه(7)،إلاّ أنّه لا یتمّ إلاّ إذا

بالجرّ،عطف علی مدخول لام الجرّ فی قوله«للحکم»،یعنی لا وجه للحکم ببطلان الإجاره و إثبات اجره المثل فی المسأله.

أی اللازم من اشتراط حمل المتاع فی الیوم المعیّن عدم ثبوت شیء للأجیر إذا نقله فی غیر الزمان المذکور.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأجیر،و فاعل قوله«فعل»الضمیر الراجع إلی الأجیر.

یعنی أنّ الأجیر إذا حمل المتاع فی غیر الزمان المعیّن فی عقد الإجاره کان عمل عملا لم یؤمر به و لم یستأجر علیه.

المشار إلیه فی قوله«هذا النظر»هو قول المصنّف رحمه اللّه«و فی ذلک نظر».

و المراد منه هو الإشکال الذی تعرّض له المصنّف بالنسبه إلی حکم المشهور ببطلان الإجاره فی الفرض الثانی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی النظر.

أی و لم یذکر هذا النظر نفس المصنّف فی غیر کتاب اللمعه.

یعنی أنّ النظر المذکور للمصنّف موجّه،لکنّه لا یوجّه إلاّ فی صوره کون متعلّق الإجاره هو العمل فی الزمان المعیّن فقط،لکن ظهور الروایه و کلام الأصحاب یدلاّن علی کون مورد الإجاره کلا التقدیرین فی أحدهما اجره و لا اجره فی الآخر فتوجّه البطلان.
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فرض کون مورد الإجاره هو الفعل فی الزمن المعیّن،و ما(1)خرج عنه خارج عنها(2)،و ظاهر(3)الروایه،و کلام الأصحاب أنّ مورد الإجاره کلا القسمین(4)و من ثمّ(5)حکموا(6)بصحّتها مع إثبات الاجره علی التقدیرین نظرا إلی حصول المقتضی و هو(7)الإجاره المعیّنه المشتمله علی الاجره المعیّنه و إن تعدّدت(8)و اختلفت،لانحصارها و تعیّنها کما تقدّم(9)،و بطلانها(10)علی التقدیر الآخر.و لو فرض کون مورد الإجاره

المراد من«ما»الموصوله هو الزمان الذی فرض فیه عدم الاجره.

أی الزمان الغیر المعیّن خارج عن مورد الإجاره.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ ظاهر الروایه-التی ذکرناه فی هامش 1 من ص 33-و عباره الأصحاب هو کون مورد الإجاره کلا التقدیرین.

المراد من«القسمین»هو جعل الاجره علی تقدیر و عدمها علی تقدیر آخر.

أی و من أجل کون کلا التقدیرین موردین للإجاره حکموا بصحّه الإجاره فی صوره إثبات الاجره فی کلیهما.

فاعله ضمیر الجمع العائد إلی الأصحاب و الضمیر فی قوله«بصحّتها»یرجع إلی الإجاره.

أی المقتضی للصحّه فی صوره الاجره علی التقدیرین هو وجود الاجره المعیّنه ضمن عقد الإجاره المعیّنه.

الضمائر فی«تعدّدت و اختلفت»و فی«لانحصارها و تعیّنها»راجعه إلی الاجره.

سابقا فی قوله«و لو جعل اجرتین علی التقدیرین».

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء فی قوله«بصحّتها».یعنی و حکموا ببطلان الإجاره علی التقدیر الآخر و هو عدم جعل الاجره علی فرض آخر.
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هو القسم الأوّل خاصّه-و هو(1)النقل فی الزمن المعیّن-لکان الحکم بالبطلان علی تقدیر فرض اجره مع نقله(2)فی غیره أولی(3)،لأنّه(4) خلاف قضیّه الإجاره(5)و خلاف ما تعلّقت به،فکان(6)أولی بثبوت اجره المثل.

و جعل(7)القسمین متعلّقها(8)علی تقدیر ذکر الاجره،و الأوّل(9)

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القسم الأوّل.

یعنی لو فرض کون مورد الإجاره هو نقل المتاع فی الیوم المعیّن الأوّل فقط کان الحکم بالبطلان علی تقدیر فرض الاجره فی حمل المتاع فی الیوم الآخر أولی.

الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی الأجیر و فی قوله«غیره»یرجع إلی الزمن المعیّن.

قوله«أولی»خبر کان.

یعنی إذا فرض کون مورد الإجاره فی الفرض المذکور هو النقل فی الزمان المعیّن فی الشقّ الأوّل و النقل فی غیره خارجا عن مورد الإجاره لکان الحکم ببطلان الإجاره فی الشقّ الثانی أولی من الحکم ببطلان الإجاره فی صوره عدم الاجره فی الشقّ الثانی،و الحال أنّ الأصحاب حکموا بالصحّه فی الأوّل و البطلان فی الثانی.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی النقل فی غیر الزمان المعیّن.

أی خلاف مقتضی الإجاره.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی النقل فی غیر الزمان المعیّن.

هذا مبتدأ،خبره قوله فی الآتی«موجب لاختلاف الفرض».

أی متعلّق الإجاره.

بالجرّ،عطف علی قوله«القسمین».
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خاصّه(1)علی تقدیر عدمه(2)فی الثانی(3)مع کونه(4)خلاف الظاهر موجب(5)لاختلاف الفرض(6)بغیر دلیل(7).

و یمکن الفرق(8)بکون تعیین الاجره علی التقدیرین قرینه(9) جعلهما مورد الإجاره حیث أتی بلازمها(10)و هو الاجره فیهما، و إسقاطها(11)...

أی جعل القسم الأوّل فقط مورد الإجاره إذا لم یعیّن الاجره فی القسم الثانی -و هو حمله فی غیر الزمان المعیّن-یوجب اختلاف الفرض فی المسأله.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی ذکر الاجره.

أی فی القسم الثانی من التقدیرین المذکورین.

الضمیر فی قوله«مع کونه»یرجع إلی الجعل الکذائیّ.یعنی أنّ الجعل کذلک علی خلاف ظاهر کلام الأصحاب،لأنّهم جعلوا مورد الإجاره کلا القسمین المذکورین.

خبر قوله«و جعل القسمین».

فإنّ أصحابنا الفقهاء فرضوا القسمین موردی الإجاره بلا فرق بین القسمین.

أی الجعل المذکور لا دلیل علیه.

هذا تنزّل من الشارح بالفرق بین القسمین،بجعل الاجره فی أحدهما قرینه کونه مورد الإجاره و عدم جعل الاجره فیه قرینه علی عدم کونه مورد الإجاره، و هکذا جعل الاجره فی کلیهما یکون قرینه علی کونهما موردی الإجاره.

بالنصب خبر«کون».و الضمیر فی«جعلهما»یرجع إلی النقل فی الیومین باجرتین.

أی أتی الموجر بلازم الإجاره،فهو من قبیل ذکر اللازم و إراده الملزوم.

هذا معطوف علی مدخول«بکون».یعنی و إسقاط الاجره فی الشقّ الآخر قرینه علی عدم جعله موردا للإجاره. 
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فی التقدیر الآخر(1)قرینه عدم جعله(2)موردا من حیث نفی اللازم الدالّ(3)علی نفی الملزوم(4)و حینئذ(5)فتنزیله(6)علی شرط قضیّه العقد أولی(7)من جعله أجنبیّا(8)مفسدا للعقد بتخلّله(9)بین الإیجاب و القبول.


[لا بدّ من کون المنفعه مملوکه للموجر]

(و لا بدّ) فی صحّه الإجاره علی وجه اللزوم(10) (من کون المنفعه مملوکه له(11)) أی للموجر،...

و هو النقل فی غیر الزمان المعیّن.

الضمیر فی«جعله»یرجع إلی التقدیر الآخر و هو النقل فی الیوم الآخر.

بالجرّ،صفه اللازم.یعنی فی صوره عدم جعل الاجره فی الشقّ الآخر،کأنّه بنفی اللازم أراد نفی الملزوم.

المراد من الملزوم هو الإجاره،و من اللازم هو الاجره.

أی حین عدم کون الشقّ الثانی مورد الإجاره.

الضمیر فی قوله«فتنزیله»یرجع إلی عدم الاجره فی الآخر.

خبر قوله«فتنزیله».و الضمیر فی قوله«جعله»یرجع إلی التقدیر الآخر.

منصوب علی کونه مفعولا ثانیا ل«جعله»و«مفسدا»صفه لقوله«أجنبیّا».

و الحاصل:أنّ تنزیل الشرط المذکور-و هو عدم الاجره فی التقدیر الآخر- علی ما هو شرط مقتضی العقد،و الحکم بالصحّه أولی من الحکم بالبطلان بدلیل التخلّل بین الإیجاب و القبول.

الضمیر فی قوله«بتخلّله»یرجع إلی الشرط المذکور.

هذا قید احترازیّ عن وجه الجواز و هو کونها فضولیّه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموجر.یعنی یلزم فی عقد الإجاره اللازمه أن تکون منفعه العین مملوکه للموجر.
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(أو لمولاّه(1)) و هو من یدخل تحت ولایته ببنوّه(2)،أو وصاءه(3)،أو حکم(4)، (سواء کانت مملوکه له بالأصاله) ،کما لو استأجر العین فملک منفعتها(5)بالأصاله لا بالتبعیّه للعین ثمّ آجرها(6)،أو أوصی له(7)بها، (أو بالتبعیّه(8)) لملکه(9)للعین.


[للمستأجر أن یوجر العین التی استأجرها]

(و للمستأجر أن یوجر) العین التی استأجرها(10)، (إلاّ مع شرط) الموجر الأوّل علیه(11) (استیفاء المنفعه بنفسه) ...

الضمیر فی قوله«لمولاّه»یرجع إلی الموجر.یعنی یلزم فی لزوم عقد الإجاره أن تکون منفعه العین المستأجره مملوکه لشخص الموجر،أو لمن هو ولیّه مثل الصبیّ و المجنون.

کما إذا کان المولّی علیه ابن الموجر.

کما إذا کان الموجر وصیّا.

کالحاکم الشرعیّ الذی یوجر ملک من لا ولیّ له.

إذا استأجر الرجل عینا یملک منفعتها بالأصاله.

أی آجر العین التی استأجرها،کما إذا استأجر الدار من زید ثمّ آجرها لعمرو.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموجر،و فی قوله«بها»یرجع إلی المنفعه.

و هذا مثال آخر لکون الموجر مالکا للمنفعه بالأصاله،مثل الدار التی أوصی منفعتها لزید ثمّ آجرها لعمر و باجره.

عطف علی قوله«بالأصاله».یعنی کانت المنفعه مملوکه للموجر بتبعیّه العین.

أی لمالکیّه الموجر للعین،فیملک منفعتها بالتبع.

الضمیر فی قوله«استأجرها»یرجع إلی العین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستأجر.یعنی إذا شرط الموجر علی المستأجر استیفاء منفعه الدار مثلا بنفسه لم یجز له أن یوجرها للغیر.
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فلا یصحّ له(1)حینئذ أن یوجر،إلاّ أن یشترط المستأجر الأوّل(2)علی الثانی استیفاء(3)المنفعه له بنفسه فیصحّ أن یوجر(4)أیضا(5)،لعدم منافاتها(6)لشرط الموجر الأوّل(7)،فإنّ استیفاءه(8)المنفعه بنفسه(9)

أی لا یجوز للمستأجر حین شرط علیه الاستیفاء بنفسه إیجار العین المستأجره للغیر.

المراد من«المستأجر الأوّل»هو الذی استأجر الدار من زید مثلا ثمّ آجرها لعمرو،فعمرو هو المستأجر الثانی و زید هو المستأجر الأوّل الذی یوجر العین للثانی.

بالنصب،مفعول قوله«یشترط»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستأجر الثانی،و فی قوله«بنفسه»یرجع إلی المستأجر الأوّل.

*أقول:مثال شرط المستأجر الأوّل علی الثانی استیفاء المنفعه بنفسه له هو ما إذا کان المستأجر الأوّل ممّن یجب نفقته و مسکنه علی عهده المستأجر الثانی فآجر الدار التی فی اختیاره بالاستیجار من المالک الذی شرط سکونه شخصه فیها فاشترط علی المستأجر الثانی استیفاء المنفعه من الدار المذکوره بإسکان نفسه فیها.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل.

أی کما یجوز إیجاره عند عدم الشرط فکذلک یجوز فی هذا الفرض.

أی لعدم منافاه الإجاره المذکوره.

المراد من«الموجر الأوّل»هو الذی استأجر العین منه أوّلا.

الضمیر فی قوله«استیفاءه»یرجع إلی المستأجر الأوّل.یعنی أنّ استیفاء المستأجر الأوّل منفعه العین بنفسه أعمّ من الاستیفاء لنفسه،بل یشمل الاستیفاء بنفسه لکن للغیر و هو المستأجر الثانی.

الضمیران فی قوله«بنفسه»و«لنفسه»یرجعان إلی المستأجر الأوّل.
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أعمّ من استیفائها لنفسه(1)،و علی تقدیر جواز إیجاره(2)لغیره هل یتوقّف تسلیم العین علی إذن مالکها؟قیل(3):نعم،إذ لا یلزم من استحقاقه(4)استیفاء المنفعه،و الإذن(5)له فی التسلّم جواز تسلیمها(6) لغیره فیضمن(7)لو سلّمها بغیر إذن.

و قیل:یجوز(8)تسلیمها من غیر ضمان،لأنّ القبض(9)من ضرورات الإجاره للعین و قد حکم بجوازها(10)...

فإذا شرط المستأجر الأوّل علی الثانی الاستیفاء من العین بنفسه من قبل المستأجر الثانی فهذا ما لا ینافی شرط الموجر الأوّل.

الضمیر فی قوله«إیجاره»یرجع إلی المستأجر الأوّل،و کذا فی قوله«لغیره».

یعنی إذا جاز للمستأجر الأوّل إیجار العین المستأجره للغیر فهل یتوقّف تسلیم العین إلی المستأجر الثانی علی إذن الموجر الأوّل أم لا؟

أی قال بعض الفقهاء:نعم،یتوقّف تسلیم العین علی إذن المالک.

أی لا یلزم من کون المستأجر الأوّل مستحقّا لاستیفاء المنفعه من العین و مأذونا فی التسلّم لها أن یجوز له تسلیم العین إلی الغیر أیضا.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»فی قوله«من استحقاقه»و الضمیر فی قوله «له»یرجع إلی المستأجر الأوّل.

الضمیر فی قوله«تسلیمها»یرجع إلی العین المستأجره.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل.

أی القول الآخر جواز تسلیم العین إلی المستأجر الثانی مع عدم الضمان.

أی قبض العین المستأجره من ضروریّات الإجاره.فإذا جوّزنا إجاره العین للغیر فاللازم جواز التسلیم أیضا.

الضمیر فی قوله«جوازها»یرجع إلی الإجاره.
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و الإذن فی الشیء(1)إذن فی لوازمه(2).

و هذا(3)هو الذی رجّحه المصنّف فی بعض حواشیه(4)،و فیه(5) قوّه،و یؤیّده(6)صحیحه علیّ بن جعفر عن أخیه علیهما السّلام(7)فی عدم ضمان الدابّه المستأجره بالتسلیم إلی الغیر،و غیرها(8)أولی.

و هو الإجاره.

و هو تسلیم العین المستأجره.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز تسلیم العین المستأجره إلی المستأجر الثانی بلا ضمان.

الضمیر فی قوله«حواشیه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف فی بعض حواشیه رجّح جواز تسلیم العین بدون إذن المالک بلا ضمان.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الترجیح المذکور.

الضمیر فی قوله«یؤیّده»یرجع إلی جواز التسلیم بدون ضمان.

و هو أبو الحسن موسی بن جعفر علیهما السّلام.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب،بإسناده عن علیّ بن جعفر،عن أخیه أبی الحسن علیه السّلام قال:

سألته عن رجل استأجر دابّه فأعطاها غیره،فنفقت،ما علیه؟قال:إن کان شرطه أن لا یرکبها غیره فهو ضامن لها،و إن لم یسمّ فلیس علیه شیء(الوسائل:ج 13 ص 255 ب 16 من أبواب أحکام الإجاره ح 1).

*أقول:فمفهوم قوله«إن کان شرطه...إلخ»عدم الضمان عند الإطلاق فیؤیّد ما رجّحه المصنّف رحمه اللّه و قوّاه الشارح رحمه اللّه من جواز التسلیم إلی الغیر مع عدم الضمان.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الدابّه.یعنی إذا لم یکن ضمان فی تسلیم الدابّه إلی الغیر بلا إذن المالک ففی غیرها یحکم بعدم الضمان بطریق أولی.
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[لو آجر الفضولیّ]

(و لو آجر الفضولیّ(1)فالأقرب(2)الوقوف علی الإجازه) کما یقف غیرها(3)من العقود و خصّها(4)بالخلاف،لعدم النصّ فیها(5)بخصوصه، بخلاف البیع،فإنّ قصّه عروه البارقیّ(6)مع النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی شراء(7)الشاه تدلّ علی جواز بیع(8)الفضولیّ و شرائه(9)،فقد یقال باختصاص

أی لو آجر الفضولیّ عینا لمالک بلا إذن من مالکها صحّت الإجاره موقوفه علی إجازه مالکها.

هذا إشاره إلی الخلاف فی صحّه إجاره الفضولیّ.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الإجاره.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الإجاره.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أشار بقوله«فالأقرب»إلی الخلاف فی صحّه الفضولیّ هنا لعدم نصّ فی المسأله یعوّل علیه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الإجاره،و فی«بخصوصه»یرجع إلی النصّ.

قد تقدّم نقل قصّه عروه البارقیّ فی خصوص إعطاء النبیّ له دینارا و قوله:

«اشتر لنا شاه»،فاشتری شاتین بدینار و باع إحدی الشاتین فی الطریق بدینار فجاء إلی النبیّ بشاه و دینار.فقال صلّی اللّه علیه و آله:«بارک اللّه فی صفقه یمینک».فإنّ بیع عروه الشاه الواحده بدینار لم یکن بإذن النبیّ،بل باع فضولا و لم یمنعه النبیّ بل قرّره فی بیعه بقوله:«بارک اللّه»فذلک یدلّ علی صحّه بیع الفضولیّ.

الظرف هذا یتعلّق بقصّه عروه.یعنی أنّ قصّته فی خصوص شراء الشاه بقوله صلّی اللّه علیه و آله:«اشتر لنا شاه».

کما باع عروه فی الطریق إحدی الشاتین بدینار بلا إذن من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و ذلک البیع کان فضولیّا قد قرّره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

الضمیر فی قوله«شرائه»یرجع إلی الفضولیّ.یمکن استفاده شراء
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الجواز(1)بمورد النصّ،و الأشهر توقّفه(2)علی الإجازه مطلقا(3).


[لا بدّ من کون المنفعه معلومه]

(و لا بدّ من کونها) أی المنفعه (معلومه إمّا بالزمان(4)) فیما لا یمکن ضبطه إلاّ به (کالسکنی) و الإرضاع(5) (و إمّا به(6)أو(7)بالمسافه) فیما

الفضولیّ عن روایه عروه من شرائه الشاتین بدینار،و الحال أنّه قال صلّی اللّه علیه و آله:

اشتر لنا شاه لا شاتین.فشراؤه شاتین بدینار کان فضولیّا.

یعنی یمکن القول باختصاص جواز الفضولیّ بمورد النصّ،و هو البیع لا غیره.

الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع إلی الفضولیّ.یعنی أنّ الأشهر صحّه الفضولیّ و توقّفه علی الإجازه،بیعا کان أو غیره کالإجاره.

*من حواشی الکتاب:و غیر الأشهر بطلان الفضولیّ مطلقا إلاّ فی البیع.و وجه تعدیه حکم الفضولیّ إلی غیر البیع القیاس الأولویّ،أو تنقیح المناط(الحدیقه).

بیعا کان أو غیره.

یعنی معلومیّه المنفعه إمّا بحسب الزمان کما فی السکنی.فإنّ مقدار منفعه سکنی الدار لا یعلم إلاّ بتعیین المدّه بالشهر و الیوم و السنه.

هذا مثال ثان لمعلومیّه المنفعه بالزمان.فإنّ المرضعه المستأجره للإرضاع لا یعلم منفعه إرضاعها إلاّ بتعیین زمان الإرضاع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزمان.یعنی لا بدّ من کون المنفعه المستأجره معلومه إمّا بالزمان أو بالمسافه.

قوله«أو بالمسافه»یمکن أن یکون«أو»هنا للتخییر مطلقا،کما یظهر من کلام جمع(الدروس).

*من حواشی الکتاب:التردید لمنع الخلوّ و یحتمل الحقیقیّه و هو الأظهر،کما سیأتی فی الجمع بین المدّه و العمل و کلّ منهما صحیح من وجه کما لا یخفی.و الحقّ أنّ التردید فی المسافه و فی العمل کلاهما من باب المنفصله الحقیقیّه و أمّا صوره
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یمکن ضبطه بهما(1) (کالرکوب(2)) فإنّه یمکن ضبطه(3)بالزمان کرکوب شهر،و بالمسافه کالرکوب إلی البلد المعیّن، (و إمّا به(4)أو بالعمل) کاستیجار الآدمیّ لعمل (کالخیاطه) ،فإنّه یمکن ضبطه بالزمان کخیاطه شهر،و بالعمل کخیاطه هذا الثوب.


[لو جمع بین المدّه و العمل]

(و لو جمع(5)بین المدّه و العمل) کخیاطه الثوب فی هذا الیوم (فالأقرب البطلان إن قصد(6)التطبیق) بین العمل و الزمان بحیث یبتدأ بابتدائه(7)...

الجمع بین شقّی کلّ تردید فقد فرضها فی العمل،و یعلم الحال منه فی المسافه أیضا،و یمکن أن یرید فی کلا التردیدین المنع عن الخلوّ فیشمل صوره الجمع،ثمّ خصّها بالذکر لما فیها من التفصیل المذکور(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الزمان و المسافه.

أی کرکوب الدابّه المستأجره.فإنّ مقدار المنفعه المستوفاه منها-و هی الرکوب-یعلم إمّا بالزمان أو بالمسافه.

الضمیر فی قوله«ضبطه»یرجع إلی الرکوب.

أی یعلم المنفعه إمّا بالزمان أو بالعمل.

فاعله الضمیر العائد إلی من یستأجر.یعنی لو جمع بین المدّه و العمل و جوابه قوله«فالأقرب البطلان».

فاعله الضمیر العائد إلی من یستأجر کذلک.یعنی لو قصد التطبیق بین الزمان و إتمام العمل فیه و الشروع فیه فالأقرب هو بطلان الإجاره،بخلاف ما لو قصد وقوع العمل فی الزمان المذکور بلا اشتراط التطبیق بینهما،فإنّه لا مانع من صحّته.

أی یبتدئ الأجیر العمل بابتداء الزمان و یتمّه بانتهاء الزمان المذکور.
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و ینتهی(1)بانتهائه،لأنّ ذلک(2)ممّا لا یتّفق غالبا،بل یمکن انتهاء الزمان(3)قبل انتهاء العمل و بالعکس،فإن أمر(4)بالإکمال فی الأوّل(5) لزم العمل فی غیر المدّه المشروطه،و إلاّ(6)کان تارکا للعمل الذی وقع علیه(7)العقد،و إن أمر فی الثانی(8)بالعمل إلی أن تنتهی المدّه لزم الزیاده علی ما(9)وقع علیه العقد،و إن لم یعمل کان تارکا للعمل فی المدّه المشروطه(10).

فاعله الضمیر العائد إلی العمل،و الضمیر فی قوله«بانتهائه»یرجع إلی الزمان.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التطبیق المذکور بین الزمان و العمل.

کما إذا قیّد الزمان بأوّل یوم الجمعه إلی غروبها.فإذا یمکن أن ینقضی یوم الجمعه،و الحال أنّ العمل المنظور لم یتمّ،و هکذا یمکن إتمام العمل قبل غروب یوم الجمعه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأجیر.یعنی إذا انتهی الزمان المعیّن مثل غروب یوم الجمعه قبل إتمام العمل و هو الخیاطه مثلا.فإن أمر الأجیر بإکمال الخیاطه بعد غروب الجمعه یلزم العمل فی غیر الزمان المعیّن و إن لم یؤمر بإتمام العمل لزم ترک العمل الذی کان متعلّق الإجاره.

المراد من«الأوّل»هو انتهاء الزمان قبل انتهاء العمل.

أی و إن لم یؤمر بإتمام العمل،یکون الأجیر تارکا للعمل المستأجر علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العمل.

المراد من«الثانی»هو انتهاء العمل قبل انتهاء الزمان.

أی الزیاده علی العمل الذی کان مورد عقد الإجاره.

و هو الزمان المشروط فیه العمل.
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و لو قصد(1)مجرّد وقوع الفعل فی ذلک الزمان صحّ(2)مع إمکان وقوعه فیه،ثمّ إن وقع(3)فیه ملک الاجره،لحصول الغرض(4)،و إن خرجت المدّه قبله(5)،فإن کان(6)قبل الشروع فیه(7)بطلت(8)،و إن خرجت فی أثنائه استحقّ(9)المسمّی(10)لما فعل.

أی لو قصد الموجر مجرّد وقوع العمل المنظور فی الزمان المعیّن لا التطبیق بینهما.ففی هذه الصوره تصحّ الإجاره بشرط إمکان وقوع العمل المنظور فی الزمان المذکور.

فاعله الضمیر العائد إلی العقد.و الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الفعل،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الزمان.

یعنی إذا قصد وقوع الفعل المنظور فی الزمان المعیّن مع الإمکان.فإن فعل الأجیر العمل فیه یملک الاجره المعیّنه فی العقد.

الغرض هو وقوع العمل فی الزمان المعیّن.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الزمان.

فاعله الضمیر العائد إلی الخروج.یعنی فإن خرجت المدّه قبل الشروع فی العمل بطلت الإجاره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی العمل.

فاعله الضمیر العائد إلی الإجاره.و فاعل قوله«خرجت»هو الضمیر العائد إلی المدّه،و الضمیر فی قوله«أثنائه»یرجع إلی العمل.یعنی لو خرجت المدّه المعیّنه فی أثناء العمل،بأن انتهی الزمان و الحال أنّه بقی مقدار من العمل،فإذا یحکم باستحقاق الأجیر من المسمّی بمقدار العمل الذی عمل به.

فاعله الضمیر العائد إلی الأجیر.

أی الاجره التی سمّاها فی عقد الإجاره.
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و فی بطلانها(1)فی الباقی(2)،أو تخییر المستأجر(3)بین الفسخ فی الباقی،أو الإجازه(4)فیکمل(5)خارجه(6)و یستحقّ(7)المسمّی وجهان(8).و قیل:یستحقّ مع الفسخ(9)اجره مثل ما عمل،لا المسمّی، و الأوسط(10)أجود.


[لا یعمل الأجیر الخاصّ لغیر المستأجر]

(و لا یعمل الأجیر(11)الخاصّ) و هو الذی یستأجره للعمل بنفسه

الضمیر فی قوله«بطلانها»یرجع إلی الإجاره.هذا خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر و هو«وجهان».یعنی فی بطلان الإجاره فیما بقی من العمل أو تخییر المستأجر...إلخ وجهان.

صفه لموصوف مقدّر و هو العمل.

المراد من«المستأجر»هو الذی استأجر الأجیر للعمل.

أی و بین الإجازه.فالمستأجر یجیز الأجیر فی إکمال العمل فی الخارج من الزمان المعیّن.

فاعله الضمیر العائد إلی الأجیر.

الضمیر فی قوله«خارجه»یرجع إلی الزمان المعیّن.

فاعله الضمیر العائد إلی الأجیر.یعنی أنّ الأجیر یکمل العمل المقصود من الإجاره فی خارج الزمان المعیّن و یستحقّ الاجره المسمّاه فی العقد.

هذا مبتدأ مؤخّر کما تقدّم.

أی القول الآخر هو استحقاق الأجیر-لو فسخ المستأجر فی الفرض المذکور- اجره مثل ما عمل ناقصا لا الاجره المسمّاه بالنسبه إلیه.

أی القول الأوسط،و هو تخییر المستأجر بین الفسخ أو الإجاره و استحقاق الأجیر ما سمّی فی عقد الإجاره.

بالرفع،فاعل قوله«لا یعمل».
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مدّه معیّنه حقیقه(1)أو حکما(2)،کما إذا استوجر لعمل معیّن أوّل زمانه الیوم المعیّن بحیث(3)لا یتوانی(4)فیه(5)بعده (لغیر(6)المستأجر) إلاّ بإذنه(7)،لانحصار منفعته(8)فیه بالنسبه إلی الوقت الذی جرت عادته بالعمل فیه(9)کالنهار،أمّا غیره(10)کاللیل فیجوز العمل فیه(11)لغیره إذا لم

کما إذا عیّن المستأجر مدّه الإجاره یوما معیّنا مثل یوم الجمعه.

أی معیّنه حکما لا حقیقه.

هذا مثال للمعیّنه حکما،فإنّ المستأجر لم یعیّن انتهاء الزمان،لکنّه عیّن أوّل زمان العمل بأن یشرع الأجیر من طلوع یوم الجمعه و لا یعطّل العمل إلی أن یتمّ،فإنّ مثل هذا التعیین کالتعیین الحقیقیّ.

توانی،توانیا:فتر،و قصّر و لم یهتمّ.فاعل قوله«لا یتوانی»الضمیر العائد الی الأجیر.یعنی تعیین المستأجر ابتداء عمل الأجیر یکون علی نحو لا یجوز له التقصیر و التسامح فی العمل حتّی یتمّه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی العمل،و فی«بعده»یرجع إلی أوّل الزمان.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«لا یعمل الأجیر».

أی بإذن المستأجر.

أی لانحصار منفعه الأجیر فی خصوص المستأجر.و الضمیر فی قوله«منفعته» یرجع إلی الأجیر،و فی قوله«فیه»یرجع إلی المستأجر.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الوقت.یعنی أنّ منفعه الأجیر اختصّ بالمستأجر بالنسبه إلی زمان یتحقّق العمل فیه،مثل الساعات المتعارفه للعمل فی النهار.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی النهار.

یعنی فیجوز للأجیر أن یعمل لغیر المستأجر فی غیر النهار مثل اللیل.
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یؤدّ(1)إلی ضعف فی العمل المستأجر علیه.

و فی جواز عمله(2)لغیره فی المعیّن عملا لا ینافی حقّه کإیقاع(3) عقد فی حال اشتغاله(4)بحقّه وجهان(5):من(6)التصرّف فی حقّ الغیر، و شهاده(7)الحال.

و مثله عمل مملوک غیره(8)کذلک.و باعتبار هذا الانحصار سمّی(9) خاصّا،إذ لا یمکنه(10)أن یشرّک غیر من استأجره فی العمل فی الزمان

أی بشرط عدم کون العمل فی غیر النهار موجبا لضعف الأجیر فی العمل الذی استوجر علیه.

أی و فی جواز عمل الأجیر لغیر المستأجر عملا لا ینافی حقّ المستأجر مثل إیقاع العقد فی حال اشتغاله بالعمل المستأجر علیه وجهان.

مثال العمل الغیر المنافی لحقّ المستأجر هو إجراؤه العقد للغیر.

الضمیر فی قوله«اشتغاله»یرجع إلی الأجیر،و فی قوله«بحقّه»یرجع إلی المستأجر.

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«و فی جواز عمله لغیره...الخ».

هذا وجه عدم الجواز.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من».هذا وجه الجواز.

أی مثل عمل الأجیر لغیر المستأجر عمل المملوک لغیر المالک إذا لم یناف حقّ المالک.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأجیر المذکور.یعنی لانحصار منفعه الأجیر فی المستأجر سمّی أجیرا خاصّا فی مقابل الأجیر العامّ کما سیشیر إلیه بقوله«و یجوز للمطلق».

أی لا یمکن للأجیر الخاصّ تشریک غیر المستأجر فی العمل.
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المعهود(1)،فإن عمل(2)لغیره فی الوقت المختصّ فلا یخلو إمّا أن یکون بعقد إجاره،أو جعاله،أو تبرّعا،ففی الأوّل(3)یتخیّر المستأجر بین فسخ عقد نفسه،لفوات(4)المنافع التی وقع علیها العقد،أو بعضها(5)،و بین إبقائه،فإن اختار الفسخ و کان ذلک(6)قبل أن یعمل الأجیر شیئا فلا شیء علیه(7)،و إن کان(8)بعده تبعّضت الإجاره،و لزمه(9)من

أی فی الزمان المعیّن الذی یجب علیه العمل للمستأجر فقط.

فاعله الضمیر العائد إلی الأجیر الخاصّ.یعنی أنّ عمله للغیر فی الزمان المختصّ بالمستأجر لا یخلو من وجوه:

أ:بعقد إجاره.

ب:بجعاله.

ج:بالتبرّع فی عمله بأن یعمل للغیر مجّانا و بلا اجره و سیأتی حکم کلّ من الثلاثه.

المراد من«الأوّل»هو عمل الأجیر للغیر بعقد الإجاره،ففیه یتخیّر المستأجر بین فسخ عقد نفسه و بین إبقائه.

تعلیل جواز فسخ عقده،بأنّ المنافع التی وقع علیها العقد فات کلّها أو بعضها.

الضمیر فی«بعضها»یرجع إلی المنافع،و فی«إبقائه»یرجع إلی عقد نفسه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اختیار الفسخ.یعنی لو کان فسخ المستأجر عقد إجاره نفسه قبل عمل الأجیر له شیئا فلا شیء علی عهده المستأجر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستأجر.

أی إن کان فسخ المستأجر بعد عمل الأجیر له إذا تبعّضت الإجاره.و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی العمل.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی المستأجر.أی یلزم علی عهده المستأجر للأجیر من الاجره المسمّاه فی عقد الإجاره بالنسبه إلی عمله.
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المسمّی بالنسبه،و إن بقی(1)علی الإجاره تخیّر فی فسخ العقد الطاری، و إجازته،إذ المنفعه مملوکه له(2)فالعاقد(3)علیها فضولیّ،فإن فسخه(4)رجع(5)إلی اجره المثل عن المدّه الفائته،لأنّها قیمه العمل المستحقّ له(6)بعقد الإجاره و قد اتلف(7)علیه،و یتخیّر فی الرجوع بها(8)علی الأجیر،لأنّه المباشر(9)للإتلاف...

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل.یعنی أنّه لو لم یفسخ إجاره نفسه، بل کان باقیا علیها تخیّر فی فسخ العقد الثانی و إجازته.

یعنی أنّ منفعه الأجیر مملوکه للمستأجر الأوّل.

«العاقد»هو الأجیر الذی تعاقد مع الغیر،و الضمیر فی«علیها»یرجع إلی المنفعه.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل،و ضمیر المفعول یرجع إلی العقد الطاری.یعنی لو فسخ المستأجر الأوّل العقد الثانی رجع إلی اجره مثل المنفعه الفائته فی الزمان المعیّن.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل،و ضمیر«لأنّها»یرجع إلی اجره المثل.

قوله«المستحقّ له»بصیغه اسم المفعول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی العمل،و الضمیر فی«له»یرجع إلی المستأجر.

بصیغه المجهول،نائب الفاعل ضمیر یرجع إلی العمل،و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع إلی المستأجر الأوّل.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی اجره المثل،و فاعل قوله«یتخیّر»الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل.

أی علّه جواز رجوع المستأجر باجره مثل الزمان الفائت علی الأجیر هو کونه المباشر للإتلاف.
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أو المستأجر(1)،لأنّه(2)المستوفی،و إن أجازه(3)ثبت له(4)المسمّی فیه،فإن کان(5)قبل قبض الأجیر له فالمطالب به(6)المستأجر،لأنّ الأجیر هنا(7)بمنزله فضولیّ باع ملک غیره فأجاز المالک،فإنّ الفضولیّ لا یطالب(8)بالثمن،و إن کان(9)بعد القبض و کانت الاجره...

عطف علی قوله«الأجیر».یعنی یجوز للمستأجر الأوّل أن یرجع إلی من استأجره فی الزمان المعیّن.لأنّه استوفی المنفعه المختصّه به.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المستأجر الثانی.قوله«المستوفی»بصیغه اسم الفاعل من باب الاستفعال.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل،و ضمیر المفعول یرجع إلی العقد الطاری للإجاره.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستأجر الأوّل.یعنی لو أجاز المستأجر الأوّل العقد الثانی ثبت له ما سمّی من الاجره فی العقد الثانی.و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع إلی العقد الثانی.

فاعله الضمیر العائد إلی الإجازه،و التذکیر بتأویلها إلی الإذن.یعنی لو أجاز المستأجر الأوّل عقد الإجاره الطاری قبل قبض الأجیر للأجره المسمّاه فیه طالب المستأجر الثانی بالمسمّی.

الضمیر فی«به»یرجع إلی المسمّی.و المراد من«المستأجر»هو المستأجر الثانی.

المشار إلیه فی«هنا»إجاره الأجیر نفسه فی زمان یتعلّق بالمستأجر الأوّل.

یعنی أنّ الفضولیّ إذا باع ملک المالک ثمّ أجازه المالک فالذی یطالبه المالک بثمن المبیع هو المشتری لا البائع الفضولیّ.

قوله«لا یطالب»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الفضولیّ.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی الإذن المقصود من الإجازه.
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معیّنه(1)فالمطالب بها(2)من هی فی یده،و إن کانت(3)مطلقه فإن أجاز القبض أیضا فالمطالب الأجیر(4)،و إلاّ(5)المستأجر،ثمّ المستأجر(6) یرجع علی الأجیر بما قبض مع جهله(7)،أو علمه و بقاء العین(8)،و إن کان(9)عمله بجعاله تخیّر(10)مع عدم فسخ...

الاجره المعیّنه مثل کون الاجره فی العقد الثانی ثوبا معیّنا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الاجره المعیّنه،و قوله«من»مرفوع محلاّ، لکونه خبرا لقوله«فالمطالب»،و ضمیر«هی»یرجع إلی الاجره المعیّنه.

اسم«کانت»الضمیر العائد إلی الاجره.یعنی لو کانت الاجره مطلقه مثل کونها کلّیّا فی الذمّه بلا تعیّن و تشخّص فی الخارج.

بالرفع،خبر قوله«فالمطالب».

أی إن لم یجز المستأجر الأوّل قبض الأجیر للأجره المطلقه،فالمطالب به هو المستأجر الثانی.

أی المستأجر الثانی أیضا یرجع إلی الأجیر الذی قبض الاجره منه.

الضمیران فی قولیه«جهله»و«علمه»یرجعان إلی المستأجر الثانی.

أی بقاء عین الاجره التی وقع العقد الطاری علیها.

عطف علی قوله فی السابق«ففی الأوّل...إلخ».و هذا هو القسم الثانی من الوجوه الثلاثه المذکوره هی عمل الأجیر للغیر إمّا بإجاره أو بجعاله أو بالتبرّع،و المصنّف رحمه اللّه بعد بیان القسم الأوّل شرع فی القسم الثانی و هو الجعاله.

و الضمیر فی قوله«عمله»یرجع إلی الأجیر.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل.یعنی إذا کان عمل الأجیر للغیر بالجعاله و لم یفسخ المستأجر الأوّل إجارته تخیّر بین إجازه الجعاله و عدمها،و سیشیر إلی حکم کلیهما.
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إجارته(1)بین إجازته(2)فیأخذ المسمّی،و عدمه(3)فیرجع باجره المثل،و إن عمل(4)تبرّعا و کان العمل ممّا له(5)اجره فی العاده تخیّر(6) مع عدم فسخ عقده بین مطالبه من شاء منهما(7)باجره المثل،و إلاّ(8) فلا شیء و فی معناه(9)عمله لنفسه،...

الضمیر فی قوله«إجارته»یرجع إلی المستأجر الأوّل.

الضمیر فی قوله«إجازته»یرجع إلی عقد الجعاله.یعنی یجوز للمستأجر الأوّل أن یجیز عقد الجعاله فیأخذ ما سمّی فیها.

أی عدم إجازه الجعاله.و فاعل قوله«فیرجع»الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل.یعنی إن لم یجز المستأجر الأوّل عقد الجعاله فله أن یرجع إلی الأجیر باجره المثل.

هذا القسم الثالث من الأقسام الثلاثه المذکوره.فاعل قوله«عمل»الضمیر الراجع إلی الأجیر.یعنی لو کان عمله للغیر مجّانا تخیّر المستأجر الأوّل مع عدم فسخ عقده بین مطالبه الأجیر أو من عمل له باجره المثل.

أی کان العمل عملا له الاجره فی العاده لا ما لا یکون له الاجره،مثل حمل قرطاس لا یزاحم عمل الأجیر و لا اجره له فی العرف.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر الأوّل،و الضمیر فی قوله«عقده»أیضا یرجع إلیه.

ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»یرجع إلی الأجیر و من یعمل له الأجیر.

أی إن لم یکن العمل ممّا له اجره عاده کرفع شیء صغیر من محلّ و وضع الآخر فی محلّ آخر فلا شیء للمستأجر الأوّل علی الأجیر.

الضمیر فی قوله«و فی معناه»یرجع إلی العمل التبرّعیّ.یعنی مثل
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و لو حاز(1)شیئا من المباحات بنیّه التملّک ملکه،و کان حکم الزمان المصروف فی ذلک(2)ما ذکرناه(3).

(و یجوز للمطلق(4)) و هو الذی یستأجر لعمل مجرّد عن المباشره مع تعیین المدّه کتحصیل الخیاطه یوما(5)،أو عن المدّه(6)مع تعیین المباشره کأن یخیط له ثوبا بنفسه من غیر تعرّض إلی وقت،أو مجرّد(7)

العمل التبرّعیّ للغیر عمل الأجیر لنفسه.فإن کان له اجره عاده یأخذ المستأجر الأوّل من الأجیر اجره المثل و إلاّ فلا شیء علیه.

و الضمیران فی قوله«عمله لنفسه»یرجعان إلی الأجیر.

حاز،یحوز،حوزا،حیازه الشیء:ضمّه،و جمعه،حصل علیه.الحوزه:

الناحیه،حوزه المملکه:ما بین تخومها(المنجد).

فاعل«حاز»هو الضمیر العائد إلی الأجیر الخاصّ.یعنی لو جمع و حصّل الأجیر الخاصّ شیئا من المباحات مثل الحشیش و الخشب و السمک ملکه و کان حکم الزمان المصروف فی ذلک ما تقدّم.

المشار إلیه هو حیازه المباحات.

أی ما ذکرناه من ثبوت اجره المثل للزمان المصروف للحیازه،لأنّ العمل ممّا له اجره فی العاده مع عدم فسخه و إلاّ فلا شیء.

أی للأجیر المطلق و هو الذی لم یقیّد بالمباشره للعمل أو بالزمان المعیّن له.

کما إذا شرط الخیاطه فی یوم الجمعه بالمباشره أو بغیرها.

عطف علی قوله«عن المباشره»،بأن یعیّن المستأجر مباشره الأجیر للخیاطه بلا تعیین زمان لها.

عطف علی قوله«مجرّد عن المباشره».

ص :59





عنهما(1)کخیاطه ثوب مجرّد عن تعیین الزمان(2)،و سمّی مطلقا،لعدم انحصار منفعته(3)فی شخص معیّن،فمن ثمّ جاز له(4)أن یعمل لنفسه و غیره.و تسمیته(5)بذلک أولی(6)من تسمیته مشترکا کما صنع غیره(7)، لأنّه فی مقابله المقیّد-و هو الخاصّ-و یباین هذا(8)الخاصّ باعتباراته

هذا هو المثال الثالث للأجیر المطلق.فالشارح رحمه اللّه ذکر له أمثله ثلاثه:

أ:کونه مطلقا من حیث المباشره.

ب:کونه مطلقا من حیث الزمان.

ج:کونه مطلقا من حیث الزمان و المباشره.

أی مجرّد عن الزمان و المباشره.

الضمیر فی قوله«منفعته»یرجع إلی الأجیر.یعنی تسمیه الأجیر بالمطلق إنّما هو لعدم اختصاص منفعته بشخص خاصّ و معیّن.

أی یجوز للأجیر المطلق أن یعمل لنفسه أو لغیره فی الزمان المختصّ بالمستأجر لو لم یشترط المباشره أو شرط المباشره مع عدم تعیین الزمان للعمل کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«تسمیته»یرجع إلی الأجیر،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو المطلق.یعنی تسمیه الأجیر المذکور بالمطلق أولی من تسمیته أجیرا مشترکا -کما سمّاه بالمشترک غیر المصنّف-لأنّ المطلق فی مقابل المقیّد و هو الأجیر الخاصّ کما تقدّم.

خبر قوله«و تسمیته».و الضمیر فی قوله«من تسمیته»یرجع إلی الأجیر.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الأجیر المطلق.یعنی أنّ الأجیر المطلق یفارق الأجیر الخاصّ بالاعتبارات الثلاثه المذکوره.

ص :60





الثلاثه(1)،إذ الأوّل(2)مطلق بالنسبه إلی المباشره،و الثانی(3)بالنسبه إلی المدّه،و الثالث(4)فیهما معا.

و للمصنّف رحمه اللّه قول بأنّ الإطلاق(5)فی کلّ الإجارات یقتضی التعجیل،و أنّه یجب المبادره إلی ذلک الفعل(6)،فإن کان(7)مجرّدا عن المدّه خاصّه(8)فبنفسه(9)،و إلاّ(10)تخیّر بینه و بین غیره،

و الاعتبارات الثلاثه هی التقیّد بالمباشره وحدها،و المدّه وحدها،و کلیهما.

أی الأجیر المطلق بالنسبه إلی الاعتبار الأوّل مطلق من حیث المباشره.

أی المطلق بالاعتبار الثانی من حیث المدّه.

أی المطلق بالاعتبار الثالث من حیث المباشره و المدّه.و الضمیر فی قوله «فیهما»یرجع إلی المباشره و المدّه.

أی الإطلاق من حیث الزمان لا المباشره.یعنی أنّ للمصنّف رحمه اللّه قولا فی صوره إطلاق المستأجر للعمل من حیث الزمان لا المباشره،بأنّه یجب علی الأجیر التعجیل فی الفعل فی أوّل زمان ممکن و لا یجوز له العمل للغیر حتّی یتمّ العمل للمستأجر الأوّل.

و لا یخفی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی المتن بجواز عمل الأجیر المطلق للغیر بقوله «و یجوز للمطلق»،سواء کان الإطلاق من حیث المباشره أو من حیث الزمان.

المراد من الفعل هو مورد الإجاره.

فاعله الضمیر العائد إلی الفعل المذکور.

بمعنی کون الفعل مجرّدا عن تقیید المدّه فقط لا عن المباشره،کما إذا شرط المستأجر فی العمل المباشره من دون تقییده بالزمان.

الضمیر فی قوله«بنفسه»یرجع إلی الأجیر.

أی إن لم یکن مجرّدا عن المدّه،بل کان مجرّدا عن المباشره فقط،کما إذا شرط
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و حینئذ(1)فیقع التنافی بینه(2)و بین عمل آخر فی صوره المباشره(3)، و فرّع(4)علیه عدم صحّه الإجاره الثانیه فی صوره التجرّد(5)عن المدّه مع تعیین المباشره کما منع الأجیر الخاصّ(6)،و یرشد إلیه(7)ما تقدّم فی الحجّ من عدم صحّه الإجاره الثانیه مع اتّحاد زمان الإیقاع نصّا(8)،أو

المستأجر العمل فی یوم الجمعه بلا شرط المباشره من الأجیر،فإذا کان کذلک یتخیّر الأجیر بین العمل بنفسه و بینه بمباشره الغیر.

و الضمیران فی قولیه«بینه»و«غیره»یرجعان إلی الأجیر.

أی حین إذ شرط المستأجر المباشره لا المدّه و حکمنا بوجوب المبادره إلی ذلک الفعل فلا یمکن الجمع بین فعل متعلّق الإجاره و بین الفعل للغیر.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی العمل للمستأجر.

أی فی صوره شرط المستأجر مباشره الأجیر.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اقتضاء الإطلاق للتعجیل و وجوب المبادره.

أی إذا کانت الإجاره الثانیه مجرّده عن المدّه لا المباشره،مثل الإجاره الاولی، لأنّ الأجیر یجب علیه التعجیل فی العمل لکلیهما فلا یمکن الجمع.

أی کما یمنع الأجیر الخاصّ عن العمل للغیر-کما تقدّم-فیمنع الأجیر المطلق بهذا المعنی أیضا عن العمل للغیر.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی قول المصنّف رحمه اللّه بأنّ الإطلاق فی کلّ الإجارات یقتضی التعجیل.یعنی و یرشد ما تقدّم فی کتاب الحجّ إلی لزوم التعجیل فی العمل من قبل الأجیر المطلق بهذا المعنی و هو أنّه لا تصحّ الإجاره الثانیه مع کون زمان الإجارتین متّحدا بالصراحه،أو بالحکم.

کما إذا صرّح المستأجر بإتیان الحجّ فی السنه الحاضره.
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حکما(1)،کما لو أطلق فیهما،أو عیّن فی إحداهما بالسنه الاولی، و أطلق فی الاخری(2)،و ما ذکره(3)أحوط،لکن لا دلیل علیه(4)إن لم نقل باقتضاء مطلق الأمر الفور(5).

قد فسّر اتّحادهما حکما قوله«کما لو أطلق فیهما»،أی فی الإجارتین.

أی أطلق عقد الإجاره فی إحدی الإجارتین مع تقیید الإجاره الاخری بالسنه الاولی.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ ما ذکره من اقتضاء الإطلاق التعجیل،فلا تجوز الإجاره الثانیه،هو أوفق للاحتیاط لکن لا دلیل علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما ذکره المصنّف رحمه اللّه.

بالنصب،مفعول لقوله«باقتضاء».یعنی لو قلنا بأنّ الأمر المطلق یقتضی الفور أمکن الاستدلال علی ما ذهب إلیه المصنّف رحمه اللّه بأن یقال:إنّ الإطلاق فی کلّ الإجارات یقتضی التعجیل و یقتضی ما فرّع علیه من عدم صحّه الإجاره الثانیه.

*أقول:اختلف الاصولیّون فی اقتضاء الأمر المطلق للفور و قال صاحب الکفایه:

«الحقّ أنّه لا دلاله للصیغه لا علی الفور و لا علی التراخی».نعم،قضیّه إطلاقها جواز التراخی،و استدلّ علیه بأنّ الطلب یتعلّق بالطبیعه بلا تقیید بالفور و لا التراخی فلا بدّ فی التقیید بالفور من دلیل آخر و من أراد التفصیل فلیراجع المبحث التاسع من المقصد الأوّل فی الکفایه.

من حواشی الکتاب:قوله«إن لم نقل باقتضاء مطلق الأمر الفور...إلخ».و أمّا لو قیل به فیمکن أن یستدلّ علی ما ذکره بالأمر بالوفاء بالعقود.و اعترض علیه فی شرح الشرائع بعد تسلیم ذلک أنّ الأمر بالشیء إنّما یقتضی النهی عن ضدّه
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[إذا تسلّم العین و مضت مدّه یمکن فیها الانتفاع بها استقرّت الاجره]

(و إذا تسلّم) المستأجر (العین(1)و مضت مدّه یمکن فیها(2) الانتفاع) بها فیما استأجرها له (استقرّت(3)الاجره) و إن لم یستعملها(4)،و فی حکم التسلیم(5)ما لو بذل الموجر العین فلم یأخذها

العامّ و هو الأمر الکلّیّ لا الأمر الخاصّ.سلّمنا لکنّ النهی عن العبادات لا یدلّ علی الفساد عندهم.و لا یخفی أنّه جعل بناء الدلیل علی تقدیر القول المذکور علی أنّ الأمر بالفور یقتضی النهی عن ضدّه،لا أنّ النهی یقتضی الفساد...

فالإجاره مع الإطلاق-بضمیمه حکم الشرع-بمنزله ما عیّن فیه المدّه،فکما لا یصحّ فیه الإجاره الثانیه-باعتبار أنّه تصرّف فی ملک الغیر-فلا یصحّ بدون إذنه فکذا هنا کما فی الحجّ.

و لا یخفی أنّ هذا التقریر و إن کان أظهر ممّا تخیّله لکن للمناقشه فیه مجال،إذ حکم الشارع بوجوب الوفاء بالإجاره بالفور لا یقتضی الإجاره علیه،بل یمکن حمل الإجاره علی الإطلاق کما هو ظاهره و یکون الفور واجبا علی حده فلا یترتّب علی الإخلال به إلاّ الإثم،لا بطلان ما ینافیه،و لا عدم صحّه الإتیان بموجبها بعده،و مجرّد الحکم بذلک فی الحجّ لا یصیر حجّه للحکم به مطلقا،إذ لعلّ فیه حجّه اخری لهم من الإجماع و نحوه(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

بالنصب،مفعول قوله«تسلّم».یعنی إذا قبض المستأجر العین المستأجره من الموجر و مضت مدّه یمکن الانتفاع بها فیما استأجرها ثبتت فی ذمّه المستأجر الاجره المعیّنه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المدّه،و فی قوله«بها»یرجع إلی العین،و فی قوله«استأجرها»أیضا یرجع إلی العین،و فی«له»یرجع إلی«ما»الموصوله.

أی ثبتت للموجر الاجره و هذا الفعل جواب قوله«إذا تسلّم».

الضمیر فی قوله«لم یستعملها»یرجع إلی العین.

أی و فی حکم التسلیم و الإقباض فی استقرار الاجره علی عهده المستأجر
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المستأجر حتّی انقضت المدّه(1)أو مضت مدّه یمکنه(2)الاستیفاء فتستقرّ الاجره.


[لا بدّ من کونها أی المنفعه مباحه]

(و لا بدّ من کونها) أی المنفعه (مباحه،فلو استأجره(3)لتعلیم کفر،أو غناء) ،و نحوه من المعلومات الباطله، (أو حمل مسکر(4)بطل) العقد،و یستثنی(5)من حمل المسکر الخمر بقصد الإراقه(6)أو التخلیل(7)،فإنّ الإجاره لهما(8)جائزه، (و أن(9)یکون مقدورا علی تسلیمها،فلا تصحّ إجاره الآبق(10)) ،...

بذل الموجر للعین و عدم أخذ المستأجر للعین منه حتّی انقضت مدّه الإجاره.

أی انقضت تمام مدّه الإجاره،کما إذا استأجر العین لیوم الجمعه و کان الموجر باذلا للعین فلم یأخذها منه حتّی انقضت المدّه.

الضمیر فی قوله«یمکنه»یرجع إلی المستأجر.

أی لو استأجر الأجیر لتعلیم الکفر و الغناء أو غیرهما من المعاصی بطل العقد.

کما إذا استأجر أجیرا لیحمل المسکر إلی مکان.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل قوله«الخمر».

الإراقه:من أراق الماء،إراقه،صیغه مجرّده راق،یریق،ریقا:انصبّ(أقرب الموارد).یعنی یستثنی من حرمه حمل المسکر حمله لإراقته فلا یبطل عقد الإجاره لهذه الغایه.

الخلّ-بفتح الخاء و تشدید اللام-:ما حمض من عصیر العنب و غیره.

التخلیل:جعل الخمر خلاّ.فلا مانع من الاستیجار للتخلیل.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الإراقه و التخلیل.

عطف علی قوله«من کونها مباحه».أی لا بدّ من کون المنفعه مقدورا علی تسلیمها.

صفه لموصوف مقدّر و هو العبد.
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لاشتمالها(1)فیه علی الغرر، (و إن ضمّ(2)إلیه) شیئا متموّلا (أمکن الجواز) ،کما یجوز فی البیع،لا بالقیاس(3)،بل لدخولها فی الحکم بطریق أولی،لاحتمالها(4)من الغرر ما لا یحتمله(5)،و بهذا الإمکان(6) أفتی المصنّف فی بعض فوائده.

و وجه المنع(7)فقد النصّ المجوّز هنا فیقتصر فیه(8)علی مورده و هو(9)البیع،و منع(10)الأولویّه.و علی الجواز(11)هل یعتبر فی

الضمیر فی«لاشتمالها»یرجع إلی الإجاره،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الآبق.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر.یعنی لو ضمّ الموجر إلی الآبق شیئا له المالیّه أمکن الحکم بالجواز.

أی لا یحکم بجواز إجاره الآبق مع الضمیمه قیاسا بجواز بیع الآبق مع الضمیمه لبطلان القیاس،بل یحکم بالجواز لدخول الإجاره فی حکم البیع بالأولویّه.

أی لاحتمال الإجاره من الغرر و الضرر ما لا یحتمله البیع.

فاعله الضمیر العائد إلی البیع،و ضمیر المفعول یرجع إلی«ما»الموصوله.

أی بهذا الإمکان الذی أشار إلیه المصنّف فی قوله«أمکن الجواز»أفتی فی بعض کتبه.

أی وجه منع إجاره الآبق مع الضمیمه فقدان النصّ المجوّز فی خصوصها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحکم بالجواز،و فی«مورده»یرجع إلی النصّ.

أی مورد النصّ هو البیع فقط.

بالرفع،عطف علی قوله«فقد النصّ».یعنی لا یستند للجواز إلی دلیل الأولویّه لمنعها.

أی علی القول بجواز إجاره الآبق مع الضمیمه،هل یعتبر کون الضمیمه قابله
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الضمیمه إمکان إفرادها(1)بالإجاره،أم بالبیع(2)،أم یکفی کلّ واحد منهما(3)فی کلّ واحد منهما(4)؟أوجه:من(5)حصول المعنی فی کلّ منهما(6)،و من(7)أنّ الظاهر ضمیمه کلّ شیء إلی جنسه،و قوّی المصنّف الثانی(8)... 

للإجاره أو للبیع منفرده أو یکفی کلّ واحد منهما فی کلّ واحد منهما؟جوابه قوله«أوجه».یعنی فی المسأله وجوه ثلاثه:

الأوّل:إمکان إفراد الضمیمه بالإجاره فی إجاره الآبق.

الثانی:إمکان البیع منفردا فی ضمیمه إجاره الآبق.

الثالث:إمکان إجاره ضمیمه الآبق منفرده فی إجاره الآبق،و إمکان إفراد الضمیمه بالبیع فی بیع الآبق إلی الوجوه الثلاثه.

الضمیر فی قوله«إفرادها»یرجع إلی الضمیمه.

أی إفراد البیع فی الضمیمه و لو لم یمکن إجارته کما ذکرنا فی الأوجه الثلاثه.

ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»یرجع إلی إمکان کلّ من البیع و الإجاره منفردا.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی البیع و الإجاره.

هذا دلیل کفایه استقلال الإجاره أو البیع فی الضمیمه.و هو أنّه یحصل المقصود فی کلّ منهما و المقصود کون الضمیمه متموّله قابله للبیع أو الإجاره.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی ما یعتبر فیها إمکان الإجاره منفردا و إمکان البیع منفردا.و لا یخفی أنّ ذلک دلیل الوجه الأوّل و الثانی.

هذا دلیل الوجه الثالث من اشتراط قابلیّه الإجاره فی ضمیمه إجاره الآبق، و من اشتراط قابلیّه البیع فی ضمیمه بیع الآبق و هو أنّ الظاهر یقتضی ضمیمه کلّ شیء إلی ما یجانسه.

المراد من«الثانی»هو ضمیمه کلّ شیء إلی جنسه.

ص :67





و لو آجره(1)ممّن یقدر علی تحصیله صحّ من غیر ضمیمه.و مثله(2) المغصوب لو آجره الغاصب(3)،أو من یتمکّن من قبضه(4).


[لو طرأ المنع من الانتفاع بالعین الموجره]

(و لو طرأ(5)المنع) من الانتفاع بالعین الموجره فیما(6)أوجرت له(7)، (فإن کان(8)المنع قبل القبض(9)فله(10)الفسخ ) لأنّ العین(11) قبل القبض مضمونه علی(12)الموجر،فللمستأجر الفسخ عند

الضمیر فی قوله«آجره»یرجع إلی الآبق.یعنی لو آجر المالک العبد الآبق ممّن یقدر علی تحصیله صحّ عقد الإجاره بلا ضمیمه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الآبق.یعنی مثل الآبق فی صحّه إجارته ممّن یقدر علی تحصیله إجاره العین المغصوبه ممّن یقدر علی تحصیلها،أو إجارتها من الغاصب الذی تکون العین فی یده.

بالنصب،مفعول ثان لقوله«آجره».

أی آجر المغصوب ممّن یقدر علی قبض المغصوب.

أی إذا عرض المنع من الانتفاع بالعین المستأجره.

متعلّق بقوله«الانتفاع».

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«ما»الموصوله.

هذا تفصیل فی عروض المنع من الانتفاع بالعین المستأجره.

أی قبل تسلّم المستأجر للعین المستأجره.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی المستأجر.یعنی لو کان عروض المنع قبل قبض العین المستأجره جاز للمستأجر أن یفسخ العقد.

أی العین المستأجره.

یعنی أنّ الموجر ضامن للعین المستأجره.
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تعذّرها(1)،و مطالبه(2)الموجر بالمسمّی لفوات المنفعه،و له(3)الرضا بها و انتظار زوال المانع،أو مطالبه المانع(4)باجره المثل لو کان غاصبا، بل یحتمل مطالبه الموجر بها(5)أیضا،لکون العین مضمونه علیه(6) حتّی یقبض،و لا یسقط التخییر(7)بزوال المانع فی أثناء المدّه، لأصاله(8)بقائه، (و إن کان(9)) المنع (بعده) أی بعد القبض، (فإن کان(10))

الضمیر فی قوله«تعذّرها»یرجع إلی العین المستأجره.

بالرفع،عطف علی قوله«الفسخ».یعنی یجوز للمستأجر أن یفسخ الإجاره و یطالب الموجر بالاجره التی أعطاها إیّاه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستأجر.یعنی یجوز للمستأجر أن یرضی بالإجاره الواقعه و ینتظر زوال المانع عن الانتفاع بالعین.

أی یجوز للمستأجر أن یطالب الذی کان مانعا من الانتفاع بالعین،باجره المثل لو کان غاصبا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی اجره المثل.أی الاحتمال الآخر هو جواز مطالبه المستأجر الموجر باجره مثل العین المستأجره عند عروض المانع من الانتفاع بها أیضا.

أی العین المستأجره تکون علی عهده الموجر حتّی یسلّمها إلی المستأجر.

أی التخییر المذکور للمستأجر بین الفسخ و الصبر لا یرتفع بزوال المانع فی أثناء مدّه الإجاره.

أی لاستصحاب بقاء التخییر عند الشکّ فی زواله.

عطف علی قوله«فإن کان المنع قبل القبض».

اسم«کان»الضمیر العائد إلی المانع.یعنی إن کان المانع من الانتفاع هو تلف العین المستأجره بطلت الإجاره.
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(تلفا بطلت) الإجاره،لتعذّر تحصیل المنفعه المستأجر علیها، (و إن کان(1)غصبا لم تبطل) ،لاستقرار العقد بالقبض و براءه(2)الموجر و الحال أنّ العین موجوده یمکن تحصیل المنفعه منها(3)،و إنّما المانع عارض، (و یرجع المستأجر علی الغاصب(4)) باجره مثل المنفعه الفائته فی یده(5)،و لا فرق حینئذ(6)بین وقوع الغصب فی ابتداء المدّه و خلالها.و الظاهر عدم الفرق بین کون الغاصب الموجر(7)،و غیره.


[لو ظهر فی المنفعه عیب]

(و لو ظهر فی المنفعه عیب فله(8)الفسخ) ،لفوات بعض المالیّه بسببه(9)فی جبر(10)بالخیار،و لأنّ الصبر علی العیب ضرر منفیّ.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی المانع.یعنی و إن کان المانع غصب الغاصب للعین المستأجره لم تبطل الإجاره،لأنّها استقرّت بقبض المستأجر للعین المستأجره.

أی لاستقرار العقد ببراءه الموجر من ضمان العین بقبض المستأجر.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی العین.

أی فی صوره کون المانع هو الغصب یرجع المستأجر إلی الغاصب باجره مثل المنفعه الفائته.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الغاصب.

أی إذا کان المانع الطاری هو الغصب،فلا فرق فیه بین وقوع الغصب فی ابتداء مدّه الإجاره أو بین المدّه.

بالنصب،خبر«کون»،و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الموجر.

أی یجوز للمستأجر فسخ الإجاره.

الضمیر فی«بسببه»یرجع إلی العیب.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الفوات.
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(و فی الأرش(1)) لو اختار البقاء علی الإجاره (نظر) من(2)وقوع العقد علی هذا المجموع و هو باق فإمّا أن یفسخ،أو یرضی بالجمیع و من(3)کون الجزء الفائت،أو الوصف(4)مقصودا للمستأجر و لم یحصل(5)و هو(6)یستلزم نقص المنفعه التی هی أحد العوضین(7) فیجبر(8)بالأرش و هو(9)حسن.

و طریقه معرفته(10)أن ینظر إلی اجره مثل العین سلیمه و معیبه

أی فی جواز مطالبه المستأجر للموجر بالأرش إشکال.

هذا وجه عدم جواز مطالبه الأرش.

هذا وجه جواز مطالبه الأرش،و هو أنّ الجزء الفائت فی العین کان مقصودا للمستأجر فی عقد الإجاره و لم یحصل فلزم النقص فی المنفعه فیطالب الأرش.

عطف علی«الجزء»فی قوله«الجزء الفائت».أی و من کون الوصف الفائت -مثل القوّه و السعه و أمثالهما من أوصاف العین المستأجره-مقصودا للمستأجر.

فاعله الضمیر العائد إلی المقصود.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم الحصول.

فإنّ العوضین فی الإجاره هما:المنفعه و الاجره.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی النقص الحاصل من عدم حصول المقصود.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاحتمال الثانی،و هو جواز مطالبه الموجر بالأرش.

الضمیر فی قوله«معرفته»یرجع إلی الأرش.یعنی أنّ طریقه معرفه الأرش
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و یرجع من المسمّی بمثل نسبه المعیبه إلی الصحیحه،و إن اختار(1) الفسخ و کان قبل مضیّ شیء من المدّه فلا شیء علیه و إلاّ(2)فعلیه(3) من المسمّی بنسبه ما مضی إلی المجموع.


[لو طرأ العیب بعد العقد]

(و لو طرأ) العیب (بعد العقد فکذلک(4)کانهدام المسکن) و إن کان(5) بعد استیفاء شیء من المنفعه،و لا یمنع(6)من ذلک کون التصرّف مسقطا

النظر فی اجره العین المستأجره معیبه و صحیحه،مثلا إذا کانت اجره الدابّه معیبه عشره و صحیحه عشرین دینارا و کانت الاجره المسمّاه فی عقد الإجاره أربعین یردّ من المسمّی النصف،لأنّه النسبه بین اجره المعیبه و الصحیحه.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر.یعنی أنّ المستأجر إذا فسخ الإجاره عند ظهور العیب فی المنفعه و کان الفسخ قبل مضیّ شیء من مدّه الإجاره فلا یستحقّ شیئا.

أی إن مضی زمان من مدّه الإجاره یأخذ من الاجره المسمّاه بالنسبه بین ما مضی و ما بقی من المدّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستأجر.فإذا فسخ الإجاره بعد مضیّ نصف مدّه الإجاره یجب علیه نصف الاجره المسمّاه فی العقد.

أی لو عرض العیب فی المنفعه بعد وقوع عقد الإجاره فحکمه أیضا مثل ظهور العیب فیها،فیجوز للمستأجر فسخ الإجاره کما یجوز له الفسخ عند انهدام المسکن المستأجر.

«إن»فی قوله«و إن کان»وصلیّه.یعنی و إن کان عروض العیب بعد استیفاء مقدار من منفعه العین المستأجره.

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّه لم لا یکون التصرّف هنا مسقطا للخیار
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للخیار،لأنّ المعتبر منه(1)ما وقع فی العوض المعیب الذی تعلّقت به المعاوضه و هو(2)هنا المنفعه و هی(3)تتجدّد شیئا فشیئا،و ما لم یستوفه(4)منها لا یتحقّق فیه التصرّف،و إنّما یتخیّر(5)مع انهدام المسکن إذا أمکن الانتفاع به و إن قلّ،أو أمکن إزاله المانع،و إلاّ(6) بطلت،و لو أعاده(7)الموجر بسرعه بحیث لا یفوت علیه(8)شیء معتدّ به ففی زوال الخیار نظر،من(9)زوال المانع،و ثبوت(10)الخیار

کما یسقطه التصرّف فی غیره؟فأجاب بأنّ العوض هنا هو منفعه العین المستأجره و هی تتجدّد شیئا فشیئا،فلا یتحقّق التصرّف فی المقام.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التصرّف،و فی«به»یرجع إلی العوض.

أی العوض فی الإجاره هو المنفعه الحاصله من العین المستأجره.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المنفعه.

الضمیر فی قوله«یستوفه»یرجع إلی شیء من المنفعه،و فی قوله«منها»یرجع إلی العین.یعنی ما لم یحصّل شیئا من المنفعه من العین المستأجره لا یتحقّق التصرّف فی العوض.

یعنی أنّ القول بتخییر المستأجر فی فسخ الإجاره فی صوره انهدام المسکن إنّما هو فیما إذا بقی من المسکن مقدار یمکن الانتفاع به.

فإن لم یبق منه ذلک المقدار تبطل الإجاره أصلا.

الضمیر فی قوله«أعاده»یرجع إلی المسکن.

أی لا یفوت علی المستأجر شیء من منافع المسکن معتدّ به.

هذا دلیل زوال خیار المستأجر فی المقام.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»،و هذا دلیل عدم زوال الخیار الحاصل.
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بالانهدام فیستصحب(1)،و هو(2)أقوی.


[یستحبّ أن یقاطع من یستعمله علی الاجره]

(و یستحبّ(3)أن یقاطع(4)من یستعمله علی الاجره أوّلا(5)) ،للأمر به(6)فی الأخبار.فعن الصادق علیه السّلام(7):«من کان یؤمن باللّه و الیوم

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الخیار.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ثبوت الخیار.

من هنا أخذ المصنّف فی بیان مستحبّات الإجاره،منها أن یقاطع الأجیر قبل أن یأخذ فی العمل.

*أقول:لا یقال:کیف یکون مقاطعه الأجیر قبل العمل مستحبّا،و الحال أنّ الاجره من أرکان الإجاره تجب تعیینها عند العقد؟

لأنّه یقال:لیس مراده استحباب تعیین الاجره فی الإجاره المصطلحه،بل المراد استخدام الشخص للعمل بلا عقد إجاره مصطلحه،کما هو المتعارف بین الناس من أنّهم یأمرون الأجیر بالعمل ثمّ یؤتونه أجره.

فعلی ذلک یأمر الإمام علیه السّلام فی الروایه الآتیه من یستخدم الأجیر لإتیان العمل أن یقاطعه قبل شروعه فی العمل،و هذا الاستخدام الکذائیّ هو مورد الروایه الدالّه علی الاستحباب،لا الإجاره المصطلحه کما لا یخفی.

أی یعلمه ما أجره.

أی قبل أخذه فی العمل.

أی للأمر بمقاطعه الأجیر قبل شروعه فی العمل فی الأخبار.

الروایه عن الصادق علیه السّلام منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن مسعده بن صدقه،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من کان یؤمن باللّه و الیوم الآخر فلا یستعملنّ أجیرا حتّی یعلم ما أجره، و من استأجر أجیرا ثمّ حبسه عن الجمعه یبوء بإثمه،و إن هو لم یحبسه اشترکا فی الأجر(الوسائل:ج 13 ص 245 ب 3 من کتاب الإجاره ح 2).
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الآخر فلا یستعملنّ أجیرا حتّی یعلمه(1)ما أجره»،و عن الرضا علیه السّلام(2) أنّه ضرب غلمانه(3)حیث استعملوا رجلا بغیر مقاطعه و قال(4):«أنّه ما من أحد یعمل لک شیئا بغیر مقاطعه ثمّ زدته(5)لذلک الشیء ثلاثه

قوله«یعلمه»بصیغه المضارع من باب الإفعال،فاعله الضمیر العائد إلی «من»الموصوله،و الضمیر فیه یرجع إلی الأجیر.

و الروایه هذه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سلیمان الجعفریّ قال:کنت مع الرضا علیه السّلام فی بعض الحاجه فأردت ان انصرف إلی منزلی فقال لی:انصرف معی،فبت عندی اللیله،فانطلقت معه فدخل إلی داره مع المغیب فنظر إلی غلمانه یعملون فی الطین أواری الدوابّ و غیر ذلک،و إذا معهم أسود لیس منهم،فقال:ما هذا الرجل معکم؟قالوا:یعاوننا و نعطیه شیئا.قال:قاطعتموه علی اجرته؟قالوا:

لا،هو یرضی منّا بما نعطیه،فأقبل علیهم یضربهم بالسوط،و غضب لذلک غضبا شدیدا.فقلت:جعلت فداک،لم تدخل علی نفسک؟فقال:إنّی قد نهیتهم عن مثل هذا غیر مرّه أن یعمل معهم أحد(أجیر-یب)،حتّی یقاطعوه علی اجرته،و اعلم أنّه ما من أحد یعمل لک شیئا بغیر مقاطعه ثمّ زدته لذلک الشیء ثلاثه أضعاف علی اجرته إلاّ ظنّ أنّک قد نقصته اجرته،و إذا قاطعته ثمّ أعطیته اجرته حمدک علی الوفاء،فإن زدته حبّه عرف ذلک لک و رأی أنّک قد زدته (المصدر السابق:ح 1).

الغلمان:جمع،مفرده غلام.الغلام:العبد،الأجیر،ج غلمه و غلمان(أقرب الموارد).

فاعله الضمیر العائد إلی الرضا علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«زدته»یرجع إلی أحد.
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أضعاف علی اجرته إلاّ ظنّ أنّک قد نقصت اجرته(1)،و إذا قاطعته ثمّ أعطیته اجرته حمدک علی الوفاء(2)،فإن زدته حبّه عرف ذلک لک(3)، و رأی أنّک قد زدته»، (و أن توفّیه(4)) اجرته (عقیب فراغه) من العمل، قال الصادق علیه السّلام فی الحمّال(5)و الأجیر:«لا یجفّ عرقه حتّی تعطیه اجرته»(6)،و عن حنّان بن شعیب قال:تکارینا لأبی عبد اللّه علیه السّلام قوما یعملون فی بستان له و کان أجلهم إلی العصر،فلمّا فرغوا قال لمعتّب:

«أعطهم اجورهم قبل أن یجفّ عرقهم»(7).


[یکره أن یغرّم عوض ما تلف بیده]

(و یکره أن یضمّن(8)) أی یغرّم عوض ما تلف بیده(9)بناء علی ضمان الصانع(10)ما یتلف بیده،أو مع قیام البیّنه...

أی الذی عمل بغیر مقاطعه یتوهّم فی نفسه أنّک نقصت اجرته.

أی یتشکّر لک لوفائک باجرته.

یعنی أنّ العامل یعرف الزائد الذی أعطیته من قبلک.

عطف علی قوله«أن یقاطع».یعنی یستحبّ لمن استأجر أجیرا لعمل أن یعطیه اجرته بعد فراغه بلا فصل.

هو الذی یحمل شیئا للغیر فی مقابل الاجره.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 13 ص 246 ب 4 من کتاب الإجاره ح 1.

المصدر السابق:ح 2.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأجیر.

الضمیر فی قوله«بیده»یرجع إلی الأجیر.

قد اختلفوا فی ضمان الصانع الأجیر ما یتلف بیده حین العمل فیه بلا تفریط.

فعلی القول بالضمان یکره تضمین الأجیر.
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علی تفریطه(1)،أو مع نکوله(2)عن الیمین حیث یتوجّه(3)علیه لو قضینا بالنکول(4)، (إلاّ(5)مع التهمه له) بتقصیره(6)علی وجه یوجب الضمان.


[مسائل]


اشاره

(مسائل(7))



[الاولی:من تقبّل عملا فله تقبیله غیره بأقلّ]

(الاولی(8):من تقبّل عملا فله تقبیله(9)غیره بأقلّ) ...

أی مع قیام البیّنه علی تفریط الأجیر یحکم بضمانه،لکن یکره علی المستأجر تضمینه.

هذا إذا توجّه الیمین علی المنکر فی صوره دعوی المستأجر تفریطه مع عدم البیّنه له،فإذا نکل الأجیر عن الیمین یحکم بضمانه،لکن یکره علی المستأجر أن یضمّنه.

فاعله الضمیر العائد إلی الیمین،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأجیر.

قد وقع الخلاف فی أنّ المنکر هل یحکم علیه بالنکول أو یردّ الیمین إلی المدّعی.

أی لا یکره تضمین الأجیر إذا کان متّهما فی الإتلاف.و الضمیر فی قوله«له» یرجع إلی الأجیر.

أی بتقصیر الأجیر بحیث یوجب ضمانه للعین المستأجره.

مسائل فی الإجاره المسأله الاولی

خبر لمبتدإ مقدّر،و هو هذه.

صفه لموصوف مقدّر،أی المسأله الاولی من المسائل.

یعنی یجوز لمن تقبّل عملا أن یقبّله غیره فی مقابل اجره أقلّ من الاجره التی
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ممّا تقبّله(1)به (علی الأقرب) ،لأصاله الجواز(2)،و ما ورد من الأخبار دالا علی النهی عنه(3)یحمل علی الکراهیه جمعا بینها(4)و بین ما یدلّ علی الجواز(5).هذا(6)إذا لم یشترط علیه العمل بنفسه،و إلاّ فلا إشکال

تقبّله بها،کما إذا تقبّل الخیّاط خیاطه ثوب بمائه ثمّ قبّله للغیر بخمسین و الباء فی قوله«بأقلّ»للمقابله.

الضمیر فی قوله«تقبّله»یرجع إلی العمل،و فی قوله«به»یرجع إلی«ما» الموصوله.

یعنی أنّ الدلیل علی جواز التقبیل المذکور هو أصاله الجواز و الأخبار،و المراد من الأصل هو أصاله الجواز عند الشکّ فی الجواز و عدمه.

أی الأخبار الدالّه علی المنع من التقبیل المذکور تحمل علی الکراهه و هی منقوله فی کتاب الوسائل،منها هذه الروایه:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أحدهما علیهما السّلام أنّه سئل عن الرجل یتقبّل بالعمل فلا یعمل فیه و یدفعه إلی آخر فیربح فیه،قال:لا،إلاّ أن یکون قد عمل فیه شیئا(الوسائل:ج 3 ص 265 ب 23 من کتاب الإجاره ح 1).

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع إلی الأخبار.یعنی حملها علی الکراهه للجمع بینها و بین الأخبار الدالّه علی الجواز.

من الأخبار الدالّه علی الجواز الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحکم الخیّاط قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّی أتقبّل الثوب بدراهم و اسلّمه بأکثر(بأقلّ-خ ل)من ذلک،لا أزید علی أن أشقّه،قال:لا بأس به.ثمّ قال:لا بأس فیما تقبّلته من عمل قد استفضلت فیه.

و رواه الشیخ بإسناده عن الحسین بن سعید،عن صفوان مثله إلاّ أنّه قال:

لا بأس فیما تقبّلت من عمل ثمّ استفضلت(المصدر السابق:ح 2).

المشار إلیه فی قوله«هذا»قوله«من تقبّل عملا فله تقبیله غیره».یعنی جواز
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فی المنع(1)،و إذا(2)لم یحدث فیه حدثا و إن قلّ، (و لو أحدث فیه حدثا فلا بحث) فی الجواز،للاتّفاق(3)علیه حینئذ.و علی تقدیر الجواز فالمشهور اشتراط إذن المالک فی تسلیم العین للمتقبّل(4)،لأنّها(5)مال الغیر فلا یصحّ تسلیمه لغیره بغیر إذنه،و جواز إجارته لا ینافیه(6)، فیستأذن(7)المالک فیه،فإن امتنع رفع أمره إلی الحاکم،فإن تعذّر ففی جوازه(8)بغیر إذنه،أو تسلّطه علی الفسخ و جهان،و جواز التسلیم بغیر إذنه مطلقا(9)خصوصا إذا کان المتقبّل ثقه قویّ.

تقبیل العمل للغیر إنّما هو فی صوره عدم شرط الموجر مباشره الأجیر بنفسه.

فلو اشترط المباشره فلا إشکال فی عدم جواز التقبیل.

عطف علی ما یفهم من قوله«و إلاّ».یعنی و عدم الجواز أیضا فی صوره عدم إحداث الأجیر فی العین حدثا و لو قلّ ذلک.فیجوز التقبیل فیما إذا قطع الأجیر الثوب أو خاط مقدارا منه،فیجوز له تقبیل الباقی للغیر بأقلّ من اجره أخذها من صاحب الثوب.

أی لاتّفاق العلماء علی جواز التقبیل إذا أحدث فیه حدثا.

و هو الأجیر الثانی الذی قبّله الأجیر الأوّل العمل بأقلّ ممّا أخذ.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی العین،و فی«تسلیمه»یرجع إلی مال الغیر.

الضمیر فی قوله«لا ینافیه»یرجع إلی اشتراط إذن المالک.

فاعله الضمیر العائد إلی الأجیر،و«المالک»-بالنصب-مفعول به،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التسلیم.فاعل قوله«تعذّر»الضمیر العائد إلی الحاکم.

أی فی جواز التسلیم بدون إذن المالک،أو فی تسلّط الأجیر علی فسخ الإجاره.

أی سواء تعذّر الحاکم أم لا.یعنی أنّ جواز التسلیم فی صوره کون المتقبّل ثقه قول قویّ و قوله«قویّ»خبر لقوله«جواز التسلیم».
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[الثانیه:لو استأجر عینا فله إجارتها بأکثر ممّا استأجرها]

(الثانیه(1):لو استأجر عینا فله إجارتها بأکثر ممّا استأجرها به) ، للأصل(2)،و عموم الأمر(3)بالوفاء بالعقود.

(و قیل بالمنع(4)إلاّ أن تکون) إجارتها (بغیر جنس(5)الاجره،أو یحدث فیها صفه(6)کمال) استنادا(7)إلی روایتین...

المسأله الثانیه

المسأله الثانیه فی إجاره العین المستأجره باجره أکثر من الاجره التی استأجرها بها.

المراد من«الأصل»هو أصاله الإباحه عند الشکّ فیها.

فی قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

یعنی قال البعض بمنع إجاره العین المستأجره بأزید ممّا استأجرها بها إلاّ مع شرطین.

أ:إذا کانت الإجاره بغیر جنس الاجره التی استأجرها بها.

ب:إذا أحدث المستأجر فی العین صفه کمال.

کما إذا استأجر العین بألف منّ من الحنطه ثمّ آجرها من الغیر بألفی منّ من الأرز.

کما إذا قصّر الثوب الذی استأجره أو عمّر البیت الذی استأجره.

أی القائل بالمنع من إیجار الغیر استند إلی روایتین ظاهرتین فی الکراهه.

و الروایتان منقولتان فی کتاب الوسائل:

الروایه الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

لو أنّ رجلا استأجر دارا بعشره دراهم فسکن ثلثیها و آجر ثلثها بعشره
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ظاهرتین(1)فی الکراهه و إلی استلزامه(2)الربا،و هو(3)ضعیف،إذ لا معاوضه علی الجنس الواحد.


[الثالثه:إذا فرّط فی العین المستأجره ضمن قیمتها یوم التلف]

(الثالثه(4):إذا فرّط(5)فی العین) المستأجره (ضمن قیمتها یوم)

دراهم لم یکن به بأس،و لا یؤاجرها بأکثر ممّا استأجرها به إلاّ أن یحدث فیها شیئا الحدیث(الوسائل:ج 13 ص 263 ب 22 من کتاب الإجاره ح 3).

الروایه الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إنّی لأکره أن أستأجر رحی وحدها ثمّ أؤاجرها بأکثر ممّا استأجرتها به إلاّ أن یحدث فیها حدثا أو یغرم فیها غرامه(المصدر السابق:ح 5).

وجه ظهور الروایتین فی الکراهه إطلاق لفظی«لا بأس»فی الاولی و«لأکره» فی الثانیه.

عطف علی قوله«إلی روایتین».یعنی أنّ القائل بالمنع من إیجار المستأجر العین بأکثر ممّا استأجره استند إلی دلیلین:

أ:بالروایتین.

ب:باستلزام ذلک الربا المحرّم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی استلزام الربا.یعنی أنّ ذلک ضعیف،لعدم کونه معاوضه علی جنس واحد.بمعنی أنّ الربا المحرّم إنّما هو فی صوره المعاوضه علی الجنس الواحد من الأجناس الربویّه و أخذ الزائد،کما إذا عاوضنا ألف منّ من الحنطه فی مقابل ألف مع الزائد،و الحال أنّه لیس فی المقام معاوضه علی الجنس الواحد مع أخذ الزیاده.

المسأله الثالثه

المسأله الثالثه فی ضمان المستأجر لقیمه العین المستأجره.یعنی فرض التفریط.

فاعل قولیه«فرّط»و«ضمن»هو الضمیر العائد إلی المستأجر.
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(التفریط) ،لأنّه(1)یوم تعلّقها بذمّته،کما أنّ الغاصب یضمن القیمه یوم الغصب.هذا قول الأکثر. (و الأقرب(2)) ضمان قیمتها (یوم التلف) ، لأنّه(3)یوم الانتقال إلی القیمه،لا قبله(4)و إن حکم بالضمان(5)،لأنّ المفروض بقاء العین فلا ینتقل إلی القیمه،و موضع الخلاف(6)ما إذا کان الاختلاف بتفاوت القیمه،أمّا لو کان(7)بسبب نقص فی العین فلا شبهه فی ضمانه(8)، (و لو اختلفا(9)فی القیمه...)

أی لأنّ یوم التفریط یوم تعلّق قیمه العین المستأجره بذمّه الأجیر.و الضمیر فی قوله«تعلّقها»یرجع إلی القیمه،و فی قوله«بذمّته»یرجع إلی المستأجر.

أی القول الأقرب عند المصنّف رحمه اللّه ضمان المستأجر قیمه العین یوم التلف.فلذا إذا کانت قیمه العین یوم التفریط ألفا و یوم التلف ألفین یضمن الألفین.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی یوم التلف.یعنی أنّ یوم انتقال الضمان من العین إلی القیمه إنّما هو یوم التلف،لأنّها ما دامت موجوده تکون مضمونه بعینها،فإذا تلفت ینتقل الضمان إلی القیمه.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی یوم التلف.

أی و إن حکم بضمان المستأجر بعد التفریط و قبل التلف أیضا،لکنّ العین تکون مضمونه ما دامت باقیه،فإذا تلفت ینتقل الضمان إلی القیمه.

أی الخلاف فی ضمان قیمه یوم التفریط أو التلف إنّما هو إذا تفاوتت القیمه بغیر سبب النقص الحاصل فی العین.أمّا لو کانت القیمه متفاوته بسبب النقص فلا خلاف فی ضمان القیمه من قبل النقص الحاصل فیها.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی تفاوت القیمه.

الضمیر فی قوله«ضمانه»یرجع إلی تفاوت القیمه.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر و المستأجر.یعنی إذا تلفت العین بتفریط
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(حلف الغارم(1)) ،لأصاله عدم الزیاده،و لأنّه منکر.و قیل:القول قول المالک إن کانت(2)دابّه،و هو(3)ضعیف.


[الرابعه:مؤنه العبد و الدابّه علی المالک]

(الرابعه(4):مؤنه العبد و الدابّه علی المالک) لا المستأجر،لأنّها(5) تابعه للملک،و أصاله عدم وجوبها علی غیر المالک.و قیل(6):علی المستأجر مطلقا(7)،و هو(8)ضعیف.ثمّ إن(9)کان المالک حاضرا عندها(10)أنفق،و إلاّ استأذنه المستأجر فی الإنفاق...

المستأجر و حکم بالضمان ثمّ حصل الاختلاف بینهما فی القیمه.

المراد من«الغارم»هو المستأجر المفرّط.

أی إن کانت العین المستأجره دابّه.

أی القول بتقدّم قول المالک ضعیف.

المسأله الرابعه

المسأله الرابعه فی وجوب مؤنه العبد و الدابّه علی عهده المالک.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی النفقه.و قوله«أصاله»بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل،أی لأصاله عدم وجوب النفقه علی غیر المالک.

أی قال البعض بوجوب نفقته علی عهده المستأجر.

سواء شرطا وجوب نفقه العبد و الدابّه علی عهده المستأجر أم لا.

أی القول المذکور ضعیف لما تقدّم من دلیلی تبعیّه النفقه للملک و الأصل.

هذا متفرّع علی القول بوجوب النفقه علی عهده المالک،بأنّه إن کان حاضرا عند الإنفاق علی الدابّه و العبد المستأجرین أنفق علیهما،و إن لم یکن حاضرا یستأذن المستأجر من المالک و ینفق و یرجع علیه.

الضمیر فی قوله«عندها»یرجع إلی النفقه،و المراد من اضیف إلیه النفقه،و هو
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و رجع(1)علیه، (و لو أنفق علیه(2)المستأجر بنیّه الرجوع) علی المالک (صحّ(3)مع تعذّر إذن المالک،أو الحاکم) و إن لم یشهد(4)علی الإنفاق علی الأقوی،و لو أهمل(5)مع غیبه المالک ضمن،لتفریطه(6)إلاّ أن ینهاه(7)المالک، (و لو استأجر أجیرا لینفذه(8)فی حوائجه فنفقته علی)

العبد و الدابّه.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المالک.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی کلّ واحد من العبد و الدابّه.یعنی لو أنفق المستأجر علی الدابّه و العبد المستأجرین عند تعذّر الإذن منه أو من الحاکم بقصد الرجوع صحّ و یرجع إلی المالک فیما أنفقه.

فاعله الضمیر العائد إلی الإنفاق.یعنی یصحّ منه عمل الإنفاق بشرط تعذّر إذن المالک أو الحاکم.

أی و إن لم یشهد المستأجر أحدا علی الإنفاق.

أی لو أهمل المستأجر عن الإنفاق فی صوره غیبه المالک و تلفت الدابّه أو العبد ضمن.

أی الدلیل علی ضمان المستأجر عند إهمال الإنفاق و حصول التلف تفریطه فی حقّ العین المستأجره.

الضمیر فی قوله«ینهاه»یرجع إلی المستأجر.یعنی لا یضمن المستأجر لو نهاه المالک عن الإنفاق علی العبد و الدابّه.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأجیر.یعنی أنّه لو استأجر أجیرا لإنفاذ حوائجه و إتیان أوامره من البیع و الشراء و قضاء ما یحتاج إلیه،فنفقه الأجیر المذکور علی عهده المستأجر،بخلاف الأجیر الذی یستأجره لعمل معیّن خاصّا کان أو مطلقا،فلا نفقه له علی المستأجر.
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(المستأجر فی المشهور) استنادا(1)إلی روایه سلیمان بن سالم عن الرضا علیه السّلام،و لاستحقاق(2)منافعه المانع من ثبوت النفقه علیه.

و الأقوی أنّه(3)کغیره لا تجب نفقته إلاّ مع الشرط،و تحمل الروایه مع سلامه سندها(4)علیه(5)،و استحقاق(6)منافعه لا یمنع من وجوب

فإنّ المشهور استند إلی روایه سلیمان بن سالم المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سلیمان بن سالم قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل استأجر رجلا بنفقه و دراهم مسمّاه علی أن یبعثه إلی أرض،فلمّا أن قدم أقبل رجل من أصحابه یدعوه إلی منزله الشهر و الشهرین فیصیب عنده ما یغنیه عن نفقه المستأجر،فنظر الأجیر إلی ما کان ینفق علیه فی الشهر إذا هو لم یدعه فکافأه به الذی یدعوه فمن مال من تلک المکافأه؟أمن مال الأجیر، أو من مال المستأجر؟قال:إن کان فی مصلحه المستأجر فهو من ماله،و إلاّ فهو علی الأجیر.و عن رجل استأجر رجلا بنفقه مسمّاه و لم یفسّر(یعیّن-یب) شیئا علی أن یبعثه إلی أرض اخری،فما کان من مؤنه الأجیر من غسل الثیاب و الحمّام فعلی من؟قال:علی المستأجر(الوسائل:ج 13 ص 1-250 ب 10 من کتاب الإجاره ح 1).

هذا دلیل آخر لوجوب نفقه العبد المذکور علی عهده المستأجر،و هو أنّ منافعه تختصّ بالمستأجر،فلا یمکن له أن یحصّل نفقته.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی العبد الذی استأجره لینفذه فی حوائجه.یعنی أنّه لا فرق بینه و بین غیره فی عدم وجوب نفقتهما علی المستأجر إلاّ مع الشرط.

قیل:ضعف سندها لوجود سلیمان بن سالم فیه،فإنّه مجهول.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الشرط.

هذا جواب عن الاستدلال المتقدّم فی قوله«و لاستحقاق منافعه المانع»،و هو

ص :85





النفقه فی ماله الذی من جملته الاجره،و حیث یشترط فیه(1)،و فی غیره من الحیوان علی المستأجر یعتبر بیان قدرها(2)و وصفها، بخلاف(3)ما لو قیل بوجوبها(4)علیه ابتداء،فإنّه(5)یکفی القیام بعاده أمثاله.


[الخامسه:لا یجوز إسقاط المنفعه المعیّنه]

(الخامسه(6):لا یجوز إسقاط المنفعه المعیّنه) أی(7)الإبراء منها، سواء کان بلفظ الإسقاط أم الإبراء(8)أم غیرهما من الألفاظ الدالّه علیه(9)،...

أنّ ذلک لا یمنع من وجوب نفقته علی عهده الأجیر فی المال الذی من جملته الاجره. 

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الأجیر.یعنی إذا شرط النفقه فی الأجیر و الحیوان لزم بیان مقدار النفقه و أوصافها.

الضمیران فی قوله«قدرها و وصفها»یرجعان إلی النفقه.

یعنی بخلاف ما لو قیل بوجوب النفقه علی عهده المستأجر ابتداء-علی القول به-فعلیه یکفی قیام المستأجر بعاده أمثاله.

الضمیر فی قوله«بوجوبها»یرجع إلی النفقه،و فی«علیه»یرجع إلی المستأجر.

الضمیر فی قوله«فإنّه»لشأن الکلام،و فی قوله«أمثاله»یرجع إلی الأجیر.

المسأله الخامسه

المسأله الخامسه فی عدم جواز إسقاط المنفعه المعیّنه.

هذا تفسیر الإسقاط فی عباره المصنّف رحمه اللّه.

بأن یقول المستأجر للأجیر:أسقطت،أو أبرأت منفعتک المعیّنه.

أی الدالّه علی الإبراء.
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لأنّه(1)عباره عن إسقاط ما فی الذمّه فلا یتعلّق(2)بالأعیان،و لا بالمنافع المتعلّقه بها(3)، (و یجوز إسقاط(4)) المنفعه (المطلقه) المتعلّقه(5)بالذمّه و إن(6)لم یستحقّ المطالبه بها، (و کذا الاجره(7)) یصحّ إسقاطها إن تعلّقت(8)بالذمّه،لا إن کانت عینا، (و إذا تسلّم(9)) أجیرا لیعمل له عملا (فتلف لم یضمن) صغیرا کان(10)،أم کبیرا،حرّا

أی الإبراء معناه إسقاط ما فی الذمّه،فلا یصحّ فی الأعیان الخارجیّه و لا فی المنافع المعیّنه.

فاعله الضمیر العائد إلی الإبراء.

أی المنافع المتعلّقه بالأعیان.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأعیان.

یعنی أنّه یجوز إبراء المنفعه المطلقه التی تتعلّق بذمّه الأجیر،کما إذا استأجر أجیرا لیخیط له ثوبا بلا تعیین الزمان،فالعمل تعلّق بذمّه الأجیر مطلقا.

بالجرّ،صفه المنفعه المطلقه.

لفظه«إن»وصلیّه.یعنی و إن لم یکن المستأجر مستحقّا لمطالبه المنفعه التی تعلّقت بذمّه الأجیر،کما إذا لم یحلّ وقت العمل.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المنفعه.

یعنی و کذا یجوز للأجیر أن یبرئ ذمّه المستأجر من الاجره إذا کانت کلّیّه فی ذمّته.و لا یصحّ الإسقاط و الإبراء إذا کانت عینا معیّنه فی الخارج.

فاعله الضمیر العائد إلی الاجره.یعنی إن تعلّقت الاجره بذمّه المستأجر.

فاعله الضمیر العائد إلی المستأجر.یعنی إذا قبض أجیرا لیعمل له عملا ثمّ تلف الأجیر لم یضمن المستأجر.

أی لا فرق فی عدم ضمان المستأجر-لو تلف الأجیر-بین کون الأجیر صغیرا أو کبیرا.
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کان،أم عبدا،لأنّه(1)قبضه لاستیفاء منفعه مستحقّه(2)لا یمکن تحصیلها(3)إلاّ بإثبات الید علیه فکان(4)أمانه فی یده،و لا فرق بین تلفه(5)مدّه الإجاره و بعدها،إلاّ أن یحبسه مع الطلب بعد انقضاء المدّه فیصیر(6)بمنزله المغصوب،و سیأتی إن شاء اللّه أنّ الحرّ البالغ لا یضمن مطلقا(7)،و ما علیه(8)من الثیاب تابع له،و لو کان(9)صغیرا أو عبدا ضمنه.


[السادسه:کلّ ما یتوقّف علیه توفیه المنفعه فعلی الموجر]

(السادسه(10):کلّ ما یتوقّف علیه توفیه(11)المنفعه فعلی الموجر)

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المستأجر،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأجیر.

یعنی أنّ المستأجر قد قبض الأجیر لتحصیل منفعه یستحقّها.

أی لا یمکن تحصیل المنفعه من الأجیر إلاّ بقبضه و إثبات الید علیه.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی الأجیر،و الضمیر فی«یده»یرجع إلی المستأجر.

أی لا فرق فی عدم ضمان المستأجر بین تلف الأجیر فی مدّه الإجاره أم بعد انقضائها إذا لم یحبسه.

اسم«یصیر»الضمیر العائد إلی الأجیر.

سواء کان الحرّ مغصوبا أم لا.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«له»یرجعان إلی الأجیر.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی الأجیر.

المسأله السادسه

المسأله السادسه فی کون ما یتوقّف علیه توفیه المنفعه علی عهده الموجر.

أی کلّ ما یتوقّف علیه استیفاء المنفعه من العین المستأجره فهو علی عهده الموجر.
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کالقتب(1)،و الزمام(2)،و الحزام(3)،و السرج(4)،و البرذعه(5)،و رفع المحمل(6)،و الأحمال(7)،و شدّها(8)،و حطّها(9)،و القائد(10)، و السائق(11)إن شرط(12)مصاحبته، (و المداد(13)فی النسخ(14)) ،لتوقّف

القتب محرّکا:لحاف صغیر علی قدر سنام البعیر.

الزمام:المقود،و هو الحبل الذی فی رقبه الدابّه.

الحزام:ما یشدّ به وسط الدابّه.

السرج:الرحل،و غلب استعماله للخیل،ج سروج(أقرب الموارد).

البرذعه،و البردعه-بالذال و الدال-:الحلس یلقی تحت الرحل(أقرب الموارد).

المحمل:شقّان علی البعیر یحمل فیها العدیلان،ج محامل(أقرب الموارد).

الأحمال:جمع،مفرده الحمل.الحمل-بالکسر-:ما حمل،ج أحمال و حموله.

الضمیر فی قوله«شدّها»یرجع إلی الأحمال.

حطّ الرجل حطّا:حدر من أعلی إلی أسفل.حطّ البعیر حطاطا:اعتمد فی الزمام علی أحد شقّیه(أقرب الموارد).

هو الذی یقود الدابّه من أمامها.

السائق هو الذی یسوق الدابّه من خلفها.

بصیغه المجهول،و الضمیر فی«مصاحبته»یرجع إلی کلّ من القائد و السائق.

المداد-بکسر المیم-:مصدر مادّ،لأنّ الدواه تمدّ به،و السرقین و ما مددت به السراج من زیت و نحوه،و المثال یقال:هذا علی مداد واحد،أی مثال واحد، و الطریقه(أقرب الموارد).

المداد:الحبر،السرقین،أو السماد ما مددت به السراج من زیت(المنجد).

و المراد هنا هو الحبر و السماد.

النسخ فی الأصل:النقل.استنسخ الکتاب:نقله عن کتاب حرفا بحرف.
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إیفاء المنفعه الواجبه علیه(1)بالعقد اللازم فیجب من باب المقدّمه(2).

و الأقوی الرجوع فیه(3)إلی العرف،فإن انتفی(4)أو اضطرب فعلی المستأجر،لأنّ الواجب علی الموجر إنّما هو العمل،لأنّ ذلک هو المقصود من إجاره العین(5)،أمّا الأعیان فلا تدخل فی مفهوم الإجاره علی وجه یجب إذهابها(6)لأجلها،إلاّ فی مواضع نادره...

و المعنی:أنّ المداد فی استنساخ الکتاب علی عهده الأجیر،لأنّه الموجر نفسه للکتابه و الاستنساخ.فکلّ ما یتوقّف توفیه المنفعه علیه فهو علی عهده الموجر.

و المراد من الموجر هنا هو الأجیر الذی آجر نفسه للکتابه و الاستنساخ.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الموجر.یعنی أنّ إیفاء المنفعه یجب علی الموجر بسبب عقد الإجاره.فکلّ ما یتوقّف التوفیه علیه فهو علی عهده الموجر کالأمثله المذکوره.

فإذا وجب إیفاء المنفعه علی الموجر وجب علیه کلّ ما یتوقّف علیه إیفاء المنفعه،لوجوب مقدّمه الواجب.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«کلّ ما یتوقّف».

فاعل قولیه«انتفی»و«اضطرب»الضمیران العائدان إلی العرف.و معنی اضطراب العرف هو اختلافه.یعنی فی صوره عدم حکم العرف أو اختلافه فیما یتوقّف استیفاء المنفعه علیه یجب علی المستأجر،لا الموجر.

فلیس المقصود من إجاره العین إلاّ عمل الأجیر.فالأعیان التی یختلف العرف فیها خارجه عن مورد الإجاره.فکلّ ما یتوقّف استیفاء الانتفاع علیه بتصریح العرف فهو علی عهده المؤجر و إلاّ فهو علی عهده المستأجر.

الضمیر فی قوله«إذهابها»یرجع إلی الأعیان،و المراد من الإذهاب هو حمل
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تثبت(1)علی خلاف الأصل کالرضاع(2)،و الاستحمام(3).و مثله(4) الخیوط(5)للخیاطه،و الصبغ(6)للصباغه،و الکشّ(7)للتلقیح، (و کذا یجب) علی الموجر (المفتاح(8)فی الدار) ،لأنّه تابع للغلق(9)

الموجر الأعیان معه.و الضمیر فی قوله«لأجلها»یرجع إلی الإجاره.

فاعله الضمیر العائد إلی الأعیان.یعنی أنّ الأصل عدم دخول الأعیان فی مفهوم الإجاره إلاّ فی موارد نادره.

فإنّ اللبن داخل فی مفهوم إجاره المرأه المرضعه للرضاع.

فإنّ الماء داخل فی مفهوم إجاره الحمّام.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی کلّ واحد من الرضاع و الحمّام.فإنّ الخیوط أیضا داخله فی مفهوم إجاره الخیّاط للخیاطه.

الخیوط-بضمّ الخاء-جمع،مفرده الخیط.الخیط:السلک،ج أخیاط،خیوط،و خیوطه(أقرب الموارد).

أی و مثل دخول کلّ واحد من اللبن و الماء فی إجاره المرضعه و الحمّام دخول الصبغ فی إجاره الأجیر للصباغه.

الصباغ-بالکسر-:ما یصبغ به.و الصباغه-بالکسر-:حرفه الصبّاغ.و الصبّاغ:من یلوّن الثیاب.

بالرفع،عطف علی قوله«الخیوط».یعنی و مثل الماء و اللبن الکشّ فی دخوله فی مفهوم إجاره الأجیر للتلقیح.

الکشّ-بالضمّ-:الذی یلقح به النخل(أقرب الموارد).

المفتاح،المفتح-بکسرهما-:آله الفتح،ج مفاتح،مفاتیح(أقرب الموارد).

الغلق-محرّکه-:ما یغلق به الباب و یفتح بالمفتاح،و الباب العظیم،ج أغلاق، جج أغالیق(أقرب الموارد).
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المثبت(1)الذی یدخل فی الإجاره،بل هو(2)کالجزء منه و إن کان(3) منقولا،و من شأن المنقول أن لا یدخل فی إجاره العقار الثابت(4).و أمّا مفتاح القفل(5)فلا یجب تسلیمه(6)کما لا یجب تسلیم القفل(7)،لانتفاء التبعیّه(8)عرفا.


[السابعه:لو اختلفا فی عقد الإجاره حلف المنکر]

(السابعه(9):لو اختلفا فی عقد الإجاره حلف المنکر(10)) لها،

صفه للغلق.یعنی أنّ المفتاح تابع للغلق الذی یثبت بالباب.

الضمیر فی قوله«بل هو»یرجع إلی المفتاح،و فی قوله«منه»یرجع إلی الغلق.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی المفتاح،و«إن»وصلیّه.یعنی و إن کان المفتاح منقولا،و من شأن المنقول أن لا یدخل فی إجاره العقار.

المراد من«العقار الثابت»هو الدار و الضیعه و الحدیقه.

القفل:الحدید الذی یغلق به الباب،ج أقفال،أقفل،قفول(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع إلی المفتاح.یعنی أمّا مفتاح القفل المنقول فلا یجب علی الموجر تسلیمه.

أی کما لا یجب علی الموجر تسلیم القفل المنقول.

فإنّ القفل-و کذا مفتاحه-لا یتبعان العین فی الإجاره عرفا.

المسأله السابعه

المسأله السابعه فی اختلاف المالک و غیره فی عقد الإجاره.مثاله أن یقول غیر المالک لمالک الدار و الدابّه:آجرتهما منّی،فأنکر المالک أو بالعکس،بأن قال المالک للغیر:آجرتهما منک،فأنکر.

أی حلف المنکر للإجاره،مالکا کان أم غیره.و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الإجاره.
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سواء کان هو(1)المالک أم غیره،لأصاله عدمها(2).

ثمّ إن کان النزاع قبل استیفاء شیء من المنافع رجع کلّ مال(3)إلی صاحبه،و إن کان بعد استیفاء شیء منها،أو الجمیع(4)الذی یزعم من یدّعی وقوع الإجاره أنّه(5)متعلّق العقد و کان(6)المنکر المالک،فإن أنکر مع ذلک(7)الإذن فی التصرّف و حلف استحقّ اجره المثل،و إن زادت عن المسمّی(8)بزعم الآخر،و لو کان المتصرّف یزعم تعیّنها(9) فی مال مخصوص و کان(10)من جنس النقد الغالب لزم المالک قبضه

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المنکر.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی الإجاره.

أی کلّ مال من الاجره و العین المستأجره.

أی جمیع المنافع التی یزعم مدّعی الإجاره أنّها متعلّق الإجاره.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الجمیع.

أی لو کان المنکر فی صوره استیفاء شیء من المنافع أو جمیعها هو المالک.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إنکار الإجاره.یعنی لو کان المالک-مع إنکاره إجاره العین-منکرا للإذن فی التصرّف فیها أیضا و حلف استحقّ اجره المثل بالنسبه إلی التصرّف فی العین.

أی و إن زادت اجره المثل عن الاجره المسمّاه التی یدعیها مدّعی الإجاره.

الضمیر فی قوله«تعیّنها»یرجع إلی الاجره المسمّاه.یعنی لو اعتقد المدّعی بأنّ الاجره المسمّاه هی العین المعیّنه الشخصیّه کهذه الدراهم من النقود لزم علی المالک قبضه عن اجره المثل فی صوره التساوی و فی صوره کونها من النقد الغالب.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی ما یزعم المدّعی کونه الاجره المسمّاه،أی المال
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عن اجره(1)المثل،فإن ساواها(2)أخذه،و إن نقص(3)وجب علی المتصرّف الإکمال،و إن زاد(4)صار الباقی مجهول المالک،لزعم المتصرّف(5)استحقاق المالک و هو ینکر،و إن کان(6)مغایرا له(7)،و لم یرض المالک به وجب علیه الدفع من الغالب،و بقی ذلک(8)بأجمعه مجهولا(9)،و یضمن(10)العین بإنکار الإذن،...

المخصوص المذکور فی عباره الشارح.

أی یأخذه بعنوان اجره المثل.

فاعله قوله«مال مخصوص»،و ضمیر المفعول یرجع إلی اجره المثل.یعنی لو ساوی مقدار المال المخصوص مقدار اجره المثل أخذه المالک.

أی إن نقص عن اجره المثل وجب علی المتصرّف الإکمال.

فاعله الضمیر العائد إلی المال المخصوص.یعنی لو زاد ما یدّعیه علی مقدار اجره المثل،کما إذا کان مدّعاه ألفین و اجره المثل ألفا فیکون الألف الزائد حینئذ مجهول المالک.

فإنّ المتصرّف یزعم أنّ الزائد یتعلّق بالمالک و هو ینکره.

أی إن کان المال المخصوص مغایرا للنقد الغالب و لم یرض المالک به یجب علی المتصرّف الدفع من الغالب.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الغالب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المال المخصوص الذی یزعم مدّعی الإجاره کونه اجره فیها.

ففی الفرض یبقی جمیع المال المتنازع فی کونه اجره مجهول المالک،فیجری فیه حکمه.

فاعله الضمیر العائد إلی المتصرّف فی العین المستأجره التی أنکر المالک الإذن
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و لو اعترف(1)به فلا ضمان.

و إن کان(2)المنکر المتصرّف(3)و حلف وجب علیه(4)اجره المثل، فإن کانت(5)أزید من المسمّی بزعم المالک لم یکن له(6)المطالبه به إن کان(7)دفعه،لاعترافه(8)باستحقاق المالک له...

فی التصرّف فیها علاوه علی إنکاره للإجاره.

فاعله الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الإذن.یعنی لو اعترف المالک بأنّه أذن له فی التصرّف فی العین،لکن أنکر الإجاره لم یضمن المتصرّف فی العین.

عطف علی قوله فی السابق«و کان المنکر المالک».یعنی إذا کان النزاع بعد استیفاء شیء من المنافع أو جمیعها و کان المنکر نفس المتصرّف و حلف تجب علیه اجره المثل.

بالنصب،خبر«کان»و اسمه قوله«المنکر»بالرفع.

أی وجب علی المنکر المتصرّف اجره المثل.

اسم«کانت»الضمیر العائد إلی اجره المثل.یعنی لو کانت أزید ممّا یدّعی المالک من الاجره المسمّاه لم یجز للمتصرّف مطالبه الزائد عمّا یدّعیه المالک.

أی لا یجوز للمتصرّف أن یطالب بالزائد علی المسمّی بزعم المالک فی صوره دفعه إلی المالک،لأنّ المتصرّف یعترف باستحقاق المالک الزائد من المسمّی.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المتصرّف و فی قوله«به»یرجع إلی الأزید من المسمّی.

اسم«کان»و أیضا فاعل قوله«دفعه»هو الضمیر الراجع إلی المتصرّف،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأزید من المسمّی.

أی لاعتراف المتصرّف باستحقاق المالک للأزید.
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و وجب علیه(1)دفعه إن لم یکن دفعه،و لیس للمالک قبضه(2)،لاعترافه بأنّه لا یستحقّ أزید من المسمّی،و إن زاد المسمّی(3)عن اجره المثل کان للمنکر(4)المطالبه بالزائد،إن کان(5)دفعه،و سقط(6)إن لم یکن، و العین لیست مضمونه علیه(7)هنا،لاعتراف المالک بکونها(8)أمانه بالإجاره.

(و لو اختلفا(9)فی قدر الشیء(10)المستأجر) -بفتح الجیم و هو العین المستأجره-بأن قال(11):...

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المتصرّف و فی قوله«دفعه»یرجع الی الأزید،و کذا فی قوله«إن لم یکن دفعه».

أی لا یجوز للمالک قبض الأزید من المسمّی،لأنّه یعترف بأنّه لا یستحقّ الأزید من المسمّی.

بأن کان المسمّی مائه و اجره المثل خمسین،و الحال أنّه دفع المتصرّف إلی المالک المائه فإذا یجوز للمتصرّف مطالبه المالک بالزائد.

المراد من المنکر هو المتصرّف فی الفرض.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی المتصرّف،و الضمیر فی«دفعه»یرجع إلی الزائد.

أی سقط الأزید عن عهده المتصرّف إن لم یکن دفعه.

یعنی أنّ المتصرّف لا یضمن العین فی صوره اعتراف المالک بالإجاره و إنکار المتصرّف لها.

فإنّ المالک یعترف بکون العین أمانه مالکیّه فی ید المتصرّف بالإجاره.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الموجر و المستأجر.

کما إذا اختلفا فی کون العین المستأجره هی الدار أو البیت.

فاعله الضمیر العائد إلی الموجر و هو المالک.
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آجرتک البیت(1)بمائه،فقال:بل الدار أجمع بها(2) (حلف النافی(3)) ، لأصاله عدم وقوع الإجاره علی ما زاد عمّا اتّفقا علیه(4).و قیل:

یتحالفان و تبطل الإجاره،لأنّ کلاّ منهما(5)مدّع و منکر.

(و فی(6)ردّ العین حلف المالک) ،لأصاله عدمه(7)،و المستأجر(8) قبض لمصلحه نفسه فلا یقبل قوله(9)فیه مع مخالفته(10)للأصل.

البیت:المسکن،ج بیوت،أبیات،و جج بیوتات،أباییت(أقرب الموارد)و (المنجد).و المراد منه هنا غرفه من غرف الدار.

الدار مؤنّثه،و قد تذکّر،ج دور،دیار،أدور،أدوره،دورات:المحلّ، و المسکن(المنجد).و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المائه.

أی حلف نافی القدر الزائد.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«عمّا اتّفقا علیه».

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الموجر و المستأجر.فإذا کان کلّ منهما مدّعیا و منکرا یتحالفان.

عطف علی قوله«فی قدر الشیء».یعنی لو اختلفا فی ردّ العین المستأجره-کما إذا کانت دابّه فادّعی المستأجر ردّها إلی المالک و أنکره المالک-حلف المالک و یقدّم قوله.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الردّ.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ المستأجر قبض لمصلحه نفسه،فلو کان قبض لمصلحه المالک-کما فی الودیعه-سمع قوله فی ردّ العین.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المستأجر،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الردّ.

أی مع مخالفه قول المستأجر للأصل.و المراد منه هو أصاله عدم الردّ.
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(و فی هلاک(1)المتاع المستأجر علیه حلف الأجیر) ،لأنّه(2) أمین،و لإمکان صدقه(3)فیه،فلو لم یقبل قوله فیه(4)لزم تخلیده فی الحبس،و لا فرق بین دعواه(5)تلفه بأمر ظاهر کالغرق،أو خفیّ کالسّرق(6).

(و فی کیفیّه(7)الإذن) فی الفعل (کالقباء(8)،و القمیص(9)) ،بأن قطعه(10)الخیّاط قباء فقال المالک:...

عطف علی قوله«فی قدر الشیء».یعنی لو اختلف المالک و الاجیر فی تلف المتاع المستأجر علیه-بأن قال الأجیر:تلفت العین و أنکره المالک-حلف الأجیر.

أی لأنّ الأجیر أمین بالنسبه إلی المتاع و لأنّه یمکن صدقه فیما یدّعیه من الهلاک،فلو لم یقبل قوله لزم أن یخلّد فی الحبس.

أی لإمکان صدق الأجیر.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الهلاک.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الهلاک و فی«تخلیده»یرجع إلی الأجیر.

أی لا فرق بین أن یدّعی الأجیر هلاک المتاع بأمر ظاهر أو خفیّ.

فإنّ السّرق سبب خفیّ،لأنّ السرقه لا تتحقّق إلاّ فی الخفاء.

أی لو اختلفا فی کیفیّه الإذن فی الفعل المتعلّق به الإجاره حلف المالک.

القباء-بالفتح-:ثوب یلبس فوق الثیاب،و قیل:یلبس فوق القمیص.

القمیص:ما یلبس علی الجلد،و قیل:لا یکون إلاّ من قطن و أمّا من صوف فلا،یذکّر و یؤنّث.و قیل:الدرع ما جیبه إلی الصدر و القمیص ما شقّه إلی المنکب،ج قمص و أقمصه و قمصان(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«قطعه»یرجع إلی القماش المفهوم من المقام،و فاعله قوله «الخیّاط».
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أمرتک بقطعه(1)قمیصا (حلف المالک) ،لأنّه منکر لما یدّعیه الخیّاط من التصرّف فی ماله،و الأصل(2)عدم ما یدّعیه الخیّاط من الإذن،و لقبول(3)قول المالک فی أصل الإذن،و کذا فی صفته(4)،لأنّ مرجع هذا النزاع إلی الإذن علی وجه(5)مخصوص.

و قیل:یحلف الخیّاط(6)،لدعوی المالک علیه ما یوجب الأرش، و الأصل عدمه(7).

و علی المختار(8)إذا حلف المالک یثبت علی الخیّاط...

أی یدّعی المالک أمره بقطع القماش قمیصا.

و قد استدلّ الشارح رحمه اللّه علی تقدّم قول المالک بالحلف بثلاثه امور:

أ:بأنّه منکر.

ب:بأنّ الأصل عدم ما یدّعیه الخیّاط.

ج:بقبول قول المالک فی أصل الإذن.

هذا هو الدلیل الثانی لتقدّم قول المالک بالحلف.

هذا هو الدلیل الثالث للتقدّم المذکور فی الهامش السابق.

أی و کذا یقبل قول المالک فی صفه الإذن.

کأنّ المالک ینکر الإذن علی وجه و یعترف به علی وجه مخصوص و هو القطع قمیصا لا کیفما اتّفق.

یعنی قال بعض بتقدّم قول الخیّاط بالحلف،لأنّه منکر لما یدّعیه المالک علیه من النقص الموجب للأرش.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الأرش.

أی علی القول الذی اختاره الشارح رحمه اللّه،و هو حلف المالک فی المسأله.
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أرش(1)الثوب ما بین کونه مقطوعا قمیصا(2)و قباء و لا اجره له علی عمله(3).

و لیس له(4)فتقه لیرفع ما أحدثه من العمل إن کانت الخیوط للمالک،إذ لا عین له(5)ینزعها،و العمل لیس بعین و قد صدر(6)عدوانا ظاهرا.و لو کانت الخیوط للخیّاط فالأقوی أنّ له نزعها(7) کالمغصوب(8).

فاعل قوله«یثبت».یعنی إذا قدّم قول المالک بالحلف یحکم علی الخیّاط بأداء الأرش إلی المالک.

أی النقص الحاصل من قطع الثوب قمیصا و قباء،فلو کان قیمته مقطوعا قباء مائه و قمیصا خمسین وجب علی الخیّاط أن یؤدّی إلی المالک خمسین.

أی لا اجره للخیّاط فی مقابل قطعه الثوب قباء،لأنّ المالک لم یأمره به علی الفرض.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الخیّاط،و فی قوله«فتقه»یرجع إلی الثوب.

یعنی لا یجوز للأجیر أن یفتق القباء الذی خاطه فی فرض کون الخیوط للمالک.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الخیّاط،و فی قوله«ینزعها»یرجع إلی العین.

یعنی إذا کانت الخیوط للمالک فلا یجوز للخیّاط أن یفتق القباء،لعدم وجود عین تتعلّق به.

أی العمل الصادر عن الخیّاط إنّما صدر عدوانا و بلا إذن من المالک فلا احترام له.

یعنی أنّ الأقوی فی صوره کون الخیوط فی القباء متعلّقه بالخیّاط جواز نزع الخیوط.

أی الخیوط فی القباء،کالخیوط التی تکون فی ثوب مغصوبه فیجوز نزعها للمالک.
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و وجه المنع(1)استلزامه التصرّف فی مال الغیر،و لو طلب المالک أن یشدّ فی طرف کلّ خیط منها(2)خیطا لتصیر خیوطه(3)فی موضع خیوط الخیّاط إذا سلّها(4)لم یجب إجابته،لأنّه(5)تصرّف فی مال الغیر یتوقّف علی إذنه،کما لا یجب علیه(6)القبول لو بذل له المالک قیمه الخیوط.

(و فی قدر(7)الاجره حلف...)

أی وجه منع نزع الخیوط من القباء استلزامه التصرّف فی مال الغیر الذی لا یجوز بلا إذن منه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الخیوط التی وقعت فی القباء.یعنی إذا جاز للخیّاط نزع خیوطه من القباء فلو طلب المالک أن یشدّ فی طرف کلّ خیط منها خیطا للمالک لئلاّ ینحلّ صوره القباء لم یجب علی الخیّاط القبول.

الضمیر فی قوله«خیوطه»یرجع إلی المالک.

الضمیر فی قوله«سلّها»یرجع إلی الخیوط.

سلّ الشیء من الشیء،سلاّ:انتزعه و أخرجه فی رفق کسلّ السیف من الغمد (أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشدّ.فإنّ الشدّ المذکور تصرّف فی الخیوط المتعلّقه بالخیّاط فلا یجوز التصرّف فیها إلاّ بإذنه.

أی لا یجب علی الخیّاط قبول قیمه خیوطه الواقعه فی القباء المبذوله من قبل المالک.

أی لو اختلفا فی مقدار الاجره-بأن قال الأجیر:إنّها مائه،و قال المستأجر:

إنّها خمسون-حلف المستأجر.
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(المستأجر(1)) ،لأصاله عدم الزائد.و قیل:یتحالفان کما لو اختلفا فی قدر المستأجر(2)،لأنّ کلاّ منهما مدّع و منکر.و هو(3)ضعیف،لاتّفاقهما علی وقوع العقد،و مقدار العین،و المدّه،و إنّما تخالفا(4)علی القدر الزائد عمّا یتّفقان علیه فیحلف منکره(5).

المراد من«المستأجر»هنا هو الذی استأجر الأجیر أو العین المستأجره.

یعنی کما قیل بالتحالف فی النزاع فی مقدار العین المستأجره فکذا یقال به هنا، أی فی النزاع فی قدر الاجره.

أی القول بالتحالف ضعیف.

أی حصل الاختلاف بینهما فی القدر الزائد عمّا یتّفقان علیه.

الضمیر فی قوله«منکره»یرجع إلی الزائد.
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[کتاب الوکاله]


اشاره

(کتاب الوکاله(1))



[الوکاله هی استنابه فی التصرّف]

بفتح الواو و کسرها (و هی(2)استنابه(3)فی التصرّف) ...

کتاب الوکاله عقد الوکاله

الوکاله،و الوکاله اسم من التوکیل،بمعنی التفویض و الاعتماد،ج وکالات.

الوکیل:فعیل بمعنی المفعول،لأنّه موکول إلیه،و یکون بمعنی الفاعل إذا کان بمعنی الحافظ،و وصف به اللّه تعالی و منه: حَسْبُنَا اللّٰهُ وَ نِعْمَ الْوَکِیلُ و قیل:هو هنا بمعنی الکافی(أقرب الموارد).

وکل،یکل،وکلا:استسلم إلیه،و-إلیه الأمر وکلا و وکولا:سلّمه و ترکه و فوّضه إلیه(أقرب الموارد).

لا یخفی أنّ هذا معنی الوکاله لغه،أمّا اصطلاحا فمعناه-کما قال المصنّف رحمه اللّه- هی«استنابه فی التصرّف»و أضاف إلیه الشارح رحمه اللّه قوله«بالذات»،لما سیذکره.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الوکاله.

أی الوکاله فی الاصطلاح هی أخذ النائب فی التصرّف بالذات.
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بالذات(1)،لئلاّ یرد(2)الاستنابه فی نحو القراض(3)،و المزارعه(4)، و المساقاه.و خرج بقید الاستنابه(5)الوصیّه بالتصرّف،فإنّها(6) إحداث ولایه،لا استنابه،و بالتصرّف(7)الودیعه،فإنّها(8)استنابه فی

*أقول:قد استشکل فی أخذ الاستنابه فی تعریف الوکاله،انظر الحاشیه المنقوله ذیلا:

من حواشی الکتاب:و فی أخذ الاستنابه فی تعریف الوکاله نظر،لأنّ الوکاله من جمله العقود یقتضی الإیجاب و القبول،و الاستنابه لا تصلح لهما،بل هی للإیجاب،فلا یصحّ التعریف بها إلاّ أن یکون المراد تعریفا لفظیّا کما سبق فی الودیعه تفصیله.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«استنابه».یعنی أنّ المقصود الأصلیّ و الأوّلیّ من الوکاله هو الاستنابه فی التصرّف،لیخرج به الاستنابه فی التصرّف التی لا تکون مقصوده بالذات،بل بالغرض کما مثّل له بالقراض و غیره.

أی لئلاّ یرد فی التعریف الاستنابات الحاصله بالعرض فی الأمثله المذکوره.

المراد من«القراض»هو المضاربه التی تقدّم التفصیل فیها و التوضیح لها فی کتابها.

و کذا الاستنابه الحاصله فی نحو المزارعه و المساقاه بالعرض و الحال أنّ المقصود الأصلیّ منهما تحصیل الحصّه الحاصله فیهما.

یعنی خرج بأخذ قید الاستنابه فی تعریف الوکاله الوصیّه بالتصرّف.

*أقول:لا یخفی أنّ التعریف یکون جامعا للأفراد و مانعا من الأغیار،ففی إتیان.

القیود إخراج الأغیار من تعریف الوکاله کما سیفصّل ذلک.

یعنی أنّ الوصیه إیجاد ولایه للوصیّ،و لیست استنابه عن جانب الموصی.

أی خرج بقید التصرّف فی قوله«استنابه فی التصرّف»الودیعه.

فإنّ الودیعه هی أخذ النائب لحفظ الأمانه لا للتصرّف فیها.
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الحفظ خاصّه،و تفتقر(1)إلی إیجاب و قبول،لأنّها(2)من جمله العقود و إن کانت جائزه.


[إیجابها و قبولها]

(و إیجابها وکّلتک(3)،أو استنبتک(4)) ،أو ما شاکله(5)من الألفاظ الدالّه علی الاستنابه فی التصرّف،و إن لم تکن علی نهج الألفاظ المعتبره(6)فی العقود، (أو الاستیجاب(7)) و الإیجاب(8)کقوله(9):

وکّلنی فی کذا،فیقول(10):وکّلتک، (أو الأمر(11)بالبیع،و الشراء) ،کما دلّ علیه(12)قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعروه البارقیّ:«اشتر(13)لنا شاه».

فاعله الضمیر العائد إلی الوکاله.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الوکاله.یعنی أنّها من قبیل العقود المحتاجه إلی الإیجاب و القبول،لکنّها من العقود الجائزه.

فاعله ضمیر المتکلّم،و هو الموکّل.

أی أخذتک نائبا فی التصرّف.

مثل فوّضتک التصرّف،جعلتک وکیلا و غیرهما.

مثل الصیغ المشتمله علی العربیّه و الماضویّه.

أی طلب الإیجاب من الوکیل بأن یقول:وکّلنی.

أی الإیجاب من الموکّل بعد استیجاب الوکیل.

الضمیر فی قوله«کقوله»یرجع إلی الوکیل.

فاعله الضمیر العائد إلی الموکّل.

أی إیجابها قد یتحقّق بأمر الموکّل ببیع شیء للموکّل أو بشرائه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی کون الأمر بالبیع و الشراء إیجابا.

هذا قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعروه البارقیّ و هو رجل أمره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بشراء شاه.
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(و قبولها(1)قولیّ) کقبلت،و رضیت،و ما أشبهه، (و فعلیّ(2)) کفعله(3)ما أمره(4)بفعله، (و لا یشترط فیه) أی فی القبول (الفوریّه(5)) ، بل یجوز تراخیه(6)عن الإیجاب و إن طالت المدّه(7)، (فإنّ(8)الغائب یوکّل) و القبول متأخّر،و کان جواز(9)توکیل الغائب موضع وفاق،فلذا جعله(10)شاهدا علی الجواز،و إلاّ فهو(11)فرع المدّعی.

أی قبول الوکاله قد یکون بالقول کالأمثله المذکوره.

عطف علی قوله«قولیّ».یعنی أنّ قبول إیجاب الوکاله یتحقّق إمّا بالقول أو بالفعل.

الضمیر فی قوله«کفعله»یرجع إلی الوکیل.هذا مثال القبول الفعلیّ.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أمره»یرجع إلی الوکیل،و فی قوله«بفعله»یرجع إلی«ما»الموصوله.

بالرفع،نائب الفاعل لقوله«لا یشترط».یعنی لا یلزم فوریّه القبول بعد الإیجاب.

الضمیر فی قوله«تراخیه»یرجع إلی القبول.

أی و إن طالت مدّه تراخی القبول عن الإیجاب.

کأنّ هذا دلیل جواز تراخی قبول الوکاله عن إیجابها،و هو أنّه لو لم یکن التراخی جائزا لم یجز توکیل الغائب.

هذا دفع دخل بأنّ جواز توکیل الغائب موقوف علی جواز تراخی القبول عن الإیجاب،فالاستدلال به لا یخلو عن دور.فأجاب بقوله«و کان جواز توکیل الغائب موضع وفاق»،فلا یلزم الدور.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع إلی جواز توکیل الغائب.

أی جواز توکیل الغائب متفرّع علی جواز تأخیر القبول عن الإیجاب فی عقد الوکاله.
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[یشترط فیها التنجیز]

(و یشترط فیها(1)التنجیز) ،فلو علّقت علی شرط(2)متوقّع کقدوم المسافر،أو صفه(3)مترقّبه کطلوع الشمس لم یصحّ(4).

و فی صحّه التصرّف(5)بعد حصول الشرط،أو الصفه بالإذن(6) الضمنیّ قولان منشأهما کون(7)الفاسد بمثل ذلک إنمّا هو(8)العقد،أمّا الإذن الذی هو مجرّد إباحه تصرّف فلا(9)،کما لو شرط فی الوکاله عوضا مجهولا فقال:بع کذا علی أنّ لک العشر(10)من ثمنه فتفسد الوکاله دون الإذن(11)،و لأنّ الوکاله(12)أخصّ من مطلق الإذن،و عدم

أی یشترط فی صیغه الوکاله التنجیز،فلا یصحّ تعلیقها علی شرط و لا علی صفه.

الشرط هو الذی یحتمل الحصول و العدم کقدوم المسافر.

الصفه هی أمر متوقّع الحصول کطلوع الشمس و انقضاء الشهر.

جواب قوله«فلو علّقت».

أی فی جواز تصرّف الوکیل بعد حصول الصفه أو الشرط المعلّق علیه الوکاله الفاسده بهذا التعلیق قولان.

أی بسبب الإذن الذی وجد فی ضمن الوکاله الفاسده بالتعلیق فی الصیغه.

هذا دلیل القول بجواز تصرّف الوکیل بعد حصول الشرط أو الصفه.

أی إنّما الفاسد هو نفس عقد الوکاله،لا الإذن الذی هو إباحه التصرّف خاصّه.

أی فلا یفسد الإذن المذکور.

فإنّ العشر من ثمن المبیع مجهول،لعدم العلم بالثمن قبل البیع،فتسری الجهاله إلی العشر المذکور الذی هو العوض.

فإنّ فی الفرض المذکور هو الوکاله،لا الإذن.

هذا دلیل ثان لصحّه التصرّف فی المسأله المبحوث عنها.
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الأخصّ(1)أعمّ(2)من عدم الأعمّ،و أنّ(3)الوکاله لیست أمرا زائدا علی الإذن،و ما یزید عنه(4)-من مثل الجعل-أمر زائد علیها(5)، لصحّتها بدونه،فلا یعقل فسادها(6)مع صحّته.

(و یصحّ تعلیق التصرّف(7)) مع تنجیز الوکاله،بأن یقول:وکّلتک فی

المراد من«الأخصّ»هو الوکاله.فإنّ عدم الوکاله لا یقتضی عدم الإذن أیضا.

خبر قوله«عدم الأخصّ».یعنی أنّ عدم الأخصّ یکون أعمّ من عدم الأعمّ، بمعنی أنّه لا تلازم بین عدم الأخصّ و عدم الأعمّ.

*أقول:إنّ الإنسان أخصّ بالنسبه إلی الحیوان،فلذا عدم الإنسان فی موضع لا یلازم عدم الحیوان أیضا فی ذلک الموضع،بل یمکن وجود الحیوان فی ضمن بقر و غیره،ففیما نحن فیه أیضا الإذن فی ضمن الوکاله أخصّ من مطلق الإذن.

فعدم الإذن الأخصّ فی الوکاله لبطلانها لا یلازم عدم الإذن الأعمّ.

هذا دلیل القول الثانی من القولین ببیان أنّ الوکاله حقیقه هی الإذن فی التصرّف، فإذا بطلت لا یبقی للإذن مجال.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الإذن.یعنی أنّ حقیقه الوکاله لیست إلاّ الإذن فی التصرّف،و ما زاد علی الإذن-من اجره الوکیل و غیر ذلک-هو أمر زائد علی حقیقه الوکاله.

الضمیران فی قوله«علیها،لصحّتها»یرجعان إلی الوکاله،و الضمیر فی قوله «بدونه»یرجع إلی«ما»فی قوله«ما یزید عنه»،و هو الجعل هنا.

أی لا یعقل فساد الوکاله مع صحّه الإذن.و الضمیر فی قوله«فسادها»یرجع إلی الوکاله،و فی قوله«صحّته»یرجع إلی الإذن.

أی یصحّ أن یعلّق تصرّف الوکیل علی شرط مع کون عقد الوکاله منجّزا.
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کذا،و لا تتصرّف إلاّ بعد شهر،لأنّه(1)بمعنی اشتراط أمر سائغ زائد علی أصلها(2)الجامع لشرائطها التی من جملتها التنجیز و إن کان فی معنی التعلیق،لأنّ العقود المتلقّاه(3)من الشارع منوطه بضوابط فلا تقع بدونها(4)و إن أفاد(5)فائدتها.


[هی جائزه من الطرفین]

(و هی(6)جائزه من الطرفین(7)) ،فلکلّ منهما(8)إبطالها(9)فی حضور الآخر و غیبته(10)،لکن إن عزل الوکیل نفسه بطلت(11)مطلقا(12)،

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی تعلیق التصرّف.

أی علی أصل الوکاله.و الحال أنّ صیغه الوکاله فی الفرض جامعه للشرائط اللازمه التی منها التنجیز.

أی صیغ العقود متلقّاه من الشارع.

أی فلا تقع العقود بلا ضوابط معیّنه من قبل الشارع.

فاعله الضمیر العائد إلی العقود،و الضمیر فی قوله«فائدتها»یرجع إلی الضوابط.

أحکام الوکاله

أی الوکاله من العقود الجائزه.

من الموجب و القابل.

أی الطرفین و هما:الموکّل و الوکیل.

الضمیر فی قوله«إبطالها»یرجع إلی الوکاله.

أی و فی غیبه الآخر.

أی بطلت الوکاله بعزل الوکیل نفسه.

سواء علم الموکّل عزل الوکیل نفسه أم لا.
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[لو عزله الموکّل اشترط علمه بالعزل]

(و لو عزله(1)) الموکّل (اشترط علمه(2)) بالعزل،فلا ینعزل(3)بدونه فی أصحّ الأقوال.

و المراد بالعلم هنا بلوغه(4)الخبر بقول من یقبل خبره،و إن کان عدلا واحدا،لصحیحه(5)هشام بن سالم عن الصادق علیه السّلام،و لا عبره

ضمیر المفعول یرجع إلی الوکیل.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی الوکیل.

یعنی لا ینعزل الوکیل بدون علمه بعزل الموکّل.و الضمیر فی قوله«بدونه» یرجع إلی علم الوکیل.

الضمیر فی قوله«بلوغه»یرجع إلی الوکیل.یعنی أنّ المراد من علم الوکیل بالعزل هو بلوغ خبر العزل إلیه بواسطه شخص یقبل قوله-و هو العادل-و لو کان واحدا.

و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن هشام بن سالم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل وکّل آخر علی وکاله فی أمر من الامور و أشهد له بذلک شاهدین،فقام الوکیل فخرج لإمضاء الأمر فقال:اشهدوا أنّی قد عزلت فلانا عن الوکاله، فقال:إن کان الوکیل أمضی الأمر الذی وکّل فیه قبل العزل فإنّ الأمر واقع ماض علی ما أمضاه الوکیل،کره الموکّل أم رضی.قلت:فإنّ الوکیل أمضی الأمر قبل أن یعلم(أن یعزل-خ ل)العزل،أو یبلغه أنّه قد عزل عن الوکاله فالأمر علی ما أمضاه؟قال:نعم.قلت له:فإن بلغه العزل قبل أن یمضی الأمر،ثمّ ذهب حتّی أمضاه لم یکن ذلک بشیء؟قال:نعم،إنّ الوکیل إذا وکّل ثمّ قام عن المجلس فأمره ماض أبدا،و الوکاله ثابته حتّی یبلغه العزل عن الوکاله بثقه یبلغه
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بخبر غیره(1)و إن تعدّد،ما لم یحصل به(2)العلم،أو الظنّ المتاخم له، (و لا یکفی) فی انعزاله(3) (الإشهاد) من الموکّل علی عزله علی الأقوی،للخبر(4)السابق،خلافا للشیخ و جماعه.


[تبطل بالموت،و الجنون،و الإغماء و بالحجر من کلّ واحد منهما]

(و) حیث کانت(5)جائزه (تبطل بالموت،و الجنون،و الإغماء(6)) من کلّ واحد منهما(7)،سواء طال زمان الإغماء أم قصر،و سواء أطبق(8)الجنون أم کان أدوارا،و سواء علم الموکّل بعروض المبطل أم

أو یشافه(أو یشافهه-خ ل)بالعزل عن الوکاله(الوسائل:ج 13 ص 286 ب 2 من کتاب الوکاله ح 1).

*أقول:فالروایه دالّه علی کفایه إخبار الثقه بعزل الوکیل.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی العدل.

أی ما لم یحصل بخبر غیر العادل العلم بالعزل أو الظنّ القریب من العلم.

أی لا یکفی فی انعزال الوکیل إشهاد الموکّل علی عزله.

أی للخبر السابق آنفا فی هامش 5 من الصفحه السابقه.

اسم«کانت»الضمیر العائد إلی الوکاله،و کذا فاعل قوله«تبطل»الضمیر العائد إلی الوکاله.یعنی و لکون الوکاله من العقود الجائزه تبطل بعروض ما ذکر من الامور.

غمی و اغمی و إغماء علی المریض غمیا:عرض له ما أفقده الحسّ،فهو مغمیّ و مغمی علیه(المنجد).

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الموکّل و الوکیل.

أی استمرّ الجنون،أو کان أدواریّا بحیث یعرضه الجنون فی وقت و یفیق فی وقت آخر.
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لم یعلم، (و بالحجر(1)علی الموکّل فیما وکّل فیه(2)) بالسفه،و الفلس، لأنّ منعه(3)من مباشره الفعل یقتضی منعه من التوکیل فیه(4).

و فی حکم الحجر طروّ الرقّ علی الموکّل بأن کان حربیّا(5) فاسترقّ،و لو کان(6)وکیلا أصبح بمنزله توکیل عبد الغیر(7).


[لا تبطل بالنوم و لو تطاول]

(و لا تبطل(8)بالنوم و لو تطاول(9)) ،لبقاء أهلیّه التصرّف(10) (ما لم یؤدّ إلی الإغماء(11)) فتبطل(12)من حیث الإغماء،لا من حیث النوم.و

عطف علی قوله«بالموت».یعنی تبطل الوکاله بصیروره الموکّل محجورا علیه فی التصرّف فی متعلّق الوکاله،کما إذا و کلّ فی بیع داره ثمّ حکم الحاکم بمنع تصرّف الموکّل فیها بسبب عروض السفه،أو الفلس.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الضمیران فی قوله«لأنّ منعه»و«یقتضی منعه»یرجعان إلی الموکّل.

أی فی الفعل الذی منع من التصرّف فیه.

کما إذا کان الموکّل کافرا حربیّا فأخذ بیده المسلم فی الحرب و جعله رقّا له، لأنّ المسلم إذا تسلّط علی الکافر فی الحرب یجوز له أن یسترقّه.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی من طرأه الرقّ.

فإنّ توکیل عبد الغیر لا یجوز إلاّ بإذنه.

أی لا تبطل الوکاله بسبب النوم.

أی و لو طال النوم.

فإنّ النوم لا یوجب المنع من أهلیّه التصرّف.

أی ما لم یؤدّ تطاول النوم فی الموکّل و الوکیل إلی الإغماء.

فلو انجرّ تطاول النوم إلی الإغماء بطلت الوکاله من حیث الإغماء لا النوم.

ص :114






مثله(1)السکر،إلاّ أن یشترط(2)عدالته کوکیل الوکیل(3)و الولیّ.


[تبطل بفعل الموکّل ما تعلّقت به الوکاله]

(و تبطل بفعل الموکّل ما(4)تعلّقت به الوکاله) کما لو وکّله(5)فی بیع عبد ثمّ باعه.و فی حکمه(6)فعله ما ینافیها کعتقه.


[إطلاق الوکاله فی البیع یقتضی البیع بثمن المثل]

(و إطلاق الوکاله فی البیع یقتضی البیع بثمن المثل(7)) ،إلاّ بنقصان عنه(8)یتسامح بمثله عاده کدرهم فی مائه(9)،و إلاّ(10)مع وجود باذل لأزید منه،فلا یجوز الاقتصار علیه(11)حتّی لو باع بخیار لنفسه(12)

أی و مثل النوم السکر العارض لهما فی عدم بطلان الوکاله به.

بصیغه المجهول.یعنی لا تبطل الوکاله بعروض السکر إلاّ فی الوکاله التی یشترط فیها عداله الوکیل کالمثالین المذکورین فی عباره الشارح.

فإنّ الوکیل لا یجوز له توکیل الفاسق،و کذا الولیّ لا یجوز له توکیل الفاسق.

مفعول قوله«بفعل الموکّل».

أی کما لو وکّل رجلا فی بیع عبد ثمّ باعه نفس الموکّل.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی فعل الموکّل.یعنی فی حکم فعله ما تعلّقت به الوکاله فی بطلان الوکاله فعل الموکّل ما ینافی الوکاله،کعتق العبد الذی وکّله فی بیعه.

یعنی إذا أطلق الموکّل البیع من حیث الثمن،فهو یقتضی البیع بثمن أمثال المبیع.

بأن ینقص عن ثمن المثل بمقدار یتسامح به کواحد فی ألف.

أی کدرهم واحد فی مائه درهم.

عطف علی قوله«إلاّ بنقصان».یعنی لا یجوز البیع بثمن المثل فی صوره وجود باذل لأزید من ثمن المثل.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ثمن المثل.

بأن یجعل الوکیل خیار الفسخ لنفسه فی عقد البیع إلی عشره أیّام ثمّ یجد
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فوجد فی مدّه الخیار باذلا للزیاده وجب علیه الفسخ إن تناولت وکالته له(1)،إلاّ أن یعیّن(2)له قدرا فلا یجب(3)تحصیل الزائد و إن بذل(4) (حالاّ(5)) ،فلا یجوز بالمؤجّل مطلقا(6) (بنقد(7)البلد) ،فإن اتّحد(8) تعیّن،و إن تعدّد باع بالأغلب(9)،فإن تساوت النقود باع بالأنفع(10) للموکّل،فإن استوت نفعا تخیّر، (و کذا(11)) التوکیل (فی الشراء) یقتضیه بثمن المثل حالاّ بنقد البلد.


[لو خالف ما اقتضاه الإطلاق،أو التنصیص ففضولیّ]

(و لو خالف(12)) ما اقتضاه الإطلاق،أو التنصیص (ففضولیّ)

مشتریا یشتری بأزید ممّا باعه،فإذا یجب علی الوکیل فسخ البیع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الفسخ.

فاعله الضمیر العائد إلی الموکّل.

أی لا یجب علی الوکیل تحصیل الأزید ممّا عیّنه الموکّل من الثمن.

بصیغه المجهول،أی و إن وجد من یبذل الأزید ممّا عیّنه الموکّل.

منصوب علی الحالیّه لثمن المثل.یعنی إطلاق الوکاله یقتضی البیع بثمن حالّ، فلا یجوز بیعه نسیئه.

سواء زاد علی ثمن المثل أم لا.

أی بالنقد الرائج فی البلد.

یعنی لو کان نقد البلد واحدا باع به معیّنا.

یعنی یبیع بالنقد الأغلب فی البلد.

أی بالنقد الأنفع للموکّل.

یعنی مثل التوکیل فی البیع التوکیل فی الشراء فیما یقتضیه من ثمن المثل حالاّ و نقد البلد.

فاعله الضمیر العائد إلی الوکیل.یعنی لو خالف الوکیل فی البیع أو الشراء
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یتوقّف بیعه(1)و شراؤه علی إجازه المالک.


[تصحّ الوکاله فیما لا یتعلّق غرض الشارع بإیقاعه من مباشر بعینه]

(و إنّما تصحّ الوکاله فیما لا یتعلّق(2)غرض الشارع بإیقاعه من مباشر بعینه کالعتق(3)) فإنّ غرضه(4)فیه فکّ الرقبه سواء أحدثه(5) المالک أم غیره، (و الطلاق(6)) ،فإنّ غرضه(7)منه رفع الزوجیّه کذلک(8).

و مثله(9)النکاح، (و البیع) ،و غیرهما(10)من العقود،و الإیقاعات(11) (لا)

مقتضی إطلاق الوکاله مثل البیع أو الشراء بثمن المثل،أو خالف تنصیص الموکّل مثل بیعه بما یخالف تصریح الموکّل فهو فضولیّ.

الضمیران فی قوله«بیعه و شراؤه»یرجعان إلی الوکیل.

یعنی لا تصحّ الوکاله فی الأعمال التی تعلّق غرض الشارع بمباشره شخص المکلّف لها،مثل الصلاه و الصوم و غیرهما.

هذا مثال ما لم یتعلّق غرض الشارع بمباشره شخص المکلّف له.

الضمیر فی قوله«غرضه»یرجع إلی الشارع،و فی قوله«فیه»یرجع إلی العتق.

أی سواء أحدث العتق شخص المالک أم غیره.

بالجرّ،معطوف علی مدخول کاف التشبیه فی قوله«کالعتق».

أی غرض الشارع من الطلاق لیس إلاّ رفع الزوجیّه عن الزوج و الزوجه، سواء وقع من الزوج أو من غیره وکاله عن الزوج.

أی بدون تعلّق غرض الشارع بإیقاعه من مباشر بعینه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الطلاق.یعنی أنّ النکاح و البیع أیضا یکونان مثل الطلاق فی عدم تعلّق غرض الشارع بمباشره نفس المکلّف،بل یصحّان من الغیر أیضا.

أی غیر الطلاق و البیع.

الإیقاع ما لا یحتاج إلی القبول،بخلاف العقد المحتاج إلی القبول.
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(فیما(1)یتعلّق) غرضه(2)بإیقاعه من مباشر بعینه(3).

و مرجع(4)معرفه غرضه فی ذلک(5)و عدمه إلی النقل(6)،و لا قاعده له(7)لا تنخرم(8).فقد علم تعلّق غرضه(9)بجمله من العبادات،لأنّ الغرض منها امتثال المکلّف ما أمر به و انقیاده(10)و تذلّله بفعل المأمور به و لا یحصل ذلک(11)بدون المباشره (کالطهاره(12)) ،

أی لا تصحّ الوکاله فیما یتعلّق غرض الشارع بالإیقاع من مباشر خاصّ.

الضمیر فی قوله«غرضه»یرجع إلی الشارع.

أی من مباشر بشخصه،مثل الصلاه و الصوم اللذین لا تصحّ الوکاله فیهما.

أی الملاک فی معرفه تعلّق غرض الشارع بالمباشره و عدمه هو النقل و النصّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وقوع العمل بالمباشره،و الضمیر فی قوله «عدمه»یرجع إلی«ذلک»أی الوقوع بالمباشره.

أی النقل من الشارع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی معرفه غرض الشارع.

قوله«لا تنخرم»فاعله الضمیر العائد إلی القاعده.انخرم أنفه:انشقّت وترته، فهو أخرم(أقرب الموارد).یعنی أنّه لا قاعده مستحکمه لا تنقض للتمسّک بها فی المسأله المبحوث عنها.

الضمیر فی قوله«غرضه»یرجع إلی الشارع.یعنی قد علم بأنّ غرض الشارع تعلّق بوقوع بعض الأفعال من شخص المکلّف بنفسه،مثل الأمثله المذکوره من الطهاره و الصلاه.

الضمیران فی قوله«انقیاده و تذلّله»یرجعان إلی المکلّف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الامتثال و ما عطف علیه.

هذا و ما یعطف علیه مثالان لقوله«لا فیما یتعلّق».
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فلیس له(1)الاستنابه فیها أجمع(2)،و إن جاز فی غسل الأعضاء و مسحها حیث یعجز(3)عن مباشرتها،مع تولّیه(4)النیّه،و مثل هذا(5) لا یعدّ توکیلا حقیقیّا،و من ثمّ یقع ممّن(6)لا یجوز توکیله کالمجنون، بل استعانه(7)علی إیصال المطهّر إلی العضو کیف اتّفق(8).

(و الصلاه(9)الواجبه فی) حال (الحیاه) ،(10)فلا یستناب فیها

أی لا یجوز للمکلّف أخذ النائب فی الطهاره،و المراد منها:الغسل،و الوضوء، و التیمّم.

و إن جاز فی بعض أجزاء الطهاره استنابه الغیر،مثل غسل الأعضاء فی الغسل و المسح فی الوضوء لو عجز عن المباشره.

فاعله الضمیر العائد إلی المکلّف،و الضمیر فی قوله«مباشرتها»یرجع إلی الأعضاء.

أی جاز الاستنابه فی غسل الأعضاء و مسحها بشرط تولّی شخص المکلّف نیّه الطهاره.و الضمیر فی قوله«تولّیه»یرجع إلی المکلّف.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو غسل الأعضاء و مسحها مع تولّی المکلّف نیّه الطهاره.فإنّ مثل هذا لا یعدّ توکیلا حقیقه.

أی یصحّ الغسل و المسح من شخص لا یصحّ توکیله مثل المجنون و الصبیّ.

یعنی مباشره الغیر للغسل و المسح طلب الإعانه علی إیصال المطهّر إلی الأعضاء.

فاعله الضمیر العائد إلی قوله«إیصال المطهّر».

بالجرّ،عطف علی مدخول کاف التشبیه فی قوله«کالطهاره».

أی لا یجوز الاستنابه فی الصلاه فی حال حیاه المکلّف.هذا احتراز من جوازها بعد الموت.
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مطلقا(1)إلاّ رکعتا(2)الطواف،حیث یجوز استنابه الحیّ فی الحجّ(3) الواجب،أو فیهما(4)خاصّه علی بعض الوجوه(5).

و احترز بالواجبه(6)عن المندوبه،فیصحّ الاستنابه فیها فی الجمله(7)کصلاه الطواف(8)المندوب،أو فی الحجّ(9)المندوب و إن وجب،و صلاه(10)الزیاره.

سواء عجز عن الصلاه فی حال الحیاه أم لا.

یعنی یستثنی من الصلاه رکعتا الطواف فی الحجّ و العمره.

أی یجوز استنابه الحیّ فی الحجّ الواجب عند العجز،و من أعماله رکعتا الطواف.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی رکعتی الطواف.یعنی یجوز الاستنابه فی نفس رکعتی الطواف فقط.

کما إذا عرض المانع من إتیان رکعتی الطواف فقط.

أی احترز المصنّف رحمه اللّه بقوله«و الصلاه الواجبه»عن الصلاه المستحبّه،فإنّها یجوز استنابه الغیر فیها.

أی لا فی جمیع المندوبات،بل فی بعض منها.

أی یجوز الاستنابه فی صلاه الطواف المندوب.

عطف علی قوله«فیها».یعنی تصحّ الاستنابه فی الحجّ المندوب و إن وجب بعد الإحرام،لأنّه إذا أحرم بالحجّ یصیر واجبا،و کذا صلاه الطواف تصیر واجبه بعد الطواف فی الحجّ المندوب.

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی»فی قوله«فیها».یعنی یجوز الاستنابه فی صلاه الزیاره.
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و فی جواز الاستنابه فی مطلق النوافل(1)وجه.و بالجمله(2)فضبط متعلّق غرض الشارع فی العبادات و غیرها یحتاج إلی تفصیل،و مستند نقلیّ.


[لا بدّ من کمال المتعاقدین]

(و لا بدّ من کمال المتعاقدین(3)) بالبلوغ،و العقل(4)،فلا یوکّل و لا یتوکّل الصبیّ،و المجنون(5)مطلقا(6)، (و جواز(7)تصرّف الموکّل) ، فلا یوکّل المحجور علیه فیما لیس له(8)مباشرته.و خصّ(9)الموکّل،

یعنی فی جواز الاستنابه فی مطلق النوافل-مثل النوافل الیومیّه و اللیلیّه- وجه.

أی و ببیان أخصر و أوجز فالملاک فی جواز الاستنابه فی العبادات و غیرها هو نقل الشارع.

شروط الوکاله

یعنی یجب کون الموکّل و الوکیل فی الوکاله کاملین بالبلوغ و العقل.

فلا تصحّ وکاله الصبیّ و المجنون.

یعنی أنّ الصبیّ و المجنون لا یکونان موکّلین و لا وکیلین.

سواء أذن للصبیّ ولیّه أم لا و سواء کان المجنون إطباقیّا أم أدواریّا.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»فی قوله«من کمال المتعاقدین».أی و لا بدّ أیضا فی صحّه الوکاله من کون الموکّل جائز التصرّف فی متعلّق الوکاله.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المحجور،و الضمیر فی قوله«مباشرته»یرجع إلی«ما»الموصوله.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف خصّ الموکّل باشتراط جواز التصرّف،لجواز کون المحجور وکیلا.
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لجواز کون المحجور فی الجمله(1)وکیلا لغیره(2)فیما حجر علیه(3)فیه من التصرّف کالسفیه(4)،و المفلّس(5)مطلقا(6)،و العبد بإذن سیّده(7).


[تجوز الوکاله فی الطلاق للحاضر]

(و تجوز الوکاله فی الطلاق(8)للحاضر) فی مجلسه (کالغائب) علی أصحّ القولین(9)،لأنّ الطلاق قابل للنیابه،و إلاّ لما صحّ(10)توکیل

إشاره إلی جواز وکاله العبد المحجور بإذن المولی لا مطلقا.

الضمیر فی قوله«لغیره»یرجع إلی المحجور.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المحجور،و فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما» الموصوله.

فإنّ السفیه محجور من التصرّف فی أمواله،لکن یجوز للغیر توکیله فی البیع و الشراء و غیرهما.

فإنّ المفلّس المحجور من التصرّف فی أمواله یجوز کونه وکیلا عن الغیر.

سواء فی السفیه کونه مأذونا من الولیّ فی الوکاله أم لا.و سواء فی المفلّس کونه مأذونا من الغرماء أم لا.

أی یجوز وکاله العبد المحجور بشرط إذن سیّده.

باقی أحکام الوکاله

أی تجوز الوکاله فی صیغه الطلاق للزوج الحاضر فی مجلس الطلاق،کما یجوز للزوج الغائب.

یعنی جواز الوکاله فی الطلاق للحاضر مبنیّ علی أصحّ القولین فیه،لأنّ القول الآخر عدم صحّه التوکیل فیه للزوج الحاضر.

یعنی لو لم یکن الطلاق قابلا للنیابه لم یصحّ توکیل الغائب فیه،و الحال أنّه قابل لها فیجوز للحاضر أیضا.
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الغائب.و منع الشیخ من توکیل الحاضر فیه استنادا(1)إلی روایه ضعیفه السند قاصره الدلاله.


[لا یجوز للوکیل أن یوکّل إلاّ مع الإذن]

(و لا یجوز للوکیل أن یوکّل(2)إلاّ مع الإذن(3)صریحا) و لو بالتعمیم کاصنع(4)ما شئت، (أو فحوی کاتّساع متعلّقها(5)) بحیث تدلّ القرائن علی الإذن له(6)فیه کالزراعه فی أماکن متباعده لا تقوم إلاّ بمساعد.

إنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه استند فی المنع من توکیل الحاضر فی الطلاق إلی روایه.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا تجوز الوکاله فی الطلاق(الوسائل:ج 15 ص 334 ب 39 من کتاب الطلاق ح 5).

*قال صاحب الوسائل:حمله الشیخ علی حضور الزوج و خصّ الأحادیث السابقه بالغائب،و یحتمل الحمل علی التقیّه و علی الإنکار دون الإخبار،و علی الکراهه دون المنع...إلخ.

أقول:وجه ضعف سند الروایه وجود ابن سماعه فیها،فإنّه منسوب إلی الواقفیّه،و بعض رواه السند مجهول.

أی لا یجوز للوکیل فی البیع أو الشراء أو غیرهما أن یوکّل الغیر.

أی مع الإذن من الموکّل بالصراحه لا بالقرائن.

مثال للتعمیم الشامل لتوکیل الغیر.

الضمیر فی قوله«متعلّقها»یرجع إلی الوکاله،و هذا مثال دلاله الفحوی علی جواز توکیل الغیر،کما إذا کان متعلّق الوکاله وسیعا بحیث لا یمکن مباشره الوکیل للعمل فیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوکیل،و فی قوله«فیه»یرجع إلی التوکیل.
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و مثله(1)عجزه عن مباشرته،و إن لم یکن متّسعا مع علم الموکّل به (و ترفّع(2)الوکیل عمّا وکّل فیه عاده) فإنّ توکیله(3)حینئذ یدل بفحواه علی الإذن له(4)فیه،مع علم الموکّل بترفّعه(5)عن مثله،و إلاّ(6)لم یجز، لأنّه(7)مستفاد من القرائن،و مع جهل الموکّل بحاله(8)ینتفی(9).

و حیث أذن(10)له فی التوکیل فإن صرّح(11)له بکون وکیله وکیلا

أی مثل اتّساع متعلّق الوکاله عجز الوکیل عن المباشره و إن لم یکن متّسعا.

مثال آخر للفحوی الدالّ علی التوکیل ترفّع الوکیل عن المباشره لمتعلّق الوکاله.

أی توکیل الشخص المترفّع یدلّ علی جواز التوکیل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوکیل،و فی قوله«فیه»یرجع إلی التوکیل.

أی مع علم الموکّل بترفّع الوکیل عن المباشره لمتعلّق الوکاله،کما إذا وکّل شخصا مترفّعا فی عمل الزراعه،أو التجاره اللتین لا تلیقان بشأنه فإذا یجوز له توکیل الغیر فحوی.

أی إن لم یعلم الموکّل بترفّع الوکیل عن مباشره ما وکّل فیه فلا یجوز له توکیل الغیر،لأنّ الجواز مستفاد من القرائن الحالیّه-و هو الترفّع-فإذا جهل به انتفی الجواز.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الجواز.

أی بحال الوکیل.

فاعله الضمیر العائد إلی جواز التوکیل.

فاعله الضمیر العائد إلی الموکّل،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوکیل.

أی إن صرّح الموکّل للوکیل بکون الوکیل الذی یجوز له توکیله وکیلا عن جانب الوکیل،أو عن قبل الموکّل لزمه حکم من وکّله.
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عنه(1)،أو عن الموکّل لزمه(2)حکم من وکّله،فینعزل(3)فی الأوّل(4) بانعزاله(5)،لأنّه(6)فرعه،و بعزل(7)کلّ منهما(8)له،و فی الثانی(9) لا ینعزل إلاّ بعزل الموکّل،أو بما أبطل(10)توکیله.

و إن أطلق(11)...

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الوکیل.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی الوکیل الثانی.أی یلزم له حکم من وکّله من الموکّل أو الوکیل الأوّل.

فاعله الضمیر العائد إلی الوکیل الثانی.

المراد من«الأوّل»هو کون الوکیل الثانی وکیلا عن الوکیل الأوّل،فینعزل الثانی بانعزال الأوّل،لأنّ وکالته فرع وکاله الأوّل،فإذا انعزل الأوّل لا یبقی للفرع مجال.

الضمیر فی قوله«بانعزاله»یرجع إلی الوکیل الأوّل.

أی لأنّ وکاله الوکیل الثانی فرع الوکیل الأوّل،فإذا انعدم بالانعزال لا یبقی لوکاله الثانی مجال.

عطف علی قوله«بانعزاله».یعنی و ینعزل الوکیل الثانی بعزل کلّ من الموکّل و الوکیل الأوّل.

ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»یرجع إلی الموکّل و الوکیل الأوّل.

المراد من الفرض الثانی کون الوکیل الثانی وکیلا من قبل نفس الموکّل لا الوکیل،فلا ینعزل هو إلاّ بعزل الموکّل لا الوکیل الأوّل.

أی ینعزل الوکیل الثانی أیضا بما یوجب بطلان الوکاله من الموکّل،کعروض الجنون و الإغماء له.

فاعله الضمیر العائد إلی الموکّل.یعنی لو أطلق الموکّل إذن الوکیل فی التوکیل و
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ففی کونه(1)وکیلا عنه،أو عن الموکّل(2)،أو تخیّر الوکیل(3)فی توکیله عن أیّهما(4)شاء أوجه(5).و کذا(6)مع استفادته من الفحوی،إلاّ أنّ کونه(7)هنا وکیلا عن الوکیل أوجه(8).


[یستحبّ أن یکون الوکیل تامّ البصیره]

(و یستحبّ أن یکون الوکیل تامّ(9)البصیره(10)) فیما وکّل فیه، لیکون ملیّا(11)بتحقیق مراد الموکّل،...

لم یقیّد کونه وکیلا عن الوکیل أو عن الموکّل ففیه ثلاثه وجوه یفصّلها.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الوکیل الثانی.و هذا هو الوجه الأوّل من الوجوه الثلاثه و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الوکیل الأوّل.

أی الوجه الثانی کون الوکیل الثانی وکیلا عن الموکّل.

أی الوجه الثالث تخیّر الوکیل الأوّل فی توکیل الثانی عنه أو عن الموکّل.

ضمیر التثنیه فی قوله«أیّهما»یرجع إلی الموکّل و الوکیل الأوّل.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«ففی کونه...إلخ».

أی و کذا الوجوه الثلاثه المذکوره تجری فی صوره استفاده التوکیل من الفحوی الذی تقدّم مثاله،و هو اتّساع متعلّق الوکاله و ترفّع الوکیل عمّا و کلّ فیه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الوکیل الثانی.

خبر«أنّ».یعنی أنّ کون الوکیل الثانی وکیلا من قبل الوکیل الأوّل فی هذا الفرض أوجه الوجوه.

منصوب علی الخبریّه لقوله«أن یکون».

البصیره:العقل،و الفطنه،و ما یستدلّ به،و الحجّه،و الشاهد،و منه قوله:علی نفسه بصیره،أی علیها شاهد(أقرب الموارد).

الملیّ:الطویل من الزمان،یقال:انتظرته ملیّا،أی زمانا طویلا(أقرب الموارد).
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(عارفا(1)باللغه التی یحاور بها(2)) فیما وکّل فیه(3)،لیحصل الغرض من توکیله(4).

و قیل:إنّ ذلک(5)واجب.و هو(6)مناسب لمعنی الشرط بالنسبه إلی الأخیر،


[یستحبّ لذوی المروءات التوکیل فی المنازعات]

(و یستحبّ لذوی المروءات(7)) و هم أهل الشرف و الرفعه،و المروءه (التوکیل(8)فی المنازعات) ،و یکره أن

الملیّ:مدّه العیش(المنجد).و المراد منه هنا کونه ذا ممارسه فی العمل المتعلّق به الوکاله.

أی یستحبّ أن یکون الوکیل عارفا باللغه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی اللغه.یعنی یستحبّ أن یکون الوکیل عارفا و عالما بالاصطلاحات المخصوصه التی تستعمل فی متعلّق الوکاله.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«فیما وکّل».

أی لیحصل الغرض من توکیل الوکیل فیما وکّل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»کون الوکیل تامّ البصیره و عارفا باللغه.

أی القول بالوجوب یناسب معنی الشرط بالنسبه إلی المعنی الأخیر و هو کونه عارفا باللغه.

المروّات جمع،مفرده مروّه،المروءه کسهوله مصدر مرؤ:النخوه،و کمال الرجولیّه.و فی المصباح:المروءه آداب نفسانیّه تحمل مراعاتها الإنسان علی الوقوف عند محاسن الأخلاق و جمیل العادات.و قد تقلب الهمزه واوا و تدغم فیقال:مروّه(أقرب الموارد).

نائب فاعل لقوله«یستحبّ».یعنی یستحبّ لصاحب المروءه و الشرف و الرفعه التوکیل فی المنازعات و عدم حضور شخصه فی مقابل المنازع.
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یتولّوها(1)بأنفسهم لما یتضمّن من الامتهان(2)،و الوقوع فیما یکره.

روی:أنّ علیّا علیه السّلام وکّل عقیلا فی خصومه،و قال:«إنّ للخصومه قحما(3)،و أنّ الشیطان لیحضرها(4)،و أنّی لأکره أن أحضرها.

و القحم-بالضم-المهلکه و المراد هنا أنّها(5)تقحم(6)بصاحبها إلی ما لا یریده.

أی یکره لذوی المروءات أن یباشروا المنازعات بأنفسهم.

فإنّ المنازعات تتضمّن الذلّ و الوقوع فیما یکره.

القحم فی الخصومات:ما یحمل الإنسان علی ما یکرهه،یقال:«للخصومه قحم»أی ما یکره(المنجد).

الضمیر فی قوله«لیحضرها»یرجع إلی الخصومه.

*قال السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا:لم نجد سندا للروایه المذکوره من طرقنا الخاصّه و قد روتها أبناء السنّه و تمسّکوا بها.راجع المغنی لابن قدامه:ج 5 ص 75.

و نحن نستغرب فحوی الروایه.کیف یرتضی الإمام أمیر المؤمنین علیه السّلام إصابه الهوان بأخیه الأکبر،و هو بمنزله نفسه فما یصیبه فقد أصابه هو من غیر فرق.و علی أیّ[حال]فالأمر سهل بعد ضعف سند الروایه.

أقول:لا بعد فی توکیل عقیل،لعدم استلزام المنازعه الإهانه بالنسبه إلی شخص الوکیل،و لا یخفی أنّ الروایه المذکوره موجوده فی نهج البلاغه فی غریب کلامه علیه السّلام ذیل الرقم 3.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الخصومه.

فاعله الضمیر العائد إلی الخصومه،و الضمیر فی«صاحبها»أیضا یرجع إلی الخصومه.
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[لا تبطل الوکاله بارتداد الوکیل]

(و لا تبطل الوکاله بارتداد الوکیل(1)) من حیث إنّه ارتداد،و إن کانت قد تبطل من جهه اخری(2)فی بعض الموارد،ککونه وکیلا علی مسلم،فإنّه(3)فی ذلک بحکم الکافر و لا فرق(4)بین الفطریّ،و غیره و إن(5)حکم ببطلان تصرّفاته(6)لنفسه.


[لا یتوکّل المسلم للذمّیّ علی المسلم و لا الذمّیّ علی المسلم لمسلم]

(و لا یتوکّل(7)المسلم للذمّیّ علی المسلم،علی قول) الشیخ، و الأقوی(8)الجواز علی کراهیه،للأصل، (و لا الذمّیّ(9)علی المسلم لمسلم،و لا لذمّیّ قطعا) فیهما(10)،لاستلزامهما...

کما إذا ارتدّ الوکیل عن الإسلام إلی الکفر.

الجهه الاخری الموجبه لبطلان وکاله الوکیل بالارتداد هی کونه وکیلا علی مسلم.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی المرتدّ.یعنی أنّه فی وکالته علی ضرر المسلم فی حکم الکافر،و الکافر لا تصحّ وکالته علی المسلم،و کذا المرتدّ.

أی لا فرق فی الحکم المذکور بین کون الوکیل مرتدّا ملّیّا أو فطریّا.

حرف«إن»وصلیّه.یعنی لا یحکم ببطلان وکاله الوکیل بارتداده،فیجوز له التصرّف فیما وکّل فیه و إن حکم ببطلان تصرّفاته بالنسبه إلی نفسه.

الضمیران فی قولیه«تصرّفاته»و«لنفسه»یرجعان إلی المرتدّ.

أی لا یجوز وکاله المسلم للذمّیّ علی المسلم.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه جواز وکاله المسلم للذمّیّ علی المسلم،لأصاله الجواز عند الشکّ فیه.

أی لا یجوز وکاله الذمّیّ علی المسلم من قبل المسلم،و کذا من قبل الذمّیّ علی المسلم.

أی الحکم بعدم جواز وکاله الذمّیّ علی المسلم لذمّیّ و لمسلم قطعیّ فی کلیهما.
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إثبات السبیل(1)للکافر علی المسلم المنفیّ بالآیه(2).

(و باقی الصور جائزه،و هی(3)ثمان) بإضافه الصور الثلاث المتقدّمه(4)...

أی إثبات تسلّط الکافر علی المسلم المنفیّ بالآیه.

الآیه 140 من سوره النساء: لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً .

الضمیر فی قوله«و هی ثمان»یرجع إلی الصور،لا إلی الباقی.

*أقول:لا یخفی أنّ مجموع الصور الحاصله من ضرب قسمی الوکیل فی قسمی الموکّل یکون أربعه:2x2 4،ثمّ یضرب الحاصل فی قسمی الموکّل علیه، فیحصل منها ثمان صور:2x4 8،فثلاثه منها باطله و خمس صور منها محکومه بالصحّه.

الصور الباطله ثلاث:

الاولی:وکاله المسلم لذمّیّ علی مسلم،و هذه باطله علی مذهب الشیخ رحمه اللّه.

الثانیه:وکاله الذمّیّ علی المسلم لمسلم.

الثالثه:وکاله الذمّیّ علی المسلم لذمّیّ.

الصور الصحیحه خمس:

الاولی:وکاله المسلم لمسلم علی مسلم.

الثانیه:وکاله المسلم لمسلم علی ذمّیّ.

الثالثه:وکاله الذمّیّ لمسلم علی ذمّیّ.

الرابعه:وکاله الذمّیّ لذمّیّ علی ذمّیّ.

الخامسه:وکاله المسلم لذمّیّ علی ذمّیّ.

فمجموع الصور الباطله و الصحیحه ثمان صور.

المراد من«الصور الثلاث المتقدّمه»هو المعبّر عنها فی قوله«و لا یتوکّل المسلم للذمّیّ علی المسلم علی قول،و لا الذمّیّ علی المسلم لمسلم،و لا لذمّیّ قطعا».
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إلی باقیها(1).و تفصیلها(2):أنّ کلاّ من الموکّل و الوکیل و الموکّل علیه إمّا مسلم،أو کافر،و منه(3)تتشعّب الثمان بضرب قسمی(4)الوکیل فی قسمی(5)الموکّل،ثمّ المجتمع(6)فی قسمی(7)الموکّل علیه،و لا فرق فی الکافر بین الذمّیّ(8)و غیره،کما یقتضیه التعلیل(9).


[لا یتجاوز الوکیل ما حدّ له]

(و لا یتجاوز الوکیل ما حدّ له(10)) فی طرف الزیاده و النقصان، (إلاّ أن تشهد العاده بدخوله(11)) ،أی دخول ما تجاوز فی الإذن، (کالزیاده)

أی إلی باقی الصور،و هو خمس کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«تفصیلها»یرجع إلی الصور الثمان.یعنی تفصیل الصور هو ما قال«أنّ کلاّ من الموکّل...إلخ».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التفصیل.

المراد من«قسمی الوکیل»کونه مسلما أو کافرا.

و کذا الموکّل علی قسمین:إمّا مسلم أو کافر.

المراد من قوله«المجتمع»هو الحاصل من ضرب قسمی الوکیل فی قسمی الموکّل و هو أربعه(2x2 4).

یعنی أنّ الموکّل علیه أیضا إمّا کافر أو مسلم(2x4 8).

المراد من الکافر الذمّیّ هو الکتابیّ الذی یعمل علی ما یشترط فی الذمّیّ من أداء الجزیه و غیره.و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الذمّیّ،و المراد من غیر الذمّیّ هو الذی لا یعمل بشرائط الذمّه.

و التعلیل هو مدلول الآیه: لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً .

أی لا یجوز للوکیل أن یتجاوز ما عیّن له الموکّل.

یعنی یجوز للوکیل تجاوزه ما حدّ له فیما تشهد العاده بدخوله فی الإذن،کما سیذکر مثاله.
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(فی ثمن ما وکّل فی بیعه(1)) بثمن معیّن(2)،إن لم یعلم منه(3)الغرض فی التخصیص به(4)، (و النقیصه(5)فی ثمن ما وکّل فی شرائه) بثمن معیّن، لشهاده الحال غالبا بالرضا بذلک(6)فیهما،لکن قد یتخلّف بأن لا یرید إلا شطاط(7)فی البیع،أو غیره من الأغراض.


[تثبت الوکاله بعدلین]

(و تثبت الوکاله بعدلین(8)) ،کما یثبت بهما(9)غیرها من

فإنّ الزیاده فی ثمن ما وکّل فی بیعه تدخل فی إذن الموکّل فی البیع.

کما إذا وکّله فی بیع المتاع بخمسین فباعه بستّین،فالزائد یدخل فی الإذن.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الموکّل،و فاعل قوله«لم یعلم»الضمیر العائد إلی الوکیل.

أی إن لم یعلم الوکیل غرض الموکّل فی تخصیص الثمن بالمعیّن،کما أنّه یمکن أن یکون غرضه من تخصیصه بالمعیّن أن لا تحصل الزیاده فی قیم الأجناس بین الناس.

بالجرّ،عطف علی مدخول کاف التشبیه فی قوله«کالزیاده».فإنّ النقیصه فی ثمن ما وکّل فی شرائه بثمن معیّن یدخل تحت إذن الموکّل فی الشراء.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو النقیصه و الزیاده،و فی قوله«فیهما»یرجع إلی مسألتی البیع و الشراء فیما ذکر.

یعنی یمکن التخلّف عن العاده المذکوره غالبا فی صوره إراده الموکّل عدم تجاوز الوکیل عن الحدّ فی البیع أو غیر ذلک،فإذا لا یجوز للوکیل التجاوز عمّا حدّ له.

أی بشهاده عدلین.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی العدلین.
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الحقوق(1)المالیّه،و غیرها، (و لا تقبل فیها(2)شهاده النساء منفردات) ،لاختصاصها(3)بما یعسر اطّلاع الرجال علیه،و الوصیّه(4) کما سلف فی بابه، (و لا منضمّات) إلی الرجال،لاختصاصها(5)حینئذ بالمال و ما فی حکمه(6).و الوکاله(7)ولایه علی التصرّف و إن ترتّب علیها المال،لکنّه(8)غیر مقصود.

(و لا تثبت(9)بشاهد و یمین) ،لما ذکر(10)،إلاّ أن یشتمل علی

بیان غیر الوکاله،و هو الحقوق المالیّه و غیر المالیّه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الوکاله.یعنی لا تکفی شهاده النساء فی إثبات الوکاله،لا منفردات و لا منضمّات إلی الرجال.

أی لاختصاص شهاده النساء بما یشکل اطّلاع الرجال علیه،مثل حمل النساء و البکاره و غیرهما.

بالجرّ،عطف علی مدخول باء الجرّ فی قوله«بما یعسر».فإنّ الوصیّه أیضا تثبت بشهاده النساء.

یعنی أنّ شهاده النساء منضمّات إلی شهاده الرجال تختصّ بالامور المالیّه.

أی و ما فی حکم المال،مثل الجنایات الموجبه للدیه.

الواو هنا للحالیّه.یعنی و الحال أنّ الوکاله ولایه علی التصرّف و إن ترتّب علیها المال أیضا مثل الاجره للوکیل.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی المال.یعنی أنّ المال فی الوکاله لیس مقصودا بالذات.

فاعله الضمیر العائد إلی الوکاله.یعنی أنّها لا تثبت بشاهد و یمین،کما إذا أقام الوکیل لإثباتها شاهدا مع الیمین.

و المراد من«ما ذکر»هو اختصاصه بالمال.
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جهتین(1)،کما لو ادّعی شخص علی آخر وکاله بجعل(2)و أقام شاهدا(3)و امرأتین،أو شاهدا و حلف معه(4)،فالأقوی(5)ثبوت المال،لا الوکاله و إن تبعّضت(6)الشهاده،کما لو أقام(7)ذلک بالسرقه، یثبت المال لا القطع(8).نعم،لو کان ذلک(9)قبل العمل(10)لم یثبت شیء، (و لا بتصدیق الغریم(11)) لمدّعی(12)الوکاله علیها فی أخذ حقّ منه(13)لغیره،...

أی إلاّ أن یشتمل المشهود به علی جهتی المال و الوکاله.

المراد من الجعل هو ما یجعل فی مقابل عمل شخص بدون عقد الإجاره.

أی شاهدا واحدا من الرجال منضمّا إلی شهاده امرأتین.

أی أقام شاهدا واحدا و حلف مع الشاهد.

أی الأقوی فی الفرضین المذکورین ثبوت المال لا الوکاله.

یعنی و إن کانت الشهاده مبعّضه بالنسبه إلی المال.

هذا مثال لتبعیض الشهاده فی صوره إقامه الشهاده منضمّه إلی امرأتین أو الیمین فی خصوص دعوی السرقه.

أی لا یثبت بالشهاده المذکوره قطع ید السارق،لکن یحکم علیه بأداء المال.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»إقامه الشاهد مع شهاده امرأتین أو مع الیمین.

أی قبل عمل الوکیل بمورد الوکاله.

یعنی لا تثبت الوکاله بتصدیق الغریم-و هو المدین-لمن یدّعی الوکاله فی أخذ حقّ الموکّل من المدین لو کان عینا،لا إذا کان دینا کما سیشیر إلیه.

قوله«مدّعی الوکاله»مفعول لقوله«بتصدیق»،و الضمیر فی قوله«علیها» یرجع إلی الوکاله.

الضمیر فی«منه»یرجع إلی الغریم،و فی قوله«لغیره»یرجع إلی مدّعی الوکاله.
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لأنّه(1)تصدیق فی حقّ غیره.

هذا(2)إذا کان الحقّ الذی یدّعی الوکاله فیه عینا،أمّا لو کان(3)دینا ففی وجوب دفعه(4)إلیه بتصدیقه قولان أجودهما ذلک(5)،لأنّه(6)إقرار فی حقّ نفسه خاصّه،إذ الحقّ(7)لا یتعیّن إلاّ بقبض مالکه(8)،أو وکیله، فإذا حضر(9)و أنکر بقی دینه فی ذمّه الغریم فلا ضرر علیه(10)فی ذلک،

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی تصدیق الغریم.یعنی أنّ تصدیقه لمدّعی الوکاله فی أخذ حقّ الموکّل منه تصدیق فی حقّ غیره،فلا یقبل ذلک.

المشار إلیه فی قوله«هذا»عدم ثبوت الوکاله بتصدیق الغریم.یعنی أنّ عدم ثبوتها بتصدیق الغریم إنّما هو إذا کان الحقّ الذی یدّعی الوکیل الوکاله فی أخذه عینا.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی الحقّ.

أی فی وجوب دفع الدین إلی مدّعی الوکاله فی أخذه قولان.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وجوب دفع الدین إلی مدّعی الوکاله بتصدیق الغریم.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی تصدیق الغریم.یعنی إذا کان الحقّ الذی یدّعی الوکیل وکالته فی أخذه من المدین دینا و صدّقه المدین إذا یکون تصدیقه إقرارا علی ضرر نفسه،فیقبل.

هذا تعلیل کون التصدیق إقرارا علی نفسه،بأنّ الحقّ لا یتعیّن إلاّ بقبض مالکه أو وکیله.ففی صوره إنکار الموکّل الوکاله لا یبرأ ذمّه الغریم من الدین الکلّیّ.

الضمیر فی قوله«مالکه»یرجع إلی الحقّ،و فی قوله«وکیله»یرجع إلی المالک.

فاعل قوله«حضر و أنکر»الضمیر العائد إلی المالک.

أی فلا ضرر علی المالک فی المقام.
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و إنّما الزم(1)الغریم بالدفع،لاعترافه بلزومه(2)له،و بهذا یظهر الفرق بینه و بین العین(3)،لأنّها(4)حقّ محض لغیره،و فائتها لا یستدرک(5).

نعم،یجوز له(6)تسلیمها إلیه مع تصدیقه له،إذ لا منازع له(7)الآن(8) و یبقی المالک(9)علی حجّته،فإذا حضر(10)و صدّق الوکیل برئ الدافع(11)،و إن کذّبه(12)فالقول قوله(13)مع یمینه،فإن کانت العین

دفع و هم:کیف یدفع الغریم الحقّ ثانیا مع وجوب دفع الحقّ إلی مدّعی الوکاله مع التصدیق؟فأجاب:إنّ وجوب الدفع أوّلا لاعترافه بلزوم الدفع.

الضمیر فی قوله«اعترافه»یرجع إلی المدین،و فی«لزومه»یرجع إلی الدفع.

أی بما ذکر یظهر الفرق بین الدین الذی یجب علی الغریم دفعه بتصدیقه الوکیل فی دعواه الوکاله و بین العین التی لا یجوز دفعها بالتصدیق.

أی لأنّ العین حقّ محض للغیر،فإذا فاتت لا تکون قابله للجبران.

أی لا یستدرک للمالک.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الغریم،و ضمیر المفعول فی«تسلیمها»یرجع إلی العین و فی«إلیه»یرجع إلی مدّعی الوکاله.

أی لا منازع لمدّعی الوکاله فی دعواه الوکاله فی صوره تصدیق الغریم.

أی فی حال غیبه المالک.

أی یبقی المالک فی الواقع و نفس الأمر علی حجّته.

فاعله الضمیر العائد إلی المالک و کذا فاعل قوله«صدّق».

أی برئ المدین الدافع إلی الوکیل الذی صدّقه الموکّل.

فاعله الضمیر العائد إلی المالک،و ضمیر المفعول یرجع إلی مدّعی الوکاله.

الضمیران فی قولیه«قوله»و«یمینه»یرجعان إلی المالک.
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موجوده أخذها،و له(1)مطالبه من شاء منهما(2)بردّها،لترتّب(3) أیدیهما علی ماله،و للدافع مطالبه الوکیل بإحضارها(4)لو طولب(5)به، دون العکس(6)،فإن تعذّر ردّها(7)بتلف و غیره تخیّر فی الرجوع علی من شاء منهما(8)،فإن رجع علی الوکیل لم یرجع علی الغریم مطلقا(9)، لاعترافه(10)ببراءته بدفعها إلیه،...

أی یجوز للمالک أن یطالب من شاء من مدّعی الوکاله و المدین بردّ العین فیما إذا ردّ الغریم العین إلی المدّعی.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المدین و مدّعی الوکاله،و فی قوله«بردّها» یرجع إلی العین.

أی لترتّب ید کلّ منهما علی مال المالک.و ضمیر التثنیه فی قوله«أیدیهما» یرجع إلی الغریم و المدّعی،و فی قوله«ماله»یرجع إلی المالک.

أی یکون للغریم الدافع إلی المدّعی مطالبه الوکیل بإحضار العین فی صوره مطالبه المالک إیّاه بذلک.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الغریم،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی إحضار العین.

أی لو طولب الوکیل بالعین لم یجز له أن یراجع المدین.

أی إن لم یکن ردّ العین للتلف أو الفقد أو غیرهما تخیّر المالک فی الرجوع علی أیّ منهما شاء.

من المدین و المدّعی.

سواء تلفت العین بتفریط من الوکیل أم لا.

الضمیر فی قوله«لاعترافه»یرجع إلی الوکیل،و فی قوله«ببراءته»یرجع إلی المدین،و فی قوله«بدفعها»یرجع إلی العین و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الوکیل.
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و إن رجع(1)علی الغریم لم یرجع علی الوکیل مع تلفها فی یده(2)بغیر تفریط،لأنّه(3)بتصدیقه(4)له أمین عنده،و إلاّ(5)رجع(6)علیه.


[الوکیل أمین لا یضمن]

(و الوکیل أمین لا یضمن(7)إلاّ بالتفریط،أو التعدّی(8)) ،و هو(9) موضع وفاق.

(و یجب علیه(10)تسلیم ما فی یده إلی الموکّل إذا طولب به) ،سواء فی ذلک(11)المال الذی وکّل فی بیعه و ثمنه(12)...

فاعله الضمیر العائد إلی المالک.یعنی لو رجع المالک علی المدین فهو لا یراجع الوکیل فی صوره تلف العین فی یده بلا تفریط.

الضمیر فی قوله«فی یده»یرجع إلی الوکیل.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الوکیل.

الضمیر فی قوله«بتصدیقه»یرجع إلی الغریم،و فی«له»یرجع إلی الوکیل.

أی إن کان تلف العین فی ید الوکیل بتفریط منه رجع الغریم علی الوکیل لو رجع المالک علی الغریم.

فاعله الضمیر العائد إلی الغریم،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الوکیل.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الوکیل.

أی بالإفراط.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم ضمان الوکیل المفهوم من قوله «لا یضمن».یعنی أنّ الدلیل علی عدم الضمان هو الإجماع و الوفاق.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الوکیل.یعنی یجب علی الوکیل أن یسلّم إلی الموکّل ما فی یده فی صوره مطالبته به.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»وجوب تسلیم ما فی ید الوکیل.

أی ثمن المال الذی وکّل فی بیعه.
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و المبیع(1)الذی اشتراه و ثمنه قبل الشراء،و غیرها(2).و نبّه(3)بقوله:

«إذا طولب»علی أنّه لا یجب علیه(4)دفعه إلیه قبل طلبه،بل معه(5)،و مع إمکان الدفع شرعا(6)و عرفا کالودیعه(7). (فلو أخّر مع الإمکان) ،أی إمکان الدفع شرعا بأن(8)لا یکون فی صلاه واجبه مطلقا(9)و لا مریدا لها مع تضییق وقتها(10)،و نحو ذلک من الواجبات المنافیه،أو عرفا(11)

بالرفع،عطف علی قوله«المال».أی المبیع الذی وکّل فی شرائه،فإذا طالبه الموکّل بثمن المبیع الذی وکّله فی شرائه أو بنفس المبیع یجب علی الوکیل التسلیم إلیه.

أی غیر المذکورات من الأموال التی فی ید الوکیل للموکّل.

فاعل قوله«نبّه»الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف نبّه بقوله «إذا طولب»علی أنّه لا یجب علیه التسلیم قبل طلب الموکّل.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الوکیل،و فی قوله«دفعه»یرجع إلی ما فی ید الوکیل،و فی«إلیه»و«طلبه»یرجع إلی الموکّل.

أی بل یجب الدفع مع طلب الموکّل و إمکان الدفع شرعا.

سیذکر مثال الإمکان الشرعیّ.

تنظیر للدفع مع المطالبه و الإمکان الشرعیّ و العرفیّ للدفع.

مثال لعدم المانع الشرعیّ من الدفع،و هو کون الوکیل مشغولا بالصلاه الواجبه أو مریدا لها.

ضاقت وقت الصلاه الواجبه أم لا.

فإذا أراد الوکیل الصلاه الواجبه مع ضیق وقتها یکون هذا مانعا شرعیّا من الدفع.

عطف علی قوله«شرعا».یعنی مع إمکان الدفع عرفا.
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بأن لا یکون(1)علی حاجه یرید قضاءها،و لا فی حمّام(2)أو أکل(3) طعام،و نحوها(4)من الأعذار العرفیّه (ضمن(5)،و له أن یمتنع(6)) من التسلیم (حتّی یشهد) علی الموکّل بقبض حقّه حذرا من إنکاره(7) فیضمن له ثانیا،أو یلزمه(8)الیمین.

(و کذا(9)) حکم (کلّ من علیه(10)حقّ و إن کان ودیعه یقبل قوله) فی ردّها(11)،لافتقاره(12)إلی الیمین،...

اسم«یکون»الضمیر العائد إلی الوکیل.یعنی مثال الإمکان العرفیّ هو عدم کون الوکیل مشغولا بقضاء الحاجه.و الضمیر فی قوله«قضاءها»یرجع إلی الحاجه.

أی بأن لا یکون الوکیل فی حمّام یشتغل بالنظافه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی»فی قوله«فی حمّام».

أی نحو المذکورات من الأعذار العرفیّه المانعه من الدفع.

جواب قوله«فلو أخّر»،و فاعله الضمیر العائد إلی الوکیل.

أی یجوز للوکیل أن یمتنع من دفع ما فی یده إلی الموکّل حتّی یشهد شاهدا للدفع.

أی من إنکار الموکّل.

أی یلزم الوکیل الحلف لو أنکر الموکّل.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو جواز الامتناع من التسلیم حتّی یشهد.

أی یجوز لکلّ من فی یده حقّ للغیر أن یمتنع من الدفع حتّی یشهد و إن کانت ودیعه.

أی یقبل قول الودعیّ فی ردّ الودیعه إلی صاحبها.

الضمیر فی قوله«لافتقاره»یرجع إلی الودعیّ.یعنی أنّ الودعیّ أیضا یحتاج إلی الیمین فی إثبات ردّ الودیعه إلی صاحبها،فله أن یمتنع من الردّ حتّی یشهد، لئلاّ یلزم بالیمین.
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فله(1)دفعها بالإشهاد و إن کان صادقا.

و لا فرق فی ذلک(2)بین من یکون له علی الحقّ بیّنه(3)،و غیره،لما ذکرناه من الوجه(4)،هذا هو أجود الأقوال فی المسأله،و فرّق بعضهم بین من یقبل قوله(5)فی الردّ،و غیره،و آخرون بین من علیه(6)بقبض الحقّ بیّنه،و غیره،و دفع ضرر الیمین(7)یدفع ذلک کلّه خصوصا فی بعض الناس(8)،فإنّ ضرر الغرامه علیهم أسهل من الیمین.


[الوکیل فی الودیعه لا یجب علیه الإشهاد]

(و الوکیل فی الودیعه(9)) لمال شخص عند آخر (لا یجب علیه(10))

أی یجوز للودعیّ دفع الودیعه إلی صاحبها بالإشهاد و إن کان صادقا فی دعواه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو جواز الامتناع من الردّ حتّی یشهد.

أی لا فرق فی الحکم المذکور بین ذی البیّنه علی الحقّ و بین غیره.

الوجه المذکور قوله«حذرا من إنکاره فیضمن له ثانیا،أو یلزمه الیمین».

هذا هو القول الآخر فی المسأله و هو الفرق بین من یقبل قوله فی الردّ مثل الودعیّ و غیره.

القول الآخر هو الفرق بین من کان علیه بقبض الحقّ بیّنه و غیره،فمن علیه بقبض الحقّ بیّنه یجوز له الامتناع من الردّ حتّی یشهد،بخلاف غیره.

یعنی أنّ دفع ضرر الیمین یدفع الأقوال المذکوره کلّها،لأنّه فی کلّ الموارد یحتاج مدّعی الردّ إلی الیمین،و هو ضرر.

أی تعهّد الیمین ضرر للناس،لا سیّما بالنسبه إلی بعض الأشخاص،فإنّ تحمّل الغرامه أسهل علیهم من تحمّل الیمین.

أی الوکیل الذی یکون متعلّق وکالته جعل مال الموکّل ودیعه عند الودعیّ لا یجب علیه أخذ الشاهد علی المستودع.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الوکیل فی الودیعه.
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(الإشهاد) علی المستودع(1)، (بخلاف الوکیل فی قضاء الدین(2)،و تسلیم(3)المبیع) ،فلیس له ذلک(4)حتّی یشهد.

و الفرق أنّ الودیعه مبنیّه(5)علی الإخفاء،بخلاف غیرها،و لأنّ الإشهاد علی الودعیّ لا یفید ضمانه(6)،لقبول قوله فی الردّ،بخلاف غیره، (فلو لم یشهد(7)) علی غیر الودیعه (ضمن) ،لتفریطه إذا لم یکن الأداء بحضره(8)الموکّل،و إلاّ انتفی الضمان،لأنّ التفریط حینئذ مستند إلیه(9).


[یجوز للوکیل تولّی طرفی العقد]

(و یجوز للوکیل تولّی طرفی العقد(10)...)

بصیغه اسم المفعول،و هو الذی یقبل الودیعه و یسمّی بالودعیّ.

أی الوکیل فی قضاء الدین عن الموکّل.

أی الوکیل فی تسلیم المبیع إلی المشتری،فلا یجوز لهما قضاء الدین و تسلیم المبیع بلا إشهاد.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی کلّ من الوکیلین فی قضاء الدین و تسلیم المبیع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو دفع المبیع و قضاء الدین.

یعنی أنّ مبنی صاحب الودیعه فی جعلها عند الودعیّ هو الإخفاء المنافی للإشهاد بخلاف غیر الودیعه.

فإنّ شهاده البیّنه لا تفید ضمان الودعیّ،لقبول قوله فی الردّ.

فاعل قولیه«لم یشهد»و«ضمن»هو الضمیر العائد إلی الوکیل.

فلو أدّی الوکیل ما ذکر بحضره الموکّل لم یضمن.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الموکّل.

بأن یکون الوکیل موجبا من قبل الموکّل،و قابلا من قبل نفسه بشرط إذن الموکّل فی ذلک.
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(بإذن الموکّل(1)) ،لانتفاء المانع حینئذ(2).و مغایره(3)الموجب للقابل یکفی فیها الاعتبار.و لو أطلق(4)له الإذن ففی جواز تولّیهما لنفسه قولان منشأهما دخوله(5)فی الإطلاق،و من(6)ظاهر الروایات(7)

کما إذا أذن الموکّل فی تولّی الوکیل طرفی العقد.

أی حین أذن الموکّل فی تولّی الوکیل طرفی العقد للبیع أو الشراء.

هذا دفع لتوهّم أنّه تجب المغایره بین الموجب و القابل فی العقد،و فی صوره اتّحاد القابل و الموجب فی فرض تولّی الوکیل طرفی العقد لا تحصل المغایره.

فأجاب بقوله«یکفی فیها الاعتبار».

فاعله الضمیر العائد إلی الموکّل،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوکیل.

یعنی فی فرض عدم تصریح الموکّل بإذنه فی تولّی الوکیل طرفی العقد قولان بالجواز و العدم.

هذا وجه القول بجواز تولّی الوکیل طرفی العقد عند الإطلاق،و هو أنّ تولّیه لهما یدخل فی إطلاق الإذن.

هذا وجه القول بالمنع و هو أنّ ظاهر الروایات یمنع من تولّی الوکیل طرفی العقد.

من الروایات الدالّه علی ما ذکر ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عمّار الساباطیّ قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن امرأه تکون فی أهل بیت،فتکره أن یعلم بها أهل بیتها،أ یحلّ لها أن توکّل رجلا یرید أن یتزوّجها تقول له:قد وکّلتک فاشهد علی تزویجی؟قال:لا.قلت له:

جعلت فداک و إن کانت أیّما؟قال:و إن کانت أیّما.قلت:فإن وکّلت غیره بتزویجها(فیزوّجها-خ ل)منه؟قال:نعم(الوسائل:ج 14 ص 217 ب 10 من أبواب عقد النکاح،ح 4).
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الدالّه علی المنع،و هو(1)أولی.

و اعلم أنّ تولّیه طرفی العقد أعمّ من کون البیع،أو الشراء لنفسه(2)، و موضع الخلاف مع عدم الإذن تولّیه(3)لنفسه،أمّا لغیره(4)-بأن یکون وکیلا لهما(5)-فلا إشکال(6)إلاّ علی القول بمنع کونه(7)موجبا قابلا،و ذلک(8)لا یفرق فیه بین إذن الموکّل و عدمه.


[لو اختلفا فی أصل الوکاله حلف المنکر]

(و لو اختلفا فی أصل الوکاله حلف المنکر(9)) ،لأصاله عدمها(10)،

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المنع.

یعنی أنّ تولّی الوکیل طرفی العقد أعمّ من أن یکون هو أحد طرفی العقد أم لا.

یعنی موضع الخلاف هو ما إذا أجری العقد لنفسه بأن یشتری أو یبیع لشخصه لا للغیر مع عدم الإذن.

الضمیر فی قوله«لغیره»یرجع إلی الوکیل.

بأن یکون وکیلا عن أحدهما فی البیع،و عن الآخر فی الشراء.

أی لا إشکال فی تولّی الوکیل طرفی العقد إذا کان وکیلا فی إیجاب البیع أو الشراء عن أحدهما و فی القبول عن الآخر.

أی الإشکال إنّما یرد علی القول بمنع کون الوکیل الواحد موجبا و قابلا معا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو منع اتّحاد القابل و الموجب.فإنّ المانع من ذلک لا یفرق فیه بین إذن الموکّل و عدمه.

مسائل فی الوکاله

أی حلف منکر الوکاله،سواء کان هو الموکّل أو الوکیل.

أی الأصل عدم الوکاله.
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سواء کان منکرها(1)الموکّل أم الوکیل.

و تظهر فائده إنکار الوکیل فیما(2)لو کانت الوکاله مشروطه فی عقد لازم لأمر لا یتلافی(3)حین النزاع،فیدّعی الموکّل حصولها(4)لیتمّ له العقد،و ینکرها الوکیل لیتزلزل(5)و یتسلّط علی الفسخ.


[لو اختلفا فی الردّ حلف الموکّل]

(و لو اختلفا فی الردّ(6)حلف الموکّل) ،لأصاله عدمه،سواء کانت الوکاله بجعل(7)أم لا.

(و قیل:) یحلف (الوکیل(8)،إلاّ أن تکون بجعل) فالموکّل(9).أمّا

الضمیر فی قوله«منکرها»یرجع إلی الوکاله.

یعنی لا ثمره فی إنکار الوکاله إلاّ فی بعض الموارد،لأنّها من العقود الجائزه لا یحتاج نفیه إلی أحکام القضاء.فمن الموارد المثمره قوله«فیما لو کانت الوکاله مشروطه فی عقد...إلخ،»کما إذا قال الوکیل:بعتک بشرط أن توکّلنی فی إجراء عقد بنتک،فاختلفا بعد ذلک فقال الموکّل:تحقّقت الوکاله المشروطه فیلزم البیع و قال الوکیل:لم تتحقّق الوکاله و عقد البیع جائز.

بصیغه المجهول،نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأمر.یعنی لا یمکن التلافی لأمر مشروط حین نزاعهما.

الضمیر فی قوله«حصولها»یرجع إلی الوکاله،و فی«له»یرجع إلی الموکّل.

أی لیتزلزل العقد المشروطه فیه الوکاله المتنازع فیها.

أی فی ردّ المتاع الذی بید الوکیل.

الباء للمقابله.

أی القول الآخر فی اختلافهما فی ردّ المتاع هو تقدّم قول الوکیل مع الحلف،إلاّ فی صوره کون الوکاله فی مقابل جعل للوکیل.

أی لو کانت الوکاله بجعل حلف الموکّل.
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الأوّل(1)فلأنّه أمین و قد قبض(2)المال لمصلحه المالک فکان(3)محسنا محضا کالودعیّ(4)،و أمّا الثانی(5)فلما مرّ(6)،و لأنّه(7)قبض لمصلحه نفسه کعامل القراض(8)،و المستأجر(9).

و یضعّف(10)بأنّ الأمانه لا تستلزم القبول(11)،کما لا یستلزمه(12)

و هو قبول حلف الوکیل عند عدم الجعل له،لأنّ الوکیل حینئذ أمین محسن یقبل قوله بالیمین.

فاعله الضمیر العائد إلی الوکیل.

اسم«کان»الضمیر العائد إلی الوکیل أیضا.

فکما أنّ الودعیّ محسن محضا یقبل قوله فی الردّ بالیمین فکذلک الوکیل بلا جعل له.

المراد من«الثانی»حلف الموکّل فی صوره الجعل للوکیل.

أی لما مرّ فی قوله«لأصاله عدمه».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الوکیل.و هذا دلیل آخر لتوجّه الیمین إلی الموکّل فی صوره وجود الجعل،و هو أنّ الوکیل قبض ما تعلّق به الوکاله لمصلحه نفسه فلا یقبل یمینه.

کما أنّ عامل القراض أخذ المال لمصلحه نفسه و لا یقبل قوله فی الردّ بالیمین.

و کذا لا یقبل قول المستأجر بالحلف فی ردّ العین المستأجره لأخذه لمصلحه نفسه،لا لمصلحه المالک،بخلاف الودعیّ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القول بالتفصیل.

أی کون المال أمانه فی ید الوکیل لا یوجب قبول قوله فی الردّ.

الضمیر فی قوله«لا یستلزمه»یرجع إلی القبول.
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فی الثانی(1)مع اشتراکهما(2)فی الأمانه،و کذلک الإحسان(3)،و السبیل المنفیّ(4)مخصوص(5)،فإنّ الیمین سبیل.


[لو اختلفا فی التلف]

(و) لو اختلفا(6) (فی التلف) ،أی تلف المال الذی بید الوکیل کالعین(7)الموکّل فی بیعها و شرائها،أو الثمن(8)،أو غیره(9)

المراد من«الثانی»هو الوکاله بالجعل.

ضمیر التثنیه فی قوله«مع اشتراکهما»یرجع إلی الصورتین المذکورتین،و هما الوکاله بالجعل و بلا جعل.

بالرفع.یعنی و کذلک الإحسان المحض فی الفرض الأوّل لا یستلزم قبول قوله بالحلف.

هذا دفع لتوهّم أنّه کیف لا یفرق بین کون الوکیل محسنا محضا و بین کونه وکیلا بجعل و الحال أنّ الآیه تنفی السبیل علی المحسنین فی قوله تعالی: مٰا عَلَی الْمُحْسِنِینَ مِنْ سَبِیلٍ .

فأجاب بأنّ الآیه لا تنفی السبیل مطلقا،لأنّ توجّه الیمین إلیه أیضا سبیل.

أی الآیه مورد تخصیص،و لا عموم فیها فلم یعمل بها بالنسبه إلی توجّه الیمین فی المقام،لأنّ الیمین أیضا سبیل علیه،و الحال أنّه لم ینف.

فاعله الضمیر العائد إلی الموکّل و الوکیل.یعنی لو حصل الاختلاف بینهما فی تلف المال حلف الوکیل.

هذا مثال للعین التالفه بید الوکیل،و کذا ما بعده.و الضمیران فی قوله:«بیعها،و شرائها»یرجعان إلی العین.

بالجرّ،عطف علی مدخول کاف التشبیه فی قوله«کالعین».

أی غیر الثمن من الأموال التی بید الوکیل،مثل ما تسلّم الوکیل من مطالبات الموکّل التی وکّل فی تحصیلها.
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(حلف(1)الوکیل) ،لأنّه(2)أمین،و قد یتعذّر إقامه البیّنه علی التلف فاقتنع بقوله(3)،و إن کان(4)مخالفا للأصل(5).و لا فرق بین دعواه التلف بأمر ظاهر(6)،و خفیّ(7).


[لو اختلفا فی التفریط]

(و کذا) یحلف(8)لو اختلفا (فی التفریط) .و المراد به(9)ما یشمل التعدّی،لأنّه(10)منکر،


[لو اختلفا فی القیمه]

(و) کذا یحلف لو اختلفا (فی القیمه) علی تقدیر ثبوت الضمان(11)،لأصاله(12)عدم الزائد.

جواب لقوله فی السابق«لو اختلفا».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الوکیل.

أی یقتنع فی ثبوت التلف بقول الأمین الذی هو الوکیل.

فاعله الضمیر العائد إلی قول الوکیل.یعنی و إن کان قوله علی خلاف الأصل.

و المراد من«الأصل»هو أصاله عدم تلف العین و المال.

کالغرق.

کالسّرق.

فاعله الضمیر العائد إلی الوکیل.یعنی و کذا یحلف الوکیل لو اختلفا فی تفریط الوکیل،بأن قال الموکّل:فرّطت و أنکره الوکیل.

أی المراد من التفریط ما یشمل الإفراط أیضا،بمعنی أنّه لو اختلفا فی الإفراط، بأن قال الموکّل:تلف المال بإفراطک فیه و أنکره الوکیل حلف هو أیضا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الوکیل.

کما إذا ثبت إفراط الوکیل أو تفریطه و حکم بضمانه لقیمه العین التالفه ثمّ حصل الخلاف بینهما فی القیمه،بأن قال الموکّل:إنّها مائه،و قال الوکیل:إنّ قیمه التالف خمسون.

تعلیل حلف الوکیل فی الاختلاف فی قیمه التالف بأنّ الأصل عدم الزائد علی
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[لو زوّجه امرأه بدعوی الوکاله منه فأنکر الزوج]

(و لو زوّجه(1)امرأه بدعوی الوکاله) منه(2) (فأنکر الزوج) الوکاله (حلف(3)) ،لأصاله عدمها(4)، (و علی الوکیل نصف(5)المهر) ،لروایه عمر بن حنظله عن الصادق علیه السّلام(6)،و لأنّه(7)فسخ قبل الدخول فیجب

ما یتّفقان علیه.

فاعله الضمیر العائد إلی الوکیل،و ضمیر المفعول یرجع إلی الموکّل.یعنی لو زوّج الوکیل للموکّل امرأه بدعواه الوکاله عن الموکّل ثمّ أنکر الزوج التوکیل حلف الزوج و بطل العقد الواقع بینهما.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی الوکاله.

بالرفع،مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«علی الوکیل».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن عمر بن حنظله،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

سألته عن رجل قال لآخر:اخطب لی فلانه،فما فعلت من شیء ممّا قاولت من صداق،أو ضمنت من شیء،أو شرطت فذلک لی رضا و هو لازم لی،و لم یشهد علی ذلک،فذهب فخطب له و بذل عنه الصداق و غیر ذلک ممّا طالبوه،و سألوه،فلمّا رجع إلیه أنکر ذلک کلّه،قال:یغرم لها نصف الصداق عنه،و ذلک أنّه هو الذی ضیّع حقّها،فلمّا لم یشهد لها علیه بذلک الذی قال له حلّ لها أن تتزوّج.و لا یحلّ للأوّل فیما بینه و بین اللّه عزّ و جلّ إلاّ أن یطلّقها،لأنّ اللّه تعالی یقول: فَإِمْسٰاکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسٰانٍ فإن لم یفعل فإنّه مأثوم فیما بینه و بین اللّه عزّ و جلّ،و کان حکم الظاهر حکم الإسلام و قد أباح اللّه عزّ و جلّ لها أن تتزوّج.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الزوج.
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معه نصف المهر کالطلاق(1)، (و لها(2)التزویج) بغیره،لبطلان نکاحه(3) بإنکاره الوکاله، (و یجب علی الزوج) فیما بینه(4)و بین اللّه تعالی (الطلاق إن کان وکّل) فی التزویج،لأنّها(5)حینئذ زوجته فإنکارها(6) و تعریضها للتزویج بغیره محرّم، (و یسوق(7)نصف المهر إلی الوکیل) ، للزومه(8)بالطلاق،و غرم الوکیل بسببه(9).

(و قیل:یبطل) العقد (ظاهرا(10)،و لا غرم علی الوکیل) ،لعدم ثبوت

کما أنّ الزوج إذا طلّق الزوجه قبل الدخول بها فإذا یجب لها نصف المهر فکذلک فی المقام،لأنّ الإنکار من الزوج فی حکم الطلاق قبل الدخول.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الامرأه التی زوّجت بدعوی الوکاله من قبل الزوج.فإذا بطل العقد بإنکار الزوج فی الظاهر یجوز للمرأه أن تتزوّج بالغیر.

الضمیران فی قولیه«نکاحه»و«بإنکاره»یرجعان إلی الزوج.

أی و إن لم یعلن الطلاق و لم یظهره بین الناس.

فإنّ المرأه فی صوره توکیله للتزویج زوجته.

الضمیران فی قوله«إنکارها و تعریضها»یرجعان إلی الزوجه،و فی قوله «بغیره»یرجع إلی الزوج.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج.أی یجب علی الزوج فیما بینه و بین اللّه تعالی إذا وکّل الوکیل فی نفس الأمر ثمّ أنکرها أن یعطی الوکیل نصف المهر الذی حکم علیه بتغریمه للمرأه.

فإنّ نصف المهر وجب علیه بسبب الطلاق الذی أجراه فیما بینه و بین اللّه.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی الطلاق.

أی القول الآخر بطلان العقد بالإنکار فی الظاهر،فلا یکون الزوج محکوما بالواقع.
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عقد حتّی یحکم بالمهر،أو نصفه(1)،و لأنّه علی تقدیر ثبوته(2)إنّما یلزم الزوج،لأنّه(3)عوض البضع،و الوکیل(4)لیس بزوج،و الحدیث ضعیف السند(5)،و إلاّ لما(6)کان عنه عدول مع عمل الأکثر(7)بمضمونه، و التعلیل(8)بالفسخ فاسد،فالقول الأخیر(9)أقوی.

نعم،لو ضمن الوکیل المهر کلّه،أو نصفه لزمه(10)حسب ما ضمن،و إنّما یجوز للمرأه التزویج إذا لم تصدّق الوکیل علیها(11)،و إلاّ(12)لم یجز

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بالمهر».

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی العقد.

أی لأنّ المهر عوض البضع.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ الوکیل لم یکن زوجا و لم یستوف البضع.

أمّا الجواب عن الاستدلال بما ذکر من الحدیث فبضعف السند.

*أقول:سبب کون الحدیث ضعیفا من حیث السند وجود عمر بن حنظله فیه.

أی لو لم یکن الحدیث ضعیفا لم یجز العدول عنه.

أی مع عمل أکثر الفقهاء بمضمون الحدیث لا مجال للعدول عنه إن لم یکن ضعیفا من حیث السند.

أی التعلیل بالفسخ فی قوله«و لأنّه فسخ قبل الدخول»فاسد.

و هو القول ببطلان العقد ظاهرا،و عدم تغریم الوکیل.

الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی الوکیل و هذا جواب قوله«لو ضمن».

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الوکاله.

أی إن صدّقت الزوجه وکاله الوکیل لم یجز لها التزویج بالغیر قبل طلاق الزوج.
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لها التزویج قبل الطلاق،لأنّها(1)بزعمها زوجه،بخلاف ما إذا لم تکن عالمه بالحال(2)،و لو امتنع(3)من الطلاق حینئذ لم یجبر علیه(4)، لانتفاء النکاح ظاهرا،و حینئذ(5)ففی تسلّطها(6)علی الفسخ دفعا للضرر،أو تسلّط الحاکم علیه(7)أو علی الطلاق،أو بقاؤها(8)کذلک(9) حتّی یطلّق(10)أو یموت...

الضمیران فی قولیه«لأنّها»و«بزعمها»یرجعان إلی المرأه.

أی بخلاف کون المرأه جاهله بوقوع التزویج وکاله و عدمه.ففی صوره الجهل یجوز لها التزویج فی الظاهر.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و کذا نائب الفاعل فی قوله«لم یجبر»الضمیر الراجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الطلاق،و المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو إنکار الزوج الوکاله.

أی حین امتناع الزوج من الطلاق بعد إنکاره الوکاله ثلاثه وجوه:

أ:تسلّط الزوجه علی فسخ عقد النکاح الذی أجراه مدّعی الوکاله.

ب:تسلّط الحاکم علی الطلاق أو الفسخ.

ج:بقاء المرأه بلا طلاق حتّی یطلّقها الزوج أو یموت.

الضمیر فی قوله«تسلّطها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الفسخ.

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی»الجارّه فی قوله«ففی تسلّطها».یعنی أو فی بقاء المرأه بلا طلاق حتّی یطلّقها الزوج أو یموت هو.

أی بدون الطلاق.

فاعل قولیه«یطلّق»و«یموت»الضمیر العائد إلی الزوج.
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أوجه(1).

و لو أوقع الطلاق معلّقا علی الشرط-کإن کانت زوجتی فهی طالق(2)-صحّ(3)،و لم یکن(4)إقرارا،و لا تعلیقا(5)مانعا،لأنّه(6) أمر یعلم(7)حاله،و کذا فی نظائره کقول من یعلم أنّ الیوم(8)الجمعه:

إن کان الیوم الجمعه فقد بعتک کذا،أو غیره من العقود.


[لو اختلفا فی تصرّف الوکیل]

(و لو اختلفا فی تصرّف(9)الوکیل) ،بأن قال:بعت،أو قبضت،أو

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«ففی تسلّطها...إلخ».

هذا مثال للطلاق المعلّق.

جواب لقوله«لو أوقع الطلاق».

اسم«لم یکن»الضمیر العائد إلی الطلاق.یعنی أنّ طلاق الزوج لا یکون إقرارا بتوکیله للوکیل.

خبر آخر لقوله«و لم یکن».یعنی أنّ طلاق الزوج معلّقا لا یکون تعلیقا مانعا من صحّه الطلاق.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشرط.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«حاله»یرجع إلی الأمر.

أی العلّه لعدم کون التعلیق کذلک تعلیقا مانعا من صحّه الطلاق هی کون الشرط أمرا معلوما للزوج.

یعنی إذا علم الشخص بکون الیوم جمعه فعلّق الطلاق بکون الیوم جمعه لا یمنع من صحّته،و کذا فی البیع و الإجاره و سائر العقود المعلّقه کذلک.

یعنی إذا اختلف الموکّل و الوکیل فی تصرّف الوکیل کالأمثله المذکوره حلف الوکیل.
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اشتریت(1) (حلف(2)) الوکیل،لأنّه أمین و قادر علی الإنشاء(3)، و التصرّف(4)إلیه و مرجع الاختلاف إلی فعله(5)و هو أعلم به.

(و قیل) :یحلف (الموکّل(6)) ،لأصاله عدم التصرّف،و بقاء(7) الملک علی مالکه،و الأقوی الأوّل(8).

و لا فرق بین قوله(9)فی دعوی التصرّف:بعت و قبضت الثمن و تلف(10)فی یدی،...

الأفعال الثلاثه المذکوره بأجمعها تکون بصیغه المتکلّم وحده،بمعنی أن یقول الوکیل:بعت ما کنت وکیلا فی بیعه،و کذا فی خصوص الشراء،و هکذا أیضا فی خصوص القبض فأنکر ذلک کلّه الموکّل.

جواب قوله«لو اختلفا».

فإنّ الوکیل قادر علی إنشاء العقد و لیس مسلوب العباره،فیسمع قوله فی العقد و التصرّف.

مبتدأ،خبره قوله«إلیه».

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی الوکیل،و الضمیر فی قوله«و هو»أیضا یرجع إلی الوکیل،و فی قوله«به»یرجع إلی الفعل.

أی قال بعض بحلف الموکّل فی اختلافهما فی تصرّف الوکیل،بدلیل أصاله عدم التصرّف.

أی و لأصاله بقاء الملک علی مالکه.

المراد من«الأوّل»هو القول بحلف الوکیل،لا الموکّل.

أی لا فرق فی تقدّم قول الوکیل فی خصوص التصرّف بین دعوی التصرّف و التلف و بین غیره.

فاعله الضمیر العائد إلی المال الحاصل من البیع،و هو الثمن.
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و غیره(1)،لاشتراک الجمیع(2)فی المعنی،و دعوی(3)التلف أمر آخر(4).


[لو تنازعا فی قدر الثمن]

(و کذا الخلاف(5)لو تنازعا فی قدر الثمن الذی اشتریت(6)به السلعه) .کأن قال(7)الوکیل:اشتریته بمائه،و الحال أنّه(8)یساوی مائه، لیمکن(9)صحّه البیع فقال(10)الموکّل:بل بثمانین،یقدّم قول الوکیل(11)،

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی قول الوکیل:بعت.یعنی لا فرق بین هذا القول و بین غیره،مثل أن یقول:آجرت و قبضت ثمن الإجاره مثلا و تلف فی یدی.

أی لاشتراک جمیع الألفاظ فی قول الوکیل:بعت،اشتریت،قبضت،و هبت، أعتقت،آجرت و غیرها فی التصرّف فی مال الموکّل المنکر.

یعنی أنّ قول الوکیل فی التصرّفات المذکوره یسمع و إن لم یسمع قوله فی خصوص التلف،لأنّه أمر آخر.

أی غیر دعوی التصرّف المسموعه.

أی و کذا یسمع قول الوکیل بالحلف إذا اختلفا فی قدر الثمن الذی اشتری به.

بصیغه المجهول و نائب الفاعل هو السلعه-بکسر السین-بمعنی المتاع.

مثال لاختلافهما فی قدر الثمن،بأن قال الوکیل:اشتریت المتاع الذی کنت وکیلا فی شرائه بمائه دینار،فأنکره الموکّل.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المتاع المشتری.یعنی شرط المتاع الذی یدّعی الوکیل اشتراءه بمائه أن یساوی قیمته مائه.

أی لیحتمل صحّه عقد البیع.

أی فقال الموکّل فی مقام إنکار کلام الوکیل:بل اشتریته بثمانین.

أی یقدّم قول الوکیل بالحلف،لأنّ الوکیل أمین،و کلّ أمین یسمع قوله بالیمین.
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لأنّه أمین،و الاختلاف(1)فی فعله،و دلاله(2)الظاهر علی کون الشیء إنّما یباع بقیمته و هو(3)الأقوی.

و قیل:قول(4)الموکّل،لأصاله براءته(5)من الزائد،و لأنّ فی ذلک(6) إثبات حقّ للبائع علیه(7)،فلا یسمع(8).

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ الاختلاف فی خصوص فعل الوکیل.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لأنّه أمین».یعنی و الدلیل الآخر علی سماع ادّعاء الوکیل اشتراء المتاع بما یساوی قیمته هو دلاله الظاهر علی أنّ الشیء لا یباع إلاّ بقیمته.

أی القول بتقدّم قول الوکیل بالحلف أقوی عند الشارح رحمه اللّه فی مقابل القول الآخر الذی سیشیر إلیه.

أی و قال بعض بتقدّم قول الموکّل فی اختلافهما فی قدر الثمن الذی اشتریت السلعه به.

أی لأنّ الأصل براءه ذمّه الموکّل من الزائد عمّا اتّفقا علیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تقدّم قول الوکیل فی مقدار الثمن.یعنی أنّه یوجب إثبات حقّ للبائع علی عهده الموکّل،فلا یسمع قول الوکیل.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الموکّل.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی قول الوکیل.
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[کتاب الشفعه]


اشاره

کتاب الشفعه(1)



[تعریف الشفعه]

(و هی) فعله(2)من قولک:شفعت کذا بکذا إذا جعلته(3)شفعا به،أی

کتاب الشفعه

تعریف الشفعه

الشفعه-بضمّ الشین و سکون الفاء-و زان لقمه بمعنی المشفوع،کما أنّ اللقمه بمعنی الملقوم،أخذ من قوله«شفع،یشفع،شفعا»الشیء:صیّره شفعا،أی زوجا،بأن یضیف إلیه مثله.یقال:«کان وترا فشفعه بآخر»،أی قرنه به،و الشفعه،ج شفع،عند الفقهاء هی تملّک المجاور العقار المقصود بیعه جبرا علی مشتریه بدفع الثمن الذی قام علیه العقد(المنجد).

الشفعه-بالضمّ-:هی أن تشفع فیما تطلب فتضمّه إلی ما عندک،فتشفعه أی تزیده و عن الفرّاء:هی اسم للملک المشفوع،و نظیرها الاکله،و اللقمه فی أنّ کلاّ منهما فعله بمعنی مفعول،هذا أصلها ثمّ جعلت عند الفقهاء عباره عن تملّک عقار جبرا علی مشتریه بما قام علیه،أی بالثمن الذی قام علیه العقد(أقرب الموارد).

أی الشفعه لفظها علی وزان فعله.

الضمیر فی قوله«جعلته»یرجع إلی«کذا»الأوّل الذی یراد به الشیء.یعنی إذا جعلت الشیء زوجا للشیء الآخر.
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زوجا،کأنّ الشفیع(1)یجعل نصیبه شفعا بنصیب شریکه.و أصلها(2) التقویه و الإعانه.و منه(3)الشفاعه(4)و الشفع(5).و شرعا (استحقاق الشریک الحصّه(6)المبیعه فی شرکته(7)) ،و لا یحتاج(8)إلی قید الاتّحاد، و غیره(9)ممّا یعتبر فی الاستحقاق،لاستلزام...

المراد من«الشفیع»هو الشریک الذی یأخذ سهم الشریک بحقّ الشفعه التی جعلها الشارع حقّا له.

الضمیر فی قوله«أصلها»یرجع إلی الشفعه.یعنی أنّها فی اللغه من الألفاظ المشترکه التی لها معان متعدّده،بمعنی التقویه،و الإعانه و غیرهما ممّا ذکروها فی کتب اللغه،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الأصل.یعنی من معناه الأصلیّ اخذت لفظتا «الشفاعه»و«الشفع».

الشفاعه:مصدر،و السؤال فی التجاوز عن الذنوب من الذی وقعت الجنایه فی حقّه(أقرب الموارد).

الشفع:مصدر،و الزوج من العدد یقال:أشفع هو أم وتر؟أی أزوج أم فرد؟ ج أشفاع(أقرب الموارد).

لا یخفی أنّ ما ذکر هو معنی الشفعه فی اللغه،و أمّا الشفعه فی اصطلاح الشرع هو ما أفاده فی قوله«استحقاق الشریک...إلخ».

بالنصب،مفعول للاستحقاق.

الظرف یتعلّق بقوله«المبیعه».

أی لا یحتاج التعریف المذکور إلی إضافه قید وحده الشریک،لأنّه من شرائطها التی تقتضیها لفظه«الاستحقاق».

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الاتّحاد.یعنی لا یحتاج التعریف إلی إضافه

ص :160





الاستحقاق(1)له.

و إنّما یفتقر إلی ذکرها(2)فی الأحکام،و لا یرد النقض فی طرده(3) بشراء الشریک حصّه شریکه،فإنّه(4)بعد البیع یصدق استحقاق الشریک الحصّه المبیعه فی شرکته،إذ لیس(5)فی التعریف أنّها مبیعه لغیره أو له،و کما(6)یصدق الاستحقاق بالأخذ یصدق بنفس الملک.

و وجه دفعه(7)أنّ الاستحقاق...

قید الاتّحاد و غیره من شرائط الشفعه التی سیشیر إلیها فی مطاوی الکتاب.

أی لاستلزام لفظه«الاستحقاق»المأخوذه فی التعریف قید الاتّحاد و غیره من الشرائط،لأنّه لو لم تجمع الشرائط لم یستحقّ الشریک الحصّه المبیعه.

الضمیر فی قوله«ذکرها»یرجع إلی القیود من الاتّحاد و غیره.

أی لا یرد النقض فی کونه مانعا من الأغیار بدخول شراء الشریک حصّه شریکه الذی یصدق علیه التعریف،لأنّ الشریک یستحقّ حصّه شریکه بعد البیع.

هذا بیان النقض للتعریف المذکور.

هذا تعلیل للنقض الوارد،بأنّ التعریف لم یقیّد بکون الحصّه مبیعه له أو لغیره، فیشمل کونها مبیعه لشخص الشریک أیضا،و هذا نقض واضح فی التعریف.

و لا یخفی أنّ هذه الجمله أیضا تکمیل للنقض الوارد،بأنّ الاستحقاق المأخوذ فی التعریف کما یصدق علیه الأخذ بالشفعه کذلک یصدق علیه الأخذ بالشراء أیضا.

الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی النقض المذکور فی التعریف.یعنی وجه دفع النقض هو أنّ الاستحقاق المذکور فی تعریف الشفعه للشریک إنّما یقتضی کونه
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المذکور هنا(1)للشریک المقتضی(2)لکونه شریکا حال(3)شرکته، و الأمر فی البیع لیس کذلک(4)،لأنّه(5)حال الشرکه غیر مستحقّ(6)،و بعد الاستحقاق(7)لیس بشریک،إذ المراد بالشریک هنا(8)الشریک بالفعل،لأنّه(9)المعتبر شرعا،لا ما کان فیه(10)شریکا مع ارتفاع(11)

شریکا فی حال استحقاقه و لکن فی البیع لیس کذلک،لأنّ الشریک قبل الشراء لم یکن مستحقّا لحصّه الشریک و بعد الشراء لیس بشریک،فلا نقض یرد علی التعریف.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو تعریف الشفعه.

قوله«المقتضی»خبر لقوله«أنّ الاستحقاق»،و الضمیر فی قوله«لکونه» یرجع إلی الشریک.

بالنصب،ظرف لقوله«شریکا».

أی الشریک الذی اشتری حصّه شریکه لم یکن بعد الشراء شریکا،و قبل الشراء لم یکن مستحقّا لحصّه الشریک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشریک الذی اشتری حصّه الشریک.

أی لا استحقاق له لحصّه الشریک قبل الشراء.

أی بعد استحقاقه للحصّه بسبب الشراء لیس هو بشریک و هو معلوم.

أی المراد من«الشریک»فی التعریف من هو شریک فعلا،لا ما کان فیه شریکا.

أی لأنّ الشرکه بالفعل معتبره فی خصوص حقّ الشفعه شرعا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

أی المعتبر من الشرکه فی الشفعه لیس الشرکه السابقه مع ارتفاعه حین الاستحقاق،کما فی شراء الشریک حصّه شریکه کذلک.
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الشرکه،نظرا(1)إلی عدم اشتراط بقاء المعنی المشتقّ منه فی المشتقّ.

نعم،یمکن ورود ذلک(2)مع تعدّد الشرکاء إذا اشتری أحدهم نصیب بعضهم مع بقاء الشرکه(3)فی غیر الحصّه المبیعه،و لو قیّد(4) المبیع بکونه لغیر المستحقّ،أو علّق الاستحقاق بتملّک الحصّه فقال:

استحقاق الشریک تملّک(5)الحصّه المبیعه إلی آخره(6)سلم(7)من ذلک،

هذا ناظر إلی قوله«لا ما کان فیه شریکا».یعنی أنّ اعتبار کونه شریکا مع ارتفاع الشرکه إنّما یکون بالنظر إلی المعنی الذی ذکروه فی الخلاف فی أنّ المشتقّ هل هو حقیقه فی المتلبّس بالمبدإ بالفعل،أو یشمل من انقضی عنه المبدأ أیضا.و هذا بحث فی الاصول،من أراد التفصیل فلیراجع کتاب الکفایه للآخوند رحمه اللّه فی قوله:«الثالث عشر إنّه اختلفوا فی أنّ المشتقّ حقیقه فی خصوص ما تلبّس بالمبدإ فی الحال،أو فیما یعمّه و ما انقضی عنه علی أقوال،بعد الاتّفاق علی کونه مجازا فیما یتلبّس به فی الاستقبال...إلخ»(الکفایه،الأمر الثالث عشر من المقدّمه).

یعنی یمکن ورود النقض المذکور فی صوره تعدّد الشرکاء إذا اشتری أحدهم نصیب الآخر.

أی مع بقاء شرکه الشریک الذی اشتری نصیب البعض فی غیر الحصّه التی اشتراها،فإنّه إذا یصدق علیه استحقاق الشریک الحصّه المبیعه فی شرکته.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی لو قیّد المصنّف تعریف الشفعه بکون المبیع لغیر المستحقّ سلم من النقض المذکور،فیکون التعریف هکذا:

الشفعه استحقاق الشریک الحصّه المبیعه لغیر المستحقّ فی شرکته.

بالنصب،مفعول الاستحقاق.

المراد من«آخره»قوله«استحقاق الشریک تملّک الحصّه المبیعه فی شرکته».

جواب لقوله«لو قیّد...إلخ»،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو النقض المذکور.
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لأنّ استحقاق التملّک(1)غیر استحقاق الملک.


[لا تثبت لغیر الشریک الواحد]

(و لا تثبت(2)لغیر) الشریک (الواحد) علی أشهر القولین(3).و صحیح الأخبار یدلّ علیه(4).و ذهب بعض الأصحاب إلی

فإنّ استحقاق التملّک مقدّمه لاستحقاق الملک.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفعه.یعنی أنّ الشفعه لا تثبت إلاّ لشریک واحد، فإن تعدّد الشرکاء فی شیء لا تثبت لأحد منهم.

و سیشیر إلی القول فی المقابل للأشهر فی قوله«و ذهب بعض الأصحاب».

*من حواشی الکتاب:بل فی الاستبصار و السرائر و التنقیح إجماعا،و مع ذلک فیه صحاح مستفیضه،و ما دلّ علی خلافه محمول علی التقیّه،لموافقته مذهب العامّه و یعضده مصیر الإسکافیّ علیه...إلخ(روض الجنان).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی عدم ثبوت الشفعه لغیر الشریک الواحد.

یعنی أنّ الروایات الصحیحه تدلّ علی عدم الثبوت لغیر الواحد.

و من جمله الأخبار الدالّه علی عدم ثبوت الشفعه فیما إذا تعدّد الشرکاء هی المنقوله فی کتاب التهذیب للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه:

علیّ بن إبراهیم،عن محمّد بن عیسی بن عبید،عن یونس بن عبد الرحمن،عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا تکون الشفعه إلاّ لشریکین ما لم یتقاسما،فإذا صاروا ثلاثه فلیس لواحد منهم شفعه(التهذیب:ج 2 ص 162).

و منها أیضا فی الکتاب المذکور:

یونس،عن بعض رجاله،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الشفعه لمن هی، و فی أیّ شیء هی،و لمن تصلح،و هل تکون فی الحیوان شفعه،و کیف هی؟ فقال:الشفعه جائزه فی کلّ شیء من حیوان،أو أرض،أو متاع إذا کان الشیء بین الشریکین،لا غیرهما فباع أحدهما نصیبه فشریکه أحقّ به من غیره،و إن زاد علی الاثنین فلا شفعه لأحد منهم(المصدر السابق).
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ثبوتها(1)مع الکثره،استنادا إلی روایات(2)معارضه بأقوی منها.

الضمیر فی قوله«ثبوتها»یرجع إلی الشفعه.یعنی مال بعض الأصحاب من الفقهاء إلی ثبوت الشفعه مع کثره الشرکاء أیضا فی مقابل أشهر القولین.

فإنّ القائل بثبوت الشفعه فی الأکثر من الشریک الواحد أیضا استند إلی روایات معارضه بروایات أقوی منها.

و من الروایات الدالّه علی ثبوتها مع تعدّد الشرکاء هی المنقوله فی کتاب التهذیب ج 2 ص 162:

علیّ بن إبراهیم،عن أبیه،عن ابن أبی عمیر،عن جمیل بن درّاج،عن منصور بن حازم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن دار فیها دور و طریقهم واحد فی عرصه الدار فباع بعضهم منزله من رجل،هل لشرکائه فی الطریق أن یأخذوا بالشفعه؟فقال:إن کان باب الدار و ما حول بابها إلی الطریق غیر ذلک فلا شفعه لهم،و إن باع الطریق مع الدار فلهم الشفعه.

و الروایه الاخری الدالّه علی ثبوت الشفعه مع تعدّد الشرکاء هی المنقوله أیضا فی الکتاب المذکور:

محمّد بن علیّ بن محبوب،عن أحمد بن محمّد،عن البرقیّ،عن النوفلیّ،عن السکونیّ،عن جعفر،عن أبیه،عن آبائه،عن علیّ علیه السّلام قال:الشفعه علی عدد الرجال(المصدر السابق:ج 2 ص 163).

و لا یخفی ضعف الروایتین الدالّتین علی ثبوت الشفعه مع تعدّد الشرکاء بوجود أمثال النوفلیّ،و السکونیّ و منصور بن حازم و غیرهم فی سندهما، فلا تقاومان الروایات الماضیه الدالّه علی عدم ثبوتها مع التعدّد.
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[موضوعها ما لا ینقل]

(و موضوعها(1)) -و هو المال الذی تثبت فیه(2)علی تقدیر بیعه- (ما(3)لا ینقل،کالأرض(4)و الشجر) إذا(5)بیع منضمّا إلی مغرسه، لا منفردا.و مثله(6)البناء،فلو اشترکت غرفه(7)بین اثنین دون

موضوع الشفعه

الضمیر فی قوله«موضوعها»یرجع إلی الشفعه.یعنی أنّ المال الذی تثبت فیه الشفعه فی صوره بیع الشریک حصّته المشاعه هو ما لا ینقل.

الضمیران فی قولیه«فیه»و«بیعه»یرجعان إلی المال.

خبر قوله«موضوعها».

مثال ما لا ینقل.فإنّ الأرض غیر قابله للنقل من مکان إلی آخر.

هذا یتعلّق بالشجر.یعنی أنّ الشجر أیضا موضوع للشفعه بشرط بیعه منضمّا إلی الأرض التی غرس فیها لا منفردا.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الشجر.یعنی أنّ البناء إذا بیع منضمّا إلی الأرض التی بنی فیها یکون موضوعا للشفعه.

بالرفع،فاعل لقوله«اشترکت».هذا مثال ثان لما لا ینقل،و هو أنّ الغرفه المشترکه بین اثنین لو بیعت مع الأرض التی استقرّت علیها تکون موردا للشفعه،لکن لو بیعت حصّه الشریک بدون قرارها لم تثبت فیه الشفعه.

الغرفه-بالضمّ-:ما غرف من الماء و غیره بالید،لأنّک ما لم تغرفه لا تسمّیه غرفه ج غراف،و-العلّیّه-،ج غرفات،غرفات،غرفات و غرف،و-الخصله من الشعر،و-الحبل المعقود،و-السماء السابعه(أقرب الموارد).و المراد منها هنا البیت الفوقانیّ.
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قرارها(1)فلا شفعه فیها،و إن انضمّت(2)إلی أرض غیره،کالشجر(3)إذا انضمّ إلی غیر مغرسه(4).


[فی اشتراط إمکان قسمته قولان]

(و فی اشتراط إمکان قسمته قولان(5)) أجودهما اشتراطه(6)، لأصاله عدم ثبوتها فی محلّ النزاع(7)،و علیه(8)شواهد من الأخبار،

الضمیران فی قولیه«قرارها»و«فیها»یرجعان إلی الغرفه.

فاعله الضمیر العائد إلی الغرفه،و«إن»وصلیّه.یعنی و إن انضمّت الغرفه إلی أرض غیر قرارها،کما إذا باع الشریک حصّته المشترکه فی الغرفه مشاعا مع انضمام أرض فی مکان آخر فلا شفعه فیها.

أی کما أنّ الشجر إذا بیع مع انضمام أرض غیر مغرسه فلا شفعه فیه،بل الشفعه فی الشجر و البناء و الغرفه فی صوره بیعها مع مقرّها.

الضمیر فی قوله«مغرسه»یرجع إلی الشجر.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی اشتراط».

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی إمکان القسمه.

محل النزاع ما لا یقبل القسمه من المال المشترک.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اشتراط إمکان القسمه.

من الأخبار الدالّه علی اشتراط إمکان القسمه فی متعلّق الشفعه هی المنقوله فی کتاب التهذیب:

محمّد بن یحیی،عن محمّد بن الحسین،عن محمّد بن عبد اللّه بن هلال،عن عقبه بن خالد،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالشفعه بین الشرکاء فی الأرضین و المساکن.و قال:لا ضرر و لا ضرار.و قال:إذا ارّفت الارف،و حدّت الحدود فلا شفعه(التهذیب:ج 2 ص 162).

قوله صلّی اللّه علیه و آله:«ارّفت»أی إذا ضاقت و حدّت فلا شفعه.
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لکن فی طریقها ضعف(1).و من لم یشترط(2)نظر إلی عموم أدلّه ثبوتها(3)،مع ضعف المخصّص،و علی الأوّل(4)فلا شفعه فی الحمّام الصغیر،و العضائد(5)الضیّقه،و النهر،و الطریق الضیّقین(6)،و الرحی(7)

یعنی أنّ الضعف فی الروایه المذکوره یکون بالنظر إلی سندها.

أی القائل بعدم اشتراط إمکان القسمه فی متعلّق الشفعه استند إلی روایات تعمّ دلالتها ما لا یمکن فیه القسمه.و من جملتها المنقوله فی کتاب التهذیب:

عنه[محمّد بن یحیی]عن محمّد بن الحسین،عن یزید بن إسحاق،عن هارون بن حمزه الغنویّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الشفعه فی الدور أ شیء واجب للشریک و یعرض علی الجار و هو أحقّ بها من غیره؟فقال:الشفعه فی البیوع إذا کان شریکا فهو أحقّ بها من غیره بالثمن(المصدر السابق).

*أقول:إنّ هذه الروایه تدلّ بعمومها علی ثبوت الشفعه فیما یمکن تقسیمه و فیما لا یمکن،و المخصّص إنّما هو الروایه المنقوله الماضیه،و هی لا یمکن أن تکون مخصّصه لذلک العامّ،لضعف سندها کما تقدّم.

أی من لم یشترط إمکان القسمه فی ثبوت الشفعه نظر إلی عموم الروایه الدالّه علی ثبوتها.

المراد من«الأوّل»هو القول باشتراط إمکان القسمه فی مورد الشفعه.

قوله«العضائد»جمع،مفرده العضاده و هو من الطریق:ناحیته.عضادتا الباب:خشبتاه من جانبیه.و المراد هنا الطریق الضیّق للدار بحیث لا یقبل التقسیم.

صفه للنهر و الطریق.

الرحی:الطاحون(واویّه،یائیّه)مؤنّثه،مثنّاها رحوان و رحیان،ج أرح و أرحاء و ارحیّ و رحیّ و رحیّ،و أرحیه نادره(أقرب الموارد).
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حیث لا یمکن قسمه أحجارها(1)و بیتها.و فی حکم(2)الضیق قلّه النصیب بحیث یتضرّر صاحب القلیل بالقسمه.


[لا تثبت الشفعه فی المقسوم]

(و لا تثبت) الشفعه (فی المقسوم(3)) ،بل غیر المشترک مطلقا(4)، (إلاّ مع الشرکه فی المجاز(5)) ،و هو الطریق، (و الشرب(6)) إذا ضمّهما(7)فی البیع إلی المقسوم.

و هل یشترط قبولهما(8)القسمه کالأصل؟إطلاق العباره(9)یقتضی

الضمیران فی قوله«أحجارها و بیتها»یرجعان إلی الرحی.

أی و فی حکم الضیق المانع من القسمه فی عدم ثبوت الشفعه فیه قلّه نصیب الشریک عند القسمه بحیث یتضرّر الشریک بالتقسیم.

أی فی المال المقسوم.

أی لا تثبت الشفعه فی غیر المال المشترک من الأملاک،سواء لم یشترک فیه أصلا أم کان مشترکا ثمّ قسم،و بعد التقسیم یصدق علیه أنّه غیر مشترک.

أی لا شفعه فی الملک المقسوم إلاّ فی صوره کون الطریق المقسوم مشترکا و مشاعا.

الشرب-بالکسر-:مصدر أو اسم،-الماء المشروب،-الحظّ منه،و المراد منه هنا النهر.

الضمیر فی قوله«ضمّهما»یرجع إلی المجاز و الشرب.

ضمیر التثنیه فی قوله«قبولهما»یرجع إلی المجاز و الشرب.یعنی هل یشترط فیهما أیضا إمکان التقسیم کأصل الملک أم لا؟

أی إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«إلاّ مع الشرکه فی المجاز و الشرب» یقتضی عدم اشتراط قبولهما القسمه.
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عدمه(1)،و فی الدروس اشترطه(2)،و الأقوی الاکتفاء بقبول المقسوم(3)القسمه.نعم،لو بیعا(4)منفردین اعتبر قبولهما کالأصل.


[یشترط قدره الشفیع علی الثمن]

(و یشترط قدره الشفیع(5)علی الثمن) ،و بذله(6)للمشتری، فلا شفعه للعاجز(7)،و لا للممتنع(8)مع قدرته،و المماطل(9)،و یرجع فی العجز إلی اعترافه(10)،لا إلی حاله،لإمکان استدانته(11)،و لا یجب

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی عدم الاشتراط.

أی المصنّف رحمه اللّه اشترط فی کتابه الدروس فیهما قبول القسمه.

المراد من«المقسوم»هو الملک الذی مقسوم،لکن طریقه و شربه مشترک.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو ضمیر التثنیه الراجع إلی المجاز و الشرب.

یعنی لو بیعا منفردین بلا انضمامهما إلی الملک المقسوم اعتبر قبولهما القسمه فی ثبوت الشفعه فیهما.و الضمیر فی قوله«قبولهما»یرجع إلی المجاز و الشرب.

شروط الشفعه

هو الذی یأخذ الحصّه المبیعه بالشفعه و یلحقها بملکه.

بالرفع،عطف علی قوله«قدره».یعنی یشترط فی أخذ الشفیع بالشفعه بذل الثمن للمشتری.

هذا متفرّع علی قوله«قدره الشفیع».

و هذا متفرّع علی قوله«و بذله للمشتری».

المماطل اسم فاعل من ماطل فلان فلانا بدینه:سوّفه بوعد الوفاء مرّه بعد الاخری(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«اعترافه»و«حاله»یرجعان إلی الشفیع.

أی یمکن للشفیع أن یستدین مع عجزه.
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علی المشتری قبول الرهن،و الضامن،و العوض(1)، (و إسلامه(2)إذا کان المشتری مسلما) ،فلا شفعه لکافر مطلقا(3)علی مسلم(4).

(و لو ادّعی(5)غیبه الثمن اجّل(6)ثلاثه أیّام) و لو ملفّقه(7)،و فی دخول اللیالی(8)وجهان.نعم،لو کان الأخذ عشیّه(9)دخلت اللیله تبعا، و لا إشکال(10)فی دخول اللیلتین المتوسّطتین کالاعتکاف،و لو ادّعی(11)أنّه فی بدل آخر اجّل زمانا یسع ذهابه و إیابه،و ثلاثه (ما لم)

أی لا یجب علی المشتری قبول عوض الثمن من متاع و غیره.

الضمیر فی قوله«إسلامه»یرجع إلی الشفیع.یعنی إذا کان المشتری مسلما لا تصحّ الشفعه للشفیع الکافر،لنفی السبیل للکافر علی المسلم.

أی بجمیع أصناف الکافر.

لکن تجوز شفعه الکافر علی الکافر.

أحکام الشفعه

أی إن ادّعی الشفیع أنّ الثمن لیس حاضرا عنده،بل هو فی مکان آخر.

جواب لقوله«لو ادّعی»،أی أمهل ثلاثه أیّام.

أی الثلاثه تصحّ ملفّقه،بأن یبتدئ من ظهر الیوم الأوّل إلی الظهر من الیوم الأخیر،مثل الإمهال من ظهر الجمعه إلی ظهر الاثنین.

أی فی دخول ثلاث لیال،بأن کان أوّل أخذ الشفعه صباحا فهل یجب دخول لیله الیوم الرابع لتستکمل ثلاث لیال و ثلاثه أیّام؟فیه وجهان.

کما إذا أخذ الشفیع عشیّه الیوم الأوّل فإذا تدخل اللیله بالتبع.

أی لا إشکال فی دخول اللیلتین المتوسّطتین قهرا،کما تدخلان فی الاعتکاف.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع،و ضمیر«أنّه»یرجع إلی الثمن.یعنی لو ادّعی
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(یتضرّر المشتری) ،لبعد البلد عاده کالعراق(1)من الشام.

و فی العباره(2)أنّ تضرّر المشتری یسقط الإمهال ثلاثه مطلقا(3)، و الموجود فی کلامه(4)فی الدروس،و کلام غیره(5)اعتباره فی البلد النائی(6)خاصّه.


[تثبت الشفعه للغائب]

(و تثبت) الشفعه (للغائب(7)) و إن طالت غیبته، (فإذا قدم) من سفره (أخذ) إن لم یتمکّن من الأخذ فی الغیبه بنفسه(8)،أو وکیله،و لا عبره(9)

الشفیع أنّ الثمن فی بلد آخر امهل علی قدر زمان ذهابه إلیه و رجوعه عنه،و ثلاثه أیّام علاوه علیه.

کما إذا کانا فی العراق و ادّعی کون الثمن فی الشام.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«ما لم یتضرّر المشتری»تفید أنّ تضرّر المشتری یسقط الإمهال ثلاثه أیّام مطلقا.

سواء کان الثمن فی البلد النائی أم فی غیره.

أی الموجود فی کلام المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس،و کذا فی کلام غیر المصنّف اعتبار التضرّر المسقط للإمهال فی صوره کون الثمن فی البلد النائی فقط.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«اعتباره»یرجع إلی التضرّر.

أی البلد البعید.

أی الشریک الذی کان غائبا عن المحلّ الذی وقع بیع حصّه الشریک فیه تثبت الشفعه له و إن طال زمان غیبته،فیأخذ بعد الرجوع من السفر بالشفعه.

فلو کان قادرا من الأخذ حال السفر بنفسه أو بوکیله لم یجز له تأخیر الأخذ.

أی لا اعتبار بقدره المسافر علی الإشهاد علی الأخذ فی السفر،بأن یشهد علی الأخذ فی البلاد النائیه.
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بتمکّنه من الإشهاد،و فی حکمه(1)المریض،و المحبوس ظلما(2)،أو بحقّ یعجز عنه(3)،و لو قدر علیه(4)و لم یطالب بعد مضیّ زمان یتمکّن من التخلّص و المطالبه بطلت(5).


[تثبت الشفعه للصبیّ و المجنون و السفیه]

(و) کذا تثبت(6) (للصبیّ و المجنون و السفیه،و یتولّی(7)الأخذ) لهم (الولیّ مع الغبطه(8)) فی الأخذ کسائر التصرّفات،و لا فرق بین کون الشریک البائع هو الولیّ(9)،و غیره،...

الضمیر فی قوله«و فی حکمه»یرجع إلی الغائب.یعنی أنّ فی حکم الغائب المریض و المحبوس فی ثبوت الشفعه لهما أیضا.فإذا برئ المریض أو خلص المحبوس أخذ بالشفعه.

أی الذی حبس ظالما،أو الذی حبس بسبب حقّ علیه و هو یعجز عن أدائه.

أی یعجز عن أداء الحقّ.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحقّ.یعنی لو قدر الشریک المحبوس علی أداء الحقّ الذی حبس لامتناعه منه لکن لم یقدم بالأداء و الخلاص مدّه و لم یطالب بالشفعه بطلت هی.

هذا جواب قوله«لو قدر».

فاعله الضمیر العائد إلی الشفعه.یعنی تثبت الشفعه للصبیّ و المجنون و السفیه، کما إذا باع شریکهم الحصّه المشترکه من دون أن یخبر ولیّهم.

أی یقدم علی الأخذ ولیّ الصبیّ و من یلحق به.

یعنی یأخذ ولیّ المذکورین بالشفعه فی صوره المصلحه لهم بالأخذ کسائر التصرّفات المتحقّقه من الولیّ المتفرّعه علی حصول المصلحه للمولّی علیه.

کما إذا باع ولیّ الشریک إذا کان هو صبیّا أو مجنونا،فیأخذ الشفیع بالشفعه من المشتری.
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و کما یأخذ(1)لهم یأخذ منهم لو باع عنهم ما هو(2)بشرکته،و کذا یأخذ لأحد المولّیین(3)نصیب الآخر لو باعه بشرکته، (فإن ترک(4)) فی موضع الثبوت (فلهم(5)عند الکمال الأخذ) ،إلاّ أن ترک(6)لعدم المصلحه،و لو جهل(7)الحال ففی استحقاقهم الأخذ نظرا(8)إلی وجود السبب(9) فیستصحب،أم لا(10)التفاتا إلی أنّه مقیّد بالمصلحه و لم تعلم(11)

أی کما یجوز للولیّ أن یأخذ للصبیّ و المجنون و السفیه کذلک یجوز للولیّ أن یأخذ منهم لو باع ملکا مشترکا من جانبهم.

الضمائر فی أقواله«لهم»،«منهم»و«عنهم»ترجع إلی الصبیّ،و المجنون، و السفیه.

بأن یبیع من قبلهم ملکا مشترکا.

کما إذا کان ولیّا من صبیّ و مجنون فباع الحصّه المشترکه عن أحدهما من الآخر فإذا تثبت الشفعه للشریک،فیأخذ الولیّ من قبله.

فاعله الضمیر العائد إلی الولیّ.

الضمیر فی قوله«فلهم»یرجع إلی الصبیّ و من یلحق به.

فاعله الضمیر العائد إلی الولیّ.یعنی لا یجوز لهم الأخذ بعد الکمال لو ترک الولیّ الأخذ لعدم المصلحه فیه.

بصیغه المجهول.یعنی لو لم یعلم وجود المصلحه فی أخذ الولیّ و عدمها ففی استحقاقهم للأخذ وجهان.

أی استحقاقهم بالأخذ للنظر إلی وجود سبب الأخذ فیستصحب.

المراد من«السبب»هو بیع الشریک الحصّه المشترکه.

أی أم لا یستحقّون الأخذ،لأنّه مقیّد بوجود المصلحه و لم تعلم.

نائب الفاعل هو ضمیر المؤنّث العائد إلی المصلحه.
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وجهان(1)أوجههما الثانی(2).

أمّا المفلّس فتثبت(3)له أیضا،لکن لا یجب علی الغرماء(4)تمکینه من الثمن،فإن بذلوه(5)،أو رضی المشتری بذمّته(6)فأخذ تعلّق(7) بالشقص(8)حقّ الغرماء،و لا یجب علیه(9)الأخذ و لو طلبوه(10)منه مطلقا(11).


[یستحقّ الأخذ بالشفعه بنفس العقد]

(و یستحقّ(12)) الأخذ بالشفعه (بنفس العقد و إن کان)

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی استحقاقهم».

أی أوجه الوجهین المذکورین هو الثانی،و المراد منه عدم استحقاقهم للأخذ، لأنّ أخذهم مقیّد بإحراز المصلحه و لم تحرز.

أی تثبت الشفعه للشریک المفلّس أیضا کما تثبت لغیره.

أی لا یجب علی صاحبی الدیون أن یمکّنوا المفلّس من أداء الثمن.

فاعله ضمیر الجمع العائد إلی الغرماء.

أی إن رضی المشتری بتعلّق الثمن بذمّه المفلّس جاز له الأخذ بالشفعه.

هذا جواب لقوله«فإن بذلوه...إلخ».و المراد من الشقص هو الحصّه التی أخذها المفلّس من المشتری بالشفعه.

الشّقص-بالکسر-:النصیب،و السهم،و القطعه من الشیء(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المفلّس.یعنی لا یجب علیه الأخذ بالشفعه لو طالبه الغرماء بذلک.

فاعله ضمیر الجمع العائد إلی الغرماء،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأخذ، و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المفلّس.

سواء بذل الغرماء الثمن للمفلّس أم لا.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع.یعنی أنّ الشفیع یستحقّ الأخذ بالشفعه بنفس
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(فیه(1)خیار) ،بناء علی انتقال المبیع إلی ملک المشتری به(2)،فلو أوقفناه(3)علی انقضاء الخیار کالشیخ توقّف(4)علی انقضائه.


[لا یمنع الأخذ من التخایر]

(و) علی المشهور(5) (لا یمنع) الأخذ(6) (من التخایر(7)) ،لأصاله بقاء الخیار، (فإن اختار(8)المشتری،أو البائع الفسخ بطلت) الشفعه و

العقد و إن کان مشروطا بالخیار،کما إذا باع الشریک حصّته مع خیار الفسخ إلی ثلاثه أشهر،فوجود الخیار لا یمنع من الشفعه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی العقد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العقد.

*أقول:لا یخفی الخلاف فی أنّ المبیع هل ینتقل إلی ملک المشتری بنفس عقد البیع عند شرط الخیار فیه،أم لا ینتقل إلی ملکه إلاّ بعد انقضاء الخیار؟اختار الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه انتقاله إلی المشتری بعد الانقضاء،و الآخرون بنفس العقد.

أی لو قلنا بتوقّف الانتقال علی انقضاء أیّام الخیار-کما قاله الشیخ رحمه اللّه-إذا توقّف أخذ الشفیع علی انقضاء زمن الخیار،فلا یجوز له الأخذ بالشفعه قبل الانقضاء.

فاعله الضمیر العائد إلی الأخذ،و الضمیر فی قوله«انقضائه»یرجع إلی الخیار.

أی بناء علی القول المشهور،و هو انتقال المبیع إلی ملک المشتری بنفس العقد لا بانقضاء الخیار.فإذا أخذ الشفیع لا یمنع أخذه من التخایر الحاصل فی العقد.

أی أخذ الشفیع بالشفعه.

أی الخیار الذی کان للبائع أو للمشتری،فهو باق لا یمنعه الأخذ.

هذا متفرّع علی بقاء الخیار مع أخذ الشفیع بالشفعه.فإذا أخذ الشفیع و کان

ص :176






إلاّ(1)استقرّ الأخذ.

و جعل بعض الأصحاب الأخذ(2)بعد انقضاء الخیار مع حکمه(3) بملکه بالعقد،نظرا(4)إلی عدم الفائده به قبله(5)،إذ لیس له انتزاع العین قبل مضیّ مدّه الخیار(6)،لعدم استقرار ملکه(7).و الظاهر أنّ ذلک(8) جائز،لا لازم،بل یجوز(9)قبله و إن منع(10)من العین...

خیار الفسخ فی العقد للمشتری أو للبائع و اختار ذو الخیار فسخ العقد یحکم ببطلان الشفعه.

أی إن لم یختر ذو الخیار فسخ البیع استقرّ أخذ الشفیع بالشفعه.

یعنی قال بعض الأصحاب بلزوم الأخذ بعد انقضاء الخیار لا قبله.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی بعض الأصحاب،و فی قوله«بملکه» یرجع إلی المشتری.

هذا تعلیل لزوم الأخذ بعد انقضاء الخیار،بأنّ الأخذ لا فائده له قبل انقضاء الخیار.

الضمیر فی«قبله»یرجع إلی انقضاء الخیار،و فی قوله«له»یرجع إلی الشفیع.

یعنی أنّ الشفیع إذا أخذ بالشفعه قبل انقضاء مدّه الخیار لا یجوز له انتزاع العین قبله.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی المشتری.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو أخذ الشفیع بالخیار.یعنی أنّ أخذه بعد انقضاء الخیار بالشفعه جائز و لیس بلازم.فإذا کان ذلک جائزا یجوز له الأخذ أیضا قبل انقضاء الخیار مع المنع من انتزاع العین قبل الانقضاء.

فاعله الضمیر العائد إلی الأخذ،و الضمیر فی«قبله»یرجع إلی انقضاء الخیار.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الشفیع.
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و الفائده(1)تظهر فی النماء و غیره(2).

و احتمل المصنّف فی الدروس بطلان خیار المشتری بالأخذ(3)، لانتفاء فائدته(4)،إذ الغرض(5)الثمن و قد حصل من الشفیع،کما لو أراد(6)الردّ بالعیب فأخذ الشفیع.

و یضعّف(7)بأنّ الفائده لیست منحصره فی الثمن فجاز

هذا جواب عن سؤال،و هو أنّه إذا منع الشفیع من انتزاع العین قبل انقضاء الخیار فما الفائده فی الأخذ؟فأجاب بأنّه تظهر فائده الأخذ فی نماء العین.فالنماء بعد الأخذ یتعلّق بالشفیع و لو کان فی زمان الخیار الذی لم یتمکّن من انتزاع العین.

أی و تظهر الفائده فی غیر النماء أیضا،مثل مؤنه المبیع،فإنّها علی عهده الشفیع لو أخذ قبل انقضاء الخیار،و علی عهده المشتری لو أخذ بعد الخیار.

أی احتمل المصنّف رحمه اللّه فی کتابه الدروس أنّ حقّ خیار المشتری یبطل بأخذ الشفیع بالشفعه.

الضمیر فی قوله«فائدته»یرجع إلی الخیار.

أی لأنّ الغرض من ثبوت الخیار للمشتری هو حصول الثمن بیده،و الحال أنّ الثمن یحصل له من الشفیع.

فاعله الضمیر العائد إلی المشتری.یعنی کما أنّ المشتری إذا أراد فسخ العقد بسبب العیب فی المبیع لیأخذ الثمن من البائع لا غیر فکذلک یأخذ الثمن من الشفیع بعد أخذه بالشفعه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی احتمال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس.یعنی یضعّف الاحتمال المذکور بأنّ فائده الخیار لیست منحصره فی أخذ الثمن فقط،بل
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أن یرید(1)دفع الدرک عنه.


[لیس للشفیع أخذ البعض]

(و لیس للشفیع أخذ البعض(2)،بل یأخذ الجمیع،أو یدع) ،لئلاّ یتضرّر المشتری بتبعیض الصفقه(3)،و لأنّ حقّه(4)فی المجموع من حیث هو المجموع کالخیار(5)،حتّی لو قال(6):أخذت نصفه مثلا بطلت الشفعه،لمنافاته(7)الفوریّه حیث تعتبر(8).


[یأخذ بالثمن الذی وقع علیه العقد]

(و یأخذ(9)بالثمن الذی وقع علیه العقد) ...

فائده الخیار هو دفع الدرک و الضمان عن المشتری أیضا،بمعنی أنّه إذا فسخ البیع یردّ المبیع إلی البائع و الثمن إلی المشتری فیدفع درک المبیع عن المشتری بالفسخ،بخلاف ما إذا أخذ الشفیع المبیع من المشتری فإنّ درکه علیه.

فاعله الضمیر العائد إلی المشتری،و کذلک الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلیه.

أی لا یجوز للشفیع أخذ بعض المبیع و إبقاء الباقی،بل علیه أن یأخذ الجمیع أو یترکه.و قوله«یدع»أی یدع الجمیع.

یعنی لئلاّ یتضرّر المشتری بتبعّض المتاع.

یعنی لأنّ حقّ الشفیع یتعلّق بالمجموع،فإمّا أن یأخذه بالشفعه أو یترکه.

کما أنّ الخیار فی البیع یتعلّق بالمجموع،فإمّا أن یأخذ الجمیع بالخیار أم یترکه.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع.یعنی لو قال الشفیع:أخذت نصف الحصّه المبیعه بالشفعه حکم ببطلان الشفعه.

الضمیر فی قوله«لمنافاته»یرجع إلی أخذ النصف و إبقاء الباقی.یعنی أنّ إبقاء النصف الآخر یوجب تأخیر الأخذ،و هو ینافی الفوریّه المشروطه فی الأخذ.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الفوریّه.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع.یعنی یلزم الشفیع أن یأخذ المبیع فی مقابل الثمن الذی وقع العقد علیه.
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أی بمثله(1)،لعدم إمکان الأخذ بعینه،إلاّ أن یتملّکه(2)،و لیس(3)بلازم، (و لا یلزمه(4)غیره من دلاله،أو وکاله) ،أو اجره نقد(5)،و وزن،و غیرها،لأنّها(6)لیست من الثمن و إن کانت من توابعه(7)، (ثمّ إن کان) الثمن (مثلیّا فعلیه(8)مثله،و إن کان قیمیّا فقیمته(9)) .

و قیل:لا شفعه هنا(10)،لتعذّر الأخذ بالثمن(11)،و عملا بروایه(12)

أی المراد من الثمن لیس نفسه،لعدم إمکان الأخذ بعینه کثیرا ما بل المراد مثله.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع،و ضمیر المفعول یرجع إلی الثمن.یعنی یمکن الأخذ بعین الثمن الواقع علیه العقد فی صوره تملّک الشفیع له اتّفاقا.

اسم«لیس»هو الضمیر العائد إلی التملّک.یعنی أنّ تملّک الثمن و إعطاءه للمشتری لیس بلازم فی الشفعه،بل یکفی إعطاء مثله و لا یلزم ردّ عینه.

أی لا یلزم الشفیع غیر الثمن الذی أعطاه المشتری البائع من حقّ الدلاّل و الوکیل و غیرهما.

أی صرف الدراهم و الدنانیر لو کانت علی الصرف اجره.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی المذکورات.أی غیر الثمن من المصارف.

أی و إن کانت المصارف المذکوره من توابع الثمن.

أی علی الشفیع مثل الثمن.

أی یجب علی الشفیع قیمه القیمیّ.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو ما إذا کان الثمن قیمیّا مثل الدابّه،فقال بعض بعدم الشفعه فی هذه الصوره.

لأنّ القیمیّ یتعذّر مثله،بل ینتقل إلی القیمه.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:
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لا تخلو عن ضعف(1)،و قصور عن الدلاله.

و علی الأوّل(2)یعتبر قیمته (یوم العقد(3)) ،لأنّه(4)وقت استحقاق الثمن،فحیث لا یمکن الأخذ به(5)تعتبر قیمته حینئذ.

حسن بن محمّد بن سماعه،عن حسن بن محبوب،عن علیّ بن رئاب،عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل اشتری دارا برقیق و متاع و بزّ و جوهر،قال:لیس لأحد فیها شفعه(التهذیب:ج 2 ص 163 الطبعه القدیمه).

یعنی أنّ الروایه الدالّه علی نفی الشفعه فیما إذا کان الثمن قیمیّا ضعیفه من حیث السند و قاصره من حیث الدلاله.

*قال الشارح رحمه اللّه فی حاشیه منه:ضعف سندها بالحسن بن سماعه و هو واقفیّ.و أمّا قصورها عن الدلاله فلأنّه لم یذکر فیها أنّ فیها شرکه لأحد فجاز أن یکون الشفعه المنفیّه للجار و نحوه،و لو سلّم أنّها مشترکه فلیس فیها ما یدلّ علی أنّ المانع کون الثمن قیمیّا فجاز کونه غیره،کعدم قبولها القسمه و غیره،و نبّه بذلک علی خلاف العلاّمه فی التحریر و غیره حیث جعلها صحیحه دالّه علی نفی الشفعه فی القیمیّ،و قد عرفت ضعفها.

قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:و العجب أنّ العلاّمه رحمه اللّه ادّعی صراحه الروایه، و لا ظهور فیها.

المراد من«الأوّل»هو القول بالشفعه فی الثمن القیمیّ.

أی یعتبر فی القیمیّ قیمته یوم عقد البیع بین المشتری و البائع.

أی لأنّ یوم العقد وقت استحقاق الثمن.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الثمن.یعنی فحیث لم یمکن الأخذ بعین الثمن- لکونه قیمیّا-تعتبر قیمته.
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و قیل:أعلی القیم(1)من حینه إلی حین دفعها کالغاصب(2).و هو ضعیف(3).


[هی علی الفور]

(و هی(4)علی الفور) فی أشهر القولین،اقتصارا فیما خالف الأصل(5)علی محلّ الوفاق،و لما روی(6)أنّها کحلّ العقال(7)،و لأنّها شرعت لدفع الضرر(8)،و ربّما جاء من التراخی(9)علی المشتری ضرر

یعنی قال بعض بوجوب أعلی القیم من یوم العقد إلی حین دفعها.

کما أنّ الغاصب یؤخذ منه أعلی القیم من یوم الغصب إلی یوم الدفع.

أی القول بوجوب أعلی القیم ضعیف.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الشفعه.یعنی أنّ الشفعه تعتبر فیها الفوریّه.

المراد من«الأصل»أصاله عدم تسلّط الغیر علی أخذ المال من الغیر بدون رضاه،و الحال أنّ الأخذ بالشفعه علی خلاف الأصل المذکور إلاّ أنّه جائز بدلیل خاصّ.فالمتیقّن من الجواز بالدلیل هو الأخذ بالفوریّه،لأنّه مورد وفاق،و التراخی غیر متیقّن.

الدلیل الآخر علی کون الشفعه علی الفور هو ما روی من کونها کحلّ العقال.

*أقول:قال بعض المحشّین بعدم وجود الروایه هکذا فی متون الإمامیّه،و الظاهر أنّها وردت من طرق العامّه فمن أرادها فلیراجع مظانّها.

العقال-بکسر العین-حبل یعقل به البعیر فی وسط ذراعه،ج عقل،و منه العقال لشبه حبل یشدّ به الرجل رأسه(أقرب الموارد).

أی شرعت الشفعه لدفع الضرر عن الشفیع.

یعنی ربّما یجیء من تراخی الأخذ بالشفعه ضرر علی المشتری هو أقوی من ضرر الشفیع،و کلاهما منفیّان.
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أقوی،لأنّه(1)إن تصرّف کان معرضا للنقص(2)،و إن أهمل انتفت فائده الملک.

و قیل:علی التراخی(3)،استصحابا لما ثبت،و أصاله(4)عدم الفوریّه فهو(5)مخرج عن الأصل(6)،و الروایه(7)عامّیّه.نعم،روی علیّ

هذا بیان کون الضرر الوارد علی المشتری بتأخیر الشفعه أقوی من ضرر الشفیع الحاصل من بیع الحصّه المشترکه،بأنّ المشتری عند تأخیر الشفعه إن تصرّف فی الحصّه المبیعه کان معرضا للنقص،و إن لم یتصرّف انتفت فائده الملک.

کما أنّ المشتری لو غرس الأشجار أو بنی الأبنیه،أو زرع الزراعه ثمّ جاء الشفیع مع التأخیر و أراد قلعها تضرّر المشتری،فإذا تکون تصرّفاته فی معرض النقص.

أی القول الآخر هو جواز تراخی الأخذ بالشفعه استنادا إلی استصحاب ما ثبت-و هو حقّ الشفعه الحاصل بالبیع-و أصاله عدم الفوریّه.

عطف علی قوله«استصحابا»-و هو مفعول له-و المعطوف أیضا منصوب علی کونه مفعولا له.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی کلّ واحد من الاستصحاب،و أصاله عدم الفوریّه.یعنی أنّ کلّ واحد من الأصلین المذکورین مخرج لنا من الأصل الذی أفاده الشارح رحمه اللّه حیثما قال:«اقتصارا فیما خالف الأصل علی محلّ الوفاق».

و المراد من«محلّ الوفاق»هو الفوریّه.

و الحاصل:أنّ الاستصحاب و أصاله عدم الفوریّه هما المخرجان من هذا الأصل.فیحکم بجواز الشفعه علی التراخی.

المراد من«الأصل»هو الذی تقدّم من أنّ الشفعه خلاف الأصل.

و الروایه العامّیّه هی التی تقدّم فی السابق فی قوله«أنّها کحلّ العقال».
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بن مهزیار عن الجواد علیه السّلام إنظاره(1)بالثمن ثلاثه أیّام،و هو یؤذن بعدم التراخی مطلقا(2)و لا قائل بالفرق(3)،و هذا حسن.

و علیه(4) (فإذا علم و أهمل) عالما مختارا (بطلت) ،و یعذّر جاهل الفوریّه(5)کجاهل الشفعه و ناسیهما(6).

و تقبل(7)دعوی الجهل ممّن یمکن فی حقّه عاده،و کذا یعذّر مؤخّر الطلب(8)إلی الصبح لو بلغه لیلا،و إلی الطهاره(9)و الصلاه و لو

الضمیر فی قوله«إنظاره»یرجع إلی الشفیع.الإنظار-من باب الإفعال-بمعنی الإمهال.

یعنی أنّ الإنظار حکم طار.فلا یجوز التراخی فی غیر مورد الروایه مطلقا، سواء کان یوما أو غیره أو ثلاثه أیّام.

أی لا قائل بالفرق بین ثلاثه أیّام و غیرها.و بعباره اخری قال جمع من الفقهاء بعدم جواز التراخی مطلقا.و قال جمع منهم بجوازه مطلقا.و لم یقل أحد بالفرق بین ثلاثه أیّام و غیرها،لکونه مخالفا للقولین و إحداثا لقول ثالث.

أی علی القول بفوریّه الشفعه.فإن علم الشفیع بوقوع البیع ثمّ أهمل من إعمال حقّ الشفعه مختارا بطلت.

فمن أخّر الشفعه لجهله بالفوریّه لا تسقط شفعته بذلک،کما لا یسقط حقّ الشفعه للجاهل بها عند التأخیر.

ضمیر التثنیه فی قوله«ناسیهما»یرجع إلی الشفعه و الفوریّه.

بصیغه المجهول،و نائب فاعله قوله«دعوی الجهل»،و هی مؤنّث سماعیّ.یعنی تقبل دعوی الجهل بالشفعه ممّن یمکن الجهل فی حقّه.

کما إذا علم ببیع الشریک حصّته فی اللیل و أخّر الأخذ إلی الصبح.

أی و کذا یعذّر من أخّر الأخذ إلی إتمام الغسل و الوضوء و الصلاه.
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بالأذان و الإقامه و السنن المعهوده(1)،و انتظار الجماعه لها(2)،و الأکل، و الشرب،و الخروج من الحمّام بعد قضاء وطره(3)منه،و تشییع المسافر،و شهود الجنازه،و قضاء حاجه طالبها(4)،و عیاده المریض،و نحو ذلک،لشهاده العرف به(5)،إلاّ أن یکون المشتری حاضرا عنده(6) بحیث لا یمنعه(7)من شغله.

و لا بدّ من ثبوت البیع عنده(8)بشهاده عدلین،أو الشیاع،فلا عبره بخبر الفاسق(9)،و المجهول(10)،و الصبیّ،و المرأه مطلقا(11)،و فی

یعنی و لو صلّی بالأذان و الإقامه و الأعمال المتعارفه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الصلاه.

أی بعد قضاء حاجته من الحمّام.

أی طالب الحاجه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کون الشفیع معذورا فی هذه الموارد المذکوره.

الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی الشفیع.یعنی لو کان المشتری حاضرا عند الشفیع فی الموارد المذکوره بحیث لا یمنع أخذه بالشفعه من أعماله فأهمل لم یکن معذورا.

فاعله الضمیر العائد إلی الأخذ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الشفیع،و کذا ضمیر قوله«شغله».

یعنی لا بدّ فی ثبوت الشفعه،من ثبوت البیع عند الشفیع بشهاده عدلین.

فلا یثبت البیع بخبر الفاسق.

و هو الذی لم یعرف عدالته و لا فسقه.

سواء کانت المرأه عادله أم لا.
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شهاده العدل الواحد وجه(1)،و اکتفی به(2)المصنّف فی الدروس مع القرینه(3).نعم،لو صدّق(4)المخبر کان کثبوته(5)فی حقّه.و کذا لو علم(6)صدقه بأمر خارج.


[لا تسقط الشفعه بالفسخ المتعقّب للبیع]

(و لا تسقط الشفعه بالفسخ المتعقّب(7)للبیع بتقایل،أو فسخ بعیب) .

أمّا مع التقایل(8)فظاهر،لأنّه(9)لاحق للعقد.و الشفعه تثبت به(10)

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی شهاده العدل الواحد».

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اکتفی فی الدروس بخبر العادل الواحد فی ثبوت البیع الموجب للشفعه.

أی إذا احتفّ خبر العادل الواحد بقرائن الصدق.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع،و مفعوله قوله«المخبر»بالنصب.یعنی لو صدّق الشفیع المخبر بوقوع البیع کان کثبوته عنده،فلو أخّر إذا لم یکن معذورا.

الضمیر فی قوله«کثبوته»یرجع إلی البیع،و فی قوله«فی حقّه»یرجع إلی الشفیع.

أی و کذا لو علم الشفیع صدق المخبر بالبیع بأمر خارج.

أی الفسخ من المشتری أو البائع بعد وقوع العقد.یعنی إذا وقع عقد البیع بینهما ثمّ فسخ أحدهما،أو تقایلا العقد إذا لا تسقط الشفعه الحاصله بوقوع العقد.

یعنی عدم سقوط الشفعه بتقایل البائع و المشتری ظاهر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التقایل.یعنی أنّ الإقاله تلحق العقد، و الشفعه أیضا تثبت بالعقد فتقدّم.لأنّ ما ثبت بالعقد مقدّم علی ما یلحق العقد، و هو ظاهر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العقد،و نائب فاعل قوله«فتقدّم»هو الضمیر الراجع إلی الشفعه.
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فتقدّم،و أمّا مع(1)العیب فلأنّ استحقاق الفسخ به فرع دخول المعیب فی ملکه(2)،إذ لا یعقل ردّ ما کان ملکا للغیر،و دخوله(3)فی ملکه إنّما یتحقّق بوقوع العقد صحیحا،و فی هذا(4)الوقت تثبت الشفعه فیقترنان(5)و یقدّم حقّ الشفیع،لعموم أدلّه(6)الشفعه للشریک(7)،و استصحاب(8)الحال،و لأنّ...

أی أمّا عدم سقوط الشفعه بالفسخ مع العیب فلأنّ استحقاق الفسخ بالعیب فرع دخول المعیب فی ملک الفاسخ،و هو یلازم العقد الصحیح فحینئذ تثبت الشفعه.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی الفاسخ.

الضمیر فی«دخوله»یرجع إلی المعیب،و فی قوله«ملکه»یرجع إلی الفاسخ.

المشار إلیه فی قوله«هذا الوقت»وقوع العقد صحیحا.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیقترنان»یرجع إلی الشفعه و خیار العیب.

فإنّ أدلّه الشفعه تعمّ مورد خیار العیب و غیره.

فإنّ أدلّه الشفعه من الروایات فی خصوص الشریک تعمّ مورد الخیار و غیره، کما فی الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج،عن بعض أصحابنا،عن أحدهما علیهما السّلام قال:الشفعه لکلّ شریک لم یقاسم(الوسائل:ج 17 ص 317 ب 3 من أبواب الشفعه ح 3).

أیضا فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبان،عن أبی العبّاس،و عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه جمیعا قالا:سمعنا أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:الشفعه لا تکون إلاّ لشریک لم یقاسم(المصدر السابق:ح 6).

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لعموم أدلّه الشفعه».و هذا
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فیه(1)جمعا بین الحقّین(2)،لأنّ العیب(3)إن کان فی الثمن المعیّن فالبائع یرجع إلی قیمه الشقص(4)،و إن کان فی(5)الشقص فالمشتری یطلب(6)الثمن و هو حاصل له من الشفیع،بخلاف ما إذا قدّمنا البائع فی الأوّل(7)،فإنّه یقتضی سقوط حقّ الشفیع من الشقص عینا(8)و قیمه،و کذا(9)لو قدّمنا المشتری.

دلیل ثان لثبوت الشفعه فی مورد خیار العیب.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی تقدّم الشفعه علی خیار العیب.یعنی أنّ فیه جمعا بین حقّ الشفیع و حقّ المتعاقدین.

المراد من«الحقّین»حقّ الشفیع و المتعاقدین.

هذا بیان وجه الجمع بین حقّ الشفیع و حقّ البائع إذا کان العیب فی الثمن.

یعنی إذا کان العیب فی الثمن فالبائع یأخذ قیمه حصّته بلا عیب فیها.

هذا بیان وجه الجمع بین حقّ الشفیع و حقّ المشتری فی صوره تحقّق العیب فی الحصّه المبیعه.

فإنّ المشتری یطلب الثمن فی صوره تحقّق العیب فی الحصّه المبیعه منه،و الحال أنّ الثمن یحصل للمشتری من الشفیع.

المراد من«الأوّل»ظهور العیب فی الثمن.یعنی لو قدّمنا خیار البائع فی صوره تحقّق العیب فی الثمن سقط حقّ الشفعه من الشفیع.

فالشفیع لا حقّ له لا فی نفس الحصّه و لا فی قیمتها.

*أقول:لا یوجد لفظه«و قیمه»فی أکثر نسخ الکتاب و الحقّ عدمها،لأنّ الشفیع لا حقّ له فی قیمه الشقص،بل له الحقّ فی العین.

أی و کذا یسقط حقّ الشفیع فی صوره تقدیم خیار المشتری عند تحقّق العیب
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و ربّما فرّق(1)بین أخذ الشفیع قبل الفسخ،و بعده،لتساویهما(2)فی الثبوت،فیقدّم السابق(3)فی الأخذ،و یضعّف(4)بما ذکرناه.

و قیل بتقدیم حقّ المتبایعین(5)،لاستناد الفسخ إلی العیب المقارن للعقد،و الشفعه تثبت بعده(6)فیکون العیب أسبق.

و فیه(7)نظر،لأنّ مجرّد وجود العیب غیر کاف فی السببیّه(8)،بل هو(9)مع العقد،کما أنّ الشرکه غیر کافیه فی سببیّه الشفعه،بل هی(10)

فی الحصّه.فالجمع بین الحقوق الثلاثه للبائع،و المشتری،و الشفیع یقتضی الحکم بتقدّم الشفعه علی الخیار لکلّ من البائع و المشتری.

یعنی ربّما فرّق بعض الفقهاء بین أخذ الشفیع قبل فسخ ذی الخیار فتقدّم الشفعه،و بعد فسخ ذی الخیار فیقدّم الخیار علی الشفعه.

الضمیر فی قوله«لتساویهما»یرجع إلی الأخذ بالشفعه و الفسخ.

أی فیقدّم من سبق فی الأخذ من الشفیع و ذی الخیار.

أی یضعّف هذا القول بالأدلّه الثلاثه:عموم أدلّه الشفعه،و استصحاب حقّ الشفعه،و الجمع بین الأدلّه فی صوره تقدّم حقّ الشفعه علی الخیار.

أی المشتری و البائع.یعنی قال بعض بتقدّم خیارهما علی الشفعه.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی العقد.

أی فی القول بتقدّم خیار المتبایعین علی الشفعه إشکال.

أی فی کون العیب سببا للخیار.

بل السبب نفس العیب مع تحقّق العقد.

أی السبب لتحقّق حقّ الشفعه هو الشرکه مع العقد،فما لم یقع عقد البیع مع الشرکه لا حقّ شفعه للشفیع.
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مع العقد،فهما(1)متساویان من هذا الوجه(2)،و إن کان جانب العیب(3) لا یخلو من قوّه(4)إلاّ أنّها(5)لا توجب التقدیم،فالعمل علی ما اختاره(6) المصنّف أولی(7).

و لو اختار البائع أخذ أرش الثمن المعیب(8)من المشتری رجع المشتری به(9)علی الشفیع إن کان(10)أخذ بقیمه المعیب،

ضمیر التثنیه یرجع إلی حقّ الشفعه و الخیار.

المشار إلیه فی قوله«هذا الوجه»هو أصل ثبوت الخیار و الشفعه بالعقد.

أی و إن کان خیار العیب یقوی تقدیمه.

لم یظهر لنا وجه قوّه تقدّم خیار العیب علی حقّ الشفعه،لأنّ کلا سببی الشفعه و الخیار ثابتان حین العقد،و هما العیب و الشرکه،فلا فرق بینهما.

*من حواشی الکتاب:فإنّ معیّه العیب و تعقّب الشفعه للعقد قوّه ظاهریّه بملاحظه تبادر العیب و الشفعه فی إیجاب الفسخ و الأخذ،لکنّ الحقیقه متّحده.

فإنّ سبب الفسخ عیب سابق منضمّا بالعقد،و سبب الشفعه الشرکه السابقه منضمّه بالعقد بلا تفاوت أصلا(الدروس).

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی القوّه.

المراد من قوله«ما اختاره»هو ما قاله المصنّف رحمه اللّه«و لا تسقط الشفعه بالفسخ المتعقّب للبیع بتقایل،أو فسخ بعیب».

خبر لقوله«فالعمل».

کما إذا کان الثمن المأخوذ به الشقص معیوبا و أخذ البائع من المشتری أرش العیب،فالمشتری إذا یأخذ الأرش من الشفیع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الأرش.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الشفیع،و کذا فاعل قوله«أخذ».
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أو بمعیب(1)مثله،و إلاّ(2)فلا،و لو ترک البائع الردّ(3)و الأرش معا مع أخذ الشفیع له بقیمه المعیب،أو مثله فلا رجوع(4)له بشیء،لأنّه(5) کإسقاط بعض الثمن.

و کذا لو اختار المشتری أخذ(6)أرش الشقص قبل أخذ الشفیع أخذه(7)الشفیع بما بعد الأرش،لأنّه(8)کجزء من الثمن،و لو أخذه(9) بعد أخذ الشفیع رجع الشفیع به(10).

أی إذا کان الشفیع أخذ الحصّه فی مقابل ثمن معیب،مثل ثمن المعیب الذی وقع عقد البیع علیه.

أی إن لم یأخذ الشفیع بقیمه المعیب،بل أخذ بقیمه الصحیح فلا رجوع للمشتری علیه.

یعنی لو کان الثمن معیبا و لم یأخذ البائع الأرش و لم یردّ البیع و کان الشفیع أیضا أخذ الحصّه فی مقابل ثمن معیب أو بمثل الثمن المعیب فلا رجوع للمشتری علی الشفیع بشیء.

جواب لقوله«و لو ترک البائع...إلخ»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المشتری.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی ترک البائع للردّ و الأرش معا.

کما إذا أخذ المشتری من البائع أرش الحصّه المعیبه قبل أخذ الشفیع بالشفعه فإذا یأخذ الشفیع الحصّه بقیمتها بعد الأرش.

ضمیر المفعول فی قوله«أخذه»یرجع إلی الشقص.

أی الأرش مثل جزء من الثمن.

أی لو أخذ المشتری الأرش من البائع بعد أخذ الشفیع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الأرش.
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و یفهم من تقیید الفسخ بالعیب(1)أنّه(2)لو کان بغیره بطلت،و قد تقدّم(3)ذلک(4)فی الفسخ بالخیار(5).

و بقی(6)تجدّد الفسخ بذاته کما لو تلف الثمن المعیّن قبل القبض(7)، و فی بطلانها(8)به قول(9)،من حیث إنّه(10)یوجب بطلان العقد،و

أی المفهوم من قوله«أو فسخ بعیب»هو أنّه لو فسخ بخیار غیر خیار العیب -مثل خیار الشرط و المجلس،و الاشتراط و غیرهما-بطلت الشفعه.

*أقول:لا یخفی ضعف المفهوم إلاّ مفهوم الشرط أو الأولویّه مثل قوله علیه السّلام«إذا کان الماء بلغ قدر کرّ لم ینجّسه شیء»،فالمفهوم:إذا لم یبلغ الماء قدر الکرّ ینجّسه شیء،و فی قوله تعالی: فَلاٰ تَقُلْ لَهُمٰا أُفٍّ ،فالمفهوم:لا تضربهما،و المصنّف رحمه اللّه قد صرّح فیما تقدّم ببطلان الشفعه فی الفسخ بالخیار بقوله«فإن اختار المشتری، أو البائع الفسخ بطلت».

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الفسخ،و فی قوله«بغیره»یرجع إلی العیب.

أی تقدّم فی عباره المصنّف رحمه اللّه«فإن اختار المشتری،أو البائع الفسخ بطلت».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو البطلان.

أی مطلق الخیار.

أی بقی الکلام فی خصوص تجدّد الفسخ بذاته.

فإذا تلف الثمن المعیّن أو المثمن الکذائیّ فی البیع قبل قبضهما من البائع أو المشتری کان البیع باطلا،و کان فی بطلان الشفعه ببطلان البیع قولان.

الضمیر فی«بطلانها»یرجع إلی الشفعه،و فی قوله«به»یرجع إلی تجدّد الفسخ.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی بطلانها».

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی التلف.هذا دلیل القول ببطلان الشفعه بتجدّد فسخ البیع بذاته.
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آخر(1)بعدمه،لأنّ البطلان من حین التلف لا من أصله(2)،فلا یزیل ما(3)سبق من(4)استحقاقها،و ثالث(5)بالفرق بین أخذ الشفیع قبل التلف فتثبت،و بعده فتبطل،و الأوسط(6)أوسط. 


[لا تسقط الشفعه بالعقود اللاحقه للبیع]

(و) کذا (لا) تسقط الشفعه (بالعقود اللاحقه(7)) للبیع، (کما لو باع) المشتری الشقص (أو وهب،أو وقف) ،لسبق حقّ الشفیع(8)علی ما

أی القول الآخر هو الحکم بعدم بطلان الشفعه بتجدّد الفسخ بذاته.و الضمیر فی قوله«بعدمه»یرجع إلی البطلان.

الضمیر فی قوله«أصله»یرجع إلی العقد.یعنی أنّ البطلان من حین التلف لا من أصل العقد،فإنّ العقد صحیح و بطلانه إنّما من ناحیه تلف الثمن.

بالنصب محلاّ،مفعول لقوله«لا یزیل».

حرف«من»لبیان«ما»الموصوله فی قوله«ما سبق».یعنی أنّ المراد من «ما سبق»هو استحقاق الشفیع للشفعه بعقد البیع.و ضمیر المفعول فی قوله «استحقاقها»یرجع إلی الشفعه.

أی القول الثالث فی صوره تلف الثمن المعیّن قبل القبض هو الفرق بین أخذ الشفیع قبل التلف فتثبت،و بعده فتبطل.

أی القول الأوسط هو القول بعدم بطلان الشفعه بتلف الثمن المعیّن،لأنّ البطلان من حین التلف،و الشفعه من حین العقد فلا تبطل.

أی العقود اللاحقه لعقد البیع الواقع بین الشریک و المشتری.

فإنّ حقّ الشفیع مقدّم بالنسبه إلی العقود اللاحقه،و ذلک کما لو باع المشتری الحصّه المبیعه منه من الغیر أو نقلها بسائر العقود الناقله،فإنّ حقّ الشفیع یقدّم علی العقود اللاحقه.
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تأخّر من العقود، (بل للشفیع إبطال ذلک(1)کلّه) و الأخذ بالبیع الأوّل، (و له أن یجیز) البیع(2) (و یأخذ بالبیع الثانی) ،لأنّ کلاّ من البیعین(3)سبب تامّ فی ثبوت الشفعه،و الثانی(4)صحیح و إن توقّف علی إجازه الشفیع(5)،فالتعیین(6)إلی اختیاره.

و کذا لو تعدّدت العقود(7)،فإن أخذ(8)من الأخیر صحّت العقود السابقه،و إن أخذ من الأوّل(9)بطلت اللاحقه،و إن أخذ من المتوسّط(10)

أی یجوز للشفیع أن یبطل العقود اللاحقه کلّها و یأخذ بالبیع الأوّل.

أی یجوز للشفیع أن یجیز البیع الأوّل و یأخذ بالبیع الثانی.

یعنی أنّ کلّ واحد من البیعین الواقعین یوجب الشفعه للشفیع،فله أن یجیز الأوّل و یأخذ بالآخر.

أی البیع الثانی-و هو بیع المشتری الحصّه من الغیر-صحیح موقوف علی إجازه الشفیع،فیتعیّن الصحیح منهما علی إجازه الشفیع للبیع الأوّل أو الثانی.

یعنی أنّ البیع الثانی الواقع من المشتری الأوّل أیضا صحیح موقوف علی إجازه الشفیع.

أی التفریق بین الصحیح و الباطل من البیعین الواقعین موقوف علی اختیار الشفیع.و الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی الشفیع.

أی العقود اللاحقه للبیع الأوّل،کما إذا باع المشتری الأوّل الحصّه من زید ثمّ باع زید الحصّه من عمرو و هکذا.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع.یعنی لو أخذ الشفیع من المشتری الأخیر صحّت العقود السابقه کلّها.

أی إن أخذ الشفیع من المشتری الأوّل تبطل العقود اللاحقه للبیع الأوّل کلّها.

أی إن أخذ الشفیع من المشتری المتوسّط صحّت العقود السابقه علی البیع
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صحّ ما قبله(1)و بطل ما بعده.

و لا فرق فی بطلان الهبه لو اختاره(2)الشفیع بین اللازمه(3)،و غیرها،و لا بین المعوّض عنها،و غیرها،فیأخذ الواهب(4)الثمن و یرجع العوض إلی باذله.

(و الشفیع یأخذ(5)من المشتری) ،لا من البائع،لأنّه المالک الآن (و درکه(6)) أی درک الشقص لو ظهر(7)مستحقّا (علیه(8)) ،فیرجع(9)علیه

الأوّل و تبطل العقود اللاحقه له.

الضمیران فی قولیه«قبله»و«بعده»یرجعان إلی العقد المتوسّط.

الضمیر فی قوله«لو اختاره»یرجع إلی البطلان.یعنی لو اختار الشفیع بطلان عقد الهبه لم یفرق بین الهبه اللازمه و الجائزه.

کالهبه للأقوام أو الهبه المعوّض عنها بشرط اللزوم لو کانت صحیحه.

أی المشتری إذا کان واهبا فیأخذ الثمن من الشفیع و یردّ العوض إلی من بذله فی الهبه المعوّض عنها.و قوله«یرجع»بصیغه المضارع،من باب الإفعال.

یعنی أنّ الشفیع یأخذ المتاع الذی هو مورد الشفعه من المشتری لا البائع،لأنّ المشتری هو المالک بعد العقد.

الدّرک-محرّکه و بسکون الراء-:التبعه،و منه قولهم:ما لحقک من درک فعلیّ خلاصه(أقرب الموارد).و المراد هنا هو الضمان.

یعنی لو ظهرت الحصّه المبیعه من المشتری مستحقّه للغیر فهو یضمن الشقص.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المشتری.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المشتری.
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بالثمن(1)و بما اغترمه لو أخذه(2)المالک،و لا فرق فی ذلک بین کونه(3) فی ید المشتری،و ید البائع بأن لم یکن أقبضه(4)،لکن هنا لا یکلّف المشتری قبضه(5)منه،بل یکلّف الشفیع الأخذ منه(6)،أو الترک،لأنّ الشقص هو حقّ الشفیع(7)،فحیثما وجده أخذه،و یکون قبضه(8)کقبض المشتری،و الدرک علیه(9)علی التقدیرین.


[الشفعه تورث عن الشفیع]

(و الشفعه تورث) عن الشفیع(10)،کما یورث الخیار(11)و حدّ

یعنی أنّ الشفیع یأخذ الثمن و ما اغترم من المشتری.

الضمیران فی قولیه«اغترمه»و«أخذه»یرجعان إلی«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الشقص.

أی بأن لم یکن البائع أقبض الشقص للمشتری.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو ما إذا لم یقبض البائع الشقص للمشتری، و الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی الشقص،و فی قوله«منه»یرجع إلی البائع.یعنی أنّ المشتری لا یکلّف قبض الشقص من البائع فی صوره عدم قبضه منه،بل الشفیع یکلّف القبض منه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی البائع.

یعنی أنّ الحصّه المبیعه هی حقّ الشفیع فحیثما وجده أخذه.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی الشفیع.یعنی یکون قبض الشفیع من البائع مثل قبض المشتری.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المشتری.و المراد من التقدیرین هو کون الشقص فی ید البائع أو فی ید المشتری.

یعنی إذا مات الشفیع یرث الوارث حقّ الشفعه مثل سائر أمواله.

أی کما یورث حقّ الخیار،و حدّ القذف،و حقّ القصاص.
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القذف و القصاص،فی أصحّ القولین(1)،لعموم أدلّه(2)الإرث.و قیل:

لا تورث(3)استنادا إلی روایه ضعیفه السند(4).و علی المختار(5)فهی

فی مقابل القول الآخر و هو عدم الإرث.

أی لعموم الأدلّه و هی من الآیات قوله تعالی: أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ ،و قوله تعالی أیضا فی سوره النساء: وَ لَکُمْ نِصْفُ مٰا تَرَکَ أَزْوٰاجُکُمْ ،و من الروایات قوله علیه السّلام المنقول فی المسالک:«ما ترکه المیّت من حقّ فهو لوارثه».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الشفعه.

*قال فی الریاض:و القول بعدم إرث حقّ الشفعه هو للشیخ الطوسیّ فی المبسوط،و النهایه،و نسبه إلی أکثر الأصحاب.و علیه القاضی،و الطبرسیّ، لروایه ضعیفه محموله علی التقیّه،لموافقه رأی أبی حنیفه.و الأشهر:هو إرث الشفعه،و علیه المفید و المرتضی و الشیخ فی بعض کتبه،و الشهیدان و الصیمریّ،و تبعهم جمله المتأخّرین بل عامّتهم.و فی الاستبصار:علیه إجماع الإمامیّه.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

أحمد بن محمّد بن عیسی،عن محمّد بن یحیی،عن طلحه بن زید،عن جعفر،عن أبیه،عن علیّ علیه السّلام قال:لا شفعه إلاّ لشریک غیر قاسم،و قال:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:لا یشفع فی الحدود،و قال:لا تورث الشفعه(التهذیب:ج 2 ص 163 الطبعه القدیمه).

*أقول:وجه ضعف الروایه وجود طلحه بن زید فی سندها،و هو-علی ما نقل عن العلاّمه رحمه اللّه-بتریّ المذهب.و علی ما نقل عن الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه رجل عامّیّ المذهب.

أی علی المختار من القول بإرث الشفعه تقسم بین الورّاث کتقسیم أموال المیّت.
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(کالمال) ،فتقسم (بین الورثه) علی نسبه سهامهم(1)،لا علی رءوسهم.

فللزوجه مع الولد(2)الثمن،و لو عفا أحد الورّاث عن نصیبه لم تسقط(3)،لأنّ الحقّ للجمیع،فلا یسقط حقّ واحد(4)بترک غیره، (فلو عفوا إلاّ واحدا أخذ(5)الجمیع،أو ترک(6)) حذرا من تبعّض الصفقه(7) علی المشتری،و لا یقدح هنا(8)تکثّر المستحقّ و إن کانوا شرکاء،لأنّ أصل الشریک(9)متّحد،و الاعتبار بالوحده عند البیع،لا الأخذ.

مثل کون الذکور من الأولاد ذوی سهمین فی الشفعه،و کون الإناث منهم ذوات سهم واحد،کما قال اللّه تعالی: لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ .

أی مع الولد للزوج ترث الزوجه عن الزوج الثمن،و مع عدمه ترث الربع.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفعه.یعنی أنّها لا تسقط بعفو بعض الورّاث مع عدم عفو الآخرین.

أی لا یسقط حقّ وارث واحد بعفو غیره.

فاعله الضمیر العائد إلی الواحد الذی لم یعف عن حقّه فی الشفعه.

فالوارث الواحد الباقی إمّا أن یأخذ جمیع الشقص بالشفعه أو یترک.

فلو أخذ بمقدار حقّه لزم تبعّض الصفقه علی المشتری،و هو ضرر منفیّ.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو انتقال الشفعه إلی الورّاث.یعنی لو قیل فی فرض انتقال الشفعه إلی الورّاث المتعدّدین:یلزم تکثّر المستحقّ و الحال أنّ الشفعه لا توجد إلاّ عند عدم تعدّد المستحقّ قیل فی مقام الجواب بما أفاده فی قوله«لأنّ أصل الشریک متّحد».

المراد من«أصل الشریک»هو المورّث.فإنّ الشریک عند عقد البیع لم یکن متعدّدا.بل التکثّر للمستحقّین عرضیّ فلا یکون مانعا منها.
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[یجب تسلیم الثمن أوّلا جبرا]

(و یجب تسلیم الثمن أوّلا(1)جبرا) لقهر المشتری، (ثمّ الأخذ) أی تسلّم المبیع(2)،لا الأخذ(3)بالشفعه القولیّ،فإنّه(4)متقدّم علی تسلیم الثمن مراعاه للفوریّه (إلاّ أن یرضی الشفیع بکونه) أی الثمن (فی ذمّته(5)) ،فله أن یتسلّم المبیع أوّلا،لأنّ الحقّ فی ذلک للمشتری،فإذا أسقطه(6)برضاه بتأخیر الثمن فی ذمّه الشفیع فله(7)ذلک.

و المراد بالشفیع هنا(8)المشتری،لما ذکرناه(9)،إمّا تجوّزا(10)،

یعنی یجب علی الشفیع أن یسلّم الثمن إلی المشتری أوّلا،ثمّ یأخذ الشقص منه لجبر القهر الذی یقع علیه،و هو أخذ الشقص منه بالقهر و الإکراه.

یعنی أنّ المراد من«الأخذ»بعد التسلیم هو تسلّم المبیع عملا.

أی لیس المراد من«الأخذ»هو الأخذ القولیّ بقوله«أخذت بالشفعه»،لأنّ القول کذلک یقدّم علی تسلیم الثمن إلی المشتری مراعاه للفوریّه.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الأخذ القولیّ.فلو سلّم الثمن أوّلا ثمّ تسلّم المبیع ثانیا عملا قبل الأخذ القولیّ فهو ینافی الفوریّه.

یعنی لا یجب تسلیم الثمن قبل تسلّم الحصّه فی صوره رضا المشتری ببقاء الثمن فی ذمّه الشفیع.و الضمیر فی قوله«فی ذمّته»یرجع إلی الشفیع،و کذلک الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی الشفیع.یعنی یجوز للشفیع أخذ المبیع قبل تسلیم الثمن عند رضا المشتری ببقائه فی ذمّه الشفیع.

فاعله الضمیر العائد إلی المشتری،و ضمیر المفعول یرجع إلی الحقّ.

أی فیجوز للمشتری إسقاطه.

أی المراد من«الشفیع»فی قوله«إلاّ أن یرضی الشفیع بکونه...إلخ»هو المشتری.

أی لما ذکرناه قبل آنفا فی قولنا«لأنّ الحقّ فی ذلک للمشتری».

یعنی أنّ لفظه«الشفیع»اطلقت هنا علی المشتری مجازا بعلاقه السببیّه،لأنّ
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لکونه سببا فی إثبات الشفیع،أو وقع(1)سهوا.


[لا یصحّ الأخذ إلاّ بعد العلم بقدره و جنسه]

(و لا یصحّ الأخذ(2)إلاّ بعد العلم بقدره(3)و جنسه(4)) و وصفه، لأنّه(5)معاوضه تفتقر إلی العلم بالعوضین، (فلو أخذه قبله(6)لغا و لو قال:أخذته بمهما کان) ،للغرر(7)،و لا تبطل بذلک(8)شفعته،و یغتفر

المشتری هو السبب لإثبات الشفیع؛فإنّه لو لم یشتر الحصّه لم یکن الشریک شفیعا.

فاعله الضمیر العائد إلی التعبیر عن الشفیع.یعنی یحتمل وقوع التعبیر عن الشفیع بالسهو و طغیان القلم.

*قال الشارح فی الهامش:بتقدیر اللام،أی إلاّ أن یرضی المشتری للشفیع بکون الثمن فی ذمّه الشفیع بطریق الدین.

و قال جمال الدین رحمه اللّه:و یمکن أن یقرأ الشفیع بالنصب،علی أنّه مفعول «یرضی»و فاعله المشتری،و یجعل قوله«بکونه فی ذمّته»بدلا من الشفیع،أی یرضی المشتری الشفیع أی بکون الثمن،و یجوز أن یقرأ یرضی من باب الإفعال فیکون مفعوله المشتری.

أی لا یجوز للشفیع الأخذ بالشفعه إلاّ بعد العلم بقدر الثمن و جنسه و وصفه.

بأن یعلم أنّ الثمن أیّ مقدار وزنا.

بأن یعلم أنّ جنس الثمن حنطه أو شعیر مثلا.

أی الأخذ بالشفعه من قبیل المعاوضه.

أی لو أخذ قبل العلم لغا،و لفظه«لو»هنا وصلیّه.

أی البطلان قبل العلم إنّما هو للغرر.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو لغویّه الأخذ قبل العلم.یعنی أنّه لا یبطل أصل الشفعه بذلک.
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بعد اجتماعه(1)بالمشتری السؤال عن کمّیّه الثمن و الشقص بعد السلام و الکلام(2)المعتاد.


[لو انتقل الشقص بهبه أو صلح أو صداق فلا شفعه]

(و لو انتقل الشقص(3)بهبه أو صلح أو صداق(4)فلا شفعه) ،لما تقدّم فی تعریفها من اختصاصها(5)بالبیع،و ما ذکر لیس بیعا حتّی الصلح بناء علی أصالته(6).


[لو اشتراه بثمن کثیر ثمّ عوّضه عنه بیسیر،أو أبرأه]

(و لو اشتراه(7)بثمن کثیر ثمّ عوّضه(8)عنه بیسیر،أو أبرأه(9)من)

الضمیر فی قوله«اجتماعه»یرجع إلی الشفیع.یعنی یغتفر عند اجتماع الشفیع و المشتری السؤال عن مقدار الثمن.

أی یغتفر التأخیر بمقدار السلام و الکلام المتعارفین بینهما.

یعنی لو نقل الشریک حصّته المشاعه إلی الغیر بعقد الهبه أو الصلح لم تثبت الشفعه لشریکه.

بأن یجعل الشریک حصّته صداقا لمرأه.

أی تقدّم تعریف الشفعه بأنّها«استحقاق الشریک الحصّه المبیعه فی شرکته».

فالحاصل من التعریف ثبوت الشفعه للشریک عند بیع الشریک حصّته،و عدم ثبوتها فی الهبه و الصلح.

قد تقدّم الخلاف فی کون الصلح بابا مستقلاّ،أو تابعا لمورد الصلح من البیع و الإجاره و غیرهما.

فاعله الضمیر العائد إلی المشتری،و ضمیر المفعول یرجع إلی الشقص.

فاعله الضمیر العائد إلی البائع و ضمیر المفعول یرجع إلی المشتری،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الثمن الکثیر.یعنی لو اشتری المشتری الشقص بثمن کثیر ثمّ عوّض البائع عن الثمن الکثیر بثمن یسیر.

فاعله الضمیر العائد إلی البائع،و ضمیر المفعول یرجع إلی المشتری.
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(الأکثر) و لو(1)حیله علی ترکها (أخذ الشفیع بالجمیع(2)) إن شاء،لأنّه الثمن،و الباقی(3)معاوضه جدیده،أو إسقاط(4)لما ثبت.و مقتضی ذلک أنّ الثمن(5)الذی وقع علیه العقد لازم للمشتری،و جائز للبائع أخذه(6)،و إن کان بینهما مؤاطاه علی ذلک(7)،إذ لا یستحقّ المشتری أن یأخذ من الشفیع إلاّ ما ثبت فی ذمّته(8)،و لا یثبت فی ذمّته(9)إلاّ ما یستحقّ البائع المطالبه به.

لفظه«لو»وصلیّه.یعنی و لو کان الشراء بالأکثر و تعویضه بالیسیر،أو الإبراء من البائع حیله علی ترک الشفیع للشفعه.

یعنی لو أراد الشفیع الأخذ فإنّما یأخذ الشقص فی مقابل الجمیع من الثمن،و لا اعتبار بالتعویض بالیسیر و لا بالإبراء من الأکثر.

أی الباقی من تعویض الکثیر بالقلیل فی الفرض الأوّل معاوضه جدیده لا ربط لها بالعقد الواقع الموجب لثبوت الشفعه.

أی إسقاط من البائع لما ثبت علی عهده المشتری بالعقد.

أی الثمن الکثیر الذی وقع علیه العقد لازم علی عهده المشتری بسبب العقد الواقع بینهما.

أی یجوز للبائع أخذ الثمن الکثیر من المشتری.

أی و إن کان بین البائع و المشتری معاهده علی جعل الکثیر ثمنا و التعویض بالیسیر أو الإبراء من الأکثر.

فالثابت بالعقد علی ذمّه المشتری هو الثمن الواقع علیه العقد کثیرا کان أم یسیرا.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی المشتری،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی «ما»الموصوله.
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و قال فی التحریر:لو خالف أحدهما(1)ما تواطیا علیه فطالب صاحبه بما أظهر له لزمه فی ظاهر الحکم،و یحرم علیه(2)فی الباطن، لأنّ صاحبه إنّما رضی بالعقد المتواطئ، (أو ترک(3)الشفیع) الأخذ(4)، لما یلزمه(5)من الغرم(6).


[لو اختلف الشفیع و المشتری فی مقدار الثمن حلف المشتری]

(و لو اختلف الشفیع و المشتری فی) مقدار (الثمن حلف المشتری) علی المشهور،لأنّه(7)أعرف بالعقد،و لأنّه المالک،فلا یزال(8)ملکه إلاّ

یعنی قال العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه التحریر:لو خالف أحد من البائع و المشتری ما تواطیا علیه-من جعل الثمن الکثیر أوّلا ثمّ تبدیله بالیسیر ثانیا أو إبراء البائع من الأکثر-و طالب الآخر بما تعاهدا علیه لزم علی عهده الآخر ما أظهر.

أی یحرم علی من خالف ما تواطیا علیه فی نفس الأمر،و هو البائع.

عطف علی قوله«أخذ الشفیع بالجمیع».

بالنصب،مفعول لقوله«ترک».

هذا تعلیل لترک الشفیع الأخذ.یعنی ترک الشفیع الأخذ بالشفعه فی مقابل ثمن کثیر تواطیا علیه،لأنّ أخذ الشفیع الشقص بذلک الثمن الکثیر یوجب الضرر علیه.

أی الضرر الحاصل من الأخذ بثمن کثیر تواطیا علیه.

مسائل فی الشفعه

الضمیر فی«لأنّه»یرجع إلی المشتری.أی الحکم بحلفه لکونه أعلم بالحقیقه.

قوله«یزال»ماضیه زال.زال الشیء،یزول،و یزال،-و الثانیه قلیله مرویّه عن أبی علیّ الفارسیّ-زوالا و زءولا و زویلا(أقرب الموارد).أی لا یزول ملک المشتری عمّا ملکه إلاّ بما یدّعیه من الثمن.
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بما یدّعیه.

و یشکل(1)بمنع کون حکم المالک کذلک مطلقا(2)،و قد تقدّم قبول قول المنکر فی کثیر(3)خصوصا مع تلف العین،و عموم«الیمین علی من أنکر(4)»وارد هنا،و من ثمّ(5)ذهب ابن الجنید إلی تقدیم قول الشفیع،لأنّه منکر.

و الاعتذار للأوّل(6)بأنّ المشتری لا دعوی له علی الشفیع،إذ لا یدّعی(7)شیئا فی ذمّته،و لا تحت یده،إنّما الشفیع یدّعی استحقاق

فاعله الضمیر العائد إلی ما استدلّ به المشهور فی قوله«لأنّه المالک...إلخ».

یعنی یشکل ما استدلّ به المشهور بأنّ حکم المالک لیس کذلک فی جمیع الموارد.

أی شفعه کانت أو غیرها.

یعنی قد تقدّم قبول قول المنکر بالحلف فی کثیر من الموارد،سواء کان المنکر هو المالک أم غیره.ففی المقام أیضا یشکل الحکم بتقدّم قول المالک-و هو المشتری-بالحلف.

هذا أیضا بیان الإشکال علی استدلال المشهور.یعنی أنّ عموم«الیمین علی من أنکر»وارد هنا.

أی لعموم توجّه الیمین إلی المنکر.قال ابن الجنید رحمه اللّه بتقدّم قول الشفیع بالحلف،لکونه منکرا.

أی اعتذر للقول الأوّل-و هو القول المشهور بحلف المشتری-بأنّه منکر بدلیل ما قیل فی معرفه المدّعی من العلامات بأنّه لو ترک ترک،و لیس المشتری کذلک،بل هو منکر،لعدم دعوی له علی الشفیع.

فاعله الضمیر العائد إلی المشتری،و الضمیر فی قوله«فی ذمّته»یرجع إلی الشفیع،و کذلک الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الشفیع.
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ملکه(1)بالشفعه بالقدر الذی یدّعیه،و المشتری ینکره(2)و لا یلزم من قوله(3):اشتریته بالأکثر،أن یکون(4)مدّعیا علیه و إن کان(5)خلاف الأصل،لأنّه(6)لا یدّعی استحقاقه إیّاه(7)علیه،و لا یطلب تغریمه(8) إیّاه إنّما یتمّ(9)قبل الأخذ بالشفعه،أمّا بعده فالمشتری یدّعی الثمن فی ذمّه الشفیع.و یأتی فیه(10)جمیع ما سبق(11).

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی الشفیع.یعنی أنّ الشفیع یدّعی استحقاق ملکه-و هو الشقص-بالشفعه فی مقابل القدر الذی یدّعیه.

الضمیر فی قوله«ینکره»یرجع إلی القدر،و الحاصل أنّ الشفیع یدّعی للثمن مقدارا و المشتری ینکره،فالحلف علی المشتری کما هو المشهور.

أی لا یلزم من قول المشتری:اشتریته بالأکثر أن یکون مدّعیا علی الشفیع.

اسم«یکون»الضمیر العائد إلی المشتری،و ضمیر«علیه»یرجع إلی الشفیع.

أی الشراء بالأکثر یکون خلاف الأصل،و من علائم المدّعی أن یکون قوله خلاف الأصل،لکن کون قوله خلاف الأصل أیضا لا یوجب کونه مدّعیا.

فبعد منع تقریب کون المشتری مدّعیا بدلیلین(1-قوله:اشتریته بالأکثر،2- کون قوله مخالفا للأصل)یعلّل المنع بقوله«لأنّه لا یدّعی استحقاقه إیّاه علیه».

الضمیر فی قوله«إیّاه»یرجع إلی الأکثر،و فی«علیه»یرجع إلی الشفیع.

أی لا یطلب المشتری تغریم الشفیع للأکثر.

الجمله بالرفع محلاّ،خبر لقوله«و الاعتذار...إلخ».یعنی أنّ التفصیل المذکور للاعتذار إنّما یتمّ قبل أخذ الشفیع،و أمّا بعده فیکون المشتری مدّعیا للأکثر من الثمن،و الشفیع ینکره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی دعوی المشتری للأکثر.

أی الأدلّه المذکوره فی قوله«بأنّ المشتری لا دعوی له...إلخ».
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لا یقال:إنّه(1)لا یأخذ حتّی یستقرّ أمر الثمن،لما تقدّم من اشتراط العلم بقدره(2)،فما داما متنازعین لا یأخذ،و یتّجه الاعتذار(3).

لأنّا نقول(4):المعتبر فی أخذه(5)علمه بالقدر بحسب ما عنده،لا علی وجه یرفع الاختلاف(6)،فإذا زعم(7)العلم بقدره جاز له(8)الأخذ، و وقع النزاع فیه(9)بعد تملّکه(10)للشقص،فیکون(11)المشتری هو المدّعی.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی الشفیع.

لا یخفی أنّ هذا الکلام فی مقام تأیید القول المشهور بکون الحلف مختصّا بالمشتری و فی مقام الردّ علی ما قاله الشارح رحمه اللّه«إنّما یتمّ...إلخ».و ملخّص ما قیل هو أنّ الشفیع کیف یأخذ قبل العلم بالثمن مع اشتراط العلم بقدره و جنسه و وصفه،فما داما متنازعین فی القدر لا یأخذ الشفیع به.

الضمیر فی«بقدره»یرجع إلی الثمن.

أی الاعتذار فی قوله-فی السابق-:«بأنّ المشتری لا دعوی له...إلخ».

جواب لقوله«لا یقال».

أی المعتبر فی أخذ الشفیع هو علمه بقدر الثمن علی حسب ما یعتقده.

أی لا یشترط علمه بمقدار لا یتنازعان فیه.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع،و الضمیر فی قوله«بقدره»یرجع إلی الثمن.

أی جاز للشفیع الأخذ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی القدر.

أی بعد تملّک الشفیع للشقص.

هذا متفرّع علی ما أفاده فی قوله«لأنّا نقول...إلخ».فعلی ما ذکر یکون القول بحلف من الشفیع-کما قال به ابن الجنید رحمه اللّه-هو الصحیح المختار.
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و یمکن أیضا(1)أن یتملّک(2)الشقص برضا المشتری قبل دفع الثمن،ثمّ یقع التنازع بعده(3)فیصیر المشتری مدّعیا.

و تظهر الفائده لو أقاما بیّنه فالحکم لبیّنه الشفیع(4)علی المشهور،و بیّنه(5)المشتری علی الثانی.


[لو ادّعی أنّ شریکه اشتری بعده]

(و لو ادّعی(6)أنّ شریکه(7)اشتری بعده) و أنّه(8)یستحقّ علیه

و هذا أیضا تأیید لقول ابن الجنید بتقدّم قول الشفیع بالحلف،لکونه منکرا.

یعنی إذا تملّک الشفیع الشقص برضا المشتری بکون الثمن علی ذمّته،ثمّ حصل الاختلاف بینهما فی مقدار الثمن فالمشتری یدّعی الأکثر و الشفیع ینکره، فیکون المشتری مدّعیا و الشفیع منکرا فیحلف.

فاعله الضمیر العائد إلی الشفیع،و المراد من التملّک هو أخذ الشفیع بالشفعه.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی التملّک بالأخذ.

یعنی إذا أقاما بیّنه فالحکم بتقدّم بیّنه الشفیع علی القول المشهور،لأنّه المدّعی علی المشهور.

بالجرّ،عطف علی بیّنه الشفیع.یعنی فالحکم لبیّنه المشتری علی قول ابن الجنید رحمه اللّه،لأنّ المشتری مدّع و الشفیع منکر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أحد الشریکین.یعنی لو ادّعی أحد الشریکین أنّ شریکه اشتری الحصّه المشترکه بعد شرائه فله علیه الشفعه و أنکر الآخر،کما إذا اشتری زید نصف الدار من البائع و اشتری عمرو نصفه الآخر،فوقع النزاع بینهما و ادّعی زید أنّ عمرا اشتری بعد زید فأنکره عمرو،فإذا یحلف عمرو علی عدم تأخّر شرائه عن شراء زید.

الضمیر فی«شریکه»و«بعده»یرجع إلی المدّعی المفهوم من قوله«لو ادّعی».

أی أنّ المدّعی یستحقّ علی الشریک حقّ الشفعه.
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الشفعه فأنکر الشریک التأخّر (حلف الشریک) ،لأنّه(1)منکر،و الأصل عدم الاستحقاق، (و یکفیه(2)الحلف علی نفی الشفعه) و إن أجاب(3) بنفی التأخّر،لأنّ الغرض هو الاستحقاق فیکفی الیمین لنفیه(4).و ربّما کان(5)صادقا فی نفی الاستحقاق و إن کان الشراء متأخّرا،لسبب(6)من الأسباب(7)المسقطه للشفعه،فلا یکلّف الحلف علی نفیه(8).

و یحتمل لزوم حلفه(9)علی نفی التأخّر علی تقدیر الجواب به(10)، لأنّه(11)ما أجاب به إلاّ و یمکنه...

فإنّ الشریک منکر فی المقام،لتطابق قوله للأصل.

أی یکفی الشریک حلفه علی عدم حقّ الشفعه.

أی و إن أجاب فی مقام الإنکار بعدم التأخّر.

الضمیر فی قوله«لنفیه»یرجع إلی الاستحقاق.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الشریک.یعنی ربّما یمکن کون الشریک صادقا فی نفی استحقاق الشریک لحقّ الشفعه بسبب من الأسباب المسقطه للشفعه. 

تعلیل لقوله«ربّما کان صادقا».

مثل التأخیر فی أخذ الشفعه بعد العلم بوقوع البیع.

الضمیر فی قوله«نفیه»یرجع إلی التأخّر.

یعنی أنّ الاحتمال الآخر فی المسأله هو وجوب حلف الشریک علی نفی التأخّر، فلا یکفی الحلف علی عدم الاستحقاق.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی نفی التأخّر.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«یمکنه»کلاهما یرجعان إلی الشریک،و«ما» نافیه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی نفی التأخّر.
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الحلف علیه(1)،و قد تقدّم مثله(2)فی القضاء.


[لو تداعیا السبق تحالفا]

(و لو تداعیا(3)السبق تحالفا) ،لأنّ کلّ واحد منهما(4)مدّع،و مدّعی علیه(5)،فإذا تحالفا استقرّ ملکهما(6)،لاندفاع دعوی کلّ منهما(7)بیمین الآخر (و لا شفعه) ،لانتفاء السبق(8).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی نفی التأخّر.

أی تقدّم مثل هذا الکلام«لأنّه ما أجاب به إلاّ و یمکنه الحلف علیه»فی کتاب القضاء.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع إلی الشریکین.یعنی لو ادّعی کلّ من الشریکین سبق شرائه علی شراء شریکه لزم علی کلّ منهما الحلف.

أی کلّ واحد من الشریکین مدّع و منکر.

المراد من«المدّعی علیه»هو المنکر.

أی استقرّ ملکهما للحصّه مشاعا.

یعنی یندفع دعوی کلّ منهما بیمین الآخر،فلا شفعه لأحد منهما علی الآخر.

فإذا انتفی السبق لأحد منهما انتفت الشفعه.
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[کتاب السبق و الرمایه]


اشاره

کتاب السبق(1)و الرمایه(2)

کتاب السبق و الرمایه تعریف السبق و الرمایه

السبق-بفتح السین و سکون الباء-:مصدر من سبق،یسبق وزان ضرب، یضرب،أو من باب نصر،ینصر.سبقه،سبقا إلی کذا:تقدّمه و خلفه،غلبه، سبق علی قومه:علاهم کرما،فهو سابق،ج سابقون و سبّاق.السبق-بفتح السین و الباء-:ما یتراهن علیه المتسابقون،ج أسباق(المنجد)و(أقرب الموارد).

الرمایه:مصدر من قوله رمی،یرمی،رمیا،و رمایه الشیء،و بالشیء:ألقاه.

یقال:رمی السهم عن أو علی القوس،و المکان:قصده.رمی اللّه له:أی نصره.

رماه بکذا:عابه،و اتّهمه(المنجد).

رماه،رمی به،یرمی،رمیا،رمایه یائی:ألقاه،فهو رام،ج رامون،و رماه، و ذاک مرمیّ(أقرب الموارد).

*من حواشی الکتاب:السبق-بسکون الباء-و المسابقه مصدران بمعنی إجراء الخیل و شبهها فی حلبه السباق،لیعلم الأجود منها،و الأفرس من الرجال المتسابقین(الریاض).
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و هو(1)عقد شرع(2)لفائده التمرّن(3)علی مباشره النضال(4) و الاستعداد(5)لممارسه القتال.و الأصل فیه(6) قوله صلّی اللّه علیه و آله(7):«لا سبق إلاّ فی نصل(8)،أو خفّ(9)،أو حافر(10)»؛و

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کلّ واحد من السبق و الرمایه.

قوله«شرع»بصیغه المجهول.أی کان وضعه فی الشرع لتحصیل فائده التمرّن علی مباشره النضال و الاستعداد لممارسه القتال.

تمرّن الرجل:تفضّل،و-علی الشیء:تدرّب،و تعوّد(أقرب الموارد).

النضال-بکسر النون-مصدر من ناضله،مناضله،نضالا،نیضالا:باراه فی رمی السهام.نضله،نضلا:سبقه،غلبه فی النضال أی الرماء(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطف علی قوله«التمرّن».یعنی شرع لتحصیل الاستعداد للمقاتله.

أی الدلیل علی جواز السبق و الرمایه قوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا سبق إلاّ فی نصل...إلخ».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

عبد اللّه بن جعفر فی(قرب الإسناد)عن الحسن بن ظریف،عن الحسین بن علوان،عن جعفر،عن أبیه علیهما السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لا سبق إلاّ فی حافر،أو نصل،أو خفّ(الوسائل:ج 13 ص 349 باب 3 من کتاب السبق و الرمایه ح 4).

یعنی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لا یجوز المسابقه إلاّ فی الثلاثه المذکوره.

النصل-بالفتح-:مصدر،و حدیده السهم،و الرمح،و السیف،و السکّین ما لم یکن له مقبض،فإذا کان لها مقبض فهو سیف،و ربّما سمّی السیف نصلا،ج أنصل،نصال،نصول(أقرب الموارد).

و المراد من السبق بالنصل هنا السبق بالسیف أو الرمح.

الخفّ-بالضمّ-:للبعیر و النعام بمنزله الحافر لغیرهما،ج أخفاف و خفاف إلاّ أنّ الثانی قلیل.یقال:جاءت الإبل علی خفّ(أقرب الموارد).

الحافر:اسم فاعل و حافر الدابّه،و هو بمنزله القدم للإنسان(أقرب الموارد).
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قوله صلّی اللّه علیه و آله:«إنّ الملائکه لتنفر عند الرهان،و تلعن صاحبه ما خلا الحافر، و الخفّ،و الریش،و النصل»(1).


[ینعقد السبق من الکاملین الخالیین من الحجر]

(و إنّما ینعقد السبق(2)) بسکون الباء(3) (من الکاملین) بالبلوغ،

و هذه الروایه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال الصادق علیه السّلام:إنّ الملائکه لتنفر عند الرهان، و تلعن صاحبه ما خلا الحافر،و الخفّ،و الریش،و النصل،و قد سابق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله اسامه بن زید و أجری الخیل(الوسائل:ج 13 ص 347 ح 6).

الریش:کسوه الطائر و زینته،و هو له بمنزله الشعر لغیره من الحیوان.الریش أیضا:اللباس الفاخر،المریش و المریّش من السهام الذی الصق علیه الریش لیحمله فی الهواء کما یحمل الطائر(أقرب الموارد).

*من حواشی الکتاب:و الدلیل علی مشروعیّه السبق و الرمایه الإجماع، و الکتاب مثل قوله تعالی: وَ أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّهٍ وَ مِنْ رِبٰاطِ الْخَیْلِ... إلخ.و فسّر فی النبویّ صلّی اللّه علیه و آله بالرمی،و قوله تعالی: إِنّٰا ذَهَبْنٰا نَسْتَبِقُ وَ تَرَکْنٰا یُوسُفَ عِنْدَ مَتٰاعِنٰا ،و الأصل بقاؤها و لو لهذه الامّه،و السنّه مثل قوله صلّی اللّه علیه و آله المرویّ،و فیها الصحیح و غیره:«لا سبق إلاّ فی خفّ أو نصل أو حافر»،من طرق الطرفین.و فی الخبر:أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أجری الخیل المضمره من الحصباء إلی مسجد بنی زریق،و جعل سبقها من ثلاث نخلات و فی آخر:

أجری الخیل و جعل سبقها أواقی من فضّه و أنّه صلّی اللّه علیه و آله سابق اسامه بن زید و أجری الخیل...إلخ(الریاض).

شروط السبق و الرمایه معا

أی ینعقد عقد السبق بین المتسابقین الکاملین بالبلوغ و العقل مثل سائر العقود.

احتراز عن السبق-بفتح الباء-الذی هو بمعنی العوض فی الرهان.
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و العقل (الخالیین(1)من الحجر) ،لأنّه(2)یقتضی تصرّفا فی المال


[ینعقد علی الخیل و البغال و الحمیر و الإبل و الفیله]

(علی الخیل(3)،و البغال(4)،و الحمیر(5)) و هی(6)داخله فی الحافر المثبت(7) فی الخبر، (و الإبل(8)،و الفیله(9)) و هما(10)داخلان فی الخفّ، (و علی)

بصیغه التثنیه،صفه کقوله«الکاملین».یعنی یشترط فی صحّه عقد السبق کون المتعاقدین کاملین و خالیین من الحجر من التصرّف فی أموالهما بسبب السفه و الفلس.

الضمیر فی«لأنّه»یرجع إلی السبق.و هذا دلیل اشتراط خلوّهما من الحجر.

یعنی أنّ مورد عقد السبق هو الخیل و ما یلحق به.

الخیل:جماعه الأفراس لا واحد له،لأنّه اسم جمع.قیل:واحده خائل،لأنّه یختال،ج أخیال و خیول(أقرب الموارد).

البغال-بکسر الباء-جمع،مفرده البغل.البغل:حیوان أهلیّ للرکوب و الحمل، أبوه حمار و امّه فرس،و یتوسّع فیه فیطلق علی کلّ حیوان أبوه من جنس و امّه من آخر،و الانثی البغله،ج بغال و أبغال(أقرب الموارد).

الحمیر:جمع،مفرده الحمار.الحمار-بکسر الحاء-:حیوان أهلیّ معروف،و منه وحشیّ،ج أحمره و حمر و حمیر و حمور و حمرات(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الحمیر،و التأنیث باعتبار الجمع.

بصیغه اسم المفعول،صفه للحافر.یعنی أنّ الحمیر داخله فی مفهوم«الحافر» الذی ذکر فی الخبر المتقدّم فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«أو حافر».

بالجرّ،عطف علی مدخول«علی»فی قوله«علی الخیل».

الفیله:جمع،مفرده الفیل.الفیل:حیوان من أضخم الحیوانات،له خرطوم طویل یرفع به العلف و الماء إلی فمه،و یضرب به،ج أفیال،فیله،فیول(المنجد).

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الإبل و الفیله.یعنی أنّهما داخلان فی مفهوم لفظ«الخفّ»المذکور فی الخبر المتقدّم فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«أو خفّ».
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(السیف(1)،و السهم،و الحراب(2)) و هی(3)داخله فی النصل،و یدخل السهم(4)فی الریش علی الروایه الثانیه(5)إذا اشتمل(6)علیه،تسمیه(7) للشیء باسم جزئه،و أطلق(8)السبق علی ما یعمّ الرمی تبعا للنصّ(9)،و تغلیبا للاسم، (لا بالمصارعه(10)،...)

عطف علی قوله«علی الخیل».یعنی ینعقد السبق علی السیف أیضا و علی ما یلحق به.

الحراب-بکسر الحاء-جمع،مفرده حربه.الحربه:آله للحرب من الحدید قصیره محدّده،و هی دون الرمح،ج حراب(المنجد).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الحراب،و التأنیث باعتبار الجماعه.یعنی أنّ الحراب تدخل فی مفهوم لفظه«النصل»فی الروایه النبویّه.

یعنی یدخل السهم-الذی لا ریش فیه-تحت مفهوم الریش-و هو السهم الذی فیه الریش-الموجود فی الروایه النبویّه الثانیه فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«و الریش».

و هی الروایه النبویّه المتقدّمه آنفا.

فاعله الضمیر العائد إلی السهم،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الریش.

بصیغه مفعول له،تعلیل لدخول السهم فی الریش،کما یطلق الإنسان علی رأسه المقطوع عن البدن و یقال للرأس:هذا إنسان.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف أطلق السبق فی قوله «إنّما ینعقد السبق»علی ما یشمل الرمی أیضا لأمرین:

أ:تبعا للنصّ.

ب:تغلیبا لاسم السبق علی الرمایه.

المراد من«النصّ»هو الروایه المذکوره فی هامش 1 من ص 215.

أی لا ینعقد السبق بالمصارعه.المصارعه مصدر صارع،یصارع،مصارعه،
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(و السفن(1)،و الطیور،و العدو(2)) ،و رفع(3)الأحجار،و رمیها،و نحو ذلک،لدلاله الحدیث السابق علی نفی مشروعیّه ما خرج عن الثلاثه(4).

هذا(5)إذا تضمّن السبق بذلک العوض،أمّا لو تجرّد عنه(6)ففی تحریمه نظر،من دلاله النصّ(7)علی عدم مشروعیّته إن روی السبق(8) بسکون الباء،لیفید نفی المصدر،و إن روی بفتحها(9)-کما قیل:إنّه

مجرّدها صرع.صرعه،صرعا و صرعا،مصرعا:طرحه علی الأرض.

تصارع الرجلان:حاولا أیّهما یصرع صاحبه(أقرب الموارد).

السفن:جمع،مفرده السفینه.السفینه:المرکب،فعیله بمعنی فاعله.قیل لها ذلک لقشرها وجه الماء،ج سفائن،سفن،سفین(أقرب الموارد).

العدو:من عدا الرجل و غیره،یعدو،عدوا:جری.

أی لا یجوز السبق برفع الأحجار و رمیها.

أی لنفی الحدیث للسبق بغیر الثلاثه المذکوره فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا سبق إلاّ فی نصل،أو خفّ،أو حافر».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو نفی السبق عن غیر الثلاثه المذکوره.یعنی أنّ عدم الجواز فی صوره جعل العوض للمصارعه و ما ذکر بعدها.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی العوض.یعنی فی حرمه المسابقه بغیر الثلاثه بلا عوض وجهان.

هذا دلیل الحرمه للسبق بغیر العوض،و هو دلاله النصّ علی النفی الظاهر فی الحرمه.

أی فی صوره قراءه لفظه«سبق»الوارده فی الروایه بسکون الباء بمعنی المصدر.

الضمیر فی قوله«بفتحها»یرجع إلی الباء فی لفظه«السبق».یعنی لو روی
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الصحیح روایه-کان المنفیّ مشروعیّه العوض علیها(1)،فیبقی الفعل(2) علی أصل الإباحه،إذا لم یرد شرعا ما یدلّ علی تحریم هذه الأشیاء(3)، خصوصا مع تعلّق غرض صحیح بها(4).و لو قیل(5)بعدم ثبوت روایه الفتح فاحتمال الأمرین یسقط دلالته علی المنع.


[لا بدّ فیها من إیجاب و قبول]

(و لا بدّ فیها(6)من إیجاب و قبول علی الأقرب(7)) ،لعموم قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ و«المؤمنون(8)عند شروطهم»،و کلّ من جعله(9)لازما حکم بافتقاره إلی إیجاب و قبول.

السبق فی الروایه المذکوره بفتح الباء-کما قال بعض بأنّ القراءه بفتح الباء هو الصحیح-کان المنفیّ مشروعیّه العوض علی الامور المذکوره.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المسابقه بالأشیاء المذکوره و هی:

المصارعه،السفن،الطیور،العدو،رفع الأحجار و رمیها.

أی یبقی أصل السبق بما ذکر علی أصاله الإباحه.

فالمسابقه بالأشیاء المذکوره لا تکون حراما.

أی لا سیّما إذا تعلّق غرض صحیح بالمسابقه بالامور المذکوره،مثل تقویه الأبدان بهذه الامور.

أی لو قیل بأنّ روایه السبق بفتح الباء لم تثبت فاحتمال الأمرین یوجب سقوط الاستدلال بها علی الحرمه.

أی لا بدّ فی عقد السبق من الإیجاب و القبول القولیّین مثل سائر العقود.

و غیر الأقرب هو عدم لزوم الإیجاب و القبول کما سیشیر إلیه.

أی لعموم حدیث«المؤمنون عند شروطهم».

یعنی کلّ من جعل السبق من العقود اللازمه حکم بلزوم الإیجاب و القبول فی العقد.و الضمیران فی قولیه«جعله»و«افتقاره»یرجعان إلی السبق.
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و قیل:هو(1)جعاله،لوجود بعض خواصّها فیه،و هی(2)أنّ بذل العوض فیه(3)علی ما لا یوثق بحصوله(4)،و عدم(5)تعیین العامل(6)، فإنّ قوله(7):من سبق فله کذا غیر متعیّن عند العقد،و لأصاله(8)عدم اللزوم،و عدم(9)اشتراط القبول،و الأمر بالوفاء بالعقد مشروط بتحقّقه، و هو موضع النزاع(10)...

أی قال بعض بأنّ السبق لیس من العقود المفتقره إلی الإیجاب و القبول،بل هو جعاله،لوجود بعض خواصّ الجعاله فیه.

أی الخواصّ الموجوده فی السبق من خواصّ الجعاله هی بذل العوض فیه فی مقابل ما لا یوثق وصوله،کما أنّ بذل العوض فی الجعاله أیضا إنّما هو فی مقابل عمل لا یوثق حصوله من عامل،بخلاف الإجاره التی تجعل الاجره فیها فی مقابل العمل المعلوم حصوله من الأجیر المعلوم.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی السبق.

الضمیر فی قوله«بحصوله»یرجع إلی«ما»الموصوله.

خبر ثان لقوله«و هی».و هذا خاصّیّه ثانیه من خواصّ الجعاله الموجوده فی السبق.فإنّ السابق من المتسابقین لیس بمعلوم و لا بمتعیّن،کما أنّ العامل فی الجعاله لم یتعیّن،بل یقول الجاعل:کلّ من عمل لی کذا فله علیّ کذا.

و نظیر العامل هنا هو السابق منهما.

حقّ العباره:فإنّ السابق فی قوله:من سبق فله کذا غیر معیّن عند العقد.

و الوجه الآخر لکون السبق من قبیل الجعاله هو أصاله عدم اللزوم عند الشکّ فی اللزوم.

أی لأصاله عدم اشتراط القبول فی السبق.

فإنّ لزوم الوفاء بالعقد متفرّع علی تحقّقه،و الحال أنّه مورد النزاع و الخلاف.
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سلّمنا(1)،لکنّ الوفاء به هو العمل بمقتضاه لزوما(2)و جوازا،و إلاّ(3) لوجب الوفاء بالعقود الجائزه،و فیه(4)نظر،لأنّ وجود بعض الخواصّ لا یقتضی الاتّحاد(5)فی الحکم مطلقا(6)،و أصاله(7)عدم اللزوم ارتفعت بما دلّ علیه،و الأصل(8)فی الوفاء العمل بمقتضاه(9)دائما(10)و خروج العقد الجائز(11)تخصیص للعامّ(12)...

و الضمیر فی قوله«هو»یرجع إلی تحقّق العقد.

أی لو سلّمنا تحقّق العقد فی السبق،لکن لیس کلّ عقد لازما.

أی لو کان العقد لازما لزم العمل به،و إلاّ فلا.

أی لو کان العمل بالعقد مطلقا لازما لم یبق للعقود الجائزه مجال.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاستدلال المذکور.

یعنی وجود بعض خواصّ الجعاله فی السبق و الرمایه لا یقتضی اتّحاد السبق و الجعاله فی مطلق الأحکام.

أی حتّی اللزوم و الجواز.

هذا جواب عن قوله«لأصاله عدم اللزوم».فإنّ هذا الأصل ارتفع بما دلّ علی اللزوم؛فإنّ الأمارات حاکمه علی الاصول،کما ثبت فی محلّه فی کتب الاصول.

و الدلیل علی اللزوم قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .

هذا جواب عن قوله«سلّمنا،لکنّ الوفاء به هو العمل بمقتضاه لزوما و جوازا».فإنّ الأصل فی الوفاء هو العمل بمقتضی العقد دائما مطلقا.

الضمیر فی قوله«بمقتضاه»یرجع إلی العقد.

أی بلا فرق بین العقود.

أی خروج بعض العقود مثل الوکاله،و الجعاله و غیرهما تخصیص للعامّ.

یعنی تخصیص لعموم دلیل الوفاء بالعقد.
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فیبقی(1)حجّه فی الباقی.نعم،الشکّ بقی فی کونه(2)عقدا.


[لا بدّ من تعیین العوض]

(و تعیین(3)العوض) و هو المال الذی یبذل للسابق منهما(4) قدرا(5)،و جنسا،و وصفا.

و ظاهر العباره ککثیر أنّه(6)شرط فی صحّه العقد،و فی التذکره أنّه لیس بشرط،و إنّما المعتبر تعیینه لو شرط.و هو(7)حسن.

(و یجوز کونه(8)منهما معا) ،و من أحدهما(9)،و فائدته حینئذ(10)

فاعله الضمیر العائد إلی العامّ.یعنی أنّ العامّ یخصّص بما یدلّ علی تخصیصه، لکن بالنسبه إلی الباقی یبقی فی عمومه.ففیما نحن فیه خصّص دلیل أَوْفُوا بِالْعُقُودِ بدلیل جواز عقد الوکاله و الجعاله،فیبقی بالنسبه إلی الباقی فی عمومه،و من الباقی هو عقد السبق المشکوک فی لزومه و جوازه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی السبق.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله فی السابق«و لا بدّ فیها من إیجاب و قبول».یعنی لا بدّ فی عقد السبق من تعیین العوض.

أی للسابق من المتسابقین.

بأن یعیّن العوض من حیث القدر،و الجنس،و الوصف.

یعنی ظاهر عباره المصنّف کغیر المصنّف کون تعیین العوض شرطا فی صحّه عقد السبق.

أی عدم اشتراط تعیین العوض-إلاّ فی صوره اشتراطه-حسن.

أی یجوز شرط کون العوض من المتسابقین.

أی یجوز کون العوض من أحد المتسابقین.

أی حین کون العوض من أحدهما.
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أنّ الباذل(1)إن کان هو السابق أحرز ماله،و إن کان غیره(2)أحرزه، (و من بیت(3)المال) ،لأنّه معدّ للمصالح و هذا منها(4)،لما فیه(5)من البعث علی التمرّن علی العمل المترتّب علیه إقامه نظام الجهاد، (و من أجنبیّ(6)) ،سواء کان(7)الإمام أم غیره،و علی کلّ تقدیر فیجوز کونه(8) عینا،و دینا،حالاّ،و مؤجّلا(9).


[لا یشترط المحلّل]

(و لا یشترط المحلّل(10)) و هو الذی یدخل بین المتراهنین

أی باذل العوض فی صوره کونه من أحدهما إن کان هو السابق کان فائده الشرط إحراز ماله.

یعنی لو کان الباذل غیر السابق فهو یحرز العوض.

عطف علی قوله«منهما».یعنی یجوز کون العوض من بیت المال أیضا.

فإنّ بیت المال یصرف فی المصالح،و صرفه فی إعطاء العوض للسابق من المتسابقین من المصالح.

فإنّ فی السبق تشویق المسلمین للتمرّن علی عمل یترتّب علیه إقامه نظام الجهاد الذی لا یکون کیان الإسلام إلاّ به.

أی یجوز کون العوض من أجنبیّ عن المتسابقین.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الأجنبیّ.یعنی لا فرق فی کون الأجنبیّ الباذل للعوض هو الإمام أم غیره.

أی یجوز کون العوض فی السبق عینا کما إذا کان العوض ثوبا أو کتابا معیّنا.

بأن یکون العوض مؤجّلا.

یعنی لا یشترط المحلّل فی صحّه السبق.

المحلّل-بضمّ المیم و کسر اللام الاولی،بصیغه اسم الفاعل-هو الداخل بین المتسابقین.
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بالشرط فی عقده(1)فیتسابق(2)معهما من غیر عوض یبذله(3)،لیعتبر السابق منهما،ثمّ إن سبق(4)أخذ العوض،و إن لم یسبق(5)لم یغرم،و هو(6)بینهما کالأمین(7)،و إنّما لم یشترط(8)،للأصل،و تناول ما دلّ(9) علی الجواز للعقد(10)الخالی منه،و عند بعض العامّه(11)و بعض(12)

أی المحلّل یدخل بینهما فی صوره شرط دخوله فی عقد السبق.

فاعله الضمیر العائد إلی المحلّل،و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المتسابقین.

یعنی أنّ المحلّل لا یبذل عوضا فی السبق،بل الغرض منه هو تمیّز السابق من المتسابقین.

فاعله الضمیر العائد إلی المحلّل؛فإنّه لا یبذل عوضا،لکن لو سبق هو أخذ العوض المشروط فی السبق.

أی إن لم یسبق المحلّل فلا یحکم بغرمه للعوض.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المحلّل،و فی قوله«بینهما»یرجع إلی المتسابقین.

فالمحلّل بینهما فی حکم الأمین من حیث حجّیّه قوله فی بیان السابق منهما.

أی الدلیل علی عدم اشتراط المحلّل فی السبق أمران:

أ:أصاله عدم الاشتراط.

ب:شمول أدلّه جواز السبق للعقد الخالی من المحلّل.

أی أدلّه جواز السبق یتناول العقد الخالی من المحلّل.

قوله«للعقد»مفعول لقوله«تناول»،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المحلّل.

المراد من«بعض العامّه»هو الشافعیّ.

المراد من«بعض أصحابنا»هو ابن الجنید رحمه اللّه.
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أصحابنا هو شرط،و به(1)سمّی محلّلا،لتحریم العقد بدونه(2)عندهم،و حیث شرط لزم،فیجری(3)دابّته بینهما،أو إلی أحد الجانبین مع الإطلاق(4)،و إلی ما(5)شرط مع التعیین،لأنّهما(6)بإخراج السّبق متنافران،فیدخل(7)بینهما،لقطع تنافرهما.


[یشترط فی السبق من تقدیر المسافه و الخطر و تعیین ما یسابق علیه]

(و یشترط فی السبق(8)تقدیر المسافه) التی یستبقان فیها (ابتداء(9)،و غایه) ،لئلاّ یؤدّی إلی التنازع،و لاختلاف الأغراض فی

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الشرط.یعنی لکونه شرطا فی حلّیّه عقد السبق عند بعض سمّی محلّلا.

أی لتحریم عقد السبق بدون المحلّل عند بعض.

فاعله الضمیر العائد إلی المحلّل.فهو یجری دابّته بین دابّتی المتسابقین.

فلو أطلق إجراء دابّه المحلّل فی عقد السبق جاز له إجراء دابّته إلی أحد الجانبین یمینا أو شمالا.

أی یجری إلی جانب معیّن فی العقد.

هذا تعلیل لقوله«فیجری دابّته بینهما»،لأنّهما یکونان بإخراج العوض متنافرین.و الضمیر فی قوله«لأنّهما»و«بینهما»یرجع إلی المتسابقین.

فاعله الضمیر العائد إلی المحلّل،و السبق محرّکه.

و الحاصل:أنّ المتسابقین ینافر کلّ منهما الآخر لأجل تحصیل العوض،فیجری المحلّل دابّته بینهما لتمیّز السابق منهما و قطع تنافرهما.

شروط السبق خاصّه

یعنی یشترط فی صحّه عقد السبق تعیین مقدار المسافه التی یستبقان فیها.

بأن تعیّن المسافه من حیث الشروع و من حیث الختم.
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ذلک(1)اختلافا ظاهرا،لأنّ من الخیل ما یکون سریعا فی أوّل عدوه(2)، دون آخره،فصاحبه(3)یطلب قصر المسافه،و منها(4)ما هو بالعکس، فینعکس الحکم(5).

(و تقدیر الخطر(6)) -و هو العوض-إن شرطاه،أو مطلقا.

(و تعیین(7)ما یسابق علیه) بالمشاهده(8)،و لا یکفی الإطلاق(9)،و

المشار إلیه فی قوله«ذلک»تقدیر المسافه.

بمعنی أنّ بعض الخیل و الفرس یسرع فی العدو فی أوّل الجریان،لا فی آخره.

فصاحب الخیل المذکور یمیل إلی کون مقدار المسافه قصیرا.

أی و من الخیل ما یکون بعکس ما ذکر.یعنی یکون سریعا فی آخر المسافه.

یعنی أنّ بعض الخیل یکون بعکس ما ذکر،فصاحبه یطلب طول المسافه،لأنّ فرسه یکون سریعا فی آخر المسافه.

یعنی یشترط فی السبق تقدیر الخطر،و المراد منها هنا هو العوض،لأنّه یأتی بمعان متعدّده منها العوض.

الخطر-محرّکه-:الإشراف علی هلکه،الشرف،ارتفاع القدر،المال،مثل الشیء و عدله،و السّبق الذی یترامی علیه فی التراهن،ج خطار،و جج خطر (أقرب الموارد).

أی یشترط فی السبق تعیین الدابّه التی یسابق علیها من فرس،أو بعیر،أو فیل،أو غیرها.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الجارّ یتعلّق بقوله«تعیین».

بأن یطلقا المسابقه علی الفرس مثلا أو علی الحمار،بل یشترط التعیین بالمشاهده.
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لا التعیین بالوصف(1)،لاختلاف الأغراض بذلک(2)کثیرا،

(و احتمال(3)السبق بالمعیّنین(4)) بمعنی احتمال کون کلّ واحد یسبق صاحبه(5)، (فلو علم قصور أحدهما بطل(6)) ،لانتفاء الفائده حینئذ،لأنّ الغرض منه(7)استعلام السابق،و لا یقدح رجحان سبق أحدهما(8)إذا أمکن سبق الآخر،لحصول الغرض معه(9).

(و أن یجعل(10)السّبق) -بفتح الباء-و هو العوض (لأحدهما) و هو السابق منهما،لا مطلقا(11)، (أو للمحلّل إن سبق(12)،لا لأجنبیّ(13)،و)

بأن یصفا الفرس الذی یسابقان علیه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الوصف.

بالرفع،عطف علی قوله«تقدیر المسافه».

أی احتمال سبق أحد الفرسین المعیّنین فی المسابقه،فلو لم یحتمل ذلک،بل علم قصور أحدهما فلا معنی لعقد السبق.

أی احتمل سبق کلّ واحد منهما لصاحبه.

فاعله الضمیر العائد إلی عقد السبق.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی السبق.

أی لا یقدح قوّه احتمال سبق أحدهما.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الرجحان.

بتأویل الجمله إلی المصدر المعطوف علی«تقدیر المسافه».یعنی یشترط فی السبق جعل السبق لأحدهما أو للمحلّل.

بأن یجعل العوض لأحدهما،سابقا کان أم لا.

فاعله الضمیر العائد إلی المحلّل.

أی لا یجوز جعل العوض لشخص أجنبیّ عن المتسابقین.
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لا للمسبوق(1)منهما و من المحلّل،و لا جعل القسط الأوفر(2) للمتأخّر،أو للمصلّی(3)،و الأقلّ(4)للسابق،لمنافاه ذلک(5)کلّه للغرض الأقصی من شرعیّته و هو(6)الحثّ علی السبق،و التمرّن علیه.


[لا یشترط التساوی فی الموقف]

(و لا یشترط التساوی فی الموقف(7)) للأصل(8)،و حصول(9) الغرض مع تعیین المبدأ و الغایه.

و قیل:یشترط(10)،لانتفاء معرفه...

یعنی لا یجوز جعل العوض لمن تأخّر من المتسابقین و لا للمحلّل.

أی لا یجوز جعل أکثر القسط من العوض للمتأخّر من المتسابقین.

المصلّی هو الذی یکون فرسه عقیب الفرس السابق من المتسابقین.

بالجرّ،عطف علی قوله«الأوفر».أی لا یجوز جعل القسط الأقلّ لمن سبق من المتسابقین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»جعل العوض لأجنبیّ،أو للمسبوق،أو جعل القسط الأوفر للمتأخّر...إلخ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الغرض.یعنی أنّ الغرض من شرعیّه السبق هو بعث المسلمین علی السبق و التمرّن و الاعتیاد علی تحصیل السبق،و الحال أنّ جعل العوض للمتأخّر و غیره ممّا ذکر ینافی هذا الغرض.

المراد من«الموقف»هو المکان الذی توقّفا فیه قبل الحرکه،بمعنی أنّه لا یشترط کونهما متساویین فی الموقف فی ابتداء الحرکه.

أی الأصل عدم اشتراط التساوی فی الموقف.

هذا دلیل ثان لعدم اشتراط التساوی فی الموقف.و هو أنّ الغرض یحصل فی صوره تعیین ابتداء المسافه و غایتها.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی تساوی الموقف.
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جوده(1)عدو الفرس و فروسیّه الفارس مع عدم التساوی،لأنّ عدم السبق قد یکون مستندا إلیه(2)،فیخلّ(3)بمقصوده،و مثله(4)إرسال إحدی الدابّتین قبل الاخری.


[السابق هو الذی یتقدّم علی الآخر بالعنق]

(و السابق هو الذی یتقدّم علی الآخر بالعنق(5)) ،ظاهره(6)اعتبار التقدّم بجمیعه(7)،و قیل:یکفی بعضه و هو(8)حسن.ثمّ إن اتّفقا(9)فی طول العنق،أو قصره و سبق الأقصر عنقا ببعضه(10)فواضح،و إلاّ اعتبر

لأنّ جوده الفرس و فروسیّه فارسه لا تعرفان إلاّ باتّحاد الموقف.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی عدم التساوی فی الموقف.

فاعله الضمیر العائد إلی عدم التساوی،و الضمیر فی قوله«بمقصوده»یرجع إلی السبق.یعنی أنّ عدم التساوی فی الموقف قد یوجب الإخلال بالغرض من السبق،و هو معرفه السابق منهما.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی عدم التساوی فی الموقف.یعنی مثل عدم التساوی المنافی للغرض من السبق إرسال إحدی الدابّتین قبل الاخری.

أحکام السبق خاصّه

بأن تتقدّم إحدی الدابّتین علی الاخری بالعنق.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«بجمیعه»یرجع إلی العنق.یعنی أنّ ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه اعتبار التقدّم بجمیع العنق،بأن یسبق جمیع عنق فرس أحدهما علی الآخر.

أی اعتبار تقدّم بعض عنق الفرس حسن،لا اعتبار جمیعه.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الدابّتین.

أی سبقت الدابّه القاصره عنقها ببعضها علی الاخری.
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سبق الطویل(1)بأکثر من القدر الزائد،و لو سبق(2)بأقلّ من القدر الزائد فالقصیر هو السابق.

و فی عباره کثیر أنّ السبق یحصل بالعنق و الکتد(3)معا،و هو-بفتح الفوقانیّه(4)أشهر من کسرها-مجمع الکتفین بین أصل العنق و الظهر،و علیه(5)یسقط اعتبار بعض العنق،و قد یتّفق السبق بالکتد وحده،کما لو قصر عنق(6)السابق به(7)،أو رفع(8)أحد الفرسین عنقه بحیث لم یمکن

أی یعتبر سبق الدابّه الطویله عنقها بأکثر من القدر الزائد علی عنق الدابّه الاخری القصیره العنق.

فاعله الضمیر العائد إلی الطویل.یعنی لو سبق بأقلّ من القدر الزائد إذا یکون السابق هو الأقصر عنقا.

یعنی أنّ المذکور فی عباره کثیر من الفقهاء اعتبار السبق بالعنق و الکتد معا، فلا یکفی السبق بالعنق فقط.

یعنی أنّ لفظه«الکتد»بفتح التاء أشهر من کونها بکسر التاء.

الکتد و الکتد مثل الکتف:مجتمع الکتفین من الإنسان و الفرس(أقرب الموارد).

فعلی اعتبار تقدّم الکتد یسقط اعتبار بعض العنق،لأنّه إذا اعتبر التقدّم بالکتد فلا مجال لاعتبار بعض العنق،لعدم تصوّره إذا.

هذا مثال التقدّم بالکتد فقط بلا سبق بالعنق،و هذا إذا کان السابق بالکتد قصیرا من حیث العنق.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الکتد.

عطف علی قوله«قصر»،و هذا مثال ثان للتقدّم بالکتد فقط،کما إذا رفع أحد الفرسین عنقه،فالملاک فی تعیین السابق منهما هو تقدّم الکتد.
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اعتباره(1)به و بالقوائم(2)،فالمتقدّم بیدیه عند الغایه سابق(3)،لأنّ السبق یحصل بهما(4)و الجری(5)علیهما.

و الأولی حینئذ(6)تعیین السبق بأحد الأربعه،و مع الإطلاق(7) یتّجه الاکتفاء بأحدها،لدلاله العرف علیه(8).

و یطلق علی السابق المجلّی(9)، (و المصلّی(10)هو الذی یحاذی)

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی السبق،و فی قوله«به»یرجع إلی العنق. 

أی یعتبر السبق أیضا بقوائم الدابّه،و المراد من«القوائم»هو یدا الدابّتین.

فالفرس الذی تقدّم بیدیه عند غایه المسافه هو السابق علی غیره.

ضمیرا التثنیه فی قولیه«بهما»و«علیهما»یرجعان إلی الیدین.

الجری-بفتح الجیم و سکون الراء-:الحرکه.

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو القول باعتبار السبق بالقوائم.یعنی فالأولی- علی القول به-تعیین السبق بإحدی العلامات الأربع:العنق وحدها،الکتد وحده،العنق و الکتد معا،و القوائم،بمعنی أنّ الأولی فی عقد السبق تعیین أحد الامور الأربعه المذکوره.

یعنی لو لم یعیّن السبق بأحد الامور الأربعه المذکوره،بل أطلق عقد السبق فإذا یتّجه الاکتفاء بأحد الامور.

أی لدلاله العرف علی الاکتفاء بأحدها.

هاهنا اصطلاحات و أسام تطلق علی السابق و من یلحق به من الأسبق فالأسبق.

المجلّی-بصیغه اسم الفاعل-من جلّی مکان کذا:علاه.المجلّی:السابق فی الحلبه (أقرب الموارد).

المصلّی من صلّی الفرس تصلیه:تلا السابق.المصلّی أیضا:التالی من خیل
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(رأسه صلوی(1)السابق،و هما(2)العظمان النابتان عن یمین الذنب و شماله) و التالی هو الثالث(3)،و البارع الرابع(4)،و المرتاح الخامس(5)،

السباق.لأنّ رأسه یکون علی صلوی السابق(أقرب الموارد).

قوله«صلوی»بصیغه التثنیه،حذفت النون للإضافه،مفرده صلا.

الصلا:مصدر،وسط الظهر من الناس و من کلّ ذی أربع،و ما انحدر من الورکین،و قیل:الفرجه بین الجاعره و الذنب،و قیل:ما عن یمین الذنب و شماله، و هما صلوان،ج صلوات و أصلاء(أقرب الموارد).

ضمیر التثنیه فی قوله«و هما»یرجع إلی قوله«صلوی».یعنی أنّ الصلوین هما العظمان النابتان عن یمین الذنب و شماله.

یعنی أنّ الثالث من الأفراس یسمّی بالتالی.

و الفرس الرابع یسمّی بالبارع.

و الفرس الخامس من الأفراس یسمّی بالمرتاح.

المرتاح:بصیغه اسم الفاعل علی وزن مختار،أخذ من الارتیاح بمعنی النشاط من الروح.

*إیضاح:اعلم أنّ الفقهاء وضعوا لکلّ من الأفراس فی المسابقه من الفرس السابق إلی الفرس الحادی عشر من حیث السابق فالسابق و اللاحق فاللاحق أسماء بهذا النحو:

الأوّل:المجلّی.

الثانی:المصلّی.

الثالث:التالی.

الرابع:البارع.

الخامس:المرتاح.

السادس:الحظیّ.

السابع:العاطف.

الثامن:المؤمّل.

التاسع:اللطیم.

العاشر:السکیت.

الحادی عشر:الفسکل.

و یجعل لکلّ ممّا ذکر عوض الأقلّ فالأقلّ إلاّ الأخیر.و قد جمع أبو نصر
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و الحظیّ(1)السادس،و العاطف(2)السابع،و المؤمّل(3)-مبنیّا للفاعل- الثامن،و اللطیم(4)-بفتح أوّله و کسر ثانیه-التاسع،و السّکیت(5) -بضمّ السین ففتح الکاف-العاشر،و الفسکل(6)-بکسر الفاء فسکون السین فکسر الکاف،أو بضمّهما کقنفذ-الأخیر(7).

الفراهیّ فی کتابه المعروف ب«نصاب الصبیان»أسماء الأفراس فی المسابقات فی شعره الفارسیّ بهذا النحو المنظوم:

ده اسبند در تاختن هر یکی را

به ترتیب نامی است روشن نه مشکل

مجلّی،مصلّی،مسلّی و تالی

چو مرتاح و عاطف،حظیّ و مؤمّل

لطیم و سکیت،ارب حاجت،عرق خوی

فؤاد است قلب و جنان و حشا دل

بدین ده دوی دیگر الحاق می کن

یکی هست قاشور و دیگر چه فسکل

الحظیّ-وزان کریم-هو اسم الفرس السادس.الحظیّ:الذی أحبّه الناس و رفعوا منزلته،و من خیل السباق.

العاطف-وزان کاتب-اسم الفرس السابع.

المؤمّل-علی وزن مشدّد بصیغه اسم الفاعل-اسم الفرس الثامن.

اللطیم-بفتح اللام و کسر الطاء-اسم للفرس الثامن.

السکیت-بضمّ السین و فتح الکاف و سکون الیاء-اسم للفرس العاشر.

الفسکل-بکسر الفاء و الکاف أو بضمّهما-اسم للفرس الأخیر.

خبر لقوله«الفسکل».یعنی یسمّی الأخیر من الأفراس الفسکل.
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و تظهر الفائده(1)فیما لو شرط للمجلّی(2)مالا،و للمصلّی أقلّ منه(3)،و هکذا إلی العاشر(4).

أی تظهر فائده اختلاف الأفراس فی صدق الأسامی المذکوره علیها فی صوره اشتراط العوض لغیر السابق الأقلّ فالأقلّ.

أی لو شرط للسابق مالا.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المجلّی.یعنی لو جعل للمصلّی مالا أقلّ من المال الذی جعل للمجلّی.

یعنی یشترط مالا للثانی أقلّ من الأوّل،و للثالث أقلّ من الثانی،و هکذا إلی العاشر،فلا یجعل للأخیر-و هو المسمّی بالفسکل-عوض.

*حاشیه مفیده:

التالی:فاعل من تلو الشیء الذی یتلوه و یتبعه،و تلو الناقه ولدها الذی یتلوها،و منه:لا یفوقهم الغالی و لا یلحقهم التالی،و یقال للمقصّر أیضا،و هو إمّا مثال واویّ قلب واوه تاء،أو أنّ أصله التاء.

و البارع:من برع الرجل-بفتح الراء و ضمّها أیضا-إذا فاق أصحابه،و منه البارع و منه المتبرّع بمعنی المتطوّع.

و المرتاح:اسم فاعل من الارتیاح بمعنی النشاط من الروح بمعنی الراحه و الاستراحه،أو من الریح لما فی الناشط من الخفّه.

و الحظیّ:کسمیّ-بالحاء المهمله و الظاء المعجمه-من الحظّ بمعنی النصیب...، فالحظیّ بمعنی ذی الحظّ،و یقال لذی المنزله أیضا هو حظّیّ أی ذو منزله،و حظیت عند الأمیر أی صرت ذا منزله عنده...،أو خطیّ:-بالخاء المعجمه و الطاء المهمله-من الخطوه و الخطاء.

و العاطف:من العطف بمعنی المیل أو التمییل،أو من عطف علیه إذا کرّ.
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[یشترط فی الرمی أمور]

(و یشترط فی الرمی(1)معرفه الرشق(2)) -بکسر الراء-و هو عدد الرمی الذی یتّفقان(3)علیه کعشرین، (و عدد(4)الإصابه) کعشره منها(5)، (و صفتها(6)من المارق(7)) ،و هو الذی یخرج...

و المؤمّل:من أمّل تأمیلا من الأمل بمعنی الرجاء،فإنّه یرجّی صاحبه اللحوق.

و اللطیم:ککریم من اللطم بمعنی الضرب علی الوجه بباطن الراحه،...

و السکیت:بالتصغیر ککمیت،و قد یشدّد الکاف،کأنّه من سکت سکوتا،لمجیئه فی أواخر الخیل،و فی الصحاح:أنّه آخر ما یجیء من الخیل فی الحلبه فی العشر المعدودات،و أنّه هو القاشور.

و الفسکل...هو بکسر الفاء و الکاف...إلخ(الحدیقه).

شروط الرمی خاصّه

قد فرغ من بیان أحکام السبق،و شرع فی بیان المسابقه بالرمی المسماه بالرمایه، فقال:یشترط فی صحّه عقد الرمی أن یعرفا الرشق،و هو عدد الرمی.

الرشق-بالکسر-الاسم من رشق النبل و کلّ شرط و وجه من الرمی،فإذا رموا قالوا:رمینا رشقا أی وجها واحدا بجمیع سهامهم،ج أرشاق(أقرب الموارد).

فاعله ضمیر التثنیه الراجع إلی المترامیین.

بالجرّ،عطف علی قوله«الرشق».یعنی یشترط فی صحّه عقد الرمی معرفه عدد السهام التی یشترط إصابتها.

کما إذا شرطا عدد الرمی و شرطا أیضا عدد السهام المصیبه للهدف.

الضمیر فی قوله«صفتها»یرجع إلی الإصابه.

هذا بیان الأوصاف التی تحصل فی إصابه السهام إلی الهدف،و هی علی
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من الغرض(1)نافذا و یقع من ورائه(2)، (و الخاسق) -بالمعجمه و المهمله(3)-و هو الذی یثقب الغرض و یقف فیه(4)، (و الخازق) - بالمعجمه(5)و الزای-و هو ما خدشه(6)و لم یثقبه.و قیل:ثقبه(7)و لم یثبت فیه، (و الخاصل(8)) -بالخاء المعجمه و الصاد المهمله-و هو(9)

أقسام:

الأوّل:المارق.

الثانی:الخاسق.

الثالث:الخازق.

الرابع:الخاصل.

الخامس:الخاصر.

السادس:الخارم.

السابع:الحابی.

الثامن:المزدلف.

التاسع:القارع.

و سیأتی تفسیر کلّ من الأوصاف المذکوره.

یعنی أنّ السهم المارق هو الذی یصیب الهدف و ینفذه،ثمّ یخرج منه و یقع وراءه.

الضمیر فی قوله«ورائه»یرجع إلی الغرض.

أی یجوز قراءته بالخاء المعجمه و الحاء المهمله.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الغرض.یعنی أنّ الخاسق هو السهم الذی یصیب الهدف و یخرقه و لا یخرج من ظهره بل یقف فیه.

أی بالخاء المعجمه.

الضمیران فی قولیه«خدشه»و«یثقبه»یرجعان إلی الغرض.

یعنی قال بعض بأنّ الخازق یثقب الغرض و لا یثبت فیه.

و هو السهم الذی یصیب بالصفه الرابعه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الخاصل.یعنی أنّ هذا اللفظ یطلق علی القارع.
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یطلق علی القارع،و هو(1)ما أصاب الغرض و لم یؤثّر فیه،و علی الخازق(2)،و علی الخاسق و قد عرفتهما(3)،و علی المصیب له کیف کان(4)، (و غیرها(5)) من الأوصاف کالخاصر(6)،و هو ما أصاب أحد جانبیه(7)،و الخارم(8)،و هو الذی یخرم حاشیته،و الحابی(9)،و هو الواقع دونه ثمّ یحبو إلیه،مأخوذ(10)من حبو الصبیّ،...

أی القارع یطلق علی سهم أصاب الهدف،لکن لم یکن مؤثّرا فیه.

یعنی أنّ لفظ الخاصل یطلق علی الخازق و الخاسق،کما یطلق علی القارع.

یعنی قد عرفت تفسیر الخاسق بمعنی کون السهم یثقب الغرض و یقف فیه،و تفسیر الخازق بکون السهم یخدش الغرض و لا یثقبه.

یعنی یطلق لفظ الخاصل علی مطلق السهم الذی أصاب الغرض بأیّ صفه کانت من الأوصاف المذکوره.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الأوصاف المذکوره.یعنی یشترط فی الرمی معرفه سائر أوصاف الإصابه أیضا ممّا ستذکر.

هذا مثال لغیر ما ذکر من الأوصاف.

یعنی أنّ الخاصر یطلق علی السهم الذی أصاب أحد جانبی الغرض.

هذا مثال ثان لغیر الأوصاف المذکوره،و هو السهم الذی یخرم حواشی الغرض و لا یصیب نفس الغرض.

هذا مثال ثالث لغیر المذکورات،و هو السهم الذی یقع فی أسفل الغرض،ثمّ یمیل إلی جهه الغرض.

و الضمیران فی قوله«دونه»و«إلیه»یرجعان إلی الغرض.

یعنی أنّ الحابی مأخوذ من حبو الصبیّ.
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و یقال(1)علی ما وقع بین یدی الغرض،ثمّ وثب إلیه فأصابه،و هو(2) المزدلف،و القارع و هو الذی یصیبه بلا خدش.

و مقتضی اشتراطه(3)تعیین الصفه بطلان(4)العقد بدونه،و هو أحد القولین،لاختلاف النوع(5)الموجب للغرر.

و قیل:یحمل(6)علی أخیر(7)ما ذکره بمعناه الأخیر(8).

حبا،یحبو واویّ:دنا،فهو حاب یقال:حبوت إلی الخمسین،أی دنوت إلیها.

أحبی الرامی إحباء:وقع سهمه دون الغرض(أقرب الموارد).

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الحابی.أی یطلق الحابی علی السهم الذی وقع فی مقابل الغرض،ثمّ وثب إلیه و أصابه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی أنّ اسم ما وقع بین یدی الغرض المزدلف.

المزدلف من ازدلف:تقدّم و تقرّب(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

خبر لقوله«مقتضی».یعنی مقتضی شرط المصنّف رحمه اللّه تعیین صفه الإصابه فی الرمایه هو بطلان عقدها بدون التعیین.

أی لاختلاف أنواع الإصابه الموجب للغرر.

یعنی قال بعض الفقهاء:إنّ عدم تعیین صفه الإصابه فی عقد الرمایه یحمل علی المعنی الأخیر من معانی اللفظ الأخیر المذکور فی المتن.

نائب الفاعل فی قوله«یحمل»هو الضمیر العائد إلی عدم التعیین.

المراد من«أخیر ما ذکره»قوله«و الخاصل».

المراد من«معناه الأخیر»قول الشارح رحمه اللّه فی السابق«و علی المصیب له کیف
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و هو(1)الأقوی،لأنّه(2)القدر المشترک بین الجمیع فیحمل الإطلاق علیه،و لأصاله(3)البراءه من وجوب التعیین،و لأنّ اسم(4)الإصابه واقع علی الجمیع فیکفی اشتراطه و لا غرر حیث یعلم من الإطلاق الدلاله علی المشترک(5).

(و قدر(6)المسافه) إمّا بالمشاهده(7)،أو بالتقدیر کمائه ذراع، لاختلاف الإصابه بالقرب(8)و البعد، (و) قدر (الغرض(9)) و هو ما یقصد إصابته من قرطاس(10)،أو جلد،أو غیرهما،لاختلافه(11)بالسعه

کان».یعنی أنّ إطلاق الإصابه فی عقد الرمایه یحمل علی إصابه السهم للغرض کیف کان من الأوصاف المذکوره.

أی القول الأخیر هو الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

أی المعنی الأخیر یجمع بین المعانی المذکوره کلّها.

هذا دلیل ثان من الشارح رحمه اللّه للقول الذی قوّاه،و هو أصاله البراءه من وجوب تعیین وصف الإصابه فی العقد.

و هذا دلیل ثالث للقول المذکور و هو أنّ اسم الإصابه یصدق علی الجمیع.

فإذا علم حمل المطلق علی المشترک بین المعانی فلا غرر فیه.

بالجرّ،عطف علی قوله«الرشق»فی قوله السابق«معرفه الرشق».یعنی یشترط أیضا فی صحّه عقد الرمی معرفه قدر المسافه بین الرامی و بین الغرض.

بأن یشاهد المتسابقان المسافه أو یقدّراها کمائه ذراع.

فإنّ الإصابه تختلف بسبب قرب المسافه و بعدها.

أی یشترط أیضا فی السبق معرفه مقدار الغرض.

أی یمکن کون الغرض من جنس القرطاس،أو من جنس الجلد و غیرهما.

الضمیر فی قوله«لاختلافه»یرجع إلی الغرض.یعنی أنّ الغرض یختلف من
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و الضیق.

و یشترط العلم بوضعه(1)من الهدف(2)و هو(3)ما یجعل فیه الغرض من تراب و غیره،لاختلافه(4)فی الرفعه و الانحطاط الموجب لاختلاف الإصابه.

(و السبق(5)) و هو العوض، (و تماثل(6)جنس الآله) أی نوعها الخاصّ کالقوس العربیّ(7)،أو المنسوب إلی وضع خاصّ،لاختلاف الرمی باختلافها(8)، (لا شخصها(9)) ،لعدم الفائده بعد تعیین النوع،و لأدائه(10)إلی التضییق بعروض(11)مانع من المعیّن یحوج إلی

حیث السعه و الضیق فتختلف الإصابه.

أی یشترط العلم بوضع الغرض.

الهدف-محرّکه-:کلّ مرتفع من بناء،أو کثیّب رمل،أو جبل،و منه سمّی الغرض الذی یرمی هدفا،ج أهداف(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الهدف.

أی لاختلاف الهدف من حیث الرفعه و الانحطاط.

بالجرّ،عطف علی الرشق و ما عطف علیه.یعنی یشترط فی السبق معرفه السبق.

أی یشترط أیضا معرفه تماثل جنس آله الرمی.

بأن یعرفا کون القوس الذی یرمی به هو من نوع القوس العربیّ.

الضمیر فی قوله«اختلافها»یرجع إلی الآله.

أی لا یشترط معرفه شخص الآله.

أی إنّ تعیین شخص الآله التی یرمی السهم بها یوجب التضییق فی عقد السبق.

الباء للسببیّه.یعنی یمکن عروض المانع من الرمی بالآله المعیّنه.
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إبداله(1).

بل قیل:إنّه(2)لو عیّنه لم یتعیّن(3)،و جاز الإبدال،و فسد الشرط،و شمل إطلاق الآله القوس(4)،و السهم،و غیرهما.و قد ذکر جماعه أنّه لا یشترط تعیین السهم(5)،لعدم الاختلاف الفاحش الموجب لاختلاف الرمی،بخلاف القوس،و أنّه(6)لو لم یعیّن جنس الآله انصرف إلی الأغلب عاده،لأنّه(7)جار مجری التقیید لفظا،فإن اضطربت(8)فسد العقد،للغرر.

فإنّ عروض المانع ینجرّ إلی إبدال آله الرمی،و الإبدال خلاف مقتضی التعیین.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی المتعاقد،و کذا فاعل قوله«عیّنه»الضمیر العائد إلیه،و ضمیر المفعول فیه یرجع إلی شخص الآله.

یعنی أنّ الشخص لا یتعیّن و لو عیّنه فی العقد.فلو عرض فیه مانع جاز إبداله و فسد الشرط.

یعنی أنّ إطلاق الآله فی قوله المصنّف رحمه اللّه«و تماثل جنس الآله»یشمل القوس و السهم و غیرهما؛فیشترط تماثل کلّ منهما.

یعنی أنّه قال جماعه من الفقهاء بعدم اشتراط تعیین السهم فی عقد الرمایه، لعدم الاختلاف بین أنواعه بنحو فاحش.

یعنی أنّه قال جماعه من الفقهاء بأنّه لو لم یعیّن جنس الآله من القوس و السهم و غیرهما انصرف إلی الأغلب منها عاده.

الضمیر فی«لأنّه»یرجع إلی الانصراف.یعنی أنّ الانصراف جار مجری التلفّظ.

یعنی فلو اختلفت العاده من حیث جنس الآله حکم ببطلان عقد الرمی عند الإطلاق،للزوم الغرر.
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[لا یشترط تعیین المبادره]

(و لا یشترط) تعیین (المبادره(1)) و هی اشتراط استحقاق العوض لمن بدر(2)إلی إصابه عدد معیّن من مقدار رشق معیّن مع تساویهما(3) فی الرشق،کخمسه(4)من عشرین، (و لا المحاطّه(5)) و هی اشتراط استحقاقه(6)لمن خلص له من الإصابه عدد معلوم بعد مقابله(7) إصابات أحدهما بإصابات الآخر،و طرح ما اشترکا فیه(8).

(و یحمل المطلق(9)علی المحاطّه) ،لأنّ اشتراط السبق(10)إنّما

المبادره هی اشتراط استحقاق العوض لمن بادر إلی إصابه عدد معیّن من السهام المعیّنه،کالمبادره إلی إصابه عشره سهام من عشرین.

أی سبق إلی إصابه عدد معیّن.

الضمیر فی قوله«تساویهما»یرجع إلی المترامیین.

أی کإصابه خمسه سهام من عشرین.

المحاطّه:استحقاق العوض لمن خلص له من الإصابه عدد معلوم بعد إسقاط ما أصاب من سهام الرامی الآخر،کما إذا أصاب من أحدهما خمسه عشر و من الآخر خمسه فبقی لصاحب الخمسه عشر بعد إسقاط المقابل عشره.

أی لا یشترط تعیین کیفیّه المحاطّه.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی العوض.

أی بعد إسقاط ما أصاب من سهام الطرف الآخر.

أی بعد إسقاط مقدار اشترکا فی إصابته.

فإذا لم یعیّنا المبادره و لا المحاطّه المتقدّمین بل أطلقا عقد الرمی فهو یحمل علی المحاطّه.

فإنّ اشتراط العوض یکون باعتبار إصابه عدد معیّن من أصل العدد المشترط فی العقد.
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یکون لإصابه معیّنه من أصل العدد المشترط فی العقد،و ذلک(1) یقتضی إکمال العدد(2)کلّه لتکون الإصابه المعیّنه منه،و بالمبادره(3)قد لا یفتقر إلی الإکمال،فإنّهما(4)إذا اشترطا رشق عشرین و إصابه خمسه(5)فرمی کلّ واحد عشره فأصاب أحدهما(6)خمسه،و الآخر أربعه مثلا فقد نضله(7)صاحب الخمسه،و لا یجب علیه(8)الإکمال بخلاف ما لو شرطا المحاطّه(9)،فإنّهما(10)یتحاطّان أربعه بأربعه،و یبقی 

المشار إلیه فی قوله«ذلک»کون اشتراط السبق لإصابه معیّنه من أصل العدد.

أی أصل العدد.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی أصل العدد،و هو العشرین فی المثال المتقدّم.

أی لو قیل بالمبادره المتقدّمه لم یحتج إلی إکمال أصل العدد الذی شرطت الإصابه منه.

هذا توضیح عدم الاحتیاج إلی الإکمال.

أی إصابه خمسه من العشرین.

أی فإذا أصاب الغرض من سهام أحد المترامیین خمسه،و من الآخر أربعه فإذا قد غلب صاحب الخمسه صاحب الأربعه،فلا یحتاج إلی إکمال جمیع الأعداد.

نضله نضلا:سبقه و غلبه فی النضال،أی الرماء(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی صاحب الخمسه.

کما إذا شرطا مقابله إصابات أحدهما بإصابات الآخر،و طرح ما اشترکا فیه.

الضمیر فی قوله«فإنّهما»یرجع إلی المترامیین.یعنی أنّ الأعداد المصیبه للغرض تحطّ من قبل المترامیین و یبقی الزائد من أحدهما.
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لصاحب الخمسه واحد(1).و یجب الإکمال،لاحتمال اختصاص کلّ واحد(2)بإصابه خمسه فیما یبقی.

و قیل:یحمل(3)علی المبادره،لأنّه(4)المتبادر من إطلاق «السبق(5)لمن أصاب عددا معیّنا»،و عدم وجوب الإکمال مشترک بینهما(6)،فإنّه قد لا یجب الإکمال فی المحاطّه علی بعض الوجوه(7)، کما إذا انتفت فائدته(8)،للعلم باختصاص المصیب بالمشروط علی کلّ تقدیر(9)،بأن رمی أحدهما فی المثال(10)خمسه عشر

فاعل لقوله«یبقی».یعنی یجب علی صاحب الواحد الباقی إکمال أصل العدد.

یعنی یحتمل إصابه خمسه سهام من کلّ واحد منهما بالنسبه إلی ما بقی،کما إذا أصابت أربعه من سهام صاحب الواحد من الباقی فیکون المجموع خمسه و أصاب جمیع الخمسه الباقیه من سهام الرامی الآخر فیتساویان،فلا یحصل النضل من أحدهما.

أی قال بعض:یحمل الإطلاق علی المبادره.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحمل علی المبادره.یعنی أنّ المتبادر من هذا القول:«من أصاب عددا معیّنا من الرشق فهو السابق»هو المبادره،لا المحاطّه.

و یحتمل قراءته بفتح السین و الباء،بمعنی العوض.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المحاطّه و المبادره.

سیذکر المصنّف رحمه اللّه بعض الوجوه الذی لا یجب الإکمال فیه علی المحاطّه أیضا.

الضمیر فی قوله«فائدته»یرجع إلی الإکمال.

سواء اکمل العدد الباقی أم لا.

المراد من«المثال»قوله فی السابق«إذا اشترطا رشق عشرین و إصابه خمسه».
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فأصابها(1)،و رماها الآخر فأصاب خمسه فإذا تحاطّا خمسه بخمسه بقی للآخر عشره،و غایه ما یتّفق مع الإکمال أن یخطئ صاحب العشره الخمسه و یصیبها(2)الآخر فیبقی له(3)فضل خمسه،و هی(4)الشرط.

و ما اختاره المصنّف(5)أقوی،لأنّه المتبادر،و ما ادّعی منه(6)فی المبادره غیر(7)متبادر،و وجوب(8)الإکمال فیها أغلب،فتکثر الفائده(9)التی بسببها(10)شرعت المعامله،و لو عیّنا أحدهما(11)کان أولی.

أی أصاب جمیع الخمسه عشر.و الضمیر فی«رماها»یرجع إلی الخمسه عشر.

أی یصیب الآخر الخمسه الباقیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب العشره.

أی شرط تملّک العوض هو إصابه الخمسه من العشرین و قد حصلت.

أی ما اختار المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و یحمل المطلق علی المحاطّه».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التبادر.

خبر لقوله«ما ادّعی منه».یعنی أنّ دعوی تبادر المبادره من إطلاق العقد غیر صحیحه،لعدم التبادر.

جواب عن استدلال القول الآخر فی قوله«و عدم وجوب الإکمال مشترک» بأنّ وجوب الإکمال فی المحاطّه أغلب.و ضمیر«فیها»یرجع إلی المحاطّه.

یعنی فلکون الإکمال فی المحاطّه أغلب من الإکمال فی المبادره تکثر الفائده التی بسببها شرعت المراماه علی القول بالمحاطّه.

الضمیر فی قوله«بسببها»یرجع إلی الفائده.

أی واحدا من المحاطّه و المبادره.یعنی أنّ المترامیین لو عیّنا فی العقد واحدا من المحاطّه و المبادره کان أولی.
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(فإذا تمّ النضال(1)) -و هو المراماه-و تمامه بتحقّق الإصابه المشروطه لأحدهما،سواء أتمّ العدد(2)أجمع أم لا (ملک الناضل) و هو الذی غلب الآخر (العوض(3)) ،سواء جعلناه(4)لازما کالإجاره(5)أم جعاله.

أمّا الأوّل(6)فلأنّ العوض فی الإجاره و إن کان یملک بالعقد إلاّ أنّه(7)هنا لمّا کان للغالب و هو(8)غیر معلوم،بل یمکن عدمه(9)أصلا

أحکام الرمی خاصّه

أی إذا تمّت المراماه بینهما و حصل النضل و الغلبه لأحدهما فهو یملک العوض المعیّن فی العقد.

المراد من«العدد»هو أصل العدد،و هو العشرون فی المثال المتقدّم.

بالنصب،مفعول لقوله«ملک».

الضمیر فی«جعلناه»یرجع إلی عقد الرمایه.یعنی لا فرق فی استحقاق الناضل للعوض بین القول بکون عقد الرمایه لازما کالإجاره،أو جائزا کالجعاله.

کما أنّ عقد الإجاره من العقود اللازمه.

أی بناء علی القول بلزوم عقد الرمایه؛فوجه تملّک الناضل للعوض و عدم تملّکه قبل النضل هو عدم ظهور غلبه الناضل حین تحقّق عقد الرمایه،بخلاف الاجره فی عقد الإجاره،فإنّها یملکها الأجیر بمحض العقد،لکونها معلومه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی العوض،و المشار إلیه فی«هنا»هو عقد الرمایه.

أی الغالب عند تحقّق العقد غیر معلوم.

أی یمکن عدم الغالب فی الرمایه أصلا لاحتمال التساوی بینهما و قوله«توقّف» جواب لقوله قبیل هذا«لمّا کان».
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توقّف الملک علی ظهوره(1)،و جاز کونه(2)لازما برأسه یخالف الإجاره فی هذا المعنی،و أمّا علی الجعاله فلأنّ المال إنّما یملک فیها(3) بتمام العمل.

و جواز(4)الرهن علیه(5)قبل ذلک و ضمانه نظرا إلی وجود السبب المملّک و هو(6)العقد.و هذا(7)یتمّ فی الرهن،أمّا فی الضمان فیشکل(8) بأنّ مجرّد السبب غیر کاف(9)،کیف و یمکن تخلّفه(10)بعدم الإصابه

الضمیر فی قوله«ظهوره»یرجع إلی الغالب.

یعنی یحتمل کون عقد السبق لازما بنحو مستقلّ من دون قیاس له بالإجاره فی هذا المعنی،أی فی عدم استحقاق الغالب العوض بالعقد.

فإنّ المال المجعول فی الجعاله یملکه العامل بعد العمل.

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّه إذا کان الناضل لا یملک العوض بعقد الرمایه فکیف یجوز له أخذ الرهن و الضمان للعوض؟فأجاب بأنّهما یجوزان بالنظر إلی تحقّق السبب المملّک و هو العقد.

الضمیران فی قوله«علیه»و«ضمانه»یرجعان إلی العوض.

أی السبب المملّک هو عقد الرمایه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الجواب عن التوهّم المذکور فی قوله«نظرا إلی وجود السبب المملّک».یعنی أنّ النظر إلی السبب المملّک الموجب لجواز الرهن و الضمان إنّما یتمّ بالنسبه إلی الرهن فقط،فإنّ الرهن علی العوض یجوز بالنظر إلی السبب المملّک و لا یجوز أخذ الضمان بالنظر إلی السبب المذکور.

أی یشکل الحکم بجواز الضمان للعوض بالنظر إلی السبب المملّک.

فإنّ مجرّد السبب بدون ظهور النضل فی الرمایه لا یکفی فی الضمان.

الضمیر فی قوله«تخلّفه»یرجع إلی السبب.
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فلیس(1)بتامّ.و هذا(2)ممّا یرجّح کونه جعاله.

(و إذا نضل أحدهما صاحبه) بشیء(3) (فصالحه(4)علی ترک النضل لم یصحّ(5)) ،لأنّه(6)مفوّت للغرض(7)من المناضله،أو مخالف(8)لوضعها.

فاعله الضمیر العائد إلی السبب.یعنی إذا احتمل تخلّف السبب بعدم الإصابه فلا یکون العقد سببا تامّا للتملّک،فلا یجوز الضمان للعوض.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الإشکال المذکور.یعنی أنّ الإشکال المذکور یرجّح القول بکون السبق فی الرمایه من قبیل الجعاله.

أی بشیء من الأعداد.یعنی إذا غلب أحدهما علی الآخر بشیء من الأعداد التی أصابت الغرض لم یجز له أن یصالحها فی مقابل مال،مثلا إذا ترامیا خمسه فأصابت أربعه من أحدهما و خمسه من الآخر فزاید أحدهما صاحبه بواحد، فأراد أن یصالح الواحد الزائد فی مقابل مال من صاحب الأربعه بطلت المصالحه بینهما،لتنافیها للغرض الموجب لشرعیّه المراماه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصاحب الذی هو المسبوق.و ضمیر المفعول فیه یرجع إلی السابق.

أی لم یصحّ الصلح کذلک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الصلح.

لأنّ الغرض من المناضله هو تعیین السابق من المترامیین،و الصلح المذکور ینافی ذلک الغرض.

أی الصلح المذکور مخالف لوضع المناضله.و الضمیر فی قوله«لوضعها»یرجع إلی المناضله.
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[لو ظهر استحقاق العوض]

(و لو ظهر استحقاق(1)العوض) المعیّن فی العقد (وجب علی الباذل مثله(2)أو قیمته(3)) ،لأنّهما(4)أقرب إلی ما وقع التراضی علیه من العوض الفاسد(5)،کالصداق(6)إذا ظهر فساده.

و یشکل(7)بأنّ استحقاق العوض المعیّن(8)یقتضی فساد المعامله کنظائره(9)،و ذلک(10)یوجب الرجوع إلی اجره المثل،لا العوض

یعنی لو ظهر العوض المعیّن فی عقد الرمایه مستحقّا للغیر.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی العوض المعیّن.یعنی یجب علی باذل العوض مثل العوض لو کان مثلیّا،کالحنطه و الشعیر.

فلو کان العوض قیمیّا-مثل الحیوان و الثوب-وجب علی الباذل قیمته.

الضمیر فی قوله«لأنّهما»یرجع إلی المثل و القیمه.

فإذا ظهر فساد العوض،لاستحقاق الغیر له فالأقرب إلی ما وقع التراضی علیه هو المثل فی المثلیّ و القیمه فی القیمیّ.

فإنّ الصداق المعیّن أیضا إذا ظهر مستحقّا للغیر وجب علی الزوج مثله أو قیمته.

أی یشکل القول بوجوب مثل العوض المستحقّ للغیر أو قیمته علی الباذل بأنّ ظهوره مستحقّا للغیر یقتضی فساد المعامله لا وجوب بذل المثل أو القیمه.

أی استحقاق العوض المعیّن للغیر.

أی کنظائر عقد الرمایه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو فساد المعامله.یعنی إذا فسد عقد الرمایه بظهور العوض المعیّن مستحقّا للغیر حکم بوجوب الرجوع إلی اجره المثل لا إلی مثل العوض أو قیمته کما تقدّم.
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الآخر(1).

نعم،لو زادت اجره المثل عن مثل المعیّن(2)،أو قیمته اتّجه سقوط الزائد،لدخوله(3)علی عدمه،و هذا(4)هو الأقوی.و المراد باجره المثل هنا(5)ما یبذل لذلک العمل الواقع من المستحقّ له(6)عاده،فإن لم تستقرّ العاده(7)علی شیء رجع إلی الصلح.

و ربّما قیل بأنّه(8)اجره مثل الزمان الذی وقع العمل فیه(9)،نظرا إلی

و المراد من«العوض الآخر»هو مثل العوض أو قیمته،کما تقدّم فی الهامش السابق آنفا.

کما إذا کان العوض المعیّن ثوبا قیمته عشره دراهم و کانت اجره المثل عشرین فإذا یتّجه القول بسقوط الزائد علی العوض المعیّن.

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع إلی السابق.یعنی أنّ السابق أقدم علی عدم الزائد علی العوض المعیّن فی عقد الرمایه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو القول بوجوب اجره المثل عند فساد السبق بظهور العوض مستحقّا للغیر إلاّ إذا زادت علی العوض المعیّن کما تقدّم.

أی المراد من«اجره المثل»فی صوره بطلان عقد الرمایه هو المال الذی یبذل فی مقابل العمل الحاصل من السابق.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یبذل».

یعنی لو لم تستقرّ العاده علی شیء من المال فی مقابل العمل الحاصل من السابق فإذا یرجع إلی الصلح.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی ما یبذل.یعنی قال بعض:إنّ المال المبذول فی المقام هو اجره مثل الزمان الذی صرف فی العمل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الزمان المصروف للعمل.
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أنّ ذلک(1)اجره مثل الحرّ لو غصب تلک المدّه.و الأجود الأوّل(2).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اجره مثل الزمان لا العمل.یعنی أنّ الحرّ لو غصبه الغیر و حبسه ضمن الغاصب اجره مثل الحرّ فی الزمان الذی غصبه فیه.

المراد من«الأوّل»هو القول بکون المراد من اجره المثل هنا هو ما أشار الیه فی قوله«ما یبذل لذلک العمل...إلخ».یعنی أنّ القول بذلک أجود عند الشارح رحمه اللّه.

*أقول:وجه کونه أجود من الثانی هو أنّ الاستشهاد بغصب الحرّ لتضمین الغاصب اجره مثل الحرّ لیس بتامّ،لأنّ غاصب الحرّ لا یضمن اجرته،لا بالنسبه إلی عمله و لا بالنسبه إلی المدّه،بل غاصب الحرّ إنّما یکون عاصیا.و بعباره اخری:إنّ غصب الحرّ لیس کغصب المملوک فلیس فیه إلاّ الحکم التکلیفیّ-و هو الحرمه-لا الوضعیّ،أی ضمان اجره مثل الحرّ تلک المدّه.
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[کتاب الجعاله]


اشاره

کتاب الجعاله(1)



[تعریف الجعاله]

(و هی) لغه(2)مال یجعل علی فعل،و شرعا (صیغه ثمرتها تحصیل)

کتاب الجعاله تعریف الجعاله

الجعاله-بالفتح-:أجر العامل و ما یجعل للغازی إذا غزا عن آخر بجعل،ج جعائل(أقرب الموارد).

الجعاله-بتثلیث الجیم-و الجعیله،ج جعائل:أجر العامل،ما یعطی للمحارب إذا حارب(المنجد).

الجعاله-بتثلیث الجیم-فی اللغه اسم مال یجعل علی فعل عمل.

*من حواشی الکتاب:الجعاله فی اللغه ما یجعل للإنسان علی شیء ممّا یفعله،و کذلک الجعل و الجعیله.و أمّا فی الشرع فصوره عقد الجعاله أن یقول:من ردّ عبدی الآبق،أو خاط لی ثوبا،أو دابّتی الضالّه،أو من قضی لی الحاجه المعیّنه، و بالجمله کلّ عمل محلّل مقصود فله کذا.و هی جائزه و لا نعلم فیه خلافا،و مدرک شرعیّتها الکتاب و السنّه،قال تعالی: وَ لِمَنْ جٰاءَ بِهِ حِمْلُ بَعِیرٍ وَ أَنَا بِهِ زَعِیمٌ ،و الروایات من طرق العامّه و الخاصّه کثیره،مثل ما عن الصادق علیه السّلام
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(المنفعه بعوض(1)مع عدم اشتراط العلم فیهما(2)) أی فی العمل و العوض،کمن ردّ(3)عبدی فله نصفه مع الجهاله به(4)و بمکانه،و بهذا(5)تتمیّز عن الإجاره علی تحصیل منفعه معیّنه،لأنّ التعیین(6) شرط فی الإجاره،و کذا عوضها(7).أمّا عدم اشتراط العلم بالعمل هنا(8)

حیث سئل عن جعل الآبق و الضالّه،فقال:لا بأس،و عنه علیه السّلام:إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله جعل فی جعل الآبق دینارا إذا اخذ فی مصره،و إن اخذ فی غیر مصره فأربعه دنانیر إلی غیر ذلک.و لأنّ الحاجه تدعو إلی ذلک.فإنّ العمل قد یکون مجهولا کردّ الآبق و الضالّه و نحو ذلک فلا یمکن عقد الإجاره فیه و الحاجه داعیه إلی ردّهم،و قلّ أن یوجد متبرّع به فدعت الحاجه و الضروره إلی إباحه بذل الجعل فیه مع جهاله العمل،لأنّها غیر لازمه،بخلاف الإجاره،فإنّها لمّا کانت لازمه افتقرت إلی تقدیر مدّه معیّنه مضبوطه،...إلخ(ملخّص التذکره).

أی تحصیل منفعه عمل العامل فی مقابل العوض.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی المنفعه و العوض.یعنی لا یشترط العلم بالعمل و لا بالعوض فی الجعاله.

أی کقول الجاعل:من ردّ عبدی...إلخ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العبد،و کذا فی قوله«بمکانه».

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو الجهاله بالعمل و العوض.یعنی بجهالتهما تتمیّز الجعاله عن الإجاره.

فإنّ تعیین العمل و المنفعه شرط فی عقد الإجاره.

أی و کذا تعیین عوض المنفعه الحاصله من العامل شرط فی عقد الإجاره.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الجعاله.یعنی أنّ عدم اشتراط العلم بالعمل فی الجعاله موضع وفاق بین الفقهاء.
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فموضع وفاق،و أمّا العوض(1)ففیه خلاف یأتی تحقیقه.


[یجوز علی کلّ عمل محلّل مقصود]

(و یجوز(2)علی کلّ عمل محلّل مقصود) للعقلاء (غیر واجب علی العامل) ،فلا یصحّ(3)علی الأعمال المحرّمه کالزناء و لا علی(4)ما لا غایه له معتدّا بها عقلا،کنزف(5)ماء البئر،و الذهاب(6)لیلا إلی بعض المواضع الخطیره،و نحوهما(7)ممّا یقصده العابثون.نعم،لو کان الغرض به(8)التمرّن علی الشجاعه و إضعاف(9)الوهم و نحوه من الأغراض

یعنی أمّا اشتراط العلم بالعوض فی الجعاله فمورد خلاف بین الفقهاء،و سیأتی التحقیق فیه.

فاعله الضمیر العائد إلی عقد الجعاله.یعنی یجوز الجعاله علی کلّ عمل فیه هذه الشروط:

أ:کونه عملا حلالا.

ب:کونه عملا مقصودا للعقلاء.

ج:کونه غیر واجب علی العامل.

أی فلا یصحّ الجعاله علی الأعمال المحرّمه.

قد احترز من هذا بقوله«مقصود للعقلاء».یعنی لا یصحّ الجعاله علی عمل لا غایه له و لا فائده فیه معتدّ بها عند العقلاء.

أی کنزح جمیع ماء البئر فی صوره عدم الفائده فیه.

بفتح الذال.هذا مثال ثان لعمل لا غایه له عند العقلاء.

الضمیر فی قوله«نحوهما»یرجع إلی المثالین المذکورین من نزح ماء البئر و الذهاب لیلا إلی الأمکنه الخطیره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الذهاب.

بالنصب،خبر کان.یعنی لو کان الغرض به تضعیف الوهم فلا مانع منه.
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المقصوده للعقلاء صحّ،و کذا لا یصحّ علی الواجب علیه کالصلاه(1).


[لا یفتقر إلی قبول و العلم بالعوض]

(و لا یفتقر(2)إلی قبول) لفظیّ،بل یکفی فعل مقتضی الاستدعاء به(3) (و لا إلی مخاطبه شخص(4)معیّن،فلو قال(5):من ردّ عبدی،أو خاط ثوبی) بصیغه العموم(6) (فله کذا صح(7)،أو فله مال،أو شیء) ،و نحوهما(8)من العوض المجهول (صحّ(9)،إذ العلم بالعوض غیر شرط فی تحقّق الجعاله و إنّما هو(10)شرط فی تشخّصه و تعیّنه،فإن أراد(11)) ذلک (التعیین فلیذکر جنسه(12)و قدره،و إلاّ) ...

فلا یصحّ الجعاله علی إقامه الصلاه الواجبه علی العامل.

فاعله الضمیر العائد إلی عقد الجعاله.یعنی أنّه لا یحتاج إلی قبول لفظیّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الاستدعاء.یعنی یکفی فعل ما یقتضیه استدعاء الجاعل بسبب استدعائه.و الباء فیه للسببیّه.

أی لا یحتاج عقد الجعاله إلی خطاب شخص معیّن.

فاعله الضمیر العائد إلی الجاعل.

فإنّ کلمه«من»الشرطیّه من ألفاظ العموم.

هذا جواب لقوله«فلو قال».

أی و نحو المال و الشیء.

یعنی صحّ أیضا،و لا یقدح کون العوض مجهولا.

الضمیر فی قوله«إنّما هو»یرجع إلی العلم بالعوض،و الضمیران فی قولیه:

«تشخّصه»و«تعیّنه»یرجعان إلی العوض.یعنی أنّ العلم بالعوض لیس شرطا.نعم،هو شرط فی کون العقد جعاله و کونه متشخّصا.

فاعله الضمیر العائد إلی الجاعل.

الضمیران فی قولیه«جنسه»و«قدره»یرجعان إلی العوض.
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یذکره(1)،أو ذکره(2)و لم یعیّنه (ثبت بالردّ اجره المثل(3)) .

و یشکل(4)بأنّ ثبوت اجره المثل لا تقتضی صحّه العقد،بل هی(5) ظاهره فی فساده،و إنّما أوجبها(6)الأمر بعمل له اجره عاده،کما لو استدعاه(7)و لم یعیّن عوضا،إلاّ أن یقال:إنّ مثل ذلک(8)یعدّ جعاله أیضا،فإنّها لا تنحصر فی لفظ،و یرشد إلیه(9)اتّفاقهم علی الحکم من غیر تعرّض للبطلان(10).

و فیه(11)أنّ الجعاله مستلزمه لجعل شیء،فإذا لم یذکره لا یتحقّق

أی إن لم یذکر جنس العوض أصلا.

یعنی إن ذکر العوض و لم یعیّنه.

فإذا لم یذکر الجاعل العوض أو جنسه و قدره،و ردّ العامل ما استدعاه ثبت له اجره المثل.

أی یشکل الحکم بثبوت اجره المثل فی صوره عدم ذکر العوض أو جنسه.

بأنّ ثبوت اجره المثل یدلّ علی فساد العقد ظاهرا،لا علی صحّته.

الضمیر فی قوله«بل هی»یرجع إلی اجره المثل،و فی«فساده»یرجع إلی العقد.

یعنی إنّما أوجب اجره المثل أمر الجاعل بعمل له اجره المثل عاده.

فاعله الضمیر العائد إلی الجاعل،و ضمیر المفعول یرجع إلی العمل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الأمر بعمل له اجره المثل عاده.یعنی إلاّ أن یقال:الأمر بعمل له اجره عاده أیضا یعدّ جعاله.

أی یرشد إلی القول المذکور إجماع الفقهاء علی الحکم بثبوت اجره المثل.

أی لم یتعرّضوا لبطلان عقد الجعاله.

یعنی أنّ القول بعدّ ذلک جعاله مشکل،لاستلزام الجعاله جعل العوض،فکیف یصدق علیه الجعاله مع عدم ذکر الجعل.
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مفهومها و إن ترتّب علیها العوض(1).

و قیل:إن کانت الجهاله(2)لا تمنع من التسلیم لزم بالعمل العوض المعیّن(3)،لا اجره المثل،کمن(4)ردّ عبدی فله نصفه،فردّه من لا یعرفه(5)و لا بأس به(6).و علی هذا(7)فیصحّ جعله صبره(8)مشاهده مجهوله المقدار،و حصّه(9)من نماء شجر علی عمله،و زرع کذلک(10) و نحوها.

المراد من«العوض»هو اجره المثل.

أی الجهاله بما جعله الجاعل عوضا للجعاله.

یعنی فی صوره عدم منع الجهاله من تسلیم العوض لزم العمل بالعوض المعیّن.

هذا مثال عدم منع الجهاله من تسلیم العوض،فإنّ العوض فی قول الجاعل:

«من ردّ عبدی فله نصفه»مجهول،لعدم مشاهده العامل العبد قبل إباقه،و الحال أنّ هذا الجهل لا یمنع من التسلیم بعد ردّ العبد،بخلاف قوله«فله شیء أو مال».

الضمیر فی قوله«لا یعرفه»یرجع إلی العبد.

أی لا بأس بالقول بالتفصیل المذکور.

أی علی القول المذکور یصحّ جعل العوض صبره مشاهده مجهوله.

الصبره-بالضمّ-:ما جمع من الطعام بلا کیل و لا وزن بعضه فوق بعض و یقال:أخذه صبره،جمله بلا کیل و لا وزن(المنجد).

مفعول ثان لقوله«جعله».یعنی فعلی القول المذکور یصحّ جعل العوض حصّه من نماء شجر فی مقابل عمل العامل،و الحال أنّ النماء أیضا مجهول،لکن لا یمنع الجهل من التسلیم.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو قوله«علی عمله».یعنی یصحّ جعل الاجره حصّه من زرع علی عمله.
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و الفرق بینه(1)و بین الشیء و المال مقولیّتهما(2)علی القلیل و الکثیر المفضی إلی التنازع(3)و التجاذب فلم یصحّ علی هذا الوجه، بخلاف ما لا یمنع من التسلیم،فإنّه(4)أمر واحد لا یقبل الاختلاف،و مسمّاه لتشخّصه لا یقبل التعدّد،و قبوله(5)للاختلاف قیمه بالزیاده و النقصان قد قدم علیه العامل کیف کان(6).و یمکن التبرّع به(7)، فإذا قدم علی العوض الخاصّ انتفی الغرر لأنّه(8)معیّن فی حدّ ذاته.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی ما لا یمنع الجهاله من تسلیمه.

الضمیر فی قوله«مقولیّتهما»یرجع إلی الشیء و المال،و هذا خبر قوله «و الفرق».یعنی أنّ الفرق بین ما لا یمنع الجهل من تسلیمه و بین المال و الشیء المجهولین هو أنّ الشیء و المال یطلق علی القلیل و الکثیر إطلاقا یوجب التنازع بین العامل و الجاعل،بخلاف ما لا یمنع من تسلیمه،فإنّه شیء واحد لا یوجب خلافا بینهما.

أی التنازع و التجاذب بین العامل و الجاعل.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و قوله«مسمّاه»مبتدأ،خبره قوله«لا یقبل»،و ضمیر الفاعل فیه یرجع إلی مسمّی ما لا یمنع من التسلیم.

هذا إشاره إلی دفع توهّم أنّ الاختلاف یحصل فیما لا یمنع من التسلیم أیضا من حیث الزیاده فی القیمه و النقصان فیها،فدفعه بقوله«قد قدم...إلخ».

أی قد قدم العامل علی ما لا یمنع الجهل من تسلیمه کیف کان من حیث قیمته زیاده و نقصانا.

أی یمکن أن یتبرّع العامل بالعمل،بأن یقدم علیه مجّانا فکیف لو أقدم علی العوض القلیل قیمه.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«حدّ ذاته»یرجعان إلی العوض الخاصّ.
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[یشترط فی الجاعل أمور]

(و یشترط فی الجاعل الکمال) بالبلوغ،و العقل(1)، (و عدم الحجر(2)) ،لأنّه(3)باذل المال فیعتبر رفع الحجر عنه،بخلاف العامل، فإنّه یستحقّ الجعل و إن کان صبیّا ممیّزا بغیر إذن ولیّه(4)،و فی غیر الممیّز و المجنون وجهان(5):من وقوع(6)العمل المبذول علیه،و من(7) عدم القصد.


[لو عیّن الجعاله لواحد و ردّ غیره فهو متبرّع]

(و لو عیّن(8)الجعاله لواحد و ردّ غیره فهو(9)متبرّع) بالعمل، (لا)

شروط الجعاله

فلا یجوز الجعاله من الصبیّ و المجنون.

أی یشترط فی الجاعل أن لا یکون ممنوعا من التصرّف فی أمواله للفلس أو السفه.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«عنه»یرجعان إلی الجاعل.

فإنّ العامل لا یشترط فیه البلوغ،بل یجوز کونه صبیّا ممیّزا بلا إذن من ولیّه.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی غیر الممیّز».

هذا دلیل جواز کون العمل من الصبیّ الممیّز و المجنون و هو أنّ العمل المبذول علیه شیء یقع منهما فیجوز.

هذا دلیل عدم کون العامل صبیّا غیر ممیّز و مجنونا و هو أنّ القصد لا یحصل منهما.

أحکام الجعاله

فاعله الضمیر العائد إلی الجاعل.یعنی لو عیّن الجاعل الجعاله لشخص معیّن، مثل أن یقول:«لو ردّ زید عبدی فله نصفه»فردّه عمرو فلا عوض له.

أی الغیر یکون فی عمله متبرّعا،فلا شیء له.
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(شیء له) للمتبرّع(1)،و لا للمعیّن،لعدم الفعل(2).

(و لو شارک(3)المعیّن فإن قصد التبرّع علیه(4)فالجمیع للمعیّن) ، لوقوع الفعل بأجمعه له(5)، (و إلاّ) یقصد(6)التبرّع علیه،بأن أطلق،أو قصد العمل لنفسه،أو التبرّع علی المالک (فالنصف) للمعیّن خاصّه، لحصوله(7)بفعلین أحدهما(8)مجعول له،و الآخر متبرّع،فیستحقّ النصف بناء علی قسمه العوض علی الرؤوس(9).

و الأقوی بسطه(10)علی عملهما،فیستحقّ المعیّن بنسبه عمله،

أی لا یستحقّ المتبرّع العوض،و لا الذی عیّنه الجاعل.

یعنی لم یصدر الفعل من الذی تعیّن.

فاعله الضمیر العائد إلی الغیر.

أی لو قصد الغیر التبرّع علی المعیّن اختصّ جمیع العوض بالمعیّن.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المعیّن.

فاعله الضمیر العائد إلی الغیر،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المعیّن.

یعنی لو لم یقصد الغیر التبرّع علی المعیّن بل أطلق،أو قصد العمل لنفسه،أو قصد التبرّع علی المالک فإذا یستحقّ المعیّن نصف العوض المجعول و لا شیء للغیر.

أی لحصول العمل بفعلین من الشخصین.

أی أحد الفعلین جعل له العوض و الآخر متبرّع.

یعنی استحقاق المعیّن لنصف العوض فی الفرض المذکور مبنیّ علی التقسیم علی الرؤوس فی مقابل القول بالتقسیم علی نسبه العمل.

الضمیر فی قوله«بسطه»یرجع إلی العوض،و الضمیر فی قوله«عملهما»یرجع إلی المعیّن و غیر المعیّن.
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قصر(1)عن النصف أم زاد.و هو(2)خیره المصنّف فی الدروس و مثله(3)ما لو عمل معه المالک. (و لا شیء للمتبرّع(4)) .


[تجوز الجعاله من الأجنبیّ]

(و تجوز الجعاله من الأجنبیّ(5)) فیلزمه المال،دون المالک إن لم یأمره(6)به،و لو جعله(7)من مال المالک بغیر إذنه فهو فضولیّ.

(و یجب علیه) أی علی الجاعل مطلقا(8) (الجعل(9)مع العمل المشروط) حیث یتعیّن(10)،و إلاّ(11)فما ذکر بدله.

(و هی(12)جائزه من طرف العامل مطلقا(13)) قبل التلبّس بالعمل و

یعنی یمکن قصور عمله عن نصف العوض و یمکن زیادته عنه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی بسط العوض علی عملهما.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی المتبرّع.یعنی مثل المتبرّع ما لو عمل شخص المالک مع العامل المعیّن،فیستحقّ المعیّن النصف.

أی لا یعطی المتبرّع شیئا من العوض فی مقابل ما عمل.

کما إذا قال الأجنبیّ:«من ردّ عبد زید فله علیّ کذا من المال».

ضمیر الفاعل یرجع إلی المالک،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأجنبیّ.

أی لو جعل الأجنبیّ العوض من مال المالک من دون إذنه فهو فضولیّ.

سواء کان الجاعل هو المالک أو الأجنبیّ.

الجعل-بضمّ الجیم و سکون العین-بمعنی العوض.

فاعله الضمیر العائد إلی العوض.یعنی أنّه إذا عمل العامل یجب علی عهده الجاعل العوض الذی عیّنه.

أی إن لم یعیّن الجاعل العوض فیجب علیه بدل الجعل،و هو اجره المثل.

أی الجعاله من العقود الجائزه من طرف العامل.

أی قبل التلبّس أم بعده.
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بعده،فله الرجوع متی شاء،و لا یستحقّ شیئا لما حصل منه من العمل قبل تمامه(1)مطلقا(2).

(و أمّا الجاعل(3)فجائزه) من طرفه (قبل التلبّس) بالعمل، (و أمّا بعده(4)فجائزه بالنسبه إلی ما بقی من العمل) ،فإذا فسخ فیه انتفی عنه بنسبته من العوض، (أمّا الماضی(5)فعلیه اجرته) و هذا(6)فی الحقیقه لا یخرج عن کونها جائزه من قبله مطلقا(7)،فإنّ المراد بالعقد الجائز،أو الإیقاع ما یصحّ فسخه لمن جاز من طرفه(8)،و ثبوت العوض لا ینافی جوازه(9)،کما أنّها بعد تمام العمل یلزمها جمیع العوض،مع أنّها(10)من

أی لا یستحقّ العامل شیئا من العوض إذا رجع قبل تمام العمل.

سواء کان العمل مثل الخیاطه أو مثل ردّ العبد،و سواء کان الفسخ بالموت أو غیره(حاشیه سلطان العلماء).

یعنی أنّ الجعاله بالنسبه إلی الجاعل جائزه قبل تلبّس العامل بالعمل.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی التلبّس.یعنی أنّ الجعاله بالنسبه إلی الجاعل بعد تلبّس العامل بالعمل جائزه بالنسبه إلی ما بقی من العمل.

أی أمّا بالنسبه إلی العمل الماضی فیجب علی الجاعل اجرته.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الفرض الواجب فیه اجره العمل الماضی علی الجاعل.یعنی أنّ ذلک الفرض من الجعاله لا یخرج عن کونها جائزه مطلقا.

أی قبل التلبّس بالعمل و بعده.

الضمیر فی قوله«طرفه»یرجع إلی«من»الموصوله.

أی ثبوت العوض بالنسبه إلی ما مضی من العمل لا ینافی جوازه.

یعنی کما أنّ العمل إذا تمّ وجب علی عهده الجاعل تمام العوض مع کون الجعاله من العقود الجائزه.
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العقود الجائزه،و کذا الوکاله(1)بجعل بعد تمام العمل.

و استحقاق الجعل لا یخرجها(2)عن کونها عقدا جائزا،فینبغی أن یقال:إنّها جائزه مطلقا(3)،لکن إذا کان الفسخ من المالک ثبت للعامل بنسبه ما سبق من العمل إلی المسمّی(4)علی الأقوی(5).و قیل:اجره مثله(6).

و ربّما اشکل ذلک(7)فیما لو کانت(8)علی ردّ ضاله مثلا،ثمّ فسخ(9) و قد صارت(10)بیده،فإنّه لا یکاد یتحقّق للفسخ معنی حینئذ(11)،إذ

فإنّ الوکاله أیضا توجب وجوب الجعل علی الموکّل فیها بعد تمام العمل،مع کونها من العقود الجائزه.

الضمیر فی قولیه«یخرجها»و«کونها»یرجع إلی الجعاله،و کذا فی«إنّها».

أی من جانب العامل و الجاعل.

فیستحقّ العامل عند فسخ الجاعل بعد فعل مقدار من العمل اجرته بالنسبه إلی الاجره المسمّاه من الجاعل.

أی الأقوی ثبوت الاجره بالنسبه إلی المسمّی.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی العمل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو جواز فسخ الجاعل مطلقا.یعنی یشکل القول بجواز الفسخ فی صوره کون الجعاله علی ردّ ضالّه بعد صیروره الضالّه بید العامل.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الجعاله.

فاعله الضمیر العائد إلی الجاعل.

أی و قد صارت الضالّه بید العامل.و الضمیر فی قوله«بیده»یرجع إلی العامل.

أی حین صیروره الضالّه بید العامل.
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لا یجوز له(1)ترکها،بل یجب تسلیمها(2)إلی المالک،أو من یقوم مقامه، فلا یتحقّق فائده للفسخ حینئذ(3).

و یمکن دفعه(4)بأنّ فائده البطلان عدم سلامه جمیع العوض له(5) علی هذا(6)التقدیر،بل یستحقّ لما سبق بنسبته،و یبقی له(7)فیما بعد ذلک اجره المثل علی ما یعمله إلی أن یتسلّمه(8)المالک و هو(9)حفظه عنده،و نحوه،إذ لا یجب علیه حینئذ(10)ردّه علی المالک،...

أی لا یجوز للعامل ترک الضالّه.و الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع إلی الضالّه.

أی یجب علی العامل تسلیم الضالّه إلی شخص المالک،أو من یقوم مقامه مثل الوکیل و الولیّ.

أی لا توجد فائده للفسخ بعد صیروره الضالّه بید العامل.

أی یمکن دفع الإشکال المذکور بأنّ فائده الفسخ بعد صیروره الضالّه فی ید العامل هی عدم سلامه جمیع العوض للعامل،بل یجب علی المالک علی قدر العامل المأتیّ به قبل الفسخ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العامل.

أی علی تقدیر القول بتحقّق الفسخ بعد صیروره الضالّه بید العامل.

أی یبقی للعامل بالنسبه إلی ما بقی من العمل اجره المثل.

أی اجره مثل العمل الذی یأتی به العامل حتّی یتسلّم الجاعل الضالّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی أنّ ما یعمله العامل بعد صیروره الضالّه بیده عباره عن حفظ الضالّه و نحوه،و لا یجب علی العامل حملها إلی الجاعل حتّی یتسلّمها.

حین صیروره الضالّه بید العامل و قد فسخ المالک.و الضمیر فی قوله«ردّه» یرجع إلی الضالّه و التذکیر باعتبار کونها عبدا.
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بل تمکینه(1)منه إن کان قد علم(2)بوصوله إلی یده،و إن لم یعلم وجب إعلامه.


[لو رجع المالک قبل العمل،أو فی أثنائه و لم یعلم العامل]

(و لو رجع) المالک فیها(3)قبل العمل،أو فی أثنائه (و لم یعلم العامل رجوعه حتّی أکمل العمل فله(4)کمال الاجره) ،و لو علم(5)فی الأثناء فله بنسبه ما سلف قبل العلم،و ینبغی أن یراد بالعلم(6)ما یثبت به ذلک شرعا،لیشمل(7)السماع من المالک،و الشیاع المفید للعلم،و خبر العدلین،لا الواحد(8)و إن حکم به(9)فی عزل الوکاله بنصّ خاصّ.

أی یجب علی العامل تمکین المالک من الضالّه فی صوره علم المالک بصیرورتها بید العامل.

فاعله الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی«وصوله»یرجع إلی الضالّه،و فی قوله«یده»یرجع إلی العامل،و الضمیر فی«إعلامه»یرجع إلی المالک.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الجعاله،و فی«أثنائه»یرجع إلی العمل.یعنی لو رجع الجاعل فی الجعاله قبل أخذ العامل فی العمل،أو فی أثناء عمله و لم یعلم العامل بالرجوع حتّی أکمل العمل فهو یستحقّ تمام الاجره المذکوره.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی العامل.

فاعله الضمیر العائد إلی العامل و الضمیر فی قوله«فله»أیضا یرجع إلی العامل.

أی المراد من العلم فی قوله«و لم یعلم»لیس هو العلم الذی لا یحتمل الخلاف، بل الذی یثبت به رجوع الجاعل شرعا.

فالعلم فی المقام یشمل الأمثله المذکوره.

أی لا یشمل العلم خبر الواحد.

أی یحکم بخبر الواحد فی عزل الوکیل بسبب نصّ خاصّ وارد فی خصوص
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[لو أوقع المالک صیغتین للجعاله عمل بالأخیره]

(و لو أوقع المالک صیغتین(1)) للجعاله مختلفتین فی مقدار العوض(2)،أو فی بعض(3)أوصافها (عمل بالأخیره(4)إذا سمعهما)

الوکاله،فلا یشمل فسخ الجعاله.و النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده،عن هشام بن سالم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل وکّل آخر علی وکاله فی أمر من الأمور و أشهد له بذلک شاهدین،فقام الوکیل فخرج لإمضاء الأمر فقال:اشهدوا أنّی قد عزلت فلانا عن الوکاله، فقال:إن کان الوکیل أمضی الأمر الذی وکّل فیه قبل العزل فإنّ الأمر واقع ماض علی ما أمضاه الوکیل،کره الموکّل أم رضی.قلت:فإنّ الوکیل أمضی الأمر قبل أن یعلم(أن یعزل-خ ل)العزل،أو یبلغه أنّه قد عزل عن الوکاله فالأمر علی ما أمضاه؟قال:نعم.قلت له:فإن بلغه العزل قبل أن یمضی الأمر،ثمّ ذهب حتّی أمضاه لم یکن ذلک بشیء؟قال:نعم،إنّ الوکیل إذا وکّل ثمّ قام عن المجلس فأمره ماض أبدا،و الوکاله ثابته حتّی یبلغه العزل عن الوکاله بثقه یبلغه،أو یشافه(یشافهه-خ ل)بالعزل عن الوکاله(الوسائل،ج 13 ص 286 ب 2 من کتاب الوکاله ح 1).

*أقول:الروایه تدلّ علی کفایه خبر العادل الواحد فی عزل الوکیل.

کما إذا قال الجاعل أوّلا:«من ردّ عبدی فله ثلثه»ثمّ قال:«فله نصفه».

کما إذا قال:«من ردّ عبدی فله ألف درهم»ثمّ قال:«خمسه آلاف درهم»فإذا یعمل بالأخیره لو سمعه العامل.

بمعنی أن یوقع الجاعل صیغتین مختلفتین فی بعض أوصاف العوض،مثل ما إذا قال:«من ردّ عبدی فله ألف دینار عراقیّ»ثمّ قال:«من ردّ عبدی فله ألف دینار شامیّ».

أی عمل العامل بالصیغه الأخیره إذا سمعهما.
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العامل،لأنّ الجعاله جائزه،و الثانیه رجوع عن الاولی(1)،سواء زادت(2)أم نقصت (و إلاّ) یسمعهما، (فالمعتبر ما سمع) من الاولی(3) و الأخیره،و لو سمع الثانیه بعد الشروع فی العمل(4)فله من الاولی بنسبه ما عمل إلی الجمیع،و من الثانیه بنسبه الباقی.


[إنّما یستحقّ الجعل بتسلیم المردود]

(و إنّما یستحقّ(5)الجعل علی الردّ بتسلیم المردود) إلی مالکه(6)مع الإطلاق،أو التصریح بالجعل علی إیصاله إلی یده، (فلو جاء به(7)إلی باب منزل المالک فهرب فلا شیء للعامل) ،لعدم إتمامه العمل(8)الذی هو شرط الاستحقاق.

و مثله(9)ما...

فکأنّ الجاعل رجع عن الجعاله الاولی بذکر الثانیه.

فاعله ضمیر المؤنّث العائد إلی الثانیه،و کذا فاعل قوله«أم نقصت».

أی من الجعاله الاولی أو الجعاله الثانیه.

أی بعد الشروع فی العمل بمقتضی الجعاله الاولی سمع الجعاله الثانیه.

فاعله الضمیر العائد إلی العامل.یعنی أنّ العامل لا یستحقّ العوض إلاّ بردّ الضالّه إلی الجاعل إذا أطلق أو صرّح بالجعل علی الإیصال إلی یده.

الضمیر فی«مالکه»و«إیصاله»یرجع إلی المردود و فی«یده»یرجع إلی المالک.

أی لو ردّ العامل إلی باب منزل المالک فهرب المردود فلا شیء للعامل.

فإنّ العمل لا یتمّ إلاّ بالإیصال إلی ید المالک،و لا یکفی الإیصال إلی باب منزله.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الهرب،أی مثل هرب المردود إلی باب منزل المالک موت المردود قبل الوصول إلی ید المالک فی عدم استحقاق العامل شیئا من العوض.
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لو مات(1)قبل وصوله إلی یده(2)و إن کان بداره،مع احتمال الاستحقاق هنا(3)،لأنّ المانع(4)من قبل اللّه تعالی،لا من قبل العامل، و لو کان الجعل علی إیصاله إلی البلد(5)،أو إلی منزل المالک استحقّ الجمیع بالامتثال.


[لا یستحقّ الاجره إلاّ ببذل الجاعل]

(و لا یستحقّ الاجره إلاّ ببذل الجاعل(6)) أی استدعائه الردّ،سواء کان مع بذل عوض أم لا، (فلو ردّ بغیره(7)کان متبرّعا) لا عوض له مطلقا(8)،و کذا لو(9)ردّ من لم یسمع الجعاله علی قصد التبرّع،أو بقصد(10)یغایر ما بذله المالک جنسا،أو وصفا،و لو ردّ(11)بنیّه العوض

فاعله الضمیر العائد إلی المردود،و الضمیر فی«وصوله»أیضا یرجع إلی المردود.

الضمیران فی قولیه«یده»و«بداره»یرجعان إلی المالک.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو موت المردود قبل الوصول إلی ید المالک.

و المراد من«المانع»هو موت المردود.

کما إذا قال الجاعل:«من ردّ عبدی إلی بلدی أو إلی منزلی فله کذا»فردّه إلیهما فإذا یستحقّ العامل جمیع العوض بسبب امتثاله لما أمره.

أی بإقدام الجاعل علی الجعاله.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی البذل.

سواء کان العامل قصد التبرّع أم لا.

أی و کذا لا یستحقّ العوض من لم یسمع الجعاله من الجاعل و أقدم علی الردّ تبرّعا.

أی قصد من لم یسمع بالجعاله عوضا غیر ما عیّنه الجاعل.

فاعله الضمیر العائد إلی العامل.یعنی لو ردّ العامل بقصد العوض بغیر التعیین و کان ممّن یدخل فی عموم الصیغه ففی استحقاقه للعوض قولان.
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مطلقا(1)و کان ممّن یدخل فی عموم(2)الصیغه،أو إطلاقها(3)ففی استحقاقه(4)قولان منشأهما فعله(5)متعلّق الجعل مطابقا لصدوره من المالک علی وجه یشمله،و أنّه عمل محترم لم یقصد به فاعله التبرّع و قد وقع بإذن الجاعل،فقد وجد المقتضی(6)،و المانع لیس إلاّ عدم علمه(7)بصدور الجعل،و مثله یشکّ فی مانعیّته،لعدم الدلیل علیه(8)، فیعمل المقتضی عمله(9)،و من أنّه(10)بالنسبه إلی اعتقاده متبرّع،إذ

سواء تغایر ما قصده العامل لما عیّنه الجاعل جنسا أو وصفا،أم لا.

عموم الصیغه فی صوره استعمال لفظ عامّ فیها مثل قوله:«کلّ من ردّ عبدی...إلخ»؛فإنّ لفظ«کلّ»من ألفاظ العموم.

أی إطلاق الصیغه کقوله:«من ردّ عبدی فله کذا».

أی ففی استحقاق العامل المذکور للعوض قولان.

هذا دلیل القول باستحقاق العامل المذکور للعوض،و هو أنّ عمل العامل محترم مع عدم قصده التبرّع،فلا یخلو من العوض.و أیضا أنّ العامل فعل متعلّق الجعاله بحیث یطابق ما صدر من الجاعل من حیث عموم الصیغه.

و المقتضی هو صدور الفعل مطابقا لما صدر من المالک.

أی المانع المتوهّم هو عدم علم العامل بصدور الجعل من الجاعل،و مثل هذا لا یتعیّن کونه مانعا.

أی لا دلیل علی کون عدم العلم مانعا من استحقاق العامل للعوض.

فإذا کان المقتضی موجودا و لم یوجد المانع عمل المقتضی عمله.

هذا دلیل القول بعدم استحقاق العامل فی الفرض للعوض،و هو أنّه بالنسبه إلی اعتقاده متبرّع.

الضمیر فی«أنّه»یرجع إلی العامل فی الفرض،و کذا الضمیر فی قوله«اعتقاده».
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لا عبره بقصده(1)من دون جعل المالک،و عدم(2)سماعه فی قوّه عدمه(3)عنده.

و فصّل ثالث(4)ففرّق بین من ردّ کذلک(5)عالما بأنّ العمل بدون الجعل تبرّع(6)و إن قصد العامل العوض،و بین غیره(7)،لأنّ الأوّل(8)

أی لا اعتبار بقصد العامل حیث لم یقصد بفعله التبرّع.

هذا مبتدأ،خبره قوله«فی قوّه...إلخ».

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الجعل.یعنی أنّ عدم سماع العامل جعل الجاعل یکون فی قوّه عدم الجعل عند العامل.

و الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی العامل.

أی القول الثالث فی ردّ العامل بغیر استدعاء من الجاعل أو من دون سماع للجعاله أو بقصد مغایر لما یبذله الجاعل مع کونه داخلا فی عموم الصیغه أو إطلاقها هو التفصیل المذکور.

*ففی المسأله أقوال ثلاثه:

أ:استحقاق العامل للعوض مطلقا.

ب:عدم استحقاقه للعوض مطلقا.

ج:التفصیل بین من ردّ بنیّه العوض مع کونه عالما بأنّ العمل بدون الجعل تبرّع، و بین غیره. 

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو ردّ العامل بنیّه العوض کما تقدّم.

خبر لقوله«بأنّ العمل».

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من ردّ».

المراد من«الأوّل»هو الذی یردّ عالما بأنّ العمل بدون الجعل تبرّع.
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متبرّع محضا،بخلاف الثانی(1).و استقرب المصنّف الأوّل(2)، و التفصیل(3)متّجه.


[مسائل]


اشاره

(مسائل(4))



[کلّما لم یعیّن جعل فاجره المثل]

(کلّما لم یعیّن(5)جعل) إمّا لترکه(6)أصلا بأن استدعی(7)الردّ و أطلق،أو لذکره(8)مبهما کما سلف (فاجره المثل) لمن عمل مقتضاه(9)

و هو الذی لا یعلم أنّ العمل بدون الجعل تبرّع.

أی استقرب المصنّف رحمه اللّه القول الأوّل من الأقوال الثلاثه المذکوره،و هو استحقاق العامل للعوض مطلقا،لما تقدّم.

و هو القول الثالث.یعنی أنّ التفصیل بین من ردّ کذلک عالما بأنّ العمل بدون الجعل تبرّع،و بین غیره متّجه عند الشارح رحمه اللّه.

مسائل فی الجعاله

خبر لمبتدإ مقدّر،و هو«هذه»أو«هنا».

بصیغه المجهول.یعنی کلّ جعاله لم یعیّن الجاعل العوض فیها تجب علیه اجره مثل العمل الذی صدر عن العامل.

هذا تفصیل عدم تعیین الجعل بأنّه علی قسمین:

أ:ترک الجاعل ذکر العوض أصلا.

ب:ذکر الجعل مبهما کما تقدّم.

فاعله الضمیر العائد إلی الجاعل،و کذا فاعل قوله«أطلق».

الضمیر فی قوله«لذکره»یرجع إلی الجعل.

أی لمن عمل مقتضی الاستدعاء.
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سامعا للصیغه غیر متبرّع بالعمل،إلاّ أن یصرّح بالاستدعاء مجّانا،فلا شیء(1).

و قیل:لا اجره مع إطلاق(2)الاستدعاء،و الأوّل أجود.نعم،لو کان العمل ممّا لا اجره له(3)عاده لقلّته فلا شیء للعامل،کمن(4)أمر غیره بعمل من غیر أن یذکر(5)له اجره (إلاّ فی ردّ الآبق من المصر(6)) الذی فیه(7)مالکه إلیه (فدینار(8)،و فی ردّه(9)من غیره) ،...

یعنی فی صوره تصریح الجاعل بکون الاستدعاء مجّانا،فلا یکون للعامل شیء من العوض.

أی فی صوره إطلاق استدعاء الجاعل،و المراد من«الأوّل»ثبوت اجره المثل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«ما»الموصوله و کذا فی قوله«لقلّته».

تنظیر لما إذا کان العمل ممّا لا اجره له عاده فی صوره عدم ذکر الاجره، لإطلاق الأمر بالعمل.

فاعله الضمیر العائد إلی«من»الموصوله فی قوله«کمن أمر غیره»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الغیر المأمور بالعمل.ففی هذا الفرض أیضا لو کان العمل ممّا له اجره عاده فللعامل اجره المثل،و إن لم یکن له اجره کذلک لم یستحقّ العامل شیئا.

هذا استثناء من قوله«فاجره المثل»؛فإنّ من ردّ الآبق من المصر الذی فیه مالکه إلیه لم یحکم له باجره المثل،بل له فیه دینار.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المصر،و فی قوله«مالکه»یرجع إلی الآبق،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی المالک.

أی لا یجب علی المالک فی الفرض إلاّ دینار واحد.

أی و فی ردّ الآبق إلی المالک من غیر المصر الذی فیه مالکه یحکم للعامل
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سواء کان(1)من مصر آخر أم لا (أربعه دنانیر) فی المشهور،و مستنده(2)ضعیف.

و لو قیل بثبوت اجره المثل فیه(3)کغیره کان حسنا.و المراد بالدینار علی القول به الشرعیّ(4)و هو(5)المثقال الذی کانت قیمته عشره دراهم.

(و البعیر کذا(6)) أی کالآبق فی الحکم المذکور،و لا نصّ علیه(7)

بأربعه دنانیر فی المشهور.

فإنّ لردّه من غیر المصر الذی فیه مالکه فرضین:

أ:بأن یردّه من المصر الذی لیس فیه مالک الآبق.

ب:بأن یردّه من غیر المصر،مثل البرّ أو القریه أو غیرهما.

قال الشارح رحمه اللّه فی الهامش:المستند روایه مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله جعل فی جعل الآبق دینارا إذا وجد فی مصره، و إن وجد فی غیر مصره فأربعه دنانیر.و عمل بها الأکثر من الأصحاب رحمهم اللّه مع ضعف عظیم فی طریق الخبر بجماعه منهم محمّد بن الحسن بن شمعون،و هو ضعیف جدّا،غال،وضّاع،و منهم عبد اللّه بن عبد الرحمن الأصمّ،و حاله کذلک و زیاده،و منهم سهل بن زیاد،و حاله مشهوره.

أی لو قیل بثبوت اجره المثل فی ردّ الآبق أیضا کما فی غیره کان هذا القول حسنا.

أی الدینار الشرعیّ،و هذا مرفوع علی الخبریّه لقوله«و المراد».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الشرعیّ.و قد تقدّم فی کتاب الطهاره تعریف الدینار بالدرهم و تعریف الدرهم بالدینار،من أراده فلیراجع.

أی فی ردّ البعیر الآبق من المصر الذی فیه مالکه دینار و من غیره أربعه دنانیر.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«بخصوصه»یرجعان إلی البعیر.
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بخصوصه،و إنّما ذکره الشیخان(1)،و تبعهما علیه(2)جماعه.

و یظهر من المفید أنّ به(3)روایه،لأنّه(4)قال:بذلک(5)ثبتت السنّه،و فی إلحاقه(6)علی تقدیر ثبوت الحکم فی الآبق إشکال.و یقوی الإشکال لو قصرت قیمتهما(7)عن الدینار(8)و الأربعه(9).و ینبغی حینئذ(10)أن یثبت علی المالک أقلّ الأمرین من قیمته(11)،و المقدّر شرعا،و مبنی الروایه علی الغالب من زیاده(12)قیمته عن ذلک کثیرا.


[لو بذل جعلا لمن ردّه فردّه جماعه]

(و لو بذل جعلا) لمن ردّه واحدا کان أم أکثر (فردّه جماعه)

المراد من«الشیخان»هو الشیخ المفید و الشیخ الطوسیّ رحمهما اللّه.

أی تبع الشیخین علی الحکم المذکور فی البعیر جماعه من الفقهاء.

یعنی یظهر من کلام المفید رحمه اللّه أنّ فی خصوص البعیر روایه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المفید رحمه اللّه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الحکم المذکور.

الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع إلی البعیر.یعنی و فی إلحاق البعیر الآبق علی تقدیر ثبوت الحکم فی الآبق إشکال،لأنّ الحکم بذلک فی خصوص الآبق علی خلاف ما اتّفق علیه الأصحاب،فیکتفی بالمتیقّن،و هو العبد لا البعیر.

ضمیر التثنیه فی قوله«قیمتهما»یرجع إلی الآبق و البعیر.

فی صوره ردّهما فی المصر الذی فیه مالکهما.

فی صوره ردّهما عن غیر المصر الذی فیه مالکهما.

أی فی صوره قصور قیمتهما عن الدینار و أربعه دنانیر.

أی أقلّ الأمرین من قیمه کلّ من الآبق و البعیر و من المقدار المعیّن فی الشرع.

أی الغالب کون قیمتهما أزید عن المقدّر الشرعیّ.فالروایه مبنیّه علیه.
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(استحقّوه(1)بینهم بالسویّه(2)) ،و لو کان العمل غیر الردّ من الأعمال التی یمکن وقوعها(3)أجمع من کلّ واحد منهم کدخول(4)داره مع الغرض الصحیح فلکلّ ما عیّن(5).


[لو جعل لکلّ من الثلاثه جعلا مغایرا]

(و لو جعل لکلّ من الثلاثه(6)جعلا مغایرا) للآخرین،کأن جعل لأحدهما دینارا،و للآخر دینارین،و للثالث ثلاثه (فردّوه فلکلّ ثلث ما(7)جعل له) ،و لو ردّه أحدهم فله ما عیّن له أجمع(8)،و لو ردّه اثنان منهم فلکلّ منهما نصف ما عیّن له، (و لو لم یسمّ لبعضهم) جعلا مخصوصا (فله(9)ثلث اجره المثل) ،و لکلّ واحد من الآخرین(10)ثلث

فاعله ضمیر الجمع العائد إلی الجماعه.

أی فعلیهم أن یقتسموه بینهم بالسویّه،بلا زیاده و لا نقصان.

الضمیر فی قوله«وقوعها»یرجع إلی الأعمال.

مثال لإمکان وقوع جمیع الأعمال من کلّ واحد من الجماعه،و هو أن یقول الجاعل:«کلّ من دخل داری فله عندی کذا»،فدخلت جماعه داره مع الغرض الصحیح.

أی یجب علی الجاعل لکلّ واحد منهم ما عیّن من العوض.

کما إذا جعل الجاعل لکلّ من ثلاثه أشخاص عوضا مغایرا لما جعله للآخر، فردّ الآبق الثلاثه فیجب علی الجاعل لکلّ منهم ثلث ما عیّن له.

أی ثلث مقدار جعل لکلّ واحد منهم،فیجب علی صاحب الدینار الواحد ثلثه و لصاحب الدینارین ثلثهما و لصاحب الثلاثه دینار واحد کامل.

أی یستحقّ جمیع ما عیّن له.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی البعض.

أی الآخرین اللذین جعل لهما مقدارا معیّنا من العوض.
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ما عیّن له،و لو ردّه(1)من لم یسمّ له و أحدهما(2)فله(3)نصف اجره مثله،و للآخر نصف(4)ما سمّی له،و هکذا(5)، (و لو کانوا أزید) من ثلاثه (فبالنسبه) ،أی لو ردّوه(6)أجمع فلکلّ واحد بنسبه عمله إلی المجموع من اجره المثل،أو المسمّی.


[لو اختلفا فی أصل الجعاله]

(و لو اختلفا فی أصل الجعاله) ،بأن ادّعی العامل الجعل(7)و أنکره المالک و ادّعی التبرّع (حلف المالک) ،لأصاله عدم الجعل(8)، (و کذا) یحلف المالک لو اختلفا (فی تعیین الآبق(9)) مع اتّفاقهما علی الجعاله، بأن قال المالک:إنّ المردود لیس هو المجعول و ادّعاه(10)العامل،

أی لو ردّ الآبق اثنان أحدهما هو الذی لم یعیّن له الاجره فله نصف اجره المثل و الثانی هو الذی سمّی له الاجره فله نصف المسمّی.

بالرفع عطف علی محلّ من الموصوله و الضمیر فی«أحدهما»یرجع إلی الاثنین اللذین عیّن لهما العوض.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی من لم یسمّ له الاجره.

أی یجب للآخر الذی سمّی له مقدار نصف ما سمّاه الجاعل.

أی و هکذا إذا کانوا أکثر ممّا ذکر.

أی لو ردّ الآبق جماعه أکثر من ثلاثه فلکلّ واحد منهم من العوض بنسبه عمله إلی مجموع العوض من المعیّن أو اجره المثل.

فقال العامل:«إنّک جعلت عوضا للعمل»و قال المستدعی:«إنّی قصدت التبرّع من العامل».

أی الأصل عدم الجعل عند الشکّ فیه.

بأن قال العامل:«إنّ المردود هو الذی کان متعلّق الجعاله»و أنکره المالک.

أی ادّعی العامل کون المردود هو المجعول.
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لأصاله(1)براءه ذمّته من المال الذی یدّعی العامل استحقاقه.


[لو اختلفا فی السعی]

(و لو اختلفا فی السعی(2)،بأن قال المالک:حصل فی یدک(3)قبل الجعل) -بفتح الجیم-،و قال الرادّ:بل بعده(4) (حلف) المالک (أیضا(5)، للأصل) و هو براءه ذمّته من حقّ الجعاله،أو عدم(6)تقدّم الجعل علی حصوله فی یده،و إن کان الأصل(7)أیضا عدم تقدّم وصوله إلی یده علی الجعل،إلاّ أنّه بتعارض الأصلین لا یثبت فی ذمّه المالک شیء(8)،و مثله(9)ما لو قال المالک:حصل فی یدک(10)قبل علمک...

هذا دلیل لزوم حلف المالک،و هو أنّ الأصل براءه ذمّه المالک من المال الذی یدّعیه العامل عند الشکّ فی اشتغال ذمّته.

یعنی إذا اختلفا فی سعی العامل لتحصیل الآبق،بأن قال المالک:«حصل فی یدک بلا سعی»و ادّعاه العامل.

المخاطب فی قوله«یدک»هو العامل.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الجعل.

یعنی حلف المالک کما کان یحلف فیما تقدّم،لأصاله براءه ذمّته عند الشکّ.

أی و لأصل آخر و هو أصاله عدم تقدّم حصول الآبق فی یده قبل الجعاله.

أی و إن کان فی الفرض أصل آخر-و هو عدم تقدّم حصول الآبق فی ید العامل علی الجعاله-لکنّه یعارض الأصل المذکور فیتساقطان بعد التعارض، فلا یثبت فی ذمّه المالک شیء من العوض.

لأنّ الأصلین یتساقطان بالتعارض،فلا یثبت فی ذمّه المالک شیء.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الخلاف فی السعی.یعنی مثل الخلاف المذکور اختلافهما فی حصول الآبق فی ید العامل قبل علمه بالجعاله أو بعده.

المخاطب فی قوله«یدک»و«علمک»هو العامل.
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بالجعل(1)،أو من غیر سعی(2)و إن کان(3)بعد صدوره.


[لو اختلفا فی فی قدر الجعل]

(و فی قدر(4)الجعل کذلک) یحلف المالک،لأصاله براءته من الزائد،و لأنّ العامل مدّع للزیاده،و المالک منکر(5)، (فیثبت للعامل) بیمین المالک (أقلّ الأمرین من اجره(6)المثل،و ممّا ادّعاه) ،لأنّ الأقلّ إن کان الاجره(7)فقد انتفی ما یدّعیه العامل(8)بیمین المالک،و إن کان(9)ما یدّعیه العامل(10)فلاعترافه بعدم استحقاقه للزائد،و براءه ذمّه المالک منه(11)،و الحال أنّهما(12)معترفان بأنّ عمله...

قوله«بالجعل»-بفتح الجیم-بمعنی الجعاله.

بأن ادّعی المالک أنّ الآبق حصل فی ید العامل بلا سعی و إن کان بعد صدور الجعل.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الحصول،و الضمیر فی قوله«صدوره» یرجع إلی الجعل-بالفتح-بمعنی الجعاله.

أی لو اختلف العامل و المالک فی مقدار العوض المجعول فی الجعاله ففیه أیضا یحلف المالک و قوله«الجعل»-بضمّ الجیم-بمعنی العوض.

فعند ذلک البیّنه علی المدّعی و الیمین علی من أنکر،و هو المالک فی الفرض.

أی أقلّ الأمرین من اجره المثل و من مقدار العوض الذی یدّعیه العامل.

المراد من«الاجره»هو اجره المثل.

أی انتفت الاجره المسمّاه التی یدّعیها العامل بحلف المالک،فتبقی له اجره المثل.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الأقلّ.

یعنی لو کان الأقلّ ما یدّعیه العامل فهو یعترف بعدم استحقاقه للزائد.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزائد.

ضمیر التثنیه فی قوله«أنّهما»یرجع إلی العامل و المالک.یعنی أنّ کلیهما
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بجعل(1)فی الجمله،و أنّه(2)عمل محترم،فتثبت له الاجره إن لم ینتف بعضها(3)بإنکاره، (إلاّ(4)أن یزید ما ادّعاه المالک) عن اجره المثل فتثبت الزیاده،لاعترافه(5)باستحقاق العامل إیّاها(6)،و العامل لا ینکرها.


[قال ابن نما إذا حلف المالک علی نفی ما ادّعاه العامل ثبت ما ادّعاه]

(و قال) الشیخ نجیب الدین (ابن نما رحمه اللّه(7):إذا حلف المالک علی نفی ما ادّعاه(8)) العامل (ثبت ما ادّعاه) هو(9)،لأصاله عدم الزائد،و

یعترفان بأنّ عمل العامل کان فی مقابل الجعل إجمالا.

الباء للمقابله،و الجعل-بضمّ الجیم-بمعنی العوض،و المراد من قوله«فی الجمله»هو أنّ الجعل وقع إجمالا و لو لم یعلم تفصیلا،لاختلافهما فیه.

الضمیران فی قولیه«أنّه»و«له»یرجعان إلی العمل.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الاجره.یعنی إن لم ینتف بعض الاجره بإنکار المالک.

هذا استثناء من قوله«فیثبت للعامل أقلّ الأمرین».یعنی إلاّ فی صوره زیاده ما ادّعاه المالک عن اجره المثل،فإذا تثبت الزیاده عن اجره المثل،لاعتراف المالک باستحقاق العامل إیّاها.

الضمیر فی قوله«اعترافه»یرجع إلی المالک.

الضمیر فی قوله«إیّاها»یرجع إلی الزیاده،و کذا فی قوله«لا ینکرها».

الشیخ نجیب الدین هو أبو إبراهیم محمّد بن جعفر بن محمّد بن نما الحلّیّ استاذ المحقّق رحمهم اللّه.

و هذا هو القول الثانی فی المسأله فی مقابل القول بثبوت أقلّ الأمرین کما تقدّم. 

فإذا حلف المالک علی نفی ما ادّعاه العامل إذا یثبت مدّعی المالک.

ضمیر قوله«هو»یرجع إلی المالک.
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اتّفاقهما(1)علی العقد المشخّص بالعوض المعیّن،و انحصاره(2)فی دعواهما،فإذا حلف المالک علی نفی ما ادّعاه العامل ثبت مدّعاه(3)، لقضیّه(4)الحصر (و هو(5)قویّ کمال الإجاره) إذا اختلفا فی قدره(6).

و قیل:یتحالفان(7)،لأنّ کلاّ منهما مدّع و مدّعی علیه(8)فلا ترجیح لأحدهما،فیحلف کلّ منهما علی نفی ما یدّعیه الآخر و یثبت الأقلّ کما مرّ(9).

أی لاتّفاق المالک و العامل علی العقد المشخّص للعمل فی مقابل العوض المعیّن،و اختلافهما فی مقداره.

الضمیر فی قوله«انحصاره»یرجع إلی العوض و فی قوله«دعواهما»یرجع إلی المالک و العامل.

أی ثبت مدّعی المالک.

أی لاقتضاء الحصر ذلک.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول ابن نما رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«قدره»یرجع إلی مال الإجاره.یعنی کما أنّه فی مال الإجاره إذا حلف المالک علی نفی ما ادّعاه المستأجر ثبت ما ادّعاه المالک فکذلک فی هذه المسأله.

و هذا هو القول الثالث فی المسأله،و هو أنّهما یتحالفان و یثبت للعامل أقلّ الأمرین کما تقدّم.

یعنی کلّ من العامل و المالک مدّع لمقدار من المال و منکر للمقدار الذی یدّعیه الآخر،فذلک یقتضی التحالف.

کما تقدّم فی قول المصنّف رحمه اللّه«فیثبت للعامل أقلّ الأمرین من اجره المثل و ممّا ادّعاه».
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و التحقیق أنّ اختلافهما فی القدر إن کان مجرّدا عن التسمیه(1) -بأن قال العامل:إنّی أستحقّ مائه من جهه الجعل الفلانیّ فأنکر المالک و ادّعی أنّه خمسون-فالقول قول المالک،لأنّه منکر محض،و الأصل براءته(2)من الزائد،کما یقدّم قوله(3)لو أنکر أصل الجعل.و لا یتوجّه الیمین هنا(4)من طرف العامل أصلا.و إن قال(5):جعلت لی مائه فقال المالک:بل خمسین(6)ففیه الوجهان الماضیان(7)فی الإجاره.

و الأقوی تقدیم قول المالک أیضا(8)،لاتّفاقهما علی صدور الفعل بعوض،و اختلافهما فی مقداره(9)خاصّه،فلیس کلّ منهما مدّعیا لما

یعنی لو لم یتفوّه العامل بأنّ الجاعل سمّی مقدار العوض فی الجعاله فقال:«إنّی أستحقّ مائه من جهه الجعل الفلانیّ»فأنکره المالک فالقول قوله.

أی الأصل براءه ذمّه المالک عمّا یدّعیه العامل.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المالک.یعنی کما یقدّم قول المالک فی صوره إنکاره أصل الجعاله.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کون دعوی العامل مجرّدا عن التسمیه.

فاعله الضمیر العائد إلی العامل،و المخاطب فی قوله«جعلت»هو المالک.

أی قال المالک:«بل جعلت لک خمسین»،ففی هذا الفرض الوجهان المتقدّمان فی الإجاره.

المراد من الوجهین الماضیین هو قول ابن نما رحمه اللّه بتقدّم قول المالک و القول الآخر بالتحالف.

یعنی کما یقدّم قول المالک فی صوره التجرّد عن التسمیه فکذلک یقدّم قوله فی هذا الفرض.

الضمیر فی قوله«مقداره»یرجع إلی العوض.
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ینفیه الآخر(1).

و إن کان اختلافهما فی جنس المجعول مع اختلافه(2)بالقیمه فادّعی المالک جعل شیء معیّن یساوی(3)خمسین،و ادّعی العامل جعل غیره ممّا یساوی مائتین(4)فالتحالف(5)هنا متعیّن،لأنّ کلاّ منهما یدّعی ما ینکره الآخر(6)،إلاّ أنّ ذلک(7)نشأ من اختلاف الجعل جنسا، أو وصفا،لا من اختلافه(8)قدرا،و إذا فرض اختلاف الجنس(9)فالقول بالتحالف أولی و إن تساویا(10)قیمه.

فلا مجال للقول بالتحالف هنا.

الضمیر فی قوله«اختلافه»یرجع إلی جنس المجعول.

أی یساوی قیمته خمسین.

أی ادّعی العامل جعل جنس معیّن یساوی قیمته مائتین.

فالقول بالتحالف فی هذا الفرض متعیّن.

فکلّ منهما مدّع و منکر فیتحالفان.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ادّعاء کلّ منهما ما ینکره الآخر.

الضمیر فی قوله«من اختلافه»یرجع إلی الجعل.یعنی لا یقال:إنّ ذلک مثل اختلافهما فی القدر و فیه القولان المتقدّمان،لأنّه یقال:إنّ الاختلاف هنا حصل من حیث اختلاف جنس الجعل أو وصفه،لا من حیث قدره.

أی فإذا نشأ الاختلاف من جهه الجنس أو الوصف فلا محیص عن القول بالتحالف.

کلمه«إن»وصلیّه.یعنی و إن کان الجنسان المذکوران متساویین من حیث القیمه.
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و إنّما ذکرنا اختلاف الجنس فی هذا القسم(1)،لأنّ جماعه کالمحقّق و العلاّمه شرّکوا بینه و بین الاختلاف قدرا فی الحکم،و لیس(2)بواضح.

و یبقی فی القول بالتحالف مطلقا(3)إشکال(4)آخر،و هو فیما إذا تساوت الاجره(5)و ما یدّعیه المالک،أو زاد...

یعنی إنّما ذکرنا حکم الاختلاف فی الجنس،لأنّ جماعه من الفقهاء-مثل المحقّق و العلاّمه-ذکروها فی مسأله الاختلاف فی القدر،و شرّکوا بینهما فی الحکم.

أی لیس التشریک بین الفرضین فی الحکم بواضح،بل حکم الاختلاف فی الجنس هو التحالف کما تقدّم.

سواء کان اختلافهما فی المتخالفین من حیث الجنس،أو الوصف،أو القدر، و أیضا سواء کان قیمه ما یدّعیه العامل متساویا لقیمه ما یدّعیه المالک أم لا،و أیضا سواء کان ما یدّعیه المالک مساویا لأجره المثل أم أقلّ أو أکثر.

فاعل لقوله«و یبقی».یعنی أنّ القول بالتحالف مطلقا یرد علیه إشکالان:

أ:ما تقدّم فی قوله«و التحقیق أنّ اختلافهما فی القدر إن کان مجرّدا»إلی قوله «لا یتوجّه الیمین هنا من طرف العامل أصلا».

ب:الإشکال الذی یذکر هنا فی قوله«لا وجه لتحلیف العامل»فی صوره تساوی اجره المثل و ما یدّعیه المالک،أو زاد ما یدّعیه المالک عن اجره المثل.

مثلا إذا قال العامل:«إنّ الاجره المعیّنه فی الجعاله ألف»و قال المالک:«مائه»و کان اجره المثل أیضا مائه أو أقلّ من المائه إذا فلا وجه لتحلیف العامل،لأنّه إذا حلف المالک بنفی ما یدّعیه العامل-و هو الألف فی المثال-ثبت له اجره المثل أو ما یدّعیه المالک لو کان أزید منها،فلا وجه لتحلیف العامل.

المراد من«الاجره»هو اجره المثل.
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ما یدّعیه(1)عنها(2)،فإنّه لا وجه لتحلیف العامل(3)بعد حلف المالک علی نفی الزائد الذی یدّعیه(4)العامل،لثبوت ما حکم به(5)من(6) مدّعی المالک زائدا عن الاجره،أو مساویا باعترافه(7)،فتکلیف العامل بالیمین حینئذ(8)لا وجه له،لاعتراف المالک به(9)،و إنّما یتوجّه(10)لو

الضمیر فی قوله«یدّعیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی اجره المثل.یعنی أو زاد المقدار الذی یدّعیه المالک عن مقدار اجره المثل.

یعنی إذا حلف المالک بنفی ما یدّعیه العامل ثبت للعامل اجره المثل أو ما یدّعیه المالک لو کان أزید من اجره المثل،فلا وجه للحلف المتوجّه الی العامل.

الضمیر فی قوله«یدّعیه»یرجع إلی الزائد.

قوله«حکم به»بصیغه المجهول،و الضمیر فیه یرجع إلی«ما»الموصوله.

کلمه«من»بیانیّه.یعنی ما حکم به عباره عن مدّعی المالک إذا کان زائدا عن اجره المثل أو مساویا لها.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«لثبوت».یعنی أنّ ما حکم به ثبت باعتراف المالک،فلا حاجه لتحلیف العامل.

أی حین ثبوت ما حکم باعتراف المالک،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی التکلیف.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزائد.

فاعله الضمیر العائد إلی التحلیف.یعنی أنّ حلف العامل إنّما یتوجّه فی صوره زیاده اجره المثل عن المقدار الذی یدّعیه المالک،کما إذا کانت اجره المثل ألفین و کان ما یدّعیه المالک ألفا،فإذا یتوجّه تحلیف العامل لإثبات اجره المثل الزائده عمّا یدّعیه المالک.
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زادت اجره المثل عمّا یدّعیه المالک،فیتوقّف إثبات الزائد من(1) الاجره عمّا یدّعیه علی یمین(2)المدّعی و هو(3)العامل.

لفظ«من»بیانیّه.أی الزائد عمّا یدّعیه المالک هو اجره المثل فی هذا الفرض.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«فیتوقّف».یعنی ففی هذا الفرض یتوقّف إثبات الزائد عمّا یدّعیه المالک علی یمین العامل.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المدّعی.یعنی أنّ المدّعی هنا هو العامل.

و الحاصل:أنّ تحلیف العامل مطلقا لا وجه له إلاّ فی هذا الفرض خاصّه.
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[کتاب الوصایا و فیه فصول]


اشاره
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(کتاب الوصایا(1))

(و فیه(2)فصول:)

کتاب الوصایا

الوصایا:جمع،مفرده الوصیّه و إضافه الکتاب إلیه بیانیّه و المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».یعنی هذا کتاب الوصایا.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع إلی الکتاب.یعنی و فی کتاب الوصایا فصول أربعه:

الأوّل:فی أصل الوصیّه.

الثانی:فی متعلّق الوصیّه.

الثالث:فی أحکام الوصیّه.

الرابع:فی الوصایه.

و سیأتی تفصیل کلّ واحد من الفصول الأربعه إن شاء اللّه تعالی.
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[الفصل الأوّل فی الوصیّه]


اشاره

(الأوّل)



[تعریف الوصیه]

(الوصیّه(1))

مأخوذه(2)من وصی یصی،أو أوصی یوصی،أو وصّی یوصّی،و أصلها(3)الوصل،و سمّی هذا التصرّف(4)وصیّه لما فیه...

أصل الوصیّه تعریف الوصیّه

هذا مبتدأ،خبره قوله«تملیک عین...إلخ».

یعنی أنّ لفظ«الوصیّه»مشتقّه إمّا من وصی،یصی وزان وقی،یقی معتلّ الفاء و اللام،حذفت الواو فی المضارع،لوقوعها بین یاء مفتوحه و کسره لازمه،جریا علی قاعده صرفیّه،مصدر المجرّد الوصی،أو من أوصی، یوصی،إیصاء من باب الإفعال،أو من وصّی،یوصّی،توصیه من باب التفعیل،مثل صرّف،یصرّف،تصریفا.

الضمیر فی قوله«أصلها»یرجع إلی الوصیّه.یعنی أنّ الوصیّه فی الأصل و اللغه بمعنی الوصل.

الوصل-بفتح الواو-من وصل،یصل،وصلا،وصله،وصله،ج وصل:ضدّ الفصل.

المشار إلیه فی قوله«هذا التصرّف»هو تصرّف الموصی بعد الموت فی مال
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من وصله(1)التصرّف فی حال الحیاه(2)به بعد الوفاه،أو وصله(3)القربه فی تلک الحال بها(4)فی الحاله الاخری،و شرعا(5) (تملیک(6)عین،)

الوصیّه.یعنی وجه تسمیه هذا التصرّف بالوصیّه اتّصال التصرّف فی الحیاه بالتصرّف بعد الوفاه.

الوصله-بالضمّ-مصدر بمعنی الاتّصال،یقال:بینهما وصله إذا کان بین الشیئین اتّصال.

أی اتّصال التصرّف فی حال حیاه الموصی إلی التصرّف بعد ممات الموصی.

عطف علی قوله«وصله التصرّف».یعنی أنّ وجه التسمیه بهذا إمّا هو ما ذکر، أو اتّصال قصد القربه قبل حلول الوفاه إلی قصد القربه بعد حلولها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی القربه.

*أقول:لا یخفی أنّ لفظ«الوصیّه»اسم مصدر،لأنّ مصدر وصی،یصی هو الوصی،و مصدر أوصی،یوصی هو الإیصاء،و مصدر وصّی،یوصّی هو التوصیه.

الوصیّه:اسم من الإیصاء،ج وصایا،و ربّما سمّی بها الموصی به یقال:هذه وصیّه،أی الموصی به.وصایا اللّه:ما ألزم به عباده و أوجبه علیهم أمرا کأکرم أباک و امّک،أو نهیا کلا تقتل(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:الوصیّه لیست مصدرا،بل الظاهر أنّها اسم مصدر.فإنّ مصدر الأوّل الوصی،و الثانی الإیصاء،و الثالث التوصیه،و بالثانی یدخل الإیصاء إلی الغیر،و فی القاموس:و الاسم الوصایه و الوصایه و الوصیّه(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

یعنی أنّ معنی الوصیّه فی اصطلاح الشرع هو ما یذکره فی المتن.

خبر للوصیّه.یعنی أنّ الوصیّه فی الشرع تملیک الموصی العین أو المنفعه للغیر بعد وفاته.
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(أو منفعه،أو تسلیط(1)علی تصرّف بعد الوفاه) .

فالتملیک(2)بمنزله الجنس یشمل سائر التصرّفات المملّکه من البیع(3)و الوقف و الهبه،و فی ذکر العین و المنفعه تنبیه(4)علی متعلّقی الوصیّه،و یندرج فی العین الموجود منها بالفعل کالشجره(5)،و القوّه کالثمره المتجدّده(6)،و فی المنفعه المؤبّده(7)،و الموقّته و المطلقه(8)،و

أی الوصیّه تسلیط الوصیّ علی التصرّف من جانب الموصی.

یعنی أنّ ذکر لفظ التملیک فی تعریف الوصیّه بمنزله ذکر الجنس فی سائر التعاریف.

و لا یخفی أنّ الجنس فی الامور الحقیقیّه الخارجیّه-مثل الحیوان فی تعریف الإنسان-حقیقیّ،لکنّ الجنس فی الامور الاعتباریّه الشرعیّه-مثل الإجاره و الوصیّه و غیرهما-تنزیلیّ،فلذا قال الشارح رحمه اللّه«فالتملیک بمنزله الجنس».

هذا و ما بعده أمثله التصرّفات المملّکه.

یعنی ذکر المصنّف رحمه اللّه فی التعریف العین و المنفعه،للإشاره إلی متعلّقی الوصیّه،کما إذا أوصی بعین الدار للموصی له أو بسکناها أبدا أو موقّتا له.

مثال للعین الموجوده بالفعل،بأن یوصی بالشجره الموجوده للموصی له.

هذا مثال للعین الموجوده بالقوّه،کما إذا أوصی بثمره شجره للموصی له، فإنّها لم توجد بالفعل،بل توجد بالقوّه.

أی و یندرج فی لفظ«المنفعه»المأخوذه فی التعریف المنفعه المؤبّده،مثل سکنی الدار دائما،و الموقّته،مثل الوصیّه بسکنی الدار إلی مدّه معیّنه کعشرین سنه.

المراد من قوله«المطلقه»ذکر المنفعه بلا تقیید بمدّه معیّنه.

ص :295





یدخل فی التسلیط(1)علی التصرّف الوصایه إلی الغیر بإنفاذ الوصیّه،و الولایه(2)علی من للموصی(3)علیه ولایه،و یخرج ببعدیّه الموت(4) الهبه،و غیرها(5)من التصرّفات المنجّزه فی الحیاه المتعلّقه بإحداهما(6)،و الوکاله(7)،لأنّها(8)تسلیط علی التصرّف فی الحیاه.

یعنی یدخل فی مفهوم قوله فی التعریف«تسلیط علی تصرّف»الوصایه إلی الغیر بإجراء وصایاه و تنفیذها،بمعنی أن یجعله وصیّا لنفسه بعد الموت.

بالرفع،عطف علی قوله«الوصایه».یعنی یدخل أیضا فی لفظ«التسلیط علی التصرّف»الولایه علی من یکون للموصی علیه الولایه،کالصغیر الذی یکون للموصی علیه الولایه.

الولایه-بکسر الواو و فتحها-من ولی الشیء،و-علیه ولایه،و ولایه:ملک أمره،و قام به(أقرب الموارد).

بصیغه اسم الفاعل،من باب الإفعال،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی «من»الموصوله.

أی یخرج بإتیان لفظ«بعد الوفاه»فی التعریف الهبه،فإنّ الهبه تملیک للغیر فی حال الحیاه.

أی یخرج بهذا اللفظ غیر الهبه من التصرّفات التی تکون منجّزه فی حال الحیاه.

الضمیر فی قوله«بإحداهما»یرجع إلی العین و المنفعه.

بالرفع،عطف علی قوله«الهبه».یعنی یخرج بقوله«بعد الوفاه»الوکاله أیضا.

أی لأنّ الوکاله تسلیط الوکیل علی التصرّف فی حال حیاه الموکّل،بخلاف الوصیّ.
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و ینتقض فی عکسه(1)بالوصیّه بالعتق،فإنّه فکّ ملک،و التدبیر(2)، فإنّه وصیّه به عند الأکثر،و الوصیّه(3)بإبراء المدیون،و بوقف المسجد، فإنّه(4)فکّ ملک أیضا،و بالوصیّه(5)بالمضاربه(6)و المساقاه(7)، فإنّهما و إن أفادا(8)ملک العامل الحصّه من الربح و الثمره علی تقدیر ظهورهما(9)،...

أی یرد النقض علی کون التعریف جامعا للأفراد،بأنّه لا یشمل جمیع أفراد الوصیّه،مثل الوصیّه بالعتق،لأنّه لیس تملیکا،بل فکّ ملک.

یعنی ینتقض التعریف أیضا بالتدبیر،بأن یقول لعبده:أنت حرّ دبر وفاتی، فإنّه أیضا لیس بتملیک.

أی ینتقض أیضا بالوصیّه بإبراء الدین و بوقف المسجد،فإنّهما لیسا بتملیکین.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الوقف.یعنی أنّ الوقف أیضا لیس بتملیک،مثل العتق و الإبراء،بل کلّ هذه من قبیل فکّ الملک.

عطف علی قوله«بالوصیّه بالعتق».یعنی ینتقض فی عکس التعریف أیضا بالوصیّه بالمضاربه و المساقاه.

کما إذا أوصی زید أن یعطی عمرو مقدارا من أمواله للمضاربه.

کما إذا أوصی بتسلیط عمرو علی أشجاره بعد الوفاه للمساقاه،فإنّهما من أفراد الوصیّه،لکن لا یشملهما التعریف المذکور،لاشتماله علی قید التملیک.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع إلی المساقاه و المضاربه.یعنی أنّهما و إن أفادا ملک العامل للحصّه المعیّنه من الربح فی المضاربه و من الثمره فی المساقاه، لکن حقیقتهما لیست بالتملیک.

الضمیر فی قوله«ظهورهما»یرجع إلی الثمره و الربح.
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إلاّ أنّ حقیقتهما(1)لیست کذلک(2)،و قد(3)لا یحصل ربح و لا ثمره فینبغی التملیک.


[إیجابها أوصیت لفلان بکذا]

(و إیجابها(4)أوصیت) لفلان(5)بکذا، (أو افعلوا کذا بعد وفاتی) ، هذا القید(6)یحتاج إلیه فی الصیغه الثانیه(7)خاصّه،لأنّها(8)أعمّ ممّا بعد الوفاه.أمّا الاولی(9)فمقتضاها کون ذلک بعد الوفاه، (أو لفلان(10)بعد)

ضمیر التثنیه فی قوله«حقیقتهما»یرجع إلی المضاربه و المساقاه.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو التملیک.

أی یحتمل عدم حصول الربح فی المضاربه و الثمره فی المساقاه،فلا یوجد فیهما التملیک حقیقه،فینتقض عکس التعریف بهما أیضا.

عقد الوصیّه

الضمیر فی قوله«إیجابها»یرجع إلی الوصیّه.یعنی أنّ الوصیّه من العقود المحتاجه إلی الإیجاب و القبول،فإیجاب عقد الوصیّه قول الموصی:

أوصیت،أو افعلوا کذا بعد وفاتی.

و هو الموصی له.

و هو قید«بعد وفاتی».

یعنی لا یحتاج إلی القید المذکور إلاّ فی قوله«افعلوا کذا»و الصیغه الاولی غنیّه عنه.

أی الصیغه الثانیه تشمل حال الحیاه أیضا.

أی أمّا الصیغه الاولی-و هو قوله:«أوصیت»-فمقتضاها کون متعلّقها بعد الوفاه،لدلاله لفظ الوصیّه علی ذلک.

أی إیجاب الوصیّه أیضا قول الموصی:افعلوا لفلان بعد وفاتی کذا.
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(وفاتی کذا) ،و نحو ذلک من الألفاظ الدالّه علی المعنی المطلوب.(1)


[القبول هو الرضا]

(و القبول(2)الرضا) بما دلّ علیه الإیجاب،سواء وقع باللفظ(3)أم بالفعل الدالّ علیه کالأخذ(4)و التصرّف،و إنّما یفتقر إلیه فیمن یمکن فی حقّه کالمحصور(5)لا غیره کالفقراء و الفقهاء و بنی هاشم و المسجد و القنطره(6)کما سیأتی.

و استفید من افتقارها(7)إلی الإیجاب و القبول أنّها من جمله العقود، و من جواز(8)رجوع الموصی ما دام حیّا و الموصی له کذلک(9)ما لم یقبل(10)بعد الوفاه(11)،...

أی الألفاظ الدالّه علی المعنی المطلوب من الوصیّه،و هو التملیک أو التسلیط.

أی القبول فی عقد الوصیّه هو الرضا من الموصی له.

بأن یقول الموصی له:«قبلت».

هذا و ما بعده مثالان للقبول الفعلیّ.

بأن یکون الذین أوصی لهم محصورین.

فإنّه فی الأمثله المذکوره لا یمکن القبول،لعدم انحصار الموصی لهم.

یعنی یستفاد من احتیاج الوصیّه إلی الإیجاب و القبول أنّها من جمله العقود.

أی یستفاد من جواز رجوع الموصی و الموصی له أنّها من العقود الجائزه.

قوله«کذلک»إشاره إلی قوله«ما دام حیّا».

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له.یعنی لو قبل بعد وفاه الموصی لم یجز له الرجوع عن قبوله.

أی بعد وفاه الموصی.
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کما سیأتی أنّها(1)من العقود الجائزه،و قد تلحق(2)باللازمه علی بعض الوجوه،کما یعلم ذلک من القیود(3).

و لمّا کان الغالب علیها(4)حکم الجواز لم یشترط فیها القبول اللفظیّ(5)،و لا مقارنته(6)للإیجاب،بل یجوز مطلقا(7)،سواء (تأخّر(8)) عن الإیجاب (أو قارن) .

و یمکن أن یرید(9)بتأخّره تأخّره عن الحیاه(10)،...

«أنّ»و اسمها و خبرها مرفوعه محلاّ،لکونها نائب فاعل لقوله فیما تقدّم «استفید».

فاعله الضمیر العائد إلی الوصیّه.یعنی أنّها قد تلحق بالعقود اللازمه.

و المراد من«القیود»قوله«و من جواز رجوع الموصی...إلخ».

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الوصیّه،و قوله«حکم الجواز»منصوب، لکونه خبر«کان».یعنی لمّا کان الأغلب علی الوصیّه حکم الجواز.

لأنّ اشتراط القبول اللفظیّ إنّما هو فی العقود اللازمه لا الجائزه.

أی لا یشترط فی الوصیّه أیضا مقارنه الإیجاب و القبول،لأنّ هذه المقارنه أیضا من خواصّ العقود اللازمه.

أی یجوز القبول فی عقد الوصیّه،سواء تأخّر القبول عن الإیجاب،أو قارن.

فاعله الضمیر العائد إلی القبول فی عقد الوصیّه.یعنی لا یجب فی قبول الوصیّه مقارنته لإیجاب عقدها.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی یمکن أن یرید المصنّف بقوله «تأخّر»تأخّر قبول الوصیّه عن حیاه الموصی.

و الضمیران فی قولیه«بتأخّره»و«تأخّره»یرجعان إلی القبول.

أی عن حیاه الموصی.
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و مقارنته للوفاه(1)،و الأوّل(2)أوفق بمذهب(3)المصنّف،لأنّه یری جواز تقدیم القبول علی الوفاه،و الثانی(4)للمشهور(5).

و مبنی القولین(6)علی أنّ(7)الإیجاب فی الوصیّه إنّما یتعلّق بما بعد الوفاه،لأنّها(8)تملیک،أو ما فی حکمه(9)بعد الموت،فلو قبل(10)قبله

یعنی یمکن أن یرید المصنّف رحمه اللّه بقوله«أو قارن»مقارنه القبول لوفاه الموصی.

و المراد من«الأوّل»فی التعمیم هو التأخّر عن الإیجاب أو المقارنه له، لا لموت الموصی و حیاته.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه یفتی بجواز تقدیم قبول الوصیّه علی وفاه الموصی، فالتعمیم فی قوله«سواء تأخّر أو قارن»یکون بالنظر إلی قبول عقد الوصیّه.

المراد من«الثانی»هو جواز تأخّر القبول عن وفاه الموصی أو مقارنته له.

بین المتأخّرین،و فی الشرائع:أنّ الأکثر علی الأوّل و یؤیّده قول الشیخ،أی أکثر القدماء(کذا فی الحاشیه).

المراد من«القولین»جواز وقوع القبول فی حال حیاه الموصی و عدم جوازه إلاّ بعد موت الموصی.

هذا دلیل عدم جواز قبول عقد الوصیّه قبل موت الموصی،و هو أنّ متعلّق الإیجاب هو التملیک أو ما فی حکمه بعد موت الموصی،فالقبول قبل الموت لا یطابق الإیجاب.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الوصیّه.

أی ما فی حکم التملیک،مثل الوصیّه بالعتق و الإبراء و الوقف،فإنّها و إن لم تکن تملیکا حقیقیّا إلاّ أنّ أثرها أثر التملیک.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له أو الموصی إلیه،و الضمیر فی
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لم یطابق القبول الإیجاب،و أنّ المتعلّق(1)بالوفاه تمام الملک علی تقدیر القبول و القبض لا إحداث سببه(2)،فإنّ الإیجاب جزء السبب فجاز أن یکون القبول کذلک(3)و بالموت یتمّ،أو یجعل(4)الموت شرطا لحصول الملک بالعقد کالبیع علی بعض الوجوه(5).

و هذا(6)أقوی،و تعلّق الإیجاب(7)بالتملیک بعد الموت لا ینافی قبوله(8)قبله،

قوله«قبله»یرجع إلی الموت.

هذا دلیل القول بجواز القبول قبل الموت،و هو أنّ الموت یوجب تمام الملک لو حصل الإیجاب و القبول قبل الموت.

یعنی لیس الموت سبب إحداث الملک مستقلاّ.

أی یجوز أن یکون القبول أیضا جزءا للسبب،فبموت الموصی یتمّ سبب الملک.

عطف علی قوله«یکون»فی قوله«فجاز أن یکون».یعنی فجاز أیضا أن یکون الموت شرطا لحصول الملک بالعقد.

المراد من«بعض الوجوه»هو البیع مع الخیار.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قول المصنّف رحمه اللّه بجواز القبول قبل الموت، سواء تأخّر عن الإیجاب أو قارنه.

هذا دفع لما یقال من أنّه إذا کان أثر إیجاب عقد الوصیّه بعد موت الموصی، فکیف یجوز القبول قبل ظهور أثر الإیجاب؟فبین القول بتأثیر الإیجاب بعد الموت و القول بجواز القبول قبل الموت تناف و تهافت.

فأجاب عنه بأنّ أثر القول أیضا یکون بعد موت الموصی،فیرفع التنافی.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی التملیک،و فی قوله«قبله»یرجع
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لأنّه(1)قبوله(2)بعده(3)أیضا.

و إنّما یصحّ القبول علی التقدیرین(4) (ما لم یردّ(5)) الوصیّه قبله(6)، (فإن ردّ) حینئذ(7)لم یؤثّر القبول،لبطلان الإیجاب بردّه(8).

نعم،لو ردّه(9) (فی حیاه الموصی جاز القبول بعد وفاته(10)) ،إذ لا اعتبار بردّه السابق،حیث إنّ الملک لا یمکن تحقّقه حال الحیاه و المتأخّر(11)...

إلی الموت.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القبول.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی التملیک.

و الحاصل:أنّ الموصی له یقبل عقد الوصیّه قبل الموت و یتملّک الموصی به بعد الموت.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الموت.یعنی کما أنّ الإیجاب سبب التملیک بعد الموت،فکذا قبول الوصیّه سبب الملک بعد الموت.

المراد من«التقدیرین»هو جواز القبول قبل موت الموصی،أو قبوله بعده.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی القبول.

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو قبل القبول.یعنی لو ردّ الموصی له إیجاب الوصیّه قبل القبول لم یؤثّر القبول بعد الردّ.

أی بردّ الإیجاب.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له،و ضمیر المفعول یرجع إلی الإیجاب.

یعنی لو ردّ الموصی له الإیجاب قبل موت الموصی جاز له القبول بعد موته.

أی الردّ المتأخّر عن الموت لم یحصل من قبل الموصی له.
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لم یقع بعد(1).

و هذا(2)بمذهب من یعتبر تأخّر القبول عن الحیاه أوفق.أمّا علی تقدیر جواز تقدیمه(3)فی حال الحیاه فینبغی تأثیر الردّ حالتها(4)أیضا، لفوات أحد رکنی(5)العقد حال اعتباره،بل یمکن القول بعدم جواز القبول بعد الردّ مطلقا(6)،لإبطاله(7)الإیجاب السابق،و لم یحصل بعد ذلک(8)ما یقتضیها(9)،کما لو ردّ المتّهب(10)الهبه.

لفظ«بعد»مبنیّ علی الضمّ،لاحتیاجه إلی المضاف إلیه و هو هنا الموت.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم تأثیر الردّ قبل الموت.یعنی أنّ ذلک یوافق فتوی من یعتبر تأخّر القبول عن موت الموصی.

یعنی أمّا علی فتوی من یجوّز تقدّم القبول علی الموت فینبغی القول بتأثیر الردّ حال حیاه الموصی.

الضمیر فی قوله«حالتها»یرجع إلی الحیاه.یعنی کما أنّ الردّ قبل القبول بعد الموت یؤثّر فی بطلان القبول بعد الردّ فکذلک الردّ فی حال حیاه الموصی أیضا یؤثّر.

المراد من«رکنی العقد»هو:الإیجاب و القبول،و الضمیر فی قوله«اعتباره» یرجع إلی أحد رکنی العقد.

سواء ردّ الموصی له الإیجاب قبل موت الموصی،أو ردّه بعده.

الضمیر فی قوله«لإبطاله»یرجع إلی الردّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الردّ.

الضمیر فی قوله«یقتضیها»یرجع إلی الوصیّه.

أی کما لو ردّ المتّهب إیجاب الهبه لم یؤثّر قبوله بعد الردّ فکذلک عقد الوصیّه.
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و لو فرّق(1)بأنّ المانع هنا(2)انتفاء المقارنه بین القبول و الإیجاب قلنا(3)مثله(4)فی ردّ الوکیل الوکاله،فإنّه لیس له التصرّف بعد ذلک بالإذن السابق و إن جاز تراخی القبول(5).

و فی الدروس نسب(6)الحکم بجواز القبول حینئذ(7)بعد الوفاه(8) إلی المشهور(9)مؤذنا(10)بتمریضه،و لعلّ المشهور مبنیّ علی الحکم

بصیغه المجهول.یعنی لو فرّق بین عقد الهبه و الوصیّه بأنّ المانع فی الهبه هو انتفاء المقارنه بین الإیجاب و القبول بخلاف عقد الوصیّه الذی لا یشترط فیه المقارنه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الهبه.

أی قلنا فی مقام الردّ علی الفرق المذکور بین الهبه و الوصیّه:إنّ مثل الردّ فی عقد الوصیّه مثل ردّ الوکیل عقد الوکاله،و عدم تأثیر القبول بعد الردّ فیها مع جواز تأخیر قبول عقد الوکاله عن إیجابها.

أی مثل الحکم ببطلان القبول بعد الردّ.

أی یجوز تأخّر قبول عقد الوکاله عن إیجابها.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه نسب فی کتاب الدروس الحکم بجواز القبول بعد الردّ إلی المشهور.

أی حین الردّ فی حال حیاه الموصی.

هذا ظرف للقبول.

الجارّ یتعلّق بقوله فی السابق«نسب».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یتخیّر جوازه، بل نسبه إلی المشهور.

یعنی نسبه المصنّف رحمه اللّه الحکم إلی المشهور یشعر بتمریض القول
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المشهور السابق(1).


[إن ردّ بعد الوفاه قبل القبول بطلت]

(و إن ردّ(2)بعد الوفاه قبل القبول بطلت و إن قبض(3)) اتّفاقا،إذ لا أثر للقبض من دون القبول.

(و إن ردّ(4)بعد القبول لم تبطل(5)و إن لم یقبض) علی أجود القولین،لحصول الملک بالقبول فلا یبطله(6)الردّ،کردّ غیره(7)من العقود المملّکه بعد تحقّقه،فإنّ زوال الملک بعد ثبوته یتوقّف علی وجود السبب الناقل(8)...

بالحکم المذکور.

و الضمیر فی قوله«بتمریضه»یرجع إلی الحکم.

کما تقدّم فی السابق قول المشهور فی قوله«و الثانی للمشهور».یعنی لعلّ مبنی المشهور فی جواز القبول بعد الموت مع الردّ حال الحیاه یکون علی عدم جواز القبول حال الحیاه،فإذا لم یجز ذلک فلا أثر للردّ فی حال الحیاه، لکونه لغوا،فیجوز القبول بعد موت الموصی.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له.یعنی لو ردّ الموصی له الوصیّه بعد موت الموصی،ثمّ قبل فلم یؤثّر قبوله بعد الردّ.

أی و إن قبض الموصی له المال الموصی به.

أی إن ردّ الموصی له بعد قبول الوصیّه لم تبطل.

فاعله ضمیر المؤنّث العائد إلی الوصیّه.

أی لا یبطل الملک الحاصل بالردّ.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی عقد الوصیّه،و فی قوله«تحقّقه»یرجع إلی الغیر.

مثل العقود الناقله للملک،و الحال أنّه لیس الردّ من أسباب النقل.
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و لم یتحقّق(1)،و الأصل عدمه.

و قیل:یصحّ الردّ(2)،بناء علی أنّ القبض شرط فی صحّه الملک کالهبه(3)،فتبطل(4)بالردّ قبله(5).

و یضعّف(6)ببطلان القیاس و ثبوت حکمها(7)بأمر خارج لا یقتضی المشارکه بمجرّده،و أصاله(8)عدم الزوال بذلک،و استصحاب(9)حکم الملک ثابت.


[ینتقل حقّ القبول إلی الوارث]

(و ینتقل حقّ القبول(10)إلی الوارث) ...

فاعله الضمیر العائد إلی السبب الناقل،و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی السبب.

یعنی قال بعض بأنّه یصحّ الردّ بعد القبول فی صوره عدم قبض مال الوصیّه، لأنّ القبض شرط فی تحقّق الملک،فما لم یحصل لم یتحقّق الملک.

کما أنّ القبض شرط فی تحقّق الملک فی الهبه.

فاعله الضمیر العائد إلی الوصیّه،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی القبض.

یعنی تبطل الوصیّه بالردّ و لو کان بعد القبول قبل قبض المال الموصی به.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی القبض.

أی یضعّف القول بتأثیر الردّ بعد القبول ببطلان قیاس الوصیّه بالهبه.

أی ثبوت تأثیر الردّ قبل القبض و بعد القبول فی الهبه بدلیل خارج لا یقتضی مشارکه الوصیّه للهبه فی الحکم المذکور.

أی لأصاله عدم زوال ملک الموصی له بالردّ بعد القبول.

مبتدأ،خبره قوله«ثابت».أی الدلیل الآخر هو استصحاب حکم ملک الموصی له.

یعنی ینتقل حقّ قبول عقد الوصیّه إلی وارث الموصی له لو مات قبل القبول.
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لو مات الموصی له قبله(1)،سواء مات(2)فی حیاه الموصی أم بعدها علی المشهور،و مستنده(3)روایه(4)تدلّ بإطلاقها(5)علیه.

و قیل:تبطل الوصیّه بموته(6)،لظاهر صحیحه(7)أبی بصیر و محمّد

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی القبول.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له.

أی مستند المشهور فی الحکم بانتقال حقّ القبول فی الوصیّه إلی وارث الموصی له روایه یدلّ إطلاقها علی الحکم المذکور.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن قیس،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل أوصی لآخر و الموصی له غائب،فتوفّی الموصی له الذی اوصی له قبل الموصی،قال:الوصیّه لوارث الذی اوصی له، قال:و من أوصی لأحد،شاهدا کان أو غائبا،فتوفّی الموصی له قبل الموصی،فالوصیّه لوارث الذی اوصی له إلاّ أن یرجع فی وصیّته قبل موته (الوسائل:ج 13 ص 409 ب 30 من أحکام الوصایا ح 1).

الضمیر فی قوله«إطلاقها»یرجع إلی الروایه،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الحکم المذکور.

یعنی قال بعض ببطلان الوصیّه بموت الموصی له،استنادا إلی ظاهر روایه صحیحه.

الروایه منقوله فی کتاب الاستبصار للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه:

حسین بن سعید بإسناده عن محمّد بن مسلم جمیعا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

سئل عن رجل أوصی لرجل فمات الموصی له قبل الموصی،قال:لیس بشیء (الاستبصار:ج 4 ص 138 ب 85 ح 4).
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بن مسلم عن الصادق علیه السّلام.

و فصّل ثالث فأبطلها(1)بموته(2)فی حیاته(3)،لا بعدها.

و الأقوی البطلان مع تعلّق غرضه(4)بالمورّث(5)،و إلاّ(6)فلا،و هو مختار المصنّف فی الدروس،و یمکن الجمع به(7)بین الأخبار لو وجب(8).

و الروایه الاخری أیضا منقوله فی الاستبصار:

علیّ بن الحسن بن فضّال بإسناده عن منصور بن حازم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل أوصی لرجل بوصیّه،إن حدث به حدث،فمات الموصی له قبل الموصی،قال:لیس بشیء(المصدر السابق:ح 5). 

أی القول الثالث فی المسأله هو التفصیل،و هو الحکم ببطلان الوصیّه بموت الموصی له قبل موت الموصی،و عدم بطلان الوصیّه بموت الموصی له بعد موت الموصی و قبل القبول.

الضمیر فی قوله«بموته»یرجع إلی الموصی له.

الضمیر فی قوله«حیاته»یرجع إلی الموصی،و فی«عقدها»یرجع إلی الحیاه.

أی مع تعلّق غرض الموصی بالمورّث.

بصیغه اسم الفاعل و هو الموصی له الذی مات قبل قبول عقد الوصیّه.

أی إن لم یتعلّق غرض الموصی بالمورّث فلا یحکم ببطلان الوصیّه بموته.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی ما قوّاه الشارح.

فاعله الضمیر العائد إلی الجمع.و لا یخفی وجوب الجمع عند تعارض الأخبار مع التکافؤ فی السند و غیره من الامور المذکوره فی باب التعادل و التراجیح.

ص :309





ثمّ إن کان موته(1)قبل موت الموصی لم تدخل العین فی ملکه،و إن کان بعده(2)ففی دخولها وجهان مبنیّان علی أنّ القبول هل هو کاشف عن سبق الملک(3)من حین الموت،أم ناقل له(4)من حینه،أم الملک یحصل للموصی له بالوفاه(5)متزلزلا و یستقرّ(6)بالقبول؟أوجه تأتی(7).

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی الموصی له.یعنی لو مات الموصی له قبل موت الموصی لم تدخل العین الموصی بها فی ملک الموصی له.

أی إن کان موت الموصی له بعد موت الموصی ففی دخول العین فی ملکه وجهان.

و الضمیر فی قوله«دخولها»یرجع إلی العین.

أی ملک الموصی له من حین موت الموصی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الملک،و فی قوله«حینه»یرجع إلی القبول.

و هذا وجه ثالث فی المسأله،و هو حصول الملک للموصی له من حین وفاه الموصی متزلزلا.

فاعله الضمیر العائد إلی الملک.یعنی أنّ القبول شرط فی استقرار الملک لا فی أصله.

أی ستأتی الوجوه الثلاثه مع أدلّتها فی قوله«و الظاهر أنّ القبول کاشف...إلخ».

و الحاصل:أنّ فی المسأله وجوها ثلاثه:

أ:کون القبول کاشفا عن دخول العین الموصی بها فی ملک الموصی له من حین موت الموصی.
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و تظهر الفائده(1)فیما لو کان الموصی به ینعتق(2)علی الموصی له المیّت(3)لو ملکه(4).


[تصحّ الوصیّه مطلقه و مقیّده]

(و تصحّ) الوصیّه (مطلقه) غیر مقیّده بزمان(5)أو وصف، (مثل ما تقدّم) من قوله:أوصیت(6)،أو افعلوا کذا بعد وفاتی،أو لفلان بعد وفاتی، (و مقیّده،مثل) افعلوا (بعد وفاتی(7)فی سنه کذا،أو فی سفر(8) کذا فتخصّص(9)) بما خصّصه من السنه و السفر و نحوهما،فلو مات فی

ب:کون القبول معتبرا فی حصول الملک من حیث کونه جزءا من السبب.

ج:کون القبول شرطا فی استقرار الملک.

أی تظهر فائده الخلاف فی کون القبول کاشفا أو ناقلا أو شرطا فی استقرار الملک فیما إذا کان الموصی به منعتقا علی الموصی له.

کما إذا کان الموصی به أبا أو امّا للموصی له بحیث ینعتق بمحض تحقّق ملک الموصی له،فعلی القول بکون القبول کاشفا عن ملک الموصی له للموصی به أو شرطا فی استقرار الملک ینعتق بقبول الموصی له و لو مات بعد القبول إذا کان موته بعد موت الموصی،و علی القول بناقلیّه القبول للملک فلا ینعتق،لعدم حصول الملک للموصی له حین موت الموصی.

قوله«المیّت»صفه للموصی له.

أی لو ملک الموصی له الموصی به.

مثال الوصیّه غیر المقیّده بزمان هو ما إذا قال الموصی:افعلوا بعد وفاتی کذا.

هذان مثالان للوصیّه المطلقه.

هذا مثال لتقیید الوصیّه بالزمان.

هذا مثال لتقیید الوصیّه بالوصف.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الوصیّه.
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غیرها(1)أو غیره بطلت الوصیّه،لاختصاصها(2)بمحلّ القید فلا وصیّه بدونه(3).


[تکفی الإشاره الدالّه علی المراد و الکتابه]

(و تکفی الإشاره(4)) الدالّه علی المراد قطعا فی إیجاب الوصیّه (مع تعذّر اللفظ) لخرس،أو اعتقال(5)لسان بمرض و نحوه، (و کذا) تکفی (الکتابه(6)) کذلک(7) (مع القرینه) الدالّه قطعا(8)علی قصد الوصیّه بها(9)،لا مطلقا،لأنّها(10)أعمّ،و لا تکفیان(11)مع الاختیار و إن شوهد(12)

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی السنه،و فی«غیره»یرجع إلی السفر.

الضمیر فی قوله«اختصاصها»یرجع إلی الوصیّه.و المراد من قوله«محلّ القید»هو السنه و السفر اللذان قیّدت الوصیّه بهما.

أی لا وصیّه بدون حصول القید.

أی تکفی إشاره الموصی فی إیجاب عقد الوصیّه عند تعذّر التلفّظ.

کما إذا اعتقل لسان الموصی بسبب المرض.

أی تکفی الکتابه فی إیجاب عقد الوصیّه.

أی عند تعذّر التلفّظ.

یعنی بشرط قطعیّه دلاله القرینه علی قصد الموصی،فلا یکفی الظنّ به.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الکتابه،فلا تکفی الکتابه بلا قرینه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الکتابه.یعنی أنّ مطلق الکتابه أعمّ من الوصیّه،لأنّه یمکن أن یکتب،رجاء لأن یکون فی ذکره عند الوصیّه.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الإشاره و الکتابه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الموصی.یعنی و لو رأوه فی کتابته،أو علم خطّ الموصی فی المکتوب.
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کاتبا،أو علم خطّه،أو عمل(1)الورثه ببعضها،خلافا للشیخ فی الأخیر(2)،أو قال(3):إنّه بخطّی و أنا عالم به،أو هذه(4)وصیّتی فاشهدوا علیّ بها(5)،و نحو ذلک،بل لا بدّ من تلفّظه(6)به،أو قراءته(7)علیه و اعترافه بعد ذلک،لأنّ الشهاده مشروطه بالعلم و هو(8)منفیّ هنا،خلافا لابن الجنید حیث اکتفی به(9)مع حفظ الشاهد له(10)عنده.

و الأقوی الاکتفاء بقراءه الشاهد له مع نفسه مع اعتراف الموصی

و فی بعض النسخ:«أو علم الورثه ببعض الوصیّه».

المراد من«الأخیر»هو عمل الورثه ببعض الوصیّه.فإنّ الشیخ رحمه اللّه حکم بصحّه الکلّ بمجرّد العمل ببعض الوصیّه.

عطف علی قوله«و إن شوهد کاتبا».یعنی أنّها لا تکفی الإشاره و الکتابه و لو قال الکاتب:إنّ ما کتب یکون بخطّی و أنا عالم بما کتب.

أی و إن قال:هذه وصیّتی،فاشهدوا علیّ بالوصیّه المکتوبه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الوصیّه.

الضمیر فی قوله«تلفّظه»یرجع إلی الموصی،و فی قوله«به»یرجع إلی ما کتب.

أی لا بدّ من قراءه ما کتب علی الکاتب،و اعترافه بما کتب بعد القراءه.

أی العلم بالوصیّه منفیّ فی صوره عدم تلفّظ الموصی،أو عدم اعترافه بعد قراءه مکتوبه علیه.

فإنّ ابن الجنید رحمه اللّه اکتفی فی ثبوت الوصیّه بخطّ الموصی بشرط حفظ الشاهد للخطّ عنده.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المکتوب،و فی«عنده»یرجع إلی الشاهد.
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بمعرفته بما فیه و أنّه(1)موص به،و کذا القول فی المقرّ(2).


[تصح الوصیّه للجهه العامّه]

(و الوصیّه للجهه العامّه مثل الفقراء) و الفقهاء(3)و بنی هاشم (و المساجد(4)و المدارس لا تحتاج(5)إلی القبول) ،لتعذّره إن ارید(6)من الجمیع،و استلزامه الترجیح من غیر مرجّح إن ارید(7)من البعض،و لا یفتقر إلی قبول الحاکم(8)أو منصوبه و إن أمکن کالوقف(9).

و ربّما قیل فیه(10)بذلک،و لکن...

بمعنی أن یقرأ الشاهد المکتوب مع نفسه،ثمّ یقول الموصی:أنا عارف به و إنّی موص بما کتب فی المکتوب.

فإنّ الکتابه لا تکفی فی ثبوت الإقرار إلاّ مع القرینه القطعیّه.

کما إذا أوصی للفقهاء أو بنی هاشم بلا تعیین واحد منهم.

هذا و ما بعده أیضا مثالان للوصیّه للجهه العامّه.

فاعله الضمیر العائد إلی الوصیّه.یعنی أنّ الوصیّه فی الأمثله المذکوره لا تحتاج إلی القبول،لعدم إمکانه فیها.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القبول.

یعنی لو ارید القبول من بعض الفقراء و الفقهاء و بنی هاشم إذا لزم الترجیح بلا مرجّح.

أی لا یحتاج إلی قبول الحاکم فی الوصیّه للجهه العامّه و لا قبول نائبه.

کما أنّ الوقف للجهه العامّه لا یفتقر إلی قبول الحاکم أو منصوبه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الوقف.یعنی ربّما قال بعض بافتقار الوقف العامّ إلی قبول الحاکم،لکن لم یقل أحد باشتراط قبول الحاکم فی الوصیّه للجهه العامّه.
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لا قائل به(1)هنا،و لعلّ مجال الوصیّه أوسع(2)،و من ثمّ(3)لم یشترط فیها التنجیز،و لا فوریّه(4)القبول،و لا صراحه الإیجاب(5)،و لا وقوعه بالعربیّه مع القدره.


[القبول کاشف عن سبق الملک]

(و الظاهر(6)أنّ القبول کاشف عن سبق الملک) للموصی له (بالموت(7)) لا ناقل له من حینه(8)،إذ لولاه(9)لزم بقاء الملک بعد الموت(10)بغیر مالک،إذ المیّت لا یملک،لخروجه(11)به عن أهلیّته کالجمادات(12)،...

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قبول الحاکم،و المشار إلیه فی قوله«هنا» هو الوصیّه.

أی أوسع من الوقف.

أی لکون مجال الوصیّه أوسع من الوقف لم یشترط فیها التنجیز،و الحال أنّ الوقف مشروط بالتنجیز.

أی لم یشترط فی الوصیّه فوریّه قبول الموصی له کما تقدّم.

أی لا یشترط فی إیجاب الوصیّه الصراحه و لا وقوعه بالعربیّه.

أی الظاهر من الدلیل الذی سیذکره فی قوله«إذ لولاه...إلخ».

أی بموت الموصی.

الضمیر فی قوله«حینه»یرجع إلی القبول.

الضمیر فی قوله«لولاه»یرجع إلی الکشف.

یعنی لو لا الکشف لزم بقاء المال الموصی به بعد فوت الموصی بلا مالک.

أی لخروج المیّت بالموت عن أهلیّه المالکیّه.

و الضمیر فی«خروجه»یرجع إلی المیّت،و فی«به»یرجع إلی الموت.

کما أنّ الجمادات مثل الحجر و الشجر لا تملک شیئا کذا المیّت بعد الموت
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و انتقال ماله عنه(1)،و لا الوارث(2)،لظاهر قوله تعالی: مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِهٰا أَوْ دَیْنٍ (3)،فلو لم ینتقل(4)إلی الموصی له لزم خلوّه عن المالک،إذ لا یصلح لغیر من ذکر(5).

و وجه الثانی(6)أنّ القبول معتبر فی حصول الملک،فهو(7)إمّا جزء السبب(8)،أو شرط کقبول البیع فیمتنع تقدّم الملک علیه(9)،و کونها(10) من جمله العقود یرشد إلی أنّ القبول جزء السبب الناقل للملک،و

لا یملک شیئا.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی المیّت.یعنی أنّه إذا مات ینتقل ماله عنه.

أی لا یرث المال الموصی به ورثه المیّت،للآیه.

الآیه 11 من سوره النساء،أوّلها قوله تعالی: یُوصِیکُمُ اللّٰهُ فِی أَوْلاٰدِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ (إلی) مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِهٰا أَوْ دَیْنٍ .

أی لو لم ینتقل المال الموصی به إلی الموصی له لزم بقاء الملک بلا مالک.

أی لا یصلح المال الموصی به لغیر الورثه و لا الموصی له،فإذا لم یرثه الأوّل دخل فی ملک الموصی له

أی وجه کون القبول ناقلا اعتباره فی حصول الملک،فما لم یحصل لم یحصل الملک للموصی له.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی القبول.

فإنّ القبول من الموصی له إمّا جزء السبب لحصول الملک،أو شرط فی حصوله.

أی یمتنع تقدّم ملک الموصی له علی قبوله.

الضمیر فی«کونها»یرجع إلی الوصیّه.یعنی کون الوصیّه من جمله العقود یدلّ علی کون القبول جزء السبب الناقل للملک.
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الآخر(1)الإیجاب،کما یستفاد من تعریفهم(2)العقود بأنّها الألفاظ الدالّه علی نقل الملک علی الوجه المناسب له(3)،و هو العین فی البیع،و المنفعه فی الإجاره،و نحو ذلک،فیکون الموت شرطا فی انتقال الملک(4)،کما أنّ الملک(5)للعین،و العلم بالعوضین شرط فیه(6).

فإن اجتمعت الشرائط قبل تمام العقد(7)بأن کان(8)مالکا للمبیع تحقّقت ثمرته(9)به،و إن تخلّف بعضها(10)فقد یحصل منه(11)بطلانه

أی الجزء الآخر لحصول الملک هو الإیجاب.

الضمیر فی«تعریفهم»یرجع إلی الفقهاء.

الضمیر فی«له»یرجع إلی الملک،و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الوجه المناسب للملک.یعنی أنّ الوجه المناسب فی البیع هو العین و فی الإجاره هو المنفعه.

أی یکون الموت شرطا فی انتقال الموصی به إلی ملک الموصی له.

یعنی کما أنّ مالکیّه البائع للمبیع شرط فی انتقال المبیع إلی ملک المشتری.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی انتقال الملک.

یعنی لو اجتمعت شرائط انتقال الملک فی عقد البیع تحقّقت ثمره العقد.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی البائع.

الضمیر فی قوله«ثمرته»یرجع إلی العقد،و فی قوله«به»یرجع إلی اجتماع الشرائط.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الشرائط.

أی قد یحصل من تخلّف بعض الشرائط بطلان عقد البیع،مثل العلم بالعوض.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التخلّف،و فی قوله«بطلانه»یرجع إلی عقد البیع.
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کالعلم بالعوض(1)،و قد تبقی(2)موقوفه علی ذلک الشرط،فإذا حصل(3)تحقّق تأثیر السبب الناقل و هو العقد،کإجازه المالک فی عقد الفضولیّ،و الموت(4)فی الوصیّه فالانتقال حصل بالعقد(5)،لکنّه موقوف علی الشرط المذکور،فإذا تأخّر قبول الوصیّه کان الملک موقوفا علیه(6)،و الشرط-و هو الموت-حاصل قبله(7)،فلا یتحقّق الملک قبل القبول.

و یشکل(8)بأنّ هذا لو تمّ یقتضی أنّ قبول الوصیّه لو تقدّم علی الموت حصل الملک به(9)حصولا متوقّفا علی الشرط-و هو الموت-،

فإنّ العلم بالعوض فی البیع من شرائط صحّه العقد،فیبطل عند عدمه.

فاعله الضمیر العائد إلی صحّه العقد.یعنی أنّ فقد بعض الشرائط لا یوجب بطلان عقد البیع،مثل إجازه المالک فی بیع الفضولیّ.

أی إذا حصل الشرط المفقود یؤثّر العقد أثره.

فإنّ موت الموصی أیضا من الشرائط التی لا یوجب فقده بطلان عقد الوصیّه.

أی بعقد الوصیّه.یعنی أنّ انتقال المال الموصی به إلی ملک الموصی له حصل بعقد الوصیّه،لکنّه یتوقّف علی الشرط المذکور.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القبول.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی القبول.

أی یشکل القول بتأثیر عقد الوصیّه مع کون الموت شرطا فی التأثیر،بأنّه یقتضی انتقال الموصی به من حین القبول بسبب حصول الشرط،و هو موت الموصی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القبول.
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فیکون(1)الموت کاشفا عن حصوله بعد القبول،کإجازه المالک بعد العقد(2)،و القائل بالنقل(3)لا یقول بحصول الملک قبل الموت مطلقا(4).

فتبیّن أنّ الموت شرط فی انتقال الملک(5)،بل حقیقه الوصیّه التملیک بعده(6)کما علم من تعریفها(7)،فإن تقدّم القبول(8)توقّف الملک علی الموت،و إن تأخّر(9)عنه فمقتضی حکم العقد عدم تحقّقه(10)بدون القبول،فیکون تمام الملک(11)موقوفا علی الإیجاب و

فعلی القول بشرطیّه الموت و سببیّه القبول فی الملک یکون الموت کاشفا عن انتقال الموصی به من حین القبول.

کما أنّ إجازه المالک کاشفه عن تأثیر عقد الفضولیّ من حینه.

أی القائل بکون القبول ناقلا فی عقد الوصیّه لا یقول بحصول الملک قبل موت الموصی.

سواء کان القبول جزءا للسبب،أو شرطا لانتقال الملک.

أی انتقال الموصی به إلی ملک الموصی له.

یعنی أنّ حقیقه الوصیّه هی تملیک الموصی به بعد فوت الموصی،لا قبله.

أی علم من تعریف الوصیّه فی قوله«الوصیّه تملیک عین،أو منفعه،أو تسلیط علی تصرّف بعد الوفاه».

أی إن تقدّم قبول الموصی له عقد الوصیّه یتوقّف ملک الموصی له علی موت الموصی.

فاعله الضمیر العائد إلی القبول،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الموت.

یعنی عدم تحقّق الملک بدون قبول الموصی له.

یعنی لا یتمّ ملک الموصی له للمال الموصی به إلاّ بامور ثلاثه:
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القبول و الموت،و بالجمله فالقول بالکشف(1)متوجّه لو لا مخالفه ما علم من حکم العقد.


[یشترط فی الموصی الکمال]

(و یشترط فی الموصی الکمال) بالبلوغ و العقل و رفع(2)الحجر، (و فی وصیّه من بلغ(3)عشرا قول مشهور) بین الأصحاب،مستندا إلی روایات(4)متظافره،بعضها صحیح...

أ:الإیجاب من الموصی.

ب:القبول من الموصی له.

ج:موت الموصی.

أی القول بکاشفیّه القبول عن الملک متوجّه،إلاّ أنّه مخالف لما علم من حکم العقد،و هو أنّه لیس سببا تامّا للملک،بل السبب التامّ هو الامور الثلاثه المذکوره.

شروط الموصی

بالرفع،عطف علی الکمال.یعنی یشترط فی الموصی غیر الکمال بالبلوغ و العقل،رفع الحجر عن تصرّفه فی ماله بالفلس و السفه.

أی الذکر الذی تمّت له تسع سنین فبلغ عشرا،أمّا الانثی فتبلغ ببلوغها العشر بلا خلاف.

ثلاثه من تلک الروایات منقوله فی کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه، عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث)قال:إذا بلغ الغلام عشر سنین جازت وصیّته(الوسائل:ج 13 ص 429 ب 44 من أبواب الوصایا ح 3).
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إلاّ أنّها مخالفه لأصول المذهب(1)،و سبیل الاحتیاط.

(أمّا المجنون و السکران و من جرح نفسه بالمهلک(2)فالوصیّه) من کلّ منهم (باطله) .أمّا الأوّلان(3)فظاهر،لانتفاء العقل،و رفع القلم،و أمّا الأخیر(4)فمستنده صحیحه أبی ولاّد عن الصادق علیه السّلام:«فإن کان

الثانیه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن زراره،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إذا أتی علی الغلام عشر سنین فإنّه یجوز له فی ماله ما أعتق،أو تصدّق،أو أوصی علی حدّ معروف و حقّ فهو جائز(المصدر السابق:ح 4).

الثالثه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن منصور بن حازم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن وصیّه الغلام،هل تجوز؟قال:إذا کان ابن عشر سنین جازت وصیّته(المصدر السابق:ص 430 ح 7).

إنّ مقتضی اصول مذهب الإمامیّه فی الفقه عدم صحّه وصیّه غیر البالغ،و هکذا مقتضی الاحتیاط عدم صحّتها.

کمن أورد علی نفسه جراحه توجب هلاکه.

و هما:المجنون و السکران،فإنّ بطلان وصیّتهما ظاهر،لعدم کمالهما بالعقل.

أی مستند الحکم ببطلان وصیّه من جرح نفسه بالمهلک،روایه صحیحه.

*أقول:لا یخفی عدم صحّه الاستناد فی بطلان وصیّه السکران برفع القلم،لأنّ الروایه الدالّه علی رفع القلم لم ترد فی خصوص السکران،بل ورد فی خصوص ثلاثه،کما فی کتاب(الخصال)للصدوق رحمه اللّه:

حدّثنا الحسن بن محمّد السکونیّ بإسناده عن أبی ظبیان قال:اتی عمر بامرأه مجنونه قد فجرت فأمر عمر برجمها،فمرّوا بها علی علیّ علیه السّلام فقال:ما هذه؟ فقالوا:مجنونه قد فجرت،فامر بها أن ترجم،فقال:لا تعجلوا فأتی عمر فقال:
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أوصی بوصیّه بعد ما أحدث فی نفسه من جراحه،أو قتل(1)لعلّه یموت لم تجز وصیّته»(2)،و لدلاله هذا الفعل(3)علی سفهه،و لأنّه(4)فی حکم المیّت فلا تجری علیه الأحکام الجاریه(5)علی الحیّ،و من ثمّ(6)لا تقع علیه(7)الذکاه لو کان قابلا لها(8).

أما علمت أنّ القلم رفع عن ثلاثه:عن الصبیّ حتّی یحتلم،و عن المجنون حتّی یفیق،و عن النائم حتّی یستیقظ(الخصال:ص 175 الطبع الحدیث).

ففی الحدیث لم یذکر السکران إلاّ أن یستدلّ له بدلیل آخر.

أی أحدث فی نفسه سبب قتل یوجب موته.

الحدیث منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی ولاّد قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من قتل نفسه متعمّدا فهو فی نار جهنّم خالدا فیها.قلت(قیل له-یه):أ رأیت إن کان أوصی بوصیّه،ثمّ قتل نفسه من ساعته تنفذ وصیّته؟قال:فقال:إن کان أوصی قبل أن یحدث حدثا فی نفسه من جراحه أو قتل اجیزت وصیّته فی ثلثه و إن کان أوصی بوصیّه بعد ما أحدث فی نفسه من جراحه أو قتل لعلّه یموت لم تجز وصیّته(الوسائل:ج 13 ص 441 ب 52 من أبواب الوصایا ح 1).

المراد من«هذا الفعل»هو جرح نفسه بالمهلک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی جارح نفسه.

فإنّ من الأحکام الجاریه علی الحیّ هو جواز وصیّته،و الجارح نفسه فی حکم المیّت،فلا تصحّ وصیّته.

أی لکون الجارح المذکور فی حکم المیّت.

أی لا تقع علی من فی حکم المیّت من الحیوانات القابله للتذکیه الذکاه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الذکاه،و المراد منها التذکیه.
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و قیل:تصحّ وصیّته(1)مع ثبات عقله کغیره و هو(2)حسن لو لا معارضه النصّ المشهور،و أمّا دلاله الفعل علی سفهه فغیر واضح(3)،و أضعف منه(4)کونه فی حکم المیّت،فإنّه غیر مانع من التصرّف مع تیقّن رشده(5).

و موضع الخلاف ما إذا تعمّد الجرح(6)،فلو وقع منه سهوا،أو خطأ لم تمنع وصیّته إجماعا.


[یشترط فی الموصی له الوجود]

(و) یشترط (فی الموصی له الوجود) ...

الضمیر فی قوله«وصیّته»یرجع إلی من جرح نفسه بالمهلک.یعنی قال بعض -و هو ابن إدریس رحمه اللّه فی کتابه(السرائر)،کما نقله صاحب(المباحث الفقهیّه)- بصحّه وصیّه من جرح نفسه بالمهلک بشرط ثبات عقله.

یعنی أنّ قول البعض حسن،لکنّه معارض بالنصّ المشهور،و هو صحیحه أبی ولاّد المذکوره فیما تقدّم.

هذا ردّ الدلیل الثانی المذکور فی قوله«و لدلاله هذا الفعل علی سفهه»،فإنّ ذلک غیر واضح.

یعنی أضعف من هذا الدلیل دلیله الثالث،و هو کون الجارح نفسه فی حکم المیّت.

أی إذا کان من جرح نفسه بالمهلک رشیدا من حیث العقل و التفکیر فذلک لا یمنع من تصرّفه فی ماله.

أی أورد الجرح علی نفسه متعمّدا و قاصدا،ففی صوره السهو و الخطأ لا تمنع وصیّته بالإجماع.
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حال الوصیّه(1)، (و صحّه التملّک(2)،فلو أوصی للحمل اعتبر) وجوده حال الوصیّه (بوضعه(3)لدون ستّه أشهر منذ حین الوصیّه) فیعلم بذلک(4)کونه موجودا حالتها، (أو بأقصی(5)مدّه الحمل) فما دون (إذا لم یکن هناک زوج،و لا مولی(6)) .

فإن کان(7)...

شروط الموصی له

یعنی من شرائط الموصی له فی صحّه الوصیّه له وجوده حین وصیّه الموصی.

أی الشرط الثانی فی الموصی له صحّه تملّکه.

أی بوضع الحمل فی أقلّ من ستّه أشهر من حین الوصیّه.

أی الوضع لدون ستّه أشهر یدلّ علی وجوده حال الوصیّه.

بأن یولد الحمل فی أقصی مدّه الحمل لو لم یکن الزوج حاضرا عند الحامل.

أی و کذا إذا لم یکن المولی حاضرا لو کان الحامل أمه.

«کان»هنا تامّه،بمعنی«وجد».و هذا متفرّع علی قول المصنّف رحمه اللّه:«أو بأقصی الحمل إذا لم یکن هناک زوج و لا مولی».فمفهوم العباره أنّه لو کان هناک زوج أو مولی لم تصحّ الوصیّه للحمل،لعدم العلم بوجود الحمل حال الوصیّه.

*أقول:فرض المسأله بأن کان الزوج أو المولی قد سافر بعد الجماع مع الزوجه أو الأمه،فلو وضعتا الحمل لدون أقصی مدّه الحمل علم من ذلک أنّ الحمل کان موجودا فی هذه المدّه،فلو أوصی للحمل فی هذه المدّه حکم بوجوده و صحّه الوصیّه،لکن لو وضعتا الحمل فی أزید من أقصی مدّه الحمل لم یحکم بوجود الحمل حین الوصیّه.
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أحدهما(1)لم تصحّ،لعدم العلم بوجوده(2)عندها،و أصاله(3)عدمه، لإمکان تجدّده(4)بعدها،و قیام(5)الاحتمال مع عدمهما(6)بإمکان الزناء و الشبهه مندفع(7)بأنّ الأصل عدم إقدام المسلم علی الزناء کغیره(8)من المحرّمات و ندور الشبهه(9).

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الزوج و المولی.

الضمیر فی قوله«بوجوده»یرجع إلی الحمل،و فی قوله«عندها»یرجع إلی الوصیّه.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لعدم العلم»،و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الحمل.یعنی عدم صحّه الوصیّه فی صوره وجود الزوج أو المولی عند الحامل لعدم العلم بوجود الحمل و لأصاله عدمه عند الشکّ،لاحتمال تجدّد الحمل بعد الوصیّه.

الضمیر فی قوله«تجدّده»یرجع إلی الحمل،و فی قوله«بعدها»یرجع إلی الوصیّه.

هذا مبتدأ،خبره قوله«مندفع».و هذه الجمله الاسمیّه دفع لتوهّم أنّ الحمل یمکن وجوده عند غیاب الزوج و المولی بسبب ارتکاب الزوجه أو الأمه للزناء،أو بسبب الشبهه،فإذا لا یرتفع الشکّ فی وجوده عند الوصیّه، فدفعه بقوله«بأنّ الأصل...إلخ».

الضمیر فی قوله«عدمهما»یرجع إلی الزوج و المولی.

خبر لقوله«و قیام الاحتمال».

أی کغیر الزناء من المحرّمات،و الحاصل أنّ حمل فعل المسلم علی الصحّه و عدم ارتکابه للمحرّم یدفع التوهّم المذکور.

یعنی أنّ احتمال الشبهه فی حقّ المسلم أیضا مندفع،لندوره و شذوذه.
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و یشکل الأوّل(1)لو کانت(2)کافره،حیث(3)تصحّ الوصیّه لحملها.

و ربّما قیل علی تقدیر وجود الفراش(4)باستحقاقه(5)بین الغایتین(6)،عملا بالعاده الغالبه من الوضع لأقصاهما(7)،أو ما یقاربهما،و علی کلّ تقدیر فیشترط انفصاله حیّا(8)،فلو وضعته(9)

المراد من«الأوّل»هو أصل عدم إقدام المسلم علی الزناء.

اسم«کانت»هو ضمیر المؤنّث العائد إلی الحامل.

یعنی أنّ الإشکال المذکور یرد فی صوره القول بصحّه الوصیّه لحمل المرأه الکافره.

و الضمیر فی قوله«لحملها»یرجع إلی الکافره.

المراد من«الفراش»هو ذو الفراش،و هو الزوج أو المولی.یعنی قال بعض:

إنّ الحمل لو وضع بین ستّه أشهر و أقصی مدّه الحمل استحقّ المال الموصی به،للعمل بالعاده الغالبه.

الضمیر فی قوله«باستحقاقه»یرجع إلی الحمل.

المراد من«الغایتین»هو:ستّه أشهر و أقصی مدّه الحمل.

الضمیر فی قوله«أقصاهما»یرجع إلی الغایتین،و فی قوله«یقاربها»یرجع إلی الأقصی.

أی یشترط فی صحّه الوصیّه للحمل أن یتولّد الحمل حیّا،فلو وضعته میّتا بطلت الوصیّه.

فاعله الضمیر العائد إلی الحامل،و ضمیر المفعول یرجع إلی الحمل،و فاعل قوله«بطلت»الضمیر الراجع إلی الوصیّه.
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میّتا بطلت،و لو مات(1)بعد انفصاله حیّا کانت لوارثه.

و فی اعتبار قبوله(2)هنا وجه قویّ،لإمکانه(3)منه،بخلاف الحمل.

و قیل:یعتبر قبول ولیّه(4).ثمّ إن اتّحد(5)فهی له،و إن تعدّد قسم الموصی به(6)علی العدد بالسویّه،و إن اختلفوا بالذکوریّه و الانوثیّه.


[لو اوصی للعبد لم تصحّ]

(و لو اوصی للعبد لم تصحّ) ،سواء کان قنّا(7)أم مدبّرا أم أمّ ولد،

فاعله الضمیر العائد إلی الحمل،و الضمیر فی قوله«انفصاله»أیضا یرجع إلی الحمل.یعنی لو ولد الحمل حیّا ثمّ مات ورث مال الوصیّه حین ولادته حیّا، فإذا مات بعده کانت الوصیّه لوارث الحمل.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی الوارث.یعنی أنّ الوجه القویّ هو اعتبار قبول الوارث،لإمکان القبول فی حقّه،بخلاف نفس الحمل،فإنّ القبول منه لا یتصوّر،فلا یعتبر فی خصوص الحمل لا الوارث.

أی لإمکان القبول من الوارث،و الضمیر فی قوله«لإمکانه»یرجع إلی القبول،و فی قوله«منه»یرجع إلی الوارث.

الضمیر فی قوله«ولیّه»یرجع إلی الحمل.نسب هذا القول إلی ابن إدریس رحمه اللّه.

فاعله الضمیر العائد إلی الحمل.یعنی لو کان الحمل واحدا اختصّت الوصیّه بالحمل الواحد.

أی یقسم المال الموصی به بین الأحمال بنسبه رءوسهم،لا بنحو أنّ للذّکر مثل حظّ الأنثیین.

أی عبدا خالصا فی مقابل المدبّر و ما لحقه.
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أجاز مولاه أم لا،لأنّ العبد لا یملک بتملیک سیّده،فبتملیک غیره(1) أولی،و لروایه(2)عبد الرحمن بن الحجّاج عن أحدهما علیهما السّلام قال:

«لا وصیّه لمملوک»(3).

و لو کان(4)مکاتبا مشروطا،أو مطلقا لم یؤدّ شیئا ففی جواز الوصیّه له قولان:من أنّه(5)فی حکم المملوک حیث لم یتحرّر منه شیء،و لروایه(6)محمّد بن قیس عن الباقر علیه السّلام،...

یعنی إذا لم یملک العبد بتملیک سیّده فلا یملک بتملیک غیره بطریق أولی.

أی الدلیل الآخر علی عدم صحّه الوصیّه للعبد هو الروایه الوارده عن عبد الرحمن بن الحجّاج.و المراد من«أحدهما»هو الصادق أو الباقر علیهما السّلام.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:الوسائل:ج 13 ص 467 ب 79 من أبواب الوصایا ح 3.

*قال صاحب الوسائل ذیل هذه الروایه:قال الشیخ رحمه اللّه:الوجه فیه أنّه لا تجوز الوصیّه له من غیر مولاه،فإذا کانت من مولاه جازت،و یجوز أن یکون المراد أنّ الوصیّه له لا تصحّ ما دام مملوکا،بل تصرف إلی العتق،فإن فضل منها شیء دفع إلیه.

سیأتی جوابه فی قوله«ففی جواز الوصیّه له قولان».

هذا دلیل عدم الجواز و هو أنّ المکاتب فی حکم المملوک،فکما لا تجوز الوصیّه له فکذلک لا تجوز للمکاتب.

أی الدلیل الآخر علی عدم جواز الوصیّه للمکاتب الذی لم یعتق منه شیء هو الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن محمّد بن قیس،عن أبی جعفر علیه السّلام
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و من(1)انقطاع سلطنه المولی عنه،و من ثمّ(2)جاز اکتسابه،و قبول الوصیّه نوع منها(3).

و الصحّه مطلقا(4)أقوی،و الروایه لا حجّه(5)فیها.

قال:قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی مکاتب کانت تحته امرأه حرّه فأوصت له عند موتها بوصیّه،فقال أهل المیراث:لا تجوز وصیّتها،لأنّه مکاتب لم یعتق، فقضی أنّه یرث بحساب ما اعتق منه،و یجوز له من الوصیّه بحساب ما اعتق منه...إلخ(الوسائل:ج 13 ص 468 ب 80 من أبواب الوصایا ح 1).

هذا دلیل جواز الوصیّه للمکاتب الذی لم یعتق منه شیء،و هو أنّ سلطنه المولی انقطعت عنه،و من هذه الجهه اجیز اکتسابه،فلا مانع من الوصیّه له.

إشاره إلی انقطاع سلطنه المولی عن المکاتب،و الضمیر فی قوله«اکتسابه» یرجع إلی المکاتب.

یعنی أنّ قبول الوصیّه من المکاتب هو نوع من أنواع اکتسابه التی تجوز له.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق فی المکاتب بین کونه مکاتبا مطلقا،أو مشروطا أدّی شیئا من مال الکتابه أم لا.

عدم حجیّه الروایه-کما فی حاشیه من نفس الشارح رحمه اللّه-لما هو ینقل عنه ذیلا:

و الروایه لا حجّه فیها،إمّا لاشتراک محمّد بن قیس الذی یروی عن الصادق علیه السّلام،بین الثقه و غیره،أو لأنّها واقعه حال فلا تعمّ،لأنّه سأله عن مکاتب کانت تحته حرّه فأوصت له عند موتها بوصیّه،فقال أهل المیراث:

لا ینجّز وصیّتها،لأنّه مکاتب لم یعتق و لا یرث،فقضی:أنّه یرث بحساب ما اعتق منه،و یجوز له من الوصیّه بحساب ما اعتق منه...الحدیث.
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(إلاّ(1)أن یکون) العبد الموصی له (عبده) أی عبد الموصی (فتنصرف) الوصیّه (إلی عتقه) ،فإن ساواه(2)اعتق أجمع،و إن نقص عتق بحسابه(3) (و إن زاد المال عن ثمنه(4)فله الزائد) .

و لا فرق فی ذلک(5)بین القنّ و غیره،و لا بین المال المشاع(6)و المعیّن(7)علی الأقوی.

و یحتمل اختصاصه(8)بالأوّل(9)،لشیوعه(10)فی جمیع المال و

هذا استثناء من قوله«لم تصحّ».یعنی لو کان العبد الموصی له عبد شخص الموصی تصحّ الوصیّه و تنصرف إلی عتق الموصی له.

فاعله الضمیر العائد إلی المال الموصی به،و ضمیر المفعول یرجع إلی العبد الموصی له.یعنی لو کان المال الموصی به بمقدار قیمه العبد اعتق جمیع العبد.

یعنی لو نقص مقدار المال الموصی به عن مقدار قیمه العبد اعتق من العبد بمقدار مال الوصیّه.

الضمیران فی قولیه«عنه»و«فله»یرجعان إلی العبد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انصراف الوصیّه إلی عتق العبد الموصی به.

بأن یکون المال الموصی به مشاعا منتشرا بین أمواله.

بأن یکون المال الموصی به معیّنا،مثل الدابّه أو الثوب أو غیرهما.

الضمیر فی قوله«اختصاصه»یرجع إلی انصراف الوصیّه للعبد إلی عتقه.

المراد من«الأوّل»هو کون الموصی به مالا مشاعا بین أمواله.

أی لشیوع المال الموصی به بین جمیع أموال الموصی،مثلا إذا أوصی بثلث ماله لعبده أو نصفه له أو خمسه فکأنّه أوصی له بجزء منه،فیعتق بهذا المقدار و یسری العتق إلی الباقی و یدفع ثمنه من الوصیّه،لأنّه فی قوّه الوصیّه بعتق.
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هو(1)من جملته فیکون کعتق جزء منه،بخلاف المعیّن(2)،و لا بین أن تبلغ قیمته(3)ضعف الوصیّه و عدمه.

و قیل:تبطل فی الأوّل(4)،استنادا إلی روایه(5)...

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العبد،و فی قوله«جملته»یرجع إلی المال،و فی قوله«منه»یرجع إلی العبد.

أی بخلاف الوصیّه بالمال المعیّن،فإنّه لا یشاع فی جمیع أمواله،و لا یکون کعتق جزء من العبد الموصی له.

أی لا فرق بین کون قیمه العبد الموصی له ضعف الوصیّه،مثل کون مال الوصیّه مائه و کون قیمه العبد مائتین،و بین عدم ذلک.

*من حواشی الکتاب:و قیل:إن کانت قیمته ضعف الوصیّه،بطلت،للخبر فی رجل أوصی لمملوک له...إلخ،و مفهومه دالّ علی الدعوی،کما ذکره شیخنا فی نکت الإرشاد.قال:لأنّه ضمّ بالاستسعاء،إذا کان الثلث بإزاء ثلاثه أرباع العبد،و بالعتق و إعطاء ما فضل إن فضل،و ذلک یستلزم العتق إن ساوی،و الاستسعاء إن زاد علی ثلاثه أرباعه بطریق أولی،و عدم الاستسعاء إن نقص عن ثلاثه أرباعه،و ذلک یستلزم بطلان العتق،لأنّ السعی لازم لعتق بعض العبد فی الأکثر و انتفاء اللازم یدلّ علی انتفاء الملزوم،فینتفی عتق ذلک البعض،و فی هذا المستند ضعف-کما تری-من حیث الدلاله،لأنّ المفهوم أنّ الثلث إن لم یکن أقلّ من قیمه العبد بقدر ربع القیمه لا یستسعی فی ربع القیمه،لا أنّه لا یستسعی مطلقا،و التفصیل فی المسالک.

المراد من«الأوّل»هو بلوغ المال الموصی به ضعف قیمه العبد،فقال بعض ببطلان الوصیّه فی ذلک.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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ضعیفه(1).


[تصحّ الوصیّه للذی عتق منه شقص)]

(و تصحّ الوصیّه(2)للمشقّص) و هو الذی عتق منه شقص-بکسر الشین-و هو الجزء (بالنسبه) أی بنسبه ما فیه من الحرّیّه.و المراد به(3) مملوک غیر السیّد،أمّا هو(4)فتصحّ فی الجمیع بطریق أولی.


[تصحّ الوصیّه لأمّ الولد]

(و لأمّ الولد(5)) أی أمّ ولد الموصی،لأنّها(6)فی حیاته من جمله

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسن بن صالح الثوریّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل أوصی لمملوک له بثلث ماله،قال:فقال:یقوّم المملوک،ثمّ ینظر ما یبلغ ثلث المیّت،فإن کان الثلث أقلّ من قیمه العبد بقدر ربع القیمه استسعی العبد فی ربع القیمه،و إن کان الثلث أکثر من قیمه العبد اعتق العبد و دفع إلیه ما یفضل من الثلث بعد القیمه(الوسائل:ج 13 ص 367 ب 11 من أبواب الوصایا ح 10).

وجه ضعف الروایه-کما ذکره بعض المحشّین-وجود الحسن بن صالح الثوریّ.نقل عن المحقّق الأردبیلیّ فی کتابه جامع الرواه و فی التهذیب،فی باب المیاه أنّه زیدیّ،بتریّ،متروک العمل بما یختصّ بروایته.و أیضا إنّ دلاله الروایه-کما عن شرح المسالک-إنّما هو بالمفهوم.

أی تصحّ الوصیّه من الأجنبیّ للعبد المبعّض الذی هو للغیر،لا المبعّض الذی هو للموصی،فإنّ وصیّه المولی لعبده تجوز مطلقا کما تقدّم،لکن صحّه وصیّه الغیر للمشقّص إنّما هی بالنسبه إلی جزئه الحرّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المشقّص.

فإنّه قد تقدّم صحّه وصیّه المولی لعبده مطلقا.

یعنی تصحّ وصیّه المولی لأمته التی تکون صاحبه ولد من المولی.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی أمّ الولد،و فی قوله«فی حیاته»یرجع إلی المولی،و کذلک فی قوله«ممالیکه».
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ممالیکه،و إنّما خصّها(1)لیترتّب علیها قوله (فتعتق(2)من نصیبه) أی نصیب ولدها(3)، (و تأخذ(4)الوصیّه) ،لصحیحه(5)أبی عبیده عن الصادق علیه السّلام،و لأنّ الترکه تنتقل من حین الموت(6)إلی الوارث فیستقرّ ملک ولدها(7)علی جزء منها فتعتق(8)علیه(9)و تستحقّ الوصیّه،و الوصیّه(10)للمملوک و إن لم تتوقّف...

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف،و ضمیر المفعول یرجع إلی أمّ الولد.یعنی ذکر المصنّف رحمه اللّه جواز الوصیّه لها بالخصوص مع ذکر جواز وصیّه المولی لمملوکه مطلقا،لیترتّب علیها ما سیذکره فی قوله«فتعتق...إلخ».

فإنّ أمّ الولد تعتق بعد موت صاحبها من سهم ولدها،ثمّ تأخذ مال الوصیّه لها.

الضمیر فی قوله«ولدها»یرجع إلی أمّ الولد.

فاعله الضمیر العائد إلی أمّ الولد.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی عبیده قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کانت له أمّ ولد له منها غلام،فلمّا حضرته الوفاه أوصی لها بألفی درهم أو أکثر،للورثه أن یسترقّوها؟قال:فقال:لا،بل تعتق من ثلث المیّت و تعطی ما اوصی لها به(الوسائل:ج 13 ص 470 ب 82 من أبواب الوصایا ح 4).

أی من حین موت الموصی.

أی یستقرّ ملک ولد أمّ الولد علی جزء من أمّ الولد.

فإذا ملک ولدها جزءا منها تعتق من مال ولدها،لأنّ الولد لا یملک امّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الولد،و الفاعل لقوله«تستحقّ»الضمیر العائد إلی أمّ الولد.

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّ الوصیّه للمملوک لا تحتاج إلی قبوله،
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علی القبول(1)فینتقل إلی ملک الموصی له بالموت،إلاّ أنّ تنفیذها(2) یتوقّف علی معرفه القیمه،و وصول الترکه إلی الوارث،بخلاف ملک الوارث(3).

و قیل:تعتق(4)من الوصیّه،فإن ضاقت فالباقی من نصیب ولدها، لتأخّر الإرث(5)عن الوصیّه و الدین بمقتضی الآیه(6)،و لظاهر الروایه(7).

فکیف ینتقل المال إلی الورثه؟ فأجاب بأنّ تنفیذ الوصیّه یتوقّف علی معرفه القیمه و وصول الترکه إلی الوارث و منهم الولد.

أی قبول المملوک.

أی أنّ تنفیذ الوصیّه یتوقّف علی معرفه قیمه مال الوصیّه،فینتقل الترکه إلی الوارث،و منهم ولد أمّ الولد.

یعنی أنّ ملک الوارث لترکه المیّت لا یحتاج إلی شیء.

یعنی قال بعض:إنّ أمّ الولد تعتق من مال الوصیّه،فلو ضاقت الوصیّه عن قیمتها إذا یعتق الباقی من مال الولد.

فإنّ مرتبه الوصیّه متقدّمه علی مرتبه الإرث،کما أنّ مرتبه الدین أیضا متقدّمه علی مرتبه الإرث،للآیه.

أی الآیه 11 من سوره النساء کما قد ذکرناها سابقا و هی قوله تعالی: مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِی بِهٰا أَوْ دَیْنٍ .

و هی الروایه المذکوره عن أبی عبیده،کما تقدّمت فی الهامش 5 من ص 333.
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[الوصیّه لجماعه تقتضی التسویه]

(و الوصیّه لجماعه(1)تقتضی التسویه) بینهم فیها،ذکورا کانوا أم إناثا أم مختلفین(2)،و سواء کانت الوصیّه لأعمامه(3)و أخواله أم لغیرهم علی الأقوی (إلاّ مع التفصیل(4)) فیتّبع شرطه،سواء جعل المفضّل(5)الذکر أم الانثی.

(و لو قال(6):علی کتاب اللّه فللذکر ضعف الانثی) ،لأنّ ذلک حکم الکتاب فی الإرث،و المتبادر منه هنا ذلک(7).


[الوصیه للقرابه تنصرف إلی من عرف بنسبه]

(و القرابه(8)من عرف بنسبه) عاده،لأنّ المرجع فی الأحکام إلی العرف حیث لا نصّ(9)،و هو(10)دالّ علی ذلک.و لا یکفی مطلق العلم

کما إذا أوصی لأشخاص متعدّده،فمال الوصیّه تقسم بینهم بالسویّه بعدد رءوسهم.

کما إذا أوصی لعدّه من الذکور و الإناث.

الضمیران فی قولیه«أعمامه»و«أخواله»یرجعان إلی الموصی.

بأن یفصّل الموصی و یذکر مقدارا معیّنا لکلّ فرد من أفراد الجماعه،فیتّبع التفصیل.

بصیغه اسم المفعول،کما إذا جعل الموصی أکثر مال الوصیّه للإناث أم للذکور.

یعنی لو قال الموصی:علی کتاب اللّه قسم مال الوصیّه بین الورّاث علی طبق الآیه الشریفه: لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ .

المشار إلیه هو کون حظّ الذکر مثل حظّ الأنثیین.

أی إذا أوصی للقرابه فصاحب القرابه من عرفت نسبته إلیه بین العرف.

فإنّ العرف هو المرجع فی صوره عدم النصّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العرف و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو
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بالنسب،کما یتّفق ذلک(1)فی الهاشمیّین و نحوهم ممّن یعرف نسبه مع بعده(2)الآن مع انتفاء القرابه عرفا(3).

و لا فرق(4)بین الوارث و غیره،و لا بین الغنیّ و الفقیر،و لا بین الصغیر و الکبیر،و لا بین الذکر و الانثی.

و قیل:ینصرف إلی أنسابه(5)الراجعین إلی آخر أب و أمّ له(6)فی الإسلام،لا مطلق الأنساب،استنادا إلی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«قطع الإسلام أرحام الجاهلیّه»(7)،فلا یرتقی(8)إلی آباء الشرک...

کون ذی القرابه من عرف بنسبه.یعنی أنّ العرف یدلّ علی کون من عرف بنسبه صاحب قرابه للموصی.

حاصل الکلام:أنّه تصدق القرابه بالعرف و العاده،بأن یقال فی العاده:هذا قریب لذلک،لا مطلق العلم بالنسب و إلاّ فیکون کلّ واحد من الناس قریبا للآخر(الحدیقه).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العلم بالنسب مطلقا.

أی مع بعد النسب بالفعل.

یعنی إذا بعد النسب المعروف لم یعدّ ذلک قرابه بحسب العرف.

یعنی لا فرق بین کون صاحب القرابه وارثا و بین غیره فی استحقاق الوصیّه،و هکذا لا فرق بین کونه غنیّا و لا غیره ممّا ذکر.

الضمیر فی قوله«أنسابه»یرجع إلی الموصی.و القول بهذا نسب إلی المفید و ابن زهره رحمهما اللّه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموصی.

الروایه منقوله فی بحار الأنوار:ج 74 ص 109 ب 30 ح 70.

قوله«یرتقی»یعنی أنّ النسب یتّصل إلی أب مسلم و من فوقه إلی أن یتّصل
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و إن عرفوا(1)بالنسب.

و کذا لا یعطی الکافر(2)و إن انتسب إلی مسلم،لقوله تعالی عن ابن نوح: إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ (3)،و دلالتهما(4)علی ذلک ممنوعه مع تسلیم سند الأوّل(5).


[الوصیه للجیران]

(و الجیران(6)...)

إلی الجدّ الکافر،فإذا بلغ ذلک یقطع النسب.

أی و إن عرف آباء الکفر من حیث النسب.

أی لا یعطی الکافر مال الوصیّه و لو کان منسوبا إلی مسلم.

الآیه 46 من سوره هود،و قبلها قوله تعالی: وَ نٰادیٰ نُوحٌ رَبَّهُ فَقٰالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِی مِنْ أَهْلِی وَ إِنَّ وَعْدَکَ الْحَقُّ وَ أَنْتَ أَحْکَمُ الْحٰاکِمِینَ* قٰالَ یٰا نُوحُ إِنَّهُ لَیْسَ مِنْ أَهْلِکَ إِنَّهُ عَمَلٌ غَیْرُ صٰالِحٍ .

ضمیر التثنیه فی قوله«دلالتهما»یرجع إلی الآیه و الروایه،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الانصراف المذکور.یعنی أنّ دلاله الآیه و الروایه علی انصراف الأنساب إلی الآباء المسلمین ممنوعه.

*قال سلطان العلماء رحمه اللّه فی الدلیل علی ممنوعیّه دلاله الحدیث و الآیه علی قطع الرحم فی الکافر:لأنّ قطع الرحم للجاهلیّه لا یدلّ علی قطع القرابه مطلقا من أصناف الکفّار،و کذا نفی الأهلیّه عن ابن نوح،مع أنّ اللغه و العرف یدلاّن علی خلاف ذلک.

المراد من«الأوّل»هو الروایه المذکوره.

أی الوصیّه للجیران تشمل لمن یلی داره دار الموصی إلی أربعین ذراعا من کلّ جانب.

الجار:المجاور فی المسکن،ج جیران(أقرب الموارد).
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(لمن یلی داره(1)إلی أربعین ذراعا) من کلّ جانب علی المشهور،و المستند(2)ضعیف.

و قیل:إلی أربعین دارا،استنادا إلی روایه عامّیّه(3).

و الأقوی الرجوع فیهم(4)إلی العرف،و یستوی فیه(5)مالک الدار و مستأجرها(6)و غاصبها علی الظاهر(7)،و لو انتقل منها(8)إلی غیرها

الضمیر فی قوله«داره»یرجع إلی الموصی.

أی الخبر المستدلّ به علی ذلک.

*من حواشی الکتاب:ذکر فی المسالک:إنّی لم أقف له علی مستند خصوصا لمثل ابن إدریس الذی وافقهم فیه،مع أنّه لم یقل فی مثل ذلک بالأخبار الصحیحه و نحوها،و العرف لا یدلّ علیه،و لعلّه تخیّل وجود الإجماع علی ذلک،کما اتّفق له ذلک مرارا کثیره،و قوله«استنادا إلی روایه عامّیّه...إلخ» هکذا ذکره جماعه من الأصحاب،مع أنّه قد روی فی الکافی فی کتاب العشره ثلاث روایات تدلّ علی ذلک و قد نقلها فی المسالک،و لو لا شذوذ هذا القول لکان القول به حسنا(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

عن عائشه،عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:الجار إلی أربعین دارا.

الضمیر فی قوله«فیهم»یرجع إلی الجیران.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الجار.

الضمیران فی قولیه«مستأجرها»و«مستعیرها»یرجعان إلی الدار،و هی مؤنّث سماعیّ،و کذا الضمیر فی قوله«غاصبها».

قوله«علی الظاهر»إشاره إلی قول ابن إدریس رحمه اللّه فی السرائر بترجیح عدم استحقاق الغاصب،و التوقّف فی المستأجر و المستعیر(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

أی لو انتقل الجار من دار إلی اخری فالاعتبار بالدار الثانیه.
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اعتبرت الثانیه،و لو غاب(1)لم یخرج عن الحکم ما لم تطل الغیبه بحیث یخرج عرفا.

و لو تعدّدت دور الموصی و تساوت فی الاسم(2)عرفا استحقّ جیران کلّ واحده(3)،و لو غلب أحدها(4)اختصّ.

و لو تعدّدت دور الجار و اختلفت(5)فی الحکم اعتبر إطلاق اسم الجار علیه عرفا کالمتّحد(6)،و یحتمل اعتبار الأغلب سکنی فیها(7).

و علی اعتبار الأذرع(8)ففی استحقاق ما کان علی رأس الغایه وجهان،أجودهما الدخول(9).

أی لو فارق الجار داره لم یخرج عن حکم الجار إلاّ أن تطول غیبته بحیث یخرج عن کونه جارا عرفا.

أی بأن یصدق الجار بالنظر إلی کلّ واحده من دوره عرفا.

أی یستحقّ مال وصیّه الموصی کلّ جار لدار له،إلاّ أن یغلب أحدها فیختصّ مال الوصیّه بجار الغالب.

أی لو غلب إحدی الدور اختصّ الجار بما غلب.

أی اختلفت الدور من حیث الحکم،کما إذا خرج بعض الدور عن جواره.

یعنی کما یعتبر إطلاق اسم الجار عاده علی الدار المتّحده کذلک یعتبر علی المتعدّده.

فلو سکن الموصی فی إحدی الدور غالبا اعتبر جار الغالب سکنی.

أی علی اعتبار أربعین ذراعا ففی استحقاق من سکن رأس الغایه وجهان.

یعنی أجود الوجهین دخول ساکن رأس المسافه فی حکم الجار.
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و علی اعتبار الدور قیل:یقسم علی عددها(1)،لا علی عدد سکّانها،ثمّ تقسم حصّه کلّ دار علی عدد سکّانها(2)،و یحتمل القسمه علی عدد السکّان(3)مطلقا(4)،و علی المختار(5)فالقسمه علی الرؤوس مطلقا.


[الوصیّه للجیران]

(و للموالی(6)) أی موالی الموصی،و اللام(7)عوض عن المضاف إلیه (تحمل علی العتیق(8)) بمعنی المفعول (و المعتق(9)) بالبناء للفاعل علی تقدیر وجودهما(10)،لتناول الاسم(11)لهما...

یعنی بناء علی اعتبار أربعین دارا فی صدق الجار یقسم مال الوصیّه علی عدد الدور،لا بنسبه عدد الساکنین فی الدور.

و الضمیران فی قولیه«عددها»و«سکّانها»یرجعان إلی الدور.

یعنی أنّ مال الوصیّه یقسم أوّلا بعدد الدور،ثمّ یقسم سهم کلّ دار بعدد سکّانها بالسویّه.

أی یقسم بین سکّان أربعین دارا.

سواء تساوت سکّان الدور أم لا.

المختار تقسیم الوصیّه علی الجار العرفیّ لا علی أربعین ذراعا أو دارا.

أی الوصیّه لموالی الموصی.

أی اللام فی لفظ«الموالی»فی قوله«للموالی»عوض عن الموصی.

و هو الذی أعتقه الموصی.

و هو الذی أعتق الموصی الذی کان رقّا له.

الضمیر فی قوله«وجودهما»یرجع إلی المعتق و العتیق.یعنی أنّ حمل العتیق علی العتیق و المعتق فی صوره وجود کلیهما.

أی لتناول اسم الموالی للمعتق و العتیق.
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کالإخوه(1)،و لأنّ الجمع المضاف(2)یفید العموم فیما یصلح له، (إلاّ مع القرینه) الدالّه علی إراده أحدهما خاصّه فیختصّ به(3)بغیر إشکال،کما أنّه لو دلّت(4)علی إرادتهما معا تناولتهما بغیر إشکال،و کذا(5)لو لم یکن له موال إلاّ من إحدی الجهتین(6).

(و قیل:تبطل(7)) مع عدم قرینه تدلّ علی إرادتهما أو أحدهما، لأنّه(8)لفظ مشترک،و حمله(9)علی معنییه مجاز،لأنّه(10)موضوع لکلّ

هذا تنظیر لشمول الاسم أقساما.

المراد من«الجمع المضاف»هو الموالی،و المضاف إلیه هو الموصی.یعنی إذا أوصی بموالیه فهو یشمل العتیق و المعتق.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی أحدهما.

فاعله الضمیر العائد إلی القرینه،و الضمیر فی قوله«إرادتهما»یرجع إلی العتیق و المعتق.

أی و کذا یختصّ بأحدهما فی صوره فقد کلیهما.

هما:العتیق و المعتق.

یعنی قال بعض ببطلان الوصیّه للموالی مع عدم القرینه علی أحدهما أو کلیهما.

أی لفظ«الموالی»مشترک بین العتیق و المعتق،فإذا لم یتعیّن یحکم بالبطلان.

أی حمل لفظ«الموالی»المشترک علی معنییه مجاز،کما أنّ استعمال لفظ «العین»المشترک بین الجاریه و الباکیه فی کلیهما مجاز.

فإنّ لفظ المشترک موضوع لکلّ واحد من المعانی علی نحو البدلیّه،لا للجمیع من دون البدلیّه.
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منهما علی سبیل البدل،و الجمع(1)تکریر الواحد فلا یتناول غیر صنف واحد،و المعنی(2)المجازیّ لا یصار إلیه عند الإطلاق(3)،و بذلک(4) یحصل الفرق بینه و بین الإخوه،لأنّه(5)لفظ متواطئ(6)لا مشترک(7)، لأنّه(8)موضوع لمعنی یقع(9)علی المتقرّب بالأب و بالامّ و بهما و هذا أقوی.

المراد من«الجمع»هو لفظ«الموالی».یعنی أنّه تکریر للواحد،فلا یشمل إلاّ الصنف الواحد.

أی استعمال الجمع فی الصنفین أو أکثر بعنوان المجاز لا یجوز بلا قرینه.

أی عند الإطلاق بلا قرینه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»قوله«لأنّه لفظ مشترک»،و الضمیر فی قوله «بینه»یرجع إلی لفظ«الموالی».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی لفظ«الإخوه».

قوله«متواطئ»من تواطأ علی الأمر تواطئا:وافقه،و المراد من المتواطی هنا هو المشترک المعنویّ الذی یطلق علی جمیع أفراده علی حدّ سواء.

أی لیس بمشترک لفظیّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی لفظ«الإخوه».یعنی أنّ الإخوه لفظ موضوع لمعنی یشمل جمیع أفراده متساویا،کما أنّ لفظ«إنسان»موضوع لمعنی-و هو«حیوان ناطق»-یشمل جمیع الأفراد بالسویّه.

فإنّ الإخوه تدلّ علی معنی یشمل ثلاثه متقرّبین بالسویّه:

أ:المتقرّب بالأب و هو الأخ للأب.

ب:المتقرّب بالامّ و هو الأخ للأمّ.

ج:المتقرّب بالأبوین و هو الأخ لهما.
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[الوصیّه للفقراء]

(و) الوصیّه (للفقراء تنصرف إلی فقراء ملّه(1)الموصی) ،لا مطلق الفقراء و إن کان جمعا معرّفا(2)مفیدا للعموم،و المخصّص(3)شاهد الحال الدالّ(4)علی عدم إراده فقراء غیر ملّته و نحلته(5).

(و یدخل فیهم المساکین إن جعلناهم(6)مساوین) لهم فی الحال بأن جعلنا اللفظین بمعنی واحد،کما ذهب إلیه(7)بعضهم، (أو أسوأ) حالا کما هو الأقوی، (و إلاّ فلا) یدخلون(8)،لاختلاف المعنی،و عدم

الملّه-بالکسر-:الشریعه أو الدین،قیل:الملّه و الطریقه سواء،و هی اسم من أملیت الکتاب،ثمّ نقلت إلی اصول الشرائع باعتبار أنّها یملیها النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، و قد تطلق علی الباطل ک«الکفر ملّه واحده»(أقرب الموارد).

فإنّ لفظ«الفقراء»جمع محلّی باللام مفید للعموم.

هذا مبتدأ،خبره قوله«شاهد الحال».یعنی أنّ مخصّص العموم هنا هو القرینه الحالیّه.

بالرفع،صفه«لشاهد الحال».یعنی أنّ شاهد الحال فی قول الموصی:«هذا للفقراء»یدلّ علی عدم إرادته إلاّ فقراء ملّته.

النحله-بالکسر-:النوع،و الدعوی،و النسبه بالباطل،ج نحل(أقرب الموارد).

یعنی یدخل فی معنی الفقراء أیضا المساکین فی صوره تساوی الفقراء و المساکین من حیث دلاله اللفظ،أو کون المساکین أسوأ حالا من الفقراء،لا بالعکس.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی تساوی الفقراء و المساکین.

فاعله الضمیر العائد إلی المساکین.یعنی لو لم یکن هناک ترادف أو لم یکن المساکین أسوأ حالا من الفقراء،لم یدخلوا فی الفقراء إذا اوصی بالمال لهم، لاختلاف المعنی و عدم دخول الأضعف تحت الأقوی.
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دلاله دخول الأضعف علی دخول الأعلی،بخلاف العکس(1).

و ذکر جماعه من الأصحاب أنّ الخلاف فی الأسوأ و التساوی إنّما هو مع اجتماعهما(2)کآیه الزکاه(3)،أمّا مع انفراد أحدهما(4)خاصّه فیشمل الآخر إجماعا،و کأنّ المصنّف لم تثبت عنده هذه الدعوی(5).

(و کذا) القول (فی العکس) بأن أوصی(6)للمساکین،فإنّه یتناول الفقراء علی القول بالتساوی،أو کون الفقراء أسوأ حالا،و إلاّ(7)فلا،و

و هو عدم الاختلاف فی المعنی أو دلاله دخول الأقوی علی دخول الأضعف.

یعنی قال جماعه من الفقهاء:إنّ الاختلاف فی شمول الفقراء للمساکین من حیث المعنی إنّما هو فی صوره اجتماعهما و أمّا فی صوره انفرادهما فیشمل کلّ منهما الآخر إجماعا.

فإنّ لفظی«الفقراء»و«المساکین»اجتمعا فی آیه الزکاه-الآیه 6 من سوره التوبه-فی قوله تعالی: إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ الْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقٰابِ وَ الْغٰارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَهً مِنَ اللّٰهِ وَ اللّٰهُ عَلِیمٌ حَکِیمٌ .

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی لفظی«الفقراء»و«المساکین».

المراد من«الدعوی»هو الاجتماع مع الانفراد،و الانفراد مع الاجتماع،کما یقال:«إذا اجتمعا افترقا،و إذا افترقا اجتمعا».

أی إذا أوصی للمساکین دخل فیهم الفقراء فی صوره کونهم مساوین من حیث المعنی،أو کون الفقراء أسوأ حالا من المساکین.

أی فإن انتفی التساوی من حیث المعنی أو لم یکن الفقراء أسوأ حالا لا یدخلون فی المساکین.
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علی ما نقلناه عنهم(1)یدخل کلّ منهما(2)فی الآخر هنا(3)مطلقا(4).

الضمیر فی قوله«عنهم»یرجع إلی جماعه من الأصحاب.

یعنی یدخل الفقراء فی الوصیّه للمساکین،و کذا المساکین فی الوصیّه للفقراء.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الوصیّه.

أی سواء کانوا أسوأ حالا أم لا فیما إذا انفردوا.
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[الفصل الثانی فی متعلّق الوصیّه]

(الفصل الثانی(1)فی متعلّق الوصیّه)

(و هو(2)کلّ مقصود) للتملّک عاده (یقبل النقل) عن الملک من مالکه إلی غیره،فلا تصحّ الوصیّه بما لیس بمقصود(3)کذلک،إمّا لحقارته(4)کفضله(5)الإنسان،أو لقلّته کحبّه الحنطه و قشر الجوزه،أو

متعلّق الوصیّه

أی هذا هو الفصل الثانی من فصول کتاب الوصایا،و قد تقدّم فی أوّل الکتاب قوله«و فیه فصول»،و قد ذکرنا هناک أنّ الفصول فی هذا الکتاب أربعه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی متعلّق الوصیّه.یعنی أنّ الوصیّه تتعلّق بکلّ شیء مقصود للعقلاء و قابل للنقل.

قد احترز بقوله«کلّ مقصود»عمّا لیس بمقصود للتملّک عند العقلاء لأمور:

أ:لحقارته.

ب:لقلّته.

ج:لکون جنسه لا یقبل الملک.

الضمیر فی قوله«لحقارته»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الفضله:المرّه،و البقیّه من الشیء،و الثیاب التی تبتذل،ج فضلات(أقرب الموارد).

ص :347






لکون جنسه لا یقبل الملک کالخمر(1)و الخنزیر،و لا بما لا یقبل النقل(2)کالوقف و أمّ الولد(3).


[لا یشترط کونه معلوما]

(و لا یشترط کونه(4)معلوما) للموصی و لا للموصی له و لا مطلقا(5) (و لا موجودا) بالفعل (حال الوصیّه) ،بل یکفی صلاحیّته(6)للوجود عاده فی المستقبل.

(فتصحّ(7)الوصیّه بالقسط و النصیب و شبهه) کالحظّ(8)و القلیل و

و المراد هنا ما یفضل من الإنسان،مثل الشعر و المدفوع و غیر ذلک.

فإنّ جنس الخمر و الخنزیر غیر قابل للملک،فلا تصحّ الوصیّه بهما.

و احترز بقوله«یقبل النقل»عمّا لا یقبل النقل،مثل الموقوف.

و هی الأمه التی کانت صاحب ولد من مولاها،فإنّها لا تقبل النقل عن ملک مولاها.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی متعلّق الوصیّه.

أی لا یشترط کون متعلّق الوصیّه معلوما لأحد،لا للموصی و لا للموصی له و لا لغیرهما.

الضمیر فی قوله«صلاحیّته»یرجع إلی متعلّق الوصیّه.یعنی لا یشترط فی الوصیّه کون متعلّقها موجودا حال الوصیّه،بل یکفی صلاحیّته للوجود فی المستقبل،مثل الوصیّه بالثمار الحاصله من الأشجار و الأرض و الدابّه و غیر ذلک.

هذا متفرّع علی قوله«کونه معلوما»،فإذا لم یشترط کون متعلّق الوصیّه معلوما صحّت الوصیّه بالقسط و ما بعده.

فإنّ الحظّ شبه القسط و النصیب فی عدم کونه معلوما.
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الکثیر و الجزیل، (و یتخیّر الوارث فی تعیین ما شاء(1)) إذا لم یعلم من الموصی إراده قدر معیّن،أو أزید ممّا عیّنه(2)الوارث.

(أمّا الجزء(3)فالعشر) ،لحسنه(4)أبان عن الباقر علیه السّلام متمثّلا بالجبال العشره التی جعل علی کلّ واحد منها جزء من الطیور الأربعه.

(و قیل:السبع(5)) ،لصحیحه البزنطیّ(6)عن أبی الحسن علیه السّلام متمثّلا

یعنی إذا لم یکن متعلّق الوصیّه معلوما،بل أوصی الموصی بالحظّ و النصیب و ما ذکر من الأمثله إذا یتخیّر الوارث فی تعیین ما شاء.

فلو علم أنّ مقصود الموصی أزید من المقدار الذی یعیّنه الوارث صحّ التعیین للأقلّ من مقصود الموصی.

فلو أوصی بجزء من أمواله حمل علی غیر ما ترک.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبان بن تغلب قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:الجزء واحد من عشره،لأنّ الجبال عشره و الطیور أربعه(الوسائل:ج 13 ص 442 ب 54 من أبواب الوصایا ح 1).

*أقول:الاستدلال بالحدیث المذکور إنّما هو بإطلاق الجزء علی العشر فی القرآن فی قوله تعالی فی سوره البقره،الآیه 260: وَ إِذْ قٰالَ إِبْرٰاهِیمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِ الْمَوْتیٰ قٰالَ أَ وَ لَمْ تُؤْمِنْ قٰالَ بَلیٰ وَ لٰکِنْ لِیَطْمَئِنَّ قَلْبِی قٰالَ فَخُذْ أَرْبَعَهً مِنَ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ إِلَیْکَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلیٰ کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ثُمَّ ادْعُهُنَّ یَأْتِینَکَ سَعْیاً وَ اعْلَمْ أَنَّ اللّٰهَ عَزِیزٌ حَکِیمٌ .

أی قال بعض بأنّ الوصیّه بالجزء تحمل علی سبع أموال الموصی.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:
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بقوله تعالی: لَهٰا سَبْعَهُ أَبْوٰابٍ لِکُلِّ بٰابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ ،و رجّح الأوّل(1)بموافقته للأصل(2).

و لو أضافه(3)إلی جزء آخر کالثلث فعشره،لصحیحه(4)عبد اللّه بن

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی نصر،قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن رجل أوصی بجزء من ماله،فقال:واحد من سبعه،إنّ اللّه تعالی یقول: لَهٰا سَبْعَهُ أَبْوٰابٍ لِکُلِّ بٰابٍ مِنْهُمْ جُزْءٌ مَقْسُومٌ ،(الوسائل:ج 13 ص 447 ب 54 من أبواب الوصایا ح 12).

فالمستفاد من الروایه حمل الجزء علی السبع.

المراد من«الأوّل»هو حمل الجزء علی العشر،فإنّه یوافق الأصل.

المراد من«الأصل»هو أصاله عدم الزائد علی العشر.

الضمیر فی قوله«أضافه»یرجع إلی الجزء.یعنی لو أضاف الموصی الجزء إلی الجزء الآخر بأن قال:«أعطوا فلانا جزء ثلث من أموالی»حمل علی عشر الثلث،استنادا إلی روایه صحیحه.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان عن عبد الرحمن بن سیابه قال:

إنّ امرأه أوصت إلیّ و قالت:ثلثی یقضی به دینی،و جزء منه لفلانه،فسألت عن ذلک ابن أبی لیلی،فقال:ما أری لها شیئا،ما أدری ما الجزء،فسألت عنه أبا عبد اللّه علیه السّلام بعد ذلک و خبّرته کیف قالت المرأه و بما قال ابن أبی لیلی، فقال:کذب ابن أبی لیلی،لها عشر الثلث،إنّ اللّه عزّ و جلّ أمر إبراهیم علیه السّلام فقال: اِجْعَلْ عَلیٰ کُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُزْءاً ،و کانت الجبال یومئذ عشره، فالجزء هو العشر من الشیء(الوسائل:ج 13 ص 442 ب 54 من أبواب الوصایا ح 2).
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سنان عن الصادق علیه السّلام و تمثّل أیضا بالجبال و هو(1)مرجّح آخر.

(و السهم(2)الثمن) ،لحسنه صفوان(3)عن الرضا علیه السّلام،و مثله روی السکونیّ عن الصادق علیه السّلام معلّلا بآیه أصناف الزکاه الثمانیه،و أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قسمها علی ثمانیه أسهم(4).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحکم المستفاد من الصحیحه.یعنی أنّ الحکم المذکور مرجّح لحمل الجزء علی العشر أیضا،کما أنّ الأصل مرجّح له.

أی الوصیّه بالسهم تحمل علی الثمن،کما إذا قال:«أعطوا فلانا سهما من أموالی»،فیعطی الموصی له ثمن أمواله.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن صفوان،قال:سألت الرضا علیه السّلام،و بإسناده عن صفوان و أحمد بن محمّد بن أبی نصر،قالا:سألنا الرضا علیه السّلام عن رجل أوصی لک بسهم من ماله و لا ندری السهم أیّ شیء هو،فقال:لیس عندکم فیما بلغکم عن جعفر و لا عن أبی جعفر فیها شیء؟فقلنا له:ما سمعنا أصحابنا یذکرون شیئا من هذا عن آبائک علیهم السّلام،قال:فقال:السهم واحد من ثمانیه (إلی أن قال:)قول اللّه عزّ و جلّ: إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ الْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقٰابِ وَ الْغٰارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ ،ثمّ عقد بیده ثمانیه،قال:و کذلک قسمها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی ثمانیه أسهم،فالسهم واحد من ثمانیه(الوسائل:ج 13 ص 448 ب 55 من أبواب الوصایا ح 2).

و هذه الروایه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن السکونیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه سئل عن
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و لا یخفی أنّ هذه التعلیلات(1)لا تصلح للعلّیّه،و إنّما ذکروها علیهم السّلام علی وجه التقریب و التمثیل.

و قیل:السهم العشر(2)،استنادا إلی روایه(3)ضعیفه.

و قیل:السدس(4)،لما روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه أعطاه لرجل اوصی له بسهم(5).

رجل یوصی بسهم من ماله،فقال:السهم واحد من ثمانیه،لقول اللّه عزّ و جلّ:

إِنَّمَا الصَّدَقٰاتُ لِلْفُقَرٰاءِ وَ الْمَسٰاکِینِ وَ الْعٰامِلِینَ عَلَیْهٰا وَ الْمُؤَلَّفَهِ قُلُوبُهُمْ وَ فِی الرِّقٰابِ وَ الْغٰارِمِینَ وَ فِی سَبِیلِ اللّٰهِ وَ ابْنِ السَّبِیلِ ،(الوسائل:ج 13 ص 449 ب 55 من أبواب الوصایا ح 3).

أی التعلیلات المذکوره بالآیات لا تکون صالحه لعلّیّه الحکم المذکور.

أی قال بعض:إنّ الوصیّه بالسهم تحمل علی عشر مال الموصی.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن الحسن بن فضّال بإسناده عن طلحه بن زید،عن أبی عبد اللّه،عن أبیه علیهما السّلام قال:من أوصی بسهم من ماله فهو سهم من عشره(الوسائل:ج 13 ص 449 ب 55 من أبواب الوصایا ح 4).

*أقول:لعلّ ضعف الروایه المذکوره لوجود علیّ بن الحسن بن فضّال فی سندها،فإنّه فطحیّ و إن کان ثقه،کما عن العلاّمه فی(الخلاصه):«أبو الحسن کان فقیه أصحابنا بالکوفه و وجههم و ثقتهم و عارفهم بالحدیث...إلخ».

یعنی قال بعض:إنّ الوصیّه بالسهم تحمل علی السدس،للروایه.

الروایه منقوله فی کتاب(الریاض)هکذا:إنّ رجلا أوصی لرجل بسهم من المال،فأعطاه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله السدس.
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و قیل:إنّ فی کلام العرب أنّ السهم سدس،و لم یثبت(1).

(و الشیء(2)السدس) و لا نعلم فیه خلافا.

و قیل:إنّه(3)إجماع،و به(4)نصوص غیر معلّله.


[تصحّ الوصیّه بما ستحمله الأمه أو الشجره]

(و) حیث لم یشترط فی الموصی به کونه(5)موجودا بالفعل (تصحّ الوصیّه بما ستحمله الأمه أو الشجره) إمّا دائما(6)،أو فی وقت مخصوص کالسنه المستقبله، (و بالمنفعه(7)) کسکنی الدار مدّه معیّنه،

أی لم یثبت کون السهم بمعنی السدس فی کلام العرب.

أی الوصیّه بالشیء تحمل علی السدس.

أی قیل:الإجماع انعقد علی حمل الشیء علی السدس.

یعنی یدلّ علی الحکم المذکور نصوص لم یذکر فیها علّه الحکم.

من الروایات الدالّه علی الحکم هی المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبان،عن علیّ بن الحسین علیه السّلام،أنّه سئل عن رجل أوصی بشیء من ماله،فقال:الشیء فی کتاب علیّ علیه السّلام واحد من ستّه(الوسائل:ج 13 ص 450 ب 56 من أبواب الوصایا ح 1).

و القائل بالإجماع فی المسأله هو ابن زهره رحمه اللّه فی کتاب الغنیه،و قال بعض:

إنّ المراد من النصوص هو تعدّد طرق الروایه المذکوره،و إلاّ فلیس فیه إلاّ روایه واحده،و ما وردت فی الحکم المذکور روایات اخری،من أراد فلیراجع.

قد تقدّم عدم اشتراط کونه موجودا،فیتفرّع علیه صحّه الوصیّه بما ستحمله الأمه أو ستثمره الشجره و لو لم یکن الحمل و الشجره موجودین بالفعل.

بأن یوصی بحمل الأمه و ثمره الشجره للموصی له دائما،أو فی زمان خاصّ.

أی تصحّ الوصیّه بمنفعه العین،کما إذا أوصی بمنفعه الدار لزید فی زمان
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أو دائما،و منفعه العبد کذلک(1)،و شبهه(2)و إن استوعبت(3)قیمه العین.


[لا تصحّ الوصیّه بما لا یقبل النقل]

(و لا تصحّ الوصیّه بما لا یقبل النقل(4)،کحقّ القصاص و حدّ القذف(5)و الشفعه(6)) ،فإنّ الغرض من الأوّل تشفّی الوارث(7)فلا یتمّ الغرض بنقله(8)إلی غیره،و مثله(9)حدّ القذف...

معیّن أو دائما.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو دائما أو فی وقت مخصوص.

أی و شبه العبد،مثل الدابّه.

فاعله الضمیر العائد إلی المنفعه.أی و إن أحاطت قیمه المنفعه بقیمه العین.

کما تقدّم فی قوله«و هو کلّ مقصود یقبل النقل»،و الأمثله المذکوره لما لا یقبل النقل.

سیأتی حدّ القذف فی کتاب الحدود فی الفصل الثالث فی قوله«و هو الرمی بالزناء أو اللواط،مثل قوله:زنیت،أو لطت».و یقول أیضا فی المسائل:«حدّ القذف ثمانون جلده إجماعا و لقوله تعالی: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ (إلی قوله) فَاجْلِدُوهُمْ ثَمٰانِینَ جَلْدَهً »،فلا تصحّ للموصی أن یوصی بحقّ قذفه لزید مثلا.

قد تقدّم حقّ الشفعه فی کتابها،فلا تصحّ الوصیّه بحقّ الشفعه.

المراد من«الأوّل»هو حقّ القصاص،فإنّ الغرض من تشریعه هو تشفّی الوارث بقصاص الجانی.

الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی القصاص،و فی قوله«غیره»یرجع إلی الوارث.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی القصاص.یعنی مثل القصاص فی کون
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و التعزیر(1)للشتم،و أمّا الشفعه فالغرض منها دفع الضرر عن الشریک بالشرکه،و لا حظّ للموصی له فی ذلک(2).

نعم،لو اوصی له بالشقص(3)و الخیار معا لم تبعد الصحّه،لأنّ الوصیّه بالمال،و الخیار(4)تابع،و نفعه ظاهر مقصود،و کذا غیره(5)من الخیار.


[تصحّ الوصیّه بأحد الکلاب الأربعه]

(و تصحّ) الوصیّه (بأحد الکلاب الأربعه(6)) و الجرو(7)القابل

الغرض منه التشفّی حدّ القذف و التعزیر للشتم،فإنّ الغرض منهما تشفّی المقذوف و المشتوم،فلا یصحّ انتقالهما إلی غیرهما.

التعزیر:التأدیب،و کلّ مورد لم تتعیّن العقوبه فیه من حیث المقدار،بل و کل إلی الحاکم یسمّی تعزیرا،مثل عقوبه الشتم و الفحش و غیرهما.

فإنّ الموصی له إذا لم یکن شریکا فلا ضرر بالنسبه إلیه،و الشفعه لدفع الضرر،فلا یشرع فی حقّ غیر الشریک.

بأن أوصی الموصی بسهمه المشترک للموصی له،فإذا تصحّ الوصیّه بالشقص،و حقّ الشفعه تابع له.

المراد من«الخیار»هو حقّ الشفعه الذی یوجب خیار فسخ المعامله الواقعه علی شقصه.و الضمیر فی قوله«نفعه»یرجع إلی الخیار.

أی و کذا غیر الشفعه من الخیارات لا تصحّ الوصیّه به إلاّ مع الوصیّه بالمتعلّق.

المراد من«الکلاب الأربعه»هی:کلب الصید و الحائط و الماشیه و الدار.

الجرو-بالتثلیث-:ولد الکلب و کلّ سبع،و-الصغیر من الحنظل و الرمّان، ج اجر و جراء(أقرب الموارد).
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للتعلیم،لکونها(1)مالا مقصودا، (لا بالخنزیر و کلب الهراش(2)) ،لانتفاء المالیّه فیهما(3).و مثله(4)طبل اللهو الذی لا یقبل التغییر عن الصفه المحرّمه مع بقاء المالیّه(5).


[یشترط فی الزائد عن الثلث إجازه الوارث]

(و یشترط فی الزائد(6)عن الثلث إجازه الوارث) و إلاّ بطل(7)، (و تکفی) الإجازه(8) (حال حیاه الموصی) و إن لم یکن الوارث مالکا الآن(9)،لتعلّق حقّه(10)بالمال،و إلاّ(11)لم یمنع الموصی من التصرّف فیه،و لصحیحه(12)منصور بن حازم،...

الضمیر فی قوله«لکونها»یرجع إلی الکلاب الأربعه و الجرو.

الهراش:مصدر هارش،و هو مستعار من هراش الکلاب(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الکلب و الخنزیر،فإنّهما لا مالیّه لهما.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی کلّ واحد من کلب الهراش و الخنزیر.

فلو کان الطبل یقبل التغییر مع بقاء المالیّه إذا لا یمنع من الوصیّه به.

یعنی یشترط فی الوصیّه بالزائد عن ثلث ماله إجازه الوارث.

أی إن لم یجز الوارث الوصیّه بالزائد عن الثلث یحکم ببطلان الوصیّه.

یعنی تکفی إجازه الوارث الزائد عن الثلث فی حال حیاه الموصی.

أی فی حال حیاه الموصی.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الوارث.یعنی أنّ حقّ الوارث تعلّق بمال المورّث حال حیاته و إن کانت فعلیّه ملکه بعد موت المورّث.

یعنی لو لم یتعلّق حقّ الوارث بمال المورّث فی حال حیاته لم یمنع الموصی من التصرّف فی أزید من ثلث أمواله بالوصیّه.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:
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و حسنه(1)محمّد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام.

و قیل:لا تعتبر(2)إلاّ بعد وفاته،لعدم استحقاق الوارث المال حینئذ(3)و قد عرفت جوابه(4).

و لا فرق بین وصیّه الصحیح و المریض فی ذلک(5)،لاشتراکهما(6) فی الحجر بالنسبه إلی ما بعد الوفاه(7)،و لو کان التصرّف منجّزا

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن منصور بن حازم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أوصی بوصیّه أکثر من الثلث و ورثته شهود،فأجازوا ذلک له،قال:جائز(الوسائل:ج 13 ص 372 ب 13 من أبواب الوصایا ح 2).

حسنه محمّد بن مسلم أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل حضره الموت،فأعتق غلامه،و أوصی بوصیّته،و کان أکثر من الثلث،قال:یمضی عتق الغلام و یکون النقصان فیما بقی(الوسائل:ج 13 ص 365 ب 11 من أبواب الوصایا ح 3).

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی إجازه الوارث،و الضمیر فی قوله «وفاته»یرجع إلی الموصی.

أی حین حیاه الموصی.

أی تقدّم الجواب فی قوله«لتعلّق حقّه بالمال».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اشتراط إجازه الوارث الزائد عن الثلث.

ضمیر التثنیه فی قوله«اشتراکهما»یرجع إلی الصحیح و المریض.

یعنی أنّ الصحیح و المریض کلیهما محجوران من التصرّف فی الثلث،نظرا إلی ما بعد الوفاه.
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افترقا(1).

و یعتبر فی المجیز جواز التصرّف،فلا عبره بإجازه الصبیّ(2)و المجنون و السفیه،أمّا المفلّس فإن کانت إجازته حال الحیاه(3)نفذت، إذ لا ملک له حینئذ(4)،و إنّما إجازته(5)تنفیذ لتصرّف الموصی،و لو کان(6)بعد الموت ففی صحّتها وجهان،مبناهما علی أنّ الترکه هل تنتقل إلی الوارث بالموت(7)،و بالإجازه تنتقل عنه إلی الموصی له،أم تکون الإجازه کاشفه عن سبق ملکه(8)من حین الموت؟فعلی الأوّل(9)لا تنفذ،لتعلّق حقّ الغرماء بالترکه قبل الإجازه،و علی

یعنی لو کان تصرّفهما بنحو التنجیز إذا ینفذ تصرّف الصحیح فی جمیع الأموال،بخلاف المریض الذی یشترط فی منجّزاته أیضا الثلث.

فلو کان الوارث صبیّا أو من یلحق به لم تعتبر إجازته فی تنفیذ الوصیّه بالزائد عن الثلث.

أی حال حیاه الموصی.

یعنی لا ملک للوارث المفلّس فی حال حیاه الموصی،فلا مانع من إجازته.

الضمیر فی قوله«إجازته»یرجع إلی المفلّس.

عطف علی قوله«فإن کانت إجازته حال الحیاه»یعنی لو کانت إجازه الوارث المفلّس بعد موت الموصی ففی صحّتها وجهان.

یعنی إذا مات الموصی ینتقل ماله إلی الوارث،و إذا أجاز الوارث الوصیّه بالزائد عن الثلث ینتقل من الوارث إلی الموصی له.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی الموصی له.یعنی تکون الإجازه من الوارث کاشفه عن مالکیّه الموصی له من حین موت الموصی.

أی علی المبنی الأوّل و هو انتقال المال إلی الورثه من حین الموت و انتقاله
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الثانی(1)یحتمل الأمرین(2)،و إن کان النفوذ(3)أوجه.


[المعتبر بالترکه حین الوفاه]

(و المعتبر بالترکه) بالنظر إلی مقدارها(4)،لیعتبر ثلثها (حین الوفاه) لا حین الوصیّه و لا ما بینهما،لأنّه(5)وقت تعلّق الوصیّه بالمال. (فلو قتل(6)فاخذت دیته حسبت) الدیه (من ترکته) و اعتبر ثلثها(7)،لثبوتها

إلی الموصی له من حین إجازه الوارث.یعنی بناء علی هذا لا تنفذ إجازه الوارث المفلّس،لأنّه یملک بمحض موت الموصی و إذا یتعلّق حقّ الغرماء بالمال فلا تنفذ الإجازه.

أی علی المبنی الثانی و هو کون الإجازه کاشفه عن سبق ملک الموصی له لمال الوصیّه بمحض موت الموصی.

المراد من«الأمرین»هو:نفوذ إجازه الوارث المفلّس و عدم نفوذها.

أمّا الأوّل فلکون الإجازه کاشفه عن سبق ملک الموصی له من زمان موت الموصی،فلا یکون تصرّفا من المفلّس فلا مانع منها.

و أمّا الثانی فلأنّ إجازه الوارث تدلّ علی کونه مالکا فی الظاهر،فلا یجوز له التصرّف،لتعلّق حقّ الغرماء بالمال.

أی و إن کان نفوذ إجازه الوارث المفلّس أوجه فی المقام.

یعنی أنّ ملاحظه مقدار الترکه لإخراج الثلث إنّما هی بالنسبه إلی حال موت الموصی،لا حین الوصیّه،و لا ما بین الوصیّه و الموت.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی حین الموت.

نائب فاعله هو الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی«دیته»أیضا یرجع إلی الموصی.

أی اعتبر ثلث الدیه المأخوذه.
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بالوفاه و إن لم تکن(1)عند الوصیّه.

و هذا(2)إنّما یتمّ بغیر إشکال لو کانت الوصیّه بمقدار معیّن کمائه دینار مثلا(3)،أو کانت بجزء من الترکه مشاع کالثلث(4)و کانت الترکه حین الوصیّه أزید منها(5)حین الوفاه،أمّا لو انعکس(6)أشکل اعتبارها(7)عند الوفاه مع عدم العلم بإراده الموصی للزیاده المتجدّده(8)،لأصاله عدم التعلّق(9)،و شهاده الحال(10)بأنّ الموصی لا یرید ثلث المتجدّد حیث لا یکون تجدّده متوقّعا غالبا(11)،خصوصا مع زیادته(12)کثیرا.

أی و إن لم تکن الدیه عند الوصیّه موجوده.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو اعتبار الترکه حین الوفاه.

یعنی إذا کانت الوصیّه بمائه دینار مثلا مع کون الترکه حین الوصیّه أزید منها.

کما إذا أوصی بثلث أمواله مشاعا و کانت الترکه حین الوصیّه أزید من الترکه حین الوفاه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الترکه.

بأن کانت الترکه حین الوصیّه أقلّ منها حین الوفاه.

الضمیر فی قوله«اعتبارها»یرجع إلی الترکه.

أی الترکه الزائده المتجدّده.

أی الأصل عدم تعلّق إراده الموصی بالترکه المتجدّده.

أی للقرینه الحالیّه علی أنّ الموصی لا یرید ثلث المال الحاصل له متجدّدا.

أی إذا لم یکن تجدّد المال متوقّعا عاده.

أی خصوصا إذا کان المال المتجدّد أزید من المال الموجود حال الوصیّه کثیرا.
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و ینبغی علی ما ذکر(1)اعتبارها بعد الموت أیضا(2)،إذ قد یتجدّد للمیّت مال بعد الموت کالدیه إذا ثبتت صلحا(3)،و قد یتجدّد تلف بعض الترکه قبل قبض الوارث فلا یکون(4)محسوبا علیه.

و الأقوی(5)اعتبار أقلّ الأمرین من حین الوفاه إلی حین القبض.


[لو أوصی بما یقع اسمه علی المحرّم و المحلّل]

(و لو أوصی بما یقع اسمه(6)علی المحرّم و المحلّل صرف إلی المحلّل) ،حملا لتصرّف المسلم علی الصحیح (کالعود(7)) و له عود لهو، و عیدان قسیّ(8)،...

المراد من«ما ذکر»هو اعتبار الترکه حین وفاه الموصی.یعنی بناء علی ذلک تعتبر الترکه بعد الموت أیضا،کما إذا تجدّد للمیّت مال بعد الموت-مثل دیته-بالمصالحه.

أی کما تعتبر حین الموت تعتبر بعده أیضا.

کما إذا قتل الموصی عمدا،فللوارث قصاص القاتل مع جواز المصالحه علی الدیه،فإذا یتجدّد المال للمیّت بعد الموت.

أی لا یحسب ما تلف قبل قبض الوارث علی الوارث.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الوارث.

أی الأقوی فی تعیین مقدار ثلث مال الموصی به اعتبار أقلّ الأمرین من حین وفاه الموصی إلی حین قبض الوارث.

الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

العود:الخشب،و الغصن بعد أن یقطع،و آله من المعازف یضرب بها،و ضرب من الطیب،ج عیدان،أعواد،أعود(أقرب الموارد).

القسیّ-بکسر القاف و ضمّها-جمع،مفرده القوس.القوس:آله نصف دائره
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و عیدان عصیّ(1)،و عیدان السقف،و البنیان، (و الطبل(2)) و له طبل لهو(3)،و طبل حرب.

ثمّ إن اتّحد المحلّل حمل علیه(4)،و إن تعدّد تخیّر الوارث فی تعیین ما شاء،و إن لم یمکن له(5)إلاّ المحرّم بطلت الوصیّه إن لم یمکن إزاله الوصف المحرّم مع بقاء مالیّته(6)،و إلاّ صحّت(7)و حوّل إلی المحلّل.

یرمی بها،مؤنّثه،و تصغیرها قویسه،و قد تذکّر و تصغّر علی قویس،ج قسیّ و قسیّ و أقوس و أقواس و أقیاس و قیاس،مثل الثوب و أثواب و ثیاب(أقرب الموارد).

العصیّ-بضمّ العین و کسره-جمع عصا.العصا:العود،ما یتوکّأ علیه،و یضرب به من الخشب،مؤنّثه،مثنّاه عصوان،ج أعص،و أعصاء و عصیّ بالضمّ و عصیّ بالکسر(أقرب الموارد).

الطبل بالجرّ،عطف علی مدخول کاف التشبیه فی قوله«کالعود».

الطبل:الذی یضرب به،یکون ذا وجه و ذا وجهین،ج أطبال و طبول(أقرب الموارد).

هذا مثال للمحرّم،کما أنّ طبل الحرب مثال للمحلّل.

أی حملت الوصیّه علی المحلّل الواحد.

یعنی لو انحصر ما أوصی به فی المحرّم حکم ببطلان الوصیّه.

کما یمکن إزاله الوصف المحرّم فی العود المحرّم،مع بقاء ما یمکن الانتفاع المحلّل به.

ففی صوره إمکان تحویل الوصف المحرّم إلی المحلّل مع بقاء المالیّه تصحّ الوصیّه و یحوّل إلی المحلّل.
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[یتخیّر الوارث فی المتواطی]

(و یتخیّر الوارث فی المتواطی(1)) و هو المقول علی معنی یشترک فیه کثیر (کالعبد(2)،و فی المشترک(3)) و هو المقول علی معنیین فصاعدا بالوضع الأوّل(4)من حیث هو کذلک (کالقوس(5)) ،لأنّ الوصیّه بالمتواطی وصیّه بالماهیّه الصادقه بکلّ فرد من الأفراد کالعبد(6)،لأنّ مدلول اللفظ فیه هو الماهیّه الکلّیّه،و خصوصیّات

قد تقدّم تفسیر المتواطی بأنّه المشترک المعنویّ الذی یتساوی إطلاق لفظه علی جمیع أفراده مثل الإنسان.

هذا مثال للمتواطی،لأنّ لفظ العبد متواط فی دلالته علی جمیع أفراد العبد.

فلو أوصی الموصی بالعبد إذا یتخیّر الوارث فی تعیین أیّ فرد شاء من أفراد العبد.

یعنی یتخیّر الوارث فی الوصیّه بالمشترک،و المراد من«المشترک»هنا هو المشترک اللفظیّ.

المراد من«الوضع الأوّل»هو الذی یلاحظه الواضع فی الابتداء،فإنّ المشترک یوضع من أوّل الأمر لمعان متعدّده بوضع مستقلّ،مثل«العین»الذی وضعه الواضع لمعان متعدّده ابتداء.

*قال الشارح فی الحاشیه:قوله«و هو المقول علی معنیین فصاعدا بالوضع الأوّل...إلخ»احترز بالوضع الأوّل عن المجاز،فإنّ لفظه استعمل لمعنیین فصاعدا،لکن لا بالوضع الأوّل،بل وضع أوّلا للمعنی الحقیقیّ،ثمّ استعمل فی الثانی من غیر نقل کالأسد،فإنّه وضع أوّلا للحیوان المفترس،ثمّ استعمل فی الرجل الشجاع،لعلاقه بینهما و هی الشجاعه.

هذا مثال للمشترک.

کما أنّ العبد وضع للماهیّه الصادقه علی کلّ فرد من أفراد العبد.
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الأفراد غیر مقصوده إلاّ تبعا،فیتخیّر الوارث فی تعیین أیّ فرد(1)شاء، لوجود متعلّق الوصیّه فی جمیع الأفراد(2)،و کذا المشترک(3)،لأنّ متعلّق الوصیّه فیه(4)هو الاسم،و هو صادق علی ما تحته من المعانی حقیقه،فتحصل البراءه بکلّ واحد منها(5).

و ربّما احتمل هنا(6)القرعه،لأنّه أمر مشکل،إذ الموصی به لیس کلّ واحد(7)،لأنّ اللفظ لا یصلح له(8)،و إنّما المراد واحد غیر معیّن فیتوصّل إلیه(9)بالقرعه.

و یضعّف(10)بأنّها لبیان ما هو معیّن فی نفس الأمر مشکل ظاهرا،و

یعنی لو أوصی بالقوس تخیّر الوارث فی اختیار أیّ فرد من أفراد القوس.

أی فی جمیع أفراد المتواطی.

أی و مثل المتواطی المشترک فی تخییر الوارث فی أیّ فرد من الأفراد.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المشترک.یعنی أنّ متعلّق الوصیّه فی المشترک هو الاسم الصادق علی ما تحته من الأفراد حقیقه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المعانی.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المشترک اللفظیّ یعنی احتمل بعض فی الوصیّه بالمشترک اللفظیّ القرعه،لأنّه أمر مشکل فیرجع إلیها.

یعنی لیس الموصی به کلّ واحد من معانی المشترک،بعدم صلاحیّه اللفظ لجمیع آحاد المعانی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی کلّ واحد.

أی یتوصّل إلی الواحد المقصود للموصی بالقرعه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الاحتمال المذکور، یعنی أنّ الحکم بالقرعه لبیان ما هو معیّن فی الواقع و مشکل فی الظاهر.
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لیس(1)هنا کذلک،فإنّ الإبهام حاصل عند الموصی(2)و عندنا و فی نفس الأمر فیتخیّر الوارث(3)،و سیأتی فی هذا الإشکال بحث(4).


[الجمع یحمل علی الثلاثه]

(و الجمع(5)یحمل علی الثلاثه) ،جمع (قلّه کان کأعبد(6)،أو کثره)

الواو للحالیّه،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الوصیّه بالمشترک.یعنی و الحال أنّ الأمر فی المقام لیس کذلک،بل هو مبهم عند الموصی و عندنا و فی نفس الأمر،فیحکم بتخییر الوارث فی التعیین.

هذا إنّما یتمّ فی صوره عدم قصد الموصی أحد معانی المشترک،و إلاّ یکون معیّنا فی الواقع و مشتبها فی الظاهر،فتجری القرعه ببیان ما تقدّم من الشارح رحمه اللّه بأنّها لبیان ما هو معیّن فی نفس الأمر،مشکل ظاهرا.

یعنی إذا ضعّفنا القول بالقرعه فی المقام یحکم بتخییر الوارث فی تعیین أحد معانی المشترک اللفظیّ.

قال فی الحدیقه:یأتی عن قریب أنّ المصنّف رحمه اللّه حکم بالقرعه فی الوصیّه بثلث عبیده،أو عدد مبهم.و حاصل بحث الشارح هناک أنّه من قبیل ما هنا، و أنّ الوارث یتخیّر هنا أیضا،فلا فرق بینهما بتخییر الوارث هاهنا دون ذلک، فالمراد بالإشکال الإشکال الوارد منه رحمه اللّه.

یعنی أنّ الوصیّه بشیء بصیغه الجمع تحمل علی ثلاثه.

هذا مثال جمع القلّه.

أقول:قیل فی کتب اللغه:إنّ الجمع المکسّر نوعان:جمع قلّه و جمع کثره.

أمّا جمع القلّه فهو ما دلّ علی ثلاثه فما فوقها إلی العشره،و له أربعه أوزان:

أ:أفعال نحو أظفار،جمع ظفر.

ب:افعل نحو انفس جمع نفس.

ج:افعله نحو ارغفه جمع رغیف.
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(کالعبید) ،لتطابق اللغه و العرف العامّ علی اشتراک مطلق الجمع(1)فی إطلاقه علی الثلاثه فصاعدا.

و الفرق(2)بحمل جمع الکثره علی ما فوق العشره اصطلاح خاصّ لا یستعمله أهل المحاورات العرفیّه و الاستعمالات العامّیّه،فلا یحمل إطلاقهم(3)علیه.

و لا فرق فی ذلک(4)بین تعیین الموصی قدرا من المال یصلح لعتق العبید بما یوافق جمع الکثره(5)لو اقتصر علی الخسیس من ذلک

د:فعله نحو فتیه جمع فتی.

قال السعد التفتازانیّ:جمع قلّه من الثلاثه إلی العشره،و جمع الکثره من الثلاثه إلی ما لا نهایه له،فیکون الفرق بین جمع القلّه و الکثره من حیث الانتهاء.

أی الجمع مطلقا یطلق علی الثلاثه فصاعدا،سواء کان جمع قلّه أو کثره.

أی الفرق بین جمع القلّه و الکثره بأنّ الثانی یحمل علی ما فوق العشره، بخلاف جمع القلّه،فإنّ ذلک اصطلاح خاصّ لا یعتنی به فی استعمال أهل المحاورات العرفیّه.

الضمیر فی قوله«إطلاقهم»یرجع إلی أهل المحاورات،و الضمیر فی قوله «علیه»یرجع إلی اصطلاح خاصّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حمل الجمع علی الثلاثه.یعنی لا فرق فی الحمل المذکور بین تعیین الموصی مقدارا من المال یصلح للعتق بما یوافق جمع الکثره و بین عدم تعیینه.

کما إذا عیّن الموصی مقدار مال یصلح لعتق فوق عشره من العبید إذا اشتری الخسیس منهم.
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الجنس،و عدمه(1)،فیتخیّر بین شراء النفیس المطابق لأقلّ الجمع(2) فصاعدا،و شراء الخسیس الزائد المطابق لجمع الکثره حیث یعبّر بها(3).


[لو أوصی بمنافع العبد دائما،أو بثمره البستان دائما]

(و لو أوصی بمنافع العبد دائما،أو بثمره البستان دائما قوّمت المنفعه(4)علی الموصی له،و الرقبه علی الوارث إن فرض لها(5)قیمه) ، کما یتّفق فی العبد،لصحّه عتق الوارث له(6)و لو عن الکفّاره،و فی البستان(7)بانکسار جذع و نحوه،فیستحقّه(8)الوارث حطبا(9)،أو خشبا،لأنّه(10)لیس بثمره،و لو لم یکن للرقبه نفع البتّه(11)قوّمت العین

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی تعیین الموصی.

فیتخیّر بین شراء عدد یطابق أقلّ الجمع فصاعدا لو اشتری النفیس و بین شراء عدد یطابق جمع الکثره لو اشتری الخسیس.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الکثره.

أی تقوّم المنفعه علی الموصی له،و تقوّم نفس العبد و البستان علی الوارث.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الرقبه.یعنی اعتبار تقویم نفس الرقبه إنّما هو فی صوره کونها ذا قیمه.

فإنّ العبد و لو کان مسلوب المنفعه،لکن تبقی له قیمه للانتفاع بعتقه عن الکفّاره.

أی یتّفق فرض القیمه فی البستان المسلوب المنفعه بانکسار الجذع و غیره.

الضمیر فی قوله«فیستحقّه»یرجع إلی الجذع.

یعنی یختصّ الجذع و نحوه من البستان بوارث الموصی.

أی الجذع المنکسر لیس بثمره.

یعنی لو لم تکن للرقبه فائده موجبه لتقویمه إذا تقوّم العین أجمع علی
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أجمع علی الموصی له.

و طریق خروجها(1)من الثلث حیث یعتبر(2)منه یستفاد من ذلک(3)،فتقوّم العین بمنافعها مطلقا(4)ثمّ تقوّم(5)مسلوبه المنافع الموصی بها فالتفاوت(6)هو الموصی به،فإن لم یکن تفاوت(7) فالمخرج من الثلث جمیع القیمه،و منه(8)یعلم حکم ما لو کانت المنفعه

الموصی له.

الضمیر فی قوله«خروجها»یرجع إلی المنفعه. 

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الخروج،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الثلث.

و الحاصل:أنّ طریق خروج المنفعه من الثلث-حیث یعتبر خروجها من الثلث-یستفاد من تقویم المنفعه علی الموصی له و الرقبه علی الوارث.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قوله فی السابق«قوّمت المنفعه علی الموصی له و الرقبه علی الوارث».

سواء کانت المنافع هی الموصی بها،أم لا.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی العین.

أی التفاوت بین قیمه العین مع جمیع منافعها و قیمتها مسلوبه المنافع الموصی بها هو الموصی به،مثلا إذا کانت قیمه العبد-الذی أوصی بمنافعه إلی الأبد-مسلوب المنفعه فی هذه المدّه ألفا و مع جمیع منافعه ألفین فالتفاوت بین القیمتین هو الموصی به الذی یخرج من الثلث.

کما إذا لم تکن للعین مسلوبه المنافع الموصی بها قیمه،فتخرج القیمه من الثلث.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی طریق خروج المنفعه الدائمه الموصی بها.
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مخصوصه بوقت.


[لو أوصی بعتق مملوکه و علیه دین قدّم الدین]

(و لو أوصی(1)بعتق مملوکه و علیه دین قدّم الدین(2)) من أصل المال الذی من جملته(3)المملوک، (و عتق من الفاضل) عن الدین من جمیع الترکه (ثلثه(4)) إن لم یزد(5)علی المملوک،فلو لم یملک(6)سواه بطل منه(7)فیما قابل الدین(8)و عتق ثلث الفاضل إن لم یجز

یعنی و من طریق خروج المنفعه الدائمه من الثلث یعلم حکم خروج المنافع الموقّته منه.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیران فی قولیه«مملوکه»و«علیه» یرجعان إلی الموصی.

أی یقدّم إخراج دین الموصی من جمیع أمواله و من جملتها المملوک الذی أوصی بعتقه.

الضمیر فی قوله«جملته»یرجع إلی أصل المال.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی العبد.

فاعله الضمیر العائد إلی الفاضل.یعنی لو لم یزد الفاضل عن الدین علی المملوک-کما لو کان مجموع الترکه مع العبد یساوی ستّمائه دینار مثلا و کان دین الموصی ثلاثمائه دینار مثلا و کانت قیمه العبد أیضا ثلاثمائه دینار -فإذا دفع الدین کلّه بقی من الترکه العبد فقط،فیعتق ثلثه حسب الوصیّه النافذه و یبقی ثلثاه إرثا للوارث.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«سواه»یرجع إلی العبد.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المملوک.

یعنی بطلت الوصیّه فی مقابل مقدار الدین،و عتق من فاضل الدین ثلثه،مثلا
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الوارث(1).

و لا فرق بین کون قیمه العبد ضعف الدین(2)و أقلّ علی أصحّ القولین.

و قیل:تبطل الوصیّه مع نقصان قیمته(3)عن ضعف الدین.

(و لو نجّز(4)عتقه) فی مرضه (فإن کانت قیمته ضعف الدین صحّ العتق) فیه أجمع (و سعی(5)فی) قیمه (نصفه للدیّان،و فی ثلثه(6)) الذی

إذا لم یکن للموصی إلاّ مملوک واحد قیمته 300 دینار و کان علیه دین بمقدار 150 دینارا،فأوصی بعتق ذلک المملوک الواحد بطلت الوصیّه فی مقدار 150 دینارا من قیمه المملوک و بقیت من قیمته 150 دینارا،فیعتق من العبد بمقدار ثلث الباقی من الدین و هو 150 دینارا.و الحاصل أنّ العبد یعتق منه ما یساوی 50 دینارا.

فلو أجاز الوارث الزائد عن الثلث عتق من العبد فی المثال المتقدّم ما یساوی 150 دینارا.

مثله ما إذا کان الدین مائتی دینار،و کانت قیمه العبد أربعمائه دینار.

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی العبد.

فاعله الضمیر العائد إلی المعتق،و الضمیر فی«عتقه»یرجع إلی المملوک.

یعنی لو أعتق المریض المملوک منجّزا فی حال المرض فإن کان قیمته ضعف قیمه الدین صحّ العتق فی جمیع المملوک و سعی العبد لأداء دین المعتق بمقدار نصف قیمته و سعی أیضا لأداء ثلثی قیمته للوارث.

فاعله الضمیر العائد إلی المملوک،و الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی المملوک أیضا.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی المملوک أیضا.
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هو(1)ثلثا النصف الباقی عن الدین (للوارث) ،لأنّ النصف الباقی(2)هو مجموع الترکه بعد الدین،فیعتق ثلثه(3)و یکون ثلثاه(4)للورثه،و هو(5) ثلث مجموعه(6).

و هذا(7)ممّا لا خلاف فیه،و إنّما الخلاف فیما لو نقصت قیمته عن ضعف الدین،فقد ذهب الشیخ و جماعه إلی بطلان العتق حینئذ(8)،

یعنی أنّ ثلث مجموع قیمه العبد هو ثلثا نصف قیمته،مثلا إذا کانت قیمه المملوک ستّمائه دینار فنصفها-و هو ثلاثمائه دینار-یتعلّق بالدیّان،و تبقی نصف قیمته و یعتق المملوک بمقدار الثلث من النصف و هو مائه دینار،فیبقی ثلثاه و هو مائتا دینار.

أی النصف الباقی من قیمه المملوک بعد إخراج الدین من مجموع قیمته.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی النصف و قد تقدّم مقدار ثلث النصف فی المثال المذکور فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

یعنی یتعلّق ثلثا النصف بورثه المعتق.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله«ثلثاه».

الضمیر فی«مجموعه»یرجع إلی الترکه و هو العبد هنا.یعنی أنّ ثلثی النصف یکونان ثلث مجموع الترکه،کما تقدّم بیانه فی المثال المتقدّم فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو صحّه عتق المملوک فی صوره کون قیمته ضعف الدین.یعنی أنّ ذلک ممّا لم یختلف فیه أحد و إنّما الخلاف فی صوره نقص قیمه المملوک عن ضعف الدین.

أی فی صوره نقص قیمه المملوک عن ضعف الدین.
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استنادا إلی صحیحه(1)عبد الرحمن بن الحجّاج عن الصادق علیه السّلام.

و یفهم من المصنّف هنا المیل إلیه(2)،حیث شرط فی صحّه العتق کون قیمته ضعف الدین،إلاّ أنّه(3)لم یصرّح بالشقّ الآخر.

و الأقوی أنّه(4)کالأوّل،...

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج،قال:سألنی أبو عبد اللّه علیه السّلام:هل یختلف ابن أبی لیلی و ابن شبرمه؟فقلت:بلغنی أنّه مات مولی لعیسی بن موسی،فترک علیه دینا کثیرا،و ترک ممالیک یحیط دینه بأثمانهم،فأعتقهم عند الموت،فسألهما عیسی بن موسی عن ذلک،فقال ابن شبرمه:أری أن تستسعیهم فی قیمتهم،فتدفعها إلی الغرماء،فإنّه قد أعتقهم عند موته،فقال ابن أبی لیلی:أری أن أبیعهم و أدفع أثمانهم إلی الغرماء،فإنّه لیس له أن یعتقهم عند موته و علیه دین یحیط بهم،و هذا أهل الحجاز الیوم یعتق الرجل عبده و علیه دین کثیر،فلا یجیزون عتقه إذا کان علیه دین کثیر...إلخ(الوسائل:ج 13 ص 423 ب 39 من أبواب الوصایا ح 5).

هذا و قد عدلت عن نقل الروایه لطولها،من أرادها فلیراجع.

یعنی یظهر من عباره المصنف رحمه اللّه«فإن کانت قیمته ضعف الدین صحّ العتق» میله إلی بطلان العتق فی صوره عدم کون قیمه المملوک ضعف الدین،نظرا إلی مفهومها المخالف المستفاد من الشرط.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و المراد من«الشقّ الآخر»هو بطلان العتق فی صوره عدم کون قیمه المملوک ضعف الدین.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشقّ الآخر.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه کون حکم المفهوم مثل حکم المنطوق أیضا فی عدم بطلان العتق.
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فینعتق منه(1)بمقدار ثلث ما یبقی من قیمته فاضلا عن الدین،و یسعی(2)للدیّان بمقدار دینهم،و للورثه بضعف ما عتق منه مطلقا(3)، فإذا أدّاه(4)عتق أجمع،و الروایه المذکوره(5)مع مخالفتها للأصول معارضه بما یدلّ علی المطلوب و هو حسنه(6)الحلبیّ عنه علیه السّلام.

أی ینعتق من المملوک بمقدار ثلث الفاضل عن الدین،کما تقدّم فی منطوق العباره.

فإنّ المملوک یسعی لأداء دین الدیّان بمقدار دینهم و یسعی الورثه بمقدار ضعف ما یعتق منه.

أی قلیلا کان أم کثیرا.

فاعله الضمیر العائد إلی المملوک،و ضمیر المفعول یرجع إلی ضعف ما عتق.

و هی روایه عبد الرحمن،فأجاب عنها أوّلا:بکونها مخالفه للأصول و القواعد المتداوله بین الإمامیّه و هی تغلیب جانب العتق،و ثانیا:بمعارضتها بحسنه الحلبیّ.

الحسنه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل قال:

إن متّ فعبدی حرّ،و علی الرجل دین،فقال:إن توفّی و علیه دین قد أحاط بثمن الغلام بیع العبد،و إن لم یکن أحاط بثمن العبد استسعی العبد فی قضاء دین مولاه،و هو حرّ إذا أوفی(الوسائل:ج 13 ص 423 ب 39 من أبواب الوصایا ح 3).

*أقول:لا یخفی عدم معارضه الحلبیّ لصحیحه عبد الرحمن من جهات تظهر بالدقّه فی ألفاظها و لاختصاصها بالوصیّه و غیر ذلک،لا یسعنی الوقت للتفصیل و التوضیح أزید من ذلک.
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[لو أوصی بعتق ثلث عبیده]

(و لو أوصی(1)بعتق ثلث عبیده،أو عدد مبهم منهم(2)) کثلاثه(3) (استخرج) الثلث و العدد (بالقرعه) ،لصلاحیّه الحکم(4)لکلّ واحد، فالقرعه طریق التعیین،لأنّها(5)لکلّ أمر مشکل،و لأنّ العتق حقّ للمعتق(6)،و لا ترجیح لبعضهم،لانتفاء التعیین فوجب استخراجه(7) بالقرعه.

و قیل:یتخیّر الوارث فی الثانی(8)،لأنّ متعلّق الوصیّه متواطئ(9) فیتخیّر فی تعیینه(10)الوارث کما سبق،و لأنّ المتبادر...

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«عبیده»أیضا یرجع إلی الموصی.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی العبید،و هو جمع.

أی کثلاثه غیر معیّنه من عبیده.

یعنی أنّ حکم العتق یصلح لکلّ واحد من عبید المولی،فیرجع فی التعیین إلی القرعه.

أی القرعه شرعت لکلّ أمر مشکل.

بصیغه اسم المفعول.یعنی أنّ العتق حقّ للذی یعتق و لا ترجیح لبعض العبید، فیرجع إلی القرعه.

الضمیر فی قوله«استخراجه»یرجع إلی المعتق.

المراد من«الثانی»هو الوصیّه بعتق عدد مبهم منهم.

یعنی أنّ متعلّق الوصیّه متساوی النسبه بالنظر إلی کلّ فرد من أفراد عبیده، فیتخیّر الوارث فی التعیین.

الضمیر فی قوله«تعیینه»یرجع إلی المعتق بالفتح.یعنی أنّ الوارث یتخیّر فی تعیین المعتق فی صوره وصیّه الموصی بعدد مبهم من العبید کما سبق.
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من اللفظ(1)هو الاکتفاء بعتق أیّ عدد کان من الجمیع فیحمل(2)علیه،و هو(3)قویّ،و فی الفرق بینه(4)،و بین الثلث نظر(5).


[لو أوصی بامور متعدّده]

(و لو أوصی(6)بامور) متعدّده (فإن کان فیها واجب قدّم) علی غیره و إن تأخّرت الوصیّه به(7)،سواء کان الواجب مالیّا(8)أم غیره،و بدئ بعده(9)بالأوّل فالأوّل.

أی من لفظ الکلّیّ المتواطی.

یعنی یحمل لفظ الکلّیّ المتواطی علی أیّ عدد یختاره الوارث.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی تخیّر الوارث فی الوصیّه بعدد مبهم.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی الثانی و هو الوصیّه بالعدد المبهم.یعنی أنّ القول بالفرق بین العدد المبهم و بین الثلث بالتخیّر فی العدد المبهم و بالقرعه فی الثلث مشکل.

وجه النظر هو أنّ مفهوم لفظ الثلث أیضا متواطئ یکتفی فیه بأیّ عدد شاءه الوارث من العبید.

یعنی لو أوصی الموصی بامور متعدّده قدّم الواجب من الامور علی غیره، مثل الوصیّه بإتیان ما فاته من الصلاه و الصوم و إعطاء شیء للمساجد و الفقراء.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الواجب.

الواجب المالیّ هو مثل الزکاه و غیر الواجب المالیّ هو مثل قضاء الصلاه و الصوم.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الواجب یعنی إذا کانت الوصیّه بامور متعدّده یعمل بالواجب و لو کان مؤخّرا بحسب زمن الوصیّه،ثمّ یعمل بما أوصی برعایه الأوّل فالأوّل.
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ثمّ إن کان الواجب مالیّا کالدین و الحجّ اخرج من أصل المال(1)، و الباقی من الثلث،و إن کان(2)بدنیّا کالصلاه و الصوم قدّم من الثلث و اکمل(3)من الباقی(4)مرتّبا للأوّل فالأوّل(5).

(و إلاّ) یکن فیها(6)واجب (بدئ بالأوّل) منها(7) (فالأوّل حتّی یستوفی(8)الثلث) و یبطل الباقی إن لم یجز الوارث.

و المراد بالأوّل الذی قدّمه الموصی فی الذکر(9)و لم یعقّبه(10)بما

فالواجبات المالیّه تخرج من أصل المال و غیر المالیّه تخرج من ثلث المال.

عطف علی قوله«إن کان الواجب مالیّا».یعنی إن کان الواجب بین الامور واجبا بدنیّا،مثل الصلاه و الصوم قدّم من الثلث.

أی یعمل بباقی امور الوصیّه من باقی الثلث مرتّبا للأوّل فالأوّل.

أی الباقی من الثلث.

إلی أن ینتهی الثلث،فإذا تمّ الثلث و بقی من امور الوصیّه شیء لغت الوصیّه بالنسبه إلی ما بقی.

یعنی لو لم یوجد فی الامور الموصی بها واجب،بل کانت امورا مستحبّه عمل بما أوصی برعایه الأوّل فالأوّل.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الامور.

أی حتّی یتمّ الثلث.

کما إذا ذکر الموصی فی وصیّته بناء المسجد،ثمّ ذکر بناء القنطره و هکذا، فیقدّم ما ذکره أوّلا ثمّ ما ذکره بعده إلی أن یتمّ الثلث.

أی لم یعقّب ما ذکره أوّلا بما ینافیه بأن یقول:قدّموا بناء القنطره فی المثال المتقدّم.
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ینافیه،سواء عطف علیه(1)الثانی(2)بثمّ أم بالفاء أم بالواو،أم قطعه(3) عنه بأن قال:أعطوا(4)فلانا مائه،أعطوا فلانا خمسین.

و لو رتّب(5)ثمّ قال:ابدءوا بالأخیر أو بغیره(6)اتّبع لفظه(7)الأخیر.

(و لو لم یرتّب) بأن ذکر الجمیع دفعه فقال:أعطوا(8)فلانا و فلانا و فلانا مائه،أو رتّب باللفظ،ثمّ نصّ(9)علی عدم التقدیم (بسط(10)الثلث علی الجمیع) و بطل من کلّ وصیّه بحسابها(11).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأوّل.

فی بعض النسخ«التالی».

ضمیر المفعول یرجع إلی الثانی،و فی قوله«منه»یرجع إلی الأوّل.

هذا مثال قطع الثانی عن الأوّل.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و کذا ضمیر قوله«قال».یعنی لو رتّب الموصی الامور الموصی بها بذکرها أوّلا و ثانیا و ثالثا و هکذا،أو بعطف الثانی علی الأوّل بثمّ أو الواو و الفاء،ثمّ قال:قدّموا الأخیر علی ما سبق وجب اتّباع ما قال.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی الأخیر بأن قال:ابدءوا بالوسط أو ما قبل الأخیر و غیر ذلک،فإذا یتّبع أیضا ما قال الموصی.

الضمیر فی قوله«لفظه»یرجع إلی الموصی.

هذا مثال لذکر الجمیع دفعه.

بأن ذکر الامور برعایه الأوّل فالأوّل،ثمّ صرّح بعدم تقدیم ما قدّم ذکره.

هذا جواب لقوله«لو لم یرتّب».

فإذا لم یف الثلث بجمیع الامور المذکوره بطل من کلّ واحد من الامور المذکوره بالنسبه.
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و لو علم الترتیب(1)و اشتبه الأوّل اقرع.

و لو اشتبه الترتیب و عدمه(2)فظاهرهم إطلاق التقدیم بالقرعه کالأوّل(3).

و یشکل(4)باحتمال کون الواقع عدمه و هی(5)لإخراج المشکل و لم یحصل(6)،فینبغی(7)الإخراج علی الترتیب و عدمه،لاحتمال أن یکون(8)غیر مرتّب،فتقدیم کلّ واحد(9)ظلم.

بمعنی أنّه إذا علم الترتیب فی وصیّه الموصی،لکن اشتبه ما ذکره أوّلا فإذا یحکم بالرجوع إلی القرعه.

یعنی لو اشتبه أصل الترتیب و عدمه فظاهر الفقهاء إطلاق التقدیم بالقرعه أیضا.

المراد من«الأوّل»هو العلم بالترتیب مع اشتباه الأوّل.

أی یشکل الحکم بالقرعه فی کلا الفرضین،لاحتمال کون الواقع عدم الترتیب،فلم یحصل المشکل الوارد فیه القرعه.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ القرعه لأمر مشکل.

أی و لم یحصل ما یوجب القرعه.

أی یحتمل فی المقام العمل بالترتیب و عدمه.

أی وجه عدم العمل بما رتّب هو احتمال کونه غیر مرتّب فی الواقع.

یعنی تقدیم کلّ واحد من الموصی لهم ظلم بالنسبه إلی غیره،مثلا إذا قال الموصی:أعطوا زیدا ألفا و عمرا ألفین و بکرا ثلاثه آلاف و لم یعلم الترتیب و عدمه،أو علم و اشتبه الأوّل و الثانی و الثالث،فلو قدّم کلّ واحد منهم علی غیره کان ظلما بالنسبه إلیه.

ص :378





و لو جامع الوصایا منجّز(1)یخرج(2)من الثلث قدّم(3)علیها مطلقا(4)و اکمل الثلث منها(5)کما ذکر(6).


[لو أجاز الورثه ما زاد علی الثلث]

(و لو أجاز الورثه) ما زاد علی الثلث (فادّعوا(7)) بعد الإجازه (ظنّ القلّه) أی قلّه الموصی به و أنّه(8)ظهر أزید ممّا ظنّوه، (فإن(9)کان الإیصاء بعین(10)لم یقبل منهم) ،لأنّ الإجازه وقعت علی معلوم لهم فلا تسمع دعواهم أنّهم(11)ظنّوا زیادته(12)عن الثلث بیسیر مثلا فظهر

فاعل لقوله«جامع».

مرفوع محلاّ و صفه ل«منجّز».یعنی لو نجّز المریض فی مرضه الذی مات فیه امورا،مثل الوقف و الهبه و غیرهما بحیث یخرج المنجّز من الثلث قدّم المنجّز علی الوصیّه بثلث ما ترک.

جواب لقوله«لو جامع»،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الوصایا.

سواء کان فی الوصایا امور واجبه أم لا.

أی اکمل الثلث ممّا بقی من الوصایا.

أی کما ذکر من تقدیم الواجب فی الوصایا،ثمّ تقدیم الأوّل فالأوّل إلی أن یتمّ الثلث.

یعنی إذا أجاز الورثه الوصیّه بالزائد علی الثلث،ثمّ ادّعوا ظنّ قلّه الزائد علی الثلث.

أی أنّ الثلث ظهر أزید ممّا ظنّوه.

هذا جواب لقوله«لو أجاز الورثه...إلخ».

کما إذا أوصی الموصی بفرس أو ثوب للموصی له.

منصوب محلاّ،مفعول لقوله«دعواهم».

الضمیر فی قوله«زیادته»یرجع إلی المعلوم.یعنی لا تقبل دعوی الورثه قلّه
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أزید،أو ظنّ(1)أنّ المال کثیر،لأصاله(2)عدم الزیاده فی المال، فلا تعتبر دعواهم ظنّ خلافه(3).


[إن کان الإیصاء بجزء شائع]

(و إن کان(4)) الإیصاء (بجزء شائع) فی الترکه (کالنصف قبل(5)) قولهم (مع الیمین) ،لجواز بنائهم علی أصاله عدم(6)زیاده المال فظهر خلافه(7)عکس الأوّل(8).

زیاده المعلوم لهم علی الثلث،ثمّ ظهور الزیاده أزید ممّا ظنّوا.

مفعول آخر لقوله«دعواهم»بالعطف علی قوله«أنّهم ظنّوا».یعنی لا تسمع دعواهم ظنّ زیاده المال،ثمّ ظهور قلّته.

هذا تعلیل عدم قبول دعواهم کثره المال،و هو أنّ الأصل عدم الزیاده فی المال.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی الأصل،و الضمیر فی قوله«دعواهم» یرجع إلی الورثه.

عطف علی قوله«فإن کان الإیصاء بعین».یعنی لو کان الإیصاء بجزء مشاع و أجازوا،ثمّ ادّعوا ظنّ قلّه الزیاده عن الثلث قبلت دعواهم.

جواب لقوله«و إن کان».

یعنی لاحتمال بناء الورثه علی أصاله عدم زیاده المال فظهر خلافه،فعلی ذلک تقبل دعواهم ظنّ قلّه الزیاده عن الثلث.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی قوله«بنائهم».

المراد من«الأوّل»کون متعلّق الوصیّه عینا،و قد مضی أنّه کان بناء الورثه فی الفرض الأوّل علی زیاده الترکه،فظهر خلاف بنائهم،بخلاف کون متعلّق الورثه هو الجزء المشاع،فإنّ بناءهم کان علی عدم زیاده الترکه فظهر خلافه.
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و قیل:یقبل قولهم فی الموضعین(1)،لأنّ الإجازه فی الأوّل و إن وقعت علی معلوم(2)إلاّ أنّ کونه(3)بمقدار جزء مخصوص من المال کالنصف(4)لا یعلم إلاّ بعد العلم بمقدار الترکه،و لأنّه(5)کما احتمل ظنّهم قلّه النصف فی نفسه یحتمل ظنّهم(6)قلّه المعیّن بالإضافه إلی مجموع الترکه ظنّا منهم زیادتها(7)،و أصاله عدمها(8)لا دخل لها(9)فی قبول قولهم و عدمه(10)،لإمکان صدق دعواهم،...

المراد من«الموضعین»هو کون متعلّق الوصیّه جزءا شائعا و عینا معیّنا.

یعنی أنّ الإجازه و إن وقعت بعد الوصیّه بالعین علی شیء معلوم إلاّ أنّ کونه بمقدار جزء مخصوص من المال لا یکون معلوما إلاّ بعد العلم بمقدار الترکه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المعلوم.

یعنی کما أنّ نصف المال لا یعلم مقداره إلاّ بعد العلم بمقدار جمیع الترکه.

هذا دلیل آخر لقبول دعوی الورثه فی الفرض الأوّل أیضا،و هو أنّه کما یحتمل ظنّهم قلّه النصف فی نفسه کذلک یحتمل ظنّهم قلّه المعیّن بالإضافه إلی مجموع الترکه فظهر خلافه.

الضمیر فی قوله«ظنّهم»یرجع إلی الورثه.

أی ظنّ الورثه زیاده الترکه.

جواب عمّا تقدّم من أنّ ظنّهم زیاده الترکه علی خلاف الأصل،فعلیه لا تقبل دعواهم،فأجاب عنه بأنّ أصاله عدم زیاده الترکه لا دخل لها فی قبول دعواهم و عدمه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الأصاله.

أی لا دخل للأصاله فی قبول قولهم و عدم القبول،لإمکان صدق الورثه فی دعواهم ظنّ القلّه.
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و تعذّر إقامه البیّنه علیها(1)،و لأنّ الأصل(2)عدم العلم بمقدار الترکه علی التقدیرین(3)،و هو(4)یقتضی جهاله القدر المعیّن من الترکه کالمشاع(5)،و لإمکان(6)ظنّهم أنّه لا دین علی المیّت فظهر،مع أنّ الأصل عدمه(7).

و هذا القول(8)متّجه،و حیث یحلفون(9)علی مدّعاهم یعطی الموصی له من الوصیّه ثلث المجموع(10)و ما ادّعوا ظنّه من الزائد.


[یدخل فی الوصیّه بالسیف]

(و یدخل فی الوصیّه بالسیف(11)...)

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الدعوی و هی مؤنّث سماعیّ.

و هذا دلیل آخر لقبول دعواهم فی الموضعین.

المراد من«التقدیرین»هو الوصیّه بالعین و الوصیّه بالجزء المشاع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأصل المذکور.

فأصل عدم العلم بمقدار الترکه یقتضی جهاله القدر المعیّن،کما یقتضیها فی الجزء المشاع.

و هذا أیضا دلیل آخر لقبول دعواهم ظنّ القلّه،و هو أنّه یمکن ظنّ الورثه أنّه لا دین للموصی فظهر خلافه.

یعنی مع أنّ الأصل عدم الدین،فهذا الأصل یوافق دعواهم.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو القول بقبول دعوی الورثه ظنّ القلّه علی التقدیرین.

فاعله الضمیر العائد إلی الورثه،و الضمیر فی«مدّعاهم»أیضا یرجع إلی الورثه.

یعنی یعطی الموصی له ثلث مجموع الترکه و المقدار الزائد الذی ادّعوا ظنّه.

یعنی إذا کان متعلّق الوصیّه سیفا یدخل فیه جفن السیف أیضا.
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(جفنه(1)) بفتح أوّله و هو غمده(2)بکسره و کذا تدخل حلیته(3)،لشمول اسمه(4)لها عرفا و إن اختصّ(5)لغه بالنصل(6)،و روایه(7)أبی جمیله بدخولها شاهد مع العرف، (و بالصندوق(8)أثوابه) الموضوعه فیه،و کذا(9)غیرهما من الأموال المظروفه(10)، (و بالسفینه(11)متاعها)

الجفن-بفتح الجیم و سکون الفاء-:غمد السیف(أقرب الموارد).

الغمد-بالکسر-:جفن السیف،ج غمود و أغماد(أقرب الموارد).

الحلیه-بالکسر-:الحلی،ج حلی و ربّما ضمّ فقیل:حلی علی غیر القیاس(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«اسمه»یرجع إلی السیف،و فی قوله«لها»یرجع إلی الحلیه.

فاعله الضمیر العائد إلی السیف.یعنی و إن اختصّ لفظ السیف فی اللغه بالنصل.

النصل-بالفتح-:حدیده السهم و الرمح و السیف و السکّین ما لم یکن له مقبض،فإذا کان له مقبض فهو السیف.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی جمیله،عن الرضا علیه السّلام قال:سألته عن رجل أوصی لرجل بسیف و کان فی جفن و علیه حلیه،فقال له الورثه:إنّما لک النصل و لیس لک السیف،فقال علیه السّلام:لا،بل السیف بما فیه له...الحدیث(الوسائل:ج 13 ص 451 ب 57 من أبواب الوصایا ح 1).

أی و یدخل فی الوصیّه بالصندوق الأثواب الموضوعه فیه.

أی و کذا یدخل فی الوصیّه بالصندوق غیر الأثواب الموضوعه فیه من الأموال کائنا ما کان إذا کانت موضوعه فیه.

یعنی و کذا یدخل فی الوصیّه بالصندوق سائر الأموال الواقعه فیه.

عطف علی قوله«بالسیف».یعنی یدخل فی الوصیّه بالسفینه متاع السفینه.
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الموضوع فیها عند الأکثر(1).

و مستنده روایه أبی جمیله عن الرضا علیه السّلام،و غیرها(2)ممّا لم یصحّ سنده(3)،و العرف قد یقضی بخلافه(4)فی کثیر من الموارد،و حقیقه

أی عند أکثر الفقهاء،و هذا القید یتعلّق بقوله«یدخل فی الوصیّه بالسیف جفنه و بالصندوق أثوابه و بالسفینه متاعها».یعنی أنّ الحکم عند أکثر الفقهاء کذلک استنادا إلی روایه أبی جمیله و غیرها.

الروایه الدالّه علی حکم السفینه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عقبه بن خالد،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن رجل قال:هذه السفینه لفلان و لم یسمّ ما فیها و فیها طعام،أ یعطیها الرجل و ما فیها؟قال:هی للذی أوصی بها إلاّ أن یکون صاحبها متّهما و لیس للورثه شیء(الوسائل:ج 13 ص 452 ب 59 من أبواب الوصایا ح 1).

و الروایه الدالّه علی دخول ما فی الصندوق فی الوصیّه به منقوله أیضا فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن عقبه،عن أبیه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أوصی لرجل بصندوق و کان فی الصندوق مال،فقال الورثه:إنّما لک الصندوق و لیس لک ما فیه،فقال:الصندوق بما فیه له(الوسائل:ج 13 ص 452 ب 58 من أبواب الوصایا ح 1).

و الروایه الاخری الدالّه علی حکم الصندوق أیضا تکون بهذا المضمون.

یعنی وردت فی دخول ما فی الصندوق فی الوصیّه به و دخول ما فی السفینه فی الوصیّه بها أخبار لیس صحیحه من حیث السند.

الضمیر فی قوله«بخلافه»یرجع إلی الدخول.
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الموصی به(1)مخالفه للمظروف،فعدم الدخول أقوی إلاّ أن تدلّ قرینه حالیّه أو مقالیّه علی دخول الجمیع(2)أو بعضه(3)فیثبت ما دلّت(4)علیه خاصّه.

و المصنّف اختار الدخول(5) (إلاّ(6)مع القرینه) فلم یعمل(7) بمدلول الروایه مطلقا،فکان(8)تقیید الدخول بالقرینه أولی،و یمکن حمل الروایات علیه(9).


[لو عقّب الوصیّه بمضادّها]

(و لو عقّب(10)الوصیّه بمضادّها) بأن أوصی بعین مخصوصه لزید،

فإنّ حقیقه الموصی به فی الصندوق و السفینه غیر ما فیهما من الأثواب و الأمتعه.

بأن تدلّ القرینه الحالیّه أو المقالیّه بدخول ما فی الصندوق فی الوصیّه به و دخول ما فی السفینه فی الوصیّه بها.

أی بدخول بعض ما فیهما فی الوصیّه بهما.

فاعله الضمیر العائد إلی القرینه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما» الموصوله.

أی دخول المظروف فی الوصیّه بالظرف.

أی لا یدخل فی صوره دلاله القرینه علی عدم الدخول.

یعنی لم یعمل المصنّف رحمه اللّه بمضمون الروایه بنحو مطلق،أی مع القرینه و بدونها.

هذا رأی الشارح رحمه اللّه،و هو أنّ تقیید الدخول بالقرینه أولی.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التقیید.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«مضادّها»یرجع إلی الوصیّه.یعنی لو أوصی لزید بمال،ثمّ أوصی به لعمرو عمل بالوصیّه الأخیره.

ص :385






ثمّ أوصی بها لعمرو (عمل بالأخیره) ،لأنّها(1)ناقضه للأولی،و الوصیّه(2)جائزه من قبله فتبطل الاولی.


[لو أوصی بعتق رقبه مؤمنه وجب]

(و لو أوصی بعتق رقبه مؤمنه وجب(3)) تحصیل الوصف بحسب الإمکان، (فإن لم یجد أعتق من لا یعرف بنصب(4)) علی المشهور.

و مستنده(5)روایه(6)علیّ بن أبی حمزه عن أبی الحسن علیه السّلام،و

فإنّ الوصیّه الأخیره تنقض الاولی.

یعنی و الحال أنّ الوصیّه من العقود الجائزه کما تقدّم،فبالوصیّه الأخیره تبطل الاولی.

أی وجب علی الذی یعمل بالوصیّه تحصیل رقبه متّصفه بالإیمان.

یعنی لو لم یجد الرقبه المتّصفه بالإیمان جاز له عتق رقبه غیر مؤمنه بشرط عدم کون العبد غیر المؤمن معروفا بکونه ناصبیّا.و الناصبیّ هو الذی یلزم العداوه و البغض لأهل البیت علیهم السّلام.

الضمیر فی«مستنده»یرجع إلی المشهور.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن أبی حمزه قال:سألت عبدا صالحا علیه السّلام عن رجل هلک،فأوصی بعتق نسمه مسلمه بثلاثین دینارا،فلم یوجد له بالذی سمّی،قال:ما أری لهم أن یزیدوا علی الذی سمّی،قلت:فإن لم یجدوا،قال:فلیشتروا من عرض الناس ما لم یکن ناصبا(الوسائل:ج 13 ص 462 ب 73 من أبواب الوصایا ح 2).

*أقول:وجه ضعف الروایه وجود علیّ بن أبی حمزه فی السند،و قد قالوا فی حقّه:إنّه مؤسّس فرقه الواقفیّه.
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المستند ضعیف،و الأقوی عدم الإجزاء(1)،بل تتوقّع المکنه(2)وفاقا لابن إدریس.

(و لو ظنّها(3)مؤمنه) علی وجه یجوز التعویل علیه(4)بإخبارها(5)، أو بإخبار من یعتدّ به فأعتقها (کفی و إن ظهر خلافه(6)) ،لإتیانه بالمأمور به علی الوجه المأمور به(7)فیخرج(8)عن العهده،إذ لا یعتبر فی ذلک الیقین،بل ما ذکر(9)من وجوه الظنّ.


[لو أوصی بعتق رقبه بثمن معیّن وجب]

(و لو أوصی بعتق رقبه بثمن(10)معیّن وجب) ...

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه عدم کفایه عتق غیر المؤمنه مطلقا.

المکنه-بضمّ المیم و سکون الکاف-:القدره و الشدّه(المنجد).

فاعله الضمیر العائد إلی المعتق،و ضمیر المفعول یرجع إلی الرقبه.یعنی لو ظنّ المعتق الرقبه مؤمنه و أعتقها فظهر خلاف ما ظنّ کفی بشرط اعتماد المعتق بإخبار من هو قابل للاعتماد.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الظنّ.

الضمیر فی قوله«بإخبارها»یرجع إلی الرقبه.یعنی أنّ الظنّ یحصل إمّا بإخبار نفس الرقبه أو بإخبار شخص معتدّ به.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی الظنّ.

و هو الاطمینان بکون الرقبه مؤمنه.

یعنی إذا اعتمد علی ما یوجب الظنّ من قول نفس الرقبه أو من یعتدّ به فأعتق مظنون الإیمان فهو یخرج عمّا فی عهدته و إن ظهر خلاف ظنّه.

المراد من«ما ذکر»هو الظنّ الحاصل من إخبار نفس الرقبه أو إخبار من یعتدّ به.

بأن أوصی الموصی بعتق رقبه فی مقابل ثمن معیّن.
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تحصیلها(1)به مع الإمکان.

(و لو تعذّر إلاّ بأقلّ(2)اشتری و عتق و دفع إلیه ما بقی) من المال المعیّن علی المشهور بین الأصحاب،و ربّما قیل:إنّه(3)إجماع.

و مستنده روایه(4)سماعه عن الصادق علیه السّلام.

و لو لم یوجد إلاّ بأزید(5)توقّع المکنه.

الضمیر فی قوله«تحصیلها»یرجع إلی الرقبه،و فی قوله«به»یرجع إلی الثمن المعیّن.

یعنی لو تعذّر تحصیل رقبه بثمن معیّن،لکن أمکن عتق الرقبه فی مقابل الأقلّ من الثمن المعیّن جاز له أن یشتری بالأقلّ و یعتق الرقبه و یسلّم إلیه ما بقی من الثمن المعیّن.

یعنی قال بعض:إنّ جواز شراء الرقبه بأقلّ من الثمن المعیّن و إعطاء ما بقی إیّاه مورد إجماع بین الفقهاء.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن سماعه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أوصی أن یعتق عنه نسمه من ثلثه بخمسمائه درهم فاشتری الوصیّ بأقلّ من خمسمائه درهم و فضلت فضله،فما تری فی الفضله؟فقال:تدفع إلی النسمه من قبل أن تعتق،ثمّ تعتق عن المیّت(الوسائل:ج 13 ص 465 ب 77 من أبواب الوصایا ح 1).

*أقول:الروایه ضعیفه بوجود سماعه فی سندها،فإنّه منسوب إلی الواقفیّه.

یعنی لو لم یجد الوصیّ رقبه إلاّ بثمن أزید من الثمن الذی عیّنه الموصی وجب علیه انتظار القدره علی رقبه تشتری بثمن معیّن من قبل الموصی.
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فإن یئس(1)من أحد الأمرین(2)ففی وجوب شراء بعض رقبه فإن تعذّر صرف فی وجوه البرّ،أو بطلان الوصیّه ابتداء،أو مع تعذّر بعض الرقبه أوجه،أوجهها الأوّل(3)،و یقوی(4)لو کان التعذّر طارئا(5)علی زمن الوصیّه،أو علی الموت(6)،لخروج القدره(7)عن ملک الورثه فلا یعود(8)إلیهم.

فاعله الضمیر العائد إلی الوصیّ.

المراد من«الأمرین»هو:شراء الرقبه فی مقابل الثمن المعیّن و شراؤه بأقلّ من الثمن المعیّن.یعنی لو لم یمکن للوصیّ شراء الرقبه بثمن معیّن أو بأقلّ منه ففیه احتمالات:

أ:وجوب شراء بعض الرقبه و صرفه فی وجوه البرّ عند تعذّر هذا الشراء.

ب:بطلان الوصیّه ابتداء.

ج:بطلان الوصیّه عند تعذّر شراء البعض.

المراد من«الأوّل»هو وجوب شراء بعض الرقبه و صرفه فی وجوه البرّ عند التعذّر.

أی یقوی الوجه الأوّل فی صوره عروض التعذّر.

أی عارضا بعد زمان الوصیّه،بمعنی أنّ شراء بعض الرقبه کان ممکنا فی زمان الوصیّه،لکن عرض التعذّر بعده.

أی کان التعذّر عارضا بعد موت الموصی.

یعنی أنّ الثمن الذی أوصی بشراء الرقبه به خرج عن ملک الموصی،فیجوز شراء بعض الرقبه به و صرفه فی وجوه البرّ عند التعذّر.

فاعله الضمیر العائد إلی القدر الموصی به،و الضمیر فی قوله«إلیهم»یرجع إلی الورثه.
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[الفصل الثالث فی الأحکام]


اشاره

(الفصل الثالث(1)فی الأحکام)



[تصحّ الوصیّه للذمّیّ]

(تصحّ الوصیّه للذمّیّ(2)و إن کان(3)أجنبیّا) ،للأصل(4)و الآیه(5)و الروایه(6)، (بخلاف الحربیّ...)

أحکام الوصیّه

أی الفصل الثالث من فصول الکتاب التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».

یعنی یجوز للمسلم أن یوصی بمال للکافر الذمّیّ،و هو من أهل الکتاب الذین یعملون بشرائط الذمّه فی مقابل الکافر الحربیّ الذی لا تجوز الوصیّه له.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الموصی له.یعنی و إن لم یکن الذمّیّ الموصی له من أرحام الموصی.

المراد من«الأصل»هو أصاله الصحّه عند الشکّ فیها.

الآیه 8 من سوره الممتحنه: لاٰ یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ لَمْ یُقٰاتِلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ لَمْ یُخْرِجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ أَنْ تَبَرُّوهُمْ وَ تُقْسِطُوا إِلَیْهِمْ إِنَّ اللّٰهَ یُحِبُّ الْمُقْسِطِینَ .

فالمفهوم من الآیه جواز البرّ للذین لا یقاتلون المسلمین فی الدین و لا یخرجونهم من دیارهم،فإنّ الذمّیّ مشمول لمفهوم جواز البرّ.

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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(و إن کان(1)رحما) ،لا لاستلزامها(2)الموادّه المنهیّ عنها(3)لهم(4)،لمنع الاستلزام(5)،بل(6)لأنّ صحّه الوصیّه تقتضی ترتّب أثرها(7)الذی من

علیّ بن موسی بن طاوس فی کتاب(غیاث سلطان الوری)نقلا من کتاب الحسین بن سعید بسنده إلی محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أوصی بماله فی سبیل اللّه،قال:أعطه لمن أوصی له و إن کان یهودیّا أو نصرانیّا،إنّ اللّه یقول: فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ مٰا سَمِعَهُ فَإِنَّمٰا إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ ،(الوسائل:ج 13 ص 417 ب 35 من أبواب الوصایا ح 5).

فالروایه تدلّ علی جواز الوصیّه للیهودیّ و النصرانیّ و هما من أهل الکتاب العاملین بشرائط الذمّه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الحربیّ.

یعنی لیس المنع من الوصیّه للحربیّ لاستلزامها الموادّه.

و الضمیر فی قوله«استلزامها»یرجع إلی الوصیّه،و فی قوله«عنها»یرجع إلی الموادّه.

قوله«المنهیّ عنها»صفه للموادّه،فإنّ الموادّه للکافر الحربیّ منهیّ عنها فی الآیه الشریفه المذکوره آنفا.

المجرور فی قوله«لهم»مفعول لقوله«الموادّه»،و الضمیر یرجع إلی الکفّار الحربیّه.

أی لمنع الملازمه بین الوصیّه للحربیّ و الموادّه له،لإمکان قصد دفع شرّهم أو جلب قلوبهم إلی الإسلام بالوصیّه لهم.

یعنی أنّ المنع من الوصیّه للحربیّ لیس لاستلزامها الموادّه لهم المنهیّ عنها فی الآیه،کما تقدّم دفعه،بل المنع لعدم الفائده فی الوصیّه للحربیّ،لأنّ ماله کلّه فیء للمسلمین،فلا یجب دفع الموصی به إلی الحربیّ.

الضمیر فی قوله«أثرها»یرجع إلی الوصیّه.یعنی أنّ صحّه الوصیّه تقتضی
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جملته(1)وجوب الوفاء بها(2)،و ترتّب(3)العقاب علی تبدیلها(4)و منعها و صحّتها تقتضی کونها(5)مالا للحربیّ،و ماله(6)فیء للمسلم فی الحقیقه و لا یجب دفعه(7)إلیه،و هو(8)ینافی صحّتها بذلک المعنی(9)،

ترتّب أثر الوصیّه،لقوله تعالی: فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ مٰا سَمِعَهُ فَإِنَّمٰا إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ و توجب المخالفه لها العقاب،و الحال أنّ عدم الوفاء بالوصیّه للحربیّ لا عقاب فیه.

الضمیر فی قوله«من جملته»یرجع إلی الأثر.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الوصیّه.

بالرفع،عطف علی قوله«وجوب الوفاء».

الضمیران فی قولیه«تبدیلها»و«منعها»یرجعان إلی الوصیّه.

یعنی أنّ صحّه الوصیّه تقتضی کون المال الموصی به مالا للحربیّ.

الواو للحالیّه یعنی و الحال أنّ مال الحربیّ فیء للمسلم فی الواقع.

الفیء:ما ردّه اللّه تعالی علی أهل دینه من أموال من خالفهم فی الدین بلا قتال،إمّا بالجلاء أو بالمصالحه علی جزیه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی المال،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الحربیّ.

الواو فی قوله«و هو ینافی»للحالیّه،و الضمیر یرجع إلی عدم وجوب الدفع.

یعنی عدم وجوب دفع مال الوصیّه إلی الحربیّ ینافی صحّه الوصیّه المقتضیه لدفع المال إلیه!

أی اقتضاء الصحّه ترتّب الأثر الذی من جملته ترتّب العقاب فی فرض المنع من دفع المال الموصی به.

ص :393





بخلاف الذمّیّ(1).

و هذا المعنی(2)من الطرفین(3)یشترک فیه(4)الرحم و غیره.

و یمکن أن تمنع المنافاه(5)،فإنّ(6)منع الحربیّ منها(7)من حیث إنّها ماله(8)غیر مناف للوفاء بالوصیّه من حیث إنّها وصیّه،بل منعه من تلک الحیثیّه(9)مترتّب علی صحّه الوصیّه و عدم(10)تبدیلها(11)،و فی

فإنّ مال الذمّیّ لیس فیئا للمسلمین،بل یجب دفعه إلیه فتصحّ الوصیّه له.

المشار إلیه هو صحّه الوصیّه للذمّیّ،و عدمها للحربیّ.

المراد من«الطرفین»هو:الذمّیّ و الحربیّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المعنی،و فی قوله«غیره»یرجع إلی الرحم.یعنی لا فرق فی صحّه الوصیّه بذلک المعنی للذمّیّ و فی عدم صحّتها للحربیّ بین کونهما رحما و غیره.

أی المنافاه بین صحّه الوصیّه و عدم وجوب العمل بها فی حقّ الحربیّ.

هذا بیان عدم المنافاه بین صحّه الوصیّه للحربیّ و عدم وجوب دفع ماله إلیه.

الضمیران فی قولیه«منها»و«إنّها»یرجعان إلی الوصیّه.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی الحربیّ.

أی من حیث کون ماله فیئا للمسلمین.یعنی بل منع الحربیّ من مال الوصیّه من حیث إنّ ماله فیء للمسلمین متفرّع علی صحّه الوصیّه،و إلاّ یبقی المال للوارث أو للموصی.

بالجرّ،عطف علی مدخول«علی»الجارّه فی قوله«علی صحّه الوصیّه».

الضمیر فی قوله«تبدیلها»یرجع إلی الوصیّه.یعنی أنّ عدم دفع المال إلی الحربیّ مترتّب علی صحّه الوصیّه و علی عدم تبدیل الوصیّه،کما فی قوله تعالی: فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ مٰا سَمِعَهُ... إلخ.
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المسأله أقوال اخر.

(و کذا(1)المرتدّ) عطف علی الحربیّ،فلا تصلح الوصیّه له(2)،لأنّه بحکم الکافر المنهیّ عن موادّته(3).

و یشکل بما مرّ(4).نعم،یتمّ ذلک(5)فی الفطریّ،بناء علی أنّه لا یملک الکسب(6)المتجدّد،و أمّا الملّیّ(7)و المرأه مطلقا(8)فلا مانع

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو الحربیّ.یعنی مثل الحربیّ فی عدم صحّه الوصیّه له،المرتدّ. 

یعنی لا تصحّ الوصیّه للمرتدّ أیضا.

فإنّ المرتدّ بحکم الکافر الذی قد ورد النهی عن موادّته فی قوله تعالی:

إِنَّمٰا یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ... إلخ.

أی ما مرّ من عدم التلازم بین الوصیّه للمرتدّ و الموادّه له،بمعنی أنّ الوصیّه للحربیّ لا تستلزم الموادّه له حتّی یقال:إنّها منهیّ عنها فی قوله تعالی: إِنَّمٰا یَنْهٰاکُمُ اللّٰهُ عَنِ الَّذِینَ قٰاتَلُوکُمْ فِی الدِّینِ وَ أَخْرَجُوکُمْ مِنْ دِیٰارِکُمْ ،فإنّ صحّه الوصیّه له لا تستلزم الموادّه له حتّی تکون منهیّا عنها،فلا إشکال فی صحّه الوصیّه للمرتدّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الفساد و البطلان.

بالنصب،مفعول لقوله«لا یملک».یعنی بناء علی عدم کون المرتدّ الفطریّ مالکا لما یحصل له من کسبه المتجدّد یتمّ الحکم ببطلان الوصیّه له،بخلاف القول بکونه مالکا لکسبه المتجدّد،فإنّه علی هذا الفرض تصحّ الوصیّه له.

یعنی أمّا المرتدّ الملّیّ-و هو الذی تقبل توبته و یملک ما یحصل له من کسبه المتجدّد-فلا مانع من صحّه الوصیّه له.

أی سواء کانت المرأه مرتدّه ملّیّه أم فطریّه،فإنّها تصحّ الوصیّه لها.
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من صحّه الوصیّه له،و هو(1)خیره المصنّف فی الدروس.


[لو أوصی فی سبیل اللّه فلکلّ قربه]

(و لو أوصی فی سبیل اللّه فلکلّ قربه(2)) ،لأنّ السبیل هو الطریق و المراد هنا(3)ما کان طریقا إلی ثوابه فیتناول کلّ قربه،جریا(4)له علی عمومه.

و قیل:یختصّ الغزاه(5).

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی کلّ واحد من المرتدّ الملّیّ و المرأه مطلقا، بتغلیب جانب التذکیر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم المانع.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار صحّه الوصیّه للمرتدّ الملّیّ و المرأه المرتدّه مطلقا،و قال فی(الدروس):

تصحّ الوصیّه للمرتدّ عن غیر فطره لا عنها إلاّ أن نقول بملک الکسب المتجدّد.

أی یصرف ما أوصی به فی سبیل اللّه فی کلّ ما یوجب التقرّب إلی اللّه تعالی و حصول الثواب منه.

أی المراد من الطریق إلیه تعالی لیس طریقا إلی ذاته تعالی و مکانه،لأنّه لا مکان لذاته عزّ و جلّ،بل هو بکلّ شیء محیط،فالمراد من الطریق و السبیل إلیه هو الطریق إلی تحصیل الثواب منه تعالی و التقرّب إلیه.

منصوب علی کونه مفعولا له،و الضمیران فی قوله«له»و«عمومه»یرجعان إلی السبیل.

الغزاه:من غزاه،یغزوه،غزوا واویّ.غزا العدوّ:سار إلی قتالهم.الغازی:

اسم فاعل،ج غزاه و غزّی(أقرب الموارد).

یعنی قال بعض الفقهاء باختصاص ما أوصی فی سبیل اللّه بالغازین و المجاهدین من المسلمین.
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[لو قال:أعطوا فلانا کذا و لم یبیّن ما یصنع به]

(و لو قال:أعطوا فلانا کذا و لم یبیّن ما یصنع(1)به دفع إلیه،یصنع به ما شاء) ،لأنّ الوصیّه بمنزله(2)التملیک فتقضی تسلّط(3)الموصی له تسلّط المالک(4)،و لو عیّن(5)له المصرف تعیّن.


[تستحبّ الوصیّه لذوی القرابه،وارثا کان أم غیره]

(و تستحبّ الوصیّه لذوی القرابه،وارثا کان أم غیره) ،لقوله تعالی:

کُتِبَ عَلَیْکُمْ(6)إِذٰا حَضَرَ أَحَدَکُمُ الْمَوْتُ إِنْ تَرَکَ خَیْراً الْوَصِیَّهُ(7) لِلْوٰالِدَیْنِ وَ الْأَقْرَبِینَ (8)،و لأنّ فیه(9)صله الرحم،و أقلّ مراتبه(10) الاستحباب.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المال الموصی به.

و التعبیر بکون الوصیّه بمنزله التملیک،لا التملیک حقیقه إنّما هو لکونها تملیکا بعد الوفاه.

قوله«تسلّط الموصی له»مفعول به لقوله«فتقتضی»،و أمّا قوله«تسلّط المالک»فمفعول مطلق نوعیّ.

فیتصرّف الموصی له فیه،کما یتصرّف المالک فی ماله.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموصی له.یعنی فی صوره تعیین المصرف من قبل الموصی لا یجوز للموصی له التعدّی عنه.

أی أمر اللّه علیکم بالوصیّه.

نائب فاعل لقوله تعالی: کُتِبَ .

الآیه 180 من سوره البقره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الوصیّه.

أی أقلّ مراتب الأمر بالوصیّه هو الاستحباب،و أعلی مراتبه هو الوجوب.
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[لو أوصی للأقرب نزّل علی مراتب الإرث]

(و لو أوصی للأقرب) أی أقرب الناس إلیه(1)نسبا (نزّل علی مراتب الإرث(2)) ،لأنّ کلّ مرتبه أقرب إلیه من التی بعدها،لکن یتساوی المستحقّ هنا(3)،لاستواء نسبتهم إلی سبب الاستحقاق و هو(4) الوصیّه،و الأصل عدم التفاضل،فللذکر مثل حظّ الانثی(5)،و للمتقرّب بالأب مثل المتقرّب بالامّ،و لا یتقدّم ابن العمّ(6)من الأبوین علی العمّ للأب و إن قدّم(7)فی المیراث و یتساوی الأخ من الامّ و الأخ من

بأن یوصی و یقول:أعطوا أقربائی شیئا.

فإنّ للإرث ثلاثه مراتب:

المرتبه الاولی:الآباء و الأولاد.

المرتبه الثانیه:الإخوه و الأجداد.

المرتبه الثالثه:الأعمام و الأخوال.

فلا یعطی المرتبه الثانیه شیئا من مال الوصیّه مع وجود أحد من المرتبه الاولی و هکذا المرتبه الثالثه مع وجود أحد من الثانیه.

المراد من قوله«هنا»هو باب الوصیّه.یعنی أنّ الموصی لهم یتساوون فی استحقاق مال الموصی به ذکورا و إناثا.

أی سبب الاستحقاق هو الوصیّه.

یعنی فی الوصیّه یتعلّق بالذکر مقدار حظّ الانثی،و الحال أنّه فی باب الإرث للذکر مثل حظّ الأنثیین.

أی لا یتقدّم ابن العمّ من الأبوین فی الوصیّه علی العمّ للأب فقط.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی ابن العمّ من الأبوین.یعنی أنّ ابن العمّ من الأبوین یتقدّم علی العمّ للأب فی الإرث،للنصّ،و الحال أنّ الأقرب یمنع الأبعد فی باب الوصیّه،فیقدّم العمّ علی ابن العمّ،لکون العمّ أقرب منه.
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الأبوین(1).

و فی تقدیم الأخ من الأبوین علی الأخ من الأب وجه قویّ،لأنّ تقدّمه(2)علیه فی المیراث یقتضی کونه أقرب شرعا،و الرجوع إلی مراتب الإرث یرشد إلیه(3)و لا یرد مثله(4)فی ابن العمّ للأبوین، لاعترافهم(5)بأنّ العمّ أقرب منه،و لهذا(6)جعلوه(7)مستثنی بالإجماع،

و الحال أنّ للأخ من الامّ فی الإرث سدس ما ترک و الباقی یتعلّق بالأخ من الأبوین.

الضمیر فی قوله«تقدّمه»یرجع إلی الأخ من الأبوین،و فی قوله«علیه» یرجع إلی الأخ للأب.یعنی أنّ تقدّم الأخ من الأبوین علی الأخ من الأب فی الإرث یقتضی تقدّمه علیه فی الوصیّه أیضا،لکونه أقرب،کما یشیر إلیه تقدّمه فی الإرث.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی تقدیم الأقرب.

المراد من«مثله»تقدّم الأخ من الأبوین علی الأخ للأب.یعنی لا یأتی مثل الدلیل فی تقدّم الأخ من الأبوین علی الأخ للأب فی خصوص ابن العمّ من الأبوین مع العمّ للأب.

الضمیر فی قوله«لاعترافهم»یرجع إلی الفقهاء،و فی قوله«منه»یرجع إلی ابن العمّ من الأبوین.

المشار إلیه فی قوله«لهذا»اعتراف الفقهاء بأنّ العمّ للأب أقرب من ابن العمّ من الأبوین.

الضمیر فی قوله«جعلوه»یرجع إلی تقدّم ابن العمّ من الأبوین.یعنی أنّ الفقهاء استثنوا تقدّمه بسبب الإجماع.
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و یحتمل تقدیمه(1)هنا لکونه أولی بالمیراث.


[لو أوصی بمثل نصیب ابنه]

(و لو أوصی بمثل نصیب ابنه(2)فالنصف إن کان له ابن واحد،و الثلث إن کان له ابنان،و علی هذا) .

و الضابط أنّه(3)یجعل کأحد الورّاث و یزاد فی عددهم،و لا فرق بین أن یوصی له بمثل نصیب معیّن(4)و غیره،ثمّ إن زاد نصیبه علی الثلث توقّف الزائد علیه علی الإجازه.

فلو کان له(5)ابن و بنت و أوصی لأجنبیّ بمثل نصیب البنت فللموصی له ربع الترکه(6).

و إن أوصی له بمثل نصیب الابن فقد أوصی له بخمسی الترکه(7)،

الضمیر فی قوله«تقدیمه»یرجع إلی ابن العمّ،و المراد من قوله«هنا»هو باب الوصیّه.یعنی یحتمل تقدّم ابن العمّ من الأبوین علی العمّ للأب فی خصوص الوصیّه أیضا،کتقدّمه علیه فی المیراث.

کما إذا قال:«أعطوا فلانا نصیب ابنی».ففی صوره وجود ابن واحد للموصی یعطی الموصی له النصف،و مع وجود ابنین له یعطی الثلث و هکذا.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الموصی له.

بأن یوصی بأن یعطی الموصی له مثل نصیب أحد الورّاث المعیّن مثل الابن أو البنت.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموصی.

لأنّ الترکه تقسم بین ابن و بنتین علی أربعه أسهم،فإنّ للابن سهمین و لکلّ واحد من البنتین سهما واحدا،فهذه أربعه أسهم.

لأنّ الترکه تقسم بین ابنین و بنت واحد علی خمسه أسهم،لکلّ واحد من
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فیتوقّف الزائد عن الثلث-و هو(1)ثلث خمس(2)-علی إجازتهما(3)، فإن أجازا(4)فالمسأله(5)من خمسه،لأنّ الموصی له بمنزله ابن آخر و سهام الابنین مع البنت خمسه(6)،و إن ردّا(7)...

الابنین سهمان و هما خمسان من المجموع،و للبنت سهم واحد و هو خمس المجموع،ففی هذا الفرض تزید الوصیّه عن ثلث الترکه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الزائد عن ثلث الترکه.

یعنی أنّ الزائد یکون بمقدار ثلث خمس الترکه،فلو فرض مجموع ما بقی من المیّت من الأموال(خمسه عشر دینارا)فثلثها تکون(خمسه دنانیر)،و فی الفرض المذکور أوصی المیّت للموصی له بخمسی الترکه،و الحال أنّ خمسی الترکه تکون(ستّه دنانیر)،لأنّ خمسها(ثلاثه دنانیر)و الموصی به هو خمساها ضعف الخمس و(الستّه)الموصی بها تزید علی الثلث الذی هو (خمسه)بواحده،و نسبه الواحده إلی مجموع الترکه هی نسبه(ثلث خمس)، لأنّ خمس(15)عباره عن(ثلاثه)و الواحده ثلث عدد(3)،فهی(ثلث خمس الخمس عشره).

الضمیر فی قوله«إجازتهما»یرجع إلی الابن و البنت.

فاعله ضمیر التثنیه الراجع إلی الابن و البنت.

یعنی إن أجازا الزائد عن الثلث تخرج الأسهم من عدد خمس(5)،لأنّ الموصی له بمنزله ابن له خمسان و لابن آخر أیضا خمسان،فیبقی خمس و هو سهم واحد للبنت فی الفرض المذکور.

خبر لقوله«سهام الابنین».یعنی أنّ أسهم الابنین مع البنت الواحده تخرج من الخمس کما تقدّم.

فاعل قوله«ردّا»هو ضمیر التثنیه الراجع إلی الابن و البنت فی الفرض المتقدّم.
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فمن تسعه(1)،لأنّ للموصی له ثلث(2)الترکه و ما یبقی لهما(3)أثلاثا فتضرب ثلاثه فی ثلاثه،و إن أجاز أحدهما(4)و ردّ الآخر ضربت مسأله الإجازه(5)فی مسأله الردّ(6)،فمن أجاز ضربت نصیبه(7)من مسأله الإجازه فی مسأله الردّ و من ردّ ضربت نصیبه(8)من مسأله الردّ فی مسأله الإجازه فلها(9)مع إجازتها تسعه(10)...

أی تخرج الأسهم من التسعه،لأنّ الترکه تقسم أوّلا إلی ثلاثه،لأنّها مخرج الثلث التی تتعلّق بالموصی له،و الباقی أیضا یقسم بین الابن و البنت أثلاثا، لأنّ للبنت منه ثلثا و للابن له ثلثان و المخرج أیضا ثلاث،فیضرب ثلاث فی ثلاث فیرتقی إلی تسعه:3x3 9

لعدم جواز الوصیّه بأزید من الثلث عند عدم إجازه الورّاث.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الابن و البنت.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الابن و البنت فی الفرض.

مخرج مسأله الإجازه هی الخمسه.

قد تقدّم فرض الردّ و أنّ المسأله تکون من التسعه،فتضرب الخمسه فی التسعه و تحصل خمسه و أربعون:5x9 45

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی«من»الموصوله.یعنی تضرب نصیب من ردّ من مسأله الإجازه فی أصل مسأله الردّ و هی تسعه.

أی تضرب نصیب من ردّ من مسأله الردّ فی مسأله الإجازه.

الضمیر فی قوله«فلها»یرجع إلی البنت.یعنی للبنت فی الفرض المذکور فی صوره إجازتها الوصیّه تسعه من خمسه و أربعین.

لأنّ التسعه مضروب نصیب البنت من مسأله الإجازه فی مسأله الردّ،فإنّ
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من خمسه و أربعین(1)،و له(2)عشرون،و للموصی له(3)ستّه عشر هی(4)ثلث الفریضه و ثلث الباقی من النصیب علی تقدیر الإجازه،و له(5)مع إجازته ثمانیه عشر(6)،...

نصیبها عند الإجازه واحد من الخمس،لأنّ اثنین من الخمس للابن و اثنین منها للموصی له و واحدا منها للبنت،فمضروب الواحد فی التسع هو التسع.

و هی مضروب مسأله الإجازه(5)فی مسأله الردّ(9).

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الابن.یعنی یکون سهم الابن من خمسه و أربعین عشرین سهما،لأنّ نصیب الابن فی مسأله الردّ أربعه أسهم و نصیب البنت سهمان و نصیب الموصی له الباقی و هو ثلاثه أسهم،فمضروب سهم الابن(4)من مسأله الردّ فی مسأله الإجازه(5)یرتقی إلی عشرین:4x5 20

یعنی تبقی للموصی له بعد إخراج سهم البنت(9)و سهم الابن(20)ستّه عشر سهما:16 (20+9)-45

ضمیر«هی»یرجع إلی ستّه عشر.یعنی أنّها تکون ثلث الفریضه-و هی خمسه و أربعون-و ثلث ما بقی من النصیب علی تقدیر الإجازه،لأنّ نصیب الموصی له فی صوره الإجازه یکون ثمانیه عشر سهما من خمسه و أربعین و نصیب الابن أیضا ثمانیه عشر سهما منها و نصیب البنت تسعه أسهم منها:18+18+9 45

فالزائد علی تقدیر الإجازه ثلاثه،فثلثها واحد و هو یزید علی خمسه عشر التی هی النصیب،فتصیر ستّه عشر سهما من خمسه و أربعین.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الابن و کذا فی قوله«إجازته».یعنی أنّ سهم الابن مع إجازته فی الفرض المذکور یکون ثمانیه عشر سهما و للبنت عشره و للموصی له سبعه عشر:18+10+17 45

لأنّ نصیب الابن من مسأله الإجازه-و هی الخمس-اثنان و نصیب
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و لها عشره(1)،و للموصی له سبعه عشر(2)،و علی هذا القیاس.


[لو قال:أعطوه سهم أحد ورّاثی]

(و لو قال(3):أعطوه سهم أحد ورّاثی اعطی مثل سهم الأقلّ) ، لصدق السهم به(4)،و لأصاله البراءه(5)من الزائد،فلو ترک ابنا و بنتا فله(6)الربع،و لو ترک(7)ابنا و أربع زوجات...

الموصی له أیضا اثنان و نصیب البنت واحد،فتضرب نصیب الابن فی الردّ و هی التسعه،فتصیر ثمانیه عشر:2x9 18

لأنّ نصیبها من مسأله الردّ اثنان و نصیب الابن منها أربعه و الباقی للموصی له، فنصیب البنت(2)تضرب فی مسأله الإجازه(5)فتصیر عشره:2x5 10

لأنّ الباقی بعد إخراج ثمانیه عشر و عشره من خمسه و أربعین یکون سبعه عشر سهما:17 (10+18)-45

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«أعطوه»یرجع إلی الموصی له.یعنی لو قال الموصی:أعطوا فلانا مثل سهم أحد ورّاثی اعطی مثل سهم الأقلّ إرثا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی سهم الأقلّ.

هذا دلیل ثان لکفایه إعطاء مثل سهم الأقلّ إرثا للموصی له،و هو أصاله البراءه من الزائد.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموصی له.یعنی لو ترک الموصی ابنا واحدا و بنتا واحده اعطی الموصی له الربع،لأنّ الموصی له یفرض بنتا، فتقسم الترکه إلی أربعه أسهم،سهمان منها للابن و لکلّ من البنت و الموصی له سهم واحد و هو الربع.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی.یعنی لو ترک الموصی ابنا واحدا و أربع
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فله(1)سهم من ثلاثه و ثلاثین(2).


[لو أوصی بضعف نصیب ولده]

(و لو أوصی بضعف نصیب ولده(3)فمثلاه(4)) علی المشهور بین الفقهاء و أهل اللغه.

و قیل:مثله(5)،و هو(6)قول بعض أهل اللغه،...

زوجات دائمیّات و أوصی بإعطاء سهم أحد ورّاثه اعطی الموصی له سهما من ثلاثه و ثلاثین سهما،لأنّ نصیب الزوجات الأربع ثمن الترکه(1/8)،و هو غیر قابل للتقسیم بین الأربع،فتضرب فی عددهنّ و هی أربع،فیرتقی إلی اثنین و ثلاثین و یزاد علیها الواحد للموصی له،فیکون المجموع ثلاثه و ثلاثین:4x8 32

فأربعه منها تتعلّق بالزوجات الأربع،لأنّها ثمنها،فلکلّ منهنّ واحد و للموصی له أیضا واحد منها،لکونه مقدار أقلّ السهم،فتبقی للولد ثمانیه و عشرون سهما:28 (4+1)-33

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموصی له.

هی المجموع من ضرب الأربعه فی ثمانیه و إضافه الواحد إلیها.

یعنی لو أوصی الموصی بإعطاء ضعف نصیب ولده للموصی له اعطی مثلا نصیب الولد.

الضمیر فی قوله«مثلاه»یرجع إلی نصیب الولد.

یعنی قال بعض بإعطاء مثل نصیب الولد،لا الزائد عنه.

أی القول بإعطاء المثل قول بعض أهل اللغه أیضا.

ضعف الشیء:مثله فی المقدار،و ضعفاه:مثلاه،و جائز فی کلام العرب أن یکون الضعف المثل الواحد و ما زاد علیه من الأمثال.یقال:لک ضعفه،أی
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و الأصحّ الأوّل(1).

(و بضعفیه(2)ثلاثه أمثاله) ،لأنّ ضعف الشیء ضمّ مثله إلیه،فإذا قال:ضعیفه فکأنّه ضمّ مثلیه(3)إلیه.

و قیل:أربعه أمثاله،لأنّ الضعف مثلان کما سبق،فإذا ثنّی(4)کان أربعه،و مثله(5)القول فی ضعف الضعف.


[لو أوصی بثلثه للفقراء]

(و لو أوصی بثلثه(6)للفقراء جاز صرف کلّ ثلث إلی فقراء بلد المال) الذی هو(7)فیه،...

مثلاه،و ثلاثه أمثاله،لأنّه فی الأصل زیاده غیر محصوره و عن(الکلّیّات):

أقلّ الضعف محصور و هو المثل الواحد و أکثره غیر محصور،ج أضعاف(أقرب الموارد).

المراد من«الأوّل»هو إعطاء المثلین.

عطف علی قوله«بضعف».یعنی لو أوصی بضعفی نصیب ولده أعطی الموصی له ثلاثه أمثال نصیب الولد.

و الضمیر فی قوله«أمثاله»یرجع إلی نصیب الولد.

الضمیران فی قولیه«مثلیه»و«إلیه»یرجعان إلی الشیء.

یعنی إذا أتی الموصی بلفظ الضعف بالتثنیه یکون للموصی له أربعه أمثال الشیء.

أی مثل ضعیفه فلو قال:أعطوا فلانا ضعف الضعف اعطی الموصی له إمّا ثلاثه أمثاله أو أربعه.

یعنی لو أوصی بثلث أمواله للصرف إلی الفقراء جاز صرف ثلث کلّ مال إلی فقراء بلد المال الذی هو فیه.

الضمیر الأوّل فی قوله«هو فیه»یرجع إلی المال،و الثانی یرجع إلی البلد.
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و هو(1)الأفضل،لیسلم من خطر النقل،و فی حکمه(2)احتسابه(3)علی غائب مع قبض وکیله(4)فی البلد.

(و لو صرف(5)الجمیع فی فقراء بلد الموصی) أو غیره (جاز) ، لحصول الغرض من الوصیّه و هو(6)صرفه إلی الفقراء.

و استشکل المصنّف جواز ذلک(7)فی بعض الصور بأنّه إن نقل

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی صرف کلّ ثلث فی بلد المال.یعنی أنّ صرف ثلث کلّ مال فی بلد المال أفضل،لسلامه المال من خطر النقل.

أی فی حکم صرف ثلث کلّ مال فی بلده احتساب المال علی فقیر غائب عن البلد.

الضمیر فی قوله«احتسابه»یرجع إلی المال.یعنی أنّ المال یحاسب علی فقیر غائب عن البلد بشرط أن یقبض المال وکیل الفقیر.

الضمیر فی قوله«وکیله»یرجع إلی الفقیر.

بصیغه المجهول.یعنی لو صرف جمیع المال الموصی به فی فقراء بلد الموصی و غیره جاز أیضا.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی بلد الموصی.

أی الغرض من الوصیّه صرف المال الموصی به إلی الفقراء،و هو یحصل بالصرف إلی فقراء بلد الموصی و غیره.

المراد من قوله«ذلک»صرف جمیع المال إلی فقراء بلد الموصی.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استشکل جواز صرف ثلث جمیع أموال الموصی المتفرّقه فی البلاد إلی بلد الموصی فی بعض الصور:

أحدها إذا نقل الأموال إلی بلد الإخراج،ففیه إشکالان:
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المال من البلاد المتفرّقه إلی بلد الإخراج کان فیه تغریر(1)فی المال،و تأخیر(2)للإخراج،و إن اخرج(3)قدر الثلث من بعض الأموال ففیه خروج عن الوصیّه(4)،إذ مقتضاها(5)الإشاعه،و الأوسط(6)منها متوجّه،فإنّ تأخیر إخراج الوصیّه مع القدره علیه(7)غیر جائز،إلاّ أن یفرض عدم وجوبه(8)،...

أ:نقل الأموال من البلاد المتفرّقه إلی بلد الإخراج ربّما یوجب التغریر و الخطر فی المال.

ب:نقل المال من البلاد إلی بلد الإخراج یوجب التأخیر فی صرفه إلی الفقراء مع وجودها فی بلد المال.

ثانیها إذا اخراج الثلث من بعض الأموال لا من الجمیع،ففیه أیضا یلزم إشکال واحد و هو الخروج عن مقتضی الوصیّه،لأنّها تتعلّق بجمیع الأموال علی نحو الإشاعه.

هذا هو الإشکال الأوّل من الإشکالین فی الصوره الاولی المذکوره سابقا.

هذا هو الإشکال الثانی من الإشکالین المتقدّمین فی الصوره الاولی.

هذه هی الصوره الثانیه المتقدّمه التی یأتی فیها إشکال واحد.

هذا هو الإشکال الواحد فی الصوره الثانیه المتقدّمه سابقا.

الضمیر فی قوله«مقتضاها»یرجع إلی الوصیّه.یعنی أنّ الوصیّه تقتضی الإشاعه فی جمیع الأموال.

أی الإشکال الأوسط متوجّه.و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الإشکالات الوارده علی جواز صرف الجمیع إلی فقراء بلد الموصی.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإخراج.

یعنی أنّ الإشکال لا یرد فی صوره عدم وجوب الإخراج.
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إمّا لعدم(1)المستحقّ فی ذلک الوقت الذی نقل فیه،أو تعیین(2) الموصی الإخراج فی وقت مترقّب بحیث یمکن نقله إلی غیر البلد قبل حضوره(3)،و نحو ذلک.

و ینبغی جوازه(4)أیضا لغرض صحیح ککثره الصلحاء(5)،و شدّه الفقر(6)،و وجود(7)من یرجع إلیه(8)فی أحکام ذلک(9)،کما یجوز نقل

الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع إلی الإخراج.

یعنی أنّ عدم وجوب الإخراج قد یکون لعدم المستحقّ فی زمان نقل المال إلی بلد الإخراج.

هذا هو الفرض الثانی لعدم وجوب الإخراج،و هو أن یعیّن الموصی زمان إخراج مال الوصیّه،ففیه أیضا لا یجری إشکال تأخیر الإخراج.

الضمیر فی قوله«حضوره»یرجع إلی الوقت.

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی النقل.

یعنی لو کثر الصلحاء فی بلد الموصی جاز أیضا نقل المال من البلاد المتفرّقه إلیه.

یعنی یجوز نقل المال الموصی به من بلده إلی بلد الموصی فی صوره شدّه فقر فقراء بلد الموصی.

بالجرّ،عطف علی قوله«کثره الصلحاء».یعنی من الموارد التی یوجد فی نقل المال غرض صحیح هو ما إذا وجد فی بلده مرجع دینیّ یرجع إلیه فی أحکام الوصیّه و الصرف.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی«من»الموصوله.

المراد من قوله«ذلک»هو صرف مال الوصیّه.
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الزکاه للغرض،و أمّا التغریر(1)فغیر لازم فی جمیع أفراد النقل،و أمّا إخراج(2)الثلث من بعض الأموال فالظاهر أنّه لا مانع منه(3)،إذ لیس الغرض الإخراج من جمیع أعیان الترکه،بل المراد إخراج ثلثها(4) بالقیمه،إلاّ أن یتعلّق غرض الموصی بذلک(5)،أو تتفاوت فیه(6) مصلحه الفقراء.

و المعتبر صرفه إلی الموجودین(7)فی البلد،و لا یجب تتبّع الغائب(8)،و یجب الدفع إلی ثلاثه(9)فصاعدا،لا فی کلّ بلد،بل

هذا جواب عن الإشکال الأوّل من الصوره الاولی و هو لزوم التغریر فی النقل،بأنّ الدلیل علی عدم جواز النقل أخصّ من المدّعی و هو عموم المنع.

هذا جواب عن الإشکال الثالث المتقدّم من الإشکالات الوارده علی نقل المال و هو اقتضاء الوصیّه الإشاعه فی جمیع الأموال.

فأجاب عنه بأنّ غرض الموصی لیس إخراج مال الوصیّه عن جمیع أعیان الترکه علی نحو الإشاعه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی إخراج الثلث من بعض الأموال.

الضمیر فی قوله«ثلثها»یرجع إلی الأعیان.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو إخراج الثلث من جمیع الأعیان،لا من قیمتها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی إخراج الثلث من أعیان الترکه.

أی المعتبر فی الصرف صرف مال الوصیّه إلی الفقراء الموجودین فی البلد.

أی لا یجب فی الصرف تتبّع الفقراء الغائبین عن البلد.

أی الواجب فی الصرف دفع المال الموصی به إلی ثلاثه من الفقراء فصاعدا، و لا یلزم الدفع إلی الثلاث من کلّ بلد.
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المجموع.


[لو أوصی له بأبیه فقبل و هو مریض ثمّ مات]

(و لو أوصی(1)له بأبیه فقبل(2)و هو مریض ثمّ مات) الموصی له (عتق) أبوه(3) (من صلب ماله) ،لأنّه(4)لم یتلف علی الورثه شیئا ممّا هو محسوب مالا له و إنّما یعتبر(5)من الثلث ما یخرجه عن ملکه کذلک(6)،و إنّما ملکه(7)هنا بالقبول و انعتق(8)علیه قهرا،تبعا

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیران فی قولیه«له»و«بأبیه» یرجعان إلی الموصی له.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له،و کذلک الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الموصی له.فیکون المثال هکذا:إذا کان لزید أب مملوک لعمرو فأوصی عمرو بالأب لولده زید و قبل زید،ثمّ مات قبل موت الموصی،فإذا یعتق الأب من أصل ترکه زید،لا من ثلثها،لأنّ زیدا لم یتلف مالا فی حال مرضه حتّی یخرج من ثلث الترکه.

و لا یخفی أنّ الفرض موت زید الموصی له قبل موت الموصی،فلو مات بعده عتق الأب بمحض دخوله فی ملک ولده،لأنّ الولد لا یملک الأب مستقرّا.

الضمیر فی قوله«أبوه»یرجع إلی الموصی له،و کذلک فی قوله«ماله».

و لا یخفی أنّ المراد من قوله«صلب ماله»هو أصل المال.

یعنی أنّ الموصی له لم یتلف مالا علی الورثه فی حال مرضه حتّی یخرج من الثلث.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل قوله«ما یخرجه».

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو حال المرض.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی له،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأب.

أی انعتق الأب علی الابن الموصی له قهرا.
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لملکه(1).

و مثله(2)ما لو ملکه بالإرث،أو بالاتّهاب(3)علی الأقوی،أمّا لو ملکه(4)بالشراء فإنّه(5)ینعتق من الثلث علی الأقوی،لاستناد العتق إلی حصول الملک الناشی عن الشراء،و هو(6)ملکه(7)فی مقابله عوض،فهو(8)بشرائه ما لا یبقی فی ملکه مضیّع للثمن علی الوارث،کما لو اشتری ما یقطع بتلفه.

و یحتمل اعتباره(9)من الأصل،...

أی یتبع ملک الموصی له لأبیه آنا ما.

أی مثل تملّک الموصی له أباه بقبول الوصیّه تملّکه له بالإرث فی عتقه من صلب ماله و الفرض ما إذا کان أبو زید مملوکا لخاله و لم یوجد له وارث إلاّ زید،فإذا مات الخال و ورث زید جمیع أمواله-و من جملتها أبوه-یدخل فی ملکه آنا ما،فیعتق.

أی تملّکه لأبیه بقبول الهبه.

یعنی لو ملک الابن أباه بالشراء فی حال کون الابن مریضا فإنّه ینعتق من الثلث،لتضییعه الثمن الذی یعطیه عند شراء الأب.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الأب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المشتری،و کذا ضمیر الفاعل فی«ملکه».

بصیغه المعلوم،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأب.

الضمائر فی أقواله«فهو»و«بشرائه»و«ملکه»ترجع إلی المشتری.یعنی أنّ المشتری إذا اشتری فی حال مرضه شیئا لا یبقی فی ملکه فهو مضیّع للمال علی الورثه،فیخرج من ثلث أمواله لا من صلبها.

أی الاحتمال الآخر فی المسأله اعتبار العتق من أصل المال.
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لأنّه(1)مال متقوّم بثمن مثله،إذ الفرض ذلک،و العتق أمر قهریّ طرأ(2) بسبب القرابه.

و ضعفه(3)واضح،لأنّ بذل الثمن فی مقابله ما قطع بزوال مالیّته محض التضییع علی الوارث.


[لو قال:أعطوا زیدا و الفقراء]

(و لو قال(4):أعطوا زیدا و الفقراء فلزید النصف) ،لأنّ الوصیّه لفریقین(5)فلا ینظر إلی آحادهما کما لو أوصی لشخصین(6)أو قبیلتین.

(و قیل:الربع) ،لأنّ أقلّ الفقراء ثلاثه من حیث الجمع و إن کان(7) جمع کثره،لما تقدّم من دلاله العرف و اللغه علی اتّحاد الجمعین،فإذا شرّک بین زید و بینهم(8)بالعطف کان کأحدهم.

أی العبد الذی هو أب للمشتری مال ذو قیمه فی مقابل ثمن أمثاله،و انعتاقه لیس باختیار المشتری،بل هو أمر قهریّ.

أی عرض العتق بلا اختیار المشتری.

الضمیر فی قوله«ضعفه»یرجع إلی الاحتمال الآخر.یعنی أنّ هذا الاحتمال ضعیف،لبذله المال فی مقابل مال قطعیّ الزوال و لیس هو إلاّ تضییعا للمال.

أی لو قال الموصی.

المراد من«لفریقین»هو:زید و الفقراء.

یعنی کما یقسم نصفین فی فرض الوصیّه لشخصین معیّنین بأن یقول:أعطوا زیدا و عمرا کذا.

أی و إن کان الفقراء جمع کثره،لکنّ الأقلّ فیه أیضا ثلاثه.

یعنی إذا جعل الموصی الفقراء شریکا فی المال الموصی به مع زید یکون
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و یضعّف(1)بأنّ التشریک بین زید و الفقراء،لا بینه و بین آحادهم، فیکون(2)زید فریقا و الفقراء فریقا آخر.

و فی المسأله وجه ثالث و هو أن یکون زید کواحد منهم،لأنّهم و إن کانوا جمعا یصدق بالثلاثه،لکنّه(3)یقع علی ما زاد و لا یتعیّن الدفع إلی ثلاثه،بل یجوز إلی ما زاد،أو یتعیّن(4)حیث یوجد فی البلد،و مقتضی التشریک أن یکون(5)کواحد منهم،و هو(6)أمتن من السابق(7)،و إن کان الأصحّ الأوّل(8).

زید کأحد من الشرکاء فی المال،و هم ثلاثه من الفقراء و شخص زید،فیعطی زید ربع المال و الفقراء ثلاثه أرباعه.

أی یضعّف القول بالربع بأنّ التشریک بین شخص زید و عموم الفقراء علی نحو العامّ المجموعیّ،لا بینه و بین آحاد الفقراء علی نحو العامّ الاستغراقیّ.

یعنی إذا کان التشریک بین زید و الفقراء ببیان ما مضی کان زید فریقا و الفقراء فریقا آخر.

یعنی أنّ الجمع یدلّ علی ما زاد عن الثلاثه أیضا.

أی یتعیّن الدفع إلی ما زاد عن الثلاثه فی صوره کون الفقراء فی بلد المال أزید من الثلاثه،کما تقدّم وجوب التقسیم بین الموجودین فیه.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی زید فی المثال المتقدّم،و الضمیر فی قوله «منهم»یرجع إلی الفقراء.یعنی أنّ مقتضی التشریک فی الوصیّه کون زید کواحد من الفقراء،لا کونه فریقا مستقلاّ فی مقابلهم کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الوجه الثالث.

أی السابق علی الثالث،و المراد منه الوجه الثانی و هو القول بالربع.

أی الأصحّ بین الأقوال الثلاثه المتقدّمه عند الشارح هو القول الأوّل و هو
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[لو جمع بین عطیّه منجّزه فی المرض و مؤخّره]

(و لو جمع(1)بین) عطیّه (منجّزه) فی المرض کهبه(2)و وقف و إبراء، (و مؤخّره) إلی بعد الموت (قدّمت المنجّزه) من الثلث و إن تأخّرت(3)فی اللفظ،فإن بقی(4)من الثلث شیء بدئ بالأوّل فالأوّل من المؤخّره کما مرّ،و لا فرق فی المؤخّره بین أن یکون فیها واجب(5) یخرج من الثلث،و غیره.

نعم لو کان ممّا یخرج من الأصل(6)قدّم مطلقا.

و اعلم أنّ المنجّزه(7)تشارک الوصیّه...

الحکم بکون النصف لزید.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی.

هذا و ما بعده أمثله العطیّه المنجّزه.یعنی أنّ الموصی لو جمع بین العطایا المنجّزه فی مرضه و المؤخّره بعد الموت قدّمت المنجّزات علی المؤخّرات و اخرجت من الثلث.

أی و إن تأخّرت المنجّزات فی لفظ الموصی،کما إذا قال:أعطوا زیدا شیئا بعد وفاتی،و وقفت داری الآن،أو أبرأت ذمّه فلان،فتقدّم المنجّزات علی قوله:أعطوا زیدا بعد وفاتی.

أی إن بقی بعد إخراج المنجّزات شیء من المال یبدأ بالأوّل فالأوّل من الوصایا المتعلّقه بما بعد الممات.

المراد من الواجبات التی تخرج من ثلث الترکه هو الصلاه و الصوم و غیرهما من الواجبات البدنیّه،بخلاف الواجبات المالیّه،فإنّها تخرج من أصل المال،لا من الثلث.

فإنّ الواجبات المالیّه تخرج من أصل الترکه،سواء تأخّرت فی الوصیّه أم لا.

قوله«اعلم»شروع فی بیان ما تشترک فیه منجّزات المریض وصایاه و بیان
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فی الخروج(1)من الثلث فی أجود القولین،و أنّ خروجها(2)من الثلث یعتبر حال الموت،و أنّه(3)یقدّم الأسبق منها فالأسبق لو قصر الثلث عنها(4)،و تفارقها(5)...

ما تفارقها فیه.

أمّا ما یشترکان فیه فهو امور ثلاثه:

أ:خروج کلّ من المنجّزات و الوصایا من ثلث الترکه فی أجود القولین.

ب:أنّ المعتبر فی خروج المنجّزات من الثلث حال موت المنجّز،کما فی الوصایا.

ج:رعایه الأسبق فالأسبق فی المنجّزات،کما هو کذلک فی الوصایا.

و أمّا الامور التی تفارق المنجّزات فیها الوصایا فهی خمسه:

أ:تقدّم المنجّزات علی الوصایا فی الإخراج من الثلث.

ب:لزوم المنجّزات عن قبل المعطی بحیث لا یجوز له الرجوع فیما نجّز به، بخلاف الوصایا،لعدم لزومها.

ج:کون القبول فی المنجّزات مثل القبول فی سائر العقود من حیث جواز التراخی فیه فی بعض العقود و عدم جوازه فی بعض آخر،مثل البیع و غیره.

د:کون شروط المنجّزات للمریض مثل الشرائط فی سائر العقود.

ه:أنّ المریض لو برئ من المرض لزمت المنجّزات من أصل الترکه،بخلاف الوصایا.

هذا هو الأمر الأوّل الذی تشترک المنجّزات و الوصایا فیه.

الضمیر فی قوله«خروجها»یرجع إلی المنجّزات.

هذا هو الأمر الثالث ممّا تشترک المنجّزات و الوصایا فیه کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی المنجّزات.

فاعله الضمیر العائد إلی المنجّزات،و ضمیر المفعول یرجع إلی الوصایا.و
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فی تقدیمها(1)علیها،و لزومها(2)من قبل المعطی،و قبولها(3)کغیرها من العقود،و شروطها(4)شروطه(5)،و أنّه(6)لو برئ من مرضه لزمت(7) من الأصل،بخلاف الوصیّه.

هذا هو الأمر الأوّل من الامور المذکوره المتقدّمه فی بیان ما تفترق المنجّزات و الوصایا فیه.

الضمیر فی قوله«تقدیمها»یرجع إلی المنجّزات،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الوصایا.

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی»فی قوله«فی تقدیمها».و هذا هو الأمر الثانی من الامور التی تفارق فیها المنجّزات.

الضمیر فی قوله«قبولها»یرجع إلی المنجّزات.و هذا هو الأمر الثالث من الامور.

الضمیر فی قوله«شروطها»یرجع إلی المنجّزات.و هذا هو الأمر الرابع من الامور المتقدّمه.

الضمیر فی قوله«شروطه»یرجع إلی غیر المنجّزات من العقود.یعنی أنّ شروط سائر العقود تعتبر فی المنجّزات أیضا من حیث التنجیز و العلم بالعوضین و غیرهما.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المعطی،و کذا الضمیر فی قوله«مرضه».و هذا هو الأمر الخامس من الامور التی تقدّمت فی بیان الفروق بین المنجّزات و الوصایا.

فاعله الضمیر العائد إلی المنجّزات.یعنی لو برئ المعطی من مرضه الذی أعطی فیه شیئا لشخص لزم من أصل الترکه،لا من ثلثها،بخلاف الوصیّه، فإنّها تخرج من الثلث و لو برئ من مرضه الذی أوصی فیه.
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[یصحّ للموصی الرجوع فی الوصیّه]

(و یصحّ) للموصی (الرجوع(1)فی الوصیّه) ما دام حیّا (قولا،مثل رجعت(2)أو نقضت أو أبطلت) أو فسخت أو هذا(3)لوارثی أو میراثی أو حرام علی الموصی له (أو لا تفعلوا کذا) و نحو ذلک من الألفاظ الدالّه علیه(4)، (أو فعلا(5)،مثل بیع العین(6)الموصی بها) و إن لم یقبضها(7)، (أو رهنها(8)) مع الإقباض قطعا(9)،و بدونه(10)علی الأقوی.

کما إذا أوصی لزید بشیء ثمّ رجع عن الوصیّه و فسخها قولا أو فعلا.

هذا و ما بعده أمثله رجوع الموصی عن الوصیّه بالقول،و الأفعال المذکوره وردت فی العباره بصیغه المتکلّم وحده.

المشار إلیه هو المال الذی أوصی به للموصی له.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الرجوع.یعنی یکفی فی الرجوع القولیّ کلّ لفظ دالّ علیه.

عطف علی قوله«قولا».یعنی یجوز للموصی الرجوع الفعلیّ عمّا أوصی به للموصی له.

فإنّ بیع الموصی المال الموصی به رجوع فعلیّ عن الوصیّه به.

الضمیر فی قوله«لم یقبضها»یرجع إلی العین.یعنی أنّ عقد البیع یکفی فی الرجوع و إن لم یقبض العین للمشتری.

الضمیر فی قوله«رهنها»یرجع إلی العین الموصی بها،و هو بالجرّ،عطف علی لفظ«بیع»فی قوله«مثل بیع العین الموصی بها».

یعنی أنّ رهن العین الموصی بها مع إقباضها رجوع عن الوصیّه قطعا.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی الإقباض.یعنی أنّ الرهن بدون الإقباض أیضا یوجب الرجوع عن الوصیّه علی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.
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و مثله(1)ما لو وهبها،أو أوصی بها(2)لغیر من أوصی بها(3)له أوّلا.

و الأقوی أنّ مجرّد العرض(4)علی البیع و التوکیل فیه(5)و إیجابه و إیجاب العقود الجائزه المذکوره کاف فی الفسخ،لدلالته(6)علیه، لا تزویج(7)العبد و الأمه،و إجارتهما،و ختانهما(8)،و تعلیمهما،و

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الرهن،و فاعل قوله«وهبها»هو الضمیر الراجع إلی الموصی،و ضمیر المفعول یرجع إلی العین الموصی بها.

یعنی لو أوصی الموصی بالعین أوّلا لشخص و ثانیا لآخر لزم بطلان الوصیّه الاولی.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العین،و فی قوله«له»یرجع إلی«من»الموصوله.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه أنّ مجرّد جعل العین الموصی بها فی معرض البیع،أو توکیل أحد فی بیعها،أو إیجاب البیع و لو قبل قبول المشتری یکفی فی بطلان الوصیّه.

الضمیران فی قولیه«فیه»و«إیجابه»یرجعان إلی البیع.

الضمیر فی قوله«لدلالته»یرجع إلی کلّ واحد من العرض و ما عطف علیه، و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الفسخ.

یعنی أنّ تزویج العبد الموصی به و کذا تزویج الأمه الموصی بها و ما عطف علیهما لا یکفی فی فسخ الوصیّه.

الضمیر فی قوله«ختانهما»یرجع إلی العبد و الأمه.یعنی أنّ ختان العبد و الأمه لا تدلّ علی فسخ الوصیّه بهما.
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وطء الأمه بدون الإحبال(1)، (أو) فعل(2)ما یبطل الاسم و یدلّ علی الرجوع مثل (طحن الطعام(3)أو عجن الدقیق) أو غزل القطن أو نسج مغزوله(4) (أو خلطه(5)بالأجود) بحیث لا یتمیّز،و إنّما قیّد(6)بالأجود لإفادته الزیاده فی الموصی به،بخلاف المساوی و الأردی(7).

و فی الدروس لم یفرق بین خلطه بالأجود و غیره فی کونه(8) رجوعا،و فی التحریر(9)لم یفرق کذلک(10)فی عدمه.

فلو کان الوطی موجبا لحمل الأمه الموصی بها فهو یکفی فی فسخ الوصیّه بها،لصیرورتها أمّ ولد لا یجوز بیعها.

عطف علی قوله«مثل بیع العین».هذا و ما بعده أیضا أمثله للفسخ الفعلیّ.

یعنی أنّ طحن الحنطه و عجن الدقیق الموصی بهما فسخ فعلیّ للوصیّه.

الضمیر فی قوله«مغزوله»یرجع إلی القطن.یعنی أنّ غزل القطن الموصی به یدلّ علی الرجوع عن الوصیّه به.

الضمیر فی قوله«خلطه»یرجع إلی الطعام.یعنی من أمثله الفسخ الفعلیّ خلط الحنطه الموصی بها بالأجود.

یعنی إنّما قیّد المصنّف رحمه اللّه الخلط الدالّ علی الفسخ بالأجود،لإفادته الزیاده الموجبه لقصد الفسخ.

یعنی أنّ خلط الطعام بالمساوی أو الأردی لا یدلّ علی الفسخ.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)لم یفرق بین الخلط بالأجود و غیره فی الدلاله علی الرجوع.

أی القول الثالث-و هو للعلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(التحریر)عدم دلاله الخلط علی الرجوع،سواء کان الخلط بالأجود أو الأردی أو المساوی.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو عدم الفرق بین الخلط بالأجود أو بغیره.
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و الأنسب(1)عدم الفرق،و توقّف(2)کونه رجوعا علی القرائن الخارجه،فإن لم یحکم بکونه(3)رجوعا یکون(4)مع خلطه بالأجود شریکا بنسبه القیمتین(5).

أی الأنسب عند الشارح رحمه اللّه من بین الأقوال هو مساواه الخلط بالأجود أو الأردی فی عدم الدلاله علی الرجوع بلا قرینه دالّه علیه.

بالرفع،عطف علی قوله«عدم الفرق».أی الأنسب توقّف کون الخلط رجوعا علی القرائن.

و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الخلط.

الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع إلی الخلط.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الموصی له.یعنی لو لم یحکم بکون الخلط بالأجود رجوعا کان الموصی له شریکا بنسبه قیمه الأجود و غیره.

المراد من«القیمتین»هو:قیمه الموصی به و قیمه المخلوط به.
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[الفصل الرابع فی الوصایه]


اشاره

(الفصل الرابع(1)فی الوصایه(2))



[أصل الوصایه]

بکسر الواو و فتحها(3)و هی استنابه(4)الموصی غیره بعد موته فی التصرّف فیما کان له(5)التصرّف فیه،من(6)إخراج حقّ،أو استیفائه(7)،

الوصایه

أصل الوصایه

أی الفصل الرابع من الفصول التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».

الوصایه-بالکسر و الفتح-لغه:الوصیّه.

أی و بفتح الواو أیضا.

قوله«استنابه الموصی»من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله،و مفعوله «غیره»،و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الموصی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموصی.

«من»لبیان ما کان له التصرّف فیه.

الضمیر فی قوله«استیفائه»یرجع إلی الحقّ،بأن یستنیب الوصیّ لاستیفاء حقّه من الغیر.
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أو ولایه(1)علی طفل،أو مجنون یملک الولایه علیه بالأصاله(2)،أو بالعرض(3).


[تصحّ الوصیّه علی الأطفال بالولایه من الأب و الجدّ له]

(و إنّما تصحّ الوصیّه(4)علی الأطفال بالولایه من الأب و الجدّ له(5)) و إن علا (أو الوصیّ) لأحدهما(6) (المأذون له من أحدهما) فی الإیصاء(7)لغیره،فلو نهاه(8)عنه لم تصحّ(9)إجماعا.

و لو أطلق(10)...

یعنی أنّ الوصایه قد تکون لجعل ولایه علی طفل أو مجنون للموصی حقّ الولایه علیهما.

یعنی أنّ ولایه الموصی علی الطفل و المجنون قد تکون بالأصاله،کما إذا کان أبا لهما.

کما إذا کان الموصی وصیّا من أبی الطفل و المجنون و مأذونا فی جعل الولایه للغیر.

یعنی أنّ جعل الولایه بالوصایه لا یصحّ إلاّ من أبی الطفل أو جدّه للأب.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأب.یعنی لا یصحّ جعل الولایه بالوصایه إلاّ من الجدّ للأب،فلا یصحّ من جدّه للأمّ،لعدم ولایته علیه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأب و الجدّ.

أی کون الموصی مأذونا من أبی الطفل و المجنون،أو من جدّهما فی جعل الولایه لغیره بالوصایه.

فاعله الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الأب و الجدّ للأب للطفل،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الإیصاء.

أی لا تصحّ الوصایه عند نهی الأب و الجدّ للأب عنها.

فاعله الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الأب و الجدّ للأب أیضا.
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قیل:جاز(1)،لظاهر مکاتبه الصفّار(2)،و لأنّ(3)الموصی أقامه(4)مقام نفسه فیثبت له(5)من الولایه ما ثبت له،و لأنّ(6)الاستنابه من جمله التصرّفات المملوکه له بالنصّ.

و فیه(7)منع...

أی جاز الإیصاء للوصیّ عند إطلاق الأب و الجدّ للأب الوصایه له.

المکاتبه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن الحسن الصفّار،عن أبی محمّد علیه السّلام أنّه کتب إلیه:رجل کان وصیّ رجل فمات و أوصی إلی رجل،هل یلزم الوصیّ وصیّه الرجل الذی کان هذا وصیّه؟فکتب علیه السّلام:یلزمه بحقّه إن کان له قبله حقّ إن شاء اللّه(الوسائل:ج 13 ص 460 ب 70 من أبواب الوصایا ح 1).

هذا دلیل ثان لجواز جعل الوصایه للغیر من قبل الوصیّ،و هو أنّ الموصی أقام الوصیّ مقام نفسه،فیثبت له کلّ ما ثبت للموصی.

الضمیر فی قوله«أقامه»یرجع إلی الوصیّ،و فی قوله«نفسه»یرجع إلی الموصی.

الضمیر فی قوله«له»الأوّل یرجع إلی الوصیّ،و فی قوله«له»الثانی یرجع إلی الموصی.

هذا دلیل ثالث لجواز جعل الوصایه للغیر من قبل الوصیّ،و هو أنّ جعل الوصایه للغیر استنابه،و هی من التصرّفات المملوکه للوصیّ بالنصّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاستدلال المذکور للقول بجواز إیصاء الوصیّ عند إطلاق الموصی.یعنی یشکل هذا الاستدلال بأنّ الروایه المستنده إلیها لا تدلّ علی المدّعی،لأنّ فی الروایه أنّه سئل عن أبی
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دلاله الروایه(1)،و إقامته(2)مقام نفسه فی فعله(3)مباشره(4)کما هو الظاهر،و یمنع(5)کون الاستنابه من جمله التصرّفات،فإنّ رضاه(6)

محمّد علیه السّلام عن رجل کان وصیّ رجل آخر،فأوصی إلی رجل و مات،فهل یلزم الوصیّ الثانی العمل بما أوصی به الموصی الأوّل،فأجاب علیه السّلام:یلزم الوصیّ الثانی العمل بوصیّه الموصی الأوّل بسبب حقّ الوصایه الذی یکون لوصیّه فی صوره إحراز حقّ الوصایه له.

و لا یخفی أنّ الروایه تدلّ علی حقّ الوصایه للوصیّ فی صوره إذن الموصی له فی الوصایه،و هذا ممّا لا کلام فیه،بل الکلام فی صوره إطلاق الوصیّه بلا تصریح بالإذن فی جواز الاستنابه للوصیّ.

هذا ردّ الدلیل الأوّل للقول بجواز الإیصاء عند الإطلاق.

هذا ردّ الدلیل الثانی المذکور فی قوله«لأنّ الموصی أقامه مقام نفسه،فیثبت له ما ثبت له»،و حاصل الردّ أنّه أقام الوصیّ مقام نفسه أن یفعل ما یصلح للصغیر و المجنون مباشره،لا بواسطه شخص آخر هو وصیّه.

و الضمیر فی قوله«إقامته»یرجع إلی الوصیّ،و هو من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،و فی قوله«نفسه»یرجع إلی الموصی،و المضاف و المضاف إلیه مبتدأ،خبره قوله«فی فعله». 

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی الوصیّ،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بفعل من أفعال العموم نحو«یکون»و هو خبر لقوله«إقامته».

منصوب،لکونه تمییزا عن النسبه الموجوده فی قوله«فعله».

هذا ردّ الدلیل الثالث علی القول بجواز الإیصاء فی قوله«و لأنّ الاستنابه من جمله التصرّفات المملوکه له»،فردّه بمنع کون الاستنابه من جمله التصرّفات المملوکه للوصیّ.

أی أنّ رضا الموصی بنظاره الوصیّ بالمباشره لا یقتضی رضاه بنظاره
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بنظره(1)مباشره لا یقتضی رضاه بفعل غیره،لاختلاف الأنظار و الأغراض فی ذلک(2)،و الأقوی المنع(3).


[یعتبر فی الوصیّ الکمال و الإسلام]

(و یعتبر فی الوصیّ الکمال) بالبلوغ(4)،فلا تصحّ إلی صبیّ بحیث یتصرّف(5)حال صباه مطلقا(6)،و لا إلی مجنون کذلک(7).

(و الإسلام(8)) ،فلا تصحّ الوصیّه إلی کافر و إن کان رحما(9)،

شخص آخر.

الضمیر فی قوله«بنظره»یرجع إلی الوصیّ،و قوله«مباشره»تمییز عن النسبه الموجوده فی قوله«بنظره».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المباشره.یعنی أنّ الأنظار و الأغراض تختلف فی مباشره الأشخاص،فربّما یرید الموصی مباشره زید و یرید الوصیّ مباشره عمرو للأمور المربوطه بالفعل.

أی الأقوی عند الشارح منع إیصاء الوصیّ لغیره عند إطلاق الموصی الوصیّه له.

شروط الوصیّ

أی الکمال ببلوغ الذکور ستّه عشر و بإکمال الانثی التسع و البلوغ إلی العشره.

هذا القید للاحتراز عمّا إذا جعل الطفل وصیّا بشرط أن یتصرّف بعد البلوغ، لأنّه یصحّ الإیصاء إلی الطفل کذلک.

أی سواء کان الطفل مستقلاّ فی التصرّف أو منضمّا إلی بالغ.

أی مطلقا.یعنی سواء کان المجنون أیضا مستقلاّ أو منضمّا إلی العاقل.

أی الشرط الثانی فی الوصیّ هو الإسلام.

یعنی و إن کان الوصیّ من أرحام الموصی.
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لأنّه(1)لیس من أهل الولایه علی المسلمین،و لا من أهل(2)الأمانه،و للنهی عن الرکون إلیه(3)، (إلاّ أن یوصی الکافر إلی مثله) إن لم نشترط العداله فی الوصیّ،لعدم المانع حینئذ(4)،و لو اشترطناها(5)فهل تکفی عدالته فی دینه،أم تبطل(6)مطلقا(7)؟وجهان:من(8)أنّ الکفر أعظم من فسق المسلم،و من(9)أنّ الغرض صیانه مال الطفل و أداء الأمانه،و هو(10)یحصل...

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الکافر.

أی لیس الکافر من أهل الأمانه أیضا.

أی النهی عن الرکون إلی الکافر فی قوله تعالی: وَ لاٰ تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا فَتَمَسَّکُمُ النّٰارُ ،(هود:14).

یعنی لو لم یشترط فی الوصیّ العداله صحّ إیصاء الکافر إلی مثله.

الضمیر فی قوله«اشترطناها»یرجع إلی العداله.یعنی لو اشترطت العداله فی الوصیّ فهل تعتبر عداله الکافر فی دینه،بأن یجتنب عن المناهی الکبیره فی دینه و لم یصرّ علی الصغائر کذلک،أم الملاک العداله فی الإسلام؟

فاعله الضمیر العائد إلی الوصیّه.

أی سواء کان عادلا فی دینه أم لا.

هذا دلیل القول ببطلان الإیصاء إلی الکافر،و هو أنّ کفر الکافر أعظم من فسق المسلم الذی یمنع من صحّه الإیصاء إلیه.

هذا دلیل صحّه الإیصاء إلی الکافر،و هو أنّ الغرض من اشتراط العداله فی الوصیّ صیانه أموال الطفل و المولّی علیه و حفظ الأمانه،و هو یحصل بعداله الکافر فی دینه أیضا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الغرض.
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بالعدل منهم(1).

و الأقوی المنع(2)بالنظر إلی مذهبنا،و لو ارید صحّتها(3)عندهم(4) و عدمه فلا غرض(5)لنا فی ذلک،و لو ترافعوا إلینا فإن رددناهم إلی مذهبهم(6)و إلاّ فاللازم الحکم ببطلانها(7)،بناء علی اشتراط العداله،إذ لا وثوق بعدالته(8)فی دینه،و لا رکون(9)إلی أفعاله،لمخالفتها(10)لکثیر من أحکام الإسلام.

(و العداله(11)فی قول قویّ) ،لأنّ الوصیّه استئمان،و الفاسق لیس

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی الکفّار.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه المنع من الإیصاء إلی الکافر نظرا إلی مذهبنا.

الضمیر فی قوله«صحّتها»یرجع إلی الوصیّه.

الضمیر فی قوله«عندهم»یرجع إلی الکفّار،و فی«عدمه»یرجع إلی الصحّه.

هذا جواب«لو»الشرطیّه فی قوله«و لو ارید».یعنی لو ارید الصحّه و عدمها فی اعتقاد نفس الکفّار فلا غرض للمسلمین فی کون الإیصاء إلی غیر العادل صحیحا عندهم أم لا.

یعنی لو رددنا الکفّار الراجعین إلینا فی مرافعاتهم إلی مذهبهم فبها و نعم المطلوب،و لو حکمنا بینهم فی مرافعاتهم لزمنا الحکم ببطلان الوصیّه،بناء علی اشتراط العداله فی الوصیّ علی مذهبنا.

الضمیر فی قوله«بطلانها»یرجع إلی الوصیّه.

الضمیران فی قولیه«عدالته»و«دینه»یرجعان إلی الکافر.

أی لا یجوز الاعتماد علی أفعال الکفّار.

الضمیر فی قوله«لمخالفتها»یرجع إلی أفعال الکفّار.

بالرفع،عطف علی الکمال.أی الشرط الثالث فی الوصیّ هو العداله علی
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أهلا له(1)،لوجوب التثبّت عند خبره(2)،و لتضمّنها(3)الرکون إلیه،و الفاسق ظالم منهیّ عن الرکون إلیه(4)،و لأنّها(5)استنابه إلی الغیر فیشترط فی النائب العداله کوکیل(6)الوکیل،بل أولی(7)،لأنّ تقصیر وکیل الوکیل مجبور بنظر الوکیل و الموکّل و تفحّصهما(8)علی

قول قویّ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الاستئمان.

یعنی أنّ قول الفاسق لیس بحجّه،بل یجب التفحّص عمّا أخبره،لقوله تعالی:

إِنْ جٰاءَکُمْ فٰاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّنُوا أَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهٰالَهٍ ،(الحجرات:49)،فلا تصحّ الإیصاء إلیه،و هذا هو الدلیل الأوّل لبطلان الإیصاء إلی الفاسق.

الضمیر فی قوله«لتضمّنها»یرجع إلی الوصیّه،و الضمیر فی قوله«إلیه» یرجع إلی الفاسق.

کما فی قوله تعالی: وَ لاٰ تَرْکَنُوا إِلَی الَّذِینَ ظَلَمُوا .و هذا هو الدلیل الثانی لاشتراط العداله فی الوصیّ.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الوصایه.و هذا هو الدلیل الثالث لاشتراط العداله فی الوصیّ،و هو أنّ الإیصاء من قبیل استنابه الغیر،ففیها تشترط عداله النائب.

أی کما تشترط العداله فی وکیل الوکیل.

یعنی بل اشتراط العداله فی الوصیّ أولی من اشتراط العداله فی وکیل الوکیل،لجبر تقصیر الوکیل بنظاره الوکیل و الموکّل،بخلاف تقصیر الوصیّ.

ضمیر التثنیه فی قوله«تفحّصهما»و«مصلحتهما»یرجع إلی الموکّل و الوکیل.
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مصلحتهما،بخلاف نائب المیّت(1)،و رضاه(2)به غیر(3)عدل لا یقدح فی ذلک(4)،لأنّ مقتضاها(5)إثبات الولایه بعد الموت(6)و حینئذ(7) فترتفع أهلیّته(8)عن الإذن و الولایه،و یصیر التصرّف متعلّقا(9)بحقّ غیر المستنیب(10)...

یعنی أنّ وکیل الوکیل علی خلاف الوصیّ الذی هو نائب عن المیّت فی التصرّفات بعد موته،کما تقدّم فی تعریف الوصیّه بأنّها استنابه الغیر فی التصرّف بعد الموت.

الضمیر فی قوله«رضاه»یرجع إلی الموصی،و فی قوله«به»یرجع إلی الوصیّ.یعنی أنّ رضا الموصی بالوصیّ الذی لیس بعادل لا یقدح فی اشتراط العداله فی الوصیّ.

بالنصب،للحالیّه.

المشار إلیه هو اشتراط العداله فی الوصیّ.

الضمیر فی قوله«مقتضاها»یرجع إلی الوصیّه.یعنی أنّ مقتضی الوصیّه إثبات الولایه علی الأطفال و المولّی علیهم بعد الموت،فرضا الموصی بغیر العدل لا یمنع من اشتراط العداله فی الوصیّ.

أی بعد موت الموصی.

أی حین موت الموصی ترتفع أهلیّته عن الإذن.یعنی أنّ الموصی و لو رضی بالفاسق فی حیاته،لکن بعد الموت ترتفع أهلیّته عن الإذن فی الولایه.

الضمیر فی قوله«أهلیّته»یرجع إلی الموصی.

یعنی أنّ تصرّف الوصیّ یتعلّق بحقّ غیر الموصی بعد موته،فلا تأثیر لرضاه بالفاسق فی حیاته.

المراد من«المستنیب»هو الموصی.
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من طفل(1)و مجنون و فقیر و غیرهم فیکون أولی باعتبار العداله من وکیل الوکیل و وکیل(2)الحاکم علی مثل هذه المصالح.

و بذلک(3)یظهر ضعف ما احتجّ به نافی(4)اشتراطها من أنّها(5)فی معنی الوکاله،و وکاله الفاسق جائزه إجماعا و کذا استیداعه(6)،لما(7) عرفت من الفرق بینها(8)و بین الوکاله و الاستیداع،فإنّهما(9)متعلّقان

«من»لبیان غیر المستنیب.

یعنی أنّ اشتراط العداله فی الوصیّ یکون أولی من اشتراطها فی وکیل الحاکم علی أمثال هذه المصالح.

المشار إلیه هو الأدلّه المذکوره لاشتراط العداله فی الوصیّ.

بصیغه اسم الفاعل من نفی،ینفی،و الضمیر فی قوله«اشتراطها»یرجع إلی العداله.

یعنی أنّ النافی لاشتراط العداله فی الوصیّ یستدلّ بأنّ الوصایه فی معنی الوکاله و فیها لا تشترط عداله الوکیل فکذلک فی الوصایه.

الضمیر فی قوله«استیداعه»یرجع إلی الفاسق.یعنی کما لا تشترط العداله فی الودعیّ فکذلک لا تشترط فی الوصیّ.

تعلیل لضعف احتجاج نافی اشتراط العداله فی الوصیّ،بأنّک عرفت الفرق بین الوصایه و الوکاله،و هو أنّ تقصیر الوکیل قابل للجبر بنظر الموکّل و الوکیل،بخلاف الوصیّ،فإنّه غیر قابل للجبر.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع إلی الوصیّه.

أی الوکاله و الاستیداع یتعلّقان بحقّ نفس الموکّل و المستودع،بخلاف الوصیّه،فإنّها تتعلّق بحقّ الغیر من الطفل و المجنون.
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بحقّ الموکّل و المودّع،و هو(1)مسلّط علی إتلاف ماله فضلا عن تسلیط غیر العدل علیه(2)،و الموصی إنّما سلّطه(3)علی حقّ الغیر، لخروجه(4)عن ملکه بالموت مطلقا(5)،مع أنّا نمنع أنّ مطلق الوکیل و المستودع(6)لا یشترط فیهما(7)العداله.

و اعلم أنّ هذا الشرط(8)إنّما اعتبر لیحصل الوثوق بفعل الوصیّ،و یقبل خبره(9)به،کما یستفاد ذلک(10)من دلیله(11)،لا فی صحّه الفعل فی

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کلّ واحد من الموکّل و المستودع.یعنی أنّ کلّ واحد منهما یتسلّط علی إتلاف ماله،فلا مانع لهما من أن یسلّطا غیر العدل علی أموالهما،بخلاف الموصی،فإنّه لا یجوز له أن یسلّط غیر العدل علی مال الطفل و المولّی علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«سلّطه»یرجع إلی الوصیّ.

أی لخروج المال عن ملک الموصی بالموت.

أی سواء کان الثلث أم غیره.

بصیغه اسم المفعول،و هو الذی قد یعبّر عنه بالودعیّ.

یعنی أنّ العداله تشترط فی الوکیل و المستودع أیضا فی بعض الموارد،کما إذا کان وکیلا فی خصوص مال الطفل أو مستودعا لماله.

المشار إلیه فی قوله«هذا الشرط»هو شرط العداله فی الوصیّ.

الضمیر فی قوله«خبره»یرجع إلی الوصیّ،و فی قوله«به»یرجع إلی فعله.

المراد من قوله«ذلک»هو حصول الوثوق بالفعل.

الضمیر فی قوله«دلیله»یرجع إلی اشتراط العداله،و المراد من«دلیله»ما تقدّم من قوله«لأنّ الوصیّه استیمان و الفاسق لیس أهلا له».
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نفسه(1)،فلو أوصی لمن ظاهره العداله و هو فاسق فی نفسه(2)ففعل مقتضی الوصیّه،فالظاهر نفوذ فعله(3)و خروجه عن العهده.

و یمکن کون ظاهر الفسق کذلک(4)لو أوصی(5)إلیه فیما بینه(6)و بینه و فعل(7)مقتضاه،بل لو فعله(8)ظاهرا(9)کذلک(10)لم تبعد الصحّه و إن حکم ظاهرا بعدم وقوعه(11)و ضمانه(12)ما ادّعی فعله.

یعنی أنّ اشتراط العداله فی الوصیّ لیس بشرط لصحّه العمل الصادر عنه.

یعنی و الحال أنّ الوصیّ فاسق فی الواقع و لو کان عادلا علی الظاهر.

الضمیران فی قولیه«فعله»و«خروجه»یرجعان إلی الفاسق.

أی یمکن کون فعل ظاهر الفسق أیضا صحیحا.

أی لو أوصی الموصی إلی الفاسق.

الضمیر فی«بینه»الأوّل یرجع إلی الفاسق،و فی«بینه»الثانی یرجع إلی الموصی.یعنی أنّ الموصی إذا أوصی إلی الفاسق فی الخلوه بحیث لم یعلم بالوصیّه أحد غیرهما و فعل الفاسق ما علی عهدته یمکن الحکم بصحّه أفعاله أیضا.

فاعله الضمیر العائد إلی الفاسق،و الضمیر فی قوله«مقتضاه»یرجع إلی الإیصاء.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی.

یعنی لو أوصی الموصی إلی الفاسق ظاهرا فی مقابل ما تقدّم من الإیصاء فی الخلوه و فعل الفاسق ما علی عهدته حکم بصحّه فعله الصادر عنه.

أی عمل بمقتضی الوصیّه.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی فعل الفاسق.

بالجرّ،عطف علی مدخول«الباء»الجارّه.یعنی و إن حکم بضمان الفاسق
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و تظهر الفائده(1)لو فعل(2)مقتضی الوصیّه باطّلاع عدلین،أو باطّلاع الحاکم إلاّ أنّ ظاهر اشتراط العداله ینافی ذلک(3)کلّه.

و مثله(4)یأتی فی نیابه الفاسق عن غیره فی الحجّ و نحوه.

و قد ذکر المصنّف و غیره أنّ عداله النائب شرط فی صحّه الاستنابه(5)لا فی صحّه النیابه(6).

لما ادّعی فعله.

أی تظهر فائده القول بصحّه فعل الوصیّ الفاسق و عدمها فی موضعین:

أ:إذا فعل الوصیّ مقتضی الوصیّه باطّلاع العدلین.

ب:إذا فعل باطّلاع الحاکم الشرعیّ.

فاعله الضمیر العائد إلی الوصیّ الفاسق.

یعنی أنّ اشتراط العداله فی الوصیّ ینافی الحکم بصحّه فعله و لو کان باطّلاع العدلین أو باطّلاع الحاکم.

أی مثل ما تقدّم من وجوه الصحّه،و الإشکال یأتی فی نیابه الفاسق عن الغیر فی الحجّ و الصلاه و غیرهما.فمن قال بصحّه فعل الفاسق هنا یقول بالصحّه فی سائر الموارد أیضا إذا فعل باطّلاع العدلین أو باطّلاع الحاکم،و من لم یقل بالصحّه فی الوصیّ الفاسق یقول بعدم الصحّه فی غیر الباب أیضا.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه بأنّ عداله النائب تشترط فی صحّه أخذه نائبا،بمعنی أنّ اشتراطها من باب الطریق إلی الواقع و لیس دخیلا فی صحّه الفعل الصادر عن الفاسق.

أی لیست العداله شرطا فی صحّه کون الفاسق نائبا عن المنوب عنه بالنسبه إلی صحّه فعله.

و الحاصل:أنّ الفاسق إذا ثبت فعله من الحجّ و الصلاه و غیرهما یحکم بصحّته.
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[یشترط فی الوصیّ الحرّیّه]

(و کذا) یشترط فی الوصیّ (الحرّیّه) ،فلا تصحّ وصایه المملوک(1)، لاستلزامها(2)التصرّف فی مال الغیر بغیر إذنه،کما لا تصحّ وکالته(3) (إلاّ أن یأذن المولی) فتصحّ(4)لزوال المانع،و حینئذ فلیس للمولی(5) الرجوع فی الإذن بعد موت الموصی،و یصحّ قبله(6)،کما قبل الحرّ(7).


[تصحّ الوصیّه إلی الصبیّ منضمّا إلی کامل]

(و تصحّ الوصیّه إلی الصبیّ منضمّا إلی کامل) ،لکن لا یتصرّف الصبیّ حتّی یکمل(8)فینفرد الکامل قبله(9)ثمّ یشترکان فیها مجتمعین.

یعنی أنّ المملوک مثل الفاسق فی عدم صحّه الإیصاء إلیه.

أی لاستلزام الوصیّه إلی مملوک الغیر التصرّف فی مال الغیر بلا إذن منه.

أی کما لا یصحّ جعل مملوک الغیر وکیلا کذلک لا یجوز جعله وصیّا.

فاعله الضمیر العائد إلی الوصایه.یعنی بعد إذن مولی العبد یزول المانع من وصایه المملوک.

أی لا یجوز لمولی العبد أن یرجع عن إذنه فی وصایه عبده بعد موت الموصی لا قبله.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الموت.

یعنی کما یجوز للحرّ أن یرجع عن قبول الإیصاء إلیه قبل موت الموصی، لأنّه من العقود الجائزه ما لم یمت الموصی و یلزم بعد موته.

أحکام الوصایه

أی حتّی یکمل بالبلوغ إلی ستّه عشر سنه إن کان ذکرا.

یعنی أنّ الوصیّ الکامل یباشر مقتضی الوصیّه مستقلاّ قبل بلوغ الصبیّ،ثمّ یشترکان فیه.
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نعم،لو شرط(1)عدم تصرّف الکامل إلی أن یبلغ الصبیّ اتّبع شرطه(2)،و حیث یجوز تصرّف الکامل قبل بلوغه(3)لا یختصّ(4) بالضروریّ،بل له کمال التصرّف،و إنّما یقع الاشتراک فی المتخلّف(5)، و لا اعتراض للصبیّ بعد بلوغه فی نقض ما وقع من فعل الکامل موافقا للمشروع(6).

(و إلی(7)المرأه و الخنثی) عندنا مع اجتماع الشرائط(8)،لانتفاء المانع،و قیاس(9)الوصیّه علی القضاء واضح الفساد.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی.

أی یلزم العمل علی طبق شرطه،فلا یجوز للکامل التصرّف حتّی یبلغ الصبیّ.

الضمیر فی قوله«بلوغه»یرجع إلی الصبیّ.

فاعله الضمیر العائد إلی جواز التصرّف.یعنی أنّ الحکم بجواز تصرّف الوصیّ الکامل قبل بلوغ شریکه لا یختصّ بالضروریّات،مثل نفقه الورثه و حفظ المسکن من النهب و غیرهما.

یعنی أنّ التصرّفات المشترکه بین الصبیّ بعد البلوغ و الکامل إنّما هی بالنسبه إلی الامور الباقیه.

بخلاف أفعال الکامل إذا لم توافق المشروع،فإنّ الصبیّ له أن ینقض ذلک.

عطف علی قوله«إلی الصبیّ».یعنی و تصحّ الوصیّه إلی المرأه و الخنثی، بمعنی جعلهما وصیّین عن جانب الموصی فی التصرّفات بعد الموت.

قد تقدّم ذکر الشرائط فی الوصیّ من الکمال و الإسلام و العداله و الحرّیّه.

جواب عن توهّم،و هو أنّه کما لا یجوز تولّی القضاء للمرأه و الخنثی
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[یصحّ تعدّد الوصیّ]

(و یصحّ تعدّد الوصیّ(1)فیجتمعان) لو کانا اثنین فی التصرّف، بمعنی صدوره(2)عن رأیهما و نظرهما و إن باشره(3)أحدهما (إلاّ أن یشترط(4)لهما الانفراد) ،فیجوز حینئذ لکلّ واحد منهما التصرّف بمقتضی نظره(5).

(فإن تعاسرا(6)) فأراد أحدهما نوعا من التصرّف و منعه(7)الآخر (صحّ) تصرّفهما(8) (فیما لا بدّ منه(9)...)

فکذلک لا یجوز لهما تولّی امور الوصیّه.

فأجاب بظهور فساده،لأنّه قیاس ولایه خاصّه-و هی الوصیّه-علی الولایه العامّه و هی القضاء.

أی یصحّ من الموصی أن یوصی إلی اثنین أو أزید.

الضمیر فی قوله«صدوره»یرجع إلی التصرّف.یعنی إذا اشترکا فی الوصایه یلزم صدور التصرّفات عن نظر کلیهما،فلا ینفرد أحدهما بالتصرّف.

أی و إن أقدم علی التصرّف أحد الوصیّین إذا وافقه رأی الآخر.

و الضمیر فی قوله«باشره»یرجع إلی التصرّف.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی.یعنی لو اشترط الموصی انفراد الوصیّین فی التصرّف جاز تصرّف کلّ منهما منفردا.

أی لا یجب موافقه رأی الآخر بعد هذا الاشتراط.

أی إن تخالفا و لم یتّفقا علی نوع التصرّف-کما إذا أراد أحدهما البیع و الآخر الإجاره مثلا-یصحّ تصرّفهما فی الامور الضروریّه.

أی منع الآخر هذا النوع من التصرّف.

أی تصرّف کلّ من الوصیّین.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی«ما»الموصوله.
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(کمئونه(1)الیتیم) و الدابّه و إصلاح(2)العقار،و وقف غیره(3)علی اتّفاقهما.

(و للحاکم) الشرعیّ (إجبارهما علی الاجتماع(4)) من غیر أن یستبدل بهما مع الإمکان،إذ لا ولایه له(5)فیما فیه وصیّ، (فإن تعذّر) علیه(6)جمعهما (استبدل(7)بهما) ،تنزیلا(8)لهما بالتعذّر منزله المعدوم،لاشتراکهما(9)فی الغایه.

هذا مثال للتصرّف الذی لا بدّ منه.فإنّ الإقدام علی التصرّف الراجع إلی مؤنه الیتیم و الدابّه یجوز لکلّ من الوصیّین بلا موافقه رأی الآخر.

أی کإصلاح الدار و الحدیقه و حفظهما عن النهب و الخراب.

أی توقّف غیر ما لا بدّ منه من التصرّفات علی توافق کلیهما.

أی للحاکم أن یجبرهما علی التوافق فی التصرّف و لا یستبدل بهما مع الإمکان.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الحاکم.یعنی أنّ الحاکم لیس له الولایه علی ما فیه وصیّ من جانب الموصی،لأنّ الحاکم ولیّ من لا ولیّ له.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحاکم،و فی قوله«جمعهما»یرجع إلی الوصیّین.

فاعله الضمیر العائد إلی الحاکم.یعنی یجوز للحاکم أن یستبدل بالوصیّین عند تعذّر جمعهما علی التصرّف.

منصوب،لکونه مفعولا له،و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الوصیّین.

یعنی أنّهما إذا تخالفا فی التصرّف و لم یمکن للحاکم جمعهما ینزّلان منزله المعدوم،أی کأنّ الوصیّ معدوم،فیجوز للحاکم تعیین الوصیّ من قبله.

الضمیر فی قوله«لاشتراکهما»یرجع إلی تعذّر اجتماع الوصیّین و کونهما
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کذا أطلق الأصحاب،و هو(1)یتمّ مع عدم اشتراط عداله الوصیّ، أمّا معه(2)فلا،لأنّهما بتعاسرهما یفسقان،لوجوب المبادره(3)إلی إخراج الوصیّه مع الإمکان فیخرجان(4)بالفسق عن الوصایه،و یستبدل بهما الحاکم،فلا یتصوّر إجبارهما(5)علی هذا التقدیر(6).

و کذا(7)لو لم نشترطها(8)و کانا عدلین،لبطلانها(9)بالفسق حینئذ

معدومین،و المراد من قوله«فی الغایه»هو تعطیل أمر الوصیّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحکم المذکور فی المتن.

أی مع اشتراط العداله فی الوصیّ،فلا یتمّ الحکم بلزوم جمعهما من قبل الحاکم،بل بتعاسرهما و اختلافهما یظهر فسقهما و یجوز للحاکم الاستبدال بهما.

یعنی یجب علیهما أن یتبادرا إلی إخراج الوصیّه مع الإمکان،فإذا ترکا الواجب یکونان فاسقین و ینعزلان عن الوصایه.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الوصیّین.یعنی أنّهما ینعزلان عن الوصایه بالفسق الحاصل لهما بترک الواجب.

هذا ردّ علی ما قال فی المتن«و للحاکم إجبارهما علی الاجتماع».

المراد من قوله«هذا التقدیر»هو خروج الوصیّین عن الوصایه بترکهما للواجب.یعنی إذا انعزلا عن الوصایه فلا معنی لإجبار الحاکم إیّاهما علی الجمع و التوافق.

أی مثل اشتراط العداله فی خروجهما عن الوصایه بالفسق ما إذا کانا عدلین،ثمّ عرض لهما الفسق.

الضمیر فی قوله«لم نشترطها»یرجع إلی العداله.

الضمیر فی قوله«لبطلانها»یرجع إلی الوصایه.
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علی المشهور.

نعم،لو لم نشترطها(1)و لا کانا عدلین أمکن إجبارهما مع التشاحّ(2).

(و لیس لهما قسمه المال) ،لأنّه(3)خلاف مقتضی الوصیّه من(4) الاجتماع فی التصرّف.

(و لو شرط(5)لهما الانفراد ففی جواز الاجتماع نظر) ،من أنّه(6) خلاف الشرط فلا یصحّ،و من أنّ(7)الاتّفاق علی الاجتماع یقتضی صدوره(8)عن رأی کلّ واحد منهما،و شرط(9)الانفراد اقتضی الرضا

أی لو لم نشترط العداله و لم یکن الوصیّان عدلین و تخالفا و تشاجرا فی التصرّف الراجع إلی أمر الوصیّه أمکن القول بإجبار الحاکم إیّاهما علی الجمع و التوافق.

أی مع التخالف و التعاسر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی تقسیم المال.

«من»لبیان مقتضی الوصیّه.

أی لو شرط الموصی انفراد کلّ من الوصیّین فی التصرّف ففی جواز اجتماعهما فیه وجهان.

هذا دلیل عدم جواز الاجتماع.و الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الاجتماع.یعنی أنّه خلاف ما شرطه الموصی،فلا یصحّ.

هذا دلیل جواز الاجتماع فی التصرّف.

الضمیر فی قوله«صدوره»یرجع إلی التصرّف.یعنی أنّ اجتماعهما فی تصرّف یقتضی صدوره عن رأی کلّ منهما،فلا ینافی الشرط.

یعنی أنّ شرط الموصی انفرادهما یقتضی رضاه برأی کلّ منهما.
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برأی کلّ واحد،و هو(1)حاصل إن لم یکن هنا(2)آکد.

و الظاهر أنّ شرط الانفراد رخصه(3)لهما،لا تضییق(4).

نعم،لو حصل لهما فی حال الاجتماع نظر مخالف له(5)حال الانفراد توجّه المنع،لجواز کون المصیب هو حاله الانفراد و لم یرض الموصی إلاّ به(6).

(و لو نهاهما(7)عن الاجتماع اتّبع) قطعا،عملا بمقتضی الشرط الدالّ صریحا علی النهی عن الاجتماع فیتّبع(8).

(و لو جوّز(9)لهما الأمرین) -الاجتماع و الانفراد- (امضی) ما

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی رأی کلّ منهما.

المراد من قوله«هنا»هو اجتماع الوصیّین فی التصرّف.

یعنی أنّ اشتراط الموصی انفرادهما فی التصرّف لیس عزیمه بمعنی عدم إراده اجتماعهما،بل المراد جواز انفرادهما فی التصرّف.

أی لیس شرط الانفراد تضییقا علیهما بحیث لا یجوز اجتماعهما.

أی إذا کان رأیهما منفردا مخالفا لرأیهما مجتمعا فإذا توجّه المنع من اجتماعهما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المصیب،و المراد منه من کان مصیبا فی رأیه،لا مخطئا فیه.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و ضمیر التثنیه یرجع إلی الوصیّین.یعنی لو منع الموصی عن اجتماعهما فی التصرّف وجب علیهما العمل بما أراده من النهی.

أی فیتّبع نهیه،و فی بعض النسخ:«فیمتنع»،أی یمتنع اجتماعهما.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی
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جوّزه و تصرّف کلّ منهما کیف شاء من الاجتماع(1)و الانفراد.

(فلو اقتسما المال) فی هذه(2)الحاله (جاز) بالتنصیف(3)و التفاوت(4)حیث لا یحصل بالقسمه(5)ضرر،لأنّ(6)مرجع القسمه حینئذ(7)إلی تصرّف کلّ منهما فی البعض و هو(8)جائز بدونها.

ثمّ بعد القسمه لکلّ منهما التصرّف فی قسمه(9)الآخر و إن کانت(10) فی ید صاحبه،لأنّه(11)وصیّ فی المجموع فلا تزیل القسمه ولایته(12)

الوصیّین.

أی یجوز تصرّف کلّ منهما منفردا و مجتمعا.

المراد من قوله«هذه الحاله»هو تجویز الموصی تصرّفهما اجتماعا و انفرادا.

بأن یقتسما المال بالمناصفه.

بأن یقتسما المال لا بالتنصیف،بل یجعل الأکثر لأحدهما و الأقلّ للآخر.

فی النسخه المطبوعه بخطّ محمّد کاظم:«فی القسمه».یعنی یجوز لهما تقسیم المال إذا لم یحصل ضرر بالتقسیم و إلاّ فلا.

هذا تعلیل جواز قسمه المال بینهما.

أی حین قسمه المال بین الوصیّین.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التصرّف.یعنی أنّ تصرّف کلّ من الوصیّین فی بعض المال الموصی به جائز بدون القسمه فکذلک بعد القسمه.

یعنی یجوز لکلّ من الوصیّین التصرّف فی قسمه الآخر بعد التقسیم أیضا، کما یجوز له التصرّف فیها قبله.

أی و إن کانت القسمه فی تصرّف الآخر.

أی الوصیّ الآخر یکون وصیّا جائز التصرّف فی مجموع المال.

الضمیر فی قوله«ولایته»یرجع إلی الوصیّ،و فی قوله«فیه»یرجع إلی
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فیه.


[لو ظهر من الوصیّ المتّحد،أو المتعدّد علی وجه یفید الاجتماع عجز ضمّ الحاکم إلیه معینا]

(و لو ظهر(1)من الوصیّ) المتّحد،أو المتعدّد علی وجه یفید(2) الاجتماع (عجز ضمّ الحاکم إلیه(3)معینا) ،لأنّه(4)بعجزه خرج عن الاستقلال المانع(5)من ولایه الحاکم،و بقدرته(6)علی المباشره فی الجمله لم یخرج عن الوصایه بحیث(7)یستقلّ الحاکم فیجمع(8) بینهما(9)بالضمّ.

المجموع.

فاعله قوله«عجز».

فاعله الضمیر العائد إلی المتعدّد.

أی ضمّ الحاکم إلی الوصیّ العاجز معینا.

أی الوصیّ إذا عجز عن إنفاذ امور الوصیّه یخرج عن الاستقلال فی التصرّف.

صفه لقوله«الاستقلال».

یعنی قدره العاجز علی المباشره فی الجمله توجب عدم خروجه من الوصایه.

أی بأن یکون خروجه من الوصایه موجبا لاستقلال الحاکم فیها بحیث لا یحتاج إلی الانضمام.

فاعله الضمیر العائد إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی خروج الوصیّ العاجز فی الجمله من الاستقلال فی التصرّف،و عدم خروجه من الوصایه بالکلّیّه.یعنی أنّ الحاکم یجمع بینهما بضمّ المعین إلی الوصیّ.
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و مثله(1)ما لو مات أحد الوصیّین علی الاجتماع(2).

أمّا المأذون لهما(3)فی الانفراد فلیس للحاکم الضمّ إلی أحدهما بعجز الآخر،لبقاء وصیّ کامل.

و بقی قسم آخر و هو ما لو شرط لأحدهما الاجتماع(4)و سوّغ للآخر الانفراد فیجب اتّباع شرطه،فیتصرّف المستقلّ بالاستقلال،و الآخر مع الاجتماع خاصّه.

و قریب منه(5)ما لو شرط لهما الاجتماع موجودین(6)،و انفراد الباقی بعد موت الآخر،أو عجزه فیتّبع شرطه(7). 

و کذا یصحّ شرط مشرف(8)...

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی عجز الوصیّ فی الجمله.

یعنی مثل عجز الوصیّ فی جواز ضمّ الحاکم إلیه المعین موت أحد الوصیّین مع اشتراط الاجتماع فی الإقدام علی امور الوصیّه.

یعنی أمّا الوصیّان المأذونان فی التصرّف بالانفراد إذا مات أحدهما لا یجوز للحاکم ضمّ المعین إلی الآخر،لبقاء وصیّ قادر علی الإقدام علی الامور.

کما إذا شرط الموصی تصرّف أحدهما بالاجتماع و جوّز تصرّف الآخر بالانفراد فإذا لا یجوز التصرّف منفردا ممّن اشترط الاجتماع فی تصرّفاته.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی قسم آخر.

یعنی شرط الموصی تصرّفهما بالاجتماع فی حال کونهما موجودین،و جوّز تصرّف الباقی بالانفراد عند موت الآخر.

أی یتّبع شرط الموصی.

المراد من«المشرف»هو الناظر فی تصرّفات الوصیّ بحیث لا یجوز

ص :445





علی أحدهما(1)بحیث لا یکون للمشرف شیء من التصرّفات و إنّما تصدر عن رأیه(2)فلیس للوصیّ التصرّف بدون إذنه مع الإمکان،فإن تعذّر و لو بامتناعه(3)ضمّ الحاکم إلی الوصیّ معینا کالمشروط له الاجتماع علی الأقوی،لأنّه(4)فی معناه حیث لم یرض الموصی برأیه(5)منفردا.

و کذا یجوز اشتراط تصرّف أحدهما(6)فی نوع خاصّ،و الآخر فی الجمیع منفردین(7)و مجتمعین علی ما اشترکا فیه.


[لو خان الوصیّ]

(و لو خان(8)) الوصیّ المتّحد،أو أحد المجتمعین،...

التصرّف للوصیّ إلاّ عن رأی الناظر و بإشرافه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الوصیّین.

الضمیر فی قوله«رأیه»یرجع إلی المشرف،و کذا فی قوله«إذنه».

یعنی إذا امتنع المشرف عن النظر فی أمر الوصیّ فللحاکم أن یضمّ إلی الوصیّ معینا،کما کان له ذلک فی الوصیّ المشروط علیه اجتماع الآخر إذا امتنع عن الاجتماع.و الحاصل أنّ المشرف الممتنع مثل الوصیّ الممتنع.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المشرف الممتنع،و الضمیر فی قوله«معناه» یرجع إلی الوصیّ الممتنع.

الضمیر فی قوله«برأیه»یرجع إلی الوصیّ.

یعنی یجوز للموصی اشتراط تصرّف أحد الوصیّین فی نوع خاصّ من التصرّفات الراجعه إلی الوصیّه،و الآخر فی الجمیع.

هذا و ما بعده منصوبان علی الحالیّه للوصیّین.

خانه،یخونه،خونا و خیانه:ائتمن فلم ینصح،و-العهد:نقضه.یقال:خانه العهد و الأمانه،أی فی العهد و الأمانه،فهو خائن،ج خانه و خونه(أقرب الموارد).
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أو فسق(1)بغیر الخیانه (عزله(2)الحاکم) ،بل الأجود انعزاله(3)بذلک من غیر توقّف علی عزل الحاکم،لخروجه عن شرط الوصایه (و أقام) الحاکم (مکانه(4)) وصیّا مستقلاّ إن کان المعزول واحدا،أو منضمّا(5) إلی الباقی إن کان أکثر.


[یجوز للوصیّ استیفاء دینه ممّا فی یده]

(و یجوز للوصیّ استیفاء دینه(6)ممّا فی یده) من غیر توقّف علی حکم الحاکم بثبوته(7)،و لا علی حلفه(8)علی بقائه،لأنّ ذلک(9) للاستظهار ببقائه،لجواز إبراء صاحب الدین،أو استیفائه،و المعلوم هنا خلافه(10)،...

أی ظهر من الوصیّ الفسق بغیر خیانه.

ضمیر المفعول یرجع إلی الوصیّ.

یعنی لا یحتاج إلی عزل الحاکم،بل الوصیّ ینعزل بنفسه بالخیانه أو بظهور الفسق.

الضمیر فی قوله«مکانه»یرجع إلی الوصیّ.

أی وصیّا منضمّا إلی الوصیّ الآخر.

الضمیران فی قولیه«دینه»و«یده»یرجعان إلی الوصیّ.

الضمیر فی قوله«بثبوته»یرجع إلی الدین.

أی لا یتوقّف استیفاء الدین علی حلف الوصیّ ببقاء الدین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحلف.یعنی أنّ الحلف لأجل استظهار بقاء الدین،و الحال أنّ الوصیّ یعلم بدینه علی ذمّه المیّت،فیستوفی دینه من المال الذی فی یده.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی کلّ واحد من الإبراء و الاستیفاء،و
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و المکلّف(1)بالاستظهار هو الوصیّ.


[یجوز له قضاء دیون المیّت التی یعلم بقاءها]

(و) کذا یجوز له (قضاء دیون المیّت التی یعلم بقاءها(2)) إلی حین القضاء.

و یتحقّق العلم بسماعه(3)إقرار الموصی بها قبل الموت بزمان لا یمکنه بعده(4)القضاء،و یکون المستحقّ ممّن لا یمکن فی حقّه(5) الإسقاط کالطفل و المجنون.

و أمّا ما کان أربابها(6)مکلّفین یمکنهم(7)إسقاطها فلا بدّ من

الواو فی قوله«و المعلوم»للحالیّه.یعنی أنّ المعلوم فی المقام عدم تحقّق الإبراء و الاستیفاء.

یعنی و المکلّف باستظهار الدین هو نفس الوصیّ،فلا معنی لأن یستحلف لإحراز بقاء الدین مع علمه به.

الضمیر فی قوله«بقاءها»یرجع إلی الدیون.

أی بسماع الوصیّ من الموصی الإقرار بالدیون علی ذمّته قبل الموت.

الضمیر فی قوله«لا یمکنه»یرجع إلی الموصی،و فی قوله«بعده»یرجع إلی زمان.یعنی أنّ الوصیّ سمع الإقرار من الموصی بدیون فی ذمّته،ثمّ مات بعد الإقرار بزمان قلیل لا یمکنه قضاؤها بهذا الزمان الیسیر.

هذا دفع لاحتمال إسقاط صاحب الدین،فإنّ صاحب الدین إذا کان طفلا أو مجنونا لا یمکن الإسقاط منهما بقی الدین علی ذمّه المیّت،فیجوز للوصیّ أداؤه من ماله.

یعنی إذا کان أرباب الدیون کاملین یمکن لهم إسقاط دیونهم،فلا یثبت بقاء الدیون إلاّ بإحلافهم علی بقائها.

الضمیران فی قولیه«یمکنهم»و«إحلافهم»یرجعان إلی أرباب الدیون،و
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إحلافهم علی بقائها و إن علم(1)بها سابقا،و لا یکفی إحلافه(2)إیّاهم إلاّ إذا کان مستجمعا لشرائط الحکم.

و لیس للحاکم أن یأذن له(3)فی التحلیف،استنادا إلی علمه بالدین، بل لا بدّ من ثبوته(4)عنده،لأنّه(5)تحکیم لا یجوز لغیر أهله.

نعم،له(6)بعد ثبوته عنده بالبیّنه توکیله فی الإحلاف،و له(7)ردّ ما یعلم کونه(8)ودیعه أو عاریه أو غصبا أو نحو ذلک من الأعیان التی لا یحتمل(9)انتقالها عن ملک مالکها إلی الموصی،...

فی«بقائها»یرجع إلی الدیون.

أی و إن علم الوصیّ بالدیون قبل موت الموصی.

الضمیر فی قوله«إحلافه»یرجع إلی الوصیّ.یعنی لا یجوز له إحلاف أرباب الدیون إلاّ إذا کان جامعا لشرائط الحاکم من الاجتهاد و غیره.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوصیّ.یعنی لا یجوز للحاکم أن یأذن للوصیّ فی تحلیف أرباب الدیون بدلیل علم الوصیّ بالدین.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الدین،و فی قوله«عنده»یرجع إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التحلیف،و فی قوله«أهله»یرجع إلی التحکیم.

أی یجوز للحاکم بعد ثبوت الدین عنده أن یوکّل الوصیّ فی تحلیف أرباب الدیون ببقائها.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوصیّ.

أی یجوز للوصیّ ردّ الودیعه و العاریه و المغصوب إلی من هی له إذا علم بها.

فاعله الضمیر العائد إلی الوصیّ،و الضمیر فی قوله«انتقالها»یرجع إلی

ص :449





أو وارثه(1)فی ذلک الوقت.


[لا یوصی الوصیّ إلی غیره عمّن أوصی إلیه]

(و لا یوصی) الوصیّ إلی غیره(2)عمّن أوصی إلیه، (إلاّ بإذن منه(3)) له فی الإیصاء علی أصحّ القولین و قد تقدّم(4)،و إنّما أعادها(5)لفائده التعمیم،إذ السابقه مختصّه بالوصیّ علی الطفل(6)و من بحکمه من أبیه و جدّه و هنا شامله لسائر الأوصیاء(7)،و حیث

الأعیان،و کذا فی قوله«مالکها».

الضمیر فی قوله«وارثه»یرجع إلی الموصی.یعنی لا یحتمل الوصیّ انتقال الأعیان عن ملک مالکها إلی ملک وارث الموصی،فلو احتمل ذلک لم یجز له ردّ الأعیان.

أی لا یجوز للوصیّ أن یوصی إلی الغیر من قبل الموصی الذی جعله وصیّا.

و المراد من«من»الموصوله هو الموصی،و فاعل قوله«أوصی»الضمیر العائد إلی«من»الموصوله،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الوصیّ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الموصی،و فی قوله«له»یرجع إلی الوصیّ.

أی تقدّم سابقا عدم جواز إیصاء الوصیّ إلی غیره إلاّ بإذن الموصی له فی الإیصاء فی قول المصنّف رحمه اللّه«أو الوصیّ المأذون له من أحدهما».

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی العباره.

یعنی أنّ المصنّف أعاد العباره المذکوره سابقا،لفائده التعمیم الحاصل من هذه العباره.

کما تقدّم قوله السابق«و إنّما تصحّ الوصیّه علی الأطفال».

أی الأوصیاء علی الطفل و غیره.
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یأذن(1)له فیه یقتصر علی مدلول الإذن،فإن خصّه(2)بشخص أو وصف اختصّ،و إن عمّم أوصی إلی مستجمع الشرائط(3)،و یتعدّی الحکم(4)إلی وصیّ الوصیّ أبدا مع الإذن(5)فیه،لا بدونه(6).

(و) حیث لا یصرّح(7)له بالإذن فی الإیصاء (یکون النظر بعده(8)) فی وصیّه الأوّل (إلی الحاکم) ،لأنّه وصیّ من لا وصیّ له.


[من مات و لا وصیّ له]

(و کذا(9)) حکم کلّ (من مات و لا وصیّ له(10)) .

(و مع تعذّر الحاکم) لفقده،أو بعده بحیث یشقّ الوصول إلیه(11)عاده

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوصیّ، و فی قوله«فیه»یرجع إلی الإیصاء.

أی إن خصّ الموصی الإیصاء إلی شخص أو صاحب وصف لا یتعدّی الوصیّ عمّا خصّه فی الإیصاء.

أی الشرائط المتقدّمه فی الوصیّ من الکمال و الإسلام و العداله و الحرّیّه.

أی یتعدّی الحکم بلزوم الاقتصار علی مدلول الإذن.

أی مع إذن الموصی فی إیصاء الوصیّ.

أی لا یجوز بدون الإذن من الموصی.

فاعله الضمیر العائد إلی الموصی،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوصیّ.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الوصیّ الأوّل.یعنی إذا لم یأذن الموصی فی إیصاء الوصیّ فمات الوصیّ یکون النظر بعده إلی الحاکم.

یعنی یکون النظر للحاکم فی أمر کلّ من مات و لم یکن له وصیّ.

فإنّ الحاکم ولیّ من لا ولیّ له،و الوصایه ولایه.

یعنی إن تعذّر الحاکم أو شقّ الوصول إلیه یتولّی الوصیّه بعض العدول من المؤمنین.
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(یتولّی) إنفاذ الوصیّه (بعض عدول المؤمنین) من باب الحسبه(1)و المعاونه(2)علی البرّ و التقوی المأمور بها.

و اشتراط(3)العداله یدفع محذور إتلاف مال الطفل و شبهه و التصرّف فیه بدون إذن شرعیّ،فإنّ ما ذکرناه(4)هو الإذن.

و ینبغی الاقتصار علی القدر الضروریّ الذی یضطرّ إلی تقدیمه(5) قبل مراجعه الحاکم،و تأخیر(6)غیره إلی حین التمکّن من إذنه.

و لو لم یمکن لفقده لم یختصّ(7)،...

أی قربه إلی اللّه.

أی لأمر اللّه تعالی بالتعاون علی البرّ و التقوی فی قوله تعالی: تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ ،(المائده:3)،و الإقدام علی وصیّه من لا وصیّ له من قبیل البرّ و الإحسان المأمور بهما.

و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المعاونه.

هذا جواب عن إیراد،و هو أنّه کیف یتولّی أمر الوصایه غیر الحاکم و هو یوجب احتمال إتلاف مال الطفل؟ فأجاب بأنّ اشتراط العداله فی المؤمنین یدفع هذا الاحتمال.

أی ما ذکرناه من الأمر بالتعاون فی قوله تعالی: تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ یشمل ما نحن فیه.

یعنی أنّ اللازم فی تولّی امور الوصیّه من قبل عدول المؤمنین الاقتصار علی الضروریّات من نفقه الورّاث و غیرها.

بالرفع،عطف علی«الاقتصار».أی ینبغی تأخیر غیره إلی حین التمکّن من تحصیل الإذن من الحاکم.

أی لو لم یمکن تحصیل إذن الحاکم أصلا لم یختصّ تولّی العدول بالضروریّ.
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و حیث یجوز ذلک(1)یجب(2)،لأنّه من فروض الکفایه.

و ربّما منع ذلک(3)کلّه بعض الأصحاب،لعدم النصّ،و ما ذکر من العمومات(4)کاف فی ذلک،و فی بعض الأخبار(5)ما یرشد إلیه(6).

(و الصفات المعتبره فی الوصیّ) من البلوغ و العقل و الإسلام علی وجه(7)و الحرّیّه و العداله...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تولّی عدول المؤمنین لإنفاذ الوصیّه.

فاعله الضمیر العائد إلی تولّی عدول المؤمنین.یعنی إذا فقد الحاکم و أمکن لبعض عدول المؤمنین الإقدام علی امور الوصیّه یجب ذلک علیهم واجبا کفائیّا مثل سائر الواجبات الکفائیّه.

یعنی ربّما منع بعض الأصحاب-و هو ابن إدریس رحمه اللّه-تولّی عدول المؤمنین لإنفاذ الوصیّه بجمیع فروعه المذکوره،لعدم النصّ.

أی ما ذکر من العمومات-یعنی قوله تعالی: تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ - یکفی فی جواز ذلک.

من الأخبار ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن سماعه قال:سألته عن رجل مات و له بنون و بنات صغار و کبار من غیر وصیّه و له خدم و ممالیک و عقد،کیف یصنع الورثه بقسمه ذلک المیراث؟قال:إن قام رجل ثقه قاسمهم ذلک کلّه فلا بأس(الوسائل:ج 13 ص 474 ب 88 من أبواب الوصایا ح 2).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی جواز تولّی بعض عدول المؤمنین لإنفاذ الوصیّه عند فقد الحاکم أو بعده.

یعنی شرط الإسلام إنّما هو فیما إذا کان الموصی مسلما،فلو کان الموصی کافرا فلا مانع من إیصاء الکافر إلی الکافر کما تقدّم.
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(یشترط حصولها(1)حال الإیصاء) ،لأنّه وقت إنشاء العقد،فإذا لم تکن(2)مجتمعه لم یقع صحیحا کغیره(3)من العقود،و لأنّه(4)وقت الوصیّه ممنوع من التفویض إلی من لیس بالصفات(5).

(و قیل:) یکفی حصولها(6) (حال الوفاه(7)) حتّی لو أوصی إلی من لیس بأهل فاتّفق حصول صفات الأهلیّه له قبل الموت(8)صحّ،لأنّ المقصود بالتصرّف هو ما بعد الموت و هو(9)محلّ الولایه و لا حاجه إلیها(10)قبله...

الضمیر فی قوله«حصولها»یرجع إلی الصفات.

یعنی فإذا لم تکن الصفات المعتبره مجتمعه فی الوصیّ عند الإیصاء لم یقع الإیصاء صحیحا.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی الإیصاء.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الموصی.یعنی أنّ الموصی حین الوصیّه ممنوع من تفویض امور الوصیّه إلی من لیس جامعا لشرائط الوصیّ.

أی الصفات المذکوره من البلوغ و العقل...إلخ.

الضمیر فی قوله«حصولها»یرجع إلی الصفات.

أی حال وفاه الموصی.

یعنی لو أوصی الموصی إلی شخص غیر جامع للشرائط المذکوره حین الوصیّه فاتّفق حصول الصفات له قبل موت الموصی صحّ الإیصاء.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ما بعد الموت.یعنی أنّ محلّ ولایه الوصیّ إنّما هو بعد موت الموصی و لا حاجه إلی تحقّق الصفات المذکوره فیه قبل موت الموصی.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الصفات،و فی«قبله»یرجع إلی الموت.
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و یضعّف بما مرّ(1).

(و قیل:) یعتبر(2) (من حین الإیصاء إلی حین الوفاه) ،جمعا بین الدلیلین.

و الأقوی اعتبارها(3)من حین الإیصاء و استمراره(4)ما دام وصیّا.


[للوصیّ اجره المثل عن نظره فی مال الموصی علیهم]

(و للوصیّ اجره المثل عن نظره(5)فی مال الموصی علیهم مع الحاجه(6)) و هی الفقر کما نبّه علیه تعالی بقوله: وَ مَنْ کٰانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ ،و لا یجوز مع الغناء،لقوله تعالی: وَ مَنْ کٰانَ غَنِیًّا

أی بما تقدّم من اشتراط حصول الصفات فی الوصیّ حین الإیصاء،لأنّه وقت إنشاء العقد.

أی قال بعض باعتبار حصول الصفات من زمان الإیصاء إلی زمان موت الموصی.

الضمیر فی قوله«اعتبارها»یرجع إلی الصفات المعتبره.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه اعتبار الصفات المعتبره فی الوصیّ من حین الإیصاء ما دام وصیّا،فلو اجتمعت الصفات حین الإیصاء،ثمّ زالت عنه قبل الموت أو بعده أو فی زمان کونه وصیّا بطلت الوصیّه إلیه.

الضمیر فی قوله«استمراره»یرجع إلی الاعتبار.

الضمیر فی قوله«نظره»یرجع إلی الوصیّ.یعنی یجوز للوصیّ أخذ اجره المثل عن نظره فی مال الموصی علیهم.

أی مع احتیاج الوصیّ إلی أخذ الاجره من حیث الفقر.

الآیه 6 من سوره النساء: وَ ابْتَلُوا الْیَتٰامیٰ حَتّٰی إِذٰا بَلَغُوا النِّکٰاحَ فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَادْفَعُوا إِلَیْهِمْ أَمْوٰالَهُمْ وَ لاٰ تَأْکُلُوهٰا إِسْرٰافاً وَ بِدٰاراً أَنْ یَکْبَرُوا وَ مَنْ کٰانَ غَنِیًّا فَلْیَسْتَعْفِفْ وَ مَنْ کٰانَ فَقِیراً فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ .
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فَلْیَسْتَعْفِفْ .

و قیل:یجوز أخذ الاجره مطلقا(1)،لأنّها(2)عوض عمل محترم.

و قیل:یأخذ قدر الکفایه(3)،لظاهر قوله تعالی: فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ ،فإنّ المعروف ما لا إسراف فیه،و لا تقتیر(4)من القوت.

و قیل:أقلّ الأمرین(5)،لأنّ الأقلّ إن کان اجره المثل فلا عوض، لعمله شرعا سواها(6)،و إن کان الأقلّ الکفایه فلأنّها(7)هی القدر المأذون فیه بظاهر الآیه.

و الأقوی(8)جواز أخذ أقلّهما مع فقره خاصّه،...

سواء کان فقیرا أو غنیّا.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الاجره.یعنی أنّ الاجره إنّما هی فی مقابل النظر،و هو عمل محترم لا یخلو عن الاجره.

أی بمقدار الکفایه فی معیشته،لا علی قدر الاجره.

*قال فی الحدیقه:فیه إجمال من جهه القوت و سائر المؤن و هو قد یوجب مطلقا الضرر علی الفقیر و کذا من جهه نفسه أو عیاله،و الظاهر هو نفسه مع اعتبار القوت لا غیره.

قوله«لا تقتیر»من قتر علی عیاله قترا و قتورا:ضیّق علیهم فی النفقه،فهو قاتر و قتور و أقتر(أقرب الموارد).

أی أقلّ الأمرین من الاجره و قدر الکفایه.

الضمیر فی قوله«سواها»یرجع إلی الاجره.

یعنی أنّ قدر الکفایه مأذون فی أخذه فی الآیه بقوله تعالی: فَلْیَأْکُلْ بِالْمَعْرُوفِ .

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه جواز أخذه أقلّ الأمرین من الاجره و قدر
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لما ذکر(1)،و لأنّ(2)حصول قدر الکفایه یوجب الغناء،فیجب الاستعفاف عن الزائد و إن کان(3)من جمله اجره المثل.


[یصحّ للوصیّ الردّ للوصیّه ما دام الموصی حیّا]

(و یصحّ) للوصیّ (الردّ(4)) للوصیّه (ما دام) الموصی (حیّا) مع بلوغه(5)الردّ.

الکفایه فی صوره فقر الوصیّ فقط.

أی لما ذکر فی دلیل القول بجواز أخذ أقلّ الأمرین فی قوله«لأنّ الأقلّ إن کان اجره المثل فلا عوض لعمله شرعا سواها،و إن کان الأقلّ الکفایه فلأنّها هی القدر المأذون فیه بظاهر الآیه».

هذا دلیل آخر علی جواز أخذ أقلّ الأمرین عند فقره،و هو أنّه إذا أخذ بمقدار الکفایه یحصل به الغناء،فیجب له الامتناع عن الزائد.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الزائد.

*قال الشارح رحمه اللّه فی الحاشیه:و اعلم أنّ هذا کلّه مع نیّه أخذ العوض لعمله،أمّا لو نوی التبرّع لم یکن له أخذ شیء مطلقا،و لو ذهل عن القصد فالظاهر جواز الأخذ،لأنّه مأمور بالعمل من الشارع علیه السّلام،فیستحقّ عوضه ما لم ینو التبرّع، لأنّه عمل محترم،کما لو أمره مکلّف بعمل له اجره فی العاده فإنّه یستحقّ علیه اجره المثل ما لم ینو التبرّع،کما ذکروه فی بابه،خصوصا إذا قلنا بجواز أخذه الکفایه،لإذن فیها من اللّه تعالی من غیر قید،فیشمل ما إذا نوی العوض أو لم ینو.

یعنی یصحّ للوصیّ أن یردّ الوصایه و لا یقبلها ما دام الموصی حیّا.

الضمیر فی قوله«بلوغه»یرجع إلی الموصی.یعنی یصحّ الردّ إذا بلغ الموصی و إلاّ فلا تأثیر للردّ.
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(فلو ردّ و لمّا یبلغ) الموصی(1) (الردّ بطل(2)الردّ) .


[لو لم یعلم بالوصیّه إلاّ بعد وفاه الموصی]

(و لو لم یعلم(3)بالوصیّه إلاّ بعد وفاه الموصی لزمه القیام بها(4)) و إن لم یکن قد سبق قبول (إلاّ مع العجز) عن القیام بها(5)،فیسقط وجوب القیام عن المعجوز عنه قطعا،للحرج.

و ظاهر العباره أنّه یسقط غیره(6)أیضا،و لیس(7)بجیّد،بل یجب القیام بما أمکن منها(8)،لعموم الأدلّه(9).

بالنصب،مفعول لقوله«بلغ»و فاعله قوله«الردّ».

جواب لقوله«فلو ردّ».

فاعله الضمیر العائد إلی الوصیّ.یعنی لو لم یعلم الوصیّ بأنّه جعل وصیّا للموصی إلاّ بعد موت الموصی لم یجز له الردّ،بل لزمه القیام بامور الوصیّه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الوصیّه.

فلو عجز الوصیّ عن إنفاذ الوصیّه لم یجب علیه القیام بها.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المعجوز عنه.یعنی أنّ ظاهر العباره یقتضی سقوط الوجوب عن الإقدام علی غیر المعجوز عنه أیضا،لما قال«إلاّ مع العجز»،فإنّه ظاهر فی عدم لزوم القیام عند العجز مطلقا.

یعنی ظهور العباره فی سقوط الوجوب عن الإقدام علی غیر المعجوز عنه أیضا لیس بجیّد عند الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الوصیّه.

المراد من«عموم الأدلّه»هو حرمه تبدیل الوصیّه و تغییرها فی قوله تعالی فی سوره البقره،الآیه 118: فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ مٰا سَمِعَهُ فَإِنَّمٰا إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ .
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و مستند هذا الحکم(1)المخالف للأصل(2)-من(3)إثبات حقّ علی الموصی إلیه(4)علی وجه قهریّ،و تسلیط(5)الموصی علی إثبات وصیّه علی من شاء-أخبار(6)کثیره تدلّ بظاهرها(7)علیه.

المراد من«الحکم»هو قبول الوصیّ قهرا للوصیّه إذا لم یعلم بها إلاّ بعد موت الموصی.

المراد من«الأصل»هو لزوم رضاء الطرفین فی جمیع العقود.

«من»لبیان کون الحکم علی خلاف الأصل.

المراد من«الموصی إلیه»هو الوصیّ.

أی و من تسلیط الموصی علی جعله الوصایه علی من یشاء.

خبر لقوله«مستند هذا الحکم».یعنی أنّ مستند هذا الحکم الذی یخالف الأصل هو الأخبار الکثیره الدالّه بظاهرها علی الحکم المذکور.

منها ما نقله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إن أوصی رجل إلی رجل و هو غائب فلیس له أن یردّ وصیّته،و إن أوصی إلیه و هو بالبلد فهو بالخیار،إن شاء قبل و إن شاء لم یقبل(الوسائل:ج 13 ص 398 ب 23 من أبواب الوصایا ح 1).

الروایه الاخری هی هذه:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن منصور بن حازم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا أوصی الرجل إلی أخیه و هو غائب فلیس له أن یردّ علیه وصیّته، لأنّه لو کان شاهدا فأبی أن یقبلها طلب غیره(المصدر السابق:ح 3).

الضمیر فی قوله«بظاهرها»یرجع إلی الأخبار،و فی«علیه»یرجع إلی الحکم المذکور.
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و ذهب جماعه-منهم العلاّمه فی المختلف و التحریر-إلی أنّ له(1) الردّ ما لم یقبل،لما ذکر(2)،و لاستلزامه(3)الحرج العظیم و الضرر فی أکثر مواردها،و هما منفیّان بالآیه(4)و الخبر(5)،و الأخبار(6)لیست صریحه الدلاله علی المطلوب(7)،و یمکن حملها علی شدّه الاستحباب،و أمّا حملها(8)علی سبق قبول الوصیّه فهو مناف لظاهرها(9).

یعنی قال العلاّمه رحمه اللّه و جماعه من الفقهاء بجواز ردّ الوصیّ ما لم یقبل.

أی لما ذکر من کون الحکم بوجوب القبول علی الوصیّ مخالفا للأصل من حیث إثبات الحقّ علی الموصی إلیه علی وجه قهریّ.

الضمیر فی قوله«استلزامه»یرجع إلی الحکم بوجوب قبول الوصیّ.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی فی سوره الحجّ،الآیه 78: وَ جٰاهِدُوا فِی اللّٰهِ حَقَّ جِهٰادِهِ هُوَ اجْتَبٰاکُمْ وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .

المراد من«الخبر»هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره،عن مولانا أبی جعفر علیه السّلام(فی حدیث):

إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:لا ضرر و لا ضرار علی مؤمن(الوسائل:ج 12 ص 364 ب 17 من أبواب الخیار من کتاب التجاره ح 5).

أی الأخبار المستنده إلیها فی الحکم لیست بصریحه الدلاله علی المطلوب.

*أقول:لا یخفی دلاله الأخبار علی الحکم،کما نقلنا اثنین منها سابقا فراجعهما، فإنّ دلالتهما علی الحکم المذکور واضح.

و فی بعض النسخ:«المقصود».

أی حمل الأخبار علی فرض قبول الوصیّ الوصیّه،ثمّ ردّها ینافی ظاهرها.

أی لظاهر الأخبار.
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و المشهور بین الأصحاب(1)هو الوجوب مطلقا(2).

و ینبغی أن یستثنی من ذلک(3)ما(4)یستلزم الضرر و الحرج، دون غیره(5)،و أمّا استثناء المعجوز عنه فواضح(6).

أی المشهور بین الفقهاء الإمامیّه عدم جواز ردّ الوصیّ إذا لم یعلم بالوصایه إلاّ بعد موت الموصی.

سواء سبق قبول الوصیّ لوصایه الموصی أم لم یسبق.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وجوب قبول الوصیّ.

بالرفع محلاّ،لکونه نائب فاعل لقوله«أن یستثنی».یعنی ینبغی استثناء الوصایه التی تستلزم الضرر و الحرج علی الوصیّ الواجب علیه القبول.

أی یستثنی ما یستلزم الضرر و الحرج.

یعنی أمّا استثناء الوصیّه التی یکون الوصیّ عاجزا عن إنفاذها من الحکم بالوجوب فهو واضح لا یحتاج إلی دلیل،لقوله تعالی: لاٰ یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ وُسْعَهٰا ،(البقره:286).

قد تمّ شرح کتاب الوصایا بعون اللّه تعالی و قوّته،فلنذکر بعض الأخبار الوارده فی الحثّ و البعث علی أمر الوصیّه،تیمّنا و تبرّکا،لعلّه ینفعنا و ینفع المؤمنین.

عدّه من الروایات الوارده فی الوصیّه الروایه الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:الوصیّه حقّ و قد أوصی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،فینبغی للمسلم أن یوصی(الوسائل:ج 13 ص 351 ب 1 من أبواب الوصایا ح 1).

الروایه الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی الصباح الکنانیّ،عن أبی
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عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الوصیّه،فقال:هی حقّ علی کلّ مسلم(المصدر السابق:ح 2).

الروایه الثالثه:و فی(المصباح)قال:روی أنّه لا ینبغی أن یبیت إلاّ و وصیّته تحت رأسه(المصدر السابق:ح 5).

الروایه الرابعه:قال[المفید رحمه اللّه]:و قال علیه السّلام:ما ینبغی لامرئ مسلم أن یبیت لیله إلاّ و وصیّته تحت رأسه(المصدر السابق:ح 7).

الروایه الخامسه:قال[المفید رحمه اللّه]:و قال علیه السّلام:من مات بغیر وصیّه مات میته جاهلیّه(المصدر السابق:ح 8).

الروایه السادسه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن سلیمان بن جعفر،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من لم یحسن وصیّته عند الموت کان نقصا فی مروّته و عقله،قیل:یا رسول اللّه،و کیف یوصی المیّت؟قال:إذا حضرته وفاته و اجتمع الناس إلیه قال:اللّهمّ فاطر السماوات و الأرض،عالم الغیب و الشهاده،الرحمن الرحیم،اللّهمّ إنّی أعهد إلیک فی دار الدنیا أنّی أشهد أن لا إله إلاّ أنت،وحدک لا شریک لک،و أنّ محمّدا عبدک و رسولک،و أنّ الجنّه حقّ،و أنّ النار حقّ،و أنّ البعث حقّ،و الحساب حقّ،و القدر و المیزان حقّ،و أنّ الدین کما وصفت،و أنّ الإسلام کما شرعت،و أنّ القول کما حدّثت،و أنّ القرآن کما أنزلت،و أنّک أنت اللّه الحقّ المبین،جزی اللّه محمّدا خیر الجزاء،و حیّا محمّدا و آل محمّد بالسلام،اللّهمّ یا عدّتی عند کربتی،و صاحبی عند شدّتی،و یا ولیّ نعمتی،إلهی و إله آبائی،لا تکلنی إلی نفسی طرفه عین أبدا،فإنّک إن تکلنی إلی نفسی أقرب من الشرّ و أبعد من الخیر،فآنس فی القبر وحشتی،و اجعل لی عهدا یوم ألقاک منشورا.
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ثمّ یوصی بحاجته و تصدیق هذه الوصیّه فی القرآن فی السوره التی یذکر فیها مریم فی قوله عزّ و جلّ: لاٰ یَمْلِکُونَ الشَّفٰاعَهَ إِلاّٰ مَنِ اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمٰنِ عَهْداً ،فهذا عهد المیّت،و الوصیّه حقّ علی کلّ مسلم أن یحفظ هذه الوصیّه و یعلمها.

قال أمیر المؤمنین:علّمنیها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:علّمنیها جبرئیل علیه السّلام(الوسائل:ج 13 ص 353 ب 3 من أبواب الوصایا ح 1).

و رواه الشیخ فی(المصباح)...و زاد أیضا:

و قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام:تعلّمها أنت و علّمها أهل بیتک و شیعتک.

الروایه السابعه:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن جابر،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من ختم له ب«لا إله إلاّ اللّه»دخل الجنّه،و من ختم له بصیام یوم دخل الجنّه،و من ختم له بصدقه یرید بها وجه اللّه دخل الجنّه(الوسائل:ج 13 ص 358 ب 7 من أبواب الوصایا ح 1).

*قال صاحب الوسائل:أقول:الأحادیث الوارده فی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أوصی و أنّ الأئمّه علیهم السّلام أوصوا کثیره متواتره من طرق العامّه و الخاصّه(الوسائل:ج 13 ص 352 ب 1 من أبواب الوصایا،ذیل الحدیث 8).

*** إلی هنا تمّ الجزء العاشر من کتاب «الجواهر الفخریّه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الحادی عشر منه و هو کتاب النکاح و الحمد للّه اوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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المجلد 11


اشاره
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[کتاب النکاح و فیه فصول]


اشاره

کتاب النکاح(1)

کتاب النکاح

النکاح-بکسر النون-:مصدر من نکح،ینکح،مثل ضرب،یضرب،أو بفتح الکاف،مثل منع،یمنع.

نکح،نکاحا،و نکحا المرأه:تزوّجها،و-المطر الأرض:اختلط بثراها،و -الدواء فلانا:خامره و غلبه،و-النعاس عینه:غلبها(المنجد).

نکح المرأه نکاحا:تزوّجها،و أنکحه المرأه:زوّجه إیّاها(أقرب الموارد).

قال فی القاموس:النکاح:الوطی،و العقد.و عن کتاب مجمع البحرین:النکاح:

الوطی و یقال علی العقد،فقیل:مشترک بینهما،و قیل:حقیقه فی الوطی،مجاز فی العقد.قیل:و هو أولی،إذ المجاز خیر من الاشتراک عند الأکثر،و هو فی الشرع عقد لفظیّ مملّک للوطی ابتداء،و هو من المجاز تسمیه للسبب باسم مسبّبه.

عن کتاب المسالک:النکاح یستعمل لغه فی الوطی کثیرا،و فی العقد بقلّه،کما قال الجوهریّ،و شرعا بالعکس،بل قیل:إنّه لم یرد فی القرآن بمعنی الوطی إلاّ فی قوله تعالی: حَتّٰی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ ،لاشتراط الوطی فی المحلّل.و فیه نظر،لاحتمال استفاده الوطی من السنّه مع احتمال الاشتراک أو المجازیّه،و لا قرینه و لا یجوز الاستعمال فی المعنیین هنا.

قال الشارح رحمه اللّه فی الحاشیه:النکاح لغه التقابل،یقال:تناکح
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(و فیه(1)فصول:)

الجبلان إذا تقابلا،و فی الاصطلاح یطلق علی العقد المخصوص و الدخول أیضا.

و اختلفوا فیه،قیل:هی مشترک بینهما،و قیل:حقیقه فی الدخول،مجاز فی العقد، و قیل:بالعکس و هو الوجه،لأنّ السلب عن الحقیقه غیر ممکن،و یمکن أن یقال:هذا سفاح لیس بنکاح.

قال الشیخ علیّ رحمه اللّه فی الحاشیه:الأقرب أنّ النکاح حقیقه شرعیّه فی العقد و مجاز فی الوطی.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الکتاب.یعنی أنّ کتاب النکاح مشتمل علی فصول و هی تسعه:

الفصل الأوّل:فی مقدّمات النکاح.

الفصل الثانی:فی العقد.

الفصل الثالث:فی المحرّمات و توابعها.

الفصل الرابع:فی نکاح المتعه.

الفصل الخامس:فی نکاح الإماء.

الفصل السادس:فی المهر.

الفصل السابع:فی العیوب و التدلیس.

الفصل الثامن:فی القسم و النشوز و الشقاق.
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[الفصل الأوّل فی المقدّمات]


اشاره

(الفصل الأوّل فی المقدّمات(1))



[النکاح مستحبّ مؤکّد]

(النکاح مستحبّ مؤکّد(2)) لمن یمکنه(3)فعله،و لا یخاف بترکه الوقوع فی محرّم و إلاّ(4)وجب.قال اللّه تعالی: فَانْکِحُوا(5)مٰا طٰابَ لَکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ ، وَ أَنْکِحُوا(6)الْأَیٰامیٰ مِنْکُمْ وَ الصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ

مقدّمات النکاح

استحباب النکاح

یعنی أنّ الفصل الأوّل من کتاب النکاح فی مقدّمات النکاح.

بالرفع،صفه ل«مستحبّ».

الضمیران فی قولیه«یمکنه»و«فعله»یرجعان إلی النکاح.یعنی أنّ استحباب النکاح مؤکّدا یختصّ بمن یمکن له فعل النکاح و لا یخاف من وقوعه فی الحرام بترک النکاح.

یعنی لو خاف المکلّف من الوقوع فی محرّم بترک النکاح إذا یجب علیه النکاح.

الآیه 3 من سوره النساء: وَ إِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ تُقْسِطُوا فِی الْیَتٰامیٰ فَانْکِحُوا مٰا طٰابَ لَکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ رُبٰاعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ تَعْدِلُوا فَوٰاحِدَهً... .

الآیه 32 من سوره النور،و ما بعدها قوله تعالی: وَ لْیَسْتَعْفِفِ الَّذِینَ
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وَ إِمٰائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ ،و أقلّ(1)مراتب الأمر الاستحباب،و قال صلّی اللّه علیه و آله:...

لاٰ یَجِدُونَ نِکٰاحاً حَتّی یُغْنِیَهُمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ .

و لا یخفی أنّ الألف فی قوله:«فانکحوا»فی الآیه الاولی للوصل،لأنّ الألف فی صیغه الأمر من المجرّد للوصل،بخلاف قوله«و أنکحوا»فی الآیه الثانیه،فإنّها المسمّاه بالقطع،لکون صیغه الأمر فیها مأخوذه من باب الإفعال،و الألف فی صیغه الأمر من باب الإفعال لا تسقط و تسمّی بالقطع.

أمّا أکثر مراتب الأمر یفید الوجوب.

قوله تعالی فی الآیه«الأیامی»هی جمع،مفرده أیّم بفتح الألف و کسر الیاء المشدّده.

أیّم،ج أیامی،أیائم،أیّمون،و أیّمات.تأیّم الرجل،و تأیّمت المرأه،إذا مکثا زمانا لا یتزوّجان(أقرب الموارد).

من الحواشی المفیده:الأیامی جمع ایّم و هی المرأه التی لا زوج لها،سواء کانت بکرا،أو ثیّبا،و یقال للرجل الذی لا زوجه له أیضا:ایّم،و الإنکاح:التزویج، یقال:نکح إذا تزوّج،و أنکح غیره إذا زوّجه،و أحد مفعولی«أنکحوا» محذوف،تقدیره:و أنکحوا رجالکم الأیامی من نسائکم،و نسائکم الأیامی من رجالکم،و أنکحوا الصالحین من عبادکم و إمائکم الصالحات،و بالعکس، لأنّ الأیامی تشتمل علی الرجال و النساء،و الصالحین یشتمل علیها أیضا،و قوله تعالی: مِنْکُمْ وَ الصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ وَ إِمٰائِکُمْ فی موضع نصب علی الحال،و الأمر فی الآیه للندب.

و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:من أحبّ فطرتی فلیسنّن بسنّتی و من سنّتی النکاح.

و عنه صلّی اللّه علیه و آله:یا معشر الشباب،من استطاع منکم الباءه(بمعنی النکاح)
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«من رغب(1)عن سنّتی فلیس منّی،و إنّ من سنّتی النکاح».

(و فضله(2)مشهور) بین المسلمین (محقّق) فی شرعهم (حتّی أنّ)

فلیتزوّج،فإنّه أغضّ للبصر و أحسن للفرج،و من لم یستطع فعلیه بالصوم، فإنّه له وجاء.

و عنه صلّی اللّه علیه و آله:شرارکم عزّابکم.

و عنه صلّی اللّه علیه و آله:من أدرک له ولد و عنده ما یزوّجه فلم یتزوّجه،فأحدث فالإثم بینهما.

فی مجمع البیان:عن أبی أمامه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:أربع لعنهم اللّه من فوق عرشه و أمّنت علیه ملائکته:

الذی یحصر نفسه فلا یتزوّج و لا یتسرّی لئلاّ یولد له،و الرجل یتشبّه بالنساء و قد خلقه اللّه ذکرا،و المرأه تتشبّه بالرجال و قد خلقه اللّه انثی،و مضلّل الناس الذی یهزو بهم یقول للمسکین:هلمّ اعطیک،فإذا جاء یقول:لیس معی شیء،و یقول للمکفوف:اتّق الدابّه و لیس بین یدیه شیء،و الرجل یسأل عن دار القوم،فیضلّله.

رغب وزان علم:أراده بالحرص،و أحبّه.رغب عنه:أعرض عنه و لم یرد،و زهد فیه و ترکه.رغب به عن غیره:فضّله علیه(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو الإعراض.یعنی أنّ من أعرض عن النکاح و ترکه فهو لیس منّی.

أقول:لم ترد الروایه المذکوره من طرق الإمامیّه،لکنّها منقوله عن کتاب المغنی، ج 6،کتاب النکاح،ص 480.

الضمیر فی قوله:«فضله»یرجع إلی النکاح.یعنی أنّ فضل النکاح مشهور بین العلماء من الإمامیّه و العامّه.
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(المتزوّج یحرز نصف دینه) رواه(1)فی الکافی(2)بإسناده إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال:«من تزوّج أحرز نصف دینه(3)،فلیتّق(4)اللّه فی النصف الآخر»، أو«الباقی»(5)، (و روی:«ثلثا دینه»(6)) ،....

الضمیر فی قوله«رواه»یرجع إلی الإحراز المفهوم من قوله«أحرز».یعنی أنّ الکلینیّ رحمه اللّه روی روایه متضمّنه لذلک المضمون فی کتابه الکافی.

فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن کلیب بن معاویه الأسدیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من تزوّج أحرز نصف دینه(الوسائل:ج 14 ص 5 ب 1 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 11).

قال صاحب الوسائل:قال الکلینیّ رحمه اللّه(فی حدیث آخر):فلیتّق اللّه فی النصف الآخر.و عن الصدوق(و فی حدیث آخر):فی النصف الباقی.

لا یخفی أنّ المراد من نصف الدین إنّما هو فروع دینه لا أصوله.یعنی أنّ المتزوّج یحرز نصف دینه من جهه الفروع من الواجبات و المحرّمات.فإنّ النکاح یوجب ترک کثیر من المحرّمات و فعل کثیر من الواجبات(الحدیقه).

أیضا فی الوسائل:

إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:تزوّجوا،فإنّی مکاثر بکم الامم غدا فی القیامه حتّی أنّ السقط یجیء محبنطئا علی باب الجنّه،فیقال له:ادخل الجنّه،فیقول:لا،حتّی یدخل أبوای الجنّه قبلی(المصدر السابق:ح 2).

فاعله الضمیر العائد إلی«من»الموصوله.

عن الصدوق رحمه اللّه مرسلا فی کتابه المقنع:فلیتّق اللّه فی النصف الباقی.

عن کتاب المستدرک للشیخ حسین النوریّ رحمه اللّه:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:ما من شابّ تزوّج فی حداثه سنّه إلاّ عجّ شیطانه:یا ویله،عصم منّی ثلثی دینه،فلیتّق اللّه العبد فی الثلث الباقی.
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و هو(1)من أعظم الفوائد بعد الإسلام).فقد روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بطریق أهل البیت علیهم السّلام(2)أنّه قال:«ما استفاد امرؤ مسلم فائده بعد الإسلام أفضل من زوجه مسلمه تسرّه(3)إذا نظر إلیها،و تطیعه إذا أمرها،و تحفظه إذا غاب(4)عنها فی نفسها و ماله(5)»،و قال صلّی اللّه علیه و آله(6):«قال اللّه عزّ و جلّ:إذا أردت أن أجمع للمسلم خیر الدنیا،و خیر الآخره جعلت له قلبا خاشعا،و لسانا ذاکرا،و جسدا علی البلاء صابرا،و زوجه مؤمنه

الضمیر فی قوله:«و هو»یرجع إلی النکاح.یعنی أنّ أعظم الفوائد التی تکتسبها المکلّف لنفسه هو قبول الإسلام و بعد ذلک من أعظم الفوائد هو تزویج المکلّف.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن میمون القدّاح،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، عن آبائه قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:ما استفاد امرؤ مسلم فائده بعد الإسلام أفضل من زوجه مسلمه تسرّه إذا نظر إلیها،و تطیعه إذا أمرها،و تحفظه إذا غاب عنها فی نفسها و ماله(الوسائل:ج 14 ص 23 ب 9 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 10).

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

فاعله الضمیر العائد إلی قوله«امرؤ مسلم»،و الضمیران فی«عنها»و «نفسها»یرجعان إلی الزوجه.

أی تحفظ الزوج من جهه ماله عند غیبته عن الزوجه.

و هذا الحدیث أیضا منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن برید بن معاویه العجلیّ،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:قال اللّه عزّ و جلّ:إذا أردت أن أجمع للمسلم خیر الدنیا و الآخره...إلخ(المصدر السابق:ح 8).
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تسرّه(1)إذا نظر إلیها،و تحفظه إذا غاب عنها فی نفسها(2)و ماله».


[اختیار البکر]

(و لیتخیّر البکر(3)) ،قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله(4):«تزوّجوا الأبکار،فإنّهنّ أطیب شیء أفواها(5)،و أنشفه(6)أرحاما،....

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی المسلم.

یعنی أنّ الزوجه تحفظ الزوج من حیث نفسها،لکونها عرضا للزوج.

و الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوجه المؤمنه تحفظ زوجها من حیث العرض و المال.

البکر-بکسر الباء و سکون الکاف-:العذراء،و الناقه و المرأه إذا ولدتا أوّل بطن،و أوّل کلّ شیء،و کلّ فعله لم یتقدّمها مثلها(أقرب الموارد).

الروایه بهذا المضمون منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الأعلی بن أعین مولی آل سام،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:تزوّجوا الأبکار،فإنّهن أطیب شیء أفواها.

قال:و فی حدیث آخر:و أنشفه أرحاما،و أدرّ شیء أخلافا(أحلاما)،و أفتح شیء أرحاما...إلخ(الوسائل:ج 14 ص 34 ب 17 من باب أبواب مقدّمات النکاح،ح 1 و 2).

لا یخفی أنّ المراد من طهاره أفواه الأبکار کونهنّ عفائف من حیث التکلّم،فإنّ النساء غیر الأبکار لا یکنّ صواحب عفّه من حیث الکلام،لاتّباعهنّ بأفواه أزواجهنّ الذین تفارقوا عنهنّ لعلّه من العلل،بخلاف الأبکار السالمات و الطاهرات من ذلک.

الأنشف أفعل التفضیل من النشف.

نشف الثوب العرق،نشفا:شربه،و الاسم النشف(أقرب الموارد).

حویشه:أصل النشف إزاله الماء و العرق بالمندیل و نحوه،و هو هنا کنایه عن طهاره الرحم عن ماء الغیر(الریاض).
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و أدرّ(1)شیء أخلافا(2)،و أفتح شیء أرحاما(3)» (العفیفه(4)) عن الزناء (الولود(5)) أی ما(6)من شأنها(7)ذلک،بأن لا تکون یائسه،(8)و لا صغیره،و لا عقیما(9)،....

الأدرّ أفعل التفضیل من الدرّ.

درّ،درّا:کثر،و-الدنیا علی أهلها:کثر خیرها(أقرب الموارد).

الأخلاف جمع،مفردها الخلف.

الخلف-بالکسر-:المختلف،ما أنبت الصیف من العشب،و ما ولی البطن من صغار الأضلاع،و حلمه ضرع الناقه،ج أخلاف و خلفه(أقرب الموارد).

و المراد هنا أنّ الأبکار أنفع شیء من حیث الضرع،لکثره اللبن فی ضرعهنّ، بخلاف غیرهنّ.

یعنی أنّ الأبکار أفتح شیء من حیث الرحم.و هذا کنایه عن کثره ولادتهنّ، بخلاف غیرهنّ.

العفیفه من عفّ عفافا:کفّ عمّا لا یحلّ(أقرب الموارد).

الولود من الشاه:الکثیره الولد(أقرب الموارد).

تفسیر لمعنی«الولود».

الضمیر فی قوله«شأنها»یرجع إلی المرأه.یعنی أنّ المراد من کون المرأه ولودا لیس کونها صاحب الولد الکثیر بالفعل،بل المراد کونها کذلک بالشأن.

یائسه من یئست المرأه:عقمت،فهی یائس(أقرب الموارد).

و المراد منها هنا التی یئست من الحیض و هی التی أکملت ستّین سنه فی القرشیّه و النبطیّه،و خمسین سنه إن لم تکن کذلک.قد تقدّم التفصیل فی کتاب الطهاره فی قوله«و أمّا الحیض فهو ما تراه المرأه...إلخ».

العقیم:ذات العقم،یقال:رحم عقیم،و امرأه عقیم،أی ذات عقم لا تقبل الولد و لا تلد،ج عقائم و عقم(أقرب الموارد).
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قال صلّی اللّه علیه و آله(1):«تزوّجوا بکرا ولودا،و لا تزوّجوا حسناء(2)جمیله عاقرا، فإنّی أباهی بکم الامم یوم القیامه حتّی بالسقط،یظلّ محبنطئا(3)علی باب الجنّه،فیقول اللّه عزّ و جلّ:ادخل الجنّه،فیقول(4):لا(5)حتّی

هذه الروایه ملفّقه من ثلاث روایات:

إحداها هی المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:تزوّجوا بکرا ولودا،و لا تزوّجوا حسناء جمیله عاقرا،فإنّی اباهی بکم الامم یوم القیامه(الوسائل:ج 14 ص 33 ب 16 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

و ثانیتها و ثالثتها هما المنقولتان فی کتاب الوسائل أیضا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الأعلی بن أعین مولی آل سام،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:تزوّجوا الأبکار،فإنّهنّ أطیب شیء أفواها. 

قال:و فی حدیث آخر:و أنشفه أرحاما،و أدرّ شیء أخلافا(أحلاما)،و أفتح شیء أرحاما،أما علمتم أنّی اباهی بکم الامم یوم القیامه حتّی بالسقط یظلّ محبنطیا علی باب الجنّه فیقول اللّه عزّ و جلّ:ادخل،فیقول:لا أدخل حتّی یدخل أبوای قبلی،فیقول اللّه تبارک و تعالی لملک من الملائکه:ائتنی بأبویه، فیأمر بهما إلی الجنّه فیقول:هذا بفضل رحمتی لک(المصدر السابق:ص 34 ب 17،ح 1 و 2).

الحسناء مؤنّث أحسن.

المحبنطئ من احبنطأ احبنطاء:انتفخ بطنه(أقرب الموارد).

و المراد منه هنا أنّ الولد یکون بطنه ممتلئا من الغیظ حینما یقال له:ادخل الجنّه وحدک.

فاعله الضمیر العائد إلی الولد السقط.

أی یقول الولد السقط:لا أدخل الجنّه حتّی یدخل الجنّه قبل نفسی أبوای.
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یدخل أبوای قبلی،فیقول اللّه تبارک و تعالی لملک من الملائکه:ایتنی بأبویه فیأمر بهما(1)إلی الجنّه،فیقول:هذا(2)بفضل رحمتی لک(3) (الکریمه(4)الأصل) ،بأن یکون أبواها(5)صالحین مؤمنین،قال صلّی اللّه علیه و آله(6):

أنکحوا الأکفاء(7)و انکحوا(8)فیهم و اختاروا لنطفکم.


[لا یقتصر علی الجمال و الثروه]

(و لا یقتصر(9)علی الجمال،و الثروه) من دون مراعاه

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی أبویه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»دخول أبوی السقط فی الجنّه.

المخاطب هو الولد السقط.

بالنصب،عطف علی قوله«البکر».

أی المراد من«کریمه الأصل»هو کون أبوی المرأه المراده للتزویج من صلحاء المؤمنین.

الحدیث منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن السکونیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

اختاروا لنطفکم،فإنّ الخال أحد الضجیعین(الوسائل:ج 14 ص 29 ب 13 ح 2).

و أیضا فی الوسائل:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:أنکحوا الأکفاء و انکحوا فیهم و اختاروا لنطفکم(المصدر السابق:ح 3).

أی أنکحوا الکفو مع الکفو.

الهمزه فیه همزه وصل،لکون الفعل مأخوذا من المجرّد.یعنی تزوّجوا فی الأکفاء.

یعنی لا یقتصر المتزوّج فی تزویج المرأه علی جمالها و ثروتها،بلا رعایه الأصاله فیها و العفّه لها.
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الأصل،و العفّه،قال صلّی اللّه علیه و آله(1):«إیّاکم و خضراء الدمن(2)»،قیل:یا رسول اللّه،و ما خضراء الدمن؟قال(3):«المرأه الحسناء فی منبت السوء»،و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(4):«إذا تزوّج الرجل المرأه لجمالها،أو لمالها و کل(5)إلی ذلک،و إذا تزوّجها لدینها رزقه اللّه المال

الحدیث منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده قال:قام النبیّ صلّی اللّه علیه و آله خطیبا،فقال:أیّها الناس،إیّاکم و خضراء الدمن،قیل:یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و ما خضراء الدمن؟قال:المرأه الحسناء فی منبت السوء(الوسائل:ج 14 ص 29 ب 13 ح 4).

خضراء الدمن،و خضره الدمن ما نبت فی الدمن من العشب،و کلتاهما مثل فی حسن الظاهر و قبح الباطن.الدمنه:المزبله.الدمن-بالکسر-:السرقین المتلبّد،و البعر،یقال:فی دمنتهم دمن کثیر(أقرب الموارد).

و المراد هنا المرأه الجمیله من أبوین غیر الأصیلین،کما تقدّم و هما غیر الصالحین من المؤمنین،فشبّه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله المرأه الجمیله من أصل ردیّ بنبت هذه الدمنه فی الضرر و الفساد.

فاعله الضمیر العائد إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.یعنی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:إنّ المراد من خضراء الدمن هی المرأه الحسناء من أصل ردیّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن هشام بن الحکم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا تزوّج الرجل المرأه لجمالها أو مالها و کل إلی ذلک،و إذا تزوّجها لدینها رزقه اللّه المال و الجمال(الوسائل:ج 14 ص 30 ب 14 ح 1).

قوله«وکل»بصیغه المجهول،من وکل،یکل،وکلا:ترکه،و فوّضه إلیه،و اکتفی به(أقرب الموارد).
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و الجمال(1)».


[یستحبّ لمن أراد التزویج أمور]

(و یستحبّ) لمن أراد التزویج قبل تعیین المرأه (صلاه رکعتین و الاستخاره(2)) و هو(3)أن یطلب من اللّه تعالی الخیره له فی ذلک(4)، (و الدعاء بعدهما بالخیره(5)) بقوله:«اللّهمّ إنّی أرید أن أتزوّج فقدر لی من النساء أعفّهنّ(6)فرجا،و أحفظهنّ لی(7)فی نفسها و مالی،و أوسعهنّ رزقا،و أعظمهنّ برکه،و قدّر لی ولدا طیّبا تجعله خلفا صالحا فی حیاتی(8)،...

لا یخفی المراد من«رزقه اللّه المال»،لکن رزقه الجمال یمکن کونه من الآخر أو منها بالاستلذاذ منها،کما سیأتی فی الدعاء برزق الإلف و الودّ منها.هذا إذا ارید التزویج الفعلیّ و إن أرید معنی إراده التزویج فلا إشکال(الحدیقه).

مستحبّات النکاح

المراد من«الاستخاره»هو طلب الخیر من اللّه تعالی،کما سیشیر إلیه الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی استحباب الاستخاره المعلوم من قوله«و یستحبّ الاستخاره».

المشار إلیه هو التزویج.

الخیره:بفتح الخاء و سکون الیاء:الکثیره الخیر،الفاضله من کلّ شیء،ج خیرات،و الخیرات(أقرب الموارد).

أی تکون المرأه المطلوبه محفوظه من حیث الفرج.

بأن تکون حافظه لزوجها نفسها و ماله.

بمعنی کون الولد المتولّد منها من الأخلاف الصالحه لوالده فی حیاته و بعد مماته.
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و بعد موتی»(1)،أو غیره(2)من الدعاء، (و رکعتی(3)الحاجه) ،لأنّه(4) من مهامّ الحوائج(5)، (و الدعاء) بعدهما(6)بالمأثور،أو بما سنح(7)، (و الإشهاد) علی العقد، (و الإعلان) إذا کان دائما(8)، (و الخطبه) -بضمّ الخاء(9)- (أمام العقد) للتأسّی،و أقلّها الحمد للّه(10) (و إیقاعه(11))

الروایه المتضمّنه للصلاه و الدعاء المذکورین منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 79 ب 53 ح 1.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی«قوله».

عطف علی قوله«رکعتین».یعنی یستحبّ لمن أراد التزویج إتیان رکعتی الحاجه.

الضمیر المذکّر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التزویج.

یعنی أنّ أمر التزویج من الامور المهمّه فی حاجات الشخص.

المهامّ جمع المهمّ و المهمّ-بصیغه الفاعل-:الأمر الشدید،ما همّ به من أمر.

ضمیر التثنیه یرجع إلی رکعتی الحاجه.

أی بما یشاء.

فلا یستحبّ الإعلان إذا کان العقد غیر دائمیّ.

فی مقابل الخطبه بکسر الخاء.

الخطبه-بالضمّ-:المقدّمه،و الخطبه-بالکسر-:طلب المرأه للزواج(أقرب الموارد).

یعنی أنّ أقلّ ما یستحبّ من الخطبه قبل إجراء العقد هو قول«الحمد للّه».

الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع إلی العقد.یعنی یستحبّ إجراء العقد فی اللیل.

قد نقل الخطبه قبل العقد عن المجلسیّ رحمه اللّه عن مولانا الجواد علیه السّلام عند عقده بنت المأمون بقوله علیه السّلام:الحمد للّه إقرارا بنعمته و لا إله إلاّ اللّه إخلاصا لوحدانیّته و
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صلّی اللّه علی سیّد بریّته و الأصفیاء من عترته،أمّا بعد،فقد کان من فضل اللّه علی الأنام أن أغناهم بالحلال عن الحرام،فقال سبحانه: وَ أَنْکِحُوا الْأَیٰامیٰ مِنْکُمْ وَ الصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ وَ إِمٰائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (النور:32).

أقول:قد سمعت خطبه أمام العقد من البعض قد جلبت نظری و نظر الحاضرین،لاستعمال جملات و کلمات فیها توجب إحساس أهمّیّه العقد، فأحببت أن أذکرها و لو لم تکن مستنده و هی هذه:

بسم اللّه الرحمن الرحیم الحمد للّه الّذی أحلّ النّکاح و المهور و حرّم الزّنا و السّفاح و الفجور،و صلّی اللّه علی محمّد و آله من الان إلی یوم النشور.

الحمد للّه الّذی زوّج أبانا آدم بامّنا حوّاء فی جنّات النعیم و أکرم ساره و هاجر بصحبه خلیله إبراهیم و ألّف بین صفوراء و موسی الکلیم،کما ألّف بین زلیخاء و یوسف الکریم و شرّف خدیجه بصحبه محمّد المصطفی صلّی اللّه علیه و آله صاحب الخلق العظیم و اعلی علیّا بفاطمه بنت حبیب اللّه العلیم.

و اشهد أن لا إله إلاّ اللّه وحده لا شریک له و أشهد أنّ محمّدا عبده و رسوله و أنّ علیّا ولیّه و وصیّ نبیّه ذو العلم و الحلم و الکرم و التّکریم.

و أنّ النّکاح سبب لنظام العالم و واسطه لبقاء نسل نبیّنا آدم،کما أمر اللّه تعالی:

وَ أَنْکِحُوا الْأَیٰامیٰ مِنْکُمْ وَ الصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ وَ إِمٰائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ ،و قال سیّد العرب و العجم:«تناکحوا و تناسلوا تکثروا و إنّی اباهی بکم الامم یوم القیامه و لو بالسقط».صدق اللّه العلیّ العظیم و صدق رسوله النبیّ الکریم و نحن علی ذلک من الشاهدین و الشاکرین و الحمد للّه ربّ العالمین.
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(لیلا) ،قال الرضا علیه السّلام(1):«من السنّه التزویج باللیل،لأنّ اللّه تعالی جعل اللیل سکنا،و النساء إنّما هنّ سکن(2)».


[لیجتنب إیقاعه و القمر فی العقرب]

(و لیجتنب إیقاعه(3)و القمر فی) برج (العقرب) ،لقول الصادق علیه السّلام:

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل،کتاب النکاح،باب 141 من أبواب مقدّمات النکاح(تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی کما أنّ اللیل یوجب السکونه کذلک النساء توجبن سکونه النفس بهنّ.

الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع إلی العقد،و الواو فی قوله«و القمر»حالیّه.

یعنی یلزم الاجتناب عن إیقاع العقد فی حال کون القمر فی برج العقرب.

إیضاح:اعلم أنّ(منطقه البروج)مدار وهمیّ مائل عن دائره معدّل النهار،أو من المدار الاستوائیّ نحوا من 23/5 درجه،و قسّموا هذا المدار إلی اثنی عشر جزء،کلّ جزء برج،و خصّصوا لکلّ فصل من الفصول الأربعه ثلاثه بروج:

الأوّل:برج الحمل.

الثانی:برج الثور.

الثالث:برج الجوزاء.

الرابع:برج السرطان.

الخامس:برج الأسد.

السادس:برج السنبله.

السابع:برج المیزان.

الثامن:برج العقرب.

التاسع:برج القوس.

العاشر:برج الجدی.

الحادی عشر:برج الدلو.

ص :22






الثانی عشر:برج الحوت.

هذه البروج الاثنا عشر یقطعها القمر فی شهر،کلّ یوم 13 درجه و 3 دقائق و 54 ثانیه،و لذلک یتمّ دورته-أی الأبراج الاثنی عشر کلّها-فی 27 یوما و 7 ساعات و 43 دقیقه،و بما أنّ کل برج ثلاثون درجه فیحلّ القمر فی کلّ برج ضیفا أقلّ من ثلاثه أیّام،أی یومین و ربع تقریبا.

و قد ذکر المنجّمون القدامی لحلول القمر فی کلّ برج آثارا خاصّه لم یزالوا معتقدین بها و لا یمکننا نحن إنکارها رأسا،إذا کان اللّه عزّ و جلّ قد جعل ذلک علامه أو مؤثّرا بإذنه تعالی،کما لا یمکن لأحد إنکار ما للآثار الجوّیّه من تأثیرات فی مزاج العناصر السفلیّه من معادن و نبات و حیوان.فهذه الشمس الوهّاجه لها تأثیرات کبیره فی عالمنا السفلیّ من تحویلات فی المناخ و الطقوس و الأحوال و الأوضاع و التکوین و الفساد،ما لا یمکن حصره،کما أنّ لطلوع بعض الکواکب(سهیل)و نورها تأثیرا علی نضوج بعض الفواکه أو تلوینها، کما کان للقمر و سیره الشهریّ تأثیر فی الطبیعه،من جزر و مدّ،و تأثیر فی مزاج الإنسان:عاده النساء الشهریّه المرتبطه بالأشهر القمریّه کمال الارتباط، إذن فلا مجال لإنکار ما لهذه التحوّلات الجوّیّه من التأثیر فی العالم السفلیّ:عالم الإنسان،و الحیوان،و النبات،و الجماد.

فذکروا لانتقال القمر إلی برج العقرب آثارا،منها:ازدحام الهموم علی قلوب الناس،و وقوع الفتن و المنازعات،و کثره السرقات،و عدم انسجام الأمور،و التأخّر فی الأعمال،و وفور الأمراض،لکن تکثر المیاه و لا سیّما الأمطار و لعلّها تضرّ بالمزروعات(قد نقلنا المطالب المذکوره فی الإیضاح من تعلیقه السیّد کلانتر و راجع فی ذلک أیضا إلی التنبیهات المظفریّه لمحمّد قاسم بن مظفّر،ص 213).
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«من تزوّج و القمر فی العقرب لم یر الحسنی(1)»،و التزویج حقیقه فی

لا یخفی أنّ الاستناد بأقوال المنجمین المنهیّ عنه إنّما هو فی أخبارهم عن أحکام النجوم فی التأثیرات من حیث اعتبار الحرکات الفلکیّه و الاتّصالات الکوکبیّه کما عن جامع المقاصد،لکن لا حرمه فی أخبارهم عن الأوضاع الفلکیّه المبتنیه علی سیر الکواکب،نظیر أخبارهم عن الخسوف الناشی عن حیلوله الأرض بین النیّرین،و الکسوف الناشی عن حیلوله القمر أو غیره،و الحرام إنّما هو دعوی تأثیر الکواکب فی الخیر و الشرّ،و النفع و الضرر.

قال الشیخ الأنصاریّ رحمه اللّه:لا یجوز الاستناد لأقوال المنجّمین إلاّ فیما هو کالبدیهیّ،مثل إخبارهم بکون القمر فی هذا الیوم فی برج العقرب و انتقال الشمس عن برج إلی برج فی هذا الیوم و إن کان یقع الاختلاف بینهم فیما یرجع إلی تفاوت یسیر.أمّا أخبار المنجّمین عن الحادثات و الحکم بها مستندا إلی تأثیر الاتّصالات فیها بالاستقلال أو بالمدخلیّه،فظاهر الفتاوی حرمته مؤکّده،استنادا إلی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:من صدّق منجّما أو کاهنا فقد کفر بما أنزل علی محمّد،و فی روایه اخری عن نصر بن قابوس عن الصادق علیه السّلام:إنّ المنجّم ملعون.

و الحاصل:أنّ الاستناد بأقوال المنجّمین منکر عند الاعتقاد بکون النجوم مؤثّرات فی صدور الخیر و الشرّ و النفع و الضرر فی العالم السفلیّ.

عن السید المرتضی علم الهدی رحمه اللّه أنّه أنکر من المنجّم الأمرین:

الأوّل:اعتقاد التأثیر و قد اعتراف به ابن طاوس رحمه اللّه.

الثانی:غلبه الإصابه فی أحکامهم،لعدم إحاطتهم بالعلامات و معارضاتها.

(من أراد التفصیل فلیراجع:کتاب المکاسب،للشیخ الأنصاریّ رحمه اللّه).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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العقد(1).


[إذا أراد الدخول بالزوجه صلّی رکعتین و دعا]

(فإذا أراد(2)الدخول) بالزوجه (صلّی رکعتین) قبله(3) (و دعا) بعدهما(4)بعد أن یحمد اللّه(5)سبحانه،و یصلّی علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بقوله:

«اللهمّ ارزقنی إلفها و ودّها و رضاها(6)،و أرضنی بها(7)،و اجمع بیننا بأحسن اجتماع،و انس(8)و ائتلاف،فإنّک تحبّ الحلال،و تکره

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن محمّد بن حمران،عن أبیه،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من سافر أو تزوّج و القمر فی العقرب لم یر الحسنی(الوسائل:ج 8 ص 266 ب 11 من أبواب آداب السفر إلی الحجّ،ح 1).

الحسنی:ضدّ السوءی و-العاقبه الحسنه،و-النظر إلی اللّه عزّ و جلّ،و-الظفر، و فی القرآن: قُلْ هَلْ تَرَبَّصُونَ بِنٰا إِلاّٰ إِحْدَی الْحُسْنَیَیْنِ (أقرب الموارد).

یعنی أنّ المراد من قوله«من تزوّج»هو العقد،فالکراهه فی العقد حین کون القمر فی برج العقرب،لا الزفاف فی ذلک الزمان.

فاعله الضمیر العائد إلی من تزوّج.یعنی إذا أراد الشخص المتزوّج الزفاف تستحبّ له صلاه الرکعتین.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الدخول.

أی دعا بعد الرکعتین.

قوله«یحمد اللّه»إشاره إلی استحباب الحمد للّه تعالی بعد الرکعتین و الدعاء بعد الحمد و الصلاه علی النبیّ.

الضمائر الثلاثه ترجع إلی المرأه.

یعنی اللّهمّ أرضنی بسبب زوجتی من حیث المودّه بینی و بینها.

أی بأحسن انس بینی و بینها.
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الحرام»،أو غیره من الدعاء (و تفعل المرأه کذلک) (1)،فتصلّی رکعتین بعد الطهاره و تدعو اللّه تعالی بمعنی ما دعا.


[لیکن الدخول لیلا]

(و لیکن(2)) الدخول (لیلا) کالعقد(3)،قال الصادق علیه السّلام:«زفّوا(4) نساءکم لیلا،و أطعموا ضحی(5)، (و یضع...)

أی یستحبّ للمرأه أیضا ما ذکر فی خصوص المرء من الصلاه و الدعاء.

اللام فی قوله«و لیکن»للأمر الاستحبابیّ.

یعنی کما أنّ العقد یستحبّ إیقاعه لیلا،کما تقدّم.

قوله:«زفّوا»من زفّ،یزفّ،زفّا،و زفافا العروس إلی زوجها:أهداها.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن السکونیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:زفّوا عرائسکم لیلا و أطعموا ضحی(الوسائل:ج 14 ص 62 ب 37 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 2).

و المراد من الإطعام فی النهار هو الولیمه التی وردت فی خصوص الزفاف.

و یدلّ علی استحباب الزفاف لیلا روایه اخری منقوله فی الوسائل،نذکرها تبرّکا و تیمّنا،لکونه فی خصوص بنت الرسول صلّی اللّه علیه و آله رزقنا اللّه تعالی شفاعتها یوما لا ینفع فیه المال و البنون:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن جابر بن عبد اللّه قال:لمّا زوّج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فاطمه من علیّ علیهما السّلام أتاه أناس فقالوا له:إنّک قد زوّجت علیّا بمهر خسیس،فقال:ما أنا زوّجته،و لکنّ اللّه زوّجه،(إلی أن قال:)فلمّا کان لیله الزفاف أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ببغلته الشهباء،و ثنّی علیها قطیفه،و قال لفاطمه:

ارکبی و أمر سلمان أن یقودها و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یسوقها فبینما هو فی بعض الطریق إذ سمع النبیّ صلّی اللّه علیه و آله وجبه،فإذا بجبرئیل فی سبعین ألفا،و میکائیل فی سبعین ألفا،
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(یده(1)علی ناصیتها)) و هی ما بین نزعتیها من مقدّم رأسها عند دخولها(2)علیه،و لیقل:«اللّهمّ علی کتابک(3)تزوّجتها،و فی أمانتک أخذتها،و بکلماتک(4)استحللت فرجها،فإن قضیت فی رحمها شیئا فاجعله مسلما سویّا(5)،و لا تجعله(6)شرک شیطان».

فقال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:ما أهبطکم إلی الأرض؟فقالوا:جئنا بزفّ فاطمه إلی زوجها و کبّر جبرئیل،و کبّر میکائیل،و کبّرت الملائکه،و کبّر محمّد صلّی اللّه علیه و آله،فوضع التکبیر علی العرائس من تلک اللیله(المصدر السابق:ح 4).

الوجبه:السقطه مع الهدّه،أو صوت الساقط(المنجد).

قوله«ضحی»علی وزن صرد.

الضحی بعد الضحوه،أی حین تشرق الشمس،مؤنّثه و تذکّر،فمن أنّث ذهب إلی أنّها جمع ضحوه،و من ذکّر ذهب إلی أنّه اسم علی فعل،مثل صرد،و غیر منصرف إذا کان معیّنا،مثل سحر تقول:لقیته ضحی و ضحی،إذا أردت ضحی یومک لم تنوّمه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الزوج.یعنی یستحبّ للزوج عند دخول الزوجه علیه أن یضع یده علی ناصیتها و یقول:اللّهمّ علی کتابک...إلخ.

أی عند دخول الزوجه علی الزوج.

لأنّ اللّه تعالی قال فی کتابه: فَانْکِحُوا مٰا طٰابَ لَکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ .

المراد من کلمات اللّه هو الألفاظ المقرّره عند إجراء العقد شرعا.

إشاره إلی قوله تعالی: اَلَّذِی خَلَقَ فَسَوّٰی وَ الَّذِی قَدَّرَ فَهَدیٰ (الأعلی:2 و 3).

یعنی لا تجعل ما فی رحمها شریکا للشیطان،إشاره إلی شرکه الشیطان فی النطف،أو لکون الإنسان شریکا فی عمل الشیطان بعد التولّد و التکلیف.
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( (و یسمّی) اللّه تعالی (عند الجماع دائما) عند الدخول بها،و بعده(1)،لیتباعد عنه الشیطان و یسلم من شرکه(2)، (و یسأل اللّه الولد الذکر السویّ(3)الصالح) ،قال عبد الرحمن بن کثیر:«کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام،فذکر شرک الشیطان،فعظّمه حتّی أفزعنی(4)،فقلت:

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:إذا تزوّج أحدکم کیف یصنع؟قال:قلت له:ما أدری جعلت فداک.قال:إذا همّ بذلک فلیصلّ رکعتین و یحمد اللّه و یقول:«اللّهمّ إنّی ارید أن أتزوّج،اللّهمّ فاقدر لی من النساء أعفّهنّ فرجا،و أحفظهنّ لی فی نفسها و فی مالی،و أوسعهنّ رزقا، و أعظمهنّ برکه،و اقدر لی منها ولدا طیّبا تجعله خلفا صالحا فی حیاتی و بعد موتی»،فإذا دخلت علیه فلیضع یده علی ناصیتها و یقول:«اللّهمّ علی کتابک تزوّجتها،و فی أمانتک أخذتها،و بکلماتک استحللت فرجها،فإن قضیت فی رحمها شیئا فاجعله مسلما سویّا،و لا تجعله شرک شیطان».

قلت:و کیف یکون شرک شیطان؟فقال:إنّ الرّجل إذا دنا من المرأه و جلس مجلسه حضره الشیطان،فإن هو ذکر اسم اللّه تنحّی الشیطان عنه و إن فعل و لم یسمّ أدخل الشیطان ذکره،فکان العمل منهما جمیعا و النطفه واحده.قلت:

فبأیّ شیء یعرف هذا جعلت فداک؟قال:بحبّنا و بغضنا(الوسائل:ج 14 ص 79 ب 53 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

أی بعد الدخول.

أی یسلم من شرک الشیطان.

بأن یکون الولد متساوی الخلقه،بلا نقص و عیب.

أی فزعت من شرک الشیطان.
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جعلت فداک،فما المخرج(1)من ذلک؟فقال:إذا أردت الجماع فقل:

بسم اللّه الرحمن الرحیم الذی لا إله إلاّ هو بدیع(2)السماوات و الأرض،اللّهم إنّ قضیت منّی فی هذه اللیله خلیفه(3)فلا تجعل للشیطان فیه شرکا و لا نصیبا و لا حظّا،و اجعله مؤمنا مخلصا صفیّا من الشیطان و رجزه(4)جلّ ثناؤک».


[الولیمه عند الزفاف]

(و لیولم(5)) عند الزفاف (یوما،أو یومین) تأسّیا بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله فقد أولم علی جمله من نسائه،و قال صلّی اللّه علیه و آله:«إنّ من سنن المرسلین(6) الإطعام عند التزویج»(7)،و قال صلّی اللّه علیه و آله:«الولیمه أوّل یوم حقّ،و الثانی

أی فما النجاه من شرک الشیطان.

البدیع:فعیل بمعنی المفعول و بمعنی الفاعل و منه:اللّه بدیع السماوات و الأرض،أی موجدها و مخترعها،و هو من أسمائه تعالی(أقرب الموارد).

المراد من الخلیفه هو الولد،لأنّه خلیف الوالد عند الحیاه و بعد الممات.

الرجز-بالکسر و بالضمّ-:القذر،و العذاب،و الشرک(أقرب الموارد).

أولم الرجل إیلاما:عمل الولیمه،یقال:أولم علی امرأته إذا عمل لها ولیمه العرس.الولیمه:طعام العرس،أو کلّ طعام صنع لدعوه.قیل:کلّ طعام یتّخذ لجمع،ج ولائم(أقرب الموارد).

أی من طریقه المرسلین الإطعام عند التزویج.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الوشّاء،عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:سمعته یقول:إنّ النجاشیّ لمّا خطب لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله آمنه بنت أبی سفیان فزوّجه دعا بطعام،ثمّ قال:إنّ من سنن المرسلین الإطعام عند التزویج(الوسائل:ج 14 ص 65 ب
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معروف(1)،و ما زاد(2)ریاء و سمعه».

(و یدعو المؤمنین) إلیها(3)و أفضلهم(4)الفقراء،و یکره أن یکونوا کلّهم أغنیاء،و لا بأس بالشرکه(5)، (و یستحبّ) لهم (الإجابه(6)) استحبابا مؤکّدا،و من کان صائما ندبا(7)فالأفضل له الإفطار،خصوصا

40 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

و أیضا فی کتاب الوسائل:

عن أحمد بن محمّد،عن ابن فضّال رفعه إلی أبی جعفر علیه السّلام قال:الولیمه یوم،و یومان مکرمه،و ثلاثه أیّام ریاء و سمعه(المصدر السابق:ح 2).

الروایه الاخری فی خصوص موارد الولیمه فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن موسی بن بکیر،عن أبی الحسن علیه السّلام أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:لا ولیمه إلاّ فی خمس:فی عرس،أو خرس،أو عذار،أو وکار،أو رکاز،فالعرس التزویج،و الخرس النفاس بالولد،و العذار الختان،و الوکار الرجل یشتری الدار،و الرکاز الرجل یقدم من مکّه(المصدر السابق:ح 5).

یعنی الولیمه فی الیوم الثانی خیر و إحسان،کما ورد أیضا فی حدیث من أنّها مکرمه.

أی الولیمه أزید من یوم و یومین لیست بمعروف،بل هی ریاء و سمعه.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الولیمه.

أی أفضل المدعوّین من المؤمنین هم الفقراء منهم.

أی لا مانع من تشریک المدعوّین بین الأغنیاء و الفقراء من المؤمنین.

یعنی یستحبّ للمؤمنین إجابه دعوه الداعی إلی ولیمه العرس استحبابا مؤکّدا.

یعنی فمن کان من المدعوّین لولیمه العرس صائما ندبا فالأفضل من صومه المندوب له الإفطار.
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إذا شقّ(1)بصاحب الدعوه صیامه.


[یجوز أکل نثار العرس]

(و یجوز أکل نثار العرس(2)و أخذه(3)بشاهد الحال) ،أی مع شهاده الحال بالإذن فی أخذه،لأنّ(4)الحال یشهد بأخذه دائما.

و علی تقدیر أخذه(5)به فهل یملک بالأخذ،أو هو مجرّد إباحه؟ قولان،أجودهما الثانی(6).

و تظهر الفائده فی جواز الرجوع فیه(7)ما دامت عینه باقیه.

أی إذا کان صومه موجبا لمشقّه الداعی إلی الولیمه فالأفضل من صومه إفطاره و إجابه صاحب الدعوه.

العرس-بالکسر-:امرأه الرجل و رجلها،یقال:هو عرسها أی رجلها،و هی عرسه أی امرأته،و هما العرسان.العروس:الرجل و المرأه ما داما فی أعراسهما، و هم عرس و هنّ عرائس.العرس،و العرس:طعام الولیمه(أقرب الموارد).

النثار-بالکسر-:ما ینثر فی العرس للحاضرین من الکعک،قیل:کان نثار العرب فی عرسهم التمر(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی النثار.یعنی یجوز أخذ نثار العرس بقرینه شاهد الحال علی جواز الأخذ.

قوله«لأنّ الحال یشهد...إلخ»یعنی لیس الحال قرینه علی جواز أخذ النثار دائما،بل یتفاوت الحال،ففی کلّ حال یعمل بمقتضی القرینه الحالیّه.

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی النثار،و فی«به»یرجع إلی شاهد الحال.

المراد من«الثانی»هو کون جواز أخذ النثار مجرّد إباحه للتصرّف فیه، لا تملیکا للآخذین بحیث لا یجوز الرجوع فیه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النثار.یعنی تظهر ثمره القولین فی خصوص
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[یکره الجماع فی أوقات و أحوال]

(و یکره الجماع) مطلقا(1) (عند الزوال(2)) إلاّ یوم الخمیس،فقد روی أنّ الشیطان لا یقرب الولد الذی یتولّد حینئذ(3)حتّی یشیب،

النثار،بأنّه لو کان مجرّد إباحه یجوز للباذل أن یرجع ما دام هو باق،کما هو شأن کلّ إباحه،بخلاف کونه تملیکا و هو ظاهر.

مکروهات النکاح

أی سواء کان الجماع فی أوّل الزواج أو غیره.

المراد من«الزوال»هو وقت الظهر الذی تزول فیه الشمس من المشرق إلی المغرب.

أی فی یوم الخمیس.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی سعید الخدریّ فی وصیّه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام قال:

یا علیّ،علیک بالجماع لیله الاثنین،فإنّه إن قضی بینکما ولد یکون حافظا لکتاب اللّه،راضیا بما قسم اللّه عزّ و جلّ.

یا علیّ،إن جامعت أهلک لیله الثلثاء،فقضی بینکما ولد،فإنّه یرزق الشهاده بعد شهاده أن لا إله إلاّ اللّه و أنّ محمّدا رسول اللّه و لا یعذّبه اللّه مع المشرکین، و یکون طیّب النکهه و الفم،رحیم القلب،سخیّ الید،طاهر اللسان من الکذب و الغیبه و البهتان.

یا علیّ،و إن جامعت أهلک لیله الخمیس،فقضی بینکما ولد،فإنّه یکون حاکما من الحکّام(الحکماء-خ)،أو عالما من العلماء،و إن جامعتها یوم الخمیس عند زوال الشمس عن کبد السماء،فقضی بینکما ولد،فإنّ الشیطان لا یقربه حتّی یشیب،و یکون قیّما و یرزقه اللّه السلامه فی الدین و الدنیا.
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(و بعد(1)الغروب حتّی یذهب الشفق(2)) الأحمر،و مثله(3)ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس،لوروده(4)معه فی الخبر(5)، (و عاریا) ،

یا علیّ،و إن جامعتها لیله الجمعه و کان بینکما ولد،فإنّه یکون خطیبا،قوّالا، مفوّها،و إن جامعتها یوم الجمعه بعد العصر،فقضی بینکما ولد،فإنّه یکون معروفا مشهورا عالما،و إن جامعتها فی لیله الجمعه بعد العشاء الآخره،فإنّه یرجی أن یکون الولد من الأبدال*إن شاء اللّه(الوسائل:ج 14 ص 190 ب 151 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

*المراد من«الأبدال»هو الشخص الذی لا نظیر له فی الفضل،و قال فی کتاب المنجد:الأبدال-علی ما یقولون-قوم من الصالحین لا تخلو الدنیا منهم،فإذا مات واحد أبدل اللّه مکانه أخر.

عطف علی قوله«عند الزوال».یعنی یکره الجماع أیضا بعد الغروب حتّی یذهب الشفق.

الشفق:ما بقی من ضوء الشمس و حمرتها فی أوّل اللیل(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی بعد الغروب.یعنی مثل بعد الغروب کراهه الجماع فیما بین الفجر إلی طلوع الشمس.

الضمیر فی قوله«لوروده»یرجع إلی ما بین الطلوعین،و فی قوله«معه»یرجع إلی بعد الغروب.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن سالم،عن أبیه،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قلت له:هل یکره الجماع فی وقت من الأوقات و إن کان حلالا؟قال:نعم، ما بین طلوع الفجر إلی طلوع الشمس،و من مغیب الشمس إلی مغیب الشفق، و فی الیوم الذی تنکسف فیه الشمس،و فی اللیله التی ینکسف فیها القمر و فی
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للنهی عنه(1)،رواه الصدوق عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، (و عقیب الاحتلام(2) قبل الغسل،أو الوضوء) ،قال صلّی اللّه علیه و آله:«یکره أن یغشی(3)الرجل المرأه و قد(4)احتلم حتّی یغتسل من احتلامه الذی رأی،فإن فعل ذلک و خرج

الیوم اللذین یکون فیهما الریح السوداء أو الریح الحمراء أو الریح الصفراء،و الیوم و اللیله اللذین یکون فیهما الزلزله و قد بات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عند بعض أزواجه فی لیله انکسف فیها القمر،فلم یکن منه فی تلک اللیله ما یکون منه فی غیرها حتّی أصبح،فقالت له:یا رسول اللّه،أ لبغض کان هذا منک فی هذه اللیله؟قال:لا و لکن هذه الآیه ظهرت فی هذه اللیله،فکرهت أن أتلذّذ و ألهو فیها و قد عیّر اللّه فی کتابه أقواما،فقال: وَ إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّمٰاءِ سٰاقِطاً یَقُولُوا سَحٰابٌ مَرْکُومٌ* فَذَرْهُمْ حَتّٰی یُلاٰقُوا یَوْمَهُمُ الَّذِی فِیهِ یُصْعَقُونَ (الطور:44 و 45).

ثمّ قال أبو جعفر علیه السّلام:و أیم اللّه لا یجامع أحد فی هذه الأوقات التی نهی عنها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و قد انتهی إلیه الخبر،فیرزق ولدا،فیری فی ولده ذلک ما یحبّ(الوسائل:ج 14 ص 89 ب 62 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الجماع عاریا.و الروایه الناهیه عنه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین فی(العلل)عن أبیه بإسناده عن جعفر بن محمّد علیهما السّلام عن آبائه،عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال:إذا تجامع الرجل و المرأه،فلا یتعرّیان فعل الحمارین،فإنّ الملائکه تخرج من بینهما إذا فعلا ذلک(الوسائل:ج 14 ص 84 ب 58 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 3).

من حلم فی نومه حلما،و حلما،و احتلم:رأی فی منامه رؤیا(أقرب الموارد).

غشا فلانا،یغشوه،غشوا-واویّ-:أتاه(أقرب الموارد).

الواو حالیّه،یعنی یکره للرجل أن یأتی زوجته فی حال کونه احتلم قبل الغسل عن الجنابه الحاصله له من الاحتلام.
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الولد مجنونا فلا یلومنّ(1)إلاّ نفسه»(2)و لا تکره معاوده الجماع بغیر غسل،للأصل(3).

(و الجماع عند ناظر إلیه(4)) بحیث لا یری(5)العوره،قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

«و الذی نفسی بیده لو أنّ رجلا غشی امرأته و فی البیت مستیقظ یراهما و یسمع کلامهما و نفسهما(6)ما أفلح(7)أبدا،إن کان غلاما کان زانیا،و

جواب قوله«فإن فعل ذلک».یعنی لو جامع الرجل امرأته و حصل له الولد مجنونا،کان الباعث لذلک نفسه،فلا یذمّ إلاّ نفسه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 99 ب 70 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1.

أی الأصل یقتضی عدم المنع،و لما روی أنّ النبیّ کان یطوف علی نسائه،ثمّ یغتسل أخیرا(شرح الشرائع).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الجماع.یعنی یکره الجماع أیضا فی حال کون شخص ناظرا إلیهما،سواء کان الناظر غلاما أو جاریه.

أی لا یری الناظر عورتهما،فلو کان یری عورتهما یحرم الجماع.

أی یسمع تنفّسهما حین الجماع. 

فاعله الضمیر العائد إلی المستیقظ،و کذا ضمیرا قولیه«کان»و«کانت» یرجعان إلی المستیقظ الذی یسمع نفسهما،لا الولد الذی یحصل من الجماع عند ناظر إلیه،أو عند سماعه کلامهما و نفسهما،کما احتمل ذلک بعض المحشّین فقال:

«إنّ المولود من هذا الجماع لو کان غلاما کان زانیا و إن کانت جاریه کانت زانیه»،فإنّه من البعید تأثیر نظر الناظر وضعا فی کون المولود کذلک،بل صفه عدم الفلاح و صفه ارتکاب الزناء،تتحقّق فی الناظر و السامع،لأنّهما بسبب
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أن کانت جاریه کانت زانیه»(1)،و عن الصادق علیه السّلام قال:«لا یجامع الرجل امرأته،و لا جاریته(2)و فی البیت صبیّ،فإنّ ذلک(3)ممّا یورث الزناء»(4).

و هل یعتبر کونه(5)ممیّزا؟وجه...

مشاهدتهما و سماعهما نفس المرء و المرأه عند الجماع یتحرّکان من حیث الغریزه الشهویّه البشریّه و یتّصفان بتلک الصفه الرذیله،کما هی مقتضی النفس الأمّاره بالسوء أیضا.

من حواشی الکتاب:یحتمل أن یکون الضمیر راجعا إلی السامع،و کذا ضمیر «کان»و«کانت»،لا إلی المجامع.و وجه کراهه جماع المجامع حینئذ تعرّضه لحصول هذا الحال للسامع و قد صرّح بهذا الحال فی شرحه علی الشرائع.و یحتمل أن یکون المراد عدم فلاح الولد الحاصل من هذا الجماع و کونه زانیا و زانیه(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

و الروایه الدالّه علی ما ذکر منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 94 ب 67 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 2.

أی مملوکته التی تحلّ له.

یعنی أنّ جماع الرجل امرأته أو جاریته فی حال وجود الصبیّ فی البیت یوجب حصول الزناء من الصبیّ،و هذا یؤیّد ما ذکرناه من کون المستیقظ الناظر و السامع زانیا أو زانیه،لا المولود الحاصل من الجماع فی الحال المذکور.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 94 ب 67 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الصبیّ.یعنی هل یعتبر کون الصبیّ فی البیت ممیّزا،أم لا؟
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یشعر(1)به الخبر الأوّل،و أمّا الثانی فمطلق(2).

(و النظر(3)إلی الفرج حال الجماع) و غیره،و حال الجماع أشدّ کراهه،و إلی باطن الفرج أقوی شدّه(4)،و حرّمه بعض الأصحاب،و قد روی أنّه یورث العمی فی الولد(5).

(و الجماع مستقبل القبله و مستدبرها) ،للنهی عنه(6)، (و الکلام) من کلّ منهما(7)....

یعنی یؤذن بکون الصبیّ ممیّزا الخبر الأوّل.

أقول:لا یخفی إشعار الخبر الأوّل بکون الصبیّ ممیّزا فی قوله«یسمع کلامهما، و نفسهما»فإنّ السماع کذلک و تشخیص النفس من المجامعین لا یحصل إلاّ للصبیّ الممیّز،و غیر الممیّز لا یفهم کیفیّه النفس الحاصله عند الجماع.

فإنّ الخبر الثانی و هو قوله«و فی البیت صبیّ»مطلق،یشمل الممیّز و غیره.

بالرفع،عطف علی قوله«الجماع».یعنی و یکره النظر إلی فرج المرأه مطلقا،و فی حال الجماع یکون أشدّ کراهه.

أی النظر إلی باطن فرج المرأه یکون أقوی فی شدّه الکراهه،فإنّ النظر فیه حال الجماع شدید الکراهه،و النظر فی باطن الفرج أقوی من حیث الشدّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی سعید الخدریّ فی وصیّه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لعلیّ علیه السّلام قال:و لا ینظر أحد إلی فرج امرأته و لیغضّ بصره عند الجماع،فإنّ النظر إلی الفرج یوجب العمی فی الولد(الوسائل:ج 4 ص 85 ب 59 ح 5).

أی للنهی عن الجماع کذلک فی الروایات.

الضمیر فی قوله«کلّ منهما»یرجع إلی المرء و المرأه المجامعین.یعنی و یکره أیضا الکلام منهما عند الجماع حین التقاء الختانین.
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(عند التقاء الختانین(1)إلاّ بذکر اللّه تعالی(2)) ،قال الصادق علیه السّلام:«اتّقوا الکلام عند ملتقی الختانین،فإنّه یورث الخرس»(3)و من الرجل(4) آکد،ففی وصیّه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«یا علیّ،لا تتکلّم عند الجماع کثیرا،فإنّه إن قضی بینکما ولد لا یؤمن أن یکون أخرس»(5).

(و لیله الخسوف(6)،و یوم الکسوف(7)،و عند هبوب(8)الریح الصفراء،أو السوداء،أو الزلزله) ،فعن الباقر علیه السّلام أنه قال:«و الذی بعث محمّدا صلّی اللّه علیه و آله بالنبوّه،و اختصّه بالرساله،و اصطفاه بالکرامه،لا یجامع

لا یخفی عدم کراهه کلامهما قبل التقاء الختانین،بل یجوز الکلام المحرّک للغریزه الشهویّه من کلیهما بالأخصّ من المرأه.الختان-بالکسر-:الاسم من ختن الصبیّ،ختن الشیء ختنا:قطعه(أقرب الموارد).

الختان-بالکسر-:موضع القطع من الذکر و الفرج،و التقاؤهما یستلزم دخول قدر الحشفه(الحدیقه).

فالمراد من«الختانین»هو موضع تختین المرء و المرأه.

فلا یکره الکلام بذکر اللّه عزّ و جلّ عند التقاء الختانین.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 86 ب 60 ح 1.

قوله:«فإنّه یورث الخرس»أی یوجب کون المولود الحاصل من الجماع أخرس.

أی الکلام من الرجل عند التقاء الختانین یکون آکد کراهه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 87 ب 60 ح 3.

خسف القمر خسوفا:ذهب ضوؤه و أظلم(أقرب الموارد).

الکسوف:مصدر،و قد عرّف الفلاسفه الکسوف الذی هو من صفات الشمس بأنّه استتار وجهها المواجه للأرض و ذلک لحیلوله القمر بینهما(أقرب الموارد).

الهبوب بمعنی ثوره الریح و هیجاناتها.
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أحد منکم فی وقت من هذه الأوقات،فیرزق ذرّیّه فیری فیها قرّه عین»(1).

(و أوّل لیله من کلّ شهر إلاّ شهر رمضان،و نصفه(2)) عطف علی «أوّل(3)»،لا علی....

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:

دعائم الإسلام:عن أبی جعفر علیه السّلام،أنّه سئل:[هل]یکره الجماع فی وقت من الأوقات؟فقال:نعم،من طلوع الفجر إلی طلوع الشمس،و من غیاب الشمس إلی غیاب الشفق،و فی اللیله التی ینکسف فیها القمر،و فی الیوم الذی تنکسف فیه الشمس،و فی الیوم و اللیله اللذین تزلزل فیهما الأرض،و عند الریح الصفراء،أو السوداء،أو الحمراء،و لقد بات رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عند بعض نسائه فی اللیله التی انکسف فیها القمر،فلم یکن منه إلیها شیء،فلمّا أصبح خرج إلی مصلاّه،فقالت:یا رسول اللّه،ما هذا الجفاء الذی کان منک فی هذه اللیله؟ فقال صلّی اللّه علیه و آله:ما کان جفاء،و لکن کانت هذه الآیه،فکرهت أن ألذّ فیها،فأکون ممّن عنی اللّه فی کتابه بقوله: إِنْ یَرَوْا کِسْفاً مِنَ السَّمٰاءِ سٰاقِطاً یَقُولُوا سَحٰابٌ مَرْکُومٌ (الطور:44).

ثمّ قال محمّد بن علیّ علیه السّلام:و الذی بعث محمّدا صلّی اللّه علیه و آله بالنبوه،و اختصّه بالرساله، و اصطفاه بالکرامه،لا یجامع أحد منکم فی وقت من هذه الأوقات،فیرزق ذرّیه،فیری فیها قرّه عین(مستدرک الوسائل:ج 14 ص 4-223 ب 47 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

بالنصب،عطف علی قوله«أوّل لیله».یعنی و یکره الجماع فی نصف کلّ شهر أیضا.

فی قوله«أوّل لیله».
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المستثنی(1)،ففی الوصیّه:«یا علیّ،لا تجامع امرأتک فی أوّل الشهر،و وسطه،و آخره،فإنّ الجنون و الجذام و الخبل(2)یسرع إلیها(3)،و إلی ولدها»،و عن الصادق علیه السّلام:«یکره للرجل أن یجامع فی أوّل لیله من الشهر و فی وسطه(4)و فی آخره،فإنّه من فعل ذلک(5)خرج الولد مجنونا،أ لا تری أنّ المجنون أکثر ما یصرع(6)فی أوّل الشهر،و وسطه، و آخره(7)،و روی الصدوق عن علیّ علیه السّلام أنّه قال:«یستحبّ للرجل أن یأتی أهله أوّل لیله من شهر رمضان،لقوله(8)عزّ و جلّ: أُحِلَّ لَکُمْ لَیْلَهَ الصِّیٰامِ الرَّفَثُ إِلیٰ نِسٰائِکُمْ (9).

هو قوله«شهر رمضان».یعنی لیس نصف شهر رمضان مستثنی عن حکم الکراهه،کما أنّ أوّل لیلته یستثنی،بل نصف شهر رمضان یکره الجماع فیه کغیره.

الخبل-بالتحریک-:فساد الأعضاء،و الجنّ،و الجنون(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«إلیها»و«ولدها»یرجعان إلی المرأه.

الضمیران فی قولیه«وسطه»و«آخره»یرجعان إلی الشهر.

المشار إلیه هو الجماع فی أوّل الشهر و نصفه و آخره.

صرعه،صرعا و صرعا،و مصرعا:طرحه علی الأرض(أقرب الموارد).

و المراد هنا عروض الجنون.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 91 ب 64 ح 3.

فی سوره البقره،الآیه 187،و«الرفث»فی الآیه بمعنی المجامعه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 91 ب 64 ح 1.
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(و فی السفر مع عدم الماء) ،للنهی عنه عن الکاظم علیه السّلام مستثنیا(1) منه خوفه علی نفسه.


[یجوز النظر إلی وجه امرأه یرید نکاحها]

(و یجوز النظر إلی وجه امرأه یرید نکاحها(2)) و إن لم یستأذنها(3)، بل یستحبّ له النظر،لیرتفع عنه الغرر،فإنّه مستام(4)یأخذ بأغلی ثمن،

یعنی أنّه علیه السّلام قد استثنی عن حکم الکراهه حال کونه خائفا علی نفسه،بمعنی أنّه إذا خاف علی نفسه أن ترتکب الحرام لو لم یجامع زوجته إذا لا یحکم بالکراهه.

و الروایه الناهیه عن الجماع فی السفر منقوله فی کتاب التهذیب للشیخ رحمه اللّه:

أحمد بن محمّد بن عیسی،عن ابن أبی عمیر،عن إسحاق بن عمّار قال:قلت لأبی إبراهیم علیه السّلام:الرجل یکون معه أهله فی السفر و لا یجد الماء،أ یأتی أهله؟ قال:ما احبّ أن یفعل ذلک إلاّ أن یخاف علی نفسه(التهذیب:ج 2 ص 231،الطبع القدیم).

أحکام النظر

الضمیر فی قوله«نکاحها»یرجع إلی امرأه یرید نکاحها.

أی و إن لم یطلب الإذن من المرأه.

من سام البائع السلعه،یسومها سوما،و سواما:عرضها و ذکر ثمنها،و -المشتری:طلب بیعها.

«المستام»بصیغه اسم المفعول من باب الافتعال وزان مختار،أصله مستوم، قلبت الواو ألفا،لکون ما قبلها مفتوحا.

و لا یخفی أنّ اسم المفعول و الفاعل کلیهما علی وزن المستام،لکنّ اسم المفعول مستوم و اسم الفاعل مستوم.
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کما ورد فی الخبر(1)، (و یختصّ) الجواز(2) (بالوجه و الکفّین) ظاهرهما و باطنهما(3)إلی الزندین(4) (و ینظرها قائمه و ماشیه) ،و کذا یجوز للمرأه نظره(5)کذلک، (و روی) عبد اللّه بن الفضل مرسلا عن الصادق علیه السّلام(6)...

الخبر منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یرید أن یتزوّج المرأه أ ینظر إلیها؟قال:نعم،إنّما یشتریها بأغلی الثمن(الوسائل:ج 14 ص 59 ب 36 ح 1).

و أیضا فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس بأن ینظر إلی وجهها و معاصمها إذا أراد أن یتزوّجها(المصدر السابق:ح 2).

یعنی یختصّ جواز النظر عند إراده التزویج إلی وجه المرأه و کفّیها.

ضمیر التثنیه یرجع إلی الکفّین.

الزند-بسکون النون-:موصل طرف الذراع فی الکفّ،مذکّر،و هما زندان:

الکوع و الکرسوع(أقرب الموارد).

یعنی یجوز للمرأه أیضا النظر إلی وجه المرء و کفّیه ماشیا و قائما عند إراده النکاح.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن الفضل،عن أبیه،عن رجل،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت:أ ینظر الرجل إلی المرأه التی یرید تزویجها،فینظر إلی شعرها و محاسنها؟قال:لا بأس بذلک إذا لم یکن متلذّذا(الوسائل:ج 14 ص 59 ب 36 ح 5).
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(جواز(1)النظر إلی شعرها و محاسنها(2)) و هی مواضع الزینه إذا لم یکن متلذّذا،و هی(3)مردوده بالإرسال،و غیره(4).

و یشترط العلم بصلاحیّتها للتزویج بخلوّها(5)من البعل،و العدّه،و التحریم(6)،و تجویز(7)إجابتها،و مباشره المرید بنفسه،فلا یجوز الاستنابه فیه و إن کان أعمی(8)،و أن لا یکون بریبه(9)،و لا تلذّذ،و

بالنصب،مفعول قوله«روی».

المحاسن جمع،مفرده الحسن:الجمال،و الجمع کذلک علی غیر القیاس و مثله فی الندور الملامح جمع لمحه،و المشابه جمع مشبه،و الحوائج جمع حاجه(أقرب الموارد).

أی الروایه المذکوره لا یعمل بها لضعفها بالإرسال و غیره من وجوه الضعف.

أقول:إرسال الروایه هو النقل عن المعصوم علیه السّلام،و الحال أنّ والد عبد اللّه بن الفضل لم ینقل عن شخص المعصوم،بل نقل بواسطه رجل و هو مجهول،کما ذکرنا سندها عن أبیه،عن رجل،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.

أی و غیر الإرسال،و هو کون الراوی فی سندها مشترکا بین الثقه و غیره.

فلا یجوز النظر إلی امرأه ذات بعل،أو ذات عدّه من الطلاق أو الوفاه.

بأن لا تکون محرّمه للناظر،مثل کونها اخت الموقب،أو کونها محرّمه علیه بالرضاع و غیر ذلک.

بالجرّ،عطف علی قوله«بخلوّها».یعنی یشترط العلم بصلاحیّتها للتزویج باحتمال إجابتها،فلا یجوز نظر شخص من الرعایا إلی بنت الملک مثلا بقصد النکاح،لعدم احتمال الإجابه منها.

أی و إن کان مرید النکاح أعمی.

یعنی یشترط فی جواز النظر إلی المرأه أیضا أن لا یکون النظر بالریبه و التلذّذ.
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شرط بعضهم(1)أن یستفید بالنظر فائده،فلو کان عالما بحالها قبله(2) لم یصحّ(3)،و هو(4)حسن،لکنّ النصّ(5)مطلق،و أن یکون الباعث علی النظر إراده التزویج،دون العکس(6)،و لیس(7)بجیّد،لأنّ المعتبر قصد التزویج قبل النظر کیف کان الباعث.


[یجوز النظر إلی وجه أمه الغیر و الذمّیّه و غیرها من الکفّار]

(و یجوز النظر إلی وجه الأمه) أی أمه الغیر،و یدیها، (و) کذا (الذمّیّه(8)) ،و غیرها(9)من الکفّار بطریق أولی(10)....

یعنی شرط بعض الفقهاء لجواز النظر إلی المرأه حصول الفائده للمرء بالنظر إلیها،فلو کان عالما بحالها قبل النظر لم یجوز نظره إلیها.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی النظر. 

أی لا یجوز النظر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الشرط المذکور من بعض الفقهاء،فإنّ ذلک الشرط حسن،لکنّ النصّ مطلق.

قد ذکرنا الروایه فی هامش 6 من ص 42.

المراد من«العکس»هو کون النظر باعثا علی التزویج.

أی الشرط المذکور لیس بجیّد،لأنّ الملاک فی جواز النظر هو إراده النکاح، فالباعث کیف کان یجوز معه النظر إلیها.

أی یجوز النظر إلی المرأه الذمّیّه،و هی:الیهودیّه و النصرانیّه و المجوسیّه العامله بشرائط الذمّه المذکوره فی مواردها.

أی و کذا یجوز النظر إلی المرأه الکافره من أیّ فرق کانت.

وجه الأولویّه:جواز النظر إلی الذمّیّه-التی هی ألیق لرعایه حرمتها-یدلّ علی جواز النظر إلی غیرها من الکفّار.
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(لا لشهوه) قید فیهما(1).


[یجوز أن ینظر الرجل إلی مثله ما عدا العورتین]

(و یجوز أن ینظر الرجل إلی مثله(2)) ما عدا العورتین (و إن کان) المنظور (شابّا حسن الصوره(3)لا لریبه) و هو(4)خوف الفتنه، (و لا تلذّذ) و کذا تنظر المرأه إلی مثلها(5)کذلک.

(و النظر(6)إلی جسد الزوجه) باطنا و ظاهرا،و کذا أمته غیر المزوّجه(7)و المعتدّه،و بالعکس(8)،و یکره(9)إلی العوره(10)

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الأمه و الذمّیّه.

أی یجوز نظر الرجل إلی الرجل بجمیع بدنه،إلاّ العورتین منه.

أی و إن کان المنظور وجیها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الریبه،و التذکیر باعتبار الخبر،و هو قوله «خوف الفتنه».

أی یجوز نظر المرأه إلی المرأه بلا ریبه و تلذّذ.

بالرفع،عطف علی فاعل قوله«یجوز»فیما تقدّم قبل ثلاثه أسطر.یعنی یجوز النظر إلی جسد الزوجه...إلخ.

فلو کانت الأمه مزوّجه أو معتدّه لم یجز نظر مالکها إلیها.

أی نظر الزوجه و الأمه إلی الزوج و المولی.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی النظر.یعنی یکره نظر الزوج و المولی إلی العوره من الزوجه و الأمه.

العوره:السوأه،لقبح النظر إلیها،و کلّ شیء یستره الإنسان من أعضائه أنفه و حیاء من کشفه،ج عورات-بالتسکین-و قرئ عورات النساء-بالتحریک- (أقرب الموارد).
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فیهما(1)،


[یجوز النظر إلی المحارم]

(و إلی المحارم(2)) و هو من یحرم نکاحهنّ مؤبّدا(3)بنسب،أو رضاع(4)،أو مصاهره(5) (خلا(6)العوره) ،و هی(7)هنا القبل و الدبر.

و قیل:تختصّ الإباحه بالمحاسن(8)،جمعا بین قوله تعالی: قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصٰارِهِمْ (9)،و قوله تعالی: وَ لاٰ یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ

أی فی الزوجه و الأمه.

عطف علی قوله«إلی جسد الزوجه».یعنی و یجوز النظر إلی المحارم التی یحرم نکاحهنّ مؤبّدا.

قد أخرج بهذا القید اخت الزوجه التی لا یحرم نکاحها أبدا،بل یحرم ما دام اختها فی حباله الزوج،فیجوز نکاحها بعد طلاقها أو فوتها.

أی المحرّمات بالرّضاع،مثل الاخت و الامّ و غیرهما.

مثل أمّ الزوجه.

أی إلاّ العوره من المحارم.

یعنی أنّ المراد من«العوره»هنا القبل و الدبر من المحارم،لا جمیع ما یستره من الأعضاء،کما تقدّم معنی العوره فی اللغه.

المحاسن:المواضع الحسنه من البدن،و هی جمع حسن أیضا کما تقدّم.

الآیه الاولی و الثانیه کلتاهما فی سوره النور،الآیه 30 و 31.

فقال بعض الفقهاء:یجوز النظر إلی محاسن المحارم فقط،فلا یجوز النظر إلی جمیع أجسادهنّ،کما هو المشهور،و الدلیل علی ذلک هو الجمع بین الآیه الاولی:

یَغُضُّوا مِنْ أَبْصٰارِهِمْ الدالّه علی عدم جواز النظر مطلقا،و الآیه الثانیه:

لاٰ یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّٰ لِبُعُولَتِهِنَّ... إلخ الدالّه علی جواز إظهار النساء زینتهنّ للمحارم.و المراد من«زینتهنّ»هی مواضع الزینه من الوجه و الاذن و ما یعلّق علیه أسباب الزینه.
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إِلاّٰ لِبُعُولَتِهِنَّ إلی آخره.


[لا ینظر الرجل إلی المرأه الأجنبیّه]

(و لا ینظر الرجل إلی) المرأه (الأجنبیّه) و هی(1)غیر المحرم،و الزوجه،و الأمه (إلاّ مرّه) واحده (من غیر معاوده(2)) فی الوقت الواحد(3)عرفا، (إلاّ لضروره کالمعامله(4)،و الشهاده) علیها(5)إذا دعی(6)إلیها،أو لتحقیق الوطء فی الزناء و إن لم یدع(7)، (و العلاج(8)) من الطبیب،و شبهه(9).


[یحرم علی المرأه أن تنظر إلی الأجنبیّ]

(و کذا یحرم علی المرأه أن تنظر إلی الأجنبیّ،أو تسمع صوته(10)، إلاّ لضروره) کالمعامله،و الطبّ(11) (و إن کان) ....

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأجنبیّه.

فلا یجوز معاوده النظر إلی المرأه الأجنبیّه عمدا.

فیجوز المعاوده فی النظر إذا تکرّر الوقت.

یجوز نظر البائع إلی المرأه المشتریه سلعه عند الحاجه.

أی یجوز النظر إلی الأجنبیّه عند الشهاده علیها.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الناظر،و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الشهاده.یعنی یجوز النظر إلی الأجنبیّه عند الدعوه إلی الشهاده علیها، فلا یجوز فی غیر ذلک الحال.

أی و إن لم یدع الناظر للشهاده.

العلاج-بکسر العین-مصدر من عالج یعالج معالجه،و علاجا المریض:داواه.

الضمیر فی قوله«و شبهه»یرجع إلی الطبیب.و المراد منه مثل الطبیب المحتاج إلی النظر إلی جسد المریض،کالفاصد.

فلا یجوز للمرأه أن تسمع صوت المرء الأجنبیّ.

فیجوز للمرأه أن تنظر الأجنبیّ حین الطبابه و الفصد و العلاج.
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الرجل(1) (أعمی) ،لتناول النهی له(2)،و لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لأمّ سلمه و میمونه لمّا أمرهما بالاحتجاب من ابن أمّ مکتوم،و قولهما:(3)إنّه أعمی:

«أ عمیاوان(4)أنتما،أ لستما تبصرانه»(5).


[نظر المرأه إلی الخصیّ المملوک لها،أو بالعکس]

(و فی جواز نظر المرأه إلی الخصیّ(6)المملوک لها(7)،أو بالعکس(8) خلاف(9)) ،منشأه(10)ظاهر قوله تعالی: أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ

أی و إن کان الرجل الذی تنظره المرأه الأجنبیّه أعمی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأعمی.

فقالا:إنّ ابن أمّ مکتوم أعمی،لا یقدر أن یرانا.

قوله«أ عمیاوان»تثنیه،مفرده عمیاء وزان حمراء،و المذکّر منه أعمی،و تثنیه المؤنّث عمیاوان وزان حمراوان،و الألف فی أوّله للاستفهام.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 172 ب 129 ح 4.

الخصیّ:الذی سلّت خصیتاه،ج خصیه،و خصیان.

الضمیر فی«لها»یرجع إلی المرأه.

أی فی جواز نظر الخصیّ المملوک إلی مالکته خلاف.

قوله«خلاف»مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی نظر المرأه».

أی منشأ الخلاف ظاهر قوله تعالی: أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ ،فإنّ ظاهر الآیه یدلّ علی جواز نظر المرأه إلی مملوکها الخصیّ و بالعکس،لأنّه أیضا فی سیاق ما استثنی من قوله: وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ ،مثل غیره ممّن استثنی فی الآیه و هو إحدی عشره فرقه.انظر الآیه 31 من سوره النور: وَ قُلْ لِلْمُؤْمِنٰاتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أَبْصٰارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ،وَ لاٰ یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّٰ مٰا ظَهَرَ مِنْهٰا وَ لْیَضْرِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلیٰ جُیُوبِهِنَّ وَ لاٰ یُبْدِینَ زِینَتَهُنَّ إِلاّٰ لِبُعُولَتِهِنَّ أَوْ آبٰائِهِنَّ
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المتناول بعمومه(1)لموضع النزاع(2).

و ما قیل من اختصاصه(3)بالإماء جمعا(4)...

أَوْ آبٰاءِ بُعُولَتِهِنَّ(3)أَوْ أَبْنٰائِهِنَّ(4)أَوْ أَبْنٰاءِ بُعُولَتِهِنَّ(5)أَوْ إِخْوٰانِهِنَّ(6)أَوْ بَنِی إِخْوٰانِهِنَّ(7)أَوْ بَنِی أَخَوٰاتِهِنَّ(8)أَوْ نِسٰائِهِنَّ(9)أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ(10)أَوِ التّٰابِعِینَ غَیْرِ أُولِی الْإِرْبَهِ(11)... إلخ.

و لا یخفی أنّ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ فی ردیف سائر الفرق المستثناه من عدم إظهار الزینه للمؤمنات.

المراد من العموم هو قوله تعالی: أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ ،فإنّ مٰا مَلَکَتْ یعمّ الأمه و العبد کلیهما.

موضع النزاع هو العبد الخصیّ المملوک للمرأه.

الضمیر فی قوله«اختصاصه»یرجع إلی قوله تعالی: مٰا مَلَکَتْ .یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ أَوْ مٰا مَلَکَتْ یختصّ بالإماء،بمعنی أنّه یجوز للمؤمنات إظهار زینتهنّ للإماء التی ملکت أیمانهنّ،فلا یجوز لهنّ أن یبدین زینتهنّ للعبید الذین یملکن،للجمع بین هذه الآیه و قوله تعالی: قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصٰارِهِمْ وَ یَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ (النور:30).

إیضاح:لا یخفی أنّ عموم قوله تعالی من الأمر بغضّ البصر عن غیر المحارم یشمل العبد الخصیّ،فیجب علیه أنّ یغضّ بصره عن المرأه التی تملکه أیضا.و عموم قوله تعالی: أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُنَّ یشمل العبد الخصیّ و الأمه، فلا یجب علی المرأه المالکه للخصیّ إخفاء زینتها عنه،فیتعارض العمومان فی العبد الخصیّ،فیحمل ذلک علی الإماء المملوکه،لا العبد المملوک الخصیّ،للجمع بین العمومین المتنافیین.

قوله«جمعا»مفعول له لقوله«و ما قیل».یعنی أنّ دلیل القول باختصاص
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بینه و بین الأمر بغضّ البصر(1)و حفظ الفرج مطلقا(2)، و لا یرد(3)دخولهنّ(4)فی نِسٰائِهِنَّ (5)،لاختصاصهنّ(6)بالمسلمات، و عموم(7)ملک الیمین للکافرات(8).

أَوْ مٰا مَلَکَتْ بالإماء المملوکات هو الجمع بین العمومین المفهومین من الآیتین، کما أوضحناه.

أی الأمر المستفاد من قوله تعالی: قُلْ لِلْمُؤْمِنِینَ یَغُضُّوا مِنْ أَبْصٰارِهِمْ .

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق فی وجوب غضّ البصر علی المؤمنین بین الخصیّ المملوک و غیره.

هذا إیراد لما قیل باختصاص قوله: أَوْ مٰا مَلَکَتْ بالإماء،بأنّ الإماء یدخلن فی قوله: أَوْ نِسٰائِهِنَّ ،فلا یحتاج إلی التکرار.

فأجاب عنه بأنّ أَوْ نِسٰائِهِنَّ یختصّ بالنساء المسلمات،و أمّا قوله: أَوْ مٰا مَلَکَتْ یعمّ الکافرات أیضا.

الضمیر فی قوله«دخولهنّ»یرجع إلی الإماء.

أی فی قوله تعالی فی الآیه المتقدّمه: أَوْ نِسٰائِهِنَّ .

یعنی أنّ قوله: أَوْ نِسٰائِهِنَّ یختصّ بالنساء المسلمات،بمعنی أنّ المؤمنات یجوز لهنّ أن یبدین زینتهنّ للنساء المؤمنات لا الکافرات،بل یجب علی المرأه المؤمنه أن تتحجّب فی أنظار النساء الکافرات.

الواو فی قوله«و عموم»للحالیّه.

فإنّ ملک الیمین یعمّ الإماء المؤمنات و الإماء الکافرات.

أقول:و حاصل الاستدلال عدم جواز نظر المرأه المالکه للخصیّ المملوک و کذا العکس،و هو الأقوی،للاحتیاط و تحرّزا عن حصول الفساد.
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و لا یخفی أنّ هذا(1)کلّه خلاف ظاهر الآیه(2)من غیر وجه للتخصیص ظاهرا(3).


[یجوز استمتاع الزوج بما شاء من الزوجه]

(و یجوز استمتاع الزوج بما شاء(4)من الزوجه،إلاّ القبل فی الحیض،و النفاس) ،و هو(5)موضع وفاق إلاّ من شاذّ من الأصحاب حیث حرّم(6)النظر إلی الفرج،و الأخبار(7)ناطقه بالجواز،و کذا

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الاستدلال باختصاص الآیه بالإماء المملوکات.یعنی أنّ ما ذکر من الاستدلال بذلک خلاف ظاهر الآیه.

المراد من«ظاهر الآیه»عمومها للإماء و العبید بلا تخصیص للإماء.

کأنّ الشارح رحمه اللّه لا یجزم بجواز نظر المرأه إلی الخصیّ المملوک.

أحکام النکاح

یعنی یجوز استمتاع الزوج من زوجته بأیّ نحو شاء،حتّی بالنظر إلی فرجها عند الجماع و غیره،لکنّ النادر من الفقهاء حرّم الاستمتاع بالنظر إلی فرج الزوجه، استنادا إلی النهی فی بعض الأخبار.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الجواز المفهوم من قوله«یجوز».

فاعله الضمیر العائد إلی القول الشاذّ من الأصحاب.

الواو فی قوله«و الأخبار»للحالیّه.هذا ردّ علی تحریم الشاذّ من الأصحاب نظر الزوج إلی فرج الزوجه.فمن الروایات المستفاده منها الجواز:

الاولی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی حمزه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام:أ ینظر الرجل إلی فرج امرأته و هو یجامعها؟قال:لا بأس(الوسائل:ج 14 ص 85 ب 59 من
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القول(1)فی الأمه.


[الوطء فی دبر المرأه مکروه]

(و الوطء(2)فی دبرها مکروه کراهه مغلّظه) من غیر تحریم علی أشهر القولین(3)،و الروایتین(4)،....

أبواب مقدّمات النکاح،ح 2).

و الروایه الثانیه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سماعه قال:سألته عن الرجل ینظر فی فرج المرأه و هو یجامعها؟قال:لا بأس به إلاّ أنّه یوجب العمی(المصدر السابق:ح 3).

أی و کذا یقال بجواز الاستمتاع من الأمه بما شاء حتّی النظر إلی فرجها.

أی الوطی فی دبر الزوجه مکروه کراهه مغلّظه.

أی عدم تحریم وطی الزوجه من الدبر أشهر القولین،و المشهور الحرمه.

من حواشی الکتاب:قوله«علی أشهر القولین إلی آخره»و علیه أشهر الأصحاب کالشیخین و المرتضی و جمیع المتأخّرین،و ذهب القمّیّون و ابن حمزه إلی أنّه حرام،و علیه أکثر العامّه،و جمله ما دلّ علی الحلّ تسعه أخبار، ثمانیه من طرق الخاصّه(المسالک).

من الروایات الدالّه علی جواز وطی الزوجه من الدبر:

الاولی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن الحکم قال:سمعت صفوان یقول:قلت للرضا علیه السّلام:أنّ رجلا من موالیک أمرنی أن أسألک عن مسأله،فهابک و استحیا منک أن یسألک عنها،قال:ما هی؟قال:قلت:الرجل یأتی امرأه فی دبرها؟ قال:نعم،ذلک له.قلت:و أنت تفعل ذلک؟قال:لا،إنّا لا نفعل ذلک(الوسائل:ج 14 ص 102 ب 73 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

و الروایه الثانیه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل: 
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و ظاهر(1)آیه الحرث(2)، (و فی روایه) السدیر عن الصادق علیه السّلام (یحرم(3)) ،....

محمّد بن الحسن بإسناده عن ابن أبی یعفور قال:سألت أبا عبد اللّه عن الرجل یأتی المرأه فی دبرها؟قال:لا بأس به(المصدر السابق:ح 5).

و الروایه الاخری فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن رجل قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن إتیان الرجل المرأه من خلفها؟فقال:أحلّتها آیه من کتاب اللّه قول لوط: هٰؤُلاٰءِ بَنٰاتِی هُنَّ أَطْهَرُ لَکُمْ و قد علم أنّهم لا یریدون الفرج(المصدر السابق:ح 3).

بالجرّ،عطف علی مدخول«علی»فی قوله«علی أشهر القولین».یعنی أنّ عدم التحریم مستند إلی ظاهر آیه الحرث.

الآیه 223 من سوره البقره: نِسٰاؤُکُمْ حَرْثٌ لَکُمْ فَأْتُوا حَرْثَکُمْ أَنّٰی شِئْتُمْ... .

وجه الاستدلال بظاهر الآیه أنّ لفظ«أنّی»بمعنی«أین»،فیدلّ علی تعدّد المکان،فیجوز للزوج إتیان زوجته من أیّ مکان من المکانین:القبل و الدبر.

و هو دلیل القول الآخر فی خصوص وطی دبر الزوجه هو الحرمه،کما عن ابن حمزه و القمّیّین.

من حواشی الکتاب:و قد استدلّ المانع بآیه الحرث علی أنّ ظاهرها کون المأتیّ موضع الحرث،و فیه أنّه قد یؤتی إلی موضع الحرث لا للحرث،بل لغرض آخر،و«أنّی»بمعنی«أین»و هو یدلّ علی تعدّد المکان،و هذا هو استدلال المجوّز،و فیه أنّ«أنّی»یجیء بمعنی«کیف»أیضا،مثل أَنّٰی یَکُونُ لِی غُلاٰمٌ ،فالآیه مجمله و فسّرها بعض العلماء کالطبرسیّ رحمه اللّه بمعنی«أین شئتم»و «کیف شئتم»،و هو حمل اللفظ علی المعنیین و لیس بمرضیّ عند المحقّقین(المسالک).
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لأنّه(1)روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال:«محاشّ(2)النساء علی أمّتی حرام(3)»و هو مع سلامه سنده(4)محمول علی شدّه الکراهه،جمعا بینه(5)و بین صحیحه ابن أبی یعفور الدالّه علی الجواز صریحا.

و المحاشّ جمع محشّه(6)و هو الدبر و یقال أیضا بالسین المهمله(7) کنی بالمحاشّ عن الأدبار،کما کنی بالحشوش(8)عن مواضع الغائط،

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی السدیر.

سیشیر إلی معنی«المحاشّ»لغه.

روایه السدیر منقوله فی کتاب الاستبصار للشیخ رحمه اللّه:

أحمد بن محمد بن عیسی،عن عبّاس بن موسی،عن یونس،عن هاشم بن المثنّی عن السدیر قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:محاشّ النساء علی أمّتی حرام(الاستبصار:ج 3 ص 244،الطبع الجدید).

لعلّ تردید الشارح رحمه اللّه فی سند الروایه من جهه نقل العبّاس عن یونس أو عن غیره و هو مجهول من حیث الثقه،أو من جهه شخص السدیر،لأنّه نقل بعض المحشّین فی خصوصه عن الصادق علیه السّلام قال:«السدیر عصیده بکلّ لون».

یعنی أنّ سدیر متّهم باختیار کلّ عقیده حقّا أو باطلا(المباحث الفقهیّه).

أی للجمع بین روایه السدیر المانعه و بین صحیحه ابن أبی یعفور المجوّزه المتقدّمه فی هامش 4 من ص 52.

بفتح المیم.

أی یقرأ المحسّه-بالسین المهمله-أیضا.

الحشوش جمع حشّ-بتشدید الشین- الحشّ-بالتثلیث-:البستان،و قیل:النخل المجتمع،و یکنی به عن بیت الخلاء،
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فإنّ أصلها(1)الحشّ(2)-بفتح الحاء المهمله-و هو الکنیف،و أصله(3) البستان،لأنّهم کانوا کثیرا ما یتغوّطون فی البساتین(4)،کذا فی نهایه ابن الأثیر.


[لا یجوز العزل عن الحرّه بغیر شرط]

(و لا یجوز العزل(5)عن الحرّه بغیر شرط) ذلک(6)حال العقد، لمنافاته(7)....

لما کان من عادتهم التغوّط فی البساتین،ج حشوش و منه الحدیث:«إنّ هذه الحشوش محتضره»،یعنی الکنف و مواضع قضاء الحاجه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«أصلها»یرجع إلی الحشوش.

بتشدید الشین و تثلیث الحاء.

الضمیر فی قوله«و أصله»یرجع إلی لفظ«الحشّ».یعنی أنّ معناه فی اللغه البستان.

یعنی أنّ تسمیه البساتین بلفظ«الحشوش»من باب تسمیه الحالّ باسم المحلّ.

و الحاصل:أنّ استعمال المحاشّ فی الأدبار إنّما یکون بالمجاز،من باب استعمال الحالّ باسم المحلّ،کما فی خصوص«تفرّق المسجد»أی أهل المسجد،و کذا فی قولهم«جری المیزاب»أی جری ماء المیزاب.

العزل مصدر من عزل الشیء عن غیره عزلا:نحّاه جانبا و أفرزه(أقرب الموارد).

و المراد من«العزل»هنا هو المنع عن ورود النطفه و المنی فی رحم الزوجه عند الجماع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العزل.یعنی لو لم یشترط الزوج مع الزوجه العزل عند العقد لا یجوز له ذلک،فلو شرط فی متن العقد فلا مانع منه.

الضمیر فی قوله«لمنافاته»یرجع إلی العزل.یعنی أنّ علّه عدم جواز العزل هو منافاه العزل لحکمه النکاح.
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لحکمه النکاح و هی(1)الاستیلاد،فیکون منافیا لغرض الشارع.

و الأشهر(2)الکراهه،لصحیحه محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام أنّه سأله(3)عن العزل،فقال:«أمّا الأمه فلا بأس،و أمّا الحرّه فإنّی أکره ذلک،إلاّ أن یشترط(4)علیها حین یتزوّجها»(5).و الکراهه(6)ظاهره فی المرجوح الذی لا یمنع من النقیض،بل حقیقه فیه(7)،....

أی الحکمه للنکاح هی الاستیلاد،و الحال أنّ العزل ینافی لتلک الحکمه.

أی الأشهر بین الفقهاء هو الحکم بکراهه العزل لا الحرمه.

الضمیر فی قوله«سأله»یرجع إلی أحدهما:الصادق أو الباقر علیهما السّلام.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه، و کذلک ضمیر قوله«یتزوّجها».

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 106 ب 76 ح 1.

و أیضا فی کتاب الوسائل روایه ورد فی ذیلها:إلاّ أن ترضی،أو یشترط ذلک علیها حین یتزوّجها(المصدر السابق:ح 2)

أی الکراهه فی قوله علیه السّلام:«فإنّی أکره ذلک»ظاهره فی المرجوح غیر الممنوع من النقیض.

إیضاح:إنّ الراجح المانع من النقیض هو الواجب،مثل الصلوات الیومیّه الممنوعه من النقیض أی الترک،و الراجح غیر المانع من النقیض هو الندب، مثل صلاه اللیل غیر المانع من الترک،و المرجوح المانع من النقیض هو الحرام، مثل شرب الخمر و أکل مال الیتیم ظلما،فالنقیض الممنوع فیه هو ترک ترک الشرب و الأکل یعنی الفعل،و المرجوح غیر المانع من النقیض هو المکروه، مثل أکل لحم الحمیر.

أی الکراهه حقیقه فی عدم المنع من النقیض.
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فلا تصلح(1)حجّه للمنع من حیث إطلاقها(2)علی التحریم فی بعض مواردها،فإنّ ذلک(3)علی وجه المجاز،و علی تقدیر الحقیقه(4) فاشتراکها یمنع من دلاله التحریم،فیرجع إلی أصل الإباحه(5).

و حیث یحکم بالتحریم(6) (فتجب دیه النطفه لها) أی للمرأه خاصّه(7) (عشره دنانیر(8)) ،و لو کرهناه(9)....

فاعله الضمیر العائد إلی الروایه المذکوره.

الضمیر فی قوله«إطلاقها»یرجع إلی الکراهه.یعنی و لو أطلق لفظ الکراهه فی بعض الموارد علی الحرمه.

أی إطلاق لفظ الکراهه علی الحرمه فی بعض الموارد إنّما هو علی وجه المجاز.

یعنی لو فرض الإطلاق حقیقه لم یوجب ذلک الاستدلال الحرمه،لأنّ الکراهه تکون مشترکه بین المعنیین،فلا یحمل ما فی الروایه علی الحرمه،للاحتمال الحاصل من الاشتراک فیه.

فإذا شکّ فی دلالتها علی الحرمه للاشتراک یتمسّک بالاصول العملیّه،و هی هنا الإباحه.

یعنی إذا قلنا بحرمه عزل الزوج عن الزوجه فیحکم بوجوب دیه النطفه علی الزوج للزوجه.

فیجب علی الزوج أن یؤدّی دیه النطفه للزوجه فقط،فلا یحکم باشتراکهما فی دیه النطفه.

و کلّ دینار یعادل عشره دراهم،فالمجموع یکون مائه درهم،و هی یعادل عشره مثاقیل من الذهب.

الضمیر فی قوله«کرهناه»یرجع إلی العزل.یعنی لو حکمنا بکراهه العزل حکم باستحباب أداء الدیه،لا الوجوب.
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فهی علی الاستحباب،و احترز بالحرّه عن الأمه فلا یحرم العزل عنها إجماعا و إن کانت(1)زوجه.

و یشترط فی الحرّه(2)الدوام فلا تحریم فی المتعه(3)،و عدم(4) الإذن،فلو أذنت انتفی أیضا،و کذا یکره لها(5)العزل بدون إذنه(6).

و هل یحرم لو قلنا به(7)فیه؟مقتضی الدلیل الأوّل(8)ذلک(9)، و الأخبار خالیه عنه(10)،....

کما إذا تزوّج بأمه الغیر فی الموارد التی یجوز تزویج الأمه.

أی یشترط فی الزوجه الحرّه التی یحرم العزل عنها الدوام.

فیجوز العزل عن الزوجه غیر الدائمه و لو لم یشترط عند العقد،أو لم ترض.

بالرفع،عطف علی قوله«الدوام».یعنی یشترط فی حرمه العزل عدم إذن الزوجه،فلو أذنت العزل فلا مانع منه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه.یعنی کما حکمنا بحرمه العزل للزوج کذلک یحکم بحرمته للزوجه أیضا،کما إذا عملت عملا یوجب عدم ورود النطفه فی رحمها عند الجماع.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الزوج،فلو آذن الزوج لزوجته بالإذن فلا مانع لها من ذلک.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التحریم.یعنی لو حکمنا بحرمه العزل للزوج هل یوجب ذلک الحکم بالحرمه فی حقّ الزوجه أیضا أم لا؟

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الزوج.

المراد من«الدلیل الأوّل»قوله«لمنافاته لحکمه النکاح».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حرمه العزل عن جانب الزوجه أیضا.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی عزل الزوجه.یعنی أنّ الأخبار الوارده فی
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و مثله(1)القول فی دیه النطفه له(2).


[لا یجوز ترک وطء الزوجه أکثر من أربعه أشهر]

(و لا یجوز(3)ترک وطء الزوجه أکثر من أربعه أشهر) ،و المعتبر فی الوجوب مسمّاه(4)....

خصوص العزل لم تتعرّض لعزل الزوجه،بل کلّها وردت فی خصوص عزل الزوج،فمن أراد فلیراجع أخبار الباب،و نحن نذکر منها ثلاث روایات الوارده فیه:

الروایه الاولی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن العزل،فقال:ذاک إلی الرجل،یصرفه حیث شاء(الوسائل:ج 14 ص 105 ب 75 ح 1).

الروایه الثانیه أیضا فی کتاب الوسائل:

عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن العزل،فقال:

ذاک إلی الرجل(المصدر السابق:ح 2).

الروایه الثالثه فی کتاب الوسائل:

عن أحمد بن محمّد العاصمی بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:لا بأس بالعزل عن المرأه الحرّه إن أحبّ صاحبها،و إن کرهت لیس لها من الأمر شیء(المصدر السابق:ح 4).

الضمیر فی قوله«و مثله»یرجع إلی القول بتحریم عزل الزوج عن الزوجه و عدمه.یعنی القول فی تحریم عزل الزوجه عن الزوج و وجوب دیه النطفه للزوج و عدمه مثله.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.

أی لا یجوز للزوج أن یترک وطی زوجته الدائمه أکثر من أربعه أشهر.

أی المعتبر فی الوطی الواجب هو مسمّی الوطی،و هو دخول الحشفه.
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و هو الموجب للغسل،و لا یشترط الإنزال(1)،و یکفی الدبر(2).


[لا یجوز الدخول قبل إکمالها تسع]

(و) کذا(3) (لا یجوز) الدخول (قبل) إکمالها(4) (تسع) سنین هلالیّه(5)، (فتحرم(6)علیه مؤبّدا لو أفضاها) بالوطء(7)،بأن صیّر مسلک البول و الحیض واحدا،أو مسلک الحیض و الغائط.

و هل تخرج(8)بذلک من حبالته(9)؟قولان،أظهرهما العدم(10).و علی القولین(11)یجب الإنفاق علیها(12)حتّی یموت....

أی لا یشترط فی الوطی الواجب إنزال المنی حال الجماع.

فلا یسقط الوجوب بالوطی فی الدبر،بل فی القبل.

یعنی و مثل عدم جواز ترک وطی الزوجه أزید من أربعه أشهر عدم جواز الوطی قبل إکمال الزوجه تسع سنین هلالیّه.

الضمیر فی قوله«إکمالها»یرجع إلی الزوجه.

فلا اعتبار بالسنین الشمسیّه.

هذا جواب مقدّم لقوله«لو أفضاها»،فلو لم یحصل الإفضاء لم تحرم أبدا.

فلو أفضاها بغیر الوطی،مثل الإصبع و غیره ففیه الوجهان،کما سیأتی ذکرهما.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه.یعنی هل تخرج الزوجه غیر البالغه عن الزوجیه بالإفضاء أم لا؟فیه قولان.

الحباله-بالکسر-:المصیده،ج حبائل و منه الحدیث:«النساء حبائل الشیطان»(أقرب الموارد).

و المراد من الحباله هنا هو قید الزوجیّه.

أی أظهر القولین عدم خروج الزوجه غیر البالغه عن قید الزوجیّه بإفضائها.

أی القول بخروجها عن حباله الزوج،و القول بعدمه.

یعنی علی کلا القولین یجب علی الزوج نفقه الزوجه المذکوره حتّی یموت أحدهما.
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أحدهما(1)،و علی ما اخترناه(2)یحرم علیه(3)اختها و الخامسه(4).

و هل یحرم علیه(5)وطؤها فی الدبر و الاستمتاع بغیر الوطء؟ وجهان(6)،أجودهما ذلک(7)،و یجوز له(8)طلاقها،و لا تسقط به(9) النفقه و إن کان بائنا.

و لو تزوّجت(10)بغیره ففی سقوطها وجهان،فإن طلّقها....

أی الزوج أو الزوجه.

ما اخترناه هو عدم خروج الزوجه عن حبالته.

أی یحرم علی الزوج أخت الزوجه المذکوره.

أی یحرم علی الزوج تزویج الزوجه الخامسه،کما إذا کانت له أربع زوجات فأفضی إحداهن فلا یجوز له تزویج الخامسه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج،و فی«وطؤها»یرجع إلی الزوجه التی أفضاها.

جواب لقوله«هل یحرم علیه».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حرمه الوطی فی الدبر و حرمه الاستمت اع بغیر الوطی.

یعنی بناء علی عدم خروجها عن حباله الزوج،فیجوز له طلاقها،لأنّها زوجته و لو حرم وطؤها و سائر الاستمتاعات منها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الطلاق.یعنی إذا طلّق الزوج زوجته المذکوره التی وجبت نفقتها علیه بالإفضاء لا تسقط نفقتها بالطلاق و لو کان بائنا.

الطلاق البائن هو الذی لا یجوز للزوج الرجوع فیه.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه التی طلّقها الزوج بعد إفضائها.یعنی لو تزوّجت بالغیر ففی سقوط نفقتها عن ذمّه المطلّق وجهان.
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الثانی(1)بائنا(2)عادت(3)،و کذا لو تعذّر إنفاقه(4)علیها لغیبه(5)أو فقر مع احتمال وجوبها(6)علی المفضی مطلقا(7)،لإطلاق النصّ(8)،و لا فرق فی الحکم(9)بین الدائم و المتمتّع بها.

المراد من«الثانی»هو الزوج الذی تزوّجها بعد طلاق الزوج المفضی.

أی لو طلّقها الزوج الثانی طلاقا بائنا وجبت نفقتها أیضا علی ذمّه المفضی.

فاعله الضمیر العائد إلی النفقه.

الضمیر فی قوله«إنفاقه»یرجع إلی الزوج الثانی،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه المذکوره.

یعنی تعذّر إنفاق الزوج الثانی للزوجه إمّا بسبب غیبته،بأن لا یکون حاضرا فی البلد و کان مسافرا و لم ینفق،أو لفقره بأن لا یقدر علی إنفاق الزوجه.

یعنی یحتمل وجوب الإنفاق علی ذمّه المفضی مطلقا.

قوله«مطلقا»إشاره إلی التفاصیل المذکوره.یعنی سواء تزوّجت المفضاه بغیر الزوج الأوّل أم لا،و سواء طلّقها الزوج الثانی أم لا،و سواء تعذّر إنفاق الزوج الثانی علیها لغیبه أو فقر أم لا.

و المراد من«النصّ»الدالّ علی الحکم المذکور مطلقا یمکن أن یکون ما نقل فی کتاب الوسائل:

1-محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من وطئ امرأته قبل تسع سنین فأصابها عیب فهو ضامن(الوسائل:ج 14 ص 71 ب 45 ح 5).

2-محمّد بن یعقوب بإسناده عن جعفر،عن أبیه،عن علیّ علیه السّلام قال:من تزوّج بکرا،فدخل بها فی أقلّ من تسع سنین فعیبت ضمن(المصدر السابق:ح 6).

أی لا فرق فی الحکم بالحرمه و وجوب نفقه الصغیره المفضاه بین کونها زوجه دائمه أو منقطعه.
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و هل یثبت الحکم(1)فی الأجنبیّه؟قولان،أقربهما ذلک(2)فی التحریم المؤبّد،دون النفقه(3).

و فی الأمه الوجهان(4)،و أولی(5)بالتحریم.و یقوی الإشکال(6)فی الإنفاق لو أعتقها.

و لو أفضی الزوجه بعد التسع(7)ففی تحریمها(8)وجهان،أجودهما العدم(9)،و أولی بالعدم إفضاء الأجنبیّ کذلک(10).

اللام للعهد.یعنی هل یثبت الحکم بالحرمه و وجوب النفقه علی المفضی فی غیر الزوجه،مثل أن یفضی الأجنبیّه المحرّمه علیه بالوطی؟فیه قولان.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ثبوت الحکم المذکور بالنسبه إلی التحریم المؤبّد.

أی لا یثبت حکم وجوب النفقه فی الأجنبیّه المفضاه.

اللام للعهد.یعنی یثبت الحکم المذکور فی خصوص الأجنبیّه فی الأمه التی أفضاها مولاها.

یعنی أنّ الأمه المفضاه أولی فی حقّها الحکم بالتحریم المؤبّد،لکونها أقرب إلی مفهوم الزوجیّه بالنسبه إلی الأجنبیّه.

أی الإشکال یقوی فی الحکم بوجوب النفقه للأمه الصغیره المفضاه لو أعتقها مولاها بعد العتق.و وجه الإشکال عدم کون العتق مثل الطلاق.

المراد من قوله«بعد التسع»هو بعد إکمال التسع.

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع إلی الزوجه المفضاه بعد إکمالها تسع سنین.

أی الأجود من القولین هو عدم تحریم الزوجه المذکوره بالإفضاء.

قوله«کذلک»إشاره إلی إکمال الأجنبیّه التسع.فإنّ الأولی فی حقّها الحکم بعدم الحرمه الأبدیّه.
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و فی تعدّی الحکم(1)إلی الإفضاء بغیر الوطء وجهان(2)،أجودهما العدم(3)،وقوفا فیما خالف الأصل(4)علی مورد النصّ(5)،و إن وجبت الدیه فی الجمیع(6).


[یکره للمسافر أن یطرق أهله]

(و یکره للمسافر(7)أن یطرق أهله) أی یدخل إلیهم من سفره (لیلا(8)) ،و قیّده(9)بعضهم بعدم إعلامهم بالحال،و إلاّ لم یکره،و النصّ مطلق(10)،روی عبد اللّه بن سنان عن الصادق علیه السّلام أنّه قال:«یکره للرجل

أی الحکم بالتحریم و وجوب نفقه المفضاه علی المفضی.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی تعدّی الحکم».

أی أجود الوجهین عدم تعدّی الحکم المذکور فی خصوص المفضاه بغیر الوطی،کما إذا أفضاها بالإصبع و غیره.

المراد من«الأصل»هو عدم حرمه الزوجه بالإفضاء و عدم وجوب نفقتها بعد الطلاق.

«مورد النصّ»هو الإفضاء بالوطی،لا بغیره.

المراد من«الجمیع»هو جمیع أفراد المفضاه صغیره أو کبیره،حلیله أو أجنبیّه، و کان الإفضاء بالوطی،أو بغیره.ففی جمیع ذلک تجب الدیه علی المفضی،و یأتی مقدار الدیه فی کتاب الدیات إن شاء اللّه تعالی.

لا فرق فی المسافر بین کونه مسافرا بمقدار المسافه الشرعیّه،أو أقلّ منها،فإذا رجع یکره له أن یدخل أهله لیلا،کما سیوضحه.

قوله«لیلا»مفعول فیه لقوله«أن یطرق».

الضمیر فی قوله«قیّده»یرجع إلی الحکم بالکراهه.یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ الکراهه فی صوره عدم إعلامهم بالرجوع لیلا،و إلاّ فلا یحکم بالکراهه.

فإنّ النصّ لم یقیّده.
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إذا قدم من سفره أن یطرق أهله لیلا حتّی یصبح»(1).

و فی تعلّق الحکم(2)بمجموع اللیل،أو اختصاصه(3)بما بعد المبیت(4)و غلق الأبواب نظر(5)،منشأه دلاله کلام(6)أهل اللغه علی الأمرین(7)،ففی الصحاح:«أتانا فلان طروقا إذا جاء بلیل»و هو(8) شامل لجمیعه(9)،و فی نهایه ابن الأثیر:«قیل:أصل الطروق من الطرق و هو الدقّ،و سمّی الآتی باللیل طارقا،لاحتیاجه(10)إلی دقّ الباب»

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یکره للرجل إذا قدم من سفره أن یطرق أهله لیلا حتّی یصبح(الوسائل:ج 14 ص 93 ب 65 ح 1).

أی فی تعلّق حکم الکراهه بالمجیء فی تمام اللیل من الغروب إلی الطلوع وجهان.

الضمیر فی«اختصاصه»یرجع إلی الحکم بالکراهه.

المراد من«المبیت»هو الساعه التی یبیت الناس فیها و یغلقون أبوابهم.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی تعلّق الحکم».

خبر لقوله«منشأه».یعنی منشأ النظر و الاحتمالین هو دلاله کلام أهل اللغه علی کلا الاحتمالین.

المراد من«الأمرین»هو تعلّق الحکم بمجموع اللیل،أو اختصاصه بما بعد المبیت و غلق الأبواب.

أی ما فی الصحاح یشمل جمیع اللیل من الغروب الشرعیّ إلی طلوع الفجر.

الضمیر فی قوله«جمیعه»یرجع إلی اللیل.

الضمیر فی قوله«لاحتیاجه»یرجع إلی الآتی باللیل.

ص :65





و هو(1)مشعر بالثانی و لعلّه(2)أجود.

و الظاهر(3)عدم الفرق بین کون الأهل زوجه،و غیرها(4)،عملا بإطلاق اللفظ(5)،و إن کان الحکم فیها(6)آکد،و هو(7)بباب النکاح أنسب.

أی المعنی المذکور فی نهایه ابن الأثیر یشعر بالأمر الثانی،و هو اختصاص الحکم بالمجیء بعد المبیت.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی ما فی النهایه.یعنی لعلّ المعنی الذی فی النهایه هو الأجود عند الشارح رحمه اللّه،لکنّا ما فهمنا دلیل الأجودیّه.

طرق،یطرق،طرقا:ضربه بالمطرقه،و-الباب:قرعه،و-فلان القوم،طرقا و طروقا:أتاهم لیلا،و-النجم:طلع لیلا(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:الطروق من باب ضرب یضرب و منه الطریق للسبیل،و الطارق لنجم الصباح،و یقال لمن شبّه فی الشرف للنجم المضیء،کقول هند:

«نحن بنات طارق»،و الطارق فی القرآن نجم الزحل(الحدیقه).

أی الظاهر من الأدلّه هو عدم الفرق فی الحکم بالکراهه بین کون الأهل زوجه و غیرها.

مثل الأب و الامّ و البنات و غیرهم.

أی عملا بإطلاق لفظ«أهل»،فإنّه شامل للزوجه و غیرها.

أهل الرجل:عشیرته و ذوو قرباه،ج أهلون.أهل الرجل:زوجته.أهل کلّ نبیّ:امّته(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الزوجه.

أی الحکم فی خصوص الزوجه أنسب بباب النکاح.
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[الفصل الثانی فی العقد]


اشاره

(الفصل الثانی(1)فی العقد)

و یعتبر اشتماله(2)علی الإیجاب و القبول اللفظیین(3)کغیره من العقود اللازمه(4).

عقد النکاح

أی الفصل الثانی من الفصول التی قال فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».قد تقدّم الفصل الأوّل فی مقدّمات النکاح،فشرع الکلام فی الفصل الثانی،و هو فی خصوص عقد النکاح.

الضمیر فی قوله«اشتماله»یرجع إلی العقد.

یعنی یعتبر فی صحّه عقد النکاح کون الإیجاب و القبول فیه لفظیّین،فلا یکفی الإیجاب و القبول غیر اللّفظیّین،مثل المعاطاه فی البیع و غیره،و کذا لا یکفی الإیجاب و القبول بالإشاره لمن یقدر علی التلفّظ و هکذا الکتابه فیهما.

المراد من«العقود اللازمه»هی التی لا یجوز لأحد الطرفین إبطالها و فسخها، لکن یجوز الإقاله من کلیهما فی بعض العقود اللازمه،مثل البیع و الإجاره،و لا یجوز الإقاله فی بعض منها،مثل النکاح.
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[لفظ الإیجاب]

(فالایجاب(1):زوّجتک و أنکحتک و متّعتک لا غیر) .

أمّا الأوّلان(2)فموضع وفاق(3)،و قد ورد بهما(4)القرآن فی قوله تعالی: زَوَّجْنٰاکَهٰا (5)، وَ لاٰ تَنْکِحُوا مٰا نَکَحَ آبٰاؤُکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ (6).

و أمّا الأخیر(7)فاکتفی به المصنّف و جماعه،لأنّه(8)من ألفاظ

صیغ العقد

یعنی أنّ إیجاب عقد النکاح ینحصر فی الألفاظ الثلاثه:«زوّجت،أنکحت و متّعت»،فلا یجوز بغیرها،مثل:«ملّکتک نفسی»أو«وهبتک نفسی»و غیرهما و لو أفادا فائده إیجاب عقد النکاح،لکون ألفاظ النکاح توقیفیّه.

المراد من«الأوّلان»قوله«زوّجتک،و أنکحتک».

لا یخفی أنّ الإیجاب فی عقد النکاح إنّما هو من الزوجه.

أی اللفظان الأوّلان فی إیجاب عقد النکاح مورد إجماع من الفقهاء.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی قوله«الأوّلان».

الآیه 37 من سوره الأحزاب: زَوَّجْنٰاکَهٰا لِکَیْ لاٰ یَکُونَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ حَرَجٌ فِی أَزْوٰاجِ أَدْعِیٰائِهِمْ... .

لا یخفی أنّ الآیه فی خصوص زید بن حارثه الذی تشرّف بالإسلام.من أراد التفصیل فلیراجع إلی التفاسیر الوارده فی خصوص الآیه.

الآیه 22 من سوره النساء.

المراد من«الأخیر»قوله«متّعتک».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه و جماعه من الفقهاء قالوا بالاکتفاء به فی إیجاب عقد النکاح،لکونه من ألفاظ النکاح أیضا،و الدلیل علی ذلک أنّه حقیقه فی المنقطع و هو من أفراد النکاح.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأخیر و هو لفظ«متّعتک».
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النکاح،لکونه حقیقه فی المنقطع و إن توقّف(1)معه علی الأجل،کما لو عبّر(2)بأحدهما فیه(3)و میّزه به،فأصل اللفظ(4)صالح للنوعین، فیکون حقیقه فی القدر المشترک(5)بینهما،و یتمیّزان(6)بذکر الأجل(7) و عدمه(8)،و لحکم الأصحاب(9)تبعا للروایه(10)،....

فاعله الضمیر العائد إلی المنقطع،و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الأخیر.

یعنی و إن توقّف النکاح المنقطع مع لفظ«متّعت»علی ذکر الأجل.

فاعله الضمیر العائد إلی العاقد.یعنی کما یجوز العقد المنقطع بأحد من لفظی:

«أنکحت»و«زوّجت»مع تمیّز المنقطع بذکر الأجل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المنقطع،و فی قوله«میّزه»أیضا یرجع إلی المنقطع،و فی قوله«به»یرجع إلی ذکر الأجل.

یعنی أنّ أصل لفظ«متّعت»یصلح لکلا نوعی النکاح:الدائم و المنقطع.

القدر المشترک هو النکاح الشامل للدائم و المنقطع.

الفاعل هو ضمیر التثنیه العائد إلی الدائم و المنقطع.

أی یتمیّز المنقطع بذکر الأجل.

کما أنّ الدائم یتمیّز بعدم ذکر الأجل.

هذا دلیل آخر للاکتفاء بلفظ«متّعتک»فی إیجاب عقد النکاح،لأنّ الأصحاب من الفقهاء حکموا بأنّ العاقد لو أجری العقد بلفظ«متّعت»و لم یذکر الأجل نسیانا انقلب العقد دائما.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن بکیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث):إن سمّی الأجل فهو متعه،و إن لم یسمّ الأجل فهو نکاح بات(الوسائل:ج 14 ص 469 ب 20 من أبواب المتعه ح 1).
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بأنّه(1)لو تزوّج متعه و نسی(2)ذکر الأجل انقلب(3)دائما،و ذلک(4)فرع صلاحیّه الصیغه له(5)،و ذهب الأکثر إلی المنع منه(6)،لأنّه(7)حقیقه فی المنقطع شرعا،فیکون مجازا فی الدائم،حذرا(8)من الاشتراک(9)،و لا یکفی ما یدلّ بالمجاز،حذرا(10)من عدم الانحصار،و القول

الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی العاقد.

فاعله الضمیر العائد إلی العاقد أیضا.

أی انقلب العقد المقصود منه الانقطاع دائما.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انقلاب ما اجری من العقد دائما.یعنی أنّ الانقلاب هو فرع صلاحیّه الصیغه الجاریه للفردین،و إلاّ کیف یتصوّر الانقلاب کذلک.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الدائم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الأخیر المراد منه لفظ«متّعت».یعنی أنّ أکثر الفقهاء منعوا من إجراء العقد الدائم بلفظ«متّعت».

أی لفظ«متّعت»حقیقه فی المنقطع شرعا،و مجاز فی الدائم،و لا یجوز التجوّز فی الصیغه.

یعنی أنّ منع أکثر الفقهاء من لفظ«متّعت»فی العقد الدائم لکونه مجازا و لا یجوز التجوّز فی العقد.و الدلیل علی کونه مجازا فی الدائم هو الحذر من الاشتراک،لأنّه لو لم یقل بکونه مجازا فی الدائم لزم القول بکونه مشترکا لفظیّا بینهما،و الحال أنّ الاشتراک اللفظیّ یحتاج إلی تعدّد الوضع و الأصل عدمه.

أی الاشتراک اللفظیّ.

یعنی أنّ علّه عدم الاکتفاء بالمجاز فی إجراء العقود عدم انحصار الألفاظ المجازیّ.
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المحکیّ(1)ممنوع،و الروایه(2)مردوده بما سیأتی و هذا(3)أولی.


[لفظ القبول]

(و القبول:قبلت التزویج و النکاح(4)،أو تزوّجت،أو قبلت،مقتصرا علیه(5)) من غیر أن یذکر المفعول (کلاهما) أی الإیجاب و القبول (بلفظ المضیّ(6)) ،فلا یکفی قوله:أتزوّجک بلفظ المستقبل منشئا(7) علی الأقوی(8)،وقوفا علی موضع الیقین(9).و ما روی(10)من جواز

القول المحکیّ هو حکم الأصحاب بانقلاب المنقطع دائما عند نسیان ذکر الأجل.

أی الروایه المنقوله سابقا فی هامش 10 من ص 69 مردوده بما سیجیء.

المشار إلیه فی قوله«هذا»ما ذهب الأکثر إلی المنع من إجراء الصیغه بلفظ «متّعت».فاختار الشارح رحمه اللّه ما قال به الأکثر و لم یجوّز عقد النکاح بلفظ «متّعت».

نکح،ینکح،نکاحا،المرأه:تزوّجها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی لفظ«القبول».فیکفی قوله:«قبلت»و لا یحتاج إلی ذکر المفعول،بأن یقول:«قبلت النکاح».

أی یلزم کون الإیجاب بهما بلفظ الفعل الماضی.

أی بقصد الإنشاء.

نبّه بقوله«علی الأقوی»علی خلاف ابن أبی عقیل،حیث جوّز وقوعه بلفظ المستقبل،و هو ظاهر نجم الدین المحقّق رحمه اللّه،عملا بروایه أبان بن تغلب.

فإنّ موضع الیقین هو إجراء الصیغه بلفظ المضیّ.

الروایات المستفاده منها جواز العقد بلفظ المستقبل ثلاث:

الروایه الاولی منقوله فی کتاب الوسائل:
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مثله(1)فی المتعه لیس صریحا فیه(2)،مع مخالفته(3)للقواعد(4).

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبان بن تغلب قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:کیف أقول لها إذا خلوت بها؟قال:تقول:أتزوّجک متعه علی کتاب اللّه و سنّه نبیّه، لا وارثه و لا موروثه کذا و کذا یوما،و إن شئت کذا و کذا سنه،بکذا و کذا درهما،و تسمّی من الأجر ما تراضیتما علیه قلیلا کان أو کثیرا،فإذا قالت:نعم فقد رضیت،و هی امرأتک و أنت أولی الناس بها...الحدیث(الوسائل:ج 14 ص 466 ب 18 من أبواب المتعه ح 1).

الروایه الثانیه أیضا فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ثعلبه قال:تقول:أتزوّجک متعه علی کتاب اللّه و سنّه نبیّه نکاحا غیر سفاح...إلخ(المصدر السابق:ح 2).

الروایه الثالثه فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن هشام بن سالم قال:قلت:کیف یتزوّج المتعه؟ قال:یقول:أتزوّجک کذا و کذا یوما بکذا و کذا درهما،فإذا مضت تلک الأیّام کان طلاقها فی شرطها و لا عدّه لها علیک(المصدر السابق:ح 3).

المراد من«مثله»هو نفس لفظ المستقبل،و الضمیر فیه یرجع إلی المستقبل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی جواز الصیغه بلفظ المستقبل.

أقول:لعلّ عدم صراحه الروایات المذکوره فی جواز إجراء العقد بصیغه المستقبل مع استعمال لفظ«أتزوّج»فی کلّ منها کونه فی مقام الحکایه لا فی مقام إجراء الصیغه،و الدلیل علی ذلک اختصاص الإیجاب بالزوجه أو وکیلها، و الحال أنّه فی کلّ ثلاثه من الروایات المذکوره ذکر قول المرء:«أتزوّجک»، فهو قرینه علی استعمال لفظ المستقبل فی الحکایه لا الإنشاء.

الضمیر فی قوله«مخالفته»یرجع إلی ما روی.

أی القواعد المسلّمه بین الفقهاء من إجراء العقود بلفظ الماضی.
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[لا یشترط تقدیم الإیجاب]

(و لا یشترط تقدیم الإیجاب) علی القبول،لأنّ العقد هو الإیجاب(1)و القبول،و الترتیب کیف اتّفق غیر مخلّ(2)بالمقصود.

و یزید النکاح علی غیره(3)من العقود أنّ الإیجاب من المرأه،و هی تستحیی غالبا(4)من الابتداء به فاغتفر(5)هنا،و إن خولف(6)فی غیره،و من ثمّ(7)ادّعی بعضهم الإجماع علی جواز تقدیم القبول هنا،

یعنی أنّ حقیقه العقد هو الإیجاب و القبول،فلا دخل لتقدیم الإیجاب علی القبول فی تحقّق العقد.

یعنی أنّ الترتیب بین الإیجاب و القبول بأیّ نحو اتّفق لا یضرّ بالمقصود من العقد.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی النکاح.یعنی أنّ النکاح یزید فی جواز تقدیم القبول علی الإیجاب بکون الإیجاب فیه من جانب المرأه و هی تستحیی غالبا.

و إن کان لا یستحیی بعض من النساء نادرا کما فی الأزمنه السابقه کنّ یعرضن أنفسهنّ للنکاح حتّی بوسیله المجلاّت و النشریات.

نائب الفاعل فی قوله«فاغتفر»هو الضمیر الراجع إلی تقدیم القبول علی الإیجاب فی عقد النکاح.

أی و إن حصل الخلاف فی تقدیم قبول العقد علی إیجابه فی غیر عقد النکاح، مثل البیع و الإجاره و غیرهما.

و الضمیر فی«غیره»یرجع إلی عقد النکاح.

أی و من جهه زیاده النکاح بالنسبه إلی غیره فی جواز تقدیم القبول علی الإیجاب لاستحیاء المرأه من الشروع فیه ادّعی بعض الفقهاء الإجماع علی جواز تقدیم القبول فی النکاح.
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مع احتمال عدم الصحّه(1)کغیره،لأنّ القبول إنّما یکون للإیجاب،فمتی وجد(2)قبله لم یکن قبولا،و حیث یتقدّم(3)یعتبر کونه بغیر لفظ قبلت، کتزوّجت و نکحت و هو حینئذ(4)فی معنی الإیجاب.


[لا یشترط القبول بلفظه]

(و) کذا(5) (لا) یشترط (القبول بلفظه) أی بلفظ الإیجاب، بأن یقول(6):زوّجتک،فیقول(7):قبلت التزویج،أو أنکحتک،فیقول:

قبلت النکاح، (فلو قال(8):زوّجتک،فقال:قبلت النکاح صحّ(9)) ،

یعنی و یحتمل عدم صحّه تقدیم القبول علی الإیجاب فی عقد النکاح أیضا کغیره من العقود.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القبول،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الإیجاب.یعنی إذا تقدّم القبول علی الإیجاب لم یتحقّق القبول.

یعنی إذا بنینا جواز تقدیم قبول النکاح علی الإیجاب یشترط کون القبول بالألفاظ،مثل:«تزوّجت»،و«نکحت».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله«کونه بغیر لفظ قبلت».یعنی أنّ اللفظین المذکورین إذا قدّما علی الإیجاب یکونان فی معنی الإیجاب.

أی کما لا یشترط تقدیم الإیجاب علی قبول النکاح کذا لا یشترط فی القبول لفظ الإیجاب،بل یکفی لفظ«قبلت النکاح»فی جواب«زوّجت»و«قبلت التزویج»فی جواب«أنکحت».

فاعله الضمیر العائد إلی الموجب.

فاعله الضمیر العائد إلی القابل.

فاعله أیضا الضمیر العائد إلی الموجب.

أی صحّ القبول بغیر لفظ الإیجاب.
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لصراحه اللفظ(1)،و اشتراک الجمیع(2)فی الدلاله علی المعنی.


[لا یجوز العقد بغیر العربیّه مع القدره]

(و لا یجوز) العقد إیجابا و قبولا (بغیر العربیّه(3)مع القدره) علیها(4)، لأنّ ذلک(5)هو المعهود من صاحب الشرع کغیره(6)من العقود اللازمه، بل أولی(7).

المراد من«اللفظ»هو«النکاح»فی قوله«قبلت النکاح»فی جواب «زوّجتک»و لفظ«التزویج»فی قوله«قبلت التزویج»فی جواب قوله «أنکحتک»،فإنّ المعنی المقصود من کلیهما هو الزوجیّه الدائمه،لا الغیر.

أی جمیع الألفاظ من النکاح،و التزویج،و التمتیع یشترک فی إنشاء المعنی المقصود.

شروط العقد

أی لا یجوز إجراء عقد النکاح باللغه الفارسیّه و غیرها مع قدره العاقد علی اللغه العربیّه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی العربیّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العربیّه.یعنی أنّ العربیّه کانت معهوده من صاحب الشرع.

أی کغیر النکاح من العقود اللازمه،مثل البیع و الإجاره،فلم یعهد من الشارع غیرها فی العقود.

یعنی أنّ الحکم بعدم جواز غیر العربیّه فی عقد النکاح أولی بالنسبه إلی غیره، لإهتمام الشارع فی مسأله الأعراض.

أقول:لا یخفی ما فی استدلال الشارح رحمه اللّه من الحکم بعدم جواز العقد
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و قیل(1):إنّ ذلک(2)مستحبّ لا واجب،لأنّ غیر العربیّه من اللغات من قبیل المترادف(3)یصحّ أن یقوم(4)مقامه،و لأنّ الغرض(5)إیصال المعانی المقصوده إلی فهم المتعاقدین،فیتأدّی بأیّ لفظ اتّفق،و هما(6)

بغیر العربیّه فی قوله:«لأنّ ذلک-أی العربیّه-هو المعهود من صاحب الشرع».یعنی أنّ الدلیل هو إجراء النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمّه علیهم السّلام العقود باللغه العربیّه لا بغیرها،و العجب منه أنّه کیف تصوّر للشارع إجراء العقود بغیر العربیّه و إعراضه عنه و إجراءها بالعربیّه،و الحال أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمّه علیهم السّلام لم یکن لسانهم إلاّ العربیّه.

صاحب القول هو ابن حمزه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو رعایه العربیّه فی عقد النکاح.

المترادف اسم فاعل من ردفه ردفا:تبعه.الردف-بالکسر-:الراکب خلف الراکب(أقرب الموارد).

و المراد هو دلاله الألفاظ من اللغات علی معنی واحد،کما أنّ اللفظین أو الألفاظ فی اللغه العربیّه أو غیرها یکونان مترادفین أو تکون مترادفه فی الدلاله علی معنی واحد،مثل:أسد،لیث و غضنفر و هکذا:انسان،و بشر.

فاعله الضمیر العائد إلی غیر العربیّه،و الضمیر فی قوله«مقامه»یرجع إلی العربیّه.

هذا دلیل ثان علی عدم لزوم العربیّه فی العقد،و هو أنّ المقصود فی العقد إیصال کلّ من المتعاقدین معنی اللفظ إلی فهم الآخر و هو یحصل بأیّ لفظ اتّفق.

ضمیر التثنیه فی قوله«و هما»یرجع إلی الدلیلین المذکورین من القائل،و لعلّ علّه المنع أنّ العقود اللازمه من التوقیفیّات،لا بدّ من إمضاء الشارع لها،و لیس کلّ لفظ یفید معنی لفظ آخر یصحّ وقوعه موقعه،و کذا لا یکفی مجرّد فهم المتعاقدین معانی الألفاظ فی صحّه العقود.
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ممنوعان.

و اعتبر ثالث(1)کونه بالعربیّه الصحیحه،فلا ینعقد بالملحون(2)و المحرّف(3)مع القدره علی الصحیح،نظرا(4)إلی الواقع من صاحب الشرع و لا ریب أنّه(5)أولی،و یسقط(6)مع العجز عنه.

و المراد به(7)ما یشمل المشقّه الکثیره فی التعلّم،أو فوات بعض

یعنی اعتبر ثالث من الفقهاء کون العقد بالعربیّه الصحیحه المصونه من اللحن و التحریف فی صوره کون العاقد قادرا علیها.

الملحون اسم مفعول من«لحن»،و المراد منه هو الغلط من حیث الإعراب،کما أنّ المحرّف هو الغلط من حیث الحروف.لحن القارئ فی قراءته و المتکلّم فی کلامه لحنا و لحونا و لحانه و لحانیه و لحنا:أخطأ فی الإعراب،و خالف وجه الصواب،فهو لاحن،و لحّان،و لحّانه،و فی الأساس:لحن فی کلامه:مال به من الإعراب إلی الخطأ(أقرب الموارد).

المحرّف من حرّفه:غیّره.حرّف الکلام:غیّره عن مواضعه و منه: مِنَ الَّذِینَ هٰادُوا یُحَرِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ مَوٰاضِعِهِ (أقرب الموارد).

أی الدلیل علی القول الثالث هو وقوع العقود بالعربیّه الصحیحه من صاحب الشرع.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی قوله«کونه».یعنی أنّ القول بکون العقد بالعربیّه الصحیحه أولی،لکن لیس بلازم.

فاعله الضمیر العائد إلی قوله«کونه»،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلیه أیضا.یعنی یسقط رعایه العقد بالعربیّه الصحیحه عند العجز.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العجز.
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الأغراض المقصوده(1)،و لو عجز أحدهما(2)اختصّ(3)بالرخصه،و نطق القادر بالعربیّه بشرط أن یفهم کلّ منهما کلام الآخر و لو بمترجمین عدلین(4).

و فی الاکتفاء بالواحد(5)وجه،و لا یجب علی العاجز(6)التوکیل و إن قدر(7)علیه،للأصل(8).

کما إذا فات الغرض المقصود من النکاح بتأخیره إلی زمان تعلّم العربیّه الصحیحه،فلا یجب.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی المتعاقدین.

فاعله الضمیر العائد إلی العاجز منهما.

یعنی و لو کان فهم کلّ منهما کلام الآخر بوسیله المترجمین العدلین.

أی بالمترجم الواحد.یعنی یمکن القول بالاکتفاء بالعدل الواحد فی الترجمه.

یعنی إذا عجز المتعاقدان أو أحدهما عن العقد بالعربیّه الصحیحه لا یجب علیهما أو علیه توکیل العارف بها،بل یجوز لهما أو له إجراء العقد بأیّ لغه أو بأیّ نحو من العربیّه.

فاعله الضمیر العائد إلی العاجز،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التوکیل.

یعنی یجوز للعاجز عن العربیّه الصحیحه إجراء العقد بأیّ نحو یقدر،و لا یجب علیه أن یوکّل شخصا عارفا بإجراء العقد.

المراد من«الأصل»هو أصاله البراءه من التکلیف بالتوکیل.

من حواشی الکتاب:و یحتمل أن یکون اکتفاء الشارع بالعربیّ من جهه کونه لسانه،فلا یمنع عن جوازه،أی عن جواز غیر العربیّ،لکن الاتّفاق و أصاله بقاء الحرمه موجودان،إلاّ أن یقال:إنّ الاتّفاق غیر مسلّم و الأصل موجود فی
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(و الأخرس(1)) ....

سائر العقود أیضا(الحدیقه).

حاشیه اخری:و لمّا کان اللفظان أی«زوّجتک»و«أنکحتک»متعیّنین فی الإیجاب-و هما عربیّان-قد ثبت شرعا التعبیر بهما عن هذا المعنی و کونهما سببا فی عقده لم یجز العدول عنهما إلی غیر العربیّ و لا إلی العربیّ غیرهما من الکنایات و غیرها،وقوفا علی ما حدّه الشارع علیه السّلام و جعله سببا،و لأصاله بقاء الفروج علی التحریم،و لأنّ الکنایه العربیّه لا تصحّ هنا،فکذا اللفظ العجمیّ،و لأنّ العقود المتلقّاه من الشارع کلّها عربیّه،فلا یترتّب الآثار علی غیرها.هذا هو المشهور بین العلماء و کاد أن یکون إجماعیّا،و ذهب ابن أبی حمزه إلی أنّ الإتیان باللفظ العربیّ مستحبّ للقادر لا واجب،إذ المقصود دلاله اللفظ علی الرضا الباطنیّ،فکلّ ما دلّ علیه کفی،و غیر العربیّ الدالّ علی المقصود کالمرادف و ما دلّ علی اللفظ الصریح صریح،بخلاف الکنایه الدالّه بالفحوی البعید کالبیع،و الهبه.

و بالجمله فمن جوّز التعبیر بغیر العربیّه جوّز اللحن فی اللفظ العربیّ إذا لم یغیّر المعنی،و من اشترط العربیّ ظاهره عدم اشتراط الإعراب أیضا،لأنّ ترکه لا یخلّ بأصل اللفظ العربیّ،و اشترط بعضهم الإعراب مع القدره،لما مرّ فی اشتراط أصل العربیّ،هذا کلّه مع القدره.أمّا مع العجز فإن أمکن التعلّم بلا عسر فهو و إلاّ جاز بالمقدور،و لا یجب علی العاجز توکیل القادر علی الأصحّ،للأصل،و إن عجز أحدهما دون الآخر تکلّم کلّ منهما بما یحسنه،و إن اختلف اللغتان اعتبر فهم کلّ منهما ما قصده الآخر و إلاّ یلزم مترجم بینهما(المسالک).

الأخرس من خرس الرجل خرسا:انعقد لسانه عن الکلام،فهو أخرس،ج خرس و خرسان،و هی خرساء(أقرب الموارد).
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یعقد إیجابا و قبولا (بالإشاره) المفهمه للمراد(1).


[یعتبر فی العاقد الکمال]

(و یعتبر فی العاقد الکمال،فالسکران(2)باطل عقده و لو أجاز(3) بعده) ،و اختصّه(4)بالذکر،تنبیها علی ردّ ما روی من أنّ السکری لو زوّجت نفسها ثمّ أفاقت فرضیت،أو دخل بها فأفاقت و أقرّته کان ماضیا(5)،....

أی مراد الأخرس من الإشاره.

السکران-بفتح السین و سکون الکاف-من سکر من الشراب سکرا،و سکرا،و سکرا،و سکرا،و سکرانا:نقیض صحا،فهو سکر،و سکران و هی سکره و سکری،ج سکاری(أقرب الموارد).

فاعله الضمیر العائد إلی السکران،و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی السکر.یعنی أنّ السکران یبطل عقده فی حال السکر و لو أجازه بعد الإفاقه.

فاعله الضمیر المستتر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر البارز فی قوله «اختصّه»یرجع إلی السکران.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه نبّه بذکر بطلان عقد السکران علی ردّ ما یستفاد من الروایه من صحّه عقد السکران بعد الإجازه حال الإفاقه.

ما وجدنا-حسبما تتبّعنا فی أحادیث الکتب الأربعه-روایه بهذه الألفاظ بعینها،و لعلّ ما ذکره الشارح رحمه اللّه هو مضمون الروایه.نعم،الموجود فی کتاب الوسائل-ممّا یقرب من المتن-هو هکذا:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن إسماعیل بن بزیع قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن امرأه ابتلیت بشرب النبیذ فسکرت فزوّجت نفسها رجلا فی سکرها ثمّ أفاقت فأنکرت ذلک ثمّ ظنّت أنّه یلزمها،ففزعت منه فأقامت مع
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و الروایه صحیحه،إلاّ أنّها مخالفه للأصول الشرعیّه(1)،فاطرحها(2) الأصحاب،إلاّ الشیخ فی النهایه.


[یجوز تولّی المرأه العقد]

(و یجوز تولّی المرأه العقد عنها(3)،و عن غیرها إیجابا و قبولا) ، بغیر خلاف (عندنا(4)) ،و إنّما نبّه علی خلاف بعض العامّه المانع منه(5).


[لا یشترط الشاهدان و لا الولیّ]

(و لا یشترط الشاهدان) فی النکاح الدائم مطلقا(6) (و لا الولیّ(7))

الرجل علی ذلک التزویج،أ حلال هو لها،أم التزویج فاسد لمکان السکر و لا سبیل للزوج علیها؟فقال:إذا أقامت معه بعد ما أفاقت فهو رضا منها،قلت:

و یجوز ذلک التزویج علیها؟فقال:نعم(الوسائل:ج 14 ص 221 ب 14 من أبواب عقد النکاح،ح 1).

من الاصول الشرعیّه کون السکران مثل النائم مسلوب العباره،فیکون عقد السکران کالعدم و لا تصحّحه الإجازه اللاحقه.

الضمیر فی قوله«فاطرحها»یرجع إلی الروایه المذکوره.یعنی لکون الروایه مخالفه للأصول الشرعیّه لم یعمل أصحابنا الفقهاء بها إلاّ الشیخ رحمه اللّه فی کتاب النهایه،فعمل بالروایه و قال بصحّه عقد السکران إذا أجازه بعد الإفاقه.

الضمیران فی قولیه«عنها»و«غیرها»یرجعان إلی المرأه.یعنی یجوز للمرأه مباشره العقد بنفسه،و کذلک یجوز لها أن یجری العقد وکاله عن الغیر.

أی عند علمائنا الإمامیّه.

فإنّ بعض العلماء من العامّه منع عن تولّی المرأه العقد.

سواء کانت المزوّجه رشیده،أو غیرها.

أی لا یشترط الولیّ فی نکاح الرشیده،بمعنی أنّ المرأه التی کانت بالغه رشیده من حیث تشخیص المصالح و المفاسد لنفسه فهی لا تحتاج إلی الولیّ فی عقدها، بخلاف الصغیره،أو غیر الرشیده،فإنّهما لا تتولّیان عقد النکاح و یستقلاّن فیه.
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(فی نکاح الرشیده و إن کان أفضل) علی الأشهر،خلافا(1)لابن أبی عقیل حیث اشترطهما(2)فیه،استنادا(3)إلی روایه ضعیفه تصلح سندا للاستحباب(4)،لا للشرطیّه(5).


[یشترط تعیین الزوجه و الزوج]

(و یشترط(6)تعیین الزوجه و الزوج) بالإشاره،أو بالاسم،أو الوصف الرافعین(7).... 

یعنی عدم اشتراط الولیّ فی نکاح الرشیده یکون علی خلاف قول ابن أبی عقیل رحمه اللّه.

ضمیر التثنیه فی قوله«اشترطهما»یرجع إلی الشاهدین و الولیّ.

یعنی أنّ ابن أبی عقیل رحمه اللّه استند فی اشتراطهما إلی روایه ضعیفه و تلک الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

و فی(العلل)عن محمّد بن الحسن،عن الصفّار،عن إبراهیم بن هاشم،عمّن ذکره،عن درست،عن محمّد بن عطیّه،عن زراره قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:إنّما جعلت الشهاده فی النکاح للمیراث(الوسائل:ج 14 ص 68 ب 43 ح 8).

أقول:وجه الضعف کون بعض الرواه فی السند مجهولا فی قوله:«عمّن ذکره»،و کون درست بن أبی منصور فی السند واقفیّا،کما عن المباحث الفقهیّه.

یعنی أنّ الروایه تکون سندا لاستحباب الشاهدین فی عقد النکاح،لا لوجوبهما و اشتراطهما فیه،فإنّ الاستحباب یتسامح فی دلیله.

أی لا تثبت بالروایه شرطیّه الشاهدین و الولیّ فی صحّه عقد النکاح بحیث لو لم یحضر الشاهدان،أو لم یتولّ الولیّ حکم بالبطلان.

أی یشترط فی صحّه عد النکاح تعیین الزوج و الزّوجه بالإشاره أو بالاسم أو بالوصف.

قوله«الرافعین»بصیغه الجمع،صفه للإشاره و الاسم و الوصف.یعنی یکون
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للاشتراک، (فلو کان له(1)بنات و زوّجه واحده و لم یسمّها(2)فإن أبهم و لم یعیّن شیئا فی نفسه(3)بطل) العقد،لامتناع استحقاق الاستمتاع بغیر معیّن(4).

(و إن عیّن) فی نفسه(5)من غیر أن یسمّیها لفظا (فاختلفا(6)فی المعقود علیها حلف الأب إذا کان الزوج رآهنّ،و إلاّ(7)بطل) العقد،و مستند الحکم(8)روایه أبی عبیده الحذّاء عن الباقر علیه السّلام.

کلّ منهم بحیث یرفع الاشتراک،فلو اشتراک الاسم بین الاثنین أو الوصف و الإشاره هکذا لم یکف فی صحّه العقد.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العاقد.یعنی لو کانت لشخص بنات،فزوّج واحده منها إمّا بالولایه إذا کنّ صغارا،أو بالوکاله إذا کنّ کبارا وکّلن أباهنّ للتزویج.

الضمیر فی قوله«لم یسمّها»یرجع إلی قوله«واحده».

یعنی لو لم ینو فی نفسه واحده منهنّ،بل أبهم حکم ببطلان العقد،لعدم القصد لواحده منهنّ.

أی بغیر معقود معیّن فی نفسه.

کما إذا عیّن العاقد واحده منهنّ،لکن لم یسمّها فی نفسه باللفظ.

فاعله الضمیر العائد إلی العاقد و هو الأب،و المعقود له و هو الزوج.کما إذا ادّعی المعقود له بنته الصغیره و العاقد ادّعی قصده الکبیره حلف العاقد-و هو الأب-إذا کان المعقود له رأی بنات الأب.

أی إن لم یرهنّ الزوج یحکم ببطلان العقد.

أی مستند الحکم المذکور-و هو صحّه العقد فی صوره الرؤیه و عدمها فی صوره عدم رؤیتهنّ-الروایه التی عن أبی عبیده الحذّاء عن الباقر علیه السّلام.
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و فیها(1)علی تقدیر قبول قول الأب أنّ(2)علیه فیما بینه و بین اللّه تعالی أن یدفع إلی الزوج الجاریه التی نوی(3)أن یزوّجها(4)إیّاه عند عقد النکاح.

و یشکل(5)بأنّه(6)إذا لم یسمّ للزوج واحده منهنّ فالعقد باطل، سواء رآهنّ أم لا،لما تقدّم(7)،و أنّ(8)رؤیه الزوجه غیر شرط فی صحّه النکاح،فلا مدخل لها(9)فی الصحّه و البطلان(10)،و نزّلها(11)

الضمیر فی قوله«و فیها»یرجع إلی روایه أبی عبیده.

الجمله-أعنی أنّ و اسمها و خبرها-مبتدأ مؤخّر و مرفوعه محلاّ،خبرها المقدّم قوله«فیها».

فاعله الضمیر العائد إلی الأب.

الضمیر فی قوله«أن یزوّجها»یرجع إلی الجاریه،و فی«إیّاه»یرجع إلی الزوج.

أی یشکل الحکم بصحّه العقد فی صوره رؤیه الزوج للبنات.

أی الإشکال هکذا:إنّ الأب إذا لم یسمّ واحده من البنات یحکم ببطلان العقد، سواء رأی الزوج البنات أم لا.

المراد من«ما تقدّم»قوله«لامتناع استحقاق الاستمتاع بغیر معیّن».

هذه الجمله-و هی عطف علی مدخول الباء فی«بأنّه...»-دلیل ثان للإشکال فی الحکم المذکور،بمعنی أنّ رؤیه الزوج لا تشترط فی صحّه عقد النکاح.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الرؤیه.یعنی أنّ رؤیه الزوج للبنات لا دخل لها فی صحّه العقد،بل یصحّ العقد بالتوصیف،کما فی أکثر العقود الجاریه مع عدم الرویه.

أی لا دخل لعدم الرؤیه فی بطلان العقد.

الضمیر فی قوله«نزّلها»یرجع إلی الروایه.
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الفاضلان علی أنّ الزوج(1)إذا کان(2)قد رآهنّ فقد رضی بما یعقد علیه الأب منهنّ،و وکل(3)الأمر إلیه(4)،فکان(5)کوکیله و قد نوی الأب واحده معیّنه فصرف العقد إلیها(6)،و إن لم یکن رآهنّ بطل(7)،لعدم رضاء الزوج بما یسمّیه الأب.

و یشکل(8)بأنّ رؤیته لهنّ أعمّ من تفویض التعیین إلی الأب،و عدمها(9)أعمّ من عدمه(10)،و الروایه(11)مطلقه،....

یعنی أنّ«الفاضلین»-المحقّق و العلاّمه رحمهما اللّه-نزّلا الروایه بأنّ الزوج إذا کان رأی البنات کأنّه یرضی بما یعقد علیه الأب من البنات،فیکون الأب کوکیل الزوج فی اختیار واحده منهنّ.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«رآهنّ»یرجع إلی البنات.

عطف علی قوله«رضی»و فاعله الضمیر العائد إلی الزوج أیضا.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الأب.

اسمه الضمیر العائد إلی الأب،و الضمیر فی قوله«کوکیله»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الواحده المعیّنه.

جواب لقوله«إن لم یکن».یعنی إن لم یکن رأی الزوج البنات،فلم یرض بما یزوّجه الأب و لم یوکّله.

هذا إشکال من الشارح رحمه اللّه علی ما نزّل الفاضلان الروایه فی صوره الرؤیه علی التوکیل و الرضاء،و عدمها فی صوره عدم الرؤیه،بأنّ الرؤیه أعمّ من تفویض الأمر إلی الأب،و کذا عدمها أعمّ من عدم التفویض.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی الرؤیه.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی التفویض.

الواو فی قوله«و الروایه»للحالیّه.و هذا أیضا إدامه الإشکال
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و الرؤیه(1)غیر شرط فی الصحّه،فتخصیصها(2)بما ذکر(3)و الحکم به(4)لا دلیل علیه،فالعمل بإطلاق(5)الروایه کما صنع جماعه،أو ردّها(6)مطلقا(7)،نظرا(8)إلی مخالفتها(9)لأصول المذهب،کما صنع(10)

من الشارح رحمه اللّه،بأنّ الروایه لم تقیّد الرؤیه بتفویض الأمر إلی الأب،بل أطلقت الصحّه عند الرؤیه و کذلک لم تقیّد عدم الرؤیه بعدم التفویض،بل دلّت علی بطلان العقد عند عدم الرؤیه.

یعنی أنّ رؤیه الزوج لیست شرطا فی صحّه العقد.

الضمیر فی قوله«فتخصیصها»یرجع إلی روایه أبی عبیده الحذّاء،أو إلی الصحّه.

المراد من«ما ذکر»هو التنزیل المذکور من الفاضلین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التخصیص،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الحکم.یعنی لا وجه لحکم الفاضلین بتخصیص الروایه أو صحّه العقد بصوره الرؤیه.

أی العمل بإطلاق الروایه،بأن یحکم بصحّه العقد عند رؤیه الزوج للبنات مطلقا بلا تقییدها بالتفویض.

عطف علی قوله«فالعمل»،و هذا مبتدأ ثان،خبرهما قوله«أولی»،و الضمیر یرجع إلی روایه أبی عبیده.

قوله«مطلقا»إشاره إلی التفصیل المذکور من الفاضلین فی صوره الرؤیه و عدمها.

هذا دلیل ردّ الروایه المذکوره مطلقا،بأنّها تخالف أصول المذهب،فإنّ من الاصول عدم صحّه العقد علی المبهم،و الحال أنّ الروایه تدلّ علی الصحّه.

الضمیر فی قوله«مخالفتها»یرجع إلی الروایه.

یعنی کما صنع الردّ ابن إدریس رحمه اللّه.

ص :86





ابن إدریس-و هو(1)الأولی-أولی(2).

و لو فرض تفویضه(3)إلیه التعیین ینبغی الحکم بالصحّه،و قبول قول الأب مطلقا(4)،نظرا(5)إلی أنّ الاختلاف فی فعله(6)،و أنّ(7)نظر الزوجه لیس بشرط فی صحّه النکاح،و إن(8)لم یفوّض إلیه التعیین بطل مطلقا(9).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الردّ.یعنی أنّ ردّ الروایه أولی عند الشارح رحمه اللّه من العمل بها،لمخالفتها للأصول الشرعیّه.

هذا خبر قولیه«فالعمل»،«أو ردّها».

الضمیر فی قوله«تفویضه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الأب.یعنی لو فرض تفویض الزوج تعیین المزوّجه من البنات إلی الأب انبغی الحکم بصحّه العقد و قبول قول الأب مطلقا.

أی سواء رأی الزوج البنات،أم لا.

مفعول له،تعلیل لقبول قول الأب فی التعیین.یعنی للنظر إلی أنّ الاختلاف بین الزوج و الأب إنّما هو یتعلّق بفعل الأب،فیسمع قوله فی خصوص فعله.

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی الأب.

کلمه«أنّ»بفتح الهمزه و تشدید النون.و هذا تتمّه وجه التعلیل لتقدیم قول الأب،بمعنی أنّ نظر الزوج إلی الزوجه و رؤیتها لیس بشرط فی صحّه النکاح.

عطف علی قوله«و لو فرض».یعنی لو لم یفرض تفویض الزوج الأمر إلی الأب حکم ببطلان العقد مطلقا.

قوله«مطلقا»أی سواء رأی الزوج بنات الأب،أم لم یرهنّ.
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[لا ولایه فی النکاح لغیر الأب و الجدّ له و المولی و الحاکم و الوصیّ]

(و لا ولایه فی النکاح(1)لغیر الأب و الجدّ له(2)) و إن علا(3) (و المولی(4)و الحاکم(5)و الوصیّ(6)) لأحد الأوّلین(7)، (فولایه القرابه(8)) للأوّلین(9)ثابته (علی الصغیره،و المجنونه،و البالغه....)

أولیاء العقد

أی لا ولایه لنکاح غیر البالغ العاقل الرشید إلاّ للخمس:

الأوّل:الأب.

الثانی:الجدّ للأب.

الثالث:المولی.

الرابع:الحاکم.

الخامس:الوصیّ.

و سیوضح التفصیل فی خصوص ولایه کلّ منهم بالنسبه إلی من تکون علیه الولایه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأب.یعنی تختصّ الولایه للجدّ من جانب الأب،فلا ولایه للجدّ من جانب الامّ.

کأبی الجدّ و أبی جدّ الجدّ،و هکذا.

أی الثالث من أولیاء العقد هو المولی بالنسبه إلی مملوکه.

الرابع:الحاکم.

الخامس:الوصیّ من جانب الأب و الامّ.

المراد من«الأوّلین»هو الأب و الجدّ.

یعنی أنّ ولایه الأب و الجدّ إنّما هی بسبب القرابه،بخلاف ولایه المولی و الحاکم.

أی للأب و الجدّ.
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سفیهه(1)، (و کذا الذکر) المتّصف بأحد الأوصاف الثلاثه(2)، (لا علی) البکر البالغه (الرشیده فی الأصحّ(3)) ،للآیه(4)و الأخبار و الأصل.

أی التی بلغت غیر رشیده بحیث لا تمییز لها فی تشخیص المفسده و المصلحه لنفسها.

المراد من«الأوصاف الثلاثه»هو:الصغر،و الجنون،و السفه.

أی الأصحّ من الأقوال عند الشارح عدم الولایه لأحد ممّن ذکر علی البکر البالغه الرشیده.

أعلم أنّ الأقوال فی خصوص البکر الرشیده ثلاثه:

الأوّل:عدم الولایه لأحد علی البکر الرشیده مطلقا،و هذا القول هو الأصحّ عند المصنّف رحمه اللّه.

الثانی:الاشتراک فی الولایه بین البکر الرشیده و بین أبیها،للجمع بین الأخبار الوارده فیها،و القائل به أبو الصلاح و المفید رحمهما اللّه علی ما فی المسالک.

الثالث:الجمع بین الأخبار بحمل طائفه منها علی العقد الدائم،و حمل طائفه اخری علی المتعه،و القائل به الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فی کتابیه:التهذیب و الاستبصار.

و الأدلّه علی القول الذی عدّه المصنّف رحمه اللّه أصحّ ثلاثه:

أ:الآیه 232 من سوره البقره: وَ إِذٰا طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ فَبَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلاٰ تَعْضُلُوهُنَّ أَنْ یَنْکِحْنَ أَزْوٰاجَهُنَّ إِذٰا تَرٰاضَوْا بَیْنَهُمْ بِالْمَعْرُوفِ ،و الآیه 230 من سوره البقره أیضا: فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّٰی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ .

کیفیّه الاستدلال بالآیتین علی عدم الولایه علی البکر الرشیده عن المسالک هو أنّ اللّه تعالی نسب التزویج بنفس النساء بقوله: یَنْکِحْنَ و بقوله فی الثانیه:
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و ما(1)ورد من الأخبار الدالّه(2)علی أنّها لا تتزوّج إلاّ بإذن الولیّ

حَتّٰی تَنْکِحَ ،سواء کانت النساء مدخولا بهنّ أو لا.و عن حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه:اسند النکاح إلی النساء و الأصل الحقیقه.

ب:الأخبار الداله علی عدم الولایه علی البکر الرشیده،لکنّنی ما وجدت خبرا یدلّ علی المطلب فی کتاب الوسائل و إن أحال بعض المحشّین المعاصرین وجود الأخبار فی هذا الباب إلی کتاب الوسائل باب 13 من أبواب عقد النکاح،لکنّ الخبر المنقول عن کتاب المسالک للشارح رحمه اللّه أوضح فی الدلاله علی عدم ولایه الأب علی البکر البالغه:

عن ابن عبّاس قال:إنّ جاریه بکرا جاءت إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،فقالت:إنّ أبی زوّجنی من ابن أخ له،لیرفع خسیسه نسبه و أنا له کارهه،فقال:أجیزی ما صنع أبوک،فقالت:لا رغبه لی فیما صنع أبی،قال صلّی اللّه علیه و آله:فاذهبی فانکحی من شئت،فقالت:لا رغبه لی فی غیر ما صنع أبی،و لکن أردت أن اعلم النساء أن لیس للآباء فی امور بناتهم شیء.

ج:الأصل،و المراد منه هو أصاله عدم ثبوت الولایه علی البکر الرشیده،أو أصاله عدم جعل الولایه للأب بالنسبه إلی البکر الرشیده.

هذه الأدلّه الثلاثه استندوا إلیها فی عدم ثبوت ولایه الأب علی بنته البالغه البکر الرشیده.

هذا مبتدأ،خبره قوله«محموله علی کراهه الاستبداد».

من الأخبار الدالّه علی عدم جواز تزویج البکر إلاّ بإذن الولیّ الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی مریم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الجاریه البکر التی لها أب لا تتزوّج إلاّ بإذن أبیها،و قال:إذا کانت مالکه لأمرها تزوّجت متی شاءت(الوسائل:ج 14 ص 205 ب 4 من أبواب عقد النکاح،ح 2).
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محموله علی کراهه الاستبداد(1)جمعا(2)،إذ لو عمل بها(3)لزم(4) اطراح ما دلّ علی انتفاء الولایه(5)،و منهم(6)من جمع بینهما بالتشریک بینهما(7)فی الولایه،و منهم(8)من جمع بحمل إحداهما علی المتعه،و الأخری(9)علی الدوام،و هو(10)تحکّم(11).

یعنی أنّ الأخبار الناهیه عن تزویج البکر بلا إذن أبیه تحمل علی کراهه استبداد البکر فی النکاح.

أی للجمع بین هذه الأخبار و الأخبار الدالّه علی استقلالها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأخبار الدالّه علی عدم صحّه عقد البکر بدون إذن أبیه.

جواب قوله«لو عمل».یعنی لو عمل بهذه الأخبار المانعه لزم منه طرح الأخبار الاخری الدالّه علی انتفاء الولایه للأب.

أی انتفاء ولایه الأب بالنسبه إلی البکر الرشیده.

أی من الفقهاء من جمع بین الطائفتین من الأخبار بتشریک ولایه النکاح بین الأب و البکر الرشیده،بمعنی أنّ لکلّ منهما ولایه عقد النکاح.

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع إلی الأب و البکر الرشیده.و هذا القول منسوب إلی أبی الصلاح رحمه اللّه و المفید رحمه اللّه فی کتابه المقنعه.

و من الفقهاء من جمع أیضا بین الروایات،بحمل الروایات الدالّه علی انتفاء ولایه الأب علی المتعه و حمل غیرها علی الدائم.

و هی الأخبار الدالّه علی ثبوت الولایه للأب،فحملوها علی الدوام.

أی الجمع الأخیر بحمل النافیه للولایه علی المتعه،و المثبته علی النکاح الدائم تحکّم.

أی ادّعاء بلا دلیل،و ظلم.
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(و لو عضلها(1)) الولیّ،و هو(2)أن لا یزوّجها بالکفو(3)مع وجوده و رغبتها (فلا بحث فی سقوط ولایته(4)) ،و جواز استقلالها(5)به،و لا فرق حینئذ(6)بین کون النکاح بمهر المثل،و غیره،و لو منع(7)من غیر الکفو لم یکن عضلا.


[للمولی تزویج رقیقه]

(و للمولی(8)تزویج رقیقه(9)) ذکرا کان أم انثی،رشیدا کان(10)أم

عضل علیه عضلا:ضیّق علیه،و حبسه،و منعه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«عضلها»یرجع إلی البکر الرشیده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العضل المفهوم من قوله«عضلها».

و هو المؤمن القادر علی النفقه(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

و الضمیر فی قوله«مع وجوده»یرجع إلی الکفو،و فی قوله«رغبتها»یرجع إلی البکر الرشیده.

أی سقوط ولایه الأب.

أی جواز استقلال البکر الرشیده بعقد النکاح.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عقد النکاح.

یعنی إذا سقط ولایه الأب عند عضله عن تزویج الکفو فلا فرق بین کون نکاح البکر فی مقابل مهر المثل أو بأقلّ منه.

فاعله الضمیر العائد إلی الأب.یعنی لو منع الأب البکر الرشیده من التزویج بغیر الکفو لم یکن ذلک عضلا و مسقطا لولایته.

هذا تفصیل فی خصوص الرابع المذکور من أولیاء عقد النکاح و هو المولی.

الرقیق یشمل العبد و الأمه،فیجوز للمولی أن یزوّج عبده و أمته بأیّ شخص شاء،و لا یحتاج إلی رضائهما.

فاعله الضمیر العائد إلی الرقیق.یعنی لا فرق فی ثبوت ولایه المولی فی نکاح
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غیر رشید،و لا خیار له(1)معه،و له(2)إجباره علیه مطلقا(3)،و لو تحرّر بعضه لم یملک(4)إجباره حینئذ،کما لا یصحّ نکاحه(5)إلاّ بإذنه.


[الحاکم و الوصیّ یزوّجان من بلغ فاسد العقل]

(و الحاکم(6)و الوصیّ یزوّجان من بلغ(7)فاسد العقل) ،أو سفیها (مع کون النکاح صلاحا له(8)،و خلوّه من الأب و الجدّ له(9)) ،و

مملوکه بین کون الرقیق الأمه رشیدا،أم لا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الرقیق،و فی قوله«معه»یرجع إلی المولی.

أی یجوز للمولی أن یجبر رقیقه علی النکاح.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی النکاح،و فی قوله«إجباره»یرجع إلی الرقیق،و فی قوله«له»یرجع إلی المولی.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین کون الرقیق صغیرا أو کبیرا،عبدا أو أمه،رشیدا أو غیر رشید.

فاعله الضمیر العائد إلی المولی.یعنی لو کان الرقیق مبعّضا لم یملک المولی إجباره علی التزویج.

أی کما لا یجوز نکاح المبعّض إلاّ باذن المولی.

الضمیر فی قوله«بإذنه»یرجع إلی المولی.

هذا شروع فی التفصیل فی القسم الرابع و الخامس من أولیاء عقد النکاح،و هما:الحاکم و الوصیّ من قبل الأب أو الجدّ.

أی الذی کان مجنونا أو سفیها،فبلغ فی حال الجنون و السفه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی من بلغ،و کذلک ضمیر قوله«خلوّه»یرجع إلی«من»الموصوله.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأب.یعنی مع خلوّ من بلغ فاسد العقل من الجدّ للأب.
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لا ولایه لهما(1)علی الصغیر مطلقا(2)فی المشهور،و لا علی من بلغ(3) رشیدا،و یزید الحاکم الولایه(4)علی من بلغ و رشد،ثم تجدّد له(5) الجنون.

و فی ثبوت ولایه الوصیّ علی الصغیرین(6)مع المصلحه مطلقا(7)، أو مع تصریحه(8)له فی الوصیّه بالنکاح....

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الحاکم و الوصیّ.

أی مع المصلحه،أم لا.یعنی أنّ المشهور عدم ثبوت الولایه للحاکم و الوصیّ علی الصغیر مطلقا.

أقول:لا یخفی أنّ سلب ولایه الحاکم علی الصغیر إنّما هو فی صوره وجود الأب أو الجدّ له.أمّا فی صوره عدمهما فتثبت الولایه للحاکم.

أی لا ولایه للحاکم و الوصیّ أیضا علی من بلغ رشیدا.

أی یزید ولایه الحاکم علی غیره بالنسبه إلی من بلغ و رشد،ثمّ تجدّد جنونه.

أی من بلغ و رشد تنقطع عنه ولایه الأب و الجدّ،لکن تکون للحاکم الولایه علیه.

یعنی فی ثبوت ولایه الوصیّ من قبل الأب أو الجدّ بالنسبه إلی الصغیر و الصغیره مع المصلحه أو مطلقا أقوال.

سواء صرّح الموصی بولایه الوصیّ فی نکاح الصغیرین،أم لا.

الضمیر فی قوله«تصریحه»یرجع إلی الموصی،و فی قوله«له»یرجع إلی الوصیّ.

لا یخفی أنّ للوصیّ ولایه علی الصغیرین بالنسبه إلی الأمور المالیّه،لکن فی ولایته بالنسبه إلی نکاحها أقوال:
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أقوال(1)،اختار المصنّف هنا(2)انتفاءها مطلقا(3)،و فی شرح الإرشاد(4)اختار الجواز مع التنصیص،أو مطلقا(5)،و قبله(6)العلاّمه فی المختلف،و هو(7)حسن،لأنّ(8)تصرّفات الوصیّ منوطه بالغبطه،و قد

أ:ثبوت ولایه الوصیّ علی الصغیرین فی خصوص النکاح مع المصلحه مطلقا.

ب:ثبوت الولایه فی صوره تصریح الموصی بولایه الوصیّ فی النکاح.

ج:سقوط ولایه الوصیّ عن نکاحهما.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی ثبوت ولایه الوصیّ».

أی فی هذا الکتاب.یعنی اختار المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب انتفاء ولایه الوصیّ عنهما بقوله«و لا ولایه لهما علی الصغیر مطلقا».

الضمیر فی قوله«انتفاءها»یرجع إلی الولایه.

أی مع المصلحه و عدمها.

أی اختار المصنّف رحمه اللّه فی کتابه-شرح الإرشاد-جواز ولایه الوصیّ علی الصغیرین فی صوره تنصیص الموصی بولایه الوصیّ فی النکاح.

أی سواء صرّح الولیّ الموصی بولایه النکاح،أم لا.

یحتمل کون الباء فی قوله«قبله»بالسکون.یعنی اختار العلاّمه رحمه اللّه قبل المصنّف رحمه اللّه الجواز،لأنّ المصنّف کان من تلامذه فخر المحقّقین-ولد العلاّمه الحلّیّ-قدّس أسرارهم.

و یحتمل کونها بکسر الباء بصیغه الماضی.یعنی قبل العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه -المختلف-القول بجواز ولایه الوصیّ علی الصغیرین.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اختیار الجواز المفهوم من قوله«اختار الجواز».و بذلک حسّن الشارح رحمه اللّه القول بجواز ولایه الوصیّ علی الصغیرین.

هذا تعلیل لتحسین القول بجواز ولایه الصغیرین للوصیّ فی خصوص النکاح
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تتحقّق(1)فی نکاح الصغیر،و لعموم فَمَنْ بَدَّلَهُ (2)،و لروایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال:«الذی بیده عقده(3)النکاح هو الأب،و الأخ،و الرجل یوصی إلیه»(4)،و ذکر الأخ غیر مناف(5)،لإمکان حمله(6)علی

مع المصلحه،بأنّ تصرّفات الوصیّ منوطه بالغبطه و المصلحه،فیمکن وجود المصلحه فی نکاحهما.

فاعله الضمیر العائد إلی الغبطه.یعنی قد تتّفق المصلحه فی خصوص نکاح الصغیرین،فإذا یجوز للوصیّ أن یتولاّه.

الآیه 181 من سوره البقره: فَمَنْ بَدَّلَهُ بَعْدَ مٰا سَمِعَهُ فَإِنَّمٰا إِثْمُهُ عَلَی الَّذِینَ یُبَدِّلُونَهُ إِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ .

العقده-بضمّ العین و سکون القاف-:الولایه علی البلد،ج عقد و منه:«هلک أهل العقد و ربّ الکعبه»،أی أصحاب الولایات علی الأمصار(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الرجل.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن الذی بیده عقده النکاح،قال:هو الأب و الأخ و الرجل یوصی إلیه و الذی یجوز أمره فی مال المرأه فیبتاع لها و یشتری،فأیّ هؤلاء عفا فقد جاز(الوسائل:

ج 14 ص 213 ب 8 من أبواب عقد النکاح،ح 4).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:«الأخ»محمول علی کونه وکیلا،و الوصیّ یحتمل ذلک أیضا،و قد خصّه بعضهم بکون البنت کبیره غیر رشیده.

هذا جواب عن توهّم أنّ الأخ لا ولایه له،و الحال أنّ الروایه تشتمل علیه، فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّه یمکن کون الأخ وصیّا أو وکیلا هنا.

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی الأخ،و کذا ضمیر قوله«کونه».
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کونه وصیّا أیضا،و لأنّ(1)الحاجه قد تدعو إلی ذلک(2)،لتعذّر تحصیل الکفو حیث یراد،خصوصا مع التصریح بالولایه فیه(3).


[هنا مسائل]


اشاره

(و هنا مسائل(4))



[الاولی:یصحّ اشتراط الخیار فی الصداق]

(الاولی(5):یصحّ اشتراط الخیار فی الصداق(6)) ،لأنّ ذکره(7)فی العقد غیر شرط فی صحّته،فیجوز إخلاؤه(8)عنه،....

هذا دلیل ثبوت الولایه للوصیّ،بمعنی أنّ الحاجه قد تدعو إلی نکاح الوصیّ، فلو لم یحکم بولایته ضاعت المصلحه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو نکاح الوصیّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النکاح.یعنی خصوصا مع تصریح الولیّ الموصی بالولایه فی نکاح الصغیرین،بأن یصرّح بأنّ للوصیّ ولایه نکاحهما أیضا،کما أنّ له الولایه فی أموالهما.

مسائل فی العقد المسأله الاولی

أی فی هذا المقام مسائل.

المسأله الاولی فی المقام فی صحّه اشتراط الخیار فی الصداق.

الصداق و الصداق-بفتح الصاد و کسرها-و الصدقه،و الصدقه،و الصدقه،و الصدقه ج أصدقه،و صدق:مهر المرأه.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی الصداق.یعنی أنّ ذکر الصداق فی عقد النکاح لیس شرطا فی صحّته،فلا مانع من شرط الخیار فیه.

الضمیر فی«إخلاؤه»یرجع إلی العقد،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الصداق.
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و اشتراط(1)عدمه،فاشتراط الخیار فیه(2)غیر مناف لمقتضی العقد، فیندرج(3)فی عموم«المؤمنون عند شروطهم»،فإن فسخه(4)ذو الخیار ثبت مهر المثل مع الدخول،و لو اتّفقا(5)علی غیره قبله(6)صحّ.

(و لا یجوز) اشتراطه(7) (فی العقد) ،لأنّه(8)ملحق بضروب(9) العبادات،لا المعاوضات، (فیبطل) العقد باشتراط الخیار فیه(10)،لأنّ

بالرفع،عطف علی قوله«إخلاؤه»،و الضمیر فی«عدمه»یرجع إلی الصداق.

یعنی إذا کان إخلاء عقد النکاح عن ذکر الصداق غیر مانع من صحّته فاشتراط الخیار فیه لا ینافی بطریق أولی.

أی فیحکم بصحّته عملا بقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

یعنی إذا شرط الخیار فی العقد للزوج أو للزوجه أو غیرهما و فسخ ذو الخیار المهر المذکور فی العقد ثبت علی ذمّه الزوج مهر أمثال الزوجه بعد الدخول.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الزوج و الزوجه،و الضمیر فی قوله«غیره» یرجع إلی مهر المثل.یعنی لو توافق الزوج و الزوجه قبل الدخول علی الأقلّ أو الأکثر من مهر المثل صحّ المهر المتوافق علیه.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الدخول.

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی الخیار.یعنی لا یجوز اشتراط الخیار فی العقد،بأن شرط خیار الفسخ لأحدهما أو لکلیهما.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی النکاح.یعنی أنّ علّه عدم جواز شرط خیار الفسخ فی نفس عقد النکاح کونه ملحقا بالعبادات.

أی من أقسام العبادات،فالنکاح لیس من قبیل المعاملات.

أی فی عقد النکاح.
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التراضی إنّما وقع بالشرط الفاسد و لم یحصل(1).

و قیل:یبطل الشرط خاصّه،لأنّ الواقع شیئان(2)،فإذا بطل أحدهما بقی الآخر. 

و یضعّف(3)بأنّ الواقع شیء واحد،و هو العقد علی وجه الاشتراط، فلا یتبعّض.

و یمکن إراده القول الثانی(4)من العباره.

(و یصحّ توکیل کلّ من الزوجین فی النکاح(5)) ،لأنّه(6)ممّا یقبل النیابه و لا یختصّ غرض الشارع بإیقاعه(7)من مباشر معیّن، (فلیقل)

فاعله الضمیر العائد إلی الشرط الفاسد.یعنی أنّ العقد المشروط بالشرط الفاسد یکون فاسدا.

المراد من«شیئان»هو العقد و الشرط،فإذا بطل أحدهما بقی الآخر.

أی یضعّف القول المذکور بأنّ الواقع إنّما هو شیء واحد،و هو العقد المشروط، فإذا فقد الشرط فقد المشروط.

المراد من«القول الثانی»هو بطلان الشرط،لا العقد.یعنی یمکن أن یرید المصنّف رحمه اللّه بقوله«فیبطل»بطلان الشرط،لا العقد.ففاعل قوله«فیبطل»هو الضمیر العائد إلی الشرط.

أی فی عقد النکاح.یعنی یجوز أن یوکّل الزوج أو الزوجه أحدا لإجراء العقد.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی عقد النکاح.یعنی أنّه یقبل النیابه.

أی لم یتعلّق غرض الشارع بإیقاع عقد النکاح من مباشر خاصّ،کالصوم و الصلاه اللّذین یشترط فیهما مباشره شخص المکلّف بهما.
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(الولیّ) ولیّ(1)المرأه لوکیل الزوج (:زوّجت من موکّلک فلان(2)و لا یقل:منک(3)) ،بخلاف البیع(4)و نحوه(5)من العقود.

و الفرق أنّ الزوجین فی النکاح رکنان،بمثابه(6)الثمن و المثمن فی البیع و لا بدّ من تسمیتهما(7)فی البیع،فکذا الزوجان فی النکاح،و

یعنی أنّ المراد من«الولیّ»هو متولّی العقد،و هو الوکیل،لا الولیّ المصطلح.

قوله«فلان»بالجرّ،بیان ل«موکّلک».یعنی زوّجت من موکّلک و هو فلان، فیذکر اسم الزوج بدل فلان،فیقول:زوّجت من موکّلک زید موکّلتی زینب مثلا.

اعلم أنّ لفظ«فلان»منصرف یکنی به عن العلم الذی مسمّاه ممّن یعقل،و یجری مجری الأعلام فی امتناع دخول الألف و اللام علیه.

«فلانه»أیضا بغیر الألف و اللام یکنی بها عن العلم الذی مسمّاه ممّن یعقل و هی أیضا تجری مجری الأعلام فی امتناع دخول الألف و اللام علیها.

الفلان و الفلانه ب«ال»للفرق بین العاقل و غیره کنایه عن العلم لغیر من یعقل، یقال:رکبت الفلان و حلبت الفلانه،کنایه عن غیر ذوی العقول(أقرب الموارد).

«لا یقل»أصله«لا یقال»،مجزوم ب«لا»الناهیه.یعنی لا یجوز لموکّل الزوجه أن یقول لموکّل الزوج:«زوّجت منک»بدل«من موکّلک».

فإنّه یصحّ أن یقول البائع لموکّل المشتری:«بعت منک»بدل«من موکّلک».

أی نحو البیع من العقود کالإجاره.

أی بمنزله الثمن و المثمن فی البیع.

ضمیر التثنیه فی قوله«تسمیتهما»یرجع إلی الثمن و المثمن.یعنی کما لا بدّ من تسمیه الثمن و المثمن فی البیع-بأن یقول:بعت کذا بکذا-فکذلک لا بدّ من تسمیه الزوج و الزوجه فی عقد النکاح.
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لأنّ(1)البیع یرد علی المال و هو(2)یقبل النقل من شخص إلی آخر، فلا یمتنع أن یخاطب به(3)الوکیل و إن لم یذکر الموکّل،و النکاح یرد علی البضع(4)و هو لا یقبل النقل أصلا(5)،فلا یخاطب به(6)الوکیل،إلاّ مع ذکر المنقول إلیه(7)ابتداء،و من ثمّ(8)لو قبل(9)النکاح وکاله عن غیره،فأنکر الموکّل الوکاله بطل(10)و لم یقع للوکیل،بخلاف البیع،فإنّه

هذا دلیل ثان علی لزوم ذکر الزوج و الزوجه فی عقد النکاح،و هو أنّ عقد البیع یرد علی المال و هو یقبل النقل فلذا یقبل النیابه من شخص عن شخص آخر،بخلاف النکاح الذی یرد علی البضع و هو لا یقبل النقل أصلا فلا یقبل النیابه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی البیع.

البضع-بضمّ الباء-:الفرج،و الجماع،و-بفتح الباء-:التزویج،من أراد التفصیل فلیراجع کتاب لسان العرب.

و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی البضع.

یعنی أنّ البضع لا یقبل النقل من شخص إلی آخر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النکاح.

المراد من«المنقول إلیه»هو الزوج.

المراد من قوله«و من ثمّ»هو عدم قابلیّه النکاح و البضع للنقل من شخص إلی غیره.

فاعله الضمیر العائد إلی مدّعی الوکاله المفهوم بقرینه مقامیّه،و الضمیر فی قوله«غیره»أیضا یرجع إلیه.

أی بطل العقد رأسا و لم یقع لا لنفسه و لا لموکّله.
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یقع مع الإنکار(1)للوکیل،و لأنّ الغرض فی الأموال متعلّق بحصول الأعواض(2)المالیّه و لا نظر غالبا(3)إلی خصوص الأشخاص،بخلاف النکاح،فإنّه(4)متعلّق بالأشخاص،فیعتبر التصریح بالزوج،و لأنّ البیع یتعلّق بالمخاطب(5)،دون من له العقد،و النکاح بالعکس(6)،و من ثمّ لو قال:زوّجتها من زید(7)،فقبل له وکیله صحّ،و لو حلف(8)أن لا ینکح فقبل له وکیله حنث(9)،و لو حلف أن لا یشتری فاشتری له(10)وکیله

فلو أنکر الموکّل وکاله المشتری عنه فی شراء متاع وقع العقد عن المشتری.

الأعواض جمع،مفرده العوض.

العوض-بکسر العین و فتح الواو-مصدر و اسم مصدر:الخلف،و البدل،ج أعواض یقال:أخذته عوضا عنه أی خلفا و بدلا(أقرب الموارد).

أی الأغلب فی المعاملات أنّه لا نظر للبائع بالنسبه إلی المشتری و کذلک المشتری بالنسبه إلی البائع.

فإنّ النکاح یتعلّق بالأشخاص،فیلزم فیه التصریح بالزوج و الزوجه.

فإذا قال البائع:بعتک فمتعلّق هذا الخطاب هو من خوطب به،لا من وقع له العقد.

یعنی أنّ النکاح یقع لمن کان العقد له و هو الزوج.

أی زید الذی وکّل العاقد للنکاح.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی زید،و کذا ضمیر قوله«وکیله»یرجع إلی زید،و فاعل قوله«صحّ»الضمیر العائد إلی العقد.

فاعل قولیه«حلف»و«لا ینکح»الضمیر الراجع إلی الموکّل.

حنث الرجل حنثا:مال من حقّ إلی باطل(أقرب الموارد).

الضمیر فی قولیه«له»و«وکیله»یرجع إلی الموکّل.یعنی لو حلف أن
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لم یحنث،و فی بعض هذه الوجوه(1)نظر.

(و لیقل) الوکیل (:قبلت لفلان(2)) ،کما ذکر فی الإیجاب،و لو اقتصر علی«قبلت»ناویا(3)موکّله فالأقوی الصحّه،لأنّ القبول عباره عن

لا یشتری الکتاب عن فلان مثلا،فاشتراه وکیله لم یحنث.

قد ذکر الشارح رحمه اللّه للفرق بین عقد النکاح و غیره فی لزوم التصریح بالزوج و الزوجه فی النکاح لا فی البیع وجوها:

أ:کون الزوجین فی النکاح بمثابه الثمن و المثمن فی عقد البیع،فلا بدّ من التصریح بهما فی النکاح.

ب:وقوع عقد البیع علی المال و هو قابل للنقل من شخص إلی آخر.

ج:کون تعلّق الغرض فی البیع بحصول الأعواض المالیّه بلا نظر إلی من یحصل منه العوض.

د:تعلّق الخطاب فی البیع بالمخاطب،دون من له العقد،بخلاف النکاح،و استشهد أخیرا بعدم حنث حلف الموکّل علی ترک الشراء بشراء وکیله.

اعلم أنّه قد تنظّر الشارح رحمه اللّه فی بعض الوجوه المذکوره:

أمّا النظر فی الوجه الأوّل،فإنّه یشبه بالقیاس و الاستحسان،فلا یکون دلیلا.

و النظر فی الثانی أنّ البضع من قبیل الحقوق و هی قابله للنقل و لیس حکما غیر قابل للنقل.

وجه النظر فی قوله«فأنکر الموکّل الوکاله بطل»:أنّ البیع أیضا کذلک،لأنّ الوکیل قد أوقع البیع للموکّل،فإذا أنکر الموکّل فسد البیع و لم یقع للوکیل،لأنّ لازم ذلک أنّ«ما قصد لم یقع،و ما وقع لم یقصد».

یعنی إذا قال الموجب:«زوّجت من موکّلک»،لزم فی القبول أن یقول الوکیل:

«قبلت لفلان».

قوله«ناویا»حال من فاعل«اقتصر»،و الضمیر فی«موکّله»یرجع إلی الوکیل.
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الرضا بالإیجاب السابق،فإذا وقع(1)بعد إیجاب النکاح للموکّل صریحا(2)کان(3)القبول الواقع بعده رضا به،فیکون(4)للموکّل.

و وجه(5)عدم الاکتفاء به أنّ النکاح نسبه،فلا یتحقّق إلاّ بتخصیصه(6)بمعیّن کالإیجاب.

و ضعفه(7)یعلم ممّا سبق،فإنّه(8)لمّا کان رضا بالإیجاب السابق اقتضی التخصیص بمن وقع(9)له.

(و لا یزوّجها(10)) ....

فاعله الضمیر العائد إلی القبول.

بمعنی أنّه قد صرّح فی الإیجاب بالموکّل بقوله:«زوّجت من موکّلک».

جواب قوله«فإذا وقع»،و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الإیجاب،و کذلک ضمیر قوله«به».

فاعله الضمیر العائد إلی القبول.

قد ذکر وجه قوله«فالأقوی الصحّه»،فالمفهوم منه أنّ الوجه غیر الأقوی عدم الصحّه.فبیّن وجه عدم الاکتفاء بلفظ«قبلت»بأنّ النکاح نسبه بین الزوج و الزوجه،فلا یتحقّق إلاّ بالتخصیص بشخص معیّن و هو الزوج،فلا یکفی القبول مطلقا.

الضمیر فی قوله«بتخصیصه»یرجع إلی النکاح.

أی ضعف وجه عدم الاکتفاء بلفظ«قبلت»فی القبول قد علم ممّا سبق.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی القبول.یعنی أنّ القبول لمّا کان رضا بالإیجاب الواقع قبله فهو یقتضی النکاح لمن وقع الإیجاب له.

فاعله الضمیر العائد إلی الإیجاب.

ضمیر المؤنّث فی قوله«لا یزوّجها»یرجع إلی المرأه الموکّله،و الضمیر فی قوله
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(الوکیل من نفسه إلاّ إذا أذنت فیه(1)عموما) کزوّجنی(2)ممّن شئت،أو و لو من نفسک، (أو خصوصا(3)) فیصحّ حینئذ(4)علی الأقوی.

أمّا الأوّل(5)فلأنّ المفهوم من إطلاق الإذن تزویجها(6)من غیره، لأنّ المتبادر(7)أنّ الوکیل غیر الزوجین.

و أمّا الثانی(8)فلأنّ العامّ ناصّ(9)....

«نفسه»یرجع إلی الوکیل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التزویج،و فاعل قوله«أذنت»هو الضمیر العائد إلی المرأه الموکّله.یعنی إذا قالت المرأه للرجل:«وکّلتک أن تزوّجنی»لا یجوز للوکیل أن یزوّجها من نفسها إلاّ فی صوره التصریح خصوصا،أو عموما.

هذا مثال للإذن بنحو العموم.

بأن تقول:«زوّجنی من نفسک».

أی حین أذنت بالتزویج من نفسه خصوصا،أو عموما،کما تقدّم.

المراد من«الأوّل»هو قوله«لا یزوّجها».یعنی أمّا دلیل القول بعدم جواز تزویج الوکیل من نفسه هو المفهوم من إطلاق تزویجها للغیر،لا من نفسه.

بالرفع،خبر«أنّ»،و الضمیر فیه یرجع إلی المرأه،و الضمیر فی قوله«غیره» یرجع إلی الوکیل.

أی المتبادر من إطلاق قولها:«زوّجنی»هو التزویج من غیر نفسه،لأنّ الوکیل غیر الزوجین.

المراد من«الثانی»جواز تزویجها من نفسه فی صوره الإذن خصوصا،أو عموما،کما تقدّم.

قوله«ناصّ»اسم فاعل من نصّ الشیء نصّا:رفعه و أظهره.و المراد من
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علی جزئیّاته،بخلاف المطلق(1)،و فیه نظر(2).

و أمّا الثالث(3)فلانتفاء المانع مع النصّ.

و منع(4)....

«العامّ»قولها:«ممّن شئت».یعنی أنّ العامّ ظاهر فی الشمول لجمیع أفراده و نفس الوکیل أیضا من جمله أفراد العامّ.

المراد من«المطلق»قوله«زوّجنی»،فإنّ المفهوم منه کون الوکیل غیر الزوجین،لأنّ المطلق ینطبق علی أفراده علی نحو البدلیّه،لا بالنصّ و الصراحه.

أقول:لا یخفی أنّ دلاله العامّ علی عموم أفراده یکون بالوضع،فیکون أقوی دلاله من المطلق،لأنّ دلاله المطلق تکون بمقدّمات الحکمه المعبّر عنها بالدلاله العقلیّه،فلو قال المولی:«أکرم کلّ عالم»یکون شموله لجمیع الأفراد بالوضع، بخلاف قوله:«أکرم عالما»،فإنّ دلالته علی إکرام العالم عموما بالعقل و مقدّمات الحکمه.

مقدّمات الحکمه هکذا:إن کان المولی فی مقام البیان و لم ینصب قرینه علی مراده من أفراد العالم یحمل علی العموم،و لذا یقدّم العامّ علی المطلق فی مقام المعارضه.فلو قال:«أکرم کلّ عالم»و قال أیضا:«لا تکرم فاسقا»فإنّ دلاله العامّ-و هو لفظ«کلّ»-بالوضع،بخلاف دلاله المطلق-و هو قوله:«فاسقا»- فإنّها بمقدّمات الحکمه،ففی مورد التعارض یقدّم العامّ.

أی فی الدلیل الثانی نظر.وجه النظر عدم تسلیم کون الوکیل من جزئیّات أفراد العامّ،لأنّ المتبادر من لفظ«العامّ»المستفاد من قولها:«ممّن شئت»کون الوکیل غیر فرد من أفراده.

المراد من«الثالث»قوله«أو خصوصا»،بأن قالت:«زوّجنی من نفسک».

یعنی و الدلیل علی الصحّه فی هذه الصوره انتفاء المانع و وجود النصّ.

هذا مبتدأ،خبره قوله«مردود».یعنی أنّ منع بعض الفقهاء عن صحّه تزویج
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بعض الأصحاب استنادا إلی روایه عمّار(1)الدالّه علی المنع،و أنّه یصیر(2)موجبا قابلا مردود بضعف الروایه(3)و جواز تولّی(4)الطرفین اکتفاء بالمغایره الاعتباریّه.

و له(5)تزویجها مع الإطلاق من والده و ولده و إن کان(6)مولّی

الوکیل من نفسه استنادا إلی روایه عمّار و إلی عدم جواز کون الوکیل موجبا و قابلا مردود.

الروایه منقوله فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عمّار الساباطیّ قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن امرأه تکون فی أهل بیت،فتکره أن یعلم بها أهل بیتها،أ یحلّ لها أن توکّل رجلا یرید أن یتزوّجها تقول له:قد وکّلتک،فاشهد علی تزویجی؟قال:لا.قلت:

جعلت فداک،و إن کانت أیّما؟قال:و إن کانت أیّما.قلت:فإن وکّلت غیره بتزویجها(فیزوّجها-خ ل)منه؟قال:نعم(الوسائل:ج 14 ص 217 ب 10 من أبواب عقد النکاح،ح 4).

قوله فی الروایه:«الأیّم»مفرد،جمعه أیائم و أیامی(و یعبّر عنه فی الفارسیّه ب«بیوه»).

تأیّم الرجل،تأیّمت المرأه:إذا مکثا زمانا لا یتزوّجان(أقرب الموارد).

هذا دلیل ثان للمنع عن تزویج الوکیل من نفسه.

لعلّ وجه ضعف الروایه کون عمّار فی سندها،و هو فطحیّ(المباحث الفقهیّه).

هذا جواب عن الدلیل الثانی،بأنّه یجوز لأحد تولّی طرفی العقد إیجابا و قبولا بالمغایره الاعتباریّه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوکیل،و فی قوله«تزویجها»یرجع إلی المرأه الموکّله.یعنی یجوز للوکیل أن یزوّج موکّلته من والده و ولده.

اسمه الضمیر العائد إلی الولد.یعنی و لو کان ولده صغیرا و مولّی علیه.

ص :107





علیه.


[الثانیه:لو ادّعی زوجیّه امرأه فصدّقته]

(الثانیه(1):لو ادّعی(2)زوجیّه امرأه فصدّقته(3)حکم بالعقد ظاهرا(4)) ،لانحصار الحقّ فیهما(5)،و عموم(6)«إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز» (و توارثا) بالزوجیّه(7)،لأنّ ذلک(8)من لوازم ثبوتها،و لا فرق بین کونهما غریبین أو بلدیّین.

(و لو اعترف أحدهما) خاصّه (قضی علیه(9)به دون صاحبه) ،سواء

المسأله الثانیه

المسأله الثانیه من المسائل فی قوله«هنا مسائل».

فاعله الضمیر العائد إلی«رجل»المفهوم بقرینه مقامیّه.

أی فصدّقت الامرأه الرجل المدّعی زوجیّتها.

أی الحکم بالزوجیّه بینهما إنّما هو حکم ظاهریّ،لکن علیهما فیما بینهما و بین اللّه تعالی العمل بما یعلمان من الواقع.

فإنّ الزوجیّه نسبه واقعه بینهما،فإذا ادّعاها أحدهما و صدّقها الآخر یحکم بها بینهما.

الدلیل الثانی علی الحکم المذکور هو نفوذ إقرار العقلاء علی أنفسهم.

بمعنی أنّه لو مات کلّ واحد منهما ورثه الآخر زوجا کان،أو زوجه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التوارث المفهوم من قوله«توارثا»،و الضمیر فی قوله«ثبوتها»یرجع إلی الزوجیّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی قوله«أحدهما»و هو الذی یعترف،و فی قوله«به»یرجع إلی العقد،و قوله«قضی»بصیغه المجهول،أی حکم علی أحدهما.
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حلف المنکر أم لا،فیمنع(1)من التزویج إن کان امرأه،و من أختها(2) و امّها و بنت أخویها بدون إذنها(3)و یثبت علیه(4)ما أقرّبه من المهر،و لیس لها مطالبته(5)به،و یجب علیه التوصّل إلی تخلیص ذمّته إن کان صادقا،و لا نفقه علیه(6)،لعدم التمکین.

و هذه نتیجه الحکم بالعقد لأحدهما،دون الآخر،فإنّ المعترف یمنع من التزویج لو کانت امرأه.

أی و یمنع من تزویج اخت الامرأه،و امّها،و بنت أخویها إن کان المعترف رجلا.

الضمائر المذکوره کلّها ترجع إلی الامرأه.

و لا یخفی احتیاج العباره إلی تقدیر«إن کان رجلا»،و لم یذکره لظهوره من المنع من الاخت و من ما بعدها،و فیه لطیفه(من حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«إذنها»یرجع إلی المرأه التی یدّعی الرجل زوجیّتها.یعنی لا یجوز للرجل أن یتزوّج بنت أخوی المرأه التی ادّعی زوجیّتها.و سیأتی التفصیل فی أنّ الزّوج لا یجوز له أن یتزوّج بنت أخی زوجته و کذا بنت اخت زوجته إلاّ بإذن الزوجه.

أی یثبت علی ذمّه الرجل المعترف بزوجیّه امرأه المهر الذی یقرّبه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الامرأه،و فی قوله«مطالبته»یرجع إلی الرجل المعترف،و فی قوله«به»یرجع إلی المهر.یعنی لا یجوز للامرأه المدّعاه زوجیّتها أن تطالب المهر الذی یقرّ به الرجل،لکن یجب علی الرجل أن یستخلص ذمّته عمّا یقرّ به فی صوره کونه صادقا فی إقراره.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«ذمّته»یرجعان إلی الرجل المعترف.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الرجل المعترف.یعنی لا تجب علی المعترف
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و لو أقام المدّعی(1)بیّنه(2)،أو حلف الیمین المردوده مع نکول الآخر(3)تثبت الزوجیّه ظاهرا،و علیهما(4)فیما بینهما و بین اللّه تعالی العمل بمقتضی الواقع،و لو انتفت البیّنه ثبت علی المنکر الیمین.

و هل له(5)التزویج الممتنع(6)علی تقدیر(7)الاعتراف قبل(8) الحلف؟نظر(9):....

نفقه المرأه المدّعاه زوجیّتها،لعدم تمکین المرأه،و النفقه تابعه لتمکین الزوجه.

أی مدّعی الزوجیّه رجلا کان أو امرأه.

بأن أقام شاهدین عدلین علی وقوع الزوجیّه.

لا یخفی أنّ المدعی إذا لم یقم بیّنه علی ما ادّعاه من الزوجیّه لزم الحلف علی منکرها،لکن إذا نکل عن الحلف و اختار المدّعی الیمین المردوده اذا یحکم بالزوجیّه بینهما ظاهرا.

أی یجب علی المنکر و المدّعی فیما بینهما و بین اللّه تعالی العمل بالواقع،فلو کان المدّعی کاذبا فی الواقع لم یحلّ له صاحبه بحکم الحاکم ظاهرا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المنکر.

قوله«الممتنع»صفه للتزویج.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الممتنع».

هذا ظرف لقوله«التزویج».

یعنی فی جواز تزویج المنکر التزویج الممتنع علی فرض الاعتراف قبل الحلف علی ما ینکره وجهان و نظران:

أ:من تعلّق حقّ الزوجیّه فی الجمله بادّعاء المدّعی،فلا یجوز له التزویج قبل إبطال الادّعاء بالحلف.

ب:من عدم ثبوت الزوجیّه بادّعاء المدّعی،فلا یمنع من التزویج.
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من(1)تعلّق حقّ الزوجیّه فی الجمله(2)،و کون(3)تزویجها(4)یمنع من نفوذ إقرارها به(5)علی تقدیر(6)رجوعها،لأنّه(7)إقرار فی حقّ الزوج الثانی(8)،و من(9)عدم ثبوته(10)،و هو الأقوی(11)،فیتوجّه الیمین متی

هذا دلیل عدم جواز تزویج المنکر قبل الحلف.

یعنی أنّ حقّ الزوجیّه ثبت علی عهده المنکر إجمالا بدعوی المدّعی للزوجیّه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه.و هذا دلیل ثان مختصّ بصوره إنکار المرأه للزوجیّه.و الدلیل الأوّل مشترک بین صورتی إنکار المرء و المرأه الزوجیّه.

حاصل الدلیل:أنّ تزویج المرأه المنکره للزوجیّه المدّعاه یمنع من نفوذ إقرارها لو أقرّت بعد الإنکار.

الضمیر فی قوله«تزویجها»یرجع إلی المرأه المنکره للزوجیّه،و کذا ضمیر قوله«إقرارها»یرجع إلیها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی حقّ الزوجیّه الذی تعلّق بها إجمالا.

أی الإقرار الذی یوجد فی فرض رجوع المرأه عن الإنکار إلی الإقرار.

أی الإقرار بالزوجیّه المدّعاه من الرجل الأوّل بعد تزویجها بالرجل الآخر إقرار فی حقّ الغیر،فلا ینفذ.

و هو الذی تزوّج به مع الإنکار و قبل الحلف.

هذا دلیل القول بجواز تزویج المنکر التزویج الممتنع علی تقدیر الاعتراف قبل الحلف،و هو أنّ حقّ الزوجیّه لمدّعیها لم یثبت،فلا یمنع من التزویج.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی حقّ الزوجیّه.

الضمیر فی قوله«و هو الأقوی»یرجع إلی الاحتمال الثانی من الاحتمالین المذکورین.
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طلب(1)المدّعی،کما(2)یصحّ تصرّف المنکر فی کلّ ما یدّعیه(3)علیه غیره قبل ثبوته(4)،استصحابا(5)للحکم السابق المحکوم به ظاهرا(6)،و لاستلزام(7)المنع منه الحرج فی بعض الموارد،کما(8)إذا غاب المدّعی، أو أخّر الإحلاف.

ثمّ إن استمرّت الزوجه علی الإنکار فواضح(9)،و إن رجعت إلی

هذا یتفرّع علی الاحتمال الثانی.یعنی إذا جاز تزویج المنکر قبل الحلف فالیمین یتوجّه إلیه متی طلب المدّعی.

الضمیر فی قوله«طلبه»یرجع إلی الیمین.

هذا تنظیر لما قوّاه من الاحتمال الثانی،بأنّ المنکر یجوز له التصرّف فی کلّ ما یدّعیه الغیر علیه قبل ثبوت ادّعاء المدّعی.

الضمیر فی قوله«یدّعیه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و فی قولیه«علیه»و «غیره»أیضا یرجع إلی المنکر.

الضمیر فی قوله«قبل ثبوته»یرجع إلی ادّعاء المدّعی.

هذا دلیل أوّل لجواز تصرّف المنکر فیما یدّعیه المدّعی قبل الحلف،و هو أنّ الحکم السابق-و هو جواز التصرّف ظاهرا-یستصحب قبل الحلف.

أی الحکم بجواز التصرّف إنّما یکون حکما فی الظاهر.

هذا دلیل ثان لجواز تصرّف المنکر فیما یدّعیه المدّعی قبل ثبوت الادّعاء،و هو أنّ المنع من تصرّف المنکر إلی ثبوت الحقّ یوجب الحرج فی بعض الموارد.

هذا مثال المورد الذی منع المنکر فیه من التصرّف یوجب الحرج،و هو صوره غیبه المدّعی بعد الدعوی و عدم إثبات الحقّ و صوره تأخیره إحلاف المنکر.

فإنّ حلف المنکر لا یؤثّر فی إسقاط الدعوی إلاّ بمطالبه المدّعی الإحلاف.

یعنی بناء علی احتمال جواز تزویج المنکر التزویج الممتنع قبل الحلف،لو
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الاعتراف بعد تزویجها بغیره(1)لم یسمع(2)بالنسبه إلی حقوق الزوجیّه الثابته علیها(3)،و فی سماعه(4)بالنسبه إلی حقوقها قوّه،إذ لا مانع منه(5)،فیدخل فی عموم جواز إقرار العقلاء علی أنفسهم،و علی هذا(6) فإن ادّعت أنّها کانت(7)عالمه بالعقد حال دخول الثانی بها(8)فلا مهر لها علیه(9)ظاهرا،لأنّها(10)....

استمرّت الزوجه فی إنکارها فالحکم واضح،لأنّ الحکم بالجواز لا مانع منه.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی مدّعی الزوجیّه.

قوله«لم یسمع»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل الضمیر الراجع إلی الاعتراف.

یعنی أنّ اعترافها بعد التزویج بالثانی لا یسمع بالنسبه إلی حقوق الثانی.

أی حقوق الزوجیّه الثابته بالنسبه إلی الزوج الثانی علی عهده المعترفه.

أی فی سماع اعترافها بالنسبه إلی حقوق نفسها علی عهده الزوج الثانی وجه قویّ.فإذا اعترفت بزوجیّه الأوّل و عدم زوجیّه الثانی سقطت حقوقها من الکسوه،و النفقه،و المسکن،و المیراث عن الزوج الثانی،لأنّ إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز.

أی لا مانع من سماع اعترافها هذا علیها.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو سماع اعترافها.

یعنی فإن ادّعت المعترفه بزوجیّه الأوّل،بأنّها کانت عالمه بعقد الزوج الأوّل حین دخول الثانی بها فلا مهر لها علی عهده الزوج الثانی.

الضمیران فی قولیه«بها»و«لها»یرجعان إلی المعترفه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج الثانی.

هذا تعلیل عدم المهر لها فی ذمّه الزوج الثانی،بأنّ المرأه عند علمها بعقد الأوّل
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بزعمها بغیّ(1)،و إن ادّعت(2)الذکر بعده(3)فلها مهر المثل،للشبهه(4)و یرثها الزوج(5)،و لا ترثه(6)هی.

و فی إرث الأوّل(7)ممّا یبقی من ترکتها(8)بعد نصیب الثانی(9) نظر(10)،من(11)نفوذ الإقرار علی نفسها....

حین دخول الثانی بها تکون زانیه و لا مهر للزانی.

و الضمیران فی قولیه«لأنّها»و«بزعمها»یرجعان إلی المرأه المعترفه بعد التزویج بالثانی.

البغیّ:الأمه أو الحرّه الفاجره،ج بغایا(أقرب الموارد).

فاعله الضمیر العائد إلی المرأه المعترفه بعد التزویج بالثانی.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الدخول،و فی قوله«فلها»یرجع إلی المرأه.

أی الدلیل علی الحکم بمهر المثل علی عهده الزوج الثانی فی صوره ادّعائها ذکر عقد الزوج الأوّل بعد دخول الثانی هو عروض الشبهه لها.

أی یرث المرأه الزوج الثانی،لکن لا ترث هی منه.

الضمیر فی قوله«لا ترثه»یرجع إلی الزوج الثانی،و ضمیر«هی»یرجع إلی المرأه المعترفه بزوجیّه الأوّل.

یعنی و فی الحکم بإرث الزوج الأوّل عمّا یبقی من ترکه المرأه المذکوره بعد نصیب الزوج الثانی وجهان.

أی من ترکه الزوجه.

أی الزوج الثانی.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی إرث الأوّل».

هذا دلیل وجه إرث الزوج الأوّل ممّا بقی من ترکتها بعد نصیب الزوج الثانی، و هو أنّ إقرار العقلاء علی أنفسهم نافذ.
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و هو(1)غیر مناف،و من(2)عدم ثبوتها(3)ظاهرا،مع أنّه(4)إقرار فی حقّ الوارث.


[الثالثه:لو ادّعی زوجیّه امرأه و ادّعت اختها علیه الزوجیّه]

(الثالثه(5):لو ادّعی(6)زوجیّه امرأه و ادّعت اختها علیه(7)الزوجیّه حلف(8)) علی نفی زوجیّه المدّعیه،لأنّه(9)منکر،....

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی إرث الزوج الأوّل.یعنی أنّ إرث الزوج الأوّل غیر مناف لإرث الزوج الثانی من باقی الترکه.

هذا دلیل وجه عدم إرث الأوّل ممّا بقی من الترکه بعد نصیب الزوج الثانی،و هو أنّ الزوجیّه الاولی لم تثبت فی الظاهر مع کون الإقرار هذا إقرارا علی ضرر الوارث.

الضمیر فی قوله«ثبوتها»یرجع إلی الزوجیّه.

أی الإقرار بزوجیّه الأوّل یکون علی ضرر وارث الزوجه،فلا یشمله عموم «إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز».

المسأله الثالثه

المسأله الثالثه من قوله«هنا مسائل».

فاعله الضمیر العائد إلی«رجل»المفهوم من المقام.

یعنی ادّعت اخت المرأه المدّعاه زوجیّتها علی المرء المدّعی الزوجیّه،کما إذا ادّعی زید زوجیّه زینب و ادّعت اخت زینب معصومه زوجیّه زید بأن یقول:

«أنا زوجته».

فاعله الضمیر العائد إلی المدّعی.یعنی أنّ زید-فی المثال-یحلف علی عدم زوجیّه معصومه.

فإنّ زید فی المثال بالنسبه إلی زوجیّه معصومه منکر،فیقبل حلفه علی نفی
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و دعواه(1)زوجیّه الاخت متعلّق بها(2)و هو أمر آخر.

و یشکل(3)تقدیم قوله مع دخوله بالمدّعیه(4)،للنصّ(5)علی

الزوجیّه المدّعاه.

یعنی أنّ دعوی المرء لزوجیّه زینب فی المثال یتعلّق بها،فلا ربط لها بالنسبه إلی دعوی الاخت.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الاخت،و فی قوله«و هو»یرجع إلی الدعوی.

هذا إشکال علی قوله بتقدیم قول المرء علی قول الاخت المدّعیه حیث قال «حلف علی نفی زوجیّه المدّعیه».

و الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع إلی المرء المنکر لزوجیّه الثانیه.

کما إذا دخل زید فی المثال بالمعصومه المدّعیه لزوجیّتها علیه،ثمّ ادّعی زوجیّه زینب اخت المدخوله بها.

أی الإشکال علی تقدیم قول المدّعی لعلّه النصّ علی کون الدخول بها مرجّحا لدعواها.و النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الزهریّ،عن علیّ بن الحسین علیهما السّلام فی رجل ادّعی علی امرأه أنّه تزوّجها بولیّ و شهود،و أنکرت المرأه ذلک،فأقامت اخت هذه المرأه علی هذا الرجل البیّنه أنّه تزوّجها بولیّ و شهود و لم یوقّتا وقتا،فکتب:إنّ البیّنه بیّنه الرجل و لا تقبل بیّنه المرأه،لأنّ الزوج قد استحقّ بضع هذه المرأه،و ترید اختها فساد النکاح،فلا تصدّق،و لا تقبل بیّنتها إلاّ بوقت قبل وقتها،أو بدخول بها(الوسائل:ج 14 ص 225 ب 22 من أبواب عقد النکاح،ح 1).

فمحلّ الشاهد من الروایه قوله علیه السّلام:«أو بدخول بها»،فجعل الدخول مرجّحا لما ادّعته المرأه.
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أنّ الدخول مرجّح لها(1)فیما سیأتی(2).

و یمکن أن یقال هنا(3):تعارض الأصل(4)و الظاهر(5)،فیرجّح(6) الأصل،و خلافه(7)خرج بالنصّ(8).و هو(9)منفیّ هنا.

هذا إذا لم تقم(10)....

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی دعوی المدّعیه.

أی فیما سیأتی من تعارض بیّنتهما و وجود المرجّح لبیّنتها فی قوله«إلاّ أن یکون معها مرجّح من دخول...إلخ».

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو حال الدخول بالمدّعیه.

المراد من«الأصل»هو عدم زوجیّه الاخت المدّعیه للزوجیّه.

و المراد من«الظاهر»هو الدخول،لأنّ ظاهر دخول الرجل بها کونها زوجته.

قوله«فیرجّح»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الأصل.

حاصل هذا الاحتمال هو تقدیم قول الرجل علی قول الاخت المدّعیه للزوجیّه علیه،عملا بأصاله عدم الزوجیّه.

المراد من قوله«خلافه»هو تقدّم الظاهر علی الأصل.

و المراد من«النصّ»هو المنقول سابقا فی هامش 5 من ص 116.فإنّه دلّ علی تقدیم الظاهر علی الأصل فی قوله علیه السّلام«لا تقبل بیّنتها إلاّ بوقت قبل وقتها،أو بدخول بها».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی النصّ.یعنی أنّ النصّ الدالّ علی تقدیم الظاهر علی الأصل منفیّ هنا.

و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو صوره عدم تعارض بیّنتهما.

فاعله الضمیر العائد إلی المرأه المدّعیه،و المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تقدیم
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بیّنه، (فإن أقامت(1)بیّنه فالعقد لها،و إن أقام(2)بیّنه) و لم تقم هی (فالعقد) علی الاخت (له(3)) .

و یشکل أیضا(4)مع معارضه دخوله بالمدّعیه،لما سیأتی من أنّه(5) مرجّح علی البیّنه،و مع ذلک(6)فهو مکذّب بفعله(7)لبیّنته،إلاّ(8)أن یقال

قول الرجل علی دعوی المرأه المدّعیه.یعنی أنّ القول بالتقدیم إنّما هو فی صوره عدم إقامه المرأه المدّعیه بیّنه لدعواها.

یعنی فإن أقامت المرأه البیّنه لدعواها و لم یقم الرجل بیّنه لدعواه فالقول قولها و العقد لها.

و إن أقام الرجل بیّنه فقط،و لم تکن للمرأه بیّنه فالقول قول المرء بالعقد علی الاخت.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المرء.

أی یشکل تقدیم قول الرجل بالبیّنه مع الدخول بالمرأه المدّعیه للزوجیّه علیه أیضا،کما اشکل فی تقدیم قول الرجل علی المرأه فی صوره عدم البیّنه مع الدخول بها.

هذا تعلیل الإشکال بأنّه سیأتی کون الدخول مرجّحا علی البیّنه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الدخول.

المشار إلیه فی قوله«مع ذلک»هو کون الدخول مرجّحا علی البیّنه.یعنی إذا کان الدخول مرجّحا یکون الرجل بفعله مکذّبا لبیّنته.و هذا دلیل آخر للإشکال علی تقدیم قول الرجل مع البیّنه أیضا.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الرجل.

الضمیر فی قوله«بفعله»یرجع إلی الرجل.و المراد من الفعل هو دخوله بها.

استثناء من الإشکال المذکور.یعنی یمکن الفرار من الإشکال بأنّ کون
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-کما سبق(1)-:إنّ ذلک(2)علی خلاف الأصل(3)و یمنع(4)کونه تکذیبا،بل هو(5)أعمّ منه،فیقتصر(6)فی ترجیح الظاهر(7)علی الأصل(8)علی مورد النصّ(9)، (فالأقرب توجّه الیمین علی الآخر(10)) و

الدخول موجبا لتقدیم الظاهر علی الأصل علی خلاف القاعده،فیقتصر علی مورد النصّ و هو تعارض البیّنتین.

أی کما سبق عند تعارض الأصل و الظاهر فی الصفحه 117 فی قوله«فیرجّح الأصل،و خلافه خرج بالنصّ».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»تقدیم قولها بالدخول بها.

المراد من«الأصل»هو القاعده.

هذا جواب عن الدلیل الثانی للإشکال بأنّ کون الدخول تکذیبا لبیّنته ممنوع، بل الدخول أعمّ من التکذیب،لاحتمال کونه بالشبهه و غیرها.

الضمیر فی قوله«بل هو»یرجع إلی الدخول،و فی قوله«منه»یرجع إلی التکذیب.

هذا متفرّع علی قوله«إلاّ أن یقال:إنّ ذلک علی خلاف الأصل»و قوله«یمنع کونه...إلخ».

أی الدخول الظاهر فی الزوجیّه.

أی الأصل عدم الزوجیّه.

«مورد النصّ»هو تعارض بیّنه الرجل مع بیّنه المرأه المدّعیه.ففی کلّ مورد ورد النصّ بتقدیم الظاهر یؤخذ به،و إلاّ فالأصل مقدّم علی الظاهر،ففی المقام لم یرد النصّ،فیقدّم الأصل علی الظاهر.

أی المراد من لفظ«الآخر»هو ذو البیّنه،لا من اقیمت البیّنه علیه.

لا یخفی أنّ ظاهر لفظ«الآخر»فی المقام ینافر لزوم حلف صاحب البیّنه،فعلی
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هو ذو البیّنه (فی الموضعین) و هما(1):إقامته(2)البیّنه فیحلف معها(3)،و إقامتها(4)فتحلف معها.

و لا یخفی منافره لفظ«الآخر»لذلک(5)،و فی بعض النسخ:

ذلک صرّح الشارح رحمه اللّه بأنّ المراد من«الآخر»هو ذو البیّنه،و قال أیضا«و فی بعض النسخ:الآخذ»،لرفع المنافره.

أقول:لکنّ المراد من«الآخر»فی عباره المصنّف رحمه اللّه هو العقد الآخر،فیکون معنی العباره هکذا:فالأقرب توجّه الیمین علی صاحب البیّنه علی نفی العقد الآخر،و فاعل الیمین هو ذو البیّنه الذی لم یذکر فی عباره الماتن.

من حواشی الکتاب:یمکن أن یکون الظرف متعلّقا بالیمین،لا بالتوجّه.و المراد أنّ الیمین علی العقد الآخر أی علی نفیه متوجّه،فالآخر فی العباره لیس المراد منه فاعل الیمین،بل متعلّق الیمین،و فاعل الیمین غیر مذکور،و هو صاحب البیّنه بقرینه المقام،و فائده ذکر متعلّق الیمین الإشعار بما سیذکره الشارح رحمه اللّه من أنّ الیمین لیس علی إثبات ما اثبت بالبیّنه،بل علی نفی العقد الآخر.

و الحاصل:أنّ کلام کلّ من الطرفین محلّل بکلامین،و البیّنه علی أحد الکلامین و الیمین علی الآخر،فتأمّل(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

حاشیه اخری:قوله«و الأقرب توجّه الیمین علی الآخر...إلخ»و یمکن أن یکون المراد بقوله«علی الآخر»علی العقد الآخر من صاحب البیّنه و علی هذا فلا منافره،فتأمّل(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

ضمیر التثنیه فی قوله«و هما»یرجع إلی الموضعین.

الضمیر فی قوله«إقامته البیّنه»یرجع إلی الرجل المدّعی لزوجیّه الاخت.

أی فیحلف الرجل مع البیّنه.

أی الموضع الآخر هو إقامه المرأه البیّنه،فهی أیضا تحلف مع البیّنه.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو حلف الزوج مع البیّنه،و حلف المرأه المدّعیه
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«الآخذ(1)»بالذال المعجمه.و المراد به آخذ الحقّ المدّعی به و هو(2)من حکم له ببیّنته،و هو(3)قریب من الآخر فی الغرابه(4).

و إنّما حکم بالیمین مع البیّنه(5)، (لجواز صدق البیّنه) الشاهده لها(6)بالعقد (مع تقدّم عقده(7)علی من ادّعاها) و البیّنه لم تطّلع

مع بیّنتها.یعنی أنّ لفظ«الآخر»لا یساعد المراد من العباره،بل الظاهر من لفظ «الآخر»هو حلف من اقیمت البیّنه علیه،و هو حلف المرأه فی صوره إقامته البیّنه،و حلف الرجل فی صوره إقامتها البیّنه،فهذا تنافر.

یعنی ورد فی بعض نسخ اللمعه لفظ«الآخذ»،فتکون العباره هکذا:فالأقرب توجّه الیمین علی آخذ الحقّ بالبیّنه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی آخذ الحقّ.یعنی أنّ المراد من«آخذ الحقّ» هو الذی حکم له بسبب بیّنته.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله«الآخذ».یعنی أنّ لفظ«الآخذ»أیضا لا یناسب المقام و یکون غریبا،لکن هو أقلّ غرابه من لفظ«الآخر».

المراد من«الغرابه»هو کون استعمال اللفظ فی العباره غیر مأنوس للأذهان.

یعنی أنّ الاصول المقرّره فی الحکم تقتضی توجّه الیمین علی من اقیمت البیّنه علیه،لا لذی البیّنه،و الحال أنّه فی المقام حکم بالیمین علی ذی البیّنه،لما سیذکره بقوله«لجواز صدق...إلخ».

الضمیر فی قوله«الشاهده لها»یرجع إلی المرأه المدّعیه للزوجیّه علیه.یعنی لاحتمال صدق البینه الشاهده علی عقد المرأه المدّعیه.

أی مع تقدّم عقد الرجل علی الاخت التی ادّعی زوجیّتها.

الضمیر فی قوله«عقده»یرجع إلی الرجل،و فی قوله«ادّعاها»یرجع إلی «من»الموصوله،و التأنیث باعتبار کون المراد من«من»الموصوله هو المرأه.
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علیه(1)،فلا بدّ من تحلیفها(2)،لینتفی الاحتمال،و لیس حلفها(3)علی إثبات عقدها تأکیدا(4)للبیّنه،لأنّ ذلک(5)لا یدفع الاحتمال،و إنّما حلفها علی نفی عقد اختها(6).

و هل تحلف علی البتّ(7)،أو علی نفی العلم به(8)؟مقتضی(9)

أی علی العقد المقدّم علی ادّعاء المرأه.

أی لا بدّ من الحکم بتحلیف المدّعیه،لنفی الاحتمال المذکور.

یعنی لیس حلف المدّعیه تأکیدا لبیّنتها،بل لدفع الاحتمال المذکور.

الضمیران فی قولیه«حلفها»و«عقدها»یرجعان إلی المرأه المدّعیه.

خبر قوله«لیس».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حلف المدّعیه علی إثبات عقدها.یعنی الحلف کذلک لا یدفع الاحتمال المذکور.

یعنی أنّ حلف المدّعیه یکون علی نفی عقد اختها،فلا یکفی حلفها:و اللّه أنا زوجه فلان،بل اللازم حلفها:و اللّه لیست اختی زوجه لفلان.

یعنی هل تحلف المدّعیه علی القطع،بمعنی أن تحلف قاطعه علی نفی زوجیّه اختها؟

أی تحلف علی عدم علمها بالعقد الواقع بینه و بین اختها.

قوله«مقتضی»بصیغه اسم المفعول،اضیف إلی التعلیل،مبتدأ،خبره قوله «الأوّل».

و المراد من التعلیل المقتضی للأوّل هو نفی احتمال العقد علی الاخت،و الحال أنّ البیّنه لم تطلّع علیه.یعنی أنّ مقتضی تعلیل الحلف لدفع الاحتمال هو الحکم بحلفها علی البتّ و القطع،لنفی احتمال العقد علی اختها.
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التعلیل الأوّل(1)،لأنّه(2)بدونه لا یزول الاحتمال.

و یشکل(3)بجواز وقوعه مع عدم اطّلاعها،فلا یمکنها(4)القطع بعدمه،و بأنّ(5)الیمین هنا ترجع إلی نفی فعل الغیر،فیکفی فیه(6)حلفها علی نفی علمها بوقوع عقد اختها سابقا(7)علی عقدها،عملا

بالرفع،خبر قوله«مقتضی التعلیل».و المراد من«الأوّل»هو الحلف علی البتّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یکون للشأن،و فی قوله«بدونه»یرجع إلی البتّ.

و المراد من«الاحتمال»هو احتمال تقدّم العقد علی اخت المدّعیه علی ادّعاء المرأه.

أی یشکل حلفها علی البتّ و القطع علی نفی العقد علی اختها،لاحتمال وقوع العقد علی الاخت مع عدم اطّلاعها،فکیف یحکم بحلفها علی البتّ.

و الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی العقد،و فی قوله«اطّلاعها»یرجع إلی المدّعیه.

أی فلا یمکن للمدّعیه أن تقطع بعدم العقد علی اختها،فیمتنع حلفها علی البتّ و القطع.

و الضمیر فی قوله«بعدمه»یرجع إلی العقد علی الاخت.

هذا دلیل آخر للإشکال،و هو أنّ الحلف علی عدم العقد علی اخت المدّعیه یتعلّق علی نفی فعل الغیر،فلا یمکن الحلف إلاّ علی نفی العلم به،لا علی نفیه قطعا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی فعل الغیر،و الضمیران فی قولیه«حلفها»و «علمها»یرجعان إلی المدّعیه.

ظرف لقوله«بوقوع العقد».
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بالقاعده(1).

(و) وجه حلفه(2)مع بیّنته علی نفی عقده علی المدّعیه (جواز(3) صدق بیّنته(4)) بالعقد علی الاخت (مع تقدّم عقده علی من ادّعته(5)) و البیّنه(6)لا تعلم بالحال،فیحلف(7)علی نفیه،لرفع الاحتمال.

و الحلف هنا علی القطع(8)،لأنّه حلف علی نفی فعله،و الیمین فی

فإنّ مقتضی قاعده الحلف علی نفی فعل الغیر هو الحلف علی نفی العلم،لا علی نفی الوجود.

إلی هنا بیّن وجه حلف المدّعیه مع بیّنتها،فشرع فی بیان وجه حلف الرجل مع بیّنته.

بالرفع،خبر قوله«وجه حلفه».

الضمیر فی قوله«بیّنته»یرجع إلی الرجل.یعنی وجه الحکم بالحلف علی الرجل مع بیّنته هو احتمال صدق بیّنته بوقوع العقد علی اخت المدّعیه،مع تقدّم عقده علی الاخت،فیحلف علی نفی العقد علیها بنحو البتّ و القطع هنا.

فاعله الضمیر العائد إلی المدّعیه،و ضمیر المفعول یرجع إلی العقد،و الضمیر فی قوله«عقده»یرجع إلی الرجل.

الواو فی قوله«و البیّنه»للحالیّه.یعنی و الحال أنّ البیّنه لا تعلم وقوع العقد علی المدّعیه.

فاعله الضمیر العائد إلی الرجل،و الضمیر فی قوله«نفیه»یرجع إلی العقد علی المدّعیه.

یعنی أنّ حلف الرجل فی المقام إنّما یکون علی البتّ و الیقین،بخلاف حلف المدّعیه،کما تقدّم عدم إمکانه قطعا.
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هذین الموضعین(1)لم ینبّه علیها(2)أحد من الأصحاب(3)،و النصّ(4) خال عنها(5)،فیحتمل عدم ثبوتها(6)لذلک،و لئلاّ یلزم تأخیر البیان عن وقت الخطاب(7)،أو الحاجه(8).

(و لو أقاما(9)بیّنه) ....

المراد من«الموضعین»إقامه الرجل البیّنه لدعواه،و إقامه المدّعیه البیّنه لما ادّعاها.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الیمین،و هی مؤنّث سماعیّ.

أی من أصحابنا من الفقهاء الإمامیّه.

المراد من«النصّ»هو المنقول سابقا فی هامش 5 من ص 116.

أی النصّ المذکور خال عن الیمین من قبل ذی البیّنه.

أی یحتمل عدم ثبوت الیمین فی الموضعین المذکورین،لأجل عدم ذکرها فی النصّ.

و المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو عدم ذکر الیمین فی النصّ.

فلو حکمنا بوجوبها مع عدم ذکرها فی النصّ لزم تأخیر البیان عن وقت الخطاب،بمعنی أنّه لو کانت الیمین لازمه لکان علی الإمام علیه السّلام بیانها عند الخطاب،و إلاّ کان قبیحا،و هو بعید عن شأن المعصوم علیه السّلام.

أی إذا کان المخاطب محتاجا إلی بیان ما وجب فی الشرع و لم یبیّنه الإمام علیه السّلام، بل أخّر البیان عن وقت الحاجه لکان ذلک أیضا قبیحا و بعیدا عن مقام المعصوم علیه السّلام،فعلی ذلک یحکم بعدم لزوم الیمین فی الموضعین المذکورین.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الرجل و المرأه المدّعیه.یعنی لو أقام الرجل البیّنه علی عقد اخت المدّعیه،و أقامت المدّعیه البیّنه علی عقد نفسها فللبیّنتین أقسام سیذکرها.
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فإمّا أن تکونا مطلقتین(1)،أو مؤرّختین(2)،أو إحداهما مطلقه(3)،و الاخری مؤرّخه،و علی تقدیر کونهما(4)مؤرّختین إمّا أن یتّفق التاریخان(5)،أو یتقدّم تاریخ بیّنته(6)،أو تاریخ بیّنتها،و علی التقادیر الستّه(7)إمّا أن یکون قد دخل(8)بالمدّعیه،أو لا،فالصور

أی لم یکن لبیّنه الرجل تاریخ و کذلک لبیّنه المرأه.

کما إذا شهدت بیّنه الرجل علی عقد الاخت فی تاریخ و کذلک بیّنه المرأه علی العقد علیها فی تاریخ.

أی کانت بیّنه أحدهما مطلقه و بیّنه الآخر مؤرّخه.

و الضمیر فی قوله«إحداهما»یرجع إلی البیّنتین.

أی علی فرض کون البیّنتین مؤرّختین،و سیشیر إلی التفصیل فیهما.

بأن یتّفق تاریخ بیّنه الرجل مع تاریخ بیّنه المدّعیه.

الضمیر فی قوله«بیّنته»یرجع إلی الرجل،و فی قوله«بیّنتها»یرجع إلی المدّعیه.

المراد من«التقادیر السته»هو:

الأوّل:کون بیّنتهما مطلقتین.

الثانی:کون بیّنه الرجل مطلقه و المدّعیه مؤرّخه.

الثالث:کون بیّنه المدّعیه مطلقه و بیّنه الرجل مؤرّخه.

الرابع:کون بیّنتهما مؤرّختین متّفقتین.

الخامس:تقدّم تاریخ بیّنه الرجل علی تاریخ بیّنه المرأه.

السادس:تقدّم بیّنه المدّعیه علی بیّنه الرجل.

فاعله الضمیر العائد إلی الرجل المدّعی لزوجیّه الاخت.
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اثنتا عشره(1)،مضافه إلی ستّه سابقه(2)،و فی جمیع(3)هذه الصور الاثنتی عشره(4)، (فالحکم لبیّنته(5)،إلاّ أن یکون معها(6)) أی مع الاخت المدّعیه (مرجّح) لبیّنتها(7)....

الصور الاثنتا عشره حاصله من ضرب عدد 2 فی عدد 6 المذکوره:

6*2 12

المراد من«ستّه سابقه»هو ما ذکر قبل قوله«و لو أقاما بیّنه»و تفصیلها هکذا:

الاولی:عدم البیّنه للرجل و المدّعیه مع الدخول بالمدّعیه.

الثانیه:عدم البیّنه للرجل وحده مع الدخول بالمدّعیه.

الثالثه:عدم البیّنه للمرأه وحدها مع الدخول بها.

الرابعه:عدم البیّنه للرجل و المرأه مع عدم الدخول بالمدّعیه.

الخامسه:عدم البیّنه للرجل وحده مع عدم الدخول بالمدّعیه.

السادسه:عدم البیّنه للمرأه وحدها مع عدم الدخول بها.

فهذه الصور الستّ إذا اضیفت إلی الصور الاثنتی عشره تحصل ثمان عشره صوره:

12+6 18

الجمله خبر لمبتدإ مؤخّر فیما یأتی فی قوله«فالحکم لبیّنه».

سیأتی التفصیل فی تقدیم بیّنه الرجل علی بیّنتها فی خمس صور،و تقدیم بیّنتها علی بیّنته فی سبع صور من مجموع الاثنتی عشره صوره أقاما بیّنه.

المراد من«الصور الاثنتی عشره»هو تعارض بیّنه الرجل مع بیّنه المدّعیه،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«لبیّنته»یرجع إلی الرجل المدّعی زوجیّه المرأه.

یعنی لا تقدّم بیّنه الرجل علی بیّنه المرأه فی صور یکون مع بیّنه المدّعیه مرجّح.

الضمیر فی قوله«لبیّنتها»یرجع إلی المدّعیه.
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(من(1)دخول) بها، (أو تقدّم تاریخ بیّنتها(2)علی تاریخ بیّنته) حیث(3) تکونان مؤرّختین،فیقدّم قولها(4)فی سبع صور من الاثنتی عشره و هی الستّه المجامعه للدخول(5)،مطلقا(6)،و واحده(7)من الستّه الخالیه عنه(8)و هی(9)....

قوله«من»بیانیّه.یعنی أنّ المرجّح اثنان:

أ:الدخول بالمدّعیه.

ب:تقدّم تاریخ بیّنه المدّعیه علی تاریخ بیّنه الرجل.

الضمیر فی قوله«بیّنتها»یرجع إلی المدّعیه،و فی قوله«بیّنته»یرجع إلی الرجل المدّعی.

یعنی أنّ تقدّم تاریخ بیّنتها فی صوره کون البیّنتین مؤرّختین،فلو کان إحداهما مؤرّخه و الاخری مطلقه و کانت المدّعیه مدخولا بها قدّمت بیّنتها أیضا، لکون الدخول مرجّحا لها.

أی یقدّم قولها فی سبع صور من الصور المذکوره فی تعارض البیّنتین.

قدم تقدّم کون الصور ستّا،فبضربها فی عدد 2-و هما:صورتی الدخول و عدمه-ارتفع إلی 12 صوره.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین کون بیّنه المرأه متقدّمه أو بیّنه الرجل، و أیضا کانت البیّنتان مؤرّختین أو مطلقتین.

عطف علی قوله«الستّه المجامعه».یعنی أنّ الصور التی تقدّم بیّنه المدّعیه ستّ صور مجامعه للدخول و واحده من الصور الخالیه عن الدخول،فهذه سبع صور.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الدخول.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الواحده،و الضمیر فی قوله«تاریخها»
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ما لو تقدّم تاریخها،و قوله(1)فی الخمسه الباقیه.

و هل یفتقر من قدّمت(2)بیّنته بغیر سبق التاریخ إلی الیمین؟ وجهان(3)،منشأهما(4)الحکم بتساقط(5)البیّنتین حیث تکونان متّفقتین(6)،فیحتاج من قدّم قوله إلی الیمین(7)خصوصا المرأه،لأنّها مدّعیه محضه(8)،و خصوصا إذا کان....

یرجع إلی البیّنه.

بالرفع،عطف علی قوله السابق«قولها».یعنی و یقدّم قول الرجل فی الخمسه الباقیه من الصور الاثنتی عشره بعد السبع صور المذکوره،التی یقدّم فیها قولها.

و المراد من«من قدّمت بیّنته»أعمّ من الرجل و المدّعیه.

جواب قوله«هل یفتقر».یعنی هل یحتاج من قدّمت بیّنته علی بیّنه صاحبه إلی الیمین؟فیه وجهان.

الضمیر فی قوله«منشأهما»یرجع إلی الوجهین،و هو مبتدأ،خبره قوله «الحکم...إلخ».

هذا بیان أحد الوجهین و هو الحکم بافتقار من قدّمت بیّنته إلی الیمین،بأنّ البیّنتین تتساقطان عند کونهما متّفقتین،فیحتاج من قدّم قوله إلی الیمین.

لا ما إذا کان تقدّم إحدی البیّنتین بدخول،أو سبق تاریخ.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«فیحتاج».

یعنی أنّ المرأه مدّعیه محضه،بخلاف المرء،فإنّه مدّع لزوجیّه المرأه و منکر لزوجیّه اختها.

أقول:قد ذکروا للمدّعی علائم ثلاث:

أ:من إذا ترک ترکت الدعوی.
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المرجّح لها(1)الدخول(2)،فإنّه(3)بمجرّده لا یدلّ علی الزوجیّه،بل الاحتمال(4)باق معه،و من(5)إطلاق النصّ(6)بتقدیم بیّنته مع عدم الأمرین(7)،فلو توقّف(8)علی الیمین لزم تأخیر البیان عن وقت

ب:کون قوله مخالفا للأصل.

ج:کون قوله مخالفا للظاهر.

و بالعلائم المذکوره للمدّعی یعرف المنکر،کما لا یخفی.

أی لبیّنتها.

بالنصب،خبر ل«کان».

الضمیران فی قولیه«فإنّه»و«بمجرّده»یرجعان إلی الدخول.یعنی أنّ الدخول بالمدّعیه لا یدلّ علی کون المدّعیه زوجته،لاحتمال کونه بالشبهه أو غیر شرعیّ.

أی احتمال عدم زوجیّه المدّعیه باق مع الدخول بها أیضا،کما تقدّم و هو کون الدخول بالشبهه أو غیر شرعیّ.

و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الدخول.

بالرفع محلاّ،عطف علی قوله«الحکم بتساقط البیّنتین».و هذا بیان الوجه الثانی من الوجهین المذکورین،و هو أنّ النصّ یدلّ علی تقدیم بیّنه الرجل فی صوره عدم الدخول و عدم تقدّم بیّنتها،فلا وجه للحکم بلزوم الیمین.

قد تقدّم النصّ المنقول عن کتاب الوسائل فی هامش 5 من ص 116.فإنّ إطلاق النصّ المذکور فی قوله علیه السّلام:«إنّ البیّنه بیّنه الرجل»یدلّ علی عدم الیمین، و إلاّ لزم تأخیر البیان عن وقت الحاجه.

المراد من«الأمرین»هو:دخول الرجل بالمدّعیه،و تقدّم تاریخ بیّنه المدّعیه علی تاریخ بیّنه الرجل.

فاعله الضمیر العائد إلی تقدیم بیّنته.
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الحاجه(1).

و الأقوی الأوّل(2)،و إطلاق النصّ غیر مناف(3)لثبوت الیمین بدلیل آخر،خصوصا مع جریان الحکم علی خلاف الأصل فی موضعین(4):

أحدهما(5)تقدیم بیّنته مع أنّه(6)....

و الحال أنّ تأخیر البیان عن وقت الحاجه قبیح لا یتصوّر فی حقّ المعصوم علیه السّلام.

بالرفع،خبر قوله«و الأقوی».یعنی أنّ أقوی الوجهین المذکورین فی لزوم الیمین و عدمه هو الوجه الأوّل،و هو القول بلزوم الیمین علی من قدّم قوله بغیر المرجّحین المذکورین.و وجه کونه أقوی قد ظهر من الدلیل للوجه الأوّل و هو بقاء الاحتمال مع البیّنه أیضا،کما تقدّم.

یعنی أنّ کون النصّ مطلقا فی تقدیم بیّنه الرجل لا ینافی ثبوت الیمین علیه بدلیل آخر.

المراد من«موضعین»هو:تقدیم قول المرأه فی صور الدخول بها،و تقدیم بیّنه الرجل فی الصور الخمس.

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الموضعین.یعنی أحد الموضعین اللذین یکون الحکم فیهما علی خلاف الأصل،و المراد منه هو القاعده المذکوره فی أحکام القضاء و هی تقدیم بیّنه الرجل.

أی الدلیل علی کون الحکم فیه علی خلاف الأصل هو کون الرجل فی المقام منکرا،فالحکم بتقدیم بیّنته یکون علی خلاف الأصل،لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«البیّنه علی المدّعی و الیمین علی المدّعی علیه»،و الحال أنّه هنا یقدّم قول المنکر-و هو الرجل-و یحکم بتقدیم بیّنته.
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مدّع،و الثانی(1)ترجیحها(2)بالدخول و هو(3)غیر مرجّح،و مورد النصّ(4)الاختان،کما ذکر.

و فی تعدّیه(5)إلی مثل الامّ و البنت وجهان:من عدم النصّ(6)و

من حواشی الکتاب:قوله:«مدّع»و هو بصیغه المفعول،مرادا به المدّعی علیه و یرشد إلی ذلک وقوعه فی بعض النسخ مع الیاء،فلا تکلّف(الحدیقه).

حاشیه اخری:الصواب-بدل أنّه مدّع-«أنّها مدّعیه»،أو بدل مدّع«منکر»، لأنّ تقدیم بیّنه المدّعی لیس علی خلاف الأصل عندهم(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

و فی بعض النسخ:«أنّها مدّع».

أی الموضع الثانی من الموضعین المحکومین فیهما علی خلاف الأصل هو ترجیح قول المدّعیه بالدخول،و الحال أنّ الدخول أعمّ من ثبوت الزوجیّه و عدمه.

الضمیر فی قوله«ترجیحها»یرجع إلی بیّنه المدّعیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الدخول.یعنی و الحال أنّ الدخول لا یکون مرجّحا لبیّنتها،لکونه أعمّ،کما تقدّم.

المراد من«النصّ»ما تقدّم فی هامش 5 من ص 116.یعنی أنّ النصّ ورد فی خصوص الاختین اللتین ادّعی المرء زوجیّه إحداهما و ادّعت الاخری علیه الزوجیّه،فالحکم کما تقدّم.

خبر مقدّم لقوله«وجهان»،یعنی و فی تعدّی الحکم المذکور فی الاختین المذکورتین فی النصّ إلی غیرهما وجهان،کما إذا ادّعی المرء زوجیّه امرأه و ادّعت بنتها علیه الزوجیّه.

هذا دلیل عدم تعدّی الحکم المذکور إلی مثل الامّ و البنت،و هو عدم النصّ فیهما.

ص :132





کونه(1)خلاف الأصل(2)فیقتصر فیه(3)علی مورده(4)،و من(5)اشتراک المقتضی.

و الأوّل(6)أقوی،فتقدّم(7)بیّنتها مع انفرادها،أو إطلاقهما،أو سبق تاریخها،و مع عدمها(8)یحلف هو،لأنّه(9)منکر.

بالجرّ،عطف علی قوله«عدم النصّ».و هذا مکمّل دلیل القول بعدم تعدّی الحکم المذکور فی خصوص الاختین إلی الامّ و البنت.

قد تقدّم توضیح کون الحکم المذکور فی الاختین علی خلاف الأصل فی قوله «مع جریان الحکم علی خلاف الأصل فی موضعین».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی خلاف الأصل.

أی علی مورد النصّ.

عطف علی قوله«من عدم النصّ».و هذا دلیل القول بتعدّی الحکم إلی الامّ و البنت،و هو أنّ مقتضی الحکم فی الاختین مشترک بین المسألتین.

المراد من«الأوّل»هو القول بعدم التحاق حکم الامّ و البنت بالحکم المذکور فی خصوص الاختین.

فإذا قوّینا عدم التحاق الامّ و البنت بحکم الاختین یتفرّع علیه ما یذکره:

أ:تقدیم بیّنه المدّعیه من الامّ و البنت مع انفرادها.

ب:تقدیم بیّنتها مع إطلاق البیّنتین.

ج:تقدیم بیّنتها مع سبق تاریخها.

هذا أیضا من متفرّعات القول بعدم تعدّی الحکم فی الاختین إلی الامّ و البنت، و هو أنّه إذا لم تکن للمدّعیه بیّنه لزوجیّتها علیه یحکم بحلف الرجل،لکونه منکرا.

أی الرجل المدّعی زوجیّه الامّ أو البنت منکر لما تدّعیه المدّعیه منهما.
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[الرابعه:لو اشتری العبد زوجته لسیّده فالنکاح باق]

(الرابعه(1):لو اشتری العبد زوجته(2)لسیّده فالنکاح باق) ،فإنّ شراءها(3)لسیّده لیس مانعا منه، (و إن اشتراها) العبد (لنفسه بإذنه(4)، أو ملّکه(5)إیّاها) بعد شرائها(6)له (فإن قلنا بعدم ملکه(7)فکالأوّل(8)) ، لبطلان الشراء(9)....

المسأله الرابعه

المسأله الرابعه من قوله فیما تقدّم«هنا مسائل».

کما إذا کانت زوجه العبد مملوکه لغیر مولاه،فاشتراها لمولاه یکون النکاح بینهما باقیا،بخلاف ما لو اشتراها لنفسه و قلنا بجواز ملک العبد،ففیه یبطل النکاح بینهما،کما هو کذلک فیما إذا اشتری الحرّ زوجته المملوکه،فبالشراء یبطل النکاح بینهما و یملک المشتری بضعها بالملک،لا بالزوجیّه.

الضمیر فی قوله«شراءها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«لسیّده»یرجع إلی العبد،و فی قوله«منه»یرجع إلی النکاح.

أی بإذن السیّد.

فاعله الضمیر العائد إلی السیّد،و ضمیر المفعول یرجع إلی العبد،و الضمیر المنفصل یرجع إلی الزوجه.

أی بعد شراء العبد زوجته لسیّده،کما إذا اشتراها لسیّده،ثمّ السیّد ملّکها للعبد،فتملّکها العبد بعد الشراء لسیّده.

إنّ فی مالکیّه العبد قولین:أحدهما الملک،و الآخر عدم کونه مالکا،لأنّ العبد و ما بیده لمولاه.

یعنی لو قلنا بعدم ملک العبد فالحکم-کما تقدّم-أنّ النکاح باق.

یعنی یحکم ببطلان شراء العبد لنفسه أو تملیکه،لعدم تصوّر الملک للعبد.
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و التملیک،فبقیت(1)-کما کان أوّلا-علی ملک البائع،أو السیّد(2)، (و إن حکمنا بملکه(3)بطل(4)العقد) ،کما(5)لو اشتری الحرّ زوجته الأمه و استباح(6)بضعها بالملک.

(أمّا المبعّض(7)فإنّه) بشرائه(8)،أو بتملّکه (یبطل العقد قطعا) ،لأنّه

فاعله ضمیر المؤنّث العائد إلی الزوجه.یعنی إذا قلنا ببطلان الشراء یحکم ببقاء الزوجه علی ملک البائع،فلا یمنع من بقاء النکاح بینها و بین العبد.

هذا فی صوره صحّه الشراء للسیّد.

الضمیر فی قوله«بملکه»یرجع إلی العبد.و هذا مبنیّ علی القول الآخر و هو ملک العبد.

جواب قوله«و إن حکمنا».یعنی لو قلنا بکون العبد مالکا حکم ببطلان النکاح بینه و بین زوجته المشتراه.

یعنی کما یحکم ببطلان النکاح إذا اشتری الحرّ زوجته المملوکه.

فاعله الضمیر العائد إلی الحرّ،و الضمیر فی قوله«بضعها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی أنّ الحرّ إذا اشتری زوجته المملوکه یکون بضعها له مباحا بالملک،لا بالزوجیّه.

أقول:لا یقال:لم لا یکون بضع الزوجه المملوکه بعد الشراء مباحا للزوج بالملک و بالزوجیّه؟

لأنّه یقال:لاستحاله اجتماع العلّتین التامّتین فی المعلول الواحد و هو الاستباحه.

قوله«أمّا المبعّض»و هو الذی کان بعضه حرّا و بعضه مملوکا.یعنی أنّ المبعّض إذا اشتری زوجته المملوکه یبطل نکاحه بالشراء قطعا.

الضمائر فی أقواله«فإنّه»،«بشرائه»،«لنفسه»و«بتملّکه»ترجع إلی العبد المبعّض.
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بجزئه الحرّ قابل للتملّک(1)و متی ملک و لو بعضها(2)بطل العقد.


[الخامسه:لا یزوّج الولیّ و لا الوکیل بدون مهر المثل]

(الخامسه(3):لا یزوّج الولیّ(4)،و لا الوکیل(5)بدون(6)مهر المثل،و لا بالمجنون،و لا بالخصیّ(7)) ،و لا بغیره(8)ممّن به أحد العیوب المجوّزه(9)للفسخ، (و) کذا (لا یزوّج الولیّ الطفل(10)بذات العیب،)

فإنّ العبد المبعّض یقدر علی التملّک بجزئه الحرّ،فإذا ملک البضع بالملک یبطل النکاح،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الزوجه.

المسأله الخامسه

المسأله الخامسه من قوله«هنا مسائل».

تقدّم بیان أولیاء العقد من الأب،و الجدّ للأب،و المولی،و الحاکم،و الوصیّ.

أی الوکیل فی التزویج،کما إذا وکّل أحدا لتزویجها للغیر أو لنفسه،کما تقدّم.

الجارّ یتعلّق بقوله«لا یزوّج».یعنی لا یجوز للولیّ و الوکیل أن یزوّجا من علیها الولایه و الموکّله بالصداق الأقلّ من مهر أمثالهما.

أی لا یجوز لهما أیضا أن یزوّجا بالخصیّ.

الخصیّ:الذی سلّت خصیتاه،ج خصیه،خصان(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی کلّ من المجنون و الخصیّ.

سیذکر العیوب المجوّزه للفسخ فی الفصل السابع من فصول الکتاب فی قوله«و هی فی الرجل خمسه:الجنون،و الخصاء،و الجبّ،و العنن،و الجذام».فلا یجوز للولیّ و الوکیل أن یزوّجا بمن فیه واحد من هذه العیوب.

المراد من«الطفل»هو الأعمّ من الذکر و الانثی.یعنی لا یجوز للولیّ أن یزوّج الصبیّ بذات العیب،و لا یجوز له أیضا أن یزوّج الصبیّه بذی العیب.
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(فیتخیّر) کلّ منهما(1) (بعد الکمال(2)) لو زوّج بمن لا یقتضیه الإذن الشرعیّ(3)،لکن فی الأوّل(4)إن وقع العقد بدون مهر المثل علی خلاف المصلحه(5)تخیّرت فی المهر علی أصحّ القولین(6)،و فی تخیّرها فی أصل العقد قولان:

أحدهما التخییر(7)،لأنّ العقد الذی جری علیه التراضی هو المشتمل علی المسمّی(8)،فمتی لم یکن(9)ماضیا کان لها(10)فسخه

ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»یرجع إلی المتزوّج بأقلّ من مهر المثل و إلی المتزوّج بالزوج المعیب.

لا یخفی أنّ المراد من قوله«بعد الکمال»هو المعنی الوسیع الشامل للعلم بکون التزویج بأقلّ من مهر المثل.

فإنّ الإذن الشرعیّ یقتضی التزویج بمقدار مهر المثل فی الأوّل،و بغیر المعیب فی الفرض الثانی.

المراد من«الأوّل»تزویج الولیّ و الوکیل بدون مهر المثل.

یعنی یمکن اتّفاق المصلحه بالتزویج بأقلّ من مهر المثل فی بعض الأحیان،فلا خیار للکامل فی هذه الصوره.

فی مقابل القول بتخیّرها فی أصل العقد أیضا،کما سیشیر إلیه.

أی أحد القولین هو تخییر الکامل فی أصل العقد أیضا،کما له التخییر فی خصوص المهر.

أی المهر المسمّی الذی یکون أقلّ من مهر أمثالها.

اسمه الضمیر العائد إلی المهر المسمّی.یعنی فإذا لم یمض المهر المذکور فی العقد یجوز للزوجه أن تفسخ العقد من أصله.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«فسخه»یرجع إلی العقد،
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من أصله.

و الثانی(1)عدمه،لعدم(2)مدخلیّه المهر فی صحّه العقد و فساده.

و قیل:لیس لها الخیار مطلقا(3)،لأنّ(4)مادون مهر المثل أولی(5)من العفو و هو(6)جائز للذی بیده عقده(7)النکاح،و إذا لم یکن لها خیار فی المهر ففی العقد أولی(8).

و علی القول بتخیّرها فی المهر یثبت لها مهر المثل(9)و فی توقّف ثبوته(10)علی الدخول،أم یثبت بمجرّد العقد؟....

و کذا فی قوله«من أصله».

أی الثانی من القولین فی خصوص فسخ الزوجه أصل العقد هو عدم جواز فسخ العقد.

و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی التخییر.

هذا تعلیل القول الثانی بأنّ المهر لا دخل له فی صحّه العقد و لا فساده.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین المهر و العقد فی عدم الخیار لها.

هذا تعلیل عدم خیارها،لا فی المهر،و لا فی العقد.

یعنی أنّ تزویج الولیّ بأقلّ من مهر المثل أولی من عفوه تمام المهر،و الحال أنّ للولیّ جواز عفو المهر کلاّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العفو.

أی من بیده اختیار النکاح و هو الولیّ.

فإذا لم تکن الزوجه مختاره فی فسخ المهر فعدم خیارها فی العقد یکون بطریق أولی.

فإذا قلنا بخیارها فی المهر و فسخ المهر المذکور فی العقد ثبت له مهر أمثالها.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی مهر المثل.
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قولان(1).

و فی تخیّر الزوج لو فسخت المسمّی وجهان(2):من التزامه(3) بحکم العقد و هذا(4)من جمله أحکامه،و من(5)دخوله علی المهر القلیل،فلا یلزم منه(6)الرضا بالزائد جبرا(7).

و لو کان العقد علیها(8)بدون مهر المثل علی وجه المصلحه،بأن کان هذا الزوج بهذا القدر أصلح و أکمل من غیره بأضعافه(9)،أو

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی توقّف...إلخ».

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی تخیّر الزوج».یعنی إذا فسخت الزوجه المهر المسمّی فی العقد الواقع بینها و بین الزوج ففی تخیّر الزوج فی فسخ العقد الواقع وجهان.

أی من التزام الزوج بحکم العقد،بمعنی أنّ الزوج أقدم علی العقد الذی حکمه هکذا،فلا یتخیّر فی فسخ العقد.

المشار إلیه فی قوله«هذا»تخیّر الزوجه فی فسخ العقد الواقع بینهما،و الضمیر فی قوله«أحکامه»یرجع إلی العقد.

هذا بیان دلیل الوجه الثانی،و هو أنّه یحکم بجواز تخیّر الزوج فی فسخ العقد الواقع،لأنّه أقدم علی العقد بالمهر القلیل،فلا یلزم بالمهر الزائد علی المسمّی.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدخول.

أی لا یلزم الزوج بالزائد علی المسمّی قهرا.

یعنی لو عقد الولیّ بأقلّ من مهر المثل للمصلحه المحرزه عنده ففی تخیّرها أیضا فی فسخ العقد کذلک وجهان.

أی بأضعاف القدر المذکور.هذا هو المثال الأوّل لبیان المصلحه الموجبه لجعل المهر أقلّ من مهر المثل.
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لاضطرارها(1)إلی الزوج و لم یوجد إلاّ هذا بهذا القدر،أو غیر ذلک، ففی تخیّرها قولان(2)،و المتّجه هنا(3)عدم الخیار،کما أنّ المتّجه هناک(4)ثبوته.

و أمّا تزویجها بغیر الکفو(5)،أو المعیب فلا شبهه فی ثبوت خیارها(6)فی أصل العقد،و کذا القول فی جانب الطفل(7)،و لو

أی لاضطرار الزوجه إلی التزویج.و هذا مثال ثان لوجود المصلحه.یعنی إذا لم یوجد زوج لها إلاّ الزوج بهذا المهر.

أی القولان یکونان فی تخیّر الزوجه فی صوره المصلحه للتزویج بأقلّ من مهر المثل.

أی القول المتّجه فی صوره إحراز المصلحه عدم تخیّر الزوجه فی فسخ العقد الواقع.

المشار إلیه فی قوله«هناک»فرض عدم المصلحه فی التزویج بأقلّ من مهر المثل.

اعلم أنّ«هنا»اسم إشاره للمکان القریب و تلحقها هاء التنبیه،فیقال:

«هاهنا»،و کاف الخطاب،فیقال:«هناک»،و لام البعید مع کاف الخطاب، فیقال«هنالک»(المنجد).

و الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الخیار.

کما إذا زوّجها الولیّ بزوج غیر مناسب لها،أو بزوج معیب.

أی فی صوره تزویجها بغیر الکفو و المعیب لا شبهه فی الحکم بخیارها فی فسخ العقد الواقع.

یعنی مثل القول بتخیّر الصبیّه إذا زوّجها الولیّ بغیر الکفو،أو المعیب بعد الکمال القول بتخیّر الصبیّ إذا زوّجه الولیّ بغیر الکفو،أو المعیبه.
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اشتمل(1)علی الأمرین(2)ثبت الخیار فیهما.و عباره الکتاب فی إثبات أصل التخییر فیهما(3)مجمله تجری(4)علی جمیع الأقوال(5).


[السادسه:عقد النکاح لو وقع فضولا]

(السادسه(6):عقد النکاح لو وقع فضولا) من أحد(7)الجانبین،أو منهما(8) (یقف علی الإجازه من المعقود علیه) إن کان کاملا(9)، (أو ولیّه(10)) الذی له(11)....

فاعله الضمیر العائد إلی النکاح.

المراد من«الأمرین»التزویج بغیر الکفو،و التزویج بالمعیب.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الأمرین.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی العقد و المهر.یعنی عباره کتاب اللمعه فی إثبات التخییر فی المهر و العقد-و هو قول المصنّف رحمه اللّه فیما تقدّم فی الصفحه 137«فیتخیّر بعد الکمال»-محتمله لجمیع الوجوه المذکوره.

فاعله الضمیر العائد إلی عباره الکتاب.

المراد من«الأقوال»هو الفروع المذکوره،لا الآراء.

المسأله السادسه

المسأله السادسه من قوله«هنا مسائل».

کما إذا کان العقد من جانب الزوج فضولا،أو من جانب الزوجه کذلک.

کما إذا کان عقد النکاح من جانب الزوج و الزوجه کلیهما فضولا.

فلو کان المعقود علیه من الزوج أو الزوجه بالغا عاقلا رشیدا،فأجاز العقد الفضولیّ وقع نافذا.

بالجرّ،عطفا علی مدخول«من»الجارّه،أی من ولیّ المعقود علیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الولیّ.
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مباشره العقد إن لم یکن(1)، (و لا یبطل(2)) من أصله (علی الأقرب) ،لما روی(3)من أنّ جاریه بکرا أتت النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،فذکرت أنّ أباها(4)زوّجها و هی کارهه،فخیّرها(5)النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،و روی(6)محمّد بن مسلم أنّه سأل

أی إن لم یکن المعقود علیه کاملا.

أی لا یبطل عقد الفضولیّ من أصله علی أقرب الأقوال فیه.

من حواشی الکتاب:اختلف الأصحاب فی عقد النکاح إذا وقع فضولا هل یکون صحیحا،بمعنی وقوفه علی الإجازه،أم باطلا من أصله،فلا تصحّحه الإجازه؟

فذهب الأکثر-منهم الشیخ رحمه اللّه فی أحد قولیه-إلی الأوّل،و الشیخ فی الخلاف إلی الثانی،و الأصحّ ما اختاره المصنّف رحمه اللّه موافقا للأکثر.

لنا:أنّه عقد صدر من أهله فی محلّه،فیکون صحیحا.و نعنی من أهله الکامل و بمحلّه العین القابله للعقد،و لا مانع من نفوذه إلاّ تعلّقه بحقّ الغیر.فإذا أجازه تمّ و دخل فی عموم «أَوْفُوا بِالْعُقُودِ» (الشیخ زین الدین رحمه اللّه).

اقول:لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه ذکر لصحّه عقد الفضولیّ فی خصوص النکاح ثلاث روایات،و فی خصوص البیع روایه سیذکرها و یذکر الاستدلال بها.

الروایه الاولی منقوله فی کتاب نیل الأوطار:ج 6 ص 130 ح 8(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمائر فی«أباها»،«زوّجها»،و«هی»ترجع إلی الجاریه.

یعنی قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی جواب الجاریه التی زوّجها أبوها بلا اطّلاع منها:أنت مخیّره فی إجازه العقد الواقع و عدمها.

الروایه الثانیه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه سأله عن
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الباقر علیه السّلام عن رجل زوّجته أمّه و هو غائب،قال:«النکاح جائز،إن شاء الزوج قبل،و إن شاء ترک».و حمل القبول(1)علی تجدید العقد خلاف الظاهر،و روی(2)أبو عبیده الحذّاء فی الصحیح أنّه سأل الباقر علیه السّلام عن غلام و جاریه زوّجهما(3)ولیّان لهما و هما غیر مدرکین، فقال:«النکاح جائز،و أیّهما(4)أدرک کان له الخیار»،و حمل الولیّ هنا(5)علی غیر الأب و الجدّ بقرینه التخییر(6)،....

رجل زوّجته امّه و هو غائب؟قال:النکاح جائز،إن شاء المتزوّج قبل،و إن شاء ترک،فإن ترک المتزوّج تزویجه فالمهر لازم لأمّه(الوسائل:ج 14 ص 211 ب 7 من أبواب عقد النکاح،ح 3).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:حمل بعض علمائنا لزوم المهر لأمّه علی دعواها الوکاله.

یعنی حمل لفظ القبول فی قوله علیه السّلام:«قبل»علی تجدید العقد-بأن یقال:إنّ المراد من القبول هو تجدید العقد-خلاف الظاهر،لأنّ الظاهر هو قبول العقد الواقع فضولا،لا إجراء عقد جدید.

هذه الروایه الثالثه الدالّه علی صحّه عقد النکاح فضولا منقوله فی کتاب التهذیب للشیخ رحمه اللّه الطبعه الحدیثه،ج 7 ص 388 ح 31(من تعلیقه السیّد کلانتر).

ضمیر التثنیه فی قوله«زوّجهما»یرجع إلی الغلام و الجاریه.و لیس المراد من قوله«ولیّان»الأب و الجدّ اللذین لهما الولایه علی عقد الصغیرین بقرینه قوله علیه السّلام:«النکاح جائز»،فإنّ عقد الولیّین یکون لازما.

الضمیر فی قوله«أیّهما»یرجع إلی الغلام و الجاریه.

أی فی قوله«ولیّان لهما».

أی التخییر الحاصل من قوله علیه السّلام:«کان له الخیار».
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و غیرها(1)من الأخبار،و هی(2)دالّه علی صحّه النکاح موقوفا و إن لم نقل به(3)فی غیره من العقود،و یدلّ علی جواز البیع أیضا حدیث عروه البارقیّ(4)فی شراء الشاه،و لا قائل باختصاص الحکم بهما(5)،

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لما روی»،و ضمیر التأنیث یرجع إلی الأخبار الثلاثه المذکوره.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأخبار المذکوره.یعنی أنّ الأخبار المذکوره فی خصوص النکاح تدلّ علی کون عقد نکاح الفضولیّ صحیحا موقوفا علی إجازه المعقود علیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عقد الفضولیّ،و فی قوله«غیره»یرجع إلی النکاح.یعنی أنّ الروایات المذکوره تدلّ علی صحّه عقد الفضولیّ فی النکاح و إن لم نقل بالفضولیّ فی غیره من البیع و الإجاره و غیرهما.

من حواشی الکتاب:قوله و إن لم نقل به فی غیره...إلی آخره»و یتمّ فی سائر العقود بفحوی الخطاب للاتّفاق فتوی و روایه علی شدّه أمر النکاح و عدم جواز المسامحه فیه بما ربّما یتسامح فی غیره،و دعوی خلاف الإجماع علی فساد النکاح الفضولیّ مردوده بمصیر المعظم،بل کلّ من عدا فخر الدین إلی صحّته موقوفا علی الإجازه(الریاض).

«عروه البارقیّ»اسم شخص قد أمره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بشراء شاه بدینار،فذهب و اشتری شاتین بدینار،ثمّ باع فی الطریق إحدی الشاتین بدینار،ثمّ جاء إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بشاه و بدینار،فقال صلّی اللّه علیه و آله:«بارک اللّه فی صفقه یمینک».

الروایه منقوله فی کتاب المغنی لابن قدامه،ج 5 ص 45(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی البیع و النکاح.یعنی لم یقل أحد من العلماء باختصاص حکم الفضولیّ بهما.

ص :144





فإذا ثبت(1)فیهما ثبت فی سائر العقود(2).

نعم،قیل باختصاصه(3)بالنکاح.و له(4)وجه لو نوقش(5)فی حدیث عروه.

و قیل ببطلان عقد الفضولیّ مطلقا(6)،استنادا إلی أنّ العقد سبب(7) للإباحه،فلا یصحّ صدوره(8)من غیر معقود عنه،....

فاعله الضمیر العائد إلی حکم الفضولیّ.

أی فی جمیع العقود مثل الإجاره و الهبه اللازمه و غیرهما.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ عقد الفضولیّ یختصّ بالنکاح فقط،لکنّ القول بجوازه فی النکاح یدلّ علی جوازه فی غیره بطریق أولی،للاهتمام العظیم فی النکاح و عدم المسامحه فیه،بخلاف غیره من العقود.

أی للقول باختصاص الفضولیّ بالنکاح وجه،و هو الاستناد إلی الروایات الثلاث المذکوره فی خصوص النکاح.

کما ناقش بعض فی دلاله روایه عروه علی الفضولیّ،بأنّ شراءه الشاتین بدینار لم یکن فضولیّا،لدلاله قوله صلّی اللّه علیه و آله:«اشتر لنا شاه»علی جنس الشاه الشامل للواحده و الاثنتین،و أمّا بیعه إحدی الشاتین بدینار کان بإذن الفحوی عنه صلّی اللّه علیه و آله،فلا دلاله فیها علی صحّه الفضولیّ.من أراد تفصیل المناقشه و الجواب عنها فلیراجع کتاب المکاسب للشیخ الأنصاریّ رحمه اللّه.

أی سواء کان الفضولیّ فی النکاح،أو فی البیع.

أی الدلیل علی بطلان الفضولیّ کون العقد بنفسه سببا مستقلاّ للإباحه من دون مدخلیّه أی شیء آخر فی السببیّه،فلا یصحّ صدوره من غیر المعقود عنه، لئلاّ یلزم من صحّته عدم کونه سببا فی التأثیر.

الضمیر فی«صدوره»یرجع إلی العقد.
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أو ولیّه(1)،لئلاّ یلزم من صحّته(2)عدم سببیّته بنفسه،و أنّ(3)رضا المعقود عنه،أو ولیّه شرط،و الشرط متقدّم،و ما(4)روی من(5)بطلان النکاح بدون إذن الولیّ،و أنّ(6)العقود الشرعیّه تحتاج إلی الأدلّه(7)،و هی(8)منفیّه،و الأوّل(9)....

أی من ولیّ المعقود عنه و هو الأب و الجدّ له.

الضمائر فی«صحّته»،«سببیّته»و«بنفسه»ترجع إلی العقد.

و هذا دلیل آخر علی بطلان الفضولیّ مطلقا،بأنّ رضا المعقود عنه شرط فی صحّه العقد و لا بدّ من تقدّم الشرط علی المشروط.

بالجرّ محلاّ،للعطف علی مدخول حرف«إلی»الجارّه فی قوله«إلی أنّ العقد...إلخ».و هذا دلیل ثالث علی القول ببطلان الفضولیّ مطلقا.

هذا بیان ما روی،و الروایه منقوله فی کتاب نیل الأوطار:ج 6 ص 126 باب لا نکاح إلاّ بولیّ ح 12(من تعلیقه السیّد کلانتر).

هذا هو الدلیل الرابع علی بطلان الفضولیّ مطلقا.

و الجمله بالجرّ محلاّ،لعطفها علی مدخول«إلی»الجارّه فی قوله«استنادا إلی أنّ العقد...إلخ».

لکون العقود الشرعیّه توقیفیّه من الشارع،فلا یؤثّر العقد فی الإباحه إلاّ أن یرد من الشارع دلیل.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأدلّه.یعنی أنّ الأدلّه علی صحّه عقد الفضولیّ منتفیه،فلا یحکم بصحّتها.فهذه هی الأدلّه الأربعه المستنده إلیها للقول ببطلان عقد الفضولیّ.

من هنا شرع فی الجواب عن الأدلّه المذکوره علی بطلان عقد الفضولیّ،بأنّ
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عین المتنازع فیه،و الثانی(1)ممنوع.و الروایه عامّیّه(2)،و الدلیل(3) موجود.


[السابعه:لا یجوز نکاح الأمه إلاّ بإذن مالکها]

(السابعه(4):لا یجوز نکاح الأمه إلاّ بإذن مالکها(5)و إن کان) المالک (امرأه فی الدائم و المتعه(6)) ،لقبح التصرّف فی مال الغیر(7)بغیر إذنه،و

الدلیل الأوّل-و هو کون العقد سببا مستقلاّ للإباحه-ممنوع،لکون ذلک عین التنازع،یعنی أنّ النزاع فی أنّ نفس العقد سبب للإباحه،أو هو مع الإجازه.

أی الدلیل الثانی-و هو کون رضا المعقود علیه شرطا فی العقد،فیلزم تقدّم الشرط-ممنوع لأنّ الرضا لیس شرطا متقدّما علی العقد،بل یکفی الرضا المتأخّر عن العقد أیضا،کما فی الفضولیّ.

هذا جواب عن الدلیل الثالث،و هو أنّ الروایه المستنده إلیها منقوله من غیر طرق الإمامیّه،فضعفها ظاهر.

جواب عن الدلیل الرابع علی بطلان عقد الفضولیّ و هو قوله«أنّ العقود الشرعیّه تحتاج...إلخ»،و هو أنّ الدلیل علی صحّه عقد الفضولیّ موجود و هو ثلاث روایات فی النکاح و روایه فی خصوص البیع،کما ذکرناها. 

المسأله السابعه

المسأله السابعه من قوله«هنا مسائل».

أی بإذن مالک الأمه.

یعنی لا یجوز نکاح أمه الغیر دائما و لا منقطعا إلاّ بإذن مولاها.

فإنّ الأمه بالنسبه إلی مالکها من قبیل أمواله،و لا یجوز التصرّف فی مال الغیر إلاّ بإذن صاحبه.
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لقوله تعالی: فَانْکِحُوهُنَّ بِإِذْنِ أَهْلِهِنَّ (1)، (و روایه(2)سیف) بن عمیره عن علیّ بن المغیره قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتمتّع بأمه المرأه من غیر إذنها،فقال:«لا بأس(3)» (منافیه للأصل(4)) و هو(5) تحریم التصرّف فی مال الغیر بغیر إذنه عقلا و شرعا،فلا یعمل بها(6)و إن کانت صحیحه،فلذلک(7)أطرحها الأصحاب غیر الشیخ فی النهایه، جریا(8)علی قاعدته.

الآیه 25 من سوره النساء.

هذا مبتدأ،خبره قوله«منافیه للأصل».یعنی أنّ روایه سیف الدالّه علی صحّه متعه أمه الغیر بلا إذن من مولاها تنافی الاصول الشرعیّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 463 ب 14 من أبواب عقد النکاح،ح 2.

المراد من«الأصل»هو الحاصل من الآیات و الروایات من عدم جواز التصرّف فی مال الغیر بدون إذنه،کما فی قوله تعالی: إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ ،و فی قوله علیه السّلام:«لا یحلّ مال امرئ إلاّ بطیب نفسه...إلخ».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأصل.

أی لا یعمل بالروایه المنقوله الدالّه علی جواز تزویج أمه الغیر بغیر إذنه و إن کانت الروایه صحیحه.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو کون الروایه منافیه للأصل،و الضمیر فی قوله «أطرحها»یرجع إلی الروایه.یعنی أنّ أصحابنا الفقهاء الإمامیّه لم یعملوا بمضمون الروایه المذکوره.

أی تبعا لعادته.فإنّ دأب الشیخ رحمه اللّه هو العمل بالروایه الصحیحه و لو لم یعمل به الأصحاب،أو کان مخالفا للأصول.
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و إذا أذن المولی لعبده فی التزویج فإن عیّن له مهرا تعیّن و لیس له تخطّیه(1)،و إن أطلق(2)انصرف إلی مهر المثل.

(و لو زاد العبد المأذون(3)) فی المعیّن فی الأوّل(4) (علی مهر المثل) فی الثانی(5) (صحّ(6)) ،للإذن(7)فی أصل النکاح و هو یقتضی مهر المثل علی المولی،أو ما عیّنه(8) (و کان الزائد فی ذمّته(9)) یتبع(10)به بعد عتقه،و

أی لا یجوز للعبد أن یتخطّی المهر الذی عیّنه المولی فی تزویجه.

کما إذا لم یعیّن المولی المهر فی تزویج عبده،فینصرف الإطلاق إلی مهر المثل.

قوله«المأذون»بالرفع.یعنی لو زاد العبد المأذون فی المهر الذی عیّنه المولی،و سیأتی جوابه فی قوله«صحّ».

المراد من«الأوّل»قوله«فإن عیّن له مهرا».

المراد من«الثانی»قوله«و إن أطلق انصرف إلی مهر المثل».

جواب قوله«لو زاد».یعنی أنّ العبد لو زاد فی مقدار المهر المعیّن،أو مقدار مهر المثل حکم بصحّه العقد.

أی لإذن المولی فی أصل النکاح.

یعنی أنّ إذن المولی فی النکاح یقتضی أن یکون المهر المعیّن،أو مهر المثل فی ذمّته.

و الضمیر فی قوله«عیّنه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

یعنی یکون الزائد عمّا عیّنه المولی،أو الزائد علی مهر المثل فی الإطلاق فی ذمّه شخص العبد.

قوله«یتبع»بصیغه المجهول.یعنی یعقّب العبد بالزائد بعد عتقه.و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی العبد،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزائد.
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(مهر المثل(1)) ،أو المعیّن (علی المولی) ،و کذا النفقه(2).و قیل:یجب ذلک(3)فی کسبه.

و الأقوی الأوّل(4)،لأنّ الإذن فی النکاح یقتضی الإذن فی توابعه،و المهر و النفقه من جملتها(5)،و العبد لا یملک شیئا،فلا یجب علیه شیء، لامتناع التکلیف بما لا یطاق،فیکون علی المولی کسائر دیونه(6).

و أمّا الزوجه(7)فإن أطلقها تخیّر ما یلیق به،و إن عیّن(8)تعیّنت، فلو تخطّاها(9)کان فضولیّا(10)یقف علی إجازه المولی.

أی مهر المثل فی صوره إطلاق المولی،و المهر المعیّن فی صوره تعیین المولی یکون فی ذمّه المولی.

یعنی و کذا تجب نفقه الزوجه علی عهده المولی.

المشار إلیه قوله«النفقه».یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ نفقه زوجه العبد تجب فی کسب العبد.

المراد من«الأوّل»وجوب النفقه علی عهده المولی،لا فی کسب العبد.

یعنی أنّ مهر الزوجه و نفقتها من جمله توابع النکاح الذی أذن فیه المولی.

الضمیر فی قوله«دیونه»یرجع إلی المولی.یعنی أنّ مهر زوجه العبد و نفقتها یجب علی ذمّه المولی،کما یجب علی ذمّته سائر دیونه.

یعنی أمّا الزوجه التی یختارها العبد المأذون فی التزویج،فإن أطلق المولی و لم یعیّن زوجه معیّنه إذا یختار الزوجه اللائقه بحاله.

فاعله الضمیر العائد إلی المولی.یعنی أنّ المولی إن عیّن الزوجه للعبد،بأن قال:

زوّج الفلانه،فلا یجوز للعبد أن یتزوّج بغیرها.

فاعله الضمیر العائد إلی العبد،و ضمیر المفعول یرجع إلی المعیّنه.

یعنی کان عقد العبد علی غیر الزوجه المعیّنه عقدا فضولیّا،یحتاج إلی إجازه
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(و من تحرّر بعضه(1)لیس للمولی إجباره(2)علی النکاح) ،مراعاه لجانب الحرّیّه، (و لا للمبعّض الاستقلال(3)) ،مراعاه لجانب الرقّیّه،بل یتوقّف نکاحه علی رضاه و إذن المولی،جمعا بین الحقّین(4).


[الثامنه:لو زوّج الفضولیّ الصغیرین]

(الثامنه(5):لو زوّج الفضولیّ الصغیرین(6)،فبلغ أحدهما و أجاز العقد لزم) من جهته(7)،و بقی لزومه من جهه الآخر موقوفا علی بلوغه(8)و إجازته، (فلو) أجاز الأوّل ثمّ (مات(9)) قبل بلوغ الآخر

المولی.

أی العبد المبعّض لا یجبره المولی علی النکاح،لرعایه جانب الحرّیّه فیه.

الضمیر فی قوله«إجباره»یرجع إلی«من»الموصوله.

یعنی لا یجوز للمبعّض أیضا الاستقلال فی النکاح،لرعایه جانب الرقّیّه فیه.

حقّ المولی و حقّ المبعّض.

المسأله الثامنه

المسأله الثامنه من قوله«هنا مسائل».

کما إذا زوّج الفضولیّ صغیره بصغیر،فبلغ أحدهما و أجاز تمّ العقد من جانب المجیز،و بقی من جانب الآخر جائزا و موقوفا علی بلوغه و إجازته.

الضمیر فی قوله«من جهته»یرجع إلی أحدهما،و فی قوله«لزومه»یرجع إلی العقد.

الضمیران فی قولیه«بلوغه»و«إجازته»یرجعان إلی الآخر.

فاعله الضمیر العائد إلی المجیز.یعنی إذا زوّج الفضولیّ صغیره بصغیر،ثمّ بلغ الصغیر مثلا و أجاز و مات بعد الإجازه یخرج من ترکته سهم زوجته الصغیره
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(عزل للصغیر قسطه(1)من میراثه) علی تقدیر إجازته(2)، (و إذا بلغ الآخر) بعد ذلک(3)و فسخ فلا مهر و لا میراث،لبطلان العقد بالرّد، (و) إن (أجاز(4)حلف علی عدم سببیّه الإرث فی الإجازه) ،بمعنی أنّ الباعث علی الإجازه لیس هو الإرث،بل لو کان(5)حیّا لرضی بتزویجه، (و ورث(6)) حین یحلف کذلک.

و مستند هذا التفصیل(7)صحیحه أبی عبیده الحذّاء(8)عن

و یحفظ إلی أن تبلغ.فلو أجازت و حلفت بعدم سببیّه الإرث لإجازتها تعطی إیّاه،و لو فسخت و لم تجز فلا تعطی السهم المعزول لها.

الضمیر فی قوله«قسطه»یرجع إلی الصغیر،و الضمیر فی قوله«میراثه»یرجع إلی المجیز.

أی علی تقدیر إجازه الصغیر.یعنی یخرج سهم الصغیر علی فرض إجازته عقد الفضولیّ.

المشار إلیه فی قوله«بعد ذلک»هو إجازه الأوّل و موته بعد الإجازه.

فاعله و کذا فاعل قوله«حلف»الضمیر العائد إلی الآخر.

فاعله الضمیر العائد إلی الأوّل،و الضمیر فی قوله«بتزویجه»یرجع إلی الأوّل.

فاعله الضمیر العائد إلی الآخر.

أی الدلیل علی التفصیل المذکور هو روایه صحیحه.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب للشیخ رحمه اللّه:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی عبیده الحذّاء قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن غلام و جاریه زوّجهما ولیّان لهما و هما غیر مدرکتین،فقال:النکاح جائز و
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الباقر علیه السّلام و موردها(1)الصغیران،کما ذکر.

و لو زوّج أحد الصغیرین الولیّ،أو کان أحدهما بالغا رشیدا و زوّج(2)الآخر الفضولیّ فمات الأوّل(3)عزل للثانی(4)نصیبه،و احلف

أیّهما أدرک کان له الخیار،و إن ماتا قبل أن یدرکا فلا میراث بینهما و لا مهر إلاّ أن یکونا قد أدرکا و رضیا.قلت:فإن أدرک أحدهما قبل الآخر؟قال:یجوز ذلک علیه إن هو رضی.قلت:فإن کان الرجل الذی أدرک قبل الجاریه و رضی بالنکاح،ثمّ مات قبل أن تدرک الجاریه،أ ترثه؟قال:نعم،یعزل میراثها منه حتّی تدرک،فتحلف باللّه:ما دعاها إلی أخذ المیراث إلاّ رضاها بالتزویج،ثمّ یدفع إلیها المیراث و نصف المهر.قلت:فإن ماتت الجاریه و لم تکن أدرکت، أ یرثها الزوج المدرک؟قال:لا،لأنّ لها الخیار إذا أدرکت.قلت:فإن کان أبوها هو الذی زوّجها قبل أن تدرک؟قال:یجوز علیها تزویج الأب و یجوز علی الغلام،و المهر علی الأب للجاریه(التهذیب:ج 2 ص 223،الطبع القدیم).

أقول:و إن لم یذکر فی الروایه نکاح الصغیرین،لکن یمکن کونها مستنده للتفصیل المذکور فی خصوص الصغیرین،کما یمکن الاستشهاد بها علی بعض جزئیّات مسأله الصغیرین اللذین زوّجهما الفضولیّ.

و لا یخفی التأمّل فی کون مورد الصحیحه المذکوره عن أبی عبیده الحذاء هو الصغیرین.

هذا شقّ ثان لقوله«زوّج أحد الصغیرین الولیّ»و قوله«أو کان أحدهما بالغا رشیدا».یعنی إذا کان العقد من طرف لازما لوقوعه من الولیّ،أو لکونه من البالغ الرشید،و من طرف آخر جائزا لوقوعه من الفضولیّ.

المراد من«الأوّل»هو الذی کان بالغا رشیدا،أو کان عقده بولایه ولیّه.

هو الذی زوّجه الفضولیّ.
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بعد بلوغه کذلک(1)،و إن مات(2)قبل ذلک(3)بطل العقد.و هذا الحکم و إن لم یکن مورد النصّ(4)،إلاّ أنّه ثابت فیه بطریق أولی،للزوم العقد هنا من الطرف الآخر(5)،فهو(6)أقرب إلی الثبوت ممّا هو جائز من الطرفین.

نعم،لو کانا کبیرین و زوّجهما الفضولیّ ففی تعدّی الحکم(7)إلیهما نظر:من(8)مساواته للمنصوص فی کونه فضولیّا من الجانبین،و لا مدخل للصغر و الکبر فی ذلک(9)،و من(10)ثبوت الحکم فی الصغیرین

أی لم یکن الإرث موجبا للإجازه.

فاعله الضمیر العائد إلی الثانی الذی کان عقده فضولیّا.

أی قبل البلوغ و الإجازه منه.

أی الحکم بإحلاف الثانی و إرثه من الأوّل و إن لم یکن مورد النصّ-لأنّ النصّ ورد فی خصوص الصغیرین اللذین زوّجهما الفضولیّ-لکن یمکن استفادته من النصّ بطریق أولی،کما یشیر إلیه بقوله«للزوم العقد هنا من الطرف الآخر».

و هو الولیّ،أو البالغ الرشید.

یعنی أنّ مورد البحث أقرب إلی الثبوت من مورد النصّ الذی کان العقد فیه متزلزلا من الجانبین.

المراد من«الحکم»هو توریث الثانی بالحلف.

هذا دلیل إلحاق حکم الکبیرین اللذین زوّجهما الفضولیّ بحکم الصغیرین اللذین زوّجهما الفضولیّ،و هو مساواتهما فی کونهما فضولیّین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحکم المذکور.

هذا دلیل عدم إلحاق حکم الکبیرین بحکم الصغیرین،و هو أنّ الحکم فی
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علی خلاف الأصل من حیث توقّف الإرث علی الیمین،و ظهور(1) التهمه فی الإجازه،فیحکم فیما خرج(2)عن المنصوص ببطلان العقد متی مات أحد المعقود علیهما بعد إجازته(3)،و قبل إجازه الآخر.

و یمکن إثبات الأولویّه فی البالغین(4)بوجه آخر و هو(5)أنّ عقد الفضولیّ متی کان له مجیز فی الحال(6)فلا إشکال عند القائل بصحّته(7) فی صحّته،بخلاف ما إذا لم یکن له مجیز کذلک(8).فإنّ فیه(9)خلافا

الصغیرین ثبت علی خلاف الأصل،لتوقّف الإرث علی الیمین،فیقتصر علی مورد النصّ.

هذا أیضا دلیل عدم الإلحاق،و هو أنّ المجیز کذلک متّهم فی إجازته بتوهّم کون الإرث موجبا للإجازه.

المراد من«ما خرج عن المنصوص»هو عقد الفضولیّ علی الکبیرین.

فإذا أجاز أحد المعقود علیهما فضولا،ثمّ مات أحدهما یحکم ببطلان العقد فی غیر مورد النصّ.

أی البالغین اللذین زوّجهما الفضولیّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الوجه.

المراد من المجیز فی الحال هو البالغ الرشید،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العقد.

الضمیر فی قوله«بصحّته»یرجع إلی عقد الفضولیّ،و فی قوله«فی صحّته»أیضا.

یعنی بخلاف ما إذا لم یکن لعقد الفضولیّ مجیز فی الحال،و هو الصغیر الذی لا یمکن له الإجازه فعلا،حتّی یبلغ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما إذا لم یکن...إلخ».
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عند من یجوّز(1)عقد الفضولیّ.فإذا ثبت الحکم(2)فی العقد الضعیف الذی لا مجیز له فی الحال-و هو(3)عقد الصغیرین-فتعدّیه(4)إلی الأقوی(5)أولی.

و لو عرض للمجیز الثانی مانع عن الیمین کالجنون(6)،و السفر الضروریّ(7)عزل نصیبه(8)إلی أن یحلف،و لو نکل(9)عن الیمین فالأقوی أنّه لا یرث،لأنّ ثبوته(10)بالنصّ و الفتوی موقوف علی

یعنی أنّ المجوّزین لعقد الفضولیّ اختلفوا فی صحّه عقد الفضولیّ الذی لم یکن له مجیز فی الحال،مثل عقد الفضولیّ علی الصغیر.

یعنی إذا ثبت الحکم المذکور فی حقّ الصغیرین اللذین کان عقدهما فضولا مورد خلاف جری الحکم المذکور فی حقّ الکبیرین بطریق أولی.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العقد الضعیف.

أی تعدّی الحکم المذکور.

المراد من«الأقوی»هو عقد الکبیرین فضولا.

فإذا عرض للمجیز الثانی الجنون المانع عن الیمین یتوقّف الإرث علی رفع المانع عن یمینه.

مثل سفر الحجّ الذی یفوت بصرف الوقت للیمین.

أی یخرج نصیب المجیز عن ترکه الأوّل إذا أجاز و مات،و یترک إلی أن یرفع المانع عن یمینه.

فاعله الضمیر العائد إلی المجیز الثانی.یعنی أنّ الأقوی عدم إرث الثانی إذا نکل عن الیمین.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الإرث.
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الإجازه و الیمین معا(1)فینتفی بدون أحدهما.

و هل یثبت علیه(2)المهر-لو کان هو الزوج-بمجرّد الإجازه من دون الیمین؟وجهان:من(3)أنّه مترتّب علی ثبوت النکاح و لم یثبت بدونهما،و من(4)أنّ إجازته(5)کالإقرار فی حقّ نفسه بالنسبه إلی ما یتعلّق به(6)کالمهر،و إنّما یتوقّف الإرث علی الیمین،لقیام التهمه(7)و عود(8)النفع إلیه محضا،....

یعنی ثبوت إرث الثانی یتوقّف علی أمرین:الإجازه و الیمین،و متی فقد أحدهما ینتفی الإرث.

أی هل یثبت المهر علی ذمّه المجیز الثانی-لو کان هو الزوج-بمحض الإجازه بلا حاجه إلی الیمین أم لا؟فیه وجهان.

هذا دلیل وجه عدم ثبوت المهر علی الزوج بمجرّد الإجازه،و هو أنّ ثبوت المهر مترتّب علی ثبوت النکاح،و الحال أنّ النکاح لم یثبت بدون الإجازه و الیمین،فلم یثبت المهر بها.

هذا دلیل ثبوت المهر علی الزوج بمجرّد الإجازه بلا حاجه إلی الیمین،و هو أنّ الإجازه کالإقرار علی نفسه،فیثبت بها المهر علیه.

الضمیران فی قولیه«إجازته»و«نفسه»یرجعان إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المجیز الثانی،و هو الزوج فی الفرض.و قوله «کالمهر»مثال لما یتعلّق بالزوج.یعنی المهر یثبت بالإجازه،لکنّ الإرث یتوقّف علی الیمین.

فإنّ المجیز بالنسبه إلی الإرث متّهم فی إجازته بتوهّم أنّ إجازته لعلّها للإرث.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المجیز الثانی.
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فیثبت ما یعود علیه(1)،دون ما له(2)،و لا بعد فی تبعّض الحکم(3)و إن تنافی الأصلان(4).و له(5)نظائر کثیره،و قد تقدّم مثله(6)ما لو اختلفا فی حصول النکاح،فإنّ مدّعیه(7)یحکم علیه بلوازم الزوجیّه(8)دون المنکر و لا یثبت النکاح ظاهرا،و إطلاق النصّ(9)بتوقّف الإرث علی حلفه لا ینافی ثبوت المهر علیه بدلیل آخر(10)و هذا(11)متّجه.

أی یثبت ما یعود علیه،و هو المهر.

أی لا یثبت بالإجازه ما یرجع إلیه،و المراد من«ماله»هو الإرث.

و المراد من«تبعّض الحکم»هو الحکم بثبوت المهر،و الحکم بعدم ثبوت الإرث.

و المراد من«الأصلان»:

أ:أصل عدم توقّف إرث الزوج من الزوجه علی الیمین.

ب:أصل عدم الانفکاک بین لوازم الزوجیّه،و هی هاهنا ثبوت المهر و الإرث.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی تبعّض الحکم.یعنی أنّ لتبعّض الحکم ظاهرا نظائر کثیره.من أرادها فلیراجع،لکن یذکر هنا مثالا فی قوله«قد تقدّم...إلخ».

أی قد تقدّم مثل تبعّض الحکم هنا فیما إذا اختلفا فی حصول النکاح،فادّعت الزوجه وقوع عقد النکاح و أنکره الرجل،فیتبعّض الحکم هنا بلزوم رعایه الزوجیّه للزوجه و عدم ثبوته فی حقّ الزوج.

أی مدّعی النکاح.

المراد من«لوازم الزوجیّه»هو النفقه،و المهر،و الإرث،و غیر ذلک.

المراد من«النصّ»هو المنقول سابقا فی هامش 8 من ص 152.

الدلیل الآخر هو قول المعصوم علیه السّلام:«إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الاحتمال الثانی.
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و اعلم أنّ التهمه بطمعه فی المیراث لا تأتی فی جمیع الموارد،إذ لو کان المتأخّر هو الزوج و المهر(1)بقدر المیراث أو أزید(2)انتفت التهمه، و ینبغی هنا(3)عدم الیمین إن لم یتعلّق غرض(4)بإثبات أعیان الترکه بحیث یترجّح(5)علی ما یثبت علیه من الدین،أو یخاف امتناعه(6)من أدائه،أو هربه(7)،و نحو ذلک ممّا یوجب التهمه،و مع ذلک(8)فالموجود فی الروایه موت الزوج(9)و إجازه الزوجه و أنّها تحلف باللّه:ما دعاها

أی کان المهر بمقدار ما یرث الزوج من الزوجه،کما ورث منها مائه دینار و کان المهر أیضا مائه دینار،فهنا ترفع التهمه من إجازه الزوج.

کما إذا کان الإرث مائه دینار و المهر مائتی دینار.

أی ینبغی فیما إذا لم تحصل التهمه أن یحکم بعدم الیمین.

فلو تعلّق غرض المجیز بأن یرث العین من الترکه و تعلّق المهر علی ذمّته إذا تحصل التهمه فی إجازته أیضا.

فاعله الضمیر العائد إلی إثبات أعیان الترکه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المجیز.

أی یخاف من امتناع المجیز من أداء المهر الذی ثبت علی ذمّته.

أی یخاف من هرب المجیز بعد أخذ الإرث.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المورد الذی لم یکن المجیز فیه متّهما فی إجازته.

یعنی أنّ فی الروایه المنقوله سابقا فی هامش 8 من ص 152 فرض موت الزوج و إجازه الزوجه فی قوله:«فإن کان الرجل الذی أدرک قبل الجاریه و رضی بالنکاح،ثمّ مات قبل أن تدرک الجاریه أ ترثه؟قال:نعم،یعزل میراثها منه حتّی تدرک،فتحلف باللّه...إلخ».

ص :159





إلی أخذ المیراث إلاّ الرضا بالتزویج،فهی(1)غیر منافیه لما ذکرناه(2)،و لکن فتوی الأصحاب مطلقه(3)فی إثبات الیمین.


[التاسعه:لو زوّجها الأبوان برجلین]

(التاسعه(4):لو زوّجها(5)الأبوان) :الأب و الجدّ (برجلین(6)و اقترنا) فی العقد،بأن اتّحد زمان القبول(7) (قدّم عقد الجدّ) .لا نعلم فیه(8)خلافا،و تدلّ علیه من الأخبار روایه عبید بن زراره(9)قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الجاریه یرید أبوها أن یزوّجها من رجل،و یرید

أی الروایه لا تنافی ما ذکرناه.

و المراد من«ما ذکرناه»هو عدم لزوم حلف الزوج فیما إذا کان المهر بقدر المیراث،أو أزید،لعدم التهمه فیهما.

و الحاصل:أنّ الروایه وردت فی خصوص موت الزوج و إجازه الزوجه التی تتصوّر التهمه فی إجازتها دائما،بخلاف إجازه الزوج،ففیها لا تتصوّر التهمه فی بعض الموارد،کما ذکرناه.

سواء وجدت التهمه،أم لا.

المسأله التاسعه

المسأله التاسعه من قوله«هنا مسائل».

الضمیر فی قوله«زوّجها»یرجع إلی الصغیره.

کما إذا زوّج الأب الصغیره لزید و زوّجها الجدّ لعمرو.

یعنی أنّ المناط فی الاتّحاد هو اتّحاد زمان القبول.

أی لم یعلم الشارح رحمه اللّه فی تقدیم تزویج الجدّ علی تزویج الأب بمن خالف.

هذه الروایه منقوله فی کتاب التهذیب للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه:ج 2 ص 224 الطبع القدیم.
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جدّها أن یزوّجها من رجل،فقال:«الجدّ أولی بذلک ما لم یکن مضارّا(1)إن لم یکن الأب زوّجها قبله(2)».

و علّل(3)مع ذلک(4)بأنّ ولایه الجدّ أقوی،لثبوت ولایته علی الأب علی تقدیر نقصه(5)بجنون و نحوه،بخلاف العکس(6).

و هذه العلّه(7)لو تمّت لزم تعدّی الحکم(8)إلی غیر النکاح(9)،و لا یقولون به(10)،....

قوله«مضارّا»بصیغه اسم الفاعل،بمعنی کون الجدّ مضارّا بالصغیره فی تزویجها بالمرء المقصود له.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الجدّ.یعنی لو زوّج الأب قبل الجدّ لم یبق لتزویج الجدّ لها مجال.

قوله«علّل»بصیغه المجهول.یعنی أنّ القائلین بتقدّم تزویج الجدّ علی تزویج الأب علّلوه مضافا إلی الروایه المذکوره،بأنّ ولایه الجدّ أقوی من ولایه الأب،لأنّ للجدّ ولایه علی نفس الأب أیضا عند عروض النقص علیه من الجنون و غیره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الروایه المنقوله عن عبید بن زراره.

الضمیر فی قوله«نقصه»یرجع إلی الأب.

المراد من«العکس»هو عروض النقص للجدّ الذی لا ولایه للأب علیه.

المراد من«العلّه»فی قوله«هذه العلّه»هو کون ولایه الجدّ أقوی من ولایه الأب.

المراد من«الحکم»هو تقدّم ولایه الجدّ علی ولایه الأب.

أی غیر النکاح من العقود،مثل بیع مال الصغیره و إجارته.

أی الفقهاء لا یقولون بتقدیم ولایه الجدّ علی ولایه الأب فی خصوص بیع مال
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و الأجود قصره(1)علی محلّ الوفاق،لأنّه(2)علی خلاف الأصل،حیث إنّهما(3)مشترکان فی الولایه،و مثل هذه القوّه(4)لا تصلح مرجّحا.

و فی تعدّی الحکم إلی الجدّ(5)مع جدّ الأب،و هکذا صاعدا وجه، نظرا إلی العلّه(6)،و الأقوی العدم(7)،لخروجه(8)عن موضع النصّ،و

الصغیره و کذا فی إجارته،بل یحکمون بتقدیم ولایه الأب.

أی أجود القولین هو حصر الحکم بتقدیم ولایه الجدّ علی ولایه الأب علی مورد الوفاق،و هو التزویج،کما مرّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحکم بتقدیم ولایه الجدّ علی ولایه الأب، فإنّه علی خلاف القاعده،لتساوی ولایتهما.

الضمیر فی قوله«إنّهما»یرجع إلی الجدّ و الأب.هذا تعلیل کون الحکم المذکور علی خلاف الأصل،بأنّهما یشترکان فی الولایه،فلا وجه لتقدیم ولایه الجدّ علی ولایه الأب بما ذکره.

المراد من قوله«هذه القوّه»هو ثبوت ولایه الجدّ علی الأب لو عرض للأب نقص.یعنی أنّ هذه العلّه لا تصلح حجّه لتقدیم ولایه الجدّ علی ولایه الأب فی المسأله.

کما إذا زوّجها الجدّ برجل و أبو الجدّ برجل آخر و هکذا أبو الجدّ مع أبی أبی الجدّ.

المراد من«العلّه»هو کون ولایه الجدّ أقوی من ولایه الأب،لثبوتها علی الأب عند عروض النقص للأب،بخلاف الجدّ.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه عدم تعدّی الحکم المذکور إلی الجدّ و أبی الجدّ.

الضمیر فی قوله«خروجه»یرجع إلی الجدّ مع جدّ الأب.فذکر الشارح رحمه اللّه
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استوائهما(1)فی إطلاق الجدّ حقیقه(2)،و الأب کذلک(3)،أو مجازا.

(و إن سبق عقد أحدهما(4)صحّ عقده) ،لما ذکر من الخبر(5)و غیره، و لأنّهما(6)مشترکان فی الولایه،فإذا سبق أحدهما وقع صحیحا، فامتنع الآخر.

(و لو زوّجها(7)الأخوان برجلین(8)فالعقد للسابق) منهما (إن کانا(9)) أی الأخوان (وکیلین) ،لما ذکر فی عقد الأبوین(10)، (و إلاّ)

لعدم تعدّی الحکم دلیلین:

أ:خروج المورد المذکور عن موضع النصّ.

ب:استواء الجدّ و جدّ الأب فی الولایه،فلا ترجیح لأحدهما علی الآخر.

ضمیر التثنیه فی قوله«استوائهما»یرجع إلی الجدّ و جدّ الأب.

یعنی أنّه یصدق علیهما الجدّ حقیقه.

أی یصدق علیهما الأب حقیقه أیضا،یعنی أنّ الأب یصدق علی الجدّ و جدّ الأب حقیقه،أو مجازا،فلا ترجیح لأحدهما علی الآخر بما ذکر.

أی الأب و الجدّ.

المراد من«الخبر»هو ما نقله سابقا فی الصفحه 160 عن عبید بن زراره.

یعنی أنّ الأب و الجدّ یشترکان فی الولایه.فإذا زوّج أحدهما الصغیره لرجل لا یبقی لتزویج الآخر مجال.

الضمیر فی قوله«زوّجها»یرجع إلی الاخت.یعنی لو زوّج الاخت أخواها.و لا یخفی انّ مرجع الضمیر معلوم بالقرینه و هو قوله«الأخوان».

کما إذا زوّج الاخت أخوها الکبیر برجل و أخوها الصغیر برجل آخر.

یعنی صحّ عقد السابق منهما عند کون کلیهما وکیلین عنها فی التزویج.

و المراد من«ما ذکر فی عقد الأبوین»هو اشتراک الأب و الجدّ فی الولایه.
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یکونا وکیلین(1)، (فلتتخیّر) المرأه (ما شاءت) منهما،کما لو عقد غیرهما(2)فضولا.

(و یستحبّ) لها (إجازه عقد) الأخ (الأکبر) مع تساوی مختاریهما(3)فی الکمال،أو رجحان مختار الأکبر،و لو انعکس(4) فالأولی ترجیح الأکمل، (فإن اقترنا(5)) فی العقد قبولا (بطلا) ، لاستحاله الترجیح و الجمع (إن کان کلّ منهما(6)وکیلا) .و القول بتقدیم عقد الأکبر هنا(7)ضعیف،....

فالأخوان أیضا یشترکان فی ولایه عقد الاخت من جهه الوکاله،فلیقدّم عقد السابق منهما.

ففی صوره عدم کونهما وکیلین یکونان فضولیّین،و تکون الاخت مخیّره فی اختیار عقد أحدهما بلا ترجیح.

یعنی کما تکون الاخت مخیّره لو عقدها غیر أخویها فضولا.

یعنی إذا تساوی مختارا أخویها فی الکمال من جمیع الجهات یستحبّ لها اختیار عقد الأخ الأکبر،لقول المعصوم علیه السّلام:« وقّروا کبارکم».

بأن کان مختار الأخ الأصغر أرجح من مختار الأخ الأکبر.ففی هذه الصوره الأولی اختیار مختار الأخ الأصغر.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الأخوین.یعنی لو لم یسبق أحد الأخوین علی الآخر-بأن قارن عقدهما من حیث القبول-حکم ببطلان کلیهما،لأمرین:

أ:لاستحاله الترجیح.

ب:استحاله الجمع بین العقدین.

بأن کان کلّ واحد من الأخوین وکیلا عن الاخت للتزویج.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو اقتران عقدی الأخوین قبولا.یعنی القول-کما
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لضعف مستنده(1)، (و إلاّ) یکونا(2)وکیلین (صحّ عقد الوکیل منهما) ، لبطلان عقد الفضولیّ(3)بمعارضه العقد الصحیح.

(و لو کانا فضولیّین و) الحال أنّ عقدیهما (اقترنا تخیّرت(4)) فی

عن الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه-بتقدیم عقد الأکبر ضعیف،لضعف المستند.

من حواشی الکتاب:نقل عن الشیخ القول بتقدیم عقد الأکبر مع الاقتران،و أیضا نقل عنه قول بتقدیم عقد الأکبر مطلقا،اقترنا أم تقدّم أحدهما،إلاّ مع دخول من اختار الأصغر بالزوجه قبل الزوج الآخر(سلطان العلماء رحمه اللّه).

المستند روایه منقوله فی کتاب التهذیب للشیخ رحمه اللّه:

أبو علیّ الأشعریّ بإسناده عن ولید بیّاع الأسقاط قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام و أنا عنده عن جاریه کان لها أخوان،زوّجها الأکبر بالکوفه،و زوّجها الأصغر بأرض اخری،قال علیه السّلام:الأوّل بها الأولی،إلاّ أن یکون الأخیر قد دخل بها، فإن دخل بها فهی امرأته و نکاحه جائز(التهذیب:ج 2 ص 223 الطبع القدیم).

عن الشیخ رحمه اللّه فی ذیل هذا الخبر:فالوجه فی هذا الخبر أنّه إذا جعلت الجاریه أمرها إلی أخویها معا فیکون حینئذ الأکبر أولی بالعقد،فإن اتّفق العقدان فی حال واحد کان العقد الذی عقده الأخ الأکبر أولی ما لم یدخل الذی عقد علیه الأخ الصغیر(الأصغر-خ ل)،فإن دخل بها مضی العقد و لم یکن للأخ الأکبر فسخه.

أی إن لم یکن کلا الأخوین وکیلین فی عقد الاخت صحّ عقد من کان وکیلا،و بطل عقد غیر الوکیل منهما.

المراد من«الفضولیّ»هو الأخ الذی لم یکن وکیلا،فإنّ عقده فضولیّ یحکم ببطلانه عند التعارض بالعقد الصحیح،و هو عقد الوکیل منهما.

فاعله الضمیر العائد إلی الاخت.یعنی أنّها تکون مخیّره فی إبطال ما تشاء و إجازه ما تشاء من العقدین.
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إجازه ما شاءت منهما،و إبطال الآخر،أو إبطالهما(1).


[العاشره:لا ولایه للأمّ علی الولد مطلقا]

(العاشره(2):لا ولایه للأمّ) علی الولد مطلقا(3) (فلو زوّجته(4)،أو زوّجتها(5)اعتبر رضاهما) بعد الکمال کالفضولیّ(6)، (فلو ادّعت(7) الوکاله عن الابن) الکامل (و أنکر(8)بطل) العقد (و غرمت(9)) للزوجه (نصف المهر) ،لتفویتها(10)علیها البضع،و غرورها بدعوی الوکاله،مع أنّ الفرقه(11)قبل الدخول.

ضمیر التثنیه فی قوله«إبطالهما»یرجع إلی العقدین الواقعین من أخویها.

المسأله العاشره

المسأله العاشره من قوله«هنا مسائل».

سواء کان الولد ذکرا أم أنثی،و سواء کان عاقلا أم ناقصا.

فاعله الضمیر العائد إلی الامّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الولد الذکر.

الضمیر فی قوله«زوّجتها»یرجع إلی الصغیره.

یعنی یکون عقد الامّ للذکر و الانثی من أولادها کعقد الفضولیّ فی الحاجه إلی الإجازه.

فاعله الضمیر العائد إلی الامّ.

فاعله الضمیر العائد إلی الابن.

أی تغرم الامّ للزوجه نصف المهر الذی سمّته فی العقد.

الضمیر فی قوله«لتفویتها»یرجع إلی الامّ،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه،و کذلک فی قوله«غرورها»یرجع إلی الامّ.یعنی أنّ الامّ قد فوّت بضع الزوجه و غرّتها بدعواها الوکاله عن ولدها،فیلزم علیها نصف المهر. 

هذا إکمال الاستدلال علی لزوم نصف المهر علی ذمّه الامّ.یعنی مضافا علی ما
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و قیل:یلزمها جمیع المهر،لما ذکر(1)،و إنّما ینتصف بالطلاق و لم یقع،و لروایه محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام(2).

و یشکل بأنّ البضع إنّما یضمن بالاستیفاء علی بعض الوجوه(3)، لا مطلقا،و العقد لم یثبت،فلم یثبت موجبه(4)،و الأقوی أنّه لا شیء علی الوکیل(5)مطلقا(6)،إلاّ مع الضمان،فیلزمه ما ضمن.و یمکن حمل الروایه-لو سلّم سندها-علیه(7).و علی هذا(8)یتعدّی الحکم إلی غیر

ذکر من کون الفراق بین الزوجین قبل دخول الزوج بها.

المراد من«ما ذکر»قوله«لتفویتها...إلخ».

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن مولانا أبی جعفر علیه السّلام أنّه سئل (سأله-خ ل)عن رجل زوّجته امّه و هو غائب،قال:النکاح جائز،إن شاء المتزوّج قبل و إن شاء ترک،فإن ترک المتزوّج تزویجه فالمهر لازم لأمّه(التهذیب:

ج 2 ص 224 الطبع القدیم).

أی لم یحصل الانتفاع من البضع علی بعض الوجوه،مثل العقد و الوطی و غیرهما،و الحال أنّه لم یحصل العقد من الزوج،بل من امّه و هو لم یجزه، فلم یوجد.

قوله«موجبه»بصیغه اسم المفعول،و المراد به المهر.فإنّ العقد یوجب المهر و لم یثبت.

المراد من«الوکیل»هو الامّ هنا.

أی لا نصف المهر و لا تمامه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الضمان.

المشار إلیه فی قوله«علی هذا»هو عدم ثبوت شیء علی الوکیل،إلاّ مع الضمان.
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الامّ،و بالغ(1)القائل بلزوم المهر،فحکم به علی الامّ و إن لم تدّع الوکاله،استنادا إلی ظاهر الروایه(2)،و هو(3)بعید،و قریب منه(4) حملها علی دعواها(5)الوکاله،فإنّ مجرّد ذلک(6)لا یصلح لثبوت المهر فی ذمّه الوکیل(7).

یعنی ارتکب القائل بلزوم المهر علی الامّ المبالغه حیث قال بأنّ المهر یجب علیها و لو لم تدّع الوکاله عن ولدها.

أی الروایه أشار إلیها سابقا فی الصفحه 167

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحکم بوجوب المهر علی الامّ عند عدم ادّعائها الوکاله.

أی و قریب من هذا البعد حمل الروایه علی دعواها الوکاله عن ولدها.یعنی هذا الحکم أیضا یقرب من البعد.

الضمیر فی قوله«دعواها»یرجع إلی الامّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو دعوی الامّ الوکاله عن ولدها.یعنی مجرّد دعواها الوکاله لا یصلح لأن یحکم بثبوت المهر بها علی ذمّه الامّ.

المراد من«الوکیل»هو الامّ.
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[الفصل الثالث فی المحرّمات و توابعها] 


اشاره

(الفصل الثالث فی المحرّمات(1))

بالنسب(2)و الرضاع و غیرهما(3)من الأسباب(4) (و توابعها(5)) .



[یحرم بالنسب الأم و البنت و بنتها و بنت الابن و الأخت و بنتها و العمّه و الخاله]

(یحرم) علی الذکر (بالنسب) ....

محرّمات النکاح

أی الفصل الثالث من الفصول التی قال عنها فی أوّل کتاب النکاح«و فیه فصول»یکون فی المحرّمات.و قد تقدّم الفصل الأوّل فی مقدّمات النکاح و الفصل الثانی فی عقد النکاح.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«المحرّمات»،و الباء للسببیّه.یعنی أنّ المحرّمات من النساء إمّا بسبب النسب الحاصل بین المرء و المرأه،أو بسبب الرضاع،و سیأتی تفصیل کلیهما إن شاء اللّه تعالی.

أی المحرّمات بسبب غیر النسب و الرضاع من الأسباب المحرّمه.

الأسباب المحرّمه مثل المصاهره،و الزناء بذات البعل،أو المعتدّه،و اللواط الموجب لحرمه اخت و أمّ الموقب علی الموقب و غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«توابعها»یرجع إلی المحرّمات،و هو بالجرّ،عطف علی مدخول«فی».یعنی أنّ الفصل الثالث فی خصوص المحرّمات و توابعها.
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تسعه أصناف(1)....

المحرّمات بالنسب

و نشیر إلی الأصناف التسعه المحرّمه بالنسب قبل تفصیل المصنّف و الشارح رحمهما اللّه.اعلم أنّ إجمال أصناف التسعه المحرّمه هکذا:

الأوّل:الامّ و إن علت.

الثانی:البنت.

الثالث:بنت البنت.

الرابع:بنت الابن.

الخامس:الاخت.

السادس:بنت الاخت.

السابع:بنت الأخ.

الثامن:العمّه.

التاسع:الخاله.

و الدلیل علی حرمه الأصناف المذکوره الآیه 23 من سوره النساء: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمْ أُمَّهٰاتُکُمْ وَ بَنٰاتُکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ وَ عَمّٰاتُکُمْ وَ خٰالاٰتُکُمْ وَ بَنٰاتُ الْأَخِ وَ بَنٰاتُ الْأُخْتِ وَ أُمَّهٰاتُکُمُ اللاّٰتِی أَرْضَعْنَکُمْ وَ أَخَوٰاتُکُمْ مِنَ الرَّضٰاعَهِ وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ... إلخ.

و لا یخفی أنّ صدر الآیه المذکوره تدلّ علی حرمه سبعه أصناف من المحرّمات بالنسب،و لم یذکر الصنفان فیها:

أ:بنت البنت.

ب:بنت الابن.

لکنّ الفقهاء قالوا بدخولهما فی قوله تعالی: وَ بَنٰاتُکُمْ .
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من الإناث(1): (الامّ(2)و إن علت) و هی کلّ امرأه ولدته(3)،أو انتهی نسبه(4)إلیها من العلو بالولاده،لأب(5)کانت،أم لأمّ(6)، (و البنت(7)و بنتها(8)) و إن نزلت(9)، (و بنت الابن(10)فنازلا) .و ضابطهما(11):من(12)

الإناث-بکسر الألف-جمع انثی:خلاف الذکر من کلّ شیء(أقرب الموارد).

بالرفع،فاعل قوله«یحرم».

ضمیر الفاعل یرجع إلی الامّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الشخص.

و لا یخفی أنّ الامّ علی قسمین:

أ:الصلبیّ و هی التی ولدت الشخص.

ب:غیر الصلبیّ و هی التی نسب الإنسان إلیها بالولاده.

هذه هی الامّ التی تکون غیر صلبیّ.و الضمیر فی قوله«نسبه»یرجع إلی الشخص،و فی قوله«إلیها»یرجع إلی الامرأه.

المراد منه هو أمّ الأب و إن علا.

المراد منه أمّ الامّ و إن علت.

الثانی من الأصناف المحرّمه هو البنت.

الثالث من الأصناف بنت البنت.

فاعله الضمیر العائد إلی البنت.

الرابع من الأصناف بنت الابن فنازلا،أی بنت ابن الابن و هکذا.

قوله«ضابطهما»فی بعض النسخ«و ضابطها».یعنی ضابط بنت البنت،و بنت الابن،أو ضابط بنت الابن علی النسخه الثانیه.

المراد من«من»الموصوله هو البنت،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی«من» الموصوله،و فی قوله«نسبه»یرجع إلی الشخص.
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ینتهی إلیه نسبه بالتولّد و لو بوسائط(1)، (و الاخت(2)و بنتها(3)فنازلا) و هی کلّ امرأه ولّدها أبواه(4)،أو أحدهما(5)،أو انتهی نسبها(6)إلیهما،أو إلی أحدهما بالتولّد(7)، (و بنت الأخ(8)) و إن نزلت(9) (کذلک(10)) لأب

فإنّ نسب بنت ابن الابن و هکذا ینتهی إلی الشخص و لو بوسائط بعیده.

أقول:یقال فی زیاره سیّدتنا فاطمه المعصومه علیها السّلام المدفونه ببلده قم التی نحن فی جوارها و نتوسّل إلیها فی طلب حوائجنا المهمّه عند زیارتنا فی لیالی الجمعه و غیرها و تقضی کثیرا ما بعنایتها الخاصّه:«السلام علیک یا بنت الحسن و الحسین»،و الحال أنّها بنت الحسین علیه السّلام بوسائط،لا بالصلب.

الخامس من الأصناف هو الاخت.

السادس من الأصناف هو بنت الاخت فنازلا،أی بنت بنت الاخت،و هکذا.

هذا بیان بنت الاخت بلا واسطه.

الضمیر فی قوله«ولّدها»-بالتشدید-یرجع إلی البنت،و فی قوله«أبواه» یرجع إلی الشخص.

اعلم أنّ بنت الاخت إمّا بالأبوین،أو بأحدهما،و هذا إشاره إلی الأوّل.

هذا إشاره إلی بنت الاخت من الأب،أو من الامّ.

الضمیر فی قوله«نسبها»یرجع إلی بنت الاخت،و فی قوله«إلیهما»یرجع إلی الأبوین،و هذا إشاره إلی بنت الاخت بوسائط.

یعنی انتهاء نسب بنت الاخت إلی الأبوین،أو إلی أحدهما بالتولّد،لا بالرضاع.

السابع من الأصناف المحرّمه هو بنت الأخ.

فاعله ضمیر المؤنّث و هو یرجع إلی بنت الأخ،لا إلی نفسه.و المراد بنت بنت الأخ و إن نزلت.

قوله«کذلک»إشاره إلی ما یذکره و هو قوله«لأب کانت،أم لأمّ...إلخ».
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کانت،أم لأمّ،أم لهما، (و العمّه(1)) و هی کلّ انثی هی اخت ذکر(2)ولّده بواسطه(3)،أو غیرها(4)من جهه الأب(5)،أو الامّ،أو منهما(6)، (و الخاله(7)فصاعدا) فیهما(8)و هی کلّ انثی هی اخت انثی(9)ولّدته

الثامن من الأصناف المحرّمه هو العمّه.و هی أیضا علی قسمین:بلا واسطه و مع الواسطه.

المراد من الذکر هو الذی ولّده و هو أبو الشخص،أو أبو أبی الشخص و هو الجدّ للأب.

هذا إشاره إلی العمّه مع واسطه و هی اخت جدّ الشخص.فإنّ الجدّ ولّد الشخص بواسطه أبیه.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الواسطه.یعنی أو ولّد الشخص بلا واسطه، و المراد منه نفس الأب.و هذا إشاره إلی العمّه بلا واسطه و هی اخت أبی الشخص.

هذا بیان الأقسام الثلاثه فی خصوص الاخت،فیستظهر منها الأقسام الثلاثه للعمّه و هی هکذا:

أ:الاخت من جهه الأب،فیعبّر عنها بالعمّه للأب.

ب:اخت الأب من جهه الامّ،و یعبّر عنها بالعمّه للأمّ.

ج:اخت الأب من جهه الأبوین،و یعبّر عنها بالعمّه للأبوین.

أی من الأب و الامّ.

التاسع من الأصناف المحرّمه هو الخاله.فهذه الأصناف التسعه هی التی قال عنها«یحرم علی الذکر بالنسب تسعه أصناف من الإناث».

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی العمّه و الخاله.

المراد من«الانثی»هی أمّ الشخص.
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بواسطه(1)،أو بغیر(2)واسطه.و قد تکون(3)من جهه الأب کأخت أمّ الأب(4).

و المراد بالصاعد فیهما(5):عمّه الأب،و الامّ،و خالتهما،و عمّه الجدّ و الجدّه،و خالتهما،و هکذا(6)،لا عمّه(7)العمّه،و خاله الخاله، فإنّهما قد لا تکونان محرّمتین(8)،و یحرم علی المرأه ما یحرم علی الرجل بالقیاس(9).

و ضابط المحرّمات الجامع لها(10)أنّه یحرم علی الإنسان کلّ قریب

هذا إشاره إلی أمّ الامّ،فإنّها ولّدت الشخص بواسطه امّه.

هذا إشاره إلی الامّ التی ولّدت الشخص بلا واسطه.

أی قد تکون الخاله لا من جانب الامّ،او أمّ الامّ،بل تکون من جانب الأب، کخاله شخص الأب،فإنّ خالتها أیضا تکون من المحرّمات علی الشخص.

فإنّ اخت أمّ الأب تکون خاله لأبی الشخص و هی محرّمه علی الشخص أیضا.

أی المراد من قوله«فصاعدا فیهما»هی:عمّه الأب،أو عمّه الامّ و هکذا خالتهما.

أی الخالات و العمّات للأجداد العالیه.

أی لیس المراد من قوله«فصاعدا»عمّه عمّه الشخص و خاله خاله الشخص، فإنّهما قد لا تکونان فی بعض الموارد محرّمتین.

کما إذا کانت عمّه زید اختا لأبیه من امّه،و لها عمّه هی اخت أبیها،فإنّ هذه لا تحرم علی زید و إن کانت عمّه لعمّته.

یعنی إذا کانت المرأه محرّمه علی الرجل فهو أیضا یحرّم علی المرأه بالمقایسه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المحرّمات.یعنی أنّ القاعده الکلّیّه التی تجمع جمیع المحرّمات المذکوره هی أنّ الإنسان یحرم علیه کلّ أقربائه إلاّ أولاد العمومه و أولاد الخؤوله.
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عدا أولاد العمومه(1)،و الخؤوله.


[یحرم بالرضاع ما یحرم بالنسب]

(و یحرم بالرضاع(2)ما یحرم بالنسب) ،فامّک(3)من الرضاعه هی کلّ امرأه(4)أرضعتک،أو رجع نسب من أرضعتک(5)،أو صاحب اللبن إلیها(6)،أو أرضعت(7)من یرجع نسبک إلیه من ذکر أو انثی و إن علا،

فیجوز تزویج ابن العمّ علی بنت العمّ و هکذا بنت الخاله مع ابنها.

المحرّمات بالرضاع

من هنا شرع فی بیان المحرّمات بسبب الرضاع.فالقاعده الکلّیّه فیها هکذا:

«یحرم بالرضاع ما یحرم بالنسب»و الباء فی قوله«بالنسب»و«بالرضاع» للسببیّه.

هذا بیان الامّ من الرضاع للشخص،و هی التی أرضعت الإنسان،أو رجع نسب المرضعه أو صاحب اللبن إلیها.

اعلم أنّ الامّ من الرضاع علی اقسام:

الأوّل:المرأه التی أرضعت الشخص.

الثانی:المرأه التی رجع نسب مرضعه الشخص إلیها،مثل أمّ المرضعه.

الثالث:المرأه التی رجع نسب صاحب اللبن إلیها،و هی أمّ زوج المرضعه.

الرابع:المرأه التی أرضعت من یرجع نسب الشخص إلیه،و هی مرضعه الأب أو الامّ أو الأجداد أو الجدّات.

المراد منها نفس المرضعه للشخص،و هو القسم الأوّل من الأقسام.

المراد منه أمّ المرضعه و إن علت.

المراد منها أمّ زوج المرضعه.

المراد منها مرضعه الأب أو الامّ.
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کمرضعه أحد أبویک،أو أجدادک(1)،أو جدّاتک،و اختها(2)خالتک من الرضاعه،و أخوها(3)خالک،و أبوها(4)جدّک،کما أنّ ابن مرضعتک(5) أخ،و بنتها اخت(6)إلی آخر أحکام النسب(7).

و البنت(8)من الرضاع:کلّ انثی رضعت من لبنک،أو لبن من ولّدته(9)،أو أرضعتها(10)امرأه ولّدتها(11)،و کذا بناتها(12)من النسب و

هذا مثال قوله«و إن علا».إلی هنا ذکرت المحرّمات من الرضاع تحت عنوان أمّ الشخص. 

الضمیر فی قوله«و اختها»یرجع إلی امرأه أرضعتک.یعنی أنّ اخت المرأه المرضعه تکون خاله الشخص المرتضع.

أی أخو المرضعه یکون خالا للشخص.

أی أبو المرضعه یکون جدّ الشخص المرتضع منها.

فإنّ أبناء المرضعه یکونون إخوانا للشخص المرتضع.

یعنی تکون بنت المرضعه اختا للشخص المرتضع منها.

کما تکون بنت الأخ و بنت الاخت من الرضاع مثل بنت الأخ و الاخت من النسب فی الحرمه.

یعنی أنّ البنت من الرضاع للشخص هی التی رضعت من زوجه الشخص.

هذا شروع فی تحدید البنت من الرضاع.

المراد من«من ولّدته»هو أولاد الإنسان.یعنی أنّ البنت من الرضاع هی التی رضعت من لبن الشخص الذی ولد من الشخص،مثل الابن و إن نزل.

أی أرضعت البنت امرأه متولّده من الشخص،و المراد منها البنت و إن نزلت.

قوله«ولّدتها»بصیغه المخاطب،و کذلک قوله فیما تقدّم«ولّدته».

یعنی بنات امرأه تکون بنتک من الرضاع هنّ أیضا فی حکم بناتک من الرضاع.
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الرضاع.

و العمّات(1)،و الخالات:أخوات الفحل(2)،و المرضعه،و أخوات(3)من ولّدهما(4)من النسب و الرضاع،و کذا(5)کلّ امرأه أرضعتها واحده من جدّاتک،أو ارضعت بلبن واحد من أجدادک من النسب(6)و الرضاع.

و بنات الأخ(7)،و بنات الاخت:بنات(8)أولاد المرضعه،و الفحل من الرضاع(9)و النسب،و کذا(10)کلّ انثی أرضعتها اختک،و بنت

أی العمّات و الخالات من الرضاع هنّ أخوات زوج المرضعه و أخوات نفسها.هذا شروع فی تحدید العمّات و الخالات من الرضاع.

المراد منه هو زوج المرأه المرضعه.

أی العمّات و الخالات من الرضاع هنّ أخوات من ولّد المرضعه،أو فحل المرضعه.

الضمیر فی قوله«ولّدهما»یرجع إلی الفحل و المرضعه.یعنی أنّ اخت زوج المرضعه تکون عمّه للمرتضع،و هکذا تکون اخت المرأه المرضعه خاله للمرتضع.

أی العمّات و الخالات من الرضاع کلّ امرأه أرضعتها إحدی جدّات الشخص.

أی سواء کان الأجداد من النسب أو من الرضاع.

هذا شروع فی تحدید بنات الأخ و بنات الاخت من الرضاع.

قوله«بنات أولاد المرضعه»خبر لقوله«بنات الأخ و بنات الاخت».

أی سواء کان أولاد المرضعه و الفحل من النسب،أو من الرضاع.

یعنی و کذا تکون فی حکم بنات الأخ و بنات الاخت کلّ امرأه ارتضعت من اخت الشخص.
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اختک(1)،و بنات کلّ(2)ذکر أرضعته أمّک،أو ارتضع بلبن أبیک(3).

و إنّما یحرّم الرضاع (بشرط کونه(4)عن نکاح) دواما(5)و متعه و ملک یمین(6)و شبهه علی أصحّ القولین(7)مع ثبوتها(8)من الطرفین(9)، و إلاّ ثبت الحکم(10)فی حقّ من ثبت له النسب(11)،و لا فرق فی اللبن

أی رضعت من بنت اخت الشخص.

عطف علی قوله«بنات أولاد المرضعه».یعنی فی حکم بنات الأخ و الاخت بنات کلّ ذکر رضعت من أمّ الشخص،و هو أخو الشخص من الرضاع.

کما إذا رضعت من زوجه أبی الإنسان.

شرائط الرضاع المحرّم

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الرضاع.

سواء کان النکاح الموجب لحصول لبن الرضاع دائما أو منقطعا.

کما إذا أرضعت أمه الشخص.

أی کون الرضاع عن نکاح شبهه.

الضمیر فی قوله«ثبوتها»یرجع إلی الشبهه.

یعنی أنّ اللبن الحاصل من الوطی عن شبهه یوجب التحریم علی أصحّ القولین عند الشارح رحمه اللّه إذا کانت الشبهه من المرء و المرأه کلیهما.

المراد من«الحکم»هو التحریم بالرضاع.

هو الذی حصلت الشبهه فی حقّه،کما إذا تزوّج رجل امرأه لا یعلم أنّها محرّمه علیه،لکنّ المرأه تعلم أنّها حرام علی الرجل إذا تثبت الشبهه فی حقّ الرجل و لا تثبت فی حقّ المرأه.
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الخالی عن النکاح بین کونه من صغیره(1)و کبیره،بکر(2)و ثیّب،ذات بعل و خلیّه(3).

و یعتبر مع صحّه النکاح(4)صدور اللبن عن ذات حمل،أو ولد بالنکاح المذکور،فلا عبره بلبن الخالیه منهما(5)و إن کانت(6)منکوحه نکاحا صحیحا،حتّی لو طلّق الزوج و هی حامل منه(7)أو مرضع(8)، فأرضعت ولدا نشر الحرمه(9)،کما لو کانت فی حباله(10)إن تزوّجت(11)

مثل اللبن الحاصل فی ضرع الصغیره،فإنّه لا یکون محرّما.

فإنّ اللبن الحاصل فی ضرع البکر لا یکون محرّما،لعدم کونه عن نکاح.

لا یخفی أنّ المراد من النکاح هو الدخول و الوطی،لا العقد الخالی عنه.

أی غیر ذات بعل،کما إذا حصل اللبن فی ضرع المرأه الخالیه عن البعل بسبب المصّ.

أی الشرط الثانی فی کون اللبن محرّما صدوره عن ذات حمل أو ولد،بمعنی أنّ صدور اللبن عن المرأه المعقود علیها أو المدخول بها غیر ذات حمل أو ولد لا یوجب نشر الحرمه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الحمل و الولد.

أی و إن کانت المرأه معقودا علیها بعقد صحیح.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

کما إذا طلّق الزوج زوجته و هی ترضع،فاللبن کذلک یوجب نشر الحرمه.

أی بالنسبه إلی الزوج المطلّق.

یعنی کما إذا کانت الزوجه باقیه علی الزوجیّه و لم تطلّق.

فاعله الضمیر العائد إلی المرضعه،و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی الزوج المطلّق.
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بغیره.

و الأقوی اعتبار(1)حیاه المرضعه،فلو ماتت فی أثناء الرضاع فأکمل(2)النصاب میته لم ینشر و إن تناوله(3)إطلاق العباره،و صدق(4) علیه اسم الرضاع،حملا(5)علی المعهود المتعارف و هو رضاع الحیّه،و دلاله(6)الأدلّه اللفظیّه علی الإرضاع بالاختیار(7)کقوله تعالی(8):

هذا شرط آخر من شرائط الرضاع الموجب لنشر الحرمه،و هو کون اللبن من المرأه الحیّه،فلا اعتبار باللبن الصادر عن المیته.

کما إذا أرضعت تسع مرّه حیّا و أکملت العشره بعد الموت.

الضمیر فی قوله«تناوله»یرجع إلی الإکمال الکذائیّ.یعنی و إن تناول ذلک الغرض إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله فیما تقدّم فی الصفحه 175«و یحرم بالرضاع».

عطف علی قوله«تناوله».یعنی و إن صدق علی إکمال النصاب میته اسم الرضاع أیضا.

قوله«حملا»مفعول له،تعلیل لقوله«و إن تناوله إطلاق العباره».یعنی أنّ قوله«الرضاع»فی العباره یحمل علی الرضاع المتعارف و هو الرضاع من الحیّه، لا من المیته.

هذا أیضا دلیل عدم کون الرضاع عن المیته ناشرا للحرمه،أی و لدلاله الأدلّه اللفظیّه فی خصوص الرضاع علی الإرضاع بالاختیار،و الحال أنّ إرضاع المیته لا یکون بالاختیار.

و الحال أنّ الرضاع من المیته لا یکون إرضاعا اختیاریّا.

هذا مثال الأدلّه اللفظیّه.
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وَ أُمَّهٰاتُکُمُ اللاّٰتِی أَرْضَعْنَکُمْ (1)و استصحابا(2)لبقاء الحلّ.

(و أن ینبت(3)اللحم،أو یشتدّ(4)العظم) ،و المرجع فیهما(5)إلی قول أهل الخبره.

و یشترط العدد و العداله(6)،لیثبت به(7)حکم التحریم،بخلاف(8) خبرهم فی مثل المرض المبیح للفطر،و التیمّم(9)،فإنّ المرجع فی ذلک إلی الظنّ و هو(10)یحصل بالواحد،و الموجود فی النصوص و الفتاوی

الآیه 23 من سوره النساء.

هذا دلیل ثالث علی عدم نشر الحرمه من لبن المیته،و هو الاستصحاب،بمعنی أنّه إذ شکّ فی حصول الحرمه بلبن المیته یستصحب الحلّ السابق علی الرضاع منها.

یعنی من شرائط الرضاع فی نشر الحرمه إنبات لحم المرتضع منه،بأن یوجب الرضاع زیاده لحم بدنه.

یعنی أو یوجب الرضاع اشتداد اللحم فی المرتضع.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی إنبات اللحم و اشتداد العظم.یعنی أنّ المرجع فی تشخیصهما هو قول أهل الخبره.

یعنی یشترط فی أهل الخبره العدد،و العداله،فلا یکفی العدل الواحد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قول أهل الخبره.

یعنی اشتراط العدد و العداله هنا علی خلاف ما یشترط فی خبرهم بالمرض المبیح لإفطار الصوم،ففیه یکفی إخبار عدل واحد.

أی خبرهم الذی یوجب جواز التیمّم بدلا عن الغسل،أو الوضوء،ففیه أیضا یکفی قول عدل واحد،لأنّ المرجع فی الموردین هو حصول الظنّ بالضرر من الصوم و الغسل و الوضوء،و یحصل الظنّ بإخبار عدل واحد.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الظنّ.
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اعتبار الوصفین(1)معا،و هنا(2)اکتفی بأحدهما،و لعلّه(3)للتلازم عاده، و الأقوی(4)اعتبار تحقّقهما معا.

(أو یتمّ(5)یوما و لیله) بحیث ترضع(6)کلّما تقاضاه،أو احتاج إلیه عاده و إن لم یتمّ العدد(7)و لم یحصل الوصف السابق(8)،و لا فرق بین الیوم الطویل و غیره،لانجباره(9)باللیله أبدا.

و هل یکفی الملفّق منهما(10)لو ابتدأ فی أثناء أحدهما؟نظر،من

المراد من«الوصفین»هو إنبات اللحم و اشتداد العظم کلاهما.

المشار إلیه فی قوله«هنا»عباره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب حیث قال«و أن ینبت اللحم،أو یشتدّ العظم»،و معناها الاکتفاء بأحد الوصفین.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی الاکتفاء المفهوم من قوله«اکتفی».یعنی لعلّ علّه اکتفاء المصنّف رحمه اللّه بأحد الوصفین هو التلازم بینهما.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المقام،هو أنّ الأقوی عنده اعتبار تحقّق کلا الوصفین فی نشر الحرمه.

و الضمیر فی قوله«تحقّقهما»یرجع إلی إنبات اللحم و اشتداد العظم.

عطف علی قوله«أن ینبت اللحم».یعنی من شرائط الرضاع فی نشر الحرمه تمامه یوما و لیله.

فاعله الضمیر العائد إلی المرتضع،و الضمیر فی قوله«تقاضاه»یرجع إلی اللبن،و کذلک فی قوله«إلیه»،و الضمیر فی قوله«ترضع»یرجع إلی المرضعه.

أی عدد خمس عشره علی قول و عشره علی قول آخر.

المراد من«الوصف السابق»هو إنبات اللحم و اشتداد العظم فی المرتضع.

یعنی أنّ الیوم القصیر ینجبر باللیل،لکون الرضاع فی الیوم و اللیله.

یعنی هل یکفی الرضاع الملفّق من الیوم و اللیله،بأن یبتدأ الرضاع من ظهر
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الشک(1)فی صدق الشرط،و تحقّق(2)المعنی.

(أو خمس عشره رضعه(3)) تامّه(4)متوالیه(5)،لروایه(6)زیاد بن سوقه،قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:هل للرضاع حدّ یؤخذ به(7)؟فقال:

«لا یحرّم(8)الرضاع أقلّ من یوم و لیله،أو خمس عشره رضعه متوالیات من امرأه واحده من لبن فحل واحد لم یفصل بینها برضعه امرأه غیرها»،و فی معناها أخبار اخر(9).

یوم الخمیس إلی ظهر یوم الجمعه،فیکون المجموع یوما و لیله،أم لا یکفی ذلک، بل یشترط ابتداء الرضاع من أوّل یوم الخمیس إلی آخر اللیل؟فیه نظران.

هذا وجه عدم کون الرضاع الملفّق ناشرا للحرمه،للشکّ فی تحقّق الشرط.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه.و هذا وجه کون الرضاع الملفّق ناشرا للحرمه،لتحقّق المعنی المطلوب فیه.

یعنی من شرائط الرضاع المحرّم أیضا کونه خمس عشره رضعه تامّه،فلو لم یتحقّق العدد المذکور لم تنشر الحرمه.

فلا تکفی الرضعه الناقصه و لو تمّ العدد.

و أیضا لا تکفی الرضعات المتفرّقات،بل یشترط کونها متوالیه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 283 ب 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع،ح 1.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحدّ.

قوله«لا یحرّم»-بتشدید الراء و کسرها-من باب التفعیل.

و من الأخبار الدالّه علی العدد المذکور فی الروایه المذکوره روایه منقوله أیضا فی کتاب الوسائل:
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(و الأقرب(1)النشر بالعشر) و علیه(2)المعظم،لعموم قوله تعالی:

وَ أُمَّهٰاتُکُمُ اللاّٰتِی أَرْضَعْنَکُمْ (3)،و نظائره(4)من العمومات(5)

محمّد بن علیّ بن الحسین فی(المقنع)قال:لا یحرّم من الرضاع إلاّ ما أنبت اللحم و شدّ العظم.

قال:و سئل الصادق علیه السّلام:هل لذلک حدّ؟فقال:لا یحرّم من الرضاع إلاّ رضاع یوم و لیله،أو خمس عشره رضعه متوالیات لا یفصل بینهنّ(الوسائل:ج 14 ص 286 ب 2 ح 14).

أی الأقرب عند الشارح رحمه اللّه کون الرضاع بالعشر موجبا لنشر الحرمه،فلا یشترط خمس عشره رضعه فی التحریم.

یعنی علی القول بالنشر بالعشر فتوی المعظم من فقهائنا الإمامیّه.

أقول:قد استدلّ القائلون بعدد العشر بأدلّه أربعه نشیر إلیها إجمالا قبل التفصیل:

الأوّل:عموم الآیه الشریفه فی قوله تعالی: أَرْضَعْنَکُمْ و غیرها من العمومات المخصّصه بأقلّ من العشر،فیبقی العشر.

الثانی:صحیحه فضیل بن یسار.

الثالث:کون العشر موجبا لإنبات اللحم و اشتداد العظم اللذین هما الملاکان فی نشر الحرمه.

الرابع:کون الروایات الدالّه علی خمس عشره رضعه ضعیفه،أو قریبه منها.

و سیأتی التفصیل فی کلّ من الأدلّه المذکوره هنا إجمالا.

الآیه 23 من سوره النساء المذکوره سابقا فی الصفحه 181.

الضمیر فی قوله«و نظائره»یرجع إلی قوله تعالی.

مثل قوله علیه السّلام:«ما یحرم من النسب،فهو یحرم من الرضاع».

ص :184





المخصّصه(1)بما دون العشر قطعا فیبقی الباقی(2)،و لصحیحه الفضیل بن یسار عن الباقر علیه السّلام:«لا یحرم من الرضاع إلاّ المجبور(3)،قال:قلت:

و ما المجبور؟قال:أمّ تربّی(4)،أو ظئر(5)تستأجر،أو أمه تشتری(6)ثمّ

قوله«المخصّصه»-بصیغه اسم المفعول-صفه للعمومات.یعنی أنّ العمومات خصّصت بالرضاع الذی کان أقلّ من العشره،فتبقی العشره فی العمومات.

و من«الباقی»هو عدد العشره،فهی توجب النشر.

و حاصل الاستدلال:أنّ عمومات الرضاع المحرّم خصّصت بما إذا کان الرضاع أقلّ من العشره،کما أنّ الفقهاء اتّفقوا علی عدم کون تسع رضعات أو ثمانی أو سبع أو غیرها من الأعداد القلیله محرّمه،فنفس عدد العشر یبقی تحت العموم.

قوله علیه السّلام«إلاّ المجبور»فی بعض النسخ بالجیم،و فی بعض بالخاء المعجمه،فلو کان بالخاء،یکون معناه طیّب الإدام کما فی اللغه:المخبور:الإدام الطیّب،رجل مخبور:طیّب الإدام.و لو کان بالجیم،یکون مقابل المتبرّع،و یأتی فیه إشکال عدم کون لبن المتبرّع ناشرا للحرمه.

حویشه:قال الشارح رحمه اللّه:وجدتها مضبوطه بخطّ الصدوق بالجیم و الباء فی کتابه(المقنع)،فإنّه بخطّه عندی(سلطان العلماء رحمه اللّه).

حویشه اخری:المجبور خلاف المتبرّع کالمقهور،و فیه خروج المتبرّعه و هو قدح فی الخبر(الحدیقه).

قوله«تربّی»-بصیغه المضارع-من ربّاه تربیه:غذّاه،هذّبه.

الظئر-بالکسر-العاطفه علی ولد غیرها،المرضعه له فی الناس و غیرهم،و هو أعمّ من المرضعه،لأنّه یطلق علی الذکر و الانثی(أقرب الموارد).

إلی هنا موجود فی«من لا یحضره الفقیه»مع تفاوت یسیر هکذا:و روی حریز عن الفضیل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یحرم من الرضاع إلاّ
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ترضع(1)عشر رضعات(2)یروی الصبیّ و ینام(3)»،و لأنّ العشر(4) تنبت اللحم،لصحیحه(5)عبید بن زراره عن الصادق علیه السّلام....

ما کان مجبورا،قال:قلت:و ما المجبور؟قال:أمّ تربّی،أو ظئر تستأجر،أو أمه تشتری(من لا یحضره الفقیه:ج 3 ص 477 ح 4672 مع تعلیقه علیّ أکبر الغفاریّ).

و أمّا ذیل الحدیث فموجود فی«الوسائل»فی حدیث هو هکذا:

عن محمّد بن الحسن بإسناده عن الفضیل بن یسار،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

لا یحرم من الرضاع إلاّ المخبوره،أو خادم،أو ظئر،ثمّ یرضع عشر رضعات یروی الصبیّ و ینام(الوسائل:ج 14 ص 285 ب 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع،ح 11).

قال المحقّق علیّ أکبر الغفاریّ فی تعلیقته علی«من لا یحضره الفقیه»ذیل الحدیث المذکور:هذه الروایه جاءت بألفاظ مختلفه مع تغایر المعنی،رواها الشیخ فی التهذیب بسند ضعیف جدّا عن الفضیل،عن أبی جعفر علیه السّلام هکذا:

«لا یحرم من الرضاع إلاّ المجبوره،أو خادم أو ظئر قد رضع عشر رضعات یروی الصبیّ و ینام»...و رواها الشیخ تاره اخری بلفظ آخر مغایره لکلتا الروایتین(من لا یحضره الفقیه ج 3 ص 477 هامش 2).

فاعله الضمیر المؤنّث یرجع إلی کلّ واحد من قوله علیه السّلام:«أمّ تربّی»و«ظئر تستأجر»،و«أمه تشتری».

قوله«رضعات»جمع رضعه من رضع یرضع الولد امّه:امتصّ ثدیها أو ضرعها(المنجد).

فاعله الضمیر العائد إلی الصبیّ.

هذا دلیل ثان من القائلین بکفایه عشر رضعات علی نشر الحرمه.

اللام للتعلیل.یعنی أنّ کون عشر رضعات موجبه لإنبات اللحم فی المرتضع لدلاله صحیحه هذه،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:
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إلی أن قال(1):«قلت:و ما الذی ینبت اللحم و الدم؟فقال:کان یقال(2):

عشر رضعات»،و الأخبار(3)المصرّحه بالخمس عشره ضعیفه السند(4)،أو قریبه منه.

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبید بن زراره قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّا أهل بیت کبیر،فربّما کان الفرح و الحزن الذی یجتمع فیه الرجال و النساء،فربّما استخفّت المرأه أن تکشف رأسها عند الرجل الذی بینها و بینه رضاع،و ربّما استخفّ الرجل أن ینظر إلی ذلک،فما الذی یحرم من الرضاع؟فقال:ما أنبت اللحم و الدم.فقلت:و ما الذی ینبت اللحم و الدم؟فقال:کان یقال:عشر رضعات.قلت:فهل تحرّم عشر رضعات؟فقال:دع ذا،و قال:ما یحرم من النسب فهو یحرم من الرضاع(الوسائل:ج 14 ص 287 ب 2 من أبواب ما یحرم بالرضاع، ح 18).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:هذا دلیل علی عدم نشر الحرمه بعشر رضعات،لأنّه نقل ذلک عن غیره و ترک الجواب،و هما من قرائن التقیّه،ذکره الشیخ رحمه اللّه و غیره.

قد ذکرنا الحدیث بتمامه شاملا لما حذف فی قول المصنّف رحمه اللّه«إلی أن قال»فی الهامش الماضی.

هذا دالّ علی عدم وفاق الإمام علیه السّلام لکون العشر رضعات محرّمه.

و هذا دلیل رابع من القائلین بالتحریم بالعشر رضعات.

قد ذکرت الروایه الدالّه علی خمس عشره سابقا فی الصفحه 183،و وجه ضعفها کون عمّار بن موسی الساباطیّ فی سندها و هو فطحیّ.و أمّا وجه ضعف الروایه الاخری المنقوله بعد الروایه المذکوره کونها مرسله.
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و فیه(1)نظر،لمنع صحّه الخبر(2)الدالّ علی العشره،فإنّ فی طریقه محمّد(3)بن سنان و هو ضعیف علی أصحّ القولین و أشهرهما(4)،و أمّا صحیحه عبید(5)فنسب(6)العشر إلی غیره مشعرا بعدم اختیاره(7)،و فی آخره(8)ما یدلّ علی ذلک،فإنّ السائل لمّا فهم منه(9)عدم إرادته(10) قال له:فهل(11)تحرّم عشر رضعات؟....

الضمیر فی قوله«و فیه نظر»یرجع إلی الاستدلال بکون العشر رضعات ناشره للحرمه.یعنی أنّ فی الأدلّه المذکوره إشکالا.

و قد ضعّف الاستدلال بالصحیحه المنقوله عن الفضیل بن یسار فی الصفحه 185.

روی الکشّیّ فی حقّ محمّد بن سنان قدحا عظیما.و عن المسالک:«قال الفضل بن شاذان:إنّ من الکذّابین المشهورین محمّد بن سنان»،و عن ابن الغضائریّ:«محمّد بن سنان من الغالین،لا یلتفت به».

أشهر القولین فی حقّه أنّه ضعیف،کما عن الشیخ رحمه اللّه أنّه ورد فی حقّه طعن کثیر.

قد نقلنا سابقا صحیحه عبید عن الوسائل فی الهامش 5 من الصفحه 186.

فاعله الضمیر العائد إلی الصادق علیه السّلام،و الضمیر فی قوله«غیره»أیضا یرجع إلیه علیه السّلام.

یعنی أنّ نسبه الصادق علیه السّلام الحکم إلی الغیر یشعر بعدم اختیاره ذلک.

أی فی آخر الخبر المذکور ما یدلّ علی عدم اختیار الإمام علیه السّلام الحکم المذکور.

و المراد من آخر الخبر قوله علیه السّلام:«دع ذا،ما یحرم من النسب...إلخ».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«إرادته»یرجع إلی الحکم بتحریم العشر.

هذا مقول قول السائل بقرینه«قال له».
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فقال(1):«دع ذا»،و قال:«ما یحرم من النسب فهو یحرم من الرضاع»، فلو کان حکم العشر(2)حقّا لما نسبه علیه السّلام إلی غیره،بل کان یحکم به من غیر نسبه،و إعراضه علیه السّلام ثانیا(3)عن الجواب إلی غیره مشعر بالتقیّه و عدم(4)التحریم بالعشر،فسقط الاحتجاج من الجانبین(5)،و بقی صحیحه(6)عبد اللّه بن رئاب عن الصادق علیه السّلام قال:قلت له:ما یحرّم من الرضاع؟قال:«ما أنبت اللحم،و شدّ العظم»،قلت:فتحرّم عشر رضعات؟قال:لا،لأنّها لا تنبت اللحم،و لا تشدّ العظم عشر رضعات».

فاعله الضمیر العائد إلی الإمام علیه السّلام،و کذا ضمیر قوله«و قال»بعد کلمتین.

أی لو کان حکم الإمام علیه السّلام فی قوله:«کان یقال:عشر رضعات»حقّا و حکما واقعیّا عنده لما کان ینسبه إلی الغیر بقوله:«کان یقال».

أی إعراض الإمام علیه السّلام ثانیا بقوله:«دع ذا،ما یحرم من النسب فهو یحرم من الرضاع».

أی مشعر بعدم التحریم بالعشر.

أی من القائلین بالنشر بالعشر و القائلین بالنشر بخمس عشره رضعه.

الحدیث منقول فی(التهذیب)الطبعه الجدیده ج 7 ص 313 باب 27 الحدیث 6 عن(علیّ بن رئاب)،لا عن عبد اللّه بن رئاب.

و فی(الاستبصار)الطبعه الجدیده ج 3 ص 195 باب 125 الحدیث 9 عن (علیّ بن رئاب)أیضا،لا عن عبد اللّه بن رئاب.

و فی(الوسائل)کتاب النکاح باب 2 من أبواب الرضاع الحدیث 2 عن علیّ بن رئاب،لا عن عبد اللّه بن رئاب.

و لعلّ السهو من النسّاخ(تعلیقه السیّد کلانتر).
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فانتفت العشر(1)بهذا الخبر،فلم یبق إلاّ القول(2)بالخمس عشره رضعه و إن لم یذکر(3)،إذ لا واسطه بینهما(4)و بهذا(5)یخصّ عموم الأدلّه(6) أیضا.

و یضعّف قول ابن الجنید بالاکتفاء بما وقع علیه اسم الرضعه(7)، نظرا(8)إلی العموم،حیث أطرح(9)الأخبار من الجانبین(10)،و ما

یعنی فلا یقال بالنشر بعشر رضعات استنادا بهذا الخبر.

یعنی فلم یبق فی المسأله إلاّ القول بالخمس عشره رضعه،لعدم القول الآخر.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی القول.یعنی و لو لم یذکر فی الروایه،لعدم الواسطه بین القولین.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی القول بالعشر،و القول بخمس عشره رضعه.فإذا انتفی أحد القولین بالخبر المذکور یثبت القول الآخر.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو الخبر المنقول عن ابن رئاب.

و المراد من«عموم الأدلّه»قوله تعالی: وَ أُمَّهٰاتُکُمُ اللاّٰتِی أَرْضَعْنَکُمْ ،و قوله علیه السّلام:«ما یحرم من النسب فهو یحرم من الرضاع».

قال ابن الجنید رحمه اللّه بنشر الحرمه بما یصدق علیه اسم الرضعه.

بالنصب،مفعول له لقول ابن الجنید،فإنّه حکم بالاکتفاء بما یصدق علیه اسم الرضعه،لأجل العمومات الوارده فی القرآن و الأخبار.

فاعله الضمیر العائد إلی ابن الجنید.

یعنی أنّ ابن الجنید أطرح الخبر الدالّ علی النشر بالعشر و الخبر الدالّ علی القول بالنشر بخمس عشره،و عمل بالعمومات الشامله لما یصدق علیه اسم الرضعه.
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أوردناه من الخبر الصحیح(1)حجّه علیه(2)،و تبقی الأخبار(3)المثبته للخمس عشره،و النافیه(4)للعشر من غیره(5)شاهده و عاضده له(6)و هی(7)کثیره.

(و أن یکون(8)المرتضع فی الحولین(9)) ،فلا عبره برضاعه بعدهما(10)

المراد من«الخبر الصحیح»ما نقلناه عن علیّ بن رئاب.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ابن الجنید.یعنی أنّ الخبر الصحیح المذکور ناهض علی خلافه،فلا مجال لما قاله.

یعنی و تبقی لنا فی المسأله الأخبار الدالّه علی النشر بخمس عشره رضعه.

بالرفع،عطف علی قوله«المثبته»،صفه للأخبار.

الضمیر فی قوله«من غیره»یرجع إلی الخبر الصحیح.

الضمیر فی قوله«له»أیضا یرجع إلی الخبر الصحیح.یعنی قال الشارح رحمه اللّه فی مقام الردّ علی ما قاله ابن الجنید رحمه اللّه:

أنّ ما أوردناه من الخبر الصحیح ناهض علی خلاف ابن الجنید،و الأخبار المثبته للخمس عشره رضعه و النافیه للعشر من غیر الخبر الصحیح شاهده و عاضده للخبر الصحیح الدالّ علی نشر الحرمه بخمس عشره رضعه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأخبار الکثیره الشاهده و العاضده.

أی و من شرائط الرضاع المحرّم أن یکون المرتضع فی الحولین،فلو زاد عنهما لا یوجب الحرمه.

الحول-بالفتح-مصدر:السنه،لأنّها تحول أی تمضی،ج أحوال و حؤول و التثنیه الحولان(أقرب الموارد).

فلو ارتضع من یزید عن الحولین لا یتحقّق النشر.
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و إن کان جائزا کالشهر و الشهرین معهما(1)،و الحولان معتبران فی المرتضع،دون ولد المرضعه(2)،فلو کمل حولا ولدها،ثمّ أرضعت بلبنه(3)غیره نشر(4)فی أصحّ القولین.

و لا فرق بین أن یفطم(5)المرتضع(6)قبل الرضاع فی الحولین و عدمه.

و المعتبر فی الحولین الهلالیّه،فلو انکسر الشهر الأوّل(7)اکمل بعد الأخیر ثلاثین کغیره(8)من الآجال.

الضمیر فی قوله«معهما»یرجع إلی الحولین.یعنی و إن جاز إرضاع الطفل شهرا و شهرین بعد الإرضاع حولین،لکنّ الرضاع بعد الحولین لا یوجب النشر.

یعنی لا یشترط الحولان فی ولد المرضعه،بمعنی أنّ ولدها لو کمل حولین کاملین،ثمّ أرضعت طفلا قبل حولیه کان الرضاع کذلک موجبا لنشر الحرمه.

الضمیر فی قوله«بلبنه»یرجع إلی ولد المرضعه،و کذلک ضمیر قوله«غیره».

أی الرضاع بعد إکمال حولی ولد المرضعه یوجب نشر الحرمه علی الأصحّ من القولین فیه.

قوله«یفطم»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو المرتضع.

فطم المرضع الرضیع:فصلته عن الرضاع(أقرب الموارد).

المراد من«المرتضع»هو ولد المرضعه،لا الولد الذی یرتضع منها.

کما إذا ولد المرتضع فی الخامس عشر من شهر رمضان،یجبر الکسر بعد الحولین من شهر آخر ثلاثین و لو کان الشهر الذی ولد فیه أقلّ من ثلاثین یوما.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی اجل الرضاع.یعنی کما ینجبر کسر الشهر
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(و أن(1)لا یفصل بین الرضعات) فی الأحوال الثلاثه(2) (برضاع(3) اخری) و إن لم یکن(4)رضعه کامله.

و لا عبره بتخلّل(5)غیر الرضاع من المأکول،و المشروب،و شرب اللبن(6)من غیر الثدی،و نحوه،و إنّما یقطع اتّصال الرضعات إرضاع غیرها(7)من الثدی،و صرّح العلاّمه فی القواعد بالاکتفاء فی الفصل بأقلّ من رضعه کامله(8)من غیر تردّد،و فی التذکره بأنّ الفصل لا یتحقّق إلاّ برضعه(9)کامله و أنّ الناقصه بحکم المأکول....

الأوّل ثلاثین من الشهر الآخر فی سائر الآجال.

یعنی و من شرائط الرضاع المحرّم أن لا یفصل بین الرضعات برضاع مرضعه اخری.

المراد من«الأحوال الثلاثه»هو:الیوم و اللیله،و إنبات اللحم و اشتداد العظم،و الخمس عشره،أو العشر رضعات.

الجارّ یتعلّق بقوله«أن لا یفصل».

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی الرضاع.

یعنی لا مانع من الفصل بین الحالات الثلاثه المذکوره بسبب غیر الرضاع،کما إذا أکل الطفل طعاما،أو شرب شرابا،أو لبنا بین الرضعات.

أی لا اعتبار بشرب المرتضع اللبن من غیر ضرع المرأه الاخری.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی المرضعه.

یعنی قال العلاّمه فی کتابه القواعد بأنّ الفصل یحصل من إرضاع المرأه الاخری و لو لم تکن الرضعه کامله بلا تردید فیه.

یعنی قال العلاّمه فی کتابه التذکره بأنّ الفصل لا یحصل بأقلّ من رضعه کامله،
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و غیره(1)،و الروایه(2)مطلقه(3)فی اعتبار کونها من امرأه واحده،قال الباقر علیه السّلام:«لا یحرّم الرضاع أقلّ من یوم و لیله،أو خمس عشره رضعه متوالیات من امرأه واحده من لبن فحل واحد».و لعلّ دلالتها(4)علی الاکتفاء بفصل مسمّی الرضاع أکثر.

(و أن یکون اللبن(5)لفحل واحد،فلو(6)أرضعت المرأه جماعه) ذکورا(7)و إناثا (بلبن فحلین) فصاعدا بحیث لم یجتمع ذکر و انثی منهم

فلو أرضعت الاخری رضعه ناقصه لا یحصل الفاصل،بل تکون مثل الأکل فی خلال الرضعات.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المأکول.

المراد من«الروایه»هی روایه زیاد بن سوقه المنقوله سابقا فی الصفحه 183.

کأنّ هذا ردّ علی قول العلاّمه فی التذکره باشتراط الرضاعه الکامله،فإنّ الروایه مطلقه فی اعتبار کون الرضاع من امرأه واحده بحیث أن لا یرتضع الطفل من المرأه الاخری و لو أقلّ من رضعه کامله.

الضمیر فی قوله«دلالتها»یرجع إلی الروایه المذکوره.یعنی الروایه أدلّ علی کفایه مسمّی الرضاع من الأخبار الاخری فی الفصل.

یعنی و من شرائط الرضاع المحرّم أن یکون اللبن لفحل واحد،بأن أرضعت المرضعه بلبن زوج واحد،فلو أرضعت بلبن زوج ذکرا،ثمّ أرضعت بلبن زوج أخر انثی لم تحصل الحرمه بینهما،لاختلاف الفحل.

سیأتی جواب«لو»فی قوله«لم یحرم بعضهم علی بعض».یعنی لو أرضعت المرأه طفلا بلبن زوج،ثمّ فارقها و تزوّجت بالآخر و أرضعت بلبنه طفلا آخر لم تحصل الحرمه بین الطفلین المرتضعین.

هذا و ما بعده مفعول قوله«أرضعت».
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علی رضاع لبن فحل واحد،بأن أرضعت جماعه ذکورا بلبن واحد(1)، ثمّ جماعه إناثا بلبن فحل آخر،أو أرضعت صبیّا بلبن فحل،ثمّ انثی بلبن فحل آخر،ثمّ ذکرا بلبن ثالث،ثمّ انثی بلبن رابع و هکذا (لم یحرم بعضهم(2)علی بعض) ،و لو اتّحد فحل اثنین منهم تحقّق التحریم فیهما، دون الباقین،کما لو أرضعت ذکرا و انثی بلبن فحل(3)،ثمّ ذکرا آخر و انثی بلبن فحل آخر و هکذا فإنّه یحرم کلّ انثی رضعت مع ذکرها من لبن فحل واحد علیه(4)و لا یحرم علی الذکر الآخر(5)،و العباره(6) لا تفی بذلک،و لکنّ المراد منها(7)حاصل.

أی بلبن فحل واحد،ثمّ أرضعت جماعه بلبن فحل آخر.

أی لم یحرم بعض المرتضعین علی آخر منهم فی صوره اختلاف الفحل.

کما إذا أرضعت زیدا و زینب بلبن فحل،ثمّ بانت عن الزوج و تزوّجت بالآخر و أرضعت بلبنه عمرا و هندا إذا تحصل الحرمه بین الذکر و الانثی اللذین ارتضعا من لبن فحل واحد،لا جمیع المرتضعین من لبن الفحلین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی قوله«ذکرها».

أی الذکر الآخر الذی ارتضع من لبن فحل آخر.

یعنی أنّ عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«فلو أرضعت المرأه جماعه بلبن فحلین لم یحرم بعضهم علی بعض»لا تفی بما ذکر من حصول الحرمه بین الذکر و الانثی اللذین ارتضعا من لبن فحل واحد.

أقول:و الظاهر إیفاء العباره بذلک،لأنّه قال«لم یحرم بعضهم علی بعض»و لم یقل لا تحصل الحرمه بین الجمیع.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی العباره.
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و لا فرق مع اتّحاد الفحل بین أن تتّحد المرضعه(1)کما ذکر،أو تتعدّد(2)بحیث یرتضع أحدهما(3)من إحداهما کمال النصاب،و الآخر من الاخری کذلک(4)،و إن تعدّدن(5)فبلغن مائه کالمنکوحات بالمتعه(6)،أو بملک الیمین.

و علی اعتبار اتّحاد الفحل معظم الأصحاب(7)و جمله من الأخبار، و قد تقدّم بعضها(8).

(و قال) أبو علیّ (الطبرسیّ صاحب التفسیر رحمه اللّه(9)) فیه (:لا یشترط)

یعنی أنّ الملاک فی نشر الحرمه بالرضاع إنّما هو اتّحاد الفحل،لا المرضعه.

قوله«تتعدّد»بصیغه المؤنّث،فاعله الضمیر العائد إلی المرضعه.

الضمیر فی«أحدهما»یرجع إلی المرتضعین،و فی قوله«إحداهما»یرجع إلی المرضعتین.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو حصول کمال الرضاع بالأحوال الثلاثه المذکوره.

فاعله الضمیر العائد إلی المرضعات اللاتی هنّ زوجات فحل واحد.

یعنی بلوغ المرضعات إلی المائه لا یمکن إلاّ فی المنکوحات متعه،لأنّها لا نصاب فیها،و کذلک فی الإماء بملک الیمین.

یعنی أنّ معظم أصحابنا من الفقهاء الإمامیّه ذهبوا إلی اشتراط اتّحاد الفحل فی الرضاع المحرّم.

یعنی تقدّم بعض الأخبار الدالّه علی اعتبار اتّحاد الفحل،کما ذکر سابقا عن زیاد بن سوقه فی الصفحه 183 و 194.

المراد من«التفسیر»هو تفسیر مجمع البیان المعروف.فإنّ الطبرسیّ رحمه اللّه کتب تفسیرا آخر أیضا اسمه جوامع الجامع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التفسیر.
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(اتّحاد الفحل) ،بل یکفی اتّحاد المرضعه، (لأنّه(1)یکون بینهم) مع اتّحادها(2) (اخوّه الامّ) و إن تعدّد الفحل، (و هی(3)تحرّم التناکح) بالنسب،و الرضاع یحرم منه ما یحرم بالنسب.و هو(4)متّجه لو لا ورود النصوص(5)عن أهل البیت علیهم السّلام بخلافه،و هی(6)مخصّصه لما دلّ بعمومه(7)علی اتّحاد الرضاع و النسب فی حکم التحریم.

الضمیر فی قوله«لأنّه»للشأن،و فی قوله«بینهم»یرجع إلی المرتضعین من المرضعه الواحده مع تعدّد الفحل.یعنی تحصل بینهم الاخوّه من جانب الامّ،و حیث إنّ الإخوه بالنسب من الامّ محرّمون فکذلک فی الرضاع.

الضمیر فی قوله«اتّحادها»یرجع إلی المرضعه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی اخوّه الامّ.یعنی أنّ التناکح یحرم بین الأخ و الاخت المنتسبین بالامّ فکذلک فی الرضاع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول الطبرسیّ رحمه اللّه.یعنی أنّ کلامه متّجه، لکنّ النصّ علی خلافه.

و المراد من«النصوص»هی التی دلّت علی اعتبار اتّحاد الفحل،کما تقدّم بعضها.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی النصوص الدالّه علی اعتبار اتّحاد الفحل.

أی العموم فی قوله علیه السّلام:«یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب».فإنّه شامل لجمیع فروض تحقّق الحرمه بین الإخوه بالامّ من الرضاع،لکنّه خصّص بتلک الأخبار الدالّه علی اعتبار اتّحاد الفحل.

أقول:المتلخّص من جمیع ما ذکرناه فی شرائط الرضاع المحرّم هو أنّ الشرائط المذکوره سبعه:

الأوّل:کون الرضاع عن نکاح دواما،أو متعه،أو ملک یمین،أو شبهه
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[یستحبّ فی الاسترضاع اختیار المرضعه العاقله المسلمه]

(و یستحبّ) فی الاسترضاع(1) (اختیار) المرضعه (العاقله المسلمه العفیفه(2)الوضیئه(3)) الحسنه (للرضاع) ،لأنّ الرضاع مؤثّر فی الطباع(4)،و الأخلاق،و الصور،قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:....

علی الأصحّ.

الثانی:صدور اللبن عن ذات حمل أو ذات ولد.

الثالث:کون المرضعه حیّه.

الرابع:إنبات اللحم و اشتداد العظم من اللبن فی المرتضع،و المرجع فیهما قول الخبره،أو الإرضاع یوما و لیله،أو خمس عشره رضعات علی قول،و عشر رضعات علی آخر.

الخامس:کون المرتضع فی الحولین و عدم اعتبار الرضاع فی غیرهما.

السادس:أن لا یفصل بین الرضعات-فی الیوم و اللیله،و إنبات اللحم و اشتداد العظم،و خمس عشره رضعات-برضاع امرأه اخری.

السابع:کون اللبن من فحل واحد،فلا عبره،بالرضاع لو کان الفحل متعدّدا.

فهذه إجمال الشرائط المعتبره فی الرضاع المحرّم و قد عرفت التفصیل من کلام الشارح رحمه اللّه فیما مضی.

مستحبّات الاسترضاع

یعنی یستحبّ لمن یختار المرأه للرضاع أن یختار المرأه العاقله العفیفه الوضیئه.

العفیفه من عفّ،عفّا،عفافا،عفافه،عفّه:کفّ عمّا لا یحلّ،فهو عفّ،و عفیف،و هی عفّه،و عفیفه(أقرب الموارد).

الوضیئه من وضأه،یضأه،وضئا:غلبه فی الحسن و النظافه(أقرب الموارد).

یعنی أنّ استحباب استرضاع المرأه الکذائیّه لکون اللبن مؤثّرا فی طبیعه الطفل و أخلاقه،و فی هیئته الظاهریّه أیضا.
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«أنا أفصح العرب بید(1)أنّی من قریش(2)،و نشأت فی بنی سعد و

«بید»و قد تبدل باؤها میما فیقال:«مید»بمعنی«غیر»،و تمتاز عن«غیر» أوّلا بأنّها ملازمه الإضافه إلی«أنّ»و صلتها،و ثانیا بأنّها لا تقع إلاّ فی الاستثناء المنقطع،و ثالثا بأنّها لا یوصف بها نحو:هو کثیر المال بید أنّه بخیل (أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:«بید»بمعنی«غیر»،و الاستثناء عندی متّصل لا منقطع، أی لا عیب فی من جهه الفصاحه بالمرّه إلاّ العیب الحاصل من جهه الامور الثلاثه علی تقدیر أن تکون هی عیوبا و إذ لیست بعیوب،فلا عیب بالمرّه و هذا تأکید المدح بما یشبه الذمّ،کما فی قوله:

«و لا عیب فیهم غیر أنّ سیوفهم

بهنّ فلول من قراع الکتائب»

و هذا نوع من التعلیق بالمحال.و یجوز حمل الاستثناء منقطعا بمعنی«لکنّ»أی لکنّ هذه الامور أیضا موجوده فیّ،و یجوز جعل«غیر»،و«بید»فی نحوه غیر استثناء،بل بمعنی«مضافا إلی کذا»،و یجوز جعل«بید»بمعنی«من أجل»و الوجوه الثلاثه الاول مشتمله علی المبالغه،بخلاف الوجه الأخیر(الحدیقه).

قریش،بنی سعد،بنی زهره أسماء لبعض الطوائف من العرب.

حویشه:قوله:«و ارتضعت من بنی زهره...إلخ»زهره هی من قریش و هو اسم امرأه کلاب بن مرّه بن کعب بن لویّ بن غالب بن فهر،نسب ولده إلیها و هم أخوال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله(الصحاح).

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:لم نعثر علی مدرک لهذا الحدیث،لکنّه مذکور فی مجمع البحرین.

أقول:و قد عثرت علی الروایه مع اختلاف یسیر فی العباره فی:الفائق فی غریب الحدیث،ذیل حرف الباء؛غریب الحدیث لأبی عبیده الهرویّ،ج 1 ص 140 و غیرهما.
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ارتضعت من بنی زهره»،و کانت هذه القبائل(1)أفصح العرب، فافتخر صلّی اللّه علیه و آله بالرضاع(2)کما افتخر بالنسب(3)،و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام(4):«انظروا من یرضع أولادکم،فإنّ الولد یشبّ(5) علیه»،و قال الباقر علیه السّلام(6):«علیکم بالوضاء(7)من الظؤوره(8)،فإنّ

المشار إلیه فی قوله«هذه القبائل»هو:قریش،بنی سعد،و بنی زهره.

فی قوله«ارتضعت من بنی زهره».

فی قوله«من قریش».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 188 ب 78 من أبواب أحکام الأولاد،ح 1.

یشبّ-بصیغه المجهول-من شبّ الشیء-علی المجهول-:زید و رفع(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اللبن المعلوم من القرینه.یعنی أنّ الطفل إذا رضع من مرضعه شریفه أصیله ذات بیت رفیعه،ینمو و یتقوّی علی تلک الصفات الحسنه الممدوحه،و کان الناس فی راحه منه،و یعیش سعیدا و یموت سعیدا،و إن رضع من مرضعه دنیّه رذیله،من دون أن تنسب إلی بیت رفیعه نشأ علی تلک الصفات الرذیله الذمیمه،و کان الناس منه فی أذی یطلبون من اللّه تعالی موته و هلاکه،لیتخلّصوا من شرّه،أعاذنا اللّه تعالی من شرّ الأشرار.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 189 ب 79 من أبواب أحکام الأولاد،ح 2.

الوضاء-بکسر الواو-جمع الوضیء من وضأ،یوضأ،وضاءه:صار حسنا نظیفا(أقرب الموارد).

الظؤوره جمع ظئر و الظئر-بالکسر-:المرضعه،ج أظؤر،و ظؤور،و ظؤوره(أقرب الموارد).
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اللبن یعدی(1)»،و قال علیه السّلام(2)لمحمّد بن مروان:«استرضع لولدک بلبن الحسان(3)،و إیّاک و القباح(4)،فإنّ اللبن قد یعدی(5)».


[یجوز استرضاع الذمّیّه عند الضروره]

(و یجوز استرضاع الذمّیّه(6)عند الضروره) من غیر کراهه،و یکره بدونها(7)،و یظهر من العباره کعباره کثیر التحریم(8)،من دونها(9)،و الأخبار دالّه علی الأوّل(10).

أی یوجب سرایه الخواصّ الموجوده فی المرضعه إلی المرتضع.

الروایه منقوله فی الوسائل:ج 15 ص 189 ب 79 ح 1.

الحسان-بکسر الحاء-جمع،مفرده الحسنه،و الحسنی(أقرب الموارد).

جمع القبحی،مؤنّث أقبح،و المراد بهنّ ذوات الوجوه القبیحه و الکریهه،کما أنّ المراد من الحسان ذوات الوجوه الجمیله.

أی یؤثّر و یوجب التعدّی.

هم أهل الکتاب من الیهودیّ و النصرانیّ و المجوسیّ.

الضمیر فی قوله«بدونها»یرجع إلی الضروره.

فاعل قوله«یظهر».یعنی یظهر من عباره المصنّف فی قوله«عند الضروره» التحریم عند عدم الضروره.

الضمیر فی قوله«من دونها»یرجع إلی الضروره.

یعنی أنّ الأخبار تدلّ علی الأوّل،و المراد منه هو الجواز،لا التحریم.

و من الأخبار الدالّه علی جواز استرضاع الذمّیّه المنقوله فی کتاب الوسائل هو هذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سعید بن یسار،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

لا تسترضع للصبیّ المجوسیّه،و تسترضع الیهودیّه و النصرانیّه و
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(و یمنعها(1)) زمن الرضاعه(2) (من أکل الخنزیر،و شرب الخمر) علی وجه(3)الاستحقاق إن کانت أمته،أو مستأجرته،و شرط(4)علیها ذلک(5)،و إلاّ(6)توصل إلیه(7)بالرفق.

لا یشربن الخمر یمنعن من ذلک(الوسائل:ج 15 ص 185 ب 76 من أبواب الحکام الأولاد،ح 1).

و الروایه الاخری أیضا فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن هلال،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

سألته عن مظائره المجوسیّ؟قال:لا،و لکن أهل الکتاب(المصدر السابق:ح 3).

الضمیر فی قوله«یمنعها»یرجع إلی الذمّیّه،و فاعله الضمیر العائد إلی الذی یسترضع الذمّیّه.

الرضاعه بفتح الراء و کسرها.

یعنی أنّ منع المسترضع الذمّیّه عن أکل لحم الخنزیر و شرب الخمر یکون بعنوان کونه صاحب حقّ لأن یمنعها عنهما فی صوره کون الذمّیّه أمته،أو مستأجرته مع الشرط.

أی شرط علی المستأجره فی عقد الإجاره عدم الأکل و الشرب المذکورین.

و الضمیران فی قولیه«أمته»و«مستأجرته»یرجعان إلی المسترضع،و فی قوله «علیها»یرجع إلی الذمّیّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المنع عن أکل الخنزیر و شرب الخمر.

یعنی و إن لم یکن لصاحب الطفل حقّ علی الذمّیّه یتوصّل به إلی منعها عن أکل الخنزیر و شرب الخمر بالرفق.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المنع.

الرفق-بالکسر-:لیّن الجانب و اللطف،ضدّ العنف،یقال:عامله بالرفق(أقرب الموارد).
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(و یکره تسلیم الولد إلیها(1)لتحمله إلی منزلها) ،لأنّها لیست مأمونه علیه، (و المجوسیّه(2)أشدّ کراهه) أن تسترضع،للنهی عنها فی بعض الأخبار المحمول علی الکراهه جمعا(3)،قال عبد اللّه بن هلال(4):

سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مظائره المجوس،فقال:«لا،و لکن أهل الکتاب».


[یکره أن تسترضع من ولادتها عن زناء]

(و یکره أن تسترضع(5)من ولادتها) التی یصدر عنها(6)اللبن (عن)

مکروهات الاسترضاع

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الذمّیّه،و کذا فی قوله«منزلها»،و الضمیر فی قوله«تحمله»یرجع إلی الطفل.

المجوس:أمّه یعبدون الشمس و القمر،و قیل:یعبدون النار.الواحد مجوسیّ،ج مجوس،کیهودیّ و یهود،و ربّما أطلق المجوسیّ علی الساحر و الحکیم الفیلسوف کالمجوس الذین أتوا من فارس إلی الیهودیّه عند ولاده المسیح.و المجوسیّه مؤنّث المجوسیّ.

یعنی أنّ الحکم بکراهه استرضاع المجوسیّه مع النهی عنه فی بعض الأخبار للجمع بینها و بین الأخبار المجوّزه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 186 ب 76 من أبواب أحکام الأولاد،ح 3.

قوله«أن تسترضع»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل«من»الموصوله.و المراد منها المرأه التی ارتکبت الزناء،و ولدت من الزناء ولدا.

یعنی أنّ ولاده المرأه کانت بطریق الزناء،و حصل اللبن عن هذه الولاده.
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(زناء) قال الباقر علیه السّلام(1):«لبن الیهودیّه و النصرانیّه و المجوسیّه أحبّ إلیّ من ولد الزناء».و المراد به(2)ما ذکرناه،لأنّه(3)قال بعد ذلک:«و کان لا یری(4)بأسا بولد الزناء إذا جعل مولی الجاریه الذی(5)فجر بالمرأه(6)فی حلّ».

الروایه منقوله فی الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:لبن الیهودیّه و النصرانیّه أحبّ إلیّ من ولد الزناء،و کان لا یری بأسا بولد الزناء إذا جعل مولی الجاریه الذی فجر بالمرأه فی حلّ(الوسائل:ج 15 ص 184 ب 75 من أبواب أحکام الأولاد،ح 2).

أی المراد من قوله«ولد الزناء»ما ذکرناه فی قولنا«من ولادتها التی یصدر عنها اللبن عن زناء»لا من ولد نفسه من الزناء.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الراوی عن الإمام علیه السّلام.یعنی أنّ الإمام علیه السّلام کان لا یری بأسا فی صوره جعل مولی الجاریه الرجل الذی فجر بها فی حلّ.

فاعله الضمیر العائد إلی الإمام علیه السّلام.

الموصول منصوب محلاّ،لکونه مفعولا أوّلا لقول الراوی«جعل»،و الفاعل مولی الجاریه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله:«فجر».

و الحاصل:أنّ المراد من کراهه استرضاع ولد الزناء لیس من ولد من الزناء و کان لبنه من ولاده حلال،بل المراد من ولدت الولد من الزناء و جعل اللبن من هذه الولاده،کما یشهد علی ذلک عباره الشارح رحمه اللّه فی کتابه المسالک فی قوله:

«المراد بها من زنت،فولد من زناها المولود الذی یرضع من لبنه،فإنّه
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و کذا یکره استرضاع ذات البدعه(1)فی دینها و التشویه(2)فی خلقها(3)و الحمقاء(4)،قال النبی صلّی اللّه علیه و آله:«لا تسترضعوا الحمقاء،فإنّ اللبن یشبّ علیه»(5)،و قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:«لا تسترضعوا الحمقاء،فإنّ اللبن یغلب الطباع».


[إذا کملت الشرائط صارت المرضعه امّا]

(و إذا کملت الشرائط) المعتبره(6)فی التحریم (صارت المرضعه امّا) للرضیع(7)،....

یکره استرضاعها ولدا غیره،سواء کانت حرّه،أو أمه،و سواء کان المسترضع مولاها أم غیره...إلخ».

البدعه-بکسر الباء-:ما اخترع علی غیر مثال سابق،ثمّ غلّبت علی ما هو زیاده فی الدین أو نقصان منه بعد الإکمال،ج بدع(أقرب الموارد).

التشویه من شوّهه اللّه:قبّح وجهه،و تقول:لا تشوّه علیّ،أی لا تقل ما أحسنک فتصیبنی بعینک(أقرب الموارد).

أی فی خلقتها.

الحمقاء مؤنّث أحمق.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 188 ب 78 من أبواب أحکام الأولاد،ح 3.

أقول:یعنی أنّ اللبن یتقوّی الولد علیه و یؤثّر فی طبیعه الولد کما تقدّم.فیسری الخلق و الخلق من صاحب اللبن إلی من یرتضع منه.

أحکام الرضاع المحرّم

قد تقدّم ذکر الشرائط المعتبره فی الرضاع المحرّم.

أی الطفل الذی ارتضع من لبن المرضعه.
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(و الفحل(1)) صاحب اللبن (أبا،و إخوتهما(2)أعماما(3)و أخوالا،و أولادهما إخوه(4)،و آباؤهما(5)أجدادا،فلا ینکح(6)أبو المرتضع فی أولاد صاحب اللبن ولاده(7)و رضاعا) ،لأنّهم(8)صاروا إخوه ولده،و إخوه الولد محرّمون علی الأب،و لذلک عطف المصنّف التحریم بالفاء(9)لیکون تفریعا علی ما ذکره.

و الأخبار(10)الصحیحه مصرّحه بالتحریم هنا،....

الفحل:الذکر من کل حیوان،ج فحول و أفحل،و المراد هنا زوج المرأه المرضعه.

الضمیر فی قوله«إخوتهما»یرجع إلی المرضعه و الفحل.

أی یصیر إخوه الفحل أعماما للرضیع،و یصیر إخوه المرضعه أخوالا له.

یعنی یصیر أولاد المرضعه و الفحل إخوه للرضیع.

أی تصیر آباء المرضعه و الفحل أجدادا للرضیع.

و لا یخفی أنّ هذه العباره متفرّعه علی قوله«أولادهما إخوه».یعنی إذا کانت أولاد الفحل و المرضعه إخوه للرضیع لا یجوز لأبی الرضیع أن ینکح فی أولاد صاحب اللبن،لکونهم إخوه ولده،و إخوه ولد الإنسان تحرم علیه.

أی سواء کانت أولاد الفحل أو المرضعه عن ولاده أو رضاع.

الضمیر فی قوله«لأنّهم»یرجع إلی أولاد المرضعه و الفحل.

فی قوله«فلا ینکح أبو المرتضع...إلخ».فإنّ المصنّف رحمه اللّه فرّع ذلک علی قوله«و أولادهما إخوه».

من الأخبار الدالّه علی تحریم أولاد المرضعه و الفحل علی أبی المرتضع المنقوله فی کتاب الوسائل هو هذا:
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و أنّهم(1)بمنزله ولده.

و قیل(2):لا یحرمن(3)علیه مطلقا(4)،لأنّ اخت الابن من النسب إذا لم تکن بنتا(5)إنّما حرمت،لأنّها(6)بنت الزوجه المدخول بها(7)،

محمّد بن الحسن بإسناده عن أیّوب بن نوح قال:کتب علیّ بن شعیب إلی أبی الحسن علیه السّلام:امرأه أرضعت بعض ولدی،هل یجوز لی أن أتزوّج بعض ولدها؟ فکتب علیه السّلام:لا یجوز ذلک لک،لأنّ ولدها صارت بمنزله ولدک.و رواه الصدوق رحمه اللّه(الوسائل:ج 14 ص 306 ب 16 من أبواب ما یحرّم بالرضاع،ح 1).

و الروایه الثانیه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن جعفر قال:کتبت إلی أبی محمّد علیه السّلام:

امرأه أرضعت ولد الرجل،هل یحلّ لذلک الرجل أن یتزوّج ابنه هذه المرضعه، أم لا؟فوقّع:لا تحلّ له(المصدر السابق:ح 2).

یعنی أنّ أولاد المرضعه و الفحل بمنزله أولاد أبی المرتضع،لأنّهم إخوه ولده.

و الضمیر فی قوله«ولده»یرجع إلی أبی المرتضع.

نسب القول بعدم التحریم إلی الشیخ فی کتابه المبسوط و إلی السیّد المرتضی رحمهما اللّه.

فاعله ضمیر الجمع العائد إلی أولاد المرضعه و الفحل،و الضمیر فی قوله «علیه»یرجع إلی أبی المرتضع.

سواء کانت الأولاد للفحل و المرضعه،أو لنسب،أو رضاع.

أی إذا لم تکن اخت الابن بنتا لأبیه تحرم من حیث کونها ربیبه لأبی الابن،و هی بنت الزوجه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی اخت الابن.

أی الزوجه التی دخل الزوج بها تکون ابنتها محرّمه علی الزوج،لکونها بنت
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فتحریمها(1)بسبب الدخول بامّها(2)،و هو(3)منتف هنا،و لأنّ النصّ(4) إنّما ورد بأنّه یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب،لا ما یحرم من المصاهره(5)،و أخت الولد إذا لم تکن ولدا(6)إنّما تحرم بالمصاهره و هو(7)حسن لو لا معارضه النصوص الصحیحه،فالقول بالتحریم أحسن(8).


[لا ینکح أبو المرتضع فی أولاد المرضعه ولاده]

(و) کذا لا ینکح أبو المرتضع (فی أولاد المرضعه ولاده) ،لصحیحه عبد اللّه بن جعفر،قال:کتبت إلی أبی محمّد علیه السّلام:إنّ امرأه أرضعت ولدا لرجل،هل یحلّ لذلک الرجل أن یتزوّج ابنه هذه المرضعه أم لا؟فوقّع:

زوجته المدخول بها،کما فی قوله تعالی: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ ،(النساء:23).

الضمیر فی قوله«فتحریمها»یرجع إلی اخت الابن.

الضمیر فی قوله«بأمّها»أیضا یرجع إلی اخت الابن.

أی الدخول بامّ اخت الابن منتف فی المقام.

هذا دلیل ثان لمن قال بعدم الحرمه.

أی المحرّمات السببیّه.

صاهر القوم،و-فیهم مصاهره:صار لهم صهرا(أقرب الموارد).

أی إذا لم تکن اخت الولد ولدا لأبی الابن.

أی القول بعدم حرمه أولاد المرضعه و الفحل لأبی المرتضع حسن عند الشارح رحمه اللّه،لکن تمنع عنه النصوص الصحیحه الدالّه علی التحریم،کما تقدّم.

أی القول بالتحریم أحسن من القول بعدمه و لو کان هو حسنا أیضا.
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«لا تحلّ له»(1)،و مثلها صحیحه(2)أیّوب بن نوح و فیها(3):«لأنّ ولدها(4)صارت بمنزله(5)ولدک»،و یترتّب علی ذلک(6)تحریم زوجه أبی المرتضع علیه(7)لو أرضعته(8)جدّته(9)لأمّه،سواء کان بلبن جدّه(10)أم غیره،لأنّ الزوجه(11)حینئذ من جمله أولاد صاحب اللبن إن

قد نقلت هذه الروایه فی هامش 10 من الصفحه 206 عن عبد اللّه بن جعفر.

قد نقلت هذه الروایه أیضا فی هامش 10 من الصفحه 206 عن أیّوب بن نوح.

الضمیر فی قوله«و فیها»یرجع إلی الصحیحه.

الضمیر فی قوله«ولدها»یرجع إلی المرضعه.

یعنی لیسوا أولادا لک حقیقه،بل هم بمنزله الأولاد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تحریم أولاد صاحب اللبن علی أبی المرتضع،و تحریم أولاد المرضعه علی أبی المرتضع.یعنی یتفرّع علی المسألتین المذکورتین حرمه زوجه أبی المرتضع علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المرتضع.

الضمیر فی قوله«أرضعته»یرجع إلی المرتضع،و الفاعل قوله«جدّته».

أی جدّه المرتضع لأمّه.

أقول:إذا أرضعت الامّ ولد بنتها و حصلت الشرائط المذکوره للنشر یحکم بحرمه بنتها لزوجها،لتحریم أولاد المرضعه علی أبی المرتضع.

الضمیر فی قوله«جدّه»یرجع إلی المرتضع،و فی«غیره»یرجع إلی الجدّ.

أی زوجه أبی المرتضع حین الرضاع المذکور تکون من جمله أولاد صاحب اللبن،أو من جمله أولاد المرضعه،و قد تقدّم عدم جواز نکاح أبی المرتضع فی أولادهما.
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کان(1)جدّا،و من جمله أولاد المرضعه نسبا(2)إن لم یکن،فلا یجوز لأبی المرتضع نکاحها(3)لاحقا،کما لا یجوز سابقا،بمعنی أنّه(4) یمنعه(5)سابقا و یبطله لاحقا.

و کذا(6)لو أرضعت الولد بعض نساء جدّه(7)لأمّه بلبنه(8)و إن لم تکن(9)جدّه للرضیع،لأنّ(10)زوجه أبی الرضیع حینئذ(11)من جمله أولاد صاحب اللبن.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی صاحب اللبن.

أی من حیث النسب.

أی الزوجه التی فی حبالته تحرم علیه لاحقه،کما یحرم علیه تزویجها سابقا.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الرضاع.

الضمیر فی قوله«یمنعه»یرجع إلی النکاح،و کذا الضمیر فی قوله«یبطله».

أی و کذا یحرم علی أبی المرتضع.

الضمیر فی قوله«جدّه»یرجع إلی المرتضع.یعنی و کذا تحرم علی أبی المرتضع زوجته،لو أرضعت الولد بعض نساء جدّه لأمّه بلبن الجدّ.

أی بلبن جدّه،فلو أرضعت بلبن فحل آخر،کما إذا ولدت من زوجها الأوّل، ثمّ تزوّجت بجدّ الرضیع فإذا لا یجری فیه الحکم المذکور.

اسم«لم تکن»هو الضمیر العائد إلی المرضعه.

هذا تعلیل بطلان عقد زوجه أبی المرتضع بإرضاع جدّته،أو بإرضاع بعض نساء جدّه،و هو أنّ زوجه أبی المرتضع تکون من جمله أولاد صاحب اللبن،و قد قال المصنّف«لا ینکح أبو المرتضع فی أولاد صاحب اللبن».

المراد من قوله«حینئذ»هو إرضاع جدّه المرتضع،أو بعض نساء جدّه له.
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[لا یجوز له نکاح أولادها رضاعا]

(و) کذا لا یجوز له(1)نکاح أولادها (رضاعا علی قول الطبرسیّ رحمه اللّه) ، لأنّهم(2)بمنزله إخوه أولاده من الامّ،و قد تقدّم ضعفه(3)،لما عرفت من أنّ التحریم(4)مشروط باتّحاد الفحل و هو(5)منفیّ هنا.


[ینکح إخوه المرتضع نسبا فی إخوته رضاعا]

(و ینکح إخوه المرتضع نسبا(6)فی إخوته رضاعا) ،إذ لا اخوّه بینهم(7)و إنّما هم(8)إخوه أخیهم و إخوه الأخ....

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی أبی المرتضع.یعنی و مثل عدم جواز نکاح أبی المرتضع فی أولاد صاحب اللبن عدم جواز نکاحه فی الأولاد الرضاعیّه للمرضعه علی قول الطبرسیّ رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«لأنّهم»یرجع إلی أولاد المرضعه رضاعا.یعنی أنّ أولادها کذلک یکونون بمنزله إخوه لأولاده من الامّ،و الحال أنّ إخوه الأولاد یحرمون علی الأب.

أی تقدّم تضعیف قول الطبرسیّ بالأخبار المذکوره.

یعنی أنّ الدلیل الثانی لبطلان قول الطبرسیّ هو عدم اتّحاد الفحل فی المسأله، و الحال أنّه قد تقدّم کون وحده الفحل من جمله شرائط الرضاع المحرّم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اتّحاد الفحل،و المشار إلیه فی قوله«هنا» جواز و عدم جواز نکاح أبی المرتضع فی الأولاد الرضاعیّه للمرضعه.

کما إذا ارتضع زید من امرأه هی هند،و کان لزید أخ من النسب اسمه عمرو و کانت لهند بنت اسمها زینت إذا یجوز نکاح عمرو فی زینب،لعدم الاخوّه بینهما.

الضمیر فی قوله«بینهم»یرجع إلی إخوه المرتضع نسبا و إخوته رضاعا.

الضمیر فی قوله«إنّما هم»یرجع إلی إخوه المرتضع رضاعا،و فی قوله«أخیهم»یرجع إلی إخوه المرتضع نسبا.یعنی أنّ الإخوه الرضاعیّه للمرتضع یکونون إخوه المرتضع الذی هو أخ الإخوه النسبیّه له.
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إذا لم یکونوا إخوه(1)لا یحرمون علی إخوته،کالأخ من الأب إذا کان له(2)أخت من الامّ،فإنّها لا تحرم علی أخیه،لانتفاء القرابه بینهما(3).

(و قیل) و القائل الشیخ رحمه اللّه (بالمنع(4)) ،لدلاله تعلیل التحریم علی أبی المرتضع فی المسأله السابقه،بأنّهن(5)بمنزله ولده علیه(6)،و لأنّ(7) اخت الأخ من النسب محرّمه،فکذا من الرضاع(8).

و یضعّف(9)بمنع وجود العلّه(10)....

أی إذا لم یکونوا إخوه حقیقه.و الضمیر فی قوله«إخوته»یرجع إلی الأخ.

یعنی إذا کانت للأخ من الأب اخت من الامّ یجوز نکاحها للأخ من الأب.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی إخوه الامّ و إخوه الأب.

أی منع الشیخ رحمه اللّه عن نکاح إخوه رجل من الامّ فی إخوته من الأب.

الضمیر فی قوله«بأنّهنّ»یرجع إلی أولاد صاحب اللبن،و الضمیر فی قوله «ولده»یرجع إلی أبی المرتضع.

الجارّ و المجرور فی قوله«علیه»یتعلّقان بقوله«لدلاله»،و الضمیر فیه یرجع إلی المنع.یعنی لدلاله تعلیل التحریم فی المسأله السابقه علی المنع من تزویج إخوه الرضیع من الامّ مع إخوته من الأب.

و هذا تعلیل ثان لقول الشیخ رحمه اللّه بأنّ اخت الأخ من النسب محرّمه علی أخی الأخ،فکذا فی النسب.

أی و کذا اخت الأخ تحرم علی أخی الأخ من الرضاع.

قوله«یضعّف»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل فیه هو الضمیر العائد إلی تعلیل الشیخ رحمه اللّه لمنع نکاح إخوه الرضیع من النسب فی إخوته من الرضاع.

المراد من«العلّه»قوله«بأنّهنّ بمنزله ولده»و قوله«و لأنّ اخت الأخ من النسب محرّمه،فکذا من الرضاع».
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هنا(1)،لأنّ کونهنّ(2)بمنزله أولاد أبی المرتضع غیر موجود هنا(3)و إن وجد ما یجری مجراها(4)،و قد عرفت فساد الأخیر(5).


[لو لحق الرضاع العقد حرّم کالسابق]

(و لو لحق الرضاع العقد(6)حرّم کالسابق(7)) ،فلو(8)أرضعت

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو خصوص نکاح إخوه المرتضع نسبا فی إخوته رضاعا.

الضمیر فی قوله«کونهنّ»یرجع إلی الإخوه الرضاعیّه للرضیع.

أی فرض منع نکاح الإخوه الرضاعیّه فی الإخوه النسبیّه.

الضمیر فی قوله«مجراها»یرجع إلی العلّه.و المراد من الجاری مجری العلّه هو کون الإخوه الرضاعیّه و النسبیّه للرضیع بمنزله أولاد أبی المرتضع،فیشمله قوله«لا ینکح أبو المرتضع فی أولاد صاحب اللبن»فی المسأله السابقه.

المراد من«الأخیر»هو الدلیل الأخیر للشیخ رحمه اللّه فی قوله«و لأنّ اخت الأخ من النسب محرّمه،فکذا من الرضاع»،و قد تقدّم أیضا فساده بقوله«و إخوه الأخ إذا لم یکونوا إخوه لا یحرمون علی إخوته،کالأخ من الأب إذا کان له اخت من الامّ...إلخ».

بالنصب،مفعول قوله«لحق»،و فاعل قوله«حرّم»هو الضمیر العائد إلی الرضاع.یعنی کما أنّ الرضاع المحرّم مانع عن نکاح المذکورین،کذا الرضاع اللاحق مبطل للنکاح الواقع.

أی کالرضاع السابق علی النکاح.

هذه المسائل متفرّعه علی قوله«و لو لحق الرضاع العقد حرّم».

قوله«أرضعت»بصیغه الماضی،و فاعله قوله«امّه،أو من یحرم»،و مفعوله قوله«زوجته».
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امّه(1)،أو من یحرم النکاح بإرضاعه(2)کأخته(3)،و زوجه(4)أبیه،و ابنه(5)،و أخیه(6)....

الضمیر فی قوله«امّه»یرجع إلی الزوج.یعنی لو أرضعت أمّ الزوج زوجته التی کانت صغیره و رضیعه زوّجها ولیّها مع المصلحه بطل النکاح الواقع بین الزوج و الزوجه،لأنّهما یصیران إخوه بالرضاع.

الضمیر فی قوله«بإرضاعه»یرجع إلی«من»الموصوله.

هذا أحد الأمثله التی تذکر لمن یفسد النکاح بإرضاعه،و هو ما إذا أرضعت اخت الزوج زوجته الصغیره الرضیعه،کما تقدّم،فیبطل النکاح الواقع بین الزوج و زوجته،لأنّ الزوجه تصیر بنت اخته و هی محرّمه بالنسب،فکذا فی الرضاع.

بالجرّ،عطف علی مدخول«کاف»الجارّه،و هذا هو الثانی من الأمثله،و هو ما إذا أرضعت زوجه أبی الزوج زوجته الصغیره الرضیعه،فیبطل النکاح الواقع بینهما،لحصول الاخوّه بین الزوج و الزوجه و هی محرّمه بالنسب فکذا بالرضاع.

هذا مثال ثالث لمن یفسد النکاح بإرضاعه،و هو ما إذا أرضعت زوجه ابن الزوج زوجته الصغیره الرضیعه،فیبطل النکاح الواقع بین الزوج و الزوجه، لکون الزوجه بنتا رضاعیّه لابن الزوج و هو محرّم بالنسب،فکذا فی الرضاع.

عطف علی قوله«أبیه»،و هذا مثال رابع لما ذکر،و هو ما إذا أرضعت زوجه أخی الزوج زوجته الصغیره،فیبطل النکاح،لکون الزوجه بنت أخی الزوج رضاعا و هو محرّم بالنسب،فکذا فی الرضاع.

و الحاصل:أنّ الأمثله المذکوره لبطلان الرضاع اللاحق للنکاح الواقع بین الزوجین فی المقام خمسه کذلک:
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بلبنهم(1)زوجته(2)فسد(3)النکاح،و لو أرضعت کبیره الزوجتین صغیرتهما(4)حرّمتا أبدا مع الدخول بالکبیره(5)و إلاّ(6)الکبیره،و

الأوّل:إذا أرضعت أمّ الزوج زوجته الصغیره الرضیعه.

الثانی:إذا أرضعت الزوجه أخت الزوج.

الثالث:إذا أرضعت زوجه أبی الزوج زوجته الصغیره.

الرابع:إذا أرضعت زوجه ابن الزوج زوجته الصغیره.

الخامس:إذا أرضعت زوجه أخی الزوج زوجته الصغیره.

و قد فصّلنا علّه التحریم فی الأمثله المذکوره،فتأمّل.

الضمیر فی قوله«بلبنهم»یرجع إلی الأب و الابن و الأخ.

بالنصب،مفعول قوله«أرضعت»و الضمیر فی قوله«زوجته»یرجع إلی الزوج.

جواب قوله«فلو أرضعت...إلخ».

بالنصب،مفعول قوله«أرضعت»،و ضمیر التثنیه فی قوله«صغیرتهما»یرجع إلی الزوجتین،و مثاله ما إذا کانت للزوج زوجه کبیره اسمها زینب،و زوجه صغیره رضیعه زوّجها الولیّ،فأرضعت زوجته الکبیره زوجته الصغیره،فإذا تصیر الزوجتان محرّمتین علیه أبدا بالرضاع فی صوره دخول الزوج بالکبیره.

أمّا حرمه الزوجه الکبیره فلأنّها صارت أمّ الزوجه،و هی محرّمه بتصریح الکتاب و السنّه،و أمّا حرمه الزوجه الصغیره فلصیرورتها بنت الزوجه المدخول بها و هی أیضا محرّمه فی قوله تعالی: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ .

یعنی لو لم یدخل الزوج بالزوجه الکبیره و أرضعت الکبیره بلبن غیر الزوج زوجته الصغیره فإذا یحکم بحرمه الکبیره فقط،لکونها أمّ الزوجه المحرّمه علی
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ینفسخ نکاح الجمیع(1)مطلقا(2).


[لا تقبل الشهاده بالرضاع إلاّ مفصّله]

(و لا تقبل الشهاده به(3)إلاّ مفصّله(4)) ،فلا تکفی الشهاده بحصول الرضاع المحرّم(5)مطلقا(6)،للاختلاف فی شرائطه(7)کیفیّه(8)و کمّیّه، فجاز أن یکون مذهب الشاهد مخالفا لمذهب الحاکم(9)فیشهد بتحریم

الزوج أبدا،و عدم حرمه الصغیره،لکونها بنت الزوجه الغیر المدخول بها و هی لا تحرم بالنسب،فکذا بالرضاع.

أی یحکم بانفساخ عقد الزوجتین:الکبیره و الصغیره،لحرمه الجمع بین البنت و الامّ بالنسب،فکذا بالرضاع.

سواء دخل بالزوجه الکبیره،أم لا.

الشهاده بالرضاع المحرّم

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الرضاع.

بأن یفصّل الشاهد فی الرضاع الواقع کمّا و کیفا،و لا تکفی الشهاده إجمالا.

صفه الرضاع.یعنی لا تکفی شهاده الشاهد إذا کانت بلا تفصیل.

بأن لا یفصّل فی الشهاده بالرضاع کمّا و کیفا.

أی الاختلاف الحاصل بین آراء الفقهاء فی شرائط الرضاع المحرّم.فإنّ جمعا منهم اشترطوا کونه خمس عشره رضعه،و اکتفی الآخرون بالعشر منها.

الاختلاف فی کیفیّه الرضاع مثل عدم الإخلال بالرضعات برضاع آخر،أو بالأکل و الشرب و غیر ذلک.

کما إذا کان فتوی الحاکم بلزوم خمس عشره رضعه فی الرضاع المحرّم و فتوی الشاهد بالعشر.
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ما لا یحرّمه(1).و لو علم موافقه رأی الشاهد لرأی الحاکم فی جمیع الشرائط فالمتّجه الاکتفاء بالإطلاق(2)،إلاّ(3)أنّ الأصحاب أطلقوا القول بعدم صحّتها(4)إلاّ مفصّله،فیشهد(5)الشاهدان بأنّ فلانا ارتضع من فلانه من الثدی(6)من لبن الولاده(7)خمس عشره رضعه تامّات(8) فی الحولین(9)من غیر أن یفصل بینها برضاع امرأه اخری.

و بالجمله فلا بدّ من التعرّض لجمیع الشرائط،و لا یشترط التعرّض لوصول اللبن إلی الجوف(10)علی الأقوی.

الضمیر فی قوله«لا یحرّمه»یرجع إلی الحاکم،و فاعل قوله«یشهد»الضمیر الراجع إلی الشاهد.یعنی یمکن أن یشهد الشاهد برضاع لا یکون محرّما عند الحاکم.

أی بالاکتفاء بشهاده الشاهد بلا تفصیل فیه.

هذا استثناء من قوله«فالمتّجه الاکتفاء بالإطلاق».یعنی أنّه یتّجه الاکتفاء بالشهاده المطلقه،إلاّ أنّ الأصحاب قالوا بعدم صحّه الشهاده بلا تفصیل.

الضمیر فی قوله«صحّتها»یرجع إلی الشهاده.

هذا متفرّع علی لزوم الشهاده المفصّله.

فلا یکفی الارتضاع من غیر الثدی.

إشاره إلی عدم کفایه الارتضاع من لبن غیر الولاده.

إشاره إلی عدم کفایه الخمس عشره رضعه أو عشر رضعات إذا کانت ناقصه.

إشاره إلی عدم کفایه الارتضاع فی الأزید منهما.

یعنی لا یلزم علی الشاهد التعرّض لوصول اللبن إلی حلق المرتضع،و القول الآخر لزوم التفصیل فیه أیضا.
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و یشترط فی صحّه شهادته(1)به أن یعرف(2)المرأه فی تلک الحال ذات لبن،و أن یشاهد(3)الولد قد التقم الثدی،و أن یکون(4)مکشوفا، لئلاّ یلتقم غیر الحلمه(5)،و أن یشاهد امتصاصه(6)له،و تحریک شفتیه، و التجرّع،و حرکه الحلق علی وجه یحصل له(7)القطع به(8)،و لا یکفی

الضمیر فی قوله«شهادته»یرجع إلی الشاهد،و فی قوله«به»یرجع إلی الرضاع.

و الحاصل:أنّه یشترط فی صحّه شهاده الشاهد امور:

أ:علم الشاهد بکون المرأه ذات لبن.

ب:مشاهده التقام الطفل ثدی المرأه.

ج:ظهور الثدی للشاهد،لرفع احتمال التقام غیر الثدی.

د:شهادته علی امتصاص الطفل للثدی بالتفصیل المذکور.

و هذا الاشتراط بحیث یحصل منه ذکر القطع بالرضاع،فلا یکفی الإجمال فی واحد ممّا اشترط فی صحّه شهاده الشاهد.

فاعله الضمیر العائد إلی الشاهد.

هذا هو الأمر الثانی من الامور المذکوره فی شرائط صحّه الشهاده.

اسمه الضمیر العائد إلی الثدی.

الحمله-بفتح الحاء و اللام و المیم-:الثؤلول فی وسط الثدی الذی یمتصّ منه الحلیب،و هما حلمتان،یقال:اسودّت حلمتا ثدیه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«امتصاصه»یرجع إلی الطفل،و فی قوله«له»یرجع إلی الثدی.

أی یحصل للشاهد القطع بالامتصاص.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الامتصاص.
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حکایه القرائن و إن کانت هی(1)السبب فی علمه(2)،کأن(3)یقول:

رأیته قد التقم الثدی و حلقه یتحرّک إلی آخره(4)،لأنّ حکایه ذلک(5) لا تعدّ شهاده و إن کان علمه(6)مترتّبا علیها،بل لا بدّ من التلفّظ بما یقتضیه(7)عند الحاکم.

و لو کانت الشهاده علی الإقرار به(8)قبلت مطلقه،لعموم«إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز»،و إن أمکن استناد المقرّ(9)إلی ما لا یحصل به(10)التحریم عند الحاکم،....

یعنی و إن کانت القرائن موجبه لقطع الشاهد بالرضاع.

أی فی علم الشاهد بالرضاع.

هذا بیان التفصیل فی شهاده الشاهد.

فاعل قوله«یقول»الضمیر العائد إلی الشاهد،و الضمیر فی قوله«رأیته» یرجع إلی الطفل،و کذلک فی قوله«حلقه».

أی إلی آخر قوله«و تحریک شفتیه،و التجرّع...إلخ».

المشار إلیه فی قوله«حکایه ذلک»هو القرائن الموجبه لعلم الشاهد.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی الشاهد،و فی قوله«علیها»یرجع إلی القرائن.

یعنی لا بدّ للشاهد أن یتلفّظ بلفظ صریح یدلّ علی الرضاع المحرّم بدلاله مطابقیّه،فلا تکفی الدلاله الالتزامیّه فی کلام الشاهد.

بأن یشهد الشاهد علی إقرار الشخص بحصول الرضاع المحرّم،فتکفی فیه الشهاده غیر مفصّله.

أی المقرّ بالرضاع المحرّم.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.
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بخلاف(1)الشهاده علی عینه(2).


[تحرم بالمصاهره أشخاص]

(و تحرم بالمصاهره(3)) و هی(4)علاقه تحدث بین الزوجین،و أقرباء(5)کلّ منهما بسبب النکاح توجب(6)الحرمه،و یلحق بالنکاح الوطء(7)،و النظر،و اللمس علی وجه مخصوص(8)،و هذا(9)هو

یعنی أنّ الشهاده علی الإقرار بالرضاع یکفی فیه کونها مطلقه،بخلاف الشهاده علی عین الرضاع،ففیها یحتاج إلی التفصیل المذکور.

الضمیر فی قوله«عینه»یرجع إلی الرضاع.

المحرّمات بالمصاهره

المصاهره من صاهر القوم،و-فیهم مصاهره،أصهر بهم،و-إلیهم،و-فیهم صهرا:صار لهم صهرا(أقرب الموارد).

و المراد من المحرّمات هنا هو الأقرباء بالنسب.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المصاهره.یعنی أنّ الزوجین تحصل بینهما بسبب العقد علاقه تسمّی بالمصاهره.

بالجرّ،عطف علی الزوجین.یعنی علاقه تحدث بین أقرباء کلّ من الزوج و الزوجه بسبب النکاح.

فاعله الضمیر العائد إلی العلاقه.

أی یلحق بالنکاح الموجب للحرمه الوطی الحاصل بین الشخصین،أو النظر، أو اللمس علی وجه سیأتی تفصیله.

سیأتی أنّ المراد من لفظ«مخصوص»کون النظر و اللمس اللذین لا یحلاّن لغیر مالک البضع.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التعریف المذکور فی قوله«و هی علاقه تحدث
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المعروف من معناها(1)لغه و عرفا،فلا یحتاج إلی اضافه وطء الأمه(2)، و الشبهه(3)،و الزناء(4)،و نحوه(5)إلیها(6)و إن أوجب(7)حرمه علی بعض الوجوه(8)،إذ ذاک(9)لیس من حیث المصاهره،بل من جهه ذلک الوطء،و إن جرت العاده بإلحاقه(10)بها فی بابها....

بین الزوجین...إلخ».

الضمیر فی قوله«معناها»یرجع إلی المصاهره.

بأن یضاف إلی التعریف المذکور و یقال:و هی علاقه تحدث بین المولی و الأمه و أقرباء کلّ منهما.

کذلک لا یحتاج إلی أن یقال:هی علاقه تحدث بین الواطئ و الموطوءه، و أقرباء کلّ منهما بسبب الوطی بالشبهه.

بأن یضاف إلی التعریف و یقال:هی علاقه تحدث بین الزانی و الزانیه بسبب الزناء.

و المراد من نحو ما ذکر هو اللمس و النظر،بأن یضاف إلی التعریف و یقال:

هی علاقه تحدث بین الناظر و المنظور إلیها و اللامس و الملموسه.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی المصاهره.

فاعله الضمیر العائد إلی کلّ واحد ممّا ذکر.

سیأتی تفصیل بعض الوجوه،مثل کون الزناء بذات البعل و کون بعض ما ذکر قبل العقد لا بعده.

المشار إلیه فی قوله«ذاک»هو الوطی و النظر و اللمس.هذا تعلیل عدم الاحتیاج إلی إضافه ما ذکر إلی التعریف المذکور.

الضمیر فی قوله«بإلحاقه»یرجع إلی الوطی،و فی قوله«بها»و«بابها»یرجع إلی المصاهره.
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(زوجه(1)کلّ من الأب فصاعدا) کالجدّ و إن علا من الطرفین(2)، (و الابن(3)فنازلا) و إن کان(4)للبنت و أطلق علیه(5)الابن مجازا (علی الآخر(6)) و إن لم یدخل بها(7)الزوج،لعموم(8) وَ لاٰ تَنْکِحُوا مٰا نَکَحَ آبٰاؤُکُمْ و قوله(9)تعالی:....

بالرفع،فاعل قوله«و تحرم».یعنی تحرم زوجه الأب علی الابن بالمصاهره.

یعنی تحرم زوجه الجدّ-و إن علا من جانب الأب و الامّ-علی ابن الابن فنازلا.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه.یعنی تحرم زوجه الابن و ابن الابن و هکذا...علی الأب و الجدّ و إن علیا.

اسمه الضمیر العائد إلی الابن.یعنی و إن کان الابن من البنت.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ابن البنت.یعنی إطلاق الابن علی ابن البنت إنّما هو مجاز.

الجارّ یتعلّق بقوله«و تحرم».

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی زوجه الأب.یعنی أنّ زوجه الأب و الجدّ فصاعدا تحرم علی الابن فنازلا،و إن لم یدخل الزوج بالزوجه.

أی الدلیل علی الحرمه مطلقا قوله تعالی فی سوره النساء،الآیه 22: وَ لاٰ تَنْکِحُوا مٰا نَکَحَ آبٰاؤُکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ إِلاّٰ مٰا قَدْ سَلَفَ إِنَّهُ کٰانَ فٰاحِشَهً وَ مَقْتاً وَ سٰاءَ سَبِیلاً .

لا یخفی:أنّ الآیه مطلقه فی حرمه ما نکح الآباء علی الأبناء،سواء دخل بها الزوج أم لا.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل،و هذا دلیل عموم الحرمه فی خصوص زوجه الابن علی الأب مع الدخول بها و عدمه.
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وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ(1) ،و النکاح(2)حقیقه فی العقد علی الأقوی،و الحلیله(3)حقیقه فی المعقود علیها للابن قطعا(4)، (و أمّ الموطوءه(5)) حلالا(6)،أو حراما(7)، (و أمّ المعقود علیها(8)) و إن لم یدخل بها (فصاعدا) و هی(9)جدّتها من الطرفین و إن علت، (و ابنه الموطوءه مطلقا(10)فنازلا) ،أی ابنه ابنها(11)،....

الآیه 23 من سوره النساء: وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ الَّذِینَ مِنْ أَصْلاٰبِکُمْ .

أی لفظ«النکاح»حقیقه فی العقد علی الأقوی.هذا دلیل عدم اشتراط الدخول فی حرمه منکوحه الأب علی الابن،و هو أنّ فی قوله تعالی: وَ لاٰ تَنْکِحُوا مٰا نَکَحَ آبٰاؤُکُمْ إطلاقا،سواء دخل الآباء بهنّ أم لا.

هذا أیضا دلیل عدم اشتراط الدخول فی حرمه زوجه لابن علی الأب.

الحلیله:الزوجه،و التی تحلّ معک فی دار واحده(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الحلیله حقیقه فی المعقود علیها و إن لم یدخل الزوج بها.

بالرفع،عطف علی قوله«زوجه کلّ».

أی تحرم أمّ الزوجه المدخول بها حلالا.

أی تحرم أمّ المرأه التی دخل الرجل بها حراما.

أی من المحرّمات أمّ المعقود علیها و إن لم یدخل الزوج بها.

یعنی أنّ المراد من الامّ فصاعدا هی جدّه الموطوءه و المعقود علیها من الأب و الامّ.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین الموطوءه حلالا،أو حراما.

الضمیر فی قوله«ابنها»یرجع إلی الموطوءه،و کذلک الضمیر فی قوله«ابنتها».

یعنی من المحرّمات ابنه المرأه الموطوءه.
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و ابنتها(1)و إن لم یطلق علیها(2)ابنه حقیقه، (لا(3)ابنه المعقود علیها) من غیر دخول،فلو فارقها(4)قبل الدخول حلّ له(5)تزویج ابنتها،و هو موضع وفاق،و الآیه الکریمه(6)صریحه فی اشتراط الدخول فی التحریم،و أمّا تحریم الامّ(7)و إن لم یدخل بالبنت فعلیه(8)المعظم،بل کاد یکون إجماعا(9)،و إطلاق قوله تعالی: وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ (10) یدلّ علیه(11)،و الوصف(12)....

أی و ابنه ابنتها.

أی و إن لم یطلق الابنه علی ابنه الابن و ابنه البنت حقیقه.

یعنی لا تحرم علی العاقد بنت المرأه المعقود علیها التی تعبّر عنها بالربیبه إذا لم یدخل بها،لکن إذا دخل بها تحرم ابنتها علیه دائما حتّی لو فارقها.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی المعقود علیها.

أی حلّ علی العاقد تزویج بنت المعقود علیها.

فی قوله تعالی: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ .فإنّ الآیه تدلّ علی اشتراط الدخول بالنساء فی حرمه بناتهنّ اللواتی عبّر عنها بالربائب.

یعنی و أمّا تحریم أمّ المعقود علیها و إن لم یدخل بها،فعلیه فتوی معظم أصحابنا الفقهاء.

الضمیر فی قوله«فعلیه»یرجع إلی التحریم.

أی لم یحصل الإجماع علی التحریم،لکن کاد أن یحصل الإجماع.

فی سوره النساء،الآیه 23.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی تحریم أمّ البنت بمجرّد العقد و إن لم یدخل بها.

قوله«و الوصف»مبتدأ،خبره قوله فیما یأتی«لا حجّه».
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بعده(1)بقوله تعالی: مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ (2)لا حجّه(3)

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی قوله تعالی: وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ .

الآیه 23 من سوره النساء.

خبر قوله«و الوصف».یعنی أنّ الوصف فی قوله تعالی: مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ بعد قوله تعالی: وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ لا یکون حجّه لاشتراط الدخول بالبنت فی حرمه امّها.

أقول:یمکن أن یقال:إنّ القید المذکور فی قوله: مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ یصلح رجوعه إلی الحکمین المذکورین فی الامّ فی قوله: وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ و فی البنت فی قوله: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ .فیشترط الدخول بالنساء فی حرمه امّهاتهنّ،کما یشترط الدخول فی حرمه بناتهنّ.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عن هذا التوهّم بجوابین:

الأوّل:قوله«إمّا لوجوب عوده...إلخ».

توضیحه:أنّ القید المذکور یرجع إلی الجمله الأخیره و هی قوله تعالی: وَ رَبٰائِبُکُمُ ،لا کلتا الجملتین المذکورتین،کما إذا وردت جملات،ثمّ وردت جمله استثنائیّه ترجع إلی الجمله الأخیره نحو:أکرم العلماء،أطعم الشعراء،و البس السادات إلاّ الفسّاق منهم.فإنّ الجمله الاستثنائیّه ترجع إلی الجمله الأخیره فی المثال و هی قوله«ألبس السادات»،و لا ترجع إلی الجملات المذکوره جمیعا.

ففی الآیه أیضا یرجع القید المذکور فی قوله: نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی... إلخ إلی الجمله الأخیره و هی قوله: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی... إلخ

الثانی:قوله فیما یأتی«لتعذّر حمله علیهما من جهه أنّ«من»...إلخ»،و سیأتی تفصیله بأنّ حرف«من»فی صوره حمل الوصف علی أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ تکون بیانیّه،و فی صوره حمله علی رَبٰائِبُکُمُ تکون ابتدائیّه،فتکون من قبیل استعمال اللفظ المشترک فی أکثر من معنی،و هو لا یجوز.
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فیه(1)،إمّا لوجوب عوده(2)إلی الجمله الأخیره(3)کالاستثناء(4)،أو لتعذّر حمله(5)علیهما من جهه أنّ«من»(6)تکون مع الاولی(7)بیانیّه،و مع الثانیه(8)ابتدائیّه،و المشترک(9)لا یستعمل فی معنییه....

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الوصف.

الضمیر فی قوله«عوده»أیضا یرجع إلی الوصف.

هذا هو الجواب الأوّل عن الاستدلال باشتراط الدخول بالبنت فی حرمه امّها، کما تقدّم.

المراد من«الجمله الأخیره»هو قوله: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ .یعنی أنّ الوصف فی قوله تعالی: مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ یرجع إلی الأخیره.

کما أنّ الاستثناء المتعقّب للجمل یتعلّق بالجمله الأخیره،کذا عنونه الاصولیّون.

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی الوصف.و هذا هو الجواب الثانی عن التوهّم المذکور.

و الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الجمله الاولی و الأخیره.

یعنی أنّ حرف«من»الجارّه تکون مع الجمله الاولی بیانیّه و مع الجمله الثانیه ابتدائیّه.

الجمله الاولی قوله: أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ ،فلو کان الوصف متعلّقا بالاولی یکون المعنی کذلک:«و أمّهات نسائکم من نسائکم اللاّتی دخلتم بهنّ».

المراد من«الجمله الثانیه»قوله تعالی: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ ، فیکون المعنی کذلک:«و ربائبکم من نسائکم اللاّتی دخلتم بهنّ».

المراد من«المشترک»هی«من»الجارّه.یعنی أنّ اللفظ المشترک فی
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معا(1)،و به(2)مع ذلک نصوص(3)،إلاّ أنّها....

المعانی المتعدّده لا یجوز استعماله فی أکثر من معنی واحد فی حال واحد،لأنّ الألفاظ فانیه فی معانیها،و یستحیل کون لفظ واحد مرآه لأکثر من معنی واحد،کما أفاده صاحب الکفایه.

أی لا یجوز استعماله فی أکثر من معنی واحد معا،لکن یجوز استعماله فی الأکثر فی الحالین المختلفین،مثل لفظ«عین»المشترک بین المعانی المتعدّده،مثل الذهب، و الفضّه،و الباکیه،و الجاریه،لا یجوز استعماله فی الأکثر فی آن واحد،لکن یجوز فی الحالات المتعدّده.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی تحریم أمّ الزوجه،سواء دخل بها الزوج،أم لا.

یعنی أنّ الدلیل علی ذلک-غیر ما ذکر-نصوص دالّه علیه.

و من النصوص الدالّه علی تحریم أمّ الزوجه مطلقا روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

العیّاشیّ فی(تفسیره)عن أبی حمزه قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل تزوّج امرأه و طلّقها قبل أن یدخل بها،أ تحلّ له ابنتها؟قال:فقال:قد قضی فی هذا أمیر المؤمنین علیه السّلام:لا بأس به،إنّ اللّه یقول: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَإِنْ لَمْ تَکُونُوا دَخَلْتُمْ بِهِنَّ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ ،و لو تزوّج الابنه،ثمّ طلّقها قبل أن یدخل بها لم تحلّ له امّها.قال:قلت له:أ لیس هما سواء؟قال:فقال:لا،لیس هذه مثل هذه،إنّ اللّه یقول: وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ ،لم یستثن فی هذه کما اشترط فی تلک،هذه هاهنا مبهمه لیس فیها شرط،و تلک فیها شرط(الوسائل:ج 14 ص 356 ب 20 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 7).

و الروایه الثانیه أیضا من الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن جعفر،عن أبیه،عن علیّ علیه السّلام(فی حدیث)قال:و
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معارضه بمثلها(1)،و من ثمّ(2)ذهب ابن أبی عقیل إلی اشتراط الدخول بالبنت فی تحریمها(3)کالعکس(4)،و المذهب هو الأوّل(5).

الامّهات مبهمات دخل بالبنات،أو لم یدخل بهنّ،فحرّموا و أبهموا ما أبهم اللّه(المصدر السابق:ص 355 ح 2).

یعنی أنّ النصوص الدالّه علی تحریم أمّ الزوجه-سواء دخل بها أم لا- معارضه بالروایات الدالّه علی عدم الحرمه إلاّ مع الدخول بالزوجه.

و من الروایات الدالّه علی عدم تحریم أمّ الزوجه إلاّ مع الدخول بها الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن حمّاد بن عثمان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الامّ و البنت سواء إذا لم یدخل بها.یعنی إذا تزوّج المرأه،ثمّ طلّقها قبل أن یدخل بها فإنّه إن شاء تزوّج امّها،و إن شاء ابنتها(المصدر السابق:ح 3).

و الروایه الثانیه أیضا فی الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن جمیل بن درّاج أنّه سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوّج امرأه،ثمّ طلّقها قبل أن یدخل بها هل تحلّ له ابنتها؟قال:الامّ و الابنه فی هذا سواء،إذا لم یدخل بإحداهما حلّت له الاخری(المصدر السابق:ح 6).

المراد من قوله«و من ثمّ»هو تعارض النصوص الدالّه علی التحریم مطلقا مع النصوص الدالّه علی تحریم أمّ الزوجه مع الدخول بها.یعنی أنّ ابن أبی عقیل رحمه اللّه ذهب إلی حرمه أمّ الزوجه مع الدخول بها،لا مطلقا.

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع إلی أمّ الزوجه.

المراد من«العکس»هو تحریم بنت الزوجه مع الدخول بامّها.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله،و هو أنّ ما نذهب إلیه هو عدم اشتراط الدخول بالزوجه فی حرمه أمّها.
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[تحرم أخت الزوجه جمعا و العمه و الخاله بدون إذن الزوجه]

(أمّا الاخت) للزوجه (فتحرم جمعا(1)) بینها(2)و بینها،فمتی فارق(3)الاولی بموت،أو فسخ،أو طلاق بائن(4)،و انقضت عدّتها حلّت الاخری، (لا عینا(5)،و العمّه(6)،و الخاله) و إن علتا(7) (یجمع بینها و بین ابنه أخیها(8)،أو اختها) و إن نزلتا(9) (برضاء(10)العمّه و الخاله،لا بدونه) بإجماع أصحابنا(11)،و أخبارنا متظافره به(12).

یعنی أنّ اخت الزوجه لا تحرم بالذات،بل لا یجوز الجمع بین الاختین.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله أیضا«بینها»یرجع إلی اخت الزوجه.یعنی إذا طلّق الزوجه یجوز تزویج اختها و کذا إذا ماتت.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و قوله«الاولی»صفه لموصوف مقدّر و هو الاخت التی فی حباله.یعنی إذا فارق الزوج الاخت التی تزوّجها بأحد الأسباب المذکوره حلّت الاخت الاخری له.

فلو طلّقها رجعیّا لا یجوز للزوج التزوّج بالاخت الاخری ما دام لم تنقض عدّه المطلّقه،لأنّها ما دامت فی العدّه الرجعیّه تکون فی حکم الزوجه.

أی لا تحرم اخت الزوجه عینا،بل تحرم جمعا،کما تقدّم.

أی عمّه الزوجه و خالتها لا یجوز الجمع بینهما و بین الزوجه إلاّ بإذنهما.

المراد من«العمّه و الخاله»العالیتین هما خاله و عمّه أمّ الزوجه و أبیها.

الضمیر فی قوله«أخیها»یرجع إلی العمّه،و فی قوله«اختها»یرجع إلی الخاله.

أی و إن نزلت ابنه الأخ و ابنه الاخت.

الجارّ یتعلّق بقوله«یجمع».

أی الدلیل علی اشتراط رضاء العمّه و الخاله فی تزوّج ابنه الأخ و الاخت هو إجماع فقهائنا الإمامیّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی جواز تزوّج ابنه الأخ و الاخت برضاء العمّه
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ثمّ إن تقدّم عقد العمّه و الخاله توقّف(1)العقد الثانی(2)علی إذنهما(3)،فإن بادر(4)بدونه ففی بطلانه(5)،أو وقوفه علی رضاهما -فإن فسختاه(6)بطل-،أو تخییرهما(7)فیه و فی عقدهما أوجه(8)،

و الخاله.

کما إذا تزوّج بالعمّه أو الخاله قبل تزوّج ابنه أخیهما أو اختهما.فلا یجوز تزوّجهما إلا بإذن العمّه و الخاله لهما.

المراد من«العقد الثانی»هو عقد بنت اخیها لو کانت الاولی عمّه لها،أو بنت اختها لو کانت خاله لها.

الضمیر فی قوله«إذنهما»یرجع إلی العمّه و الخاله.

فاعله الضمیر العائد إلی زوج العمّه و الخاله،و الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی الإذن.

الضمیران فی قوله«بطلانه،أو وقوفه»یرجعان إلی العقد،و الضمیر فی قوله «رضاهما»یرجع إلی العمّه و الخاله.

فاعله الضمیر العائد إلی العمّه و الخاله،و ضمیر المفعول یرجع إلی العقد.یعنی لو فسخت العمّه و الخاله العقد الواقع علی بنت الأخ و الاخت لهما حکم ببطلان العقد.

عطف علی قوله«ففی بطلانه».و هذا هو الشقّ الثانی من الاحتمالات فی خصوص عقد بنت الأخ و الاخت،و هو احتمال کونهما مخیّرتین فی عقد بنت الأخ و الاخت و فی العقد الواقع علی أنفسهما.

قوله«أوجه»مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«ففی بطلانه...إلخ».

و المراد من الأوجه ثلاثه:

أ:بطلان عقد بنت الأخ و الاخت.
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أوسطها(1)الأوسط(2)،و إن تقدّم(3)عقد بنت الأخ و الاخت و علمت العمّه و الخاله بالحال(4)فرضاهما بعقدهما(5)رضا بالجمع،و إلاّ(6)ففی تخییرهما(7)فی فسخ عقد أنفسهما،....

ب:وقوف صحّه العقد الثانی علی رضاء العمّه و الخاله. 

ج:کون العمّه و الخاله مخیّرتین فی فسخ العقد الثانی،أو عقد أنفسهما.

الضمیر فی قوله«أوسطها»یرجع إلی الأوجه.یعنی أنّ القول بالوجه الوسط -و هو وقوف العقد الثانی علی إجازتهما-أوسط الوجوه.

أی أوسط بحسب الإفراط و التفریط.فإنّ البطلان و تخییرهما حتّی فی عقد أنفسهما لیسا خالیین من الإفراط و التفریط.

عطف علی قوله«إن تقدّمت عقد العمه».یعنی قد تقدّم الأوجه الثلاثه فی صوره تقدّم عقد العمّه و الخاله،فلو تقدّم عقد بنت الأخ و الأخت علی عقدهما ففیه التفصیل المذکور.

بأن علمت العمّه و الخاله بأنّ العاقد قد عقد قبل تزوّجهما بنت الأخ و الاخت لهما.

الضمیر فی قوله«بعقدهما»یرجع إلی العمّه و الخاله،و کذلک فی قوله «رضاهما».یعنی أنّهما إذا رضیتا بالعقد الواقع علیهما بعد علمهما بعقد بنت الأخ و الاخت فهذا رضاء منهما بالعقد الثانی.

هذا استثناء من قوله«فرضاهما».یعنی لو لم ترضیا بالعقد الواقع علی أنفسهما جری فیه التفصیل المذکور.

الضمیر فی قوله«تخییرهما»یرجع إلی العمّه و الخاله.یعنی إذا لم ترضیا بعقد أنفسهما بعد العلم بالعقد الواقع علی بنت الأخ و الاخت لهما فالوجوه المحتمله فیه ثلاثه:
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أو فیه(1)و فی عقد السابقه،أو بطلان عقدهما(2)أوجه،أوجهها الأوّل(3).

و هل یلحق الجمع بینهما(4)بالوطء فی ملک الیمین بذلک(5)؟ وجهان،و کذا لو ملک إحداهما(6)و عقد علی الاخری،و یمکن شمول العباره(7)،لاتّحاد الحکم فی الجمیع.

أ:تخییرهما فی فسخ عقد أنفسهما.

ب:تخییرهما فی فسخ عقد أنفسهما،أو العقد الثانی.

ج:بطلان عقد أنفسهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی عقد أنفسهما.

أی بطلان عقد العمّه و الخاله.

المراد من«الأوّل»هو القول بتخییرهما فی عقد أنفسهما،لا العقد السابق.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی العمّه و الخاله و إلی بنت الأخ و الاخت لهما.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یلحق»،و المشار إلیه هو عقد النکاح.یعنی إذا وطئ العمّه و الخاله بسبب الملک هل یجوز وطی بنت الأخ و الاخت لهما أیضا بالملک،أم لا،بل یلحق بعقد النکاح فی عدم الجواز؟فیه وجهان:الجواز و عدم الجواز.

کما إذا ملک العمّه و الخاله فهل یجوز له أن یعقد بنت الأخ و الاخت لهما؟فیه أیضا وجهان.

المراد من«العباره»قول المصنّف رحمه اللّه«العمّه و الخاله یجمع بینها و بین ابنه أخیها،أو اختها».یعنی یمکن أن تشمل العباره جمع کلیهما بالملک،أو إحداهما بالملک و الاخری بالعقد،لاتّحاد الحکم فی الجمیع.
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[حکم وطء الشبهه و الزناء السابق علی العقد حکم الصحیح]

(و حکم) وطء (الشبهه،و الزناء السابق علی العقد حکم الصحیح(1) فی المصاهره) ،فتحرم الموطوءه بهما(2)علی أبیه(3)و ابنه،و علیه(4)أمّها و بنتها إلی غیر ذلک(5)من أحکام المصاهره،و لو تأخّر الوطء فیهما(6) عن العقد،أو الملک لم تحرم المعقود علیها(7)أو المملوکه.هذا هو الأصحّ فیهما(8)و به(9)یجمع بین الأخبار الدالّه علی المنع(10)

توابع أحکام المصاهره

أی حکم العقد الصحیح فی المصاهره.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الشبهه و الزناء.

الضمیران فی قوله«أبیه و ابنه»یرجعان إلی الواطئ بالشبهه و الزناء.

أی و تحرم علی الواطئ أمّ الموطوءه و بنتها.

أی و غیر ما ذکر من أحکام المصاهره،مثل حرمه أمّ أمّ الموطوءه و بنت بنتها علی الواطئ.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی الواطئ بالشبهه و الواطئ بالزنا.

یعنی إذا سبق العقد علی الوطی بالشبهه و الزناء لا یبطل العقد بالوطی اللاحق،لأنّ الحرام لا یحرّم الحلال.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی صورتی:تقدّم العقد المقتضی لعدم البطلان، و تأخّره المقتضی للبطلان.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التفصیل المذکور.

من الأخبار الدالّه علی المنع مطلقا الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أحدهما علیهما السّلام أنّه سئل
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مطلقا(1)و علی عدمه(2)کذلک.


[تکره ملموسه الابن و منظورته]

(و تکره ملموسه(3)الابن و منظورته) علی وجه لا تحلّ(4)لغیر مالک الوطء بعقد(5)،أو ملک (علی الأب(6)،....)

عن الرجل یفجر بالمرأه،أ یتزوّج بابنتها؟قال:لا(الوسائل:ج 14 ص 322 ب 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

و لا یخفی عدم دلاله الروایه علی عدم الجواز فی صوره الزناء بعد العقد،بل هی تدلّ علی وقوع الزناء قبل العقد بقرینه قوله:«یفجر بالمرأه»،لکن جواب الإمام علیه السّلام بقوله:«لا»یدلّ علی عدم الجواز مطلقا،سواء کان العقد قبل الوطی أو بعده.

سواء کانت الشبهه و الزناء قبل العقد أو بعده.

أی الدالّه علی عدم المنع.و من الروایات الدالّه علی عدم منع وطی الشبهه و الزناء عن العقد مطلقا روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:رجل فجر بامرأه،هل یجوز له أن یتزوّج ابنتها؟قال:ما حرّم حرام حلالا قط(الوسائل:ج 14 ص 324 ب 6 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 9).

یعنی تکره علی الأب أن یتزوّج المرأه التی لامسها ابنها أو نظر إلیها.

فاعله الضمیر العائد إلی کلّ واحد من اللمس و النظر.یعنی لیس المراد من اللمس و النظر عمومهما،بل خصوص ما لا یحلاّن لغیر مالک الوطی.

الجارّ و المجرور فی قوله«بعقد،أو ملک»یتعلّقان بقوله«مالک الوطی».یعنی أنّ ملک الوطی للشخص یحصل بأمرین:

أ:بأن یعقد علی المرأه و یملک وطیها.

ب:أو یشتری الأمه و یملک وطیها

یتعلّق بقوله فی السابق«تکره».
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(و بالعکس(1)) و هو منظوره الأب و ملموسته (تحرم) علی ابنه.

أمّا الأوّل(2)فلأنّ فیه جمعا بین الأخبار التی دلّ بعضها علی التحریم،کصحیحه(3)محمّد بن بزیع و غیرها(4)،و بعضها علی الإباحه

المراد من«العکس»هو ملموسه الأب و منظورته.یعنی لو لامس الأب امرأه أو نظر إلیها علی وجه لا یحلّ لغیر مالک الوطی فهی تحرم علی ابنه،و لا یجوز للابن أن یتزوّج بها.

المراد من«الأوّل»هو الحکم بکراهه ملموسه الابن و منظورته علی الأب.

یعنی الدلیل علی الحکم المذکور هو الجمع بین الأخبار الدالّه علی الجواز و الدالّه علی المنع.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن إسماعیل[بن بزیع]قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن الرجل تکون له الجاریه فیقبّلها،هل تحلّ لولده؟قال:بشهوه؟ قلت:نعم،قال:ما ترک شیئا إذا قبّلها بشهوه،ثمّ قال ابتداء منه:إن جرّدها و نظر إلیها بشهوه حرمت علی أبیه و ابنه،قلت:إذا نظر إلی جسدها؟فقال:إذا نظر إلی فرجها و جسدها بشهوه حرمت علیه(الوسائل:ج 14 ص 317 ب 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

فالروایه تدل علی الحرمه بقوله:«حرمت أبیه و ابنه».

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الصحیحه.یعنی یدلّ علی حرمه ملموسه الابن علی الأب أیضا غیر الصحیحه،و هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن عبد اللّه بن سنان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل تکون عنده الجاریه،یجرّدها و ینظر إلی جسمها نظر شهوه،هل تحلّ لأبیه؟و إن فعل أبوه هل تحلّ لابنه؟قال:إذا نظر إلیها نظر شهوه و نظر منها إلی
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کموثّقه(1)علیّ بن یقطین عن الکاظم علیه السّلام بنفی البأس عن ذلک، بحمل(2)النهی علی الکراهه.

و أمّا الثانی(3)و هو تحریم منظوره الأب و ملموسته علی الابن، فلصحیحه محمّد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام قال:«إذا جرّد الرجل الجاریه و وضع یده علیها فلا تحلّ لابنه»(4)و مفهومها(5)الحلّ لأبیه،

ما یحرم علی غیره لم تحلّ لابنه،و إن فعل ذلک الابن لم تحلّ للأب(الوسائل:ج 14 ص 318 ب 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 6).

و تلک الروایه أیضا تدلّ علی تحریم منظوره الابن علی الأب بقوله علیه السّلام فیها:

«و إن فعل ذلک الابن لم تحلّ للأب».

الموثّقه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج و حفص بن البختریّ و علیّ بن یقطین قالوا:سمعنا أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی الرجل تکون له الجاریه، أ فتحلّ لابنه؟فقال:ما لم یکن جماع أو مباشره کالجماع فلا بأس(الوسائل:ج 14 ص 321 ب 5 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 3).

أقول:لا یخفی أنّ الموثّقه تدلّ علی نفی البأس فی خصوص الابن،کما فی قول السائل:«أ فتحلّ لابنه».

الجارّ و المجرور فی قوله«بحمل النهی»یتعلّقان بقوله«جمعا بین الأخبار».

أی الثانی فی قوله«و بالعکس تحرم».یعنی تدلّ علی الحکم بتحریم ملموسه الأب و منظورته علی الابن صحیحه محمّد بن مسلم.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 317 ب 3 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 4.

لا یخفی أنّ المراد من المفهوم هو مفهوم اللقب فی قوله«فلا تحلّ لابنه»،
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فإن عمل بالمفهوم،و إلاّ(1)فبدلاله الأصل(2)،و لما سبق(3).

و فیه(4)نظر،لأنّ صحیحه(5)ابن بزیع دلّت علی التحریم فیهما(6)،و روایه علیّ بن یقطین دلّت علی نفیه فیهما(7)،فإن وجب الجمع بینهما(8)

فإنّ المفهوم منه الحلّ لأبیه.

أی إن لم یعمل بالمفهوم-لضعفه مطلقا،أو لعدم العمل بالمفهوم من اللقب- یحکم بحلّیّه منظوره الابن علی الأب،استنادا إلی الأصل.

المراد من«الأصل»هو أصاله الإباحه إذا شکّ فی الحرمه.

عطف علی قوله«فبدلاله الأصل».و المراد من«ما سبق»هو موثّقه علیّ بن یقطین.

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع إلی التفصیل المذکور بین کراهه ملموسه الابن و منظورته علی الأب،و تحریم ملموسه الأب و منظورته علی الابن.یعنی أنّ فی الاستدلال علی التفصیل المذکور إشکالا.

الصحیحه هی التی نقلناها فی هامش 3 من الصفحه 235.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی ملموسه الأب و منظورته و إلی ملموسه الابن و منظورته یعنی أنّ الروایه المذکوره عن ابن بزیع تدلّ علی التحریم فی کلیهما فی قوله علیه السّلام:«حرمت علی أبیه و ابنه».

یعنی أنّ روایه علیّ بن یقطین أیضا ینفی البأس عن کلیهما بقوله:«لا بأس».

یعنی لو وجب الجمع بین روایه علیّ بن یقطین الدالّه علی عدم البأس فیهما و صحیحه ابن بزیع الدالّه علی التحریم فیهما بحمل النهی علی الکراهه،وجب حمل صحیحه محمّد بن مسلم الدالّه علی تحریم ملموسه و منظوره الأب علی الابن فی قوله:«فلا تحلّ لابنه»علی الکراهه أیضا.
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بالکراهه فالحکم فی صحیحه محمّد بن مسلم کذلک(1)،و هذا(2)هو الذی اختاره المصنّف فی شرح الإرشاد و جماعه،أو یعمل بالأولی(3)، ترجیحا للصحیح(4)علی الموثّق حیث یتعارضان،أو مطلقا(5)،و تکون صحیحه(6)محمّد بن مسلم مؤیّده لأحد الطرفین(7).و هو(8)الأظهر، فتحرم فیهما(9)،....

قوله«کذلک»أی بحمل صحیحه محمّد بن مسلم علی الکراهه.

المشار إلیه فی قوله«و هذا»هو الحکم بکراهه ملموسه الابن و منظورته علی الأب و کذا بالعکس.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی شرح الإرشاد و جماعه حکموا بالکراهه فی کلیهما علی خلاف التفصیل الذی ذکره فی هذا الکتاب فی قوله «و بالعکس تحرم».

المراد من«الاولی»هو صحیحه ابن بزیع الدالّه علی التحریم فی کلیهما.

فإنّ روایه ابن بزیع صحیحه سندا فی مقابل روایه علیّ بن یقطین التی هی موثّقه سندا.

لا یخفی أنّ الصحیحه هی التی یکون کلّ من کان فی طریقها إمامیّا و عادلا،و الموثّقه هی التی یکون من فی الطریق موثّقا و لو لم یکن إمامیّا.

أی یعمل بالصحیحه،سواء حصل التعارض أم لا.

یعنی تکون روایه محمّد بن مسلم مؤیّده لتحریم ملموسه الأب علی الابن.

المراد من«أحد الطرفین»هو تحریم ملموسه الأب علی الابن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العمل بالاولی المفهوم من قوله«أو یعمل بالاولی».

و الحاصل:أنّ نظر الشارح رحمه اللّه هو الحکم بالتحریم فی کلیهما.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی ملموسه و منظوره الأب و الابن.
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فالتفصیل(1)غیر متوجّه.

و قیّدنا النظر و اللمس بکونهما لا یحلاّن لغیره(2)،للاحتراز عن نظر مثل الوجه(3)و الکفین بغیر شهوه،فإنّه لا یحرّم اتّفاقا(4)،و أمّا اللمس(5)فظاهر الأصحاب(6)-و صرّح به(7)جماعه منهم- تحریمه(8)فیهما مطلقا(9)،فیتعلّق به(10)....

أی التفصیل المذکور و هو الکراهه فی إحداهما و التحریم فی الاخری.

الضمیر فی قوله«لغیره»یرجع إلی مالک الوطی بالملک أو العقد.

یعنی أنّ النظر إلی وجه الجاریه و کذا النظر إلی کفّیها بغیر شهوه لا یوجب الحرمه،لا من جانب الأب و لا من جانب الابن.

یعنی أنّ عدم کون النظر بغیر شهوه موجبا للتحریم فیهما اتّفاقیّ بین فقهائنا الإمامیّه.

یعنی أمّا ملموسه کلّ من الأب و الابن علی الآخر فظاهر الأصحاب التحریم فی کلیهما.

المضاف و المضاف إلیه فی قوله«فظاهر الأصحاب»مبتدأ،خبره قوله«تحریمه فیهما».یعنی أنّ الظاهر من أصحاب فقهائنا الإمامیّه تحریم ملموسه الأب علی الابن و بالعکس،حتّی فی النظر إلی الوجه و الکفّین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الظاهر من الأصحاب.یعنی أنّ جماعه من الفقهاء صرّحوا بما یظهر من عباره الأصحاب.

بالرفع،خبر قوله«فظاهر الأصحاب»،و الضمیر فیه یرجع إلی اللمس، و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الوجه و الکفّین.

أی سواء کان اللمس عن شهوه أم غیرها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اللمس.یعنی یتعلّق الحکم بتحریم اللمس فی
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الحکم مطلقا(1).

نعم،یشترط کونهما(2)بشهوه کما ورد فی الأخبار(3)و صرّح به(4)الأصحاب،فلا عبره بالنظر المتّفق(5)،و لمس(6)الطبیب،و نحوهما(7)و إن کانت العباره مطلقه(8).هذا(9)حکم المنظوره و

الوجه و الکفّین،بلا فرق بین کونه مع الشهوه أم لا.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین کون اللمس الذی لا یحلّ لغیر مالک الوطی فی الوجه و الکفّین أم فی غیرهما.

هذا تقیید من الشارح رحمه اللّه فی مقابل إطلاق التحریم من الفقهاء فی صوره لمس الوجه و الکفّین مطلقا،بأنّ الشرط فی کون لمس الوجه و الکفّین هو کونه بالشهوه لا مطلقا.

و الضمیر فی قوله«کونهما»یرجع إلی اللمس و النظر.

من الأخبار خبر فی کتاب الوسائل،نقلناه سابقا فی هامش 4 من الصفحه 235.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الشرط.

فالنظر الاتّفاقیّ من الأب أو الابن لا یوجب تحریم المنظوره علی الآخر. 

أی لا اعتبار بلمس الطبیب فی التحریم.

الضمیر فی قوله«نحوهما»یرجع إلی النظر الاتّفاقیّ و لمس الطبیب.

أی و إن کانت عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و تکره ملموسه الابن و منظورته علی الأب،و بالعکس تحرم»مطلقه،بلا فرق بین النظر الاتّفاقیّ و اللمس من الطبیب و غیرهما.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما ذکر من التفصیل أو التحریم مطلقا.
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الملموسه بالنسبه إلیهما(1).

و هل یتعدّی التحریم إلی امّهما(2)و ابنتهما فی حقّ الفاعل(3)؟ قولان(4)،مأخذهما(5)أصاله(6)الحلّ،و اشتراط(7)تحریم البنت بالدخول بالامّ فی الآیه(8)،و لا قائل بالفرق(9)،و صحیحه(10)محمّد بن

الضمیر فی قوله«إلیهما»یرجع إلی المنظوره و الملموسه.

ضمیر التثنیه فی قوله«امّهما و ابنتهما»یرجع إلی الملموسه و المنظوره.

المراد من قوله«الفاعل»هو الناظر و اللامس.

جواب للاستفهام فی قوله«هل یتعدّی التحریم».یعنی فی تعدّی حکم تحریم الملموسه و المنظوره إلی امّهما و ابنتهما قولان.

الضمیر فی قوله«مأخذهما»یرجع إلی القولین.

هذا دلیل القول بعدم تعدّی حکم التحریم إلی أمّ الموطوءه و ابنتها،فإنّ أصاله الحلّ تدلّ علی عدم تحریمهما علی الفاعل.

بالرفع،عطف علی قوله«أصاله الحلّ».و هذا دلیل ثان للقول بعدم تعدّی التحریم إلی الامّ و البنت،و هو اشتراط تحریم البنت بالدخول بامّها، و الحال أنّه فی المقام لم تکن الامّ مدخولا بها،بل هی المنظوره أو الملموسه.

فی قوله تعالی: وَ رَبٰائِبُکُمُ اللاّٰتِی فِی حُجُورِکُمْ مِنْ نِسٰائِکُمُ اللاّٰتِی دَخَلْتُمْ بِهِنَّ .

أی لا قائل بالفرق بین الامّ و البنت حتّی یقال:إنّ تحریم البنت مشروط بالدخول بالامّ.

الصحیحه منقوله فی کتاب المسالک هکذا:

عن أحدهما علیهما السّلام قال:سألته عن رجل تزوّج بامرأه،فنظر إلی رأسها و إلی
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مسلم عن أحدهما علیهما السّلام الدالّه علی التحریم.و یمکن الجمع(1)بحمل النهی(2)علی الکراهه.و هو(3)أولی.

و اعلم أنّ الحکم(4)مختصّ بنظر المملوکه علی ذلک الوجه(5)،و ما ذکرناه من الروایات دالّ علیها(6).

و أمّا الحرّه(7)فإن کانت زوجه حرمت علی الأب و الابن بمجرّد

بعض جسدها،أ یتزوّج ابنتها؟قال:لا،إذا رأی منها ما یحرم علی غیره فلیس له أن یتزوّج ابنتها(المسالک:ج 1 ص 53 الطبع القدیم،و راجع أیضا التهذیب:ج 7 ص 280 ح 23 الطبع الجدید).

أی الجمع بین الآیه الدالّه علی اشتراط الدخول فی التحریم،و بین الروایه المذکوره الدالّه علی التحریم.

أی النهی الوارد فی الروایه فی قوله علیه السّلام:«لا،إذا رأی منها ما یحرم...إلخ».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحمل علی الکراهه.

أی الحکم بالکراهه أو التحریم أو التفصیل المذکور یختصّ بالنظر إلی المملوکه علی ذلک الوجه.

أی علی وجه لا یجوز لغیر مالک الوطی.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المملوکه.یعنی أنّ الروایات المذکوره تدلّ علی المملوکه.

أی المرأه الحرّه التی نظر إلیها الأب أو لامسها و بالعکس.فإن کانت زوجه للأب فتحرم علی الابن،لتحریم منکوحه الأب علی الابن فی قوله تعالی: وَ لاٰ تَنْکِحُوا مٰا نَکَحَ آبٰاؤُکُمْ ،و کذا منکوحه الابن تحرم علی الأب بقوله تعالی:

وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ .
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العقد،و إن کانت أجنبیّه ففی تحریمها(1)قولان،و یظهر من العباره(2) الجزم به،لأنّه(3)فرضها مطلقه،و الأدلّه(4)لا تساعد علیه(5).


[مسائل عشرون]


اشاره

(مسائل عشرون(6))



[الاولی:لو تزوّج الامّ و ابنتها فی عقد واحد بطلا]

(الاولی(7):لو تزوّج(8)الامّ و ابنتها فی عقد واحد بطلا) ،للنهی(9)

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع إلی الأجنبیّه.یعنی فی تحریم ملموسه الأب و منظورته إذا کانت أجنبیّه قولان.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه«بالعکس تحرم»تدلّ علی التحریم.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

أی الأدلّه المذکوره من الروایات المتقدّمه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التحریم.

مسائل فی المحرّمات

المسأله الاولی

خبر لمبتدإ مقدّر،و هو هذه.

أی المسأله الاولی من قوله«مسائل عشرون».

فاعله الضمیر العائد إلی العاقد،و الضمیر فی قوله«ابنتها»یرجع إلی الامّ.

یعنی لو تزوّج العاقد الامّ و ابنتها فی عقد واحد بطلا أی العقدان،لکن لو تقدّم العقد علی إحداهما حکم بصحّته و بطلان المتأخّر.

النهی وارد فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن مسعده بن زیاد قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:یحرم من الإماء عشر:لا تجمع بین الامّ و الابنه،و لا بین الاختین...الحدیث(الوسائل:ج 14 ص 373 ب 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 8).
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عن العقد الجامع بینهما،و استحاله(1)الترجیح،لاتّحاد نسبته(2)إلیهما، (و لو جمع بین الاختین فکذلک(3)،لاشتراکهما فی ذلک(4)) .

(و قیل) و القائل الشیخ و جماعه منهم العلاّمه فی المختلف(5) (:یتخیّر) واحده منهما(6)،لمرسله جمیل بن درّاج عن أحدهما علیهما السّلام فی رجل تزوّج اختین فی عقد واحد،قال:«هو بالخیار أن یمسک أیّتهما شاء،و یخلّی سبیل الاخری»(7).و هی(8)مع إرسالها غیر صریحه فی

هذا دلیل ثان لبطلان العقدین المذکورین،و هو أنّ ترجیح واحد من العقدین علی الآخر و الحکم بصحّته دون الآخر ترجیح بلا مرجّح.

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع إلی العقد،و فی قوله«إلیهما»یرجع إلی الامّ و ابنتها.

أی یحکم ببطلان کلیهما.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العلّه المذکوره لبطلان العقدین.

أی أحد القائلین هو العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه المختلف.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الاختین.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن جمیل بن درّاج،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل تزوّج اختین فی عقده واحده قال:یمسک أیّتهما شاء و یخلّی سبیل الاخری،و قال فی رجل تزوّج خمسا فی عقده واحده قال:یخلّی سبیل أیّتهنّ شاء(الوسائل:ج 14 ص 367 ب 25 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

إنّ الشارح رحمه اللّه قد ردّ الاستدلال بالروایه لأمرین:

أ:کون الروایه مرسله.

ب:عدم صراحتها فی الدلاله.
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ذلک(1)،لإمکان إمساک(2)إحداهما بعقد جدید.

و مثله(3)ما لو جمع بین خمس فی عقد،أو بین اثنتین(4)و عنده ثلاث،أو بالعکس(5)و نحوه(6)،و یجوز الجمع بین الاختین فی الملک(7)،و کذا بین الامّ و ابنتها فیه(8)،و إنّما یحرم الجمع بینهما فی النکاح و توابعه(9)من الاستمتاع.

(و لو وطئ إحدی الاختین المملوکتین حرمت الاخری حتّی تخرج الاولی(10)عن ملکه) ببیع،أو هبه،أو غیرهما(11).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحکم بصحّه عقد إحداهما و بطلان الاخری.

یعنی یمکن إراده الإمساک بعقد جدید علی إحداهما،لا بصحّه العقد الواقع علیهما.

أی مثل الحکم فی الاختین لو جمع العاقد بین خمس زوجات بعقد واحد.

أی لو جمع بین اثنتین فی عقد واحد مع کونه صاحب ثلاث.

المراد من«العکس»جمعه بین ثلاث بعقد واحد و عنده اثنتان.فالحکم-کما مرّ فی الاختین-بطلان عقد الجمیع،أو تخییر عقد إحداهنّ.

کما لو کانت عنده واحده و عقد علی أربع فی آن واحد.

یجوز الملک لأمتین هما اختان.

أی یجوز الجمع بین الامّ و ابنتها بالملک أیضا.

أی لا یجوز الجمع بین الامّ و ابنتها بالنکاح و توابعه،و لا مانع من الجمع بینهما بالملک،فلا یجوز الاستمتاع من الامّ و ابنتها حتّی بالملک أیضا،لأنّه من توابع النکاح الممنوع منه.

أی حتّی تخرج الاخت التی وطئها عن ملکه.

لا فرق فی الإخراج عن الملک کونه بسبب البیع أو الهبه أو غیرهما،مثل وقف
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و هل یکفی(1)مطلق العقد الناقل للملک،أم یشترط لزومه، فلا یکفی البیع بخیار(2)،و الهبه التی یجوز الرجوع فیها(3)؟وجهان:

من(4)إطلاق النصّ(5)اشتراط خروج الاولی(6)عن ملکه و هو(7) حاصل بمطلقه(8)،....

الاخت الموطوءه،أو جعلها صداقا لزوجته.

یعنی هل یکفی فی جواز وطی الاخت الاخری إخراج الاخت الموطوءه بعقد لازم،أم یکفی العقد الجائز أیضا؟فیه وجهان.

بأن یبیع الاخت الموطوءه بشرط خیار الفسخ.

المراد من«الهبه التی یجوز الرجوع فیها»هو الهبه لغیر الأرحام.فإنّ عقد الهبه فی خصوص الأرحام لازم.

هذا دلیل کفایه الإخراج عن الملک و لو بعقد جائز،و هو إطلاق النصّ فی الإخراج.

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن معاویه بن عمّار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کانت عنده جاریتان اختان،فوطئ إحداهما،ثمّ بدا له فی الاخری؟ قال:یعتزل هذه و یطأ الاخری.قال:قلت:فإنّه تنبعث نفسه للأولی؟ قال:لا یقربها حتّی تخرج تلک عن ملکه(الوسائل:ج 14 ص 371 ب 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 2).

فإنّ الروایه مطلقه من حیث الخروج عن ملکه بقوله علیه السّلام:«حتّی تخرج تلک عن ملکه»،سواء کان الإخراج بعقد لازم،أم لا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الخروج.

الضمیر فی قوله«بمطلقه»یرجع إلی العقد.
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و من أنّها(1)مع تسلّطه(2)علی فسخه بحکم المملوکه.

و یضعّف(3)بأنّ غایه التحریم إذا علّقت علی مطلق الخروج(4) لم یشترط معها(5)أمر آخر،لئلاّ(6)یلزم جعل ما جعله الشارع غایه لیس بغایه،و قدرته(7)علی ردّها إلی ملکه لا تصلح للمنع،لأنّه(8)بعد

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الاخت الموطوءه.و هذا دلیل عدم کفایه الإخراج بالعقد الجائز،لأنّ الاخت الموطوءه مع تسلّط الواطئ علی فسخ عقدها تکون فی حکم المملوکه للواطی،فلا یجوز له وطی الاخت الاخری التی عنده.

الضمیر فی قوله«تسلّطه»یرجع إلی المالک الواطئ،و فی قوله«فسخه»یرجع إلی العقد الناقل.

قوله«یضعّف»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الوجه الثانی فی قوله«من أنّها مع تسلّطه...إلخ».

کما أنّ التحریم فی الروایه کان غایته إخراج الموطوءه عن الملک.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الغایه المذکوره فی الروایه.

یعنی لو شرطنا فی الإخراج عن الملک کون العقد الناقل لازما لزم جعل ما لم یجعله الشارع غایه للتحریم غایه له،و هو لا یجوز.

هذا جواب عن الدلیل للمنع فی قوله«من أنّها مع تسلّطه علی فسخه بحکم المملوکه،فإنّ قدره المولی علی ردّ الاخت الموطوءه عن ملکه لا یکون صالحا للمنع عن وطی الاخری التی عنده.

الضمیر فی«قدرته»یرجع إلی المولی الواطئ،و فی قوله«ردّها»یرجع إلی الاخت الموطوءه.

یعنی أنّ المولی الواطئ للأخت یقدر علی ردّ الموطوءه إلی ملکه دائما.
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الإخراج اللازم متمکّن منه(1)دائما علی بعض(2)الوجوه بالشراء،و الاتّهاب(3)،و غیرهما من العقود،فالاکتفاء بمطلق الناقل(4)أجود.

و فی الاکتفاء بفعل ما یقتضی تحریمها(5)علیه کالتزویج(6)و الرهن(7)و الکتابه(8)وجهان(9)منشأهما(10)حصول الغرض و هو(11)

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الردّ.

قوله«علی بعض الوجوه»إشاره إلی عدم إمکان استرداد الموطوءه إلی ملکه بسبب بعض الوجوه،مثل کونها أمّ ولد عن مشتریها أو عتقها و وقفها.

بأن یهبها المولی الثانی للمولی الوطی و یقبل الثانی هبته.

سواء کان الناقل بالعقد اللازم،أو الجائز أیضا.

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع إلی الجاریه الاولی،و فی قوله«علیه»یرجع إلی مولی الجاریه.

کما إذا زوّج المولی الجاریه الاولی التی وطئها بشخص آخر،فإنّها تحرم علی المولی بالتزویج بالغیر.

بأن یجعل المولی الجاریه الاولی الموطوءه رهنا للغیر،فإنّها تحرم علی المولی برهنها،لعدم جواز تصرّف الراهن فی العین المرهونه.

بأن یکاتب المولی الجاریه الاولی الموطوءه،فإنّها تحرم علی المولی بالکتابه.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«و فی الاکتفاء...إلخ».

أی منشأ الوجهین أمران:

أ:حصول الغرض،و هو تحریم وطئها علی المولی.

ب:عدم النقل الذی هو مدلول النصّ،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الغرض.
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تحریم الوطء و انتفاء(1)النقل الذی هو مورد النصّ(2)،و هو(3)الأقوی.

و لا فرق فی تحریم الثانیه(4)بین وطی الاولی فی القبل و الدبر.

و فی(5)مقدّماته من اللمس و القبله و النظر(6)بشهوه نظر،من قیامها(7)مقام الوطء کما سلف،و عدم(8)صدق الوطء بها.

(فلو وطئ(9)الثانیه فعل حراما) مع علمه بالتحریم، (و لم تحرم)

هذا دلیل الوجه الثانی.

کما تقدّم النصّ فی هامش 5 من الصفحه 246 فی قوله علیه السّلام:«لا یقربها حتّی تخرج تلک عن ملکه».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاحتمال الثانی،و هو عدم حلّها بفعل ما یقتضی تحریمها بما ذکر.

المراد من«الثانیه»هی الاخت الاخری.فلو وطئ الاخت الاولی قبلا أو دبرا حرمت علیه الاخت الاخری.

الواو للاستیناف،و الضمیر فی قوله«مقدّماته»یرجع إلی الوطی.یعنی لو فعل مولی الجاریه مقدّمات الوطی،مثل اللمس و التقبیل و النظر بالشهوه ففی حرمه اختها علی المولی احتمالان.

فلا مانع من حلّیّه اختها.إذا نظر إلیها بغیر شهوه.

الضمیر فی قوله«قیامها»یرجع إلی المقدّمات.هذا دلیل احتمال حرمه الاخت الاخری بفعل مقدّمات الوطی مع الاخت الاولی.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه.و هذا دلیل الاحتمال الثانی و هو عدم حرمه الاخت الاخری.

فاعله الضمیر العائد إلی المولی.یعنی لو وطئ المولی الاخت الاخری ارتکب الحرام،لکن هذا لا یوجب حرمه الاولی.
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(الاولی) ،لأنّ الحرام(1)لا یحرّم الحلال(2)،و التحریم إنّما تعلّق بوطء(3) الثانیه فیستصحب(4)،و لأصاله(5)الإباحه.

و علی هذا(6)فمتی أخرج(7)إحداهما عن ملکه حلّت الاخری، سواء أخرجها(8)للعود إلیها أم لا،و إن لم یخرج إحداهما فالثانیه(9) محرّمه دون الاولی.

و قیل(10):متی وطئ الثانیه عالما بالتحریم حرمت علیه الاولی أیضا

المراد من«الحرام»هو وطئ الثانیه.

و«الحلال»هو الجاریه الاولی.

أی لم یتعلّق التحریم بوطی الاولی.

فاعله الضمیر العائد إلی التحریم.یعنی أنّ التحریم المتعلّق بالجاریه الثانیه یستصحب فی حقّها،فلا مجال لتحریم الاولی.

هذا دلیل آخر لعدم حرمه الاولی بوطی الثانیه،و هو أصاله الإباحه فیما یشکّ فی حرمته.

المشار إلیه فی قوله«علی هذا»هو عدم حرمه الاولی بوطی الثانیه.

فاعله الضمیر العائد إلی المولی،و ضمیر التثنیه یرجع إلی الاختین.

الضمیر فی قوله«أخرجها»یرجع إلی إحداهما،و فی قوله«إلیها»یرجع إلی الاخری.

أی الاخت الثانیه تحرم علیه،لا الاخت التی وطئها.

هذا القول للشیخ(الحدیقه).

حویشه:قیّد الشیخ و من تبعه عدم تحریم الاولی فی صوره الجهاله بما إذا خرجت الثانیه عن ملکه،و الأخبار مطلقه فی حلّها،فکذا أطلقنا هنا الحکم بعدم تحریم الاولی(من الشارح رحمه اللّه).
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إلی أن تموت الثانیه،أو یخرجها(1)عن ملکه،لا لغرض العود إلی الاولی،فإن اتّفق إخراجها لا لذلک(2)حلّت له الاولی،و إن أخرجها لیرجع إلی الاولی فالتحریم باق،و إن وطئ(3)الثانیه جاهلا بالتحریم لم تحرم علیه الاولی.

و مستند هذا التفصیل(4)روایات(5)....

أی یخرج الاخت الثانیه عن ملکه.

أی لا لغرض العود إلی الاولی.

فاعله الضمیر العائد إلی المولی،و قوله«جاهلا»حال للمولی.

المراد من«التفصیل»هو قوله«لا لغرض العود إلی الاولی».فالقائل بالتفصیل فرّق بین إخراج الثانیه لغرض العود إلی الاولی و بین عدم هذا الغرض.

من الروایات الدالّه علی التفصیل المذکور ثلاث روایات منقوله فی کتاب الوسائل:

الروایه الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل کانت له اختان مملوکتان،فوطئ إحداهما،ثمّ وطئ الاخری،أ یرجع إلی الاولی فیطأها؟قال:إذا وطئ الثانیه فقد حرمت علیه الأوله حتّی تموت أو یبیع الثانیه من غیر أن یبیعها من شهوه،لأجل أن یرجع إلی الاولی(الوسائل:ج 14 ص 373 ب 29 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 7).

الروایه الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی الصباح الکنانیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث)قال:سألته عن رجل عنده اختان مملوکتان،فوطئ إحداهما،ثمّ وطئ الاخری؟فقال:إذا وطئ الاخری فقد حرمت علیه الاولی حتّی تموت الاخری.قلت:أ رأیت إن باعها؟فقال:إن کان إنّما یبیعها لحاجه و
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بعضها صریح فیه(1)و خالیه عن المعارض(2)،فالقول به(3)متعیّن،و به(4)ینتفی ما علّلوه(5)....

لا یخطر علی باله من الاخری شیء فلا أری بذلک بأسا،و إن کان إنّما یبیعها لیرجع إلی الاولی فلا(المصدر السابق:ح 9).

الروایه الثالثه:عن محمّد بن یحیی،بإسناده عن أبی حمزه،عن أبی إبراهیم علیه السّلام قال:سألته عن رجل ملک اختین أ یطأهما جمیعا؟قال:یطأ إحداهما،فإذا وطئ الثانیه حرمت علیه الاولی التی وطئ حتّی تموت الثانیه،أو یفارقها،و لیس له أن یبیع الثانیه من أجل الاولی لیرجع إلیها إلاّ أن یبیع لحاجه،أو یتصدّق بها،أو تموت(المصدر السابق:ح 10).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التفصیل المذکور فی أنّه لو باع الثانیه بقصد أن یرجع إلی الاولی لم یجز له الرجوع إلیها،و لو لم یقصد من بیعها ذلک جاز له الرجوع إلی الاولی.

یعنی أنّ بعض الروایات صریح فی الدلاله علی التفصیل المذکور و لا معارض لهذه الروایات،فلا بدّ من اختیار التفصیل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التفصیل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی بعض الروایات الصریح فی التفصیل.

المراد من«ما علّلوه»قول المصنّف رحمه اللّه فیما تقدّم«و لم تحرم الاولی»،و أقام الشارح رحمه اللّه له ثلاثه أدلّه:

أ:لأنّ الحرام لا یحرّم الحلال.

ب:استصحاب التحریم بالنسبه إلی الثانیه،لا الاولی.

ج:أصاله الإباحه بالنسبه إلی الاولی.

و الحاصل:أنّ الأدلّه الثلاثه المذکوره لا وقع لها تجاه الروایات المذکوره القائمه
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فی الأوّل(1).

و لو ملک(2)امّا و بنتها و وطئ إحداهما حرمت الاخری مؤبّدا،فإن وطئ المحرّمه عالما(3)حدّ و لم تحرم الاولی و إن کان جاهلا.قیل:

حرمت الاولی أیضا مؤبّدا.

و یشکل(4)بأنّه حینئذ لا یخرج عن وطء الشبهه،أو الزناء و کلاهما لا یحرّم لاحقا کما مرّ(5)،و خروج الاخت عن الحکم(6)للنصّ،....

علی خلافها.

أمّا الدلیل الأوّل:فلأنّه لیس فی نصّ وارد عن أهل البیت علیهم السّلام،بل هو وارد فی کلمات الفقهاء،فلا تقاوم الروایات.

و أمّا الدلیل الثانی و الثالث:فهما أصلان عملیّان یسقطان عند وجود الأدلّه الاجتهادیّه و لو کانت علی خلافهما کما هنا.

المراد من«الأوّل»هو القول بعدم حرمه الاخت الاولی الموطوءه بوطی الاخت الثانیه.

یعنی لو ملک المولی أمتین إحداهما أمّ و الاخری بنت لها،فلو وطئ إحداهما تحرم الاخری مؤبّدا.

فلو وطئها جاهلا لا حدّ فیه،لکن قیل فیه بحرمه الاولی أیضا.

أی القول بحرمه الاولی أیضا یشکل،لأنّ وطی المولی الثانیه جاهلا لا یزید علی الوطی بالشبهه،أو الزناء،و الحال أنّهما لا یوجبان الحرمه.

أی کما مرّ قوله فیما تقدّم«لأنّ الحرام لا یحرّم الحلال».

دفع ما یقال:فکیف تحرم الاخت الاولی بوطی الاخت الاخری حراما،کما تقدّم؟

فأجاب:لأنّ خروجها عن الحکم بسبب النصّ المذکور.
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و إلاّ(1)کان اللازم منه(2)عدم تحریم الأولی مطلقا(3)،کما اختاره(4)هنا(5).


[الثانیه:لا یجوز أن یتزوّج أمه علی حرّه إلاّ بإذنها]

(الثانیه(6):لا یجوز أن یتزوّج(7)أمه علی حرّه إلاّ بإذنها) ،و هو(8) موضع وفاق، (فلو فعل(9)) بدون إذنها (وقف العقد علی إجازتها) و لا یقع باطلا،لعموم الأمر بالوفاء بالعقد(10)،....

یعنی لو لم یرد النصّ فی حرمه الاخت الموطوءه الاولی بوطی الاخت الاخری کان اللازم من قوله«لأنّ الحرام لا یحرّم الحلال»القول بعدم تحریم الاولی.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی عدم النصّ.

أی عالما کان الواطئ،أو جاهلا.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی العدم.

المشار إلیه فی قوله«هنا»کتاب اللمعه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار عدم حرمه الاخت الموطوءه الاولی بوطی الثانیه فی هذا الکتاب فی قوله«و لم تحرم الاولی».

المسأله الثانیه

المسأله الثانیه من قوله«مسائل عشرون».

أی لا یجوز لزوج الحرّه أن یتزوّج أمه إلاّ بإذن الحرّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم الجواز.یعنی أنّه إجماعیّ.

یعنی لو تزوّج الأمه بدون إذن زوجته الحرّه لم یحکم بالبطلان أصلا،بل یکون مثل عقد الفضولیّ صحیحا بعد لحوق إجازه الحرّه.

فی قوله تعالی: أَوْفُوا بِالْعُقُودِ .
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و لیس المانع(1)هنا إلاّ عدم رضاها و هو(2)مجبور(3)بإیقافه(4)علی إجازتها،کعقد(5)الفضولیّ،و لروایه(6)سماعه عن الصادق علیه السّلام.

یعنی لیس المانع من صحّه عقد الأمه علی الحرّه إلاّ عدم رضاء الحرّه،و هو ینجبر بلحوق الإجازه للعقد.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم رضاء الحرّه.

قوله«مجبور»بصیغه اسم المفعول من الجبران.

الضمیر فی قوله«بإیقافه»یرجع إلی عقد الأمه،و فی قوله«إجازتها»یرجع إلی الحرّه.

یعنی کما أنّ عقد الفضولیّ لا یحکم ببطلانه مطلقا،بل یصحّ مع لحوق الإجازه له فکذلک العقد علی الأمه بغیر إجازه الزوجه الحرّه لا یبطل إذا لحقته الإجازه من الحرّه.

أی الدلیل الآخر علی صحّه عقد الأمه روایه سماعه عن الصادق علیه السّلام،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن سماعه،عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوّج أمه علی حرّه،فقال:إن شاءت الحرّه أن تقیم مع الأمه أقامت،و إن شاءت ذهبت إلی أهلها.قال:قلت:فإن لم ترض بذلک و ذهبت إلی أهلها أله علیها سبیل إذا لم ترض بالمقام؟قال:لا سبیل علیها إذا لم ترض حین تعلم.

قلت:فذهابها إلی أهلها طلاقها؟قال:نعم،إذا خرجت من منزله اعتدّت ثلاثه أشهر أو ثلاثه قروء،ثمّ تتزوّج إن شاءت(الوسائل:ج 14 ص 394 باب 47 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 3).

أقول:و لا یخفی عدم دلاله الروایه علی إیقاف صحّه عقد الأمه علی إجازه الحرّه،بل الروایه تدلّ علی تسلّط الحرّه علی عقدها فی قوله:«و إن شاءت
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و قیل(1):یبطل،لحسنه(2)الحلبیّ:«من تزوّج أمه علی حرّه فنکاحه باطل»،و نحوه(3)روی حذیفه بن منصور عنه علیه السّلام و زاد فیها(4):«أنّه یعزّر اثنی عشر سوطا و نصفا(5)ثمن حدّ الزانی(6)....

ذهبت إلی أهلها»مضافا إلی أنّ سماعه واقفیّ لا یؤمن الاستناد إلی روایته، فالاستدلال بروایه سماعه لا یخلو عن الإشکال.

نقل هذا القول عن المحقّق رحمه اللّه،و هو أنّ عقد الأمه علی الحرّه یبطل و لو لحقته إجازه الحرّه،استنادا إلی حسنه الحلبیّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:تزوّج الحرّه علی الأمه،و لا تزوّج الأمه علی الحرّه،و من تزوّج أمه علی حرّه فنکاحه باطل(الوسائل:ج 14 ص 392 ب 46 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

یعنی مثل خبر الحلبیّ فی الدلاله علی بطلان عقد الأمه علی الحرّه مطلقا ما روی حذیفه.

یعنی زاد حذیفه فی روایته ما ذکر.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن حذیفه بن منصور،قال سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوج أمه علی حرّه لم تستأذنها،قال:یفرّق بینهما.قلت:علیه أدب؟ قال:نعم،اثنا عشر سوطا ثمن حدّ الزانی و هو صاغر(الوسائل:ج 14 ص 394 ب 47 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 2).

کیفیّه تنصیف السوط بأن یأخذ الضارب من وسط السوط،کما قال الشیخ البهائیّ فی الجامع العبّاسیّ(الحدیقه).

لا یخفی أنّ حدّ الزانی مائه سوط،فثمنه یکون اثنی عشر سوطا و نصفا.
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و هو(1)صاغر(2)».و تأویل البطلان(3)بأنّه آئل(4)إلیه علی تقدیر اعتراض الحرّه خلاف(5)ظاهره،و روایه سماعه(6)قاصره عن معارضته(7).و علی البطلان(8)ینزل عقد الأمه منزله المعدوم.

و علی إیقافه(9)قیل:للحرّه فسخ....

الضمیر فی قوله«و هو»یحتمل رجوعه إلی الحدّ.یعنی ثمن الحدّ الذی هو صاغر أی حقیر،و یحتمل رجوعه أیضا إلی الذی تزوّج الأمه علی الحرّه.

الصاغر:المهان،الراضی بالذلّ،ج صغره،صاغرون(أقرب الموارد).

یعنی تأویل البطلان فی قوله علیه السّلام:«فنکاحه باطل»بأنّ المراد منه هو المشرف علی البطلان خلاف الظاهر من معناه.

دفع و هم:حاصل الوهم أنّ المراد من«البطلان»فی الروایه ما یؤول و یرجع إلیه علی فرض اعتراض الحرّه و عدم قبولها العقد،لا البطلان الفعلیّ حتّی یرد ما ذکر.

فأجاب الشارح رحمه اللّه:أنّ هذا التوهّم باطل،لأنّ الظاهر من لفظ«البطلان»هو البطلان الفعلیّ و تأویله یحتاج إلی دلیل و لا دلیل فی المقام(تعلیقه السیّد کلانتر).

قوله«آئل»من آله إلیه أولا و مآلا:رجع(أقرب الموارد).

خبر قوله«تأویل البطلان»،و الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی البطلان.

یعنی أنّ روایه سماعه المنقوله فی هامش 6 من الصفحه 255 تقصر عن المعارضه لروایه الحلبیّ.

أی المعارضه لحسنه الحلبیّ.وجه عدم المعارضه و القصور هو أنّ سماعه -الواقع فی سند الروایه-واقفیّ کما تقدّم.

یعنی علی القول ببطلان عقد الأمه علی الحرّه یکون العقد علیها کلا عقد.

الضمیر فی قوله«إیقافه»یرجع إلی عقد الأمه.یعنی علی القول بصحّه عقد
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عقدها(1)أیضا کالعمّه(2)و الخاله،و هو(3)ضعف فی ضعف،و جواز(4) تزویج الأمه بإذن الحرّه المستفاد من الاستثناء مختصّ(5)بالعبد،أو بمن(6)یعجز عن وطء الحرّه دون الأمه و یخشی العنت(7)،أو مبنیّ(8)

الأمه إذا لحقته إجازه الحرّه قال بعض الفقهاء بأنّ الحرّه کما تکون مخیّره فی فسخ عقد الأمه فکذلک تکون مخیّره فی فسخ عقد نفسها أیضا.

الضمیر فی قوله«عقدها»یرجع إلی الحرّه.

یعنی کما أنّ العمّه و الخاله تتخیّران فی فسخ عقد ابنه الأخ أو الاخت لهما،أو عقد أنفسهما فکذلک الحرّه تتخیّر فی فسخ عقد الأمه أو عقد نفسها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول المذکور.یعنی أنّ القول بتخییر العمّه و الخاله فی فسخ عقد أنفسهما ضعیف،فقیاس الحرّه لفسخ عقد نفسها ضعف فی ضعف.

حویشه:لأنّه قیاس إلی العمّه و الخاله،و حکمهما ضعیف،فیجعل هذا مثله بناء علی الضعف،فالبناء یزید الضعف،لأنّه قیاس(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

لا یخفی أنّ جواز تزویج الأمه بإذن الحره-کما یستفاد من قول المصنّف رحمه اللّه «إلاّ بإذنها»-لیس مطلقا،بل هو یختصّ بالعبد،أو الحرّ الذی لا یقدر علی تزویج الحرّه و یخاف العنت،کما سیأتی.

خبر قوله«جواز تزویج الأمه».

أی الحرّ الذی لا یقدر علی وطی الحرّه،لکن یقدر علی وطی الأمه،کما یتّفق ذلک فی صوره کون الحرّه بکرا و الأمه غیر بکر.

سیشیر إلی معنی«العنت»فی العبارات الآتیه بقوله«و هو لغه المشقّه...إلخ».

یعنی أنّ القول بجواز عقد الأمه علی الحرّه بإذنها مبنیّ علی عدم اعتبار الشرطین فی الجواز.
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علی القول بجواز تزویج الأمه بدون الشرطین و إن کان الأقوی خلافه(1)،کما نبّه(2)علیه بقوله(3):

(و) کذا(4) (لا یجوز للحرّ أن یتزوّج الأمه مع قدرته(5)علی تزویج الحرّه) بأن(6)یجد الحرّه و یقدر علی مهرها(7)و نفقتها و یمکنه وطؤها،و هو(8)المعبّر عنه بالطول(9)،....

بالنصب،خبر قوله«کان».

ضمیر الفاعل یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأقوی.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه نبّه علی ما قوّیناه من عدم جواز تزویج الحرّ بدون الشرطین علی الأمه بقوله«و لا یجوز للحرّ...إلخ».

المشار إلیه فی قوله«و کذا»هو عدم جواز تزویج الأمه علی الحرّه فی قوله «لا یجوز أن یتزوّج أمه علی حرّه».

الضمیر فی قوله«قدرته»یرجع إلی الحرّ.

هذا بیان قدره الحرّ علی تزویج الحرّه،و هو وجدانه الحرّه مع قدرته علی مهر الحرّه،و نفقتها مع إمکانه لوطئها.

الضمائر فی أقواله«مهرها»،«نفقتها»،و«وطؤها»ترجع إلی الحرّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القدره،و التذکیر باعتبار رعایه الخبر و هو قوله«المعبّر».

المراد من«الطول»هو القدره علی ما ذکرناه،و هو مأخوذ من الآیه 25 فی سوره النساء: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَنٰاتِ الْمُؤْمِنٰاتِ فَمِنْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ مِنْ فَتَیٰاتِکُمُ الْمُؤْمِنٰاتِ إلی قوله تعالی: ذٰلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ مِنْکُمْ وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ لَکُمْ وَ اللّٰهُ غَفُورٌ رَحِیمٌ .
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(أو مع عجزه(1)إذا لم یخش العنت) و هو(2)لغه:المشقّه الشدیده،و شرعا(3):الضرر الشدید بترکه(4)بحیث یخاف الوقوع فی الزناء،لغلبه الشهوه و ضعف التقوی.

و ینبغی أن یکون الضرر الشدید وحده(5)کافیا و إن قویت التقوی، للحرج(6)أو الضرر(7)المنفیّین،و أصاله عدم النقل(8).

و علی اعتبار الشرطین(9)ظاهر الآیه(10)،....

الضمیر فی قوله«مع عجزه»یرجع إلی الحرّ.یعنی و کذا لا یجوز للحرّ أن یتزوّج الأمه مع عجزه فی صوره عدم خوف العنت،فلو خاف العنت جاز له أن یتزوّج الأمه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العنت.

العنت من أعنت الجابر الکسیر:إذا لم یرفق به فزاد الکسر فسادا،و-العظم المجبور شیء:هاضمه.العنت مصدر،و الخطأ،و الزناء(أقرب الموارد).

یعنی أنّ معنی العنت فی الشرع هو الضرر الشدید بترک تزویج الأمه.

الضمیر فی قوله«بترکه»یرجع إلی تزویج الأمه.

یعنی یمکن أن یقال بأنّ الحرّ إذا ابتلی بضرر شدید من حیث حفظ الشهوه و حبسها یجوز له أن یتزوّج الأمه،فلا یحتاج إلی الشرط الآخر.

لأنّ الحرج منفیّ بقوله تعالی: مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ (الحجّ:78).

و الضرر منفیّ فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا ضرر و لا ضرار»(راجع فروع الکافی:ج 1 ص 414).

أی الأصل عدم نقل العنت عن معناه لغه-و هو المشقّه الشدیده-إلی المعنی الشرعیّ و هو خوف الوقوع فی الزناء.

المراد من«الشرطین»هو:الطول و خوف العنت.

کما تقدّمت دلاله الآیه علی الشرطین المذکورین فی قوله تعالی: طَوْلاً و
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و بمعناها(1)روایه(2)محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام،و دلالتهما(3) بمفهوم الشرط،و هو(4)حجّه عند المحقّقین.

(و قیل(5):یجوز) العقد علی الأمه مع القدره علی الحرّه (علی)

فی قوله تعالی: ذٰلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ .

الضمیر فی قوله«بمعناها»یرجع إلی الآیه المذکوره.یعنی و بمعنی الآیه الدالّه علی الشرطین روایه دالّه علیهما.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یتزوّج المملوکه،قال:إذا اضطرّ إلیها فلا بأس.

(الوسائل:ج 14 ص 392 ب 45 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 6).

و الروایه الاخری فی خصوص الطول منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن بکیر،عن بعض أصحابنا،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا ینبغی(لا بأس-خ ل)أن یتزوّج الرجل الحرّ المملوکه الیوم،إنّما کان ذلک حیث قال اللّه عزّ و جلّ: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً و الطول المهر،و مهر الحرّه الیوم مثل مهر الأمه أو أقلّ(المصدر السابق:ح 5).

یعنی أنّ دلاله الآیه و الروایه علی الشرط المذکور إنّما هی بمفهوم الشرط،فإنّ اللّه تعالی قال: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً ،فمفهومها:من استطاع منکم طولا فلا یجوز له نکاح الإماء،و کذا قوله تعالی: ذٰلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ ،فإنّ مفهومها:من لم یخش العنت فلا یجوز له نکاح الأمه،و کذا فی الروایه فی قوله:

«إذا اضطرّ إلیها فلا بأس»،فمفهومها:إذا لم یضطرّ إلی الأمه فلا یجوز نکاحها.

أی مفهوم الشرط حجّه عند المحقّقین،کما استندوا إلیه فی بعض الأحکام،مثل قوله علیه السّلام:«الماء إذا بلغ قدر کرّ لا ینجّسه شیء».

قال جمع من الفقهاء مثل الشیخ و الطبرسیّ رحمهما اللّه بجواز تزویج الأمه مع القدره
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(کراهه(1)) ،للأصل(2)،و عمومات الکتاب مثل(3): إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَهٍ وَ أُحِلَّ لَکُمْ مٰا

علی تزویج الحرّه أیضا.

حویشه:هذا هو الأشهر،بل علیه الإجماع فی الغنیه،و صرّح الشیخ و الطبرسیّ فی تفسیره بجعل الآیه السابقه علی التنزیه،فتفید الکراهه،و هو الأظهر(الریاض).

یعنی أنّ جماعه من الفقهاء جوّزوا تزویج الأمه مع القدره علی تزویج الحرّه علی کراهه،و استدلّوا علی الجواز بامور:

أ:بالأصل.

ب:بالعمومات الوارده فی القرآن.

ج:بروایه ابن بکیر عن الصادق علیه السّلام.

د:بتضعیف المفهوم الدالّ علی الشرط.

ه:بعدم دلاله المفهوم علی الشرط إذا کان واردا مورد الغالب.

و سیضعّف الشارح جمیع هذه الأدلّه،کما یأتی.

المراد من«الأصل»هو أصاله إباحه تزویج الأمه فی قوله علیه السّلام:«کلّ شیء لک حلال حتّی تعرف الحرام»إذا لم یثبت المنع عنه بدلیل معتبر.

أی العمومات الحاصله من الآیات الأربع الشامله لجواز تزویج الأمه حتّی مع القدره علی تزویج الحرّه هی:

الاولی فی سوره المؤمنون،الآیه 6: إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ .

الثانیه فی سوره البقره،الآیه 221: وَ لاٰ تَنْکِحُوا الْمُشْرِکٰاتِ حَتّٰی یُؤْمِنَّ وَ لَأَمَهٌ مُؤْمِنَهٌ خَیْرٌ مِنْ مُشْرِکَهٍ .
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وَرٰاءَ ذٰلِکُمْ(1)،

وَ أَنْکِحُوا الْأَیٰامیٰ مِنْکُمْ وَ الصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ وَ إِمٰائِکُمْ(2) ،و لروایه(3)ابن بکیر المرسله عن الصادق علیه السّلام:«لا ینبغی»، و هو(4)ظاهر فی الکراهه.

و یضعّف(5)بأنّ الاشتراط المذکور(6)مخصّص لما ذکر من العمومات،و الروایه(7)مع إرسالها ضعیفه،و ضعف(8)مطلق المفهوم

الثالثه من الآیات الدالّه علی العموم فی سوره النساء،الآیه 24: وَ أُحِلَّ لَکُمْ مٰا وَرٰاءَ ذٰلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوٰالِکُمْ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسٰافِحِینَ .

الرابعه من الآیات فی سوره النور،الآیه 32: وَ أَنْکِحُوا الْأَیٰامیٰ مِنْکُمْ وَ الصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ وَ إِمٰائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ .

هذا هو الدلیل الثالث للقائلین بجواز تزویج الأمه مطلقا.و قد نقلنا الروایه بتمامها فیما تقدّم فی هامش 2 من الصفحه 261 عن کتاب الوسائل.

یعنی أنّ لفظ«لا ینبغی»فی الروایه ظاهر فی الکراهه،لا المنع.

من هنا شرع الشارح رحمه اللّه فی بیان تضعیف الأدلّه المتقدّمه من القائلین بجواز تزویج الأمه مع القدره علی تزویج الحرّه.

أی الاشتراط المذکور فی الآیه فی قوله تعالی: مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ و فی قوله تعالی: ذٰلِکَ لِمَنْ خَشِیَ الْعَنَتَ یخصّص العمومات المذکوره فی الآیات.

أی الروایه المستدلّه بها علی الجواز مرسله أوّلا و ضعیفه ثانیا.

أقول:لعلّ وجه الضعف فی الروایه-غیر کونها مرسله-وجود ابن فضّال فی سندها،و قالوا ما قالوا فی مذهبه.

هذا ردّ علی الاستدلال علی الجواز بضعف المفهوم الدالّ علی الشرطین،بأنّ

ص :263





ممنوع،و تنزیل(1)الشرط علی الأغلب خلاف الظاهر.

(و هو) أی القول بالجواز (مشهور(2)) بین الأصحاب،إلاّ أنّ دلیله(3)غیر ناهض علیه(4)،فلذا نسبه(5)إلی الشهره.

(فعلی) القول (الأوّل(6)لا یباح) نکاح الأمه (إلاّ بعدم الطول(7)) .و هو(8)لغه الزیاده و الفضل،و المراد به هنا الزیاده فی المال و سعته

ضعف مطلق المفاهیم ممنوع،لأنّ مفهوم الشرط غیر مفهوم اللقب و غیره من المفاهیم کمفهوم الوصف و العدد و....

هذا جواب عن الاستدلال علی الجواز بتنزیل الشرط واردا مورد الأغلب، بأن تنزیله واردا مورد الأغلب علی خلاف الظاهر،بل یحمل الشرط علی معناه الحقیقیّ،فالأدلّه المذکوره من القائلین بالجواز لا یعتمد علیها.

خبر قوله«و هو»الراجع إلی القول بالجواز.یعنی أنّ القول بجواز تزویج الأمه مع القدره علی التزویج بالحرّه فتوی المشهور من أصحابنا الفقهاء.

الضمیر فی قوله«دلیله»یرجع إلی القول بالجواز.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجواز.

یعنی لضعف أدلّه القول بالجواز نسب المصنّف رحمه اللّه هذا القول إلی المشهور،و لم یختره.

و«القول الأوّل»عدم جواز تزویج الأمه إلاّ عند عدم القدره علی تزویج الحرّه.

أی بعدم طول ناکح الأمه علی نکاح الحرّه.

یعنی أنّ«الطول»فی اللغه بمعنی الزیاده و الفضل.

الطول-بالفتح-الفضل،و العطاء،و القدره،و الغنی،و السعه یقال:إنّه لذو طول فی ماله،أی ذو غنی و سعه(أقرب الموارد).
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بحیث یتمکّن معها(1)من نکاح الحرّه،فیقوم(2)بما لا بدّ منه من مهرها و نفقتها.

و یکفی للنفقه وجوده(3)بالقوّه کغلّه(4)الملک،و کسب ذی الحرفه(5)، (و خوف(6)العنت) بالفتح،و أصله(7)انکسار العظم بعد الجبر،فاستعیر لکلّ مشقّه و ضرر،و لا ضرر أعظم من مواقعه(8)المأثم، و الصبر عنها(9)مع الشرطین أفضل،لقوله تعالی: وَ أَنْ تَصْبِرُوا خَیْرٌ

الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الزیاده فی المال.

یعنی یقوم ناکح الحرّه بما لا بدّ منه فی نکاح الحرّه من مهرها و نفقتها.

أی وجود المال للنفقه إمّا بالفعل،أو بالقوّه.

الغلّه-بالفتح-:الدخل من کراء دار،و أجر غلام،و فائده أرض و نحو ذلک، ج غلاّت،و غلال(أقرب الموارد).

الحرفه-بالکسر-اسم من الاحتراف،و الصناعه،و جهه الکسب،و کلّ ما اشتغل به الإنسان یسمّی حرفه،لانحرافه إلیها(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله«بعدم الطول».یعنی فعلی القول الأوّل لا یجوز تزویج الأمه إلاّ بشرطین:

أ:عدم الطول.

ب:خوف العنت.

یعنی أنّ«العنت»فی اللغه بمعنی کسر العظم الکسیر بعد کونه منجبرا.

أی الوقوع فی المعاصی.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی الأمه.یعنی أنّ الإمساک عن تزویج الأمه- و لو مع الشرطین المجوّزین له-أفضل من تزویجها.
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لَکُمْ (1).

(و تکفی(2)الأمه الواحده) ،لاندفاع العنت بها(3)،و هو(4)أحد الشرطین فی الجواز.

(و علی الثانی(5)) و هو الجواز مطلقا(6) (یباح اثنتان) ،لا أزید کما سیأتی(7).


[الثالثه:من تزوّج امرأه فی عدّتها]

(الثالثه(8):من تزوّج امرأه فی عدّتها) بائنه(9)کانت،أو رجعیّه(10)،

الآیه 25 من سوره النساء.

یعنی إذا جاز تزویج الأمه مع الشرطین المذکورین إذا تکفی الأمه الواحده، فلا یجوز أزید منها.

أی لاندفاع العنت بأمه واحده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی خوف العنت.

أی علی القول الثانی-و هو الجواز و لو مع القدره علی تزویج الحرّه-لا یجوز له تزویج أزید من اثنتین من الإماء.

أی مع الخوف و عدمه،و مع القدره و عدمها.

أی سیأتی فی المسأله السابعه فی قوله«لا یجوز للحرّ أن یجمع زیاده علی أربع حرائر،أو حرّتین و أمتین...إلخ».

المسأله الثالثه

المسأله الثالثه من قوله«مسائل عشرون».

العدّه البائنه هی التی لا یجوز للزوج الرجوع إلیها فی العدّه،مثل الخلع،و المباراه،و المطلّقه ثلاثا.

العدّه الرجعیّه هی التی یجوز للزوج الرجوع فی العدّه،کما إذا طلّق الزوجه
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أو عدّه وفاه(1)،أو عدّه شبهه(2)،و لعلّه(3)غلب علیهما(4)اسم البائنه، (عالما بالعدّه(5)و التحریم بطل العقد و حرمت(6)) علیه (أبدا) ،و لا فرق بین العقد الدائم و المنقطع فیهما(7)،لإطلاق النصوص(8)الشامل لجمیع ما ذکره(9).

(و إن جهل أحدهما) -العدّه أو التحریم- (أو جهلهما(10)) ....

بطلاق رجعیّ،و یأتی تفصیل العدّه الرجعیّه فی کتاب الطلاق.

کما إذا مات الزوج تجب علی الزوجه العدّه أربعه أشهر و عشره أیّام.

کما إذا کانت المرأه موطوءه بشبهه،فتجب علیها العدّه إلی ثلاثه أقراء.

یعنی لعلّه غلب اسم البائنه علی عدّه الوفاه و الشبهه،لعدم إمکان الرجوع فیهما أیضا.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی عدّه الوفاه و الشبهه.

بأن علم العاقد کون المرأه فی العدّه،و علم أنّ التزویج فی العدّه حرام.

فاعله الضمیر العائد إلی المرأه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«من» الموصوله.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی البطلان و التحریم أبدا.

من النصوص الدالّه علی البطلان و التحریم ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره بن أعین و داود بن سرحان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،و عن عبد اللّه بن بکیر،عن أدیم بیّاع الهرویّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث أنّه قال:و الذی یتزوّج المرأه فی عدّتها و هو یعلم لا تحلّ له أبدا(الوسائل:ج 14 ص 344 ب 17 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

المراد من«جمیع ما ذکره»العقد الدائم و المنقطع و عدّه وفاه و بائنه و رجعیّه.

الضمیر فی قوله«جهلهما»یرجع إلی العدّه و التحریم.
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(حرمت(1)إن دخل) بها(2)قبلا،أو دبرا، (و إلاّ(3)فلا) ،و لو اختصّ العلم بأحدهما(4)دون الآخر اختصّ به(5)حکمه،و إن حرم علی الآخر(6) التزویج به من حیث المساعده(7)علی الإثم و العدوان(8).

و یمکن سلامته(9)من ذلک(10)بجهله التحریم(11)،أو بأن یخفی

فاعله الضمیر العائد إلی المرأه.

یعنی فی صوره جهل العاقد بأحدهما،أو کلیهما تحرم المرأه فی فرض دخوله بها مطلقا.

یعنی فإن لم یدخل بالمرأه مع جهله بالعدّه و التحریم فلا تحرم المرأه علیه أبدا،بل یجوز له أن یعقد علیها بعد انقضاء العدّه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی المرء و المرأه.

أی اختصّ بالعالم منهما حکم العلم،و هو البطلان و التحریم.

المراد من«الآخر»هو الذی لم یحکم فی حقّه بالتحریم،و الضمیر فی قوله«به» یرجع إلی العالم.

یعنی أنّ الحکم بالتحریم فی حقّ الجاهل إنّما هو من جهه مساعدته علی إثم العالم.

و قد نهی اللّه تعالی عن المساعده علی الإثم و العدوان فی قوله: وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ (المائده:2).

أی یمکن سلامه الجاهل عن حرمه المعاونه علی إثم الآخر بأمرین:

أ:إذا کان جاهلا بالتحریم.

ب:إذا اشتبه الشخص الذی یحرم تزویجه.

المشار إلیه هو التحریم من حیث المساعده.

هذا هو الأمر الأوّل من الأمرین المذکورین لسلامه الجاهل عن حرمه المعاونه علی إثم الآخر.
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علیه(1)عین الشخص المحرّم(2)مع علم الآخر،و نحو ذلک(3).

و فی الحکم بصحّه العقد علی هذا التقدیر(4)نظر،و یتعدّی التحریم علی تقدیر الدخول إلی أبیه(5)و ابنه،کالموطوءه(6)بشبهه مع الجهل(7)، و المزنیّ بها(8)مع العلم.

و فی إلحاق مدّه الاستبراء(9)بالعدّه فتحرم....

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجاهل.

صفه للشخص،و المراد منه هو الذی یحرم التزوّج به.

کما إذا لم یعلم بأنّ الطرف المقابل عالم بحکم المسأله،فلا یصدق الإعانه علی الإثم و العدوان.

المراد من«هذا التقدیر»هو فرض سلامه الجاهل عن المعاونه علی الإثم.

الضمیران فی قوله«أبیه و ابنه»یرجعان إلی الجاهل الذی لم یحکم بالتحریم فی حقّه.یعنی أنّ العاقد علی المرأه فی عدّتها مع الجهل إذا دخل بها حرمت المرأه علیه أبدا،و هذا التحریم یتعدّی إلی أبیه و ابنه أیضا.

کما أنّ المرأه الموطوءه بشبهه تحرم علی أبی الواطئ و ابنه.

یعنی أنّ العاقد علی المعتدّه مع الدخول بها یکون مثل الواطئ بالشبهه فی حرمه الموطوءه علی أبی الواطئ و ابنه فی صوره جهل العاقد.

یعنی أنّ المعتدّه المدخول بها تکون مثل المزنیّ بها فی حرمتها علی أبی الزانی و ابنه فی صوره علم الواطئ بالعدّه و التحریم.

لا یخفی أنّ مدّه الاستبراء إنّما هی فی خصوص الأمه إذا باعها المالک،فلو کانت هی فی سنّ من تحیض وجب علی المولی أن یفارقها مدّه حیض،و لو لم تر الحیض کانت المدّه خمسه و أربعین یوما،ثمّ یبیعها،فلو علم المشتری بعدم رعایه البائع استبراءها وجب علیه رعایه تلک المدّه.
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بوطئها(1)فیها وجهان،أجودهما العدم،للأصل(2)،و کذا الوجهان فی العقد علیها مع الوفاه المجهوله(3)ظاهرا قبل العدّه(4)مع وقوعه(5)بعد الوفاه فی نفس الأمر(6)،أو الدخول مع الجهل(7).

و الأقوی عدم التحریم(8)،لانتفاء المقتضی له(9)،و هو(10)کونها معتدّه،أو مزوّجه(11)،سواء کانت المدّه المتخلّله بین الوفاه و العدّه بقدرها(12)،أم أزید،أم أنقص،و سواء وقع العقد أو الدخول فی المدّه

یعنی لو وطئها فی مدّه الاستبراء ففی إلحاقها بالمعتدّه فی التحریم و عدمه وجهان.

أی الأصل عدم التحریم فی الأمه الموطوءه فی مدّه الاستبراء.

قوله«المجهوله»صفه الوفاه.یعنی أنّها مجهوله فی الظاهر و لو علمها العاقد علیها.

فإنّ عدّه الوفاه إنّما هی بعد العلم بالوفاه.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی العقد.

الظرف یتعلّق بالوفاه.

أی إذا جهل العاقد الحکم و عقد فدخل بالمعقود علیها،ففی الفرض المذکور أیضا وجهان.

أی الأقوی فی هذا الفرض عدم تحریم المعقود علیها علی العاقد.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی التحریم.

أی المقتضی للتحریم هو کون المرأه معتدّه،و الحال أنّ المرأه التی تکون وفاه زوجها مجهوله لم تکن معتدّه،فلا مقتضی لحرمتها علیه.

لأنّ الزوج مات عنها و لو لم تعلم هی بموته،فلذا انتفی مقتضی التحریم-و هو الزوجیّه-عنها.

الضمیر فی قوله«بقدرها»یرجع إلی العدّه.یعنی أنّ الأقوی عدم تحریم المرأه
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الزائده عنها(1)،أم لا،لأنّ العدّه إنّما تکون بعد العلم(2)بالوفاه،أو ما فی معناه(3)و إن طال الزمان.

و فی إلحاق ذات البعل(4)بالمعتدّه وجهان:من(5)أنّ علاقه الزوجیّه فیها أقوی،و انتفاء النصّ(6).

و الأقوی أنّه(7)مع الجهل،و عدم الدخول لا تحرم،کما أنّه لو دخل

التی تزوّجها بعد موت زوجها عند کون الموت مجهوله لها،لعدم المقتضی للتحریم المؤبّد،سواء کانت المدّه المتخلّله بین الموت و العدّه بقدر العدّه(أربعه أشهر و عشرا)،أم کان أزید،أو أنقص من مقدار العدّه.

أی المدّه الزائده عن أربعه أشهر و عشر.

فما لم تعلم الزوجه بوفاه الزوج لا تجب علیها العدّه و لو طال الزمان الفاصل بین الوفاه و علمها بها.

الضمیر فی قوله«فی معناه»یرجع إلی العلم.و المراد ممّا هو فی معنی العلم هو إخبار العدلین بموت الزوج.

یعنی فی إلحاق المرأه التی هی ذات البعل إذا عقد علیها شخص بالمرأه المعتدّه فی بطلان العقد و تحریمها مؤبّدا وجهان.

هذا وجه إلحاق ذات البعل بالمعتدّه،و هو أنّ علاقه الزوجیّه فیها أقوی من العلاقه الموجوده بین المعتدّه و الزوج.

هذا وجه عدم الإلحاق،و هو أنّ النصّ الدالّ علی التحریم ورد فی خصوص المعتدّه،لا ذات البعل،و قد نقلنا النصّ فی هامش 8 من الصفحه 267 فی قوله علیه السّلام:«و الذی یتزوّج المرأه فی عدّتها و هو یعلم لا تحلّ له أبدا».

الضمیر فی قوله«أنّه»یکون للشأن.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو أنّ
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بها عالما(1)حرمت،لأنّه(2)زان بذات البعل،و الإشکال فیهما(3)واه(4)، و إنّما یقع الاشتباه مع الجهل و الدخول(5)،أو العلم مع عدمه(6)و وجه الإشکال من(7)عدم النصّ علیه(8)بخصوصه،و کون(9)الحکم

العاقد علی ذات البعل لو جهل کونها کذلک و لم یدخل بها لم یحکم بتحریمها علیه مؤبّدا.

حال من الواطئ،و الضمیر فی قوله«کما أنّه»أیضا یرجع إلی الواطئ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الواطئ.یعنی لأنّه إذا علم بکون المرأه ذات بعل و دخل بها تکون المرأه محرّمه علیه أبدا.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی کون العاقد علی ذات البعل جاهلا و لم یدخل بها،و کون العاقد علیها عالما و دخل بها،فلا إشکال فی الحکم بعدم التحریم مؤبّدا فی الفرض الأوّل و التحریم فی الفرض الثانی.

واه-من وهی الثوب وهیا-:تخرّق و انشقّ.و هی الشیء وهیا:بلی،و- الحبل:استرخی(أقرب الموارد).

کما إذا عقد علیها و دخل بها جاهلا.

کما إذا عقد علیها عالما بکونها ذات بعل و لم یدخل بها.

هذا دلیل عدم کون المرأه محرّمه علی العاقد الجاهل مع الدخول بها فی الفرض الأوّل،و عدم کونها محرّمه أیضا إذا علم بأنّها ذات بعل و عقد علیها و لم یدخل بها،و هو أنّه لا دلیل علی کونها محرّمه أبدا بسبب إلحاقها بالمعتدّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی کلّ واحد من الفرضین المذکورین.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من عدم النصّ».و هذا وجه إلحاق الفرضین بالمعتدّه فی التحریم المؤبّد.
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بالتحریم هنا أولی،للعلاقه(1)،و لعلّه(2)أقوی.

و حیث لا یحکم بالتحریم(3)یجدّد العقد بعد العدّه إن شاء،و یلحق الولد مع الدخول و الجهل(4)بالجاهل منهما إن ولد فی وقت إمکانه(5) منه،و لها(6)مهر المثل مع جهلها بالتحریم،و تعتدّ منه(7)بعد إکمال الاولی(8).


[الرابعه:لا تحرم المزنیّ بها علی الزانی]

(الرابعه(9):لا تحرم المزنیّ بها علی الزانی،إلاّ أن تکون ذات بعل)

فإنّ علاقه الزوجیّه فی الفرضین المذکورین أقوی من العلاقه الموجوده فی المعتدّه.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی الوجه الثانی من الوجهین المذکورین.

یعنی فی کلّ مورد لم یحکم بتحریم المرأه-مثل المعتدّه إذا عقد علیها جاهلا أو لم یدخل بها-یجوز للعاقد أن یجدّد العقد علیها و یتزوّجها بعد إکمال عدّتها.

یعنی إذا تزوّج المعتدّه و دخل بها فتولّد منهما الولد یلحق الولد بالجاهل من المرء و المراه،لکون الوطی فی حقّ الجاهل بشبهه،بخلاف العالم منهما،لأنّه زان فلا حرمه له و لا یلحقه الولد.

الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«منه»یرجع إلی الجاهل.

الضمیران فی قولیه«لها»و«جهلها»یرجعان إلی المرأه التی کانت جاهله.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الواطئ.

صفه لموصوف مقدّر،و هو العدّه.یعنی تعتدّ المرأه ثانیه بعد إکمال العدّه الاولی.

المسأله الرابعه

المسأله الرابعه من قوله«مسائل عشرون».
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دواما و متعه(1)،و المعتدّه رجعیّه بحکمها(2)،دون البائن،و الحکم فیه(3)موضع وفاق.

و فی إلحاق الموطوءه بالملک(4)بذات البعل وجهان،مأخذهما(5) مساواتها(6)لها(7)فی کثیر من الأحکام خصوصا المصاهره(8)،و اشتراکهما(9)فی المعنی المقتضی للتحریم،و هو(10)صیانه الأنساب عن

فلو زنی بالمرأه التی کانت منکوحه بعقد المتعه لشخص تحرم المزنیّ بها علی الزانی،کما تحرم لو کانت دائمیّه.

الضمیر فی قوله«بحکمها»یرجع إلی ذات البعل،و قوله«رجعیّه»منصوب، لکونه حالا من المعتدّه.فإذا زنی بالمرأه فی عدّتها الرجعیّه فهی تحرم علی الزانی مؤبّدا،کما فی ذات البعل.

یعنی أنّ حکم التحریم مؤبّدا فی خصوص ذات البعل مورد وفاق بین الفقهاء، لم یختلف فی الحکم المذکور أحد من الفقهاء الإمامیّه.

یعنی إذا وطئ المولی أمته ثمّ زنی بها الزانی ففی إلحاقها بذات البعل-فی کونها محرّمه علی الزانی أبدا-وجهان.

أی منشأ الوجهین مساواه الموطوءه بالملک لذات البعل فی کثیر من الأحکام، فتحرم هنا أیضا،هذا هو دلیل هذا الوجه الأوّل.

الضمیر فی قوله«مساواتها»یرجع إلی الموطوءه بالملک.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی ذات البعل.

کما تقدّم حرمه أمّ الموطوءه بالملک،و کذا بنتها علی الواطئ.

هذا أیضا دلیل وجه التحریم المؤبّد علی الزانی،و هو أنّ الموطوءه بالملک و ذات البعل مشترکتان فی مقتضی التحریم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المقتضی للتحریم.
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الاختلاط(1)،و أنّ ذلک(2)کلّه لا یوجب اللحاق مطلقا(3)و هو(4) الأقوی.

(و لا تحرم الزانیه) علی الزانی،و لا علی غیره(5)، (و لکن یکره تزویجها) مطلقا(6) (علی الأصحّ) ،خلافا لجماعه(7)،حیث حرّموه علی الزانی ما لم تظهر منها(8)التوبه.

فإنّ المقتضی للحرمه فی ذات البعل هو حفظ الأنساب عن الاختلاط،بمعنی أن لا یختلط نسب أحد بآخر.

هذا دلیل الوجه الثانی،و هو أنّ الأدلّه المذکوره لا توجب إلحاق الموطوءه بالملک بذات البعل فی الحرمه الأبدیّه.

أی فی جمیع الأحکام.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الوجه الثانی من الوجهین.

یعنی أنّ المرأه الزانیه لا تحرم،لا علی الزانی و لا علی غیره.

أی یکره تزویج الزانیه علی الزانی و علی غیره علی الأصحّ من القولین.

أی لجماعه من الفقهاء،و هم الشیخان و جماعه.فإنّهم حرّموا تزویج الزانیه علی الزانی ما لم تظهر منها التوبه.

من حواشی الکتاب:قوله«و لا تحرم الزانیه علی الزانی و لا علی غیره»، للأصل،و قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«إذ الحرام لا یحرّم الحلال»و غیر ذلک من الأخبار الدالّه علی الجواز.و اعتبر الشیخ رحمه اللّه فی توبتها أن یدعوها إلی الزناء،فلا تجیبه، استنادا إلی روایه أبی بصیر و غیره،و فیهما ضعف السند بالقطع مع أنّ فی متن الأوّل إشکالا،من حیث أنّ دعاءها إلی الحرام یتضمّن إغراءها بالقبیح(المسالک).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الزانیه.

ص :275





و وجه(1)الجواز الأصل(2)،و صحیحه(3)الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:«أیّما رجل فجر بامرأه،ثمّ بدا له أن یتزوّجها(4)حلالا،قال:أوّله سفاح(5)،و آخره نکاح،فمثله کمثل النخله أصاب الرجل من ثمرها(6) حراما،ثمّ اشتراها،فکانت له حلالا»،و لکن تکره(7)للنهی عن تزویجها(8)مطلقا(9)فی عدّه أخبار(10)...

و قد استدلّ القائلون بجواز تزویج الزانیه مطلقا بأمرین:

أ:الأصل.

ب:الخبر الصحیح.

المراد من«الأصل»هو أصاله الإباحه ما لم تثبت الحرمه.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 331 ب 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 3.

الضمیر فی قوله«یتزوّجها»یرجع إلی المرأه.

السفاح-بکسر السین-من سافحا،و تسافحا:فجرا.تزوّج المرأه سفاحا، أی بغیر سنّه و لا کتاب(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«ثمرها»یرجع إلی النخله،و کذا ضمیر قوله«اشتراها».یعنی أنّ النخله التی کانت للغیر و استفاد منها حراما ثمّ اشتراها من مالکها صارت له حلالا.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزانیه.

أی تزویج الزانیه.

أی سواء کان المتزوّج بالزانیه هو الزانی،أو غیره.

من الأخبار الدالّه علی المنع من تزویج الزانیه مطلقا روایتان:
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المحمول(1)علی الکراهه جمعا.

و احتجّ المانع(2)بروایه أبی بصیر(3)قال:سألته عن رجل فجر بامرأه،ثمّ أراد بعد أن یتزوّجها(4)،فقال:«إذا تابت حلّ له(5)نکاحها»

الروایه الاولی هی المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«لا تتزوّج المرأه المعلنه بالزناء،و لا یتزوّج الرجل المعلن بالزناء إلاّ بعد أن تعرف منهما التوبه(الوسائل:ج 14 ص 335 ب 13 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

الروایه الثانیه منقوله أیضا فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن قول اللّه عزّ و جلّ: اَلزّٰانِی لاٰ یَنْکِحُ إِلاّٰ زٰانِیَهً أَوْ مُشْرِکَهً وَ الزّٰانِیَهُ لاٰ یَنْکِحُهٰا إِلاّٰ زٰانٍ أَوْ مُشْرِکٌ ،قال:هنّ نساء مشهورات بالزناء و رجال مشهورون بالزناء،قد شهروا بالزناء و عرفوا به،و الناس الیوم بذلک المنزل،فمن اقیم علیه حدّ الزناء أو شهر(منهم-خ)بالزناء لم ینبغ لأحد أن یناکحه حتّی یعرف منه توبه(المصدر السابق:ح 2).

قوله«المحمول»صفه قوله«للنهی».یعنی أنّ النهی الوارد فی الأخبار المذکوره عن تزویج الزانیه حمل علی الکراهه،للجمع بینها و بین الأخبار الماضیه الدالّه علی الجواز مطلقا.

یعنی أنّ المانعین من تزویج الزانیه احتجّوا بروایه أبی بصیر.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 332 ب 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 7.

أی المرأه التی فجر بها.

الضمیر فی قوله علیه السّلام:«له»یرجع إلی الرجل الفاجر،و فی قوله علیه السّلام«نکاحها» یرجع إلی المرأه الفاجره.
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قلت:کیف یعرف توبتها(1)؟قال:«یدعوها إلی ما کانت علیه من الحرام، فإن امتنعت و استغفرت ربّها عرف توبتها».و قریب منه ما روی(2) عمّار عن الصادق علیه السّلام،و السند فیهما(3)ضعیف،و فی الاولی(4)قطع،و لو صحّتا(5)لوجب حملهما علی الکراهه جمعا(6).

(و لو زنت امرأته(7)لم تحرم علیه(8)....)

الضمیر فی قول الراوی:«توبتها»یرجع إلی المرأه،و کذا فی قوله علیه السّلام:

«یدعوها».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عمّار بن موسی،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن الرجل یحلّ له أن یتزوّج امرأه کان یفجر بها؟قال:إن آنس منها رشدا فنعم،و إلاّ فلیراودها علی الحرام،فإن تابعته فهی علیه حرام،و إن أبت فلیتزوّجها(الوسائل:ج 14 ص 331 ب 11 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 2).

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی روایه أبی بصیر و روایه عمّار المذکورتین.

المراد من«الاولی»هو روایه أبی بصیر.لعلّ مراد الشارح رحمه اللّه من القطع کونها مضمرا،لأنّ الراوی لم یذکر اسم الإمام الذی نقل عنه فی قوله:«سألته»،و یمکن کون المسئول عنه واحدا من الأصحاب،لا شخص الإمام علیه السّلام.

أی لو قلنا بصحّه هاتین الروایتین عن أبی بصیر و عمّار لوجب حملهما علی الکراهه،لا المنع.

أی الحمل علی الکراهه للجمع بینهما و بین الأخبار الدالّه علی الجواز،کما تقدّم.

یعنی لو کانت امرأه الشخص زانیه لم تحرم علی زوجها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی بعل المرأه.
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(علی الأصحّ(1)،و إن أصرّت(2)) علی الزناء،للأصل(3)،و النصّ(4)، خلافا للمفید و سلاّر،حیث ذهبا(5)إلی تحریمها مع الإصرار، استنادا(6)إلی فوات أعظم فوائد النکاح و هو التناسل معه(7)،لاختلاط النسب حینئذ(8)،و الغرض(9)من شرعیّه الحدّ....

فی مقابل القول الآخر بحرمتها علی بعلها فی صوره إصرارها علی الزناء.

فاعله الضمیر العائد إلی الامرأه.

المراد من«الأصل»هو استصحاب الحلّ قبل إصرارها علی الزناء،أو أصاله الإباحه.

الدلیل الثانی علی عدم حرمتها علی بعلها هو النصّ.و من الأخبار الدالّه علی عدم التحریم روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبّاد بن صهیب،عن جعفر بن محمّد علیهما السّلام قال:

لا بأس أن یمسک الرجل امرأته إن رآها تزنی إذا کانت تزنی و إن لم یقم علیها الحدّ،فلیس علیه من إثمها شیء(الوسائل:ج 14 ص 333 ب 12 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی المفید و سلاّر رحمهما اللّه.

مفعول له،تعلیل لقول المفید و سلاّر بالحرمه،بأنّ المرأه إذا أصرّت علی الزناء یفوت أعظم فوائد النکاح.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الإصرار،و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی أعظم الفوائد.

یعنی أنّ المرأه إذا أصرّت علی الزناء یختلط نسب الزانی بنسب زوج المرأه، لاختلاط میاههما فی رحم المرأه،فلا یعلم أنّ المخلوق من النطفتین لأیّ منهما.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ الغرض من تشریع الحدّ و الرجم علی الزانی إنّما
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و الرجم(1)للزانی حفظه عن ذلک(2).

و یضعّف(3)بأنّ الزانی لا نسب له(4)،و لا حرمه.


[الخامسه:من أوقب غلاما أو رجلا]

(الخامسه(5):من أوقب(6)غلاما(7)،أو رجلا) بأن أدخل به(8)بعض الحشفه و إن لم یجب(9)الغسل (حرمت علی الموقب أمّ الموطوء) و إن علت(10)، (و اخته) ،....

هو حفظ نسب الأشخاص عن الاختلاط.

سیأتی التفصیل فی کتاب الحدود،بأنّ حدّ الرجم یجری فی حقّ الزانی إذا کان محصنا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اختلاط النسب.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی قول المفید و سلاّر.

فإنّ الزانی لا نسب له لقول المعصوم علیه السّلام:«الولد للفراش و للزانی الحجر»و فی روایه:«فی فیه التراب».

المسأله الخامسه

المسأله الخامسه من قوله«مسائل عشرون».

أوقب الرجل إیقابا الشیء:أدخله فی الوقبه.

الغلام:الطارّ الشارب،و الکهل ضدّ،أو من حین یولد إلی أن یشبّ،و العبد،و الأجیر،ج غلمه،و غلمان،و أغلمه.

ضمیر الفاعل فی قوله«أوقب»یرجع إلی«من»الموصوله،و فی قوله«به» یرجع إلی کلّ واحد من الغلام و الرجل.

و لا یخفی أنّ الغسل لا یجب إلاّ بدخول تمام الحشفه،لا بعضها.

مثل أمّ أمّ الموطوء و أمّ جدّته و هکذا.
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دون بناتها(1)، (و بنته(2)) و إن نزلت من ذکر و انثی من النسب اتّفاقا،و من الرضاع علی الأقوی(3).

و لا فرق فی المفعول بین الحیّ و المیّت علی الأقوی،عملا بالإطلاق(4).

و إنّما تحرم المذکورات مع سبقه(5)علی العقد علیهنّ(6)، (و لو سبق العقد) علی الفعل(7) (لم تحرم) ،للأصل(8)،و لقولهم علیهم السّلام:«لا یحرّم

الضمیر فی قوله«بناتها»یرجع إلی الاخت.

الضمیر فی قوله«بنته»یرجع إلی الموطوء.

فی مقابل القول بعدم حرمه البنت من الرضاع.

أی الإطلاق الحاصل من الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل و هی هذه:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن أبی عمیر،عن بعض أصحابنا،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل یعبث بالغلام،قال:إذا أوقب حرمت علیه ابنته و اخته(الوسائل:ج 14 ص 339 ب 15 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

الضمیر فی قوله«سبقه»یرجع إلی الإیقاب.

الجارّ و المجرور فی قوله«علیهنّ»یتعلّقان بالعقد،و الضمیر یرجع إلی الامّ و الاخت و البنت.

أی الإیقاب.یعنی لو أوقب غلاما،أو رجلا بعد العقد علی امّهما،أو أختهما،أو بنتهما لم یحرمن علیه لأمرین:

أ:الأصل.

ب:الخبر.

الظاهر أنّ المراد من«الأصل»هو استصحاب الحلّیّه قبل الوطی.
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الحرام الحلال»(1).

و الظاهر عدم الفرق(2)بین مفارقه من سبق عقدها بعد الفعل،و عدمه،فیجوز له(3)تجدید نکاحها بعده(4)مع احتمال عدمه(5)،لصدق سبق الفعل بالنسبه إلی العقد الجدید.

و لا فرق فیهما(6)بین الصغیر و الکبیر علی الأقوی،للعموم(7).

فیتعلّق(8)التحریم قبل البلوغ بالولیّ و بعده(9)به،و لا یحرم علی

قد تقدّم بعض الروایات المنقوله المتضمّنه لهذا المضمون.

أی الظاهر عدم الفرق فی عدم حرمه أمّ الموطوء و اخته و بنته علی الموقب إذا کان الفعل بعد العقد بین مفارقه الزوج الموقب عنها و بین عدمها.یعنی إذا طلّق الموقب اخت الموقب فی الفرض المذکور یجوز له أیضا أن یراجعها أو یتزوّجها بعقد جدید،و کذا امّه و بنته.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الموقب،و فی قوله«نکاحها»یرجع إلی الاخت و من یلحقها.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الفراق.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی تجدید النکاح.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی الموقب و الموقب.

أی لعموم ما یدلّ علی الحرمه فی قوله علیه السّلام:«إذا أوقب حرمت علیه ابنته و اخته».

هذا بیان کون إیقاب غیر البالغ موجبا للحرمه،بأنّ التکلیف قبل البلوغ یتعلّق بذمّه الولیّ و بعد البلوغ یتعلّق بذمّه نفس الموقب.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی البلوغ،و فی قوله«به»یرجع إلی الموقب.
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المفعول بسببه(1)شیء عندنا،للأصل(2).

و ربّما نقل عن بعض الأصحاب(3)تعلّق التحریم به کالفاعل،و فی کثیر من الأخبار(4)إطلاق التحریم بحیث یمکن تعلّقه بکلّ منهما(5)،و لکنّ المذهب الأوّل(6).

یعنی لا تحرم علی المفعول بسبب الإیقاب شیء من النساء المذکورات من الاخت و البنت و الامّ.

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب،و قوله«عندنا»إشاره إلی خلاف أحمد،حیث حرّم علی الغلام الموطوء أمّ اللائط الموقب و بنته.

أی الأصحاب من فقهاء الشیعه الإمامیّه.

یعنی أنّ فی کثیر من الأخبار الوارده فی الباب إطلاق التحریم علی نحو یمکن تعلّق التحریم بکلیهما،کما فی قوله علیه السّلام:«إذا أوقب حرمت علیه ابنته و اخته»، و فی الآخر:«إذا أوقب لم تحلّ له اخته أبدا»،و فی الثالث:«إذا أوقب حرمت علیه اخته و ابنته».

عن صاحب الریاض:أنّه یمکن إرجاع الضمیر فی قوله:«علیه»إلی الواطئ و الموطوء.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الواطئ و الموطوء،و فی قوله«تعلّقه» یرجع إلی التحریم.

المراد من«الأوّل»هو اختصاص التحریم بالموقب،فلا تحریم بالنسبه إلی الموطوء.
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[السادسه:لو عقد المحرم بفرض أو نفل]

(السادسه(1):لو عقد المحرم(2)) بفرض(3)أو نفل،بحجّ أو عمره، بعد إفساده(4)و قبله علی انثی(5) (عالما(6)بالتحریم حرمت(7)أبدا بالعقد) ،و إن لم یدخل(8)، (و إن جهل(9)) التحریم (لم تحرم(10)و إن دخل بها(11)) ،لکن یقع عقده(12)فاسدا،فله العود....

المسأله السادسه

المسأله السادسه من قوله«مسائل عشرون».

یعنی لو عقد شخص فی حال الإحرام للحجّ،أو للعمره الواجبین أو المندوبین علی انثی حرمت علیه أبدا،فلا یجوز له أن یزوّجها حتّی بعد الخروج عن الإحرام.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«المحرم».

الضمیر فی قوله«إفساده»یرجع إلی العمل،و فی قوله«قبله»یرجع إلی الإفساد.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«عقد»،و لفظ«انثی»یشمل البالغه و الصغیره.

قوله«عالما»بالنصب،حال من المحرم.

فاعله الضمیر العائد إلی الانثی.

فاعله الضمیر العائد إلی المحرم العاقد.

فاعله الضمیر العائد إلی المحرم أیضا.

فاعله الضمیر العائد إلی الانثی،و فاعل قوله«دخل»هو الضمیر العائد إلی المحرم العاقد.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الانثی.

الضمیر فی قوله«عقده»یرجع إلی المحرم،و فی قوله«فله»أیضا یرجع إلی
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إلیه(1)بعد الإحلال(2).

هذا(3)هو المشهور،و مستنده(4)روایه(5)زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام الدالّه بمنطوقها(6)علی حکم العلم،و بمفهومها(7)علی غیره(8)،....

المحرم.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی العقد.

قوله«الإحلال»بالحاء المهمله.یعنی یجوز للمحرم بعد أن خرج عن الإحرام، أن یرجع إلی عقد الانثی التی بطل عقده علیها فی صوره الجهل.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التفصیل الذی ذکره بین الحکم بالحرمه المؤبّده فی فرض علم المحرم،و عدم التحریم المؤبّد فی فرض عدم علمه.

الضمیر فی قوله«مستنده»یرجع إلی المشار إلیه فی قوله:«هذا هو المشهور».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره بن أعین،و داود بن سرحان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،و عن عبد اللّه بن بکیر،عن أدیم بیّاع الهرویّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الملاعنه إذا لا عنها زوجها لم تحلّ له أبدا،إلی أن قال:و المحرم إذا تزوّج-و هو یعلم أنّه حرام علیه-لم تحلّ له أبدا(الوسائل:ج 14 ص 378 ب 31 من أبواب ما یحرم بالمصاهره ح 1).

أی فی قوله علیه السّلام:«و هو یعلم أنّه حرام علیه».فإنّ المنطوق یدلّ علی حکم التحریم مؤبّدا فی فرض العلم بالتحریم.

یعنی مفهوم الروایه یدلّ علی عدم التحریم المؤبّد فی فرض عدم العلم،أی فی حال الجهل.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی العلم.
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و هو(1)معتضد بالأصل(2)،فلا یضرّ ضعف دلالته(3).

و لا تحرم الزوجه بوطئها فی الإحرام مطلقا(4).


[السابعه:لا یجوز للحرّ أن یجمع زیاده علی أربع حرائر]

(السابعه(5):لا یجوز للحرّ أن یجمع(6)زیاده علی أربع حرائر،أو حرّتین و أمتین،أو ثلاث حرائر و أمه) بناء(7)علی جواز نکاح الأمه بالعقد بدون الشرطین(8)،و إلاّ لم تجز الزیاده علی....

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم التحریم المؤبّد فی فرض الجهل.

أی الأصل عدم التحریم عند الشکّ المستفاد من قول المعصوم علیه السّلام:«کلّ شیء لک حلال».

الضمیر فی قوله«دلالته»یرجع إلی المفهوم.

سواء علم بالتحریم أم لا،و سواء کان الوطی فی إحرام واجب أو مندوب.

المسأله السابعه

المسأله السابعه من«مسائل عشرون».

أی لا یجوز للحرّ أن یعقد علی أزید من أربع حرائر،بمعنی أنّ النصاب الجائز للحرّ فی النکاح الدائم هکذا:

أ:تزویج أربع حرائر.

ب:تزویج حرّتین و أمتین.

ج:تزویج ثلاث حرائر و أمه.

یعنی أنّ جواز تزویج الحرّ للأمتین فی القسم الثانی و الأمه الواحده فی الثالث إنّما هو بناء علی عدم لزوم العمل بالشرطین المذکورین فی جواز تزویج الحرّ للأمه،فلو اشترطا لم یجز القسمان المذکوران له عند فقدهما.

المراد من«الشرطین»هو:عدم الطول و خوف العنت.
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الواحده(1)،لانتفاء العنت معها(2)،و قد تقدّم من المصنّف اختیار المنع(3)،و یبعد فرض(4)بقاء الحاجه إلی الزائد علی الواحده.

و لا فرق(5)فی الأمه بین القنّه(6)،و المدبّره،و المکاتبه بقسمیها(7)، حیث لم تؤدّ(8)شیئا،و أمّ الولد.

(و لا للعبد(9)أن یجمع أکثر من أربع إماء أو حرّتین،أو حرّه و أمتین،و لا یباح له(10)ثلاث إماء و حرّه) .

و الحکم فی الجمیع(11)إجماعیّ،و المعتق بعضه....

أی لا یجوز للحرّ أن یتزوّج أزید من أمه واحده عند دفع العنت بواحده.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الواحده.

أی المنع من تزویج الأمه بدون الشرطین.

فاعل قوله«یبعد».

أی لا فرق فی عدم جواز تزویج الأمه أزید من واحده عند دفع العنت بها بین کون الأمه قنّه،أو من یلحقها ممّا ذکر.

القنّه-بکسر القاف و تشدید النون-بمعنی الرقّ المحض،فی مقابل المبعّض.

أی المکاتبه المطلقه و المشروطه.

المراد هو المکاتبه المطلقه التی لم تؤدّ من مال الکتابه،فلو أدّت شیئا منه صارت مبعّضه فیلحقها حکم المبعّض.

أی لا یجوز للعبد أن یعقد علی أکثر من أربع إماء أو حرّتین،أو حرّه و أمتین.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العبد.

المراد من«الجمیع»هو الصور المذکوره من عدم جواز عقد الحرّ علی أزید علی أربع حرائر،أو حرّتین و أمتین،أو ثلاث حرائر و أمه،و من عدم الجواز للعبد أن یعقد علی أزید من أربع إماء،أو حرّتین،أو حرّه و أمتین.
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کالحرّ(1)فی حقّ الإماء،و کالعبد(2)فی حقّ الحرائر،و المعتق بعضها(3) کالحرّه فی حقّ العبد،و کالأمه(4)فی حقّ الحرّ.

(کلّ ذلک(5)بالدوام،أمّا المتعه فلا حصر له علی الأصحّ) ، للأصل(6)،و صحیحه(7)زراره،قال:قلت:ما یحلّ من المتعه؟قال:«کم شئت»،و عن أبی بصیر قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه،أ هی من الأربع؟فقال:«لا و لا من السبعین»(8)،و عن زراره(9)عن الصادق علیه السّلام قال:ذکرت له المتعه،أ هی من الأربع؟قال:«تزوّج منهنّ ألفا،فإنّهنّ

فلا یجوز للمبعّض أن یتزوّج أزید من أمتین.

فلا یجوز له أن یتجاوز عن حرّتین.

أی الأمه المبعّضه کالحرّه بالنسبه إلی العبد،فلا یجوز له أن یتزوّج أزید من المبعّضتین.

یعنی أنّ الأمه المبعّضه بالنسبه إلی الحرّ فی حکم الأمه،فلا یجوز له أن یتزوّج أزید من المبعّضتین.

أی الأحکام المذکوره من عدم جواز تزویج الحرّ أزید من أربعه حرائر،أو أمتین،أو غیرهما،و من عدم جواز تزویج العبد أزید من حرّتین،أو أربع إماء تختصّ بالنکاح الدائم،و أمّا النکاح المنقطع فلا حصر له علی الأصحّ من القولین فی المسأله.

المراد منه هو أصاله الإباحه فی صوره الشکّ فی الحرمه.

أی لصحیحه زراره المنقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 446 ب 4 من أبواب المتعه ح 3.

الروایه منقوله فی المصدر السابق:ح 7.

الروایه منقوله فی المصدر السابق:ح 2.
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مستأجرات».

و فیه(1)نظر،لأنّ الأصل قد عدل عنه بالدلیل الآتی،و الأخبار المذکوره(2)،و غیرها(3)فی هذا الباب ضعیفه(4)،أو مجهوله السند(5)، أو مقطوعه(6)،فإثبات مثل هذا الحکم(7)المخالف للآیه الشریفه(8)،و

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی عدم الحصر.

المراد من«الأخبار المذکوره»هو الروایات الثلاث المنقوله عن زراره و أبی بصیر.

أی غیر الروایات المذکوره.و من جمله الروایات الغیر المذکوره التی نقلت فی کتاب الوسائل هی هذه:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام فی المتعه لیست من الأربع،لأنّها لا تطلّق و لا ترث،و إنّما هی مستأجره(الوسائل:ج 14 ص 446 ب 4 من أبواب المتعه ح 4).

إشاره إلی ضعف روایه أبی بصیر المنقوله فی الصفحه 288 فإنّ فی طریقها معلّی بن محمّد،و هو ضعیف.

إشاره إلی الروایه الثانیه المنقوله عن زراره فی الصفحه 288،فإنّ فی سندها سعدان بن مسلم،فإنّه مجهول.

إشاره إلی الروایه الاولی المنقوله عن زراره فی الصفحه 288،فإنّها مقطوعه، لعدم ذکر المسئول عنه،أی واحد من الصادقین علیهما السّلام،و قد تقدّم إطلاق المقطوعه علی تلک الروایه أیضا.

و هو جواز عقد النکاح المنقطع علی أکثر من الأربع.

الآیه 3 من سوره النساء: فَانْکِحُوا مٰا طٰابَ لَکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ
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إجماع باقی علماء الإسلام(1)مشکل(2)،لکنّه(3)مشهور،حتّی أنّ کثیرا من الأصحاب لم ینقل فیه(4)خلافا،فإن ثبت الإجماع-کما ادّعاه(5) ابن إدریس-و إلاّ فالأمر(6)کما تری.

و نبّه(7)ب«الأصحّ»علی خلاف ابن البرّاج(8)،....

رُبٰاعَ... إلخ.و لا یخفی أنّ الآیه تدلّ علی جواز عقد النکاح علی أربع،لا علی الزائد علیها.

أی باقی العلماء من غیر المشهور،و الباقون المخالفون للمشهور قائلون بالنصاب فی غیر الدائم أیضا.

خبر قوله«فإثبات مثل هذا الحکم».

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی الحکم بجواز عقد نکاح المتعه علی أزید من أربع.

أی فی الحکم بجواز عقد النکاح علی أزید من أربع فی غیر الدائم.

الضمیر فی قوله«ادّعاه»یرجع إلی الإجماع.

یعنی فإن لم یثبت الإجماع فی المسأله فالحکم لیس بمسلّم.

فاعله الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه نبّه بقوله«أمّا المتعه فلا حصر له علی الأصحّ»علی خلاف ابن البرّاج فی المسأله.

ابن البرّاج هو الشیخ الجلیل الشیخ عبد العزیز بن نحریر بن عبد العزیز بن البرّاج أبو القاسم،وجه الأصحاب و فقیههم،کان قاضیا فی طرابلس مدّه عشرین أو ثلاثین سنه.

قال المحقّق الکرکیّ قدّس سرّه فی بعض إجازاته فی حقّ ابن البرّاج:الشیخ السعید خلیفه الشیخ الإمام أبی جعفر(محمّد بن الحسن الطوسیّ)بالبلاد
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حیث منع فی کتابیه(1)من الزیاده(2)فیها علی الأربع،محتجّا بعموم الآیه(3)،و بصحیحه أحمد بن أبی نصر عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:

سألته عن الرجل تکون عنده المرأه،أ یحلّ له أن یتزوّج باختها متعه؟ قال:«لا»،قلت:حکی زراره عن أبی جعفر علیه السّلام إنّما هی مثل الإماء، یتزوّج ما شاء،قال:«لا،هنّ من الأربع»(4)،و قد روی عمّار عن أبی

الشامیّه(عزّ الدین عبد العزیز)بن نحریر البرّاج قدّس اللّه روحه،له المهذّب و الموجز و الکامل و الجواهر و عماد المحتاج و غیر ذلک،من الکتب القیّمه.

قرأ علی(السیّد و الشیخ رحمهما اللّه)و یروی عنهما و عن الکراجکیّ و أبی الصلاح الحلبیّ،و یروی عنه الشیخ عبد الجبّار المفید الرازیّ فقیه الأصحاب فی(الریّ)، -رضوان اللّه علیهم-توفّی 9 شعبان المعظّم 481.

طرابلس-بفتح الطاء المهمله و ضمّ الباء الموحّده و اللام-بلده بالشام(تعلیقه السیّد کلانتر).

یمکن أن یکون المراد من«کتابیه»المهذّب و الجواهر،لأنّ له تصانیف عدیده، کما تقدّم.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«منع».یعنی أنّ ابن البرّاج منع فی کتابیه من عقد نکاح المتعه علی أزید من أربع،مثل النکاح الدائم.

و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المتعه.

فإنّ الآیه المذکوره فی هامش 8 من الصفحه 289 تدلّ علی عدم جواز عقد النکاح علی أزید من أربع،دائما کان،أو غیره.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أحمد بن أبی نصر،عن أبی الحسن علیه السّلام قال:سألته
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عبد اللّه علیه السّلام فی المتعه قال:«هی إحدی الأربع».(1)

و اجیب بأنّه(2)محمول علی الأفضل و الأحوط،جمعا بینهما(3)و بین ما سبق(4)،و لصحیحه(5)أحمد بن أبی نصر عن الرضا علیه السّلام قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:«اجعلوهنّ من الأربع»،فقال له صفوان بن یحیی:علی الاحتیاط؟قال:«نعم».

عن الرجل تکون له المرأه،هل یتزوّج باختها متعه؟قال:لا.قلت:حکی زراره عن أبی جعفر علیه السّلام أنّما هی مثل الإماء یتزوّج ما شاء،قال:لا،هی من الأربع(الوسائل:ج 14 ص 448 ب 4 من أبواب المتعه ح 11).

الروایه منقوله فی الوسائل هکذا:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عمّار الساباطیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه، فقال:هی أحد الأربعه(المصدر السابق:ح 10).

یعنی اجیب عن القول بعدم الجواز استنادا إلی الأخبار المذکوره،بأنّ النهی عن الأزید من الأربع محمول علی الأفضل و الأحوط. 

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع إلی الروایتین المذکورتین فی الصفحه 291 و 292،عن أحمد بن أبی نصر و عن عمّار.

أی ما سبق من الروایات الثلاث المنقوله فی الصفحه 288 الدالّه علی جواز الأزید من أربع.

هذا دلیل آخر للجمع المذکور،و الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 448 ب 4 من أبواب المتعه ح 9.

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه فی ذیل الحدیث:أقول:الظاهر أنّ مراده الاحتیاط من إنکار العامّه،لعدم تجویز هم الزیاده و لإنکارهم المتعه و إلاّ فإنّه علیه السّلام لا یجهل المسأله فیحتاط فیها.
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و اعلم أنّ هذا الحمل(1)یحسن لو صحّ شیء من أخبار الجواز،لا مع عدمه(2)،و الخبر الأخیر(3)لیس بصریح فی جواز مخالفه الاحتیاط(4).

و فی المختلف اقتصر(5)من نقل الحکم علی مجرّده الشهره و لم یصرّح بالفتوی(6)،و لعلّه(7)لما ذکرناه(8).

(و کذا(9)) لا حصر للعدد (بملک الیمین إجماعا) ،و الأصل فیه(10) قوله تعالی: إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ (11).

المشار إلیه هو حمل الأخبار المانعه علی الاحتیاط و الأفضل،فإنّه یحسن فی صوره صحّه الأخبار الدالّه علی الجواز،و إلاّ فلا یحسن.

قوله«عدمه»بمعنی عدم صحّه شیء من أخبار الجواز.

و هو الخبر المنقول فی الصفحه 292 عن أحمد بن أبی نصر.

و الاحتیاط فی قوله علیه السّلام:«نعم»یمکن کونه احتیاطا وجوبیّا لا یجوز مخالفته.

فاعله الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه صاحب کتاب المختلف.یعنی أنّ العلاّمه قال فی کتابه المذکور:إنّ المشهور عدم الجواز.

أی و لم یصرّح العلاّمه بفتواه فی الجواز،بل نسب الحکم إلی المشهور.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی عدم تصریح العلاّمه بالفتوی.

و المراد من«ما ذکرناه»هو ضعف دلاله الأخبار الدالّه علی الجواز،کما تقدّم وجه الضعف من کون بعض منها ضعیفا،أو مجهولا،أو مقطوعا.

یعنی مثل المتعه فی عدم الحصر فی الأربع الإماء المملوکات.

أی الدلیل علی عدم الحصر فی ملک الیمین هو قوله تعالی.

الآیه 5 و 6 من سوره المؤمنون: وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ* إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ .
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و هذا(1)فی ملک العین،أمّا ملک المنفعه کالتحلیل(2)ففی إلحاقه(3)به نظر،من(4)الشکّ فی إطلاق اسم ملک الیمین علیه(5)و الشکّ(6)فی کونه(7)عقدا أو إباحه،و الأقوی إلحاقه(8)به،و به(9)جزم فی التحریر.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم الحصر فی الأربع.یعنی أنّ عدم الحصر إنّما هو فی صوره کون الإماء مملوکه بالعین.

کما إذا احلّت المملوکه من جانب مولاها،فإنّها تحلّ لمن احلّت.

الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع إلی ملک المنفعه،و فی قوله«به»یرجع إلی ملک العین.

هذا دلیل عدم إلحاق ملک المنفعه بملک العین فی جواز الزیاده علی الأربع.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ملک المنفعه.فإنّه لا یصدق علیه ملک الیمین الذی تجوز الزیاده فیه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من الشکّ».و هذا تتمّه الدلیل علی عدم إلحاق ملک المنفعه بملک العین،لأنّه یشکّ فی کونه عقدا حتّی یلحق بملک العین،و تجوز الزیاده علی الأربع،و یشکّ فی کونه إباحه لا یلحق بملک العین،فلا تجوز الزیاده علی الأربع.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی ملک المنفعه.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه إلحاق ملک المنفعه بملک العین فی جواز التجاوز عن الأربع.

و الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع إلی ملک المنفعه،و فی قوله«به»یرجع إلی ملک العین.

أی بالإلحاق جزم العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه التحریر.
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[الثامنه:إذا طلّق ذو النصاب واحده رجعیّا]

(الثامنه(1):إذا طلّق ذو النصاب) الذی لا یجوز تجاوزه واحده(2)أو أکثر طلاقا(3) (رجعیّا لم یجز له(4)التزویج دائما(5)حتّی تخرج) المطلّقه (من العدّه) ،لأنّ المطلّقه رجعیّا بمنزله الزوجه(6)،فالنکاح الدائم زمن العدّه بمنزله الجمع زائدا علی النصاب(7).

(و کذا) لا یجوز له(8)تزویج (الاخت) ،أی اخت المطلّقه رجعیّا (دائما و متعه(9)) و إن کانت المطلّقه واحده(10)،....

المسأله الثامنه

المسأله الثامنه من«مسائل عشرون».

بالنصب،مفعول قوله«طلّق».

أی طلاقا رجعیّا،لا بائنا لا یجوز له الرجوع فی العدّه،فإنّ حکمه سیجیء.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المطلّق.

هذا احتراز عن جواز التزویج متعه.

فإنّ من کان له أربع زوجات دائمیّات فطلّق واحده منهنّ،أو أزید بطلاق رجعیّ لا یجوز له أن یتزوّج امرأه اخری بنکاح دائم،لأنّ المطلّقه رجعیّا فی حکم الزوجه ما لم تخرج من عدّتها.

فلو تزوّج الاخری کان فی حکم الجمع بین أزید من الأربع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المطلّق.یعنی أنّ المطلّقه ما لم تخرج من العدّه لا یجوز للمطلّق أن یتزوّج اختها.

یعنی لا یجوز تزویج اخت المطلّقه،لا دائما و لا متعه،بخلاف التجاوز عن النصاب فیما تقدّم،فإنّه فیه یجوز التجاوز عن النصاب بالمتعه.

یعنی أنّ المطلّقه و إن کانت واحده لا یجوز للمطلّق تزویج اختها.
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لأنّه یکون جامعا(1)بین الاختین.

(و لو کان) الطلاق (بائنا(2)جاز) تزویج الزائده علی النصاب و الاخت،لانقطاع العصمه بالبائن(3)،و صیرورتها(4)کالأجنبیّه،لکن (علی کراهیه شدیده) ،لتحرّمها(5)بحرمه الزوجیّه،و للنهی عن تزویجها(6)مطلقا فی صحیحه زراره عن الصادق علیه السّلام قال:«إذا جمع الزوج أربعا فطلّق إحداهنّ فلا یتزوّج الخامسه حتّی تنقضی عدّه المرأه التی طلّقت»،و قال:«لا یجمع ماءه فی خمس»(7).و حمل النهی علی

یعنی أنّ المطلّق إذا تزوّج اخت المطلّقه قبل الخروج من عدّتها یکون جامعا بین الاختین و هو ممنوع.

کما إذا طلّق ثلاثا،أو خلعیّا،أو مباراه إذا یجوز للمطلّق أن یتزوّج الزائد علی النصاب،و کذا الحکم فی اخت المطلّقه.

أی بالطلاق البائن.و المراد من قوله«العصمه»هو علقه الزوجیّه بین الزوجین.

الضمیر فی قوله«صیرورتها»یرجع إلی المطلّقه بائنا.

المراد من قوله«تحرّمها»هو حرمه المطلّقه.یعنی أنّ لها أیضا حرمه-کما تکون للزوجه-فلذا تجب علیها العدّه.

الضمیر فی قوله«تزویجها»یرجع إلی الزائده علی النصاب،أی الخامسه،و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین الرجعیّه و البائنه فی الروایه الناهیه.

الروایه منقوله بعبارات قریبه ممّا فی المتن فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 399 ب 2 من أبواب ما یحرم باستیفاء العدد ح 1؛التهذیب:ج 7 ص 294 ح 1233؛الکافی:ج 1 ص 429.و لم نعثر علی الروایه بعینها کما فی المتن فی الجوامع الروائیّه.
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الکراهه جمعا(1).


[التاسعه:لا تحلّ الحرّه علی المطلّق ثلاثا]

(التاسعه(2):لا تحلّ الحرّه(3)علی المطلّق ثلاثا(4)) ،یتخلّلها(5) رجعتان أیّ أنواع(6)الطلاق کان، (إلاّ بالمحلّل(7)،و إن کان المطلّق عبدا(8)) ،لأنّ الاعتبار فی عدد الطلقات عندنا بالزوجه(9).

أی للجمع بین هذه الروایه الدالّه علی المنع مطلقا و بین الروایه الدالّه علی الجواز فی البائن.

المسأله التاسعه

المسأله التاسعه من«مسائل عشرون».

أی الزوجه الحرّه،و سیأتی حکم الأمه.

أی المطلّق ثلاث تطلیقات.

أی یکون الرجوع فاصلا بین الطلقات.

یعنی سواء کانت الطلقات المتخلّل بینها الرجوع طلاقا رجعیّا،أو بائنا.

و قوله«أیّ»منصوب،و اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الطلاق.

المحلّل بصیغه اسم الفاعل،و المراد منه الذی یتزوّج المطلّقه ثلاثا بعقد دائم بعد تمام عدّتها و یدخل بها ثمّ یطلّقها فی طهر غیر المواقعه،فیتزوّجها الزوج الأوّل.

یعنی حتّی لو کان الزوج عبدا فطلّق زوجته ثلاثا حرمت المطلّقه علیه حتّی ینکحها المحلّل و یطلّقها،فتحلّ للعبد المطلّق بعد العدّه.

أی لا اعتبار بالحرّیّه و لا الرقّیّه فی حقّ الزوج،بل الاعتبار بالزوجه،فلو کانت حرّه و طلّقها الزوج ثلاث تطلیقات حرمت علیه حتّی ینکحها المحلّل.
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(و لا تحلّ الأمه المطلقه اثنتین) کذلک(1)، (إلاّ بالمحلّل و لو(2)کان المطلّق حرّا) ،للآیه(3)،و الروایه(4)

(أمّا المطلّقه تسعا(5)للعدّه) ،و المراد به(6)أن یطلّقها(7)علی الشرائط(8)،....

أی مع تخلّل الرجعه بین الطلاقین.

لفظه«لو»هنا وصلیّه.

الآیه 230 من سوره البقره: فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّٰی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یَتَرٰاجَعٰا .

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن داود بن سرحان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

طلاق الحرّ إذا کان عنده أمه تطلیقتان،و طلاق الحرّه إذا کانت تحت المملوک ثلاث(الوسائل:ج 15 ص 394 ب 25 من أبواب أقسام الطلاق ح 8).

تقدیر العباره هکذا:أمّا الزوجه التی طلّقت حال کون طلاقها تسعا للعدّه (إلی قوله)فإنّها تحرم أبدا.

قوله«تسعا»بدل عن المفعول المطلق العددیّ،و الجارّ و المجرور فی قوله «للعدّه»یتعلّقان بفعل مقدّر و هو«استقرّ».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التسع.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر التأنیث یرجع إلی الزوجه.

أی الشرائط التی ستذکر فی کتاب الطلاق،من کون المطلّقه فی طهر غیر المواقعه و کون الطلاق فی حضور العدلین و إجرائه بصیغه خاصّه و غیرها من شرائط صحّه الطلاق.
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ثمّ یراجع(1)فی العدّه و یطأ،ثمّ یطلّق فی طهر آخر(2)،ثمّ یراجع فی العدّه و یطأ،ثمّ یطلّق الثالثه(3)،فینکحها بعد(4)عدّتها زوج(5)آخر،ثمّ یفارقها(6)بعد أن یطأها،فیتزوّجها الأوّل(7)بعد العدّه و یفعل(8)کما فعل أوّلا إلی أن یکمل لها(9)تسعا کذلک(10)، (ینکحها(11)رجلان(12)) بعد

فاعل قولیه«یراجع»و«یطأ»الضمیر الراجع إلی المطلّق.

و لا یجوز الطلاق فی طهر واقعها الزوج فیه.

قوله«الثالثه»صفه«التطلیقه»المقدّره،و التقدیر هکذا:ثمّ یطلّقها التطلیقه الثالثه.

ظرف لقوله«فینکحها».

فاعل قوله«فینکحها».

فاعله الضمیر العائد إلی قوله«زوج آخر»،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه المطلّقه.

المراد من«الأوّل»هو الزوج الذی طلّقها،و ضمیر المفعول یرجع إلی المطلّقه.

فاعل قولیه«یفعل»و«فعل»هو الضمیر الراجع إلی الزوج الأوّل.و المراد منه أنّ الزوج الأوّل یطأها بعد التزویج ثانیا و یطلّق فی طهر غیر المواقعه مع رعایه شرائط صحّه الطلاق،ثمّ یراجعها و یطأها،ثمّ یطلّقها فی طهر غیر المواقعه حتّی یکون طلاقا ثالثا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المطلّقه.

أی یطلّق و یراجع و یطأ إلی أن یکمل التسع.

الضمیر فی قوله«ینکحها»یرجع إلی المطلّقه تسعا.

المراد من قوله«رجلان»هو المحلّلان بعد الطلاق الثالث و السادس.
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الثالثه و السادسه (فإنّها(1)تحرم أبدا) ،و إطلاق(2)التسع للعدّه مجاز، لأنّ الثالثه(3)من کلّ ثلاث لیست للعدّه(4)،فإطلاقه(5)علیها إمّا إطلاق لاسم الأکثر(6)علی الأقلّ،أو باعتبار المجاوره(7).

و حیث کانت النصوص(8)....

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی المطلّقه تسعا.یعنی أنّ المطلقه التی طلّقها الزوج تسعا-و قد زوّجها المحلّل فی الطلاق الثالث و السادس-تحرم علی الزوج الأوّل مؤبّدا،فلا یحلّلها له نکاح الزوج الآخر.

هذا دفع لما یقال من أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی نصّ کلامه«أمّا المطلّقه تسعا للعدّه»و الحال أنّ الطلاق الثالث و السادس و التاسع لم تکن عدّیا،لعدم جواز رجوع الزوج فیها،بل هی الطلاق البائن،فکیف عبّر عن المجموع بطلاق عدّیّ؟ فأجاب بأنّ إطلاق العدّیّ للثالث من کلّ ثلاث مجاز،و سیشیر إلی العلاقه الموجبه للمجاز فی قوله«إمّا إطلاق لاسم الأکثر...إلخ».

أی الطلاق الثالث من کلّ الطلقات الثلاث لیس عدّیّا.

لعدم جواز رجوع الزوج إلیها فی الطلاق الثالث من الثلاث،کما أوضحناه.

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی العدّیّ،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الثالثه.

لأنّ الاثنتین من الطلقات الثلاث عدّیّتان و واحده منها بائنه،فسمّی الأقلّ باسم الأکثر،و هذا إحدی العلائق الموجبه للمجاز.

فإنّ من علائق المجازات هو المجاوره،کما یعبّر عمّن جاور المسجد ب«جار اللّه».

من النصوص المطلقه المنقوله فی کتاب الوسائل هو هذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث)قال:
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و الفتاوی مطلقه(1)فی اعتبار التسع للعدّه فی التحریم المؤبّد کان(2) أعمّ من کونها(3)متوالیه(4)و متفرّقه(5)،فلو اتّفق(6)فی کلّ ثلاث واحده للعدّه(7)اعتبر فیه(8)إکمال التسع کذلک.

سألته عن الذی یطلّق ثمّ یراجع،ثمّ یطلّق،ثمّ یراجع،ثمّ یطلّق؟قال:لا تحلّ له حتّی تنکح زوجا غیره،فیتزوّجها رجل آخر،فیطلّقها علی السنّه،ثمّ ترجع إلی زوجها الأوّل،فیطلّقها ثلاث مرّات و تنکح زوجا غیره،فیطلّقها ثلاث مرّات علی السنّه،ثمّ تنکح،فتلک التی لا تحلّ له أبدا،و الملاعنه لا تحلّ له أبدا(الوسائل:ج 15 ص 357 ب 4 من أبواب أقسام الطلاق ح 2).

یعنی أنّ النصوص و الفتاوی تکون مطلقه،أی غیر مقیّده بالتوالی فی اعتبار التسع للعدّیّ.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی اعتبار التسع.

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی الطلقات التسع.

بأن تکون الطلقات التسع بلا فصل.

کما إذا کان العدّیّ أوّل الطلقات الثلاث،و کان الطلاق بعده غیر عدّیّ،ثمّ فی الطلقات الثلاث الاخری أیضا کان العدّیّ هو الأوّل منها.

هذا بیان صوره تفرّق الطلقات التسع للعدّه.

فاعل قوله«لو اتّفق»قوله«واحده للعدّه».یعنی لو لم یتّفق التوالی بین الطلقات العدّیّه،بل تفرّقت-کما سیأتی مثاله-فهل یلزم حصول العدّیات التسع حقیقه، أم یکفی کون الثالث من کلّ ثلاث بائنا؟فیه احتمالان،سیشیر إلیهما.

کما إذا کان الأوّل من الطلقات الثلاث عدّیّا،لرجوع الزوج فیها و دخوله بها، و کان الثانی منها غیر عدّیّ،لعدم وطی الزوج بعد الرجوع إلیها فی العدّه،ثمّ یطلّقها مرّه ثالثه أیضا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التحریم المؤبّد،و قوله«کذلک»إشاره إلی
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لکن هل یغتفر منها(1)الثالثه مع کلّ ثلاث(2)لاغتفارها لو جامعت(3)الاثنتین للعدّه فیکفی فیها(4)وقوع الستّ للعدّه(5)،أو یعتبر إکمال التسع للعدّه حقیقه(6)؟یحتمل الأوّل(7)،لأنّه(8)المعتبر عند التوالی،و لأنّ(9)الثالثه لم یتحقّق اعتبار کونها للعدّه،و إنّما استفید من

الشرائط المذکوره المتقدّمه فی الطلقات.

أقول:فی بعض النسخ«فیها»،فیرجع ضمیر التأنیث إلی الواحده،أو الحرمه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الطلقات التسع.

بمعنی أنّ الطلاق الثالث الذی یکون بائنا هل یغتفر فی کلّ ثلاث لکونه مغتفرا عند اجتماعه مع الطلاقین العدّیّین؟

فاعله الضمیر العائد إلی الثالثه،و مفعوله قوله«الاثنتین».

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الطلقات المتفرّقه.

فعلی هذا تکفی ستّ طلقات للعدّه فی التحریم المؤبّد،بمعنی أنّه تکفی ستّ طلقات للعدّه فی مجموع ستّ عشره تطلیقه متفرّقه.

یعنی یعتبر فی التحریم المؤبّد حصول تسع طلقات للعدّه حقیقه،و لا تحصل هذه إلاّ من مجموع خمس و عشرین تطلیقات فی صوره کون الطلاق العدّیّ من ثلاث طلقات هو الأوّل و من مجموع ستّ و عشرین تطلیقات فی صوره کون الطلاق العدّیّ من کلّ ثلاث هو الثانی منها.

المراد من«الأوّل»هو اغتفار الطلاق الثالث من کلّ ثلاث.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی وقوع السته.یعنی المعتبر عند توالی الطلقات للعدّه فی التحریم المؤبّد هو وقوع الستّه. 

هذا تتمّه الاستدلال علی الاحتمال الأوّل بأنّ الثالثه لم تعتبر کونها عدّیّه.
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النصّ(1)التحریم بالستّ الواقعه لها(2)،فیستصحب الحکم(3)مع عدم التوالی(4)،و الثانی(5)،لأنّ اغتفار الثالثه(6)ثبت مع التوالی علی خلاف الأصل(7)،فإذا لم یحصل(8)اعتبرت الحقیقه(9)،خصوصا مع کون طلقه العدّه هی الاولی(10)خاصّه،فإنّ علاقتی(11)المجاز منتفیتان عن الثالثه، إذ لا مجاوره لها(12)للعدّیّه،و لا أکثریّه لها(13)،....

قد تقدّم النصّ فی هامش 8 من الصفحه 300 عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی العدّه.

یعنی أنّ الحکم بالتحریم المؤبّد عند التوالی یستصحب عند التفرّق أیضا.

أی مع عدم توالی الطلقات العدّیّه.

عطف علی قوله«الأوّل».یعنی یحتمل أیضا اعتبار إکمال التسع للعدّه.

أی الطلاق الثالث البائن یکون مغتفرا فی صوره توالی الطلاقین للعدّه،علی خلاف الأصل،فلا یکون مغتفرا عند التفرّق.

إذا الأصل عدم اغتفار الثالث فی صوره التوالی أیضا،لأنّه غیر عدّیّ.

ضمیر الفاعل فی قوله«لم یحصل»یرجع إلی التوالی.

أی العبره إذا بالمعنی الحقیقیّ.

کما إذا کانت الطلقه الاولی عدّیّه و الثانیه بائنه.

المراد من«علاقتی المجاز»هو:المجاوره و علاقه الکلّ و الجزء.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الثالثه.یعنی أنّ الطلاق الثالث لا یکون مجاورا للعدّیّ حتّی یکون إطلاق العدّیّ علیه بعلاقه المجاوره مجازا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی العدّیّه.یعنی أنّ العدّیّه إذا لم تکن أکثر من
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بخلاف(1)ما لو کانت العدّیّه هی الثانیه،فإنّ علاقه المجاوره موجوده(2)،و الثانی(3)أقوی،فإن کانت العدّیّه هی الاولی(4)تعلّق التحریم(5)بالخامسه و العشرین(6)،و إن کانت الثانیه(7)فبالسادسه و

البائن فإطلاق اسم العدّیّ علی البائن بعلاقه المجاز-من حیث إطلاق اسم الأکثر علی الأقلّ-لیس بصحیح.

یعنی کون الطلقه الاولی عدّیّه علی خلاف کون الثانیه عدّیّه،فإنّ علاقه المجاوره موجوده فی الفرض المذکور،فیصحّ إطلاق العدّیّ علیه بعلاقه المجاوره.

و لا یخفی علیک أنّ الثالثه فی کلتا الحالتین لیست ذات عدّه،بل هی طلاق بائن،إلاّ أنّها فی هذه الصوره جاورت الثانیه التی کانت ذات عدّه،فسمّیت ذات عدّه مجازا(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی الاحتمال الثانی-و هو إکمال التسع للعدّه-أقوی الاحتمالین عند الشارح رحمه اللّه.

بأن تکون الطلقه الاولی عدّیّه و الثانیه بائنه.

المراد من«التحریم»هو المؤبّد،لا التحریم المرتفع بسبب المحلّل.

یعنی إذا کانت الطلقه الاولی عدّیّه و الثانیه بائنه و اعتبرنا تسع طلقات عدّیّه فی التحریم المؤبّد لا تحصل التسع للعدّه إلاّ بالخمس و العشرین تطلیقه،لأنّ العدّیّ هو الواحد من کلّ ثلاث طلقات،فمن أربع و عشرین تطلیقات تحصل ثمان عدّیّه،فإذا طلّق بالتطلیقه الخامسه و العشرین تکون التسع العدّیّه حاصله،فیحکم بالتحریم المؤبّد،لحصول شرطه.

أی إذا کانت الطلقه العدّیّه هی الثانیه من کلّ ثلاث طلقات،فلا یحصل تسع طلقات عدّیّه إلاّ بالسادسه و العشرین من الطلقات الواقعه،لأنّه-کما تقدّم-
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العشرین.

و یبقی فیه(1)إشکال آخر(2)،و هو(3)أنّ طلاق العدّه(4)حینئذ(5) لا یتحقّق إلاّ بالرجعه بعده(6)و الوطء،فإذا توقّف التحریم علی تحقّق التسع کذلک(7)....

فی کلّ ثلاث طلقات واحده منها عدّیّه،فمن أربع و عشرین طلقه تحصل ثمان عدّیّه،و الطلقه الخامسه و العشرون إذا لم تکن عدّیّه-کما هو الفرض- فبالسادسه و العشرین تحصل التسع العدّیّه کامله،فیحکم بالتحریم المؤبّد، لحصول الشرط.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاحتمال الثانی،و هو اعتبار إکمال التسع للعدّه فی التحریم المؤبّد.

الإشکال الأوّل هو عدم الثبات لحصول التسع للعدّه،لأنّها تحصل تاره بالخامسه و العشرین،و تاره بالسادسه و العشرین،و الإشکال الثانی ما سیوضحه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإشکال.

إنّ الطلاق العدّیّ هو الذی یرجع الزوج إلی الزوجه فی حال العدّه و یطأها.

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو تعلّق الحرمه الأبدیّه بالخامسه و العشرین،أو السادسه و العشرین.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الطلاق.

و حاصل الإشکال أنّه إذا اعتبرت الخامسه أو السادسه و العشرون فی التحریم المؤبّد یلزم کون الطلاق العدّیّ موجبا للتحریم المؤبّد بمحض الدخول فی العدّه بغیر طلاق،لحصول التسع للعدّه التی هی الشرط فیه.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الرجوع و الوطء بعده.
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لزم(1)تحریمها بعد الدخول فی الأخیره(2)بغیر طلاق،و هو(3)بعید،و لو توقّف(4)علی طلاق آخر بعده(5)و لم یکن(6)ثالثا لزم جعل ما لیس بمحرّم(7)محرّما،و الحکم(8)بالتحریم بدون طلاق موقوف علی التحلیل،و کلاهما(9)بعید،و لیس فی المسأله شیء یعتمد علیه(10)،

جواب قوله«فإذا توقّف...إلخ».و الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع إلی المطلّقه بالطلاق الخامس و العشرین،و السادس و العشرین.

و المراد من«الأخیره»هو التطلیقه الخامسه و السادسه و العشرون.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التحریم.

فاعله الضمیر العائد إلی التحریم.یعنی لو لم یحصل التحریم بالرجوع و الوطء، بل توقّف علی طلاق آخر غیر الطلاق العدّیّ المذکور لزم المحذور الآخر المذکور فی قوله«جعل ما لیس بمحرّم محرّما».

أی بعد الطلاق الأخیر،و هو الخامس و العشرون و ما یلحقه.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی الطلاق الأخیر.

یکون کلّ واحد من قولیه«بمحرّم»و«محرّما»بصیغه اسم الفاعل.یعنی أنّ المحرّم إنّما هو الطلاق الثالث،و الحال أنّه فی الفرض المذکور جعل الطلاق الثانی محرّما و هو محذور آخر.

بالرفع،عطف علی قوله«جعل».یعنی لزم الحکم بالتحریم المؤبّد بطلاق غیر موقوف علی المحلّل،لأنّ الثالث من کلّ ثلاث یحتاج إلی المحلّل،لا الثانی.

ضمیر التثنیه فی قوله«کلاهما»یرجع إلی قولیه«جعل ما لیس...إلخ»و «الحکم بالتحریم...إلخ».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الشیء.
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فللتوقّف فیما خالف النصّ(1)مجال.

هذا(2)کلّه حکم الحرّه،أمّا الأمه فقد عرفت أنّها تحرم بعد کلّ طلقتین،فلا یجتمع لها(3)طلاق تسع للعدّه مع نکاح رجلین(4)،و هما(5) معتبران فی التحریم نصّا(6)و فتوی،فیحتمل تحریمها بستّ(7)،لأنّها قائمه مقام التسع للحرّه،و ینکحها(8)بینها رجلان.

و یحتمل اعتبار التسع(9)کالحرّه،استصحابا للحلّ(10)إلی أن یثبت المحرّم(11)،....

المراد من«ما خالف النصّ»هو صوره التفرّق.

المشار إلیه هو الأحکام المذکوره فی خصوص طلاق الحرّه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الأمه.

المراد من«رجلین»هو المحلّلان.

الواو للحالیّه،و ضمیر التثنیه فی قوله«و هما»یرجع إلی الرجلین.

کما تقدّم فی النصّ المذکور فی هامش 8 من الصفحه 300 فی قوله علیه السّلام مرّتین:

«حتّی تنکح زوجا غیره».

أی یحتمل تحریم الأمه بستّ طلقات،لأنّ الستّ فی حقّها قائمه مقام التسع للحرّه.

الضمیر فی قوله«ینکحها»یرجع إلی الأمه،و فی قوله«بینها»یرجع إلی الستّ طلقات.

یعنی أنّ الاحتمال الآخر فی التحریم المؤبّد للأمه هو اعتبار تسع طلقات مثل الحرّه.

أی الدلیل علی اعتبار التسع للعدّه للأمه هو استصحاب الحلّ حتّی یتحقّق الموجب للتحریم المؤبّد.

و هو التسع للعدّه.
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و لا یقدح(1)نکاح أزید من رجلین،لصدقهما(2)مع الزائد(3)،و علی التقدیرین(4)فیحتمل اعتبار العدد(5)کلّه للعدّه،اقتصارا فی المجاز علی المتحقّق(6)،و الاکتفاء(7)فی کلّ اثنتین بواحده للعدّه و هی الاولی(8)،لقیامها(9)مقام الاثنتین،و لصدق المجاز(10)فی إطلاق العدّیّه

هذا دفع لتوهّم أنّه بناء علی اعتبار التسع فی تحریم الأمه المؤبّد یلزم نکاح أزید من رجلین لها،مع أنّ الوارد فی النصّ هو نکاح الرجلین،کما تقدّم النصّ الدالّ علی ذلک.

فأجاب بأنّه إذا نکحها الأزید یصدق علیه نکاح الرجلین أیضا.

الضمیر فی قوله«صدقهما»یرجع إلی الرجلین.

أی الزائد علی الرجلین.

المراد من«التقدیرین»هو اعتبار الستّ و اعتبار التسع فی الأمه.

أی عدد الستّ،أو التسع.

و المراد من«المجاز علی المتحقّق»إنّما هو صوره توالی الطلقتین العدّیّتین فی خصوص الحرّه،بمعنی أنّه یکتفی فی المجاز بما هو المتحقّق من النصّ، فلا یکفی فی تحریم الأمه إلاّ تحقّق العدد المذکور فی الطلاق العدّیّ حقیقه، لا مجازا.

بالرفع،عطف علی قوله«اعتبار العدد»،و هذا هو الاحتمال الثانی فی الفرض.

یعنی أنّه یکفی کون واحده من کلّ اثنتین للعدّه.

أی الواحده المکتفی بها هی الطلقه الاولی.

أی الطلقه الاولی للعدّه تقوم مقام الاثنتین.

هذا دلیل آخر للاکتفاء فی کلّ اثنتین بواحده،و هو أنّ إطلاق العدّیّ مجازا علی جمیع طلقات الأمه یصحّ بعلاقه المجاوره.
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علی الجمیع(1)بعلاقه المجاوره(2).فعلی الأوّل(3)یعتبر اثنتا عشره تطلیقه إذا وقعت الاولی(4)من کلّ اثنتین للعدّه و علی التسع(5)ثمانی عشره،و یبقی الکلام فی الثانیه عشره(6)و الثامنه عشره کما مرّ(7)،و علی الثانی(8)یکتفی بالستّ،أو التسع.

و یحتمل فی الأمه عدم تحریمها مؤبّدا مطلقا(9)،لأنّ ظاهر

أی الطلقات التسع أو الستّ للأمه.

فإنّ أربعه من الطلقات التسع للأمه بائنه،و کذا الطلقات الثلاث من ستّ طلقات للأمه بائنه،لکن یصحّ إطلاق العدّیّ علی أقسام البائن فی الفرضین مجازا بعلاقه المجاوره.

المراد من«الأوّل»هو اعتبار الستّ أو التسع للعدّه حقیقه فی حقّ الأمه.

أی إذا وقعت الطلقه الاولی من کلّ اثنتین عدّیّه.

أی بناء علی اعتبار التسع حقیقه فی تحریم المؤبّد فی الأمه لا تحصل التسع طلقات إلاّ بثمان عشره طلقات لها،لأنّ الواحده من کلّ اثنتین تکون عدّیّه.

یعنی یبقی الإشکال المتقدّم فی الخامس و العشرین،و السادس و العشرین فی الطلقه الثانیه عشره،و الثامنه عشر فی خصوص الأمه.

أی کما مرّ فی الصفحه 305 فی قوله«فإذا توقّف التحریم...إلخ».ففی خصوص الأمه أیضا یلزم کون الطلقه الثانیه عشره،و الثامنه عشره محرّمه بعد الدخول بغیر طلاق،و الحکم بالتحریم بدون الطلاق موقوف علی المحلّل.

المراد من«الثانی»هو قوله فی الصفحه 308«و الاکتفاء فی کلّ اثنتین بواحده للعدّه».یعنی بناء علی ذلک تکفی فی تحریم الأمه ستّ طلقات أو تسع.

أی لا بالستّ و لا بالتسع.
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النصّ(1)أنّ مورده(2)الحرّه بقرینه نکاح الرجلین مع التسع(3)، فیتمسّک(4)فی الأمه بأصاله بقاء الحلّ،و لعدم اجتماع الشرطین(5) فیها(6)،و للتوقّف مجال(7).


[العاشره:تحرم الملاعنه أبدا]

(العاشره(8):تحرم الملاعنه(9)أبدا) ،و سیأتی الکلام فی تحقیق حکمها(10)و شرائطها، (و کذا) تحرم (الصمّاء(11)و الخرساء(12)إذا قذفها)

أی النصّ المذکور فی هامش 8 من الصفحه 300.

فإنّ النصّ المذکور قد ورد فی خصوص الحرّه.

فإنّ نکاح الرجلین المذکورین فی النصّ المذکور قرینه علی وروده فی خصوص الحرّه.

بصیغه المجهول،تفریع علی عدم شمول النصّ للأمه.فإذا لا بدّ لنا فی المقام من الرجوع إلی الأصل العملیّ،و هو استصحاب بقاء الحلّ بعد التسع،أو الستّ.

المراد من«الشرطین»نکاح رجلین و تسع طلقات فی خصوص الأمه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الأمه.

أی للتوقّف فی الحکم بالتحریم المؤبّد فی خصوص الأمه مجال.

المسأله العاشره

المسأله العاشره من«مسائل عشرون».

قوله«الملاعنه»بصیغه اسم المفعول،من باب المفاعله.یعنی إذا لاعن الزوج زوجته بالشرائط التی تأتی فی کتاب اللعان تحرم زوجته الملاعنه علی الزوج أبدا.

الضمیران فی قوله«حکمها و شرائطها»یرجعان إلی الملاعنه.

الصمّاء مؤنّث الأصمّ من صمّ،صمّا:انسدّت اذنه(أقرب الموارد).

الخرساء مؤنّث الأخرس من خرس الرجل خرسا:انعقد لسانه(أقرب الموارد).
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(زوجها بما یوجب اللعان) لو لا الآفه(1)بأن یرمیها(2)بالزناء مع دعوی المشاهده،و عدم البیّنه(3)،فلو لم یدّع(4)حدّ و لم تحرم(5)،و لو أقام(6) بیّنه بما قذفها(7)به سقط الحدّ عنه(8)و التحریم کما یسقط...

الآفه:العاهه،أو عرض مفسد لما أصابه،ج آفات(أقرب الموارد).

یعنی لو لا الصمم و الخرس لکان القذف موجبا للّعان،و الباء فی قوله«بأن یرمیها»بیان للقذف.

و الحاصل:أنّ الرمی بالزناء مع دعوی المشاهده و عدم البیّنه موجب للّعان إذا لم تکن الزوجه صمّاء و خرساء،فلو لا عن الزوج و الزوجه حرمت الزوجه حراما مؤبّدا،و أمّا إذا کانت الزوجه صمّاء و خرساء فقذفها مع دعوی المشاهده بالزناء و عدم البیّنه فلا لعان،لکنّ القذف موجب للحرمه الأبدیّه فقط.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه الصمّاء و الخرساء.

فلو کان للزوج بیّنه علی ما ادّعاه من زناء زوجته الصمّاء ثبتت دعواه و حکم بالحدّ علیها.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی لو لم یدّع الزوج مشاهدته زناء الزوجه حکم علیه بحدّ القذف و لم تحرم علیه الزوجه الصمّاء و الخرساء.

فاعله الضمیر العائد إلی الصّماء و الخرساء.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و الجارّ و المجرور فی قوله«بما قذفها»یتعلّقان بفعل«أقام».

الضمیر فی قوله«قذفها»یرجع إلی الصمّاء و الخرساء،و الضمیر فی قوله«به» یرجع إلی«ما»الموصوله.

یعنی لو أقام الزوج القاذف البیّنه علی زناء الصمّاء و الخرساء سقط عنه حدّ القذف،و لم تحرم الصمّاء و الخرساء علیه.
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اللعان(1)،لأنّ ذلک(2)هو مقتضی حکم القذف فی إیجاب اللعان،و عدمه(3)،و لا یسقط الحدّ(4)بتحریمها علیه(5)،بل یجمع بینهما(6)إن ثبت القذف عند الحاکم،و إلاّ(7)حرمت(8)فیما بینه و بین اللّه تعالی..

و بقی الحدّ(9)فی ذمّته علی ما دلّت علیه روایه أبی بصیر(10)التی هی

یعنی کما یسقط اللعان عن غیر الصمّاء و الخرساء فی صوره إقامه الزوج البیّنه لما یدّعیه من الزناء.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو سقوط الحدّ و التحریم و اللعان مع البیّنه.یعنی أنّ سقوط الحدّ و التحریم و اللعان مع البیّنه هو مقتضی القذف فی إیجاب اللعان فی غیر الصمّاء و الخرساء،و عدم إیجاب اللعان فی الصمّاء و الخرساء.

الضمیر فی قوله«و عدمه»یرجع إلی اللعان.

أی لا یسقط حدّ القذف عن الزوج بتحریم زوجته الصمّاء و الخرساء علیه.

و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الصمّاء.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.

أی بین الحدّ علی الزوج للقذف و بین تحریم الصمّاء و الخرساء علیه.

أی إن لم یثبت القذف عند الحاکم حرمت الصمّاء و الخرساء علی الزوج فیما بینه و بین اللّه تعالی.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه الصمّاء و الخرساء.

أی بقی حدّ القذف فی ذمّه الزوج القاذف بما دلّت الروایه علیه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن رجل قذف امرأه بالزناء و هی خرساء صمّاء لا تسمع ما قال:قال:إن کان لها بیّنه
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الأصل فی الحکم(1)،و إن کان المستند الآن الإجماع علیه(2)،کما ادّعاه(3)الشیخ رحمه اللّه،و دلّت الروایه(4)أیضا علی اعتبار الصّمم و الخرس معا.

فلو اتّصفت بأحدهما(5)خاصّه فمقتضی الروایه،و دلیل الأصل(6) عدم التحریم،و لکن أکثر الأصحاب عطفوا أحد الوصفین(7)علی الآخر ب«أو»المقتضی للاکتفاء بأحدهما(8)،و المصنّف عطف بالواو(9)و

فشهدت عند الإمام جلد الحدّ و فرّق بینها و بینه،ثمّ لا تحلّ له أبدا،و إن لم یکن لها بیّنه فهی حرام علیه ما أقام معها و لا إثم علیها منه(الوسائل:ج 15 ص 603 ب 8 من أبواب اللعان ح 2).

أی المستند فی الحکم هو الروایه المذکوره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحکم.

یعنی و إن کان الإجماع هو المستند للحکم و المدّعی للإجماع-هذا-هو الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه.

یعنی أنّ الروایه دلّت علی اعتبار الصمم و الخرس معا،علاوه علی بیان حکم التحریم فی قول السائل«و هی خرساء صمّاء».

کما إذا کانت الزوجه صمّاء،لا الخرساء و بالعکس فقذفها الزوج فمقتضی الروایه و الأصل عدم التحریم مؤبّدا.

المراد من«الأصل»هو استصحاب عدم الحرمه.

و هما صفتا الخرس و الصمم.

فإنّ عطف أکثر أصحابنا الفقهاء الصمّاء علی الخرساء ب«أو»یقتضی الاکتفاء بوجود أحد الوصفین فی التحریم.

کما قال المصنّف رحمه اللّه«و کذا تحرم الصمّاء و الخرساء».
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هو(1)یدلّ علیه أیضا(2)،و لکن ورد الخرس وحده فی روایتین(3)، فالاکتفاء به(4)وحده حسن،أمّا الصمم وحده فلا نصّ علیه(5) بخصوصه،یعتدّ به(6).

و فی التحریر استشکل حکم الصمّاء(7)خاصّه،بعد أن استقرب التحریم،و لو نفی ولدها(8)علی وجه....

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العطف بالواو.یعنی أنّ العطف بالواو أیضا یدلّ علی کفایه وجود أحد الوصفین فی التحریم.

کما أنّ العطف ب«أو»یدلّ علی الاکتفاء بأحدهما.

الروایتان المذکورتان منقولتان فی کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ،و محمّد بن مسلم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل قذف امرأته و هی خرساء،قال:یفرّق بینهما(الوسائل:ج 15 ص 602 ب 8 من أبواب اللعان ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مروان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی المرأه الخرساء،کیف یلاعنها زوجها؟قال:یفرّق بینهما،و لا تحلّ له أبدا(المصدر السابق:ح 4).

الضمیران فی قوله«به وحده»یرجعان إلی الخرس.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الصمم،و کذا فی قوله«بخصوصه».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النصّ.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه التحریر استشکل فی التحریم فی خصوص الصمّاء فقط،لکن استقرب التحریم فی خصوصها و لم یستشکل فی تحریم الخرساء.

یعنی لو نفی الزوج ولد الصمّاء و الخرساء-بأن یقول:إنّ ولدها لیس منّی،بل
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یثبت اللعان به(1)لو کانت(2)غیر مؤفه ففی ثبوت اللعان،أو تحریمها(3) به کالقذف وجهان(4):من مساواته(5)للقذف فی التحریم المؤبّد باللعان فیساویه(6)بالمعلول الآخر(7)،و دعوی(8)الشیخ فی الخلاف الإجماع علی أنّه لا لعان للصمّاء و الخرساء،و من(9)عموم الآیه(10)المتناول

انعقد من الزناء-ففی ثبوت اللعان،أو فی تحریمها بالنفی وجهان،سیأتی وجههما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النفی.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی کلّ واحده من الصمّاء و الخرساء.

أی فی تحریم کلّ واحده من الصمّاء و الخرساء فی خصوص نفی ولدها، کتحریمهما بالقذف.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«ففی ثبوت اللعان...إلخ».

هذا دلیل التحریم بنفی الولد کالقذف،و هو أنّ النفی مساو للقذف من حیث التحریم باللعان.

فاعله الضمیر العائد إلی النفی،و الضمیر الملفوظ یرجع إلی القذف.

المراد من المعلول الأوّل هو کون النفی موجبا للّعان الموجب للتحریم،و «المعلول الآخر»هو کون النفی موجبا للتحریم المؤبّد،کالقذف.

هذا دلیل ثان للاحتمال الأوّل و هو التحریم بالنفی.فإنّ الشیخ رحمه اللّه ادّعی الإجماع فی کتابه الخلاف علی أنّه لا لعان للصمّاء و الخرساء.

هذا دلیل الاحتمال الثانی،و هو عدم التحریم بنفی الولد،بل لا تحرم الزوجه الصمّاء و الخرساء إلاّ باللعان،کما لا تحرم غیرهما إلاّ به.

الآیه فی سوره النور: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ فَشَهٰادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ... إلخ(النور:9-6).

و لا یخفی أنّ«الأزواج»فی الآیه تعمّ الصمّاء و الخرساء.
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لکلّ زوجه خرج منه(1)قذفهما بالنصّ(2)،أو الإجماع،فیبقی الباقی داخلا فی عموم الحکم باللعان،و وقف(3)التحریم علیه.

و لا یلزم(4)من مساواه النفی القذف فی حکم مساواته(5)فی غیره، لأنّ الأسباب(6)متوقّفه علی النصّ،و الإجماع إنّما نقل(7)علی عدم

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی العموم،و فی قوله«قذفهما»یرجع إلی الخرساء و الصمّاء.

المراد من«النصّ»ما تقدّم آنفا.یعنی أنّ قذف الصمّاء و الخرساء خرج عن عموم الآیه بسبب النصّ و الإجماع،فیبقی نفی ولدهما تحت عموم الآیه، فلا تحرمان إلاّ بلعانهما کغیرهما.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من عموم الآیه».و هذا دلیل ثان للاحتمال الثانی.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اللعان.

هذا جواب عن توهّم أنّ النفی یساوی القذف فی کونه موجبا للّعان،فعلیه یساویه فی التحریم المؤبّد بلا لعان أیضا.

فأجاب:أنّ نفی الولد و إن کان مساویا للقذف،إلاّ أنّه لا یکون مساویا له فی جمیع أحکامه،بل مساو له فی حکم واحد،و هو التحریم المؤبّد فقط،بلا لعان.

الضمیر فی قوله«مساواته»یرجع إلی نفی الولد،و فی قوله«غیره»یرجع إلی الحکم.

یعنی أنّ الأسباب الموجبه للتحریم تتبع النصّ و الإجماع،و الحال أنّهما لم یردا فی خصوص التحریم المؤبّد بنفی الولد،بل فی القذف.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الإجماع.
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لعانهما مع القذف(1)،کما صرّح به(2)الشیخ،فلا یلحق به(3)غیره.

و الظاهر أنّه(4)لا فرق هنا(5)مع القذف بین دخوله بهما و عدمه، عملا بالإطلاق(6).أمّا نفی الولد فاشتراطه(7)حسن،و متی حرمت قبل الدخول فالأجود(8)ثبوت جمیع المهر،لثبوته(9)بالعقد فیستصحب،و تنصیفه(10)....

یعنی أنّ الإجماع قد نقل فی خصوص تحریم الصّماء و الخرساء بقذفهما بلا لعان،فلا إجماع فی تحریمهما بنفی ولدهما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عدم اللعان.

أی لا یلحق بالقذف نفی الولد.و الضمیران فی قولیه«به»و«غیره»یرجعان إلی القذف.

و المراد من غیر القذف هو نفی الولد.

الضمیر فی قوله«أنّه»یکون للشأن.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الصمّاء و الخرساء.یعنی أنّ الظاهر من العبارات فی الحکم بالتحریم المؤبّد عند قذف الصمّاء و الخرساء عدم الفرق بین کونهما مدخولا بهما و عدمه.

أی الإطلاق الحاصل من الروایه المتقدّمه.

یعنی أمّا اشتراط الدخول بالصمّاء و الخرساء فی نفی ولدهما فحسن.

هذا مبتدأ،خبره قوله«ثبوت».یعنی أنّ الأجود هو القول بثبوت جمیع المهر عند الحکم بالتحریم المؤبّد،لأنّه یثبت بالعقد فیستصحب.

الضمیر فی قوله«لثبوته»یرجع إلی جمیع المهر.

الضمیر فی قوله«تنصیفه»یرجع إلی المهر.یعنی أنّ تنصیف المهر فی بعض
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فی بعض الموارد(1)لا یوجب التعدّی(2)،و ألحق الصدوق فی الفقیه(3) بذلک(4)قذف(5)المرأه زوجها الأصمّ،فحکم بتحریمها(6)علیه مؤبّدا، حملا(7)علی قذفه(8)لها،و هو(9)مع غرابته قیاس لا نقول به(10).

الموارد-مثل الطلاق قبل الدخول-لا یوجب التنصیف فی جمیع الموارد،مثل ما نحن فیه.

مثل الطلاق قبل الدخول.

أی تعدّی حکم التنصیف إلی الجمیع.

أی فی کتابه المسمّی ب«من لا یحضره الفقیه»و هو أحد الکتب الأربعه للشیوخ الثلاثه المعروفه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو قذف الزوج زوجته الصمّاء و الخرساء.

بالنصب،مفعول قوله«ألحق».یعنی أنّ الصدوق رحمه اللّه ألحق بقذف الزوج زوجته الصمّاء و الخرساء قذف الزوجه زوجها الأصمّ،بأن قالت:إنّ زوجی الأصمّ زنی،فحکم الصدوق بحرمتها علی زوجها الأصمّ بذلک.

الضمیر فی قوله«بتحریمها»یرجع إلی المرأه،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.

مفعول له،تعلیل إلحاق الصدوق قذف المرأه زوجها الأصمّ بقذف المرء زوجتها الخرساء و الصمّاء.

الضمیر فی قوله«قذفه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإلحاق.یعنی أنّ إلحاق الصدوق الفرض المذکور بالآخر غیر مأنوس أوّلا،و قیاس ثانیا،و هو باطل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القیاس.
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[الحادیه عشره:تحرم الکافره غیر الکتابیّه]

(الحادیه عشره(1):تحرم الکافره غیر الکتابیّه) و هی(2):الیهودیّه(3)، و النصرانیّه،و المجوسیّه (علی المسلم إجماعا(4)،و تحرم الکتابیه علیه(5)دواما لا متعه و ملک یمین) علی أشهر الأقوال،و القول الآخر الجواز مطلقا(6)،و الثالث(7)المنع مطلقا.

و إنّما جعلنا المجوسیّه من أقسام الکتابیّه مع أنّها(8)مغایره لها و إن الحقت(9)بها....

المسأله الحادیه عشره

المسأله الحادیه عشره من«مسائل عشرون».

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الکتابیّه.فمن تعریف الکتابیّه تعرف الکافره غیر الکتابیّه.

الیهود هم الذین یتّبعون موسی علیه السّلام،و النصاری هم التابعون لعیسی المسیح علیه السّلام،و المجوس هم التابعون لزردشت،و لا یخفی أنّه فیهم شبهه الکتابیّه.

یعنی أنّ حرمه المرأه الکافره علی المرء المسلم إجماعیّ بین علماء الإمامیّه، لکنّ الخلاف فی حرمه الکافره الکتابیّه علی المسلم دواما.

أی لا تحرم الکتابیّه علی المسلم بملک الیمین،فتحلّ الأمه الکتابیّه لمولاها المسلم بالملک.

أی دواما و متعه.

أی القول الثالث فی حرمه الکتابیّه علی المرء المسلم و عدمها هو التحریم مطلقا.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی المجوسیّه،و فی قوله«لها»یرجع إلی الکتابیّه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المجوسیّه،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی
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فی الحکم(1)،لدعواه(2)الإجماع علی تحریم نکاح من عداها(3)مع وقوع الخلاف فی المجوسیّه،فلولا تغلبیه(4)الاسم علیها لدخلت(5)فی المجمع علی تحریمه.

و وجه إطلاقه(6)علیها أنّ لها(7)شبهه کتاب....

الکتابیّه.یعنی أنّ المجوسیّه لا تکون من أهل الکتاب حقیقه،بل الحقت بها حکما.

أی فی حکم الحرمه دواما،و الجواز متعه.

الضمیر فی قوله«لدعواه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،فإنّه قال فی عبارته الماضیه آنفا«تحرم الکافره غیر الکتابیّه علی المسلم إجماعا».

الضمیر فی قوله«عداها»یرجع إلی الکتابیّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ادّعی الإجماع علی تحریم غیر الکتابیّه،و الحال أنّ نکاح المجوسیّه علی المسلم لا یحرم بالإجماع،بل فیه خلاف.

الضمیر فی قوله«تغلیبه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«علیها»یرجع إلی المجوسیّه.یعنی لو لم یکن المصنّف رحمه اللّه غلّب اسم الکتابیّه علی المجوسیّه لزم دخول المجوسیّه فی الحکم المجمع علیه،و هو التحریم بلا خلاف،و هذا غیر صحیح،للخلاف فیها.

فاعله الضمیر العائد إلی المجوسیّه.

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی الاسم.یعنی وجه إطلاق اسم الکتابیّه علی المجوسیّه بالمجاز هو وجود الشبهه فیها.

أی أنّ المجوسیّه فیها شبهه الکتابیّه.

من حواشی الکتاب:و أشار فی الریاض إلی أخبار تدلّ علی کون المجوس من أهل الکتاب،و أنّه کان لهم نبیّ یقال له:(جاماسب)و جاءهم بکتاب فی اثنی
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صحّ بسببه التجوّز(1)،و المشهور بین المتأخّرین(2)أنّ حکمها حکمها، فناسب(3)الإطلاق.

عشر جلد ثور،فقتلوا النبیّ و أحرقوا الکتاب،ذکره النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی جواب کتاب أهل مکّه،حیث أرسل صلّی اللّه علیه و آله إلیهم أن أسلموا و إلاّ لأنابذنّکم بحرب، فالتمسوا منه صلّی اللّه علیه و آله أخذ الجزیه و ترکهم علی عباده الأوثان،فکتب صلّی اللّه علیه و آله إلیهم:

إنّی لست آخذ الجزیه إلاّ من أهل الکتاب،فکتبوا إلیه صلّی اللّه علیه و آله تکذیبا له:فلم أخذت الجزیه من مجوس هجر؟فأجابهم بما مرّ.

و لفظ«المجوس»قیل:فارسیّ اسم رجل أو قبیله،و قیل:عربیّ علی وزن المفعول من جاس یجوس خلال الدیار،فذاک مجوس،کقال یقول،فذاک مقول، سمّی و لقّب بذلک،لأنّ عقله مدخول معیوب،و فی التواریخ أنّ زردشت الحکیم ظهر فی عهد گشتاسب و اسم کتابه(زند)و شرحه(پازند)و شرح شرحه (پاپازند)،و زعم المجوس أنّه شرع لهم نکاح المحرّمات،مثل الامّ و الاخت.و کتب الزند فی اثنی عشر ألف مسک ثور بعد الدباغه،و نسب إلیه القول بحدوث إبلیس من وحده الحقّ و وحشته،و حدوث مذهب الثنویّه علی قول،و محاربه الحقّ مع إبلیس ثمّ المصالحه إلی آخر الزمان،و وضع آلات الحرب أمانه و رهنا عند القمر...إلخ(الحدیقه).

أی إطلاق اسم الکتابیّه علی المجوسیّه یکون بالمجاز،لا حقیقه.

أی المتأخّرین من فقهائنا الإمامیّه المشهور بینهم أنّ حکم المجوسیّه مثل حکم الکتابیّه.

و الضمیر فی قوله«حکمها»الأول یرجع إلی المجوسیّه،و فی قوله«حکمها» الثانی یرجع إلی الکتابیّه.

یعنی فلذلک یناسب إطلاق الکتابیّه علی المجوسیّه بالمجاز.
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و إنّما یمنع من نکاح الکتابیّه ابتداء(1)،لا استدامه،لما سیأتی من أنّه لو أسلم زوج الکتابیّه فالنکاح بحاله(2).

(و لو ارتدّ(3)أحد الزوجین) عن الإسلام (قبل الدخول بطل النکاح) ،سواء کان الارتداد فطریّا(4)أم ملّیّا،(5)، (و یجب) علی الزوج (نصف(6)المهر إن کان الارتداد من الزوج) ،لأنّ الفسخ جاء من جهته(7)،فأشبه الطلاق(8)،ثمّ إن کانت التسمیه صحیحه(9)فنصف

یعنی لا یجوز للمسلم تزویج الکتابیّه ابتداء،لکن لو تزوّج الکتابیّ بالکتابیّه، ثمّ أسلم الزوج جاز له استدامه الزوجیّه.

یعنی أنّ نکاح الکتابیّ مع الکتابیّه قبل إسلام الکتابیّ باق بحاله بعد صیروره الزوج مسلما.

یعنی لو ارتکب أحد الزوجین المسلمین ما یوجب الکفر قبل الدخول حکم ببطلان النکاح بینهما.

کما إذا کان متولّدا فی حال کون الأبوین أو أحدهما مسلمین أو مسلما ثمّ ارتدّ.

کما إذا کان تولّده فی حال کون الأبوین أو أحدهما کافرین أو کافرا،ثمّ أسلم، ثمّ ارتدّ عن الإسلام.

یعنی إذا ارتدّ الزوج قبل الدخول و حکم ببطلان النکاح یجب علیه نصف المهر،کما إذا طلّقها قبل الدخول.

الضمیر فی قوله«من جهته»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ الفسخ قبل الدخول یشبه الطلاق قبله،فکما یجب علی الزوج نصف المهر لو طلّقها قبل الدخول فکذا یجب علیه النصف لو حصل الفسخ من ارتداد الزوج.

کما إذا کان المهر المسمّی غیر الخنزیر و الخمر و غیرهما ممّا لا یصحّ جعله مهرا.
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المسمّی،و إلاّ(1)فنصف مهر المثل.

و قیل:یجب جمیع(2)المهر،لوجوبه بالعقد،و لم یثبت تشطیره(3) إلاّ بالطلاق،و هو(4)أقوی.

(و لو کان) الارتداد (منها فلا مهر) لها(5)،لأنّ الفسخ جاء من قبلها قبل الدخول.

(و لو(6)کان) الارتداد (بعده) أی بعد الدخول (وقف(7)) انفساخ النکاح (علی انقضاء العدّه) إن کان الارتداد من الزوجه مطلقا(8)،أو من الزوج من غیر(9)فطره.فإن رجع المرتدّ(10)قبل انقضائها ثبت

أی إن لم تکن التسمیه صحیحه،مثل ما تقدّم من الکلب و الخنزیر و الخمر.

یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب جمیع المهر بانفساخ العقد بارتداد الزوج،لأنّ الجمیع ثبت بسبب العقد الواقع بینهما،و لم یثبت التنصیف إلاّ بالطلاق قبل الدخول.

الضمیر فی قوله«تشطیره»یرجع إلی المهر،و المراد منه تنصیف المهر.

أی القول بوجوب جمیع المهر بارتداد الزوج أقوی عند الشارح رحمه اللّه.

الضمیران فی قولیه«لها»و«قبلها»یرجعان إلی الزوجه.

یأتی جوابه فی قوله«وقف...إلخ».

جواب قوله فیما تقدّم آنفا«لو کان».یعنی لو کان الارتداد بعد الدخول بها وقف انفساخ النکاح علی انقضاء عدّتها.

أی سواء کان الارتداد فطریّا،أو ملّیّا.

بأن کان ارتداد الزوج ارتدادا ملّیّا.

یعنی لو رجع المرتدّ-فی صوره کونه زوجه مطلقا،و فی صوره کونه زوجا إذا کان ارتداده ملّیّا-قبل انقضاء عدّه الزوجه بقی النکاح علی حاله.
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النکاح،و إلاّ(1)انفسخ. (و لا یسقط شیء من المهر(2)) ،لاستقراره بالدخول.

(و لو کان) ارتداده(3) (عن فطره بانت) الزوجه (فی الحال) ،إذ لا تقبل توبته(4)،بل یقتل و یخرج عنه(5)أمواله بنفس الارتداد،و تبین منه زوجته و تعتدّ(6)عدّه الوفاه.

(و لو أسلم زوج الکتابیّه) دونها(7) (فالنکاح بحاله) قبل الدخول و بعده،دائما و منقطعا،کتابیّا کان الزوج أم وثنیّا(8)،جوّزنا نکاحها للمسلم ابتداء أم لا(9).

أی إن لم یرجع المرتدّ عن ارتداده یکون النکاح منفسخا.

یعنی لا یسقط من المهر شیء عند انفساخ النکاح،لاستقرار المهر کلاّ بالدخول.

الضمیر فی قوله«ارتداده»یرجع إلی الزوج.یعنی لو کان ارتداد الزوج عن فطره بانت الزوجه عنه من أوّل زمن الارتداد.

یعنی لا تقبل توبه المرتدّ الفطریّ،بل یحکم بقتله بمحض الارتداد.

الضمیران فی قوله«یخرج عنه أمواله»یرجعان إلی المرتدّ الفطریّ.یعنی أنّ المرتدّ الفطریّ یخرج أمواله عن ملکیّته،کأنّه مات،و کذلک تفارقه زوجته.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه.یعنی تجب علی زوجه المرتدّ الفطریّ عدّه الوفاه،و هی أربعه أشهر و عشره أیّام.

کما إذا قبل زوج الکافره الکتابیّه الإسلام و لم تقبله زوجته،فالنکاح الواقع بینهما باق بحاله مطلقا.

الوثنیّ هو الذی یعبد الأصنام.

کما أنّ غیر الکتابیّه لا یجوز نکاحها ابتداء دائما،لا متعه.
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(و لو أسلمت(1)دونه) بعد الدخول (وقف) الفسخ (علی) انقضاء (العدّه) ،و هی(2)عدّه الطلاق من حین إسلامها(3)،فإن انقضت(4)و لم یسلم(5)تبیّن أنّها بانت منه حین إسلامها،و إن أسلم(6)قبل انقضائها تبیّن بقاء النکاح.هذا هو(7)المشهور بین الأصحاب و علیه الفتوی(8).

و للشیخ رحمه اللّه قول بأنّ النکاح لا ینفسخ بانقضاء العدّه إذا کان الزوج ذمّیّا(9)،لکن لا یمکّن(10)من الدخول علیها لیلا،....

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«دونه»یرجع إلی الزوج.

أی المراد من«العدّه»هنا هی عدّه الطلاق،و هی ثلاثه أقراء للمرأه المستقیمه الحیض و ثلاثه أشهر لغیرها.

أی عدّه الطلاق یحاسب من زمان إسلام الزوجه.

فاعله الضمیر العائد إلی العدّه.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی لو انقضت عدّه الطلاق للزوجه و لم یقبل زوجها الإسلام کانت الزوجه بائنه عنه من زمان إسلامها.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی لو أسلم الزوج قبل انقضاء عدّه زوجته المسلمه بقی النکاح الواقع بینهما علی حاله.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التفصیل المذکور.یعنی أنّ المشهور بین الأصحاب من فقهائنا الإمامیّه ما تقدّم من التفصیل.

یعنی أنّ فتوی الشارح رحمه اللّه هو التفصیل المذکور من المشهور.

الذمّیّ هو أهل الکتاب العامل بشرائط الذمّه.

قوله«لا یمکّن»-بالتشدید-بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد
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و لا من الخلوه(1)بها،و لا من إخراجها إلی دار الحرب(2)ما دام قائما بشرائط(3)الذمّه،استنادا إلی روایات ضعیفه(4)مرسله(5)،أو معارضه(6)....

إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوج لا یمکّن من دخوله علیها فی اللیل و لا فی النهار.

أی لا یمکّن الزوج من خلوته بالزوجه المسلمه لا فی اللیل و لا فی النهار.

المراد من«دار الحرب»هو بلده الکفار.

أی ما دام الزوج باق فی الکفر و قائم بشرائط الذمّه.

الروایات الضعیفه هنا ثلاث؛اثنتان منها ضعیفتان بالإرسال،و واحده منها ضعیفه بوقوع النوفلیّ و السکونیّ فی سندها.

أمّا الروایتان الضعیفتان بالإرسال-کما اشیر إلیهما فی الهامش السابق-فهما هاتان:الاولی منقوله فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن محبوب،عن أحمد بن محمّد عن علیّ بن حدید،عن جمیل بن درّاج،عن بعض أصحابنا،عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال فی الیهودیّ و النصرانیّ و المجوسیّ إذا أسلمت امرأته و لم یسلم،قال:هما علی نکاحهما و لا یفرّق بینهما و لا یترک أن یخرج بها من دار الإسلام إلی الهجره(الوسائل:ج 14 ص 420 ب 9 من أبواب ما یحرم بالکفر ح 1).

الثانیه أیضا منقوله فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب،عن علی بن إبراهیم،عن أبیه،عن بعض أصحابه،عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إنّ أهل الکتاب و جمیع من له ذمّه إذا أسلم أحد الزوجین فهما علی نکاحهما و لیس له أن یخرجها من دار الإسلام إلی غیرها و لا یبیت معها و لکنّه یأتیها بالنهار...إلخ(المصدر السابق:ح 5).

الروایه المعارضه بما هو أقوی منها هی هذه:
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بما هو أقوی(1)منها.

(و إن کان) الإسلام (قبل الدخول و أسلمت(2)الزوجه بطل) العقد و لا مهر لها(3)،لأنّ الفرقه جاءت من قبلها(4)،و إن أسلم الزوج بقی النکاح کما مرّ(5)،و لو أسلما(6)معا ثبت النکاح،لانتفاء المقتضی للفسخ.

محمّد بن الحسن،عن أحمد،عن البرقیّ،عن النوفلیّ،عن السکونیّ،عن جعفر، عن أبیه،عن علیّ علیه السّلام أنّ امرأه مجوسیّه أسلمت قبل زوجها،فقال علیّ علیه السّلام:

لا یفرّق بینهما...إلخ(المصدر السابق:ح 2).

الروایات التی هی أقوی منقوله فی الوسائل،نذکر واحده منها:

محمّد بن الحسن،عن معاویه بن حکیم،عن محمّد بن خالد الطیالسیّ عن ابن رئاب و أبان جمیعا،عن منصور بن حازم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل مجوسیّ کانت تحته امرأه علی دینه فأسلم أو أسلمت،قال:ینتظر بذلک انقضاء عدّتها،فإن هو أسلم أو أسلمت قبل أن تنقضی عدّتها فهما علی نکاحهما الأوّل و إن هی لم تسلم حتّی تنقضی العدّه فقد بانت منه(المصدر السابق:ح 3).

الواو للحالیّه.یعنی لو أسلمت الزوجه قبل الدخول و لم یسلم الزوج حکم ببطلان النکاح الواقع بینهما.

أی لا یجب المهر علی ذمّه الزوج.

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ البینونه جاءت من جانب الزوجه،فعلی ذلک لا مهر لها.

أی کما مرّ الکلام فی بقاء نکاح الزوج الکتابیّ إذا أسلم و لم تسلم زوجته.فإنّ استدامه نکاح الزوجه الکتابیّه لا مانع منها.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الزوج و الزوجه.
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[الثانیه عشره:لو أسلم أحد الزوجین الوثنیّین]

(الثانیه عشره(1):لو أسلم أحد الزوجین الوثنیّین) المنسوبین إلی عباده الوثن-و هو(2)الصنم-و کذا من بحکمهما(3)من الکفّار غیر الفرق الثلاثه(4)،و کان الإسلام (قبل الدخول بطل) النکاح مطلقا(5)، لأنّ المسلم إن کان هو الزوج استحال(6)بقاؤه علی نکاح الکافره غیر الکتابیّه،لتحریمه(7)ابتداء و استدامه،و إن کان(8)هی الزوجه فأظهر(9). (و یجب النصف) أی نصف المهر (بإسلام الزوج) و علی ما تقدّم(10)فالجمیع،....

المسأله الثانیه عشره

المسأله الثانیه عشره من«مسائل عشرون».

أی الوثن هو الصنم.

الضمیر فی قوله«بحکمهما»یرجع إلی الوثنیّین.

المراد من«الفرق الثلاثه»هو:النصرانیّ و الیهودیّ و المجوسیّ.

سواء کان المسلم هو الزوج أو الزوجه.

أی لا یجوز بقاء المسلم علی نکاح الزوجه الکافره غیر الکتابیّه،لعدم جواز نکاحها لا ابتداء و لا استدامه،بخلاف الکتابیّه التی یجوز نکاحها استدامه.

الضمیر فی قوله«لتحریمه»یرجع إلی غیر الکتابیّه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المسلم.یعنی إن کان المسلم هی الزوجه.

أی الحکم ببطلان النکاح فی حقّها أظهر من الحکم بالبطلان فی حقّ الزوج.

أی علی ما تقدّم من أنّ تنصیف المهر إنّما هو بالطلاق قبل الدخول،لا بانفساخ العقد قبله. 
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و یسقط(1)بإسلامها،لما ذکر(2).

(و بعده(3)) أی بعد الدخول (یقف) الفسخ (علی) انقضاء (العدّه) ، فإن انقضت(4)و لم یسلم الآخر تبیّن(5)انفساخه من حین الإسلام،و إن أسلم(6)فیها استمرّ النکاح،و علی الزوج نفقه العدّه مع الدخول(7)إن کانت هی المسلمه،و کذا فی السابق(8)،و لو کان المسلم هو(9) فلا نفقه لها عن(10)زمن الکفر مطلقا(11)،لأنّ المانع منها(12)مع قدرتها(13)

فاعله الضمیر العائد إلی المهر،و الضمیر فی قوله«بإسلامها»یرجع إلی الزوجه.

قد ذکر أنّ الفسخ جاء من جانب الزوجه،فلا مهر لها.

عطف علی قوله«قبل الدخول».یعنی لو أسلم أحد الزوجین بعد الدخول توقّف الفسخ علی انقضاء العدّه.

فاعله الضمیر العائد إلی العدّه.

أی ظهر انفساخ النکاح من زمان الإسلام.

أی إن أسلم الآخر فی العدّه یبقی النکاح بینهما علی حاله.

و الظاهر عدم الحاجه إلی ذکر ذلک،لأنّه لا عدّه عند عدم الدخول.

و المراد من«السابق»هو إسلام الکتابیّ.

ضمیر«هو»یرجع إلی الزوج.یعنی إذا أسلم الزوج و لم تسلم الزوجه فلا تجب نفقه الزوجه علی الزوج المسلم.

حرف«عن»بمعنی«فی»الظرفیّه.

سواء أسلمت الزوجه أیضا فی زمان العدّه،أم لا.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ المانع حصل من جانب الزوجه،فإنّها تقدر علی الإسلام،فإذا لم تسلم لا تجب نفقتها علی الزوج.

الضمیر فی قوله«قدرتها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«زواله»یرجع إلی المانع.
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علی زواله.

(و لو أسلما(1)معا فالنکاح بحاله) ،لعدم المقتضی للفسخ.

و المعتبر فی ترتّب(2)الإسلام و معیّته بآخر کلمه الإسلام(3)،لا بأوّلها،و لو کانا صغیرین قد أنکحهما الولیّ فالمعتبر إسلام أحد الأبوین(4)فی إسلام ولده،و لا اعتبار بمجلس الإسلام(5)عندنا(6).

(و لو أسلم الوثنیّ) و من فی حکمه(7)، (أو الکتابیّ علی أکثر(8)من أربع) نسوه بالعقد الدائم (فأسلمن(9)) ،....

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الزوجین.

أی المعتبر فی تقدّم إسلام أحدهما علی الآخر و معیّه إسلامهما هو آخر کلمه الإسلام.

المراد من«کلمه الإسلام»هو قول الشهادتین:«لا إله إلاّ اللّه،محمّد رسول اللّه».

و لا یخفی أنّ قوله«و المعتبر...بآخر کلمه الإسلام»لا یخلو عن تأمّل،لأنّ حقّ العباره إمّا إبدال قوله«المعتبره»ب«العبره»أو حذف الباء من قوله«بآخر».

فإذا أسلم أحد الأبوین یتبعه ولده فی الإسلام.

أی لا اعتبار باتّحاد مجلس الإسلام،بأن یکونا فی مجلس واحد،بل الملاک هو آخر کلمه الإسلام.

أی عند علمائنا الإمامیّه.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الوثنیّ.و المراد ممّن هو فی حکم الوثنیّ هو غیر الکتابیّ من فرق الکفر.

أی لو أسلم الکتابیّ الذی له الزوجات الدائمیّه أزید من أربع نسوه.

فاعله ضمیر الجمع العائد إلی النسوه.
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(أو کنّ(1)کتابیّات) و إن لم یسلمن(2) (تخیّر أربعا) منهنّ و فارق سائرهنّ إن کان(3)حرّا و هنّ(4)حرائر،و إلاّ(5)اختار ما عیّن له(6) سابقا من(7)حرّتین و أمتین،أو ثلاث حرائر و أمه(8)،و العبد(9)یختار حرّتین،أو أربع إماء،أو حرّه و أمتین،ثمّ تتخیّر الحرّه(10)فی فسخ عقد الأمه و إجازته،کما مرّ(11).

اسمه ضمیر الجمع العائد أیضا إلی النسوه.

أی إن لم تسلم النسوه بعد إسلام الزوج تخیّر الزوج أربعا منهنّ و فارق سائرهنّ.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی إن کان الزوج المسلم حرّا یختار أربعا من النسوه،لجواز الأربع للحرّ المسلم.

الواو للحالیّه،و الضمیر فی قوله«و هنّ»یرجع إلی النسوه.

یعنی لو لم تکن النسوه مسلمات جمع اختار الزوج ما عیّن له فیما سبق.

أی ما عیّن للزوج المسلم سابقا.

حرف«من»لبیان ما عیّن.

قد تقدّم أنّ الحرّ لا یجوز له أن یتزوّج أزید من أربع حرائر،أو حرّتین و أمتین،أو ثلاث حرائر و أمه.

یعنی إذا أسلم العبد و لم تسلم زوجاته یختار العبد المسلم ما عیّن له فیما تقدّم بهذا التفصیل:حرّتین،أو أربع إماء،أو حرّه و أمتین.

فإذا اختار الزوج الحرّه و الأمه إذا تتخیّر الزوجه الحرّه فی فسخ عقد الأمه التی اختارها الزوج و فی إجازته.

أی کما مرّ فی المسأله الثانیه من«مسائل عشرون»فی قوله«فلو فعل وقف علی إجازتها».
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و لو شرطنا فی نکاح الأمه الشرطین(1)توجّه انفساخ نکاحها(2) هنا إذا جامعت حرّه،لقدرته(3)علیها المنافیه لنکاح الأمه.

و لو تعدّدت الحرائر(4)اعتبر رضاهنّ جمع ما لم یزدن(5)علی أربع،فیعتبر رضاء من یختار هنّ من النصاب.

و لا فرق فی التخییر بین من ترتّب عقدهنّ(6)و اقترن(7)،و لا بین اختیار الأوائل(8)و الأواخر،و لا بین من دخل بهنّ و غیرهنّ.

و لو أسلم معه(9)أربع و بقی أربع کتابیّات فالأقوی بقاء التخییر.

المراد من«الشرطین»هو:عدم الطول عن نکاح الحرّه و خوف العنت.

الضمیر فی قوله«نکاحها»یرجع إلی الأمه،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو اختیار الزوج الحرّه و الأمه.

الضمیر فی قوله«قدرته»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الحرّه.

کما إذا اختار الزوج الحرّتین أو أکثر مع الأمه،فإذا یعتبر رضاء الحرائر جمع بالأمه.

فاعله ضمیر الجمع العائد إلی الحرائر.

کما إذا تزوّج الزوج فی زمان کفره هندا،ثمّ تزوّج لیلی.

کما إذا تزوّج الزوج هندا و لیلی فی المثال معا،بلا تقدّم إحداهما علی الاخری.

أی لا فرق فی اختیار الزوج للزوجات اللواتی أسلمن أوّلا،أو اللاتی أسلمن بعدا.

کما إذا أسلمت أربع من النسوه و بقیت أربع کتابیّات فی الکفر فالأقوی فیه تخییر الزوج أیضا فیما یختار منهنّ.
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[الثالثه عشره:لا یحکم بفسخ نکاح العبد بإباقه]

(الثالثه عشره(1):لا یحکم بفسخ نکاح العبد بإباقه(2)و إن لم یعدّ فی العدّه علی الأقوی) ،لأصاله بقاء الزوجیّه، (و روایه عمّار) الساباطیّ(3) عن الصادق علیه السّلام قال:سألته عن رجل أذن لعبده فی تزویج امرأه فتزوّجها،ثمّ إنّ العبد أبق،فقال(4):«لیس لها علی مولاه نفقه،و قد بانت عصمتها(5)منه،فإنّ إباق العبد طلاق امرأته،و هو(6)بمنزله المرتدّ عن الإسلام».قلت:فإن رجع إلی مولاه ترجع امرأته إلیه؟قال:«إن کانت قد انقضت عدّتها،ثمّ تزوّجت غیره فلا سبیل له(7)علیها،و إن لم تتزوّج و لم تنقض العدّه فهی امرأته علی النکاح الأوّل» (ضعیفه(8)) السند،فإنّ

المسأله الثالثه عشره

المسأله الثالثه عشره من«مسائل عشرون».

یعنی إذا أبق العبد لا یحکم بفسخ نکاح زوجته بالإباق.

هذا مبتدأ،خبره قوله«ضعیفه».یعنی أنّ الروایه الدالّه علی کون إباق العبد موجبا لفسخ نکاح زوجته ضعیفه.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 583 ب 73 من أبواب نکاح العبید ح 1.

فاعله الضمیر العائد إلی الإمام علیه السّلام.

یعنی انقطعت علقه الزوجیّه الواقعه بینها و بین العبد.

أی العبد و إن لم یکن مرتدّا حقیقه بالإباق،لکنّه بمنزله المرتدّ من حیث إنّه تبین زوجته عنه.

أی لا سبیل للعبد إلی زوجته.

خبر قوله«روایه عمّار».
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عمّارا و إن کان ثقه إلاّ أنّه فطحیّ،لا یعتمد علی ما ینفرد به(1).

و نبّه بالأقوی(2)علی خلاف الشیخ فی النهایه حیث عمل بمضمونها و تبعه ابن حمزه،إلاّ أنّه(3)خصّ الحکم بکون العبد زوجا لأمه غیر سیّده(4)و قد تزوّجها بإذن السیّدین(5).

و الحقّ المنع مطلقا(6)،و وجوب النفقه علی السیّد،و لا تبین المرأه إلاّ بالطلاق(7).


[الرابعه عشره:الکفاءه معتبره فی النکاح]

(الرابعه عشره(8):الکفاءه(9)) -بالفتح و المدّ-،و هی تساوی الزوجین فی الإسلام و الإیمان(10)،إلاّ أن یکون المؤمن هو الزوج،و

أی ما لم ینقله إلاّ عمّار منفردا.

فی قوله«علی الأقوی».

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشیخ رحمه اللّه.

کما إذا تزوّج العبد بأمه الغیر و کان تزویجهما بإذن سیّدیهما.

و هما:سیّد العبد و سیّد الأمه.

قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین کون زوجه العبد أمه مولاه،أو أمه الغیر،فالحقّ عند الشارح رحمه اللّه هو منع فسخ نکاح زوجه العبد بالإباق.

فبینونه زوجه العبد عنه ینحصر فی طلاقه.

المسأله الرابعه عشره

المسأله الرابعه عشره من«مسائل عشرون».

الکفاءه:حاله یکون بها الشیء مساویا لشیء آخر(المنجد).و فی الاصطلاح هی تساوی الزوجین فی الإسلام و الإیمان.

المراد من«الإیمان»هو الإقرار بإمامه الاثنی عشر من الأئمّه المعصومین علیهم السّلام،
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الزوجه مسلمه(1)من غیر الفرق المحکوم بکفرها(2)مطلقا(3)،أو کتابیّه فی غیر الدائم(4).

و قیل:یعتبر مع ذلک(5)یسار الزوج بالنفقه قوّه(6)،أو فعلا.

و قیل:یکتفی بالإسلام(7)،....

و هم:علیّ بن أبی طالب و أحد عشر إماما من أولاده المعصومین علیهم السّلام.

أی و لو کانت من أهل السنّه.

الفرق المحکوم بکفرها کالخوارج،و النواصب،و الغلاه،و المجسّمه.

أی سواء کان النکاح دائمیّا أو منقطعا.

قد تقدّم عدم جواز نکاح المسلم الکتابیّه دائما،و جواز نکاحها منقطعا.

المشار إلیه فی قوله«مع ذلک»هو الکفاءه المتقدّمه.

بأن یقدر الزوج علی نفقه الزوجه بالقوّه،مثل صاحب حرفه،أو بالفعل،مثل کونه صاحب مال.

من حواشی الکتاب:ذهب الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط و العلاّمه فی التذکره إلی اشتراط التمکّن من النفقه،لقول الصادق علیه السّلام:«الکفو أن یکون عفیفا و عنده یسار»،و لأنّ إعسار الرجل ضرر حینئذ للمرأه و ولدها،فکان اعتباره ألیق بمحاسن الشرع،لأنّ ذلک معدود نقصا فی عرف الناس...(المسالک).

یعنی قال بعض الفقهاء:یکفی فی الکفاءه الإسلام فقط،دون غیره.

أیضا من حواشی الکتاب:[فی تضعیف القول باعتبار تمکّن الزوج من نفقه الزوجه]مع أنّ الفقر شرف للدین،و قال صلّی اللّه علیه و آله:«الفقر فخری»و به افتخر،و:

«اللّهم أحینی مسکینا»و قد أمر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بتزویج جویبر و غیره من الفقراء، و التأسّی به لازم،و المال...لا یفتخر به أهل المروّات و البصائر...(المسالک).
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و الأشهر الأوّل(1)،و کیف فسّرت(2)فهی (معتبره فی النکاح،فلا یجوز للمسلمه) مطلقا(3) (التزویج بالکافر) ،و هو(4)موضع وفاق.

(و لا یجوز للناصب(5)التزویج بالمؤمنه) ،لأنّ الناصبیّ شرّ من

حاشیه اخری:فالکفاءه فی النکاح هی الإیمان أو الإسلام دون الحرّیّه و غیرها من الصفات کالعربیّه و الهاشمیّه و نحوها و أضدادها،إلاّ فی نکاح الحرّ الأمه ففیه ما مرّ و کذا أرباب الصنائع الدنیّه کالکنّاس و الحجّام بذوات الدین من العلم و الصلاح و البیوتات من التجّار و غیرهم،لعموم الأدلّه الدالّه علی تکافؤ المؤمنین بعضهم مع بعض،و قد زوّج النبیّ صلّی اللّه علیه و آله المقداد ضیاعه بنت زبیر بن عبد المطّلب و ابنه نفسه عثمان و ابنته زینب بأبی العاص بن الربیع،و زوّج علیّ علیه السّلام بنته أمّ کلثوم علیها السّلام عمر و تزوّج عبد اللّه بن عمرو بن عثمان فاطمه بنت الحسین علیه السّلام،و تزوّج مصعب بن زبیر اختها سکینه و کلّهم من غیر بنی هاشم و أوضع نسبا...و اعتبر بعض العامّه الحرّیّه و النسب و الحرفه،و فرّع علی النسب أنّ العجمیّ لیس کفو العربیّ و لا القرشیّ لغیره و لا الهاشمیّ لغیره،و لا أصحاب الحرف الدنیّه للأشراف و هکذا،و الکلّ ضعیف یدفعه النقل و الفعل(المسالک).

المراد من«الأوّل»قوله«تساوی الزوجین فی الإسلام و الإیمان».

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الکفاءه.یعنی سواء قلنا بأنّ الکفاءه عباره عن تساوی الزوجین فی الإیمان،أو فی الإسلام،أو تمکّن الزوج من نفقه الزوجه،أو غیر ذلک،فالکفاءه معتبره فی النکاح.

مؤمنه کانت أم لا،کان النکاح دائما أو منقطعا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم جواز تزویج المؤمنه بالکافر.یعنی أنّه موضع وفاق بین الإمامیّه.

«الناصب»هو الذی ینصب عداوه علیّ بن أبی طالب و أولاده علیهم السّلام فی قلبه.
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الیهودیّ و النصرانیّ،علی ما روی فی أخبار(1)أهل البیت علیهم السّلام،و کذا العکس(2)،سواء الدائم أو المتعه.

(و یجوز للمسلم التزویج متعه و استدامه) للنکاح علی تقدیر إسلامه(3)، (کما مرّ بالکافره) الکتابیّه و منها(4)المجوسیّه،و کان

من الأخبار المنقوله فی کتاب الوسائل هو ما یأتی ذیلا:

محمّد بن علیّ بن الحسین فی(العلل)بإسناده عن عبد اللّه بن أبی یعفور،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث)قال:و إیّاک أن تغتسل من غساله الحمّام،ففیها تجتمع غساله الیهودیّ و النصرانیّ و المجوسیّ و الناصب لنا أهل البیت،فهو شرّهم،فإنّ اللّه تبارک و تعالی لم یخلق خلقا أنجس من الکلب،و أنّ الناصب لنا أهل البیت لأنجس منه(الوسائل:ج 1 ص 159 ب 11 من أبواب الماء المضاف ح 5).

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن الحکم،عن رجل عن أبی الحسن علیه السّلام(فی حدیث)أنّه قال:لا یغتسل من غساله ماء الحمّام،فإنّه یغتسل فیه من الزناء،و یغتسل فیه ولد الزناء،و الناصب لنا أهل البیت،و هو شرّهم(المصدر السابق:ح 3).

قال صاحب الوسائل:أقول:هذه الأحادیث لها معارضات تقدّم بعضها فی هذه الأبواب و بعضها فی أحادیث ماء الحمّام،و لها معارضات عامّه تؤیّد جانب الطهاره و لذا حملنا هذه الأخبار علی الکراهه،علی أنّه قد فرض فیها العلم بحصول النجاسه فلا إشکال و اللّه أعلم.

یعنی و کذا لا یجوز للمؤمنه التزویج بالناصب مطلقا.

هذا بیان نکاح المسلم الکتابیّه استدامه،کما إذا أسلم الکافر و لم تسلم زوجته الکتابیّه فإنّ النکاح بینهما باق کما تقدّم.

یعنی من الکتابیّه المرأه المجوسیّه.
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علیه(1)أن یقیّدها(2)،و لعلّه(3)اکتفی بالتشبیه بما مرّ. 

(و هل یجوز للمؤمنه(4)التزویج بالمخالف) من أیّ فرق الإسلام کان و لو من الشیعه(5)غیر الإمامیّه؟ (قولان) :

أحدهما-و علیه(6)المعظم-المنع،لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله(7):«المؤمنون

أی کان علی المصنّف رحمه اللّه أن یقیّد الکافره بالکتابیّه،لأنّها لیس نکاح جمیع أقسام الکافره بجائز.

الضمیر فی قوله«یقیّدها»یرجع إلی الکافره.

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی لعلّ المصنّف لم یقیّد الکافره بالکتابیّه،اکتفاء بالتشبیه بما مرّ فی المسأله الحادیه عشره فیما تقدّم فی قوله«تحرم الکافره غیر الکتابیّه...إلخ».

و هی التی تعتقد بإمامه الاثنی عشر من الأئمّه المعصومین علیهم السّلام.

«الشیعه»هم الذین یعتقدون بخلافه علیّ بن أبی طالب علیه السّلام بلا فصل،سواء اعتقدوا بإمامه جمیع الأئمّه الأحد عشر بعده،أی الشیعه الاثنا عشریّه أم لا، مثل الفطحیّه و الإسماعیلیّه و الزیدیّه و الواقفیّه و غیرهم.

أی القائل بالمنع من تزویج المؤمنه بالمخالف معظم الفقهاء الإمامیّه،و الدلیل علیه ما سیذکره.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب عن بعض أصحابنا-قال الکلینیّ:سقط عنّی إسناده-قال:إنّ اللّه عزّ و جلّ لم یترک شیئا ممّا یحتاج إلیه إلاّ و علّمه نبیّه صلّی اللّه علیه و آله،فکان من تعلیمه إیّاه أنّه صعد المنبر ذات یوم فحمد اللّه و أثنی علیه،ثمّ قال:أیّها الناس،إنّ جبرئیل أتانی عن اللطیف الخبیر فقال:إنّ الأبکار بمنزله الثمر علی الشجر،إذا
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بعضهم أکفاء(1)بعض»،دلّ بمفهومه(2)علی أنّ غیر المؤمن لا یکون کفوا للمؤمنه(3)،و قوله صلّی اللّه علیه و آله(4):«إذا جاءکم من ترضون خلقه(5)و دینه فزوّجوه، إِلاّٰ تَفْعَلُوهُ تَکُنْ فِتْنَهٌ فِی الْأَرْضِ وَ فَسٰادٌ کَبِیرٌ »،و المؤمن(6)

ادرک ثمارها فلم تجتن أفسدته الشمس،و نثرته الریاح،و کذلک الأبکار إذا أدرکن ما تدرک النساء فلیس لهنّ دواء إلاّ البعوله و إلاّ لم یؤمن علیهنّ الفساد، لأنّهنّ بشر.قال:فقام إلیه رجل فقال:یا رسول اللّه،فمن تزوّج؟فقال:الأکفاء، فقال:و من الأکفاء فقال:المؤمنون بعضهم أکفاء بعض،المؤمنون بعضهم أکفاء بعض(الوسائل:ج 14 ص 39 ب 23 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 2).

«الأکفاء»جمع کفو.

أی بمفهوم اللقب.

فلا یجوز تزویج المؤمنه بالمخالف.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب،عن عدّه من أصحابنا،عن سهل بن زیاد،عن محمّد بن یحیی، عن أحمد بن محمّد جمیعا،عن علیّ بن مهزیار قال:کتب علیّ بن أسباط إلی أبی جعفر علیه السّلام فی أمر بناته و أنّه لا یجد أحدا مثله،فکتب إلیه أبو جعفر علیه السّلام:فهمت ما ذکرت من أمر بناتک و أنّک لا تجد أحدا مثله،فلا تنظر فی ذلک رحمک اللّه، فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:إذا جاءکم من ترضون خلقه و دینه فزوّجوه،و إلاّ تفعلوه تکن فتنه فی الأرض و فساد کبیر(الوسائل:ج 14 ص 51 ب 28 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

یحتمل کونه بالفتح و الضمّ،بمعنی الخلقه و الأخلاق.یعنی إذا رضیتم خلقه الشخص أو أخلاقه فزوّجوه.

هذا کلام الشارح رحمه اللّه،و الواو حالیّه.یعنی و الحال أنّ المؤمن لا یرضی دین غیر المؤمن.
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لا یرضی دین غیره،و قول(1)الصادق علیه السّلام:«إنّ العارفه لا توضع إلاّ عند عارف»،و فی معناها أخبار کثیره واضحه الدلاله علی المنع لو صحّ سندها،و فی بعضها تعلیل ذلک(2)بأنّ المرأه تأخذ من أدب زوجها و یقهرها(3)علی دینه(4).

و الثانی(5)الجواز علی کراهیه،اختاره(6)المفید و المحقّق ابن

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله».و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الفضیل بن یسار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن نکاح الناصب فقال:لا و اللّه ما یحلّ.قال فضیل:ثمّ سألته مرّه اخری،فقلت:

جعلت فداک،ما تقول فی نکاحهم؟قال:و المرأه عارفه؟قلت:عارفه،قال:إنّ العارفه لا توضع إلاّ عند عارف(الوسائل ج 14 ص 424 ب 10 من أبواب ما یحرم بالکفر ح 5).

و المراد من العارف و العارفه کونهما من الإمامیّه الاثنی عشریّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو منع تزویج المؤمنه بالمخالف.و الروایه الدالّه علیه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره بن أعین،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

تزوّجوا فی الشکاک و لا تزوّجوهم،فإنّ المرأه تأخذ من أدب زوجها و یقهرها علی دینه(الوسائل:ج 14 ص 428 ب 11 من أبواب ما یحرم بالکفر ح 2).

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«علی دینه»یرجع إلی الزوج.

عطف علی قوله«أحدهما».یعنی أنّ القول الثانی فی خصوص تزویج المؤمنه بالمخالف هو الجواز،لکن مع الحکم بالکراهه.

الضمیر فی قوله«اختاره»یرجع إلی الثانی.
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سعید،إمّا لأنّ الإیمان(1)هو الإسلام،أو لضعف الدلیل الدالّ علی اشتراط الإیمان،فإنّ الأخبار بین مرسل(2)و ضعیف(3)و مجهول،و لا شکّ أنّ الاحتیاط(4)المطلوب فی النکاح-المترتّب علیه مهامّ(5) الدین مع تظافر الأخبار(6)بالنهی و ذهاب المعظم إلیه حتّی ادّعی بعضهم الإجماع علیه(7)-یرجّح القول الأوّل،و اقتصار(8)المصنّف علی حکایه القولین مشعر بما نبّهنا علیه(9).

یعنی أنّ الإیمان المذکور فی الأخبار هو الإسلام،سیّما فی صدر الإسلام.

أی الأخبار المستنده إلیها علی المنع إمّا مرسله،و هی الروایه المنقوله سابقا فی هامش 7 من الصفحه 338 التی قال فیها الکلینیّ رحمه اللّه:سقط عنّی إسناده.

إشاره إلی روایه منقوله سابقا فی هامش 4 من الصفحه 339،فإنّ فی سنده «سهلا»و هو ضعیف.

و سیأتی خبر«أنّ»فی قوله«یرجّح القول الأوّل».یعنی أنّ مستند القول الأوّل-و هو عدم جواز تزویج المؤمنه بالمخالف-و إن کان ضعیفا إلاّ أنّ الاحتیاط یوجب ترجیح القول الأوّل.

المهامّ-بفتح المیم الأوّل و تشدید المیم الآخر-جمع،مفرده المهمّ-بضمّ المیم- المهمّ:الأمر الشدید(أقرب الموارد).

قد تقدّمت الأخبار الناهیه،و قد عرفت ضعفها بالإرسال و الجهل.

أی علی منع تزویج المؤمنه بالمخالف.

هذا مبتدأ،خبره قوله فیما یأتی«مشعر بما نبّهنا علیه».

المراد من«ما نبّهنا علیه»هو ضعف الأخبار المستنده إلیها علی المنع،و کون الاحتیاط مرجّحا للقول بالمنع.
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(أمّا العکس(1)فجائز) قطعا، (لأنّ المرأه تأخذ من دین بعلها) فیقودها(2)إلی الإیمان،و الإذن فیه من الأخبار(3)کثیر.


[الخامسه عشره:لیس التمکّن من النفقه شرطا فی صحّه العقد]

(الخامسه عشره(4):لیس التمکّن من النفقه(5)) قوّه أو فعلا (شرطا فی صحّه العقد) ،لقوله تعالی: وَ أَنْکِحُوا الْأَیٰامیٰ(6)مِنْکُمْ وَ الصّٰالِحِینَ مِنْ عِبٰادِکُمْ وَ إِمٰائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَرٰاءَ یُغْنِهِمُ اللّٰهُ مِنْ فَضْلِهِ وَ اللّٰهُ وٰاسِعٌ عَلِیمٌ (7)،....

المراد من«العکس»هو تزویج المؤمن المرأه غیر المؤمنه من أهل السنّه.

فاعله الضمیر العائد إلی البعل،و ضمیر المفعول یرجع إلی المرأه.یعنی أنّ البعل یقود الزوجه إلی الإیمان،فلا مانع من تزویج المؤمن بغیر المؤمنه.

و من الأخبار الدالّه علی جواز تزویج المؤمن بغیر المؤمنه الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:إنّی أخشی أن لا یحلّ لی أن أتزوّج ممّن لم یکن علی أمری،فقال:و ما یمنعک من البله؟قلت:و ما البله؟قال:هنّ المستضعفات من اللاتی لا ینصبن و لا یعرفن ما أنتم علیه(الوسائل:ج 14 ص 429 ب 11 من أبواب ما یحرم بالکفر ح 3).

المسأله الخامسه عشره

المسأله الخامسه عشره من«مسائل عشرون».

یعنی أنّ التمکّن من نفقه الزوجه لیس شرطا فی صحّه عقد النکاح.

أیّم،ج أیائم،أیامی،أیّمون،أیّمات.«تأیّم الرجل و تأیّمت المراه»إذا مکثا زمانا لا یتزوّجان(أقرب الموارد).

الآیه 32 من سوره النور.
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و الخبرین السابقین(1).

ثمّ إن کانت(2)عالمه بفقره لزم العقد،و إلاّ ففی تسلّطها(3)علی الفسخ إذا علمت قولان،مأخذهما لزوم(4)التضرّر ببقائها معه کذلک(5) المنفیّ(6)بالآیه و الروایه(7)،و أنّ(8)النکاح عقد لازم....

أی الدلیل الثانی علی عدم اشتراط التمکّن من النفقه فی صحّه النکاح هو الخبران المتقدّمان:

أ:قوله صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون بعضهم أکفاء بعض».

ب:قول الصادق علیه السّلام:«إنّ العارفه لا توضع إلاّ عند عارف».

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«بفقره»یرجع إلی الزوج.

أی فی تسلّط الزوجه علی فسخ عقدها بعد العلم بفقر الزوج قولان.

هذا دلیل القول بجواز فسخها العقد،و هو أنّ بقاءها فی عقد غیر المتمکّن من نفقتها ضرر علیها،و هو منفیّ.

و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الزوج الفقیر.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو عدم تمکّن الزوج من نفقتها.

صفه للتضرّر.یعنی أنّ التضرّر منفیّ بالآیه 78 من سوره الحج: وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .

الروایه منقوله من کتاب من لا یحضره الفقیه للصدوق رحمه اللّه:

عقبه بن خالد،عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام:قضی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالشفعه بین الشرکاء فی الأرضین و المساکن،و قال:لا ضرر و لا ضرار(من لا یحضره الفقیه، الطبعه الجدیده ج 3 ب 36 باب الشفعه ح 2).

هذا دلیل ثان لعدم اشتراط التمکّن من النفقه فی صحّه النکاح،و هو أنّ عقد

ص :343





و الأصل(1)البقاء،و لقوله تعالی وَ إِنْ کٰانَ ذُو عُسْرَهٍ فَنَظِرَهٌ إِلیٰ مَیْسَرَهٍ (2)،و هو(3)عامّ،و هو(4)الأجود،و الوجهان(5)آتیان فیما إذا تجدّد عجزه.

و قیل:هو(6)شرط فی صحّه النکاح کالإسلام،و أنّ الکفاءه مرکّبه منهما(7)،أو منهما(8)و من الإیمان.

و الأقوی عدم شرطیّته(9)....

النکاح لازم و الأصل عدم انفساخه بالفسخ.

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب.

الآیه 280 من سوره البقره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله تعالی.یعنی أنّه عامّ یشمل ما نحن فیه أیضا،و إن کان فی خصوص الدین.

أی القول الثانی-و هو عدم اشتراط التمکّن من النفقه فی صحّه النکاح و عدم جواز الفسخ-أجود القولین عند الشارح رحمه اللّه.

«الوجهان»هما:تسلّطها علی فسخ النکاح و عدم تسلّطها عند عروض الفقر للزوج.

ضمیر«هو»یرجع إلی التمکّن من النفقه.یعنی أنّ بعض الفقهاء قال باشتراطه فی صحّه عقد النکاح،مثل اشتراط الإسلام فی الزوج.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ الکفاءه اللازمه بین الزوجین مرکّبه من الإسلام و التمکّن من النفقه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الإسلام و التمکّن من النفقه.یعنی أنّ الکفاءه المشروطه فی صحّه النکاح مرکّبه من الإسلام و التمکّن من النفقه و الإیمان.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه عدم اشتراط التمکّن من النفقه.
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مطلقا(1).

(نعم،هو(2)شرط فی وجوب الإجابه) منها(3)،أو من ولیّها،لأنّ الصبر علی الفقر ضرر عظیم فی الجمله،فینبغی جبره(4)بعدم وجوب إجابته و إن جازت(5)أو رجّحت مع تمام خلقه(6)،و کمال دینه،کما أمر به(7)النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی إنکاح جویبر(8)،....

أی لا ابتداء و لا استدامه.

الضمیر فی قوله«هو شرط»یرجع إلی التمکّن من النفقه.

الضمیران فی قولیه«منها»و«ولیّها»یرجعان إلی المرأه.

أی ینبغی أن یجبر الضرر بالحکم بعدم وجوب إجابه المرأه نکاح المرء الفقیر.

فاعل قولیه«جازت»و«رجّحت»هو الضمیر الراجع إلی الإجابه.

بأن لا یکون المرء سیّئ الخلق.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النکاح.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی حمزه الثمالیّ(فی حدیث)قال:کنت عند أبی جعفر علیه السّلام فقال له رجل:إنّی خطبت إلی مولاک فلان بن أبی رافع ابنته فلانه، فردّنی و رغب عنّی و ازدرانی لدمامتی و حاجتی و غربتی،فقال أبو جعفر علیه السّلام:اذهب فأنت رسولی إلیه،فقل له:یقول لک محمّد بن علیّ بن الحسین ابن علیّ بن أبی طالب:زوّج منجح بن ریاح مولای بنتک فلانه و لا تردّه...،ثمّ قال أبو جعفر علیه السّلام:إنّ رجلا کان من أهل الیمامه یقال له:(جویبر)،أتی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله منتجعا للإسلام فأسلم و حسن إسلامه،و کان رجلا قصیرا دمیما محتاجا عاریا و کان من قباح السودان...و إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نظر إلی
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و غیره(1)،و ملاحظه المال مع تمام الدین لیس محطّ(2)نظر ذوی الهمم العوالی.

جویبر ذات یوم برحمه له و رقّه علیه فقال له:یا جویبر،لو تزوّجت امرأه فعففت بها فرجک و أعانتک علی دنیاک و آخرتک،فقال له جویبر:یا رسول اللّه،بأبی أنت و امّی،من یرغب فیّ،فو اللّه ما من حسب و لا نسب و لا مال و لا جمال،فأیّه امرأه ترغب فیّ؟فقال له رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:یا جویبر،إنّ اللّه قد وضع بالإسلام من کان فی الجاهلیّه شریفا،و شرّف بالإسلام من کان فی الجاهلیّه وضیعا،و أعزّ بالإسلام من کان فی الجاهلیّه ذلیلا،و أذهب بالإسلام ما کان من نخوه الجاهلیّه و تفاخرها بعشائرها و باسق أنسابها،فالناس الیوم کلّهم أبیضهم و أسودهم و قرشیّهم و عربیّهم و عجمیّهم من آدم،و إنّ آدم خلقه اللّه من طین،و إنّ أحبّ الناس إلی اللّه أطوعهم له و أتقاهم،و ما أعلم یا جویبر لأحد من المسلمین علیک الیوم فضلا إلاّ لمن کان أتقی اللّه منک و أطوع.ثمّ قال له:انطلق یا جویبر إلی زیاد بن لبید،فإنّه من أشرف بنی بیاضه حسبا فیهم،فقل له:إنّی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلیک،و هو یقول لک:زوّج جویبرا بنتک الدلفاء...الحدیث.و فیه أنّه زوّجه إیّاها بعد ما راجع النبیّ صلّی اللّه علیه و آله، فقال له:یا زیاد،جویبر مؤمن و المؤمن کفو المؤمنه،و المسلم کفو المسلمه، فزوّجه یا زیاد و لا ترغب عنه(الوسائل:ج 14 ص 43 ب 25 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1).

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی جویبر کإنکاح زید من بنت عمّه زینب.

المحطّ و المحطّه-بفتح المیم-:المنزل،ج محاطّ،و محطّات.و«هذا محطّ الکلام» مجاز(أقرب الموارد).
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[السادسه عشره:یکره تزویج الفاسق خصوصا شارب الخمر] 

(السادسه عشره(1):یکره تزویج الفاسق خصوصا شارب الخمر) ، قال الصادق علیه السّلام(2):«من زوّج کریمته(3)من شارب الخمر فقد قطع رحمها».

و ذهب بعض العامّه(4)إلی عدم جواز تزویج الفاسق مطلقا(5)إلاّ لمثله،لقوله تعالی: أَ فَمَنْ کٰانَ مُؤْمِناً کَمَنْ کٰانَ فٰاسِقاً لاٰ یَسْتَوُونَ (6).


[السابعه عشره:لا یجوز التعریض بالعقد لذات البعل]

(السابعه عشره(7):لا یجوز التعریض(8)بالعقد لذات البعل(9)اتّفاقا) ،

المسأله السادسه عشره

المسأله السادسه عشره من«مسائل عشرون».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 53 ب 29 من أبواب مقدّمات النکاح،ح 1.

کریمه الرجل:أنفه،و-کلّ جارحه شریفه کالأذن،و الید،و-ابنته(أقرب الموارد).

و هو الشافعیّ،ذهب إلی أنّ الفاسق لیس بکفو للعدل(من الشارح رحمه اللّه).

سواء کان شارب الخمر،أم لا.

الآیه 18 من سوره السجده.فإنّ الآیه تدلّ علی عدم التساوی و التکافؤ بین المؤمن و الفاسق،فلیست الکفاءه بینهما،فنکاحهما غیر صحیح.

المسأله السابعه عشره

المسأله السابعه عشره من«مسائل عشرون».

التعریض من عرض له کذا عرضا:ظهر علیه و بدا.عرض الشیء له:أظهره له.عرض المتاع للبیع:أظهره لذوی الرغبه لیشتروه(أقرب الموارد).

أی المرأه التی لها زوج.و قوله«اتّفاقا»إشاره إلی عدم الخلاف بین الفقهاء فی
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و لما فیه من الفساد، (و لا للمعتدّه رجعیّه) ،لأنّها(1)فی حکم المزوّجه.

و المراد بالتعریض الإتیان بلفظ(2)یحتمل الرغبه فی النکاح و غیرها(3)،مع ظهور إرادتها(4)،مثل:ربّ راغب فیک(5)،و حریص علیک،أو إنّی راغب فیک،أو أنت علیّ کریمه(6)أو عزیزه،أو إنّ اللّه(7) لسائق إلیک خیرا(8)و رزقا و نحو ذلک،و إذا حرم التعریض لهما(9) فالتصریح(10)أولی.

(و یجوز(11)فی المعتدّه بائنا) کالمختلعه (التعریض من الزوج) و إن لم تحلّ له فی الحال(12)،....

حرمه التعریض لذات البعل فی مقابل التعریض لصاحب العدّه.

أی المعتدّه رجعیّه فی حکم الزوجه و لو لم تکن زوجه حقیقه.

بأن یأتی بما یحتمل رغبته فی النکاح و غیره،فلو لم یحتمل غیر النکاح إذا یکون تصریحا:،لا تعریضا.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الرغبه.

أی مع ظهور رغبه القائل من اللفظ.

المخاطبه فی قوله«فیک»و«علیک»هی المرأه المعتدّه،أو ذات البعل.

بأن یظهر من قوله«أنت علیّ کریمه»رغبه القائل فیها.

بأن یقول:إنّ اللّه تعالی یرزقک خیرا ممّا أنت فیه.

مفعول قوله«سائق».

ضمیر التثنیه فی قوله«لهما»یرجع إلی ذات البعل و المعتدّه.

بأن یصرّح لها أنّه ذو رغبه فیها فی العقد و التزویج.

فاعله قوله«التعریض».

کما إذا کانت المطلّقه ثلاثا لا تحلّ للزوج إلاّ مع المحلّل،فیجوز التعریض لها من
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(و غیره(1)،و التصریح منه(2)) ،و هو(3)الإتیان بلفظ لا یحتمل غیر إراده النکاح (إن حلّت(4)له فی الحال) ،بأن تکون علی طلقه،أو طلقتین و إن توقّف الحلّ علی رجوعها(5)فی البذل.

(و یحرم) التصریح منه(6) (إن توقّف) حلّها(7)له (علی المحلّل،و کذا یحرم التصریح فی العدّه من غیره(8)مطلقا) ،سواء(9)توقّف حلّها(10) للزوج علی محلّل،أم لا،و کذا منه(11)بعد العدّه.

زوجها.

الضمیر فی قوله«و غیره»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.یعنی یجوز التصریح من زوجها،لا من الغیر بشرط کونها حلالا له فی الحال.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التصریح.

یعنی أنّ حلّیّه التصریح من الزوج للزوجه المطلّقه بائنا إنّما هو فی صوره کونها حلالا له فی الحال.

فإنّ حلّیّه المختلعه لزوجها تتوقّف علی رجوعها فیما بذلت للخلع.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«حلّها»یرجع إلی المطلّقه بائنا،و فی قوله«له»یرجع إلی زوجها المطلّق.

أی یحرم التصریح من غیر الزوج للمعتدّه مطلقا.

هذا بیان لقوله«مطلقا».

أی لا فرق فی حرمه التصریح من غیر الزوج للمعتدّه،سواء کانت حلّها لزوجها محتاجا إلی المحلّل،أم لا.

أی و کذا یحرم التصریح من الزوج للمرأه التی تمّت عدّتها،لکن لا تحلّ لزوجها
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(و یحرم التعریض للمطلّقه تسعا للعدّه(1)من الزوج) ،لامتناع نکاحه(2)لها،و مثلها(3)الملاعنه و نحوها(4)من المحرّمات علی التأبید، (و یجوز) التعریض لها(5) (من غیره) کغیرها(6)من المطلّقات بائنا.

و اعلم أنّ الإجابه تابعه للخطبه(7)فی الجواز و التحریم(8).

و لو فعل الممنوع تصریحا،أو تعریضا لم تحرم بذلک(9)،فیجوز

إلاّ بالمحلّل.

أی المطلّقه تسعا بطلاق عدّیّ،فلو طلّقها بغیر الطلاق العدّیّ لم یحرم علیه التعریض،لعدم کونها علیه حراما مؤبّدا.

الضمیر فی قوله«نکاحه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«لها»یرجع إلی المطلّقه.

ضمیر المؤنّث فی قوله«مثلها»یرجع إلی المطلّقه،و«الملاعنه»بصیغه اسم المفعول،أی المرأه التی لا عنها زوجها بما سیأتی من التفصیل فی کتاب اللعان،و تکون محرّمه علی زوجها أبدا.

الضمیر فی قوله«نحوها»یرجع إلی الملاعنه،و نحو الملاعنه هی المرأه المظاهره التی ظاهرها زوجها فصارت علیه محرّمه أبدا.

أی یجوز التعریض للمطلّقه تسعا بالنکاح من غیر زوجها.

و الضمیر فی قوله«من غیره»یرجع إلی الزوج.

أی کغیر المطلّقه تسعا.

الخطبه-بکسر الخاء:-طلب المرأه للزواج.الخطبه-بالضمّ-مثل الخطابه،و- اسم ما یخطب من الکلام(أقرب الموارد).

ففی کلّ مورد تحرم الخطبه تحرم الإجابه من المرأه،و بالعکس تحلّ منها الإجابه.

أی لم تحرم المرأه بسبب هذا التصریح الممنوع،أو التعریض الممنوع.
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له(1)بعد انقضاء العدّه تزویجها(2)،کما لو نظر(3)إلیها فی وقت تحریمه(4)،ثمّ أراد نکاحها.


[الثامنه عشره:تحرم الخطبه بعد إجابه الغیر]

(الثامنه عشره(5):تحرم الخطبه(6)بعد إجابه الغیر) منها(7)،أو من وکیلها،أو ولیّها،لقوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا یخطب أحدکم علی خطبه أخیه»(8)، فإنّ النهی ظاهر فی التحریم،و لما فیه(9)من إیذاء المؤمن،....

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الممنوع.

الضمیر فی قوله«تزویجها»یرجع إلی المرأه الممنوعه من خطبتها.

ضمیر الفاعل یرجع إلی المرء،و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی المرأه.

الضمیر فی قوله«تحریمه»یرجع إلی النظر،و الضمیر فی«نکاحها»یرجع إلی المرأه المنظوره إلیها.

المسأله الثامنه عشره

المسأله الثامنه عشره من«مسائل عشرون».

قد تقدّم کون الخطبه-بکسر الخاء-بمعنی طلب المرأه للزواج.

بأن أجابت المرأه،أو أجاب وکیلها خطبه الغیر.

الروایه منقوله فی صحیح مسلم:ج 4 ص 138 طبعه مشکوله،کما أشار إلیه السیّد کلانتر،و کما أنّها موجوده فی عوالی اللئالی ج 1 ص 133 فی الفصل الثامن و نقله مستدرک الوسائل عنه فی:ج 13 ص 286 ح 4.

و الروایه فی هذین الکتابین هی هکذا:«لا یبیع أحدکم علی بیع بعض و لا یخطب علی خطبته».

أی الدلیل الثانی علی حرمه الخطبه بعد إجابه الغیر هو إیذاء المؤمن به،و هو محرّم.
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و إثاره(1)الشحناء المحرّم،فیحرم ما کان وسیله إلیه(2)،و لو ردّ لم تحرم(3)إجماعا.و لو انتفی الأمران(4)فظاهر الحدیث(5)التحریم أیضا،لکن لم نقف علی قائل به(6).

(و لو خالف(7)) و خطب (و عقد صحّ) و إن فعل محرّما،إذ لا منافاه بین تحریم الخطبه و صحّه العقد(8).

(و قیل(9):تکره الخطبه) بعد إجابه الغیر من غیر تحریم،لأصاله الإباحه،و عدم صیرورتها(10)بالإجابه زوجه،و لعدم ثبوت الحدیث،

الإثاره مصدر باب الإفعال بمعنی التهییج،و الشحناء:العداوه،و قوله «المحرّم»صفه للشحناء.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی کلّ واحد من الشحناء و الإیذاء.

أی لم تحرم الخطبه بعد ردّ الخطبه الاولی.

المراد من«الأمران»هو:الردّ و الإجابه.

أی الحدیث المنقول عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،فإنّ ظاهره التحریم مطلقا،لقوله صلّی اللّه علیه و آله فیه:

«علی خطبه أخیه»الشامل لکلا الأمرین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التحریم.

ضمیر الفاعل فی الأفعال المذکوره یرجع إلی الخاطب الثانی.

فالخاطب یرتکب الحرام،لکن یصحّ عقده.

قال بعض الفقهاء بکراهه الخطبه لأمور ثلاثه:

أ:أصاله الإباحه.

ب:عدم صیرورتها زوجه للخاطب الأوّل.

ج:عدم ثبوت الحدیث المستند إلیه.

الضمیر یرجع إلی المرأه المخطوبه.
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المجلد 12


اشاره
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تتمّه کتاب النکاح


اشاره
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[الفصل الرابع فی نکاح المتعه]


اشاره

(الفصل الرابع(1)فی نکاح المتعه(2))

و هو(3)النکاح المنقطع(4)،



[لا خلاف فی شرعیّته]

(و لا خلاف) بین الإمامیّه(5) (فی شرعیّته) مستمرّا(6)إلی الآن،أو لا خلاف بین المسلمین قاطبه(7)فی أصل شرعیّته

نکاح المتعه

الفصل الرابع من قوله فی أوّل کتاب النکاح«و فیه فصول».و قد تقدّم الفصل الأوّل فی المقدّمات،و الفصل الثانی فی عقد النکاح،و الفصل الثالث فی المحرّمات،و هذا الفصل الرابع هو فی خصوص المتعه.

المتعه و المتعه:اسم للتمتیع،یقال:ما له متعه أی تمتیع.متعه المرأه:ما وصلت به بعد الطلاق(أقرب الموارد)و فی الاصطلاح هو النکاح المنقطع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی نکاح المتعه.

أی غیر الدائم.

فإنّ فقهاءنا الإمامیّه أجمعوا علی شرعیّه النکاح المنقطع فی قبال خلاف غیر الإمامیّه.و الضمیر فی قوله«شرعیّته»یرجع إلی النکاح المنقطع.

یعنی أنّ النکاح المنقطع کان شرعیّا فی صدر الإسلام و استمرّت شرعیّته إلی الآن.

یعنی أنّ جمیع المسلمین من العامّه و الخاصّه أجمعوا علی أصل شرعیّته،لکن ادّعت العامّه کونه منسوخا بعد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.
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و إن اختلفوا(1)بعد ذلک(2)فی نسخه(3).

(و القرآن) الکریم (مصرّح به(4)) فی قوله تعالی(5): فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ(6)مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ(7)أُجُورَهُنَّ .اتّفق جمهور المفسّرین علی أنّ المراد(8)به نکاح المتعه،و أجمع أهل البیت علیهم السّلام علی ذلک(9)،و روی عن جماعه من الصحابه(10)-منهم ابیّ بن کعب و ابن عبّاس و ابن مسعود رضی اللّه عنهم-أنّهم قرأوا:« فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ إلی أجل مسمّی(11) ».

فاعل قوله«اختلفوا»ضمیر الجمع العائد إلی المسلمین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الوفاق علی أصل شرعیّه نکاح المتعه.

الضمیر فی قوله«نسخه»یرجع إلی شرعیّه نکاح المتعه و جوازه.یعنی أنّ المسلمین قاطبه أجمعوا علی شرعیّته،لکنّهم اختلفوا فی نسخه.فقالت العامّه بنسخه و أجمعت الخاصّه علی استمراره إلی الآن.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی نکاح المتعه.

الآیه 24 من سوره النساء: وَ أُحِلَّ لَکُمْ مٰا وَرٰاءَ ذٰلِکُمْ أَنْ تَبْتَغُوا بِأَمْوٰالِکُمْ مُحْصِنِینَ غَیْرَ مُسٰافِحِینَ فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ .

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.و المراد منه هو الاجره التی جعلت فی المتعه.

ضمیر الجمع فی قوله تعالی: فَآتُوهُنَّ أُجُورَهُنَّ یرجعان إلی النساء اللواتی یتمتّع منهنّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قوله تعالی فی الآیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون المراد من الآیه هو نکاح المتعه.

أی من أصحاب الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

فأضافت جماعه من أصحاب الرسول صلّی اللّه علیه و آله«إلی أجل مسمّی»و هو أقوی شاهد-
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(و دعوی نسخه) أی نسخ جوازه من الجمهور(1) (لم تثبت(2)) ، لتناقض روایاتهم(3)بنسخه،فإنّهم رووا عن علیّ علیه السّلام:«أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن متعه النساء یوم خیبر»(4)،و رووا عن ربیع بن سبره(5)عن أبیه أنّه(6)قال:شکونا العزبه(7)فی حجّه الوداع،فقال(8):«استمتعوا من هذه النساء»،فتزوّجت(9)امرأه،ثمّ غدوت(10)علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و هو قائم بین الرکن و الباب و هو یقول:«إنّی کنت قد أذنت لکم فی الاستمتاع،ألا و إنّ اللّه قد حرّمها(11)إلی یوم القیامه»(12).

و من المعلوم ضروره من مذهب علیّ و أولاده علیهم السّلام حلّها(13)و إنکار

-علی أنّ المراد من الآیه هو نکاح المتعه،لأنّ من أرکانه ذکر المدّه و الاجره.

أی العامّه.

فاعله ضمیر المؤنّث العائد إلی الدعوی.

فإنّ الروایات التی استندوا إلیها فی النسخ متناقضه.

نقل الخبر فی صحیح مسلم،کتاب النکاح ج 4 ص 5-134(من تعلیقه السیّد کلانتر).

سبره-بضمّ السین-وزان همزه،و قرئ أیضا بالیاء،بمعنی کثیر السیر.

الضمیر فی«أنّه»یرجع إلی أبی سبره،و کذا ضمیر الفاعل فی قوله«قال».

العزبه-بضمّ العین-اسم مصدر من العزب کالعزوبه(الصحاح).

فاعله الضمیر العائد إلی الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

بصیغه المتکلّم وحده،و فاعله الضمیر العائد إلی أبی سبره.

أی جئت غدا إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

أی حرّم اللّه المتعه.

الخبر منقول فی صحیح مسلم،کتاب النکاح ج 4 ص 3-132(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیران فی قولیه«حلّها»و«تحریمها»یرجعان إلی المتعه.
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تحریمها بالغایه(1)،فالروایه عن علیّ علیه السّلام بخلافه باطله.

ثمّ اللازم من الروایتین(2)أن تکون قد نسخت(3)مرّتین(4)،لأنّ إباحتها فی حجّه الوداع أوّلا(5)ناسخه لتحریمها(6)یوم خیبر و لا قائل به(7)،و مع ذلک یتوجّه إلی خبر سبره الطعن فی سنده(8)و اختلاف ألفاظه(9)و معارضته(10)لغیره.و رووا عن جماعه من الصحابه-منهم جابر بن عبد اللّه

أی أنکروا تحریمها غایه الإنکار.

أی الروایتین المنقولتین عن صحیح مسلم.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المتعه.

أی مرّه فی خیبر بقوله صلّی اللّه علیه و آله:«نهی...یوم خیبر»ثمّ ابیحت فی حجّه الوداع بقوله:

«إنّی قد کنت أذنت لکم»و نسخت بقوله:«قد حرّمها».

أی بقوله صلّی اللّه علیه و آله:«استمتعوا من هذه النساء».

أی لتحریم المتعه یوم خیبر،کما هو المرویّ عن علیّ علیه السّلام:«نهی عن متعه النساء یوم خیبر».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النسخ مرّتین.یعنی لم یقل أحد من العامّه بنسخها مرّتین.

فإنّ سند الخبر الدالّ علی النسخ مطعون فیه بما قالوا من أنّ الروایه عنه منحصره فی ولده ربیع،و ربیع الراوی لهذا مجهول مهمل جدّا لم یرو عنه أحد فی باب من أبواب الفقه و الحدیث حدیثا سوی حدیث تحریم المتعه،و لذلک ترکه البخاریّ و لم یرو عنه أصلا حتّی أحادیث المتعه(من تعلیقه السیّد کلانتر).

فإنّک إذا راجعت صحیح مسلم ج 4 ص 4-132 تجد ألفاظه مختلفه.

هذا دلیل آخر للطعن فی الخبر المذکور،و هو أنّه معارض بالأخبار التی تدلّ علی-
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و عبد اللّه بن عبّاس و ابن مسعود و سلمه بن الأکوع و عمران بن حصین و أنس بن مالک-أنّها لم تنسخ،و فی صحیح مسلم(1)بإسناده إلی عطاء قال:

«قدم جابر بن عبد اللّه معتمرا(2)،فجئناه فی منزله(3)،فسأله القوم عن أشیاء ثمّ ذکروا المتعه،فقال(4):نعم،استمتعنا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و أبی بکر و عمر»،و هو(5)صریح فی بقاء شرعیّتها بعد موت النبیّ صلّی اللّه علیه و آله من غیر نسخ.

(و تحریم بعض الصحابه) و هو عمر (إیّاه(6)تشریع) من عنده (مردود) علیه(7)،لأنّه(8)إن کان بطریق الاجتهاد فهو باطل فی مقابله النصّ(9)

-عدم النسخ،کما روی عن جابر الأنصاریّ و عبد اللّه بن عبّاس و ابن مسعود و سلمه بن الأکوع و عمران بن حصین و أنس بن مالک أنّ شرعیّه نکاح المتعه لم تنسخ.

صحیح مسلم ج 4 ص 134(تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی أنّ جابر رجع بعد إتیان العمره.

یعنی أنّا لاقیناه فی منزله،فسأل القوم جابرا عن مسائل فی أشیاء،ثمّ سألوه عن المتعه.

فاعله الضمیر العائد إلی جابر.

أی الخبر المذکور المرویّ عن جابر صریح فی بقاء الجواز.

الضمیر فی قوله«إیّاه»یرجع إلی نکاح المتعه،و فی قوله«عنده»یرجع إلی عمر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی عمر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التحریم.یعنی أنّ التحریم من قبل عمر لو کان باجتهاد شخصه فهو باطل فی مقابل النصّ.

المراد من«النصّ»هو قوله تعالی: فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ... إلخ،و الأحادیث-
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إجماعا(1)،...

-المنقوله عن الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

یعنی أنّ بطلان الاجتهاد فی مقابل النصّ إجماعیّ.

من حواشی الکتاب:فائده:بنی بعض العامّه فی الجواب عن الطعن بتحریم عمر متعه النساء علی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله مجتهد فی الأحکام الشرعیّه،فیجوز لمجتهد آخر مخالفته،و لا قدح فیه،فلا مانع فی أن یبیح النبیّ صلّی اللّه علیه و آله المتعه لمصلحه رآها،ثمّ حرّمها عمر لمصلحه اخری ظهرت له فی هذا الزمان.

و هذا الکلام من السخافه و الضعف بمکان،أمّا علی اصول الإمامیّه فظاهر،لقولهم بعصمه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و أنّ ما یحکم به و ینطق لیس عن الهوی إن هو إلاّ وحی یوحی، فلا مجال فیه للسهو و الخطأ،لا فی الابتداء و لا فی الانتهاء،فلا یجوز لأحد مخالفته و لا الاجتهاد فی مقابله قضائه و حکمه.

و أمّا علی رأی الجمهور النافین لعصمه الأنبیاء فلأنّهم إنّما نفوا العصمه فیما لیس له تعلّق بالأحکام الشرعیّه،نحو تدبیر الحروب و استصلاح الجیوش و نصب العمّال و عزلهم،إذ عدم العصمه بالنسبه إلی الأحکام الشرعیّه یستلزم إفحام النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و عجزه عن تسجیل الأحکام علی الامّه،لاحتمال السهو و الاشتباه،علی أنّ المستفاد من کلام الآمدیّ فی الأحکام و غیره إجماع القائلین بجواز الخطأ علی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علی أنّه لا یقرّر علیه،بل ینبّه علی خطأه،فتحلیله المتعه لو کان خطأ لوجب أن ینبّه علیه و یعدل عنه،و أیضا فالنصّ من الکتاب العزیز دلّ علی وجوب إطاعه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و تحریم مخالفته،فیلزم ذلک،سواء قیل بأنّ ذلک من جهه عصمته صلّی اللّه علیه و آله عن الخطأ و الخطیئه،أم لا،مع أنّه یظهر من تتبّع السیر و الآثار من السلف اتّفاق الصحابه و التابعین علی نفی الاجتهاد و الرأی فی مقابل حکم النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،کما لو أورد أحدهم نصّا فی مقام المنازعه-علی ما قاله-التزم به خصمه و لم یقل:إنّ-
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و إن کان(1)بطریق الروایه فکیف خفی ذلک(2)علی الصحابه أجمع فی بقیّه زمن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و جمیع خلافه أبی بکر و بعض(3)خلافه المحرّم(4)؟!ثمّ

-النبیّ صلّی اللّه علیه و آله مجتهد فیجوز لمجتهد آخر مخالفته.

و قد قال أبو بکر حین استأذنه اسامه برساله عمر بن الخطّاب فی الرجوع،معلّلا بأنّ معه وجوه الناس و لا یأمن علی خلیفه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و حرمه و حرم المسلمین أن یتخطّفهم المشرکون حول المدینه لو تخطّفتنی الکلاب و الذئاب لم أردّ قضاء قضی به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

و قال أیضا حین سألته الأنصار برساله عمر أیضا أن یولّی أمرهم أقدم سنّا من اسامه،فوثب من مکانه و أخذ بلحیه عمر و قال:ثکلتک امّک یا بن الخطّاب، استعمله رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و تأمرنی أن أنزعه؟!

و قال عمر لعثمان حین سأله أن یردّ حکم بن العاص الذی نفاه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله عن المدینه بعد أن أغلظ له فی القول:یخرجه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و تأمرنی أن ادخله،لأن اشقّ بالاثنین أحبّ إلیّ من أن اخالف رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

و کذا خبر عمر مع الضحّاک بن سفیان فی أنّ المرأه لا ترث من زوجها شیئا و روایه ضحّاک النّص عنه صلّی اللّه علیه و آله و ترک عمر اجتهاده(من إفادات السیّد بحر العلوم،نقله الحدیقه).

و لا یخفی اضطراب العباره فی موضع من هذه الحاشیه علی ما هی المنقوله فی هامش الروضه البهیّه المطبوعه طبعا حجریّا.

عطف علی قوله فیما مضی آنفا«إن کان بطریق الاجتهاد».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الروایه.یعنی کیف کانت الروایه خفیّه علی الصحابه کلاّ و علمها عمر!

أی کیف خفی الخبر الدالّ علی التحریم فی برهه من خلافه عمر نفسه؟!فإنّه لم ینکرها إلاّ فیما بقی من خلافته!

قوله«المحرّم»بصیغه اسم الفاعل من باب التفعیل و المراد منه عمر.

ص :13





یدلّ علی أنّ تحریمه(1)من عنده لا بطریق الروایه قوله(2)فی الروایه المشهوره عنه(3)بین الفریقین:«متعتان(4)کانتا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله

هذا أیضا ردّ علی إنکار عمر جواز المتعه.

هذا فاعل قوله«یدلّ».

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی عمر.و المراد من«الفریقین»هو العامّه و الخاصّه.

من مسالک زین الدین رحمه اللّه:وجدت فی بعض کتب الجمهور أنّ رجلا کان یفعلها، فقیل له:عمّن أخذت حلّها؟فقال:عن عمر،فقیل له:کیف ذلک و هو الذی نهی عنها و عاقب علیها؟!فقال:لقوله:«متعتان کانتا علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،أنا احرّمهما و اعاقب علیهما،متعه الحجّ و متعه النساء»،فأنا أقبل روایته فی شرعیّتهما علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و لا أقبل نهیه من قبل نفسه(انتهی).

قال فی الأنوار:أنا محرّمهما و معاقب علیهما من معاقب بکسر القاف،و الفتح هو الأوجه.

من حواشی الکتاب:و لا یخفی أنّ الأحکام الشرعیّه قد کملت عند موت النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،و لم ینزل الوحی بعده لا علی عمر و لا علی غیره،فمن أین جاء التحریم مع أنّ عمر نسب التحریم إلی نفسه،لا إلی اللّه و لا إلی رسوله صلّی اللّه علیه و آله؟!

و روی فی سبب تحریم عمر متعه النساء علی ما فی الأنوار:أنّه قد طلب علیّا علیه السّلام إلی منزله لیله،فلمّا مضی من اللیل جانب طلب منه أن ینام عنده،فنام فلمّا أصبح خرج عمر من داخل بیته معترضا علی أمیر المؤمنین علیه السّلام بأنّک قلت:إنّه لا ینبغی للمؤمن أن یبیت لیله عزبا إذا کان فی البلد و ها أنت بتّ هذه اللیله عزبا!فقال علیّ علیه السّلام:و ما یدریک بأنّی بتّ عزبا و أنّنی هذه اللیله تمتّعت باختک فلانه!! فأسرّها فی قلبه حتّی تمکّن من التحریم فحرّمها،فمن أطاعه فی تحریمها أو تحریم غیرها فقد عبده و ذلک أنّ العباده هی إطاعه المتکلّم،کما روی فی تفسیر قوله-
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حلالا،أنا أنهی عنهما و اعاقب علیهما»و لو(1)کان النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قد نهی عنهما فی وقت من الأوقات لکان إسناده إلیه صلّی اللّه علیه و آله أولی و أدخل فی الزجر(2)،و روی شعبه عن الحکم بن عتیبه-و هو(3)من أکابرهم-قال:

-تعالی: اِتَّخَذُوا أَحْبٰارَهُمْ وَ رُهْبٰانَهُمْ أَرْبٰاباً مِنْ دُونِ اللّٰهِ... إلخ.

و أیضا ورد فی الحدیث عن المفضّل عن الصادق علیه السّلام:أنّ سبب تحریم عمر متعه النساء أنّ عمر رأی عند اخته(عفراء)رضیعا ترضع حین دخل عمر بیتها،فغضب من ذلک فقال لها:من أین لک الولد و لیس عندک زوج؟!فقالت:من المتعه فحرّم المتعه(نقل هذا الحدیث عن کتاب البحار فی أحوال القائم علیه السّلام).

و فی بعض النسخ علی ما ببالی:أنّها کانت ترضع الولد و اللبن یفور من شدقیه و کان ذلک فی عهد خلافته،فصعد المنبر مغضبا فقال:

أیّها الناس،إنّی رأیت اختی کذلک،أ یحبّ أحدکم أن یدخل بیت اخته و لیس لها زوج فیری ولدا فی حجرها و هی ترضعه کذا و کذا و لم یعلم زوجها و تعتذر أنّه من المتعه؟!فقالوا:اللّهمّ لا،فقال:«متعتان کانتا فی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله...إلخ».

و فی بالی أنّ تفصیل هذه القضیّه مذکور فی کتاب الشهاب الثاقب فی ردّ النواصب، و أنّ اخته عفراء کانت بکرا لم تتزوّج بعد و أنّ عمر أخذ ولدها تحت کسائه و نادی:الصلاه جامعه،فصعد المنبر فقال ما قال و أراه الناس،مع أنّ حلال محمّد حلال إلی یوم القیامه و حرامه حرام إلی یوم القیامه.

قال علیّ علیه السّلام:لو لا ما نهی عمر المتعه ما زنی إلاّ شقیّ من الناس(الحدیقه).

هذا اعتراض الشارح رحمه اللّه علی ما قاله عمر،بأنّه لو کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قد نهی عنها فی وقت من الأوقات فلم لم ینسب التحریم إلیه صلّی اللّه علیه و آله.

أی النهی المنقول عنه صلّی اللّه علیه و آله لکان أشدّ تأثیرا فی زجر الناس و منعهم عن المتعه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحکم.یعنی أنّه من أکابر علماء العامّه.
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سألته(1)عن هذه الآیه فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بِهِ مِنْهُنَّ أ منسوخه هی؟قال(2):

«لا».ثمّ قال الحکم:قال علیّ بن أبی طالب علیه السّلام:«لو لا أنّ عمر نهی عن المتعه ما زنی إلاّ شقیّ(3)»،و فی صحیح الترمذیّ:أنّ رجلا من أهل الشام سأل ابن عمر عن متعه النساء،فقال(4):«هی حلال»،فقال(5):إنّ أباک قد نهی عنها،فقال ابن عمر:أ رأیت إن کان أبی قد نهی عنها و قد سنّها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،أ تترک(6)السنّه و تتبع قول أبی(7)؟!

و أمّا الأخبار بشرعیّتها(8)من طریق أهل البیت علیهم السّلام فبالغه(9)-أو کادت(10)أن تبلغ-حدّ التواتر،لکثرتها(11)حتّی أنّه مع کثره اختلاف أخبارنا الذی أکثره(12)بسبب التقیّه...

الضمیر فی قوله«سألته»یرجع إلی الحکم.

فاعله الضمیر العائد إلی الحکم.

الطبریّ،التفسیر الکبیر،ج 5 ص 13(تعلیقه السیّد الکلانتر).

فاعله الضمیر العائد إلی ابن عمر،و الضمیر فی قوله«هی حلال»یرجع إلی المتعه.

أی قال السائل:إنّ أباک عمر قد حرّم المتعه.

الجملات الصادره عن ابن عمر فی مقام الإنکار و الذمّ.

راجع الفصول المهمّه للسیّد عبد الحسین شرف الدین ص 64(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی الأخبار بشرعیّه المتعه من طرق أهل البیت علیهم السّلام أکثر من أن تحصی.

أی بلغت حدّ التواتر.

فاعله الضمیر العائد إلی الأخبار الوارده فی شرعیّه المتعه.

أی کثره الأخبار الوارده فی شرعیّتها بلغت إلی حدّ التواتر المعنویّ.

الضمیر فی قوله«أکثره»یرجع إلی الاختلاف.
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و کثره(1)مخالفینا فیه لم یوجد خبر واحد منها یدلّ علی منعه(2)و ذلک(3) عجیب.


[إیجابه و قبوله کالدائم]

(و إیجابه(4)کالدائم) بأحد الألفاظ الثلاثه(5)،و لا إشکال هنا(6)فی متّعتک، (و قبوله کذلک(7)،و یزید) هنا(8) (ذکر الأجل) المضبوط المحروس عن الزیاده و النقصان، (و ذکر المهر) المضبوط کذلک(9) بالکیل(10)أو الوزن أو العدد مع المشاهده...

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع کثره الاختلاف»،و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع إلی نکاح المتعه.

أی منع نکاح المتعه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم وجدان خبر واحد دالّ علی المنع،و قوله «عجیب»یعنی غیر متعارف.

الضمیر فی قوله«إیجابه»یرجع إلی نکاح المتعه.یعنی أنّ لفظ إیجاب نکاح المتعه أیضا مثل ألفاظ النکاح الدائم توقیفیّ و منحصر فی الألفاظ الثلاثه المذکوره.

و هی أنکحت،زوّجت و متّعت.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو نکاح المتعه.یعنی لا إشکال فی صحّه إجراء عقد المتعه بلفظ«متّعت»و الحال أنّه اشکل فی إجراء العقد الدائم به،کما تقدّم.

یعنی أنّ قبول عقد المتعه مثل قبول العقد الدائم یتحقّق بلفظ«قبلت النکاح و التزویج و المتعه».

أی یزید فی عقد المتعه علی قبول العقد الدائم ذکر المدّه و الاجره،لأنّهما رکنان فی عقد المتعه.

أی المضبوط المحروس عن الزیاده و النقصان.

بأن یکون المهر فی المتعه معلوما بالکیل أو ما یلحقه.
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أو الوصف الرافع(1)للجهاله،و لو أخلّ به(2)بطل العقد،بخلاف الدائم.


[حکمه کالدائم فی جمیع ما سلف]

(و حکمه کالدائم فی جمیع ما سلف) من الأحکام شرطا و ولایه(3)و تحریما بنوعیه(4) (إلاّ ما استثنی) من(5)أنّ المتعه لا تنحصر فی عدد(6)و نصاب،و من أنّها(7)تصحّ بالکتابیّه ابتداء.


[لا تقدیر فی المهر قلّه و کثره]

(و لا تقدیر فی المهر(8)قلّه و کثره) ،بل ما تراضیا(9)علیه ممّا یتموّل و لو بکفّ من برّ(10)،و قدّره الصدوق بدرهم(11).

صفه للوصف.یعنی قد یکون ضبط المهر بأن یوصف المهر فی المتعه بحیث یرفع الجهاله.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المهر.فإنّ الإخلال به یوجب بطلان عقد المتعه، لکونه فیه رکنا،بخلاف المهر فی الدائم.

أی الأولیاء المذکورون فی الدائم.

أی التحریم العینیّ کالأخت و البنت و الامّ،و التحریم الجمعیّ مثل الجمع بین الاختین.

هذا بیان ما استثنی من اتّحاد الأحکام بین الدائم و المنقطع.

فإنّ ممّا استثنی فی نکاح المتعه من الأحکام المذکوره فی الدائم هو عدم انحصار المتعه فی عدد و لا نصاب مثل الأربع.

أی الفرق الثانی بین العقدین هو أنّ المتعه تجوز بالکتابیّه،بخلاف الدائم.

و الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی المتعه.

یعنی لم یتعیّن فی الشرع مقدار ما یجعل مهرا فی المتعه.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج و الزوجه فی نکاح المتعه.

البرّ-بالضمّ-القمح(بالفارسیّه:گندم)و الواحده البرّه.

یعنی قال الصدوق رحمه اللّه:أقلّ ما یجعل مهرا فی نکاح المتعه هو درهم.
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[لا تقدیر فی الأجل]

(و کذا) لا تقدیر (فی الأجل) قلّه و کثره،و شذّ قول بعض الأصحاب بتقدیره(1)قلّه بما بین طلوع الشمس و الزوال.


[لو وهبها المدّه قبل الدخول فعلیه نصف المسمّی]

(و لو وهبها(2)المدّه قبل الدخول فعلیه نصف المسمّی(3)) ،کما لو طلّق فی الدوام قبله(4).

و فی إلحاق هبه بعض(5)المدّه قبله بالجمیع نظر،و الأصل(6)یقتضی عدم السقوط.

و لو کانت الهبه بعد الدخول للجمیع(7)،أو البعض لم یسقط منه شیء قطعا،لاستقراره(8)بالدخول.

الضمیر فی قوله«تقدیره»یرجع إلی الأجل.

ضمیر الفاعل یرجع إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

و لا یخفی أنّ المتعه لا تحتاج إلی الطلاق،بل البذل للمدّه علیها طلاقها.

أی یجب علی الزوج نصف المهر الذی سمّی فی العقد.

یعنی کما یجب علی الزوج نصف المهر المسمّی عند الطلاق قبل الدخول فی العقد الدائم.

کما إذا مضت أیّام من المدّه المذکوره و بذل الزوج ما بقی منها قبل الدخول بها،ففی إلحاقه ببذل جمیع المدّه و جهان.

المراد من«الأصل»هو الاستصحاب.بمعنی أنّ المهر یستقرّ فی ذمّه الزوج بمجرّد وقوع العقد،فلو بذل تمام المدّه علیها ینتصف المهر محقّقا،لکن یشکّ فی التنصیف ببذل بعض المدّه،فیستصحب بقاء المهر فی ذمّته.

اللام فی قوله«للجمیع»للتقویه،فیکون«الجمیع»مفعولا لقوله«الهبه».یعنی لو وهب الزوج جمیع المدّه بعد الدخول بها لم یسقط شیء من المهر المسمّی.

أی لاستقرار جمیع المهر فی ذمّه الزوج بالدخول.
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و الظاهر أنّ هذه الهبه إسقاط(1)بمنزله الإبراء،فلا یفتقر إلی القبول.


[لو أخلّت بشیء من المدّه]

(و لو أخلّت(2)بشیء من المدّه) اختیارا قبل الدخول،أو بعده (قاصّها(3)) من المهر بنسبه ما أخلّت به(4)من المدّه بأن یبسط المهر علی جمیع المدّه و یسقط منه(5)بحسابه حتّی لو أخلّت(6)بها سقط عنه المهر.

و لو کان المنع لعذر کالحیض(7)و المرض و الخوف من ظالم لم یسقط باعتباره(8)شیء.

یعنی أنّ الظاهر عدم کون هبه المدّه للزوجه فی المقام من قبیل العقود حتّی تحتاج إلی القبول من جانب الزوجه،بل هی من قبیل الإیقاع الذی لا یحتاج إلی القبول، مثل الإبراء و الإسقاط.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه.یعنی لو لم تمکّن الزوجه للزوج فی بعض المدّه المذکوره فی العقد قاصّ الزوج من المهر بنسبه ما أخلّت الزوجه بالمدّه،فلو أخلّت بنصف المدّه قاصّ الزوج من نصف المهر،و هکذا.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المهر،و فی قوله«بحسابه»یرجع إلی«ما» الموصوله فی«ما أخلّت».

یعنی لو أخلّت الزوجه بجمیع المدّه المذکوره سقط عن ذمّه الزوج جمیع المهر.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الزوج.

کما إذا حاضت الزوجه فمنعت الزوج أو مرضت أو خافت من ظالم فإذا لا یسقط عن المهر شیء.

أی لم یسقط المهر بسبب هذا المنع لعذر.
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و یحتمل ضعیفا السقوط بالنسبه(1)کالاختیاریّ،نظرا إلی أنّه فی مقابله الاستمتاع(2)بقرینه المنع الاختیاریّ(3)،و هو(4)مشترک بین الاختیاریّ و الاضطراریّ.

و ضعفه(5)ظاهر،و فی روایه(6)عمر بن حنظله عن الصادق علیه السّلام ما یدلّ علی الحکمین(7)،...

أی الاحتمال الضعیف هو السقوط عن المهر بنسبه مدّه منع الزوجه للعذر المذکور، کالسقوط فی المنع الاختیاریّ.

هذا تعلیل سقوط المهر بنسبه ما تخلّ الزوجه بالمدّه،ببیان أنّ المهر إنّما هو فی مقابل الاستمتاع،فیسقط عند عدم تمکینها من استمتاع الزوج منها،لعذر کان الامتناع، أو لغیر عذر.

فإنّ سقوط المهر بالنسبه إلی ما أخلّت به الزوجه قرینه علی کون المهر فی مقابل الاستمتاع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کون المهر فی مقابل الاستمتاع.یعنی یسقط عن المهر بنسبه ما أخلّت به الزوجه عند الاختیار و عند الاضطرار.

الضمیر فی قوله«ضعفه»یرجع إلی الاحتمال المذکور.

الروایه مذکوره فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن صفوان بن یحیی،عن عمر بن حنظله،قال:

قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أتزوّج المرأه شهرا بشیء من المسمّی فتأتی بعض الشهر و لا تفی ببعض،قال:یحبس عنها من صداقها مقدار ما احتبست عنک إلاّ أیّام حیضها فإنّها لها(الوسائل:ج 14 ص 482 ب 27 من أبواب المتعه ح 4).

المراد من«الحکمین»هو سقوط المهر فی المنع الاختیاریّ و عدم سقوطه فی المنع الاضطراریّ.
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و إطلاق المقاصّه(1)علی ذلک الوجه مجاز،لأنّ مجرّد إخلالها(2)بالمدّه یوجب سقوط مقابلها من العوض الآخر(3)،و مثل هذا لا یعدّ مقاصّه(4).

و لو ماتت(5)فی أثناء المدّه،أو قبل الدخول فأولی بعدم سقوط شیء کالدائم(6).


[لو أخلّ بالأجل فی متن العقد انقلب دائما،أو بطل]

(و لو أخلّ(7)بالأجل) فی متن العقد (انقلب(8)دائما،أو بطل(9)علی خلاف) فی ذلک،منشؤه من(10)صلاحیّه أصل العقد لکلّ منهما(11)،و إنّما

یعنی إطلاق المقاصّه علی سقوط المهر کذلک-کما فعله المصنّف رحمه اللّه-مجاز،لأنّ التقاصّ أمر یکون باختیار من القاصّ و هاهنا لیس کذلک،بل یکون قهریّا.

الضمیر فی قوله«إخلالها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«مقابلها»یرجع إلی المدّه.

المراد من«العوض الآخر»هو المهر المذکور فی العقد.

لأنّ التقاصّ إنّما هو فی الأمر الاختیاریّ،کما تقدّم،لا ما إذا حصل السقوط قهرا، کما فی المقام.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوجه.

کما أنّه فی العقد الدائم لو ماتت الزوجه قبل الدخول لم یسقط من المهر شیء فکذلک فی المتعه.

بأن لم یذکر المدّه فی متن العقد.

أی انقلب العقد دائما عند الإخلال بالأجل علی قول.

أو بطل العقد علی قول آخر.

هذا دلیل انقلاب العقد إلی الدائم عند الإخلال بذکر الأجل فی متن العقد،و هو أنّ العقد یصلح لکلّ من الدائم و المنقطع و یتمیّزان بذکر الأجل و عدمه.

أی الدائم و المتعه.
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یتمحّض للمتعه بذکر الأجل،و للدوام بعدمه،فإذا انتفی الأوّل(1)ثبت الثانی،لأنّ الأصل فی العقد الصحّه،و موثّقه(2)ابن بکیر عن الصادق علیه السّلام قال:«إن سمّی الأجل فهو متعه،و إن لم یسمّ الأجل فهو نکاح باق»و علی هذا(3)عمل الشیخ و الأکثر و منهم المصنّف فی شرح الإرشاد(4)،و من أنّ(5)المتعه شرطها الأجل إجماعا و المشروط عدم(6)عند شرطه،و لصحیحه(7)زراره عنه علیه السّلام:«لا تکون متعه إلاّ بأمرین:بأجل مسمّی و أجر

أی إذا انتفی الأوّل-و هو المتعه-بعدم ذکر الأجل ثبت الثانی و هو الدائم.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لأنّ الأصل».و الموثّقه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن بکیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث):إن سمّی الأجل فهو متعه،و إن لم یسمّ الأجل فهو نکاح باتّ(الوسائل:ج 14 ص 469 ب 20 من أبواب المتعه ح 1).

لا یخفی أنّ فی المنقوله فی کتاب الوسائل لفظ«باتّ»و فی الشرح«باق».

المشار إلیه فی قوله«علی هذا»هو انقلاب المتعه إلی الدائم.

یعنی و من القائلین بانقلاب المتعه إلی الدائم عند عدم ذکر الأجل فی العقد هو المصنّف رحمه اللّه نفسه فی کتابه شرح الإرشاد.

عطف علی قوله فیما تقدّم«من صلاحیّه»،و هذا دلیل الوجه الثانی و هو الحکم بالبطلان،ببیان أنّ شرط المتعه هو ذکر الأجل،فإذا فقد الشرط فقد المشروط ضروره.

المصدر هنا بمعنی اسم المفعول.یعنی معدوم.و الضمیر فی قوله«شرطه»یرجع إلی المشروط.

هذا دلیل ثان لبطلان العقد.و الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 465-
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مسمّی»،و أنّ الدوام(1)لم یقصد و العقود تابعه للقصود،و صلاحیّه الإیجاب(2)لهما لا یوجب حمل المشترک(3)علی أحد معنییه مع إراده المعنی الآخر(4)المباین له.

و هذا(5)هو الأقوی،و الروایه(6)لیس فیها تصریح بأنّهما أرادا المتعه و أخلاّ بالأجل،بل مضمونها(7)أنّ النکاح مع الأجل متعه،و بدونه دائم،و لا نزاع فیه.

و أمّا القول(8)بأنّ العقد إن وقع بلفظ التزویج أو النکاح انقلب دائما،أو

ب 17 من أبواب المتعه ح 1.

هذا دلیل ثالث للحکم ببطلان العقد عند عدم ذکر الأجل للمتعه،و هو أنّ الدائم لم یقصد و العقود تابعه للقصود.

هذا ردّ علی دلیل الانقلاب بأنّ صلاحیّته لکلّ من الدائم و المنقطع لا یوجب حمل المشترک علی ما لم یقصد منه.

أی النکاح المشترک بین الدائم و المتعه.

أی المراد من النکاح هو المتعه و هی مبائن للدائم.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم ببطلان العقد عند عدم ذکر الأجل فی المتعه.

فهذا الوجه قوّاه الشارح رحمه اللّه.

أی موثّقه ابن بکیر المنقوله فیما تقدّم آنفا لا تدلّ بالصراحه علی إراده الزوجین المتعه من العقد و إخلالهما بالأجل.

فإنّ مضمون الروایه هو أنّ النکاح مع ذکر الأجل متعه و بدونه دائم،فلا دلاله لها علی ما نحن فیه.

و هذا هو القول الثالث فی خصوص عدم ذکر الأجل فی عقد المتعه،و هو أنّ العقد-
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بلفظ التمتّع بطل،أو بأنّ(1)ترک الأجل إن کان جهلا منهما(2)أو من أحدهما أو نسیانا کذلک(3)بطل،و إن کان عمدا انقلب دائما،فقد ظهر ضعفه ممّا ذکرناه(4)،فالقول بالبطلان مطلقا(5)مع قصد التمتّع الذی هو موضع النزاع أوجه(6).


[لو تبیّن فساد العقد فمهر المثل مع الدخول]

(و لو تبیّن فساد العقد) إمّا بظهور زوج(7)أو عدّه أو کونها محرّمه علیه جمعا(8)أو عینا أو غیر ذلک من المفسدات(9) (فمهر المثل مع الدخول(10))

-لو اجری بلفظی«أنکحت»و«زوّجت»انقلب دائما و لو اجری بلفظ«متّعت» بطل.

و هذا قول رابع فی خصوص عدم ذکر الأجل فی عقد المتعه و هو البطلان فی صوره عدم ذکر الأجل،جهلا أو نسیانا،و الانقلاب إلی الدائم عند عدم ذکره عمدا.

الضمیران فی قولیه«منهما»و«أحدهما»یرجعان إلی الزوج و الزوجه.

أی من کلیهما،أو من أحدهما.

المراد من«ما ذکرناه»هو الروایه الصحیحه عن زراره المنقوله فیما تقدّم و قوله «العقود تابعه للقصود».

سواء وقعت بصیغه متّعت،أو أنکحت أو زوّجت.

هذا خبر قوله«فالقول».

یعنی أنّ تبیّن بطلان العقد إمّا بظهور زوج للمرأه أو عدّه.

أی حرمتها علی الزوج بالجمع کان کما فی الاختین أو بالعین کما فی الامّ و البنت.

کما إذا ظهرت الزوجه اختا رضاعیّه للزوج.

فلو دخل بالزوجه مع جهل المرأه وجب علی الزوج مهر أمثالها.
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و جهلها(1)حاله الوطء،لأنّه وطء محترم،فلا بدّ له من عوض و قد بطل المسمّی فیثبت مهر مثلها فی المتعه(2)المخصوصه.

و قیل:تأخذ(3)ما قبضته و لا یسلّم الباقی،استنادا إلی روایه(4) حملها(5)علی کون المقبوض بقدر مهر المثل أولی من إطلاقها المخالف(6) للأصل(7).

الضمیر فی قوله«جهلها»یرجع إلی المرأه.یعنی یجب علی الزوج مهر مثل المرأه فی صوره جهلها عند الدخول،فلو کانت عالمه بالحرمه فلا مهر لها،لکونها بغیّا.

أی مهر مثل المرأه فی مثل المتعه الواقعه الخاصّه من حیث المدّه و من حیث خصوصیّات المرأه.

فاعله ضمیر المؤنّث العائد إلی المرأه.یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ المرأه-التی کانت متعه و ظهر النکاح باطلا-تأخذ المقدار الذی قبضته و لا یسلّم الزوج الباقی من المهر المسمّی فی العقد.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حفص بن البختریّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا بقی علیه شیء من المهر و علم أنّ لها زوجا فما أخذته فلها بما استحلّ من فرجها،و یحبس علیها ما بقی عنده(الوسائل:ج 14 ص 482 ب 28 من أبواب المتعه ح 1).

و أیضا الروایه الثانیه من المصدر المذکور تدلّ علی ما ذکر.

هذا مبتدأ،خبره قوله«أولی».یعنی أنّ الأولی أن تحمل الروایه المذکوره علی ما إذا کان المأخوذ بمقدار مهر المثل،لا الأقلّ.

صفه الإطلاق،و الضمیر فی قوله«إطلاقها»یرجع إلی الروایه.

فإنّ مقتضی الأصل عدم استحقاق المرأه شیئا إذا ظهر العقد فاسدا لما تقدّم.
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و قبل(1)الدخول لا شیء لها،لبطلان العقد المقتضی لبطلان المسمّی، فإن(2)کانت قد قبضته استعاده،و إن تلف(3)فی یدها ضمنته مطلقا(4)،و کذا(5)لو دخل و هی عالمه بالفساد،لأنّها بغیّ(6)و لا مهر لبغیّ.


[یجوز العزل عنها و إن لم یشترط]

(و یجوز العزل(7)عنها و إن لم یشترط) ذلک(8)فی متن العقد و هو(9) موضع وفاق و هو(10)منصوص بخصوصه،...

یعنی لو ظهر فساد العقد قبل الدخول بالمرأه فلا شیء لها.

هذا متفرّع علی قوله«لا شیء لها»،و الضمیران فی قولیه«قبضه»و«استعاده» یرجعان إلی المهر.

فاعله الضمیر العائد إلی المهر،و فی قوله«یدها»یرجع إلی المرأه.

سواء کان التلف فی یدها بالتفریط أم لا،و سواء کان التالف بعض المهر أو کلّه.

أی و کذا لا شیء لها لو کانت عالمه بفساد العقد عند الدخول بها.

أی لأنّها زانیه فی صوره العلم بالفساد.

«العزل»هو أن یجامع،فإذا جاء وقت إنزال الماء نزع فأنزل الماء خارج الفرج،و قد تقدّم الحکم بحرمته فی خصوص الحرّه الدائمه فی قوله«و لا یجوز العزل عن الحرّه».و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی المتعه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العزل،و«إن»وصلیّه.یعنی و إن لم یشترط الزوج العزل فی ضمن العقد،لکن فی الدائم لا یجوز العزل إلاّ باشتراطه عند العقد.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی جواز العزل،و قوله«هنا»إشاره إلی المتعه.

یعنی أنّ جواز العزل فی المتعه ورد فی النصّ بالخصوص.و النصّ المستند منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن العزل-
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و لأنّ(1)الغرض الأصلیّ منه الاستمتاع دون النسل،بخلاف الدوام، (و) لکن (یلحق به(2)الولد) علی تقدیر ولادتها بعد وطئه بحیث یمکن کونه(3) منه (و إن(4)عزل) ،لأنّها فراش و الولد للفراش(5)،...

-فقال:ذلک إلی الرجل،یصرفه حیث شاء(الوسائل:ج 14 ص 489 ب 34 من أبواب المتعه ح 1).

و الروایه الثانیه أیضا فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن أبی عمیر و غیره قال:الماء ماء الرجل،یضعه حیث شاء(المصدر السابق:ب 33 ح 5).

أقول:إنّ الروایتین الدالّتین علی جواز العزل شاملتان لجواز العزل مطلقا،سواء کانت المرأه متعه أو دائمیّه،لکنّهما منقولتان فی باب المتعه.

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:و تقدّم فی عدّه أحادیث أنّه یشترط علیها أن لا تطلب ولدها و هو عباره عن العزل،و هذا الشرط مؤکّد لما ثبت شرعا،کأمثاله ممّا ذکر هناک.

هذا دلیل ثان لجواز العزل فی المتعه،و هو أنّ الغرض الأصلیّ من المتعه هو الاستمتاع،لا الاستیلاد،بخلاف الدائم،فإنّ الغرض الأصلیّ منه هو طلب النسل و التولید.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزوج.یعنی لو ولدت المرأه بعد عزل الزوج عنها لحق الولد بالزوج.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

و المراد من إمکان کون الولد من الزوج هو الولاده بعد ستّه أشهر من الدخول بها إلی أقصی الحمل و هو أحد عشر أو اثنا عشر شهرا.

حرف«إن»وصلیّه.

أی الولد یلحق بذی الفراش و هو الزوج.
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و هو(1)مرویّ أیضا،لکن لو نفاه(2)انتفی ظاهرا بغیر لعان،بخلاف ولد الدوام(3).


[یجوز اشتراط السائغ فی العقد]

(و یجوز اشتراط السائغ فی العقد(4)کاشتراط الإتیان لیلا أو نهارا) ، لأنّه شرط لا ینافی مقتضی العقد(5)،لجواز تعلّق الغرض بالاستمتاع فی وقت دون آخر،إمّا(6)طلبا للاستبداد،أو توقیرا(7)لما سواه علی غیره من

یعنی أنّ لحوق الولد بالزوج فی الفرض المذکور ورد فی النصّ أیضا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث)قال:

قلت:أ رأیت إن حبلت؟فقال:هو ولده(الوسائل:ج 14 ص 488 ب 33 من أبواب المتعه ح 1).

یعنی لو نفی الزوج ولد المتعه انتفی عنه بلا حاجه إلی اللعان.

فإنّ ولد الدائم لا ینتفی بالنفی،بل یحتاج إلی اللعان الذی تقدّم تفصیله فی باب اللعان.

أی یجوز اشتراط ما هو جائز فی عقد المتعه،بأن یشترط الزوج أو الزوجه الإتیان إلیها فی الیوم أو النهار،بخلاف الدائم،فإنّ شرط ذلک لا یجوز فیه.

فإنّ الشرط المذکور لا ینافی مقتضی عقد المتعه،بخلاف الدائم.

هذا تعلیل لجواز الشرط المذکور،و حاصله أنّ المتمتّع یقصد من هذا الشرط الاستقلال فی الإتیان فی وقت خاصّ متی شاء،فإنّ المتعه لا تستحقّ المضاجعه و الوطی مثل الدائم،فلا مانع من الشرط المذکور.

هذا تعلیل آخر لجواز الشرط المذکور،و حاصله أنّ المتمتّع إنّما یشترط الإتیان فی اللیل أو النهار،لتوسعه أوقاته بالنسبه إلی بقیّه اموره الدنیویّه حتّی لا یشغله-
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المطالب، (أو شرط(1)إتیانها مرّه أو مرارا) مضبوطه (فی الزمان(2) المعیّن) ،لما ذکر(3).و لو لم یعیّن الوقت،بل أطلق المرّه و المرّات بطل(4)، للجهاله.


[لا یقع بها طلاق]

(و لا یقع بها(5)طلاق) ،بل تبین بانقضاء المدّه(6)أو بهبته(7)إیّاها.و فی روایه(8)محمّد بن إسماعیل عن الرضا علیه السّلام قلت:و تبین بغیر طلاق؟

-الاستمتاع منها عن وظائفه الیومیّه.و الضمیر فی قوله«لما سواه»یرجع إلی الاستمتاع،و کذلک الضمیر فی قوله«غیره»،و المراد من«غیره»هو الامور الدنیویّه.

بالجرّ،عطف علی قوله«لاشتراط».یعنی من الاشتراط السائغ شرط إتیانها مرّه واحده أو مرارا متعدّده فی الزمان الخاصّ.

الظرف یتعلّق بقوله«إتیانها».

أی ما ذکر فی قوله«لأنّه شرط لا ینافی مقتضی العقد...إلخ».

فاعله الضمیر العائد إلی عقد المتعه.فلو شرط الإتیان مرّه أو مرّات و لم یعیّن وقت الإتیان حکم ببطلان العقد،للجهاله فیه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المتعه.یعنی أنّ الطلاق و الإیلاء لا یقعان علی المتعه.

فإذا انقضت المدّه المعیّنه فیه تبین المتعه من زوجها.

الضمیر فی قوله«بهبته»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«إیّاها»یرجع إلی المدّه.یعنی أنّ انقضاء المدّه المضروبه،أو بذل الزوج المدّه المعیّنه فی المتعه یقومان مقام الطلاق فی الدائم.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن إسماعیل،عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:-
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قال:«نعم».

(و لا إیلاء(1)) علی أصحّ القولین(2)،لقوله تعالی فی قصّه الإیلاء: وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاٰقَ (3)و لیس(4)فی المتعه طلاق،و لأنّ(5)من لوازم الإیلاء المطالبه بالوطء و هو(6)منتف فی المتعه،و بانتفاء اللازم(7)ینتفی الملزوم(8).

-قلت له:الرجل یتزوّج المرأه متعه سنه أو أقلّ أو أکثر؟قال:إذا کان شیئا معلوما إلی أجل معلوم،قال:قلت:و تبین بغیر طلاق؟قال:نعم(الوسائل:ج 14 ص 478 ب 25 من أبواب المتعه ح 1).

أی لا یقع الإیلاء علی المتعه.

الإیلاء هو الحلف علی ترک و طی الزوجه الدائمه أبدا أو مطلقا أو زیاده علی أربعه أشهر،للإضرار بها.

فی قبال القول الغیر الأصحّ و هو قول السیّد المرتضی بوقوعه بها،کما سیشیر إلیه.

الآیه 227 من سوره البقره،و قبلها قوله تعالی: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فٰاؤُ فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ* وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاٰقَ فَإِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ عَلِیمٌ .هذا دلیل أوّل لعدم وقوع الإیلاء فی المتعه.

الواو فی قوله«و لیس»للحالیّه.

هذا دلیل ثان لعدم وقوع الإیلاء فی المتعه،و هو أنّ من لوازم الإیلاء مطالبه الزوجه الوطی و الحال أنّه لیس لها حقّ مطالبه الوطی،بخلاف الدائمه التی لها حقّ مطالبه الوطی فی کلّ أربعه أشهر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مطالبه الوطی.

المراد من«اللازم»هو مطالبه الوطی.

المراد من«الملزوم»هو الإیلاء.
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و للمرتضی(1)قول(2)بوقوعه(3)بها،لعموم لفظ«النساء»،و دفع(4)

الملقّب ب«علم الهدی»ولد سنه 355 ه.و توفّی یوم الخامس و العشرین من ربیع الأوّل سنه 436 ه.تولّی غسله الشریف أبو علیّ محمّد بن الحسن الجعفریّ و الشیخ سلاّر بن عبد العزیز رحمهم اللّه و دفن فی کربلا عند جوار جدّه الحسین علیه السّلام.خلف مجلّدات کثیره من الکتب و الأموال.

عن الشیخ البهائیّ رحمه اللّه:کان الشریف المرتضی یجری علی تلامذته شهریّا،فعلی شیخ الطائفه کلّ شهر اثنی عشر دینارا و علی ابن البرّاج ثمانیه دنانیر و هکذا(...)، و کان استاذ البشر المحقّق الطوسیّ إذا جری اسم السیّد یقول:صلوات اللّه علیه(من تعلیقه السیّد کلانتر).

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله فی السابق«و للمرتضی».

الضمیر فی قوله«بوقوعه»یرجع إلی الإیلاء.یعنی قال المرتضی رحمه اللّه بأنّ الإیلاء یقع بالمنقطعه،لعموم لفظ«النساء»المذکور فی آیه الإیلاء: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ ،فإنّ النساء یعمّ الدائمه و المتعه،حیث إنّ لفظ«نسائهم»اسم جمع مضاف إلی الضمیر،فیفید العموم.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی القول بوقوع الإیلاء بالمتعه.یعنی دفع قول السیّد المرتضی رحمه اللّه بأنّ المراد من«النساء»لیس معناه العامّ،کما یقوله المرتضی، لدلاله حرف«من»فی قوله تعالی: مِنْ نِسٰائِهِمْ علی التبعیض،و القرینه علی إراده الزوجات الدائمات قوله تعالی فی الآیه الثانیه: وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاٰقَ ،فلا مجال للقول بالعموم.

و بعباره اخری:إنّ العامّ غیر شامل لهذا الفرد فی بادی الأمر،فهو من قبیل«ضیّق فم الرکیّه».

و الحاصل أنّ الاستدلال بإفاده الآیه للعموم لا مجال له،لأنّ عود الضمیر فی قوله تعالی: عَزَمُوا الطَّلاٰقَ إلی بعض أفراد العامّ یوجب التخصیص فیه.
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بقوله تعالی: وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاٰقَ ،فإنّ عود الضمیر(1)إلی بعض العامّ یخصّصه(2).

(و لا لعان(3)إلاّ فی القذف بالزناء علی قول) المرتضی و المفید، استنادا(4)إلی أنّها زوجه فیقع بها اللعان،لعموم قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ (5)،فإنّ الجمع المضاف(6)یعمّ،و اجیب(7)بأنّه مخصوص بالسنّه،لصحیحه ابن سنان عن الصادق علیه السّلام:«لا یلاعن الحرّ الأمه،و لا الذمّیّه،و لا التی یتمتّع بها(8)»،و مثله(9)روایه علیّ بن جعفر علیه السّلام

المراد من«الضمیر»هو ضمیر الجمع فی قوله تعالی: وَ إِنْ عَزَمُوا الطَّلاٰقَ .

أی یخصّص العامّ.

یعنی لا یجری اللعان فی خصوص المتعه إلاّ إذا قذفها الزوج بالزناء،لکن لو نفی الزوج ولدها انتفی بلا حاجه إلی اللعان،بخلاف الدائمه،فاللعان یجری فیها مطلقا.

فإنّ المفید و السیّد المرتضی رحمهما اللّه استندا فی جریان اللعان فی قذف المتعه إلی العموم فی الآیه الشریفه فی خصوص اللعان.

الآیه 6 من سوره النور: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ فَشَهٰادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصّٰادِقِینَ .

و هو لفظ«أزواج»-جمع زوج-اضیف إلی الضمیر و هو لفظ«هم».

أی اجیب عن استدلال المفید و المرتضی رحمهما اللّه بأنّ العموم المستفاد من إضافه الجمع خصّص بالسنّه الدالّه علی التخصیص.و الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی العموم.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 596 ب 5 من أبواب اللعان ح 4.

یعنی مثل خبر ابن سنان فی تخصیص العموم الحاصل من الآیه روایه علیّ بن جعفر علیه السّلام.-
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عن أخیه موسی علیه السّلام.و لا قائل(1)بالفرق بین الحرّ و العبد،فالقول بعدم وقوعه(2)مطلقا قویّ.

و أمّا لعانها(3)لنفی الولد فمنفیّ إجماعا،و لانتفائه(4)بدونه.


[لا توارث بینهما إلاّ مع شرطه]

(و لا توارث) بینهما(5) (إلاّ مع شرطه(6)) فی العقد،فیثبت علی حسب

-الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن جعفر،عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام،قال:

سألته عن رجل مسلم تحته یهودیّه أو نصرانیّه أو أمه نفی ولدها و قذفها،هل علیه لعان؟قال:لا(الوسائل:ج 15 ص 598 ب 5 من أبواب اللعان ح 11).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:حمله الشیخ علی من أقرّ بالولد ثمّ نفاه،و یحتمل الحمل علی ما مرّ.

أقول:هذه الروایه استشهد بها علی تخصیص عموم الآیه،و لا دلاله فیها علی عدم جریان اللعان فی المتعه.

کأنّ هذا جواب عمّا یقال:إنّ الروایه دلّت علی جریان اللعان فی خصوص الحرّ لقوله علیه السّلام:«لا یلاعن الحرّ».فأجاب رحمه اللّه بعدم الفرق بینهما،لعدم القول بالفرق بینهما.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی اللعان،و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین کون الزوج حرّا أو عبدا.

الضمیر فی قوله«لعانها»یرجع إلی المتعه.یعنی قد ذکرنا الخلاف فی جریان اللعان عند قذف المتعه بالزناء.أمّا عدم جریان اللعان فی نفی ولد المتعه فإجماعیّ.

هذا دلیل آخر لعدم جریان اللعان فی نفی ولد المتعه،و هو أنّ الولد ینتفی عنه بلا لعان.و الضمیر فی قوله«انتفائه»یرجع إلی الولد،و فی«بدونه»یرجع إلی اللعان.

أی لا توارث بین الزوج و الزوجه فی المتعه إلاّ مع شرط الإرث فی العقد.

الضمیر فی قوله«شرطه»یرجع إلی التوارث.
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ما یشترطانه(1)،أمّا انتفاؤه(2)بدون الشرط فللأصل(3)،و لأنّ الإرث حکم شرعیّ،فیتوقّف ثبوته(4)علی توظیف الشارع و لم یثبت هنا(5)،بل الثابت خلافه(6)،کقول الصادق علیه السّلام فی صحیحه(7)محمّد بن مسلم:«من حدودها-یعنی المتعه-:أن لا ترثک(8)،و لا ترثها»،و أمّا ثبوته معه(9) فلعموم«المؤمنون عند شروطهم»(10)،...

کما إذا شرطا التوارث لکلّ منهما عن الآخر،أو شرط الزوج التوارث عن الزوجه أو بالعکس.

یعنی أنّ دلیل عدم التوارث بدون الشرط فی العقد هو الأصل.

المراد من«الأصل»إمّا أصاله عدم انتقال مال المیّت إلی غیر من نصّ له،أو أصاله عدم جعل حکم الإرث فی حقّهما عند الشکّ فیه.

یعنی أنّ ثبوت الإرث للحیّ حکم یتوقّف علی توظیف الشرع.

أی لم یثبت توظیف الإرث فی حقّ الزوج و الزوجه فی المتعه،بل الثابت من الشرع عدم ثبوت الإرث فیها.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی التوظیف المتقدّم آنفا.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن،بإسناده عن عبد اللّه بن عمرو قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المتعه،فقال:حلال لک من اللّه و رسوله،قلت:فما حدّها؟قال:من حدودها أن لا ترثها و لا ترثک...الحدیث(الوسائل:ج 14 ص 487 ب 32 من أبواب المتعه ح 8).

أی أن لا ترثک الزوجه و لا ترثها.

أی الدلیل علی ثبوت التوارث مع اشتراطه فی العقد هو قوله صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

الحدیث عامّیّ،لکنّه معمول به(تعلیقه السیّد کلانتر).
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و قول(1)الصادق علیه السّلام فی صحیحه(2)محمّد بن مسلم:«إن اشترطا المیراث فهما(3)علی شرطهما»،و قول(4)الرضا علیه السّلام فی حسنه(5)البزنطیّ:«إن اشترط المیراث کان،و إن لم یشترط لم یکن»(6).

و فی المسأله(7)أقوال اخر مأخذها أخبار(8)أو إطلاق(9)...

أی الدلیل الثانی علی ثبوت التوارث مع شرطه فی العقد هو قول الصادق علیه السّلام.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام کم المهر- یعنی فی المتعه-؟فقال:ما تراضیا علیه(إلی أن قال:)و إن اشترطا المیراث فهما علی شرطهما(الوسائل:ج 14 ص 486 ب 32 من أبواب المتعه ح 5).

الضمیر فی قوله«فهما»یرجع إلی الزوج و الزوجه فی المتعه،و کذا فی قوله «شرطهما».

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل،أی و لقول الرضا علیه السّلام.

الروایه الحسنه هی التی تکون رواتها من الإمامیّه مع مدحهم علی حدّ لم یبلغ مستوی التوثیق.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن أبی نصر،عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:

تزویج المتعه نکاح بمیراث،و نکاح بغیر میراث،إن اشترطت کان و إن لم تشترط لم یکن(الوسائل:ج 14 ص 485 ب 32 من أبواب المتعه ح 1).

أی فی مسأله المتعه أقوال اخری سیشیر إلیها بقوله فیما یأتی«أحدها...إلخ».

یعنی أنّ مأخذ الأقوال الوارده فی إرث المتعه إمّا أخبار أو إطلاق غیر قابله للاعتماد،فلذا عبّر الشارح رحمه اللّه عن المأخذ بلفظ«أو»التردیدیّه.

المراد من«الإطلاق»هو المستفاد من آیه الإرث فی قوله تعالی من سوره النساء،-
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لا تقاوم(1)هذه(2).

أحدها:التوارث مطلقا(3).

و ثانیها(4):عدمه مطلقا.

و ثالثها(5):ثبوته مع عدم شرط عدمه.

و الأظهر(6)مختار المصنّف.ثمّ إن شرطاه(7)لهما فعلی ما شرطاه،أو لأحدهما(8)خاصّه احتمل کونه کذلک،...

-الآیه 12: وَ لَکُمْ نِصْفُ مٰا تَرَکَ أَزْوٰاجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کٰانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ... إلخ.فإنّ لفظ«أزواجکم»المذکور فی الآیه یعمّ الدائم و المنقطع.

فاعله الضمیر العائد إلی الأخبار و الإطلاق المستنده إلیها أقوال اخری فی مسأله المتعه.

أی من الأدلّه التی ذکرها الشارح رحمه اللّه فی المسأله المبحوث عنها من عدم التوارث بینهما إلاّ بالشرط فی العقد الصحیحه المنقوله فیما تقدّم فی الصفحه 36.

أی أحد الأقوال فی مسأله المتعه التوارث بین الزوج و الزوجه،سواء اشترطا التوارث فی العقد أم لا.

أی الثانی من الأقوال فی مسأله المتعه عدم التوارث بینهما،سواء شرطاه فی العقد أم لا.

أی الثالث من الأقوال ثبوت التوارث فی صوره عدم شرطهما عدم التوارث.

أی الأظهر بحسب الأدلّه ما اختاره المصنّف رحمه اللّه،و هو عدم التوارث فی المتعه إلاّ مع الاشتراط فی العقد.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج و الزوجه فی المتعه،و ضمیر المفعول فی قوله «شرطاه»یرجع إلی الإرث.

یعنی لو شرطا الإرث لأحد من الزوج و الزوجه فقط احتمل کونه کما شرطاه.
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عملا بالشرط(1)،و بطلانه(2)،لمخالفته مقتضاه،لأنّ(3)الزوجیّه إن اقتضت الإرث و انتفت موانعه ثبت من الجانبین و إلاّ انتفی منهما(4).


[یقع بها الظهار]

(و یقع بها(5)الظهار) علی أصحّ القولین(6)،لعموم الآیه(7)،فإنّ المستمتع بها(8)زوجه و لم تخصّ(9)،بخلاف ما سبق(10).

یعنی للعمل بما شرطاه من الإرث لأحدهما خاصّه.

بالرفع،عطف علی قوله«کونه کذلک».یعنی أنّ الاحتمال الآخر فی خصوص شرطهما الإرث لأحدهما خاصّه هو بطلان شرط الإرث،لما یأتی.

هذا تعلیل لبطلان شرط الإرث لأحدهما خاصّه فی عقد المتعه بأنّ الزوجیّه لو اقتضت الإرث ثبت من الجانبین و إلاّ فلا.

أی إن لم یثبت الإرث و لم تنتف موانعه فلیکن کذلک بالنسبه إلی کلیهما.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المتعه.یعنی أنّ الظهار یقع فی المتعه،کما یقع فی الدائم.

الظهار هو تشبیه المکلّف من یملک نکاحها بظهر محرّمه علیه أبدا و صیغته:هی علیّ کظهر امّی،أو اختی،أو بنتی...إلخ.

فی مقابل ذهاب جماعه إلی عدم وقوع الظهار فی المتعه.

الآیه 2 من سوره المجادله: اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسٰائِهِمْ مٰا هُنَّ أُمَّهٰاتِهِمْ إِنْ أُمَّهٰاتُهُمْ إِلاَّ اللاّٰئِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً... إلخ.

فالزوجه المستمتع منها یشملها لفظ«النساء».

أی العموم المستفاد من لفظ«النساء»لم یرد المخصّص فیه،کما ورد فی اللعان و الإیلاء.

قد سبق ذکر وقوع التخصیص فی ثبوت اللعان و الإیلاء و الإرث فی خصوص المتعه.
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و ذهب جماعه إلی عدم وقوعه(1)بها،لقول الصادق علیه السّلام:«الظهار مثل الطلاق»(2)،و المتبادر(3)من المماثله أن یکون فی جمیع الأحکام،و لأنّ(4)المظاهر یلزم بالفئه(5)أو الطلاق،...

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الظهار،و فی قوله«بها»یرجع إلی المتعه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن فضّال،عمّن أخبره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

لا یکون الظهار إلاّ علی مثل موضع الطلاق(الوسائل:ج 15 ص 509 ب 2 من أبواب کتاب الظهار ح 3).

أقول:و الروایه منقوله فی المقام بالمعنی،لاختلاف العباره کما تری.

أی المتبادر من قوله«الظهار مثل الطلاق»هو المماثله فی جمیع الأحکام التی من جملتها الطلاق،فکما أنّ الطلاق لا یقع فی المتعه فکذلک الظهار لا یقع فی خصوص المتعه.

هذا دلیل آخر لعدم وقوع الظهار فی المتعه،و هو أنّ الزوج المظاهر یلزم بأحد الأمرین:

أ:الرجوع إلی الزوجه مع تحمّل الکفّاره التی فصّلت فی محلّه.

ب:الطلاق للزوجه.

و الحال أنّ الطلاق متعذّر فی المتعه و إلزام الزوج بالرجوع مع الکفّاره و حده إلزام بغیر ما یلزم.

الفئه من فاء،یفیء،فیئا:رجع و منه: حَتّٰی تَفِیءَ إِلیٰ أَمْرِ اللّٰهِ أی ترجع(أقرب الموارد).و المراد هنا هو الرجوع إلی وطی الزوجه التی ظاهر منها مع تحمّل الکفّاره المعیّنه.

کفّاره الظهار هی الکفّاره المرتّبه بهذا الترتیب:-
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و هو هنا(1)متعذّر،و الإلزام بالفئه وحدها بعید(2)،و بهبه(3)المدّه بدل الطلاق أبعد(4).

و یضعّف(5)بضعف(6)الروایه و إرسالها،و المماثله(7)لا تقتضی العموم،و الإلزام(8)...

-الأوّل:العتق.

الثانی:صوم شهرین.

الثالث:إطعام ستّین مسکینا.

یعنی أنّ الطلاق متعذّر فی المتعه.

هذا استبعاد للقول بإلزام الزوج بأحد الأمرین و هو الفئه فقط.

بالجرّ،عطف علی مدخول باء الجرّ.یعنی و إلزام الزوج بهبه مدّه المتعه بدل الطلاق فی الدائمه أبعد من الاحتمال الثانی.

لأنّ الإلزام بهبه المدّه بدل الطلاق لا معنی له بعد تعذّر أصل المبدل منه-أی الطلاق-فی المتعه.

نائب الفاعل فی قوله«یضعّف»هو الضمیر العائد إلی ما ذهب إلیه جماعه من عدم وقوع الظهار فی المتعه.

حاصل التضعیف هو أنّ الروایه المستنده إلیها-و هی المنقوله فی الهامش 2 من ص 39 حیث قال علیه السّلام«لا یکون الظهار إلاّ علی مثل موضع الطلاق»-ضعیفه، للإرسال و القطع.

هذا تضعیف الاستدلال فی قوله«و المتبادر من المماثله أن یکون فی جمیع الأحکام»،فإنّ المماثله یکفی تحقّقها و لو فی بعض الأحکام.

جواب قوله«و الإلزام بالفئه...إلخ»،و هو أنّ الإلزام بأحد الأمرین یمکن أن یختصّ بالدائم،ففی المتعه یجوز الإلزام بأحدهما فقط.
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بأحد الأمرین(1)جاز أن یختصّ بالدائم(2)،و یکون أثر الظهار هنا(3) وجوب اعتزالها(4)کالمملوکه.


[عدّتها مع الدخول حیضتان]

(و عدّتها(5)) مع الدخول(6)إذا انقضت مدّتها أو وهبها(7) (حیضتان) إن کانت(8)ممّن تحیض،لروایه محمّد بن الفضیل عن أبی الحسن الماضی علیه السّلام(9)قال:«طلاق الأمه تطلیقتان(10)،و عدّتها حیضتان(11)»،و

و هما الطلاق و الفئه.

أی النکاح الدائم.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو النکاح المنقطع.

فیکون أثر الظهار فی المتعه وجوب الاعتزال عنها،بأن لا یقربها کما هذا هو أثر الظهار فی المملوکه و لیس أثر الظهار فیهما الإلزام بأحد الأمرین،الطلاق و الفئه.

الضمیر فی قوله«عدّتها»یرجع إلی المتعه.

فلا عدّه لها عند عدم الدخول بها.

بأن وهب المدّه للزوجه بدل الطلاق فی الدائم.

أی إن کانت الزوجه فی سنّ تحیض فیه أمثالها.

المراد من قوله«أبی الحسن الماضی علیه السّلام»هو الإمام موسی بن جعفر علیهما السّلام.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن الفضیل،عن أبی الحسن علیه السّلام قال:طلاق الأمه تطلیقتان،و عدّتها حیضتان،فإن کانت قد قعدت عن المحیض فعدّتها شهر و نصف(الوسائل:ج 15 ص 470 ب 40 من أبواب کتاب العدد ح 5).

بمعنی أنّ الزوج إذا طلّق زوجته المملوکه مرّتین لا یجوز له الرجوع إلیها إلاّ بالمحلّل و الحال أنّ الحرّه لا تحتاج إلی المحلّل إلاّ بعد الطلقه الثالثه.

أی حیضتان بینهما طهر واحد فی مقابل عدّه الحرّه و هی ثلاثه أقراء.
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روی(1)زراره فی الصحیح عن الباقر علیه السّلام:«أنّ علی المتمتّعه ما علی الأمه»(2).

و قیل:عدّتها(3)قرءان و هما طهران،لحسنه(4)زراره عن الباقر علیه السّلام:

هذا تعقیب الاستدلال علی کون عدّه المتعه حیضتین.فروایه محمّد بن الفضیل تدلّ علی کون عدّه الأمه حیضتین،و روایه زراره هذه تدلّ علی کون عدّه المتعه مثل عدّه الأمه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام ما عدّه المتعه إذا مات عنها الذی تمتّع بها؟قال:أربعه أشهر و عشرا،قال:ثمّ قال:یا زراره،کلّ النکاح إذا مات الزوج فعلی المرأه حرّه کانت أو أمه،أو علی أیّ وجه کان النکاح منه متعه أو تزویجا أو ملک یمین فالعدّه أربعه أشهر و عشرا،و عدّه المطلّقه ثلاثه أشهر،و الأمه المطلّقه علیها نصف ما علی الحرّه،و کذلک المتعه علیها مثل ما علی الأمه(الوسائل:ج 15 ص 484 ب 52 من أبواب کتاب العدد ح 2).

الضمیر فی قوله«عدّتها»یرجع إلی المتعه.یعنی قال بعض الفقهاء:إنّ عدّه المتعه قرءان فی مقابل القول الأوّل بکونها طهرین،و ذلک القول نسب إلی المفید و ابن إدریس و العلاّمه فی کتابه المختلف.

الروایه الحسنه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره،عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن حرّ تحته أمه،أو عبد تحته حرّه،کم طلاقها و کم عدّتها؟فقال:السنّه فی النساء فی الطلاق، فإن کانت حرّه فطلاقها ثلاثا،و عدّتها ثلاثه أقراء،و إن کان حرّ تحته أمه فطلاقه تطلیقتان،و عدّتها قرءان(الوسائل:ج 15 ص 469 ب 40 من أبواب العدد ح 1).
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«إن کان حرّ تحته(1)أمه فطلاقها(2)تطلیقتان،و عدّتها قرءان(3)»مضافه(4) إلی صحیحه زراره.

و الأوّل(5)أحوط.و علیه(6)لو انقضت أیّامها(7)أو وهبها فی أثناء الحیض لم یحسب ما بقی منه(8)،لأنّ الحیضه لا تصدق...

کما إذا تزوّج الحرّ الأمه بالشرطین الماضین:

أ:عدم الطول و القدره علی تزویج الحرّه.

ب:خوف العنت و هو عدم اطمینانه إلی التحرّز عن ارتکاب المعصیه عند عدم التزوّج بالأمه.

أی طلاق الأمه طلاقان،فیحتاج إلی المحلّل بعدهما.

أی طهران بینهما حیضه واحده.

یعنی أنّ هذه الحسنه الدالّه علی کون عدّه الأمه طهرین بالإضافه إلی روایه زراره المنقوله فیما تقدّم الصریحه فی أنّه علی المتمتّع بها ما علی الأمه تدلاّن علی أنّ عدّه المتمتّع بها أیضا طهران بینهما حیضه واحده.

أی القول بکون عدّه المتعه حیضتین بینهما قرء واحد-کما هو مضمون الروایه المنقوله فی الهامش 2 من ص 42 بضمیمه الروایه المنقوله فی الهامش 9 من ص 41-یطابق الاحتیاط،لأنّ انقضاء المدّه،أو بذلها لو اتّفق فی أثناء الحیض لا یوجبان عدّ ما بقی منه حیضا،بخلاف الطهر،فلو اتّفق أحدهما فی أثناء الطهر-و لو فی اللحظه الباقیه منه-حوسب اللحظه الباقیه طهرا واحدا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القول الأوّل الذی جعله الشارح رحمه اللّه أحوط.

الضمیر فی قوله«أیّامها»یرجع إلی مدّه المتعه،و کذلک الضمیر فی قوله«وهبها».

أی لا یحسب الباقی حیضه علی القول الأوّل،لأنّ الحیضه لا تصدق علی الجزء منها، بخلاف الطهر،کما تقدّم.
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علی بعضها(1)،و إن(2)احتسب ما بقی من الطهر طهرا.

(و لو استرابت(3)) بأن لم تحض و هی فی سنّ(4)من تحیض (فخمسه(5)و أربعون یوما) ،و هو موضع وفاق.و لا فرق فیهما(6)بین الحرّه و الأمه.


[تعتدّ من الوفاه]

(و تعتدّ(7)من الوفاه(8)بشهرین و خمسه أیّام إن کانت أمه،و)

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الحیضه.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن احتسب ما بقی من الطهر طهرا واحدا.

اعلم أنّ أقلّ مدّه العدّه التی یمکن أن یتّفق-بناء علی القول بکونها طهرین-هو ثلاثه عشر یوما و لحظتان،کما إذا انقضت المدّه،أو بذلها فی آخر لحظه من الطهر ثمّ حاضت ثلاثه أیّام ثمّ طهرت عشره أیّام ثمّ حاضت أوّل لحظه الحیض فالمجموع یکون ثلاثه عشر یوما و لحظتان.و أمّا علی القول بکون العدّه حیضتین یتّفق أقلّ العدّه فی ستّه عشر یوما و لحظتین،کما إذا انقضت المدّه،أو بذلها فی آخر لحظه الطهر ثمّ حاضت ثلاثه أیّام(أقلّ الحیض)ثمّ طهرت عشره أیّام(أقلّ الطهر)ثمّ حاضت أیضا ثلاثه أیّام ثمّ دخل فی الطهر،فهذه ستّه عشر یوما و لحظتان.

فاعله الضمیر العائد إلی المتمتّع بها.یعنی لو لم تر الحیض و هی فی سنّ من تحیض.

المراد من«سنّ من تحیض»هو إکمال التسع إلی زمان الیأس من الحیض،و هو البلوغ إلی الخمسین فی غیر القرشیّه و الستّین فیها.

یعنی أنّ عدّه المسترابه هی الخمسه و أربعون یوما.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی کون عدّه المستقیمه الحیض حیضتین،و المسترابه خمسه و أربعین یوما.

فاعله الضمیر العائد إلی المتمتّع بها.

أی من وفاه زوج المتعه.
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(بضعفها(1)إن کانت حرّه) .

و مستند ذلک(2)الأخبار(3)الکثیره الدالّه علی أنّ عدّه الأمه من وفاه زوجها(4)شهران و خمسه أیّام،و الحرّه ضعفها(5)من غیر فرق بین الدوام و المتعه،و تزید الأمه(6)هنا...

أی أربعه أشهر و عشرا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»کون عدّه الأمه شهرین و خمسه أیّام،و الحرّه أربعه أشهر و عشرا.

من جمله الأخبار الدالّه علی کون عدّه الأمه من الوفاه شهرین و خمسه أیّام و عدّه الحرّه ضعفها الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن طلاق الأمه،فقال:تطلیقتان،و قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:عدّه الأمه التی یتوفّی عنها زوجها شهران و خمسه أیّام،و عدّه الأمه المطلّقه شهر و نصف(الوسائل:ج 15 ص 473 ب 42 من أبواب العدد ح 6).

و الروایه الاخری أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سماعه بن مهران قال:سألته عن الأمه یتوفّی عنها زوجها،فقال:عدّتها شهران و خمسه أیّام،و قال:عدّه الأمه التی لا تحیض خمسه و أربعون یوما(المصدر السابق:ح 7).

لا یخفی أنّ الأمه المزوّجه التی مات عنها زوجها تعتدّ شهرین و خمسه أیّام،سواء کانت دائمه أو غیرها.

الضمیر فی قوله«ضعفها»یرجع إلی شهرین و خمسه أیّام،سواء کانت الحرّه زوجه بالعقد الدائم أو بالمتعه.

أی تزید فی مقام الاستدلال علی الدلیل السابق مرسله علیّ بن أبی شعبه.و قوله-
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بخصوصها(1)مرسله علیّ بن أبی شعبه الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل تزوّج امرأه متعه ثمّ مات عنها،ما عدّتها(2)؟قال:«خمسه و ستّون یوما»بحملها(3)علی الأمه،جمعا.

و قیل:إنّ عدّتها(4)أربعه أشهر و عشرا...

-«هنا»إشاره إلی الاستدلال فی باب المتعه.

الضمیر فی قوله«بخصوصها»یرجع إلی الأمه.یعنی أنّ الأخبار تدلّ علی کون عدّه الحرّه ضعف عدّه الأمه،مع دلالتها علی کون عدّه الأمه شهرین و خمسه أیّام، و مع ذلک کلّه و زائده علی ما ذکر تدلّ المرسله علی عدّه الأمه بخصوصها.

الضمیران فی قولیه«عنها»و«عدّتها»یرجعان إلی الأمه.

الضمیر فی قوله«بحملها»یرجع إلی مرسله علیّ بن أبی شعبه.یعنی أنّ المرسله لم تصرّح بکون المرأه التی تمتّع بها أمه،لکن تحمل علیها،جمعا بین الأخبار،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن عبید اللّه بن علیّ بن أبی شعبه الحلبیّ،عن أبیه،عن رجل،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن رجل تزوّج امرأه متعه،ثمّ مات عنها،ما عدّتها؟قال:خمسه و ستّون یوما(الوسائل:ج 15 ص 485 ب 52 من أبواب العدد ح 4).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:حمله الشیخ رحمه اللّه علی الأمه،بناء علی ما تقدّم من حکمه أنّ عدّتها نصف عدّه الحرّه فی الوفاه إذا لم تکن أمّ ولد.و قد عرفت کثره المعارضات له و مخالفته للاحتیاط،فالأقرب حمله علی التقیّه،و قد تقدّم ما یدلّ علی ذلک عموما و خصوصا.

الضمیر فی قوله«عدّتها»یرجع إلی المتعه.یعنی قال بعض الفقهاء-منهم ابن-
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مطلقا(1)،لصحیحه(2)زراره عن الباقر علیه السّلام قال:سألته ما عدّه المتمتّعه إذا مات عنها الذی تمتّع بها؟قال:أربعه أشهر و عشرا»،ثمّ قال:«یا زراره،کلّ النکاح إذا مات الزوج فعلی المرأه حرّه کانت،أو أمه و علی أیّ وجه کان النکاح منه متعه أو تزویجا أو ملک یمین فالعدّه أربعه أشهر و عشرا»،و صحیحه(3)عبد الرحمن بن الحجّاج عن الصادق علیه السّلام قال:سألته عن المرأه یتزوّجها الرجل متعه ثمّ یتوفّی عنها زوجها،هل علیها العدّه؟فقال:«تعتدّ أربعه أشهر و عشرا».

و یشکل(4)بأنّ هذه(5)مطلقه،فیمکن حملها(6)علی الحرّه،جمعا(7)،

-إدریس و العلاّمه فی المختلف-:إنّ عدّه المتعه أربعه أشهر و عشرا،بلا فرق بین الحرّه و الأمه.

سواء کانت حرّه أو أمه.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 484 ب 52 من أبواب العدد ح 2.

هذه الصحیحه أیضا منقوله فی المصدر السابق:ح 1.

فاعله الضمیر العائد إلی ما قیل.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو روایه عبد الرحمن بن الحجّاج التی هی المستند الثانی للقول المذکور.یعنی أنّ هذه الروایه مطلقه،فیحمل علی الحرّه،جمعا بین هذه الصحیحه و بین الأخبار التی دلّت علی أنّ عدّه الأمه المتوفّی عنها زوجها شهران و خمسه أیّام.

الضمیر فی قوله«حملها»یرجع إلی الصحیحه الثانیه.

أی للجمع بین الأخبار الدالّه علی کون عدّه الأمه نصف عدّه الحرّه و بین هذه الصحیحه.
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و صحیحه زراره(1)تضمّنت أنّ عدّه الأمه فی الدوام کالحرّه و لا قائل به(2)،و مع ذلک(3)معارضه(4)بمطلق الأخبار الکثیره الدالّه علی أنّ عدّه الأمه فی الوفاه علی نصف الحرّه،و بأنّ(5)کونها علی النصف فی الدوام یقتضی أولویّته فی المتعه،لأنّ عدّتها(6)أضعف فی کثیر من أفرادها(7)و نکاحها(8)أضعف،فلا یناسبها(9)أن تکون(10)أقوی،و هذه(11)مخالفه

هذا إشکال علی المستند الثانی للقول المذکور و هو الصحیحه الاولی من زراره بأنّها تتضمّن کون عدّه الأمه فی الدائم کالحرّه و الحال أنّه لم یقل أحد بذلک.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کون عدّه الأمه فی النکاح الدائم کالحرّه.

المشار إلیه فی قوله«مع ذلک»هو تضمّن الصحیحه لکون عدّه الأمه فی الدائم کالحرّه.

قوله«معارضه»بصیغه اسم المفعول.یعنی أنّ هذه الصحیحه معارضه بمطلق الأخبار الدالّه علی کون عدّه الأمه نصفا.

معطوف علی قوله«بأنّ هذه مطلقه»،و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی العدّه.

یعنی أنّ کون عدّه الأمه فی النکاح الدائم علی النصف،یقتضی بطریق أولی أن تکون فی المتعه أیضا علی النصف،و هو شهران و خمسه أیّام.

الضمیر فی قوله«عدّتها»یرجع إلی المتعه.

أی فی کثیر من أفراد العدّه.

فإنّ نکاح المتعه أضعف من نکاح الدائمه.

أی فلا یناسب المتعه أن تکون عدّتها أکثر من عدّه الدائمه.

فاعله الضمیر العائد إلی المتعه.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو أقوائیّه المتعه من الدائمه.یعنی أنّ هذه مخالفه اخری فی الصحیحه المنقوله عن زراره للأصول.
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اخری فی صحیحه زراره للأصول و إن کان العمل بها(1)أحوط.

(و لو کانت(2)حاملا فبأبعد الأجلین) من(3)أربعه أشهر و عشره،أو شهرین و خمسه،و من وضع الحمل (فیهما) أی فی الحرّه(4)و الأمه.أمّا إذا کانت الأشهر أبعد فظاهر(5)،للتحدید بها(6)فی الآیه(7)و الروایه،و أمّا(8)

یعنی و إن کان العمل بمضمون الصحیحه مطابقا للاحتیاط.

اسم قوله«کانت»هو الضمیر العائد إلی المتمتّع بها.یعنی لو کانت حاملا و مات زوجها فعدّتها بأبعد الأجلین.

هذا بیان أبعد الأجلین و هو:

أ:مدّه أربعه أشهر و عشره أیّام فی الحرّه المتمتّع بها،و شهرین و خمسه أیّام فی الأمه.

ب:وضعها الحمل الذی فی بطنها،بمعنی أنّ أیّه المدّتین کانت أطول تعتدّ بذلک.

قد تقدّم کون عدّه الحرّه ضعف عدّه الأمه فی غیر الحامل.

یعنی لو کانت الأشهر أبعد فعدم خروجها من العدّه ظاهر،لعدم انقضاء المدّه المعیّنه لعدّتها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأشهر.یعنی أنّ العدّه قدّرت بالأشهر،فلا تخرج من العدّه قبل انقضائها.

الظرف یتعلّق بقوله«للتحدید بها».یعنی أنّ الآیه دلّت علی تحدید عدّه المتوفّی عنها زوجها بأربعه أشهر و عشره،و هی الآیه 234 من سوره البقره: وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْوٰاجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً ،فالآیه ظاهره فی کون عدّه الوفاه أربعه أشهر و عشره مطلقا،لکنّها خصّصت بالأخبار الوارده فی کون عدّه الأمه نصف عدّه الحرّه.

هذا دلیل عدم خروجها من عدّتها قبل وضعها الحمل،و هو أنّ الحامل ما لم تضع-
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إذا کان الوضع أبعد فلامتناع الخروج من العدّه مع بقاء الحمل.

-حملها یمتنع خروجها من العدّه و هو واضح.

***
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[الفصل الخامس فی نکاح الإماء]


اشاره

(الفصل الخامس(1)فی نکاح الإماء(2))

بکسر الهمزه مع المدّ(3)جمع أمه بفتحها(4).



[لا یجوز للعبد و لا للأمه أن یعقدا لأنفسهما نکاحا إلاّ بإذن المولی]

(لا یجوز للعبد و لا للأمه أن یعقدا لأنفسهما(5)نکاحا إلاّ بإذن المولی) ،لأنّهما ملک(6)له،فلا یتصرّفان

نکاح الإماء

أی الفصل الخامس من فصول کتاب النکاح الذی قال فی صدره«و فیه فصول»فی أحکام نکاح الإماء.

الإماء-بکسر الهمزه-جمع،مفرده الأمه.و الأمه:المملوکه،ج أموات،و إماء (أقرب الموارد).

أی تقرأ الکلمه مع الهمزه فی آخرها.

الضمیر فی قوله«بفتحها»یرجع إلی الهمزه.

یعنی لا یجوز لهما أن یعقدا علی أنفسهما للغیر إلاّ بإذن المولی،لکن فی تولّیهما عقد الغیر بدون إذن المولی کلام آخر.و قد قیل بجواز تولّیهما إجراء العقد للغیر إذا لم یزاحم خدمه المولی.

أی مملوک للمولی.
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فی ملکه(1)بغیر إذنه لقبحه(2)، (أو إجازته(3)) لعقدهما لو وقع بغیر إذنه علی أشهر القولین(4)،لحسنه(5)زراره عن الباقر علیه السّلام:سألته عن مملوک تزوّج بغیر إذن سیّده،قال:«ذاک إلی السیّد،إن شاء أجاز و إن شاء فرّق بینهما».

و علی هذا(6)فتکون الإجازه کاشفه عن صحّته(7)من حین إیقاعه،

الضمیران فی قولیه«ملکه»و«إذنه»یرجعان إلی المولی.

أی لقبح التصرّف فی مال الغیر بدون إذنه.

أی إجازه المولی العقد الذی وقع بدون إذنه.

و لا یخفی أنّ الإذن هو الرضاء القبلیّ،و الإجازه هی الرضاء اللاحق.

فی مقابل القول الآخر الذی سیشیر إلیه بقوله«و قیل:یقع باطلا».

الحسنه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره،عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن مملوک تزوّج بغیر إذن سیّده،فقال:ذاک إلی سیّده،إن شاء أجازه و إن شاء فرّق بینهما، قلت:أصلحک اللّه،إنّ الحکم بن عیینه و إبراهیم النخعیّ و أصحابهما یقولون:إنّ أصل النکاح فاسد،و لا تحلّ إجازه السیّد له،فقال أبو جعفر علیه السّلام:إنّه لم یعص اللّه، و إنّما عصی سیّده،فإذا أجازه فهو له جائز(الوسائل:ج 14 ص 523 ب 24 من أبواب نکاح العبید ح 1).

یعنی بناء علی کون عقد العبد و الأمه موقوفا علی إجازه المولی تکون الإجازه کاشفه عن صحّه عقدهما.

الضمیران فی قولیه«صحّته»و«إیقاعه»یرجعان إلی العقد الذی أوقعه العبد أو الأمه.
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کغیره(1)من العقود الفضولیّه.

و قیل:بل یکون کالعقد المستأنف(2).

و قیل:یقع باطلا.إمّا بناء علی بطلان عقد الفضولیّ مطلقا(3)،أو بطلان نکاح الفضولیّ مطلقا(4)،أو بطلان(5)هذا بخصوصه،نظرا(6)إلی أنّه(7) منهیّ عنه،لقبح التصرّف فی ملک الغیر(8)فیکون فاسدا،و لما روی عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«أیّما مملوک تزوّج بغیر إذن مولاه فنکاحه باطل(9)».و

أی کغیر عقد العبد و الأمه من العقود الفضولیّه.یعنی کما یقال بکون الإجازه کاشفه فی سائر العقود الفضولیّه کذلک تکون الإجازه فی عقد العبد و الأمه کاشفه.

یعنی قال بعض بأنّ العقد بعد الإجازه یکون مثل العقد المستأنف صحیحا.

أی القول بالبطلان إمّا مبنیّ علی بطلان الفضولیّ مطلقا أو فی خصوص النکاح.و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین النکاح و غیره.

أی سواء کان نکاح الفضولیّ من العبد أم من الحرّ.

أی القول ببطلان نکاح العبد و الأمه بدون إذن المولی فقط.

تعلیل للقول ببطلان عقد العبد و الأمه بدون إذن المولی فقط بأنّ العقد کذلک منهیّ عنه فیحکم بالبطلان.

الضمیران فی قولیه«أنّه»و«عنه»یرجعان إلی عقد العبد و الأمه بدون إذن مولاهما.

فإنّ العبد و الأمه مملوکان للمولی،فالتصرّف فی ملک الغیر بدون إذنه منهیّ و فاسد.

هذه الروایه عامّیّه وجدتها بهذه العباره:«أیّما عبد تزوّج بغیر إذن موالیه فهو عاهر»أو بما هو قریب من هذه(سنن أبی داود،کتاب النکاح،ب 16 و 21؛سنن ابن ماجه، کتاب النکاح،ب 43؛سنن الدارمیّ،ب 40،مسند أحمد بن حنبل،ج 3 ص 301 و 377 و 382).
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کلّیّه(1)الکبری و السند(2)ممنوعان.

و قیل:تختصّ الإجازه بعقد العبد،دون الأمه،عملا بظاهر النصّ(3) السابق،و رجوعا فی غیره(4)إلی النهی المفید للبطلان.

و کلاهما ممنوعان(5)،فإنّ المملوک(6)یصلح لهما،و النهی لا یقتضیه(7) هنا.

و حیث(8)یأذن المولی،أو یجیز عقد العبد فالمهر و نفقه الزوجه علیه،

هذا جواب الشارح رحمه اللّه عن الروایه المستنده إلیها للقول ببطلان العقد المذکور و هو أنّ کلّیّه الحکم ببطلان تزویج العبد بدون إذن المولی حتّی مع الإجازه اللاحقه به ممنوعه.

بالرفع،عطف علی قوله«کلّیّه الکبری».یعنی أنّ سند الروایه المستنده إلیها أیضا ممنوع،لکونها عامّیّه.

فإنّ فی النصّ السابق المرویّ عن زراره ذکر المملوک بقوله:«سألته عن مملوک» فیختصّ جواز لحوق الإجازه بعقده لا عقد الأمه.

أی فی غیر العبد.

خبر قوله«کلاهما».یعنی أنّ قولیه«عملا بظاهر النصّ»و«رجوعا فی غیره إلی النهی»کلیهما ممنوعان.أمّا التمسّک بالظاهر من النصّ فممنوع،لشمول لفظ «المملوک»الأمه أیضا،و أمّا النهی فلعدم دلالته هنا علی الفساد،بل یدلّ علی الفساد فی العبادات لا مطلقا.

أی لفظ«المملوک»فی الروایه فی قول زراره:«سألته عن مملوک»یصلح للعبد و الأمه.

أی النهی لا یقتضی الفساد فی المعاملات و إن اقتضاه فی العبادات.

من هنا أخذ الشارح رحمه اللّه فی متفرّعات إذن المولی أو إجازته العقد العبد ببیان أنّ-
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سواء فی ذلک کسب العبد(1)و غیره من سائر أمواله علی أصحّ الأقوال،و له(2)مهر أمته.


[إذا کان الأبوان رقّا فالولد رقّ]

(و إذا کانا) أی الأبوان(3) (رقّا فالولد(4)رقّ) ،لأنّه(5)فرعهما و تابع لهما و یملکه المولی إن اتّحد(6)،و إن کان کلّ منهما(7)لمالک (یملکه المولیان إن أذنا لهما(8)) فی النکاح (أو لم یأذن أحدهما(9)) ،أی کلّ واحد منهما،لأنّه(10)نماء ملکهما،فلا مزیّه لأحدهما علی الآخر،و النسب لاحق بهما(11)،بخلاف باقی الحیوانات،...

-مهر الزوجه و نفقتها یستقرّان فی ذمّه المولی فی فرض الإذن أو الإجازه لعقد العبد.

فإنّ ما یحصل من کسب العبد یملکه المولی،فلا فرق فی وجوب نفقه زوجته بین ما یحصل من کسبه أو غیره من أموال المولی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المولی.یعنی أنّ مهر أمه المولی أیضا للمولی.

کما إذا تزوّج عبد لزید بأمه عمرو مع إجازتهما أو إذنهما.

أی الولد المتولّد منهما یکون مملوکا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«فرعهما»یرجع إلی العبد و الأمه،و کذلک فی قوله«لهما».

فإذا زوّج المولی عبده بأمته فولّدا ولدا یملکه المولی.

کما إذا زوّج مولی عبده بأمه مولی آخر،فالولد الحاصل منهما یملکه المولیان.

أی إذا أذن کلّ منهما مملوکه فی عقده.

فإذا لم یأذن أحد من المولیین،بل تزوّجا بلا إذن مولییهما فولّدا ولدا یملکه المولیان أیضا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الولد الحاصل من المملوکین.

یعنی أنّ نسب المتولّد من المملوکین یلحق بهما،لأنّهما إنسانان و لحوق النسب فی-
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فإنّ النسب غیر معتبر(1)،و النموّ و التبعیّه فیه(2)لاحق بالامّ خاصّه،و النصّ(3)دالّ علیه(4)أیضا،و الفرق به(5)أوضح.

(و لو أذن أحدهما) خاصّه(6) (فالولد لمن لم یأذن) ،سواء کان مولی الأب(7)أم مولی الامّ،و علّل(8)مع النصّ(9)...

-الإنسان لا خلاف فیه.

یعنی أنّ النسب فی الحیوانات غیر معتبر،بل الولد فیها یلحق بالامّ. 

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی باقی الحیوانات.یعنی أنّ النماء و الولد فی باقی الحیوانات یلحقان بالامّ،لا الأب.

إنّی ما عثرت علی النصّ الدالّ علی تبعیّه الولد للأمّ فی الحیوانات و لعلّ الشارح رحمه اللّه عثر علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی لحوق الولد بالامّ فی باقی الحیوانات.

یعنی أنّ الفرق بین الإنسان و باقی الحیوانات بسبب النصّ-لو وجد-واضح.

کما إذا أذن أحد المالکین و لم یأذن الآخر،فالولد الحاصل لمن لم یأذن،و سیأتی دلیله فی قوله«و علّل مع النصّ بأنّ الآذن...إلخ».

یعنی سواء کان غیر الآذن مولی العبد أم مولی الأمه فإنّ الولد له.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی کون الولد لمن لم یأذن من المولیین.یعنی أنّ الحکم المذکور علّل بالنصّ و بما یذکره فی قوله«بأنّ الآذن...إلخ».

النصّ الدالّ علی إلحاق الولد بالمولی الذی لم یأذن هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن قیس،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قضی علیّ علیه السّلام فی امرأه أتت قوما فخبّرتهم أنّها حرّه فتزوّجها أحدهم و أصدقها صداق الحرّه ثمّ جاء سیّدها،فقال:تردّ إلیه و ولدها عبید(الوسائل:ج 14 ص 578 ب 47 من أبواب نکاح العبید ح 4).
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بأنّ الآذن(1)قد أقدم علی فوات الولد منه(2)،فإنّه(3)قد یتزوّج بمن لیس برقّ،فینعقد الولد حرّا،بخلاف من لم یأذن،فیکون الولد له(4)خاصّه.

و یشکل الفرق(5)فیما لو انحصر إذن الآذن فی وطء المملوکه،فإنّه(6) لم یضیّع الولد حینئذ.

و یشکل الحکم(7)فیما لو اشترک أحدهما(8)بین اثنین فأذن مولی المختصّ(9)...

بصیغه اسم الفاعل.یعنی أنّ المولی الذی أذن کأنّه قد أقدم علی فوات ولد مملوکه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الآذن.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی العبد المأذون.یعنی أنّ المولی قد یأذن فی تزوّج عبده المتزوّج بحرّه فیکون الولد حرّا.

أی یکون الولد لمن لم یأذن لمملوکه فی التزوّج،لأنّه لم یقدم علی فوات ولد مملوکه.

اللام فی قوله«الفرق»للعهد الذکریّ.یعنی یشکل الفرق المذکور لو أذن المولی فی وطی المملوکه فقط،لا مطلقا.

أی المولی الآذن لم یضیّع ولد مملوکه فی هذه الصوره،فالفرق المذکور بین الآذن و غیره یشکل حینئذ.

أی الحکم باختصاص الولد بمن لم یأذن من المولیین یشکل فی صورتین:

أ:إذا کان أحد المملوکین مختصّا بشخص واحد و الآخر مشترکا بین اثنین و أذن مولی المختصّ و أحد الشریکین دون الشریک الآخر.

ب:إذا تعدّد مولی کلّ من المملوکین،فإنّ الفرضین خارجان عن موضع النصّ و الفتوی.

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع إلی المملوکین.

أی مولی العبد الذی یختصّ بواحد من الموالی.
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و أحد(1)المشترکین دون الآخر(2)،أو تعدّد مولی کلّ منهما(3)،فإنّه(4) خارج عن موضع النصّ و الفتوی،فیحتمل کونه(5)کذلک،فیختصّ الولد بمن لم یأذن،اتّحد(6)أم تعدّد،و اشتراکه(7)بین الجمیع علی الأصل(8) حیث لا نصّ(9).


[لو شرط أحد المولیین انفراده بالولد]

(و لو شرط أحد المولیین انفراده(10)بالولد،...)

أی أحد المولیین المشترکین فی عبد.

أی لم یأذن الشریک الآخر.

بأن کان کلّ من العبدین مشترکا بین المولیین،و هذه هی الصوره الثانیه المتقدّمه.

أی ما ذکر من الفرضین خارج عن موضع النصّ،لأنّ النصّ ورد فی خصوص المملوکین لمالکین مستقلّین مختصّین أذن أحدهما و لم یأذن الآخر.

یعنی یحتمل کون الولد فیما ذکر من الفرضین أیضا لمن لم یأذن.

أی سواء کان من لم یأذن واحدا-کما فی الفرض الأوّل-أم متعدّدا-کما فی الصورتین الأخیرتین.

بالرفع،لکونه عطفا علی قوله«کونه».یعنی یحتمل کون الولد مشترکا بین جمیع الموالی بلا فرق بین الآذن و غیره.

أی الحکم باشتراک الولد بین جمیع الموالی یکون علی الأصل.

و المراد من«الأصل»هو القاعده التی تقتضی تعلّق الولد بمالک کلّ من المملوکین، لأنّ من ملک العین ملک النماء و المنافع.

فإنّ النصّ ورد فی خصوص المملوکین للمالکین اللذین أذن أحدهما و لم یأذن الآخر،و ما ذکر من الفرضین خارج عن مورد النصّ فیعمل فیه بما تقتضیه القاعده و الأصل.

بأن شرط أحد المولیین اختصاص الولد الحاصل من المملوکین به.
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(أو بأکثره(1)صحّ) الشرط،لعموم«المؤمنون عند شروطهم»،و لأنّه شرط لا ینافی النکاح(2).

(و لو کان أحد الزوجین(3)حرّا فالولد حرّ) ،للأخبار(4)الکثیره الدالّه علیه،سواء فی ذلک(5)الأب و الامّ،و لأنّه(6)نماء الحرّ فی الجمله(7)،و

بأن شرط اختصاص أکثر الولد به و الأقلّ بالمولی الآخر.

أی الشرط المذکور لا ینافی مقتضی تزویج أحد المملوکین بالآخر.

بأن کان المملوک تزوّج بالحرّه أو المملوکه بالحرّ فالولد الحاصل منهما حرّ.

من الأخبار الدالّه علی ما ذکر روایات منقوله فی کتاب الوسائل:

الروایه الاولی:محمّد بن علیّ بن الحسین قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل تتزوّج بأمه قوم،الولد ممالیک أو أحرار؟قال:الولد أحرار،ثمّ قال:إذا کان أحد والدیه حرّا فالولد حرّ(الوسائل:ج 14 ص 528 ب 30 من أبواب نکاح العبید ح 1).

الروایه الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوّج بأمه فجاءت بولد،قال:یلحق الولد بأبیه،قلت:فعبد تزوّج حرّه،قال:یلحق الولد بامّه(المصدر السابق:ح 2).

الروایه الثالثه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحرّ یتزوّج الأمه،أو عبد یتزوّج حرّه،قال:فقال لی:لیس یسترقّ الولد إذا کان أحد أبویه حرّا،إنّه یلحق بالحرّ منهما أیّهما کان أبا کان أو امّا(المصدر السابق:ح 3).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون أحد الزوجین حرّا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الولد.

یعنی و لو لم یکن جمیع الولد نماء الحرّ،بل کان مشترکا بین المملوک و الحرّ،لکنّه نماء للحرّ فی الجمله و حقّ الحرّیّه یقدّم.
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حقّ الحرّیّه مقدّم،لأنّها أقوی،و لهذا(1)بنی العتق علی التغلیب(2)و السرایه(3).

و قول(4)ابن الجنید بأنّه لسیّد المملوک منهما إلاّ مع اشتراط حرّیّته تغلیبا لحقّ الآدمیّ(5)علی حقّ اللّه تعالی ضعیف.

(و لو شرط مولی الرقّ) منهما(6) (رقّیّته جاز) و صار رقّا (علی قول مشهور) بین الأصحاب (ضعیف(7)المأخذ) ،لأنّه(8)روایه مقطوعه دلّت

أی لکون حقّ الحرّیّه أقوی بنی العتق علی التغلیب و السرایه.

کما إذا أعتق الرجل بعض مملوکه فکان هذا البعض حرّا وجب لهذا الرجل أن یعتق کلّه قهرا،لأنّ حقّ الحرّیّه مقدّم،بل ینعتق بنفسه،لأنّ بناء العتق علی التغلیب(من حواشی الکتاب).

کما إذا اعتق بعض المملوک فإذا تسری الحرّیّه إلی جمیع المملوک و ینعتق جمیعه قهرا.

هذا مبتدأ،خبره قوله«ضعیف».

فإنّ اختصاص الولد بسیّد المملوک تقدیم لحقّ الآدمیّ و الحکم بکونه حرّا تقدیم لحقّ اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الزوجین.

بالجرّ،صفه ل«قول مشهور».یعنی أنّ القول المذکور المشهور ضعیف من حیث المستند.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المأخذ.یعنی أنّ مأخذ القول المذکور المشهور روایه مقطوعه السند.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:-
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علی أنّ ولد الحرّ من مملوکه مملوک،و حملوها(1)علی ما إذا شرط المولی الرقّیّه،و مثل هذه الروایه(2)لا تصلح مؤسّسه لهذا الحکم المخالف للأصل(3)،فإنّ الولد إذا کان مع الإطلاق(4)ینعقد حرّا فلا تأثیر فی رقّیّته للشرط(5)،لأنّه لیس ملکا لأبیه حتّی یؤثّر شرطه،کما لا یصحّ اشتراط رقّیّه من ولد حرّا سیّما مع ورود الأخبار(6)الکثیره بحرّیّه من أحد أبویه حرّ،و فی بعضها(7)لا یملک(8)ولد حرّ.

-صفّار،عن إبراهیم بن هاشم،عن أبی جعفر،عن أبی سعید،عن أبی بصیر عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لو أنّ رجلا دبّر جاریه ثمّ زوّجها من رجل فوطئها کانت جاریته و ولدها منه مدبّرین،کما لو أنّ رجلا أتی قوما فتزوّج إلیهم مملوکتهم کان ما ولد لهم ممالیک(التهذیب:ج 2 ص 209 الطبع القدیم).

أی حملت الفقهاء الروایه المذکوره علی شرط المولی کون الولد رقّا له.

أی مثل هذه الروایه المقطوعه لا تکون منشأ و مستنده إلیها لتأسیس ذلک الحکم و هو کون الولد رقّا.

لأنّ الأصل فی الإنسان أن یکون حرّا إلاّ فی الموارد التی دلّت الروایات علی خلاف هذا الأصل.

أی فی صوره عدم الشرط.

فشرط کون الولد رقّا لا تأثیر له،لأنّ الولد لیس ملکا لأبیه حتّی یؤثّر شرطه،بل هو حرّ.

قد تقدّمت ثلاثه من الأخبار الوارده فی المسأله فی الهامش 4 من ص 59.

یعنی ورد فی بعض الأخبار أنّ ولد الحرّ لا یملک.

قوله«لا یملک»بصیغه المجهول،و قوله«ولد»اضیف إلی قوله«حرّ».یعنی أنّ ولد الحرّ لا یکون قابلا لأن یملک.
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ثمّ علی تقدیر اشتراط رقّیّته(1)فی العقد،أو التحلیل(2)و قلنا بعدم صحّه الشرط هل یحکم بفساد العقد،لعدم وقوع التراضی بدون الشرط الفاسد،کما فی غیره(3)من العقود المشتمله علی شرط فاسد،أم یصحّ(4)و یبطل الشرط خاصّه(5)؟

یحتمل الأوّل(6)،لأنّ العقد یتبع القصد و لم یحصل(7)إلاّ بالشرط و الشرط لم یحصل.

و الثانی(8)،لأنّ عقد النکاح کثیرا ما یصحّ بدون الشرط الفاسد و إن لم یصحّ غیره(9)من العقود،و فی الأوّل(10)قوّه،...

الضمیر فی قوله«رقّیّته»یرجع إلی الولد.یعنی لو شرط فی العقد کونه رقّا.

کما إذا حلّل أمته لشخص و شرط کون ولدها رقّا.

و لا یخفی أنّ من أسباب حلّیّه الأمه هو تحلیل المولی إیّاها لشخص،کما أنّ العقد و التملیک أیضا من أسباب صیرورتها حلالا.

یعنی کما یحکم فی غیر ذلک العقد بفساد العقد المشروط عند الحکم بفساد الشرط.

فاعله الضمیر العائد إلی العقد.و هذا احتمال آخر فی المسأله،و هو أن یحکم بفساد الشرط لا العقد.

أی لا یفسد العقد المشروط،بل یحکم بفساد الشرط فقط.

المراد من«الأوّل»بطلان العقد المشروط عند الحکم ببطلان الشرط.

أی لم یحصل القصد لمضمون العقد إلاّ بالشرط و هو لم یحصل،فما وقع لم یقصد و ما قصد لم یقع.

المراد من«الثانی»هو الحکم ببطلان الشرط لا العقد.

یعنی و إن لم یصحّ العقد عند الحکم بفساد الشرط فی غیر عقد النکاح.

المراد من«الأوّل»هو الحکم ببطلان العقد و الشرط.یعنی أنّ الحکم ببطلان العقد-
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و صحّته(1)فی بعض الموارد(2)لدلیل خارج لا یقتضی عمومه فی جمیع موارده و أولی بعدم الصحّه لو کان(3)تحلیلا،لأنّه(4)متردّد بین العقد و الإذن،کما سیأتی.و لا یلزم من ثبوت الحکم(5)فی العقد ثبوته(6)فی الإذن المجرّد،بل یبقی(7)علی الأصل(8).

و علی هذا(9)لو دخل مع فساد الشرط و حکمنا بفساد العقد کان زانیا

-مع فساد الشرط قویّ عند الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی العقد.یعنی أنّ الحکم بصحّه العقد مع فساد الشرط فی بعض الموارد إنّما هو لدلیل خارج.

من الموارد التی حکموا فیها بصحّه النکاح مع فساد الشرط موردان:

أ:إذا شرط کون الطلاق بید الزوجه،فهذا الشرط باطل،لما دلّ علی أنّ الطلاق بید من أخذ بالساق،لکنّ العقد صحیح.

ب:إذا شرط عدم استحقاق الزوجه الوطی فی أربعه أشهر،أو عدم وجوب نفقتها علی الزوج و لو مع التمکین من قبل الزوجه،فالشرطان فی الفرضین باطلان مع الحکم بصحّه النکاح.

أی لو کان مورد الشرط هو التحلیل.

فإنّ التحلیل مردّد بین کونه عقدا أو إذنا.

المراد من«الحکم»هو صحّه العقد و فساد الشرط.

فلا یثبت الحکم المذکور فی التحلیل الذی لیس هو إلاّ إذنا مجرّدا.

فاعله الضمیر العائد إلی التحلیل.

المراد من«الأصل»هو قاعده بطلان المشروط مع فساد شرطه.

المشار إلیه فی قوله«علی هذا»هو الحکم بفساد العقد مع فساد شرطه.
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مع علمه(1)بالفساد و انعقد الولد رقّا کنظائره(2).

نعم،لو جهل الفساد کان(3)حرّا،للشبهه،و إن قلنا بصحّته(4)لزم بالشرط و لم یسقط بالإسقاط بعد العقد،لأنّ ذلک(5)مقتضی الوفاء به(6)مع احتماله(7)،تغلیبا(8)للحرّیّه،کما لو اسقط حقّ التحجیر(9)و نحوه(10).

یعنی إذا علم الشخص ببطلان العقد المشروط مع بطلان الشرط الفاسد و دخل بالأمه کان زانیا.

کما إذا زنی بأمه الغیر فالولد یکون رقّا.

یعنی لو جهل الواطئ فساد العقد کان الولد حرّا،لکون الوطی بالشبهه.فإنّ الولد یلحق بالواطی عند الشبهه،لأنّ الزانی لا نسب له،بخلاف الشبهه.

أی إن قلنا بصحّه شرط رقّیّه الولد یلزم العمل بالشرط،و لم یسقط الشرط بعد العقد بالإسقاط.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم سقوط الشرط بالإسقاط بعد العقد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العقد.

یعنی یحتمل سقوط الشرط بالإسقاط بعد العقد.

فیغلّب حرّیّه الولد و یحکم بصحّه الإسقاط بعد العقد.

یعنی کما یصحّ إسقاط حقّ التحجیر کذلک یصحّ إسقاط شرط رقّیّه الولد فی المقام، لکونهما حقّا له و یجوز له إسقاط حقّه.

اعلم أنّ المراد من«حقّ التحجیر»هو ما إذا حجّر الأرض الموات و منع الغیر عمّا حجّره فیوجد له حقّ الأولویّه بالتحجیر و لا یجوز للغیر أن یتصرّف فیما حجّره،و قالت الفقهاء بجواز إسقاط حقّه عمّا حجّره فکذلک فیما نحن فیه.

کحقّ الشفعه و حقّ السکنی فی المدارس و إقامه الصلاه فی المساجد.
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[یستحبّ إذا زوّج عبده من أمته أن یعطیها شیئا من ماله]

(و یستحبّ إذا زوّج عبده من أمته أن یعطیها(1)شیئا من ماله) ،لیکون بصوره المهر،جبرا لقلبها و رفعا(2)لمنزله العبد عندها و لصحیحه(3)محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام،قال:سألته عن الرجل کیف ینکح عبده أمته؟قال:

«یجزیه(4)أن یقول:قد أنکحتک فلانه،و یعطیها شیئا من قبله(5)أو من قبل مولاه و لو بمدّ(6)من طعام أو درهم أو نحو ذلک».

و قیل بوجوب الإعطاء،عملا بظاهر الأمر(7)،و لئلاّ(8)یلزم خلوّ

یعنی إذا زوّج المولی عبده من أمته یستحبّ له أن یعطی الأمه شیئا من أمواله، لیکون بصوره المهر لها و یجبر قلبها به.

أی لیکون منزله العبد رفیعا عند الأمه.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 584 ب 43 من أبواب نکاح العبید ح 1.

یعنی لا یحتاج المولی إلی أزید من أن یقول ذلک و کذا لا یحتاج إلی الإیجاب و القبول،کما فی غیر هذا المقام.

الضمیر فی قوله«من قبله»یرجع إلی العبد،و کذلک فی قوله«مولاه».

المدّ-بالضمّ-:مکیال و هو رطلان عند أهل العراق،و رطل و ثلث رطل عند أهل الحجاز،و قیل:المدّ هو ملء کفّی الإنسان المعتدل إذا ملأهما و مدّ یده بهما و به سمّی مدّا،قاله الفیروزآبادیّ،و قال:قد جرّبت ذلک فوجدته صحیحا،ج أمداد، و مدده(أقرب الموارد).

فإنّ الأمر فی الروایه المنقوله فی هذه الصفحه:«یعطیها شیئا»ظاهر فی الوجوب.

و لا یخفی أنّ الأمر-هذا-إنّما هو بصیغه الإخبار معناها هو الإنشاء.

هذا دلیل آخر للحکم بوجوب إعطاء شیء للأمه المعقود علیها للعبد و هو أنّه لو-
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النکاح عن المهر فی العقد و الدخول معا.

و یضعّف(1)بأنّ المهر یستحقّه المولی،إذ هو عوض البضع(2)المملوک له و لا یعقل استحقاقه(3)شیئا علی نفسه و إن کان(4)الدفع من العبد،کما تضمّنته الروایه(5)،لأنّ ما بیده ملک للمولی،أمّا الاستحباب(6)فلا حرج فیه،لما ذکر(7)و إن لم یخرج(8)عن ملکه،و یکفی فیه(9)کونه إباحه بعض ماله للأمه تنتفع به بإذنه.

-لم تعط الأمه شیئا لزم خلوّ عقد النکاح عن المهر و الدخول معا لو لم یتّفق الدخول بالأمه المعقود علیها للعبد.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی القول بوجوب الإعطاء.

یعنی أنّ المولی هو الذی یستحقّ مهر الأمه و لا یعقل استحقاق المولی شیئا فی ذمّه نفسه.

قد تقدّم معنی البضع و أنّ المهر إنّما هو فی مقابل بضع الزوجه.

الضمیران فی قولیه«استحقاقه»و«نفسه»یرجعان إلی المولی.

هذا جواب عن سؤال مقدّر و هو أنّ المولی لو نوی دفع الشیء من جانب العبد لم یلزم محذور استحقاق شیء علی نفسه فما المانع منه؟

فأجاب بأنّ الدفع من قبل العبد أیضا دفع شیء ممّا یملکه،لأنّ العبد و ما بیده لمولاه.

فی قوله علیه السّلام:«من قبله»أی من قبل العبد.

أی القول باستحباب الدفع-کما هو المشهور-لا مانع منه،لسهوله الحکم بالاستحباب،بخلاف الحکم بالوجوب فإنّه یحتاج إلی دلیل معتبر.

المراد من قوله«ما ذکر»هو قوله«جبرا لقلبها و رفعا لمنزله العبد عندها».

یعنی و إن لم یخرج ما یعطیها المالک عن ملکه.

یعنی یکفی فی الاستحباب إباحه المالک بعض أمواله لانتفاع الأمه.
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و الفرق(1)بین النفقه اللازمه للمولی و المهر أنّه فی مقابله شیء هو(2) ملک المولی،بخلافها(3)،فإنّها مجرّد نفع و دفع ضرر،لا معاوضه.

و اعلم أنّه یکفی فی إنکاح عبده(4)لأمته مجرّد اللفظ الدالّ علی الإذن فیه(5)،کما یظهر من الروایه(6)،و لا یشترط قبول العبد،و لا المولی لفظا،و لا یقدح تسمیته(7)فیها(8)نکاحا...

هذا جواب عن وجه الفرق بین إعطاء شیء للأمه و بین إعطاء نفقتها و الحال أنّ الأوّل مستحبّ و الثانی واجب!

و الجواب هو أنّ المهر الذی یکفی إعطاء شیء بدله إنّما هو فی مقابل بضع الأمه و هو مملوک المولی،بخلاف النفقه فإنّها لمجرّد نفع الأمه و دفع الضرر عنها.

ضمیر«هو»یرجع إلی الشیء،و المراد منه بضع الأمه.

الضمیر فی قوله«بخلافها»یرجع إلی النفقه.یعنی أنّ وجوب نفقه الأمه المزوّجه علی المولی لیس من باب المعاوضه.

یعنی أنّ المولی إذا أراد إنکاح عبده لأمته یکفی فیه مجرّد اللفظ الدالّ علی الإذن و لا یحتاج إلی إیجاب و قبول کما هو شأن سائر العقود.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإنکاح.

فإنّ الروایه المنقوله سابقا فی الصفحه 65 فیها قوله علیه السّلام:«یجزیه أن یقول:قد أنکحتک فلانه»،فإنّه یدلّ علی کفایه التلفّظ بذلک فی الإنکاح و عدم الحاجه إلی قبول من العبد و لا المولی.

الضمیر فی قوله«تسمیته»یرجع إلی إنکاح العبد للأمه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الروایه،و قوله«لا یقدح...إلخ»إشاره إلی الوهم الحاصل من القول بکفایه اللفظ الدالّ علی الإذن.-
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-و هو(1)متوقّف علی العقد-و إیجابه(2)إعطاء شیء-و هو(3)ینافی الإباحه-،لأنّ(4)قوله علیه السّلام:«یجزیه»ظاهر فی الاکتفاء بالإیجاب،و الإعطاء(5)علی وجه الاستحباب،و لأنّ(6)رفعه بید المولی و النکاح الحقیقیّ لیس کذلک،و لأنّ(7)العبد...

-ملخّص الوهم هو أنّ تسمیه هذا العقد نکاحا فی الروایه لا یجامع القول بکفایه مجرّد اللفظ الدالّ علی الإذن فی هذا الإنکاح.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی النکاح.

بالرفع،عطف علی قوله«تسمیته»،و الضمیر فیه یرجع إلی الإمام علیه السّلام.یعنی لا یقدح إیجاب الإمام علیه السّلام علی المولی أن یعطی شیئا لأمته و إن کان منافیا للإباحه التی لا تحتاج إلی العوض،و هذا أیضا و هم آخر حاصل من القول بکفایه مجرّد اللفظ الدالّ علی الإباحه فی إنکاح العبد للأمه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی إیجاب الإعطاء.

هذا جواب عن الإشکال الأوّل،و حاصله هو أنّ قول الإمام علیه السّلام:«یجزیه» ظاهر فی کفایه الإیجاب الذی یحصل بأیّ لفظ کان من دون اختصاص بلفظ «أنکحت»و إن ادّعی وجوب الإیجاب بهذا اللفظ.

هذا جواب عن الإشکال الثانی،و حاصله هو أنّ إعطاء شیء للأمه إنّما هو علی وجه الاستحباب،لا علی وجه الوجوب حتّی ینافی الإباحه.

هذا تعلیل لکفایه مطلق الإذن فی إنکاح العبد للأمه بلا حاجه إلی إیجاب و قبول بأنّ رفع هذا النکاح الواقع بین العبد و الأمه إنّما هو بید مولاهما و الحال أنّ النکاح الحقیقیّ لیس کذلک.

هذا أیضا تعلیل لکفایه مجرّد الإذن فی إنکاح العبد للأمه بأنّ العبد لا أهلیّه له للملک و لا یملک شیئا-حتّی حقّ القبول-فلا معنی للقول بوجوب قبوله.
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لیس له(1)أهلیّه الملک،فلا وجه لقبوله و المولی بیده الإیجاب(2)و الجهتان(3)ملکه،فلا ثمره(4)لتعلیقه(5)ملکا بملک.

نعم،یعتبر رضاه(6)بالفعل و هو یحصل بالإباحه الحاصله بالإیجاب المدلول علیه بالروایه(7).

و قیل:یعتبر القبول من العبد إمّا لأنّه(8)عقد،أو لأنّ الإباحه منحصره فی العقد أو التملیک،و کلاهما(9)یتوقّف علی القبول.

و ربّما قیل:یعتبر قبول المولی،لأنّه(10)الولیّ،کما یعتبر منه الإیجاب.

الضمیران فی قولیه«له»و«لقبوله»یرجعان إلی العبد.

یعنی أنّ الإیجاب فی مثل هذا الإنکاح إنّما هو بید المولی.

المراد من قوله«الجهتان»هو المهر و البضع،أو العبد و الأمه،و الضمیر فی«ملکه» یرجع إلی المولی.

هذا متفرّع علی قوله«و الجهتان ملکه».یعنی إذا کانت الجهتان ملکا للمولی فلا معنی لتعلیق نکاح مملوکته علی قبول مملوکه.

الضمیر فی قوله«لتعلیقه»یرجع إلی المولی.

یعنی یعتبر رضی المولی بالفعل بالنکاح الواقع بین العبد و الأمه و هو یحصل بالإباحه الحاصله بقوله:«أنکحتک»،فلا حاجه إلی القبول اللفظیّ حتّی من المولی نفسه.

کما مضی فی الروایه المذکوره قوله علیه السّلام:«یجزیه أن یقول:قد أنکحتک».

یعنی أنّ نکاح العبد و الأمه إمّا هو عقد أو إباحه تنحصر فی العقد أو التملیک و هما یحتاجان إلی القبول.

ضمیر التثنیه فی قوله«کلاهما»یرجع إلی العقد و التملیک.

یعنی أنّ الولایه فی عقد العبد لمولاه،فالمعتبر قبوله نفسه.
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[یجوز تزویج الأمه بین الشریکین لأجنبیّ]

(و یجوز تزویج الأمه بین الشریکین(1)لأجنبیّ(2)باتّفاقهما(3)) ، لانحصار الحقّ فیهما،و اتّحاد سبب الحلّ(4).

و لو عقد أحدهما و حلّلها(5)الآخر لم یصحّ،لتبعّض البضع(6)مع احتمال الجواز لو جعلنا التحلیل عقدا(7).

ثمّ إنّ اتّحد(8)العقد منهما(9)فلا إشکال فی الصحّه،و إن أوقع کلّ منهما عقدا علی المجموع(10)صحّ أیضا،و إن أوقعه(11)علی ملکه لم یصحّ(12).

أی الأمه التی هی للشریکین.

الجارّ یتعلّق بقوله«تزویج الأمه».

أی بتوافق الشریکین،بمعنی أنّ التزویج یجوز بتوافق کلا الشریکین،لانحصار الحقّ فیهما.

المراد من«سبب الحلّ»هو الإذن أو العقد.

بأن عقد أحد الشریکین علی الأمه و حلّلها الآخر للأجنبیّ بحیث یلزم التبعّض فی البضع.

فإنّ جزءا من البضع یحلّ بالعقد و جزءا آخر یحلّ بالتحلیل و ذلک لا یجوز.

فإذا یتّحد السبب و لا یلزم محذور تبعّض البضع بتعدّد سبب الحلّ.

یعنی علی القول بالجواز لو اتّحد العقد منهما فلا إشکال فی الصحّه.

أی من الشریکین.

بأن عقد کلّ واحد من الشریکین علی مجموع الأمه فإذا یصحّ النکاح أیضا.

بأن یوقع کلّ واحد من الشریکین العقد علی مقدار ملکه للأمه.

جواب قوله«و إن أوقعه».
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(و لا یجوز تزویجها(1)لأحدهما(2)) ،لاستلزامه(3)تبعّض البعض من حیث استباحته بالملک(4)و العقد(5)،و البضع لا یتبعّض،و لأنّ الحلّ(6)منحصر فی الأزواج(7)و ملک الأیمان،و المستباح بهما(8)خارج عن القسمه،لأنّ التفصیل(9)یقطع الاشتراک،و دوران(10)الحکم بین منع

أی لا یجوز تزویج الأمه المشترکه بین الشریکین لأحدهما،للزوم تبعّض البضع من جهتی العقد و الملک،لأنّ المتزوّج یملک بعض البضع بالملک و بعضه الآخر بالعقد و هذا تبعّض فیه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الشریکین.

الضمیر فی قوله«لاستلزامه»یرجع إلی التزویج.

بالنسبه إلی مقدار ملکه لها.

بالنسبه إلی المقدار الذی لا یملکه،بل یعقد علیه.

هذا دلیل آخر لعدم جواز تزویج أحد الشریکین سهمه لآخر،و هو أنّ الحلّیّه تنحصر فی الملک و التزویج،و تزویج الأمه-هذه-خارج عنهما.

إشاره إلی قوله تعالی فی سوره المؤمنون،الآیه 5 و 6: وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ* إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ .

أی الأمه المستباحه بالتزویج و الملک فی الفرض المذکور خارجه عن التقسیم الذی ذکر فی الآیه.

المراد من«التفصیل»هو الحاصل من العطف ب«أو»فی قوله تعالی: إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ .فإنّ التفصیل-هذا-یمنع وقوع الاشتراک بین الملک و التزویج،لأنّه قسم ثالث.

هذا دفع و هم حصل من قوله:«لأنّ الحلّ منحصر فی الأزواج و ملک الأیمان».-
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الخلوّ و منع الجمع یوجب(1)الشکّ فی الإباحه،فیرجع إلی أصل المنع.

(و لو حلّل أحدهما(2)لصاحبه) حصّته (فالوجه الجواز) ،لأنّ الإباحه بمنزله(3)الملک،لأنّها تملیک المنفعه،فیکون حلّ جمیعها(4)بالملک،و

-ملخّص الوهم هو أنّ الآیه تدلّ علی منع خلوّ الحلّیّه من أحد سببی التزویج و ملک الأیمان،بمعنی أنّ الحلّیّه لا یجوز أن تخلو من کلیهما،لکنّها لا تدلّ علی منع الجمع بین السببین.

و الجواب أنّ هذا الدوران-أی احتمال المعنیین و هما منع الخلوّ و منع الجمع- یوجب الشکّ فی تحقّق أصل إباحه البضع إذا اجتمع السببان فیرجع حینئذ إلی المنع السابق الذی کان قبل العقد،و هو المعبّر عنه باستصحاب الحرمه.

خبر قوله«دوران الحکم».

اعلم أنّ الامور علی ثلاثه أقسام:

أ:مانعه الجمع بینها لا الخلوّ،مثل السواد و البیاض،فالجمع بینهما ممنوع لا الخلوّ عنهما.

ب:مانعه الخلوّ،فإنّ الخلوّ عنها ممنوع لا الجمع،مثل الحلّیّه المحتاجه إلی أحد السببین،فالمنع فیها عن الخلوّ عنهما لا الجمع.

ج:مانعه الجمع و الخلوّ،مثل الإنسان و اللاإنسان ،فإنّ المنع من الجمع و الخلوّ کلیهما.

یعنی لو حلّل أحد الشریکین مقدار سهمه من الأمه المشترکه لشریکه فالوجه جوازه.

یعنی أنّ الإباحه لیست تملیکا حقیقه،لکنّها بمنزله التملیک،لأنّها تملیک المنفعه فیکون حلّ جمیع الأمه إذا بالملک،لا بالتزویج و الملک معا حتّی یرد لزوم تبعّض البضع.

الضمیر فی قوله«جمیعها»یرجع إلی الأمه المشترکه بین الشریکین.
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لروایه(1)محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام فی جاریه بین رجلین دبّراها(2) جمیعا ثمّ أحلّ أحدهما فرجها لصاحبه قال:«هو(3)له حلال».

و قیل بالمنع أیضا(4)،بناء علی تبعّض السبب حیث إنّ بعضها(5)

أی الدلیل الآخر لقوله«فالوجه الجواز»هو روایه محمّد بن مسلم،المنقوله فی کتاب التهذیب:

روی علیّ بن الحسن بن فضّال عن عمرو بن عثمان،عن الحسن بن محبوب،عن علیّ بن رئاب،عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن جاریه بین رجلین دبّراها جمیعا ثمّ أحلّ أحدهما فرجها لصاحبه،قال:هو له حلال،و أیّهما مات قبل صاحبه فقد صار نصفها حرّا من قبل الذی مات و نصفها مدبّرا،قلت:

أ رأیت إن أراد الباقی منهما أن یمسّها؟قال:لا،إلاّ أن یثبت عتقها و یتزوّجها برضی منها تزویجا بصداق متی ما أراد،قلت له:أ لیس قد صار نصفها حرّا قد ملکت نصف رقبتها و النصف الآخر للباقی الذی دبّرها؟قال:بلی،قلت:فإن جعلت هی مولاها فی حلّ من نکاحها و أحلّت ذلک له؟قال:لا یجوز ذلک له،قلت:لم لا یجوز له ذلک کما أجزت للذی کان له نصفها أن أحلّ فرجها لشریکه؟...إلخ(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 246 ح 19).

أی جعل الشریکان الأمه المشترکه بینهما مدبّره بمعنی کونها حرّه بعد وفاتهما.

ضمیر«هو»یرجع إلی فرج الأمه.

یعنی قال بعض الفقهاء:کما لا یجوز تزویج أحد الشریکین حصّته لشریکه کذلک لا یجوز له تحلیل حصّته له،للزوم التبعیض فی سبب الحلّ لأنّ أحد السببین هو الملک و الآخر هو التحلیل.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الأمه المشترکه التی أحلّ أحد الشریکین حصّته منها لشریکه،فبعض تلک الأمه مستباح بالملک و بعضها الآخر بالتحلیل.
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مستباح بالملک(1)،و البعض بالتحلیل(2)و هو(3)مغایر لملک الرقبه فی الجمله،أو لأنّه(4)عقد أو إباحه،و الکلّ مغایر لملکه کمغایره الإباحه بالعقد(5)لها(6)بالملک(7)مع اشتراکهما(8)فی أصل الإباحه،و الروایه(9) ضعیفه السند.

و أمّا تعلیل(10)الجواز بأنّها قبل التحلیل محرّمه(11)و إنّما حلّت به

و ذلک البعض هو حصّه نفسه منها.

و ذلک حصّه شریکه الذی أحلّها لصاحبه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التحلیل.یعنی أنّ التحلیل غیر الملک لنفس الأمه،فإنّ الأوّل ملک المنفعه و الثانی ملک العین،فهما متغایران.

یعنی أنّ التحلیل إمّا عقد أو إباحه و کلاهما مغایر لملک الشریک لها.

یعنی کما أنّ إباحه الأمه بالعقد تغایر إباحتها بالملک فکذلک تحلیلها و التملّک لها.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الإباحه.

الجارّ یتعلّق بالإباحه التی هی مرجع الضمیر فی قوله«لها».

أی مع اشتراک الملک و التحلیل فی أصل إباحه الأمه.

أی الروایه المنقوله فی الصفحه 73 ضعیفه السند،کما أنّه قد رمیت بالضعف فی المسالک و غیره من الکتب و أیضا قال صاحب الجواهر رحمه اللّه ردّا علی تضعیف هذه الروایه:«و لعلّهم لحظوا روایه الشیخ له فی أوّل کتاب النکاح عن محمّد بن مسلم بطریق فیه علیّ بن الحسن بن الفضّال و هو مع أنّه لیس ضعیفا-لکونه من الموثّق الذی قد ثبتت حجّیّته فی الاصول-قد عرفت روایته صحیحا.

هذا دلیل الجواز،یذکره و یردّه بقوله«ففیه».

أی الأمه کانت محرّمه علیه قبل تحلیل الشریک فحلّت له بعد التحلیل فالسبب واحد و لا یرد محذور التبعّض فی السبب.
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فالسبب واحد ففیه(1)أنّه حینئذ یکون تمام(2)السبب،لا السبب(3) التامّ فی الإباحه،ضروره أنّ التحلیل مختصّ بحصّه الشریک،لا بالجمیع(4)،و تحقّق المسبّب(5)عند تمام(6)السبب لا یوجب کون الجزء الأخیر منه(7)سببا تامّا.


[لو اعتقت المملوکه فلها الفسخ]

(و لو اعتقت المملوکه) التی قد زوّجها(8)مولاها قبل العتق (فلها(9) الفسخ) ،لخبر(10)بریره...

الضمیر فی قوله«ففیه»یرجع إلی التعلیل المذکور.یعنی أنّ الإشکال فی التعلیل المذکور هو أنّ التحلیل المذکور یکون تمام السبب.

بالنصب،خبر قوله«یکون».یعنی أنّ التحلیل فی الفرض المذکور یکون هو تمام السبب،فالسبب الأوّل هو ملکه لها بالنسبه إلی سهمه و السبب الآخر هو التحلیل فیلزم التعدّد فی سبب الحلّیّه.

بالنصب،خبر قوله«یکون».یعنی لا یکون التحلیل سببا تامّا و علّه تامّه فی هذا الفرض و هو تحلیل الشریک حصّته لشریکه.

یعنی أنّ التحلیل یختصّ بحصّه الشریک و لا یشمل جمیع الأمه.

بصیغه اسم المفعول،و المراد منه هو إباحه وطی الأمه للشریک.

المراد من«تمام السبب»هو تحلیل أحد الشریکین.

یعنی أنّ السبب الأخیر من الأسباب لا یکون سببا تامّا للحلّیّه و مستقلاّ فیها.

یعنی إذا زوّج المولی أمته لعبد أو لحرّ ثمّ أعتقها فلها فسخ العقد الواقع علیها من قبل مولاها.

الضمیر فی قوله«فلها»یرجع إلی الأمه.

الخبر منقول فی کتاب التهذیب بعبارات مختلفه و أسانید متعدّده.-
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و غیره(1)،و لما فیه(2)من حدوث الکمال و زوال الإجبار.

و لا فرق بین حدوث العتق قبل الدخول و بعده(3).

و الفسخ (علی الفور(4)) ،اقتصارا(5)فی فسخ العقد اللازم علی موضع

-منها:علیّ بن إسماعیل،عن حمّاد،عن عبد اللّه بن المغیره،عن ابن سنان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه کان لبریره زوج عبد فلمّا اعتقت قال لها النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

اختاری(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 341 ح 26).

أقول:بریره-بفتح الأوّل و کسر الثانی-مولاه عائشه راجع عنها طبقات ابن سعد،ج 8،ص 256؛الاستیعاب،ج 4،ص 1795؛اسد الغابه،ج 7،ص 39 و...

و غیر خبر بریره هو أخبار نقلها الشیخ فی التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 341 و ما بعدها.

منها:علیّ بن الحسن بن فضّال،عن محمّد بن زراره،عن الحسن بن علیّ،عن عبد اللّه بن بکیر،عن بعض أصحابنا،عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل حرّ نکح أمه مملوکه ثمّ اعتقت قبل أن یطلّقها،قال:هی أملک ببضعها(المصدر المذکور:ص 342 ح 30).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی العتق.و هذا دلیل آخر لجواز فسخ المعتقه العقد الذی وقع علیها قبل العتق،و هو أنّ فی العتق حدوث الکمال-و هو الحرّیّه-و به یزول إجبارها علی البقاء فی حباله ذلک النکاح.

یعنی یجوز للأمه المعتقه فسخ العقد الواقع علیها قبل العتق،سواء حدث العتق قبل دخول الزوج بها أم بعده.

یعنی أنّ الفسخ لها یکون علی الفور،فلو أبطأت بطل.

هذا تعلیل فوریّه الفسخ.
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الیقین(1)،و الضروره(2)تندفع به،و تعذر(3)مع جهلها بالعتق و فوریّه(4) الخیار و أصله(5)علی الأقوی(6) (و إن(7)کانت) الأمه (تحت حرّ) ،لعموم صحیحه(8)الکنانیّ عن الصادق علیه السّلام:«أیّما امرأه اعتقت فأمرها(9)بیدها إن شاءت أقامت و إن شاءت فارقته»و غیرها(10).

موضع الیقین من جواز الفسخ إنّما هو الزمان الأوّل و هو یقتضی الفوریّه،فلا یجوز لها الفسخ بعد الموضع المتیقّن.

هذا مبتدأ،خبره قوله«تندفع».یعنی أنّ الضروره تندفع بالفور.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المعتقه،و الضمیر فی قوله «جهلها»أیضا یرجع إلی المعتقه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله«بالعتق».یعنی کما أنّها تعذر مع جهلها بالعتق کذلک تعذر مع جهلها بفوریّه خیار الفسخ و مع جهلها بأصل خیار الفسخ.

هذا أیضا بالجرّ،عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله«بالعتق».

و یقبل دعواها الجهل و النسیان مع الإمکان فی حقّها مع الیمین(المسالک).

«إن»فی قوله«و إن کانت»وصلیّه.یعنی یجوز للأمه المعتقه فسخ العقد الواقع علیها قبل العتق و إن کان زوجها حرّا.

الصحیحه منقوله فی کتاب التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 341 ح 25.

أی هی مختاره.

أی الدلیل الآخر لعموم ملکها لفسخ العقد الأخبار المنقوله فی التهذیب أیضا:

منها:محمّد بن أحمد بن یحیی،عن محمّد بن عبد الحمید،عن أبی جمیله،عن زید الشحّام،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا اعتقت الأمه و لها زوج خیّرت إن کانت تحت حرّ أو عبد(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 342 ح 32).
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و قیل(1):یختصّ الخیار بزوجه العبد،لما روی(2)من أنّ بریره کانت تحت عبد و هو مغیث(3)،و لا دلاله فیه(4)علی التخصیص لو تمّ(5)، (بخلاف العبد(6)فإنّه لا خیار له بالعتق) ،للأصل(7)و لانجبار کماله بکون الطلاق بیده،و کذا لا خیار لسیّده(8)و لا لزوجته(9)حرّه کانت أم أمه،

یعنی قال بعض-کما هو المنسوب إلی ابن أبی لیلی فی طبقات ابن سعد:ج 8 ص 259-باختصاص جواز فسخ المعتقه عقدها بما إذا کانت تحت عبد.

الروایه المتضمّنه لقصّه بریره جاءت مکرّره فی التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ب 30 من کتاب النکاح فراجع إن شئت.

أی کان اسم العبد الذی کانت الأمه المعتقه-و هی بریره-تحتها مغیثا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«لما روی».

أی لو تمّ الاستدلال بالحدیث المذکور علی المدّعی-و هو اختصاص الخیار بزوجه العبد-و هذا إشاره إلی ضعف الحدیث من حیث السند فضلا عن الدلاله علی الاختصاص المذکور.

یعنی أنّ الأمه المعتقه تکون علی خلاف العبد المعتق بعد العقد،فإنّ العبد لا خیار له لفسخ العقد الواقع له قبل عتقه.

یعنی أنّ عدم خیار العبد لدلیلین:

أ:الأصل و المراد منه هو عدم جعل الخیار له فی الشرع.

ب:انجبار کماله بالعتق بکون الطلاق بیده فلا حاجه له إلی خیار الفسخ.

یعنی و کذا لا خیار لسیّد العبد المعتق فی فسخ العقد الواقع قبل عتقه.

یعنی و کذا لا خیار لزوجه العبد المعتق فی فسخ العقد الواقع قبل عتقه،سواء کانت الزوجه حرّه أم أمه.
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للأصل(1).


[یجوز جعل عتق أمته صداقها]

(و یجوز جعل عتق أمته(2)صداقها) فیقول:تزوّجتک(3)و أعتقتک و جعلت مهرک عتقک، (و یقدّم(4)) فی اللفظ (ما شاء من العتق و التزویج) ، لأنّ الصیغه أجمع جمله واحده لا یتمّ إلاّ بآخرها(5)،و لا فرق بین المتقدّم منها(6)و المتأخّر.

و قیل:یتعیّن تقدیم العتق،لأنّ تزویج المولی أمته باطل.

و یضعّف(7)بما مرّ،و بأنّه(8)یستلزم عدم جواز جعل العتق مهرا، لأنّه(9)لو حکم بوقوعه(10)بأوّل الصیغه...

قد تقدّم أنّ المراد من«الأصل»هو أصاله عدم جعل الخیار فیما ذکر من جانب الشرع.

الضمیر فی قوله«أمته»یرجع إلی المولی،و فی قوله«صداقها»یرجع إلی الأمه.

یعنی یجوز للمولی أن یتزوّج أمته و یجعل عتقها مهرا لها.

الکاف فی الألفاظ المذکوره بالکسر،لکون المخاطب مؤنّثا.

أی المولی المتزوّج یقدّم ما شاء من لفظی«أعتقتک»و«تزوّجتک».

أی بآخر الجمله الواحده.

أی لا فرق بین المتقدّم من الجمله الواحده و المتأخّر منها.

أی یضعّف القول المذکور بما مرّ من أنّ الصیغه جمله واحده فلا تتمّ إلاّ بآخرها.

هذا وجه آخر لتضعیف القول المذکور،و هو أنّ وجوب تقدیم العتق یستلزم عدم جواز جعل العتق مهرا لها.

الضمیر فی قوله«لأنّه»لشأن الکلام.

الضمیر فی قوله«بوقوعه»یرجع إلی العتق.یعنی لو حکم بوقوع العتق بمحض قوله«أعتقتک»لم یبق محلّ لاعتبار العتق و جعله مهرا.
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امتنع اعتباره(1)فی التزویج المتعقّب(2).

و قیل:بل یقدّم التزویج(3)،لئلاّ تعتق فلا تصلح لجعل عتقها مهرا،و لأنّها تملک أمرها،فلا یصحّ تزویجها بدون رضاها(4)،و لروایه(5)علیّ بن جعفر علیه السّلام عن أخیه موسی علیه السّلام،قال:سألته عن رجل قال لأمته:أعتقتک و جعلت مهرک عتقک،فقال:«عتقت و هی بالخیار إن شاءت تزوّجته و إن شاءت فلا،فإن تزوّجته فلیعطها شیئا»،و نحوه روی(6)عن الرضا علیه السّلام.

و فیه(7)نظر،...

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی العتق.

أی التزویج الذی یکون بعد العتق.

أی القول الآخر هو لزوم تقدیم التزویج فی المسأله فی مقابل القول الأوّل.یعنی یقدّم المولی التزویج،لئلاّ تعتق الأمه بتقدیم لفظ«أعتقتک»و تتسلّط علی أمر نفسها و لا تصلح لجعل عتقها مهرا لها.

لأنّ الأمه إذا اعتقت صارت حرّه،و لا یجوز تزویجها إلاّ برضاها.

هذا دلیل آخر للقول بعدم جواز تقدیم لفظ الإعتاق علی لفظ التزویج،و هو الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 510 ب 12 من أبواب نکاح العبید ح 1.

هذه الروایه الاخری أیضا منقوله فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن آدم،عن الرضا علیه السّلام فی الرجل یقول لجاریته:قد أعتقتک و جعلت صداقک عتقک،قال:جاز العتق و الأمر إلیها إن شاءت زوّجته نفسها و إن شاءت لم تفعل،فإن زوّجته نفسها فأحبّ له أن یعطیها شیئا(نفس المصدر:ص 511 ح 2).

أی فی القول بلزوم تقدیم التزویج علی العتق إشکال،لوجهین:-
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لما ذکر(1)،و لأنّ المانع فی الخبر(2)عدم التصریح بلفظ التزویج،و لا تقدیم(3)العتق،و هو(4)غیر المتنازع.

و الحقّ أنّهما(5)صیغه واحده لا یترتّب شیء من مقتضاها(6)إلاّ بتمامها فیقع مدلولها و هو(7)العتق و کونه مهرا و کونها(8)زوجه.

(و یجب قبولها(9)علی قول) ،لاشتمال الصیغه علی عقد النکاح و

-أ:ما ذکر من أنّ الصیغه بأجمعها جمله واحده لا تتمّ إلاّ بآخرها.

ب:أنّ المانع فی الخبر عدم التصریح بلفظ التزویج و لا تقدیم العتق.

و هو ما تقدّم من کون الصیغه جمله واحده لا تتمّ إلاّ بآخرها.

و هو الخبر المرویّ عن علیّ بن جعفر،عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام،فإنّه لم یصرّح فیه بلفظ التزویج،بل إنّما فیه:«أعتقتک و جعلت مهرک عتقک»و لم یقل:

أعتقتک و تزوّجتک و جعلت عتقک مهرک.

أی لیس المانع فی الخبر تقدیم العتق علی لفظ التزویج.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کون المانع هو عدم التصریح بلفظ التزویج.

یعنی أنّه إذا لم یصرّح بلفظ التزویج،بل اکتفی بقوله:«أعتقتک...إلخ»فهذا الفرض لا نزاع فی عدم إفادته للتزویج.

هذا نظر الشارح رحمه اللّه فی المسأله المبحوث عنها و هو أنّ لفظی«تزوّجتک»و «أعتقتک»فی قوله:«تزوّجتک و أعتقتک و جعلت مهرک عتقک»صیغه واحده لا یترتّب علیها الأثر إلاّ بتمامها،فیصحّ العتق و التزویج کلاهما بعد تمام الصیغه.

الضمیر فی قوله«مقتضاها»یرجع إلی الصیغه الواحده.

أی من مدلول الصیغه هو عتق الأمه و کون العتق هذا مهرا لتزویجها.

أی الجزء الآخر لمدلول الصیغه هو کونها زوجه لمولاها.

الضمیر فی قوله«قبولها»یرجع إلی الأمه.یعنی إذا تزوّجها المولی یشترط أیضا-
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هو(1)مرکّب شرعا من الإیجاب و القبول،و لا یمنع منه(2)کونها حال الصیغه رقیقه،لأنّها(3)بمنزله الحرّه حیث تصیر حرّه بتمامه(4)،فرقّیّتها غیر مستقرّه(5)،و لو لا ذلک(6)امتنع تزویجها.

و وجه عدم الوجوب(7)أنّ مستند شرعیّه هذه الصیغه(8)هو النقل المستفیض عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و الأئمّه علیهم السّلام،و لیس فی شیء منه(9)ما یدلّ

-قبول الأمه للتزویج المذکور.

یعنی أنّ عقد النکاح مرکّب من الإیجاب و القبول،فلا یصحّ إلاّ بقبول الأمه تزویج المولی.

یعنی و لا یمنع من اشتراط قبول الأمه کونها حال الصیغه رقیقه.

فإنّ الأمه المعتقه المذکوره و إن لم تکن حین إجراء الصیغه المذکوره حرّه،لکنّها بمنزله الحرّه،لصیرورتها بعد إجراء الصیغه حرّه.

أی بتمام العقد المذکور.

یعنی فلا تستقرّ رقّیّتها حتّی لا یحتاج العقد إلی قبولها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم استقرار الرقّیّه فیها.یعنی لو کانت الحرّیّه مستقرّه لم یجز،للزوم حلّیّه البضع بسببین و هو غیر جائز کما تقدّم.

یعنی أنّ وجه عدم اشتراط القبول من الأمه المعتقه هو أنّ المستند لشرعیّه هذه الصیغه إنّما هو النقل الوارد فی الشرع و الحال أنّه لم یذکر فیه شیء یدلّ علی لزوم القبول من قبل الأمه.

المراد من«هذه الصیغه»هو قول المولی:«تزوّجتک و أعتقتک و جعلت مهرک عتقک».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی النقل.
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علی اعتبار القبول،و لو وقع لنقل(1)،لأنّه ممّا تعمّ به البلوی(2)،و أنّ حلّ(3) الوطء مملوک له(4)،فهو بمنزله التزویج،فإذا أعتقها علی هذا الوجه(5) کان(6)فی معنی استثناء بقاء الحلّ من مقتضیات العتق،و لأنّ القبول(7)إنّما یعتبر من الزوج لا من المرأه و إنّما وظیفتها الإیجاب و لم یقع(8)منها،و بذلک(9)یظهر أنّ عدم اعتبار قبولها أقوی،و إن کان...

یعنی لو وقع فی النقل شیء یدلّ علی لزوم القبول لکان منقولا،فلمّا لم ینقل علمنا عدم الوقوع.

یعنی أنّ المسأله هذه من المسائل المبتلی بها عموما،فلو وقع شرطها لنقل و لیست من المسائل النادر وقوعها التی لم یصل إلینا أحیانا بعض جوانبها.

قوله«أنّ»بفتح الألف،عطف علی قوله«أنّ مستند شرعیّه هذه الصیغه»،و هذا دلیل ثان لعدم وجوب القبول من قبل الأمه فی صوره جعل عتقها مهرا لها،و حاصله أنّ حلّ الوطی مملوک للمولی فإذا أعتقها علی هذا الوجه کان فی معنی استثناء بقاء الحلّ من مقتضیات العتق.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المولی.

المراد من«هذا الوجه»هو عتق الأمه و تزویجها و جعل العتق مهرا لها.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی العتق الکذائیّ.

هذا دلیل ثالث لعدم وجوب القبول،و هو أنّ القبول فی العقد إنّما یعتبر من الزوج لا من المرأه و إنّما وظیفتها الإیجاب و هو لم یقع منها فلا لزوم لقبولها.

فاعله الضمیر العائد إلی الإیجاب،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المرأه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو ما ذکر من الأدلّه الثلاثه المتقدّمه لعدم لزوم القبول منها.یعنی فبذلک یظهر أنّ القول بعدم لزوم القبول منها أقوی من القول بلزومه منها.
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القول به(1)أحوط.

و یظهر(2)أیضا جواب ما قیل:إنّه کیف یتزوّج(3)جاریته و کیف یتحقّق الإیجاب و القبول و هی(4)مملوکه؟!

و ما(5)قیل-من أنّ المهر یجب أن یکون متحقّقا قبل العقد،و مع تقدیم التزویج لا یکون(6)متحقّقا،و أنّه یلوح(7)منه الدور،فإنّ العقد لا یتحقّق إلاّ

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اشتراط القبول.

یعنی و بما ذکرنا یظهر أیضا جواب ما قیل:«إنّه کیف یتزوّج...إلخ».

وجه الظهور أنّه بعد القول بأنّ مثل هذا العتق المقرون بالتزویج غیر محتاج إلی القبول،-لأنّه لیس عقدا فی الواقع،بل هو إبقاء حلّیّه الوطی السابق بعد العتق-و بعد القول بأنّ مثل هذا العقد صحیح منصوص علیه فی الأخبار الوارده عن الرسول الأکرم صلّی اللّه علیه و آله و عن أهل البیت علیهم السّلام کما عرفت،فلا مجال للإشکال بأنّه کیف یتزوّج المولی المعتق-بالکسر-أمته و أنّه کیف یتحقّق الإیجاب و القبول؟!(تعلیقه السیّد کلانتر).

فاعله الضمیر العائد إلی المولی،و الضمیر فی قوله«جاریته»أیضا یرجع إلیه.

یعنی کیف یتصوّر تحقّق الإیجاب و القبول و الحال أنّ المعقود علیها مملوکه للمولی؟!

هذا مبتدأ،خبره قوله فیما بعده«مندفع».

حاصل الإیراد هو أنّ المهر یجب أن یکون متحقّقا قبل العقد و الحال أنّه فی الفرض المذکور-و هو تقدّم التزویج علی العتق-لا یتحقّق المهر،بل یکون متوقّفا علی العتق و هو متأخّر عن التزویج و سیأتی الجواب عن الإیراد.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی المهر.

أی یستشمّ من تقدیم التزویج علی الإعتاق رائحه الدور،لتوقّف تحقّق المهر علی العتق و هو یتحقّق بعد العقد المتوقّف علی المهر.
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بالمهر الذی هو العتق،و العتق لا یتحقّق إلاّ بعد العقد-مندفع(1)بمنع اعتبار تقدّمه،بل یکفی مقارنته للعقد و هو(2)هنا کذلک(3)،و بمنع(4)توقّف العقد علی المهر و إن استلزمه(5)،و إذا جاز العقد علی الأمه-و هی(6)صالحه لأن تکون مهرا لغیرها-جاز جعلها،أو جعل فکّ ملکها مهرا لنفسها مع أنّ ذلک(7)کلّه فی مقابله النصّ(8)الصحیح المستفیض...

خبر قوله آنفا«و ما قیل».

حاصل الدفع هو أنّ المهر لا یعتبر کونه متحقّقا قبل العقد،بل یکفی مقارنه التحقّق للعقد الواقع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العقد،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو تزویج المولی أمته علی النحو المذکور.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو مقارنه المهر للعقد.

هذا جواب عن الدور المشار إلیه فی قوله«فإنّ العقد لا یتحقّق إلاّ بالمهر».

حاصل الجواب هو أنّ العقد لا یتوقّف علی المهر،بل یتحقّق العقد و لو بدون المهر. 

ضمیر الفاعل فی قوله«استلزمه»یرجع إلی العقد،و ضمیر المفعول یرجع إلی المهر.

الواو للحالیّه،و الضمیر یرجع إلی الأمه.یعنی إذا جاز العقد علی الأمه-و الحال أنّ الأمه یجوز جعلها مهرا لغیرها-فلا مانع من جعلها مهرا لنفسها،و کذلک یجوز جعل فکّ ملکها مهرا لنفسها. 

و الضمیران فی قولیه«ملکها»و«لنفسها»یرجعان إلی الأمه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإشکال المذکور.یعنی أنّ الإشکال المذکور إنّما هو فی مقابل النصّ و لا ثمره له.

قد تقدّم ذکر وجود النصّ علی صحّه هذا العقد فی الصفحه 82 فی قوله«هو النقل-
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فلا یسمع(1).

(و لو بیع أحد الزوجین(2)فللمشتری و البائع الخیار) فی فسخ النکاح و إمضائه(3)،سواء دخل(4)أم لا،و سواء کان الآخر حرّا(5)أم لا،و سواء کانا لمالک أم کلّ واحد لمالک.

و هذا الخیار(6)علی الفور کخیار العتق(7)،و یعذر جاهله(8)و جاهل الفوریّه علی الظاهر.

(و کذا) یتخیّر (کلّ من انتقل إلیه الملک(9)بأیّ سبب کان) ...

-المستفیض عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله...إلخ».

أی فلا یسمع الإیراد المذکور.

المراد من«الزوجین»هو عبد و أمه وقع بینهما عقد النکاح.فلو بیع أحدهما جاز للمشتری و البائع أن یفسخا العقد الواقع علیهما أم یمضیاه.

الضمیر فی قوله«إمضائه»یرجع إلی النکاح الواقع قبل البیع.

یعنی لا فرق فی جواز فسخ المشتری و البائع للعقد الواقع قبل البیع بین دخول الزوج بالزوجه و عدمه.

کما إذا تزوّجت الأمه بالحرّ و بیعت الأمه فیجوز للمشتری و البائع فسخ نکاحهما.

المراد من قوله«هذا الخیار»هو خیار المشتری و البائع فی فسخ العقد السابق علی البیع.یعنی أنّ الخیار المذکور فوریّ،فلو أخّرا الفسخ بطل حقّ الفسخ.

المراد من«خیار العتق»هو الذی یحصل للأمه المعتقه بالنسبه إلی العقد الواقع علیها قبل عتقها.فکما أنّ خیار الأمه فوریّ فکذلک خیار المشتری و البائع فیما نحن فیه فوریّ.

یعنی یعذر الذی یکون جاهلا بأصل الخیار أو بفوریّته.

المراد من«الملک»هو ملک العبد و الأمه.
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من هبه(1)أو صلح أو صداق و غیره.

و لو اختلف المولیان فی الفسخ(2)و الالتزام قدّم الفاسخ کغیره(3)من الخیار المشترک.


[لو بیع الزوجان معا علی واحد تخیّر]

(و لو بیع الزوجان معا علی واحد(4)تخیّر) ،لقیام المقتضی(5).

(و لو بیع کلّ منهما(6)علی واحد تخیّرا) ،لما ذکر،و کذا لو باعهما المالک من اثنین علی جهه الاشتراک(7).

حرف«من»لبیان سبب الملک و الانتقال و منه الهبه.فإذا وهب المولی مملوکه لأحد یجوز للموهوب له فسخ العقد الواقع علیه قبل الهبه و کذلک إذا کان سبب الملک هو الصلح أو الصداق و غیرهما من أسباب الملک.

کما إذا تزوّج عبد زید بأمه عمرو ثمّ باعهما المولیان من شخص ثالث فأراد مولی أحدهما فسخ العقد الواقع قبل البیع و أراد الآخر الإمضاء فحینئذ یقدّم الفاسخ منهما.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی الخیار المذکور.یعنی کما یقدّم الفاسخ فی غیر هذا الخیار من الخیارات المشترکه.

کما إذا اشتری أحد العبد و الأمه اللذین تزوّجا فیجوز له أن یفسخ العقد الواقع علیهما قبل الشراء.

المراد من«المقتضی»هو انتقال الملک إلی المشتری.

کما إذا بیع العبد من شخص و الأمه من شخص آخر فإذا یجوز لهما فسخ العقد الواقع قبل شرائهما،لوجود المقتضی المتقدّم.

کما إذا باع المولی الزوج و الزوجه کلیهما من شخصین بنحو الاشتراک-بأن کان کلّ واحد من المشتریین شریکا فی کلا الزوجین-فإذا یجوز لکلّ واحد منهما فسخ العقد الواقع قبل البیع.
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[لیس للعبد طلاق أمه سیّده إلاّ برضاه]

(و لیس للعبد طلاق أمه سیّده(1)) لو کان متزوّجا بها بعقد یلزمه(2) جواز الطلاق (إلاّ برضاه(3)) ،کما أنّ تزویجه بیده(4)،و هو(5)موضع نصّ(6)و إجماع(7).

(و یجوز) للعبد (طلاق غیرها(8)) ،أی غیر أمه سیّده و إن کان قد

کما إذا زوّج المولی أمته بعبده فلا یجوز إذا للعبد طلاق زوجته التی هی أمه سیّده إلاّ برضاه.

أی بالعقد الذی یجوز الطلاق فیه،مثل العقد الدائم،فهذا القید احتراز عن العقد الذی لیس فیه الطلاق،مثل عقد المتعه.

الضمیر فی قوله«برضاه»یرجع إلی السیّد.

یعنی کما أنّ تزویج العبد بید سیّده کذلک لا یجوز للعبد طلاق زوجته إلاّ برضا سیّده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم جواز طلاق العبد أمه سیّده.

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی الصباح الکنانیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا کان العبد و امرأته لرجل واحد فإنّ المولی یأخذها إذا شاء و إذا شاء ردّها،و قال:

لا یجوز طلاق العبد إذا کان هو و امرأته لرجل واحد إلاّ أن یکون العبد لرجل و المرأه لرجل و تزوّجها بإذن مولاه و إذن مولاها،فإن طلّق-و هو بهذه المنزله- فإنّ طلاقه جائز(الوسائل:ج 15 ص 341 ب 43 من أبواب الطلاق ح 1).

یعنی أنّ عدم جواز طلاق العبد زوجته الکذائیّه إلاّ برضی سیّده مورد إجماع.

کما إذا تزوّج العبد بأمه غیر مولاه بإذن المولیین أو تزوّج العبد بحرّه فلا مانع إذا من طلاق العبد زوجته و لو لم یرض المولی بالطلاق،و الدلیل علی ذلک سیأتی فی قوله«لعموم...إلخ».
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زوّجه(1)بها مولاه (أمه کانت) الزوجه(2) (أو حرّه،أذن المولی) فی طلاقها، (أو لا علی المشهور) ،لعموم(3)قوله صلّی اللّه علیه و آله:«الطلاق بید من أخذ بالساق»(4)،و روی(5)لیث المرادیّ عن الصادق علیه السّلام و قد سأله عن جواز طلاق العبد،فقال:«إن کانت أمتک فلا،إنّ اللّه تعالی یقول: عَبْداً مَمْلُوکاً لاٰ یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْءٍ و إن کانت أمه قوم آخرین[أو حرّه]جاز طلاقه».

و قیل:لیس له(6)الاستبداد به کالأوّل(7)،استنادا إلی أخبار(8)

الضمیر الملفوظ فی قوله«زوّجه»یرجع إلی العبد،و فی قوله«بها»یرجع إلی الأمه.

یعنی لا فرق فی جواز طلاق العبد زوجته من دون إذن المولی إذا لم تکن أمه للمولی بین أن تکون زوجته أمه لغیر مولاه أو کانت حرّه.

أی الدلیل علی استقلال العبد فی طلاق زوجته إذا لم تکن أمه لسیّده عموم قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«الطلاق بید من أخذ بالساق».

هذه الروایه لم ترد من طرق الخاصّه علی لسان الأئمّه علیهم السّلام،بل نقلت من طرق العامّه فهی نبویّه.

و المراد من«من أخذ بالساق»هو الزوج و لا یخفی لطفه،لأنّ أخذ ساق الزوجه لا یحلّ إلاّ للزوج.

هذه الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 341 ب 43 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 2.

یعنی قال بعض:لیس للعبد الاستقلال فی طلاق زوجته و إن لم تکن أمه سیّده،کما هو الحکم فی الفرض الأوّل.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العبد.

المراد من«الأوّل»هو ما إذا کانت زوجه العبد أمه لسیّده.

المراد من«الأخبار المطلقه»هو الأخبار الدالّه علی عدم استقلال العبد فی شیء-
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مطلقه حملها(1)علی کون الزوجه أمه المولی طریق الجمع.

و فی ثالث(2):یجوز للسیّد إجباره علی الطلاق،کما له(3)إجباره علی النکاح،و الروایه(4)مطلقه یتعیّن حملها علی أمته،کما مرّ(5).

-من الامور.

منها:الخبر المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن زراره،عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام قالا:المملوک لا یجوز طلاقه و لا نکاحه إلاّ بإذن سیّده،قلت:فإنّ السیّد کان زوّجه،بید من الطلاق؟قال:بید السیّد ضَرَبَ اللّٰهُ مَثَلاً عَبْداً مَمْلُوکاً لاٰ یَقْدِرُ عَلیٰ شَیْءٍ ،أ فشیء الطلاق؟!(الوسائل:ج 15 ص 343 ب 45 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 1).

هذا مبتدأ خبره قوله«طریق الجمع».یعنی أنّ هذه الأخبار تحمل علی فرض کون زوجه العبد أمه لسیّده.

أی و فی قول ثالث جواز إجبار السیّد عبده علی طلاق زوجته.

و لا یخفی أنّ الأقوال فی المقام ثلاثه:

الأوّل فی عباره المصنّف رحمه اللّه«لیس للعبد طلاق أمه سیّده إلاّ برضاه و یجوز طلاق غیرها»،و هذا القول مشهور کما قاله المصنّف.

الثانی فی عباره الشارح رحمه اللّه«قیل:لیس له الاستبداد به کالأوّل».

الثالث أیضا فی عباره الشارح رحمه اللّه«یجوز للسیّد إجباره علی الطلاق».

یعنی کما یجوز للسیّد إجبار العبد علی النکاح.

أی الروایه المنقوله فی هامش 8 من ص 89 و أمثالها الوارده فی عدم استقلال العبد فی طلاق زوجته مطلقه،فتحمل علی عدم جواز طلاق زوجته التی کانت أمه لسیّده،لا علی ما إذا کانت أمه للغیر أو حرّه.

أی فی قوله«حملها علی کون الزوجه أمه المولی طریق الجمع».
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[للسیّد أن یفرّق بین رقیقیه متی شاء]

(و للسیّد أن یفرّق بین رقیقیه(1)متی شاء بلفظ الطلاق و بغیره) من الفسخ و الأمر بالاعتزال(2)و نحوهما.

هذا(3)إذا زوّجهما بعقد النکاح،أمّا إذا جعله(4)إباحه فلا طلاق إلاّ(5) أن یجعل(6)دالاّ علی التفریق من غیر أن یلحقه(7)أحکامه.

و لو أوقع لفظ الطلاق(8)مع کون السابق عقدا فظاهر الأصحاب لحوق أحکامه(9)،و اشتراطه بشرائطه(10)،عملا بالعموم(11)مع احتمال العدم(12)،...

الرقیق:المملوک،للواحد و الجمع،یقال:عبد رقیق و عبید رقیق(أقرب الموارد).

یعنی یجوز للمولی أن یفرّق بین رقیقیه إذا کانا متزوّجین بلفظ الطلاق و بغیره.

بأن یقول المولی للزوجین المملوکین له:اعتزلا و افترقا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز التفریق بینهما للسیّد بلفظ الطلاق و غیره.

أی إذا جعل التزویج بینهما بلفظ الإباحه لا یحتاج إلی الطلاق.

هذا استثناء من قوله«فلا طلاق».یعنی یجوز التفریق بلفظ الطلاق فی صوره الإباحه أیضا إذا جعل الطلاق دالاّ علی التفریق بینهما من دون أن یلحقه أحکام الطلاق من لزوم حضور عدلین و غیره.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الطلاق.

الضمیران فی قولیه«یلحقه»و«أحکامه»یرجعان إلی الطلاق.

بأن یقول المولی:زوجه عبدی هی طالق.

أی لحوق أحکام الطلاق.

یعنی تجب رعایه شرائط الطلاق فی الفرض المذکور.

المراد من«العموم»هو عموم أدلّه الطلاق الشامل لهذا الفرد المبحوث عنه.

یعنی یحتمل عدم لحوق أحکام الطلاق لما نحن فیه و عدم اشتراطه بشرائطه.
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بناء علی أنّه(1)إباحه و إن وقع بعقد.


[تباح الأمه لغیر مالکها بالتحلیل]

(و تباح الأمه) لغیر مالکها (بالتحلیل(2)) من المالک لمن(3)یجوز له التزویج بها و قد تقدّمت شرائطه(4)التی من جملتها کونه(5)مؤمنا فی المؤمنه،و مسلما فی المسلمه،و کونها کتابیّه لو کانت کافره،و غیر ذلک من أحکام النسب(6)و المصاهره و غیرها،و حلّ الأمه بذلک(7)هو المشهور بین الأصحاب،بل کاد یکون إجماعا،و أخبارهم الصحیحه(8)به

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی السابق.یعنی نظرا إلی أنّ السابق إباحه و إن وقع بعقد.

کما إذا حلّل المالک أمته للغیر و إن لم یملّکها إیّاه.

الجارّ یتعلّق بالتحلیل،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«ما»الموصوله،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأمه.یعنی یجوز للمولی أن یحلّل أمته لمن یجوز تزویجها به.و هذا القید احتراز عن التحلیل لمن لا یجوز تزویجها به،مثل أبی الأمه أو أخیها أو غیرهما ممّن لا یجوز تزویجها به.

أی شرائط التحلیل.

أی کون المحلّل له مؤمنا فی صوره کون الأمه مؤمنه.فلو کانت الأمه غیر مؤمنه جاز تحلیلها لمثلها.

فلا یجوز تحلیها لمن بینها و بینه النسب المانع من التزویج،و کذلک لا یجوز تحلیلها لمن یکون بینها و بینه نسبه المصاهره المانعه من التزویج،فلا یجوز تحلیلها لأبی زوجها الذی فارقها.

أی المشهور بین الفقهاء الإمامیّه حلّ الأمه بسبب التحلیل من قبل المولی.

أی الأخبار الصحیحه المستفیضه وارده فی حلّ الأمه للغیر بالتحلیل.-
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مستفیضه.

و لا بدّ له(1)من صیغه دالّه علیه (مثل أحللت لک وطأها،أو جعلتک فی حلّ من وطئها(2)) ،و هاتان الصیغتان کافیتان فیه(3)اتّفاقا.

(و فی صحّته(4)بلفظ الإباحه قولان) :أحدهما(5)إلحاقها به(6)،

-منها ما نقلت فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الفضیل بن یسار قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّ بعض أصحابنا قد روی عنک أنّک قلت:إذا أحلّ الرجل لأخیه جاریته فهی له حلال،فقال:نعم...الحدیث(الوسائل:ج 14 ص 532 ب 31 من أبواب نکاح العبید ح 1).

و منها الحدیث المنقول أیضا فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره قال:قلت:لأبی جعفر علیه السّلام:الرجل یحلّ جاریته لأخیه،فقال:لا بأس...الحدیث(المصدر السابق:ح 3).

و منها الحدیث المنقول أیضا فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی العبّاس البقباق،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام(فی حدیث) قال:لا بأس بأن یحلّ الرجل الجاریه لأخیه(المصدر السابق:ح 4).

الضمیران فی قولیه«له»و«علیه»یرجعان إلی التحلیل.

بأن یخاطب المولی الرجل المحلّل له و یقول:جعلتک فی حلّ من وطی أمتی فلانه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التحلیل.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی التحلیل.یعنی فی صحّه التحلیل بلفظ الإباحه -بأن یقول المولی للمخاطب:أبحت لک وطی أمتی-قولان.

أی أحد القولین کفایه لفظ الإباحه فی التحلیل و إلحاقها به.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التحلیل،و فی قوله«إلحاقها»یرجع إلی الإباحه.
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لمشارکتها(1)له فی المعنی،فیکون کالمرادف الذی یجوز إقامته مقام ردیفه.و الأکثر علی منعه(2)، وقوفا فیما خالف الأصل(3)علی موضع الیقین،و تمسّکا بالأصل(4)،و مراعاه للاحتیاط فی الفروج المبنیّه علیه(5)،و هو(6)الأقوی،و نمنع المرادفه(7)أوّلا،ثمّ الاکتفاء(8)بالمرادف مطلقا.فإنّ کثیرا من أحکام النکاح توقیفیّه،و فیه(9)شائبه العباده،و

أی لمشارکه الإباحه للتحلیل فی المدلول،فیکونان کالمترادفین.

أی أکثر الفقهاء قالوا بمنع وقوع التحلیل بلفظ الإباحه.

أی التحلیل علی خلاف الأصل،فیقتصر فیما خالف الأصل علی موضع الیقین و هو التحلیل بلفظه،لا بلفظ الإباحه.

المراد من«الأصل»هو حرمه الوطی فیما إذا شکّ فی حلّیّته بغیر لفظ التحلیل.

یعنی أنّ الفروج بنیت علی الاحتیاط.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المنع.یعنی أنّ منع وقوع التحلیل بلفظ الإباحه هو الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

هذا جواب عن القول بکون لفظ الإباحه مرادفا للفظ التحلیل.یعنی أنّ لفظ الإباحه لیس مترادفا للفظی«أحللت لک وطأها»و«جعلتک فی حلّ من وطئها».

بالرفع،عطف علی قوله«المرادفه».یعنی و نمنع أیضا الاکتفاء بلفظ المرادف حتّی فی باب النکاح،لأنّ رعایه الاحتیاط و الاکتفاء بلفظ متیقّن و ملقی من الشارع تجب فی الفروج،کما قالوا بتوقیفیّه الألفاظ فی عقد النکاح و هی«أنکحت»، «زوّجت»و«متّعت»،فلا یجوز قیام غیرها مقامها و لو کان مترادفا لها أو أصرح منها،کما إذا قال بدل أنکحت:«أبحت نفسی أو ملّکتک نفسی،أو جعلت نفسی فی اختیارک»،و لا یجوز أیّ منها فی عقد النکاح.

أی و فی النکاح شائبه العباده،و المراد من الشائبه هو احتمال العباده.
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الاحتیاط فیه مهمّ،فإن جوّزناه(1)بلفظ الإباحه کفی«أذنت»و «سوّغت»(2)و«ملّکت»و«وهبت»و نحوها(3).

(و الأشبه أنّه(4)ملک یمین،لا عقد نکاح) ،لانحصار العقد فی الدائم و المتعه و کلاهما منتفیان عنه،لتوقّف رفع الأوّل(5)علی الطلاق فی غیر الفسخ بامور(6)محصوره لیس هذا(7)منها،و لزوم(8)المهر فیه بالدخول و غیر ذلک من لوازمه،و انتفاء اللازم(9)یدلّ علی انتفاء الملزوم،و لتوقّف

یعنی بناء علی جواز لفظ الإباحه للتحلیل تکفی فی التحلیل الألفاظ المذکوره فی عباره الشارح رحمه اللّه.

بأن یقول المولی للغیر:سوّغت لک وطی أمتی هذه.

بأن یأمر الغیر بوطی الأمه و یقول له:جامعها.

أی الأشبه عند المصنّف رحمه اللّه هو أنّ التحلیل من قبیل ملک الیمین،لا من قبیل عقد النکاح.

هذا دلیل عدم کون التحلیل من أقسام العقد الدائم.فإنّ رفع العقد الدائم یحتاج إلی الطلاق و رفع التحلیل لا یحتاج إلیه،و فقد اللازم یدلّ علی فقد الملزوم.

هذا إشاره إلی عدم الحاجه فی رفع العقد الدائم إلی الطلاق فی بعض الموارد،بل یجوز الفسخ فیه و هو فسخ النکاح فیما إذا کانت فی الزوجه العیوب التسعه:الجذام، الجنون،البرص،العمی،الإقعاد،القرن،الإفضاء،العفل و الرتق.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التحلیل،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الامور المحصوره.

هذا دلیل ثان لعدم کون التحلیل من قبیل العقد الدائم،و هو أنّ المهر من لوازم العقد الدائم بالدخول و الحال أنّ التحلیل لا یلزم المهر.

یعنی أنّ انتفاء لوازم الدائم عن التحلیل یدلّ علی عدم کونه منه.
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الثانی(1)علی المهر و الأجل و هما منتفیان هنا(2)أیضا فینتفی(3)،و لأنّ عقد النکاح لازم،و لا شیء من التحلیل بلازم(4)،و إذا انتفی کونه(5)عقدا ثبت الملک،لانحصار حلّ النکاح فیهما(6)بمقتضی الآیه(7).

و علی القولین(8)لا بدّ من القبول(9)،لتوقّف الملک علیه أیضا.

و قیل:إنّ الفائده(10)تظهر فیما لو أباح أمته لعبده،فإن قلنا:...

المراد من«الثانی»هو المتعه،و هذا دلیل عدم کون التحلیل من قبیل المتعه أیضا، لأنّ المتعه تتوقّف علی المهر و الأجل و أنّهما من أرکان المتعه و الحال أنّهما منتفیان فی التحلیل فلیس التحلیل من قبیل المتعه أیضا.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو التحلیل.

أی فینتفی کون التحلیل متعه أیضا،فلا یکون عقدا دائما و لا متعه.

فإنّ التحلیل لیس بلازم،بل یجوز للمولی أن یرجع عنه متی شاء،بخلاف عقد النکاح.

یعنی فإذا لم یکن التحلیل من قبیل العقد الدائم و لا المتعه ثبت کونه من قبیل التملیک.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی النکاح و الملک.

الآیه الدالّه علی انحصار الحلّ فی النکاح و الملک هی قوله تعالی فی سوره المؤمنون، الآیه 5 و 6: وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ* إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ .

المراد من«القولین»کون التحلیل من النکاح و کونه من التملیک.

أی لا بدّ من قبول المحلّل له،لأنّ الملک و العقد کلیهما یحتاجان إلی القبول.

أی فائده کون التحلیل ملک یمین أو کونه عقد نکاح تظهر فی إباحه المولی جاریته-
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إنّه(1)عقد أو تملیک و أنّ(2)العبد یملک حلّت و إلاّ(3)فلا.

و فیه(4)نظر،لأنّ الملک فیه(5)لیس علی حدّ الملک المحض بحیث لا یکون العبد أهلا له(6)،بل المراد به(7)الاستحقاق،کما یقال:یملک زید إحضار(8)مجلس الحکم و نحوه(9)،و مثل هذا(10)یستوی فیه الحرّ و العبد،

-لعبده.فإن قلنا بکون التحلیل عقد نکاح حلّ للعبد وطی الجاریه،و أمّا إن قلنا:إنّ التحلیل یفید الملک فحلّیّه وطی الجاریه متوقّفه علی تملّک العبد،فإن قلنا بتملّکه حلّ له الوطی،و إن قلنا بعدم تملّکه فلا یحلّ له الوطی(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی التحلیل.

یعنی لو قیل بأنّ التحلیل تملیک و أنّ العبد یملک حلّت الأمه للعبد.

یعنی لو لم نقل بتملّک العبد-بعد أن سلّمنا کون التحلیل تملیکا و إلاّ فالأمر أوضح- فلا یصلح التحلیل لجواز وطی العبد للجاریه.

الضمیر فی قوله«و فیه نظر»یرجع إلی ما قیل.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التحلیل.یعنی أنّ الملک فی التحلیل لیس ملکا محضا و حقیقیّا حتّی لا یکون العبد أهلا له،بل إنّما هو الاستحقاق.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الملک المحض.

یعنی أنّ المراد بالملک فی التحلیل هو استحقاق المحلّل له لوطی الجاریه،فلا مانع من استحقاق العبد لهذا المقدار.

أی إحضار خصمه فی مجلس الحکم،مثلا إذا ادّعی زید علی عمرو شیئا یقال:إنّ زیدا یملک إحضار خصمه فی مجلس المحاکمه.

کما یقال أیضا:إنّ زیدا یملک الیمین علی خصمه إذا ادّعی علیه شیئا.

أی لا فرق فی مثل هذا الاستحقاق المذکور بین الحرّ و العبد.
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فصحّه التحلیل فی حقّه علی القول بعدم الملک متّجهه(1).

(و یجب الاقتصار(2)علی ما تناوله اللفظ و ما یشهد الحال بدخوله فیه) ،فإن أحلّه(3)بعض مقدّمات الوطء کالتقبیل(4)و النظر لم یحلّ له الآخر و لا الوطء(5)،و کذا لو أحلّه بعضها(6)فی عضو مخصوص اختصّ به،و إن أحلّه الوطء حلّت المقدّمات(7)بشهاده الحال(8)،و لأنّه(9)

خبر قوله«فصحّه التحلیل».یعنی أنّ القول بصحّه تحلیل المولی جاریته لعبده-و لو علی القول بعدم تملّک العبد-متّجه.فبیان الفائده المبتنیه علی أحد القولین-کما مضی ذکره-لا وجه له.

یعنی یجب علی المحلّل له أن یقتصر فی الانتفاع بالأمه المحلّله له علی ما یتناوله لفظ المحلّل،أو ما تشهد القرائن الحالیّه بدخوله فی مدلول اللفظ.

فاعله الضمیر العائد إلی المولی،و ضمیر المفعول یرجع إلی المحلّل له.

و لا یخفی أنّ مراد الشارح رحمه اللّه من قوله«أحلّه»هو«أحلّ له»و إن کانت قواعد العربیّه لا تساعده،فکلامه رحمه اللّه لا یخلو عن مسامحه.

هذا و ما بعده مثالان لمقدّمات الوطی.

یعنی لا یجوز الوطی بتحلیل مقدّماته.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی المقدّمات.یعنی لو أحلّ المولی بعض مقدّمات الوطی فی عضو مخصوص للأمه اختصّ الحلّ به،کما إذا أحلّ تقبیل وجهها لا یجوز له أن یقبّل غیر وجهها من الأعضاء.

فلو أحلّ المولی وطی الأمه جاز للمحلّل له الانتفاع بجمیع مقدّمات الوطی من التقبیل و اللمس و التفخیذ و غیرها بشهاده القرینه الحالیّه.

لأنّ حال الوطی تشهد بدخول المقدّمات فی دائره الحلّ بطریق أولی.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الوطی.
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لا ینفکّ عنها(1)غالبا،و لا موقع له(2)بدونها،و لأنّ تحلیل الأقوی(3)یدلّ علی الأضعف بطریق أولی،بخلاف المساوی(4)و العکس(5).

و هل یدخل اللمس بشهوه فی تحلیل القبله(6)؟نظر،من(7)الاستلزام المذکور فی الجمله فیدخل،و من(8)أنّ اللازم دخول لمس ما استلزمته القبله لا مطلقا(9)،فلا یدخل(10)إلاّ ما توقّفت علیه خاصّه،و هو(11)

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی المقدّمات.

أی لا فائده تامّه للوطی بدون المقدّمات.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الوطی، و فی قوله«بدونها»یرجع إلی المقدّمات.

المراد من«الأقوی»هو الوطی،و المراد من«الأضعف»هو مقدّمات الوطی.یعنی أنّ تحلیل الوطی یدلّ علی تحلیل التقبیل و التفخیذ و غیرهما بطریق أولی.

کما لو أحلّ له تقبیل خدّی الأمه فذلک لا یدلّ علی جواز تقبیل شفتیها.

أی بخلاف العکس،کما إذا أحلّ له لمس خدّ الأمه فإذا لا یجوز له تقبیل خدّها.

یعنی إذا أحلّ المولی تقبیل الأمه فهل یدخل فیه اللمس بشهوه أم لا؟فیه و جهان.

هذا وجه دخول اللمس بشهوه فی تحلیل قبله الأمه،و هو أنّ القبله تلازم اللمس بشهوه إجمالا فیجوز.

هذا بیان وجه عدم دخول اللمس بشهوه فی تحلیل القبله،و هو أنّ اللازم من جواز القبله لمس ما تستلزمه،فلا یدخل أزید من هذا المقدار فی تحلیلها.

أی حتّی لمس سائر أعضاء الأمه.

أی لا یدخل فی تحلیل القبله لمس أزید ممّا تتوقّف علیه القبله،و هو لمس شفتیه لمحلّ التقبیل،لا الأزید منه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاحتمال الثانی،و هو عدم جواز لمس أزید ممّا تتوقّف علیه القبله.
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الأقوی.


[الولد الحاصل من الأمه المحلّله حرّ]

(و الولد(1)) الحاصل من الأمه المحلّله (حرّ) مع اشتراط حرّیّته أو الإطلاق(2)،و لو شرط رقّیّته ففیه ما مرّ(3)،و یظهر من العباره(4)عدم(5) صحّه الشرط،حیث(6)أطلق الحرّیّه و هو(7)الوجه،و لا یخفی أنّ ذلک(8) مبنیّ علی الغالب من حرّیّه الأب،أو علی القول باختصاصه(9)بالحرّ،فلو کان(10)مملوکا و سوّغناه...

هذا مبتدأ،خبره قوله«حرّ».یعنی أنّ الولد الحاصل من تحلیل الأمه یکون حرّا مع الشرط أو الإطلاق.

بأن أطلق مولی الأمه التحلیل و لم یشترط حرّیّه الولد و لا رقّیّته.

یعنی لو شرط المولی رقّیّه ولد الأمه المحلّله ففیه ما مرّ من جوازه علی المشهور،و قد تقدّم فی الصفحه 60 قول المصنّف رحمه اللّه«و لو شرط مولی الرقّ رقّیّته جاز علی قول مشهور».

أی یظهر من عباره المصنّف رحمه اللّه«و الولد حرّ»عدم صحّه شرط الرقّیّه.

فاعل قوله«یظهر»فیما مضی أنفا.

هذا تعلیل استظهار عدم صحّه شرط الرقّیّه من عباره المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم صحّه شرط رقّیّه الولد.یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه یتوجّه عنده عدم صحّه الشرط المذکور.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحکم بحرّیّه الولد.یعنی أنّ ذلک الحکم مبنیّ علی الغالب من کون المحلّل له حرّا.

الضمیر فی قوله«اختصاصه»یرجع إلی تحلیل الأمه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الأب،و ضمیر المفعول فی قوله«سوّغناه»یرجع إلی التحلیل للعبد.
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-کما سلف(1)-فهو رقّ.

(و) حیث یحکم بحرّیّته(2) (لا قیمه علی الأب) مع اشتراط حرّیّته إجماعا(3)،و مع الإطلاق علی أصحّ القولین(4)،و به(5)أخبار(6)کثیره،و

أی تقدّم قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 98«فصحّه التحلیل فی حقّه علی القول بعدم الملک متّجهه».یعنی بناء علی جواز التحلیل للعبد فالولد الحاصل من الأمه المحلّله و العبد المحلّل له رقّ.و الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الولد.

یعنی إذا حکمنا بحرّیّه الولد الحاصل من الأمه المحلّله لا تجب قیمه الولد علی عهده المحلّل له الذی هو أبو الولد فی صوره اشتراط حرّیّه الولد أو مع الإطلاق.

یعنی عدم لزوم قیمه الولد علی عهده الأب عند اشتراط رقّیّه الولد إجماعیّ.

یعنی لو أطلق مولی الأمه التحلیل و لم یشترط حرّیّه الولد،فعدم لزوم قیمته علی عهده الأب هو أصحّ القولین فی مقابل القول بلزوم قیمته علی عهده الأب.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحکم بحرّیّه الولد.

من الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد اللّه بن محمّد قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یقول لأخیه:جاریتی لک حلال،قال:قد حلّت له،قلت:فإنّها ولدت،قال:

الولد له و الامّ للمولی،و إنّی لأحبّ للرجل إذا فعل هذا بأخیه أن یمنّ علیه فیهبها له(الوسائل:ج 14 ص 541 ب 37 من أبواب نکاح العبید ح 6).

الروایه الاخری أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن إسحاق بن عمّار،قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یحلّ جاریته لأخیه،أو حرّه حلّلت جاریتها لأخیها،قال:یحلّ له من ذلک ما أحلّ له،قلت:فجاءت بولد،قال:یلحق بالحرّ من أبویه(المصدر السابق:ح 7).
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لأنّ(1)الحرّیّه مبنیّه علی التغلیب و لهذا یسری العتق بأقلّ جزء یتصوّر(2)، و لا شبهه فی کون الولد متکوّنا من نطفه الرجل و المرأه فیغلب جانب الحرّیّه(3)،و الحرّ لا قیمه له(4).

و فی قول آخر:إنّه یکون رقّا لمولی الجاریه و یفکّه أبوه(5)إن کان له مال و إلاّ استسعی(6)فی ثمنه(7)،و الأوّل(8)أشهر.


[لا بأس بوطء الأمه و فی البیت آخر ممیّز]

(و لا بأس بوطء الأمه و فی البیت آخر(9)) ممیّز،أمّا غیره(10)فلا یکره مطلقا(11).

(و أن ینام(12)بین أمتین(13)،و یکره ذلک) ...

هذا أیضا دلیل الحکم بحرّیّه الولد الحاصل من التحلیل.

کما إذا کان عشر المملوک حرّا فهو یسری إلی أن یعتق مجموعه.

أی یغلب جانب الحرّیّه و یحکم بحرّیّه الولد.

هذا إشاره إلی عدم صحّه القول بوجوب قیمه الحرّ علی عهده المحلّل له.

و هو المحلّل له،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلیه.

فاعله الضمیر العائد إلی الولد.یعنی لو لم یکن لأبیه مال یفکّه به فالولد یستسعی فی ثمنه و یعطیه مولی الجاریه التی ولدته و یفکّ نفسه.

الضمیر فی قوله«ثمنه»یرجع إلی الولد.

المراد من«الأوّل»هو القول بحرّیّه الولد.

یعنی یجوز وطی الأمه فی بیت فیه شخص آخر ممیّز.

یعنی أمّا وجود غیر الممیّز فی البیت فلا یوجب کون الوطی مکروها.

سواء کانت الموطوءه حرّه أو أمه.

فاعله الضمیر العائد إلی المولی.

یعنی لا بأس بأن ینام المولی بین أمتین له.
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المذکور فی الموضعین(1) (فی الحرّه،و) کذا یکره (وطء الأمه الفاجره(2) کالحرّه(3)الفاجره) ،لما فیه(4)من العار و خوف اختلاط المائین، (و وطء من ولدت من الزناء(5)بالعقد) ،و لا بأس به بالملک(6)،لکن لا یتّخذها(7) أمّ ولد،بل یعزل(8)عنها،حذرا من الحمل،روی ذلک(9)محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام(10).

المراد من«المذکور فی الموضعین»هو الوطی و فی البیت آخر ممیّز،و النوم بین الأمتین.یعنی یکره وطی الزوجه الحرّه و فی البیت طفل ممیّز،و کذا یکره النوم بین الزوجتین الحرّتین.

یعنی مثل الکراهه فی الموضعین المذکورین کراهه وطی الأمه التی ترتکب الفجور و الزناء.

یعنی کما تکره نکاح الحرّه الفاجره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی وطی الفاجره.یعنی أنّ دلیل الکراهه هو لزوم العار من وطی الأمه الفاجره و خوف اختلاط المائین،أی نطفه الفاجره و نطفه المولی.

یعنی یکره وطی المرأه التی ولدت من الزناء بالعقد،بمعنی أنّ المرأه المتولّده من الزناء یکره أن یعقد علیها و یطأها بالعقد.

یعنی لا مانع من وطی المتولّده من الزناء بالملک.

و الحاصل أنّ ولد الزناء یکره نکاحها و لا یکره وطیها بالملک.

یعنی لا یتّخذ الأمه المتولّده من الزناء أمّ ولد،بمعنی جعلها صاحبه ولد منه.

أی ینزل المنیّ خارج رحمها عند الجماع،لئلاّ تصیر حاملا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العزل المذکور.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:-
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-محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الخبیثه یتزوّجها الرجل؟قال:لا،و قال:إن کان له أمه وطئها و لا یتّخذها أمّ ولده(الوسائل:

ج 14 ص 570 ب 60 من أبواب نکاح العبید ح 1).

***
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[الفصل السادس فی المهر]


اشاره

(الفصل(1)السادس فی المهر(2))



[کلّ ما یصحّ أن یملک یصحّ إمهاره]

(کلّ(3)ما یصحّ أن یملک) و إن قلّ(4)بعد(5)أن یکون متموّلا (عینا(6))

المهر

أی الفصل السادس من الفصول التی قال عنها فی أوّل کتاب النکاح«و فیه فصول».

المهر-بالفتح-:مصدر،و-الصداق،و هو ما یجعل للمرأه ممّا یباح به الانتفاع شرعا من المال أو النفقه معجّلا أو مؤجّلا،ج مهور و مهوره کبعل و بعوله،هذا مهر ذلک،أی عوضه(أقرب الموارد).

هذا مبتدأ،خبره قوله«یصحّ إمهاره».

یعنی و إن کان ما یصلح للملک قلیلا.

یعنی بشرط کون ما یصلح للملک متموّلا،فلو لم یکن مالا عند العرف لم یصحّ جعله مهرا،مثل حبّه حنطه لها صلاحیّه الملک،لکن لیست متموّلا عرفا،لأنّ المال هو ما یبذل بإزائه شیء و الحال أنّ الحبّه من الحنطه لا یبذل بإزائها شیء.

و لا یخفی أنّ النسبه بین المال و الملک هی العموم و الخصوص مطلقا،لأنّه کلّ ما یصدق علیه المال یصدق علیه الملک،بخلاف العکس،فمثل الحبّه من الحنطه یصدق علیه الملک و لا یصدق علیه المال.

مثل العقار و الفرش و الدوابّ و الأثواب.
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کان (أو منفعه(1)) و إن کانت منفعه(2)حرّ و لو أنّه(3)الزوج،کتعلیم صنعه أو سوره أو علم غیر واجب(4)أو شیء(5)من الحکم و الآداب أو شعر أو غیرها من الأعمال المحلّله المقصوده(6) (یصحّ(7)إمهاره) ،و لا خلاف فی ذلک(8)کلّه،سوی العقد علی منفعه الزوج(9)،فقد منع منه الشیخ رحمه اللّه فی أحد قولیه(10)،...

مثل منفعه الدار و الدابّه.

بالنصب،خبر«کانت»،و اسمه الضمیر العائد إلی المنفعه.یعنی و إن کانت المنفعه التی یجعلها مهرا للمرأه منفعه حرّ،مثل أن یجعل المهر تعلیم صنعه إیّاها.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الحرّ.یعنی و لو کان الحرّ الذی یجعل منفعته مهرا للمرأه هو نفس الزوج.

القید للاحتراز عن تعلیم المعالم الواجبه،مثل تعلیم الصلاه و الصوم و غیرهما من الواجبات،فإنّها لا یجوز جعلها مهرا و صداقا للمرأه.

أی کتعلیم شیء من الحکم و الآداب.

أی المقصوده للعقلاء،احترازا عن تعلیم الأعمال التی لا تکون مقصوده للعقلاء، مثل تعلیم اللهو و اللغو من الرقص و غیر ذلک.

هذا خبر قوله«کلّ ما یصلح أن یملک».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو جواز جعل العین و المنفعه-حتّی منفعه الحرّ-مهرا للمرأه.

یعنی أنّ الخلاف من الشیخ رحمه اللّه إنّما هو فی خصوص جعل منفعه الزوج مهرا للزوجه.

فإنّ فی جعل منفعه الزوج مهرا للزوجه قولین للشیخ رحمه اللّه،فی أحدهما منع من ذلک،استنادا إلی روایه یأتی ذکرها.
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استنادا إلی روایه(1)لا تنهض(2)دلیلا متنا(3)و سندا(4).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب،عن عدّه من أصحابنا،عن سهل بن زیاد،و عن علیّ بن إبراهیم، عن أبیه جمیعا،عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر،قال:قلت لأبی الحسن علیه السّلام:قول شعیب: إِنِّی أُرِیدُ أَنْ أُنْکِحَکَ إِحْدَی ابْنَتَیَّ هٰاتَیْنِ عَلیٰ أَنْ تَأْجُرَنِی ثَمٰانِیَ حِجَجٍ فَإِنْ أَتْمَمْتَ عَشْراً فَمِنْ عِنْدِکَ أیّ الأجلین قضی؟قال:الوفاء منهما أبعدهما عشر سنین،قلت:فدخل بها قبل أن ینقضی الشرط أو بعد انقضائه؟قال:قبل أن ینقضی،قلت:فالرجل یتزوّج المرأه و یشترط لأبیها إجاره شهرین،یجوز ذلک؟ فقال:إنّ موسی علیه السّلام قد علم أنّه سیتمّ له شرطه،فکیف لهذا بأن یعلم أن سیبقی حتّی یفی؟و قد کان الرجل علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یتزوّج المرأه علی السوره من القرآن و علی الدرهم و علی القبضه من الحنطه(الوسائل:ج 15 ص 33 ب 22 من أبواب المهور ح 1).

فاعله الضمیر العائد إلی الروایه.

أمّا قصور الروایه من حیث المتن فلأنّ الإمام علیه السّلام ما أجاب بالجواز بعد ما سأله الراوی:«فالرجل یتزوّج المرأه و یشترط...إلخ»،بل الظاهر من جواب الإمام علیه السّلام هو أنّ موسی علیه السّلام قد کان علم أنّه سیتمّ له شرطه.فالروایه لا تدلّ علی الجواز فی غیر النبیّ،لعدم علمه بالبقاء و العمل بالشرط،فحینئذ لا یجوز لغیر النبیّ جعل عمله مهرا لزوجته و صداقا لها،فالروایه قاصره عن الدلاله علی ما ادّعاه الشیخ رحمه اللّه.

یعنی أنّ الروایه قاصره أیضا من حیث السند،لأنّ فی طریقها سهل بن زیاد و هو ضعیف علی ما فی کتب الرجال.

قال بعض المحشّین:و فی طریقها الآخر«إبراهیم بن هاشم»و هو لم یوثّق فی کتب-
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[لو عقد الذمّیّان علی ما لا یملک فی شرعنا صحّ]

(و لو عقد الذمّیّان(1)علی ما لا یملک(2)فی شرعنا) کالخمر و الخنزیر (صحّ(3)) ،لأنّهما یملکانه.

(فإن أسلما) ،أو أسلم أحدهما قبل التقابض (انتقل(4)إلی القیمه) عند مستحلّیه،لخروجه عن ملک المسلم،سواء کان عینا(5)أو مضمونا(6)،لأنّ المسمّی(7)لم یفسد،و لهذا لو کان قد أقبضها(8)إیّاه برئ(9)،و إنّما تعذّر

-الرجال و إن کان حسن الإیمان(من تعلیقه السیّد کلانتر).

و الحاصل أنّ منع الشیخ فی أحد قولیه من جعل منفعه الزوج مهرا للزوجه استنادا إلی الروایه المذکوره لا مجال له.

المراد من«الذمّیّان»هو الکافران اللذان هما من أهل الکتاب،مثل النصاری و الیهود و المجوس علی قول و یلتزمان بشرائط الذمّه التی ذکروها فی موضعها.

یعنی لو جعلا المهر فی العقد شیئا لا یملک فی شرعنا مثل الخمر و الخنزیر.

جواب قوله«لو عقد الذمّیّان».یعنی أنّ عقدهما علی المهر الذی لا یملک فی شرعنا صحیح،لکونهما مالکین له.

یعنی إذا أسلم أحدهما أو کلاهما یبدل المهر الذی لیس قابلا للملک عندنا بقیمته عند الذی یستحلّه.

کما إذا جعلا عین الخمر أو الخنزیر مهرا فی العقد.

کما إذا جعلا الخمر أو الخنزیر مهرا فی ذمّه الزوج.

أی لأنّ المهر المسمّی لم یکن فاسدا حین العقد.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«إیّاه»یرجع إلی ما لا یملک.یعنی لو أقبض الزوج المهر الذی لم یکن قابلا للملک عندنا للزوجه قبل الإسلام برئت ذمّته من المهر.

فاعله الضمیر العائد إلی الزوج.
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الحکم به(1)،فوجب المصیر إلی قیمته،لأنّها(2)أقرب شیء إلیه،کما لو جری العقد علی عین و تعذّر تسلیمها(3).

و مثله(4)ما لو جعلاه ثمنا لمبیع أو عوضا لصلح أو غیرهما(5).

و قیل:یجب مهر المثل(6)،تنزیلا لتعذّر تسلیم العین منزله الفساد(7)،و لأنّ وجوب القیمه فرع وجوب دفع العین مع الإمکان،و هو(8)هنا ممکن و إنّما عرض عدم صلاحیّته للتملّک لهما(9).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی ما لا یملک،و کذا فی قوله«قیمته».

أی لأنّ القیمه أقرب شیء إلی نفس الشیء.

الضمیر فی قوله«تسلیمها»یرجع إلی العین.یعنی کما إذا جعل المهر عینا و تعذّر تسلیمها فإذا یجب علی الزوج أداء قیمتها إلی الزوجه.

یعنی و مثل المهر فی الانتقال إلی القیمه بعد الإسلام هو ما لو جعلا ما لا یملک ثمنا لمبیع أو عوضا لصلح و غیرهما ثمّ أسلما.

أی غیر البیع و الصلح،کما لو جعلا ما لا یملک اجره لعمل ثمّ أسلما فینتقل إلی القیمه.

یعنی قال بعض الفقهاء:إذا جعلا ما لا یملک مهرا ثمّ أسلما یجب علی الزوج مهر أمثال الزوجه کائنا ما کان،لا المهر المسمّی.

یعنی کما یجب مهر المثل عند فساد المهر المسمّی فی العقد کذلک یجب عند جعل ما لا یملک مهرا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی دفع العین.یعنی أنّ دفع عین ما لا یملک مثل الخمر و الخنزیر ممکن فی المقام،فکیف یحکم بوجوب دفع قیمتها،فلا یجب إلاّ دفع مهر المثل.

یعنی أنّ عدم صلاحیّه ما لا یملک للتملّک عارضیّ للزوجین.
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و یضعّف(1)بمنع الفساد کما تقدّم(2)،و التعذّر الشرعیّ(3)منزّل منزله الحسّیّ أو أقوی،و مهر(4)المثل قد یکون أزید من المسمّی،فهی(5)تعترف بعدم استحقاق الزائد،أو أنقص،فیعترف(6)هو باستحقاق الزائد حیث لم یقع المسمّی فاسدا،فکیف یرجع إلی غیره(7)بعد استقراره.

و لو کان الإسلام بعد قبض بعضه(8)سقط بقدر المقبوض و وجب قیمه

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی دلیل القائل بوجوب مهر المثل فی المقام.

أی کما تقدّم فی قوله«لأنّ المسمّی لم یفسد».

فإنّ التعذّر قد تحقّق بحکم الشرع و اعتباره و هو نازل منزله التعذّر الحسّیّ،فکما أنّ المهر ینتقل إلی القیمه عند تعذّره حسّا کذلک ینتقل إلیها عند التعذّر الشرعیّ.

هذا دلیل آخر لتضعیف القول بوجوب مهر المثل،و هو أنّه قد یتّفق کونه أزید ممّا جعل مهرا فی العقد أو أقلّ منه،فیلزم إمّا الاعتراف بعدم استحقاق الزائد من قبل الزوجه أو الاعتراف بالاستحقاق للزائد من قبل الزوج!

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی الزوجه.یعنی إذا کان مهر المثل عشرا مثلا و المهر المسمّی خمسا تکون الزوجه معترفه بعدم استحقاقها للزائد.

یعنی إذا کان مهر المثل أقلّ من المهر المسمّی فإنّ الزوج یعترف بأنّ الزوجه تستحقّ الزائد.

یعنی إذا لم یکن المهر المسمّی فاسدا فکیف یحکم بوجوب غیر المسمّی و هو المثل کما قیل.

یعنی إذا أقبض الزوج نصف المهر الذی لا یملک ثمّ أسلما سقط من القیمه بمقدار المقبوض و تعلّق الباقی بذمّه الزوج.
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الباقی،و علی الآخر(1)یجب بنسبته من مهر المثل.


[لا تقدیر فی المهر قلّه و لا کثره]

(و لا تقدیر(2)فی المهر قلّه) ما لم یقصر عن التقویم کحبّه(3)حنطه، (و لا کثره) علی المشهور،لقوله تعالی: وَ آتَیْتُمْ إِحْدٰاهُنَّ قِنْطٰاراً (4)و هو(5) المال العظیم،و فی القاموس:القنطار(6)-بالکسر-وزن أربعین اوقیّه(7)

یعنی علی القول الآخر-و هو وجوب مهر المثل-یجب من مهر المثل علی ذمّه الزوج بنسبه ما بقی من المهر المسمّی.

أی لم یقدّر المهر فی العقد من حیث القلّه بشرط کونه قابلا للتقویم.

هذا مثال لا یقصر عن التقویم فلا یمکن جعله مهرا.

الآیه 20 من سوره النساء: وَ إِنْ أَرَدْتُمُ اسْتِبْدٰالَ زَوْجٍ مَکٰانَ زَوْجٍ وَ آتَیْتُمْ إِحْدٰاهُنَّ قِنْطٰاراً فَلاٰ تَأْخُذُوا مِنْهُ شَیْئاً .

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی لفظ«قنطار»فی الآیه الشریفه المشار إلیها آنفا و هو المال الکثیر العظیم،فالآیه تدلّ علی جواز جعل المال الکثیر مهرا للزوجه.

القنطار-بکسر القاف و سکون النون-وزن أربعین اوقیّه من ذهب أو ألف و مائتا دینار أو ألف و مائتا اوقیّه.

و قیل:سبعون ألف دینار.

و قیل:ثمانون ألف درهم.

و قیل:مائه رطل من ذهب أو فضّه.

و قیل:ألف دینار.

و قیل:ملء مسک ثور ذهبا أو فضّه.

و قیل:هو المال الکثیر بعضه علی بعض.

القنطار فی الشام مائه رطل،ج قناطیر(أقرب الموارد).

الاوقیّه-بتشدید الیاء-:سبعه مثاقیل و أربعون درهما،و هی عندنا ستّه و ستّون-
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من ذهب أو فضّه أو ألف دینار أو ألف و مائتا اوقیّه من ذهب أو فضّه أو سبعون ألف دینار أو ثمانون ألف درهم أو مائه رطل من ذهب أو فضّه أو ملء مسک(1)ثور ذهبا أو فضّه،و فی صحیحه(2)الوشّاء عن الرضا علیه السّلام:

«لو أنّ رجلا تزوّج امرأه و جعل مهرها عشرین ألفا و لأبیها عشره آلاف کان المهر جائزا،و الذی جعله لأبیها فاسدا».


[یکره أن یتجاوز مهر السنّه]

(و یکره أن یتجاوز مهر السنّه) و هو(3)ما أصدقه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لأزواجه جمع(4) (و هو خمسمائه(5)درهم) ...

-درهما و ثلثا الدرهم،و اوقیّه الأطبّاء ثمانیه دراهم(أقرب الموارد).

المسک-بالفتح-مصدر،و-الجلد،و خصّ بعضهم به جلد السخله:قال ثمّ کثر حتّی سمّی کلّ جلد مسکا،سمّی به لأنّه یمسک ما وراءه من اللحم و العظم،ج مسک، و مسوک(أقرب الموارد).

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 19 ب 9 من أبواب المهور ح 1.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مهر السنّه.یعنی أنّ مهر السنّه هو المقدار الذی جعله النبیّ صلّی اللّه علیه و آله صداقا لأزواجه.

أی لجمیع أزواجه،و قوله«جمع»-بضمّ الجیم-مثل کتع-بضمّ الکاف-بمعنی أجمع.

الروایه الدالّه علی کون مهر السنّه خمسمائه درهم منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسین بن خالد قال:سألت أبا الحسن علیه السّلام عن مهر السنّه،کیف صار خمسمائه؟فقال علیه السّلام:إنّ اللّه تبارک و تعالی أوجب علی نفسه أن لا یکبّره مؤمن مائه تکبیره و یسبّحه مائه تسبیحه و یحمده مائه تحمیده و یهلّله مائه تهلیله و یصلّی علی محمّد و آله مائه مرّه ثمّ یقول:«اللّهمّ زوّجنی من الحور العین»إلاّ زوّجه اللّه حوراء عیناء،و جعل ذلک مهرها،ثمّ أوحی اللّه إلی نبیّه صلّی اللّه علیه و آله-
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قیمتها(1)خمسون دینارا.

و منع المرتضی من الزیاده علیها(2)،و حکم بردّ من زاد عنها إلیها محتجّا بالإجماع،و به(3)خبر(4)ضعیف لا یصلح حجّه،و الإجماع ممنوع،

-أن سنّ مهور المؤمنات خمسمائه درهم ففعل ذلک رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و أیّما مؤمن خطب إلی أخیه حرمته فبذل له خمسمائه درهم فلم یزوّجه فقد عقّه،و استحقّ من اللّه عزّ و جلّ أن لا یزوّجه الحوراء(الوسائل:ج 15 ص 5 ب 4 من أبواب المهور ح 2).

الضمیر فی قوله«قیمتها»یرجع إلی خمسمائه درهم.یعنی أنّ خمسمائه درهم خمسون دینارا،لأنّ کلّ دینار یعادل عشره دراهم.

و لا یخفی أنّ الدرهم من الفضّه،و الدینار من الذهب.

الضمائر فی أقواله«علیها»،«عنها»و«إلیها»کلّها راجعه إلی خمسمائه درهم.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی منع الزائد.

الخبر-هذا-منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن المفضّل بن عمر قال:دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فقلت له:أخبرنی عن مهر المرأه الذی لا یجوز للمؤمنین أن یجوزوه،قال:فقال:

السنّه المحمّدیّه خمسمائه درهم فمن زاد علی ذلک ردّ إلی السنّه و لا شیء علیه أکثر من الخمسمائه درهم،فإن أعطاها من الخمسمائه درهم درهما أو أکثر من ذلک ثمّ دخل بها فلا شیء علیه،قال:قلت:فإن طلّقها بعد ما دخل بها؟قال:لا شیء لها، إنّما کان شرطها خمسمائه درهم فلمّا دخل بها قبل أن تستوفی صداقها هدم الصداق فلا شیء لها،إنّما لها ما أخذت من قبل أن یدخل بها،فإذا طلبت بعد ذلک فی حیاه منه أو بعد موته فلا شیء لها(الوسائل:ج 15 ص 17 ب 8 من أبواب المهور ح 14).

قال فی المباحث الفقهیّه:وجه ضعف الروایه وجود المفضّل بن عمر فی سندها،و عن بعض المحشّین أنّه فاسد المذهب و مضطرب الروایه.
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و جمیع التفسیرات السابقه للقنطار ترد علیه(1)،و الخبر الصحیح(2)حجّه بیّنه.نعم،یستحبّ الاقتصار علیه(3)لذلک.


[یکفی فیه المشاهده عن اعتباره]

(و یکفی فیه(4)المشاهده عن اعتباره) بالکیل أو الوزن أو العدد، کقطعه(5)من ذهب مشاهده لا یعلم وزنها،و قبّه(6)من طعام لا یعلم کیلها، لارتفاع معظم الغرر(7)بالمشاهده،و اغتفار(8)الباقی فی النکاح،لأنّه لیس معاوضه محضه بحیث ینافیه(9)ما زاد منه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی السیّد المرتضی.

المراد من«الخبر الصحیح»هو ما نقله الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 112 عن الوشّاء عن الرضا علیه السّلام.

یعنی أنّ ما استدلّ به السیّد المرتضی علی المنع من الزیاده عن مهر السنّه غیر قابل للمنع،لکنّه یمکن الاستدلال به علی استحباب الاقتصار علی مهر السنّه،لا وجوبه.

یعنی یکفی فی المهر المشاهده عن اعتباره بالکیل أو الوزن أو العدد.

یعنی یکفی مشاهده قطعه مشاهده من ذهب لا یعلم وزنها فی جعلها مهرا.

القبّه-بالضمّ-:بناء سقفه مستدیر علی هیئه الخیمه(أقرب الموارد).

و المراد من القبّه هنا مجموعه من الحنطه و الشعیر علی صوره القبّه.

یعنی أنّ معظم الغرر یرتفع بالمشاهده.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لارتفاع».یعنی و لاغتفار الباقی ممّا جعل مهرا فی خصوص النکاح،لأنّه لیس معاوضه حقیقیّه،بخلاف البیع و غیره ممّا یجب فیه العلم بالعوض بالکیل أو الوزن أو العدد،لئلاّ یلزم الغرر و حسما لمادّه النزاع و التشاجر.

الضمیر فی قوله«ینافیه»یرجع إلی المعاوضه،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی ما هو المشاهد.
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و یشکل الحال(1)لو تلف قبل التسلیم أو بعده و قد طلّقها قبل الدخول.

و لو لم یشاهد اعتبر التعیین قدرا و وصفا(2)إن کان ممّا یعتبر به(3)،أو وصفا(4)خاصّه إن اکتفی به(5)کالعبد(6).


[لو تزوّجها علی کتاب اللّه و سنّه نبیّه]

(و لو تزوّجها(7)علی کتاب اللّه و سنّه نبیّه صلّی اللّه علیه و آله فهو خمسمائه درهم) ، للنصّ(8)و الإجماع،...

یعنی لو اکتفینا بالمشاهده فی المهر و تلف قبل التسلیم أو بعده و قد طلّقها قبل الدخول لزم الإشکال فیه،لعدم العلم بالمقدار بالکیل أو الوزن أو العدد،فإنّه لا یعلم مقدار المهر حتّی تعطی الزوجه نصفها.

یعنی یعتبر تعیین المهر من حیث المقدار و الوصف فی صوره عدم المشاهده.

أی إن کان اعتباره بالوصف و تعیین القدر مثل کون العبد المجهول مهرا شابّا أو کاتبا أو غیرهما من الأوصاف.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کلّ واحد من تعیین القدر و الوصف.

یعنی اعتبر التعیین من حیث الوصف فقط إن اکتفی بالوصف،و قوله«خاصّه» بمعنی«فقط».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الوصف.

هذا مثال للاکتفاء بالوصف فقط.

یعنی لو تزوّج الزوج المرأه و لم یعیّن لها الصداق،بل قال:زوّجتک علی کتاب اللّه و سنّه نبیّه صلّی اللّه علیه و آله وجب علیه خمسمائه درهم،للنصّ و الإجماع.

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن معاویه بن وهب قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:

ساق رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله اثنتی عشره اوقیّه و نشّا،و الاوقیّه أربعون درهما و النشّ-
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و بهما(1)یندفع الإشکال مع جهل الزوجین أو أحدهما بما جرت به(2) السنّه منه،و بقبوله(3)الغرر کما تقرّر(4).


[یجوز جعل تعلیم القرآن مهرا]

(و یجوز جعل تعلیم القرآن مهرا) ،لروایه(5)سهل الساعدیّ المشهوره،فیعتبر تقدیره(6)بسوره معیّنه أو آیات خاصّه.

و یجب حینئذ أن یعلّمها القراءه الجائزه(7)شرعا،و لا یجب تعیین

-نصف الاوقیّه عشرون درهما و کان ذلک خمسمائه درهم،قلت:بوزننا؟قال:

نعم(الوسائل:ج 15 ص 5 ب 4 من أبواب المهور ح 1).

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی النصّ و الإجماع.یعنی بهذین الدلیلین یندفع إشکال جهل الزوجین أو أحدهما بمقدار المهر فی فرض التزویج علی کتاب اللّه و سنّه نبیّه صلّی اللّه علیه و آله.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله،و فی قوله«منه»یرجع إلی المهر.

أی یندفع الإشکال أیضا بقبول النکاح للغرر.

أی کما تقرّر ذلک فی قوله«لأنّه لیس معاوضه محضه».

الروایه منقوله فی مستدرک الوسائل:

روی سهل الساعدیّ:أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله جاءت إلیه امرأه فقالت:یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله، إنّی قد وهبت نفسی لک،فقال:لا إربه لی فی النساء،فقالت:زوّجنی بمن شئت من أصحابک،فقام رجل فقال:یا رسول اللّه زوّجنیها،فقال:هل معک شیء تصدقها؟ فقال:و اللّه ما معی إلاّ ردائی هذا،فقال:إن أعطیتها إیّاه تبقی و لا رداء لک،هل معک شیء من القرآن؟فقال:نعم،سوره کذا و کذا،فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:زوّجتکها علی ما معک من القرآن(مستدرک الوسائل:ج 2 ص 605 نقلا عن کتاب عوالی اللئالی).

أی یعتبر فی جعل تعلیم القرآن مهرا أن یقدّر بسوره معیّنه أو آیات خاصّه.

المراد من«القراءه الجائزه شرعا»هو قراءه القرّاء التی تواترت قراءتهم.
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قراءه شخص(1)بعینه و إن تفاوتت فی السهوله و الصعوبه.

و لو تشاحّا(2)فی التعیین قدّم مختاره،لأنّ الواجب فی ذمّته منها أمر کلّیّ فتعیینه إلیه(3)کالدین.

و حدّ التعلیم أن تستقلّ(4)بالتلاوه،و لا یکفی تتبّعها(5)نطقه،و المرجع فی قدر المستقلّ به إلی العرف(6)،فلا یکفی الاستقلال بنحو الکلمه و الکلمتین.

و متی صدق التعلیم عرفا لا یقدح فیه نسیانها(7)ما علمته و إن لم تکن(8)قد أکملت جمیع ما شرط،لتحقّق البراءه(9).

أی لا یجب تعلیم قراءه فرد معیّن من القرّاء الذین ثبت تواتر قراءتهم.

أی لو اختلف الزوج و الزوجه فی تعیین قراءه واحد من القرّاء قدّم ما یختاره الزوج.

لأنّ ما یجب علی ذمّه الزوج هو أمر کلّیّ یحتاج إلی تعیینه کما فی الدین.

یعنی أنّ الملاک فی التعلیم هو ما إذا تمکّنت الزوجه من القراءه وحدها من دون احتیاجها إلی إعانه غیرها إیّاها.

أی لا تکفی فی صدق تعلّم الزوجه متابعتها نطق الزوج حرفا بحرف.

یعنی أنّ المرجع فی صدق استقلال المرأه بالقراءه هو العرف،فلا یکفی استقلالها بقراءه الکلمه و الکلمتین من القرآن. 

یعنی لو تعلّمت الزوجه عرفا ثمّ نسیت ما تعلّمها برئت ذمّه الزوج.

مثلا لو تعلّمت نصف السوره التی تعیّنت تعلیمها فبلغت النصف الآخر و نسیت ما تعلّمت أوّلا سقط عن ذمّه الزوج ما علّمها و إن لم تکن الزوجه قد أکملت ما شرط تعلّمه من السوره الکامله.

أی لتحقّق براءه ذمّه الزوج عن التعلیم و إن نسیت المرأه ما تعلّمت.
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و لو تعذّر تعلّمها(1)لبلادتها(2)أو موتها(3)أو موت الزوج حیث یشترط التعلیم منه(4)،أو تعلّمت(5)من غیره فعلیه اجره المثل،لأنّها عوضه(6) حیث یتعذّر.

و لو افتقرت إلی مشقّه عظیمه زائده علی عاده أمثالها لم یبعد إلحاقه بالتعذّر،و کذا القول(7)فی تعلیم الصنعه.


[یصحّ العقد الدائم من غیر ذکر المهر]

(و یصحّ العقد الدائم من غیر ذکر المهر) و هو(8)المعبّر عنه بتفویض البضع بأن تقول(9):زوّجتک نفسی فیقول(10):قبلت،سواء أهملا ذکره(11)أم

یعنی لو لم یمکن تعلیم الزوجه لما ذکره الشارح رحمه اللّه وجب علی الزوج اجره مثل التعلیم.

البلاده:ضدّ ذکا و فطن،فهو بلید و أبلد(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«بلادتها»و«موتها»یرجعان إلی الزوجه.

یعنی فی صوره شرطیّه تعلیم الزوج.

یعن لو أمکن للزوجه التعلّم من غیر الزوج وجب علی الزوج اجره مثل التعلیم.

الضمیر فی قوله«عوضه»یرجع إلی التعلیم،و فی قوله«أنّها»یرجع إلی اجره المثل.یعنی أنّ اجره المثل عوض التعلیم عند تعذّر تعلّم الزوجه بما ذکر.

یعنی و مثل تعلیم القرآن فی وجوب اجره مثل التعلیم علی الزوج تعلیم الصنعه عند تعذّر تعلّم الزوجه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی العقد الدائم المذکور.

و هذا إیجاب العقد المذکور من جانب الزوجه.

أی بأن یقول الزوج:قبلت،لکون القبول من جانبه.

یعنی لا فرق فی صحّه العقد المذکور بین إهمال الزوجین لذکر المهر و بین نفیهما للمهر فی العقد بالصراحه.
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نفیاه صریحا،و حینئذ(1)فلا یجب المهر بمجرّد العقد.

(فإن دخل بها(2)فمهر المثل) ،و المراد به(3)ما یرغب به فی مثلها نسبا(4)و سنّا و عقلا و یسارا و بکاره و أضدادها(5)و غیرها ممّا تختلف به الأغراض(6).

(و إن طلّق قبل الدخول) و قبل اتّفاقهما(7)علی فرض مهر (فلها المتعه(8)) المدلول علیها(9)بقوله تعالی: لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ... الآیه(10) (حرّه کانت) الزوجه المفوّضه (أم أمه) .

أی حین عدم ذکر المهر فی العقد-إهمالا أو نفیا بالصراحه-لا یجب المهر علی الزوج بمجرّد العقد.

یعنی إن دخل الزوج بالزوجه بعد العقد المذکور یجب فی ذمّته مهر المثل.

أی المراد بمهر المثل هو المقدار الذی یرغب به فی أمثال المرأه المذکوره.

أی من حیث نسب المرأه و سنّها و غیرهما ممّا ذکره الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«أضدادها»یرجع إلی ما ذکر من النسب و لواحقه.

مثل الجمال و الکمال و العلم و غیرها.

یعنی لو طلّق الزوج الزوجه التی فوّضت أمر المهر إلی الزوج قبل الدخول و قبل اتّفاقهما علی تعیین المهر فعلی الزوج إعطاء المتعه إیّاها.

المتعه هو المال الذی یعطیه الزوج لتتمتّع به الزوجه بعد الطلاق.

أی الدلیل علی ثبوت المتعه هو الآیه الشریفه.

الآیه 236 من سوره البقره: لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ مٰا لَمْ تَمَسُّوهُنَّ أَوْ تَفْرِضُوا لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ إِلاّٰ أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکٰاحِ وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْوی وَ لاٰ تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ إِنَّ اللّٰهَ بِمٰا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌ .
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و المعتبر فی المتعه(1)بحال الزوج فی السعه و الإقتار، (فالغنیّ(2)) یمتّع (بالدابّه) و هی الفرس،لأنّه الشائع فی معناها(3)عرفا.

و المعتبر منها(4)ما یقع علیها اسمها صغیره(5)کانت أو کبیره،برذونا(6) کانت أم عتیقا(7)،قاربت قیمته(8)الثوب و العشره الدنانیر أم لا، (أو الثوب المرتفع) قیمته عاده(9)،ناسبت قیمته قسیمیه(10)أم لا، (أو عشره دنانیر) و هی المثاقیل الشرعیّه(11).

یعنی أنّ المعتبر فی مقدار المتعه هو حال الزوج من حیث السعه فی المال و عدمها.

أی الزوج الغنیّ یعطی الزوجه فی الفرض المذکور الدابّه،و المراد بها هنا الفرس.

یعنی أنّ الفرس هو المعنی الشائع للدابّه فی العرف.

الضمائر فی أقواله«منها»،«علیها»و«اسمها»ترجع إلی الدابّه.

یعنی لا فرق بین کون الدابّه صغیره أو غیرها من أنواع الدابّه إذا صدق اسم الدابّه عرفا.

البرذون-بکسر الباء-:ضرب من الدوابّ دون الخیل و أقدر من الحمر،یقع علی الذکر و الانثی،و ربّما قیل فی الانثی:البرذونه،ج براذین(أقرب الموارد).

العتیق:القدیم من کلّ شیء،الکریم من کلّ شیء،و الخیار من کلّ شیء(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی الفرس.یعنی سواء تساوت قیمه الفرس الثوب و العشره الدنانیر أم زادت أم نقصت.

أی الثوب الذی یکون رفیع القیمه عاده،لا نازل القیمه.

یعنی ناسبت قیمه الثوب قیمه قسیمیه-و هما الفرس و العشره الدنانیر-أم لم تناسب.

یعنی أنّ المراد من الدنانیر هو المثاقیل الشرعیّه فی مقابل المثاقیل الصیرفیّه.
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(و المتوسّط(1)) فی الفقر و الغناء یمتّع (بخمسه دنانیر،و الفقیر(2) بدینار أو خاتم(3)) ذهب أو فضّه معتدّ به عاده (و شبهه(4)) من الأموال المناسبه لما ذکر فی کلّ مرتبه(5).

و المرجع فی الأحوال الثلاثه إلی العرف بحسب زمانه(6)و مکانه و شأنه.

(و لا متعه لغیر هذه) الزوجه،و هی(7)المفوّضه لبعضها المطلّقه قبل الدخول و الفرض(8)،لکن یستحبّ(9)لو فارقها بغیر الطلاق من لعان(10)و

أی الزوج الذی یکون متوسّط الحال من حیث السعه و الإقتار یعطی الزوجه خمسه دنانیر.

یعنی أنّ الزوج الفقیر یعطی الزوجه دینارا واحدا أو خاتم ذهب أو فضّه.

تختّم الخاتم،و-به:أدخله فی إصبعه،یقال:تختّم بالعقیق(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«شبهه»یرجع ظاهرا بحسب عباره الماتن رحمه اللّه إلی الخاتم،لکنّه یرجع إلی کلّ واحد ممّا ذکر من الأربعه المذکوره فی عباره الشارح رحمه اللّه،و هی الدابّه و الثوب و الدنانیر و الخاتم.

من المراتب الثلاث،أی الغنی و الفقر و التوسّط.

الضمائر الثلاثه فی أقواله«زمانه»،«مکانه»و«شأنه»کلّها ترجع إلی الزوج.

یعنی أنّ المراد من«الزوجه»-هذه-هی التی فوّضت تعیین مقدار مهرها إلی الزوج.

أی قبل تعیین المهر.

یعنی یستحبّ إعطاء المتعه للزوجه التی یفارقها بغیر طلاق.

کما إذا لاعن الرجل زوجته أو فسخ عقدها بسبب العیوب المجوّزه للفسخ،فحینئذ یستحبّ إعطاء المتعه لها و لا یجب.
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فسخ،بل قیل بوجوبه(1)حینئذ،لأنّه فی معنی الطلاق.

و الأوّل(2)أقوی،لأنّه مدلول الآیه(3)،و أصاله(4)البراءه فی غیره(5)تقتضی العدم(6).

و الحق(7)بهذه من فرض لها مهر فاسد،فإنّه(8)فی قوّه التفویض،و من(9)فسخت فی المهر قبل الدخول بوجه مجوّز(10).

یعنی قال بعض بوجوب إعطاء المتعه عند الفسخ،لأنّ الفسخ فی المقام بمعنی الطلاق.

أی القول بالاستحباب فی المقام هو أقوی.

فی قوله تعالی: لاٰ جُنٰاحَ عَلَیْکُمْ إِنْ طَلَّقْتُمُ النِّسٰاءَ ،و لفظ لاٰ جُنٰاحَ ظاهر فی الاستحباب.

هذا مبتدأ،خبره هو ما سیأتی فی قوله«تقتضی العدم».

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الطلاق.یعنی أنّ أصاله البراءه فی غیر الطلاق -و هو الفسخ-تقتضی عدم وجوب إعطاء المتعه.

أی عدم وجوب إعطاء المتعه فی الفسخ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«من فرض».یعنی یلحق بالزوجه المفوّضه لبضعها کلّ مرأه فرض لها مهر فاسد مثل الخمر و الخنزیر و مال الغیر.

یعنی أنّ المهر الفاسد فی قوّه تفویض المهر إلی الزوج من حیث الحکم المذکور.

عطف علی قوله«من فرض لها مهر فاسد».یعنی و الحقت بالمفوّضه أیضا المرأه التی فسخت فی المهر قبل الدخول فی صوره جواز الفسخ لها ثمّ طلّقها الزوج قبل الدخول.

کما إذا کان لها خیار الفسخ فی المهر.
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(و لو تراضیا(1)بعد العقد بفرض المهر جاز و صار لازما) ،لأنّ الحقّ فیه(2)لهما،زاد عن مهر المثل أم ساواه أم قصر(3).

فإن اختلفا قیل:للحاکم فرضه بمهر المثل،کما أنّ له(4)تعیین النفقه للزوجه علی الغائب،و من جری مجراه(5).

و یحتمل إبقاء الحال(6)إلی أن یحصل أحد الامور الموجبه للقدر،أو المسقطه للحقّ(7)،لأنّ ذلک(8)لازم التفویض الذی قد قدما(9)علیه.

یعنی لو تراضی الزوجان بعد العقد بتعیین المهر جاز ذلک و لزم هذا التراضی و العمل بمقتضاه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی تعیین المهر،و فی قوله«لهما»یرجع إلی الزوجین.

یعنی لا فرق فی الحکم بلزوم المهر المفروض بین أن یکون زائدا علی مهر المثل أو ناقصا أو مساویا له.

یعنی کما أنّ للحاکم تعیین النفقه للزوجه عند غیاب زوجها.

الضمیر فی قوله«مجراه»یرجع إلی الغائب،و الجاری مجراه مثل المحبوس.

یعنی أنّ الاحتمال الآخر فی خصوص التراضی بعد العقد بفرض المهر هو أن یبقی الأمر بحاله إلی أن یحصل أحد الامور الموجبه للقدر.

و المراد من«الامور الموجبه للقدر»هو الطلاق قبل الدخول،أو الدخول الموجب لمهر المثل.

أی المسقطه لحقّ الزوجه علی الزوج،کما لو مات الزوج قبل الدخول فی فرض تفویضها المهر أو البضع فحینئذ لا شیء علی الزوج للزوجه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إبقاء الحال إلی أن یحصل أحد الامور الموجبه للقدر،أو المسقطه للحقّ.

أی أقدم الزوجان علیه.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی قوله«الذی»،-
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[لو فوّضا فی العقد تقدیر المهر إلی أحدهما صحّ]

(و لو فوّضا(1)) فی العقد (تقدیر المهر إلی أحدهما(2)صحّ) و هو(3) المعبّر عنه بتفویض المهر،بأن تقول(4):زوّجتک نفسی علی أن تفرض من المهر ما شئت(5)أو ما شئت.

و فی جواز تفویضه(6)إلی غیرهما أو إلیهما معا و جهان،من(7)عدم النصّ،و من(8)أنّه(9)کالنائب عنهما،و الوقوف(10)مع النصّ(11)طریق

-و المراد به هو التفویض.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الزوجین.

بأن فوّضا تعیین المهر إلی الزوج أو الزوجه.

یعنی أنّ العقد کذلک یعبّر عنه بتفویض المهر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

المخاطب بهذه اللفظه هو الزوج.

یعنی فی جواز تفویض تقدیر المهر إلی غیر الزوجین-بأن یفوّضا تعیین المهر إلی والد أحدهما مثلا أو إلی کلیهما-و جهان.

هذا دلیل عدم جواز التفویض إلی الغیر أو إلی کلیهما و هو عدم النصّ المستند إلیه.

هذا دلیل جواز التفویض المذکور.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الغیر.یعنی أنّ الغیر مثل النائب عنهما،فکما یجوز تفویضه إلی أحدهما کذلک یجوز التفویض إلی الغیر،لکونه مثل النائب.

هذا مبتدأ،خبره قوله«طریق الیقین».یعنی نحن نقف فی حکم تفویض المهر إلی الغیر أو إلی کلیهما علی مورد النصّ و لا نذهب إلی جواز غیره،وقوفا فیما خالف النصّ علی موضع الیقین.

من النصوص الدالّه علی جواز تفویض المهر إلی أحد الزوجین هی الروایات-
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الیقین.

(و لزم(1)ما حکم به الزوج ممّا یتموّل) و إن قلّ (و ما(2)حکمت به)

-المنقوله فی کتاب الوسائل:

منها ما رواه محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسن بن زراره،عن أبیه قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل تزوّج امرأه علی حکمها،قال:لا یجاوز حکمها مهور آل محمّد اثنتی عشره اوقیّه و نشّا،و هو وزن خمسمائه من الفضّه،قلت:أ رأیت إن تزوّجها علی حکمه و رضیت بذلک،قال:فقال:ما حکم من شیء فهو جائز علیها قلیلا کان أو کثیرا،قال:فقلت له:فکیف لم تجز حکمها علیه و أجزت حکمه علیها؟ قال:فقال:لأنّه حکّمها فلم یکن لها أن تجوز ما سنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و تزوّج علیه نساءه فرددتها علی السنّه،و لأنّها هی حکّمته و جعلت الأمر إلیه فی المهر و رضیت بحکمه فی ذلک،فعلیها أن تقبل حکمه قلیلا کان أو کثیرا(الوسائل:ج 15 ص 31 ب 21 من أبواب المهور ح 1).

و منها ما رواه الکلینیّ أیضا بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام فی رجل تزوّج امرأه علی حکمها أو علی حکمه فمات أو ماتت قبل أن یدخل بها، قال:لها المتعه و المیراث،و لا مهر لها...إلخ(المصدر السابق:ح 2).

و منها ما رواه الکلینیّ أیضا بإسناده عن أبی جعفر-یعنی الأحول-قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل تزوّج امرأه بحکمها ثمّ مات قبل أن تحکم،قال:لیس بها صداق و هی ترث(المصدر السابق:ح 3).

یعنی إذا فوّضا المهر إلی الزوج و حکم الزوج بمقدار من المال یلزم القبول بشرط کون ما یحکم به ممّا یتموّل.

عطف علی قوله«ما حکم به الزوج».یعنی إذا فوّضا تقدیر المهر إلی الزوجه فحکمت بمقدار من المال لزم قبوله بشرط عدم تجاوز ما حکمت به عن مهر السنّه.
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(الزوجه إذا لم یتجاوز مهر السنّه) و هو(1)خمسمائه درهم.

و کذا(2)الأجنبیّ لو قیل به(3)،لروایه(4)زراره عن الباقر علیه السّلام،و علّله(5)بأنّه(6)إذا حکّمها لم یکن لها(7)أن تتجاوز ما سنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و تزوّج علیه نساءه،و إذا حکّمته(8)فعلیها أن تقبل حکمه قلیلا کان أو کثیرا.

(و لو طلّق(9)قبل الدخول فنصف ما یحکم به الحاکم) ،لأنّ ذلک(10)هو الفرض الذی ینتصف بالطلاق،سواء وقع الحکم قبل الطلاق أم بعده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مهر السنّه.

یعنی و کذا القول فی تعیین الأجنبیّ،فلیس له التجاوز عن مهر السنّه لو قیل بجواز التفویض إلی الأجنبیّ کما تقدّم.

أی لو قیل بجواز تفویض المهر إلی الأجنبیّ.

الروایه هی ما نقلناها عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی الهامش 11 من ص 124.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإمام علیه السّلام،و ضمیر المفعول یرجع إلی الحکم المذکور.

الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی الزوج،و کذا فاعل قوله«حکّمها».

أی لا یجوز للزوجه أن تتجاوز فی حکمه عن مهر السنّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.یعنی إذا حکّمت الزوجه زوجها فی تقدیر المهر وجب علیها قبول ما حکم به الزوج من مقدار المهر.

یعنی لو طلّق الزوج الزوجه المفوّضه لتقدیر مهرها قبل الدخول وجب علی الزوج نصف ما حکم به الحاکم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما حکم به الحاکم.یعنی فبالطلاق ینتصف ذلک،کما أنّ المهر المعیّن فی العقد ینتصف بالطلاق.
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و کذا لو طلّقها بعد الدخول لزم الحاکم الفرض(1)و استقرّ فی ذمّه الزوج.

(و لو مات الحاکم(2)قبل الدخول و الحکم فالمرویّ(3)) فی صحیحه محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام فی رجل تزوّج امرأه علی حکمها أو حکمه فمات أو ماتت قبل الدخول (أنّ لها المتعه) و المیراث(4)،و لا مهر لها،و یؤیّده(5)أنّ مهر المثل لا یجب إلاّ مع الدخول و لم یحصل(6)،و لا مسمّی(7)، و لا یجوز(8)إخلاء النکاح عن مهر فتجب(9)المتعه،إذ لا رابع(10).

یعنی یجب علی الحاکم فرض المهر و تعیینه و یستقرّ فی ذمّه الزوج ما یفرضه الحاکم.

المراد من«الحاکم»-هنا-هو الذی فوّض تعیین المهر إلیه،لا الحاکم المصطلح فی الشرع.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 32 ب 21 من أبواب المهور ح 2 و قد نقلناها فی الهامش 11 من ص 124،و الشاهد قوله علیه السّلام:«لها المتعه و المیراث».

هذا أیضا و ما بعده عباره الحدیث المذکور.

الضمیر فی قوله«یؤیّده»یرجع إلی الحکم بالمتعه.

یعنی أنّ الدخول الموجب لمهر المثل لم یحصل.

یعنی و لم یحصل فی العقد المهر المسمّی أیضا حتّی یجب نصفه بالطلاق أو کلّه بغیره.

یعنی و لا یجوز أن یخلو النکاح عن المهر.

هذا تفریع علی المقدّمات المذکوره.یعنی أنّ مهر المثل لا یجب إلاّ مع الدخول و هو لم یحصل فی الفرض،و لم یعیّن المهر المسمّی فی العقد،و لا یجوز خلوّ النکاح عن المهر،فیحکم بالمتعه فی الفرض المذکور.

فإذا انحصر الحکم فی الشقوق الثلاثه المذکوره فلا شقّ رابع حتیّ یحکم به،فلا بدّ-
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و قیل(1):یثبت لها مهر المثل،لأنّه قیمه المعوّض(2)حیث لم یتعیّن غیره(3)،و لأنّ المهر مذکور(4)،غایته أنّه مجهول فإذا تعذّرت معرفته(5) وجب الرجوع إلی مهر المثل،و هو(6)غیر مسموع فی مقابله النصّ(7) الصحیح.

و لا فرق مع موت الحاکم(8)بین موت المحکوم علیه(9)معه و عدمه، عملا بإطلاق النصّ.

(و لو مات المحکوم علیه) وحده(10) (فللحاکم الحکم) ،إذ لا یشترط

-من الحکم بأحد الشقوق المذکوره و هو تحقّق النکاح مع المهر بالحکم بالمتعه.

یعنی قال بعض الفقهاء فی صوره موت الحاکم قبل تعیین المهر بثبوت مهر المثل لها، لأنّ مهر المثل عوض البضع.

المراد من«المعوّض»-هنا-هو البضع.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی مهر المثل.

یعنی لأنّ المهر مذکور فی العقد،لکنّه فوّض إلی حکم الحاکم فکان مجهولا بموت الحاکم و فقد حکمه،فعند تعذّر المعرفه به یرجع إلی مهر المثل.

یعنی إذا تعذّرت معرفه المهر یجب الرجوع إلی مهر المثل.

أی القول المذکور لا یسمع،لوجود النصّ بلزوم المتعه فی الفرض.

قد تقدّم النصّ الدالّ علی وجوب المتعه عن محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام فی الهامش 11 من ص 124 فی قوله علیه السّلام:«لها المتعه و المیراث».

أی الحاکم المقدّر للمهر.

المراد من«المحکوم علیه»هو الزوج.

یعنی لو مات المحکوم علیه فقط و لم یمت الحاکم معه فللحاکم أن یحکم بالمهر و یعیّنه.
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حضور المحکوم علیه عنده(1)،و التفویض(2)إلیه قد لزم بالعقد فلا یبطل بموت المحکوم علیه،و لأصاله(3)بقائه،و النصّ(4)لا یعارضه.

و ربّما قیل بأنّه مع موت الحاکم(5)لا شیء،و هو(6)ضعیف.


[لو مات أحد الزوجین مع تفویض البضع قبل الدخول فلا شیء]

(و لو مات أحد الزوجین مع تفویض البضع قبل الدخول فلا شیء) ، لرضاهما(7)بغیر مهر،و لصحیحه(8)الحلبیّ عن الصادق علیه السّلام فی المتوفّی

الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی الحکم أو الحاکم.

یعنی أنّ التفویض إلی الحاکم قد ثبت بالعقد،فلا تأثیر لموت المحکوم علیه فی بطلان هذا التفویض.

یعنی أنّ الدلیل الآخر لعدم تأثیر موت المحکوم علیه فی بطلان التفویض إلی الحاکم هو الأصل،و المراد منه هو الاستصحاب،فإنّ التفویض إلی الحاکم کان قد ثبت بالعقد فعند الشکّ فی بقائه بموت المحکوم علیه یستصحب.

یعنی أنّ النصوص المذکوره فی الهامش 11 من ص 124 لا تعارض الحکم المذکور.

یعنی قال بعض بأنّه لو مات الحاکم قبل التعیین لم یجب علی الزوج شیء حتّی المتعه.

أی القول بعدم وجوب شیء علی الزوج مع موت الحاکم قبل الحکم ضعیف، لوجود النصّ کما تقدّم.

فإنّ الزوجین قد رضیا بالعقد من دون المهر.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إن لم یکن دخل بها و قد فرض لها مهرا فلها نصف ما فرض لها،و لها المیراث،و علیها العدّه(الوسائل:ج 15 ص 72 ب 58 من أبواب المهور ح 6).
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عنها زوجها قبل الدخول:«إن کان فرض لها مهرا فلها(1)،و إن لم یکن فرض مهرا لها فلا مهر لها»،و هذا(2)ممّا لا خلاف فیه ظاهرا.


[هنا مسائل عشر]


اشاره

(و هنا مسائل عشر)



[الاولی:الصداق یملک بأجمعه للزوجه بالعقد]

(الاولی(3):الصداق(4)یملک بأجمعه) للزوجه (بالعقد) ملکا(5) متزلزلا،و یستقرّ(6)بأحد امور أربعه:الدخول إجماعا،و ردّه الزوج عن

أی فلهذه الزوجه المتوفّی عنها زوجها قبل الدخول من المهر هو ما عیّنه الزوج.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم وجوب شیء عند موت أحد الزوجین فی الفرض المذکور.

مسائل فی المهر المسأله الاولی

أی المسأله الاولی من المسائل العشر المذکوره هنا.

الصداق-بالفتح و یکسر-:مهر المرأه،قیل:و الکسر أفصح،ج أصدقه و صدق بضمّتین(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الصداق تملکه الزوجه بأجمعه بالعقد ملکا متزلزلا.

یعنی یستقرّ ملک الزوجه لجمیع الصداق بأحد الامور الأربعه:

أ:دخول الزوج بها.

ب:ارتداد الزوج عن فطره.

ج:موت الزوج.

د:موت الزوجه.
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فطره(1)،و موته،و موتها فی الأشهر.

(و لها(2)التصرّف فیه قبل القبض) ،إذ لا مدخلیّه للقبض هنا(3)فی الملک،سواء طلّقها(4)قبل الدخول أم لا و إن رجع إلیه نصفه(5)بالطلاق.

(فلو(6)نما) بعد العقد (کان) النماء (لها) خاصّه(7)،لروایه عبید بن زراره(8)عن الصادق علیه السّلام...

فلو لم یکن الارتداد عن فطره لم یستقرّ ملک الزوجه لتمام المهر إلاّ بعد قتل الزوج، لعدم توبته.

یعنی یجوز للزوجه التصرّف فی المهر المذکور فی العقد قبل القبض بأن یبیعه أو تؤجره.

هذا القید إنّما هو لإخراج بعض الموارد التی فیها للقبض دخل،مثل الهبه و الصرف و السلم.

یعنی أنّ للزوجه حقّ التصرّف فی المهر کلّه،سواء طلّقها الزوج بعدا قبل الدخول أم لا.

یعنی و إن کان یرجع إلی الزوج نصف المهر بالطلاق قبل الدخول،لکن هذا لا دخل له فی تملّک الزوجه للمهر کلّه بمحض العقد.

یعنی لو قلنا بتملّک الزوجه للمهر بأجمعه فالنماء الحاصل من المهر یتعلّق بالزوجه.

یعنی یتعلّق النماء بالزوجه فقط،و لا حقّ للزوج فیه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبید بن زراره قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل تزوّج امرأه علی مائه شاه ثمّ ساق إلیها الغنم ثمّ طلّقها قبل أن یدخل بها و قد ولدت الغنم،قال:إن کانت الغنم حملت عنده رجع بنصفها و نصف أولادها،و إن-
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فی رجل(1)ساق(2)إلی زوجته غنما و رقیقا فولت له عندها و طلّقها قبل أن یدخل،فقال:«إن کنّ حملن عنده(3)فله نصفها و نصف ولدها،و إن کنّ حملن عندها فلا شیء له من الأولاد».

(فإن تعقّبه(4)طلاق قبل الدخول ملک الزوج النصف حینئذ) و لا شیء له فی النماء.

ثمّ إن وجده باقیا علی ملکها(5)أجمع أخذ نصفه،و إن وجده(6)تالفا أو منتقلا عن ملکها فنصف مثله(7)أو قیمته(8).

ثمّ إن اتّفقت(9)القیمه،...

-لم یکن الحمل عنده رجع بنصفها و لم یرجع من الأولاد بشیء(الوسائل:ج 15 ص 43 ب 34 من أبواب المهور ح 1).

و فی بعض نسخ الروضه البهیّه«زوج»بدل«رجل»،و الموجود فی الروایه-علی ما نقلها الشیخ الحرّ رحمه اللّه فی الوسائل-هو«رجل».

أی أعطی زوجته غنما و رقیقا.

یعنی إن کنّ حملن عند الزوج فله نصف العین و النماء.

یعنی إن طلّق الزوج بعد العقد و قبل الدخول ملک النصف حینئذ.

یعنی أنّ الزوج إن وجد الصداق باقیا علی ملک الزوجه-بحیث لم تخرجه عن ملکها بالبیع أو الهبه-أخذ نصفه.

یعنی و إن وجد الزوج الصداق تالفا أو منتقلا عن ملکها فیرجع إلیها بنصف مثله أو قیمته.

إن کان مثلیّا کالحنطه و الشعیر.

إن کان قیمیّا مثل الحیوانات و الأثواب.

بأن لم تتفاوت قیمه یوم القبض و یوم الرجوع.
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و إلاّ فله(1)الأقلّ من حین العقد إلی حین التسلیم،لأنّ الزیاده حدثت فی ملکها(2).

و إن وجده معیبا رجع فی نصف العین(3)مع الأرش.

و لو نقصت القیمه للسوق(4)فله نصف العین خاصّه،و کذا لو زادت(5) و هی باقیه.

و لو زاد(6)زیاده متّصله کالسمن تخیّرت(7)بین دفع نصف العین الزائده و نصف القیمه من دونها(8)،و کذا لو تغیّرت(9)فی یدها بما أوجب

یعنی لو تفاوتت القیمه یوم القبض و یوم الرجوع إلیها فإذا یجب الأقلّ من قیمه یوم العقد و قیمه یوم تسلیم النصف.

یعنی أنّ زیاده القیمه إنّما حصلت فی زمان کون العین فی ملک الزوجه،فلا حقّ للزوج لأن یرجع فی الزائد.

یعنی رجع الزوج فی نصف عین الصداق مع أخذ أرش العیب الذی حصل فیه.

یعنی لو نقصت قیمته السوقیّه-بأن کانت قیمه العین حین الإصداق أکثر من قیمتها حین الطلاق-فللزوج نصف العین فقط،لا القیمه.

یعنی و کذا یرجع الزوج إلی نصف العین لو زادت القیمه السوقیّه و کانت العین باقیه.

أی لو زاد المهر زیاده متّصله مثل السمن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«دونها»یرجع إلی الزیاده المتّصله.یعنی تعطی الزوجه نصف قیمه العین،لا قیمه العین الزائده،لأنّها حصلت فی ملکها و لا دخل فیها للزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العین.

ص :133





زیاده القیمه(1)کصیاغه الفضّه و خیاطه الثوب.

و یجبر(2)علی العین لو بذلتها فی الأوّل(3)دون الثانی(4)،لقبول الفضّه لما یریده منها(5)دون الثوب إلاّ أن یکون مفصّلا علی ذلک الوجه(6)قبل دفعه إلیها.

(و یستحبّ لها(7)العفو عن الجمیع) ،لقوله تعالی: وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ (8).

و المراد ب«العفو»إسقاط المهر بالهبه(9)إن کان عینا،و الإبراء و ما فی

هذان مثالان للتغییر فی ید الزوجه بأن تصوغ الفضّه أو تخیط الثوب.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوج.

المراد من«الأوّل»هو صیاغه الفضّه.یعنی یجبر الزوج علی أخذ نصف العین فی هذا الفرض لو بذلتها الزوجه.

المراد من«الثانی»هو خیاطه الزوجه الثوب الذی جعل صداقا لها.

هذا دلیل إجبار الزوج علی أخذ نصف عین الخاتم المصوغ من الفضّه عند بذل الزوجه،و هو أنّ الفضّه بما أنّها تلین و تذوب بالحراره تقبل الأشکال المختلفه التی یریدها الزوج،بخلاف الثوب المخیط.

أی إلاّ أن یکون الثوب مفصّلا علی ذلک الوجه الذی سلّم الزوج إلیها،فإذا یجبر الزوج علی أخذ نصف العین أیضا.

یعنی یستحبّ للزوجه العفو عن جمیع الصداق فی حقّ الزوج. 

الآیه 237 من سوره البقره: وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ وَ قَدْ فَرَضْتُمْ لَهُنَّ فَرِیضَهً فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ إِلاّٰ أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکٰاحِ وَ أَنْ تَعْفُوا أَقْرَبُ لِلتَّقْویٰ .

أی المراد من«العفو»هنا لیس معناه الحقیقیّ،بل المراد به مثلا أن تهب الزوجه-
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معناه من العفو و الإسقاط إن کان دینا(1).

و ربّما قیل بصحّته(2)بلفظ العفو مطلقا(3)،عملا بظاهر الآیه(4).

و ردّه(5)إلی القوانین الشرعیّه أولی،و الآیه لا تدلّ علی أزید منه(6).

(و لولیّها(7)الإجباریّ) الذی بیده عقده النکاح أصاله-و هو الأب و الجدّ له بالنسبه إلی الصغیره-(8) (العفو عن البعض) ،أی بعض النصف الذی تستحقّه(9)بالطلاق قبل الدخول،لأنّ عفو(10)الولیّ مشروط بکون الطلاق

-نصف العین التی تکون صداقا لها.

یعنی إن کان الصداق دینا فی ذمّه الزوج یستحبّ للزوجه العفو و الإسقاط بالنسبه إلی نصف العین.

یعنی ربّما قال بعض بصحّه استعمال لفظ العفو فی المقام.

سواء کان الصداق عینا أم دینا.

أی لقوله تعالی: وَ أَنْ تَعْفُوا .

هذا مبتدأ،خبره قوله«أولی».یعنی ردّ العفو فی الآیه إلی القوانین الشرعیّه-بأن یراد من العفو فی العین الهبه و فی الدین الإبراء-هو أولی.

أی علی أزید من معنی العفو.

أی و للولیّ الإجباریّ للزوجه-و هو الأب و الجدّ له-العفو عن البعض فی مقابل ولیّها الغیر الإجباریّ و هو الوکیل کما سیشیر رحمه اللّه إلیه.

أمّا الکبیره فلا ولایه علیها للأب و غیره.

یعنی یجوز للولیّ الإجباریّ أن یعفو عن مقدار من النصف الذی تستحقّه الزوجه بالطلاق قبل الدخول.

هذا تعلیل جواز عفو الولیّ الإجباریّ عن مقدار من نصف الصداق،لا الجمیع بأنّ-
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قبل الدخول (لا الجمیع) .

و احترز بالإجباریّ(1)عن وکیل الرشیده فلیس له العفو مع الإطلاق(2)فی أصحّ القولین.

نعم،لو وکّلته(3)فی العفو جاز قطعا،و کذا(4)وکیل الزوج فی النصف الذی یستحقّه بالطلاق.

-عفوه مشروط بکون الطلاق قبل الدخول.

و الروایات الدالّه علی جواز عفو الولیّ بعض النصف منقوله فی کتاب الوسائل:

منها ما رواه العیّاشیّ عن زراره و حمران و محمّد بن مسلم جمیعا عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام فی قوله: إِلاّٰ أَنْ یَعْفُونَ أَوْ یَعْفُوَا الَّذِی بِیَدِهِ عُقْدَهُ النِّکٰاحِ قال:

هو الذی یعفو عن بعض الصداق أو یحطّون عنه بعضه أو کلّه(الوسائل:ج 15 ص 63 ب 52 من أبواب المهور ح 4).

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه احترز بقوله«الولیّ الإجباریّ»عن وکیل الزوجه الرشیده، فإنّ ولایه الولیّ الإجباریّ نشأت من اللّه تعالی،بخلاف ولایه الوکیل فإنّها أمر اختیاریّ نشأ من الزوجه.

أی مع إطلاق الوکاله عن الزوجه بأن لم تصرّح الزوجه باختیار الوکیل فی العفو.

أی إذا وکّلت الزوجه وکیلها فی العفو عن المهر أیضا جاز للولیّ الاختیاریّ العفو مثل الإجباریّ.

یعنی مثل وکیل الزوجه وکیل الزوج فی نصف الصداق الذی یستحقّه الزوج بالطلاق قبل الدخول،فیجوز لوکیله أن یعفو بشرط وکالته فی العفو أیضا.

***
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[الثانیه:لو دخل قبل دفع المهر کان دینا علیه]

(الثانیه(1):لو دخل قبل دفع المهر کان دینا علیه(2)و إن طالت المدّه) ، للأصل(3)و الأخبار(4).

و ما(5)روی(6)من أنّ الدخول یهدم العاجل،أو أنّ طول المدّه یسقطه

المسأله الثانیه

أی المسأله الثانیه من المسائل العشر.

یعنی لو دخل الزوج بالزوجه قبل دفع الصداق إلیها کان الصداق دینا فی ذمّته و إن طالت المدّه.

المراد من«الأصل»هو استصحاب اشتغال ذمّه الزوج عند الشکّ فیه بعد الدخول.

الأخبار الدالّه علی کون الصداق دینا فی ذمّه الزوج بعد الدخول بها قبل دفع المهر منقوله فی کتاب الوسائل:

منها ما رواه محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الحمید بن عوّاض قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یتزوّج المرأه فلا یکون عنده ما یعطیها فیدخل بها،قال:لا بأس إنّما هو دین علیه لها(الوسائل:ج 15 ص 14 ب 8 من أبواب المهور ح 2).

و منها ما رواه محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الحمید الطائیّ قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أتزوّج المرأه و أدخل بها و لا اعطیها شیئا،قال:نعم،یکون دینا علیک(المصدر السابق:ح 9).

و منها ما رواه محمّد بن الحسن أیضا بإسناده عن زید بن علیّ،عن آبائه،عن علیّ علیهم السّلام أنّ امرأه أتته و رجل قد تزوّجها و دخل بها و سمّی لمهرها أجلا،فقال له علیّ علیه السّلام:لا أجل لک فی مهرها إذا دخلت بها فأدّ إلیها حقّها(المصدر السابق:ح 11).

«ما»الموصوله-هذه-مبتدأ،خبره قوله«شاذّ».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:-
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شاذّ لا یلتفت إلیه،أو مؤوّل(1)بقبول قول الزوج فی براءته من المهر لو تنازعا.

(و الدخول) الموجب للمهر تامّا(2) (هو الوطء) المتحقّق بغیبوبه الحشفه(3)،أو قدرها(4)من مقطوعها.و ضابطه(5)ما أوجب الغسل (قبلا أو دبرا(6)،لا مجرّد الخلوه) بالمرأه و إرخاء الستر(7)علی وجه ینتفی معه

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أبی جعفر علیه السّلام فی الرجل یتزوّج المرأه و یدخل بها ثمّ تدّعی علیه مهرها،قال:إذا دخل علیها فقد هدم العاجل(الوسائل:ج 15 ص 14 ب 8 من أبواب المهور ح 6).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:حملها الشیخ علی عدم قبول قولها بعد الدخول بغیر بیّنه،لما مضی و یأتی،و ذلک أنّها تدّعی خلاف الظاهر و خلاف العادات.

قال:و تلک الأحادیث موافقه لظاهر القرآن فی قوله تعالی: وَ آتُوا النِّسٰاءَ صَدُقٰاتِهِنَّ .

أقول:و یمکن الحمل علی هدم وجوب التعجیل دون السقوط بالکلّیّه(انتهی).

یعنی أنّ الروایه تؤوّل بقبول قول الزوج بعد تنازع الزوجین و دعوی المرأه ثبوت المهر بعد فی ذمّته.

أی الدخول الموجب لاستقرار تمام المهر فی ذمّه الزوج هو الوطی.

المراد من«الحشفه»هو موضع الختان.

أی دخول مقدار الحشفه لو کانت مقطوعه.

أی الضابط للدخول الموجب لتمام المهر هو الدخول الموجب للغسل.

فالدخول فی الدبر أیضا یوجب تمام المهر.

بأن یرتفع المانع من الدخول فقط من دون مواقعه.
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المانع من الوطء علی أصحّ القولین(1).

و الأخبار فی ذلک(2)مختلفه،ففی بعضها(3)أنّ وجوبه أجمع متوقّف علی الدخول(4)،و فی اخری بالخلوه(5)،و الآیه(6)ظاهره فی الأوّل(7)و

فی مقابل القول الآخر بوجوب تمام المهر بمجرّد الخلوه،کما سیشیر إلیه فی قوله«و فی اخری بالخلوه».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ثبوت تمام المهر بالدخول أو بالخلوه.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الأخبار.یعنی أنّ مدلول بعض الأخبار هو وجوب تمام المهر بسبب الدخول.

من الأخبار الدالّه علی وجوب تمام المهر بالدخول هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن یونس بن یعقوب قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوّج امرأه فأغلق بابا و أرخی سترا و لمس و قبّل ثمّ طلّقها،أ یوجب علیه الصداق؟قال:لا یوجب الصداق إلاّ الوقاع(الوسائل:ج 15 ص 67 ب 55 من أبواب المهور ح 1).

یعنی أنّ هناک روایات اخری تدلّ علی وجوب تمام المهر بمجرّد الخلوه.

منها ما رواه محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن الرجل یطلّق المرأه و قد مسّ کلّ شیء منها إلاّ أنّه لم یجامعها،أ لها عدّه؟فقال:

ابتلی أبو جعفر علیه السّلام بذلک،فقال له أبوه علیّ بن الحسین علیهما السّلام:إذا أغلق بابا و أرخی سترا وجب المهر و العدّه(الوسائل:ج 15 ص 67 ب 55 من أبواب المهور ح 2).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:هذا یحتمل الحمل علی التقیّه و علی الاستحباب.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی: وَ إِنْ طَلَّقْتُمُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ... إلخ.

المراد من«الأوّل»هو القول بوجوب تمام المهر بالدخول،لا بمجرّد الخلوه.یعنی أنّ ظاهر الآیه یدلّ علی المدّعی،لأنّ فیها فَنِصْفُ مٰا فَرَضْتُمْ ،بمعنی إن طلّقتم-
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معه(1)مع ذلک الشهره بین الأصحاب و کثره(2)الأخبار(3).


[الثالثه:لو أبرأته من الصداق ثمّ طلّقها قبل الدخول رجع علیها بنصفه]

(الثالثه(4):لو أبرأته(5)من الصداق ثمّ طلّقها قبل الدخول رجع) علیها (بنصفه(6)) ،لأنّها(7)حین الإبراء کانت مالکه لجمیع المهر ملکا تامّا،و ما

-النساء قبل أن تمسّوهنّ فنصف ما فرضتم،و المفهوم المخالف هو وجوب تمام الفرض بالمسّ و هو الدخول.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی القول الأوّل.یعنی أنّ المؤیّد له مع ظهور الآیه هو الشهره بین الأصحاب و کثره الأخبار.

و الحاصل أنّ القول بوجوب تمام المهر بالدخول تدلّ علیه امور:

أ:الأخبار الکثیره.

ب:ظهور الآیه الشریفه.

ج:الشهره بین الأصحاب.

بالرفع،عطف علی قوله فیما مضی آنفا«الشهره».یعنی مع القول الأوّل علاوه علی ظهور الآیه الشهره و الأخبار الکثیره.

و لا یخفی أنّ الأخبار الثمانیه المنقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 67 و ما بعدها ب 55 من أبواب المهور دالّه علی کلا القولین.

المسأله الثالثه

أی المسأله الثالثه من المسائل العشر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.یعنی لو أبرأت الزوجه زوجها من المهر ثمّ طلّقها الزوج قبل الدخول رجع علیها بنصفه.

الضمیر فی قوله«بنصفه»یرجع إلی الصداق. 

یعنی أنّ الزوجه حین أبرأت زوجها من الصداق کانت مالکه لجمیع المهر ملکا تامّا،فإذا أبرأته فکأنّما بذلت له الصداق کلّه.
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یرجع(1)إلیه(2)بالطلاق ملک جدید،و لهذا کان نماؤه لها(3)،فإذا طلّقها رجع(4)علیها بنصفه،کما لو(5)صادفها(6)قد أتلفته،فإنّ تصرّفها(7)فیه بالإبراء(8)بمنزله الإتلاف فیرجع(9)بنصفه.

و کذا(10)لو کان عینا و وهبته(11)إیّاها ثمّ طلّقها فإنّه یرجع علیها(12)

قوله«یرجع»بصیغه المعلوم،و فاعله هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ النصف الذی یرجع إلی الزوج إنّما هو بسبب ملک جدید له.

یعنی لکونها مالکه لتمام الصداق یتعلّق نماؤه بها.

أی رجع الزوج علی الزوجه بنصف الصداق.

یعنی کما یرجع الزوج علیها بنصف المهر لو صادف الزوجه فی حال کونها قد أتلفت الصداق فکذلک فیما نحن فیه أیضا یرجع علیها بنصفه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«تصرّفها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الصداق.

یعنی أنّ إبراء الزوجه زوجها من الصداق یکون بمنزله إتلافها للصداق،فللزوج أن یرجع علیها بنصفه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«بنصفه»یرجع إلی الصداق.

یعنی و مثل إبرائها للزوج من الصداق إذا کان دینا هبتها للزوج الصداق إذا کانت عینا فی رجوع الزوج علی الزوجه بالنصف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«إیّاها»یرجع إلی العین.

یعنی أنّ الزوج یرجع علی الزوجه بنصف قیمه العین فی هذا الفرض أیضا.
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بنصف القیمه.

و یحتمل ضعیفا عدم(1)الرجوع فی صوره الإبراء،لأنّها لم تأخذ منه مالا،و لا نقلت(2)إلیه الصداق،لأنّ الإبراء إسقاط،لا تملیک،و لا أتلفته(3)علیه،کما لو رجع الشاهدان بدین(4)فی ذمّه زید لعمرو بعد حکم الحاکم علیه(5)،و قبل(6)الاستیفاء و کان قد أبرأ(7)المشهود علیه،

أی الاحتمال الضعیف فی فرض الإبراء هو عدم رجوع الزوج علیها بالنصف،لأنّ الزوجه لم تأخذ منه شیئا من المال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ الزوجه فی صوره کون الصداق دینا فی ذمّه الزوج لم تنتقل إلیه مالا بواحد من الامور المملّکه مثل الهبه و الهدیّه و غیرهما،بل أبرأته ممّا فی ذمّته و الإبراء من قبیل الإسقاط،لا التملیک.

یعنی أنّ الزوجه لم تتلف علی الزوج شیئا.

أی الشاهدان اللذان یشهدان عند الحاکم بأنّ فی ذمّه زید دینا لعمرو،فبعد حکم الحاکم علی زید یرجعان عمّا شهدا به و قد أبرأ المشهود له المشهود علیه،فإذا لا یرجع المشهود علیه علی الشاهدین،بخلاف ما إذا استوفاه المشهود له،فیرجع المشهود علیه حینئذ علی الشاهدین،لکونهما سببین للضرر الواقع علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی زید الذی هو المشهود علیه فی المثال.

و هذا ظرف آخر لقوله«رجع الشاهدان»،و الظرف الأوّل هو قوله«بعد حکم الحاکم».یعنی رجع الشاهدان بعد حکم الحاکم و قبل استیفاء المشهود له طلبه من المشهود علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المشهود له و هو عمرو فی المثال،و قوله«المشهود علیه»بالنصب،لکونه مفعولا به.
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فإنّه(1)لا یرجع علی الشاهدین بشیء،و لو کان الإبراء إتلافا(2)علی من(3)فی ذمّته(4)لغرما(5)له.

و الفرق واضح(6)،فإنّ حقّ(7)المهر ثابت حال الإبراء فی ذمّه الزوج ظاهرا و باطنا،فإسقاط الحقّ بعد(8)ثبوته متحقّق،بخلاف مسأله الشاهد، فإنّ الحقّ لم یکن ثابتا کذلک(9)فلم تصادف البراءه(10)...

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی المشهود علیه و هو زید فی المثال.یعنی أنّ زیدا لا یرجع علی الشاهدین بشیء،لعدم کونه متضرّرا بشهادتهما،لأنّ المشهود له قد أبرأه.

یعنی لو کان إبراء عمرو زیدا ممّا شهدا به من قبیل الإتلاف لکان الشاهدان ضامنین لما شهدا به.

أی لو کان الإبراء علی من کان الدین فی ذمّته إتلافا-أی تصرّفا من المبرئ فی المال-لکان الواجب رجوع المدین علی الشاهدین(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی«من»الموصوله.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الشاهدین،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«من» الموصوله و هو المدین.

هذا جواب عن تنظیر إبراء الزوجه من صداقها برجوع الشاهدین عن شهادتهما.

هذا بیان الفرق بینهما بأنّ حقّ المهر ثابت و محقّق عند الإبراء فی عهده الزوج، بخلاف مسأله الشهاده،فإنّ الموجب لثبوت الحقّ ظاهرا للمشهود له علی عهده المشهود علیه إنّما هو شهاده الشاهدین.

یعنی أنّ إسقاط الحقّ هنا إنّما یکون بعد ثبوت الحقّ.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو ثبوت الحقّ ظاهرا و باطنا.

یعنی أنّ البراءه فی مسأله الشاهدین لم تصادف حقّا ثابتا واقعا و باطنا.
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حقّا یسقط(1)بالإبراء.

(و کذا) یرجع(2)علیها بنصفه (لو خلعها(3)به أجمع(4)قبل الدخول) ، لاستحقاقه(5)له ببذلها عوضا مع الطلاق فکان انتقاله(6)عنها سابقا علی استحقاقه النصف بالطلاق فینزّل(7)منزله المنتقل عنها حین استحقاقه(8) النصف فیرجع(9)علیها بنصفه(10)دینا أو عینا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحقّ.یعنی أنّ حقّا ثابتا لم یسقط بالإبراء حتّی یضمن الشاهدان فی المثال.

یعنی کما قلنا برجوع الزوج بنصف الصداق عند إبرائها من الصداق کذلک نقول برجوعه بنصف الصداق لو طلّقها طلاقا خلعیّا قبل الدخول.

و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«بنصفه»یرجع إلی الصداق.

أی لو خلع الزوج الزوجه فی مقابل بذلها للصداق.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الصداق.

أی فی مقابل جمیع الصداق.

أی لاستحقاق الزوج لجمیع الصداق ببذل الزوجه جمیعه.

أی کان انتقال المهر عن الزوجه سابقا علی استحقاق الزوج للنصف بالطلاق.

یعنی أنّ بذل الزوجه للصداق للخلع یکون بمنزله انتقال الصداق عنها إلیه حین استحقاق الزوج لنصفه.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.

أی بنصف الصداق دینا کان أو عینا.
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[الرابعه:یجوز اشتراط ما یوافق به الشرع فی عقد النکاح]

(الرابعه(1):یجوز اشتراط ما یوافق به الشرع فی(2)عقد النکاح) ، سواء کان من مقتضی عقد النکاح کأن تشترط(3)علیه العدل فی القسمه(4) و النفقه،أو یشترط(5)علیها أن یتزوّج علیها متی شاء،أو یتسرّی(6)،أو خارجا(7)عنه کشرط تأجیل المهر(8)...

المسأله الرابعه

أی المسأله الرابعه من المسائل العشر.

ظرف لقوله«اشتراط».

هذا مثال لاشتراط ما یوافق مقتضی العقد،لأنّ رعایه العدل فی تقسیم اللیالی بین الزوجات هی مقتضی العقد.

سیأتی البحث عن القسمه فی الفصل الثامن فی قوله«الفصل الثامن فی القسم و هو بفتح القاف مصدر قسمت الشیء...إلخ».

هذا أیضا مثال للشرط الذی هو مقتضی العقد بأن یشترط الزوج فی العقد علی الزوجه أن یتزوّج غیرها متی شاء،فإن تزوّج الزوج بغیر الزوجه جائز بمقتضی العقد و إن لم یشترطه.و فاعل قوله«یشترط»هو الضمیر الراجع إلی الزوج، و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی أنّ الزوج یشترط علی الزوجه فی متن العقد أن یتسرّی علیها،أی یتّخذ السرّیّه،و هی الجاریه التی تتّخذ سرّا(من تعلیقه السیّد کلانتر).

هذا عطف علی قوله«من مقتضی عقد النکاح».یعنی سواء کان الشرط من مقتضی العقد،أو کان خارجا عن مقتضاه.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی عقد النکاح.

کأن یشترط الزوج کون المهر مؤجّلا،لا معجّلا.
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أو بعضه(1)إلی أجل معیّن.

(فلو شرط ما یخالفه(2)لغا الشرط) و صحّ العقد و المهر (کاشتراط(3) أن لا یتزوّج علیها،و أن لا یتسرّی) ،أو لا یطأ،أو یطلّق(4)کما فی نکاح المحلّل(5).

أمّا فساد الشرط حینئذ(6)فواضح،لمخالفه المشروع(7)،و أمّا صحّه العقد(8)فالظاهر إطباق الأصحاب علیه و إلاّ(9)کان للنظر فیه مجال،کما علم من غیره(10)من العقود المشتمله علی الشرط الفاسد.

کأن یشترط الزوج کون مقدار من المهر مؤجّلا إلی مدّه معیّنه.

الضمیر فی قوله«یخالفه»یرجع إلی الشرع.

هذا و ما بعده أمثله الشروط المخالفه للشرع.

کأن تشترط الزوجه فی العقد أن یطلّقها الزوج بعد العقد،فهذا الشرط باطل.

المحلّل هو الذی ینکح الزوجه المطلّقه ثلاثا لیحلّ لزوجها بعد تطلیق المحلّل إیّاها.

یعنی أمّا بطلان الشرط إذا کان مخالفا للشرع فهو ظاهر.

أی لکون الشرط علی خلاف المشروع فیبطل.

یعنی أمّا الحکم بصحّه العقد بعد فساد الشرط فلکونه مورد اتّفاق أصحابنا الفقهاء.

یعنی لو لم تکن صحّه العقد المذکور مورد إجماع لأصحابنا الفقهاء لکان للإشکال فیها مجال.

یعنی کما علم من النظر و التأمّل فی غیر عقد النکاح من العقود التی تشتمل علی الشرط الفاسد.فإنّهم استدلّوا بأنّ ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد،و حکموا ببطلان العقد أیضا،لا الشرط فقط.
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و ربّما قیل بفساد المهر خاصّه(1)،لأنّ الشرط کالعوض المضاف إلی الصداق فهو(2)فی حکم المال،و الرجوع إلی قیمته(3)متعذّر،للجهاله(4) فیجهل الصداق فیرجع إلی مهر المثل.

(و لو شرط إبقاءها(5)فی بلدها لزم) ،لأنّه(6)شرط لا یخالف المشروع، فإنّ خصوصیّات الوطن أمر مطلوب للعقلاء بواسطه النشؤ(7)و الأهل و الانس(8)و غیرها فجاز شرطه،توصّلا إلی الغرض المباح(9)،و

یعنی قال بعض الفقهاء فی خصوص الشرط الفاسد فی العقد ببطلان الصداق فقط دون العقد،لأنّ الشرط کالعوض الذی اضیف إلی الصداق فیکون فی حکم المال الذی یتعذّر الرجوع إلی قیمته للجهاله،فتسری هذه الجهاله إلی الصداق أیضا فیرجع إلی مهر المثل.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الشرط.

أی الرجوع إلی قیمه هذا الشرط غیر ممکن.

أی لجهاله قیمه الشرط،و جهاله الشرط تسری إلی الصداق و هو لا یجوز فیرجع إلی مهر المثل.

کما إذا شرط الزوج أن یبقیها فی بلدها فإذا یلزم العمل بما شرط.

أی شرط الإبقاء لیس شرطا مخالفا للشرع فیلزم العمل به.

النشوء من نشؤ،ینشؤ نشأ و نشوء و نشاء:حیی و حدث و تجدّد،و-الطفل:ربی و شبّ و حقیقته ارتفع عن حدّ الصبا و قرب من الإدراک،و الاسم النشؤ(أقرب الموارد).

أی لکون الإنسان آنسا إلی وطنه.

المراد من«الغرض المباح»هو ما ذکر ما مطلوبیّه خصوصیّات الوطن من حیث النشؤ و غیره.
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لصحیحه(1)أبی العبّاس عن الصادق علیه السّلام فی الرجل یتزوّج امرأه و یشترط لها أن لا یخرجها من بلدها،قال علیه السّلام:«یفی لها بذلک»أو قال:«یلزمه ذلک»،و لعموم(2)«المؤمنون عند شروطهم».

(و کذا(3)) لو شرط إبقاءها(4) (فی منزلها) و إن لم یکن منصوصا(5)، لاتّحاد الطریق(6).

و قیل:یبطل الشرط فیهما(7)،لأنّ الاستمتاع بالزوجه فی الأزمنه و الأمکنه حقّ الزوج بأصل الشرع(8)،و کذا السلطنه له علیها،فإذا شرط ما یخالفه(9)کان باطلا،...

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 49 ب 40 من أبواب المهور ح 1.

أی الدلیل الآخر علی لزوم الشرط المذکور هو قوله صلّی اللّه علیه و آله:«المؤمنون عند شروطهم».

یعنی و کذا یلزم الشرط لو شرط الزوج أن یبقی الزوجه فی منزلها.

الضمیران فی قولیه«إبقاءها»و«منزلها»یرجعان إلی الزوجه.

یعنی أنّ شرط الإبقاء للزوجه فی منزلها یلزم و إن لم یرد فی الحدیث.

أی لاتّحاد طریق تصحیح الشرط فی کلتا المسألتین،أی مسأله شرط الإبقاء فی الوطن و شرط الإبقاء فی المنزل،و طریق تصحیح الشرط هو ما تقدّم من قوله علیه السّلام:«یفی لها بذلک»و أیضا عموم الحدیث النبویّ.

یعنی قال بعض بأنّ الشرط فی کلا الفرضین باطل.

یعنی أنّ الشارع جعل ذلک الحقّ-أی الاستمتاع بالزوجه-للزوج فی کلّ زمان و مکان،و کذا سلطنه الزوج علی الزوجه.

الضمیر فی قوله«یخالفه»یرجع إلی الشرع.یعنی إن شرط ما یخالف الشرع یکون باطلا.
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و حملوا الروایه(1)علی الاستحباب.

و یشکل(2)بأنّ ذلک وارد فی سائر الشروط السائغه التی لیست بمقتضی العقد کتأجیل المهر،فإنّ استحقاقها(3)المطالبه به فی کلّ زمان و مکان ثابت بأصل الشرع أیضا فالتزام عدم ذلک(4)فی مدّه الأجل یکون مخالفا(5)،و کذا القول فی کلّ تأجیل و نحوه من الشروط السائغه.

و الحقّ أنّ مثل ذلک(6)لا یمنع خصوصا مع ورود النصّ(7)الصحیح بجوازه(8).و أمّا حمل الأمر(9)المستفاد من الخبر(10)الذی بمعناه علی

یعنی حملوا الروایه المذکوره فی الصفحه 148-حیث قال علیه السّلام:«یفی لها بذلک»- علی الاستحباب.

یعنی أنّ هذا الإشکال وارد أیضا فی سائر الشروط الجائزه التی لیست مطابقه لمقتضی العقد،مثل کون المهر مؤجّلا.

یعنی أنّ الزوجه تستحقّ المطالبه بالمهر فی کلّ مکان و زمان بعد العقد بأصل الشرع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المطالبه.

أی یکون مخالفا للشرع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما تقدّم من الإشکال.

أی النصّ المذکور فی الصفحه 148.

أی بجواز شرط إبقاء الزوجه فی الوطن أو فی منزلها.

جواب عن حمل قوله علیه السّلام:«یفی لها بذلک»علی الاستحباب بأنّ الحمل کذلک یکون علی خلاف الحقیقه،لأنّ الأمر حقیقه فی الوجوب.

یعنی أنّ الأمر مستفاد من الخبر من قوله علیه السّلام:«یفی لها بذلک»،فإنّ الخبر و إن کان-
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الاستحباب فلا ریب علی أنّه خلاف الحقیقه فلا یصار إلیه(1)مع إمکان الحمل علیها(2)و هو(3)ممکن،فالقول(4)بالجواز أوجه فی مسأله النصّ.

و أمّا المنزل(5)فیمکن القول بالمنع فیه،وقوفا فیما خالف الأصل علی موضع النصّ.

و فی التعدّی إلیه(6)قوّه،لعموم الأدلّه(7)،و اتّحاد طریق المسألتین(8).

و حکم المحلّه(9)و الموضع المخصوص حکم(10)المنزل.

-لفظه إخباریّا،لکنّه فی مقام الإنشاء فیفید الأمر و الوجوب کما فی قوله تعالی: لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ الْبَیْتِ .

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الحمل علی الاستحباب.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الحقیقه.یعنی لا یجوز حمل الأمر المستفاد من الخبر علی الاستحباب مع إمکان حمله علی الحقیقه و هی الوجوب.

یعنی أنّ حمل الأمر هنا علی الحقیقه ممکن.

یعنی أنّ القول بجواز شرط الإبقاء و لزومه فی مورد النصّ أوجه.

و المراد من«مسأله النصّ»هو شرط الإبقاء فی بلد الزوجه.

یعنی أمّا شرط الإبقاء فی منزل الزوجه فیمکن فیه القول بالمنع،لکونه خلاف الأصل فلا یمکن التعدّی إلیه.

أی فی التعدّی من شرط الإبقاء فی الوطن إلی شرط الإبقاء فی المنزل قوّه.

نظیر«المؤمنون عند شروطهم».

و قد تقدّم بیان اتّحاد طریق تصحیح شرط کلتا المسألتین فراجع.

یعنی حکم شرط إبقائها فی المحلّه الخاصّه أو المکان المخصوص حکم المنزل.

و قد تقدّم الوجهان فی شرط إبقائها فی منزلها،و الوجهان آتیان فی شرط إبقائها-
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و متی حکمنا بصحّته(1)لم یصحّ إسقاطه بوجه،لأنّه(2)حقّ یتجدّد فی کلّ آن،فلا یعقل إسقاط ما لم یوجد حکمه(3)و إن وجد سببه(4).


[الخامسه:لو أصدقها تعلیم صناعه ثمّ طلّقها قبل الدخول لها نصف اجره التعلیم]

(الخامسه(5):لو أصدقها(6)تعلیم صناعه ثمّ طلّقها قبل الدخول کان(7))

-فی محلّه أو موضع خاصّ:

الوجه الأوّل هو الاقتصار علی موضع النصّ و هو شرط إبقائها فی الوطن.

الوجه الثانی هو التعدّی إلی شرط الإبقاء فی المحلّه أو الموضع الخاصّ،لاتّحاد طریق تصحیح الشرط فی جمیعها کما تقدّم.

یعنی لو قلنا بصحّه شرط إبقائها فی الوطن أو المواضع المذکوره لم یصحّ إسقاط ذلک بعد العقد بوجه من الوجوه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشرط المذکور،و هذا تعلیل لعدم سقوط الشرط المذکور بعد العقد إذا حکم بالصحّه،لأنّ الشرط هو بقاء الزوجه فی المحلّ و هذا أمر یتجدّد آنا فآنا فالزوجه تستحقّ ذلک فی ظرف زمانه و الآنات الآتیه لم تأت بعد حتّی تستحقّ الزوجه إسقاط حقّها فیها،فکیف تسقط الآن ما لا تستحقّه فعلا و هذا إسقاط لما لم یجب!

لأنّه من قبیل إسقاط ما لم یجب بعد.

الضمیر فی قوله«سببه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما لم یوجد حکمه».

المسأله الخامسه

أی المسأله الخامسه من المسائل العشر.

یعنی لو جعل الزوج الصداق تعلیم صنعه إیّاها مثل الخیاطه ثمّ طلّقها قبل الدخول...إلخ.

یعنی أنّ الزوجه تستحقّ نصف اجره تعلیم الصنعه المذکوره.
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(لها نصف اجره التعلیم) ،لعدم إمکان تعلیمها نصف الصنعه(1)و هو(2) الواجب لها بالطلاق خاصّه.

(و لو کان قد علّمها(3)) الصنعه (رجع بنصف الاجره) ،لعدم إمکان ارتجاع نفس الواجب(4)فیرجع إلی عوضه(5).

(و لو کان) الصداق (تعلیم سوره) و نحوها (فکذلک(6)) ،لأنّه و إن أمکن تعلیم نصفها(7)عقلا إلاّ أنّه ممتنع شرعا،لأنّها(8)صارت أجنبیّه.

(و قیل:یعلّمها النصف(9)من وراء حجاب) کما یعلّمها الواجب، (و)

فإنّ تعلیم نصف الصنعه إیّاها غیر متصوّر.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ تعلیم نصف الصنعه هو الواجب للزوجه بسبب الطلاق.

یعنی لو کان الزوج قد علّم الزوجه الصنعه المشروطه ثمّ طلّقها قبل الدخول بها رجع علی الزوجه بنصف اجره التعلیم و أخذه منها.

یعنی أنّ نفس الواجب-و هو نصف التعلیم-لا یمکن ارتجاعه فیجب علیها إعطاء اجره نصف التعلیم.

و هو نصف اجره التعلیم.

یعنی لو کان الصداق فی العقد تعلیم سوره من القرآن ثمّ طلّقها قبل الدخول و قبل التعلیم وجب علی الزوج اجره تعلیم نصف السوره أیضا،لأنّ تعلیم نصف السوره إیّاها و إن کان ممکنا بعد الطلاق عقلا إلاّ أنّه لا یمکن شرعا،لصیرورتها أجنبیّه بالطلاق.

الضمیر فی قوله«نصفها»یرجع إلی السوره.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ الزوج یعلّم الزوجه نصف السوره من وراء حجاب-
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(هو(1)قریب) ،لأنّ تحریم سماع صوتها مشروط بحاله الاختیار،و السماع(2)هنا من باب الضروره.


[السادسه:لو اعتاضت عن المهر بدونه أو أزید منه]

(السادسه(3):لو اعتاضت(4)عن المهر بدونه(5)أو أزید منه) أو بمغایره جنسا(6)أو وصفا(7) (ثمّ طلّقها رجع بنصف المسمّی) ،لأنّه الواجب بالطلاق، (لا) بنصف (العوض) ،لأنّه معاوضه جدیده لا تعلّق له(8)بها.

-مثل تعلیم سائر الواجبات إیّاها.

أی القول بوجوب التعلیم من وراء حجاب قریب عند المصنّف رحمه اللّه.

هذا استدلال من الشارح رحمه اللّه لما قرّبه المصنّف رحمه اللّه بأنّ سماع صوت المرأه الأجنبیّه فی المقام من باب الضروره و هو جائز.

المسأله السادسه

أی المسأله السادسه من المسائل العشر.

و هو افتعلت من مادّه«ع و ض».یعنی لو استبدلت الزوجه من الصداق شیئا آخر أقلّ منه أو أزید أو ما یغایره جنسا أو وصفا ثمّ طلّقها الزوج رجع علیها بنصف ما سمّی فی العقد،لا بنصف ما استبدلته.

أی بالأقلّ منه.

کما إذا استبدلت من الذهب الفضّه.

کما إذا استبدلت من المسکوکه غیرها.

أی لا علاقه للمهر بهذه المعاوضه الجدیده.

***
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[السابعه:لو وهبته نصف مهرها مشاعا قبل الدخول فله الباقی]

(السابعه(1):لو وهبته(2)نصف مهرها مشاعا(3)قبل الدخول فله الباقی) ،لأنّه(4)بقدر حقّه فینحصر(5)فیه،و لأنّه لا ینتقل مستحقّ العین إلی بدلها(6)إلاّ بالتراضی أو تعذّر الرجوع لمانع(7)أو تلف،و الکلّ منتف(8).

و یحتمل(9)الرجوع إلی نصف الموجود و بدل نصف الموهوب،لأنّ الهبه وردت علی مطلق النصف(10)فیشیع فیکون حقّه(11)فی الباقی و

المسأله السابعه

أی المسأله السابعه من المسائل العشر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

بأن کان الصداق عینا خارجیّه فوهبته نصف تلک العین المذکوره مشاعه فیکون للزوج الباقی منها فیتعلّق به تمام الصداق.

أی لأنّ الباقی یکون بمقدار حقّ الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی حقّ الزوج.یعنی أنّ حقّه ینحصر فی الباقی.

أی إلی بدل العین.

کما إذا عرض مانع من أخذ العین نحو غصب غاصب أو سارق.

یعنی أنّ کلّ ما ذکر من التراضی و تعذّر الرجوع منتف فی المقام.

هذا احتمال آخر فی مسأله هبه الزوجه للزوج نصف مهرها،و هو رجوع الزوج إلی نصف النصف الموجود-و هو ربع المجموع-و إلی بدل نصف الموهوب و هو أیضا بدل ربع المجموع.

یعنی أنّ الزوجه قد وهبت مطلق النصف فیشترک فیه حقّها و حقّه.

یعنی أنّ حقّ الزوج یتعلّق بنصف الباقی و بنصف التالف،و بالنسبه إلی التالف یرجع علیها ببدله.
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التالف فیرجع بنصفه(1)و ببدل الذاهب(2)،و یکون هذا(3)هو المانع و هو(4) أحد الثلاثه(5)المسوّغه للانتقال إلی البدل.

و ردّ(6)بأنّه یؤدّی(7)إلی الضرر بتبعیض حقّه فیلزم(8)ثبوت احتمال آخر و هو تخییره(9)بین أخذ النصف الموجود و بین التشطیر المذکور(10).

(و لو کان) الموهوب (معیّنا(11)) فله نصف الباقی و نصف ما وهبته

الضمیر فی قوله«بنصفه»یرجع إلی النصف الباقی.

أی یرجع ببدل النصف التالف.

أی یکون تعلّق حقّه بالتالف و الباقی هو المانع من أخذ النصف الباقی من العین،بل یرجع بنصف الموجود و ببدل نصف التالف.

أی التلف هو أحد الامور الثلاثه الموجبه للرجوع بالبدل.

المراد من الامور الثلاثه هی:

أ:التراضی الواقع بینهما.

ب:تعذّر الرجوع لمانع.

ج:تعذّر الرجوع لتلف.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الاحتمال المذکور.

أی الاحتمال المذکور یوجب الضرر فی حقّ الزوج،للزوم تبعّض الصفقه و تبعّض حقّه.

یعنی فإذا بطل الاحتمال المذکور ثبت احتمال آخر،و هو تخییر الزوج بین أخذ النصف الموجود و بین أخذ نصف الموجود و قیمه نصف التالف.

الضمیر فی قوله«تخییره»یرجع إلی الزوج.

أی التجزئه المذکوره و هی أخذ قیمه نصف التالف و نصف العین الموجوده.

کما إذا وهبت الزوجه نصف الصداق المعیّن.
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(مثلا(1)،أو قیمه) ،لأنّ حقّه(2)مشاع فی جمیع العین و قد ذهب نصفها معیّنا فیرجع إلی بدله(3)،بخلاف الموهوب علی الإشاعه.

و نبّه بقوله(4):«و هبته»علی أنّ المهر عین،فلو کان دینا و أبرأته(5)من نصفه برئ من الکلّ وجها واحدا(6).

(و کذا(7)لو تزوّجها بعبدین فمات أحدهما أو باعته(8)فللزوج نصف الباقی و نصف قیمه التالف) ،لأنّه(9)تلف علی ملکها،و استحقاقه(10)لنصفه

یعنی لو کان الصداق مثلیّا وجب للزوج مثله،و لو کان قیمیّا وجبت قیمته.

یعنی أنّ حقّ الزوج مشاع فی مجموع العین و الحال أنّ الزوجه أذهبت نصف الصداق المعیّن.

أی بدل نصف العین المعیّنه. 

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه نبّه بقوله فی أوّل المسأله«لو وهبته»علی أنّ الصداق عین.

أی أبرأت الزوجه الزوج من نصف الصداق.

یعنی فی فرض کون الصداق دینا و إبراء الزوجه من النصف تبرأ ذمّه الزوج من کلّ الصداق بوجه واحد،و لیست مسأله الدین ذات وجهین کما فی مسأله العین.

یعنی مثل بذل الزوجه نصف الصداق فی لزوم نصف الباقی و نصف قیمه التالف موت أحد العبدین اللذین جعلا صداقا فی العقد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی أحد العبدین.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی أحد العبدین.یعنی أنّ التلف وقع فی حال کونه ملکا للزوجه.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«لنصفه»یرجع إلی الصداق.
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تجدّد بالطلاق من غیر اعتبار الموجود و غیره،و التقریب ما تقدّم(1).


[الثامنه:للزوجه الامتناع قبل الدخول حتّی تقبض مهرها]

(الثامنه(2):للزوجه الامتناع(3)قبل الدخول حتّی تقبض مهرها إن کان) المهر (حالاّ) ،موسرا(4)کان الزوج أم معسرا،عینا کان المهر أم منفعه(5)، متعیّنا کان أم فی الذمّه(6)،لأنّ النکاح فی معنی المعاوضه و إن لم تکن محضه(7).و من حکمها(8)أنّ لکلّ من المتعاوضین الامتناع من التسلیم إلی أن یسلّم إلیه الآخر فیجبرهما(9)الحاکم علی التقابض معا،لعدم

أی ما تقدّم فی هبه العین من أنّ حقّ الزوج مشاع فی جمیع العین و قد ذهب نصفها فیرجع إلی بدله الذی هو القیمه أو المثل.

المسأله الثامنه

أی المسأله الثامنه من المسائل العشر.

یعنی یجوز للزوجه أن تمنع الزوج من الدخول بها حتّی تقبض صداقها فی صوره کون المهر حالاّ.

یعنی لا فرق فی جواز منع الزوجه من دخول الزوج بها بین کون الزوج صاحب یسر أم لا.

بأن کان الصداق تعلیم صنعه.

بأن کان الصداق فی ذمّه الزوج.

أی و إن لم یکن النکاح معاوضه محضه،بل فیه شبهه العبادیّه.

الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع إلی المعاوضه.یعنی أنّ من أحکام المعاوضه هو جواز أن یمتنع کلّ من المتعاوضین من تسلیم ما عنده إلی أن یتسلّم عوض ما عنده.

یعنی إذا امتنع کلّ منهما من التسلیم یجبر الزوج الحاکم علی أن یضع الزوج الصداق عند شخص عادل و یأمر الزوجه بالتمکین من الدخول.
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الأولویّه بوضع الصداق عند عدل إن لم یدفعه(1)إلیها،و یأمرها(2) بالتمکین،و هذا الحکم(3)لا یختلف علی تلک التقدیرات(4).

و ربّما قیل:إنّه إذا کان(5)معسرا لیس لها الامتناع،لمنع مطالبته.

و یضعّف بأنّ منع المطالبه لا یقتضی وجوب التسلیم(6)قبل قبض العوض.

و احترز بالحالّ عمّا لو کان(7)مؤجّلا،فإنّ تمکینها(8)لا یتوقّف علی قبضه،إذ لا یجب لها(9)حینئذ شیء فیبقی وجوب حقّه(10)علیها بغیر معارض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

المراد من قوله«هذا الحکم»هو جواز امتناع الزوجه من الدخول و إجبار الحاکم للزوج علی وضع الصداق عند عدل و أمره للزوجه بالتمکین.

المراد من«التقدیرات»المشار إلیها هو إعسار الزوج و یسارته،کون المهر عینا أم منفعه و غیرها ممّا تقدّم.

یعنی قال بعض:لو کان الزوج معسرا لم یجز للزوجه الامتناع،لعدم جواز مطالبه المعسر.

بأن تسلّم الزوجه نفسها قبل قبض العوض و هو الصداق.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الصداق.

یعنی أنّ تمکین الزوجه لا یتوقّف علی قبض الصداق.

أی لا حقّ للزوجه فی صوره کون المهر مؤجّلا.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الزوج.یعنی فلا یبقی معارض لحقّ الزوج.
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و لو أقدمت(1)علی فعل المحرّم و امتنعت إلی أن حلّ الأجل ففی جواز امتناعها حینئذ(2)إلی أن تقبضه،تنزیلا له منزله الحالّ ابتداء(3)،و عدمه(4)،بناء علی وجوب تمکینها قبل حلوله فیستصحب(5)،و لأنّها(6) لمّا رضیت بالتأجیل بنت أمرها علی أن لا حقّ لها فی الامتناع فلا یثبت بعد ذلک، لانتفاء المقتضی و جهان(7)أجودهما الثانی(8).

و لو کان بعضه حالاّ و بعضه مؤجّلا کان لکلّ منهما حکم مماثله(9). 

و إنّما یجب تسلیمه(10)إذا کانت مهیّأه للاستمتاع،فلو کانت ممنوعه

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.یعنی لو أقدمت الزوجه علی الحرام-یعنی امتنعت من التمکین حتّی تمّ أجل الصداق-ففی جواز امتناعها حینئذ حتّی تقبض الصداق و جهان.

أی حین حلّ الأجل.

یعنی ینزّل هذا الفرض منزله کون الصداق حالاّ من الأوّل،فکما یجوز لها الامتناع من التمکین حتّی تقبض الصداق فکذلک فی هذا الفرض.

أی عدم جواز امتناعها.

یعنی یستصحب عدم جواز امتناعها الثابت قبل حلول الأجل عند الشکّ فیه.

هذا دلیل آخر لعدم جواز امتناعها،و هو أنّ الزوجه بنت من أوّل الأمر علی أنّها لا حقّ لها فی الامتناع عند کون الصداق مؤجّلا.

مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«ففی جواز امتناعها...إلخ».

المراد من«الثانی»هو عدم جواز امتناعها.

فلها حقّ الامتناع ما لم تقبض هذا البعض،و لیس لها الامتناع بالنظر إلی ما عداه(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع إلی الصداق.یعنی لا یجب علی الزوج تسلیم-
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بعذر-و إن کان(1)شرعیّا کالإحرام-لم یلزم(2)،لأنّ الواجب التسلیم من الجانبین(3)،فإذا تعذّر من أحدهما لم یجب من الآخر.

نعم،لو کانت صغیره یحرم(4)وطؤها،فالأقوی وجوب تسلیم مهرها(5)إذا طلبه الولیّ(6)،لأنّه حقّ ثابت حالّ طلبه من(7)له حقّ الطلب فیجب دفعه کغیره من الحقوق،و عدم قبض العوض الآخر(8)جاء من قبل الزوج حیث عقد علیها(9)کذلک(10)موجبا علی نفسه عوضا حالاّ(11)،و

-الصداق إلی الزوجه إلاّ فی صوره کونها مهیّأه للاستمتاع.

أی و إن کان عذرها شرعیّا بأن تکون فی إحرام الحجّ المانع من التمکین من المباشره.

أی لم یلزم الزوج أداء الصداق.

التسلیم من الزوج هو أداء الصداق،و من الزوجه هو التمکین،و لا أولویّه لأحد الجانبین.

أی الصغیره التی یحرم علی الزوج وطؤها،لأنّ الزوجه ما لم تبلغ العشر لا یجوز لزوجها وطؤها.

یعنی فالأقوی فی خصوص الصغیره وجوب تسلیم صداقها قبل الوطی فی صوره مطالبه ولیّها.

لأنّ المطالبه إنّما هی تجوز من جانب ولیّها،لا نفسها.

المراد من«من»الموصوله هو ولیّ الصغیره.

و هو المضاجعه.

یعنی أنّ الزوج هو الذی أقدم علی العقد علی الصغیره التی لا یمکن له المضاجعه معها.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو کون الزوجه صغیره لا یجوز وطؤها.

فإنّ الزوج بإقدامه علی تزویج الصغیره أوجب علی نفسه مهرا حالاّ مع تأجیل-
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رضی بتأخیر قبض المعوّض(1)إلی محلّه(2)،و هذا(3)بخلاف النفقه،لأنّ سبب وجوبها(4)التمکین التامّ دون العقد،و وجه عدم الوجوب(5)قد علم ممّا سلف(6)مع جوابه(7).

(و لیس لها(8)بعد الدخول الامتناع فی أصحّ القولین(9)) ،لاستقرار المهر بالوطء و قد حصل تسلیمها(10)نفسها برضاها فانحصر حقّها(11)فی المطالبه دون الامتناع،و لأنّ النکاح معاوضه.

-عوضه.

المراد من«المعوّض»هو المضاجعه.

و هو بلوغها سنّ المضاجعه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو وجوب المهر علی الزوج حالاّ.

یعنی أنّ سبب وجوب نفقه الزوجه هو تمکینها من الزوج علاوه علی العقد،و التمکین التامّ فی حقّ الصغیره غیر ممکن فلا تجب نفقتها علی الزوج قبل بلوغها سنّ المضاجعه.

یعنی أنّ وجه عدم وجوب تسلیم مهر الصغیره قبل إمکان الوطی قد علم ممّا سبق،و هو أنّ النکاح بمنزله المعاوضه فلا یجب تسلیم العوض قبل تسلّم المعوّض.

أی ممّا سلف فی قول الشارح رحمه اللّه«لأنّ الواجب التسلیم من الجانبین،فإذا تعذّر من أحدهما لم یجب من الآخر».

و قد تقدّم الجواب عنه فی قوله«عدم قبض العوض الآخر جاء من قبل الزوج».

أی لا یجوز للزوجه الامتناع بعد الدخول بها.

فی مقابل القول الآخر الذی سیشیر إلیه فی قوله«و قیل:لها الامتناع».

الضمائر فی أقواله«تسلیمها»،«نفسها»و«برضاها»ترجع إلی الزوجه.

فلیس لها إلاّ مطالبه الصداق،لا الامتناع.
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و متی سلّم أحد المتعاوضین العوض الذی من قبله باختیاره(1)لم یکن له بعد ذلک حبسه لیتسلّم(2)العوض الآخر،و لأنّ(3)منعها قبل الدخول ثابت بالإجماع و لا دلیل علیه(4)بعده فینتفی بالأصل(5)،فإنّ التسلیم حقّ علیها(6)،و المهر حقّ علیه و الأصل عدم تعلّق أحدهما(7)بالآخر فیتمسّک به(8)إلی أنّ یثبت الناقل(9).

فکما إذا سلّم البائع المبیع إلی المشتری لم یجز له المنع بعد التسلیم فکذلک فیما نحن فیه إذا سلّمت الزوجه نفسها إلی الزوج لم یجز لها الامتناع بعد ذلک.

أی لیتسلّم من المتعاوض الآخر العوض الآخر.

هذا دلیل آخر لعدم جواز منع الزوجه بعد الدخول بها،و هو أنّ امتناعها قبل الدخول کان ثابتا بدلیل الإجماع،لکن لا دلیل علیه بعد الدخول.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المنع،و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الدخول.

یعنی إذا شکّ فی جواز منعها بعد الدخول یحکم بأصاله عدم حقّ للزوجه، للامتناع.

أی تسلیم النفس حقّ علی الزوجه،و تسلیم المهر حقّ علی الزوج.

یعنی لا ربط و لا تعلّق لأحدهما بالآخر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الأصل.

المراد من«الناقل»هو الدلیل المخالف للأصل.

أقول:لا یخفی وجه تسمیتهم الدلیل ناقلا فی مقابل تسمیتهم إیّاه مثبتا،فإنّهم اصطلحوا فی علم الاصول علی أنّ الدلیل علی قسمین:

أ:الناقل و هو الذی یخالف الأصل،کما إذا اقتضی الأصل حلّیّه شیء و جاء الدلیل-
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و قیل:لها(1)الامتناع کقبل الدخول،لأنّ المقصود بعقد النکاح منافع البضع فیکون المهر فی مقابلها(2)،و یکون تعلّق الوطء الأوّل به(3)کتعلّق غیره،و الأقوی الأوّل(4).

هذا(5)کلّه إذا سلّمت نفسها اختیارا،فلو دخل بها کرها(6)فحقّ الامتناع بحاله،لأنّه(7)قبض فاسد فلا یترتّب علیه أثر الصحیح،و لأصاله البقاء(8)إلی أن یثبت المزیل مع احتمال عدمه(9)،لصدق القبض.

-علی خلافه فإنّه یکون ناقلا عن حکم الأصل.

ب:المثبت و هو الذی یوافق حکم الأصل.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ للزوجه حقّ الامتناع من التمکین بعد الدخول بها أیضا،کما کان لها ذلک قبل الدخول.

الضمیر فی قوله«مقابلها»یرجع إلی منافع البضع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المهر.یعنی یکون تعلّق الوطی الأوّل بالمهر کتعلّق غیره،فکما یجوز لها الامتناع من الوطی الأوّل حتّی تقبض المهر کذا لها الامتناع من الوطی الآخر حتّی تقبض الصداق.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو القول الأوّل،و هو عدم جواز امتناعها بعد الدخول بها.

أی القول بجواز الامتناع أو عدم جوازه إنّما هو فی صوره تسلیمها نفسها إلی الزوج اختیارا.

یعنی لو دخل الزوج بها إجبارا بقی لها حقّ الامتناع بحاله.

فإنّ الدخول بها إجبارا بمنزله القبض الفاسد،فلا تأثیر له.

أی الأصل بقاء حقّ الامتناع لها إلی أن یثبت ما یزیله.

یعنی أنّ الاحتمال الآخر فی المسأله هو عدم جواز امتناعها بعد الدخول کرها-
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[التاسعه:إذا زوّج الأب ولده الصغیر ففی ماله المهر]

(التاسعه(1):إذا زوّج الأب ولده(2)الصغیر) الذی لم یبلغ و یرشد(3) (و للولد(4)مال) یفی بالمهر (ففی ماله المهر(5)و إلاّ) یکن له مال أصلا(6) (ففی(7)مال الأب) .

و لو ملک(8)مقدار بعضه فهو(9)فی ماله،و الباقی علی الأب.

هذا هو المشهور بین الأصحاب،و نسبه فی التذکره إلی علمائنا و

-أیضا،لصدق قبض العوض فی المقام.

المسأله التاسعه

أی المسأله التاسعه من المسائل العشر.

یعنی إذا زوّج الأب ولده الصغیر.

و لا یخفی أنّ للأب و الجدّ له الولایه علی تزویج الصغیر فی فرض تحقّق المصلحه فیه.

الظاهر أنّه عطف علی قوله«یبلغ»فیدخل النفی علی المجموع،و انتفاء مجموع الأمرین من حیث هما مجموعان له ثلاث صور:انتفاء کلّ واحد،و انتفاء کلیهما معا،فیدخل الصور الثلاث تحت المراد من الصغیر،و یخرج من یجتمع فیه الأمران معا،فتأمّل(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

الواو للحالیّه.یعنی حال کون الولد له مال یفی بالمهر.

هذا مبتدأ،خبره قوله«ففی ماله»،و الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی الولد.

بأن لا یکون للولد مال أصلا،لا بمقدار مجموع الصداق و لا بمقدار بعض منه.

یعنی إن لم یکن للولد مال أصلا تعلّق الصداق بذمّه الأب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولد،و الضمیر فی قوله«بعضه»یرجع إلی المهر.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی مقدار البعض.یعنی أنّ الولد لو کان له مقدار بعض المهر تعلّق بماله و الباقی بمال الأب.
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هو(1)یشعر بالاتّفاق علیه،ثمّ اختار(2)أنّ ذلک مع عدم شرط کونه علی الولد مطلقا(3)،أو کونه(4)علیه مطلقا(5)و إلاّ کان علی الولد فی الأوّل(6)،و علیه(7)فی الثانی(8)مطلقا(9).

(و لو بلغ) الصبیّ (فطلّق(10)قبل الدخول کان النصف(11)المستعاد للولد) ،لا للأب،لأنّ دفع الأب له(12)کالهبه للابن،و ملک الابن له بالطلاق

یعنی أنّ نسبه العلاّمه رحمه اللّه الحکم المذکور إلی علمائنا یشعر بالإجماع علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه.یعنی أنّه بعد نسبه الحکم إلی علمائنا قال:إنّ کون المهر علی الأب إنّما هو فی صوره عدم شرط کون المهر فی ذمّه الولد مطلقا،أو مع شرط کونه علی الأب مطلقا.

أی سواء کان للولد مال أم لا.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المهر،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأب.

أی سواء کان للولد مال أم لا،و سواء کان للأب مال أم لا.و هذا الشرط غالبا یکون من ناحیه الزوجه.

و هو ما إذا شرط کون المهر فی مال الولد.

أی یتعلّق المهر بذمّه الأب.

المراد من«الثانی»هو ما إذا شرط کون المهر فی مال الأب.

سواء کان للأب مال أم لا.

أی طلّق الصبیّ الذی بلغ زوجته التی زوّجه الولیّ بها قبل البلوغ.

أی یکون للولد نصف المهر الذی یستعاد من الزوجه،لوقوع الطلاق قبل الدخول،و لا یکون للأب شیء منه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المهر.یعنی أنّ دفع الأب للمهر یکون مثل هبته-
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ملک جدید،لا إبطال(1)لملک المرأه السابق(2)لیرجع إلی مالکه.

و کذا(3)لو طلّق قبل أن یدفع الأب عنه(4)،لأنّ المرأه ملکته(5) بالعقد و إن لم تقبضه،و قطع فی القواعد هنا(6)بسقوط النصف عن الأب،و أنّ الابن لا یستحقّ مطالبته(7)بشیء،و الفرق غیر واضح(8).

-للولد،و ملک الولد للنصف بالطلاق قبل الدخول ملک جدید لا تعلّق به للأب.

أی الطلاق لا یکون مبطلا لملک الزوجه للمهر حتّی یرجع النصف إلی المالک الأوّل و هو الأب هنا.

لا یخفی أنّ قوله«السابق»صفه للمضاف-و هو قوله«ملک»-لا للمضاف إلیه-و هو قوله«المرأه»-فلا موقع للإشکال علی تذکیر قوله«السابق».

یعنی و کذا یتعلّق نصف المهر بالولد و نصفه بالزوجه فی صوره تطلیق البالغ زوجته التی زوّجه بها أبوه قبل البلوغ و الحال أنّ الأب لم یدفع الصداق إلی الزوجه،بل کان فی ذمّته.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الولد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی المهر،و کذلک الضمیر فی قوله«لم تقبضه».

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو عدم دفع الأب للمهر إلی الزوجه و قد بلغ الصبیّ، فإنّ العلاّمه رحمه اللّه قطع فی کتابه(القواعد)بسقوط نصف المهر عن الأب فی الفرض المذکور.

یعنی أنّ الولد لا یطالب الأب بشیء.و الضمیر فی قوله«مطالبته»یرجع إلی الأب.

أی تفریق العلاّمه رحمه اللّه بین صوره دفع المهر إلی الزوجه و صوره عدم دفعه غیر واضح.
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و لو دفع الأب عن الولد الکبیر المهر تبرّعا(1)،أو عن أجنبیّ ثمّ طلّق(2) قبل الدخول ففی عود النصف إلی الدافع(3)أو الزوج قولان،من(4)ملک المرأه له کالأوّل(5)فیرجع إلی الزوج،و من أنّ(6)الکبیر لا یملک بغیر اختیاره(7)،و إنّما أسقط(8)عنه الحقّ،فإذا سقط نصفه(9)رجع النصف إلی الدافع.

و اختلف کلام العلاّمه هنا(10)،ففی التذکره قطع برجوعه(11)إلی

أی کان الدفع من الأب تبرّعا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

و هو الأب الذی دفع عن الولد الکبیر أو عن الأجنبیّ.

هذا دلیل عود النصف إلی الزوج،و هو أنّ الزوجه کانت مالکه للمهر بالعقد،و استحقاق الزوج للنصف بالطلاق ملک جدید.

المراد من الفرض الأوّل هو دفع الأب للمهر عن الولد الصغیر.

هذا دلیل عدم عود النصف إلی الزوج ولدا کان أو أجنبیّا.

الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی الکبیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الدافع.یعنی أنّ الدافع إنّما أسقط عن الزوج المهر الذی هو حقّ للزوجه علیه.و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی المهر.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو دفع الأب للمهر عن ولده الکبیر أو عن الأجنبیّ تبرّعا.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه قطع برجوع النصف إلی الزوج فی کتابه(التذکره)،کما هو الحکم فی الصغیر.
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الزوج کالصغیر،و فی التحریر قوّی عدمه(1)،و استشکل فی القواعد بعد حکمه بإلحاقه(2)بالصغیر،و الأقوی(3)الأوّل.


[العاشره:لو اختلفا فی أمور]

(العاشره(4):لو اختلفا(5)فی التسمیه) فادّعاها أحدهما و ادّعی الآخر التفویض (حلف المنکر لها(6)) ،لأصاله عدمها،فیثبت مقتضی عدمها من المتعه(7)أو مهر المثل أو غیرهما(8).

(و لو اختلفا فی القدر(9)...)

هذا هو القول الثانی من العلاّمه فی کتابه(التحریر)،و هو عدم رجوع النصف إلی الزوج.

یعنی حکم العلاّمه فی القواعد بإلحاق الکبیر بالصغیر فی رجوع النصف إلی الزوج ثمّ استشکل هذا الإلحاق.

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی المسأله المبحوث عنها و هو کون القول برجوع نصف المهر بالطلاق قبل الدخول إلی الزوج أقوی.

المسأله العاشره

أی المسأله العاشره من المسائل العشر.

أی لو اختلف الزوجان فی تسمیه الصداق و ادّعی أحدهما الذکر فی العقد و الآخر التفویض.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی التسمیه.فإنّ المنکر للتسمیه یحلف،لأصاله عدمها، فقول المنکر یطابق الأصل.

فمقتضی التفویض إمّا المتعه أو مهر المثل أو غیرهما.

أی غیر المتعه و مهر المثل بغیر الطلاق،مثل ارتداد الزوج أو موته أو موت الزوجه.

بأن اختلفا فی تحدید قدر المهر بعد اتّفاقهما علی التسمیه.
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(قدّم(1)قول الزوج) ،لأصاله البراءه من الزائد علی(2)ما یعترف به.

و احتمل العلاّمه فی القواعد تقدیم قول من(3)یدّعی مهر المثل،عملا بالظاهر من عدم العقد علی ما دونه،و أنّه(4)الأصل فی عوض الوطء المجرّد عنه(5)کالشبهه.

و فیه(6)أنّ الأصل مقدّم علی الظاهر عند التعارض إلاّ فیما ندر(7)،و

جواب لقوله فیما مضی آنفا«لو اختلفا».یعنی فی فرض اختلافهما فی مقدار المهر قدّم قول الزوج.

الجارّ یتعلّق بقوله«الزائد»،و فاعل قوله«یعترف»هو الضمیر الراجع إلی الزوج، و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

سواء کان المدّعی هو الزوج أو الزوجه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی مهر المثل.

أی المجرّد عن المهر،مثل الوطی بالشبهه أو بالعقد الذی یکون المهر المسمّی فیه فاسدا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاحتمال المذکور من قبل العلاّمه رحمه اللّه.یعنی أنّ أصاله براءه ذمّه الزوج من الزائد تقدّم علی الظاهر المقتضی لکون الصداق بمقدار مهر المثل.

یعنی أنّ الأصل یقدّم علی الظاهر إلاّ فی الموارد النادره،و لیس ما نحن فیه منها.

أقول:من الموارد النادره التی یقدّم الظاهر فیها علی الأصل هو ما إذا ادّعی الرجل زوجیّه اخت هند مثلا و هی تدّعی الزوجیّه له و الحال أنّ هندا تکون مدخولا بها فإذا یقدّم قولها،لأنّ الظاهر-و هو کونها مدخولا بها-یقدّم علی الأصل،و هو عدم تحقّق الزوجیّه.
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إنّما یکون(1)عوضا عن وطء مجرّد عن العقد،أو فی مواضع خاصّه(2).

و لو کان النزاع قبل الدخول فلا اشتباه فی تقدیم قوله(3).

و لو قیل بقبول قولها فی مهر المثل فما دون(4)مع الدخول،لتطابق(5) الأصل و الظاهر علیه(6)،إذا الأصل عدم التسمیه و هو(7)موجب له(8) حینئذ(9)،و الظاهر(10)تسمیته،و عدم(11)قبوله(12)قبله،لأصاله البراءه،

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی مهر المثل.یعنی أنّ مهر المثل إنّما یکون عوضا عن الوطی المجرّد عن العقد،بخلاف هذا المقام الذی تحقّق الوطی فیه مع العقد.

و من هذه المواضع الخاصّه هو تفویض المهر.

أی فی قبول قول الزوج فی مقدار المهر.

بأن یقال بتقدیم قول الزوجه فیما إذا کان ما تدّعیه بمقدار مهر المثل أو أقلّ منه مع تحقّق الدخول.

یعنی أنّ فی الفرض المذکور تطابق الأصل و الظاهر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی مهر المثل.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم التسمیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی مهر المثل.

أی حین عدم تسمیه المهر فی العقد.

یعنی إذا سمّیا فی العقد الصداق فالظاهر هو تسمیه مهر المثل،لا أکثر منه،فیطابق الأصل و الظاهر فی الفرض المذکور.و الضمیر فی قوله«تسمیته»یرجع إلی مهر المثل.

بالجرّ،عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله فیما مضی آنفا«لو قیل بقبول قولها».یعنی لو قیل بقبول قولها فی مهر المثل مع الدخول و بعدم قبول قولها قبل الدخول کان حسنا.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی قول الزوجه،و فی قوله«قبله»یرجع إلی-
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و عدم(1)التسمیه کان(2)حسنا.

نعم،لو کان اختلافهما فی القدر بعد اتّفاقهما علی التسمیه قدّم قول الزوج مطلقا(3).

و مثله(4)ما لو اختلفا فی أصل المهر،أو ادّعت(5)الزوجه مهرا و لم یمکن الجواب من قبل الزوج أو وارثه(6)،لصغر(7)أو غیبه(8)و نحوهما(9).

(و کذا(10)) لو اختلفا (فی الصفه) ...

-الدخول.

بالجرّ،عطف علی قوله«أصاله البراءه».أی و لأصاله عدم تسمیه المهر.

هذا جواب لقوله فیما مضی آنفا«و لو قیل».

أی سواء کان اختلافهما قبل الدخول أو بعده.

یعنی مثل ما لو اتّفقا علی التسمیه و اختلفا فی القدر فی تقدیم قول الزوج هو فرض ما لو اختلفا فی أصل المهر بأن ادّعت الزوجه استحقاقها للمهر و نفاه الزوج.

یعنی و مثل الفرض السابق فی عدم تأثیر دعوی الزوجه فرض ما إذا ادّعت الزوجه المهر و لم یمکن الجواب من قبل الزوج أو وارثه.

أی لم یمکن الجواب من قبل وارث الزوج.

بأن کان الزوج أو الوارث صغیرا.

بأن کان الزوج أو الوارث غائبا.

کما إذا مات الوارث أیضا و لم یبق أحد یجیب عن دعوی الزوجه،ففی الفروض المذکوره لا تسمع دعواها.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو قول المصنّف رحمه اللّه فیما مضی فی أوائل المسأله العاشره «قدّم قول الزوج».یعنی و کذا یقدّم قول الزوج إذا اختلفا فی صفه الصداق.
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کالجیّد(1)و الردیء،و الصحیح و المکسّر(2)،فإنّ القول قول الزوج مع الیمین،سواء کان النزاع قبل الدخول أم بعده،و سواء وافق أحدهما مهر المثل أم لا،لأنّه(3)الغارم فیقبل قوله فیه کما یقبل فی القدر.

(و فی التسلیم(4)) یقدّم (قولها(5)) ،لأصاله عدمه،و استصحاب اشتغال ذمّته(6)،هذا هو المشهور.

و فی قول الشیخ أنّه بعد تسلیم نفسها(7)یقدّم قوله،استنادا إلی روایه(8)،و هو(9)شاذّ.

بأن ادّعت الزوجه کون المهر الجیّد من الحنطه و ادّعی الزوج الردیء منها.

کما إذا ادّعی الزوج المکسّر و ادّعت الزوجه الصحیح.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج هو من یغرم فی الفروض المذکوره فیقبل قوله.

یعنی إذا اختلفا فی تسلیم المهر فادّعاه الزوج و أنکرته الزوجه.

یعنی یقدّم قول الزوجه فی صوره اختلافهما فی تسلیم المهر.

الدلیل الثانی لتقدیم قولها هو استصحاب اشتغال ذمّه الزوج بالمهر.

یعنی ذهب الشیخ رحمه اللّه إلی أنّ الزوجه إذا سلّمت نفسها إلی الزوج یقدّم قوله فی تسلیم المهر.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

محمّد بن أحمد بن یحیی،عن محمّد بن عبد الحمید،عن أبی جمیله،عن الحسین بن زیاد قال:إذا دخل الرجل بامرأه ثمّ ادّعت المهر و قال الزوج:قد أعطیتک،فعلیها البیّنه و علیه الیمین(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 376 ح 84).

یعنی أنّ قول الشیخ رحمه اللّه المخالف للمشهور شاذّ.
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(و فی المواقعه(1)لو أنکرها) لیندفع عنه نصف المهر بالطلاق (یقدّم قوله) ،لأصاله عدمها(2).

(و قیل:قولها(3)مع الخلوه التامّه) التی لا مانع معها(4)عن الوطء شرعا(5)و لا عقلا و لا عرفا، (و هو(6)قریب) ،عملا بالظاهر(7)من حال الصحیح إذا خلا بالحلیله،و للأخبار(8)الدالّه علی وجوب المهر بالخلوه التامّه بحملها(9)علی کونه دخل بشهاده الظاهر.

و الأشهر(10)الأوّل،ترجیحا للأصل(11).

یعنی لو اختلفا فی المواقعه بأن ادّعتها الزوجه و أنکرها الزوج لیندفع عنه نصف المهر قدّم قول الزوج أیضا.

أی لأصاله عدم المواقعه.

یعنی قال بعض بتقدیم قول الزوجه فی فرض الخلوه التامّه مع الزوج.

أی إذا کانت الخلوه التامّه علی نحو لا مانع معها عن الوطی.

بأن لا تکون الزوجه حائضا.

أی القول بتقدیم قول الزوجه قریب.

فإنّ الخلوه بالحلیله إذا صدرت من الصحیح کانت ظاهره فی الوطی.

من الأخبار الدالّه علی وجوب المهر بمجرّد الخلوه التامّه روایه منقوله فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إذا تزوّج الرجل ثمّ خلا بها فأغلق علیها بابا،أو أرخی سترا ثمّ طلّقها فقد وجب الصداق،و خلاؤه بها دخول(الوسائل:ج 15 ص 67 ب 55 من أبواب المهور ح 3).

أی تحمل الروایه المتعرّضه لذکر الخلوه التامّه علی الدخول بشهاده الحال.

أی الأشهر بین الفقهاء هو القول الأوّل،و هو تقدّم قول الزوج.

فإنّ أصاله عدم الدخول تقدّم علی الظاهر الدالّ علی الدخول.
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و حکم(1)اختلاف ورثتهما أو أحدهما مع الآخر(2)حکمه(3).

یعنی أنّ حکم اختلاف ورثه الزوج و الزوجه فی المواقعه و عدمها حکم اختلاف أنفسهما و الضمیر فی قوله«ورثتهما»یرجع إلی الزوجین.

أی مع الآخر من الزوج أو الزوجه.

أی حکم اختلاف نفس الزوجین.

***
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[الفصل السابع فی العیوب و التدلیس]


اشاره

(الفصل السابع(1)فی العیوب(2)و التدلیس(3))



[العیوب المجوّزه لفسخ النکاح فی الرجل خمسه]

(و هی) أی العیوب المجوّزه لفسخ النکاح علی الوجه الذی یأتی (فی الرجل) ،بل الزوج مطلقا(4) (خمسه(5):الجنون(6)،...)

العیوب و التدلیس عیوب الرجل

أی الفصل السابع من الفصول التی قال عنها فی أوّل کتاب النکاح«و فیه فصول».

العیوب جمع،مفرده العیب.العیب:مصدر،و-النقیصه،و-الوصمه،و-ما یخلو عنه أصل الفطره السلیمه،ج عیوب(أقرب الموارد).

التدلیس من دلّس البائع تدلیسا:کتم عیب السلعه عن المشتری،و-المحدّث فی الإسناد:أتی بالتدلیس فی حدیثه(أقرب الموارد).

أی سواء کان کبیرا أو صغیرا.

خبر لقوله«و هی».یعنی أنّ العیوب المجوّزه لفسخ عقد النکاح فی الزوج خمسه:

الأوّل:الجنون.

الثانی:الخصاء.

الثالث:الجبّ.

الرابع:العنن.

الخامس:الجذام.

الجنون من جنّ الرجل-بالبناء للمجهول-جنّا و جنونا:زال عقله و قیل:-
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(و الخصاء(1)) -بکسر الخاء مع المدّ-و هو سلّ الأنثیین و إن أمکن الوطء، (و الجبّ(2)) و هو قطع مجموع الذکر،أو ما لا یبقی معه قدر الحشفه، (و العنن(3)) و هو مرض یعجز معه عن الإیلاج(4)،لضعف الذکر عن الانتشار، (و الجذام(5)) -بضمّ الجیم-و هو مرض یظهر معه یبس الأعضاء و تناثر اللحم (علی قول) القاضی(6)و ابن الجنید(7)،و استحسنه فی المختلف،و

-فسد(أقرب الموارد).

الخصاء من خصاه،یخصیه،خصاء یائیّ:سلّ خصیتیه و نزعهما فهو خاص و ذلک مخصیّ.الخصیّ:الذی سلّت خصیتاه،ج خصیه و خصیان(أقرب الموارد).

الجبّ من جبّ الشیء جبّا:قطعه،و-النخله جبابا:لقّحها(أقرب الموارد).

العنن من عنّ عن الشیء:أعرض عنه و انصرف.عنّن عن امرأته-مجهولا-بمعنی عنّ(أقرب الموارد).

أی عن إدخال الذکر فی فرج زوجته.

الجذام-بالضمّ-:علّه ردیّه تنتشر فی البدن کلّه تنتهی إلی تأکّل الأعضاء و سقوطها عن تقرّح و هو من الجذم بمعنی القطع(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الجذام من العیوب المجوّزه للفسخ علی قول القاضی و ابن الجنید رحمهما اللّه.

ابن الجنید رحمه اللّه هو محمّد بن أحمد بن الجنید أبو علیّ الإسکافیّ،کان من أکابر علماء الشیعه الإمامیّه و من أعیان الطائفه و أعاظم الفرقه و أفاضل قدماء الاثنی عشریّه و أکثرهم علما و فقها و أدبا و تصنیفا و أحسنهم تحریرا و أدقّهم نظرا، متکلّم فقیه محدّث أدیب واسع العلم جیّد التصنیف.صنّف فی الفقه و الکلام و الاصول و الأدب و غیرها تبلغ مصنّفاته عدا أجوبه مسائله نحو خمسین کتابا.

و عن النجاشیّ:أنّه وجه فی أصحابنا ثقه جلیل القدر یروی عنه الشیخ المفید قدّس سرّه و غیره،توفّی فی الریّ سنه 381 قدّس اللّه روحه(تعلیقه السیّد کلانتر).
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قوّاه المحقّق(1)الشیخ علیّ رحمه اللّه(2)،لعموم قول الصادق علیه السّلام فی صحیحه الحلبیّ(3):«إنّما یردّ النکاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل(4)»، فإنّه(5)عامّ فی الرجل و المرأه إلاّ ما(6)أخرجه الدلیل،و لأدائه(7)إلی

فاعل قوله«قوّاه».یعنی أنّ کون الجذام من العیوب المجوّزه للفسخ استحسن القول به العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(المختلف)و قوّاه المحقّق الثانی الشیخ علیّ الکرکیّ.

الشیخ علیّ المعروف بالمحقّق الثانی هو شیخ الطائفه فی زمانه و علاّمه عصره الشیخ الأجلّ نور الدین علیّ بن عبد العالی الکرکیّ العاملیّ،أمره فی الثقه و العلم و الفضل و کثره التحقیق أشهر من أن یذکر،مصنّفاته کثیره مشهوره منها جامع المقاصد فی شرح القواعد.

قال صاحب الجواهر قدّس سرّه:من کان عنده جامع المقاصد و الوسائل و الجواهر لا یحتاج بعدها إلی کتاب آخر للخروج عن عهده الفحص الواجب علی الفقیه فی آحاد المسائل الفرعیّه(من تعلیقه السیّد کلانتر).

صحیحه الحلبیّ منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الحلبیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال فی الرجل یتزوّج إلی قوم فإذا امرأته عوراء و لم یبیّنوا له،قال:لا تردّ،و قال:إنّما یردّ النکاح من البرص و الجذام و الجنون و العفل...الحدیث(الوسائل:ج 14 ص 593 ب 11 من أبواب العیوب و التدلیس ح 6).

العفل-بالتحریک-عیب یحدث فی فرج المرأه یمنع من وطیها یقال:عفلت المرأه عفلا إذا خرج فی فرجها شیء یشبه ادره الرجل،و الادره:الفتق(تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی أنّ قول الصادق علیه السّلام فی کون العیوب المذکوره مجوّزه للردّ عامّ یشمل الرجل و المرأه.

کما أنّ العفل عیب یختصّ بالمرأه بمقتضی الروایه.

أی لأداء الجذام إلی الضرر المنفیّ.
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الضرر المنفیّ،فإنّه(1)من الأمراض المعدیه باتّفاق الأطبّاء،و قد روی(2) أنّه صلّی اللّه علیه و آله قال:«فرّ من المجذوم فرارک من الأسد»،فلا بدّ من طریق إلی التخلّص(3)،و لا طریق للمرأه إلاّ الخیار،و النصّ(4)و الفتوی الدالاّن علی کونه(5)عیبا فی المرأه-مع وجود وسیله الرجل إلی الفرقه بالطلاق-قد یقتضیه(6)فی الرجل...

یعنی أنّ الجذام من الأمراض المعدیه باتّفاق الأطبّاء،فلو لم یجز الفسخ أوجب الضرر المنفیّ.

الروایه المذکوره لم ترد من طرق الإمامیّه فی کتبهم،بل هی منقوله فی صحیح البخاریّ:ج 7 ص 164 الطبعه المشکوله بهذه العباره:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لا عدوی و لا طیره و لا هامه و لا صفر،و فرّ من المجذوم کما تفرّ من الأسد.

أی لا بدّ من طریق إلی التخلّص من ضرر الجذام،و لا طریق إلیه للمرأه إلاّ القول بالخیار.

أی النصّ المذکور فی الصفحه 177 و فتوی من الفقهاء یدلاّن علی کون الجذام من العیوب فی المرأه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الجذام.

هذا خبر لقوله«النصّ و الفتوی».یعنی أنّهما یدلاّن علی کون الجذام عیبا فی المرأه و الحال أنّ وسیله فراق الرجل للزوجه-و هو الطلاق-موجود،فهما یدلاّن علی کون الجذام عیبا فی الرجل بطریق أولی.

و الضمیر فی قوله«قد یقتضیه»یرجع إلی الخیار.

و لا یخفی أنّ إفراد ضمیر الفاعل فی قوله«قد یقتضیه»إنّما هو باعتبار رجوعه إلی-
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بطریق أولی(1).

و ذهب الأکثر إلی عدم ثبوت الخیار لها به(2)،تمسّکا بالأصل(3)،و لروایه(4)غیاث الضبّیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:«الرجل لا یردّ من عیب»، فإنّه(5)یتناول محلّ النزاع(6).

و لا یخفی قوّه القول الأوّل(7)،...

-کلّ واحد من النصّ و الفتوی-مع تغلیب جانب التذکیر علی التأنیث-و إلاّ کان حقّ العباره أن یقول«قد یقتضیانه».

وجه الأولویّه هو عدم وجود وسیله لفراق المرأه للزوج بالطلاق،لکون الطلاق بید من أخذ بالساق.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«به»یرجع إلی الجذام.یعنی أنّ أکثر الفقهاء أفتوا بعدم ثبوت خیار الفسخ للزوجه بداء الجذام فی الزوج،و تمسّکوا لذلک بالأصل.

یمکن کون المراد من«الأصل»هو أصاله لزوم العقد أو استصحابه،لأنّ الأصل فی العقود هو اللزوم،کما ثبت فی محلّه.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

أبو علیّ الأشعریّ،عن محمّد بن عبد الجبّار،عن صفوان بن یحیی،عن أبان،عن غیاث الضبّیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال فی العنّین إذا علم أنّه عنّین لا یأتی النساء:

فرّق بینهما،و إذا وقع علیها وقعه واحده لم یفرّق بینهما،و الرجل لا یردّ بعیب(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 430).

یعنی أنّ قوله علیه السّلام:«الرجل لا یردّ من عیب»عامّ یشمل محلّ النزاع أیضا.

و هو الجذام فی الرجل.

المراد من«القول الأوّل»هو القول بکون الجذام فی الرجل من العیوب المجوّزه للفسخ.
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و رجحان(1)روایته،لصحّتها و شهرتها(2)مع ما ضمّ إلیها(3)،و هی(4)ناقله عن حکم الأصل.

و اعلم أنّ القائل بکونه(5)عیبا فی الرجل ألحق به البرص(6)، لوجوده(7)معه فی النصّ(8)الصحیح،و مشارکته(9)له فی الضرر و الإضرار و العدوی فکان ینبغی(10)ذکره معه.


[لا فرق بین الجنون المطبق و غیره]

(و لا فرق بین الجنون المطبق) المستوعب لجمیع أوقاته(11) (و غیره)

أی و لا یخفی رجحان الروایه الدالّه علی القول الأوّل،و هی المنقوله فیما مضی فی الصفحه 177.

فإنّ الروایه المذکوره صحیحه و مشهوره.

یعنی مع ما اضیف إلیها من دلاله حدیث«لا ضرر و لا ضرار»علی نفی الضرر الحاصل من الجذام،و قد تقدّم کونه من الأمراض المعدیه.

أی الروایه الصحیحه المذکوره تکون ناقله عن حکم الأصل الذی تمسّک النافون للخیار به و هو أصاله لزوم العقد.

الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع إلی الجذام.یعنی أنّ القائلین بکون الجذام فی الرجل عیبا موجبا للفسخ ألحقوا به البرص،لوجوده مع الجذام فی النصّ الصحیح.

البرص-بالتحریک-:داء معروف(أقرب الموارد).

أی لوجود البرص مع الجذام فی النصّ الصحیح.

قد تقدّم النصّ الصحیح فی الصفحه 177 حیث قال علیه السّلام:«إنّما یردّ النکاح من البرص و الجذام...إلخ».

یعنی أنّ البرص یشارک الجذام فی الضرر و الإضرار و التعدّی إلی الغیر.

یعنی کان ینبغی علی المصنّف رحمه اللّه ذکر البرص مع الجذام.

الجنون المطبق هو الذی یستوعب جمیع أوقات المجنون.
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و هو الذی ینوب(1)أدوارا، (و لا) بین الحاصل (قبل العقد و بعده(2)) ، سواء (وطئ أو لا) ،لإطلاق النصّ(3)بکونه عیبا الصادق لجمیع(4)ما ذکر(5)،لأنّ الجنون فنون،و الجامع لها(6)فساد العقل علی أیّ وجه کان.

و فی بعض الأخبار(7)تصریح بجواز فسخها بالحادث منه(8)بعد العقد.

و قیل:یشترط فیه(9)کونه بحیث لا یعقل أوقات الصلاه،و لیس

أی یرجع الجنون فی زمان و یزول فی آخر.

و لا یخفی أنّ قوله«ینوب»بمعنی یصیبه،أی یعرض له(راجع عنه کتب اللغه).

فلو عرض الجنون للزوج بعد العقد جاز أیضا للزوجه فسخ العقد الواقع علیها.

فإنّ النصّ المذکور دلّ علی کون الجنون من العیوب المجوّزه للفسخ مطلقا.

و فی بعض النسخ«بجمیع»بدل قوله«لجمیع»و کان الأولی أن یقول«علی جمیع» أو یقول«الشامل»بدل قوله«الصادق».

المراد من«ما ذکر»هو قبل العقد أو بعده،سواء وطئ أم لا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الفنون.یعنی أنّ الجامع لجمیع أقسام الجنون هو فساد العقل.

و الخبر منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن أبی حمزه قال:سئل أبو إبراهیم علیه السّلام عن امرأه یکون لها زوج قد اصیب فی عقله بعد ما تزوّجها،أو عرض له جنون،قال:لها أن تنزع نفسها منه إن شاءت(الوسائل:ج 14 ص 607 ب 12 من أبواب العیوب و التدلیس ح 1).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الجنون.

یعنی قال بعض الفقهاء:یشترط فی الجنون المجوّز للفسخ أن یکون علی نحو لا یعقل الشخص معه أوقات الصلاه.
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علیه(1)دلیل واضح.


[فی معنی الخصاء الوجاء]

(و فی معنی الخصاء الوجاء(2)) -بکسر أوّله و المدّ-و هو رضّ الخصیتین بحیث تبطل قوّتهما(3)،بل قیل:إنّه من أفراد الخصاء فیتناوله نصّه(4)،أو یشارکه فی العلّه المقتضیه للحکم(5).


[شرط الجبّ أن لا یبقی قدر الحشفه]

(و شرط الجبّ أن لا یبقی قدر الحشفه) ،فلو بقی قدرها(6)فلا خیار، لإمکان الوطء حینئذ.


[شرط العنّه أن یعجز عن الوطء فی القبل و الدبر]

(و شرط العنّه(7)) -بالضمّ- (أن یعجز عن الوطء فی القبل و الدبر منها و من غیرها(8)) ،فلو وطئها فی ذلک النکاح و لو مرّه،...

أی لیس علی الشرط المذکور دلیل واضح للقائل به.

الوجاء-بالکسر و المدّ-واحد الأوجیه و قد فسّره الشارح رحمه اللّه.

یعنی أنّ الوجاء رضّ الخصیتین بحیث یوجب إبطال قوّتهما،و کما أنّ الخصاء یحصل بسلّ الخصیتین کذلک الوجاء یحصل برضّ الخصیتین.

یعنی أنّ النصّ الدالّ علی کون الخصاء من العیوب المجوّزه للفسخ یشمل الوجاء أیضا.و النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن بکیر(و فی نسخه:ابن بکیر)عن أبیه عن أحدهما علیهما السّلام فی خصیّ دلّس نفسه لامرأه مسلمه فتزوّجها فقال:یفرّق بینهما إن شاءت المرأه...إلخ(الوسائل:ج 14 ص 608 ب 13 من أبواب العیوب و التدلیس ح 1).

المراد من«العلّه المقتضیه للحکم»هو فقد المنیّ و انقطاع النسل و عدم التوالد و التناسل(الحدیقه).

یعنی لو بقی مقدار الحشفه منعت الزوجه من الخیار.

العنّه-بضمّ الأوّل و تشدید النون-اسم من عنّ عن امرأته(أقرب الموارد).

أی لا یقدر علی وطی زوجته و غیرها.
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أو وطئ غیرها(1)فلیس بعنّین.

و کذا لو عجز عن الوطء قبلا و قدر علیه دبرا عند من یجوّزه(2)، لتحقّق(3)القدره المنافیه للعنّه.

و مع تحقّق العجز عن ذلک(4)أجمع فإنّما تفسخ (بعد رفع أمرها(5)إلی الحاکم و إنظاره(6)سنه) من حین المرافعه،فإذا مضت أجمع و هو(7)عاجز عن الوطء فی الفصول الأربعه(8)جاز لها الفسخ حینئذ.

و لو لم ترفع أمرها إلیه(9)و إن کان حیاء فلا خیار لها.

و إنّما احتیج إلی مضیّ السنه هنا(10)دون غیره من العیوب،لجواز کون تعذّر الجماع لعارض حراره فتزول فی الشتاء،أو بروده فتزول فی الصیف،

یعنی لو قدر علی وطی غیر زوجته من النساء فلیس بعنّین.

بمعنی أنّ الخیار لا یحکم به عند من یجوّز وطی الزوجه من الدبر،لا من لا یجوّزه.

هذا تعلیل عدم الخیار بأنّه تتحقّق به القدره علی الوطی المنافیه للعنّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الوطی للزوجه و غیرها دبرا و قبلا.

الضمیر فی قوله«أمرها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«إنظاره»یرجع إلی الحاکم-إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله-أو إلی الزوج-إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله-و الثانی أولی.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الزوج.

أی فصول السنه الأربعه.

یعنی لو لم ترفع الزوجه أمرها إلی الحاکم-و لو کان عدم الرجوع إلیه حیاء-فلا خیار لها.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو العنن.
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أو رطوبه فتزول فی الخریف(1)،أو یبوسه فتزول فی الربیع.


[شرط الجذام تحقّقه]

(و شرط الجذام تحقّقه) بظهوره(2)علی البدن،أو بشهاده عدلین،أو تصادقهما علیه(3)،لا مجرّد ظهور أماراته من تعجّر(4)الوجه و احمراره أو اسوداده و استداره العین(5)و کمودتها(6)إلی حمره،و ضیق النفس و بحّه(7)الصوت و نتن(8)العرق و تساقط الشعر،فإنّ ذلک(9)قد یعرض من غیره(10).

نعم،مجموع هذه العلامات قد یفید أهل الخبره به(11)حصوله،و العمده

فإنّ فصل الخریف یزیل الرطوبه عن الأمزجه،کما أنّ فصل الربیع یزیل الیبوسه عنها،و کذا الشتاء بالنسبه إلی الحراره و الصیف بالنسبه إلی البروده.

فإنّ ظهور الجذام علی بدن المجذوم یثبت وجوده فیه.

کما إذا تصادق الزوج و الزوجه علی وجود الجذام فی الزوج.

تعجّر من العجره کظلمه.العجره موضع العجر،و-العقده فی الخشبه و الخیط و نحوهما و فی عروق البدن،ج عجر(أقرب الموارد).

بأن تصیر العین مدوّره.

فإنّ من علائم الجذام تغیّر العین إلی الحمره.

البحّه-بالضمّ و التشدید-:خشونه و غلظ فی الصوت(المنجد).

النتن-بفتح النون و سکون التاء-من نتن نتنا فهو نتن و نتن:ضدّ فاح،أی خبثت رائحته(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الأمثله.

أی الآثار المذکوره قد تعرض من غیر الجذام.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الجذام،و کذا فی قوله«حصوله».-
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علی تحقّقه(1)کیف کان.


[لو تجدّدت هذه العیوب غیر الجنون بعد العقد فلا فسخ]

(و لو تجدّدت) هذه العیوب غیر الجنون (بعد العقد(2)فلا فسخ) ، تمسّکا بأصاله لزوم(3)العقد،و استصحابا لحکمه(4)مع عدم دلیل صالح علی ثبوت الفسخ.

و قیل:یفسخ بها مطلقا(5)،نظرا إلی إطلاق الأخبار بکونها(6)عیوبا

-و لا یخفی أنّ قولیه«أهل الخبره»و«حصوله»مفعولان لقوله«یفید»،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی قوله«مجموع»،و التذکیر باعتبار هذا المرجع.

أی العمده فی المقام تحقّق الجذام الموجب للفسخ.

یعنی أنّ العیوب المتجدّده بعد العقد لا توجب الخیار.

فإنّ الأصل فی العقود هو اللزوم.

أی استصحابا لحکم العقد و هو اللزوم.

سواء حصلت العیوب المذکوره قبل العقد أو بعده.

فإذا دلّت الأخبار علی کون ما ذکر عیوبا شملت السابقه علی العقد و اللاحقه به.

و من جمله الأخبار الدالّه علی کونها من العیوب مطلقا هو ما روی فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن رفاعه بن موسی،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:تردّ المرأه من العفل و البرص و الجذام و الجنون،و أمّا ما سوی ذلک فلا(الوسائل:ج 14 ص 593 ب 11 من أبواب العیوب و التدلیس ح 2).

و منها ما رواه محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:تردّ العمیاء و البرصاء و الجذماء و العرجاء(المصدر السابق:ح 7).

أقول:لا یخفی عدم عدّ العرج فی کلام المصنّف و الشارح رحمهما اللّه من العیوب المجوّزه للفسخ و الحال أنّ الروایه عن محمّد بن مسلم قد تضمّنته،و قد أفتی الاستاذ العلاّمه آیه اللّه العظمی الگلپایگانیّ بجواز الفسخ إذا کان العرج فی الزوجه بیّنه.
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الشامل لموضع النزاع(1)،و ما ورد منها(2)ممّا یدلّ علی عدم الفسخ بعد العقد غیر مقاوم لها(3)دلاله و سندا،و لمشارکه ما بعد العقد لما قبله فی الضرر المنفیّ(4).

و فصّل آخرون فحکموا بالفسخ قبل الدخول،لا بعده،استنادا إلی خبرین(5)لا ینهضان(6)حجّه.

موضع النزاع هو حدوث العیوب المذکوره بعد العقد.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأخبار.

أی الأخبار الدالّه علی عدم جواز الفسخ فی صوره عروض العیوب بعد العقد لا تقاوم الأخبار المطلقه،لا دلاله و لا سندا.

فإنّ الضرر المنفیّ متحقّق فی العیوب قبل العقد و بعده.

یعنی قال بعض بالتفصیل بین العیوب الموجوده قبل الدخول و بعده فحکموا بالخیار قبل الدخول،لا بعده،و استندوا لذلک إلی خبرین لا حجیّه فیهما:

الخبر الأوّل منقول فی کتاب التهذیب:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:

قال فی الرجل إذا تزوّج المرأه فوجد بها قرنا-و هو العفل-أو بیاضا أو جذاما:إنّه یردّها ما لم یدخل بها(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 427 ح 23).

الخبر الثانی أیضا منقول فی کتاب التهذیب:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

المرأه تردّ من أربعه أشیاء:من البرص و الجذام و الجنون و القرن-و هو العفل-ما لم یقع علیها،فإذا وقع علیها فلا(المصدر السابق:ح 14).

لا یخفی عدم نهوض الخبرین للحجّیّه فیما نحن فیه،لکونهما فی خصوص العیوب الحادثه فی الزوجه بعد الدخول،و الکلام هنا فی خصوص العیوب الحادثه فی الزوج!
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و توقّف فی المختلف،و له وجه.

(و قیل) -و القائل الشیخ-: (لو بان) الزوج (خنثی فلها(1)الفسخ) ،و کذا العکس(2).

(و یضعّف بأنّه(3)إن کان مشکلا فالنکاح باطل) لا یحتاج رفعه إلی الفسخ، (و إن کان محکوما بذکوریّته) بإحدی العلامات الموجبه لها(4) (فلا وجه(5)للفسخ،لأنّه(6)کزیاده عضو فی الرجل) ،...

أی یجوز للزوجه الفسخ عند ظهور الزوج خنثی.

المراد من«العکس»هو ظهور الزوجه خنثی،فللزوج فسخ العقد الواقع حینئذ.

الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی الخنثی.یعنی أنّ الخنثی لو کان مشکلا بحیث لم یعلم لحوقه بإحدی الطبیعتین-الذکر و الانثی-کان النکاح باطلا و إلاّ کان حکمه واضحا.

أی العلامات المذکوره فی محلّه توجب أن یحکم بذکوریّته.

یعنی أنّ الخنثی إذا کانت فیه إحدی العلامات الموجبه للحکم بذکوریّته فلا وجه لفسخ الزوجه النکاح.

أقول:العلامات الموجبه للحکم بذکوریّه الخنثی امور:

أ:خروج البول من آله الذکوریّه.

ب:خروج البول من کلتا الآلتین مع خروجه من آله الذکوریّه قبل خروجه من آله الانوثیّه.

ج:خروج البول من الآلتین مع قطعه من آله الذکوریّه بعد قطعه من آله الانوثیّه.

د:عدّ أضلاعه و إلحاقه بالذکور لو کانت سبعه عشر،و بالإناث لو کانت تسعه عشر،و التفصیل فی کتاب الإرث.

أی العضو الزائد فی الخنثی یکون کعضو زائد فی الرجل.
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و کذا(1)لو کان هو الزوجه و حکم بانوثیّتها،لأنّه حینئذ کالزیاده فی المرأه و هی(2)غیر مجوّزه للفسخ علی التقدیرین(3).

و ربّما قیل:إنّ موضع الخلاف(4)ما لو کان محکوما علیه بأحد القسمین(5).

و وجه الخیار حینئذ(6)أنّ العلامه الدالّه علیه ظنّیّه لا تدفع النفره و العار عن الآخر(7)،و هما(8)ضرران منفیّان.

و فیه(9)أنّ مجرّد ذلک غیر کاف فی رفع ما حکم بصحّته(10)و

أی حال الزوجه لو ظهرت خنثی هو حال الزوج فیما ذکر.

أی الزیاده لا توجب جواز الفسخ،لا فی الزوج و لا فی الزوجه.

أی فی الزوج و الزوجه.

یعنی قال بعض:إنّ النزاع فی جواز الفسخ و عدمه إنّما هو فی الخنثی الذی الحق بإحدی الطائفتین-الذکر و الانثی-و أمّا المشکل فلا شبهه فی الحکم ببطلان نکاحه.

أی الذکوریّه و الانوثیّه.

یعنی أنّ وجه القول بالخیار فی الخنثی الواضح هو أنّ العلامه الدالّه علی طبیعه أیّ من الزوجین تکون ظنّیّه لا تدفع النفره و العار عن الآخر.

فإنّ أیّا من الزوجین إذا کان خنثی نفر منه صاحبه.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی النفره و العار.

یعنی أنّ فی الوجه المذکور إشکالا،و هو أنّ مجرّد النفره و العار لا یوجب جواز الفسخ فیما حکم بصحّته.

الضمیر فی قوله«بصحّته»یرجع إلی«ما»الموصوله،و المراد به العقد.
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استصحابه(1)من غیر نصّ.

و ربّما منع من الأمرین(2)معا،لأنّ الزائد هنا بمنزله السلعه(3)و الثقبه(4)و هما لا یوجبان الخیار.

و الظاهر أنّ الشیخ فرضه(5)علی تقدیر الاشتباه،لا الوضوح(6)، لأنّه(7)حکم فی المیراث بأنّ الخنثی المشکل لو کان زوجا أو زوجه اعطی(8)نصف النصیبین،...

الضمیر فی قوله«استصحابه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و المراد بها العقد.

و لا یخفی أنّ قوله«استصحابه»عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله «بصحّته».

المراد من«الأمرین»هو النفره و العار المذکوران فی وجه جواز الفسخ.

السلعه کعنبه:الشیء کالغدّه(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الزائد فی الخنثی الذی الحق بالانثی یکون کالغدّه الزائده و الثقبه.

الثقب:الخرق النافذ،ج أثقب و ثقوب.الثقبه:الثقب و إنّما یقال هذا فیما یقلّ و یصغر،ج ثقب و ثقب(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الظاهر من الشیخ رحمه اللّه هو أنّه جعل الخنثی الذی فیه الخلاف هو المشکل، فحکم فیه بجواز الفسخ للزوجه أو الزوج.

یعنی لیس مراد الشیخ هو الخنثی الواضح.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشیخ.یعنی أنّ الشیخ حکم فی میراث الخنثی المشکل بکون هذا الخنثی مستحقّا لنصف نصیب الزوج لو حکم بکونه زوجا،أو نصیب الزوجه لو حکم بکونه زوجه،و هذا یدلّ علی أنّ الشیخ قال بصحّه نکاح الخنثی المشکل و دوامه و لم یذهب إلی جواز بطلانه بالخیار.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الخنثی.
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لکنّه(1)ضعیف(2)جدّا فالمبنیّ علیه(3)أولی بالضعف.


[عیوب المرأه تسعه]

(و عیوب(4)المرأه تسعه:الجنون و الجذام و البرص و العمی و الإقعاد و القرن) -بسکون الراء و فتحها- (عظما(5)) ،کما هو أحد تفسیریه کالسنّ

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی الفرض المذکور للشیخ رحمه اللّه.

خبر لقوله«لکنّه».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحکم بکون الخنثی المشکل زوجا أو زوجه.

و المراد من«المبنیّ علیه»هو الحکم بإرث الخنثی المشکل نصف نصیب الزوج أو الزوجه.

و الحاصل أنّ فرض زوجیّه الخنثی المشکل-کما علیه الشیخ رحمه اللّه-ضعیف،و الحکم المذکور فی إرث الخنثی المشکل المبنیّ علی الفرض المذکور أولی بالضعف.

عیوب المرأه

أی العیوب التی إن وجدت فی الزوجه توجب جواز الفسخ من الزوج تسعه:

الأوّل:الجنون.

الثانی:الجذام.

الثالث:البرص.

الرابع:العمی.

الخامس:الإقعاد.

السادس:القرن.

السابع:الإفضاء.

الثامن:العفل.

التاسع:الرتق.

فإنّ القرن علی قسمین،لأنّه إمّا یعرض بالعظم الذی یوجد فی فرج المرأه،أو باللحم-
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یکون فی الفرج یمنع الوطء،فلو کان لحما فهو العفل و قد یطلق علیه(1) القرن أیضا،و سیأتی حکمه، (و الإفضاء) و قد تقدّم تفسیره(2)، (و العفل) -بالتحریک-و هو شیء یخرج من قبل النساء شبیه الادره(3)للرجل، (و الرتق) -بالتحریک(4)-و هو أن یکون الفرج ملتحما(5)لیس فیه مدخل للذکر (علی خلاف فیهما(6)) ،أی فی العفل و الرتق.

و منشأ الخلاف من عدم(7)النصّ،و مساواتهما(8)للقرن المنصوص فی المعنی(9)المقتضی لثبوت الخیار و هو المنع(10)من الوطء،و فیه قوّه.

-الذی یوجد أیضا فی فرجها و یمنع الزوج من الوطی فی کلتا الصورتین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العفل.

أی تقدّم تفسیر الإفضاء فی الفصل الأوّل من فصول کتاب النکاح فی قول المصنّف رحمه اللّه«لو أفضاها»الذی فسّره الشارح رحمه اللّه بقوله«بأن صیّر مسلک البول و الحیض واحدا،أو مسلک الحیض و الغائط».

الادره:هو انتفاخ الخصیه.

أی بفتح الراء و التاء کلتیهما.

أی یکون الفرج متلاصقا-بالفارسیّه:به هم بر آمده-بحیث یمنع من الدخول.

فإنّ الفقهاء اختلفوا فی جواز الفسخ بالرتق و العفل.

فإنّ عدم النصّ هو منشأ عدم جواز الفسخ بهما.

و لا یخفی أنّ النصّین المنقولین فی الهامش 5 من ص 186 یدلاّن علی جواز الفسخ بالعفل فراجع.

أی و من مساواه العفل و الرتق للقرن.

یعنی أنّ الرتق و العفل یتساویان القرن فی المعنی الموجب للخیار.

یعنی أنّ المعنی المشترک بین القرن من جانب و بین الرتق و العفل من جانب آخر-
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و فی بعض(1)کلام أهل اللغه أنّ العفل هو القرن فیکون منصوصا(2)،و فی کلام آخرین أنّ الألفاظ الثلاثه(3)مترادفه فی کونها لحما ینبت فی الفرج یمنع الوطء.


[لا خیار للزوج لو تجدّدت هذه العیوب بعد العقد]

(و لا خیار) للزوج (لو تجدّدت) هذه العیوب (بعد العقد) و إن کان قبل الوطء فی المشهور،تمسّکا بأصاله اللزوم(4)،و استصحابا لحکم العقد،و استضعافا(5)لدلیل الخیار.

و قیل:یفسخ بالمتجدّد مطلقا(6)،عملا بإطلاق بعض النصوص(7).

و قیّد ثالث بکونه(8)قبل الدخول،و الأشهر الأوّل(9).

-هو المنع من الوطی.

أقول:حقّ العباره هو هکذا:«و فی کلام بعض أهل اللغه»بقرینه قوله«و فی کلام آخرین.

قد تقدّم النصّان الدالاّن علی کون العفل هو القرن فی الهامش 5 من ص 186.

و هی العفل و القرن و الرتق.

لأنّ الأصل فی العقود هو اللزوم.

أی لاستضعاف دلیل الخیار إذا تجدّدت العیوب فی الزوجه بعد العقد.

أی سواء وجدت العیوب المذکوره قبل العقد أو تجدّدت بعده.

فإنّ النصوص مطلقه فی کون العیوب المذکوره موجبه للفسخ شامله لما بعد العقد أیضا.

الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع إلی تجدّد العیوب.

المراد من«الأوّل»هو القول بعدم جواز الفسخ بتجدّد العیوب المذکوره بعد العقد.
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(أو کان(1)یمکن وطء الرتقاء أو القرناء) أو العفلاء،لانتفاء الضرر مع إمکانه(2).

(أو) کان الوطء غیر ممکن،لکن کان یمکن (علاجه(3)) بفتق الموضع أو قطع المانع (إلاّ أن تمتنع المرأه) من علاجه،و لا یجب علیها(4)الإجابه، لما فیها(5)من تحمّل الضرر و المشقّه،کما أنّها(6)لو أرادته(7)لم یکن له المنع،لأنّه تداو و لا تعلّق له(8)به.


[خیار العیب علی الفور عندنا]

(و خیار العیب علی الفور) عندنا(9)،اقتصارا فیما خالف الأصل(10) علی موضع الضروره،فلو أخّر من إلیه الفسخ مختارا مع علمه(11)بها بطل

عطف علی قوله«لو تجدّدت».یعنی لا خیار أیضا إذا کان وطی الرتقاء أو القرناء أو العفلاء ممکنا.

الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی الوطی.

أی و فی صوره إمکان علاج الرتق و العفل و القرن أیضا لا خیار للزوج.

یعنی لا تجب علی الزوجه الإجابه للعلاج.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الإجابه.

یعنی کما أنّ الزوجه لو أرادت العلاج لم یجز للزوج منعها من العلاج.

الضمیر فی قوله«أرادته»یرجع إلی العلاج.

أی لا تعلّق للزوج بهذا التداوی.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«به»یرجع إلی التداوی.

یعنی أنّ خیار الفسخ بسبب العیوب المذکوره فوریّ عند العلماء الإمامیّه،خلافا للعامّه.

المراد من«الأصل»هو أصاله اللزوم فی العقود.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«من»الموصوله،و فی«بها»یرجع إلی الفوریّه.
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خیاره،سواء الرجل و المرأه.

و لو جهل الخیار أو الفوریّه فالأقوی أنّه(1)عذر فیختار بعد العلم علی الفور،و کذا لو نسیهما(2).

و لو منع منه(3)بالقبض علی فیه(4)أو التهدید علی وجه یعدّ إکراها فالخیار(5)بحاله إلی أن یزول المانع،ثمّ تعتبر الفوریّه حینئذ(6).


[لا یشترط فیه الحاکم]

(و لا یشترط فیه(7)الحاکم) ،لأنّه حقّ ثبت فلا یتوقّف علیه کسائر الحقوق،خلافا لابن الجنید رحمه اللّه.

(و لیس) الفسخ (بطلاق) ،فلا یعتبر فیه ما یعتبر فی الطلاق(8)،و لا یعدّ فی الثلاث(9)،و لا یطّرد معه(10)تنصیف المهر و إن ثبت(11)فی بعض موارده.

یعنی أنّ الجهل بالخیار أو بفوریّته عذر للجاهل.

ضمیر التثنیه فی قوله«نسیهما»یرجع إلی الخیار و الفوریّه.

یعنی لو منع ذو الخیار من الفسخ بالقبض علی فمه مثلا فالخیار لا یبطل.

کما إذا وضع المانع یده علی فم ذی الخیار!

هذا جواب لقوله«لو منع».

یعنی بعد زوال المانع من الفسخ تعتبر الفوریّه،فلو أخّره بطل خیاره.

یعنی لا یحتاج فسخ ذی الخیار إلی حکم الحاکم و لا إلی حضوره.

فإنّ شرائط الطلاق نحو الشهود و الطهر لا تعتبر فی الفسخ.

یعنی أنّ الفسخ لا یعدّ طلاقا ثالثا بعد وقوع تطلیقتین.

یعنی أنّ الفسخ لا یوجب تنصیف المهر إلاّ فی بعض الموارد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی تنصیف المهر.یعنی و إن ثبت تنصیف المهر فی بعض-
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[یشترط الحاکم فی ضرب أجل العنّه]

(و یشترط الحاکم فی ضرب أجل العنّه(1)) ،لا فی فسخها(2)بعده،بل تستقلّ به(3)حینئذ(4).

(و یقدّم قول منکر العیب مع عدم البیّنه) ،لأصاله عدمه(5)،فیکون مدّعیه هو المدّعی فعلیه(6)البیّنه،و علی منکره الیمین.

و لا یخفی أنّ ذلک(7)فیما لا یمکن الوقوف علیه کالجبّ(8)و الخصاء و إلاّ توصّل الحاکم إلی معرفته(9).

-موارد الفسخ،کما فی الفسخ بسبب العنّه،فإنّها من الموارد التی قیل فیها بوجوب تنصیف المهر،للنصّ.

قد تقدّم لزوم رجوع الزوجه إلی الحاکم لضرب أجل العنّه فی الصفحه 183 فی قوله«إنظاره سنه من حین المرافعه».

أی لا یشترط الحاکم فی فسخ الزوجه بعد المرافعه إلیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الفسخ.یعنی تستقلّ الزوجه بالفسخ بعد انقضاء الأجل و هو السنه.

المراد من قوله«حینئذ»هو انتهاء الأجل المضروب من الحاکم.

یعنی أنّ الأصل عدم تحقّق العیب حتّی یثبت خلافه.

یعنی فعلی المدّعی للعیب إقامه البیّنه،و علی المنکر للعیب الیمین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحکم بتقدیم قول منکر العیب.

فإنّ الجبّ و الخصاء ممّا یمکن الاطّلاع علیه.

و لا یخفی أنّ الجبّ و الخصاء مثالان للمنفیّ-و هو إمکان الوقوف-لا للنفی،أعنی عدم إمکانه.

یعنی لو لم یمکن الوقوف علی العیب وجب علی الحاکم أن یتوصّل إلی معرفته.
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و مع قیام البیّنه به(1)إن کان ظاهرا کالعیبین(2)المذکورین کفی فی الشاهدین العداله.

و إن کان خفیّا یتوقّف(3)العلم به علی الخبره کالجذام و البرص(4) اشترط(5)فیهما مع ذلک الخبره(6)بحیث یقطعان بوجوده(7).

و إن کان لا یعلمه(8)غالبا غیر(9)صاحبه،و لا یطّلع علیه إلاّ من قبله(10) کالعنّه فطریق(11)ثبوته إقراره،...

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العیب.

المراد من«العیبین»هو الجبّ و الخصاء.یعنی إذا کان العیب ظاهرا و قابلا للوقوف علیه کفت العداله فی الشهاده و لم یحتج إلی کونهما ذوی خبره.

قوله«یتوقّف»جمله وصفیّه بعد وصف مفرد و هو قوله«خفیّا»،و لا یکون جزاء لقوله«إن کان»فلا تغفل!

فإنّ الجذام و البرص لا یعرفهما غیر أهل الخبره،فتشترط الخبره أیضا فی الشهاده مع اشتراط العداله فیهما.

قوله«اشترط»جزاء الشرط،و الشرط هو قوله«إن کان خفیّا».

بالرفع،لکونه نائب فاعل لقوله«اشترط».

یعنی یلزم قطع الشاهدین بوجود العیب الخفیّ.

یأتی جواب هذا الشرط فی قوله فیما بعد«فطریق ثبوته إقراره».

فاعل قوله«لا یعلمه»،و الضمیران فی قولیه«صاحبه»و«علیه»یرجعان إلی العیب.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی صاحب العیب.فإنّ صاحب العنّه هو الذی یطّلع علیها،لا غیره.

جواب الشرط،و الشرط قوله«إن کان لا یعلمه».یعنی أنّ العیب الذی لا یعرف-
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أو البیّنه علی إقراره(1)،أو الیمین المردوده من المنکر(2)،أو من الحاکم(3) مع نکول المنکر عن الیمین،بناء علی عدم القضاء بمجرّده(4).

و أمّا اختبارها(5)بجلوسه فی الماء البارد،فإن استرخی ذکره فهو عنّین،و إن تشنّج(6)فلیس به-کما ذهب إلیه بعض-فلیس(7)بمعتبر فی الأصحّ.

و فی العیوب الباطنه للنساء بإقرارها(8)و شهاده أربع منهنّ، فلا تسمع(9)فی عیوب الرجال و إن أمکن اطّلاعهنّ...

-إلاّ من قبل صاحبه مثل العنّه طریق ثبوته إمّا إقرار صاحبها،أو البیّنه علی إقراره.

الضمیر فی قوله«إقراره»یرجع إلی صاحب العنّه علی حسب المثال.

کما إذا ردّ المنکر الیمین المتوجّه إلیه.

أی الیمین المردوده من الحاکم.

الضمیر فی قوله«بمجرّده»یرجع إلی النکول.یعنی بناء علی القول بعدم القضاء بمجرّد نکول المنکر عن الیمین.

إیضاح:لا یخفی أنّ فی قضاء الحاکم بنکول المنکر عن الیمین قولین:

أ:القضاء بمحض النکول.

ب:عدم القضاء به،بل بردّ الیمین إلی المدّعی.

الضمیر فی قوله«اختبارها»یرجع إلی العنّه.یعنی أمّا امتحان العنّین بما ذکر-کما قال به ابن بابویه و ابن حمزه علی ما فی المسالک-فلیس له اعتبار.

بالنون ثمّ الجیم،قال فی القاموس:أی انقبض و تقلّص(الحدیقه).

جواب لقوله«أمّا اختبارها».

یعنی تثبت العیوب الباطنه للنساء بإقرارهنّ أو شهاده أربع منهنّ.

یعنی أنّ شهاده أربع من النساء لا تقبل فی ثبوت عیوب الرجال.
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کأربع(1)زوجات طلّقهنّ بعنّه.


[حیث یثبت العیب و یحصل الفسخ لا مهر للزوجه إن کان الفسخ قبل الدخول]

(و) حیث یثبت العیب و یحصل الفسخ (لا مهر) للزوجه (إن کان الفسخ قبل الدخول) فی جمیع العیوب (إلاّ فی العنّه فنصفه(2)) علی أصحّ القولین(3)،و إنّما خرجت العنّه بالنصّ(4)الموافق(5)للحکمه من(6) إشرافه علیها(7)و علی محارمها،...

یعنی قد یمکن و یتّفق اطّلاع النساء الأربع علی العیوب الموجوده فی الرجال بأن تزوّج الرجل بأربع من النساء ثمّ طلّقهنّ بعنّه.

یعنی لا مهر للزوجه عند فسخ الزوج للعقد إلاّ فی الفسخ الذی یکون بسبب العنّه ففیها یجب نصف المهر للزوجه.

فی مقابل القول الذی سیشیر إلیه فیما بعد فی قوله:«و قیل:یجب جمیع المهر».

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی حمزه قال:سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول:إذا تزوّج الرجل المرأه الثیّب التی تزوّجت زوجا غیره فزعمت أنّه لم یقربها منذ دخل بها فإنّ القول فی ذلک قول الرجل،و علیه أن یحلف باللّه لقد جامعها،لأنّها المدّعیه، قال:فإن تزوّجت و هی بکر فزعمت أنّه لم یصل إلیها فإنّ مثل هذا تعرف النساء فلینظر إلیها من یوثق به منهنّ،فإذا ذکرت أنّها عذراء فعلی الإمام أن یؤجّله سنه فإن وصل إلیها و إلاّ فرّق بینهما و اعطیت نصف الصداق،و لا عدّه علیها(الوسائل:ج 14 ص 613 ب 15 من أبواب العیوب و التدلیس ح 1).

صفه النصّ.

حرف«من»بیان للحکمه التی یوافقها النصّ.و الضمیر فی قوله«إشرافه»یرجع إلی العنّین.

الضمیر فی قوله«علیها»و«محارمها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ حکمه وجوب-
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فناسب أن لا یخلو من عوض(1)،و لم یجب الجمیع،لانتفاء(2)الدخول.

و قیل:یجب جمیع المهر و إن لم یولج(3).


[إن کان الفسخ بعد الدخول فالمسمّی]

(و إن کان) الفسخ (بعد الدخول فالمسمّی(4)) ،لاستقراره به، (و یرجع) الزوج به(5) (علی المدلّس) إن کان،و إلاّ(6)فلا رجوع.

و لو کانت هی المدلّسه رجع علیها(7)إلاّ بأقلّ ما یمکن أن یکون مهرا و هو أقلّ متموّل علی المشهور.

-نصف المهر لزوجه العنّین هو إشراف الزوج علیها و علی محارمها.

أی المناسب لإشراف الزوج أن لا یخلو الفسخ من العوض.

یعنی أنّ عدم وجوب تمام المهر إنّما هو لعدم دخول الزوج بالزوجه.

یعنی قال بعض بوجوب جمیع المهر علی العنّین و إن لم یدخل بالزوجه،و لعلّ المستند لهذا الحکم هو روایه منقوله فی الوسائل:

عبد اللّه بن جعفر(فی قرب الإسناد)بإسناده عن علیّ بن جعفر،عن أخیه موسی بن جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن عنّین دلّس نفسه لامرأه ما حاله؟قال:علیه المهر و یفرّق بینهما إذا علم أنّه لا یأتی النساء(الوسائل:ج 14 ص 612 ب 14 من أبواب العیوب و التدلیس ح 13).

أی المهر المسمّی الذی توافقا علیه فی العقد.

یعنی أنّ الزوج یأخذ من المدلّس تمام المهر الذی أعطاه الزوجه،و سیأتی معنی التدلیس فی قوله رحمه اللّه«و المراد بالتدلیس...إلخ».

یعنی و إن لم یکن فی البین مدلّس فلا رجوع إلی الغیر.

فلو کانت المدلّسه هی نفس الزوجه رجع الزوج علیها إلاّ بمقدار الأقلّ الذی یجعل مهرا.
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و فی الفرق بین تدلیسها و تدلیس غیرها فی ذلک(1)نظر(2).

و لو تولّی ذلک(3)جماعه وزّع علیهم بالسویّه(4)ذکورا کانوا أم إناثا،أم بالتفریق(5).

و المراد بالتدلیس السکوت عن العیب الخارج عن الخلقه(6)مع العلم به،أو دعوی(7)صفه کمال مع عدمها(8).


[لو تزوّج امرأه علی أنّها حرّه فظهرت أمه]

(و لو تزوّج امرأه علی أنّها(9)حرّه) ،أی شرط ذلک فی متن العقد

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو رجوع الزوج علی المدلّس بجمیع المهر لو کان المدلّس غیر الزوجه،و رجوعه علی الزوجه إلاّ بأقلّ ما یجعل مهرا لو کانت الزوجه هی المدلّسه.

یعنی أنّ فی الفرق بین التدلیسین نظرا و إشکالا اشیر إلیه فی الحاشیه:«إذ لا یخلو البضع عن عوض،فلا وجه لاستیفاء الزوج تمام المهر فی أحد الشقّین مع استیفاء البضع».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التدلیس.

أی المهر یقسّم بین المدلّسین بالسویّه ذکورا کانوا أم إناثا.

بأن یکون بعضهم ذکورا و بعضهم إناثا.

یعنی أنّ کلّ ما خرج عن الخلقه الأصلیّه و سکت العالم به عن ذکره فهو تدلیس.

یعنی أو المراد من«التدلیس»هو ادّعاء صفه کمال فی الزوجه لیست بموجوده فیها، کما إذا ادّعی المدلّس قدره الزوجه علی الکتابه أو الصنعه الفلانیّه و لم تکن بموجوده فیها.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی الصفه.

أی شرط فی العقد کونها حرّه،لکن ظهرت أمه.
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(فظهرت أمه) أو مبعّضه(1) (فله(2)الفسخ) و إن دخل،لأنّ ذلک(3)فائده الشرط.

هذا(4)إذا کان الزوج ممّن یجوز له نکاح الأمه(5)و وقع(6)بإذن مولاها أو مباشرته(7)و إلاّ(8)بطل فی الأوّل(9)،و وقع موقوفا علی إجازته فی الثانی(10)علی أصحّ القولین(11).

و لو لم یشترط الحرّیّه فی نفس العقد،بل تزوّجها علی أنّها(12)حرّه، أو أخبرته(13)بها قبله،أو أخبره مخبر ففی إلحاقه(14)بما لو شرط نظر،من

بأن یکون بعضها أمه و بعضها حرّه.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی الزوج.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو جواز الفسخ.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز الفسخ.

کما إذا کان الرجل یخاف العنت و لم یستطع علی تزویج الحرّه.

أی وقع العقد علی الأمه بإذن مولاها.

بأن یباشر المولی نفسه العقد علی أمته.

أی إن لم یجز للرجل تزویج الأمه،أو لم یکن العقد علی الأمه بإذن مولاها.

المراد من«الأوّل»هو عدم جواز تزویج الأمه للرجل.

و المراد من«الثانی»هو ما إذا کان العقد واقعا بغیر إذن المولی.

و القول الآخر هو بطلان العقد الواقع بدون إذن مولی الأمه.

بأن تزوّج المرأه بقصد کونها حرّه و بهذا الرجاء فظهرت أمه.

بأن أخبرت المرأه قبل العقد بکونها حرّه.و الضمیر فی قوله«أخبرته»یرجع إلی الزوج،و ضمیر الفاعل یرجع إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی العقد.

أی ففی إلحاق الفروض المذکوره بما لو شرط الحرّیّه فی العقد و جهان.
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ظهور(1)التدلیس،و عدم(2)الاعتبار بما(3)تقدّم من الشروط علی العقد،و عباره المصنّف(4)و الأکثر محتمله للأمرین(5).

(و کذا تفسخ) هی(6) (لو تزوّجه علی أنّه حرّ فظهر عبدا) بتقریر ما سبق(7).

(و لا مهر) فی الصورتین(8) (بالفسخ قبل الدخول) ،لأنّ الفاسخ إن کان هی(9)فقد جاء من قبلها،و هو(10)ضابط عدم وجوبه لها قبل الدخول،و إن کان هو(11)فبسببها.

هذا دلیل جواز الفسخ.

هذا دلیل عدم جواز الفسخ.

المراد من«ما»الموصوله هو الشرط الذی تقدّم علی العقد و لم یذکر فی متنه.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«لو تزوّج امرأه علی أنّها حرّه»تحتمل الأمرین.

المراد من«الأمرین»هو الإلحاق و عدم الإلحاق بما لو شرط الحرّیّه.

ضمیر«هی»تأکید لفاعل قوله«تفسخ».یعنی کما یجوز فسخ الزوج إذا ظهرت الزوجه أمه کذلک یجوز فسخ الزوجه إذا ظهر الزوج عبدا.

المراد من«ما سبق»هو کون الشرط فی متن العقد،لا فی خارجه.

المراد من«الصورتین»هو تزوّج الزوج علی أنّ الزوجه حرّه،و تزوّج الزوجه علی أنّ الزوج حرّ.یعنی لا مهر للزوجه بالفسخ فی الفرضین لو کان الفسخ قبل الدخول بها.

یعنی فی صوره فسخ الزوجه،فالفسخ إنّما هو من جانبها فلا مهر لها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مجیء الفسخ.یعنی أنّ مجیء الفسخ من جانب الزوجه ضابط عدم وجوب المهر لها لو کان الفسخ قبل الدخول بها.

ضمیر«هو»یرجع إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«بسببها»یرجع إلی الزوجه.
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(و یجب) جمیع المهر (بعده(1)) ،لاستقراره(2)به.


[لو شرط کونها بنت مهیره فظهرت بنت أمه]

(و لو شرط(3)کونها بنت(4)مهیره(5)) -بفتح المیم و کسر الهاء-فعیله بمعنی مفعوله،أی بنت حرّه تنکح بمهر و إن کانت(6)معتقه فی أظهر الوجهین(7)،خلاف الأمه فإنّها قد توطأ بالملک (فظهرت(8)بنت أمه فله الفسخ) ،قضیّه(9)للشرط.

(فإن کان(10)قبل الدخول فلا مهر) ،لما تقدّم(11)، (و إن کان بعده وجب)

-یعنی فی هذا الفرض أیضا لا مهر لها،لکونها سبب التدلیس.

أی یحسب تمام المهر لو کان الفسخ بعد الدخول.

أی لاستقرار المهر بسبب الدخول.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی الزوجه.

بأن شرط الزوج کون الزوجه متولّده من أمّ حرّه فظهرت بنت أمه.

المهیره:الحرّه الغالیه المهر،ج مهائر،یقال:له مهیره و سریّه و مهائر و سراری(أقرب الموارد).

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی المهیره.یعنی و إن کانت المهیره معتقه فی الأصل،لکن فی الحال لا تنکح إلاّ بمهر.

یعنی أنّ المناط هو الحرّیّه فی الحال،لأنّ المراد بالمهیره هو من لا تنکح إلاّ بالمهر، بخلاف الأمه فإنّ نکاحها قد یکون بالملک و قد یکون بالإباحه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البنت المعقود علیها علی أنّها بنت مهیره.

أی لاقتضاء الشرط فی العقد الفسخ.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الفسخ.یعنی أنّ الفسخ إن کان قبل الدخول بها فلا مهر لها.

و قد تقدّم قول المصنّف و الشارح رحمهما اللّه فی الصفحه 198 حیث قالا«و حیث یثبت-
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(المهر،و یرجع به(1)علی المدلّس) ،لغروره.

و لو لم یشترط ذلک(2)،بل ذکره قبل العقد فلا حکم له مع احتماله(3) کما سلف.

(فإن کانت هی) المدلّسه (رجع علیها(4)) بالمسمّی (إلاّ بأقلّ مهر) و هو(5)ما یتموّل،لأنّ الوطء المحترم(6)لا یخلو عن مهر،و حیث ورد النصّ(7)برجوعه علی المدلّس فیقتصر فیما خالف الأصل علی موضع

-العیب و یحصل الفسخ لا مهر للزوجه».

أی یرجع الزوج بالمهر علی المدلّس.

یعنی أنّ الزوج لو لم یشترط کونها بنت مهیره فی متن العقد،بل ذکره قبل العقد فلا حکم لظهورها بنت أمه.

أی مع احتمال الحکم بجواز الفسخ أیضا،کما تقدّم فی الصفحه 201 فی فرض بناء الزوج علی حرّیّه الزوجه قبل العقد فظهرت أمه.

یعنی أنّ الزوج یرجع علی نفس الزوجه فی صوره کونها هی المدلّسه إلاّ بأقلّ المقدار الذی یصحّ جعله مهرا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأقلّ.

المراد من«الوطء المحترم»هو الوطی بالعقد أو بالشبهه فی مقابل الوطی بالزناء، فإنّه لا مهر لبغیّ.

النصّ منقول فی کتاب التهذیب:

حسین بن سعید،عن أحمد بن محمّد،عن محمّد بن سماعه،عن عبد الحمید،عن محمّد بن مسلم،عن مولانا أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن رجل خطب إلی رجل بنتا له من مهیره فلمّا کانت لیله دخولها علی زوجها أدخل علیه بنتا له اخری من أمه،-
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الیقین و هو ما ذکر(1).

و فی المسأله و جهان(2)آخران أو قولان:

أحدهما أنّ المستثنی أقلّ مهر أمثالها(3)،لأنّه(4)قد استوفی منفعه البضع فوجب عوض مثله.

الثانی عدم استثناء شیء،عملا بظاهر النصوص(5)،و المشهور الأوّل(6).

و کذا یرجع(7)بالمهر علی المدلّس لو ظهرت أمه،و یمکن شمول هذه العباره(8)له...

-قال:تردّ علی أبیه و تردّ إلیه امرأته و یکون مهرها علی أبیها(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 423).

المراد من«ما ذکر»هو الرجوع إلی أقلّ مهر.

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره قوله«فی المسأله».یعنی و فی المسأله المذکوره و جهان أو قولان آخران.

یعنی أنّ المستثنی هو أقلّ مهر أمثالها،لا أقلّ ما یجعل مهرا،کما هو مفاد القول المذکور فی المتن.

یعنی أنّ الزوج قد استوفی منفعه بضعها فیجب عوض مثله.

من النصوص هو ما قد نقلناه فی الهامش 7 من الصفحه 204 عن محمّد بن مسلم، عن أبی جعفر علیه السّلام،و قد قال علیه السّلام:«و یکون مهرها علی أبیها».

المراد من«الأوّل»هو القول برجوع الزوج علی الزوجه إلاّ بأقلّ ما یجعل مهرا و هو أقلّ ما یتموّل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

یعنی قوله«و کذا یرجع بالمهر علی المدلّس».
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بتکلّف(1).

و تختصّ الأمه(2)بأنّها لو کانت هی المدلّسه،فإنّما یرجع علیها علی تقدیر عتقها،و لو کان المدلّس مولاها اعتبر عدم تلفّظه(3)بما یقتضی العتق و إلاّ حکم بحرّیّتها ظاهرا(4)و صحّ العقد.


[لو شرطها بکرا فظهرت ثیّبا فله الفسخ]

(و لو شرطها(5)بکرا فظهرت ثیّبا فله الفسخ) بمقتضی الشرط (إذا ثبت سبقه) ،أی سبق الثیوبه(6) (علی العقد(7)) و إلاّ فقد یمکن تجدّده(8)بین العقد(9)و الدخول...

و هو إراده معنی عامّ و إن کان خلاف الظاهر،و تلک الإراده بملاحظه أنّ بنت الأمه أمه أیضا غالبا و بالعکس(الحدیقه).

أی لو ظهرت المعقود علیها أمه،فإنّها تفارق بنت الأمه فی کون الزوج لا یرجع علیها بالمهر إلاّ بعد عتقها لو کانت هی المدلّسه(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«تلفّظه»یرجع إلی المولی.یعنی یعتبر فی الرجوع إلی المولی المدلّس عدم تلفّظه بما یوجب عتقها نحو«هی عتیق أو سائبه»،فلو تلفّظ بهذا حصل المطلوب و هو حرّیّه الزوجه فلا موقع إذا للفسخ.

أی الحکم بحرّیّتها حکم ظاهریّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.یعنی شرط فی العقد کون الزوجه بکرا فظهرت بالعکس.

ما عثرنا-مهما تتبّعنا کتب اللغه نحو لسان العرب،صحاح اللغه،القاموس المحیط، العین و غیرها-علی ذکر هذا اللفظه،و لعلّ القارئ الکریم یطّلع علیها.

کما إذا ثبت کونها ثیّبا قبل العقد.

الضمیر فی قوله«تجدّده»یرجع إلی کون الزوج ثیّبا.

ظرف لقوله«تجدّده».یعنی لاحتمال تجدّد کونها ثیّبا فیما بین العقد و الدخول بسبب-
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بنحو الخطوه(1)و الحرقوص(2).

ثمّ إن فسخ(3)قبل الدخول فلا مهر،و بعده فیجب لها المسمّی(4)و یرجع(5)به علی المدلّس-و هو العاقد کذلک(6)العالم(7)بحالها-و إلاّ(8) فعلیها مع استثناء أقلّ ما یکون مهرا کما سبق(9).

(و قیل) -و القائل ابن إدریس(10):...

-الخطوه و غیرها.

الخطوه-بالضمّ-:ما بین القدمین،ج خطی و خطوات و خطوات و فی القرآن:

وَ لاٰ تَتَّبِعُوا خُطُوٰاتِ الشَّیْطٰانِ أی طرقه و سبله(أقرب الموارد).

الحرقوص-بضمّ الحاء و سکون الراء بعدها القاف-:دویبّه نحو البرغوث و ربّما نبت له جناحان فطار،و-طرف السوط و یقال لمن یضرب بالسیاط:أخذته الحراقیص(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی إذا ظهرت المعقود علیها علی شرط کونها بکرا ثیّبا و فسخ الزوج قبل الدخول بها فلا یجب علیه مهرها.

یعنی لو فسخ العقد بعد الدخول وجب لها المهر الذی سمّی فی العقد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المهر المسمّی.یعنی أنّ الزوج یأخذ من المدلّس ما أعطاها إیّاه من المسمّی.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو شرط البکاره فیها.

بالرفع،خبر آخر لقوله«هو»،و الضمیر فی قوله«بحالها»یرجع إلی المرأه.

یعنی و إن لم یکن العاقد عالما بحال الزوجه و بأنّها ثیّب یرجع الزوج علی نفس الزوجه المدلّسه إلاّ بمقدار أقلّ ما یجعل مهرا.

أی فی الفروض المتقدّمه من ظهور العیوب المجوّزه بعد الدخول.

هو محمّد بن أحمد بن إدریس الحلّیّ،ولد سنه 543،کان قدّس اللّه روحه فقیها-
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لا فسخ(1)،و لکن (ینقص من مهرها بنسبه ما بین مهر البکر و الثیّب) ،فإذا کان المهر المسمّی(2)و مهر مثلها بکرا مائه،و ثیّبا خمسون نقص منه(3) النصف،و لو کان مهرها بکرا مائتین(4)،و ثیّبا مائه نقص من المسمّی خمسون،لأنّها(5)نسبه ما بینهما،لا مجموع تفاوت ما بینهما،لئلاّ یسقط جمیع المسمّی(6)،کما قرّر فی الأرش(7).

و وجه هذا القول(8)أنّ الرضا بالمهر المعیّن إنّما حصل علی تقدیر

-محقّقا نبیها فخر الشیعه و ذخر الشریعه شیخ العلماء رئیس المذهب...،له تصانیف منها کتاب السرائر...،قبره فی الحلّه مزار معروف(من تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی قال ابن إدریس رحمه اللّه بأنّه لا فسخ للزوج إذا ظهرت الزوجه ثیّبا بعد ما شرط کونها بکرا،لکن ینقص من مهرها بنسبه ما بین مهر البکر و الثیّب.

أی إذا کان المهر المسمّی فی العقد مائه دینار مثلا و کان مهر أمثالها بکرا مائه أیضا و کان مهر أمثالها ثیّبا خمسین فإذا ینقص من المهر المسمّی النصف و هو خمسون فی المثال المذکور.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المهر المسمّی.

خبر قوله«کان».یعنی لو کان مهر المثل فی البکر مائتین و فی الثیّب مائه و کان المهر المسمّی مائه مثلا نقص النصف من المسمّی و هو خمسون فی المثال المذکور.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الخمسین،و الضمیر فی قوله«ما بینهما»یرجع إلی المائتین و المائه.

فلو لم تلاحظ النسبه فی المثال المذکور-بل لوحظ نفس التفاوت بین مهر البکر و الثیّب-لزم سقوط جمیع المهر المسمّی فی العقد و هو المائه.

یعنی أنّ الأرش تلاحظ فیه النسبه بین قیمتی الصحیح و المعیب،کما قرّر فی محلّه.

یعنی أنّ وجه قول ابن إدریس رحمه اللّه بنقصان نسبه ما بین مهر البکر و مهر الثیّب من-
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اتّصافها(1)بالبکاره و لم تحصل إلاّ خالیه عن الوصف فیلزم التفاوت کأرش ما بین کون المبیع صحیحا و معیبا(2).

و اعلم أنّ الموجود فی الروایه(3)أنّ صداقها ینقص.فحکم الشیخ بنقص شیء من غیر تعیین(4)،لإطلاق الروایه،فأغرب(5)القطب الراوندیّ فی أنّ الناقص هو السدس(6)،...

-المهر المسمّی هو رضی الزوج بالمهر المذکور فی العقد علی تقدیر اتّصافها بصفه البکاره و لم تحصل الصفه المذکوره فیلزم التفاوت المذکور.

الضمیر فی قوله«اتّصافها»یرجع إلی المعقود علیها.

کما یحکم بنقصان النسبه بین قیمتی الصحیح و المعیب ممّا جعل ثمنا فی عقد البیع و ظهرت السلعه معیبه.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن جزک قال:کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام أسأله عن رجل تزوّج جاریه بکرا فوجدها ثیّبا،هل یجب لها الصداق وافیا أم ینتقص؟ قال:ینتقص(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 428).

یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه لم یحکم بمقدار النقص،خلافا لا بن إدریس رحمه اللّه.

یعنی أنّ القطب الراوندیّ رحمه اللّه أفتی بفتوی غریبه!

أی ما أفتی به القطب الراوندیّ هو الحکم بوجوب سدس ما سمّی فی العقد من المهر.

القطب الراوندیّ رحمه اللّه هو أبو الحسن سعید بن هبه اللّه بن الحسن العالم المتبحّر،الفقیه المحدّق،المفسّر المحقّق،الثقه الجلیل...کان من أعاظم محدّثی الشیعه،قال شیخنا فی المستدرک:فضائل القطب و مناقبه و ترویجه للمذهب بأنواع المؤلّفات المتعلّقه به أظهر و أشهر من أن یذکر...و هو أحد مشایخ ابن شهر آشوب،یروی عن جماعه-
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بناء(1)علی أنّ الشیء سدس،کما ورد(2)فی الوصیّه به(3)،و هو(4)قیاس علی ما لا یطّرد(5)مع أنّ الشیء من کلام الشیخ قصدا للإبهام(6)،تبعا للروایه(7)...

-کثیره من المشایخ کأمین الإسلام الطبرسیّ و السیّد المرتضی و الرازیّ،و أخیه السیّد مجتبی و عماد الدین الطبرسیّ و ابن الشجریّ و الآمدیّ و والد المحقّق الطوسیّ و غیرهم رضوان اللّه علیهم أجمعین...،کان والد القطب الراوندیّ و جدّه و أولاده کلّهم علماء...توفّی قدّس اللّه نفسه فی الیوم الرابع من شوّال المکرّم سنه 573 و قبره فی مدینه قم فی الصحن الشریف مزار معروف یزوره الخاصّ و العامّ(من تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی أنّ القطب الراوندیّ بنی المسأله-هذه-علی مسأله الوصیّه التی تعلّقت بالشیء الذی فسّروه بالسدس.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبان،عن علیّ بن الحسین علیه السّلام أنّه سئل عن رجل أوصی بشیء من ماله،فقال:الشیء فی کتاب علیّ علیه السّلام واحد من ستّه(الوسائل:ج 13 ص 450 ب 56 من أبواب الوصایا ح 1).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الشیء.

أی القول المذکور من القطب الراوندیّ قیاس لهذه المسأله بمسأله الوصیّه من دون أن یکون فی البین اطّراد و عمومیّه.

یعنی أنّ هذا التفسیر للشیء لا یکون أمرا عامّا حتّی یشمل ما نحن فیه أیضا.

یعنی أنّ حکم الشیخ رحمه اللّه بالشیء إنّما هو لقصد الإبهام،لا للإشاره إلی الشیء المفسّر فی الروایه المشار إلیها فی الهامش 2 من هذه الصفحه.

یعنی أنّ الشیخ ذکر لفظ الشیء تبعا للروایه الغیر المعیّنه لمعنی الشیء المشار إلیها فی الهامش 3 من ص 209،فاحتاط و ذکر لفظ الشیء فقط.
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المتضمّنه للنقص مطلقا(1).

و ربّما قیل:یرجع إلی نظر الحاکم(2)،لعدم تفسیره(3)لغه و لا شرعا و لا عرفا.

ففی الروایه المنقوله فی الهامش 3 من ص 209 ذکر النقص مطلقا حیث قال علیه السّلام:

«ینتقص».

یعنی أنّ المسأله المذکوره یرجع فیها إلی نظر الحاکم.

الضمیر فی قوله«تفسیره»یرجع إلی الشیء،فإنّه لم یفسّر،لا فی اللغه و لا فی الشرع و لا فی العرف.

***
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[الفصل الثامن فی القسم و النشوز و الشقاق]


اشاره

(الفصل الثامن(1)فی القسم(2))

و هو بفتح القاف مصدر قسمت الشیء،أمّا بالکسر فهو الحظّ و النصیب، (و النشوز(3)) و هو ارتفاع أحد الزوجین عن طاعه الآخر، (و الشقاق(4)) و هو خروج کلّ منهما(5)عن طاعته.

القسم و النشوز و الشقاق

أی الفصل الثامن من الفصول المذکوره فی أوّل کتاب النکاح فی قوله«و فیه فصول».

القسم-بالفتح-مصدر یقال:هذا ینقسم قسمین-بفتح القاف-إذا ارید المصدر، و بالکسر إذا ارید النصیب أو الجزء من الشیء المقسوم(أقرب الموارد).

النشوز من نشزت المرأه بزوجها نشوزا:ارتفعت علیه و استعصت علیه و أبغضته فهی ناشز(أقرب الموارد).

الشقاق من شاقّه،مشاقّه و شقاقا:خالفه و عاداه،و حقیقته أن یأتی کلّ واحد منهما فی شقّ غیر شقّ صاحبه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الزوجین.
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[أمّا القسم]


اشاره

أمّا القسم(1)فهو حقّ لکلّ منهما،لاشتراک ثمرته(2)و هو العشره(3) بالمعروف المأمور بها(4).



[یجب للزوجه الواحده لیله من أربع]

(و یجب للزوجه الواحده لیله من أربع(5)) ،و له(6)ثلاث یبیتها حیث شاء(7)و للزوجتین لیلتان من الأربع،و له(8)لیلتان.

(و علی هذا فإذا تمّت الأربع(9)فلا فاضل له) ،لاستغراقهنّ(10) النصاب.

القسم

یعنی أنّ القسم الذی هو من أحکام النکاح الدائم حقّ لکلّ من الزوجین.

أی ثمره القسم تشترک بین الزوجین.

أی المعاشره الحسنه التی أمر اللّه تعالی بها فی الآیه 19 من سوره النساء:

لاٰ تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ مٰا آتَیْتُمُوهُنَّ إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ .

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العشره.

یعنی لو کانت الزوجه واحده وجب علی الزوج أن یبیت معها لیله من کلّ أربع لیال.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ الزوج یبیت ثلاث لیال فی أیّ مکان شاء.

فالزوج یبیت لیلتین حیث شاء.

یعنی إذا کانت للزوج أربع زوجات لم یبق للزوج لیله زائده حتّی یبیت حیث یشاء.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«استغراقهنّ»یرجع إلی الزوجات الأربع.
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و مقتضی العباره(1)أنّ القسمه تجب ابتداء و إن لم یبتدئ بها(2)،و هو أشهر القولین(3)،لو رود الأمر(4)بها مطلقا(5).

و للشیخ قول بأنّها لا تجب إلاّ إذا ابتدأ بها،و اختاره(6)المحقّق فی

أی عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«یجب للزوجه الواحده لیله من أربع»تقتضی کون القسمه واجبه ابتداء و لو قبل الشروع فی التقسیم.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی القسمه.

فی مقابل قول الشیخ رحمه اللّه و من تبعه بأنّ القسمه لا تجب ابتداء.

یعنی أنّ الحکم بوجوب القسمه مستند إلی ورود الأمر بها مطلقا،و الأمر بالتقسیم وارد فی الروایات المنقوله فی کتاب الوسائل:

منها ما رواه محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن إبراهیم الکرخیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل له أربع نسوه فهو یبیت عند ثلاث منهنّ فی لیالیهنّ فیمسّهنّ،فإذا بات عند الرابعه فی لیلتها لم یمسّها،فهل علیه فی هذا إثم؟قال:إنّما علیه أن یبیت عندها فی لیلتها،و یظلّ عندها فی صبیحتها،و لیس علیه أن یجامعها إذا لم یرد ذلک(الوسائل:ج 15 ص 84 ب 5 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح 1).

و منها ما رواه الفضل بن الحسن الطبرسیّ فی(مجمع البیان)عن الصادق،عن آبائه علیهم السّلام أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان یقسم بین نسائه فی مرضه فیطاف به بینهنّ(المصدر السابق:ح 2).

و منها ما رواه أیضا محمّد بن علیّ بن الحسین فی(عقاب الأعمال)بالإسناد عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:و من کانت له امرأتان فلم یعدل بینهما فی القسم من نفسه و ماله جاء یوم القیامه مغلولا مائلا شقّه حتّی یدخل النار(الوسائل:ج 15 ص 84 ب 4 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح 2).

سواء ابتدأ الزوج بالمبیت عند إحداهنّ أم لا(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«اختاره»یرجع إلی قول الشیخ رحمه اللّه.
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الشرائع،و العلاّمه فی التحریر(1)،و هو متّجه(2)،و الأوامر المدّعاه(3)لا تنافیه.

ثمّ إن کانت(4)واحده فلا قسمه،و کذا لو کنّ أکثر و أعرض(5)عنهنّ،و إن(6)بات عند واحده منهنّ لیله لزمه للباقیات مثلها(7).

و علی المشهور یجب مطلقا(8)،...

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه اختار قول الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(التحریر).

العلاّمه رحمه اللّه هو الشیخ جمال الدین أبو منصور الحسن بن سدید الدین یوسف بن علیّ بن المطهّر الحلّیّ قدّس اللّه روحه و طیّب رمسه...جمع من العلوم ما تفرّق فی الناس و أحاط من الفنون ما لا یحیط به القیاس،رئیس علماء الشیعه و مروّج مذهب الشیعه.صنّف فی کلّ علم کتابا...ملأ الآفاق بمصنّفاته...انتهت إلیه رئاسه الإمامیّه فی المعقول و المنقول،و الفروع و الاصول...کفاه فخرا أنّ التشیّع الموجود فی(إیران)من آثار وجوده الشریف(من تعلیقه السیّد کلانتر).

خبر قوله«و هو»،و الضمیر یرجع إلی قول الشیخ بعدم وجوب القسمه إلاّ بعد الابتداء بها.

یعنی أنّ الأوامر التی ادّعوها لوجوب القسمه ابتداء لا تنافی قول الشیخ.

و الضمیر فی قوله«لا تنافیه»یرجع إلی قول الشیخ.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

أی أعرض الزوج عن زوجاته.

«إن»شرطیّه،و جواب الشرط هو قوله«لزمه»،و الضمیر فی قوله«لزمه»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع إلی الواحده.

سواء شرع فی التقسیم أم لا.
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و حینئذ(1)فإن تعدّدن ابتدأ بالقرعه،ثمّ إن کانتا اثنتین(2)و إلاّ افتقر إلی قرعه اخری للثانیه و هکذا،لئلاّ یرجّح بغیر مرجّح(3).

و قیل:یتخیّر،و علی قول(4)الشیخ یتخیّر من غیر قرعه.

و لا تجوز الزیاده فی القسمه علی لیله بدون رضاهنّ،و هو أحد القولین،لأنّه(5)الأصل،و للتأسّی بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله فقد کان یقسم کذلک(6)،و لئلاّ یلحق بعضهنّ(7)ضرر مع الزیاده بعروض ما یقطعه(8)عن القسم للمتأخّره(9)،و الآخر(10)جوازها مطلقا(11)،للأصل.

و لو قیل بتقییده(12)بالضرر-کما لو کنّ فی أماکن متباعده یشقّ

أی حین القول بالوجوب مطلقا إن تعدّدت الزوجات ابتدأ بالقرعه.

الجزاء مقدّر و هو«کفت القرعه الواحده».

فیقرع ثانیه و ثالثه للباقیات.

و هو عدم الوجوب إلاّ بعد الشروع فی القسمه.

أی الأصل یقتضی عدم الزیاده.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو عدم الزیاده فی التقسیم.

الضمیر فی قوله«بعضهنّ»یرجع إلی الزوجات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

أی للزوجه المتأخّره التی أخّر الزوج المبیت عندها.

أی القول الآخر هو جواز الزیاده مطلقا.و الضمیر فی قوله«جوازها»یرجع إلی الزیاده.

سواء رضین أم لا.و المراد من«الأصل»هو أصاله الإباحه عند الشکّ فی التحریم.

یعنی لو قیل بتقیید جواز الزیاده بالضرر کان حسنا.
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علیه(1)الکون کلّ لیله مع واحده-کان(2)حسنا،و حینئذ(3)فیتقیّد بما یندفع به الضرر،و یتوقّف ما زاد علی رضاهنّ،و کذا لا یجوز أقلّ من لیله للضرر(4).


[لا فرق فی وجوب القسم بین الحرّ و العبد و الخصیّ و العنّین و غیرهم]

(و لا فرق) فی وجوب القسم (بین الحرّ(5)و العبد و الخصیّ و العنّین و غیرهم) ،لإطلاق الأمر(6)،و کون الغرض منه(7)الإیناس بالمضاجعه،لا المواقعه(8).


[تسقط القسمه بالنشوز و السفر]

(و تسقط القسمه بالنشوز(9)) إلی أن ترجع إلی الطاعه، (و السفر) أی سفره مطلقا(10)مع استصحابه(11)لإحداهنّ،...

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج،و قوله«الکون»فاعل قوله«یشقّ».

جواب الشرط،و الشرط هو قوله«لو قیل».

أی حین تقیید جواز الزیاده بلزوم الضرر المذکور یتقیّد الجواز بما یندفع به الضرر،فمثلا إذا دفع الضرر بزیاده لیله أو لیلتین لا یجوز الأزید.

أی للضرر المتوجّه إلی الزوجه فی صوره التقسیم بأقلّ من لیله.

أی بین کون الزوج حرّا أو غیره ممّا ذکر.

فإنّ الأمر بالتقسیم مطلق یشمل جمیع ما ذکر.

یعنی أنّ الدلیل الثانی لعدم الفرق المذکور هو کون الغرض من التقسیم هو حصول الانس بین الزوج و الزوجه بسبب المضاجعه.

أی لیس الغرض من التقسیم هو المجامعه.

و قد تقدّم معنی النشوز فی الصفحه 213 فلا نعیده.

یعنی تسقط القسمه بسفر الزوج،سواء قلنا بوجوبها ابتداء أو بعد الشروع.

و الضمیر فی قوله«سفره»یرجع إلی الزوج.

أی مع أخذ الزوج إحدی الزوجات معه فی السفر.-
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أو علی القول بوجوبه(1)مطلقا،فإنّه لا یقضی للمتخلّفات و إن لم یقرع للخارجه(2).

و قیل:مع القرعه و إلاّ(3)قضی.

أمّا سفرها(4)فإن کان لواجب(5)أو جائز بإذنه(6)وجب القضاء،و لو کان لغرضها(7)ففی القضاء قولان للعلاّمه فی القواعد(8)و التحریر،و

- من حواشی الکتاب:و ینفع هذا علی القول بوجوبه بعد الابتداء،إذا علی هذا القول لو لم یستصحب إحداهنّ کان بمنزله الإعراض عن الجمیع فلا یجب حتّی تسقط بالسفر،فلا بدّ لتوجیه السقوط من تقییده باستصحاب إحداهنّ حتّی یحصل وجوب القسم بالابتداء لیحکم بسقوطه بالسفر(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

أی بوجوب التقسیم،سواء ابتدأ بها أم لا،کما هو القول المشهور.

أی و إن لم یقرع الزوج للزوجه الخارجه.

فإن لم یخرج الخارجه بالقرعه یجب القضاء لغیرها.

الضمیر فی قوله«سفرها»یرجع إلی الزوجه.

و لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه من هنا أخذ فی بیان حکم سفر الزوجه بعد ما فرغ من بیان حکم سفر الزوج.

السفر الواجب هو مثل سفر الحجّ الواجب.

الضمیر فی قوله«بإذنه»یرجع إلی الزوج.

یعنی لو کان سفر الزوجه لغرضها الشخصیّ و لم یکن واجبا ففی وجوب قضاء الزوجه للمبیت عندها بعد رجوعها من السفر قولان للعلاّمه.

یعنی أنّ أحد قولی العلاّمه رحمه اللّه مذکور فی کتابه(القواعد)،و القول الآخر فی کتابه(التحریر).
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المتّجه وجوبه(1)،و إن کان(2)فی غیر واجب بغیر إذنه و لا ضروره إلیه(3) فهی ناشزه(4).


[یختصّ الوجوب باللیل]

(و یختصّ الوجوب باللیل(5)،و أمّا النهار فلمعاشه(6)) إن کان له معاش (إلاّ فی نحو الحارس) و من لا یتمّ عمله(7)إلاّ باللیل (فتنعکس) قسمته فتجب نهارا دون اللیل(8).

و قیل:تجب الإقامه صبیحه(9)کلّ لیله مع صاحبتها(10)،لروایه إبراهیم الکرخیّ عن الصادق علیه السّلام(11)و هی محموله-مع تسلیم سندها-

أی المتّجه عند الشارح رحمه اللّه هو وجوب القضاء علی الزوج إذا کان سفرها لغرضها نفسها بإذن الزوج.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی سفر الزوجه،و جواب الشرط هو قوله«فهی ناشزه».

بأن لم یکن سفر الزوجه ضروریّا.

أی الزوجه تکون ناشزه فی الفرض المذکور.

أی الواجب فی التقسیم هو المبیت لیلا.

الضمیر فی قوله«لمعاشه»یرجع إلی الزوج،و کذا فی قوله«له».یعنی أنّ النهار یختصّ بکسب الزوج.

الضمیر فی قوله«عمله»یرجع إلی«من»الموصوله.

فالحارس و من کان عمله فی اللیل یقسم النهار بین زوجاته.

الصبیحه:أوّل النهار.

أی مع اللیله.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:-
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علی الاستحباب(1).

و الظاهر أنّ المراد بالصبیحه أوّل النهار بحیث یسمّی صبیحه عرفا،لا مجموع الیوم(2).

هذا کلّه فی المقیم،و أمّا المسافر الذی مع زوجاته فعماد(3)القسمه فی حقّه وقت النزول لیلا کان أم نهارا،کثیرا کان أم قلیلا(4).


[للأمه نصف القسم]

(و للأمه) المعقود علیها دواما حیث یسوغ(5) (نصف(6)القسم) ، لصحیحه(7)محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:«إذا کان تحته أمه

-محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن إبراهیم الکرخیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل له أربع نسوه فهو یبیت عند ثلاث منهنّ فی لیالیهنّ فیمسّهنّ،فإذا بات عند الرابعه فی لیلتها لم یمسّها،فهل علیه فی هذا إثم؟قال:إنّما علیه أن یبیت عندها فی لیلتها و یظلّ عندها فی صبیحتها و لیس علیه أن یجامعها إذا لم یرد ذلک(الوسائل:

ج 15 ص 84 ب 5 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح 1).

یعنی أنّ الروایه الدالّه علی وجوب الإقامه صبیحه کلّ یوم مع صاحبتها-بعد أن سلّمنا سندها-تحمل علی الاستحباب.

فلا تجب الإقامه فی مجموع الیوم مع صاحبته لیلته.

أی الملاک و المناط فی تقسیم المسافر الذی تصاحبه زوجاته هو النزول-أی الورود-فی المنزل.

أی لا فرق بین النزول کونه فی اللیل أم النهار،قلیلا کان النزول أم کثیرا.

أی حیث یجوز تزویج الأمه و هو ما إذا خاف الرجل العنت و لم یستطع التزوّج بالحرّه.

هذا مبتدأ،خبره المقدّم هو قوله«للأمه».

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:-
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مملوکه فتزوّج علیها حرّه قسم للحرّه مثلی ما یقسم للمملوکه»،و حیث(1) لا تکون القسمه فی أقلّ من لیله فللأمه لیله من ثمان،و للحرّه لیلتان(2)،و له(3)خمس.

و یجب تفریق(4)لیلتی الحرّه،لتقع من کلّ أربع واحده إن لم ترض بغیره(5).

و إنّما تستحقّ الأمه القسمه إذا استحقّت النفقه بأن کانت مسلّمه(6) للزوج لیلا و نهارا کالحرّه.

-محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم،عن أحدهما علیهما السّلام،قال:سألته عن الرجل یتزوّج المملوکه علی الحرّه،قال:لا،فإذا کانت تحته امرأه مملوکه فتزوّج علیها حرّه قسم للحرّه مثلی ما یقسم للمملوکه،قال محمّد:و سألته عن الرجل یتزوّج المملوکه،فقال:لا بأس إذا اضطرّ إلیه(الوسائل:ج 15 ص 87 ب 8 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح 1).

هذا بیان التقسیم للحرّه مثلی ما یقسّم للمملوکه،کما أفاده الشارح رحمه اللّه.

أی تکون لزوجته الحرّه لیلتان من ثمان لیال.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.یعنی تختصّ بالزوج خمس لیال من ثمان لیال.

یعنی یجب علی الزوج أن یفرّق لیلتی الحرّه بأن یجعل کلّ واحده من لیلتها بعد مضیّ ثلاث لیال. 

أی إن لم ترض الحرّه بغیر هذا التفریق،و أمّا إذا رضیت بأن تکون لیلتاها فی ضمن أربع لیال متّصله فلا إشکال فی جواز التقسیم کذلک.

یعنی إذا سلّمها مولاها لزوجها لیلا و نهارا.
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(و کذا(1)الکتابیّه الحرّه) حیث(2)یجوز نکاحها دواما علی المشهور(3)،و علّل بنقصها(4)بسبب الکفر فلا تساوی المسلمه الحرّه.


[للکتابیّه الأمه ربع القسم]

(و للکتابیّه الأمه ربع القسم(5)) ،لئلاّ تساوی الأمه المسلمه (فتصیر القسمه من ستّ عشره لیله(6)) للأمه الکتابیّه منها(7)لیله،و للحرّه المسلمه أربع(8)کما سلف(9)،...

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو الأمه.یعنی مثل الأمه الزوجه الکتابیّه فی کونها تستحقّ نصف نصیب الحرّه المسلمه.

أی فی صوره جواز نکاح الکتابیّه بنکاح دائم،کما إذا أسلم أهل الکتاب و لم تسلم زوجته ففیه یجوز النکاح الدائم.

لا یخفی أنّ قوله«علی المشهور»قید لکون حقّ الزوجه الکتابیّه نصف قسم المسلمه،و لیس قیدا لجواز نکاحها فی بعض الموارد کما ذکرناه،لأنّه لم یختلف أحد فی جواز الفرض المذکور فی الهامش السابق.

الضمیر فی قوله«بنقصها»یرجع إلی الکتابیّه الحرّه.یعنی أنّ الفقهاء علّلوا کون الکتابیّه الحرّه مثل الأمه فی استحقاقها نصف قسم المسلمه بأنّها تنقص بسبب کفرها.

یعنی لو کانت الزوجه الکتابیّه أمه فلها ربع القسم.

لأنّ حقّ الحرّه المسلمه لیله واحده من کلّ أربع لیال،فإذا کان حقّ الأمه الکتابیّه ربع الحرّه فلها ربع الربع،ففی المقام نحتاج إلی عدد الأربع مرّتین،لأنّهما مخرج الربع فیضرب الأربع فی الأربع فتحصل ستّ عشره:

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی ستّ عشره لیله،فتکون للزوجه الکتابیّه-و هی أمه-لیله منها:

أی تختصّ بالحرّه المسلمه أربع لیال منها:

أی کما سلف من أنّها تستحقّ من کلّ أربع لیال لیله واحده.
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و للأمه المسلمه(1)لیلتان لو اتّفقت(2)،و کذا(3)الکتابیّه.

و من هنا(4)یتفرّع باقی صور اجتماع الزوجات المتفرّقات فی القسمه(5)و هی(6)أربعون صوره...

أی تختصّ بالأمه المسلمه لیلتان منها:

بأن کان للرجل حرّه مسلمه و أمه مسلمه و أمه کتابیّه(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی و کذا تجب للحرّه الکتابیّه لیلتان لو اجتمعت مع غیرها بأن کان للرجل زوجه حرّه مسلمه و حرّه کتابیّه و أمه مسلمه و أمه کتابیّه،فإنّ للحرّه المسلمه أربع لیال من ستّ عشره لیله:

و للحرّه الکتابیّه لیلتان منها:

و للأمه المسلمه لیلتان منها:

و للأمه الکتابیّه لیله واحده منها:

فالمجموع یکون تسع لیال:

فتبقی للزوج سبع لیال منها:

المشار إلیه فی قوله«و من هنا»هو الحکم بأنّ للأمه الکتابیّه لیله و للحرّه المسلمه أربع لیال و للأمه المسلمه لیلتان و للحرّه الکتابیّه لیلتان.یعنی و ممّا ذکر یتفرّع باقی صور اجتماع الزوجات المتفرّقات من حیث استحقاق القسم.

الظرف متعلّق بقوله«المتفرّقات»،أی المختلفات فی التقسیم.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الصور الباقیه.یعنی أنّ الفروض المتصوّره فی الزوجات اللواتی یختلفن فی حقّ القسم من حیث الحرّیّه و الرقّیّه و الإسلام و الکتابیّه أربعون صوره،لأنّ التعدّد فی الزوجات یتصوّر علی وجوه:

أ:الثنائیّه 6 صور.

ب:الثلاثیّه 14 صوره.-
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-ج:الرباعیّه 20 صوره.

فالمجموع یکون أربعین صوره:(20+14+6 40)

الصور الثنائیّه الستّ 1-حرّه مسلمه مع حرّه کتابیّه.

2-حرّه مسلمه مع أمه کتابیّه.

3-حرّه مسلمه مع أمه مسلمه.

4-حرّه کتابیّه مع أمه کتابیّه.

5-حرّه کتابیّه مع أمه مسلمه.

6-أمه مسلمه مع أمه کتابیّه.

الصور الثلاثیّه الأربع عشره 1-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه.

2-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،أمه کتابیّه.

3-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،أمه مسلمه.

4-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه.

5-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه.

6-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،أمه مسلمه.

7-حرّه مسلمه،أمه مسلمه،أمه مسلمه.

8-حرّه مسلمه،أمه مسلمه،أمه کتابیّه.

9-حرّه مسلمه،أمه کتابیّه،أمه کتابیّه.-
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-10-حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه.

11-حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه مسلمه.

12-حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه،أمه کتابیّه.

13-حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه،أمه مسلمه.

14-حرّه کتابیّه،أمه مسلمه،أمه مسلمه.

الصور الرباعیّه العشرون 1-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه.

2-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،أمه کتابیّه.

3-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،أمه مسلمه.

4-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه.

5-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه.

6-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،أمه مسلمه.

7-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه.

8-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه.

9-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه مسلمه.

10-حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه.

11-حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه مسلمه.

12-حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه،أمه کتابیّه.

13-حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه،أمه مسلمه.

14-حرّه کتابیّه،حرّه کتابیّه،أمه مسلمه،أمه مسلمه.-
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تبلغ مع الصور المتّفقه(1)...

-15-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،أمه کتابیّه،أمه کتابیّه.

16-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،أمه کتابیّه،أمه مسلمه.

17-حرّه مسلمه،حرّه مسلمه،أمه مسلمه،أمه مسلمه.

18-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،أمه مسلمه،أمه مسلمه.

19-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،أمه کتابیّه،أمه کتابیّه.

20-حرّه مسلمه،حرّه کتابیّه،أمه مسلمه،أمه کتابیّه.

و لا یخفی أنّ الاقتصار علی الصور العشرین فی الرباعیّه نظرا إلی عدم جواز تزوّج المسلم الحرّ بأکثر من أمتین و إلاّ فالصور المفروضه تکون أکثر(من تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی أنّ الصور الأربعین المتفرّقه تبلغ مع الصور المتّفقه اثنتین و خمسین صوره، لأنّ المتّفقه اثنتا عشره صوره و المتفرّقه أربعون صوره فالمجموع هو المذکور قبلا:(12+40 52)

الصور المتّفقه الاثنتا عشره 1-حرّه مسلمه.

2-حرّتان مسلمتان.

3-ثلاث حرائر مسلمات.

4-أربع حرائر مسلمات.

5-حرّه کتابیّه.

6-حرّتان کتابیّتان.

7-ثلاث حرائر کتابیّات.-
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اثنتین و خمسین(1)تعرف(2)مع أحکامها بالتأمّل.

و تستحقّ القسم مریضه(3)و رتقاء و قرناء و حائض و نفساء،لأنّ المقصود منه(4)الانس،لا الوطء.

-8-أربع حرائر کتابیّات.

9-أمه مسلمه.

10-أمتان مسلمتان.

11-أمه کتابیّه.

12-أمتان کتابیّتان.

یعنی أنّ الصور المتفرّقه و المتّفقه تبلغ اثنتین و خمسین صوره کما تقدّم.

و لا یخفی أیضا أنّ العدد المذکور هو مجموع الصور الجائزه شرعا،فلو اضیفت إلیها الصور الغیر الجائزه شرعا بلغت ستّا و ستّین صوره.

من الصور الغیر الجائزه شرعا:

أ:ثلاث إماء مسلمات.

ب:أربع إماء مسلمات.

ج:ثلاث إماء کتابیّات.

د:أربع إماء کتابیّات.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الصور المذکوره.یعنی أنّها تعرف مع أحکامها بالتفکّر و التأمّل،مثلا إذا اجتمعت الحرّه و الأمه یعرف حکم قسم کلّ منهما بأنّ للأمه نصف ما للحرّه و...بتقریب ما تقدّم تفصیله.

هذا و ما بعده فاعل قوله«تستحقّ».یعنی أنّ الزوجه لا یسقط حقّ قسمها بکونها مریضه و رتقاء و...إلخ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی القسم.یعنی لیس الغرض من القسم هو الوطی، بل الانس و هو لا یسقط عمّن ذکر.
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[لا قسمه للصغیره]

(و لا قسمه للصغیره) التی لم تبلغ(1)التسع، (و لا للمجنونه المطبقه إذا خاف أذاها(2)) مع مضاجعتها،لأنّ القسمه مشروطه بالتمکین و هو(3) منتف فیهما.

و لو لم یخف من المجنونه وجب(4)،و کذا(5)غیر المطبقه.


[یقسم الولیّ بالمجنون]

(و یقسم الولیّ بالمجنون(6)) بأن یطوف به(7)علی أزواجه بالعدل،أو یستدعیهنّ(8)إلیه،أو بالتفریق(9).

و لو خصّ(10)به بعضهنّ فقد جار،...

أی لم تکمل التسع بأن تبلغ العشر.

الضمیران فی قولیه«أذاها»و«مضاجعتها»یرجعان إلی المجنونه. 

یعنی أنّ التمکین منتف فی الصغیره و المجنونه.و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التمکین،و فی قوله«فیهما»یرجع إلی الصغیره و المجنونه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القسم.

یعنی مثل المجنونه المطبقه التی لا یخاف أذاها هی المجنونه الغیر المطبقه التی لا یدوم جنونها،بل یکون أدواریّا ففیها أیضا یجب القسم.

یعنی أنّ ولیّ المجنون-و هو أبوه أو جدّه للأب أو الحاکم-یأتی بالقسم.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المجنون،و کذا فی قوله«أزواجه».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولیّ،و الضمیر فی قوله«یستدعیهنّ»یرجع إلی الزوجات،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی المجنون.یعنی أنّ الولیّ إمّا یطوف بالمجنون علی أزواجه،أو یدعوهنّ إلی المجنون.

بأن یطوف الولیّ بالمجنون علی بعض أزواجه و یدعو بعضهنّ إلیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولیّ،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المجنون.یعنی لو خصّ الولیّ بعض الأزواج بالمجنون فقد جار علی من بقیت منهنّ.
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و علیه(1)القضاء.

فإن أفاق(2)الجنون قضی ما جار فیه الولیّ.و فی وجوبه(3)علیه نظر، لعدم جوره.


[تختصّ البکر عند الدخول بسبع لیال ولاء]

(و تختصّ البکر(4)عند الدخول بسبع) لیال ولاء(5)،و لو فرّقه(6) لم یحتسب(7)و استأنف(8)و قضی(9)المفرّق للأخریات،و یحتمل الاحتساب مع الإثم، (و الثیّب(10)بثلاث) ولاء.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الولیّ.یعنی یجب علیه أن یقضی حقّ من جار علیها.

بأن ارتفع الجنون و صار مفیقا فإذا یجب علیه قضاء حقّ من جار علیه ولیّه من زوجاته.

أی فی وجوب القضاء علی نفس المجنون بعد الإفاقه إشکال،لأنّه لم یجر،بل الجور حصل من ولیّه.

فإذا تزوّج بزوجه بکر تختصّ هی بسبع لیال.

أی متوالیه من دون فصل بینهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی ما یختصّ بالبکر من اللیالی السبع.

أی لم یحتسب ما فرّقه من اللیالی السبع لها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج یکرّر المبیت عندها فی اللیالی السبع ولاء من دون الاعتناء بما أتی به بالتفریق.

أی یجب علی الزوج قضاء ما فرّقه بین الزوجات الاخر.

أی تختصّ الزوجه الثیّب بثلاث لیال ولاء عند الدخول بها.
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و الظاهر أنّ ذلک(1)علی وجه الوجوب.

و لا فرق(2)بین کون الزوجه حرّه و أمه مسلمه و کتابیّه إن جوّزنا تزویجها(3)دواما،عملا بالإطلاق(4).

و استقرب فی التحریر تخصیص الأمه بنصف ما تختصّ به لو(5)کانت حرّه،و فی القواعد(6)المساواه.

و علی التنصیف(7)یجب علیه(8)الخروج من عندها بعد انتصاف اللیل

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اختصاص البکر بسبع لیال و الثیّب بثلاث لیال.

أی لا فرق فی الحکم باختصاص البکر و الثیّب بما ذکر بین کونهما حرّه أو غیرها.

الضمیر فی قوله«تزویجها»یرجع إلی الکتابیّه.

أی الإطلاق الوارد فی الروایه،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:قلت له:الرجل تکون عنده المرأه یتزوّج اخری أله أن یفضّلها؟قال:نعم،إن کانت بکرا فسبعه أیّام و إن کانت ثیّبا فثلاثه أیّام(الوسائل:ج 15 ص 81 ب 2 من أبواب القسم و النشوز و الشقاق ح 1).

بمعنی أنّ الأمه تختصّ بنصف ما تختصّ به لو کانت حرّه.

یعنی قال العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(القواعد)بتساوی الأمه و الحرّه فی الاختصاص بالسبع إذا کانت بکرا و الثلاث إذا کانت ثیّبا.

یعنی بناء علی اختصاص الأمه البکر بنصف ما للحرّه فتختصّ بثلاث لیال و نصف،و بلیله و نصف لو کانت ثیّبا،و علی هذا التنصیف یخرج الزوج من عندها بعد انتصاف اللیل إلی مکان خارج عن الزوجات.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«عندها»یرجع إلی الأمه التی لها النصف.
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إلی مکان خارج عن الأزواج،کما یجب ذلک(1)لو بات عند واحده نصف لیله ثمّ منع من الإکمال(2)،فإنّه(3)یبیت عند الباقیات مثلها مع المساواه(4)،أو بحسابه(5).


[لیس للزوجه أن تهب لیلتها للضرّه إلاّ برضاء الزوج]

(و لیس للزوجه أن تهب لیلتها للضرّه(6)إلاّ برضاء الزوج) ،لأنّ القسم حقّ مشترک بینهما،أو مختصّ به(7)علی القول بعدم وجوبه ابتداء،فإن رضی(8)بالهبه و وهبت لمعیّنه منهنّ بات عندها لیلتهما،کلّ لیله فی وقتها، متّصلتین کانتا أم منفصلتین(9).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الخروج إلی مکان خارج عن الأزواج.

أی منع الزوج من إکمال اللیل إلی الصبح.

یعنی أنّ الزوج یبیت عند سائر الزوجات مثل ما بات عند هذه الزوجه.

أی إذا کانت الزوجات متساویات فی الحرّیّه و الإسلام أو کنّ إماء أو کتابیّات(تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی لو لم یکنّ متساویات بأن کانت إحداهنّ حرّه و الاخر أمه،أو کانت إحداهنّ مسلمه و الاخر کتابیّه.

ضرّه المرأه:امرأه زوجها و هما ضرّتان،ج ضرائر و فی المثل:«بینهم داء الضرائر»أی الحسد(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزوج.یعنی لو قلنا بعدم وجوب القسم ابتداء کان القسم حقّ الزوج المختصّ به. 

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی لو رضی الزوج بهبه الزوجه لیلتها لضرّته المعیّنه بات عندها لیلتها و لیله الواهبه.

فلو کانت اللیلتان منفصلتین بات عندها کلّ لیله فی وقتها.
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و قیل:یجوز وصلهما(1)،تسهیلا علیه و المقدار(2)لا یختلف.

و یضعّف(3)بأنّ فیه تأخیر حقّ من بین لیلتین،و بأنّ(4)الواهبه قد ترجع بینهما،و الموالاه قد تفوّت حقّ الرجوع.

و إن وهبتها(5)لهنّ سوّی بینهنّ فیجعل الواهبه کالمعدومه.

و لو وهبتها(6)له فله(7)تخصیص نوبتها(8)بمن شاء،و یأتی فی الاتّصال و الانفصال ما سبق(9).

(و لها(10)الرجوع قبل تمام المبیت) ،لأنّ ذلک(11)بمنزله البذل،لا هبه

یعنی قال بعض بجواز وصل اللیلتین،للتسهیل علی الزوج.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ مقدار المبیت لا یتفاوت،فلا مانع من الوصل.

أی یضعّف القول بجواز الوصل،لأنّ فیه تأخیر حقّ من کانت لیلتها بین اللیلتین.

یعنی أنّ الدلیل الآخر للتضعیف هو أنّه یمکن أن ترجع الواهبه بین اللیلتین و الحال أنّ الوصل بینهما یمنعها من الرجوع.

یعنی لو وهبت إحدی الزوجات لیلتها للأخریات سوّی الزوج بینهنّ بأن یجعل الواهبه کالمعدومه.

أی لو وهبت إحدی الزوجات لیلتها لنفس الزوج خصّص نوبه الواهبه بمن یشاء من الزوجات.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«نوبتها»یرجع إلی الزوجه الواهبه لیلتها للزوج.

أی ما سبق من القولین بجواز الوصل و عدمه.

یعنی یجوز للواهبه أن ترجع عن الهبه قبل انتهاء لیله المبیت.

أی لیس ذلک من قبیل الهبه الحقیقیّه،لأنّ الرجوع فی الموهوب بعد التصرّف فیه و الحال أنّ المبیت فی بعض اللیل تصرّف.
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حقیقیّه(1)،و من ثمّ لا یشترط رضا الموهوبه(2)، (لا بعده(3)) ،لذهاب(4) حقّها من اللیله فلا یمکن الرجوع فیها(5)،و لا یجب قضاؤها لها.

(و لو رجعت فی أثناء اللیله تحوّل(6)إلیها) ،لبطلان الهبه لما بقی(7) من الزمان.


[لو رجعت و لمّا یعلم فلا شیء علیه]

(و لو رجعت و لمّا یعلم(8)فلا شیء علیه) ،لاستحاله تکلیف الغافل،و لها أن ترجع فی المستقبل(9)دون الماضی،و یثبت حقّها من حین علمه(10)به و لو فی بعض اللیل.

أی لیست الهبه هنا هبه حقیقیّه،فإنّ الهبه الحقیقیّه لا یجوز الرجوع فیها بعد التصرّف کما تقدّم.

فإنّ الهبه الحقیقیّه من العقود فیشترط فیها رضاء الطرفین.

أی لا یجوز الرجوع بعد المبیت.

أی لتلف حقّ الواهبه من اللیله فلا یمکن الرجوع فیها.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی اللیله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج یتحوّل إلی الزوجه التی رجعت عمّا وهبته من لیلتها.

أی لبطلان الهبه بالنسبه إلی ما بقی من اللیل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی لو رجعت الزوجه عن هبتها و لم یعلم الزوج برجوعها بعد فلا شیء علیه.

أی بالنسبه إلی ما بقی من الزمان،لا ما مضی منه.

یعنی یثبت حقّ الزوجه من حین علم الزوج برجوعها و لو فی بعض أوقات اللیل.

و الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«به»یرجع إلی رجوع الزوجه عن هبتها.
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[لا یصحّ الاعتیاض عن القسم بشیء من المال]

(و لا یصحّ الاعتیاض(1)عن القسم بشیء) من المال،لأنّ المعوّض کون الرجل عندها و هو(2)لا یقابل بالعوض،لأنّه لیس بعین(3)و لا منفعه، کذا ذکره الشیخ و تبعه علیه الجماعه.

و فی التحریر نسب القول إلیه(4)ساکتا علیه مشعرا بتوقّفه(5)فیه أو تمریضه(6).

و له(7)وجه،لأنّ(8)المعاوضه غیر منحصره فیما ذکر(9)و لقد کان ینبغی جواز الصلح علیه،کما یجوز الصلح علی حقّ الشفعه و التحجیر و نحوهما(10)من الحقوق.

یعنی لا یجوز للزوجه أن تعتاض عن لیلتها بشیء من المال.

یعنی کون الرجل عند الزوجه لیس یقابل بالعوض.

فإنّ کون الرجل عندها لیس عینا و لا منفعه و الحال أنّ المعاوضه إنّما تقع علی العین أو المنفعه.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه نسب القول المذکور إلی الشیخ رحمه اللّه و لم یختره.

أی بتوقّف العلاّمه فی القول المذکور المنسوب إلی الشیخ.

أی تمریض قول الشیخ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی کلّ واحد من التوقّف و التمریض.یعنی أنّ لهما وجها،لما یذکره الشارح رحمه اللّه فی قوله«لأنّ المعاوضه...إلخ».

هذا تعلیل للتوقّف و التمریض بأنّ حقّ القسم یقبل الصلح علیه کما تقبله الشفعه و التحجیر.الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی حقّ القسم

أی فی العین و المنفعه.

أی و نحو الشفعه و التحجیر من الحقوق،کحقّ الأولویّه فی المسجد و المدرسه و الأماکن العامّه التی سبق أحد إلیها.
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و حیث(1)لا تجوز المعاوضه (فیجب علیها ردّ العوض) إن کانت قبضته(2)،و یجب علیه القضاء لها(3)إن کانت لیلتها قد فاتت،لأنّه(4) لم یسلّم لها العوض.

هذا(5)مع جهلهما بالفساد،أو علمهما و بقاء العین و إلاّ(6)أشکل الرجوع،لتسلیطه(7)علی إتلافه بغیر عوض حیث یعلم(8)...

یعنی إذا قلنا بعدم جواز الاعتیاض عن حقّ القسم بشیء فلو اعتاضت زوجه و أخذت شیئا وجب علیها أن تردّ العوض إلی من أخذت منه العوض.

الضمیر فی قوله«قبضته»یرجع إلی العوض.

یعنی یجب علی الزوج أن یقضی حقّ من اعتاضت عن المبیت.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«لها»یرجع إلی التی اعتاضت عن لیلتها.

و المعنی أنّ وجوب القضاء علی الزوج إنّما هو لأجل أنّ الزوج لم یسلّم للزوجه عوض حقّها.

المراد من قوله«هذا»هو وجوب ردّ العوض إلی الزوجه و قضاء الزوج حقّها.

و الضمیر فی قوله«جهلهما»یرجع إلی الزوج و الزوجه.یعنی أنّ الحکم المذکور بالوجوب إنّما هو فی صوره جهلهما بفساد الاعتیاض،أو علمهما بالفساد مع بقاء عین العوض.

أی و إن علما بالفساد أو تلفت العین أشکل الحکم بالرجوع.

أی لتسلیط کلّ واحد من الزوجین علی إتلاف العوض بلا عوض.

یعنی أنّ کلّ واحد من الزوجین یعلم أنّ الآخر لا یسلّم له حقّه.

و لا یخفی أنّ فی إرجاع ضمیر قوله«أنّه»و کیفیّه قراءه قوله«لا یسلّم»بالتخفیف أو بالتشدید،معلوما أو مجهولا احتمالات لا تخفی علی من له بصیره بالعربیّه.
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أنّه(1)لا یسلّم له.

و قد تقدّم البحث فیه(2)فی البیع الفاسد،و أنّ المصنّف مال إلی الرجوع مطلقا(3)-کما هنا(4)-خلافا للأکثر.


[لا یزور الزوج الضرّه فی لیله ضرّتها]

(و لا یزور الزوج الضرّه(5)فی لیله ضرّتها) ،لما فیه(6)من تفویت حقّها زمن الزیاره.

و کذا لا یدخل إلیها(7)فیها لغیر الزیاره إلاّ لضروره،فإن مکث عندها(8)وجب قضاء زمانه ما لم یقصر جدّا(9)بحیث لا یعدّ إقامه عرفا

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی کلّ واحد من الزوجین،لاحظ الهامش السابق.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی جواز الرجوع.

سواء تلفت العین أم لا.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه مال إلی الحکم بجواز الرجوع فی البیع الفاسد مطلقا.

یعنی کما أنّ المصنّف رحمه اللّه مال فی المقام إلی جواز الرجوع مطلقا حیث قال «فیجب علیها ردّ العوض»،فإنّه مطلق یشمل جمیع الصور.

یعنی لا یجوز للزوج أن یزور زوجته فی لیله ضرّتها.

أی لما یکون فی زیاره الضرّه من تفویت حقّ الغیر.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الضرّه،و فی قوله«فیها»یرجع إلی لیله الضرّه.

یعنی مثل الزیاره فی عدم الجواز دخول الزوج إلی الضرّه فی لیله غیرها لغیر الزیاره إلاّ لضروره.

یعنی أنّ الزوج لو توقّف عند الاخری وجب علیه قضاء زمان المکث عندها لو لم یقصر جدّا.

أی ما لم یقصر زمن التوقّف بحیث لا یعدّ عرفا إقامه.
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فیأثم خاصّه(1).

و قیل:لا یجب القضاء إلاّ مع استیعاب(2)اللیله،و القولان للفاضل(3) فی القواعد و التحریر.

(و یجوز عیادتها(4)فی مرضها،لکن یقضی لو استوعب اللیله عند المزوره(5)) ،لعدم إیصالها(6)حقّها.

و قیل:لا(7)،کما لو زار أجنبیّا.

و هل تحسب اللیله علی المزوره؟الظاهر لا(8)،لأنّها لیست حقّها.

و لو لم یستوعب اللیله فلا قضاء هنا(9).


[الواجب فی المبیت المضاجعه]

(و الواجب) فی المبیت (المضاجعه(10)) و هی أن ینام معها قریبا منها

أی یرتکب الإثم فقط و لا یجب علیه القضاء.

أی مع استغراق التوقّف لجمیع اللیله.

هو العلاّمه رحمه اللّه فی کتابیه(القواعد)و(التحریر).

الضمیران فی قولیه«عیادتها»و«مرضها»یرجعان إلی الضرّه.

فلو استوعب زمان عیاده المریضه جمیع اللیله وجب علی الزوج القضاء.

أی لعدم إیصال الزوج حقّ الضرّه إلیها فی فرض استیعاب اللیله.

یعنی قال بعض:لا یقضی اللیله الفائته التی زار فیها الضرّه،کما لو زار الزوج أجنبیّا.

أی الظاهر من الأدلّه هو عدم حسابها علی المزوره،لأنّ لیله الزیاره لم تکن حقّها.

یعنی لو لم تستوعب الزیاره تمام اللیله لم یجب القضاء علی الزوج فی خصوص العیاده،لا فی غیرها.

المضاجعه من ضاجعه:اضطجع معه فهو مضاجع و هی مضاجع أیضا(أقرب الموارد).
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عاده،معطیا لها(1)وجهه دائما أو أکثریّا(2)بحیث لا یعدّ هاجرا و إن لم یتلاصق الجسمان، (لا المواقعه) ،فإنّها لا تجب إلاّ فی کلّ أربعه أشهر مرّه(3)کما سلف.


[لو جار فی القسمه قضی]

(و لو جار(4)فی القسمه قضی) واجبا لمن أخلّ بلیلتها(5).

فلو قسم لکلّ واحده من الأربع عشرا(6)فوفّی من الزوجات ثلاثا(7) ثمّ عاد علیهنّ(8)دون الرابعه بعشر(9)قضی لها(10)ثلاث عشره لیله و ثلثا،

بأن یعطی الزوج لها وجهه فی حال النوم.

بأن یقبل الزوج إلیها بوجهه فی الأکثر بحیث لا یعدّ هاجرا لها و معرضا عنها.

فإنّ المواقعه لا تجب علی الزوج إلاّ مرّه واحده فی کلّ أربعه أشهر لا أزید.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی لو ارتکب الزوج الجور علی إحدی الزوجات فی التقسیم وجب علیه القضاء.

أی الزوجه التی أخلّ الزوج بلیلتها.

بأن قسّم لکلّ من زوجاته الأربع عشر لیال مع رضاهنّ.

أی وفّی الزوج لثلاث من زوجاته و بات عند کلّ واحده منهنّ عشر لیال.

الضمیر فی قوله«علیهنّ»یرجع إلی الثلاث.یعنی أنّ الزوج لو وفّی لثلاث من زوجاته و بات عند کلّ واحده عشرا ثمّ عاد أیضا علیهنّ عشر لیال و بات عند کلّ واحده منهنّ ثلاث لیال و ثلث لیله و لم یف فی حقّ الرابعه بشیء أصلا فعلیه القضاء فی حقّ الرابعه.

الجارّ یتعلّق بقوله«عاد».یعنی عاد الزوج علی الثلاث من زوجاته عشر لیال و بات العشر عندهنّ موزّعه علیهنّ،بمعنی أنّه بات عند کلّ واحده منهنّ ثلاثا و ثلثا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الرابعه.یعنی یجب علی الزوج أن یقضی للزوجه الرابعه ثلاث عشره لیله و ثلث لیله.
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و لو باتها(1)منفردا قضی لها عشرا خاصّه(2).

و لو طلّقها(3)قبل القضاء أو بعد(4)حضور لیلتها(5)قبل إیفائها(6)بقی حقّها(7)فی ذمّته.

فإن تزوّجها(8)أو راجعها وجب علیه التخلّص منها(9)و إلاّ(10) استقرّت المظلمه(11)فی ذمّته.

الضمیر فی قوله«باتها»یرجع إلی العشره.یعنی لو بات الزوج هذه العشره منفردا من دون أن یبیت عند واحده منهنّ.

أی بلا زیاده ثلاث لیال و ثلث لیله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الرابعه.یعنی لو طلّق الزوج الزوجه الرابعه التی کان القضاء لها واجبا علی الزوج.

أی طلّق الرابعه بعد حلول لیلتها و قبل الوفاء بالمبیت عندها.

الضمیر فی قوله«لیلتها»یرجع إلی الرابعه.

الضمیر فی قوله«إیفائها»یرجع إلی اللیله.

أی بقی حقّ الزوجه الرابعه فی ذمّه الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الرابعه،و کذلک الضمیر فی قوله«راجعها».یعنی لو تزوّج الزوج الرابعه التی طلّقها أو راجعها وجب علیه أن یخلّص نفسه من حقّها.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الزوجه الرابعه.

أی إن لم یتزوّجها الزوج ثانیا أو لم یراجعها و لم یتخلّص من حقّها استقرّ حقّ الزوجه فی ذمّته.

المظلمه-بکسر اللام-:ما تطلبه عند الظالم و اسم ما اخذ منک ظلما تقول:«عند-
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و کذا(1)لو فارق المظلوم بها و جدّد غیرها،لأنّ قضاء الظلم(2)یستلزم الظلم للجدیده.

و لو کان الظلم بعض(3)لیله وجب علیه(4)إیفاؤها قدر حقّها و إکمال باقی اللیله خارجا عن الزوجات.

و لو شکّ(5)فی القدر بنی علی المتیقّن.

-فلان مظلمتی»،ج مظالم(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی الزوج.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو استقرار المظلمه فی ذمّه الزوج.یعنی و کذا تبقی المظلمه فی ذمّه الزوج فی صوره مفارقته الزوجه التی لم یف بحقّها و جدّد غیرها.

یعنی أنّ قضاء حقّ الزوجه المطلّقه یستلزم الظلم للزوجه الجدیده.

من حواشی الکتاب:یحتمل أن یکون المراد من«المظلوم بها»هی المظلومه،و الفرق بین هذا و بین السابق هو تجدید الغیر،و قضاء الظلم حینئذ لا یکون إلاّ بعد الرجوع و نحوه.

و یحتمل أن یکون المراد هی التی حصل الظلم للمظلومه بسببها،و فی[حاشیه] جمال الدین رحمه اللّه ذکر الوجه الثانی وحده،و لکلّ منهما وجه صحّه البتّه، فتأمّل(الحدیقه).

بأن ظلم ربع لیله أو ثلثها.

یعنی وجب علی الزوج أن یوفی المظلومه قدر حقّها و یخرج عنها و عن سائر الزوجات باقی اللیله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی لو شکّ الزوج فی مقدار ما ظلم به الزوجه بنی علی القدر المتیقّن.
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[أمّا النشوز]


اشاره



[النشوز أصله الارتفاع]

(و النشوز(1)) و أصله(2)الارتفاع (و هو) هنا(3) (الخروج عن الطاعه) ، أی خروج أحد الزوجین عمّا یجب علیه من حقّ الآخر و طاعته(4)،لأنّه بالخروج یتعالی(5)عمّا أوجب اللّه تعالی علیه من الطاعه.

(فإذا ظهرت(6)أمارته للزوج بتقطیبها(7)فی وجهه(8)و التبرّم(9)) أی الضجر و السأم (بحوائجه(10)) ...

النشوز

هذا شروع من المصنّف رحمه اللّه فی بیان حکم النشوز الذی قال عنه«الفصل الثامن فی القسم و النشوز و الشقاق».

یعنی أنّ النشوز فی اللغه هو الارتفاع.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو باب النکاح.یعنی أنّ النشوز المصطلح فی باب النکاح هو خروج أحد الزوجین عمّا یجب علیه.

الضمیر فی قوله طاعته یرجع إلی قوله«الآخر»،و فی قوله«لأنّه»یرجع إلی أحد الزوجین.

أی یرتفع عن وظائفه الشرعیّه و لا ینقاد للإتیان بها.

هذا شروع فی بیان نشوز الزوجه.یعنی إذا ظهرت للزوج الأمارات التی تدلّ علی خروج الزوجه عن طاعه الزوج.

التقطیب من باب التفعیل،قطّب الرجل:زوّی ما بین عینیه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«وجهه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوجه تقطّب عینیها فی وجه الزوج.

التبرّم من برم به برما-بالتحریک-:سئم و ضجر(أقرب الموارد).

أی بحوائج الزوج.
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التی یجب علیها(1)فعلها من مقدّمات الاستمتاع بأن تمتنع أو تتثاقل(2)إذا دعاها إلیه(3)،لا مطلق حوائجه(4)،إذ لا یجب علیها قضاء حاجته التی لا تتعلّق بالاستمتاع، (أو تغیّر(5)عادتها فی أدبها) معه (قولا(6)) کأن تجیبه بکلام خشن بعد أن کان بلین(7)،أو غیر مقبله بوجهها بعد أن کانت تقبل(8)، (أو فعلا) کأن یجد إعراضا و عبوسا بعد لطف و طلاقه(9)و نحو ذلک (وعظها(10)) أوّلا بلا هجر و لا ضرب(11)فلعلّها(12)تبدی عذرا و تتوب

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«فعلها»یرجع إلی الحوائج.

بأن لا تسرع إلی فعل مقدّمات استمتاع زوجها إذا دعاها إلیه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الاستمتاع،و فاعل قوله«دعاها»هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

أی لا ما یدعوها إلیه من حوائجه التی لا تتعلّق بالاستمتاع.

و الضمیر فی قوله«حوائجه»یرجع إلی الزوج.

بالجرّ،عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله«بتقطیبها».یعنی من الأمارات الدالّه علی نشوز الزوجه هو تغیّر عادتها فی أدبها مع الزوج.

أی تغیّر عاده الزوجه من حیث القول.

یعنی کانت عادتها التکلّم مع الزوج بکلام لین ثمّ تغیّرت فأجابت بکلام خشن.

کأن تجیب زوجها مدبره عنه و الحال أنّها کانت تجیبه مقبله بوجهها.

یعنی کانت عادتها فی أفعالها الطلاقه و اللطف ثمّ تغیّرت فأعرضت عن الزوج و عبست.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

أی لا یهجرها و لا یضربها أوّلا.

یعنی یمکن أن تبدی الزوجه عذرا یظهر منه وجه التغیّر.
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عمّا جری منها(1)من غیر عذر.

و الوعظ کأن یقول:اتّقی اللّه فی الحقّ الواجب لی(2)علیک و احذری العقوبه،و یبیّن لها ما یترتّب علی ذلک(3)من عذاب اللّه تعالی فی الآخره و سقوط النفقه و القسم فی الدنیا(4).

(ثمّ حوّل ظهره(5)) إلیها فی المضجع-بکسر الجیم-إن لم ینجع(6) الوعظ، (ثمّ اعتزلها(7)) ناحیه فی غیر فراشها(8)، (و لا یجوز ضربها(9)) إن رجا رجوعها بدونه(10).

یعنی یمکن أن تتوب الزوجه عمّا صدرت عنها من إساءه الأدب بلا عذر.

أی الحقّ الذی لی علی عهدتک.و الکاف فی قوله«علیک»للخطاب المتوجّه إلی الزوجه.

أی یبیّن للزوجه العقوبات المترتّبه علی نشوزها.

یعنی أنّ العقوبه المترتّبه علی نشوزها فی الدنیا قبل الآخره هو سقوط نفقتها و سقوط حقّ قسمها فی فرض تعدّد الزوجات.

الضمیر فی قوله«ظهره»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«إلیها»یرجع إلی الزوجه.

نجع فیه الدواء و العلف و الوعظ و الخطاب:أی دخل و أثّر فیه،أو ظهر أثره(أقرب الموارد).

أی المرتبه الثالثه بعد الوعظ و تحویل الزوج ظهره إلیها هو اعتزاله عنها.

بأن یبیت الزوج فی ناحیه من البیت فی غیر فراش الزوجه.

أی لا یجوز للزوج أن یضرب زوجتها بعد.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی الضرب،و فی قوله«رجوعها»یرجع إلی الزوجه.
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(فإذا امتنعت من طاعته فیما یجب له) و لم ینجع(1)ذلک کلّه (ضربها مقتصرا(2)علی ما یؤمّل به رجوعها) ،فلا تجوز الزیاده علیه مع حصول الغرض به و إلاّ(3)تدرّج إلی الأقوی فالأقوی (ما لم یکن مدمیا(4)،و لا مبرّحا(5)) ،أی شدیدا کثیرا،قال اللّه تعالی: وَ اللاّٰتِی تَخٰافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضٰاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ (6)،و المراد(7)فعظوهنّ إذا وجدتم أمارات النشوز،و اهجروهنّ(8)إن نشزن،و اضربوهنّ(9)إن

أی إن لم یؤثّر الوعظ و تحویل الظهر و الاعتزال فیها.

أی یکتفی الرجل بالضرب الذی یرجو به رجوع الزوجه عن النشوز.

أی إن لم ینفع الضرب بهذا المقدار یتدرّج الزوج إلی الأقوی منه فالأقوی.

أی موجبا لجریان الدم.

مبرّحا من برح الخفاء:واضح الأمر و زالت خفیته(أقرب الموارد).

الآیه 34 من سوره النساء: وَ اللاّٰتِی تَخٰافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضٰاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلاٰ تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیلاً إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیًّا کَبِیراً .

و قد ذکر اللّه تعالی فی الآیه لتأدیب الزوجه الناشزه ثلاث مراتب:

أ:الوعظ،کما فصّله الشارح.

ب:الهجر فی المضاجع.

ج:الضرب.

و لا یجوز الانتقال إلی المرتبه التالیه ما لم یحصل الیأس من تأثیر المرتبه السابقه.

یعنی أنّ الوعظ هو المرتبه الاولی من المراتب الثلاث لتأدیب الزوجه بعد ما توجد فیها أمارات النشوز.

هذا هو المرتبه الثانیه من المراتب الثلاث لتأدیب الزوجه.

هذا هو المرتبه الثالثه من المراتب الثلاث لتأدیب الزوجه بعد النشوز.
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أصررن علیه.

و أفهم قوله تعالی: فِی الْمَضٰاجِعِ أنّه(1)لا یهجرها فی الکلام،و هذا(2)فیما زاد علی ثلاثه أیّام،لقوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا یحلّ لمسلم أن یهجر أخاه فی الکلام فوق ثلاث»(3)،و یجوز(4)فی الثلاثه إن رجا به(5)رجوعها.

و لو حصل بالضرب تلف أو إدماء ضمن(6).


[لو نشز الزوج فلها المطالبه]

(و لو نشز) الزوج (بمنع حقوقها(7)) الواجبه لها علیه من(8)قسم و نفقه (فلها المطالبه) بها، (و للحاکم إلزامه بها(9)) .

-و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی النشوز.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«لا یهجرها»یرجع إلی الزوجه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم جواز الهجر فی الکلام.یعنی عدم جواز الهجر فی الکلام إنّما هو فیما زاد عن ثلاثه أیّام،لا عن الأقلّ منها.

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:

السیّد محیی الدین ابن أخ ابن زهره-صاحب الغنیه-فی أربعینه بإسناده عن أنس بن مالک أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:لا تباغضوا و لا تحاسدوا و لا تدابروا،و کونوا عباد اللّه إخوانا،و لا یحلّ لمسلم أن یهجر أخاه فوق ثلاث لیال(مستدرک الوسائل:ج 9 ص 97 ب 124 من أبواب أحکام العشره ح 1).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الهجر.

أی إن رجا الزوج رجوع الزوجه بالهجر فی الثلاثه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

یعنی أنّ النشوز من الزوج یتحقّق بمنع حقوق الزوجه التی تجب علی الزوج.

«من»لبیان الحقوق الواجبه علی الزوج.

الضمیر فی قوله«إلزامه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«بها»یرجع إلی الحقوق.
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فإن أساء خلقه(1)و أذاها(2)بضرب و غیره بلا سبب صحیح نهاه(3) عن ذلک،فإن عاد إلیه(4)عزّره بما یراه(5).

و إن قال کلّ منهما(6):إنّ صاحبه متعدّ تعرّف الحاکم الحال بثقه(7)فی جوارهما یختبر هما،و منع(8)الظالم منهما.


[لو ترکت الزوجه بعض حقوقها استماله له حلّ]

(و لو ترکت) الزوجه (بعض حقوقها) الواجبه لها(9)علیه من قسمه و نفقه (استماله له(10)حلّ) له(11) (قبوله) .

یعنی أنّ الزوج إن أساء خلقه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

أی إن عاد الزوج إلی ما فعل من إساءه الخلق و الإیذاء أدّبه الحاکم.

أی عزّر الحاکم الزوج بما یراه نافعا فی رجوع الزوج.

أی إن ادّعی کلّ من الزوجین أنّ الآخر یتجاوز الحقّ و یتعدّاه.

أی باستعانه شخص موثّق ساکن فی جوار الزوجین.

قوله«منع»عطف علی قوله«تعرّف»فهو جزاء ثان للشرط،أعنی قوله«إن قال».یعنی إذا عرف الحاکم الجائر منهما منع الظالم منهما زوجا کان أو زوجه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.یعنی لو أبرأت الزوجه زوجها من بعض حقوقها الواجبه علی الزوج من القسم و النفقه.

أی ترک الزوجه لبعض حقوقها یکون للاستماله بقلب الزوج بأن أرادت من هذا الترک عطف قلب الزوج إلی نفسها.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.یعنی جاز للزوج قبول ترک الزوجه لبعض حقوقها و لا یأثم حینئذ.
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و لیس له(1)منع بعض حقوقها لتبذل(2)له مالا لیخلعها،فإن فعل(3) فبذلت أثم و صحّ قبوله و لم یکن إکراها.

نعم،لو قهرها(4)علیه بخصوصه لم یحلّ.


[أمّا الشقاق]


اشاره



[الشقاق هو أن یکون النشوز منهما]

(و الشقاق(5)و هو أن یکون النشوز منهما) کأنّ کلّ واحد منهما قد صار فی شقّ غیر الآخر(6) (و تخشی الفرقه(7)) أو الاستمرار علی ذلک(8)،



[یبعث الحاکم الحکمین من أهل الزوجین]

(فیبعث الحاکم الحکمین(9)من أهل الزوجین) ،...

أی لا یجوز للزوج أن یمنع بعض حقوق زوجته لتبذل له مالا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

یعنی أنّ الزوج لو منع بعض حقوق الزوجه فبذلت أثم،لکن صحّ قبوله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی بذل المال،و کذلک الضمیر فی قوله«بخصوصه».

و حاصل المعنی أنّ الزوج لو أجبر زوجته علی بذل المال بالخصوص لم یحلّ المال المبذول للزوج.

الشقاق

أی الشقاق الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه فی أوّل هذا الفصل فی قوله«الفصل الثامن فی القسم و النشوز و الشقاق»و قد تقدّم معنی الشقاق لغه و اصطلاحا فی الصفحه 213.

قوله«غیر الآخر»صفه لقوله«شقّ».یعنی أنّ کلاّ من الزوجین قد صار فی جانب مخالف لما علیه الآخر.

أی یخاف انجرار أمرهما إلی الفرقه و الطلاق.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشقاق.

الحکم-محرّکه-:منفّذ الحکم کالحاکم،و رجل حکم:مسنّ(أقرب الموارد).
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أی أحدهما من أهله(1)و الآخر(2)من أهلها-کما تضمّنت الآیه الشریفه(3)-لینظرا فی أمرهما بعد اختلاء(4)حکمه به و حکمها بها و معرفه ما عندهما فی ذلک(5).

و هل بعثهما(6)واجب أم مستحبّ؟و جهان أوجههما الوجوب،عملا بظاهر الأمر(7)من الآیه.

(أو من غیرهما(8)) ،لحصول الغرض(9)به،و لأنّ القرابه غیر معتبره فی الحکم،و لا فی التوکیل،و کونهما من الأهل فی الآیه للإرشاد(10)إلی ما هو الأصلح.

أی من أهل الزوج.

یعنی أنّ الحاکم یبعث الحکم الآخر من أهل الزوجه.

الآیه 35 من سوره النساء: وَ إِنْ خِفْتُمْ شِقٰاقَ بَیْنِهِمٰا فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا إِنْ یُرِیدٰا إِصْلاٰحاً یُوَفِّقِ اللّٰهُ بَیْنَهُمٰا إِنَّ اللّٰهَ کٰانَ عَلِیماً خَبِیراً .

أی بعد انفراد حکم الزوج به و حکم الزوجه بها.

بأن یعرف الحکمان ما کان موجبا للشقاق الحاصل بین الزوجین.

یعنی أنّ الحاکم هل یجب علیه بعث الحکمین أم یستحبّ؟فیه و جهان.

یعنی أنّ الأمر المذکور فی الآیه المذکوره فی الهامش 4 من هذه الصفحه: فَابْعَثُوا حَکَماً ظاهر فی الوجوب.

أی یجوز أن یکون البعث من غیر أهل الزوجین.

أی لأنّ الغرض إنّما هو معرفه ما کان موجبا للشقاق بینهما و هو یحصل بغیر الأهل أیضا.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قوله«غیرهما».

أی الأمر بالبعث من أهل الزوجین لیس أمرا مولویّا،بل هو إرشاد إلی ما هو الأصلح.
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و قیل:یتعیّن کونهما(1)من أهلهما،عملا بظاهر الآیه(2)،و لأنّ الأهل أعرف بالمصلحه من الأجانب.

و لو تعذّر الأهل فلا کلام فی جواز الأجانب.

و بعثهما یکون (تحکیما) ،لا توکیلا(3)،لأنّ اللّه خاطب بالبعث الحکّام(4)و جعلهما حکمین(5)،و لو کان(6)توکیلا لخاطب به(7)الزوجین، و لأنّهما(8)إن رأیا الإصلاح فعلاه(9)من غیر استئذان،و إن رأیا التفریق توقّف(10)علی الإذن،و لو کان(11)توکیلا لکان تابعا لما دلّ علیه لفظهما(12).

أی قال بعض بتعیّن کون الحکمین من أهل الزوجین.

حیث قال اللّه تعالی: فَابْعَثُوا حَکَماً مِنْ أَهْلِهِ وَ حَکَماً مِنْ أَهْلِهٰا .

سیأتی بیان الفرق بین التوکیل و التحکیم.

حیث قال اللّه تعالی: فَابْعَثُوا حَکَماً .

أی الدلیل الآخر لکونهما حکمین،لا وکیلین هو جعلهما حکمین فی الآیه الشریفه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی البعث.یعنی أنّ البعث لو کان توکیلا لخاطب اللّه تعالی به الزوجین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی البعث.

هذا دلیل ثالث لکونهما حکمین،لا وکیلین،و هو أنّهما إن رأیا التفریق بین الزوجین یتوقّف علی إذنهما.

فإصلاحهما بین الزوجین لا یحتاج إلی إذن منهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التفریق.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی البعث.یعنی لو کان البعث بمعنی التوکیل لکان تابعا لمدلول لفظ الزوجین کما هو مقتضی التوکیل.

الضمیر فی قوله«لفظهما»یرجع إلی الزوجین. 
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و بذلک(1)یضعّف قول القاضی بکونه(2)توکیلا،استنادا إلی أنّ البضع(3)حقّ للزوج،و المال(4)حقّ للمرأه،و لیس لأحد التصرّف فیهما(5) إلاّ بإذنهما،لعدم الحجر علیهما(6)،لأنّ(7)إذن الشارع قد یجری علی غیر المحجور کالمماطل(8).


[فإن اتّفقا علی الإصلاح]

و حیث کان تحکیما (فإن اتّفقا(9)علی الإصلاح) بینهما(10) (فعلاه) من غیر مراجعه،


[إن اتّفقا علی التفریق]

(و إن اتّفقا علی التفریق(11)لم یصحّ إلاّ بإذن الزوج فی الطلاق،و إذن الزوجه فی البذل) إن کان(12)خلعا،...

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو ما ذکر من الأدلّه الثلاثه المتقدّمه لکون البعث تحکیما،لا توکیلا.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی البعث.

فإنّ بضع الزوجه حقّ لزوجها.

المراد من«المال»هو المهر الذی یکون فی مقابل البضع.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی البضع و المال،و فی قوله«بإذنهما»یرجع إلی الزوجین.

یعنی أنّ الزوجین لا یکونان من المحجور علیهم الممنوعین من التصرّف مثل المجنون و غیره.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لما قاله القاضی.

المماطل هو الذی یمتنع عن أداء دینه و یتسامح فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحکمین.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الزوجین.

کما إذا رأی الحکمان المصلحه فی تفریق الزوجین.

أی إن کان الطلاق خلعیّا.
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لأنّ ذلک(1)هو مقتضی التحکیم.


[کلّ ما شرطاه الحکمان علی الزوجین یلزم إذا کان سائغا]

(و کلّ ما شرطاه) أی الحکمان علی الزوجین (یلزم إذا کان(2)سائغا) شرعا و إن لم یرض(3)به الزوجان،و لو لم یکن سائغا کاشتراط ترک بعض النفقه أو القسمه،أو أن لا یسافر(4)بها لم یلزم الوفاء به.

و یشترط فی الحکمین البلوغ و العقل و الحرّیّه و العداله و الاهتداء(5) إلی ما هو المقصود(6)من بعثهما دون الاجتهاد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التوقّف علی إذن الزوج فی الطلاق و إذن الزوجه فی البذل.

أی إذا کان ما شرطه الحکمان جائزا شرعا.

«إن»وصلیّه.أی و إن لم یرض الزوجان بما شرطاه.

کما إذا شرط الحکمان أن لا تصاحب الزوجه زوجها فی السفر،فهذا شرط لا یلزم الوفاء به.

بأن یکونا أهل البصیره بما جعلا حکمین فیه.

و المقصود من بعثهما هو معرفتهما ما کان موجبا للشقاق بین الزوجین.

ص :252







[یلحق بالنکاح نظران]


اشاره

(و یلحق بذلک(1)نظران:)



[النظر الأوّل فی الأولاد]


اشاره

(الأوّل(2)فی الأولاد)



[یلحق الولد بالزوج الدائم بشروط ثلاثه]

(و یلحق الولد بالزوج الدائم) نکاحه (بالدخول(3)) بالزوجه (و مضیّ ستّه أشهر(4)) ...

النظر فی الأولاد لحوق الولد

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو النکاح.یعنی أنّ من لواحق النکاح نظرین.

یعنی أنّ النظر الأوّل اللاحق بباب النکاح هو النظر فی الأولاد.

الجارّ یتعلّق بقوله«یلحق».یعنی أنّ الولد یلحق بالزوج بشروط ثلاثه:

أ:الدخول بالزوجه.

ب:مضیّ ستّه أشهر من زمان الدخول بالزوجه.

ج:عدم تجاوز أقصی الحمل.

قال فی الحدیقه:و أقلّ الحمل ستّه أشهر فی الإنسان،و أحدا و عشرین یوما فی الطیور،و أربعین یوما فی الکلب،و شهرین فی الهرّه،و خمسه أشهر فی الغنم،و سنه-
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هلالیّه(1) (من حین الوطء) .

و المراد به(2)-علی ما یظهر من إطلاقهم(3)،و صرّح به المصنّف فی قواعده(4)-غیبوبه(5)الحشفه قبلا أو دبرا و إن لم ینزل(6).

و لا یخلو ذلک(7)من إشکال إن لم یکن مجمعا علیه(8)،للقطع بانتفاء التولّد عنه عاده فی کثیر من موارده(9)،و لم أقف علی شیء ینافی ما نقلناه

-فی الحمار و الفرس و الإبل،و سنتان و سبع سنین فی الفیل علی اختلاف أجناسه،و أکثر حمل الإنسان عند الإمامیّه تسعه أشهر أو عشرا أو أحد عشر أو سنه علی الخلاف،و عند الشافعیّه أربع سنین،و خمس عند مالک،و سنتان عند أبی حنیفه،و تولّد الشافعیّ فی أربع سنین یوم وفاه أبی حنیفه،و مالک فی ثلاث سنین.

و فی کتاب تشریح الأبدان لمنصور بن محمّد عن الرئیس ابن سینا أنّه أربع سنین،ثمّ قال المنصور:حدّثنی من أثق به أنّه رأی من ولد بعد أربع سنین و قد نبتت أسنانه! و یقال:إنّ الشافعیّ ولد کذلک،انتهی.

أی لا تعتبر الشهور الشمسیّه،فإنّ الآجال الشرعیّه کلّها تحاسب بالأشهر القمریّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الوطی.

أی من إطلاق عبارات الفقهاء.

أی صرّح المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(القواعد).

خبر قوله«المراد به».یعنی أنّ المراد من الدخول الذی هو شرط فی إلحاق الولد بالزوج هو غیبوبه الحشفه فی قبل الزوجه أو دبرها.

أی و إن لم ینزل المنیّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إطلاق الفقهاء و تصریح المصنّف فی القواعد.

فإنّ الإجماع قائم علی وفق هذا الإطلاق و ذاک التصریح.

یعنی أنّ العاده تقتضی انتفاء التولّد فی مثل عدم الإنزال أو غیبوبه الحشفه دبرا.
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یعتمد علیه(1).

(و عدم(2)تجاوز أقصی الحمل) ،و قد اختلف الأصحاب فی تحدیده(3) فقیل:تسعه أشهر،و قیل:عشره، (و غایه ما قیل فیه(4)عندنا سنه) .

و مستند الکلّ مفهوم الروایات(5)،...

أی لیس فی البین دلیل یعتمد علیه فی المسأله غیر الإجماع.

عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله«بمضیّ».یعنی أنّ الشرط الآخر فی الإلحاق بعد الدخول هو أن لا یتجاوز أقصی الحمل.

أی فی تحدید أقصی الحمل.

یعنی أنّ غایه ما قیل فی أقصی الحمل عند الفقهاء الإمامیّه هی مضیّ سنه،و للعامّه القول بأزید من ذلک.

یعنی أنّ مستند کلّ من الأقوال الثلاثه المذکوره هو مفهوم الروایات الوارده.

أقول توضیحا لقوله«و مستند الکلّ مفهوم الروایات»:

أمّا القول المشهور-و هو کون أقصی الحمل تسعه أشهر-فوردت فیه روایه ننقلها قریبا.

و أمّا القول بکونه عشره أشهر-کما عن الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(المبسوط)و المحقّق و العلاّمه رحمهما اللّه فی أکثر کتبه-فقیل:به روایه و إن أنکرها بعض الفقهاء مثل صاحب الریاض و صاحب الجواهر رحمهما اللّه.

و أمّا القول بکون أقصی الحمل سنه-کما عن السیّد المرتضی رحمه اللّه-فقیل:به روایه و ادّعی السیّد فی کتابه(الانتصار)الإجماع علیه و وافقه علی ذلک أبو الصلاح و صاحب المختلف و سننقل الروایه الدالّه علیه أیضا.

الروایه الدالّه علی کون أقصی الحمل تسعه أشهر منقوله فی کتاب التهذیب:-
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و عدل المصنّف عن ترجیح قول(1)،لعدم دلیل قویّ علی الترجیح.

و یمکن حمل الروایات(2)علی اختلاف عادات النساء،فإنّ بعضهنّ تلد لتسعه،و بعضهنّ لعشره،و قد یتّفق نادرا بلوغ سنه.

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن سیّابه،عمّن حدّثه،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن غایه الحمل بالولد فی بطن امّه،کم هو؟فإنّ الناس یقولون:ربّما یبقی فی بطنها سنتین،فقال:کذبوا،أقصی حدّ الحمل تسعه أشهر لا یزید لحظه،و لو زاد ساعه لقتل امّه قبل أن یخرج(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 8 ص 162).

و لا یخفی ضعفها،لکونها مرسله،لأنّ فی سندها«عمّن حدّثه»،و لا یعرف من هو المقصود بهذا التعبیر.

الروایه الدالّه علی کون أقصی الحمل سنه منقوله فی الریاض:

إذا طلّق الرجل امرأته فادّعت حملا انتظر تسعه أشهر فإن ولدت و إلاّ اعتدّت ثلاثه أشهر ثمّ قد بانت منه،قال:قلت:فتتزوّج؟قال:تحتاط ثلاثه أشهر،قال:

قلت:فإنّها ارتابت بعد ثلاثه أشهر،قال:لیس علیها ریبه تزوّج.

ثمّ قال:قد وردت روایه مرسله هکذا:أدنی ما تحمل المرأه لستّه أشهر،و أکثر ما تحمل لسنه.هذا و قد خدش صاحب الریاض دلاله الروایتین.

أقول:إنّ الأقوی بین الأقوال المذکوره هو کون أقصی الحمل سنه،للإجمال المنقول -کما ادّعاه السیّد المرتضی رحمه اللّه فی کتابه(الانتصار)-و الروایات المؤیّده بالإجماع، و لاستصحاب حکم الفراش.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال«و غایه ما قیل فیه عندنا سنه»و لم یرجّحه و لا غیره من الأقوال،لعدم دلیل قویّ علی الترجیح.

أی تحمل الروایات الوارده فی تحدید أقصی الحمل علی اختلاف عادات النساء.
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و اتّفق الأصحاب علی أنّه(1)لا یزید عن السنه مع أنّهم(2)رووا(3)أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حملت به امّه أیّام التشریق(4)،و اتّفقوا علی أنّه ولد فی شهر ربیع الأوّل،فأقلّ ما یکون لبثه(5)فی بطن امّه سنه و ثلاثه أشهر،و ما(6)نقل أحد

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الحمل.یعنی أنّ الفقهاء الإمامیّه اتّفقوا علی أنّ الحمل لا یزید عن السنه.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لاتّفاق الأصحاب علی أنّ الحمل لا یزید عن السنه بأنّهم کیف اتّفقوا علی ذلک و الحال أنّهم رووا أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله حملت به امّه أیّام التشریق، و رووا أیضا أنّه صلّی اللّه علیه و آله ولد فی شهر ربیع الأوّل.

و حاصل الروایتین هو أنّ مدّه الحمل بسیّدنا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله سنه و ثلاثه أشهر! أضف إلی ذلک أنّه لم ینقل من أحد من العلماء أنّ ذلک من خصائصه صلّی اللّه علیه و آله.

قال فی الحدیقه:روی ابن طاوس أنّ حمله صلّی اللّه علیه و آله کان فی جمادی الثانیه و الظاهر هو ربیع الثانی،فإنّ المشرکین کانوا یحجّون فی کلّ شهر عامین،مثلا فی المحرّم عامین و فی صفر عامین و هکذا،و عمره صلّی اللّه علیه و آله ثلاث و ستّین سنه و وقعت الحجّه قبل حجّه الوداع فی ذی قعده و وقعت حجّه الوداع فی ذی حجّه و جمادی الاولی موسم حجّ عام الفیل عام المولد و جمادی الثانیه ما بعد عام المولد و ربیع الثانی ما قبل عام المولد و هو عام الحمل،فحساب السنین یقتضی کون الحمل فی ربیع الثانی و مدّه الحمل أحد عشر شهرا،کما حقّقه المحقّقون،فتوهّمها عشرا غلط.

أیّام التشریق تقع فی شهر ذی الحجّه و هی ثلاثه أیّام بعد الأضحی،و قد تقدّم وجه تسمیتها بذلک فی کتاب الحجّ.

الضمیران فی قولیه«لبثه»و«امّه»یرجعان إلی الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

أی لم یدّع أحد من العلماء.
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من العلماء أنّ ذلک من خصائصه صلّی اللّه علیه و آله(1).

(هذا(2)فی) الولد (التامّ الذی ولجته الروح،و فی غیره(3)) ممّا تسقطه المرأه (یرجع) فی إلحاقه بالزوج حیث(4)یحتاج إلی الإلحاق،لیجب علیه تکفینه و مؤنه تجهیزه(5)و نحو ذلک من الأحکام التی لا تترتّب علی حیاته(6) (إلی المعتاد(7)) لمثله (من الأیّام(8)و الأشهر و إن نقصت(9)عن الستّه الأشهر) ،فإن أمکن عاده کونه(10)منه لحقه الحکم،و إن علم عاده انتفاؤه(11)عنه...

فإنّ للنبیّ صلّی اللّه علیه و آله أوصافا تختصّ به و الحال أنّه لم ینقل أحد أنّ حمله خمسه عشر شهرا هو من خصائصه صلّی اللّه علیه و آله.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون أقلّ الحمل ستّه أشهر،و أقصاه سنه.یعنی ما ذکر من الأقوال إنّما هو فی الولد الذی نفخت فیه الروح.

أی و فی غیر الولد التامّ یرجع إلی المعتاد.

یعنی فی الموارد التی تحتاج إلی الإلحاق.

فإنّ مؤنه مقدّمات التدفین نحو التکفین و التجهیز تجب علی الزوج،فلا بدّ من تعیینه حتّی یلحق به الولد.

فإنّ وجوب مؤنه التدفین و التکفین من الأحکام التی لا تترتّب علی حیاه الولد، بل تتعلّق بما بعد وفاته.

الجارّ یتعلّق بقوله«یرجع».

قوله«من الأیّام و الأشهر»بیان لقوله«المعتاد».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأیّام و الأشهر.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

بأن علم بحسب العاده عدم کون السقط من الزوج.
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لغیبته(1)عنها مدّه تزید عن تخلّفه عاده منه انتفی(2)عنه.


[لو فجر بالزوجه الدائمه فاجر فالولد للزوج]

(و لو فجر بها(3)) أی بالزوجه الدائمه فاجر (فالولد للزوج) ،و للعاهر الحجر(4).

(و لا یجوز له(5)نفیه لذلک) ،للحکم بلحوقه(6)بالفراش شرعا و إن أشبه(7)الزانی خلقه.

(و لو نفاه(8)لم ینتف عنه إلاّ باللعان) ...

أی لغیبه الزوج عن الزوجه.

أی انتفی السقط عن الزوج.

أی لو زنی بالزوجه زان فولدت ولدا لحق بالزوج.

أی یحدّ الزانی بالرجم.و الحدیث الدالّ علی هذین الحکمین-کون الولد للزوج و رجم العاهر-منقول فی التهذیب:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسن الصیقل،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سمعته و سئل عن الرجل اشتری جاریه ثمّ وقع علیها قبل أن یستبرئ رحمها،قال:بئس ما صنع،یستغفر اللّه و لا یعد*،قلت:فإن باعها من آخر و لم یستبرئ رحمها ثمّ باعها الثانی من رجل آخر فوقع علیها و لم یستبرئ رحمها،فاستبان حملها عند الثالث؟ فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:الولد للفراش و للعاهر الحجر(التهذیب،الطبع الحدیث:ج 8 ص 168 ح 11).

*کذا فی النسخ الموجوده فی التهذیب،و لعلّ الصحیح هو«لا یعود».

أی لا یجوز للزوج نفی الولد لفجور زوجته. 

أی لأنّ الإمام علیه السّلام حکم بلحوق الولد بالفراش بقوله:«الولد للفراش».

أی و إن شابه الولد الزانی من حیث الخلقه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الولد.
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لأمّه(1)،فإن لم یلاعن(2)حدّ به(3).


[لو اختلفا فی الدخول حلف الزوج]

(و لو اختلفا(4)فی الدخول) فادّعته(5)و أنکره هو، (أو فی(6)ولادته) بأن أنکر کونها ولدته (حلف الزوج) ،لأصاله عدمهما(7)،و لأنّ النزاع فی الأوّل(8)فی فعله،و یمکنها(9)إقامه البیّنه علی الولاده فی الثانی(10) فلا یقبل قولها فیها(11)بغیر بیّنه.


[لو اتّفقا علیهما و اختلفا فی المدّه حلفت]

(و لو) اتّفقا علیهما(12)و (اختلفا فی المدّه) فادّعی ولادته لدون ستّه

أی اللعان لأمّ الولد بأنّه ولد من الزناء،لا منه.

یعنی أنّ الزوج لو لم یلاعن أمّ الولد لنفی کونه منه حکم بالحدّ علیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النفی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجین.

أی ادّعت الزوجه الدخول و أنکره الزوج.

کما إذا اختلف الزوجان فی أنّ الزوجه ولدت ولدا فأنکرها الزوج و ادّعتها الزوجه.

الضمیر فی قوله«عدمهما»یرجع إلی الدخول و الولاده.

المراد من«الأوّل»هو الدخول.و الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«یمکنها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الدلیل علی تقدّم قول الزوج عند اختلافهما فی الولاده هو إمکان إقامه البیّنه علی الولاده للزوجه.

و هو الاختلاف فی الولاده.

أی لا تقبل دعوی الزوجه فی الولاده إلاّ بإقامتها البیّنه،لإمکان إقامه البیّنه علی الولاده.

أی إن اتّفق الزوجان علی الدخول و الولاده معا،لکن اختلفا فی المدّه.
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أشهر(1)أو لأزید(2)من أقصی الحمل (حلفت) هی(3)،تغلیبا للفراش،و لأصاله(4)عدم زیاده المدّه فی الثانی(5).أمّا الأوّل(6)فالأصل معه(7)، فیحتمل قبول قوله(8)فیه،عملا بالأصل(9)،و لأنّ مآله(10)إلی النزاع فی الدخول،فإنّه(11)إذا قال:لم تنقض ستّه أشهر من حین الوطء فمعناه أنّه لم یطأ منذ مدّه ستّه أشهر،و إنّما وقع الوطء فیما دونها(12).

بأنّ ادّعی الزوج أنّها ولدت فی أقلّ من ستّه أشهر حتّی لا یلحق به الولد،و ادّعت الزوجه خلافه ممّا یوجب لحوق الولد بالزوج.

کما إذا ادّعی الزوج أنّها ولدت فی أزید من أقصی الحمل حتّی لا یلحقه الولد،و ادّعت الزوجه خلافه ممّا یوجب لحوق الولد بالزوج.

یعنی بعباره اخری یقدّم قول الزوجه بحلفها علی ما تدّعیه.

هذا دلیل ثان لتقدّم قولها فیما إذا اختلفا فی المدّه مع ادّعاء الزوج للولاده فی أزید من أقصی الحمل.

المراد من«الثانی»هو ادّعاء الزوج الولاده فی أزید من أقصی الحمل.

المراد من«الأوّل»هو ادّعاء الزوج الولاده لدون ستّه أشهر.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الأصل فی الفرض الأوّل موافق للزوج.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الأوّل.

أی الأصل عدم الوطی فیما دون ستّه أشهر.

یعنی أنّ اختلافهما فی الفرض الأوّل یرجع فی الواقع إلی الدخول و عدمه فیقدّم قول الزوج،لکون الأصل معه و هو عدم الدخول فیما دون ستّه أشهر.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الزوج،و کذلک فی قوله«أنّه لم یطأ».

یعنی وقع الوطی فی الأقلّ من ستّه أشهر.
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و ربّما فسّر بعضهم(1)النزاع فی المدّه بالمعنی الثانی(2)خاصّه(3)، لیوافق(4)الأصل.

و لیس(5)ببعید إن تحقّق فی ذلک(6)خلاف إلاّ أنّ کلام الأصحاب مطلق(7).

(و ولد المملوکه إذا حصلت الشروط الثلاثه) و هی الدخول(8)و ولادته(9)لستّه أشهر فصاعدا و لم یتجاوز الأقصی (یلحق(10)به،و)

یعنی أنّ بعض الفقهاء فسّر الاختلاف الواقع بین الأصحاب فی المدّه بالمعنی الثانی و هو ادّعاء الولاده لأزید من أقصی الحمل.

بأن یقول الزوج:إنّ الولد ولد لأزید من أقصی مدّه الحمل،و قالت الزوجه:بل ولد فیها أو فیما دونها.

من دون جریان النزاع فی المعنی الأوّل و هو ادّعاء الولاده لدون ستّه أشهر.

أی لیوافق حکم المشهور-و هو فتوی العلماء بحلف المرأه لو کان الاختلاف فی المدّه بعد الوفاق علی الدخول و الولاده-الأصل.

و الحاصل أنّ العلماء حملوا النزاع فی صوره الاختلاف فی المدّه علی أقصی مدّه الحمل فیکون قولها موافقا للأصل فتحلف هی.

اسم«لیس»هو الضمیر العائد إلی اختصاص النزاع بالثانی.

یعنی أنّ تفسیر النزاع فی المدّه بالمعنی الثانی لیس ببعید لو تحقّق الخلاف فیه فقط.

فإنّ کلام أصحابنا الفقهاء مطلق یعمّ کلیهما،فإنّک إن راجعت قول المصنّف رحمه اللّه«و لو اختلفا فی المدّه حلفت»وجدته مطلقا من دون اختصاص له بالمعنی الثانی.

أی دخول المولی بأمته.

الضمیر فی قوله«ولادته»یرجع إلی ولد المملوکه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی ولد المملوکه.
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(کذلک(1)ولد المتعه) ،و لا یجوز له(2)نفیه،لمکان الشبهه فیهما(3).

(لکن لو نفاه(4)انتفی) ظاهرا (بغیر لعان فیهما(5)و إن فعل(6)حراما) حیث(7)نفی ما حکم الشارع ظاهرا بلحوقه(8)به،أمّا(9)ولد الأمه فموضع وفاق،و لتعلیق(10)اللعان علی رمی الزوجه فی الآیه(11)،و أمّا ولد

یعنی و مثل ولد المملوکه فی لحوقه بالمولی مع حصول الشرائط الثلاثه المذکوره هو ولد المتعه فی لحوقه بالزوج.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی کلّ من المولی و الزوج فی الفرضین.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی ولد المملوکه و ولد المتعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من المالک و الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی کلّ من ولد المتعه و ولد المملوکه.

أی لا یجری اللعان فی المملوکه و المتعه لنفی ولدهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من المالک و الزوج.یعنی أنّهما لو نفیا الولد فعلا فعلا حراما.

«حیث»تعلیلیّه،جیء بها و ما بعدها لبیان وجه حرمه فعل المولی و الزوج النافیین لولدی الأمه و المتعه.

الضمیر فی قوله«بلحوقه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«به»برجع إلی کلّ واحد من المالک و المولی.

استدلّ الشارح رحمه اللّه علی انتفاء ولد الأمه عن المالک بلا لعان بدلیلین:

أ:اتّفاق العلماء.

ب:الآیه الشریفه.

هذا هو الدلیل الثانی لانتفاء ولد الأمه عن المولی بلا حاجه إلی اللعان.

الآیه 6 من سوره النور: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ
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المتعه فانتفاؤه(1)بذلک(2)هو المشهور،و مستنده(3)غلبه إطلاق(4)الزوجه علی الدائمه،و من ثمّ(5)حملت(6)علیها فی آیه(7)الإرث و غیره(8).

و ذهب المرتضی و جماعه إلی إلحاقها(9)بالدائمه هنا(10)،لأنّها زوجه حقیقه و إلاّ(11)لحرمت بقوله تعالی: فَمَنِ ابْتَغیٰ وَرٰاءَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ

- أَنْفُسُهُمْ فَشَهٰادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصّٰادِقِینَ ،فالآیه تدلّ علی اختصاص اللعان بالزوجه حیث قال تعالی: یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ .

الضمیر فی قوله«انتفاؤه»یرجع إلی ولد المتعه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو مجرّد نفی الولد.یعنی أنّ عدم جریان اللعان لنفی ولد المتعه و انتفاؤه بمجرّد نفی الزوج للولد مشهور بین الأصحاب.

أی مستند المشهور للحکم بانتفاء ولد المتعه بلا لعان.

خبر قوله«مستنده».یعنی أنّ مستند المشهور هو إطلاق الزوجه علی الدائمه غالبا.

أی و من أجل غلبه إطلاق الزوجه علی الدائمه حملت الزوجه فی آیه الإرث علی الدائمه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الدائمه. 

الآیه 12 من سوره النساء: وَ لَکُمْ نِصْفُ مٰا تَرَکَ أَزْوٰاجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَإِنْ کٰانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ... إلخ.

أی و فی غیر الإرث.

الضمیر فی قوله«إلحاقها»یرجع إلی المتعه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو باب اللعان.

استدلّ السیّد المرتضی رحمه اللّه و جماعه علی إلحاق المتعه بالزوجه الدائمه فی اللعان بأنّها زوجه حقیقه،فلو لم تکن زوجه حقیقه لحرمت بقوله تعالی.
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هُمُ العٰادُونَ (1).

(فلو عاد(2)و اعترف به(3)صحّ و لحق(4)به) ،بخلاف ما لو اعترف به(5)أوّلا ثمّ نفاه،فإنّه(6)لا ینتفی عنه و الحق به.


[لا یجوز نفی الولد لمکان العزل]

(و لا یجوز نفی الولد) مطلقا(7)، (لمکان العزل(8)) عن امّه،لإطلاق النصّ(9)...

الآیه 31-29 من سوره المعارج: وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ* إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ* فَمَنِ ابْتَغیٰ وَرٰاءَ ذٰلِکَ فَأُولٰئِکَ هُمُ العٰادُونَ .

وجه الاستدلال بالآیه هو اختصاص جواز عدم حفظ الفروج بطائفتین:

أ:الأزواج.

ب:المملوکات. 

فلو لم تکن المتعه من الأزواج لکانت من الطائفه الثالثه المذکوره فی قوله تعالی:

وَرٰاءَ ذٰلِکَ ،لعدم کونها داخله فی المملوکات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی نافی ولد الأمه أو المتعه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الولد.

أی و لحق الولد بالمعترف به.

بأن اعترف بالولد بعد الولاده ثمّ أنکره.

فإنّ الولد لا ینتفی عنه،بل یلحق به.

أی سواء کانت الزوجه دائمه أو غیرها.

أی لوجود العزل عن أمّ الولد،و العزل هو إفراغ المنیّ فی خارج الرحم.

أی النصّ الدالّ علی إلحاق الولد بصاحب الفراش،کما تقدّم فی الهامش 4 من ص 259.
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و الفتوی(1)بلحوق الولد لفراش الواطئ،و هو صادق مع العزل(2)،و یمکن سبق الماء قبله(3).

و علی ما ذکرناه سابقا(4)لا اعتبار بالإنزال فی إلحاق الولد مطلقا(5)، فمع العزل بالماء أولی(6).

و قیّد العلاّمه هنا الوطء مع العزل بکونه قبلا(7)،و المصنّف صرّح فی القواعد باستواء القبل و الدبر فی ذلک(8)،و فی باب العدد صرّحوا بعدم الفرق بینهما(9)فی اعتبار العدّه.


[ولد الشبهه یلحق بالواطی بالشروط الثلاثه]

(و ولد الشبهه یلحق بالواطی بالشروط) الثلاثه(10)،...

یعنی کما أنّ النصّ الدالّ علی لحوق الولد بفراش الواطئ مطلق کذلک الفتوی به أیضا مطلقه.

یعنی أنّ إطلاق النصّ و الفتوی بلحوق الولد بصاحب الفراش یشمل العزل أیضا.

یعنی یمکن أن یسبق المنیّ إلی الرحم قبل العزل فیتکوّن منه الولد.

قد تقدّم فی الصفحه 254 تعریف الدخول بأنّه یتحقّق بغیبوبه الحشفه،فعلی ذلک لا یعتبر الإنزال فی إلحاق الولد.

سواء کان الوطی قبلا أم دبرا.

أی الإلحاق مع العزل یتحقّق بطریق أولی.

فقال العلاّمه رحمه اللّه بأنّه لو وطئ قبلا-لا دبرا-و عزل لحقه الولد.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(القواعد)بکون الوطی موجبا لإلحاق الولد،سواء کان قبلا أم دبرا.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الوطی قبلا و الوطی دبرا.یعنی أنّ الفقهاء صرّحوا فی باب العدد بعدم الفرق فی وجوب العدّه،قبلا کان الوطی أم دبرا.

و هی الدخول و عدم تجاوز أقصی الحمل و عدم الولاده لدون ستّه أشهر.
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(و عدم(1)الزوج الحاضر) الداخل(2)بها بحیث یمکن إلحاقه(3)به.

و المولی فی ذلک(4)بحکم الزوج،لکن لو انتفی(5)عن المولی و لحق بالواطی اغرم قیمه الولد یوم سقط(6)حیّا لمولاها.


[یجب انفراد النساء بالمرأه عند الولاده،أو الزوج]

(و یجب) کفایه(7) (استبداد النساء) أی انفرادهنّ(8) (بالمرأه عند الولاده،أو الزوج(9)،فإن تعذّر(10)فالرجال) المحارم،فإن تعذّروا

بالجرّ،عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله«بالشروط».یعنی أنّ الشرط الآخر للحوق ولد الشبهه-غیر الشروط الثلاثه-هو عدم حضور الزوج.

صفه للزوج،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الزوجه.

أی مع انتفاء الدخول بحیث یوجب إلحاق الولد بالزوج،فلو لم یکن کذلک کان الولد للزوج و لا موقع للإلحاق بالشبهه.

أی فی إلحاق الولد به.

یعنی لو انتفی الولد عن المولی و الحق بالواطی بشبهه اغرم الواطئ قیمه الولد للمولی.

أی تولّد حیّا،فلو سقط میّتا فلا غرامه علی عهده الواطئ.

یعنی أنّ هذا الوجوب لیس بعینیّ بل کفائیّ بحیث لو أقدمت علیه إحداهنّ سقط عن غیرها.

استبداد النساء

بأن تنفرد النساء بالحضور عند ولاده المرأه.

عطف علی قوله«النساء».یعنی یجب استبداد الزوج بالزوجه عند ولادتها.

أی إن تعذّر استبداد النساء أو الزوج انفرد بالأمر الرجال المحارم.
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فغیرهم(1).

و قدّم(2)فی القواعد الرجال الأقارب غیر المحارم علی الأجانب،و هنا أطلق(3)الرجال.

هذا(4)جمله ما ذکروه فیه(5)،و لا یخلو(6)عن نظر،بل ذلک(7)مقیّد بما یستلزم اطّلاعه علی العوره،أمّا ما لا یستلزمه من مساعدتها(8)فتحریمه علی الرجال غیر واضح.

و ینبغی فیما یستلزم الاطّلاع علی العوره تقدیم الزوج مع إمکانه(9)،و

أی إن تعذّر الرجال المحارم انفرد بالأمر غیرهم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.یعنی أنّ العلاّمه قال بتقدّم الرجال الأقارب غیر المحارم علی الأجانب،فقدّم أبناء العمّ و العمّه و الخال و الخاله علی الرجال الأجانب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف أطلق فی هذا الکتاب الرجال فی قوله«فالرجال».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قوله«و یجب کفایه...إلخ».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی أمر الولاده.

یعنی أنّ ما ذکروه فی أمر الولاده-من وجوب استقلال النساء أو الزوج أو الرجال المحارم و هکذا-لیس خالیا عن الإشکال،لأنّ هذا الوجوب مقیّد بما یوجب الاطّلاع علی عوره المرأه،لا مطلقا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وجوب استبداد النساء أو الزوج.

کما إذا حضر الأجنبیّ لمساعده المرأه بحیث لا یستلزم الاطّلاع علی عورتها، فالتحریم حینئذ غیر معلوم.

أی مع إمکان حضور الزوج.
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مع عدمه یجوز غیره(1)،للضروره کنظر الطبیب(2).

و أمّا الفرق(3)بین أقارب الرجال من غیر المحارم و الأجانب فلا أصل(4)له فی قواعد الشرع.


[ یستحبّ أمور حین یولد الولد]

(و یستحبّ غسل(5)المولود) حین یولد، (و الأذان(6)فی اذنه الیمنی، و الإقامه فی الیسری) ،و لیکن(7)ذلک قبل قطع سرّته(8)،فلا یصیبه لمم(9)، و لا تابعه(10)،...

یعنی لو لم یمکن حضور الزوج فلا مانع من حضور غیر الزوج من الرجال.

کما یجوز للطبیب أن ینظر إلی المرأه عند الضروره.

هذا ردّ لما قاله العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(القواعد)بتقدیم الرجال الأقارب غیر المحارم علی غیرهم بأنّ الأقرباء غیر المحارم لا فرق بینهم و بین الأجانب،لکونهم جمیعا غیر المحارم بالنسبه إلی المرأه من دون فرق.

أی لا دلیل فی الشرع للفرق بینهما.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الفرق المذکور.

مستحبّات الولاده

هذا هو الأوّل من مستحبّات الولاده.

الثانی من المستحبّات فی المولود هو الأذان فی اذنه الیمنی و الإقامه فی اذنه الیسری.

اللام فی قوله«لیکن»تکون للأمر،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الغسل و الأذان و الإقامه.یعنی یجب کون ذلک کلّه قبل قطع سرّه المولود.

السرّه-بالضمّ و تشدید الراء-:ما تقطعه القابله من سرّه الصبیّ(أقرب الموارد).

اللّمم-محرّکه-:جنون خفیف أو طرف من الجنون یلمّ بالإنسان(أقرب الموارد).

التابعه:مؤنّث التابع،و-الجنّیّه،و-الخادمه(أقرب الموارد).
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و لا یفزع(1)،و لا تصیبه أمّ الصبیان(2)،روی ذلک(3)عن أبی عبد اللّه علیه السّلام و عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«من ولد له مولود فلیؤذّن فی اذنه الیمنی بأذان الصلاه،و لیقم فی اذنه الیسری فإنّهما عصمه(4)من الشیطان الرجیم».

(و تحنیکه(5)بتربه الحسین علیه الصلاه و السلام و ماء الفرات(6)) و

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولد.

فزع،فزعا:خاف و ذعر فهو فزع(أقرب الموارد).

أمّ الصبیان ریح تعرض.و قیل:أمّ الصبیان من أولاد إبلیس،و لیس له ولد انثی إلاّ هی و بنت اخری،و لعلّ ذلک فی نوع خاصّ من أولاده،فإنّ نوعا منهم ریح خالص لا یتوالدون و لا یتناکحون و لا یموتون،و أنواع اخر یأکلون و یتوالدون و یتناکحون و یموتون کالعفاریت و السعالی التی هی الغول و القطاربه،و نکاحه مع نفسه،کما قرّر فی محلّه(الحدیقه).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 137 ب 35 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

الروایه الاخری أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حفص الکنّاسیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:مروا القابله أو بعض من یلیه أن یقیم الصلاه فی اذنه الیمنی،فلا یصیبه لمم و لا تابعه أبدا(المصدر السابق:ح 3).

یعنی أنّ الأذان فی اذنه الیمنی و الإقامه فی اذنه الیسری یوجب حفظ المولود من شرّ الشیطان اللعین.

التحنیک من حنّک الصبیّ:دلک حنکه(أقرب الموارد).

الفرات-بضمّ الفاء-:نهر عظیم یلتقی مع دجله فی البطائح فیصیران نهرا واحدا-
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هو النهر المعروف، (أو ماء فرات(1)) أی عذب (و لو بخلطه(2)بالتمر أو بالعسل) لیعذب إن لم یکن(3)عذبا(4).

و ظاهر العباره(5)التخییر بین الثلاثه(6)،و الأجود الترتیب بینها فیقدّم ماء الفرات مع إمکانه،ثمّ الماء الفرات بالأصاله،ثمّ بإصلاح مالحه بالحلو(7).

-ثمّ یصبّ عند عبّادان فی بحر فارس.

الفرات-بالضمّ أیضا-:الماء العذب جدّا أو الذی یکسر العطش لفرط عذوبته، للمفرد و الجمع،یقال:ماء فرات و میاه فرات،و لا یجمع إلاّ نادرا علی فرتان مثل غراب و غربان(أقرب الموارد).

قوله«ماء فرات»صفه و موصوف،بخلاف قوله«ماء الفرات»،فإنّه مضاف و مضاف إلیه.

الضمیر فی قوله«بخلطه»یرجع إلی الماء.یعنی و لو جعل الماء باختلاطه بالتمر أو العسل عذبا.

أی إن لم یکن الماء بنفسه عذبا.

العذب:مصدر،و-الطیّب،و-المستساغ من الشراب و الطعام،لأنّه یمنع العطش، و-من الکلام ما کان لفظه سلسا غیر کریه علی الذوق(أقرب الموارد).

یعنی أنّ ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه المشتمله علی لفظه«أو»یدلّ علی التخییر بین الثلاثه.

المراد من«الثلاثه»هو ماء الفرات الذی هو نهر معروف فی العراق،و ماء عذب بنفسه،و ماء عذب بخلطه بالتمر أو العسل.

یعنی لو لم یوجد ماء نهر الفرات و ماء عذب بالطبع حنّک المولود بماء یصلح مالحه بالتمر و العسل.
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و فی بعض الأخبار:حنّکوا أولادکم بماء الفرات،و تربه الحسین علیه السّلام، فإن لم یکن فبماء السماء(1). 

و المراد بالتحنیک إدخال ذلک(2)إلی حنکه و هو أعلی داخل الفم.

و کذا یستحبّ تحنیکه(3)بالتمر بأن یمضغ التمره و یجعلها(4)فی فیه(5)و یوصلها إلی حنکه بسبّابته حتّی یتحلّل فی حلقه،قال أمیر المؤمنین علیه السّلام(6):«حنّکوا أولادکم بالتمر فکذا فعل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالحسن و الحسین علیهما السّلام».

قال الهرویّ:یقال:حنکه و حنّکه بتخفیف النون و تشدیدها(7).

(و تسمیته(8)محمّدا) إن کان ذکرا (إلی الیوم السابع،فإن غیّر) بعد

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 138 ب 36 من أبواب أحکام الأولاد ح 3.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الماء و التربه،و الضمیر فی قوله«حنکه» یرجع إلی المولود.

الضمیر فی قوله«تحنیکه»یرجع إلی المولود.

الضمیر فی قوله«یجعلها»یرجع إلی التمره،و فی قوله«فیه»یرجع إلی المولود.

أی فی فم المولود.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 137 ب 36 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

یعنی أنّ مادّه«ح ن ک»معناها واحد،سواء کانت ثلاثیّه مجرّده أو مزیده.

بالرفع،عطف علی قوله«غسل المولود».یعنی یستحبّ أیضا أن یسمّی المولود باسم محمّد.
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ذلک(1) (جاز) ،قال الصادق علیه السّلام:«لا یولد لنا ولد إلاّ سمّیناه محمّدا،فإذا مضی سبعه أیّام فإن شئنا غیّرنا و إلاّ ترکنا»(2).

(و أصدق الأسماء ما عبّد للّه) ،أی اشتمل علی عبودیّته تعالی کعبد اللّه و عبد الرحمن و الرحیم و غیره(3)من أسمائه تعالی.

(و أفضلها) ،أی الأسماء مطلقا(4) (اسم محمّد و علیّ و أسماء الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام) ،قال الباقر علیه السّلام:«أصدق الأسماء ما سمّی بالعبودیّه و أفضلها أسماء الأنبیاء»(5)،و عن الصادق علیه السّلام أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال:«من ولد له أربعه أولاد و لم یسمّ أحدهم باسمی فقد جفانی»(6)،و عنه علیه السّلام:«لیس فی الأرض دار فیها اسم محمّد إلاّ و هی تقدّس کلّ یوم»(7)،و عن

أی بعد الیوم السابع.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 125 ب 24 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

کعبد الأحد و عبد الصمد.

سواء کان فیها ما عبد اللّه أم لا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 124 ب 23 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:ج 15 ص 129 ب 16 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی هارون مولی آل جعده قال:کنت جلیسا لأبی-
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الحسین علیه السّلام فی حدیث(1)طویل:«لو ولد لی مائه ولد لأحببت أن لا اسمّی أحدا منهم إلاّ علیّا»،و قال الرضا علیه السّلام:«لا یدخل الفقر بیتا فیه اسم محمّد أو أحمد أو علیّ أو الحسن أو الحسین أو جعفر أو طالب أو عبد اللّه أو فاطمه من النساء»(2).

-عبد اللّه علیه السّلام بالمدینه ففقدنی أیّاما،ثمّ إنّی جئت إلیه فقال:لم أرک منذ أیّام یا أبا هارون،فقلت:ولد لی غلام،فقال:بارک اللّه لک،فما سمّیته؟قلت:سمّیته محمّدا، فأقبل بخدّه نحو الأرض و هو یقول:محمّد محمّد محمّد حتّی کاد یلصق خدّه بالأرض،ثمّ قال:بنفسی و بولدی و بأهلی و بأبویّ و بأهل الأرض کلّهم جمیعا الفداء لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،لا تسبّه و لا تضربه و لا تسیء إلیه،و اعلم أنّه لیس فی الأرض إلاّ و هی تقدّس کلّ یوم...الحدیث(الوسائل:ج 15 ص 126 ب 24 من أبواب أحکام الأولاد ح 4).

الحدیث منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن محمّد العرزمیّ قال:استعمل مروان بن الحکم علی المدینه و أمره أن یفرض لشباب قریش،ففرض لهم،فقال علیّ بن الحسین علیهما السّلام:فأتیته فقال:ما اسمک؟فقلت:علیّ بن الحسین،فقال:ما اسم أخیک؟ فقلت:علیّ،فقال:علیّ و علیّ،ما یرید أبوک أن یدع أحدا من ولده إلاّ سمّاه علیّا ثمّ فرض لی،فرجعت إلی أبی فأخبرته،فقال:و یلی علی ابن الزرقاء دبّاغه الأدم، لو ولد لی مائه لأحببت أن لا اسمّی أحدا منهم إلاّ علیّا(الوسائل:ج 15 ص 128 ب 25 من أبواب أحکام الأولاد ح 1).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 128 ب 26 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.
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(و تکنیته(1)) بأبی فلان إن کان ذکرا،أو أمّ فلان(2)إن کان انثی،قال الباقر علیه السّلام:«إنّا لنکنّی أولادنا فی صغرهم،مخافه النبز(3)أن یلحق بهم»(4).

(و یجوز اللقب) و هو ما أشعر من الأعلام(5)بمدح أو ذمّ،و المراد هنا الأوّل(6)خاصّه.

(و یکره الجمع بین کنیته) -بضمّ الکاف- (بأبی القاسم و تسمیته محمّدا) ،قال الصادق علیه السّلام:«إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله نهی عن أربع کنی:عن أبی

بالرفع،عطف علی قوله«غسل المولود».یعنی یستحبّ أیضا أن یکنّی المولود بأبی فلان.

أی یجعل کنیتها أمّ فلان،مثل أمّ الحسن أو أمّ الحسین و غیرهما.

النبز-بفتح النون و الباء-:لقب سوء یقال:نبزه بالألقاب:أی لقّبه بالقبیح.قال اللّه تعالی: وَ لاٰ تَنٰابَزُوا بِالْأَلْقٰابِ بِئْسَ الاِسْمُ الْفُسُوقُ بَعْدَ الْإِیمٰانِ ،(الحجرات:

11).

قال فی المنجد:نبزه،نبزا،و نبّزه،:لمزه،و-ه بکذا:لقّبه به و هو شائع فی الألقاب القبیحه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن معمّر بن خثیم قال:قال لی أبو جعفر علیه السّلام:ما تکنّی؟ قال:ما اکتنیت بعد،و ما لی من ولد و لا امرأه و لا جاریه،قال:فما یمنعک من ذلک؟ قال:قلت:حدیث بلغنا عن علیّ علیه السّلام قال:من اکتنی و لیس له أهل فهو أبو جعر، فقال أبو جعفر علیه السّلام:شوه،لیس هذا من حدیث علیّ علیه السّلام،إنّا لنکنّی أولادنا فی صغرهم مخافه النبز أن یلحق بهم(الوسائل:ج 15 ص 129 ب 27 من أبواب أحکام الأولاد ح 1).

جمع علم.یعنی أنّ اللقب هو العلم الذی یشعر بمدح أو بذمّ.

یعنی أنّ اللقب المستحبّ للمولود هو العلم المشعر بالمدح فقط.
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عیسی و عن أبی الحکم و عن أبی مالک و عن أبی القاسم إذا کان الاسم محمّدا»(1).

(و أن(2)یسمّی حکما أو حکیما أو خالدا أو حارثا أو ضرارا أو مالکا) ، قال الباقر علیه السّلام(3):«أبغض الأسماء إلی اللّه تعالی حارث و خالد و مالک»،و عن الصادق علیه السّلام(4):«إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله دعا(5)بصحیفه حین حضره الموت یرید(6)أن ینهی عن أسماء یتسمّی بها،فقبض(7)و لم یسمّها،منها الحکم و حکیم و خالد و مالک،و ذکر(8)أنّها ستّه أو سبعه ممّا لا یجوز أن

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:

عن دعائم الإسلام،عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أنّه نهی عن أربع کنی:عن أبی عیسی و أبی الحکم و عن أبی مالک و عن أبی القاسم إذا کان الاسم محمّدا نهی عن ذلک سائر الناس و رخّص فیه لعلیّ علیه السّلام،و قال:المهدیّ من ولدی یضاهی اسمه اسمی و کنیته کنیتی(مستدرک الوسائل:ج 15 ب 20 من أبواب أحکام الأولاد ح 1).

یعنی یکره أیضا أن یسمّی المولود بهذه الأسماء.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 130 ب 28 من أبواب أحکام الأولاد ح 2.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 130 ب 28 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

أی أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بإحضار صحیفه عند موته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.یعنی أنّه صلّی اللّه علیه و آله قد قبض روحه قبل أن ینهی عن التسمّی بعدّه أسماء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصادق علیه السّلام.یعنی أنّ الصادق علیه السّلام ذکر أنّ تلک-
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یتسمّی بها(1)».


[أحکام الأولاد امور]

اشاره

[منها العقیقه و الحلق و الختان و ثقب الأُذن]

[العقیقه]
(و أحکام الأولاد امور:منها(2)العقیقه(3)و الحلق و الختان(4)و ثقب(5)الاذن) الیمنی فی شحمتها(6)،و الیسری فی أعلاها،کلّ ذلک(7) (فی الیوم السابع) من یوم ولد و لو فی آخر جزء من النهار(8).قال الصادق علیه السّلام:«العقیقه واجبه»(9)و«کلّ مولود مرتهن بعقیقه»(10)،و عنه علیه السّلام:«عقّ عنه،و احلق رأسه یوم السابع»(11)،


[الختان]
و عنه علیه السّلام:«اختنوا

-الأسماء ستّه أو سبعه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأسماء.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی أحکام الأولاد.

العقیقه:الشاه التی تذبح عن المولود یوم اسبوعه عند حلق شعره(أقرب الموارد).

الختان-بالکسر-:الاسم من ختن الصبیّ.ختن الصبیّ:قطع قلفته فهو خاتن و ذلک ختین و مختون(أقرب الموارد).

ثقبه،ثقبا:خرقه بالمثقب(أقرب الموارد).

شحمه الاذن ما لان من أسفلها و هو معلّق القرط(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من العقیقه و الحلق و ما بعدهما.

یعنی و إن عمل بما ذکر فی آخر جزء من یوم الولاده.

صدر قوله علیه السّلام مذکور فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 144 ب 38 من أبواب أحکام الأولاد ح 3.

ذیل قوله علیه السّلام مذکور فی روایه منقوله فی المصدر السابق:ح 7.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا ولد لک غلام-
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أولادکم لسبعه أیّام فإنّه أطهر و أسرع لنبات اللحم،و إنّ الأرض لتکره بول الأغلف»(1)،و عنه علیه السّلام:«إنّ ثقب اذن الغلام من السنّه،و ختانه لسبعه أیّام من السنّه»(2)،و فی خبر آخر عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«تتنجّس الأرض من بول الأغلف أربعین صباحا»(3)،و فی آخر:«إنّ الأرض تضجّ إلی اللّه تعالی من بول الأغلف»(4).

-أو جاریه فعقّ عنه یوم السابع شاه أو جزورا،و کل منهما و أطعم،و سمّه و احلق رأسه یوم السابع و تصدّق بوزن شعره ذهبا أو فضّه،و أعط القابله طائفا من ذلک، فأیّ ذلک فعلت فقد أجزأک(الوسائل:ج 15 ص 151 ب 44 من أبواب أحکام الأولاد ح 7).

و فی روایه اخری منقوله فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:عقّ عنه و احلق رأسه یوم السابع و تصدّق بوزن شعره فضّه و اقطع العقیقه جذاوی و اطبخها و ادع علیها رهطا من المسلمین(المصدر السابق:ح 8).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 161 ب 52 من أبواب أحکام الأولاد ح 5.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 159 ب 51 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

الخبر منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن النوفلیّ،عن السکونیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:طهّروا أولادکم یوم السابع فإنّه أطیب و أطهر و أسرع لنبات اللحم،و إنّ الأرض تنجس من بول الأغلف أربعین صباحا(الوسائل:ج 15 ص 161 ب 52 من أبواب أحکام الأولاد ح 4).

هذا الخبر أیضا منقول فی الوسائل:-
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[الحلق]
(و لیکن الحلق) لرأسه (قبل) ذبح (العقیقه،و یتصدّق بوزن شعره(1) ذهبا أو فضّه) ،قال إسحاق بن عمّار للصادق علیه السّلام:بأیّهما نبدأ؟فقال علیه السّلام:

«تحلق رأسه،و تعقّ عنه،و تتصدّق بوزن شعره فضّه یکون ذلک فی مکان واحد»(2)،و فی خبر آخر(3):«أو ذهبا».

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن جعفر أنّه کتب إلی أبی محمّد علیه السّلام أنّه روی عن الصادقین علیهما السّلام أن اختنوا أولادکم یوم السابع یطهروا،فإنّ الأرض تضجّ إلی اللّه عزّ و جلّ من بول الأغلف،و لیس-جعلنی اللّه فداک-لحجّامی بلدنا حذق بذلک،و لا یختنونه یوم السابع،و عندنا حجّام الیهود،فهل یجوز للیهود أن یختنوا أولاد المسلمین أم لا إن شاء اللّه؟فوقّع علیه السّلام:السنّه یوم السابع،فلا تخالفوا السنن إن شاء اللّه(المصدر السابق:ص 160 ح 1).

الحلق

الضمیر فی قوله«شعره»یرجع إلی المولود.

الموجود فی النسخ الموجوده بأیدینا من الروضه البهیّه هو ما أثبتناه فوقا و هو قریب ممّا نقل فی التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 442 ح 1767 إلاّ أنّ فیه-مع غضّ النظر عن التفاوت الیسیر فی ألفاظ سند الحدیث حیث إنّ عبارته هی «...عن إسحاق بن عمّار،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قلت:...»-بأیّهما بدل«بأیّ ذلک».و من الجدیر بالتعرّض هو أنّ ألفاظ الروایه الموجوده فی الوسائل:ج 15 ص 151 ب 44 من أبواب أحکام الأولاد ح 9 مغایره لما أثبتناه فی المتن صدرا و ذیلا و سندا،فراجعها إن شئت.

هذا الخبر أیضا منقول فی کتاب الوسائل:-
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(و یکره القنازع(1)) و هو أن یحلق من الرأس موضعا،و یترک موضعا فی أیّ جانب کان،روی(2)ذلک عن أمیر المؤمنین علیه السّلام،و فی خبر آخر(3) عن الصادق علیه السّلام أنّه کره القنزع فی رءوس الصبیان(4)،و ذکر أنّ القنزع أن یحلق الرأس إلاّ قلیلا وسط الرأس یسمّی القنزعه(5)،...

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألت عن العقیقه،واجبه هی؟قال:نعم،یعقّ عنه و یحلق رأسه و هو ابن سبعه و یوزن شعره فضّه أو ذهب یتصدّق به و تطعم قابلته ربع الشاه،و العقیقه شاه أو بدنه(الوسائل:ج 15 ص 151 ب 44 من أبواب أحکام الأولاد ح 10).

القنازع جمع،مفرده قنزع و قنزعه-بضمّ القاف و سکون النون و ضمّ الزای-و هی القلیل من الشعر فی وسط الرأس خاصّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن السکونیّ،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:لا تحلقوا للصبیان القزع،و القزع أن یحلق موضعا و یترک موضعا(الوسائل:ج 15 ص 173 ب 66 من أبواب أحکام الأولاد ح 1).

الخبر منقول فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن قدّاح،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه کره القزع فی رءوس الصبیان،و ذکر أنّ القزع أن یحلق الرأس إلاّ قلیلا و یترک وسط الرأس تسمّی القزعه(المصدر السابق:ص 174 ح 3).

الصبیان جمع الصبیّ.

هذا و لکنّ الوارد فی الروایه هو لفظ«القزع»و«القزعه»،کما تقدّم فی الهامش 3 من هذه الصفحه.نعم،عبارات بعض نسخ الروضه البهیّه موافقه لما ورد فی الروایه.
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و عنه علیه السّلام(1)قال:اتی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بصبیّ یدعو له و له قنازع فأبی أن یدعو له،و أمر أن یحلق رأسه.

[یجب علی الصبیّ الختان عند البلوغ]
(و یجب(2)علی الصبیّ الختان عند البلوغ) -أی بعده-بلا فصل لو ترک ولیّه ختانه(3).

و هل یجب علی الولیّ ذلک(4)قبله؟وجهان،من(5)عدم التکلیف حینئذ،و استلزام(6)تأخیره إلی البلوغ تأخیر الواجب المضیّق عن أوّل وقته.

و فی التحریر:لا یجوز تأخیره إلی البلوغ و هو دالّ علی الثانی(7)،و

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 174 ب 66 من أبواب أحکام الأولاد ح 2.

الختان

لا یخفی أنّ وجوب الختان بعد البلوغ علی الصبیّ مقدّمیّ،لکونه شرطا فی بعض الواجبات علیه.

یعنی لو ترک ولیّ الصبیّ ختانه وجب علیه أن یختن نفسه بعد البلوغ بلا فصل.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الختان،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی البلوغ.

هذا دلیل عدم وجوب ختان الصبیّ علی الولیّ.

هذا دلیل وجوب ختان الصبیّ علی الولیّ و هو أنّ الولیّ لو أخّر ختانه استلزم تأخیر الواجب المضیّق عن أوّل وقته.

المراد من«الثانی»هو وجوب ختانه قبل البلوغ علی الولیّ.
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دلیله(1)غیر واضح.

[یستحبّ خفض النساء و إن بلغن]
(و یستحبّ خفض النساء و إن بلغن(2)) ،قال الصادق علیه السّلام(3):«خفض النساء مکرمه(4)،و أیّ شیء أفضل من المکرمه؟!».

[العقیقه شاه تجتمع فیها شروط الاضحیّه]
(و العقیقه شاه) أو جزور(5) (تجتمع فیها شروط الاضحیّه(6)) و هی(7)السلامه من العیوب(8)و السمن و السنّ(9)...

یعنی أنّ دلیل الحکم بوجوب الختان علی الولیّ غیر واضح.

یعنی أنّ بلوغهنّ لا یمنع من هذا الاستحباب،فهو باق و لو بعد بلوغهنّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن مسعده بن صدقه،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:خفض النساء مکرمه،و لیس من السنّه و لا شیئا واجبا،و أیّ شیء أفضل من المکرمه؟!(الوسائل:ج 15 ص 167 ب 56 من أبواب أحکام الأولاد ح 3).

المکرمه-بضمّ الراء-:کریمه طیّبه،و الختان سنّه للرجال،مکرمه للنساء،أی محلّ لکرامتهنّ،أی بسببه یصرن کرائم عند أزواجهنّ(أقرب الموارد).

العقیقه

الجزور-بفتح الجیم-:من الإبل خاصّه،یقع علی الذکر و الانثی،ج جزر و جزورات(أقرب الموارد).

الاضحیّه-بالضمّ و تکسر-:شاه یضحّی بها،ج أضاحیّ(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الشروط.

یعنی أن لا تکون الشاه أو غیرها ممّا یعقّ معیبه.

شرط الاضحیّه بحسب السنّ هو کونها دخلت فی الشهر الثامن لو کانت غنما،و فی السنه الثانیه لو کانت بقرا،و فی السنه السادسه لو کانت إبلا.
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علی الأفضل(1)،و یجزی فیها مطلق الشاه(2)،قال الصادق علیه السّلام:«إنّما هی شاه لحم لیست بمنزله الاضحیّه یجزی منها کلّ شیء»(3)،«و خیرها أسمنها»(4).

(و یستحبّ مساواتها(5)للولد فی الذکوره و الانوثه) ،و لو خالفته(6) أجزأت.

(و الدعاء عند ذبحها(7)بالمأثور) و هو(8)«بسم اللّه و باللّه اللّهمّ هذه عقیقه عن فلان(9)...

أی الأفضل کونها جامعه لشروط الاضحیّه.

أی و إن لم تکن جامعه لشروط الاضحیّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 153 ب 45 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

هذه الفقره جزء من روایه منقوله فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن مرازم،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:العقیقه لیست بمنزله الهدی،خیرها أسمنها(المصدر السابق:ح 2).

الضمیر فی قوله«مساواتها»یرجع إلی العقیقه.یعنی أنّ العقیقه یستحبّ أن تکون مساویه للولد من حیث الذکوره و الانوثه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العقیقه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الولد.یعنی لو کانت العقیقه علی خلاف الولد من حیث الذکوره و الانوثه أجزأت أیضا.

الضمیر فی قوله«ذبحها»یرجع إلی العقیقه.یعنی یستحبّ الدعاء حین الذبح بالمنقول.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المأثور.

و یذکر اسم المولد بدل«فلان».
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لحمها بلحمه(1)و دمها بدمه و عظمها بعظمه،اللّهمّ اجعله(2)وقاء لآل محمّد صلّی اللّه علیه و آله»رواه(3)الکرخیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،و عن الباقر علیه السّلام قال:

«إذا ذبحت فقل:بسم اللّه و باللّه و الحمد للّه و اللّه أکبر،إیمانا باللّه،و ثناء علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و العظمه لأمره،و الشکر لرزقه،و المعرفه بفضله علینا أهل البیت،فإن کان ذکرا فقل:اللّهمّ إنّک وهبت لنا ذکرا و أنت أعلم بما وهبت،و منک ما أعطیت،و کلّ ما صنعنا فتقبّله منا علی سنّتک و سنّه نبیّک صلّی اللّه علیه و آله،و اخسأ عنّا الشیطان الرجیم،اللّهمّ لک سفکت الدماء لا شریک لک و الحمد للّه ربّ العالمین»(4)،و عن الصادق علیه السّلام مثله و زاد فیه:«اللّهمّ لحمها بلحمه،و دمها بدمه،و عظمها بعظمه،و شعرها بشعره،و جلدها بجلده،اللّهمّ اجعلها وقاء لفلان بن فلان»(5)،و عنه علیه السّلام:إذا أردت أن تذبح العقیقه قلت:« یٰا قَوْمِ إِنِّی بَرِیءٌ مِمّٰا تُشْرِکُونَ ،إنّی وَجَّهْتُ وَجْهِیَ لِلَّذِی فَطَرَ السَّمٰاوٰاتِ وَ الْأَرْضَ حَنِیفاً مسلما وَ مٰا أَنَا مِنَ الْمُشْرِکِینَ ، إِنَّ صَلاٰتِی وَ

الباء فی أقواله«بلحمه»و«بدمه»و«بعظمه»تکون للمقابله.یعنی أنّ لحم العقیقه فی مقابل لحم الولد من حیث دفع البلیّه،و کذلک دمها فی مقابل دم الولد،و عظمها فی مقابل عظمه.

الضمیر فی قوله«اجعله»یرجع إلی الولد.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 154 ب 46 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

هذا الخبر أیضا منقول فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 155 ب 46 من أبواب أحکام الأولاد ح 4.

الروایه منقوله فی المصدر السابق:ح 5.
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نُسُکِی وَ مَحْیٰایَ وَ مَمٰاتِی لِلّٰهِ رَبِّ الْعٰالَمِینَ لاٰ شَرِیکَ لَهُ وَ بِذٰلِکَ أُمِرْتُ و أنا أوّل المسلمین اللّهمّ منک و لک بسم اللّه و اللّه أکبر(1)»،«و تسمّی المولود باسمه ثمّ تذبح»(2)،و عنه علیه السّلام:یقال عند العقیقه:«اللّهمّ منک و لک ما وهبت و أنت أعطیت اللّهمّ فتقبّله منّا علی سنّه نبیّک صلّی اللّه علیه و آله،و نستعیذ باللّه من الشیطان الرجیم،و تسمّی و تذبح و تقول:لک سفکت الدماء لا شریک لک و الحمد للّه ربّ العالمین اللّهمّ اخسأ عنّا الشیطان الرجیم»(3).فهذا(4)جمله ما وقفت علیه من الدعاء المأثور.

(و سؤال(5)اللّه تعالی أن یجعلها فدیه له لحما بلحم و عظما بعظم و جلدا بجلد) ،هذا داخل(6)فی المأثور فکان یستغنی عن تخصیصه،و لعلّه لمزید الاهتمام به،أو التنبیه(7)علیه حیث لا یتّفق الدعاء بالمأثور.

لا یخفی أنّ فی نقل الروایه هنا إسقاطا و الساقط قوله علیه السّلام:«اللّهمّ صلّ علی محمّد و آل محمّد و تقبّل من فلان بن فلان».

هذه الروایه منقوله فی الوسائل:ج 15 ص 154 ب 46 من أبواب أحکام الأولاد ح 2.

الروایه منقوله فی المصدر السابق:ح 3.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الأدعیه المذکوره.یعنی أنّ ما ذکر هو جمله الأدعیه المنقوله حسبما اطّلع علیه الشارح رحمه اللّه.

یعنی و یستحبّ أیضا أن یسأل اللّه تعالی حین ذبح العقیقه أن یجعل العقیقه فدیه و عوضا عن الولد فی مقابل البلایا.

یعنی لا یحتاج إلی ذکر هذا مستقلاّ،لأنّه داخل فیما نقل من الأدعیه.

یعنی لعلّ ذکره إنّما هو للتنبیه علیه لو اتّفق الذبح من دون قراءه الأدعیه المأثوره-
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(و لا یکفی الصدقه بثمنها(1)) و إن تعذّرت،بل ینتظر الوجدان،بخلاف الاضحیّه(2).قیل للصادق علیه السّلام:إنّا طلبنا العقیقه فلم نجدها فما تری نتصدّق بثمنها؟فقال علیه السّلام:«لا،إنّ اللّه تعالی یحبّ إطعام الطعام و إراقه الدماء»(3).

(و لتخصّ(4)القابله بالرجل و الورک(5)) ،و فی بعض الأخبار(6)أنّ لها

-المتضمّنه له.

یعنی لا یکفی الصدقه بثمن العقیقه،بل المطلوب نفسها،فإن لم یتمکّن منها ینتظر إلی أن یتمکّن.

فإنّ الاضحیّه یکفی فیها التصدّق بثمنها عند تعذّرها.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 145 ب 40 من أبواب أحکام الأولاد ح 1. 

اللام تکون للأمر المراد به الاستحباب.یعنی یستحبّ أن تختصّ قابله المولود برجل العقیقه و ورکها.

هو ما فوق الفخذ،کما أنّ الکتف ما فوق العضد.

الورک-ککتف و یخفّف،کفخذ و فخذ-:ما فوق الفخذ کالکتف فوق العضد و هما ورکان،مؤنّثه،ج أوراک(أقرب الموارد).

من هذه الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عمّار،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:و سألته عن العقیقه عن المولود،کیف هی؟قال:إذا أتی للمولود سبعه أیّام سمّی بالاسم الذی سمّاه اللّه عزّ و جلّ به،ثمّ یحلق رأسه،و یتصدّق بوزن شعره ذهبا أو فضّه،و یذبح عنه کبش،و إن لم یوجد کبش أجزأ عنه ما یجزی فی الاضحیّه و إلاّ فحمل أعظم ما یکون من حملان السنه و تعطی القابله ربعها،و إن لم تکن قابله فلأمّه تعطیها من-
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ربع العقیقه،و فی بعضها(1)ثلثها.

(و لو لم تکن قابله تصدّقت به الامّ) ،بمعنی أنّ حصّه القابله تکون لها(2)و إن کان الذابح الأب،ثمّ هی(3)تتصدّق بها،لأنّه یکره لها(4)الأکل کما سیأتی.و لا تختصّ الصدقه(5)بالفقراء،بل تعطی من شاءت،کما ورد فی الخبر(6).

[لو بلغ الولد و لمّا یعقّ عنه]
(و لو بلغ الولد و لمّا یعقّ عنه استحبّ له العقیقه عن نفسه(7)،و إن شکّ)

شاءت و تطعم منه عشره من المسلمین...إلخ(الوسائل:ج 15 ص 150 ب 44 من أبواب أحکام الأولاد ح 4).

الروایه الدالّه علیه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی خدیجه،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یأکل هو و لا أحد من عیاله من العقیقه،و قال:للقابله ثلث العقیقه،و إن کانت القابله أمّ الرجل أو فی عیاله فلیس لها منها شیء،و تجعل أعضاء ثمّ یطبخها و یقسمها،و لا یعطیها إلاّ أهل الولایه،و قال:یأکل من العقیقه کلّ أحد إلاّ الامّ(الوسائل:ج 15 ص 156 ب 47 من أبواب أحکام الأولاد ح 1). 

أی تختصّ حصّه القابله بامّ المولود.

فالامّ بعد اختصاص حصّه القابله بها تتصدّق بالحصّه.

فإنّ الامّ یکره لها الأکل من العقیقه و لو من حصّه القابله التی اختصّت بها.

و الضمیر فی قوله«لأنّه»یکون للشأن.

یعنی إذا تصدّقت الامّ بحصّه القابله لا یتعیّن لها أن تخصّ به الفقراء،بل تعطیها من شاءت.

و قد نقلنا الخبر فی الهامش 6 من ص 286.

یعنی یستحبّ لمن بلغ و لم یعقّ بعد ما ولد أن یعقّ عن نفسه.
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الولد هل عقّ عنه أم لا (فلیعقّ هو،إذ الأصل عدم عقیقه أبیه(1)) ،و لروایه عبد اللّه بن سنان عن عمر بن یزید قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّی و اللّه ما أدری کان أبی عقّ عنّی أم لا؟قال:فأمرنی أبو عبد اللّه علیه السّلام،فعققت عن نفسی و أنا شیخ کبیر،(2)و قال عمر:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:«کلّ امرئ مرتهن بعقیقته،و العقیقه أوجب من الاضحیّه»(3).

[لو مات الصبیّ یوم السابع بعد الزوال لم تسقط]
(و لو مات الصبیّ یوم السابع بعد الزوال لم تسقط،و قبله(4)تسقط) ، روی(5)ذلک إدریس بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.

[یکره للوالدین أن یأکلا منها]
(و یکره للوالدین أن یأکلا منها(6)) شیئا،...

یعنی یعقّ البالغ الشاکّ فی أنّ أباه هل عقّ عنه أم لا،عملا بأصاله عدم عقیقه أبیه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 145 ب 39 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

هذه الروایه منقوله فی التهذیب،الطبع الحدیث:ج 7 ص 441 ح 27،و أیضا فی فروع الکافی:ج 6 ص 25 ح 3.

و لا یخفی أنّ الروایه-هذه-منقوله فی الوسائل:ج 15 ص 143 ب 38 من أبواب أحکام الأولاد ح 1 مشتمله علی«یوم القیامه»بعد قوله علیه السّلام:«مرتهن»و قبل قوله علیه السّلام:«بعقیقته».

یعنی أنّ الصبیّ لو مات قبل زوال یوم السابع سقطت العقیقه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن إدریس بن عبد اللّه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مولود یولد فیموت یوم السابع،هل یعقّ عنه؟فقال:إن کان مات قبل الظهر لم یعقّ عنه و إن مات بعد الظهر عقّ عنه(الوسائل:ج 15 ص 170 ب 61 من أبواب أحکام الأولاد ح 1).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی العقیقه.
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(و کذا من فی عیالهما(1)) و إن کان القابله منهم(2)،لقول الصادق علیه السّلام:

«لا یأکل هو و لا أحد من عیاله من العقیقه»(3)،و قال(4):«للقابله ثلث العقیقه،فإن کانت القابله أمّ الرجل أو فی عیاله فلیس لها شیء».و تتأکّد الکراهه فی الامّ،لقوله علیه السّلام فی هذا الحدیث:«یأکل العقیقه کلّ أحد إلاّ الامّ»(5).

(و أن تکسر(6)عظامها،بل تفصّل أعضاء) ،لقوله علیه السّلام فی هذا الخبر(7):

«و تجعل أعضاء ثمّ یطبخها».

(و یستحبّ أن یدعی لها(8)المؤمنون،و أقلّهم عشره) قال

یعنی و کذا یکره لمن یکون فی عیال الأبوین أن یأکل من العقیقه.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی من فی عیاله.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 156 ب 47 من أبواب أحکام الأولاد ح 1.

أی قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی سائر فقرات الروایه المشار إلیها فی الهامش السابق:و للقابله ثلث العقیقه،و إن کانت القابله أمّ الرجل أو فی عیاله فلیس لها منها شیء،و تجعل أعضاء ثمّ یطبخها و یقسّمها و لا یعطیها إلاّ أهل الولایه،و قال:یأکل من العقیقه کلّ أحد إلاّ الامّ.

و هذه الفقره هی ما نقلناها فی آخر الخبر المنقول فی الهامش السابق.

أی و یکره أیضا أن تکسر عظام العقیقه.

هو الخبر المنقول مفصّلا فی الصفحه 289 متنا و هامشا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی العقیقه.
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الصادق علیه السّلام(1):«یطعم(2)منه عشره من المسلمین،فإن زاد فهو أفضل»و فی الخبر السابق(3):«لا یعطیها إلاّ لأهل(4)الولایه».

(و أن(5)تطبخ) طبخا دون أن تفرّق لحما(6)،أو تشوی(7)علی النار، لما تقدّم من الأمر بطبخها(8).

و المعتبر مسمّاه(9)،و أقلّه أن یطبخ (بالماء و الملح) ،و لو اضیف إلیهما(10)غیرهما(11)فلا بأس،لإطلاق الأمر(12)الصادق به،بل ربّما کان(13)أکمل.

و قد تقدّم قول الصادق علیه السّلام فی الروایه التی نقلناها فی الهامش 6 من ص 286.

کذا فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا من الروضه البهیّه،و الثابت فی الوسائل هو «تطعم».

الخبر السابق هو الذی نقلناه فی الهامش 4 من ص 289.

کذا فی النسخ الموجوده،و الوارد فی الوسائل نقلا عن الکلینیّ هو«أهل الولایه» من دون اللام.

یعنی یستحبّ أن تطبخ العقیقه.

أی لا یجوز أن یفرّق لحم العقیقه.

یعنی دون أن تشوی العقیقه علی النار.

و قد تقدّم فی الخبر المنقول فی الهامش 4 من ص 289.

الضمیر فی قوله«مسمّاه»یرجع إلی الطبخ.

أی لو اضیف إلی الماء و الملح شیء آخر غیرهما فلا مانع منه.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الماء و الملح.

یعنی أنّ الأمر بالطبخ مطلق یصدق علی طبخها بالماء و الملح و ما اضیف إلیهما.

یعنی بل ربّما کان ما اضیف إلی الماء و الملح أکمل من حیث الطبخ مثلا.
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و ما ذکره المصنّف(1)للتنبیه علی أقلّ ما یتأدّی به الطبخ،لا الحصر،إذ لم یرد نصّ(2)بکون الطبخ بالماء و الملح خاصّه،بل به(3)مطلقا.

[و منها الرضاع]
(و منها(4)الرضاع(5))

[یجب علی الامّ إرضاع اللباء]
(فیجب علی الامّ إرضاع اللباء) -بکسر اللام- و هو أوّل اللبن فی النتاج،قاله الجوهریّ،و فی نهایه ابن الأثیر:هو أوّل ما یحلب عند الولاده.

و لم أقف(6)علی تحدید مقدار ما یجب منه(7)،و ربّما قیّده بعض بثلاثه أیّام،و ظاهر ما نقلناه عن أهل اللغه(8)أنّه حلبه واحده.

أی حیثما قال رحمه اللّه«أن تطبخ طبخا بالماء و الملح».

أی لم یرد نصّ باختصاص الطبخ بالماء و الملح،فالطبخ صادق أیضا إذا اضیف إلیهما شیء غیرهما.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الطبخ،و قوله«مطلقا»إشاره إلی عدم الفرق بین الماء و الملح و بین ما اضیف إلیهما فی الطبخ.

الرضاع

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأحکام فی قوله فی الصفحه 277«و أحکام الأولاد امور».

الرضاع-بالفتح و الکسر-من رضع،رضعا و رضعا و رضاعا و رضاعا و رضاعه:امتصّ ثدیها أو ضرعها(أقرب الموارد).

فإنّ الشارح رحمه اللّه لم یقف علی تحدید مقدار ما یجب علی الامّ من إرضاع أوّل لبنها.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی إرضاع اللبأ.

فإنّ أهل اللغه لم یعیّنوا المقدار،بل عرّفوا اللبأ بأوّل اللبن فی النتاج.
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و إنّما وجب علیها(1)ذلک،لأنّ الولد لا یعیش(2)بدونه،و مع ذلک(3) لا یجب علیها التبرّع به(4)،بل (باجره علی الأب إن لم یکن للولد مال) و إلاّ(5)ففی ماله،جمعا(6)بین الحقّین،و لا منافاه(7)بین وجوب الفعل و استحقاق عوضه کبذل(8)المال فی المخمصه(9)للمحتاج.

و بذلک(10)یظهر ضعف ما قیل(11)بعدم استحقاقها(12)الاجره علیه،

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الامّ،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إرضاع أوّل اللبن.

یعنی أنّ الولد لا یعیش لو انتفی إرضاع اللبأ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الولد لا یعیش بدون اللبأ.

أی لا یجب علی الامّ إرضاع اللبأ بلا اجره.

یعنی إن کان للولد مال فاجره اللبأ فی ماله.

هذا تعلیل لوجوب إرضاع اللبأ علی الامّ فی مقابل الاجره من مال الولد بأنّ فی هذا الحکم جمعا بین حقّ الامّ-و هو الاجره-و حقّ الولد و هو ارتضاع اللبأ.

هذا جواب عمّا قد یقال من أنّه کیف یجمع بین وجوب الفعل و استحقاق الاجره؟!

یعنی کما أنّ بذل المال فی المخمصه فی مقابل عوضه یجب علی القادر علی إغاثه المحتاج فکذلک فیما نحن فیه یجب إرضاع اللبأ فی مقابل أخذ الاجره.

المخمصه:خلاء البطن من الطعام جوعا یقال:«أصابتهم المخمصه»،ج مخامص(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو قوله«و لا منافاه...إلخ».

یعنی قال بعض بعدم استحقاق الامّ عوض إرضاع اللبأ،لوجوبه علیها.

الضمیر فی قوله«استحقاقها»یرجع إلی الامّ،و فی قوله«علیه»یرجع إلی إرضاع اللبأ.
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لوجوبه(1)علیها،لما(2)علم من عدم جواز أخذ الاجره علی العمل الواجب.

و الفرق(3)أنّ الممنوع من أخذ اجرته هو نفس العمل،لا عین المال الذی یجب بذله،و اللبأ من قبیل الثانی(4)،لا الأوّل(5).

نعم،یجیء علی هذا(6)أنّها(7)لا تستحقّ اجره علی إیصاله إلی فمه(8)، لأنّه عمل واجب.

و ربّما منع من کونه(9)لا یعیش بدونه،فینقدح حینئذ(10)عدم الوجوب.

أی لوجوب إرضاع اللبأ علی الامّ.

هذا تعلیل للقول بعدم جواز أخذ الامّ اجره إرضاع اللبأ،لوجوبه علیها بأنّه قد علم عدم جواز أخذ الاجره علی العمل الواجب.

هذا ردّ للقول بعدم جواز أخذ الامّ اجره إرضاع اللبأ بأنّ القدر المتیقّن من حرمه أخذ الاجره علی الواجب هو أخذ الاجره علی نفس عمل واجب،لا أخذ العوض عن مال یجب علیه بذله.

أی من قبیل عین المال الذی یجب علی الامّ بذله و هو اللبأ.

أی لیس من قبیل أخذ الاجره علی نفس العمل الواجب.

یعنی بناء علی حرمه أخذ الاجره فی مقابل العمل الواجب لا یجوز للأمّ أخذ الاجره علی نفس إیصال اللبأ إلی فم الصبیّ و إلاّ کان من قبیل أخذ الاجره بإزاء نفس العمل الواجب.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الامّ.

الضمیر فی قوله«فمه»یرجع إلی المولود.

یعنی ربّما یمنع من دعوی أنّ المولود لا یعیش بدون إرضاع اللبأ.

فإذا لم تتوقّف حیاته علی اللبأ لم یحکم بالوجوب.
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و العلاّمه رحمه اللّه قطع فی القواعد(1)بکونه لا یعیش بدونه،و قیّده(2)بعضهم بالغالب و هو(3)أولی.

[یستحبّ للأمّ أن ترضعه طول المدّه]
(و یستحبّ للأمّ أن ترضعه(4)طول المدّه المعتبره فی الرضاع) و هی حولان(5)کاملان لمن أراد أن یتمّ الرضاعه(6).

فإن أراد(7)الاقتصار علی أقلّ المجزی فأحد و عشرون شهرا،و لا یجوز نقصانه(8)عنها.

و یجوز الزیاده علی حولین شهرا و شهرین خاصّه(9)،لکن لا تستحقّ

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه قطع فی کتابه(القواعد)بأنّ المولود لا یعیش بدون اللبأ.

و الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی اللبأ.

یعنی قیّد بعض الفقهاء کونه لا یعیش بدون اللبأ بالغالب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التقیید.یعنی أنّ التقیید بالغالب هو الأولی فی نظر الشارح رحمه اللّه،نظرا إلی طبیعه الأطفال الغالبه.

یعنی یستحبّ للأمّ أن ترضع الطفل طول المدّه التی تعتبر فی الرضاع،و سیشیر الشارح رحمه اللّه إلی المدّه التی تعتبر فی الرضاع فی قوله فیما سیأتی«حولان کاملان»، کما أنّه رحمه اللّه سیشیر إلی أقلّ المدّه التی تجزی من الرضاع أیضا.

یعنی أنّ مدّه الرضاع المعتبره هی سنتان کاملتان لمن أراد إتمام الرضاعه.

الجمله اخذت من قوله تعالی فی سوره البقره،الآیه 233: وَ الْوٰالِدٰاتُ یُرْضِعْنَ أَوْلاٰدَهُنَّ حَوْلَیْنِ کٰامِلَیْنِ لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضٰاعَهَ .

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله فی قول الشارح رحمه اللّه«لمن أراد».

أی لا یجوز أن ینقص الرضاع عن أحد و عشرین شهرا.

أی یجوز أن تزید الامّ علی الحولین کاملین شهرا أو شهرین،فیکون المجموع خمسه أو ستّه و عشرین شهرا.
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المرضعه علی الزائد اجره.

و إنّما کان إرضاع الامّ مستحبّا،لأنّ لبنها(1)أوفق بمزاجه،لتغذّیه(2)به فی الرحم دما(3).

(و الاجره کما قلناه(4)) من کونها فی مال الولد إن کان له مال و إلاّ فعلی الأب و إن علا(5)-کما سیأتی-مع یساره و إلاّ(6)فلا اجره لها،بل یجب علیها(7)،کما یجب علیها الإنفاق علیه لو کان الأب معسرا.

(و لها إرضاعه) حیث یستأجرها الأب (بنفسها(8)و بغیرها(9)) إذا لم یشترط(10)علیها بنفسها،...

یعنی أنّ لبن الامّ أوفق بمزاج الطفل.

أی لأنّ الطفل قد تغذّی بلبن الامّ فی زمان کونه حملا فی الرحم.

أی فی حال کون اللبن المتغذّی به فی الرحم دما.

أی کما تقدّم فی الصفحه 292 فی قول المصنّف رحمه اللّه«باجره علی الأب إن لم یکن للولد مال».

فإن لم یکن للطفل أب تجب الاجره علی عهده جدّه،و هکذا فی صوره یسار الأب و إن علا.

أی إن لم یکن للأب و إن علا یسار فلا اجره للأمّ فی مقابل الرضاع.

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الامّ.

الضمیر المکرّر فی قوله المکرّر«علیها»یرجع إلی الامّ،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الطفل.

یعنی إذا استأجر الامّ أبو الطفل للرضاع جاز لها أن ترضعه بنفسها أو بغیرها.

بأن تستأجر الامّ مرضعه اخری للرضاع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأب،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الامّ،و فی-
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کما فی کلّ أجیر مطلق(1) (و هی(2)أولی) بإرضاعه و لو بالاجره (إذا قنعت(3)بما یقنع به الغیر) أو أنقص،أو تبرّعت بطریق أولی فیهما(4).

(و لو طلبت(5)زیاده) عن غیرها (جاز للأب انتزاعه) منها (و تسلیمه(6) إلی الغیر) الذی یأخذ أنقص،أو یتبرّع.

و یفهم من قوله(7):«انتزاعه»و«تسلیمه»سقوط(8)حضانتها(9)أیضا،

-قوله«إرضاعه»یرجع إلی الطفل.

أی کما تقدّم حکم الأجیر المطلق فی کتاب الإجاره فی قول المصنّف رحمه اللّه«و یجوز للمطلق»،و قال الشارح رحمه اللّه فی شرح هذا القول«هو الذی یستأجر لعمل مجرّد عن المباشره مع تعیین المدّه...إلخ».

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الامّ.یعنی إذا احتاج الأب إلی استئجار المرضعه فامّ الطفل أولی بأن تستأجر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الامّ.یعنی أنّ الامّ هی الأولی إذا کانت قانعه باجره یقنع بها غیرها أو أنقص.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی صوره قبول الأنقص و تبرّعها بالإرضاع.

الضمیران فی قولیه«طلبت»و«غیرها»یرجعان إلی الامّ،و الضمیر فی قوله «انتزاعه»یرجع إلی الولد.یعنی أنّ الأب له أن یأخذ الطفل من الامّ فی صوره طلب الامّ لأزید ممّا یطلبه الغیر.

الضمیر فی قوله«تسلیمه»یرجع إلی الطفل.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

بالرفع،لکونه نائب فاعل لقوله«یفهم».

سیأتی معنی الحضانه عمّا قریب فی الصفحه 298.
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و هو أحد القولین،و وجهه(1)لزوم الحرج بالجمع بین کونه(2)فی یدها،و تولّی غیرها إرضاعه،و لظاهر روایه داود بن الحصین عن الصادق علیه السّلام:

«إن وجد الأب من یرضعه بأربعه دراهم و قالت الامّ:لا ارضعه إلاّ بخمسه دراهم فإنّ له(3)أن ینزعه منها»(4).

و الأقوی بقاء حقّ الحضانه لها(5)،لعدم تلازمهما(6)،و حینئذ فتأتی المرضعه و ترضعه عندها(7)مع الإمکان،فإن تعذّر حمل الصبیّ(8)إلی

یعنی أنّ وجه سقوط حضانه الامّ عن الطفل هو لزوم الحرج.

فإذا قلنا باختصاص حضانه الطفل بالامّ مع تولّی غیرها إرضاعه لزم الحرج.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأب،و فی قوله«ینزعه»یرجع إلی الطفل،و فی قوله«منها»یرجع إلی الامّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن داود بن الحصین،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:و الوالدات یرضعن أولادهنّ،قال:ما دام الولد فی الرضاع فهو بین الأبوین بالسویّه، فإذا فطم فالأب أحقّ به من الامّ،فإذا مات الأب فالامّ أحقّ به من العصبه،و إن وجد الأب من یرضعه بأربعه دراهم و قالت الامّ:لا ارضعه إلاّ بخمسه دراهم فإنّ له أن ینزعه منها إلاّ أنّ ذلک خیر له و أرفق به أن یترک مع امّه(الوسائل:ج 15 ص 190 ب 81 من أبواب أحکام الأولاد ح 1).

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه بقاء حقّ الحضانه للأمّ.

ضمیر التثنیه فی قوله«تلازمهما»یرجع إلی الحضانه و الإرضاع.یعنی لا تلازم بینهما،فیجوز أن تحضن الطفل الامّ و ترضعه غیرها.

یعنی إذا قلنا باختصاص حضانه الطفل بالامّ تأتی المرضعه و ترضعه عند الامّ.

فلو لم یمکن إتیان المرضعه إلی الامّ حمل الطفل إلی المرضعه لترضعه فتردّه إلی الامّ.
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المرضعه وقت الإرضاع خاصّه،فإن تعذّر جمیع ذلک(1)اتّجه سقوط حقّها من الحضانه،للحرج(2)و الضرر(3).

[للمولی إجبار أمته علی الإرضاع لولدها]
(و للمولی إجبار أمته علی الإرضاع لولدها(4)و غیره(5)) ،لأنّ منافعها(6)مملوکه له فله(7)التصرّف فیها کیف شاء،بخلاف الزوجه حرّه کانت أم مملوکه لغیره(8)،معتاده لإرضاع أولادها أم غیر معتاده(9)،لأنّه لا یستحقّ بالزوجیّه منافعها و إنّما استحقّ الاستمتاع.

[و منها الحضانه]
(و منها(10)...)

یعنی لو لم یمکن حمل الصبیّ إلی المرضعه و إرجاعه بعد الرضاع إلی الامّ فالمتّجه هو سقوط حقّ حضانه الامّ عنه.

أی للحرج المنفیّ بقوله تعالی: وَ مٰا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ .

أی الضرر المنفیّ بقوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا ضرر و لا ضرار».

أی یجوز للمولی أن یجبر أمته علی إرضاع الولد،سواء تولّد منها أو من غیرها.

أی غیر ولد الأمه و هو الولد الذی لم یتولّد من الأمه،بل من غیرها.

أی لأنّ منافع الأمه تکون مملوکه لمولاها.

و الضمیر فی قوله«منافعها»یرجع إلی الأمه،و فی قوله«له»یرجع إلی المولی.

أی یجوز للمولی التصرّف فی منافع الأمه بأیّ نحو شاء.

أی لا یملک الزوج منافع الزوجه التی تکون أمه للغیر،بل له الاستمتاع منها خاصّه.

أی سواء کان من عادات الزوجه إرضاع ولدها أم لم یکن.

الحضانه

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی أحکام الأولاد.
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(الحضانه(1)) -بالفتح-و هی ولایه علی الطفل و المجنون لفائده(2)تربیته و ما یتعلّق بها(3)من مصلحته(4)من حفظه و جعله فی سریره و رفعه و کحله و دهنه و تنظیفه و غسل خرقه و ثیابه و نحوه،و هی(5)بانثی ألیق منها بالرجل.

[الامّ أحقّ بالولد مدّه الرضاع]
(فالامّ أحقّ(6)بالولد مدّه الرضاع و إن کان) الولد (ذکرا إذا کانت) الامّ (حرّه مسلمه) عاقله، (أو کانا) أی الأبوان معا (رقیقین أو کافرین) ،فإنّه یسقط اعتبار الحرّیّه فی الأوّل(7)و الإسلام فی الثانی(8)،لعدم الترجیح.

و لو کانت الامّ خاصّه حرّه مسلمه فهی أحقّ بالولد مطلقا(9)من الأب

حضن یحضن حضنا و حضانه ه عن کذا:نحّاه و أبعده کأنّه جعله فی حضن منه(المنجد).

حضن الطائر بیضه یحضنه:إذا ضمّه إلی نفسه تحت جناحه و کذلک المرأه إذا حضنت ولدها،و الحضانه-بالفتح و الکسر-اسم منه(مجمع البحرین).

یعنی أنّ الحضانه ولایه جعلت لفائده تربیه الطفل.

أی الأمر المتعلّق بالتربیه.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی التربیه.

حرف«من»تکون لبیان ما یتعلّق بالتربیه من الحفظ و ما ذکر بعده.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المذکورات من الحفظ و ما عطف علیه.یعنی أنّ ما ذکر أنسب بحال الانثی من الرجل.

یعنی أنّ حقّ الحضانه یختصّ بالامّ مدّه الرضاع و إن کان الولد ذکرا.

المراد من«الأوّل»هو کون أبوی الطفل رقیقین.

المراد من«الثانی»هو کون الأبوین کافرین.

أی سواء کان الولد ذکرا أم انثی.
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الرقّ(1)أو الکافر إلی أن یبلغ و إن تزوّجت(2).

[إذا فصل عن الرضاع فالامّ أحقّ بالانثی إلی سبع]
(فإذا فصل) عن الرضاع (فالامّ أحقّ(3)بالانثی إلی سبع) سنین.

و قیل:إلی تسع،و قیل:ما لم تتزوّج(4)الامّ،و قیل:إلی سبع فیهما(5)،و الأوّل(6)-مع شهرته-جامع بین الأخبار المطلقه(7).

قولاه«الرقّ»و«الکافر»صفتان للأب.

فاعله هو الضمیر المؤنّث العائد إلی الامّ.یعنی أنّ الامّ الحرّه المسلمه و إن تزوّجت لا یسقط حقّها بالتزویج.

فإنّ الامّ تستحقّ حضانه الانثی إلی سبع سنین.

أی و لو بعد مضیّ التسع.یعنی أنّ حضانه الامّ للأنثی ثابته و لو بعد بلوغها التسع ما دامت لم تتزوّج،فتسقط حضانتها بالتزوّج.

من حواشی الکتاب:فیه أنّ هذا الشرط معتبر فی القولین الآخرین أیضا فلا وجه لجعله قولا ثالثا إلاّ أن یقال:عدم تعیین الغایه یوجب ثبوت الحقّ إلی زمان البلوغ فیرجع إلی القول بالتسع،أو أنّ مراده نقل عبارتهم علی ما فیها من الإجمال،أو أنّ هذا الشرط علی القولین الآخرین مختصّ بصوره وجود الأب و فی هذا القول مطلق،إلی غیر ذلک،و کلّ هذه الوجوه لا یخلو عن بعد،فتأمّل(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الذکر و الانثی.یعنی قال بعض بتعلّق حقّ حضانه الامّ بالذکر و الانثی إلی سبع سنین.

و المراد من«الأوّل»هو القول باستحقاق الامّ حضانه الانثی إلی سبع سنین،فإنّ هذا القول مشهور،کما أنّه جامع بین الأخبار المطلقه.

من جمله الأخبار المطلقه هو ما نقل فی کتاب الوسائل:-
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[الأب أحقّ بالذکر بعد فصاله إلی البلوغ]
(و الأب أحقّ بالذکر) بعد فصاله(1) (إلی البلوغ و) أحقّ (بالانثی بعد السبع(2)) .

و الأقوی أنّ الخنثی المشکل هنا کالأنثی،استصحابا(3)لولایه الامّ الثابته علیه(4)ابتداء إلی أن یثبت المزیل(5)،و لا ثبوت له(6)قبل السبع،لعدم العلم بالذکوریّه التی هی مناط زوال ولایتها(7)عنه بعد الحولین،و أصاله عدم استحقاقه(8)الولایه قبلها.

هذا(9)کلّه إذا کان الأبوان موجودین،...

-محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أیّوب بن نوح قال:کتب إلیه بعض أصحابه:

کانت لی امرأه ولی منها ولد و خلّیت سبیلها،فکتب علیه السّلام:المرأه أحقّ بالولد إلی أن یبلغ سبع سنین إلاّ أن تشاء المرأه(الوسائل:ج 15 ص 192 ب 81 من أبواب أحکام الأولاد ح 6).

أقول:فإنّ هذه الروایه-کما تری-مطلقه تعمّ الذکر و الانثی.

أی بعد فصال الذکر عن الرضاع.

یعنی أنّ الأب أحقّ بالانثی بعد سبع سنین.

فإذا ثبت حقّ الحضانه ابتداء و شکّ فیه بعد فصل الخنثی عن الرضاع یستصحب ذلک الحقّ الثابت إلی أن یثبت المزیل.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الطفل.

المزیل هو ثبوت حقّ حضانه الرجل للذکر بعد الفصل عن الرضاع.

أی لا یثبت المزیل قبل السبع فی حقّ الخنثی،لعدم العلم بذکوریّه الخنثی المشکل.

الضمیر فی قوله«ولایتها»یرجع إلی الامّ،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الطفل.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی الأب،و فی قوله«قبلها»یرجع إلی السبع.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما ذکر من الأحکام فی قوله«فالامّ أحقّ بالولد»إلی-
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فإن مات أحدهما(1)کان الآخر أحقّ بالولد مطلقا(2)من جمیع الأقارب إلی أن یبلغ(3).

[الامّ أحقّ من وصیّ الأب]
(و) کذلک (الامّ أحقّ من الوصیّ) أی وصیّ الأب (بالابن(4)) ،و کذا بالبنت بعد السبع،کما هی أحقّ من الأقارب و إن تزوّجت(5).

[إن فقد الأبوان فالحضانه لأبی الأب]
(فإن فقد الأبوان(6)فالحضانه لأبی الأب) ،لأنّه أب فی الجمله(7) فیکون أولی من غیره من الأقارب،و لأنّه(8)أولی بالمال فیکون أولی بالحضانه،و بهذا(9)جزم(10)فی القواعد،فقدّم الجدّ للأب علی غیره من الأقارب.

-هنا.

أی لو مات أحد أبوی الصبیّ فالآخر الحیّ أولی و أحقّ بحضانه الصبیّ مطلقا.

ذکرا کان الصبیّ أم انثی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولد.

فإنّ الامّ أحقّ بحضانه الابن من وصیّ الأب.

فحضانه الامّ للبنت لا تسقط بتزوّجها و لو بعد السبع إذا مات الأب.

أی إذا مات أبو الطفل فالحضانه تنتقل إلی أبی الأب،لا أبی الامّ.

فإنّ أبا الأب یصدق علیه الأب فی الجمله،کما فی قوله تعالی: وَ لاٰ تَنْکِحُوا مٰا نَکَحَ آبٰاؤُکُمْ ،(النساء:22).

یعنی أنّ أبا الأب له ولایه علی مال الطفل عند فقد الأب فکذلک علی غیره کالحضانه.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو أولویّه أبی الأب بالحضانه من غیره من الأقارب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.
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و یشکل بأنّ ذلک(1)لو کان موجبا لتقدیمه لاقتضی تقدیم أمّ الامّ علیه(2)،لأنّها بمنزله الامّ و هی(3)مقدّمه علی الأب علی ما فصّل(4)،و ولایه المال(5)لا مدخل لها(6)فی الحضانه و إلاّ(7)لکان الأب أولی من الامّ و کذا الجدّ له(8)و لیس کذلک إجماعا(9)،و النصوص خالیه من غیر الأبوین من الأقارب،و إنّما استفید حکمهم من آیه اولی الأرحام(10)،و

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون أبی الأب أبا فی الجمله.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی أبی الأب.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الامّ.یعنی لو کان عنوان الابوّه مؤثّرا فی تقدیم أبی الأب لکان مؤثّرا أیضا فی تقدیم أمّ الامّ،فکان من الواجب الحکم بتقدیم أمّ الامّ للحضانه فی فرض فقد الأبوین.

أی کما تقدّم التفصیل لبیان حقّ حضانه الامّ.

هذا جواب عن الاستدلال بکون أبی الأب أحقّ بمال الطفل فیکون أحقّ بالحضانه أیضا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی ولایه المال.

یعنی لو کانت ولایه المال دخیلا فی الحضانه لکان الأب أولی بالطفل فی جمیع الموارد حتّی فی الحولین بالنسبه إلی الذکر و قبل السبع فی الانثی.

یعنی و کذا لکان یقدّم أبو الأب علی الامّ بالنسبه إلی الحضانه،لأنّ ولایه المال له و لیس کذلک إجماعا.

یعنی أنّ الإجماع قائم علی عدم تقدّم الأب و الجدّ له علی الامّ فی بعض الموارد التی لها حقّ حضانه الطفل فیها.

و هی الآیه 6 من سوره الأحزاب: وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهٰاجِرِینَ .
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هی لا تدلّ علی تقدیمه(1)علی غیره من درجته،و بهذا(2)جزم(3)فی المختلف و هو(4)أجود.

[إن فقد أبو الأب فللأقارب الأقرب]
(فإن فقد أبو الأب) أو لم نرجّحه(5) (فللأقارب الأقرب) منهم إلی الولد (فالأقرب) علی المشهور(6)،لآیه اولی الأرحام،فالجدّه لأمّ کانت أم لأب و إن علت أولی(7)من العمّه و الخاله(8)،کما أنّهما(9)أولی من بنات العمومه و الخؤوله(10)،و کذا الجدّه الدنیا و العمّه و الخاله(11)أولی من العلیا منهنّ،و کذا ذکور کلّ مرتبه(12).

الضمیر فی قوله«تقدیمه»یرجع إلی أبی الأب.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو عدم تقدیم أبی الأب علی سائر الأقارب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.

أی القول بعدم تقدیم أبی الأب علی سائر الأقارب بالنسبه إلی حقّ الحضانه هو أجود القولین عند الشارح رحمه اللّه.

یعنی بناء علی القول بعدم ترجیح أبی الأب علی سائر الأقارب.

یعنی أنّ القول المشهور هو اختصاص حضانه الطفل بالأقرب فالأقرب من بین أقارب الطفل.

خبر قوله«فالجدّه».

لأنّ العمّه و الخاله من الطبقه الثالثه فی الإرث.

الضمیر فی قوله«أنّهما»یرجع إلی العمّه و الخاله.

لتقدّم درجه العمّه و الخاله علی درجه أولادهما فی الإرث.

أی الدنیا منهنّ أولی من العلیا منهنّ،لتقدّم درجتهنّ فی الإرث.

فإنّ الأمثله المذکوره کلّها و إن کانت فی الإناث،لکن یعلم منها حال الذکور-
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ثمّ إن اتّحد الأقرب فالحضانه مختصّه به(1)،و إن تعدّد(2)اقرع بینهم، لما فی اشتراکها(3)من الإضرار بالولد.

و لو اجتمع ذکر و انثی ففی تقدیم الانثی قول(4)مأخذه(5)تقدیم الامّ علی الأب،و کون الانثی أوفق(6)لتربیه الولد و أقوم بمصالحه سیّما الصغیر و الانثی.

و إطلاق(7)الدلیل المستفاد من الآیه(8)یقتضی(9)التسویه(10)بینهما، کما یقتضی التسویه بین کثیر النصیب(11)و قلیله...

-المختلفین فی المراتب،فالجدّ أولی من العمّ و الخال و الجدّ الدانی،و العمّ الدانی و الخال الدانی أولی من العالی من هؤلاء و هکذا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الأقرب.

یعنی إن تعدّد الأقرب فالحضانه تختصّ بمن أخرجته القرعه.

الضمیر فی قوله«اشتراکها»یرجع إلی الحضانه.یعنی أنّ الشرکه فی الحضانه توجب الإضرار بالولد.

یعنی یحتمل القول بتقدیم الانثی علی الذکر.

یعنی أنّ مأخذ القول بتقدیم الانثی علی الذکر تقدیم الامّ علی الأب.

فإنّ الانثی أنسب لتربیه الولد من الذکور و أقوم بما یصلح للولد.

هذا استدلال علی عدم ترجیح الانثی.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی: أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ .

خبر قوله«إطلاق الدلیل».

أی التسویه بین الذکر و الانثی فی الحضانه.

أی کثیر النصیب فی الإرث و قلیله،کما إذا کان هناک أخ للأب و أخ للأمّ،فإنّ الأخ للأمّ یرث السدس و الباقی للأخ للأب و مع ذلک فهما متساویان فی الحضانه.
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و من یمتّ بالأبوین(1)و بالامّ خاصّه(2)،لاشتراک الجمیع فی الإرث(3).

و قیل(4):إنّ الاخت من الأبوین أولی(5)من الاخت من الامّ،و کذا أمّ الأب أولی من أمّ الامّ،و الجدّه(6)أولی من الأخوات،و العمّه أولی من الخاله،نظرا إلی زیاده القرب أو کثره النصیب(7).

و فیه(8)نظر بیّن،لأنّ المستند-و هو الآیه-مشترک(9)،و مجرّد ما ذکر(10)لا یصلح دلیلا.

و قیل(11):لا حضانه لغیر الأبوین،اقتصارا علی موضع النصّ،و

أی بین من ینتسب بالأبوین،مثل الأخ للأب و الامّ.

متّ،یمتّ،متّاه:مدّه،و-إلی فلان بقرابه:وصل إلیه و توصّل،یقال:«متّ بیننا رحم ماتّه»أی قریبه(المنجد).

أی ینتسب بالامّ فقط کالأخ للأمّ.

أی فی أصل الوارثه.

القول للعلاّمه فی القواعد،و فی التحریر نسب القول إلی الشیخ ساکتا علی الحکایه، لتردّده فیه(حاشیه زین الدین رحمه اللّه)

فالحضانه تختصّ بالاخت من الأبوین لو اجتمعت معها اخت من الامّ.

یعنی أنّ جدّه الطفل أولی من الأخوات.

فإنّ المذکورین المتقدّمین فی الأمثله أکثر نصیبا من حیث الإرث من غیرهم.

أی فی القول المذکور.

یعنی أنّ الدلیل لحضانه الأقارب هو آیه اولی الأرحام و الحال أنّها مشترکه بین المذکورین فی الأمثله الماضیه.

أی مجرّد ما ذکر من زیاده القرب أو کثره النصیب لا یصلح دلیلا لما قیل.

القول لابن إدریس،و یظهر من المحقّق المیل إلیه،لأنّه تردّد فی الشرائع(حاشیه زین-
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عموم(1)الآیه یدفعه(2).

[لو تزوّجت الامّ سقطت حضانتها]
(و لو تزوّجت الامّ(3)) بغیر الأب مع وجوده(4)کاملا (سقطت حضانتها(5)) ،للنصّ(6)و الإجماع.

(فإن طلّقت(7)عادت) الحضانه علی المشهور،لزوال المانع منها(8)،و هو(9)تزویجها و اشتغالها بحقوق الزوج...

-الدین رحمه اللّه).

هذا ردّ من الشارح لما قال به ابن إدریس من اختصاص الحضانه بالأبوین.

و حاصل الردّ هو أنّ آیه اولی الأرحام تثبت الولایه لمطلق الأرحام.

الضمیر فی قوله«یدفعه»یرجع إلی القول المذکور.

أی لو تزوّجت أمّ الطفل بعد أن طلّقها أبوه مع وجود الأب سقطت حضانتها.

الضمیر فی قوله«وجوده»یرجع إلی الأب.یعنی مع وجود الأب الکامل بالعقل و الحرّیّه و الإسلام.

الضمیر فی قوله«حضانتها»یرجع إلی الامّ.

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن المنقریّ،عمّن ذکره قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یطلّق امرأته و بینهما ولد،أیّهما أحقّ بالولد؟قال:المرأه أحقّ بالولد ما لم تتزوّج(الوسائل:ج 15 ص 191 ب 81 من أبواب أحکام الأولاد ح 4).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی أمّ الطفل.یعنی لو طلّقها زوجها الثانی عادت حضانتها للطفل علی المشهور.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الحضانه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المانع،و الضمیران فی قولیه«تزویجها»و «اشتغالها»یرجعان إلی الامّ.
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التی هی(1)أقوی من حقّ الحضانه.

و قیل:لا تعود(2)،لخروجها عن الاستحقاق بالنکاح فیستصحب و یحتاج عوده(3)إلیها إلی دلیل آخر،و هو مفقود.

و له(4)وجه وجیه،لکنّ الأشهر الأوّل(5).

و إنّما تعود بمجرّد الطلاق إذا کان بائنا(6)و إلاّ فبعد العدّه إن بقی لها(7) شیء من المدّه.

و لو لم یکن الأب موجودا لم تسقط حضانتها بالتزویج مطلقا(8)کما مرّ(9).

الضمیر فی قوله«هی أقوی»یرجع إلی حقوق الزوج.

یعنی قال بعض بعدم عود الحضانه بطلاقها،لأنّ الامّ تخرج عن أهلیّه الحضانه بالنکاح الجدید،فبعد طلاقها یستصحب عدم استحقاقها.

یعنی فعود حقّ الحضانه بعد الطلاق إلیها یحتاج إلی دلیل آخر و هو مفقود.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی القول بعدم عود حقّ الحضانه إلیها بعد الطلاق.

یعنی أنّ وجه هذا القول وجیه عند الشارح رحمه اللّه.

یعنی أنّ الأشهر بین الفقهاء هو القول بعود حقّ الحضانه إلیها بعد الطلاق.

أی الطلاق الذی لا یمکن للزوج الرجوع إلیها.

یعنی إن بقی للأمّ شیء من مدّه الحضانه بعد انقضاء العدّه.

أی سواء کان تزویجها دائما أو متعه،و سواء دام نکاحها أو طلّقت،و سواء کان الولد انثی أو ذکرا.

أی کما تقدّم فی المرکّب من قول المصنّف و الشارح رحمهما اللّه فی الصفحه 302«و الامّ أحقّ من الوصیّ...و إن تزوّجت».
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[إذا بلغ الولد رشیدا سقطت الحضانه عنه]
(و إذا بلغ الولد رشیدا(1)سقطت الحضانه عنه) ،لأنّها(2)ولایه،و البالغ الرشید لا ولایه علیه لأحد،سواء فی ذلک(3)الذکر و الانثی،البکر و الثیّب، لکن یستحبّ له(4)أن لا یفارق امّه خصوصا الانثی(5)إلی أن تتزوّج.

و اعلم أنّه لا شبهه فی کون الحضانه حقّا لمن ذکر(6)،و لکن هل تجب علیه(7)مع ذلک(8)أم له إسقاط حقّه(9)منها؟الأصل یقتضی ذلک(10)،و هو الذی صرّح به المصنّف فی قواعده(11)،فقال:لو امتنعت الامّ من الحضانه صار الأب أولی(12)به...

بخلاف بلوغ الولد غیر رشید،فإنّ الحضانه باقیه فی حقّه.

یعنی أنّ الحضانه ولایه،و لا ولایه علی البالغ الرشید.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو سقوط الحضانه عن البالغ الرشید.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الولد البالغ الرشید.

یعنی أنّ الولد إذا کان انثی فالمستحبّ له أن لا یفارق امّه بعد البلوغ أیضا إلی أن تتزوّج.

من الأب و الامّ و الأقارب.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله رحمه اللّه«لمن ذکر».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الحضانه حقّا.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«لمن ذکر»،و فی قوله «منها»یرجع إلی الحضانه.

أی القاعده الأوّلیّه تقتضی جواز إسقاط الحقّ من صاحب الحقّ.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه صرّح فی کتابه(القواعد)بجواز إسقاط حقّ الحضانه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الطفل.یعنی إذا امتنعت الامّ من الحضانه صار الأب أولی بالطفل،و ذلک یدلّ علی جواز إسقاط حقّ الحضانه.
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قال(1):و لو امتنعا معا فالظاهر إجبار الأب.

و نقل(2)عن بعض الأصحاب وجوبها و هو(3)حسن حیث یستلزم ترکها تضییع الولد إلاّ أنّ حضانته(4)حینئذ تجب کفایه کغیره من المضطرّین.

و فی اختصاص الوجوب(5)بذی الحقّ نظر(6)،و لیس فی الأخبار(7) ما یدلّ علی غیر ثبوت أصل الاستحقاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی لو امتنع الأبوان معا عن حضانه الطفل فالظاهر أنّ الأب یجبر علی الحضانه.

یعنی نقل المصنّف رحمه اللّه عن بعض أصحابنا الفقهاء وجوب الحضانه و عدم جواز إسقاطها.

یعنی أنّ القول بوجوب الحضانه و عدم جواز إسقاطها حسن عند الشارح رحمه اللّه، لاستلزام ترک الحضانه تضییع الولد من حیث التربیه.

یعنی أنّ وجوب حضانه الطفل کفائیّ یسقط بفعل کلّ واحد من المکلّفین عن غیره.

یعنی أنّ فی اختصاص وجوب الحضانه بمن له حقّ الحضانه من الأبوین و الأقارب نظرا.

لأنّ الحضانه إذا کانت من الواجبات الکفائیّه لا تختصّ بمن له حقّ الحضانه.

یعنی أنّه لیس فی الأخبار الوارده فی الحضانه ما یدلّ علی جواز الإسقاط و عدمه،بل الأخبار دالّه علی ثبوت حقّ الحضانه فقط.

من الأخبار الدالّه علی ثبوت حقّ الحضانه هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الفضیل بن یسار،عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

أیّما امرأه حرّه تزوّجت عبدا فولدت منها(منه-خ ل)أولادا فهی أحقّ بولدها منه و هم أحرار،فإذا اعتق الرجل فهو أحقّ بولده منها،لموضع الأب(الوسائل:ج 15 ص 181 ب 73 من أبواب أحکام الأولاد ح 1).
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[النظر الثانی فی النفقات]


اشاره

(النظر الثانی(1)فی النفقات(2))



[أسباب النفقات ثلاثه:الزوجیّه و القرابه و الملک]

اشاره
(و أسبابها(3)ثلاثه:الزوجیّه و القرابه) البعضیّه(4) (و الملک) .

النظر فی النفقات

یعنی أنّ النظر الثانی اللاحق بباب النکاح هو النظر فی النفقات،و قد تقدّم النظر الأوّل فی الأولاد.

النفقات جمع،مفرده النفقه.و النفقه:اسم من الإنفاق،و-ما تنفقه من الدراهم و نحوها،ج نفاق و نفقات(أقرب الموارد).

أی أسباب وجوب النفقه ثلاثه:

أ:الزوجیّه.

ب:القرابه.

ج:الملک.

یعنی أنّ القرابه التی توجب النفقه هی ما یکون القریب بحسبها بعضا و جزءا من قریبه،کما أنّ الولد بعض والده.

***
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[الأوّل:الزوجیه]
[تجب نفقه الزوجه بالعقد الدائم بشروط]
(فالأوّل(1):تجب نفقه الزوجه بالعقد الدائم) دون المنقطع،سواء فی ذلک الحرّه(2)و الأمه المسلمه و الکافره(3) (بشرط التمکین الکامل) و هو أن تخلّی بینه(4)و بین نفسها قولا و فعلا (فی کلّ زمان و مکان یسوغ فیه(5) الاستمتاع) .

فلو بذلت فی زمان دون زمان،أو مکان کذلک یصلحان(6)للاستمتاع فلا نفقه لها.

و حیث کان(7)مشروطا بالتمکین (فلا نفقه للصغیره) التی لم تبلغ سنّا یجوز الاستمتاع بها بالجماع-علی أشهر(8)القولین-لفقد الشرط و هو التمکین من الاستمتاع.

نفقه الزوجه

أی السبب الأوّل لوجوب النفقه،و هو الزوجیّه الدائمه.

یعنی لا فرق فی وجوب نفقه الزوجه الدائمه علی الزوج بین کون الزوجه حرّه أو أمه.

أی فی الموارد التی یجوز نکاح الکافره،نحو ما إذا کانت الزوجه کافره من أهل الکتاب و قلنا بجواز التزویج بالکافره دائما أو استدامه.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«نفسها»یرجع إلی الزوجه.

الزمان المسوّغ فیه الاستمتاع نحو ما إذا لا تکون الزوجه محرمه.

صفه للزمان و المکان.

یعنی من جهه أنّ الوجوب مشروط بالتمکین،فلا تجب نفقه الصغیره.

هذا قید لقوله«فلا نفقه للصغیره».
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و قال ابن إدریس:تجب النفقه علی الصغیره(1)،لعموم وجوبها(2) علی الزوجه،فتخصیصه بالکبیره الممکّنه(3)یحتاج إلی دلیل،و سیأتی الکلام علی هذا الشرط(4).

و لو انعکس بأن کانت(5)کبیره ممکّنه و الزوج صغیرا وجبت النفقه، لوجود المقتضی(6)و انتفاء المانع،لأنّ الصغر(7)لا یصلح للمنع،کما فی نفقه الأقارب،فإنّها(8)تجب علی الصغیر و الکبیر،خلافا للشیخ رحمه اللّه(9)محتجّا بأصاله البراءه،و هی(10)مندفعه بما دلّ علی وجوب نفقه الزوجه الممکّنه أو مطلقا(11).

أی الزوجه الصغیره.

أی الأدلّه الدالّه علی وجوب نفقه الزوجه علی الزوج تعمّ الزوجه الصغیره أیضا.

قوله«الممکّنه»أی أهل التمکین بأن تخلّی بین زوجها و بین نفسها قولا و فعلا.

یعنی و سیأتی الکلام علی اشتراط التمکین فی وجوب النفقه.

أی لو کانت الزوجه کبیره ممکّنه لزوجها الصغیر فإذا تجب نفقتها،و مثال ذلک هو ما إذا زوّج الولیّ الصغیر مع المصلحه بالمرأه الکبیره.

فإنّ المقتضی لوجوب النفقه-و هو الزوجیّه-موجود،و المانع-و هو عدم التمکین-مفقود.

یعنی أنّ کون الزوج صغیرا لا یمنع من وجوب نفقه زوجته علیه.

أی نفقه الأقارب تجب علی من تجب علیه النفقه صغیرا کان أو کبیرا.

فإنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه نفی وجوب نفقه الزوجه الکبیره علی الزوج الصغیر، استنادا إلی أصاله البراءه عند الشکّ فی الوجوب.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی أصاله البراءه.

أی ممکّنه کانت أو لم تکن.
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و لو قیل:إنّ الوجوب من باب خطاب الشرع المختصّ(1)بالمکلّفین أمکن جوابه(2)بکون التکلیف هنا(3)متعلّقا بالولیّ أن یؤدّی من مال الطفل،کما یکلّف بأداء أعواض متلفاته(4)التی لا خلاف فی ضمانه(5)،أو قضاء دیونه و غراماته(6).

(و لا للناشزه(7)) الخارجه عن طاعه الزوج و لو بالخروج(8)من بیته بلا إذن،و منع لمس(9)بلا عذر.

صفه لقوله«خطاب الشرع».

أی أمکن جواب الإشکال المذکور بأنّ التکلیف بالوجوب هنا متوجّه إلی ولیّ الصغیر.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو وجوب نفقه زوجه الصغیر.

فإنّ الولیّ ضامن لما أتلفه الصغیر،فیکلّف بأن یؤدّی عوضه من مال الصغیر نفسه.

أی لا خلاف فی ضمان الصغیر بدل ما أتلفه،لأنّ الضمان من الأحکام الوضعیّه التی لا تختصّ بالمکلّفین فقط.

الضمیران فی قولیه«دیونه»و«غراماته»یرجعان إلی الصغیر.

و الحاصل أنّ ضمان المتلفات من الأحکام الوضعیّه التی یتساوی فیها الصغیر و الکبیر.

أی لا نفقه للزوجه التی خرجت من طاعه الزوج.

یعنی أنّ النشوز یتحقّق بالخروج من بیت الزوج بدون إذنه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله«بالخروج».یعنی أنّ النشوز یتحقّق و لو بمنعها زوجها عن اللمس بلا عذر.
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(و لا للساکته(1)بعد العقد ما) أی مدّه(2) (لم تعرض التمکین علیه) بأن تقول(3):سلّمت نفسی إلیک فی أیّ مکان شئت و نحوه،و تعمل بمقتضی قولها(4)حیث یطلب.

و مقتضی ذلک(5)أنّ التمکین الفعلیّ خاصّه غیر کاف(6)،و أنّه لا فرق فی ذلک بین الجاهله بالحال و العالمه(7)،و لا بین من طلب(8)منها التمکین و طالبته(9)بالتسلیم(10)و غیره.

أی لا نفقه للزوجه التی سکتت بعد العقد عن التمکین قولا.

یعنی لا تجب نفقتها ما دامت لم تعرض نفسها علی زوجها.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الساکته.

یعنی أنّ الزوجه تعمل علی وفق ما قالت،و لا تقتصر علی القول.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قول المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ مقتضی قوله«ما لم تعرض التمکین علیه»هو أنّ التمکین الفعلیّ لا یکفی فی رفع نشوزها و وجوب نفقتها علی الزوج.

أی التمکین الفعلیّ خاصّه لا یکفی فی وجوب نفقتها.

یعنی مقتضی إطلاق شرط التمکین القولیّ-کما فعله المصنّف-هو عدم الفرق فی الساکته بین الجاهله بالحکم و العالمه به،ففی کلیهما لا تجب النفقه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله،و المراد به هو الزوج،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّه لا فرق فی الساکته بین الزوجه التی طلب الزوج منها التمکین و هی طالبته بالنفقه و بین غیرها.

ضمیر الفاعل یرجع إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

أی بتسلیم الزوج النفقه إلیها.
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و هذا(1)هو المشهور بین الأصحاب،و استدلّوا علیه بأنّ الأصل(2) براءه الذمّه من وجوب النفقه خرج منه حال التمکین بالإجماع فیبقی الباقی(3)علی الأصل.

و فیه(4)نظر،لأنّ النصوص عامّه(5)أو مطلقه(6)،...

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو اشتراط التمکین قولا و فعلا فی وجوب الإنفاق.

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتغال ذمّه الزوج بوجوب النفقه.

و هو ما عدا حاله التمکین قولا و فعلا،فإذا سکتت الزوجه عن التمکین قولا و إن کانت ممکّنه فعلا تبقی تحت الأصل،فلا نفقه لها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاستدلال المشهور.یعنی أنّ ما استدلّ به المشهور علی اشتراط التمکین القولیّ فی وجوب نفقه الزوجه مورد إشکال.

من النصوص الدالّه علی وجوب النفقه هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی بصیر-یعنی المرادیّ-قال:سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول:من کانت عنده امرأه فلم یکسها ما یواری عورتها و یطعمها ما یقیم صلبها کان حقّا علی الإمام أن یفرّق بینهما(الوسائل:ج 15 ص 223 ب 15 من أبواب النفقات ح 2).

و منها أیضا ما هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن إسحاق بن عمّار أنّه سأل أبا عبد اللّه علیه السّلام عن حقّ المرأه علی زوجها،قال:یشبع بطنها و یکسو جثّتها،و إن جهلت غفر لها(المصدر السابق:ح 3).

الفرق بین العموم و الإطلاق هو أنّ العموم یدلّ علی الشمول بوضع الواضع،مثل إفاده الجمع المحلّی ب«ال»العموم و کذا لفظ«کلّ»و«الجمیع»و«من»و غیرها،و أمّا المطلق فدلالته علی الشمول إنّما هو بالعقل و تمامیّه مقدّمات الحکمه.
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فهی(1)قاطعه للأصل إلی أن یوجد المخصّص(2)و المقیّد(3)إلاّ أنّ الخلاف غیر متحقّق(4)،فالقول بما علیه الأصحاب متعیّن(5).

و تظهر الفائده(6)فیما ذکر(7)و فیما إذا اختلفا فی التمکین(8)و فی وجوب قضاء النفقه الماضیه(9)،فعلی المشهور القول قوله فی عدمهما(10)،عملا بالأصل فیهما(11)،...

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی النصوص.یعنی أنّ أصاله البراءه المستدلّ بها علی القول المشهور تنقطع بوجود الدلیل،أعنی النصوص المطلقه أو العامّه.

و لا یخفی أنّ قوله«للأصل»مفعول لقوله«قاطعه»،و اللام تکون للتقویه،لا لبیان التعلیل فلا تغفل.

بأن یوجد المخصّص بالنسبه إلی العامّ.

بأن یوجد المقیّد بالنسبه إلی المطلق.

هذا رجوع من الشارح رحمه اللّه عمّا أورده علی کلام المشهور.یعنی أنّه لم یتحقّق بین الأصحاب خلاف فی عدم تقیید وجوب النفقه بالتمکین القولیّ.

یعنی أنّ القول هو ما ذهب إلیه المشهور.

أی تظهر فائده القول باشتراط التمکین القولیّ و عدمه فی الزوجه الساکته.

المراد من قوله«ما ذکر»هو الساکته المبحوث عنها التی لم تمکّن قولا.

کما إذا نفی الزوج وجوب النفقه علیه بدعوی عدم تمکینها.

کما إذا أنکر الزوج وجوب قضاء النفقه الماضیه و الأصل معه.

الضمیر فی قوله«عدمهما»یرجع إلی النفقه فی صوره الاختلاف فی التمکین و قضاء النفقه الماضیه.

فعلی هذا یقدّم قول الزوج و یحکم بعدم وجوب النفقه علیه،و أیضا بعدم وجوب قضائها علیه.
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و علی الاحتمال(1)قولها،لأنّ الأصل بقاء ما(2)وجب،کما یقدّم قولها(3) لو اختلفا(4)فی دفعها(5)مع اتّفاقهما علی الوجوب(6).

[الواجب علی الزوج القیام بما تحتاج إلیه المرأه]
(و الواجب) علی الزوج (القیام بما تحتاج إلیه(7)المرأه) التی تجب نفقتها (من طعام و إدام(8)و کسوه و إسکان و إخدام و آله الدهن(9)و التنظیف) من المشط(10)و الدهن و الصابون(11)...

اللام تکون للعهد الذکریّ.أی علی الاحتمال الذی تقدّم ذکره من الشارح رحمه اللّه«و فیه نظر».یعنی بناء علی الاحتمال المذکور-و هو عدم اشتراط التمکین القولیّ فی وجوب النفقه-یقدّم قول الزوجه،لأنّ الأصل یوافق قولها.

و الضمیر فی قوله«قولها»یرجع إلی الزوجه.

و هو النفقه التی وجبت بسبب الزوجیّه.

أی یقدّم قول الزوجه فی فرض اختلاف الزوجین فی دفع النفقه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجین.

الضمیر فی قوله«دفعها»یرجع إلی النفقه.

یعنی أنّ الزوجین لو اختلفا فی الدفع بعد اتّفاقهما علی وجوب النفقه قدّم قول الزوجه.

یعنی یجب علی الزوج أن یقوم بکلّ ما تحتاج إلیه الزوجه.

الإدام:کلّ موافق و ملائم(أقرب الموارد).

و المراد من الإدام هنا کلّ ما یجعل مع الخبز من مرق و نحوه.

الدهن-بفتح الدال-مصدر.

المشط-مثلّثه-و المشط و المشط و المشطّ:آله من خشب و غیره ذات أسنان یمتشط بها،ج أمشاط و مشاط(أقرب الموارد).

الصابون:مطبوخ مرکّب من الزیت و القلی و یغسل به،القطعه منه صابونه،معرّب-
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دون الکحل(1)و الطیب و الحمّام إلاّ مع الحاجه إلیه(2)لبرد و نحوه، (تبعا لعاده أمثالها(3)من بلدها) المقیمه بها(4)،لأنّ اللّه تعالی قال: وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ (5)،و من العشره به(6)الإنفاق علیها بما یلیق بها عاده.

(و) لا یتقدّر الإطعام بمدّ(7)و لا بمدّین و لا غیرهما،بل (المرجع فی الإطعام إلی سدّ الخلّه) -بفتح الخاء(8)-و هی الحاجه.

(و یجب الخادم(9)إذا کانت من أهله(10)) فی بیت أبیها دون أن

-سابون-بالفارسیّه-،و الصابونیّ:بائع الصابون(أقرب الموارد).

الکحل:الإثمد،و-کلّ ما وضع فی العین یشفی به(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الحمّام.یعنی إلاّ عند احتیاج الزوجه إلی الحمّام بسبب برد أو مانع آخر یمنعها عن الخروج إلی الحمّام.

یعنی أمثال الزوجه فی البلده التی تسکن فیها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی البلد.

الآیه 19 من سوره النساء.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المعروف.یعنی من المعاشره بالمعروف المأمور بها هو الإنفاق علی الزوجه بما یلیق بها عاده.

أی لا یتعیّن کون مقدار الإطعام مدّا أو مدّین،بل المرجع فی الإطعام هو رفع احتیاجها کائنا ما کان.

یعنی تقرأ لفظه«الخلّه»-بمعنی الحاجه-بفتح الخاء.

الخلّه من خلّ إلیه:احتاج و افتقر(أقرب الموارد).

یعنی یجب علی الزوج استخدام خادم للزوجه فی صوره کونها من أهل الخادم فی بیت أبیها.

الضمیر فی قوله«أهله»یرجع إلی الخادم،و فی قوله«أبیها»یرجع إلی الزوجه.
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ترتفع(1)بالانتقال إلی بیت زوجها (أو کانت(2)مریضه) أو زمنه(3) تحتاج إلی الخادم.

و یتخیّر(4)بین إخدامها بحرّه أو أمه و لو باجره.

و لو کان معها خادم تخیّر بین إبقائها(5)و ینفق علیها(6)،و بین إبدالها و إن کانت(7)مألوفه لها،لأنّ حقّ التعیین له(8)،لا لها،حتّی لو أراد(9)أن یخدمها بنفسه أجز.

یعنی لیس یجب علی الزوج تهیئه الخادم للزوجه إذا ارتفع شأنها بانتقالها إلی بیت زوجها.

یعنی یجب الخادم لها إذا کانت الزوجه مریضه محتاجه إلیه.

قوله«زمنه»مؤنّث«زمن»و هو المصاب بعاهه الزمانه،و الزمانه عدم بعض الأعضاء أو تعطیل القوی،یقال:زمن أی أصابته الزمانه.و أزمنه اللّه أی ابتلاه بالزمانه(کذا قرّر فی کتب اللغه).

و الحاصل أنّ الزمانه مرض عارض یوجب الإقعاد بحث لا یقدر المریض علی القیام بحوائجه.

یعنی أنّ الزوج مخیّر بین إخدام الزوجه بحرّه أو غیرها.

یعنی لو کان مع الزوجه خادم تخیّر الزوج بین إبقائها و بین إبدالها.

الضمیران فی قولیه«علیها»و«إبدالها»یرجعان إلی الخادم،و تأنیث الضمیرین باعتبار کون الخادم امرأه.

«إن»وصلیّه.یعنی أنّ الزوج له إبدال الخادم و إن کانت مألوفه لزوجتها.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ تعیین الخادم حقّ للزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و کذا فاعل قوله«یخدمها».یعنی لو أراد الزوج أن یخدم الزوجه-لو احتاجت إلی الخادم-بنفسه أجزأ.
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و لو خدمت(1)نفسها لم یکن لها المطالبه بنفقه الخادم.

(و جنس المأدوم و الملبوس و المسکن یتبع عاده أمثالهما(2)) فی بلد السکنی،لا فی بیت أهلها(3).

و لو تعدّد(4)القوت فی البلد اعتبر الغالب،فإن اختلف الغالب(5)فیها أو قوتها من غیر غالب وجب اللائق به(6).

[لها المنع من مشارکه غیر الزوج فی المسکن]
(و لها المنع من مشارکه غیر الزوج) فی المسکن بأن تنفرد(7)ببیت صالح(8)لها و لو فی دار(9)،لا بدار(10)،لما فی مشارکه غیره(11)من الضرر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوجه لو خدمت هی نفسها لم یجز لها أن تطالب الزوج باجره الخادم و نفقته.

یعنی لا یتعیّن جنس المأدوم و ما بعده،بل یتبع عاده أمثالها فی البلد التی تسکن فیها.

یعنی لیس المرجع فی جنس المأدوم و الملبوس و المسکن بیت أهل الزوجه.

یعنی لو کان القوت فی البلد متعدّدا غیر منحصر فی جنس واحد اعتبر الغالب.

یعنی لو کان القوت الغالب أیضا مختلفا وجب تهیئه القوت اللائق بحال الزوج.

الضمیران فی قولیه«فیها»و«قوتها»یرجع إلی البلده.و البلد یذکّر و یؤنّث،راجع عنها المصباح المنیر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزوج.

یعنی یجوز للزوجه أن ترید الانفراد بالسکنی فی بیت و غرفه مختصّه بها.

یعنی یجوز للزوجه أن تطلب بیتا صالحا لها و تمنع الغیر-غیر الزوج-عن المشارکه فیه.

یعنی و لو کان البیت فی دار أی غرفه من غرف الدار.

یعنی لا یجوز لها المطالبه بمجموع دار،بل بیت فی دار.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الدلیل لجواز منعها عن-
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[یزید کسوتها فی الشتاء]
(و یزید(1)) کسوتها (فی الشتاء المحشوّه(2)) بالقطن (للیقظه،و اللحاف للنوم) إن اعتید ذلک(3)فی البلد.

(و لو کان فی بلد یعتاد فیه الفرو(4)للنساء وجب) علی الزوج بذله، (و یرجع فی جنسه) من حریر أو کتّان(5)أو قطن أو فی جنس الفرو من غنم و سنجاب(6)و غیرهما (إلی عاده أمثالها) فی البلد(7).

-المشارکه فی المسکن هو لزوم الضرر فی فرض الاشتراک فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«کسوتها»یرجع إلی الزوجه.

مفعول لقوله«یزید»،و المراد من«المحشوّه بالقطن»هو الثوب الذی یجعل فی داخله القطن،للحفظ من البرد.

حشا الوساده و غیرها بالقطن یحشوها حشوا-واویّ-:ملأها(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو زیاده المحشوّه بالقطن للیقظه و اللحاف للنوم فی الشتاء.

الفرو و الفروه-بالهاء و عدمها-:شیء نحو الجبّه بطانته یبطّن من جلود بعض الحیوانات کالأرانب و الثعالب و السمّور،ج فراء(أقرب الموارد).

یعنی لو کان المتعارف للنساء فی البلد لبس الفرو وجب علی الزوج بذله.

الکتّان:نبات یزرع بمصر و ما یلیها،له زهر أزرق فی حجم الحمض و له بزر یعتصر و یستصبح به و تنسج منه ثیاب(أقرب الموارد).

السنجاب و السنجاب:حیوان علی حدّ الیربوع أکبر من الفار،و شعره فی غایه النعومه تتّخذ من جلده الفراء،و یضرب به المثل فی خفّه الصعود و سرعته،و فروه أحسن الفراء(أقرب الموارد).

أی أمثالها فی البلد التی تسکن فیها.
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و یعتبر فی مراتب الجنس المعتاد حاله(1)فی یساره و غیره.

و قیل:لا تجب الزیاده علی القطن،لأنّ غیره رعونه(2)،و هو(3)ضعیف، لاقتضاء المعاشره بالمعروف ذلک(4).

(و کذا(5)لو احتیج إلی تعدّد اللحاف) لشدّه البرد أو لاختلاف الفصول فیه(6)،و لکن هنا(7)لا یجب إبقاء المستغنی عنه فی الوقت الآخر عندها(8).

[تزاد المتجمّله ثیاب التجمّل بحسب العاده]
(و تزاد المتجمّله(9)ثیاب التجمّل بحسب العاده) لأمثالها فی تلک البلده.

الضمیر فی قوله«حاله»یرجع إلی الزوج،و کذلک الضمیر فی قوله«یساره».

قوله«رعونه»-بضمّ الراء-من رعن یرعن رعنا و رعن یرعن رعنا و رعن یرعن:حمق.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی القطن.یعنی أنّ الزیاده علی الثوب القطنیّ تعدّ رعونه و حمقا.

أی القول بعدم وجوب الزیاده علی القطن ضعیف.

فإنّ الأمر بالمعاشره بالمعروف فی قوله تعالی: وَ عٰاشِرُوهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ یقتضی الزیاده علی القطن،لوجوب مراعاه حال المرأه و شأنها.

یعنی و کذا یجب علی الزوج أن یهیّئ اللحف المتعدّده إذا احتاجت الزوجه إلیها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی البلد.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو اختلاف فصول البلد.یعنی إذا احتاجت الزوجه إلی اللحف المتعدّده لاختلاف فصول البلد لا یجب أن یبقی اللحاف الزائد المستغنی عنه عندها بعد رفع الحاجه إلی الزائد.

الظرف متعلّق بقوله«إبقاء».

قوله«المتجمّله»صفه لموصوف مقدّر هو الزوجه.یعنی أنّ الزوجه التی هی أهل التجمّل تزاد ثیاب التجمّل بحسب عاده أمثالها فی تلک البلده.
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[لو دخل بها و استمرّت تأکل معه علی العاده،فلیس لها مطالبته بمدّه مؤاکلته]
(و لو دخل(1)بها و استمرّت(2)تأکل معه علی العاده(3)،فلیس لها مطالبته بمدّه مؤاکلته(4)) ،لحصول الغرض(5)و إطباق الناس علیه(6)فی سائر(7) الأعصار.

و یحتمل جواز مطالبتها(8)بالنفقه،لأنّه(9)لم یؤدّ عین الواجب(10)و تطوّع(11)بغیره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الزوجه،و قوله«دخل بها»بمعنی جاء بها إلی منزله.

فاعله و کذا فاعل قوله«تأکل»هو الضمیر الراجع إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله «معه»یرجع إلی الزوج.یعنی لو جاء الزوج بالزوجه إلی منزله و کانت تأکل مع زوجها بالاستمرار لم یجز لها مطالبه الزوج بنفقه مدّه المؤاکله.

أی علی وفق العاده الجاریه فی مثل ذلک.

أی لم یجز للزوجه أن تطالب الزوج بنفقه المدّه التی کانت تأکل معه.

أی لحصول الغرض من النفقه و هو الإشباع الذی یحصل بالمؤاکله.

یعنی أطبق الناس قدیما علی الاکتفاء بمثل ما ذکر و علی عدم مطالبه الزوجه بالنفقه لا سیّما عند أوائل الزواج.

أی فی جمیع الأعصار.

أی الاحتمال الآخر فی الفرض المذکور هو جواز مطالبه الزوجه بالنفقه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الزوج.

المراد من«عین الواجب»هو المأکل الواجب علی الزوج للزوجه بحیث یرتفع حاجتها معه بحسب عاده أمثالها.

یعنی أنّ الزوج تبرّع بغیر ما احتاجت إلیه الزوجه و لم یؤدّ ما یلیق بشأنها.
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و اعلم أنّ المعتبر من المسکن الإمتاع(1)اتّفاقا،و من المئونه التملیک فی صبیحه(2)کلّ یوم،لا أزید بشرط بقائها(3)ممکّنه إلی آخره،فلو نشزت فی أثنائه استحقّت بالنسبه(4).

و فی الکسوه قولان أجودهما أنّها(5)إمتاع،فلیس لها(6)بیعها و لا التصرّف فیها بغیر اللبس من أنواع التصرّفات،و لا لبسها(7)زیاده علی المعتاد کیفیّه(8)و کمّیّه(9)،فإن فعلت فأبلتها(10)قبل المدّه التی تبلی فیها

المراد من«الإمتاع»هو تملیک منفعه العین للزوجه،لا أصلها.

الصبیحه أوّل النهار.یعنی یکفی فی أداء المئونه أن یملّک الزوج ما تحتاج إلیه زوجته فی أوّل کلّ یوم بمقدار یومها،لا أزید منه.

أی الشرط فی التملیک هو بقاء الزوجه علی حال التمکین إلی آخر الیوم.

و الضمیر فی قوله«آخره»یرجع إلی الیوم.

فلو خرجت الزوجه عن طاعه زوجها فی وسط الیوم مثلا استحقّ من المئونه نصفها،لا أزید.

یعنی أنّ أجود القولین فی الکسوه أیضا هو تملیک النفقه،لا العین.

أی لا یجوز للزوجه أن تبیع الکسوه التی أعطاها زوجها.

و الضمیران فی قولیه«بیعها»و«فیها»یرجعان إلی الکسوه.

أی لا یجوز للزوجه أن تلبس الکسوه أزید من العاده المتعارفه.

کما إذا لبست لباس التجمّل فی حال خدمه البیت.

کما إذا لبست ثیابا متعدّده مع کفایه الثوب الواحد.

قوله«فأبلتها»من بلی الثوب یبلی بلی و بلاء-یائیّ-:خلق و رثّ فهو بال.أبلی الثوب بمعنی بلاّه(أقرب الموارد).-
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عاده لم یجب علیه إبدالها(1)،و کذا(2)لو أبقتها زیاده علی المدّه.

و له(3)إبدالها بغیرها مطلقا(4)و تحصیلها(5)بالإعاره و الاستیجار و غیرهما.

و لو طلّقها أو ماتت أو مات أو نشزت استحقّ ما یجده منها(6) مطلقا(7).

و ما تحتاج إلیه من الفرش و الآلات فی حکم الکسوه(8).

-و ضمیر الفاعل فی قوله«أبلتها»یرجع إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الکسوه.

أی لم یجب علی الزوج إبدال الکسوه التی أبلتها الزوجه علی خلاف العاده.

یعنی و کذا لا یجب علی الزوج أن یبدل الثوب الذی أبقته الزوجه زیاده علی المدّه المتعارفه،کما إذا لم تلبس الثوب و أبقتها أزید من بضع سنین.

أی یجوز للزوج إبدال الکسوه بغیرها.و الضمیر فی قوله«إبدالها»یرجع إلی الکسوه.

أی سواء بلیت الکسوه أم لا،أبقتها زیاده علی المدّه المتعارفه أم لا.

أی یجوز للزوج أن یحصّل الکسوه التی تحتاج الزوجه إلیها بالإعاره و الاستیجار و غیرهما.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الکسوه.یعنی إذا طلّق الزوج زوجته أو ماتت الزوجه أو نشزت استحقّ الزوج ما یجده من الکسوه عندها و استحقّ وارث الزوج فی فرض موت الزوج نفسه.

أی سواء استعملتها الزوجه أم لا،و أیضا سواء فی ذلک جمیع طرق تحصیلها.

یعنی أنّ جمیع التفاصیل المذکوره فی الکسوه-من جواز إبدالها و استعارتها و-
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[الثانی:القرابه]
(الثانی(1):القرابه) البعضیّه(2)دون مطلق النسبه(3)،

[تجب النفقه علی الأبوین فصاعدا و الأولاد فنازلا]
(و تجب النفقه علی الأبوین فصاعدا) و هم(4)آباء الأب و امّهاته و إن علوا،و آباء الامّ و امّهاتها و إن علوا (و الأولاد(5)فنازلا) ذکورا کانوا أم إناثا لابن المنفق(6) أم لبنته.

[تستحبّ النفقه علی باقی الأقارب]
(و تستحبّ) النفقه (علی باقی الأقارب) من الإخوه(7)و الأخوات و أولادهم و الأعمام و الأخوال ذکورا و إناثا و أولادهم، (و یتأکّد(8)) الاستحباب (فی الوارث منهم(9)) ...

-استیجارها و غیر ما ذکر من الأحکام-تأتی فی سائر ما تحتاج إلیه الزوجه من الفرش و الآلات أیضا.

نفقه الأقرباء

أی الثانی من أسباب النفقه المشار إلیها فی الصفحه 311 فی قوله«النظر الثانی فی النفقات،و أسبابها ثلاثه».

قد تقدّم منا المراد من«القرابه البعضیّه»فی الهامش 4 من ص 311.

یعنی أنّ مطلق النسبه لا یوجب نفقه أحد القریبین علی الآخر.

یعنی أنّ المراد من«الأبوین فصاعدا»هو آباء الأب و امّهاته و إن علوا،و کذلک آباء الامّ و امّهاتها و إن علوا.

یعنی تجب نفقه الأولاد و إن نزلوا علی الأبوین.

أی سواء فی الأولاد النازله أن ینتسبوا إلی ابن المنفق أم إلی بنته.

هذا بیان لقوله«باقی الأقارب»،و هم الذین لا تجب نفقتهم،بل تستحبّ.

یعنی أنّ استحباب الإنفاق علی ورثه المنفق من الأقارب یکون مؤکّدا.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی الأقارب.
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فی أصحّ القولین(1).

و قیل:تجب النفقه علی الوارث،لقوله تعالی: وَ عَلَی الْوٰارِثِ مِثْلُ ذٰلِکَ (2)بعد قوله تعالی: وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ ،و إذا وجب علی الوارث-و(3)العلّه هی الإرث-ثبت(4)من الطرفین(5)،لتساویهما(6)فیه.

و لا فرق فی المنفق(7)بین الذکر و الانثی و لا بین الصغیر و الکبیر،

إشاره إلی القول غیر الأصحّ فی المسأله و هو القول بوجوب النفقه.

الآیه 233 من سوره البقره: وَ الْوٰالِدٰاتُ یُرْضِعْنَ أَوْلاٰدَهُنَّ حَوْلَیْنِ کٰامِلَیْنِ لِمَنْ أَرٰادَ أَنْ یُتِمَّ الرَّضٰاعَهَ وَ عَلَی الْمَوْلُودِ لَهُ رِزْقُهُنَّ وَ کِسْوَتُهُنَّ بِالْمَعْرُوفِ (إلی قوله) وَ عَلَی الْوٰارِثِ مِثْلُ ذٰلِکَ ،و الشاهد من الآیه قوله تعالی: عَلَی الْوٰارِثِ مِثْلُ ذٰلِکَ .یعنی یجب علی وارث المولود له-و هو أبو الطفل-مثل ما یجب علیه من نفقه المرضعات.

و الحاصل أنّ العلّه لوجوب نفقه المرضعه علی وارث المولود له هی الإرث،و هذه العلّه بما أنّها یتساوی فیها الوارث و المورّث تقتضی وجوب نفقه الوارث علی المورّث أیضا.

الواو فی قوله«و العلّه...إلخ»حالیّه.

قوله«ثبت»جزاء للشرط،و الشرط هو قوله«إذا وجب».

المراد من«الطرفین»هو الوارث و المورّث.

أی لتساوی الطرفین من الوارث و المورّث فی العلّه و هی الإرث.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإرث.

أی الذی تجب نفقه القریب علیه،مثل الأب بالنسبه إلی الابن و بالعکس.
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عملا بالعموم(1).

(و إنّما یجب الإنفاق علی الفقیر العاجز عن التکسّب(2)) ،فلو کان مالکا مؤنه سنه أو قادرا علی تحصیلها بالکسب تدریجا(3)لم یجب الإنفاق علیه.

و لا یشترط عدالته(4)و لا إسلامه،بل یجب (و إن کان فاسقا(5)أو کافرا) ،للعموم(6).

و یجب تقیید الکافر بکونه محقون الدم،فلو کان حربیّا لم یجب(7)، لجواز إتلافه،فترک الإنفاق لا یزید عنه(8).

یعنی أنّ الدلیل علی وجوب النفقه یعمّ جمیع ما ذکر.

أی العاجز عن تحصیل مؤنته بالکسب.

یعنی أنّ الوالد مثلا لو کان قادرا علی تحصیل مؤنه سنته تدریجا لم تجب نفقته علی ولده.

الضمیر فی قوله«عدالته»یرجع إلی الفقیر العاجز.یعنی لا یشترط عداله المنفق علیه و لا إسلامه،فلا اختصاص لهذا الحکم بالمسلم العادل،بل بارتفاع شرطیّه الإسلام و العداله دخل فی الحکم المسلم الفاسق و الکافر من الأقارب. 

الفاسق هو الذی یرتکب الکبائر و یصرّ علی الصغائر.

أی لعموم دلیل وجوب الإنفاق علی من ذکر من الأقارب.

أی لم یجب الإنفاق علی الکافر الحربیّ الذی لو لم یکن حربیّا کانت نفقته واجبه.

یعنی أنّ إتلاف الحربیّ بعدم الإنفاق علیه لا یزید عن إتلافه بقتله،فإذا کان الثانی جائزا کان الأوّل کذلک بطریق أولی.
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و أمّا الحرّیّه(1)فهی شرط،لأنّ المملوک نفقته علی مولاه.

نعم،لو امتنع(2)منها،أو کان معسرا أمکن وجوبه علی القریب(3)،عملا بالعموم.

و قیل:لا یجب مطلقا(4)،بل یلزم(5)ببیعه(6)،أو الإنفاق علیه کما سیأتی،و هو(7)حسن.

[یشترط فی المنفق أن یفضل ماله عن قوته و قوت زوجته]
(و یشترط فی المنفق أن یفضل ماله(8)عن قوته و قوت زوجته) لیومه الحاضر و لیلته لیصرف(9)إلی من ذکر،فإن لم یفضل شیء فلا شیء علیه، لأنّها(10)...

یعنی أنّ الحرّیّه فی المنفق علیه تکون شرطا لا محاله،لأنّ المملوک لا تجب نفقته علی غیر مولاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المولی،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی النفقه.

یعنی یمکن القول بوجوب الإنفاق علی المملوک الذی یمتنع مولاه عن الإنفاق علیه،أو یکون معسرا علی القریب.

سواء أنفق علیه مولاه أم لا،معسرا کان المولی أم لا.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المولی.

الضمیران فی قولیه«بیعه»و«علیه»یرجعان إلی المملوک.

أی القول بعدم وجوب الإنفاق علی المملوک مطلقا و إلزام المولی بالبیع أو الإنفاق حسن عند الشارح رحمه اللّه.

یعنی یقیّد وجوب النفقه علی المنفق بأن یزید ماله عن قوت نفسه و زوجته لیومه الحاضر و لیلته.

أی لیصرف الزائد إلی من تجب نفقته علیه.

أی النفقه علی من ذکر تکون من قبیل المواساه.
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مواساه و هو(1)لیس من أهلها(2).

[الواجب منها قدر الکفایه]
(و الواجب) منها(3) (قدر الکفایه) للمنفق علیه (من الإطعام و الکسوه و المسکن) بحسب زمانه(4)و مکانه.

(و لا یجب إعفاف(5)واجب النفقه) أی تزویجه،لیصیر ذا عفّه و إن کان(6)أبا،و لا النفقه علی زوجته(7)،للأصل(8).

نعم،یستحبّ تزویج الأب،و علیه(9)یحمل ما ورد من الأمر به(10).

و کذا لا یجب إخدامه(11)،و لا النفقه علی خادمه إلاّ مع الزمانه

یعنی أنّ الذی لا یفضل شیء عن قوته و قوت زوجته لیس من أهل المواساه.

الضمیر فی قوله«أهلها»یرجع إلی المواساه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی النفقه.یعنی أنّ النفقه لم تتقدّر بشیء کمّیّه و لا کیفیّه،بل الواجب منها هو إنفاق قدر الکفایه للمنفق علیه.

الضمیران فی قولیه«زمانه»و«مکانه»یرجعان إلی المنفق علیه.

الإعفاف من عفّ یعفّ،عفّا و عفّه و عفافا و عفافه:کفّ و امتنع عمّا لا یحلّ أو لا یجمل فهو عفیف و عفّ.أعفّ اللّه فلانا:جعله عفیفا(المنجد).

أی و إن کان واجب النفقه هو الأب.

أی لا تجب نفقه زوجه واجب النفقه-کزوجه الولد أو الأب-علی المنفق.

أی لأصاله البراءه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الاستحباب.یعنی أنّ الأمر بتزویج الأب أو مطلق واجب النفقه یحمل علی الاستحباب.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التزویج.

الضمیر فی قوله«إخدامه»یرجع إلی واجب النفقه.یعنی و کذا لا یجب علی المنفق-
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المحوّجه إلیه(1).

[تقضی نفقه الزوجه]
(و تقضی(2)نفقه الزوجه) ،لأنّها(3)حقّ مالیّ وجب فی مقابله الاستمتاع فکانت(4)کالعوض(5)اللازم فی المعاوضه، (لا نفقه الأقارب(6)) ،لأنّها وجبت علی طریق المواساه و سدّ الخلّه(7)،لا التملیک، فلا تستقرّ فی الذمّه(8)،و إنّما یأثم(9)بترکها(10) (و لو(11)قدّرها الحاکم) ،لأنّ

-اتّخاذ الخادم لمن تجب نفقه علیه،و کذا لا تجب علیه النفقه علی خادمه إن کان للواجب النفقه خادم.

یعنی إلاّ فی صوره کون واجب النفقه مصابا بالزمانه التی توجب احتیاجه إلی الخادم.و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الخادم.

أی یجب علی الزوج قضاء نفقه الزوجه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی نفقه الزوجه.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی النفقه.یعنی أنّ النفقه تکون کالعوض الذی هو أحد رکنی المعاوضه.

و إنّما قال«کالعوض»،لأنّ المعوّض-و هو الاستمتاع-مجهول،فلو کانت عوضا حقیقه کان من الواجب معلومیّه المعوّض،کما هو شأن المعاوضات الحقیقیّه.

أی لا یجب علی الزوج المنفق قضاء نفقه سائر الأقارب،مثل الولد و الوالد و غیرهما.

و تقدّم معناها منّا و من الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 319.

أی لا یجب قضاء نفقه الأقارب علی الزوج المنفق.

یعنی أنّ المنفق فی فرض ترک النفقه الواجبه للأقارب یرتکب الإثم فقط.

الضمیر فی قوله«بترکها»یرجع إلی النفقه.

«لو»وصلیّه.یعنی لا یجب علی المنفق قضاء نفقه الأقارب و لو عیّن الحاکم مقدارها.
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التقدیر لا یفید الاستقرار(1).

(نعم،لو أذن) الحاکم للقریب(2) (فی الاستدانه) لغیبته(3)أو مدافعته(4) بها، (أو أمره(5)الحاکم) بالإنفاق (قضی(6)) ،لأنّها(7)تصیر دینا فی الذمّه بذلک(8).

[الأب مقدّم علی الامّ و غیرها فی الإنفاق علی الولد]
(و الأب مقدّم) علی الامّ(9)و غیرها (فی الإنفاق) علی الولد مع وجوده(10)و یساره.

یعنی أنّ تعیین الحاکم مقدار النفقه لا یوجب استقرار النفقه فی ذمّه المنفق لو ترکها.

أی للقریب الذی تجب نفقته علی القریب الآخر،کما إذا ترک الولد الإنفاق علی والده مثلا بسبب الغیبه فأذن الحاکم الوالد فی الاستقراض فإذا یجب علی الولد قضاء نفقه الوالد بأداء ما استقرضه.

الضمیر فی قوله«لغیبته»یرجع إلی المنفق.

بالجرّ،عطف علی مدخول«لام»الجارّه فی قوله«لغیبته».أی لمدافعه المنفق-و هو مماطلته-بالنفقه.

أی إذا أمر الحاکم المنفق بالإنفاق فامتنع إذا یجب علیه القضاء أیضا.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی ما أذن فیه الحاکم أو أمره به.

یعنی أنّ النفقه بعد أمر الحاکم أو بعد إذنه فی استدانه القریب الواجبه نفقته تصیر دینا فی ذمّه المنفق.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو إذن الحاکم للقریب أو أمره بالإنفاق.

یعنی أنّ أبا الولد یقدّم علی الامّ و غیرها فی الإنفاق علیه.

أی إذا وجد الأب و کان موسرا.

و الضمیران فی قولیه«وجوده»و«یساره»یرجعان إلی الأب.
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(و مع عدمه(1)أو فقره فعلی أبی الأب فصاعدا) ،یقدّم الأقرب منهم(2) فالأقرب.

(و إن عدمت الآباء) أو کانوا معسرین (فعلی الامّ) مع وجودها(3)و یسارها، (ثمّ علی أبویها(4)بالسویّه(5)) ،لا علی جهه الإرث(6).

و أمّ الأب بحکم أمّ الامّ و أبیها(7)،و کذا أمّ الجدّ للأب(8)مع أبوی الجدّ و الجدّه للأمّ و هکذا(9).

یعنی إذا لم یوجد الأب أو وجد و لم یکن موسرا فأبوا الأب-و هو الجدّ للأب- یقدّم علی سائر الأقارب فی الإنفاق علی الولد.

أی یقدّم الأقرب من آباء الأب فالأقرب منهم فی الإنفاق علی الولد.

یعنی إذا لم یوجد الأب و لا آباؤه یجب علی الامّ الإنفاق علی الولد لو کانت ذات یسار.

یعنی لو لم توجد الامّ أو وجدت و لم تکن ذات یسار فنفقه الولد تجب علی أبوی الامّ.

یعنی أنّ أمّ الامّ و أباها یتساویان فی الإنفاق علی ولد بنتهما.

یعنی لیس الحکم بوجوب الإنفاق هنا منوطا بمراتب الإرث،فلو کان هناک إخوه و أجداد قدّم الأجداد علی الإخوه فی الإنفاق علی الولد و إن کانوا جمیعا فی مرتبه واحده بحسب مراتب الإرث.

یعنی أنّ أمّ أبی الولد تکون بحکم أمّ امّه و أبی امّه،فلو اجتمع أبو الامّ مع أمّ الأب و أمّ الامّ فکلّهم یتساوون فی الحکم بوجوب الإنفاق علی الولد.

فلو اجتمعت أمّ الجدّ للأب مع أبوی الجدّ و الجدّه للأمّ فکلّهم یتساوون فی الحکم بوجوب الإنفاق علی الولد.

فإنّ أمّهات الأجداد للأب یکنّ فی مرتبه أبوی الأجداد للأمّ و الجدّات للأمّ.
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[الأقرب إلی المنفق علیه فی کلّ مرتبه من المراتب مقدّم علی الأبعد]
(و الأقرب) إلی المنفق علیه (فی کلّ مرتبه) من المراتب(1) (مقدّم علی الأبعد) ،و إنّما ینتقل إلی الأبعد مع عدمه(2)أو فقره،فالولد مقدّم فی الإنفاق علی أبیه(3)و امّه و إن علوا(4)علی ابنه(5)و هکذا(6).

و متی تعدّد من یجب علیه الإنفاق(7)تساووا فیه و إن اختلفوا فی الذکوریّه و الانوثیّه(8)،و کذا یتساوی الغنیّ فعلا(9)و قوّه علی الأقوی فیهما(10).

فإنّ الأولاد و الآباء یقدّمون علی الإخوه و الأجداد و هکذا.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الأقرب.

الضمیران فی قولیه«أبیه»و«امّه»یرجعان إلی الولد.یعنی أنّ الولد یقدّم علی ابنه فی الإنفاق علی أبیه و امّه.

أی و إن علا الأب و الامّ،و لا یخفی أنّ قوله«علوا»بصیغه التثنیه،لا الجمع.

الضمیر فی قوله«ابنه»أیضا یرجع إلی الولد،و الجارّ و المجرور-و هو قوله«علی ابنه»-یتعلّقان بقوله«مقدّم».

یعنی أنّ ابن الولد یقدّم علی ابنه فی الإنفاق علی الآباء و الامّهات،و هکذا یقدّم الأقرب علی الأبعد.

کما إذا اجتمع الولد و الوالد و الزوجه فإنّهم متساوون فی وجوب الإنفاق علیهم.

کما إذا اجتمع الابن و البنت فإنّهما متساویان فی وجوب الإنفاق علیهما و إن کانا مختلفین من حیث الذکوریّه و الانوثیّه.

الغنیّ بالفعل هو الذی یملک المال بالفعل و فی الحال،و الغنیّ بالقوّه هو الذی یقدر علی تحصیل المال بالاکتساب.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الاختلاف فی الذکوریّه و الانوثیّه،و الغنی بالفعل و القوّه.
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[ترتیب المنفق علیهم]
(و أمّا ترتیب المنفق علیهم(1)فالأبوان و الأولاد سواء) ،لأنّ نسبتهم إلی المنفق واحده بحسب الدرجه(2)،و إنّما اختلفت(3)بکونها فی أحدهما علیا و فی الآخر دنیا،فلو کان له(4)أب و ابن،أو أبوان و أولاد معهما(5)أو مع أحدهما(6)وجب قسمه المیسور(7)علی الجمیع بالسویّه ذکورا کانوا أم إناثا،أم ذکورا و إناثا(8).

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان مراتب الذین یجب الإنفاق علیهم،فذکر أنّ الأبوین و الأولاد یتساوون فی وجوب الإنفاق علیهم.

المراد من«الدرجه»هو القرابه و الرحمیّه،فإنّ نسبه الآباء و الأولاد بحسب القرابه واحده.

أی اختلفت نسبه الآباء و الأولاد بکونها فی الآباء علیا و فی الأولاد دنیا.

و الضمیر المستتر فی قوله«اختلف»و کذا الضمیر البارز فی قوله«بکونها» یرجعان إلی النسبه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی من تجب علیه نفقه أقربائه.یعنی لو کان للمکلّف المنفق أب و ابن،أو أبوان و أولاد معهما أو مع أحدهما وجبت القسمه علیهما أو علی الجمیع بالسویّه.

یعنی إذا اجتمع الأولاد مع أبوی المنفق.

و الضمیر فی قوله«معهما»یرجع إلی الأبوین.

أی إذا اجتمع الأولاد مع أحد الأبوین.

و الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأبوین.

یعنی یجب علی المنفق تقسیم ما یمکنه من النفقه بینهم بالسویّه.

کما إذا کانوا مختلفین من حیث الذکوریّه و الانوثیّه.

ص :336






ثمّ إن کفاهم أو نفع کلّ واحد نصیبه(1)نفعا معتدّا به اقتسموه،و إن لم ینتفع به(2)أحدهم لقلّته(3)و کثرتهم فالأجود(4)القرعه،لاستحاله الترجیح(5)بغیر مرجّح،و التشریک ینافی الغرض(6).

و لو کان نصیب بعضهم یکفیه لصغره و نحوه(7)و نصیب الباقین لا ینفعهم منقسما اعتبرت القرعه فی من عدا المنتفع(8).

(و هم) یعنی الآباء و الأولاد (أولی من آبائهم(9)و أولادهم) ،لزیاده

بمعنی أنّه إذا نفع نصیب کلّ واحد منهم إیّاه نفعا یعتدّ به اقتسموه بینهم بالسویّه.

کما إذا کان المیسور قلیلا بحیث لا ینفع کلّ واحد منهم نصیبه نفعا معتدّا به.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المیسور.

الضمیر فی قوله«لقلّته»یرجع إلی المیسور،و فی قوله«کثرتهم»یرجع إلی المنفق علیهم.

جواب قوله«إن لم ینتفع».یعنی فعند عدم انتفاعهم بالمیسور انتفاعا معتدّا به یجب إجراء القرعه بینهم،فمن أخرجته القرعه کان المیسور له خاصّه.

أی لقبح الترجیح بلا مرجّح عقلا.

یعنی أنّ الغرض من الإنفاق هو رفع الحاجه،و هو لا یحصل مع التشریک ثمّ التقسیم بینهم،لأنّ الحاصل بالتقسیم لکلّ واحد منهم قلیل غیر قابل للانتفاع المعتدّ به.

کاعتیاد واحد منهم علی قلیل من الطعام.

فیعطی المنتفع نصیبه من النفقه و یقرع بین الباقین بالنسبه إلی الباقی من النفقه.

یعنی أنّ الإنفاق علی آباء المنفق و أولاده أولی من الإنفاق علی أولاد أولاده و آباء آبائه.
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القرب، (و) هکذا (کلّ طبقه(1)أولی من التی بعدها) ،و یتساوی الأعلی(2) و الأدنی(3)مع تساوی الدرجه کالأجداد(4)و أولاد الأولاد و هکذا.

کلّ ذلک(5) (مع القصور(6)) ،أمّا مع سعه ماله للإنفاق علی الجمیع فیجب التعمیم(7).

[لو کان للعاجز أب و ابن قادران فعلیهما]
(و لو کان للعاجز(8)أب و ابن قادران فعلیهما) نفقته(9) (بالسویّه) ، لتساویهما فی المرتبه بالنسبه إلیه(10)،و البنت(11)کالابن.

أمّا الامّ(12)...

المراد من الطبقه هنا هو طبقه الأرحام و الأقارب،لا مراتب الإرث.

المراد من«الأعلی»هو الأبوان و إن علوا.

المراد من«الأدنی»هو الأولاد و إن نزلوا.

الأجداد مثال الأعلی،و أولاد الأولاد مثال الأدنی.

أی تقدیم بعض علی بعض آخر إنّما هو فی فرض قصور المیسور عن الإنفاق علی الجمیع.

أی قصور مال المنفق.و الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی المنفق.

أی تعمیم الإنفاق علی الجمیع.

أی للعاجز عن الإنفاق.

یعنی أنّ نفقه العاجز تجب علی الأب و الابن بالسویّه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی العاجز.یعنی أنّ الأب و الابن کلیهما متساویان فی المرتبه بالنسبه إلیه،فتکون النفقه علیهما بالسویّه.

یعنی أنّ البنت کالابن فی کونها متساویه للأب فی المرتبه بالنسبه إلی العاجز عن الإنفاق.

یعنی لو کان للعاجز أمّ و ابن کلاهما قادران علی الإنفاق علی العاجز،ففی کون-
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ففی مساواتها(1)للأب فی مشارکه الولد،أو تقدیمه(2)علیها و جهان مأخذهما اتّحاد الرتبه(3)و کون الولد(4)مقدّما علی الجدّ المقدّم علیها(5)، فیکون(6)أولی بالتقدیم(7).

فإن اجتمعوا(8)فعلی الأب و الولدین خاصّه بالسویّه(9)،لما تقدّم من أنّ الأب مقدّم علی الامّ(10)،و أمّا الأولاد فعلی أصل الوجوب من غیر ترجیح(11)مع احتمال تقدیم الذکور،نظرا إلی الخطاب(12)فی الأمر

-الامّ مثل الأب و متساویه له فی مشارکه الولد،أو تقدیم الولد علی الامّ و جهان.

الضمیر فی قوله«مساواتها»یرجع إلی الامّ.

الضمیر فی قوله«تقدیمه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الامّ.

هذا وجه مشارکه الامّ للولد فی وجوب الإنفاق علی العاجز.یعنی أنّ الامّ و الابن متساویان فی رتبه القرابه بالنسبه إلی العاجز فالنفقه علیهما بالسویّه.

هذا وجه عدم تساوی الامّ للأب فی مشارکه الولد یعنی أنّ الولد مقدّم علی الجدّ، و الجدّ مقدّم علی الامّ فالولد مقدّم علی الامّ فلا تجب نفقه العاجز علی الامّ.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الامّ.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الولد.

لأنّ المقدّم علی المقدّم مقدّم(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی إن اجتمع الأب و الامّ و الولد و البنت یقدّم الأب و الولدان علی الامّ فی الإنفاق علی العاجز.

یعنی أنّ نفقه العاجز تقسّم بینهم بالسویّه.

فبذلک خرجت الامّ من دائره شمول الحکم بوجوب الإنفاق علی العاجز.

أی بلا ترجیح بین الأولاد و لو بالنظر إلی الذکوریّه و الانوثیّه.

إشاره إلی الآیه 7 من سوره الطلاق: لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ وَ مَنْ قُدِرَ عَلَیْهِ -
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بها(1)بصیغه المذکّر.

[یجبر الحاکم الممتنع عن الإنفاق]
(و یجبر الحاکم الممتنع(2)عن الإنفاق) مع وجوبه(3)علیه، (و إن کان له(4)مال) یجب صرفه(5)فی الدین (باعه الحاکم) إن شاء(6) (و أنفق منه) .

و فی کیفیّه بیعه و جهان:أحدهما أن یبیع کلّ یوم جزء بقدر الحاجه(7)،

- رِزْقُهُ فَلْیُنْفِقْ مِمّٰا آتٰاهُ اللّٰهُ لاٰ یُکَلِّفُ اللّٰهُ نَفْساً إِلاّٰ مٰا آتٰاهٰا سَیَجْعَلُ اللّٰهُ بَعْدَ عُسْرٍ یُسْراً .

هذا و لکن تخصیص الخطاب المذکور فی الآیه بالذکور-لا سیّما فی الأحکام الشرعیّه و التکالیف الإلهیّه-لیس خالیا عن الإشکال،کما أنّ الخطاب فی آیه الصوم- یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا کُتِبَ عَلَیْکُمُ الصِّیٰامُ -یختصّ بالذکور مع عدم اختصاص وجوب الصوم بهم خاصّه،فالاحتمال الأخیر یکون ضعیفا.

قوله تعالی: قُدِرَ عَلَیْهِ بمعنی الضیق فی المعاش.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی النفقه.

قوله«الممتنع»مفعول لقوله«یجبر».یعنی لو امتنع من یجب علیه إعطاء النفقه عن الإنفاق أجبره الحاکم.

الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع إلی الإنفاق،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الممتنع.

یعنی أنّ الممتنع عن الإنفاق لو کان له مال باعه الحاکم و صرفه فی واجب النفقه.

الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع إلی المال،و قوله«یجب صرفه فی الدین»صفه للمال.

فاعل قولیه«شاء»و«أنفق»هو الضمیر العائد إلی الحاکم.

بأن یبیع جزءا من مال الممتنع یرتفع به الحاجه و یصرفه فی الإنفاق علی واجب النفقه.
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و الثانی أن لا یفعل ذلک،لأنّه یشقّ،و لکن یقترض علیه(1)إلی أن یجتمع ما یسهل بیع العقار له(2)،و الأقوی جواز الأمرین(3).

و لو تعذّرا(4)فلم یوجد راغب فی شراء الجزء الیسیر و لا مقرض و لا بیت مال یقترض منه جاز(5)بیع أقلّ ما یمکن بیعه و إن(6)زاد عن قدر نفقه الیوم،لتوقّف الواجب علیه(7).

[الثالث:الملک]
[تجب النفقه علی الرقیق و البهیمه]
(الثالث(8):الملک،و تجب النفقه علی الرقیق) ذکرا و انثی و إن کان أعمی(9)و زمنا (و البهیمه) بالعلف و السقی حیث تفتقر إلیهما(10)و

أی الوجه الثانی فی کیفیّه بیع الحاکم هو أن یقترض علی الممتنع و یصرفه فی الإنفاق حتّی یجتمع بعد استمرار الاقتراض ما یسهل بیع العقار له.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«ما»الموصوله.

المراد من«الأمرین»هو بیع جزء جزء فی الأیّام المتتالیه و الاقتراض.

بأن لم یمکن بیع جزء جزء و لا الاقتراض.

قوله«جاز»أی جاز للحاکم.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن زاد أقلّ ما یمکن بیعه عن مقدار نفقه الیوم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی بیع أقلّ ما یمکن.

نفقه المملوک

أی الثالث من أسباب وجوب النفقه.

یعنی کون الرقیق أعمی أو زمنا لا یمنع عن وجوب النفقه علیه،لعدم وجوب النفقه بإزاء الخدمه حتّی تنتفی بانتفائها،بل المناط لوجوب نفقه العبد هو الملک.

أی فی صوره احتیاج البهیمه إلی العلف و السقی.
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المکان(1)من مراح(2)و إصطبل(3)یلیق بحالها(4)و إن کانت(5)غیر منتفع بها أو مشرفه علی التلف.

و منها(6)دود القزّ(7)،فیأثم بالتقصیر فی إیصاله(8)قدر کفایته،و وضعه فی مکان یقصر عن صلاحیّته له بحسب الزمان.

و مثله(9)ما تحتاج إلیه البهیمه...

بالجرّ،عطف علی مدخول«باء»الجارّه فی قوله«بالعلف».یعنی تجب النفقه علی البهیمه بالمکان علاوه علی العلف و السقی.

المراح-بضمّ المیم-:مأوی الإبل و البقر و الغنم(المنجد).

الإصطبل:مأوی الدوابّ أو موقفها،ج إصطبلات و أصابل(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بحالها»یرجع إلی البهیمه.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی البهیمه.یعنی تجب نفقه البهیمه علی مالکها و إن کانت البهیمه غیر قابله للانتفاع بها،أو کانت مشرفه علی التلف.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی البهیمه.یعنی و من جمله البهائم الواجبه النفقه دود القزّ.

الدوده-بالضمّ-:دویبّه صغیره مستطیله کدوده القزّ،ج دود و دیدان(أقرب الموارد).

القزّ ج قزوز:ما یسوّی منه الإبریسم أو الحریر(فارسیّه).دود القزّ:دود معروف مجاجه القزّ(المنجد).

الضمیر فی قوله«إیصاله»یرجع إلی المالک،و فی قوله«کفایته»یرجع إلی دود القزّ،و کذلک فی قوله«وضعه».

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی ما ذکر من العلف و المکان.یعنی و مثل ما ذکر-
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مطلقا(1)من(2)الآلات حیث یستعملها(3)أو الجلّ(4)لدفع البرد و غیره(5) حیث یحتاج إلیه(6).

(و لو کان للرقیق کسب جاز للمولی أن یکله(7)إلیه،فإن کفاه) الکسب(8)بجمیع ما یحتاج إلیه من النفقه (اقتصر علیه(9)و إلاّ) یکفه (أتمّ(10)له(11)) قدر کفایته وجوبا(12).

-ما تحتاج إلیه البهیمه فی وجوب الإنفاق به علیها،فعلی المالک الخروج عن عهدته و إلاّ فیأثم.

سواء کانت البهیمه دود قزّ أو غیره من سائر الحیوانات،و بعباره اخری المراد هو کلّ بهیمه.

بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«ما تحتاج إلیه البهیمه».

أی الآلات التی تحتاج إلیها البهیمه عند استعمالها،فإنّه لا یجوز استعمال البهیمه من غیر الآلات المحتاج إلیها.

الجلّ للدابّه کالثوب للإنسان تصان به،ج جلال و أجلال(أقرب الموارد).

أی کغیر البرد مثل الحرّ،فإنّ الجلّ یحفظ الدابّه عن الحرّ،کما یحفظها عن البرد.

یعنی إذا احتاجت البهیمه إلی الجلّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المولی،و ضمیر المفعول یرجع إلی الرقیق،و کذلک الضمیر فی قوله«إلیه».

یعنی فإن کان ما یکسبه الرقیق کافیا فی رفع ما یحتاج إلیه من النفقه اکتفی علیه.

أی اقتصر علی کسبه.

یعنی إن لم یکف العبد ما یحصّله بالکسب أکمل المولی للعبد قدر کفایته.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الرقیق.

یعنی أنّ إکمال نفقه العبد واجب علی المولی.
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[یرجع فی جنس ذلک إلی عاده ممالیک أمثال السیّد]
(و یرجع فی جنس ذلک(1)إلی عاده ممالیک أمثال السیّد من أهل بلده) بحسب شرفه(2)و ضعته و إعساره(3)و یساره،و لا یکفی ساتر العوره فی اللباس ببلادنا(4)و إن اکتفی به(5)فی بلاد الرقیق(6). 

و لا فرق بین کون نفقه السیّد علی نفسه دون الغالب(7)فی نفقه الرقیق عاده تقتیرا(8)أو بخلا أو ریاضه و فوقه(9)،فلیس له الاقتصار به علی نفسه فی الأوّل(10).

و لا عبره فی الکمّیّه(11)بالغالب،بل تجب الکفایه لو کان الغالب(12)

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإنفاق علی الرقیق.

الضمیران فی قولیه«شرفه»و«ضعته»یرجعان إلی السیّد.

الضمیران فی قولیه«إعساره»و«یساره»یرجعان إلی السیّد.

المراد من قوله«بلادنا»هو بلاد الشام التی کان الشارح رحمه اللّه یعیش بها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی ساتر العوره.

فإنّ أکثر المملوکات کانوا من المناطق الإفریقیّه التی یکتفون فیها فی اللباس بساتر العوره خاصّه.

کما إذا أنفق السیّد علی نفسه أقلّ ممّا هو الغالب فی نفقه الرقیق.

کما إذا کانت نفقه السیّد أقلّ ممّا ینفق غالبا علی الرقیق من باب التضییق فی المعاش، أو کان المولی بخیلا و حریصا علی جمع الدرهم و الدینار و عدم صرفه فی المعاش، أو کان صاحب ریاضه.

الضمیر فی قوله«فوقه»یرجع إلی الغالب.

المراد من«الأوّل»هو ما إذا کانت نفقه السیّد علی نفسه دون الغالب.

یعنی أنّ کمّیّه النفقه لا تناط بالغالب،بل المناط فیها هو قدر الکفایه کائنا ما کان.

یعنی إذا کان الغالب أقلّ ممّا به الکفایه فی النفقه.
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أقلّ منها(1)،کما لا یجب الزائد(2)لو کان فوقها(3)،و إنّما تعتبر فیه(4) الکیفیّه.

(و یجبر السیّد علی الإنفاق أو البیع) مع إمکانهما(5)و إلاّ(6)اجبر علی الممکن منهما خاصّه.

و فی حکم البیع الإجاره(7)-مع شرط النفقه علی المستأجر-و العتق(8)،فإن لم یفعل(9)باعه(10)الحاکم أو آجره.

و هل یبیعه شیئا(11)فشیئا،...

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الکفایه.

یعنی کما لا یجب علی المولی أن یعطی العبد قدر الغالب الزائد عن مقدار الکفایه.

أی لو کان الغالب فوق الکفایه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الغالب.

ضمیر التثنیه فی قوله«إمکانهما»یرجع إلی الإنفاق و البیع.

أی إن لم یمکن کلاهما أجبر الحاکم المولی علی ما یمکن من البیع و الإنفاق.

یعنی یجوز للحاکم أن یجبر المالک علی إجاره المملوک بشرط کون النفقه علی عهده المستأجر.

أی و فی حکم البیع عتق الرقیق فی جواز إجبار الحاکم للمولی علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السیّد.یعنی فإن لم یفعل المالک واحدا ممّا ذکر-بأن لم ینفق و لم یبع و لم یوجر و لم یعتق-باع الحاکم الرقیق أو آجره.

الضمیر فی قوله«باعه»یرجع إلی الرقیق.

یعنی هل یبیع الحاکم الرقیق جزءا فجزءا-بأن یبیع مقدارا منه علی حسب قدر الحاجه الیومیّه للرقیق ثمّ یبیع مقدارا آخر فیصرفه فیه-أو یستقرض علی العبد-
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أو یستدین علیه(1)إلی أن یجتمع شیء فیبیع ما یفی به(2)؟الوجهان(3).

[لا فرق بین أنواع الرقیق]
(و لا فرق(4)) فی الرقیق (بین القنّ) ،و أصله(5)الذی ملک هو و أبواه،و المراد(6)هنا المملوک الخالص غیر المتشبّث بالحرّیّه بتدبیر(7)و لا کتابه و لا استیلاد(8) (و المدبّر(9)،و أمّ الولد) ،لاشتراک الجمیع فی

-تدریجا و یصرفه فی النفقه علیه إلی أن یبلغ الدین قدر قیمه المملوک فیبیعه و یؤدّی الدین؟

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المولی،و ضمیر الفاعل فی قوله«یستدین» یرجع إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قوله«شیء»،و المراد به مقدار الدین،و ضمیر الفاعل فی قوله«یفی»یرجع إلی«ما»الموصوله.

اللام تکون للعهد الذکریّ.أی الوجهان المذکوران فی نفقه الأقارب إذا امتنع القریب عن الإنفاق،و قد مرّ البحث عنه فی الصفحه 340.

أی لا فرق فی وجوب الإنفاق علی الرقیق بین کونه قنّا أو مدبّرا أو أمّ ولد.

یعنی أنّ القنّ فی الأصل-أی اللغه-هو الذی کان هو و أبواه مملوکین.

یعنی أنّ المراد من القنّ هنا هو المملوک الخالص غیر المتشبّث بالحرّیّه،بخلاف المدبّر و أمّ الولد.

أی بسبب التدبیر،کما إذا قال المولی له أو لها:«أنت حرّ أو أنت حرّه دبر وفاتی».

بأن تکون الأمه ذات ولد من مولاها،فإنّها أیضا متشبّثه بالحرّیّه،لکونها معتقه بعد وفاه مولاها إذا ورثها ولدها.

عطف علی قول المصنّف«القنّ»فی قوله«و لا فرق بین القنّ».یعنی أنّ نفقه المدبّر و أمّ الولد أیضا تجب علی المولی.
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المملوکیّه و إن تشبّث الأخیران(1)بالحرّیّه،و أمّا المکاتب(2)فنفقته فی کسبه و إن کان مشروطا أو لم یؤدّ شیئا(3).

[یجبر المالک علی الإنفاق علی البهیمه المملوکه]
(و کذا(4)یجبر علی الإنفاق علی البهیمه المملوکه إلاّ أن تجتزی(5) بالرعی) و ترد(6)الماء بنفسها فیجتزی به(7)فیسقطان عنه(8)ما دام ذلک(9) ممکنا.

(فإن امتنع(10)اجبر علی الإنفاق) ...

المراد من«الأخیران»هو المدبّر و أمّ الولد.

المراد من«المکاتب»هو المملوک الذی کاتب مولاه لأن یکتسب المال و یؤدّی قیمته إلی مولاه حتّی یعتق بالأخیر و هو علی قسمین:

أ:المشروط و هو الذی شرط عتقه بعد أداء تمام قیمته.

ب:المطلق و هو الذی یعتق منه بمقدار ما یؤدّی من قیمته نصفا أو ربعا أو عشرا و هکذا حتّی یؤدّی ما بقی من النسبه فیعتق ما بقی منه.

أی کان مکاتبا مطلقا لم یؤدّ شیئا من مال الکتابه فنفقه ذلک العبد أیضا علی عهده مولاه.

یعنی مثل الإجبار علی نفقه الرقیق إجبار المالک علی الإنفاق علی بهیمته.

أی إلاّ أن تکتفی البهیمه فی نفقتها بالرعی بنفسها فی المراتع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البهیمه.یعنی إذا وردت البهیمه الماء بنفسها بلا حاجه إلی مالکها اجتزی به.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کلّ واحد من الرعی و ورود الماء.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی المالک.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الرعی و السقی بنفسها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الرعی و السقی بنفسها.یعنی لو امتنع-
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علیها (أو البیع أو الذبح(1)إن کانت) البهیمه (مقصوده(2)بالذبح) و إلاّ(3) اجبر علی البیع أو الإنفاق،صونا(4)لها عن التلف،فإن لم یفعل(5)ناب الحاکم عنه فی ذلک علی ما یراه و تقتضیه الحال.

و إنّما یتخیّر(6)مع إمکان الأفراد و إلاّ تعیّن(7)الممکن منها.

(و إن کان لها(8)ولد...)

-ذلک اجبر المالک علی الإنفاق.و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی البهیمه.

الذبح-بفتح الذال-من ذبح،یذبح وزان منع،یمنع.

أی إن کان المقصود من البهیمه هو ذبحها و لحمها مثل الغنم و البقر و غیرهما.

أی إن لم یکن المقصود من البهیمه لحمها،بل کان المقصود منها رکوبها و الحمل علیها،مثل الفرس و الحمیر و البغال فامتنع المالک عن الإنفاق علیها أجبر الحاکم مالکها علی بیعها أو الإنفاق علیها.

قوله«صونا»مفعول له،یفید تعلیل وجوب الإنفاق علی البهیمه.یعنی أنّ العلّه فی إجبار المالک علی النفقه هی صون البهیمه و حفظها عن التلف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.یعنی أنّ المالک لو لم ینفق و لم یبع و لم یذبح بعد أمر الحاکم بها أقدم الحاکم علیها نیابه عن المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.یعنی أنّ المالک یتخیّر بین کلّ واحد من الإنفاق و البیع و الذبح فی فرض إمکان کلّ واحد من الأفراد الثلاثه.

هذا جواب الشرط فی قوله«و إلاّ»،أی و إن لم یمکن الأفراد.یعنی فلو لم یمکن کلّ واحد من الأفراد الثلاثه،بل أمکن واحد أو اثنین منها تعیّن العمل علی وفق ما یمکن منها،مثلا إذا لم یمکن الإنفاق و الذبح و أمکن البیع فقط تعیّن البیع.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأفراد الثلاثه.

أی إن کان للبهیمه ولد حلب المالک الفاضل من لبنها و وفّر علی ولدها من لبنها ما-
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(وفّر علیه من لبنها ما یکفیه) وجوبا،و حلب ما یفضل منه خاصّه (إلاّ أن یقوم(1)بکفایته) من غیر اللبن حیث یکتفی به(2).

و بقی(3)من المملوک ما لا روح(4)فیه کالزرع و الشجر ممّا یتلف بترک العمل(5)،و قد اختلف فی وجوب عمله،ففی التحریر قرّب(6)الوجوب من حیث إنّه تضییع للمال فلا یقرّ(7)علیه،و فی القواعد(8)قطع بعدمه،لأنّه(9) تنمیه للمال فلا تجب کما لا یجب تملّکه(10).

-یکفیه.

فاعله الضمیر العائد إلی المالک.یعنی لا یجب علی المالک التوفیر علی ولد البهیمه من لبنها ما یکفیه فی صوره إقدام المالک علی ما یکفی الولد من غیر لبن امّها.

أی فی صوره اکتفاء ولد البهیمه بغیر لبنها.

یعنی بقی بیان حکم المملوک الذی لا روح فیه،مثل الزرع و الشجر و غیرهما.

المراد من الروح المنفیّ فی قوله«ما لا روح فیه»هو الروح الحیوانیّ،لا مطلقا،فإنّ الزرع و الشجر فیهما الروح النباتیّ.

المراد من«العمل»فی الزرع و الشجر هو السقی و فعل ما لو لم یفعله أوجب تلفهما.

أی أنّ العلاّمه قال فی(التحریر)الأقرب وجوب العمل الموجب لبقاء الزروع و الأشجار من حیث أنّ ترکه یوجب تضییعهما.

أی لا یجوز إبقاء المالک علی ترک العمل الموجب لإتلاف المال.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ترک العمل الموجب لتضییع الزرع و الشجر.

یعنی أنّ العلاّمه فی کتابه(القواعد)حکم قطعا بعدم وجوب العمل للزرع و الشجر.

هذا دلیل العلاّمه لعدم وجوب العمل للزرع و الشجر،و هو أنّ هذا العمل یکون من قبیل إیجاد النموّ فی المال و هو غیر واجب.

یعنی کما لا یجب أصل التملّک للمال-بجواز أن لا یقدم علی العمل الموجب لتملّک-
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و یشکل(1)بأنّ ترک التملّک(2)لا یقتضی الإضاعه،بخلاف التنمیه(3)التی یوجب ترکها(4)فواته رأسا.

أمّا عماره العقار(5)فلا تجب،لکن یکره ترکه(6)إذا أدّی إلی الخراب.

-المال مثل الکسب و الحیازه و الصید و غیرها-فکذلک لا یجب إیجاد النموّ و الزیاده فی المال،و العمل للزرع و الشجر من هذا القبیل.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لا استدلّ به العلاّمه رحمه اللّه علی عدم وجوب العمل،عدّا له ممّا یوجب النموّ و الزیاده فی المال.

یعنی أنّ ترک التملّک لا یقتضی تضییع المال و الحال أنّ ترک العمل للزرع و الشجر من قبیل التضییع للمال و هو غیر جائز.

یعنی أنّ ترک التملّک یکون غیر ترک التنمیه،فإنّ الأخیر یوجب تضییع المال.

الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع إلی التنمیه،و فی قوله«فواته»یرجع إلی المال.

العقار:المنزل،و-الضیعه،و-الأرض،و فی التعریفات:العقار ما له أصل و قرار مثل الأرض و الدار،ج عقارات(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع إلی عماره العقار.یعنی أنّ ترک عمارته الموجب لخرابها یکون مکروها،فلو لم یوجب الخراب فلا کراهه فی ترک عمارته.

***

إلی هنا تمّ الجزء الثانی عشر من کتاب «الجواهر الفخریّه» و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الثالث عشر منه و أوّله کتاب الطلاق و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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المجلد 13


اشاره
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[کتاب الطلاق]


اشاره

کتاب(1)الطلاق و هو(2)إزاله قید النکاح بغیر عوض(3)بصیغه«طالق»(4).

الطلاق تعریف الطلاق

خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».یعنی هذا کتاب الطلاق.

الطلاق:مصدر،و اسم بمعنی التطلیق.

طلّق المرأه:خلاّها عن قید الزواج.أطلق المرأه:بمعنی طلّقها،و-المواشی:سرّحها و أرسلها إلی المرعی،و-الأسیر:خلّی سبیله،و-یده بخیر:فتحها به(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الطلاق.یعنی أنّ الطلاق فی اصطلاح الشرع هو إزاله قید النکاح...إلخ.

و لا یخفی تناسب معنی الطلاق فی اللغه لمعناه فی الشرع.

هذا القید إنّما هو لإخراج الخلع،فإنّه طلاق فی مقابل العوض،کما سیجیء تفصیله.

هذا القید إنّما هو لإخراج الفسخ بسبب العیوب المجوّزه للفسخ،کما تقدّم ذکره فی کتاب النکاح.
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(و فیه(1)فصول:)

الضمیر فی قوله«و فیه»یرجع إلی الکتاب.یعنی أنّ فی کتاب الطلاق فصولا.

و لا یخفی أنّ فی هذا الکتاب فصولا أربعه:

الأوّل فی أرکان الطلاق.

الثانی فی أقسام الطلاق.

الثالث فی بیان العدد.

الرابع فی أحکام الطلاق.
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[الفصل الأوّل فی أرکانه]


اشاره

(الأوّل(1)فی أرکانه)



[أرکان الطلاق أربعه]

(و هی(2)) أربعه: (الصیغه و المطلّق و المطلّقه و الإشهاد) علی الصیغه.



[اللفظ الصریح من الصیغه]

(و اللفظ الصریح(3)) من الصیغه (أنت(4)أو هذه(5)أو فلانه) ،و یذکر

أرکان الطلاق

یعنی أنّ الفصل الأوّل من الفصول الأربعه فی أرکان الطلاق.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأرکان.یعنی أنّ أرکان الطلاق أربعه:

الأوّل:الصیغه.

الثانی:المطلّق.

الثالث:المطلّقه.

الرابع:الإشهاد.

و سیأتی تفصیل کلّ واحد من هذه الأرکان الأربعه إن شاء اللّه تعالی.

الصیغه

أی اللفظ الصریح فی صیغه الطلاق هو لفظ«طالق».

یعنی أنّ الزوج فی صوره خطاب الزوجه یقول:«أنت طالق».

أی فی صوره الإشاره إلی الزوجه یقول الزوج:«هذه طالق».
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اسمها(1)أو ما یفید التعیین(2) (أو زوجتی مثلا طالق(3)) .

و ینحصر عندنا(4)فی هذه اللفظه، (فلا یکفی أنت طلاق) و إن صحّ إطلاق المصدر علی اسم الفاعل(5)و قصده(6)فصار بمعنی طالق،وقوفا(7) علی موضع النصّ(8)و الإجماع،...

أی فی صوره عدم خطاب الزوج للزوجه و لا الإشاره إلیها یقول الزوج عند إجراء صیغه الطلاق-و لو فی غیاب الزوجه-:«هند زوجتی طالق».

بأن یقول:«زوجتی الکبری أو الصغری طالق».

خبر قوله«أنت»و ما عطف علیه.

یعنی أنّ لفظ الطلاق ینحصر عندنا معاشر العلماء الإمامیّه فی لفظ«طالق».

کما یصحّ أن یقال:«زید عدل»أی«عادل».

یعنی أنّ قصد اسم الفاعل من المصدر و إن کان صحیحا بحسب قواعد العربیّه، لکن لا یکفی ذلک فی إجراء صیغه الطلاق.

مفعول له لبیان تعلیل عدم الجواز،فإنّ الشارح رحمه اللّه قد علّل عدم جواز إجراء صیغه الطلاق بإطلاق المصدر و قصد اسم الفاعل بأدلّه أربعه:

الأوّل:التوقّف علی موضع النصّ.

الثانی:الإجماع.

الثالث:الاستصحاب.

الرابع:عدم جواز التجوّز فی الصیغه.

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب عن ابن سماعه قال:لیس الطلاق إلاّ کما روی بکیر بن أعین أن یقول لها-و هی طاهر من غیر جماع-:«أنت طالق،و یشهد شاهدی عدل،و کلّ ما سوی ذلک فهی ملغی(الوسائل:ج 15 ص 294 ب 16 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 1).
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و استصحابا(1)للزوجیّه،و لأنّ المصادر(2)إنّما تستعمل فی غیر موضوعها(3)مجازا و إن کان فی اسم الفاعل شهیرا(4)،و هو(5)غیر کاف فی استعمالها(6)فی مثل الطلاق.

(و لا من(7)المطلّقات و لا مطلّقه(8)و لا طلّقت) فلانه (علی قول(9)) مشهور،لأنّه(10)لیس بصریح فیه،و لأنّه إخبار،...

هذا هو الدلیل الثالث لعدم کفایه المصدر فی إجراء صیغه الطلاق،و هو أنّه إذا شکّ فی إزاله قید الزوجیّه بغیر لفظ«طالق»یتمسّک باستصحاب الزوجیّه الثابته السابقه،للیقین السابق بها و الشکّ اللاحق فی إزالتها.

هذا هو الدلیل الرابع من الأدلّه الأربعه علی عدم کفایه المصدر فی إجراء صیغه الطلاق،و هو أنّ المصادر تستعمل فی معنی اسم الفاعل مجازا،و المجاز لا یکفی فی إجراء الصیغه.

الضمیر فی قوله«موضوعها»یرجع إلی المصادر.

یعنی و إن کان استعمال المصدر فی معنی اسم الفاعل مشهورا فی العربیّه و متعارفا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المجاز.

الضمیر فی قوله«استعمالها»یرجع إلی المصادر.

أی لا یکفی فی إجراء صیغه الطلاق قول الزوج:«أنت من المطلّقات».

یعنی کذا لا یکفی قول الزوج:«أنت مطلّقه».

هذا قید عدم جواز الطلاق بصیغه الماضی،و فیه الإشاره إلی قول غیر مشهور بجواز إجراء صیغه الطلاق بلفظ الماضی،کما ذهب إلیه الشیخ رحمه اللّه و سیأتی.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المثال الأخیر المشتمل علی صیغه الماضی.یعنی أنّ الماضی غیر صریح فی الطلاق أوّلا،و لأنّه إخبار ثانیا،و النصّ لم یدلّ فی الطلاق إلاّ علی لفظ«طالق»ثالثا.
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و نقله(1)إلی الإنشاء علی خلاف الأصل فیقتصر فیه(2)علی موضع الوفاق،و هو(3)صیغ العقود،فاطّراده(4)فی الطلاق قیاس،و النصّ(5)دلّ فیه(6)علی«طالق»،و لم یدلّ علی غیره(7)فیقتصر علیه(8).

و منه(9)یظهر جواب ما احتجّ به(10)القائل بالوقوع-و هو الشیخ فی أحد قولیه(11)-استنادا إلی کون صیغه الماضی فی غیره(12)منقوله إلی

الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی الإخبار.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی خلاف الأصل.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی موضع الوفاق.یعنی أنّ المورد المتوافق علیه هو صیغ العقود التی یجوز فیها إطلاق الإخبار و إراده الإنشاء.

الضمیر فی قوله«فاطّراده»یرجع إلی نقل الإخبار إلی الإنشاء.

قد تقدّم النصّ فی الهامش 8 من ص 10.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الطلاق.

أی لم یدلّ النصّ علی غیر لفظ«طالق»،بل نفی جواز غیره،حیث إنّ فیه:«و کلّ ما سوی ذلک فهی ملغی».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«طالق».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی ما ذکر فی مقام الردّ علی جواز الماضی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

فإنّ للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فی وقوع الطلاق بلفظ الماضی قولین،ذهب فی أحدهما إلی صحّه الطلاق بلفظ الماضی.

یعنی أنّ لفظ الماضی فی غیر الطلاق-مثل بعت،أنکحت و آجرت-نقل إلی الإنشاء فکذلک الحال فی صیغه الطلاق،فیجوز للمطلّق أن یقول:«طلّقت فلانه».
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الإنشاء،و نسبه المصنّف(1)البطلان إلی القول مشعر بمیله(2)إلی الصحّه.

(و لا عبره) عندنا(3) (بالسراح(4)و الفراق) و إن عبّر عن الطلاق بهما فی القرآن الکریم بقوله تعالی: أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسٰانٍ (5)، أَوْ فٰارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ (6)،لأنّهما(7)عند الإطلاق لا یطلقان(8)علیه،...

أی فی قوله رحمه اللّه«و لا طلّقت علی قول»،فإنّ هذه النسبه مشعر بعدم ردّه رحمه اللّه لهذا القول،بل هو یمیل إلی القول بصحّه صیغه الطلاق بلفظ الماضی أیضا.

و لا یخفی أنّ الثابت فی بعض النسخ«یشعر»بدل«مشعر».

الضمیر فی قوله«بمیله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

المراد من قوله«عندنا»هو معاشر الفقهاء الإمامیّه.

یعنی لا اعتبار عند الإمامیّه بقول الزوج عند طلاق زوجته:«أنت مسرّحه»أو «أنت فراق»بدل قوله:«أنت طالق».

السراح-بفتح السین-:الاسم من التسریح،یقال:افعله فی سراح و رواح أی فی سهوله(المنجد).

الآیه 229 من سوره البقره: اَلطَّلاٰقُ مَرَّتٰانِ فَإِمْسٰاکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسٰانٍ .

الآیه 2 من سوره الطلاق: فَإِذٰا بَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَأَمْسِکُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ أَوْ فٰارِقُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ .

هذا دلیل عدم جواز الطلاق بلفظ السراح و الفراق،و هو أنّهما عند الإطلاق لا یدلاّن علی الطلاق،مثلا إذا قال أحد:«فارقت أو سرّحت زوجتی»لم یفهم منهما الطلاق.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی السراح و الفراق،و کذا حال الضمیر فی قوله «فکانا»،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الطلاق.
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فکانا کنایه(1)عنه،لا صراحه فیهما(2)،و التعبیر بهما(3)لا یدلّ علی جواز إیقاعه بهما.

(و) کذا (الخلیّه(4)و البریّه) و غیرهما من الکنایات کالبتّه(5)و البتله(6)و حرام(7)و بائن و اعتدّی(8) (و إن قصد الطلاق) ،لأصاله بقاء

یعنی أنّ السراح و الفراق و إن استعملا فی القرآن الکریم بمعنی الطلاق،لکن هذا الاستعمال کنائیّ لا یعوّل علیه فی الطلاق.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الطلاق.

أی لا صراحه فی لفظی الفراق و السراح بمعنی الطلاق.

یعنی أنّ التعبیر بهما عن الطلاق فی القرآن الکریم لا یدلّ علی جواز إیقاع الطلاق بهما و استعمالهما فی الصیغه.

أی لا عبره عند الإمامیّه بلفظ الخلیّه و البریّه أیضا.

الخلیّ:الفارغ،الخالی من الهمّ،من لا زوجه له،یقال:«أنا خلیّ منه»أی بریء(أقرب الموارد).

أی لا یجوز الطلاق بقوله:«أنت بتّه»أو أن یقول:«أنت بتله».

البتّه اسم المرّه من بتّ و بتّه و بتاتا:قطعا و بدون رجعه و لا عود،یقال:«لا أفعله البتّه»،أی لا أفعله مطلقا(المنجد). 

بتل یبتل یبتل بتلا و بتّل الشیء:قطعه و أبانه عن غیره.

بتّل و تبتّل:انقطع عن الدنیا إلی اللّه،و-:ترک الزواج،البتول:من انقطع عن الزواج(المنجد).

أی لا عبره عندنا بأن یقول الزوج:«أنت علیّ حرام»أو یقول:«أنت بائن».

أی لا عبره عندنا أیضا بأن یقول الزوج لزوجته:«اعتدّی»،یعنی أنّک طالق فیجب علیک الاعتداد.
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النکاح إلی أن یثبت شرعا ما یزیله(1).


[طلاق الأخرس بالإشاره]

(و طلاق الأخرس بالإشاره) المفهمه له (و إلقاء القناع(2)) علی رأسها،لیکون قرینه علی وجوب سترها(3)منه،و الموجود فی کلام الأصحاب الإشاره خاصّه(4)،و فی الروایه(5)إلقاء القناع،فجمع المصنّف رحمه اللّه(6)بینهما،و هو(7)أقوی دلاله.

یعنی أنّ الطلاق لا یتحقّق بالألفاظ المذکوره و إن قصد الزوج الطلاق بها، لاستصحاب الزوجیّه بعد الشکّ فی وقوع الطلاق بمثل هذه الألفاظ إلی أن تزول بالقطع بما هو معتبر شرعا.

طلاق الأخرس

أی بإلقاء الزوج الأخرس القناع علی رأس زوجته.

القناء-بکسر القاف-:ما تغطّی به المرأه رأسها،ج أقناع و أقنعه(المنجد).

الضمیر فی قوله«سترها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ الموجود فی کلام أصحابنا الفقهاء هو تحقّق طلاق الأخرس بالإشاره من دون ذکر إلقاء القناع.

یعنی أنّ الموجود فی الروایه هو أنّ طلاق الأخرس یتحقّق بإلقاء القناع.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:طلاق الأخرس أن یأخذ مقنعتها و یضعها علی رأسها،ثمّ یعتزلها(الوسائل:ج 15 ص 301 ب 19 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 5).

فجمع المصنّف رحمه اللّه بقوله«طلاق الأخرس بالإشاره و إلقاء القناع»بین کلیهما.

أی الجمع بین الإشاره و إلقاء القناع أقوی دلاله علی الطلاق.
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و الظاهر أنّ إلقاء القناع من جمله الإشارات،و یکفی منها(1)ما دلّ علی قصده(2)الطلاق،کما یقع غیره من العقود و الإیقاعات و الدعاوی و الأقاریر(3).


[لا یقع الطلاق بالکتابه]

(و لا یقع) الطلاق (بالکتب(4)) -بفتح الکاف مصدر کتب کالکتابه(5)- من دون تلفّظ ممّن(6)یحسنه (حاضرا کان) الکاتب، (أو غائبا) علی أشهر القولین(7)،لأصاله(8)بقاء النکاح،...

أی یکفی من الإشارات کلّ ما یدلّ علی قصد الأخرس الطلاق.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع إلی الأخرس.

فإنّ جمیع الأقاریر و الدعاوی و العقود و الإیقاعات إنّما تقع من قبل الأخرس بالإشاره.

الطلاق بالکتابه

یعنی لا یقع الطلاق بکتابه الزوج لصیغه الطلاق،بأن یکتب فی صحیفه مثلا:زوجتی فلانه طالق.

یعنی کما أنّ الکتابه أیضا مصدر«کتب».

کتب الکتاب کتبا،کتابا،کتیبه و کتابه:صوّر فیه اللفظ بحروف الهجاء مثل خطّه،و قیل:الکتابه اسم،لأنّها صناعه کالتجاره و العطاره(أقرب الموارد).

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«لا یقع».یعنی أنّ الطلاق لا یقع بالکتب من قبل الذی یحسن التلفّظ.و ضمیر المفعول فی قوله«یحسنه»یرجع إلی التلفّظ.

هذا قید لقوله«غائبا».یعنی عدم وقوع الطلاق بکتابه الغائب هو أشهر القولین فی مقابل قول الشیخ رحمه اللّه بوقوعه من الغائب.

أی لاستصحاب بقاء النکاح عند الشکّ فی الزوال.
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و لحسنه(1)محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام:«إنّما الطلاق أن یقول:أنت طالق»الخبر،و حسنه(2)زراره عنه علیه السّلام فی رجل کتب بطلاق امرأته قال:

«لیس ذلک بطلاق».

و للشیخ رحمه اللّه قول بوقوعه(3)به للغائب دون الحاضر،لصحیحه(4)أبی

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم أنّه سأل أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قال لامرأته:أنت علیّ حرام أو بائنه أو بتّه أو بریّه أو خلیّه،قال:هذا کلّه لیس بشیء، إنّما الطلاق أن یقول لها فی قبل العدّه بعد ما تطهر من محیضها قبل أن یجامعها:أنت طالق أو اعتدّی،یرید بذلک الطلاق،و یشهد علی ذلک رجلین عدلین(الوسائل:ج 15 ص 295 ب 16 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 3).

الحسنه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:رجل کتب بطلاق امرأته أو بعتق غلامه،ثمّ بدا له فمحاه،قال:لیس ذلک بطلاق و لا عتاق حتّی یتکلّم به(الوسائل:ج 15 ص 291 ب 14 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 2).

الضمیر فی قوله«بوقوعه»یرجع إلی الطلاق،و فی قوله«به»یرجع إلی الکتب.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی حمزه الثمالیّ قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل قال لرجل:اکتب یا فلان إلی امرأتی بطلاقها،أو اکتب إلی عبدی بعتقه،یکون ذلک طلاقا أو عتقا؟قال:لا یکون طلاقا و لا عتقا حتّی ینطق به بلسانه،أو یخطّه بیده و هو یرید الطلاق أو العتق،و یکون ذلک منه بالأهلّه و الشهود یکون غائبا عن أهله(الوسائل:ج 15 ص 291 ب 14 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 3).
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حمزه الثمالیّ عن الصادق علیه السّلام فی الغائب:«لا یکون طلاقا حتّی ینطق به بلسانه،أو یخطّه بیده و هو یرید به الطلاق»،و حمل(1)علی حاله الاضطرار،جمعا(2).

ثمّ علی تقدیر وقوعه(3)للضروره أو مطلقا(4)علی وجه(5)یعتبر(6) رؤیه الشاهدین لکتابته(7)حالتها،لأنّ ذلک(8)بمنزله النطق بالطلاق، فلا یتمّ إلاّ بالشاهدین،و کذا یعتبر رؤیتهما(9)إشاره العاجز. 

-و لا یخفی أنّ الشاهد للمستدلّ هو قوله علیه السّلام فی الروایه:«أو یخطّه بیده».

قال صاحب الوسائل:أقول:حکم الکتابه هنا محمول إمّا علی التقیّه و إمّا علی التلفّظ معها،أو علی أنّ علم الزوجه بالطلاق و المملوک بالعتق یکون إمّا بسماع النطق أو بالکتابه،أو علی من لا یقدر علی النطق کالأخرس،لما یأتی،و اللّه أعلم.

یعنی حمل جواز الطلاق بالکتب فی الروایه علی صوره الاضطرار.

أی للجمع بین هذه الروایه و الروایه الدالّه علی عدم الجواز.

یعنی علی تقدیر وقوع الطلاق بالکتب للضروره،کما إذا لم یستطع الزوج علی التکلّم و التلفّظ،أو مطلقا یشترط حضور الشاهدین و رؤیتهما حاله الکتب.

أی علی القول بجواز وقوع الطلاق بالکتابه مطلقا للغائب،کما هو قول الشیخ رحمه اللّه.

إشاره إلی قول الشیخ رحمه اللّه بوقوعه عند غیاب الزوج.

یعنی یعتبر فی وقوع الطلاق بالکتب رؤیه الشاهدین.

الضمیر فی قوله«لکتابته»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«حالتها»یرجع إلی الکتابه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الطلاق بالکتب.

الضمیر فی قوله«رؤیتهما»یرجع إلی الشاهدین.
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[لا یقع الطلاق بالتخییر للزوجه]

(و لا بالتخییر(1)) للزوجه بین الطلاق و البقاء بقصد الطلاق (و إن اختارت نفسها فی الحال) علی أصحّ القولین(2)،لما مرّ(3)،و قول(4) الصادق علیه السّلام:«ما للناس و الخیار،إنّما هذا شیء خصّ اللّه به رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله»(5).

و ذهب ابن الجنید إلی وقوعه(6)به،لصحیحه حمران عن الباقر علیه السّلام:

«المخیّره(7)تبین من ساعتها من غیر طلاق»(8)،...

الطلاق بالتخییر

عطف علی قوله«بالکتب».یعنی لا یقع الطلاق بالتخییر أیضا بأن یقول الزوج لزوجته:«أنت مخیّره بین البقاء و الطلاق،تخیّری»فاختارت الزوجه نفسها.

فی مقابل قول ابن الجنید رحمه اللّه بوقوعه إذا اختارت الزوجه نفسها فی الحال.

هذا دلیل عدم وقوع الطلاق بالتخییر.و المراد من«ما مرّ»هو استصحاب بقاء النکاح فی مثل هذه الموارد.

أی لقول الصادق علیه السّلام.و هذا دلیل ثان لعدم وقوع الطلاق بالتخییر.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

و فی المقنع قال:روی:ما للناس و التخییر،إنّما ذلک شیء خصّ اللّه به نبیّه صلّی اللّه علیه و آله(الوسائل:ج 15 ص 339 ب 41 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 18).

و لا یخفی ما بین ألفاظ الروایه المنقوله فی الوسائل و فی عبارات الشارح رحمه اللّه هنا من الاختلاف.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الطلاق،و فی قوله«به»یرجع إلی التخییر.

أی الزوجه التی خیّرها زوجها بین الطلاق و البقاء.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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و حملت علی تخییرها(1)بسبب غیر الطلاق کتدلیس(2)و عیب،جمعا(3).


[لا یقع الطلاق معلّقا علی شرط أو صفه]

(و لا معلّقا(4)علی شرط) ،و هو(5)ما أمکن وقوعه و عدمه کقدوم المسافر و دخولها الدار(6)، (أو صفه(7)) ،و هو(8)ما قطع بحصوله عاده

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمران قال:سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول:المخیّره تبین من ساعتها من غیر طلاق،و لا میراث بینهما،لأنّ العصمه«بینهما-ر»قد بانت منها ساعه کان ذلک منها و من الزوج(الوسائل:ج 15 ص 338 ب 41 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 11).

یعنی حملت الروایه علی صوره تخییر الزوجه بسبب آخر غیر إراده الطلاق.

و لا یخفی أنّ قوله«بسبب»یقرأ بالتنوین،و لیس مضافا إلی قوله«غیر الطلاق».

هذا و ما بعده مثالان للسبب غیر الطلاق.

أی للجمع بین هذه الروایه و الروایه المنقوله سابقا فی الصفحه 19 الدالّه علی عدم جواز التخییر فی الطلاق.

تعلیق الطلاق

أی لا یقع الطلاق معلّقا علی شرط،کما إذا قال الزوج:«إن خرجت من البیت فأنت طالق».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الشرط.یعنی أنّ الفرق بین الشرط و الصفه هو أنّ الأوّل هو ما یمکن وقوعه و عدمه،مثل مجیء فلان من السفر،و الثانی هو ما قطع بحصوله،مثل طلوع الشمس.

بأن یقول لزوجته:«إن دخلت الدار فأنت طالق».

عطف علی مدخول«علی»الجارّه فی قوله«علی شرط».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله«صفه»بتأویلها إلی الوصف.
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کطلوع الشمس و زوالها(1).

و هو(2)موضع وفاق منّا(3)إلاّ أن یکون الشرط معلوم الوقوع له حال الصیغه،کما لو قال:أنت طالق إن کان الطلاق یقع بک و هو(4)یعلم وقوعه علی الأقوی،لأنّه(5)حینئذ غیر معلّق،و من الشرط تعلیقه(6)علی مشیئه اللّه تعالی.


[لو فسّر الطلقه بأزید من الواحده لغا]

(و لو فسّر(7)الطلقه بأزید من الواحده) کقوله:أنت طالق ثلاثا (لغا التفسیر) و وقع واحده،لوجود المقتضی،و هو(8)قوله:«أنت طالق»،و

الضمیر فی قوله«زوالها»یرجع إلی الشمس.یعنی أنّ التعلیق علی صفه هو أن یقول الزوج:«إن طلعت أو زالت الشمس فأنت طالق».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم صحّه الطلاق معلّقا.

أی منّا معاشر الفقهاء الإمامیّه.

یعنی أنّ الزوج یعلم بأنّ الطلاق یقع علیها.و الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الطلاق.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الطلاق،و قوله«حینئذ»إشاره إلی حین علم الزوج بوقوع الطلاق أو بوقوع الشرط المعلّق علیه.

یعنی من قبیل التعلیق علی الشرط فی عدم صحّه الطلاق هو تعلیق الطلاق علی مشیّه اللّه تعالی بأن یقول:«أنت طالق إن شاء اللّه»إذا قصد الشرطیّه لا ما إذا قصد التبرّک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المطلّق.یعنی لو فسّر المطلّق الطلقه بأزید من الواحده کان التفسیر بالأزید من الواحده لغوا و وقع الطلاق واحده.

یعنی أنّ المقتضی لوقوع الطلاق-و هو قوله:«أنت طالق»-موجود.
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انتفاء المانع،إذ لیس(1)إلاّ الضمیمه،و هی(2)تؤکّده و لا تنافیه،و لصحیحه(3)جمیل و غیرها(4)فی الذی یطلّق فی مجلس ثلاثا،قال:«هی واحده».

و قیل:یبطل الجمیع(5)،لأنّه بدعه،لقول الصادق علیه السّلام:«من طلّق ثلاثا فی مجلس فلیس بشیء،من خالف کتاب اللّه ردّ إلی کتاب اللّه»(6)،و حمل(7)علی إراده عدم وقوع الثلاث التی أرادها(8).


[یعتبر فی المطلّق البلوغ و العقل]

(و یعتبر فی المطلّق البلوغ) ،فلا یصحّ طلاق الصبیّ و إن أذن له الولیّ،

یعنی لیس المانع من وقوع الطلاق إلاّ الضمیمه،و هی قوله:«ثلاثا»و الحال أنّها توجب التأکید لوقوع الطلاق الواحد.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الضمیمه،و ضمیر المفعول فی قولیه«تؤکّده»و «لا تنافیه»یرجع إلی الواحد.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 311 ب 29 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 2.

و من الروایات غیر صحیحه جمیل هو الخبر المنقول فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أحدهما علیهما السّلام،قال:سألته عن الذی یطلّق فی حال طهر فی مجلس ثلاثا،قال:هی واحده(المصدر السابق:ح 3).

یعنی قال بعض ببطلان الجمیع حتّی التطلیقه الواحده أیضا،لکون الطلاق کذلک بدعه و غیر ثابته فی الشرع.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 313 ب 29 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 8.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی قول الصادق علیه السّلام.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المطلّق،و ضمیر المفعول یرجع إلی التطلیقات الثلاث.
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أو بلغ(1)عشرا علی أصحّ القولین(2).

(و العقل) فلا یصحّ طلاق المجنون المطبق(3)مطلقا(4)و لا غیره حال جنونه(5).


[یطلّق الولیّ عن المجنون]

(و یطلّق الولیّ) -و هو الأب و الجدّ له(6)-مع اتّصال(7)جنونه بصغره، و الحاکم عند عدمهما(8)أو مع عدمه(9)...

شرائط المطلّق

أی و إن بلغ الصبیّ عشرا.

إشاره إلی القول بوقوع طلاق الصبیّ إذا بلغ عشرا.

من حواشی الکتاب:و فی بعض الروایات جواز طلاق الصبیّ و وصیّته و صدقته و إن لم یحتلم،و هذا یشمل ما لم یبلغ عشرا،و عمل به ابن الجنید رحمه اللّه،و فی بعضها التقیید بالبلوغ عشرا،و عمل به الشیخ رحمه اللّه،و الأصحّ عدم صحّتها مطلقا،لضعف السند و مخالفته للأصول الشرعیّه...إلخ(المسالک).

هو الذی یدوم جنونه من دون إفاقه فی مقابل الجنون الأدواریّ.

أی لا یقع طلاقه مطلقا أصلا و أبدا.

أی لا یقع طلاق المجنون غیر المطبق-و هو المجنون ذو الأدوار-فی حال جنونه مطلقا.

أی الجدّ للأب.

یعنی إذا اتّصل جنون المجنون بعد البلوغ إلی زمان صغره بأن بلغ مجنونا.

یعنی یطلّق الحاکم عن المجنون إذا لم یوجد أبوه و لا جدّه للأب لو رأی المصلحه فی طلاق زوجته.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الاتّصال بحال الصغر.یعنی أنّ الحاکم خاصّه-
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(عن(1)المجنون) المطبق مع المصلحه (لا عن الصبیّ(2)) ،لأنّ(3)له أمدا یرتقب(4)و یزول نقصه فیه(5)،و کذا(6)المجنون ذو الأدوار.

و لو بلغ الصبیّ فاسد العقل طلّق عنه الولیّ حینئذ(7).

و أطلق جماعه من الأصحاب جواز طلاق الولیّ عن المجنون من غیر فرق بین المطبق و غیره(8)،و فی بعض الأخبار(9)دلاله علیه،...

-یجوز له أن یطلّق زوجه المجنون الذی بلغ عاقلا،ثمّ عرض له الجنون،و لا یجوز لأبیه و لا لجدّه للأب أن یطلّقا زوجته.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یطلّق الولیّ».

أی لا یجوز للولیّ أن یطلّق زوجه الصبیّ.

یعنی أنّ الفرق بین المجنون الذی یجوز للولیّ الطلاق عنه و بین الصبیّ الذی لا یجوز للولیّ الطلاق عنه هو أنّ للصبیّ أجلا ینتظر زواله،بخلاف المجنون المطبق،فإنّ النقص الموجود فیه لا یرتقب زواله.

أی ینتظر.و الضمیر فی قوله«نقصه»یرجع إلی الصبیّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الأمد.

یعنی و مثل الصبیّ فی عدم جواز طلاق الولیّ عنه المجنون الذی یکون ذا الأدوار، فإنّ له أیضا أمدا یرتقب فیه زوال المانع عنه.

أی حین إذ اتّصل الجنون بالصغر.

یعنی قال بعض بجواز طلاق الولیّ عن المجنون مطبقا کان أو کان ذا أدوار.

فی جواز طلاق الولیّ عن المجنون مطلقا روایات:

الأولی منها هی ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی خالد القمّاط قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل-

ص :24





و التفصیل(1)متوجّه،و به(2)قطع فی القواعد.

و اعلم أنّ الأخبار(3)غیر صریحه فی جوازه(4)من ولیّه،و لکنّ فخر المحقّقین ادّعی الإجماع علی جوازه(5)،فکان(6)أقوی فی حجّیّته(7)

-الأحمق الذاهب العقل یجوز طلاق ولیّه علیه؟قال:و لم لا یطلّق هو؟قلت:لا یؤمن إن طلّق هو أن یقول غدا:لم أطلّق،أو لا یحسن أن یطلّق،قال:ما أری ولیّه إلاّ بمنزله السلطان(الوسائل:ج 15 ص 329 ب 35 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 1).

الروایه الثانیه منها أیضا منقوله فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی خالد القمّاط عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی طلاق المعتوه قال:یطلّق عنه ولیّه،فإنّی أراه بمنزله الإمام علیه(المصدر السابق:ح 2).

یعنی أنّ التفصیل بین الجنون الأدواریّ و الإطباقیّ متوجّه،بمعنی أنّه لا یجوز طلاق الولیّ عن الأوّل و یجوز عن الثانی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التفصیل.

یعنی أنّ الأخبار لم تصرّح بجواز طلاق الولیّ عن المجنون،لکنّ فخر المحقّقین رحمه اللّه ادّعی الإجماع علی الجواز.

أقول:و العجب من الشارح رحمه اللّه کیف ادّعی عدم صراحه الأخبار فی عدم جواز طلاق الولیّ عن المجنون و الحال أنّ الروایتین المذکورتین فی الهامش 9 من ص 24 مصرّحتان بالجواز،حیث قال علیه السّلام فی الروایه الأولی:«ما أری ولیّه إلاّ بمنزله السلطان»،و فی الروایه الثانیه:«فإنّی أراه بمنزله الإمام علیه».

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی الطلاق،و فی قوله«ولیّه»یرجع إلی المجنون.

فإنّ فخر المحقّقین-و هو ابن العلاّمه رحمه اللّه-ادّعی الإجماع علی جواز طلاق الولیّ عن المجنون.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الإجماع الذی ادّعاه فخر المحقّقین رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«حجّیّته»یرجع إلی الإجماع،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی-
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منها،و العجب أنّ الشیخ فی الخلاف ادّعی الإجماع علی عدمه(1).

(و) کذا(2) (لا) یطلّق الولیّ (عن السکران) ،و کذا المغمی علیه،و شارب المرقد(3)کالنائم،لأنّ عذرهم(4)متوقّع الزوال.


[یعتبر فی الطلاق الاختیار]

(و الاختیار(5)،فلا یقع طلاق المکره(6)) ،کما لا یقع شیء من تصرّفاته(7)عدا ما استثنی(8).

-الأخبار.یعنی أنّ الإجماع أقوی حجّیّه من الأخبار.

یعنی أنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه ادّعی الإجماع علی عدم جواز طلاق الولیّ عن المجنون،و هو عجیب،کما أظهره الشارح رحمه اللّه و اعترف به.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو عدم جواز طلاق الولیّ عن الصبیّ.یعنی مثل الصبیّ فی عدم الجواز السکران،و هو الذی عرض له السکر بشرب المسکر.

المرقد:دواء یرقد شاربه کالأفیون.

رقد الرجل رقدا و رقادا و رقودا:أی نام(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«عذرهم»یرجع إلی السکران و المغمی علیه و شارب المرقد.

یعنی أنّ الدلیل علی عدم جواز طلاق الولیّ عنهم هو توقّع زوال عذرهم المانع عن الطلاق.

یعنی أنّ الثالث من شرائط المطلّق هو الاختیار،بمعنی أن یطلّق فی حال الاختیار لا الإکراه و الإجبار.

بصیغه اسم المفعول،و هو الذی أجبر علی الطلاق،فلا یقع طلاقه.

الضمیر فی قوله«تصرّفاته»یرجع إلی المکره.یعنی کما لا یقع بیع المکره و إجارته و نکاحه کذا لا یقع طلاقه.

من تصرّفات المکره المستثناه هو ما لو باع شیئا لأداء دین علیه حین بجبره-
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و یتحقّق الإکراه بتوعّده(1)بما یکون مضرّا به فی نفسه،أو من یجری مجراه(2)بحسب(3)حاله مع قدره المتوعّد علی فعل ما توعّد به(4)،و العلم(5)أو الظنّ أنّه(6)یفعله به لو لم یفعل.

و لا فرق بین کون المتوعّد به قتلا(7)و جرحا... 

-الحاکم علیه لمماطلته عن الأداء،و منه إجباره علی بیع شیء من ماله للإنفاق علی من تجب نفقته علیه.

أی بتخویفه بما یوجب الضرر فی نفسه أو نفس من هو کنفسه،کما إذا قال المکره -بالکسر-:إن لم تطلّق زوجتک أضربک بأسواط أو أضرب ابنک أو أمّک کذلک.

المراد من الذی یجری مجری نفس المکره-بالفتح-هو مثل ولده و أبویه و إخوته.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«مضرّا».یعنی أنّ الضرر یتحقّق بحسب حال المکره -بالفتح-،فلو اجبر علی أداء عشره دنانیر مثلا فإنّها تعدّ ضررا بالنسبه إلی الفقیر لا بالنسبه إلی الغنیّ.

یعنی یشترط فی تحقّق الإکراه قدره المکره-بالکسر-علی فعل ما یتوعّد به، فلا یتحقّق الإکراه بتوعّد العاجز عمّا یخوّف به.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع قدره المتوعّد».یعنی یشترط فی تحقّق الإکراه العلم أو الظنّ بأنّه لو لم یفعل المکره-بالفتح-ما اکره علیه فعل المکره -بالکسر-العمل الذی یخوّفه به.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المکره-بالکسر-،و فاعل قوله«یفعله»أیضا هو الضمیر العائد إلیه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المکره-بالفتح-،و فاعل قوله«لم یفعل»هو الضمیر العائد إلی المکره-بالفتح-أیضا.

کما إذا خوّف المتوعّد المکره-بالفتح-بالقتل أو بالجرح،بأن یقول:إن لم تطلّق أقتلک أو أجرحک.
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و أخذ(1)مال و إن قلّ و شتما(2)و ضربا و حبسا،و یستوی فی الثلاثه الاول(3)جمیع الناس.

أمّا الثلاثه الأخیره(4)فتختلف باختلاف الناس،فقد یؤثّر قلیلها(5)فی الوجیه(6)الذی ینقصه ذلک،و قد یحتمل بعض الناس شیئا منها(7)لا یؤثّر فی قدره(8)،و المرجع فی ذلک(9)إلی العرف.

و لو خیّره المکره(10)بین الطلاق و دفع مال غیر مستحقّ(11)فهو(12)

بأن یکون المتوعّد به أخذ مال من المکره-بالفتح-أو ممّن یجری مجراه.

کما إذا خوّف المتوعّد المکره بالشتم أو الضرب أو الحبس.

المراد من«الثلاثه الأوّل»هو القتل و الجرح و أخذ المال.

الاول-بضمّ الاوّل و فتح الواو-جمع الاولی ضدّ الاخری.

الأوّل:ج أوائل و أوال و أوّلون،م اولی،ج أول و اولیات(المنجد).

المراد من«الثلاثه الأخیره»هو الشتم و الضرب و الحبس،فإنّ هذه الثلاثه تختلف فیها أحوال الناس.

الضمیر فی قوله«قلیلها»یرجع إلی الثلاثه الأخیره.

أی الشخص الموجّه الذی یوجب القلیل من الثلاثه نقصا فی مکانته و وجاهته.

أی من الثلاثه الأخیره.

الضمیر فی قوله«قدره»یرجع إلی بعض الناس،و المراد منه هو المنزله.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تحدید القدر المؤثّر من الثلاثه الأخیره.

أی لو خیّر المتوعّد المکره-بالفتح-بین الطلاق و بین دفع مال غیر مستحقّ صدق الإکراه.

أی المال الذی لا حقّ للمتوعّد أن یأخذه منه.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی التخییر الکذائیّ.
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إکراه،بخلاف ما لو خیّره بینه(1)و بین فعل(2)یستحقّه(3)الآمر من(4) مال و غیره(5)و إن(6)حتّم أحدهما(7)علیه،کما لا إکراه لو ألزمه(8) بالطلاق ففعله(9)قاصدا إلیه،أو علی طلاق(10)معیّنه فطلّق غیرها،أو علی طلقه(11)فطلّق أزید.

و لو(12)أکرهه علی طلاق إحدی الزوجتین فطلّق معیّنه فالأقوی أنّه

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی الطلاق.

قوله«فعل»بالجرّ،لإضافه قوله«بین»إلیه.

الضمیر فی قوله«یستحقّه»یرجع إلی الفعل.و المراد من«الآمر»هو المتوعّد.

«من»بیانیّه.

أی غیر المال کالقصاص مثلا إذا کان المکره-بالکسر-یستحقّه من المکره بالفتح.

«إن»وصلیّه،و فاعل قوله«حتّم»هو الضمیر العائد إلی المکره بالکسر.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الطلاق و فعل ما یستحقّه المکره بالکسر.

أی لو ألزم المتوعّد المکره بالطلاق و أجری المکره-بالفتح-صیغه الطلاق مع القصد إلیه جدّا.

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی الطلاق،و فاعله هو الضمیر العائد إلی المکره، و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الطلاق.

یعنی لو أکرهه المتوعّد علی طلاق زوجه معیّنه من زوجاته فطلّق المکره غیرها لم یکن إکراها.

أی إذا اکره علی طلقه واحده فطلّق المکره أزید من تطلیقه واحده،ففی هذا الفرض لا یتحقّق الإکراه،و یقع الطلاق صحیحا.

هذا الشرط جوابه قوله«فالأقوی أنّه إکراه».
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إکراه،إذ لا یتحقّق فعل مقتضی أمره(1)بدون إحداهما،و کذا(2)القول فی غیره من العقود و الإیقاع.

و لا یشترط التوریه(3)بأن ینوی غیرها و إن أمکنت(4).


[یعتبر فی الطلاق القصد]

(و القصد(5)) ،فلا عبره(6)بعباره الساهی و النائم و الغالط.

و الفرق بین الأوّل(7)و الأخیر أنّ الأوّل لا قصد له مطلقا(8)و الثانی له(9)قصد إلی غیر من طلّقها فغلط و تلفّظ بها(10).

یعنی لا یمکن فعل مقتضی ما أمره المتوعّد به إلاّ بتطلیق إحدی زوجتیه.

یعنی مثل التفصیل المتقدّم فی الطلاق هو غیره من العقود و الإیقاعات،فإذا وقع عن غیر إکراه أثّر العقد و الإیقاع أثره،و إلاّ فلا.

التوریه لغه من تورّی عنه تورّیا بمعنی الاستتار،و فی الاصطلاح التلفّظ بما له معنیان:قریب و بعید،و المتلفّظ یرید المعنی البعید عن الذهن،و السامع یظنّ إراده المعنی القریب فیرضی و یکتفی به!کقول إبراهیم علیه السّلام:«إنی سقیم»(الصافّات:89)، حیث حمله علیها بعض المفسّرین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التوریه.

بالرفع،عطف علی قوله«البلوغ»فیما تقدّم فی الصفحه 22.یعنی أنّ الشرط الرابع من شرائط المطلّق هو القصد إلی معنی صیغه الطلاق.

یعنی لا عبره بطلاق من تلفّظ به سهوا أو فی النوم أو غلطا.

المراد من«الأوّل»هو الساهی و من«الأخیر»هو الغالط.

یعنی أنّ الساهی لا قصد له إلی شیء من کلامه حین یتکلّم.

یعنی أنّ الغالط له قصد إلی طلاق غیر من تلفّظ بطلاقها،مثل أن یغلط فی طلاق زوجته زینب فیتلفّظ بأنّ زینب هی طالق.

أی تلفّظ باسم غیر من یرید طلاقها.
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و مثله(1)ما لو ظنّ زوجته أجنبیّه-بأن کانت(2)فی ظلمه-،أو أنکحها(3)له ولیّه أو وکیله و لم یعلم(4)و یصدّق(5)فی ظنّه ظاهرا و فی عدم القصد لو ادّعاه(6)ما لم تخرج العدّه الرجعیّه(7)،و لا یقبل فی غیرها(8) إلاّ(9)مع اتّصال الدعوی بالصیغه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الغالط.یعنی مثل الغالط فی عدم وقوع الطلاق هو ما إذا ظنّ المطلّق زوجته أجنبیّه فطلّقها فبانت أنّها زوجته،لکن لا یقع الطلاق فی هذا الفرض.

هذا بیان فرض ظنّ زوجته أجنبیّه بأن کانت زوجته فی ظلمه فظنّ کونها أجنبیّه فقال:«أنت طالق».

هذا أیضا بیان فرض ظنّ الزوجه أجنبیّه،و هو ما إذا أنکحها له ولیّه أو وکیله و لم یعلم هو فقال:«أنت طالق».

و الضمیر فی قوله«أنکحها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«له»یرجع إلی المطلّق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المطلّق.

یعنی أنّ المطلّق الملحق بالغالط یصدّق إذا ادّعی الظنّ المذکور فی الظاهر ما لم تخرج العدّه الرجعیّه،لکن یجب علیه أن یعمل بما قصده فی الواقع و بینه و بین اللّه الواقف علی أسرار الضمائر.

الضمیر فی قوله«ادّعاه»یرجع إلی عدم القصد إلی الطلاق.

المراد من«العدّه الرجعیّه»هو التی یجوز للزوج العود إلیها ما دامت لم تتمّ.

یعنی لو کانت العدّه غیر الرجعیّه لم یقبل منه دعواه عدم القصد،کما إذا کان الطلاق بائنا مثل الخلع أو المطلّقه ثلاثا،و لعلّ الفرق بینهما هو أنّ إنکار القصد فی الاولی یکون فی حکم الرجوع،و هو جائز.

استثناء من قوله«و لا یقبل فی غیرها».یعنی أنّ دعوی المطلّق عدم القصد لا تقبل-
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و أطلق جماعه من الأصحاب قبول قوله(1)فی العدّه من غیر تفصیل(2).


[یجوز توکیل الزوجه فی طلاق نفسها و غیرها]

(و یجوز توکیل(3)الزوجه فی طلاق نفسها و غیرها(4)) ،کما یجوز تولّیها(5)غیره من العقود،لأنّها(6)کامله،فلا وجه لسلب عبارتها فیه(7).

و لا یقدح کونها بمنزله موجبه و قابله(8)علی تقدیر طلاق نفسها،لأنّ المغایره الاعتباریّه کافیه،و هو(9)ممّا یقبل النیابه،فلا خصوصیّه

-فی غیر العدّه الرجعیّه إلاّ إذا کانت دعواه متّصله بصیغه الطلاق،فتقبل حینئذ.

أی قبول قول مدّعی عدم القصد.

أی من غیر تفصیل بین العدّه الرجعیّه و غیرها.

یعنی و یجوز للزوج أن یوکّل زوجتها فی طلاق نفسها.

و لا یخفی أنّ قوله«توکیل الزوجه»من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.

أی یجوز توکیلها فی طلاق غیر نفسها،کما إذا وکّلها الزوج فی أن تجری طلاق زوجته الأخری.

الضمیر فی قوله«تولّیها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«غیره»یرجع إلی الطلاق.

یعنی أنّ الدلیل لجواز توکیلها فی طلاق نفسها أو غیرها و تولّیها للعقود هو أنّها کامله بالبلوغ و العقل،فلا مانع من عقدها و إیقاعها.

أی لا تسلب عباره الزوجه فی الطلاق.

جواب عن إیراد أنّها کیف تطلّق نفسها فتکون موجبه و أیضا هی قابله لهذا الطلاق و من اللازم فی العقد هو التغایر بین الموجب و القابل.

فأجاب عنه بکفایه التغایر الاعتباریّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الطلاق.یعنی أنّ صیغه الطلاق ممّا تقبل النیابه.
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للنائب(1)،و قوله صلّی اللّه علیه و آله(2):«الطلاق بید من أخذ بالساق»(3)لا ینافیه، لأنّ(4)یدها(5)مستفاده من یده مع أنّ دلالته(6)علی الحصر ضعیفه(7).


[یعتبر فی المطلّقه أمور]

(و یعتبر(8)فی المطلّقه الزوجیّه(9)) ،فلا یقع بالأجنبیّه و إن علّقه علی

أی لا خصوصیّه تجب مراعاتها فی النائب،فتجوز النیابه عن الزوج فی الطلاق، سواء کان النائب عنه نفس زوجته أو غیرها.

هذا مبتدأ،خبره قوله«لا ینافیه».

و لا یخفی أنّ هذه الفقره بیان للردّ علی جواز نیابه الزوجه عن الزوج فی الطلاق.

الروایه منقوله فی مستدرک الوسائل:ج 15 ص 306 ب 25 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 3.

أقول:قوله صلّی اللّه علیه و آله:«أخذ بالساق»کنایه عن الاستمتاعات الجنسیّه من المرأه،فإنّ المراد من«من أخذ بالساق»هو الزوج خاصّه،لأنّه هو الذی یأخذ بساقها للاستمتاع منها.

و الحاصل أنّ معنی الحدیث هو أنّ الطلاق ینحصر فی الزوج الذی أخذ بساق الزوجه،فکیف تنوب عنه زوجته فی ذلک؟!

هذا جواب عن الإیراد المذکور بأنّ ید النائب هی ید المنوب عنه.

الضمیر فی قوله«یدها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«یده»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«دلالته»یرجع إلی الحدیث أو إلی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

لا یخفی أنّ وجه الضعف هو عدم وجود أداه الحصر فیه.

شرائط المطلّقه

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان حکم المطلّقه التی هی الرکن الثانی من الأرکان الأربعه فی الطلاق.

یعنی أنّ من شرائط المطلّقه التی هی الرکن الثانی من أرکان الطلاق هو أن تکون-
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النکاح(1)و لا بالأمه(2).

(و الدوام(3)) ،فلا یقع بالمتمتّع بها(4).

(و الطهر(5)من الحیض و النفاس إذا کانت) المطلّقه (مدخولا بها(6) حائلا(7)حاضرا زوجها معها(8)) ،فلو اختلّت أحد الشروط الثلاثه(9)-بأن

-زوجته حین الطلاق.

فلو أوقع الطلاق علی الأجنبیّه حین الطلاق و علّقه علی النکاح-بأن قال:إن کنت زوجتی فی المستقبل فأنت طالق-لم یقع الطلاق و لم یضرّ بالزوجیّه الواقعه بینهما فی المستقبل.

أی لا یقع طلاق المالک بأمته،لکن لو زوّجها للغیر و کانت زوجه دائمه له وقع الطلاق علیها.

یعنی أنّ الشرط الثانی فی المطلّقه هو کونها زوجه دائمه لا منقطعه.

لأنّ المتمتّع بها تبین بانقضاء المدّه أو ببذل الزوج مدّتها من دون حاجه إلی الطلاق.

یعنی أنّ الشرط الثالث فی المطلّقه هو خلوّها عن الحیض و النفاس.

یعنی أنّ اشتراط الخلوّ عن الحیض و النفاس إنّما هو فی صوره کونها مدخولا بها غیر حامل و حاضرا زوجها معها.

أی غیر حامل.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الزوجه.

الشروط الثلاثه هی:

أ:کون الزوجه مدخولا بها.

ب:کون الزوجه حائلا.

ج:کون الزوج حاضرا معها.
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کانت غیر(1)مدخول بها،أو حاملا(2)إن قلنا بجواز حیضها(3)،أو زوجها غائب عنها-صحّ طلاقها(4)و إن کانت حائضا(5)أو نفساء،لکن لیس مطلق الغیبه کافیا فی صحّه طلاقها،بل الغیبه علی وجه مخصوص(6).

و قد اختلف فی حدّ الغیبه المجوّزه له(7)علی أقوال أجودها مضیّ مدّه یعلم(8)أو یظنّ انتقالها(9)من الطهر الذی واقعها(10)فیه إلی غیره.

بالنصب،خبر لقوله«کانت».

خبر ثان لقوله«کانت».

یعنی هذا الفرض مبنیّ علی القول بجواز اجتماع الحیض مع الحمل.

جواب الشرط،و الشرط هو قوله«فلو اختلّت».

یعنی یجوز الطلاق فی حال حیض الزوجه أو نفاسها عند اختلال الشرائط المذکوره.

یعنی أنّ الکافی فی صحّه الطلاق هو الغیبه التی توجب عدم علم الزوج بأنّ الزوجه تکون فی حال الحیض أو النفاس أو الطهر.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الطلاق.

لا یخفی أنّ قوله«یعلم أو یظن...إلخ»جمله وصفیّه لنکره هی قوله«مدّه»،و هذا النوع من الجمل ممّا یحتاج إلی ضمیر رابط عائد إلی الموصوف المنکّر و الحال أنّ الجمله الموجوده فی کلام الشارح خالیه عنه،فکان حقّ العباره أن یقول:«مدّه یعلم أو یظنّ انتقالها فیها...إلخ».

بأن یحصل الظنّ أو العلم بأنّ الزوجه انتقلت من الطهر الذی واقعها فیه الزوج إلی غیره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.
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و یختلف ذلک(1)باختلاف عادتها،فمن ثمّ اختلف الأخبار(2)فی تقدیرها،و اختلف بسببها(3)الأقوال. 

فإذا حصل الظنّ بذلک(4)جاز طلاقها(5)و إن(6)اتّفق کونها حائضا

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انتقالها.یعنی أنّ حالات الزوجات تختلف فی ذلک الانتقال.

فإنّ الأخبار مختلفه من حیث بیان المدّه،منها ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن سماعه قال:سألت محمّد بن أبی حمزه متی یطلّق النائب؟فقال:حدّثنی إسحاق بن عمّار-أو روی إسحاق بن عمّار-عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أو أبی الحسن علیه السّلام قال:إذا مضی له شهر(الوسائل:ج 15 ص 308 ب 26 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 5).

أقول:هذا الخبر یدلّ علی تحدید شهر للمسافر الغائب الذی یجوز له طلاق زوجته، و فی بعض الأخبار دلاله علی تحدید ثلاثه أشهر،و هو المنقول فی کتاب الوسائل أیضا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الرجل إذا خرج من منزله إلی السفر فلیس له أن یطلّق حتّی تمضی ثلاثه أشهر(المصدر السابق:ح 7).

الضمیر فی قوله«بسببها»یرجع إلی الأخبار.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انتقال الزوجه من الطهر الذی واقعها فیه الزوج إلی غیره.

أی جاز للزوج الغائب طلاق الزوجه.

«إن»وصلیّه.یعنی إذا حصل للزوج الظنّ بأنّ الزوجه انتقلت من طهر المواقعه إلی غیره جاز له الطلاق و إن وقع فی حال حیض الزوجه.

ص :36





حال الطلاق إذا لم یعلم(1)بحیضها حینئذ(2)و لو بخبر من یعتمد علی خبره شرعا(3)،و إلاّ(4)بطل.

و فی حکم علمه(5)بحیضها علمه بکونها فی طهر المواقعه(6)علی الأقوی.

و فی المسأله(7)بحث عریض قد حقّقناه فی رساله مفرده،من أراد تحقیق الحال فلیقف علیها(8).

و فی حکم الغائب من(9)لا یمکنه معرفه حالها(10)لحبس و نحوه(11)

یعنی أنّ صحّه الطلاق فی الفرض المذکور مشروطه بعدم علم الزوج بوقوع الطلاق فی حال الحیض،فإن علم بذلک یکون الطلاق باطلا.

أی حین الطلاق.

کما إذا کان المخبر عادلا.

أی إن حصل للزوج العلم بوقوع الطلاق حال حیض الزوجه یحکم ببطلان الطلاق.

الضمیران فی کلا قولیه«علمه»یرجعان إلی الزوج،و الضمیران فی قولیه «بحیضها»و«بکونها»یرجعان إلی الزوجه.

أی الطهر الذی باشر الزوج فیه زوجته.

أی مسأله طلاق الغائب زوجته.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الرساله.

یعنی و فی حکم الغائب فی صحّه طلاق الزوج حال حیض الزوجه هو الزوج الذی لا یتمکّن من أن یعلم حال زوجته و لو کان حاضرا.

الضمیر فی قوله«حالها»یرجع إلی الزوجه.

مثل الحبس هو ما إذا کانت الزوجه ناشزه و بعیده عن الزوج الحاضر.
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مع حضوره(1)،کما أنّ الغائب الذی یمکنه معرفه حالها(2)،أو قبل انقضاء المدّه المعتبره(3)فی حکم الحاضر(4).

و یتحقّق ظنّ انقضاء نفاسها بمضیّ زمان تلد فیه عاده و أکثر النفاس بعدها(5)،أو عادتها(6)فیه.

و لو لم یعلم ذلک(7)کلّه و لم یظنّه تربّص(8)ثلاثه أشهر کالمسترابه(9).

(و التعیین(10)) ...

الضمیر فی قوله«حضوره»یرجع إلی الزوج.

أی یمکن الزوج أن یعرف حال زوجته و لو کان غائبا.

کما إذا کان أوائل سفره و غیبته.

أی یکون الزوج الغائب کذلک فی حکم الحاضر.

أی بمضیّ أکثر أیّام النفاس بعد الولاده و هی عشره أیّام.

بأن تمضی مدّه عادتها فی النفاس.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انقضاء نفاسها بمضیّ زمان تلد فیه عاده و بمضیّ أکثر زمان النفاس بعد الولاده أو بمضیّ عادتها فی النفاس.

هذا هو جواب«لو»الشرطیّه فی قوله«لو لم یعلم».أی انتظر ثلاثه شهور بعد المواقعه.

یعنی کما أنّ الزوجه المسترابه-و هی التی لا تکون صاحب عاده أو التی لم تحض و هی فی سنّ من تحیض-ینتظر زوجها ثلاثه أشهر بعد المواقعه،ثمّ یطلّقها فکذلک فیما نحن فیه.

قال فی الحدیقه:یحتمل کون المسترابه مثالا لما لم یعلم ذلک کلّه،و هو الظاهر.

بالرفع،عطف علی قوله«الزوجیّه»فی قوله فی الصفحه 33«یعتبر فی المطلّقه الزوجیّه».یعنی أنّ من الشرائط المعتبره فی المطلّقه کونها معیّنه.
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أی تعیین المطلّقه لفظا(1)أو نیّه،فلو طلّق إحدی زوجتیه لا بعینها(2)بطل (علی الأقوی) ،لأصاله بقاء النکاح،فلا یزول إلاّ بسبب محقّق السببیّه(3)،و لأنّ(4)الطلاق أمر معیّن فلا بدّ له من محلّ معیّن،و حیث لا محلّ فلا طلاق، و لأنّ(5)الأحکام من قبیل الأعراض(6)فلا بدّ لها(7)من محلّ تقوم به(8)،و لأنّ(9)توابع الطلاق من العدّه و غیرها لا بدّ لها(10)من محلّ معیّن.

و قیل:لا یشترط(11)،...

بأن یعیّنها باللفظ أو بالنیّه.

بأن یقول:«إحدی زوجتیّ هی طالق».

المراد من قوله«محقّق السببیّه»هو الطلاق مع التعیین.

هذا دلیل ثان لبطلان الطلاق بلا تعیین،و هو أنّ الطلاق أمر یحتاج إلی محلّ معیّن و فی الفرض لم یعیّن محلّه فی فرد من زوجتیه.

هذا دلیل ثالث لبطلان الطلاق فی فرض عدم تعیین المطلّقه من بین زوجتیه،و هو أنّ الأحکام من قبیل الأعراض،فلا تقوم إلاّ بالمعروض.

فکما أنّ اللون-مثل البیاض-لا بدّ له من معروض یعرض له فکذلک الأحکام لا بدّ لها من معروض تقوم به.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الأحکام.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المحلّ.

هذا دلیل رابع لبطلان الطلاق عند عدم التعیین،و هو أنّ للطلاق أحکاما و توابع من العدّه و غیرها،فلا بدّ من تعیین محلّ تتعلّق هذه الأحکام به.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی التوابع.

یعنی قال بعض بعدم لزوم تعیین المطلّقه فی الفرض المذکور،بل تستخرج المطلّقه من بین الزوجتین بالقرعه.
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و تستخرج المطلّقه بالقرعه(1)،أو یعیّن(2)من شاء،لعموم(3)مشروعیّه الطلاق،و محلّ المبهم(4)جاز أن یکون مبهما،و لأنّ(5)إحداهما زوجه و کلّ زوجه یصحّ طلاقها،و قوّاه(6)المصنّف فی الشرح.

و یتفرّع علی ذلک(7)العدّه،فقیل:ابتداؤها(8)من حین الإیقاع،و قیل:

من حین التعیین(9).

و یتفرّع علیه(10)أیضا فروع کثیره لیس هذا موضع ذکرها(11).

لأنّ القرعه لکلّ أمر مشتبه فی الظاهر،و هو معلوم فی الواقع،و هذا الفرض المبحوث عنه هو منها.

أی یختار المطلّق فی تعیین من شاء منهما.

هذا هو الدلیل الأوّل من الأدلّه الثلاثه للقول بعدم لزوم تعیین المطلّقه.

هذا هو الدلیل الثانی،و هو أنّ محلّ الحکم المبهم یجوز أن یکون مبهما.

هذا هو الدلیل الثالث لوقوع الطلاق صحیحا.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قوّی القول المذکور فی کتابه(شرح الإرشاد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الجواز مع عدم تعیین المطلّقه.

أی قال بعض بأنّ ابتداء عدّه المطلّقه فی الفرض المذکور من حین إیقاع الطلاق.

یعنی أنّ القول الثانی هو أنّ ابتداء عدّه المطلّقه فی الفرض المذکور من زمان التعیین بالقرعه أو بتعیین الزوج من شاء،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی جواز عدم التعیین.

الضمیر فی قوله«ذکرها»یرجع إلی الفروع.
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[الفصل الثانی فی أقسامه]


اشاره

(الفصل الثانی(1)فی أقسامه)



[ینقسم الطلاق إلی أربعه أقسام]

و هو(2)ینقسم أربعه أقسام، (و هی(3)) ما عدا المباح،و هو(4)متساوی الطرفین(5)من الأحکام الخمسه(6)،فإنّه(7)لا یکون کذلک،بل إمّا راجح(8)،...

أقسام الطلاق

تفصیل الأقسام

یعنی أنّ هذا هو الفصل الثانی من الفصول الأربعه التی قال عنها فی قوله فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».و الضمیر فی قوله«أقسامه»یرجع إلی الطلاق.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الطلاق.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأقسام.یعنی أنّ الطلاق ینقسم بأقسام الأحکام الخمسه إلاّ المباح منها.

یعنی أنّ المباح هو متساوی الطرفین من الفعل و الترک.

أی الفعل و الترک. 

هی الواجب و الحرام و المستحبّ و المکروه و المباح.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الطلاق.یعنی أنّ الطلاق لا یقع متساوی الطرفین بأنّ لا یوجد الرجحان لا فی فعله و لا فی ترکه.

یعنی أنّ فعل الطلاق إمّا راجح مع المنع من النقیض،و هو الواجب،أم مع عدم المنع-
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أو مرجوح(1)مع المنع(2)من النقیض(3)و تعیّنه(4)أم لا(5)،و تفصیلها(6) أنّه:

(إمّا حرام(7)،و هو طلاق الحائض(8)لا مع المصحّح(9)له) ،و هو(10)

-من النقیض،و هو المستحبّ.

یعنی أنّ فعل الطلاق إمّا مرجوح مع تعیّن نقیضه أی ترکه و هو الحرام،أم مع عدم تعیّن نقیضه-و هو ترکه-فهو المکروه.

أقول:خلاصه العباره هی هکذا:

فعل الطلاق إمّا راجح مع المنع من النقیض أم لا،و أیضا إمّا مرجوح مع تعیّن نقیضه أم لا.

قوله«مع المنع من النقیض»إشاره إلی الشقّ الأوّل من أقسام الطلاق الأربعه.

المراد من«النقیض»هو ترک فعل الطلاق،فإنّ الطلاق الواجب یمنع من نقیضه و هو ترکه.

الضمیر فی قوله«تعیّنه»یرجع إلی النقیض.یعنی أنّ الطلاق إمّا مرجوح مع تعیّن نقیضه فیکون حراما،و الحرام هو متعیّن الترک.

قوله«أم لا»أی لا یمنع من النقیض و لا یتعیّن النقیض،فقوله«أم لا»إشاره إلی الطلاق المستحبّ و المکروه کلیهما.

الضمیر فی قوله«تفصیلها»یرجع إلی الأقسام،و فی قوله«أنّه»یرجع إلی الطلاق.

هذا هو القسم الأوّل من أقسام الطلاق الأربعه.

یعنی أنّ من الطلاق الحرام هو طلاق الزوجه فی حال الحیض.

قد تقدّم فی الصفحه 34 و ما بعدها المصحّح لطلاق الحائض،و هو کون الزوج غائبا عنها بحیث لا یطّلع علی حالها،أو کونها غیر مدخول بها،أو کونها حاملا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المصحّح.
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أحد الأمور الثلاثه السابقه أعنی عدم الدخول أو الحمل أو الغیبه، (و کذا(1) النفساء،و فی طهر جامعها(2)فیه) و هی(3)غیر صغیره و لا یائسه و لا حامل مع علمه بحالها(4)أو مطلقا(5)،نظرا(6)إلی أنّه لا یستثنی للغائب إلاّ کونها حائضا،عملا بظاهر النصّ(7)، (و الثلاث(8)من غیر رجعه) ،و

یعنی أنّ من الطلاق الحرام هو طلاق النفساء.

و فی بعض النسخ«واقعها»،و لعلّ هذا هو الأنسب،نظرا إلی اصطلاح«طهر المواقعه».یعنی أنّ الطلاق فی طهر واقعها الزوج فیه حرام.

الواو للحالیّه،و الضمیر الواقع بعدها یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ طلاق المرأه التی واقعها الزوج،ثمّ طلّقها فی طهر المواقعه حرام إذا کانت غیر صغیره و لا یائسه و لا حامل.

یعنی أنّ الطلاق فی طهر المواقعه فی صوره علم الزوج بحال الزوجه حرام.

أی سواء کان عالما بحالها أم لا.یعنی أنّ الزوج یجب علیه أن ینتظر حتّی یعلم بانتقالها من طهر المواقعه.

تعلیل للزوم تحصیل العلم بانتقال الزوجه من الطهر الذی واقعها فیه الزوج بأنّ المستثنی فی حقّ الغائب إنّما هو الحائض لا من لم ینتقل من طهر المواقعه.

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یطلّق امرأته و هو غائب فیعلم أنّه یوم طلّقها کانت طامثا،قال:یجوز(الوسائل:ج 15 ص 308 ب 26 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 6).

یعنی أنّ من أقسام الطلاق الحرام عند الإمامیّه هو الطلقات الثلاث فی مجلس واحد بلا رجوع إلیها بینها.
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التحریم هنا یرجع إلی المجموع من حیث هو مجموع(1)،و ذلک لا ینافی تحلیل بعض أفراده،و هو الطلقه الاولی،إذا لا منع منها(2)إذا اجتمعت الشرائط.

(و کلّه) أی الطلاق المحرّم بجمیع أقسامه (لا یقع(3)) ،بل یبطل، (لکن یقع فی) الطلقات (الثلاث) من غیر رجعه (واحده(4)) و هی الأولی،أو الثانیه علی تقدیر وقوع خلل فی الاولی(5)،أو الثالثه علی تقدیر فساد الاولیین.

(و إمّا مکروه(6)،و هو الطلاق مع التئام(7)الأخلاق) أی أخلاق الزوجین،فإنّه ما من شیء ممّا أحلّه اللّه تعالی أبغض إلیه من الطلاق،و

یعنی أنّ الحرام هو مجموع الطلقات الثلاث لا کلّ فرد منها،و بعباره أخری:الحرام هو الطلقات الثلاث بحسب العامّ المجموعیّ لا الاستغراقیّ.

فالطلاق الأوّل الجامع لشرائط الصحّه لا مانع من وقوعه.

یعنی أنّ أقسام الطلقات المحرّمه المذکوره لا تقع صحیحه،بل یحکم ببطلانها.

یعنی أنّ الحرام فی الطلقات الثلاث بلا رجوع بینها هو المجموع من حیث المجموع، بمعنی أنّ مجموع الطلقات الثلاث لا یقع صحیحا،بل الواقع صحیحا إنّما هو الواحده منها.

فلو اختلّت شرائط الصحّه فی الأولی حکم بصحّه الثانیه،أو الثالثه لو اختلّت شرائط الصحّه فی الثانیه أیضا.

هذا هو القسم الثانی من أقسام الطلاق الأربعه.

الالتئام من التأم الشیئان:اتّفقا،و-القوم:اجتمعوا،و-الشیء:انضمّ و التصق، و-الجرح:برأ و التحم(أقرب الموارد).
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ذلک(1)حیث لا موجب له(2).

(و إمّا واجب(3)،و هو طلاق المولی(4)و المظاهر(5)) ،فإنّه یجب علیه(6)أحد الأمرین:الفئه أو الطلاق،کما سیأتی(7)،فکلّ واحد منهما یوصف بالوجوب التخییریّ(8)،و هو واجب بقول مطلق(9).

(و إمّا سنّه(10)،و هو الطلاق مع الشقاق(11)) بینهما (و عدم رجاء)

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الطلاق أبغض الأشیاء إلی اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الطلاق.یعنی أنّ کون الطلاق أبغض الأشیاء إلی اللّه تعالی إنّما هو فی صوره فقد سبب یوجبه.

یعنی أنّ القسم الثالث من أقسام الطلاق هو الواجب،و له أیضا أقسام.

بصیغه اسم الفاعل،من آلی،یولی إیلاء:حلف مطلقا،هذا هو معناه فی اللغه،و فی الاصطلاح هو حلف خاصّ-کما فی باب الإیلاء-علی ترک وطی الزوجه الدائمه...إلخ.

المظاهر أیضا بصیغه اسم الفاعل،و هو الذی أجری صیغه الظهار فی حقّ زوجته بأن قال لها:«ظهرک علیّ کظهر امّی».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی کلّ فرد من المولی و المظاهر.

أی کما سیأتی تفصیل حکم المولی فی کتاب الإیلاء،و المظاهر فی کتاب الظهار إن شاء اللّه تعالی.

فإنّ طلاق کلّ واحد من المولی و المظاهر متّصف بالوجوب و إن کان علی نحو التخییر.

یعنی أنّ طلاقهما یتّصف بالوجوب بقول مطلق من دون نظر إلی نوع الوجوب.

یعنی أنّ القسم الرابع من أقسام الطلاق هو الطلاق المندوب.

الشقاق من شاقّه،مشاقّه و شقاقا:خالفه و عاداه،و حقیقته أن یأتی کلّ واحد-
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(الاجتماع) و الوفاق (و الخوف من الوقوع فی المعصیه(1)) .

یمکن أن یکون هذا(2)من تتمّه شرائط سنّیّته علی تقدیر الشقاق(3)، و یمکن کونه فردا برأسه(4)،و هو(5)الأظهر،فإنّ خوف الوقوع فی المعصیه قد یجامع اتّفاقهما،فیسنّ(6)،تخلّصا من الخوف المذکور إن لم یجب(7)،کما وجب النکاح له(8).


[یطلق الطلاق السنّیّ علی کلّ طلاق ]

(و یطلق الطلاق السنّیّ(9)) -المنسوب إلی السنّه- (علی کلّ طلاق)

-منهما فی شقّ غیر شقّ الآخر(أقرب الموارد).

بأن یخاف من الوقوع فی معصیه من قبیل الضرب و الشتم و غیرهما.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الخوف من الوقوع فی المعصیه.

یعنی یحتمل أن یکون هذا تتمّه قوله«مع الشقاق».

یعنی أنّ الاحتمال الآخر هو کون الخوف من الوقوع فی المعصیه فردا مستقلا بکونه سببا لاستحباب الطلاق.

یعنی أنّ الاحتمال الثانی هو الأظهر عند الشارح رحمه اللّه.

أی یستحبّ الطلاق عند الخوف من الوقوع فی المعصیه.

فإنّ خوف الوقوع فی المعصیه عند ترک الطلاق قد یصیّر الطلاق واجبا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الخوف من الوقوع فی المعصیه.یعنی کما یجب النکاح عند الخوف الکذائیّ لو ترکه.

الطلاق السنّیّ بالمعنی الأعمّ

الیاء تکون للنسبه.یعنی یطلق السنّیّ-بمعنی الجائز بالمعنی الأعمّ،و هو الجائز المقابل للحرام-علی کلّ طلاق جائز واجبا کان أو مستحبّا أو مکروها غیر الطلاق الحرام.
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(جائز شرعا) ،و المراد به(1)الجائز بالمعنی الأعمّ، (و هو هنا ما قابل الحرام) ،و یقال له(2):طلاق السنّه بالمعنی الأعمّ،و یقابله البدعیّ(3)،و هو الحرام(4).

و یطلق السنّیّ علی معنی أخصّ من الأوّل(5)،و هو(6)أن یطلّق علی الشرائط(7)،ثمّ یترکها(8)حتّی تخرج من العدّه و یعقد(9)علیها ثانیا،و یقال له(10):طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ،...

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الجائز،و کذلک فی قوله«و هو».

أی یقال للطلاق الجائز بالمعنی الأعمّ طلاق السنّه بالمعنی الأعمّ أیضا.

البدعیّ-بکسر الباء-هو المنسوب إلی البدعه.

یعنی أنّ المراد من الطلاق البدعیّ هو الطلاق الحرام.

المراد من«الأوّل»هو الطلاق الجائز بالمعنی الأعمّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الطلاق السنّیّ بالمعنی الأخصّ.

و قد تقدّمت الشرائط فی الصفحه 33 و ما بعدها فی قول المصنّف رحمه اللّه«و یعتبر فی المطلّقه...إلخ»،و هی الزوجیّه و الدوام و عدم کون المرأه فی حال الحیض و النفاس إذا کانت مدخولا بها و لم تکن حاملا و لم یکن الزوج غائبا عنها و لم تکن الزوجه فی الطهر الذی واقعها الزوج فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الطلاق السنّیّ بالمعنی الأخصّ هو أن یطلّق الزوج زوجته علی الشرائط،ثمّ لا یراجعها حتّی تخرج من عدّتها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج یعقد علیها مرّه اخری بعد انقضاء العدّه.

یعنی أنّ الطلاق المذکور الکذائیّ یقال له طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ.
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و سیأتی ما یختلف من حکمهما(1).


[الطلاق السنّیّ ثلاثه أقسام]

(و هو) أی الطلاق السنّیّ بالمعنی الأعمّ(2) (ثلاثه) أقسام(3):

(بائن) لا یمکن للمطلّق الرجوع فیه ابتداء(4)،


[الطلاق البائن سته]

(و هو(5)ستّه:طلاق)

ضمیر التثنیه فی قوله«حکمهما»یرجع إلی طلاق السنّه بالمعنی الأعمّ و طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ.

و هو الطلاق الجائز بالمعنی الأعمّ الشامل للطلاق الواجب و المستحبّ و المکروه.

یعنی أنّ الطلاق الجائز بالمعنی الأعمّ ثلاثه أقسام:

أ:بائن.

ب:رجعیّ.

ج:عدّیّ.

و سیأتی تفصیل أحکام کلّ منها.

الطلاق البائن

قوله«ابتداء»إشاره إلی الخلع و المباراه،حیث إنّ الزوج لا یمکنه الرجوع إلاّ بعد أن ترجع الزوجه المطلّقه فی البذل،فیجوز له حینئذ الرجوع بعده.

یعنی أنّ الطلاق البائن ستّه:

الأوّل:طلاق غیر المدخول بها.

الثانی:طلاق الیائسه.

الثالث:طلاق الصغیره.

الرابع:طلاق المختلعه.

الخامس:طلاق المباراه.

السادس:الطلاق الثالث من ثلاث طلقات بعد رجعتین.
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(غیر المدخول بها) دخولا یوجب الغسل فی قبل أو دبر(1) (و الیائسه) من الحیض و مثلها لا یحیض(2) (و الصغیره) ،إذ لا عدّه لهذه الثلاث(3)و لا رجوع إلاّ فی عدّه (و) طلاق (المختلعه و المباراه(4)ما لم ترجعا(5)فی البذل) ،فإذا رجعتا(6)صار رجعیّا (و المطلّقه ثالثه) ثلاثه(7) (بعد رجعتین(8)) کلّ واحده عقیب طلقه(9)إن کانت حرّه،و ثانیه(10)...

فلو دخل بالزوجه دبرا کانت فی حکم المدخول بها،و کان طلاقها رجعیّا.

کما إذا تجاوز سنّ الزوجه الخمسین إن کانت غیر قرشیّه،أو الستّین إن کانت قرشیّه.

المراد من«هذه الثلاث»هو غیر المدخول بها و الیائسه و الصغیره.

بصیغه اسم المفعول،بقرینه قوله«المختلعه».

أقول:لا یذهب علیک أنّ قوله«المباراه»لفظ مشترک بین معنیین،لأنّه قد یطلق و یراد به المصدر-کما إذا استعمل مع الخلع مثلا-و قد یطلق و یراد به الوصف-کما إذا استعمل مع وصف آخر کالمختلعه مثلا-،فالتاء علی المعنی الأوّل مصدریّه و علی المعنی الثانی تکون علامه التأنیث.

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی المختلعه و المباراه.

یعنی أنّ الطلاق بعد رجوعهما فی البذل یصیر رجعیّا.

أی الطلاق الثالث من ثلاث طلقات.

أی بعد رجعتین خلال الطلقات الثلاث،بمعنی وقوع کلّ رجوع بعد کلّ طلقه،فلو لم یقع الرجوع لم یقع الطلاق أصلا،أو وقعت طلقه واحده منها،کما تقدّم فی الصفحه 21.

أی کون کلّ واحده من الرجعتین بعد طلقه،فتقع الرجعه الاولی بعد الطلقه الاولی، و الثانیه بعد الثانیه.

یعنی أنّ طلاق المطلّقه ثانیه-إذا کانت أمه و وقعت بین الطلقه الاولی و الثانیه-
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بینها(1)و بین الاولی رجعه(2)إن کانت أمه.


[الطلاق الرجعیّ]

(و رجعیّ(3)،و هو ما للمطلّق فیه(4)الرجعه) ،سواء (رجع أو لا) ، فإطلاق الرجعیّ علیه بسبب جوازها(5)فیه کإطلاق الکاتب علی مطلق الإنسان من حیث صلاحیّته(6)لها.


[طلاق العدّه]

(و) الثالث(7) (طلاق العدّه،...)

-رجعه-طلاق بائن.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع إلی الثانیه.

قوله«رجعه»مبتدأ مؤخّر،و الجمله الاسمیّه بأسرها تکون صفه لقوله«ثانیه».

الطلاق الرجعیّ

عطف علی قوله«بائن».یعنی أنّ القسم الثانی من الأقسام الثلاثه للطلاق الجائز بالمعنی الأعمّ هو الطلاق الرجعیّ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و المراد منها هو الطلاق.

یعنی أنّ إطلاق اسم الرجعیّ علیه إنّما هو بسبب جواز الرجوع و إمکانه فیه،سواء رجع أم لا،و بعباره اخری:العبره إنّما هو بقوّه الرجوع فیه لا بفعلیّته.

و الضمیر فی قوله«جوازها»یرجع إلی الرجعه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الطلاق.

یعنی أنّه من حیث صلاحیّه الإنسان للکتابه و قوّتها له یقال فی حقّه:«الإنسان کاتب»و إن لم یکتب بالفعل.

الطلاق العدّیّ

یعنی أنّ القسم الثالث من الأقسام الثلاثه للطلاق الجائز بالمعنی الأعمّ هو الطلاق العدّیّ.
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(و هو أن یطلّق(1)علی الشرائط،ثمّ یرجع فی العدّه و یطأ،ثمّ یطلّق فی طهر آخر(2)) .

و إطلاق العدّیّ علیه(3)من حیث الرجوع فیه فی العدّه،و جعله(4) قسیما للأوّلین(5)یقتضی مغایرته(6)لهما مع أنّه(7)أخصّ من الثانی،فإنّه من جمله أفراده،بل أظهرها(8)،حیث رجع(9)فی العدّه،فلو جعله(10) قسمین،ثمّ قسم الرجعیّ إلیه(11)و إلی غیره کان(12)أجود.

فاعله و کذا فاعل قولیه«یرجع»و«یطأ»هو الضمیر العائد إلی الزوج.

أی فی الطهر الذی لم یواقعها فیه.

یعنی أنّ إطلاق العدّیّ علی هذا الطلاق من حیث رجوع الزوج بالفعل إلی الزوجه فی العدّه.

مبتدأ،خبره قوله«یقتضی».

المراد من«الأوّلین»هو البائن و الرجعیّ.

یعنی أنّ جعل العدّیّ أحد الأقسام الثلاثه من الطلاق یقتضی کونه مغایرا للقسمین الأوّلین.

یعنی و الحال أنّ العدّیّ أخصّ من الطلاق الرجعیّ و من أفراده.

یعنی بل الطلاق العدّیّ الذی یرجع الزوج فی العدّه إلی الزوجه یکون من أظهر أفراد الرجعیّ.

یعنی أنّ کونه من أظهر أفراد الرجعیّ إنّما هو بالنظر إلی الرجوع بالفعل فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی لو جعل المصنّف الطلاق قسمین -البائن و الرجعیّ-و جعل العدّیّ من أقسام الرجعیّ کان أجود.

بأن قال المصنّف رحمه اللّه:إنّ الرجعیّ علی قسمین:عدّیّ و غیر عدّیّ.

هذا جواب قوله«فلو جعله».
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(و هذه(1)) -أعنی المطلّقه للعدّه- (تحرم فی التاسعه أبدا) إذا کانت حرّه،و قد تقدّم أنّها(2)تحرم فی کلّ ثالثه حتّی تنکح زوجا غیره(3)،و أنّ المعتبر طلاقها للعدّه(4)مرّتین من کلّ ثلاثه،لأنّ الثالث لا یکون عدّیّا، حیث لا رجوع فیها(5)فیه، (و ما عداه(6)) من أقسام الطلاق الصحیح-و هو ما إذا رجع فیها و تجرّد عن الوطء،أو بعدها(7)بعقد جدید و إن وطئ- (تحرم(8)) المطلّقه...

یعنی أنّ الزوجه لو طلّقها الزوج،ثمّ رجع إلیها فی العدّه فوطئها،ثمّ طلّقها فی طهر غیر المواقعه و هکذا حرمت علی زوجها فی الطلاق التاسع أبدا لو کانت حرّه.

یعنی أنّ الحاجه إلی المحلّل فی کلّ ثالثه من الطلقات قد تقدّم فی کتاب النکاح، فراجع إن شئت.

أی غیر الزوج الذی طلّقها ثلاث مرّات.

یعنی أنّ الطلاق العدّیّ یتحقّق فی کلّ ثلاث طلقات مرّتین،و هما الطلقه الاولی و الثانیه،لأنّ الثالثه منها تکون طلاقا بائنا.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی العدّه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الطلاق.

الضمیر فی قوله«ما عداه»یرجع إلی العدّیّ.یعنی أنّ غیر الطلاق العدّیّ من جمیع أقسام الطلاق الصحیح لا یوجب الحرمه الأبدیّه،بل لو کانت الزوجه حرّه تحتاج إلی المحلّل فی کلّ ثالثه من ثلاث طلقات،و لو کانت أمه تحتاج إلیه فی کلّ ثانیه من طلقتین.

أی رجع الزوج إلیها بعقد جدید بعد انقضاء عدّتها و إن وطئ فی هذا الفرض.

لا یخفی عدم استقامه العباره فی قول الشهید الأوّل رحمه اللّه فی المتن حیث قال«و ما عداه تحرم»،لعدم الربط بین المبتدأ-و هو«ما»الموصوله-و الخبر-و هو قوله«تحرم»-،
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(فی کلّ ثالثه(1)للحرّه،و فی کلّ ثانیه(2)للأمه) .

و فی إلحاق طلاق المختلعه إذا رجع(3)فی العدّه بعد رجوعها فی البذل و المعقود علیها(4)فی العدّه الرجعیّه به(5)قولان،منشأهما من(6)أنّ

-فلا بدّ من إصلاح العباره بإحدی هذه الطرق الأربعه:

أ:إبقاء«ما عداه»و إبدال«تحرم»ب«یحرّم».

ب:إبقاء«تحرم»و إبدال«ما عداه»ب«فیما عداه».

ج:إبقاء العباره بحالها و إضافه«فیه»بعد قول الشارح رحمه اللّه«المطلّقه»إلیها.

د:إبدال«ما عداه»ب«ما عداها»مع إبقاء سائر فقرات العباره بحاله.

و لا یخفی أنّ الاحتمال الأخیر یوجب کثیر تغییر فی عبارات الشارح رحمه اللّه،کما هو غیر خفیّ علی من له معرفه بکلام العرب!

أی فی کلّ طلقه ثالثه للحرّه.

أی فی کلّ طلقه ثانیه من طلقتین للأمه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج إذا طلّق طلاقا خلعیّا،ثمّ رجع إلیها بعد رجوعها فی البذل ففی إلحاق هذا الطلاق بالطلاق العدّیّ-حتّی یتفرّع علیه أحکام الطلاق العدّیّ-قولان.

أی و فی إلحاق طلاق المرأه المطلّقه التی رجع الزوج إلیها فی العدّه بعقد جدید بالطلاق العدّیّ فی الحرمه الأبدیّه بعد الطلقات التسع أیضا قولان.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الطلاق العدّیّ،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله «إلحاق».

هذا دلیل عدم إلحاق طلاق المختلعه بالطلاق العدّیّ فی الحرمه الأبدیّه بعد التاسعه، و هو أنّ الخلعیّ من أقسام البائن،و العدّیّ من أقسام الرجعیّ،فلا یحکم بالإلحاق.

ص :53





الأوّل من أقسام البائن،و العدّیّ من أقسام الرجعیّ،و أنّ شرطه(1)الرجوع فی العدّه،و العقد الجدید لا یعدّ رجوعا،و من(2)أنّ رجوعها فی البذل(3) صیّره رجعیّا،و أنّ(4)العقد فی الرجعیّ بمعنی الرجعه.

و الأقوی إلحاق الأوّل(5)به(6)دون الثانی(7)،لاختلال(8)الشرط(9)و منع(10)إلحاق المساوی بمثله.

هذا دلیل عدم إلحاق طلاق المعقود علیها فی العدّه بالطلاق العدّیّ فی الحرمه الأبدیّه بعد الطلاق التاسع،و هو أنّ شرط العدّیّ الرجوع فی العدّه و الحال أنّ العقد الجدید لیس رجوعا،فلا یلحق بالعدّیّ.

من هنا أخذ الشارح رحمه اللّه فی بیان دلیل إلحاق طلاق المختلعه و المعقود علیها بالطلاق العدّیّ فی الحکم المذکور سابقا.

یعنی أنّ رجوع الزوجه فی البذل فی الطلاق الخلعیّ یصیّره رجعیّا،و هذا دلیل إلحاق طلاق المختلعه بالطلاق العدّیّ.

هذا دلیل إلحاق طلاق المعقود علیها فی العدّه بالطلاق العدّیّ،و هو أنّ العقد فی العدّه یکون بمعنی الرجوع.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو إلحاق طلاق المختلعه بالعدّیّ فی الحکم المذکور،بخلاف طلاق المعقود علیها فی العدّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العدّیّ.

المراد من«الثانی»هو طلاق المعقود علیها فی العدّه.

هذا دلیل عدم إلحاق طلاق المعقود علیها فی العدّه بالطلاق العدّیّ فی الحرمه،و هو اختلال الشرط.

المراد من«الشرط»هو الرجوع فی العدّه من دون تحقّق العقد الجدید فیها.

أی و لمنع إلحاق المساوی-و هو العقد-بمثله،و هو الرجوع.
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[الأفضل فی الطلاق]

(و الأفضل فی الطلاق أن یطلّق علی الشرائط المعتبره) فی صحّته(1)، (ثمّ یترکها(2)حتّی تخرج من العدّه،ثمّ یتزوّجها إن شاء،و علی هذا(3)) .

و هذا(4)هو طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ،و لا تحرم المطلّقه به(5) مؤبّدا أبدا(6).

و إنّما کان أفضل،للأخبار(7)...

الطلاق السنّیّ بالمعنی الأخصّ

أی فی صحّه الطلاق.

فاعل قوله«یترکها»هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ أفضل الطلقات هو أن یطلّق الزوج زوجته و لا یرجع إلیها فی العدّه،ثمّ یتزوّجها بعدها إن شاء.

یعنی و کذا الأفضل فی کلّ مرّه هو أن یترکها،ثمّ یتزوّجها بعد العدّه بعقد جدید.

یعنی أنّ طلاق المرأه بالکیفیّه المذکوره هو طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ.

یعنی أنّ المرأه المطلّقه بهذا النحو من الطلاق لا تحرم مؤبّدا أبدا حتّی بعد الطلقه التاسعه،بخلاف الرجوع فی العدّه و الوطی فیها،فإنّها تحرم بعد الطلقه التاسعه مؤبّدا أبدا.

یعنی حتّی بعد الطلاق التاسع.

من هذه الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن المعلّی بن خنیس عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل طلّق امرأته،ثمّ لم یراجعها حتّی حاضت ثلاث حیض،ثمّ تزوّجها،ثمّ طلّقها فترکها حتّی حاضت ثلاث حیض،ثمّ تزوّجها،ثمّ طلّقها من غیر أن یراجع،ثمّ ترکها حتّی حاضت ثلاث حیض،قال:له أن یتزوّجها أبدا ما لم یراجع و یمسّ، الحدیث(الوسائل:ج 15 ص 354 ب 3 من أبواب أقسام الطلاق ح 13).
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الدالّه علیه(1).

و إنّما یکون(2)أفضل حیث(3)تشترک أفراده فی أصل الأفضلیّه وجوبا(4)أو ندبا،لاقتضاء أفعل التفضیل الاشتراک فی أصل المصدر،و ما(5)یکون مکروها أو حراما لا فضیله فیه(6).

(و قد قال بعض الأصحاب:) -و هو عبد اللّه بن بکیر- (إنّ هذا(7) الطلاق لا یحتاج إلی محلّل بعد الثلاث) ،بل استیفاء العدّه الثالثه(8)یهدم التحریم،استنادا(9)إلی روایه...

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی کون الطلاق المذکور أفضل من غیره.

هذا بیان کون الطلاق المذکور أفضل الطلقات فی صوره کونه واجبا أو مندوبا لا مطلقا،لأنّه إذا کان الطلاق حراما أو مکروها فلا فضیله فیه حتّی یکون أفضل من غیره.

یعنی أنّ کونه أفضل إنّما یتحقّق بعد اشتراک جمیع أفراده فی أصل الفضیله.

بأن یکون الطلاق واجبا أو مندوبا فیوجد فیهما مبدأ اشتقاق الأفضلیّه فیکون الطلاق کذلک أفضل من غیره.

یعنی أنّ الطلاق الحرام أو المکروه لا یوجد فیهما أصل الفضیله حتّی یکون هذا النوع من الطلاق أفضل من غیره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و المراد منها هو الطلاق.

المراد من قوله«هذا الطلاق»هو الطلاق المبحوث عنه،و هو طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ.

یعنی أنّ انقضاء العدّه الثالثه یوجب زوال التحریم من دون حاجه إلی محلّل.

یعنی أنّ ابن بکیر استدلّ علی قوله بروایه أسندها إلی زراره،و الروایه منقوله فی-
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أسندها(1)إلی زراره قال:سمعت أبا جعفر علیه السّلام یقول:«الطلاق الذی یحبّه اللّه تعالی و الذی یطلّق الفقیه و هو العدل بین المرأه و الرجل أن یطلّقها فی استقبال الطهر بشهاده شاهدین و إراده من القلب،ثمّ یترکها حتّی تمضی ثلاثه قروء،فإذا رأت الدم فی أوّل قطره من الثالثه-و هو آخر القرء،لأنّ الأقراء(2)هی الأطهار-فقد بانت منه،و هی أملک بنفسها،فإن شاءت تزوّجته،و حلّت له[بلا زوج(3)]،فإن فعل(4)هذا بها مائه مرّه هدم ما قبله، و حلّت له بلا زوج(5)»،الحدیث.

-کتاب الوسائل:ج 15 ص 355 ب 3 من أبواب أقسام الطلاق ح 16.

قال صاحب الوسائل بعد نقل الحدیث المشار إلیه:قال الشیخ:هذه الروایه طریقها ابن بکیر،و قد قدّمنا أنّه قال حین سئل عن هذه المسأله:هذا ممّا رزقه اللّه من الرأی،و لو کان سمع ذلک من زراره لکان یقول:نعم،روایه زراره،و یجوز أن یکون أسند ذلک إلی زراره نصره لمذهبه لمّا رأی أصحابه لا یقبلون ما یقوله برأیه، و قد وقع منه من اعتقاد الفطحیّه ما هو أعظم من ذلک،انتهی.

أقول:یحتمل أن یکون قوله:«فإن فعل هذا بها مائه مرّه»إلی آخر الحدیث من کلام ابن بکیر فتوی منه،فلا حجّیّه فیه،إذ لیس من جمله الحدیث...إلخ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن بکیر،و ضمیر المفعول یرجع إلی الروایه.

یعنی أنّ المراد من«الأقراء»التی بها تخرج المرأه من العدّه هو الأطهار،فإنّ القرء مشترک لفظیّ بین الطهر و الحیض.

هذا الإصلاح إنّما هو بالنظر إلی الروایه المنقوله فی الوسائل،و النسخ الموجوده بأیدینا خالیه عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی حلّت المرأه لزوجها الأوّل بلا زوج محلّل.
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و إنّما کان ذلک(1)قول عبد اللّه،لأنّه(2)قال حین سئل عنه:هذا ممّا رزق اللّه من الرأی،و مع ذلک(3)رواه بسند صحیح،و قد قال الشیخ رحمه اللّه:إنّ العصابه(4)أجمعت علی تصحیح ما یصحّ عن عبد اللّه بن بکیر،و أقرّوا له(5) بالفقه و الثقه.

و فیه(6)نظر،لأنّه فطحیّ المذهب،...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم الحاجه إلی المحلّل فی الطلاق المذکور.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«عنه»یرجعان إلی ابن بکیر.

یعنی أنّ ابن بکیر مع قوله«هذا ممّا رزق اللّه من الرأی»رواه بسند منسوب إلی زراره.

العصابه-بالکسر-:الجماعه من الرجال(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه قال:إنّ جماعه الفقهاء الإمامیّه أجمعوا علی تصحیح ما ینقله ابن بکیر.

من حواشی الکتاب:قوله:«إنّ العصابه أجمعت علی تصحیح ما یصحّ عن عبد اللّه ابن بکیر»معنی هذا أنّه إذا صحّ الطریق إلیه کان کلّ ما یرویه صحیحا،و لا ینظر إلی حال من فوقه،للاعتماد علیه،و الطریق هنا إلیه صحیح،و المجمع إلی تصحیح ما یصحّ عنهم جماعه مذکورون فی کتب الرجال(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

قال فی الحدیقه:و هذه الجماعه علی المشهور ثمانی عشره،منهم زراره و برید و محمّد بن مسلم و لیث و غیرهم.

یعنی أنّ جماعه الفقهاء الإمامیّه أقرّوا فی حقّ ابن بکیر بأنّه فقیه و ثقه.

أی و فیما أفاده الشیخ رحمه اللّه إشکال،لأنّ ابن بکیر فطحیّ.

و لا یخفی أنّ الفطحیّ یقول بإمامه عبد اللّه الأفطح بن جعفر علیه السّلام بعد ارتحال الإمام جعفر الصادق علیه السّلام،و هم من فرق الشیعه،و قد انقرضوا.
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و لو کان ما رواه(1)حقّا لما جعله(2)رأیا له،و مع ذلک(3)فقد اختلف سند الروایه عنه،فتاره أسندها إلی رفاعه و اخری إلی زراره،و مع ذلک نسبه(4) إلی نفسه.

و العجب من الشیخ-مع دعواه الإجماع المذکور(5)-أنّه قال:إنّ إسناده إلی زراره وقع نصره لمذهبه(6)الذی أفتی به لمّا رأی أنّ أصحابه لا یقبلون ما یقوله برأیه.قال(7):و قد وقع منه(8)من العدول عن اعتقاد مذهب الحقّ إلی الفطحیّه ما هو معروف،و الغلط فی ذلک(9)أعظم من

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن بکیر.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جعله»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد بها رأی ابن بکیر من عدم الحاجه إلی محلّل بعد الثلاث فی الطلاق المبحوث عنه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کونه فطحیّا و إسناده لما رواه إلی نفسه.یعنی مضافا إلی الإشکالین المذکورین اختلف إسناد ابن بکیر لهذه الروایه،لأنّه تاره أسندها إلی رفاعه و اخری إلی زراره!

الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی ابن بکیر.یعنی أنّه مع إسناده لهذه الروایه إلی زراره تاره و إلی رفاعه اخری نسب هذا الرأی إلی نفسه أیضا!

حیث قال رحمه اللّه:إنّ العصابه أجمعت علی تصحیح ما یصحّ عن عبد اللّه بن بکیر.

و هو عدم الحاجه إلی المحلّل بعد الطلاق الثالث.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشیخ رحمه اللّه.

یعنی أنّ ابن بکیر عدل عن اعتقاد مذهب الحقّ إلی الفطحیّه،کما هو المعروف.

یعنی أنّ الغلط الحاصل من ابن بکیر-و هو العدول عن الحقّ إلی الباطل-أعظم من غلطه فی إسناد فتواه إلی زراره.
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الغلط فی إسناد فتیا یعتقد صحّته(1)لشبهه(2)دخلت علیه إلی بعض أصحاب الأئمّه علیهم السّلام.

(و الأصحّ(3)احتیاجه إلیه) أی إلی المحلّل،للأخبار(4)الصحیحه الدالّه علیه،و عموم القرآن الکریم(5)،بل لا یکاد یتحقّق فی ذلک(6) خلاف،لأنّه لم یذهب إلی القول الأوّل(7)أحد من الأصحاب علی ما ذکره جماعه من الأصحاب،و عبد اللّه(8)بن بکیر لیس من أصحابنا الإمامیّه،و

یعنی أنّ الفتوی الذی یعتقد صحّته نسبه إلی زراره.

هذا دلیل إسناد ابن بکیر لفتواه إلی زراره.

یعنی أنّ أصحّ القولین فی المسأله هو احتیاج الطلاق المذکور إلی المحلّل بعد الطلاق الثالث.

من جمله الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل طلّق امرأته،ثمّ ترکها حتّی انقضت عدّتها،ثمّ تزوّجها،ثمّ طلّقها من غیر أن یدخل بها حتّی فعل ذلک بها ثلاثا،قال:لا تحلّ له حتّی تنکح زوجا غیره(الوسائل:ج 15 ص 351 ب 3 من أبواب أقسام الطلاق ح 4).

أی عموم القرآن فی قوله تعالی فی الآیه 230 من سوره البقره: فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ تَحِلُّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّٰی تَنْکِحَ زَوْجاً غَیْرَهُ،فَإِنْ طَلَّقَهٰا فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا أَنْ یَتَرٰاجَعٰا إِنْ ظَنّٰا أَنْ یُقِیمٰا حُدُودَ اللّٰهِ .

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو احتیاج الطلاق المذکور إلی المحلّل.یعنی أنّ ذلک الحکم إجماعیّ بین الفقهاء الإمامیّه.

و هو القول بعدم احتیاجه إلی المحلّل.

هذا دفع لوهم مقدّر،و هو أنّ عبد اللّه بن بکیر ذهب إلی القول الأوّل فکیف یمکن-
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نسبه المصنّف له(1)إلی أصحابنا التفاتا منه إلی أنّه(2)من الشیعه فی الجمله، بل من فقهائهم علی ما نقلناه عن الشیخ و إن لم یکن إمامیّا،و لقد کان ترک حکایه قوله فی هذا المختصر(3)أولی.


[یجوز طلاق الحامل أزید من مرّه]

(و یجوز طلاق الحامل(4)أزید من مرّه) مطلقا(5)علی الأقوی، (و)

-ادّعاء عدم ذهاب أحد من الأصحاب إلیه؟!

فأجاب بأنّه لیس من أصحابنا الإمامیّه،بل هو فطحیّ،کما تقدّم.

یعنی أنّ نسبه المصنّف رحمه اللّه عبد اللّه بن بکیر إلی أصحابنا فی قوله«و قد قال بعض الأصحاب»إنّما وقع من باب الالتفات منه إلی أنّه من الشیعه إجمالا. 

من حواشی الکتاب:قوله:«و قد قال بعض الأصحاب...إلخ»و لمّا کان الإمامیّه مع غیرهم من فرق الشیعه مشترکین فی إنکار الخلفاء و القول بولایه علیّ علیه الصلاه و السلام و أولاده فی الجمله صحّ إطلاق کلّ منهم علی الآخر لفظ«الصاحب»(الحدیقه).

قال الشارح رحمه اللّه فی تعلیقته هنا:قد استعمل الأصحاب رحمهم اللّه تعالی لفظ «الصاحب»علی غیر الإمامیّه من فرق الشیعه،کما ذکره المصنّف رحمه اللّه.قال العلاّمه رحمه اللّه فی الخلاصه:ابن عمّار شیخ من أصحابنا،ثقه و کان فطحیّا.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی ابن بکیر.

المراد من قوله«هذا المختصر»هو متن اللمعه الدمشقیّه.

طلاق الحامل

یعنی یجوز طلاق الزوجه و هی حامل أزید من مرّه بأن یطلّقها،ثمّ یراجعها،ثمّ یطلّقها،ثمّ یراجعها.

سواء مضی ثلاثه أشهر-کما ذهب إلیه الصدوقان،و سواء فی ذلک طلاق العدّه و-

ص :61






(یکون طلاق عدّه(1)إن وطئ) بعد الرجعه،ثمّ طلّق، (و إلاّ) یطأ بعدها(2) (فسنّه بمعناه الأعمّ(3)) .

و أمّا طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ(4)فلا یقع بها،لأنّه(5)مشروط بانقضاء العدّه،ثمّ تزویجها ثانیا کما سبق،و عدّه(6)الحامل لا یقتضی إلاّ بالوضع،و به(7)تخرج عن کونها حاملا،فلا یصدق أنّها(8)طلّقت طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ ما دامت حاملا إلاّ أن یجعل وضعها قبل الرجعه

-غیره-أم لا،و سواء مضی فی طلاق العدّه شهر-کما هو مذهب ابن الجنید-أم لا، و الشیخ أطلق جوازه للعدّه،و منع من طلاقها ثانیا للسنّه،و ابن إدریس و المحقّق و باقی المتأخّرین جوّزوه بها مطلقا کغیرها،هذا حاصل ما ذکره فی المسالک(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

أی یطلق علی هذا الطلاق أنّه طلاق عدّیّ.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الرجعه.

و هو الطلاق الجائز بالمعنی الأعمّ.

و قد تقدّم فی الصفحه 55 معنی طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ،و هو أن یطلّق و یترک حتّی تنقضی عدّتها،ثمّ یتزوّجها بعقد جدید،و هذا النوع من الطلاق لا یتصوّر فی حقّ الحامل،لأنّ انقضاء عدّتها هو وضع حملها،و التزوّج بها بعد وضع الحمل لا یکون تزوّجا بحامل!

یعنی أنّ طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ شرطه انقضاء العدّه ثمّ التزویج،کما تقدّم فی الهامش السابق.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ انقضاء عدّه الحامل إنّما یتحقّق بوضعها للحمل.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی وضع الحمل.

یعنی فلا یصدق أنّ الحامل طلّقت طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ ما دامت حاملا.
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کاشفا(1)عن کون طلاقها السابق طلاق السنّه بذلک المعنی(2)،و الأقوال هنا(3)مختلفه کالأخبار(4)،و المحصّل ما ذکرناه(5).

أی إلاّ أن یجعل وضعها للحمل کاشفا عن کون الطلاق الواقع علیها حال الحمل طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ.

أی طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ.

من حواشی الکتاب:أقول:لا معنی للکشف مع اعتبار لحوق الرجعه بعد العدّه حال الحمل و هی لم تقع حال الحمل حینئذ،و علی الإطلاق المجازیّ یکفی الإطلاق هنا بلا حاجه إلی الکشف(الحدیقه).

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو طلاق الحامل.یعنی أنّ الأقوال فی وقوع طلاق الحامل طلاق السنّه بالمعنی الأخصّ و عدم وقوعه،أو بالمعنی الأعمّ أزید من مرّه أم لا مختلفه.

من هذه الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر-یعنی المرادیّ-قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:طلاق الحبلی واحده،و أجلها أن تضع حملها و هو أقرب الأجلین(الوسائل:ج 15 ص 309 ب 27 من أبواب مقدّمات الطلاق ح 1).

و قد صرّح فی هذه الروایه بعدم جواز الطلاق للحامل أزید من مرّه حیث قال علیه السّلام:«طلاق الحبلی واحده».

الروایه الاخری أیضا منقوله فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا بأس بطلاق خمس علی کلّ حال،و عدّ منهنّ الحبلی(المصدر السابق:ح 3).

و المستفاد من هذه الروایه هو جواز طلاق الحبلی أزید من مرّه واحده.

و هو وقوع الطلاق العدّیّ السنّیّ بالمعنی الأعمّ لا بالمعنی الأخصّ.
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(و الأولی تفریق الطلقات(1)علی الأطهار(2)) بأن یوقع کلّ طلقه فی طهر غیر طهر الطلقه السابقه (لمن(3)أراد أن یطلّق و یراجع) أزید من مرّه.

و هذه الأولویّه(4)بالإضافه إلی ما(5)یأتی بعده،و إلاّ فهو(6)موضع الخلاف و إن کان أصحّ الروایتین(7)...

أولویّه تفریق الطلقات

یعنی أنّ الأولی هو أن یوقع الطلاق الأوّل فی طهر من غیر مواقعه،ثمّ یوقع الطلاق الآخر فی طهر آخر و هکذا،فلا یوقع الطلاق الآخر فی طهر طلّقها فیه بأن یراجع و یطلّق و أیضا یراجع و یطلّق و إن کان جائزا.

و لا یخفی أنّ هذا البحث هو بحث آخر بعد الفراغ عن مسأله طلاق الحامل.

أی الأطهار الثلاثه.

أی للذی یرید أن یطلّق زوجتها أزید من مرّه واحده.

المراد من قوله«هذه الأولویّه»هو ما أشار إلیه المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و الأولی تفریق الطلقات...إلخ».

و هو ما سیأتی فی قول المصنّف«و لو طلّق مرّات فی طهر واحد فخلاف».یعنی أنّ أولویّه تفریق الطلقات إنّما هو بالنسبه إلی هذا الفرض الآتی،و إلاّ فنفسه یکون مورد خلاف بین الفقهاء.

أی و إن لم تکن الأولویّه المذکوره فی قوله«و الأولی تفریق الطلقات»بهذا القیاس الذی ذکره فیما یأتی من کلامه«و لو طلّق مرّات فی طهر واحد»لکانت الأولویّه المذکوره موضع خلاف بین الفقهاء(تعلیقه السیّد کلانتر).

الروایه الأولی الدالّه علی صحّه الطلاق بالتفریق علی الأطهار هی ما نقل فی-
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صحّته(1)،و إنّما الأولی المخرج(2)من الخلاف أن یراجع(3)و یطأ،ثمّ یطلّق فی طهر آخر(4)،فإنّ الطلاق(5)هنا یقع إجماعا.

-کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الحمید بن عوّاض و محمّد بن مسلم قالا:سألنا أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل طلّق امرأته و أشهد علی الرجعه و لم یجامع،ثمّ طلّق فی طهر آخر علی السنّه،أتثبت التطلیقه الثانیه بغیر جماع؟قال:نعم،إذا هو أشهد علی الرجعه و لم یجامع کانت التطلیقه ثابته(ثانیه-خ)،(الوسائل:ج 15 ص 378 ب 19 من أبواب أقسام الطلاق ح 1).

الروایه الثانیه الدالّه علی صحّه الطلاق المذکور أیضا منقوله فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر قال:سألت الرضا علیه السّلام عن رجل طلّق امرأته بشاهدین،ثمّ راجعها و لم یجامعها بعد الرجعه حتّی طهرت من حیضها،ثمّ طلّقها علی طهر بشاهدین،أیقع علیها التطلیقه الثانیه و قد راجعها و لم یجامعها؟قال:نعم(المصدر السابق:ح 2).

بالنصب،خبر لقوله«کان»،و الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی الطلاق بالتفریق علی الأطهار.

بصیغه اسم الفاعل،أی الأولی الذی یخرجه من الخلاف.

و لا یخفی أنّ قوله«إنّما الأولی...إلخ»تعریض بالماتن رحمه اللّه،لأنّ الأولویّه لتفریق الطلقات علی الأطهار إنّما تکون بعد تحقّق المواقعه بعد المراجعه لا بدونها.

أی یراجع الزوج زوجته فی العدّه،ثمّ یطأها.

أی یطلّقها فی طهر آخر لم یواقعها فیه.

یعنی أنّ الطلاق بهذا النحو یکون صحیحا بلا خلاف فی صوره وقوعه فی طهر غیر طهر المواقعه.
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[لو طلّق مرّات فی طهر واحد]

(و لو طلّق(1)مرّات فی طهر واحد) بأن یطلّق و یراجع،ثمّ یطلّق و یراجع و هکذا ثلاثا (فخلاف(2)،أقربه الوقوع مع تخلّل الرجعه(3)) بین کلّ طلاقین،لعموم القرآن(4)،و الأخبار(5)الصحیحه بصحّه الطلاق لمن أراده(6)فی الجمله(7)إلاّ ما أخرجه الدلیل(8)،و روی(9)إسحاق بن عمّار

أی طلّق بلا وطی بعد الرجوع.

المخالف ابن عقیل،و لا نعلم مخالفا غیره(تعلیقه الشارح رحمه اللّه).

بأن تقع الرجعه بین الطلقات،فلو لم یراجعها خلالها لم یعدّ إلاّ طلاقا واحدا.

و هو فی قوله تعالی فی الآیه 229 من سوره البقره: اَلطَّلاٰقُ مَرَّتٰانِ فَإِمْسٰاکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسٰانٍ .

و هی الأخبار الصحیحه المنقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 373-378 ب 15 و 16 من أبواب أقسام الطلاق.

أی إن أراد الزوج أن یطلّق زوجته.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«بصحّه الطلاق».یعنی أنّ عموم القرآن و أیضا عموم الأخبار الصحیحه یدلاّن علی صحّه الطلاق المبحوث عنه فی الجمله من دون التعرّض لحکم جمیع أفراده المتصوّره.

کما أنّ الدلیل قائم علی عدم شمول عموم صحّه هذا الطلاق لطلاق الحائض و النفساء مثلا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن إسحاق بن عمّار عن أبی الحسن علیه السّلام قال:قلت له:

رجل طلّق امرأته،ثمّ راجعها بشهود،ثمّ طلّقها،ثمّ بدا له فراجعها بشهود،ثمّ طلّقها فراجعها بشهود،تبین منه؟قال:نعم،قلت:کلّ ذلک فی طهر واحد!قال:تبین منه،-
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عن أبی الحسن علیه السّلام،قال:قلت له رجل طلّق امرأته،ثمّ راجعها بشهود،ثمّ طلّقها بشهود،ثمّ راجعها بشهود،ثمّ طلّقها بشهود،تبین منه؟قال:نعم، قلت:کلّ ذلک فی طهر واحد!قال:تبین منه.

و هذه الروایه(1)من الموثّق،و لا معارض لها إلاّ روایه(2)عبد الرحمن ابن الحجّاج عن الصادق علیه السّلام فی الرجل یطلّق امرأته:«له أن یراجعها»و قال(3):«لا یطلّق التطلیقه الاخری حتّی یمسّها(4)»،و هی لا تدلّ علی بطلانه(5)،نظرا إلی أنّ النهی(6)فی غیر العباده لا یفسد.

و اعلم أنّ الرجعه(7)بعد الطلقه تجعلها(8)بمنزله المعدومه بالنسبه إلی

-قلت:فإنّه فعل ذلک بامرأه حامل أتبین منه؟قال:لیس هذا مثل هذا(الوسائل:ج 15 ص 379 ب 19 من أبواب أقسام الطلاق ح 5).

المراد من قوله«هذه الروایه»هو روایه إسحاق بن عمّار.یعنی أنّ روایته الموثّقه لا معارض لها إلاّ روایه عبد الرحمن بن الحجّاج.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 376 ب 17 من أبواب أقسام الطلاق ح 2.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصادق علیه السّلام.

أی یجامعها،فهذه الروایه تدلّ علی عدم جواز أزید من طلاق واحد فی طهر واحد فتعارض موثّقه إسحاق بن عمّار.

الضمیر فی قوله«بطلانه»یرجع إلی الطلاق الآخر فی طهر واحد.یعنی أنّ هذه الروایه لا تدلّ علی البطلان،لأنّ النهی فی غیر العبادات لا یوجب الفساد.

المراد من قوله«النهی»هو قوله علیه السّلام:«لا یطلّق التطلیقه الاخری...إلخ».

الرجعه-بفتح الراء-:العوده(المنجد).

الضمیر فی قوله«تجعلها»یرجع إلی الطلقه.یعنی أنّ الرجوع بعد الطلاق یجعل-
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اعتبار حالها(1)قبل الطلاق و إن بقی لها(2)أثر فی الجمله کعدّها(3)من الثلاث،فیبقی حکم الزوجیّه بعدها(4)کما کان قبلها(5)،فإذا کانت مدخولا بها(6)قبل الطلاق،ثمّ طلّقها و راجع،ثمّ طلّق یکون طلاقه طلاق(7)مدخول بها لا طلاق غیر(8)مدخول بها،نظرا(9)إلی أنّ الرجعه بمنزله التزویج الجدید،فیکون طلاقها بعده(10)واقعا علی غیر مدخول بها، لما(11)عرفت من أنّ الرجعه أسقطت حکم الطلاق،...

-الطلاق کأن لم یقع بالنسبه إلی حال الزوجه من حیث کونها مدخولا بها.

الضمیر فی قوله«حالها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الطلقه.یعنی و إن بقی للطلقه الواقعه أثر إجمالیّ، مثل عدّها من الطلقات الثلاث.

أی کعدّ الطلقه الواقعه فی عداد الطلقات الثلاث.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الرجعه.

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی الطلقه.

یعنی فإذا کانت الزوجه قبل الطلاق الأوّل مدخولا بها کان طلاقها الثانی بعد الرجوع و قبل الدخول طلاق المدخول بها.

بالنصب،خبر لقوله«یکون».

أی لا یکون طلاقها بعد الرجوع و قبل الدخول بها طلاق غیر مدخول بها.

هذا دلیل کون طلاقها الثانی طلاق غیر المدخول بها،و هو أنّ الرجوع بمنزله التزویج الجدید،فإذا راجع و طلّق یکون هذا الطلاق الثانی طلاق غیر مدخول بها،فلا تجب علیها العدّه.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الرجوع.

هذا تعلیل کون طلاقها الثانی طلاق مدخول بها بما تقدّم قبل أسطر فی قوله«و-
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و لو لا ذلک(1)لم یمکن(2)الطلاق ثلاثا و إن فرّق الطلقات علی الأطهار من غیر دخول(3)،و الروایات الصحیحه(4)ناطقه بصحّتها(5)حینئذ(6)،و کذا(7)فتوی الأصحاب إلاّ من(8)شذّ،و حینئذ(9)فیکون الطلاق الثانی

-اعلم أنّ الرجعه بعد الطلقه تجعلها بمنزله المعدومه...إلخ».

أی لو لا أنّ الرجعه تجعل الطلقه الاولی کالمعدومه بالنسبه إلی اعتبار حال الزوجه من کونها مدخولا بها لما أمکن الطلاق ثلاثا حتّی لو فرّقت الطلقات الثلاث علی الأطهار،لعدم إمکان الرجوع بعد الطلاق الثانی،لکون الطلاق الثانی واقعا علی غیر مدخول بها،و هو طلاق بائن لا یجوز الرجوع فیه حتّی یتحقّق ثلاث طلقات.

لعدم إمکان الرجوع فی طلاق غیر المدخول بها،لکون طلاقها بائنا لا رجعیّا.

بأن یفرّق الطلقات علی الأطهار و یوقع کلّ طلاق فی طهر من غیر مواقعه.

من الروایات الصحیحه هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر قال:سألت الرضا علیه السّلام عن رجل طلّق امرأته بشاهدین،ثمّ راجعها و لم یجامعها بعد الرجعه حتّی طهرت من حیضها،ثمّ طلّقها علی طهر بشاهدین،أ یقع علیها التطلیقه الثانیه و قد راجعها و لم یجامعها؟قال:نعم(الوسائل:ج 15 ص 378 ب 19 من أبواب أقسام الطلاق ح 2).

الضمیر فی قوله«بصحّتها»یرجع إلی الطلقات المتفرّقه علی الأطهار.

أی حین تفریق الطلقات علی الأطهار من غیر مواقعه.

أی مثل الأخبار الصحیحه فی الدلاله علی صحّه الطلقات المتفرّقه علی الأطهار من غیر مواقعه هو فتوی أصحابنا الفقهاء.

المخالف ابن أبی عقیل،و لا نعلم غیره(تعلیقه الشارح رحمه اللّه).

یعنی و حین إذ حکمنا بأنّ الرجعه توجب رجوع حال الزوجه من کونها مدخولا بها کان الطلاق الثانی رجعیّا،لأنّه طلاق المدخول بها.
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رجعیّا لا بائنا و إن وقع(1)بغیر مدخول بها بالنسبه إلی ما بعد الرجعه، فإنّها(2)مدخول بها قبلها(3)،و هو(4)کاف.


[تحتاج المطلّقه مع کمال الطلقات الثلاث إلی المحلّل]

(و تحتاج) المطلّقه مطلقا(5) (مع کمال) الطلقات (الثلاث إلی المحلّل(6)) ،للنصّ(7)و الإجماع،و مخالفه من(8)سبق ذکره فی بعض

فاعله هو الضمیر العائد إلی الطلاق.یعنی و إن وقع الطلاق بعد الرجوع بغیر المدخول بها بالنسبه إلی ما بعد الرجوع.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی الطلقه الاولی.

أی کون الزوجه مدخولا بها قبل الطلقه الاولی یکفی فی کون طلاقها الثانی طلاق مدخول بها.

الحاجه إلی المحلّل

یعنی أنّ الزوجه المطلّقه ثلاث مرّات تحتاج إلی المحلّل بعد الطلاق الثالث فی جمیع أقسام الطلاق رجعیّا کان أو بائنا.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تحتاج»،و المراد من المحلّل-بصیغه اسم الفاعل- هو الزوج الثانی الذی یتزوّجها و یدخل بها،ثمّ یطلّقها إن شاء.

من النصوص الدالّه علی الحاجه إلی المحلّل فی الطلاق الثالث هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی امرأه طلّقها زوجها ثلاثا قبل أن یدخل بها،قال:لا تحلّ له حتّی تنکح زوجا غیره(الوسائل:ج 15 ص 350 ب 3 من أبواب أقسام الطلاق ح 3).

و هو عبد اللّه بن بکیر.
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موارده(1)غیر(2)قادح فیه(3)بوجه.


[لا یلزم الطلاق بالشکّ]

(و لا یلزم الطلاق بالشکّ) فیه(4)لتندفع الشبهه الناشئه من احتمال وقوعه(5)،بل تبقی(6)علی حکم الزوجیّه،لأصاله عدمه(7)و بقاء النکاح.

لکن لا یخفی الورع(8)فی ذلک(9)،فیراجع إن کان الشکّ فی طلاق رجعیّ،لیکون علی یقین من الحلّ،أو فی البائن(10)بدون ثلاث جدّد

أی فی بعض موارد الطلاق.فإنّ ابن بکیر قال بعدم لزوم المحلّل فی الطلاق السنّیّ بالمعنی الأخصّ،و هو ما إذا طلّق الزوج زوجتها،ثمّ ترکها حتّی تنقضی عدّتها،ثمّ تزوّجها بعقد جدید.

خبر لقوله«مخالفه من سبق ذکره».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإجماع.یعنی أنّ مخالفه ابن بکیر لا یقدح فی الإجماع،لأنّه فطحیّ المذهب لا من أصحابنا من الفقهاء الإمامیّه،فلا یعتنی بقوله.

یعنی أنّ الرجل إذا شکّ فی تطلیق زوجته لا یجب علیه أن یطلّقها حتّی تندفع الشبهه العارضه له،بل یعمل بالأصل،و هو استصحاب بقاء الزوجیّه.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الطلاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرأه.

یعنی أنّ الأصل عدم الطلاق و بقاء النکاح السابق.

الورع-محرّکه-:التقوی،یقال:هو من أهل الورع،و قیل:الورع ترک المحظورات، کما أنّ التقوی ترک الشبهات،و قیل:بعکس ذلک،و قیل:الورع اجتناب الشبهات خوفا من الوقوع فی المحرّمات(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشکّ فی الطلاق.

یعنی لو شکّ فی الطلاق البائن فالورع فی تجدیده للنکاح.
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النکاح،أو بثلاث(1)أمسک عنها و طلّقها ثلاثا،لتحلّ لغیره یقینا،و کذا یبنی علی الأقلّ لو شکّ فی عدده(2)،و الورع(3)الأکثر.


[یکره للمریض الطلاق]

(و یکره للمریض(4)الطلاق) ،للنهی عنه فی الأخبار(5)المحموله علی

فلو شکّ فی الطلاق الثالث فالورع هو الإمساک عنها و تطلیقها ثلاثا،لیحلّ لغیره التزویج بها بعد ما طلّقها المحلّل.

کما إذا شکّ فی الطلاق الثالث و الثانی فیبنی علی الأقلّ،لکنّ الاحتیاط فیه أیضا هو البناء علی الأکثر.

قوله«الورع»-بالفتحتین-یکون بمعناه المصدریّ،و الجمله-هذه-اسمیّه، فلا یخفی ما فی تعلیقه السیّد کلانتر هنا من الضعف،حیث حمل الجمله علی کونها فعلیّه،و أیضا ذهب إلی کون قوله«الورع»بالفتح ثمّ الکسر و أنّه صفه،و من المعلوم أنّ کون الجمله فعلیّه متوقّف علی جواز العطف علی معمولی عاملین مختلفین و هو-کما قرّر فی النحو-ممنوع،کما أنّ کون قوله«الورع»صفه متوقّف علی کون الجمله فعلیّه،و بمنع جواز العطف علی معمولی عاملین مختلفین یمتنع کون الجمله فعلیّه و بهذا الامتناع یمتنع کون«الورع»صفه.

طلاق المریض

أی یکره للزوج المریض أن یطلّق زوجته،للنهی عنه.

من الأخبار الناهیه هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أحدهما علیهما السّلام قال:لیس للمریض أن یطلّق،و له أن یتزوّج،فإن هو تزوّج و دخل بها فهو جائز،و إن لم یدخل بها حتّی مات فی مرضه فنکاحه باطل،و لا مهر لها و لا میراث(الوسائل:ج 15 ص 383 ب 21 من أبواب أقسام الطلاق ح 1).
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الکراهه،جمعا(1)بینها و بین ما دلّ(2)علی وقوعه(3)صریحا، (فإن فعل(4) توارثا فی) العدّه (الرجعیّه) من الجانبین کغیره(5)، (و ترثه(6)هی فی البائن،و الرجعیّ إلی سنه) من حین الطلاق،للنصّ(7)و الإجماع.

یعنی أنّ الحمل علی الکراهه إنّما هو للجمع بینها و بین الروایات الدالّه علی وقوع الطلاق من المریض.

من الروایات الدالّه علی وقوع الطلاق من المریض هی المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ أنّه سأل عن رجل یحضره الموت فیطلّق امرأته،هل یجوز طلاقه؟قال:نعم،و إن مات ورثته،و إن ماتت لم یرثها(الوسائل:ج 15 ص 385 ب 22 من أبواب أقسام الطلاق ح 2).

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الطلاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج إذا طلّق زوجتها فی حال المرض توارثا فی العدّه الرجعیّه.

أی کغیر المریض.یعنی کما یتوارث الزوجان فی العدّه الرجعیّه فی غیر المریض فکذلک المریض.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ترثه»یرجع إلی الزوج،و فاعله هو الضمیر المقدّر الراجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوج لو طلّق زوجته فی حال المرض ورثت الزوجه الزوج من حین الطلاق إلی سنه لو مات الزوج.

من النصوص ما هو منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال فی رجل طلّق امرأته تطلیقتین فی صحّه،ثمّ طلّق التطلیقه الثالثه و هو مریض:إنّها ترثه ما دام فی مرضه و إن کان إلی سنه(الوسائل:ج 15 ص 385 ب 22 من أبواب أقسام الطلاق ح 3).
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و ربّما علّل بالتهمه(1)بإراده إسقاط إرثها،فیؤاخذ(2)بنقیض(3) مطلوبه،و هو(4)لا یتمّ حیث تسأله(5)الطلاق أو تخالعه(6)أو تبارئه.

و الأقوی عموم الحکم(7)،لإطلاق النصوص(8) (ما لم تتزوّج) بغیره(9) (أو یبرأ من مرضه) ،فینتفی(10)إرثها بعد العدّه الرجعیّه و إن مات فی أثناء السنه.

و علی هذا(11)...

یعنی أنّ الزوج المریض یکون متّهما فی طلاق زوجته بقصده من الطلاق إسقاط إرثها عنه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوج.

یعنی أنّ الزوج یعاقب بنقیض مقصوده،و هو الحکم بإرث الزوجه عنه إلی سنه.

یعنی أنّ التعلیل المذکور لا یتمّ فی صوره طلب الزوجه منه طلاقها فی حال مرض الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

أی تخالع الزوجه زوجها بالبذل فی الخلع أو تبارئه فی المباراه،ففی الموارد الثلاثه المذکوره لا یتمّ تعلیل مؤاخذه الزوج بنقیض مطلوبه،لکونه متّهما.

یعنی أنّ الحکم بإرث الزوجه إلی سنه یعمّ جمیع موارد الطلاق فی حال المرض خلعا کان أو مباراه أو غیرهما.

و قد تقدّم منّا الإشاره إلی النصّ الدالّ علی إرث الزوجه المطلّقه فی حال مرض الزوج إلی سنه فی الهامش 7 من الصفحه 73.

أی ما لم تتزوّج الزوجه بزوج آخر فی خلال السنه.

ففی الموردین المذکورین یسقط إرث الزوجه بعد العدّه الرجعیّه.

المشار إلیه هو الحکم بإرث الزوجه إلی سنه إذا طلّقها الزوج فی حال المرض.
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لو طلّق(1)أربعا فی مرضه،ثمّ تزوّج أربعا(2)و دخل بهنّ و مات(3)فی السنه مریضا(4)قبل أن تتزوّج المطلّقات(5)ورث الثمانی الثمن(6)أو الربع بالسویّه(7).

و لا یرث أزید من أربع زوجات اتّفاقا إلاّ هنا(8)،و لا یلحق الفسخ فی المرض(9)بالطلاق،عملا بالأصل(10).


[الرجعه تکون بالقول و الفعل]

(و الرجعه تکون بالقول مثل«رجعت»و«ارتجعت») متّصلا

بأن کانت للزوج أربع زوجات فطلّقهنّ فی مرضه.

أی عقد الزوج علی أربع زوجات جدیده و دخل بهنّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

أی مات الزوج فی مرضه الذی طلّقهنّ فیه.

أی قبل تزوّج الزوجات الأربع التی طلّقهنّ بغیر الزوج المطلّق.

أی الثمن فی صوره کون الزوجه ذات ولد من الزوج المطلّق،و الربع فی صوره عدمه.

یعنی أنّ ثمن ما ترکه الزوج أو ربعه ینقسم بین الثمانی المذکورات بالسویّه لو کنّ متساویات من حیث کونهنّ ذوات أولاد،أو من حیث عدم کونهنّ کذلک.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو تطلیق الزوج المریض أربع زوجاته الموجودات و تزوّجه بأربعه اخری فی مرضه.

کما إذا وجد الزوج العیوب المجوّزه للفسخ فی زوجاته،ففسخ نکاحهنّ أو نکاح بعضهنّ و تزوّج بالزوجات الاخری،ففی هذا الفرض لا ترث الزوجات المفسوخ نکاحهنّ إذا مات الزوج إلی سنه.

المراد من«الأصل»هو أصاله العدم.یعنی أنّ الأصل عدم توارث أحد من الآخر إلاّ ما أخرجه الدلیل.
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بضمیرها(1)،فیقول:«رجعتک»و«ارتجعتک»،و مثله«راجعتک»،و هذه الثلاثه(2)صریحه،و ینبغی إضافه(3)«إلیّ»أو«إلی نکاحی»،و فی معناها(4)«رددتک»و«أمسکتک»،لورودهما(5)فی القرآن،قال اللّه تعالی:

وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فِی ذٰلِکَ (6)، فَإِمْسٰاکٌ بِمَعْرُوفٍ (7).

الرجعه

الضمیر فی قوله«بضمیرها»یرجع إلی الزوجه.

و المراد من الضمیر هو کاف الخطاب فی صوره المواجهه و المخاطبه فی قول الزوج:

«راجعتک»مثلا أو ضمیر الغائب فی غیر المواجهه بأن یقول الزوج:«راجعتها»مثلا.

رجع الرجل رجوعا:انصرف،و-الشیء عن الشیء،و-إلیه رجعا و مرجعا و مرجعا:صرفه و ردّه،لازم متعدّ(أقرب الموارد).

و المراد من قوله«الثلاثه»هو قوله«رجعتک»،«ارتجعتک»و«راجعتک».یعنی أنّ هذه الثلاثه صریحه فی الرجوع.

یعنی أنّ الزوج ینبغی له أن یضیف إلی الصیغه«إلیّ»أو«إلی نکاحی»حتّی یکون أصرح فی مقصوده.

من حواشی الکتاب:فالمراد من الرجوع هنا المعنی المتعدّی،و لهذا یصحّ انضمام «إلیّ»أو«إلی نکاحی»(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«معناها»یرجع إلی الثلاثه المذکوره من الألفاظ.

ضمیر التثنیه فی قوله«لورودهما»یرجع إلی«رددتک»و«أمسکتک».

الآیه 228 من سوره البقره: وَ بُعُولَتُهُنَّ أَحَقُّ بِرَدِّهِنَّ فِی ذٰلِکَ إِنْ أَرٰادُوا إِصْلاٰحاً .

الآیه 229 من سوره البقره: اَلطَّلاٰقُ مَرَّتٰانِ فَإِمْسٰاکٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِیحٌ -
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و لا یفتقر(1)إلی نیّه الرجعه،لصراحه الألفاظ(2).

و قیل:یفتقر إلیها(3)فی الأخیرین،لاحتمالهما(4)غیرها کالإمساک بالید(5)أو فی البیت و نحوه،و هو(6)حسن.

(و بالفعل(7)کالوطی(8)و التقبیل و اللمس بشهوه) ،لدلالته(9)علی

- بِإِحْسٰانٍ .

أی إلی إضافه شیء آخر إلی المعنی الموضوع له الرجعه،بل یکفی قصد معنی هذا اللفظ هاهنا،لأنّ معناه تمام حقیقه الرجعه،بخلاف الإمساک و الردّ،فإنّ معناهما الموضوع له أعمّ من الرجعه،فلا بدّ من انضمام نیّه الخصوصیّه إلی هذا المعنی الأعمّ(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

حاشیه اخری:الظاهر أنّ المراد من نیّه الرجعه قصدها باستعمال اللفظ فیها،و إلاّ فمطلق النیّه لا بدّ فیها،و لهذا لا یقع الرجعه لو قال هذه الألفاظ سهوا أو نسیانا أو غلطا(الحدیقه).

أی الألفاظ الثلاثه،و کذا«أمسکتک»و«رددتک».

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی النیّه.و المراد من«الآخرین»هو«رددتک»و «أمسکتک».

أی لاحتمال اللفظین الأخیرین غیر الرجعه.

هذان مثالان لاحتمال لفظ«أمسکتک»لغیر معنی الرجعه،فإذا استعمل الزوج اللفظین المذکورین احتمل قصده للطلاق و غیره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول بافتقار النیّه فی الأخیرین.

عطف علی قوله«بالقول».یعنی أنّ الرجوع یتحقّق بالفعل أیضا.

هذا و ما بعده أمثله الرجوع الفعلیّ.

الضمیر فی قوله«لدلالته»یرجع إلی الفعل.یعنی أنّ الفعل یدلّ علی الرجوع مثل-
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الرجعه کالقول،و ربّما کان أقوی منه(1).

و لا تتوقّف إباحته(2)علی تقدّم رجعه،لأنّها زوجه،و ینبغی تقییده(3) بقصد الرجوع به،أو بعدم قصد غیره(4)،لأنّه أعمّ(5)،خصوصا لو وقع منه سهوا،و الأجود اعتبار الأوّل(6).


[إنکار الطلاق رجعه]

(و إنکار الطلاق رجعه) ،لدلالته(7)علی ارتفاعه فی الأزمنه الثلاثه و دلاله الرجعه علی رفعه(8)فی غیر الماضی،فیکون(9)أقوی دلاله علیها ضمنا(10).

-القول،بل دلالته علیه أقوی من دلاله القول.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی القول.

الضمیر فی قوله«إباحته»یرجع إلی الفعل.یعنی لا یتوقّف إباحه الفعل مثل الوطی و ما یلحقه علی تقدّم رجوع قبله.

أی تقیید الفعل.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الفعل.

بأن لا یقصد الزوج المطلّق من الفعل الالتذاذ بغیر قصد الرجوع.

یعنی أنّ الفعل أعمّ من الرجوع و غیره.

المراد من«الأوّل»هو قصد الزوج من الفعل الرجوع إلیها.

أی لدلاله إنکار الطلاق علی ارتفاع الطلاق فی جمیع الأزمنه،بخلاف الرجوع الدالّ علی رفعه فی غیر الزمان الماضی.

الضمیر فی قوله«رفعه»یرجع إلی الطلاق.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الإنکار،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الرجعه.

أی بالدلاله الالتزامیّه،بمعنی أنّ إنکار الطلاق فی جمیع الأزمنه یدلّ علی عدمه فی الحال و الاستقبال أیضا.
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و لا یقدح فیه(1)کون الرجعه من توابع الطلاق،فتنتفی(2)حیث ینتفی المتبوع،لأنّ غایتها(3)التزام ثبوت النکاح،و الإنکار یدلّ علیه(4)،فیحصل المطلوب منها و إن أنکر سبب شرعیّتها(5).


[لو طلّق الذمّیّه جاز مراجعتها]

(و لو طلّق الذمّیّه(6)جاز مراجعتها و لو منعنا من ابتداء نکاحها دواما) ،لما تقدّم(7)من أنّ الرجعه ترفع حکم الطلاق،فیستصحب حکم الزوجیّه السابقه لا أنّها(8)تحدث حکم نکاح جدید،و من ثمّ(9)أمکن

أی لا یقدح فی کون إنکار الطلاق رجعه کون الرجوع من توابع الطلاق،فما لا طلاق لا رجعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الرجعه.و المراد من«المتبوع»هو الطلاق و التابع له هو الرجوع.

الضمیر فی قوله«غایتها»یرجع إلی الرجعه.

یعنی أنّ إنکار الطلاق یدلّ علی ثبوت النکاح.

الضمیر فی قوله«شرعیّتها»یرجع إلی الرجعه،و سبب شرعیّتها هو الطلاق.

کما إذا کانت للزوج زوجه ذمّیّه طلّقها،فیجوز له الرجوع إلیها و إن منع من نکاح الذمّیّه ابتداء،لأنّ الرجعه رافعه لحکم الطلاق،فیستصحب حکم الزوجیّه السابقه الجائزه له.

أی لما تقدّم فی الصفحه 67 فی قول الشارح رحمه اللّه«و اعلم أنّ الرجعه بعد الطلقه تجعلها بمنزله المعدومه».

أی لا تکون الرجعه موجبه لإحداث حکم نکاح جدید حتّی یمنع الزوج من الرجوع إلی الزوجه الذمّیّه بعد أن طلّقها.

أی لکون الرجوع رافعا لحکم الطلاق الواقع کان الطلاق الثالث ممکنا قبل الدخول،کما تقدّم.
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طلاقها ثلاثا قبل الدخول بعدها(1)،استصحابا(2)لحکم الدخول السابق،و لأنّ(3)الرجعیّه زوجه،و لهذا یثبت لها(4)أحکام الزوجیّه،و لجواز وطئه(5) ابتداء من غیر تلفّظ بشیء(6).

و ربّما یخیّل المنع هنا(7)من حیث إنّ الطلاق إزاله قید النکاح،و الرجعه تقتضی ثبوته(8)،فإمّا أن یثبت بالرجعه عین النکاح الأوّل(9)أو غیره،و الأوّل(10)محال،لاستحاله إعاده المعدوم،و الثانی(11)یکون

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الرجعه.

یعنی أنّ إمکان الطلاق الثالث إنّما هو لاستصحاب حکم الدخول الذی سبق الرجعه.

یعنی أنّ الدلیل الآخر هو أنّ المرأه التی تکون فی العدّه الرجعیّه هی زوجه.

أی یثبت للزوجه الرجعیّه أحکام الزوجیّه من النفقه و التوارث و عدم جواز التزوّج بأختها.

هذا دلیل ثالث،و هو أنّ للزوج جواز وطی الرجعیّه بلا حاجه إلی لفظ الرجوع.

أی بشیء من الألفاظ الدالّه علی الرجوع.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الرجوع إلی الزوجه الذمّیّه بعد تطلیقها.یعنی ربّما یخطر بالبال منع جواز الرجوع إلی الذمّیّه من حیث إنّ الطلاق یزیل النکاح و الرجوع یثبت النکاح،فیکون فی حکم النکاح ابتداء،و هو غیر جائز.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی النکاح.

أی النکاح الذی کان قبل الطلاق.و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی النکاح الأوّل.

أی النکاح الأوّل یستحیل رجوعه،لأنّه صار معدوما،و المعدوم لا یعود.

و المراد من«الثانی»هو إیجاد نکاح غیر النکاح الأوّل،فحینئذ یکون النکاح-
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ابتداء(1)لا استدامه.

و یضعّف(2)بمنع زوال النکاح أصلا،بل إنّما یزول بالطلاق و انقضاء العدّه و لم یحصل(3).


[لو أنکرت الدخول عقیب الطلاق حلفت]

(و لو أنکرت(4)الدخول عقیب الطلاق) لتمنعه من الرجعه قدّم قولها(5)و (حلفت(6)) ،لأصاله عدم الدخول،کما یقدّم قوله(7)لو أنکره لیسقط عنه(8)نصف المهر.

-الحاصل بعد الرجوع نکاحا ابتداء،و هو غیر جائز.

و من المعلوم أنّ نکاح الذمّیّه ابتداء غیر جائز،و إنّما الجائز هو الاستدامه.

أی یضعّف الاستدلال علی أنّ النکاح الأوّل زال و لا یعود بأنّ النکاح الأوّل یزول بسبب الطلاق و خروج العدّه معا و لم یحصل،و إنّما الحاصل هو الطلاق خاصّه،و هو جزء العلّه لزوال النکاح.

فاعله هو الضمیر العائد إلی انقضاء العدّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و کذا فاعل قوله«لتمنعه».یعنی أنّ الزوجه لو أنکرت الدخول قبل الطلاق لتمنع الزوج من الرجوع إلیها-لأنّ طلاق غیر المدخول بها بائن لا رجوع فیه للزوج-قدّم قولها.

و لا یخفی أنّ قوله«عقیب الطلاق»ظرف لقوله«أنکرت»لا«الدخول»،فإنّ ظرف الدخول هو قبل الطلاق،کما أشرنا إلیه فی صدر هذا الهامش.

الضمیر فی قوله«قولها»یرجع إلی الزوجه.

فإنّ تقدیم قول المنکر یحتاج إلی الیمین.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی الزوج.یعنی کما یقدّم قول الزوج عند إنکاره للدخول بعد الطلاق لیسقط عنه نصف المهر.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الزوج.
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ثمّ مع دعواه(1)الدخول یکون مقرّا بالمهر و هی(2)مقرّه علی نفسها بسقوط نصفه،فإن کانت قبضته(3)فلا رجوع له بشیء،عملا بإقراره(4)،و إلاّ(5)فلا تطالبه إلاّ بنصفه،عملا بإنکارها(6).

و لو رجعت(7)إلی الإقرار بالدخول لتأخذ النصف ففی ثبوته(8)لها،أو توقّفه(9)علی إقرار جدید منه و جهان،و أولی بالعدم(10)لو کان رجوعها بعد انقضاء العدّه علی تقدیر الدخول.

یعنی أنّ الزوج مع دعواه الدخول فی الفرض الأوّل الذی تنکر فیه الزوجه الدخول لتمنعه من الرجوع یکون مقرّا باستقرار تمام المهر علی ذمّته.

یعنی و الحال أنّ الزوجه تقرّ بأنّ الزوج لا یضمن تمام المهر،بل نصفه.

و الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی المهر.

أی لو کانت الزوجه قبضت جمیع المهر لم یجز للزوج الرجوع إلیها بالنسبه إلی نصف المهر.

أی للعمل بمقتضی إقرار الزوج باستحقاق الزوجه تمام المهر.

أی إن لم تقبض الزوجه جمیع المهر لم یجز لها مطالبه الزوج إلاّ بنصف المهر.

الضمیر فی قوله«إنکارها»یرجع إلی الزوجه.

أی لو رجعت الزوجه عن إنکارها للدخول لتأخذ النصف الآخر من المهر أیضا.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی نصف المهر،و فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه.

أی توقّف الثبوت علی إقرار جدید من الزوج.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ الأولی هو القول بعدم الثبوت فی صوره رجوع الزوجه بعد انقضاء العدّه.
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[رجعه الأخرس بالإشاره]

(و رجعه الأخرس بالإشاره) المفهمه لها(1) (و أخذ القناع) عن رأسها،لما تقدّم(2)من أنّ وضعه(3)علیه إشاره إلی الطلاق،و ضدّ العلامه علامه الضدّ(4).

و لا نصّ هنا(5)علیه بخصوصه،فلا یجب الجمع بینهما(6)،بل یکفی

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الرجعه.

أی لما تقدّم فی الصفحه 15 فی قول المصنّف رحمه اللّه«طلاق الأخرس بالإشاره و إلقاء القناع».

الضمیر فی قوله«وضعه»یرجع إلی القناع،و فی قوله«علیه»یرجع إلی رأس الزوجه.

المراد من«الضدّ»هنا هو الرجوع،کما أنّ المراد من«ضدّ العلامه»هو رفع القناع عن رأس الزوجه،و هو ضدّ وضع القناع علی رأسها الذی کان علامه الطلاق، فرفع القناع عن رأسها علامه الضدّ الذی هو الرجوع.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو رجوع الزوج الأخرس،و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع إلی أخذ القناع عن رأسها.یعنی أنّ النصّ علی هذه الکیفیّه لرجوع الأخرس لم یرد،و هذا إشاره إلی ورود النصّ علی کون وضع القناع علامه للطلاق،کما تقدّم فی الهامش 5 من ص 15.

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع إلی الإشاره و أخذ القناع.

هذا و قد تقدّم قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 15 فی خصوص طلاق الأخرس«و الموجود فی کلام الأصحاب الإشاره خاصّه،و فی الروایه إلقاء القناع،فجمع المصنّف بینهما»،لکن ذهب فی خصوص الرجوع إلی أنّه لا وجه للجمع بین الإشاره و رفع القناع،بل حکم فی الدلاله علی رجوع الأخرس بکفایه الإشاره وحدها.
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الإشاره مطلقا(1).


[یقبل قولها فی انقضاء العدّه]

(و یقبل قولها(2)فی انقضاء العدّه فی الزمان المحتمل) لانقضائها(3) فیه، (و أقلّه(4)ستّه و عشرون یوما و لحظتان(5)) إن کانت معتدّه بالأقراء(6) و ذلک بأن یطلّق(7)و قد بقی من الطهر لحظه،ثمّ تحیض أقلّ الحیض ثلاثه أیّام،ثمّ تطهر أقلّ الطهر عشره(8)،ثمّ تحیض و تطهر کذلک(9)،ثمّ تطعن(10) فی الحیض لحظه.

سواء أخذ القناع عن رأسها أم لا.

فلو ادّعت المرأه انقضاء العدّه فی الزمان المحتمل قبل قولها. 

الضمیر فی قوله«انقضائها»یرجع إلی العدّه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الزمان المحتمل.

الضمیر فی قوله«أقلّه»یرجع إلی زمان العدّه.

المراد من«لحظتان»هو اللحظه الأخیره من الطهر الذی أوقع الطلاق فیه و اللحظه الاولی بعد انقضاء الطهر الثالث.

أی بالأطهار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.و هذا بیان أقلّ الزمان الذی یحتمل خروج العدّه فیه بأنّ الزوج إذا طلّق زوجته فی آخر لحظه من الطهر الذی لم یواقعها فیه فهذه اللحظه تعدّ طهرا واحدا من الأطهار الثلاثه التی تخرج بها المرأه من العدّه.

و هذا هو الطهر الثانی من الأطهار الثلاثه المتحقّق بها العدّه.

أی تطهر الزوجه أقلّ الطهر،و هو عشره أیّام،و هذا هو الطهر الثالث من الأطهار الثلاثه.

أی تدخل الزوجه فی أوّل لحظه من الحیض.
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(و) هذه اللحظه (الأخیره(1)دلاله علی الخروج) من العدّه أو من الطهر الثالث(2)،لاستبانته(3)بها (لا جزء(4)) من العدّه،لأنّها ثلاثه قروء(5) و قد انقضت(6)قبلها،فلا تصحّ(7)الرجعه فیها،و یصحّ العقد(8).

و قیل(9):هی منها،لأنّ الحکم بانقضائها(10)موقوف علی تحقّقها و

أی اللحظه الأخیره فی قوله«ثمّ تطعن فی الحیض لحظه»دالّه علی خروجها من العدّه التی هی ثلاثه أقراء أی أطهار.

یعنی أنّ الاحتمال الآخر هو کون اللحظه الأخیره جزء من الطهر الثالث.

الضمیر فی قوله«استبانته»یرجع إلی الطهر،و فی قوله«بها»یرجع إلی اللحظه الأخیره.

یعنی أنّ اللحظه الأخیره لیست جزء من العدّه.

یعنی أنّ العدّه ثلاثه أقراء و الحال أنّها قد تمّت قبل الدخول فی أوّل لحظه الحیض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ثلاثه أقراء أو إلی العدّه،و الضمیر فی قوله«قبلها» یرجع إلی اللحظه الأخیره التی هی ابتداء الحیض.

هذا متفرّع علی القول بعدم کون اللحظه الأخیره من العدّه،فإذا قیل بأنّها لیست جزء من العدّه لم یصحّ رجوع الزوج فیها،لانقضاء العدّه قبلها بتحقّق الأطهار الثلاثه المطلوبه فی العدّه.

یعنی أنّ العقد علی المرأه المذکوره فی أوّل لحظه من حیضها صحیح.

یعنی قیل بأنّ اللحظه الأخیره تعدّ من العدّه،فلا یصحّ العقد علیها فیها،و کذلک یجوز للزوج الرجوع إلیها فیها،لعدم خروجها من العدّه.

الضمیر فی قوله«بانقضائها»یرجع إلی العدّه،و فی قوله«تحقّقها»یرجع إلی اللحظه الأخیره.
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هو(1)لا یدلّ علی المدّعی.

هذا(2)إذا کانت حرّه،و لو کانت(3)أمه فأقلّ عدّتها ثلاثه عشر یوما و لحظتان(4).

و قد یتّفق نادرا انقضاؤها فی الحرّه بثلاثه و عشرین یوما و ثلاث لحظات(5)،و فی الأمه بعشره و ثلاث(6)بأن(7)یطلّقها بعد الوضع و قبل رؤیه دم النفاس بلحظه(8)،ثمّ تراه(9)لحظه،...

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی توقّف انقضاء العدّه علی هذه اللحظه الأخیره.

یعنی أنّ التوقّف کذلک لا یدلّ علی کون اللحظه الأخیره من العدّه،بل هی کاشفه عن انقضائها.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون أقلّ أیّام العدّه ستّه و عشرین یوما و لحظتین.

یعنی أنّ هذا المقدار إنّما هو أقلّ العدّه فی خصوص الحرّه.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

فأقلّ العدّه فی الأمه ثلاثه عشر یوما و لحظتان،و اللحظتان هما آخر لحظه من الطهر الذی طلّقها فیه و أوّل لحظه من الحیض المتحقّق بعد انقضاء الأطهار الثلاثه.

و سیجیء بیان اللحظات الثلاث.

أی ثلاث لحظات.

هذا بیان اللحظات الثلاث بأن یطلّق الزوج زوجته بعد وضع الحمل و قبل رؤیه دم النفاس بلحظه...إلخ.

و لا یخفی أنّ المرأه یمکن أن تضع الحمل من دون خروج دم النفاس فی حین الوضع،بل بعده و لو بلحظه،و هذه اللحظه تعدّ طهرا أوّلا.

قوله«بلحظه»متعلّق بقوله«یطلّقها»،و الباء للظرفیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الدم.یعنی أنّ-
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ثمّ تطهر عشره(1)،ثمّ تحیض ثلاثه،ثمّ تطهر عشره(2)،ثمّ تری الحیض لحظه(3)و النفاس معدود بحیضه(4)،و منه(5)یعلم حکم الأمه.

-الزوجه تری دم النفاس بعد الوضع لحظه واحده،و هذه اللحظه تکون أقلّ الحیض.

یعنی أنّ المرأه تطهر بعد رؤیه دم النفاس عشره أیّام أقلّ الطهر،و بهذا البیان یتحقّق الطهران من الأطهر الثلاثه المتحقّق بها الخروج عن العدّه.

و بهذه العشره یتحقّق ثلاثه أقراء للعدّه.

أی تدخل المرأه فی اللحظه الاولی من الحیض،و بهذه اللحظه الأخیره یکشف عن انقضاء العدّه بتحقّق الأقراء الثلاثه و هی:

أ:لحظه قرء وقعت بعد وضع الحمل و قبل رؤیه دم النفاس.

ب:عشره أیّام بعد لحظه رؤیه دم النفاس و قبل ثلاثه أیّام الحیض الثانی.

ج:عشره أیّام وقعت بعد ثلاثه أیّام الحیض الثانی و قبل شروع لحظه الحیض الثالث.

أمّا اللحظات الثلاث المذکوره فهی:

أ:لحظه القرء التی وقع الطلاق فیها.

ب:لحظه النفاس التی تقوم مقام الحیض الأوّل.

ج:اللحظه الاولی من الحیض الثالث.

و المجموع یکون ثلاثه و عشرین یوما و ثلاث لحظات.

یعنی أنّ اللحظه التی خرج فیها دم النفاس تعدّ بدل الحیض الأوّل،و إنّما یقال «معدود»،لأنّ أقلّ النفاس لحظه،کما أنّ أقلّ الحیض ثلاثه أیّام.

أی و من بیان أقلّ العدّه فی الزوجه الحرّه یظهر حکم أقلّ العدّه فی الأمه بأن یطلّق الأمه بعد وضع الحمل و قبل رؤیه الدم بلحظه،ثمّ تری دم النفاس لحظه،ثمّ تطهر-
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و لو ادّعت ولاده تامّ(1)فإمکانه(2)بستّه أشهر و لحظتین من وقت النکاح،لحظه للوطء(3)و لحظه للولاده و إن(4)ادّعتها بعد الطلاق.

و لو ادّعت ولاده سقط(5)مصوّر أو مضغه أو علقه اعتبر إمکانه(6) عاده.

-عشره أیّام،ثمّ تحیض فی أوّل لحظه بعد انقضاء أیّام الطهر،و المجموع یکون عشره أیّام و ثلاث لحظات هی:

أ:اللحظه الواقعه بین وضع الحمل و قبل رؤیه دم النفاس.

ب:اللحظه التی تری دم النفاس فیها.

ج:اللحظه التی یتحقّق بها الحیض بعد انقضاء أیّام الطهر.

قوله«تامّ»صفه لموصوف مقدّر هو«مولود».

الضمیر فی قوله«فإمکانه»یرجع إلی کون الولد تامّا.یعنی أنّه یمکن وضع التامّ بمضیّ ستّه أشهر و لحظتین بعد تحقّق النکاح بین الزوج و الزوجه.

أی لحظه من اللحظتین المذکورتین تکون للوطی بعد وقوع النکاح و لحظه منهما تکون للولاده.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن ادّعت المرأه الولاده بعد الطلاق بلحظه.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«ادّعتها»یرجع إلی الولاده.

السقط یتصوّر علی ثلاثه أقسام:

أ:مصوّر.

ب:مضغه.

ج:علقه.

و لکلّ حکم سیشیر الشارح رحمه اللّه إلیه.

أی إمکان السقط بإحدی الصور الثلاث المذکوره.
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و ربّما قیل:إنّه(1)مائه و عشرون یوما و لحظتان فی الأوّل(2)،و ثمانون یوما و لحظتان(3)فی الثانی،و أربعون کذلک(4)فی الثالث،و لا بأس به(5).

(و ظاهر الروایات(6)أنّه لا یقبل منها غیر المعتاد(7)إلاّ بشهاده أربع من النساء المطّلعات علی باطن أمرها،و هو(8)قریب) ،...

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی إمکان دعواها من ولاده السقط.

یعنی قیل:إنّ المصوّر یمکن سقطه فی مائه و عشرین یوما و لحظتین بعد تحقّق النکاح،لحظه للوطی بعد النکاح و لحظه لولاده السقط،کما تقدّم فی دعواها ولاده الولد التامّ.

قد تقدّم بیان اللحظتین فی الهامش السابق،و المراد من«الثانی»هو ولاده السقط مضغه.

أی أربعون یوما و لحظتان فی ولاده السقط علقه.

أی لا بأس بالقول المذکور لبیان التحدیدات المذکوره للمراتب الثلاث من المصوّر و المضغه و العلقه.

من الروایات الدالّه علی عدم قبول قولها فی غیر المعتاد هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام،أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قال فی امرأه ادّعت أنّها حاضت فی شهر واحد ثلاث حیض،فقال:کلّفوا نسوه من بطانتها أنّ حیضها کان فیما مضی علی ما ادّعت؟فإن شهدن صدقت،و إلاّ کاذبه(الوسائل:ج 2 ص 596 ب 47 من أبواب الحیض ح 3).

أی لو ادّعت المرأه انقضاء عدّتها فی زمان أقلّ من المعتاد.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ظاهر الروایات.
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عملا بالأصل(1)و الظاهر(2)،و استصحابا(3)لحکم العدّه،و الإمکان إقامتها(4)البیّنه علیه.

و وجه المشهور(5)أنّ النساء مؤتمنات علی أرحامهنّ و لا یعرف(6) إلاّ من جهتهنّ(7)غالبا،و إقامه البیّنه عسره علی ذلک(8)غالبا،و روی(9) زراره فی الحسن عن الباقر علیه السّلام قال:«العدّه و الحیض للنساء،إذا ادّعت صدّقت».

و الأقوی(10)المشهور.

یعنی أنّ الأصل عدم انقضاء العدّه قبل الزمن المتعارف إذا شکّ فیه،و هو أصل موضوعیّ.

یعنی أنّ الظاهر خروج المرأه عن العدّه بحسب العاده المتعارفه بین النساء لا بنحو غیر المتعارف.

أی لاستصحاب بقاء حکم العدّه،و هو أصل حکمیّ.

الضمیر فی قوله«إقامتها»یرجع إلی المرأه،و فی قوله«علیه»یرجع إلی انقضاء العدّه.

یعنی أنّ وجه قول المشهور من الأصحاب بقبول دعوی المرأه خروجها عن العدّه هو أنّ النساء مؤتمنات علی إخبارهنّ عن أرحامهنّ.

نائب الفاعل فی قوله«لا یعرف»هو الضمیر العائد إلی انقضاء العدّه.

الضمیر فی قوله«جهتهنّ»یرجع إلی النساء.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انقضاء العدّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 2 ص 596 ب 47 من أبواب الحیض ح 1.

یعنی أنّ أقوی القولین فی المسأله عند الشارح رحمه اللّه هو قول المشهور من الأصحاب بقبول دعوی المرأه انقضاء عدّتها.

ص :90






[الفصل الثالث فی العدد]


اشاره

(الفصل الثالث(1)فی العدد)

جمع عدّه(2)،و هی مدّه تتربّص(3)فیها المرأه لتعرف(4)براءه رحمها من الحمل،أو تعبّدا(5).

العدد أسباب العدد

یعنی أنّ هذا هو الفصل الثالث من الفصول الأربعه التی قال عنها فی قوله فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».

العدّه:الجماعه،یقال:عندی عدّه کتب و رأیت عدّه رجال و عدّه نساء أی جماعه منهم،عدّه المرأه:أیّام أقرائها و أیّام إحدادها علی الزوج(أقرب الموارد).

هذا معناها فی اللغه،أمّا فی اصطلاح الفقهاء فهی مدّه تتربّص فیها المرأه...إلخ.

و لا یخفی أنّ معناها اللغویّ أخذ فی معناها الاصطلاحیّ.

أی تنتظر.و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المدّه.

أی لتعرف المرأه براءه رحمها من الحمل عن الزوج الذی مات أو طلّقها.

کما فی عدّه الوفاه فی الزوجه غیر المدخول بها.
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[لا عدّه علی من لم یدخل بها الزوج إلاّ فی الوفاه]

(و لا عدّه علی من لم یدخل بها الزوج) من الطلاق(1)و الفسخ(2) (إلاّ فی الوفاه،فیجب) علی الزوجه مطلقا(3)الاعتداد


[عده الوفاه]

(أربعه أشهر و عشره أیّام إن کانت حرّه) و إن کان زوجها(4)عبدا، (و نصفها) شهران و خمسه أیّام (إن کانت أمه) و إن کان زوجها حرّا(5)علی الأشهر،و مستنده(6) صحیحه محمّد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام قال:«الأمه إذا توفّی عنها زوجها فعدّتها شهران و خمسه أیّام»(7).

و قیل:کالحرّه(8)،استنادا إلی عموم الآیه(9)و بعض الروایات(10)،و

أی إذا طلّقها الزوج.

أی إذا فسخ الزوج النکاح بسبب عیوب الزوجه المجوّزه للفسخ.

فإنّ عدّه الوفاه تجب علی الزوجه،سواء دخل الزوج بها أم لا.

أی و إن کان زوج الحرّه عبدا،کما إذا تزوّجت بالعبد حال کونها أمّه،ثمّ عتقت و لم تفسخ العقد الواقع بینهما مع کون فسخ العقد الواقع علیها بیدها.

کما إذا تزوّج الحرّ بالأمه مع شرطین:

أ:عدم القدره علی نکاح الحرّه.

ب:خوف العنت.

یعنی أنّ مستند التفریق بین عدّه الحرّه و الأمه روایه صحیحه عن محمّد بن مسلم.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 473 ب 42 من أبواب العدد ح 9.

یعنی قال بعض بأنّ عدّه الوفاه فی الأمه أیضا أربعه أشهر و عشره أیّام مثل عدّه الحرّه.

الآیه 234 من سوره البقره: وَ الَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْکُمْ وَ یَذَرُونَ أَزْوٰاجاً یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِهِنَّ أَرْبَعَهَ أَشْهُرٍ وَ عَشْراً ،فإنّ هذه الآیه تعمّ الحرّه و الأمه.

یعنی أنّ بعض الروایات یدلّ علی عدم الفرق بین الحرّه و الأمه فی عدّه الوفاه،-
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تخصیصهما(1)بغیرها(2)طریق(3)الجمع.

(سواء(4)دخل بها أولا) ،صغیره کانت(5)أم کبیره و لو یائسه،دائما کان النکاح أم منقطعا(6).


[فی باقی الأسباب]

(و فی باقی الأسباب) الموجبه للفرقه(7)...

-منه ما هو منقول فی کتاب الکافی:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إنّ الأمه و الحرّه کلتیهما إذا مات عنهما زوجهما سواء فی العدّه إلاّ أنّ الحرّه تحدّ،و الأمه لا تحدّ(الکافی:

ج 6 ص 170 ح 1).

الضمیر فی قوله«تخصیصهما»یرجع إلی عموم الآیه و بعض الروایات.یعنی أنّ تخصیصهما بغیر الأمه طریق الجمع بین الأدلّه الدالّه علی أنّ عدّه الأمه نصف الحرّه و بین عموم الآیه و بعض الأخبار.

الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع إلی الأمه.

و لا یخفی عدم استقامه عباره الشارح رحمه اللّه فی قوله«تخصیصهما بغیرها»فلا بدّ من إصلاحها إمّا بإبدال«تخصیصهما»ب«اختصاصهما»أو بإبدال«بغیرها» ب«بغیرهما».

خبر لقوله«تخصیصهما».

یعنی لا فرق فی کون عدّه الوفاه للحرّه أربعه أشهر و عشره أیّام و کون عدّه الأمه شهرین و خمسه أیّام بین کونهما مدخولا بهما أم لا.

أی سواء کانت الزوجه صغیره-کما إذا زوّجها ولیّها مع المصلحه،ثمّ مات عنها زوجها-أم کانت کبیره.

فلو مات زوج المنقطعه وجبت علیها العدّه،کما إذا کانت دائمه.

الفرقه-بالضمّ-اسم بمعنی الافتراق(أقرب الموارد).
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(تعتدّ(1)ذات الأقراء) جمع قرء-بالفتح و الضمّ-و هو الطهر أو الحیض(2) (المستقیمه الحیض) بأن یکون لها(3)فیه عاده مضبوطه وقتا،سواء انضبط عددا أم لا (مع الدخول بها) المتحقّق(4)بإیلاج الحشفه أو قدرها من مقطوعها قبلا(5)أو دبرا علی المشهور و إن لم ینزل(6) (بثلاثه أطهار) أحدها ما بقی من طهر الطلاق بعده و إن قلّ(7).

و غیر مستقیمه الحیض ترجع إلی التمییز،ثمّ إلی عاده نسائها إن کانت مبتدأه،ثمّ تعتدّ(8)بالشهور.

یعنی أنّ المرأه فی الأسباب التی توجب الفرقه بینها و بین زوجها غیر وفاه زوجها -من الطلاق و الفسخ و اللعان و الظهار-تعتدّ بثلاثه أطهار إن کانت مستقیمه الحیض مع الدخول.

لا یخفی أنّ القرء من الألفاظ المشترکه بین المعنیین المتضادّین،لأنّه بمعنی الطهر و الحیض کلیهما،کما أنّ الشراء أیضا مشترک بین المعنیین المتضادّین،البیع و الشراء،و یقال لمثل هذین اللفظین:إنّهما من ألفاظ الأضداد.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المرأه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الحیض.

یعنی أنّ الدخول یتحقّق بإدخال الحشفه،أو إدخال مقدار الحشفه قبلا أو دبرا.

ظرف لقوله«إیلاج».یعنی لا فرق فی الحکم بین الدخول فی قبل الزوجه و فی دبرها.

أی و إن لم یخرج المنیّ عند الدخول.

یعنی أنّ أحد الأطهار الثلاثه هو ما بقی من الطهر الذی وقع فیه الطلاق و إن کان قلیلا و لو کان الباقی لحظه.

یعنی أنّ المرأه التی لا تکون مستقیمه الحیض و لا یمکنها الرجوع إلی عاده أمثالها تکون عدّتها بالشهور.
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[عده ذات المسترابه]

(و ذات الشهور،و هی(1)التی لا یحصل لها الحیض المعتاد و هی فی سنّ من تحیض(2)) ،سواء کانت مسترابه(3)-کما عبّر به کثیر-أم انقطع عنها(4)الحیض لعارض من مرض و حمل و رضاع و غیرها تعتدّ(5) (بثلاثه أشهر) هلالیّه إن طلّقها عند الهلال(6)،و إلاّ(7)أکملت المنکسر ثلاثین بعد الهلالین علی الأقوی.

(و الأمه) تعتدّ (بطهرین) إن کانت مستقیمه الحیض(8)، (أو خمسه و)

عدّه المسترابه

یعنی أنّ ذات الشهور فی الاصطلاح هی المرأه التی لا یحصل لها الحیض و الحال أنّها فی سنّ من تحیض،کما إذا کان سنّها ما دون خمسین سنه فی غیر القرشیّه و ما دون ستّین سنه فی القرشیّه.

تأنیث قوله«تحیض»إنّما هو باعتبار معنی«من»الموصوله،حیث إنّ المراد منها هو المؤنّث و إن کان لفظه مذکّرا.

أی محبوس الحیض،و هذا التعبیر عن ذات الشهور وقع من کثیر من أصحابنا الفقهاء.

کما إذا کانت تحیض عاده،لکن انقطع عنها الحیض لعارض ممّا ذکره الشارح رحمه اللّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ذات الشهور.

کما إذا طلّقها الزوج عند رؤیه هلال شهر،فهی تعتدّ ثلاثه شهور و لو کان کلّ منها تسعه و عشرین یوما.

کما إذا طلّقها فی العشرین من شهر فإذا تکمله ثلاثین بعد مضیّ الشهرین الهلالیّین، فتعتدّ عشرین یوما بعدهما.

و هی-کما مضی تعریفها فی بیان عدّه ذات الأقراء-التی تکون لها فی الحیض-
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(أربعین یوما) إن لم تکن(1).

(و لو رأت) الحرّه (الدم فی الأشهر) الثلاثه(2) (مرّه أو مرّتین) ،ثمّ احتبس(3)إلی أن انقضت الأشهر (انتظرت تمام الأقراء(4)) ،لأنّها(5)قد استرابت بالحمل(6)غالبا،فإن تمّت الأقراء قبل أقصی الحمل(7)انقضت عدّتها، (و إلاّ(8)صبرت تسعه أشهر) علی أشهر القولین(9) (أو سنه(10)) علی

-عاده مضبوطه وقتا،سواء انضبط عددا أم لا.

أی إن لم تکن لها عاده مستقیمه فی الحیض.

أی فی الأشهر الثلاثه التی تعتدّ فیها.

أی انقطع الدم بعد رؤیته فی خلال الأشهر الثلاثه.

أی تنتظر المرأه إلی أن تنقضی الأقراء الثلاثه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی المرأه.

یعنی أنّ المرأه تصیر غالبا مسترابه الحیض بسبب کونها حاملا.

المراد من«أقصی الحمل»إمّا تسعه أشهر علی قول،أو سنه علی آخر.

أی و إن لم تتمّ الأقراء قبل أقصی مدّه الحمل تنتظر إلی أن تری الدم،فإن رأت الدم قبل أقصی الحمل من أیّ شهر کان فقد تمّت أقراؤها و خرجت عن العدّه،و إن لم تر الدم صبرت تسعه أشهر،و فی العاشر تخرج عن العدّه،بناء علی قول من یقول:إنّ أقصی مدّه الحمل تسعه أشهر،و کذا لو لم تر الدم أصلا،فإنّها تنتظر إلی أقصی مدّه الحمل(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی علی أشهر القولین فی المسأله فی مقابل القول الآخر،و هو صبرها إلی سنه،کما سیشیر إلیه.

عطف علی قوله«تسعه أشهر».یعنی صبرت إلی مدّه سنه علی قول من یقول بکون أقصی الحمل سنه.
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قول، (فإن وضعت ولدا،أو اجتمعت الأقراء) الثلاثه(1)فذاک هو المطلوب فی انقضاء العدّه، (و إلاّ) یتّفق أحد الأمرین(2) (اعتدّت بعدها) أی بعد التسعه(3)أو السنه (بثلاثه أشهر إلاّ أن یتمّ الأقراء قبلها(4)) فتکتفی بها(5).

و قیل:لا بدّ من وقوع الثلاثه الأقراء بعد أقصی الحمل کالثلاثه الأشهر(6).

و الأوّل(7)أقوی،و إطلاق النصّ(8)و الفتوی یقتضی عدم الفرق بین

یعنی لو حصل أحد الأمرین فی مدّه تسعه أشهر أو سنه-من وضع الولد أو اجتماع الأطهار الثلاثه-فذلک هو المطلوب من انقضاء العدّه.

و هما وضع الولد و اجتماع الأقراء الثلاثه.

کما هو المشهور فی تحدید أقصی الحمل،و کونه سنه هو القول المقابل للمشهور.

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی ثلاثه أشهر.

أی فتکتفی المرأه بالأقراء الحاصله قبل ثلاثه أشهر و لا تحتاج إلی إتمامها بعد الثلاثه الأشهر.

حاصل هذا القول هو أنّ ثلاثه أقراء بعد أقصی الحمل لا بدّ منها،سواء طابقت الثلاثه الأشهر أم کانت أزید منها،فلو تمّت الأقراء الثلاثه الجدیده قبل الثلاثه الأشهر وجب علیها الانتظار إلی تمام الأشهر الثلاثه،و لو تمّت الأشهر الثلاثه قبل تمام الأقراء الثلاثه وجب علیها أن ینتظر إلی تمامها.

و الحاصل أنّها تنتظر إلی أبعد الأجلین من تمام الأقراء أو تمام الثلاثه الأشهر.

یعنی أنّ القول الأوّل-و هو قول المصنّف رحمه اللّه«اعتدّت بعدها بثلاثه أشهر»-هو أقوی القولین عند الشارح رحمه اللّه.

النصّ المطلق منقول فی کتاب الوسائل:-
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استرابتها(1)بالحمل و عدمه فی وجوب التربّص تسعه(2)أو سنه(3)،ثمّ الاعتداد بعدها(4)حتّی لو کان زوجها(5)غائبا عنها فحکمها کذلک(6)و إن کان ظاهر الحکمه(7)یقتضی اختصاصه(8)...

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن حکیم عن العبد الصالح علیه السّلام،قال:قلت له:

المرأه الشابّه التی تحیض مثلها یطلّقها زوجها فیرتفع طمثها ما عدّتها؟قال:ثلاثه أشهر،قلت:فإنّها تزوّجت بعد ثلاثه أشهر فتبیّن بها بعد ما دخلت علی زوجها أنّها حامل،قال:هیهات من ذلک یا بن حکیم،رفع الطمث ضربان:إمّا فساد من حیضه،فقد حلّ لها الأزواج و لیس بحامل،و إمّا حامل،فهو یستبین فی ثلاثه أشهر،لأنّ اللّه عزّ و جلّ قد جعله وقتا یستبین فیه الحمل،قال:قلت:فإنّها ارتابت، قال:عدّتها تسعه أشهر،قال:قلت:فإنّها ارتابت بعد تسعه أشهر،قال:إنّما الحمل تسعه أشهر،قلت:فتزوّج؟قال:تحتاط بثلاثه أشهر،قلت:فإنّها ارتابت بعد ثلاثه أشهر،قال:لیس علیها ریبه،تزوّج(الوسائل:ج 15 ص 442 ب 25 من أبواب العدد ح 4).

الضمیر فی قوله«استرابتها»یرجع إلی المرأه.یعنی أنّ النصّ و الفتوی بالنظر إلی کون استرابه المرأه بالحمل أو بغیره مطلقان من حیث الحکم المذکور.

علی القول المشهور.

علی القول المقابل للمشهور.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی کلّ واحده من التسعه الأشهر و السنه.

یعنی حتّی لو کان زوجها غائبا عنها جری فی حقّها الحکم المذکور و الحال أنّ احتمال الحمل فی هذه الصوره منتف عاده.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو تربّصها ثلاثه أشهر بعد التسعه الأشهر أو السنه.

المراد من حکمه العدّه هو قول الشارح رحمه اللّه فی أوّل الفصل الثالث حیث قال«و هی مدّه تتربّص فیها المرأه لتعرف براءه رحمها من الحمل».

الضمیر فی قوله«اختصاصه»یرجع إلی الحکم بتربّصها ثلاثه أشهر بعد التسعه-
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بالمسترابه(1).

و احتمل المصنّف فی بعض تحقیقاته الاکتفاء بالتسعه(2)لزوجه الغائب محتجّا بحصول مسمّی العدّه(3)،و الدلیل(4)فی محلّ النزاع،و هذه(5)أطول عدّه تفرض.

و الضابط أنّ المعتدّه المذکوره(6)إن مضی لها ثلاثه أقراء قبل ثلاثه أشهر(7)...

-الأشهر أو السنه.

أی المرأه التی صارت مسترابه بسبب الحمل،و حاصل مقتضی الحکمه هو عدم لزوم التربّص المذکور فی صوره کون زوجها غائبا عنها.

و حاصل هذا الاحتمال من المصنّف رحمه اللّه هو أنّ المرأه التی غاب عنها زوجها بعد أن طلّقها و رأت الدم فی خلال الأشهر الثلاثه و لم تتمّ الأقراء یجب علیها التربّص إلی تسعه أشهر تمّت الأقراء فیها أم لا،و لا تحتاج إلی التربّص ثلاثه أشهر بعدها.

المراد من«مسمّی العدّه»هو حصول ثلاثه أشهر فی ضمن تسعه أشهر اعتدّت بها.

المراد من«الدلیل»هو حصول مسمّی العدّه.یعنی أنّ الدلیل الذی احتمله المصنّف رحمه اللّه فی بعض تحقیقاته یکون أوّل الکلام و مورد النزاع،فما ذکره رحمه اللّه مصادره بالمطلوب!

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو العدّه الحاصله من تربّص المسترابه تسعه أشهر أو سنه،ثمّ ثلاثه أشهر بعد إحداهما،و المجموع یکون اثنی عشر شهرا أو خمسه عشر شهرا،و ذلک أطول أیّام عدّه تتصوّر.

المراد من«المعتدّه المذکوره»هو التی تعتدّ عدّه غیر الوفاه من الطلاق و غیره،کما تقدّم.

یعنی الأشهر التی تکون موردا للأقراء(تعلیقه السیّد کلانتر).

ص :99





انقضت عدّتها بها(1)،و إن مضی علیها ثلاثه أشهر لم تر فیها(2)دم حیض انقضت عدّتها بها(3)و إن(4)کان لها عاده مستقیمه فیما زاد علیها(5)بأن کانت(6)تری الدم فی کلّ أربعه أشهر مرّه أو ما زاد(7)أو ما نقص(8)بحیث یزید عن ثلاثه و لو بلحظه.

و متی رأت(9)فی الثلاثه دما و لو قبل انقضائها بلحظه فحکمها ما

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی ثلاثه أقراء.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی ثلاثه أشهر.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی ثلاثه أشهر.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن کانت للمرأه عاده مستقیمه أزید من ثلاثه أشهر،کما إذا کانت عادتها رؤیه الدم فی کلّ أربعه أشهر مرّه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی ثلاثه أشهر.

هذا بیان کون عادتها أزید من ثلاثه أشهر.

کما إذا کانت عادتها رؤیه الدم فی کلّ خمسه أشهر مرّه واحده.

أی نقص رؤیتها للدم عن أربعه أشهر،لکن بحیث یزید عن ثلاثه أشهر و لو بلحظه.

و الحاصل أنّ عدّه المرأه التی تری الدم أزید من ثلاثه أشهر إنّما هی ثلاثه أشهر لا أزید.

هذا بیان حاله اخری من حالات النساء فی خصوص العدّه،و هی أنّها لو رأت الدم فی خلال ثلاثه أشهر فحکمها ما تقدّم من انتظار أقرب الأجلین من تمام الأقراء أو وضع الحمل،و مع فقدهما تتربّص ثلاثه أشهر بعد مضیّ التسعه الأشهر أو السنه.
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فصّل سابقا من انتظار أقرب الأمرین من تمام الأقراء و وضع(1)الولد،فإن انتفیا(2)اعتدّت بعد تسعه أشهر بثلاثه أشهر إلاّ أن یتمّ لها ثلاثه أقراء قبلها(3)و لو مبنیّه(4)علی ما سبق.

و لا فرق بین أن یتجدّد لها دم حیض آخر فی الثلاثه(5)أو قبلها(6)و عدمه.


[عدّه الحامل وضع الحمل]

(و عدّه الحامل وضع الحمل) أجمع(7)کیف وقع إذا علم أنّه(8)نشء

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من تمام الأقراء».

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی تمام الأقراء و وضع الولد.

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی ثلاثه أشهر.

«لو»وصلیّه.یعنی و لو کان تمام الأقراء الثلاثه مبنیّه علی ما رأت قبلا،کما إذا رأت الدم مرّه أو مرّتین فی الثلاثه الأشهر الأول المتّصله بالطلاق.

أی فی الثلاثه الأشهر التی تتربّص فیها بعد مضیّ تسعه أشهر أو سنه.

أی لا فرق فی الحکم المذکور بین تجدّد الدم و رؤیتها له فی الثلاثه الأشهر الأخیره أو قبلها و بین عدم تجدّد الدم و عدم رؤیتها له بشرط عدم تمام الأقراء الثلاثه،و إلاّ فالعدّه تنقضی بتمامها.

عدّه الحامل

أی بأن خرج تمام أعضاء الولد،فلا تتمّ عدّتها بخروج بعض أعضائه أو بخروج کلّ ولد واحد إذا کان متعدّدا فی الرحم.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الحمل.یعنی أنّ انقضاء عدّه الحامل بوضعها للحمل مشروط بالعلم بکونه نشء آدمیّ.

النشء،ج نشأ:النسل،یقال:«هو نشء سوء أو من نشء سوء»(المنجد).
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آدمیّ (و إن کان علقه(1)) و وضعته(2)بعد الطلاق بلحظه،و لا عبره بالنطفه(3) (فی غیر الوفاه(4)،و فیها(5)بأبعد الأجلین من وضعه(6)،و من الأشهر(7)) الأربعه و العشره الأیّام فی الحرّه،و الشهرین و الخمسه(8) الأیّام فی الأمه.


[یجب الحداد علی المتوفّی عنها زوجها]

(و یجب الحداد(9)علی) ...

العلقه:واحده العلق،و-القطعه من العلق للدم،و-ماء الرجل ینتقل بعد طوره فیصیر دما غلیظا متجمّدا،ثمّ ینتقل طورا آخر فیصیر لحما و هو المضغه(أقرب الموارد).

الضمیر الملفوظ فی قوله«وضعته»یرجع إلی الحمل،و ضمیر الفاعل یرجع إلی الحامل.

النطفه کظلمه:ماء الرجل و المرأه،ج نطف و نطاف(أقرب الموارد).

یعنی أنّ عدّه الحامل وضعها للحمل فی غیر عدّه الوفاه.

یعنی أنّ الحامل تعتدّ فی الوفاه بأبعد الأجلین.

و لا یخفی أنّ حقّ العباره«فیها أبعد الأجلین»بحذف الباء،نظرا إلی عدله فی العباره«عدّه الحامل وضع الحمل فی غیر الوفاه»،فالمراد فی إدامه العباره هو«و عدّه الحامل فیها أبعد الأجلین».

أی من وضع الحمل.

هذا هو بیان الأصل الآخر،و هو أربعه أشهر و عشره أیّام فی الحرّه.

فإنّ عدّه الوفاه للأمه نصف عدّه الحرّه.

وجوب الحداد علی الزوجه

الحداد-بالکسر-مصدر حدّت.حدّت المرأه حدّا و حدادا:ترکت الزینه بعد موت زوجها(أقرب الموارد).
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الزوجه(1) (المتوفّی عنها زوجها) فی جمیع مدّه العدّه، (و هو ترک الزینه من الثیاب و الأدهان(2)و الطیب و الکحل(3)الأسود) و الحنّاء(4)و خضب الحاجبین بالسواد و استعمال الإسفیداج(5)فی الوجه و غیر ذلک ممّا یعدّ زینه عرفا.

و لا یختصّ المنع بلون خاصّ من الثیاب،بل یختلف ذلک باختلاف البلاد و الأزمان و العادات،فکلّ لون یعدّ زینه عرفا یحرم لبس الثوب المصبوغ به.

و لو احتاجت(6)إلی الاکتحال بالسواد لعلّه جاز،فإن تأدّت الضروره باستعماله(7)لیلا و مسحه نهارا وجب،...

أی الزوجه التی مات زوجها.

الأدهان جمع،مفرده الدهن.

الدهن-بالضمّ-:الاسم من دهن الشیء إذا بلّه(أقرب الموارد).

الکحل:الإثمد،و-کلّ ما وضع فی العین و یشفی به(أقرب الموارد).

الحنّاء-بکسر الحاء و تشدید النون-:نبات یزرع و یکبر حتّی یقارب الشجر الکبار،ورقه کورق الرمّان و عیدانه کعیدانه،له زهر أبیض کالعناقید،یتّخذ من ورقه الخضاب الأحمر،ج حنآن و واحدته حنّاءه(أقرب الموارد).

الإسفیداج معرّب سفیداب(من حواشی الکتاب).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرأه المعتدّه.یعنی لو احتاجت المعتدّه إلی الاکتحال بالسواد لمرض مثلا کان جائزا.

فإن انجرّت الضروره إلی أن یستعمل الکحل الأسود فی العین فی اللیل و یزیله فی النهار فالواجب استعماله بهذا التفصیل.

ص :103





و إلاّ(1)اقتصرت علی ما تتأدّی به الضروره.

و لا یحرم علیها التنظیف،و لا دخول الحمّام،و لا تسریح الشعر،و لا السواک(2)،و لا قلم(3)الأظفار،و لا السکنی(4)فی المساکن العالیه،و لا استعمال الفرش الفاخره،و لا تزیین أولادها و خدمها.

و لا فرق(5)بین الزوجه الکبیره و الصغیره و الحائل و الحامل إذا کانت حرّه.

(و فی الأمه قولان(6)،المرویّ) صحیحا عن الباقر علیه السّلام (أنّها لا تحدّ) ، لأنّه قال:«إنّ الحرّه و الأمه کلتیهما إذا مات عنهما زوجهما سواء فی العدّه إلاّ أنّ الحرّه تحدّ،و الأمه لا تحدّ»(7).

أی إن لم تتأدّ الضروره باستعمالها الکحل فی اللیل و مسحها له فی النهار وجب علیها الاکتفاء بما تؤدّی به الضروره.

أی لا یحرم علیها استعمال السواک.

السواک-بالکسر-:مصدر،و-العود تدلک به الأسنان،و قیل:من شجر الأراک، مؤنّث و یذکّر،ج سوک بضمّتین(أقرب الموارد).

قلم-بفتح القاف و سکون اللام-من قلم الشیء قلما:قطعه(أقرب الموارد).

أی لا یحرم علی المرأه المعتدّه السکنی فی المساکن العالیه من حیث القیمه و کذلک لا یحرم علیها استعمال الفرش الفاخره،لعدم عدّ ذلک من الزینه الممنوعه عرفا علیها.

أی لا فرق فی وجوب الحداد علی المرأه المعتدّه المتوفّی عنها زوجها بین الکبیره و الصغیره و الحامل و الحائل.

أی فی وجوب الحداد علی الأمه المتوفّی عنها زوجها قولان.

الروایه منقوله فی الکافی:ج 6 ص 170 ح 1.
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و هذا(1)هو الأقوی،و ذهب الشیخ فی أحد قولیه و جماعه إلی وجوب الحداد علیها(2)،لعموم قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«لا یحلّ لامرأه تؤمن باللّه و الیوم الآخر أن تحدّ علی میّت فوق ثلاث لیال إلاّ علی زوج أربعه أشهر و عشرا»(3).

و فیه(4)مع سلامه السند أنّه عامّ،و ذاک(5)خاصّ،فیجب التوفیق(6) بینهما بتخصیص العامّ(7).

و لا حداد(8)علی غیر الزوج مطلقا،و فی الحدیث(9)...

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو القول بعدم وجوب الحداد علی الأمه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الأمه.

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:ج 15 ص 362 ب 25 من أبواب العدد ح 9.

أی و فی استدلال الشیخ رحمه اللّه بهذه الروایه مع غضّ النظر عمّا فی سندها من الضعف إشکال،لأنّ قوله صلّی اللّه علیه و آله عامّ،فیخصّص بالروایه المتقدّمه فی الصفحه 104.

المشار إلیه فی قوله«ذاک»هو الخبر المنقول فی الصفحه 104.

أی یجب الجمع بین الصحیحه المنقوله عن الباقر علیه السّلام الدالّه علی عدم وجوب الحداد علی الأمه و بین الروایه النبویّه الدالّه علی عموم وجوب الحداد علی المتوفّی عنها زوجها.

فیخصّص عموم قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بالصحیحه،و یحمل علی وجوب الحداد علی غیر الأمه.

أی لا یجب الحداد علی المرأه لو مات غیر زوجها حتّی الأب و الولد و غیرهما من الأقارب.

یعنی أنّ فی الحدیث النبویّ المذکور فی هذه الصفحه دلاله علی عدم الحداد لغیر-
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دلاله علیه(1)،بل مقتضاه(2)أنّه(3)محرّم.

و الأولی حمله(4)علی المبالغه فی النفی أو الکراهه.


[المفقود إذا جهل خبره]

(و المفقود(5)إذا جهل خبره) و کان لزوجته من ینفق علیها وجب علیها التربّص إلی أن یحضر،أو تثبت وفاته أو ما یقوم مقامها(6).

(و) إن (لم یکن له(7)ولیّ(8)ینفق علیها) و لا متبرّع(9)،فإن صبرت(10)

-الزوج.

أی علی عدم الحداد لغیر الزوج.

الضمیر فی قوله«مقتضاه»یرجع إلی الحدیث النبویّ المذکور سابقا.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الحداد.یعنی أنّ مقتضی الحدیث النبویّ هو أنّ الحداد یحرم علی المرأه لغیر الزوج،لقوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا یحلّ»أی لا یجوز،بل هو حرام.

یعنی أنّ الأولی حمل الحدیث النبویّ الذی فیه قوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا یحلّ...إلخ»علی المبالغه فی النفی أو الکراهه.

عدّه المفقود زوجها

الزوج المفقود إذا کان الخبر عنه مجهولا و وجد من ینفق علی زوجته وجب علی زوجته الانتظار حتّی یحضر الزوج.

أی إلی أن یثبت ما یقوم مقام الوفاه،و المراد منه هو الارتداد،لأنّه فی حکم الوفاه من حیث بینونه زوجته عنه،و أیضا من حیث وجوب العدّه علیها.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المفقود المجهول خبره.

أی إن لم یوجد للزوج المفقود ولیّ ینفق علی زوجته...إلخ.

أی إن لم یوجد أهل التبرّع بالإنفاق علی زوجه المفقود...إلخ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.
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فلا کلام،و إن رفعت(1)أمرها إلی الحاکم بحث(2)عن أمره و (طلب أربع سنین) من حین رفع أمرها(3)إلیه فی الجهه التی فقد فیها إن کانت(4)معیّنه، و إلاّ ففی الجهات الأربع حیث یحتمل الأربع(5)، (ثمّ(6)یطلّقها الحاکم) بنفسه،أو یأمر الولیّ به(7)،و الأجود تقدیم(8)أمر الولیّ به،فإن امتنع(9) طلّق الحاکم،لأنّه مدلول الأخبار الصحیحه(10)...

بأن رفعت الزوجه أمرها إلی الحاکم و اشتکت إلیه فقد زوجها.

أی تفحّص عن أمر الزوج المفقود و طلبه أربع سنین من حین رجوعها إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«أمرها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الحاکم،و الجارّ و المجرور فی قوله«فی الجهه»متعلّقان بقوله«طلب».

أی إن کانت الجهه التی فقد فیها الزوج معیّنه.

یعنی فإذا لم تتعیّن الجهه من بین الجهات الأربع،بل کانت الجهات کلّها محتمله لفقده فیها وجب التفحّص و الطلب فی جمیع الجهات الأربع.

یعنی أنّ الحاکم لو یئس من خبر المفقود طلّق زوجته بنفسه،أو یأمر ولیّ المفقود بطلاقها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الطلاق.

یعنی أنّ الأجود هو أن یقدّم الحاکم أمر ولی الغائب بالطلاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولیّ.

من الأخبار الصحیحه المنقوله فی کتاب الوسائل هو هذا:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن برید بن معاویه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن المفقود کیف تصنع امرأته؟فقال:ما سکتت عنه و صبرت فخلّ عنها،و إن هی رفعت أمرها إلی الوالی أجّلها أربع سنین،ثمّ یکتب إلی الصقع الذی فقد فیه-
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(بعدها(1)) أی بعد المدّه و رجوع(2)الرسل أو ما فی(3)حکمه.

(و تعتدّ(4)) بعده، (و المشهور) بین الأصحاب (أنّها تعتدّ عدّه الوفاه(5)) .

-فلیسأل عنه،فإن خبّر عنه بحیاه صبرت،و إن لم یخبر عنه بحیاه حتّی تمضی الأربع سنین دعا ولیّ الزوج المفقود،فقیل له:هل للمفقود مال؟فإن کان للمفقود مال أنفق علیها حتّی یعلم حیاته من موته،و إن لم یکن له مال قیل للولیّ:أنفق علیها،فإن فعل فلا سبیل لها إلی أن تتزوّج ما أنفق علیها،و إن أبی أن ینفق علیها أجبره الوالی علی أن یطلّق تطلیقه فی استقبال العدّه و هی طاهر،فیصیر طلاق الولیّ طلاق الزوج،فإن جاء زوجها قبل أن تنقضی عدّتها من یوم طلّقها الولیّ فبدا له أن یراجعها فهی امرأته،و هی عنده علی تطلیقتین،و إن انقضت العدّه قبل أن یجیء و یراجع فقد حلّت للأزواج،و لا سبیل للأوّل علیها(الوسائل:ج 15 ص 389 ب 23 من أبواب أقسام الطلاق ح 1).

قوله«بعدها»ظرف لقوله«یطلّقها»،و الضمیر فیه یرجع إلی مدّه البحث عن حال الزوج،و هی أربع سنین.

بالجرّ،عطف علی قوله«المدّه»المجرور بإضافه قوله«بعد»إلیه.

أی بعد ما هو فی حکم رجوع الرسل،کما إذا أخبروا الحاکم من دون أن یرجعوا إلیه و یحضروا عنده،مثل أن یراسلوه بالخبر بالهاتف مثلا.

و الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی رجوع الرسل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی زوجه المفقود،و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی رجوع الرسل،أو ما فی حکم الرجوع.

یعنی أنّ المشهور بین أصحابنا الفقهاء هو أنّ عدّه زوجه مفقود الأثر هی عدّه الوفاه،و هی أربعه أشهر و عشره أیّام.
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و فی خبر(1)سماعه دلاله علیه(2)،لأنّه(3)لم یذکر الطلاق،و قال(4):

«بعد مضیّ أربع سنین أمرها أن تعتدّ أربعه أشهر و عشرا»،و باقی الأخبار(5)مطلقه إلاّ أنّ ظاهرها(6)أنّ العدّه عدّه الطلاق،حیث حکم

الخبر منقول فی کتاب الکافی:

عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمّد بن خالد و علیّ بن إبراهیم عن أبیه جمیعا عن عثمان بن عیسی عن سماعه قال:سألته عن المفقود،فقال:إن علمت أنّه فی أرض فهی منتظره له أبدا حتّی تأتیها موته،أو یأتیها طلاقه،و إن لم تعلم أین هو من الأرض کلّها و لم یأتها منه کتاب و لا خبر فإنّها تأتی الإمام فیأمرها أن تنتظر أربع سنین فیطلب فی الأرض،فإن لم یوجد له أثر حتّی تمضی الأربع سنین أمرها أن تعتدّ أربعه أشهر و عشرا،ثمّ تحلّ للرجال،فإن قدم زوجها بعد ما تنقضی عدّتها فلیس لها رجعه،و إن قدم و هی فی عدّتها أربعه أشهر و عشرا فهو أملک برجعتها(الکافی:ج 6 ص 148 ح 4).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی کون العدّه المبحوث عنها عدّه الوفاه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام،و فاعل قوله«لم یذکر»أیضا هو الضمیر الراجع إلیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإمام علیه السّلام،فإنّه قال فی ضمن الروایه المتقدّمه ذکرها فی الهامش 1 من هذه الصفحه:«أن تعتدّ...إلخ»،و لم یذکر الطلاق.

المراد من«باقی الأخبار»هو الأخبار المنقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 389 و ما بعدها ب 23 من أبواب أقسام الطلاق.

یعنی إلاّ أنّ ظاهر باقی الأخبار المطلقه المشار إلیها فی الهامش السابق هو أنّ عدّتها عدّه الطلاق،کما فی الروایه 4 مثلا من الباب المذکور فی قوله علیه السّلام:«إن لم ینفق علیها ولیّه أو وکیله أمره أن یطلّقها،فکان ذلک علیها طلاقا واجبا»،فإنّ ظاهر هذه الروایه کون العدّه عدّه طلاق.
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فیها(1)بأنّه یطلّقها،ثمّ تعتدّ. 

و فی حسنه(2)برید دلاله علیه(3)،لأنّه(4)قال فیها(5):«فإن جاء زوجها قبل أن تنقضی عدّتها فبدا له أن یراجعها فهی امرأته،و هی عنده علی تطلیقتین،و إن انقضت العدّه قبل أن یجیء أو یراجع فقد حلّت للأزواج،و لا سبیل للأوّل علیها»(6).

و فی الروایه(7)دلاله علی أنّه إذا جاء(8)فی العدّه لا یصیر أحقّ بها(9) إلاّ مع الرجعه،فلو لم یرجع بانت(10)منه،و وجهه(11)أنّ ذلک(12)لازم حکم

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الأخبار،و فی قوله«بأنّه»یرجع إلی الحاکم،و ضمیر المفعول فی قوله«یطلّقها»یرجع إلی زوجه الغائب.

و قد نقلنا الحسنه فی الهامش 11 من ص 107.

أی علی کون العدّه عدّه الطلاق لا عدّه الوفاه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الروایه،و هی حسنه برید.

و العبارات المذکوره-هذه-کلّها تدلّ علی کون العدّه عدّه الطلاق،لما حکم فیها بجواز الرجوع إلیها ما لم تخرج المرأه عن العدّه.

و المراد من«الروایه»هو حسنه برید المذکوره.یعنی أنّ فیها دلاله علی أنّ الزوج لا تحلّ له الزوجه بعد مجیئه إلاّ بالرجوع إلیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

أی لا یکون الزوج أولی بردّ الزوجه إلاّ مع رجوعه إلیها.

أی بانت الزوجه عن زوجها و فارقته بما طلّقها الحاکم أو ولیّ المفقود.

الضمیر فی قوله«وجهه»یرجع إلی عدم صیروره الزوج أحقّ بها إلاّ مع الرجعه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم أولویّه الزوج بها من غیره إلاّ مع الرجعه.
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الطلاق الصحیح(1).

و إنّما نسب المصنّف القول إلی الشهره(2)،لضعف مستنده.

و تظهر الفائده(3)فی المقدار(4)و الحداد و النفقه(5).

(و تباح(6)) بعد العدّه (للأزواج) ،لدلاله الأخبار(7)علیه،و لأنّ ذلک(8)هو فائده الطلاق.

(فإن جاء) المفقود (فی العدّه فهو أملک(9)...)

فإنّ الطلاق إذا وقع صحیحا لا یصیر الزوج أحقّ بالزوجه إلاّ بالرجوع إلیها ما دامت فی العدّه و الرجوع ممکن.

حیث قال رحمه اللّه«و المشهور أنّها تعتدّ عدّه الوفاه»و لم یختره،لضعف مستند القول المشهور.

یعنی أنّ فائده القولین تظهر فی مقدار العدّه و الحداد و النفقه.

فعلی القول بوجوب عدّه الوفاه تکون مدّه العدّه أربعه أشهر و عشرا،و یجب علی الزوجه الحداد.

فعلی القول بوجوب عدّه الطلاق فلها النفقه فی مدّه العدّه،بخلاف القول بکونها عدّه الوفاه،فإنّها لا نفقه لها فیها.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوجه التی انقضت عدّتها.یعنی یجوز لها أن تتزوّج بالغیر.

کما تقدّم فی الروایه المنقوله فی الهامش 1 من ص 109 من کتاب الکافی قوله علیه السّلام:

«ثمّ تحل للرجال»،و راجع أیضا الوسائل:ج 15 ص 389 و ما بعدها ب 23 من أبواب أقسام الطلاق،الأحادیث.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إباحتها للأزواج.

یعنی لو جاء الزوج قبل انقضاء عدّه الزوجه فهو أحقّ بها من غیره.
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(بها(1)) و إن حکم بکونها(2)عدّه وفاه بائنه(3)،للنصّ(4)، (و إلاّ) یجئ فی العدّه (فلا سبیل له(5)علیها) ،سواء وجدها(6)قد (تزوّجت) بغیره(7) (أم لا) .أمّا مع تزویجها فموضع وفاق،و أمّا بدونه فهو أصحّ القولین(8)،و فی الروایه(9)السابقه دلاله علیه(10)،و لأنّ حکم الشارع بالبینونه بمنزله الطلاق فکیف مع الطلاق(11)،...

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الزوجه المعتدّه.

الضمیر فی قوله«بکونها»یرجع إلی العدّه.

قوله«بائنه»-بصیغه اسم الفاعل-صفه للمضاف فی قوله«عدّه وفاه».

کما تقدّم فی الهامش 1 من ص 109 فی الروایه المنقوله عن الکافی فی قوله علیه السّلام:

«فهو أملک برجعتها»،و فی الهامش 11 من ص 110 فی روایه برید فی قوله علیه السّلام:

«فبدا له أن یراجعها فهی امرأته».

أی فلا سبیل للزوج الذی لم یجئ قبل انقضاء العدّه علی الزوجه.

یعنی لا فرق فی الحکم بعدم سبیل الزوج علیها إذا جاء بعد تمام العدّه بین کونها تزوّجت بغیر الزوج بعد العدّه أم لا.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ عدم السبیل للزوج علیها بعد المجیء بعد انقضاء عدّتها و مع عدم تزوّجها بالغیر هو الأصحّ من بین القولین.

أی فی الروایه المنقوله عن الکافی فی الهامش 1 من ص 109 دلاله علی عدم السبیل للزوج علیها إذا جاء بعد انقضاء عدّتها حیث قال علیه السّلام:«فإن قدم زوجها بعد ما تنقضی عدّتها فلیس له علیها رجعه».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی عدم السبیل.

ففی صوره تحقّق الطلاق یسقط عنها سبیل الزوج علیها بطریق أولی.
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و الحکم بالتسلّط(1)بعد قطع السلطنه یحتاج إلی دلیل و هو(2)منفیّ.

و وجه الجواز(3)بطلان ظنّ وفاته(4)،فیبطل ما یترتّب علیه،و هو(5) متّجه إن لم نوجب طلاقها بعد البحث،أمّا معه(6)فلا.

(و علی الإمام أن ینفق علیها(7)من بیت المال طول المدّه) ،أی مدّه الغیبه إن صبرت،و مدّه البحث(8)إن لم تصبر.

هذا إذا لم یکن له(9)مال،و إلاّ أنفق الحاکم منه(10)مقدّما علی بیت

هذا دلیل آخر لعدم تسلّط الزوج علی الزوجه بعد الرجوع إلیها بعد انقضاء العدّه، و هو أنّ التسلّط ینقطع بانقضاء عدّتها،فثبوته بعد الانقطاع یحتاج إلی دلیل.

یعنی أنّ الدلیل علی التسلّط بعد قطعه منفیّ.

یعنی أنّ الدلیل علی جواز رجوع الزوج إلیها بعد انقضاء عدّتها هو بطلان ظنّ وفاته.

الضمیر فی قوله«وفاته»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الظنّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی وجه الجواز.یعنی أنّ الوجه المذکور مستحسن و وجیه فی صوره عدم القول بوجوب الطلاق بعد البحث و الیأس.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی إیجاب الطلاق.

یعنی أنّ الإنفاق علی زوجه الغائب یکون علی عهده الإمام من بیت المال ما دامت صابره متربّصه بزوجها.

فلو لم تصبر الزوجه،بل رفع أمرها إلی الحاکم فالإنفاق علیها مدّه البحث یکون علی عهده الإمام.

یعنی أنّ وجوب الإنفاق علیها من بیت المال إنّما هو فی صوره عدم المال للزوج.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی مال الزوج.یعنی إذا کان للزوج الغائب مال أنفق الإمام علی زوجته من ماله لا من بیت المال.
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المال.


[لو اعتقت الأمه فی أثناء العدّه]

(و لو اعتقت الأمه فی أثناء العدّه(1)أکملت عدّه الحرّه إن کان الطلاق رجعیّا أو عدّه وفاه) .أمّا الأوّل(2)فلأنّها فی حکم الزوجه و(3)قد اعتقت،و أمّا الثانی(4)فلروایه(5)أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.

و لو کان(6)بائنا أتمّت عدّه الأمه،للحکم بها(7)ابتداء و صیرورتها(8)

و قد تقدّم کون عدّه الأمه نصف عدّه الحرّه،فلو اعتقت فی أثناء العدّه أکملت عدّه الحرّه فی صوره کون الطلاق رجعیّا و فی صوره کون عدّتها عدّه وفاه.

أی کون عدّتها عدّه الحرّه.یعنی ففی صوره کون الطلاق رجعیّا إنّما یجب علیها إکمال عدّه الحرّه،لأنّ المعتدّه لطلاق رجعیّ تکون فی حکم الزوجه و قد أعتقت.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّها زوجه معتقه.

و هو کون عدّتها عدّه الوفاه.

الروایه منقوله فی کتاب الوافی:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن رجل أعتق ولیدته عند الموت،فقال:عدّتها عدّه الحرّه المتوفّی عنها زوجها أربعه أشهر و عشرا،الحدیث(الوافی:ج 12 ص 188 ب 198 من أبواب العدد ح 12).

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الطلاق.یعنی أنّ الطلاق لو کان بائنا و اعتقت الأمه فی أثناء العدّه لم یجب علیها إتمام عدّه الحرّه،بل الواجب علیها إنّما هو إتمام عدّه الأمه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی عدّه الأمه.

قوله«صیرورتها»یقرأ بالجرّ،عطفا علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للحکم».

یعنی أنّ الأمه صارت بعد العتق أجنبیّه بالنسبه إلی الزوج.
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بعد العتق أجنبیّه منه(1)،فلا یقدح عتقها فی العدّه.


[الذمیّه کالحرّه فی الطلاق]

(و الذمیّه(2)کالحرّه فی الطلاق و الوفاه علی الأشهر) ،بل لا نعلم القائل بخلافه(3).

نعم،روی(4)زراره...

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«عتقها»یرجع إلی الأمه.

عدّه الذمیّه

یعنی أنّ حکم الزوجه الذمیّه-و هی إمّا یهودیّه أو نصرانیّه أو مجوسیّه علی القول بکون المجوسیّه أیضا من الذمّیّات-حکم الزوجه الحرّه فی عدّه الطلاق و الوفاه.

أی لم یعلم قائل بخلاف الحکم المذکور فی الذمیّه.

و لا یخفی أنّ قول الشارح رحمه اللّه«بل لا نعلم...إلخ»تعریض بالمصنّف رحمه اللّه فی قوله «علی الأشهر»،حیث إنّ مقتضی قول المصنّف هو أنّ القول الآخر مشهور،و القول المذکور فی المتن أشهر،لکنّ الشارح یری أنّ القول المذکور فی المتن هو المتعیّن فی المسأله،و القول الآخر لا قائل به حتّی یکون مخالفا فی قبال الأشهر.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن نصرانیّه کانت تحت نصرانیّ و طلّقها،هل علیها عدّه مثل عدّه المسلمه؟فقال:لا،لأنّ أهل الکتاب(الکتابین-یب)ممالیک للإمام،ألا تری أنّهم یؤدّون الجزیه کما یؤدّی العبد الضریبه إلی موالیه،قال:و من أسلم منهم فهو حرّ تطرح عنه الجزیه،قلت:فما عدّتها إن أراد المسلم أن یتزوّجها؟قال:عدّتها عدّه الأمه حیضتان أو خمسه و أربعون یوما قبل أن تسلم،قال:قلت له:فإن أسلمت بعد ما طلّقها،قال:إذا-
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فی الصحیح(1)عن الباقر علیه السّلام،قال:سألته عن نصرانیّه کانت تحت نصرانیّ فطلّقها،هل علیها عدّه مثل عدّه المسلمه؟فقال:«لا»،إلی قوله(2):قلت:

فما عدّتها إن أراد المسلم أن یتزوّجها؟قال:«عدّتها عدّه الأمه حیضتان أو خمسه و أربعون یوما»،الحدیث.

و العمل علی المشهور(3)،و تظهر فائده الخلاف(4)لو جعلنا(5)عدّه الأمه فی الوفاه نصف(6)عدّه الحرّه،کما سلف(7).

-أسلمت بعد ما طلّقها فإنّ عدّتها عدّه المسلمه،قلت:فإن مات عنها و هی نصرانیّه و هو نصرانیّ فأراد رجل من المسلمین أن یتزوّجها،قال:لا یتزوّجها المسلم حتّی تعتدّ من النصرانیّ أربعه أشهر و عشرا عدّه المسلمه المتوفّی عنها زوجها،قلت:

کیف جعلت عدّتها إذا طلّقت عدّه الأمه،و جعلت عدّتها إذا مات عنها عدّه الحرّه المسلمه و أنت تذکر أنّهم ممالیک للإمام؟قال:لیس عدّتها فی الطلاق کعدّتها إذا توفّی عنها زوجها،ثمّ قال:إنّ الأمه و الحرّه کلتیهما إذا مات عنهما زوجهما سواء فی العدّه إلاّ أنّ الحرّه تحدّ،و الأمه لا تحدّ(الوسائل:ج 15 ص 477 ب 45 من أبواب العدد ح 1).

أی فی روایه سندها صحیح حسب المصطلح.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی زراره.

و هو القول بکون عدّه الذمیّه کعدّه الحرّه فی الطلاق و الوفاه.

أی الخلاف الواقع بین المشهور و بین مضمون الروایه المشار إلیها فی الهامش 4 من ص 115.

یعنی تظهر ثمره الخلاف المشار إلیه فی الهامش السابق فی صوره جعل عدّه الأمه فی وفاه زوجها نصف عدّه الحرّه،و إلاّ فلا ثمره فی البین.

بالنصب،مفعول ثان لقوله«جعلنا».

أی کما تقدّم فی الصفحه 92 فی قول المصنّف رحمه اللّه«و نصفها إن کانت أمه»،و قال-
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و لو جعلناها(1)کالحرّه فلا إشکال هنا(2)فی عدّه الوفاه للذمّیّه،و یبقی الکلام مع الطلاق(3).


[تعتدّ أمّ الولد من وفاه زوجها عده الحره]

(و تعتدّ أمّ الولد(4)من وفاه زوجها) لو کان مولاها(5)قد زوّجها من غیره بعد أن صارت أمّ ولده(6)، (أو) من وفاه (سیّدها(7)) لو لم یکن حین وفاته(8)مزوّجا لها (عدّه الحرّه(9)) ،...

-الشارح رحمه اللّه«علی الأشهر».

أی و لو جعلنا عدّه الأمه مثل عدّه الحرّه،کما تقدّم فی الصفحه 92«قیل:کالحرّه، استنادا إلی عموم الآیه و بعض الروایات».

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المسأله المبحوث عنها.

فإنّ القول المشهور هو أنّ عدّه الذمّیّه فی الطلاق کعدّه الحرّه و إن کان المستفاد من الروایه المشار إلیها فی الهامش 4 من ص 115 هو أنّ عدّتها کعدّه الأمه،حیث قال علیه السّلام:«عدّتها عدّه الأمه حیضتان أو خمسه و أربعون یوما».

عدّه أمّ الولد

و هی التی صارت ذات ولد من مولاها،فإنّها تشبّثت بالحرّیّه بعد موت مولاها.

الضمیران فی قولیه«مولاها»و«زوّجها»یرجعان إلی أمّ الولد،و الضمیر فی قوله «غیره»یرجع إلی المولی.

یعنی أنّ الأمه صارت أمّ ولد من مولاها أوّلا،ثمّ زوّجها المولی من غیره فمات زوجها.

فإذا مات مولی أمّ الولد وجبت علیها عدّه الوفاه.

الضمیر فی قوله«وفاته»یرجع إلی المولی،و فی قوله«لها»یرجع إلی أمّ الولد.

یعنی أنّ عدّه أمّ الولد من وفاه مولاها أو زوجها عدّه الحرّه أربعه أشهر و عشره-
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لروایه(1)إسحاق بن عمّار عن الکاظم علیه السّلام فی الأمه یموت سیّدها،قال:

«تعتدّ عدّه المتوفّی عنها زوجها».

و قیل:لا عدّه علیها(2)من وفاه سیّدها،لأنّها لیست زوجه کغیرها(3) من إمائه الموطوءات من غیر ولد،فإنّ عدّتهنّ(4)من وفاه المولی الواطئ قرء(5)واحد.

و هذا القول لیس ببعید لمن لم یعمل بالخبر الموثّق،فإنّ خبر إسحاق کذلک(6)،و الأجود الأوّل(7).

-أیّام.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 472 ب 42 من أبواب العدد ح 4.

الضمیران فی قولیه«علیها»و«سیّدها»یرجعان إلی أمّ الولد.

أی کغیر أمّ الولد من إماء المولی اللواتی وطئهنّ.

و لا یخفی أنّ قوله«کغیرها من إمائه...إلخ»قید للنفی أعنی«لیست».یعنی أنّ أمّ الولد المبحوث عنها لیست بزوجه المولی،کما أنّ غیرها من الإماء أیضا لسن بزوجاته،فحکمها حکمهنّ.

یعنی أنّ عدّه الموطوءات من وفاه مولاهنّ لیست إلاّ قرءا واحدا.

أی طهرا واحدا،فإذا مات مولی أمه و اعتدّت طهرا واحدا جاز لها أن یتزوّج بغیره.

یعنی أنّ خبر إسحاق بن عمّار موثّق عند الأصحاب،لأنّه فطحیّ المذهب من أتباع عبد اللّه بن الإمام جعفر الصادق علیه السّلام.

المراد من«الأوّل»هو القول بکون عدّه أمّ الولد من وفاه زوجها أو مولاها عدّه الحرّه.
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و لو مات سیّدها و هی(1)مزوّجه من غیره(2)فلا عدّه علیها قطعا،و لا استبراء(3).

و کذا لو مات سیّدها قبل انقضاء عدّتها(4)،أمّا لو مات(5)بعدها(6)و قبل دخوله(7)ففی اعتدادها منه(8)أو استبرائها(9)نظر،من إطلاق النصّ(10) باعتداد أمّ الولد من موت سیّدها،و انتفاء(11)حکمه العدّه و الاستبراء،لعدم

الضمیر فی قوله«و هی»و کذا فی قوله«سیّدها»یرجع إلی أمّ الولد.

یعنی إذا کانت أمّ الولد مزوّجه من غیر سیّدها،ثمّ مات سیّدها لم تجب علیها العدّه من وفاه سیّدها.

المراد من«الاستبراء»هو ترک وطی أمّ الولد قبلا و دبرا،و سیجیء تفسیر الشارح رحمه اللّه له فی الصفحه 121 فی قوله«و المراد بالاستبراء...إلخ».

کما إذا مات مولی أمّ الولد قبل انقضاء عدّتها من زوجها الذی زوّجها السیّد منه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی مولی أمّ الولد.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی العدّه.یعنی أنّ مولی أمّ الولد لو مات بعد انقضاء عدّتها من وفاه زوجها و قبل دخول السیّد بها ففی وجوب اعتدادها من مولاها أو وجوب استبرائها منه وجهان.

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع إلی مولی أمّ الولد.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی السیّد.

أی استبراء أمّ الولد من مولاها الذی مات بعد انقضاء عدّتها من زوجها و قبل الدخول بها.

قد تقدّم النصّ فی الصفحه 118،و فیه قوله علیه السّلام:«تعتدّ عدّه المتوفّی عنها زوجها»، و هذا هو دلیل القول بوجوب العدّه فی المقام.

هذا هو دلیل القول بعدم وجوب العدّه علی أمّ الولد فی المقام،و هو أنّ حکمه العدّه-
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الدخول(1)و سقوط حکم السابق(2)بتوسّط التزویج(3).


[لو أعتق السیّد أمته الموطوءه فثلاثه أقراء]

(و لو أعتق السیّد أمته الموطوءه) ،سواء کانت أمّ ولد أم لا (فثلاثه أقراء(4)) ،لوطئه إن کانت من ذوات الحیض(5)،و إلاّ(6)فثلاثه أشهر.


[یجب الاستبراء للأمه بحدوث الملک]

(و یجب الاستبراء(7)) للأمه (بحدوث الملک(8)) علی المتملّک(9) (و)

-و هی تمییز براءه الرحم من الحمل-مفقوده فی الفرض،لعدم دخول المولی بها،فلا حکمه للعدّه.

أی لعدم دخول المولی بها.

أی و لسقوط حکم دخول المولی بها السابق علی تزویج الأمه من غیره،فلا مجال للقول بالعدّه فی الفرض المذکور.

فإنّ تزویج أمّ الولد من غیر المولی توسّط بین الدخول السابق بها من قبل المولی و بین رجوعها إلی مولاها ثانیا،فلا حکم له.

و لا یخفی أنّ قوله«بتوسّط التزویج»یتعلّق بقوله«سقوط».

یعنی أنّ عدّه الأمه إذا أعتقها سیّدها ثلاثه أطهار لو کانت مستقیمه الحیض،و ثلاثه أشهر لو کانت من ذوات الشهور،کما تقدّم البحث عنه فی الصفحه 93 و ما بعدها.

بأن کانت ذات عاده مستقیمه.

أی إن لم تکن مستقیمه الحیض.

وجوب استبراء الأمه

أی طلب براءه رحمها من الحمل.

بأن حدث الملک ببیع أو هبه أو صلح أو غیرها من أسباب حدوث الملک.

و هو الذی تنقل الأمه إلی ملکه عن ملک غیره.
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(زواله(1)) علی الناقل(2)بأیّ وجه کان من وجوه الملک(3)إن کان قد وطئ (بحیضه(4)) واحده (إن کانت تحیض،أو بخمسه و أربعین یوما إن کانت لا تحیض و هی(5)فی سنّ من تحیض) .

و المراد بالاستبراء ترک وطئها(6)قبلا و دبرا فی المدّه المذکوره دون غیره(7)من وجوه الاستمتاع،و قد تقدّم البحث(8)فی ذلک مستوفی و ما

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بحدوث الملک».یعنی أنّ الاستبراء یجب فی کلتا حالتی حدوث الملک و زواله.

و هو الذی ینقل الأمه عن ملکه إلی ملک غیره.

و لا یخفی أنّ الجارّ و المجرور فی قولیه«علی المتملّک»و«علی الناقل»یتعلّقان بقوله«یجب».یعنی أنّ الاستبراء یجب علی کلیهما.

من بیع أو هبه أو صدقه و غیرها.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الاستبراء».

و قد تقدّم أنّ سنّ رؤیه الحیض فی القرشیّه ما دون ستّین سنه،و فی غیرها ما دون خمسین سنه.

بأن یترک من تنتقل إلیه الأمه وطئها قبلا و دبرا فی المدّه المذکوره.

من حواشی الکتاب:الاستبراء لغه طلب البراءه،و شرعا التربّص بالمرأه مدّه بسبب ملک الیمین حدوثا أو زوالا،لبراءه الرحم،أو تعبّدا.هذا هو الأصل فیه،و إلاّ فقد یجب الاستبراء بغیر ذلک،کأن وطئ أمه غیره بشبهه و لم یسمّ هذه المدّه بالعدّه،لعدم تعدّد الأقراء و الشهور(المسالک).

یعنی أنّ ترک سائر الاستمتاعات من الأمه المستبرئه فی المدّه المذکوره لیس بواجب،بل یجوز الاستمتاع منها بالتقبیل و اللمس بشهوه و غیرهما.

أی تقدّم البحث المفصّل عن ذلک فی کتاب البیع.
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یسقط(1)معه الاستبراء فی باب البیع،فلا حاجه إلی الإعاده فی الإفاده(2).

أی تقدّم البحث أیضا عمّا یسقط معه الاستبراء.

أی لا حاجه إلی أن یعاد البحث المتقدّم فی مقام الإفاده هنا.
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[الفصل الرابع فی الأحکام]


اشاره

(الفصل الرابع(1)فی الأحکام)



[یجب الإنفاق علی الزوجه فی العدّه الرجعیّه]

(یجب(2)الإنفاق) علی الزوجه (فی العدّه الرجعیّه) مع عدم نشوزها(3)قبل الطلاق،و فی(4)زمن العدّه، (کما کان(5)فی صلب النکاح)

الأحکام وجوب الإنفاق علی الحرّه

یعنی أنّ هذا هو الفصل الرابع من الفصول التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».

أی یجب علی الزوج الإنفاق علی الزوجه فی مدّه العدّه الرجعیّه،کما کان الأمر کذلک فی أثناء النکاح قبل الطلاق.

أی مع عدم خروج الزوجه عن طاعه الزوج قبل الطلاق،فلو کانت ناشزه لم یجب علیه الإنفاق علیها.

هذا متعلّق بقوله«عدم نشوزها»،کما أنّ قوله«قبل الطلاق»ظرف له.

حاصل معنی العباره هو أنّ الإنفاق علی الزوجه یجب علی الزوج فی زمن العدّه بشرطین:

أ:عدم نشوزها قبل الطلاق.

ب:عدم نشوزها فی زمن العدّه.

أی کما کان الإنفاق لازما فی أثناء النکاح.
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شروطا(1)و کمّیّه و کیفیّه.


[یحرم علیها الخروج من منزل الطلاق]

(و یحرم علیها(2)الخروج من منزل الطلاق) ،و هو المنزل الذی طلّقت و هی(3)فیه إذا کان(4)مسکن أمثالها و إن لم یکن(5)مسکنها الأوّل،فإن کان دون حقّها(6)فلها طلب المناسب أو فوقه(7)،فله ذلک(8)،و إنّما یحرم الخروج مع الاختیار.

و لا فرق بین منزل الحضریّه(9)و البدویّه البرّیّه و البحریّه(10).

قوله«شروطا»منصوب علی کونه تمییزا عن النسبه الموجوده بین قولیه«یجب»و «الإنفاق»،و کذا القول فی قولیه«کمّیّه»و«کیفیّه».

حرمه الخروج

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المعتدّه.یعنی لا یجوز للزوجه التی طلّقها زوجها أن تخرج من المنزل الذی طلّقها فیه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی المنزل.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المنزل.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن لم یکن منزل الطلاق منزلها الذی کانت فیه قبل الطلاق.

یعنی لو کان منزل الطلاق دون حقّ الزوجه فلها طلب المنزل المناسب لها.

الضمیر فی قوله«فوقه»یرجع إلی الحقّ،و فی قوله«فله»یرجع إلی الزوج.

أی یجوز للزوج طلب المنزل المناسب للزوجه إذا کان منزل الطلاق فوق حقّها.

أی لا فرق فی حرمه خروج المعتدّه من منزل الطلاق بین کونه منزل الحضر أو البدو.

مثل ما إذا کان منزل الطلاق بحریّا کالسفینه،کما أنّ السکنی فی السفینه هو المتداول فی الممالک الواقعه فی جنوب شرقیّ آسیا نظیر مرفا هو نغ کونغ فی جنوب-
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و لو اضطرّت إلیه(1)لحاجه خرجت بعد انتصاف اللیل،و عادت قبل الفجر مع تأدّیها(2)بذلک،و إلاّ(3)خرجت بحسب الضروره.

و لا فرق فی تحریم الخروج بین اتّفاقهما(4)و عدمه علی الأقوی،لأنّ ذلک من حقّ اللّه تعالی،و قد قال تعالی: لاٰ تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لاٰ یَخْرُجْنَ (5)،بخلاف زمن الزوجیّه(6)،فإنّ الحقّ لهما.

و استقرب(7)...

-الصین.

و لا یخفی أنّ المراد من قوله«الحضریّه»هو المرأه الساکنه فی القریه و الریف و أمثالهما،خلاف«البدویّه»الساکنه فی البادیه الراحله من مکان إلی آخر.

ثمّ إنّ«البرّیّه»و«البحریّه»هما من أقسام«البدویّه».

یعنی لو اضطرّت الزوجه المعتدّه إلی الخروج من منزل الطلاق لحاجه جاز مع رعایه الخروج بعد انتصاف اللیل و العود قبل الفجر.

و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الخروج.

أی مع تأدّی الحاجه و قضائها بالخروج کذلک.

أی و إن لم تتأدّ الحاجه بالخروج بعد انتصاف اللیل تخرج فیما تتأدّی به.

الضمیر فی قوله«اتّفاقهما»یرجع إلی الزوج و الزوجه،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الخروج.یعنی أنّ خروج المعتدّه من منزل الطلاق محرّم من قبل الشارع،سواء اتّفقا علی الخروج-بأن کان الزوج راضیا به-أم لا.

الآیه 1 من سوره الطلاق.

فإنّ الحقّ فی زمن الزوجیّه ینحصر فیهما،فیجوز خروج الزوجه من المنزل إذا رضی زوجها به.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.
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فی التحریر جوازه(1)بإذنه(2)،و هو بعید.

و لو لم تکن(3)حال الطلاق فی مسکن وجب العود إلیه علی الفور إلاّ أن تکون فی واجب(4)کحجّ فتتمّه(5)،کما یجوز لها ابتداؤه(6).

و لو کانت فی سفر مباح(7)أو مندوب(8)ففی(9)وجوب العود إن أمکن إدراکها(10)جزء(11)من العدّه أو مطلقا(12)،...

أی جواز الخروج.

أی بإذن الزوج.و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الجواز.

اسم«لم تکن»هو الضمیر العائد إلی الزوجه.یعنی لو لم تکن الزوجه حال طلاقها فی مسکن-بأن کانت فی حال السفر-وجب علیها العود إلی المسکن فورا.

أی فی سفر واجب علیها کسفر الحجّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الواجب،و هو الحجّ فی المثال.

الضمیر فی قوله«ابتداؤه»یرجع إلی الواجب،و هو الحجّ فی المثال.أی کما یجوز للمرأه ابتداء السفر الواجب کالحجّ بعد الطلاق و فی العدّه.

مثل السفر بقصد التفرّج.

مثل سفر الزیاره.

الجارّ و المجرور خبر مقدّم علی المبتدأ،و هو قوله«أوجه».

الضمیر فی قوله«إدراکها»یرجع إلی المعتدّه،من باب إضافه المصدر إلی فاعله،و مفعوله هو قوله«جزء».

کما إذا أمکن لها أن تدرک أیّاما من العدّه.

یعنی أنّ الزوجه یجب علیها العود و إن لم یکن لها أن تدرک جزء من العدّه فی منزل الطلاق.
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أو تتخیّر بینه(1)و بین الاعتداد فی السفر أوجه(2)،من إطلاق النهی(3)عن الخروج من بیتها،فیجب علیها تحصیل الکون به،و من عدم صدق النهی هنا(4)،لأنّها غیر مستوطنه،و للمشقّه(5)فی العود،و انتفاء(6)الفائده حیث لا تدرک جزء من العدّه.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی العود.یعنی أو تتخیّر المرأه بین العود إلی منزل الطلاق لو فرض إدراکها جزء من العدّه أو مطلقا و بین الاعتداد فی السفر من دون أن تعود.

أی وجوه ثلاثه:

أ:وجوب العود إن أدرکت جزء من العدّه فی منزل الطلاق.

ب:وجوب العود إلی منزلها و إن لم تدرک جزء من العدّه.

ج:تخیّرها فی الرجوع و عدمه و الاعتداد فی السفر لو اختارت عدم الرجوع.

هذا هو دلیل الوجه الثانی،و هو أنّ النهی عن الخروج من منزل الطلاق مطلق یشمل ما إذا عادت بقصد تحصیل الکون به و إن لم تدرک جزء من العدّه.

فإنّ النهی عن الخروج لا یشمل حال کونها فی سفر مباح أو مندوب،لأنّها فی هذه الحال لا تکون مستوطنه فی البیت حتّی یصحّ توجّه خطاب النهی عن الخروج من المنزل إلیها،لأنّها-حسب الفرض-خرجت قبل توجّه ذلک الخطاب.

و لا یخفی أنّ هذا هو الدلیل الأوّل للوجه الثالث.

هذا دلیل ثان للوجه الثالث.

هذا هو دلیل الوجه الأوّل،أی القول بالتفصیل بین إدراکها جزء من العدّه و بین عدمه.

و لا یخفی أنّ دلاله هذا الدلیل إنّما یکون بالمفهوم المخالف.
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کلّ ذلک(1)مع إمکان الرجوع(2)،و عدم(3)الضروره إلی عدمه(4).

(و) کما یحرم علیها(5)الخروج (یحرم علیه(6)الإخراج) ،لتعلّق النهی بهما فی الآیه(7) (إلاّ أن تأتی(8)بفاحشه) ...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الوجوه الثلاثه المذکوره.یعنی أنّ الوجوه المذکوره إنّما تحتمل مع إمکان العود،أمّا مع عدم إمکانه-ککون الطریق مسدوده أو غیر ذلک من الموانع-فلا بحث فی عدم وجوب العود.

بأن یمکن للمعتدّه الرجوع إلی منزل الطلاق،کأن تصیر الطریق منفتحه بعد ما کانت مسدوده.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع إمکان الرجوع».

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الرجوع.یعنی أنّ المعتدّه لو اضطرّت إلی عدم الرجوع إلی منزل الطلاق لم یجب علیها أن تعود.

حرمه الإخراج

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المطلّقه المعتدّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج المطلّق.

فقد تقدّم ذکر الآیه فی الصفحه 125.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعتدّه.یعنی إلاّ أن ترتکب فاحشه مبیّنه یجب بسببها إجراء الحدّ علیها،کما هو مضمون الآیه 1 من سوره الطلاق.

من حواشی الکتاب:قد اختلفت فی تفسیر الفاحشه،فقیل:هی أن تفعل ما تستحقّ به الحدّ کالزناء،و هو الظاهر من إطلاق الفاحشه عرفا،و قیل:هی أعمّ من ذلک حتّی لو آذت أهل الزوج و استطالت علیهم بلسانها فهو فاحشه یجوز إخراجها لأجله،و هو المرویّ عن ابن عبّاس فی تفسیر الآیه،و رواه الأصحاب-
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مبیّنه(1) (یجب بها(2)الحدّ،أو تؤذی(3)أهله) بالقول أو الفعل،فتخرج فی الأوّل(4)لإقامته،ثمّ تردّ إلیه(5)عاجلا،و فی الثانی(6)تخرج إلی مسکن آخر یناسب حالها(7)من غیر عود(8)إن لم تتب،و إلاّ(9)فوجهان أجودهما جواز إبقائها فی الثانی(10)،...

-عن الرضا علیه السّلام بسندین مقطوعین،و احتجّ الشیخ علیه فی الخلاف بإجماع الفرقه مع أنّه فی النهایه اختار الأوّل،و نسب الثانی إلی الروایه،و احتجّوا أیضا بأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أخرج فاطمه بنت قیس لمّا بذت علی بنت أحمائها و شتمتهم،فوردت الآیه فی ذلک،و فیه أنّ المرویّ أنّ فاطمه بنت قیس کان زوجها قد بتّ طلاقها و لم یکن رجعیّا،و بها احتجّ الجمهور علی استحقاق البائن للسکنی کالرجعیّه(المسالک).

قوله«مبیّنه»یکون بصیغه اسم الفاعل و هو صفه لقوله«فاحشه».

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الفاحشه.

عطف علی مدخول«أن»الناصبه فی قوله«إلاّ أن تأتی»،و هذا سبب آخر لجواز إخراجها من منزل الطلاق.یعنی أنّ الزوجه المعتدّه یجوز إخراجها من منزل الطلاق لو آذت أهل الزوج إذا کانت باقیه فیه.

المراد من«الأوّل»هو إتیانها بفاحشه مبیّنه توجب إجراء الحدّ علیها.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی منزل الطلاق.

و هو إیذاؤها لأهل الزوج فی منزل الطلاق بالقول أو الفعل.

أی إلی مسکن مناسب لحال الزوجه المعتدّه.

یعنی أنّ المعتدّه لا تعاد إلی المنزل الأوّل ما لم تتب من إیذاء أهله.

أی و إن تابت من الإیذاء،ففی إعادتها إلی المنزل الأوّل وجهان.

یعنی أنّ أجود الوجهین هو جواز إبقائها فی المنزل الثانی،لإذن الشارع فی إخراجها-
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للإذن فی الإخراج معها(1)مطلقا(2)،و لعدم(3)الوثوق بتوبتها،لنقصان عقلها(4)و دینها.

نعم،یجوز(5)الردّ،فإن استمرّت علیها(6)،و إلاّ(7)اخرجت و هکذا.

و اعلم أنّ تفسیر الفاحشه فی العباره بالأوّل(8)هو ظاهر الآیه و مدلولها(9)لغه ما هو أعمّ منه(10)،و أمّا الثانی(11)ففیه روایتان(12)مرسلتان،

-مع الإیذاء.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الأذیّه.

أی سواء تابت عن الإیذاء أم لا.

هذا دلیل ثان لعدم وجوب إعادتها إلی المنزل الأوّل،و هو أنّها لا وثوق بتوبتها.

الضمیران فی قولیه«عقلها»و«دینها»یرجعان إلی الزوجه المعتدّه.

استدراک عن عدم وجوب إعادتها إلی المنزل الأوّل بأنّ المعتدّه یجوز ردّها إلیه بعد توبتها.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی التوبه.یعنی أنّ المعتدّه لو استمرّت علی توبتها من إیذاء أهل الزوج فبها و نعمت.

أی و إن لم تستمرّ علی توبتها اخرجت مرّه اخری من المنزل الأوّل إلی غیره،فإن تابت اعیدت،و إن لم تتب لم تعد.

المراد من«الأوّل»هو إتیانها بفاحشه مبیّنه توجب إقامه الحدّ علیها.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ معنی الفاحشه فی اللغه أعمّ من هذا المعنی الخاصّ الذی فسّرها المصنّف رحمه اللّه به فی العباره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المعنی الأوّل.

المراد من«الثانی»هو إیذاء الزوجه لأهل الزوج بالقول و الفعل.

الروایه الاولی منقوله فی الکافی:-
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و الآیه غیر ظاهره فیه(1)،لکنّه مشهور بین الأصحاب،و تردّد(2)فی المختلف،لما ذکرناه(3)،و له وجه.


[یجب الإنفاق فی العدّه الرجعیّه علی الأمه]

(و یجب الإنفاق فی) العدّه (الرجعیّه علی الأمه(4)) ،کما یجب علی

-علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن بعض أصحابه عن الرضا علیه السّلام فی قول اللّه عزّ و جلّ:

لاٰ تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لاٰ یَخْرُجْنَ إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ قال:أذاها لأهل الرجل و سوء خلقها(الکافی:ج 6 ص 97 ح 1).

و الروایه الثانیه أیضا منقوله فی الکافی: 

بعض أصحابنا عن علیّ بن الحسن التیملیّ عن علیّ بن أسباط عن محمّد بن علیّ بن جعفر قال:سأل المأمون الرضا علیه السّلام عن قول اللّه عزّ و جلّ: لاٰ تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ وَ لاٰ یَخْرُجْنَ إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ ،قال:یعنی بالفاحشه المبیّنه أن تؤذی أهل زوجها،فإذا فعلت فإن شاء أن یخرجها من قبل أن تنقضی عدّتها فعل(المصدر السابق:ح 2).

و وجه کون الروایتین مرسلتین هو التعبیر عن بعض الرواه الواقع فی سندیهما ب«بعض أصحابه»تاره و ب«بعض أصحابنا»اخری.

یعنی أنّ الآیه غیر ظاهره فیما فسّر المصنّف رحمه اللّه الفاحشه به،مشهور بین الأصحاب.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:هذا ردّ من الشارح علی المصنّف فیما ذهب إلیه من تفسیره الفاحشه بما یوجب الحدّ لظاهر الآیه.

أی تردّد العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(المختلف)فی معنی الفاحشه و تفسیرها.

و هو عدم ظهور الآیه الکریمه فیما ذهب إلیه المصنّف رحمه اللّه(تعلیقه السیّد کلانتر).

وجوب الإنفاق علی الأمه

کما إذا طلّقها زوجها و کانت فی العدّه الرجعیّه.
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الحرّه (إذا أرسلها(1)مولاها لیلا و نهارا(2)) لیتحقّق به(3)تمام التمکین،کما یشترط ذلک(4)فی وجوب الإنفاق علیها قبل الطلاق.

فلو منعها لیلا أو نهارا أو بعض واحد منهما فلا نفقه لها و لا سکنی، لکن لا یحرم علیه(5)إمساکها(6)نهارا للخدمه و إن توقّفت علیه النفقه،و إنّما یجب علیه(7)إرسالها لیلا،و کذا(8)الحکم قبل الطلاق.

الضمیران فی قولیه«أرسلها»و«مولاها»یرجعان إلی الأمه.یعنی أنّ وجوب نفقه الأمه علی الزوج إنّما هو فی صوره إرسال المولی للأمه لیلا و نهارا إلی الزوج لیحصل به التمکین الموجب للنفقه،فلو منعها مولاها عن تمکینها للزوج فلا تجب نفقتها علی زوجها.

فلو أرسلها لیلا فقط أو نهارا کذلک،أو لم یرسلها إلی الزوج أصلا لم یجب علی الزوج الإنفاق علیها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الإرسال.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إرسالها لیلا و نهارا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المولی.

و الحاصل أنّ المولی لا یجب علیه إرسال الأمه المزوّجه إلی زوجها نهارا للخدمه و إن توقّفت علیه النفقه.

الضمیر فی قوله«إمساکها»یرجع إلی الأمه.

یعنی أنّ المولی یجب علیه أن یرسل الأمه إلی زوجها فی اللیل خاصّه.

أی و مثل حکم الأمه بعد الطلاق حکمها قبل الطلاق فی وجوب إرسالها إلی زوجها لیلا لا نهارا،و فی سقوط نفقتها عن الزوج إذا أمسکها المولی لیلا و نهارا.
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[لا نفقه للبائن طلاقها إلاّ أن تکون حاملا]

(و لا نفقه للبائن(1)) طلاقها (إلاّ أن تکون حاملا) ،فتجب لها النفقه و السکنی حتّی تضع،لقوله تعالی: وَ إِنْ کُنَّ أُولاٰتِ حَمْلٍ فَأَنْفِقُوا عَلَیْهِنَّ حَتّٰی یَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ (2).

و لا شبهه فی کون النفقه بسبب الحمل(3)،لکن هل هی(4)له أولها(5)؟ قولان،أشهرهما الأوّل(6)،للدوران وجودا و عدما کالزوجیّه.

و وجه الثانی(7)أنّها(8)لو کانت للولد لسقطت عن الأب بیساره(9)

نفقه البائن

یعنی أنّ الزوج لا تجب علیه نفقه الزوجه التی طلّقها طلاقا بائنا إلاّ أن تکون حاملا.

الآیه 6 من سوره الطلاق.

یعنی أنّ الحمل لا شبهه فی کونه سببا لوجوب النفقه،لدورانها مداره وجودا و عدما.

ضمیر المؤنّث فی قوله«هی له»یرجع إلی النفقه و ضمیر المذکّر یرجع إلی الحمل.

یعنی أنّ النفقه هل تتعلّق بالحمل أو الزوجه؟فیه قولان.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الحامل.

یعنی أنّ أشهر القولین هو أنّ النفقه تکون للحمل،لدوران وجوبها مدار الحمل وجودا و عدما.

یعنی أنّ وجه القول الآخر المقابل للأشهر-و هو کون النفقه للحامل-هو أنّ النفقه لو کانت للحمل لسقطت عن الزوج لو کان للحمل مال.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی النفقه.

أی بیسار الحمل.
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-کما لو ورث(1)أخاه لأبیه(2)و أبوه قاتل لا یرث(3)و لا وارث غیر الحمل -و لو جبت(4)علی الجدّ مع فقر الأب،لکنّ التالی(5)فیهما باطل(6)، فالمقدّم(7)مثله(8)،و أجیب(9)بمنع بطلانه فیهما(10).

و تظهر فائده القولین(11)فی مواضع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحمل،و المفعول به هو قوله«أخاه».یعنی أنّ الحمل إذا قتل أبوه أخاه للأب و کان للأخ مال ورثه الحمل،لکون الأب محجوبا عن الإرث بالقتل.

فلو کان المقتول أخا للأمّ لم یرثه الحمل،لتقدّم الأمّ علیه،لکونها فی المرتبه الاولی من الإرث.

قوله«لا یرث»خبر بعد الخبر للمبتدإ،و هو قوله«أبوه».

عطف علی قوله«لسقطت».یعنی لو کانت النفقه للحمل لوجبت علی جدّه مع فقر أبیه.

المراد من«التالی»هو وجوب النفقه من مال الحمل و سقوطها عن الأب و وجوبها علی الجدّ مع فقر الأب.

هذا خبر لقوله«لکنّ».

المراد من«المقدّم»هو وجوب النفقه للحمل.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی التالی.یعنی أنّ المقدّم مثل التالی فی البطلان.

یعنی أنّ الاستدلال المذکور لتعلّق النفقه بالحمل أجیب عنه بعدم بطلان التالی و المقدّم.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی التالی و المقدّم.یعنی أنّا نلتزم بالحکم بوجوب النفقه عن مال الطفل و سقوطها عن الأب و بوجوبها علی الجدّ فی فرض فقر الأب.

المراد من«القولین»هو القول بکون النفقه للحمل و القول بکونها للحامل.
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منها(1)إذا تزوّج الحرّ أمه و شرط مولاها رقّ الولد و جوّزناه.

و فی العبد(2)إذا تزوّج أمه أو حرّه و شرط مولاه(3)الانفراد برقّ الولد(4).

فإن جعلناها(5)للحمل فلا نفقه علی الزوج.أمّا فی الأوّل(6)فلأنّه(7) ملک لغیره،و أمّا فی الثانی(8)فلأنّ العبد لا یجب علیه(9)نفقه أقاربه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المواضع.یعنی من المواضع التی تظهر فیها ثمره القولین هو ما إذا تزوّج الحرّ بأمه الغیر و شرط مولاها کون الولد رقّا له،فلو قیل بکون النفقه للولد لم تجب علی زوج الأمه،و إلاّ وجبت.

یعنی أنّ الموضع الآخر لظهور الثمره هو ما إذا تزوّج العبد بأمه الغیر أو بحرّه و شرط مولی العبد کون الولد الحاصل منهما رقّا و ملکا له،فلو جعلنا النفقه للولد لم تجب علی العبد،لأنّ العبد لا تجب علیه نفقه أقربائه مطلقا،لکن لو جعلناها للحامل وجبت علی العبد،لوجوب نفقه زوجه العبد علیه.

الضمیر فی قوله«مولاه»یرجع إلی العبد.یعنی شرط مولی العبد کون ولده رقّا له خاصّه لا مشترکا بینه و بین مالک الأمه لو تزوّج العبد بأمه.

لو قلنا بجواز هذا الشرط فیما إذا کانت الزوجه حرّه.

أی لو جعلنا النفقه للحمل فلا نفقه للزوج،لأنّ نفقه الحمل تجب علی عهده مالکه.

المراد من«الأوّل»هو تزوّج الحرّ بأمه الغیر مع شرط المولی کون الولد رقّا له.

الضمیر فی قوله«فلأنّه»یرجع إلی الحمل.یعنی أنّ الحمل ملک لغیر الزوج فلا تجب علیه نفقته.

المراد من«الثانی»هو تزوّج العبد بالحرّه مع شرط مولاه رقیّه ولده له إن قلنا بجواز هذا الاشتراط.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«أقاربه»یرجعان إلی العبد.یعنی أنّ العبد لا یجب-
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و إن جعلناها(1)للحامل وجبت،و هو(2)فی الأوّل ظاهر،و فی الثانی(3)فی کسب العبد أو ذمّه مولاه(4)علی الخلاف.

و تظهر الفائده أیضا فیما(5)لو کان النکاح فاسدا و الزوج حرّا،فمن جعل النفقه لها(6)نفاها هنا(7)،إذ لا نفقه للمعتدّه(8)عن غیر نکاح له حرمه، و من جعلها(9)للحمل فعلیه(10)،لأنّها ولده(11).

-علیه نفقه أقاربه.

یعنی أنّ النفقه إن جعلناها للحامل وجبت علی الزوج-و هو عبد-،لوجوب نفقه الزوجه علیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی وجوب النفقه.یعنی أنّ وجوب النفقه علی الزوج فی الفرض الأوّل-و هو تزوّج الحرّ بأمه الغیر-ظاهر،لأنّ وجوب نفقه زوجه الحرّ علیه ممّا لا شبهه فیه.

المراد من«الثانی»هو تزوّج العبد بأمه الغیر أو بالحرّه.

یعنی أنّ نفقه زوجه العبد تکون فی ذمّه مولاه،کما قال به بعض علی خلاف فیه.

یعنی أنّ الموضع الآخر الذی تظهر فیه ثمره القولین هو ما إذا کان النکاح باطلا و کان الزوج حرّا.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الحامل،و فی قوله«نفاها»یرجع إلی النفقه.

أی فی الفرض المذکور.

یعنی لا تجب نفقه المرأه التی تعتدّ عن غیر نکاح صحیح.

أی علی القول بوجوب النفقه للحمل تجب النفقه علی الزوج فی الفرض المذکور.

و الضمیر فی قوله«جعلها»یرجع إلی النفقه.

الضمیر فی قوله«فعلیه»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ النفقه تجب علی الزوج،لکونها نفقه ولده و لو کان عن شبهه.
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[لو انهدم المسکن الذی طلّقت فیه]

(و لو انهدم المسکن) الذی طلّقت(1)فیه، (أو کان(2)مستعارا فرجع مالکه) فی العاریه، (أو مستأجرا(3)انقضت مدّته أخرجها(4)إلی مسکن یناسبها) .

و یجب تحرّی(5)الأقرب إلی المنتقل عنه فالأقرب،اقتصارا(6)علی موضع الضروره.

و ظاهره(7)کغیره أنّه لا یجب تجدید استیجاره(8)ثانیا و إن أمکن(9)، و لیس ببعید وجوبه(10)مع إمکانه،تحصیلا للواجب(11)بحسب الإمکان.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله «فیه»یرجع إلی المسکن.

یعنی أو کان المسکن الذی طلّقت فیه مستعارا و رجع المالک فی العاریه،و من المعلوم أنّ العاریه من العقود الجائزه التی یجوز فیها الرجوع مهما ارید.

بأن کان المسکن المذکور مستأجرا و تمّت مدّته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

یعنی أنّ الزوج یجب علیه تحصیل مسکن آخر بعد إخراج المعتدّه من منزل الطلاق مع رعایه الأقرب فالأقرب.

أی للاکتفاء بمقدار الضروره الموجبه لجواز إخراجها من المنزل الأوّل.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ ظاهر عبارته کغیره هو عدم وجوب تجدید استیجار منزل الطلاق ثانیا.

الضمیر فی قوله«استیجاره»یرجع إلی المسکن الأوّل،و هو منزل الطلاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی تجدید الاستیجار.

یعنی أنّ القول بوجوب تجدید استیجار المسکن الأوّل مع الإمکان لیس ببعید.

المراد من«الواجب»هو إمساک المعتدّه فی منزل الطلاق،فإذا أمکن الزوج-
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و قد قطع فی التحریر بوجوب تحرّی الأقرب(1)،و هو(2)الظاهر، فتحصیل(3)نفسه أولی.

(و کذا(4)لو طلّقت فی مسکن لا یناسبها أخرجها(5)إلی مسکن مناسب) متحرّیا(6)للأقرب فالأقرب،کما ذکر(7).


[لو مات فورث المسکن جماعه لم یکن لهم قسمته]

(و لو مات(8)فورث المسکن جماعه لم یکن لهم قسمته) ،حیث(9)

-استیجار المسکن الأوّل وجب علیه ذلک.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه قطع فی کتابه(التحریر)بوجوب تحصیل المنزل الأقرب إلی المسکن الأوّل فالأقرب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ما قطع به العلاّمه رحمه اللّه.

هذا متفرّع علی القول بوجوب تحصیل الأقرب إلی المسکن الأوّل فالأقرب.یعنی فإذا تحصیل نفسه بالاستیجار مع الإمکان أولی.

یعنی مثل الفرض المذکور فی جواز الإخراج إلی غیر المسکن الأوّل هو ما إذا طلّقت فی منزل غیر مناسب لها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه المعتدّه.

قوله«متحرّیا»منصوب،لکونه حالا لفاعل قوله«أخرجها».یعنی أنّ الزوج یخرج الزوجه إلی مسکن مناسب لها و هو یتحرّی عن المسکن المناسب للزوجه مع رعایه الأقرب فالأقرب.

أی کما ذکر فی قول الشارح رحمه اللّه حیث قال«و یجب تحرّی الأقرب...إلخ».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج المطلّق.یعنی لو مات الزوج فورث مسکن الطلاق جماعه لم یجز لهم قسمه المسکن المذکور.

هذا تعلیل لحرمه القسمه علی الورثه.
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ینافی القسمه سکناها،لسبق حقّها(1)إلاّ مع انقضاء عدّتها(2).

(هذا(3)إذا کانت(4)حاملا و قلنا:لها السکنی) مع موته،کما هو أحد القولین فی المسأله(5).

و أشهر(6)الروایتین أنّه لا نفقه للمتوفّی عنها و لا سکنی مطلقا(7)،

أی لسبق حقّ الزوجه علی حقّ الورّاث بالنسبه إلی المسکن الذی طلّقت فیه، لأنّها کانت تسکنه قبل أن یموت الزوج فیتعلّق به حقّ الورّاث.

فإذا انقضت عدّه المعتدّه جاز للورّاث تقسیم المسکن المذکور.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم جواز تقسیم الورّاث للمسکن الذی تسکن فیه المعتدّه.

أی إذا کانت المعتدّه حاملا و قلنا بأنّ لها حقّ السکنی فی أیّام العدّه بعد موت الزوج.

المراد من قوله«المسأله»هو مسأله موت الزوج فی أیّام عدّه زوجته المطلّقه.

هذا مبتدأ،خبره قوله«أنّه لا نفقه...إلخ».

و لا یخفی أنّه قد وردت فی المسأله روایات دالّه علی وجوب نفقه الزوجه المتوفّی عنها زوجها فی أیّام العدّه.

منها ما نقلت فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیه السّلام قال:المتوفّی عنها زوجها ینفق علیها من ماله(الوسائل:ج 15 ص 235 ب 9 من أبواب النفقات ح 4).

و الروایه الاخری أیضا فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام،قال:سألته عن المتوفّی عنها زوجها،أ لها نفقه؟قال:لا ینفق علیها من مالها(المصدر السابق:ح 6).

فهاتان الروایتان تدلاّن علی وجوب نفقه المتوفّی عنها زوجها.

أی سواء کانت حاملا أم لا.
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فیبطل حقّها(1)من المسکن.

و جمع(2)فی المختلف بین الأخبار بوجوب نفقتها من مال الولد لا من مال المتوفّی.

(و إلاّ) تکن حاملا أو قلنا:لا سکنی للحامل المتوفّی عنها(3) (جازت(4)القسمه) ،لعدم المانع منها(5)حینئذ(6).


[تعتدّ زوجه الحاضر من حین السبب و زوجه الغائب من حین بلوغ الخبر]

(و تعتدّ زوجه الحاضر من حین السبب) الموجب(7)للعدّه من طلاق(8)أو فسخ...

یعنی أنّه علی هذا القول یبطل حقّ الزوجه من السکنی فی المسکن الموروث أیّام العدّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.یعنی أنّ العلاّمه جمع فی کتابه(المختلف)بین الأخبار الدالّه علی وجوب نفقه المتوفّی عنها زوجها و الدالّه علی عدم وجوبها بحمل الأخبار الدالّه علی الوجوب علی وجوب النفقه من مال الولد لا من مال الزوج المتوفّی.

کما هو مضمون أشهر الروایات.

أی جازت للورّاث قسمه المسکن الذی تسکن المعتدّه فیه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی القسمه.

أی حین إذ لم تکن المعتدّه حاملا،أو کانت و قلنا بعدم حقّ السکنی للمتوفّی عنها زوجها.

بدء العدّه

صفه لقوله«السبب».

قوله«من طلاق أو فسخ»بیان للسبب الموجب للعدّه.
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و إن لم تعلم(1)به، (و زوجه الغائب(2)فی الوفاه من حین بلوغ الخبر بموته(3)) و إن لم یثبت(4)شرعا،لکن لا یجوز لها(5)التزویج إلاّ بعد ثبوته(6) (و فی الطلاق(7)من حین الطلاق) .

و الفرق(8)مع النصّ(9)...

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی السبب الموجب للعدّه.

أی الزوج الغائب.

یعنی أنّ عدّه الوفاه تبدأ من حین بلوغ خبر موت الزوج للزوجه.

و الضمیر فی قوله«بموته»یرجع إلی الزوج.

أی و إن لم یثبت خبر موته بطریق معتبر شرعا،کأن لم یثبت بخبر العدلین مثلا.

یعنی أنّ الزوجه یجوز لها الاعتداء لموت زوجها من حین بلوغ خبر موته و إن لم یثبت شرعا،لکن لا یجوز لها التزوّج إلاّ بعد ثبوت الموت شرعا.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الموت. 

یعنی أنّ الزوجه المطلّقه تعتدّ من حین وقوع الطلاق علیها و إن کانت لم تعلم بوقوعه و لم یبلغها الخبر،مثل أن یکون زوجها غائبا عنها.

یعنی أنّ الفارق بین موت الغائب و بین تطلیقه لزوجته-حیث إنّ الزوجه المتوفّی عنها زوجها تعتدّ من حین بلوغ خبر الموت و المطلّقه تعتدّ من حین الطلاق-هو دلاله النصّ و وجوب الحداد علی المتوفّی عنها زوجها.

المراد من«النصّ»روایات متعدّده هی أحد الوجهین الفارقین فی المسأله.

منها ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام فی الرجل یموت و-
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ثبوت الحداد(1)علی المتوفّی عنها،و لا یتمّ إلاّ مع بلوغها(2)الخبر بموته، بخلاف الطلاق(3).

فعلی هذا(4)لو لم یبلغها(5)الطلاق إلاّ بعد مضیّ مقدار العدّه جاز لها(6) التزویج بعد ثبوته،بخلاف المتوفّی عنها(7).

و قیل(8):...

-تحته امرأه و هو غائب،قال:تعتدّ من یوم یبلغها وفاته(الوسائل:ج 15 ص 446 ب 28 من أبواب العدد ح 1).

الروایه الاخری أیضا فی الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی الصباح الکنانیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:التی یموت عنها زوجها و هو غائب و عدّتها من یوم یبلغها إن قامت البیّنه أو لم تقم(المصدر السابق:ح 2).

و فی معناهما الروایات المنقوله فی المصدر السابق لم ننقلها،اکتفاء بدلاله ما نقلناه علی المقصود.

أی ثبوت وجوب الحداد-و هو ترک الزینه-علی المتوفّی عنها زوجها.

الضمیر فی قوله«بلوغها»یرجع إلی المتوفّی عنها زوجها.یعنی أنّ الحداد لا یتمّ فی حقّها إلاّ مع بلوغ خبر موت الزوج إلیها.

فإنّ الطلاق لا یوجب الحداد علی المطلّقه،فلا تتوقّف عدّه الطلاق علی بلوغ الخبر.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم بکون عدّه الطلاق من حین الطلاق.

أی لو لم یبلغ الزوجه خبر الطلاق حتّی انقضت عدّتها جاز لها التزوّج بزوج آخر.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه المطلّقه،و فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الطلاق.

فإنّها لا تعتدّ إلاّ بعد بلوغ خبر موت زوجها و إن طال زمان البلوغ.

و هذا قول أبی الصلاح(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).
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تشترکان(1)فی الاعتداد من حین بلوغ الخبر،و به(2)روایات(3)،و الأشهر(4)الأوّل(5).

و لو لم نوجب الحداد علی الأمه(6)فهی کالمطلّقه،عملا بالعلّه

یعنی قال بعض باشتراک المتوفّی عنها زوجها و المطلّقه فی وجوب الاعتداد من حین بلوغ خبر الموت و الطلاق.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القول باشتراک المتوفّی عنها زوجها و المطلّقه فی الاعتداد من حین بلوغ الخبر.

من الروایات هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی البختری وهب بن وهب عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیه السّلام أنّه سئل عن المتوفّی عنها زوجها إذا بلغها ذلک و قد انقضت عدّتها فالحداد یجب علیها،فقال علیّ علیه السّلام:إذا لم یبلغها ذلک حتّی تنقضی عدّتها فقد ذهب ذلک کلّه،و تنکح من أحبّت(الوسائل ج 15 ص 447 ب 48 من أبواب العدد ح 7).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:هذا یحتمل الحمل علی التقیّه،و یمکن کون آخر الحدیث فی حکم المطلّقه،و یکون سقط من الحدیث شیء.

و فی معناها روایه اخری منقوله أیضا فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قلت له:امرأه بلغها نعی زوجها بعد سنه أو نحو ذلک،قال:فقال:إن کانت حبلی فأجلها أن تضع حملها، و إن کانت لیست بحبلی فقد مضت عدّتها إذا قامت لها البیّنه أنّه مات فی یوم کذا و کذا،و إن لم یکن لها بیّنه فلتعتدّ من یوم سمعت(المصدر السابق:ح 10).

یعنی أنّ أشهر القولین المذکورین هو القول الأوّل.

المراد من«الأوّل»هو أنّ عدّه المطلّقه تبدأ من حین الطلاق و إن کانت لا تعلم به، و عدّه المتوفّی عنها زوجها من حین بلوغ خبر موت الزوج و إن لم یثبت شرعا.

یعنی أنّنا لو لم نقل بوجوب الحداد علی الأمه کانت هی کالمطلّقه فی أنّ عدّتها تبدأ-
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المنصوصه(1).

-من حین موت زوجها لا من حین بلوغ الخبر.

فإنّ وجوب العدّه علی المتوفّی عنها زوجها من حین بلوغ خبر الموت علّل بوجوب الحداد علیها،کما فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده فی العلل عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام فی المطلّقه:إن قامت البیّنه أنّه طلّقها منذ کذا و کذا و کانت عدّتها قد انقضت فقد بانت،و المتوفّی عنها زوجها تعتدّ حین یبلغها الخبر،لأنّها ترید أن تحدّ له(الوسائل:ج 15 ص 449 ب 28 من أبواب العدد ح 14).

و الحاصل أنّ الأمه لو قیل بوجوب الحداد علیها فهی تعتدّ من حین بلوغ خبر موت زوجها،و إلاّ فمن حین موت زوجها.
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کتاب الخلع و المبارات


اشاره

کتاب الخلع(1)و المباراه(2)



[تعریف الخلع]

و هو(3)طلاق بعوض(4)مقصود(5)،...

الخلع و المباراه

یعنی أنّ هذا هو کتاب الخلع و المباراه.الخلع-بالضمّ-مأخوذ من الخلع بفتح الخاء.

خلع الشیء خلعا:مثل نزعه إلاّ أنّ فی الخلع مهله،و-النعل و الثوب و الرداء:

جرّده،و-قائده:أزاله،و-الربقه عن عنقه:نقض عهده،و کذلک خلع قیده،و- الدابّه:أطلقها من قیدها،و-امرأته خلعا-بالضمّ-:طلّقها علی بذل منها له،فهی خالع،و الاسم الخلعه(أقرب الموارد).

المباراه من بارأ شریکه:فارقه و فاصله(أقرب الموارد).

تعریف الخلع

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الخلع.

الباء للمقابله،أی فی مقابل عوض.

قوله«مقصود»صفه لقوله«عوض».یعنی أنّ العوض یجب أن یکون مقصودا للعقلاء،فلا اعتبار بالعوض الذی لا یقصده العقلاء إمّا لخسّته مثل الفضلات،أو لقلّته مثل حبّه حنطه.
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لازم(1)لجهه الزوج،و یفترقان(2)بامور تأتی.

و الخلع-بالضمّ-اسم لذلک(3)مأخوذ منه(4)-بالفتح-استعاره من خلع الثوب،و هو(5)نزعه،لقوله تعالی: هُنَّ لِبٰاسٌ لَکُمْ (6).


[صیغه الخلع أن یقول الزوج:]

(و صیغه الخلع أن یقول الزوج(7):«خلعتک علی کذا(8)»أو«أنت مختلعه علی کذا») أو«خلعت فلانه»أو«هی مختلعه علی کذا»، (ثمّ یتبعه(9)بالطلاق) علی الفور،فیقول(10)بعد ذلک:«فأنت طالق» (فی القول)

بالرفع،صفه لقوله«طلاق».یعنی أنّ الخلع طلاق لازم من جانب الزوج،و لا یصحّ له الرجوع فی الطلاق ما لم ترجع الزوجه فی البذل.

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی الطلاق و الخلع.یعنی أنّ الفرق بینهما یحصل بأمور تأتی الإشاره إلیها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الطلاق بالعوض.

یعنی أنّ الخلع-بالضمّ-اسم مصدر اخذ من الخلع-بالفتح-و هو مصدر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الخلع.یعنی أنّ الخلع استعیر فی خلع الزوجیّه.

الآیه 187 من سوره البقره.

صیغه الخلع

هذا بعد بذل الزوجه ما یقابل الخلع بقولها:بذلتک کذا لتخلعنی به فیقول الزوج:

خلعتک علی کذا.

المراد من قوله«کذا»هو ما بذلته الزوجه عوضا عن الخلع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی قوله«خلعتک»و ما عطف علیه.

یعنی أنّ الزوج یقول بعد قوله:«خلعتک علی کذا»أو«أنت مختلعه علی کذا»أو-
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(الأقوی(1)) ،لروایه موسی بن بکیر(2)عن الکاظم علیه السّلام قال:«المختلعه یتبعها بالطلاق ما دامت فی عدّتها»(3).

و قیل(4):یقع بمجرّده من غیر اتباعه(5)به،ذهب إلیه(6)المرتضی و ابن الجنید،و تبعهم العلاّمه فی المختلف و التحریر،و المصنّف(7)فی شرح الإرشاد،لصحیحه محمّد بن إسماعیل بن نوح بن بزیع،أنّه قال للرضا علیه السّلام(8)فی حدیث:قد روی[لنا]أنّها لا تبین حتّی یتبعها بالطلاق،

-«خلعت فلانه»أو«هی مختلعه علی کذا»:«فأنت-أو هی-طالق».

فی مقابل القول بعدم الحاجه إلی إتباع الخلع بالطلاق.

و لا یخفی أنّ الثابت فی کتاب الوسائل هو«بکر»بدل«بکیر»،و کذا«العدّه» بدل«عدّتها».

قال فی الحدیقه:مصغّرا أو مکبّرا،لاختلاف النسخ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 490 ب 3 من کتاب الخلع و المباراه ح 1.

أی قال بعض بوقوع الخلع بمجرّد قوله:«خلعتک علی کذا»أو غیره ممّا تقدّم.

أی بلا حاجه إلی إتباع الخلع بالطلاق.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی القول بوقوع الخلع بلا حاجه إلی اتباعه بالطلاق.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذهب إلی القول المذکور فی کتابه(شرح الإرشاد).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن إسماعیل بن بزیع قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن المرأه تباری زوجها،أو تختلع منه بشهاده شاهدین علی طهر من غیر جماع،هل تبین منه بذلک،أو تکون امرأته ما لم یتبعها بطلاق؟فقال:تبین منه،-
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قال:«لیس ذلک إذا خلع(1)»،فقلت:تبین منه؟قال:«نعم»،و غیرها من الأخبار(2).

و الخبر السابق(3)ضعیف السند(4)...

-و إن شاءت أن یردّ إلیها ما أخذ منها،و تکون امرأته فعلت،فقلت:فإنّه قد روی لنا أنّها لا تبین منه حتّی یتبعها بطلاق،قال:لیس ذلک إذا خلع،فقلت:تبین منه؟ قال:نعم(الوسائل:ج 15 ص 492 ب 3 من کتاب الخلع و المباراه ح 9).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:حمله الشیخ علی التقیّه،و یمکن حمله علی الخلع المشتمل علی لفظ الطلاق،بمعنی أنّه لا یحتاج إلی طلاق مفرد،بل اشتماله علی لفظ الطلاق کاف،و أنّ الخلع المجرّد عن الطلاق لیس بخلع معتبر شرعا.

کذا فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا و إن کان الصحیح الموافق لقواعد العربیّه هو «خلعا».

من حواشی الکتاب:بضمّ العین،و هو موجود فی نسخ التهذیب،و الصواب إثبات الألف،لأنّه خبر«لیس»،فیکون منصوبا،و أمّا ما تکلّف شیخنا الشهید فی شرح الإرشاد من کون اسم«لیس»ضمیر الشأن فلا یناسب الترکیب و لا یدفع الفساد، إذ لا یصلح الثانی للخبریّه مفردا و لا جمله،و ذکر أنّه وجده مضبوطا بخطّ بعض الأفاضل بفتح الخاء و اللام و العین بجعله فعلا ماضیا،و استحسنه و لیس بشیء أیضا،لأنّ المسئول عنه هو الخلع الذی یتبع بالطلاق إذا خلع،و هو ترکیب ردیّ(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

یعنی أنّ هاهنا أخبارا اخری أیضا تدلّ علی ما ذهب إلیه المرتضی و غیره.

المراد من«الخبر السابق»هو ما نقل فی الصفحه 149«المختلعه یتبعها بالطلاق ما دامت فی عدّتها».

و فی طریقه ابن فضّال و إبراهیم بن أبی سماک و موسی بن بکیر،و الأوّل فطحیّ و-
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مع إمکان حمله(1)علی الأفضلیّه،و مخالفته(2)لمذهب العامّه فیکون(3) أبعد عن التقیّه مع تسلیمه(4)لا یکفی(5)فی المصیر إلیه و ترک الأخبار الصحیحه(6)،و هو(7)علی ما وصفناه(8)،فالقول الثانی(9)أصحّ.

-الآخران واقفیّان ضعیفان،و العجب قول الشهید فی اللمعه بمضمونه مع جلالته و اطّلاعه علی نقد الأحادیث و سیر الأدلّه،مضافا إلی ذهاب محقّقی الأصحاب إلیه (من حواشی الکتاب نقلا عن المسالک مع تصرّف فی العباره).

یعنی أنّ التصرّف فی الخبر المذکور-بحمله علی کون إتباع الخلع بالطلاق أفضل من تجریده عنه لا واجبا-ممکن.

إشاره إلی توهّم کون خبر موسی بن بکر عن الکاظم علیه السّلام واجب الأخذ،لکونه مخالفا لمذهب العامّه-حیث إنّهم لا یشترطون إتباع الخلع بالطلاق-،فیکون أبعد من التقیّه،و هذا یوجب الأخذ به.

قوله«فیکون...إلخ»تفریع علی کون الخبر مخالفا لمذهب العامّه.

أی تسلیم مخالفته للعامّه أو تسلیم الخبر،أی تسلیم صحّته(الحدیقه).

هذا خبر لقوله«مخالفته».یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه أجاب عن التوهّم المذکور بعدم تسلیم مخالفه الخبر المذکور لما ذهب إلیه العامّه،أو بعدم تسلیم صحّته مع أنّ مثل هذا الخبر الضعیف السند لا یکفی فی الأخذ به و الترک للأخبار الصحیحه.

و منها الخبر الذی نقلناه عن محمّد بن إسماعیل بن نوح بن بزیع فی الصفحه 149.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی خبر موسی بن بکر عن الکاظم علیه السّلام.

حیث قلنا فی الصفحه السابقه«و الخبر السابق ضعیف السند».

یعنی أنّ القول الذی ذهب إلیه المرتضی و ابن الجنید-و هو وقوع الخلع بمجرّده بلا حاجه إلی اتباعه بالطلاق-أصحّ من القول الأوّل.
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ثمّ إن اعتبرنا اتباعه(1)بالطلاق فلا شبهه فی عدّه طلاقا.

و علی القول الآخر(2)هل یکون فسخا أو طلاقا؟قولان،أصحّهما الثانی(3)،لدلاله الأخبار الکثیره علیه(4)،فیعدّ فیها(5)،و یفتقر(6)إلی المحلّل بعد الثلاث.

و علی القولین(7)لا بدّ من قبول المرأه عقیبه(8)بلا فصل(9)معتدّ به،أو

یعنی أنّنا إن قلنا بالقول الأوّل-و هو لزوم إتباع الخلع بالطلاق-فلا شبهه فی عدّه طلاقا.

أی علی القول الآخر-و هو عدم لزوم إتباع الخلع بالطلاق-هل یکون الخلع طلاقا أو فسخا؟فیه قولان.

یعنی أنّ أصحّ القولین هو أنّ الخلع من دون اتباعه بالطلاق یعدّ طلاقا و لو لم یتبع به.

أی علی کونه طلاقا،کما دلّ علیه ما نقل من الأخبار فی کتاب الوسائل،منها هذا الخبر:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:عدّه المختلعه عدّه المطلّقه،و خلعها طلاقها من غیر أن یسمّی طلاقا(الوسائل:ج 15 ص 491 ب 3 من کتاب الخلع و المباراه ح 4).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الطلقات الثلاث الموجبه للمحلّل،و الفاء تفریع علی ما أفاده الشارح رحمه اللّه من أنّ الخلع الکذائیّ یعدّ طلاقا لا فسخا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الخلع.یعنی أنّ الخلع أیضا یفتقر إلی المحلّل إذا وقع ثلاث مرّات،أو وقع من جملتها.

المراد من«القولین»هو القول بکون الخلع فسخا و القول بکونه طلاقا.

أی عقیب ذکر الزوج صیغه الخلع.

أی لا یجوز تخلّل الفصل المعتدّ به بین إنشاء الزوج و قبول الزوجه،کما أنّ الأمر فی-

ص :152





تقدّم(1)سؤالها له قبله کذلک(2).

(و لو أتی(3)بالطلاق مع العوض) فقال:أنت طالق علی کذا مع سبق سؤالها(4)له،أو مع قبولها بعده(5)کذلک(6) (أغنی عن لفظ الخلع) و أفاد(7) فائدته و لم یفتقر إلی ما یفتقر إلیه الخلع من کراهتها(8)له خاصّه،لأنّه(9) طلاق بعوض لا خلع.

-جمیع العقود کذلک.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من قبول المرأه».یعنی أنّ تقدّم سؤال الزوجه قبل إنشاء الزوج-بأن تقول:بذلتک مهری مثلا بأن تخلعنی به- أیضا ممّا لا بدّ منه.و الضمیر فی قوله«سؤالها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله «قبله»یرجع إلی إنشاء الزوج صیغه الخلع.

أی بلا فصل معتدّ به.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج لو قال:طلّقتک علی کذا مع سؤال الزوجه قبلا أو قبولها بعدا أغنی عن لفظ الخلع،و یسمّی ذلک طلاقا بعوض.

الضمیر فی قوله«سؤالها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.

أی مع قبول الزوجه بعد إنشاء الزوج.

أی بلا فصل معتدّ به.

یعنی أنّ الطلاق المذکور یفید فائده الخلع و إن کان لا یفتقر إلی کراهه الزوجه للزوج،فإنّ من لوازم الخلع هو کراهتها له،و الطلاق بالعوض یقع و لو مع عدم کراهتها لزوجها.

الضمیر فی قوله«کراهتها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ الطلاق المذکور یکون طلاقا بعوض،و لیس خلعا.
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[کلّ ما صحّ أن یکون مهرا صحّ أن یکون فدیه]

(و کلّ ما(1)صحّ أن یکون مهرا) من المال المعلوم و المنفعه و التعلیم و غیرها (صحّ أن یکون فدیه(2)) فی الخلع.

(و لا تقدیر فیه) أی فی المجعول فدیه فی طرف الزیاده و النقصان بعد أن یکون متموّلا(3)، (فیجوز(4)علی أزید ممّا وصل إلیها(5)منه) من مهر و غیره،لأنّ الکراهه منها،فلا یتقدّر(6)علیها فی جانب الزیاده.


[یصحّ بذل الفدیه منها و من وکیلها]

(و یصحّ بذل الفدیه منها(7)و من وکیلها) ...

الفدیه

یعنی أنّ کلّ شیء یصحّ جعله مهرا فی عقد النکاح-عینا کان أو منفعه-یصحّ جعله عوضا فی الخلع.

أی عوضا فی الخلع.

أی بعد رعایه شرط کونه مالا و هو ما یبذل بإزائه شیء و نمیل إلیه العقلاء، فلا یصحّ بذل حبّه حنطه فی مقابل الخلع،لعدم کونها مالا و إن کانت ملکا لصاحبها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الخلع.یعنی أنّ البذل یجوز کونه أزید ممّا أعطاها الزوج من المهر و غیره.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«منه»إلی الزوج.

البذل

أی حیث إنّ الکراهه تنشأ من جانب الزوجه لا یتعیّن العوض فی جانب الزیاده و لا یجیء من قبلها.

أی یجوز البذل من جانب الزوجه أو من وکیلها أو ممّن یتعهّد المبذول من جانبها.
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الباذل له(1)من مالها (و ممّن یضمنه(2)) فی ذمّته (بإذنها) ،فیقول(3)للزوج:

طلّق زوجتک علی مائه و علیّ ضمانها(4).

و الفرق بینه(5)و بین الوکیل أنّ الوکیل یبذل من مالها بإذنها،و هذا(6) من ماله بإذنها(7).

و قد یشکل هذا(8)بأنّه ضمان ما لم یجب(9)،لکن قد وقع مثله(10) صحیحا فیما لو قال راکب البحر(11)لذی المتاع:ألق متاعک فی البحر و

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العوض،و فی قوله«مالها»یرجع إلی الزوجه.

أی یضمن البذل بإذن الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضامن.

أی علی عهدتی و فی ذمّتی ضمان المائه.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی الضامن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الضامن،کما أنّ الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی الضامن.

أی بإذن الزوجه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قول الضامن:و علیّ ضمانها.

فإنّ الضمان کذلک یکون من قبیل ضمان ما لم یجب،لأنّ بذل المال فی مقابل الخلع لا یجب إلاّ بعد الخلع،فهذا ضمان باطل.

یعنی أنّ الضمان کذلک قد وقع مثله فی بعض الموارد مع الحکم علیه بالصحّه.

أی الراکب للسفینه فی البحر.یعنی کما یقول راکب السفینه لصاحب المتاع:ألق متاعک فی البحر و علیّ ضمانه،و هذا فیما إذا ثقلت الأمتعه الموجوده فی السفینه بحیث کادت أن توجب غرقها و اضطرّ راکبوها إلی تخفیف وزنها بإلقاء بعض الأمتعه أو کلّها فی البحر.
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علیّ ضمانه،و فی ضمان(1)ما یحدثه المشتری من بناء أو غرس علی قول،و فی أخذ(2)الطبیب البراءه قبل الفعل.

(و فی صحّته(3)من المتبرّع) بالبذل من ماله (قولان،أقربهما المنع(4)) ، لأنّ الخلع من عقود المعاوضات(5)،فلا یجوز لزوم العوض(6)لغیر صاحب المعوّض(7)کالبیع(8)،و لأنّه تعالی(9)أضاف الفدیه إلیها فی قوله:

کما إذا ضمن شخص ما یحدثه المشتری فی المبیع-من بناء و غرس أشجار و غیرهما-لو فسخ البائع عقد البیع.

المورد الثالث من الموارد التی یصحّ فیه ضمان ما لم یجب هو أن یأخذ الطبیب قبل المعالجه البراءه من المریض لو توفّی فی أثناء المعالجه أو نقص عضوه بعدها،فإنّ أخذ البراءه کذلک یکون من قبیل البراءه ممّا لم یجب.

أی فی صحّه الخلع-لو تبرّع شخص ببذل شیء من ماله عوضا عن خلع الزوجه- قولان.

و لا یخفی أنّ هذا الفرض هو غیر ما ذکر من ضمان الضامن للبذل من ماله،کما تقدّم فی الصفحه 154.

یعنی أنّ أقرب القولین هو المنع من صحّه الخلع کذلک.

فإنّ من شرائط عقود المعاوضات هو أن یلزم العوض من یستحقّ المعوّض و الحال أنّ المعوّض هنا-و هو الخلع-لا یستحقّه من یبذل العوض تبرّعا.

المراد من«العوض»هو البذل فی الخلع.

فإنّ الباذل تبرّعا فی الخلع لا یکون صاحب المعوّض و هو الخلع.

أی کما أنّ العوض فی البیع أیضا یلزم من یملک المعوّض،فلو تبرّع شخص بالثمن عن المشتری فی البیع لم یلزمه ذلک و لم یصحّ عقد البیع.

هذا دلیل آخر لعدم صحّه الخلع ببذل المتبرّع،و هو أنّ اللّه تعالی أضاف الفدیه إلی-
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فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ (1)،و بذل(2)الوکیل و الضامن بإذنها کبذلها، فیبقی المتبرّع علی أصل المنع(3)،و لأصاله(4)بقاء النکاح إلی أن یثبت المزیل،و لو قلنا بمفهوم الخطاب(5)فالمنع أوضح،و حینئذ(6)فلا یملک الزوج البذل(7)،و لا یقع الطلاق إن لم یتبع به،فإن أتبع به(8)کان رجعیّا.

و وجه(9)الصحّه أنّه(10)افتداء،و هو جائز من الأجنبیّ،کما تقع الجعاله

-نفس الزوج و الزوجه فی الآیه الشریفه.

الآیه 229 من سوره البقره.

هذا جواب عن توهّم أنّ صحّه الخلع ببذل الوکیل و الضامن یستلزم صحّته ببذل المتبرّع أیضا.

و الجواب هو أنّ بذلهما بإذنها یکون کبذل نفس الزوجه،بخلاف المتبرّع.

یعنی أنّ بذل المتبرّع لا مصحّح له،فیبقی علی أصاله المنع.

هذا دلیل ثالث للمنع عن صحّه الخلع ببذل المتبرّع،و هو أنّ الشکّ فی زوال النکاح بذلک یدفع باستصحاب بقائه إلی أن یتحقّق المزیل.

المراد من«الخطاب»هو قوله تعالی المتقدّم ذکره قبیل هذا.یعنی أنّا لو بنینا علی حجّیّه مفهوم الخطاب فالمنع عن صحّه الخلع فیما لو بذل المتبرّع بالمعوّض أوضح من أن یخفی.

أی حین إذ منعنا عن صحّه الخلع ببذل المتبرّع.

أی ما بذله المتبرّع.

أی إن أتبع الزوج الخلع بالطلاق یکون الطلاق رجعیّا.

یعنی أنّ وجه صحّه الخلع ببذل المتبرّع هو أنّ بذله من قبیل الافتداء المذکور فی الآیه الشریفه،و هو جائز من الأجنبیّ.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی بذل المتبرّع.
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منه(1)علی الفعل لغیره و إن کان(2)طلاقا.

و الفرق(3)بین الجعاله(4)و البذل(5)تبرّعا أنّ المقصود من البذل جعل الواقع(6)خلعا لیترتّب علیه أحکامه المخصوصه(7)لا مجرّد بذل المال(8) فی مقابله الفعل،بخلاف الجعاله،فإنّ غرضه(9)وقوع الطلاق،بأن یقول(10):طلّقها(11)و علیّ ألف،و لا مانع من صحّته(12)حتّی لا یشترط فی

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الأجنبیّ.یعنی کما تقع الجعاله من الأجنبیّ علی الفعل الذی هو لغیر الجاعل،کأن یقول:من وجد دابّه مفقوده لفلان فله عندی کذا.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الفعل.یعنی و إن کان الفعل الذی هو لغیر الجاعل طلاقا،کما هنا.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لتنزیل التبرّع من الأجنبیّ منزله جعالته بأنّ القصد فی التبرّع یکون جعل الطلاق الواقع خلعا لیترتّب علیه أحکامه،بخلاف الجعاله،فإنّ المقصود فیها هو وقوع الطلاق.

حیث إنّ الحکم فیها هو الصحّه.

حیث إنّه محکوم بعدم الصحّه.

أی الفعل الواقع من الزوج.

من کونه طلاقا بائنا لا یجوز للزوج الرجوع فیه ما لم یرجع الباذل عن بذله،بناء علی صحّه البذل کذلک.

یعنی أنّ مقصود الباذل من البذل هو جعل فعل الزوج خلعا.

الضمیر فی قوله«غرضه»یرجع إلی الجاعل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجاعل.

المخاطب هو الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی الجعل من الأجنبیّ.

ص :158





إجابته(1)الفوریّه و المقارنه لسؤاله(2)،بخلاف الخلع(3).

و لو قلنا بصحّته(4)من الأجنبیّ فهو خلع لفظا و حکما(5)،فللأجنبیّ أن یرجع فی البذل ما دامت فی العدّه،فللزوج حینئذ(6)أن یرجع فی الطلاق و لیس للزوجه هنا(7)رجوع فی البذل،لأنّها لا تملکه،فلا معنی لرجوعها فیه(8).

و یحتمل عدم جواز الرجوع هنا مطلقا(9)،اقتصارا(10)فیما خالف

الضمیر فی قوله«إجابته»یرجع إلی الجاعل الأجنبیّ،فهو من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،و یمکن حمله علی إضافته إلی فاعله،کما هو واضح.یعنی لا یشترط فی إجابه الزوج للجاعل الأجنبیّ الفوریّه و المقارنه.

الضمیر فی قوله«لسؤاله»یرجع إلی الجاعل الأجنبیّ.

ففی الخلع إذا تبرّع المتبرّع الأجنبیّ عن الزوجه بالبذل وجب علی الزوج أن یقارن البذل بصیغه الخلع،فإذا قال المتبرّع:بذلت عن زوجتک کذا لتخلعها به فلیقل الزوج علی الفور:خلعتها بکذا مثلا.

أی لو قلنا بصحّه البذل من الأجنبیّ المتبرّع کان ذلک خلعا لفظا و حکما.

أی یجری علی الخلع کذلک أحکام الخلع من کونه طلاقا بائنا لا یجوز للزوج الرجوع فیه إلاّ أن یرجع الباذل،فیکون الطلاق ذلک خلعا لفظا و حکما.

یعنی أنّ الزوج حین إذ رجع الأجنبیّ فی البذل جاز له أن یرجع فی الطلاق.

و هو فرض بذل الأجنبیّ تبرّعا و وقوع الخلع من الزوج.

أی لا معنی لرجوع الزوجه فی البذل.

سواء کان الرجوع من المتبرّع أم من الزوجه.

أی اکتفاء فیما خالف الأصل بموضع الیقین.
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الأصل علی موضع الیقین،و هو رجوع الزوجه فیما بذلته خاصّه(1).

و فی معنی التبرّع(2)ما لو قال:طلّقها علی ألف من مالها(3)و علیّ ضمانها(4)،أو:علی عبدها(5)هذا کذلک(6)،فلا یقع الخلع و لا یضمن، لأنّه(7)ضمان ما لم یجب و إن جاز«ألق متاعک فی البحر و علیّ ضمانه»، لمسیس(8)الحاجه بحفظ النفس ثمّ(9)دون هذا(10)،أو للاتّفاق(11)علی ذلک علی خلاف الأصل(12)،...

فلا یصحّ رجوع الأجنبیّ فیما بذله تبرّعا.

أی فی معنی بذل الأجنبیّ للعوض تبرّعا فی عدم صحّه الخلع هو المثال المذکور.

الضمیر فی قوله«مالها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«ضمانها»یرجع إلی ألف من مالها.

بأن یقول الأجنبیّ:طلّق زوجتک علی العبد الذی هو للزوجه و علیّ ضمانه.

أی و علیّ ضمان العبد.

أی ما ذکر من الفرضین هو من قبیل ضمان ما لم یجب.

یعنی أنّ وجه جواز ضمان ما لم یجب فی مثال«ألق متاعک...إلخ»و هو إلجاء الحاجه إلی حفظ النفس التی هی أعزّ و أنفس من حفظ المال،و کذلک الوجه فی صحّه أخذ البراءه من الطبیب المتقدّم ذکره فی الصفحه 156.

ثمّ-بالفتح-:اسم یشار به إلی المکان البعید،و قد تلحقه التاء فیقال ثمّه،و موضعه نصب علی الظرفیّه(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو بذل المتبرّع للعوض فی الخلع.

أی للإجماع علی صحّه الضمان فی«ألق متاعک...إلخ»،بخلاف ما نحن فیه.

المراد من«الأصل»هو عدم صحّه ضمان ما یجب علی ذمّه الغیر،ففیما یخالف-
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فیقتصر علیه(1).


[لو تلف العوض المعیّن المبذول قبل القبض]

(و لو تلف العوض) المعیّن المبذول (قبل القبض فعلیها(2)ضمانه مثلا) أی بمثله إن کان مثلیّا(3)، (أو قیمه) إن کان قیمیّا(4)،سواء أتلفته(5) باختیارها أم تلف بآفه من اللّه تعالی أم أتلفه(6)أجنبیّ.

لکن فی الثالث(7)یتخیّر الزوج بین الرجوع علیها(8)و علی الأجنبیّ، و ترجع هی(9)علی الأجنبیّ لو رجع علیها إن أتلفه بغیر إذنها(10)،و لو عاب(11)فله أرشه.

-الأصل یقتصر علی الموضع الذی حصل فیه الاتّفاق علیه من الفقهاء،کما فیما نحن فیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المتّفق علیه.

ضمیر المؤنّث فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ العوض لو تلف فی الخلع قبل قبض الزوج فعلی الزوجه ضمانه.

کما إذا کان العوض من قبیل الحبوبات.

کما إذا کان العوض من قبیل الحیوانات أو الثیاب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی العوض.

کما إذا أتلف العوض فی الخلع أجنبیّ غیر الزوج و الزوجه.

و هی إتلاف الأجنبیّ للعوض.

أی یجوز للزوج أن یرجع علی الزوجه أو علی الأجنبیّ.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الزوجه.یعنی لو رجع الزوج علی الزوجه و أخذ العوض منها رجعت هی علی الأجنبیّ الذی أتلفه.

أی إن أتلف الأجنبیّ العوض بغیر إذن الزوجه.

یعنی أنّ العیب لو حصل فی العوض جاز للزوج أخذ أرش العیب من الزوجه أو من-
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(و کذا تضمن(1)) مثله أو قیمته (لو ظهر استحقاقه(2)لغیرها) ،و لا یبطل الخلع،لأصاله الصحّه،و المعاوضه(3)هنا لیست حقیقیّه کما فی البیع،فلا یؤثّر بطلان العوض المعیّن فی بطلانه،بل ینجبر بضمانها(4)المثل أو القیمه.

و یشکل(5)مع علمه باستحقاقه حاله الخلع،لقدومه(6)علی معاوضه فاسده إن لم یتبعه(7)بالطلاق،و مطلقا(8)من حیث إنّ العوض لازم

-الأجنبیّ الذی عابه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیران فی قولیه«مثله»و«قیمته» یرجعان إلی العوض.

بأن ظهر کون العوض حقّا لغیر الزوجه.

جواب عن إیراد أنّه إذا فسد العوض یحکم ببطلان المعاوضه أصلا.

فأجاب بأنّ الخلع لیس معاوضه حقیقیّه مثل البیع.

و لا یخفی أنّ قوله«کما فی البیع»قید للمنفیّ لا للنفی.

فالزوجه تضمن مثل العوض أو قیمته إذا ظهر مستحقّا للغیر،و لا یحکم ببطلان الخلع.

یعنی أنّ الحکم بصحّه الخلع یشکل فی صوره علم الزوج بکون العوض مستحقّا للغیر.

أی لإقدام الزوج علی معاوضه فاسده.

أی إن لم یتبع الزوج صیغه الخلع بالطلاق،فإن أتبعه به کان الواقع من الزوج طلاقا لا خلعا.

أی و یشکل صحّه الخلع مع ظهور العوض مستحقّا للغیر مطلقا،سواء علم الزوج بکون العوض مستحقّا للغیر أم لا.
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لماهیّته(1)،و بطلان اللازم یستلزم بطلان الملزوم.

و المتّجه البطلان مطلقا(2)إن لم یتبعه بالطلاق،و إلاّ(3)وقع رجعیّا.


[یصحّ البذل من الأمه بإذن المولی]

(و یصحّ البذل من الأمه(4)بإذن المولی) ،فإن أذن(5)فی عین من أعیان ماله تعیّنت(6).

فإن زادت(7)عنها شیئا من ماله(8)وقف علی إجازته،فإن ردّ(9)بطل فیه(10)،و فی صحّه الخلع(11)و یلزمها(12)مثله أو قیمته...

یعنی أنّ العوض فی الخلع من لوازم ماهیّته و حقیقته،فإذا انتفی اللازم انتفی الملزوم.

أی سواء کان الزوج عالما بکون العوض مستحقّا للغیر أم لا.

أی إن أتبع الزوج الخلع بالطلاق یبطل الخلع فی الفرض المذکور و یقع الطلاق رجعیّا.

یعنی یصحّ للأمه أن تبذل شیئا بإذن مولاها حتّی یخلعها الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المولی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العین،و هی مؤنّث سماعیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأمه.یعنی أنّ الأمه لو زادت فی البذل عمّا عیّنه المولی من عین من أعیان ماله کان البذل کذلک فضولیّا متوقّفا علی إذن المولی فی الزائد، فلو ردّ بطل البذل بالنسبه إلی الزائد.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی المولی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المولی.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الزائد.

یعنی فی فرض زیاده بذل الأمه عمّا عیّنه المولی مع عدم إجازته للزائد و بطلان البذل فی الزائد یکون فی صحّه الخلع و بطلانه وجهان.

أی یلزم علی ذمّه الأمه مثل المبذول فی الخلع أو قیمته.
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تتبع(1)به بعد العتق أو بطلانه الوجهان(2).

و کذا لو بذلت شیئا من ماله(3)و لم یجزه،و لو أجاز(4)فکالإذن المبتدأ.

و إن أذن(5)فی بذلها(6)فی الذمّه،أو من ماله(7)من غیر تعیین (فإن)

-و لا یخفی استقامه العباره فی قوله«و یلزمها»حیث عطف علی مدخول«فی» الجارّه،فکان الصواب أن یقول:«و لزومها»،اللّهمّ إلاّ أن یقدّر«أن»الناصبه فیؤوّل إلی مصدر معطوف إلی قوله«صحّه»،لا سیّما بالنظر إلی قوله فیما یأتی فی الصفحه 167«و فی صحّه الخلع و لزوم المثل...إلخ».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأمه،و الضمیر فی قوله«به» یرجع إلی کلّ واحد من المثل و القیمه.

الألف و اللام فی قوله«الوجهان»تکون للعهد الذکریّ،لذکر الوجهین فی مسأله ظهور العوض مستحقّا للغیر.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی المولی.یعنی مثل بذل الزائد عمّا عیّنه المولی مع عدم إذنه هو بذل الأمه شیئا من مال المولی مع عدم إجازته فی أنّ الوجهین المذکورین آتیان هنا.

یعنی أنّ المولی لو أجاز ما بذلته الأمه من ماله عوضا عن الخلع کان ذلک مثل الإذن ابتداء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المولی.یعنی أنّ المولی لو أذن فی بذل الأمه شیئا فی ذمّته أو من ماله بلا تعیین...إلخ.

الضمیر فی قوله«بذلها»یرجع إلی الأمه،فهو من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی المولی.
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(عیّن قدرا تعیّن) و کان الحکم مع تخطّیه(1)ما سبق(2)، (و إلاّ) یعیّن قدرا (انصرف) إطلاق الإذن(3) (إلی) بذل (مهر المثل) ،کما ینصرف الإذن فی البیع إلی ثمن المثل،نظرا إلی أنّه(4)فی معنی المعاوضه و إن لم تکن حقیقیّه،و مهر المثل عوض البضع،فیحمل الإطلاق علیه(5).

(و لو لم یأذن(6)) لها فی البذل مطلقا(7) (صحّ) الخلع فی ذمّتها(8)دون کسبها(9) (و تبعت(10)به بعد العتق) ،کما لو عاملها(11)...

الضمیر فی قوله«تخطّیه»یرجع إلی القدر المعیّن،و هو من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،فالفاعل المحذوف هو الأمه.

أی ما سبق فی قول الشارح رحمه اللّه«فإن زادت عنها...إلخ»،فکما کان الأمر هناک متوقّفا علی إجازته کان کذلک هنا.

أی إطلاق إذن المولی.

یعنی أنّ الخلع و إن لم یکن معاوضه حقیقیّه لکنّه فی معناها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی مهر المثل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المولی،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الأمه.

أی لا فی ذمّته و لا فی ماله.

الضمیر فی قوله«ذمّتها»یرجع إلی الأمه.

الضمیر فی قوله«کسبها»یرجع إلی الأمه.یعنی فی صوره عدم إذن المولی فی بذل الأمه مطلقا یتعلّق المبذول بذمّه الأمه و تتبع به بعد العتق و لا یتعلّق بکسبها،لأنّ کسبها هو ملک للمولی،و هو لم یأذن فی البذل.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأمه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العوض.

ضمیر الفاعل فی قوله«عاملها»یرجع إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.
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بإقراض و غیره(1).

و لا إشکال هنا(2)و إن علم(3)بالحال،لأنّ العوض صحیح متعلّق بذمّتها و إن امتنع قبضه حالاّ(4)،خصوصا مع علمه(5)بالحکم،لقدومه(6) علیه و ثبوت(7)العوض فی الجمله(8)،بخلاف بذل العین حیث لا یصحّ(9)، لخلوّ الخلع عن العوض.

و لو بذلت مع الإطلاق أزید من مهر المثل فالزائد کالمبتدأ بغیر إذن(10).


[المکاتبه المشروطه کالقنّ]

(و المکاتبه المشروطه(11)کالقنّ) ،فیتعلّق البذل بما(12)فی یدها مع

أی غیر الإقراض،مثل البیع و الإجاره.

أی لا إشکال فی صحّه الخلع فی فرض بذل الأمه بلا إذن من مولاها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

لأنّ الأمه لا تقدر علی أداء ما تعلّق بذمّتها،لاختصاص کسبها و ما فی یدها بمولاها.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی الزوج.

و المراد من«الحکم»هو مطالبه الأمه بعد عتقها بالعوض.

أی لإقدام الزوج علی الخلع کذلک.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الخلع.

هذا دلیل آخر لصحّه الخلع،و هو معطوف علی مدخول لام التعلیل فی قوله «لقدومه».

أی و إن کان العوض مؤجّلا إلی ما بعد عتقها.

و هو فرض ظهور العوض مستحقّا للغیر،أو فرض عدم إجازه المولی.

أی کالبذل المبتدأ فی توقّفه علی إجازه المولی.

و هی التی کاتبها المولی علی عتقها بشرط أدائها تمام قیمتها فی مقابل المکاتبه المطلقه.

و هو المال الذی یحصل للمکاتبه المشروطه.
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الإذن و بذمّتها مع عدمه إن کان مطلقا(1).

و إن کان معیّنا و لم یجز المولی بطل(2)،و فی صحّه(3)الخلع و لزوم المثل(4)أو القیمه تتبع(5)به الوجهان(6).

(أمّا) المکاتبه (المطلقه فلا اعتراض علیها(7)) للمولی مطلقا(8)،هکذا أطلق الأصحاب،تبعا للشیخ رحمه اللّه.

و فی الفرق(9)نظر،لما اتّفقوا(10)علیه فی باب الکتابه من أنّ المکاتب مطلقا(11)ممنوع من التصرّف المنافی للاکتساب...

أی بلا تعیین.

أی بطل البذل.

هذا خبر مقدّم،و المبتدأ المؤخّر هو قوله«الوجهان».

یعنی أنّ الحکم بصحّه الخلع فی الفرض المذکور یستلزم تعلّق مثل ما بذلته أو قیمته بذمّه الأمه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأمه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العوض مثلا أو قیمه.

أی الوجهان المتقدّمان فی فرض ظهور العوض مستحقّا للغیر.

یعنی لا یجوز الاعتراض من المولی علی المکاتبه المطلقه.

سواء کان ما بذلتها عینا أم فی الذمّه،ساوی مهر المثل أم زاد عنه.

أی و فی الفرق بین الأمه المکاتبه المشروطه و المکاتبه المطلقه-حیث حکم بالصحّه فی المطلقه و بعدمها فی المشروطه-إشکال.

یعنی أنّ الفقهاء اتّفقوا علی کون المکاتب ممنوعا من التصرّف المنافی للاکتساب مطلقا و مسوّغا فیه،و هذا الاتّفاق هو مستلزم لعدم صحّه بذل المکاتبه المطلقه.

أی سواء کان المکاتب مشروطا أم مطلقا.
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و مسوّغ(1)فیه من غیر فرق بینهما(2)،فالفدیه إن کانت غیر اکتساب-کما هو الظاهر(3)،لأنّ العائد إلیها البضع و هو غیر مال-لم یصحّ(4)فیهما،و إن اعتبر کونه(5)معاوضه و أنّه(6)کالمال من وجه(7)وجب(8)الحکم بالصحّه فیهما.

و الأصحاب لم ینقلوا فی ذلک(9)خلافا،لکنّ الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط حکی فی المسأله(10)أقوالا:...

یعنی أنّ الفقهاء اتّفقوا علی أنّ المکاتب مطلقا مجاز فی الاکتساب.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المکاتب المشروط و المطلق.

یعنی أنّ الظاهر هو أنّ الفدیه فی الخلع لیس اکتسابا،لأنّ العائد فی مقابل الفدیه لیس إلاّ البضع،و هو لیس بمال.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«إن کانت».

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الخلع.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی البضع.یعنی أنّ البضع و إن لم یکن مالا إلاّ أنّه کالمال.

فإنّ الزوجه تستطیع أن تتزوّج بغیر الخالع بمهر أزید ممّا تبذله عوضا عن الخلع.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«إن اعتبر».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الخلع ببذل المکاتبه.یعنی أنّ الأصحاب لم ینقلوا فی هذه المسأله-أعنی صحّه الخلع ببذل المکاتبه المطلقه-خلافا واقعا بین الفقهاء الإمامیّه.

و لا یخفی أنّ نقل الشیخ رحمه اللّه أقوالا فی هذه المسأله إنّما هو لأجل الخلاف الواقع بین المسلمین من دون أن یکون بین أصحابنا خلاف فیها.

المراد من«المسأله»هو بذل المکاتبه فی الخلع،فإنّ الشیخ رحمه اللّه حکی فیها أقوالا ثلاثه:-
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الصحّه مطلقا(1)،و المنع مطلقا(2)،و اختار التفصیل(3)و جعله(4)الموافق لأصولنا،و تبعه(5)الجماعه.

و الظاهر أنّ الأقوال التی نقلها للعامّه،کما هی(6)عادته،فإن لم تکن المسأله إجماعیّه فالمتّجه(7)عدم الصحّه فیهما إلاّ بإذن المولی.


[لا یصحّ الخلع إلاّ مع کراهتها له]

(و لا یصحّ الخلع إلاّ مع کراهتها(8)) له،...

-أ:صحّه الخلع مطلقا.

ب:عدم الصحّه مطلقا.

ج:التفصیل بین المشروطه و المطلقه.

سواء کانت المکاتبه مشروطه أو مطلقه.

أی مطلقه کانت المکاتبه أم مشروطه.

فاعل قوله«اختار»هو الضمیر العائد إلی الشیخ رحمه اللّه.یعنی أنّ الشیخ اختار التفصیل،فقال بصحّه الخلع فی المطلقه و عدمها فی المشروطه.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع إلی التفصیل.یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه جعل فی کتابه(المبسوط)القول بالتفصیل موافقا لأصولنا.

أی تبع الشیخ رحمه اللّه جماعه من الفقهاء فی اختیار القول بالتفصیل.

الضمیر فی قوله«کما هی»یرجع إلی نقل الأقوال،و تأنیثه باعتبار الخبر،و هو قوله«عادته».

هذا هو رأی الشارح رحمه اللّه فی المسأله،و هو أنّ الإجماع لو لم یثبت فالمتّجه هو القول بعدم صحّه الخلع فی کلتیهما إلاّ بإذن المولی.

اشتراط الکراهه

الضمیر فی قوله«کراهتها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.
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(فلو طلّقها(1)) و الأخلاق ملتئمه (و لم تکره(2)بطل البذل،و وقع الطلاق رجعیّا) من حیث البذل(3)،و قد یکون بائنا من جهه اخری ککونها(4)غیر مدخول بها،أو کون الطلقه(5)ثالثه.


[لو أکرهها علی الفدیه فعل حراما]

(و لو أکرهها(6)علی الفدیه فعل حراما) ،للإکراه بغیر حقّ، (و لم یملکها(7)بالبذل) ،لبطلان تصرّف المکره(8)إلاّ ما استثنی(9)، (و طلاقها(10)رجعیّ) من هذه الجهه،لبطلان الفدیه(11)،فلا ینافی کونه بائنا من

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

فإذا بطل البذل بطل الخلع،للملازمه بینهما،کما تقدّم فی الصفحه 162 فی قول الشارح رحمه اللّه«من حیث إنّ العوض لازم لماهیّته...إلخ»،و وقع الفعل الصادر عن الزوج طلاقا.

الضمیران فی قولیه«کونها»و«بها»یرجعان إلی الزوجه.

فإنّ الطلقه الثالثه من الطلقات الثلاث تکون بائنا،لاحتیاجها إلی المحلّل و عدم إمکان رجوع الزوج إلی الزوجه فی أثناء العدّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الفدیه.یعنی أنّ الزوج المکره لا یملک الفدیه ببذل الزوجه.

بالفتح،أی المجبور.

و قد تقدّم بعض الموارد التی یکون تصرّف المکره فیها صحیحا،مثل إکراه المماطل ببیع شیء من أمواله لأداء دینه و کإکراه الممتنع عن الإنفاق علی زوجته.

یعنی أنّ طلاق الزوجه فی صوره إکراه الزوج لها بالبذل یکون رجعیّا.

یعنی أنّ الخلع یکون باطلا من حیث بطلان لازمه،و هو العوض.
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جهه اخری(1)إن اتّفقت.

(نعم،لو أتت(2)بفاحشه مبیّنه) ،و هی الزناء،و قیل:ما یوجب الحدّ مطلقا(3)،و قیل:کلّ معصیه(4) (جاز(5)عضلها) ،و هو منعها(6)بعض حقوقها أو جمیعها(7)من غیر أن یفارقها(8)، (لتفتدی(9)نفسها) ،لقوله تعالی: وَ لاٰ تَعْضُلُوهُنَّ لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ مٰا آتَیْتُمُوهُنَّ إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ (10)،...

ککونها غیر مدخول بها أو کون الطلقه ثالثه.

حکم العضل

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوجه لو ارتکبت فاحشه مبیّنه مثل الزناء جاز للزوج أن یمنعها بعض حقوقها لتفتدی نفسها.

یعنی أنّ القول الآخر هو أنّ المراد من الفاحشه المبیّنه هو کلّ معصیه توجب الحدّ زناء کانت أو شرب خمر أو غیرهما.

أی و لو لم تکن المعصیه موجبه للحدّ.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو أتت».

الضمیران فی قولیه«منعها»و«حقوقها»یرجعان إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«جمیعها»یرجع إلی الحقوق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوج یجوز له أن یمنع بعض حقوق الزوجه أو جمیعها من دون أن یفارقها و یطلّقها.

هذا تعلیل لجواز عضل الزوجه.و فاعل قوله«لتفتدی»هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«نفسها»أیضا یرجع إلی الزوجه.

الآیه 19 من سوره النساء.
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و الاستثناء(1)من النهی(2)إباحه،و لأنّها(3)إذا زنت لم یؤمن أن تلحق(4) به ولدا من غیره و تفسد فراشه فلا تقیم(5)حدود اللّه تعالی فی حقّه فتدخل فی قوله تعالی: فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ یُقِیمٰا(6)حُدُودَ اللّٰهِ فَلاٰ جُنٰاحَ عَلَیْهِمٰا فِیمَا افْتَدَتْ(7)بِهِ (8).

و قیل:لا یصحّ ذلک(9)،و لا یستبیح(10)المبذول مع العضل،لأنّه فی معنی الإکراه،و لقوله تعالی: فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ عَنْ شَیْءٍ مِنْهُ نَفْساً فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً (11)،و المشروط(12)عدم...

المراد من«الاستثناء»هو قوله تعالی: إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ .

المراد من«النهی»هو قوله تعالی: وَ لاٰ تَعْضُلُوهُنَّ .یعنی أنّ الاستثناء من النهی یفید الإباحه.

هذا دلیل آخر لجواز العضل فی صوره إتیان الزوجه بالفاحشه المبیّنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزوج،و کذلک فی قوله«غیره».

عطف علی مدخول«أن»الناصبه فی قوله«أن تلحق».یعنی أنّ المرأه إذا زنت لم یؤمن أن لا تقیم حدود اللّه تعالی...إلخ.

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی الزوجین.

أی فیما بذلت الزوجه عوضا عن الخلع.

الآیه 229 من سوره البقره.

أی قال بعض بعدم صحّه البذل بعد إکراه الزوجه بالعضل.

یعنی أنّ المال لا یکون مباحا فی حقّ الزوج،و لیس له أن یعدّ هذا المال حلالا.

الآیه 4 من سوره النساء.

المراد من«المشروط»هو قوله تعالی: فَکُلُوهُ هَنِیئاً مَرِیئاً .
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عند عدم شرطه(1).

و قیل:إنّ الآیه الاولی(2)منسوخه بآیه الحدّ(3)و لم یثبت(4)،إذ لا منافاه(5)بینهما(6)،و الأصل(7)عدم النسخ.

و علی الأوّل(8)هل یتقیّد جواز العضل ببذل ما وصل إلیها(9)منه من(10)مهر و غیره،فلا یجوز الزیاده علیه،أم لا یتقیّد(11)إلاّ برضاه؟اختار

المراد من«الشرط»هو قوله تعالی: فَإِنْ طِبْنَ لَکُمْ .

المراد من«الآیه الاولی»هو قوله تعالی: وَ لاٰ تَعْضُلُوهُنَّ... إلخ.

آیه الحدّ هی الآیه 2 من سوره النور: اَلزّٰانِیَهُ وَ الزّٰانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ وٰاحِدٍ مِنْهُمٰا مِائَهَ جَلْدَهٍ وَ لاٰ تَأْخُذْکُمْ بِهِمٰا رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللّٰهِ... إلخ.

و وجه النسخ هو أنّ الحدّ إذا وجب فلا مجال للعضل حتّی یصدق قوله تعالی:

لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ مٰا آتَیْتُمُوهُنَّ .

فاعله هو الضمیر العائد إلی النسخ.

یعنی أنّ الدلیل علی عدم نسخ الآیه الاولی بآیه الحدّ هو عدم المنافاه بین مدلول الآیتین،لإمکان الجمع بینهما فی مقام العمل بأن یعضل الزوج حقوق الزوجه التی أتت بفاحشه مبیّنه و یقیم الحاکم علیها حدّ الزناء.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی آیه العضل و آیه الحدّ.

یعنی أنّ الأصل إذا شکّ فی النسخ یقتضی عدمه.

أی علی القول الأوّل،و هو جواز عضل الزوج زوجتها.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

هذا بیان«ما»الموصوله.یعنی أنّ المراد ممّا وصل إلیها من الزوج هو المهر و غیره من الهدایا.

فاعل قوله«لا یتقیّد»هو الضمیر العائد إلی جواز العضل.یعنی أنّ جواز العضل-
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المصنّف الأوّل(1)،حذرا من الضرر العظیم،و استنادا(2)إلی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله(3)لجمیله بنت عبد اللّه بن أبیّ لمّا کرهت زوجها ثابت بن قیس و

-لا یتقیّد ببذل ما وصل إلیها منه،بل یجوز العضل حتّی تبذل ما یرضی به الزوج فیخلعها.

المراد من«الأوّل»هو تقیید جواز العضل بما وصل إلیها منه لا الأزید منه،فإنّ المصنّف رحمه اللّه اختار ذلک فرارا من انجرار الأمر إلی الضرر العظیم فی حقّ الزوجه.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه استند أیضا إلی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

الروایه فی صحیح البخاریّ ج 7 طبعه مشکوله،کتاب الطلاق،باب الخلع، الحدیث 3 ص 60.

الجامع الصحیح[للترمذیّ]ج 3 کتاب الطلاق،باب 10 ما جاء فی الخلع،الحدیث 1185 ص 491(تعلیقه السیّد کلانتر).

هذا و فیما أفاده السیّد کلانتر فی تعلیقته هذه محلّ تأمّل،لأنّ الروایه لم ترد بهذه الألفاظ و العبارات فی صحیح البخاریّ و لا الترمذیّ،لا سیّما بالنظر إلی ذیل الروایه،و هو العمده فی بحثنا هذا،و لو لا هذا الذیل بقیت المسأله بلا مستند!

نعم،الوارد فی سنن ابن ماجه فی ذیل الروایه هکذا:...فقال لها النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:أ تردّین علیه حدیقته؟قالت:نعم،فأمره رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أن یأخذ منها حدیقته و لا یزداد(سنن ابن ماجه:ج 1 ص 663 ب 22 من أبواب کتاب الطلاق ح 2056).

و للباحث عن قصّه هذه الروایه فی الجوامع الروائیّه لأبناء السنّه أن یراجع«فتح الباری»،و هو شرح ابن حجر العسقلانیّ علی صحیح البخاریّ،و یطّلع علی حالها فی هذه المسأله من کتاب الخلع.

و نحن بعد ما قدّمناه من الکلام نذکر-تتمیما للفائده-الروایه بوجهها المطلوب هنا نقلا عن مستدرک الوسائل عن عوالی اللئالی:-
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قال(1)لها:أ تردّین(2)علیه حدیقته؟قالت:[نعم]و أزیده(3):«لا(4)، حدیقته فقط».

و وجه الثانی(5)إطلاق الاستثناء...

و روی أنّ جمیله بنت عبد اللّه بن أبیّ کانت تحت ثابت بن قیس بن شمّاس فکانت تبغضه و یحبّها،فأتت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت:یا رسول اللّه،لا أنا و لا ثابت، لا یجمع رأسی و رأسه شیء،و اللّه ما أعیب علیه فی دین و لا خلق و لکنّی أکره الکفر فی الإسلام،ما اطیقه بغضا،إنی رفعت جانب الخباء فرأیته و قد أقبل فی عدّه فإذا هو أشدّهم سوادا و أقصرهم قامه و أقبحهم وجها،فنزلت آیه الخلع و کان قد أصدقها حدیقه،فقال ثابت:یا رسول اللّه،فلتردّ علیّ الحدیقه،قال:فما تقولین؟ قالت:نعم،و أزیده،قال:لا،الحدیقه فقط،فقال لثابت:خذ منها ما أعطیتها و خلّ عن سبیلها،فاختلعت منه بها،و هو أوّل خلع وقع فی الإسلام(مستدرک الوسائل:ج 15 ص 386 ب 13 من أبواب کتاب الخلع و المباراه ح 3).

فاعله هو الضمیر العائد إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی جمیله.

الهمزه تکون للاستفهام،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال لجمیله:أ تردّین إلی زوجک حدیقته التی أعطاکها؟

یعنی أنّ جمیله قالت:اعطیه أزید من حدیقته.

یعنی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال:لا،بل ردّی إلیه حدیقته فقط.

و لا یخفی أنّ حقّ العباره:«و قالت»-بإضافه الواو،لأنّ«لمّا»فی قوله رحمه اللّه«لمّا کرهت»توقیتیّه و«کرهت»و«قال لها»و«قالت»-کلّها-بقرینه دخول«لمّا»علی هذه الثلاثه تدلّ علی زمن قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«لا،حدیقته فقط».یعنی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال لجمیله:«لا...إلخ»لمّا کرهت زوجها...و قال لها...و قالت...،فتأمّل تعرف.

وجه القول الثانی بجواز بذل الزائد عمّا وصل إلیها هو کون الاستثناء مطلقا.
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الشامل للزائد(1)،و عدّ الأصحاب مثل(2)هذا خلعا،و هو(3)غیر مقیّد.

و فیه(4)نظر،لأنّ المستثنی منه إذهاب بعض ما أعطاها،فالمستثنی هو ذلک البعض(5)،فیبقی المساوی(6)و الزائد(7)علی أصل المنع،فإن خرج المساوی بدلیل آخر(8)بقی الزائد(9).

و إطلاق(10)الخلع علیه محلّ نظر،لأنّها(11)لیست کارهه،أو الکراهه

یعنی أنّ الإطلاق یشمل الزائد عمّا وصل إلیها أیضا.

بالنصب،مفعول أوّل لقوله«عدّ».یعنی أنّ الدلیل الثانی علی القول بجواز بذل الزائد هو عدّ الأصحاب مثل هذا الطلاق من أقسام الخلع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الخلع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاستدلال علی الوجه الثانی.یعنی أنّ فی الاستدلال المذکور إشکالا،و هو أنّ المستثنی منه المذکور فی قوله تعالی: لِتَذْهَبُوا بِبَعْضِ مٰا آتَیْتُمُوهُنَّ هو إذهاب بعض ما أعطاها،فالمستثنی أیضا لیس إلاّ ذلک لا الأزید منه.

أی بعض ما آتاها الزوج لا الأزید منه.

و هو کلّ ما آتاها الزوج.

أی الزائد عمّا آتاها الزوج.

أی بدلیل غیر الاستثناء المذکور فی الآیه الشریفه.

یعنی أنّ الزائد عمّا آتاها الزوج یبقی علی المنع.

هذا ردّ علی الدلیل الثانی للوجه الثانی،و هو قوله«و عدّ الأصحاب...إلخ».یعنی أنّ إطلاق الخلع علی ذلک الطلاق الذی یحصل فیه البذل بعد العضل محلّ إشکال، لعدم تحقّق الکراهه التی هی شرط تحقّق الخلع من قبل الزوجه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الزوجه.یعنی لأنّ الزوجه فی الفرض المذکور-
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غیر مختصّه بها(1)بحسب الظاهر،و ذکرها(2)فی باب الخلع لا یدلّ علی کونها(3)منه(4).


[إذا تمّ الخلع فلا رجعه للزوج]

(و إذا تمّ(5)الخلع فلا رجعه للزوج) قبل رجوعها(6)فی البذل.

(و للزوجه الرجوع فی البذل ما دامت(7)فی العدّه) إن کانت ذات عدّه،فلو خرج عدّتها،أو لم یکن لها عدّه کغیر المدخول بها(8)و الصغیره

-لیست کارهه لزوجها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الکراهه لا تختصّ بالزوجه و لا تنحصر فیها،کما هو الظاهر من ارتکابها الفاحشه المبیّنه،لأنّ الکراهه بعد إتیان الفاحشه الکذائیّه ربّما تتحقّق من قبل الزوج،کما هو واضح.

الضمیر فی قوله«ذکرها»یرجع إلی المسأله المذکوره،و هی عضل الزوج زوجته لیأخذ منها بعض ما أعطاها من المهر و الهدایا بعد ما أتت بالفاحشه المبیّنه.یعنی أنّ ذکرها فی باب الخلع-کما فعله المصنّف رحمه اللّه-لا یدلّ علی کونها من الخلع حقیقه.

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی المسأله المبحوث عنها.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الخلع.

الرجوع فی البذل

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان أحکام الخلع،منها عدم جواز رجوع الزوج إلیها قبل رجوعها فی البذل.

الضمیر فی قوله«رجوعها»یرجع إلی الزوجه.

أی ما دامت الزوجه فی العدّه.

فإنّ غیر المدخول بها لا عدّه لها،کما أنّ الزوجه الصغیره و الیائسه أیضا لا عدّه لهما.
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و الیائسه فلا رجوع لها(1)مطلقا.

(فإذا رجعت) هی-حیث یجوز لها الرجوع(2)-صار الطلاق(3) رجعیّا یترتّب علیه أحکامه من النفقه(4)و تحریم الاخت(5)و الرابعه(6)و (رجع هو(7)إن شاء) ما دامت العدّه باقیه و لم یمنع من رجوعه(8)مانع، کما(9)لو تزوّج باختها أو رابعه(10)قبل رجوعها إن جوّزناه(11).

أی لا رجوع للزوجه فی صوره عدم العدّه لها أبدا.

مثل ما إذا لم تتمّ عدّتها و لم تنقض.

یعنی أنّ الطلاق البائن بالذات الواقع بعد الخلع یصیر طلاقا رجعیّا بالعرض.

هذا و ما بعده بیان أحکام الطلاق الرجعیّ،منها وجوب نفقتها علی زوجها فی زمن العدّه.

و أیضا من أحکام الطلاق الرجعیّ حرمه تزویج اخت الزوجه علی الزوج المطلّق لها.

و أیضا من أحکام الطلاق الرجعیّ حرمه تزویج الزوجه الرابعه علی الزوج المطلّق،لکون الرجعیّه فی حکم الزوجه.

یعنی أنّ الزوج یجوز له الرجوع إلیها بعد رجوعها فی البذل.

یعنی أنّ جواز الرجوع للزوج إنّما هو فیما إذا لم یوجد ما یمنع منه.

هذا مثال لوجود المانع عن رجوع الزوج إلیها،و هو تزوّجه باخت المطلّقه و من المعلوم حرمه الجمع بین الاختین.

هذا مثال آخر لوجود المانع من رجوع الزوج،و هو تزوّجه بالزوجه الرابعه قبل رجوع الزوجه المطلّقه فی البذل.

الضمیر فی قوله«جوّزناه»یرجع إلی کلّ واحد من تزوّجه باخت المطلّقه و-
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نعم،لو طلّقها(1)بائنا فی العدّه جاز له(2)الرجوع حینئذ(3)فیها،لزوال المانع.

و لو کان الطلاق(4)بائنا مع وجود العدّه کالطلقه الثالثه ففی جواز رجوعها(5)فی العدّه(6)وجهان،من إطلاق(7)الإذن فیه المتناول(8)له،و من(9)أنّ...

-تزوّجه بالرابعه،و هذا إشاره إلی القول بعدم جواز تزوّجه باخت المطلّقه و الرابعه قبل انقضاء عدّتها،لاحتمال رجوعها فی البذل فیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی کلّ واحد من الاخت و الرابعه.یعنی أنّ الزوج لو طلّقها قبل انقضاء عدّه المطلّقه طلاقا بائنا جاز له الرجوع إلیها بعد رجوعها فی البذل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.

أی حین إذ طلّق الزوج الاخت و الرابعه.و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی العدّه.

أی لو کان طلاق الزوجه التی خلعها الزوج بائنا-کما إذا طلّقها مرّه ثالثه بحیث تحتاج إلی المحلّل-ففی جواز رجوعها فی البذل فی العدّه وجهان.

أی ففی جواز رجوع الزوجه فی البذل فی العدّه...إلخ.

المراد من«العدّه»هو عدّه الزوجه المختلعه.

هذا دلیل جواز رجوع الزوجه المطلّقه،و هو أنّ الإذن فی الرجوع فی البذل ما دامت فی العدّه مطلق یشمل هذا الفرض أیضا.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الرجوع.

صفه لقوله«إطلاق الإذن»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الفرض المذکور.

هذا هو وجه عدم جواز رجوع الزوجه فی البذل فی الفرض المذکور-و هو کون-
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جواز رجوعها(1)فی البذل مشروط بإمکان رجوعه(2)فی النکاح بالنظر إلی الخلع(3)لا بسبب(4)أمر خارجیّ یمکن زواله کتزویجه(5)باختها،و لأنّه(6)برجوعها یصیر الطلاق رجعیّا،و هذا(7)لا یمکن أن یکون رجعیّا.

و لا یخفی أنّ هذین(8)...

-الطلاق بائنا کالطلقه الثالثه-،و هو أنّ جواز رجوعها فی البذل مشروط بإمکان رجوع الزوج فی النکاح بالنظر إلی الخلع-بأن یصیر الخلع رجعیّا-و الحال أنّ الفرض المذکور لا یمکن فیه رجوع الزوج فی النکاح بالذات.

الضمیر فی قوله«رجوعها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«رجوعه»یرجع إلی الزوج.

بمعنی إمکان رجوع الزوج فی النکاح،نظرا إلی أصل الخلع بصیروره البائن برجوع الزوجه فی البذل رجعیّا.

یعنی أنّ عدم إمکان رجوع الزوج فی النکاح فی هذا الفرض لیس بسبب أمر خارجیّ حتّی یمکن للزوج إزالته کتزویجه بالاخت أو الرابعه،بل المانع من الرجوع هنا ذاتیّ،فلا یجوز للزوجه الرجوع فی البذل،لعدم إمکان رجوع الزوج فی الفرض بالذات.

هذا مثال للسبب الخارجیّ الذی یمکن زواله.

هذا دلیل آخر للقول بعدم جواز رجوع الزوجه فی البذل فی الفرض المبحوث عنه،و هو أنّ الطلاق البائن فی الخلع یصیر برجوع الزوجه رجعیّا،بخلاف ما نحن فیه،لعدم إمکان صیرورته کذلک.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الطلاق الثالث فی الفرض.

المشار إلیه فی قوله«هذین»هو جواز رجوعها فی البذل بشرط إمکان رجوع الزوج فی النکاح و کون رجوعها فی البذل موجبا لصیروره الطلاق البائن رجعیّا.
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مصادره(1)علی المطلوب،لکنّ المشهور المنع(2).

و الوجهان(3)آتیان فیما لو رجعت(4)و لمّا یعلم(5)حتّی خرجت العدّه حیث یمکنه(6)الرجوع لو علم،من(7)إطلاق الإذن لها فی الرجوع،و لزوم(8)الإضرار به.

و الأقوی الجواز هنا(9)،للإطلاق(10)،و لأنّ جواز رجوعه(11)

المصادره علی المطلوب هی صیروره الدلیل عین المدّعی،و المدّعی هنا هو عدم جواز رجوع الزوجه فی البذل فی العدّه،لعدم إمکان رجوع الزوج فی النکاح و لعدم صیروره البائن برجوع الزوجه رجعیّا،و الدلیل هو عین المدّعی،فلا یعوّل علیه.

یعنی أنّ المشهور مع عدم تمامیّه الدلیلین هو المنع من رجوع الزوجه فی البذل فی المقام.

المراد من«الوجهان»هو جواز رجوع الزوجه فی البذل و عدم جواز رجوعها فیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

أی فیما إذا کان الرجوع ممکنا للزوج لو علم برجوعها فی البذل.

هذا هو دلیل جواز رجوعها فی البذل مع عدم علم الزوج به،و هو أنّ الإذن فی الرجوع مطلق یشمل ذلک أیضا.

هذا هو دلیل عدم جواز رجوعها فی الفرض،للزوم الضرر بالزوج بذلک الرجوع.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزوج أو الرجوع الکذائیّ.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو جواز رجوعها فی البذل مع عدم العلم من الزوج بالرجوع.

أی لإطلاق دلیل جواز رجوع الزوجه فی البذل.

الضمیر فی قوله«رجوعه»یرجع إلی الزوج.
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مشروط(1)بتقدّم رجوعها(2)،فلا یکون(3)شرطا فیه،و إلاّ(4)دار،و الإضرار(5)حصل باختیاره،حیث أقدم(6)علی ذلک مع أنّ له(7)طریقا إلی الرجعه فی الأوقات المحتمله إلی آخر جزء من العدّه(8).

خبر لقوله«لأنّ».

الضمیر فی قوله«رجوعها»یرجع إلی الزوجه.

اسم«لا یکون»هو الضمیر العائد إلی جواز رجوع الزوج،و الضمیر فی قوله«فیه» یرجع إلی تقدّم رجوع الزوجه المطلّقه.

أی لو کان إمکان رجوع الزوج فی النکاح شرطا فی جواز رجوع الزوجه فی البذل لحصل الدور،للزوم تقدّم کلّ منهما بالنسبه إلی الآخر،و هو یقتضی تقدّم الشیء علی نفسه و انفکاکه عن نفسه و هذا أمر محال،و المستلزم لأمر محال محال نفسه،فالشرطیّه المذکوره المستلزمه لأمر محال محاله نفسها.

هذا جواب عن توهّم لزوم إضرار الزوج فی فرض رجوعها فی البذل مع عدم علمه به،و الضمیر فی قوله«باختیاره»یرجع إلی الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج أقدم علی هذه الإضرار باختیاره.

یعنی أنّ للزوج طریقا للفرار من لزوم الإضرار به،و هو رجوعه فی الموارد المحتمله لرجوعها.

فکان للزوج طریق للرجوع فی الأوقات المحتمله لرجوع الزوجه فی البذل حتّی إذا صادف رجوع الزوجه فی الواقع و نفس الأمر لا یتضرّر و لا یسقط حقّه(من تعلیقه السیّد کلانتر).
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[لو تنازعا فی قدر الفدیه حلفت]

(و لو تنازعا(1)فی القدر) أی قدر الفدیه (حلفت(2)) ،لأصاله عدم زیادتها(3)عمّا تعترف به منها.

(و کذا) یقدّم قولها(4)مع الیمین (لو تنازعا فی الجنس) مع اتّفاقهما(5) علی القدر،بأن اتّفقا علی أنّها مائه،لکن ادّعی(6)أنّها دنانیر و ادّعت(7) أنّها دراهم،لأصاله عدم استحقاق ما یدّعیه(8)،و لأنّه(9)مدّع فعلیه البیّنه فتحلف(10)یمینا جامعه بین نفی ما یدّعیه و إثبات ما تدّعیه،فینتفی

التنازع فی القدر

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«زیادتها»یرجع إلی الفدیه،و کذا فی قوله«منها».

أی یقدّم قول المطلّقه مع الیمین فی فرض نزاعهما فی جنس الفدیه.

أی مع اتّفاق المطلّق و المطلّقه فی مقدار الفدیه فی الخلع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المطلّق.یعنی أنّه یدّعی کون المائه التی هی عوض الخلع من جنس الدنانیر.

یعنی أنّ المطلّقه ادّعت أنّ المائه تکون من جنس الدراهم.

یعنی أنّ الأصل هو عدم استحقاق الزوج لما یدّعیه من جنس الذهب،فقول المطلّقه مطابق للأصل،لکونها منکره و الیمین تکون علی من أنکر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المطلّق.یعنی أنّه یکون مدّعیا و البیّنه تکون علی المدّعی.

یعنی أنّ المطلّقه تحلف یمینا جامعه بین نفی مدّعی الزوج و إثبات مدّعاها.
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مدّعاه(1)،و لیس له(2)أخذ ما تدّعیه،لاعترافه(3)بأنّه لا یستحقّه(4)،و ینبغی جواز أخذه(5)مقاصّه لا أصلا(6).

و یحتمل تحالفهما(7)،لأنّ کلاّ منهما منکر لما یدّعیه صاحبه،و هی(8) قاعده التحالف،و حینئذ(9)فیسقط ما تداعیاه بالفسخ(10)أو الانفساخ(11)،و

أی فینتفی ما یدّعیه المطلّق من کون الفدیه من جنس الدنانیر.

أی لا یجوز للمطلّق أن یأخذ الدراهم منها.

الضمیر فی قوله«لاعترافه»یرجع إلی المطلّق.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یستحقّه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما تدّعیه».

یعنی أنّ القول بجواز أخذ المطلّق ما تدّعیه المطلّقه-من کون المدّعی من جنس الدراهم-من باب التقاصّ هو ممّا ینبغی.

و المراد من المقاصّه هو جواز أخذ مال من هو فی ذمّته حقّ للغیر،استخلاصا لذلک الحقّ إذا انسدّ علی الآخذ سبیل الوصول إلیه.

أی لا یأخذه من باب الاستحقاق.

یعنی أنّ الاحتمال الآخر فی المسأله هو تحالف المطلّق و المطلّقه بأن یحلف المطلّق علی أنّ الفدیه کان من جنس الدنانیر و تحلف المطلّقه علی أنّها کانت من جنس الدراهم.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی إنکار کلّ منهما لما یدّعیه الآخر،و تأنیثه إنّما هو بحسب رعایه حال الخبر.

أی حین إذ تحالف المطلّق و المطلّقه.

أی بفسخ کلّ منهما ما ادّعاه هو،و یرفع الید عنه بدون الیمین،و الفسخ نتیجه عدم الحلف(تعلیقه السیّد کلانتر).

بأن یحصل الانفساخ بحلف کلّ منهما،فینفسخ بحلف الزوج ما تدّعیه الزوجه من-
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یثبت مهر المثل(1)إلاّ أنّ أصحابنا(2)أعرضوا عن هذا الاحتمال رأسا،و مخالفونا(3)جزموا به(4).

(أو الإراده(5)) مع اتّفاقهما علیها(6)،بأن اتّفقا علی ذکر القدر و عدم ذکر الجنس لفظا و علی إراده جنس معیّن،لکن اختلفا فی الجنس المراد(7).

و إنّما کان القول قولها(8)فیها،لأنّ الاختلاف فی إرادتها(9)،و لا یطّلع علیها إلاّ من قبلها(10)فیقدّم قولها فیها(11).

-الدراهم،و ینفسخ بحلف الزوجه ما یدّعیه الزوج من الدنانیر.

یعنی أنّ الزوجه یثبت علی ذمّتها مهر أمثالها فی النکاح بعنوان الفدیه المبذوله فی الخلع.

یعنی أنّ الفقهاء الإمامیّه أعرضوا عن احتمال التحالف فی المسأله رأسا.

یعنی أنّ فقهاء العامّه جزموا بالتحالف فی المسأله المبحوث عنها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التحالف.

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی»الجارّه فی قوله«فی القدر».یعنی أنّ المطلّق و المطلّقه لو اختلفا فی إراده جنس الفدیه-بأن قال الزوج:أردت الدنانیر و قالت الزوجه:أردت الدراهم-...إلخ.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الإراده.یعنی أنّهما إذا اتّفقا علی إراده جنس الفدیه،ثمّ اختلفا فی الجنس المراد...إلخ.

بأن ادّعی الزوج جنسا و الزوجه آخر.

الضمیر فی قوله«قولها»یرجع إلی المطلّقه،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الإراده.

الضمیر فی قوله«إرادتها»یرجع إلی المطلّقه،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الإراده.

یعنی أنّ إراده المطلّقه أمر لا یمکن الاطّلاع علیها إلاّ من قبل نفسها.

الضمیر فی قوله«قولها»یرجع إلی المطلّقه،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الإراده.
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و یشکل(1)بأنّ المعتبر إرادتهما معا للجنس المعیّن،و لا تکفی إرادتها خاصّه،و إراده کلّ منهما(2)لا یطّلع علیها(3)إلاّ من قبله(4).

و لو علّل(5)بأنّ الإراده إذا کانت کافیه عن ذکر الجنس المعیّن کان الاختلاف فیها(6)اختلافا فی الجنس المعیّن،فتقدیم قولها من هذه الحیثیّه(7)لا من جهه تخصیص الإراده.

و قال الشیخ:یبطل الخلع هنا(8)مع موافقته(9)علی السابق(10).

و للقول بالتحالف هنا(11)وجه...

یعنی أنّ الاستدلال المذکور فی قوله«لأنّ الاختلاف فی إرادتها...إلخ»محلّ للإشکال،لعدم انحصار الملاک فی إرادتها للفدیه فی الخلع،بل الملاک هو إراده المطلّقه و المطلّق-کلیهما-لها.

أی کلّ من المطلّق و المطلّقه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الإراده.

أی من قبل کلّ منهما.

ملخّص هذا التعلیل هو أنّ مرجع الاختلاف فی الإراده إلی الاختلاف فی الجنس المعیّن،و قد تقدّم فی الصفحه 183 أنّ قوله الزوجه یقدّم فیما إذا کان الاختلاف فی جنس الفدیه.

یعنی أنّ الاختلاف فی الإراده یرجع إلی الاختلاف فی الجنس المعیّن.

أی من حیث الجنس المعیّن.

أی فی فرض اختلافهما فی الإراده.

الضمیر فی قوله«موافقته»یرجع إلی الشیخ رحمه اللّه.

المراد من«السابق»هو اختلافهما فی جنس الفدیه.

یعنی أنّ القول بالتحالف فی صوره اختلافهما فی الإراده یکون موجّها عند الشارح.
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کالسابق(1).

و لو کان اختلافهما فی أصل الإراده(2)مع اتّفاقهما علی عدم ذکر الجنس فقال أحدهما:أردنا جنسا معیّنا،و قال الآخر:إنّا لم نرد،بل أطلقنا رجع النزاع(3)إلی دعوی الصحّه و الفساد(4)،و مقتضی القاعده تقدیم مدّعیها(5)منهما مع یمینه(6).

و یحتمل تقدیم منکرها(7)و البطلان(8)،لأصاله عدمها(9)،و هو(10) ظاهر القواعد(11)،و تقدیم(12)قول المرأه،لرجوع النزاع إلی إرادتها،کما مرّ،

المراد من«السابق»هو فرض اختلافهما فی جنس الفدیه.

بأن ادّعی أحدهما إراده الجنس و الآخر عدمها.

جواب لقوله«لو کان اختلافهما».

أی الفساد من جانب مدّعی عدم الإراده،و الصحّه من جانب مدّعیها.

الضمیر فی قوله«مدّعیها»یرجع إلی الصحّه أو إلی الإراده.یعنی أنّ القاعده تقتضی تقدیم قول مدّعی الصحّه علی قول مدّعی الفساد.

الضمیر فی قوله«یمینه»یرجع إلی مدّعی الصحّه.

یعنی أنّ الاحتمال الآخر فی المسأله هو تقدیم قول منکر الصحّه.

و الضمیر فی قوله«منکرها»یرجع إلی الصحّه أو إراده الجنس.

أی یحتمل الحکم ببطلان الخلع بعد ما قدّمنا قول منکر الصحّه،و هو منکر إراده الجنس.

أی لأصاله عدم الصحّه أو عدم الإراده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی احتمال تقدیم قول منکر الصحّه.

أی ظاهر قول العلاّمه رحمه اللّه فی کتاب القواعد.

بالرفع،عطف علی قوله«تقدیم منکرها».یعنی أنّ الاحتمال الآخر هو تقدیم قول-
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و هو(1)ظاهر التحریر،و فیه(2)ما ذکر.

(و لو قال(3):خلعتک(4)علی ألف فی ذمّتک فقالت(5):بل فی ذمّه زید حلفت علی الأقوی) ،لأنّه(6)مدّع،و هی منکره لثبوت(7)شیء فی ذمّتها، فکانت الیمین علیها(8).

و قال ابن البرّاج رحمه اللّه:علیه(9)الیمین،لأنّ الأصل فی مال الخلع أن

-المرأه،لرجوع الاختلاف فی الواقع إلی إرادتها.

یعنی أنّ الاحتمال المذکور هو ظاهر قول العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(التحریر).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی احتمال تقدیم قول المرأه،کما هو ظاهر کتاب التحریر.

یعنی أنّ الإشکال المتقدّم یرد علی هذا الاحتمال،و هو أنّ الملاک إراده کلّ منهما لا إراده المرأه خاصّه،و بعباره اخری:الصحّه و الفساد فی الفرض المذکور یدوران مدار تحقّق الإراده و عدمها-من أیّهما کانت-،فالعبره إنّما هی بالإراده لا بمن أراد، فیرجع بالأخیر إلی مقتضی القواعد الشرعیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

المراد من ضمیر الخطاب هو الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

یعنی أنّ الزوج مدّع و الزوجه منکره،فیقدّم قولها مع الحلف.

قوله«لثبوت»مفعول لقوله«منکره»،فاللام تکون للتقویه.یعنی أنّ الزوجه تنکر ثبوت شیء فی ذمّتها،فتحلف هی.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی أنّ ابن البرّاج ذهب إلی أنّ الیمین علی الزوج،لأنّ هذا هو مقتضی الأصل فی مال الخلع.
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یکون فی ذمّتها،فإذا ادّعت(1)کونه فی ذمّه غیرها لم تسمع،لأصاله عدم انتقاله(2)عن ذمّتها.

و علی الأوّل(3)لا عوض علیها و لا علی زید إلاّ باعترافه(4)،و تبین(5)منه بمقتضی دعواه(6).

و مثله(7)ما لو قالت:بل خالعک فلان،و العوض علیه،لرجوعه(8)إلی إنکارها الخلع من قبلها،أمّا لو قالت(9):خالعتک علی ألف ضمنها(10)فلان

یعنی أنّ دعوی الزوجه کون عوض الخلع فی ذمّه الغیر لا تسمع منها إلاّ بالبیّنه، لأنّها تکون علی هذا التقریر مدّعیه و یکون الزوج منکرا.

الضمیر فی قوله«انتقاله»یرجع إلی المال،و فی قوله«ذمّتها»یرجع إلی الزوجه.

المراد من«الأوّل»هو قوله«حلفت».یعنی علی القول بتقدّم قول المطلّقه مع حلفها لا یجب العوض علی المرأه و لا علی زید إلاّ بإقراره.

الضمیر فی قوله«اعترافه»یرجع إلی زید.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرأه.

الضمیر فی قوله«دعواه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوجه تنفصل عن زوجها، کما هو مقتضی دعوی الزوج للخلع،بل مقتضی دعوی کلیهما،لأنّ أصل وقوع الخلع لیس بمتنازع فیه بینهما.

أی و مثل قولها:بل فی ذمّه زید لو قالت الزوجه:بل خالعک فلان فی عدم وجوب العوض لا فی ذمّه الزوجه و لا فی ذمّه فلان و فی مفارقتها إیّاه.

الضمیر فی قوله«لرجوعه»یرجع إلی قول المرأه:بل خالعک فلان،فإنّ ذلک یرجع إلی إنکارها الخلع من جانبها.

یعنی أنّ الزوجه لو قالت:أنا خالعتک علی ألف ضمنها فلان عنّی...إلخ.

الضمیر فی قوله«ضمنها»یرجع إلی الألف.
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عنّی أو دفعتها(1)أو أبرأتنی و نحو ذلک(2)فعلیها(3)المال مع عدم البیّنه.


[تعریف المباراه]

(و المباراه(4)) ،و أصلها(5)المفارقه.قال الجوهریّ:تقول:بارأت شریکی إذا فارقته(6)،و بارأ الرجل امرأته(7).


[أحکام المباراه]

(و هی(8)کالخلع) فی الشرائط و الأحکام (إلاّ أنّها(9)) تفارقه(10)فی

بأن تقول الزوجه:خالعتک علی ألف و دفعتها إلیک أو أبرأتنی منها.

مثل أن تقول الزوجه:أعطیتکها.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو قالت:خالعتک».یعنی أنّ الزوجه إذا اعترفت بالمخالعه،ثمّ ادّعت ضمان الغیر لها أو أداءها للفدیه أو إبراء الزوج إیّاها منه لم تسمع منها،بل یتعلّق المال بذمّتها إلاّ بإقامه البیّنه علی ما ادّعته.

أصل المباراه

المباراه مصدر باب المفاعله،یقال:بارأ شریکه:فارقه و فاصله(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المباراه فی اللغه تکون بمعنی المفارقه.

الضمیر فی قوله«فارقته»یرجع إلی الشریک.

بالنصب،و هو مفعول«بارأ».

الفروق بین الخلع و المباراه

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المباراه.یعنی أنّها کالخلع فی الشرائط و الأحکام إلاّ فی امور.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی المباراه.

الضمیر فی قوله«تفارقه»یرجع إلی الخلع.یعنی أنّ المباراه توافق الخلع فی جمیع-

ص :190







امور:

منها(1)أنّها(2) (تترتّب علی کراهیّه کلّ من الزوجین) لصاحبه،فلو کانت الکراهه من أحدهما(3)خاصّه،أو خالیه عنهما(4)لم تصحّ بلفظ المباراه(5).

-الأحکام و الشرائط إلاّ فی امور ثلاثه:

أ:لزوم کراهیّه کلّ من الزوجین لصاحبه فی المباراه.

ب:لزوم إتباع المباراه بالطلاق.

ج:عدم انحصار صیغه المباراه فی لفظها.

و سیشیر الشارح رحمه اللّه إلی تفصیل البحث فی کلّ من هذه الفروق.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الامور.یعنی أنّ الأمر الأوّل من الامور الثلاثه الموجبه للفرق بین المباراه و الخلع هو هذا.

یعنی أنّ المباراه تترتّب علی کراهیه کلّ من الزوجین للآخر،بأن تکره الزوجه زوجها و یکره الزوج زوجتها.

أی من أحد الزوجین.

کما إذا لم تکن بین الزوجین کراهه أصلا.

و لا یخفی عدم استقامه قوله«أو خالیه عنهما»بالنظر إلی قواعد العربیّه،لأنّ ظاهره بعد وقوعه بعد«أو»العاطفه هو أن یرید الشارح رحمه اللّه أن یقول«أو کانت الکراهه خالیه عنهما»و هذه العباره لا معنی محصّل لها،کما أنّها لا تکون مقصوده للشارح،و کان الحقّ أن یقول«أو کانت المباراه خالیه عنها»أو«أو کانا خالیین عنها».

یعنی أنّ إجراء المباراه بلفظها فی فرض کراهه أحدهما فقط أو فی فرض عدم کراهه أصلا لا یصحّ.
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و حیث کانت الکراهه منهما (فلا یجوز له الزیاده) فی الفدیه (علی ما أعطاها(1)) من المهر،بخلاف الخلع،حیث کانت الکراهه منها فجازت الزیاده(2).

و نبّه(3)بالفاء علی کون هذا الحکم(4)مرتّبا علی الکراهه منهما و إن کان(5)حکما آخر یحصل به الفرق بینها(6)و بین الخلع.

(و) منها(7)أنّه (لا بدّ هنا من الإتباع(8)بالطلاق) علی المشهور(9)،بل لا نعلم فیه(10)مخالفا،و ادّعی جماعه أنّه إجماع(11) (و لو(12)قلنا فی الخلع:

لا یجب) اتباعه بالطلاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

أی جازت فی الخلع الزیاده فی الفدیه عمّا أعطی الزوج زوجته من المهر و الهدایا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّه نبّه بقوله«فلا یجوز له الزیاده...إلخ»علی کون حکم عدم جواز الزیاده مترتّبا علی الکراهه منهما.

المراد من«هذا الحکم»هو عدم جواز الزیاده فی الفدیه عمّا أعطاها الزوج.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی عدم جواز أخذ الزیاده عمّا أعطاها الزوج.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع إلی المباراه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الامور الثلاثه.یعنی أنّ الثانی من الامور الثلاثه الفارقه بینهما هو هذا.

الإتباع هو مصدر من باب الإفعال من أتبع،یتبع.

یعنی أنّ المشهور قال بلزوم إتباع صیغه المباراه بالطلاق.

أی لا نعلم فی لزوم إتباع المباراه بالطلاق مخالفا.

یعنی أنّ جماعه من الفقهاء ادّعوا انعقاد الإجماع علی لزوم إتباع المباراه بالطلاق.

«لو»وصلیّه.
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و روی(1)أنّها(2)لا تفتقر أیضا إلی الإتباع(3)،و ربّما کان به(4)قائل، لأنّ الشیخ رحمه اللّه نسب فی کتابی الحدیث(5)القول بلزوم اتباعها بالطلاق إلی المحصّلین(6)من أصحابنا،...

الروایه منقوله فی التهذیب:

علیّ بن الحسن عن جعفر بن محمّد بن حکیم عن جمیل بن درّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:المباراه تکون من غیر أن یتبعها الطلاق(التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 102 ح 25).

یعنی روی أنّ المباراه أیضا لا تفتقر إلی الإتباع بالطلاق،کما أنّ الخلع کان کذلک.

أی إلی إتباع المباراه بالطلاق.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عدم حاجه المباراه إلی الإتباع.

و هما کتاباه المشهوران الغنیّان عن البیان:التهذیب و الاستبصار.

قال الشیخ رحمه اللّه فی التهذیب:الذی أعمل علیه فی المباراه ما قدّمنا ذکره فی المختلعه،و هو أنّه لا یقع بها فرقه ما لم یتبعها بطلاق و هو مذهب جمیع أصحابنا المحصّلین من تقدّم منهم و من تأخّر...إلخ(التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 102 ذیل ح 25).

و قال فی الاستبصار:هذه الأخبار أوردناها علی ما رویت،و لیس العمل علی ظاهرها،لأنّ المباراه لیس یقع بها فرقه من غیر طلاق،و إنّما تؤثّر فی ضرب من الطلاق فی أن یقع بائنا لا یملک معه الرجعه،و هو مذهب جمیع فقهاء أصحابنا المتقدّمین منهم و المتأخّرین،لا نعلم خلافا بینهم فی ذلک(الاستبصار،الطبعه الحدیثه:ج 3 ص 319 ذیل ح 4).

بصیغه اسم الفاعل.

أقول:لعلّ مراد الشیخ رحمه اللّه من«المحصّلین من الأصحاب»هم الذین سمّاهم فی أوائل باب الخلع و المباراه من التهذیب،لأنّه قبل أن یذکر ما نقلناه فی التعلیقه الماضیه-
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و هو(1)یدلّ بمفهومه علی مخالف منهم غیر محصّل(2).

و المحقّق فی النافع(3)نسبه إلی الشهره،و کیف کان فالعمل به(4) متعیّن.


[صیغه المباراه]

(و صیغتها(5)بارأتک(6)) بالهمزه (علی کذا) فأنت طالق.

و منها(7)أنّ صیغتها لا تنحصر فی لفظها،بل تقع بالکنایات الدالّه

-السابقه قال:الذی أعتمده فی هذا الباب و افتی به أنّ المختلعه لا بدّ فیها من أن تتبع بالطلاق،و هو مذهب جعفر بن سماعه و الحسن بن سماعه و علیّ بن رباط و ابن حذیفه من المتقدّمین و مذهب علیّ بن الحسین من المتأخّرین.

و لا یخفی أنّ المراد من«المحصّلین»هم المحقّقون من أصحابنا الإمامیّه الذین لهم حظّ وافر من التحقیق و التدقیق و مکانه من الرأی و الفتوی.

یعنی أنّ النسبه إلی المحصّلین تدلّ مفهوما علی وجود مخالف بین الفقهاء.

صفه لقوله«مخالف».

أی فی کتابه(المختصر النافع)أو(النافع فی مختصر الشرائع).

و الضمیر الملفوظ فی قوله«نسبه»یرجع إلی القول بإتباع المباراه بالطلاق.یعنی أنّ المحقّق رحمه اللّه نسب القول بلزوم إتباع المباراه بالطلاق إلی الشهره،و هذه النسبه أیضا تدلّ مفهوما علی قائل بعدم الإتباع.

یعنی أنّ العمل بالقول بالإتباع متعیّن.

الضمیر فی قوله«صیغتها»یرجع إلی المباراه.

بکسر کاف الخطاب،لأنّ المخاطب بهذه الصیغه هو الزوجه.

یعنی أنّ الثالث من الامور الفارقه بین الخلع و المباراه هو أنّ صیغه المباراه لا تنحصر فی لفظ المباراه.
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علیها(1)کفاسختک(2)علی کذا أو أبنتک أو بتتّک(3)،لأنّ البینونه تحصل بالطلاق و هو(4)صریح،بخلاف الخلع علی القول المختار فیه(5).

و ینبغی علی القول بافتقاره(6)إلی الطلاق أن یکون کالمباراه.


[یشترط فی الخلع و المباراه شروط الطلاق]

(و یشترط فی الخلع و المباراه شروط(7)الطلاق) من(8)کمال الزوج و قصده(9)...

أی الدالّه علی المباراه.

الکاف فی کلّ واحده من الصیغ المذکوره تکون بالکسر،لکون المخاطبه بها هی الزوجه.

بتتّک من بتّه بتّا و أبتّه إبتاتا:قطعه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الطلاق. 

و لا یذهب علیک أنّ مختار الشارح رحمه اللّه فی الخلع کان عدم افتقاره بإتباعه بالطلاق.

یعنی أنّ الخلع علی القول بافتقاره إلی اتباعه بالطلاق ینبغی أن یقال فیه بکونه کالمباراه فی وقوع صیغه الخلع أیضا بالکنایات،لصراحه الطلاق الواقع بعد الخلع فی البینونه و المفارقه.

شروط الخلع و المباراه

فإنّ الخلع و المباراه هما من أقسام الطلاق البائن،فیشترط فیهما شروط الطلاق.

حرف«من»بیانیّه،و ما ذکر بعدها هو شروط الطلاق المعتبره فی الخلع و المباراه أیضا.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع إلی الزوج،فلا عبره بطلاق الساهی أو الغالط،کما تقدّم فی محلّه.
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و اختیاره(1)و کون(2)المرأه طاهرا طهرا(3)لم یقربها فیه بجماع إن کانت(4)مدخولا بها حائلا(5)غیر(6)یائسه و الزوج(7)حاضرا أو فی حکمه(8)و غیرها من الشروط(9).

أی یشترط فی الخلع و المباراه اختیار الزوج،فلا یصحّ طلاق المکره بالفتح.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من کمال الزوج».

هذا بیان لنوع الطهر الذی هو شرط فی صحّه الخلع و المباراه.

یعنی أنّ اشتراط الطهر فی طلاق الخلع و المباراه إنّما هو فی فرض کون الزوجه مدخولا بها.

أی کون الزوجه غیر حامل،فلا مانع من الخلع و المباراه فی فرض کون الزوجه حاملا،کما تقدّم فی کتاب الطلاق.

یعنی أنّ اشتراط الطهر من دون مقاربه فیه إنّما هو فی فرض کون المرأه غیر یائسه، فلا مانع من خلع الیائسه،و کذا مباراتها فی فرض کونها فی طهر المواقعه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«کون»فی قوله«کون المرأه».یعنی یشترط أیضا کون الزوج حاضرا.

و فی بعض النسخ«و الزوج حاضر»،فإذا تکون الواو حالیّه.

أی فی حکم الحاضر،کمن یتمکّن من الوقوف علی حال الزوجه من بعید.

مثل حضور العدلین فی حال إجراء الصیغه.
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[کتاب الظهار]


اشاره

کتاب(1)الظهار(2)



[تعریف الظهار]

و هو(3)فعال من الظهر(4)،اختصّ(5)به الاشتقاق،لأنّه محلّ الرکوب فی المرکوب.

الظهار تعریف الظهار

المضاف-و هو قوله«کتاب»-خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».

الظهار مصدر من ظاهر الرجل من امرأته:قال لها:أنت علیّ کظهر أمّی،أی أنت علیّ حرام کظهر امّی،فکنی بالظهر عن البطن تأدّبا(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الظهار.یعنی أنّ الظهار یکون علی وزن فعال، و مأخوذ من«الظهر».

الظهر:مصدر،و-خلاف البطن،مذکّر(أقرب الموارد).

قوله«اختصّ»یکون بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«الاشتقاق»، و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الظهر.یعنی أنّ الظهار اختصّ اشتقاقه بالظهر، لأنّه هو محلّ الرکوب.
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و المراد به(1)هنا تشبیه(2)المکلّف من(3)یملک نکاحها(4)بظهر محرّمه علیه(5)أبدا بنسب أو رضاع(6)،قیل:أو مصاهره(7).

و هو(8)محرّم و إن(9)ترتّبت علیه الأحکام،لقوله تعالی: وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً (10)،لکن(11)قیل:إنّه لا عقاب فیه،لتعقّبه

یعنی أنّ المراد من الظهار-فی المقام-هو تشبیه المکلّف زوجته أو أمته بظهر محرّمه علیه.

قوله«تشبیه المکلّف»یکون من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله.

«من»الموصوله مفعول للمصدر المضاف إلی فاعله،و هو«تشبیه المکلّف».

الضمیر فی قوله«نکاحها»یرجع إلی«من»الموصوله،و التأنیث إنّما هو باعتبار کون المراد منها هو الزوجه أو الأمه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المکلّف.

مثل المحارم بالرضاع من الأمّ و الاخت و غیرهما.

کأمّ الزوجه و إن علت.

حکم الظهار

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الظهار.

«إن»وصلیّه.یعنی أنّ الظهار محرّم علی المکلّف و إن ترتّبت علیه الأحکام.

الآیه 2 من سوره المجادله: اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسٰائِهِمْ مٰا هُنَّ أُمَّهٰاتِهِمْ إِنْ أُمَّهٰاتُهُمْ إِلاَّ اللاّٰئِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ .

هذا استدراک عن قوله«و هو محرّم».یعنی قال بعض بعدم العقاب فی الظهار مع کونه محرّما.
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بالعفو(1).

و یضعّف(2)بأنّه وصف مطلق فلا یتعیّن کونه عن هذا الذنب(3) المعیّن(4).


[صیغه الظهار]

(و صیغته(5)هی) أو أنت أو هذه أو فلانه(6) (علیّ) و نحوه(7)أو محذوف الصله(8) (کظهر أمّی أو اختی أو بنتی) أو غیرهنّ(9)من المحرّمات (و لو من الرضاع(10)علی الأشهر) فی الأمرین،و هما وقوعه(11)بتعلیقه بغیر الأمّ من المحارم النسبیّات و محرّمات الرضاع

أی فی ذیل الآیه الشریفه: وَ إِنَّ اللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ .

یعنی أنّ القول بعدم العقاب بالاستدلال المذکور ضعیف،لأنّ وصفه تعالی بقوله:

لَعَفُوٌّ غَفُورٌ وصف مطلق لا یتقیّد بذنب خاصّ.

المراد من قوله«هذا الذنب»هو فعل الظهار.

صفه لقوله«الذنب».

صیغه الظهار

الضمیر فی قوله«صیغته»یرجع إلی الظهار.

و یذکر اسم الزوجه.

أی و نحو قوله«علیّ»من مثل«منیّ»أو«لدیّ»و غیرهما.

المراد من«الصله»قوله«علیّ»و نحوه.یعنی أنّ الصیغه تصحّ مع حذف الصله أیضا.

کأن یقول:کظهر بنت اختی أو بنت أخی و غیرهما.

یعنی و لو أراد من الامّ و ما ذکر بعدها الامّ و الاخت من الرضاع.

أی وقوع الظهار بتعلیقه بغیر الامّ من المحارم النسبیّات و بتعلیقه بالمحرّمات من الرضاع.و الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الظهار،و کذا فی قوله«بتعلیقه».
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مطلقا(1).

و مستند(2)عموم الحکم فی الأوّل(3)-مع أنّ ظاهر الآیه(4)و سبب(5)

سواء کانت الأمّهات أم البنات أم الأخوات أم غیرهنّ.

هذا مبتدأ،خبره قوله فیما یأتی«صحیحتا زراره و جمیل».

المراد من«الأوّل»هو وقوع الظهار بتعلیقه بغیر الامّهات من المحارم النسبیّات.

فإنّ ظاهر قوله تعالی: مٰا هُنَّ أُمَّهٰاتِهِمْ هو تعلّق الظهار بالامّ فقط.

ممّا یناسب هذا المقام هو ذکر سبب نزول الآیه الشریفه الناطقه بحکم الظهار،و هو مذکور فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمران،عن أبی جعفر علیه السّلام قال:إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قال:إنّ امرأه من المسلمین أتت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقالت:یا رسول اللّه،إنّ فلانا زوجی قد نثرت له بطنی،و أعنته علی دنیاه و آخرته،فلم یر منّی مکروها و أنا أشکوه إلی اللّه و إلیک،قال:فما تشکینه؟قالت:إنّه قال لی الیوم:أنت علیّ حرام کظهر امّی و قد أخرجنی من منزلی،فانظر فی أمری،فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:ما أنزل اللّه علیّ کتابا أقضی به بینک و بین زوجک،و أنا أکره أن أکون من المتکلّفین، فجعلت تبکی و تشتکی ما بها إلی اللّه و إلی رسوله و انصرفت،فسمع اللّه محاورتها لرسوله و ما شکت إلیه،فأنزل اللّه عزّ و جلّ بذلک قرآنا: بِسْمِ اللّٰهِ الرَّحْمٰنِ الرَّحِیمِ* قَدْ سَمِعَ اللّٰهُ قَوْلَ الَّتِی تُجٰادِلُکَ فِی زَوْجِهٰا وَ تَشْتَکِی إِلَی اللّٰهِ وَ اللّٰهُ یَسْمَعُ تَحٰاوُرَکُمٰا -یعنی محاورتها لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی زوجها- إِنَّ اللّٰهَ سَمِیعٌ بَصِیرٌ* اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْکُمْ مِنْ نِسٰائِهِمْ مٰا هُنَّ أُمَّهٰاتِهِمْ إِنْ أُمَّهٰاتُهُمْ إِلاَّ اللاّٰئِی وَلَدْنَهُمْ وَ إِنَّهُمْ لَیَقُولُونَ مُنْکَراً مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ اللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ ،فبعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إلی المرأه،فأتته فقال لها:جیئینی بزوجک،فأتته به،فقال:أقلت لامرأتک هذه:أنت علیّ حرام کظهر أمّی؟فقال:قد قلت ذلک،فقال رسول اللّه:قد أنزل اللّه فیک قرآنا،-
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الحکم تعلّقه(1)بالامّ(2)-صحیحتا(3)زراره(4)و جمیل(5)عن الباقر و

-فقرأ علیه ما أنزل اللّه من قوله: قَدْ سَمِعَ اللّٰهُ قَوْلَ الَّتِی تُجٰادِلُکَ إلی قوله: إِنَّ اللّٰهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ ،فضمّ امرأتک إلیک،فإنّک قد قلت منکرا من القول و زورا،قد عفی اللّه عنک و غفر لک،فلا تعد،فانصرف الرجل و هو نادم علی ما قال لامرأته،و کره اللّه ذلک للمؤمنین بعد،فأنزل اللّه عزّ و جلّ: اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِمٰا قٰالُوا ،یعنی ما قال الرجل الأوّل لامرأته:أنت علیّ حرام کظهر امّی،قال:فمن قالها بعد ما عفا اللّه و غفر للرجل الأوّل (ف) إنّ علیه فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا ،یعنی مجامعتها ذٰلِکُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَ اللّٰهُ بِمٰا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ* فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فَصِیٰامُ شَهْرَیْنِ مُتَتٰابِعَیْنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعٰامُ سِتِّینَ مِسْکِیناً .

فجعل اللّه عقوبه من ظاهر بعد النهی هذا،و قال: ذٰلِکَ لِتُؤْمِنُوا بِاللّٰهِ وَ رَسُولِهِ وَ تِلْکَ حُدُودُ اللّٰهِ ،فجعل اللّه عزّ و جلّ هذا حدّ الظهار،الحدیث(الوسائل:ج 15 ص 506 ب 1 من أبواب کتاب الظهار ح 2).

بالرفع،لکونه خبر«أنّ»،و اسمها هو قوله«ظاهر الآیه»و کذا«سبب الحکم» بحکم العطف علی اسم«أنّ».

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تعلّقه».یعنی أنّ ظاهر الآیه و سبب حکم الظهار هو اختصاص الظهار بالأمّ.

خبر لقوله السابق«مستند عموم الحکم».

صحیحه زراره منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الظهار،فقال:

هو من کلّ ذی محرم من أمّ أو اخت أو عمّه أو خاله،و لا یکون الظهار فی یمین (الوسائل:ج 15 ص 511 ب 4 من أبواب کتاب الظهار ح 1).

صحیحه جمیل منقوله فی الوسائل أیضا:-
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الصادق علیهما السّلام(1)الدالّتان(2)علیه صریحا،و لا شاهد للتخصیص(3)بالامّ النسبیّه فی قوله تعالی: مٰا هُنَّ أُمَّهٰاتِهِمْ ،لأنّه(4)لا ینفی غیر الامّ،و نحن نثبت غیرها بالأخبار الصحیحه(5)لا بالآیه(6)و لا فی(7)صحیحه سیف التمّار عن الصادق علیه السّلام،قال:قلت له:الرجل یقول لامرأته:أنت علیّ کظهر اختی أو عمّتی أو خالتی،[قال(8):]فقال(9):«إنّما ذکر اللّه تعال الأمّهات،و

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یقول لامرأته:أنت علیّ کظهر عمّته أو خالته قال:هو الظهار،الحدیث(المصدر السابق:ح 2).

بنحو اللفّ و النشر المرتّبین،فإنّ زراره روی عن الباقر علیه السّلام،و جمیل عن الصادق علیه السّلام.

صفه لقوله«صحیحتا»و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی عموم الحکم بوقوع الظهار بتعلّقه بجمیع المحرّمات.

یعنی لا دلیل علی اختصاص الظهار بالامّ النسبیّه فی الآیه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی قوله تعالی.یعنی أنّ قوله تعالی فی الآیه لا ینفی وقوع الظهار علی غیر الامّ من المحارم.

کما تقدّم نقل الصحیحتین فی الهامش 4 و 5 من ص 203 عن زراره و جمیل الدالّتین علی عموم حکم الظهار صریحا.

یعنی أنّنا لا نثبت عموم الحکم بالآیه المتقدّمه فی الهامش 9 من ص 200.

عطف علی قوله«فی قوله تعالی».یعنی و لا شاهد للتخصیص فی صحیحه سیف التمّار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی سیف التمّار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصادق علیه السّلام.
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إنّ هذا لحرام»(1)،لأنّ عدم ذکره(2)لغیرهنّ لا یدلّ علی الاختصاص(3)،و لا یلزم تأخیر البیان عن وقت الحاجه(4)أو الخطاب(5)،لأنّه علیه السّلام أجاب بالتحریم(6)،و لعلّ السائل استفاد مقصوده(7)منه،إذ لیس فی السؤال ما یدلّ علی موضع حاجته(8).

و مستند عمومه(9)فی الثانی(10)قوله صلّی اللّه علیه و آله:«یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب»(11)،و قول الباقر علیه السّلام فی صحیحه زراره:«هو من کلّ

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 511 ب 4 من أبواب کتاب الظهار ح 3.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی اللّه تعالی.یعنی أنّ عدم ذکر اللّه عزّ و جلّ غیر الامّهات لا یدلّ علی الاختصاص.

أی اختصاص الحرمه بالأمّهات.

أی لا یلزم ممّا أجاب به الإمام علیه السّلام تأخیر البیان عن وقت حاجه السائل عن حکم اللّه.

أی لا یلزم تأخیر البیان عن وقت الخطاب أیضا.

أی لأنّ الإمام أجاب بالتحریم فی قوله علیه السّلام:«و إنّ هذا لحرام»،أی حرام تکلیفیّ.

یعنی أنّ السائل لعلّ مراده کان هو الحکم التکلیفیّ لا الوضعیّ،و استفاد مقصوده من بیان الإمام علیه السّلام.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی جواب الإمام علیه السّلام.

فإنّ السائل لم یبیّن مقصوده من السؤال،و أنّه یسأل عن الحکم الوضعیّ أو التکلیفیّ،و علی کلّ حال لا یلزم تأخیر البیان عن وقت الحاجه أو الخطاب.

الضمیر فی قوله«عمومه»یرجع إلی حکم الظهار.

أی فی المحرّمات الرضاعیّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 14 ص 280 ب 1 من أبواب ما یحرم-
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ذی محرم من أمّ أو اخت أو عمّه أو خاله»الحدیث(1)،و«کلّ(2)»من ألفاظ العموم یشمل المحرّمه رضاعا،و«من»فی الخبر(3)تعلیلیّه مثلها(4) فی قوله تعالی: مِمّٰا خَطِیئٰاتِهِمْ أُغْرِقُوا فَأُدْخِلُوا نٰاراً (5)،و قوله(6):«و یغضی من مهابته»(7)،...

-بالرضاع،ح 1.

و قد تقدّم الحدیث بتمامه فی الهامش 4 من ص 203.

یعنی أنّ لفظ«کلّ»فی قوله علیه السّلام:«من کلّ ذی محرم»یشمل المحرّمات النسبیّه و الرضاعیّه.

المراد من«الخبر»هو قوله صلّی اللّه علیه و آله:«یحرم من الرضاع...إلخ».یعنی أنّ کلمه«من»فی الخبر النبویّ تعلیلیّه،فحاصل المعنی:یحرم لأجل الرضاع ما یحرم لأجل النسب.

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع إلی«من»التعلیلیّه.

الآیه 25 من سوره نوح.فمعنی الآیه الشریفه:لأجل خطیئاتهم اغرقوا.

أی و مثل«من»الواقعه فی الحدیث النبویّ هو«من»الواقعه فی قول الشاعر من حیث کونها تعلیلیّه.

هذا البیت من قصیده طویله قالها الفرزدق الشاعر فی واقعه،و خلاصتها أنّ هشام بن عبد الملک فی أیّام أبیه جاء للحجّ و طاف و جهد أن یصل إلی الحجر الأسود لیستلمه فلم یقدر علیه،لکثره الزحام من الحجّاج،فنصب له منبر و جلس علیه ینظر إلی الناس و معه جماعه من أعیان الشام فبینما هو کذلک إذ أقبل الإمام زین العابدین علیّ بن الحسین بن علیّ بن أبی طالب صلوات اللّه و سلامه علیهم و کان من أحسن الناس وجها و أطیبهم أرجی،فطاف،فلمّا انتهی إلی الحجر الأسود لیستلم تنحّی له الناس فاستلم فقال رجل من أهل الشام:من هذا الذی قد هابه-
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أو بمعنی الباء(1)مثلها(2)فی قوله تعالی: یَنْظُرُونَ مِنْ طَرْفٍ خَفِیٍّ (3)،و التقدیر(4):یحرم لأجل(5)الرضاع أو بسببه(6)ما یحرم لأجل النسب أو

-الناس هذه الهیبه؟!فقال هشام:لا أعرفه،مخافه أن یرغب فیه أهل الشام فیملّکوه، و کان الفرزدق حاضرا فقال:أنا أعرفه،فقال الشامیّ:من هو یا أبا فراس؟فقال تلک القصیده المعروفه المشهوره المدوّنه فی کتب الفریقین من جملتها:

هذا الذی تعرف البطحاء وطأته

و البیت یعرفه و الحلّ و الحرم

هذا ابن خیر عباد اللّه کلّهم

هذا التقیّ النقیّ الطاهر العلم

إذا رأته قریش قال قائلها

إلی مکارم هذا ینتهی الکرم

ینمی إلی ذروه العزّ التی قصرت

عن نیلها عرب الإسلام و العجم

فی کفّه خیزران ریحه عبق

من کفّ أورع فی عرنینه شمم

یغضی حیاء و یغضی من مهابته

فما یکلّم إلاّ حین یبتسم

إلی آخر القصیده،و الشاهد فی«من»التی فی«و یغضی من مهابته»،حیث إنّها للتعلیل،أی الناس تغمض عیونها لأجل هیبه الإمام علیه السّلام و أنّه مهاب عندهم (تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی أنّ«من»فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«یحرم من الرضاع»تکون-علی احتمال ثان-بمعنی الباء السببیّه.

یعنی أنّ مثل«من»الواقعه فی الحدیث النبویّ هو«من»الواقعه فی قوله تعالی من حیث کونها للسببیّه.

الآیه 45 من سوره الشوری.

یعنی أنّ التقدیر فی قوله صلّی اللّه علیه و آله علی الاحتمالین المذکورین فی معنی«من»هو:یحرم لأجل الرضاع أو بسببه ما یحرم لأجل النسب أو بسببه.

بناء علی کون«من»تعلیلیّه.

بناء علی کون«من»بمعنی الباء السببیّه.
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بسببه(1)،و التحریم فی الظهار بسبب النسب ثابت فی الجمله(2)إجماعا، فیثبت بسبب الرضاع کذلک(3).

و حینئذ(4)فیندفع ما قیل من أنّ الظهار سببه(5)التشبیه بالنسب لا نفس النسب،فلا یلزم من کون التشبیه بالنسب سببا فی التحریم کون التشبیه بالرضاع سببا فیه،لما(6)قد عرفت من الملازمه(7).

و یمکن أن ینبّه(8)ب«الأشهر»(9)علی ثالث(10)،و هو(11)اختصاص

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی النسب.

إشاره إلی الخلاف الموجود فی خصوص بعض المحرّمات النسبیّه،کما تقدّم فی الصفحه 201.

أی فی الجمله.

أی حین إذ قلنا بأنّ لفظ«کلّ»فی الصحیحه المذکوره فی الصفحه 205 و 206 من ألفاظ العموم،و أنّ«من»فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«یحرم من الرضاع»إمّا تعلیلیّه أو سببیّه.

أی سبب تحریم الزوجه فی الظهار التشبیه بالنسب فی قوله«کظهر أمّی أو اختی لا نفس السبب،أی لا إذا قال:أنت اختی أو امّی،فإنّ هذا لا یکون موجبا لتحریم الزوجه(تعلیقه السیّد کلانتر).

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لما قیل من الإشکال.

أی الملازمه بین ثبوت التحریم فی الظهار بالنسب فی الجمله و بین ثبوته بالرضاع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.

أی فی قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 201«و لو من الرضاع علی الأشهر».

أی علی قول ثالث.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول الثالث.
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التشبیه بمن ذکر،و هو(1)محرّمات النسب و الرضاع دون غیرهنّ، لتخرج(2)المحرّمات مؤبّدا بالمصاهره،فقد قیل(3)بوقوعه(4)بالتشبیه بهنّ(5)،للاشتراک فی العلّه،و هی التحریم المؤبّد(6)،و لعموم قوله علیه السّلام:«من کلّ ذی محرم»(7)،و لا ینافیه(8)قوله علیه السّلام ذلک(9):«من أمّ أو اخت أو عمّه

یعنی أنّ المراد من«من ذکر»هو المحرّمات النسبیّه و الرضاعیّه.

فلا یحرّم التشبیه بالمحرّمات الأبدیّه بغیر النسب و الرضاع.

و لا یخفی أنّ الأقوال فی المقام ثلاثه:

أ:وقوع الظهار بالتشبیه بالنسب.

ب:وقوع الظهار بالتشبیه بالرضاع أیضا.

ج:وقوع الظهار بالتشبیه بالمحرّمات الأبدیّه بالمصاهره أیضا.

رجّح هذا القول فی المختلف محتجّا بما ذکرنا(تعلیقه الشارح رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«بوقوعه»یرجع إلی الظهار.

الضمیر فی قوله«بهنّ»یرجع إلی المحرّمات مؤبّدا بالمصاهره.

فکما أنّ الامّ و الاخت و الخاله و غیرهنّ یکنّ من المحرّمات الأبدیّه کذلک غیرهنّ من المحرّمات مؤبّدا بالمصاهره.

و قد تقدّم ذکر الروایه فی الصفحه 205 و 206 و لفظ«کلّ»فیها من ألفاظ العموم یشمل جمیع المحرّمات بالنسب و الرضاع و غیرهما مثل المصاهره.

الضمیر فی قوله«لا ینافیه»یرجع إلی العموم.

یعنی أنّ الإمام علیه السّلام بعد قوله:«هو من کلّ ذی محرم»قال:«من أمّ أو اخت أو عمّه أو خاله».

و لا یخفی أنّ النسخ الموجوده بأیدینا مضطربه هنا،و نحن صحّحنا هذه العباره-

ص :209





أو خاله»،لأنّ ذکرهنّ للمثال لا للحصر(1)،إذ المحرم النسبیّ أیضا غیر منحصر فیهنّ.و لم یقل أحد باختصاص الحکم(2)بالثلاثه(3)،لکنّ المشهور عدم وقوعه(4)متعلّقا بهنّ(5).

(و لا اعتبار بغیر لفظ الظهر) من أجزاء البدن کقوله(6):أنت علیّ کبطن امّی أو یدها أو رجلها أو فرجها،لأصاله الإباحه(7)و عدم التحریم بشیء من الأقوال إلاّ ما أخرجه الدلیل(8)،و لدلاله الآیه(9)و الروایه(10)علی

-علی حسب قواعد العربیّه،لا سیّما بملاحظه تصریح الشارح رحمه اللّه بأنّه یذکر هنا قول الإمام علیه السّلام،فلا بدّ من مطابقه العباره للروایه.

یعنی أنّ ذکر الأمثله لا یدلّ علی انحصار الظهار فیهنّ.

أی حکم التحریم بالظهار.

و هنّ اللواتی ذکرن فی الروایه المذکوره فی الصفحه 205 و 206 بعد الامّ،أی الاخت و العمّه و الخاله.

یعنی أنّ المشهور بین الفقهاء هو عدم وقوع الظهار بالمحرّمات مؤبّدا بالمصاهره مثل أمّ الزوجه و أمّ امّها و هکذا.

الضمیر فی قوله«بهنّ»یرجع إلی المصاهرات.

أی کقول الزوج لزوجته.

فعند الشکّ فی تحقّق التحریم بهذه الألفاظ المذکوره تجری أصاله الإباحه.

و القول الذی أخرجه الدلیل فصار محرّما إنّما هو لفظ الظهر لا غیره.

و قد تقدّم ذکر الآیه فی الهامش 9 من ص 200.

و قد تقدّم ذکر الروایتین عن زراره و جمیل المتضمّنتین للفظ الظهر فی الهامش 4 و 5 من ص 203.
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الظهر،و لأنّه(1)مشتقّ منه فلا یصدق بدونه(2).

و قیل(3):یقع بجمیع ذلک(4)،استنادا إلی روایه ضعیفه(5).

و لو علّقه(6)بما یشمل الظهر کالبدن و الجسم فالوجهان(7)،و أولی بالوقوع(8).

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الظهار،و فی قوله«منه»یرجع إلی الظهر.

أی فلا یصدق الظهار بدون لفظ الظهر.

الشیخ فی کتبه و جماعه اخری(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من غیر لفظ الظهر من البطن و الید و غیرهما.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن علیّ بن محبوب عن سهل بن زیاد عن غیاث عن محمّد بن سلیمان عن أبیه عن سدیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قلت له:الرجل یقول لامرأته:أنت علیّ کشعر أمّی أو ککفّها أو کرجلها،قال:ما عنی به؟إن أراد به الظهار فهو الظهار(الوسائل:ج 15 ص 517 ب 9 من أبواب کتاب الظهار ح 2).

أقول:وجه ضعف الروایه هو وقوع سهل بن زیاد فی سنده،و هو ضعیف علی ما قالوا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الظهار.یعنی أنّ الزوج لو علّق الظهار علی ما یشمل الظهر-کما إذا قال:أنت علیّ کبدن أمّی أو کجسم أمّی-ففی وقوع الظهار الوجهان.

و هما الوقوع و عدم الوقوع.

یعنی أنّ الأولی هو وقوع الظهار هنا.
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(و لا التشبیه(1)بالأب) و إن عیّن ظهره (أو الأجنبیّه) و إن شارکا(2) فی التحریم (أو اخت(3)الزوجه) ،لأنّ تحریمها(4)غیر مؤبّد.

و یفهم من تخصیصها(5)بالذکر من بین المحرّمات بالمصاهره المیل إلی التحریم بهنّ(6)،و إلاّ(7)لکان التمثیل بمن حرم منهنّ مؤبّدا أولی.

(أو مظاهرتها(8)منه) ،لأصاله عدم التحریم فی ذلک(9)کلّه،...

عطف علی الباء فی قوله«بغیر لفظ الظهر».یعنی لا اعتبار بالتشبیه بالأب و إن شبّه زوجته بظهر أبیه بأن یقول الزوج لزوجته:أنت علیّ کظهر أبی.

و لا یخفی أنّ الأولی هنا إعاده الجارّ،کما هو الحال فی الفقره الآتیه فی قوله«أو مظاهرتها».

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی الأب و الأجنبیّه.

أی و لا اعتبار بالتشبیه باخت الزوجه بأن یقول لزوجته:ظهرک علیّ کظهر اختک.

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع إلی اخت الزوجه.یعنی أنّ اخت الزوجه لا تحرم أبدا،بل ما دام اختها فی حباله نکاح الزوج،فإذا فارقها أو ماتت جاز له تزویجها.

الضمیر فی قوله«تخصیصها»یرجع إلی اخت الزوجه.یعنی یفهم من ذکر المصنّف رحمه اللّه لأخت الزوجه خاصّه المیل إلی وقوع الظهار بالمحرّمات بالمصاهره.

الضمیر فی قوله«بهنّ»یرجع إلی المحرّمات بالمصاهره.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لو لم یکن قائلا بالتحریم بغیر اخت الزوجه من المصاهرات لکان له التمثیل بمن تحرم منهنّ مؤبّدا مثل أمّ الزوجه أولی.

أی و لا اعتبار بمظاهره الزوجه من زوجها بأن تقول الزوجه:أنت علیّ کظهر أمّی مثلا.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو جمیع ما ذکر فیه عدم الاعتبار فی قول المصنّف رحمه اللّه «و لا اعتبار بغیر لفظ الظهر»إلی قوله«أو مظاهرتها منه».
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و کون(1)التحریم حکما شرعیّا یقف علی مورده(2).


[لا یقع إلاّ منجّزا]

(و لا یقع إلاّ منجّزا) غیر معلّق علی شرط و لا صفه کقدوم زید(3)و طلوع الشمس(4)،کما لا یقع الطلاق معلّقا إجماعا(5).

و إنّما کان(6)مثله(7)،لقول الصادق علیه السّلام:«لا یکون الظهار إلاّ علی مثل موقع الطلاق»(8)،و لروایه القاسم بن محمّد قال:قلت لأبی الحسن الرضا علیه السّلام:إنّی ظاهرت من امرأتی،فقال لی:«کیف قلت؟»قال:قلت:أنت علیّ کظهر أمّی إن فعلت کذا و کذا،فقال:«لا شیء علیک،و لا تعد»(9)،و مثله روی(10)ابن بکیر عن أبی الحسن علیه السّلام.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لأصاله عدم التحریم».

الضمیر فی قوله«مورده»یرجع إلی الحکم.

وجوب التنجیز

هذا مثال للشرط،و المراد من الشرط هو ما یحتمل وقوعه فی الحال و عدمه.

هذا مثال للصفه،و هو ما یقطع بوقوعه فی المستقبل.

یعنی أنّ الإجماع قائم علی عدم وقوع الطلاق معلّقا،و الظهار مثل الطلاق.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الظهار.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الطلاق.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 509 ب 2 من أبواب کتاب الظهار ح 3.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 530 ب 16 من أبواب کتاب الظهار ح 4.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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(و قیل:) -و القائل الشیخ و جماعه- (یصحّ تعلیقه(1)علی الشرط) ،و هو ما یجوز(2)وقوعه فی الحال و عدمه کدخول الدار (لا علی الصفه) ،و هی ما لا یقع فی الحال قطعا،بل فی المستقبل(3)کانقضاء الشهر.

(و هو قویّ) ،لصحیحه حریز عن الصادق علیه السّلام قال:«الظهار ظهاران، فأحدهما أن یقول:أنت علیّ کظهر أمّی،ثمّ یسکت،فذلک الذی یکفّر قبل أن یواقع،فإذا قال:أنت علیّ کظهر أمّی إن فعلت کذا و کذا ففعل و حنث فعلیه الکفّاره حین یحنث»(4)،و قریب منها(5)صحیحه عبد الرحمن بن الحجّاج

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن بکیر عن رجل قال:قلت لأبی الحسن علیه السّلام:إنّی قلت لامرأتی:أنت علیّ کظهر امّی إن خرجت من باب الحجره،فخرجت،فقال:

لیس علیک شیء،فقلت:إنّی أقوی علی أن أکفّر،فقال:لیس علیک شیء،فقلت:

إنّی أقوی أن اکفّر رقبه و رقبتین،فقال:لیس علیک شیء قویت أو لم تقو(الوسائل:ج 15 ص 529 ب 16 من أبواب کتاب الظهار ح 3).

الضمیر فی قوله«تعلیقه»یرجع إلی الظهار.

أی یمکن وجوده و تحقّقه.

أی بل یقع فی المستقبل.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 531 ب 16 من أبواب کتاب الظهار ح 7.

و لا یخفی أنّ الثابت فی النسخ الموجوده بأیدینا هو نقل عبارته علیه السّلام هکذا:

«وجبت علیه الکفّاره»،و لکنّا صحّحنا العباره علی حسب ما فی الوسائل.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی صحیحه حریز.یعنی أنّ صحیحه عبد الرحمن أیضا قریب من صحیحه حریز فی الدلاله علی صحّه تعلیق الظهار علی الشرط.-
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عنه(1)علیه السّلام،فخرج الشرط(2)عن المنع بهما(3)،و بقی غیره(4)علی أصل المنع.

و أمّا أخبار المنع من التعلیق مطلقا(5)فضعیفه(6)جدّا،لا تعارض الصحیح(7)مع إمکان حملها(8)علی اختلال بعض الشروط غیر الصیغه 

-الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

الظهار ضربان:أحدهما فیه الکفّاره قبل المواقعه،و الآخر بعده،فالذی یکفّر قبل المواقعه الذی یقول:أنت علیّ کظهر امّی،و لا یقول:إن فعلت بک کذا و کذا،و الذی یکفّر بعد المواقعه الذی یقول:أنت علیّ کظهر امّی إن قربتک(الوسائل:ج 15 ص 529 ب 16 من أبواب کتاب الظهار ح 1).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الصادق علیه السّلام.

یعنی أنّ تعلیق الظهار علی الشرط خرج بهاتین الروایتین عن دائره المنع.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الصحیحتین المذکورتین.

یعنی أنّ تعلیق الظهار علی غیر الشرط باق علی أصل المنع.

أی سواء کان الظهار معلّقا علی الشرط أو الصفه.

و قد تقدّم الاخبار الثلاثه الدالّه علی المنع من تعلیق الظهار مطلقا فی الصفحه 213 عن القاسم بن محمّد و ابن بکیر.

أمّا وجه الضعف فی الأوّل فوقوع سهل بن زیاد فی طریقه،و فی الثانی فوقوع ابن بکیر فی سنده،فإنّه ضعیف کما قالوا.

قد تقدّم آنفا الخبر الصحیح عن حریز و عن عبد الرحمن بن الحجّاج.

الضمیر فی قوله«حملها»یرجع إلی الأخبار المانعه عن التعلیق مطلقا.یعنی أنّ-
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کسماع الشاهدین(1)،فإنّه(2)لو لم یکن ظاهرا لوجب(3)،جمعا بینهما(4) لو اعتبرت(5).


[الأقرب صحّه توقیته بمدّه]

(و الأقرب صحّه توقیته(6)بمدّه) کأن یقول:أنت علیّ کظهر أمّی إلی شهر أو سنه مثلا،لعموم الآیات(7)و الروایات(8)،و لأنّ الظهار(9)کالیمین

-الأخبار المانعه عن التعلیق مطلقا یمکن حملها علی اختلال بعض شروط الصحّه غیر الصیغه،مثل عدم کونها فی طهر غیر طهر المواقعه أو غیره.

فإنّ من شروط صحّه الظهار هو حضور العدلین و سماعهما عند إجراء صیغه الظهار،کما أنّ الأمر فی الطلاق أیضا کذلک.

فإنّ هذا الحمل علی اختلال بعض الشروط و لو لم یکن ظاهرا،لکن مع ذلک لا بدّ منه فی مقام الجمع بین الأخبار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحمل.

أی بین الروایات المانعه من التعلیق مطلقا و الروایات المجوّزه للتعلیق علی الشرط.

فاعله ضمیر التأنیث العائد إلی الأخبار المانعه عن التعلیق مطلقا.یعنی أنّ الجمع بین الأخبار إنّما هو بعد فرض الأخبار المانعه مطلقا معتبره و إلاّ فهی ضعیفه غیر حجّه،فلا تعارض الصحیحتین المنقولتین عن حریز و عبد الرحمن فی الصفحه 214 حتّی یحتاج إلی الجمیع.

صحّه التوقیت

یعنی أنّ الأقرب صحّه توقیت الظهار بمدّه.

و قد تقدّم ذکر آیه الظهار فی الهامش 10 من ص 200.

و ستأتی الإشاره إلی ذکرها.

هذا هو الدلیل الثانی لصحّه الظهار الموقّت.

ص :216






القابله للاقتران بالمدّه،و للأصل(1)،و لحدیث(2)سلمه بن صخر(3)أنّه

هذا هو الدلیل الثالث لصحّه التوقیت فی الظهار.و المراد من«الأصل»هو أصاله الصحّه.

هذا هو الدلیل الرابع لصحّه التوقیت فی الظهار.

الروایه منقوله فی سنن الترمذیّ:ج 3 ص 504 باب 20 ما جاء فی کفّاره الظهار ح 1(من تعلیقه السیّد کلانتر).

هذا و لکنّ الموجود فی سند هذه الروایه المنقوله فی سنن الترمذیّ هو«سلمان بن صخر الأنصاریّ».نعم،احتمل الترمذیّ بعد ذکر الروایه بأسرها أن یکون الصحابیّ المظاهر لزوجته هو سلمه بن صخر البیاضیّ.

و نحن ننقل الروایه بأسرها-لما فیها من أحکام و فوائد شتّی-عن سنن ابن ماجه، و فی سندها سلمه بن صخر البیاضیّ:

محمّد بن یزید القزوینیّ ابن ماجه بإسناده إلی سلمه بن صخر البیاضیّ قال:کنت امرأ أستکثر من النساء لا أری رجلا کان یصیب من ذلک ما اصیب،فلمّا دخل رمضان ظاهرت من امرأتی حتّی ینسلخ رمضان،فبینما هی تحدّثنی ذات لیله انکشف لی منها شیء فوثبت علیها فواقعتها،فلمّا أصبحت غدوت علی قومی فأخبرتهم خبری و قلت لهم:سلوا لی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،فقالوا:ما کنّا نفعل إذا ینزل اللّه فینا کتابا،أو یکون فینا من رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قول فیبقی علینا عاره و لکن سوف نسلّمک بجریرتک اذهب أنت فاذکر شأنک لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،قال:فخرجت حتّی جئته فأخبرته الخبر،فقال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:«أنت بذاک؟»فقلت:أنا بذاک و ها أنا یا رسول اللّه صابر لحکم اللّه علیّ،قال:«أعتق رقبه»قال:قلت:و الذی بعثک بالحقّ ما أصبحت أملک إلاّ رقبتی هذه،قال:«فصم شهرین متتابعین»،قال:قلت:

یا رسول اللّه و هل دخل علیّ ما دخل من البلاء إلاّ بالصوم؟قال:«فتصدّق أو-
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ظاهر من امرأته(1)إلی سلخ رمضان،و أقرّه(2)النبیّ صلّی اللّه علیه و آله علیه و أمره بالتکفیر للمواقعه قبله(3)،و إقراره(4)حجّه کفعله و قوله.

و قیل:لا یقع مطلقا(5)،لأنّ اللّه تعالی علّق حلّ الوطء فی کلّ المظاهرین بالتکفیر(6)،و لو وقع(7)موقّتا أفضی(8)إلی الحلّ بغیره(9)،و

-أطعم ستّین مسکینا»،قال:قلت:و الذی بعثک بالحقّ لقد بتنا لیلتنا هذه ما لنا عشاء،قال:«فاذهب إلی صاحب صدقه بنی زریق فقل له فلیدفعها إلیک و أطعم ستّین مسکینا و انتفع ببقیّتها»،(سنن ابن ماجه:ج 1 ص 666 ب 25 من کتاب الطلاق ح 2062).

هذا و الروایه قد استند إلیها الشیخ رحمه اللّه فی المبسوط،کتاب الظهار،فراجع إن شئت.

الضمیر فی قوله«امرأته»یرجع إلی سلمه بن صخر.

یعنی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله وافقه و لم ینکر علیه صحّه ظهاره،بل أمره بالتکفیر للمواقعه قبل انقضاء مدّه الظهار.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی سلخ رمضان.

الضمیر فی قوله«إقراره»یرجع إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.یعنی أنّ إقراره صلّی اللّه علیه و آله حجّه،کما أنّ فعله و قوله أیضا کذلک.

أی سواء وقّت الظهار بثلاثه أشهر أم بأقلّ منها أو بأزید منها.

فإنّ اللّه تعالی قال: وَ الَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِمٰا قٰالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا ،فعلّق عزّ و جلّ حلّ الوطی علی التکفیر لا علی شیء آخر کمضیّ المدّه.

یعنی أنّ الظهار لو وقع موقّتا کان حلّ الوطی بعد انقضاء المدّه حاصلا بلا حاجه إلی التکفیر.

أی انجرّ و انتهی إلی الحلّ.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی التکفیر.
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اللازم(1)کالملزوم فی البطلان.

و ربّما فرق بین المدّه الزائده علی ثلاثه أشهر(2)و غیرها(3)،لعدم المطالبه بالوطء قبلها(4)،و هی(5)من لوازم وقوعه(6)،و هو(7)غیر کاف فی تخصیص العموم.


[لا بدّ من شروط]

(و لا بدّ من حضور عدلین(8)) یسمعان الصیغه کالطلاق،فلو ظاهر و

المراد من«اللازم»هو الإفضاء إلی حلّ الوطی بغیر تکفیر،و هو باطل،کما أنّ الملزوم-و هو صحّه توقیت الظهار إلی مدّه معیّنه-أیضا باطل.

من حواشی الکتاب:قیل:إن زادت المدّه عن مدّه التربّص-و هو ثلاثه أشهر من حین المرافعه کما سیأتی-وقع الظهار،و إلاّ فلا(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

حاشیه اخری:من حین المرافعه بعد أربعه أشهر أو مطلقا(الحدیقه).

أقول:اعلم أنّ حقّ المواقعه للزوجه إنّما هو فی أربعه أشهر لا الأقلّ منها،فالمراد من ثلاثه أشهر هنا-کما قد ظهر لک-هو مدّه الإمهال من الحاکم.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی ثلاثه أشهر.

یعنی أنّ الزوجه لا حقّ لها أن تطالب الزوجه بالمواقعه قبل هذه الثلاثه الأشهر التی هی مدّه الإمهال للزوج بعد المرافعه إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المطالبه.

أی من لوازم وقوع الظهار،فإذا فقد اللازم فقد الملزوم.

یعنی أنّ الاستدلال المذکور و القول بعدم وقوع توقیت الظهار بالأقلّ من ثلاثه أشهر لا یکفی فی تخصیص العمومات الدالّه علی جواز توقیته بالأقلّ منها أیضا.

شروط صحّه الظهار

أی من شرائط صحّه الظهار سماع العدلین کالطلاق.
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لم یسمعه الشاهدان وقع(1)لاغیا، (و کونها(2)طاهرا من الحیض و النفاس) مع حضور الزوج أو حکمه(3)،و عدم الحبل(4)کالطلاق،و کان علیه(5)أن ینبّه علیه،و لعلّه أهمله(6)لظهور أنّ هذه شرائط الطلاق، (و أن لا یکون(7) قد قربها فی ذلک الطهر(8)) مع حضوره(9)أیضا کما سبق(10)،فلو غاب و

أی وقع الظهار لغوا بلا فائده.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من حضور عدلین».

أی مع ما هو بحکم الحضور،مثل تمکّن الزوج من الاطّلاع علی حال الزوجه فی السفر.

و لا یخفی عدم استقامه قول الشارح رحمه اللّه«أو حکمه»،فإنّه لا معنی لاشتراط«حکم حضور الزوج»،بل الشرط هو«ما هو بحکم الحضور».

الموجود فی بعض النسخ هو«عدم الحمل»،و المعنی واحد.

أی کان علی المصنّف رحمه اللّه أن ینبّه علی عدم الحبل.

یعنی أن المصنّف رحمه اللّه لعلّه أهمل ذکر اشتراط عدم الحبل،لظهور شرائط الطلاق،و لأنّ شرائط الطلاق هی شرائط الظهار أیضا.

أی من شرائط صحّه الظهار هو أن لا یواقعها فی الطهر الذی یظاهرها فیه.

و لا یخفی أنّ مادّه«ق ر ب»بمعنی الدنوّ لیست بمتعدّیه،فلا بدّ من استعمالها مع «من»مثلا فی مقام التعدیه،و ممّا ذکرنا یظهر وجه هذه الحاشیه المنقوله ذیلا عن الحدیقه:«أی قرب منها».

أی الطهر الذی یقع الظهار فیه.

أی مع حضور الزوج،فلو لم یحضر لم یمنع من وقوعه فیه کالطلاق.

أی کما تقدّم هذا الشرط فی کتاب الطلاق.

ص :220





ظنّ انتقالها منه(1)إلی غیره وقع منه مطلقا(2)، (و أن یکون المظاهر(3) کاملا) بالبلوغ و العقل (قاصدا) ،فلا یقع ظهار الصبیّ و المجنون و فاقد القصد بالإکراه(4)و السکر و الإغماء و الغضب إن اتّفق(5).


[یصحّ من الکافر]

(و یصحّ(6)من الکافر) علی أصحّ القولین،للأصل(7)و العموم(8)و عدم المانع،إذ لیس(9)عباده یمتنع وقوعها(10)منه.

و منعه(11)الشیخ،...

یعنی أنّ الزوج لو ظنّ انتقال الزوجه من طهر المواقعه إلی غیره صحّ منه الظهار فیه.

سواء صادف الظهار طهر المواقعه أم لا.

یعنی أنّ الزوج الذی یظاهر من زوجته یشترط کماله بالبلوغ و العقل،فلا اعتبار لظهار الصبیّ و المجنون.

کمن هو فاقد للقصد بسبب الإجبار و غیره.

یعنی إن اتّفق فقد القصد بالغضب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الظهار.

أی لأصاله الصحّه فی ظهار الکافر.

أی لعموم الآیه و الأخبار.

اسم«لیس»هو الضمیر العائد إلی الظهار.یعنی أنّ الظهار لیس من العبادات حتّی لا تصحّ من الکافر الممتنع منه قصد القربه.

الضمیر فی قوله«وقوعها»یرجع إلی العباده،و فی قوله«منه»یرجع إلی الکافر.

الضمیر فی قوله«منعه»یرجع إلی وقوع الظهار من الکافر.یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه منع وقوع الظهار من الکافر بأدلّه ثلاثه:

أ:عدم إقراره بالشرع،و الظهار حکم شرعیّ.-
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لأنّه(1)لا یقرّ بالشرع،و الظهار حکم شرعیّ،و لأنّه لا تصحّ منه الکفّاره، لاشتراط نیّه القربه فیها(2)فیمتنع منه الفئه،و هی من لوازم وقوعه(3).

و یضعّف(4)بأنّه من قبیل الأسباب،و هی(5)لا تتوقّف علی اعتقادها، و التمکّن(6)من التکفیر متحقّق بتقدیمه(7)الإسلام،لأنّه(8)قادر علیه،و لو لم یقدر علی العبادات لامتنع تکلیفه(9)بها عندنا،و إنّما تقع منه باطله،لفقد شرط مقدور(10).

-ب:عدم صحّه الکفّاره منه،و هی من لوازم وقوع الظهار.

ج:امتناع الفئه من الکافر،لأنّ الفئه مشروطه بأداء الکفّاره الممتنع وقوعها منه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الکافر.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الکفّاره.

یعنی أنّ الفئه من لوازم وقوع الظهار،و بانتفاء اللازم یستکشف انتفاء الملزوم.

یعنی أنّ استدلال الشیخ رحمه اللّه علی عدم وقوع الظهار من الکافر یضعّف بأنّ الظهار من قبیل الأسباب،و هی لا تتوقّف علی اعتقادها.

الضمیران فی قولیه«و هی»و«اعتقادها»یرجعان إلی الأسباب.

هذا جواب عن عدم وقوع الکفّاره من الکافر بأنّه یقدر علی أن یقبل الإسلام،ثمّ یؤدّی الکفّاره مع شرائطها.

أی بتقدیم الکافر الإسلام قبل التکفیر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الکافر،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الإسلام.

أی لامتنع تکلیف الکافر بالعبادات و الحال أنّ الکفّار مکلّفون بالفروع،کما أنّهم مکلّفون بالاصول أیضا،و یعاقبون علی ترک کلیهما یوم القیامه.

صفه لقوله«شرط»،و المراد منه هو الإسلام،فإنّ الکافر قادر علی الإسلام.
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[الأقرب صحّته بملک الیمین]

(و الأقرب صحّته(1)بملک الیمین) و لو مدبّره أو أمّ ولد،لدخولها(2) فی عموم وَ الَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ (3)کدخولها(4)فی قوله تعالی:

وَ أُمَّهٰاتُ نِسٰائِکُمْ (5)،فحرمت أمّ الموطوءه بالملک،و لصحیحه محمّد بن مسلم عن أحدهما علیه السّلام،قال:و سألته عن الظهار علی الحرّه و الأمه،فقال:

«نعم»(6)،و هی(7)تشمل الموطوءه بالملک و الزوجیّه(8).

و ذهب جماعه إلی عدم وقوعه(9)علی ما لا یقع علیه الطلاق،لأنّ

یعنی أنّ الأقرب صحّه الظهار بملک الیمین،بمعنی أنّ المولی له أن یظاهر من أمته المملوکه له.

الضمیر فی قوله«لدخولها»یرجع إلی الأمه،کما هو مقتضی العباره،فمرجع الضمیر أمر معنویّ لا لفظیّ.یعنی أنّ الأمه المملوکه داخله فی عموم نِسٰائِهِمْ فی الآیه.

الآیه 3 من سوره المجادله.

الضمیر فی قوله«کدخولها»یرجع إلی الأمه المملوکه.یعنی أنّ المملوکه داخله فی عموم نِسٰائِکُمْ فی هذه الآیه أیضا.

الآیه 23 من سوره النساء.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 520 ب 11 من أبواب کتاب الظهار ح 2.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأمه.یعنی أنّ الأمه أعمّ من الموطوءه بالملک أو بالزوجیّه،فیصحّ الظهار بملک الیمین أیضا.

أی فیما إذا تزوّج رجل بأمه،فوطیه لها إنّما هو بالزوجیّه لا بکونها أمه له.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الظهار.یعنی أنّ الظهار-علی رأی جماعه- لا یقع علی من لا یقع علیه الطلاق،فالأمه لا یقع علیها الظهار،لکونها لا یقع علیها الطلاق.
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المفهوم من«النساء»(1)الزوجه،و لورود السبب فیها(2)،و لروایه حمزه بن حمران عن الصادق علیه السّلام فیمن یظاهر من أمته،قال:«یأتیها،و لیس علیه شیء»(3)،و لأنّ الظهار کان فی الجاهلیّه طلاقا،و هو(4)لا یقع بها،و للأصل(5).

و یضعّف(6)بمنع الحمل علی الزوجه و قد سلف(7)،و السبب(8)

یعنی أنّ المفهوم من النساء هو الأزواج،فلا یشمل الإماء.

فإنّ آیه الظهار نزلت فی مورد الزوجه،فلا تشمل الأمه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمزه بن حمران قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل جعل جاریته علیه کظهر امّه،قال:یأتیها،و لیس علیه شیء(الوسائل:ج 15 ص 521 ب 11 من أبواب کتاب الظهار ح 6).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:قال الشیخ:هذا محمول علی أنّه أخلّ بشرائط الظهار من الشاهدین أو الطهر أو غیر ذلک،انتهی.و یمکن حمله علی قصد الخلف بالظهار،أو إراده إرضاء الزوجه.

ملخّص هذا الکلام بالأخیر هو أنّ الظهار کان فی الجاهلیّه لا یقع علی المملوکه.

المراد من«الأصل»إمّا استصحاب الحلّیّه عند الشکّ فی زوالها بوقوع الظهار الموجب للحرمه،أو أصاله براءه الذمّه من الکفّاره.

یعنی أنّ الاستدلال المذکور علی عدم وقوع الظهار علی المملوکه بمنع شمول النساء للأمه یضعّف.

أی تقدّم منع حمل النساء علی الزوجه خاصّه فی قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 223 «لدخولها فی عموم وَ الَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ» .

ردّ علی قوله«لورود السبب فیها»،و خلاصه الردّ هو عدم مخصّصیّه المورد.
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لا یخصّص و قد حقّق فی الاصول،و الروایه ضعیفه السند(1)،و فعل(2) الجاهلیّه لا حجّه فیه،و قد نقل أنّهم(3)کانوا یظاهرون من الأمه أیضا،و الأصل(4)قد اندفع بالدلیل.

و هل یشترط کونها(5)مدخولا بها؟قیل:لا،للأصل(6)و العموم(7).


[المرویّ اشتراط الدخول]

(و المرویّ) صحیحا (اشتراط الدخول) ،فروی محمّد بن مسلم فی الصحیح عن أحدهما علیهما السّلام قال:«لا یکون ظهار و لا إیلاء حتّی یدخل بها»(8)،و فی صحیحه الفضیل بن یسار أنّ الصادق علیه السّلام قال:«لا یکون

و وجه الضعف هو وقوع ابن بکیر فی سندها،و هو فطحیّ المذهب.

جواب عن قوله«لأنّ الظهار کان فی الجاهلیّه طلاقا».

یعنی نقل أنّ أهل الجاهلیّه کانوا یظاهرون من الأمه أیضا.

ردّ علی الاستدلال بالأصل بأنّه مندفع بالدلیل.

یعنی هل یشترط فی صحّه الظهار کون الزوجه مدخولا بها؟قال بعض بعدم اشتراط ذلک.

یعنی أنّ الأصل یقتضی عدم الاشتراط.

و هو عموم الأدلّه من الآیه و الأخبار.

ذیل هذه الروایه تنبیهات لا بدّ من التعرّض لها:

أ:ظاهر عبارات الشارح رحمه اللّه هو أنّ ألفاظ صحیحتی محمّد بن مسلم و الفضیل بن یسار مشترکه حرفا بحرف و لیس کذلک،فإنّ صحیحه ابن مسلم بهذه الألفاظ لا توجد فی شیء من کتبنا الروائیّه،و یبعد حمل هذا الخطأ علی سهو الکتّاب و النسّاخ،فلا بدّ من أن یکون من طغیان قلم الشارح.

ب:صحیحه محمّد بن مسلم منقوله فی التهذیب هکذا:-
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ظهار و لا إیلاء حتّی یدخل بها»(1).

و هذا(2)هو الأصحّ،و هو(3)مخصّص للعموم(4)،بناء علی أنّ خبر الواحد حجّه،و یخصّص عموم الکتاب(5).

(و یکفی الدبر(6)) ،...

-الحسین بن سعید عن صفوان عن حریز عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر أو عن أبی عبد اللّه علیهما السّلام قال:فی المرأه التی لم یدخل بها زوجها قال:لا یقع علیها إیلاء و لإظهار(التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 21).

و هذه الروایه-کما تری-صریحه فی المقصود،لکن أین ألفاظها من ألفاظ صحیحه ابن یسار؟!

ج:ذکر الشیخ الحرّ رحمه اللّه هذه الروایه بعد نقله صحیحه ابن یسار عن الکافی،و قال فی صدرها:«و بإسناده عن الحسین بن سعید...إلخ»،و هذه العباره-لا سیّما بملاحظه ما جرت علیه عاده صاحب الوسائل رحمه اللّه-توهم أنّ الروایه الثانیه-و هی صحیحه ابن مسلم-أیضا منقوله فی الکافی و لیس کذلک،فإنّها منقوله فی التهذیب خاصّه.

هذه الروایه منقوله فی الوسائل:ج 15 ص 516 ب 8 من أبواب کتاب الظهار ح 1.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو اشتراط الدخول فی صحّه الظهار.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المرویّ صحیحا.

یعنی أنّ الروایه الصحیحه مخصّصه للعمومات،مثل قوله تعالی: اَلَّذِینَ یُظٰاهِرُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ .

یعنی أنّ تخصیص عموم الکتاب بخبر الواحد مبنیّ علی حجّیه خبر الواحد أوّلا،و علی جواز تخصیص عمومات الکتاب بخبر الواحد ثانیا.

یعنی أنّ الدخول فی الدبر أیضا-بناء علی القول باشتراط الدخول فی صحّه الظهار-یکفی.
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لصدق الوطء به کالقبل(1).


[یقع الظهار بالرتقاء و القرناء و المریضه]

(و یقع الظهار بالرتقاء(2)و القرناء(3)و المریضه التی لا توطأ) کذا(4) ذکره المصنّف و جماعه،و هو(5)یتمّ علی عدم اشتراط الدخول،أمّا علیه(6)فلا،لإطلاق النصّ(7)باشتراطه(8)من غیر فرق بین من یمکن ذلک(9)فی حقّه بالنظر إلیه(10)و إلیها و غیره(11)،و لکن ذکر ذلک(12)من

یعنی أنّ الدخول فی الدبر یصدق به الوطی،و هو من هذه الحیثیّه یکون کالقبل.

الرّتق هو أن یکون الفرج ملتحما بحیث لم یکن فیه مدخل للذکر.

القرن هو أن یکون فی الفرج عظم کالسنّ یمنع من الدخول.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه و جماعه ذکروا وقوع الظهار علی الرتقاء و القرناء و المریضه الکذائیّه مع قوله«و المرویّ اشتراط الدخول».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی وقوع الظهار علی الرتقاء و القرناء و المریضه الکذائیه.

یعنی بناء علی اشتراط الدخول فی صحّه وقوع الظهار لا یتمّ القول بوقوعه علی المذکورات.

و المراد من«النصّ»هو صحیحه محمّد بن مسلم و صحیحه الفضیل بن یسار المنقولتان فی الصفحه 225.

یعنی أنّ النصّ من حیث اشتراط الدخول فی صحّه الظهار مطلق.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الدخول.

أی بالنظر إلی الزوج و بالنظر إلی الزوجه.

أی و بین من لا یمکن الدخول فی حقّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وقوع الظهار علی المذکورات.
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اشتراط الدخول کالمصنّف(1)،و من توقّف(2)کالعلاّمه و المحقّق.

و یمکن أن یکون قول المصنّف هنا من هذا القبیل(3).

و کیف کان فبناء الحکم(4)علی اشتراط الدخول غیر واضح(5)،و القول بأنّه إنّما یشترط حیث یمکن(6)تحکّم(7).

و مثله(8)حکمهم بوقوعه من الخصیّ و المجبوب(9)،حیث یمتنع الوطء منهما.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر وقوع الظهار علی المذکورات مع اشتراطه الدخول فی صحّته.

فإنّ العلاّمه و المحقّق رحمهما اللّه توقّفا فی اشتراط الدخول،و مع ذلک ذکرا وقوع الظهار علی المذکورات.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر صحّه وقوعه علیهنّ مع أنّه یتوقّف فی اشتراط الدخول کالعلاّمه رحمه اللّه،ألا تری أنّه رحمه اللّه نسب اشتراط الدخول إلی الروایه حیث قال فیما تقدّم فی الصفحه 225«و المرویّ اشتراط الدخول».

یعنی أنّ بناء الحکم بوقوع الظهار علی المذکورات مع اشتراط الدخول فیه غیر واضح.

لأنّه لا یمکن الحکم بوقوع الظهار علی المذکورات مع اشتراط الدخول فیه.

حتّی تصحّ دعوی وقوع الظهار علی المذکورات مع الاشتراط المذکور.

خبر لقوله«القول».

أی مثل القول بوقوع الظهار علی الرتقاء و القرناء و المریضه التی لا توطأ هو القول بوقوعه من الخصیّ و المجبوب،فإنّ هذا القول-بناء علی اشتراط الدخول فی الظهار-أیضا لا یصحّ.

أی المقطوع الآله،و الخصیّ هو المسلول الخصیتین.
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[تجب الکفّاره بالعود]

(و تجب الکفّاره(1)بالعود،و هی(2)) -أنّث الضمیر لتوسّطه بین مذکّر و مؤنّث أحدهما مفسّر للآخر،قاعده مطّرده(3)-،أی المراد من العود (إراده(4)الوطء) لا بمعنی وجوبها(5)مستقرّا بإرادته(6)،بل (بمعنی تحریم وطئها(7)حتّی یکفّر) ،فلو عزم(8)و لم یفعل و لم یکفّر،ثمّ بدا(9)له فی ذلک

وجوب الکفّاره

یعنی أنّ الکفّاره تجب علی المظاهر إذا أراد وطی زوجته المظاهره.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العود.و قد بیّن الشارح رحمه اللّه وجه تأنیثه فی قوله«أنّث الضمیر...إلخ».

فإنّ القاعده المطّرده الشائعه بین الادباء هو أنّ الأمر إذا دار بین رعایه المرجع أو الخبر من حیث التذکیر و التأنیث و المقام مقام التفسیر فمراعاه الخبر فیه أولی عندهم من مراعات المرجع.

خبر لقوله«هی».یعنی أنّ المراد من العود إلی الزوجه هو إراده الوطی.

الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع إلی الکفّاره.یعنی أنّ الکفّاره لا تجب علی ذمّه الزوج بمحض إراده الوطی و لو لم یفعله.

أی لا یستقرّ وجوب أداء الکفّاره فی ذمّته بإراده الوطی خاصّه.

یعنی أنّ المراد هو حرمه وطیها قبل التکفیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج لو عزم علی الوطی،لکن لم یفعل و لم یکفّر،ثمّ طلّقها سقطت عنه الکفّاره.

قوله«بدا»من بدا،یبدو،بدوّا،بداء،بدوا و بداءه له فی أمر:خطر له فیه رأی، و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج المظاهر،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العزم.
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فطلّقها سقطت(1)عنه الکفّاره.

و رجّح(2)فی التحریر استقرارها(3)به محتجّا بدلاله الآیه-و هی قوله تعالی: ثُمَّ یَعُودُونَ لِمٰا قٰالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ (4)-علیه(5).

و فی الدلاله(6)علیه نظر،و إنّما ظاهرها(7)وجوبها بالعود قبل أن یتماسّا لا مطلقا(8)،و إنّما یحرم الوطء علیه(9)به لا علیها(10)إلاّ أن تکون(11)معاونه له علی الإثم...

قوله«سقطت»جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو عزم»و ما عطف علیه،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الزوج المظاهر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.یعنی أنّ العلاّمه رجّح فی کتابه(التحریر) القول باستقرار الکفّاره فی ذمّه الزوج المظاهر بمحض العزم و لو لم یفعل.

الضمیر فی قوله«استقرارها»یرجع إلی الکفّاره،و فی قوله«به»یرجع إلی العزم.

الآیه 3 من سوره المجادله.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«بدلاله»،و ضمیر المجرور یرجع إلی استقرار الکفّاره بمجرّد العزم.

یعنی فی دلاله الآیه علی استقرار الکفّاره بمجرّد العزم علی الوطی إشکال.

یعنی أنّ ظاهر الآیه هو وجوب الکفّاره قبل الوطی.

أی لیس ظاهرها وجوب الکفّاره بمحض العزم علی الوطی و لو لم یطأها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«به»یرجع إلی الظهار.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الوطی یحرم بسبب الظهار علی الزوج لا علی الزوجه.

اسم«تکون»هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.-
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فیحرم لذلک(1)لا للظهار،فلو تشبّهت(2)علیه علی وجه(3)لا یحرم علیه، أو استدخلته(4)و هو نائم لم یحرم علیها،لثبوت الحلّ لها قبله(5)،و الأصل(6)بقاؤه.

و یفهم من قوله(7):«بمعنی تحریم وطئها حتّی یکفّر»أنّ غیر الوطء(8) من ضروب(9)الاستمتاع لا یحرم علیه،و هو(10)أحد القولین فی المسأله،

-یعنی إلاّ أن تکون الزوجه معاونه للزوج علی فعله المحرّم،فإذا یحرم علیها من باب المعاونه المنهیّ عنها فی قوله تعالی: وَ لاٰ تَعٰاوَنُوا عَلَی الْإِثْمِ وَ الْعُدْوٰانِ .

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو المعاونه علی الإثم.

یعنی أنّ الزوجه إن اشتبهت علی زوجها-کما إذا کانت فی ظلمه و لم یعرفها الزوج فوطئها و هی تعلم بکون الزوج مظاهرا-لم تکن الزوجه آثمه.

بأن لا یکون من موارد الاحتیاط و الاجتناب مثل مورد العلم الإجمالیّ.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوجه إذا استدخلت فی حال نوم الزوج لم یحرم ذلک علیها،لعدم صدق المعاونه علی الإثم.

یعنی أنّ الوطی کان حلالا للزوجه قبل الظهار،فیستصحب الحلّ لها عند الشکّ بعد الظهار.

المراد من«الأصل»هو استصحاب الحلّ.و الضمیر فی قوله«بقاؤه»یرجع إلی الحلّ.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

قوله«أنّ غیر الوطء...إلخ»یؤوّل إلی مصدر یکون نائب فاعل لقوله«یفهم».

أی من أقسام الاستمتاع،مثل التقبیل و التفخیذ و غیرهما.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم حرمه ضروب الاستمتاع من الزوجه-
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لظاهر قوله تعالی: مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا (1)،إذ الظاهر منه(2)الوطء،کما فی قوله تعالی: مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمَسُّوهُنَّ (3)و إن کان(4)بحسب اللغه أعمّ منه،حذرا(5)من الاشتراک.

و لا یرد(6)استلزامه النقل و الاشتراک خیر منه،لأنّا نجعله(7)متواطئا

-بغیر الوطی.یعنی أنّ أحد القولین فی المسأله هو عدم حرمه ذلک فی مقابل القول بحرمتها کلّها.

الآیه 3 من سوره المجادله.

یعنی أنّ الظاهر من معنی التماسّ هو الوطی لا مطلق الاستمتاعات.

الآیه 237 من سوره البقره،فإنّ المسّ فی هذه الآیه ظاهر فی الوطی.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المسّ.یعنی أنّ ظاهر المسّ هو الوطی و إن کان معناه فی اللغه أعمّ من الوطی.

مسّ الشیء مسّا و مسیسا:لمسه(أقرب الموارد).

یعنی أنّا مع کون المسّ فی اللغه أعمّ من الوطی نذهب إلی القول بکونه مشترکا معنویّا،للحذر من القول بکونه مشترکا لفظیّا بین الوطی تاره و بین سائر الاستمتاعات اخری،فإنّ الأمر إذا دار بین المشترک المعنویّ و اللفظیّ کان القول بالاشتراک المعنویّ أولی،لافتقار الاشتراک اللفظیّ إلی وصفین-لا أقلّ-علی حده.

دفع وهم.حاصل الوهم أنّ المسّ موضوع فی اللغه للأعمّ،فإذا قلنا باختصاصه بالوطی لزم أحد الأمرین:إمّا القول بالاشتراک اللفظیّ،أو النقل-بمعنی نقله من المعنی العامّ إلی المعنی الخاصّ-مع أنّ الاشتراک أولی،لأنّه خیر من النقل(تعلیقه السیّد کلانتر).

هذا دفع للوهم المذکور فی الهامش السابق بأنّا نجعل المسّ متواطیا یشمل الأفراد-
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علی معنی یشترک فیه کثیر،و هو(1)تلاقی الأبدان مطلقا(2)،و إطلاقه(3) علی الوطء استعمال(4)اللفظ فی بعض أفراده،و هو(5)أولی منهما(6)و من المجاز(7)أیضا.

و منه یظهر(8)جواب ما احتجّ به(9)الشیخ علی تحریم الجمیع،استنادا

-الکثیره،و إطلاقه علی الوطی یکون بمعنی استعمال المتواطی فی بعض أفراده لا بمعنی نقله عن معناه الموضوع حتّی یرد الوهم المذکور.

یعنی أنّ المعنی الذی یشترک فیه کثیر من الأفراد هو تلاقی الأبدان مطلقا.

وطیا کان التلاقی أم لا.

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی المسّ.یعنی أنّ إطلاق المسّ علی الوطی-بعد کون معناه کلّیّا متواطیا-استعمال له فی بعض أفراده،لأنّه یطلق علی جمیع أفراده بالتساوی و من دون تشکیک.

خبر لقوله«إطلاقه».یعنی أنّ هذا هو استعمال اللفظ فی بعض أفراده،و لیس من النقل بشیء.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی استعمال اللفظ فی بعض أفراده بجعل معناه کلّیّا متواطیا.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی النقل و الاشتراک اللفظیّ.

یعنی أنّ استعمال اللفظ فی بعض أفراد معانیه أولی من المجاز أیضا.

و الحاصل أنّ استعمال المسّ فی الوطی-و هو بعض أفراد معناه-أولی من القول بتحقّق النقل أو الاشتراک اللفظیّ أو المجاز فیه.

أی و من حمل المسّ علی الوطی یظهر جواب احتجاج الشیخ رحمه اللّه علی تحریم جمیع الاستمتاعات من الزوجه بالاستناد إلی إطلاق المسّ المنهیّ عنه فی الآیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.
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إلی إطلاق المسیس(1)،و أمّا الاستناد إلی تنزیلها(2)منزله المحرّمه مؤبّدا فهو مصادره.

هذا(3)کلّه إذا کان الظهار مطلقا،أمّا لو کان مشروطا(4)لم یحرم حتّی یقع الشرط،سواء کان الشرط الوطء(5)أم غیره(6).

ثمّ إن کان هو(7)الوطء تحقّق بالنزع،فتحرم المعاوده قبلها(8)،و لا تجب(9)قبله و إن طالت مدّته علی أصحّ القولین،حملا علی المتعارف(10).

مسّ الشیء مسّا و مسیسا و مسّیسی:لمسه و أفضی إلیه بیده من غیر حائل و أصابه و اختبره،فهو ماسّ و هی ماسّه،و قیل:اللمس خاصّ بالید،و المسّ عامّ فیها و فی سائر الأعضاء(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«تنزیلها»یرجع إلی الزوجه المظاهره.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما قیل من وجوب الکفّاره قبل الوطی.یعنی أنّ هذا فی فرض کون الظهار مطلقا،بأن یقول الزوج:أنت علیّ کظهر امّی مثلا.

فإذا قال:أنت علیّ کظهر امّی إن فعلت کذا مثلا لم یحرم الوطی حتّی یقع الشرط.

بأن یقول:أنت علیّ کظهر امّی إن وطئتک.

کما إذا قال:أنت علیّ کظهر امّی إن ذهبت إلی السوق مثلا.

ضمیر«هو»یرجع إلی الشرط.یعنی أنّ الشرط لو کان هو الوطی تحقّق بالنزع بعد الدخول لا بالدخول.

الضمیر فی قوله«قبلها»یرجع إلی الکفّاره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفّاره،و الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی النزع.

یعنی أنّ الکفّاره لا تجب قبل النزع و إن طال زمن المباشره.

فإنّ المتعارف هو تحقّق إتمام الوطی بالإخراج.
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[لو وطئ قبل التکفیر]

(و لو وطئ قبل التکفیر) عامدا حیث یتحقّق التحریم(1) (فکفّارتان(2)) ،إحداهما للوطء(3)،و الاخری للظهار(4)،و هی(5)الواجبه بالعزم.

و لا شیء علی الناسی(6)،و فی الجاهل وجهان،من أنّه(7)عامد،و عذره(8)فی کثیر من نظائره.

(و لو کرّر(9)الوطء) قبل التکفیر عن الظهار و إن کان قد کفّر عن الأوّل(10)...

کما إذا کان الظهار مطلقا أو مشروطا بشرط محقّق.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو وطئ».

أی إحدی الکفّارتین تجب للوطی.

یعنی أنّ الموجب للکفّاره الثانیه هو الظهار.

یعنی أنّ موجب الکفّاره الثانیه التی تجب للظهار هو عزمه علی الوطی.

و هو الذی ینسی الظهار و یطأ الزوجه.

یعنی أنّ الجاهل عامد فی فعله و لو جهل الحکم أو الموضوع،فتجب علیه الکفّارتان.

هذا هو وجه عدم وجوب الکفّاره علی الجاهل،و هو أنّ الجاهل معذور فی کثیر من الموارد کجهله بنجاسه ثوبه أو بدنه و هو یصلّی و کالجاهل بالغصب و غیر ذلک من الموارد التی یکون الجاهل فیه معذورا،و ما نحن فیه أیضا هو من موارد عذره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج المظاهر.یعنی أنّ الزوج المظاهر لو کرّر الوطی قبل التکفیر عن الظهار تکرّرت الکفّاره الواحده.

أی عن الوطی الأوّل.بمعنی أنّ الزوج المظاهر لو کفّر عن الوطی الأوّل و لم یکفّر-
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(تکرّرت الواحده(1)) ،و هی(2)التی وجبت للوطء دون کفّاره الظهار، فیجب علیه ثلاث للوطء الثانی(3)،و أربع(4)للثالث،و هکذا(5)،و یتحقّق تکراره(6)بالعود بعد النزع التامّ، (و کفّاره الظهار بحالها(7)) لا تتکرّر بتکرّر الوطء.


[لو طلّقها طلاقا بائنا أو رجعیّا و انقضت العدّه حلّت]

(و لو طلّقها(8)) طلاقا (بائنا أو رجعیّا و انقضت العدّه(9)حلّت(10)له من غیر تکفیر) ،لروایه(11)برید العجلیّ...

-عن الظهار،ثمّ وطئ الزوجه ثانیا أو أکثر وجبت الکفّاره مکرّره لکلّ وطی قبل التکفیر عن الظهار.

أی تکرّرت الکفّاره الواحده عن الوطی.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الکفّاره الواحده،و المراد منها هو الکفّاره الواجبه للوطی فقط.

أی الوطی الثانی بعد الوطی الأوّل.

یعنی یجب علیه أربع کفّارات للوطی الثالث،ثلاث کفّارات للوطی ثلاث مرّات، و واحده للظهار.

یعنی و هکذا یجب علیه خمس کفّارات للوطی الرابع قبل التکفیر عن الظهار...إلخ.

الضمیر فی قوله«تکراره»یرجع إلی الوطی.

یعنی أنّ کفّاره الظهار تبقی بحالها و هی لا تکرّر بتکرار الوطی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج المظاهر،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه المظاهره.

یعنی أنّ العدّه انقضت و الطلاق رجعیّ.

یعنی أنّ الزوجه حلّت للزوج بلا حاجه إلی التکفیر.

الروایه منقوله فی کتاب من لا یحضره الفقیه:-
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و غیره(1)،و لصیرورته(2)بذلک(3)کالأجنبیّ،...

-روی ابن محبوب عن أبی أیّوب الخزّاز عن برید بن معاویه قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ظاهر من امرأته،ثمّ طلّقها تطلیقه،قال:إذا هو طلّقها تطلیقه فقد بطل الظهار،و هدم الطلاق الظهار،فقلت:فله أن یراجعها؟قال:نعم،هی امرأته،فإن راجعها وجب علیه ما یجب علی المظاهر من قبل أن یتماسّا،قلت:فإن ترکها حتّی یحلّ أجلها و تملک نفسها،ثمّ تزوّجها بعد ذلک،هل یلزمه الظهار من قبل أن یتماسّا؟قال:لا،قد بانت منه و ملکت نفسها،قلت:فإن ظاهر منها فلم یسمّها و ترکها لا یسمّها إلاّ أنّه یراها متجرّده من غیر أن یمسّها،هل یلزمه فی ذلک شیء؟قال:هی امرأته و لیس بمحرّم علیه مجامعتها،و لکن یجب علیه ما یجب علی المظاهر قبل أن یجامعها و هی امرأته،قلت:فإن رفعته إلی السلطان؟فقالت:

إنّ هذا زوجی،قد ظاهر منّی و قد أمسکنی لا یمسّنی،مخافه أن یجب علیه ما یجب علی المظاهر؟فقال:لیس یجب علیه أن یجبره علی العتق و الصیام و الإطعام إذا لم یکن له ما یعتق و لا یقوی علی الصیام و لا یجد ما یتصدّق به،و إن کان یقدر أن یعتق فإنّ علی الإمام أن یجبره علی العتق و الصدقه من قبل أن یمسّها و من بعد أن یمسّها(من لا یحضره الفقیه،الطبعه الحدیثه:ج 3 ص 342 ح 6).

کالروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام قال:سألته عن رجل ظاهر من امرأته،ثمّ طلّقها قبل أن یواقعها،علیه کفّاره؟قال:لا،الحدیث (الوسائل:ج 15 ص 517 ب 10 من أبواب کتاب الظهار ح 1).

الضمیر فی قوله«لصیرورته»یرجع إلی الزوج.و هذا دلیل آخر للحلّیّه من غیر التکفیر بعد الطلاق،و هو أنّ الزوج یصیر أجنبیّا بالنسبه إلی الزوجه بعد تطلیقها و انقضاء عدّتها.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو کلّ واحد من انقضاء عدّه الزوجه و تطلیقها طلاقا-
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و استباحه الوطء(1)لیس بالعقد الذی لحقه التحریم.

و روی(2)أنّ ذلک(3)لا یسقطها(4)،و حملت(5)علی الاستحباب.

و لو راجع(6)فی الرجعیّه عاد التحریم قطعا.


[لو ظاهر من أمه هی زوجته ثمّ اشتراها]

(و کذا(7)لو ظاهر من أمه) هی زوجته (ثمّ اشتراها(8)) من مولاها، لاستباحتها(9)حینئذ بالملک،...

-بائنا.

یعنی أنّ إباحه وطئها بعد انقضاء عدّتها و نکاحها لا تکون بسبب العقد الذی لحقه الظهار و التحریم،بل تحصل بالعقد الجدید.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن جعفر،أنّه سأل أخاه موسی بن جعفر علیه السّلام عن رجل ظاهر من امرأته،ثمّ طلّقها بعد ذلک بشهر أو شهرین،فتزوّجت،ثمّ طلّقها الذی تزوّجها،فراجعها الأوّل،هل علیه الکفّاره للظهار الأوّل؟قال:نعم،عتق رقبه أو صیام أو صدقه(الوسائل:ج 15 ص 519 ب 10 من أبواب کتاب الظهار ح 9).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العقد الجدید بعد انقضاء العدّه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یسقطها»یرجع إلی الکفّاره.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الروایه المنقوله آنفا فی الهامش 2 من هذه الصفحه.یعنی أنّ تلک الروایه حملت علی استحباب الکفّاره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج المظاهر.یعنی أنّ الزوج المظاهر لو راجع الزوجه فی العدّه الرجعیّه عاد التحریم.

أی و کذا تسقط الکفّاره لو ظاهر من أمه الغیر و قد تزوّجها،ثمّ اشتراها.

الضمیران فی قولیه«اشتراها»و«مولاها»یرجعان إلی الأمه.

أی لاستباحه الأمه المذکوره بعد شرائها بسبب الملک لا بالزوجیّه السابقه علی-
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و بطلان(1)حکم العقد کما بطل حکم السابق(2)فی السابق.

و کذا یسقط(3)حکم الظهار لو اشتراها غیره و فسخ(4)العقد،ثمّ تزوّجها المظاهر(5)بعقد(6)جدید.


[یجب تقدیم الکفّاره علی المسیس]

(و یجب تقدیم الکفّاره علی المسیس) ،لقوله تعالی: مِنْ قَبْلِ أَنْ یَتَمَاسّٰا (7).


[لو ماطل بالعود أو التکفیر]

(و لو ماطل(8)) بالعود أو التکفیر(9)...

-الشراء.

عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لاستباحتها».یعنی لبطلان حکم العقد.

أی کما بطل حکم العقد السابق بعد انقضاء العدّه فی المسأله السابقه المذکوره فی الصفحه 236 فی قوله«و لو طلّقها...إلخ».

یعنی و کذا یسقط حکم الظهار السابق لو اشتری الأمه المظاهره منها غیر الزوج و فسخ العقد اللاحق به الظهار،ثمّ تزوّجها الزوج المظاهر منها بعقد جدید.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغیر.

فاعل لقوله«تزوّجها»،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأمه المظاهره.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تزوّجها».

وجوب تقدیم الکفّاره

الآیه 3 من سوره المجادله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج المظاهر لو سوّف بالعود إلی الزوجه...إلخ.

فی النسخ الموجوده عندنا الخطّیّه و المطبوعه«أو التکفیر»،و الصواب«و التکفیر» -بالواو-،لأنّ العود لا یکون إلاّ بعد الکفّاره لا قبلها(تعلیقه السیّد کلانتر).
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(رافعته(1)إلی الحاکم فینظره(2)ثلاثه أشهر) من حین المرافعه (حتّی یکفّر و یفیء(3)) ،أی یرجع عن الظهار مقدّما للرجعه(4)علی الکفّاره،کما مرّ(5)، (أو یطلّق و یجبره علی ذلک(6)بعدها) أی بعد المدّه(7) (لو امتنع(8)) .

فإن لم یختر أحدهما ضیّق(9)علیه فی المطعم و المشرب حتّی یختار أحدهما.

و لا یجبره علی أحدهما عینا،و لا یطلّق(10)عنه،کما لا یعترضه(11)لو

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

أی یمهله الحاکم ثلاثه أشهر.

فاعله و فاعل ما قبله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

أی و الزوج یقدّم قصد العود علی الکفّاره.

و قد تقدّم فی الصفحه 229 قول المصنّف رحمه اللّه«و تجب الکفّاره بالعود،و هی إراده الوطء».

و لا یخفی أنّ قوله«یطلّق»منصوب،لکونه معطوفا علی مدخول«حتّی»فی قوله «حتّی یکفّر».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو أداء الکفّاره قبل الوطی أو الطلاق.

و المراد من قوله«المدّه»هو الثلاثه الأشهر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

أی ضیّق الحاکم علی الزوج-بعد ما حبسه-فی الطعام و الشراب حتّی یختار إمّا الطلاق أو الفیء.

یعنی أنّ الحاکم لا یطلّق عن الزوج.

أی کما لا یجوز للحاکم أن یعترض الزوج إن صبرت الزوجه.
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صبرت(1).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

***
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[کتاب الإیلاء]


اشاره

کتاب(1)الإیلاء



[معنی الإیلاء]

(و) هو مصدر آلی یولی(2)إذا حلف مطلقا(3)،و شرعا(4) (هو الحلف علی ترک وطء الزوجه الدائمه(5)) المدخول بها(6)قبلا أو مطلقا(7) (أبدا(8) أو مطلقا) من غیر تقیید بزمان (أو زیاده(9)علی أربعه أشهر،للإضرار)

الإیلاء تعریف الإیلاء

المضاف خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».

الإیلاء مصدر من آلی،یولی إیلاء و تألّی و ائتلی أیضا:حلف(أقرب الموارد).

سواء حلف علی ترک وطی زوجته،أو حلف علی غیره.

یعنی أنّ الإیلاء فی اصطلاح الشرع هو الحلف علی ترک وطی الزوجه...إلخ.

سیأتی عدم تحقّق الإیلاء الشرعیّ بالحلف علی ترک وطی الزوجه المتمتّع بها.

سیأتی کون الدخول بالزوجه شرطا فی الإیلاء الشرعیّ.

أی من دون تقیید الوطی بالقبل.

هذا ظرف لترک الوطی.یعنی أنّ المولی یحلف علی ترک الوطی دائما أو مطلقا.

هذا أیضا ظرف آخر لترک الوطی،بأن یحلف الزوج علی ترک الوطی أکثر من-
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(بها(1)) ،فهو(2)جزئیّ من جزئیّات الإیلاء الکلّیّ أطلق علیه(3).

و الحلف فیه(4)کالجنس(5)یشمل الإیلاء الشرعیّ و غیره(6)، و المراد(7)الحلف باللّه تعالی،کما سیأتی.

و تقییده(8)بترک وطء الزوجه یخرج الیمین علی غیره(9)،فإنّه لا یلحقه(10)أحکام الإیلاء الخاصّه به،بل(11)حکم مطلق الیمین.

-أربعه أشهر.

یعنی أنّ الإیلاء یتحقّق إذا کان قصد الزوج من الحلف علی ترک وطی الزوجه هو الإضرار بها،فلو لم یکن کذلک لم یتحقّق الإیلاء الشرعیّ.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الحلف المذکور المخصوص.یعنی أنّ الحلف المذکور فرد من أفراد الحلف المطلق الکلّیّ.

أی أطلق الإیلاء الکلّیّ علی فرد من أفراده.

أی فی التعریف المذکور.

أی بمنزله الجنس.

و هو سائر مصادیق الحلف غیر ما عرّفناه علی حسب المصطلح الشرعیّ.

یعنی أنّ المراد من«الحلف»الواقع فی التعریف هو الحلف باللّه تعالی.

یعنی أنّ تقیید الإیلاء بالحلف علی ترک وطی الزوجه یخرج الحلف علی ترک غیر الوطی،فلا یکون الحلف علی ترک غیر الوطی إیلاء،و هذا هو کالفصل المأخوذ فی تعریف الإنسان.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الوطی.

یعنی أنّ الحلف علی ترک غیر الوطی لا تلحقه أحکام الإیلاء التی تختصّ به.

بل یلحق الحلف علی ترک الوطی حکم مطلق الیمین.
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و إطلاق الزوجه یشمل الحرّه(1)و الأمه(2)المسلمه و الکافره،و خرج بها(3)الحلف علی ترک وطء الأمه الموطوءه بالملک(4)،و بتقییدها(5) بالدائمه المتمتّع بها،فإنّ الحلف علی وطئهما(6)لا یعدّ إیلاء،بل یمینا مطلقا(7)،فیتبع الأولی فی الدین أو الدنیا(8)،...

أی یشمل الزوجه الحرّه.

أی یشمل الزوجه الأمه أیضا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الزوجه.

فیخرج الحلف علی ترک وطی الأمه المملوکه عن تعریف الإیلاء،فإنّه لیس بإیلاء شرعیّ.

الضمیر فی قوله«بتقییدها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوجه المتمتّع بها تخرج بتقیید الزوجه بکونها دائمه.

الضمیر فی قوله«وطئهما»یرجع إلی الأمه و المتمتّع بها.

لا یخفی أنّ الیمین-علی ما صرّح به أهل اللغه-مؤنّث،فکان علی الشارح رحمه اللّه أن یعامل مع هذه اللفظه معامله المؤنّث،لکنّه رحمه اللّه قبل هذه العباره و بعدها لم یعمل بمقتضی اللغه العربیّه و العجب أنّه-نفسه-عامل معها معامله المؤنّث فیما سیأتی فی قوله بعد أسطر«دون الیمین المطلقه»،کما فعل المصنّف رحمه اللّه کذلک فی کتاب النذر فی قوله«و الیمین،و هی الحلف باللّه»و کذا فی کتاب القضاء فی قوله«القول فی الیمین لا تنعقد الیمین الموجبه للحقّ أو المسقطه...إلخ»،هذا و من المعلوم أنّ ذلک-و کم له من نظائر فی سائر الکتب أیضا-من مقتضی طبیعه الإنسان المخطئ الناسی،عصمنا اللّه من الخطایا و غفر لنا و لمعاشر علمائنا الماضین.

یعنی أنّ الیمین المطلقه یتبع ما هو أولی من حیث الدین أو الدنیا،فإن کان متعلّق الیمین المذکور علی خلاف الأولی فلا ینعقد.
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فإن تساویا(1)انعقد یمینا یلزمه حکمه،و کذا(2)الحلف علی ترک وطء الدائمه مدّه لا تزید عن أربعه أشهر.

و زدنا فی التعریف قید«المدخول بها»(3)،لما هو المشهور بین الأصحاب من اشتراطه من غیر نقل خلاف فیه(4)،و قد اعترف المصنّف(5) فی بعض تحقیقاته بعدم وقوفه(6)علی خلاف فیه،و الأخبار الصحیحه(7) مصرّحه باشتراطه(8)فیه و فی الظهار،و قد تقدّم بعضها(9)،و قید القبل(10)

یعنی أنّ ترک متعلّق الیمین المطلقه و فعله لو کانا متساویین فی الأولویّه فی الدین أو الدنیا انعقدت الیمین المطلقه و تلحقها أحکامها و إلاّ-کما إذا حلف علی ترک واجب أو ارتکاب حرام-فلا.

یعنی أنّ الحلف علی ترک وطی الزوجه الدائمه مدّه لا تزید عن أربعه أشهر یتبع الأولویّه علی حسب ما بیّنّاه فی الهامش السابق.

فإنّ الشارح رحمه اللّه زاد فی تعریف المصنّف رحمه اللّه قوله«المدخول بها»تبعا للمشهور من اشتراطه فی انعقاد الإیلاء الشرعیّ.

یعنی أنّ الخلاف فی اشتراط الدخول فی الإیلاء لم ینقل.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أیضا اعترف فی بعض تحقیقاته بعدم وقوفه علی خلاف فی شرطیّه الدخول فی الإیلاء.

الضمیر فی قوله«وقوفه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی اشتراط الدخول.

یعنی أنّ الأخبار الصحیحه تدلّ علی اشتراط الدخول فی الإیلاء بالصراحه.

الضمیر فی قوله«باشتراطه»یرجع إلی الدخول،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الإیلاء.

أی تقدّم بعض الأخبار فی کتاب الظهار فی الصفحه 225.

قوله«قید القبل»عطف علی قوله«قید المدخول بها»،فیکون مفعولا لقوله«زدنا»فی-
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أو مطلقا احترازا عمّا لو حلف علی ترک وطئها(1)دبرا،فإنّه لا ینعقد إیلاء، کما لا تحصل الفئه به(2).

و اعلم أنّ کلّ موضع لا ینعقد(3)إیلاء مع اجتماع شرائط الیمین یکون یمینا.

و الفرق بین الیمین و الإیلاء-مع اشتراکهما فی أصل الحلف و الکفّاره الخاصّه-جواز(4)مخالفه الیمین فی الإیلاء،بل وجوبها(5)علی وجه(6)

-قوله«و زدنا فی التعریف قید المدخول بها».یعنی أنّا زدنا فی تعریف الإیلاء قید القبل أو مطلقا مطلقا،للاحتراز عن الحلف علی ترک وطی الزوجه دبرا،فإنّه لا یکون إیلاء.

فلو حلف الزوج علی ترک وطی الزوجه دبرا لم یتحقّق الإیلاء.

یعنی أنّ الرجوع-إذا حلف علی ترک الوطی قبلا أو مطلقا و تحقّق الإیلاء- لا یتحقّق بالوطی دبرا.

قوله«لا ینعقد إیلاء...إلخ»جمله فعلیّه تصف قوله«موضع»،و من الواجب-علی حسب قواعد العربیّه-اشتمال الجمله التی تقع صفه لنکره علی ضمیر راجع إلی الموصوف،فعلی هذا حقّ العباره کان أن یقول«کلّ موضع لا ینعقد فیه إیلاء...إلخ».

الفوارق بین الإیلاء و الیمین المطلقه

خبر لقوله«الفرق».یعنی أنّ الفرق بین الإیلاء و الیمین المطلقه هو جواز مخالفه الیمین فی الإیلاء،بل وجوبها فیه دون الیمین المطلقه،فإنّ المخالفه فیها لا یکون جائزا.

الضمیر فی قوله«وجوبها»یرجع إلی المخالفه.

و هو التخییر بین المخالفه و بین الطلاق.
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مع الکفّاره دون الیمین المطلقه،و عدم اشتراط انعقاده(1)مع تعلّقه بالمباح بأولویّته دینا أو دنیا أو تساوی طرفیه(2)،بخلاف الیمین(3)،و اشتراطه(4)بالإضرار بالزوجه،کما علم من تعریفه(5)،فلو حلف(6)علی ترک وطئها لمصلحتها کإصلاح لبنها أو کونها مریضه کان(7)یمینا لا إیلاء،و اشتراطه(8)بدوام عقد الزوجه دون مطلق الیمین(9)،و انحلال(10)الیمین

الضمیر فی قوله«انعقاده»یرجع إلی الإیلاء.یعنی أنّ الإیلاء لا یشترط فیه الأولویّه دینا أو دنیا،بخلاف الیمین المطلقه.

یعنی أنّ الإیلاء لا یشترط فیه کون متعلّقه متساوی الطرفین فی الدین أو الدنیا، فلا یذهب علیک أنّ قوله«تساوی طرفیه»معطوف علی قوله«أولویّته»،فیکون مدخولا للباء الجارّه المتعلّقه بقوله«عدم اشتراط انعقاده».

فإنّ الیمین المطلقه یشترط فیها کون متعلّقها أولی دینا أو دنیا أو متساوی الطرفین.

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی الإیلاء.یعنی أنّ الفرق الآخر بین الإیلاء و مطلق الیمین هو اشتراط الإضرار بالزوجه فی الإیلاء دون الیمین المطلقه.

أی فی قول المصنّف رحمه اللّه فی تعریف الإیلاء فی أوّل الکتاب«للإضرار بها».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«وطئها»یرجع إلی الزوجه، و کذا فی قولیه«لمصلحتها»و«لبنها».

یعنی أنّ الحلف علی ترک وطی الزوجه لمصلحتها أو لکونها مریضه لا یکون إیلاء، بل یکون یمینا مطلقه.

یعنی أنّ الفرق الآخر بین الإیلاء و الیمین المطلقه هو اشتراط الإیلاء بدوام عقد الزوجه التی حلف علی ترک وطئها،بخلاف الیمین المطلقه.

ففی تحقّق الیمین المطلقه لا یشترط کون الزوجه دائمه.

بالرفع،عطف علی قوله«جواز مخالفه الیمین».یعنی أنّ الفرق الآخر بینهما هو-
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علی ترک وطئها بالوطء دبرا مع الکفّاره دون الإیلاء إلی غیر ذلک من الأحکام المختصّه بالإیلاء المذکوره فی بابه(1).


[لا ینعقد الإیلاء إلاّ باسم اللّه تعالی]

(و لا ینعقد الإیلاء) کمطلق الیمین(2) (إلاّ باسم اللّه تعالی) المختصّ به(3)أو الغالب(4)،کما سبق تحقیقه فی الیمین لا بغیره(5)من الأسماء و إن کانت(6)معظمه،لأنّه(7)حلف خاصّ و قد قال صلّی اللّه علیه و آله:«من کان حالفا

-انحلال الیمین المطلقه بوطی الزوجه دبرا دون الإیلاء،فإنّه لا ینحلّ إلاّ بالوطی قبلا.

فتلخّص من جمیع ما ذکره الشارح أنّ الفرق بین الإیلاء و الیمین المطلقه یحصل بامور:

أ:جواز مخالفه الیمین فی الإیلاء دون الیمین المطلقه.

ب:عدم اشتراط انعقاد الإیلاء بالأولویّه دینا أو دنیا فی متعلّقه،بخلاف الیمین المطلقه.

ج:اشتراط الإضرار بالزوجه فی انعقاد الإیلاء دون الیمین المطلقه.

د:اشتراط انعقاد الإیلاء بکون الزوجه دائمه دون الیمین المطلقه.

ه:انحلال الیمین المطلقه بالوطی دبرا دون الإیلاء.

و:و غیر ذلک ممّا هو مختصّ بالإیلاء.

أی فی باب الإیلاء،کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی.

شروط الإیلاء

أی کما أنّ مطلق الیمین أیضا لا ینعقد إلاّ باسم اللّه تعالی.

أی الاسم الذی یختصّ به تعالی،و هو لفظ الجلاله(اللّه).

أی الاسم الغالب له تعالی،مثل«الرحمن».

یعنی أنّ الإیلاء لا ینعقد بغیر الاسم المختصّ به تعالی أو الغالب.

یعنی و إن کانت سائر الأسماء معظمه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإیلاء.یعنی أنّ الإیلاء حلف خاصّ له أحکام-
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فلیحلف باللّه تعالی،أو فلیصمت(1)»(2).

و لا تکفی نیّته(3)،بل یعتبر کونه (متلفّظا به(4)) .

و لا یختصّ(5)بلغه،بل ینعقد (بالعربیّه و غیرها) ،لصدقه عرفا بأیّ لسان اتّفق.


[لا بدّ فی المحلوف علیه من اللفظ الصریح]

(و لا بدّ(6)فی المحلوف علیه) -و هو الجماع(7)فی القبل- (من اللفظ الصریح) الدالّ علیه(8) (کإدخال الفرج(9)فی الفرج) ،أو تغییب الحشفه فیه، (أو اللفظه المختصّه بذلک) لغه و عرفا،و هی(10)مشهوره.

(و لو تلفّظ بالجماع(11)أو الوطء و أراد الإیلاء...)

-و شروط.

أی فلیسکت عن الحلف.

و الروایه منقوله فی کتب العامّه،راجع عنها صحیح البخاریّ،کتاب الشهادات، ب 26؛صحیح مسلم،کتاب الأیمان ب 2؛سنن الدارمیّ،کتاب النذور ب 6 و...

الضمیر فی قوله«نیّته»یرجع إلی الحلف.

أی متلفّظا بالحلف باسم اللّه تعالی.

یعنی أنّ الحلف لا یختصّ بلغه،بل ینعقد بأیّ لغه کانت.

أی لا بدّ فی تحقّق الإیلاء من أن یکون المحلوف علیه مصرّحا به باللفظ الصریح الدالّ علیه.

یعنی أنّ المحلوف علیه فی الإیلاء هو ترک وطی الزوجه قبلا أو مطلقا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجماع.

أی إدخال ذکر الزوج فی فرج زوجته.

یعنی أنّ اللفظه الصریحه فی هذا المعنی مشهوره.

یعنی أنّ التلفّظ بالجماع أو الوطی مع إراده الإیلاء کاف فی انعقاده.
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(صحّ(1)) ،و إلاّ(2)فلا،لاحتمالهما(3)إراده غیره،فإنّهما وضعا لغه لغیره(4)و إنّما کنی بهما(5)عنه،عدولا عمّا یستهجن إلی بعض لوازمه(6)،ثمّ اشتهر فیه عرفا فوقع(7)به مع قصده(8).

و التحقیق أنّ القصد معتبر فی جمیع الألفاظ و إن کانت صریحه(9)،فلا وجه لتخصیص اللفظین(10)به،و اشتراکهما(11)أو إطلاقهما لغه علی

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإیلاء.

یعنی و إن لم یرد من لفظ الجماع أو الوطی ذلک المعنی لا یصحّ الإیلاء،لأنّ هذین اللفظین محتملان لإراده غیر الإیلاء أیضا.

ضمیر التثنیه فی قوله«لاحتمالهما»یرجع إلی الجماع و الوطی.یعنی أنّ معناهما أعمّ من ذلک،لأنّ الجماع یکون بمعنی الاجتماع مع الغیر فیشمل ذلک المعنی و غیره،و کذلک الوطی.

أی لغیر المعنی المذکور،و هو إتیان الزوجه قبلا أو دبرا.

فإنّ هذین اللفظین یکنی بهما عن إدخال الفرج فی الفرج،و لیسا بصریحین فیه.

فإنّ من لوازم الإدخال المذکور هو الجماع و الوطی بمعناهما اللغویّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإیلاء،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کلّ من لفظی الجماع و الوطی.

الضمیر فی قوله«قصده»یرجع إلی الإیلاء.

یعنی أنّ قصد المعنی المذکور یجب حتّی فی الألفاظ الصریحه فی المعنی المراد،فلا وجه لاختصاص هذین اللفظین بذکر اعتبار القصد فیهما.

هما الجماع و الوطی،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القصد.

الضمیران فی قولیه«اشتراکهما»و«إطلاقهما»یرجعان إلی الجماع و الوطی.
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غیره(1)لا یضرّ مع إطباق العرف علی انصرافهما(2)إلیه،و قد روی أبو بصیر فی الصحیح عن الصادق علیه السّلام،قال:سألته عن الإیلاء ما هو؟فقال:

«هو أن یقول الرجل لامرأته:و اللّه لا اجامعک کذا و کذا»(3)الحدیث،و لم یقیّده(4)بالقصد،فإنّه(5)معتبر مطلقا(6)،بل أجاب(7)به فی جواب«ما

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المعنی المخصوص المراد فی الإیلاء،و هو إتیان الزوجه.

فإنّ هذین اللفظین-الجماع و الوطی-ینصرفان إلی المعنی المخصوص عرفا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر-یعنی المرادیّ-عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:

سألته عن الإیلاء ما هو؟فقال:هو أن یقول الرجل لامرأته:و اللّه لا اجامعک کذا و کذا،و یقول:لأغیظنّک،فیتربّص بها أربعه أشهر،ثمّ یؤخذ فیوقف بعد الأربعه أشهر،فإن فاء-و هو أن یصالح أهله-فإنّ اللّه غفور رحیم،و إن لم یفئ جبر علی أن یطلّق،و لا یقع طلاق فیما بینهما-و لو کان بعد أربعه أشهر-ما لم ترفعه إلی الإمام(الوسائل:ج 15 ص 541 ب 9 من أبواب کتاب الإیلاء ح 1).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإمام علیه السّلام و ضمیر المفعول یرجع إلی الإیلاء.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی القصد.

سواء کان فی الجماع أو الوطی أم غیرهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإمام علیه السّلام،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی لفظ الجماع.یعنی أنّ الإمام علیه السّلام أجاب بالجماع فی قوله:«و اللّه لا اجامعک...إلخ»بعد السؤال عن الحقیقه و الماهیّه،فلو کان القصد شرطا فی تحقّق ماهیّه الإیلاء لصرّح به الإمام علیه السّلام.
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هو»المحمول علی نفس الماهیّه،فیکون حقیقه(1)الإیلاء،و دخول غیره(2)من الألفاظ الصریحه حینئذ(3)بطریق أولی،فلا ینافیه(4) خروجها(5)عن الماهیّه(6)المجاب بها(7).

نعم،یستفاد منه(8)أنّه لا یقع(9)بمثل المباضعه(10)و الملامسه و المباشره التی یعبّر بها(11)عنه کثیرا و إن قصده(12)،لاشتهار اشتراکها(13)،

منصوب،لکونه خبرا لقوله«یکون».

یعنی فیدخل غیر لفظ الجماع من سائر الألفاظ الصریحه فی المعنی المخصوص بطریق أولی.

أی حین إذ کان الجماع حقیقه الإیلاء و ماهیّته.

الضمیر فی قوله«فلا ینافیه»یرجع إلی الحکم بالأولویّه.یعنی أنّ غیر لفظ الجماع من الألفاظ الصریحه أیضا یقع بها الإیلاء و إن لم تکن مذکوره فی جواب الإمام علیه السّلام بعد السؤال عن حقیقه الإیلاء.

الضمیر فی قوله«خروجها»یرجع إلی الألفاظ الصریحه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«خروجها».

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الماهیّه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی جواب الإمام علیه السّلام.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإیلاء.

فلو قال الزوج:و اللّه لا اباضعک أو لا الامسک أو لا اباشرک لم یقع الإیلاء بها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الألفاظ المذکوره الثلاثه،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الجماع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الجماع.

الضمیر فی قوله«لاشتراکها»یرجع إلی الألفاظ المذکوره الثلاثه،و اللام فیه-
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خلافا لجماعه،حیث حکموا بوقوعه(1)بها.

نعم(2)،لو تحقّق فی العرف انصرافها أو بعضها إلیه وقع(3)به.

و یمکن أن تکون فائده تقییده(4)بالإراده أنّه لا یقع(5)علیه ظاهرا بمجرّد سماعه موقعا(6)للصیغه بهما،بل یرجع إلیه(7)فی قصده،فإن

-تکون للتعلیل.یعنی أنّ علّه عدم انعقاد الإیلاء بهذه الألفاظ کونها مشترکه بین الجماع و غیره،و هو أمر مشتهر.

الضمیر فی قوله«بوقوعه»یرجع إلی الإیلاء،و فی قوله«بها»یرجع إلی الألفاظ الثلاثه المذکوره.

هذا استدراک عن عدم وقوع الإیلاء بالألفاظ المذکوره بأنّ هذه الألفاظ الثلاثه لو تحقّق انصرافها أو انصراف بعضها إلی معنی الجماع انعقد بها الإیلاء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإیلاء،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المنصرف من هذه الألفاظ الثلاثه المذکوره.

یعنی أنّ فائده تقیید کلّ من الجماع و الوطی بالقصد یمکن أن تکون عدم الحکم بوقوع الإیلاء فی الظاهر بمجرّد سماع اللفظین المذکورین من الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإیلاء،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی هذا الحلف.

بصیغه اسم الفاعل،و هو منصوب علی الحالیّه،و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی لفظی الجماع و الوطی.یعنی أنّ الزوج لا یحکم علیه بأنّه أوقع صیغه الإیلاء بمجرّد تلفّظه باللفظین المذکورین،بل لا بدّ من أن یرجع إلیه فی قصده.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«قصده»یرجع إلی الإیلاء إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،و یحتمل-کما هو الأظهر-أن یرجع إلی الزوج إن کان من قبیل إضافته إلی الفاعل.
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اعترف بإرادته(1)حکم علیه به،و إن ادّعی(2)عدمه قبل،بخلاف ما لو سمع منه(3)الصیغه الصریحه،فإنّه(4)لا یقبل منه دعوی عدم القصد،عملا بالظاهر(5)من حال العاقل المختار،و أمّا فیما بینه(6)و بین اللّه تعالی فیرجع إلی نیّته.


[لو کنی بقوله:لا جمع رأسی و رأسک مخدّه و قصد الإیلاء)]

(و لو کنی(7)بقوله:لا جمع رأسی و رأسک مخدّه(8)،أو لا ساقفتک) بمعنی لا جمعنی و إیّاک سقف (و قصد الإیلاء) أی الحلف علی ترک

یعنی أنّ الزوج إن اعترف بإراده الإیلاء من اللفظین حکم علیه بأنّه أوقع الإیلاء و إلاّ فلا.

یعنی أنّ الزوج إن ادّعی عدم قصد الإیلاء من اللفظین قبل منه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج لو سمع منه الألفاظ الصریحه فی الإیلاء،ثمّ ادّعی عدم قصد الإیلاء لم یقبل منه ذلک.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الزوج،و یمکن أن یکون للشأن،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

فإنّ العاقل المختار إذا تکلّم بلفظ صریح فی معنی اخذ بظاهر کلامه،و لم یسمع دعوی عدم القصد منه.

یعنی و أمّا فیما بین الزوج و بین اللّه عزّ و جلّ فیجب علیه العمل بما نواه من الإیلاء و عدمه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی لو قصد الزوج بالکنایه بالألفاظ المذکوره الحلف علی ترک وطی الزوجه و قصد الإیلاء حکم الشیخ رحمه اللّه بوقوع الإیلاء بها.

المخدّه-بالکسر-:المصدغه،لأنّ الخدّ یوضع علیها،ج مخادّ(أقرب الموارد).
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وطئها(1) (حکم الشیخ) و العلاّمه فی المختلف (بالوقوع(2)) ،لأنّه(3)لفظ استعمل عرفا فیما نواه فیحمل علیه(4)کغیره من الألفاظ،و لدلاله ظاهر الأخبار علیه،حیث دلّت علی وقوعه بقوله(5):لأغیظنّک،فهذه(6)أولی،و فی حسنه برید عن الصادق علیه السّلام أنّه قال:«إذا آلی[الرجل]أن لا یقرب امرأته و لا یمسّها و لا یجمع رأسه و رأسها فهو فی سعه ما لم تمض الأربعه أشهر»(7).

و الأشهر عدم الوقوع(8)،لأصاله الحلّ...

أی الحلف علی ترک وطی الزوجه.

أی بوقوع الإیلاء.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی ما ذکر من الألفاظ المذکوره.

أی یحمل علی ما نواه من الإیلاء.

قد تقدّمت الروایه الدالّه علی وقوع الإیلاء بقول الزوج:لأغیظنّک فی الهامش 3 من ص 254.

المشار إلیه فی قوله«فهذه»هو الألفاظ المذکوره.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن برید بن معاویه قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی الإیلاء:إذا آلی الرجل أن لا یقرب امرأته و لا یمسّها و لا یجمع رأسه و رأسها فهو فی سعه ما لم تمض الأربعه أشهر،فإذا مضت أربعه أشهر وقف،فإمّا أن یفیء فیمسّها،و إمّا أن یعزم علی الطلاق فیخلّی عنها حتّی إذا حاضت و تطهّرت من محیضها طلّقها تطلیقه قبل أن یجامعها بشهاده عدلین،ثمّ هو أحقّ برجعتها ما لم تمض الثلاثه الأقراء(الوسائل:ج 15 ص 543 ب 10 من أبواب کتاب الإیلاء ح 1). 

یعنی أنّ الأشهر بین الفقهاء هو عدم وقوع الإیلاء بالکنایات و إن قصد بها الإیلاء.
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و احتمال(1)الألفاظ لغیره احتمالا ظاهرا،فلا یزول الحلّ(2)المتحقّق بالمحتمل،و الروایات(3)لیست صریحه فیه(4).

و یمکن کون الواو فی الأخیره(5)للجمع،فیتعلّق الإیلاء بالجمیع،و لا یلزم(6)تعلّقه بکلّ واحد.

و اعلم أنّ الیمین فی جمیع هذه المواضع(7)تقع علی وفق ما قصده من مدلولاتها(8)،لأنّ الیمین تتعیّن بالنیّه حیث تقع الألفاظ محتمله(9)،فإن

أی و لاحتمال هذه الألفاظ الکنائیّه لغیر الإیلاء أیضا احتمالا ظاهرا.

یعنی أنّ حلّیّه الزوجه المتحقّقه لا تزول باحتمال زوالها بإجراء الصیغه الکذائیّه.

یعنی أنّ الروایات الوارده لیست صریحه فی الدلاله علی وقوع الإیلاء بالکنایات.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإیلاء.

یعنی أنّ الواو فی الروایه الأخیره المذکوره فی ص 258،حیث قال:«أن لا یقرب امرأته و لا یمسّها و لا یجمع رأسه و رأسها»یمکن أن تکون للجمع،فیتعلّق الإیلاء حینئذ بجمیع الألفاظ المذکوره فی الروایه من حیث المجموع و علی نحو العامّ المجموعیّ لا بکلّ واحد منها علی نحو العامّ الاستغراقیّ.

أی لا یلزم من ذکر الألفاظ المذکوره فی الروایه تعلّق الإیلاء و انعقاده بکلّ واحد منها.

أی الأمثله المذکوره من إجراء صیغه الإیلاء بمثل المباضعه و الملامسه و المباشره، و کذا بالألفاظ الکنائیّه.

أی من المدالیل التی یمکن إرادتها من هذه الألفاظ غیر الصریحه(تعلیقه السیّد کلانتر).

ففیما نحن فیه تقع الیمین بالألفاظ المحتمله الغیر الصریحه علی ما قصده من بین معانیها المحتمله.
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قصد(1)بقوله:لا جمع رأسی و رأسک مخدّه نومهما(2)مجتمعین علیها انعقدت کذلک،حیث لا أولویّه فی خلافها(3)،و إن قصد(4)به الجماع انعقد کذلک(5)،و کذا غیره(6)من الألفاظ،حیث لا یقع الإیلاء به(7).


[لا بدّ من تجریده عن الشرط و الصفه]

(و لا بدّ من تجریده(8)عن الشرط(9)و الصفه(10)) علی أشهر القولین،

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و کذلک الضمیر فی«بقوله».

بالنصب،مفعول لقوله«قصد».یعنی أنّ الزوج لو قصد من هذا المثال ترک نومهما علی مخدّه واحده مجتمعین علیها انعقدت الیمین کذلک،فلو ناما مجتمعین و وضعا رءوسهما علی المخدّه الواحده حنث الزوج فی یمینه.

یعنی لیس خلاف المدالیل التی قصدها المولی بأولی حتّی یؤخذ به و ترفع الید عنها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قول الزوج:

لا جمع رأسی و رأسک مخدّه.یعنی أنّ الزوج إن قصد بقوله لا جمع رأسی و رأسک مخدّه واحده مثلا ترک الجماع انعقدت الیمین و حرم الجماع.

أی علی وفق قصده،و هو ترک الجماع.

یعنی أنّ غیر المثال المذکور فی الهامش السابق-مثل لا ساقفتک أو لا لامستک أو غیرهما-أیضا تابعه للقصد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قوله«غیره».یعنی أنّ الإیلاء و إن لم ینعقد به، لکن تنعقد الیمین به فی صوره القصد.

أی لا بدّ من کون الإیلاء منجّزا.

التعلیق علی الشرط کأن یقول:إن قدم زید،فإنّه أمر یمکن وقوعه و یمکن عدمه.

التعلیق علی الصفه کأن یقول:إن طلعت الشمس،و الفرق بینهما-کما تقدّم فی تضاعیف الهوامش من ص 213-هو أنّ الشرط ممکن الوقوع،و الصفه متحقّق الوقوع.
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لأصاله عدم الوقوع(1)فی غیر المتّفق علیه،و هو المجرّد عنهما(2).

و قال الشیخ فی المبسوط(3)،و العلاّمه فی المختلف:یقع معلّقا علیهما(4)،لعموم القرآن(5)السالم عن المعارض،و السلامه(6)عزیزه(7).


[لا یقع لو جعله یمینا]

(و لا یقع(8)لو جعله(9)یمینا) ،کأن یقول(10):إن فعلت کذا فو اللّه

یعنی أنّ الأصل هو عدم وقوع الإیلاء فی فرض الشکّ فی وقوعه.

یعنی أنّ المتّفق علیه هو الإیلاء المجرّد عن الشرط و الصفه.

أی ذهب الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(المبسوط)و العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(المختلف)إلی وقوع الإیلاء المعلّق علی الشرط و الصفه.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الصفه و الشرط.

فإنّ اللّه تعالی قال فی الآیه 226 من سوره البقره: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ فَإِنْ فٰاؤُ فَإِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ ،و هذه الآیه-کما تری-تعمّ الإیلاء المعلّق و المنجّز،و لا معارض لعموم القرآن-هذا-بین الروایات و الآیات.

الواو حالیّه.یعنی أنّ سلامه العموم عن مخصّص له نادره،و لذا قیل:«ما من عامّ إلاّ و قد خصّ»،و إذا ثبتت السلامه فهذا ما یقوّی العمل بالعموم.

العزیزه من عزّ الرجل عزّا و عزّه و عزازه:صار عزیزا،فهو عزّ و عزیز،-زید:

قویّ بعد ذلّه،و-الشیء:قلّ فلا یکاد یوجد و لا یقدر علیه،فهو عزیز(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإیلاء.یعنی أنّ الإیلاء لا یقع إذا جعله الزوج المولی یمینا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جعله»یرجع إلی الإیلاء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج المولی.
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لا جامعتک قاصدا تحقیق الفعل(1)علی تقدیر المخالفه(2)،زجرا لها(3)عمّا علّقه(4)علیه،و بهذا(5)یمتاز عن الشرط مع اشتراکهما(6)فی مطلق التعلیق(7)،فإنّه(8)لا یرید من الشرط(9)إلاّ مجرّد التعلیق لا الالتزام فی المعلّق علیه(10).

المراد من«الفعل»هو ترک الجماع.یعنی أنّ الزوج یقصد ترک الجماع فی فرض مخالفه الزوجه و فعلها ما زجرت عنه.

أی مخالفه الزوجه للزوج و إتیانها بما نهیت عنه.

فإنّ الزوج یقصد بما قال زجر الزوجه عن الفعل الذی علّق علیه ترک الجماع.

ضمیر الفاعل یرجع إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الفعل،و هو ترک الجماع،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و المراد منها هو ما زجرت الزوجه عن فعله.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو قصد تحقیق الفعل علی تقدیر المخالفه.یعنی أنّ جعل الإیلاء یمینا یمتاز بذلک-و هو زجر الزوجه عمّا نهیت عنه-عن الإیلاء المشروط، فإنّ قصد المولی بقوله:إن قدم زید فو اللّه لا اجامعک هو ترک الوطی فی الواقع،و لیس قصده زجرا عن قدوم زید،بخلاف جعل الإیلاء یمینا،فإنّ المقصود الأصلیّ هو الزجر عن الفعل الذی علّق علیه ترک الوطی.

الضمیر فی قوله«اشتراکهما»یرجع إلی جعل الإیلاء یمینا و جعله مشروطا،فإنّ کلیهما یشترکان فی الاتّصاف بالتعلیق.

لکون لفظ التعلیق-و هو«لو»الشرطیّه و ما شابهها-موجودا فی کلیهما.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الزوج المولی.

أی فی قوله:إن خرجت لا اجامعک مثلا.

بخلاف فرض جعل الإیلاء یمینا،حیث إنّ المقصود الأصلیّ منه هو التزام الزوجه-
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و یتمیّزان(1)أیضا بأنّ الشرط أعمّ من فعلهما(2)،و الیمین لا تکون متعلّقه(3)إلاّ بفعلها(4)أو فعله(5).

و عدم(6)وقوعه یمینا(7)بعد اعتبار تجریده(8)عن الشرط و اختصاص(9)الحلف باللّه تعالی واضح.

-بعدم إتیانها بما زجرت عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی جعل الإیلاء مشروطا و جعله یمینا.

أی من فعل الزوج و الزوجه.

یعنی أنّ الإیلاء الذی یجعله یمینا لا یتعلّق إلاّ بفعله أو بفعلها.

الضمیر فی قوله«بفعلها»یرجع إلی الزوجه،کأن یقول الزوج:إن خرجت من البیت فو اللّه لا اجامعک،فإنّ مثل هذا یتعلّق بفعلها،زجرا لها عن الخروج.

الضمیر فی قوله«فعله»یرجع إلی الزوج،کما إذا قال الزوج:إن خرجت من البلد و اللّه لا اجامعک،فإنّ مثل هذا یتعلّق بفعل الزوج،و هو خروجه عن البلد.

هذا مبتدأ،خبره قوله فیما سیأتی«واضح».

یعنی أنّ الإیلاء المجعول یمینا کما لا یقع إیلاء لا یقع یمینا أیضا.

أی بعد اعتبار کون الإیلاء مجرّدا عن الشرط.

حاصل العباره-من قوله«عدم وقوعه»إلی قوله«واضح»-هو أنّ عدم وقوع ما لو جعل الإیلاء یمینا لا إیلاء و لا یمینا مطلقه مستند إلی أمرین:

أ:اعتبار کون الإیلاء مجرّدا عن الشرط،فلا یقع إیلاء.

ب:اختصاص الحلف باللّه تعالی،فلا یقع یمینا.

عطف علی مدخول«بعد»فی قوله«بعد اعتبار تجریده».یعنی أنّ عدم وقوع الیمین إنّما هو مستند إلی اختصاص الحلف باللّه تعالی،و فی الفرض المذکور لم ینعقد الحلف-
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(أو حلف(1)بالطلاق أو العتاق) ،بأن قال:إن وطأتک ففلانه-إحدی زوجاته-طالق أو عبده حرّ،لأنّه(2)یمین بغیر اللّه تعالی.


[یشترط فی المولی الکمال بالبلوغ و العقل و الاختیار و القصد]

(و یشترط فی المولی الکمال بالبلوغ و العقل و الاختیار و القصد) إلی مدلول(3)لفظه(4)،فلا یقع من الصبیّ و المجنون و المکره(5)و الساهی(6)و العابث(7)و نحوهم ممّن لا یقصد الإیلاء.

(و یجوز(8)من العبد) بدون إذن مولاه اتّفاقا...

-علی ترک الفعل-أی الجماع فی قول الزوج:إن فعلت کذا فو اللّه لا جامعتک-بلفظ الجلاله فقط،بل به و بقول الزوج:إن فعلت کذا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج لو حلف بما ذکر لم تنعقد یمینه، لاختصاص الحلف باللّه تعالی.

و لا یخفی أنّ قوله«حلف»عطف علی قوله«جعله»فی قوله«و لا یقع لو جعله یمینا»،فهو شرط بعد شرط.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحلف بالطلاق و غیره.

شرائط المولی

الجارّ و المجرور یتعلّقان بالقصد.

الضمیر فی قوله«لفظه»یرجع إلی الزوج المولی.

بالفتح،أی من اکره علی إیقاع الإیلاء.

و هو الذی یولی سهوا.

أی اللاعب و الهازل.

أی یجوز الإیلاء من العبد و لو لم یأذنه مولاه.
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حرّه کانت زوجته(1)أم أمه،إذ لا حقّ لسیّده فی وطئه لها(2)،بل له(3) الامتناع منه و إن(4)أمره به.

(و من) الکافر(5) (الذمّیّ) ،لإمکان وقوعه(6)منه،حیث(7)یقرّ باللّه تعالی(8)،و لا ینافیه(9)وجوب الکفّاره المتعذّره منه حال کفره، لإمکانها(10)فی الجمله(11)،کما تقدّم فی الظهار(12).

و کان ینبغی أن یکون فیه(13)خلاف مثله،...

بالنصب،أی إذا کانت زوجه العبد حرّه.

یعنی لا حقّ للمولی علی العبد بالنسبه إلی وطئه زوجته و عدمه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العبد،و فی قوله«منه»یرجع إلی الوطی.

«إن»وصلیّه،و الضمیر الملفوظ فی قوله«أمره»یرجع إلی العبد،و فی قوله«به» یرجع إلی الوطی.أی و إن أمر المولی عبده بوطی زوجته،فله الامتناع عنه.

أی یجوز الإیلاء من الکافر الذمّیّ،أی النصرانیّ و الیهودیّ و المجوسیّ.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الإیلاء،و فی قوله«منه»یرجع إلی الکافر الذمّیّ.

قوله«حیث»تعلیلیّه.

فیمکن للذمّیّ أن یقول:و اللّه لا اجامعک.

أی لا ینافی وجوب الکفّاره الحکم بجواز الإیلاء من الکافر.

الضمیر فی قوله«لإمکانها»یرجع إلی الکفّاره.

المراد من الإمکان إجمالا هو قدرته علی سبب صحّه الکفّاره،و هو الإیمان،لأنّه قادر علی أن یؤمن،ثمّ یؤتی الکفّاره مع قصد القربه.

أی فی الصفحه 221 فی قول المصنّف رحمه اللّه«و یصحّ من الکافر».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإیلاء،و فی قوله«مثله»یرجع إلی الظهار.یعنی-
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للاشتراک فی العلّه(1)،لکن لم ینقل(2)هنا،فلا وجه(3)للتقیید بالذمّیّ،بل الضابط الکافر المقرّ باللّه تعالی،لیمکن حلفه به.


[إذا تمّ الإیلاء فللزوجه المرافعه إلی الحاکم]

(و إذا تمّ الإیلاء) بشرائطه(4) (فللزوجه المرافعه) إلی الحاکم (مع امتناعه(5)عن الوطء،فینظره(6)الحاکم أربعه أشهر،ثمّ یجبره بعدها(7) علی الفئه) ،و هی(8)وطؤها قبلا(9)و لو بمسمّاه...

-أنّ وقوع الإیلاء من الکافر ینبغی أن یکون فیه خلاف بین الفقهاء،کما کان الأمر کذلک فی وقوع الظهار منه،لکنّهم لم یختلفوا هنا،بخلاف هناک!

المراد من«العلّه»هو عدم صحّه الکفّاره من الکافر الذمّیّ یمنعه کفره من قصد القربه.

قوله«لم ینقل»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الخلاف، و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الإیلاء.

هذا تعریض بالمصنّف رحمه اللّه حیث قال«و یجوز...من الذمّیّ».

و الضمیر فی قوله«حلفه»یرجع إلی الکافر،و فی قوله«به»یرجع إلی اللّه.

أحکام الإیلاء

و هی الشرائط التی تقدّم ذکرها فی الصفحه 251 فی قوله«و لا ینعقد الإیلاء إلاّ باسم اللّه تعالی...إلخ».

الضمیر فی قوله«امتناعه»یرجع إلی الزوج المولی.

یعنی أنّ الحاکم یمهل الزوج أربعه أشهر حتّی یعمل بأحد الأمرین:إمّا الرجوع إلیها مع الکفّاره،أو الطلاق.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی أربعه أشهر.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الفئه.

فلا یکفی الوطی دبرا فی الفئه.
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بأن تغیب الحشفه(1)و إن لم ینزل مع القدره(2)أو إظهار العزم علیه أوّل أوقات الإمکان مع العجز (أو الطلاق(3)) ،فإن فعل أحدهما(4)و إن(5)کان الطلاق رجعیّا خرج من حقّها(6)،و إن امتنع منهما ضیّق علیه(7)فی المطعم و المشرب و لو بالحبس حتّی یفعل أحدهما(8)،و روی(9)أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یحبسه فی حظیره(10)من قصب...

یعنی أنّ مسمّی الوطی یتحقّق بغیبوبه الحشفه و إن لم یخرج المنیّ.

یعنی أنّ وجوب الوطی علی الزوج إنّما هو فی فرض التمکّن منه،فلو لم یقدر علی الوطی کفی إظهار القصد علی الوطی فی أوّل أوقات الإمکان.

یعنی أنّ الحاکم یجبر الزوج علی الطلاق لو لم یفئ.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الفئه و الطلاق.

«إن»وصلیّه.

الضمیر فی قوله«حقّها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوج و لو طلّق الزوجه طلاقا رجعیّا خرج عن عهدته حقّ الزوجه،فلا حقّ لها علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الحاکم یجعل الزوج-بعد ما یحبسه-فی المضیقه من حیث الطعام و الشراب حتّی یفعل أحد الأمرین.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الفئه و الطلاق.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن غیاث بن إبراهیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کان أمیر المؤمنین علیه السّلام إذا أبی المؤلی أن یطلّق جعل له حظیره من قصب،و أعطاه ربع قوته حتّی یطلّق(الوسائل:ج 15 ص 545 ب 11 من أبواب کتاب الإیلاء ح 3).

الحظیره:الموضع الذی یحاط علیه لتأوی الغنم و الإبل و سائر الماشیه یقیها البرد و الریح،و-جرین التمر،ج حظائر و حظار(أقرب الموارد).
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و یعطیه(1)ربع قوته حتّی یطلّق(2).

(و لا یجبره) الحاکم (علی أحدهما(3)عینا) ،و لا یطلّق(4)عنه عندنا، بل یخیّره(5)بینهما.


[لو آلی مدّه معیّنه)]

(و لو آلی(6)مدّه معیّنه) تزید عن الأربعه (و دافع) فلم یفعل أحد الأمرین(7) (حتّی انقضت) المدّه (سقط حکم الإیلاء(8)) ،لانحلال الیمین(9)بانقضاء مدّته(10)،و لم تلزمه الکفّاره مع الوطء و إن أثم(11)

یعنی أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یعطی الزوج المولی ربع قوته.

أی حتّی یطلّق الزوج زوجته.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الفئه و الطلاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ الحاکم لا یجوز له أن یطلّق الزوجه من قبل الزوج المولی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الفئه و الطلاق.

یعنی أنّ الزوج لو آلی مدّه معیّنه تزید عن أربعه أشهر-کما إذا قال:و اللّه لا اجامعک خمسه أشهر-فأمره الحاکم بأحد الأمرین و امتنع عن اختیار أحدهما حتّی تمّت أربعه أشهر سقط حکم الإیلاء.

هما الفئه و الطلاق.

فتسقط حرمه وطی الزوجه بعد انقضاء المدّه.

فإنّ الیمین تنحلّ بانقضاء مدّه الإیلاء.

الضمیر فی قوله«مدّته»یرجع إلی الإیلاء.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن کان الزوج آثما بسبب امتناعه عن اختیار أحد الأمرین و تفویت حقّ الزوجه.
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بالمدافعه.


[لو اختلفا فی انقضاء المدّه]

(و لو اختلفا(1)فی انقضاء المدّه) المضروبه(2) (قدّم قول مدّعی البقاء(3)) مع یمینه،لأصاله(4)عدم الانقضاء.

(و لو اختلفا فی زمان وقوع الإیلاء حلف من یدّعی تأخّره(5)) ، لأصاله عدم التقدّم.

و المدّعی للانقضاء فی الأوّل(6)هو الزوجه،لتطالبه(7)بأحد الأمرین(8)،و لا یتوجّه کونها(9)منه،أمّا الثانی(10)فیمکن وقوعها(11)من کلّ

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الزوجین.

أی المدّه التی یعیّنها الحاکم بعد مرافعه الزوجه إلیه.

أی بقاء المدّه المضروبه من قبل الحاکم.و الضمیر فی قوله«یمینه»یرجع إلی المدّعی.

یعنی أنّ الأصل هو عدم انقضاء المدّه،و المراد منه هو استصحاب بقاء المدّه عند الشکّ فی الانقضاء.

الضمیر فی قوله«تأخّره»یرجع إلی زمان وقوع الإیلاء.

المراد من«الأوّل»هو ادّعاء انقضاء المدّه المضروبه من الحاکم بعد رفع الأمر إلیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

أی بالفئه أو الطلاق.

ضمیر المؤنّث فی قوله«کونها»یرجع إلی دعوی انقضاء المدّه المضروبه،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّه لا وجه لکون الدعوی کذلک من جانب الزوج،لأنّه منکر لانقضاء المدّه حتّی یکون فی سعه من عدم إلزام الحاکم بأحد الأمرین(الفئه أو الطلاق).

المراد من«الثانی»هو اختلافهما فی زمان وقوع الإیلاء.

الضمیر فی قوله«وقوعها»یرجع إلی دعوی وقوع الإیلاء فی زمن خاصّ.
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منهما،فتدّعی هی(1)تأخّر زمانه(2)إذا کان(3)مقدّرا بمدّه لم تمض قبل المدّه المضروبه فترافعه(4)،لیلزم(5)بأحدهما،و یدّعی(6)تقدّمه(7)علی وجه تنقضی مدّته قبل المدّه المضروبه،لیسلم من الإلزام بأحدهما،و قد یدّعی(8)تأخّره علی وجه لا تتمّ الأربعه المضروبه(9)،...

یعنی أنّ الزوجه یمکن لها أن تدّعی تأخّر زمن وقوع الإیلاء.

الضمیر فی قوله«زمانه»یرجع إلی وقوع الإیلاء.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی زمان وقوع الإیلاء.

یعنی أنّ الزوجه ترافع زوجها إلی الحاکم،لیلزمه الحاکم بأحد الأمرین(الفئه أو الطلاق).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«تقدّمه»یرجع إلی زمان وقوع الإیلاء.یعنی أنّ الزوج یدّعی تقدّم زمان وقوع الإیلاء علی وجه ینقضی زمن الإیلاء قبل انقضاء المدّه المضروبه،لئلاّ یلزمه الحاکم بأحد الأمرین(الفئه أو الطلاق).

الضمیر فی قوله«تقدّمه»یرجع إلی زمان وقوع الإیلاء،و فی قوله«مدّته»یرجع إلی الإیلاء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«تأخّره»یرجع إلی زمان وقوع الإیلاء.و هذا بیان فرض ادّعاء تأخّر زمان وقوع الإیلاء من جانب الزوج أیضا بعد بیان فرض ادّعاء تقدّمه من جانب الزوج.یعنی أنّ الزوج فی حقّه یحتمل کلا الأمرین.

بناء علی أنّ هذه المدّه المعیّنه من قبل الحاکم هی المدّه التی یعیّنها الشارع،و لیس للحاکم جعل مدّه جدیده بعد هذه المدّه(من تعلیقه السیّد کلانتر).
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لئلاّ یلزم(1)إذا جعلنا مبدأها(2)من حین الإیلاء،و تدّعی هی(3)تقدّمه لتتمّ(4).


[یصحّ الإیلاء من الخصیّ و المجبوب]

(و یصحّ الإیلاء من الخصیّ(5)و المجبوب(6)) إذا بقی منه(7)قدر یمکن معه الوطء إجماعا(8)،و لو لم یبق ذلک فکذلک(9)عند المصنّف و جماعه،لعموم الآیات(10)و إطلاق الروایات(11).

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«مبدأها»یرجع إلی المدّه المضروبه من الحاکم.

یعنی أنّ الزوجه تدّعی تقدّم زمن وقوع الإیلاء فی مقابل دعوی الزوج تأخّره.

أی لیتمّ زمان المدّه المضروبه من الحاکم حتّی یلزم الزوج بأحد الأمرین.

الخصیّ:الذی سلّت خصیتاه،ج خصیّه و خصیان(أقرب الموارد).

المجبوب:المقطوع الذکر من جبّ الشیء جبّا:قطعه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الذکر.

یعنی أنّ صحّه وقوع الإیلاء من المجبوب الذی یمکنه الوطی مع ما بقی من الذکر إجماعیّ.

یعنی لو لم یبق من الذکر مقدار یمکنه معه الوطی صحّ أیضا الإیلاء عند المصنّف رحمه اللّه و جماعه،و لیس إجماعیّا.

أی لعموم الآیات الدالّه علی الإیلاء،کما فی قوله تعالی فی الآیه 226 من سوره البقره: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ ،فلفظ«الذین»مطلق یشمل المجبوب أیضا.

من جمله الروایات ما نقلت فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی مریم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:المؤلی یوقف بعد-
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و الأقوی عدم الوقوع(1)،لأنّ متعلّق الیمین(2)ممتنع،کما لو حلف أن لا یصعد إلی السماء(3)،و لأنّ شرطه(4)الإضرار بها،و هو(5)غیر متصوّر هنا(6). 

(و فئته(7)) علی تقدیر وقوعه(8)منه (العزم علی الوطء مظهرا له(9))

-الأربعه الأشهر،فإن شاء إمساک بمعروف أو تسریح بإحسان،فإن عزم الطلاق فهی واحده،و هو أملک برجعتها(الوسائل:ج 15 ص 543 ب 10 من أبواب کتاب الإیلاء ح 2).

فإنّ«المؤلی»فی الخبر أیضا لفظ مطلق یشمل المجبوب أیضا.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو عدم وقوع الإیلاء من المجبوب الذی لم یبق من ذکره قدر یمکنه معه الوطی،لکون متعلّق الیمین ممتنعا فی حقّه.

المراد من«متعلّق الیمین»هو وطی الزوجه.

یعنی کما لا یصحّ الحلف علی عدم الصعود إلی السماء کذلک لا یصحّ الحلف علی ترک الوطی ممّن لم یبق من ذکره قدر یمکنه معه الوطی.

الضمیر فی قوله«شرطه»یرجع إلی الإیلاء،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ من شرائط صحّه الإیلاء هو قصد الإضرار بالزوجه بإیقاع الإیلاء و الحال أنّ الإضرار بها بترک وطیها من قبل المجبوب لا یتصوّر،لأنّه لا یقدر علی الوطی حتّی یحصل الإضرار بترکه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإضرار.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المجبوب الذی لم یبق من ذکره مقدار یمکنه معه الوطی.

هذا مبتدأ،خبره قوله«العزم».یعنی أنّ رجوع المجبوب-بناء علی القول بوقوع الإیلاء منه-هو عزمه علی الوطی و لو لم یقدر علیه بالفعل.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الإیلاء،و فی قوله«منه»یرجع إلی المجبوب.

بأن یظهر المجبوب عزمه علی الوطی و لو لم یقدر علیه بالفعل.
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أی للعزم علیه(1) (معتذرا(2)من عجزه،و کذا(3)) فئه الصحیح (لو انقضت المدّه(4)و له مانع من الوطء) عقلیّ کالمرض(5)،أو شرعیّ کالحیض(6)،أو عادیّ کالتعب و الجوع و الشبع(7).

(و متی وطئ) المولی (لزمته(8)الکفّاره،سواء کان فی مدّه التربّص) أو قبلها لو جعلناها(9)من حین المرافعه (أو بعدها(10)) ،لتحقّق الحنث فی الجمیع.

و هو فی غیر الأخیر(11)موضع وفاق،و نفاها(12)فیه الشیخ فی

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الوطی.

هذا و قوله السابق«مظهرا»حال عن فاعل العزم.

یعنی أنّ مثل المجبوب فی کیفیّه رجوعه هو الصحیح الذی لا یمکنه الوطی بسبب مانع شرعیّ أو عقلیّ أو عادیّ.

أی لو انقضت المدّه المعیّنه من الحاکم.

فإنّ المرض مانع عقلا،سواء کان فی الزوج أم فی الزوجه.

فإنّ الحیض مانع شرعیّ من الوطی.

فإنّ الشبع من الموانع العادیّه عن الوطی،و کذا ما عطف علیه.

أی لزمت الزوج المولی الکفّاره بوطیه زوجته،سواء کان الوطی فی مدّه التربّص التی ضربها الحاکم أم قبلها.

أی لو جعلنا المدّه من زمان المرافعه إلی الحاکم.

أی بعد مدّه التربّص.

المراد من«الأخیر»هو الوطی بعد مدّه التربّص.یعنی أنّ وجوب الکفّاره فی غیر هذا الفرض الأخیر إجماعیّ،و فی هذا الفرض محلّ خلاف.

الضمیر فی قوله«نفاها»یرجع إلی الکفّاره،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الفرض الأخیر.
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المبسوط(1)،لأصاله البراءه،و أمره(2)به المنافی للتحریم الموجب للکفّاره.

و الأصحّ أنّه(3)کغیره،لما ذکر(4)،و لقوله تعالی: ذٰلِکَ کَفّٰارَهُ أَیْمٰانِکُمْ إِذٰا حَلَفْتُمْ (5)و لم یفصّل(6)،و لقول الصادق علیه السّلام فی من آلی من امرأته فمضت أربعه أشهر:«یوقف،فإن عزم الطلاق بانت منه،و إلاّ کفّر یمینه و أمسکها»(7).

فإنّ الشیخ رحمه اللّه نفی فی کتابه(المبسوط)وجوب الکفّاره فی فرض وطی الزوج بعد مدّه التربّص بأمرین:

أ:أصاله البراءه.

ب:الأمر بالوطی المنافی للتحریم.

الضمیر فی قوله«أمره»یرجع إلی الحاکم إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله،و یرجع إلی الزوج المولی إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله، و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الوطی.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الأخیر.یعنی أنّ أصحّ القولین فی الأخیر أیضا هو وجوب الکفّاره.

المراد من«ما ذکر»هو تحقّق الحنث بالوطی الموجب للکفّاره.

الآیه 89 من سوره المائده.

یعنی أنّ اللّه تعالی لم یفصّل فی هذه الآیه فی وجوب الکفّاره بالوطی بین الأزمنه، بل أطلقه،فالکفّاره تلزم الزوج،سواء کان الوطی فی مدّه التربّص أم بعدها.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن الحسن بإسناده عن منصور قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل آلی-
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[مدّه الإیلاء من حین الترافع)]

(و مدّه الإیلاء(1)من حین الترافع) فی المشهور کالظهار(2)،لأنّ ضرب المدّه إلی الحاکم،فلا یحکم بها(3)قبلها،و لأنّه(4)حقّها فیتوقّف علی مطالبتها(5)،و لأصاله عدم التسلّط(6)علی الزوج بحبس و غیره(7)قبل تحقّق السبب(8).

و قیل:من حین الإیلاء(9)،...

-امرأته فمرّت أربعه أشهر،قال:یوقف،فإن عزم الطلاق بانت منه،و علیها عدّه المطلّقه،و إلاّ کفّر عن یمینه و أمسکها(الوسائل:ج 15 ص 547 ب 12 من أبواب کتاب الإیلاء ح 3).

المراد من«مدّه الإیلاء»هو مدّه التربّص المعیّنه من قبل الحاکم بعد مرافعه الزوجه إلیه.

کما أنّ مدّه التربّص فی الظهار أیضا تکون من حین المرافعه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المدّه،و فی قوله«قبلها»یرجع إلی المرافعه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الوطی،و فی قوله«حقّها»یرجع إلی الزوجه،و فاعل قوله«یتوقّف»هو الضمیر الراجع إلی الحقّ.

الضمیر فی قوله«مطالبتها»یرجع إلی الزوجه.

هذا دلیل ثالث لکون التربّص بعد المرافعه،و هو أنّ الأصل یقتضی عدم التسلّط علی الزوج بالحبس و الإجبار قبل رفع الزوجه أمرها إلی الحاکم.

أی و غیر الحبس من التضییق فی المطعم و المشرب علی الزوج.

و السبب هو مطالبه الزوجه بحقّها بالمرافعه إلی الحاکم.

یعنی قال بعض بکون مدّه التربّص من زمان تحقّق الإیلاء و لیس هناک مدّه جدیده غیر مدّه الإیلاء یعیّنها الحاکم مدّه ثانیه حتّی تتربّص الزوجه،بل الحاکم یجبره علی الطلاق أو الفئه بعد انقضاء مدّه الإیلاء(من تعلیقه السیّد کلانتر).
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عملا بظاهر الآیه(1)،حیث رتّب التربّص علیه(2)من غیر تعرّض للمرافعه، و کذا الأخبار،و قد تقدّم فی الخبر السابق(3)ما یدلّ علیه(4)،و فی حسنه برید عن الصادق علیه السّلام قال:«لا یکون إیلاء ما لم یمض أربعه أشهر،فإذا مضت وقف،فإمّا أن یفیء،و إمّا أن یعزم علی الطلاق»(5).فعلی هذا(6)لو لم ترافعه(7)حتّی انقضت المدّه أمره بأحد الأمرین(8)منجّزا(9). 


[یزول حکم الإیلاء بالطلاق البائن]

(و یزول حکم الإیلاء بالطلاق البائن(10)) ،...

فی قوله تعالی فی الآیه 226 من سوره البقره: لِلَّذِینَ یُؤْلُونَ مِنْ نِسٰائِهِمْ تَرَبُّصُ أَرْبَعَهِ أَشْهُرٍ ،حیث إنّها تدلّ علی تربّص أربعه أشهر بلا دلاله علی تحدیدها بالمرافعه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإیلاء.

أی کالخبر المتقدّم فی الصفحه 274.

أی علی کون مدّه الإیلاء من حین وقوع الإیلاء.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 543 ب 10 من أبواب کتاب الإیلاء ح 1،و قد نقلناها بتمامها فی الهامش 7 من ص 258.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو القول بکون مدّه التربّص من زمان الإیلاء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوجه-بناء علی کون مدّه التربّص من زمان وقوع الإیلاء-لو لم ترافع زوجها إلی الحاکم حتّی مضت أربعه أشهر من زمان الإیلاء أمره الحاکم إمّا بالطلاق أو بالفئه بلا ضرب مدّه جدیده.

الطلاق أو الفئه.

أی بلا مهله و انتظار.

یعنی أنّ حکم الإیلاء یزول إذا کان الطلاق بائنا،بخلاف ما إذا کان الطلاق رجعیّا،-
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لخروجها(1)عن حکم الزوجیّه.

و الظاهر أنّ هذا الحکم(2)ثابت و إن عقد علیها ثانیا فی العدّه(3)،لأنّ العقد لم یرفع حکم الطلاق،بل أحدث(4)نکاحا جدیدا،کما لو وقع(5)بعد العدّه،بخلاف الرجعه(6)فی الرجعیّ.

و لو کان الطلاق رجعیّا خرج من حقّها(7)،لکن لا یزول حکم الإیلاء إلاّ بانقضاء العدّه(8)،فلو راجع فیها(9)بقی التحریم. 

و هل یلزم حینئذ(10)بأحد الأمرین بناء(11)علی المدّه السابقه،أم

-فإنّ الزوج و إن کان یخرج من حقّ الزوجه،لکن لا یزول حکم الإیلاء أعنی حرمتها علیه.

أی لخروج الزوجه عن حکم الزوجیّه بالطلاق البائن.

المراد من قوله«هذا الحکم»هو زوال حکم الإیلاء.

أی و إن عقد علیها الزوج فی العدّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العقد.

یعنی کما یحدث العقد نکاحا جدیدا إذا وقع بعد انقضاء العدّه.

یعنی أنّ العقد فی العدّه یکون بخلاف الرجوع فی الطلاق الرجعیّ،فإنّ الرجعه لا تزیل حکم الإیلاء.

و هو قیام الزوج إمّا بالطلاق أو بالفئه.

فبعد انقضاء العدّه یجوز للزوج الرجوع إلیها بعقد جدید،و یرتفع حکم حرمه الوطی.

یعنی أنّ الزوج لو راجع زوجته فی العدّه بقی حرمه وطیها بحالها.

أی حین إذ رجع الزوج إلی الزوجه فی العدّه.

أی بلا ضرب مدّه جدیده.
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یضرب له(1)مدّه ثانیه،ثمّ یوقف بعد انقضائها(2)؟وجهان،من بطلان حکم الطلاق(3)و عود النکاح الأوّل بعینه(4)،و من ثمّ(5)جاز طلاقها قبل الدخول(6)،و کان الطلاق(7)رجعیّا،بناء علی عود النکاح الأوّل،و أنّها(8) فی حکم الزوجه،و من سقوط الحکم(9)عنه بالطلاق فیفتقر(10)إلی حکم

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.یعنی أو یضرب للزوج مدّه التربّص ثانیه لا من دون البناء علی السابق.

یعنی أنّ الزوج یوقف بعد انقضاء المدّه الجدیده التی ضربها الحاکم،و یجبر علی أحد الأمرین.

هذا هو دلیل الوجه الأوّل-و هو البناء علی المدّه السابقه-و هو أنّ حکم الطلاق یکون باطلا بالرجوع،و یعود النکاح الأوّل بعینه،فتعود أحکامه بأسرها.

و من جمله أحکام النکاح العائده هو احتساب المدّه السابقه.

أی و لعود أحکام النکاح الأوّل یکون الطلاق طلاقا رجعیّا إذا طلّقها بعد الرجوع و قبل الدخول بها،لکونها مدخولا بها قبل الطلاق الأوّل.

أی بعد الرجوع و قبل الدخول.

یعن أنّ هذا الطلاق الثانی یکون رجعیّا.

بفتح الهمزه،عطف علی مدخول«علی»الجارّه فی قوله«علی عود النکاح».یعنی بناء علی أنّ المرأه التی رجع إلیها الزوج تکون فی حکم الزوجه.

هذا هو دلیل الوجه الثانی أعنی ضرب المدّه الجدیده،و هو أنّ حکم الحاکم سقط عن الزوج بالطلاق،فلا تأثیر لما مضی من المدّه السابقه.

و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإیلاء.
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جدید(1)،استصحابا لما قد ثبت(2)،و بهذا(3)جزم فی التحریر.

ثمّ إن طلّق و فی(4)،و إن راجع ضربت له(5)مدّه اخری،و هکذا.


[یزول حکم الإیلاء بشراء الأمه]

(و کذا(6)) یزول حکم الإیلاء (بشراء الأمه(7)،ثمّ عتقها و تزویجها)

أی حکم جدید من قبل الحاکم،و هو ضرب المدّه الجدیده.

المراد من«ما قد ثبت»هو سقوط حکم الإیلاء.یعنی إذا سقط حکم الإیلاء و شکّ فی الرجوع یستصحب الحکم الثابت سابقا و المشکوک لاحقا.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو الوجه الثانی.

لا یخفی أنّ هذا الحکم مبنیّ علی الاحتمال الثانی من الوجهین المذکورین سابقا.یعنی أنّ الزوج إذا طلّق و فی بما حکم به الحاکم.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.

عطف علی قوله«یزول حکم الإیلاء بالطلاق».یعنی و یزول حکم الإیلاء فی هذا الفرض أیضا.

أی الأمه التی تزوّج بها.یعنی أنّ الرجل لو تزوّج بأمه فآلی منها،ثمّ اشتراها من صاحبها فأعتقها،ثمّ تزوّج بها بعقد جدید ففی هذا الفرض أیضا یزول حکم الإیلاء.

و لا یخفی أنّ عبارات النسخ الموجوده بأیدینا هنا مضطربه جدّا،و ما أثبتناه إنّما هو بالنظر إلی بعضها.

و یظهر من حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه هنا-کما هو الثابت فی بعض النسخ-أنّ النسخه الموجوده عنده هکذا:(و کذا)یزیل حکم الإیلاء(شراء الأمه...إلخ)،حیث قال رحمه اللّه فی حاشیته هنا:لمّا طالت الفاصله ذکر هذا بعد واو العطف مستقلاّ،و إلاّ فهو معطوف علی«الطلاق»المجرور،فکان له أن یقول:(و کذا)یزول حکم الإیلاء (بشراء الأمه)،لکنّ الباء حینئذ تتلبّس بکونها من المتن مع أنّه غیر متعارف جعل الحرف المتّصل شرحا،و هذا یکفی للعدول مع ما تقدّم.
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بعده(1)،لبطلان العقد الأوّل بشرائها(2)،و تزویجها بعد العتق حکم جدید کتزویجها(3)بعد الطلاق البائن،بل أبعد(4).

و لا فرق(5)بین تزویجها بعد العتق(6)و تزویجها به(7)جاعلا له مهرا، لاتّحاد العلّه(8).

و هل یزول(9)بمجرّد شرائها من غیر عتق؟الظاهر ذلک(10)،لبطلان

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی العتق.

یعنی أنّ العقد یبطل بمحض الشراء،لعدم جواز اجتماع سببین فی إباحتها(الملک و الزوجیّه).

یعنی کما یبطل حکم الإیلاء بالطلاق البائن،و تزویجها بعده یکون حکما جدیدا.

أی تزویج الأمه بعد العتق أبعد من تزویج المطلّقه بائنا بعد الطلاق،لأنّه قد تزوّج بالأمه بعد الشراء و العتق و العقد،أمّا فی الطلاق فقد تزوّج بها بعد الطلاق و العقد.

فالفاصل فی الأمه ثلاثه امور،و فی الطلاق أمران(تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی لا فرق فی الحکم بزوال حکم الإیلاء بین تزویج الزوج للأمه المذکوره بعد العتق و بین تزویجها بجعل مهرها عتقها بأن یقول الزوج:زوّجتک و جعلت عتقک مهرک.

بأن أعتقها أوّلا،ثمّ تزوّجها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزوج،و قوله«جاعلا»حال من فاعل المصدر أعنی قوله«تزویجها»،و هو الزوج،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العتق.

المراد من«العلّه»هو بطلان الزوجیّه بسبب الشراء،کما تقدّم فی الصفحه 279.

یعنی هل یزول حکم الإیلاء-و هو حرمه وطیها إلاّ بعد أداء الکفّاره-بمجرّد الشراء لأنّها تباح له بسبب الملکیّه أم لا؟

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو زوال حکم الإیلاء بمجرّد الشراء.
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العقد بالشراء،و استباحتها(1)حینئذ(2)بالملک،و هو(3)حکم جدید غیر الأوّل(4)،و لکنّ الأصحاب فرضوا المسأله(5)کما هنا(6).

نعم،لو انعکس(7)الفرض-بأن کان(8)المولی عبدا فاشترته الزوجه- توقّف حلّها(9)له علی عتقه(10)و تزویجه ثانیا.

و الظاهر بطلان الإیلاء هنا(11)أیضا بالشراء(12)و إن توقّف حلّها(13)

یعنی أنّ سبب کون الأمه مباحه لمالکها هو الملک لا الزوجیّه،لبطلانها.

أی حین إذ اشتری الزوج الأمه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاستباحه.

المراد من«الأوّل»هو استباحتها بالزوجیّه.

المراد من«المسأله»هو زوال حکم الإیلاء بالشراء.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو عباره المصنّف رحمه اللّه المتقدّمه فی الصفحه 279«و کذا بشراء الأمه...إلخ».

لا یخفی أنّ الغالب هو شراء الزوج زوجته المملوکه،و العکس هو شراء الزوجه زوجها المملوک.

أی کان الزوج الذی آلی من زوجته عبدا،و کانت الزوجه حرّه فاشترت زوجها المملوک.

الضمیر فی قوله«حلّها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«له»یرجع إلی الزوج المولی.

الضمیران فی قولیه«عتقه»و«تزویجه»یرجعان إلی الزوج المولی.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو شراء الزوجه.

أی بمحض الشراء بلا حاجه إلی العتق.

الضمیر فی قوله«حلّها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.
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له علی الأمرین(1)،کما بطل(2)بالطلاق البائن و إن لم یتزوّجها.

و تظهر الفائده(3)فیما لو وطئها بعد ذلک(4)بشبهه(5)أو حراما(6)، فإنّه(7)لا کفّاره إن أبطلناه(8)بمجرّد الملک و الطلاق.


[لا یتکرّر الکفّاره بتکرّر الیمین]

(و لا یتکرّر الکفّاره بتکرّر الیمین(9)) ،سواء (قصد التأکید) و هو(10)

المراد من«الأمرین»هو العتق و التزویج ثانیا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی حکم الإیلاء.یعنی کما یبطل حکم الإیلاء بالطلاق البائن و إن لم یتزوّج بها کذلک یبطل حکم الإیلاء بالشراء و إن لم یتزوّج بها فیما إذا اشتری الزوج زوجته.

أی تظهر فائده بطلان الإیلاء بمجرّد الشراء.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو شراء الزوجه زوجها.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«وطئها».

أی لو وطئها حراما.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یکون للشأن.

ضمیر المفعول فی قوله«أبطلناه»یرجع إلی الإیلاء.یعنی لو قلنا ببطلان الإیلاء بمجرّد الملک بالشراء أو بالطلاق البائن لم تجب الکفّاره فی صوره وطئها بشبهه أو حراما،و إلاّ وجبت کفّاره الإیلاء.

أحکام الکفّاره

کما إذا تکرّر الحلف علی ترک وطی الزوجه،بأن یقول الزوج:و اللّه لا اجامعک، و اللّه لا اجامعک.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التأکید.یعنی أنّ المراد من«التأکید»هو تقویه الحکم السابق بأن یؤکّد الزوج بالحلف الثانی حکم الإیلاء السابق.
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تقویه الحکم السابق، (أو التأسیس) و هو(1)إحداث حکم آخر،أو أطلق(2) (إلاّ مع تغایر الزمان) ،أی زمان الإیلاء،و هو الوقت المحلوف علی ترک الوطء فیه(3)لا زمان(4)الصیغه،بأن یقول:و اللّه لا وطئتک ستّه أشهر،فإذا انقضت فو اللّه لا وطئتک سنه(5)،فیتعدّد الإیلاء إن قلنا بوقوعه(6)معلّقا علی الصفه.

و حینئذ(7)فلها(8)المرافعه لکلّ منهما(9)،فلو ماطل(10)فی الأوّل(11)

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التأسیس.یعنی أنّ المراد من«التأسیس»هو إیجاد حکم الإیلاء ثانیا.

کما إذا لم یقصد الزوج بالحلف الثانی لا التأسیس و لا التأکید.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الوقت المحلوف.

یعنی أنّ المناط فی تکرار الإیلاء إنّما هو تغایر زمان متعلّق الإیلاء لا زمان وقوع صیغه الإیلاء.

ففی هذا المثال یمینان فی صیغه واحده،فإذا یتعدّد الإیلاء،و یکون مدّه أحدهما ستّه أشهر،و یکون مدّه الثانی سنه.

یعنی أنّ صحّه الإیلاءین فی المثال إنّما تبتنی علی القول بجواز وقوع الإیلاء معلّقا علی الصفه،و هی انقضاء ستّه أشهر.

أی حین إذ قلنا بوقوع الإیلاء معلّقا علی الصفه و تعدّده بتعدّد الحلف.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه.

أی لکلّ من الإیلاءین المتحقّقین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج لو امتنع عن فعل أحد الأمرین -الفئه أو الطلاق-بالنسبه إلی الإیلاء الأوّل...إلخ.

أی فی الإیلاء الأوّل.
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حتّی انقضت مدّته انحلّ(1)،و دخل الآخر(2)،و علی ما اختاره المصنّف سابقا(3)-من اشتراط تجریده(4)عن الشرط و الصفه-یبطل الثانی(5)،و لا یتحقّق تعدّد الکفّاره بتعدّده(6)،و لا یقع الاستثناء(7)موقعه.

(و فی الظهار(8)خلاف،أقربه(9)التکرار) بتکرّر الصیغه،سواء فرّق(10)الظهار أم تابعه فی مجلس واحد،و سواء قصد التأسیس أم لم یقصد(11)ما لم یقصد التأکید(12)،...

أی انحلّ الإیلاء الأوّل.

یعنی و دخل الإیلاء الثانی،و هو ترک الوطی سنه.

کما قال المصنّف فی الصفحه 260 فی قوله«و لا بدّ من تجریده عن الشرط و الصفه».

الضمیر فی قوله«تجریده»یرجع إلی الإیلاء.

أی یبطل الإیلاء الثانی،لکون الصیغه فیه معلّقه علی الصفه.

أی بتعدّد الحلف.

یعنی أنّ الاستثناء فی قول المصنّف رحمه اللّه«إلاّ مع تغایر الزمان»لا یقع فی محلّه،لأنّه یقول ببطلان الإیلاء عند تعلیق الصیغه علی الصفه،و تغایر الزمان یؤول إلی تعلیقه علی الصفه،فیبطل.

یعنی أنّ فی القول بتکرار الکفّاره عند تکرار الظهار-مثل ما لو قال الزوج:أنت علیّ کظهر امّی،ثمّ کرّر و قال:أنت علیّ کظهر أمّی،و هکذا ثالثا و رابعا-خلافا بین الفقهاء،و قرّب المصنّف رحمه اللّه القول بتکرار الکفّاره فیه.

الضمیر فی قوله«أقربه»یرجع إلی الخلاف.

أی سواء فرّق أقواله فی الظهار علی المجالس المتعدّده،أم کرّرها فی مجلس واحد.

بأن أطلق صیغه الظهار و لم یقصد التأسیس و لا التأکید.

فلو قصد التأکید فلا خلاف فی کونه واحدا.
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لصحیحه(1)محمّد بن مسلم عن الصادق علیه السّلام،قال:سألته عن رجل ظاهر من امرأته خمس مرّات أو أکثر،فقال علیه السّلام:«قال علیّ علیه السّلام:مکان کلّ مرّه کفّاره»،و غیرها(2)من الأخبار.

و قال ابن الجنید:لا تکرّر(3)إلاّ مع تغایر المشبّه بها(4)أو تخلّل التکفیر(5)،استنادا إلی خبر(6)...

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 523 ب 13 من أبواب کتاب الظهار ح 1.

هذا،و الثابت فی الوسائل هو نقل محمّد بن مسلم لهذه الروایه عن أحدهما علیهما السّلام لا عن الصادق علیه السّلام.

یعنی و یدلّ علی تکرار الکفّاره بتکرار صیغه الظهار غیر الصحیحه من الروایات، و هو ما نقل أیضا فی المصدر السابق نذکر اثنتین منها:

الأولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل ظاهر من امرأته ثلاث مرّات،قال:یکفّر ثلاث مرّات الحدیث(المصدر السابق:ح 2).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فیمن ظاهر من امرأته خمس عشره مرّه،فقال:علیه خمس عشره کفّاره(المصدر السابق:ح 4).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفّاره.

بأن یقول الزوج لزوجته:أنت علیّ کظهر امّی،ثمّ یقول:أنت علیّ کظهر اختی،و هکذا.

کما إذا ظاهر،ثمّ کفّر عنه،ثمّ ظاهر أیضا فعند ذلک تتکرّر الکفّاره.

الخبر منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل-
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لا دلاله فیه علی مطلوبه(1).


[إذا وطئ المولی بطل حکم الإیلاء عند الشیخ]

(و إذا وطئ المولی(2)ساهیا أو مجنونا أو لشبهه) لم تلزمه کفّاره،لعدم الحنث و (بطل حکم الإیلاء عند الشیخ) ،لتحقّق الإصابه(3)و مخالفه مقتضی الیمین،کما یبطل لو وطئ متعمّدا لذلک(4)و إن وجبت الکفّاره(5)،و تبعه(6)علی هذا القول جماعه.

-ظاهر من امرأته أربع مرّات فی کلّ مجلس واحده،قال:علیه کفّاره واحده(الوسائل:

ج 15 ص 526 من أبواب کتاب الظهار ح 6).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:حمله الشیخ علی أنّ المراد کفّاره واحده فی الجنس کما یأتی،و یمکن حمله علی ما لو کرّر الصیغه بقصد تأکید الظهار الأوّل لا إنشاء ظهار آخر،فإنّ القصد و الإراده شرط فی الظهار،و یحتمل الحمل علی الإنکار.

الضمیر فی قوله«مطلوبه»یرجع إلی ابن الجنید رحمه اللّه.یعنی أنّ الروایه لا تدلّ علی مطلوب ابن الجنید،لأنّه قال بتکرّر الکفّاره عند تغایر المشبّه بها أو التکفیر بین الظهارین و الحال أنّ الروایه تدلّ علی وجوب کفّاره واحده علی الظهارات المتعدّده،سواء تخلّلت الکفّاره أم لا،و سواء کانت المشبّه بها متغایره أم لا.

یعنی أنّ الزوج المولی إذا وطئ زوجته سهوا أو فی حال الجنون أو لشبهه لم تستقرّ الکفّاره علی ذمّته،لعدم حنث الیمین.

أی لتحقّق المواقعه فی حال السهو و ما عطف علیه،و لحصول المخالفه لمقتضی الحلف.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو تحقّق الإصابه و مخالفه مقتضی الحلف.

أی و إن وجبت الکفّاره فی فرض تحقّق الإصابه عمدا.

الضمیر فی قوله«تبعه»یرجع إلی الشیخ رحمه اللّه.یعنی تبع الشیخ علی القول ببطلان حکم الإیلاء بالوطی سهوا أو فی حال الجنون أو لشبهه جماعه من الفقهاء.
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و نسبه المصنّف القول إلیه(1)تشعر بتمریضه.

و وجهه(2)أصاله البقاء و اغتفار(3)الفعل بالأعذار و کون(4)الإیلاء یمینا و هی(5)فی النفی تقتضی الدوام،و النسیان و الجهل(6)لم یدخلا تحت مقتضاها(7)،لأنّ الغرض من البعث(8)و الزجر(9)فی الیمین إنّما

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال«بطل حکم الإیلاء عند الشیخ»،فهذه النسبه تشعر بعدم اختیار المصنّف لهذا القول و أنّه فتوی لا یعتمد علیها.

الضمیر فی قوله«وجهه»یرجع إلی تمریضه.یعنی أنّ وجه ضعف القول ببطلان حکم الإیلاء بالوطی ساهیا أو مجنونا أو لشبهه هو أصاله بقاء حکم الإیلاء بعد ما یشکّ فی زوال حکم الإیلاء الثابت بالوطی کذلک فیستصحب بقاؤه.

هذا بالرفع،و هو دلیل ثان لتمریض القول ببطلان حکم الإیلاء بالوطی سهوا أو فی حال الجنون أو لشبهه،فإنّ الوطی فعل مغتفر عند السهو و الجنون و الاشتباه،فلا وجه لبطلان حکم الإیلاء.

هذا أیضا بالرفع،و هو دلیل ثالث لتمریض القول ببطلان حکم الإیلاء.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الیمین.یعنی أنّها فی النفی و ترک الوطی یقتضی الاستمرار.

هذا من متمّمات الدلیل الثالث بأنّ الإیلاء یمین،و أنّ الجهل و النسیان لا یدخلان تحت مقتضی الیمین،و هو ترک الوطی،بل إنّهما خارجان عن مقتضاها،لأنّ الیمین یتعلّق بصوره العلم و العمد.

الضمیر فی قوله«مقتضاها»یرجع إلی الیمین.

هذا إذا کان المقصود من الیمین بعثا علی متعلّقها.

هذا إذا کان المقصود من الیمین الزجر عن متعلّقها.
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یکون عند ذکرها(1)و ذکر المحلوف علیه(2)حتّی یکون ترکه(3)لأجل الیمین مع أنّه(4)فی قواعده استقرب انحلال الیمین مطلقا(5)بمخالفه مقتضاها نسیانا و جهلا و إکراها مع عدم الحنث(6)محتجّا(7)بأنّ المخالفه قد حصلت،و هی(8)لا تتکرّر،و بحکم(9)الأصحاب ببطلان الإیلاء بالوطء ساهیا مع أنّها یمین،فنسب(10)...

بضمّ الذال،أی عند الالتفات و زوال الغفله و أمثالها ممّا تنافی حاله التذکّر یرجع إلی الیمین.

فلو لم یلتفت إلی الیمین و لا إلی متعلّقها لم یحصل البعث و لا الزجر.

الضمیر فی قوله«ترکه»یرجع إلی المحلوف علیه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.و المراد من القواعد هو کتاب القواعد للمصنّف لا قواعد العلاّمه رحمه اللّه.

أی سواء کانت الیمین علی ترک الوطی أو علی غیره.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال بانحلال الیمین عند ارتکاب متعلّق الیمین نسیانا أو جهلا أو إکراها من دون حنث و من دون وجوب کفّاره.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه احتجّ علی انحلال الیمین فیما ذکر بأنّ المخالفه للیمین قد حصلت بالارتکاب و لو نسیانا أو جهلا أو إکراها.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المخالفه.یعنی أنّ المخالفه لا تتحقّق بعد المخالفه، لکونه تحصیلا للحاصل.

هذا دلیل ثان للمصنّف رحمه اللّه للقول ببطلان الیمین بالمخالفه سهوا أو جهلا أو إکراها،و هو أنّ الأصحاب حکموا ببطلان الإیلاء بالوطی سهوا و الحال أنّه لیس إلاّ یمینا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف نسب الحکم المذکور-و-
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الحکم المذکور هنا(1)إلی الأصحاب لا إلی الشیخ وحده،و للتوقّف(2) وجه.


[لو ترافع الذمّیّان إلینا فی حکم الإیلاء]

(و لو ترافع الذمّیّان إلینا(3)) فی حکم الإیلاء (تخیّر الإمام(4)أو الحاکم(5)) المترافع إلیه (بین الحکم(6)بینهم بما یحکم علی المولی المسلم و بین ردّهم(7)إلی أهل ملّتهم) .

جمع الضمیر(8)للاسم المثنّی تجوّزا أو بناء علی وقوع الجمع علیه(9)

-هو انحلال حکم الإیلاء بالمخالفه-فی کتابه(القواعد)إلی الأصحاب،لکنّه نسب الحکم فی هذا الکتاب إلی الشیخ رحمه اللّه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب القواعد.

یعنی أمّا نحن فلا نفتی بانحلال الیمین و لا بعدم انحلالها،لعدم تمامیّه أدلّه الطرفین،بل نتوقّف فی المسأله.

ترافع الذمّیّین

یعنی أنّ الکافرین الذمّیّین لو ترافعا فی حکم الإیلاء إلینا أی إلی المسلمین...إلخ.

أی الإمام المعصوم علیه السّلام.

أی الحاکم الذی ترافع الذمّیّان إلیه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تخیّر».یعنی أنّ کلاّ من الإمام و الحاکم یکون مخیّرا بین الحکم علیهم بما یحکم به علی المولی المسلم و بین ردّهم إلی الحکّام الذمّیّین.

الضمیران فی قولیه«ردّهم»و«ملّتهم»یرجعان إلی أهل الذمّه.

یعنی أنّ إتیان الضمیر فی قولیه«ردّهم»و«ملّتهم»بصیغه الجمع مع کون مرجعهما مثنّی مجاز.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المثنّی.یعنی أنّ الجمع یطلق علی التثنیه حقیقه،-
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حقیقه،کما هو أحد القولین.


[لو آلی،ثمّ ارتدّ عن ملّه]

(و لو آلی،ثمّ ارتدّ(1)) عن ملّه (حسب علیه(2)من المدّه) التی تضرب له(3) (زمان(4)الردّه علی الأقوی) ،لتمکّنه(5)من الوطء بالرجوع عن الردّه فلا تکون(6)عذرا لانتفاء معناه(7).

و قال الشیخ:لا یحتسب علیه مدّه الردّه،لأنّ المنع(8)بسبب الارتداد، لا بسبب الإیلاء،کما لا یحتسب مدّه الطلاق منها(9)لو راجع و إن کان یمکنه(10)المراجعه فی کلّ وقت.

و اجیب بالفرق بینهما(11)،فإنّ المرتدّ إذا عاد إلی الإسلام...

-لأنّ ما زاد علی المفرد هو جمع حقیقه،کما هو أحد القولین.

یعنی أنّ الزوج لو آلی من زوجته،ثمّ ارتدّ عن الدین ارتدادا ملّیّا،ثمّ تاب بعد مدّه حسب علیه مدّه ارتداده من الأربعه الأشهر التی أمهله الحاکم فیها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج المرتدّ ارتدادا ملّیّا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج المرتدّ.

بالرفع،و هو نائب فاعل لقوله«حسب».

فإنّ الزوج کان قادرا علی الرجوع و الوطی بعد الرجوع.

اسم«لا تکون»هو الضمیر العائد إلی الردّه.

الضمیر فی قوله«معناه»یرجع إلی العذر.یعنی أنّ معنی العذر-و هو عدم التمکّن من الوطی-منتف فی المسأله.

یعنی أنّ المنع من الوطی لیس إلاّ بسبب الارتداد،لأنّ الزوج إذا ارتدّ لم یجز له وطی زوجته،لحرمتها علیه فی زمان الردّه.

یعنی کما لا یحسب مدّه الطلاق من زمان التربّص إذا رجع الزوج إلیها.

أی و إن کان الرجوع ممکنا للزوج فی کلّ وقت من مدّه الطلاق.

أی أجیب عن الاستدلال المذکور بالفرق بین الارتداد و الطلاق.
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تبیّن(1)أنّ النکاح لم یرتفع،بخلاف الطلاق،فإنّه(2)لا ینهدم بالرجعه(3)و إن عاد حکم النکاح السابق(4)کما سبق(5).و لهذا(6)لو راجع المطلّقه تبقی(7)معه علی طلقتین.

و لو کان ارتداده عن فطره(8)فهو بمنزله الموت یبطل معها(9)التربّص، و إنّما أطلقه(10)،لظهور حکم الارتدادین(11).

أی یظهر و یکشف من الرجوع عن الارتداد أنّ النکاح کان باقیا.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الطلاق.

بل تبقی أحکام الطلاق.

أی و إن عاد حکم النکاح،و هو الزوجیّه.

أی فی الصفحه 277 فی قول الشارح رحمه اللّه«لأنّ العقد لم یرفع حکم الطلاق،بل أحدث نکاحا جدیدا...إلخ».

أی و للحکم ببقاء الزوجیّه السابقه و عدم زوال حکم الطلاق تبقی الزوجه بعد الرجوع علی الطلقتین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الرجوع.

و قد تقدّم منّا الفرق بین المرتدّ الملّیّ و المرتدّ الفطریّ فی کتاب النکاح،و هو أنّ الأوّل تقبل توبته،بخلاف الثانی.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الردّه.فإنّ الارتداد عن فطره یوجب بطلان التربّص،لکون المرتدّ الفطریّ فی حکم المیّت.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه أطلق الارتداد فی قوله«و لو آلی،ثمّ ارتدّ»بلا تقیید بالملّیّ.

فإنّ حکم الارتداد الملّیّ هو الاستتابه ثمّ القتل عند عدم توبته،و حکم الارتداد الفطریّ هو القتل بلا احتیاج إلی طلب التوبه.
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[کتاب اللعان]


اشاره

کتاب اللعان(1)



[تعریف اللعان]

و هو(2)لغه المباهله(3)المطلقه،أو فعال(4)من اللعن،أو جمع له(5)،و هو(6)الطرد و الإبعاد من الخیر،و الاسم(7)اللعنه،و شرعا(8)هو المباهله

اللعان تعریف اللعان

اللعان من لاعنه،ملاعنه و لعانا:باهله و لعن کلّ واحد منهما الآخر،و-الحاکم بینهما:حکم(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اللعان.

المباهله مصدر باب المفاعله.باهل بعضهم بعضا:تلاعنوا(أقرب الموارد).

یعنی أنّه بمعنی اللعن و علی وزن فعال.

یعنی أنّ اللعان-علی احتمال آخر-جمع اللعن،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللعن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اللعن.

یعنی أنّ اسم المصدر من اللعن هو اللعنه.

یعنی أنّ اللعان فی اصطلاح الشرع هو المباهله بین الزوجین لما سیأتی ذکره تفصیلا.
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بین الزوجین فی إزاله حدّ(1)أو نفی ولد(2)بلفظ(3)مخصوص عند الحاکم.


[سبب اللعان]


اشاره

(و له(4)سببان:)



[السبب الأول رمی الزوجه]

(أحدهما رمی(5)الزوجه المحصنه(6)) -بفتح الصاد و کسرها- (المدخول بها) دخولا یوجب تمام المهر،و سیأتی الخلاف فی اشتراطه(7) (بالزناء(8)قبلا أو دبرا مع دعوی المشاهده) للزناء...

أی لإزاله حدّ الزناء إذا کان اللعان بسبب رمی الزوجه بالزناء.

إذا کان اللعان بسبب نفی ولد الزوجه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«المباهله».

سببا اللعان السبب الأوّل

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللعان.یعنی أنّ اللعان بین الزوجین لا یکون إلاّ بسببین:

أ:نسبه الزوجه المحصنه إلی الزناء.

ب:إنکار الولد الذی ولد علی فراش الزوج.

الرمی من رمی،یرمی،رمیا و رمایه-یائیّ-:ألقاه،فهو رام،ج رامون و رماه و ذاک مرمیّ،رمی فلانا بکذا:عابه و قذفه و اتّهمه(أقرب الموارد).

المحصنه من أحصنت المرأه:تزوّجت،فهی محصنه-بفتح الصاد،و-الرجل:تزوّج، فهو محصن.الحاصن و المحاصنه:العفیفه أو المتزوّجه من النساء(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی الدخول.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«رمی الزوجه»،أی رمی الزوجه المحصنه بالزناء.
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و سلامتها(1)من الصمم و الخرس.

و لو انتفی أحد الشرائط ثبت الحدّ(2)من غیر لعان إلاّ مع عدم الإحصان(3)،فالتعزیر(4)کما سیأتی.

و المطلّقه رجعیّه زوجه(5)،بخلاف البائن(6).

و شمل إطلاق رمیها ما إذا ادّعی(7)وقوعه(8)زمن الزوجیّه و قبله(9)، و هو(10)فی الأوّل موضع وفاق،...

الضمیر فی قوله«سلامتها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ اللعان یشترط فیه سلامه الزوجه من الصمم أو الخرس.

أی ثبت حدّ القذف علی الزوج عند عدم الشرائط المذکوره حتّی لو کان واحدا.

أی فی صوره عدم کون الزوجه محصنه.

یعنی أنّ التعزیر للزوج یثبت عند نسبته للزوجه إلی الزناء و هی غیر محصنه.

یعنی أنّ الزوجه التی طلّقها طلاقا رجعیّا فی حکم الزوجه،فیقع اللعان بینهما لو نسبها إلی الزناء.

أی بخلاف المطلّقه بائنا،فلا یثبت اللعان بینهما،بل إن قذفها وجب الحدّ علی القاذف إن لم یقم البیّنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الزناء.یعنی أنّ إطلاق الرمی الموجب للّعان یشمل وقوع الزناء قبل زمان الزوجیّه و فی زمانها.

أی قبل زمان الزوجیّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ثبوت اللعان.

و المراد من«الأوّل»هو قذف الزوجه بالزناء فی زمان الزوجیّه.یعنی أنّ ثبوت اللعان فی فرض رمی الزوجه بأنّها زنت فی زمان الزوجیّه إجماعیّ بین الفقهاء.
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و فی الثانی(1)قولان،أجودهما ذلک(2)اعتبارا(3)بحال القذف.

(و قیل:) -و القائل الشیخ و المحقّق و العلاّمه و جماعه- (و) یشترط زیاده علی ما تقدّم(4) (عدم البیّنه(5)) علی الزناء علی وجه یثبت(6)بها، فلو کان له(7)بیّنه لم یشرع اللعان،لاشتراطه فی الآیه(8)بعدم الشهداء،و المشروط(9)عدم عند عدم شرطه(10)،و لأنّ(11)اللعان حجّه ضعیفه،لأنّه(12)

المراد من«الثانی»هو قذف الزوجه بأنّها زنت قبل زمان الزوجیّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ثبوت اللعان.

یعنی أنّ المناط فی ثبوت اللعان هو حال القذف لا وقوع ما یرمی به الزوج، فاللعان یثبت و لو کان زمان وقوع الزناء سابقا علی زمان الزوجیّه.

أی ما تقدّم من الشرائط فی الصفحه 296 فی قوله«و له سببان:أحدهما...إلخ».

یعنی أنّهم قالوا بأنّ من الشرائط هو عدم إقامه الزوج البیّنه علی مدّعاه.

یعنی أنّ البیّنه التی اشترط عدمها لتکن علی وجه یثبت بها الزناء،فلتکن جامعه للشرائط.

یعنی أنّ الزوج لو أقام بیّنه علی ما ادّعاه لم یشرع اللعان.

و الضمیر فی قوله«لاشتراطه»یرجع إلی اللعان.

الآیه 6 من سوره النور: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ فَشَهٰادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ إِنَّهُ لَمِنَ الصّٰادِقِینَ .

المراد من«المشروط»هو وقوع اللعان.

المراد من«الشرط»هو عدم البیّنه.

هذا هو دلیل ثان لقول الشیخ و من تبعه باشتراط عدم البیّنه فی تحقّق اللعان،و هو أنّ اللعان حجّه ضعیفه،فلا یعمل بها مع وجود الحجّه القویّه.

هذا هو دلیل ضعف حجّیّه اللعان بالنسبه إلی البیّنه،و هو أنّ اللعان إمّا شهاده-
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إمّا شهاده لنفسه أو یمین،فلا یعمل به(1)مع الحجّه القویّه،و هی(2)البیّنه،و لأنّ حدّ الزناء(3)مبنیّ علی التخفیف(4)،فناسب نفی الیمین فیه(5)،و نسبته(6)إلی القول یؤذن بتوقّفه فیه.

و وجهه(7)أصاله عدم الاشتراط،...

-یعود نفعها إلی نفس الملاعن أو حلف علی ما ادّعاه من نسبه زوجته إلی الزناء،و کلاهما یوجبان ضعفه بالنسبه إلی البیّنه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اللعان.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الحجّه القویّه.

المراد من«حدّ الزناء»هو الحدّ الذی یقام علی الزانی من القتل أو الرجم أو غیرهما من أقسامه الثمانیه التی یأتی ذکرها فی کتاب الحدود.

کما یدلّ علیه ما اشترطوه لإثبات الزناء من لزوم الشهود الأربعه من الرجال بحیث یشهدون بوقوع الزناء و أنّهم شاهدوا دخول الزوج بالزوجه کالمیل فی المکحله فی الیوم المعیّن و المکان الخاصّ و الساعه المعلومه و غیر ذلک من الشرائط،فمن ذلک یظهر أنّ حدّ الزناء مبنیّ علی التخفیف و موقوف علی عدّه قیود شاقّه،فلا یقام باللعان مع وجود البیّنه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی حدّ الزناء.

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ نسبه المصنّف القول باشتراط عدم البیّنه فی اللعان إلی قول-حیث قال فی الصفحه 298«و قیل:و عدم البیّنه»-تشعر بأنّ المصنّف ما أفتی به،بل توقّف فیه.

الضمیر فی قوله«وجهه»یرجع إلی توقّف المصنّف.یعنی أنّ وجه توقّف المصنّف هو أصاله عدم اشتراط عدم البیّنه فی اللعان،لأنّه شرط مشکوک فیه،فیجری فیه أصل العدم.
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و الحکم(1)فی الآیه وقع مقیّدا بالوصف،و هو(2)لا یدلّ علی نفیه(3)عمّا عداه،و جاز(4)خروجه مخرج الأغلب،و قد روی(5)أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لاعن

هذا جواب عن الاستدلال علی عدم الاشتراط بالآیه،فإنّها تدلّ علی اللعان عند عدم الشهداء،لقوله تعالی: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ ،و مفهوم هذه الفقره من الآیه الشریفه هو عدم اللعان عند وجود البیّنه.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ الحکم فی الآیه مقیّد بالوصف-و هو عدم البیّنه-و قد حقّق فی الأصول ضعف مفهوم الوصف و عدم حجّیّته.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی وقوع الحکم مقیّدا بالوصف.یعنی أنّ تقیید الحکم فی الآیه بالوصف لا یدلّ علی عدم اللعان فی غیر مورد الوصف.

الضمیر فی قوله«نفیه»یرجع إلی اللعان،و فی قوله«عداه»یرجع إلی المقیّد بالوصف.

قوله«جاز»بمعنی أمکن.یعنی یمکن خروج القید-و هو کون الحکم فی الآیه مقیّدا بالوصف-علی طبق الأغلب،حیث إنّ أغلب الناس حینما یرمون أزواجهم لا تکون لهم البیّنه(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

علیّ بن الحسین المرتضی فی رساله المحکم و المتشابه نقلا عن تفسیر النعمانیّ بإسناده الآتی عن علیّ علیه السّلام قال:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لمّا رجع من غزاه تبوک قام إلیه عویمر بن الحارث فقال:إنّ امرأتی زنت بشریک بن السماط،فأعرض عنه، فأعاد علیه القول فأعرض عنه،فأعاد علیه ثالثه،فقام و دخل،فنزل اللعان فخرج إلیه و قال:ائتنی بأهلک فقد أنزل اللّه فیکما قرآنا،فمضی فأتاه بأهله و أتی معها قومها،فوافوا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و هو یصلّی العصر،فلمّا فرغ أقبل علیهما و قال لهما:

تقدّما إلی المنبر فلا عنا،فتقدّم عویمر إلی المنبر فتلا علیهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله آیه اللعان وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ الآیه،فشهد باللّه أربع شهادات أنّه لمن-
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بین عویمر العجلانیّ و زوجته و لم یسألهما(1)عن البیّنه.

(و المعنیّ(2)بالمحصنه العفیفه) عن وطء(3)محرّم لا یصادف(4)ملکا و إن اشتمل(5)علی عقد لا ما صادفه(6)...

-الصادقین، وَ الْخٰامِسَهُ أَنَّ غضب اَللّٰهِ عَلَیْهِ إِنْ کٰانَ مِنَ الْکٰاذِبِینَ ،ثمّ شهدت باللّه أربع شهادات أنّه لمن الکاذبین فیما رماها به،فقال لها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:العنی نفسک الخامسه،فشهدت و قالت فی الخامسه: أَنَّ غَضَبَ اللّٰهِ عَلَیْهٰا إِنْ کٰانَ مِنَ الصّٰادِقِینَ فیما رماها به،فقال لهما رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:اذهبا فلن یحلّ لک،و لن تحلّی له أبدا،فقال عویمر:یا رسول اللّه،فالذی أعطیتها،فقال:إن کنت صادقا فهو لها بما استحللت من فرجها،و إن کنت کاذبا فهو أبعد لک منه(الوسائل:ج 15 ص 589 ب 1 من أبواب کتاب اللعان ح 9).

یعنی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لم یسأل عویمر و لا زوجته عن البیّنه،بل أجری اللعان بینهما،فلو کان اللعان مقیّدا بعدم البیّنه لکان صلّی اللّه علیه و آله یسألهما عنها.

یعنی أنّ المقصود من المحصنه فی قوله فی الصفحه 296«أحدهما رمی الزوجه المحصنه»هو العفیفه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بالعفیفه.

صفه لقوله«وطء محرّم».یعنی أنّ الوطی المحرّم هو الذی لا یقع فی ملک الواطئ للبضع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملک.یعنی أنّ المراد من ملک البضع لیس منحصرا فی ملک الیمین،بل یعمّ الملک بسبب العقد أیضا،فإنّ الملک للبضع یکون إمّا بملک الیمین أو بالعقد.

أی لا وطی الذی صادف الملک،کما إذا وطئ الزوجه فی حال کون بضعها ملکا له و لو کان حراما.و فاعل قوله:«صادفه»هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله المراد بها الوطی،و ضمیر المفعول یرجع إلی الملک.
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و إن(1)حرم کوقت الحیض(2)و الإحرام و الظهار،فلا تخرج به(3)عن الإحصان،و کذا وطء الشبهه(4)،و مقدّمات الوطء(5)مطلقا(6)، (فلو رمی(7)المشهوره بالزناء) و لو مرّه (فلا حدّ(8)و لا لعان) ،بل یعزّر(9).

(و لا یجوز القذف إلاّ مع المعاینه(10)للزناء کالمیل فی المکحله(11)) ، لیترتّب علیه(12)اللعان،...

«إن»وصلیّه،و فاعل قوله«حرم»هو الضمیر العائد إلی الوطی.

هذا و ما یلحقه أمثله الوطی المحرّم فی حال کون الواطئ مالکا للبضع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الوطی المحرّم الواقع فی الملک.یعنی أنّ الزوجه لا تخرج بالوطی کذلک عن کونها عفیفه.

فلا تخرج المرأه به عن الإحصان لو وطئت بشبهه.

یعنی أنّ الزوجه لا تخرج عن الإحصان إذا مکّنت الأجنبیّ من مقدّمات الوطی، مثل اللمس و التقبیل و النظر و غیر ذلک.

سواء کانت عن عمد أو شبهه،و یحتمل أن یراد بالإطلاق جمیع مراحل مقدّمات الوطی من النظر و القبله و اللمس و غیرها(من تعلیقه السیّد کلانتر).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو رمی المشهوره».

یعنی أنّ الزوج الرامی یجری علیه التعزیر بما یراه الحاکم.

یعنی أنّ الزوج لیس له قذف لزوجته إلاّ دعواه المشاهده للزناء.

المکحله-بضمّ المیم و سکون الکاف و ضمّ الحاء-:ما فیه الکحل،و هو أحد ما جاء بالضمّ من أسماء الآله،و یبنون معه فعلا یقولون تمکحل،الرجل أی أخذ مکحله (أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القذف.
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إذ هو(1)شهاده أو فی معناها(2) (لا بالشیاع(3)أو غلبه الظنّ) بالفعل،فإنّ ذلک(4)لا یجوز الاعتماد علیه فی ثبوت الزناء.

هذا(5)إذا لم یشترط فی الشیاع حصول العلم بالخبر،فإنّه حینئذ(6) یکون(7)کالبیّنه،و هی(8)لا تجوّز القذف أیضا(9)،أمّا لو اشترطنا فیه(10) العلم لم یبعد الجواز به(11)،...

ضمیر«هو»یرجع إلی اللعان.یعنی أنّ اللعان من قبیل الشهاده،فلا بدّ فیها من القطع الحاصل بالمشاهده.

أی فی حکم الشهاده و لو لم یکن شهاده حقیقه.

أی لا یجوز القذف بشیاع أنّ الزوجه ارتکبت الزناء،و هکذا بغلبه الظنّ بارتکابها للزناء.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کلّ واحد من الشیاع و غلبه الظنّ.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم جواز القذف بالشیاع.یعنی عدم جواز القذف بالشیاع إنّما هو فی صوره عدم حصول العلم من الشیاع،و إلاّ یجوز الاستناد إلیه، لحصول الیقین منه.

أی حین إذ لم یشترط حصول العلم من الشیاع.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الشیاع.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی البیّنه.

یعنی لا یجوز القذف بالشیاع عند عدم اشتراط العلم من الشیاع،کما لا یجوز القذف بالبیّنه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الشیاع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الشیاع.یعنی أنّ القول بجواز القذف بالشیاع عند اشتراط حصول العلم منه لیس ببعید.
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لأنّه(1)حینئذ کالمشاهده.


[السسب الثانی إنکار من ولد علی فراشه]

(الثانی(2)إنکار من ولد علی فراشه بالشرائط السابقه) المعتبره فی إلحاق الولد به(3)،و هی(4)وضعه لستّه أشهر فصاعدا من حین وطئه(5)،و لم یتجاوز(6)حملها أقصی مدّته(7)،و کونها(8)موطوءه بالعقد الدائم (و إن سکت(9)حال الولاده) و لم ینفه (علی الأقوی) ،لأنّ السکوت أعمّ من

یعنی أنّ الشیاع الحاصل منه العلم یکون کالمشاهده.

السبب الثانی

أی السبب الثانی المشار إلیه إجمالا فی الصفحه 296 فی قوله«و له سببان».یعنی أنّ السبب الثانی للّعان هو نفی الولد الذی ولد علی فراشه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی صاحب الفراش.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الشرائط.

أی من حین وطی الزوج للزوجه،فقول الشارح رحمه اللّه«وطئه»هو من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله.

یعنی أنّ الشرط الآخر هو عدم تجاوز حملها أقصی مدّه الحمل.

الضمیر فی قوله«مدّته»یرجع إلی الحمل.

یعنی أنّ الشرط الآخر هو کون المرأه موطوءه بالعقد الدائم،فلو کانت متعه فإنّ إنکار ولدها لا یحتاج إلی اللعان،بل ینتفی بالإنکار.

«إن»وصلیّه،و فاعل قوله«سکت»هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج یجوز له اللعان لإنکار ولد الزوجه الدائمه و إن کان ساکتا عند الولاده و لم یکن نافیا له حینها.
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الاعتراف به(1)،فلا یدلّ علیه(2).

و قال الشیخ:لیس له(3)إنکاره حینئذ(4)،لحکم الشارع بإلحاقه(5)به بمجرّد الولاده العاری عن النفی(6)،إذ اللحوق لا یحتاج إلی غیر الفراش(7)، فیمتنع أن یزیل إنکاره(8)حکم الشارع،و لأدائه(9)إلی عدم استقرار الأنساب.

و فیه(10)أنّ حکم الشارع بالإلحاق مبنیّ علی أصاله عدم النفی(11) أو علی الظاهر(12)...

فالسکوت لا یدلّ علی الإقرار بالولد حتّی لا یجوز إنکاره بعد الإقرار.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الاعتراف.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب الفراش،و فی قوله«إنکاره»یرجع إلی الولد،فهو من قبیل إضافه المصدر إلی المفعول.

أی حین إذ سکت و لم ینف عند ولاده الولد.

أی بإلحاق الولد بصاحب الفراش.

أی الولاده التی کانت خالیه عن نفی صاحب الفراش للولد.

یعنی أنّ إلحاق الولد لا یحتاج إلی سبب غیر الفراش.

قوله«إنکاره»فاعل لقوله«یزیل»،و مفعوله هو قوله«حکم الشارع».

یعنی أنّ جواز إنکار الولد بعد السکوت عند الولاده یؤدّی إلی عدم استقرار الأنساب.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی کلام الشیخ رحمه اللّه.

یعنی أنّ حکم الشارع بإلحاق الولد بصاحب الفراش لا یبتنی إلاّ علی أصاله عدم النفی عمّن ولد فی فراشه.

المراد من«الظاهر»هو أنّهما زوجان و بینهما الفراش و قد حصل الوطی من الزوج-
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و قد ظهر خلافه(1)،و لو لم یمکنه(2)النفی حاله الولاده إمّا لعدم قدرته(3) علیه لمرض أو حبس أو اشتغال بحفظ ماله من حرق(4)أو غرق أو لصّ(5) و لم یمکنه الإشهاد و نحو ذلک،أو لعدم علمه(6)بأنّ له النفی،لقرب(7) عهده بالإسلام أو بعده(8)عن الأحکام فلا إشکال فی قبوله(9)عند زوال المانع.

و لو ادّعی(10)عدم العلم به(11)قبل(12)مع إمکانه فی حقّه.

-و أمکن إلحاق الولد به و لم ینکره الزوج،فظاهر الحال یقتضی کون الولد لصاحب الفراش.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی الظاهر.

ضمیر المفعول فی قوله«لم یمکنه»یرجع إلی صاحب الفراش.

الضمیر فی قوله«قدرته»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«علیه»یرجع إلی النفی.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«حفظ ماله».

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من حرق».

کما إذا کان الزوج جاهلا بأنّ له نفی الولد.

هذا و ما بعده دلیلان لعدم علم الزوج بأنّ له نفی الولد.

بأن کان ساکنا فی أمکنه بعیده بحیث لا یتمکّن من العلم بأحکام الشرع.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی الإنکار و نفی الولد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

أی بأنّ له نفی الولد.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو ادّعی»،و الضمیر فی قوله«إمکانه»یرجع إلی عدم العلم.یعنی أنّ ادّعاءه عدم العلم بأنّ له النفی یقبل فی صوره إمکانه فی حقّه.
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و إنّما یجوز له(1)نفیه باللعان علی أیّ وجه کان (ما لم یسبق الاعتراف منه(2)به صریحا أو فحوی) ،فالأوّل(3)ظاهر،و الثانی(4)أن یجیب(5)المبشّر بما یدلّ علی الرضا به و الاعتراف، (مثل أن یقال له(6):

بارک اللّه لک فی هذا الولد فیؤمّن(7)،أو یقول:إن شاء اللّه تعالی،بخلاف) قوله(8)فی الجواب: (بارک اللّه فیک و شبهه) کأحسن(9)اللّه إلیک و رزقک اللّه مثله،فإنّه(10)لا یقتضی الإقرار،لاحتماله(11)غیره احتمالا ظاهرا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«نفیه»یرجع إلی الولد.

یعنی أنّ الزوج لو سبق منه الاعتراف بالولد لم یجز له نفیه باللعان بعده.

یعنی أنّ حکم الاعتراف الصریح-کما إذا قال الزوج:هذا ولدی-ظاهر،فإنّه مانع عن اللعان اللاحق قطعا.

المراد من«الثانی»هو الاعتراف فحوی.

أی یجیب صاحب الفراش من بشّره بولاده الولد.

بأن یقال لصاحب الفراش:بارک اللّه لک فی هذا الولد،فیقول:آمین،فإنّ ذلک اعتراف منه بالفحوی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الفراش.أی مثل أن یقول صاحب الفراش فی جواب المبشّر له:آمین.

أی بخلاف قول صاحب الفراش:بارک اللّه فیک،فذلک لیس اعترافا منه بالفحوی.

هذا و ما بعده مثالان لقوله«شبهه».

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی قول صاحب الفراش.یعنی أنّ ما ذکر من الأمثله لا یدلّ علی إقراره بالولد.

الضمیر فی قوله«لاحتماله»یرجع إلی ما أجاب به صاحب الفراش من الأمثله،و فی قوله«غیره»یرجع إلی الاعتراف.
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[لو قذفها بالزناء و نفی الولد و أقام بیّنه]

(و لو قذفها(1)بالزناء و نفی الولد و أقام بیّنه) بزنائها (سقط الحدّ) عنه(2)،لأجل القذف بالبیّنه(3)، (و لم ینتف عنه الولد إلاّ باللعان) ،لأنّه(4) لاحق بالفراش و إن زنت أمّه کما مرّ(5)،و لو لم یقم بیّنه کان له اللعان للأمرین(6)معا.

و هل یکتفی بلعان واحد(7)أم یتعدّد(8)؟و جهان،من(9)أنّه کالشهاده أو الیمین،و هما کافیان(10)علی ما سبق علیهما(11)من الدعوی،...

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الفراش،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

یعنی أنّ الزوج لو قذف زوجته بارتکابها للزناء و نفی مولودها و أقام بیّنه بزنائها سقط حدّ القذف عنه،و لم ینتف عنه الولد إلاّ باللعان.

أی سقط عن الزوج حدّ القذف.

یعنی أنّ قذفها کان بسبب البیّنه.

یعنی أنّ الولد یلحق بصاحب الفراش و إن کانت أمّه زانیه.

أی کما تقدّم فی بیان قول الشیخ رحمه اللّه فی الصفحه 305«إذ اللحوق لا یحتاج إلی غیر الفراش».

و هما القذف و نفی الولد.

بأن یلاعن لعانا واحدا للقذف و نفی الولد.

بأن یلاعن لعانا للقذف و لعانا لنفی الولد.

هذا هو دلیل کفایه لعان واحد لکلا الأمرین.

کذا فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا،و کأنّ حقّ العباره هو أن یقول«کافیتان»،و کفی بالتأمّل شاهدا!

یعنی أنّ الشهاده و الیمین کافیتان علی الدعوی التی سبقت علیهما و إن کانت متعدّده.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الشهاده و الیمین.
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و من(1)تعدّد السبب الموجب لتعدّد المسبّب إلاّ ما أخرجه(2)الدلیل.


[لا بدّ من کون الملاعن کاملا]

(و لا بدّ من کون الملاعن کاملا) بالبلوغ و العقل(3)،و لا یشترط العداله و لا الحرّیّه و لا انتفاء الحدّ(4)عن قذف و لا الإسلام،بل یلاعن (و لو کان کافرا) أو مملوکا أو فاسقا،لعموم الآیه(5)و دلاله الروایات(6)علیه(7).

هذا هو دلیل عدم کفایه لعان واحد لهما.

یعنی أنّ المسبّب لا یتعدّد بتعدّد السبب فی الموارد التی فیها دلیل علی عدم التعدّد مثل الوضوء،فإنّ تعدّد أسبابه لا یوجب تعدّد الوضوء،و کذلک الغسل.

شروط الملاعن

فلا یصحّ لعان الصبیّ و المجنون.

یعنی أنّ الملاعن لا یشترط فیه انتفاء الحدّ عنه عن قذف.

أی لعموم قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ فَشَهٰادَهُ أَحَدِهِمْ أَرْبَعُ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ ،(النور:6)،فإنّ الآیه تعمّ الکافر و المسلم و المملوک و الحرّ و الفاسق و العادل.

من جمله الروایات هو ما نقلت فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن جعفر عن أخیه أبی الحسن علیه السّلام فی حدیث قال:سألته عن رجل طلّق امرأته قبل أن یدخل بها فادّعت أنّها حامل،فقال:إن أقامت البیّنه علی أنّه أرخی علیها سترا،ثمّ أنکر الولد لاعنها،ثمّ بانت منه،و علیه المهر کملا(الوسائل:ج 15 ص 590 ب 2 من أبواب کتاب اللعان ح 1).

یعنی أنّ عموم الآیه و دلاله الروایات یدلاّن علی جواز اللعان من الکافر و المملوک و الفاسق.
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و قیل:لا یلاعن الکافر(1)و لا المملوک،بناء علی أنّه شهادات(2)،کما یظهر من قوله تعالی: فَشَهٰادَهُ أَحَدِهِمْ (3)،و هما(4)لیسا من أهلها.

و هو(5)ممنوع،لجواز(6)کونه أیمانا(7)،لافتقاره(8)إلی ذکر اسم اللّه تعالی،و الیمین یستوی(9)فیه العدل و الفاسق،و الحرّ و العبد،و المسلم و الکافر،و الذکر و الانثی،و ما ذکره(10)...

یعنی قال بعض بعدم اللعان من الکافر و المملوک.

کذا فی جمیع النسخ،و حقّ العباره أن یقول«شهاده»،لا سیّما مع ملاحظه کون اسم «أنّ»مفردا و الخبر جمع!

یعنی أنّ اللعان یکون شهاده،و لا تصحّ شهاده الکافر و کذلک المملوک.

کما تقدّم فی قوله تعالی فی الهامش 5 من ص 309.

ضمیر التثنیه فی قوله«و هما»یرجع إلی الکافر و المملوک،و الضمیر فی قوله «أهلها»یرجع إلی الشهاده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ما استدلّ به من کون اللعان شهاده.

أی لاحتمال کون اللعان من قبیل الیمین.

جمع«یمین».

فإنّ افتقار اللعان إلی لفظ الجلاله یدلّ علی کونه من قبیل الأیمان.

یعنی أنّ الیمین لا فرق فی صحّته و وقوعه بین الکافر و المسلم و العادل و الفاسق و غیر ذلک.

أی ما ذکره القائل بعدم صحّه اللعان من الکافر و المملوک حیث قال فیما تقدّم آنفا «هما لیسا من أهلها»معارض بوقوع اللعان من الفاسق إجماعا و الحال أنّ الفاسق أیضا لیس أهلا للشهاده،فعلی هذا عدم کون الکافر و المملوک أهلا للشهاده لا یکون مانعا عن لعانهما.
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معارض بوقوعه(1)من الفاسق إجماعا.


[یصحّ لعان الأخرس بالإشاره المعقوله]

(و یصحّ لعان الأخرس بالإشاره المعقوله(2)إن أمکن معرفته(3) اللعان) ،کما یصحّ منه(4)إقامه الشهاده و الأیمان(5)و الإقرار و غیرها من الأحکام(6)،و لعموم الآیه.

و قیل بالمنع(7)و الفرق،لأنّه(8)مشروط بالألفاظ الخاصّه دون الإقرار و الشهاده،فإنّهما(9)یقعان بأیّ عباره اتّفقت،...

الضمیر فی قوله«بوقوعه»یرجع إلی اللعان.

لعان الأخرس

أی بالإشاره المفهمه لمقصود الأخرس.

الضمیر فی قوله«معرفته»یرجع إلی الأخرس.یعنی أنّ الأخرس لو أمکن معرفته لأحکام اللعان جاز لعانه بالإشاره المفهمه.

یعنی کما یصحّ من الأخرس إقامه الشهاده.

أی کما یجوز من الأخرس الیمین و الإقرار و غیرهما بالإشاره المفهمه لمقصوده کذلک یصحّ منه اللعان.

أی کما یصحّ جمیع أحکام المعاملات من الأخرس بالإشاره المفهمه کذلک یصحّ منه اللعان بالإشاره کذلک.

یعنی قال بعض بعدم وقوع اللعان من الأخرس بدلیل الفرق بین اللعان و بین إقامه الشهاده و صحّه الأیمان منه و غیرها.

هذا بیان الفرق بین اللعان و غیره بأنّ اللعان یشترط فیه الألفاظ الخاصّه،بخلاف الشهاده و الأقاریر.

ضمیر التثنیه فی قوله«فإنّهما»یرجع إلی الإقرار و الشهاده.
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و لأصاله(1)عدم ثبوته إلاّ مع تیقّنه(2)،و هو(3)منتف هنا(4).

و اجیب(5)بأنّ الألفاظ الخاصّه إنّما تعتبر مع الإمکان،و إشارته(6) قائمه مقامها(7)،کما قامت(8)فی الطلاق و غیره من الأحکام المعتبره بالألفاظ الخاصّه.

نعم،استبعاد فهمه(9)له موجّه،لکنّه(10)غیر مانع،لأنّ الحکم(11)

هذا دلیل آخر لعدم وقوع اللعان من الأخرس علی القول المذکور،و هو أنّ الأصل عدم ثبوت اللعان عند الشکّ فی وقوعه من الأخرس.

أی إلاّ فی صوره الیقین بوقوع اللعان،و هو ما إذا صدر عن الذی یقدر علی التلفّظ بالألفاظ الخاصّه المشروطه فیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی تیقّن اللعان.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الأخرس.

أی اجیب عن القول بعدم وقوع اللعان من الأخرس بأنّ الألفاظ الخاصّه تعتبر مع الإمکان لا مطلقا.

هذا جواب آخر و هو أنّ إشاره الأخرس قائمه مقام الألفاظ الخاصّه.

الضمیر فی قوله«مقامها»یرجع إلی الألفاظ الخاصّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإشاره.

الضمیر فی قوله«فهمه»یرجع إلی الأخرس،و فی قوله«له»یرجع إلی اللعان.

و لا یخفی أنّ هذا استدراک عن الجواب بالمنع عن لعان الأخرس،و هو أنّ لاستبعاد فهم الأخرس للّعان وجها.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی الاستبعاد المذکور.

یعنی أنّ الحکم بجواز لعان الأخرس مبنیّ علی فرض فهم الأخرس.
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مبنیّ علیه(1).

(و یجب) علی ذی الفراش مطلقا(2) (نفی الولد) المولود علی فراشه (إذا عرف(3)اختلال شروط الإلحاق(4)) ،فیلاعن وجوبا(5)،لأنّه(6) لا ینتفی بدونه(7).

(و یحرم) علیه(8)نفیه (بدونه) ،أی بدون علمه باختلال شروط الإلحاق(9) (و إن ظنّ انتفاءه عنه) بزناء(10)أمّه...

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی فهم الأخرس.

وجوب نفی الولد

أی سواء حکم بزناء أمّه أم لا،و سواء وافق صفاته صفاته أم لا(حاشیه سلطان العماء رحمه اللّه)،و سواء کانت الزوجه دائمه أم منقطعه.

أی إذا علم،فلا یکفی الظنّ بالانتفاء،کما سیأتی الإشاره إلیه فی کلام المصنّف و الشارح رحمهما اللّه.

کما إذا ولدته الزوجه لدون ستّه أشهر أو أکثر من أقصی مدّه الحمل من زمان وطی الزوج.

یعنی أنّ اللعان فی هذا الفرض یکون واجبا.

فإنّ المولود علی الفراش لا ینتفی بدون اللعان.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی اللعان.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی صاحب الفراش،و فی قوله«نفیه»یرجع إلی الولد.یعنی أنّ صاحب الفراش یحرم علیه نفی الولد بدون العلم باختلال الشرائط.

و هی ولادته فی أزید من ستّه أشهر و فی أقلّ من أقصی مدّه الحمل و....

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«انتفاءه».یعنی و إن حصل له الظنّ بانتفاء الولد عنه-
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أو غیره(1)، (أو خالفت صفاته(2)صفاته) ،لأنّ ذلک(3)لا مدخل له فی الإلحاق،و الخالق علی کلّ شیء قدیر،و الحکم(4)مبنیّ علی الظاهر،و یلحق الولد بالفراش دون غیره(5).

و لو لم یجد من علم انتفاءه من(6)یلاعن بینهما لم یفده نفیه(7) مطلقا(8).

و فی جواز التصریح به(9)نظر،...

-بسبب ارتکاب أمّ الولد للزناء.

أی و إن حصل الظنّ بانتفائه عنه بسبب غیر الزناء،مثل جذب رحم الزوجه للمنیّ بالمساحقه و غیرها.

الضمیر فی قوله«صفاته»الأوّل یرجع إلی الولد،و فی قوله«صفاته»الثانی یرجع إلی ذی الفراش.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اختلاف صفات الولد و ذی الفراش.یعنی أنّ اتّفاق الصفات و اختلافها لا دخل لهما فی إلحاق الولد،لأنّ اللّه تعالی قادر علی أن یخلقهما بأیّ صفه شاء.

یعنی أنّ الحکم بالإلحاق یبتنی علی الظاهر،و الظاهر حاکم بلحوق الولد بذی الفراش مع إلغاء احتمال الخلاف.

أی لا یلحق الولد بغیر ذی الفراش.

منصوب محلاّ،لکونه مفعولا لقوله«لم یجد».

و المراد من«من»الموصوله هو الحاکم الذی یلاعن بین الزوجین.

أی لا یفید ذا الفراش نفی الولد بلا لعان عند من یلاعن بینهما،و هو الحاکم.

سواء نفاه صریحا أم تلویحا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی نفی الولد.
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لانتفاء الفائده مع التعریض(1)بالقذف إن لم یحصل التصریح(2).


[یعتبر فی الملاعنه الکمال و السلامه من الصمم و الخرس]

(و یعتبر فی الملاعنه(3)الکمال و السلامه من الصمم و الخرس) ،فلو قذف الصغیره(4)فلا لعان،بل یحدّ إن کانت(5)فی محلّ الوطء کبنت الثمانی(6)،و إلاّ عزّر خاصّه،للسبّ المتیقّن کذبه(7).

و لو قذف المجنونه بزناء أضافه(8)إلی حاله الجنون عزّر،أو حاله(9)

یعنی أنّ التصریح بنفی الولد عند غیر الحاکم لا فائده فیه مع أنّ فیه ضررا آخر،و هو التلویح بقذف الزوجه بالزناء.

أی و إن لم یصرّح بالقذف،و إلاّ یحکم علیه بحدّ القذف،فیکون من قبیل«ما قصد لم یقع و ما وقع لم یقصد»!!

شروط الملاعنه

بصیغه اسم المفعول.یعنی أنّ الزوجه التی یلاعنها الزوج یعتبر فیها الکمال بالبلوغ و العقل.

بأن نسب زوجته التی لم تبلغ التسع إلی الزناء.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الصغیره.یعنی أنّ الحدّ یقام علی الزوج القاذف لزوجته الصغیره لو کانت قابله للوطی.

أی الصغیره التی هی بنت ثمان سنه،فإنّها قابله للوطی.

أی للسبّ الذی یکون کذبه متیقّنا.

یعنی أنّ الزوج قذف زوجتها المجنونه بأنّها زنت فی حال جنونها.

یعنی أنّ الزوج القاذف لو أضاف زناء زوجته المجنونه إلی حاله صحّتها حکم علیه بحدّ القذف.
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الصحّه فالحدّ،و له(1)إسقاطه باللعان بعد إفاقتها(2)،و کذا لو نفی ولدها(3).

و لو قذف(4)الصمّاء و الخرساء حرمتا علیه(5)أبدا،و لا لعان،و فی لعانهما(6)لنفی الولد و جهان،من عدم النصّ(7)فیرجع إلی الأصل،و مساواته(8)للقذف فی الحکم.

و الأوجه الأوّل(9)،...

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج القاذف،و فی قوله«إسقاطه»یرجع إلی حدّ القذف.

الضمیر فی قوله«إفاقتها»یرجع إلی الزوجه المجنونه.یعنی أنّ الزوج یجوز له أن یلاعن زوجته المجنونه بعد رفع جنونها،و یسقط حدّ القذف عن نفسه.

یعنی و مثل قذف الزوجه المجنونه نفی ولدها،حیث إنّ الزوج ینتظر إفاقتها و لعانها فی خصوص نفی الولد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج لو نسب زوجته الصمّاء أو الخرساء إلی الزناء حرمتا علیه إلی الأبد من دون حاجه إلی إجراء اللعان بینهما.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.

ضمیر التثنیه فی قوله«لعانهما»یرجع إلی الصمّاء و الخرساء.

هذا دلیل القول بلزوم اللعان لنفی ولد الصمّاء و الخرساء،و هو أنّه لا نصّ یدلّ علی حرمتهما بنفی الولد،بخلاف القذف،فیرجع إلی الأصل،و المراد منه هو عموم الآیه.

هذا هو دلیل القول بعدم لعان الصمّاء و الخرساء،و هو أنّ نفی ولدهما مثل قذفهما، فکما تحرمان فی القذف بدون اللعان کذلک تحرمان بدون اللعان عند نفی ولدهما.

المراد من«الأوّل»-و هو الذی حکم الشارح رحمه اللّه بکونه أوجه-هو لزوم اللعان لنفی ولد الصمّاء و الخرساء.
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لعموم النصّ(1)و منع المساواه(2)مطلقا(3)،و قد تقدّم البحث فی ذلک(4).

(و الدوام(5)) ،فلا یقع بالمتمتّع بها(6)،لأنّ ولدها(7)ینتفی بنفیه من غیر لعان (إلاّ أن یکون اللعان لنفی الحدّ(8)) بسبب القذف،فیثبت(9)،لعدم

فإنّ الآیه و الروایه تعمّان بعمومهما الصمّاء و الخرساء من حیث ثبوت اللعان، فإنّ عموم قوله تعالی: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ و کذا عموم النصوص المنقوله یشمل الصمّاء و الخرساء،منها ما هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مروان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی المرأه الخرساء کیف یلاعنها زوجها؟قال:یفرّق بینهما،و لا تحلّ له أبدا(الوسائل:ج 15 ص 603 ب 8 من أبواب کتاب اللعان ح 4).

یعنی أنّ المساواه بین القذف و نفی الولد ممنوعه.

أی من جمیع الجهات.

أی تقدّم فی الصفحه 313 فی قول المصنّف رحمه اللّه«و یجب نفی الولد إذا عرف اختلال شروط الإلحاق».یعنی أنّ نفی الولد-مع تحقّق شرائطه-واجب و الحال أنّ القذف لا یجب و لو مع العلم به.

بالرفع،عطف علی قوله«الکمال»فی الصفحه 315 فی قوله«و یعتبر فی الملاعنه الکمال».یعنی أنّ من شرائط الزوجه التی تلاعن کونها زوجه دائمه.

یعنی أنّ اللعان لا یقع بالزوجه المنقطعه لنفی ولدها.

یعنی أنّ ولد المنقطعه ینتفی بنفی الولد بلا حاجه إلی اللعان.

أی حدّ القذف الذی ارتکبه الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللعان.
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المانع(1)مع عموم النصّ(2)،و هذا(3)جزم من المصنّف بعد التردّد(4)،لأنّه- فیما سلف-نسب الحکم به إلی قول.

و قد تقدّم(5)أنّ الأقوی عدم ثبوت اللعان بالمتمتّع بها مطلقا(6)،و أنّ المخصّص(7)للآیه صحیحه(8)محمّد بن سنان عن الصادق علیه السّلام.

أی لعدم المانع من اللعان لدفع حدّ القذف،بخلاف نفی الولد،فإنّه لا یحتاج إلی اللعان.

و هو الآیه 6 من سوره النور: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ... إلخ،فإنّ الآیه-کما تری-تشمل المنقطعه أیضا.

یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه«إلاّ أن یکون اللعان لنفی الحدّ»جزم منه بوقوع اللعان بالزوجه المنقطعه بعد ما قذفها الزوج.

یعنی و الحال أنّه تردّد قبلا فی لعان المنقطعه،و نسبه إلی القول مشعرا بعدم قبوله له، راجع کتاب النکاح،الفصل الرابع فی نکاح المتعه قوله«و لا یقع بها طلاق و لا إیلاء و لا لعان إلاّ فی القذف بالزناء علی قول».

أی تقدّم فی کتاب النکاح فی الفصل الرابع فی نکاح المتعه قول الشارح رحمه اللّه «فالقول بعدم وقوعه مطلقا قویّ».

أی سواء کان اللعان لنفی الولد أم لنفی الحدّ.

کما قال الشارح رحمه اللّه فی کتاب النکاح فی الفصل الرابع فی نکاح المتعه فی جواب من قال بوقوع اللعان فی المتعه استنادا إلی عموم الآیه«و اجیب بأنّه مخصوص بالسنّه».

قد نقلنا الصحیحه فی کتاب النکاح من الوسائل،تکرّرها هنا تسهیلا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یلاعن الحرّ الأمه و لا الذمّیّه و لا التی یتمتّع بها(الوسائل:ج 15 ص 596 ب 4 من أبواب کتاب اللعان ح 4).
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[فی اشتراط الدخول بالزوجه فی لعانهما قولان]

(و فی اشتراط الدخول) بالزوجه فی لعانهما(1) (قولان) ،مأخذهما عموم الآیه(2)،فإنّ أَزْوٰاجَهُمْ فیها جمع مضاف(3)،فیعمّ المدخول بها،و غیرها(4)،و تخصیصها بروایه محمّد بن مضارب(5)قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:ما تقول فی رجل لا عن امرأته قبل أن یدخل بها؟قال:

«لا یکون ملاعنا حتّی یدخل بها،یضرب حدّا و هی امرأته».

و المستند إلیه(6)ضعیف أو متوقّف فیه(7)،فالتخصیص(8)غیر متحقّق، و لکن(9)...

الضمیر فی قوله«لعانهما»یرجع إلی الزوجین.

هذا هو دلیل القول بعدم اشتراط الدخول فی اللعان،و هو عموم الآیه: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ... إلخ الشامل للزوجه غیر المدخول بها.

فإنّ الأزواج جمع اضیف إلی ضمیر الجمع،و قد قرّر فی الاصول أنّ الجمع المضاف یفید العموم.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الآیه،و قوله«تخصیصها»-بالرفع-عطف علی قوله«عموم الآیه»،و هذا هو وجه القول باشتراط الدخول فی اللعان،و هو أنّ عموم الآیه المستند إلیها للقول الأوّل قد خصّص بالروایه.

الروایه منقوله فی التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 197 ح 51.

یعنی أنّ المستند إلیه للقول باشتراط الدخول فی اللعان ضعیف.

یعنی أنّ مستند القول باشتراط الدخول فی اللعان متوقّف فیه،لأنّ محمّد بن مضارب أو مصادف ضعیف،أو مورد توقّف فی الضعف و الاعتبار بین أهل الرجال.

یعنی أنّ تخصیص عموم الآیه بالروایه الضعیفه أو المتوقّف فیها لا یکون متحقّقا،و لا یرفع الید بها عن العمل بعموم الآیه الشامل للّعان فی غیر المدخول بها أیضا.

هذا استدراک عن تأیید القول بعدم اشتراط الدخول بالزوجه فی اللعان،و هو أنّ-
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یشکل ثبوته(1)مطلقا(2)،لأنّ(3)ولد غیر المدخول بها لا یلحق بالزوج، فکیف یتوقّف نفیه علی اللعان؟!نعم،یتمّ ذلک(4)فی القذف بالزناء.

فالتفصیل(5)-کما ذهب إلیه(6)ابن إدریس-حسن،لکنّه(7)حمل اختلاف الأصحاب علیه(8)،و هو(9)صلح من غیر تراضی الخصمین،لأنّ

-القول بثبوت اللعان فی الزوجه غیر المدخول بها مطلقا-أی و لو لنفی ولدها- مشکل.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی اللعان.

أی سواء کان اللعان للقذف أو لنفی الولد.

هذا تعلیل للإشکال فی إطلاق وقوع اللعان بغیر المدخول بها بأنّ ولد غیر المدخول بها لا یلحق بالزوج،فکیف یتوقّف نفی ولدها عنه علی اللعان؟!

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الرجوع إلی عموم الآیه و الحکم باللعان فی خصوص القذف بالزناء.

یعنی أنّ التفصیل بین القول بعدم وقوع اللعان فی نفی ولد غیر المدخول بها و وقوعه فی خصوص القذف بالزناء حسن.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی التفصیل.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی ابن إدریس رحمه اللّه،و فاعل قوله«حمل»هو الضمیر الراجع إلی ابن إدریس أیضا.

یعنی أنّ ابن إدریس حمل اختلاف الفقهاء الإمامیّه علی التفصیل المذکور.

یعنی أنّ حمل ابن إدریس اختلاف الأصحاب فی وقوع اللعان بالزوجه غیر المدخول بها علی التفصیل المذکور غیر مرضیّ عند الشارح رحمه اللّه،لأنّ اختلاف الفقهاء إنّما هو فی نفی حدّ القذف لا فی نفی الولد،حیث إنّه لا نزاع هناک،لانعقاد-
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النزاع معنویّ(1)لا لفظیّ بین الفریقین(2)،بل النزاع لا یتحقّق إلاّ فی القذف(3)،للإجماع علی انتفاء الولد عند عدم اجتماع شروط اللحوق(4) بغیر لعان إن کان کلامهم هنا(5)مطلقا.


[یثبت اللعان بین الحرّ و زوجته المملوکه]

(و یثبت) اللعان (بین الحرّ و) زوجته (المملوکه(6)لنفی الولد أو) نفی (التعزیر) بقذفها(7)،للعموم(8)و صحیحه(9)محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام،

-الإجماع علی أنّ ولد غیر المدخول بها لا یلحق بالزوج،فکیف یمکن وجود الخلاف فی وقوع اللعان بالزوجه غیر المدخول بها من هذه الجهه؟!

یعنی أنّ النزاع بین الفقهاء الإمامیّه لیس صوریّا حتّی یرتفع بالتفصیل المذکور.

و علی ما ذکره ابن إدریس رحمه اللّه یکون النزاع بینهم لفظیّا لا معنویّا مع أنّ النزاع معنویّ(تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی أنّ الفقهاء إنّما اختلفوا فی وقوع اللعان لدفع حدّ الزوجه غیر المدخول بها.

و الحال أنّ من شروط إلحاق الولد هو الدخول بالزوجه.

یعنی و إن کان کلام الفقهاء فی باب اللعان مطلقا،لأنّهم لم یحرّروا مورد النزاع و أنّه هل هو فی خصوص اللعان لنفی الحدّ أو لنفی الولد.

أی بین الزوجه المملوکه و زوجها الحرّ.یعنی أنّ اللعان یثبت بین الحرّ و زوجته التی هی مملوکه للغیر و تزوّجها بإذن مولاها.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«التعزیر».یعنی أنّ اللعان یثبت لنفی التعزیر الذی یوجبه قذف الزوجه المملوکه.

و لا یخفی أنّ قذف الحرّه یوجب الحدّ،و قذف المملوکه یوجب التعزیر.

أی لعموم قوله تعالی فی الآیه 6 من سوره النور: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ أَزْوٰاجَهُمْ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ... إلخ،فإنّ الآیه-کما مرّ-تعمّ المملوکه أیضا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 15 ص 596 ب 5 من أبواب کتاب اللعان ح-
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قال:سألته عن الحرّ یلاعن المملوکه؟قال:«نعم،إذا کان مولاها الذی زوّجها إیّاه لاعنها»،و غیره(1).

و قیل(2):لا لعان بینهما مطلقا(3)،استنادا إلی أخبار(4)دلّت علی نفیه

-5؛التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 188 ح 654؛الاستبصار:ج 3 ص 373 ح 1333؛من لا یحضره الفقیه:ج 3 ص 347 ح 1666،من دون اشتمالها علی «لاعنها»فی ذیل الحدیث.

أی غیر المذکور من الخبر الدالّ علی ثبوت اللعان بین الحرّ و الزوجه المملوکه، راجع عنها کتاب الوسائل،سائر الأحادیث الموجوده غیر ما ذکر فی الهامش السابق،و نحن نذکر واحده منها.

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد عن أحدهما علیهما السّلام،قال:سألته عن الحرّ یلاعن المملوکه؟قال:نعم(الوسائل:ج 15 ص 597 ب 5 من أبواب کتاب اللعان ح 8).

یعنی قال بعض بعدم اللعان بین الحرّ و الزوجه المملوکه.

قال فی الحدیقه:و القائل المفید فی المقنعه.

أی لا للقذف و لا لنفی الولد.

ثلاثه من الأخبار الدالّه علی عدم اللعان بین الحرّ و زوجته المملوکه منقوله فی کتاب الوسائل:

الأولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یلاعن الحرّ الأمه و لا الذمّیّه و لا التی یتمتّع بها(المصدر المذکور:ج 15 ص 596 ب 5 من أبواب کتاب اللعان ح 4).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسماعیل بن أبی زیاد عن جعفر عن أبیه أنّ علیّا علیه السّلام قال:لیس بین خمس من النساء و أزواجهنّ ملاعنه:الیهودیّه تکون تحت المسلم فیقذفها،و النصرانیّه،و الأمه تکون تحت الحرّ فیقذفها،و الحرّه تکون تحت-
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بین الحرّ و المملوکه،و حملها(1)علی کونها مملوکه للقاذف طریق الجمع بینها(2)و بین ما(3)ذکرناه من وقوعه بالزوجه المملوکه صریحا.

و فصل(4)ابن إدریس هنا غیر جیّد،فأثبته(5)مع نفی الولد دون القذف(6)،نظرا إلی عدم الحدّ به(7)لها،و لکن دفع التعزیر به(8)کاف،

-العبد فیقذفها،و المجلود فی الفریه،لأنّ اللّه یقول: وَ لاٰ تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهٰادَهً أَبَداً ،و الخرساء لیس بینها و بین زوجها لعان،إنّما اللعان باللسان(المصدر المذکور:ح 12).

الثالثه:عبد اللّه بن جعفر فی قرب الإسناد عن جعفر بن محمّد عن أبیه عن علیّ علیه السّلام قال:أربع لیس بینهم لعان:لیس بین الحرّ و المملوکه،و لا بین الحرّه و المملوک،و لا بین المسلم و الیهودیّه و النصرانیّه لعان(المصدر المذکور:ح 13).

یعنی أنّ حمل الروایات المذکوره علی کون المراد من المملوکه فی الروایات هو المملوکه للقاذف هو طریق الجمع بینها و بین الروایات المجوّزه.

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع إلی الروایات الدالّه علی عدم اللعان بین الحرّ و المملوکه.

و قد نقلنا الروایات الدالّه علی وقوع اللعان بین الحرّ و زوجته المملوکه فی الهامش 9 و کذا الهامش 1 من ص 321 و 322.

بالتخفیف و الرفع،مبتدأ،خبره قوله«غیر جیّد».یعنی أنّ تفصیل ابن إدریس و إثباته اللعان بین الحرّ و المملوکه لنفی ولدها و عدم تجویزه اللعان لقذفها غیر جیّد عند الشارح رحمه اللّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن إدریس رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی اللعان.

یعنی أنّ ابن إدریس لم یثبت اللعان فی قذف الزوجه المملوکه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القذف،و فی قوله«لها»یرجع إلی المملوکه.

یعنی أنّ قذف المملوکه و إن لم یوجب الحدّ،لکنّه یوجب التعزیر،فاللعان لدفع-
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مضافا إلی ما دلّ علیه(1)مطلقا(2)،و وافقه(3)علیه فخر المحقّقین محتجّا(4)بأنّه جامع بین الأخبار،و الجمع بینهما بما ذکرناه(5)أولی.


[لا یلحق ولد المملوکه بمالکها إلاّ بالإقرار به]

(و لا یلحق ولد المملوکه بمالکها(6)إلاّ بالإقرار به) علی أشهر القولین و الروایتین(7)...

-التعزیر عن الزوج القاذف کاف فی ثبوت اللعان بینهما.

أی علی ثبوت اللعان.

أی سواء کان لنفی الولد أو لنفی التعزیر.

ضمیر المفعول فی قوله«وافقه»یرجع إلی ابن إدریس رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله «علیه»یرجع إلی التفصیل.

یعنی أنّ فخر المحقّقین رحمه اللّه احتجّ علی التفصیل المذکور بأنّ فیه جمعا بین الأخبار.

أی فی قوله فی الصفحه 323«و حملها علی کونها مملوکه للقاذف طریق الجمع بینها...إلخ».

أی لا یحکم بلحوق ولد المملوکه التی هی زوجه غیر مولاها و مملوکه لمولاها إلاّ بإقراره.

أی الروایتین المنقولتین فی الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إنّ رجلا من الأنصار أتی أبی علیه السّلام فقال:إنّی ابتلیت بأمر عظیم،إنّ لی جاریه کنت أطؤها،فوطئتها یوما و خرجت فی حاجه لی بعد ما اغتسلت منها،و نسیت نفقه لی فرجعت إلی المنزل لآخذها فوجدت غلامی علی بطنها،فعددت لها من یومی ذلک تسعه أشهر فولدت جاریه،قال:فقال له أبی علیه السّلام:لا ینبغی لک أن تقربها و لا أن تبیعها،و لکن أنفق علیها من مالک ما دمت حیّا،ثمّ أوص عند موتک أن ینفق-
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(و لو(1)اعترف بوطئها) .

(و لو نفاه(2)انتفی بغیر لعان) إجماعا،و إنّما الخلاف فی أنّه هل یلحق به(3)بمجرّد إمکان کونه(4)منه و إن لم یقرّ به(5)،أم لا بدّ(6)من العلم بوطئه و إمکان لحوقه به أو إقراره به(7)؟فعلی ما اختاره المصنّف(8)و الأکثر

-علیها من مالک حتّی یجعل اللّه لها مخرجا(الوسائل:ج 14 ص 562 ب 55 من أبواب نکاح العبید و الإماء ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن عجلان مثله(المصدر السابق:ح 2).

«لو»وصلیّه،أی لا یلحق ولد المملوکه بمالکها إلاّ بالإقرار به و لو اعترف المالک بوطی المملوکه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و ضمیر المفعول یرجع إلی الولد.

یعنی أنّ الخلاف بین الفقهاء إنّما وقع فی لحوق الولد بمالک المملوکه فی صوره إمکان کونه من المالک.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«منه»یرجع إلی المالک.

أی و إن لم یقرّ المالک بکون الولد له.

أی أم لا بدّ من العلم بوطی المالک و من إمکان لحوق الولد به،مثل ما إذا ولد بعد وفاه المالک و بعد الوطی بستّه أشهر و لم یتجاوز أقصی مدّه الحمل.

هذا هو القول الثالث فی المسأله،فالأقوال ثلاثه:

أ:القول بلحوق الولد بالمالک بمجرّد إمکان لحوقه به.

ب:القول بعدم اللحوق إلاّ إذا علم تولّده منها بعد الوطی فوق ستّه أشهر و دون أقصی مدّه الحمل و إن لم یقرّ المالک به.

ج:عدم الاکتفاء بذلک کلّه،بل لا بدّ من الإقرار بلحوق الولد به.

أی فی قوله«و لا یلحق ولد المملوکه...إلخ»،و هو القول الثالث.
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لا یلحق به(1)إلاّ بإقراره(2)و وطئه و إمکان لحوقه(3)به،و علی القول الآخر(4)لا ینتفی(5)إلاّ بنفیه أو العلم بانتفائه(6)عنه.

و یظهر من العباره(7)و غیرها(8)من عبارات المحقّق و العلاّمه أنّه(9) لا یلحق به إلاّ بإقراره،فلو سکت(10)و لم ینفه و لم یقرّ به لم یلحق به،و جعلوا ذلک(11)فائده عدم کون الأمه فراشا بالوطء(12).

أی لا یلحق ولد المملوکه بمولاها إلاّ بإقرار المولی به.

الضمیر فی قوله«بإقراره»یرجع إلی المالک.

أی إمکان لحوق الولد بالمالک.

و هو القول باللحوق بمجرّد الإمکان،سواء علمنا بالوطی أم لا.

فبناء علی هذا القول یلحق الولد بالمالک بمجرّد إمکان اللحوق إلاّ فی صوره نفی المالک الولد عنه.

یعنی أو فی فرض العلم بأنّ الولد منتف عن المالک.

و الضمیر فی قوله«بانتفائه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«عنه»یرجع إلی المالک.

أی من عباره المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 324«و لا یلحق ولد المملوکه بمالکها إلاّ بالإقرار به».

أی و غیر عباره المصنّف رحمه اللّه.

یعنی أنّ الولد لا یلحق بالمالک إلاّ بإقرار المالک به.

فاعل أقواله«سکت»و«لم ینفه»و«لم یقرّ»هو الضمیر الراجع إلی المالک.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم لحوق ولد المملوکه بالمالک إلاّ بالإقرار به.

اعلم أنّه وقع الخلاف بین الفقهاء فی أنّ المملوکه هل تصیر فراشا بوطی مولاها إیّاها أم لا؟فلو کانت فراشا حکم بلحوق ولدها به،و إن لم نقل بکونها فراشا لم یلحق ولدها به إلاّ بالإقرار منه به.
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و الذی حقّقه جماعه أنّه(1)یلحق به بإقراره أو العلم بوطئه و إمکان لحوقه به(2)و إن لم یقرّ به،و جعلوا الفرق بین الفراش و غیره(3)أنّ الفراش(4)یلحق به(5)الولد و إن لم یعلم وطؤه مع إمکانه(6)إلاّ مع النفی و اللعان(7)،و غیره(8)من الأمه و المتمتّع بها یلحق به الولد إلاّ مع النفی(9)،و حملوا عدم(10)لحوقه إلاّ بالإقرار علی اللحوق اللازم،لأنّه بدون الإقرار

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«به»یرجع إلی المولی،و کذلک فی قولیه«بإقراره»و«بوطئه».

أی إمکان لحوق الولد بالمالک،و هذا هو القول الثانی من الأقوال الثلاثه المتقدّمه فی الهامش 7 من ص 325،و هو أنّ الولد یلحق بالمالک عند إمکان کونه منه و إن لم یقرّبه.

یعنی أنّ الفقهاء جعلوا الفرق بین الفراش و غیره لحوق الولد بذی الفراش و لو لم یقرّبه.

أی ذا الفراش.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی ذی الفراش.

أی مع إمکان لحوق الولد به بأن یولد فوق ستّه أشهر و لم یتجاوز أقصی مدّه الحمل.

أی مع نفی الولد و اللعان لنفیه عنه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الفراش.

أی مع نفی الولد من دون حاجه إلی اللعان.

أی حملوا القول بعدم اللحوق إلاّ بالإقرار علی اللحوق اللازم.یعنی إذا اعترف المالک بالولد فهو یلحق به لحوقا لازما بحیث لا یمکنه نفیه بعد الإقرار به.
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ینتفی بنفیه(1)من غیر لعان،و لو أقرّ(2)به استقرّ،و لم یکن له نفیه بعده(3).

و هذا(4)هو الظاهر،و قد سبق فی أحکام الأولاد(5)ما ینبّه علیه(6)،و لو لا هذا المعنی(7)لنافی(8)ما ذکروه هنا(9)ما حکموا به(10)فیما سبق من(11)...

فإنّ الولد لو لم یقرّ به المالک ینتفی بلا حاجه إلی اللعان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الولد.

أی بعد استقرار اللحوق.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحمل المذکور.

أی فی کتاب النکاح فی«النظر الأوّل فی الأولاد»فی قوله«ولد المملوکه إذا حصلت الشروط الثلاثه یلحق به».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحمل المذکور.

و هو أنّ الإقرار یوجب اللحوق اللازم.

قوله«لنافی»فعل ماض من نفی ینفی من باب المفاعله،و فاعله هو«ما»الموصوله فی قوله«ما ذکروه».

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو باب اللعان.

«ما»الموصوله فی قوله«ما حکموا به»مفعول لقوله«لنافی»،و الضمیر فی قوله «به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

«من»و ما بعدها بیان لقوله«ما سبق».فإنّ المصنّف رحمه اللّه قال فیما سبق فی کتاب النکاح بأنّ ولد المملوکه إذا حصلت فیه الشروط الثلاثه:الدخول و ولادته لستّه أشهر و عدم تجاوز الحمل به أقصی مدّه الحمل یلحق بالمالک،و قال فی هذا الکتاب-
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به(1)بشرطه.


[القول فی کیفیّه اللعان و أحکامه]

(القول فی کیفیّه(2)اللعان و أحکامه)


[یجب کونه عند الحاکم]

(یجب کونه(3)عند الحاکم) ،و هو هنا(4)الإمام علیه السّلام، (أو من نصبه) للحکم(5)،أو اللعان بخصوصه(6).

(و یجوز التحکیم(7)فیه) من الزوجین (للعالم المجتهد) و إن(8)کان

-فی الصفحه 324«و لا یلحق ولد المملوکه بمالکها،إلاّ بالإقرار به»،فیحصل التنافی بین الحکمین،لکن بحمل عدم اللحوق إلاّ بالإقرار علی اللحوق اللازم یرتفع التنافی بین العبارتین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المالک،و فی قوله«بشرطه»یرجع إلی اللحوق.

کیفیّه اللعان

الکیفیّه من کلّ شیء:حاله و صفته(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الکلام هنا فی بیان کیفیّه اللعان و أحکامه.

أی لا یقع اللعان بین الزوجین إلاّ مع حضور الحاکم.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو باب اللعان.

أی الذی نصبه الإمام علیه السّلام للحکم عامّا.

یعنی أو الذی نصبه الإمام علیه السّلام لإجراء حکم اللعان بین المتلاعنین.

المراد من«التحکیم»هو اختیار الزوجین شخصا جامعا للشرائط لإجراء اللعان بینهما.و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی اللعان.

«إن»وصلیّه.یعنی یجوز للزوجین اختیار الحاکم و لو کان الإمام علیه السّلام أو من نصبه موجودین.
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الإمام و من نصبه موجودین،کما یجوز التحکیم(1)فی غیره من الأحکام.

و ربّما أطلق بعض الأصحاب علی المحکّم(2)هنا کونه عامّیّا(3)،نظرا إلی أنّه غیر منصوب بخصوصه(4)،فعامّیّته(5)إضافیّه لا أنّ المسأله خلافیّه(6)،بل الإجماع(7)علی اشتراط اجتهاد الحاکم مطلقا(8).

نعم،منع بعض الأصحاب من التحکیم هنا(9)،لأنّ أحکام اللعان لا تختصّ بالمتلاعنین،فإنّ نفی الولد یتعلّق بحقّه(10)،و من ثمّ(11)لو

یعنی کما یجوز اختیار الحاکم فی غیر اللعان من الأحکام أیضا.

قوله«المحکّم»بصیغه اسم المفعول من باب التفعیل،و هو الذی یختاره الزوجان لإجراء اللعان بینهما.

بتشدید المیم و الیاء،منسوب إلی العامّ بمعنی تعمیم حکومته لسائر الموارد من دون اختصاص حکومته باللعان.

الضمیر فی قوله«بخصوصه»یرجع إلی اللعان.

یعنی أنّ عامّیّه القاضی المحکّم إنّما هی بالإضافه إلی اللعان لا أنّه لا یشترط فیه الاجتهاد.

یعنی أنّ اشتراط الاجتهاد فی قاضی التحکیم لیس خلافیّا بین الفقهاء.

هذا مبتدأ،خبره فعل محذوف من أفعال العموم أو من مشتقّاتها کذلک و هو «حاصل»مثلا.یعنی أنّ الإجماع علی اشتراط الاجتهاد فی الحاکم مطلقا حاصل.

سواء کان حاکما بالتحکیم أو بالنصب.

یعنی قال بعض بعدم جواز التحکیم فی خصوص اللعان.

یعنی أنّ نفی الولد أمر یتعلّق بحقّ الولد،و لیس للمتلاعنین تفویت حقّه بالتحکیم الکذائیّ.

یعنی و من جهه کون نفی الولد متعلّقا بحقّه لو تصادق الزوج و الزوجه علی عدم-
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تصادقا(1)علی نفیه لم ینتف بدون اللعان،خصوصا عند من یشترط تراضیهما(2)بحکمه بعده.

و الأشهر الأوّل(3).

هذا(4)کلّه فی حال حضور الإمام علیه السّلام،لما تقدّم فی باب القضاء من أنّ قاضی التحکیم لا یتحقّق إلاّ مع حضوره(5)،أمّا مع غیبته(6)فیتولّی ذلک(7)الفقیه المجتهد،لأنّه منصوب من قبل الإمام علیه السّلام عموما(8)،کما

-کون الولد لا حقا بهما لم یصحّ و لم ینتف الولد من دون اللعان.

فاعله ضمیر التثنیه العائد إلی الزوجین،و الضمیر فی قوله«نفیه»یرجع إلی الولد.

فإنّ جمعا من الفقهاء اشترطوا تراضی الزوجین بما حکم به قاضی التحکیم بعد الحکم.

المراد من«الأوّل»هو القول بصحّه التحکیم لإجراء اللعان.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الخلاف فی جواز التحکیم فی اللعان و عدمه.یعنی أنّ هذا الخلاف إنّما هو فی حال حضور الإمام علیه السّلام،أمّا فی زمان الغیبه فلا یتصوّر تحقّق قاضی التحکیم،لأنّ کلّ من کان واجدا لشرائط القضاء فهو قاض منصوب بنصب عامّ.

الضمیر فی قوله«حضوره»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

یعنی أمّا فی زمان غیبه الإمام علیه السّلام فیباشر الحکم الفقیه المجتهد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إجراء اللعان بین المتلاعنین.

فإنّ الإمام علیه السّلام نصب الفقیه للحکم بین المتحاکمین بنصب عامّ،کما فی قوله علیه السّلام فی مقبوله عمر بن حنظله:«و أمّا من نظر فی حلالنا و حرامنا فعرف أحکامنا فارضوا به حکما فإنّی قد جعلته علیکم حاکما»،راجع الروایه إن شئت.
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یتولّی(1)غیره من الأحکام،و لا یتوقّف علی تراضیهما بعده(2)بحکمه، لاختصاص ذلک(3)-علی القول به-بقاضی التحکیم(4).

و الأقوی عدم اعتباره(5)مطلقا.


[فی کیفیه اللعان]

و إذا حضرا(6)بین یدی الحاکم فلیبدأ الرجل(7)بعد تلقین(8)الحاکم له الشهاده، (فیشهد الرجل أربع مرّات باللّه أنّه(9)لمن الصادقین فیما رماها به) متلفّظا بما رمی به(10)،...

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفقیه،و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی اللعان.

یعنی أنّ الفقیه یتولّی اللعان کما یتولّی سائر الأحکام بین المتحاکمین.

یعنی لا یتوقّف حکم القاضی علی تراضی المتحاکمین بعد حکمه،لأنّ ذلک یختصّ بحکم قاضی التحکیم الذی لا یتصوّر فی زمان الغیبه،کما تقدّم فی الهامش 4 من ص 331.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تراضی المتحاکمین بعد حکم الحاکم.

أمّا فی غیر قاضی التحکیم فلا یشترط تراضیهما به بعد الحکم.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی تراضیهما.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو عدم اعتبار تراضی المتحاکمین بعد حکم الحاکم،سواء کان قاضیا بالتحکیم أو بالنصب.

هذا بیان کیفیّه اللعان.و فاعل قوله«حضرا»هو الضمیر العائد إلی الزوجین.

أی یجب أن یکون الشروع من الزوج.

فإنّ الحاکم یلقّن الزوج ما سیأتی فی کلام المصنّف و الشارح رحمهما اللّه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الرجل.یعنی أنّه یشهد باللّه أنّه صادق فیما ینسبه إلی الزوجه من الزناء أو نفی الولد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.
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فیقول(1)له:قل:أشهد باللّه أنّی لمن الصادقین فیما رمیتها به من(2)الزناء، فیتبعه(3)فیه،لأنّ اللعان یمین،فلا یعتدّ بها(4)قبل استحلاف(5)الحاکم و إن کان فیها(6)شائبه الشهاده،أو شهاده(7)،فهی(8)لا تؤدّی إلاّ بإذنه أیضا.

و إن نفی(9)الولد زاد:و أنّ هذا الولد من زناء و لیس منّی،کذا عبّر(10) فی التحریر،و زاد(11)أنّه لو اقتصر علی أحدهما(12)لم یجز.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الرجل.

هذا بیان المراد من«ما»الموصوله فی قوله«فیما رمیتها به».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الرجل،و ضمیر المفعول یرجع إلی الحاکم،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما یتلفّظ به الحاکم.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الیمین.

أی قبل طلب الحاکم الیمین.

أی و إن کانت فی هذه الیمین احتمال الشهاده.

یعنی أو یکون اللعان من قبیل الشهاده لو لم یکن یمینا.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی الشهاده.یعنی لو کان اللعان من قبیل الشهاده أیضا لا یؤدّی إلاّ بإذن الحاکم،لکون الشهاده کذلک،فلا أثر لهذا اللعان الکذائیّ قبل إذن الحاکم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج لو لا عن لنفی الولد زاد علی ما تقدّم:«و أنّ هذا الولد...إلخ».

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه کذا عبّر فی کتابه(التحریر).

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الزوج.

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع إلی القذف و نفی الولد.
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و یشکل(1)فیما لو کان اللعان لنفی الولد خاصّه من غیر قذف،فإنّه لا یلزم إسناده(2)إلی الزناء،لجواز الشبهه،فینبغی أن یکتفی بقوله(3):إنّه لمن الصادقین فی نفی الولد المعیّن.

(ثمّ یقول(4):) -بعد شهادته أربعا کذلک(5)- (إنّ لعنه اللّه علیه) جاعلا(6)المجرور ب«علی»یاء المتکلّم (إن کان من الکاذبین) فیما(7) رماها به من(8)الزناء أو نفی الولد،...

أی یشکل قول العلاّمه رحمه اللّه بعدم جواز الاقتصار علی واحد من القذف و نفی الولد فی صوره اللعان لنفی الولد.

الضمیر فی قوله«إسناده»یرجع إلی نفی الولد.یعنی أنّ الزوج إذا لا عن لنفی الولد لم یجب علیه أن یسند الولد إلی الزناء-بأن یقول:ولد هذا المولود المنسوب إلیّ من الزناء-،لاحتمال الشبهه.

یعنی أنّ الزوج ینبغی له أن یقتصر فی اللعان لنفی الولد علی أن یقول:إنّی لمن الصادقین فی نفی الولد المعیّن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج الملاعن.

أی کما لقّنه الحاکم.

حال من فاعل قوله«یقول»،و هو الزوج الملاعن.یعنی أنّ الزوج الملاعن یجعل بدل الضمیر فی قوله«لعنه اللّه علیه»یاء المتکلّم،فیقول:«لعنه اللّه علیّ إن کنت من الکاذبین».

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«الکاذبین».یعنی أنّ الزوج الملاعن یقول:إنّ لعنه اللّه علیّ إن کنت کاذبا فیما أرمیها به.

«من»بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«فیما رماها به».یعنی أنّ ما رماها به هو الزناء أو نفی الولد.
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کما ذکر فی الشهادات(1).

(ثمّ تشهد المرأه) بعد فراغه(2)من الشهاده و اللعنه (أربع شهادات باللّه إنّه(3)لمن الکاذبین فیما رماها به) ،فتقول(4):أشهد باللّه أنّه لمن الکاذبین فیما رمانی به من الزناء، (ثمّ تقول:إنّ غضب اللّه علیها(5)إن کان من الصادقین) فیه مقتصره(6)علی ذلک فیهما(7).


[لا بدّ من التلفّظ بالشهاده علی الوجه المذکور]

(و لا بدّ(8)من التلفّظ بالشهاده علی الوجه المذکور) ،فلو أبدلها(9) بمعناها کأقسم أو أحلف أو شهدت،أو أبدل الجلاله(10)بغیرها من أسمائه

أی کما ذکر فی الشهادات الأربع.

الضمیر فی قوله«فراغه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوجه تشهد بعد فراغ الزوج من الشهادات و اللعنه.

یعنی أنّ الزوجه تشهد باللّه أنّ الزوج لمن الکاذبین فیما نسبها إلیه من الزناء.

و الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«رماها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

و هنا أیضا یجعل«علیّ»مکان«علیها».

یعنی أنّ الزوجه تقتصر علی الکلمات المذکوره بلا حاجه إلی أزید منها.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الشهادات و اللعن.

یعنی یجب فی مقام إجراء اللعان التلفّظ بالشهاده علی النحو المذکور.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الزوج و الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الألفاظ المذکوره،و کذلک الضمیر فی قوله«بمعناها».

و هو لفظ«اللّه».یعنی لو أبدل لفظ الجلاله فی قوله:أشهد باللّه...إلخ بغیره من أسمائه تعالی-کأن یقول:أشهد بالقادر أو العالم أو الخالق...إلخ-لم یصحّ اللعان.
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تعالی،أو أبدل اللعن و الغضب و الصدق و الکذب بمرادفها(1)،أو حذف لام التأکید(2)،أو علّقه(3)علی غیر«من(4)»کقوله:إنّی لصادق و نحو ذلک من التعبیرات لم یصحّ(5).

(و أن یکون(6)الرجل قائما عند إیراده(7)) الشهاده و اللعن و إن کانت المرأه حینئذ(8)جالسه، (و کذا) تکون (المرأه) قائمه عند إیرادها(9) الشهاده و الغضب و إن کان الرجل حینئذ جالسا.

(و قیل:یکونان معا قائمین فی الإیرادین(10)) .

و منشأ القولین(11)اختلاف الروایات،...

أی أبدل بمرادف الألفاظ المذکوره بأن یقول:«سخط اللّه و طرده عن رحمته»بدل «عضب اللّه»و یقول بدل الصدق:«الصواب»و بدل الکذب:«الخطأ».

فی قولیهما:«لمن الصادقین»و«لمن الکاذبین».

الضمیر الملفوظ فی قوله«علّقه»یرجع إلی اللعان.

أی غیر حرف«من»فی قولیهما:«لمن الصادقین»و«لمن الکاذبین».

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو أبدلها».

قوله«أن یکون»معطوف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله فی الصفحه«و لا بدّ من التلفّظ».یعنی أنّ کون الرجل قائما حین إیراد الشهاده و اللعن لا بدّ منه.

الضمیر فی قوله«إیراده»یرجع إلی الرجل.

أی حین إیراد الرجل الشهاده و اللعن.یعنی أنّه لا مانع من جلوس الزوجه حین إیراد الزوج للشهاده و اللعن و هو قائم.

أی عند إیراد الزوجه للشهاده و اللعن و هی قائمه.

یعنی یجب قیام کلّ منهما عند إیراد الآخر للشهاده و اللعن.

و هما القول بقیام کلّ منهما عند إیراد الشهاده و اللعن من قبل الآخر و جلوس کلّ-
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و أشهرها(1)و أصحّها ما دلّ علی الثانی.

(و أن یتقدّم(2)الرجل أوّلا) ،فلو تقدّمت المرأه لم یصحّ،عملا بالمنقول(3)من فعل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و ظاهر الآیه(4)و لأنّ(5)لعانها لإسقاط الحدّ الذی وجب علیها بلعان الزوج.

(و أن یمیّز(6)الزوجه من غیرها تمییزا یمنع المشارکه) ...

-منهما عند إیراد الآخر.

یعنی أنّ أشهر الروایات و أصحّها هو ما یدلّ علی القول الثانی،و هو قیام کلّ منهما عند إیراد الثانی للشهاده و اللعن،منها ما هو منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن جعفر عن أخیه أبی الحسن علیه السّلام فی حدیث قال:سألته عن الملاعنه قائما یلاعن أم قاعدا؟قال:الملاعنه و ما أشبهها من قیام (الوسائل ج 15 ص 588 ب 1 من أبواب کتاب اللعان ح 6).

قوله«أن یتقدّم الرجل»معطوف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله فی الصفحه 335«و لا بدّ من التلفّظ».یعنی لا بدّ فی اللعان من تقدّم الرجل علی المرأه لإجراء الشهاده و اللعن.

و قد نقلنا الروایه بتمامها عن الوسائل فی أوائل کتاب اللعان ذیل قول الشارح رحمه اللّه «و قد روی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لاعن بین عویمر العجلانیّ و زوجته»فی الصفحه 300.

الآیه 9-7 من سوره النور.

هذا هو دلیل ثالث لتقدّم لعان الزوج علی لعان الزوجه،و هو أنّ لعان الزوجه إنّما هو لإسقاط الحدّ الذی وجب علیها بسبب لعان زوجها.

قوله«أن یمیّز»عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله فی الصفحه 335«و لا بدّ من التلفّظ»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی لا بدّ من تمییز الزوجه من غیرها علی نحو یمنع المشارکه.
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إمّا(1)بأن یذکر اسمها و یرفع(2)نسبها بما یمیّزها،أو یصفها(3)بما یمیّزها(4)عن غیرها،أو یشیر(5)إلیها إن کانت حاضره.

(و أن یکون(6)الإیراد) بجمیع ما ذکر (باللفظ العربیّ الصحیح إلاّ مع التعذّر) ،فیجتزی(7)بمقدورهما منه.

فإن تعذّر تلفّظهما(8)بالعربیّه أصلا أجزأ غیرها من اللغات من غیر ترجیح(9)، (فیفتقر الحاکم إلی مترجمین عدلین) ...

یعنی أنّ تمییز الزوجه من غیرها قد یکون بذکر اسمها عند اللعان.

و فاعل قوله«یذکر»هو الضمیر العائد إلی الزوج.

بأن یذکر اسم أبی الزوجه و جدّها علی نحو یمیّزها من غیرها.

یعنی أنّ التمییز قد یحصل بتوصیفها بما یمیّزها من غیرها.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یصفها».یعنی أن یصف الزوج الملاعن زوجته الملاعنه بوصف یمیّزها عن غیرها بأن یقول:التی هی ساکنه فی بیت کذا أو بلد کذا أو التی فی عینها أو فی بدنها نقص کذا.

أی یشیر الزوج إلی الزوجه التی یلاعنها لو کانت حاضره.

قوله«أن یکون»عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله فی الصفحه 335«و لا بدّ من التلفّظ».یعنی لا بدّ فی اللعان من أن یکون إیراد الشهاده و اللعن المذکورین بلفظ عربیّ صحیح.

قوله«فیجتزی»بصیغه المجهول،و ضمیر التثنیه فی قوله«بمقدورهما»یرجع إلی الزوج و الزوجه،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی اللفظ العربیّ.

یعنی لو لم یتمکّن الزوج و الزوجه من التلفّظ بالعربیّ أصلا کفی غیر العربیّ من اللغات حسبما یقدران علیه.

فلا ترجیح للغه علی غیرها فی إجراء اللعان.
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یلقیان(1)علیهما الصیغه بما یحسنانه من اللغه (إن لم یعرف) الحاکم (تلک اللغه(2)) ،و إلاّ(3)باشرها بنفسه،و لا یکفی(4)أقلّ من عدلین حیث یفتقر إلی الترجمه،و لا یحتاج إلی الأزید(5).


[تجب البدأه من الرجل بالشهاده ثمّ اللعن]

(و تجب البدأه(6)) من الرجل (بالشهاده ثمّ اللعن) کما ذکر، (و فی المرأه بالشهاده(7)ثمّ الغضب) .

و کما یجب الترتیب المذکور تجب الموالاه بین کلماتهما،فلو تراخی بما یعدّ فصلا(8)،أو تکلّم خلاله(9)بغیره بطل.

یعنی أنّ المترجمین العدلین یلقیان علی المتلاعنین الصیغه بما یتمکّنان منه من اللغه.

أی اللغه التی یحسنها الزوجان.

یعنی أنّ الحاکم إن عرف اللغه التی یحسنها الزوجان باشر بنفسه تلقین الصیغه بلا حاجه إلی المترجمین العدلین.

فلا یکفی المترجم العادل الواحد.

أی لا یحتاج إلی الأزید من المترجمین العدلین.

البدأه و البداءه و البدیئه:أوّل الحال،و-النشأه،فیقال:«جری ذلک فی بدأتنا»أی أوّل حالنا(أقرب الموارد).

یعنی تجب البدأه من المرأه بالشهاده،ثمّ طلب الغضب لها إن کانت کاذبه.

أی لو فصل بین کلمات الشهاده و اللعن فصلا معتدّا به بطل اللعان.

أی لو تکلّم بین کلمات الشهادات و اللعن بطل اللعان.

***
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[یستحبّ أن یجلس الحاکم مستدبر القبله]

(و یستحبّ أن یجلس الحاکم مستدبر القبله) ،لیکون وجههما(1) إلیها.

(و أن یقف الرجل عن یمینه(2)،و المرأه عن یمین الرجل(3)،و أن(4) یحضر) من الناس (من یستمع اللعان) و لو(5)أربعه-عدد شهود الزناء-.

(و أن یعظه(6)الحاکم قبل کلمه اللعنه) و یخوّفه اللّه تعالی و یقول له(7):

إنّ عذاب الآخره أشدّ من عذاب الدنیا،و یقرأ(8)علیه إِنَّ الَّذِینَ یَشْتَرُونَ بِعَهْدِ اللّٰهِ وَ أَیْمٰانِهِمْ ثَمَناً قَلِیلاً الآیه(9)،و إنّ(10)لعنه لنفسه یوجب اللعنه إن

مستحبّات اللعان

أی لیکون وجه الزوجین المتلاعنین إلی القبله.و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی القبله.

یعنی یستحبّ أن یقف الرجل عن یمین الحاکم.

فتکون المرأه أیضا عن یسار الحاکم مع توسّط الرجل بینهما.

أی یستحبّ حضور جمع من الناس،لیستمعوا ألفاظ اللعان من المتلاعنین.

یعنی و لو کان عدد الحاضرین أربعه،و هی عدد شهود الزناء.

یعنی یستحبّ للحاکم أن یعظ اللاعن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللاعن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اللاعن.

الآیه 77 من سوره آل عمران.

«إنّ»تقرأ بکسر الأوّل،لکونها و لکون ما بعدها معطوفا علی قوله«إنّ عذاب الآخره...إلخ»،و الجمله منصوبه محلاّ،لکونها و کذا لکون ما عطف علیه مفعولین-
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کان کاذبا و نحو ذلک، (و یعظها(1)قبل کلمه الغضب) بنحو ذلک(2).

(و أن یغلّظ(3)بالقول) ،و هو(4)تکرار الشهادات أربع مرّات،و هو(5) واجب،لکنّه أطلق الاستحباب،نظرا إلی التغلیظ بمجموع الامور الثلاثه(6) من حیث هو مجموع،و بما قرّرناه(7)صرّح فی التحریر.

و أمّا حمله(8)علی زیاده لفظ فی الشهاده أو الغضب(9)علی نحو ما

-لقوله«یقول له».یعنی یستحبّ للحاکم أن یقول للاّعن:إنّ لعنه لنفسه یوجب شمول اللعنه له.و الضمیران فی قولیه«لعنه»و«لنفسه»یرجعان إلی اللاعن.

یعنی یستحبّ للحاکم أیضا أن یعظ الزوجه قبل طلبها الغضب لنفسها إن کانت من الکاذبین مثل ما وعظ به الزوج.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الوعظ للزوج. 

قوله«یغلّظ»بصیغه المعلوم،و الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التغلیظ المفهوم من قوله«أن یغلّظ».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی تکرار الشهادات.یعنی أنّ تکرار الشهادات أربع مرّات واجب،لکنّ المصنّف رحمه اللّه ذهب إلی استحبابه بالنظر إلی مجموع الامور الثلاثه من حیث المجموع.

المراد من«الامور الثلاثه»هو التغلیظ بالقول و المکان و الزمان.

أی و بما قرّرناه من إطلاق الاستحباب من حیث اعتبار المجموع صرّح العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(التحریر).

یعنی أمّا حمل التغلیظ علی زیاده ألفاظ فی القول-بأن یقول اللاعن:أشهد باللّه و ملائکته و رسله و أئمّته...إلخ-و کذا زیاده الألفاظ فی اللعن و الغضب فیوجب الإخلال بالموالات.

بأن یقول:إنّ غضب اللّه و لعنه و عذابه و سخطه علیّ إن کنت کاذبا.
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یذکر فی الیمین المطلقه(1)کأشهد باللّه الغالب الطالب المهلک و نحو ذلک، فإنّه و إن کان(2)ممکنا لو نصّ(3)علیه،إلاّ أنّه(4)یشکل بإخلاله بالموالاه المعتبره فی اللفظ المنصوص(5)مع عدم الإذن(6)فی تخلّل المذکور(7) بالخصوص.

(و المکان(8)) بأن یلاعن بینهما فی موضع شریف (کبین الرکن) الذی فیه(9)الحجر الأسود (و المقام(10)) مقام إبراهیم علی نبیّنا و آله و علیه السلام،و هو المسمّی بالحطیم(11) (بمکّه،و فی الروضه) ،و هی ما بین القبر

و هو الحلف باللّه علی فعل أو ترک(تعلیقه السیّد کلانتر).

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الحمل.یعنی أنّ هذا الحمل و إن کان ممکنا إلاّ أنّه لا یخلو عن إشکال.

أی لو وجد نصّ علی هذا الحمل.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الحمل المذکور.

و هو«أشهد باللّه أنّی لمن الصادقین».

یعنی و الحال أنّه لم یحصل إذن من الشارع فی الإخلال بالموالات الواجب رعایتها بالتخلّل المذکور.

أی التخلّل الحاصل بزیاده الألفاظ المذکوره.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«أن یغلّظ بالقول»فی الصفحه 341.

یعنی أنّ الحاکم یستحبّ له أن یغلّظ اللعان من حیث المکان.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الرکن.یعنی الرکن الذی وضع فیه الحجر الأسود.

المقام:موضع القدمین،و-المنزله،و منه مقامات الأعداد و«مقام إبراهیم»،قیل:

هو الحجر الذی فیه أثر قدمیه فی الکعبه(أقرب الموارد).

الحطیم:جدار حجر الکعبه،و قیل:ما بین الرکن و زمزم و المقام(أقرب الموارد).
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الشریف(1)و المنبر(2) (بالمدینه،و تحت الصخره(3)فی المسجد الأقصی، و فی المساجد بالأمصار(4)) غیر ما ذکر(5)عند المنبر (أو المشاهد(6) الشریفه) للأئمّه و الأنبیاء علیهم السّلام إن اتّفق(7)،و لو کانت المرأه حائضا فباب المسجد(8)،فیخرج الحاکم إلیها(9)أو یبعث نائبا،أو کانا(10)ذمّیّین

أی القبر الشریف لرسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله رزقنا اللّه تعالی زیارته.

المنبر-بکسر المیم و فتح الباء-:مرقاه الخطیب أو الواعظ کالذی فی الکنیسه و الجامع یکلّم منه الجمع،سمّی به لارتفاعه عمّا حوله،و کسرت المیم علی التشبیه بالآله،ج منابر(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو المنبر المعروف بمنبر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

الصخره و الصخره-بالفتح و التحریک-:الحجر العظیم الصلب(أقرب الموارد).

الأمصار جمع المصر،و هی الکوره أی المدینه،و الصقع أو کلّ کوره یقسم فیها الفیء و الصدقات(أقرب الموارد).

المراد من«ما ذکر»هو المساجد الثلاثه(المسجد الحرام،مسجد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و المسجد الأقصی).یعنی أنّ الحاکم یلاعن بین الزوجین فی غیر هذه المساجد الثلاثه عند المنبر الذی وضع فی المسجد.

المشاهد جمع،مفرده المشهد.المشهد:مکان استشهاد الشهید و محضر الناس و مجتمعهم،ج مشاهد(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الحاکم یلاعن بین الزوجین فی مشهد من المشاهد الشریفه إن اتّفق وجود مشهد فی بلد اللعان.

یعنی أنّ المرأه الحائضه تقوم حال اللعان بباب المسجد.

أی یخرج الحاکم إلی المرأه،أو یخرج إلیها نائب الحاکم.

یعنی لو کان الزوجان المتلاعنان کافرین ذمّیّین أجری الحاکم اللعان بینهما ببیعه أو-
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فببیعه(1)أو کنیسه،أو مجوسیّین(2)فببیت نار لا بیت صنم(3)لو ثنّی، إذ لا حرمه له(4)،و اعتقادهم(5)غیر مرعیّ.


[إذا لاعن الرجل سقط عنه الحدّ،و وجب علی المرأه]

(و إذا لاعن الرجل سقط عنه(6)الحدّ،و وجب(7)علی المرأه) ،لأنّ لعانه(8)حجّه کالبیّنه، (فإذا أقرّت بالزناء،أو) لم تقرّ و لکن (نکلت(9)) عن

-کنیسه.

البیعه و الکنیسه:معبد الیهود و النصاری(راجع أقرب الموارد و المنجد).

یعنی لو کان الزوجان المتلاعنان من المجوس لاعن الحاکم بینهما فی بیت النار،و هی بالفارسیّه«آتشکده».

یعنی لا یجوز اللعان بین الوثنیّین فی بیت الصنم،و هی بالفارسیّه«بتکده».

الصنم-محرّکا-:الوثن،و هو صوره أو تمثال إنسان أو حیوان یتّخذ للعباده،أو کلّ ما عبد من دون اللّه معرّب،ج أصنام(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی بیت الصنم.

الضمیر فی قوله«اعتقادهم»یرجع إلی الوثنیّین.یعنی أنّ اعتقاد الوثنیّین لا تجب رعایته،أمّا الیهود و النصاری و المجوس فإنّما یراعی اعتقادهم إذا قبلوا الذمّه و شرائطها(من تعلیقه السیّد کلانتر).

أحکام اللعان

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الرجل.و المراد من«الحدّ»هو حدّ القذف.

أی وجب إقامه حدّ الزناء علی المرأه.

یعنی أنّ لعان الرجل یثبت زناءها،کما یثبته الشهود الأربعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرأه.یعنی أنّ المرأه لو امتنعت عن اللعان و لم تقرّ بالزناء وجب علیها حدّ الزناء،لثبوته بلعان الرجل.
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اللعان (وجب) علیها الحدّ، (و إن لاعنت(1)سقط) عنها.


[یتعلّق بلعانهما معا أحکام أربعه]

(و یتعلّق بلعانهما(2)) معا (أحکام أربعه:) فی الجمله(3)لا فی کلّ لعان(4) (سقوط الحدّین عنهما(5)،و زوال الفراش(6)) ،و هذان ثابتان فی کلّ لعان(7)، (و نفی(8)الولد عن الرجل) لاعن المرأه إن کان اللعان لنفیه،

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرأه،و فاعل قوله«سقط»هو الضمیر العائد إلی الحدّ،و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی المرأه.

أی یتعلّق بلعان الزوجین أحکام أربعه تذکر ذیلا.

یعنی أنّ الأحکام الأربعه لا تتعلّق بکلّ لعان،کما فسّره الشارح رحمه اللّه أیضا.

لأنّ اللعان علی قسمین:للقذف و نفی الولد.

و المراد من الأحکام الأربعه هذه الأمور:

أ:سقوط الحدّین عن الزوجین.

ب:زوال الفراش.

ج:نفی الولد عن الرجل.

د:التحریم المؤبّد.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع إلی الزوجین.

الفراش-بکسر الفاء-:ما یفرش و ینام علیه،فعال بمعنی المفعول ککتاب بمعنی مکتوب،و-الزوج،فإنّ کلّ واحد من الزوجین یسمّی فراشا للآخر،ج فرش و أفرشه(أقرب الموارد).

سواء کان اللعان للقذف أم لنفی الولد.

هذا هو الحکم الثالث من الأحکام الأربعه.یعنی إذا لاعن الرجل لنفی الولد انتفی عنه لاعن المرأه.
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(و التحریم(1)المؤبّد) ،و هو(2)ثابت مطلقا(3)کالأوّلین(4).

و لا ینتفی عنه(5)الحدّ إلاّ بمجموع لعانه،و کذا المرأه(6).

و لا تثبت الأحکام أجمع(7)إلاّ بمجموع لعانهما(8).


[لو أکذب نفسه فی أثناء اللعان]

(و) علی هذا (لو أکذب(9)نفسه فی أثناء اللعان وجب علیه حدّ القذف(10)) و لم یثبت شیء من الأحکام(11).

(و) لو أکذب(12)نفسه (بعد لعانه) و قبل لعانها(13)ففی وجوب الحدّ

هذا هو الحکم الرابع من الأحکام الأربعه،و هو أنّ الزوجین یکونان محرّمین، بمعنی أنّ کلّ واحد من الزوجین یحرم علی الآخر أبدا،فلا یجوز وقوع التزویج بینهما بعد إجراء اللعان.

یعنی أنّ التحریم المؤبّد بینهما ثابت فی اللعان.

أی سواء کان اللعان للقذف أو لنفی الولد.

المراد من«الأوّلین»هو زوال الفراش و سقوط الحدّین.

أی لا ینتفی حدّ القذف عن الرجل إلاّ بإتمامه للشهادات الأربع و اللعن،کما مرّ بیانه.

یعنی أنّ المرأه أیضا لا ینتفی عنها حدّ الزناء إلاّ بعد إتمامها للّعان.

أی لا تثبت الأحکام الأربعه المذکوره إلاّ بمجموع لعان الزوج و الزوجه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ثبوت الأحکام الأربعه بمجموع لعانهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج.

فإنّ الرجل إذا أکذب نفسه قبل إکمال اللعان یثبت علیه حدّ القذف.

أی لا یثبت شیء من الأحکام المتقدّمه من زوال الفراش و التحریم المؤبّد و نفی الولد و سقوط الحدّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و کذا الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ فی وجوب حدّ القذف علی الزوج عند إکذابه لنفسه بعد لعانه و قبل لعان-
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علیه (قولان) ،منشأهما من سقوط الحدّ(1)عنه بلعانه و لم یتجدّد منه قذف بعده(2)،فلا وجه لوجوبه،و من أنّه(3)قد أکّد القذف السابق باللعان، لتکراره(4)إیّاه فیه،و السقوط(5)إنّما یکون مع علم صدقه أو اشتباه حاله، و اعترافه(6)بکذبه ینفیهما(7)،فیکون لعانه قذفا محضا(8)فکیف یکون

-الزوجه قولین.

هذا هو وجه القول بسقوط الحدّ عن الزوج فی الفرض المذکور.

و الضمائر فی أقواله«عنه»و«بلعانه»و«منه»ترجع إلی الزوج.

یعنی لم یتحقّق قذف جدید بعد لعانه و اللعان قد أسقط حدّ القذف عنه،فلا حدّ علیه.

هذا هو وجه القول بعدم سقوط الحدّ عن الزوج،و هو أنّه قد أکّد القذف السابق باللعان.

الضمیر فی قوله«لتکراره»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«إیّاه»یرجع إلی القذف،و فی قوله«فیه»یرجع إلی اللعان.

هذا إکمال وجه عدم سقوط الحدّ عن الزوج بأنّ السقوط إنّما یکون بامور:

أ:مع العلم بصدق الزوج.

ب:مع اشتباه حال الزوج.

ج:مع إتمامه للّعان و عدم تکذیبه لنفسه.

و لا یصدق شیء من هذه الامور فی الفرض المبحوث عنه.

هذا مبتدأ،خبره قوله«ینفیهما».یعنی أنّ اعتراف الرجل بکذبه ینفی الأمرین الموجبین لسقوط الحدّ عنه.

ضمیر التثنیه فی قوله«ینفیهما»یرجع إلی العلم و الاشتباه.

یعنی أنّ لعان الرجل یکون علی هذا قذفا خالصا،فلا یکون مسقطا للحدّ عنه.
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مسقطا؟!

(و کذا) القولان(1)لو أکذب نفسه (بعد لعانهما(2)) ،لعین ما ذکر فی الجانبین(3).

و الأقوی ثبوته(4)فیهما،لما ذکر(5)و لروایه محمّد بن الفضیل عن الکاظم علیه السّلام،أنّه سأله عن رجل لاعن امرأته و انتفی(6)من ولدها،ثمّ أکذب نفسه(7)هل یردّ علیه ولده؟قال:«إذا أکذب نفسه جلد(8)الحدّ،و ردّ علیه ابنه،و لا ترجع إلیه امرأته أبدا»(9).

(لکن) لو کان رجوعه(10)بعد لعانهما (لا یعود الحلّ) ،للروایه(11)و

أی القول بسقوط الحدّ و القول بعدمه.

کما إذا أکذب نفسه فیما رماها به بعد لعان کلیهما.

أی لعین الدلیلین المذکورین لکلّ من القولین فی الفرض السابق المبحوث عنه.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو ثبوت حدّ القذف فی کلا الفرضین،أی فی فرض تکذیبه لنفسه بعد لعانه و قبل لعانها و فی فرض تکذیبه لنفسه بعد لعانهما.

أی للدلیل المذکور للقول بعدم السقوط.

أی تجنّب و تباعد(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی الرجل الملاعن.

أی جلد الرجل حدّ القذف.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 194 ح 40.

یعنی لو رجع الرجل و أکذب نفسه بعد لعانهما لم تحلّ له امرأته التی لاعنها.

أی لدلاله الروایه المنقوله آنفا علی عدم حلّ المرأه له حیث قال علیه السّلام:«و لا ترجع إلیه امرأته أبدا».
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للحکم(1)بالتحریم شرعا،و اعترافه لا یصلح لإزالته(2).

(و لا یرث(3)الولد) ،لما ذکر(4) (و إن(5)ورثه الولد) ،لأنّ اعترافه(6) إقرار فی حقّ نفسه بإرثه(7)منه،و دعوی ولادته(8)قد انتفت(9)شرعا، فیثبت إقراره علی نفسه(10)،...

هذا هو دلیل ثان لعدم حلّ المرأه له،و هو أنّها تکون محرّمه علیه شرعا بسبب لعانه،و اعترافه ثانیا لا یزیل التحریم الشرعیّ.

الضمیر فی قوله«لإزالته»یرجع إلی التحریم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و المفعول هو قوله«الولد».یعنی أنّ الزوج لا یرث الولد بعد اللعان،لانتفائه عن الزوج الملاعن،کما هو أحد الأحکام الأربعه المذکوره فی الصفحه 345.

و قد تقدّم ذکر ترتّب الأحکام الأربعه علی اللعان فی الصفحه 345،و منها نفی الولد،فلا یرث الزوج ولده المنتفی عنه.

«إن»وصلیّه،و الضمیر فی قوله«ورثه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ الزوج و إن کان لا یرث الولد،لکنّ الولد یرثه مع تکذیبه لنفسه بعد لعانهما.

الضمیر فی قوله«اعترافه»یرجع إلی الزوج.یعنی أنّ اعتراف الزوج بأنّه ولده لا یتجاوز حدّ الإقرار علی نفسه و لا یثبت به الواقع،فاللازم أن یرثه الولد و لا یرثه هو.

الضمیر فی قوله«بإرثه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«منه»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ دعوی الزوج ولاده الولد منه قد زالت بسبب اللعان.

فإنّ من أحکام اللعان شرعا هو انتفاء الولد عن الزوج الملاعن.

الضمیر فی قوله«نفسه»یرجع إلی الزوج،و کذلک الضمیران فی قولیه«دعواه»و-
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و لا تثبت دعواه علی غیره(1)،و کذا لا یرث الولد أقرباء(2)الأب،و لا یرثونه(3)إلاّ مع تصدیقهم(4)علی نسبه فی قول،لأنّ الإقرار لا یتعدّی المقرّ.


[لو أکذبت المرأه نفسها بعد لعانها]

(و لو أکذبت(5)) المرأه (نفسها(6)بعد لعانها فکذلک) لا یعود الفراش و

-«غیره»یرجعان إلی الزوج.یعنی أنّ إقرار الزوج بعد اللعان نافذ فی حقّ نفسه لا غیره.

المراد من«غیره»هو الولد.

بالنصب،لکونه مفعولا لقوله«لا یرث».یعنی أنّ الولد لا یرث أقرباء الأب فی صوره تکذیبه لنفسه بعد اللعان إلاّ مع تصدیقهم علی نسبه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أقرباء الأب،و ضمیر المفعول یرجع إلی الولد.

بأن یصدّق أقرباء الأب نسب الولد.

من حواشی الکتاب:لحصول الإقرار منهم أیضا،و قیل:لا یرثونه و لا یرثهم، لانتفاء النسب فلا یعود إلاّ لإرث الابن من الأب،للنصّ(الحدیقه).

أقول:الظاهر عندی هو عدم إرث أقرباء الأب من الولد و لو مع تصدیقهم،لأنّ القاعده إنّما هی جواز إقرار العقلاء علی أنفسهم لا لأنفسهم،و هذه القاعده تقتضی عدم إرثهم من الولد،لأنّ تصدیقهم یشتمل علی أمرین:

أ:إقرار علی أنفسهم،و هو إرث الولد منهم،فهو نافذ.

ب:إقرار لأنفسهم،و هو إرثهم منه،فلیس بنافذ.

یعنی لو أکذبت الزوجه نفسها بعد لعانها لم یعد الفراش و لم یزل التحریم،کما تقدّم فی تکذیب الزوج نفسه بعد اللعان فی الصفحه 348.

الضمیر فی قوله«نفسها»یرجع إلی المرأه،و کذلک ضمیر قوله«لعانها».
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لا یزول التحریم، (و لا حدّ(1)علیها) بمجرّد إکذابها نفسها،لأنّه(2)إقرار بالزناء،و هو(3)لا یثبت (إلاّ أن تقرّ أربعا) ،کما سیأتی(4)إن شاء اللّه تعالی، فإذا أقرّت أربعا حدّت(5) (علی خلاف) فی ذلک(6)منشؤه(7)ما ذکرناه(8) من أنّ الإقرار بالزناء أربعا من الکامل الحرّ المختار یثبت(9)حدّه،و من(10)سقوطه بلعانهما،لقوله تعالی: وَ یَدْرَؤُا عَنْهَا الْعَذٰابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهٰادٰاتٍ بِاللّٰهِ الآیه(11)،فلا یعود(12).

یعنی لا یجب إقامه حدّ الزناء علی المرأه بمجرّد تکذیبها لنفسها.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی تکذیب الزوجه لنفسها.یعنی أنّ التکذیب الکذائیّ إقرار بالزناء و الحال أنّ حدّ الزناء لا یجب بالإقرار مرّه،بل بعد أربع مرّات مع شرائطها الآتیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی حدّ الزناء.

أی کما سیأتی فی کتاب الحدود إن شاء اللّه تعالی.

قوله«حدّت»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المرأه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحدّ علی الزوجه.

الضمیر فی قوله«منشؤه»یرجع إلی الخلاف.

هذا هو وجه القول بوجوب الحدّ علیها،و هو تکذیبها لنفسها و الإقرار بالزناء أربع مرّات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإقرار،و ضمیر قوله«حدّه»یرجع إلی الزناء.

هذا هو دلیل القول بعدم الحدّ علیها بإقرارها،و هو أنّ حدّ الزناء یسقط عنها بلعانها،فلا یعود بإقرارها.

الآیه 8 من سوره النور.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحدّ.
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[لو قذفها الزوج برجل معیّن]

(و لو قذفها) الزوج (برجل(1)) معیّن (وجب علیه(2)حدّان) ، أحدهما(3)لها و الآخر للرجل،لأنّه(4)قذف لاثنین، (و له(5)إسقاط حدّها باللعان) دون حدّ الرجل.

(و لو أقام بیّنه) بذلک(6) (سقط الحدّان) ،کما یسقط حدّ کلّ قذف بإقامه البیّنه بالفعل المقذوف به(7).

و کذا یسقط الحدّ لو عفا عنه مستحقّه(8)،أو صدّق(9)علی الفعل،لکن إن کانت هی المصدّقه و هناک نسب(10)لم ینتف بتصدیقها،لأنّه(11)إقرار فی حقّ الغیر(12).

بأن یقول الزوج:إنّ الزوجه ارتکبت الزناء مع فلان.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.

یعنی أنّ أحد الحدّین لقذفه للزوجه و الحدّ الآخر لنسبه الرجل المعیّن إلی الزناء.

یعنی أنّ قذف الزوج لزوجته برجل یکون قذفا لشخصین.

یعنی یجوز للزوج إسقاط حدّ الزوجه باللعان،لکن حدّ الرجل یبقی علیه.

یعنی أنّ الزوج لو أقام بیّنه بزناء الرجل مع الزوجه سقط عنه کلا الحدّین.

أی الفعل الذی قذف الغیر به.

و هو الذی یجب الحدّ لاستیفاء حقّه علی القاذف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی مستحقّ الحدّ.

کما إذا کانت هناک شبهه فی کون الولد من الزناء الذی قذفها الزوج به،فإذا لا ینتفی الولد بمجرّد تصدیق الزوجه لزوجها فیما قذفها به من الزناء.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی إقرار الزوجه.یعنی أنّ إقرارها بالزناء نافذ إذا کان علی ضررها لا علی ضرر الولد.

المراد من«الغیر»هو الولد الذی لا ینتفی بتصدیق الزوجه لزوجها فیما رماها به.
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و هل له(1)أن یلاعن لنفیه؟قولان،من(2)عموم ثبوته(3)لنفی الولد،و کونه(4)غیر متصوّر هنا،إذ لا یمکن(5)الزوجه أن تشهد باللّه إنّه لمن الکاذبین بعد تصدیقها(6)إیّاه.

نعم،لو صادقته(7)علی أصل الزناء دون کون الولد(8)منه توجّه اللعان منها،لإمکان شهادتها(9)بکذبه فی نفیه و إن ثبت زناؤها(10).

یعنی هل یجوز للزوج أن یلاعن زوجته التی صدّقها فی القذف فی خصوص نفی ولدها؟فیه قولان.

هذا هو دلیل جواز اللعان لنفی الولد فی فرض تصدیق الزوجه لزوجها فیما قذفها به.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی اللعان.یعنی أنّ دلیل اللعان لنفی الولد عامّ یشمل ما نحن فیه أیضا.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من عموم ثبوته»،و هذا هو دلیل عدم جواز اللعان فی المسأله المبحوث عنها،و هو أنّ اللعان غیر متصوّر فی هذه المسأله.

یعنی أنّ اللازم فی اللعان هو أن تقول الزوجه:أشهد باللّه إنّه لمن الکاذبین،لکن بعد تصدیقها للزوج کیف یمکنها هذه الشهاده؟!

الضمیر فی قوله«تصدیقها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«إیّاه»یرجع إلی الزوج.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوج.

حقّ العباره أن یقول«دون عدم کون الولد منه».یعنی لو صدّقت الزوجه زوجها فی أصل الزناء لا فی أنّ الولد لیس منه فإذا یتصوّر اللعان لنفی الولد.

یعنی یمکن شهاده الزوجه بکذب الزوج فی نفی الولد.

أی و إن ثبت زناؤها بتصدیقها لزوجها فی قذفها به.
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(و لو قذفها(1)فماتت(2)قبل اللعان سقط اللعان) ،لتعذّره(3)بموتها، (و ورثها(4)) ،لبقاء الزوجیّه(5).

(و علیه(6)الحدّ للوارث) بسبب القذف،لعدم تقدّم مسقطه(7).

(و له(8)أن یلاعن لسقوطه) و إن لم یکن(9)بحضور الوارث،لأنّه(10) إمّا شهادات أو أیمان،و کلاهما(11)لا یتوقّف علی حیاه المشهود علیه(12)و

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

فإنّ اللعان یتعذّر بموت الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

فإنّ الزوجیّه لا تبطل إلاّ باللعان و الحال أنّه لم یتمّ.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.یعنی یجوز لوارث الزوجه أن یجری حدّ القذف علی الزوج،لرمیه الزوجه بالزناء.

یعنی أنّ مسقط الحدّ إنّما هو اللعان،و هو لم یحصل بموت الزوجه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.یعنی یجوز للزوج أن یلاعن بعد موت الزوجه لسقوط حدّ القذف عنه.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی اللعان.یعنی أنّ اللعان لا یحتاج إلی حضور وارث الزوجه عند لعان الزوج.

هذا تعلیل لعدم لزوم حضور وارث الزوجه عند لعان الزوج بأنّ اللعان إمّا من قبیل الشهادات أو من قبیل الأیمان،و کلّ منهما لا یحتاج إلی حیاه المشهود علیه أو المحلوف لأجله.

ضمیر التثنیه فی قوله«کلاهما»یرجع إلی الشهادات و الأیمان.

هذا مترتّب علی قوله«شهادات».
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المحلوف لأجله(1)،و لعموم الآیه(2)،و قد تقدّم أنّ لعانه(3)یسقط عنه(4) الحدّ،و یوجب الحدّ علیها،و لعانهما(5)یوجب الأحکام الأربعه(6)،فإذا انتفی الثانی(7)بموتها بقی الأوّل(8)خاصّه فیسقط الحدّ(9).

(و لا ینتفی الإرث(10)بلعانه بعد الموت(11)) ،کما لا تنتفی(12)الزوجیّه

هذا متفرّع علی قوله«أیمان».

الدلیل الثانی لجواز لعان الزوج عند موت الزوجه هو عموم آیه اللعان،کما تقدّم ذکرها کرارا.

هذا هو دلیل ثالث لجواز لعان الزوج بعد موت الزوجه،و هو أنّ لعان الزوج یسقط عنه حدّ القذف و یوجب علیها حدّ الزناء و لعانهما یوجب الأحکام الأربعه المذکوره فی الصفحه 345،فإذا لم یمکن وقوع اللعان بینهما معا لموت الزوجه بقی لعان الزوج بعد موتها بحاله من حیث سقوط حدّ القذف عنه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.

عطف علی قوله«لعانه».یعنی أنّ لعانهما یوجب الأحکام الأربعه.

المراد من«الأحکام الأربعه»هو سقوط الحدّ عنهما،زوال الفراش،نفی الولد و التحریم المؤبّد.

المراد من«الثانی»هو وقوع اللعان بینهما.

المراد من«الأوّل»هو لعان الزوج فقط.

أی یسقط حدّ القذف عن الزوج بلعانه.

أی لا ینتفی إرث الزوج من الزوجه بلعان الزوج.

أی بعد موت الزوجه.

یعنی کما لا تنتفی الزوجیّه بلعان الزوج فقط قبل موت الزوجه.
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بلعانه قبله(1) (إلاّ(2)علی روایه) أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام قال:«إن قام رجل من أهلها(3)فلاعنه فلا میراث له(4)،و إن أبی(5)أحد منهم فله المیراث»(6)،و مثله(7)روی عمرو بن خالد عن زید عن آبائه علیهم السّلام،و بمضمونها(8)عمل جماعه.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی موت الزوجه.

هذا استثناء عن قوله«و لا ینتفی الإرث...إلخ».یعنی أنّ الإرث من الزوجه لا ینتفی إلاّ علی مدلول روایه أبی بصیر.

الضمیر فی قوله«أهلها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزوج.

یعنی إن منع جمیع أهل الزوجه عن لعان الزوجه ورث الزوج من الزوجه.

الروایه منقوله فی التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 190 ح 23.

و لا یخفی أنّ بین عبارتی کتاب التهذیب و الروضه البهیّه اختلافا یسیرا. 

یعنی و مثل الخبر المنقول عن أبی بصیر فی الدلاله علی عدم إرث الزوج من الزوجه باللعان بعد موتها هو ما روی عمرو بن خالد،هذه الروایه أیضا منقوله فی التهذیب:

محمّد بن أحمد بن یحیی عن محمّد بن الحسین عن أبی الجوزاء عن الحسین بن علوان عن عمرو بن خالد عن زید بن علیّ عن آبائه علیهم السّلام عن علیّ علیه السّلام فی رجل قذف امرأته،ثمّ خرج فجاء و قد توفیّت،قال:یخیّر واحده من ثنتین،یقال له:إن شئت ألزمت نفسک الذنب فیقام علیک الحدّ و تعطی المیراث،و إن شئت أقررت فلاعنت أدنی قرابتها إلیها و لا میراث لک(التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 194 ح 38).

الضمیر فی قوله«بمضمونها»یرجع إلی روایه أبی بصیر.یعنی أنّ جماعه من الفقهاء-
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و الروایتان مع إرسال الاولی(1)و ضعف سند الثانیه مخالفتان(2) للأصل من حیث إنّ اللعان شرع بین الزوجین،فلا یتعدّی(3)،و إنّ(4)لعان الوارث متعذّر،لأنّه(5)إن ارید مجرّد حضوره فلیس بلعان حقیقیّ،و إن ارید(6)إیقاع الصیغ المعهوده من الزوجه فبعید،لتعذّر القطع(7)من الوارث علی نفی فعل غیره(8)غالبا،و إیقاعه(9)علی نفی العلم تغییر للصوره

-أفتوا بمضمون روایه أبی بصیر،و هو عدم إرث الزوج من الزوجه فی الفرض المبحوث عنه.

یعنی أنّ الروایه المتقدّمه عن أبی بصیر-و هی الروایه الاولی-مرسله،و الروایه الثانیه عن عمرو بن خالد ضعیفه سندا،و هما مع ذلک مخالفتان للقاعده.

خبر لقوله«الروایتان».

و المراد من«الأصل»هو قاعده اللعان.یعنی أنّ قاعده اللعان وقوعه بین الزوجین،لا بین الزوج و أحد من أهل الزوجه بعد موتها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللعان.یعنی أنّ اللعان لا یتعدّی عن الزوجین إلی غیرهما.

هذا هو دلیل ثان لعدم وقوع اللعان مع حضور أهل الزوجه التی ماتت قبل اللعان.

هذا تعلیل لتعذّر لعان أهل الزوجه بعد موتها،و هو أنّ المراد من اللعان الحقیقیّ لیس مجرّد حضور أهل الزوجه.

یعنی لو ارید من لعان أهل الزوجه تلفّظه بالصیغه التی کان علی الزوجه أن یوقعها لو لم تمت فهذا بعید.

فإنّ القطع بعدم ارتکاب الزوجه للزناء من أهلها لیس بممکن غالبا.

فإنّ القطع بعدم الفعل من الغیر لا یحصل غالبا لغیر الفاعل.

الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع إلی اللعان.یعنی لو قیل بإیقاع اللعان من أهل-
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المنقوله شرعا،و لأنّ الإرث(1)قد استقرّ بالموت،فلا وجه لإسقاط اللعان المتجدّد له(2).

(و لو کان الزوج أحد الأربعه(3)) الشهود بالزناء (فالأقرب حدّها(4)) ، لأنّ شهاده الزوج مقبوله علی زوجته(5) (إن لم تختلّ الشرائط) المعتبره فی الشهاده(6)، (بخلاف(7)ما إذا سبق الزوج بالقذف) ،فإنّ شهادته تردّ لذلک(8)،و هو(9)من جمله اختلال الشرائط، (أو اختلّ(10)غیره من الشرائط) کاختلاف کلامهم فی الشهاده أو أدائهم الشهاده مختلفی المجلس

-الزوجه علی عدم علمهم بما قذفها به زوجها فهذا یکون مغیّرا للصوره المنقوله شرعا.

هذا هو دلیل آخر لعدم سقوط إرث الزوج من الزوجه باللعان بعد موتها،و هو أنّ الإرث ثبت بموتها،فلا وجه لإسقاطه باللعان بعد الموت.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الإرث.

کما إذا شهد الزوج مع ثلاثه رجال عدول آخرین بزناء الزوجه.

یعنی أنّ الأقرب عند الشارح رحمه اللّه هو ثبوت الزناء و ثبوت حدّ الزناء علی الزوجه.

فإنّه لا مانع من شهاده الزوج علی زناء زوجته.

أی الشرائط التی تعتبر فی الشهاده،و هی المشاهده کالمیل فی المکحله،و اتّفاقهم علی الفعل الواحد فی مجلس واحد و غیر ذلک.

یعنی لا تقبل شهاده الزوج إذا سبق بقذف الزوجه.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو اختلال الشرائط.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی سبق الزوج بقذف زوجته.

أی و بخلاف ما إذا اختلّ غیر سبق الزوج بالقذف من الشرائط.
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أو عداوه أحدهم(1)لها أو فسقه(2)أو غیر ذلک، (فإنّها(3)) حینئذ (لا تحدّ) ، لعدم(4)اجتماع شرائط ثبوت الزناء، (و یلاعن(5)الزوج) لإسقاط الحدّ عنه بالقذف، (و إلاّ) یلاعن (حدّ(6)) ،و یحدّ باقی الشهود،للفریه(7).

و اعلم أنّ الأخبار و کلام الأصحاب اختلف فی هذه المسأله(8)، فروی(9)إبراهیم بن نعیم عن الصادق علیه السّلام جواز شهاده الأربعه الذین أحدهم الزوج،و لا معنی للجواز هنا(10)إلاّ الصحّه التی یترتّب علیها أثرها،

کما إذا ثبت عداوه أحد من الشهود بالنسبه إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«فسقه»یرجع إلی أحد من الشهود.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوجه فی صوره اختلال الشرائط المعتبره فی الشهاده لا یحکم بحدّها.

هذا هو دلیل إقامه الحدّ علی الزوجه فی الفرضین المذکورین.

یعنی أنّ الزوج یلاعن زوجته،لإسقاط حدّ القذف عنه،و لکن یجری حدّ القذف علی سائر الشهود.

یعنی أنّ الزوج لو لم یلاعن زوجته حدّ مثل سائر الشهود.

الفریه-بکسر الفاء-:الکذب،و-القذف،ج فری(أقرب الموارد).

المراد من«هذه المسأله»هو کون الزوج أحد الشهود الأربعه بزناء الزوجه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن إبراهیم بن نعیم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن أربعه شهدوا علی امرأه بالزناء أحدهم زوجها،قال:تجوز شهادتهم(الوسائل:ج 15 ص 606 ب 12 من أبواب کتاب اللعان ح 1).

أی لا معنی للفظ الجواز فی الروایه فی قوله علیه السّلام:«تجوز شهادتهم»إلاّ صحّه-
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و هو(1)حدّ المرأه،و عمل بها(2)جماعه،و یؤیّدها قوله تعالی: وَ لَمْ یَکُنْ لَهُمْ شُهَدٰاءُ إِلاّٰ أَنْفُسُهُمْ (3)،فإنّ ظاهرها(4)أنّه إذا کان غیره فلا لعان،و قوله(5)تعالی: وَ اللاّٰتِی یَأْتِینَ الْفٰاحِشَهَ مِنْ نِسٰائِکُمْ فَاسْتَشْهِدُوا عَلَیْهِنَّ أَرْبَعَهً مِنْکُمْ ،فإنّ الظاهر کون الخطاب(6)للحاکم،لأنّه المرجع(7)فی الشهاده،فیشمل الزوج و غیره(8).

و روی(9)زراره عن أحدهما علیهما السّلام فی أربعه شهدوا علی امرأه بالزناء

-الشهاده التی یترتّب علیها أثرها.

و الضمیران فی قولیه«علیها»و«أثرها»یرجعان إلی الصحّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأثر.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الروایه.یعنی أنّ جماعه من الفقهاء أفتوا بمضمون الروایه،و هو جواز کون الزوج أحد الشهود الأربعه لثبوت زناء الزوجه.

الآیه 6 من سوره النور.

یعنی أنّ ظاهر الآیه یدلّ علی عدم اللعان عند وجود الشهود غیر الزوج و لو کان أحدهم الزوج،فظاهر الآیه یؤیّد مضمون الروایه.

یعنی و یؤیّد مضمون الروایه الآیه الاخری من القرآن الکریم أیضا،و هی الآیه 15 من سوره النساء.

یعنی أنّ الخطاب الموجود فی قوله تعالی: فَاسْتَشْهِدُوا یتعلّق بالحاکم.

یعنی أنّ مورد الرجوع فی الشهاده هو الحاکم.

أی یشمل الزوج و غیر الزوج من الشهود.

یعنی و فی مقابل روایه إبراهیم بن نعیم الدالّه علی جواز کون الزوج أحد الشهود الأربعه روایه زراره الدالّه علی عدم جواز کون الزوج أحد الشهود الأربعه،و هی-
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أحدهم زوجها،قال:«یلاعن و یجلد الآخرون»،و عمل بها(1)الصدوق و جماعه،و یؤیّدها(2)قوله تعالی: لَوْ لاٰ جٰاؤُ عَلَیْهِ بِأَرْبَعَهِ شُهَدٰاءَ ،و المختار(3)القبول.

و یمکن الجمع بین الروایتین(4)-مع تسلیم أسنادهما-بحمل الثانیه(5)علی اختلال شرائط الشهاده کسبق الزوج(6)...

-منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أحدهما علیهما السّلام فی أربعه شهدوا علی امرأه بالزناء أحدهم زوجها،قال:یلاعن الزوج و یجلّد الآخرون(الوسائل:ج 15 ص 606 ب 12 من أبواب کتاب اللعان ح 2).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی روایه زراره.یعنی أنّ الصدوق و جماعه من الفقهاء رحمهم اللّه أفتوا بمضمون روایه زراره،و قالوا بعدم جواز کون الزوج أحد الشهود الأربعه.

أی و یؤیّد روایه زراره آیه من کتاب اللّه الکریم،و هی الآیه 13 من سوره النور.

یعنی أنّ المختار من القولین عند الشارح رحمه اللّه هو القول بقبول کون الزوج أحد الشهود الأربعه.

و هما روایه إبراهیم بن نعیم الدالّه علی جواز کون الزوج أحد الشهود الأربعه و روایه زراره الدالّه علی عدمه.

الروایه الثانیه هی المرویّ عن زراره.أی یمکن الجمع بین الروایتین بحمل روایه زراره الدالّه علی عدم جواز کون الزوج أحد الشهود الأربعه علی صوره اختلال شروط الشهاده بالزناء.

هذا مثال لاختلال شرائط الشهاده،فإنّ سبق الزوج بقذف الزوجه یوجب-
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بالقذف أو غیره(1)،کما نبّه علیه(2)المصنّف بقوله«إن لم تختلّ الشرائط...إلخ»،و أمّا تعلیلها(3)بکون الزوج خصما لها(4)فلا تقبل شهادته(5)علیها فهو(6)فی حیّز المنع(7).

-الإخلال بالشرائط المعتبره،للزوم اتّفاق الشهود علی الشهاده بالزناء من حیث الزمان.

کما إذا لم یتّفق الزوج علی الشهاده مع الشهود الآخرین من حیث المکان مثلا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحمل المذکور.

الضمیر فی قوله«تعلیلها»یرجع إلی روایه زراره.یعنی أنّ تعلیل الروایه بأنّ الزوج خصم للزوجه فلا تقبل شهادته فممنوع.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«شهادته»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی التعلیل المذکور.

لأنّ کونه خصما لها لم یثبت من الخارج،و الفرض فی قبول شهادته علیها و هو عدم ثبوت العداوه و الخصومه بالنسبه إلی المشهود علیها،کما هو الحال فی جمیع موارد الشهاده.

***
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انتباه لا یخفی أنّا-بملاحظه کون مباحث العتق و التدبیر و المکاتبه و الاستیلاد غیر مبتلی بها فی هذا العصر-قد أخّرنا شرح کتاب العتق و ما بعده-و هو کتاب التدبیر و المکاتبه و الاستیلاد-راجین من اللّه عزّ و جلّ أن یوفّقنا للتعرّض إلی شرح هذین الکتابین فی الأوقات المناسبه لذلک إن شاء اللّه تعالی،فإنّ الامور مرهونه بأوقاتها! ***
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[کتاب الإقرار]


اشاره

کتاب(1)الإقرار(2)

الإقرار

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».یعنی أنّ هذا هو کتاب الإقرار.

الإقرار مصدر من باب الإفعال.

أقررت الکلام لفلان إقرارا:بیّنته حتّی عرفه(أقرب الموارد).

و الإقرار فی الاصطلاح هو الاعتراف،و یطلق علی الذی یقرّ و یقال له:«المقرّ» -بکسر القاف-و علی الشیء الذی یتعلّق الإقرار به و یعبّر عنه ب«المقرّ به»-بفتح القاف-و علی الذی یکون الإقرار لصلاحه و نفعه و یقال له:«المقرّ له»-بفتح القاف-أیضا. 

من حواشی الکتاب:قوله«کتاب الإقرار...إلخ»الإقرار لغه الإثبات من قولک قرّ الشیء یقرّ،و أقررته و قرّرته إذا أفدته القرار،و لم یسمّ ما یشرع فیه إقرارا من حیث إنّه افتتاح إثبات،بل لأنّه إخبار عن ثبوت و وجوب حقّ سابق،و الأصل فیه من الکتاب قوله تعالی: کُونُوا قَوّٰامِینَ بِالْقِسْطِ شُهَدٰاءَ لِلّٰهِ وَ لَوْ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ ، فسّر بشهاده المرء علی نفسه بالإقرار،و من الأخبار قوله صلّی اللّه علیه و آله:«قولوا الحقّ و لو علی أنفسکم»،(حاشیه زین الدین رحمه اللّه).

حاشیه اخری:و الأصل فی شرعیّه الإقرار و لزوم الحکم علیه بعد الإجماع-
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(و فیه(1)فصول)

-النصوص المستفیضه،بل المتواتره،منها النبویّ العامّیّ:«إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز»...إلخ(الریاض).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المضاف فی قوله«کتاب الإقرار».یعنی و فی کتاب الإقرار فصول ثلاثه:

الفصل الأوّل فی صیغه الإقرار و توابعها.

الفصل الثانی فی تعقیب الإقرار بما ینافیه.

الفصل الثالث فی الإقرار بالنسب.

***
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[الفصل الأوّل الصیغه و توابعها]


اشاره

(الأوّل(1)الصیغه و توابعها)

من(2)شرائط المقرّ،و جمله من أحکامه(3)المترتّبه علی الصیغه،و یندرج فیه(4)بعض شرائط المقرّ به.

صیغه الإقرار و توابعها

یعنی أنّ الفصل الأوّل من الفصول الثلاثه فی صیغه الإقرار و توابعها.

و الضمیر فی قوله«توابعها»یرجع إلی الصیغه.

حرف«من»بیانیّه،جیء بها لتبیین توابع الصیغه.

الضمیر فی قوله«أحکامه»یرجع إلی الإقرار.یعنی أنّ من توابع الصیغه أیضا بیان جمله من أحکام الإقرار فی الفصل الأوّل.

قال فی الحدیقه:أی أحکام المقرّ المترتّبه علی الصیغه ککون المقرّ کاملا بالبلوغ و العقل و نحو ذلک،و لفظه«جمله»إمّا عطف علی«توابعها»أو علی الشرائط، و الظاهر أنّه عطف تفسیر،و یجوز أن یکون المراد جمله من أحکام الإقرار،فالمراد منها حینئذ نحو قوله«و لو علّقه بالمشیّه...إلخ»و نحو ذلک.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الفصل الأوّل.یعنی یذکر فی هذا الفصل بعض شرائط المقرّ به.
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و کان علیه(1)أن یدرج شرائط المقرّ له أیضا فیه(2)،و هی(3)أهلیّته للتملّک،و أن لا یکذّب(4)المقرّ،و أن یکون(5)ممّن یملک المقرّ به،فلو أقرّ للحائط(6)أو الدابّه لغا(7)،و لو أکذبه(8)لم یعط،و لو لم یصلح لملکه-کما لو أقرّ(9)لمسلم بخنزیر أو خمر غیر محترمه(10)-بطل،و إنّما أدرجنا

استدراک

یعنی کان علی المصنّف رحمه اللّه أن یذکر شرائط المقرّ له أیضا فی هذا الفصل.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الفصل الأوّل.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی شرائط المقرّ له،و فی قوله«أهلیّته»یرجع إلی المقرّ له.یعنی أنّ من شرائط المقرّ له هو کونه أهلا للتملّک،فالإقرار للجدار و الحجر و الشجر لا یصحّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ له،و قوله«المقرّ»یقرأ بالنصب،لکونه مفعولا به.

یعنی أنّ من شرائط المقرّ له هو أن لا یکذّب المقرّ.

یعنی أنّ من شرائط المقرّ له هو کونه قابلا لأن یتملّک المقرّ به.

هذا متفرّع علی الشرط الأوّل فی المقرّ له،و هو کون المقرّ له ممّن له أهلیّه التملّک.

یعنی أنّ الإقرار بالحائط و کذا الدابّه باطل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإقرار بالحائط و الإقرار بالدّابه.

هذا متفرّع علی قوله«أن لا یکذّب المقرّ»،و هو الشرط الثانی للمقرّ له.

هذا متفرّع علی الشرط الثالث فی المقرّ له،و هو أن یکون ممّن یملک المقرّ به.

احتراز عن الخمر المحترمه،و هی التی یقصد منها التخلیل،فإنّها تکون محترمه،و یصحّ الإقرار بها.
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ذلک(1)لیتمّ الباب(2).


[الصیغه]

(و هی(3)) أی الصیغه (له عندی کذا) أو علیّ(4) (أو هذا) الشیء-کهذا البیت أو البستان- (له(5)) دون بیتی أو بستانی(6)فی المشهور(7)،لامتناع اجتماع مالکین مستوعبین(8)علی شیء واحد،و الإقرار(9)یقتضی سبق ملک المقرّ له علی وقت الإقرار،فیجتمع النقیضان.

نعم،لو قال(10):بسبب صحیح کشراء و نحوه صحّ،...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من شرائط المقرّ له.

أی لیکمل باب الإقرار من حیث بیان أحکام جمیع أرکانه من المقرّ و المقرّ له و المقرّ به.

صیغه الإقرار

یعنی أنّ صیغه الإقرار مثل أن یقول المقرّ:له عندی کذا درهم أو شیء.

یعنی أنّ صیغه الإقرار مثل أن یقول المقرّ:له علیّ-أی فی ذمّتی-کذا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المقرّ له.

یعنی لا یصحّ الإقرار بأن یقول المقرّ:له بیتی أو بستانی،لأنّ ذلک جمع بین المتنافیین.

إشاره إلی قوله الآتی أنفا«و الأقوی الصحّه مطلقا».

أی مالکین ملکا یستغرق جمیع الشیء الواحد و یمنع عن الاشتراک فیه.

دفع وهم،حاصل الوهم أنّ قوله:بیتی له یجوز أن یکون البیت بیتا للمقرّ قبل ذلک،ثمّ یقرّ له بانتقاله إلیه حینئذ أو بعد ذلک.

و حاصل الدفع أنّ مقتضی الإقرار أن یکون المقرّ به للمقرّ له سابقا علی حال الإقرار،و هذا لا یجتمع مع قوله:بیتی(تعلیقه السیّد کلانتر).

بأن یقول المقرّ:بیتی له بسبب صحیح شرعیّ مثل الشراء و الصلح.
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لجواز(1)أن یکون له حقّ و قد جعل داره فی مقابلته(2).

و الأقوی(3)الصحّه مطلقا(4)،لإمکان تنزیل الخالی من الضمیمه علیها(5)،لأنّ الإقرار مطلقا(6)ینزّل علی السبب الصحیح مع إمکان غیره(7)،و لأنّ التناقض إنّما یتحقّق مع ثبوت الملک لهما(8)فی نفس الأمر، أمّا ثبوت أحدهما ظاهرا،و الآخر فی نفس الأمر فلا(9)و الحال هنا(10) کذلک،فإنّ الإخبار بملک المقرّ له یقتضی ثبوت ملکه فی الواقع(11)،و نسبه المقرّ به(12)إلی نفسه...

أی لاحتمال کون حقّ المقرّ له فی ذمّه المقرّ و قد جعل داره أو بستانه فی مقابله.

الضمیر فی قوله«مقابلته»یرجع إلی حقّ المقرّ له.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو صحّه الإقرار بقوله:بیتی أو بستانی له.

سواء ضمّ إلیه قوله:بسبب صحیح أم لا.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الضمیمه.

یعنی أنّ الإقرار-سواء ضمّ إلیه السبب الصحیح أم لا-یحمل علی السبب الصحیح.

أی و إن أمکن حمله علی غیر السبب الصحیح.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی المقرّ و المقرّ له.یعنی أنّ التنافی یحصل فی صوره ثبوت الملک لکلیهما فی نفس الواقع لا حصول الملک لأحدهما فی الظاهر و لآخر فی الواقع.

أی فلا یحصل التنافی عند ثبوت الملک لأحدهما فی الظاهر و لآخر فی الواقع.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المسأله المبحوث عنها،و فی قوله«کذلک»هو ثبوت الملک للمقرّ له فی الواقع و للمقرّ فی الظاهر.

فإنّ قوله:بیتی له معناه أنّ ملک المقرّ له یتعلّق به فی الواقع.

المقرّ به هو البیت أو البستان فی المثال.
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تحمل علی الظاهر(1)،فإنّه(2)المطابق لحکم الإقرار،إذ لا بدّ فیه(3)من کون المقرّ به تحت ید المقرّ،و هی(4)تقتضی ظاهرا کونه(5)ملکا له،و لأنّ الإضافه(6)یکفی فیها أدنی ملابسه،مثل لاٰ تُخْرِجُوهُنَّ مِنْ بُیُوتِهِنَّ (7)، فإنّ المراد(8)بیوت الأزواج،و اضیف(9)إلی الزوجات بملابسه السکنی(10)،و لو کان ملکا لهنّ...

یعنی أنّ قوله:بیتی أو بستانی یتعلّق به ملک المقرّ فی الظاهر.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الحمل علی الظاهر.یعنی أنّ الحکم بکون البیت أو البستان للمقرّ علی الظاهر یطابق حکم الإقرار.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإقرار.یعنی أنّ اللازم فی الإقرار هو کون المقرّ به فی ید المقرّ و تحت سلطنته.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الید،و هی مؤنّث سماعیّ.یعنی أنّ الید تقتضی کون المقرّ به ملکا للمقرّ فی الظاهر.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المقرّ به،و فی قوله«له»یرجع إلی المقرّ.

یعنی أنّ إضافه البیت أو البستان إلی المقرّ فی قوله:بیتی أو بستانی یکفی فیها أدنی مناسبه،کما هو الحال فی جمیع موارد الإضافه.

الآیه 1 من سوره الطلاق،و هی وارده فی خصوص المطلّقه التی یجب علیها أن تبقی فی البیت الذی طلّقها زوجها و هی فیه،فإنّه لا یجوز للزوج أن یخرجها من بیت الطلاق،و لا یجوز لها أن تخرج منه.

یعنی أنّ المراد من قوله تعالی: بُیُوتِهِنَّ هو البیوت المتعلّقه بالأزواج لا بهنّ، لکن مع ذلک نسبه البیوت إلیهنّ إنّما هی بأدنی ملابسه،و هو سکناهنّ فیها.

نائب الفاعل هو ضمیر المؤنّث العائد إلی البیوت.

أی بملاحظه سکنی الزوجات فیهنّ.
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لما جاز إخراجهنّ عند الفاحشه(1)،و کقول أحد حاملی الخشبه:خذ طرفک(2)،و ککوکب الخرقاء(3)،و شهاده اللّه و دینه(4).

و هذه الإضافه(5)لو کانت مجازا لوجب الحمل علیه،لوجود القرینه

یعنی لو کانت البیوت ملکا للزوجات المطلّقات لم یجز إخراجهنّ منها عند ارتکابهنّ للفاحشه و الحال أنّ اللّه تعالی قال: إِلاّٰ أَنْ یَأْتِینَ بِفٰاحِشَهٍ مُبَیِّنَهٍ ،و هذا الاستشهاد لا یصحّ إلاّ مع عدم کون البیوت ملکا لهنّ.

هذا مثال آخر للإضافه بأدنی ملابسه.

الخرقاء الامرأه التی فی عقلها خفّه،و بها حماقه،و کانت هذه الخرقاء امرأه تضیع وقتها طول السیف،فإذا طلع سهیل-و هو کوکب یقرب القطب الجنوبیّ یطلع عند ابتداء البرد-تهیّأت لمجیء الشتاء،و فرّقت قطنها الذی یصیر غزلا فیما یؤول إلیه فی قرابتها،استعدادا للبرد،و تدارک الکسوه...إلخ(حاشیه الچلبیّ).

قال فی الحدیقه:و الإضافه هنا بأدنی ملابسه من غیر تملّک و اختصاص و نحوهما، و أدنی الملابسه هنا حرصها علی العمل عند طلوعه،و لکن هذا أیضا یرجع إلی نوع اختصاص(انتهی).

و لا یخفی أنّ البیت المتمثّل بها فی الأدب العربیّ المشتمل علی ذکر«کوکب الخرقاء»هو هذا:

إذا کوکب الخرقاء لاح بسحره

سهیل أذاعت غزلها فی الأقارب

هذا مثال رابع للإضافه بأدنی ملابسه،و هو ما یقال کثیرا ما:شهاده اللّه و دین اللّه و الحال أنّ الشهاده و الدین غیر قابلین للملک.

یعنی أنّ إضافه البیت أو البستان فی قوله:بیتی أو بستانی و لو کان مجازا،لکن وجب أن یحمل علیه،لوجود القرینه الصارفه عن المعنی الحقیقیّ.
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الصارفه عن الحقیقه و المعیّنه له(1)،لأنّ الحکم بصحّه إقرار العقلاء مع الإتیان باللام(2)المفیده للملک و الاستحقاق قرینه علی أنّ نسبه المال(3) إلی المقرّ بحسب الظاهر.

و فرّق المصنّف(4)بین قوله:ملکی لفلان و:داری،فحکم(5)بالبطلان فی الأوّل(6)،و توقّف فی الثانی(7)،و الأقوی عدم الفرق(8).

و لیس منه(9)ما لو قال:مسکنی له(10)،...

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المجاز.یعنی أنّ القرینه الصارفه عن المعنی الحقیقیّ و المعیّنه للمعنی المجازیّ موجوده.

أی مع إتیان المقرّ بصیغه الإقرار مع اللام فی قوله:بیتی أو بستانی له،فانّ اللام -هذه-فی قوله:«له»تفید الملک و الاستحقاق.

أی نسبه المال-و هو البیت أو البستان-فی قوله:بیتی أو بستانی له تحمل علی الظاهر.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فرّق فی غیر هذا الکتاب.و الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المقرّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.

المراد من«الأوّل»هو قوله:«ملکی لفلان».

أی توقّف المصنّف رحمه اللّه فی غیر هذا الکتاب فی المثال الثانی-و هو قوله:«داری لفلان»-،فلم یحکم بشیء لا ببطلان الإقرار و لا بصحّته.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو عدم الفرق بین المثالین فی الحکم بصحّه الإقرار،لما تقدّم من ابتناء الإضافه علی التسامح.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی مورد الخلاف بین المشهور القائل بالبطلان و بین الشارح رحمه اللّه الذی قوّی الصحّه.

أی إذا قال المقرّ:مسکنی له.
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فإنّه یقتضی الإقرار قطعا(1)،لأنّ إضافه السکنی(2)لا تقتضی ملکیّه العین، لجواز أن یسکن(3)ملک غیره.

(أو له فی ذمّتی کذا(4)،و شبهه) کقوله:له قبلی کذا(5).


[لو علّقه بالمشیّه]

(و لو علّقه(6)بالمشیّه) کقوله:إن شئت أو إن شاء زید أو إن شاء اللّه (بطل(7)) الإقرار (إن اتّصل) الشرط(8)،لأنّ الإقرار إخبار جازم عن حقّ(9)لازم سابق علی وقت الصیغه،فالتعلیق ینافیه(10)،لانتفاء الجزم فی المعلّق إلاّ أن یقصد فی التعلیق علی مشیّه اللّه التبرّک(11)،فلا یضرّ.

یعنی أنّ الإقرار کذلک یصحّ بلا خلاف فیه.

أی فی قوله:مسکنی.یعنی أنّ هذه الإضافه لا تقتضی کون المسکن ملکا للمقرّ.

یعنی یجوز للمقرّ السکنی فی ملک یتعلّق بغیره.

یعنی أنّ صیغه الإقرار مثل أن یقول المقرّ:له فی ذمّتی کذا.

مثال لقوله«شبهه».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الإقرار.

المشیئه من شاءه،یشاءه،شیئا و مشیئه و مشاءه و مشائیه:أراده،فهو شاء و المراد مشیء،و یقال:«ما شاء اللّه»فی التعجّب و«إن شاء اللّه»فی الشرط(أقرب الموارد).

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو علّقه».

بخلاف ما إذا کان الشرط غیر متّصل،فإنّ الإقرار حینئذ یتمّ قبل إتیان الشرط.

أی عن حقّ للمقرّ له لزم علی ذمّه المقرّ.

الضمیر فی قوله«ینافیه»یرجع إلی الإخبار الجازم.

بالضمّ،نائب فاعل لقوله«أن یقصد».یعنی لا یضرّ التعلیق علی مشیّه اللّه إذا قصد المقرّ من قوله:إن شاء اللّه التبرّک.

التبرّک من تبرّک به:تیمّن،و-فاز منه بالبرکه،تبارک بالشیء:تفاءل به(أقرب الموارد).
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و قد یشکل البطلان فی الأوّل(1)بأنّ الصیغه قبل التعلیق تامّه الإفاده لمقصود الإقرار،فیکون التعلیق بعدها(2)کتعقیبه بما ینافیه(3)،فینبغی أن یلغو المنافی(4)لا أن یبطل الإقرار.

و الاعتذار(5)بکون الکلام کالجمله الواحده لا یتمّ إلاّ بآخره(6) وارد(7)فی تعقیبه بالمنافی مع حکمهم(8)بصحّته.

و قد یفرق بین المقامین(9)...

المراد من«الأوّل»هو تعلیق الإقرار علی غیر مشیّه اللّه تعالی.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی الصیغه.یعنی إذا قال:له علیّ کذا تمّت صیغه الإقرار،فقوله بعد ذلک:إن شاء فلان لا یضرّ،لکونه مثل الإتیان بالمنافی للإقرار.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ینافیه»یرجع إلی الإقرار.

یعنی أن یحکم بکون المنافی للإقرار لغوا لا ببطلان الإقرار.

هذا مبتدأ،خبره قوله«وارد».و هو دفع وهم،و حاصل الوهم أنّ تعقیب الإقرار بالتعلیق لیس فی معنی کلامین مستقلّین،بل المجموع کلام واحد،و لذلک یؤثّر التعلیق علی الکلام.

و حاصل الدفع أنّ هذا الاعتذار بعینه وارد فی جمیع صور تعقیب الإقرار بالمنافی، فکما أنّ الفقهاء فی تلک الموارد یحکمون بصحّه الإقرار و إلغاء التعقیب کذلک یجب أن یحکموا فیما نحن فیه بإلغاء التعقیب من غیر فرق(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«بآخره»یرجع إلی الکلام.

خبر لقوله«الاعتذار»،و الضمیر فی قوله«تعقیبه»یرجع إلی الإقرار.

یعنی و الحال أنّ الفقهاء یحکمون بصحّه الإقرار مع المنافی و أنّ المنافی لغو.

المراد من«المقامین»هو مقام تعقیب الإقرار بالمشیّه-حیث إنّ الإقرار یبطل-
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بأنّ(1)المراد بالمنافی الذی لا یسمع ما وقع بعد تمام الصیغه جامعه لشرائط الصحّه،و هنا(2)لیس کذلک،لأنّ من جمله الشرائط التنجیز،و هو(3)غیر متحقّق بالتعلیق فتلغو الصیغه(4).


[ یصحّ الإقرار بالعربیّه و غیرها]

(و یصحّ) الإقرار (بالعربیّه و غیرها) ،لاشتراک اللغات فی التعبیر عمّا فی الضمیر(5)،و الدلاله علی المعانی الذهنیّه بحسب المواضعه(6)،لکن یشترط فی تحقّق اللزوم علم اللافظ بالوضع(7)،فلو أقرّ عربیّ بالعجمیّه(8)

-بسببه،لأنّه تعلیق-و مقام تعقیب الإقرار بما ینافیه من سائر أنواع الکلام غیر المشیّه،حیث قیل فیه بالصحّه و بلغو المنافی.

هذا بیان الفرق بین المقامین،و حاصل الفرق هو أنّ المنافی الذی لا یسمع بعد الإقرار إنّما هو المنافی غیر التعلیق بالمشیّه فی فرض الإتیان بالمنافی بعد کون الصیغه تامّه و جامعه لشرائط الصحّه،لکن فی صوره التعلیق علی المشیّه لا تتمّ الصیغه،فیکون الإقرار کذلک باطلا.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو تعقیب الإقرار بالمشیّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التنجیز.یعنی أنّ التنجیز لا یتحقّق مع التعلیق علی المشیّه.

أی یحکم بکون صیغه الإقرار لغوا مع التعلیق علی مشیّه غیر اللّه تعالی.

الضمیر:قلب الإنسان و باطنه،ج ضمائر(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الألفاظ فی جمیع اللغات وضعت لبیان المعانی الذهنیّه بلا فرق بین العربیّه و غیرها.

أی یشترط علم المتکلّم بما وضع له اللفظ من المعنی.

العجم:خلاف العرب،الواحده عجمه(أقرب الموارد).
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أو بالعکس(1)و هو لا یعلم مؤدّی اللفظ لم یقع(2)،و یقبل قوله(3)فی عدم العلم إن أمکن فی حقّه،أو صدّقه المقرّ له(4)،عملا بالظاهر(5)و الأصل(6) من(7)عدم تجدّد العلم بغیر لغته،و المعتبر فی الألفاظ الدالّه علی الإقرار إفادتها(8)له عرفا و إن(9)لم یقع علی القانون العربیّ و قلنا باعتباره(10)فی غیره(11)من العقود و الإیقاعات اللازمه،لتوقّف تلک(12)علی النقل،و من ثمّ لا تصحّ بغیر العربیّه مع إمکانها.


[لو علّقه بشهاده الغیر]

(و لو علّقه(13)بشهاده الغیر) فقال:...

بأن أقرّ عجمیّ بالعربیّه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو أقرّ».

أی یقبل قول المقرّ فی دعواه عدم علمه بمعنی اللفظ مع إمکان الجهل فی حقّه.

بأن یصدّق المقرّ له عدم علم المقرّ بمعنی اللفظ الذی أقرّبه.

فإنّ الظاهر هو عدم علم غیر العرب بلغه العرب،و کذا العکس.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بالظاهر».

هذا بیان لقوله«الأصل»،و هو أنّ الأصل هو عدم تجدّد علم غیر أهل لغه بتلک اللغه.

أی إفاده الألفاظ لمعنی الإقرار فی العرف.

وصلیّه.أی و إن لم یطابق القواعد العربیّه.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی القانون العربیّ.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الإقرار.

المشار إلیه فی قوله«تلک»هو العقود و الإیقاعات غیر الإقرار.یعنی أنّ العقود و الإیقاعات غیر الإقرار توقیفیّه تحتاج إلی بیان الشارع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الإقرار،و جواب-
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إن شهد لک فلان علیّ بکذا فهو(1)لک فی ذمّتی،أو لک علیّ کذا إن شهد لک به فلان، (أو قال(2):إن شهد لک) فلان علیّ بکذا (فهو(3)صادق) أو فهو(4) صدق أو حقّ أو لازم لذمّتی و نحوه (فالأقرب البطلان(5)) و إن(6)کان قد علّق ثبوت الحقّ علی الشهاده،و ذلک(7)لا یصدق إلاّ إذا کان ثابتا فی ذمّته الآن(8)،و حکم(9)بصدقه علی تقدیر شهادته،و لا یکون صادقا إلاّ إذا کان المشهود به فی ذمّته(10)،لوجوب مطابقه الخبر الصادق لمخبره(11)بحسب الواقع(12)،إذ لیس للشهاده أثر فی ثبوت الصدق...

-«لو»الشرطیّه هو قوله الآتی آنفا«فالأقرب البطلان».

أی الشیء الذی شهد فلان بأنّه لک فی ذمّتی،ففی المثال الأوّل قدّم الشارح رحمه اللّه الشرط،و فی الآخر أخّره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ،و هذا مثال آخر لتعلیق الإقرار علی شهاده الغیر.

أی الشاهد للمقرّ له صادق فی شهادته.

أی شهاده الغیر للمقرّ له صدق أو حقّ أو لازم لذمّتی.

یعنی أنّ الأقرب عند المصنّف رحمه اللّه هو بطلان الإقرار کذلک.

«إن»وصلیّه.

یعنی أنّ ثبوت الحقّ علی تقدیر الشهاده لا یتصوّر إلاّ إذا کان المقرّ به ثابتا فی ذمّه المقرّ فی حال الإقرار.

أی فی زمان الإقرار.

یعنی أنّ المقرّ حکم بصدق کون المقرّ به فی ذمّته فی فرض حصول الشهاده من الغیر.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی المقرّ.

بصیغه اسم المفعول،و المراد منه هو ما أخبر به المقرّ.

أی فی الواقع.
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و لا عدمه(1)،فلو لا حصول الصدق عند المقرّ لما علّقه(2)علی الشهاده، لاستحاله أن تجعله(3)الشهاده صادقا و لیس(4)بصادق،و إذا لم یکن للشهاده تأثیر(5)فی حصول الصدق-و قد حکم(6)به-وجب أن یلزمه(7) المال و إن أنکر(8)الشهاده فضلا عن شهادته(9)أو عدم شهادته(10).

و إنّما لم یؤثّر هذا(11)کلّه، (لجواز أن یعتقد(12)استحاله صدقه،)

أی و لا عدم الصدق.

أی لما علّق الصدق علی شهاده الغیر.و الضمیر الملفوظ فی قوله«علّقه»یرجع إلی الصدق.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تجعله»یرجع إلی الشاهد.یعنی أنّ الشاهد لو لم یکن فی شهادته صادقا لم تجعله الشهاده صادقا.

الواو حالیّه.یعنی و الحال أنّ الشاهد لیس صادقا.

هذا هو اسم قوله«لم یکن».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الصدق.

الضمیر فی قوله«یلزمه»یرجع إلی المقرّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشاهد.

یعنی فضلا عن شهاده الشاهد بما فی ذمّه المقرّ أو عدمها.

بأن لم یشهد الشاهد بشیء و لم ینکره،بل کان ساکتا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو التقریر الذی ذکره الشارح رحمه اللّه فی خصوص صحّه الإقرار فی المقام حیث قال رحمه اللّه فی الصفحه السابقه«و إن کان قد علّق...إلخ».یعنی أنّ التقریر المذکور فی خصوص صحّه الإقرار المعلّق علی شهاده الغیر لم یکن مؤثّرا،لاحتمال کون المقرّ معتقدا استحاله صدق شهاده الغیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ،و الضمیر فی قوله«صدقه»یرجع إلی الشاهد.
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(لاستحاله شهادته(1)عنده) ،و مثله فی محاورات العوامّ کثیر،یقول أحدهم:إن شهد فلان أنّی لست لأبی فهو صادق(2)،و لا یرید(3)منه إلاّ أنّه لا تصدر عنه الشهاده،للقطع(4)بعدم تصدیقه إیّاه علی کونه لیس لأبیه،و غایته(5)قیام الاحتمال،و هو(6)کاف فی عدم اللزوم و عدم صراحه الصیغه(7)فی المطلوب معتضدا بأصاله براءه الذمّه مع أنّ ما ذکر فی توجیه اللزوم معارض بالإقرار المعلّق علی شرط(8)بتقریب ما ذکر(9)،و کذا(10)...

الضمیر فی قوله«شهادته»یرجع إلی الشاهد،و فی قوله«عنده»یرجع إلی المقرّ.

مثال لما هو یشبه الإقرار المذکور لعدم الصحّه،و هو قول أحد من العوامّ:إن شهد فلان...إلخ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ من العوامّ.یعنی أنّ المقرّ فی المثال المذکور لا یقصد الإقرار بعدم کونه لأبیه،بل یرید من ذلک استحاله شهاده الغیر بأنّه لیس لأبیه.

یعنی أنّ القطع بأنّ المقرّ لا یصدّق الشاهد علی عدم کونه لأبیه حاصل.

أی غایه الوجه المذکور لبطلان الإقرار فی المسأله المبحوث عنها هو وجود الاحتمال المذکور،و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاحتمال.

یعنی أنّ الاحتمال المذکور کاف فی عدم الحکم بلزوم مضمون الإقرار علی ذمّه المقرّ.

فإنّ الوجه المذکور یعارض بما ذکر من بطلان الإقرار المعلّق علی شرط.

و قد تقدّم فی الصفحه 376 أنّ الإقرار إخبار جازم عن حقّ سابق،فلا یصحّ الإقرار المعلّق.

یعنی و مثل ما تقدّم فی عدم تأثیر الوجه المذکور لصحّه الإقرار مع التعلیق علی شهاده الغیر هو التوجیه الآخر لصحّه الفرض المذکور.
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قولهم(1):إنّه یصدق(2)«کلّما لم یکن المال ثابتا فی ذمّته(3)لم یکن(4) صادقا علی تقدیر الشهاده»،و ینعکس بعکس النقیض(5)إلی قولنا:«کلّما کان صادقا علی تقدیر الشهاده کان ثابتا فی ذمّته و إن لم یشهد(6)»،«لکنّ

أی قول القائلین بصحّه الإقرار المعلّق علی شهاده الغیر.

هذا وجه آخر تمسّک به الذین یقولون بصحّه الإقرار مع التعلیق علی شهاده الغیر، و خلاصته تشکیل قیاس استثنائیّ مع وضع المقدّم لینتج وضع التالی.

و تقریب الاستدلال:«کلّما لم یکن المال ثابتا فی ذمّته لم یکن صادقا علی تقدیر الشهاده»،هذه الجمله صادقه و کذا عکس نقیضها:«کلّما کان صادقا علی تقدیر الشهاده کان ثابتا فی ذمّته و إن لم یشهد»،و هذه الجمله هی القیاس الاستثنائیّ،أمّا المقدّم-و هو قولنا:«کلّما کان صادقا علی تقدیر الشهاده-إذا کان حقّا»،فالتالی -و هو قولنا:«کان ثابتا فی ذمّته و إن لم یشهد»-یکون حقّا أیضا،لأنّ وضع المقدّم یتبع وضع التالی،فثبت أنّ الحقّ ثابت فی ذمّته مطلقا،و هو المطلوب(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی المقرّ.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی المقرّ.

عکس النقیض هو أن یجعل نقیض المقدّم تالیا و نقیض التالی مقدّما-علی أحد الرأیین-فقولنا:«کلّما لم یکن المال ثابتا فی ذمّته»مقدّم،و نقیضه«کان المال ثابتا فی ذمّته»،و قولنا:«لم یکن صادقا علی تقدیر الشهاده»تال،و نقیضه«کان صادقا علی تقدیر الشهاده»،فیجعل نقیض المقدّم تالیا و نقیض التالی مقدّما،لیتشکّل عکس النقیض علی اصطلاح المنطقیّین إلی قولنا:«کلّما کان صادقا علی تقدیر الشهاده کان ثابتا فی ذمّته»،(تعلیقه السیّد کلانتر).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشاهد.
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المقدّم(1)حقّ،لعموم إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز(2)و قد أقرّ بصدقه(3)علی تقدیر الشهاده»،«فالتالی-و هو ثبوت المال فی ذمّته- مثله(4)»،فإنّه(5)معارض بالمعلّق،و منقوض(6)باحتمال الظاهر(7).


[لا بدّ من کون المقرّ کاملا]

(و لا بدّ من کون المقرّ کاملا) بالبلوغ(8)و العقل (خالیا من الحجر(9))

و هو قوله:«کلّما کان صادقا علی تقدیر الشهاده».

فإنّ المتکلّم بهذا اللفظ یقرّ علی کون المال فی ذمّته عند شهاده الغیر.

الضمیر فی قوله«بصدقه»یرجع إلی الشاهد.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی المقدّم.یعنی أنّ التالی أیضا حقّ مثل المقدّم.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی ما ذکر من استدلال القائلین بصحّه الإقرار المعلّق علی شهاده الغیر،و هذا ردّ للاستدلال الثانی لصحّه الإقرار المعلّق علی شهاده الغیر.یعنی أنّ هذا النحو من الاستدلال یأتی فی کلّ إقرار معلّق،کیف و قد حکم ببطلان التعلیق فی صیغه الإقرار فکذا یحکم بالبطلان فیما نحن فیه أیضا.

یعنی أنّ الاستدلال المذکور ینتقض بالاحتمال الموجود فیه،کما تقدّم فی الصفحه 382 أنّ هذه الجمل تصدر عن بعض العوامّ من الناس باعتقاده استحاله الوقوع.

أی الظاهر من حال بعض العوامّ من الناس.

شروط المقرّ

یعنی أنّ المراد من الکمال هو بلوغ المقرّ و عقله.

لا یخفی أنّ حجر الشخص من تصرّفاته فی أمواله من قبل الحاکم یحصل بأمرین:

أ:بالسفه،و هو عدم رشده فی تمییز المصالح و المفاسد لنفسه.

ب:بالفلس،و هو أن تکون أمواله الموجوده بمقدار دیونه مع رجوع الدیّان إلی الحاکم و منع الحاکم تصرّفاته فی أمواله.
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(للسفه) ،أمّا الحجر للفلس فقد تقدّم فی باب الدین اختیار المصنّف أنّه(1) مانع من الإقرار بالعین دون الدین(2)،فلذا لم یذکره(3)هنا.

و یعتبر مع ذلک(4)القصد و الاختیار،فلا عبره بإقرار الصبیّ و إن بلغ عشرا إن لم نجز وصیّته(5)و وقفه و صدقته،و إلاّ قبل إقراره(6)بها،لأنّ من ملک شیئا ملک الإقرار به(7).

و لو أقرّ بالبلوغ استفسر،فإن فسّره(8)بالإمناء قبل مع إمکانه،و لا یمین علیه،حذرا من الدور(9).

و دفع(10)المصنّف له فی الدروس...

یعنی أنّ إقرار المفلّس لا ینفذ بالنسبه إلی عین من أمواله لا ما فی ذمّته.

فلو أقرّ المفلّس بکون المال فی ذمّته صحّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الفلس، و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو هذا الکتاب،و هو کتاب الإقرار.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه تعرّض فی هذا الکتاب إلی السفه،و لم یضف إلیه الفلس.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشرطان المذکوران(الکمال و خلوّه من الحجر).

الضمائر فی أقواله«وصیّته»و ما عطف علیها ترجع إلی من بلغ عشرا.

یعنی لو قلنا بصحّه وصیّه من بلغ العشر و وقفه و صدقته سمع إقراره بها أیضا.

یعنی إذا کان الصبیّ مالکا للوصیّه و ما عطف علیها کان مالکا للإقرار بها أیضا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصبیّ.یعنی لو ادّعی الصبیّ البلوغ و فسّره بحصول المنیّ الموجب للبلوغ قبل إقراره و تفسیره للبلوغ بذلک بشرط کونه ممکنا فی حقّه.

فإنّ یمین الصبیّ لغو،فقبول یمینه موقوف علی ثبوت بلوغه،فإذا توقّف ثبوت بلوغه علی یمینه کان دورا مصرّحا،و هو باطل.

هذا مبتدأ،خبره قوله«مندفع»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الدور.
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-بأنّ یمینه(1)موقوفه علی إمکان بلوغه،و الموقوف علی یمینه هو وقوع بلوغه فتغایرت الجهه(2)-مندفع بأنّ إمکان البلوغ غیر(3)کاف شرعا فی اعتبار أفعال الصبیّ و أقواله التی منها(4)یمینه.

و مثله(5)إقرار الصبیّه به(6)أو بالحیض.

و إن ادّعاه(7)بالسنّ کلّف(8)البیّنه،...

فإنّ المصنّف رحمه اللّه دفع الدور المذکور بأنّ صحّه یمین الصبیّ یتوقّف علی إمکان بلوغه لا أصل بلوغه.

فالمتوقّف علیه الیمین هو إمکان البلوغ،أمّا المتوقّف علی الیمین هو ثبوت البلوغ،و التغایر بین المتوقّف و المتوقّف علیه واضح.

خبر«إنّ».فأجاب الشارح رحمه اللّه عن الدفع المذکور بأنّ إمکان البلوغ لا یکفی فی صحّه یمین الصبیّ.

أی من أفعاله التی لا اعتبار بها هی یمینه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی إقرار الصبیّ.یعنی أنّ مثل إقرار الصبیّ فی عدم القبول علی مبنی الشارح رحمه اللّه،و فی القبول علی دفع المصنّف رحمه اللّه الدور الحاصل هو إقرار الصبیّه بالبلوغ أو الحیض.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی البلوغ.

عطف علی قوله«فإن فسّره»،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الصبیّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی البلوغ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی مدّعی البلوغ بالسنّ.یعنی لو ادّعی الصبیّ البلوغ بسبب السنّ-و هو إتمام التسع فی الانثی و إکمال خمس عشره) فی الذکر-لم یقبل منه،بل کلّف بإقامه البیّنه،بخلاف دعواه البلوغ بالإمناء الذی تسمع دعواه فیه مع الإمکان،کما تقدّم آنفا.
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سواء فی ذلک(1)الغریب و الخامل و غیرهما،خلافا للتذکره،حیث ألحقهما(2)فیه بمدّعی الاحتلام،لتعذّر إقامه البیّنه علیهما(3)غالبا.

أو بالإنبات(4)اعتبر(5)،فإنّ محلّه(6)لیس من العوره،و لو فرض أنّه(7)منها فهو موضع حاجه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تکلیف المدّعی بالبیّنه.

الغریب:البعید عن وطنه،فعیل بمعنی فاعل،ج غرباء،و هی غریبه،ج غریبات و غرائب،کلام غریب أی بعید عن الفهم(أقرب الموارد).

رجل خامل:ساقط لا نباهه له،ج خمل(أقرب الموارد).

و الحاصل أنّ الغریب هو البعید عن البلد،و الخامل هو الذی لا یعرفه أهل البلد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب التذکره(العلاّمه)،و ضمیر المفعول یرجع إلی الغریب و الخامل،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی دعوی البلوغ بالسنّ.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه ألحق الغریب و الخامل بمن ادّعی البلوغ بالإمناء فی القبول منهما بلا تکلیف إلی البیّنه.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الغریب و الخامل.یعنی أنّ إقامه البیّنه عنهما علی سنّهما متعذّر فی الأغلب.

عطف علی قوله«بالسنّ».یعنی لو ادّعی البلوغ بإنبات الشعر الذی هو أحد العلائم الثلاث التی ذکروها للبلوغ.

أی اختبر الإنبات.

الضمیر فی قوله«محلّه»یرجع إلی الإنبات.یعنی أنّ محلّ إنبات الشعر لیس من العوره الممنوعه مشاهدتها.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی محلّ الإنبات،و فی قوله«منها»یرجع إلی العوره.-
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و لا بإقرار(1)المجنون إلاّ من ذی الدور(2)وقت الوثوق بعقله،و لا بإقرار(3)غیر القاصد کالنائم و الهازل و الساهی و الغالط.

و لو ادّعی المقرّ أحد هذه(4)ففی تقدیم قوله عملا بالأصل(5)،أو قول الآخر(6)عملا بالظاهر(7)وجهان.

و مثله(8)دعواه بعد البلوغ وقوعه حاله الصبی،و المجنون حالته(9)

-یعنی حتّی لو فرض کون محلّ الإنبات من العوره جاز أیضا المشاهده،لکونه مورد حاجه،مثل العوره التی یجوز للطبیب أن ینظر إلیها عند الحاجه و الضروره.

عطف علی قوله«بإقرار الصبیّ»فی الصفحه 385.یعنی لا عبره أیضا بإقرار المجنون،لاشتراط الکمال فی المقرّ بالعقل.

أی الجنون الأدواریّ الذی یبتلی المجنون به فی وقت،و یفیق منه فی وقت آخر.

أی لا اعتبار بإقرار من لا قصد له،مثل النائم و الهازل و غیرهما.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو النوم و الهزل و السهو و الغلط.

المراد من«الأصل»هو أصاله البراءه من اشتغال الذمّه.

المراد من«الآخر»هو المقرّ له.

فإنّ الظاهر هو عدم وقوع إقراره فی الحالات المذکوره التی لا یسمع إقراره فیها.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی ادّعاء المقرّ وقوع الإقرار فی الحالات المذکوره، و فی قوله«دعواه»یرجع إلی المقرّ،و فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الإقرار.یعنی و مثل دعوی المقرّ وقوع إقراره فی الحالات المذکوره هو دعواه بعد البلوغ وقوع الإقرار فی حال الصبی.

أی إذا ادّعی المجنون الأدواریّ وقوع إقراره فی حال الجنون.

و لا یخفی فی عطف الشارح رحمه اللّه قوله«المجنون حالته»علی قوله«دعواه...حاله-
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مع العلم به(1)،فلو لم یعلم له حاله جنون حلف نافیه(2).

و الأقوی(3)عدم القبول فی الجمیع(4).

و لا بإقرار المکره(5)فیما اکره علی الإقرار به إلاّ مع ظهور أماره اختیاره،کأن یکره(6)علی أمر فیقرّ بأزید منه(7).

و أمّا الخلوّ من السفه فهو شرط فی الإقرار المالیّ(8)،فلو أقرّ(9)بغیره کجنایه توجب القصاص و نکاح و طلاق قبل(10).

-الصبی»هو ما ذکرناه مکرّرا من کونه من قبیل العطف علی معمولی عاملین مختلفین،و هو ممنوع حسب قواعد العربیّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الجنون.

أی حلف نافی جنونه.

یعنی أنّ أقوی الوجهین عند الشارح رحمه اللّه هو عدم قبول دعوی المقرّ وقوع إقراره فی الحالات المذکوره التی توجب بطلان إقراره،بل یحکم بنفوذ إقراره و صحّته. 

أی فی جمیع الفروع المتقدّمه آنفا.

و هو الذی اکره و اجبر علی الإقرار،و خروج المکره عن دائره اعتبار الإقرار إنّما هو بالنظر إلی شرط الاختیار فی المقرّ،کما تقدّم فی الصفحه 385.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المقرّ.

کما إذا اجبر علی الإقرار بمائه دینار،فأقرّ بمائتی دینار.

فإنّ إقرار السفیه لا یصحّ فی الامور المالیّه،لکونه ممنوعا من التصرّفات المالیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السفیه.یعنی لو أقرّ السفیه بغیر المال-مثل أن یقرّ بارتکابه للجنایه الموجبه للقصاص-صحّ إقراره.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی إقرار السفیه.
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و لو اجتمعا(1)قبل فی غیر المال کالسرقه(2)بالنسبه إلی القطع،و لا یلزم(3)بعد زوال حجره ما بطل قبله(4).

و کذا(5)یقبل إقرار المفلّس فی غیر المال مطلقا(6).

(و إقرار المریض من الثلث(7)مع التهمه) ،و هی(8)الظنّ الغالب بأنّه إنّما یرید بالإقرار تخصیص المقرّ له بالمقرّ به(9)،...

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی المالیّ و غیره.

فإنّ السرقه توجب ضمان المال بالنسبه إلی من سرق منه،و توجب قطع ید السارق،عملا بالآیه: اَلسّٰارِقُ وَ السّٰارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُمٰا ،(المائده:38)، فیحکم علی المقرّ بالسرقه بقطع الید لا بأداء المال إلی من سرق منه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی السفیه،و کذلک ضمیر قوله «حجره».

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الزوال.

أی و مثل السفیه فی قبول إقراره فی غیر المالیّ هو المفلّس الذی منع من التصرّفات المالیّه.

أی أیّ شیء کان،بخلاف إقراره بالمال،فإنّه مقیّد بما إذا لم یکن متعلّقا بالعین التی تعلّق بها حقّ الغرماء،أو مقیّد بموافقه الغرماء و غیر ذلک.

تفاصیل الإقرار

یعنی أنّ المریض إذا أقرّ بشیء لشخصین أخذ من ثلث أمواله فی صوره کونه متّهما فی إقراره.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی التهمه.

یعنی أنّ المراد من التهمه هو الظنّ الغالب بأنّ المقرّ-و هو المریض فی الفرض-
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و أنّه(1)فی نفس الأمر کاذب.

و لو اختلف المقرّ له و الوارث فیها(2)فعلی المدّعی لها(3)البیّنه، لأصاله عدمها(4)،و علی منکرها(5)الیمین.

و یکفی فی یمین المقرّ له أنّه لا یعلم(6)التهمه لا أنّها(7)لیست حاصله فی نفس الأمر،لابتناء الإقرار علی الظاهر(8)،و لا یکلّف(9)الحلف علی

-یرید بإقراره أن یختصّ المال المقرّ به بالذی یقرّ له.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المقرّ.یعنی أنّ المقرّ کاذب فی إقراره بحسب الظنّ.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی التهمه.یعنی إن اختلف الوارث و المقرّ له فی کون المقرّ متّهما فی إقراره،و ادّعی الوارث التهمه لیؤخذ المقرّ به من ثلث أمواله،و ادّعی المقرّ له عدمها لیأخذه من أصل الأموال...إلخ.

أی یجب علی من ادّعی التهمه فی المقرّ إقامه البیّنه علی دعواه.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی التهمه.یعنی أنّ الأصل هو عدم وجود التهمه، فقول مدّعی التهمه یخالف الأصل،فعلیه إقامه البیّنه.

أی و علی منکر التهمه الیمین،لکونه منکرا یوافق قوله الأصل.

یعنی أنّ منکر التهمه-و هو المقرّ له-یحلف علی عدم علمه بالتهمه فی المقرّ،و لا یجب علیه أن یحلف علی عدم التهمه فی الواقع،لأنّ الواقع أمر لا یعلمه إلاّ اللّه عزّ و جلّ و المقرّ.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی التهمه.أی لا یحلف منکر التهمه علی أنّها منتفیه فی الواقع.

فإنّ الإقرار یبتنی علی الظاهر لا الواقع.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المقرّ له.یعنی أنّ المقرّ له لا یکلّف أن یحلف علی کونه مستحقّا للمال المقرّ به بوجه غیر الإقرار.
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استحقاق المقرّ به من حیث إنّه(1)یعلم بوجه استحقاقه،لأنّ ذلک(2)غیر شرط فی استباحه المقرّ به،بل له(3)أخذه ما لم یعلم فساد السبب.

هذا(4)کلّه مع موت المقرّ فی مرضه،فلو برئ من مرضه نفذ(5)من الأصل مطلقا(6).

و لا فرق فی ذلک(7)بین الوارث(8)و الأجنبیّ(9).

(و إلاّ) یکن هناک تهمه ظاهره (فمن الأصل(10)مطلقا(11)) علی أصحّ

الضمیران فی قولیه«إنّه»و«استحقاقه»یرجعان إلی المقرّ له.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العلم بوجه الاستحقاق.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المقرّ له،و فی قوله«أخذه»یرجع إلی المال المقرّ به.

یعنی یجوز للمقرّ له أن یأخذ المال المقرّ به بسبب إقرار المقرّ ما لم یعلم فساد سبب الإباحه له.

یعنی أنّ القول بنفوذ إقرار المریض من الثلث إنّما هو فی صوره موت المقرّ بالمرض الذی أقرّ فیه.

الفاعل هو الضمیر العائد إلی الإقرار.

أی سواء کان المقرّ متّهما بإرادته اختصاص المقرّ به بالمقرّ له أم لا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو نفوذ الإقرار بالتفصیل المذکور.

بأن یکون المقرّ له أحد ورّاث المقرّ.

کما إذا کان المقرّ له غیر ورّاث المقرّ.

یعنی إن لم یکن المقرّ متّهما فی إقراره بإراده اختصاص المقرّ به بالمقرّ له حوسب المقرّ به من أصل المال.

أی سواء مات المقرّ فی مرضه الذی أقرّ فیه أم لا.-
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الأقوال.


[إطلاق الکیل أو الوزن یحمل علی المتعارف فی البلد]

(و إطلاق الکیل(1)أو الوزن(2)) فی الإقرار-کأن قال:له عندی کیل حنطه أو رطل(3)سمن- (یحمل علی) الکیل و الوزن (المتعارف فی البلد) أی بلد المقرّ و إن خالف(4)بلد المقرّ له.

(فإن تعدّد) المکیال و المیزان فی بلده(5) (عیّن المقرّ) ما شاء منهما(6) (ما لم یغلب) أحدهما فی الاستعمال علی الباقی، (فیحمل علی الغالب(7)) .

و لو تعذّر استفساره(8)فالمتیقّن هو الأقلّ،و کذا القول فی النقد(9).

- قال فی الحدیقه:قوله«مطلقا علی أصحّ الأقوال...إلخ»و الأقوال هنا کثیره،مثل أنّه من الأصل مطلقا أو من الثلث مطلقا أو التفصیل بین صوره التهمه و غیرها أو بین الأجنبیّ و الوارث مطلقا أو مع التفصیل بالتهمه أیضا.

الکیل:مصدر،و-ما یکال به من آله،و-ما یتناثر من الزند،ج أکیال.الکیله:

المرّه،و-وعاء یکال به الطعام،و هی فی الشام مدّان،ج کیلات(أقرب الموارد).

الوزن-بالفتح-:مصدر،و-المثقال،ج أوزان(أقرب الموارد).

الرطل-بالفتح و یکسر-:اثنتا عشره أوقیّه،ج أرطال(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المتعارف فی بلد المقرّ.یعنی و إن خالف المتعارف فی بلد المقرّ للمتعارف فی بلد المقرّ له.

یعنی لو کان المتعارف فی بلد المقرّ متعدّدا کان مختارا فی التعیین.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المکیال و المیزان.

أی یحمل الکیل و الوزن علی الغالب إذا کانا متعدّدین فی بلد المقرّ.

الضمیر فی قوله«استفساره»یرجع إلی المقرّ.یعنی لو لم یمکن الاستفسار من المقرّ لتعیین المتعدّد من الکیل و الوزن المتعارف فی بلده حمل علی الأقلّ.

یعنی و مثل الإقرار بالکیل و الوزن-فی الحمل علی المتعارف فی بلد المقرّ و-
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[لو أقرّ بلفظ مبهم صحّ]

(و لو أقرّ بلفظ مبهم(1)صحّ) إقراره (و الزم تفسیره) ،و اللفظ المبهم (کالمال و الشیء و الجزیل(2)و العظیم و الحقیر) و النفیس و مال أیّ(3) مال.

و یقبل تفسیره بما قلّ،لأنّ کلّ مال عظیم خطره(4)شرعا،کما ینبّه علیه(5)کفر مستحلّه،فیقبل فی هذه الأوصاف(6).

(و) لکن (لا بدّ من کونه(7)ممّا یتموّل) ،أی یعدّ مالا عرفا (لا کقشره جوزه(8)أو حبّه دخن(9)) أو حنطه،إذ لا قیمه لذلک عاده.

-اختیاره فی تعیّنه عند التعدّد و الحمل علی الأقلّ عند تعذّر الاستفسار-هو ما لو أقرّ بالنقد.

أی لو أقرّ بلفظ مبهم الزم المقرّ بتفسیره.

بأن یقول:له علیّ مال جزیل.

بأن یقول:له علیّ مال أیّ مال.

فإنّ المال القلیل أیضا عظیم و جزیل من حیث خطره عند الشرع لو اغتصبه غیر المالک.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی خطره.یعنی إذا ذهب امرؤ إلی حلّیّه مال الغیر -و لو قلیلا-حکم بکفره،لکون حرمه مال الغیر من الضروریّات.

أی الأوصاف المذکوره للمال و الشیء من الجزیل و العظیم...إلخ المعنویّه لا المادّیه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المقرّ به.یعنی أنّ المقرّ به لا بدّ من أن یکون متموّلا عرفا.

الجوز:شجر معروف و ثمره،الواحده جوزه(المنجد).

الدخن الواحده دخنه،نبات من فصیله النجیلیّات،حبّه صغیر یقدّم طعاما للطیور و الدجاج(المنجد).
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و قیل:یقبل بذلک(1)،لأنّه(2)مملوک شرعا،و الحقیقه الشرعیّه مقدّمه علی العرفیّه،و لتحریم أخذه(3)بغیر إذن مالکه و وجوب ردّه.

و یشکل(4)بأنّ الملک لا یستلزم إطلاق اسم المال شرعا،و العرف یأباه(5).

نعم،یتّجه ذلک(6)تفسیرا للشیء(7)و إن(8)وصفه بالأوصاف العظیمه لما ذکر(9)،...

یعنی قال بعض بقبول التفسیر بما ذکر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی کلّ واحد ممّا ذکر.یعنی أنّ حبّه حنطه أو دخن أو قشره جوزه مملوکه شرعا و إن لم تکن مالا عرفا.

الضمائر فی أقوله«أخذه»،«مالکه»و«ردّه»ترجع إلی کلّ واحد ممّا ذکر من قشره جوزه و حبّه حنطه أو دخن.

أی یشکل القول المذکور بصحّه إطلاق المال علی ما ذکر من قشره جوزه و حبّه دخن أو حنطه.

الضمیر فی قوله«یأباه»یرجع إلی الإطلاق.یعنی أنّ العرف یأبی إطلاق المال علی ما ذکر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو صحّه التفسیر بما لا یطلق علیه اسم المال عرفا و إن کان یطلق علیه الملک شرعا.

فإذا أقرّ المقرّ بلفظ الشیء،ثمّ فسّره بقشره جوزه أو حبّه دخن أو حنطه صحّ التفسیر کذلک.

«إن»وصلیّه،و الضمیر الملفوظ فی قوله«وصفه»یرجع إلی الشیء.یعنی صحّ التفسیر و إن وصف المقرّ الشیء بالجزیل أو العظیم.

فإنّ کلّ مملوک للغیر یکون خطره عظیما من حیث حکم الشرع بکون اغتصابه-
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و یقرب منه(1)ما لو قال:له علیّ حقّ.

و فی قبول تفسیرهما(2)بردّ السلام و العیاده و تسمیت العطاس(3) وجهان،من إطلاق الحقّ علیها(4)فی الأخبار(5)فیطلق الشیء(6)،لأنّه(7) أعمّ،و من(8)أنّه خلاف المتعارف،...

-معصیه کبیره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الشیء.یعنی و یقرب من الشیء لو أقرّ بلفظ الحقّ من حیث قبول التفسیر بما ذکر.

الضمیر فی قوله«تفسیرهما»یرجع إلی الشیء و الحقّ.یعنی لو فسّرهما بردّ السلام و ما بعده ففی قبوله وجهان.

المراد من«تسمیت العطاس»هو قول«یرحمک اللّه»عند ما یعطس عاطس.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المذکورات من ردّ السلام و ما بعده.

من الأخبار ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن جرّاح المدائنیّ قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:للمسلم علی أخیه المسلم من الحقّ أن یسلّم علیه إذا لقیه،و یعوده إذا مرض،و ینصح له إذا غاب،و یسمّته إذا عطس،یقول:الحمد للّه ربّ العالمین لا شریک له،و یقول:

یرحمک اللّه،فیجیب یقول له:یهدیکم اللّه و یصلح بالکم،و یجیبه إذا دعاه،و یشیّعه إذا مات(الوسائل:ج 8 ص 459 ب 57 من أبواب أحکام العشره ح 1).

فقوله:له علیّ شیء یطلق علی ما یفسّر به الحقّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشیء.یعنی أنّ الشیء أعمّ من الحقّ،و إذا صحّ إطلاق الأخصّ صحّ إطلاق الأعمّ.

هذا بیان وجه عدم صحّه تفسیر الشیء بما ذکر من الحقوق بأنّ الإطلاق المذکور یکون علی خلاف المتعارف،فلا یصحّ التفسیر به.
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و بعدهما(1)عن الفهم فی معرض الإقرار،و هو(2)الأشهر.

و لو امتنع(3)من التفسیر حبس و عوقب علیه(4)حتّی یفسّر، لوجوبه(5)علیه.

و لو مات قبله(6)طولب الوارث به إن علمه و خلّف(7)ترکه،فإن أنکر(8)العلم و ادّعاه(9)علیه المقرّ له حلف(10)علی عدمه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من أنّه...إلخ»،و ضمیر التثنیه یرجع إلی الحقّ و الشیء.یعنی أنّ تفسیر اللفظین المذکورین بما ذکر بعید عن الفهم لو جیء بهما فی مقام الإقرار.

یعنی أنّ الوجه الثانی-و هو عدم صحّه تفسیر اللفظین المذکورین بما ذکر-هو الأشهر بین الفقهاء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.یعنی لو أقرّ بلفظ مبهم و استفسر فامتنع من التفسیر حکم بحبسه حتّی یفسّر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الامتناع من التفسیر.أی یعاقب فی الحبس علی امتناعه من التفسیر.

الضمیر فی قوله«لوجوبه»یرجع إلی التفسیر،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المقرّ.

یعنی لو مات المقرّ بلفظ مبهم قبل التفسیر طولب وارثه بالتفسیر إن علم الوارث مراده من اللفظ المبهم.

یعنی أنّ الوارث طولب بالحقّ إن علم التفسیر بالحقّ المستقرّ فی ذمّه المقرّ مع کون المقرّ خلّف مالا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوارث.

الضمیر فی قوله«ادّعاه»یرجع إلی العلم،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الوارث.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوارث،و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی العلم.-
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(و لا فرق) فی الإبهام و الرجوع إلیه فی التفسیر (بین قوله:عظیم أو کثیر) ،لاشتراکهما فی الاحتمال(1).

(و قیل) -و القائل الشیخ و جماعه-بالفرق و (أنّ الکثیر(2)ثمانون) کالنذر،للروایه(3)الوارده به(4)فیه،و الاستشهاد(5)بقوله تعالی: لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّٰهُ فِی مَوٰاطِنَ کَثِیرَهٍ (6).

-یعنی حلف الوارث علی عدم العلم بتفسیر اللفظ المبهم.

فإنّ لفظی«عظیم»و«کثیر»مشترکان فی الاحتمال المتقدّم،و هو إراده العظمه أو الکثره من حیث حکم الشارع بکون اغتصابه معصیه عظیمه،فلو أبهم المقرّ بقوله:

له علیّ کثیر أو عظیم من المال طولب بتفسیرهما و قبل تفسیره کثیرا کان أو قلیلا.

قال الشیخ رحمه اللّه و جماعه بحمل قوله:له علیّ کثیر من المال علی ثمانین،کما أنّه لو قال الناذر:للّه علیّ کثیر من المال حمل علی الثمانین أیضا.

الروایات الدالّه علی أنّ الکثیر ثمانون أربع مذکوره فی کتاب الوسائل،منها هذه:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بکر الحضرمیّ قال:کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام فسأله رجل عن رجل مرض،فنذر للّه شکرا إن عافاه اللّه أن یتصدّق من ماله بشیء کثیر،و لم یسمّ شیئا،فما تقول؟قال:یتصدّق بثمانین درهما،فإنّه یجزیه،و ذلک بیّن فی کتاب اللّه إذ یقول لنبیّه صلّی اللّه علیه و آله: لَقَدْ نَصَرَکُمُ اللّٰهُ فِی مَوٰاطِنَ کَثِیرَهٍ ،و الکثیره فی کتاب اللّه ثمانون(الوسائل:ج 16 ص 186 ب 3 من کتاب النذر و العهد ح 2).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کون الکثیر هو الثمانین،و فی قوله«فیه»یرجع إلی النذر.

یعنی و لاستشهاد الإمام علیه السّلام علی حمل الکثیر علی الثمانین بقوله تعالی.

الآیه 25 من سوره التوبه.
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و یضعّف(1)-مع تسلیمه(2)-ببطلان القیاس(3)،و لاستعمال(4)الکثیر فی القرآن العزیز لغیر ذلک،مثل فِئَهً کَثِیرَهً (5)و ذِکْراً کَثِیراً (6)،و دعوی أنّه(7)عرف شرعیّ فلا قیاس خلاف الظاهر(8)،و إلحاق العظیم به(9)غریب.


[لو قال:له علیّ أکثر من مال فلان]

(و لو قال(10):له علیّ أکثر من مال فلان) لزمه بقدره(11)و زیاده، (و) لو (فسّره(12)بدونه و ادّعی ظنّ القلّه حلف) ،...

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی قول الشیخ رحمه اللّه بحمل الکثیر علی الثمانین.

أی مع تسلیم صحّه الروایه الوارده فی حمل الکثیر علی الثمانین فی خصوص النذر.

فإنّ حمل لفظ الکثیر فی الإقرار بسبب حمله علیه فی باب النذر قیاس ظاهر.

هذا دلیل آخر لتضعیف قول الشیخ رحمه اللّه،و هو أنّ لفظ«کثیر»استعمل فی القرآن لغیر المعنی المذکور أیضا.

الآیه 249 من سوره البقره.

الآیه 41 من سوره الأحزاب.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی حمل الکثیر علی الثمانین.یعنی أنّ دعوی کون الحمل المذکور من قبیل العرف الشرعیّ و أنّه لیس من القیاس الباطل خلاف الظاهر.

لأنّه لا ظهور للفظ«کثیر»فی إراده الثمانین کلّما استعمل شرعا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الکثیر.یعنی أنّ حمل لفظ الکثیر فی باب الإقرار علی الثمانین قیاس بحمله فی باب النذر،و إلحاق لفظ العظیم بالکثیر قیاس فی قیاس!!

یعنی لو قال المقرّ:له علیّ أکثر من مال فلان الزم بأداء مقداره مع زیاده علیه.

أی بمقدار مال فلان مع الزیاده.

أی لو فسّر المقرّ به بأقلّ من مال فلان بدعوی ظنّه القلّه حلف.
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لأصاله عدم علمه(1)به مع ظهور أنّ المال من شأنه أن یخفی، (و فسّر بما(2)ظنّه) و زاد علیه(3)زیاده.

و ینبغی تقییده(4)بإمکان الجهل به(5)فی حقّه.

و لا فرق فی ذلک(6)بین قوله(7)قبل ذلک:إنّی أعلم مال فلان و عدمه(8).

نعم،لو کان قد أقرّ(9)بأنّه قدر یزید عمّا ادّعی ظنّه لم یقبل إنکاره ثانیا.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی المقرّ،و فی قوله«به»یرجع إلی مقدار مال الغیر.

یعنی فسّر المقرّ کلامه بمقدار ظنّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما ظنّه،و قوله«زیاده»-بالنصب-مفعول لقوله«زاد».یعنی زاد المقرّ علی المقدار المظنون زیاده.

الضمیر فی قوله«تقییده»یرجع إلی الحکم المذکور.یعنی ینبغی أن یقیّد الحکم بتفسیر مال الشخص بمقدار الذی ظنّه بإمکان الجهل فی حقّ المقرّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی مقدار مال الغیر،و فی قوله«حقّه»یرجع إلی المقرّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قبول قول المقرّ مع الحلف علی عدم علمه بمقدار مال الغیر.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المقرّ،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإقرار.

یعنی لا فرق فی الحکم المذکور بین قول المقرّ قبل الإقرار:إنّی أعلم مقدار مال الغیر و بین عدمه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ،و الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی مال فلان، بمعنی أنّه لو أقرّ أوّلا بأنّ لفلان مالا فی ذمّته یزید عن مقدار مال فلان و أقرّ بأنّ لفلان کذا و کذا لم یقبل إنکاره ثانیا.
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و لو(1)تأوّل-بأن قال:مال فلان حرام أو شبهه أو عین و ما أقررت به حلال أو دین،و الحلال و الدین أکثر نفعا(2)أو بقاء-ففی قبوله(3)قولان، من أنّ(4)المتبادر کثره المقدار فیکون حقیقه فیها(5)،و هی(6)مقدّمه علی المجاز مع عدم القرینه الصارفه(7)،و من إمکان(8)إراده المجاز،و لا یعلم قصده(9)إلاّ من لفظه...

«لو»شرطیّه،جوابها قوله«ففی قبوله قولان».

علی نحو اللفّ و النشر المرتّبین،فإنّ الحلال أکثر نفعا من حیث الثواب الاخروی، و الدین أکثر بقاء من حیث عدم تلفه بالحوادث و غیره.

قال فی الحدیقه:و کثره نفع الدین إمّا من جهه الصواب الاخرویّ،أو من جهه ازدیاده بالمرابحه،بخلاف العین الباقیه علی حاله واحده،و کثره بقاء الدین ببقائه فی ذمّه المدیون إلی یوم القیامه بلا تلف،و العین قد یتلف بالحوادث و هکذا.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی التأویل المذکور.

هذا هو دلیل عدم قبول التأویل المذکور الذی ادّعاه المقرّ،و هو أنّ المتبادر من لفظ الکثیر هو کثره مقدار المال فی الحقیقه لا الکثره مجازا.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی کثره المال.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الحقیقه.

صفه ل«القرینه»،و المراد من«القرینه الصارفه»هو ما یؤتی بها لانصراف اللفظ من معناه الحقیقیّ إلی المعنی المجازیّ،فی مقابل القرینه المعیّنه التی تستعمل لتعیین المعنی المراد من المشترک اللفظیّ،فالأوّل مثل رأیت أسدا یرمی،و الثانی مثل لی عین جاریه.

هذا هو دلیل قبول التأویل المذکور من المقرّ.

الضمائر فی أقواله«قصده»،«لفظه»و«إلیه»ترجع إلی المقرّ.
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فیرجع إلیه فیه(1)،و لا یخفی قوّه الأوّل(2).

نعم،لو اتّصل التفسیر بالإقرار(3)لم یبعد القبول(4).


[لو قال:له علیّ کذا درهم،بالحرکات الثلاث]

(و لو قال(5):له علیّ کذا درهم،بالحرکات الثلاث(6)) الرفع(7)و النصب و الجرّ (و الوقف) بالسکون و ما فی معناه(8) (فواحد(9)) ، لاشتراکه(10)بین الواحد فما زاد وضعا(11)فیحمل علی الأقلّ،لأنّه المتیقّن إذا لم یفسّره بأزید،فإنّ«کذا»(12)کنایه عن«الشیء».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی القصد.

المراد من«الأوّل»هو عدم قبول التأویل المذکور من المقرّ.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«اتّصل».یعنی لو اتّصل التأویل بالإقرار-بأن یقول:له علیّ أزید من مال فلان و ارید من الزیاده الحلال أو الدین-إذا یقبل منه التأویل،لأنّه أتی حینئذ بالقرینه المقالیّه،فلا یبقی ظهور لکلامه فی معناه الحقیقیّ.

أی لم یبعد قبول التأویل المذکور من المقرّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.

أی بالحرکات الثلاث فی حرف الإعراب من لفظ«درهم»،و هو المیم.

یعنی أنّ الحرکات الثلاث هی الرفع و النصب و الجرّ.

أی و ما فی معنی الوقف کالإشمام و الإبدال و إلحاق هاء السکت التی هی فی معنی السکون الوقفیّ(تعلیقه السیّد کلانتر).

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو قال».

الضمیر فی قوله«لاشتراکه»یرجع إلی قول المقرّ.

یعنی أنّ القول المذکور من المقرّ یشترک فی الدلاله بین الواحد فما زاد من حیث الدلاله الوضعیّه فی مقابل الدلاله المفهومیّه.

یعنی أنّ لفظ«کذا»فی قوله:له علیّ کذا کنایه عن الشیء.
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فمع الرفع(1)یکون الدرهم بدلا منه،و التقدیر«شیء درهم».

و مع النصب یکون(2)تمییزا له،و أجاز بعض أهل العربیّه نصبه(3) علی القطع،کأنّه قطع ما ابتدأ به و أقرّ بدرهم.

و مع الجرّ تقدّر الإضافه بیانیّه(4)ک حَبَّ الْحَصِیدِ (5)،و التقدیر «شیء هو درهم».

و یشکل(6)بأنّ ذلک و إن صحّ إلاّ أنّه(7)یمکن تقدیر ما هو أقلّ منه(8) بجعل الشیء(9)جزء من الدرهم...

یعنی مع رفع الدرهم فی قوله:له علیّ کذا درهم یکون الدرهم بدلا من الشیء.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الدرهم،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الشیء.یعنی فی صوره نصب الدرهم یکون هو تمییزا للشیء.

الضمیر فی قوله«نصبه»یرجع إلی الدرهم.یعنی أنّ بعض أهل الأدب جوّز نصب الدرهم،لکونه مقطوعا من ابتداء الکلام،کأنّ المقرّ أتی به مستقلاّ و قال:أعنی درهما.

فیکون الشیء مضافا إلی الدرهم،و الإضافه بیانیّه،مثل خاتم فضّه.

الآیه 9 من سوره ق: وَ نَزَّلْنٰا مِنَ السَّمٰاءِ مٰاءً مُبٰارَکاً فَأَنْبَتْنٰا بِهِ جَنّٰاتٍ وَ حَبَّ الْحَصِیدِ .

بصیغه المعلوم،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی ثبوت درهم واحد.یعنی أنّ ثبوت درهم واحد فی فرض القراءه بالجرّ یشکل،لاحتمال کون المراد هو الأقلّ من درهم واحد أیضا.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشأن.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدرهم الواحد.

هذا بیان تقدیر الأقلّ من الدرهم الواحد بأن یجعل الشیء جزء من الدرهم.
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اضیف(1)إلیه،فیلزمه(2)جزء یرجع فی تفسیره(3)إلیه،لأنّه(4)المتیقّن،و لأصاله البراءه من الزائد(5)،و من ثمّ(6)حمل الرفع و النصب علی الدرهم مع احتمالهما(7)أزید منه.

و قیل:إنّ الجرّ لحن(8)یحمل علی أخویه(9)فیلزمه حکمهما(10).

و أمّا الوقف(11)فیحتمل الرفع و الجرّ لو اعرب لا النصب،لو جوب

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الشیء،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الدرهم.

یعنی یلزم علی عهده المقرّ جزء من الدرهم لا الدرهم کلّه.

الضمیر فی قوله«تفسیره»یرجع إلی الجزء،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی المقرّ.یعنی یرجع إلی المقرّ فی تفسیر مقدار الجزء کائنا ما کان.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الجزء.یعنی أنّ المتیقّن من إقراره هو الجزء،و الزائد علیه مشکوک،فتجری فیه البراءه.

أی الزائد علی الجزء.

أی لأجل الاقتصار علی المتیقّن تحمل حاله الرفع و النصب علی درهم واحد مع احتمالهما لأزید منه.

ضمیر التثنیه فی قوله«احتمالهما»یرجع إلی الرفع و النصب،و الضمیر فی قوله «منه»یرجع إلی الدرهم الواحد.

غلط فی الإعراب،لأنّ«کذا»مبنیّ لا یضاف(الحدیقه).

و هما الرفع و النصب.

أی یلزم علی عهده المقرّ لو قرئ بالجرّ حکم الرفع و النصب،و هو وجوب الدرهم الواحد.

یعنی لو وقف المقرّ الدرهم فی قوله:له علیّ کذا درهم احتمل فیه الرفع و الجرّ عند-

ص :404





إثبات الألف فیه(1)وقفا،فیحمل(2)علی مدلول ما احتمله(3).

فعلی ما اختاره(4)یشترکان فی احتمال الدرهم،فیحمل(5)علیه،و علی ما حقّقناه(6)یلزمه جزء درهم خاصّه،لأنّه(7)باحتماله الرفع و الجرّ حصل الشکّ فیما زاد علی الجزء،فیحمل(8)علی المتیقّن،و هو ما دلّت علیه الإضافه.

-الإعراب لا النصب.

فإنّ الوقف حاله النصب یلزمه الألف،فیقال:له علیّ کذا درهما.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النصب.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الوقف.یعنی یحمل الوقف علی ما یدلّ علیه کلّ من الرفع و الجرّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الرفع و الجرّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی «ما»الموصوله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی فعلی ما اختاره المصنّف رحمه اللّه فی قوله «و لو قال:له علیّ کذا درهم بالحرکات الثلاث و الوقف فواحد»یشترک الرفع و الجرّ فی احتمال الدرهم الواحد،فیحمل الوقف علیه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الوقف،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الدرهم الواحد.

یعنی علی ما حقّقناه من جعل الشیء جزء من الدرهم الواحد اضیف الشیء إلیه و یلزم علی المقرّ جزء من الدرهم فقط لا تمام الدرهم.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«باحتماله»یرجعان إلی الوقف.

یعنی یحمل الوقف علی المتیقّن من الدرهم،و هو ما دلّت علیه إضافه«کذا»أی الشیء إلی الدرهم.
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(و کذا(1)کذا درهما،و کذا و کذا درهما کذلک(2)) فی حمله(3)علی الدرهم مع الحرکات الثلاث و الوقف(4)،لاحتمال(5)کون«کذا»الثانی تأکیدا للأوّل فی الأوّل(6)،و الحکم فی الإعراب(7)ما سلف،و فی الوقف(8)ینزّل علی أقلّ الاحتمالات،و کون«کذا»(9)شیئا مبهما،و الثانی(10)معطوفا علیه...

هذان مثالان آخران بعد ذکر المثال الأوّل،أحدهما قوله:له علیّ کذا کذا درهما،و الآخر قوله:له علیّ کذا و کذا درهما.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو المثال المتقدّم،و هو قوله:له علیّ کذا درهم.

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی کلّ واحد من المثالین.

أی و کذا فی صوره وقف الدرهم فی المثالین.

هذا هو دلیل الحمل علی الدرهم الواحد فی المثال الأوّل،و هو کون«کذا»الثانی تأکیدا للأوّل.

أی فی المثال الأوّل،و هو قوله:کذا کذا درهما.

یعنی أنّ الحکم فی إعراب الدرهم هو ما سلف من أنّ النصب هنا للتمییز أو للقطع بتقدیر«أعنی»،و الرفع یکون للبدلیّه و الجرّ لإضافه الشیء إلیه،فتحمل الصور علی درهم واحد علی قول المصنّف رحمه اللّه،و علی بعض الدرهم علی ما تقدّم من الشارح رحمه اللّه.

یعنی أنّ صوره وقف الدرهم ینزّل علی أقلّ الاحتمالات،و هو بعض الدرهم علی قول الشارح رحمه اللّه.

أی و لاحتمال کون«کذا»الأوّل فی المثال الثانی(له علیّ کذا و کذا درهما)شیئا مبهما و«کذا»الثانی معطوفا علی الأوّل.

أی لاحتمال کون«کذا»الثانی فی قوله:له علیّ کذا و کذا درهما معطوفا.
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فی الثانی(1)،و میّزا(2)بدرهم علی تقدیر النصب،و ابدلا(3)منه علی تقدیر الرفع،و بیّنا(4)معا بالدرهم مع الجرّ،و نزّل علی أحدهما(5)مع الوقف،أو اضیف(6)الجزء إلی جزء الدرهم فی الجرّ علی ما اخترناه(7)،و حمل الوقف علیه(8)أیضا.

-و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«کذا»الأوّل.

أی فی المثال الثانی،و هو قوله:له علیّ کذا و کذا درهما.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المعطوف و المعطوف علیه فی المثال الثانی.یعنی أنّ درهما-بالنصب-تمییز للمعطوف و المعطوف علیه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو ضمیر التثنیه العائد إلی المعطوف و المعطوف علیه،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدرهم.یعنی أنّ الدرهم بدل من کلا المعطوف و المعطوف علیه فی صوره رفع الدرهم،و تمییز لها فی صوره النصب،کما تقدّم.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المعطوف و المعطوف علیه.یعنی أنّهما تکون إضافتهما بیانیّه فی صوره جرّ الدرهم.

أی الرفع و الجرّ.یعنی یحمل وقف الدرهم علی الرفع أو الجرّ لا علی النصب.

لا یخفی أنّ هذا الاحتمال إنّما هو فی المثال الأوّل لا الثانی،فیحتمل أن یکون«کذا» الأوّل مضافا إلی«کذا»الثانی مع کون هذا الثانی مضافا إلی الدرهم،و یراد ب«کذا»الأوّل الجزء،فتکون المعنی جزء جزء درهم.

فإنّ الشارح رحمه اللّه اختار فی الصفحه 403 إضافه«کذا»أی الشیء إلی«درهم»فی مقابل القول بکونه لحنا.

یعنی حمل وقف الدرهم علی الجرّ أیضا،فعلی مبنی الشارح رحمه اللّه یحکم علی المقرّ بجزء جزء من الدرهم،و بدرهم علی قول المصنّف رحمه اللّه.
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(و لو فسّر فی) حاله (الجرّ) من الأقسام(1) (ببعض درهم جاز(2)) ، لإمکانه(3)وضعا بجعل الشیء المراد ب«کذا»و ما الحق(4)به کنایه(5)عن الجزء.

و فیه(6)أنّ قبول تفسیره(7)به یقتضی صحّته(8)بحسب الوضع،فکیف یحمل مع الإطلاق علی ما هو أکثر منه(9)مع إمکان الأقلّ؟!فالحمل

المراد من«الأقسام الثلاثه»هو:

أ:له علیّ کذا درهم.

ب:له علیّ کذا کذا درهما.

ج:له علیّ کذا و کذا درهما.

یعنی یجوز تفسیر الأقسام الثلاثه کلّها بجزء من الدرهم.

الضمیر فی قوله«لإمکانه»یرجع إلی البعض.یعنی یجوز التفسیر ببعض درهم من حیث الوضع.

المراد من«ما الحق به»هو صورتا التکرار و العطف.

بالنصب،مفعول ثان لقوله«بجعل»،فیکون المراد من«کذا»هو الشیء،ثمّ یکون المراد من الشیء هو الجزء.

هذا اعتراض من الشارح رحمه اللّه علی المصنّف رحمه اللّه بأنّه کیف أجاز التفسیر بجزء من الدرهم و لم یجز ذلک فی صوره الإطلاق،فإنّه لو لم یحتمل اللفظ هذا الحمل فکیف یجوز تفسیره به؟!فإن احتمله فیجوز الحمل مطلقا،کما قال به الشارح.

الضمیر فی قوله«تفسیره»یرجع إلی«کذا»،و فی قوله«به»یرجع إلی البعض.

أی یقتضی صحّه الحمل کذلک بحسب الوضع.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی البعض.یعنی فکیف یحمل مع الإطلاق علی أکثر من البعض-و هو تمام الدرهم-علی قول المصنّف رحمه اللّه؟!
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علیه(1)مطلقا(2)أقوی.

(و قیل:) -و القائل به الشیخ و جماعه- (یتبع فی ذلک) المذکور من قوله(3):کذا درهم،و کذا کذا،و کذا و کذا درهما بالحرکات الثلاث(4)و الوقف،و ذلک(5)اثنتا عشره صوره...

أی فحمل حال الجرّ علی البعض فی کلا صورتی الإطلاق و التفسیر أقوی.

سواء فسّره بالبعض أم لا.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المقرّ،و قوله«یتبع»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله فیما بعد السطرین«موازنه».

أی بنصب الدرهم و جرّه و رفعه و وقفه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو مجموع الصور.یعنی أنّ مجموع الصور هو اثنتا عشره صوره تحصل من ضرب 3-عدد الفروض الثلاثه-فی 4-عدد الحرکات و الوقف-:

و إلیک تفصیل الصور کلّها:

1-له علیّ کذا درهم بالرفع.

2-له علیّ کذا درهما بالنصب.

3-له علیّ کذا درهم بالجرّ.

4-له علیّ کذا درهم بالوقف.

و هذه هی الصور الأربع فی الفرض الأوّل،و هو کون«کذا»منفردا،و مثله فرض کون«کذا»مکرّرا بلا عاطف:

1-له علیّ کذا کذا درهم بالرفع.

2-له علیّ کذا کذا درهما بالنصب.
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(موازنه(1)من الأعداد) ،جعلا ل«کذا»کنایه(2)عن العدد لا عن الشیء، فیکون الدرهم فی جمیع أحواله(3)تمییزا لذلک العدد،فینظر إلی ما یناسبه(4)بحسب ما تقتضیه قواعد العربیّه من(5)إعراب الممیّز للعدد،و یحمل(6)علیه.

-3-له علیّ کذا کذا درهم بالجرّ.

4-له علیّ کذا کذا درهم بالوقف.

و صور«کذا و کذا»أیضا أربع:

1-له علیّ کذا و کذا درهم بالرفع.

2-له علیّ کذا و کذا درهما بالنصب.

3-له علیّ کذا و کذا درهم بالجرّ.

4-له علیّ کذا و کذا درهم بالوقف.

بالرفع،نائب فاعل لقوله فیما قبل السطرین«یتبع».أی یتبع مشاکله و معادله من الأعداد.

هذا وزان ذلک:أی معادله و مساویه فی الوزن(أقرب الموارد).

یعنی لجعل«کذا»فی قوله:له علیّ کذا و فی فرض تکرار«کذا»مع العطف و بلا عطف کنایه عن العدد لا عن الشیء.

أی فی جمیع الصور المذکوره.

ضمیر المفعول فی قوله«یناسبه»یرجع إلی کلام المقرّ.

«من»تکون لبیان«ما»الموصوله فی قوله«ما تقتضیه».

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی کلام المقرّ،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یناسبه».
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فیلزمه(1)مع إفراد المبهم(2)و رفع الدرهم درهم،لأنّ الممیّز لا یکون مرفوعا،فیجعل(3)بدلا،کما مرّ.

و مع النصب(4)عشرون درهما،لأنّه(5)أقلّ عدد مفرد ینصب ممیّزه، إذ فوقه(6)ثلاثون إلی تسعین،فیحمل علی الأقلّ.

و مع الجرّ(7)مائه درهم،لأنّه أقلّ عدد مفرد فسّر بمفرد مجرور،إذ فوقه الألف(8).

و مع الوقف(9)درهم،لاحتماله الرفع و الجرّ،فیحمل علی الأقلّ(10).

هذا متفرّع علی قول الشیخ و جماعه رحمهم اللّه من إتباع الموازن فی کلام المقرّ من الأعداد.و الضمیر فی قوله«یلزمه»یرجع إلی المقرّ.

المراد من«المبهم»هو«کذا».یعنی فیلزم المقرّ فی الصوره الاولی من الفروض الثلاثه المذکوره فی الهامش 5 من ص 409.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الدرهم.

أی مع نصب الدرهم،و هو الصوره الثانیه من صور«کذا»المفرد.

یعنی أنّ«عشرون»أقلّ عدد مفرد یکون ممیّزه منصوبا.

أی فوق عدد عشرین هو الثلاثون إلی تسعین،و الممیّز منصوب،فیحمل علی الأقلّ،و یحکم علی المقرّ بعشرین درهما فی الفرض المذکور.

هذه هی الصوره الثالثه من صور«کذا»المفرد المتقدّمه فی الهامش 5 من ص 409.

و یحکم فیها علی المقرّ بمائه درهم،لأنّه أقلّ عدد مفرد یفسّر بمفرد مجرور.

یعنی فوق عدد مائه-و الممیّز مفرد مجرّد-هو عدد ألف،فیکتفی بالأقلّ.

و هذه هی الصوره الرابعه من صور«کذا»المفرد المتقدّمه فی الهامش 5 من ص 409،و یحکم فیها علی المقرّ بدرهم واحد لا أکثر منه.

المراد من«الأقلّ»هو الرفع.یعنی ففی صوره وقف الدرهم المحتمل للرفع و الجرّ-
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و مع تکریره(1)بغیر عطف و رفع الدرهم(2)،لما ذکرنا(3)فی الإفراد مع کون الثانی(4)تأکیدا للأوّل.

و مع نصبه(5)أحد عشر،لأنّه أقلّ عدد مرکّب(6)مع غیره ینصب بعده ممیّزه،إذ فوقه(7)اثنا عشر إلی تسعه عشر(8)،فیحمل علی المتیقّن.

و مع جرّه(9)ثلاثمائه درهم،لأنّه أقلّ عدد اضیف(10)إلی آخر،و میّز

-یحمل الوقف علی الرفع،لکونه بدلا و دالاّ علی الدرهم الواحد الأقلّ المتیقّن لا علی الجرّ الدالّ علی مائه درهم کما تقدّم،لأصاله البراءه من الزائد.

من هنا أخذ الشارح رحمه اللّه فی بیان حکم الصور الأربع فی«له علیّ کذا کذا درهم».

هذه هی الصوره الاولی من الصور الأربع المذکوره ل«کذا کذا درهم»،و یجب فیها علی المقرّ درهم واحد.

أی لما ذکرناه قبل أسطر فی«کذا»المفرد فی قولنا«لأنّ الممیّز لا یکون مرفوعا فیجعل بدلا»،فیحمل علی درهم واحد،لأصاله البراءه من الزائد عند الشکّ.

أی مع کون«کذا»الثانی تأکیدا ل«کذا»الأوّل فی قوله:له علیّ کذا کذا درهم.

هذه هی الصوره الثانیه من الصور الأربع المتقدّمه المذکوره فی الهامش 5 من ص 409.

فإنّ عدد«أحد عشر»مرکّب من عددین،کما أنّ«کذا کذا درهم»أیضا مرکّب منهما.

الضمیر فی قوله«فوقه»یرجع إلی عدد أحد عشر.

فإنّ ممیّز أحد عشر إلی تسعه عشر یکون مفردا منصوبا،کما فی قوله تعالی:

رَأَیْتُ أَحَدَ عَشَرَ کَوْکَباً .

هذه هی الصوره الثالثه من صور«کذا کذا درهم»،و یحکم فیها علی المقرّ بثلاثمائه درهم.

فإنّ الثلاث عدد اضیف إلی المائه.
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بمفرد مجرور(1)،إذ فوقه أربعمائه إلی تسعمائه ثمّ مائه مائه ثمّ مائه ألف ثمّ ألف ألف(2)،فیحمل علی المتیقّن،و الترکیب هنا(3)لا یتأتّی،لأنّ ممیّز المرکّب لم یرد مجرورا،و هذا القسم(4)لم یصرّح به صاحب القول(5)،و لکنّه(6)لازم له.

و مع الوقف(7)یحتمل الرفع و الجرّ،فیحمل علی الأقلّ منهما(8)،و هو الرفع.

و هو قوله«درهم».

ففی جمیع هذه الأعداد یکون الممیّز مفردا مجرورا،فیحمل کلام المقرّ علی الأقلّ منها،و هو ثلاثمائه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو صوره قراءه درهم بالجرّ.یعنی أنّ الترکیب المصطلح علیه لا یتأتّی فی المقام،بل هذا من قبیل المضاف و المضاف إلیه،لأنّ ممیّز المرکّب لا یأتی مجرورا.

المراد من قوله«هذا القسم»هو صوره جرّ الدرهم مع تکرار«کذا».

المراد من«صاحب القول»هو الشیخ و جماعه من الفقهاء رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی هذا القسم،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب القول.

هذه هی الصوره الرابعه من صور«کذا کذا درهم».یعنی تحمل صوره الوقف علی الرفع،کما تقدّم فی الصفحه 411 فی«کذا»المفرد فی قول الشارح رحمه اللّه«لاحتماله الرفع و الجرّ،فیحمل علی الأقلّ».

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الرفع و الجرّ،فإنّ الأقلّ بین الصورتین هو الرفع،لکونه بدلا،فیجب علی المقرّ دینار واحد.
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و مع تکریره(1)معطوفا و رفع الدرهم(2)یلزمه درهم،لما ذکر فی الإفراد(3)بجعل الدرهم بدلا من مجموع المعطوف و المعطوف علیه.

و یحتمل أن یلزمه(4)درهم و زیاده،لأنّه(5)ذکر شیئین متغایرین بالعطف(6)،فیجعل الدرهم تفسیرا للقریب منهما(7)،و هو المعطوف،فیبقی المعطوف علیه(8)علی إبهامه فیرجع إلیه(9)فی تفسیره،و أصاله البراءه

الضمیر فی قوله«تکریره»یرجع إلی«کذا».و هذا أوّل أخذ الشارح رحمه اللّه فی بیان ما یجب علی المقرّ فی صور تکرار«کذا»بالعطف.

هذا هو القسم الأوّل من أقسام تکرار«کذا»معطوفا،و هو قراءه الدرهم بالرفع، و یجب فیه علی المقرّ درهم واحد.

یعنی کما تقدّم الحکم بالدرهم الواحد فی فرض الرفع من أقسام«کذا»المفرد یجعل الدرهم هنا بدلا من«کذا»بمعنی الشیء.

هذا احتمال آخر فی الفرض المذکور،و هو أنّه یحکم بوجوب درهم مع زیاده علی المقرّ.

فإنّ المقرّ ذکر شیئین هما«کذا»الأوّل و«کذا»الثانی.

یعنی کون الشیئین متغایرین إنّما هو بسبب العطف،فإنّ الأصل فی المعطوف و المعطوف علیه هو کونهما شیئین متغایرین.

یعنی یکون الدرهم تفسیرا ل«کذا»القریب فی قوله:له علیّ کذا و کذا درهم،و القریب هو«کذا»الثانی.

و هو«کذا»الأوّل.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المقرّ،و الضمیر فی قوله«تفسیره»یرجع إلی «کذا»المعطوف علیه،و هو«کذا»الأوّل.
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تدفعه(1).

و مع نصب الدرهم(2)یلزمه أحد و عشرون درهما،لأنّه أقلّ عددین عطف أحدهما علی الآخر،و انتصب الممیّز بعدهما(3)،إذ فوقه اثنان و عشرون إلی تسعه و تسعین،فیحمل علی الأقلّ.

و مع جرّ الدرهم(4)یلزمه ألف و مائه،لأنّه أقلّ عددین عطف أحدهما علی الآخر و میّز بمفرد مجرور،إذ فوقه من الأعداد المعطوف علیها المائه(5)و الألف ما لا نهایه له.

و یحتمل(6)جعل الدرهم ممیّزا للمعطوف،فیکون مائه،و یبقی المعطوف علیه(7)مبهما،فیرجع إلیه(8)فی تفسیره،...

یعنی أنّ أصاله البراءه تدفع الاحتمال المذکور،فلا یجب علی المقرّ إلاّ درهم واحد لا الزائد علیه.

أی مع نصب الدرهم فی صوره تکرار«کذا»معطوفا یلزم المقرّ أحد و عشرون درهما.

یعنی أنّ أقلّ عدد عطف أحدهما علی الآخر و کان ممیّزه منصوبا هو أحد و عشرون إلی تسعه و تسعین.

أی مع جرّ الدرهم فی صوره تکرار«کذا»بالعطف یلزم المقرّ ألف و مائه درهم.

یعنی أنّ الأعداد المعطوف علیها عدد مائه و عدد ألف ما لا نهایه لها.

هذا احتمال آخر فی«کذا»المکرّر بالعطف فی صوره جرّ الدرهم.یعنی یحتمل جعل الدرهم ممیّزا ل«کذا»المعطوف،فیحکم علی المقرّ بمائه درهم.

یعنی فیبقی«کذا»المعطوف علیه-و هو«کذا»الأوّل-مبهما.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المقرّ،و فی قوله«تفسیره»یرجع إلی«کذا»-
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و جعله(1)درهما،لمناسبه الأعداد الممیّزه(2)،فیکون التقدیر(3)«درهم و مائه درهم»،لأصاله البراءه من الزائد(4)،و هذا القسم(5)أیضا لم یصرّحوا بحکمه،و لکنّه لازم للقاعده(6).

و مع الوقف علیه(7)یحتمل الرفع و الجرّ،فیحمل علی الأقلّ(8)،و هو

-المعطوف علیه.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع إلی«کذا»المعطوف علیه.یعنی و یحتمل جعل «کذا»المعطوف علیه درهما واحدا،فیصیر المعنی«له علیّ درهم و مائه درهم».

فیکون«کذا»الأوّل المعطوف علیه مرادا به الدرهم،و«کذا»الثانی المعطوف مرادا به العدد(مائه)،و یجعل الدرهم الأخیر المذکور تمییزا للأخیر،و یصیر المعنی «درهم و مائه درهم»،(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی فیکون التقدیر بعد جعل الدرهم تمییزا ل«کذا»الأخیر و بعد جعل«کذا» المعطوف علیه درهما«له علیّ درهم و مائه درهم».

لأنّ الواجب علی ذمّه المقرّ فی الصوره السابقه کان ألفا و مائه درهم،و فی هذا الفرض یکون درهما و مائه درهم،و أصاله البراءه من الزائد تقتضی الحکم بالأقلّ.

المراد من«هذا القسم»هو تکرار«کذا»بالعطف مع جرّ الدرهم.یعنی أنّ هذا القسم أیضا لم یصرّحوا بحکمه.

المراد من«القاعده»هو قول الشیخ و جماعه رحمه اللّه فی الصفحه 409«یتبع فی ذلک موازنه من الأعداد».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الدرهم.یعنی أنّ الوقف فی قوله:له علیّ کذا و کذا درهم یحتمل الرفع و الجرّ.

یعنی یحمل کلام المقرّ علی الأقلّ،و هو حاله الرفع الموجبه لدرهم واحد،کما تقدّم کرارا.
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الرفع.

و إنّما حملنا العباره(1)علی جمیع هذه الأقسام(2)مع احتمال أن یرید(3)بقوله:«کذا کذا درهما،و کذا و کذا درهما کذلک»حکمها(4)فی حاله النصب،لأنّه(5)الملفوظ،و یکون حکمهما(6)فی غیر حاله النصب مسکوتا عنه(7)،لأنّه(8)عقّبه بقوله:«و لو فسّر فی الجرّ ببعض درهم جاز»،

أی عباره المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 406 فی قوله«کذا کذا درهما،و کذا و کذا درهما».

من الرفع و الجرّ و النصب و الوقف علی الاحتمالات المذکوره(تعلیقه السیّد کلانتر).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.

بالنصب،مفعول لقوله«أن یرید».یعنی مع احتمال أن یرید المصنّف رحمه اللّه حاله نصب الدرهم خاصّه لا غیرها.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی النصب.یعنی أنّ النصب هو الملفوظ فی عباره المصنّف رحمه اللّه.

ضمیر التثنیه فی قوله«حکمهما»یرجع إلی الفرضین المبحوث عنهما،و هما تکرار «کذا»بلا عطف و معه.

یعنی أنّ حکم الفرضین المذکورین فی غیر حاله النصب یکون مسکوتا عنه عند المصنّف رحمه اللّه.

هذا هو دلیل ما ذهب إلیه الشارح رحمه اللّه فی قوله«و إنّما حملنا العباره علی جمیع هذه الأقسام».

و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر الملفوظ فی قوله«عقّبه» یرجع إلی قول المصنّف«کذا کذا درهما،و کذا و کذا درهما».یعنی أنّ المصنّف أتی-

ص :417





و ذلک(1)یقتضی کون ما سبق(2)شاملا لحاله الجرّ،إذ یبعد(3)کون قوله:«و لو فسّر فی الجرّ»تتمیما لحکم«کذا»المفرد،لبعده(4).

و علی التقدیرین(5)یترتّب علیه قوله:«و قیل:یتبع فی ذلک موازنه»، فعلی ما ذکرناه(6)تتشعّب إلی اثنتی عشره صور،و هی(7)الحاصله من ضرب أقسام الإعراب الأربعه(8)فی المسائل الثلاث،و هی(9)«کذا»

-عقیب قوله«کذا کذا درهما،و کذا و کذا درهما»بقوله فی الصفحه 408«و لو فسّر...إلخ».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تعقیب المصنّف رحمه اللّه قوله الأوّل بقوله الثانی.

و هو ما ذکره المصنّف رحمه اللّه سابقا من قوله«کذا کذا درهما،و کذا و کذا درهما».

یعنی یبعد کون قوله«و لو فسّر...إلخ»من متمّمات حکم«کذا»المفرد.

فإنّ قول المصنّف رحمه اللّه«و لو فسّر...إلخ»ذکر بعیدا بعد قوله حول حکم«کذا» المفرد،لتوسّط قوله حول حکم«کذا»المکرّر بالعطف و«کذا»المکرّر من دون عطف بینهما،و الأقرب یمنع الأبعد!

أی علی تقدیر إراده الحالات الأربع و علی تقدیر إراده حاله النصب خاصّه یترتّب علیه قول المصنّف رحمه اللّه فیما تقدّم فی الصفحه 409«و قیل:یتبع فی ذلک موازنه».

یعنی علی ما ذکرناه من الحالات الأربع(الرفع و النصب و الجرّ و الوقف)تتشعّب الأقسام إلی اثنتی عشره صوره.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی اثنتی عشره.یعنی أنّ الأقسام المذکوره تحصل من ضرب أقسام الإعراب الأربعه فی المسائل الثلاث:

أی الرفع و النصب و الجرّ و الوقف.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المسائل الثلاث.یعنی أنّ المسائل الثلاث-
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المفرد و المکرّر بغیر عطف و مع العطف،و علی الاحتمال(1)یسقط من القسمین الأخیرین(2)ما زاد علی نصب الممیّز،فتنتصف الصور(3).

و کیف کان(4)فهذا القول ضعیف،فإنّ هذه الألفاظ(5)لم توضع لهذه المعانی(6)لغه و لا اصطلاحا(7)،و مناسبتها(8)علی الوجه المذکور

-عباره عن:

أ:له علیّ کذا درهم(مفردا).

ب:له علیّ کذا کذا درهم(مکرّرا بلا عطف).

ج:له علیّ کذا و کذا درهم(مکرّرا بالعطف).

یعنی بناء علی احتمال إراده حاله النصب خاصّه.

و هما حاله التکرار بغیر عطف و مع عطف.

و المراد من«ما زاد علی نصب الممیّز»هو صور الرفع و الجرّ و الوقف،فإذا تسقط هذه الصور الستّ و تبقی الصور الستّ.

إذ تبقی من الصور ستّ،أربع منها لصوره إفراد«کذا»و واحده منها لتکرار«کذا» بلا عطف منصوبا و واحده منها مع عطف کذلک!

أی سواء حمل کلام المصنّف رحمه اللّه علی أقسام الإعراب الأربعه أم علی اختصاصه بالنصب خاصّه.

و المراد من«هذا القول»هو قول الشیخ و جماعه رحمه اللّه.

أی«کذا»المفرد و المکرّر بلا عطف و مع عطف.

یعنی أنّ لفظ«کذا»فی الحالات الثلاث(الإفراد،التکرار مع العطف و بلا عطف) لم توضع لمعنی موازنه من الأعداد فی اللغه.

أی لیس فی البین اصطلاح علی کون«کذا»فی الحالات المذکوره لموازنه من الأعداد.

یعنی أنّ المناسبات المذکوره استحسان صرف نشأ من إعمال الذوق،و لا یکفی فی-
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لا یوجب اشتغال الذمّه بمقتضاها(1)مع أصاله البراءه و احتمالها(2)لغیرها علی الوجه(3)الذی بیّن.

و لا فرق فی ذلک(4)بین کون المقرّ من أهل العربیّه و غیرهم، لاستعمالها(5)علی الوجه المناسب للعربیّه فی غیر ما ادّعوه(6)استعمالا(7) شهیرا،خلافا للعلاّمه،حیث فرّق(8)فحکم بما ادّعاه الشیخ(9)علی المقرّ

-الحکم باشتغال ذمّه المقرّ بما ذکر من الکمّیّات.

الضمیر فی قوله«بمقتضاها»یرجع إلی المناسبه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع أصاله البراءه».یعنی مع احتمال الألفاظ المذکوره لغیر ما ذکره الشیخ و جماعه رحمه اللّه.

و هو الوجه الذی بیّنه الشارح رحمه اللّه قبل ذکر القول المذکور.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم جواز حمل الألفاظ المذکوره علی ما استحسنه الشیخ و جماعه رحمه اللّه.یعنی لا فرق فی عدم جواز الحمل المذکور بین کون المقرّ من أهل العربیّه و غیرهم.

الضمیر فی قوله«لاستعمالها»یرجع إلی الألفاظ المذکوره،و هذا هو تعلیل عدم الفرق بین کون المقرّ أهل العربیّه و غیرهم،بأنّ الألفاظ المذکوره تستعمل علی الوجه المناسب للعربیّه،کما بیّنه الشارح رحمه اللّه فیما اختاره قبل التعرّض لذکر قول الشیخ و جماعه رحمه اللّه.

المراد من«ما ادّعوه»هو الحمل علی الموازن من الأعداد.

یعنی أنّ استعمال الألفاظ المذکوره فیما ذکره الشارح رحمه اللّه یکون استعمالا مشهورا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه،و کذا فاعل قوله«حکم».یعنی أنّ العلاّمه حکم بالفرق بین أهل العربیّه و غیرهم.

مدّعی الشیخ رحمه اللّه-کما سبق-هو الحکم بالموازن من الأعداد.
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إذا کان من أهل اللسان،و قد ظهر ضعفه(1).

(و) إنّما (یمکن هذا) القول(2) (مع الاطّلاع علی القصد) أی علی قصد المقرّ و أنّه(3)أراد ما ادّعاه القائل(4)،و مع الاطّلاع(5)لا إشکال.


[لو قال:لی علیک ألف]

(و لو قال(6):لی علیک ألف،فقال:نعم(7)أو أجل(8)أو بلی(9)أو أنا مقرّبه لزمه(10)) الألف.

أی و قد تقدّم آنفا ضعف القول المذکور فی قول الشارح رحمه اللّه«فإنّ هذه الألفاظ لم توضع لهذه المعانی لغه و لا اصطلاحا.

یعنی أنّما یمکن قول الشیخ و جماعه رحمه اللّه-من الحمل علی الموازن-فی صوره الاطّلاع علی قصد المقرّ.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المقرّ.

القائل هو الشیخ و جماعه رحمه اللّه.

أی مع الاطّلاع علی قصد المقرّ لا مانع ممّا قال به الشیخ و جماعه رحمه اللّه.

أی لو قال المقرّ له:لی علیک ألف،فقال المقرّ:نعم أو أجل...إلخ لزمه الألف.

نعم،و یقال نعم و نعم و نعام و نحم-بإبدال العین حاء-:حرف جواب معناه التصدیق إن وقع بعد الماضی نحو هل قام زید،و الوعد إن وقع بعد المستقبل نحو هل تقول.قال سیبویه:نعم عده و تصدیق،أی عده فی الاستفهام و تصدیق للإخبار (أقرب الموارد).

أجل:مثل نعم وزنا و معنی،و عن الأخفش أنّه أحسن من نعم فی التصدیق،و نعم أحسن منه فی الاستفهام(أقرب الموارد).

بلی:جواب للتحقیق توجب ما یقال لک،لأنّها ترک للنفی،فإذا قلت لزید:لیس عندک کتاب فقال:بلی لزمه الکتاب،و إن قال:نعم فلا یلزمه(أقرب الموارد).

ضمیر المفعول فی قوله«لزمه»یرجع إلی المقرّ.
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أمّا جوابه ب«نعم»فظاهر،لأنّ قول المجاب(1)إن کان خبرا فهی(2) بعده حرف تصدیق،و إن کان استفهاما محذوف الهمزه(3)فهی بعده(4) للإثبات و الإعلام،لأنّ الاستفهام عن الماضی إثباته(5)ب«نعم»و نفیه(6) ب«لا».

و«أجل»مثله(7).

و أمّا«بلی»فإنّها و إن کانت لإبطال النفی(8)إلاّ أنّ الاستعمال العرفیّ(9)جوّز وقوعها فی جواب الخبر المثبت ک«نعم»،و الإقرار جار علیه(10)لا علی دقائق اللغه.

بصیغه اسم المفعول،و المراد منه هو المقرّ له.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی«نعم»،و التأنیث باعتبار کونها حرفا،و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الخبر.

فالتقدیر«أ لی علیک ألف؟»فقال:نعم.

یعنی أنّ حرف«نعم»بعد الاستفهام حرف تصدیق.

الضمیر فی قوله«إثباته»یرجع إلی الماضی.

الضمیر فی قوله«نفیه»أیضا یرجع إلی الماضی.

یعنی أنّ لفظ«أجل»مثل لفظ«نعم»،و الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی«نعم»، و التذکیر باعتبار اللفظ.

کما فی قوله تعالی فی الآیه 9-8 من سوره الملک: أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ* قٰالُوا بَلیٰ .

یعنی أنّ عدم إتیان النذیر فی الزمن السالف منتف،بل أتانا النذیر.

یعنی أنّ الاستعمال العرفیّ استقرّ علی استعمال«بلی»فی جواب الخبر المثبت أیضا مثل«نعم».

یعنی أنّ الإقرار یجری علی الاستعمال العرفیّ.
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و لو قدّر کون القول(1)استفهاما فقد وقع استعمالها(2)فی جوابه لغه و إن قلّ،و منه(3)قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله(4)لأصحابه:«أ ترضون أن تکونوا من أرفع أهل الجنّه؟»قالوا:بلی،و العرف قاض به(5).

کما إذا قدّر همزه استفهام فی قول المقرّ له،فیکون التقدیر:ألی علیک ألف؟

أی فقد وقع استعمال«بلی»فی جواب الاستفهام لغه و إن کان قلیلا.

أی و من وقوع«بلی»فی جواب الاستفهام هو قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

ذیل هذه الروایه عدّه نکت نری أن نتعرّض لها:

أ:الروایه عامّیّه لم تذکر فی کتب أحادیثنا،ذکرها مسلم فی صحیحه،الترمذیّ فی سننه،ابن ماجه فی سننه و أحمد بن حنبل فی مسنده.

ب:الثابت فی المصادر السابق ذکرها هو«أ ترضون أن تکونوا ربع أهل الجنّه؟»لا «من أرفع أهل الجنّه»،کما نقله الشارح رحمه اللّه،فإنّ هذا التعبیر-حسبما تتبّعنا-ممّا لا أثر له فی الجوامع الروائیّه!

ج:نری الآن أن نذکر الروایه بأسرها،اقتباسا من ضوء الحدیث النبویّ،فإنّ للحدیث ضوء کضوء النهار:

ابن ماجه بإسناده عن عبد اللّه قال:کنا مع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی قبّه،فقال:أ ترضون أن تکونوا ربع أهل الجنّه؟قلنا:بلی،قال:أ ترضون أن تکونوا ثلث أهل الجنّه؟ قلنا:نعم،قال:و الذی نفسی بیده إنّی لأرجو أن تکونوا نصف أهل الجنّه،و ذلک أنّ الجنّه لا یدخلها إلاّ نفس مسلمه،و ما أنتم فی أهل الشرک إلاّ کالشعره البیضاء فی جلد الثور الأسود أو کالشعره السوداء فی جلد الثور الأحمر(سنن ابن ماجه:ج 2 ص 1432 ب 34 من أبواب کتاب الزهد ح 4283).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی وقوع«بلی»فی جواب الاستفهام.
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و أمّا قوله(1):أنا مقرّ به،فإنّه(2)و إن احتمل کونه مقرّا به لغیره(3)و کونه(4)وعدا بالإقرار من حیث(5)إنّ مقرّا اسم فاعل یحتمل الاستقبال إلاّ(6)أنّ المتبادر منه(7)کون ضمیر«به»(8)عائدا إلی ما ذکره المقرّ له و کونه(9)إقرارا بالفعل عرفا،و المرجع فیه(10)إلیه.

و قوّی المصنّف فی الدروس أنّه(11)لیس بإقرار حتّی یقول:لک.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المجیب المقرّ.

الضمیران فی قولیه«فإنّه»و«کونه»یرجعان إلی المجیب المقرّ.

الضمیر فی قوله«لغیره»یرجع إلی المقرّ له.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی قول المقرّ.

هذا هو دلیل کونه وعدا بالإقرار،و هو کون صیغه اسم الفاعل-أعنی«مقرّ»فی قوله:أنا مقرّبه-محتملا للاستقبال.

هذا الاستثناء متوجّه إلی قوله رحمه اللّه«فإنّه و إن احتمل...إلخ».یعنی أنّ قوله:أنا مقرّ به و إن احتمل الأمرین المذکورین-من کونه مقرّا به لغیره أو کونه وعدا بالإقرار-إلاّ أنّ المتبادر منه هو رجوع الضمیر فی قوله«به»إلی ما یذکره المقرّ له.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی قول المقرّ.

یعنی أنّ الضمیر الموجود فی قول المقرّ:«به»من قوله:أنا مقرّبه یرجع إلی ما ذکره المقرّ له.

عطف علی قوله«کون ضمیر«به»»،فهو خبر بعد خبر ل«أنّ».یعنی أنّ المتبادر من جواب المقرّ هو کونه إقرارا بالفعل عرفا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإقرار،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی العرف.یعنی أنّ الملاک فی باب الإقرار هو المتداول بین العرف من التفهیم و التفهّم.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قوّی فی کتابه(الدروس)أنّ قول المجیب المقرّ:أنا مقرّ به لیس-
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و فیه(1)-مع ما ذکر-أنّه(2)لا یدفع لو لا دلاله العرف،و هی(3)وارده علی الأمرین(4).

و مثله(5)أنا مقرّ بدعواک أو بما ادّعیت أو لست منکرا له(6)،لدلاله العرف(7)مع احتمال...

-إقرارا إلاّ أن یعقّبه بقوله:لک.

یعنی أنّ کلام المصنّف رحمه اللّه فی الدروس یشکل أوّلا بما ذکر من تبادر الإقرار من ذاک الکلام علی حسب فهم العرف،و ثانیا بعدم دفع قوله:«لک»للاحتمالین المذکورین فی الصفحه السابقه.

و المراد من«ما ذکر»هو تبادر رجوع الضمیر فی«به»إلی قول المقرّ له و کونه إقرارا بالفعل عرفا.

من حواشی الکتاب ذیل قوله«و فیه»:أی فی قوله فی الدروس مع ما ذکر من التبادر أنّه لا یحصل به دفع الإشکال المتقدّم-و هو احتمال ما ذکر من کونه وعدا- و الدافع له بالکلّیّه دلاله العرف،و هی کما تدلّ علی قوله:أنا مقرّ به لک تدلّ علی قوله:أنا مقرّبه(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی قول المقرّ:«لک».أی لا یدفع الإشکال المذکور،و هو احتمال کونه إقرارا للغیر أو وعدا بالإقرار فی المستقبل.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی دلاله العرف.

المراد من«الأمرین»هو إتیان المقرّ بقوله:«لک»و عدمه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی قول المقرّ:أنا مقرّ به.یعنی و مثل القول المذکور فی جمیع الأحکام المذکوره و غیرها هو قوله:أنا مقرّ بدعواک...إلخ.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی ما یدّعیه المقرّ له.

أی لدلاله العرف علی کون الألفاظ المذکوره إقرارا و اعترافا.
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أن لا یکون الأخیر(1)إقرارا،لأنّه أعمّ.

(و لو قال(2):زنه(3)أو انتقده أو أنا مقرّ) و لم یقل(4):«به» (لم یکن شیئا) ،أمّا الأوّلان(5)فلانتفاء دلالتهما علی الإقرار،لإمکان خروجهما(6) مخرج الاستهزاء،فإنّه(7)استعمال شائع فی العرف،و أمّا الأخیر(8)فلأنّه مع انتفاء احتماله(9)الوعد یحتمل کون المقرّ به المدّعی(10)...

و هو قوله:لست منکرا له.یعنی یحتمل أن لا یکون القول الأخیر إقرارا،لأنّ عدم الإنکار أعمّ من الإقرار و السکوت.

أی و لو قال المقرّ:زنه...إلخ فی قبال قول المدّعی:لی علیک ألف دینار أو ألف منّ حنطه مثلا.

صیغه أمر من وزن یزن.

أی و لم یأت المقرّ بقوله«به»بعد ما ذکر.

المراد من الأوّلین هو قوله:زنه و انتقده،فإنّهما لا یدلاّن علی الإقرار،لاحتمال قصد الاستهزاء منهما.

لأنّ الاستهزاء کذلک شائع فی العرف و متداول.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی خروجهما مخرج الاستهزاء.یعنی أنّ القول کذلک فی مقام الاستهزاء شائع بین العرف.

المراد من«الأخیر»هو قوله:أنا مقرّ.یعنی أمّا عدم دلاله القول الأخیر علی الإقرار بعد فرض انتفاء احتمال الوعد بالإقرار عنه فلأنّه یحتمل فیه کون المقرّ به هو ما یدّعیه المدّعی و کونه غیره.

کما تقدّم ذلک الاحتمال فی قوله:أنا مقرّبه فی الصفحه 424.

بصیغه المفعول،منصوب تقدیرا،لکونه خبرا لقوله«کون المقرّ به».
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و غیره(1)،فإنّه لو وصل(2)به قوله:«بالشهادتین»أو:«ببطلان دعواک»(3) لم یختلّ اللفظ(4)،لأنّ المقرّ به(5)غیر مذکور،فجاز تقدیره بما یطابق المدّعی و غیره(6)معتضدا بأصاله البراءه(7).

و یحتمل عدّه(8)إقرارا،لأنّ صدوره(9)عقیب الدعوی قرینه(10) صرفه إلیها و قد استعمل(11)لغه کذلک،کما فی قوله تعالی: أَ أَقْرَرْتُمْ وَ أَخَذْتُمْ عَلیٰ ذٰلِکُمْ إِصْرِی قٰالُوا أَقْرَرْنٰا (12)و قوله تعالی: قٰالَ فَاشْهَدُوا ،

بالنصب،خبر ثان لقوله«کون المقرّ به».

أی بإتیان قوله:«بالشهادتین»بعد قوله:أنا مقرّ،فیقول:أنا مقرّ بالشهادتین.

کما إذا عقّب قوله:أنا مقرّ بقوله:«ببطلان دعواک».

یعنی أنّ المقرّ لو عقّب کلامه بقوله:«بالشهادتین»أو«ببطلان دعواک»لم یکن کلامه فاسدا و لغوا.

یعنی أنّ المقرّ به لم یذکر فی کلامه:أنا مقرّ،فیجوز له أن یعقّبه بما شاء من الکلام.

أی یطابق غیر ما یدّعیه المدّعی.

هذا تقویه لعدم عدّ قول المقرّ:أنا مقرّ إقرارا بأنّه عند الشکّ فی اشتغال ذمّه المقرّ بما یدّعیه المدّعی تجری أصاله البراءه.

الضمیر فی قوله«عدّه»یرجع إلی قوله المقرّ:أنا مقرّ.یعنی یحتمل کونه إقرارا.

الضمیر فی قوله«صدوره»یرجع إلی قول المقرّ:أنا مقرّ.

بالرفع،لکونه خبر«أنّ»،و الضمیر فی قوله«صرفه»یرجع إلی قول المقرّ:أنا مقرّ، و فی قوله«إلیها»یرجع إلی الدعوی.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الإقرار المجرّد عن«به».یعنی أنّ هذا الکلام استعمل فی اللغه فی الإقرار بما یدّعیه المدّعی.

الآیه 81 من سوره آل عمران: قٰالَ أَ أَقْرَرْتُمْ وَ أَخَذْتُمْ عَلیٰ ذٰلِکُمْ إِصْرِی قٰالُوا -
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و لأنّه(1)لولاه لکان هذرا.

و فیه(2)منع القرینه،لوقوعه کثیرا علی خلاف ذلک(3)،و احتمال الاستهزاء(4)مندفع عن الآیه،و دعوی الهذریّه(5)إنّما یتمّ لو لم یکن الجواب بذلک مفیدا و لو بطریق الاستهزاء،و لا شبهه فی کونه(6)من الامور

- أَقْرَرْنٰا قٰالَ فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشّٰاهِدِینَ .

و لا یخفی أنّ وزان قول المقرّ له:لی علیک کذا هو وزان قوله تعالی:

أَ أَقْرَرْتُمْ... إلخ،و وزان قول المقرّ:أنا مقرّ-من دون تعقیبه ب«به»-وزان قوله تعالی: قٰالُوا أَقْرَرْنٰا -من دون تعقیبه ب«به»-فکما أنّ اللّه تعالی قبل الإقرار منهم بذلک القول-من دون تعقیبه بشیء-فقال: فَاشْهَدُوا وَ أَنَا مَعَکُمْ مِنَ الشّٰاهِدِینَ ،ففیما نحن فیه أیضا یقبل إقرار المقرّ بقوله:أنا مقرّ و إن کان مجرّدا عن ذکر المقرّ به.

هذا دلیل آخر لکون«أنا مقرّ»إقرارا،و هو أنّه لو لم یعدّ إقرارا لکان لغوا ساقطا لا یعبأ به.

هذا ردّ علی الاحتمال المذکور لعدّ قول المقرّ:أنا مقرّ إقرارا.

یعنی أنّ قول المقرّ:أنا مقرّ یقع کثیرا ما علی خلاف الإقرار.

هذا ردّ علی الاستدلال بالآیه بأنّ فی الآیه المذکوره منعا من احتمال الاستهزاء، لکنّ هذا الاحتمال لا ینعدم فیما نحن فیه،و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال علی صحّه الإقرار بذلک.

هذا ردّ علی ما استدلّ به من أنّه لو لم یعدّ إقرارا لزم الهذر و اللغو فی کلام المتکلّم، و الردّ بأنّ الهذریّه إنّما هی فی صوره عدم الفائده للکلام و الحال أنّ لقول المقرّ:أنا مقرّ فائده و لو بطریق الاستهزاء.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الاستهزاء.یعنی أنّ الاستهزاء هو ممّا یقصده-
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المقصوده للعقلاء عرفا المستعمل لغه،و قیام الاحتمال یمنع لزوم الإقرار بذلک(1).


[لو قال:أ لیس لی علیک کذا؟فقال:بلی]

(و لو قال(2):أ لیس لی علیک کذا؟فقال(3):بلی،کان إقرارا) ،لأنّ «بلی»حرف یقتضی إبطال النفی،سواء کان(4)مجرّدا نحو زَعَمَ الَّذِینَ کَفَرُوا أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا قُلْ بَلیٰ وَ رَبِّی (5)،أم مقرونا(6)بالاستفهام الحقیقیّ کالمثال(7)أم التقریریّ(8)نحو أَ لَمْ یَأْتِکُمْ نَذِیرٌ* قٰالُوا بَلیٰ (9)، أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ (10)،...

-العقلاء فی کلماتهم.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو قول المقرّ:أنا مقرّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المدّعی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.یعنی لو قال المقرّ فی جواب القول المذکور:«بلی» کان ذلک إقرارا منه بما یدّعیه القائل.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی النفی.یعنی سواء کان النفی مجرّدا عن الاستفهام أم کان مقرونا به.

الآیه 7 من سوره التغابن.فإنّ النفی فی قوله تعالی: أَنْ لَنْ یُبْعَثُوا یکون مجرّدا عن الاستفهام،فجاء«بلی»بعده و أبطل النفی و أثبت خلافه.

أی أم کان النفی مقرونا بالاستفهام الحقیقیّ.

أی کالمثال المذکور فی المتن فی قول المصنّف رحمه اللّه«لو قال:أ لیس لی علیک کذا؟». 

أی أم کان النفی مقرونا بالاستفهام التقریریّ.

الآیه 8 و 9 من سوره الملک.فالنفی فی هذه الآیه یکون مقرونا بالاستفهام التقریریّ.

الآیه 172 من سوره الأعراف.و النفی فی هذه الآیه أیضا یکون مقرونا-
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و لأنّ(1)أصل«بلی»«بل»،زیدت علیها الألف،فقوله:«بلی»ردّ لقوله:

لیس لی علیک کذا،فإنّه(2)الذی دخل علیه حرف الاستفهام،و نفی(3)له،و نفی النفی(4)إثبات فیکون إقرارا.

(و کذا(5)لو قال:نعم،علی الأقوی(6)) ،لقیامها مقام«بلی»لغه و عرفا، أمّا العرف فظاهر(7)،و أمّا اللغه فمنها قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله للأنصار:«أ لستم ترون لهم ذلک(8)؟»...

-بالاستفهام التقریریّ.

هذا دلیل آخر لحمل قول المقرّ:«بلی»علی الإقرار،فإنّ«بلی»کان فی الأصل «بل»،فإتیان«بل»بعد قول المدّعی:أ لیس لی علیک ألف ردّ للنفی الموجود فیه، فیوجب الإثبات فیثبت الإقرار.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی قول المدّعی:لیس لی علیک کذا،و کذلک ضمیر قوله«علیه».

بالرفع،لکونه معطوفا علی قوله«ردّ».یعنی أنّ کلمه«بلی»نفی لقول المدّعی:لیس لی علیک کذا.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی قول المدّعی:لیس لی علیک کذا.

المراد من«النفی»هو النفی الموجود فی قول المدّعی:لیس لی علیک کذا،کما أنّ المراد من النفی الأوّل هو النفی المفهوم من«بلی».

یعنی و مثل«بلی»هو قول المقرّ:«نعم»فی مقام الجواب من حیث إنّ الأقوی هو کونه إقرارا بما یدّعیه المدّعی.

فی مقابل القول الآخر،و هو عدم کونه إقرارا.

فإنّ استعمال«بلی»مکان«نعم»و بالعکس استعمال شائع بین العرف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الفضل.یعنی أ لستم ترون لهم-أی للمهاجرین- الفضل؟
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فقالوا(1):نعم،و قول(2)بعضهم:

أ لیس اللّیل یجمع أمّ عمرو(3)

و إیّانا فذاک(4)بنا تدانی

نعم،و أری(5)الهلال کما تراه

و یعلوها(6)النهار کما علانی(7)

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الأنصار.یعنی قال الأنصار:نعم،نری للمهاجرین ذلک الفضل.

بالرفع،لکونه عطفا علی قوله«قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله»،فهذا مبتدأ مؤخّر بعد مبتدأ مؤخّر،و الخبر المقدّم هو قوله«فمنها».

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:الأشعار للجحدر بن مالک،أنشد هذین البیتین ضمن أبیات حین أمر به الحجّاج إلی السجن،فقال لبعض من یرید الخروج إلی الیمامه:

یحمّل عنّی شعرا،فأنشد الأبیات.و الشاهد فی وقوع«نعم»إثباتا فی جواب استفهام النفی.

أمّ عمرو صاحبه الشاعر(تعلیقه السیّد کلانتر).

المشار إلیه فی قوله«فذاک»هو جمیع اللیل للشاعر و لصاحبته أمّ عمرو.

أی و ممّا یجتمعان علیه أیضا هو أنّ أمّ عمرو تری الهلال کما یراه الشاعر.

الضمیر فی قوله«یعلوها»یرجع إلی أمّ عمرو.

المراد من ضمیر یاء المتکلّم هو الشاعر.

من حواشی الکتاب:قوله:«أ لیس اللیل یجمع أمّ عمرو...إلخ»کان معنی البیت أنّ اللیل الواحد یجمعها و إیّانا،ثمّ یقول:نعم،هذا الجمع واقع،فإنّی أری الهلال کما تراه،فقد اجتمعا فی لیل واحد،أو المراد یجمع بیننا و بینها مشارکات اخری أیضا، و هی رؤیه الهلال و علوّ النهار، أو نعم،یجمع اللیل بیننا و بینها و أری الهلال لیله الجمع کما تراه و یعلوها النهار کما علانی،أو أنّ غرضه أوّلا الاستفهام من تحقّق الجمع فی الجمله،فیکون بینهما نوع من التدانی و القرب،ثمّ یکون غرضه التصدیق لوقوع هذا النوع منه،و هو الجمع فی رؤیه الهلال و علوّ النهار(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).

ص :431





و نقل فی المغنی عن سیبویه وقوع«نعم»فی جواب«أ لست»،و حکی عن جماعه من المتقدّمین و المتأخّرین جوازه(1).

و القول الآخر أنّه(2)لا یکون إقرارا،لأنّ«نعم»حرف تصدیق-کما مرّ-،فإذا ورد علی النفی الداخل علیه الاستفهام کان تصدیقا له(3)، فینافی(4)الإقرار،و لهذا(5)قیل-و نسب إلی ابن عبّاس-:إنّ المخاطبین بقوله تعالی: أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ قٰالُوا بَلیٰ لو قالوا(6):نعم کفروا،فیکون التقدیر حینئذ(7)«لیس لک علیّ»،فیکون إنکارا لا إقرارا.

و جوابه(8)أنّا لا ننازع فی إطلاقها(9)کذلک،لکن قد استعملت فی

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی وقوع«نعم»فی جواب«أ لست».

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی قول المجیب بلفظ«نعم»فی جواب«أ لیس لی علیک کذا؟».

یعنی کان تصدیقا للنفی لا نفیا له حتّی یوجب الإثبات،لکون نفی النفی إثباتا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجواب ب«نعم».

المشار إلیه فی قوله«لهذا»هو کون الجواب ب«نعم»تصدیقا للنفی.

أی لو أجاب المخاطبون بقوله تعالی: أَ لَسْتُ بِرَبِّکُمْ بلفظ«نعم»-بدل لفظ «بلی»-لکانوا کافرین باللّه عزّ و جلّ.

أی حین إذ کان«نعم»تصدیقا للنفی یکون التقدیر«لیس لک علیّ کذا».

أی جواب الاستدلال المذکور علی عدم کون ذلک إقرارا.

الضمیر فی قوله«إطلاقها»یرجع إلی«نعم»،و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو کون«نعم»تصدیقا للنفی أحیانا.
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المعنی الآخر(1)لغه-کما اعترف به جماعه-و المثبت(2)مقدّم،و اشتهرت(3)فیه عرفا،و ردّ(4)المحکیّ عن ابن عبّاس،و جوّز(5)الجواب ب«نعم»،و حمله(6)فی المغنی علی أنّه لم یکن إقرارا کافیا،لاحتماله(7).

و حیث ظهر ذلک(8)عرفا و وافقته اللغه رجّح هذا المعنی و قوی کونه إقرارا.

المراد من«المعنی الآخر»هو الإثبات و التصدیق مثل«بلی».

فإنّ القول المثبت للإقرار یقدّم علی القول النافی له عند التعارض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«نعم»،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی معنی«بلی».

بأنّ الاستفهام التقریریّ خبر موجب و لیس نفیا،فیجوز وقوع«نعم»فی جوابه أیضا و لم یکن کفرا(تعلیقه السیّد کلانتر).

بصیغه المجهول من باب التفعیل.یعنی قد جوّز بعض الجواب ب«نعم»-بدل«بلی»- فی الآیه الشریفه.

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی کلام ابن عبّاس.یعنی أنّ صاحب المغنی حمل کلام ابن عبّاس علی أنّه لم یکن إقرارا کافیا و صریحا.

أی لاحتمال الجواب ب«نعم»لغیر معنی الإقرار أیضا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو جواز استعمال«نعم»بدل«بلی».یعنی حیث ظهر صحّه استعمال«نعم»فی جواب«أ لیس لی علیک کذا»و وافقته اللغه رجّح القول بکونه إقرارا.

***
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[الفصل الثانی فی تعقیب الإقرار بما ینافیه]


اشاره

(الفصل الثانی(1)فی تعقیب الإقرار بما ینافیه(2))

و هو(3)قسمان:مقبول(4)و مردود،



[المقبول منه الاستثناء إذا لم یستوعب]

(و المقبول منه(5)الاستثناء إذا لم یستوعب) المستثنی منه،سواء بقی أقلّ ممّا اخرج(6)أم أکثر(7)أم

تعقیب الإقرار بالمنافی قسما الاستثناء

یعنی أنّ هذا هو الفصل الثانی من فصول کتاب الإقرار التی قال عنها فی أوّل هذا الکتاب«و فیه فصول».

الضمیر فی قوله«ینافیه»یرجع إلی الإقرار.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد بها المنافی للإقرار.

أی قسم من المنافی للإقرار مقبول،و قسم منه مردود لا یقبل بعد الإقرار.

یعنی أنّ المقبول من المنافی للإقرار هو الإتیان بالاستثناء بشرط عدم استغراقه للمستثنی منه،-کما إذا قال:له علیّ ألف إلاّ ألفا-فإنّه یستوعب المستثنی منه،فلا یقبل.

کما إذا قال:له علیّ عشره إلاّ سبعه،فالباقی هو ثلاثه،و هو أقلّ ممّا اخرج أعنی سبعه.

کما إذا قال:له علیّ عشره إلاّ ثلاثه.
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مساو(1)،لأنّ(2)المستثنی و المستثنی منه کالشیء الواحد،فلا یتفاوت الحال بکثرته و قلّته،و لوقوعه(3)فی القرآن و غیره من اللفظ الفصیح العربیّ.

(و) إنّما یصحّ الاستثناء إذا (اتّصل) بالمستثنی منه (بما جرت به(4) العاده) ،فیغتفر التنفّس بینهما و السعال(5)و غیرهما ممّا لا یعدّ منفصلا عرفا.

و لمّا کان الاستثناء إخراج ما لولاه(6)لدخل فی اللفظ(7)کان المستثنی و المستثنی منه متناقضین(8)،...

کما إذا قال:له علیّ عشره إلاّ خمسه.

قوله«لأنّ»تعلیل لجواز الإتیان بالاستثناء الغیر المستوعب بعد الإقرار بأنّ المستثنی و المستثنی منه فی حکم شیء واحد،فلا مانع من المنافی من دون النظر إلی حال الباقی.

الضمیر فی قوله«لوقوعه»یرجع إلی الاستثناء من دون استیعاب.و هذا تعلیل آخر لجواز المنافاه بالاستثناء،و هو أنّه وقع ذلک فی القرآن،کما فی قوله تعالی فی الآیه 39-42 من سوره الحجر: قٰالَ رَبِّ بِمٰا أَغْوَیْتَنِی لَأُزَیِّنَنَّ لَهُمْ فِی الْأَرْضِ وَ لَأُغْوِیَنَّهُمْ أَجْمَعِینَ* إِلاّٰ عِبٰادَکَ مِنْهُمُ الْمُخْلَصِینَ* قٰالَ هٰذٰا صِرٰاطٌ عَلَیَّ مُسْتَقِیمٌ* إِنَّ عِبٰادِی لَیْسَ لَکَ عَلَیْهِمْ سُلْطٰانٌ إِلاّٰ مَنِ اتَّبَعَکَ مِنَ الْغٰاوِینَ .

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.

السعال:حرکه تدفع بها الطبیعه مادّه مؤذیه عن الرئه و الأعضاء التی تتّصل بها (أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لولاه»یرجع إلی الاستثناء.

المراد من«اللفظ»هو لفظ المستثنی منه.

فإذا کان المستثنی منه مثبتا کان المستثنی منفیّا و بالعکس.
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(فمن الإثبات نفی(1)،و من النفی إثبات(2)) ،أمّا الأوّل(3)فعلیه إجماع العلماء،و أمّا الثانی(4)فلأنّه(5)لولاه لم یکن«لا إله إلاّ اللّه»یتمّ به التوحید، لأنّه(6)لا یتمّ إلاّ بإثبات الإلهیّه للّه تعالی(7)و نفیها عمّا عداه(8)تعالی،و النفی هنا(9)حاصل،فلو لم یحصل الإثبات(10)لم یتمّ التوحید.

یعنی أنّ الاستثناء من الإثبات یکون نفیا،مثل جاءنی القوم إلاّ زیدا،فیثبت المجیء للقوم،و ینفی عن زید المستثنی.

مثل لا إله إلاّ اللّه،فیثبت النفی لغیر اللّه و الإثبات له تعالی.

المراد من«الأوّل»هو کون الاستثناء من الإثبات نفیا.یعنی أنّ دلیله هو إجماع العلماء.

المراد من«الثانی»هو کون الاستثناء بعد النفی مثبتا،و دلیله هو کون کلمه«لا إله إلاّ اللّه»کلمه التوحید.

الضمیر فی قوله«فلأنّه»للشأن،و فی قوله«لولاه»یرجع إلی کون الاستثناء من النفی إثباتا.یعنی لو لا ذلک لم یتمّ التوحید بقول«لا إله إلاّ اللّه».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التوحید.

فالتوحید عباره عن إثبات الإلهیّه للّه تعالی،و نفی الإلهیّه عن غیره.

أی عن غیر اللّه تعالی.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو جمله«لا إله إلاّ اللّه».یعنی أنّ النفی فیها حاصل بقوله:

«لا إله»،فلو لم یثبت الإثبات بقوله:«إلاّ اللّه»لم یتمّ التوحید،بل کان کفرا،فلذا قیل:الجمله التی اجتمع فیها الکفر و الإیمان-بحیث إنّ أوّلها کفر و آخرها إیمان- هی جمله«لا إله إلاّ اللّه».

أی الإثبات بقوله:«إلاّ اللّه».
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و علی ما(1)ذکر من القواعد (فلو قال(2):له علیّ مائه إلاّ تسعین فهو(3)إقرار بعشره) ،لأنّ المستثنی منه إثبات للمائه،و المستثنی نفی للتسعین منها،فبقی(4)عشره.

(و لو قال:إلاّ تسعون) بالرفع (فهو(5)إقرار بمائه) ،لأنّه(6)لم یستثن منها شیئا،لأنّ الاستثناء من الموجب التامّ(7)لا یکون إلاّ منصوبا،فلمّا رفعه لم یکن استثناء،و إنّما«إلاّ»فیه بمنزله«غیر»(8)یوصف بها و بتالیها ما قبلها،و لمّا کانت المائه مرفوعه بالابتداء(9)کانت التسعون مرفوعه

و هو کون الاستثناء من الإثبات نفیا و بالعکس،کما تقدّم قبل أسطر.

أی لو قال المقرّ تلک الجمله ثبتت علی ذمّته عشره.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی القول المذکور.

أی تبقی علی عهده المقرّ عشره بعد استثناء التسعین من المائه.

أی القول المذکور إقرار بمائه،لعدم وجود الاستثناء،و لفظ«إلاّ»یکون بمعنی «غیر»التی یوصف بها ما قبلها،فیکون المعنی«له علیّ مائه موصوفه بکونها غیر التسعین».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المقرّ،و فی قوله«منها»یرجع إلی المائه.

أی الصرف الخالص الذی لیس فیه شائبه النفی،بخلاف مثل«أبی-أو امتنع- القوم إلاّ زید»،فإنّه لیس موجبا تامّا.

یعنی فیکون لفظ«إلاّ»فی الکلام بمعنی لفظ«غیر».و الضمائر فی أقواله«بها»و «بتالیها»و«قبلها»ترجع إلی«إلاّ»،و التأنیث باعتبار کونها حرف الاستثناء.

فإنّ المائه فی قوله:له علیّ مائه مبتدأ مؤخّر،خبره«له علیّ»المتعلّق بفعل مقدّر من أفعال العموم.
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صفه(1)للمرفوع،و المعنی«له علیّ مائه موصوفه بأنّها(2)غیر تسعین»، فقد وصف(3)المقرّ به و لم یستثن منه(4)شیئا،و هذه الصفه مؤکّده صالحه للإسقاط(5)،إذ کلّ مائه فهی موصوفه بذلک،مثلها(6)فی نَفْخَهٌ وٰاحِدَهٌ (7).

و اعلم أنّ المشهور بین النحاه فی«إلاّ»الوصفیّه(8)کونها وصفا لجمع منکّر کقوله تعالی: لَوْ کٰانَ فِیهِمٰا آلِهَهٌ(9)إِلاَّ اللّٰهُ لَفَسَدَتٰا (10)،و المائه لیست من هذا الباب(11)،لکنّ الذی اختاره جماعه من المتأخّرین عدم اشتراط

یعنی فتکون التسعون مرفوعه،لکونها صفه للمبتدإ المرفوع.

یعنی أنّ المائه موصوفه بکونها غیر التسعین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.

أی لم یستثن المقرّ من المقرّ به شیئا،بل إنّما وصفه بکونه غیر التسعین.

یعنی یصحّ إسقاط قوله:«إلاّ تسعون»من دون لزوم إخلال بالمعنی،لأنّ کلّ مائه -کما هو واضح-تتّصف بکونها غیر تسعین.

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع إلی الصفه المذکوره.یعنی أنّ مثل الصفه المذکوره فی قول المقرّ هو الصفه المذکوره فی الآیه.

الآیه 13 من سوره الحاقّه.

أی فی«إلاّ»التی تکون بمعنی«غیر».

فإنّ«آلهه»جمع منکّر،مفرده«إله».

الإله:المعبود بحقّ أو بباطل،لأنّ الأسماء تتّبع الاعتقاد،لا ما علیه الشیء فی نفسه، ج آلهه(أقرب الموارد).

الآیه 22 من سوره الأنبیاء.

یعنی أنّ المائه لیست من قبیل الجموع المنکّره.
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ذلک(1)،و نقل فی المغنی عن سیبویه جواز«لو کان معنا رجل إلاّ(2)زید لغلبنا»،أی غیر زید.

(و لو قال:لیس له علیّ مائه إلاّ تسعون فهو(3)إقرار بتسعین) ،لأنّ المستثنی من المنفیّ التامّ یکون مرفوعا(4)،فلمّا رفع التسعین علم أنّه استثناء من المنفیّ(5)،فیکون إثباتا للتسعین بعد نفی المائه.

(و لو قال:إلاّ تسعین) -بالیاء- (فلیس مقرّا(6)) ،لأنّ نصب المستثنی دلیل علی کون المستثنی منه موجبا،و لمّا کان ظاهره النفی(7)حمل علی أنّ حرف النفی داخل علی الجمله المثبته المشتمله علی الاستثناء -أعنی(8)مجموع المستثنی و المستثنی منه-،و هی«له علیّ مائه إلاّ تسعین»،فکأنّه قال:المقدار الذی هو مائه إلاّ تسعین لیس له علیّ،أعنی

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون«إلاّ»الوصفیّه وصفا للجمع المنکّر.

أی«غیر زید»،فإنّه استعمل وصفا لقوله«رجل»،و هو لیس جمعا منکّرا.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی القول المذکور.

فإنّ المستثنی هو قوله:«تسعون»مرفوع،فیصحّ إثبات تسعین من مائه.

المراد من قوله«المنفیّ»هو قول المقرّ:لیس له علیّ مائه.

أی لا یحکم علی المقرّ بالجمله المذکوره بشیء.

یعنی لمّا کان ظاهر الفقره المشتمله علی المستثنی منه نفیا-أعنی قوله:لیس له علیّ مائه-فلیحمل علی أنّ حرف النفی(لیس)داخل علی الجمله المثبته.

یعنی أنّ المراد من«الجمله المثبته المشتمله علی الاستثناء»هو قوله:«له علیّ مائه إلاّ تسعین»،فلفظ النفی داخل علی مجموع الجمله.
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العشره الباقیه بعد الاستثناء(1)،کذا قرّره المصنّف فی شرح الإرشاد علی نظیر العباره،و غیره(2).

و فیه(3)نظر،لأنّ ذلک(4)لا یتمّ إلاّ مع امتناع النصب علی تقدیر کون المستثنی منه منفیّا تامّا،لکنّ النصب(5)جائز حینئذ اتّفاقا و إن لم یبلغ رتبه الرفع(6).قال ابن هشام:النصب عربیّ جیّد،فقد قرئ به(7)فی السبع(8)

فکأنّ المقرّ نفی تعلّق العشره الحاصله من حطّ المستثنی عن المستثنی منه بذمّته بإدخال«لیس»علی أوّل الجمله المذکوره.

یعنی و کذا قرّره غیر المصنّف رحمه اللّه أیضا.

أی و فی تقریر المصنّف رحمه اللّه و غیره إشکال.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تقریر دخول النفی علی مجموع الجمله.

یعنی لکنّ نصب المستثنی مع کون المستثنی منه منفیّا تامّا جائز اتّفاقا.

أی و إن لم یبلغ فی الشهره إلی حدّ الرفع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النصب.

أی فی القراءات السبع.

اعلم أنّ القرّاء الذین ثبتت قراءتهم بالتواتر أو جاز قراءتهم فی القرآن الکریم سبعه:

أ:أبو عمران عبد اللّه بن عامر الدمشقیّ(118 ه.).

ب:أبو معبد عبد اللّه بن کثیر المکّیّ الداریّ(120 ه.).

ج:أبو بکر عاصم بن أبی النجود الکوفیّ الجحدریّ(127 ه.).

د:أبو عماره حمزه بن حبیب الزیّات الکوفیّ التیمیّ(156 ه.).

ه:أبو عمرو زبّان بن العلاء بن عمّار المازنیّ(قریبا من 157 ه.).
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مٰا فَعَلُوهُ إِلاّٰ قَلِیلٌ (1)، وَ لاٰ یَلْتَفِتْ مِنْکُمْ أَحَدٌ إِلاَّ امْرَأَتَکَ (2).

فالأولی فی توجیه عدم لزوم شیء فی المسأله(3)أن یقال-علی تقدیر النصب-:یحتمل کونه(4)علی الاستثناء من المنفیّ،فیکون إقرارا بتسعین،و کونه(5)من المثبت،و النفی(6)موجّه إلی مجموع الجمله، فلا یکون إقرارا بشیء،فلا یلزمه(7)شیء،لقیام الاحتمال(8)و اشتراک(9)

-و:نافع بن عبد الرحمن بن أبی نعیم(169 ه.).

ز:أبو الحسن علیّ بن حمزه الکسائیّ(189 ه.).

الآیه 66 من سوره النساء.و الشاهد قراءه المستثنی-و هو«قلیلا»-بالنصب.

و لا یخفی أنّ الثابت فی المصاحف الموجوده هو«قلیل»بالرفع.

الآیه 81 من سوره هود.و الشاهد فیها قراءه المستثنی-و هو«امرأتک»- بالنصب.

المراد من«المسأله»هو قوله:لیس له علیّ مائه إلاّ تسعین.یعنی أنّ الأولی فی توجیه عدم إلزام المقرّ بشیء هو احتمال کون الاستثناء من المنفیّ،و کونه من المثبت، و مع الاحتمال الثانی لا یحکم علیه بشیء.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی النصب.

أی و یحتمل کون النصب استثناء من المثبت.

المراد من«النفی»هو قوله«لیس».یعنی أنّ النفی متوجّه إلی مجموع جمله المستثنی و المستثنی منه.

أی لا یلزم المقرّ بذلک القول شیئا،لقیام الاحتمال المذکور.

أی لقیام الاحتمال بین الإقرار بشیء و عدمه.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لقیام الاحتمال».
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مدلول اللفظ لغه مع أنّ حمله(1)علی المعنی الثانی مع جواز الأوّل(2) خلاف الظاهر،و المتبادر من صیغ الاستثناء هو الأوّل(3)،و خلافه یحتاج إلی تکلّف(4)لا یتبادر من الإطلاق،و هو(5)قرینه ترجیح أحد المعنیین(6) المشترکین إلاّ أنّ فتواهم(7)المنضمّ إلی أصاله البراءه و قیام الاحتمال فی الجمله یعیّن(8)المصیر إلی ما قالوه(9).

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی نصب تسعین.

و المراد من«المعنی الثانی»هو کون النفی متوجّها إلی مجموع الجمله.

و لا یخفی أنّ هذا تضعیف لکلام المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الإرشاد)بعد بیان الأولی فی توجیه عدم لزوم شیء علی المقرّ فی المسأله.

المراد من«الأوّل»هو توجّه الاستثناء إلی المنفیّ و صحّه الإقرار بتسعین.یعنی أنّ حمل حاله نصب تسعین علی المعنی الثانی مع جواز المعنی الأوّل یکون خلاف الظاهر.

و هو أن یکون استثناء من المنفیّ.

و هو فرض دخول النفی علی الجمله بعد إکمالها(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی تبادر المعنی الأوّل.

المراد من«ترجیح أحد المعنیین»هو ترجیح المعنی الأوّل الموجب لصحّه الإقرار بتسعین فی المسأله.

هذا رجوع عن ترجیح الاحتمال الأوّل،التفاتا إلی فتوی الفقهاء مع انضمام أمرین:

أ:أصاله البراءه من اشتغال ذمّه المقرّ بشیء.

ب:قیام احتمال المعنی الآخر الموجب لعدم الحکم بشیء علی ذمّه المقرّ.

الجمله مرفوعه محلاّ،لکونها خبر«أنّ».

أی ما قاله الفقهاء من عدم الحکم بشیء علی ذمّه المقرّ فی المسأله.
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[لو تعدّد الاستثناء و کان بعاطف]

(و لو تعدّد الاستثناء و کان بعاطف(1)) کقوله:له علیّ عشره إلاّ أربعه و إلاّ ثلاثه، (أو کان) الاستثناء (الثانی أزید من الأوّل) کقوله:له علیّ عشره إلاّ أربعه إلاّ خمسه(2)، (أو مساویا له) کقوله فی المثال:إلاّ أربعه إلاّ أربعه(3) (رجعا(4)جمیعا إلی المستثنی منه) .

أمّا مع العطف فلوجوب اشتراک المعطوف و المعطوف علیه فی الحکم، فهما(5)کالجمله الواحده،و لا فرق بین تکرّر حرف الاستثناء(6)و عدمه،و لا بین زیاده الثانی(7)علی الأوّل و مساواته(8)له و نقصانه عنه.

تعدّد الاستثناء

فی مقابل ما إذا لم یکن بعاطف،کما سیأتی.

فإنّ الاستثناء الثانی-و هو قوله:إلاّ خمسه-أکثر من الأوّل،و هو قوله:إلاّ أربعه.

فإنّ الاستثناءین فی المثال متساویان.

فاعله هو ضمیر التثنیه الراجع إلی الاستثناء الأوّل و الثانی.

الضمیر فی قوله«فهما»یرجع إلی المعطوف و المعطوف علیه.

مثال التکرار هو قوله:إلاّ أربعه و إلاّ ثلاثه،فإنّ«إلاّ»تکرّرت فیه،و مثال عدم التکرار هو قوله:إلاّ أربعه و أربعه.

بأن یکون الاستثناء الثانی أزید من الأوّل،مثل قوله:إلاّ ثلاثه و إلاّ أربعه،و مثال المساوی هو قوله:إلاّ أربعه و إلاّ أربعه،و مثال الناقص هو قوله:إلاّ أربعه و إلاّ ثلاثه.

الضمیر فی قوله«مساواته»یرجع إلی الثانی،و فی قوله«له»یرجع إلی الأوّل،و ضمیر قوله«نقصانه»یرجع إلی الاستثناء الثانی،و ضمیر قوله«عنه»یرجع إلی الاستثناء الأوّل.
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و أمّا مع زیاده الثانی علی الأوّل(1)أو مساواته فلاستلزام(2)عوده إلی الأقرب الاستغراق(3)،و هو باطل،فیصان کلامه(4)عن الهذر بعودهما معا إلی المستثنی منه.

و اعلم أنّه لا یلزم من عودهما(5)معا إلیه صحّتهما،بل إن لم یستغرق الجمیع المستثنی منه صحّ کالمثالین(6)،و إلاّ(7)فلا،لکن إن لزم الاستغراق من الثانی(8)خاصّه-کما لو قال:له علیّ عشره إلاّ خمسه إلاّ خمسه-لغا الثانی خاصّه،لأنّه هو الذی أوجب الفساد،و کذا مع العطف(9)،سواء کان

أی الاستثناء الأوّل.

هذا هو دلیل رجوع الاستثناءین إلی المستثنی منه فی صوره کون الثانی زائدا علی الأوّل،أو مساویا له مع عدم عطف.

و الضمیر فی قوله«عوده»یرجع إلی الاستثناء الثانی.

یعنی لو لم یتعلّق بالاستثناء الأوّل فهذا یوجب الاستغراق،و هو باطل.

أی یکون کلام المقرّ مصونا عن الهذر بعود الثانی أیضا إلی المستثنی منه.

الضمیر فی قوله«عودهما»یرجع إلی الاستثناء الأوّل و الثانی.یعنی إذا قیل بعودهما إلی المستثنی منه بالشرطین المذکورین لم یحکم بصحّتهما إلاّ إذا لم یستوعبا المستثنی منه،فمثل قوله:له علیّ عشره إلاّ خمسه و إلاّ خمسه لا یصحّ،للزوم استغراق المستثنی للمستثنی منه.

أی کالمثالین المذکورین فی قوله:له علیّ عشره إلاّ أربعه إلاّ خمسه و قوله:إلاّ أربعه إلاّ أربعه.

أی إن لزم الاستغراق فلا یرجعان إلی المستثنی منه.

یعنی أنّ الاستثناء الثانی کان موجبا للاستغراق،فإذا یحکم بفساده خاصّه.

أی و مثل صوره استغراق الاستثناءین بلا عاطف فی الحکم ببطلان الثانی هو ما-
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الثانی مساویا للأوّل-کما ذکر-أم أزید ک«له عشره إلاّ سبعه(1)»،أم أنقص،کما لو قدّم السبعه(2)علی الثلاثه.


[إن لا یکن الاستثناء بعاطف]

(و إلاّ(3)) یکن بعاطف و لا مساویا للأوّل و لا أزید منه،بل کان أنقص(4)بغیر عطف کقوله:له علیّ عشره إلاّ تسعه إلاّ ثمانیه(5) (رجع التالی(6)إلی متلوّه،لقربه) ،إذ لو عاد إلی البعید(7)لزم ترجیحه علی الأقرب بغیر مرجّح،و عوده(8)إلیهما یوجب التناقض،إذ(9)المستثنی و المستثنی منه متخالفان نفیا و إثباتا کما مرّ،فیلزمه(10)... 

-إذا کان مع العطف.

فإنّ الاستثناء الثانی-و هو قوله:إلاّ سبعه-یکون أزید من الأوّل.

أی کما لو قدّم المقرّ السبعه فی المثال المذکور و قال:له علیّ عشره إلاّ سبعه و إلاّ ثلاثه.

عطف علی قوله«و لو تعدّد الاستثناء و کان بعاطف...إلخ»،و اسم«لا یکن»هو الضمیر العائد إلی الاستثناء الثانی.

أی إذا کان الاستثناء الثانی أنقص من الأوّل و لم یعطف علیه.

هذا هو مثال الأنقص مع عدم العاطف.

أی رجع الاستثناء الثانی إلی الاستثناء الأوّل.

المراد من«البعید»هو المستثنی منه.و الضمیر فی قوله«ترجیحه»یرجع إلی البعید.

أی عود الاستثناء الثانی إلی الاستثناء الأوّل و إلی المستثنی منه-کلیهما-یوجب التناقض.

هذا هو دلیل لزوم التناقض عند عود الثانی إلی الأوّل و إلی المستثنی منه معا،و هو أنّ المستثنی و المستثنی منه متخالفان نفیا و إثباتا،و قد تقدّم فی الصفحه 436 أنّ الاستثناء من النفی إثبات و بالعکس،فلا یمکن عود الاستثناء الثانی إلی کلیهما.

هذا متفرّع علی قوله«رجع التالی إلی متلوّه».یعنی إذا رجع الاستثناء الثانی إلی-
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فی المثال(1)تسعه،لأنّ قوله الأوّل(2)إقرار بعشره،حیث إنّه إثبات،و الاستثناء الأوّل(3)نفی للتسعه منها،لأنّه(4)وارد علی إثبات،فیبقی واحد(5)،و استثناؤه الثانی(6)إثبات للثمانیه،لأنّه(7)استثناء من المنفیّ(8)، فیکون مثبتا،فیضمّ ما أثبته-و هو(9)الثمانیه-إلی ما بقی-و هو(10)الواحد- و ذلک(11)تسعه.

و لو أنّه(12)ضمّ إلی ذلک قوله:إلاّ سبعه إلاّ ستّه حتّی وصل إلی الواحد

-الأوّل لزم فی المثال أن یکون المقرّ محکوما علیه بتسعه.

المراد من«المثال»هو قوله:له علیّ عشره إلاّ تسعه إلاّ ثمانیه.

و هو قوله:له علیّ عشره،فإنّه إقرار بلزوم العشره،لأنّها جمله مثبته.

و هو قوله:إلاّ تسعه.و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی العشره.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الاستثناء الأوّل.

أی یبقی علی ذمّه المقرّ-بعد استثناء التسعه من العشره-واحد.

و هو قوله:إلاّ ثمانیه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الاستثناء الثانی.

المراد من«المنفیّ»هو قوله:إلاّ تسعه،فإنّه نفی للتسعه،فالاستثناء الثانی یوجب الإثبات،لأنّ الاستثناء من المنفیّ مثبت.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما أثبته».

یعنی أنّ الباقی من الاستثناء الأوّل هو الواحد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضمّ ما ثبت بعد الاستثناء الثانی إلی ما بقی من الاستثناء الأوّل،فیکون مجموعهما تسعه:

یعنی أنّ المقرّ لو ضمّ إلی ما تقدّم من المثال(له علیّ عشره إلاّ تسعه إلاّ ثمانیه)قوله:

إلاّ سبعه إلاّ ستّه إلاّ خمسه إلاّ أربعه إلاّ ثلاثه إلاّ اثنین إلاّ واحدا.
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لزمه(1)خمسه،لأنّه(2)بالاستثناء الثالث نفی سبعه ممّا اجتمع،و هو(3) تسعه،فبقی اثنان،و بالرابع(4)أثبت ستّه،فبقی ثمانیه(5)،و بالخامس(6) یصیر ثلاثه،و بالسادس(7)یصیر سبعه،و بالسابع(8)أربعه،و بالثامن(9) ستّه،و بالتاسع(10)-و هو الواحد-ینتفی منها واحد،فیبقی خمسه.

و الضابط أن تجمع الأعداد المثبته-و هی(11)الأزواج-علی حده و المنفیّه-و هی الأفراد-کذلک(12)،و تسقط جمله المنفیّ من جمله المثبت،

أی یلزم علی عهده المقرّ خمسه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المقرّ.

و المراد من«الاستثناء الثالث»هو قوله فی المثال:إلاّ سبعه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ممّا اجتمع».أی ما اجتمع من الاستثناء الأوّل و الثانی تسعه،کما تقدّم،فإذا استثنی منها سبعه بقی اثنان.

أی بالاستثناء الرابع،و هو قوله:إلاّ ستّه.

لأنّ الباقی-و هو اثنان-بعد ضمّ الستّه إلیه یصیر ثمانیه.

و هو قوله:إلاّ خمسه.

هو قوله:إلاّ أربعه.

هو قوله:إلاّ ثلاثه.

هو قوله:إلاّ اثنین.یعنی أنّ الاستثناء الثامن یوجب الإقرار بالستّه،لأنّ الباقی کان أربعه،و الاستثناء الثامن أثبت علیه اثنین،فیکون المجموع ستّه.

أی بالاستثناء التاسع ینتفی من الستّه واحد فیبقی خمسه.

یعنی أنّ الأعداد المثبته فی المثال المذکور هی الأزواج.

أی تجمع الأعداد المنفیّه أیضا علی حده.
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فالمثبت ثلاثون(1)،و المنفیّ(2)خمسه و عشرون،و الباقی بعد الإسقاط خمسه(3).

و لو أنّه(4)لمّا وصل إلی الواحد(5)قال:إلاّ اثنین إلاّ ثلاثه إلی أن وصل إلی التسعه لزمه(6)واحد.

و لو بدأ باستثناء الواحد(7)...

أی مجموع الأزواج یکون ثلاثین:

یعنی یکون مجموع الأعداد المنفیّه-و هی الأفراد-خمسه و عشرین:

یعنی أنّ الباقی من إسقاط 25 من 30 هو عدد 5:

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المقرّ.

أی إذا وصلت الاستثناءات إلی عدد الواحد قال المقرّ:إلاّ اثنین إلی أن وصل إلی التسعه لزمه واحد،بأن قال بعد قوله:إلاّ واحدا،إلاّ اثنین إلاّ ثلاثه إلاّ أربعه إلاّ خمسه إلاّ ستّه إلاّ سبعه إلاّ ثمانیه إلاّ تسعه.

أی لزم المقرّ واحد.

أی لو بدأ المقرّ باستثناء الواحد و ختم الاستثناء بالواحد أیضا لزمه خمسه،بهذا البیان:

له علیّ عشره المستثنی الباقی

إلاّ واحدا 9

إلاّ اثنین 7

إلاّ ثلاثه 4-
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و ختم به(1)لزمه خمسه.

-و لا یخفی أنّ هذه الاستثناءات الثلاثه منفیّات من عدد العشره،فکان الباقی من الاستثناءات الثلاثه أربعه،و إلیک ما بقی من الاستثناءات.

المستثنی الباقی

إلاّ أربعه 8(إثبات)

إلاّ خمسه 3(نفی)

إلاّ ستّه 9(إثبات)

إلاّ سبعه 2(نفی)

إلاّ ثمانیه 10(إثبات)

إلاّ تسعه 1(نفی)

هذه هی الصور الصعودیّه،و إلیک الصور النزولیّه:

المستثنی الباقی

إلاّ ثمانیه 9(إثبات)

إلاّ سبعه 2(نفی)

إلاّ ستّه 8(إثبات)

إلاّ خمسه 3(نفی)

إلاّ أربعه 7(إثبات)

إلاّ ثلاثه 4(نفی)

إلاّ اثنین 6(إثبات)

إلاّ واحد 5(نفی)

و لا یخفی أنّ المقرّ فی هذه الصور المسطوره ابتدأ باستثناء عدد الواحد و ختم الاستثناء به أیضا،فبقی عدد الخمسه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الواحد،و فی قوله«لزمه»یرجع إلی المقرّ.یعنی إذا-
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و لو عکس القسم الأوّل(1)فبدأ باستثناء الواحد و ختم بالتسعه لزمه واحد(2)،و هو واضح بعد الإحاطه بما تقدّم من القواعد،و رتّب(3)علیه ما شئت من التفریع.

-ابتدأ المقرّ باستثناء عدد الواحد و ختم به لزمه خمسه،کما تقدّم الحث فی الصفحه 450.

المراد من«القسم الأوّل»هو الذی ابتدأ المقرّ فیه باستثناء الواحد و ختم بالواحد أیضا.

کما إذا قال:له علیّ عشره إلاّ واحدا إلاّ اثنین إلاّ ثلاثه إلاّ أربعه إلاّ خمسه إلاّ ستّه إلاّ سبعه إلاّ ثمانیه إلاّ تسعه،و إلیک تصویر هذه الفقرات:

المستثنی الباقی

إلاّ واحدا 9

إلاّ اثنین 7

إلاّ ثلاثه 4

و لا یخفی أنّ هذه الصور الثلاث منفیّات من العشره فیبقی،أربعه.

إلاّ أربعه 8(إثبات)

إلاّ خمسه 3(نفی)

إلاّ ستّه 9(إثبات)

إلاّ سبعه 2(نفی)

إلاّ ثمانیه 10(إثبات)

إلاّ تسعه 1(نفی)

هذا و کذا قوله«شئت»یقرءان بصیغه الخطاب للمذکّر.

ص :451






[لو استثنی من غیر الجنس]

(و لو استثنی من غیر الجنس(1)صحّ) و إن کان مجازا(2)،لتصریحه(3) بإرادته أو لإمکان تأویله(4)بالمتّصل،بأن یضمر(5)قیمه المستثنی و نحوها(6)ممّا یطابق المستثنی منه (و اسقط) المستثنی باعتبار قیمته(7) (من المستثنی منه،فإذا بقی) منه(8) (بقیّه) و إن قلّت (لزمت(9)،و إلاّ بطل) الاستثناء للاستغراق، (کما لو قال:له علیّ مائه إلاّ ثوبا) ،هذا مثال

الاستثناء من غیر الجنس

کما إذا قال:له علیّ مائه درهم إلاّ ثوبا،أی إلاّ قیمه ثوب،فیستثنی من المائه قیمه الثوب.

المراد من المجاز هو الاستثناء المنفصل.

الضمیر فی قوله«لتصریحه»یرجع إلی المقرّ،و فی قوله«بإرادته»یرجع إلی المجاز إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.یعنی أنّ المقرّ صرّح بأنّ المعنی المجازیّ هو ما قصده.

الضمیر فی قوله«تأویله»یرجع إلی الاستثناء.یعنی یمکن تأویل الاستثناء بالمتّصل،بأن یراد من غیر الجنس قیمته،کما هو واضح.

أی بأن یقدّر فی الاستثناء لفظ«قیمه»قبل ذکر المستثنی.

الضمیر فی قوله«نحوها»یرجع إلی القیمه.أی ما یعادل القیمه ممّا یناسب المستثنی منه.

یعنی یسقط المستثنی من المستثنی منه بمقدار قیمته.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المستثنی منه.

أی لزمت البقیّه من المستثنی منه علی ذمّه المقرّ.
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الاستثناء من غیر الجنس مطلقا(1)،فیصحّ و یطالب(2)بتفسیر الثوب،فإن بقی من قیمته بقیّه من المائه بعد إخراج القیمه قبل(3)،و إن استغرقها(4)بطل الاستثناء علی الأقوی،و الزم بالمائه.

و قیل:یبطل التفسیر خاصّه(5)،فیطالب بغیره(6).


[الاستثناء المستغرق باطل]

(و) الاستثناء (المستغرق باطل) اتّفاقا(7)، (کما لو قال:له) علیّ (مائه إلاّ مائه) ،و لا یحمل(8)علی الغلط،و لو ادّعاه(9)لم یسمع منه.

هذا إذا لم یتعقّبه(10)استثناء آخر یزیل استغراقه،...

أی سواء استغرقت قیمه المستثنی مقدار المستثنی منه أم لا.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المقرّ.

أی قبل الاستثناء من المقرّ،کما إذا کانت قیمه الثوب تسعین،فیبقی العشره من المائه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الاستثناء،و ضمیر المفعول یرجع إلی المائه.

یعنی لا یبطل الاستثناء،بل بناء علی هذا القول إنّما یبطل تفسیر الاستثناء المستغرق،و یطالب المقرّ بتفسیر آخر غیر مستغرق.

الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی التفسیر بالاستثناء المستغرق.

الاستثناء الباطل

یعنی لم یختلف فی بطلان الاستثناء المستغرق أحد من العلماء.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الاستثناء المستغرق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الغلط.یعنی لو ادّعی المقرّ أنّه قصد الاستثناء الغیر المستغرق،فتلفّظ بما یوجب الاستغراق خطأ لم یسمع ذلک منه.

الضمیر فی قوله«لم یتعقّبه»یرجع إلی الاستثناء المستغرق.
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کما لو عقّب ذلک(1)بقوله:إلاّ تسعین،فیصحّ الاستثناءان و یلزمه تسعون، لأنّ الکلام جمله واحده لا یتمّ إلاّ بآخره،و آخره یصیّر الأوّل غیر مستوعب،فإنّ المائه المستثناه منفیّه(2)،لأنّها استثناء من مثبت،و التسعین(3)مثبته،لأنّها استثناء من منفیّ،فیصیر جمله الکلام فی قوّه«له تسعون»،و کأنّه(4)استثنی من أوّل الأمر عشره.


[یبطل الإضراب عن الکلام الأوّل ب«بل»]

(و کذا(5)) یبطل (الإضراب) عن الکلام الأوّل(6) (ب«بل»،مثل«له علیّ مائه،بل تسعون»،فیلزمه(7)فی الموضعین) -و هما(8)الاستثناء

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قوله:له علیّ مائه إلاّ مائه.یعنی أنّ المقرّ لو قال بعده:إلاّ تسعین حکم علیه بالتسعین.

یعنی أنّ قوله:إلاّ مائه نفی للمائه،لکون الاستثناء من المثبت منفیّا،کما تقدّم.

منصوب،لکونه معطوفا علی مدخول«فإنّ»فی قوله«فإنّ المائه...إلخ»،و هذا من قبیل العطف علی معمولی عامل واحد،و هو جائز کما بیّن فی النحو.یعنی أنّ قوله بعده:إلاّ تسعین یفید الإثبات،لأنّه استثناء من المنفیّ فیفید،الإثبات.

الضمیر فی قوله«کأنّه»یرجع إلی المقرّ.یعنی کأنّ المقرّ استثنی من المائه عشره من الأوّل،فیبقی تسعون.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو الاستثناء المستغرق.یعنی و مثل الاستثناء المستغرق فی البطلان هو إتیان المقرّ بعد الإقرار ب«بل»الإضرابیّه.

المراد من«الکلام الأوّل»هو قوله:له علیّ مائه.

فاعله هو قوله الآتی«مائه»،و مفعوله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.

یعنی أنّ المراد من«الموضعین»هو الإتیان بالاستثناء المستغرق و الإتیان بالإضراب بعد کلامه الأوّل.
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المستغرق و مع الإضراب- (مائه) ،لبطلان المتعقّب فی الأوّل(1) للاستغراق،و فی الثانی(2)للإضراب الموجب(3)لإنکار ما قد أقرّبه، فلا یلتفت إلیه(4)،و لیس ذلک(5)کالاستثناء،لأنّه(6)من متمّمات الکلام لغه،و المحکوم بثبوته فیه(7)هو الباقی من المستثنی منه بعده(8)،بخلاف الإضراب،فإنّه بعد الإیجاب یجعل ما قبل«بل»کالمسکوت عنه بعد الإقرار به(9)،فلا یسمع(10)،و الفارق بینهما(11)اللغه.

(و لو قال:له علیّ عشره من ثمن مبیع لم أقبضه(12)الزم بالعشره) ،و

أی فی الاستثناء المستغرق.

أی فی الإضراب.

صفه لقوله«الإضراب».یعنی أنّ الإضراب یوجب إنکار الإقرار بعد وقوعه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الإضراب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإضراب.کأنّ هذا اعتراض من الشارح رحمه اللّه علی المصنّف رحمه اللّه بأنّ الإضراب لیس مثل الاستثناء حتّی یقال فی کلیهما بالبطلان و بالحکم بالمائه،بل یکون ما قبل الإضراب کالمسکوت عنه،بخلاف الاستثناء.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الاستثناء.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاستثناء.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الاستثناء.

أی بعد الإقرار بما قبل«بل».

أی فلا یسمع الإضراب بعد الإقرار.

یعنی أنّ الفارق بین الاستثناء و الإضراب هو اختلافهما بحسب اللغه.

فاعله هو الضمیر المستتر العائد إلی المقرّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی المبیع.
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لم یلتفت إلی دعواه(1)عدم قبض المبیع،للتنافی بین قوله:علیّ(2)و کونه لم یقبض المبیع،لأنّ مقتضاه(3)عدم استحقاق المطالبه بثمنه(4)مع ثبوته(5)فی الذمّه،فإنّ البائع لا یستحقّ المطالبه بالثمن إلاّ مع تسلیم المبیع.

و فیه(6)نظر،إذ لا منافاه بین ثبوته(7)فی الذمّه و عدم قبض المبیع، إنّما التنافی بین استحقاق المطالبه به(8)مع عدم القبض،و هو(9)أمر آخر،و من ثمّ ذهب الشیخ إلی قبول هذا الإقرار،لإمکان أن یکون علیه العشره

أی لا یلتفت إلی دعوی المقرّ لعدم قبضه للمبیع.

فإنّ قوله:علیّ یفید تعلّق العشره بذمّته،و کونه لم یقبض یفید عدم تعلّقها بها،و ذلک تناف ظاهر.

أی مقتضی قوله:لم أقبض هو عدم استحقاق البائع مطالبه الثمن.

الضمیر فی قوله«ثمنه»یرجع إلی المبیع.

أی مع ثبوت الثمن فی ذمّه المقرّ بسبب الاشتراء.

یعنی أنّ فی الاستدلال علی عدم الاعتناء بدعواه عدم قبض المبیع إشکالا.

أی لا منافاه بین ثبوت الثمن فی ذمّه المشتری و عدم قبضه للمبیع.

یعنی أنّ التنافی یحصل بین استحقاق البائع للثمن و بین عدم قبض المبیع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی استحقاق المطالبه.

و الحاصل أنّ ثبوت الحقّ فی الذمّه لا یستلزم حقّ المطالبه عاجلا،کما فی مثل الدین المؤجّل و مثل ثمن المبیع،ففی الأوّل یتعلّق الحقّ بذمّه المدین،و مع هذا لا یجوز لصاحب الحقّ مطالبته قبل حلول الأجل،و فی الثانی أیضا یتعلّق الثمن بذمّه المشتری،و البائع لا یجوز له المطالبه إلاّ مع قبض المبیع.
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ثمنا،و لا یجب التسلیم(1)قبل القبض،و لأصاله(2)عدم القبض و براءه الذمّه من المطالبه به،و لأنّ(3)للإنسان أن یخبر بما فی ذمّته،و قد یشتری(4)شیئا و لا یقبضه فیخبر بالواقع(5)،فلو الزم بغیر ما أقرّ به کان ذریعه(6)إلی سدّ باب الإقرار،و هو(7)مناف للحکمه.

و التحقیق أنّ هذا(8)لیس من باب تعقیب الإقرار بالمنافی،بل هو إقرار بالعشره،لثبوتها فی الذمّه،و إن سلم(9)کلامه فهو إقرار منضمّ إلی دعوی عین من أعیان مال المقرّ له أو شیء(10)فی ذمّته،فیسمع الإقرار و

أی لا یجب علی المقرّ تسلیم الثمن قبل قبض المبیع.

هذا دلیل ثان لما یقوله الشیخ رحمه اللّه من نفوذ قول المقرّ فی دعواه عدم قبض المبیع،و هو الاستثناء،لأصاله عدم القبض و أصاله براءه ذمّته من حقّ مطالبه صاحب المبیع.

هذا دلیل ثالث فی المسأله المبحوث عنها.

یعنی قد یتّفق أنّ الإنسان یشتری شیئا و لا یقبضه.

و الواقع هو وقوع الشراء مع عدم القبض.

أی کان وسیله إلی سدّ باب الإقرار.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی سدّ باب الإقرار.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قول المقرّ:له علیّ عشره من ثمن مبیع لم أقبضه.یعنی أنّ الحقّ عند الشارح رحمه اللّه هو أنّ هذا الفرض لیس من قبیل المنافی للإقرار الذی لا یسمع بعد الإقرار،بل هو ادّعاء من المقرّ لعین من أعیان مال المقرّ له،فیصحّ الإقرار و لا یسمع دعواه.

«إن»شرطیّه.یعنی إن سلم کلام المقرّ ضمّ إلی إقراره دعوی لعین من أعیان مال المقرّ له.

بالجرّ،عطف علی قوله«عین».
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لا تسمع الدعوی(1)،و ذکره(2)فی هذا الباب لمناسبه ما.

(و کذا) یلزم بالعشره لو أقرّ بها(3)،ثمّ عقّبه بکونها (من ثمن خمر أو خنزیر) ،لتعقیبه(4)الإقرار بما یقتضی سقوطه(5)،لعدم صلاحیّه الخمر و الخنزیر مبیعا یستحقّ به الثمن فی شرع الإسلام.

نعم،لو(6)قال المقرّ:کان ذلک من ثمن خمر أو خنزیر فظننته(7)لازما لی و أمکن الجهل بذلک فی حقّه توجّهت دعواه،و کان له(8)تحلیف المقرّ له علی نفیه(9)...

أی لا تسمع دعوی المقرّ کون العشره من ثمن مبیع لم یقبضه إلاّ بإقامته البیّنه علی دعواه.

أی ذکر المصنّف رحمه اللّه هذا الفرع فی باب تعقیب الإقرار بما ینافیه لمناسبه ما،و المناسبه تعقیبه لإقراره بما یحتمل معه عدم إلزامه بما أقرّ به،لأنّه لو سمعت دعواه عدم قبض المبیع لم یکن إقرارا موجبا لإلزامه بدفع العشره،فبهذه المناسبه ذکره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الباب.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی العشره،و الضمیر الملفوظ فی قوله«عقّبه»یرجع إلی الإقرار،و فی قوله«بکونها»أیضا یرجع إلی العشره.

قوله«لتعقیبه»تعلیل لإلزام المقرّ بالعشره و عدم الاعتناء بقوله:من ثمن خمر أو خنزیر،و الضمیر المجرور فیه یرجع إلی المقرّ.

أی یقتضی سقوط الإقرار.

جواب«لو»الشرطیّه هو قوله الآتی«توجّهت».

الضمیر الثانی فی قوله«ظننته»یرجع إلی الثمن.

أی یجوز للمقرّ أن یطلب من المقرّ له الحلف علی عدم جهله.

الضمیر فی قوله«نفیه»یرجع إلی الجهل.
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إن ادّعی(1)العلم بالاستحقاق،و لو قال(2):لا أعلم الحال حلف(3)علی عدم العلم بالفساد،و لو لم یمکن الجهل بذلک(4)فی حقّ المقرّ لم یلتفت إلی دعواه.


[لو قال:له علیّ قفیز حنطه،بل قفیز شعیر]

(و لو قال:له علیّ قفیز(5)حنطه،بل قفیز شعیر لزماه(6)) قفیز الحنطه و الشعیر،لثبوت الأوّل(7)بإقراره،و الثانی بالإضراب.

(و لو قال:) له علیّ (قفیز حنطه،بل قفیزان) حنطه (فعلیه قفیزان) ،و هما الأکثر خاصّه(8).

(و لو قال:له هذا الدرهم،بل هذا الدرهم فعلیه(9)الدرهمان) ،

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ له.یعنی لو ادّعی المقرّ له أنّ المقرّ کان عالما بعدم لزوم الثمن الکذائیّ حلف علی هذه الدعوی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ له.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.یعنی أنّ المقرّ یحلف علی عدم علمه بفساد المعامله فی صوره قول المقرّ له:إنی لا أعلم الحال.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو استحقاق الثمن،و الضمیر فی قوله«دعواه»یرجع إلی المقرّ.

حکم الإضراب

القفیز:مکیال ثمانیه مکاکیک،ج أقفزه و قفزان(أقرب الموارد).

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی قفیزی الحنطه و الشعیر.

المراد من«الأوّل»هو قفیز حنطه،و من«الثانی»هو قفیز شعیر.

أی یلزم المقرّ بقفیزین خاصّه لا بثلاثه أقفزه. 

أی یلزم المقرّ بدرهمین.
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لاعترافه فی الإضراب(1)بدرهم آخر مع عدم سماع العدول(2).

(و لو قال:له هذا الدرهم،بل درهم فواحد) ،لعدم تحقّق المغایره بین المعیّن(3)و المطلق(4)،لإمکان حمله(5)علیه.

و حاصل الفرق بین هذه الصور(6)یرجع إلی تحقیق معنی«بل»(7)،و خلاصته(8)أنّها حرف إضراب،ثمّ إن تقدّمها(9)إیجاب و تلاها مفرد جعلت ما قبلها کالمسکوت عنه،فلا یحکم علیه بشیء،و اثبت الحکم لما بعدها(10)،...

أی فی قوله:بل هذا الدرهم.

أی عدوله عن الإقرار بالدرهم الأوّل قبل الإضراب.

المراد من«المعیّن»هو الدرهم المشار إلیه فی قوله:هذا الدرهم.

و هو المذکور فی قوله:بل درهم.

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی المطلق،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المعیّن.یعنی لإمکان حمل الدرهم المطلق علی الدرهم المعیّن فی کلام المقرّ.

المراد من قوله«هذه الصور»هو الصور الأربع المتقدّمه آنفا فی کلمات المصنّف رحمه اللّه:

أ:و لو قال:له علیّ قفیز حنطه،بل قفیز شعیر.

ب:و لو قال:قفیز حنطه،بل قفیزان.

ج:و لو قال:له هذا الدرهم،بل هذا الدرهم.

د:و لو قال:له هذا الدرهم،بل درهم.

یعنی أنّ الفرق بین أحکام الصور المتقدّمه یرجع إلی تحقیق معنی«بل».

الضمیر فی قوله«خلاصته»یرجع إلی التحقیق،و فی قوله«أنّها»یرجع إلی«بل».

الضمائر فی أقواله«تقدّمها»و«تلاها»و«قبلها»ترجع إلی«بل».

کما لو قال المقرّ:له علیّ هذا الدرهم،بل درهم،فیثبت الحکم للدرهم المطلق.
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و حیث کان الأوّل(1)إقرارا صحیحا استقرّ حکمه بالإضراب(2)عنه،و إن تقدّمها(3)نفی فهی لتقریر ما قبلها علی حکمه،و جعل ضدّه(4)لما بعدها.

ثمّ إن کانا(5)مع الإیجاب مختلفین(6)أو معیّنین(7)لم یقبل إضرابه، لأنّه إنکار للإقرار الأوّل،و هو(8)غیر مسموع،فالأوّل(9)ک«له قفیز حنطه، بل قفیز شعیر»،و الثانی(10)ک«له هذا الدرهم،بل هذا الدرهم»،فیلزمه القفیزان(11)و الدرهمان،لأنّ أحد المختلفین(12)و أحد الشخصین(13)غیر داخل فی الآخر.

المراد من«الأوّل»هو قوله:له علیّ هذا الدرهم.

یعنی یثبت حکمه لما بعد«بل»بالإضراب عنه.

الضمیر فی قوله«تقدّمها»یرجع إلی«بل»،و کذلک فی قوله«فهی».

أی یجعل ضدّ حکم ما قبلها-و هو الإثبات-لما بعدها،کما إذا قال المقرّ:لیس له علیّ درهم،بل درهمان فیلزمه الدرهمان.

اسم«کانا»هو الضمیر العائد إلی ما قبل«بل»و ما بعدها.

کما إذا قال:له علیّ قفیز حنطه،بل قفیز شعیر.

کما إذا قال:له علیّ هذا الدرهم،بل هذا الدرهم.

یعنی أنّ الإنکار بعد الإقرار الأوّل لا یقبل.

المراد من«الأوّل»هو کون ما بعد«بل»و ما قبلها مختلفین.

المراد من«الثانی»هو کون ما قبل«بل»و ما بعدها معیّنین.

أی فیلزمه القفیزان فی الأوّل،و الدرهمان فی الثانی.

أی أحد المختلفین فی المثال الأوّل.

أی أحد الشخصین فی المثال الثانی.
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و إن کانا(1)مطلقین أو أحدهما(2)لزمه واحد إن اتّحد مقدار ما قبل «بل»و ما بعدها ک«له درهم(3)،بل درهم»أو«هذا الدرهم(4)،بل درهم» أو«درهم(5)،بل هذا الدرهم»،لکن یلزمه مع تعیین أحدهما المعیّن(6).

و إن اختلفا(7)کمّیّه ک«له قفیز،بل قفیزان»أو«هذا القفیز،بل قفیزان» أو بالعکس(8)لزمه(9)الأکثر،لکن إن کان المعیّن هو الأقلّ تعیّن(10)و وجب الإکمال.

(و لو قال:هذه الدار لزید،بل لعمرو دفعت(11)إلی زید) ،عملا بمقتضی إقراره الأوّل(12)، (و غرم لعمرو قیمتها(13)) ،...

اسم«کانا»هو الضمیر العائد إلی ما قبل«بل»و ما بعدها.

بأن کان أحدهما مطلقا و الآخر معیّنا.

هذا مثال کون ما بعد«بل»و ما قبلها مطلقین مع اتّحادهما من حیث المقدار.

هذا مثال کون ما بعد«بل»مطلقا و ما قبلها معیّنا مع اتّحادهما من حیث المقدار.

هذا عکس ما قبله،و هو کون ما قبل«بل»مطلقا و ما بعدها معیّنا مع اتّحادهما من حیث المقدار.

أی یلزم المقرّ فی صوره کون أحدهما معیّنا بالدرهم المعیّن خاصّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ما قبل«بل»و ما بعدها.

بأن یقول:له علیّ قفیزان،بل هذا القفیز.

یعنی یلزم المقرّ بالأکثر فی الأمثله الثلاثه المذکوره.

یعنی یجب علی المقرّ أن یعطی المعیّن و یضیف إلیه ما یکمل به.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الدار.

فإنّ إقراره الأوّل یقتضی کون الدار لزید.

أی یلزم المقرّ بأن یعطی عمرا قیمه الدار التی أقرّ أوّلا بأنّها لزید.
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لأنّه(1)قد حال بینه(2)و بین الشیء المقرّ به بإقراره الأوّل فیغرم(3)له، للحیلوله الموجبه للغرم (إلاّ أن یصدّقه(4)زید) فی أنّها لعمرو،فتدفع(5)إلی عمرو من غیر غرم.

(و لو أشهد(6)) شاهدی عدل (بالبیع) لزید (و قبض الثمن) منه، (ثمّ ادّعی المواطاه(7)) بینه و بین المقرّ له علی الإشهاد(8)من غیر أن یقع بینهما(9)بیع و لا قبض (سمعت دعواه) ،لجریان العاده بذلک(10)، (و احلف)

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المقرّ.یعنی أنّ المقرّ قد حجز بین الدار و بین مالکها،و هو عمرو.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی عمرو.

و المراد من«المقرّ به»هو الدار التی أقرّ بها لزید أوّلا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی عمرو.

أی لا یلزم المقرّ بغرم قیمه الدار لعمرو إذا صدّقه زید بکون الدار لعمرو.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الدار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.یعنی أنّ المقرّ لو جعل عدلین شاهدین علی بیع مال لزید و أخذ الثمن منه،ثمّ ادّعی المواطاه و عدم وقوع البیع سمعت دعواه.

ادّعاء المواطاه

أی ادّعی التوافق الخارجیّ علی البیع.

بمعنی أن یدّعی المواطاه علی الإشهاد.

یعنی ادّعی المقرّ عدم وقوع بیع بین البائع و بینه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو المواطاه علی الإشهاد.-
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(المقرّ له) علی الإقباض أو علی عدم المواطاه(1).

و یحتمل عدم السماع،فلا یتوجّه الیمین(2)،لأنّه(3)مکذّب لإقراره.

و یضعّف(4)بأنّ ذلک(5)واقع تعمّ البلوی به(6)،فعدم سماعها(7)یفضی إلی الضرر المنفیّ(8).

هذا(9)إذا شهدت البیّنه علی إقراره بهما(10)،أمّا لو شهدت(11)

-و المراد من سماع دعوی المقرّ فی الفرض هو طلب البیّنه منه،فلو أقامها قبلت،و إلاّ احلف المقرّ له.

یعنی یحلف المقرّ له علی إقباض المبیع و وقوع البیع أو علی عدم المواطاه.

أی لا یتوجّه الیمین إلی المقرّ له بدعوی المقرّ ذلک.

یعنی لأنّ المقرّ یکذّب بدعواه المواطاه إقراره بالبیع و أخذ الثمن،فلا تسمع دعواه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الاحتمال المذکور،أعنی عدم سماع الدعوی من المقرّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المواطاه علی الإشهاد.یعنی یضعّف الاحتمال المذکور بأنّ المواطاه علی الإشهاد واقع بین العرف.

یعنی أنّ المواطاه علی الإشهاد بالبیع و قبض الثمن عامّه البلوی بین الناس.

الضمیر فی قوله«سماعها»یرجع إلی دعوی المقرّ المواطاه.

فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا ضرر و لا ضرار».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو سماع دعوی المقرّ المواطاه و عدم قبض الثمن.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی المواطاه و عدم قبض الثمن.

أی لو شهدت البیّنه بقبض الثمن خاصّه لم تسمع دعوی المقرّ عدم القبض،لکونه مکذّبا للبیّنه فی هذه الصوره.
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بالقبض لم یلتفت إلیه(1)،لأنّه مکذّب لها(2)طاعن فیها(3)،فلا یتوجّه بدعواه(4)یمین.

أی لم یلتفت إلی المقرّ فی دعواه المواطاه.

یعنی أنّ المقرّ یکذّب البیّنه فی هذا الفرض.

یعنی أنّ المقرّ یطعن فی البیّنه فی هذا الفرض.

أی لا یتوجّه الیمین إلی المقرّ له بدعوی المقرّ المواطاه و عدم القبض.

***
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[الفصل الثالث فی الإقرار بالنسب]


اشاره

(الفصل الثالث(1)فی الإقرار بالنسب(2))



[یشترط فیه أهلیّه المقرّ للإقرار]

(و یشترط فیه(3)أهلیّه المقرّ) للإقرار ببلوغه(4)و عقله (و إمکان(5) إلحاق المقرّ به) بالمقرّ شرعا، (فلو أقرّ ببنوّه المعروف نسبه(6)) أو اخوّته أو

الإقرار بالنسب شروط الإقرار بالنسب

یعنی أنّ هذا هو الفصل الثالث من الفصول التی قال عنها فی أوّل کتاب الإقرار«و فیه فصول».

یعنی یبحث فی هذا الفصل عن أحکام الإقرار بالنسب،مثل الابوّه و البنوّه و غیرهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإقرار بالنسب.

الضمیران فی قولیه«ببلوغه»و«عقله»یرجعان إلی المقرّ،و الجارّ و المجرور أعنی قوله«ببلوغه»یتعلّقان بقوله«أهلیّته».

بالرفع،عطف علی قوله«أهلیّه المقرّ».یعنی أنّه یشترط فی الإقرار بالنسب أیضا إمکان إلحاق المقرّ به بالمقرّ.

کما إذا أقرّ بأنّ فلانا ابنه أو أخوه و الحال أنّ نسبه معروف بین الناس.
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غیرهما ممّا یغایر ذلک النسب الشرعیّ، (أو) أقرّ (ببنوّه من هو أعلی(1) سنّا) من المقرّ (أو مساو) له (أو أنقص) منه (بما(2)لم تجر العاده بتولّده منه بطل(3)) الإقرار.

و کذا المنفیّ عنه(4)شرعا کولد الزناء و إن کان(5)علی فراشه،و ولد اللعان و إن کان الابن یرثه(6).


[یشترط تصدیق المقرّ به للمقرّ]

(و یشترط(7)التصدیق) أی تصدیق المقرّ به للمقرّ فی دعواه النسب (فیما عدا الولد الصغیر(8)) ذکرا کان أم انثی (و المجنون) کذلک(9) (و المیّت) و إن کان بالغا عاقلا و لم یکن(10)ولدا،...

کما إذا أقرّ بأنّ من سنّه أکبر من سنّه أو مساو له هو ابنه.

أی کان سنّ المقرّ به أنقص من سنّ المقرّ بمقدار لا یحکم معه عاده بتولّده منه،مثل کون التفاوت بین سنّیهما عشر سنوات.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو أقرّ».

یعنی و کذا لا یصحّ إقراره بنسب من یکون منفیّا عنه فی الشرع کولد الزناء.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی ولد الزناء،و الضمیر فی قوله«فراشه»یرجع إلی المقرّ.

و قد تقدّم حکم الولد المنفیّ باللعان و أنّ التوارث بینه و بین والده النافی منتف إلاّ أن یکذّب الأب نفسه بعد اللعان فیرثه الولد لا بالعکس.

یعنی و کذا یشترط فی صحّه الإقرار بالنسب تصدیق المقرّ به لدعوی المقرّ.

یعنی أنّ اشتراط التصدیق إنّما هو فی غیر الولد الصغیر و المجنون و المیّت،فلا یعتبر التصدیق منهم.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو عدم الفرق بین کون المجنون ذکرا أو انثی.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی المیّت.یعنی و إن لم یکن المیّت الذی أقرّ به-
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أمّا الثلاثه(1)فلا یعتبر تصدیقهم(2)،بل یثبت نسبهم بالنسبه إلی المقرّ بمجرّد إقراره(3)،لأنّ التصدیق إنّما یعتبر مع إمکانه(4)،و هو ممتنع منهما(5)،و کذا المیّت مطلقا(6).

و ربّما أشکل حکمه(7)کبیرا(8)ممّا تقدّم(9)،و من إطلاق(10)اشتراط تصدیق البالغ العاقل فی لحوقه(11)،...

-ولدا للمقرّ،مثل أن یقرّ بکونه أخا له.

المراد من«الثلاثه»هو الصغیر و المجنون و المیّت.

الضمیر فی قوله«تصدیقهم»یرجع إلی الثلاثه.

أی بمجرّد إقرار المقرّ یثبت نسب المقرّ به بالنسبه إلیه.

أی مع إمکان التصدیق،و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التصدیق.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الصغیر و المجنون.یعنی أنّ التصدیق ممتنع من الصغیر و المجنون ما بقی الصغر و الجنون.

یعنی أنّ التصدیق من المیّت ممتنع دائما و أبدا فی مقابل تصدیق الصغیر و المجنون،حیث یمکن منهما التصدیق بعد زوال الصغر أو الجنون.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی المیّت.یعنی أنّ الإشکال وارد علی ما ذکر من حکم المیّت.

أی إذا کان المیّت فی حال الموت کبیرا.

هذا دلیل القول بنفوذ إقرار المقرّ فی حقّ المیّت الکبیر،و هو امتناع التصدیق منه، فلا یشترط.

هذا دلیل القول بعدم نفوذ إقرار المقرّ فی حقّ المیّت الکبیر،و هو أنّ تصدیق المقرّ به شرط مطلقا.

أی فی لحوق البالغ العاقل إلی المقرّ من حیث النسب.
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و لأنّ(1)تأخیر الاستلحاق إلی الموت یوشک أن یکون خوفا من إنکاره(2) إلاّ أنّ فتوی الأصحاب(3)علی القبول،و لا یقدح(4)فیه التهمه باستیثاق(5) مال الناقص(6)و إرث المیّت.

و المراد ب«الولد»هنا(7)الولد الصلب،فلو أقرّ ببنوّه ولد ولده فنازلا اعتبر التصدیق کغیره(8)من الأقارب،نصّ علیه(9)المصنّف و غیره.

و إطلاق الولد یقتضی عدم الفرق بین دعوی الأب و الامّ،و هو أحد

هذا دلیل ثان لعدم نفوذ الإقرار فی حقّ المیّت الکبیر،و هو أنّ تأخیر الإقرار یمکن أن یکون خوفا من الإنکار.

أی من إنکار المیّت لو کان حیّا عند الإقرار.

فإنّ أصحابنا الفقهاء أفتوا بنفوذ الإقرار فی خصوص المیّت الکبیر.

هذا دفع لوهم مقدّر،حاصل الوهم هو أنّ دعوی المقرّ لنسب الصغیر و المجنون و المیّت تمکن أن تکون لغرض التسلّط علی مال الصغیر و المجنون و إرث المیّت.

و حاصل الدفع هو أنّ فتوی الأصحاب هنا مطلقه تشمل هذا الفرض أیضا.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی القبول.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«التهمه».

المراد من«الناقص»هو الصغیر و المجنون،لعدم کمالهما بالبلوغ و العقل.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو مورد البحث.

و المراد من«الولد الصلب»هو الولد بلا واسطه فی مقابل ولد الولد.

أی کغیر ولد الولد.یعنی یعتبر التصدیق فی ولد الولد،کما یعتبر التصدیق فی غیره.

فالمراد من قول المصنّف رحمه اللّه«فیما عدا الولد الصغیر»هو الولد الصلبیّ لا ولد الولد.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التصدیق.
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القولین فی المسأله،و أصحّهما(1)-و هو الذی اختاره المصنّف فی الدروس-الفرق و أنّ ذلک(2)مخصوص بدعوی الأب،أمّا الأمّ فیعتبر التصدیق لها(3)،لورود النصّ(4)علی الرجل،فلا یتناول(5)المرأه،و اتّحاد طریقهما(6)ممنوع،لإمکان إقامتها(7)البیّنه علی الولاده دونه(8)،و لأنّ ثبوت نسب غیر معلوم علی خلاف الأصل یقتصر فیه(9)علی موضع الیقین(10).

هذا مبتدأ،خبره قوله«الفرق».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو القبول بلا تصدیق.

یعنی لا یسمع إقرار الامّ إلاّ مع تصدیق الولد.فعلی هذا لا ینفذ إقرار الامّ فی خصوص الولد الصغیر أو المجنون،لامتناع التصدیق منهما.

النصّ منقول فی التهذیب:

محمّد بن علیّ بن محبوب عن أحمد بن محمّد عن البرقیّ عن النوفلیّ عن السکونیّ عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیه السّلام قال:إذا أقرّ الرجل بالولد ساعه لم ینتف منه أبدا(التهذیب،الطبعه الحدیثه:ج 8 ص 183 ح 63).

فاعله هو الضمیر العائد إلی النصّ.

هذا دفع لوهم مقدّر،و الوهم هو أنّ عدم الفرق بین الأب و الامّ لاستواء نسبهما یوجب عدم الفرق فی الحکم.

فأجاب الشارح رحمه اللّه بقوله«لإمکان إقامتها البیّنه...إلخ».

الضمیر فی قوله«إقامتها»یرجع إلی الامّ. 

الضمیر فی قوله«دونه»یرجع إلی الأب.

أی یکتفی فی ثبوت نسب غیر معلوم بموضع الیقین.

موضع الیقین هو دعوی الأب التی تقبل بلا اشتراط تصدیق الولد إذا کان صغیرا-
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[یشترط فی نفوذ الإقرار عدم المنازع]

(و) یشترط أیضا(1)فی نفوذ الإقرار مطلقا(2) (عدم المنازع) له(3)فی نسب المقرّ به، (فلو تنازعا) فیه (اعتبرت البیّنه) و حکم لمن شهدت له(4)، فإن فقدت(5)فالقرعه،لأنّها لکلّ أمر مشکل أو معیّن عند اللّه مبهم عندنا،و هو(6)هنا کذلک.

هذا(7)إذا اشترکا(8)فی الفراش(9)علی تقدیر دعوی البنوّه،أو انتفی عنهما(10)کواطی خالیه عن فراش لشبهه(11)،فلو کانت فراشا لأحدهما

-أو مجنونا.

یعنی یشترط أیضا فی صحّه الإقرار بالولد عدم المنازع فی الدعوی.

سواء کان المقرّ به صغیرا أو مجنونا أو میّتا مع التصدیق و عدمه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المقرّ.

أی یقدّم إقرار من شهدت البیّنه له.

أی إن لم توجد البیّنه لأحدهما آل الأمر إلی القرعه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المقرّ به.یعنی أنّ المقرّ به فی مقام التنازع یکون معیّنا عند اللّه تعالی و مبهما عندنا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الرجوع إلی البیّنه عند وجودها و الرجوع إلی القرعه عند عدمها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المتنازعین.

بأن کانت أمّ الولد المتنازع فیه زوجه لکلّ من المتنازعین فی وقت و احتمل ولاده الولد فی زمن کلّ منهما لا علی التعیین.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع إلی المتنازعین.

هذا مثال کونها فراشا لا لهذا و لا لذاک،کما إذا وطئاها بالشبهه فولدت و تنازعا فی کونه ولدا لواحد منهما.
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حکم له(1)به خاصّه دون الآخر و إن صادقه(2)الزوجان.

و لو کانا زانیین انتفی عنهما أو أحدهما فعنه(3)،و لا عبره فی ذلک(4) کلّه بتصدیق الامّ(5).


[لو تصادق اثنان علی نسب غیر التولّد]

(و لو تصادق اثنان) فصاعدا(6) (علی نسب غیر التولّد) کالأخوّه(7) (صحّ) تصادقهما (و توارثا) ،لأنّ الحقّ لهما(8) (و لم یتعدّهما(9)) التوارث إلی ورثتهما،لأنّ حکم النسب إنّما یثبت بالإقرار و التصدیق،فیقتصر فیه(10)علی المتصادقین...

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب الفراش،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الولد المتنازع فیه.

الضمیر فی قوله«صادقه»یرجع إلی الآخر.یعنی لا یعتنی بتصدیق الزوجین لشخص آخر فی کون الولد له.

یعنی لو کان أحد المتنازعین زانیا انتفی الولد عنه،لعدم تحقّق النسب بالزناء.

أی لا یعتبر فیما ذکر من الفروع المذکوره کلّها تصدیق الأمّ التی ولدت الولد المتنازع فیه.

فإنّها لا حقّ لها،فلا یسمع تصدیقها.

مسائل فی الإقرار بالنسب

کما إذا تصادق الثلاثه أو أزید علی نسب غیر التولّد.

هذا مثل التصادق علی نسب غیر التولّد.

فإنّ الحقّ ینحصر فی المتصادقین،فإذا تصادقا صحّ.

یعنی أنّ التصدیق الموجب للتوارث لا یتجاوز المتصادقین.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی حکم النسب.
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إلاّ مع تصادق ورثتهما أیضا(1).

و مقتضی قولهم:«غیر التولّد»أنّ التصادق فی التولّد(2)یتعدّی،مضافا إلی ما سبق(3)من الحکم بثبوت النسب فی إلحاق الصغیر مطلقا(4)،و الکبیر(5)مع التصادق،و الفرق بینه(6)و بین غیره من الأنساب مع اشتراکهما فی اعتبار التصادق غیر بیّن(7).


[لا عبره بإنکار الصغیر بعد بلوغه]

(و لا عبره بإنکار الصغیر بعد بلوغه(8)) نسب(9)المعترف به صغیرا،و

کما إذا تصادق اثنان علی الاخوّه بینهما فماتا،ثمّ تصادق ورثتهما أیضا علی ما تصادق علله الأخوان.

کما إذا تصادق اثنان علی کون أحدهما أبا و الآخر ابنا له،فیتعدّی الحکم إلی أولاد کلیهما.

أی ما سبق فی الصفحه 468 من قوله«و یشترط التصدیق فیما عدا الولد الصغیر».

أی بلا حاجه إلی تصدیق الصغیر عند إقرار الشخص بکونه ولدا له.

بالجرّ،عطف علی مدخول قوله«إلحاق».أی مضافا إلی ما سبق من الحکم بثبوت النسب فی إلحاق الکبیر مع التصادق.

الضمیران فی قولیه«بینه»و«غیره»یرجعان إلی التولّد.

خبر لقوله«الفرق».یعنی أنّ الفرق بین التولّد و غیره-حیث یحکم فی الأوّل بالتعدّی بخلاف الثانی-غیر واضح.

الضمیر فی قوله«بلوغه»یرجع إلی الصغیر.

کذا فی إحدی النسخ الثلاث الموجوده بأیدینا،و لکنّ الثابت فی اثنتین منها هو «بنسب»،و لا یخفی عدم استقامته.

هذا،و الأصوب-بعد ما رجّحنا إسقاط الباء-هو«النسب»،حتّی یطابق الوصف-
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کذا المجنون بعد کماله(1)،لثبوت النسب قبله(2)،فلا یزول(3)بالإنکار اللاحق،و لیس له(4)إحلاف المقرّ أیضا،لأنّ غایته(5)استخراج رجوعه(6) أو نکوله،و کلاهما الآن غیر مسموع،کما لا یسمع لو نفی النسب حینئذ صریحا(7).


[لو أقرّ العمّ المحکوم بکونه وارثا ظاهرا بأخ للمیّت]

(و لو أقرّ العمّ) المحکوم بکونه وارثا ظاهرا(8) (بأخ) للمیّت وارث(9)

-موصوفه،أعنی«المعترف به».

و الحاصل أنّ معنی العباره هو عدم اعتبار إنکار الصغیر بعد بلوغه للنسب الذی اعترف به و هو صغیر.

یعنی لا اعتبار أیضا بإنکار المجنون بعد رفع الجنون عنه.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی کلّ واحد من الصغیر و الجنون.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النسب.

الضمیر فی قوله«له»أیضا یرجع إلی کلّ واحد من الصغیر و المجنون.یعنی لا یجوز لهما طلب الحلف من المقرّ علی نسبهما.

الضمیر فی قوله«غایته»یرجع إلی الإحلاف،و هذا هو وجه عدم الاعتبار بإنکار الصغیر و المجنون بعد کمالهما،ببیان أنّ غایه قبول حلف المقرّ هو إجباره علی الرجوع عن إقراره السابق،أو نکوله عن الیمین الموجّه إلیه،و کلا الأمرین لا یؤثّر بعد نفوذ إقراره سابقا،لأنّ الرجوع بعد ثبوت الإقرار لا أثر له شرعا.

یعنی أنّ رجوع المقرّ أو نکوله عن الحلف لا تأثیر لهما.

یعنی کما لا أثر لنفی المقرّ النسب الثابت بإقراره سابقا.

کما إذا انحصر وارث المیّت فی عمّه فأقرّ بأنّ للمیّت أخا و هو أولی منه بالإرث، لکونه من الرتبه الثانیه و الحال أنّ العمّ یکون من الرتبه الثالثه.

صفه لقوله«أخ».
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(دفع إلیه(1)المال) ،لاعترافه(2)بکونه أولی منه بالإرث.

(فلو أقرّ العمّ بعد ذلک(3)بولد) للمیّت وارث (و صدّقه(4)الأخ دفع إلیه المال) ،لاعترافهما بکونه(5)أولی منهما.

(و إن أکذبه) أی أکذب الأخ العمّ فی کون المقرّ به ثانیا ولدا للمیّت (لم یدفع(6)إلیه) ،لاستحقاقه(7)المال باعتراف ذی الید له،و هو(8)العمّ،و لم تعلم أولویّه الثانی(9)،لأنّ العمّ حینئذ خارج(10)،فلا یقبل إقراره فی حقّ الأخ(11)، (و غرم العمّ له(12)) أی لمن اعترف بکونه ولدا (ما دفع إلی الأخ)

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الأخ.

أی لاعتراف العمّ بکون الأخ أولی منه بالإرث عن المیّت.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإقرار بأخ وارث للمیّت.یعنی لو أقرّ العمّ بوجود ولد وارث للمیّت بعد إقراره بأخ له و صدّقه الأخ دفع المال إلی الولد،لکونه أولی منهما بالإرث.

الضمیر الملفوظ فی قوله«صدّقه»یرجع إلی العمّ،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الولد.

أی بکون الولد أولی من العمّ و الأخ،لأنّه من الرتبه الاولی من مراتب الإرث.

أی لم یدفع المال إلی الذی أقرّ به العمّ ثانیا بعد إقراره بالأخ أوّلا.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی الأخ.

یعنی أنّ المراد من«ذی الید»هو العمّ.

المراد من«الثانی»هو الولد الذی أقرّ به العمّ بعد إقراره بالأخ.

یعنی أنّ العمّ زالت یده عن المال بعد إقراره بالأخ،فلا تأثیر لإقراره ثانیا بالولد.

أی علی ضرر الأخ،فإنّ إقرار العقلاء علی أنفسهم نافذ لا علی غیر أنفسهم.

أی یحکم علی العمّ بأن یدفع إلی الولد عوض المال الذی دفعه إلی الأخ الذی أقرّ-
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من المال،لإتلافه له بإقراره الأوّل مع مباشرته(1)لدفع المال.

و نبّه(2)بقوله:«غرم ما دفع»علی أنّه(3)لو لم یدفع إلیه لم یغرم بمجرّد إقراره بکونه أخا،لأنّ ذلک لا یستلزم کونه وارثا،بل هو أعمّ(4)،و إنّما یضمن لو دفع إلیه المال،لمباشرته إتلافه حینئذ.

و فی معناه(5)ما لو أقرّ بانحصار الإرث فیه(6)،لأنّه بإقراره بالولد بعد ذلک(7)یکون رجوعا عن إقراره الأوّل(8)،فلا یسمع،و یغرم للولد بحیلولته(9)بینه و بین الترکه بالإقرار الأوّل،کما لو أقرّ بمال لواحد،ثمّ أقرّ

-به ثانیا،لأنّه أتلف مال الولد بإقراره الأوّل فیغرم،له.

فإنّ العمّ باشر بنفسه إتلاف المال الذی کان یتعلّق بالولد بالإرث.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«بقوله»أیضا یرجع إلی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف نبّه بقوله«غرم العمّ له ما دفع إلی الأخ»علی أنّ العمّ لو لم یدفع المال إلی الأخ،بل اکتفی بمجرّد الإقرار بکون فلان أخا للمیّت لم یغرم للولد.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی العمّ،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الأخ.

فإنّ الإقرار بکون فلان أخا للمیّت أعمّ من کونه وارثا له أیضا،لاحتمال عروض الموانع من إرثه،مثل القتل و الارتداد و غیرهما.

أی و فی معنی المباشره لدفع المال هو إقرار العمّ بانحصار الوارث فی الأخ.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الأخ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإقرار بانحصار الإرث فی الأخ.

المراد من«إقراره الأوّل»هو إقرار العمّ بانحصار الإرث فی الأخ.

الضمیر فی قوله«بحیلولته»یرجع إلی العمّ،و فی قوله«بینه»یرجع إلی الولد.یعنی أنّ العمّ کان حائلا و مانعا بین الولد و الترکه بسبب إقراره الأوّل.
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به لآخر(1).

و لا فرق فی الحکم بضمانه(2)حینئذ بین حکم الحاکم علیه بالدفع إلی الأخ و عدمه(3)،لأنّه(4)مع اعترافه بإرثه(5)مفوّت بدون الحکم.

نعم،لو کان دفعه(6)فی صوره عدم اعترافه بکونه(7)الوارث بحکم الحاکم اتّجه عدم الضمان،لعدم اختیاره(8)فی الدفع.

و کذا الحکم فی کلّ من أقرّ بوارث أولی منه(9)،ثمّ أقرّ بأولی منهما،و

یعنی أنّ المقرّ بمال لشخص لو أقرّ به لآخر غرم للثانی البدل بعد أداء عینه إلی الأوّل،و الحکم فی المقام أیضا کذلک.

الضمیر فی قوله«بضمانه»یرجع إلی العمّ الذی أقرّ بأخ للمیّت،ثمّ أقرّ بولد له.

أی عدم حکم الحاکم بدفع المال إلی الأخ.

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«اعترافه»یرجعان إلی العمّ المقرّ.

الضمیر فی قوله«بإرثه»یرجع إلی الأخ.یعنی أنّ العمّ بإقراره بکون الأخ وارثا للمیّت یفوّت حقّ الولد الذی أقرّ به ثانیا،فیلزم بغرم الترکه للولد.

الضمیران فی قولیه«دفعه»و«اعترافه»یرجعان إلی العمّ.

الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع إلی الأخ.

و لا یخفی أنّ هذا استدراک عن الحکم بغرم العمّ بأنّه لو لم یقرّ بانحصار الوارث فی الأخ،بل کان دفع المال إلی الأخ بحکم الحاکم،فإذا لا یحکم علی العمّ بالغرم للولد علی ما وجّهه الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی العمّ.یعنی أنّ العمّ لم یدفع المال إلی الأخ باختیاره،بل کان الدفع بحکم الحاکم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی«من»الموصوله،و ضمیر التثنیه فی قوله«منهما»-
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تخصیص الأخ و الولد مثال.

و لو کان الإقرار الأوّل(1)بمساو للثانی کأخ آخر فإن صدّقه(2) تشارکا،و إلاّ(3)غرم للثانی نصف الترکه علی الوجه الذی قرّرناه.


[لو أقرّت الزوجه بولد للزوج المتوفّی]

(و لو أقرّت الزوجه بولد) للزوج المتوفّی و وارثه(4)ظاهرا إخوته (فصدّقها(5)الإخوه) علی الولد (أخذ) الولد(6) (المال) الذی بید الإخوه أجمع و نصف ما فی یدها(7)،...

-یرجع إلی«من»الموصوله و الوارث.

و الحاصل من معنی العباره هو أنّ الوارث إذا أقرّ بوارث أولی من نفسه،ثمّ أقرّ بوارث أولی من نفس المقرّ و الوارث الذی أقرّ به أوّلا فحکمه مثل ما تقدّم فی العمّ من الحکم بغرم المال للثانی بعد دفع عینه إلی الأوّل.

یعنی لو أقرّ العمّ فی المثال المتقدّم بأخ للمیّت،ثمّ أقرّ بأخ آخر له فإن صدّقه الأخ الذی أقرّ به أوّلا اشترکا فی تقسیم الترکه،و إلاّ غرم العمّ نصف الترکه لمن أقرّ به ثانیا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأخ المقرّ به أوّلا،و ضمیر المفعول یرجع إلی العمّ،و فاعل قوله«تشارکا»هو ضمیر التثنیه العائد إلی المقرّ بهما أوّلا و ثانیا.

أی و إن لم یصدّق المقرّ المقرّ به أوّلا فی إقراره ثانیا.

الواو تکون للحالیّه.یعنی لو أقرّت الزوجه بولد للمیّت الذی وارثه فی حال إقرارها هو إخوه المیّت...إلخ.

الضمیر فی قوله«صدّقها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی أنّ الولد الذی أقرّت به الزوجه و صدّقها علیه الإخوه یأخذ ما ترکه المیّت إلاّ نصف سهم الزوجه.

أی نصف ما أخذته الزوجه،فإنّ الزوجه تأخذ الربع فی فرض عدم الولد للمیّت-
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لاعترافهم باستحقاقه(1)ذلک.

(و إن أکذبوها(2)دفعت(3)إلیه) ما بیدها زائدا عن نصیبها علی تقدیر الولد،و هو(4) (الثمن) ،لأنّ بیدها ربعا نصیبها(5)علی تقدیر عدم الولد، فتدفع إلی الولد نصفه(6).

و یحتمل أن تدفع إلیه سبعه أثمان(7)ما فی یدها،تنزیلا للإقرار علی الإشاعه(8)،فیستحقّ(9)فی کلّ شیء سبعه أثمانه بمقتضی إقرارها.

(و لو انعکس) الفرض-بأن اعترف الإخوه بالولد دونها(10)- (دفعوا)

-منها و الثمن عند وجوده.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی الولد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإخوه،و ضمیر التأنیث یرجع إلی الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الولد.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ما بید الزوجه زائدا.

فإنّ نصیب الزوجه علی تقدیر تحقّق الولد للزوج منها هو الثمن.

الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی الربع.یعنی أنّ الزوجه تدفع إلی الولد نصف ما أخذته عند فرض عدم الولد،و هو الربع.

یعنی یحتمل أن یحکم بوجوب دفع سبعه أثمان ما بید الزوجه.

یعنی أنّ المقدار الذی أخذه الإخوه یکون بمنزله المغصوب،و الموجود من الترکه ینحصر فیما بید الزوجه،فیتعلّق الثمن منه بالزوجه،و الباقی-و هو سبعه أثمان-للولد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولد.

کما إذا أقرّ الإخوه بالولد للمیّت و لم تقرّ الزوجه به،فیجب علی الإخوه حینئذ دفع جمیع ما أخذوه إلی الولد،لکونه أولی منهم بالإرث.و الضمیر فی قوله«دونها» یرجع إلی الزوجه.
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(إلیه) جمیع ما بأیدیهم،و هو(1) (ثلاثه أرباع) .


[لو أقرّ الولد بآخر دفع إلیه النصف]

(و لو أقرّ الولد بآخر دفع(2)إلیه النصف) ،لأنّ ذلک(3)هو لازم إرث الولدین المتساویین ذکوریّه و انوثیّه.

(فإن أقرّا(4)) معا (بثالث دفعا إلیه الثلث) ،أی دفع کلّ واحد منهما ثلث ما بیده.

و علی هذا(5)لو أقرّ الثلاثه برابع دفع إلیه کلّ منهم ربع ما بیده.

(و مع عداله اثنین) من الورثه المقرّین (یثبت النسب(6)و المیراث) ، لأنّ النسب إنّما یثبت بشاهدین عدلین،و المیراث لازمه(7)، (و إلاّ) یکن

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی جمیع ما بأیدی الإخوه.یعنی أنّ جمیع ما أخذوه من المال هو ثلاثه أرباع،لاختصاص الربع بالزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولد الذی أقرّ به الإخوه.یعنی لو أقرّ هو أیضا بالولد الآخر للمیّت دفع إلیه نصف ما بیده.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»یرجع إلی دفع النصف.

کما إذا أقرّ الولدان المذکوران بولد آخر للمیّت و هذا الولد یکون أخا لهما،فیجب علیهما حینئذ أن یدفعا إلیه ثلث ما أخذاه.

أی بناء علی هذا الذی ذکرناه فی خصوص الاثنین إذا أقرّا بثالث من وجوب دفع ثلث ما بیدهما فلو أقرّ الثلاثه بالولد الرابع للمیّت وجب علیهم دفع ربع ما بأیدیهم و هکذا.

یعنی لو ثبتت عداله اثنین من الورّاث المقرّین یثبت نسب من أقرّا به أیضا،و إلاّ فلا یثبت إلاّ المال.

الضمیر فی قوله«لازمه»یرجع إلی ثبوت النسب.
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فی المعترفین عدلان (فالمیراث حسب(1)) ،لأنّه(2)لا یتوقّف علی العداله، بل الاعتراف کما مرّ(3).


[لو أقرّ بزوج للمیّته أعطاه النصف]

(و لو أقرّ(4)بزوج للمیّته أعطاه النصف) أی نصف ما فی یده (إن کان المقرّ) بالزوج (غیر ولدها(5)) ،لأنّ نصیب الزوج مع عدم الولد(6)النصف، (و إلاّ) یکن کذلک-بأن کان المقرّ ولدها(7)- (فالربع) ،لأنّه(8)نصیب الزوج معه(9).

أی یثبت المیراث خاصّه،و لا یثبت النسب.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المیراث.یعنی أنّ المیراث یثبت بإقرار المقرّین علی أنفسهم.

أی کما مرّ الحکم بثبوت المیراث فی الامثله المذکوره من إقرار العمّ و الإخوه و الولد و الزوجه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوارث.یعنی لو أقرّ وارث المرأه المتوفّاه بزوج وارث لها وجب علیه أن یردّ نصف ما أخذه من الترکه إلی الزوج لو کان الوارث المقرّ غیر ولد المیّته،مثل الإخوه أو الأعمام،و لو کان الوارث المقرّ هو الولد وجب علیه أن یردّ إلی الزوج ربع ما بیده.

الضمیر فی قوله«ولدها»یرجع إلی المیّته.

أی مع عدم الولد للمیّته یکون نصیب الزوج من ترکتها هو النصف.

کما إذا أقرّ ولد المیّته التی أخذ جمیع ترکتها بالإرث،فحینئذ یجب علیه أن یدفع إلی الزوج ربع ما أخذه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الربع.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الولد.
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و الضابط أنّ المقرّ یدفع الفاضل ممّا فی یده(1)عن نصیبه علی تقدیر وجود المقرّ به،فإن کان(2)أخا للمیّته و لا ولد(3)لها دفع النصف،و إن کان(4)ولدا دفع الربع.

و فی العباره(5)قصور عن تأدیه هذا المعنی(6)،لأنّ قوله(7):«أعطاه النصف إن کان المقرّ غیر ولدها»یشمل إقرار بعض الورثه المجامعین للولد کالأبوین(8)،...

الضمیر فی قوله«یده»و«نصیبه»یرجع إلی المقرّ.یعنی أنّ من أقرّ بوجود وارث آخر یجب علیه أن یردّ جمیع ما بیده لو کان أولی منه بالإرث،و إلاّ فیدفع إلی المقرّ به المقدار الذی یستحقّه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المقرّ.یعنی لو کان المقرّ أخا للمیّته وجب علیه دفع نصف ما أخذه من الترکه إلی المقرّ به.

الواو تکون للحالیّه.یعنی و الحال أنّ المیّته لا ولد لها.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المقرّ.یعنی لو کان المقرّ ولدا للمیّته دفع الربع إلی المقرّ به.

أی فی عباره المصنّف رحمه اللّه-و هو قوله«أعطاه النصف إن کان المقرّ غیر ولدها،و إلاّ فالربع»-قصور عن تأدیه هذا المعنی المشار إلیه فی الضابط المتقدّم ذکره.

المراد من قوله«هذا المعنی»هو قوله فی الضابط المذکور آنفا«یدفع الفاضل ممّا فی یده عن نصیبه علی تقدیر وجود المقرّ به».

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

مثال لبعض الورثه المجامعین للولد،و هو أنّ أحد الأبوین لو جامع الولد و أخذ سهمه علی هذا الفرض،ثمّ أقرّ للمیّته بأنّ لها الزوج و کان الولد ذکرا لم یردّ شیئا ممّا-
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فإنّ أحدهما لو أقرّ بالزوج مع وجود ولد(1)یصدق أنّ المقرّ غیر ولدها(2) مع أنّه لا یدفع النصف،بل قد یدفع ما دونه(3)و قد لا یدفع شیئا،فإنّ الولد إن کان ذکرا(4)و المقرّ أحد الأبوین لا یدفع شیئا مطلقا(5)،لأنّ نصیبه(6) لا یزاد علی السدس علی تقدیر وجود الزوج و عدمه(7)،و إنّما حصّه الزوج مع الابن(8)و إن کان(9)انثی،و المقرّ الأب یدفع الفاضل ممّا فی یده عن السدس(10)،و کذا إن کان الامّ...

-أخذه إلی الزوج،لأنّه أخذ السدس لا الزیاده،لکنّه لو کان الولد انثی وجب علیه أن یردّ إلی الزوج ما زاد عن السدس،کما سنوضحه،فعباره المصنّف رحمه اللّه«أعطاه النصف»لا تشمل هذا الفرض،لعدم إعطاء أحد الأبوین النصف إلی الزوج المقرّ به.

أی مع وجود ولد للمیّته.

یعنی أنّ أحد الأبوین للمیّته یصدق علیه أنّه غیر ولد المیّته.

الضمیر فی قوله«دونه»یرجع إلی النصف.یعنی أنّ أحد الأبوین قد یدفع إلی الزوج المقرّ به أقلّ من النصف.

هذا مثال لعدم دفع أحد الأبوین شیئا إلی الزوج المقرّ به.

أی لا نصفا و لا ربعا و لا غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی أحد الأبوین.

أی علی تقدیر عدم الزوج للمیّته.

یعنی أنّ حصّه الزوج فی فرض وجوده تکون عند الابن الذی لا یقرّبه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الولد.یعنی لو کان الولد انثی و کان أحد الأبوین أقرّ بالزوج للمیّته...إلخ.

فإنّ الوارث للمیّته إذا انحصر فی البنت و أحد الأبوین مثلا تنقسم الترکه بینهما-
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و لیس لها حاجب(1)،و مع الحاجب لا تدفع(2)شیئا،لعدم زیاده ما فی یدها(3)عن نصیبها.

و لو کان(4)المقرّ أحد الأبوین مع عدم وجود الولد(5)الذی هو أحد ما تناولته(6)العباره فقد یدفع نصف ما فی یده،کما(7)لو لم یکن وارثا غیره أو هو(8)الأب مطلقا(9)،...

-أرباعا،لأنّ للبنت النصف و لأحد الأبوین السدس و الباقی ینقسم بینهما أرباعا، فنصیب البنت من الباقی ثلاثه أرباع و لأحد الأبوین الربع،فحینئذ ینقسم مجموع الترکه بینهما أرباعا.

و سیأتی فی کتاب الإرث تفصیل البحث عن الحاجب للأمّ،مثل وجود الإخوه للمیّته،فإنّهم یمنعون الامّ عن الزیاده علی السدس،فهی تختصّ بالأب،ففی هذا الفرض لا تدفع أمّ المیّته شیئا إلی الزوج الذی أقرّت به.

فاعله هو ضمیر المؤنّث العائد إلی الامّ.

الضمیران فی قولیه«یدها»و«نصیبها»یرجعان إلی الامّ.

هذا شروع فی بیان الفرض الذی قد یدفع المقرّ فیه نصف ما فی یده و قد لا یدفع شیئا.

أی مع عدم وجود الولد للمیّته،بمعنی کون وارثها منحصرا فی أحد الأبوین،فإذا أقرّ بوجود زوج للمیّته دفع إلیه نصف ما فی یده.

فإنّ عباره المصنّف رحمه اللّه تشمل هذا الفرض،لکون المقرّ غیر الولد.

هذا مثال لدفع المقرّ نصف ما فی یده إلی المقرّ به،و هو الزوج.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی أحد الأبوین.

الضمیر فی قوله«أو هو»یرجع إلی الوارث.یعنی أو کان وارث المیّته هو الأب مطلقا.

أی سواء کانت مع الأب أمّ للمیّته أم لا،لأنّ للأب علی تقدیر وجود الامّ ثلثین-
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و قد لا یدفع(1)شیئا،کما لو کان هو الامّ مع الحاجب(2).

و تنزیل ذلک(3)علی الإشاعه یصحّح المسأله(4)،لکن(5)یفسد ما سبق من الفروع،لأنّها(6)لم تنزّل علیها.

و لقد قصّر کثیر من الأصحاب فی تعبیر هذا الفرع(7)،...

-من الترکه و للأمّ الثلث عند عدم الحاجب لها،فإذا أقرّ الأب بزوج للمیّته دفع إلیه نصف الترکه التی هی عنده،فیبقی للأب سدس الترکه،فلا یضرّ إقراره بالامّ،لأنّ لها الثلث و للزوج النصف و الباقی-و هو السدس-للأب عند اجتماعهم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.

أی مع الحاجب للأمّ،کما إذا کان للمیّته أب و أمّ و إخوه،فإنّ الإخوه تحجب الامّ عن الزائد علی السدس،فیتعلّق بها السدس خاصّه و الباقی یختصّ بالأب،فإذا أقرّت الامّ بزوج للمیّته لم تدفع شیئا ممّا فی یدها،لأنّ ما فی یدها لیس شیئا ممّا یتعلّق بالزوج عند فرض وجوده،بل السهم المختصّ به یکون عند الأب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإقرار.

المراد من«المسأله»هو المسأله الأخیره المذکوره فی المتن.یعنی أنّ التنزیل علی الإشاعه یقتضی أن یدفع المقرّ نصف ما بیده إلی الزوج،حیث إنّ الإشاعه تجعل المال الذی بید غیر المقرّ کالمعدوم،فیکون الموجود فی ید المقرّ کأنّه مجموع الترکه، فیتعلّق نصفه بالزوج،فتصحّ عباره المصنّف رحمه اللّه«أعطاه النصف إن کان المقرّ غیر ولدها».

استدراک عمّا ذکر لتصحیح العباره بتنزیلها علی الإشاعه بأنّ الفروع المذکوره قبل ذلک لم تنزّل علی الإشاعه.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الفروع،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الإشاعه.

المراد من«هذا الفرع»هو المسأله الأخیره المذکوره فی کلام المصنّف رحمه اللّه،فإنّ کثیرا-
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فتأمّله(1)فی کلامهم.

(و إن أقرّ) ذلک المقرّ بالزوج(2)ولدا کان(3)أم غیره (بآخر و أکذب نفسه فی) الزوج (الأوّل(4)اغرم له(5)) أی للآخر الذی اعترف به ثانیا، لإتلافه(6)نصیبه بإقراره الأوّل، (و إلاّ) یکذب نفسه (فلا شیء علیه) فی المشهور،لأنّ الإقرار بزوج ثان إقرار بأمر ممتنع شرعا،فلا یترتّب علیه(7) أثر.

و الأقوی أنّه یغرم للثانی مطلقا(8)،لأصاله صحّه إقرار العقلاء علی أنفسهم مع إمکان کونه(9)هو الزوج،و أنّه(10)ظنّه الأوّل فأقرّ به،ثمّ تبیّن

-من أصحابنا الفقهاء تکون عباراتهم قاصره عن بیان حقّ المطلب،کما یظهر بالتأمّل فیها.

الضمیر فی قوله«فتأمّله»یرجع إلی هذا الفرع.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بالمقرّ.

أی سواء کان المقرّ بالزوج ولدا للمیّته أم غیره.

أی أکذب المقرّ بالزوج إقراره الأوّل فی خصوص الزوج و أقرّ بزوج غیر الأوّل.

أی اغرم لمن أقرّبه ثانیا.

الضمیر فی قوله«لإتلافه»یرجع إلی المقرّ،و فی قوله«نصیبه»یرجع إلی الثانی.

أی لا یترتّب علی إقراره الثانی أثر،لامتناع زوج آخر لها فی الشرع.

أی سواء أکذب نفسه بالنسبه إلی إقراره الأوّل أم لا.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الثانی.

یعنی أنّ المقرّ ظنّ الأوّل زوجا للمیّته و أقرّبه،ثمّ ظهر خلافه فأقرّ بالثانی.
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خلافه،و إلغاء(1)الإقرار فی حقّ المقرّ مع إمکان صحّته مناف للقواعد الشرعیّه.

نعم،لو أظهر(2)لکلامه تأویلا ممکنا فی حقّه کتزوّجه(3)إیّاها فی عدّه الأوّل فظنّ أنّه یرثها زوجان فقد استقرب المصنّف فی الدروس القبول(4)، و هو(5)متّجه.

(و لو أقرّ(6)بزوجه للمیّت فالربع) إن کان المقرّ غیر الولد (أو الثمن(7)) إن کان المقرّ الولد.

هذا(8)علی تنزیله فی الزوج،...

هذا مبتدأ،خبره قوله«مناف».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.یعنی لو أوّل المقرّ کلامه تأویلا ممکنا فی حقّه قبل منه و لم یحکم بتغریمه لمن أقرّبه ثانیا.

هذا مثال لتأویل کلام المقرّ علی نحو یمکن فی حقّه.

فإذا قبل التأویل المذکور من المقرّ لم یحکم بالتغریم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی رأی المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس).

أی لو أقرّ الوارث للمیّت بزوجه له وجب علیه دفع الربع إلیها لو کان المقرّ غیر الولد.

أی یدفع المقرّ الثمن إلی الزوجه لو کان المقرّ ولدا للمیّت.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم بأداء الربع إن کان المقرّ غیر الولد،و الثمن إن کان هو الولد.یعنی أنّ هذا الحکم أیضا علی ما مرّ من التنزیل علی الإشاعه فی خصوص الزوج یکون صحیحا،و إلاّ فقصور العباره المتقدّم فی مسأله الزوج یظهر هنا أیضا،لأنّ المقرّ قد یدفع إلی الزوجه الفاضل من نصیبه و قد لا یدفع شیئا،کما مرّ البحث عنه مفصّلا فی الصفحه 482.
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و علی ما حقّقناه(1)یتمّ فی الولد خاصّه(2)،و غیره(3)یدفع إلیها الفاضل ممّا فی یده عن نصیبه علی تقدیرها،و لو کان بیده أکثر من نصیب الزوجه اقتصر علی دفع نصیبها(4).

فالحاصل أنّ غیر الولد یدفع أقلّ الأمرین(5)من نصیب الزوجه و ما زاد عن نصیبه علی تقدیرها إن کان معه زیاده،فأحد الأبوین مع الذکر لا یدفع شیئا(6)،و مع الانثی یدفع الأقلّ(7)،و الأخ یدفع الربع(8)،و الولد

المراد من«ما حقّقناه»هو عدم التنزیل علی الإشاعه.

أی یتمّ الحکم المذکور فی الولد خاصّه،فإنّه قد ورث جمیع الترکه بالقرابه،فلو أقرّ بالزوجه دفع إلیها ثمن الترکه التی تکون بیده.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الولد،و فی قوله«إلیها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی لو کان ما بید المقرّ الذی هو غیر الولد أکثر من نصیب الزوجه اکتفی بدفع نصیب الزوجه خاصّه.

المراد من«الأمرین»هو نصیب الزوجه و المقدار الزائد عن النصیب علی تقدیر وجود الزوجه.

فإنّ أحد الأبوین لا یزید سهمه عن السدس عند فرض وجود الولد للمیّت، فلا یدفع شیئا إلی الزوجه.

یعنی أنّ أحد الأبوین یدفع الأقلّ إلی الزوجه إذا جامع الانثی،لأنّ البنت مثلا ترث النصف و الأب یرث السدس و الباقی ینقسم بینهما أرباعا،فالمجموع من الترکه ینقسم بینهما أرباعا،فالزائد فی ید الأب علی تقدیر وجود الزوجه یکون نصف السدس،و هو الأقلّ من الثمن،فإذا أقرّ بها دفع إلیها هذا الزائد.

فإنّ الأخ یرث جمیع المال،فإذا أقرّ بالزوجه دفع إلیها ربع ما بیده.
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الثمن(1)کما ذکر.

(فإن أقرّ باخری(2)و صدّقته) الزوجه (الاولی اقتسماه(3)) الربع أو الثمن(4)أو ما حصل(5)، (و إن أکذبتها(6)غرم) المقرّ (لها نصیبها) ،و هو نصف ما غرم للأولی إن کان باشر تسلیمها کما مرّ،و إلاّ فلا.

(و هکذا(7)) لو أقرّ بثالثه و رابعه فیغرم للثالثه مع تکذیب الاولیین ثلث ما لزمه دفعه،و للرابعه مع تکذیب الثلاث ربعه(8).

فإنّ الولد یرث جمیع المال،فإذا أقرّ بالزوجه دفع إلیها الثمن،لأنّ لها الثمن مع فرض وجود الولد.

یعنی لو أقرّ الوارث بزوجه اخری بعد إقراره بالاولی و صدّقته الزوجه الاولی اقتسمت الزوجتان الربع بالسویّه مع فرض عدم الولد.

التذکیر باعتبار الإنسان أو الشخص أو المذکور،و الأولی«اقتسمتاه»،(الحدیقه).

بدل آخر عن مفعول قوله«اقتسماه».یعنی أنّ الزوجتین المذکورتین تقتسمان الثمن لو کان المقرّ الوارث هو الولد.

أی تقسم الزوجتان المقدار الحاصل،کما إذا أقرّ بعض الورثه دون بعض.

أی لو أکذبت الزوجه الاولی المقرّ فی إقراره بالزوجه الثانیه حکم بتغریم المقرّ نصف نصیب الزوجه الثانیه.

قال فی الحدیقه:و الأولی«أکذبته».

أی الحکم باشتراک الثانیه مع الاولی جار عند إقراره بالزوجه الثالثه مع تصدیق الاولیین و التغریم عند تکذیبهما.

أی یغرم المقرّ ربع النصیب عند تکذیب الزوجات الثلاث إیّاه،و مع تصدیقهنّ لا شیء علیه.
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و لو أقرّ بخامسه(1)فکالإقرار بزوج ثان،فیغرم لها مع إکذاب نفسه(2)، أو مطلقا علی ما سبق،بل هنا(3)أولی،لإمکان الخامسه الوارثه فی المریض(4)إذا تزوّج بعد الطلاق و انقضاء العدّه و دخل و مات فی سنته، کما تقدّم(5)،و یمکن فیه استرسال(6)الإقرار و لا یقف عند حدّ إذا مات فی سنته مریضا.

أی بزوجه خامسه.

کما إذا أکذب المقرّ نفسه فی إقراره بالخامسه.

یعنی أنّ الحکم بتغریم سهم الخامسه أولی من الحکم بتغریم سهم الزوج الثانی فی المسأله المتقدّمه،لإمکان الخامسه.

یعنی أنّ إمکان الزوجه الخامسه الوارثه یتصوّر فی خصوص الزوج المریض الذی یتزوّج بالخامسه بعد طلاق الرابعه و خروج عدّه المطلّقه و الدخول بالخامسه و الموت فی سنه الطلاق،فإنّ الخامسه ترث فی هذا الفرض.

أی کما تقدّم هذا الفرض فی کتاب الطلاق.

کما إذا أقرّ بالسادسه و السابعه و هکذا،فإنّه یتصوّر فی المریض إذا طلّق أربعا من زوجاته،ثمّ تزوّج بأربع اخری و دخل بهنّ فمات فی سنته،فإنّ الزوجات الثمان یرثن من الزوج کلّهنّ،فیصحّ إقراره بالزوجات الثمان.

***
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[کتاب الغصب]


اشاره

کتاب(1)الغصب(2)

الغصب

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ محذوف هو«هذا».یعنی أنّ هذا هو کتاب الغصب.

الغصب:مصدر من غصبه غصبا:أخذه قهرا و ظلما،و یتعدّی إلی مفعولین فیقال:

غصبت ماله،و قد یزاد«من»فی المفعول الأوّل فیقال:غصبت منه ماله(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:قوله:«کتاب الغصب»أصل الغصب لغه أخذ الشیء ظلما،و قیل:أخذه ظلما جهارا،و الأصل فی تحریمه قبل الإجماع آیات منها قوله تعالی:

وَ لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ ،أی لا یأکل بعضکم مال بعض بالباطل،و أخبار منها قوله صلّی اللّه علیه و آله فی خطبه یوم النجران:«إنّ دماءکم و أموالکم و أعراضکم حرام علیکم کحرمه یومکم هذا فی شهرکم هذا»،و قوله صلّی اللّه علیه و آله:«من غصب شبرا من أرض فهو طوقه من سبع أرضین یوم القیامه...إلخ(المسالک).

أقول:اعلم أنّ الغصب حرام بالأدلّه الأربعه:الکتاب و السنّه و العقل و الإجماع.

فمن الآیات الدالّه علی تحریم الغصب قوله تعالی فی سوره النساء،الآیه 11: إِنَّ الَّذِینَ یَأْکُلُونَ أَمْوٰالَ الْیَتٰامیٰ ظُلْماً إِنَّمٰا یَأْکُلُونَ فِی بُطُونِهِمْ نٰاراً وَ سَیَصْلَوْنَ سَعِیراً ، و قوله تعالی فی سوره الشعراء،الآیه 228: وَ سَیَعْلَمُ الَّذِینَ ظَلَمُوا أَیَّ مُنْقَلَبٍ -
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[تعریف الغصب]

(و هو(1)الاستقلال بإثبات الید علی مال الغیر عدوانا) ،و المراد بالاستقلال الإقلال(2)،...

- یَنْقَلِبُونَ ،و قوله تعالی فی سوره الزخوف،الآیه 65: فَوَیْلٌ لِلَّذِینَ ظَلَمُوا مِنْ عَذٰابِ یَوْمٍ أَلِیمٍ ،و الآیات الوارده فی ذمّ الظلم کثیره جدّا،و لا شکّ فی کون الغصب من مصادیق الظلم الفاحش.

و من الأخبار هو قوله صلّی اللّه علیه و آله:«الناس مسلّطون علی أموالهم»،فإنّه یدلّ علی عدم جواز معارضه أحد لمال له السلطنه علیه،و لا شکّ أنّ العقلاء اعتبروا سلطنه المالک علی ماله حقّا بحیث لا یجوز لأحد من الناس أن یعارضه فی ماله،فإنّ أخذ المال من الغیر بلا رضی منه ظلم فاحش،و العقل یحکم بقبحه مستقلاّ.

و قال الصادق علیه السّلام فیمن غصب أرضا لغیره و بنی فیها و غرس:«لیس لعرق ظالم حقّ»،و قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:«من أخذ أرضا بغیر حقّ کلّف أن یحمل ترابها إلی المحشر»،یا لهذا التکلیف من تکلیف شاقّ مستحیل!!و أیضا قال صلّی اللّه علیه و آله:«من خان جاره شبرا من الأرض جعله اللّه طوقا فی عنقه من تخوم الأرض السابعه حتّی یلقی اللّه یوم القیامه مطوّقا».

تعریف الغصب

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الغصب،و هذا بیان معنی الغصب شرعا،و هو إثبات الید مستقلاّ علی مال الغیر عدوانا و ظلما بلا حقّ للمتصرّف المستقلّ هکذا.

أی الانفراد.

استقلّ الرجل برأیه:استبدّ به(أقرب الموارد).

قلّ الشیء قلاّ:حمله،و-عن الأرض:رفعه(أقرب الموارد).

قال فی الحدیقه:أصله الحمل،و منه الخبر:«ما أقلّت الغبراء و لا أظلّت الخضراء علی ذی لهجه أصدق من أبی ذرّ».
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و هو(1)الاستبداد به لا طلبه(2)-کما هو(3)الغالب فی باب الاستفعال-و خرج به(4)ما لا إثبات معه أصلا کمنعه(5)من ماله(6)حتّی تلف،و ما(7)لا استقلال معه کوضع یده علی ثوبه(8)الذی هو لابسه،...

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإقلال،و فی قوله«به»یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«طلبه»یرجع إلی الإقلال.هذا دفع وهم،و حاصل الوهم هو أنّ صیغه الاستفعال تستعمل کثیرا ما فی الطلب،کما یقال:استخرجت الماء أی طلبت خروجه،و یقال أیضا:استفهم فلان أی طلب الفهم،فعلی هذا یکون الاستقلال فی قول المصنّف رحمه اللّه«و هو الاستقلال...إلخ»بمعنی طلب الإقلال-أی طلب الانفراد- و الحال أنّ الغاصب یثبت یده علی المغصوب منفردا فضلا عن أن یطلبه!

فأجاب الشارح رحمه اللّه بأنّ المراد من«الاستقلال»هنا لیس طلب الإقلال،بل المراد هو نفس الإقلال مجرّدا عن الطلب.

الضمیر فی قوله«هو الغالب»یرجع إلی الطلب.یعنی کما أنّ الغالب فی باب الاستفعال هو استعماله فی الطلب.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الاستقلال،و فی قوله«معه»یرجع إلی«ما» الموصوله.یعنی خرج بإتیان قید الاستقلال فی تعریف الغصب عدم إثبات الید علی مال الغیر و لو مع منعه من التصرّف فی ماله،فإنّ مثل هذا لا یسمّی غصبا.

الضمیر فی قوله«کمنعه»یرجع إلی الغیر،و هو من باب إضافه المصدر إلی مفعوله.

أی من مال الغیر.یعنی کمنع صاحب المال من إثبات ید الصغیر علی ماله حتّی تلف.

عطف علی«ما»الموصوله فی قوله«ما لا إثبات معه».یعنی و خرج بقید الاستقلال فی التعریف إثبات الید علی مال الغیر إذا لم یکن بالاستقلال،کمثال وضع الید علی ثوب الغیر.و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی إثبات الید علی مال الغیر،و فی قوله«یده»یرجع إلی الغاصب.

أی علی ثوب صاحبه الذی یکون لابسا له.
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فإنّ ذلک(1)لا یسمّی غصبا.

و خرج بالمال(2)الاستقلال بالید علی الحرّ،فإنّه لا تتحقّق فیه الغصبیّه،فلا یضمن(3).

و بإضافه(4)المال إلی الغیر ما لو استقلّ بإثبات یده(5)علی مال نفسه عدوانا(6)کالمرهون(7)فی ید المرتهن،و الوارث(8)علی الترکه مع الذین(9)فلیس بغاصب...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر ممّا لا إثبات معه و ما لا استقلال معه.

یعنی و خرج بإتیان قید المال فی التعریف إثبات الید علی الحرّ.

یصحّ کونه بصیغه المجهول،فنائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الحرّ،کما یصحّ کونه بصیغه المعلوم،فالفاعل هو الظالم الغاصب،لکنّ الأوّل أولی بالنظر إلی السیاق.

یعنی خرج بإتیان قید الغیر فی التعریف إثبات الید من صاحب المال علی ماله و لو کان ظلما و عدوانا.

الضمیران فی قولیه«یده»و«نفسه»یرجعان إلی صاحب المال.

أی بحیث یعدّ إثما و ظلما.

أی کإثبات یده علی المال المرهون الذی یکون فی ید المرتهن،فإنّ وضع المالک یده علی ماله الذی جعله رهنا فی ید المرتهن لا یعدّ غصبا و إن کان آثما و عاصیا بذلک.

هذا مثال آخر لعدم کون إثبات الید علی مال الغیر غصبا،و هو ما إذا وضع الوارث یده علی المال الموروث قبل أداء دیون المورّث،بناء علی انتقال الترکه إلی الوارث بمجرّد موت المورّث و إن وجب علی الوارث أداء دیون المیّت المورّث قبل التصرّف فی المال.

أی مع تحقّق الدین فی ذمّه المیّت المورّث.
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و إن أثم(1)أو ضمن.

و بالعدوان(2)إثبات المرتهن(3)و الولیّ(4)و الوکیل(5)و المستأجر و المستعیر(6)أیدیهم(7)علی مال الراهن و المولّی علیه و الموکّل و الموجر و المعیر.

و مع ذلک(8)فینتقض التعریف فی عکسه(9)بما(10)لو اشترک اثنان

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الراهن و الوارث،و کذا فاعل قوله «ضمن».

أی خرج بإتیان قید العدوان فی تعریف الغصب فی قوله«عدوانا»إثبات المذکورین أیدیهم علی مال الغیر.

فإنّ إثبات المرتهن یده علی المال المرهون لا یعدّ غصبا.

کما إذا أثبت الولیّ یده علی مال المولّی علیه،مثل الصغیر و المجنون.

کما إذا أثبت الوکیل یده علی مال الموکّل.

کما إذا أثبت یده علی مال المالک الذی استعاره منه.

بالنصب،مفعول لقوله«إثبات».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إخراج ما ذکر بسبب القیود المذکوره فی تعریف الغصب.یعنی مع أنّ التعریف مانع من الأغیار،لکنّه لا یکون جامعا للأفراد،لعدم شموله لبعض أفراد الغصب،و اللازم فی التعریف کونه جامعا للأفراد و مانعا من الأغیار.

المراد من العکس هو کون التعریف جامعا للأفراد،کما أنّ المراد من الطرد هو کونه مانعا من الأغیار،فلا یتمّ التعریف إلاّ بکونه منعکسا أی جامعا للأفراد و مطّردا أی مانعا من الأغیار.

یعنی أنّ من موارد عدم کون التعریف جامعا للأفراد هو عدم شموله لما إذا اشترک-
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فصاعدا فی غصب بحیث لم یستقلّ کلّ منهما بالید،فلو ابدل الاستقلال بالاستیلاء(1)لشمله،لصدق الاستیلاء مع المشارکه(2).

و بالاستقلال(3)بإثبات الید علی حقّ الغیر کالتحجیر(4)و حقّ المسجد(5)و المدرسه و الرباط(6)...

-اثنان فی غصب شیء واحد،لأنّه لا یصدق علی کلّ واحد منهما أنّه استقلّ بإثبات یده علی مال الغیر.

بأن یقال فی التعریف:الغصب هو الاستیلاء علی مال الغیر عدوانا.

و الضمیر فی قوله«لشمله»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«بما لو اشترک».

فإنّ الاستیلاء یشمل الانفراد و الاشتراک.

عطف علی قوله«بما لو اشترک».یعنی و ینتقض کون التعریف جامعا للأفراد بأنّه لا یشمل أیضا الاستقلال بإثبات الید علی حقّ الغیر،مثل حقّ التحجیر و حقّ المسجد و غیرهما و الحال أنّه من أفراد الغصب،لکنّ هذا التعریف یختصّ بما إذا کان إثبات الید متعلّقا بالمال و الحال أنّ إثبات الید علی حقوق الناس من أفحش أفراد الغصب.

التحجیر من احتجر حجره:اتّخذها،و-الأرض عن غیره:ضرب علیها منارا و علما فی حدودها،لیحرزها و یمنعها به عن الغیر(أقرب الموارد).

کما أنّ الإنسان لو سبق إلی الجلوس فی موضع من المسجد استحقّ الجلوس هناک و کان أولی به من غیره و لم یجز للغیر منعه من حقّه،فلو جاء شخص آخر و منعه و جلس مکانه عدّ غاصبا و الحال أنّ التعریف لا یشمله.

اعلم أنّ ل«الرباط»معانی شتّی،نحو ما یربط به و الخیل و الحصن أو المکان الذی یرابط فیه الجیش و المعهد المبنیّ و الموقوف للفقراء،و الأنسب بالسیاق هو هذا المعنی الأخیر.
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و نحوه(1)ممّا لا یعدّ مالا،فإنّ الغصب متحقّق(2).

و کذا غصب ما لا یتموّل عرفا کحبّه الحنطه(3)،فإنّه(4)یتحقّق به أیضا علی ما اختاره المصنّف،و یجب ردّه(5)علی مالکه مع عدم المالیّه إلاّ أن یراد(6)هنا جنس المال،أو یدّعی إطلاق المال علیه(7)و یفرق بینه و بین

أی و نحوه من الأماکن العامّه التی أعدّت لعموم الناس،فمن سبق إلیها قبل غیره کان أحقّ بها،و منعه منه یعدّ غصبا.

یعنی أنّ إثبات الید علی حقوق الغیر فی الأمثله المذکوره یعدّ غصبا و الحال أنّ التعریف یختصّ بإثبات الید علی المال و لا یشمل الحقوق.

فإنّ حبّه من الحنطه لا تکون متموّلا و الحال أنّ إثبات الید علی غیر المتموّل و لو کان حبّه من حنطه یعدّ غصبا.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الغصب،و فی قوله«به»یرجع إلی ما لا یتموّل.

الضمیر فی قوله«ردّه»یرجع إلی ما لا یتموّل،و کذلک الضمیر فی قوله«مالکه».

یعنی أنّ من موارد نقض التعریف فی عکسه هو عدم شموله لإثبات الید علی حبّه حنطه،لأنّها لا تعدّ مالا و الحال أنّه من مصادیق الغصب،لوجوب ردّها إلی صاحبها لو أثبتت الید علیها عدوانا.

بأن یراد من المال جنسه،فیشمل ما لا یتموّل أیضا،مثل حبّه حنطه.

و المراد من قوله«هنا»هو تعریف الغصب.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما لا یتموّل،و فی قوله«بینه»یرجع إلی المال.

یعنی یصحّ کون التعریف جامعا للأفراد فی صوره إطلاق المال علی حبّه حنطه و لو لم یطلق علیها المتموّل،فعلی ذلک یکون النسبه بین المال و المتموّل العموم و الخصوص المطلقین،لأنّ کلّ ما یصدق علیه المتموّل یصدق علیه المال،لکن بعض-
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المتموّل،و هو(1)بعید.

و علی الحرّ(2)الصغیر و المجنون إذا تلف تحت یده بسبب کلدغ الحیّه(3)و وقوع الحائط(4)،فإنّه یضمن عند المصنّف و جماعه-کما اختاره(5)فی الدروس-،فلو ابدل المال(6)بالحقّ لشمل جمیع ذلک.

و أمّا من ترتّبت یده(7)علی ید الغاصب جاهلا به و من سکن دار

-ما یصدق علیه المال-مثل حبّه حنطه-لا یصدق علیه المتموّل،لعدم بذل شیء فی مقابلها عرفا.

یعنی لکنّ الفرق المذکور بعید،لأنّ کلّ ما یصدق علیه المال یصدق علیه المتموّل أیضا.

عطف علی قوله«علی حقّ الغیر».یعنی و ینتقض التعریف فی عکسه و جامعیّته للأفراد بإثبات الید علی الحرّ الصغیر و المجنون إذا تلفا تحت ید من أثبت یده علیهما عدوانا،فإنّ مثل هذا موجب للضمان عند المصنّف رحمه اللّه مع أنّ التعریف المذکور لا یشمله.

مثال لسبب التلف.

لدغته العقرب و الحیّه لدغا،و تلداغا:لسعته،فهو ملدوغ و لدیغ(أقرب الموارد).

هذا مثال آخر لسبب التلف،و هو وقوع الحائط علی الصغیر و المجنون و کونه سببا لتلفهما الموجب لضمان من أثبت یده علیهما عدوانا.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه اختار الضمان فی کتابه(الدروس).

یعنی لو ابدل قول المصنّف رحمه اللّه فی التعریف«علی مال الغیر عدوانا»ب«علی حقّ الغیر»لشمل جمیع ما ذکر من انتقاض التعریف.

أی الذی أثبت یده علی مال الغیر الذی کان بید الغاصب و هو جاهل بکونه غصبا،و یعبّر عن ذلک بترتّب الأیادی،فمثل هذا لا یشمله تعریف الغصب.
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غیره غلطا(1)أو لبس ثوبه(2)خطأ فإنّهم(3)ضامنون و إن لم یکونوا غاصبین(4)،لأنّ الغصب من الأفعال المحرّمه فی الکتاب(5)و السنّه(6)،بل

کما إذا سکن دار الغیر بزعم أنّها تباح له فظهر عدم جوازه،فمثل هذا لا یصدق علیه الغصب.

یعنی لا یصدق الغصب علی ما إذا لبس ثوب الغیر بلا عمد،بل لبسه خطأ.

و الفرق بین الغلط و الخطأ هو أنّ القصد موجود فی الأوّل لا الثانی.

أی المذکورین فی الأمثله الثلاثه.

فإنّ المذکورین فی الأمثله الثلاثه المتقدّمه لا یحکم علیهم بأنّهم أتوا بالفعل الحرام، لعدم علمهم،فلا یصدق علیهم أنّهم غاصبون.

کما فی الآیه 188 من سوره البقره: وَ لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ .

و نحن نذکر من الأخبار-مع کثرتها-خبرین منها:

الأوّل ما نقل فی مستدرک الوسائل:

دعائم الإسلام بإسناده عن أمیر المؤمنین علیه السّلام،أنّه سئل عن رجل کان عاملا للسلطان فهلک،فأخذ بعض ولده بما کان علی أبیه،فانطلق الولد،فباع دارا من ترکه والده و أدّی ثمنها إلی السلطان و سائر ورثه الأب حضور للبیع لم یبیعوا،هل علیهم فی ذلک من شیء؟قال علیه السّلام:«إن کان إنّما أصاب تلک الدار من عمله ذلک و غرم ثمنها فی العمل فهو علیهم جمیعا،و إن لم یکن ذلک فلمن لم یبع من الورثه القیام بحقّه،و لا یجوز أخذ مال المسلم بغیر طیب نفسه»،(مستدرک الوسائل:ج 13 ص 229 ب 1 من أبواب عقد البیع و شروطه ح 2).

الثانی ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الحسین بن زید عن الصادق علیه السّلام عن آبائه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی حدیث المناهی قال:من خان جاره شبرا من الأرض جعله اللّه-
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الإجماع(1)و دلیل العقل(2)،فلا یتناول(3)غیر العالم و إن شارکه(4)فی بعض الأحکام.

و إبدال(5)العدوان بغیر حقّ لیتناولهم(6)من حیث إنّهم(7)ضامنون

-طوقا فی عنقه من تخوم الأرض السابعه حتّی یلقی اللّه یوم القیامه مطوّقا إلاّ أن یتوب و یرجع(الوسائل:ج 17 ص 309 ب 1 من أبواب کتاب الغصب ح 2).

فإنّ الإجماع من الأمّه الإسلامیّه قائم علی عدم جواز تصرّف أحد فی مال الغیر بلا إذن و لا رضی منه.

فإنّ العقل حاکم بقبح التصرّف فی مال الغیر بدون رضاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغصب.

ضمیر الفاعل فی قوله«شارکه»یرجع إلی غیر العالم،و ضمیر المفعول یرجع إلی العالم.

و المراد من«بعض الأحکام»هو الأحکام الوضعیّه مثل الضمان.

هذا مبتدأ،خبره قوله«لیس بجیّد»،و هذا دفع لما یقال من أنّ المصنّف رحمه اللّه لو أبدل لفظ«عدوانا»-کما فی تعریف الغصب-بلفظ«غیر حقّ»لشمل الموارد المذکوره التی یحکم فیها بالضمان.

فأجاب بأنّهم لا یصدق علیهم أنّهم غاصبون.

و المراد من«العدوان»هو المفهوم من قوله فی التعریف المذکور فی الصفحه 496 «علی مال الغیر عدوانا».

الضمیر فی قوله«لیتناولهم»یرجع إلی المذکورین فی الأمثله المذکوره فی الصفحه 502 و ما بعدها ممّن ترتّبت یده علی المال الذی فی ید الغاصب و من سکن دار غیره غلطا و من لبس ثوب الغیر خطأ.

أی من ذکر فی الأمثله المتقدّمه فی الصفحه 502 و ما بعدها.
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لیس بجیّد،لما ذکرناه(1).

و کذا(2)الاعتذار بکونه(3)بمعناه أو دعوی(4)الاستغناء عن القید أصلا لیشملهم(5)،بل الأجود الافتقار إلی قید العدوان الدالّ علی الظلم(6).

هذا تعلیل لعدم کون الإبدال جیّدا،و هو أنّ هؤلاء المذکورین فی الأمثله لیسوا بغاصبین،فلا وجه للمصیر إلی تغییر تعریف الغصب بما یشمل هؤلاء.

أی و کذلک لیس بجیّد لو اعتذر شخص من قبل المصنّف رحمه اللّه بأنّ تعاقب الأیادی علی المغصوب یکون بمعنی الغصب،فلا مانع من شمول التعریف له.

و وجه عدم کون ذلک الاعتذار من قبل المصنّف رحمه اللّه جیّدا هو کون الغصب من المحرّمات التی أخذ فی مفهومها العدوان و الظلم،و الجاهل لا یحکم علیه بکونه ظالما.

الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع إلی العدوان،و فی قوله«بمعناه»یرجع إلی غیر الحقّ.

هذا هو التوهّم الثالث الذی یدفعه الشارح رحمه اللّه.یعنی و کذا لیس بجیّد لو قیل بالاستغناء عن قید لفظ العدوان.

و وجه کونه غیر جیّد هو ما تقدّم من أنّ الغصب من المحرّمات التی أخذ فی مفهومه العلم،فلا یصدق علی ما إذا تصرّف فی مال الغیر بغیر حقّ جاهلا.

فإنّ من ترتّبت یده علی المال المغصوب جاهلا و من سکن دار الغیر غلطا و من لبس ثوب الغیر خطأ یشملهم مفهوم«بغیر حقّ»،لکن لا یصدق علیهم أنّهم غاصبون و ظالمون،کما تقدّم.

و الحاصل أنّ هنا توهّمات ثلاثه دفعها الشارح رحمه اللّه بعد الإشاره إلیها:

الأوّل:إبدال العدوان بلفظ غیر الحقّ.

الثانی:توهّم کون العدوان بمعنی غیر الحقّ.

الثالث:الاستغناء عن التقیید بلفظ العدوان فی التعریف.

فلا یصدق الظلم إلاّ مع العدوان.
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و قد تلخّص أنّ الأجود فی تعریفه(1)أنّه الاستیلاء علی حقّ(2)الغیر عدوانا،و أنّ أسباب الضمان غیر منحصره فیه(3).

و حیث اعتبر فی الضمان الاستقلال(4)أو الاستیلاء(5) (فلو منعه(6) من سکنی داره) و لم یثبت المانع یده علیها(7) (أو) منعه(8) (من إمساک دابّته) المرسله کذلک(9)...

الضمیر فی قوله«تعریفه»یرجع إلی الغصب،و کذلک الضمیر فی قوله«أنّه».

فالتعریف الذی استجاده الشارح رحمه اللّه للغصب بالأخیر هو هکذا:الغصب هو الاستیلاء علی حقّ الغیر عدوانا،و من المعلوم أنّ هذا التعریف لا ینتقض فی جانب عکسه و جامعیّته للأفراد بما مرّ من عدم شموله لإثبات الید علی حقّ الغیر فی مثل المساجد و المدارس و الرباطات و نحوها.

فإنّ الحقّ یشمل المال أیضا،لأنّ لکلّ مالک حقّ التصرّف فی ماله،بخلاف المال، فإنّه لا یشمل الحقّ،کما تقدّم مرارا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الغصب.

أسباب الغصب

کما هو المذکور فی تعریف المصنّف رحمه اللّه للغصب.

کما هو مقتضی ما استجاده الشارح رحمه اللّه من تعریف الغصب بالأخیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المانع المفهوم من قوله«منعه»،و ضمیر المفعول یرجع إلی صاحب الدار.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الدار،و هی مؤنّث سماعیّ.

أی إذا منع الظالم المالک من إمساک دابّته التی أرسلها لم یعدّ غاصبا و إن کان آثما.

أی من دون أن یثبت المانع یده علی الدابّه المرسله.
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(فلیس بغاصب لهما(1)) ،فلا یضمن(2)العین لو تلفت،و لا الاجره(3)زمن المنع،لعدم إثبات الید الذی(4)هو جزء(5)مفهوم الغصب.

و یشکل(6)بأنّه لا یلزم من عدم الغصب عدم الضمان،لعدم(7)انحصار السبب(8)فیه،بل ینبغی أن یختصّ ذلک(9)بما(10)لا یکون المانع سببا فی

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الدار و الدابّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المانع من الدار و الدابّه.یعنی فلیس المانع بضامن للعین لو تلفت.

أی و کذلک لا یضمن أجره الدار و الدابّه فی زمان المنع منهما.

قوله«الذی»صفه للمضاف فی قوله«إثبات الید»لا للمضاف إلیه،و إلاّ لوجب التأنیث و إبدال«الذی»ب«التی»،کما لا یخفی.

أی جزء التعریف للغصب فی قول المصنّف رحمه اللّه«هو الاستقلال بإثبات الید...إلخ».

أی و یشکل الحکم بعدم ضمان المانع من الدار و الدابّه.

قوله«لعدم انحصار السبب»تعلیل لقوله«لا یلزم عدم الضمان».

أی سبب الضمان،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الغصب.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:فبین الغصب و الضمان عموم و خصوص من وجه.

مادّه اجتماعهما اغتصاب أموال الناس،ففی ذلک الضمان و الغصب.

مادّه الافتراق من ناحیه عدم الضمان مع کونه غصبا غصب حقّ المسجد و المدرسه أو الرباط و غیرها،لصدق الغصب دون الضمان.

مادّه الافتراق من ناحیه الضمان مع عدم کونه غصبا ما تعاقبت الأیدی علی مال الغیر المغصوب منه مع الجهل بکونه غصبا،حیث یثبت الضمان و لا یصدق الغصب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم الضمان.

أی إذا لم یکن منع المالک عن السکنی فی داره و عن الإمساک لدابّته سببا لتلفهما،-
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تلف العین بذلک بأن اتّفق تلفها(1)مع کون السکنی غیر معتبره فی حفظها و المالک غیر معتبر فی مراعاه الدابّه،کما یتّفق(2)لکثیر من الدور و الدوابّ، أمّا لو کان حفظه(3)متوقّفا علی سکنی الدار و مراعاه الدابّه لضعفها(4)أو کون أرضها(5)مسبعه(6)مثلا فإنّ المتّجه الضمان(7)،نظرا إلی کونه سببا، قویّا مع ضعف المباشر(8).

و مثله(9)ما لو منعه(10)من الجلوس علی بساطه(11)فتلف أو سرق،

-بل کان التلف اتّفق بسبب آخر.

و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو سببیّه منع الغاصب المالک.

الضمیر فی قوله«تلفها»یرجع إلی العین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی عدم اعتبار السکنی فی حفظ الدار و المراعاه فی حفظ الدابّه.

الضمیر فی قوله«حفظه»یرجع إلی کلّ واحد من الدار و الدابّه.

أی لضعف الدابّه.

الضمیر فی قوله«أرضها»یرجع إلی الدابّه.

أی ذات السباع و الذئاب من الحیوانات المفترسه.

یعنی یحکم علی المانع من السکنی و المراعاه بالضمان.

المراد من«المباشر»هو المتلف،فإنّ المباشر للتلف-مثل عدم المراعاه و السبع- ضعیف بالنسبه إلی المانع.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی المنع من السکنی و إمساک الدابّه.

أی منع المالک من الجلوس علی بساطه.

البساط-بکسر الباء-:ضرب من الطنافس طویل قلیل الأرض،ج بسط(أقرب الموارد).
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أو غصب(1)الامّ فمات ولدها جوعا.

و هذا(2)هو الذی اختاره المصنّف فی بعض فوائده و إن اتّبع هنا(3)و فی الدروس المشهور(4).

أمّا لو منعه(5)من بیع متاعه فنقصت قیمته السوقیّه(6)مع بقاء العین و صفاتها لم یضمن قطعا،لأنّ الفائت لیس مالا،بل اکتسابه(7).

عطف علی قوله«منعه»،و هو مدخول«لو»الشرطیّه،و فاعله هو الضمیر العائد إلی الظالم.یعنی و مثل منع الظالم من سکنی الدار و إمساک الدابّه فی الضمان هو غصب الامّ إذا انجرّ إلی موت ولدها جوعا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم بالضمان.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو«اللمعه الدمشقیّه».یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار الحکم بالضمان فی غصب الامّ إذا مات ولدها فی بعض فوائده،لکن فی هذا الکتاب اتّبع المشهور من الحکم بعدم الضمان.

إیضاح:اعلم أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی هذا الکتاب فی الصفحه 506«فلو منعه من سکنی داره أو من إمساک دابّته فلیس بغاصب لهما»،فاستظهر الشارح رحمه اللّه منه الحکم بعدم الضمان عند غصب الامّ الموجب لتلف ولدها.

أقول:هذا،و لا یخفی عدم ظهور کلام المصنّف رحمه اللّه فیما استظهره الشارح من الحکم بعدم الضمان.

فإنّ المشهور من الفقهاء حکموا بعدم ضمان الولد بغصب الامّ.

الضمیران فی قولیه«منعه»و«متاعه»یرجعان إلی المالک.

کما إذا نقصت قیمه العین الممنوع مالکها من بیعها فی السوق مع عدم تغیّرها عینا و صفه.

الضمیر فی قوله«اکتسابه»یرجع إلی المال.یعنی أنّ الذی فات صاحب العین هو-
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(و لو سکن(1)معه قهرا) فی داره (فهو غاصب للنصف) عینا(2)و قیمه(3)،لاستقلاله(4)به،بخلاف(5)النصف الذی بید المالک.

هذا(6)إذا شارکه فی سکنی البیت علی الإشاعه(7)من غیر اختصاص بموضع معیّن،أمّا لو اختصّ بمعیّن اختصّ بضمانه(8)،کما لو اختصّ ببیت(9)من الدار و موضع خاصّ(10)من البیت الواحد.

و لو کان قویّا مستولیا و صاحب الدار ضعیفا بحیث اضمحلّت یده(11)

-اکتساب المال به.

غصب المسکن

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی المالک.

المراد من ضمان العین هو ضمان قیمتها لو تلفت.

المراد من ضمان القیمه هو ضمان إجارتها فی زمان الغصب.

أی لاستقلال الغاصب بمقدار النصف.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی النصف.

یعنی أنّ النصف الذی هو بید المالک لم یثبت الغاصب یده علیه،فلا یضمن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ضمان الغاصب نصف الدار التی سکن فیها قهرا.

بأن لم یختصّ بموضع معیّن من البیت.

الضمیر فی قوله«بضمانه»یرجع إلی موضع معیّن.

المراد من البیت هو الغرفه،و المراد من«الدار»هو جمیع ما یشمله المسکن من الغرف و الصحن و غیر ذلک من اللواحق.

کما إذا سکن قهرا فی نصف غرفه من الدار. 

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی صاحب الدار،و فی قوله«معه»یرجع إلی الغاصب.
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معه احتمل(1)قویّا ضمان الجمیع.

(و لو) انعکس الفرض بأن (ضعف الساکن(2)) الداخل علی المالک عن مقاومته و لکن لم یمنعه(3)المالک مع قدرته(4) (ضمن) الساکن (اجره ما سکن) ،لاستیفائه(5)منفعته بغیر إذن مالکه.

(و قیل:) -و القائل المحقّق و العلاّمه و جماعه- (و لا یضمن) الساکن (العین(6)) ،لعدم(7)تحقّق الاستقلال بالید علی العین الذی(8)لا یتحقّق الغصب بدونه(9).

و نسبته(10)إلی القول...

یعنی یحتمل قویّا کون الغاصب ضامنا لجمیع الدار و إن کان ساکنا فی البعض.

کما إذا کان الغاصب الساکن ضعیفا فی مقابل المالک بحیث لا یتمکّن من المقاومه.

الضمیر فی قوله«لم یمنعه»یرجع إلی الغاصب.

أی مع قدره المالک علی المنع من سکنی الغاصب فی داره.

فإنّ الغاصب قد استوفی منفعه دار المالک،فیجب علیه أداء اجره الدار.

و الضمیر فی قوله«منفعته»یرجع إلی«ما»الموصوله التی یراد بها الدار،و کذلک الضمیر فی قوله«مالکه».

بالنصب،لکونه مفعولا لقوله«لا یضمن».

أی لعدم تحقّق استقلال الغاصب بإثبات الید علی العین المغصوبه،و الحال أنّه قد تقدّم فی الصفحه 497 لزوم تحقّق الاستقلال الکذائیّ لتحقّق مفهوم الغصب و تعریفه.

صفه لقوله«الاستقلال»لا العین التی هی مؤنّث.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی الاستقلال.

یعنی نسبه المصنّف رحمه اللّه الحکم بعدم الضمان إلی القول-حیث قال«و قیل:و لا یضمن»-یشعر بکونه متوقّفا فی الحکم بعدم الضمان.
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یشعر بتوقّفه(1)فیه،و وجهه(2)ظهور استیلائه علی العین التی انتفع بسکناها،و قدره(3)المالک علی دفعه لا ترفع الغصب مع تحقّق العدوان(4).

نعم،لو کان المالک القویّ نائبا(5)فلا شبهه فی الضمان،لتحقّق الاستیلاء.

(و مدّ(6)مقود الدابّه) -بکسر المیم-و هو الحبل الذی یشدّ بزمامها(7) أو لجامها(8) (غصب للدابّه) و ما یصحبها(9)،للاستیلاء علیها عدوانا (إلا)

الضمیر فی قوله«بتوقّفه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و فی قوله«فیه»یرجع إلی عدم الضمان.

یعنی أنّ وجه توقّف المصنّف رحمه اللّه فی عدم الضمان هو ظهور استیلاء الغاصب علی العین فی الضمان.

بالرفع،مبتدأ،و خبره قوله«لا ترفع»،و الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی الغاصب،و هو من باب إضافه المصدر إلی مفعوله.

فإنّ الغاصب تصرّف فی مال المالک عدوانا و بلا رضی منه،فیحکم بضمانه.

أی لو کان المالک بعیدا عن الدار التی تصرّف الغاصب فیها فلا شبهه فی الحکم بضمانه،و هو واضح،لتحقّق الاستیلاء و الاستقلال بإثبات الید علی مال الغیر.

غصب الدابّه

هذا مبتدأ،خبره قوله«غصب للدابّه».

الزمام،ج أزمّه:ما یزمّ به أی یشدّ(المنجد).

اللجام،ج لجم و لجم و ألجمه:ما یجعل فی فم الفرس من الحدید(المنجد).

من الأموال التی هی مع الدابّه من السرج و الحمل و غیرهما.
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(أن یکون صاحبها(1)راکبا) علیها (قویّا) علی دفع القائد (مستیقظا) حاله القود غیر نائم،فلا یتحقّق الغصب حینئذ(2)،لعدم الاستیلاء.

نعم،لو اتّفق تلفها(3)بذلک ضمنها،لأنّه جان(4)علیها.

الضمیران فی قولیه«صاحبها»و«علیها»یرجعان إلی الدابّه.

فإذا کان صاحب الدابّه راکبا و قویّا و غیر نائم عند مدّ الظالم مقود الدابّه لم یتحقّق الغصب حینئذ،لعدم تحقّق الاستیلاء المشروط فی تحقّق مفهوم الغصب و تعریفه.

الضمیران فی قولیه«تلفها»و«ضمنها»یرجعان إلی الدابّه.

اعلم أنّ النسخ الموجوده بأیدینا تختلف فی ثبت هذه الکلمه علی ثلاث حالات:

أ:جار.

ب:جائر.

ج:جان.

أمّا الأوّل فلا یساعده سیاق البحث،و العجب من المحشّی حیث علّق ذیل هذه الکلمه:«من تجور»و الحال أنّ«جار»ناقص،و«تجور»أجوف.

أمّا الثانی فهو و إن کان یساعده سیاق البحث،لکن لا یناسبه تلف الدابّه تحت ید الغاصب لا سیّما أنّ الجور أنسب بمالک الدابّه و الجنایه بالدابّه.

أمّا الثالث فهو المختار بعد ما ذکرناه فی تضاعیف السطور الماضیه مع تناسب الجنایه و التلف.

جنی یجنی جنایه:ارتکب ذنبا،فهو جان(المنجد).

و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الذی یمدّ مقود الدابّه،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الدابّه.
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و لو لم تتلف(1)هل یضمن منفعتها زمن القود؟یحتمل قویّا ذلک(2)، لتفویتها(3)بمباشرته و إن لم یکن غاصبا(4)کالضعیف الساکن(5).

و لو کان الراکب ضعیفا عن مقاومته(6)أو نائما فلا ریب فی الضمان، للاستیلاء.

و لو ساقها(7)قدّامه بحیث صار(8)مستولیا علیها لکونها تحت یده و لا

فاعله هو الضمیر العائد إلی الدابّه.یعنی لو لم تتلف الدابّه بمدّ مقودها ففی ضمان الظالم منفعه الدابّه احتمالان،و أقواهما عند الشارح رحمه اللّه هو الضمان.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضمان الظالم منافع الدابّه فی الفرض المبحوث عنه.

الضمیر فی قوله«لتفویتها»یرجع إلی المنفعه.

یعنی و إن لم یصدق علیه أنّه غاصب،لکون صاحب الدابّه قویّا و قادرا علی دفع الظالم.

أی کما أنّ الضعیف الساکن فی دار الغیر یکون ضامنا لمنفعه الدار و لو لم یصدق علیه الغصب کذلک القول فی مدّ مقود الدابّه مع کون صاحبها قویّا.

الضمیر فی قوله«مقاومته»یرجع إلی الذی یمدّ مقود الدابّه.یعنی لو کان راکب الدابّه ضعیفا عن المقاومه أو کان فی حال النوم فلا شکّ فی ضمان الظالم،لاستیلائه علی الدابّه بإثبات یده علیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الظالم،و ضمیر المفعول یرجع إلی الدابّه،و قوله «قدّامه»بالنصب،لکونه ظرفا و مفعولا فیه لقوله«ساقها».

فائده:السوق هو ذهاب الظالم عقیب الدابّه مع الاستیلاء علیها،و القود ذهابه قدّام الدابّه کذلک.

اسم«صار»هو الضمیر العائد إلی الظالم،و الضمیران فی قولیه«علیها»و «لکونها»یرجعان إلی الدابّه.
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جماح(1)لها فهو(2)غاصب،لتحقّق معناه(3).

و لو تردّت(4)بالجماح حینئذ(5)أو غیره(6)فتلفت أو عابت(7)ضمن، للسببیّه(8).

الجماح-بکسر الجیم-من جمح الفرس جموحا و جماحا براکبه:اعتزّه و جری غالبا إیّاه.

جمحت المرأه زوجها:غادرت بیته إلی أهلها قبل أن یطلّقها(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الدابّه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو ساقها».

أی لتحقّق معنی الغصب فی الفرض المذکور.

قوله«تردّت»من تردّی فی الهوّه تردّیا:سقط فیها(أقرب الموارد).

و منه قوله تعالی: وَ الْمُتَرَدِّیَهُ ،أی الحیوان الذی سقط من جبل أو حائط أو فی بئر لا یجوز أکله(من تعلیقه السیّد کلانتر).

أی حین إذ ساق الظالم الدابّه التی استولی علیها.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بالجماح»،و الضمیر یرجع إلی الجماح.یعنی لو تلفت الدابّه بغیر الجماح ضمن الظالم أیضا.

بأن عرض العیب للدابّه بالجماح أو غیره.و فاعل قوله«ضمن»هو الضمیر العائد إلی الظالم.

تعلیل للحکم بالضمان فی الفرض المذکور بأنّ الظالم یکون سببا لتلفها أو عیبها، فیکون ضامنا.

***
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(و غصب الحامل(1)غصب للحمل) ،لأنّه(2)مغصوب کالحامل،و الاستقلال بالید علیه حاصل(3)بالتبعیّه لأمّه،و لیس کذلک(4)حمل المبیع فاسدا(5)،حیث لا یدخل(6)فی البیع،لأنّه(7)لیس مبیعا،فیکون(8)أمانه

غصب الحامل

یعنی أنّ غصب الحیوان الحامل یکون غصبا لحمله أیضا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحمل.یعنی أنّ ما فی بطن الحامل یکون مغصوبا کنفس الحامل.

بالرفع،خبر لقوله«و الاستقلال».یعنی أنّ الاستقلال بإثبات الید علی الحمل الذی یتحقّق به مفهوم الغصب و تعریفه حاصل فی الحمل أیضا بالتبعیّه و ثانیا،کما هو کذلک بالنسبه إلی الامّ ابتداء و بالذات.

یعنی أنّ حمل المبیع ببیع فاسد لیس مثل حمل المغصوب فی الضمان،فإنّ المشتری لا یضمن حمل المبیع الذی اشتراه ببیع فاسد إذا لم یدخل فی المبیع عند العقد،لکونه أمانه شرعیّه فی ید المشتری.

مفعول مطلق نوعیّ،أی المبیع بیعا فاسدا.یعنی أنّ المشتری یکون ضامنا للمبیع إذا وقع العقد فاسدا،لکن لا یحکم علیه بضمان حمل المبیع أیضا بالتبعیّه،بخلاف غصب الحامل،فإنّ الغاصب ضامن للحمل أیضا بتبع ضمانه لأمّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحمل.یعنی أنّ الحکم بعدم ضمان الحمل إذا کان البیع فاسدا إنّما هو فی صوره عدم دخول الحمل فی البیع،کما إذا باع البقر أو الفرس و لم یبع حملهما الذی هو فی بطنهما.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحمل.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الحمل.
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فی ید المشتری،لأصاله(1)عدم الضمان،و لأنّه(2)تسلّمه بإذن البائع مع احتماله(3)،لعموم(4)«علی الید(5)ما أخذت حتّی تؤدّی(6)»،و به(7)قطع المحقّق فی الشرائع.


[لو تبعها الولد حین غصبها]

(و لو تبعها(8)الولد) حین غصبها (ففی الضمان) للولد (قولان) ،

هذا هو دلیل لقوله«فیکون أمانه...إلخ»،و لیس دلیلا ثانیا لعدم ضمان الحمل،و إلاّ وجب أن یقول«و لأصاله عدم الضمان».

هذا هو دلیل ثان لعدم ضمان حمل المبیع فاسدا،و هو أنّ المشتری تسلّم الحمل بإذن البائع،فلا مجال للحکم بالضمان إذا تلف.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع إلی الضمان.یعنی أنّ الاحتمال الآخر فی مسأله حمل المبیع فاسدا هو الضمان.

هذا هو تعلیل الحکم بالضمان،و الروایه منقوله فی مستدرک الوسائل:ج 14 ص 8 ب 1 من أبواب کتاب الودیعه ح 12،و أیضا منقوله فی المصدر المذکور:ج 17 ص 88 ب 1 من أبواب کتاب الغصب ح 4،و الموجود فی هذا الأخیر هو«تؤدّیه».

أی یستقرّ علی عهده صاحب الید ضمان ما أخذه حتّی یؤدّیه إلی صاحبه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الید،و المراد منها هو صاحبها،و هو من باب تسمیه الکلّ باسم جزئه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الضمان.یعنی أنّ المحقّق فی کتابه(الشرائع)حکم بالقطع بضمان المشتری حمل المبیع فاسدا.

فاعله هو قوله«الولد»،و ضمیر المفعول یرجع إلی الامّ.یعنی إذا تبع الولد امّه حین غصب الظالم للأمّ فانجرّ إلی التلف بدون أن یثبت الظالم یده علی الولد ففی الحکم بضمان الولد حینئذ قولان.و الضمیر فی قوله«غصبها»یرجع إلی الامّ.
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مأخذهما عدم(1)إثبات الید علیه،و أنّه(2)سبب قویّ.

و الأقوی(3)الضمان،و هو الذی(4)قرّبه فی الدروس.


[الأیدی المتعاقبه علی المغصوب أیدی ضمان]

(و الأیدی(5)المتعاقبه علی المغصوب أیدی(6)ضمان) ،سواء علموا جمیعا بالغصب أم جهلوا أم بالتفریق(7)،...

هذا هو دلیل عدم الضمان،و هو أنّ الظالم لم یثبت یده علی الولد،فلا یحکم بضمانه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الظالم،و هذا هو دلیل الضمان،و هو أنّ الظالم و إن لم یثبت یده علی الحمل،لکنّه سبب قویّ لتلف الولد،لأنّه لو لم یستول علی الامّ و لم یصحبها لما تبعها الولد حتّی ینتهی إلی التلف.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو الحکم بضمان الولد أیضا مثل امّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول-و هو المعبّر عنه فی النحو ب«العائد»-یرجع إلی الموصول(الذی)المراد به الضمان.یعنی أنّ المصنّف قال فی کتابه(الدروس):الأقرب ضمان الغاصب للولد أیضا.

الأیدی المتعاقبه

الأیدی جمع،مفرده ید.

الید:الکفّ أو من أطراف الأصابع إلی الکفّ،مؤنّثه و لامها محذوفه و هی یاء و الأصل«یدی»بسکون الدال،و قیل:«یدی»بفتحها،مثنّاها یدان،ج أید و یدیّ، جج أیاد کأضلع و أضالع،و أکثر استعمال الأیادیّ فی ید النعمه(أقرب الموارد).

خبر لقوله«الأیدی المتعاقبه».و المراد هو أنّ الأیدی التی تترتّب علی العین المغصوبه تکون محکوما علیها بالضمان.

کما إذا علم بعض الغاصبین بالغصب و جهله الآخرون،و مع ذلک هم متساوون فی الحکم بضمان جمیع الأیدی المترتّبه علی المغصوب.
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لتحقّق(1)التصرّف فی مال الغیر بغیر إذنه،فیدخل فی عموم«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی»،و إن انتفی الإثم عن الجاهل بالغصب(2)، (فیتخیّر المالک فی تضمین(3)من شاء) منهم العین(4)و المنفعه(5) (أو) تضمین (الجمیع) بدلا(6)واحدا بالتقسیط(7)و إن لم یکن(8)متساویا،لأنّ جواز الرجوع علی کلّ واحد بالجمیع(9)یستلزم جواز الرجوع بالبعض.

و کذا له(10)تقسیط ما یرجع به(11)علی أزید من واحد و ترک

هذا هو دلیل الحکم بضمان جمیع الأیدی المتعاقبه علی المغصوب،و هو أنّ تصرّف کلّ منها فی المبیع حاصل،فیدخل فی عموم قوله«علی الید ما أخذت...إلخ».

فإنّ الجاهل بالغصب لا یحکم علیه بأنّه آثم.

یعنی أنّ مالک العین یتخیّر فی الرجوع إلی أیّ شاء منهم.

أی یراجع بقیمه العین إذا تلفت.

أی یراجع بمنفعه العین إذا لم تتلف.

بأن یراجع ببدل واحد علی جمیع الأیدی المتعاقبه.

بأن یوزّع العین أو المنفعه علی الجمیع و یأخذ من الجمیع بدلا واحدا و إن لم یکن التقسیط متساویا بینهم.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی التقسیط.یعنی و إن لم یکن توزیع القیمه أو المنفعه علی الجمیع متساویا،بأن یأخذ من أحدهم مائه و من الآخر خمسین مثلا.

یعنی إذا جاز أخذ جمیع القیمه أو المنفعه من کلّ واحد منهم جاز أیضا أخذ البعض من کلّ واحد.

یعنی یجوز أیضا للمالک أن یراجع بعض صاحبی الأیدی و یأخذ منهم و یترک الباقین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله.
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الباقین،لما ذکر(1).

(و یرجع الجاهل منهم(2)بالغصب) إذا رجع(3)علیه (علی من(4) غرّه) فسلّطه(5)علی العین أو المنفعه و لم یعلمه(6)بالحال(7)،و هکذا الآخر(8)إلی أن یستقرّ الضمان علی الغاصب العالم و إن لم تتلف العین فی یده(9).

المراد من«ما ذکر»هو استلزام جواز رجوع المالک إلی کلّ واحد من الغاصبین، لجواز رجوعه إلی البعض دون البعض الآخر.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی صاحبی الأیدی المتعاقبه.یعنی یرجع الجاهل من بین صاحبی الأیدی المتعاقبه علی العالم منهم إذا رجع المالک إلیه و أخذ منه القیمه أو المنفعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجاهل.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یرجع»،و ضمیر المفعول فی قوله«غرّه»یرجع إلی «من»الموصوله المراد منها الجاهل.یعنی یرجع الجاهل منهم إلی صاحب الید الذی خدعه و أخفی عنه حقیقه الحال.

ضمیر المفعول فی قوله«فسلّطه»یرجع إلی«من»الموصوله المراد منها هو الجاهل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله فی قوله«من غرّه»،و ضمیر المفعول یرجع إلی الجاهل.

أی بحال کون العین مغصوبه.

المراد من«الآخر»هو المرجوع إلیه أوّلا،فهو أیضا یرجع إلی من غرّه و هکذا إلی أن یستقرّ الضمان علی العالم بالغصب.

یعنی و إن لم تتلف العین فی ید الغاصب الحقیقیّ العالم بالحال.
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هذا(1)إذا لم تکن ید من تلفت(2)فی یده ید ضمان کالعاریه المضمونه(3)،و إلاّ(4)لم یرجع علی غیره(5).

و لو(6)کانت أیدی الجمیع عادیه(7)تخیّر المالک کذلک(8)،و استقرّ الضمان علی من تلفت العین فی یده،فیرجع غیره(9)علیه...

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو رجوع الجاهل بالغصب إلی العالم به.

فاعله هو ضمیر المؤنّث العائد إلی العین.

هذا مثال للید الضامنه.

إیضاح:إنّ ید المستعیر لیست بید ضمان إلاّ أن یشترط المعیر علی المستعیر الضمان فحینئذ تصیر یده ید ضمان.

و لا یخفی أنّ قوله«کالعاریه المضمونه»مثال للمنفیّ فی قوله«إذا لم تکن...إلخ»، فالمثال مثال لما إذا کانت الید ید ضمان.

یعنی و لو کانت ید من تلفت العین فیها ید ضمان-کما فی العاریه المضمونه- لم یرجع ذو الید علی صاحب الید السابقه لو رجع المالک إلیه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من تلفت»،و المراد منها هو الذی تلفت العین فی یده.

«لو»شرطیّه،سیأتی جوابها فی قوله«تخیّر المالک».

قوله«عادیه»من العدوان.یعنی لو کانت الأیدی المتعاقبه علی العین المغصوبه جمیعها عادیه،-بأن علموا جمیعا بکون العین غصبا و مع ذلک ترتّبت أیدیهم علیها-کان المالک متخیّرا فی الرجوع إلی من شاء.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو رجوع المالک بجمیع العین أو المنفعه إلی من شاء من صاحبی الأیدی المتعاقبه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المتلف،و کذا الضمیر فی قوله«علیه».یعنی أنّ-
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لو رجع(1)علیه دونه(2).

و کذا یستقرّ ضمان المنفعه علی من استوفاها(3)عالما.


[الحرّ لا یضمن بالغصب]

(و الحرّ(4)لا یضمن بالغصب) عینا و منفعه،لأنّه(5)لیس مالا، فلا یدخل تحت الید(6).

هذا(7)إذا کان کبیرا عاقلا إجماعا(8)،أو صغیرا فمات من قبل اللّه

-الذی لم تتلف العین فی یده یرجع إلی الذی تلفت العین فی یده إذا رجع المالک إلی من لم تتلف فی یده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی غیر المتلف.

الضمیر فی قوله«دونه»یرجع إلی المتلف.یعنی أنّ المتلف لا یرجع إلی غیره لو رجع المالک إلیه،بخلاف غیر المتلف،فإنّه یرجع إلی المتلف لو رجع المالک إلیه.

ضمیر المفعول فی قوله«استوفاها»یرجع إلی المنفعه.

ضمان الحرّ

یعنی أنّ الظالم إذا أثبت یده علی الحرّ لم یکن محکوما لا بالعین و لا بالمنفعه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحرّ.یعنی أنّ الحرّ لیس من قبیل المال،فلا ضمان فیه إذا غصبه الظالم.

یعنی أنّ الحرّ لا یدخل تحت الید،فلا یشمله عموم قوله صلّی اللّه علیه و آله:«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم ضمان الحرّ.

فإنّ الإجماع قائم علی عدم الضمان فی غصب الحرّ الکبیر العاقل.
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تعالی(1).

و لو مات بسبب-کلدغ الحیّه(2)و وقوع الحائط(3)-ففی ضمانه(4) قولان للشیخ(5)،و اختار المصنّف فی الدروس الضمان،لأنّه(6)سبّب(7) الإتلاف،و لأنّ(8)الصغیر لا یستطیع دفع المهلکات عن نفسه،و عروضها(9)أکثریّ،فمن ثمّ(10)رجّح(11)السبب.

و الظاهر أنّ حدّ الصغر العجز عن دفع ذلک(12)عن نفسه،...

بأن مات الحرّ الصغیر المغصوب حتف أنفه.

الکاف فی قوله«کلدغ الحیّه»تکون للتشبیه.

عطف علی مدخول کاف التشبیه فی قوله«کلدغ الحیّه»،أی کوقوع الحائط علی الحرّ.

أی ففی ضمان الغاصب للحرّ قولان.

فإنّ الشیخ رحمه اللّه قال فی بعض فتاواه بضمان الغاصب للحرّ إذا تلف بسبب،و فی بعض آخر قال بعدم الضمان.

هذا هو تعلیل الحکم بالضمان.و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الغاصب.یعنی أنّ الغاصب کان سببا لحصول سبب التلف.

من باب التفعیل.یعنی أنّ الغاصب کان باعثا لسبب تلف الحرّ،و هو الغصب.

هذا هو دلیل آخر للحکم بضمان الحرّ إذا کان صغیرا و تلف بسبب کلدغ الحیّه أو غیره.

الضمیر فی قوله«عروضها»یرجع إلی المهلکات.یعنی أنّ المهلکات تعرض للصغیر کثیرا.

المراد من قوله«من ثمّ»هو عدم استطاعه الصغیر علی دفع المهلکات عن نفسه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من المهلکات.
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حیث(1)یمکن الکبیر دفعها عاده لا عدم(2)التمییز،و الحق به(3)المجنون.

و لو کان بالکبیر خبل(4)أو بلغ مرتبه الصغیر لکبر(5)أو مرض ففی إلحاقه(6)به وجهان(7).


[یضمن الرقیق بالغصب]

(و یضمن الرقیق(8)) بالغصب،لأنّه(9)مال.

یعنی بحیث یکون الکبیر متمکّنا من دفع المهلکات عن نفسه.

یعنی لیس حدّ الصغر فی الحکم بالضمان هو عدم کونه ممیّزا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الصغیر.یعنی أنّ المجنون أیضا الحق بالصغیر فی الحکم بالضمان إذا غصبه الظالم.

الخبل-بفتح الخاء و سکون الباء-بمعنی فساد العقل بحیث لم یصل إلی حدّ الجنون.

خبله خبلا:أفسده،و-الحزن:أفسد عقله(أقرب الموارد).

فإنّ الإنسان یبلغ مرتبه الصغیر إذا بلغ الکبر،و یکون مثل الصغیر من حیث عجزه و عدم تمکّنه من دفع المهلکات عن نفسه.

الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع إلی الکبیر الذی بلغ مرتبه الصغیر لکبر أو مرض، و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الصغیر.

وجه إلحاق الکبیر الکذائیّ بالصغیر هو عدم تمکّنه من دفع المهلکات عن نفسه، فیکون مثل الصغیر،و وجه عدم الإلحاق هو عدم کونه صغیرا حقیقه.

ضمان الرقیق

الرقیق:المملوک،للواحد و الجمع،یقال:عبد رقیق و عبید رقیق.قیل:و یقال لأنثی أیضا فیقال:أمه رقیق و رقیقه،و الاسم منه الرقّ،و قد یجمع علی أرقّاء(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المملوک مال،و المال یضمن بالغصب.
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[لو حبس الحرّ مدّه لم یضمن اجرته]

(و لو حبس الحرّ مدّه) لها اجره عاده (لم یضمن اجرته(1)إذا لم یستعمله) ،لأنّ منافع الحرّ لا تدخل تحت الید(2)تبعا له(3)،سواء کان قد استأجره لعمل فاعتقله(4)و لم یستعمله أم لا.

نعم،لو کان قد استأجره(5)مدّه معیّنه فمضت(6)زمن اعتقاله و هو(7) باذل نفسه للعمل استقرّت(8)الاجره لذلک(9)لا للغصب(10)، (بخلاف)

یعنی أنّ الحرّ إذا حبس لم یضمن الغاصب اجرته مدّه الحبس إذا لم یستعمله.

فإذا لم تدخل منافع الحرّ تحت الید لم یشمله عموم قوله صلّی اللّه علیه و آله:«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی».

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الحرّ.یعنی أنّ منافع الحرّ لا یتحقّق إثبات الید علیها بتبع عدم إثبات الید علی الحرّ،بخلاف المال،فإنّ منافعه تدخل تحت الید تبعا لنفس المال.

قوله«فاعتقله»جاء بمعان عدیده،و المناسب منها هنا هو«حبسه».

الضمیر فی قوله«استأجره»یرجع إلی الحرّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المدّه المعیّنه،و قوله«زمن»منصوب،للظرفیّه، و الضمیر فی قوله«اعتقاله»یرجع إلی الحرّ.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ الحرّ الذی استأجره ثمّ اعتقله باذل نفسه للعمل.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کان قد استأجره».

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو تفویت المستأجر علی الحرّ وقته مع بذله نفسه للعمل.

یعنی لیس وجوب الاجره حاصلا من تحقّق الغصب،لعدم تحقّق غصب فی الحرّ، کما تقدّم فی الصفحه 522.
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(الرقیق) ،لأنّه مال محض،و منافعه(1)کذلک.


[خمر الکافر المستتر بها محترم]

(و خمر الکافر المستتر) بها(2) (محترم یضمن بالغصب) مسلما کان الغاصب أم کافرا،لأنّها(3)مال بالإضافه إلیه و قد أقرّ(4)علیه و لم تجز مزاحمته(5)فیه.

و کان علیه(6)تأنیث ضمائر الخمر،...

الضمیر فی قوله«منافعه»یرجع إلی الرقیق.یعنی أنّ منافع الرقیق أیضا مال محض.

ضمان الخمر

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الخمر،و هی مؤنّث سماعیّ.یعنی أنّ خمر الکافر الذی لا یتظاهر بها تکون محترمه،فلا یجوز لأحد إتلافها و لا غصبها،فیضمنها الغاصب مطلقا.

یعنی أنّ الخمر مال بالنسبه إلی الکافر و إن لم تکن لها المالیّه بالنسبه إلی المسلم، فلو أتلف شخص خمرا للمسلم لم یضمنها.

قوله«أقرّ»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الکافر،و الضمیر المجرور فی قوله«علیه»یرجع إلی کون الخمر مالا عنده.یعنی أنّ الکافر الذمّیّ أثبت یده علی أمواله و هو عامل بشرائط الذمّه،فهو و أمواله فی رعایه و احترام، و من جمله أمواله الخمر.

الضمیر فی قوله«مزاحمته»یرجع إلی الکافر،و هو من باب إضافه المصدر إلی مفعوله،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی کان علی المصنّف أن یأتی بالضمائر الراجعه إلی الخمر مؤنّثه،بأن یقول«و خمر الکافر المستتر بها محترمه تضمن بالغصب».
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لأنّها(1)مؤنّث سماعیّ.

و لو غصبها(2)من مسلم أو کافر متظاهر(3)فلا ضمان و إن کان(4)قد اتّخذها للتخلیل(5)،إذ لا قیمه لها(6)فی شرع الإسلام،لکن هنا(7)یأثم الغاصب.

و حیث یضمن(8)الخمر یعتبر (بقیمته(9)عند مستحلّیه) لا بمثله(10)و

یعنی لأنّ الخمر مؤنّث سماعیّ.

یعنی لو غصب الخمر من مسلم.

صفه لقوله«کافر»،و الکافر المتظاهر هو الذی یتظاهر بالخمر و لا یستتر بها.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی کلّ واحد من المسلم و الکافر.یعنی و إن کان قد اتّخذ الخمر لجعلها خلاّ.

التخلیل هو جعل الخمر خلاّ.

الخلّ:ما حمض من عصیر العنب و غیره أو من الخمر(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الخمر لا قیمه لها إذا کانت فی ید المسلم أو فی ید الکافر المتظاهر بها بحکم الإسلام.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو اتّخاذ المسلم أو الکافر الخمر للتخلیل.یعنی لو غصبت الخمر المتّخذه للتخلیل کان الغاصب آثما فقط،و لم یکن ضامنا لها.

و هو فیما إذا کانت الخمر مستترا بها.

الضمیران فی قولی الماتن«بقیمته»و«مستحلّیه»یرجعان إلی الخمر،و الحقّ إتیانهما مع التأنیث،لکون الخمر مؤنّثا سماعیّا،کما تقدّم فی تذکار الشارح رحمه اللّه قبل أسطر.

الضمیر فی قوله«بمثله»یرجع إلی الخمر.-
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إن کان(1)بحسب القاعده مثلیّا،لتعذّر(2)الحکم باستحقاق الخمر فی شرعنا و إن کنّا لا نعترضهم(3)إذا لم یتظاهروا بها.

و لا فرق فی ذلک(4)بین کون المتلف مسلما أو کافرا علی الأقوی(5).

و قیل:یضمن الکافر المثل،لإمکانه(6)فی حقّه من حیث إنّه(7)مثلیّ مملوک له یمکنه(8)دفعه سرّا.

و ردّ(9)بأنّ استحقاقه(10)کذلک...

-و لا یخفی أنّ الإشکال الذی أورده الشارح رحمه اللّه علی المصنّف رحمه اللّه یرد هنا علی نفسه،حیث لم یأت بضمیر مؤنّث راجع إلی الخمر!!

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الخمر،و هذا أیضا سهو آخر من الشارح رحمه اللّه بالنسبه إلی رعایه تأنیث الخمر،و کذا القول فی قوله«مثلیّا».

تعلیل لوجوب قیمه الخمر علی الغاصب-مع کونها مثلیّه-بتعذّر الحکم بمثلها فی شرعنا الحقّ.

أی و إن کنّا لا نعترض الکفّار الذمّیّین إذا استعملوا الخمر و لم یتظاهروا بها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضمان الغاصب لقیمه الخمر إذا أتلفها.

یعنی أنّ هذا هو الأقوی فی مقابل القول بضمان الکافر للمثل.

أی لإمکان ضمان المثل فی حقّ الکافر.

و هذا أیضا إشکال آخر یرد علی الشارح رحمه اللّه،و هو نفس ما أورده الشارح علی الماتن رحمه اللّه!فإنّ الواجب إتیان الضمیر فی قولیه«إنّه»و«دفعه»مؤنّثا،و کذا إتیان قولیه«مثلیّ»و«مملوک»بصیغه التأنیث واجب.

الضمیر فی قوله«یمکنه»یرجع إلی الکافر.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القول بوجوب ردّ مثل الخمر.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی الکافر،فهو من قبیل إضافه المصدر إلی-
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یؤدّی إلی إظهاره(1)،لأنّ(2)حکم المستحقّ(3)أن یحبس غریمه(4)لو امتنع من أدائه و إلزامه(5)بحقّه،و ذلک(6)ینافی الاستتار(7).

(و کذا) الحکم فی (الخنزیر) إلاّ أنّ ضمان قیمه الخنزیر واضح،لأنّه قیمیّ حیث یملک(8).

-فاعله،و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو إعطاء الکافر مثل الخمر.یعنی أنّ إعطاء الکافر مثل الخمر التالفه للکافر یؤدّی إلی إظهار الخمر.

قوله«إظهاره»یکون من قبیل إضافه المصدر إلی الفاعل،و المفعول-و هو الخمر- محذوف،و الضمیر یرجع إلی الکافر.

هذا،و لکن یمکن-کما هو الأظهر-أن یکون قوله«إظهاره»من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله مع عود الضمیر إلی الخمر،بناء علی سهو الشارح رحمه اللّه و عدم رعایته تأنیث الضمیر الراجع إلی الخمر.

هذا هو تعلیل استلزام أداء المثل لإظهار الخمر ببیان أنّ لصاحب الحقّ أن یحبس المدین حتّی یؤدّی حقّه،و ذلک ینافی وجوب استتار الخمر و عدم التظاهر بها.

و هو الکافر الذی یستحقّ المثل.

المراد من«الغریم»هو المدین الضامن لمثل الخمر.

عطف علی قوله«أن یحبس».یعنی أنّ حکم المستحقّ هو إلزام الغریم بأداء حقّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حبس الغریم و إلزامه بأداء مثل الخمر.

أی ینافی استتار الخمر و عدم التظاهر بها.

یعنی أنّ الخنزیر قیمیّ عند القائل بکونه ملکا أعنی الکافر الذمّیّ المستتر به.

***
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[لو اجتمع المباشر و السبب]

(و لو اجتمع المباشر) -و هو موجد علّه التلف کالأکل(1)و الإحراق(2) و القتل(3)و الإتلاف(4)- (و السبب(5)) -و هو(6)فاعل ملزوم(7)العلّه کحافر(8)البئر- (ضمن(9)المباشر) ،لأنّه(10)أقوی (إلاّ مع الإکراه(11)أو)

اجتماع السبب و المباشر

أی کالأکل فی المطعومات.

أی کالإحراق فی الأجسام القابله للاشتعال.

کما إذا أهوی بالسیف علی شخص فأصاب مقتله فقتله،فهو موجد علّه القتل.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کالأکل».

و لا یخفی أنّ هذا و ما قبله أیضا مثالان لموجد علّه التلف،فیعبّر عنهما بالمباشر،و هکذا لو دفع إنسان غیره فی الماء مع علم الدافع بأنّه لا یقدر علی السباحه،ففی جمیع هذه الأمثله المذکوره یکون المتلف مباشرا للتلف،لأنّه أوجد علّه التلف.

بالرفع،عطف علی قوله«المباشر»،و المعطوف و المعطوف علیه کلاهما مرفوعان، فاعلان لفعل الشرط فی قوله«لو اجتمع».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی السبب.

فإنّ حفر البئر فی طریق المارّه ملزوم،و له لازم أو لوازم،و من جمله لوازمه هو سقوط المارّه فی البئر،فإنّ حفر البئر لا ینفکّ عن سقوط الإنسان أو الحیوان فیها غالبا،و الملازمه لیست عقلیّه،بل عادیّه.

هذا مثال لسبب التلف.

هذا هو جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو اجتمع»قبل سطرین.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المباشر.یعنی إذا اجتمع المباشر و السبب کان الضمان علی المباشر،لکونه أقوی من السبب.

أی إلاّ أن یجبر السبب-و هو حافر البئر-المباشر بإلقاء الشخص فی البئر التی-
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(الغرور(1)) للمباشر، (فیستقرّ الضمان) فی الغرور(2) (علی الغارّ و) فی الإکراه علی (المکره) ،لضعف المباشر بهما(3)،فکان السبب(4)أقوی،کمن قدّم(5)طعاما إلی المغرور فأکله(6)فقرار الضمان علی الغارّ،فیرجع المغرور علیه(7)لو ضمّن(8).

هذا(9)فی المال،أمّا فی النفس(10)فیتعلّق بالمباشر مطلقا(11)،لکن

-حفرها،ففی هذا الفرض یحکم بضمان السبب.

کما إذا لم یعلم المباشر بحفر البئر.

ذکر هذا و ما بعده یکون علی نحو اللفّ و النشر المشوّشین،لأنّ هذا یترتّب علی قوله أخیرا«أو الغرور»،و ما بعده یترتّب علی قوله أوّلا«مع الإکراه»،فلو قدّم ما ذکره أخیرا کان اللفّ و النشر مرتّبین.

ضمیر التثنیه فی قوله«بهما»یرجع إلی الإکراه و الغرور.

أی کان السبب فی المثالین المذکورین أقوی من المباشر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله.المراد منها هو الغارّ،و مفعوله هو قوله«طعاما».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المغرور،و ضمیر المفعول یرجع إلی الطعام.

یعنی یرجع المغرور علی الغارّ إذا رجع المالک إلیه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المغرور.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ضمان الأقوی من السبب و المباشر.

یعنی أمّا فی خصوص ضمان النفس فیحکم بضمان المباشر حتّی فی فرض الإکراه و الغرور.

سواء کان المباشر مکرها أو مغرورا أو غیرهما.
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هنا(1)یحبس الآمر حتّی یموت.


[لو أرسل ماء فی ملکه،أو أجّج نارا فسری إلی الغیر]

(و لو أرسل(2)ماء فی ملکه،أو أجّج نارا فسری(3)إلی الغیر) فأفسد (فلا ضمان) علی الفاعل (إذا لم یزد(4)) فی الماء و النار (عن قدر الحاجه(5)و لم تکن(6)الریح) فی صوره الإحراق (عاصفه(7)) بحیث علم(8)أو ظنّ التعدّی الموجب(9)للضرر،لأنّ(10)الناس مسلّطون علی

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو إتلاف النفس المحترمه.یعنی ففی فرض الجنایه علیها یتعلّق الضمان بالمباشر مع الحکم بحبس الآمر-و هو السبب-حتّی یموت.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«ملکه»أیضا یرجع إلی المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الماء و النار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی من أرسل ماء أو أجّج نارا.

کما إذا أرسل الماء أو أجّج النار بمقدار حاجته لا أزید منها.

هذا هو شرط ثان فی الحکم بعدم ضمان مؤجّج النار خاصّه،لأنّ کون الریح عاصفه أم غیر عاصفه له دخل بسرایه النار لا الماء،و لذا قال الشارح رحمه اللّه«فی صوره الإحراق».

بأن لم تکن الریح شدیده بحیث تطیر النار،بخلاف ما إذا کانت عاصفه،فإنّ مؤجّج النار یکون ضامنا،لأنّه عالم بکون الریح عاصفه فأجّج النار و أحرقت(تعلیقه السیّد کلانتر).

فاعل قولیه«علم»و«ظنّ»هو الضمیر العائد إلی مؤجّج النار خاصّه،لما ذکرناه فی الهامش 6 من هذه الصفحه،فراجع. 

صفه لقوله«التعدّی».

هذا هو دلیل عدم الحکم بالضمان فی الفرضین-أعنی إرسال الماء و تأجیج النار-،
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أموالهم،و لهم(1)الانتفاع بها کیف شاءوا.

نعم،لو زاد(2)عن قدر حاجته فالزائد مشروط بعدم الإضرار بالغیر و لو بالظنّ(3)،لأنّه(4)مناط أمثال ذلک،جمعا بین الحقّین(5)و دفعا للإضرار المنفیّ(6)،...

-و هو تسلّط الناس علی أموالهم،فللمالک إرسال الماء و إحراق النار فی ملکه مع رعایه الشرط فی إرسال الماء و الشرطین فی إحراق النار.

الضمیر فی قوله«لهم»یرجع إلی الناس،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأموال.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی کلّ واحد من مرسل الماء و موقد النار.

یعنی أنّ الظنّ بالإضرار بالغیر-فضلا عن حصول العلم-یکفی فی الحکم بالضمان.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الظنّ.یعنی أنّ الظنّ-لا العلم-هو الملاک فی أحکام أمثال هذه المسأله.

المراد من«الحقّین»هو حقّ المتصرّف فی ملکه و حقّ من یجاوره.

أی الضرر المنفیّ فی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،و هو منقول فی مواضع عدیده من وسائل الشیعه و کذا مستدرک الوسائل،و نحن ننقله هنا من أحد مواضع مستدرک الوسائل،تتمیما للفائده:

دعائم الإسلام:روینا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه سئل عن جدار رجل-و هو ستره بینه و بین جاره-سقط فامتنع من بنیانه،قال:لیس یجبر علی ذلک إلاّ أن یکون وجب ذلک لصاحب الدار الأخری بحقّ أو بشرط فی أصل الملک،و لکن یقال لصاحب المنزل:استر علی نفسک فی حقّک إن شئت،قیل له:فإن کان الجدار لم یسقط و لکنّه هدمه أو أراد هدمه إضرارا بجاره لغیر حاجه منه إلی هدمه،قال:-
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(و إلاّ(1)ضمن) .

و ظاهر العباره(2)أنّ الزائد عن قدر الحاجه یضمن(3)به و إن لم یقترن بظنّ التعدّی.

و کذا(4)مع عصف الریح و إن اقتصر(5)علی حاجته،لکونه(6) مظنّه للتعدّی،فعدم الضمان علی هذا(7)مشروط بأمرین:عدم الزیاده

-لا یترک،و ذلک أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:لا ضرر و لا ضرار،و إن هدمه کلّف أن یبنیه(مستدرک الوسائل:ج 17 ص 118 ب 9 من أبواب کتاب إحیاء الموات ح 1).

أی و إن زاد مرسل الماء أو موقد النار علی مقدار حاجته أو کانت الریح عاصفه یکون ضامنا لما أتلفه من حقّ الغیر أو ماله.

أی ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و إلاّ ضمن»هو الضمان فی المثالین المذکورین لو زاد عن مقدار حاجته و إن لم یحصل الظنّ بالتعدّی إلی الغیر.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی مصدر هذا الفعل،و حاصله:

«یحصل الضمان بالزائد عن قدر الحاجه»،راجع-إن شئت-مغنی اللبیب،الباب الرابع،ذیل الأمر الحادی عشر من الأمور التی یکتسبها الاسم بالإضافه.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزائد.

أی و کذا عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و لم تکن الریح عاصفه»تفید الضمان بلا قید ظنّ التعدّی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی موقد النار،و کذا الضمیر فی قوله«حاجته».

الضمیر فی قوله«لکونه»یرجع إلی عصف الریح.یعنی أنّ عصف الریح یوجب الظنّ بالتعدّی.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ظهور عباره المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ مقتضی ظهور-
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عن الحاجه،و عدم ظهور سبب التعدّی کالریح،فمتی انتفی أحدهما ضمن(1).

و مثله(2)فی الدروس إلاّ أنّه(3)اعتبر علم التعدّی و لم یکتف بالظنّ و لم یعتبر الهواء،فمتی علمه(4)و إن لم یکن هواء(5)ضمن و إن لم یزد(6)عن

-عباره المصنّف هو أنّ الضمان مشروط بأمرین:عدم الزیاده عن مقدار الحاجه و عدم عصف الریح.

أی ضمن موقد النار.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی ظاهر العباره.یعنی و مثل ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب فی اعتبار الأمرین المذکورین فی الضمان بلا تقیید حصول الظنّ بالتعدّی هو عباره المصنّف فی کتابه(الدروس)،حیث اعتبر فی الحکم بالضمان علم التعدّی بلا تقیید بالهواء و لا بالزیاده عن قدر الحاجه، فالظهوران متغایران،لأنّ أحدهما اعتبار الزائد عن قدر الحاجه و عصف الریح فی الضمان،و الآخر اعتبار العلم بالتعدّی مطلقا.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:أی و مثل ما أفاده هنا من حیث الإطلاق ما أفاده فی الدروس،لکنّ الإطلاق مختلف هناک و هنا،لأنّ الإطلاق هنا من حیث إنّه لم یقیّد الضمان بظنّ التعدّی،و الإطلاق هناک لعدم تقیید الضمان بالزیاده عن قدر الحاجه أو عصف الریح،لکنّه قیّده بالعلم،فالإطلاقان متغایران.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی التعدّی.

أی و إن لم تکن الریح تهبّ فضلا عن أن تکون عاصفه،فلم یعتبر المصنّف رحمه اللّه فی الدروس ما اعتبره هنا من ظنّ التعدّی.

فلم یعتبر المصنّف رحمه اللّه فی الدروس الأمر الآخر الذی اعتبره فی هذا الکتاب،و هو-
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حاجته،فبینهما(1)مغایره.

و فی بعض(2)فتاویه اعتبر فی الضمان أحد الامور الثلاثه:مجاوزه(3) الحاجه أو عصف الهواء أو غلبه الظنّ بالتعدّی(4).

و اعتبر جماعه-منهم(5)الفاضلان(6)-فی الضمان اجتماع الأمرین معا،و هما(7):مجاوزه الحاجه،و ظنّ التعدّی أو العلم به(8)،فمتی انتفی

-الزیاده عن قدر الحاجه الحاجه.

ضمیر التثنیه فی قوله«بینهما»یرجع إلی الظهورین فی هذا الکتاب و فی کتاب الدروس.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی بعض فتاویه اعتبر فی الضمان أحد الأمور الثلاثه:

أ:مجاوزه الحاجه.

ب:عصف الریح عند إیقاد النار.

ج:غلبه الظنّ بالتعدّی.

أی الزیاده عن قدر الحاجه إلی إیقاد النار.

أی تعدّی النار إلی الغیر أو إلی ماله بحیث یوجب الإضرار به.

و لا یخفی أنّ للمصنّف رحمه اللّه فی المسأله أقوالا ثلاثه:

أ:قوله فی هذا الکتاب باعتبار الأمرین مطلقا.

ب:قوله فی الدروس باعتبار العلم مطلقا.

ج:اعتبار الامور الثلاثه فی بعض فتاویه.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی جماعه من الفقهاء.

المراد من الفاضلین هو العلاّمه و المحقّق الأوّل صاحب الشرائع رحمهما اللّه.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الأمرین المشروطین فی الضمان.

أی العلم بالتعدّی.
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أحدهما فلا ضمان.

و هذا(1)قویّ و إن کان الأوّل(2)أحوط.


[یجب ردّ المغصوب علی مالکه وجوبا فوریّا]

(و یجب ردّ المغصوب) علی مالکه وجوبا فوریّا(3)،إجماعا و لقوله صلّی اللّه علیه و آله:«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی»(4) (ما دامت العین باقیه) یمکنه(5)ردّها،سواء کانت علی هیأتها(6)یوم غصبها أم زائده(7)أم ناقصه(8)...

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو اعتبار اجتماع الأمرین فی الضمان،فقوّی الشارح رحمه اللّه القول الأخیر فی المسأله،و هو قول جماعه منهم الفاضلان.

المراد من«الأوّل»هو ما ذهب إلیه المصنّف رحمه اللّه فی بعض فتاویه المشار إلیه فی قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 536«و فی بعض فتاویه اعتبر...إلخ».

و الاحتیاط من ناحیه حفظ مال الغیر لازم فی صوره ما لو انتفی أحدهما،فلا ضمان علی القول الأوّل الذی قوّاه الشارح مع أنّ الاحتیاط حسن فی الفروج و الأموال و الأعراض.

وجوب ردّ المغصوب

أی لا یجوز تأخیر ردّ المغصوب إلی مالکه،للإجماع و الروایه.

راجع عن الروایه الهامش 4 من ص 517.

الضمیر فی قوله«یمکنه»یرجع إلی الغاصب،و فی قوله«ردّها»یرجع إلی العین المغصوبه.

الضمیران فی قولیه«هیأتها»و«غصبها»یرجعان إلی العین المغصوبه.

کما إذا سمنت الشاه المغصوبه عند الغاصب.

کما إذا هزلت الشاه المغصوبه عند الغاصب.

ص :537






(و لو(1)أدّی ردّه إلی عسر و ذهاب مال الغاصب) کالخشبه(2)فی بنائه(3) و اللوح فی سفینته(4)،لأنّ البناء علی المغصوب لا حرمه له،و کذا مال الغاصب فی السفینه حیث یخشی تلفه(5)أو غرق السفینه علی الأقوی.

نعم،لو خیف غرقه(6)أو غرق حیوان محترم أو مال لغیره لم ینزع(7)

«لو»وصلیّه.یعنی یجب علی الغاصب ردّ العین المغصوبه فورا و إن أدّی ردّها إلی المالک إلی عسر و مشقّه و ذهاب مال الغاصب.

هذا و ما بعده مثالان لذهاب مال الغاصب عند ردّ العین المغصوبه.

الخشب-محرّکه-:ما غلظ من العیدان،ج خشب أیضا و خشب-بضمّتین-و خشب و خشبان(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بنائه»یرجع إلی الغاصب.یعنی أنّ الخشبه التی استعملها الغاصب فی بنائه یجب علیه أن یؤدّیها إلی صاحبها و لو انجرّ إلی ذهاب ماله و خراب بنائه.

یعنی و مثل الخشبه المستعمله فی بناء الغاصب هو لوح المالک المستعمل فی سفینته، فیجب علیه ردّه و لو أدّی إلی ذهاب ماله،لأنّ ماله المبنیّ علی العین المغصوبه لا حرمه له فی الدار کان أو فی السفینه.

یعنی أنّ خوف تلف مال الغاصب بردّ اللوح المغصوب المستعمل فی سفینته لا یمنع من وجوب ردّه إلی مالکه،و کذلک خوف غرق السفینه بأداء اللوح المغصوب إلی مالکه.

الضمیر فی قوله«غرقه»یرجع إلی الغاصب.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو خیف».یعنی لو خیف من غرق الغاصب نفسه أو حیوان محترم أو مال لغیر الغاصب بنزع اللوح المغصوب من السفینه لم یجب نزعه حینئذ.
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إلی أن تصل(1)الساحل.

(فإن تعذّر) ردّ(2)العین لتلف و نحوه(3) (ضمنه) الغاصب (بالمثل إن کان) المغصوب (مثلیّا) ،و هو(4)المتساوی الأجزاء و المنفعه المتقارب الصفات(5)...

فاعله هو الضمیر العائد إلی السفینه.

هذا هو فاعل قوله«تعذّر».یعنی إن لم یتمکّن الغاصب من ردّ العین إلی مالکها ضمن المثل أو القیمه.

کما إذا تلفت العین بالوقوع فی البحر أو فی ید ظالم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المثلیّ.یعنی أنّ المثلیّ هو ما یکون أجزاؤه متساویه من حیث المنفعه و متقاربه من حیث الصفات.

من حواشی الکتاب:المثلیّ هو ما إذا قسمته أجزاء متساویه تماثلت تلک الأجزاء صوره و منفعه و قیمه،و العباره الجامعه أنّه ما لو فرّقت أجزاءه ثمّ جمعتها رجعت الصوره الاولی و المنفعه و القیمه،و وجه التسمیه حینئذ کون کلّ جزء مماثلا للآخر فی الامور الثلاثه أو کون الصوره الثانیه مثل الاولی أو کون مثله بدله،لعدم التفاوت بالمرّه،بخلاف القیمیّ فی ذلک کلّه،فإنّه مخالف له فی کلّ حاله(الحدیقه).

حاشیه اخری:و اورد علی تعریف المثلیّ و القیمیّ بأنّه إن أرید التساوی بالکلّیّه فما من شیء و لو من مثل الحنطه إلاّ و أجزاءه متفاوته فی الجمله،و إن ارید التساوی فی الجمله فهو فی القیمیّ أیضا موجود مثل الثوب و الأرض،و إن ارید مقدار خاصّ فهو حواله إلی المجهول،و ردّ بما ذکره المحقّق البهبهانیّ رحمه اللّه من أنّه لعلّ المراد التفاوت المتعارف المعتدّ به عند أهل العرف،فهو المیزان فی ثبوت المثلیّه و غیرها و یجوز اعتبار حال الأغلب فی ذلک(الحدیقه).

بأن تکون صفات أجزاء المثلیّ متقاربه و إن لم تکن متساویه حقیقه.
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کالحنطه(1)و الشعیر و غیرهما من الحبوب(2)و الأدهان(3)، (و إلاّ) یکن(4)مثلیّا (فالقیمه العلیا من حین الغصب إلی حین التلف) ،لأنّ کلّ حاله زائده(5)من حالاته فی ذلک الوقت(6)مضمونه،کما یرشد إلیه(7) أنّه لو تلف حینئذ(8)ضمنها،فکذا إذا تلف(9)بعدها.

(و قیل:) -و القائل به المحقّق فی أحد قولیه(10)علی ما نقله المصنّف

فإنّ کلّ جزء و مصداق من الحنطه یساوی جزء آخر و فردا آخر منها من حیث المنفعه و یقاربه من حیث الصفه.

أی سائر الحبوب أیضا تکون مثلیّه کالحنطه و الشعیر.

فإنّ جمیع أقسام الأدهان أیضا تکون من قبیل المثلیّات کالحنطه و الشعیر.

اسم«لا یکن»هو الضمیر العائد إلی المغصوب.یعنی لو لم یکن المغصوب مثلیّا،بل کان قیمیّا-مثل الحیوانات و الأثواب-فالواجب علی الغاصب ردّ القیمه إلی المالک.

یعنی أنّ الحاله الزائده الحاصله فی المغصوب-مثل السمن الحاصل فی الشاه- مضمونه علی الغاصب.و الضمیر فی قوله«حالاته»یرجع إلی المغصوب.

المراد من قوله«ذلک الوقت»هو الأوقات التی تکون العین فیها تحت استیلاء الغاصب من حین الغصب إلی حین التلف.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی ضمان الزیاده الحاصله فی المغصوب من حین الغصب إلی حین التلف.

أی لو تلف المغصوب حین وجود الحاله الزائده فیه ضمن الغاصب تلک الحاله الزائده أیضا کضمانه للأصل.و الضمیر فی قوله«ضمنها»یرجع إلی الحاله الزائده.

فاعل قوله«تلف»هو الضمیر العائد إلی المغصوب،و الضمیر فی قوله«بعدها» یرجع إلی الحاله الزائده.

فإنّ للمحقّق رحمه اللّه فی المسأله قولین،قال فی أحدهما بضمان أعلی القیم إلی حین الردّ.

ص :540





عنه-یضمن الأعلی من حین الغصب (إلی حین الردّ(1)) أی ردّ الواجب،و هو(2)القیمه.

و هذا القول مبنیّ علی أنّ القیمیّ یضمن بمثله کالمثلیّ(3)،و إنّما ینتقل إلی القیمه عند دفعها(4)،لتعذّر المثل،فیجب أعلی القیم إلی حین(5) دفع القیمه،لأنّ الزائد فی کلّ آن سابق(6)من حین الغصب مضمون تحت یده(7)،و لهذا لو دفع(8)العین حاله الزیاده کانت(9)للمالک،فإذا تلفت(10) فی یده ضمنها(11).

أی إلی حین ردّ المغصوب إلی مالکه،و هذا قول فی مقابل القول بضمان أعلی القیم من حین الغصب إلی حین التلف.

یعنی أنّ الواجب هو ردّ القیمه فی القیمیّ.

یعنی أنّ الواجب فی القیمیّ أیضا هو ردّ مثله کالمثلیّ،لکن ینتقل إلی القیمه،لتعذّر المثل.

الضمیر فی قوله«دفعها»یرجع إلی القیمه.

و هذا الوقت هو المعبّر عنه بحین الردّ.

صفه لقوله«آن».یعنی أنّ الزائد فی کلّ زمان سابق علی الردّ من زمان الغصب مضمون علی الغاصب.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الغاصب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و قوله«العین»مفعوله.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الزیاده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العین،و الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الغاصب.

أی ضمن الغاصب الزیاده الحاصله فی العین إذا تلفت فی ید الغاصب.
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و علی القول المشهور(1)من ضمان القیمیّ بقیمته ابتداء لا وجه لهذا القول(2).

(و قیل) -و القائل به الأکثر علی ما نقله المصنّف فی الدروس-:إنّما یضمن (بالقیمه یوم التلف لا غیر(3)) ،لأنّ الواجب(4)زمن بقائها إنّما هو ردّ العین،و الغاصب مخاطب بردّها(5)حینئذ زائده کانت(6)أم ناقصه من غیر ضمان شیء من النقص إجماعا،فإذا تلفت وجبت قیمه العین وقت التلف، لانتقال الحقّ إلیها(7)حینئذ،لتعذّر البدل(8).

و نقل المحقّق فی الشرائع عن الأکثر أنّ المعتبر القیمه یوم الغصب،بناء

بمعنی أنّ القول المشهور هو ضمان القیمه فی القیمیّ ابتداء.

أی القول بضمان أعلی القیم،و هو أحد قولی المحقّق رحمه اللّه فی المسأله المبحوث عنها.

أی لا یجب علی الغاصب ردّ قیمه یوم الردّ و لا أعلی القیم،بل یجب علیه ردّ قیمه یوم التلف.

یعنی أنّ الواجب علی الغاصب هو ردّ العین ما دامت باقیه،فإذا تلفت ینتقل الضمان إلی القیمه،فعلی هذا لا یجب علیه إلاّ ردّ قیمه یوم التلف.

الضمیر فی قوله«بردّها»یرجع إلی العین،و المراد من قوله«حینئذ»هو حین إذ کانت العین موجوده.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی العین.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی القیمه.یعنی أنّ العین إذا تلفت انتقل الحقّ إلی القیمه.

و الأحسن هو أن یأتی بلفظ«المبدل منه»لا لفظ«البدل»،لأنّ المراد من المبدل منه هو العین،فإنّ الواجب علی الغاصب ابتداء هو ردّها،فإذا تلفت انتقل الضمان إلی بدلها.
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علی أنّه(1)أوّل وقت ضمان العین.

و یضعّف(2)بأنّ ضمانها حینئذ(3)إنّما یراد به(4)کونها لو تلفت(5) لوجب بدلها(6)لا وجوب قیمتها(7)،إذ الواجب مع وجود العین منحصر فی ردّها(8).

و فی صحیح(9)أبی ولاّد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی اکتراء البغل و

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی یوم الغصب.

أی یضعّف القول بوجوب ردّ قیمه یوم الغصب.و الضمیر فی قوله«ضمانها»یرجع إلی العین.

المراد من قوله«حینئذ»هو حین الغصب و وجود العین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الضمان.

أی لو تلفت العین وجب علی الغاصب بدلها.

الضمیر فی قوله«بدلها»یرجع إلی العین و المراد من البدل هو المثل أو القیمه.

یعنی لیس الواجب ردّ قیمه العین مع وجودها،بل الواجب هو ردّ العین ما دامت باقیه.

الضمیر فی قوله«ردّها»یرجع إلی العین.

الخبر منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی ولاّد قال:اکتریت بغلا إلی قصر ابن أبی هبیره ذاهبا و جائیا بکذا و کذا،و خرجت فی طلب غریم لی،فلمّا صرت قرب قنطره الکوفه خبّرت أنّ صاحبی توجّه إلی النیل فتوجّهت نحو النیل،فلمّا أتیت النیل خبّرت أنّه توجّه إلی بغداد فأتبعته فظفرت به و رجعت إلی الکوفه،-إلی أن قال:- فأخبرت أبا عبد اللّه علیه السّلام فقال:أری له علیک مثل کراء البغل ذاهبا من الکوفه إلی-

ص :543





مخالفه الشرط(1)ما یدلّ علی هذا القول(2).

و یمکن أن یستفاد منه(3)اعتبار الأکثر منه(4)إلی یوم التلف،و هو(5)

-النیل،و مثل کراء البغل من النیل إلی بغداد،و مثل کراء البغل من بغداد إلی الکوفه، و توفّیه إیّاه،قال:قلت:جعلت فداک،قد علفته بدراهم فلی علیه علفه؟قال:لا، لأنّک غاصب،فقلت:أ رأیت لو عطب البغل أو نفق أ لیس کان یلزمنی؟قال:نعم، قیمه بغل یوم خالفته،قلت:فإن أصاب البغل کسر أو دبر أو عقر،فقال:علیک قیمه ما بین الصحّه و العیب یوم تردّه...إلخ(الوسائل:ج 17 ص 313 ب 7 من أبواب الغصب ح 1).

أقول:محلّ الشاهد فی الخبر الدالّ علی وجوب ضمان قیمه یوم الغصب هو قوله علیه السّلام:«نعم،قیمه بغل یوم خالفته»،فإنّ المراد من یوم المخالفه هو یوم الغصب، و المفهوم منه هو ضمان القیمه یوم الغصب لا قیمه یوم الردّ و لا أعلی القیم.

المراد من«مخالفه الشرط»هو تخلّفه عن الذهاب إلی قصر ابن أبی هبیره و ذهابه إلی طرف النیل و بغداد،لأنّ الشرط فی اکتراء البغل کان هو الذهاب إلی قصر ابن أبی هبیره لا إلی مکان آخر.

و هو القول بضمان قیمه یوم الغصب.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الخبر الصحیح المنقول عن أبی ولاّد.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی یوم الغصب.أی الأکثر من قیمه یوم الغصب إلی یوم التلف.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:وجه الاستفاده أنّ الإمام علیه السّلام قال أوّلا:«نعم،قیمه بغل یوم خالفته»:ثمّ قال ثانیا:«علیک قیمه ما بین الصحّه و العیب یوم تردّه»، فاعتبر یوم التلف و یوم الردّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اعتبار أکثر القیم من یوم الغصب إلی یوم التلف.
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قویّ،عملا(1)بالخبر الصحیح(2)،و إلاّ(3)لکان القول بقیمته یوم التلف مطلقا(4)أقوی.

و موضع الخلاف(5)ما إذا کان الاختلاف بسبب اختلاف القیمه السوقیّه،أمّا لو کان(6)لنقص العین أو لتعیّبها(7)فلا إشکال فی ضمان ذلک النقص.

(و إن عاب(8)) المغصوب و لم تذهب عینه(9) (ضمن أرشه(10))

مفعول له،تعلیل للقول بضمان أعلی القیم.یعنی أنّ الذهاب إلی هذا القول مستند إلی العمل بالخبر الصحیح المنقول عن أبی ولاّد.

و هو الخبر الصحیح المنقول عن أبی ولاّد.

أی و إن لم نعمل بالخبر فالقول بضمان قیمه یوم التلف هو أقوی.

أی سواء کانت قیمه یوم التلف أعلی من قیم سائر الأیّام أم لا.

أی موضع الاختلاف فی وجوب ضمان قیمه یوم التلف أو یوم الغصب أو یوم الردّ أو أعلی القیم إنّما هو إذا کان تفاوت القیمه باختلاف القیمه السوقیّه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الاختلاف فی القیمه.

الضمیر فی قوله«تعیّبها»یرجع إلی العین.یعنی لو کان اختلاف القیمه مستندا إلی نقص العین أو لعروض عیب فیها فلا إشکال فی ضمان الغاصب ذلک النقص الحاصل فیها.

ضمان الأرش

قوله«عاب»-بالعین المهمله-یکون هنا بمعنی حصول العیب فی المغصوب.

الضمیر فی قوله«عینه»یرجع إلی المغصوب.

أی ضمن الغاصب الأرش الذی حصل فی المغصوب بسبب العیب أو النقص فیه. 
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إجماعا،لأنّه(1)عوض عن أجزاء ناقصه أو أوصاف(2)،و کلاهما(3) مضمون،سواء کان النقص من الغاصب(4)أم من غیره(5)و لو من قبل(6)اللّه تعالی.

و لو(7)العیب غیر مستقرّ،بل یزید علی التدریج فإن لم یمکن

-و لا یخفی أنّ الأرش عباره عن بدل النقص الحاصل فی العین المغصوبه،و هی قیمه التفاوت ما بین الصحیح و المعیب بأن تقوّم العین صحیحه و معیبه و یأخذ مالک العین من الغاصب ذلک التفاوت(تعلیقه السیّد کلانتر).

أقول توضیحا للعباره:مثلا إذا کانت قیمه المغصوب صحیحا عشرا و معیبا خمسا فنسبه التفاوت بینهما النصف،فیؤخذ من أصل ثمن المبیع تلک النسبه،لکن فی المقام یؤخذ نفس التفاوت بینهما.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأرش.یعنی أنّ الأرش هو بدل الأجزاء إذا کانت ناقصه.

یعنی أنّ الأرش هو بدل عن الأوصاف الفائته أیضا،کما إذا کان الحیوان سمینا،ثمّ صار هزیلا،أو کان المملوک کاتبا فصار ناسیا للکتابه.

ضمیر التثنیه فی قوله«کلاهما»یرجع إلی الجزء و الوصف.

کما إذا أوجد الغاصب النقص فی المغصوب.

أی غیر الغاصب.

یعنی و لو کان النقص الحاصل فی المغصوب من جانب اللّه تعالی لا من جانب الغاصب و لا غیره.

«لو»شرطیّه،یأتی جوابها فی قوله«فعلی الغاصب ضمان ما یتجدّد».

و الحاصل هو أنّ العیب العارض للمغصوب إذا کان یزید تدریجا و لا یستقرّ و-
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المالک(1)بعد قبض العین قطعه(2)أو التصرّف فیه فعلی الغاصب ضمان ما یتجدّد أیضا(3)،و إن أمکن(4)ففی زوال الضمان(5)وجهان،من استناده(6)إلی الغاصب،و تفریط(7)المالک،و استقرب المصنّف فی الدروس عدم الضمان(8).

-لا یمکن للمالک أن یقطعه أو ینقصه بعد القبض،فضمان ما یتجدّد من العیب علی عهده الغاصب،لأنّ ما یتجدّد أیضا مستند إلی فعل الغاصب.

بالنصب،مفعول لقوله«لم یمکن»،و فاعله قوله«قطعه».

یحتمل أن یراد بقطع العیب إزالته و بالتصرّف فیه إیقافه عن الزیاده.

و یحتمل أن یراد إیقافه عن حدّه و عدم السریان إلی أکثر منه أو قطع الزیاده من دون أن یزیل ما سبق و یراد بالتصرّف فیه تقلیل الزیاده المستلزم لتقلیل الضمان (تعلیقه السیّد کلانتر).

و الضمیر فی قولیه«قطعه»و«فیه»یرجع إلی العیب.

أی کما یکون ضمان أصل العیب علی الغاصب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من القطع و التصرّف فی العیب.

أی ففی زوال ضمان ما یتجدّد من العیب وجهان.

الضمیر فی قوله«استناده»یرجع إلی ما یتجدّد،و هذا هو وجه ضمان الغاصب.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من استناده»،و هذا هو وجه عدم ضمان الغاصب لما یتجدّد من العیب،فإنّ ما یتجدّد منه إنّما هو مستند إلی تفریط المالک.

أی عدم ضمان الغاصب لما یتجدّد من العیب.
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(و یضمن(1)) أیضا(2) (اجرته إن کان له اجره لطول(3)المدّه) التی غصبه فیها،سواء (استعمله(4)أو لا) ،لأنّ منافعه(5)أموال تحت الید، فتضمن(6)بالفوات(7)و التفویت(8).

و لو تعدّدت المنافع(9)فإن أمکن فعلها جمله(10)أو فعل أکثر من واحده(11)...

ضمان اجره المغصوب

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب.

یعنی کما یضمن الغاصب العین کذلک یضمن اجرتها.

و الضمیر فی قوله«اجرته»یرجع إلی المغصوب،و کذلک ضمیر قوله«له».

أی فی طول المدّه التی یکون المغصوب تحت استیلاء الغاصب.

و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المدّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و ضمیر المفعول یرجع إلی المغصوب.

یعنی لأنّ منافع المغصوب أیضا مال وقع تحت استیلاء الغاصب،فیضمنه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المنافع.

هذا إذا لم یستوف الغاصب المنافع.

هذا فی صوره استیفاء الغاصب للمنافع.

کما إذا کان المغصوب ناقه مثلا،فإنّ منافعها،کاللبن و الحمل و الرکوب و غیرها متعدّده.

فإنّ المنافع المذکوره للناقه فی الهامش السابق یمکن استیفاؤها جمله.

کما إذا أمکن استیفاء منفعتین من الناقه-مثل اللبن و الحمل-و لم یمکن استیفاء الحمل و الرکوب کلیهما.
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وجب اجره ما أمکن(1)،و إلاّ(2)کالخیاطه(3)و الحیاکه(4)و الکتابه فأعلاها(5)اجره.

و لو کانت الواحده أعلی منفرده من منافع متعدّده یمکن(6)جمعها ضمن(7)الأعلی.


[لا فرق بین بهیمه القاضی و الشوکیّ فی ضمان الأرش]

(و لا فرق بین بهیمه القاضی و الشوکیّ(8)فی ضمان الأرش) إجماعا، لعموم(9)الأدلّه،...

أی ما أمکن من فعل المنافع جمله واحده فی آن واحد،أو فعل أکثر من واحده منها.

أی و إن لم یمکن استیفاء المنافع المتعدّده من المغصوب فی آن واحد ضمن أجره ما تکون اجرته أکثر.

هذا و ما بعده أمثله عدم إمکان استیفاء المنافع المتعدّده فی آن واحد،فإنّ الخیاطه و الحیاکه و الکتابه لا یمکن استیفاء جمیعها فی آن واحد،لأنّ العبد إذا اشتغل بالخیاطه لم یمکن له الاشتغال بالحیاکه و هکذا الکتابه.

الحیاکه-بکسر الحاء-من حاک الثوب یحوکه حوکا و حیاکا و حیاکه:نسجه،فهو حائک،ج حاکه و حوکه،و هی حائکه،ج حائکات(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فأعلاها»یرجع إلی المنافع.یعنی أنّ الغاصب یضمن أعلی المنافع من حیث الاجره.

هذه الجمله صفه لقوله«منافع متعدّده».

هذا جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کانت».

الیاء فی قوله«الشوکیّ»تکون للنسبه،أی المنسوب إلی الشوک.

الشوک:ما یخرج من النبات شبیها بالإبر،ج أشواک،و الواحده الشوکه(أقرب الموارد).

هذا هو دلیل عدم الفرق فی الضمان بین بهیمه القاضی و الشوکیّ،و هو عموم أدلّه الضمان الشامل لبهیمه القاضی و لبهیمه الشوکیّ بلا فرق بینهما.
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و خالف فی ذلک(1)بعض العامّه،فحکم(2)فی الجنایه علی بهیمه القاضی بالقیمه(3)،و یأخذ الجانی العین،نظرا إلی أنّ المعیب لا یلیق بمقام القاضی.


[لو جنی علی العبد المغصوب]

(و لو جنی علی العبد المغصوب) جان(4)غیر الغاصب (فعلی الجانی أرش الجنایه) المقرّر(5)فی باب الدیات، (و علی الغاصب ما زاد عن أرشها(6)من النقص(7)إن اتّفق) زیاده،فلو کانت الجنایه ممّا له مقدّر کقطع یده(8)...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم الفرق بین بهیمه القاضی و الشوکیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی بعض العامّه.

یعنی أنّ بعض العامّه حکم فی الجنایه علی بهیمه القاضی بالقیمه و بأخذ الجانی البهیمه،لأنّ البهیمه المعیبه لا تلیق بشأن القاضی،بخلاف بهیمه الشوکیّ،فحکم فی الجنایه علیها بأخذ الأرش.

و لا یخفی أنّ الثابت فی النسخ الموجوده بأیدینا هو«یأخذ»،و کأنّ الحقّ هو «بأخذ»،نظرا إلی قوله«بالقیمه»أوّلا،و إلی قوله«فحکم»-و هو«ماض»- ثانیا،فإنّ مادّه«حکم»یتعدّی بالباء.

الجنایه علی العبد

هذا هو فاعل قوله«جنی»،و قوله«غیر غاصب»صفه للفاعل المذکور.

صفه لقوله«الأرش».

الضمیر فی قوله«أرشها»یرجع إلی الجنایه.

قوله«من النقص»بیان لقوله«ما زاد»،و المراد منه هو الزائد عن الأرش الحاصل بالنقص الحاصل بالجنایه.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی العبد،و هذا هو مثال جنایه لها أرش مقدّر فی-
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الموجب لنصف قیمته شرعا فنقص بسببه(1)ثلثا(2)قیمته فعلی الجانی النصف(3)،و علی الغاصب السدس(4)الزائد من النقص.

و لو لم یحصل زیاده(5)فلا شیء علی الغاصب،بل یستقرّ(6) الضمان علی الجانی.

و الفرق(7)أنّ ضمان الغاصب من جهه المالیّه،فیضمن ما فات منها مطلقا(8)،و ضمان الجانی منصوص،...

-الشرع.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی قطع الید.

قوله«ثلثا»هو فاعل قوله«فنقص»،حذفت نونه لإضافته إلی قوله«قیمته».

فلو فرض کون قیمه العبد المجنیّ علیه ستّه دنانیر وجب علی الجانی القاطع یده نصف الستّه-و هو ثلاثه دنانیر-،و علی الغاصب سدسها-و هو دینار واحد-، لأنّ الفرض هو حصول نقصان ثلثی قیمه العبد،و هما أربعه دنانیر من الستّه:

(4-3 1)

و هو دینار واحد من ستّه دنانیر فی المثال المتقدّم فی الهامش السابق.

یعنی لو لم یحصل من جنایه غیر الغاصب علی العبد المغصوب نقص زائد علی المقدّر الشرعیّ،فلا شیء علی الغاصب،کما إذا کان النقص الحاصل من قطع ید العبد نصف قیمته لا الزائد عنه.

أی یثبت الضمان علی عهده الجانی،فلو أخذ المالک الأرش من الغاصب فهو یرجع إلی الجانی.

المراد من«الفرق»هو الفرق بین صورتی زیاده النقصان علی المقدّر الشرعیّ و عدمها.

أی سواء کان الفائت بمقدار المقدّر الشرعیّ أم أزید منه،و أیضا سواء کان تفویت-
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فیقف(1)علیه حتّی لو کان الجانی هو الغاصب(2)فیما له مقدّر شرعیّ فالواجب علیه(3)أکثر الأمرین من(4)المقدّر الشرعیّ و الأرش،لأنّ الأکثر إن کان هو المقدّر(5)فهو(6)جان،و إن کان هو(7)الأرش فهو مال فوّته(8) تحت یده کغیره(9)من الأموال،لعموم«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی»،و لأنّ(10)...

-مالیّه العین من قبل الغاصب أم من قبل غیره.

فلا یجوز فی ضمان الجانی التعدّی عمّا قرّره النصّ.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المنصوص.

کما إذا قطع العاصب ید العبد المغصوب و نقص عنه أزید ممّا قرّره الشارع فی قطع الید وجب علی الغاصب أکثر الأمرین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الغاصب.

«من»بیانیّه.یعنی أنّ المراد من«الأمرین»هو المقدّر الشرعیّ و الأرش.

فالمقدّر فی قطع ید العبد المغصوب الواجب علی الغاصب الجانی ردّه هو نصف قیمته و لو کان النقص الحاصل فیه أقلّ من النصف.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الغاصب.یعنی أنّ الغاصب یکون هو الجانی فی الفرض المذکور،فیجب علیه ما قرّره الشرع من المقدّر.

ضمیر«هو»یرجع إلی الأکثر،و کذا الضمیر فی قوله«فهو».یعنی أنّ الأکثر من قبیل المال المفوّت،فیجب علی الغاصب ضمانه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و ضمیر المفعول یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی الأکثر.

هذا دلیل ثان للفرق بین الجانی و الغاصب فی وجوب الزائد المفوّت علی عهده-
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الجانی لم تثبت یده علی العبد(1)،فیتعلّق(2)به ضمان المالیّه،بخلاف الغاصب(3).

و الأقوی عدم الفرق بین استغراق أرش الجنایه القیمه(4)و عدمه(5)، فیجتمع علیه(6)ردّ العین و القیمه فما زاد(7).


[لو مثّل به الغاصب]

(و لو مثّل(8)به) الغاصب...

-الغاصب،بخلاف الجانی،فإنّ الجانی لا یضمن إلاّ ما قرّره الشارع و لو کان النقص الحاصل من جنایته أزید من المقدّر الشرعیّ.

یعنی أنّ الجانی لم یکن مستولیا علی العبد حتّی یتعلّق به ضمان ما فوّت من المالیّه.

الفاء فی قوله«فیتعلّق»تکون للتفریع.یعنی أنّ الجانی لم یثبت یده علی العبد حتّی یتعلّق به ضمان ما فوّت من المالیّه.

حیث إنّه أثبت یده علی المغصوب،فیجب علیه ما فوّته من المالیّه.

کما إذا کانت قیمه العبد خمسین و کان الأرش الحاصل من الجنایه أیضا خمسین.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الاستغراق.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الغاصب الجانی.یعنی فیجب علی الغاصب الجانی ردّ عین العبد و ردّ قیمته فی فرض استغراق أرش الجنایه للقیمه.

أی ما زاد عن القیمه،و هو ما إذا کانت قیمه العبد أقلّ من أرش الجنایه الوارده علیه،مثلا إذا کانت قیمته عشره دنانیر و کان الأرش الوارد خمسه عشر دینارا، فیجب علی الجانی ردّ العین و القیمه و الزائد عنها.

التمثیل بالعبد المغصوب

أی لو نکّل الغاصب بالعبد المغصوب حکم فی الشرع بانعتاقه.-
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(انعتق(1)) ،لقول الصادق علیه السّلام:«کلّ عبد مثّل به فهو حرّ»(2)، (و غرم(3) قیمته للمالک) .

و قیل:لا یعتق بذلک(4)،اقتصارا(5)فیما خالف الأصل(6)علی موضع الوفاق،و هو(7)تمثیل المولی،و الروایه العامّه ضعیفه السند(8).

-مثل الرجل بفلان مثلا و مثله:نکّل،و-بالقتیل مثلا:جدعه و ظهرت آثار فعله علیه تنکیلا.

مثّل بفلان:نکّل به،و-بالقتیل:بمعنی مثل(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو قطع عضو من أعضاء العبد المغصوب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العبد.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن جعفر بن محبوب عمّن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

کلّ عبد مثّل به فهو حرّ(الوسائل:ج 16 ص 26 ب 22 من أبواب کتاب العتق ح 1).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی العبد المغصوب.یعنی أنّ الغاصب یغرم للمالک قیمه العبد الذی انعتق بتمثیله و تنکیله به.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو تمثیل الغاصب بالعبد المغصوب.

یعنی أنّ القائل بعدم الانعتاق یقتصر فیما خالف الأصل علی موضع الوفاق.

المراد من«الأصل»هو أصاله عدم انعتاق العبد إلاّ بعتق مولاه،لأنّه لا عتق إلاّ فی ملک.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی موضع الوفاق.یعنی أنّ الفقهاء اتّفقوا علی انعتاق العبد لو نکّل به مولاه،فلا یحکم به بتنکیل غیره،و هو الغاصب فی المسأله.

وجه ضعفها هو کونها مرسله،لأنّ فی سندها-کما تقدّم ذکره فی الهامش 2 من-

ص :554





و أمّا بناء الحکم(1)علی الحکمه فی عتقه هل هی(2)عقوبه للمولی(3) أو جبر(4)للمملوک؟فینعتق هنا علی الثانی(5)دون الأوّل(6)،فهو(7)ردّ للحکم(8)إلی حکمه مجهوله لم یرد بها(9)نصّ.

و الأقوی عدم الانعتاق(10).

-الصفحه الماضیه-إرسالا،حیث إنّ الراوی عن الإمام علیه السّلام هو من ذکره جعفر بن محبوب،و هو لا یعلم حاله من حیث کونه ثقه أم لا.

یعنی أمّا بناء حکم انعتاق العبد المنکّل به علی الحکمه المذکوره فهو ردّ للحکم إلی حکمه غیر معلومه.

الضمیر فی قوله«هل هی»یرجع إلی الحکمه.

یعنی لو کانت حکمه الانعتاق هی العقوبه لمولاه الذی نکّل به لم یحکم فیما نحن فیه بالانعتاق،لعدم صدور التنکیل بالعبد من مولاه.

أی جبر ما جنی علی العبد المغصوب.

یعنی لو کانت الحکمه هی جبر المملوک المنکّل به حکم بانعتاق العبد بتنکیل الغاصب به.

المراد من«الأوّل»هو کون الحکمه فی انعتاق العبد المنکّل به هی العقوبه للمولی.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی بناء الحکم علی الحکمه فی عتقه.

أی الحکم بانعتاق العبد المنکّل به.

أی لم یرد بالحکمه المذکوره نصّ.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو عدم انعتاق العبد بتمثیل الغاصب به.

من حواشی الکتاب:و اختار الشیخ رحمه اللّه عتق العبد بتنکیل الغاصب،لعموم ما دلّ علی عتق المنکّل به،و لا ینافیه ما ورد من عتق العبد بتنکیل المولی،إذ هو لا ینفی ما-
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نعم،لو اقعد(1)أو عمی عتق(2)،و ضمن الغاصب(3)،لأنّ هذا السبب(4)غیر مختصّ بالمولی إجماعا(5).

-عداه،و قد مرّ فی باب العتق أنّ الأخبار کلّها ضعیفه،و لذا خالف ابن إدریس رحمه اللّه فی العتق بتنکیل المولی أیضا،فإن کان و لا بدّ فینبغی الاقتصار فی الحکم علی تنکیل المولی،اقتصارا فیما خالف الأصل علی مورده،لأنّ عتقه مؤاخذه له علی سوء فعله، و لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا عتق قبل ملک»،و لأصاله بقاء الرقّیّه،و هو المعتمد،و العلاّمه فی بعض فوائده بنی الخلاف فی الحکم علی الخلاف فی الحکمه،فإن کانت فی المولی للعقوبه لم یطّرد،و إن کانت جبرا من المنکّل به لما فاته من التکسّب بالعتق اطّرد،و لا یخفی ضعف هذا المعنی،لأنّه ردّ للحکمه إلی غیر معلوم،و النصّ علی تقدیر العمل به غیر معلّل،و العلّه المستنبطه ساقطه الاعتبار عند الأصحاب،و بهذا یسقط فساد ما قیل من بناء الخلاف علی أنّ التنکیل یخرج العبد عن الملکیّه أو المولی عن أهلیّه الملک بالنسبه إلی العبد أو عقوبه محضه،فعلی الأخیرین لا عتق،و علی الأوّل یعتق،و کلّ ذلک ردّ إلی ما لا یعلم(المسالک).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی العبد.یعنی لو فعل الغاصب فی حقّ العبد عملا موجبا لعجزه عن الشیء عتق.

اقعد فلان-علی المجهول-:أصابه داء فی جسده فلا یستطیع المشی(أقرب الموارد).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی العبد.

فإنّ الغاصب أوجد فی العبد نقصا موجبا لعتقه،فیضمنه.

المراد من قوله«هذا السبب»هو إقعاد العبد أو عماه.

یعنی أنّ الإجماع قام علی عتق العبد بالإقعاد و العمی من أیّ شخص حصلا.

***
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(و لو غصب) ما ینقصه التفریق(1) (مثل الخفّین(2)أو المصراعین(3)أو الکتاب سفرین(4)فتلف أحدهما) قبل الردّ (ضمن(5)قیمته) أی قیمه التالف (مجتمعا(6)) مع الآخر و نقص الآخر،فلو کان قیمه الجمیع(7)عشره

غصب ما ینقصه التفریق

فإنّ الهیأه الاجتماعیّه فی بعض الأشیاء تکون موجبه لزیاده القیمه،فالتفریق إذا یوجب النقص کالأمثله المذکوره فی المتن.

الخفّین تثنیه،مفرده الخفّ.

الخفّ-بالضمّ-:للبعیر و النعام بمنزله الحافر لغیرهما،ج أخفاف و خفاف،واحد الخفاف التی تلبس فی الرجل سمّی به لخفّته(أقرب الموارد).

أی المصراعین من الباب.

مصراع الباب:أحد غلقیه،و هما مصراعان إلی الیمین و الیسار.

المصراع من الشعر:نصف البیت،و هما مصراعان أیضا(أقرب الموارد).

السفرین-بکسر السین-مفرده سفر.

السفر:الکتاب الکبیر،و قیل:«جزء من أجزاء التورات،تقول:حطمنی طول ممارسه الأسفار و کثره مدارسه الأسفار»،(أقرب الموارد).

و المراد من«سفرین»هنا هو المجلّدان من الکتاب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب.یعنی ضمن الغاصب قیمه أحدهما الذی تلف مع تفصیل یأتی.

أی ضمن الغاصب قیمه التالف حال کونه مجتمعا مع الآخر،و ضمن أیضا النقص الحاصل فی الآخر بالتفریق بینهما.

أی کانت القیمه حال اجتماع أحدهما مع الآخر عشره مثلا و کان قیمه کلّ واحد منهما مع الاجتماع خمسه مع کون القیمه فی حال انفراد کلّ واحد منهما ثلاثه.
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و قیمه کلّ واحد مجتمعا خمسه و منفردا ثلاثه ضمن(1)سبعه،لأنّ النقصان الحاصل فی یده(2)مستند إلی تلف عین مضمونه(3)علیه،و ما نقص من قیمه الباقی فی مقابله الاجتماع فهو(4)بفوات صفه الاجتماع فی یده(5).

أمّا لو لم تثبت یده علی الباقی(6)،بل غصب أحدهما،ثمّ تلف فی یده أو أتلفه ابتداء(7)ففی ضمان قیمه التالف مجتمعا(8)أو منفردا(9)أو منضمّا(10)إلی نقص الباقی(11)کالأوّل(12)أوجه(13)،أجودها(14)الأخیر،

أی ضمن الغاصب سبعه،خمسه من جهه إتلاف الواحد منهما و اثنین من جهه نقصان قیمه الباقی منفردا،فیکون المجموع سبعه:(5+2 7)

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الغاصب.

صفه لقوله«عین»،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الغاصب.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی«ما»الموصوله التی یراد منها النقص.

ظرف لقوله«فوات».یعنی أنّ النقص حصل بسبب فوات صفه الاجتماع فی ید الغاصب.

کما إذا لم یغصب إلاّ واحدا منهما.

کما إذا أتلف الغاصب واحدا منهما ابتداء.

أی حاله اجتماع الخفّین مثلا،و کلّ ما یرتبط وجوده أو الانتفاع به بالآخر.

بمعنی أنّه یؤخذ من الغاصب قیمه التالف منفردا بلا اجتماع له مع الآخر.

یعنی یؤخذ من الغاصب قیمه التالف منضمّا إلی النقص الحاصل فی الآخر.

أی المصراع-مثلا-الباقی فی ید المالک.

المراد من«الأوّل»هو القول المذکور فی قول المصنّف رحمه اللّه«ضمن قیمته مجتمعا».

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی ضمان...إلخ». 

یعنی أنّ أجود الوجوه الثلاثه هو الوجه الأخیر،و هو ضمان قیمه التالف مجتمعا مع-
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لاستناد الزائد(1)إلی فقد صفه-و هی(2)کونه مجتمعا-حصل الفقد منه(3).

(و لو زادت قیمه المغصوب بفعل الغاصب(4)فلا شیء علیه(5)) ،لعدم النقصان، (و لا له(6)) ،لأنّ الزیاده حصلت فی مال غیره(7) (إلاّ أن تکون) الزیاده (عینا) من مال الغاصب (کالصبغ(8)،فله(9)قلعه) ،لأنّه(10)ماله (إن)

-النقص الحاصل فی الباقی.

المراد من«الزائد»هو الزائد»عن قیمه أصل العین،فإنّ قیمه المصراع التالف فی ید الغاصب کانت ثلاثه دراهم منفردا و خمسه دراهم مجتمعا،فالزائد عن قیمه أصل العین مستند إلی هیأه اجتماعیّه أزالها الغاصب،فیجب علیه ضمان الزائد أیضا.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الصفه.

أی حصل فقد الاجتماع من الغاصب.

زیاده قیمه المغصوب

کما إذا غسل الغاصب الثوب أو لوّنه أو عمّر البناء،فزادت قیمتهما بفعله.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الغاصب.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الغاصب.

یعنی أنّ الزیاده قد حصلت بفعل الغاصب فی مال الغیر،فلا شیء له.

هذا مثال کون الزیاده عینا من مال الغاصب.

الصبغ و الصبغ،ج أصباغ:ما یصبغ به(المنجد).

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی الغاصب،و فی قوله«قلعه»یرجع إلی الزائد.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الصبغ،و فی قوله«ماله»یرجع إلی الغاصب.
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(قبل الفصل) و لو بنقص(1)قیمه الثوب،جمعا بین الحقّین(2)، (و) نقص الثوب ینجبر(3)بأنّ الغاصب (یضمن(4)أرش الثوب) .

و لا یرد أنّ قلعه(5)یستلزم التصرّف فی مال الغیر بغیر إذن،و هو(6) ممتنع،بخلاف(7)تصرّف مالک الثوب فی الصبغ،لأنّه(8)وقع عدوانا(9)،لأنّ(10)وقوعه عدوانا لا یقتضی إسقاط مالیّته(11)،فإنّ

یعنی و لو کان قلع الصبغ عن الثوب موجبا لنقص قیمه الثوب.

یعنی أنّ الحکم بجواز قلع الصبغ إنّما یکون للجمع بین حقّ الغاصب و حقّ المالک.

هذا دفع لما یتوهّم من کون حصول النقص فی الثوب مانعا من قلع الصبغ.

فأجاب عنه بأنّ النقص فی الثوب ینجبر بضمان الغاصب له.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب.

الضمیر فی قوله«قلعه»یرجع إلی الصبغ.یعنی لا یرد الإشکال بأنّ قلع الغاصب للصبغ عن الثوب مستلزم للتصرّف فی مال الغیر بغیر إذنه،و هو لا یجوز.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التصرّف من غیر إذن،و المراد من قوله«ممتنع» هو کونه غیر جائز شرعا،فالامتناع إنّما هو بحسب التشریع لا التکوین.

أی هذا بخلاف تصرّف مالک الثوب فی الصبغ الذی وضعه الغاصب علیه،فإنّ وضعه علیه کان عدوانا،فلا حرمه له.

هذا تعلیل لجواز تصرّف المالک فی الصبغ بأنّ إیقاعه علی الثوب کان عدوانا.

أی بلا إذن من صاحب الثوب.

هذا تعلیل لقوله الماضی آنفا«و لا یرد...إلخ».یعنی أنّ عدم ورود الإشکال إنّما هو لعدم اقتضاء إیقاع الصبغ علی الثوب-و لو عدوانا-إسقاط مالیّته و إسقاط حقّ صاحبه.و الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الصبغ.

الضمیر فی قوله«مالیّته»یرجع إلی الصبغ.
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ذلک(1)عدوان آخر،بل غایته(2)أن ینزع(3)و لا یلتفت إلی نقص قیمته أو اضمحلاله(4)،للعدوان(5)بوضعه.

و لو طلب أحدهما(6)ما لصاحبه(7)بالقیمه لم تجب إجابته،کما لا یجب قبول هبته(8).

نعم،لو طلب مالک الثوب بیعهما(9)لیأخذ کلّ واحد حقّه لزم الغاصب

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إسقاط مالیّه الصبغ الموضوع علی الثوب.یعنی أنّ الإسقاط الکذائیّ هو أیضا عدوان آخر.

أی غایه عدوان الغاصب بوضع صبغه علی ثوب الغیر جواز نزع الصبغ و عدم الاعتناء إلی نقص القیمه الحاصل فیه بالنزع.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الصبغ،و کذلک الضمیر فی قوله«قیمته».

بأن یضمحلّ الصبغ أصلا بسبب نزعه عن الثوب.

هذا تعلیل لجواز نزع الصبغ عن الثوب مع عدم الالتفات إلی حصول النقص فی قیمته.و الضمیر فی قوله«بوضعه»یرجع إلی الصبغ إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،أو إلی الغاصب إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله،و الأوّل هو الأظهر.

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع إلی المالک و الغاصب.

فإذا طلب الغاصب من المالک قیمه صبغه،أو طلب المالک من الغاصب قیمه ثوبه لم یجب علی المطلوب منه إجابته.

یعنی کما لا یجب علی کلّ واحد منهما قبول هبه الآخر،فإذا وهب الغاصب الصبغ للمالک لم یجب علیه القبول،و کذا العکس.

الضمیر فی قوله«بیعهما»یرجع إلی الثوب و الصبغ.یعنی أنّ مالک الثوب لو طلب-
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إجابته دون العکس(1).

(و لو بیع(2)مصبوغا بقیمته مغصوبا) بغیر صبغ (فلا شیء للغاصب) ، لعدم الزیاده بسبب ماله(3).

هذا(4)إذا بقیت قیمه الثوب بحالها،أمّا لو تجدّد نقصانه(5)للسوق فالزائد(6)للغاصب،...

-من الغاصب بیع الثوب و الصبغ لیأخذ کلّ واحد منهما حقّه وجب علی الغاصب إجابته.

أقول:وجه هذا الاستدراک لعلّه هو أنّ المالک یعسر علیه بیع الثوب منفردا،لقلّه الراغب فیه فی هذه الحاله،و الغاصب متعدّ،فلیس له الإضرار بالمالک بما یمنع من البیع.

أی دون ما إذا طلب الغاصب من المالک بیعهما لیأخذ کلّ منهما حقّه،فإنّه لا یجب علی مالک الثوب إجابه ما طلبه الغاصب.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الثوب المغصوب.یعنی لو بیع الثوب مصبوغا بقیمته غیر مصبوغ و لم تتفاوت القیمه فی الحالتین فلا شیء للغاصب.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی الغاصب،و المراد من المال هو الصبغ.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم وجوب شیء للغاصب.یعنی أنّ عدم وجوب شیء للغاصب إنّما هو فی صوره بقاء قیمه الثوب بحالها،لکن لو تجدّد النقصان فی قیمه الثوب من حیث قیمته السوقیّه فالزائد یتعلّق بالغاصب.

الضمیر فی قوله«نقصانه»یرجع إلی قیمه الثوب.

یعنی أنّ الزائد عن قیمته السوقیّه یتعلّق بالغاصب،لأنّ النقصان الکذائیّ لیس-
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لأنّ(1)نقصان السوق مع بقاء العین غیر مضمون.

نعم،لو زاد الباقی(2)عن قیمه الصبغ کان الزائد بینهما(3)علی نسبه المالین(4)،کما(5)لو زادت القیمه عن قیمتها(6)من غیر نقصان(7).

و لو اختلف قیمتهما(8)بالزیاده و النقصان للسوق فالحکم للقیمه

-مضمونا،فإذا کانت قیمته السوقیّه ثمانین و کانت قیمته مع الصبغ مائه کان الزائد للغاصب.

یعنی أنّ الغاصب لا یضمن نقصان قیمته السوقیّه،لأنّ العین باقیه،و الغاصب لا یلزم إلاّ بأداء العین الموجوده.

المراد من«الباقی»هو الزائد عن القیمه السوقیّه.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المالک و الغاصب.

المراد من«المالین»هو الثوب و الصبغ،و إلیک مثالا مذکورا فی تعلیقه السیّد کلانتر:کما لو غصب شخص کتابا من زید عاریا عن الجلد و کانت قیمته خمسه دراهم فجلّده بدرهم،ثمّ نزلت قیمه الکتاب فصارت أربعه دراهم،و لکن بیع بسبب التجلید ستّه دراهم،فالمالک یأخذ قیمه الکتاب السوقیّه،و هی أربعه دراهم،و الغاصب یأخذ قیمه التجلید،و هو الدرهم الواحد،و الدرهم الزائد یقسم بینهما بنسبه ما یملکه المالک و الغاصب،فللمالک أربعه أخماس الدرهم،و للغاصب خمسه.

یعنی کما یقسم الزائد بنسبه المالین بین المالک و الغاصب لو زادت القیمه عن قیمه الثوب و الصبغ بلا حصول نقص من قیمه الثوب السوقیّه.

الضمیر فی قوله«قیمتهما»یرجع إلی الثوب و الصبغ.

أی من غیر حصول نقصان فی قیمه الثوب السوقیّه.

یعنی لو اختلفت قیمه الثوب السوقیّه و کذا الصبغ بالزیاده و النقصان-بأن نقصت-

ص :563





الآن(1)،لأنّ النقص غیر مضمون فی المغصوب(2)للسوق و فی الصبغ مطلقا(3)،فلو کان قیمه کلّ واحد(4)خمسه و بیع(5)بعشره إلاّ أنّ قیمه الثوب ارتفعت(6)إلی سبعه و قیمه الصبغ انحطّت(7)إلی ثلاثه فلصاحب الثوب سبعه(8)،و للغاصب ثلاثه(9)،و بالعکس(10).

-قیمه الثوب و زادت قیمه الصبغ أو بالعکس-...إلخ.

یعنی أنّ الملاک فی الحکم بالتقسیم إنّما هو القیمه السوقیّه الفعلیّه،و لا یلتفت إلی الزیاده السوقیّه المتوقّعه و لا نقصانها کذلک.

یعنی أنّ نقصان القیمه السوقیّه لا یضمنه الغاصب،بل یضمن النقصان الحاصل فی المغصوب من الخارج.

أی سواء کان النقصان فی الصبغ سوقیّه أم خارجیّه،فإنّ المالک لا یضمن النقصان الحاصل فی الصبغ.

أی کلّ واحد من الثوب و الصبغ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الثوب المغصوب المصبوغ.

أی ارتفعت قیمه الثوب من خمسه دراهم إلی سبعه دراهم.

أی تنزّلت قیمه الصبغ من خمسه دراهم إلی ثلاثه دراهم.

أی لصاحب الثوب سبعه دراهم من العشره المبیع بها الثوب.

أی ثلاثه دراهم من العشره.

کما إذا ارتفعت قیمه الصبغ من خمسه إلی سبعه و تنزّلت قیمه الثوب من خمسه إلی ثلاثه،فلصاحب الصبغ سبعه من العشره المبیع بها الثوب،و لصاحب الثوب ثلاثه منها.
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[لو غصب شاه فأطعمها المالک]

(و لو غصب شاه فأطعمها(1)المالک جاهلا(2)) بکونها شاته (ضمنها(3) الغاصب) له(4)،لضعف المباشر(5)بالغرور،فیرجع(6)علی السبب،و تسلیطه(7)المالک(8)علی ماله و صیرورته(9)بیده علی هذا الوجه(10) لا یوجب(11)البراءه،لأنّ(12)التسلیم غیر تامّ،فإنّ التسلیم التامّ تسلیمه علی

إطعام الشاه المغصوبه 

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و ضمیر المفعول یرجع إلی الشاه.

منصوب،لکونه حالا.یعنی أنّ المالک أکل الشاه و هو جاهل بکونها شاته.

ضمیر المفعول فی قوله«ضمنها»یرجع إلی الشاه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المالک.

أی المباشر لأکل الشاه،و هو المالک.یعنی أنّ مباشر الأکل ضعیف من جهه کونه جاهلا بکون الطعام شاته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المباشر،و المراد من«السبب»هو الغاصب للشاه.

الضمیر فی قوله«تسلیطه»یرجع إلی الغاصب،من باب إضافه المصدر إلی فاعله، و هو مبتدأ،خبره قوله الآتی«لا یوجب».

بالنصب،مفعول لقوله«تسلیطه»،و الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی المالک.

الضمیر فی قوله«صیرورته»یرجع إلی المال،و فی قوله«بیده»یرجع إلی المالک.

المراد من قوله«هذا الوجه»هو کون المالک جاهلا بکون الشاه شاه نفسه.

هذا خبر لقوله المذکور آنفا«تسلیطه».یعنی أنّ تسلیط الغاصب المالک علی ماله فی حال کونه جاهلا لا یوجب براءه ذمّه الغاصب من ضمان المال.

تعلیل لعدم البراءه بأنّ التسلیم کذلک لیس بتامّ،لجهل المالک بکونه ماله.
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أنّه(1)ملکه یتصرّف(2)فیه کتصرّف الملاّک،و هنا(3)لیس کذلک،بل اعتقد(4)أنّه للغاصب و أنّه(5)أباحه إتلافه بالضیافه(6)،و قد یتصرّف بعض الناس فیها(7)بما لا یتصرّفون فی أموالهم کما لا یخفی(8).

و کذا(9)الحکم فی غیر الشاه من الأطعمه(10)و الأعیان المنتفع بها کاللباس(11).

یعنی أنّ التسلیم التامّ لا یحصل إلاّ بإعلام المالک بأنّه ماله.

أی یتصرّف المالک فیما سلّمه إلیه کتصرّف الملاّک فی ماله و الحال أنّ التسلیم المتقدّم ذکره لیس کذلک،لجهل المالک بأنّه ماله.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو التسلیم مع کون المالک جاهلا بأنّه ماله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی ما سلّمه الغاصب من المال.

یعنی أنّ المالک اعتقد أنّ الغاصب أباح له إتلاف ما قدّمه إلیه من المال.

أی بسبب الضیافه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الضیافه.

یعنی غیر خفیّ أنّ الناس یتصرّفون فی الضیافه بما لا یتصرّفون فی أموالهم.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو عدم براءه الغاصب من الضمان مع جهل المالک.یعنی أنّ حکم غیر الشاه من الأطعمه أیضا مثل حکم الشاه فی عدم براءه ذمّه الغاصب.

الأطعمه-بکسر العین-جمع طعام.

الطعام:اسم لما یؤکل کالشراب لما یشرب،ج أطعمه و جج أطعمات،و قد غلب الطعام علی البرّ،و ربّما أطلق علی الحبوب کلّها(أقرب الموارد).

فلو سلّط الغاصب مالک اللباس علیه فأتلفه باللبس کان ضامنا لقیمه اللباس، لعدم تحقّق التسلیم التامّ،کما تقدّم فی إطعام الشاه لصاحبها مع الجهل.
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(و لو أطعمها(1)غیر صاحبها) فی حاله کون الآکل (جاهلا ضمّن(2) المالک) قیمتها (من(3)شاء) من الآکل و الغاصب،لترتّب الأیدی(4)،کما سلف، (و القرار(5)) أی قرار الضمان (علی الغاصب) ،لغروره للآکل بإباحته الطعام مجّانا مع أنّ یده(6)ظاهره فی الملک و قد(7)ظهر خلافه.

فاعل قوله«أطعمها»هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و ضمیر المفعول یرجع إلی الشاه،و قوله«غیر»بالنصب،مفعول ثان لقوله«أطعمها»،کما أنّ الضمیر الملفوظ المتّصل بقوله«أطعمها»هو مفعوله الأوّل،فإنّ فعل«أطعم»من الأفعال التی تتعدّی إلی مفعولین،مثل«أعطی»،«علّم»و«أنکح».

و الحاصل من معنی العباره هو أنّ الغاصب لو أطعم الشاه المغصوبه غیر صاحبها مع جهل المطعم بکونها مغصوبه تخیّر المالک فی تضمین الغاصب أو الآکل.

بتشدید المیم و علی وزن«صرّف»،و فاعله هو قوله«المالک»،و الضمیر فی قوله «قیمتها»یرجع إلی الشاه.

مفعول ثان لقوله«ضمّن».

أی لترتّب أیدی الغاصب و الآکل علی الشاه.

یعنی أنّ الضمان یثبت بالأخیر علی عهده الغاصب،بمعنی أنّ المالک لو رجع بقیمه الشاه إلی الآکل و أخذها منه رجع هو إلی الغاصب،لغروره إیّاه.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الغاصب.

الواو تکون للحالیّه.یعنی و الحال أنّه قد ظهر الواقع علی خلاف ظهور ید الغاصب فی الملک.

***
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[لو مزج الغاصب المغصوب بغیره]

(و لو مزج) الغاصب (المغصوب(1)بغیره) ،أو امتزج فی یده(2)بغیر اختیاره (کلّف(3)قسمته) بتمییزه (إن أمکن) التمییز (و إن شقّ) ،کما لو خلط الحنطه(4)بالشعیر أو الحمراء(5)بالصفراء،لوجوب ردّ العین حیث یمکن(6).

(و لو لم یمکن) التمییز-کما لو خلط الزیت(7)بمثله أو الحنطه بمثلها وصفا(8)- (ضمن(9)المثل...)

مزج المغصوب بغیره

مفعول لقوله«مزج»،و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی المغصوب.

الضمیران فی قولیه«یده»و«اختیاره»یرجعان إلی الغاصب.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و قوله«قسمته» هو المفعول الثانی لقوله«کلّف».یعنی أنّ الغاصب یکلّف قسمته بتمییز المال المغصوب المختلط بغیره،سواء کان الاختلاط باختیاره،و هو المزج،أم لا،و هو الامتزاج.

هذا و ما بعده مثالان لما یشقّ التمییز فیه.

أی کخلط الحنطه الحمراء بالحنطه الصفراء.

و الفرض أنّ تمییز الغاصب للمغصوب عن غیره ممکن و لو بتحمّل المشقّه.

الزیت:دهن الزیتون،و هو المراد عند الإطلاق،فإن ارید غیره قیّد بالإضافه کزیت الخروع أو بالوصف کالزیت الحارّ أی زیت الکتّان،ج زیوت(أقرب الموارد).

أی المثل من حیث الوصف کخلط الحنطه الحمراء بالحمراء أو الحنطه الصفراء بالصفراء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب.
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(إن مزجه بالأردإ(1)) ،لتعذّر ردّ العین کامله،لأنّ(2)المزج فی حکم الاستهلاک من حیث اختلاط کلّ جزء من مال المالک بجزء من مال الغاصب و هو(3)أدون من الحقّ،فلا یجب قبوله(4)،بل ینتقل إلی المثل.

و هذا(5)مبنیّ علی الغالب من عدم رضاه(6)بالشرکه،أو قول فی المسأله(7).

و الأقوی تخییره(8)بین المثل و الشرکه مع الأرش(9)،لأنّ(10)حقّه فی العین لم یسقط،لبقائها،کما لو مزجها(11)بالأجود،و النقص(12)بالخلط یمکن جبره بالأرش.

کما إذا مزج الشعیر الأجود المغصوب بشعیره الأردی.

هذا تعلیل لضمان المثل مع وجود العین المغصوبه،فإنّ وجودها فی حکم الاستهلاک.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مال الغاصب.

أی لا یجب علی المالک قبول الممزوج بالأردإ،فیجب علی الغاصب ضمان المثل.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ضمان الغاصب للمثل.

الضمیر فی قوله«رضاه»یرجع إلی المالک.

و هی مسأله مزج المغصوب بالأردإ مع تعذّر التمییز.

الضمیر فی قوله«تخییره»یرجع إلی المالک.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو کون المالک مخیّرا بین أخذ المثل و بین الشرکه فی الممزوج مع أخذ الأرش.

أی التفاوت بین قیمتی الأجود و الأردی.

هذا هو دلیل جواز اختیار المالک للشرکه مع الأرش،و هو أنّ حقّ المالک تعلّق بالعین و لم یسقط بالمزج.

یعنی کما لا یسقط حقّ المالک عن العین إذا مزجها بالأجود.

یعنی أنّ النقص الحاصل فی العین بسبب المزج بالأردإ قابل للجبر بأخذ الأرش.
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(و إلاّ) یمزجه بالأردإ،بل بالمساوی أو الأجود (کان(1)شریکا) بمقدار عین ماله لا قیمته(2)،لأنّ الزیاده الحاصله صفه حصلت بفعل الغاصب عدوانا،فلا یسقط حقّ المالک مع بقاء عین ماله،کما(3)لو صاغ النقره و علف الدابّه فسمنت.

و قیل:یسقط حقّه(4)من العین،للاستهلاک(5)،فیتخیّر الغاصب بین الدفع من العین،لأنّه متطوّع بالزائد و دفع المثل.

و الأقوی الأوّل(6).


[مؤنه القسمه علی الغاصب]

(و مؤنه القسمه علی الغاصب(7)) ،لوقوع الشرکه بفعله(8)تعدّیا.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«ماله»یرجع أیضا إلی المالک.

یعنی أنّ المالک یکون شریکا فی العین الممزوجه وزنا لا قیمه،لأنّ قیمه ماله أقلّ من قیمه الممزوج،لحصول زیاده فی قیمه الممزوج بخلطه بالأجود.

یعنی کما لا یسقط حقّ المالک من ماله لو صاغ الغاصب نقره المالک أو علف دابّته فسمنت.

النقره:القطعه المذابه من الذهب و الفضّه(المنجد).

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی المالک.یعنی قال بعض بسقوط حقّ المالک عن العین،فلا یشترک فی الممزوج.

فإنّ المزج فی حکم الاستهلاک،فلا خیار للمالک بین الشرکه و بین أخذ المثل،بل التخییر للغاصب بین دفع مقدار حقّ المالک من العین الممزوجه و بین دفع مثل حقّه.

المراد من«الأوّل»هو القول باشتراک المالک فی الممزوج بمقدار حقّه وزنا لا قیمه.

یعنی أنّ أعباء تقسیم الممزوج و أتعابه تکون علی عهده الغاصب.

الضمیر فی قوله«بفعله»یرجع إلی الغاصب.یعنی أنّ الشرکه قد حصلت بفعل-
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هذا(1)کلّه إذا مزجه بجنسه،فلو مزجه بغیره کالزیت بالشیرج(2)فهو إتلاف،لبطلان فائدته(3)و خاصّیّته.

و قیل:تثبت الشرکه هنا أیضا(4)،کما لو مزجاه بالتراضی أو امتزجا(5)بأنفسهما،لوجود العین(6).

و یشکل(7)بأنّ جبر المالک علی أخذه(8)بالأرش أو بدونه إلزام(9)بغیر الجنس فی المثلیّ(10)،...

-الغاصب عدوانا و بلا رضی من قبل المالک.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ضمان المثل إذا مزجه بالأردإ،و الشرکه إذا مزجه بالأجود.یعنی أنّ ما تقدّم من الأحکام إنّما هو فی صوره مزج المغصوب بجنسه کخلط الحنطه بمثلها و الشعیر کذلک.

الشیرج:دهن السمسم،و العامّه تقول:شیرج فارسیّه(المنجد).

و الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی المزج المفهوم من قوله«مزجه».

الضمیران فی قولیه«فائدته»و«خاصّیّته»یرجعان إلی الزیت.یعنی تبطل فائده الزیت بعد خلطه بالشیرج و مزجه به.

أی کما حکم بالشرکه عند اختلاطه بجنسه.

ضمیر التثنیه فی قولیه«امتزجا»و«بأنفسهما»یرجع إلی الزیت و الشیرج.

هذا هو دلیل الشرکه،و هو وجود عین الزیت و لو کانت ممزوجه بالشیرج.

أی یشکل القول بالشرکه فی الفرض المذکور.

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی الممزوج.

بالرفع،خبر«أنّ»فی قوله«بأنّ جبر المالک».

فإنّ ما کان مثلیّا یجب علی الغاصب أن یؤدّی إلی المالک المثل و الحال أنّ أداء الممزوج لیس أداء للمثل.

ص :571





و هو خلاف القاعده(1)،و جبر الغاصب(2)إثبات لغیر المثل علیه بغیر رضاه،فالعدول(3)إلی المثل أجود،و وجود العین(4)غیر متمیّزه من غیر جنسها کالتالفه(5).


[لو زرع الغاصب الحبّ فنبت]

(و لو زرع(6)) الغاصب (الحبّ(7)) فنبت(8) (أو أحضن(9)البیض) فأفرخ (فالزرع و الفرخ(10)للمالک) علی أصحّ القولین،لأنّه(11)عین مال المالک،و إنّما حدث بالتغیّر اختلاف الصور(12)،...

فإنّ القاعده أداء القیمه فی القیمیّ و أداء المثل فی المثلیّ.

یعنی أنّ الحکم بإجبار الغاصب علی أداء الممزوج أیضا إثبات لغیر المثل علیه بدون رضاه.

یعنی أنّ العدول عن الحکم بالشرکه إلی أداء الغاصب مثل المغصوب أجود.

هذا جواب عن الحکم بوجوب أداء العین مع وجودها بأنّ العین إذا امتزجت و لم تکن متمیّزه کانت بحکم التالف.

خبر لقوله«وجود العین».

تنمیه المغصوب

بصیغه المعلوم،و فاعله هو قوله«الغاصب».

بالنصب،مفعول لقوله«زرع».

أی نبت الحبّ بعد زرع الغاصب.

أحضن من حضن الطائر بیضه:رخّم علیه للتفریخ(أقرب الموارد).

الفرخ:ولد الطائر،و-کلّ صغیر من النبات و الحیوان(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی کلّ واحد من الزرع و الفرخ.

فإنّ صوره الحبّ تغیّرت و صارت زرعا و صوره البیض تغیّرت و صارت فرخا.
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و نماء الملک(1)للمالک و إن کان بفعل الغاصب.

و للشیخ قول بأنّه(2)للغاصب،تنزیلا لذلک(3)منزله الإتلاف،و لأنّ النماء بفعل الغاصب،و ضعفهما(4)ظاهر.


[لو نقله إلی غیر بلد المالک وجب علیه نقله]

(و لو نقله(5)إلی غیر بلد المالک وجب علیه(6)نقله) إلی بلد المالک (و مؤنه نقله) و إن استوعبت(7)أضعاف قیمته،لأنّه عاد(8)بنقله،فیجب علیه

المراد من«الملک»هو الحبّ و البیض المتعلّقان بالمالک.

الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی النماء،و هو فی المثالین المذکورین عباره عن الزرع و الفرخ.

أی لتنزیل صیروره الحبّ زرعا و البیض فرخا منزله الإتلاف.

الضمیر فی قوله«ضعفهما»یرجع إلی التنزیل المذکور و کون النماء بفعل الغاصب.

وجه ضعف الدلیل الأوّل هو أنّ التنمیه لیست کالإتلاف،فلیست محکومه بحکمه.

و وجه ضعف الثانی هو أنّ کون النماء بفعل الغاصب لا یستلزم اختصاص النماء بالغاصب.

نقل المغصوب

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و ضمیر المفعول یرجع إلی المغصوب.

أی وجب علی الغاصب نقل المغصوب إلی بلد المالک.

أی و إن استغرقت مؤنه النقل أضعاف قیمه المغصوب،کما إذا کانت قیمه المغصوب عشره دنانیر و کانت مؤنه حمله عشرین.

من العدوان.یعنی أنّ الغاصب نقل المغصوب إلی غیر بلد المالک عدوانا،فتجب مؤنه النقل علیه.
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الردّ مطلقا(1).

و لا یجب علیه(2)إجابه المالک إلی اجره الردّ مع إبقائه فیما انتقل إلیه، لأنّ حقّه(3)الردّ دون الاجره.

(و لو رضی المالک بذلک المکان) الذی نقله(4)إلیه (لم یجب) الردّ(5) علی الغاصب،لإسقاط المالک حقّه(6)منه،فلو ردّه حینئذ(7)کان له إلزامه بردّه إلیه.

أی سواء کانت مؤنه النقل أکثر من قیمه العین أم أقلّ.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الغاصب.یعنی لا یجب علی الغاصب إجابه دعوه المالک إلی أخذ اجره الردّ إلی بلد المالک من دون أن یردّه الغاصب،بل مع إبقائه فی البلد المنقول إلیه.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی المالک.یعنی أنّ حقّ المالک علی الغاصب هو ردّ العین إلی بلده لا اجره النقل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغاصب،و ضمیر المفعول یرجع إلی المغصوب، و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المکان.

أی لا یجب علی الغاصب ردّ المغصوب إلی بلد المالک.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی المالک،و فی قوله«منه»یرجع إلی الغاصب.

أی حین إذ رضی المالک ببقاء المغصوب فی المکان المنقول إلیه،فلو ردّه الغاصب إلی مکان المالک الزم بردّه إلی المکان الأوّل.

***
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[لو اختلفا فی القیمه حلف الغاصب]

(و لو اختلفا(1)فی القیمه حلف الغاصب) ،لأصاله البراءه من الزائد،و لأنّه(2)منکر ما لم یدّع(3)ما یعلم کذبه کالدرهم قیمه للعبد(4)،فیکلّف بدعوی(5)قدر یمکن مع احتمال تقدیم قول المالک حینئذ(6).

و قیل:یحلف المالک مطلقا(7)،و هو ضعیف.

(و کذا) یحلف الغاصب (لو ادّعی المالک) إثبات (صناعه(8)یزید بها الثمن) ،لأصاله عدمها(9).

و کذا(10)لو کان الاختلاف فی تقدّمها لتکثر الاجره،...

اختلاف المالک و الغاصب

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی المالک و الغاصب.

یعنی و لأنّ الغاصب یکون منکرا للزائد،فعلیه الحلف.

أی ما لم یکن الغاصب مدّعیا لما یعلم کذبه.

کما إذا ادّعی الغاصب أنّ الدرهم الواحد هو القیمه للعبد!

أی یکلّف الغاصب أن یدّعی مقدارا یمکن کونه قیمه للعبد المغصوب.

أی حین إذ ادّعی الغاصب ما یعلم کذبه.یعنی یحتمل تقدیم قول المالک فی هذه الصوره.

أی سواء ادّعی الغاصب ما یعلم کذبه أم لا.

کما إذا ادّعی المالک کون العبد المغصوب صاحب صناعه الخیاطه التی تزید بها قیمته.و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الصناعه.

أی لأصاله عدم تحقّق الصناعه فی العبد.

أی و کذا یحلف الغاصب لو ادّعی المالک تقدّم تحقّق صناعه العبد علی غصب الغاصب لتکثر الاجره و أنکره الغاصب.
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لأصاله عدمه(1).


[لو ادّعی الغاصب التلف]

(و کذا) یحلف الغاصب (لو ادّعی(2)التلف) و إن کان(3)خلاف الأصل،لإمکان صدقه(4)،فلو لم یقبل قوله(5)لزم تخلیده الحبس لو فرض التلف.

و لا یرد(6)مثله ما لو أقام المالک بیّنه ببقائه مع إمکان کذب البیّنه، لأنّ(7)ثبوت البقاء شرعا مجوّز للإهانه و الضرب(8)إلی أن یعلم خلافه(9).

و متی حلف(10)علی التلف طولب بالبدل و إن کانت العین باقیه بزعم

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی التقدّم.

أی لو ادّعی الغاصب تلف العین المغصوبه.

یعنی و إن کان التلف علی خلاف الأصل،لأنّ الأصل عدمه.

أی لإمکان صدق الغاصب.

الضمیران فی قولیه«قوله»و«تخلیده»یرجعان إلی الغاصب.

أی لیس موقع للإشکال بأنّ تخلید الغاصب فی الحبس یلزم أیضا عند إقامه المالک البیّنه علی البقاء مع التلف فی الواقع و مع کذب البیّنه أو اشتباهها.

و الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الفرض السابق.

جواب عن الإشکال المذکور بأنّ البقاء إذا ثبت شرعا،جاز معه إهانه الغاصب بتخلیده فی الحبس،بخلاف ما إذا لم یثبت البقاء شرعا کما فی الفرض السابق.

أی یجوز ضرب الغاصب إلی أن یعلم عدم بقاء المغصوب.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی البقاء.

یعنی إذا حلف الغاصب علی تلف المغصوب طولب ببدل المغصوب مثلا أو قیمه و إن کانت العین باقیه باعتقاد المالک.
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المالک،للعجز عنها(1)بالحلف،کما یستحقّ(2)البدل مع العجز عنها(3)و إن قطع بوجودها،بل هنا(4)أولی.

(أو) الدّعی الغاصب (تملّک(5)ما علی العبد من الثیاب(6)) و نحوها، لأنّ العبد بیده(7)،و لهذا یضمنه(8)و منافعه،فیکون ما معه فی یده،فیقدّم قوله(9)فی ملکه.


[لو اختلفا فی الردّ حلف المالک]

(و لو اختلفا فی الردّ(10)حلف المالک) ،لأصاله عدمه(11).

فإنّ الغاصب یعجز عن أداء العین بسبب حلفه.

یعنی کما یستحقّ المالک بدل العین مع عجز الغاصب عن أداء العین و إن قطع بوجودها.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی العین،و کذلک الضمیر فی قوله«بوجودها».

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو عجز الغاصب عن ردّ العین.

بالنصب،مفعول لقوله«ادّعی»،و الجمله عطف علی الجمله الشرطیّه فی قوله«و کذا لو ادّعی التلف».یعنی و کذا یحلف الغاصب إذا ادّعی تملّک ما علی العبد.

الثیاب جمع ثوب.و الضمیر فی قوله«نحوها»یرجع إلی الثیاب.

یعنی لأنّ العبد بید الغاصب،فیکون کلّ ما علی العبد بیده و فی تصرّفه،فلذا تسمع دعواه فی کونه ملکا له.

الضمیران الملفوظان فی قولیه«یضمنه»و«منافعه»یرجعان إلی العبد.

أی یقدّم قول الغاصب فی تملّکه ما علی العبد.

أی لو اختلف المالک و الغاصب فی ردّ العین المغصوبه-فقال الغاصب:رددته إلیک و أنکره المالک-حلف المالک علی عدم الردّ،فیحکم بالضمان علی الغاصب.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الردّ.
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و کذا(1)لو ادّعی ردّ بدله مثلا أو قیمه،أو تقدّم(2)ردّه علی موته(3)و ادّعی المالک موته(4)قبله،لأصاله عدم التقدّم(5).

و لا یلزم هنا(6)ما لزم فی دعوی التلف،للانتقال(7)إلی البدل،حیث یتعذّر تخلیص العین منه(8)،...

یعنی و کذا یقدّم ادّعاء المالک عدم ردّ بدل المغصوب إلیه بالحلف-مثلا کان أو قیمه-لا دعوی الغاصب.

بالنصب،عطف علی قوله«ردّ».یعنی و کذا یقدّم قول المالک علی قول الغاصب لو اختلفا فی تقدّم ردّ المغصوب علی موته فیما إذا ادّعی الغاصب أنّه ردّ المغصوب إلی المالک،ثمّ مات بیده و ادّعی المالک موت المغصوب بید الغاصب قبل الردّ إلیه.

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی المغصوب.

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی المغصوب،و فی قوله«قبله»یرجع إلی الردّ.

أی لأصاله عدم تقدّم الردّ علی الموت.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو صوره تقدّم موت المغصوب.

و هذا دفع لما یتوهّم،حاصل الوهم أنّه فی صوره اختلاف الغاصب و المالک التلف یقدّم قول الغاصب بحجّه أنّه لو لم یقدّم قوله لزم تخلیده فی الحبس لو کانت العین تالفه فی الواقع،و هنا-أی فی صوره اختلافهما فی تقدّم موت المغصوب و تأخّره- یلزم أیضا تخلید الغاصب فی الحبس لو قدّم قول المالک،حیث إنّه یجوز أن یکون الغاصب فی الواقع صادقا.

فأجاب رحمه اللّه أنّ المغصوب المیّت ینتقل إلی البدل بعد حلف المالک علی تقدّم موته علی الردّ(تعلیقه السیّد کلانتر).

هذا تعلیل لعدم لزوم ما لزم فی دعوی التلف.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الغاصب.
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لکن هل ینتقل إلیه(1)ابتداء أو بعد الحبس و العذاب(2)إلی أن تظهر أماره عدم إمکان العین؟نظر.

و لعلّ الثانی(3)أوجه،لأنّ(4)الانتقال إلی البدل ابتداء(5)یوجب الرجوع إلی قوله(6)،و تکلیفه(7)بالعین مطلقا قد یوجب خلود حبسه کالأوّل(8)،فالوسط(9)متّجه،و کلامهم(10)هنا غیر منقّح(11).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی البدل.

أی بعد حبس الغاصب و ضربه حتّی تظهر علائم عدم إمکان ردّ العین.

المراد من«الثانی»هو الانتقال إلی البدل بعد حبس الغاصب و تعذیبه.

تعلیل لکون الثانی أوجه.

أی بلا حبس الغاصب و لا تعذیبه.

أی إلی قول الغاصب،بمعنی أنّ الرجوع إلی بدل العین ابتداء بلا حبس الغاصب و تعذیبه یکون تصدیقا للغاصب،فلا یبقی مجال و فائده لحلف المالک.

أی تکلیف الغاصب بردّ العین علی کلّ حال قد یوجب تخلیده فی الحبس.

المراد من«الأوّل»هو صوره اختلافهما فی تلف العین المغصوبه.

المراد من«الوسط»هو انتقال العین إلی البدل بعد حبس الغاصب و ضربه إلی أن تظهر أمارات عدم إمکان ردّ العین المغصوبه.

أی کلام الفقهاء فی هذه المسأله لا یکون منقّحا.

قوله«منقّح»یقرأ بصیغه اسم المفعول بمعنی«مهذّب».

نقّح الکلام:أصلحه و هذّبه(أقرب الموارد).
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-إلی هنا تمّ الجزء الثالث عشر من کتاب الجواهر الفخریّه و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الرابع عشر منه أوّله کتاب اللقطه و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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المجلد 14


اشاره
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[کتاب اللقطه]


اشاره

کتاب اللقطه(1)



[اللقطه لغه و اصطلاحا]

بضمّ اللام و فتح القاف اسم للمال الملقوط(2)...

اللقطه اللقطه لغه و اصطلاحا

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».یعنی أنّ هذا هو کتاب اللقطه.

اللقطه کهمزه:الشیء الذی تجده ملقی فتأخذه،و قال اللیث:اللقطه بالسکون و لم تسمع بغیره،و فی التعریفات:اللقطه هو مال یوجد علی الأرض و لا یعرف له مالک،و هی علی وزن الضحکه مبالغه فی الفاعل،و هی لکونها مالا مرغوبا فیه جعلت آخذا مجازا،لکونها سببا لأخذ من رآها(أقرب الموارد).

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:و أمّا فعله-بضمّ الفاء و فتح العین-فتستعمل وصفا بمعنی اسم الفاعل،و فیه شیء من المبالغه،نحو«رجل ضحکه»أی کثیر الضحک و«رجل همزه»أی همّاز و«رجل لقطه»أی کثیر الالتقاط.

و الحاصل أنّ هذا الوزن قد یکون مصدرا،و ذلک إذا کان علی وزن«فعله»و «فعله»،الاولی للمرّه و الثانیه للنوع،و قد یکون اسما،و ذلک إذا کان علی وزن «فعله»،و قد یکون وصفا،و ذلک إذا کان علی وزن فعله.

یعنی أنّ اللقطه-وزان فعله-اسم للمال الملقوط.هذا بناء علی رأی جماعه من النحاه مثل الأصمعیّ و ابن الأعرابیّ،لکن علی رأی الخلیل-و هو من أکابر النحاه،بل کبیرهم-هی بالتسکین بمعنی المال الملقوط،و أمّا بفتح القاف فهو بمعنی اسم الفاعل مثل«همزه».
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أو للملتقط(1)کباب(2)فعله کهمزه(3)و لمزه(4)،أو بسکون القاف(5)اسم للمال،و أطلق(6)علی ما یشمل الإنسان تغلیبا.

(و فیه(7)فصول:)

یعنی أنّ اللقطه-بفتح القاف-إمّا اسم للمال الملقوط،أو اسم لمن یلتقط المال، فعلی المعنی الثانی هو اسم الفاعل.

هذا تمثیل لکون اللقطه-بفتح القاف-بمعنی اسم الفاعل.

الهمزه من همزه همزا:اغتابه فی غیبته،فهو همّاز و همزه(أقرب الموارد).

همز الرجل فی قفاه:غمزه بعینه(أساس اللغه).

اللمزه و اللمّاز:العیّاب للناس أو الذی یعیبک فی وجهک،و الهمزه من یعیبک فی الغیب،و قیل:الهمزه المغتاب و اللمزه العیّاب أو هما بمعنی واحد(أقرب الموارد).

یعنی أنّ لفظ«اللقطه»-بسکون القاف-اسم للمال الملقوط،بناء علی ما قاله الخلیل و قیاسا علی أنّ«فعله»اسم لما یقع علیه الفعل کاللقمه و الاکله،فإنّهما اسمان لما یلقم و لما یؤکل.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی لفظ«اللقطه».یعنی أنّه وضع للمال الملقوط،لکن استعمل فیما یشمل الإنسان أیضا بالتغلیب،لکنّه یطلق علی المال حقیقه و علی الإنسان مجازا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المضاف فی قوله«کتاب اللقطه».یعنی أنّ فی کتاب اللقطه فصولا.

و لا یخفی أنّ فی هذا الکتاب فصولا ثلاثه:

الأوّل فی اللقیط.

الثانی فی لقطه الحیوان.

الثالث فی لقطه المال.
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[الفصل الأوّل فی اللقیط]


اشاره

(الأوّل(1)فی اللقیط)



[اللقیط لغه و اصطلاحا]

و هو فعیل بمعنی مفعول کطریح(2)و جریح(3)،و یسمّی منبوذا(4)،و اختلاف اسمیه(5)باعتبار حالتیه(6)إذا ضاع،فإنّه ینبذ أوّلا أی یرمی،ثمّ یلقط.

اللقیط اللقیط لغطه و اصطلاحا

صفه لموصوف مقدّر هو الفصل.یعنی أنّ الفصل الأوّل من کتاب اللقطه فی بیان أحکام اللقیط.

أی المطروح.

أی المجروح.

اسم مفعول من نبذ الشیء من یده نبذا:طرحه و رمی به(أقرب الموارد).

الضمیر فی قولیه«اسمیه»و«حالتیه»یرجعان إلی اللقیط.

فإنّ للّقیط حالتین:

الاولی أنّه یرمی و ینبذ،فیسمّی منبوذا.

الثانیه أنّه یؤخذ و یلقط،فیسمّی لقیطا.
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(و هو(1)إنسان ضائع(2)لا کافل(3)له) حاله الالتقاط، (و لا یستقلّ بنفسه(4)) أی بالسعی علی ما یصلحه(5)و یدفع(6)عن نفسه المهلکات الممکن دفعها عاده(7).


[یلتقطا لصبیّ و الصبیّه]

(فیلتقط(8)الصبیّ و الصبیّه) و إن میّزا(9)علی الأقوی،لعدم

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اللقیط.

أی کائن فی معرض الفساد و الضیاع.

أی لا یوجد له کفیل.

أی لا یستقلّ بأن یعیش بنفسه بلا کفیل له.

یعنی أنّ اللقیط هو إنسان لا یقدر علی السعی علی تحصیل ما یصلح له من أمر المعیشه و المئونه.

عطف علی قوله«یصلحه».یعنی لا یستقلّ بالسعی علی ما یدفع عن نفسه المهلکات.

أی المهلکات التی یمکن دفعها علی حسب العاده لا ما لا یمکن دفعها،مثل الموت و المرض و غیرهما.

شروط اللقیط

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه-بعد بیان تعریف اللقیط-فی بیان الأحکام المتفرّعه علی التعریف المذکور،فقال بعد اشتراط عدم الاستقلال فی اللقیط:إنّ الصبیّ و الصبیّه یجوز التقاطهما و یجری علیهما أحکام اللقیط.

لکن یستثنی منه المراهق،فإنّه مستغن غالبا عن الأمرین،أی التعهّد و التربیه (الحدیقه).
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استقلاهما(1)بأنفسهما (ما لم یبلغا) ،فیمتنع التقاطهما حینئذ(2)، لاستقلالهما(3)و انتفاء(4)الولایه عنهما.

نعم،لو خاف علی البالغ التلف فی مهلکه وجب(5)إنقاذه،کما یجب إنقاذ الغریق(6)و نحوه(7).

و المجنون بحکم الطفل،و هو(8)داخل فی إطلاق التعریف و إن لم یخصّه بالتفصیل(9)،و قد صرّح بإدخاله(10)فی تعریف الدروس.

و احترز(11)بقوله«لا کافل له»عن معلوم الولیّ أو الملتقط، (فإذا علم)

الضمیران فی قولیه«استقلالهما»و«بأنفسهما»یرجعان إلی الصبیّ و الصبیّه.

یعنی حین إذ بلغ الصبیّ و الصبیّه لا یجوز التقاطهما.

فإنّهما یکونان مستقلّین بالسعی علی ما یصلحهما و دفع المهلک عن أنفسهما.

هذا هو دلیل ثان لعدم جواز التقاط الصبیّ و الصبیّه بعد البلوغ،و هو انتفاء الولایه عنهما.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو خاف».یعنی لو خاف المکلّف هلاک البالغ وجب علیه إنقاذه من المهلکه.

فإنّ إنقاذ من یخاف غرقه یجب علی من یقدر علیه.

أی و مثل الغریق،کالساقط فی بئر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المجنون.یعنی أنّ المجنون داخل فی إطلاق التعریف،لأنّه لا یستقلّ بنفسه بالسعی و الدفع،کما تقدّم.

أی التفصیل الذی مرّ فی قوله«فیلتقط الصبیّ و الصبیّه».

الضمیر فی قوله«بإدخاله»یرجع إلی المجنون.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.
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(الأب(1)أو الجدّ) و إن علا،و الامّ و إن صعدت(2)، (أو الوصیّ أو الملتقط السابق(3)) مع انتفاء الأوّلین(4) (لم یصحّ(5)) التقاطه، (و سلّم إلیهم) وجوبا(6)،لسبق تعلّق الحقّ بهم،فیجبرون(7)علی أخذه.


[لو کان اللقیط مملوکا حفظ حتّی یصل إلی المالک]

(و لو کان اللقیط مملوکا حفظ(8)) وجوبا (حتّی یصل إلی المالک) أو وکیله.

و یفهم من إطلاقه(9)عدم(10)جواز تملّکه مطلقا(11)،...

یعنی أنّ اللقیط إذا کان معلوم النسب لم یجر علیه أحکام اللقیط.

کأمّ الامّ و هکذا إلی جهه العلوّ.

أی الذی التقط اللقیط،ثمّ فقده حتّی التقطه آخر،فیجب علیه أن یردّه إلی الملتقط الأوّل.

المراد من«الأوّلین»هو الأب و الجدّ.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فإذا علم».

یعنی أنّ تسلیم اللقیط إلی أبیه أو جدّه أو الوصیّ أو من التقطه سابقا یکون واجبا.

بصیغه الجمع و المجهول،و نائب الفاعل هو ضمیر الجمع الراجع إلی الأب و الجدّ و الوصیّ و الملتقط السابق.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی اللقیط المملوک،و فاعل قوله«یصل»أیضا هو الضمیر الراجع إلی اللقیط المملوک.

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف أطلق قوله «حفظ حتّی یصل إلی المالک»و لم یقیّده بجواز تملّک الملتقط.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«یفهم»،و الضمیر فی قوله«تملّکه»یرجع إلی اللقیط.

أی سواء کان اللقیط المملوک صغیرا أم کبیرا،و سواء کان قبل التعریف أم بعده.
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و به(1)صرّح فی الدروس.

و اختلف کلام العلاّمه،ففی القواعد قطع(2)بجواز تملّک الصغیر(3)بعد التعریف حولا،و هو(4)قول الشیخ،لأنّه(5)مال ضائع یخشی تلفه،و فی التحریر أطلق(6)المنع من تملّکه محتجّا(7)بأنّ العبد یتحفّظ بنفسه کالإبل، و هو(8)لا یتمّ فی الصغیر،و فی قول(9)الشیخ قوّه.

و یمکن العلم برقّیّته(10)بأن یراه(11)یباع فی الأسواق مرارا قبل أن

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عدم جواز التملّک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.

یعنی أنّ المملوک الصغیر الذی التقطه شخص یتملّکه بعد التعریف حولا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القطع بجواز تملّک الصغیر.

تعلیل لجواز تملّک المملوک الصغیر بعد التعریف حولا بأنّه مال مفقود یخشی تلفه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.یعنی أنّ العلاّمه فی کتابه(التحریر)منع من تملّک المملوک الصغیر مطلقا.

یعنی أنّ العلاّمه استدلّ علی عدم جواز تملّک المملوک الملتقط بأنّه یستقلّ بحفظ نفسه بالسعی علی المصالح و الدفع عن المهلکات.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی احتجاج العلاّمه علی المنع من التملّک.یعنی أنّه لا یتمّ فی خصوص الصغیر،لأنّه لا یقدر علی حفظ نفسه.

و هو القول بالتملّک بعد التعریف حولا إذا کان العبد صغیرا.

الضمیر فی قوله«برقّیّته»یرجع إلی اللقیط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط،و ضمیر المفعول یرجع إلی اللقیط.یعنی إذا
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یضیع و لا یعلم(1)مالکه لا بالقرائن(2)من اللون و غیره،لأصاله الحرّیّه(3).


[لا یضمن اللقیط إلاّ بالتفریط]

(و لا یضمن(4)) لو تلف أو أبق (إلاّ بالتفریط(5)) ،للإذن فی قبضه شرعا،فیکون أمانه(6).

(نعم،الأقرب المنع من أخذه(7)) أی أخذ المملوک (إذا کان(8)بالغا أو مراهقا) أی مقاربا للبلوغ،لأنّهما(9)کالضالّه(10)الممتنعه بنفسها، (بخلاف(11)الصغیر الذی لا قوّه معه) علی دفع المهلکات عن نفسه.

رأی الملتقط أنّ اللقیط یباع و یشتری فی الأسواق،ثمّ رآه ضائعا بغیر کافل له فالتقطه ثبت عنده کونه مملوکا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.یعنی و الحال أنّ الملتقط لا یعرف مالک العبد المذکور،لأنّه لو عرفه لم یجر علیه حکم اللقیط،بل وجب علیه أن یوصله إلی صاحبه.

أی لا یجوز استناد الملتقط فی رقّیّته إلی القرائن من اللون و اللباس.

یعنی أنّ الأصل فی مشکوک الرقّیّه هو الحرّیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.یعنی أنّ الملتقط لا یضمن إلاّ بالتفریط.

أی التفریط الشامل للإفراط أیضا.

یعنی یکون اللقیط فی ید الملتقط أمانه شرعیّه بإذن الشارع.

یعنی أنّ الأقرب هو المنع من أخذ المملوک فی صوره کونه بالغا.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المملوک الملقوط.

الضمیر فی قوله«لأنّهما»یرجع إلی المملوک البالغ و المملوک المراهق.

أی مثل الحیوان الضائع الذی یمنع عن نفسه کالإبل و الفرس.

و الضمیر فی قوله«بنفسها»یرجع إلی الضالّه.

یعنی أنّ حکم المملوک البالغ و المملوک المراهق فی المنع عن أخذه یکون علی
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و وجه(1)الجواز مطلقا(2)أنّه مال ضائع یخشی تلفه.

و ینبغی القطع بجواز أخذه(3)إذا کان(4)مخوف التلف و لو بالإباق، لأنّه(5)معاونه علی البرّ و دفع(6)لضروره المضطرّ(7)،و أقلّ مراتبه(8) الجواز.

خلاف حکم المملوک الصغیر الذی لا قوّه معه علی دفع المهلکات عن نفسه، فیجوز أخذ المملوک الصغیر مطلقا.

یعنی وجه جواز أخذ المملوک صغیرا کان أو کبیرا هو أنّه مال ضائع یخشی تلفه، فیجوز أخذه.

أی سواء کان المملوک صغیرا أم بالغا.

یعنی ینبغی القطع بجواز أخذ المملوک صغیرا کان أم بالغا فی صوره حصول الخوف بتلفه و لو کان تلفه بإباقه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المملوک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأخذ.یعنی لأنّ الأخذ فی صوره خوف التلف-و لو بالإباق-یکون من مصادیق المعاونه علی البرّ التی امر بها فی الآیه 2 من سوره المائده: تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ .

بالرفع،عطف علی قوله«معاونه»،و هو دلیل ثان لوجوب أخذ المملوک،و هو أنّ المالک مضطرّ فی خصوص حفظ ماله،فیجب علی من یمکنه دفع الضروره عن المسلم أن یدفع عنه.

المراد من«المضطرّ»هنا هو المالک.

الضمیر فی قوله«مراتبه»یرجع إلی الأمر بالمعاونه علی البرّ.یعنی أنّ أقلّ مراتب الأمر بالمعاونه هو دلالته علی الجواز لو لم یدلّ علی الوجوب.
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و بهذا(1)یحصل الفرق بین الحرّ و المملوک،حیث اشترط فی الحرّ الصغر(2)دون المملوک،لأنّه(3)لا یخرج بالبلوغ عن المالیّه،و الحرّ إنّما یحفظ عن التلف،و القصد من لقطته(4)حضانته و حفظه،فیختصّ(5) بالصغیر،و من ثمّ(6)قیل:إنّ الممیّز لا یجوز لقطته(7).


[شرائط الملتقط]

(و لا بدّ من بلوغ الملتقط(8)و عقله) ،فلا یصحّ التقاط الصبیّ و المجنون،بمعنی أنّ حکم اللقیط فی یدیهما(9)ما کان علیه قبل الید(10).

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو العلّه المذکوره لجواز أخذ المملوک من أنّه مال ضائع یخشی تلفه.

یعنی أنّ الحرّ یشترط فی أخذه کونه صغیرا،بخلاف المملوک،فلا یشترط فیه الصغر،لأنّه مال،فیجب حفظه مطلقا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المملوک.

الضمائر فی أقواله«لقطته»و«حضانته»و«حفظه»ترجع إلی الحرّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی جواز الأخذ.

المراد من قوله«ثمّ»هو قصد الحضانه و الحفظ فی الحرّ.یعنی و بهذه الجهه قیل:

إنّ الممیّز لا یجوز لقطته.

قوله«لقطته»-بفتح اللام-بمعنی التقاطه و أخذه.

شروط الملتقط

یعنی أنّ من شرائط الملتقط الذی یجری علی لقیطه الأحکام هو کونه بالغا و عاقلا.

الضمیر فی قوله«یدیهما»یرجع إلی المجنون و الصبیّ.

فحکم لقیط الصبیّ و المجنون هو حکمه قبل التقاطهما.
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و یفهم من إطلاقه(1)اشتراطهما(2)دون غیرهما أنّه(3)لا یشترط رشده(4)،فیصحّ من السفیه،لأنّ حضانه اللقیط لیست مالا(5)،و إنّما یحجر(6)علی السفیه له،و مطلق کونه(7)مولّی علیه غیر مانع.

و استقرب المصنّف فی الدروس اشتراط رشده(8)محتجّا(9)بأنّ الشارع لم یأتمنه علی ماله،فعلی الطفل و ماله أولی بالمنع،و لأنّ الالتقاط

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

بالنصب،مفعول لقوله«إطلاقه».یعنی یفهم من إطلاق المصنّف قوله«و لا بدّ من بلوغ الملتقط و عقله»اشتراط البلوغ و العقل فقط،فلا یشترط فی الملتقط رشده.

«أنّ»و اسمها و خبرها تکون فی محلّ الرفع،لأنّها تؤوّل إلی مصدر یکون نائب الفاعل لقوله«یفهم».

الضمیر فی قوله«رشده»یرجع إلی الملتقط.

یعنی أنّه یحصل من الالتقاط حقّ الحضانه للملتقط،و هو لیس من قبیل المال حتّی یحجر علی السفیه لأجله.

یعنی أنّ السفیه یمنع من التصرّف فی المال لا فی غیره من الحقوق.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المال.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی السفیه.یعنی أنّ مطلق احتیاج السفیه إلی الولیّ-و کونه مولّی علیه-لا یمنع من جواز أخذه اللقیط حتّی یجری علیه الأحکام.

الضمیر فی قوله«رشده»یرجع إلی الملتقط.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه احتجّ فی کتابه(الدروس)لاشتراط الرشد فی الملتقط بأنّ السفیه لم یأتمنه الشارع علی التصرّف فی ماله،فیمنع من التصرّف فی الصبیّ و أمواله بطریق أولی.
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ائتمان شرعیّ و الشرع لم یأتمنه.

و فیه(1)نظر،لأنّ الشارع إنّما لم یأتمنه علی المال لا علی غیره(2)،بل جوّز تصرّفه(3)فی غیره مطلقا(4). 

و علی تقدیر أن یوجد معه(5)مال یمکن الجمع بین القاعدتین الشرعیّتین،و هما(6)عدم استئمان المبذّر(7)علی المال،و تأهیله(8)لغیره من التصرّفات التی من جملتها الالتقاط و الحضانه،فیؤخذ المال منه(9) خاصّه.

نعم،لو قیل:إنّ صحّه التقاطه یستلزم وجوب إنفاقه و هو(10)ممتنع من

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی احتجاج المصنّف فی الدروس.یعنی أنّ فی استدلاله المذکور إشکالا.

أی لا علی غیر المال من الحقوق.

أی جوّز الشارع تصرّف السفیه فی غیر المال من الحقوق مطلقا.

أی سواء کان غیر المال التقاطا أو غیره من الحقوق.

یعنی لو فرض وجدان المال مع اللقیط الذی یمنع السفیه من التصرّف فی ماله أمکن الجمع بین القاعدتین بأن یختصّ السفیه بحضانه اللقیط و یؤخذ منه المال.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی القاعدتین.

المراد من«المبذّر»هو السفیه،أطلق علیه المبذّر،لتبذیره فی المال لعدم رشده من حیث عدم درکه لصلاحه.

أی لحکم الشارع بأهلیّه السفیه للتصرّفات الغیر المالیّه مثل الحضانه.

و الضمیر فی قوله«لغیره»یرجع إلی الاستیمان علی المال.

أی فیحکم بأخذ المال من السفیه و بإبقاء اللقیط عنده حتّی یحضنه و یحفظه.

یعنی أنّ الإنفاق یتعذّر من السفیه،لأنّه تصرّف مالیّ.
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المبذّر،لاستلزامه التصرّف المالیّ،و جعل(1)التصرّف فیه لآخر یستدعی الضرر علی الطفل بتوزیع(2)اموره أمکن(3)إن تحقّق الضرر بذلک(4)،و إلاّ(5)فالقول بالجواز أجود.

(و حرّیّته(6)) ،فلا عبره بالتقاط العبد (إلاّ بإذن السیّد) ،لأنّ منافعه(7)له و حقّه(8)مضیّق،فلا یتفرّغ(9)للحضانه.

هذا مبتدأ،خبره قوله الآتی«یستدعی الضرر».یعنی أنّ الحکم بإنفاق الغیر علی اللقیط و بقائه فی حضانه السفیه یوجب الضرر علی الطفل اللقیط.

أی بتقسیم امور اللقیط بین الشخصین،و هما الملتقط السفیه و المنفق علی الطفل اللقیط.

هذا جواب شرط،و الشرط هو قوله الماضی آنفا«لو قیل».

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو توزیع امور اللقیط.

أی و إن لم یتحقّق الضرر علی اللقیط بتوزیع أمره فالقول بجواز التقاط السفیه أجود من القول بعدم جوازه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله فی الصفحه 16«و لا بدّ من بلوغ الملتقط».و هذا هو الشرط الثالث فی الملتقط.

الضمیر فی قوله«منافعه»یرجع إلی العبد،و فی قوله«له»یرجع إلی السیّد.

و الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی العبد.یعنی أنّ حقّ العبد بالنسبه إلی نفسه مضیّق،لأنّ حقّه بمقدار صرفه للضروریّات من الأکل و الشرب و إقامه الواجبات الإلهیّه،و الباقی من أوقاته یتعلّق بمولاه،فلا یسعه صرفه لحضانه اللقیط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العبد.یعنی لا یحصل الفراغ للعبد حتّی یصرفه لحضانه اللقیط.

ص :19





أمّا لو أذن(1)له فیه ابتداء،أو أقرّه(2)علیه بعد وضع یده(3)جاز،و کان السیّد فی الحقیقه هو الملتقط و العبد نائبه(4)،ثمّ لا یجوز للسیّد الرجوع فیه(5).

و لا فرق(6)بین القنّ(7)و المدبّر(8)و المکاتب(9)و من تحرّر بعضه(10)و أمّ الولد(11)،...

فاعله هو الضمیر العائد إلی السیّد،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العبد،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الالتقاط.یعنی لو أذن السیّد لعبده فی الالتقاط جاز له،و کذا لو صدّقه فی الالتقاط بعد حصوله من العبد.

أی لو صدّق السیّد عبده فی التقاطه بعد وضع یده علی اللقیط جاز.

و فاعل قوله«أقرّه»هو الضمیر العائد إلی السیّد،و ضمیر المفعول یرجع إلی العبد،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الالتقاط.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی العبد.

بالنصب،خبر آخر لقوله«کان».یعنی کان العبد نائب السیّد فی الالتقاط.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی کلّ واحد من الإذن و التقریر.

أی لا فرق فی الحکم بعدم جواز التقاط العبد بین کونه قنّا أو غیره.

القنّ-بکسر القاف و تشدید النون-:عبد ملک هو و أبوه،للواحد و الجمع و المؤنّث،و قیل:یجمع أقنانا(أقرب الموارد).

أی العبد الذی قال له مولاه:أنت حرّ دبر وفاتی.

أی العبد الذی کاتب مولاه مطلقا أو مشروطا.

أی العبد المبعّض الذی تحرّر بعضه.

أی الأمه التی تکون صاحبه ولد من مولاها و لا یجوز للمولی بیعها و لا نقلها عن ملکه حتّی تتحرّر بعد موت مولاها من مال ولدها.
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لعدم جواز تبرّع واحد منهم بماله(1)و لا منافعه(2)إلاّ بإذن السیّد.

و لا یدفع ذلک(3)مهایاه المبعّض و إن و فی زمانه المختصّ(4) بالحضانه،لعدم لزومها(5)،فجاز تطرّق المانع(6)کلّ وقت.

الضمیر فی قوله«بماله»یرجع إلی السیّد.

الضمیر فی قوله«بمنافعه»یرجع إلی مال السیّد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم جواز التقاط العبد.یعنی لا یدفع عدم صحّه التقاط العبد مهایاه المبعّض.

المهایاه مصدر من هایاه فی الأمر مهایاه:وافقه،و قد تبدل الهمزه یاء للتخفیف، فیقال:هاییته مهایاه(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو تقسیم المبعّض أوقاته بینه و بین مولاه.

یعنی و إن کان الزمان المختصّ بالمبعّض وافیا بالحضانه.

الضمیر فی قوله«لزومها»یرجع إلی المهایاه.

من حواشی الکتاب:قوله«لعدم لزومها»أی لعدم لزوم المهایاه،فإنّها من الامور الجائزه،فیجوز للمولی أو العبد فسخها...إلخ(الحدیقه).

هذا تفریع علی عدم لزوم المهایاه المذکوره.یعنی بما أنّ المهایاه المذکوره لیست بلازمه جاز عروض المانع-و هو الفسخ من جانب أو جانبین-فی کلّ وقت من الأوقات و إن کان الزمان المختصّ بالعبد وافیا بالحضانه.

و الحاصل أنّ هنا دفعا و وهما،أمّا الوهم فهو أنّ دلیل عدم جواز التقاط العبد-و هو عدم جواز تبرّع واحد من العبید بماله و لا بمنافعه-لا یجری فی العبد المبعّض الذی قسم أوقاته بینه و بین مولاه بأن قال:أخدم لک یوما و لنفسی یوما،لجواز حضانه العبد اللقیط فی الیوم الذی یکون له.

فأجاب رحمه اللّه أنّ التقاط العبد المهایا ممنوع أیضا،لعدم لزوم المهایاه،لجواز فسخها من الجانبین(من تعلیقه السیّد کلانتر).
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نعم،لو لم یوجد للّقیط کافل غیر العبد و خیف علیه(1)التلف بالإبقاء فقد قال المصنّف فی الدروس:إنّه یجب حینئذ(2)علی العبد التقاطه بدون إذن المولی،و هذا(3)فی الحقیقه لا یوجب إلحاق حکم اللقطه،و إنّما دلّت الضروره علی الوجوب من حیث إنقاذ(4)النفس المحترمه من الهلاک،فإذا وجد(5)من له أهلیّه الالتقاط وجب علیه(6)انتزاعه منه و سیّده من الجمله(7)،لانتفاء أهلیّه العبد له(8).

(و إسلامه(9)...)

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اللقیط.

أی حین إذ لم یوجد الکافل للّقیط و خیف علیه التلف بمنع الالتقاط.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قوله«یجب حینئذ...إلخ».یعنی أنّ الالتقاط بهذا النحو الذی یجب لا یلحقه أحکام اللقطه،بل هو من قبیل الامور الحسبیّه التی حکم الشارع بها عند الضروره.

فإنّ حفظ النفس المحترمه من الامور الحسبیّه التی حکم بها الشارع.

یعنی فإذا التقط العبد اللقیط الذی خیف علیه تلفه،ثمّ وجد شخص له أهلیّه الالتقاط وجب علیه أن ینتزع اللقیط من ید العبد.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«من»الموصوله،و الضمیر فی قوله«انتزاعه» یرجع إلی اللقیط،و فی قوله«منه»یرجع إلی العبد.

یعنی أنّ سیّد العبد الملتقط هو من جمله الذین لهم أهلیّه الالتقاط،فیجب علی المولی انتزاع اللقیط من ید عبده.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الالتقاط.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله فی الصفحه 16«و لا بدّ من

ص :22





(إن کان ) اللقیط (محکوما(1)بإسلامه) ،لانتفاء السبیل(2)للکافر علی المسلم، و لأنّه(3)لا یؤمن أن یفتنه عن دینه،فإن التقطه(4)الکافر لم یقرّ فی یده.

و لو کان اللقیط محکوما(5)بکفره جاز التقاطه للمسلم و للکافر، لقوله(6)تعالی: وَ الَّذِینَ کَفَرُوا بَعْضُهُمْ أَوْلِیٰاءُ بَعْضٍ (7).

(قیل:) -و القائل الشیخ و العلاّمه فی غیر التحریر- (و عدالته(8)) ،

بلوغ الملتقط».یعنی أنّ الشرط الرابع فی الملتقط هو کونه مسلما فی صوره کون اللقیط محکوما بإسلامه.

کما إذا وجد اللقیط فی بلاد المسلمین أو فی بلاد الکفر التی یمکن کون اللقیط فیها من مسلم.

المراد من«السبیل»هو الاستیلاء و السلطه.یعنی أنّ التقاط الکافر یوجب استیلاءه علی اللقیط،و هو منفیّ إذا کان اللقیط مسلما بقوله تعالی: لَنْ یَجْعَلَ اللّٰهُ لِلْکٰافِرِینَ عَلَی الْمُؤْمِنِینَ سَبِیلاً .

هذا دلیل آخر لعدم جواز التقاط الکافر للّقیط المسلم،و هو أنّ الکافر لیس مأمونا من تفتین اللقیط عن دینه،فلا یجوز.

و الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الکافر،و الضمیر الملفوظ فی قوله«أن یفتنه» یرجع إلی اللقیط،و کذلک الضمیر فی قوله«دینه».

الضمیر الملفوظ فی قوله«التقطه»یرجع إلی اللقیط المسلم،و فی قوله«یده» یرجع إلی الکافر.

کما إذا وجد اللقیط فی بلاد الکفّار و لم یمکن کونه من مسلم.

هذا هو دلیل جواز التقاط الکافر للّقیط المحکوم بالکفر.

الآیه 73 من سوره الأنفال.

یعنی قال الشیخ رحمه اللّه و العلاّمه رحمه اللّه فی کتبه غیر التحریر:لا بدّ من عداله الملتقط،
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لافتقار الالتقاط إلی الحضانه،و هی(1)استئمان لا یلیق بالفاسق،و لأنّه(2) لا یؤمن أن یسترقّه و یأخذ ماله.

و الأکثر علی العدم(3)،للأصل(4)،و لأنّ(5)المسلم محلّ الأمانه مع أنّه(6)لیس استئمانا حقیقیّا،و لانتقاضه(7)بالتقاط الکافر مثله،لجوازه(8) بغیر خلاف.

فهذا هو الشرط الخامس فی الملتقط.

یعنی أنّ حضانه اللقیط تکون من قبیل الاستیمان،و هو لا یلیق بالفاسق،لعدم کونه أمینا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الفاسق،و الضمیر الملفوظ فی قوله«أن یسترقّه»یرجع إلی اللقیط،و کذلک الضمیر فی قوله«ماله».

و الحاصل من معنی العباره هو أنّ الفاسق غیر معتمد علیه،حیث یخاف أن یجعل اللقیط رقّا لنفسه و یأخذ ماله،فلا یجوز التقاطه.

یعنی أنّ أکثر الفقهاء قائلون بعدم اشتراط العداله فی الملتقط.

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتراط العداله عند الشکّ فیها.

هذا هو دلیل ثان لعدم اشتراط العداله فی الملتقط.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الالتقاط.و هذا هو دلیل ثالث لعدم اشتراط العداله فی الملتقط،و هو أنّ الالتقاط لیس من الاستیمان حقیقه.

هذا هو دلیل رابع لعدم اشتراط العداله فی الملتقط،و هو النقض بجواز التقاط الکافر للّقیط الکافر.

هذا دفع لما یقال من أنّه إذا اشترطت العداله فلیحکم بعدم جواز التقاط الکافر.

فأجاب رحمه اللّه بأن جواز التقاط الکافر للّقیط الکافر لا خلاف فیه،و الفاسق المسلم لیس بأردأ حالا من الکافر.
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و هذا(1)هو الأقوی،و إن کان اعتبارها(2)أحوط.

نعم،لو کان له(3)مال فقد قیل باشتراطها(4)،لأنّ الخیانه(5)فی المال أمر راجح الوقوع.

و یشکل(6)بإمکان الجمع بانتزاع الحاکم ماله(7)منه کالمبذّر(8).

و أولی بالجواز التقاط المستور(9)،و الحکم(10)بوجوب نصب الحاکم مراقبا علیه(11)...

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم اشتراط العداله فی الملتقط.

أی و إن کان اعتبار العداله فی الملتقط مطابقا للاحتیاط.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللقیط.یعنی أنّ بعض الفقهاء قال باشتراط العداله فی الملتقط إذا کان للّقیط مال،لأنّ احتمال الخیانه فی المال غالب راجح.

الضمیر فی قوله«باشتراطها»یرجع إلی العداله.

الخیانه-بکسر الخاء-:نقض العهد من خانه فی کذا یخونه خونا و خیانه:

اؤتمن فلم ینصح،و-العهد:نقضه(أقرب الموارد).

أی یشکل القول باشتراط العداله لو کان مع اللقیط مال بأنّه یمکن الجمع بعدم الاستیمان بالنسبه إلی مال اللقیط،فیؤخذ منه و تبقی الحضانه بحالها.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی اللقیط،و فی قوله«منه»یرجع إلی الفاسق.

یعنی کما قلنا بجواز التقاط السفیه إذا کان للّقیط مال مع أخذ المال منه مع بقاء حقّ الحضانه للسفیه المعبّر عنه بالمبذّر.

المستور هو الذی لم یعلم فسقه و لا عدالته.

بالرفع،مبتدأ،خبره قوله الآتی«بعید».

أی مراقبا علی الملتقط المستور.یعنی أنّ الحکم بجعل المراقب علی المستور بعید و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المستور.
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لا یعلم به(1)إلی أن تحصل الثقه به(2)أو ضدّها فینتزع(3)منه بعید(4).

(و قیل:) یعتبر أیضا(5) (حضره(6)،فینتزع من البدویّ(7)و من(8)یرید السفر به) ،لأداء التقاطهما(9)له إلی ضیاع نسبه(10)بانتقالهما عن محلّ ضیاعه الذی هو(11)...

أی و الحال أنّ المستور لا یعلم بالمراقب.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المراقب.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المستور،و فی قوله«ضدّها»یرجع إلی الثقه.

هذا متفرّع علی قوله«أو ضدّها».یعنی فإذا ثبت فی المستور ضدّ الثقه اخذ اللقیط منه.

خبر لقوله الماضی آنفا«الحکم».

یعنی قال بعض باشتراط الحضر أیضا فی الملتقط مضافا إلی الشرائط المتقدّمه و هذا هو الشرط السادس فی الملتقط علی هذا القول.

الضمیر فی قوله«حضره»یرجع إلی الملتقط.

البدویّ-بسکون الثانی-و البدویّ-بفتحه-،أوّلهما منسوب إلی البدو و الثانی إلی البادیه.

البدو و البادیه:الصحراء،و-خلاف الحضر،ج بادیات و بواد(أقرب الموارد).

بالجرّ محلاّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من البدویّ».یعنی أنّ اللقیط ینتزع من ید البدویّ و من ید الذی یرید السفر به.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اللقیط.

الضمیر فی قوله«التقاطهما»یرجع إلی البدویّ و من یرید السفر باللقیط،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللقیط.هذا هو دلیل اشتراط الحضر فی الملتقط.

أی إلی مجهولیّه نسب اللقیط بسبب انتقالهما له عن المحلّ الذی ضاع فیه.

الضمیر فی قوله«الذی هو»یرجع إلی المحلّ.
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مظنّه ظهوره(1).

و یضعّف(2)بعدم لزوم ذلک(3)مطلقا،بل جاز العکس(4)،و أصاله(5) عدم الاشتراط تدفعه(6)،فالقول بعدمه أوضح(7).

و حکایته(8)اشتراط هذین قولا یدلّ علی تمریضه(9)و قد حکم فی الدروس بعدمه(10).

الضمیر فی قوله«ظهوره»یرجع إلی النسب.یعنی أنّ محلّ ضیاع اللقیط یکون مورد ظنّ ظهور النسب فیه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی القول باشتراط الحضر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضیاع نسب اللقیط بالانتقال عن محلّ الضیاع.

یعنی بل یحتمل کون اصطحاب اللقیط فی السفر موجبا لظهور نسبه لا ضیاعه.

هذا أیضا من جمله تضعیف القول باشتراط الحضر فی الملتقط،و هو أنّ أصاله عدم الاشتراط تدفع الاشتراط عند الشکّ فیه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تدفعه»یرجع إلی اشتراط الحضر فی الملتقط.

یعنی أنّ القول بعدم اشتراط الحضر فی الملتقط أوضح دلیلا.

الضمیر فی قوله«حکایته»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه و قوله«اشتراط»بالنصب، مفعول لقوله«حکایته»،و المشار إلیه فی قوله«هذین»هو العداله و الحضر فی الملتقط.

أی علی تمریض القول باشتراطهما.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکی القولین باشتراط العداله و الحضر فی الملتقط بصیغه المجهول(قیل)و لم یخترهما،و هذا یدلّ علی تمریض القولین.

الضمیر فی قوله«بعدمه»یرجع إلی الاشتراط.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حکم فی کتابه(الدروس)بعدم اشتراط العداله و الحضر فی الملتقط.
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و لو لم یوجد غیرهما(1)لم ینتزع قطعا،و کذا(2)لو وجد مثلهما.


[الواجب علی الملتقط حضانته بالمعروف]

(و الواجب(3)) علی الملتقط (حضانته بالمعروف) ،و هو(4)تعهّده و القیام(5)بضروره تربیته(6)بنفسه أو بغیره.

و لا یجب علیه(7)الإنفاق علیه من ماله ابتداء،بل من مال اللقیط الذی

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی البدویّ و من یرید السفر باللقیط.یعنی لو لم یوجد لحضانه اللقیط غیر الشخصین المذکورین لم یجب انتزاع اللقیط من أیدیهما قطعا.

أی و کذا لا ینتزع اللقیط لو وجب للحضانه شخص آخر،مثل البدویّ و من یرید السفر به.

حضانه اللقیط

هذا شروع فی بیان حکم الملتقط بعد جواز الالتقاط،و هو وجوب حضانه اللقیط علی عهده الملتقط بما یتعارف بین الناس.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المعروف،و فی قوله«تعهّده»یرجع إلی الملتقط إن کان من قبیل إضافه المصدر إلی الفاعل،و یرجع إلی اللقیط إن کان من قبیل إضافته إلی المفعول،و هذا الأخیر هو الأولی بقرینه السیاق.

یعنی أنّ المعروف من الحضانه هو قیام الملتقط بضروریّات تربیه اللقیط إمّا بنفسه أو بغیره.

الضمیر فی قوله«تربیته»یرجع إلی اللقیط،و الضمیران فی قولیه«بنفسه»و «بغیره»یرجعان إلی الملتقط.

أی لا یجب علی الملتقط أن ینفق علی اللقیط من ماله ابتداء.
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وجد تحت یده(1)أو الموقوف علی أمثاله(2)أو الموصی به(3)لهم بإذن الحاکم(4)مع إمکانه،و إلاّ(5)أنفق بنفسه،و لا ضمان.

(و) مع تعذّره(6) (ینفق(7)علیه من بیت المال) برفع الأمر إلی الإمام، لأنّه(8)معدّ للمصالح،و هو(9)من جملتها، (أو الزکاه) من سهم الفقراء و المساکین أو سهم سبیل اللّه إن اعتبرنا البسط(10)،...

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی اللقیط.

یعنی ینفق علی اللقیط من الأموال الموقوفه التی وقفت للصرف للّقیط و أمثاله.

أی المال الموصی به لأمثال اللقیط.

هذا قید للجمیع.یعنی یکون إنفاق الملتقط علی اللقیط من ماله أو من مال اللقیط أو من الموقوف علی أمثال اللقیط أو من الموصی به لأمثاله بإذن الحاکم فی صوره إمکانه.

أی إن لم یتمکّن الملتقط من إذن الحاکم ینفق بنفسه،و لا ضمان.

الضمیر فی قوله«تعذّره»یرجع إلی کلّ واحد من الأموال المذکوره.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی اللقیط،و کذا الضمیر فی قوله«علیه».یعنی لو لم یوجد شیء من الأموال المذکوره-من مال اللقیط أو الموقوف علی اللقطاء أو الموصی به لهم-انفق علیه من بیت المال.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی بیت المال.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإنفاق علی اللقیط.یعنی أنّ الإنفاق علی اللقیط هو من جمله المصالح التی اعدّ بیت المال لصرفها.

یعنی ینفق علی اللقیط من الزکاه من سهم الفقراء و المساکین أو من سهم سبیل اللّه لو اعتبر التقسیم فی الزکاه،کما تقدّم فی کتاب الزکاه،فلو لم یعتبر التقسیم فیها صرف من الزکاه مطلقا. 
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و إلاّ فمنها(1)مطلقا،و لا یترتّب أحدهما(2)علی الآخر.

(فإن تعذّر) ذلک(3)کلّه (استعان) الملتقط (بالمسلمین(4)) ،و یجب علیهم(5)مساعدته بالنفقه کفایه(6)،لوجوب إعانه المحتاج کذلک مطلقا(7)،فإن وجد متبرّع منهم،و إلاّ(8)کان الملتقط و غیره-ممّن لا ینفق إلاّ بنیّه الرجوع-سواء(9)فی الوجوب.

(فإن تعذّر(10)أنفق) الملتقط...

الضمیر فی قوله«فمنها»یرجع إلی الزکاه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی بیت المال و الزکاه.یعنی لا یجب رعایه الترتیب بین الزکاه و بیت المال،بمعنی أنّه یجب الإنفاق علی اللقیط،و هما سواء فی ذلک من دون لزوم رعایه تقدیم و تأخیر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من مال اللقیط و الموقوف و الموصی به و بیت المال و الزکاه.

أی طلب الملتقط من المسلمین الإعانه علی الإنفاق علی اللقیط.

الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع إلی المسلمین،و فی قوله«مساعدته»یرجع إلی الملتقط.

أی یجب وجوبا کفائیّا.

یعنی سواء کان المحتاج لقیطا أم غیره.

أی إن لم یوجد شخص متبرّع بالإنفاق وجب الإنفاق علی الملتقط و غیره وجوبا کفائیّا.

بالنصب،خبر لقوله«کان».

أی إن تعذّر الإنفاق حتّی من المسلمین بعد الاستعانه بهم أنفق الملتقط نفسه علی الملتقط و رجع إلیه بعد یساره.
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(و رجع(1)علیه) بعد یساره (إذا نواه(2)) .

و لو لم ینوه(3)کان متبرّعا لا رجوع له(4)،کما لا رجوع له لو وجد المعین المتبرّع فلم یستعن(5)به.

و لو أنفق غیره(6)بنیّه الرجوع فله(7)ذلک.

و الأقوی عدم اشتراط الإشهاد(8)فی جواز الرجوع و إن توقّف ثبوته(9)علیه بدون الیمین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اللقیط، و کذلک الضمیر فی قوله«یساره».

الضمیر فی قوله«نواه»یرجع إلی الرجوع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم ینوه»یرجع إلی الرجوع.یعنی لو لم ینو الملتقط الرجوع کان متبرّعا فی إنفاقه و لم یجز له الرجوع إلیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الملتقط.

یعنی لو وجد الملتقط المنفق المعین و لم یستعن به فأنفق من ماله لم یجز له الرجوع إلی اللقیط بعد یساره.

یعنی لو أنفق علی اللقیط شخص آخر غیر الملتقط بقصد الرجوع جاز له ذلک.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی المنفق،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الرجوع.

أی لا یشترط الإشهاد فی جواز الرجوع إلی اللقیط.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الإنفاق،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الإشهاد.یعنی أنّ الملتقط لو أشهد علی الإنفاق علی اللقیط فإثباته لا یحتاج إلی الحلف،بل یثبت بشهاده الشهود.

ص :31





و لو کان اللقیط مملوکا و لم یتبرّع علیه متبرّع بالنفقه رفع(1)أمره إلی الحاکم لینفق(2)علیه،أو یبیعه فی النفقه(3)،أو یأمره(4)به.

فإن تعذّر(5)أنفق علیه بنیّه الرجوع،ثمّ باعه(6)فیها إن لم یمکن بیعه(7) تدریجا.


[لا ولاء علی اللقیط للملتقط]

(و لا ولاء(8)علیه(9)للملتقط) و لا لغیره(10)من المسلمین،خلافا

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.یعنی أنّ اللقیط إذا کان مملوکا و لم ینفق علیه أحد رفع الملتقط أمره إلی الحاکم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اللقیط.

بأن یبیع الحاکم اللقیط لشخص و تکون نفقته ثمنا له(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی یأمر الحاکم الملتقط ببیع اللقیط.

أی إن تعذّر الرجوع فی أمر اللقیط إلی الحاکم أنفق الملتقط علی اللقیط بنیّه الرجوع إلیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط،و ضمیر المفعول یرجع إلی اللقیط،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی النفقه.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی اللقیط المملوک.یعنی إن لم یمکن بیع اللقیط تدریجا و صرف ثمنه لنفقته بیع دفعه.

الولاء کسماء:الملک،و-المحبّه،و-النصره،و-القرب،و-القرابه.

الولاء-بالکسر-:میراث یستحقّه المرء بسبب عتق شخص فی ملکه أو بسبب عقد الموالاه(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو القرابه من حیث کونه وارثا له لو لم یکن له وارث أقرب منه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اللقیط.

الضمیر فی قوله«لغیره»یرجع إلی الملتقط.یعنی لا ولاء علی اللقیط لا للملتقط
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للشیخ،بل هو سائبه(1)یتولّی من شاء،فإن مات(2)و لا وارث له فمیراثه للإمام علیه السّلام.


[إذا خاف واجده علیه التلف]

(و إذا خاف) واجده(3) (علیه التلف وجب أخذه کفایه(4)) ،کما یجب حفظ کلّ نفس محترمه عنه(5)مع الإمکان، (و إلاّ) یخف علیه التلف (استحبّ) أخذه(6)،لأصاله عدم الوجوب مع(7)ما فیه من المعاونه علی البرّ.

و لا لغیره من المسلمین الذین أنفقوا علیه.

السائبه:المهمله،و-العبد یعتق علی أن لا ولاء له أی علیه،کان الرجل إذا قال لغلامه:أنت سائبه فقد عتق و لا یکون ولاؤه لمعتقه و یضع ماله حیث شاء(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:السائبه یضع ماله حیث شاء،أی العبد الذی یعتق سائبه،و لا یکون و لاؤه لمعتقه و لا وارث له(النهایه).

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللقیط.یعنی لو مات اللقیط و کان له مال و لا وارث له اختصّ ماله بالإمام علیه السّلام،لأنّ الإمام وارث من لا وارث له.

الضمیران فی قولیه«واجده»و«علیه»یرجعان إلی اللقیط.

أی واجبا کفائیّا لا واجبا عینیّا.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی التلف،و الجارّ و المجرور-هذان-یتعلّقان بقوله«حفظ».

أی یستحبّ أخذ اللقیط عند عدم خوف التلف علیه.

یعنی أنّ استحبابه فی فرض عدم خوف التلف علیه یکون أیضا عملا بقوله تعالی: تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ .
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و قیل:بل یجب کفایه مطلقا(1)،لأنّه(2)معرض للتلف،و لوجوب إطعام المضطرّ،و اختاره(3)المصنّف فی الدروس.

و قیل:یستحبّ مطلقا(4)،لأصاله(5)البراءه،و لا یخفی ضعفه(6).


[کلّ ما بیده عند التقاطه]

(و کلّ(7)ما بیده) عند التقاطه من(8)المال و المتاع کملبوسه و

أی سواء خیف علیه التلف أم لا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی اللقیط.یعنی أنّ اللقیط یکون فی معرض التلف-و لو بالإباق لو کان مملوکا-،فیجب أخذه.

الضمیر فی قوله«اختاره»یرجع إلی القول بوجوب أخذ اللقیط کفایه مطلقا.

هذا القول یکون فی مقابل القول بالوجوب،و هو أنّ أخذ اللقیط یستحبّ مطلقا، أی و لو کان فی معرض التلف.

هذا هو دلیل القول باستحباب الأخذ مطلقا،و هو أصاله البراءه من وجوب الأخذ عند الشکّ فیه.

الضمیر فی قوله«ضعفه»یرجع إلی القول باستحباب الأخذ مطلقا.

وجه الضعف هو وجود الأمر بحفظ النفس المحترمه و الأمر بحفظ مال الغیر عند خوف التلف علیه.

حکم ما یوجد مع اللقیط

هذا مبتدأ،خبره قوله«فله»،و الضمائر فی أقواله«بیده»و«تحته»و«فوقه» ترجع إلی اللقیط.

هذا بیان ل«ما»الموصوله فی قوله«کلّ ما بیده».و الضمیر فی قوله«بیده» یرجع إلی اللقیط.
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المشدود فی ثوبه، (أو تحته) کالفراش(1)و الدابّه المرکوبه له(2)، (أو فوقه) کاللحاف و الخیمه و الفسطاط(3)التی لا مالک لها(4)معروف (فله(5)) ، لدلاله الید(6)ظاهرا(7)علی الملک.

و مثله(8)ما لو کان بیده قبل الالتقاط،ثمّ زالت عنه لعارض کطائر أفلت(9)من یده و متاع(10)غصب منه...

الفراش-بکسر الفاء-:ما یفرش و ینام علیه،فعال بمعنی المفعول ککتاب بمعنی مکتوب(أقرب الموارد).

أی الدابّه التی رکبها اللقیط.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللقیط.

الفسّاط و الفسطاط،ج فساطیط:بیت من شعر(المنجد).

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الفسطاط.یعنی أنّ الفسطاط التی سکن فیها اللقیط و لم یعرف صاحبها یحکم بکونها للّقیط.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی اللقیط.یعنی أنّ ما ذکر من المال و ما عطف علیه یکون للّقیط.

أی لدلاله ید اللقیط علی کونه مالکا علی الظاهر،لأنّ الید تکون أماره المالکیّه.

یعنی أنّ الید تدلّ ظاهرا عند الشارع علی الملک و لو خالفت الواقع.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی ما ذکر من الأشیاء.یعنی و مثل المذکورات فی کونها للّقیط هو ما کان بید اللقیط،ثمّ زال عنه.

مثلا إذا کان الطائر فی ید اللقیط،ثمّ أفلت من یده حکم بکونه له،فیجب علی من وجده أن یؤدّیه إلی اللقیط.

أفلت الطائر و غیره إفلاتا:تخلّص(الصحاح).

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کطائر».یعنی و مثل الطائر هو متاع غصبه الغاصب من ید اللقیط.
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أو سقط(1)لا ما بین یدیه(2)أو إلی جانبیه(3)أو علی دکّه(4)هو علیها علی الأقوی.

(و لا ینفق منه(5)) علیه الملتقط و لا غیره (إلاّ بإذن الحاکم) ،لأنّه ولیّه مع إمکانه(6)،أمّا مع تعذّره فیجوز(7)للضروره،کما سلف(8).


[یستحبّ الإشهاد علی أخذه]

(و یستحبّ الإشهاد علی أخذه) صیانه(9)له و لنسبه و حرّیّته،فإنّ

فاعله هو الضمیر العائد إلی المتاع.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی اللقیط.یعنی لا یحکم بکون ما یوجد قدّام اللقیط له.

یعنی و کذا لا یکون للّقیط ما یوجد فی جانبیه.

الدکّه:بناء یسطّح أعلاه للجلوس علیه،ج دکاک(أقرب الموارد).

و الضمیر المنفصل فی قوله«هو علیها»یرجع إلی اللقیط،و المتّصل یرجع إلی الدکّه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المال الذی یکون للّقیط،و الضمیر فی قوله «علیه»یرجع إلی اللقیط.أی لا یجوز إنفاق الملتقط أو غیره علی اللقیط بماله الذی وجد معه إلاّ بإذن الحاکم،لأنّه ولیّ اللقیط.

أی مع إمکان الرجوع إلی الحاکم.

أی یجوز الإنفاق علی اللقیط من ماله مع تعذّر الحاکم،لاقتضاء الضروره ذلک.

أی کما تقدّم فی الصفحه 28 فی قول المصنّف رحمه اللّه«و الواجب حضانته بالمعروف».

استحباب الإشهاد علی أخذ اللقیط

أی لأجل صون اللقیط و حفظه،و کذا صون نسبه و حرّیّته.
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اللقطه(1)یشیع أمرها بالتعریف،و لا تعریف للّقیط(2)إلاّ علی وجه نادر(3)، و لا یجب(4)،للأصل.


[یحکم بإسلام اللقیط إن التقط فی دار الإسلام]

(و یحکم بإسلامه(5)إن التقط فی دار الإسلام مطلقا(6)أو فی دار الحرب و فیها مسلم) یمکن تولّده(7)منه و إن کان(8)تاجرا أو أسیرا.

(و عاقلته(9)الإمام علیه السّلام) دون الملتقط...

هذا دفع لوهم مقدّر هو أنّ لقطه المال لا یحکم فیها باستحباب الإشهاد،فکیف یحکم به عند التقاط إنسان؟!

فأجاب عنه بأنّ لقطه المال یشتهر أمرها بالتعریف إلی سنه و الحال أنّ اللقیط-إذا کان إنسانا-لا یجب تعریفه.

یعنی لا یجب تعریف اللقیط إذا کان إنسانا.

و هو ما إذا کان اللقیط مملوکا صغیرا،ففیه یجب التعریف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإشهاد.یعنی أنّ التعریف لا یجب،لأصاله عدم وجوبه.

الحکم بإسلام اللقیط

أی یحکم بإسلام اللقیط إن وجد فی دار الإسلام.

و المراد من«دار الإسلام»-علی ما ذکره الشهید فی الدروس-ما ینفذ فیها حکم الإسلام،فلا یکون فیها کافر إلاّ معاهدا،و المراد من«دار الکفر»ما ینفذ فیها أحکام الکفر،و لا یکون فیها المسلم إلاّ مسالما.

أی و لو ملک دار الإسلام أهل الکفر(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی یمکن و یحتمل تولّد اللقیط من مسلم ساکن فی دار الحرب أو مارّ بها.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المسلم.

یعنی أنّ عاقله اللقیط هو الإمام علیه السّلام.
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إذا لم یتوال(1)أحدا بعد بلوغه و لم یظهر له(2)نسب،فدیه جنایته(3)خطأ علیه(4)،و حقّ(5)قصاصه نفسا له و طرفا(6)للّقیط بعد بلوغه(7)قصاصا و دیه(8).

و یجوز تعجیله(9)للإمام قبله،کما یجوز ذلک(10)للأب و الجدّ علی أصحّ القولین.

أی إذا لم یتّخذ بعد البلوغ من یتولّی ضمان جریرته.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللقیط.یعنی إذا لم یعرف للّقیط نسب و لم یتّخذ متولّیا لضمان جریرته کان عاقلته هو الإمام.

أی فدیه الجنایات الصادره عن اللقیط خطأ تکون علی عهده الإمام.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإمام.

یعنی إذا قتل اللقیط عمدا تعلّق حقّ قصاص قاتله بالإمام.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

یعنی یتعلّق حقّ قصاص أعضاء اللقیط بنفسه لا بغیره،کما إذا قطع الجانی یده أو رجله،فله حقّ القصاص بعد البلوغ.

أی بعد بلوغ اللقیط لا قبله.

یعنی أنّ حقّ القصاص-فی صوره صدور الجنایه عمدا-و أخذ الدیه-فی صوره صدورها خطأ-یتعلّق بنفس اللقیط.

الضمیر فی قوله«تعجیله»یرجع إلی القصاص.یعنی یجوز للحاکم تعجیل قصاص أعضاء اللقیط قبل بلوغه علی أصحّ القولین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تعجیل القصاص قبل البلوغ.یعنی کما یجوز التعجیل للأب و الجدّ بالنسبه إلی قصاص أطراف ولدهما قبل البلوغ.
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[لو اختلفا الملتقط و اللقیط بعد البلوغ فی الإنفاق]

(و لو اختلفا) الملتقط و اللقیط(1)بعد البلوغ (فی الإنفاق) فادّعاه(2) الملتقط و أنکره اللقیط، (أو) اتّفقا علی أصله(3)و اختلفا (فی قدره حلف الملتقط فی قدر المعروف(4)) ،لدلاله الظاهر(5)علیه و إن عارضه(6) الأصل.

أمّا ما زاد علی المعروف فلا یلتفت إلی دعواه(7)فیه،لأنّه(8)علی

اختلاف الملتقط و اللقیط فی الإنفاق

قوله«الملتقط و اللقیط»بدل تفسیریّ من ضمیر التثنیه فی قوله«اختلفا».

الضمیر فی قوله«فادّعاه»یرجع إلی الإنفاق،و کذلک فی قوله«أنکره».

کما إذا توافقا علی أصل الإنفاق،لکن اختلفا فی المقدار،فادّعی الملتقط أزید ممّا یصدّقه المنکر علیه.

یعنی یقبل قول الملتقط بالحلف إذا کان ما یدّعیه بالمقدار المتعارف فی الإنفاق لا ما إذا کان أکثر من المعروف.

المراد من«الظاهر»هو کون اللقیط تحت ید الملتقط الظاهر فی إنفاقه علیه.

الضمیر فی قوله«عارضه»یرجع إلی الظاهر.یعنی و إن عارض الظاهر الأصل، لکنّ الظاهر أقوی.

و المراد من«الأصل»هو أصاله عدم الإنفاق.

الضمیر فی قوله«دعواه»یرجع إلی الملتقط،و فی قوله فیه یرجع إلی«ما» الموصوله فی قوله«ما زاد».

الضمیران فی قولیه«لأنّه»و«صدقه»یرجعان إلی الملتقط.یعنی أنّ الملتقط لو کان صادقا فی إنفاقه الزائد علی المعروف کان مفرطا،فلا یضمنه اللقیط.
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تقدیر صدقه مفرط(1)،و لو قدّر(2)عروض حاجه إلیه(3)فالأصل عدمها(4)،و لا ظاهر یعضدها(5).


[لو تشاحّ ملتقطان]

(و لو تشاحّ(6)ملتقطان) جامعان للشرائط فی أخذه(7)قدّم السابق إلی أخذه،فإن استویا(8) (اقرع) بینهما(9)،و حکم به(10)لمن أخرجته القرعه،

بصیغه اسم الفاعل،من باب الإفعال لا التفعیل،کما هو ظاهر.

یعنی لو فرض عروض الحاجه إلی إنفاق الزائد عن المعروف و شکّ فیه فالأصل عدم عروض الحاجه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الأزید من المعروف،و مثال الحاجه المفروضه الموجبه للإنفاق الزائد هو المرض و السفر و غیرهما.

الضمیر فی قوله«عدمها»یرجع إلی الحاجه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یعضدها»یرجع إلی الحاجه.

تشاحّ الملتقطین

قوله«تشاحّ»بمعنی تخاصم الملتقط و اللقیط.

تشاحّ القوم علی الأمر و فیه:شحّ به بعضهم علی بعض.تشاحّوا علی الشیء:أراد کلّ منهم أن یستأثر(المنجد).

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی اللقیط.یعنی لو تخاصم اثنان فی أخذ اللقیط قدّم من سبق إلی الأخذ.

کما إذا وضعا أیدیهما علی اللقیط دفعه واحده بلا سبق من أحدهما.

أی اقرع بین المتساویین فی الأخذ.

أی حکم باللقیط للّذی أخرجته القرعه.
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و لا یشرّک بینهما فی الحضانه(1)،لما فیه(2)من الإضرار باللقیط أو بهما(3).

(و لو ترک أحدهما(4)للآخر جاز) ،لحصول الغرض،فیجب علی الآخر الاستبداد به(5).

و احترزنا(6)بجمعهما للشرائط عمّا لو تشاحّ مسلم(7)و کافر،أو عدل و فاسق حیث یشترط العداله(8)،أو حرّ و عبد،فیرجّح الأوّل(9)بغیر قرعه و إن کان الملقوط(10)کافرا فی وجه.

أی لا یحکم باشتراکهما فی حضانه اللقیط.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاشتراک.یعنی أنّ اشتراکهما مستتبع للإضرار باللقیط.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی المتشاحّین.أی لما فی الحکم بالاشتراک من الإضرار بالمتشاحّین.

بالرفع،فاعل لقوله«لو ترک».یعنی لو ترک أحد المتشاحّین اللقیط للآخر جاز، لحصول الغرض من الالتقاط،و هو صون نفس محترمه عن التلف.

یعنی أنّ الآخر یستقلّ بحضانه اللقیط وجوبا.و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اللقیط.

هذا تبیین لقول الشارح رحمه اللّه«جامعان للشرائط»بأنّه لو کان أحدهما واجدا لشرائط الالتقاط دون الآخر تقدّم علی من لیس واجدا لها.

فیقدّم المسلم علی الکافر عند التشاحّ.

فلو لم تشترط العداله فی الملتقط فلا تقدّم للعادل علی الفاسق.

المراد من«الأوّل»هو الفرد الأوّل فی الأمثله الثلاثه المذکوره من المسلم و العادل و الحرّ.

أی یقدّم المسلم علی الکافر و إن کان الملقوط کافرا علی احتمال فی هذا التقدیم.
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و فی ترجیح البلدیّ(1)علی القرویّ،و القرویّ علی البدویّ،و القارّ(2) علی المسافر،و الموسر علی المعسر،و العدل علی المستور(3)،و الأعدل علی الأنقص قول(4)،مأخذه(5)النظر إلی مصلحه اللقیط فی إیثار الأکمل.

و الأقوی اعتبار(6)جواز الالتقاط خاصّه.


[لو تداعی بنوّته اثنان و لا بیّنه]

(و لو تداعی بنوّته(7)اثنان و لا بیّنه) لأحدهما أو کان لکلّ منهما(8) بیّنه (فالقرعه) ،لأنّه(9)من الامور المشکله،و هی(10)لکلّ أمر مشکل.

أی فی ترجیح الذی یسکن فی البلد علی الذی یسکن فی القریه قول.

المراد من«القارّ»هو المستقرّ فی مکان.

و هو الذی لم یعلم فسقه و لا عدالته.

قوله«قول»مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی ترجیح البلدیّ...إلخ».

أی مأخذ القول بتقدیم من ذکر فی الأمثله هو النظر إلی مصلحه اللقیط.یعنی أنّ فی إیثار الأکمل علی الأنقص رعایه لمصلحه اللقیط دون العکس.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو اعتبار أصل جواز الأخذ من دون نظر إلی المرجّحات المذکوره،فلا ترجیح للبلدیّ علی القرویّ و لا للأعدل علی العادل و لا للموسر علی المعسر إذا جاز التقاطهم.

الضمیر فی قوله«بنوّته»یرجع إلی للقیط.یعنی لو تداعی کلّ واحد منهما کون اللقیط ابنا له و لم تکن لأحدهما بیّنه اقرع بینهما.

کما إذا أقام کلّ واحد منهما بیّنه علی کون اللقیط ابنا له.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التداعی المفهوم من قوله«لو تداعی».

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی القرعه.
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(و لا ترجیح لأحدهما بالإسلام(1)) و إن کان اللقیط محکوما بإسلامه(2)ظاهرا (علی قول الشیخ) فی الخلاف،لعموم الأخبار(3)فیمن تداعوا نسبا،و لتکافؤهما(4)فی الدعوی.

و رجّح فی المبسوط دعوی المسلم،لتأیّده بالحکم بإسلام اللقیط علی تقدیره(5).

و مثله(6)تنازع الحرّ و العبد مع الحکم بحرّیّه اللقیط.

و لو کان(7)محکوما بکفره أو رقّه أشکل الترجیح،و حیث یحکم به(8)

أی لا یحکم بکون اللقیط ابنا للمسلم من المتداعیین.

و قد مرّ حکم إسلام اللقیط فی الصفحه 37.

من الأخبار الدالّه علی العموم هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا وقع الحرّ و العبد و المشرک علی امرأه فی طهر واحد و ادّعوا الولد اقرع بینهم،و کان الولد للذی یقرع(الوسائل:ج 18 ص 187 ب 13 من أبواب کیفیّه الحکم من کتاب القضاء ح 1).

الضمیر فی قوله«لتکافؤهما»یرجع إلی المسلم و الکافر.

یعنی لو حکم بإسلام اللقیط قدّم المسلم علی الکافر لو تداعیا بنوّته.

و الضمیر فی قوله«تقدیره»یرجع إلی الحکم بإسلام اللقیط.

أی و مثل تنازع الکافر و المسلم فی بنوّه اللقیط هو تنازع الحرّ و العبد مع الحکم بحرّیّه اللقیط.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی اللقیط.یعنی لو حکم بکفر اللقیط أو برقّیّته أشکل ترجیح المسلم و الحرّ عند التشاحّ.

یعنی لو حکم بکون اللقیط للکافر حکم بکفره أیضا.و الضمیر فی قوله«به» یرجع إلی اللقیط،و کذلک فی قوله«بکفره».
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للکافر یحکم بکفره علی الأقوی،للتبعیّه(1).

(و) کذا (لا) ترجیح (بالالتقاط(2)) ،بل الملتقط کغیره فی دعوی نسبه(3)،لجواز(4)أن یکون قد سقط(5)منه،أو نبذه(6)ثمّ عاد إلی أخذه،و لا ترجیح(7)للید فی النسب.

نعم،لو لم یعلم(8)کونه ملتقطا و لا صرّح(9)ببنوّته...

یعنی أنّ الحکم بکفر اللقیط فی الفرض المذکور إنّما یکون لتبعیّته للکافر فی المذهب.

یعنی أنّ الالتقاط لا یکون مرجّحا لأحد المتداعیین.

أی فی دعوی نسب اللقیط.یعنی أنّ الملتقط یساوی غیره فی دعوی نسب اللقیط.

أی لاحتمال سقوط اللقیط من الغیر،و هذا هو تعلیل لتساوی الملتقط و غیره فی دعوی نسب اللقیط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللقیط،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الغیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الغیر،و ضمیر المفعول یرجع إلی اللقیط.و هذا هو تعلیل آخر لتساوی الملتقط و غیره فی دعوی نسب اللقیط،و هو احتمال کون الغیر قد نبذ اللقیط،ثمّ عاد إلی أخذه و قد أخذه الملتقط،ثمّ ادّعی کونه له.

هذا جواب عن وهم،و هو أنّ الید مرجّحه لما یدّعیه ذو الید.

فأجاب عنه بأنّ الید لیست مرجّحه فی باب النسب و إن کانت کذلک فی الأموال.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«کونه»،و الضمیر فی قوله«کونه» یرجع إلی الملتقط المدّعی لنسب اللقیط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط،و الضمیر فی قوله«ببنوّته»یرجع إلی اللقیط.
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فادّعاه(1)غیره فنازعه(2)،فإن قال(3):هو(4)لقیط،و هو ابنی فهما(5) سواء،و إن قال(6):هو ابنی،و اقتصر(7)و لم یکن هناک بیّنه علی أنّه(8) التقطه فقد قرّب فی الدروس ترجیح دعواه(9)،عملا بظاهر الید(10).

الضمیر فی قوله«فادّعاه»یرجع إلی کون اللقیط ابنا،و الضمیر فی قوله«غیره» یرجع إلی الملتقط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی غیر الملتقط،و ضمیر المفعول یرجع إلی الملتقط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.

الضمیران فی قولیه«هو لقیط»و«هو ابنی»یرجعان إلی الطفل المأخوذ.

یعنی أنّ المتداعیین متساویان فی دعواهما،و لا ترجیح لأحدهما علی الآخر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.

أی و لم یضف الملتقط إلی قوله شیئا،فلم یقل:هو لقیط.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الملتقط المدّعی بنوّه اللقیط.

أی دعوی الملتقط المدّعی بنوّه اللقیط.

فإنّ ظاهر الید یقتضی کون الطفل المأخوذ ابنا لصاحب الید.

***
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[الفصل الثانی فی لقطه الحیوان و تسمّی ضالّه]


اشاره

(الفصل الثانی(1)فی لقطه الحیوان)

(و تسمّی(2)ضالّه)



[أخذه فی صوره الجواز مکروه]

(و أخذه(3)فی صوره الجواز مکروه) ،للنهی عنه(4)فی أخبار(5)کثیره

لقطه الحیوان حکم أخذ لقطه الحیوان

أی الفصل الثانی من الفصول المقول عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الحیوان.یعنی أنّ لقطه الحیوان تسمّی ضالّه أیضا.

الضالّه من الإبل:التی تبقی بمضیعه لا یعرف لها ربّ،للذکر و الانثی،ج ضوالّ،و قد تطلق علی المعانی،و منه«الکلمه الحکیمه ضالّه المؤمن»،(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«أخذه»یرجع إلی الحیوان الضالّ.

یعنی أنّ النهی عن أخذ الحیوان الضالّ قد ورد فی الأخبار.

من الأخبار الدالّه علی النهی عن أخذ الحیوان الضالّ هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل منها ثلاثه:

الأوّل:محمّد بن الحسن بإسناده عن وهب عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام فی حدیث قال:لا یأکل الضالّه إلاّ الضالّون(الوسائل:ج 17 ص 348 ب 1 من أبواب کتاب اللقطه ح 5).
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المحمول(1)علی الکراهه،جمعا.


[یستحبّ الإشهاد علی أخذ الضالّه]

(و یستحبّ الإشهاد) علی أخذ الضالّه.

(و لو تحقّق التلف(2)لم یکره) ،بل قد یجب(3)کفایه إذا عرف مالکها،و إلاّ ابیح(4)خاصّه.

(و البعیر(5)و شبهه) من الدابّه و البقره و نحوهما (إذا وجد فی کلأ(6)و ماء) فی حاله کونه (صحیحا) غیر مکسور و لا مریض،أو صحیحا(7)و لو

الثانی:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن مسعده عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام قال:إیّاکم و اللقطه،فإنّها ضالّه المؤمن،و هی حریق من حریق جهنّم(المصدر السابق:ح 8).

الثالث:محمّد بن علیّ بن الحسین قال:و من ألفاظ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لا یؤوی الضالّه إلاّ الضالّ(المصدر السابق:ح 10).

بالجرّ،صفه لقوله«النهی».یعنی أنّ النهی عن أخذ الضالّه الوارد فی الأخبار محمول علی الکراهه،للجمع بین الأخبار الناهیه و الأخبار المجوّزه.

أی لو تحقّق تلف الضالّه عند ترکها لم یحکم بکراهه أخذها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأخذ.یعنی قد یجب الأخذ وجوبا کفائیّا لا عینیّا فی صوره معرفه مالک الضالّه.

أی إن لم یعرف مالک الضالّه ابیح الأخذ خاصّه.

مبتدأ،خبره قوله«ترک».

الضالّه فی کلأ و ماء

الکلأ:العشب،و قیل:ما لیس له ساق رطبه و یابسه،ج أکلاء(أقرب الموارد).

یعنی لو کان البعیر و شبهه صحیحا و لو لم یکن فی ماء و کلأ لم یؤخذ أیضا.

ص :48






لم یکن فی کلأ و ماء (ترک(1)) ،لامتناعه(2)،و لا یجوز أخذه حینئذ(3)بنیّه التملّک مطلقا(4).

و فی جوازه(5)بنیّه الحفظ لمالکه قولان،من إطلاق(6)الأخبار بالنهی، و الإحسان(7)،و علی التقدیرین(8) (فیضمن بالأخذ) حتّی یصل إلی مالکه،أو إلی الحاکم مع تعذّره(9).


[لا یرجع آخذه بالنفقه]

(و لا یرجع آخذه(10)بالنفقه) حیث لا یرجّح أخذه،لتبرّعه(11)بها،أمّا

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی البعیر و شبهه.

أی لامتناع البعیر و قدرته علی دفع المهلکات عن نفسه.

أی حین إذ کان قادرا علی الدفاع.یعنی إذا کان البعیر و شبهه فی الماء أو الکلأ قادرا علی الدفاع عن نفسه لم یجز أخذه مطلقا.

أی سواء کان أخذه بنیّه التملّک بقصد التعریف أم لا.

أی و فی جواز الأخذ بنیّه الحفظ لمالکه قولان.

هذا هو دلیل القول بعدم جواز الأخذ،و هو أنّ الأخبار تدلّ علی النهی عن الأخذ مطلقا.

هذا هو دلیل القول بجواز الأخذ،و هو أنّ الأخذ إحسان فی حقّ المالک إذا نوی حفظه له.

أی علی تقدیر الجواز و عدمه یضمن الآخذ حتّی یصل ما أخذه إلی مالکه.

أی مع تعذّر المالک.

یعنی لا یجوز لآخذ البعیر و شبهه أن یراجع بما أنفقه إلی مالکه إلاّ إذا کان أخذه راجحا.

الضمیر فی قوله«لتبرّعه»یرجع إلی الآخذ،من باب إضافه المصدر إلی فاعله،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی النفقه.
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مع وجوبه(1)أو استحبابه فالأجود جوازه(2)مع نیّته(3)،لأنّه(4)محسن،و لأنّ إذن الشارع له(5)فی الأخذ مع عدم الإذن فی النفقه ضرر و حرج.

(و لو ترک(6)من جهد(7)) و عطب(8)لمرض(9)أو کسر(10)أو غیرهما (لا فی کلأ(11)و ماء ابیح) أخذه،و ملکه(12)الآخذ و إن وجد مالکه(13)و عینه

الضمیران فی قولیه«وجوبه»و«استحبابه»یرجعان إلی الإنفاق.

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی الرجوع.

أی مع نیّه الرجوع فی الإنفاق،فلو أنفق تبرّعا لم یجز الرجوع.

هذا تعلیل لجواز الرجوع بأنّ المنفق الملتقط إذا کان التقاطه واجبا أو مستحبّا یکون محسنا محضا فی التقاطه و إنفاقه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الآخذ.و هذا تعلیل آخر لجواز الرجوع إلی المالک بأنّ أمر الشارع بالأخذ مع عدم إذنه فی الإنفاق یوجب الضرر و الحرج، و هما منفیّان.

الضالّه لا فی کلأ و لا ماء

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی البعیر و شبهه.

أی لو ترک البعیر و شبهه لأجل تعب و مشقّه حاصله أو لأجل انکسار بعض أعضائه فی غیر کلأ و ماء ابیح لآخذه.

عطب-بفتح العین و الطاء-من عطب البعیر و الفرس:انکسر(أقرب الموارد).

کما إذا ترک البعیر و شبهه لمرض حاصل فیه.

کما إذا ترک لکسر بعض أعضائه.

أی لو ترک فی موضع لا کلأ فیه و لا ماء جاز أخذه و ابیح لآخذه.

أی ملک الآخذ البعیر و شبهه.

الضمیران فی قولیه«مالکه»و«عینه»یرجعان إلی البعیر و شبهه.
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قائمه(1)فی أصحّ القولین،لقول(2)الصادق علیه السّلام فی صحیحه(3)عبد اللّه بن سنان:«من أصاب مالا أو بعیرا فی فلاه(4)من الأرض قد کلّت و قامت(5) و سیّبها(6)صاحبها لمّا لم تتبعه(7)فأخذها غیره فأقام(8)علیها و أنفق نفقه حتّی أحیاها من الکلال(9)و من الموت فهی(10)له،و لا سبیل له(11)علیها، و إنّما هی(12)مثل الشیء المباح».

یعنی أنّ الآخذ یملک البعیر و شبهه و إن کانت عینه باقیه.

یعنی یدلّ علی إباحه البعیر المذکور المبحوث عنه و شبهه قول الصادق علیه السّلام.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 364 ب 13 من أبواب کتاب اللقطه ح 2.

الفلاه کفتاه:القفر،و قیل:الصحراء الواسعه،ج فلوات(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی البعیر.یعنی بقیت و لم تتمکّن من السیر و الذهاب.

أی أهملها صاحبها.

فی الروایه المنقوله فی الوسائل«ممّا لم یتبعه»بدل«لمّا لم تتبعه».

فاعله هو الضمیر العائد إلی غیره-و هو الملتقط-.یعنی أنّ غیر المالک التقطه و بقی عندها حتّی صحّت و تمکّنت من السیر.

الکلال-بفتح الکاف-من کلّ الرجل و غیره من المشی و غیره کلاّ و کلالا و کلاله:تعب و أعیا،فهو کالّ(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی البعیر،و فی قوله«له»یرجع إلی غیر المالک.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب البعیر،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی البعیر.

یعنی أنّ البعیر المتروک یکون مثل المال المباح.
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و ظاهره(1)أنّ المراد بالمال ما کان من الدوابّ التی تحمل(2)و نحوها(3)،بدلیل قوله:«قد کلّت و قامت و سیّبها صاحبها لمّا لم تتبعه(4)».

و الظاهر أنّ الفلاه المشتمله علی کلأ(5)دون ماء أو بالعکس(6)بحکم عادمتهما(7)،لعدم قوام الحیوان بدونهما(8)،و لظاهر قول(9) أمیر المؤمنین علیه السّلام:«إنّه إن ترکها(10)فی غیر کلأ و لا ماء...

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی قول الإمام علیه السّلام.

أی الدوابّ التی تختصّ بحمل الأثقال.

أی و نحو الدوابّ من الحیوانات الأهلیّه التی لا تحمل کالبقره و غیرها التی تتّخذ لأغراض اخر غیر الحمل.

أی لمّا لم تتبع صاحبها و لم تتمکّن من السیر عقیبه.

یعنی أنّ الصحراء التی تشتمل علی العلف دون الماء.

کما إذا اشتملت علی الماء دون الکلأ.

ضمیر التثنیه فی قوله«عادمتهما»یرجع إلی الکلأ و الماء.

فإنّ الحیوان لا یقوم إلاّ بالکلإ و الماء،و الفاقد لأحدهما مثل العادم لکلیهما بالنتیجه.

لعلّ ذلک إشاره إلی قول أمیر المؤمنین علیه السّلام فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن مسمع عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یقول فی الدابّه إذا سرحها أهلها أو عجزوا عن علفها أو نفقتها:فهی للذی أحیاها،قال:و قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی رجل ترک دابّه بمضیعه فقال:إن کان ترکها فی کلأ و ماء و أمن فهی له یأخذها متی شاء،و إن کان ترکها فی غیر کلأ و لا ماء فهی لمن أحیاها(الوسائل:ج 17 ص 364 ب 13 من أبواب کتاب اللقطه ح 3).

الضمیر الملفوظ فی قوله«ترکها»یرجع إلی الدابّه المذکوره فی الروایه.
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فهی(1)للذی أحیاها».


[الشاه فی الفلاه تؤخذ]

(و الشاه(2)فی الفلاه) التی یخاف علیها(3)فیها من السباع (تؤخذ(4)) جوازا(5)، (لأنّها لا تمتنع(6)من صغیر السباع) ،فهی(7) کالتالفه،و لقوله صلّی اللّه علیه و آله(8):«هی(9)لک أو لأخیک أو للذئب»، (و حینئذ(10))

یعنی أنّ الدابّه المتروکه تتعلّق بمن أحیاها و نجّاها من الهلاک.

الشاه فی الفلاه

هذا مبتدأ،خبره قوله«تؤخذ».

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الموصول المراد منه الشاه،و فی قوله«فیها» یرجع إلی الفلاه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو ضمیر المؤنّث الراجع إلی الشاه.

یعنی یجوز أخذها و لا یجب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشاه.یعنی أنّ الشاه تعجز عن دفع السباع الصغیره فکیف من الکبیره؟!

یعنی أنّ الشاه المذکوره فی الفلاه و إن لم تکن تالفه حقیقه،لکنّها کالتالفه.

أی لقول الرسول صلّی اللّه علیه و آله فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن معاویه بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سأل رجل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن الشاه الضالّه بالفلاه،فقال للسائل:هی لک أو لأخیک أو للذئب،قال:و ما احبّ أن أمسّها...إلخ(الوسائل:ج 17 ص 364 ب 13 من أبواب کتاب اللقطه ح 5).

الضمیر فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«هی لک»یرجع إلی الشاه المذکوره فی الروایه.

یعنی أنّ الملتقط حین إذ وجد الشاه علی هذه الحاله یتملّکها إن شاء.
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(یتملّکها إن شاء) .

(و فی الضمان) لمالکها علی تقدیر ظهوره(1)أو کونه معلوما (وجه(2)) ،جزم به(3)المصنّف فی الدروس،لعموم قول(4)الباقر علیه السّلام:«فإذا جاء طالبه ردّه(5)إلیه».

و متی ضمن(6)عینها(7)ضمن قیمتها،و لا ینافی ذلک(8)جواز تملّکها

أی ظهور مالک الشاه.

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی الضمان».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الضمان.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه جزم فی کتابه (الدروس)بضمان ملتقط الشاه المذکوره.

قول الباقر علیه السّلام ورد فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل،و هی هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من وجد شیئا فهو له،فلیتمتّع به حتّی یأتیه طالبه،فإذا جاء طالبه ردّه إلیه(الوسائل:ج 17 ص 354 ب 4 من أبواب کتاب اللقطه ح 2).

و لا یخفی أنّ قول الباقر علیه السّلام فی الروایه یعمّ وجوب ردّ الشیء الملتقط عند ظهور صاحبه إلیه شاه کانت أو غیرها.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ردّه»یرجع إلی الشیء الملتقط المذکور فی الروایه،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی طالب الشیء،و هو مالکه.

فاعل قولیه المکرّر«ضمن»هو الضمیر الراجع إلی ملتقط الشاه.

الضمیران فی قولیه«عینها»و«قیمتها»یرجعان إلی الشاه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضمان العین أو القیمه.یعنی أنّ الحکم بالضمان لا ینافیه جواز تملّکها،و هذا جواب عن إشکال مقدّر هو أنّه کیف یحکم بضمان
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بالقیمه علی تقدیر ظهوره(1)،لأنّه(2)ملک متزلزل.

و وجه العدم(3)عموم صحیحه ابن سنان السابقه،و قوله صلّی اللّه علیه و آله(4):

«هی لک»إلی آخره،فإنّ المتبادر منه(5)عدم الضمان مطلقا(6)،و لا ریب أنّ الضمان أحوط(7).

و هل یتوقّف تملّکها(8)علی التعریف؟قیل:نعم،لأنّها(9)مال، فیدخل فی عموم الأخبار(10).

العین أو القیمه مع الحکم بجواز التملّک؟

فأجاب بأنّ ملک الملتقط إنّما هو ملک متزلزل.

الضمیر فی قوله«ظهوره»یرجع إلی صاحب الشاه.

یعنی أنّ تملّک الملتقط متزلزل.

یعنی وجه عدم الضمان عموم الصحیحه السابقه المنقوله فی الصفحه 51 حیث قال علیه السّلام:«فهی له،و لا سبیل له علیها».

یعنی أنّ الوجه الآخر لعدم الضمان عند ظهور صاحبها قوله صلّی اللّه علیه و آله فی الروایه المتقدّمه فی الصفحه 53:«هی لک...إلخ».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

أی سواء طالبه صاحبها أم لا،و سواء ظهر صاحبها أم لا.

یعنی لا ریب فی أنّ الحکم بالضمان یطابق الاحتیاط.

الضمیر فی قوله«تملّکها»یرجع إلی الشاه.یعنی هل یجوز تملّکها بلا تعریف أو یتوقّف علی التعریف،فإذا لم یوجد صاحبها تملّکها الملتقط؟

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الشاه.یعنی لأنّ الشاه من قبیل الأموال التی لا یجوز تملّکها إلاّ بعد التعریف.

من الأخبار الدالّه علی التملّک بعد التعریف هو ما نقل فی کتاب الوسائل:
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و الأقوی العدم(1)،لما تقدّم.

و علیه(2)فهو سنه ث کغیرها(3)من الأموال.

أو یبقیها(4)فی یده (أمانه) إلی أن یظهر مالکها(5)،أو یوصله(6)إیّاها إن کان(7)معلوما، (أو یدفعها(8)إلی الحاکم) مع تعذّر الوصول إلی المالک، ثمّ الحاکم یحفظها(9)أو یبیعها.

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث،قال:و اللقطه یجدها الرجل و یأخذها،قال:یعرّفها سنه،فإن جاء لها طالب،و إلاّ فهی کسبیل ماله(الوسائل:ج 17 ص 349 ب 2 من أبواب کتاب اللقطه ح 1).

فعموم الروایه یشمل الشاه أیضا،فإنّها من أفراد اللقطه التی ذکرت فی الروایه.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو عدم توقّف تملّک الشاه علی التعریف،لما تقدّم فی روایه ابن سنان فی الصفحه 51.

أی علی تقدیر توقّف التملّک علی التعریف فالتعریف سنه.

الضمیر فی قوله«کغیرها»یرجع إلی الشاه.یعنی أنّ التعریف فی غیر الشاه أیضا یکون سنه.

هذا عطف علی قوله فی الصفحه 54«یتملّکها»،و ضمیر المفعول فیه یرجع إلی الشاه.یعنی أنّ الملتقط إمّا أن یتملّک الشاه الملتقط أو یبقیها فی یده أمانه.

الضمیر فی قوله«مالکها»یرجع إلی الشاه.

ضمیر المفعول فی قوله«یوصله»یرجع إلی المالک،و ضمیر«إیّاها»یرجع إلی الشاه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المالک.

هذا حکم ثالث للملتقط.و ضمیر المفعول فی قوله«یدفعها»یرجع إلی الشاه.

الضمیران الملفوظان فی قولیه«یحفظها»و«یبیعها»یرجعان إلی الشاه.
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(و قیل:) -و القائل الشیخ فی المبسوط،و العلاّمه و جماعه،بل أسنده(1)فی التذکره إلی علمائنا(2)مطلقا- (و کذا(3)) حکم کلّ (ما لا یمتنع) من الحیوان (من صغیر السباع) بعدو(4)و لا طیران و لا قوّه و إن کان من شأنه الامتناع إذا کمل کصغیر(5)الإبل و البقر.

و نسبه(6)المصنّف إلی القیل،لعدم نصّ علیه(7)بخصوصه،و إنّما

غیر الشاه فی الفلاه

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه المعلوم بالقرینه،و ضمیر المفعول یرجع إلی القول.یعنی أنّ العلاّمه فی کتابه(التذکره)أسند هذا القول إلی علماء الإمامیّه بلا تعیین أشخاصهم.

أی علمائنا الإمامیّه.و قوله«مطلقا»بصیغه اسم الفاعل حال عن ضمیر الفاعل فی قوله«أسنده»،و المراد منه هو العلاّمه.

هذا مقول لقوله«قیل».یعنی قیل:إنّ حکم کلّ حیوان لا یتمکّن من الامتناع و لو من صغیر السباع هو مثل حکم الشاه فی جواز الأخذ و التملّک و الضمان علی وجه،کما تقدّم.

العدو من عدا یعدو عدوا و عدوانا:جری و أحضر(أقرب الموارد).

أی الامتناع من صغیر السباع قد یکون بعدو،و ذلک فی الظبی.

فإنّ صغیر الإبل و کذا صغیر البقر من شأنهما الدفاع بعد کمالهما.

الضمیر فی قوله«نسبه»یرجع إلی القول المذکور بإلحاق کلّ ما لا یمتنع بالشاه فی الحکم.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«بخصوصه»یرجعان إلی القول المذکور.
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ورد(1)علی الشاه،فیبقی غیرها(2)علی أصاله البقاء علی ملک المالک،و حینئذ(3)فیلزمها حکم اللقطه،فتعرّف(4)سنه،ثمّ یتملّکها(5)إن شاء أو یتصدّق بها،لکن فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«هی لک أو لأخیک أو للذئب»إیماء إلیه(6)، حیث(7)إنّها لا تمتنع من السباع.

و لو أمکن امتناعها بالعدو کالظباء(8)أو الطیران(9)لم یجز أخذها مطلقا(10)إلاّ أن یخاف ضیاعها(11)،فالأقرب الجواز بنیّه الحفظ للمالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النصّ.یعنی أنّ النصّ ورد علی الشاه،فلا یحکم فی غیرها بما حکم فیها.

و المراد من النصّ هو ما تقدّم فی الهامش 8 من ص 53.

یعنی أنّ غیر الشاه محکوم علیه بالأصل،و هو أصاله بقاء غیر الشاه علی ملک مالکه.

أی حین إذ لم یحکم علی غیر الشاه الملتقط بحکم الشاه یلزمه حکم اللقطه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو ضمیر المؤنّث الراجع إلی الحیوان الملتقط،و التأنیث إنّما هو باعتبار تأویل الحیوان بالضالّه.

الضمیران فی قولیه«یتملّکها»و«بها»یرجعان إلی الضالّه من الحیوان الملتقط.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی القول بإلحاق غیر الشاه بها فی حکمها.

«حیث»تعلیلیّه.یعنی لأنّ ملاک الحکم فی الضالّه التی هی شاه هو أنّها تمتنع من صغیر السباع،فغیرها المشارک لها فی هذا الملاک أیضا یکون بحکمها.

الظباء جمع،مفرده الظبی.

أی لو أمکن امتناع الضالّه بالطیران،کما فی الطیور.

أی سواء کان أخذها بقصد التعریف و الحفظ لمالکها،أم کان بنیّه التملّک.

یعنی إلاّ أن یخاف ضیاع الضالّه بترک أخذها،فإذا الأقرب هو جواز أخذها
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و قیل:یجوز أخذ الضالّه مطلقا(1)بهذه النیّه(2)،و هو(3)حسن،لما فیه(4)من الإعانه و الإحسان،و تحمل أخبار النهی(5)علی الأخذ بنیّه التملّک،و التعلیل(6)بکونها محفوظه بنفسها غیر کاف فی المنع(7)،لأنّ الأثمان(8)کذلک(9)حیث کانت مع جواز التقاطها بنیّه التعریف و إن

بقصد حفظها لمالکها.

أی سواء کان الحیوان ممتنعا أم لا،و سواء کان فی الماء و الکلأ أم لا.

المراد من قوله«بهذه النیّه»هو نیّه الحفظ للمالک.

و الحاصل أنّه قال بعض بجواز أخذ الضالّه بنیّه الحفظ لمالکها،سواء کانت ممتنعه أم لا،و سواء کان فی الکلأ و الماء أم لا.

یعنی أنّ القول المذکور-و هو جواز الأخذ مطلقا-حسن.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الأخذ،و هذا تعلیل لتحسین القول المذکور بأنّ الأخذ کذلک یکون من قبیل الإعانه و الإحسان،و هما مطلوبان،لقوله تعالی:

تَعٰاوَنُوا عَلَی الْبِرِّ وَ التَّقْویٰ .

یعنی أنّ الأخبار الناهیه عن الأخذ المتقدّمه بعضها فی الهامش 5 من ص 47 تحمل علی الأخذ بقصد التملّک لا بنیّه الحفظ لمالکها.

هذا مبتدأ،خبره قوله«غیر کاف».یعنی أنّ التعلیل لعدم جواز الأخذ بکون الضالّه تمتنع بنفسها من السباع أو بکونها محفوظه فی محلّ الضیاع فلذا لا یجوز الأخذ غیر کاف.

أی المنع عن أخذ الضالّه.

الأثمان جمع الثمن،و المراد منه هو الأموال غیر الحیوان.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو قوله«کونها محفوظه بنفسها».یعنی أنّ الأثمان أیضا تکون محفوظه لو بقیت فی محلّ الضیاع،و مع ذلک قد حکم بجواز التقاطها بنیّه التعریف و الحفظ لصاحبها.
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فارقتها(1)بعد ذلک(2)فی الحکم.

(و لو وجدت الشاه فی العمران(3)) -و هی التی لا یخاف علیها(4)فیها من السباع،و هی(5)ما قرب من المساکن- (احتبسها(6)) الواجد (ثلاثه أیّام) من حین الوجدان، (فإن لم یجد صاحبها(7)باعها و تصدّق بثمنها) ،و ضمن إن لم یرض المالک(8)علی الأقوی.

فاعل قوله«فارقتها»هو الضمیر الراجع إلی الأثمان،و ضمیر المفعول یرجع إلی الضالّه.یعنی و لو کان بین الأثمان و الضالّه بعد الالتقاط فرق،و الفرق بینهما هو عدم جواز تملّک الضالّه،بل تبقی عند الملتقط أمانه إلی أن یوصلها إلی صاحبها، و جواز التملّک فی الأثمان و الأموال غیر الضالّه بعد التعریف سنه أو ردّها إلی الحاکم أو التصدّق بها علی الفقراء.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الأخذ.

الشاه فی العمران

العمران-بضمّ العین-:اسم للبنیان،و-لما یعمر به المکان و یحسن حاله بواسطه الفلاحه و کثره الأهالی(أقرب الموارد).

قال فی الحدیقه:العمران من المعموره،و العمران-بالضمّ-کبنیان لفظا و معنی.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الشاه،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الموصول المراد منه العمران.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العمران.

أی احتبس الواجد الشاه التی وجدها فی العمران ثلاثه أیّام.

الضمائر فی أقواله«صاحبها»و«باعها»و«بثمنها»ترجع إلی الشاه.

أی إن لم یرض المالک بتصدّق الواجد بثمنها فهو ضامن له.
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و له(1)إبقاؤها بغیر بیع،و إبقاء(2)ثمنها أمانه إلی أن یظهر المالک أو ییأس منه(3).

و لا ضمان حینئذ(4)أن جاز أخذها(5)،کما یظهر(6)من العباره.و الذی صرّح به غیره(7)عدم جواز أخذ شیء من العمران،و لکن لو فعل(8) لزمه هذا الحکم(9)فی الشاه.

و کیف کان فلیس له(10)تملّکها مع الضمان علی الأقوی،للأصل(11).

یعنی یجوز لواجد الشاه أن یبقیها أمانه لصاحبها.

عطف علی قوله«إبقاؤها».یعنی یجوز للواجد أن یبیع الشاه و یبقی ثمنها أمانه حتّی یوصله إلی صاحبها.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المالک.

أی حین إذ وجدت الشاه فی العمران.

یعنی عدم الحکم بالضمان إنّما هو فی صوره جواز أخذ الشاه،و إلاّ یحکم بالضمان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی جواز الأخذ.یعنی أنّ قول المصنّف رحمه اللّه«و لو وجدت الشاه فی العمران احتبسها»ظاهر فی جواز الأخذ.

یعنی أنّ غیر المصنّف صرّح بعدم جواز أخذ الشاه فی العمران و لا فی غیرها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط،و کذلک الضمیر فی قوله«لزمه».

المراد من قوله«هذا الحکم»هو الحکم الذی ذکر المصنّف فی قوله«احتبسها ثلاثه أیّام،فإن لم یجد صاحبها...إلخ».

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الملتقط،و فی قوله«تملّکها»یرجع إلی الشاه المأخوذه فی العمران.یعنی لا یجوز للملتقط تملّک الشاه المذکوره.

المراد من«الأصل»هو أصاله بقاء المال فی ملک صاحبه،فلا یجوز للآخذ
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و ظاهر النصّ(1)و الفتوی عدم وجوب التعریف حینئذ(2).

و غیر الشاه(3)یجب مع أخذه(4)تعریفه سنه کغیره من المال،أو یحفظه(5)لمالکه من غیر تعریف،أو یدفعه(6)إلی الحاکم.


[لا یشترط فی الآخذ إلاّ الأخذ]

(و لا یشترط فی الآخذ(7)) -باسم الفاعل-شیء من الشروط المعتبره

تملّکه.

یعنی أنّ ظاهر النصّ یدلّ علی عدم وجوب التعریف فی الشاه،و النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن أبی یعفور قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:جاء رجل من المدینه فسألنی عن رجل أصابت شاه،فأمرته أن یحبسها عنده ثلاثه أیّام و یسأل عن صاحبها،فإن جاء صاحبها،و إلاّ باعها و تصدّق بثمنها(الوسائل:ج 17 ص 365 ب 13 من أبواب کتاب اللقطه ح 6).

أقول:یمکن استفاده وجوب التعریف منها بقوله علیه السّلام:«و یسأل عن صاحبها».

أی حین إذ وجدت الشاه فی العمران.

أی لو أخذ غیر الشاه من الحیوانات-مثل الدجاجه و سائر الطیور الأهلیّه- وجب علیه تعریفه مثل سائر الأشیاء الملتقطه.

الضمیران فی قولیه«أخذه»و«تعریفه»یرجعان إلی غیر الشاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط،و ضمیر المفعول یرجع إلی غیر الشاه،و کذلک الضمیر فی قوله«لمالکه».

أی الملتقط یدفع غیر الشاه بعد أخذه إلی الحاکم.

شروط آخذ الحیوان

المراد من«الآخذ»-بصیغه اسم الفاعل-هو آخذ الحیوان.یعنی لا یشترط فی
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فی آخذ اللقیط و غیرها (إلاّ الأخذ(1)) -بالمصدر-،بمعنی أنّه یجوز التقاطها فی موضع الجواز للصغیر(2)و الکبیر و الحرّ و العبد و المسلم و الکافر،للأصل(3)، (فتقرّ(4)ید العبد) علی الضالّه مع بلوغه(5)و عقله، (و) ید(6) (الولیّ علی لقطه غیر الکامل) من طفل و مجنون و سفیه،کما یجب علیه(7)حفظ ماله،لأنّه(8)لا یؤمن علی إتلافه،فإن أهمل(9)الولیّ ضمن،و

آخذ الحیوان شیء من الشرائط المذکوره فی آخذ لقیط الإنسان من البلوغ و العقل و الحرّیّه و غیرها.

یعنی أنّ الشرط فی آخذ الحیوان لیس إلاّ أخذه للحیوان الضالّ.

یعنی یصحّ الأخذ من الصغیر و الکبیر و ما عطف علیهما.

هذا تعلیل لعدم اشتراط شیء فی آخذ الحیوان الضالّ.

و المراد من«الأصل»هو أصاله عدم الاشتراط عند الشکّ فیه.

هذا متفرّع علی قوله«و لا یشترط...إلخ».یعنی فتثبت ید العبد الواجد للحیوان علی ما وجده بشرط کون العبد بالغا و عاقلا.

الضمیران فی قولیه«بلوغه»و«عقله»یرجعان إلی العبد.

یعنی و کذا تقرّ ید الولیّ علی الحیوان الذی وجده غیر الکامل من الصغیر و المجنون و السفیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الولیّ،و فی قوله«ماله»یرجع إلی غیر الکامل

هذا تعلیل لتقریر ید الولیّ علی ما وجده غیر الکامل بأنّه لیس مأمونا علی إتلافه.

یعنی لو لم یثبت الولیّ یده علی الحیوان الذی وجده غیر الکامل فتلف فی یده کان ضامنا لمثله أو قیمته.
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لو افتقر إلی تعریف تولاّه الولیّ،ثمّ یفعل(1)بعده الأولی(2)للملتقط من(3) تملّک و غیره.


[الإنفاق علی الضالّه]

(و الإنفاق) علی الضالّه (کما مرّ(4)) فی الإنفاق علی اللقیط من(5)أنّه مع عدم بیت المال و الحاکم ینفق و یرجع مع نیّته(6)علی أصحّ القولین، لوجوب حفظها(7)،و لا یتمّ(8)إلاّ بالإنفاق،و الإیجاب إذن من الشارع فیه(9)،فیستحقّه(10)مع نیّته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولیّ،و الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی التعریف.

بالنصب،مفعول لقوله«یفعل».

«من»تکون لبیان قوله«الأولی».یعنی أنّ الولیّ یفعل بعد التعریف و عدم ظهور الکامل ما هو ألیق و أنسب بحال الملتقط الغیر الکامل مثل الصغیر و المجنون.

الإنفاق علی الضالّه

یعنی أنّ حکم الإنفاق علی الضالّه کحکم الإنفاق علی اللقیط.

هذا بیان لکون الإنفاق علی الضالّه کالإنفاق علی اللقیط،و هو أنّ الإنفاق علی اللقیط یکون من بیت المال و من قبل الحاکم،و إلاّ فالملتقط ینفق علیه و یرجع إلی مالکه مع نیّه الرجوع.

أی مع نیّه الرجوع فی الإنفاق إلی المالک لو ظهر بعدا.

الضمیر فی قوله«حفظها»یرجع إلی الضالّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحفظ،فإنّه لا یتمّ إلاّ بالإنفاق.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإنفاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المنفق،و ضمیر المفعول یرجع إلی الرجوع،کما أنّ الضمیر فی قوله«نیّته»أیضا یرجع إلی الرجوع.
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و قیل:لا یرجع هنا(1)،لأنّه إنفاق علی مال الغیر بغیر إذنه(2)،فیکون متبرّعا،و قد ظهر ضعفه(3).

و لا یشترط الإشهاد(4)علی الأقوی،للأصل.


[لو انتفع الآخذ بالظهر و الدرّ]

(و لو انتفع) الآخذ بالظهر(5)و الدرّ(6)و الخدمه(7) (قاصّ(8)) المالک

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو الإنفاق علی لقطه الحیوان.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الغیر.یعنی إذا لم یأذن صاحب الحیوان فی إنفاق الملتقط علیه فأنفق علیه الآخذ کان فی إنفاقه متبرّعا.

أی قد ظهر ضعف القول بعدم رجوع الملتقط المنفق إلی صاحب الحیوان.

وجه الضعف هو أنّ فی إیجاب الشارع أخذ الحیوان و حفظه مع عدم الإذن فی الرجوع بما أنفق الملتقط علیه ضررا و حرجا،و قد مرّ فی الصفحه 50.

أی لا یشترط فی الإنفاق أخذ الشهود حتّی یروا و یشهدوا علیه حیثما یحتاج إلی الشهاده.

المراد من الانتفاع بالظهر هو رکوب الحیوان المأخوذ.

الدرّ:مصدر،و-اللبن،و-کثرته،و یقال:«للّه درّه»،أی للّه ما خرج منک من الخیر(أقرب الموارد).

کما إذا استخدم الحیوان فی أغراضه من الحرث و غیره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط المنتفع بالحیوان،و المفعول هو قوله «المالک»بالنصب.

قاصّه مقاصّه و قصاصا بما کان له قبله:حبس عنه مثله«أساس اللغه»،(أقرب الموارد).

و المعنی هو أنّ آخذ اللقطه التی انتفع بها یقاصّ مالکها فی قبال النفقه التی صرفها علی الحیوان اللقیط.
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بالنفقه،و رجع ذو الفضل بفضله(1).

و قیل:یکون الانتفاع بإزاء النفقه مطلقا(2)،و ظاهر الفتوی جواز الانتفاع لأجل(3)الإنفاق،سواء قاصّ أم جعله(4)عوضا.


[لا یضمن الآخذ الضالّه إلاّ بالتفریط]

(و لا یضمن) الآخذ(5)الضالّه حیث یجوز له(6)أخذها (إلاّ بالتفریط) ، و المراد به(7)ما یشمل التعدّی، (أو قصد(8)التملّک) فی موضع جوازه(9)و

یعنی أنّ أیّهما کان ذا فضل یرجع بفضله،فإن کان ذو الفضل آخذ اللقطه-بمعنی أنّه صرف علی الدابّه أکثر ممّا انتفع به-رجع بالزائد علی المالک و أخذ عوضه،و إن کان ذو الفضل المالک-بمعنی أنّ الآخذ انتفع أکثر من النفقه التی صرفها علی الدابّه-رجع المالک علی الملتقط و أخذ عوضه(من تعلیقه السیّد کلانتر).

أی سواء زادت المنافع علی النفقه أم کانت بالعکس من دون رجوع و لا تقاصّ.

فعلی هذا أیضا یکون الانتفاع بإزاء الإنفاق.

أی جعل الإنفاق عوضا عمّا انتفع به من الحیوان الملتقط،و لا یطلق علی ذلک التقاصّ.

بالرفع،فاعل لقوله«لا یضمن»ت،و قوله«الضالّه»بالنصب،مفعول لقوله «لا یضمن».

یعنی عدم الحکم بالضمان إنّما هو فی صوره جواز أخذ الملتقط للحیوان الضالّ لا ما إذا لم یجز أخذها،فإنّ الضمان فیه لا ریب فیه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التفریط.یعنی أنّ المراد من«التفریط»هو ما یشمل الإفراط أیضا.

أی یضمن الآخذ عند قصده تملّک الحیوان الضالّ.

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی التملّک.
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بدونه(1).

و لو قبضها فی غیر موجع الجواز ضمن مطلقا(2)،للتصرّف فی مال الغیر عدوانا(3).

و المراد من موضع جواز التملّک هو ما إذا وجد الضالّه فی فلاه بلا کلأ و لا ماء، أو ما إذا کان اللقیط لا یمتنع من صغار السباع،کما تقدّم فی الصفحه 50.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی التفریط أو إلی قصد التملّک.یعنی أنّ الآخذ یضمن لو فرّط فی حفظ الحیوان و إن لم یقصد التملّک،و هذا ما علیه سلطان العلماء رحمه اللّه،و قد فسّر الآغا جمال رحمه اللّه قول الشارح رحمه اللّه«و بدونه»أی بدون قصد التملّک،فهو ضامن،لأنّه مال للغیر،فیندرج تحت عموم قاعده«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی»،و لا یرفع الید عنها إلاّ إذا کان محسنا و أمینا،و لا یکون محسنا إلاّ إذا أخذها بنیّه الحفظ لمالکها،و المفروض عدم نیّه الحفظ و إن لم یقصد نیّه التملّک،و کلا التفسیرین صحیح إلاّ أنّ الثانی أولی،لأنّ إرجاع الضمیر فی قول الشارح رحمه اللّه إلی قصد التملّک أقرب من إرجاعه إلی التفریط.

أی سواء فرّط أم لا.

فإنّ التصرّف فی مال الغیر بلا إذن منه یوجب الضمان مطلقا.

***
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[الفصل الثالث فی لقطه المال]


اشاره

(الفصل الثالث(1)فی لقطه المال)

غیر(2)الحیوان مطلقا(3)



[أحکام لقطه الحرم]


اشاره

(و ما کان منه(4)فی الحرم) الشریف



[حرم أخذه بنیّه التملّک مطلقا]

(حرم أخذه(5)) بنیّه التملّک مطلقا،قلیلا کان أو کثیرا،لقوله تعالی(6): أَ وَ لَمْ یَرَوْا

لقطه المال حکم أخذ لقطه الحرم

أی الفصل الثالث من الفصول المقول عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».

بالجرّ،صفه ل«المال».یعنی أنّ المراد من«المال»هنا هو غیر الحیوان.

قوله«مطلقا»یمکن أن یکون إشاره إلی الإطلاق فی الحیوان.یعنی ناطقا کان أم غیر ناطق،و یمکن کونه إشاره إلی الإطلاق فی المال.یعنی قلیلا کان أم کثیرا، وجد فی الحرم أم فی غیره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المال.

ضمیر المفعول فی قوله«أخذه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما کان منه» المراد منها المال.

تعلیل لقوله«حرم أخذه».یعنی أنّ دلیل حرمه أخذ ما کان فی الحرم هو قوله تعالی فی الآیه 67 من سوره العنکبوت.
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أَنّٰا جَعَلْنٰا حَرَماً آمِناً ،و للأخبار(1)الدالّه علی النهی عنه مطلقا(2)،و فی بعضها عن الکاظم علیه السّلام:«لقطه الحرم لا تمسّ بید و لا رجل،و لو أنّ الناس ترکوها لجاء صاحبها و أخذها»(3).

و ذهب بعضهم إلی الکراهه مطلقا(4)،استضعافا لدلیل التحریم،أمّا فی الآیه فمن حیث الدلاله(5)،و أمّا فی الخبر فمن جهه السند(6).

و اختاره(7)المصنّف فی الدروس،...

یعنی أنّ الدلیل الآخر لحرمه أخذ ما یوجد فی الحرم هو الأخبار الدالّه علی النهی عن الأخذ،ننقل منها الاثنین المنقولین فی کتاب الوسائل:

الأوّل:محمّد بن الحسن بإسناده عن علیّ بن إبراهیم عن أبی البلاد عن بعض أصحابه عن الماضی علیه السّلام قال:لقطه الحرم لا تمسّ بید و لا رجل،و لو أنّ الناس ترکوها لجاء صاحبها فأخذها(الوسائل:ج 17 ص 348 ب 1 من أبواب کتاب اللقطه ح 3).

الثانی:محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر عن العبد الصالح علیه السّلام،قال:سألته عن رجل وجد دینارا فی الحرم فأخذه،فقال:بئس ما صنع،ما کان ینبغی له أن یأخذه،الحدیث(المصدر السابق:ح 4).

أی قلیلا کان أم کثیرا.

قد نقلنا آنفا هذه الروایه فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

یعنی قال بعض بکراهه أخذ المال فی الحرم،قلیلا کان أم کثیرا.

فإنّ الآیات قطعیّه الصدور و ظنّیّه الدلاله،فلا دلاله فی الآیه علی التحریم.

حیث إنّه لم یذکر اسم الراوی فی سند بعض الروایات المنقوله،بل قیل:عن بعض أصحابه،فالروایه مرسله.

الضمیر فی قوله«اختاره»یرجع إلی القول بالکراهه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار القول بکراهه أخذ المال الملقوط فی الحرم.
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و هو(1)أقوی.

(و) علی التحریم (لو أخذه(2)حفظه لربّه،و إن تلف بغیر تفریط لم یضمن(3)) ،لأنّه یصیر بعد الأخذ أمانه شرعیّه(4).

و یشکل ذلک(5)علی القول بالتحریم،لنهی(6)الشارع عن أخذها، فکیف یصیر أمانه منه(7)؟!و المناسب للقول بالتحریم ثبوت الضمان مطلقا(8).


[لیس له تملّکه قبل التعریف]

(و لیس له(9)تملّکه) قبل التعریف...

أی ما اختاره المصنّف رحمه اللّه هو الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

ضمان لقطه الحرم

فاعله هو الضمیر العائد إلی الآخذ،و الضمائر الملفوظه فی أقواله«أخذه»و «حفظه»و«لربّه»ترجع إلی المال الملقوط فی الحرم.

أی الآخذ لا یضمن.

المراد من الأمانه الشرعیّه هی التی تکون من جانب الشارع فی مقابل الأمانه المالکیّه التی تکون من جانب المالک.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم الضمان.یعنی لو قیل بتحریم الأخذ أشکل الحکم بعدم الضمان.

فإذا نهی الشارع عن الأخذ فخالف و أخذ کان محکوما علیه بالضمان.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الشارع.یعنی أنّ استیمان الشارع للآخذ ینافیه النهی الصادر عنه.

سواء تلف بالتفریط أم لا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الملتقط،و فی قوله«تملّکه»یرجع إلی المال
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و لا بعده(1)، (بل یتصدّق به بعد التعریف) حولا(2)عن مالکه(3)،سواء قلّ أم کثر،لروایه(4)علیّ بن حمزه عن الکاظم علیه السّلام،قال:سألته عن رجل وجد دینارا فی الحرم فأخذه،قال(5):«بئس ما صنع(6)،ما کان[ینبغی]له أن یأخذه»،قال:قلت:قد ابتلی بذلک،قال:«یعرّفه سنه(7)»،قلت:فإنّه قد عرّفه فلم یجد له باغیا(8)،فقال:«یرجع إلی بلده،فیتصدّق به علی أهل بیت من المسلمین،فإن جاء طالبه فهو(9)له ضامن».

و قد دلّ الحدیث بإطلاقه(10)علی عدم الفرق بین القلیل و الکثیر فی

المأخوذ فی الحرم.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی التعریف.

أی التعریف یکون بمقدار الحول الکامل.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یتصدّق».یعنی أنّ التصدّق یکون بنیّه النیابه عن صاحبه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 368 ب 17 من أبواب کتاب اللقطه ح 2 و فی التهذیب:ج 6 ص 395 ح 30.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکاظم علیه السّلام.

أی ارتکب عملا سوء.

کذا فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا،و لکن لیس فی شیء من الوسائل و التهذیب قوله علیه السّلام:«سنه».

أی لم یجد الملتقط طالبا للمال.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الملتقط،و فی قوله«له»یرجع إلی المال المأخوذ.

فإنّ الحدیث دلّ علی وجوب التعریف،سواء کان کثیرا أم قلیلا.
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وجوب تعریفه(1)مطلقا و علی(2)تحریم الأخذ و کذلک علی ضمان(3) المتصدّق لو کره المالک،لکن ضعف سنده(4)یمنع ذلک(5)کلّه.

و الأقوی ما اختاره المصنّف فی الدروس من جواز(6)تملّک ما نقص عن الدرهم،و وجوب(7)تعریف ما زاد کغیره.

(و فی الضمان(8)) لو تصدّق به بعد التعریف و ظهر المالک فلم یرض(9) بالصدقه (خلاف) ،منشأه(10)من دلاله الخبر السالف(11)علی الضمان و

الضمیر فی قوله«تعریفه»یرجع إلی المال المأخوذ فی الحرم.

عطف علی قوله«علی عدم الفرق».یعنی أنّ الحدیث دلّ أیضا علی تحریم الأخذ فی الحرم.

یعنی أنّ الحدیث دلّ أیضا علی کون المتصدّق ضامنا لو کره المالک تصدّقه، حیث قال الإمام علیه السّلام:«فهو له ضامن».

منشأ ضعف سند الحدیث وجود الراوی الذی لم یتحقّق وثاقته.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما قیل من عدم الفرق و وجوب التعریف و الضمان.یعنی فضعفها یمنع عن استناد الحکم بما ذکر إلیها.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)اختار جواز تملّک المأخوذ فی الحرم إذا کان أنقص من الدرهم.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من جواز».یعنی اختار المصنّف وجوب تعریف المال المأخوذ فی الحرم إذا زاد عن مقدار الدرهم.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«خلاف».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.

الضمیر فی قوله«منشأه»یرجع إلی الخلاف.

المراد من«الخبر السالف»هو ما نقل فی الصفحه السابقه.
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عموم(1)قوله صلّی اللّه علیه و آله:«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی»،و من إتلافه(2) مال الغیر بغیر إذنه،و من کونه(3)أمانه قد دفعها بإذن الشارع،فلا یتعقّبه الضمان،و لأصاله(4)البراءه.

و القول(5)بضمان ما یجب تعریفه أقوی.


[لو أخذ لقطه الحرم بنیّه الإنشاد و التعریف لم یحرم]

(و لو أخذه بنیّه الإنشاد) و التعریف (لم یحرم(6)) و إن کان کثیرا(7)، لأنّه(8)محسن،و الأخبار(9)الدالّه علی التحریم مطلقه،و عمل بها(10)

هذا دلیل ثان للضمان،و هو قوله صلّی اللّه علیه و آله:«علی الید ما أخذت...إلخ»،فإنّ الملتقط أخذ المال،فیحکم بضمانه.

هذا دلیل ثالث للضمان،فإنّ الملتقط قد أتلف مال الغیر من دون إذنه،فیحکم علیه بالضمان.

هذا دلیل لعدم الحکم بالضمان،و هو أنّ الشارع إذا أذن فی الأخذ لم یتعقّبه الضمان،لکونه أمانه شرعیّه فی یده.

هذا دلیل ثان للقول بعدم الضمان،و هو أصاله البراءه من الضمان عند الشکّ فیه.

هذا مبتدأ،خبره قوله«أقوی»،و الضمیر فی قوله«تعریفه»یرجع إلی«ما» الموصوله المراد منها المال المأخوذ.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو أخذه».

أی و إن کان المال المأخوذ کثیرا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الملتقط.

الواو فی قوله«و الأخبار...مطلقه»حالیّه،و هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه حیث قال:

«و لو أخذه بنیّه الإنشاد لم یحرم»بأنّ الأخبار الدالّه علی تحریم أخذ المال فی الحرم مطلقه،سواء قصد الملتقط التعریف و الإنشاد أم لا.

یعنی أنّ أکثر الفقهاء عملوا بالأخبار المطلقه.
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الأکثر مطلقا،و لو تمّت(1)لم یکن التفصیل جیّدا.


[یجب تعریف لقطه الحرم حولا]

(و یجب تعریفه حولا علی کلّ حال(2)) ،قلیلا کان أم کثیرا،أخذه بنیّه الإنشاد أم لا،لإطلاق الخبر السالف(3)و قد عرفت ما فیه(4).


[أحکام لقطه غیر الحرم]


اشاره



[ما کان فی غیر الحرم یحلّ منه ما کان دون الدرهم]

(و ما کان(5)فی غیر الحرم یحلّ منه(6)ما کان) من الفضّه (دون الدرهم) ،أو ما کانت قیمته دونه لو کان من غیرها(7) (من غیر تعریف(8)) ،

فاعله هو الضمیر العائد إلی دلاله الأخبار علی الإطلاق.یعنی لو تمّت الدلاله لم یکن التفصیل المذکور من المصنّف رحمه اللّه جیّدا.

وجوب التعریف

قد فسّر الشارح رحمه اللّه قول المصنّف رحمه اللّه«علی کلّ حال»بقوله«قلیلا کان...إلخ».

إشاره إلی الخبر المذکور فی الصفحه 72،فإنّه دالّ علی إطلاق التعریف،حیث قال الإمام علیه السّلام فیه:«یعرّفه».

إشاره إلی قوله فی الصفحه 73«لکن ضعف سنده یمنع ذلک کلّه».

لقطه غیر الحرم

هذا عدل قوله فی الصفحه 69 حیث قال«و ما کان منه فی الحرم حرم أخذه».

أی یحلّ المال الملقوط لآخذه إذا کان مقداره دون الدرهم عینا أو قیمه.

الدرهم و الدرهام و الدرهم:خمسون دانقا،و هو یونانیّ معرّب،ج دراهم و دراهیم(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الدرهم،و التأنیث باعتبار کونه فضّه.

یعنی حلّیّه ما دون الدرهم عینا أو قیمه لا تحتاج إلی التعریف.
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و لکن لو ظهر مالکه(1)و عینه باقیه وجب ردّه علیه(2)علی الأشهر.

و فی وجوب عوضه(3)مع تلفه قولان،مأخذهما(4)أنّه(5)تصرّف شرعیّ،فلا یتعقّبه ضمان،و ظهور(6)الاستحقاق.


[ما کان بقدر الدرهم أو أزید یتخیّر الواجد فیه بعد تعریفه حولا]

(و ما عداه(7)) و هو ما کان بقدر الدرهم أو أزید عینا(8)أو قیمه (یتخیّر الواجد فیه بعد تعریفه(9)حولا) عقیب(10)الالتقاط مع الإمکان متتابعا(11) بحیث یعلم السامع أنّ التالی(12)تکرار لمتلوّه(13).

الضمائر فی أقواله«مالکه»و«عینه»و«ردّه»ترجع إلی ما دون الدرهم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المالک.

الضمیران فی قولیه«عوضه»و«تلفه»یرجعان إلی ما دون الدرهم.

ضمیر التثنیه فی قوله«مأخذهما»یرجع إلی القولین.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الالتقاط.یعنی أنّ الالتقاط یکون تصرّفا شرعیّا،فلا یلزمه الضمان،و هذا هو دلیل لعدم الضمان.

هذا هو دلیل الضمان،و هو أنّ صاحب الحقّ إذا ظهر حکم بالضمان علی الملتقط.

الضمیر فی قوله«عداه»یرجع إلی ما دون الدرهم،و هذا مبتدأ،خبره قوله «یتخیّر».

بأن کان عینه أو قیمته بمقدار الدرهم أو أزید منه.

أی بعد التعریف بمقدار سنه.

أی بلا تأخیر عن زمان الالتقاط. 

یعنی یلزم أن یکون التعریف فی الحول متتابعا لا متفرّقا.

أی بحیث یعلم السامع أنّ التعریف الثانی تکرار للأوّل،و هکذا الثالث و الرابع...إلخ.

الضمیر فی قوله«لمتلوّه»یرجع إلی التالی.
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و لیکن(1)فی موضع الالتقاط مع الإمکان إن کان(2)بلدا،و لو کان برّیّه عرّف من یجده فیها(3)،ثمّ أکمله(4)إذا حضر فی بلده.

و لو أراد(5)السفر قبل التعریف فی بلد الالتقاط أو إکماله(6)فإن أمکنه الاستنابه فهی(7)أولی،و إلاّ(8)عرّفه فی بلده بحیث یشتهر خبره،ثمّ یکمله فی غیره.

و لو أخّره(9)عن وقت الالتقاط اختیارا أثم،و اعتبر الحول من حین الشروع،و یترتّب علیه(10)أحکامه...

اللام فی قوله«لیکن»تکون للأمر،و اسمه هو الضمیر العائد إلی التعریف.یعنی یلزم أن یکون التعریف فی المکان الذی التقطه فیه فی صوره الإمکان.

أی إن کان موضع الالتقاط بلدا.

أی یعرّف الملتقط فی البرّیّه إذا وجده فیها.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أکمله»یرجع إلی التعریف.یعنی أنّ الواجد فی البرّیّه یعرّفه فیها،ثمّ یکمل التعریف إلی الحول إذا حضر فی بلده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.

أی لو أراد السفر قبل إکمال التعریف حولا.

أی الاستنابه تکون أولی.

أی إن لم یتمکّن من الاستنابه عرّفه فی بلده،ثمّ أکمل التعریف فی غیره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.یعنی لو لم یعرّف عقیب الالتقاط کان آثما، لترکه الواجب الفوریّ.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التعریف،و الضمیر فی قوله«أحکامه».

و المراد من الأحکام المترتّبه علی التعریف هو صحّه التملّک و تخیّر الملتقط بین التملّک و الصدقه.
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مطلقا(1)علی الأقوی(2).

و یجوز التعریف (بنفسه(3)و بغیره) ،لحصول الغرض بهما(4)،لکن یشترط فی النائب العداله و الاطّلاع(5)علی تعریفه المعتبر شرعا،إذ لا یقبل إخبار الفاسق (بین الصدقه(6)به) علی مستحقّ الزکاه لحاجته(7)و إن اتّحد(8)و کثرت (و التملّک(9)بنیّته) .

أی سواء کان التعریف متّصلا أم غیر متّصل.

فی مقابل القول الغیر الأقوی،و هو عدم جواز التملّک عند تأخیر التعریف أو عند عدم التتابع فیه.

الضمیران فی قولیه«بنفسه»و«بغیره»یرجعان إلی الملتقط.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی تعریف نفس الملتقط و تعریف غیره.

أی الشرط الآخر فی النائب هو کونه عالما بشرائط التعریف من التتابع و کونه فی محلّ الالتقاط و غیرهما ممّا تقدّم.

أی یتخیّر الملتقط بعد التعریف حولا بین الصدقه و التملّک.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المال المأخوذ.

أی الصدقه علی مستحقّ الزکاه لحاجته لا لکونه من العاملین علی الزکاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المستحقّ.یعنی و إن کان مستحقّ الزکاه الذی یأخذ المال الملقوط واحدا و کانت اللقطه کثیره.

بالجرّ،عطف علی المضاف إلیه فی قوله«بین الصدقه».یعنی یتخیّر الملتقط بین الصدقه بما التقطه-و هو بمقدار الدرهم أو أکثر عینا أو قیمه-و بین التملّک.

و الضمیر فی قوله«بنیّته»یرجع إلی التملّک.
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(و یضمن(1)) لو ظهر المالک (فیهما(2)) فی الثانی(3)مطلقا(4)،و فی الأوّل(5)إذا لم یرض(6)بالصدقه.

و لو وجد(7)العین باقیه ففی تعیین(8)رجوعه بها(9)لو طلبها أو تخیّر الملتقط بین دفعها و دفع البدل مثلا(10)أو قیمه(11)قولان(12)،و

ضمان لقطه غیر الحرم

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الصدقه و التملّک.

المراد من«الثانی»هو تملّک الملتقط.یعنی یضمن الملتقط فی صوره التملّک عینا أو قیمه مطلقا.

أی سواء رضی المالک أم لا.

المراد من«الأوّل»هو الصدقه.یعنی یضمن الملتقط فی صوره الصدقه إذا لم یرض المالک بها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.

بصیغه المعلوم،فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.یعنی لو وجد المالک العین باقیه فی ید الملتقط فطلبها ففی تعیین رجوعه بالعین أو کون الملتقط مخیّرا بین دفع العین أو بدلها قولان.

المراد من«التعیین»هو التعیّن.یعنی ففی تعیّن رجوع المالک بالعین لو طلبها من الملتقط الذی قصد تملّکها قبل ظهور المالک...إلخ.

الضمیران فی قولیه«بها»و«طلبها»یرجعان إلی العین الباقیه.

هذا فی صوره کون العین مثلیّه.

هذا فی صوره کون العین قیمیّه.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی تعیین رجوعه».
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یظهر من الأخبار الأوّل(1)،و استقرب المصنّف فی الدروس الثانی(2).

و لو عابت(3)ضمن أرشها،و یجب قبوله(4)معها علی الأوّل،و کذا علی الثانی(5)علی الأقوی.

و الزیاده المتّصله(6)للمالک،و المنفصله(7)للملتقط،...

المراد من«الأوّل»هو تعیّن رجوع المالک بالعین إذا طلبها،و لیس للملتقط الامتناع من ردّ العین،لأنّ قصده للتملّک یبطل بظهور المالک مع بقاء العین.

و من الأخبار الظاهره فی تعیّن ردّ العین مع بقائها هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن صفوان الجمّال أنّه سمع أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من وجد ضالّه فلم یعرّفها،ثمّ وجدت عنده فإنّها لربّها أو مثلها عن مال الذی کتمها(الوسائل:ج 17 ص 365 ب 14 من أبواب کتاب اللقطه ح 1).

أقول:منشأ الظهور هو قوله علیه السّلام فیه:«فإنّها لربّها»،و لا ریب فی ظهور کون العین لربّها فی تعیّن ردّ العین.

المراد من«الثانی»هو تخیّر الملتقط بین دفع العین و دفع البدل مثلا أو قیمه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العین الملقوطه.یعنی لو حصل العیب فی العین ضمنه الملتقط بمعنی وجوب ردّ أرشها.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی الأرش،و فی قوله«معها»یرجع إلی العین.

یعنی یجب علی المالک قبول الأرش مع العین بناء علی القول الأوّل،و هو تعیّن ردّ العین.

یعنی و کذا یجب علی المالک قبول الأرش مع العین بناء علی القول الثانی،و هو تخیّر الملتقط بین ردّ العین و البدل مثلا أو قیمه،لأنّ تخیّر الملتقط فیهما مستلزم لقبول المالک.

الزیاده المتّصله مثل سمن الحیوان.

یعنی أنّ الزیاده المنفصله مثل ولد الحیوان و نموّ الشجر تتعلّق بالملتقط،لأنّها
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أمّا الزوائد(1)قبل نیّه التملّک فتابعه للعین.

و الأقوی أنّ ضمانها(2)لا یحصل بمجرّد التملّک أو الصدقه،بل بظهور(3)المالک،سواء طالبه(4)أم لم یطالب مع احتمال توقّفه(5)علی مطالبته أیضا.

و لا یشکل بأنّ استحقاق المطالبه یتوقّف علی ثبوت الحقّ(6)،فلو توقّف ثبوته(7)علیه لدار،لمنع(8)توقّفه علی ثبوت الحقّ،بل علی إمکان

حصلت فی ملک الملتقط بعد قصده التملّک.

یعنی أمّا الزوائد التی حصلت فی العین قبل قصد الملتقط للتملّک فهی تابعه للعین،لأنّها إذا حصلت قبل زمان التعریف أو فیه أو قبل قصد الملتقط للتملّک تعلّقت بالمالک،سواء کانت متّصله أم منفصله،فلو قصد تملّکه تعلّقت به،و إلاّ فلا.

الضمیر فی قوله«ضمانها»یرجع إلی العین الملتقطه.یعنی أنّ ضمان الملتقط للعین لا یحصل بمحض قصده التملّک و لا بمجرّد تصدّقه بالعین. 

یعنی بل الضمان یحصل بظهور المالک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و ضمیر المفعول یرجع إلی الملتقط.

الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع إلی الضمان،و فی قوله«مطالبته»یرجع إلی المالک.

یعنی أنّ المالک لا یستحقّ المطالبه إلاّ مع ثبوت حقّه،فلو توقّف ثبوت حقّه علی المطالبه لحصل الدور،لأنّ ثبوت الحقّ موقوف علی المطالبه،و هی موقوفه علی ثبوت الحقّ.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الحقّ،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی استحقاق المطالبه.

هذا دفع لتوهّم الدور بأنّ استحقاق المطالبه لیس موقوفا علی ثبوت الحقّ،بل
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ثبوته،و هو(1)هنا کذلک(2).

و تظهر الفائده(3)فی عدم ثبوته(4)دینا فی ذمّته(5)قبل ذلک(6)، فلا یقسّط علیه ماله(7)لو أفلس(8)،و لا یجب الإیصاء به(9)،و لا یعدّ(10)

یتوقّف علی إمکان ثبوت الحقّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی استحقاق المطالبه.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو التوقّف علی إمکان ثبوت الحقّ.

أی تظهر فائده الخلاف بین القولین،و هما ضمان الملتقط بمجرّد ظهور المالک و ضمانه بظهور المالک و مطالبته.

أی فی عدم ثبوت المال دینا فی ذمّه الملتقط قبل المطالبه.یعنی بناء علی احتمال حصول الضمان بعد المطالبه لا یثبت المال فی ذمّه الملتقط قبلها، فلا یقسّط ماله علی المالک،لأنّ الحقّ لم یثبت فی ذمّه الملتقط،کما لا یخفی.

الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی الملتقط.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو مطالبه المالک.

و الحاصل هو أنّ الملتقط إذا أفلس قسم ماله الموجود بین الغرماء،و مالک اللقطه یکون منهم بعد المطالبه،بناء علی ثبوت الضمان بها،و یکون منهم قبل المطالبه،بناء علی ثبوت الحقّ بظهور المالک لا بمطالبته.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«فلا یقسّط»،و الضمیر فیه یرجع إلی الملتقط.

أی لو حصل الإفلاس للملتقط.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المال الملتقط.و هذا فرع آخر لتوقّف ثبوت ضمان الملتقط علی المطالبه أو الظهور،و هو أنّ المالک ما لم یطالب الملتقط باللقطه ثبتت علی ذمّه الملتقط،فلا یجب علیه أن یوصی بأدائها.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الملتقط.یعنی لا یجری

ص :82





مدیونا و لا غارما(1)بسببه،و لا یطالبه(2)به فی الآخره لو لم یظهر(3)فی الدنیا إلی غیر ذلک.

(و بین(4)إبقائه) فی یده (أمانه) موضوعا(5)فی حرز أمثاله.

(و لا یضمن) ما لم یفرّط.

هذا(6)إذا کان ممّا لا یضرّه البقاء کالجواهر،


[لو کان ممّا لا یبقی]

(و لو کان ممّا لا یبقی)

علیه أحکام المدیون قبل مطالبه المالک،و هذا أیضا فرع آخر یتفرّع علی الخلاف المذکور.

أی لا یعدّ الملتقط غارما،فلا یجری علیه أحکام الغرماء أیضا،فإذا نذر أحد أن یصرف شیئا للغرماء لم یجز صرفه له.

و الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی الالتقاط.یعنی أنّ الملتقط لا یعدّ من الغرماء بسبب الأخذ قبل مطالبه المالک إذا ظهر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و ضمیر المفعول یرجع إلی الملتقط،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المال الملقوط.و هذا أیضا متفرّع علی ثبوت الحقّ بالمطالبه،فما لم یطالبه المالک لا یثبت الضمان علی الملتقط،فلیس له أن یطالبه فی الآخره.

المراد من قوله«لو لم یظهر»هو المطالبه بعد الظهور،لأنّ الخلاف إنّما هو فی توقّف ثبوت الحقّ علی المطالبه.

عطف علی قوله سابقا فی الصفحه 78«بین الصدقه به».یعنی أنّ الملتقط یتخیّر بین الصدقه و بین التملّک و بین إبقاء المال اللقیط فی یده إلی أن یظهر مالکه.

یعنی یجب علی الملتقط أن یضع المال اللقیط فی موضع یعدّ حرزا لأمثاله،لأنّ لکلّ شیء حرزا مناسبا له،فحرز مثل الذهب غیر حرز الثوب مثلا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو إبقاء اللقطه فی یده أمانه.
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کالطعام (قوّمه(1)علی نفسه) ،أو باعه(2)و حفظ ثمنه ثمّ عرّفه(3)، (أو دفعه(4)إلی الحاکم) إن وجده(5)،و إلاّ تعیّن علیه الأوّل(6)،فإن أخلّ به(7) فتلف أو عاب ضمن،و لو کان(8)ممّا یتلف علی تطاول الأوقات لا عاجلا کالثیاب(9)تعلّق الحکم بها(10)عند خوف التلف(11).


[لو افتقر إبقاؤه إلی علاج]

(و لو افتقر إبقاؤه(12)إلی علاج(13)) ...

أی قوّم الملتقط الطعام علی نفسه،و یکون ضامنا للقیمه،فیتصرّف فیه.

أی باع الملتقط الطعام و حفظ ثمنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط،و ضمیر المفعول یرجع إلی الطعام.

الضمیر الملفوظ فی قوله«دفعه»یرجع إلی ما لا یبقی.

أی إن تمکّن من الوصول إلی الحاکم.

المراد من«الأوّل»هو بیعه و حفظ ثمنه.یعنی لو لم یتمکّن الملتقط من الدفع إلی الحاکم وجب علیه أن یبیع المال اللقیط و یحفظ ثمنه للمالک.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الأوّل.یعنی لو تخلّف الملتقط من هذه الأحکام المعیّنه له من قبل الشارع،ثمّ تلفت اللقطه-و هی ممّا لا یبقی-أو عابت ضمنها.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المال الملقوط.

فإنّ تلف الثیاب لیس سریعا،بل تتلف علی تطاول الأوقات.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الثیاب الملتقطه.

و المراد من«الحکم»هو بیع المال اللقیط و حفظ ثمنه للمالک.

یعنی متی خاف الملتقط من التلف ترتّب علیه أحد الأحکام المذکوره من تقویمه علی نفسه و بیعه و حفظ ثمنه إلی ظهور المالک و دفعه إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«إبقاؤه»یرجع إلی المال اللقیط.

العلاج-بکسر العین-من عالجه معالجه و علاجا:زاوله و مارسه،و-المریض:
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کالرطب المفتقر إلی التجفیف(1) (أصلحه(2)الحاکم ببعضه) بأن یجعل بعضه عوضا عن إصلاح الباقی أو یبیع بعضه و ینفقه علیه وجوبا(3)،حذرا من تلف الجمیع(4)،و یجب علی الملتقط إعلامه(5)بحاله إن لم یعلم(6)،و مع عدمه(7)یتولاّه بنفسه،حذرا من الضرر بترکه(8).


[یکره التقاط ما تکثر منفعته و تقلّ قیمته]

(و یکره التقاط) ما تکثر منفعته و تقلّ قیمته،مثل (الإداوه) -بالکسر- و هی المطهره(9)...

داواه(أقرب الموارد).

أی فی الأشیاء التی تحتاج فی البقاء إلی التجفیف.

الضمائر فی أقواله«أصلحه»و«ببعضه»و«بعضه»ترجع إلی المال الملتقط.

یعنی أنّ العمل بالأحکام المذکوره یکون واجبا.

یعنی لو لم یفعل ما ذکر انتهی الأمر إلی تلف الجمیع،فحفظ بعضه بصرف البعض واجب.

الضمیر فی قوله«إعلامه»یرجع إلی الحاکم،و فی قوله«بحاله»یرجع إلی المال الملتقط.

أی إن لم یعلم الحاکم بحال المال.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الحاکم.یعنی لو لم یتمکّن الملتقط من الوصول إلی الحاکم باشر ما ذکر بنفسه.

فإنّ الملتقط لو لم یباشر ما ذکر حصل الضرر،و هو منفیّ فی الإسلام.

کراهه الالتقاط

المطهره-بالفتح و تکسر و الفتح أعلی-:إناء یتطهّر به«عنده مطهره من الماء»ج مطاهر(أقرب الموارد).
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-به(1)أیضا- (و النعل(2)) غیر الجلد،لأنّ المطروح منه(3)مجهولا میته،أو یحمل علی ظهور أمارات تدلّ علی ذکاته(4)،فقد یظهر من المصنّف فی بعض کتبه التعویل علیها(5)،و ذکره(6)هنا مطلقا،تبعا للروایه(7)،...

أی المطهره أیضا تکون بکسر الأوّل.

النعل ج نعال و أنعل:الحذاء،ما وقیت به القدم من الأرض،و الکلمه من المؤنث و تصغیرها نعیله،نعل الدابّه:طبق من حدید أو جلد یوقی به الحافر أو الخفّ و یکون له کالنعل للقدم(المنجد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الجلد.یعنی أنّ النعل المطروح من الجلد الذی لا یعلم طهارته یحکم بنجاسته،عملا بالأصل المعروف،و هو أصاله عدم التذکیه فی الجلود و اللحوم و الشحوم عند الشکّ فیها.

و من الأمارات الظاهره فی کون الجلد مذکّی هو التقاطه فی بلاد المسلمین.

و الضمیر فی قوله«ذکاته»یرجع إلی الجلد.

یعنی یظهر من المصنّف رحمه اللّه الاعتماد علی الأمارات الظاهره فی الحکم بطهاره النعل المطروح من الجلد.

ضمیر المفعول فی قوله«ذکره»یرجع إلی النعل،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف ذکر کراهه التقاط النعل فی هذا الکتاب-حیث قال «یکره التقاط...النعل»-مطلقا،تبعا للروایه الدالّه علیه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن النعلین و الإداوه و السوط یجده الرجل فی الطریق ینتفع به،قال:

لا یمسّه(الوسائل:ج 17 ص 363 ب 12 من أبواب کتاب اللقطه ح 2).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا محمول علی الکراهه،لما تقدّم.
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و لعلّها(1)تدلّ علی الثانی(2) (و المخصره(3)) -بالکسر-و هی کلّ ما اختصره الإنسان بیده فأمسکه من عصا و نحوها(4)،قاله الجوهریّ،و الکلام فیها إذا کانت جلدا-کما هو الغالب-کما سبق(5) (و العصا(6)) و هی -علی ما ذکره الجوهریّ-أخصّ من المخصره(7)و علی المتعارف غیرها (و الشظاظ(8)) -بالکسر-خشبه محدّده الطرف،تدخل فی عروه الجوالقین(9)...

أقول:فإنّ الروایه تدلّ علی السؤال عن مطلق النعل،جلدا کان أم لا،قامت الأماره علی طهارته لو کان جلدا أم لا،کما أنّ المصنّف رحمه اللّه هنا أیضا أتی بالنعل مطلقا.

الضمیر فی قوله«لعلّها»یرجع إلی الروایه.یعنی لعلّ الروایه المشار إلیها تدلّ علی کون النعل من الجلد المذکّی أو ظهور الأمارات فی تذکیته. 

المراد من«الثانی»هو قوله«أو یحمل علی ظهور أمارات تدلّ علی ذکاته».

المخصره کالسوط،و-ما یتوکّأ علیه کالعصاء و-ما یأخذه الملک بیده یشیر به إذا خاطب و الخطیب إذا خطب(أقرب الموارد).

أی و نحو عصا،و هی مؤنّث سماعیّ.

أی کما سبق عند الکلام فی خصوص النعل و أنّه یحکم علیه بالنجاسه إلاّ أن تظهر أمارات دالّه علی الطهاره.

بالجرّ تقدیرا،لعطفه علی المضاف إلیه فی قوله«و یکره التقاط الإداوه».

فإنّ المخصره تشمل العصا.

الشظاظ:خشبه عقفاء تدخل فی عروتی الجوالق،ج أشظّه(أقرب الموارد).

الجوالقین-بضمّ الجیم-تثنیه،مفرده الجوالق.

الجوالق و الجوالق،ج جوالیق:العدل من صوف أو شعر«فارسیّه»،(المنجد).
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لیجمع بینهما(1)عند حملهما علی البعیر،و الجمع أشظّه (و الحبل و الوتد(2)) -بکسر وسطه- (و العقال) -بالکسر-و هو حبل یشدّ به قائمه(3) البعیر.

و قیل:یحرم بعض هذه(4)،للنهی(5)عن مسّه.


[یکره أخذ اللقطه مطلقا]

(و یکره أخذ اللقطه) مطلقا(6)و إن تأکّدت فی السابق(7)،لما روی(8)

ضمیر التثنیه فی قولیه«بینهما»و«حملهما»یرجع إلی الجوالقین.

الوتد و الوتد،ج أوتاد:ما رزّ فی الحائط أو الأرض من خشب و نحوه.

الوتد،ج أوتاد:الوتد(المنجد).

أی رجل البعیر.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو المذکورات من الإداوه و النعل و المخصره و الشظاظ و الحبل و الوتد و العقال.یعنی قال بعض بحرمه أخذ بعض هذه الأشیاء المذکوره.

کما تقدّم فی الروایه المنقوله فی الهامش 7 من ص 86 حیث قال الإمام علیه السّلام فیها:

«لا یمسّه».

و المراد من تحریم بعض هذه الأشیاء المذکوره هو تحریم ما ذکر فی الروایه المشار إلیها فی صدر هذا الهامش من النعلین و الإداوه و السوط.

سواء کانت اللقطه من المذکورات أم لا.

المراد من«السابق»هو ما ذکر من الإداوه و النعل و ما ذکر بعدهما.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن مسعده عن الصادق عن أبیه علیهما السّلام أنّ علیّا علیه السّلام قال:إیّاکم و اللقطه،فإنّها ضالّه المؤمن،و هی حریق من حریق جهنّم(الوسائل:ج 17 ص 349 ب 1 من أبواب کتاب اللقطه ح 8). 
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عن علیّ علیه السّلام:«إیّاکم و اللقطه،فإنّها ضالّه المؤمن،و هی من حریق النار»، و عن الصادق علیه السّلام:«لا یأخذ الضالّه إلاّ الضالّون»(1).

و حرّمها(2)بعضهم،لذلک(3)،و حمل النهی(4)علی أخذها بنیّه عدم التعریف،و قد روی فی الخبر الثانی(5)زیاده«إذا لم یعرّفوها» (خصوصا من الفاسق(6)و المعسر) ،لأنّ الأوّل(7)لیس أهلا لحفظ مال الغیر بغیر

هذه الروایه أیضا نقلت فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن وهب بن وهب عن جعفر بن محمّد عن أبیه علیهما السّلام قال:لا یأکل من الضالّه إلاّ الضالّون(المصدر السابق:ح 7).

الضمیر فی قوله«حرّمها»یرجع إلی اللقطه.یعنی أنّ بعض الفقهاء حرّم اللقطه، استنادا إلی الروایتین المذکورتین.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو المذکور من الروایتین.

یعنی بناء علی عدم تحریم أخذ اللقطه یحمل النهی الوارد فیهما علی أخذها بقصد عدم التعریف.

المراد من«الخبر الثانی»هو الخبر المشار إلیه فی الهامش 1 من هذه الصفحه،و الحال أنّ الزیاده لیست بواقعه فی هذا الحدیث،بل هو منقول فی حدیث هکذا:

محمّد بن الحسن بإسناده عن جرّاح المدائنیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الضوالّ لا یأکلها إلاّ الضالّون إذا لم یعرّفوها(الوسائل:ج 17 ص 350 ب 2 من أبواب کتاب اللقطه ح 4).

ففی هذه الروایه زاد قوله علیه السّلام:«إذا لم یعرّفوها»بعد أن کانت مطابقه للروایه الاولی.

یعنی یکره أخذ اللقطه مطلقا خصوصا من الفاسق و المعسر،ففیهما یکون الأخذ أشدّ کراهه. 

المراد من«الأوّل»هو الفاسق.
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إذنه(1)،و الثانی(2)یضرّ بحال المالک إذا ظهر و قد تملّک(3)،و إنّما جاز مع ذلک(4)،لأنّ اللقطه(5)فی معنی الاکتساب لا استئمان(6)محض.

هذا(7)إذا لم یعلم خیانته،و إلاّ(8)وجب علی الحاکم انتزاعها(9)منه حیث لا یجوز له(10)التملّک،أو ضمّ مشرف إلیه(11)من باب الحسبه(12)،و

أی بغیر إذن صاحب المال.

المراد من«الثانی»هو المعسر.یعنی أنّ علّه کراهه أخذ المعسر هو حصول الضرر بحال المالک فی صوره ظهور المالک مع تملّکه للمال اللقیط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعسر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الفاسق غیر أهل لحفظ مال الغیر و حصول الضرر للمالک بالتقاط المعسر.

هذا هو دلیل جواز التقاط الفاسق و المعسر مع تحقّق المحذورین المذکورین،و هو أنّ أخذ اللقطه من قبیل الاکتساب،و لا دخل للفسق و لا الإعسار فیه.

أی لیست اللقطه استیمانا محضا. 

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز التقاط الفاسق.

یعنی لو علم خیانه الفاسق فی اللقطه وجب علی الحاکم انتزاعها من الفاسق.

الضمیر فی قوله«انتزاعها»یرجع إلی اللقطه،و فی قوله«منه»یرجع إلی الفاسق.

یعنی أنّ وجوب انتزاع الحاکم اللقطه من الفاسق إنّما هو فی صوره عدم جواز تملّکه-کما فی أثناء التعریف فی الحول-،فلا یجب الانتزاع منه بعد تملّکه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الفاسق.یعنی یجب علی الحاکم أن ینصب شخصا مراقبا للفاسق الذی علم خیانته.

المراد من«الحسبه»هو الأمر بالمعروف نحو حفظ مال المسلم و النهی عن المنکر.
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لا یجب ذلک(1)فی غیره، (و مع اجتماعهما) أی الفسق و الإعسار المدلول علیهما بالمشتقّ منهما(2) (تزید الکراهه) ،لزیاده سببها(3).


[یشهد الملتقط علیها عند أخذها عدلین مستحبّا]

(و لیشهد) الملتقط (علیها(4)) عند أخذها عدلین(5) (مستحبّا) ، تنزیها(6)لنفسه عن الطمع فیها و منعا(7)لوارثه من التصرّف لو مات و غرمائه(8)لو فلّس،...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انتزاع اللقطه من الفاسق أو نصب مشرف إلیه.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الفاسق الذی علم خیانته.یعنی لا یجب ذلک علی الحاکم فی خصوص الفاسق الذی لم یعلم خیانته.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الفسق و الإعسار.

و المراد من«المشتقّ منهما»هو لفظی«المعسر»و«الفاسق».

الضمیر فی قوله«سببها»یرجع إلی الکراهه.

استحباب الإشهاد علی أخذ اللقطه

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی اللقطه،و کذلک الضمیر فی قوله«أخذها».

مفعول لقوله«لیشهد».

یعنی أنّ استحباب الإشهاد علی أخذ اللقطه إنّما هو لتنزیه نفس الملتقط عن الطمع فی اللقطه.

یعنی أنّ الدلیل الآخر لاستحباب الإشهاد هو منع الملتقط لوارثه من التصرّف فیها لو مات.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لوارثه».یعنی أنّ الدلیل الآخر لاستحباب الإشهاد هو منع غرماء الملتقط من اللقطه عند حصول الإفلاس و إراده الغرماء تقسیط ماله الموجود بینهم.
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[یعرّف الشهود بعض الأوصاف]

(و یعرّف(1)الشهود بعض الأوصاف(2)) کالعدّه(3)و الوعاء(4)و العفاص(5) و الوکاء(6)لا جمیعها(7)،حذرا من شیاع خبرها(8)فیطّلع علیها من لا یستحقّها(9)فیدّعیها و یذکر(10)الوصف.


[الملتقط للمال من له أهلیّه الاکتساب]

(و الملتقط) للمال (من(11)له أهلیّه الاکتساب) و إن کان غیر مکلّف أو

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.

أی لیعرّف الشهود بعض أوصاف اللقطه.

بالضمّ،و هو ما اعدّ لحوادث الدهر من مال أو متاع أو سلاح(تعلیقه السیّد کلانتر).

الوعاء-بالکسر و یضمّ-و الإعاء-بإبدال الواو همزه-:الظرف یوعی فیه الشیء،سمّی بذلک،لأنّه یجمع ما فیه من المتاع،و یقال لصدر الرجل:وعاء علمه و اعتقاده،تشبیها بذلک،ج أوعیه و جج أواع(أقرب الموارد).

العفاص:الوعاء الذی تکون فیه النفقه من جلد أو خرقه(أقرب الموارد).

الوکاء ککتاب:رباط القربه و غیرها کالوعاء و الکیس و الصرّه،و-کلّ ما یشدّ رأسه من وعاء و نحوه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«جمیعها»یرجع إلی الأوصاف.یعنی لا یعرّف الشهود جمیع أوصاف اللقطه،حذرا من الشیاع بین الناس.

الضمیران فی قولیه«خبرها»و«علیها»یرجعان إلی اللقطه.

الضمیران الملفوظان فی قولیه«لا یستحقّها»و«فیدّعیها»یرجعان إلی اللقطه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی من لا یستحقّ اللقطه.

شرائط الملتقط للمال

خبر لقوله«الملتقط».یعنی أنّ شرط الملتقط للمال لیس إلاّ کونه أهلا للاکتساب،فلا یشترط فیه ما یشترط فی آخذ اللقیط ممّا تقدّم فی الصفحه 16 من البلوغ و العقل و غیرهما.
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مملوکا، (و) لکن یجب أن (یحفظ الولیّ ما التقطه الصبیّ) ،کما یجب علیه(1)حفظ ماله،و لا یمکّنه(2)منه،لأنّه(3)لا یؤمن علیه، (و کذا(4) المجنون) ،فإن افتقر إلی تعریف عرّفه(5)،ثمّ فعل(6)لهما ما هو الأغبط(7) لهما من التملّک(8)و الصدقه و الإبقاء أمانه.

أی کما یجب علی الولیّ حفظ مال الصبیّ کذلک یجب علیه أن یحفظ المال الذی التقطه الصبیّ.

أی لا یجعل الولیّ الصبیّ الملتقط للمال متمکّنا من أن یتصرّف فی المال المأخوذ التقاطا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الصبیّ،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المال.

یعنی أنّ الصبیّ لیس مأمونا بالنسبه إلی اللقطه.

یعنی أنّ مثل الصبیّ هو المجنون الملتقط،فإنّ علی ولیّه حفظ ما التقطه المجنون.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولیّ.یعنی لو احتاج ما التقطه الصبیّ و المجنون إلی التعریف باشره الولیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الولیّ،و الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الصبیّ و المجنون.یعنی أنّ الولیّ یفعل لهما ما هو صالح لهما بعد التعریف.

أی ما هو الأصلح لهما.

فلو کان الصلاح فی التملّک تملّک الولیّ من قبلهما،و هکذا الأمر بالنسبه إلی الصدقه و الإبقاء.

***
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[یجب تعریف اللقطه حولا]

(و یجب تعریفها) أی اللقطه البالغه درهما فصاعدا(1) (حولا(2)) کاملا،و قد تقدّم،و إنّما أعاده(3)لیرتّب علیه قوله: (و لو متفرّقا) و ما بعده(4).

و معنی جوازه(5)متفرّقا أنّه لا یعتبر وقوع التعریف کلّ یوم من أیّام الحول،بل المعتبر(6)ظهور أنّ التعریف التالی تکرار لما سبق لا للقطه(7) جدیده،فیکفی التعریف فی الابتداء(8)کلّ یوم مرّه أو مرّتین ثمّ فی کلّ

کیفیّه التعریف

فإنّ اللقطه لو بلغت مقدار الدرهم أو أزید منه وجب التعریف لا ما إذا کان أقلّ من الدرهم،کما تقدّم.

إیضاح:لا یخفی أنّ الدرهم من حیث الوزن عشره دراهم یعادل سبعه دنانیر،و من حیث القیمه تکون قیمه کلّ درهم عشر قیمه دینار کما فی دیه النفس،لأنّها إمّا ألف دینار أو عشره آلاف درهم.

ظرف لقوله«تعریفها».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف إنّما أعاد وجوب کون التعریف حولا بعد ذکره متقدّما لیترتّب علیه قوله«و لو متفرّقا».

أی لیترتّب علی الإعاده قوله فیما سیأتی فی الصفحه 96«سواء نوی التملّک أو لا».

الضمیر فی قوله«جوازه»یرجع إلی التعریف.

أی المعتبر فی التعریف لیس إلاّ ظهور کون التعریف ثانیا تکرارا لما قبله.

أی لیظهر أنّ التعریف التالی لیس له علقه بلقطه جدیده.

یعنی یکفی فی الشروع التعریف کلّ یوم مرّه أو مرّتین.
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اسبوع ثمّ فی کلّ شهر مراعیا لما ذکرناه(1)،و لا یختصّ تکراره أیّاما(2) باسبوع و اسبوعا(3)ببقیّه الشهر و شهرا(4)ببقیّه الحول و إن کان ذلک(5) مجزیا،بل المعتبر أن لا ینسی کون التالی تکرار لما مضی،لأنّ الشارع لم یقدّره(6)بقدر،فیعتبر فیه(7)ما ذکر،لدلاله العرف علیه(8).

و لیس المراد بجوازه(9)متفرّقا أنّ الحول یجوز تلفیقه(10)لو فرض ترک التعریف فی بعضه،بل یعتبر اجتماعه(11)فی حول واحد،...

المراد من«ما ذکرناه»هو ظهور أنّ التعریف التالی تکرار لما سبق.

یعنی لا یختصّ التعریف بأیّام معیّنه من کلّ اسبوع،مثل تعریفه مثلا فی أیّام الجمعه و الخمیس و غیرهما.

أی لا یختصّ التعریف فی اسبوع معیّنه من کلّ شهر،کما إذا عرّف اسبوعین أوّلین من کلّ شهر.

أی لا یختصّ التعریف بشهر معیّن أو بشهور معیّنه من سنه،مثل الشهر الأوّل أو الثانی منها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التعریف فی الأیّام المعیّنه من الاسبوع و اسبوعا معیّنه من کلّ شهر و شهرا من بقیّه الحول،فالمعتبر فی التعریف هو العرف بشرط أن لا ینسی کون التالی تکرارا لما سبق.

أی لم یقدّر الشارع التعریف بقدر ما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التعریف.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما ذکر.

الضمیر فی قوله«بجوازه»یرجع إلی التعریف.

تلفیق التعریف عباره عن التعریف فی کلّ حول شهورا و ترکه فی شهور.

أی المعتبر اجتماع التعاریف المتقدّمه فی ظرف حول واحد.
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لأنّه(1)المفهوم منه شرعا(2)عند الإطلاق،خلافا لظاهر التذکره،حیث اکتفی به(3)،و بما ذکرناه(4)من تفسیر التفرّق صرّح فی القواعد.

و وجوب التعریف ثابت، (سواء نوی) الملتقط (التملّک(5)أو لا) فی أصحّ القولین،لإطلاق الأمر به(6)الشامل للقسمین(7)،خلافا للشیخ،حیث شرط فی وجوبه نیّه التملّک،فلو نوی الحفظ لم یجب(8).

و یشکل(9)باستلزامه خفاء اللقطه و بأنّ التملّک غیر واجب،فکیف تجب وسیلته(10)؟!و کأنّه أراد به الشرط(11).

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الاجتماع.

أی المفهوم من التعریف الشرعیّ هو وقوعه فی ظرف حول لا ملفّقا من حولین.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التلفیق.یعنی أنّ ظاهر التذکره یدلّ علی اکتفاء العلاّمه رحمه اللّه بالتعریف فی سنوات عدیده ملفّقه.

المراد من«ما ذکرناه»هو اجتماع التعاریف فی حول واحد لا ملفّقا.

یعنی لا فرق فی وجوب التعریف حولا بین نیّه الملتقط تملّک اللقطه و عدمها.

فإنّ الأمر بالتعریف مطلق،فیشمل القسمین.

المراد من«القسمین»هو نیّه التملّک و عدمها.

أی لم یجب التعریف عند قصده الحفظ لمالکها.

أی یشکل قول الشیخ رحمه اللّه بأنّه یستلزم خفاء اللقطه.

المراد من وسیله التملّک هو التعریف حولا.

أی أراد الشیخ بهذا الوجوب الوجوب الشرطیّ،و هو أنّ قصد التملّک شرط لوجوب التعریف(تعلیقه السیّد کلانتر).
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[هی أمانه فی ید الملتقط]

(و هی أمانه) فی ید الملتقط (فی الحول و بعده) ،فلا یضمنها(1)لو تلفت(2)بغیر تفریط (ما لم ینو التملّک(3)،فیضمن(4)) بالنیّه و إن کان(5)قبل الحول،ثمّ لا تعود أمانه لو عاد(6)إلی نیّتها،استصحابا لما ثبت(7)،و لم تفد نیّته الملک فی غیر وقتها(8)،لکن لو مضی الحول مع قیامه(9)بالتعریف و تملّکها(10)حینئذ بنی(11)بقاء الضمان و عدمه علی ما سلف من تنجیز

کون اللقطه أمانه

یعنی أنّ اللقطه أمانه فی ید الملتقط،فلا یضمن لو تلفت.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللقطه.یعنی أنّ اللقطه التی یجوز أخذها بقصد التعریف تکون أمانه شرعیّه فی ید الملتقط،فلا یضمن لو تلفت بغیر تفریط و لا إفراط.

و لا یجوز قصد التملّک إلاّ بعد التعریف حولا لا قبله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی قصد التملّک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الملتقط،و الضمیر فی قوله«نیّتها»یرجع إلی الأمانه.یعنی أنّ اللقطه التی هی فی ید الملتقط و قصد تملّکها و کان ضامنا لها بذلک لا تصیر أمانه فی یده إذا رجع عن نیّه التملّک.

یعنی أنّ الضمان الثابت بنیّه التملّک یستصحب و لو رجع عن نیّته.

الضمیر فی قوله«وقتها»یرجع إلی النیّه.یعنی أنّ نیّه التملّک لا تفید الملک إلاّ إذا وقعت فی وقتها،و هو بعد التعریف حولا،فلا تفید الملک لو وقعت قبله.

الضمیر فی قوله«قیامه»یرجع إلی الملتقط.أی إقدامه علی تعریف اللقطه.

أی مع تملّک الملتقط اللقطه بعد التعریف حولا.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو مضی».یعنی إذا عرّف الملتقط حولا،ثمّ
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الضمان أو توقّفه علی مطالبه المالک.


[لو التقط العبد عرّف بنفسه أو بنائبه]

(و لو التقط العبد عرّف بنفسه(1)أو بنائبه) کالحرّ، (فلو أتلفها) قبل التعریف أو بعده (ضمن بعد عتقه(2)) و یساره،کما یضمن غیرها(3)من أموال الغیر التی یتصرّف فیها(4)بغیر إذنه.

(و لا یجب علی المالک(5)انتزاعها منه) قبل التعریف و بعده (و إن لم یکن) العبد (أمینا) ،لأصاله البراءه من وجوب(6)حفظ مال الغیر مع عدم قبضه(7)،خصوصا مع وجود ید متصرّفه(8).

تملّکها ابتنی بقاء ضمانه و عدمه علی ما تقدّم من تنجیز الضمان بمجرّد التملّک، أو تعلیقه علی مطالبه المالک.

التقاط العبد

یعنی أنّ العبد إذا التقط شیئا عرّف بنفسه أو بنائبه مثل الحرّ.

الضمیران فی قولیه«عتقه»و«یساره»یرجعان إلی العبد.یعنی أنّ ضمان العبد یترقّب إلی عتقه و یساره.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی اللقطه.

أی کما أنّ العبد إذا تصرّف فی أموال الغیر بلا إذنه ضمنها بعد العتق و الیسار.

المراد من«المالک»هو سیّد العبد.و الضمیر فی قوله«انتزاعها»یرجع إلی اللقطه، و فی قوله«منه»یرجع إلی العبد.یعنی لا یجب علی سیّد العبد انتزاع اللقطه منه.

یعنی إذا شکّ المالک فی وجوب حفظ مال الغیر مع عدم إثباته یده علیه جرت البراءه.

الضمیر فی قوله«قبضه»یرجع إلی مالک العبد.

المراد من«ید متصرّفه»هو ید العبد.
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و قیل:یضمن(1)بترکها فی ید غیر الأمین،لتعدّیه(2)،و هو(3)ممنوع.

نعم،لو کان العبد(4)غیر ممیّز فقد قال المصنّف فی الدروس:إنّ المتّجه ضمان السیّد،نظرا إلی أنّ العبد حینئذ(5)بمنزله البهیمه المملوکه یضمن مالکها(6)ما تفسده من مال الغیر مع إمکان حفظها(7).

و فیه(8)نظر،للفرق بصلاحیّه ذمّه العبد(9)لتعلّق مال الغیر بها(10)دون الدابّه،و الأصل براءه ذمّه السیّد من وجوب انتزاع مال غیره و حفظه(11).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک.أی قال بعض بضمان المولی إذا ترک اللقطه فی ید عبده و هو غیر أمین.

أی لتعدّی المولی بترک اللقطه فی ید العبد.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التعدّی.یعنی أنّ عدم انتزاع المولی لا یعدّ تعدّیا،فلا مجال للقول بالضمان.

أی العبد الملتقط إذا کان غیر ممیّز.

أی حین إذ کان العبد غیر ممیّز.

فکما أنّ مالک البهیمه یضمن ما تفسده البهیمه من مال کذلک مالک العبد الغیر الممیّز یضمن ما یفسده العبد بیده.

الضمیر فی قوله«حفظها»یرجع إلی البهیمه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی کلام المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس).

فإنّ ذمّه العبد الغیر الممیّز صالح للضمان،بخلاف البهیمه،فلا یقاس بها.

أی بالذمّه.

یعنی أنّ الأصل یقتضی براءه ذمّه المالک من وجوب حفظ مال الغیر عند الشکّ فیه.
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نعم،لو أذن(1)له فی الالتقاط اتّجه الضمان مع عدم تمییزه(2)أو عدم أمانته إذا قصّر(3)فی الانتزاع قطعا(4)،و مع عدم التقصیر علی احتمال، من حیث إنّ ید العبد ید المولی.


[یجوز للمولی التملّک بتعریف العبد]

(و یجوز للمولی التملّک بتعریف العبد) مع علم المولی به(5)،أو کون العبد(6)ثقه لیقبل خبره،و للمولی انتزاعها(7)منه قبل التعریف و بعده،و لو تملّکها العبد بعد التعریف صحّ علی القول بملکه(8)،و کذا یجوز لمولاه مطلقا(9).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العبد.

أی اتّجه القول بضمان المالک فی صوره عدم تمییز العبد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المولی.

أی اتّجه الضمان عند التقصیر قطعا،و عند عدم التقصیر علی احتمال.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التعریف.

أی مع کون العبد موثّقا فی إخباره بالتعریف.

الضمیر فی قوله«انتزاعها»یرجع إلی اللقطه،و فی قوله«منه»یرجع إلی العبد.

یعنی یجوز للمولی انتزاع اللقطه من عبده مطلقا.

أی علی القول بملک العبد یجوز تملّکه للّقطه التی التقطها،بخلاف القول بعدم ملکه،فلا یصحّ تملّک العبد لما التقطه.

أی یجوز تملّک المولی للّقطه التی فی ید عبده مطلقا،سواء قیل بملک العبد أم لا.

***
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[لا تدفع اللقطه إلی مدّعیها إلاّ بالبیّنه]

(و لا تدفع(1)) اللقطه إلی مدّعیها وجوبا(2) (إلاّ بالبیّنه) العادله أو الشاهد(3)و الیمین (لا بالأوصاف(4)و إن خفیت(5)) بحیث یغلب الظنّ بصدقه(6)،لعدم(7)اطّلاع غیر المالک علیها(8)غالبا کوصف وزنها(9)و نقدها و وکائها لقیام(10)الاحتمال.

(نعم،یجوز الدفع بها(11)) ،و ظاهره(12)کغیره جواز الدفع بمطلق

الدفع بالبیّنه أو الوصف

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«اللقطه»،و الضمیر فی قوله«مدّعیها» یرجع إلی اللقطه.

أی لا یجب علی الملتقط أن یدفع اللقطه إلی مدّعیها بدون البیّنه،لکن یجب إذا قامت البیّنه العادله.

فإنّ الشاهد الواحد إذا ضمّ إلیه الیمین کان حجّه مثل البیّنه.

أی لا یجب دفع اللقطه إلی مدّعیها بدون البیّنه و لو ذکر أوصافها الخفیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأوصاف.

أی یحصل الظنّ الغالب بصدق مدّعی اللقطه بأن یذکر الأوصاف الخفیّه.

هذا تعلیل لحصول الظنّ الغالب بصدق مدّعی اللقطه بذکره الأوصاف الخفیّه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الأوصاف الخفیّه.

الضمائر فی أقواله«وزنها»و«نقدها»و«وکائها»ترجع إلی اللقطه.

هذا تعلیل لعدم الاعتناء بحصول الظنّ الغالب،و هو قیام احتمال عدم کون اللقطه متعلّقه بالواصف المدّعی.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأوصاف.

الضمیران فی قولیه«ظاهره»و«کغیره»یرجعان إلی المصنّف رحمه اللّه.
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الوصف(1)،لأنّ(2)الحکم لیس منحصرا فی الأوصاف الخفیّه،و إنّما ذکرت(3)مبالغه.

و فی الدروس شرط فی جواز الدفع إلیه ظنّ(4)صدقه،لإطنابه(5)فی الوصف أو رجحان(6)عدالته،و هو(7)الوجه،لأنّ(8)مناط أکثر الشرعیّات

یعنی أنّ ظاهر کلام المصنّف کغیره هو جواز دفع اللقطه إلی مدّعیها بذکره الأوصاف الموجوده فیها مطلقا و إن لم تکن خفیّه.

إیضاح:و إنّما قال الشارح رحمه اللّه«ظاهره کغیره...إلخ»و لم یقل«نصّه»،لأنّ الضمیر المذکور فی عباره المصنّف رحمه اللّه«نعم یجوز الدفع بها»یحتمل رجوعه إلی الأوصاف الخفیّه(کما هو الأقوی عندی،لأنّها أقرب إلی الضمیر)،و یحتمل رجوعه إلی مطلق الأوصاف.

هذا تعلیل لجواز الدفع بذکر مطلق الأوصاف،و المراد من«الحکم»هو جواز الدفع.یعنی أنّ الحکم بجواز الدفع لا ینحصر فی ذکر الخفیّه منها،بل یکون ذکر الأوصاف الخفیّه قیدا للحکم من باب المبالغه لا من باب الحصر.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الأوصاف الخفیّه.

بالنصب،مفعول لقوله«شرط»،و الضمیر فی قوله«صدقه»یرجع إلی مدّعی اللقطه.

الضمیر فی قوله«لإطنابه»یرجع إلی المدّعی.هذا و ما بعده علّتان لحصول الظنّ بصدق المدّعی.یعنی أنّ إطناب المدّعی فی الوصف أو رجحان عدالته یوجبان الظنّ بصدقه.

الإطناب من أطنب الشاعر و غیره فی الکلام:بالغ فیه(أقرب الموارد).

عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لإطنابه».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کلام المصنّف فی کتابه(الدروس).یعنی أنّ کلامه فی الدروس هو الصحیح فی هذه المسأله.

هذا دلیل کون کلام المصنّف رحمه اللّه فی الدروس موجّها عند الشارح رحمه اللّه و هو أنّ
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الظنّ،و لتعذّر(1)إقامه البیّنه غالبا،فلولاه(2)لزم عدم وصولها إلی مالکها کذلک(3)،و فی بعض الأخبار إرشاد إلیه(4).

الملاک و المناط فی الأحکام الشرعیّه لیس إلاّ الظنّ،فإذا حصل الظنّ بصدق مدّعی اللقطه إمّا من رجحان عدالته أو من إطنابه فی الأوصاف الموجوده فیها جاز دفعها إلیه.

هذا دلیل ثان للعمل بالظنّ فی المسأله،و هو تعذّر إقامه البیّنه علی المدّعی غالبا.

أی فلو لم یعتبر الظنّ بصدق المدّعی فی دفع اللقطه إلیه لزم عدم وصولها إلی مالکها غالبا.

أی غالبا.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الاکتفاء بحصول الظنّ بصدق المدّعی.

و المراد من«بعض الأخبار»هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سعید بن عمرو الجعفیّ قال:خرجت إلی مکّه و أنا من أشدّ الناس حالا،فشکوت إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام،فلمّا خرجت من عنده وجدت علی بابه کیسا فیه سبعمائه دینار،فرجعت إلیه من فوری ذلک،فأخبرته،فقال:یا سعید اتّق اللّه عزّ و جلّ و عرّفه فی المشاهد-و کنت رجوت أن یرخّص لی فیه-، فخرجت و أنا مغتمّ،فأتیت منی فتنحّیت عن الناس و تقصّیت حتّی أتیت المافوقه* فنزلت فی بیت متنحّیا عن الناس،ثمّ قلت:من یعرف الکیس؟فأوّل صوت صوّتّه إذا رجل علی رأسی یقول:أنا صاحب الکیس،فقلت فی نفسی:أنت فلا کنت،قلت:ما علامه الکیس؟فأخبرنی بعلامته فدفعته إلیه،قال:فتنحّی ناحیه فعدّها فإذا الدنانیر علی حالها،ثمّ عدّ منها سبعین دینارا،فقال:خذها حلالا خیر من سبعمائه حراما،فأخذتها،ثمّ دخلت علی أبی عبد اللّه علیه السّلام فأخبرته کیف تنحّیت و کیف صنعت،فقال:أما إنّک حین شکوت إلیّ أمرنا لک بثلاثین دینارا،یا
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و منع ابن إدریس من دفعها(1)بدون البیّنه(2)،لاشتغال(3)الذمّه بحفظها(4)و عدم(5)ثبوت کون الوصف حجّه.

و الأشهر الأوّل(6)،و علیه(7) (فلو أقام غیره) أی غیر الواصف (بها(8) بیّنه(9)) بعد دفعها(10)إلیه (استعیدت(11)منه) ،لأنّ البیّنه حجّه شرعیّه

جاریه هاتیها،فأخذتها و أنا من أحسن قومی حالا(الوسائل:ج 17 ص 356 ب 6 من أبواب کتاب اللقطه ح 1).

*قال المجلسیّ رحمه اللّه:الظاهر أنّه اسم موضع غیر معروف الآن.

الضمیر فی قوله«دفعها»یرجع إلی اللقطه.

یعنی قال ابن إدریس رحمه اللّه بعدم جواز دفع اللقطه إلی مدّعیها بدون إقامته للبیّنه.

هذا تعلیل من ابن إدریس بأنّ الملتقط اشتغل ذمّته بحفظ اللقطه بالالتقاط، فلا تبرأ ذمّته إلاّ بالحجّه،و هی بیّنه المدّعی.

الضمیر فی قوله«بحفظها»یرجع إلی اللقطه.

عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لاشتغال الذمّه».أی و لعدم ثبوت کون ذکر الأوصاف من المدّعی حجّه لجواز دفع اللقطه إلیه.

المراد من«الأوّل»هو ما ذکره المصنّف رحمه اللّه فی الدروس من الاکتفاء بالظنّ الحاصل بالوصف مطلقا.

أی و علی القول الأوّل،و هو جواز الدفع بذکر الأوصاف مطلقا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی اللقطه.

بالنصب،مفعول لقوله«أقام».

أی بعد دفع اللقطه إلی الواصف الأوّل.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی اللقطه.یعنی إذا ادّعی مدّع آخر کون اللقطه متعلّقه به و أقام البیّنه علی مدّعاه-و الحال أنّ الملتقط دفع
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بالملک(1)،و الدفع بالوصف إنّما کان(2)رخصه(3)و بناء(4)علی الظاهر.

(فإن تعذّر(5)) انتزاعها من الواصف(6) (ضمن الدافع) لذی البیّنه مثلها(7)أو قیمتها، (و رجع) الغارم(8) (علی القابض) بما غرمه(9)،لأنّ التلف فی یده(10)،و لأنّه(11)عاد...

اللقطه إلی من ادّعاها أوّلا و ذکر أوصافها-وجب علی الملتقط أن یستردّ اللقطه من الواصف الآخذ الأوّل و یعطیها الثانی.

یعنی أنّ البیّنه تدلّ علی کون صاحبها مالکا للّقطه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الدفع.

یعنی أنّ ذکر المدّعی الأوّل أوصاف اللقطه کان موجبا لجواز الدفع إلیه،و لا یدلّ علی کونه مالکا لها.

أی للبناء علی الظاهر.

سیأتی جواب«إن»الشرطیّه فی قوله«ضمن الدافع»،و الضمیر فی قوله «انتزاعها»یرجع إلی اللقطه.

یعنی لو لم یمکن للملتقط استرداد اللقطه من الواصف الذی دفعها إلیه ضمن لصاحب البیّنه بدلها أو قیمتها.

بالنصب،مفعول لقوله«ضمن»،و الضمیر الموجود فیه و فی قوله«قیمتها»یرجع إلی اللقطه.

المقصود من«الغارم»هو الدافع،و المقصود من«القابض»هو الواصف الذی دفعت اللقطه إلیه.

و المراد من«ما غرمه»هو ما دفعه الدافع إلی ذی البیّنه من المثل أو القیمه.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی القابض.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القابض،و هذا دلیل ثان لرجوع الغارم إلی القابض،و هو أنّ القابض عاد فی قبضه للّقطه.
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إلاّ أن یعترف الدافع له(1)بالملک،فلا یرجع علیه لو رجع(2)علیه، لاعترافه(3)بکون الأخذ منه ظلما.

و للمالک(4)الرجوع علی الواصف القابض ابتداء،فلا یرجع علی الملتقط،سواء تلفت(5)فی یده أم لا.

و لو کان دفعها(6)إلی الأوّل بالبیّنه،ثمّ أقام آخر بیّنه حکم(7)الرجوع بأرجح البیّنتین عداله(8)و عددا(9)،فإن تساوتا(10)اقرع،و کذا لو أقاماها

کما إذا اعترف دافع اللقطه إلی القابض بأنّ القابض هو مالکها،فإذا لا رجوع له إلیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ذی البیّنه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الدافع.

أی لاعتراف الدافع بکون أخذ المثل أو البدل من القابض-بعد ما یرجع إلیه- ظلما.

المراد من«المالک»هو ذو البیّنه فی الفرض.یعنی یجوز للمالک أن یرجع إلی القابض ابتداء،فإذا لا یجوز له أن یرجع إلی الملتقط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللقطه،و الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی القابض.

هذا إمّا من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله،و إمّا فعل ماض،کما هو الأظهر و الأنسب بالسیاق.یعنی لو دفع الملتقط اللقطه إلی الأوّل بسبب إقامته للبیّنه،ثمّ أقام الآخر أیضا بیّنه علی کون اللقطه متعلّقه به...إلخ.

بصیغه المجهول.یعنی حکم بالرجوع إلی أرجح البیّنتین.

أی حکم بالرجوع إلی أرجح البیّنتین من حیث العداله.یعنی یرجع إلی أعدل البیّنتین لو کان.

أی یرجع إلی الأکثر عددا من البیّنتین.

أی إن تساوت البیّنتان من حیث العدد و العداله یقرع بینهما،فمن أخرجته القرعه
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ابتداء(1)،فلو خرجت القرعه للثانی انتزعها(2)من الأوّل،و إن تلفت(3) فبدلها مثلا أو قیمه،و لا شیء علی الملتقط إن کان دفعها(4)بحکم الحاکم، و إلاّ ضمن(5).

و لو کان الملتقط قد دفع بدلها(6)لتلفها،ثمّ ثبتت للثانی رجع(7)علی الملتقط،لأنّ المدفوع إلی الأوّل لیس عین ماله(8)،و یرجع الملتقط علی الأوّل بما أداه(9)إن لم یعترف له بالملک لا من حیث(10)البیّنه،أمّا لو

یحکم له.

یعنی یقرع بینهما عند تعارض بیّنتهما من الأوّل و قبل إعطاء اللقطه لأحدهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثانی،و ضمیر المفعول یرجع إلی اللقطه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اللقطه،و الضمیر فی قوله«فبدلها»أیضا یرجع إلی اللقطه.یعنی لو تلفت اللقطه بید القابض الأوّل انتزع الثانی بدلها مثلا أو قیمه.

یعنی لو کان دفع الملتقط بحکم الحاکم فلا شیء علیه.

یعنی أنّ الملتقط لو دفعها بدون حکم الحاکم ضمن.

یعنی لو دفع الملتقط بدل اللقطه إلی القابض عند تلفها،ثمّ ثبت کون اللقطه متعلّقه بالثانی رجع الثانی علی الملتقط.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثانی.

الضمیر فی قوله«ماله»یرجع إلی الثانی.یعنی أنّ ما دفعه الملتقط إلی الأوّل لیس عین اللقطه،بل هو بدلها مثلا أو قیمه.

أی الملتقط یرجع إلی الأوّل بما أداه إلی الثانی فی صوره عدم اعترافه للأوّل بالملک.

یعنی اعترافه بملک الأوّل لو کان بمقتضی البیّنه لم یضرّه ذلک.
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اعترف لأجلها لم یضرّ،لبنائه(1)علی الظاهر،و قد تبیّن خلافه(2).


[الموجود فی المفازه و الخربه أو مدفونا فی أرض لا مالک لها یتملّک من غیر تعریف]

(و الموجود فی المفازه(3)) -و هی البرّیّه(4)القفر،و الجمع المفاوز، قاله ابن الأثیر فی النهایه،و نقل الجوهریّ عن ابن الأعرابیّ أنّها(5)سمّیت بذلک،تفؤّلا(6)بالسلامه و الفوز- (و الخربه(7)) التی باد(8)أهلها (أو مدفونا فی أرض لا مالک لها(9)) ...

الضمیر فی قوله«لبنائه»یرجع إلی الاعتراف.یعنی أنّ اعترافه بالملک بسبب البیّنه یبتنی علی الظاهر و قد تبیّن خلافه.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی الظاهر.

الموجود فی المفازه و الخربه أو المدفون فی أرض

المفازه-بالفتح-:المنجاه،و-المفلحه،تقول:«تلک المفازه فیها المفازه»أی المفلحه،و-المهلکه،و-الفلاه لا ماء فیها،ج مفازات و مفاوز(أقرب الموارد).

البرّیّه:الصحراء،ج براریّ(أقرب الموارد).

القفر-بفتح القاف و سکون الفاء-:الخلاء من الأرض لا ماء به و لا نبات،ج قفار و قفور(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی البرّیّه،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو المفازه.

أی حیث إنّ الصحراء التی لا ماء فیها و لا نبات محلّ للهلاکه أو حلول المشقّه و التعب للعابرین و المسافرین سمّوها بالمفازه،تفؤّلا بالسلامه و الفوز.

الخربه و الخربه،ج خربات و خرب:موضع الخراب(المنجد).

باد یبید بیدا و بیودا:هلک،و منه«فإذا هم بدیار باد أهلها»،أی هلکوا أو انقرضوا(أقرب الموارد).

أی المال المدفون فی أرض لا مالک لها فی الظاهر.
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ظاهرا (یتملّک(1)من غیر تعریف) و إن کثر(2) (إذا لم یکن علیه(3)أثر الإسلام) من الشهادتین(4)أو اسم سلطان من سلاطین الإسلام و نحوه(5)، (و إلاّ) یکن کذلک-بأن وجد علیه أثر الإسلام- (وجب التعریف) ،لدلاله الأثر علی سبق ید المسلم،فتستصحب(6).

و قیل:یملک(7)مطلقا(8)،لعموم صحیحه محمّد بن مسلم أنّ للواجد ما یوجد(9)فی الخربه،...

بصیغه المجهول،خبر لقوله«الموجود».یعنی من أصاب المال الموجود فی المواضع المذکوره یتملّکه بلا حاجه إلی تعریفه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الموجود فی المواضع المذکوره.

أی إذا لم یکن علی الموجود فی المواضع المذکوره أثر الإسلام.

هذا و ما بعده مثالان لأثر الإسلام.

أی و نحو أثر الإسلام،مثل اسم البلده التی تتعلّق بالمسلمین و ضربت الدنانیر فیها.

أی فتستصحب ید المسلم الثابته علیه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المال الموجود فی الأمکنه المذکوره.

أی سواء وجد علیه أثر الإسلام أم لا.

هذا هو اسم«أنّ»المؤخّر،و خبره المقدّم هو قوله«للواجد».یعنی أنّ عموم صحیحه محمّد بن مسلم یدلّ علی اختصاص ما یوجد فی الخربه بواجده.

و لا یخفی أنّ المنقول فی الوسائل عن محمّد بن مسلم الشامل للحکم المذکور روایتان:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

ص :109





و لأنّ أثر(1)الإسلام قد یصدر عن غیر المسلم،و حملت(2)الروایه علی الاستحقاق بعد التعریف فیما علیه الأثر،و هو(3)بعید إلاّ أنّ الأوّل(4)أشهر.

و یستفاد(5)من تقیید الموجود فی الأرض التی لا مالک لها بالمدفون

سألته عن الدار یوجد فیها الورق،فقال:إن کانت معموره فیها أهلها فهی لهم،و إن کانت خربه قد جلا عنها أهلها فالذی وجد المال أحقّ به(الوسائل:ج 17 ص 354 ب 5 من أبواب کتاب اللقطه ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام فی حدیث قال:و سألته عن الورق یوجد فی دار،فقال:إن کانت معموره فهی لأهلها،فإن کانت خربه فأنت أحقّ بما وجدت(المصدر السابق:ح 2).

هذا دلیل آخر لجواز تملّک المال الموجود فی الخربه مطلقا و هو أنّ أثر الإسلام قد یصدر من غیر المسلم أیضا،کما قد یتّفق ذلک بضرب السکّه المغشوشه علی مثال سکّه المسلمین.

و الحاصل هو أنّ أثر الإسلام فی المال المذکور لا یمنع من التملّک.

یعنی قال بعض بحمل الروایه المنقوله عن محمّد بن مسلم الدالّه علی جواز التملّک علی الجواز بعد التعریف،لکنّ هذا الحمل مستبعد فی نظر الشارح رحمه اللّه، فلذا لم یذهب إلی القول بجواز تملّک المال الموجود فی الخربه بقول مطلق،بل مال إلی القول بالجواز مع التفصیل،و نسب القول بعدم جواز التملّک بقول مطلق إلی الأشهر.

و المراد من«الروایه»هو ما نقلناه فی الهامش 9 من الصفحه السابقه.

یعنی أنّ حمل البعض للروایه الدالّه علی جواز التملّک علی ما إذا کان الاستحقاق بعد التعریف بعید.

المراد من«الأوّل»هو القول بعدم جواز تملّک ما علیه أثر الإسلام.

یعنی یستفاد من قول المصنّف رحمه اللّه فی المتن«أو مدفونا فی أرض لا مالک لها»أنّ
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عدم اشتراطه(1)فی الأوّلین(2)،بل یملک ما یوجد فیهما(3)مطلقا(4)، عملا بإطلاق النصّ(5)و الفتوی،أمّا غیر المدفون فی الأرض المذکوره(6)فهو لقطه.

هذا(7)کلّه إذا کان فی دار الإسلام،أمّا فی دار الحرب فلواجده(8) مطلقا(9).

(و لو کان للأرض) التی وجد مدفونا فیها(10) (مالک عرّفه(11)،فإن)

الدفن لا یشترط فی الأوّلین.

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی الدفن.

هما المفازه و الخربه.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الأوّلین.

مدفونا کان أم لا.

المراد من«النصّ»هو ما نقلناه من الروایتین المنقولتین عن محمّد بن مسلم فی الهامش 9 من ص 109.

أی الأرض التی لا مالک لها،فما وجد فیها مطروحا غیر مدفون فهو لقطه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز التملّک إذا لم یکن علیه أثر الإسلام و وجوب التعریف مع وجدان أثر الإسلام.

جواب لقوله«أمّا فی دار الحرب».یعنی أمّا المال الموجود فی المواضع المذکوره إذا وجد فی دار الحرب تعلّق بمن وجده مطلقا.

أی سواء کان علیه أثر الإسلام أم لا.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الأرض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الواجد،و ضمیر المفعول یرجع إلی المالک.
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(عرفه(1)) -أی ادّعی أنّه له-دفعه إلیه من غیر بیّنه و لا وصف، (و إلاّ) یدّعه(2) (فهو للواجد) مع انتفاء أثر الإسلام،و إلاّ فلقطه،کما سبق(3).

و لو وجده فی الأرض المملوکه غیر(4)مدفون فهو لقطه إلاّ أنّه یجب تقدیم تعریف المالک(5)،فإن ادّعاه فهو(6)له،کما سلف،و إلاّ(7)عرّفه.

(و کذا(8)لو وجده فی جوف دابّه عرّفه(9)مالکها) ،کما سبق(10)،

أی إن عرف مالک الأرض المال المأخوذ و ادّعی کونه له یجب علی الواجد أن یدفع المال إلیه بلا مطالبه بیّنه و لا وصف.

أی إن لم یدّع مالک الأرض المال المأخوذ من الأرض المذکوره فهو یتعلّق بواجده أیضا فی صوره عدم أثر الإسلام علیه.

یعنی فلو کان علیه أثر الإسلام کان لقطه و جرت علیه أحکامها،کما تقدّم.

أی لو وجد المال فی الأرض المملوکه مطروحا بلا دفن فهو لقطه یجری علیه أحکامها.

یعنی یجب علی الواجد أن یعرّف المالک،فإن ادّعی کونه له دفعه إلیه.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی المال،و فی قوله«له»یرجع إلی مالک الأرض.

یعنی إن لم یدّعه مالک الأرض فلیعرّفه غیره مثل سائر اللقطات.

الموجود فی جوف دابّه

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو المال الموجود فی الأرض المملوکه.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«وجده»یرجع إلی المال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الواجد،و ضمیر المفعول یرجع إلی المال،و قوله «مالکها»بالنصب،مفعول ثان لقوله«عرّفه»،و الضمیر فیه یرجع إلی الدابّه.

أی کما سبق فی قوله«و لو کان للأرض مالک عرّفه».
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لسبق یده و ظهور(1)کونه من ماله دخل فی علفها،لبعد(2)وجوده فی الصحراء و اعتلافه،فإن عرفه(3)المالک،و إلاّ فهو للواجد،لصحیحه(4) علیّ(5)بن جعفر قال:کتبت إلی الرجل(6)أسأله عن رجل اشتری جزورا(7)أو

و الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی مالک الدابّه.

أی و لظهور کون المال الموجود فی جوف الدابّه من أموال مالکها،و قد دخل فی علف الدابّه.

و احتمال وجود المال فی جوفها فی الصحراء و اعتلافها بعید عاده.

یعنی فإن عرف المال الموجود فی جوف الدابّه مالکها و ادّعاه،یجب دفعه إلیه، و إن لم یدّعه فهو یتعلّق بالواجد.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 358 ب 9 من أبواب کتاب اللقطه ح 1.

کذا فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا،لکنّ الثابت فی الوسائل و الکافی و التهذیب:«عبد اللّه بن جعفر»،مع أنّ التعبیر علیّ بن جعفر عن أخیه موسی بن جعفر علیهما السّلام ب«الرجل»و کذا مکاتبته إیّاه غیر معهود،بل له معه علیه السّلام أسئله رواها الحمیریّ فی قرب الإسناد و نقلها العلاّمه المجلسیّ فی الجزء العاشر من بحار الأنوار،الطبعه الحدیثه.

نعم،السائل فی غیر روایه الحمیریّ-کما هو الثابت فی کتاب المسائل-هو الإمام الکاظم علیه السّلام و المسئول عنه هو الصادق علیه السّلام و إن کان الراوی لهذه الأسئله أیضا علیّ بن جعفر.

و هو موسی بن جعفر علیهما السّلام.

الجزور:من الإبل خاصّه،یقع علی الذکر و الانثی،ج جزر و جزورات،و قیل:

الجزور الناقه التی تنحر(أقرب الموارد).

ص :113





بقره للأضاحیّ(1)،فلمّا ذبحها وجد فی جوفها صرّه(2)فیها دراهم أو دنانیر أو جوهره،لمن تکون؟فقال:فوقّع علیه السّلام:«عرّفها(3)البائع،فإن لم یکن یعرفها(4)فالشیء لک،رزقک اللّه إیّاه»،و ظاهر الفتوی و النصّ عدم الفرق بین وجود أثر الإسلام علیه(5)و عدمه.

و الأقوی الفرق(6)و اختصاص الحکم بما لا أثر علیه،و إلاّ(7)فهو لقطه،جمعا بین الأدلّه(8)،و لدلاله(9)أثر الإسلام علی ید المسلم سابقا. 

الأضاحیّ جمع،مفرده الاضحیّه.

الاضحیّه-بالضمّ و تکسر-:شاه یضحّی بها،ج أضاحیّ(أقرب الموارد).

الصرّه-بالضمّ-:ما تصرّ فیه الدراهم و نحوها،ج صرر(أقرب الموارد).

أی علیک أیّها الواجد أن تعرّف البائع الصرّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البائع،و ضمیر المفعول یرجع إلی الصرّه.یعنی لو لم یعرف البائع الصرّه الموجوده فی جوف الدابّه و لم یدّعها فالموجود فی الصرّه یتعلّق بمن وجده.

أی لا فرق فی الحکم بتعلّق المال المذکور بالواجد بین وجود أثر الإسلام علیه و عدمه.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المال الملتقط.

أی الفرق بین ما علیه أثر الإسلام و بین ما لا یکون علیه أثر الإسلام،فیحکم فی الثانی بأنّه للواجد.

أی إن وجد فیه أثر الإسلام کان لقطه،فیکون محکوما بحکمها.

فإنّ بعض الأدلّه یدلّ علی وجوب التعریف مطلقا،و بعضها یدلّ علی اختصاصه بالواجد مطلقا،فبذلک یجمع بینهما. 

هذا دلیل آخر لاختصاص الحکم بما لا أثر علیه من الإسلام.
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(أمّا ما یوجد(1)فی جوف السمکه فللواجد) ،لأنّها(2)إنّما ملکت(3) بالحیازه،و المحیز(4)إنّما قصد تملّکها(5)خاصّه،لعدم علمه(6)بما فی بطنها،فلم یتوجّه(7)قصده إلیه،بناء(8)علی أنّ المباحات إنّما تملک بالنیّه و الحیازه معا (إلاّ أن تکون) السمکه (محصوره) فی ماء تعلف(9)،

الموجود فی جوف السمکه

یعنی أمّا المال الذی یوجد فی جوف السمکه فهو یتعلّق بالواجد.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی السمکه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی السمکه.

المحیز اسم فاعل من حازه یحوزه حوزا و حیازه:ضمّه،جمعه،و کلّ من ضمّ شیئا إلی نفسه فقد حازه(أقرب الموارد).

یعنی أنّ من حاز السمکه فقد قصد تملّکها خاصّه لا ما فی جوفها من المال، فلم یملک إلاّ نفسها خاصّه.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی المحیز،و فی قوله«بطنها»یرجع إلی السمکه.

أی قصد المحیز لم یتوجّه إلی ما فی جوف السمکه من المال.

أی الحکم المذکور یبتنی علی أنّ شرط الملک فی المباحات أمران:

أ:قصد التملّک.

ب:الحیازه.

فما لم یحصل کلاهما لم یتحقّق الملک.

قوله«تعلف»بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو ضمیر المؤنّث الراجع إلی السمکه،و المراد منه«تطعم».
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فتکون(1)کالدابّه(2)،لعین ما ذکر(3).

و منه(4)یظهر أنّ المراد بالدابّه الأهلیّه(5)،کما یظهر من الروایه(6)،فلو کانت وحشیّه لا تعتلف من مال المالک فکالسمکه(7).

و هذا(8)کلّه إذا لم یکن أثر الإسلام علیه(9)،و إلاّ(10)فلقطه،کما

اسم«تکون»هو الضمیر العائد إلی السمکه.

یعنی یکون حکم ما وجد فی جوف السمکه المعلوفه کحکم الموجود فی جوف الدابّه،فیتعلّق ببائعها لو عرفه و ادّعاه،کما تقدّم.

أی لدلاله الأدلّه التی تقدّمت فی الصفحه 113 فی خصوص الدابّه من سبق ید المالک السابق و...

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی حکم السمکه المعلوفه المحصوره فی الماء.

یعنی و من ذلک الحکم یظهر أنّ المراد من«الدابّه»هو الدابّه الأهلیّه.

مثل البقر و الغنم الأهلیّین.

المراد من«الروایه»هو ما مرّت الإشاره إلیه فی الصفحه 113،فإنّ فیها قول السائل:اشتری جزورا أو بقره،فهو یدلّ علی کونهما أهلیّین لا الوحشیّین.

أی فکالسمکه التی لیست محصوره فی الماء و معلوفه فیه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز تملّک الواجد للمال الذی وجده فی جوف السمکه و الدابّه الوحشیّتین.

و لا یخفی أنّ المراد من کون السمکه وحشیّه هو کونها غیر محصوره و لا معلوفه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المال الموجود فی جوف السمکه و الدابّه الوحشیّتین.

أی و إن وجد فی المال الموجود فی جوف السمکه الوحشیّه أثر الإسلام یکون لقطه،فیلحقه أحکامها من التعریف سنه و التملّک أو الصدقه بعده.
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مرّ(1)،مع احتمال عموم الحکم(2)فیهما،لإطلاق النصّ(3)و الفتوی.

أی فی الصفحه 114 فی قول الشارح رحمه اللّه«و إلاّ فهو لقطه،جمعا بین الأدلّه».

یعنی و یحتمل أن یعمّ الحکم بجواز التملّک لما فی جوف السمکه و الدابّه الوحشیّتین،سواء وجد علیه أثر الإسلام أم لا.

و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی السمکه و الدابّه الوحشیّتین.

النصّ المطلق منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین فی الأمالی بإسناده عن الزهریّ عن علیّ بن الحسین علیهما السّلام فی حدیث أنّ رجلا شکا إلیه الدین و العیال،فبکی و قال:أیّ مصیبه أعظم علی حرّ مؤمن من أن یری بأخیه المؤمن خلّه فلا یمکنه سدّها-إلی أن قال علیّ بن الحسین علیهما السّلام-:قد أذن اللّه فی فرجک،یا جاریه احملی سحوری و فطوری،فحملت قرصتین،فقال علیّ بن الحسین علیهما السّلام للرجل:خذهما،فلیس عندنا غیرهما،فإنّ اللّه یکشف بهما عنک و یریک خیرا واسعا منهما،ثمّ ذکر أنّه اشتری سمکه بأحد القرصتین و بالاخری ملحا،فلمّا شقّ بطن السمکه وجد فیها لؤلؤتین فاخرتین،فحمد اللّه علیهما،فقرع بابه فإذا صاحب السمکه و صاحب الملح یقولان:جهدنا أن نأکل من هذا الخبز فلم تعمل فیه أسناننا،فقد رددنا إلیک هذا الخبز و طیّبنا لک ما أخذته منّا،فما استقرّ حتّی جاء رسول علیّ بن الحسین علیهما السّلام و قال:إنّه یقول لک:إنّ اللّه قد أتاک بالفرج،فاردد إلینا طعامنا،فإنّه لا یأکله غیرنا،و باع الرجل اللؤلؤتین بمال عظیم قضی منه دینه،و حسنت بعد ذلک حاله(الوسائل:ج 17 ص 360 ب 10 من أبواب کتاب اللقطه ح 4).

***

ص :117






[الموجود فی صندوقه أو داره]

(و الموجود(1)فی صندوقه(2)أو داره) أو غیرهما من أملاکه (مع مشارکه الغیر له(3)) فی التصرّف فیهما(4)محصورا(5)أو غیر محصور علی ما یقتضیه إطلاقهم(6) (لقطه(7)) أمّا مع عدم الحصر(8)فظاهر،لأنّه(9) بمشارکه غیره لا ید(10)له بخصوصه،فیکون لقطه،و أمّا مع انحصار

الموجود فی الصندوق أو الدار مع المشارکه

یعنی أنّ المال الموجود فی صندوق رجل أو فی داره فی صوره کونه مشترکا مع الغیر لقطه یجری فیه حکمها.

الضمیران فی قولیه«صندوقه»و«داره»یرجعان إلی مالک الصندوق و الدار المفهوم من القرینه اللفظیّه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی مالک الصندوق و الدار.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الصندوق و الدار.

یعنی سواء کان المشارک للمالک فی التصرّف محصورا أم غیر محصور.

الضمیر فی قوله«إطلاقهم»یرجع إلی الفقهاء الإمامیّه.یعنی أنّهم أطلقوا الحکم فی المقام بالنسبه إلی المشارک المحصور و غیره.

خبر لقوله«الموجود».

یعنی إذا کان المشارکون للمالک فی التصرّف غیر محصورین فالحکم بکونه لقطه ظاهر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الواجد،و کذلک الضمیر فی قوله«غیره».

قوله«لا ید»یعنی لا ینحصر التصرّف فی ید الواجد.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الواجد.
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المشارک(1)فلأنّ المفروض أنّه لا یعرّفه،فلا یکون له(2)بدون التعریف.

و یحتمل قویّا کونه(3)له مع تعریف المنحصر(4)،لأنّه بعدم اعتراف المشارک(5)یصیر کما لا مشارک فیه، (و لا معها) أی لا مع المشارکه (حلّ) للمالک الواجد،لأنّه(6)من توابع ملکه المحکوم له به.

هذا(7)إذا لم یقطع(8)بانتفائه عنه،و إلاّ(9)أشکل الحکم بکونه(10)له، بل ینبغی أن یکون لقطه(11)...

یعنی و أمّا فی صوره کون المشارک منحصرا فدلیل کونه لقطه هو أنّ الواجد لا یعرّفه مشارکه.

أی فلا یتعلّق المال الموجود المذکور بالواجد بدون التعریف.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المال الموجود،و فی قوله«له»یرجع إلی الواجد.

بأن یعرّفه المشارکین المحصورین خاصّه،أمّا غیرهم فلا.

یعنی إذا لم یعترف المشارک بکونه له صار مثل ما لا مشارک له فیه.

أی لأنّ المال الموجود یکون من توابع أمواله الخاصّه به.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون المال الموجود فی الصندوق أو الدار المبحوث عنهما حلالا للمالک الواجد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک الواجد،و الضمیر فی قوله«انتفائه»یرجع إلی المال،و فی قوله«عنه»یرجع إلی المالک الواجد.

یعنی أنّ قطع الواجد بعدم کون المال الموجود فی الصندوق أو الدار المبحوث عنهما متعلّقا به یشکل معه الحکم بکونه له.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المال،و فی قوله«له»یرجع إلی الواجد.

یعنی ینبغی الحکم بکون المال المذکور لقطه،فیجری فیه أحکامها.
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إلاّ أنّ کلامهم هنا مطلق(1)،کما ذکره المصنّف(2).

و لا فرق فی وجوب تعریف المشارک هنا بین ما نقص عن الدرهم و ما زاد،لاشتراکهم(3)فی الید بسبب التصرّف.

و لا یفتقر مدّعیه(4)منهم إلی البیّنه و لا الوصف،لأنّه(5)مال لا یدّعیه أحد.

و لو جهلوا جمیعا أمره(6)،فلم یعترفوا به و لم ینفوه فإن کان الاشتراک فی التصرّف خاصّه(7)فهو للمالک منهم،و إن لم یکن فیهم(8)مالک فهو للمالک،و إن کان الاشتراک فی الملک و التصرّف فهم فیه(9)سواء.

أی لم یقیّدوا الحکم بعدم القطع بانتفائه عنه.

أی کما ذکر المصنّف رحمه اللّه الحکم فی قوله«و لا معها حلّ»مطلقا.

الضمیر فی قوله«لاشتراکهم»یرجع إلی المشارکین.یعنی أنّ المشارکین للمالک یشترکون فی التصرّف فی الصندوق أو الدار.

أی لا یحتاج من ادّعی کون المال متعلّقا به إلی إقامه البیّنه و لا إلی ذکر الوصف.

أی لأنّ المال الموجود المذکور مال لا یدّعی أحد من المشارکین و لا غیرهم کونه له.

بالنصب،مفعول لقوله«جهلوا».یعنی لو أقرّ جمیع المشارکین بجهلهم أمر المال المذکور...إلخ.

بأن کانوا مشترکین فی التصرّف خاصّه،و لم یکن المالک للصندوق أو الدار إلاّ واحد منهم،فإذا یختصّ المال الموجود فیهما بمالکهما.

أی إن لم یکن أحد من المشترکین المتصرّفین مالکا للصندوق أو الدار فالمال یختصّ بالمالک.و الضمیر فی قوله«فیهم»یرجع إلی المشارکین فی التصرّف.

یعنی أنّ المال الموجود فی الصندوق أو الدار یسوی فیه الجمیع.
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[لا بدّ بعد الحول من النیّه للتملّک]

(و لا یکفی التعریف حولا فی التملّک(1)) لما یجب تعریفه، (بل لا بدّ) بعد الحول (من النیّه(2)) للتملّک،و إنّما یحدث التعریف حولا تخیّر الملتقط بین التملّک بالنیّه(3)و بین الصدقه به(4)و بین إبقائه فی یده أمانه لمالکه(5).

هذا(6)هو المشهور من حکم المسأله،و فیها(7)قولان آخران علی طرفی النقیض:

أحدهما(8)دخوله فی الملک قهرا من غیر احتیاج إلی أمر زائد علی التعریف،لظاهر قول الصادق علیه السّلام:«فإن جاء لها طالب،و إلاّ فهی کسبیل ماله»(9)،...

نیّه التملّک

أی لا یحصل التملّک بمجرّد التعریف حولا.

یعنی یحتاج التملّک إلی نیّه التملّک و قصده.

یعنی أنّ فائده التعریف حولا لیس إلاّ حصول التخییر للواجد بین التملّک و بین الصدقه و بین الإبقاء.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المال الملتقط.

بأن یبقی المال فی یده أمانه حتّی یوصله إلی مالکه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم کفایه التعریف حولا فی حصول الملکیّه.

أی و فی المسأله المذکوره قولان آخران متناقضان.

یعنی أنّ أحد القولین المتنافیین هو القول بدخول المال الملتقط فی ملکه قهرا بلا حاجه إلی نیّه التملّک.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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و الفاء(1)للتعقیب،و هو قول ابن إدریس،و ردّ بأنّ کونها(2)کسبیل ماله لا یقتضی حصول الملک حقیقه(3).

و الثانی(4)افتقار ملکه إلی اللفظ الدالّ علیه(5)بأن یقول:اخترت تملّکها،و هو(6)قول أبی الصلاح و غیره،لأنّه معه(7)مجمع علی ملکه،و غیره(8)لا دلیل علیه.

و الأقوی الأوّل(9)،لقوله علیه السّلام:«و إلاّ فاجعلها فی عرض مالک»(10)،و

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:و اللقطه یجدها الرجل و یأخذها،قال:یعرّفها سنه،فإن جاء لها طالب،و إلاّ فهی کسبیل ماله(الوسائل:ج 17 ص 349 ب 2 من أبواب کتاب اللقطه ح 1).

أی الفاء المذکوره فی قوله علیه السّلام:«فهی کسبیل ماله».

یعنی ردّ هذا القول بأنّ کون اللقطه کسبیل ماله لا یقتضی حصول الملک حقیقه، بل السبیل بمعنی الطریق.یعنی یصلح أن یکون مالا له بالنیّه و القصد.

بل یقتضی قابلیّه المال لحصول الملک.

أی الثانی من القولین المتناقضین هو احتیاج حصول الملک إلی لفظ دالّ علیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الملک.

أی القول المذکور هو لأبی الصلاح الحلبیّ رحمه اللّه.

یعنی أنّ التعریف مع اللفظ الدالّ علی الملک مورد إجماع العلماء علی حصول الملک.

یعنی أنّ الملک من غیر اللفظ لا دلیل علی حصوله.

المراد من«الأوّل»هو القول بحصول الملک بالنیّه و لو لم یتحقّق اللفظ الدالّ علیه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

ص :122





صیغه«افعل»(1)للأمر،و لا أقلّ(2)من أن یکون للإباحه،فیستدعی(3)أن یکون المأمور به مقدورا بعد التعریف و عدم(4)مجیء المالک،و لم یذکر(5) اللفظ،فدلّ الأوّل(6)علی انتفاء الأوّل(7)،و الثانی(8)علی انتفاء الثانی(9)،

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن اللقطه،قال:لا ترفعها،فإن ابتلیت فعرّفها سنه،فإن جاء طالبها،و إلاّ فاجعلها فی عرض مالک یجری علیها ما یجری علی مالک حتّی یجیء لها طالب،فإن لم یجئ لها طالب فأوص بها فی وصیّتک(الوسائل:ج 17 ص 351 ب 2 من أبواب کتاب اللقطه ح 10).

أی المتحقّقه فی قوله علیه السّلام:«فاجعلها».

أی إن لم تدلّ صیغه«افعل»علی الوجوب فلا أقلّ من دلالتها علی الإباحه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأمر.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:أی الأمر یستدعی أن یکون المأمور به-و هو «فاجعلها فی عرض مالک»-مقدورا بعد التعریف و بعد[عدم]مجیء المالک...

خلاصه الردّ أنّ دخول اللقطه فی ملک الواجد بعد التعریف قهرا یستلزم أن یکون إدخالها فی ملکه من قبل محالا،لأنّ الإدخال تحصیل للحاصل،و هو محال...و الشارع لا یأمر بما هو محال.

أی و بعد عدم مجیء المالک.

أی لم یذکر فی الروایه اللفظ الدالّ علی الملک.

المراد من«الأوّل»هو کون المأمور به مقدورا.

المراد من«الأوّل»-هذا-هو انتفاء الملکیّه القهریّه.

المراد من«الثانی»هو عدم ذکر اللفظ فی الروایه.

المراد من«الثانی»-هذا-هو عدم اعتبار اللفظ فی حصول الملکیّه.
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و به(1)یجمع بینه(2)و بین قوله علیه السّلام(3):«کسبیل ماله»،و إلاّ(4)لکان ظاهره(5)الملک القهریّ لا کما ردّ(6)سابقا(7)،و الأقوال الثلاثه(8)

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الدلیل الذی ذکره الشارح رحمه اللّه فی قوله فی الصفحه 122«و الأقوی الأوّل،لقوله علیه السّلام:...إلخ».

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی قوله علیه السّلام:«فاجعلها فی عرض مالک».یعنی بالدلیل المذکور یجمع بین قوله المذکور سابقا و بین قوله علیه السّلام فی روایه اخری:

«و إلاّ فهی کسبیل ماله».

و الحاصل هو أنّ الروایه الاولی تدلّ علی عدم الحاجه إلی اللفظ الدالّ علی الملک،و الروایه الثانیه تدلّ علی عدم افتقار الملک لا إلی اللفظ و لا إلی النیّه، فالجمع بینهما یتحقّق بالقول بحصول الملک بالنیّه،بلا حاجه إلی اللفظ الدالّ علیه.

و قد تقدّم ذکر الروایه فی الصفحه 121.

یعنی و لو لا الجمع المذکور بین الروایتین لکان ظاهر الروایه الأخیره المشتمله علی قوله علیه السّلام:«فهی کسبیل ماله»هو حصول الملک القهریّ بعد التعریف حولا کاملا و بعد عدم مجیء المالک.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی قوله علیه السّلام فی الروایه حیث قال علیه السّلام:«و إلاّ فهی کسبیل ماله».

قوله«ردّ»یقرأ بصیغه المجهول.یعنی لا یعتنی بما قیل فی مقام الردّ سابقا.

أی ما سبق من الدلیل فی الصفحه 122 فی قوله رحمه اللّه«و ردّ بأنّ کونها کسبیل ماله...إلخ».

یعنی أنّ للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فی هذه المسأله أقوالا ثلاثه:

أ:القول بالتملّک بالنیّه،کما هو المشهور و قوّاه الشارح رحمه اللّه.

ب:حصول الملک بعد التعریف حولا قهرا،و هو قول ابن إدریس رحمه اللّه.

ص :124





للشیخ رحمه اللّه.

ج:افتقار الملک إلی اللفظ الدالّ علیه-بأن یقول الملتقط:اخترت تملّکها-،و هذا القول مختار أبی الصلاح الحلبیّ رحمه اللّه.

أقول:و الأقوی عندی أیضا احتیاج حصول ملک الملتقط بعد التعریف سنه-کما تقدّم تفصیله-إلی قصده،لأنّ الالتقاط و التعریف سنه بعده لا یعدّان من أسباب الملک القهریّ.

***
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[کتاب إحیاء الموات]


اشاره

کتاب(1)إحیاء الموات

إحیاء الموات تعریف الموات

الکتاب-بالرفع-اضیف إلی«إحیاء»المضاف إلی«الموات»،و هو خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».یعنی أنّ هذا هو کتاب إحیاء الموات.

الإحیاء مصدر باب الإفعال،من أحیاه اللّه إحیاء:جعله حیّا(أقرب الموارد).

الموات کسحاب مصدر،و-ما لا روح فیه،و-الأرض الخالیه من العماره و السکّان،و عباره المغرب:«الموات الأرض الخراب»،و قیل:الموات أرض لا مالک لها و لا ینتفع بها أحد،لانقطاع الماء عنها أو لغلبته علیها أو لغیر ذلک ممّا یمنع الانتفاع بها،و-خلاف العامر(أقرب الموارد).

الموت:زوال الحیاه عمّن اتّصف بها(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:الموات-بضمّ المیم و بالفتح أیضا-یقال لما لا روح له و فیه،و یطلق علی الأرض التی لا مالک لها من الآدمیّین،و لا ینتفع بها إمّا لبطالتها لاستیجامها أو لبعد الماء عنها،و الأرض الموات فی کلام الأصحاب إمّا فی ملک الإمام علیه السّلام أو فی ملک المسلمین أو یکون لها مالک معروف،فالاولی تملک بالإحیاء حال الغیبه مسلما کان المحیی أم کافرا،و فی حال حضوره علیه السّلام تملک
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[تعریف الموات]

(و هو(1)) أی الموات من الأرض (ما لا ینتفع به) منها(2)، (لعطلته(3)أو لاستیجامه(4)أو لعدم(5)الماء عنه أو لاستیلاء الماء علیه(6)) .

و لو جعل هذه الأقسام(7)أفرادا لعطلته...

بإذنه،و ما فی ملک المسلمین لا یجوز إحیاؤه إلاّ بإذنه،و علی المحیی طسقه،و فی حال الغیبه من سبق إلی إحیاء الأرض الموات فهو أحقّ بها و علیه طسقها،و قیل:لیس علیه شیء،و أمّا التی لها مالک مخصوص و قد ملکت بغیر الإحیاء کالبیع و الشراء فهی لمالکها،و علیه الإجماع من الأصحاب(المجمع).

قال فی القاموس:الموات کغراب:الموت،و-کسحاب:ما لا روح فیه،و-أرض لا مالک لها.

مبتدأ،خبره قوله «ما لا ینتفع به».

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأرض.

العطله کظلمه:البقاء بلا عمل،تقول:هو یشکو العطله و فلان ذو عطله لیس له ضیعه یمارسها(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«لعطلته»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما لا ینتفع به».

أی لکون الأرض ذات أشجار کثیره.

الأجمه:الشجر الکثیر الملتفّ،ج أجم و أجمات،جج آجام(أقرب الموارد).

العدم و العدم و العدم:الفقدان(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله،و المراد منها الأرض التی لا ینتفع بها.

أی الأقسام الثلاثه،و هی:

أ:استیجام الأرض.

ب:عدم الماء فیها.

ج:استیلاء الماء علیها.

ص :130






-لأنّها(1)أعمّ منها-کان(2)أجود.

و لا فرق(3)بین أن یکون قد سبق لها إحیاء،ثمّ ماتت و بین موتها ابتداء علی ما یقتضیه الإطلاق(4)،و هذا(5)یتمّ مع إباده(6)أهله بحیث لا یعرفون و لا بعضهم(7)،فلو عرف المحیی(8)لم یصحّ إحیاؤها علی ما صرّح به المصنّف فی الدروس،و سیأتی إن شاء اللّه تعالی ما فیه(9).

و لا یعتبر فی تحقّق موتها العارض(10)ذهاب رسم العماره(11)رأسا،

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی العطله.یعنی أنّ العطله تحصل بسبب الأقسام الثلاثه المذکوره.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو جعل».

یعنی لا فرق فی جریان حکم الموات علی الأرض المعطّله المذکوره بین سبق الإحیاء و عدمه

المراد من«الإطلاق»هو إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«ما لا ینتفع به لعطلته...إلخ».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تعمیم إطلاق الموات علی الأرض التی کانت محیاه،ثمّ صارت مواتا.

الإباده:الإهلاک(راجع کتب اللغه).

أی لا یعرف لا کلّ الأهل و لا بعضهم.

یعنی لو عرف محیی الأرض التی صارت مواتا بعد الإحیاء لم یصحّ إحیاؤها.

أی سیأتی الکلام فی تصریح المصنّف رحمه اللّه بعدم صحّه إحیائها إن شاء اللّه تعالی.

بالجرّ،صفه لقوله«موتها».

العماره-بالکسر-ما یعمر به المکان(أقرب الموارد).
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بل ضابطه(1)العطله و إن بقیت آثار الأنهار(2)و نحوها،لصدقه(3)عرفا معها،خلافا لظاهر التذکره(4).

و لا یلحق ذلک(5)بالتحجیر،حیث إنّه(6)لو وقع ابتداء کان تحجیرا، لأنّ(7)شرطه بقاء الید و قصد العماره،...

یعنی لا یعتبر فی تحقّق الموت العارض للأرض زوال آثار العماره من رأس،بل لو بقیت الآثار فیها أیضا صدق علیها الموات بعد فرض حصول العطله المذکوره فیها.

الضمیر فی قوله«ضابطه»یرجع إلی الموات.

الأنهار جمع،مفرده النهر.

النهر-بالفتح و التحریک-:الماء الجاری المتّسع،ثمّ أطلق النهر علی الاخدود مجازا للمجاوره،ج أنهر و أنهار و نهر و نهور(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«صدقه»یرجع إلی الموات،و فی قوله«معها»یرجع إلی الآثار.

یعنی أنّ الموات یصدق مع بقاء الآثار أیضا.

فإنّ العلاّمه رحمه اللّه أفاد فی کتابه(التذکره)أنّ الآثار الباقیه مانعه من صدق الموات علی الأرض.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو بقاء الآثار.یعنی أنّ بقاء الآثار لا یلحق بالتحجیر فی الحکم بعدم جواز تصرّف الغیر حتّی یقال:إنّ الآثار بمثابه التحجیر،فکما أنّه لا یجوز لأحد التصرّف فی الأرض المحجّره فکذلک الأرض ذات الآثار القدیمه.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی رسم العماره.یعنی أنّ رسم العماره لو وقع قبل الإقدام علی العماره کان تحجیرا مانعا عن تصرّف الغیر.

هذا تعلیل لعدم لحوق رسم العماره بالتحجیر،و هو أنّ شرط التحجیر هو بقاء ید المحجّر علی ما حجّره و قصد العماره من التحجیر و الحال أنّهما لا یتحقّقان فی رسم العماره الباقی بعد عطله الأرض.
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و هما(1)منتفیان هنا(2)،بل التحجیر مخصوص بابتداء الإحیاء،لأنّه(3) بمعنی الشروع فیه(4)حیث لا یبلغه،فکأنّه(5)قد حجّر علی غیره بأثره(6) أن یتصرّف فیما حجّره بإحیاء(7)و غیره.


[حکم الموات]

(و) حکم الموات أن (یتملّکه(8)من أحیاه) إذا قصد تملّکه(9) (مع غیبه(10)الإمام علیه السّلام) ،سواء فی ذلک المسلم و الکافر،لعموم«من أحیا

ضمیر التثنیه فی قوله«و هما»یرجع إلی بقاء الید و قصد العماره.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو رسم العماره.

یعنی أنّ التحجیر إنّما هو شروع فی الإحیاء و العماره،لکن رسم العماره باق بعد ترک عماره الأرض.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإحیاء،و کذلک فی قوله«لا یبلغه».

الضمیر فی قوله«کأنّه»یرجع إلی صاحب التحجیر،و کذلک ضمیر الفاعل فی قوله«حجّر».

المراد من الأثر هو التحجیر.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«أن یتصرّف».یعنی أنّ المحجّر یمنع عن تصرّف الغیر فیما حجّره بإحیاء و غیره،و المراد من غیر الإحیاء هو أیضا التحجیر.

أحکام الإحیاء

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان أحکام إحیاء الأراضی الموات،منها الحکم بتملّک من أحیاها فی زمان الغیبه بشرط قصده التملّک.

أی إذا قصد المحیی تملّک الموات،فلو لم یقصده لم یحصل الملک.

و سیأتی حکم زمان حضوره علیه السّلام.
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أرضا میته فهی له»(1).

و لا یقدح فی ذلک(2)کونها للإمام علیه السّلام علی تقدیر ظهوره(3)،لأنّ(4) ذلک لا یقصر عن حقّه(5)من غیرها کالخمس و المغنوم(6)بغیر إذنه،

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره و محمّد بن مسلم و أبی بصیر و فضیل و بکیر و حمران و عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه عن أبی جعفر و أبی عبد اللّه علیهما السّلام قالا:

قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:من أحیا أرضا مواتا فهی له(الوسائل:ج 17 ص 367 ب 1 من أبواب کتاب إحیاء الموات ح 5).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تملّک المحیی مطلقا ما أحیاه من الموات،و الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی الأرض الموات.

الضمیر فی قوله«ظهوره»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.کأنّ هاهنا سؤالا،و هو أنّه إذا اختصّت الأراضی الموات بالإمام علیه السّلام عند حضوره فکیف یحکم بتملّک الکافر لها عند غیبته؟

هذا جواب عن السؤال المشار إلیه فی الهامش المتقدّم،و هو أنّ تملّک الکافر الموات بالإحیاء فی زمان الغیبه لا یقصر عن حقوق الإمام علیه السّلام مثل الخمس و الغنائم و الحال أنّه یحکم بکون من بیده شیء من هذه الحقوق التی هی للإمام علیه السّلام مالکا له فی زمان حضوره.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام،و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الأرض الموات.

أی الغنائم التی تحصل من الکفّار فی زمان الغیبه بغیر إذن الإمام علیه السّلام،فکما أنّ الخمس و المغنوم بغیر إذنه یکونان لمن بیده مع اختصاصهما بالإمام علیه السّلام فی زمان الحضور کذلک الأرض التی أحیاها من هی بیده،سواء کان مسلما أم کافرا.

و الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.
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فإنّه(1)بید الکافر و المخالف علی وجه الملک حال الغیبه،و لا یجوز انتزاعه(2)منه،فهنا(3)أولی.

(و إلاّ(4)) یکن الإمام علیه السّلام غائبا (افتقر) الإحیاء (إلی إذنه(5)) إجماعا.

ثمّ إن کان مسلما ملکها(6)بإذنه،و فی ملک الکافر مع الإذن قولان،و لا إشکال فیه(7)لو حصل،إنّما الإشکال فی جواز إذنه(8)له،نظرا(9)إلی أنّ الکافر هل له(10)أهلیّه ذلک أم لا؟...

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی کلّ واحد من الخمس و المغنوم.

الضمیر فی قوله«انتزاعه»یرجع إلی کلّ واحد من الخمس و المغنوم،و فی قوله «منه»یرجع إلی الکافر.

المشار إلیه فی قوله«فهنا»هو إحیاء الموات.

أی إن کان الإمام علیه السّلام حاضرا لا یجوز إحیاء الموات إلاّ بإذنه.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.یعنی أنّ افتقار إحیاء الموات عند الحضور إلی إذن الإمام علیه السّلام إجماعیّ لا خلاف فیه،لکنّ الخلاف إنّما وقع فی تملّک الکافر بالإحیاء و لو کان بإذنه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ملکها»یرجع إلی الأرض الموات التی أحیاها،و فی قوله«بإذنه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

أی لا إشکال فی ملک الکافر لو حصل الإذن من الإمام علیه السّلام.

یعنی أنّ الإشکال إنّما هو متوجّه إلی جواز إذن الإمام علیه السّلام للکافر فی إحیاء الموات.

و الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام،و فی قوله«له»یرجع إلی الکافر.

هذا تعلیل للإشکال المتوجّه إلی جواز الإذن من الإمام علیه السّلام للکافر فی إحیاء الموات،و هو الشکّ فی أهلیّه الکافر للإذن کذلک.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الکافر،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإذن.
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و النزاع قلیل الجدوی(1).


[لا یجوز إحیاء العامر و توابعه]

(و لا یجوز إحیاء العامر(2)و توابعه کالطریق) المفضی إلیه(3) (و الشرب(4)) -بکسر الشین-و أصله الحظّ(5)من الماء،و منه قوله تعالی(6):

لَهٰا شِرْبٌ وَ لَکُمْ شِرْبُ یَوْمٍ مَعْلُومٍ ،و المراد هنا(7)النهر و شبهه المعدّ لمصالح العامر(8)،و کذا غیرهما(9)...

یعنی أنّ النزاع فی جواز إذن الإمام علیه السّلام للکافر فی الإحیاء و عدمه تقلّ فائدته، لأنّ الإمام المعصوم علیه السّلام أعرف بالجواز و عدمه من الغیر،فإنّ قوله علیه السّلام و فعله و تقریره حجّه،فلا یبحث فی حکم فعل من أفعاله.

العامر یکون بصیغه اسم الفاعل و بمعنی اسم المفعول.

و لا یخفی أنّ إطلاق الإحیاء علی العامر لیس إلاّ تحصیلا للحاصل،لأنّ العامر لا یحتاج إلی الإحیاء،و إنّما ذکره المصنّف رحمه اللّه للتمهید لما بعده فی قوله«و توابعه...إلخ».

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی العامر،أی الطریق المنتهی إلی العامر.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کالطریق».

الشرب-بالکسر-:الماء المشروب،و-الحظّ منه،و-المورد،و-وقت الشرب (أقرب الموارد).

یعنی أنّ الشرب فی اللغه یکون بمعنی الحظّ من الماء.

الآیه 155 من سوره الشعراء.

أی المراد من«الشرب»فی البحث عن توابع العامر هو النهر و شبهه.

أی لمصالح من أحیا الأرض،سواء کانت للأرض أو لأهلها أو لماشیه العامر و غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الطریق و الشرب.
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من مرافق(1)العامر و حریمه،


[لا یجوز إحیاء المفتوحه عنوه]

(و لا) إحیاء (المفتوحه(2)عنوه(3)) -بفتح العین-أی قهرا و غلبه علی أهلها(4)کأرض الشام و العراق و غالب بلاد الإسلام(5)، (إذ عامرها) حال الفتح (للمسلمین) قاطبه(6)،بمعنی أنّ حاصلها(7)یصرف فی مصالحهم(8)لا تصرّفهم فیها کیف اتّفق،کما سیأتی،

مرافق الدار:مصابّ الماء و نحوها تعرف بالمنافع(أقرب الموارد).

و المراد من المرافق فیما نحن فیه هو کلّ ما یحتاج إلیه العماره و یعدّ من ضروریّاتها،مثل مصبّ التراب عند الخراب و مصبّ ماء المیزاب و محلّ جمع الثلج عند الحاجه و غیر ذلک،و لا یخفی اختلاف ما یحتاج إلیه العامر باختلاف الأمکنه من القری و الأمصار.

عطف علی قوله«العامر».

العنوه الاسم من عنا الشیء أی أبداه،و-القهر،و فتح البلد عنوه أی قسرا و قهرا أو صلحا(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«أهلها»یرجع إلی الأرض المفتوحه عنوه.

فالأراضی التی فتحها المسلمون بالقهر و الغلبه علی أهلها فی صدر الإسلام تعدّ الأراضی المفتوحه عنوه.

أی تتعلّق بجمیع المسلمین بلا اختصاص بأحد و لا قوم منهم.

یعنی أنّ اختصاص عامر الأراضی المفتوحه عنوه بالمسلمین لیس کاختصاص أموالهم بهم حیث یتصرّفون فی أموالهم کیف شاءوا،بل المراد من الاختصاص بهم هنا هو صرف ما یحصل من عامر الأراضی فی مصالح المسلمین من حفظ الثغور و نظام الجیوش و کلّ ما له دخل فی بقاء معیشتهم.

الضمیران فی قولیه«مصالحهم»و«تصرّفهم»یرجعان إلی المسلمین،و فی قوله «فیها»یرجع إلی الأراضی المفتوحه عنوه إذا کانت عامره حال الفتح.
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(و غامرها(1)) -بالمعجمه-و هو خلاف العامر-بالمهمله(2)-قال الجوهریّ:و إنّما قیل له:غامر،لأنّ الماء یبلغه فیغمره(3)،و هو فاعل بمعنی مفعول کقولهم:سرّ کاتم(4)و ماء دافق(5)،و إنّما بنی(6)علی«فاعل»لیقابل به العامر.

و قیل:الغامر من الأرض ما لم یزرع ممّا یحتمل(7)الزراعه،و ما لا یبلغه الماء من موات الأرض لا یقال(8)له:غامر،نظرا إلی الوصف المتقدّم(9).

الغامر:اسم فاعل،و-الأرض الخراب،و هو خلاف العامر،و قیل:الأرض کلّها ما لم تستخرج حتّی تصلح للزراعه،و إنّما قیل له غامر،لأنّ الماء یغمره،و هو فاعل بمعنی المفعول کقولهم:ماء دافق،و ما لا یبلغه الماء من موات الأرض لا یقال له:الغامر(أقرب الموارد).

یعنی أنّ العامر یکتب بالعین بلا نقطه.

یعنی أنّ الماء یعلوه.

أی سرّ مکتوم.

أی ماء مدفوق.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الغامر.یعنی أنّ الغامر جیء به بصیغه اسم الفاعل،لیناسب العامر،و هو أیضا یکون بهذه الصیغه.

أی یطلق العامر علی الأرض التی تصلح للزراعه و إن لم تزرع.

خبر لقوله«ما لا یبلغه الماء».

المراد من«الوصف المتقدّم»هو قول الشارح رحمه اللّه نقلا عن الجوهریّ«لأنّ الماء یبلغه فیغمره».
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و المراد هنا أنّ مواتها مطلقا(1) (للإمام علیه السّلام) ،فلا یصحّ إحیاؤه(2)بغیر إذنه مع حضوره،أمّا مع غیبته فیملکها(3)المحیی،و یرجع الآن فی المحیا(4)منها و المیّت فی تلک الحال(5)إلی القرائن،و منها(6)ضرب الخراج(7)و المقاسمه(8)،فإن انتفت(9)فالأصل یقتضی عدم العماره، فیحکم لمن بیده منها(10)شیء...

یعنی أنّ المراد من الغامر هنا هو مطلق الأراضی الموات،سواء وافقه معناه اللغویّ أم لا.

الضمیر فی قوله«إحیاؤه»یرجع إلی الغامر،و فی قوله«إذنه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام،و کذلک الضمیر فی قوله«حضوره».

أی یملک الأراضی الغامره کلّ من أحیاها فی زمان الغیبه.

بصیغه اسم المفعول.

أی فی حال الفتح.یعنی أنّ ما شکّ فی کونه من الغامر أو العامر فی زمان الفتح یرجع فیه إلی القرائن الدالّه علی کونه من الغامر أو العامر.

أی و من القرائن الدالّه علی کون الأرض عامره مختصّه بالإمام علیه السّلام فی زمن الحضور هو ضرب الخراج و المقاسمه،فکلّ أرض کانت موردا للخراج و المقاسمه یحکم بکونها عامره فی زمان الفتح.

الخراج-مثلّثه الخاء-،ج إخراج و أخرجه:المال المضروب علی الأرض، الجزیه(المنجد).

المراد من«المقاسمه»هو السهم الذی یأخذه السلطان من حاصل الأراضی من الرعایا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القرائن.

أی یحکم بالملک لذی الید علی الأرض.
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بالملک لو ادّعاه(1).

(و کذا(2)کلّ ما) أی موات من الأرض (لم یجر علیه ملک المسلم) ،فإنّه للإمام علیه السّلام،فلا یصحّ إحیاؤه(3)إلاّ بإذنه(4)مع حضوره،و یباح فی غیبته.

و مثله(5)ما جری علیه ملکه(6)،ثمّ باد أهله.

(و لو جری علیه(7)ملک مسلم) معروف (فهو له(8)و لوارثه بعده) کغیره من الأملاک، (و لا ینتقل عنه(9)بصیرورته مواتا) مطلقا(10)،لأصاله بقاء الملک،و خروجه(11)یحتاج إلی سبب ناقل،...

أی لو ادّعی ذو الید ملک ما فی یده.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو الحکم فی الأراضی الغامره بعدم جواز إحیائها إلاّ بإذن الإمام علیه السّلام.یعنی أنّ کلّ أرض موات من الأراضی التی لم تثبت ید مسلم علیها فهی فی حکم الأرض الغامره،و لا یجوز إحیاؤها إلاّ بإذن الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«إحیاؤه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«و کذا کلّ ما...إلخ».

الضمیران فی قولیه«بإذنه»و«حضوره»یرجعان إلی الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی کلّ ما لم یجر علیه ملک مسلم.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی المسلم،و فی قوله«أهله»یرجع إلی ما جری علیه ملک مسلم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها الموات،و کذلک الضمیر فی قوله«فهو».

الضمائر فی أقواله«له»و«لوارثه»و«بعده»ترجع إلی المسلم.

یعنی لا ینتقل ملک المسلم عنه بصیرورته مواتا.

أی سواء ملکه المسلم بالشراء أم بالإحیاء.

أی خروج ما ملکه المسلم عن ملکه یحتاج إلی سبب ناقل من البیع و الإرث و
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و هو(1)محصور،و لیس منه الخراب.

و قیل:یملکها(2)المحیی بعد صیرورتها مواتا،و یبطل حقّ السابق، لعموم(3)«من أحیا أرضا میته فهی له»،و لصحیحه(4)أبی خالد الکابلیّ عن الباقر علیه السّلام قال:«وجدنا فی کتاب علیّ علیه السّلام: إِنَّ الْأَرْضَ لِلّٰهِ یُورِثُهٰا مَنْ

غیرهما.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی السبب الناقل.یعنی أنّ أسباب النقل منحصره فی البیع و الهبه و الوقف و الصداق و غیرها و الحال أنّ الخراب لیس واحدا منها.

الضمیر فی قوله«یملکها»یرجع إلی الأرض الموات.یعنی قال بعض بأنّ من أحیا أرضا مواتا یملکها و لو کانت میحاه قبل صیرورتها مواتا.

فإنّ القائل المذکور استند لقوله إلی روایات دالّه علیه بالعموم،منها قوله صلّی الله علیه و آله:«من أحیا أرضا مواتا فهی له»،و قد نقلنا سند هذه الروایه فی الهامش 1 من ص 134.

الروایه الثانیه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی خالد الکابلیّ عن أبی جعفر علیه السّلام قال:وجدنا فی کتاب علیّ علیه السّلام: إِنَّ الْأَرْضَ لِلّٰهِ یُورِثُهٰا مَنْ یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ الْعٰاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ ، أنا و أهل بیتی الذین أورثنا الأرض،و نحن المتّقون،و الأرض کلّها لنا،فمن أحیا أرضا من المسلمین فلیعمرها و لیؤدّ خراجها إلی الإمام من أهل بیتی،و له ما أکل منها،فإن ترکها و أخربها فأخذها رجل من المسلمین من بعده فعمرها و أحیاها فهو أحقّ بها من الذی ترکها،فلیؤدّ خراجها إلی الإمام من أهل بیتی،و له ما أکل منها حتّی یظهر القائم علیه السّلام من أهل بیتی بالسیف،فیحویها و یمنعها و یخرجهم منها،کما حواها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و منعها إلاّ ما کان فی أیدی شیعتنا،فإنّه یقاطعهم علی ما فی أیدیهم،و یترک الأرض فی أیدیهم(الوسائل:ج 17 ص 329 ب 3 من أبواب کتاب إحیاء الموات ح 2).
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یَشٰاءُ مِنْ عِبٰادِهِ وَ الْعٰاقِبَهُ لِلْمُتَّقِینَ (1)،إلی أن قال(2):«فإن ترکها(3)و أخربها فأخذها رجل من المسلمین من بعده فعمرها(4)أو أحیاها فهو(5) أحقّ بها من الذی ترکها»،و قول الصادق علیه السّلام:«أیّما رجل أتی خربه بائره(6)فاستخرجها و کری(7)أنهارها و عمرها فإنّ علیه فیها الصدقه، فإن کانت أرضا لرجل قبله فغاب عنها و ترکها و أخربها ثمّ جاء بعد یطلبها فإنّ الأرض للّه و لمن عمرها»(8).

الآیه 128 من سوره الأعراف.

قد نقلنا ما حذف من الروایه فی الهامش 4 من الصفحه السابقه.

الضمائر الثلاثه فی أقواله«ترکها»و«أخربها»و«فأخذها»ترجع إلی الأرض.

أی فعمر الرجل الآخر الأرض بعد موتها.

أی الرجل المحیی للأرض أحقّ بالأرض لا من ترکها بعد إحیائها.

البائر و البائره:ما بار من الأرض فلم یعمر بالزرع و الغرس،و جمع البائر بور (أقرب الموارد).

أی نظّف الأنهار عن الرواسب و أجری فیها الماء.

هذا الحدیث منقول فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 328 ب 3 من أبواب کتاب إحیاء الموات ح 2.

قال الشیخ أبو الحسن الشعرانیّ رحمه اللّه فی شرح قوله علیه السّلام«فأخربها»:جعلها معرضا للخراب بترکها،و یجب أن یخصّص هذا بما إذا لم یکن الرجل السابق علیه فی ملک الأرض معلوما و کانت الأرض من الأنفال أو الأراضی الخراجیّه أو أعرض عنها صاحبها بحیث علم زوال ملکه عنها بالإعراض،و إلاّ فلا یزول الملک الثابت لأحد علی الأرض بترکها،لعموم أدلّه الغصب.
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و هذا(1)هو الأقوی،و موضع الخلاف(2)ما إذا کان السابق قد ملکها بالإحیاء،فلو کان قد ملکها(3)بالشراء و نحوه(4)لم یزل ملکه(5)عنها إجماعا علی ما نقله العلاّمه فی التذکره(6)عن جمیع أهل العلم.


[کلّ أرض أسلم علیها أهلها طوعا]

(و کلّ أرض أسلم علیها(7)أهلها طوعا(8)) کالمدینه المشرّفه و البحرین(9)و أطراف الیمن...

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قول الشارح رحمه اللّه«و قیل:یملکها المحیی بعد صیرورتها مواتا،و یبطل حقّ السابق»،فالشارح قوّی هذا القول،التفاتا منه إلی الروایتین المذکورتین،لکن لا یخفی افتقاره إلی تقییده بما نقلناه عن الشیخ أبی الحسن الشعرانیّ فی الهامش 8 من الصفحه السابقه.

أی الخلاف فی أنّ الأرض المحیاه لو ترکت و ماتت،ثمّ أحیاها آخر هل یملکها أم لا؟

فاعله هو الضمیر العائد إلی السابق،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأرض الموات بعد الإحیاء.

کما إذا ملکها السابق بالإرث أو الهبه أو غیرهما من الأسباب الناقله شرعا.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی السابق،و فی قوله«عنها»یرجع إلی الأرض الموات.

یعنی أنّ الإجماع یستفاد من قول العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(التذکره).

الضمیران فی قولیه«علیها»و«أهلها»یرجعان إلی الأرض.

أی راغبا فی الإسلام بلا قتال و لا إکراه.

هذا ینافی ما مرّ منه فی کتاب الخمس،حیث مثّل لما سلمت للمسلمین طوعا من غیر قتل التی هی أحد أقسام النفل بلاد البحرین،و فی الخبر فی الأنفال:و منها بلاد البحرین،أو لم یوجف علیها بخیل و لا رکاب؟(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).
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(فهی(1)لهم) علی الخصوص(2)یتصرّفون فیها کیف شاءوا، (و لیس علیهم(3)فیها سوی الزکاه مع) اجتماع (الشرائط) المعتبره فیها(4).

هذا(5)إذا قاموا بعمارتها(6)،أمّا لو ترکوها فخربت فإنّها تدخل فی عموم قوله(7): (و کلّ أرض ترک أهلها عمارتها(8)فالمحیی أحقّ بها(9)) منهم(10)،لا بمعنی ملکه(11)لها بالإحیاء،...

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی الأرض،و فی قوله«لهم»یرجع إلی أهل الأرض.

أی تتعلّق الأرض بهم کتعلّق سائر أموالهم بهم یتصرّفون فیها کتصرّف الملاّک فی أموالهم کیف شاءوا.

الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع إلی أهل الأرض التی أسلم أهلها طوعا،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الأرض.

أی عند اجتماع الشرائط التی تعتبر فی وجوب الزکاه من النصاب و غیره.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو اختصاص الأرض المذکوره بأهلها.یعنی أنّ الحکم المذکور إنّما هو فی صوره قیامهم بعماره الأرض،فلو ترکت و خربت فحکمها ما سیوضحه.

الضمیران فی قولیه«بعمارتها»و«ترکوها»یرجعان إلی الأرض.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

بالنصب،مفعول لقوله«ترک»،و الضمیر فیه یرجع إلی الأرض.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأرض.

و فی بعض النسخ:«بعمارتها».

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی أهل الأرض.یعنی أنّ المحیی أحقّ بالأرض المحیاه من أهلها الذین ترکوا عمارتها فصارت خرابا.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی المحیی،و فی قوله«لها»یرجع إلی الأرض.
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لما سبق(1)من أنّ ما جری علیها ملک مسلم لا ینتقل(2)عنه بالموت(3)، فبترک العماره التی هی أعمّ(4)من الموت أولی(5)،بل بمعنی استحقاقه(6) التصرّف فیها ما دام قائما بعمارتها، (و علیه طسقها(7)) أی اجرتها (لأربابها(8)) الذین ترکوا عمارتها.

أمّا عدم(9)خروجها عن ملکهم فقد تقدّم(10)،...

أی فی الصفحه 140.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما جری علیها ملک مسلم»،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی المسلم.

المراد من«الموت»هو کون الأرض مواتا،و لیس المراد منه موت المسلم.

لأنّ ترک عماره الأرض قد ینتهی إلی صیرورتها مواتا لا دائما.

یعنی فبترک العماره لا ینتقل عن ملک المسلم بطریق أولی.

الضمیر فی قوله«استحقاقه»یرجع إلی المحیی،و فی قوله«فیها»یرجع إلی الأرض.

الطسق-بالفتح-:ما یوضع من الوظیفه علی الجربان من الخراج المقرّر علی الأرض(أقرب الموارد).

یعنی یجب علی محیی الأرض المذکوره أن یعطی الأرباب التارکین عمارتها طسقها.

إنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر فی خصوص الأرض التی ترکها أهلها حکمین:

أ:جواز إحیائها لغیر أهلها.

ب:لزوم طسقها علی المحیی لأهلها،لعدم خروجها عن ملکهم.

و من هنا یتعرّض الشارح رحمه اللّه لدلیل الحکمین المذکورین.

أی تقدّم فی الصفحه 140 فی قول المصنّف رحمه اللّه«و لو جری علیه ملک مسلم فهو
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و أمّا جواز(1)إحیائها مع القیام بالاجره فلروایه(2)سلیمان بن خالد،و قد سأله عن الرجل یأتی الأرض الخربه،فیستخرجها(3)و یجری أنهارها و یعمرها و یزرعها،فما ذا(4)علیه؟قال:«الصدقه»،قلت:فإن کان یعرف صاحبها،قال:«فلیؤدّ إلیه(5)حقّه»،و هی(6)دالّه علی عدم خروج الموات به(7)عن الملک أیضا،لأنّ نفس الأرض حقّ صاحبها(8)إلاّ أنّها مقطوعه

له و لوارثه بعده».

هذا دلیل جواز إحیاء الغیر لها.و الضمیر فی قوله«إحیائها»یرجع إلی الأرض.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسین بن سعید عن النضر عن هشام بن سالم عن سلیمان بن خالد قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأتی الأرض الخربه، فیستخرجها و یجری أنهارها فیعمرها و یزرعها،ما ذا علیه؟قال:الصدقه،قلت:

فإن کان یعرف صاحبها؟قال:فلیؤدّ إلیه حقّه(الوسائل:ج 17 ص 329 ب 3 من أبواب کتاب إحیاء الموات ح 3).

یعنی أنّ المحیی یصلح الأرض للزراعه بإجراء أنهارها و غیره.

أی فما الحقّ الذی تعلّق بذمّه المحیی من قبل الشارع؟

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الرجل.

الضمیران فی قولیه«إلیه»و«حقّه»یرجعان إلی مالک الأرض.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الروایه.

أی لا یخرج الأرض الموات بکونها خرابا عن ملک مالکها.

یعنی أنّ نفس الأرض یستحقّها صاحبها،فلا یخرج عن ملکه إلاّ بأحد الأسباب الموجبه للنقل عن الملک،مثل البیع و الهبه و الإرث.
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السند ضعیفه،فلا تصلح(1).

و شرط فی الدروس إذن المالک فی الإحیاء،فإن تعذّر(2)فالحاکم، فإن تعذّر(3)جاز الإحیاء بغیر إذن،و للمالک حینئذ(4)طسقها،و دلیله(5) غیر واضح.

و الأقوی أنّها(6)إن خرجت عن ملکه جاز إحیاؤها(7)بغیر اجره،و إلاّ امتنع التصرّف فیها بغیر إذنه،و قد تقدّم(8)ما یعلم منه خروجها عن ملکه و

و الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الروایه المذکوره.

و لا یخفی عدم کون الروایه المتقدّمه مقطوعه السند،لذکر الرواه کلّهم فی سندها، لکن یحتمل ضعفها بوجود سلیمان بن خالد،لأنّه فی بعض کتب الرجال موصوف بالضعف،کما نقل أنّه کان فی برهه من عمره غیر إمامیّ،و اللّه أعلم.

فمن أراد التفصیل فلیراجع رجال ابن داود.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الروایه المذکوره.

أی إن تعذّر الإذن من المالک فلیراجع فی ذلک الحاکم.

أی إن تعذّر الإذن من الحاکم أیضا یجوز الإحیاء بغیر إذن.

أی حین إذ أحیا الأرض المذکوره بغیر إذن المالک یجب علیه إعطاء اجره الأرض.و الضمیر فی قوله«طسقها»یرجع إلی الأرض.

الضمیر فی قوله«دلیله»یرجع إلی صاحب الدروس.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو أنّ الأرض التی ترکها صاحبها فعرض لها الموت إن خرجت عن ملک صاحبها السابق یجوز إحیاؤها بغیر اجره،و إن لم تخرج عن ملکه فلا یجوز التصرّف فیها بدون إذن المالک.

الضمیران فی قولیه«إحیاؤها»و«فیها»یرجعان إلی الأرض المتروکه.

و هو ما قد تقدّم فی الصفحه 141 فی قول الشارح رحمه اللّه«و قیل:یملکها المحیی
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عدمه(1).

نعم،للإمام علیه السّلام تقبیل المملوکه(2)الممتنع أهلها من عمارتها بما شاء، لأنّه(3)أولی بالمؤمنین من أنفسهم(4).

بعد صیرورتها مواتا،و یبطل حقّ السابق،لعموم«من أحیا أرضا...إلخ».

أی و قد تقدّم ما یعلم منه عدم خروجها عن ملکه،و هو ما إذا ملکها بالشراء، استنادا إلی الإجماع المنقول عن التذکره فی الصفحه 143.

أی یجوز للإمام علیه السّلام أن یقبّل الأرض المملوکه التی امتنع صاحبها من عمارتها بأیّ شخص شاء.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

هذا اقتباس من الآیه 6 من سوره الأحزاب: اَلنَّبِیُّ أَوْلیٰ بِالْمُؤْمِنِینَ مِنْ أَنْفُسِهِمْ .

و لا یخفی أنّ الآیه الشریفه-کما استدلّ به الشارح رحمه اللّه-تهدف إلی إثبات ولایه عامّه للرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله علی أموال المؤمنین و أنفسهم،بمعنی أنّ له التصرّف فی أموالهم و أنفسهم،سواء رضوا بذلک أم لا،لأنّ سلطنته و ولایته بالاستخلاف عن اللّه عزّ و جلّ،لکونه خلیفته فی أرضه جلّ اسمه،فولایته و سلطنته فی طول ولایه اللّه و سلطنته علی خلقه،فکلّ تصرّف منه صلّی اللّه علیه و آله صحیح نافذ،و هذه الولایه حقّ ثابت له صلّی اللّه علیه و آله بلا شکّ و لا ارتیاب،ثمّ من بعده للأئمّه علیهم السّلام،و قد أخذ صلّی اللّه علیه و آله الاعتراف بهذه الولایه العامّه من عموم المسلمین یوم غدیر خمّ أوّلا،فقال:

أ لست أولی بکم من أنفسکم؟قالوا:اللّهمّ بلی،فقال صلّی اللّه علیه و آله:اللّهم فاشهد،...فقال ثانیا:فمن کنت مولاه فعلیّ مولاه(من تعلیقه السیّد کلانتر).

إیضاح:إنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لم یرد من لفظ«مولاه»معنی المحبّ و لا الصدیق،کما زعمه أهل السنّه،بل أراد الولایه المطلقه لعلیّ علیه السّلام،لأنّ لفظ«مولی»و إن کان مشترکا بین المعانی المتعدّده وضعا،لکن قرینه أخذ الاعتراف منهم بقوله صلّی اللّه علیه و آله:
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[حکم أرض الصلح التی بأیدی أهل الذمّه]

(و أرض(1)الصلح التی بأیدی أهل الذمّه(2)) و قد صالحوا النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام علی أنّ الأرض(3)لهم (فهی(4)لهم) ،عملا بمقتضی الشرط، (و علیهم الجزیه(5)) ما داموا أهل ذمّه.

و لو أسلموا(6)صارت کالأرض التی أسلم أهلها علیها طوعا ملکا(7) لهم بغیر عوض(8).

«أ لست أولی بکم من أنفسکم؟»و جوابهم:«اللّهمّ بلی»،ثمّ قوله:«فمن کنت مولاه...إلخ»تدلّ علی أنّ المراد منه لیس إلاّ الولایه المطلقه التی هی ثابته لنفس النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،و هی الخلافه الکبری و الإمامه العظمی.و من أراد التفصیل فلیراجع کتاب«الغدیر»تألیف العلامه الحجّه الشیخ الأمینیّ رحمه اللّه.

أرض الصلح

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان حکم أرض الصلح.

المراد من«أهل الذمّه»هو أهل الکتاب الذین یعملون بشرائط الذمّه.

یعنی أنّ أهل الذمّه صالحوا النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام علی ترک القتال فی قبال تعلّق الأرض بهم.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی أرض الصلح،و فی قوله«لهم»یرجع إلی أهل الذمّه.

الجزیه-بالکسر-:خراج الأرض،و-ما یؤخذ من الذمّیّ،ج جزی(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی أهل الذمّه.

خبر لقوله«صارت».یعنی تصیر الأرض ملکا مستقرّا لهم بعد إسلامهم بعد ما لم تکن ملکا لهم.و الضمیران فی قولیه«أهلها»و«علیها»یرجعان إلی الأرض.

أی لا یلزمون بأداء الجزیه بعد إسلامهم.
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و لو وقع الصلح ابتداء علی الأرض(1)للمسلمین کأرض خیبر(2)فهی

بمعنی أن یصالحوا الکفّار علی تعلّق الأرض بالمسلمین،فالأرض المتصالح علیها تکون مثل الأراضی المفتوحه عنوه فی الحکم بکون عامرها للمسلمین و غامرها للإمام علیه السّلام،کما تقدّم فی الصفحه 137 و ما بعدها.

خیبر:حصن قرب المدینه(أقرب الموارد).

خیبر-وزان صیقل-حصن کبیر کان للیهود قرب المدینه المنوّره علی الجانب الأیسر من الذاهب إلیها،سمّی باسم رجل من العمالیق نزل بها،و هو خیبر بن تانیه بن عبیل بن مهلان،و خیبر کانت مدینه کبیره ذات حصون و مزارع و نخل کثیر...

خرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من المدینه قاصدا یهود خیبر و معه 1400 من المسلمین و مائتا فرس،و حلّ بقرب خیبر.

خرج الیهود للزراعه علی عادتهم و معهم المساحی و الزنابیل،فإذا وقعت أنظارهم علی الرسول الأکرم و أصحابه فنادوا:و اللّه هذا محمّد و أصحابه،فهربوا و تحصّنوا فی قلاعهم...،و عزموا علی محاربه الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله....

خرج مرحب إلی أصحاب الرسول صلّی اللّه علیه و آله،و کان من رجال الیهود طویل القامه عظیم الهامه و کان مقداما عندهم مشهورا بشجاعته و بسالته،و کلّما خرج قرن من المسلمین إلی ساحه الحرب یحمل علیه مرحب،فلم یتمکّن أحد من المسلمین علی مقاومته....

دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أبا بکر فقال له:خذ الرایه،فأخذها و جاء بها مع جمع من المهاجرین إلی ساحه الحرب،فلم یتمکّن من محاربه مرحب،فعاد خائبا یؤنّب القوم الذین اتّبعوه.

فلمّا صار الغد دعا الرسول صلّی اللّه علیه و آله عمر،فأعطی الرایه له،فجاء بها إلی الحرب
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کالمفتوحه عنوه.


[حاصل الأرض المفتوحه عنوه]

(و یصرف الإمام علیه السّلام حاصل الأرض المفتوحه عنوه) المحیاه(1)حال الفتح (فی مصالح المسلمین) الغانمین(2)و غیرهم کسدّ الثغور(3)و معونه الغزاه و أرزاق الولاه.

فلم یتمکّن من المقاومه،فرجع یجبّن أصحابه و یجبّنونه،فقال صلّی اللّه علیه و آله:لیست هذه لمن حملها،فقال الیوم الثالث:لأعطینّ الرایه الیوم رجلا یحبّ اللّه و رسوله،و یحبّه اللّه و رسوله،یفتح اللّه علی یدیه کرّارا غیر فرّار....

بات الناس یدوکون بجملتهم أیّهم یعطاها،فلمّا أصبحوا غدوا علی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کلّهم یرجون أن یعطاها،قال صلّی اللّه علیه و آله:أین علیّ بن أبی طالب؟فقالوا:یا رسول اللّه، هو یشتکی عینیه،قال صلّی اللّه علیه و آله:فأرسلوا إلیه فاتی به فجعل صلّی اللّه علیه و آله من ریق فمه علی عینیه و دعا له،فبرأ کأن لم یکن به وجع!ثمّ قال صلّی اللّه علیه و آله:اللّهمّ اکفه الحرّ و البرد....

أخذ علیّ-صلوات اللّه علیه-الرایه...[فوقع القتال بینه و بین مرحب و]أراد مرحب أن یحمل علی أمیر المؤمنین علیه السّلام،فضربه ضربه سقط منها لوجهه فقتل(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الأرض المفتوحه عنوه

صفه لقوله«الأرض».أی الأرض التی کانت محیاه حال الفتح،و هذه هی المعبّر عنها بالعامر.

أی فی مصالح المسلمین الذین یغنمون و فی مصالح غیر الغانمین.

الثغور جمع،مفرده الثغر.

الثغر من البلاد:الموضع الذی یخاف منه هجوم العدوّ،فهو کالثلمه فی الحائط یخاف هجوم السارق منها،ج ثغور(أقرب الموارد).
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هذا(1)مع حضوره(2)،أمّا مع غیبته فما کان منها(3)بید الجائر یجوز المضیّ(4)معه فی حکمه فیها،فیصحّ تناول الخراج و المقاسمه منه(5)بهبه و شراء و استقطاع(6)و غیرها ممّا یقتضیه(7)حکمه شرعا(8).

و ما یمکن استقلال(9)نائب الإمام علیه السّلام به-و هو الحاکم الشرعیّ- فأمره إلیه یصرفه(10)فی مصالح المسلمین کالأصل(11).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو صرف الإمام علیه السّلام حاصل الأرض المفتوحه عنوه فیما ذکر.

الضمیران فی قولیه«حضوره»و«غیبته»یرجعان إلی الإمام علیه السّلام.

أی الأرض التی تکون بید السلطان الجائر یجوز اتّباع حکمه فیها.

أی یجوز العمل مع الجائر فی الأرض التی تکون بیده.

الضمیران فی قولیه«معه»و«حکمه»یرجعان إلی الجائر،و الضمیر فی قوله «فیها»یرجع إلی الأرض.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الجائر.

یعنی یصحّ تناول الخراج و المقاسمه من الجائر فی مقابل الاستقطاع.

الضمیر فی قوله«یقتضیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ممّا یقتضیه»،و فی قوله«حکمه»یرجع إلی الجائر.

هذا قید لقوله«فیصحّ».یعنی یصحّ شرعا تناول الخراج و المقاسمه من الجائر بحکم الشرع.

أی ما یمکن للحاکم الشرعیّ أن یستقلّ به بلا تسلّط الجائر علیه فأمره یختصّ به.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحاکم،و ضمیر المفعول یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یمکن استقلال نائب الإمام علیه السّلام به».

المراد من«الأصل»هو نفس الإمام المعصوم علیه السّلام،لأنّ الحاکم بدل و هو أصل.
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(و لا یجوز بیعها) أی بیع الأرض المفتوحه عنوه المحیاه(1)حال الفتح،لأنّها(2)للمسلمین قاطبه من وجد منهم ذلک الیوم و من یتجدّد إلی یوم القیامه لا بمعنی ملک الرقبه(3)،بل بالمعنی السابق،و هو صرف حاصلها فی مصالحهم.

(و لا هبتها(4)و لا وقفها و لا نقلها) بوجه من الوجوه المملّکه،لما ذکرناه من العلّه(5).

(و قیل:) -و القائل به جماعه من المتأخّرین منهم(6)المصنّف،و قد تقدّم فی کتاب البیع اختیاره(7)له- (إنّه(8)یجوز) جمیع ما ذکر من(9)البیع

أی الأرض التی کانت عند الفتح عامره.

قد تقدّم أنّ الأراضی المفتوحه عنوه عامرها لجمیع المسلمین و غامرها للإمام علیه السّلام.

أی لیس تملّکهم للأراضی مثل التملّک للعین بحیث یتصرّفون فیها کیف شاءوا.

و الضمیر فی قوله«حاصلها»یرجع إلی الأرض،و فی قوله«مصالحهم»یرجع إلی المسلمین.

الضمائر فی أقواله«هبتها»و«وقفها»و«نقلها»ترجع إلی الأرض المفتوحه عنوه.

و العلّه قول الشارح رحمه اللّه«لأنّها للمسلمین قاطبه من وجد منهم ذلک الیوم و من یتجدّد...إلخ».

أی من المتأخّرین نفس المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«اختیاره»یرجع إلی المصنّف،و فی قوله«له»یرجع إلی القول المذکور.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی الشأن،و هذا و ما بعده مقول قوله«قیل».

«من»تکون لبیان قوله«ما ذکر».
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و غیره، (تبعا(1)لآثار المتصرّف) من بناء و غرس،و یستمرّ الحکم(2)ما دام شیء من الأثر باقیا،فإذا زال رجعت الأرض إلی حکمها الأوّل(3).

و لو(4)کانت میّته حال الفتح،أو عرض لها الموتان(5)ثمّ أحیاها محی، أو اشتبه حالها(6)حالته،أو وجدت فی ید أحد یدّعی ملکها حیث لا یعلم فساد دعواه فهی(7)کغیرها من الأرضین المملوکه بالشرط السابق(8) یتصرّف فیها(9)المالک کیف شاء بغیر إشکال.

یعنی یجوز نقل الأرض المفتوحه عنوه لا مستقلّه،بل بتبع ما حصل فیه من الآثار من البناء و الغرس و غیرهما.

أی الحکم بجواز النقل و الوقف و غیرهما بتبع الآثار.

المراد من«الحکم الأوّل»هو تعلّق الأرض المفتوحه عنوه بجمیع المسلمین.

«لو»شرطیّه،یأتی جوابها فی قوله«فهی کغیرها».

الموتان-محرّکه-:الموت،و-خلاف الحیوان،یقال:اشتر من الموتان و لا تشتر من الحیوان،أی اشتر الأرض و الدور و لا تشتر الرقیق و الدوابّ(أقرب الموارد).

أی اشتبه حال الأرض فی زمان الفتح و أنّها هل کانت عامره أو غامره؟

أی الأرض الکذائیّه تکون کسائر الأراضی المملوکه.

و المراد من«الشرط السابق»هو غیبه الإمام علیه السّلام أو إذنه عند حضوره.

أی یتصرّف المالک فی الأرض المبحوث عنها کیف شاء.

***
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[شروط الإحیاء المملّک ستّه]

(و شروط الإحیاء) المملّک للمحیی (ستّه(1):)

(انتفاء ید الغیر) عن الأرض المیّته،فلو کان علیها(2)ید محترمه(3) لم یصحّ(4)إحیاؤها لغیره،لأنّ الید تدلّ علی الملک ظاهرا إذا لم یعلم انتفاء سبب صحیح(5)للملک أو الأولویّه(6)،و إلاّ(7)لم یلتفت إلی الید.

شروط الإحیاء

خبر لقوله«شروط الإحیاء».یعنی أنّ شروط الإحیاء الموجبه لتملّک الأراضی المفتوحه عنوه ستّه:

أ:انتفاء ید الغیر علی الأرض.

ب:انتفاء ملک سابق علی الموت.

ج:انتفاء کونها حریما لعامر.

د:انتفاء کونها مشعرا.

ه:انتفاء کونها مقطعه من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام.

و:انتفاء کونها محجّره.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الأرض الموات.

المراد من الید المحترمه هی التی توجب الملکیّه لصاحبها عند الشارع،مثل ید المسلم البائع.

هذا جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو کان»،و الضمیر فی قوله«إحیاؤها» یرجع إلی الأرض،و فی قوله«لغیره»یرجع إلی ذی الید المحترمه.

المراد من السبب الصحیح للملک هو البیع و الهبه و الصلح و الإرث و غیرها.

عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للملک».أی إذا لم یعلم سبب صحیح للأولویّه کالتحجیر بقصد الإحیاء.

أی إذا علم انتفاء السبب الصحیح للملک أو الأولویّه لم یحکم بملک ذی الید لها.
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(و انتفاء(1)ملک سابق) للأرض قبل موتها(2)لمسلم(3)أو مسالم(4)، فلو کانت مملوکه لأحدهما(5)لم یصحّ إحیاؤها لغیره(6)،استصحابا للملک السابق.

و هذان الشرطان(7)مبنیّان علی ما سبق من عدم بطلان الملک(8) بالموت مطلقا(9)،و قد تقدّم(10)ما فیه من التفصیل المختار(11).

(و انتفاء(12)کونه حریما لعامر) ،لأنّ مالک العامر استحقّ حریمه،

هذا شرط ثان من شروط الإحیاء المملّک للمحیی.

أی قبل کونها مواتا.

بأن لا یکون ملکا للمسلم.

المراد من«المسالم»-بصیغه اسم المفعول-هو الکافر الذی یعیش مع المسلمین بعد المصالحه.

الضمیر فی قوله«لأحدهما»یرجع إلی المسلم و المسالم.

أی لغیر المسلم و المسالم.

المراد من الشرطین هو انتفاء ید الغیر و انتفاء ملک سابق.

و قد تقدّم القول بعدم بطلان الملک السابق بعروض الموت للأرض.

أی سواء کان الملک السابق بالإحیاء أم بالشراء،و سواء بقیت الآثار فیها أم لا.

أی فی الصفحه 143 فی قول الشارح رحمه اللّه«و موضع الخلاف ما إذا کان السابق قد ملکها بالإحیاء،فلو کان قد ملکها بالشراء و نحوه لم یزل ملکه عنها إجماعا».

و قد تقدّم فی الصفحه 143 أنّ مختار الشارح رحمه اللّه فی هذه المسأله هو عدم زوال الملک السابق إذا حصل بالشراء و نحوه.

بالرفع،عطف علی قوله«انتفاء ید الغیر».و هذا هو الشرط الثالث من الشروط الستّه،و هو عدم کون الأرض حریما لملک معمور.
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لأنّه(1)من مرافقه و ممّا(2)یتوقّف کمال انتفاعه علیه،و سیأتی تفصیل الحریم.

(و انتفاء(3)کونه مشعرا) أی محلاّ (للعباده) کعرفه و المشعر و منی و لو(4)کان یسیرا لا یمنع المتعبّدین،سدّا(5)لباب مزاحمه الناسکین،و لتعلّق(6)حقوق الناس کافّه بها(7)،فلا یسوغ تملّکها مطلقا(8)،لأدائه(9)إلی تفویت هذا الغرض الشرعیّ(10).

و جوّز المحقّق الیسیر منه(11)،لعدم الإضرار مع أنّه غیر ملک لأحد.

أی الحریم یکون من مرافق العامر.

أی الحریم یکون شیئا یتوقّف کمال انتفاع صاحب العامر بملکه علیه.

هذا هو الشرط الرابع من شروط الإحیاء،و هو عدم کونه محلاّ للعباده.

«لو»وصلیّه.یعنی و لو کان الإحیاء قلیلا لا یزاحم المتعبّدین.

قوله«سدّا»مفعول له و تعلیل لعدم جواز إحیاء المشعر.یعنی علّه عدم الجواز هی منع باب المزاحمه للذین یشتغلون فیه بمناسک الحجّ.

هذا دلیل ثان لعدم جواز إحیاء المشاعر المذکوره،و هو تعلّق حقوق الناس کلّهم بأراضی المشعر.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی أراضی المشعر.

أی سواء کان الإحیاء یسیرا لا یمنع المتعبّدین أم لا.

الضمیر فی قوله«لأدائه»یرجع إلی الإحیاء.

المراد من«الغرض الشرعیّ»هو عباده الناسکین فی المشعر المذکور.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الإحیاء.یعنی أنّ المحقّق رحمه اللّه جوّز إحیاء مقدار قلیل من المشعر بحیث لا یمنع المتعبّدین،و استدلّ بدلیلین:
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و هو(1)نادر،و علیه(2)لو عمد بعض الحاجّ فوقف به(3)لم یجز،للنهی عن التصرّف فی ملک الغیر،لأنّا بنینا علیها(4)،و هو(5)مفسد للعباده التی هی عباره عن الکون(6)،و من ضروریّاته(7)المکان.

و للمصنّف تفریعا علیه(8)وجه(9)بالجواز،جمعا بین الحقّین(10)،و

أ:عدم الإضرار.

ب:عدم کونه ملکا لأحد مختصّا به.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول المحقّق.یعنی أنّ القول المذکور غیر مشهور.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی قول المحقّق رحمه اللّه.یعنی یتفرّع علی قول المحقّق أنّه لو وقف أحد من الحاجّ فیما أحیاه الغیر متعمّد لم یجز،لأنّه تصرّف فی ملک الغیر،و هو منهیّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی ما أحیاه الآخر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الملک.یعنی أنّ لازم قول المحقّق هو حصول الملک بذلک الإحیاء الیسیر،و لازم ذلک تملّک المحیی لهذا المقدار منها،فلا یجوز للغیر التصرّف فیه بالوقف أو غیره بلا إذن من المحیی.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی النهی.

فإنّ حقیقه الوقوف الذی هو عباده لیست إلاّ الکون فی المکان الخاصّ.

الضمیر فی قوله«ضروریّاته»یرجع إلی الکون.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی قول المحقّق رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فرّع علی قول المحقّق وجها بالجواز،فقال:یجوز وقوف الناسک فی المکان الیسیر الذی أحیاه الغیر،للجمع بین الحقّین.

مبتدأ مؤخّر،و الخبر المقدّم هو قوله«للمصنّف».

المراد من«الحقّین»هو حقّ المحیی و حقّ الناسک.
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آخر(1)بالتفصیل بضیق المکان فیجوز(2)،و بسعته(3)فلا،و إثبات(4) الملک مطلقا(5)یأباهما(6)،و إنّما یتوجّهان(7)لو جعله مشروطا بأحد الأمرین(8).

أی وجه آخر.یعنی أنّ للمصنّف رحمه اللّه تفریعا علی قول المحقّق رحمه اللّه القائل بجواز إحیاء الیسیر وجها آخر،و هو التفصیل بین ضیق المکان،فیجوز للناسک الوقوف فی المکان المحیا و بین السعه،فلا یجوز.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوقوف.

الضمیر فی قوله«بسعته»یرجع إلی المکان.یعنی لو حصلت السعه للوقوف لم یجز للناسک أن یتوقّف فی المکان المحیا.

هذا مبتدأ،یأتی خبره فی قول الشارح رحمه اللّه الآتی«یأباهما».

و لا یخفی أنّ هذا ردّ من الشارح للوجهین المذکورین.

أی بلا قید و لا شرط.یعنی أنّ إثبات الملک للمحیی مطلقا-کما هو قول المحقّق رحمه اللّه-یأبی الوجهین المذکورین.

الضمیر فی قوله«یأباهما»یرجع إلی الوجهین المذکورین-و هما للمصنّف تفریعا علی قول المحقّق-و فاعله هو الضمیر العائد إلی إثبات الملک.

و حاصل الردّ من الشارح رحمه اللّه لما تقدّم من المصنّف رحمه اللّه هو أنّه بناء علی جواز إحیاء الیسیر فی المشاعر یکون المحیی مالکا للأرض مطلقا،و هذه المالکیّه کغیرها تمنع الغیر من التصرّف،فلا یبقی مجال للوجهین المذکورین.

أی إنّما یتوجّه الوجهان المذکوران فی صوره القول بالملک الحاصل بالإحیاء مشروطا بأحد الأمرین.

المراد من«الأمرین»هو کون الإحیاء مشروطا بعدم حصول المزاحمه و التفصیل بین ضیق المکان و سعته.
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(أو مقطعا(1)) من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام لأحد المسلمین،لأنّ المقطع له(2)یصیر أولی من غیره کالتحجیر(3)،فلا یصحّ لغیره التصرّف بدون إذنه(4)و إن لم یفد(5)ملکا،و قد روی(6)أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أقطع بلال بن الحارث العقیق(7)-و هو واد بظاهر(8)المدینه-و استمرّ تحت یده(9)إلی ولایه عمر،و أقطع(10)الزبیر بن العوّام حضر(11)فرسه-بالحاء المهمله

عطف علی قوله«مشعرا»فی قوله«و انتفاء کونه مشعرا».أی و انتفاء کونه مقطعا،و هذا هو الشرط الخامس من الشروط الستّه لجواز الإحیاء.

المراد من«المقطع له»هو الذی أعطاه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام أرضا یعمل فیها و إن لم یکن مالکا لها.

یعنی کما أنّه فی التحجیر یکون الذی حجّر أولی من غیره بالنسبه إلی الأرض المحجّره.

الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی المقطع له.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإقطاع المفهوم من المقام،و مفعوله هو قوله «ملکا».یعنی أنّ الإقطاع و إن لم یفد ملکا للمقطع له،لکن یوجب له الأولویّه، فلا یجوز للغیر أن یتصرّف فیه بالإحیاء أو غیره.

نیل الأوطار:الجزء 5،کتاب إحیاء الموات،ص 327،الطبعه الثانیه(تعلیقه السیّد کلانتر).

بالنصب،مفعول ثان لقوله«أقطع»،و المفعول الأوّل هو بلال.

یعنی أنّ العقیق اسم واد علی ظهر بلده المدینه المنوّره.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی بلال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

بالنصب،مفعول ثان لقوله«أقطع»،کما أنّ مفعوله الأوّل هو الزبیر.
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المضمومه و الضاد المعجمه،و هو(1)عدوه مقدار ما جری-،فأجری(2) فرسه حتّی قام أی عجز عن التقدّم،فرمی(3)بسوطه،طلبا للزیاده علی الحضر،فأعطاه(4)من حیث وقع السوط،و أقطع صلّی اللّه علیه و آله غیرهما(5)مواضع اخر.

(أو محجّرا(6)) أی مشروعا(7)فی إحیائه شروعا لم یبلغ حدّ الإحیاء، فإنّه(8)بالشروع یفید أولویّه لا یصحّ لغیره(9)التخطّی إلیه...

الحضر-بضمّ الحاء و سکون الضاد-الاسم من أحضر الفرس:عدا(المنجد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحضر،و فی قوله«عدوه»یرجع إلی الفرس.

یعنی أنّ المراد من الحضر هو مقدار عدو الفرس.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزبیر.یعنی أنّ الزبیر أجری فرسه بعد الإقطاع حتّی قام الفرس عن الذهاب،فرمی بسوطه إلی قدّامه،لتحصیل الزیاده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزبیر،و الضمیر فی قوله«بسوطه»أیضا یرجع إلی الزبیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزبیر.

ضمیر التثنیه فی قوله«غیرهما»یرجع إلی بلال و الزبیر،و هو منصوب،لکونه مفعولا أوّلا لقوله«أقطع»،و مفعوله الثانی هو قوله«مواضع».

عطف علی قوله«مشعرا»فی قوله«و انتفاء کونه مشعرا».یعنی انتفاء کونه محجّرا،و هذا هو الشرط السادس من الشروط الستّه للإحیاء.

من الشروع.یعنی أنّ المراد من التحجیر هو الشروع فی الإحیاء و لو لم یصل إلی حدّ الإحیاء.

أی الإحیاء بالشروع یفید الأولویّه لمن شرع فیه.

أی لا یصحّ لغیر المحجّر التصرّف فیما حجّره.
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و إن لم یفد(1)ملکا،فلا یصحّ بیعه(2)،لکن یورث(3)و یصحّ الصلح علیه إلاّ أن یهمل(4)الإتمام،فللحاکم حینئذ(5)إلزامه به أو رفع یده(6)عنه،فإن امتنع(7)أذن لغیره(8)فی الإحیاء،و إن اعتذر(9)بشاغل أمهله مدّه یزول عذره فیها،و لا یتخطّی(10)غیره إلیها...

فاعله هو الضمیر العائد إلی التحجیر.یعنی أنّ التحجیر و إن لم یکن مفیدا للملک، لکن یفید أولویّه المحجّر للإحیاء.

الضمیر فی قوله«بیعه»یرجع إلی ما حجّره.یعنی إذا لم یحصل الملک بالتحجیر لم یجز بیعه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی ما حجّره.

و الحاصل هو أنّ التحجیر لا یوجب الملک،لکن یوجب حصول الحقّ،و هو قابل للإرث و الصلح.

فاعله هو الضمیر العائد إلی من حجّره.

یعنی إذا أهمل المحجّر إتمام ما حجّره بالإحیاء جاز للحاکم أن یجبره علی إتمام ما أقدم علیه.و الضمیر فی قوله«إلزامه»یرجع إلی من حجّر،و فی قوله «به»یرجع إلی الإتمام.

أی یجبره الحاکم علی رفع الید عمّا حجّره عند امتناعه عن الإکمال و الإتمام.

و الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی من یرید الإحیاء،و فی قوله«عنه»یرجع إلی ما حجّره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحجّر.

أی إذن الحاکم لغیر المحجّر فی الإحیاء لما حجّر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الذی حجّر.یعنی لو اعتذر المحجّر لعدم الإتمام بسبب عذر حاصل له أمهله الحاکم مقدارا من المدّه یزول عذره فیها.

أی لا یجوز للغیر أن یتخطّی إلی ما حجّره المحجّر فی المدّه التی أمهله الحاکم فیها.
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ما دام ممهلا(1).

و فی الدروس جعل الشروط(2)تسعه،و جعل منها إذن(3)الإمام علیه السّلام مع حضوره و وجود(4)ما یخرجها عن الموات بأن یتحقّق(5)الإحیاء،إذ لا ملک(6)قبل کمال العمل المعتبر فیه،و إن أفاد الشروع تحجیرا(7)لا یفید سوی الأولویّه،کما مرّ،و قصد(8)التملّک،فلو فعل أسباب الملک بقصد غیره(9)أو لا مع قصد(10)لم یملک...

أی ما دام المحجّر یکون ذا مهله من قبل الحاکم.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه جعل شروط الإحیاء فی کتاب الدروس تسعه،فأضاف إلی ما تقدّم من الشروط الستّه ثلاثه:

أ:إذن الإمام علیه السّلام عند حضوره.

ب:وجود ما یخرجها عن الموات.

ج:قصد التملّک.

بالنصب،مفعول لقوله«جعل»،و الضمیر فی قوله«حضوره»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

بالنصب،عطف علی قوله«إذن الإمام علیه السّلام»و مفعول لقوله«جعل».

یعنی أنّ الأرض لا تخرج عن الموات إلاّ بتحقّق الإحیاء.

یعنی أنّ التملّک للأرض الموات لا یحصل قبل الإحیاء،و هو کمال العمل الذی یعتبر فیه.

یعنی أنّ الشروع فی الإحیاء یفید تحجیرا،و هو لا یفید إلاّ الأولویّه.

بالنصب،عطف علی قوله«إذن الإمام علیه السّلام»،و مفعول آخر لقوله«جعل».

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الملک.یعنی لو أحیا إحیاء کاملا لا بقصد التملّک-کما إذا أحیاها بقصد انتفاع الناس به-فإذا لا یحصل له الملک.

کما إذا أحیاها عابثا أو بقصد التمرین.
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کحیازه سائر المباحات من الاصطیاد(1)و الاحتطاب(2)و الاحتشاش(3).

و الشرط الأوّل(4)قد ذکره هنا(5)فی أوّل الکتاب.

و الثانی یلزم من جعلها(6)شروط الإحیاء مضافا إلی ما سیأتی(7)من قوله:«و المرجع فی الإحیاء إلی العرف...إلخ».

و الثالث(8)یستفاد من قوله فی أوّل الکتاب:«یتملّکه من أحیاه»،إذ التملّک یستلزم القصد إلیه(9)،...

الاصطیاد من باب الافتعال،أصله الاصتیاد من صاد یصید،قلبت التاء المنقوطه طاء،لقاعده صرفیّه.

أی جمع الحطب.

الاحتشاش من احتشّ الحشیش:سعی فی طلبه و جمعه.

الحشیش،واحدته حشیشه:ما یبس من العشب(المنجد).

المراد من«الشرط الأوّل»هو إذن الإمام علیه السّلام فی الإحیاء.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه ذکر الشرط الأوّل فی هذا الکتاب فی الصفحه 135 فی قوله «و إلاّ افتقر إلی إذنه».

یعنی أنّ الشرط الثانی یستفاد من جعل الستّه شروط الإحیاء،لأنّ من شرائط الإحیاء و لوازمه إیجاد ما یصدق علیه الإحیاء،فلا حاجه إلی جعله شرطا آخر برأسه.

أی فی الصفحه 171.و الضمیر فی قوله«جعلها»یرجع إلی الشروط الستّه.

المراد من«الثالث»هو اشتراط قصد التملّک.یعنی أنّ هذا الشرط أیضا یستفاد من کلام المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب حیث قال فی الصفحه 133«و یتملّکه من أحیاه».

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی التملّک.یعنی أنّ لفظ«التملّک»من باب التفعّل،
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فإنّ الموجود فی بعض النسخ(1):«یتملّکه»-بالتاء بعد الیاء-،و یوجد فی بعضها(2):«یملکه»،و هو لا یفید(3).

و یمکن(4)استفادته من قوله بعد حکمه برجوعه إلی العرف(5):

«لمن أراد الزرع»و«لمن(6)أراد البیت»،فإنّ الإراده لما ذکر(7)و نحوه تکفی فی قصد التملّک و إن لم یقصده(8)بخصوصه.

فلذا یکون معناه قبول الملک،و لا یحصل القبول إلاّ بالقصد.

یعنی أنّ الثابت فی بعض نسخ کتاب اللمعه الدمشقیّه هو لفظ«یتملّک»،و هذا اللفظ یلازم القصد،کما تقدّم فی الهامش السابق.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی نسخ هذا الکتاب.یعنی أنّ الثابت فی بعض آخر من نسخ هذا الکتاب هو لفظ«یملکه»،و هذا اللفظ لا یلازم القصد.

و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی لفظ«یملکه».

أی لا یفید القصد.

یعنی یمکن استفاده اشتراط القصد من قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 172«لمن أراد الزرع»،و من قوله فی الصفحه 179«إن أراد البیت».

فإنّ المصنّف قال فی الصفحه 171«و المرجع فی الإحیاء إلی العرف».

کذا فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا،و لکنّ الثابت فی کلام المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 179 هو«إن أراد البیت»،کما علیه أیضا النسخ المشار إلیها.

و هو الزرع و البیت،فإنّ إرادتهما یلازم قصد إحیائهما،فلا حاجه إلی جعل القصد شرطا آخر للإحیاء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحیی،و ضمیر المفعول یرجع إلی التملّک.
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[حریم العین ألف ذراع]

و حیث بیّن(1)أنّ من الشرائط أن لا یکون حریما لعامر نبّه هنا علی بیان حریم بعض الأملاک بقوله: (و حریم العین(2)ألف ذراع(3)) حولها من کلّ جانب (فی) الأرض (الرخوه(4)،و خمسمائه فی الصلبه(5)) ،بمعنی(6) أنّه لیس للغیر استنباط عین اخری فی هذا القدر لا المنع من مطلق الإحیاء(7).

و التحدید بذلک(8)هو المشهور...

تحدید الحریم

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و کذا فاعل قوله«نبّه».

العین لها معان کثیره تقرب سبعین،و المراد منها هنا:ینبوع الماء،ج أعین و عیون(راجع أقرب الموارد).

الذراع-بالکسر-:من الید من طرف المرفق إلی طرف الإصبع الوسطی(أقرب الموارد).

الرخوه-بالکسر و یضمّ-:الاسترخاء،یقال:فیه رخوه(أقرب الموارد).

الصلبه مؤنّث الصلب-محرّکه-:ما صلب من الأرض،ج أصلاب،و یقال للأرض التی لم تزرع زمانا أنّها لأصلاب منذ أعوام(أقرب الموارد).

یعنی أنّ معنی کون حریم العین ألف ذراع فی الرخوه و خمسمائه فی الصلبه أنّه لا یجوز لغیر صاحب العین استخراج عین اخری فی هذا المقدار من الأطراف.

یعنی لیس معنی الحریم عدم جواز الإحیاء مطلقا حتّی للزرع و الغرس و البناء، بل یجوز الإحیاء للغیر بذلک.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو کون الحریم ألف ذراع فی الرخوه و نصفها فی الصلبه.
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روایه(1)و فتوی.

و حدّه(2)ابن الجنید بما ینتفی معه الضرر،و مال إلیه(3)العلاّمه فی المختلف،استضعافا(4)للمنصوص و اقتصارا(5)علی موضع الضرر و تمسّکا بعموم نصوص(6)جواز الإحیاء.

و لا فرق(7)بین العین المملوکه و المشترکه(8)بین المسلمین،و المرجع

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عقبه بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یکون بین البئرین إذا کانت أرضا صلبه خمسمائه ذراع،و إن کانت أرضا رخوه فألف ذراع (الوسائل:ج 17 ص 338 ب 11 من أبواب کتاب إحیاء الموات ح 3).

الضمیر الملفوظ فی قوله«حدّه»یرجع إلی حریم العین.یعنی أنّ ابن الجنید رحمه اللّه حدّ الحریم المذکور بمقدار ینتفی معه الضرر.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی تحدید ابن الجنید.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(المختلف)مال إلی ما حدّه ابن الجنید رحمه اللّه،لأدلّه ثلاثه:

أ:استضعافا للنصّ الدالّ علی ما قال به المشهور.

ب:اقتصارا علی ما یحصل به الضرر.

ج:عملا بعموم النصّ الدالّ علی جواز الإحیاء.

یعنی أنّ العلاّمه اکتفی فی الحریم بمقدار یحصل به الضرر.

من النصوص الدالّه علی جواز الإحیاء هو ما نقل سابقا فی الصفحه 141 عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«من أحیا أرضا میته فهی له». 

أی لا فرق فی الحریم المذکور للعین بین کون العین لشخص خاصّ و بین کونها للمسلمین.

أی العین المشترکه بین المسلمین.
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فی الرخاوه و الصلابه إلی العرف(1).


[حریم بئر الناضح ستّون ذراعا]

(و حریم بئر الناضح(2)) -و هو(3)البعیر الذی یستقی علیه للزرع و غیره(4)- (ستّون ذراعا) من جمیع الجوانب،فلا یجوز إحیاؤه(5)بحفر بئر اخری و لا غیره(6).


[حریم بئر المعطن أربعون ذراعا]

(و) حریم بئر (المعطن(7)) -واحد المعاطن،و هو مبارک(8)الإبل عند الماء لیشرب،قاله الجوهریّ،و المراد البئر التی یستقی منها(9)لشرب الإبل- (أربعون ذراعا) من کلّ جانب،کما مرّ(10).

أی یرجع فی تعیین الرخوه و الصلبه إلی العرف،لعدم تعیینهما فی الشرع.

الناضح:البعیر یستقی علیه،ثمّ استعمل فی کلّ بعیر و إن لم یحمل الماء،یقال:

أطعمه ناضحک أی بعیرک،ج نواضح(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الناضح.

أی و غیر الزرع کالشرب و الغسل.

الضمیر فی قوله«إحیاؤه»یرجع إلی جمیع الجوانب.

أی لا یجوز إحیاء جمیع جوانب البئر فی القدر المذکور حتّی بغیر حفر بئر اخری مثل الزراعه و الغرس.

المعطن و المعطن:المناخ حول الماء،ج معاطن،و هی فی کلام الفقهاء المبارک (المصباح).

المبارک جمع المبرک.

المبرک:موضع البروک،یقال:فلان لیس له مبرک جمل،أی لا شیء له(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی البئر،و هی مؤنّث.

أی کما مرّ فی حریم بئر الناضح حیث قال الشارح رحمه اللّه قبل أسطر«من جمیع الجوانب».
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[حریم الحائط مطرح آلاته]

(و حریم الحائط مطرح آلاته(1)) من حجر و تراب و غیرهما علی تقدیر انهدامه(2)لمسیس الحاجه إلیه(3)عنده.


[حریم الدار مطرح ترابها]

(و حریم الدار مطرح ترابها) و رمادها(4)و کناستها(5) (و ثلوجها(6)) مسیل مائها حیث یحتاج إلیهما(7).

(و مسلک(8)الدخول و الخروج فی صوب الباب) إلی أن یصل إلی الطریق(9)أو المباح و لو بازورار(10)لا یوجب ضررا کثیرا...

الضمیر فی قوله«آلاته»یرجع إلی الحائط.

الضمیر فی قوله«انهدامه»یرجع إلی الحائط.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الحریم،و فی قوله«عنده»یرجع إلی الانهدام.

یعنی لاحتیاج الحائط إلی الحریم المذکور عند انهدامه.

الرماد-بفتح الراء-:ما یبقی من الموادّ المحترقه بعد احتراقها،ج أرمده(أقرب الموارد).

الکناسه-بالضمّ-:ما یکنس،و هی الزباله و السباطه و الکساحه بمعنی(أقرب الموارد).

الثلوج-بضمّ الثاء-جمع،مفرده الثلج.

الثلج:ما یتجمّد و یسقط من السماء،واحدته ثلجه،ج ثلوج،یقال:وقعت الثلوج فی بلادهم(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إلیهما»یرجع إلی المطرح و المسیل.

بالرفع،مبتدأ،و خبره قوله«فی صوب الباب».

یعنی أنّ المسلک من جانب باب الدار یمتدّ حتّی یصل إلی الطریق العامّ أو الموضع المباح للعموم.

من ازورّ:عدل و انحرف(أقرب الموارد).
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أو بعدا(1)،و یضمّ إلی ذلک(2)حریم حائطها(3)،کما سلف(4).

و له(5)منع من یحفر بقرب حائطه بئرا(6)أو نهرا،أو یغرس(7)شجره تضرّ بحائطه أو داره.

و کذا لو غرس(8)فی ملکه أو أرض أحیاها ما تبرز أغصانه(9)أو

أی لا یوجب الازورار بعدا کثیرا بحیث یضرّ علی مسلک الدار حتّی یصیر غیر جائز(من تعلیقه السیّد کلانتر).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حریم الدار.یعنی یضمّ إلی حریم الدار حریم حائطها،فیکون للدار حریمان:مسلک الدخول و الخروج من جانب باب الدار، و حریم حائط الدار.

و لا یخفی أنّ ذلک من قبیل ذکر الخاصّ بعد ذکر العامّ،إذ الحائط المتقدّم ذکره هو مطلق الحائط،سواء کان حائط الدار أم حائط البستان أم حائط العرصه.

الضمیر فی قوله«حائطها»یرجع إلی الدار.

أی فی الصفحه السابقه فی قوله«و حریم الحائط...إلخ».

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب الدار.

فیمنع صاحب الدار و الحائط من أن یحفر بقرب داره و حائطه بئر أو نهر.

أی یمنع الغیر من غرس الشجر فی حریم داره أو حائطه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الدار.یعنی و مثل حریم الدار هو ما إذا غرس فی ملکه أو فی الأرض التی أحیاها أشجارا تظهر أغصانها أو عروقها إلی الأرض المباحه،فلصاحب الأشجار أن یمنع الغیر من إحیاء موضع أغصان أشجاره و عروقها و لو لم تبرز بالفعل و برز بعد حین.

الغصون جمع،مفرده الغصن.

الغصن-بالضمّ-:ما تشعّب عن ساق الشجر دقاقها و غلاظها،ج غصون(أقرب الموارد).
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عروقه إلی المباح و لو بعد حین لم یکن(1)لغیره إحیاؤه،و للغارس منعه(2) ابتداء.

هذا(3)کلّه إذا أحیا هذه الأشیاء فی الموات،أمّا الأملاک المتلاصقه(4) فلا حریم لأحدها علی جاره،لتعارضها(5)،فإنّ کلّ واحد منها حریم بالنسبه إلی جاره،و لا أولویّه،و لأنّ(6)من الممکن شروعهم فی الإحیاء دفعه،فلم یکن لواحد علی آخر حریم.


[المرجع فی الإحیاء إلی العرف]

(و المرجع فی الإحیاء إلی العرف) ،لعدم ورود شیء معیّن فیه من الشارع (کعضد(7)الشجر) من الأرض (و قطع المیاه الغالبه) علیها(8) (و)

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو غرس».

أی یجوز للغارس حین یغرس منع من یرید إحیاء المکان الذی تصل إلیه أغصان شجرته فیما بعد و إن لم تصل بالفعل.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما ذکر من حریم الحائط و الدار.یعنی أنّ ما ذکر إنّما هو فی صوره إحداث الحائط و الدار فی الأراضی الموات.

أی الأملاک التی یلتصق کلّ واحد منها بالآخر مثل الدور فی الأمصار و القراء ففیها لا حریم لأحد منها علی جاره.

الضمیر فی قوله«لتعارضها»یرجع إلی الأملاک.

هذا دلیل لعدم أولویّه أحد من الأملاک بالنسبه إلی غیره.

المرجع فی الإحیاء

أی الإحیاء فی بعض الموارد یکون بقطع الأشجار،مثل إحیاء الغابه.

یعنی أنّ الإحیاء فی بعض الأراضی یتحقّق بقطع المیاه الغالبه علی الأرض.
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(التحجیر(1)) حولها (بحائط) من طین(2)أو حجر (أو مرز(3)) -بکسر المیم-و هو جمع التراب حول ما یرید إحیاءه من الأرض لیتمیّز عن غیره (أو مسنّاه) -بضمّ المیم-و هو نحو المرز،و ربّما کان أزید منه(4)ترابا،و مثله(5)نصب القصب و الحجر و الشوک و نحوها(6)حولها (و سوق(7) الماء) إلیها حیث تحتاج إلی السقی (أو اعتیاد الغیث(8)) ،کلّ ذلک(9) (لمن أراد الزرع و الغرس) بإحیاء الأرض.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کعضد الشجر».و هذا أیضا مثال آخر للإحیاء فی نظر العرف.

و الضمیر فی قوله«حولها»یرجع إلی الأرض الموات.

أی الحائط الذی یحصل به الإحیاء إمّا من الطین أو الحجر.

المرز:الحبّاس الذی یحبس الماء،فارسیّ معرّب(أقرب الموارد).

أی ربّما کان المسنّاه أزید من المرز من حیث التراب.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی کلّ واحد من المرز و المسنّاه.یعنی أنّ التحجیر کما یحصل بهما کذلک یحصل بنصب القصب و الحجر و غیرهما حول الأرض الموات.

الضمیر فی قوله«نحوها»یرجع إلی ما ذکر من القصب و ما عطف علیه،و فی قوله«حولها»یرجع إلی الأرض الموات.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کعضد الشجر»،و الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الأرض الموات.و هذا أیضا من أمثله الإحیاء عرفا.

الغیث:المطر،ج غیوث و أغیاث(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من عضد الشجر و ما عطف علیه.
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و ظاهر هذه العباره(1)أنّ الأرض التی یراد إحیاؤها للزراعه لو کانت مشتمله علی شجر و ماء مستول علیها(2)لا یتحقّق إحیاؤها إلاّ بعضد شجرها و قطع الماء عنها و نصب حائط و شبهه(3)حولها(4)و سوق(5)ما یحتاج إلیه من الماء إلیها إن کانت ممّا تحتاج(6)إلی السقی به،فلو أخلّ بأحد هذه(7)لا یکون إحیاء،بل تحجیرا.

و إنّما جمع(8)بین قطع الماء و سوقه إلیها،لجواز أن یکون الماء الذی یحتاج إلی قطعه غیر(9)مناسب للسقی،بأن یکون وصوله(10)إلیها علی وجه الرشح(11)المضرّ بالأرض...

أی قوله«لمن أراد الزرع و الغرس».

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الأرض،و کذلک الضمیر فی قوله«إحیاؤها».

شبه الحائط هو ما تقدّم من المرز و المسنّاه و نصب القصب و غیرها.

أی حول الأرض التی یرید الزرع و الغرس بإحیائها.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بعضد شجرها».

أی إن کانت الأرض التی یراد الزرع و الغرس بإحیائها محتاجه إلی السقی بالماء.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو ما ذکر من عضد الشجر و ما عطف علیه.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه جمع بین قطع الماء و سوقه بقوله أوّلا«قطع المیاه»و بقوله أخیرا«و سوق الماء».

کما أنّ بعض المیاه المترشّحه یکون مضرّا بحال الأرض،فیجب قطعه عند الإحیاء.

الضمیر فی قوله«وصوله»یرجع إلی الماء،و فی قوله«إلیها»یرجع إلی الأرض.

رشح الإناء:تحلّب منه الماء و نحوه(المنجد).

و المراد منه هنا هو وصول الماء إلی الأرض شیئا فشیئا.
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من غیر أن ینفع(1)فی السقی و نحو ذلک(2)،و إلاّ(3)فلو کان کثیرا یمکن السقی به کفی قطع القدر المضرّ منه و إبقاء الباقی للسقی.

و لو جعل الواو فی هذه الأشیاء(4)بمعنی«أو»کان کلّ واحد منها کافیا فی تحقّق الإحیاء،لکن لا یصحّ فی بعضها(5)،فإنّ من جملتها سوق الماء أو اعتیاد الغیث،و مقتضاه(6)أنّ المعتاد لسقی الغیث لا یتوقّف إحیاؤه علی شیء من ذلک(7).

و علی الأوّل(8)لو فرض عدم الشجر أو عدم المیاه الغالبه لم یکن مقدار ما یعتبر فی الإحیاء مذکورا(9)،و یکفی کلّ واحد ممّا یبقی علی

أی الماء الواصل إلیها بنحو الرشح لا ینفع فی سقی الأرض.

کما إذا کان الماء الواصل إلی الأرض مالحا.

أی لو لم یکن الماء الواصل إلی الأرض مضرّا إلاّ من جهه کثرته فإذا یکفی فی الإحیاء قطع المقدار الزائد عن قدر الحاجه.

أی لو جعل الواو فی عباره المصنّف رحمه اللّه«کعضد الشجر و قطع المیاه الغالبه و التحجیر...إلخ»بمعنی«أو»کان کلّ واحد ممّا ذکر کافیا فی تحقّق الإحیاء، فلا یحتاج إلی إتیان المحیی بجمیع ما ذکر.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی هذه الأشیاء،و کذلک الضمیر فی قوله «جملتها».

الواو فی قوله«و مقتضاه»تکون للحالیّه،و الضمیر فیه یرجع إلی جعل الواو بمعنی«أو».

أی ممّا ذکر من عضد الشجر و قطع المیاه الغالبه و التحجیر...إلخ.

المراد من«الأوّل»هو جعل الواو بمعنی الجمع بین الأشیاء المذکوره.

لأنّه إذا وجب الجمع بین الأشیاء المذکوره فی تحقّق الإحیاء لم یعلم کیفیّه
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الثانی(1).

و فی الدروس اقتصر علی حصوله(2)بعضد الأشجار و التهیئه(3) للانتفاع و سوق(4)الماء أو اعتیاد الغیث،و لم یشترط(5)الحائط و المسنّاه، بل اشترط(6)أن یبیّن الحدّ بمرز(7)و شبهه،قال(8):«و یحصل الإحیاء(9) أیضا بقطع المیاه الغالبه»،و ظاهره(10)الاکتفاء به عن الباقی(11)أجمع،و

إحیاء الأرض الخالیه من الأشجار و المیاه الغالبه.

یعنی علی القول بکون الواو بمعنی«أو»یکفی کلّ واحد ممّا ذکر فی تحقّق الإحیاء.

الضمیر فی قوله«حصوله»یرجع إلی الإحیاء.

التهیئه من هیّأه تهیئه و تهییئا:أصلحه و أعدّه(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بعضد الأشجار».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف لم یشترط فی الإحیاء بناء الحائط و المسنّاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه اکتفی فی کتابه(الدروس)فی تحقّق الإحیاء بأن یبیّن المحیی الحدّ بإیجاد مرز أو مسنّاه.

هذا نقل عباره المصنّف فی کتابه(الدروس).

فاعل لقوله«یحصل».یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی الدروس:کما یحصل الإحیاء بإحداث الحائط کذلک یحصل بقطع المیاه الغالبه علی الأرض أیضا.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی المصنّف،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قطع المیاه.

المراد من«الباقی»هو قطع الشجر و التحجیر بحائط أو مرز أو مسنّاه...،کما تقدّم.
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باقی عبارات الأصحاب مختلفه فی ذلک(1)کثیرا.

و الأقوی الاکتفاء بکلّ واحد من الامور الثلاثه السابقه(2)مع سوق الماء حیث یفتقر(3)إلیه،و إلاّ(4)اکتفی بأحدها خاصّه.

هذا(5)إذا لم یکن المانعان الأوّلان(6)أو أحدهما موجودا(7)،و إلاّ(8) لم یکتف بالباقی(9)،فلو کان الشجر مستولیا علیها و الماء کذلک لم یکف الحائط(10)،و کذا أحدهما(11)...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المعتبر فی تحقّق الإحیاء.

المراد من«الثلاثه السابقه»هو عضد الشجر و قطع المیاه الغالبه و التحجیر بحائط أو مرز.یعنی أنّ کلّ واحد منها یکفی فی تحقّق الإحیاء عند الشارح رحمه اللّه بإضافه سوق الماء إلیها عند افتقار الأرض إلیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإحیاء،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی سوق الماء.

أی إن لم تفتقر الأرض إلی سوق الماء إلیها یکفی إحداث أحد الامور الثلاثه المذکوره فی تحقّق إحیائها.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الاکتفاء بأحد الامور الثلاثه.

المراد من المانعین الأوّلین هو الشجر و الماء الغالب علی الأرض.

خبر لقوله«لم یکن».

أی إن وجد المانعان الأوّلان أو أحدهما لا یکفی الباقی فی تحقّق الإحیاء.

المراد من«الباقی»هو التحجیر مع سوق الماء لو احتیج إلیه.

یعنی أنّ إحداث الحائط حول الأرض مع قطع أشجارها و المیاه الغالبه علیها لا یکفی فی تحقّق إحیائها.

یعنی و کذا لا یکفی قطع أحدهما-من الشجر و الماء-فی تحقّق إحیاء الأرض.
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و کذا لو کان الشجر(1)لم یکف دفع الماء،و بالعکس(2)،لدلاله العرف علی ذلک کلّه.

أمّا الحرث(3)و الزرع فغیر شرط فیه(4)قطعا،لأنّه(5)انتفاع بالمحیا کالسکنی(6)لمحیی الدار.

نعم،لو کانت الأرض مهیّأه للزراعه(7)و الغرس لا یتوقّف إلاّ علی الماء کفی سوق الماء إلیها مع غرسها أو زرعها،لأنّ ذلک(8)یکون بمنزله تمیّزها(9)بالمرز و شبهه.

أی لو کان الشجر مانعا لم یکف دفع الماء خاصّه فی حصول الإحیاء.

أی إذا کان الماء الغالب علی الأرض مانعا لم یکف قطع الشجر فی تحقّق الإحیاء.

یعنی إذا حصل الإحیاء بما تقدّم لم یعتبر فی الإحیاء الحرث و الزرع فی الأرض المحیاه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإحیاء.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی کلّ واحد من الحرث و الزرع.

یعنی کما أنّ السکنی فی الدار المحیاه یکون انتفاعا کذلک الحرث فی الأرض المحیاه بأحد الامور الثلاثه المذکوره یکون من قبیل الانتفاع من دون دخل له فی حصول الإحیاء،و کذا الزرع.

کما إذا لم یوجد فی الأرض التی یراد إحیاؤها مانع من الشجر و المیاه الغالبه و غیر ذلک و لم یحتج فی الإحیاء إلاّ إلی إیصال الماء إلیها،فإذا لا یتحقّق إحیاؤها إلاّ بسوق الماء إلیها و بالزرع و الغرس فیها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو سوق الماء مع الغرس و الزرع.

یعنی کما أنّ الأرض تتمیّز بإحداث المرز و المسنّاه فیها کذلک تتمیّز بسوق الماء إلیها مع الزرع و الغرس.
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(و کالحائط(1)) و لو بخشب أو قصب (لمن أراد) بإحیاء الأرض (الحظیره(2)) المعدّه(3)للغنم و نحوه أو لتجفیف الثمار أو لجمع الحطب و الخشب و الحشیش و شبه ذلک،و إنّما اکتفی فیها(4)بالحائط،لأنّ ذلک(5) هو المعتبر عرفا فیها(6).

(و) کالحائط (مع السقف(7)) بخشب أو عقد(8)...

عطف علی قوله فی الصفحه 171«کعضد الشجر».یعنی کما یحصل الإحیاء بما ذکر لمن أراد الزرع و الغرس کذلک یحصل الإحیاء بإیجاد الحائط و لو بخشب أو قصب لمن أراد الحظیره بإحیاء الأرض الموات.

الحظیره:الموضع الذی یحاط علیه لتأوی إلیه الغنم و الإبل و سائر الماشیه یقیها البرد و الریح،و-جرین التمر،ج حظائر و حظار(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الحظیره تعدّ لأمور:

أ:لحفظ الغنم.

ب:لتجفیف الثمار.

ج:لجمع الحطب و الخشب و الحشیش و شبه ذلک.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الحظیره.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اکتفی فی حصول الإحیاء بالحظیره بإحداث الحائط بلا سقف،لکفایته فی تحقّق بناء الحظیره عرفا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحائط.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الحظیره.

یعنی أنّ المعتبر فی الإحیاء بإراده البیت هو إحداث الحائط مع السقف.

العقد-بضمّ العین و فتح القاف-:جمع عقده،و هی تداخل اللبن المبنیّ بها السقف(تعلیقه السیّد کلانتر).
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أو طرح(1)بحسب المعتاد (إن أراد(2)البیت) .

و اکتفی فی التذکره فی تملّک قاصد السکنی بالحائط(3)المعتبر فی الحظیره و غیره(4)من الأقسام التی یحصل بها الإحیاء لنوع(5)مع قصد غیره الذی لا یحصل(6)به. 

و أمّا تعلیق(7)الباب للحظیره و المساکن فلیس بمعتبر عندنا(8)، لأنّه(9)للحفظ...

الطرح-بضمّ الطاء و فتح الراء-جمع طرحه،و هو بناء السقف بعیدان یطرح علیها البوریا ثمّ التراب(تعلیقه السیّد کلانتر).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحیی.

أی اکتفی العلاّمه رحمه اللّه فیمن قصد السکنی من إحیاء الأرض الموات ببناء الحائط المعتبر فی الحظیره.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بالحائط»،و الضمیر فیه یرجع إلی الحائط.

فإذا حصل الإحیاء لنوع یکفی فی صدق إحیاء غیر هذا النوع.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی النوع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإحیاء،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الغیر.

و الحاصل من معنی العباره هو أنّه کما یحصل الإحیاء ببناء الحائط کذلک یحصل بغیر الحائط من الأقسام التی یحصل بها الإحیاء و إن کان ذلک بالنسبه إلی غرضه غیر موافق للنوع الذی أراده.

یعنی أمّا نصب الباب للحظیره و المساکن فلا یعتبر فی صدق الإحیاء.

أی عند علمائنا من الفقهاء الإمامیّه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی تعلیق الباب.
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لا لتوقّف السکنی علیه(1).


[القول فی المشترکات بین الناس]


اشاره

(القول(2)فی المشترکات)

بین الناس فی الجمله(3)و إن کان بعضها مختصّا بفریق خاصّ،و هی(4)...

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی تعلیق الباب.یعنی أنّ السکنی فی المساکن و الحظیره لا یتوقّف علی تعلیق الباب لهما.

المشترکات بین الناس

مبتدأ،خبره الجارّ و المجرور المتعلّقان بفعل من أفعال العموم.

أی المشترکات بین الناس إجمالا و إن اختصّ بعضها بطائفه خاصّه من الناس.

أی المشترکات أنواع ترجع اصولها إلی ثلاثه:

أ:الماء.

ب:المعادن.

ج:المنافع.

و المنافع علی ستّه أقسام:

أ:المساجد.

ب:المشاهد.

ج:المدارس.

د:الرباط.

ه:الطرق.

و:مقاعد الأسواق.
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أنواع ترجع اصولها(1)إلی ثلاثه:الماء و المعدن و المنافع.

و المنافع ستّه:المساجد و المشاهد و المدارس و الرباط و الطرق و مقاعد الأسواق،و قد أشار إلیها(2)المصنّف فی خمسه أقسام.


[منها المسجد]

(فمنها(3)المسجد) و فی معناه المشهد(4)، (فمن سبق إلی مکان منه(5) فهو أولی به) ما دام باقیا فیه(6)، (فلو فارق(7)) -و لو لحاجه کتجدید طهاره أو إزاله نجاسه- (بطل(8)حقّه) و إن کان ناویا(9)للعود (إلاّ أن یکون رحله(10)) ...

الضمیر فی قوله«اصولها»یرجع إلی المشترکات.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی المنافع.

القول فی المسجد

أی من جمله المشترکات بین الناس هو المسجد.و الضمیر فی قوله«معناه»یرجع إلی المسجد.

المراد من«المشهد»هو کلّ واحده من الأعتاب المقدّسه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المسجد.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المکان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله فی قوله«فمن سبق».

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو فارق»،و الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی من سبق.

یعنی یبطل حقّه و إن کان المفارق للمکان ینوی العود إلیه.

الرحل:ما تصحبه من الأثاث،و قد یطلق علی الوعاء کالعدل و الجراب و
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-و هو شیء من أمتعته و لو سبحته(1)و ما(2)یشدّ به وسطه و خفّه(3)- (باقیا) فی المواضع (و) مع ذلک (ینوی العود) .

فلو فارق(4)لا بنیّته سقط حقّه و إن کان رحله باقیا.

و هذا الشرط(5)لم یذکره کثیر،و هو(6)حسن،لأنّ الجلوس یفید أولویّه،فإذا فارق(7)بنیّه رفع الأولویّه سقط حقّه(8)منها،و الرحل

نحوهما،و فی القرآن: اِجْعَلُوا بِضٰاعَتَهُمْ فِی رِحٰالِهِمْ أی فی أوعیتهم،ج أرحل و رحال(أقرب الموارد).

السبحه-بالضمّ-خرزات للتسبیح منظومه فی سلک تعدّ مولّده(أقرب الموارد).

و قوله«سبحته»تقرأ بالنصب،خبر ل«کان»المقدّره،و المعنی هو«و لو کان الشیء الباقی فی المکان سبحته».

بالنصب محلاّ،عطف علی قوله«سبحته»،لکونه خبرا آخر ل«کان»المقدّره.

یعنی و لو کان الشیء المتروک فی المکان ما یشدّ به ظهره کالحزام.

هذا أیضا منصوب،لعطفه علی قوله«سبحته»،فهذا خبر آخر ل«کان»المقدّره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی من سبق،و الضمیر فی قوله«حقّه»أیضا یرجع إلیه، و کذلک الضمیر فی قوله«رحله»،و الضمیر فی قوله«بنیّته»یرجع إلی العود.

المراد من قوله«هذا الشرط»هو نیّه العود مع بقاء الرحل.یعنی أنّ کثیرا من الفقهاء لم یذکروا شرط نیّه العود،بل اکتفوا ببقاء الرحل خاصّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی اشتراط نیّه العود فی بقاء الحقّ بعد المفارقه.

یعنی أنّ اشتراط نیّه العود فی بقاء حقّه حسن عند الشارح رحمه اللّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجالس.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی من سبق،و فی قوله«منها»یرجع إلی منفعه المسجد.
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لا مدخل له(1)فی الاستحقاق بمجرّده مع احتماله(2)،لإطلاق النصّ(3)و الفتوی،و إنّما تظهر الفائده علی الأوّل(4)لو کان رحله لا یشغل(5)من المسجد مقدار حاجته فی الجلوس و الصلاه،لأنّ ذلک(6)...

یعنی أنّ الرحل بلا نیّه العود لا یفید الاستحقاق.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع إلی مدخلیّه الرحل.یعنی مع احتمال دخل بقاء الرحل خاصّه فی الاستحقاق.

یعنی أنّ دلیل انعقاد الاستحقاق ببقاء الرحل بلا نیّه العود هو إطلاق النصّ و الفتوی،و النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن إسماعیل عن بعض أصحابه عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:قلت له:نکون بمکّه أو بالمدینه أو الحیره أو المواضع التی یرجی فیها الفضل،فربّما خرج الرجل یتوضّأ فیجیء آخر فیصیر مکانه،فقال:

من سبق إلی موضع فهو أحقّ به یومه و لیلته(الوسائل:ج 3 ص 542 ب 56 من أبواب أحکام المساجد من کتاب الصلاه ح 1).

و لا یخفی دلاله هذا الحدیث علی عمومیّه الاستحقاق حتّی مع عدم إبقاء الرحل، لعدم تقییده به،کما لا یخفی.

المراد من«الأوّل»هو احتمال اشتراط نیّه العود فی الاستحقاق.

کما إذا کان الرحل سبحته،فإنّها لا تشغل من المسجد مقدار حاجه صاحبها فی الجلوس و الصلاه،فعلی الأوّل-و هو اشتراط نیّه العود-یجوز للغیر التصرّف فی مکانه،لعدم نیّته العود و لو کان رحله باقیا،و علی الثانی-و هو عدم اشتراط نیّه العود-لا یجوز للغیر أن یتصرّف فیه ما دام رحله باقیا،فهذه الثمره توجد فی صوره کون الرحل صغیرا،لکن لو کان کبیرا فلا تترتّب ثمره علی الخلاف بین القولین،کما سیشیر إلیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما إذا لم یکن الرحل شاغلا مقدار حاجته فی
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هو المستثنی(1)علی تقدیر الأولویّه،فلو کان کبیرا یسع ذلک(2)فالحقّ باق من حیث عدم جواز رفعه(3)بغیر إذن مالکه و کونه(4)فی موضع مشترک کالمباح مع احتمال سقوط حقّه(5)مطلقا(6)علی ذلک التقدیر(7)،فیصحّ رفعه(8)لأجل غیره(9)،حذرا من تعطیل بعض المسجد ممّن لا حقّ له(10).

الجلوس و الصلاه.

لا یخفی أنّ المستثنی منه هو حرمه تصرّف اللاحق فیما سبق إلیه السابق من المکان.یعنی أنّ المستثنی من حرمه تصرّف اللاحق من المکان الذی شغله السابق هو هذا المقدار الذی لا یشغله رحله علی تقدیر الأولویّه،أمّا ما یشغله رحله-و لو کان صغیرا-فلا یستثنی من حرمه تصرّف الغیر فیه،فلا یجوز للاّحق أن یصلّی و یتصرّف فیما شغلته سبحه السابق.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو مقدار الحاجه فی الجلوس و الصلاه.

الضمیر فی قوله«رفعه»یرجع إلی الرحل،و کذا فی قوله«مالکه».

بالجرّ،عطف علی قوله«عدم جواز رفعه».و هذا دلیل ثان لعدم سقوط حقّ السابق و لو لم ینو العود.و الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الرحل.

و لا یخفی عدم تمامیّه هذا الدلیل فی إثبات حقّ السابق،لتزاحم المصلّین و الزائرین بالنسبه إلی المکان المذکور.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی السابق.

أی سواء بقی رحل السابق أم لا.

أی علی تقدیر اشتراط نیّه العود فی الاستحقاق.

أی فیصحّ للاّحق رفع رحل السابق و تصرّفه فی مکانه بالجلوس و الصلاه.

أی لأجل غیر صاحب الرحل.

فلو منع من رفع الرحل للسابق و حکم ببقاء حقّه فیه ما دام رحله باقیا لزم تعطیل مقدار من المسجد و خروجه عن حیّز الاستفاده.
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ثمّ علی تقدیر الجواز هل یضمن الرحل رافعه(1)؟یحتمله(2)، لصدق(3)التصرّف و عدم المنافاه بین جواز رفعه و الضمان،جمعا بین الحقّین(4)،و لعموم(5)«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی»،و عدمه(6)، لأنّه(7)لا حقّ له،فیکون تفریغه(8)منه بمنزله رفعه(9)عن ملکه.

و لم أجد(10)فی هذه الوجوه کلاما یعتدّ به.

أی هل یضمن الرحل من یرفعه أم لا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یحتمله»یرجع إلی الضمان.

هذا دلیل الضمان،و هو صدق التصرّف الموجب للضمان.

أی حقّ صاحب الرحل الموجب للضمان و حقّ اللاحق الموجب للرفع.

هذا دلیل ثان للضمان،و هو عموم«علی الید ما أخذت حتّی تؤدّی».

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الضمان.یعنی یحتمل عدم ضمان الرافع للرحل.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی صاحب الرحل،و کذا فی قوله«له».

الضمیر فی قوله«تفریغه»یرجع إلی مکان الرحل،و فی قوله«منه»یرجع إلی الرحل.

الضمیر فی قوله«رفعه»یرجع إلی الرحل،و فی قوله«ملکه»یرجع إلی الرافع.

یعنی یکون تفریغ المسجد من الرحل مثل تفریغ الرافع للرحل من ملکه،و وجه المشابهه هو جواز کلیهما.

فاعل قوله«لم أجد»هو ضمیر المتکلّم العائد إلی الشارح رحمه اللّه.

و المراد من قوله«هذه الوجوه»هو أدلّه القولین بضمان الرحل و عدمه، فالشارح لم یفت لا بالضمان و لا عدمه. 
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و علی تقدیر بقاء الحقّ لبقائه(1)أو بقاء رحله(2)فأزعجه(3)مزعج فلا شبهه فی إثمه(4).

و هل یصیر(5)أولی منه بعد ذلک؟یحتمله(6)،لسقوط حقّ الأوّل بالمفارقه و عدمه(7)،للنهی،فلا یترتّب علیه(8)حقّ.

و الوجهان(9)آتیان فی رفع کلّ أولویّه(10)،...

الضمیر فی قوله«لبقائه»یرجع إلی من هو فی مکان من المسجد.

أی بقاء الرحل الذی وضعه صاحبه فی المسجد.

أی أزاله عن مکانه شخص آخر بالقهر و الغلبه.

أزعجه:أقلعه و قلعه من مکانه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إثمه»یرجع إلی المزعج.

اسم«یصیر»هو الضمیر العائد إلی المزعج،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی السابق إلی المکان.یعنی بعد الحکم بإثم المزعج فهل یصیر أولی من الأوّل بعد الإزعاج أم لا؟

أی یحتمل صیروره المزعج أولی من الأوّل،لسقوط حقّه بسبب المفارقه و لو حصلت بالقهر و الغلبه من الثانی.

أی یحتمل عدم صیروره المزعج أولی،للنهی عنه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الإزعاج،و قوله«حقّ»فاعل لقوله «لا یترتّب».

المراد من الوجهین هو سقوط حقّ السابق بالمفارقه و لو کان بالإزعاج و عدمه، للنهی عنه الموجب لعدم ترتّب الحکم علیه.

أی الوجهان آتیان فی رفع سائر الأولویّات مثل المدارس و المباحات،فإذا
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و قد ذکر(1)جماعه من الأصحاب أنّ حقّ أولویّه التحجیر لا یسقط بتغلّب(2)غیره،و یتفرّع علی ذلک(3)صحّه صلاه الثانی(4)و عدمه(5).

و اشتراط المصنّف فی الذکری فی بقاء حقّه(6)مع بقاء الرحل(7)أن لا یطول المکث.

و فی التذکره استقرب بقاء الحقّ مع المفارقه لعذر(8)کإجابه داع(9)و

أزعج الساکن فی المدرسه مزعج فسکن فیها فعلی الاحتمال الأوّل یسقط حقّ السابق و تختصّ الأولویّه بالثانی،و علی الثانی لا تختصّ الأولویّه بالثانی،للنهی الموجب لعدم تأثیر الإزعاج.

هذا جیء به لتأیید القول بعدم سقوط حقّ السابق بالإزعاج.

التغلّب یکون بمعنی الاستیلاء.و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی صاحب حقّ التحجیر.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الاحتمالین المتقدّمین من سقوط حقّ السابق و عدمه.

فتصحّ صلاه الثانی علی القول بسقوط حقّ الأوّل.

أی و عدم صحّه صلاه الثانی علی القول بعدم سقوط حقّ السابق بالإزعاج.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی السابق.

فإنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الذکری)اشترط فی بقاء حقّ السابق أمرین:

أ:بقاء الرحل.

ب:عدم طول مکث السابق.

فذهب العلاّمه فی کتابه(التذکره)إلی أنّ السابق لو فارق مکانه لعذر کالأمثله المذکوره بقی حقّه،و إلاّ فلا.

کما إذا دعاه شخص فأجاب دعوته.
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تجدید وضوء و قضاء حاجه و إن لم یکن له(1)رحل.

(و لو استبق اثنان) دفعه(2)إلی مکان واحد (و لم یمکن الجمع) بینهما(3) (اقرع(4)) ،لانحصار الأولویّه(5)فیهما و عدم(6)إمکان الجمع، فهو(7)لأحدهما،إذ منعهما(8)معا باطل،و القرعه(9)لکلّ أمر مشکل مع احتمال العدم(10)،لأنّ القرعه لتبیین المجهول عندنا المعیّن فی نفس الأمر، و لیس کذلک(11)هنا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی صاحب الحقّ.

أی بلا سبق لأحد من المتسابقین إلی المکان المتسابق إلیه.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی المتسابقین.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو استبق».

فإنّ الأولویّه بالنسبه إلی المکان المتسابق إلیه تختصّ بهما،فلا بدّ من التمسّک بالقرعه.

أی و لعدم إمکان الجمع بین المتسابقین.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی المکان الواحد،و فی قوله«لأحدهما»یرجع إلی المتسابقین.

یعنی لا یجوز منع کلا المتسابقین من المکان المتسابق إلیه فی المسجد.

یعنی أنّ القرعه لکلّ أمر مشکل،و الحکم لأحدهما هنا أیضا مشکل.

أی مع احتمال عدم إجراء القرعه فی المقام.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو تبیین المجهول عندنا و المعیّن فی نفس الأمر، فلیس الأمر فی المقام کذلک،لأنّهما استبقا معا و دفعه واحده،و نعلم عدم سبق أحدهما علی الآخر،فلم یعلم الحقّ لأحدهما فی الواقع،فلا مجال للحکم بالقرعه هنا.
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و قد تقدّم(1)أنّ الحکم بالقرعه غیر منحصر فیما ذکر،و عموم(2)الخبر یدفعه(3)،و الرجوع إلیها(4)هنا هو الوجه.

و لا فرق فی ذلک(5)کلّه بین المعتاد لبقعه معیّنه و غیره و إن کان اعتیاده(6)لدرس و إمامه(7)و لا بین المفارق(8)فی أثناء الصلاه و غیره، للعموم(9).

هذا ردّ لاحتمال عدم القرعه فی المقام،بأنّها لا تنحصر فیما إذا کان الأمر مجهولا عندنا معلوما فی نفس الأمر.

هذا مبتدأ،خبره قوله«یدفعه».یعنی أنّ عموم الخبر الوارد فی خصوص القرعه یدفع الاحتمال المذکور،فإنّ کون القرعه لکلّ أمر مشکل یعمّ ما إذا کان مجهولا فی الظاهر و معلوما فی نفس الأمر،و ما إذا کان مجهولا فی نفس الأمر أیضا.

الضمیر فی قوله«یدفعه»یرجع إلی الاحتمال.

أی الرجوع إلی القرعه فی المقام هو الوجیه عند الشارح رحمه اللّه.

یعنی لا فرق فی الأحکام المذکوره بین کون الساکن فی المسجد ذا اعتیاد للجلوس فی المکان الخاصّ منه و بین غیره.

الضمیر فی قوله«اعتیاده»یرجع إلی المعتاد.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لدرس».یعنی لا أولویّه لأحد لاعتیاده الدرس أو الإمامه فی مسجد.

أی لا فرق فی جریان الأحکام المتقدّمه المذکوره لتزاحم الحقّین بین من یفارق المسجد فی أثناء الصلاه و بین غیره.

یعنی أنّ عدم الفرق بین من ذکر هو عموم قوله علیه السّلام فی الهامش 3 من ص 183:

«من سبق إلی موضع فهو أحقّ به».
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و استقرب المصنّف فی الدروس بقاء أولویّه المفارق فی أثنائها(1) اضطرارا(2)إلاّ أن یجد(3)مکانا مساویا للأوّل(4)أو أولی منه(5)محتجّا بأنّها صلاه واحده،فلا یمنع(6)من إتمامها.

و لا یخفی ما فیه(7).


[منها المدرسه و الرباط]

(و منها(8)المدرسه و الرباط،فمن سکن بیتا منهما(9)) ،أو أقام بمکان

الضمیر فی قوله«أثنائها»یرجع إلی الصلاه.

بأن یضطرّ المصلّی إلی مفارقه مکانه فی أثناء الصلاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المفارق.

أی المکان الأوّل.

أی إذا وجد المفارق بعد عوده لإتمام صلاته مکانا أولی من المکان الأوّل،کما إذا کان مکانه الثانی عند المحراب و مکانه الأوّل بعیدا عنه و الحال أنّ الصلاه قرب المحراب أفضل منها فی المکان البعید عنه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المفارق،و الضمیر فی قوله «إتمامها»یرجع إلی الصلاه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی احتجاج المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس).یعنی لا یخفی الإشکال الموجود فیما احتجّ به المصنّف.

قال الشیخ علیّ رحمه اللّه:لأنّه مع قطع الصلاه لا وحده فیه.

القول فی المدرسه و الرباط

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المشترکات.

أی من المدرسه و الرباط.
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مخصوص(1) (ممّن له السکنی) بأن یکون(2)متّصفا بالوصف المعتبر فی الاستحقاق(3)إمّا فی أصله(4)بأن یکون مشتغلا بالعلم فی المدرسه،أو بحسب الشرط بأن تکون(5)موقوفه علی قبیله مخصوصه أو نوع من العلم(6)أو المذاهب(7)و یتّصف الساکن به(8) (فهو(9)أحقّ به و إن تطاولت المدّه(10)إلاّ مع مخالفه شرط الواقف) بأن یشترط الواقف أمدا(11)فینتهی.

کما إذا أقام فی حجره من حجرات المدرسه أو فی موضع من الرباط،مثل السطح و السرداب.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی الساکن فیهما.

کما إذا وقف الرباط و المدرسه علی أهل العلم و کان الساکن منهم.

الضمیر فی قوله«أصله»یرجع إلی الاستحقاق،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله «المعتبر».أی الوصف المعتبر فی أصل الاستحقاق،مثل المدرسه التی بنیت للدراسه و الاشتغال بالعلوم الدینیّه و هو متّصف بهذا الوصف.

هذا مثال للاتّصاف بحسب الشرط،و اسم«تکون»هو الضمیر العائد إلی المدرسه.

کعلم الفقه و الکلام و غیرهما.

أی نوع من المذاهب الإسلامیّه مثل الإمامیّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کلّ واحد من الامور المذکوره.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الساکن،و فی قوله«به»یرجع إلی البیت.

أی و إن کانت مدّه السکنی طویله.

کما إذا شرط الواقف فی السکنی فی الموقوف مدّه معیّنه،فلا یجوز السکنی فیه أکثر منها.
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و احتمل المصنّف فی الدروس فی المدرسه و نحوها الإزعاج(1)إذا تمّ غرضه(2)من ذلک،و قوّی(3)الاحتمال إذا ترک التشاغل بالعلم و إن لم یشترط الواقف،لأنّ موضوع المدرسه ذلک(4).

(و له(5)أن یمنع من یشارکه) ،لما فیها(6)من الضرر (إذا کان المسکن) الذی أقام به (معدّا لواحد(7)) ،فلو اعدّ لما فوقه لم یکن له(8)منع الزائد عنه إلاّ أن یزید عن النصاب(9)المشروط.

أی الإخراج بعد انتهاء الغرض و تمامه.

الضمیر فی قوله«غرضه»یرجع إلی الساکن،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المکان الذی سکن فیه.یعنی إذا تمّ غرض الساکن من السکنی فی المدرسه-کما إذا تمّ اشتغاله بالعلم فیها-جاز إخراجه منها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و اللام فی قوله«الاحتمال»تکون للعهد الذکریّ،و هو احتمال الإزعاج إذا تمّ غرض الساکن.یعنی قوّی المصنّف هذا الاحتمال فی صوره ترک الساکن الاشتغال بالتحصیل فی المدرسه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الاشتغال بالتحصیل،فإذا ترکه وجب خروجه منها.

الضمیران فی قولیه«له»و«یشارکه»یرجعان إلی الساکن.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المشارکه المفهومه من قوله«یشارکه».

کما إذا کان کلّ حجره من حجرات المدرسه معدّا لواحد لا أکثر.

أی لا یجوز للساکن منع الغیر من المشارکه فی السکنی إذا کانت الحجره معدّه لأکثر من واحد.

کما إذا اعدّ کلّ حجره لثلاثه،فلهم منع الزائد عنها.
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(و لو فارق) ساکن المدرسه و الرباط (لغیر عذر بطل حقّه(1)) ،سواء بقی رحله(2)أم لا،و سواء طالت مدّه المفارقه أم قصرت،لصدقها(3)و خلوّ(4)المکان الموجب لاستحقاق غیره إشغاله(5)،و مفهومه(6)أنّه لو فارق لعذر لم یسقط حقّه مطلقا(7).

و یشکل(8)مع طول المدّه،و أطلق الأکثر(9)بطلان حقّه بالمفارقه.

و فی التذکره أنّه إذا فارق أیّاما قلیله لعذر فهو(10)أحقّ،و شرط بعضهم(11)بقاء الرحل و عدم طول المدّه.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الساکن.

أی لا فرق فی سقوط حقّ المفارق بین بقاء رحله فی المکان المسکون فیه و عدمه.

أی لصدق المفارقه حتّی فی القصیر منها.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لصدقها».و هذا دلیل ثان لسقوط حقّ المفارق.

أی لاستحقاق الغیر إشغال المکان الذی یکون خالیا عن الساکن فیه.

و لا یخفی أنّ الموجود فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا هو«اشتغاله»،و لا تساعده اللغه.

أی مفهوم قوله«لعذر»هو عدم سقوط حقّ المفارق لعذر.

أی حتّی لو طالت المدّه.

یعنی یشکل الحکم ببقاء حقّ المفارق لعذر إذا طالت مدّه المفارقه،لما تقدّم من أنّ خلوّ المکان یوجب استحقاق الغیر للسکنی فیه.

أی قال أکثر الفقهاء ببطلان حقّ المفارق بالمفارقه بقول مطلق.

یعنی لو کان فراق الساکن لعذر أیّاما قلیله لم یبطل حقّه،و إلاّ بطل.

أی شرط بعض الفقهاء فی بقاء حقّ المفارق أمرین:
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و فی الدروس ذکر فی المسأله(1)أوجها(2):زوال حقّه کالمسجد(3)،و بقاؤه(4)مطلقا،لأنّه(5)باستیلائه جری مجری المالک،و بقاؤه(6)إن قصرت المدّه دون ما إذا طالت،لئلاّ یضرّ بالمستحقّین،و بقاؤه(7)إن خرج لضروره و إن طالت المدّه،و بقاؤه(8)إن بقی رحله أو خادمه،... 

أ:بقاء الرحل.

ب:عدم طول مدّه المفارقه.

أی مسأله مفارقه الساکن فی المدرسه.

أی وجوها خمسه:

أ:زوال حقّ المفارق عن المدرسه مثل المسجد.

ب:بقاء حقّ المفارق مطلقا.

ج:بقاء حقّ المفارق إذا قصرت المدّه.

د:بقاء حقّ المفارق إن خرج لضروره.

ه:بقاء حقّ المفارق عند بقاء رحله أو خادمه.

یعنی کما أنّ المفارق للمسجد یزول حقّه بالمفارقه کذلک المفارق للمدرسه.

الضمیر فی قوله«بقاؤه»یرجع إلی الحقّ،و قوله«مطلقا»أی سواء طالت المدّه أم قصرت،و سواء کانت المفارقه لعذر أم لا.

هذا هو دلیل بقاء حقّ المفارق مطلقا،و هو أنّ الساکن إذا استولی علی مکان فی المدرسه صار مثل المالک،فلا یزول حقّه عنه إلاّ بالإعراض.

هذا هو الوجه الثالث من الوجوه الخمسه المذکوره.و الضمیر فی قوله«بقاؤه» یرجع إلی الحقّ.

هذا هو الوجه الرابع من الوجوه الخمسه المذکوره.و فاعل قوله«خرج»هو الضمیر العائد إلی الساکن.

هذا هو الوجه الخامس من الوجوه الخمسه.و الضمیران فی قولیه«رحله»و
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ثمّ استقرب(1)تفویض الأمر إلی ما یراه الناظر صلاحا.

و الأقوی(2)أنّه مع بقاء الرحل و قصر المدّه لا یبطل حقّه(3)،و بدون الرحل یبطل(4)إلاّ أن یقصر الزمان بحیث(5)لا یخرج عن الإقامه عرفا.

و یشکل(6)الرجوع إلی رأی الناظر مع إطلاق النظر(7)،إذ لیس له إخراج المستحقّ اقتراحا(8)،فرأیه حینئذ(9)فرع الاستحقاق و عدمه.

نعم،لو فوّض(10)إلیه الأمر مطلقا(11)...

«خادمه»یرجعان إلی الساکن المفارق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف بعد ذکر الوجوه الخمسه استقرب فی کتابه(الدروس)تفویض الأمر إلی ما یراه المتولّی الناظر.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه فی المسأله المبحوث عنها هو عدم بطلان حقّ المفارق إذا بقی رحله و قصرت مدّه المفارقه.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الساکن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحقّ.

یعنی کان قصور الزمان علی نحو لا یخرجه عرفا عن صدق الإقامه فی المدرسه.

هذا الإشکال متوجّه إلی قول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)بعد ذکر الوجوه الخمسه،حیث ذهب إلی أنّ الأقرب هو تفویض الأمر إلی ما یراه الناظر.

أی من دون ذکر قید لما یراه الناظر.

أی بلا سبب و لا جهه.

یعنی حین إذ کان الرجوع إلی رأی الناظر مطلقا فنظره فرع الاستحقاق و عدم الاستحقاق.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الواقف،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الناظر.

أی بلا تحدید و لا قید لما یراه الناظر.
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فلا إشکال(1).


[منها الطرق]

(و منها(2)الطرق(3)،و فائدتها) فی الأصل (الاستطراق،و الناس فیها شرع(4)) بالنسبه إلی المنفعه المأذون فیها(5)، (و یمنع من الانتفاع بها(6)فی غیر ذلک) المذکور،و هو الاستطراق (ممّا یفوت به(7)منفعه المارّه) لا مطلقا(8)، (فلا یجوز الجلوس) بها(9) (للبیع و الشراء) و غیرهما من

أی فلا إشکال فی الرجوع إلی ما یراه الناظر من المصلحه.

القول فی الطرق

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المشترکات.

الطرق جمع،واحده الطریق.

الطریق،ج طرق و أطرق و أطرقه،جج طرقات:السبیل،یذکّر و یؤنّث(المنجد).

الشرع و الشرع:المثل،یقال:الناس فی هذا شرع واحد،و هم فی هذا شرع أی سواء(المنجد).

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المنفعه.

یعنی یمنع من الانتفاع بالطرق فی غیر الاستطراق إذا زاحم الغیر فی الاستطراق،کما إذا جلس فی الطریق بحیث یکون جلوسه فیها مانعا للمارّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها غیر الاستطراق.

أی سواء کان الانتفاع مانعا من الاستطراق أم لا،بمعنی أنّه لا یمنع من الانتفاع بالطرق إذا لم یکن مانعا للمارّه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الطرق،و الباء تکون للظرفیّه،فعلی هذا قوله «بها»یکون بمعنی«فیها».
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الأعمال(1)و الأکوان(2) (إلاّ مع السعه حیث لا ضرر) علی المارّه لو مرّوا فی الطریق بغیر موضعه(3)،و لیس لهم(4)حینئذ تخصیص الممرّ(5)بموضعه إذا کان لهم عنه مندوحه(6)،لثبوت الاشتراک علی هذا الوجه،و إطباق(7) الناس علی ذلک فی جمیع الأصقاع(8).

و لا فرق فی ذلک(9)بین المسلمین و غیرهم،لأنّ لأهل الذمّه منه(10)

کما إذا اشتغل فی الطریق بعمل غیر البیع و الشراء.

کما إذا لم یشتغل فی الطریق بعمل،بل کان فی الطریق جالسا أو قائما.

الضمیر فی قوله«موضعه»یرجع إلی الجالس.

ضمیر الجمع فی قوله«لهم»یرجع إلی المارّه،و الجمع باعتبار الجماعه.

و المراد من قوله«حینئذ»هو حین إذ کان الطریق ذا سعه.

قوله«ممرّ»مصدر من مرّ و مرورا و ممرّا:جاز و ذهب(المنجد).

و الضمیر فی قوله«بموضعه»یرجع إلی الجالس.

المندوحه من الندحه و الندحه-بالفتح و بالضمّ-:ما اتّسع من الأرض،و منه یقال:«لک عن هذا الأمر منتدح و مندوحه»أی سعه(أقرب الموارد).

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لثبوت الاشتراک»،و الإطباق بمعنی الاتّفاق و التسالم.

الأصقاع جمع،مفرده الصقع.

الصقع،ج أصقاع:الناحیه(المنجد).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ثبوت الاشتراک.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی حقّ الاشتراک.یعنی أنّ لغیر المسلمین من أهل الذمّه حقّ الاستطراق،کما هو الثابت للمسلمین.
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ما للمسلمین فی الجمله(1).

(فإذا فارق(2)) المکان الذی جلس فیه للبیع و غیره (بطل حقّه(3)) مطلقا،لأنّه(4)کان متعلّقا بکونه فیه و قد زال(5)و إن کان رحله باقیا، لاختصاص ذلک(6)بالمسجد.

و أطلق المصنّف فی الدروس و جماعه بقاء حقّه(7)مع بقاء رحله، لقول أمیر المؤمنین علیه السّلام:«سوق المسلمین کمسجدهم»(8)،و الطریق علی

أی لأنّ لأهل الذمّه حقّا إجمالا،لأنّهم لا یستحقّون المرور فی الطرق المنتهیه إلی أمکنه العباده مثلا فی صوره انحصار الطریق إلیها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجالس.

أی بطل حقّ الجالس مطلقا،سواء بقی رحله فیه أم لا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الحقّ،و فی قوله«بکونه»یرجع إلی الجالس، و فی قوله«فیه»یرجع إلی المکان.یعنی أنّ حقّ الجالس کان باقیا ما دام جالسا فی المکان،فإذا فارق المکان بطل حقّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کونه فی ذلک المکان.

أی لاختصاص بقاء الحقّ ببقاء الرحل فی المسجد.

الضمیران فی قولیه«حقّه»و«رحله»یرجعان إلی الجالس.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن طلحه بن زید و عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:سوق المسلمین کمسجدهم،فمن سبق إلی مکان فهو أحقّ به إلی اللیل،و کان لا یأخذ علی بیوت السوق کراء(الوسائل:ج 3 ص 542 ب 56 من أبواب أحکام المساجد من کتاب الصلاه ح 2).
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هذا الوجه(1)بمنزله السوق.

و لا فرق مع سقوط حقّه علی التقدیرین(2)بین تضرّره(3)یتفرّق معاملیه و عدمه.

و احتمل فی الدروس بقاءه(4)مع الضرر،لأنّ أظهر المقاصد أن یعرف(5)مکانه لیقصده(6)المعاملون إلاّ مع طول زمان المفارقه(7)، لاستناد الضرر حینئذ إلیه(8).

و فی التذکره قیّد بقاء حقّه(9)مع الرحل ببقاء النهار،فلو دخل اللیل سقط حقّه محتجّا بالخبر السابق(10)حیث قال فیه:«فمن سبق إلی مکان فهو أحقّ به إلی اللیل».

هذا تتمّه کلام الشارح رحمه اللّه،و لیس تتمّه الحدیث.

و المراد من قوله«هذا الوجه»هو کون الطریق واسعه.

المراد من«التقدیرین»هو سقوط حقّه مع عدم رحل أو معه أیضا.

الضمیران فی قولیه«تضرّره»و«معاملیه»یرجعان إلی الجالس.أی و إن تفرّق الذین یعاملونه فی مکان جلوسه و یعرفونه فیه.

أی بقاء حقّ الجالس.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«مکانه».

أی لیجیء إلیه الذین یقصدون المعامله معه.

فاذا طال زمان المفارقه عن مکانه بطل حقّه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الجالس الذی فارق مکان جلوسه مدّه طویله.

یعنی أنّ الضرر فی هذه الصوره یستند إلی نفسه.

الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الجالس فی الطریق.

قد تقدّم ذکر الخبر بتمامه فی الهامش 8 من الصفحه السابقه.
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و یشکل(1)بأنّ الروایه تدلّ بإطلاقها علی بقاء الحقّ إلی اللیل،سواء کان له(2)رحل أم لا.

و الوجه(3)بقاء حقّه مع بقاء رحله ما لم یطل الزمان أو یضرّ بالمارّه.

و لا فرق فی ذلک(4)بین الزائد عن مقدار الطریق(5)شرعا و ما دونه إلاّ أن یجوز إحیاء الزائد،فیجوز الجلوس فیه(6)مطلقا.

و حیث یجوز له(7)الجلوس یجوز التظلیل(8)علیه بما لا یضرّ بالمارّه

أی یشکل الاستناد إلی الخبر السابق فی الحکم ببقاء حقّه بشرطین:

أ:بقاء الرحل.

ب:بقاء النهار.

فإنّ الخبر لم یتعرّض لبقاء الرحل،بل هو مطلق.

أی سواء بقی رحل للجالس أم لا.

یعنی أنّ الوجه عند الشارح رحمه اللّه هو بقاء حقّ الجالس فی الطریق بشرطین:

أ:بقاء رحل الجالس.

ب:عدم الإضرار بالمارّه أو عدم طول الزمان.

أی لا فرق فی الحکم ببقاء حقّ الجالس بالشرطین المذکورین بین کون الطریق زائده عن مقدارها الشرعیّ و بین عدمه.

المقدّر الشرعیّ فی الطریق هو خمسه أذرع أو سبعه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الزائد،و قوله«مطلقا»أی سواء أضرّ بالمارّه أم لا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الجالس.

بأن یجعل علی رأسه ما یظلّه بشرط عدم إضراره بالمارّه.

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجالس.

ص :200





دون التسقیف(1)و بناء(2)دکّه و غیرها(3)إلاّ علی الوجه المرخّص(4)فی الطریق مطلقا(5)،و قد تقدّم(6).

و کذا الحکم(7)فی مقاعد الأسواق المباحه،و لم یذکرها(8)المصنّف هنا،و صرّح فی الدروس بإلحاقها(9)بما ذکر فی حکم(10)الطریق.

أی لا یجوز للجالس أن یجعل علی رأسه سقفا فی صوره جواز جلوسه فی الطریق.

بالجرّ،عطف علی ما اضیف إلیه«دون».

أی و دون بناء غیر الدکّه فی مکان جلوسه.یعنی لا یجوز بناء غیر الدکّه،مثل رصّ محلّ الجلوس و رصفه.

المراد من«الوجه المرخّص»هو عدم إضراره بالمارّه.

أی لمن أراد الجلوس أو غیره.

إشاره إلی قوله المتقدّم فی الصفحه 196«و منها الطرق،و فائدتها الاستطراق...إلخ».

المراد من«الحکم»هو بقاء الحقّ مطلقا أو مع بقاء الرحل أو إلی اللیل.یعنی أنّ الحکم المذکور جار فی مقاعد الأسواق أیضا.

الضمیر فی قوله«لم یذکرها»یرجع إلی مقاعد الأسواق.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه لم یذکر مقاعد الأسواق فی هذا الکتاب،لکن صرّح بإلحاقها بالطریق فی کتابه(الدروس).

الضمیر فی قوله«بإلحاقها»یرجع إلی المقاعد.

أی ما ذکر فی خصوص حکم الطریق.
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[منها المیاه المباحه]

(و منها(1)المیاه(2)المباحه) کمیاه(3)العیون فی المباح و الآبار المباحه(4)و الغیوث(5)و الأنهار الکبار کالفرات(6)و دجله(7)و النیل(8)و الصغار(9)التی لم یجرها مجر بنیّه التملّک،...

القول فی المیاه المباحه

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المشترکات.و هذا أحد الامور التی ترجع اصول المشترکات إلیها،کما تقدّم فی الصفحه 180 و 181 حیث قال الشارح رحمه اللّه «و هی أنواع ترجع اصولها إلی ثلاثه».

المیاه جمع،مفرده الماء.

الماء:هو المائع المعروف،(أصله موه)و تصغیره مویه،ج میاه و أمواه(المنجد).

مثال العیون المباحه هو العین الجاریه فی المکان المباح،و قوله«فی المباح» قید لإخراج العین الجاریه فی المکان المملوک.

بالجرّ،عطف علی قوله«العیون».أی کمیاه الآبار المباحه.

و المراد من«الآبار المباحه»هو الآبار التی حفرت فی الأراضی المباحه من دون مالک لها.

جمع الغیث،و هو المطر.

الفرات:نهر عظیم یلتقی مع دجله فی البطائح فیصیران نهرا واحدا،ثمّ یصبّ عند عبّادان فی بحر فارس(أقرب الموارد).

دجله:هو أحد النهرین العظیمین فی العراق،یجوز تأنیثه علی اللفظ و تذکیره علی نیّه النهر،و ربّما دخلته«ال»فیقال:«الدجله»،(المنجد).

النیل:نهر مصر،و یعرف ببحر النیل أیضا(أقرب الموارد).

أی الأنهار الصغار التی لم یجرها أحد مقصد التملّک،مثل الأنهار الجاریه فی بعض البلاد و القراء.
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فإنّ الناس فیها(1)شرع، (فمن سبق إلی اغتراف(2)شیء منها فهو أولی به، و یملکه(3)مع نیّه التملّک) ،لأنّ(4)المباح لا یملک إلاّ بالإحراز و النیّه.

و مقتضی العباره(5)أنّ الأولویّه تحصل بدون نیّه التملّک،بخلاف الملک(6)،تنزیلا للفعل(7)قبل النیّه منزله التحجیر(8).

و هو(9)یشکل هنا بأنّه إن نوی بالإحراز الملک فقد حصل الشرط(10)، و إلاّ(11)کان کالعابث لا یستفید أولویّه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المیاه.

اغترف الماء بیده:أخذه بها(المنجد).

الضمیر الملفوظ فی قوله«یملکه»یرجع إلی شیء اغترفه من الماء.

هذا تعلیل لاشتراط النیّه فی حصول الملک بأنّ المباح لا یملک إلاّ بشرطین:

أ:الإحراز.

ب:قصد التملّک.

أی قول المصنّف رحمه اللّه«فمن سبق...إلخ»یقتضی عدم اشتراط النیّه فی حصول حقّ الأولویّه.

یعنی أنّ الملکیّه لا تحصل إلاّ بقصد التملّک،کما قال المصنّف«و یملکه مع نیّه التملّک».

المراد من«الفعل»هو الاغتراف و الإحراز.

یعنی کما أنّ التحجیر لا یفید إلاّ الأولویّه کذلک الاغتراف من دون نیّه التملّک لا یفید إلاّ الأولویّه لا الملک.

أی حصول الأولویّه بالإحراز أی الاغتراف.

و هو نیّه التملّک.

أی إن لم ینو المغترف الملک یکون کالعابث فی عمله،فلا یفید الأولویّه،کما
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(و من أجری منها) أی من المیاه المباحه (نهرا) بنیّه التملّک (ملک(1) الماء المجری فیه) علی أصحّ القولین.

و حکی عن الشیخ إفادته الأولویّه خاصّه،استنادا إلی قوله صلّی اللّه علیه و آله(2):

«الناس شرکاء فی ثلاث:النار و الماء و الکلأ»،و هو(3)محمول علی المباح منه(4)دون المملوک إجماعا.

(و من أجری عینا) بأن أخرجها(5)من الأرض و أجراها علی وجهها (فکذلک) یملکها مع نیّه التملّک،و لا یصحّ لغیره(6)أخذ شیء من مائها إلاّ بإذنه(7).

و لو کان المجری جماعه ملکوه(8)علی نسبه عملهم لا علی نسبه

لا یفید الملک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله فی قوله«من أجری»المراد منها مجری النهر،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النهر.

الخبر منقول فی کتاب مستدرک الوسائل:ج 17 ص 114 ب 4 من أبواب کتاب إحیاء الموات ح 2.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله صلّی اللّه علیه و آله.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی کلّ واحد من الثلاث.

الضمیران الملفوظان فی قولیه«أخرجها»و«أجراها»یرجعان إلی العین،و الضمیر فی قوله«وجهها»یرجع إلی الأرض.

أی لا یجوز لغیر من أجری العین علی وجه الأرض أخذ شیء من الماء.

الضمیر فی قوله«بإذنه»یرجع إلی من أجری العین.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو کان»،و الضمیر فی قوله«عملهم»یرجع إلی الجماعه.
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خرجهم إلاّ أن یکون الخرج تابعا للعمل(1).

و جوّز فی الدروس الوضوء و الغسل و تطهیر الثوب منه(2)،عملا(3) بشاهد الحال إلاّ مع النهی(4).

و لا یجوز ذلک(5)من المحرز فی الإناء و لا ممّا یظنّ الکراهه فیه(6) مطلقا(7).

و لو لم ینته الحفر فی النهر و العین إلی الماء بحیث(8)یجری فیه فهو(9) تحجیر یفید الأولویّه،کما مرّ(10).

(و کذا) یملک الماء (من احتقن(11)شیئا من میاه الغیث أو السیل) ،

کما إذا لم یحفر الجماعه العین بالمباشره،بل استأجروا أحدا لإجراء العین و حفرها متساوین أو بالتفاوت،فیملکون العین بنسبه خرجهم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی ماء العین المملوکه.

یعنی تجویز المصنّف رحمه اللّه ما ذکر من ماء العین المملوکه إنّما هو للعمل بشاهد الحال.

أی نهی صاحب العین عن الاستفاده و الاغتراف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الوضوء و الغسل و تطهیر الثوب بالماء المحرز فی الإناء.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ممّا یظنّ».

أی سواء کان الماء محرزا فی الإناء أو جاریا فی العیون.

أی لم ینته الحفر إلی ماء یجری فی النهر.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الحفر.

أی کما تقدّم فی الصفحه 161 کون الشروع فی الإحیاء مفیدا للأولویّه لا الملک.

احتقن من حقنه حقنا:حسبه(أقرب الموارد).
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لتحقّق الإحراز مع نیّه التملّک کإجراء(1)النهر.

و مثله(2)ما لو أجری ماء الغیث فی ساقیه(3)و نحوها إلی مکان بنیّه التملّک،سواء أحرزها(4)فیه أم لا حتّی لو أحرزها فی ملک الغیر و إن کان(5)غصبا للمحرز فیه إلاّ إذا أجراها(6)ابتداء فی ملک الغیر،فإنّه لا یفید ملکا مع احتماله(7)،کما لو أحرزها(8)فی الآنیه المغصوبه بنیّه التملّک.

(و من حفر بئرا ملک الماء) الذی یحصل فیه(9) (بوصوله(10)إلیه) ،أی

فإذا أجری النهر بنیّه التملّک تحقّق الإحراز.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الاحتقان المفهوم من قوله«احتقن».

الساقیه:النهر الصغیر،و هو فوق الجدول و دون النهر،ج ساقیات و سواق(أقرب الموارد).

الضمیر الملفوظ فی قوله«أحرزها»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما لو أجری»،و التأنیث باعتبار المیاه،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المکان.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی مجری الماء.یعنی أنّ المجری یملک الماء المحرز فی ملک الغیر و إن کان غاصبا بالنسبه إلی المکان الذی أحرز الماء فیه لتصرّفه فی مال الغیر بلا إذن منه.

أی إلاّ إذا أجری المیاه ابتداء فی ملک الغیر،فإنّه حینئذ لا یملکها.

أی یحتمل أن یکون إجراء الماء فی ملک الغیر أیضا مفیدا للملک له.

یعنی کما لو أحرز المیاه فی الآنیه المغصوبه بنیّه التملّک،فإنّه حینئذ یحصل له الملک.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی البئر،و الحقّ الإتیان بالضمیر مؤنّثا،لکون البئر مؤنّثا سماعیّا.

الضمیر فی قوله«بوصوله»یرجع إلی الحافر،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الماء.
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إلی الماء إذا قصد التملّک.

(و لو قصد(1)الانتفاع) بالماء (و المفارقه فهو أولی به ما دام نازلا(2) علیه) ،فإذا فارقه(3)بطل حقّه،فلو عاد(4)بعد المفارقه ساوی غیره علی الأقوی.

و لو تجرّد(5)عن قصد التملّک و الانتفاع فمقتضی القواعد السابقه عدم الملک و الأولویّه معا کالعابث.


[منها المعادن]

(و منها(6)المعادن(7)) ،و هی قسمان:

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحافر.یعنی لو قصد حافر البئر الانتفاع من مائها لا التملّک فهو أولی من الغیر بالنسبه إلی الماء الحاصل فی البئر.

أی ما دام الحافر حاضرا عند البئر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحافر،و ضمیر المفعول یرجع إلی البئر،و الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الحافر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی حافر البئر،و کذلک الضمیر فی قوله«غیره».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحافر.یعنی لو لم یقصد الحافر من حفر البئر التملّک و لا الانتفاع لم یحصل له الملک و لا حقّ الأولویّه،لأنّه یکون کالعابث.

القول فی المعادن

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المشترکات.یعنی من أنواع المشترکات التی ترجع اصولها إلی ثلاثه المعادن،کما قال فی الصفحه 180 و 181 فی قوله«و هی أنواع اصولها إلی ثلاثه».

المعادن جمع،مفرده المعدن.
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ظاهره(1)،و هی التی لا یحتاج تحصیلها(2)إلی طلب کالیاقوت(3)و البرام(4)و القیر(5)و النفط(6)و الملح و الکبریت(7)و أحجار الرحی و طین الغسل،و باطنه(8)،و هی المتوقّف ظهورها(9)علی العمل کالذهب و الفضّه و الحدید و النحاس(10)و الرصاص(11)و البلّور(12)و الفیروزج.

المعدن کمجلس:منبت الجواهر من ذهب و فضّه و حدید و نحوه،و-مکان کلّ شیء فیه أصله و مرکزه،و منه یقال:فلان معدن الخیر و الکرم أی مکان أصله و مرکزه،ج معادن(أقرب الموارد).

أی معادن ظاهره.

الضمیر فی قوله«تحصیلها»یرجع إلی المعادن الظاهره.

الیاقوت،الواحده یاقوته،ج یواقیت:حجر کریم صلب رزین شفّاف تختلف ألوانه«یونانیّه»(المنجد).

البرام جمع،مفرده البرمه.

البرمه:القدر من الحجر،ج برام و برام(أقرب الموارد).

القیر:مادّه سوداء تطلی به السفن و الإبل و غیرها(المنجد).

النفط و النفط:دهن معدنیّ سریع الاحتراق توقد به النار و یتداوی به(المنجد).

الکبریت:مادّه معدنیّه صفراء اللون شدیده الاتّقاد،الیاقوت الاحمر،الذهب الأحمر،یقال:ذهب کبریت أو فضّه کبریت أی خالص أو خالصه(المنجد).

عطف علی قوله«ظاهره».یعنی أنّ القسم الثانی من المعادن هو المعادن الباطنه.

أی یحتاج ظهورها إلی العمل.

النحاس-بتثلیث النون-:معدن معروف،سمّی بذلک لمخالفته الجواهر الشریفه کالذهب و الفضّه(المنجد).

الرصاص:معدن معروف،سمّی بذلک لتداخل أجزائه(المنجد).

البلّور و البلّور:نوع من الزجاج،جوهر أبیض شفّاف(المنجد).
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(فالظاهره(1)لا تملک بالإحیاء) ،لأنّ إحیاء المعدن إظهاره(2)بالعمل،و هو(3)غیر متصوّر فی المعادن الظاهره،لظهورها،بل بالتحجیر(4)أیضا، لأنّه(5)الشروع بالإحیاء،و إداره(6)نحو الحائط إحیاء للأرض علی وجه(7)لا مطلقا(8)،بل الناس فیها(9)شرع،الإمام(10)و غیره.

أی المعادن الظاهره لا تملک بالإحیاء،لأنّها محیاه بنفسها،لکونها ظاهره.

الضمیر فی قوله«إظهاره»یرجع إلی المعدن.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإظهار.یعنی أنّ الإظهار للمعادن الظاهره لا یتصوّر،لأنّها ظاهره بنفسها.

یعنی أنّ المعادن الظاهره لا تملک بالتحجیر أیضا،فلو حجّر المعادن بجعل الحائط فی أطرافها لم یحکم بحصول الملک للمحجّر.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التحجیر.و هذا دلیل لعدم حصول الملک بالتحجیر للمعادن الظاهره،و هو أنّ التحجیر شروع فی الإحیاء و الحال أنّ المعادن الظاهره لا یتصوّر فیها الإحیاء،کما تقدّم آنفا. 

هذا مبتدأ،خبره قوله«إحیاء للأرض»،و هذا جواب توهّم،فالتوهّم هو أنّ إداره نحو الحائط کما هی إحیاء للأرض و توجب التملّک فکذلک فی المعادن الظاهره.

و الجواب هو أنّ إداره الحائط إنّما توجب الملک إجمالا لا مطلقا،فإنّ إداره الحائط إنّما توجب الملک عند قصد الزراعه بها أو إیجاد المربض و الحظیره لا مطلقا.

أی علی وجه قصد الزراعه أو بناء الحظیره.

أی سواء قصد الزراعه فی الأرض أم لا.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المعادن الظاهره.یعنی أنّ الناس مشترکون فی المعادن الظاهره بلا تفاوت بینهم فی ذلک.

یعنی أنّ الإمام علیه السّلام أیضا مثل سائر الناس فی الاشتراک فی المعادن الظاهره.
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(و لا یجوز أن یقطعها(1)السلطان العادل) لأحد علی الأشهر،لاشتراک الناس فیها.

و ربّما قیل بالجواز(2)،نظرا(3)إلی عموم ولایته(4)و نظره.

(و من سبق إلیها(5)فله أخذ حاجته) ،أی أخذ ما شاء و إن زاد عمّا یحتاج إلیه،لثبوت الأحقّیّه بالسبق(6)،سواء طال زمانه(7)أم قصر.

(فإن توافیا(8)علیها) دفعه واحده، (و أمکن القسمه) بینهما (وجب)

قوله«یقطعها»-بضمّ الیاء-فعل مضارع من باب الإفعال،و الضمیر فیه یرجع إلی المعادن الظاهره.یعنی لا یجوز للسلطان العادل-و هو غیر الإمام المعصوم علیه السّلام-أن یعطی المعادن الظاهره لأحد علی وجه الهدیّه أو الهبه علی القول الأشهر من القولین فی مقابل القول المشهور بالجواز.

أی بجواز إقطاع السلطان العادل.

مفعول له،تعلیل لجواز إقطاع السلطان العادل.

الضمیران فی قولیه«ولایته»و«نظره»یرجعان إلی السلطان العادل.یعنی أنّ القائل بالجواز علّله بعموم ولایه السلطان العادل و عموم نظره حتّی فی إقطاع المعادن لمن شاء.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی المعادن الظاهره.یعنی أنّ کلّ من سبق إلی أخذ شیء من المعادن الظاهره فهو أحقّ به.

فإذا قیل بکون الآخذ أحقّ بما أخذه من المعادن الظاهره لم یقیّد أخذه بمقدار الاحتیاج،بل یجوز له الأخذ أیّ مقدار شاء.

الضمیر فی قوله«زمانه»یرجع إلی السبق.یعنی لا فرق بین کون زمان سبق السابق طویلا أو قصیرا.

یعنی لو سبق اثنان إلی الأخذ من المعادن الظاهره دفعه واحده وجب تقسیم ما
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(قسمه الحاصل) بینهما(1)،لتساویهما فی سبب الاستحقاق(2)و إمکان الجمع بینهما فیه(3)بالقسمه و إن(4)لم یمکن الجمع بینهما للأخذ من مکان واحد.

هذا(5)إذا لم یزد المعدن عن مطلوبها،و إلاّ(6)أشکل القول بالقسمه، لعدم اختصاصهما(7)به... 

أخذاه.

أی یجب تقسیم المقدار الذی أخذاه بینهما.

فإنّ کلا الآخذین یتساویان فی سبب الاستحقاق،و هو السبق إلی الأخذ من المعادن الظاهره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحاصل.یعنی أنّ الواردین علی المعادن الظاهره لأخذ شیء منها وردا دفعه واحده و أمکن تقسیم ما حصل لهما منها، فیکونان متساویین فی الحاصل،فیقسمانه بینهما بالسویّه.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن لم یکن الجمع بینهما للأخذ من مکان واحد من المعادن، لضیق مکان الأخذ.

و الحاصل هو أنّ الجمع بین اثنین آخذین من مکان واحد من المعادن و إن لم یمکن بحسب المکان،لکنّهما إذا وردا دفعه واحده و أخذا منها شیئا قسما الحاصل بینهما بالسویّه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تقسیم الحاصل بینهما.یعنی أنّ الحکم بتقسیم الحاصل بینهما إنّما هو فی صوره عدم زیاده المعدن عن المقدار الذی یطلبانه، بمعنی أنّ الحاصل من المعدن انحصر فی مقدار مطلوب للواردین علیه و لم یزد عنه.

أی إذا زاد المعدن عن مطلوب الواردین أشکل الحکم بتقسیم ما حصل لهما بینهما بالسویّه.

ضمیر التثنیه فی قوله«اختصاصهما»یرجع إلی المتوافیین دفعه واحده،و
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حینئذ(1).

(و إلاّ) یمکن القسمه بینهما لقلّه المطلوب(2)أو لعدم قبوله(3)لها (اقرع(4)) بینهما،لاستوائهما(5)فی الأولویّه و عدم إمکان الاشتراک(6)و استحاله(7)الترجیح،فأشکل(8)المستحقّ فعیّن بالقرعه،لأنّها(9)لکلّ أمر مشکل،فمن أخرجته القرعه أخذه(10)أجمع.

و لو زاد عن حاجتهما و لم یمکن أخذهما دفعه لضیق المکان فالقرعه

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المعدن.أی لعدم اختصاص المعدن بهما،و کأنّ هذا من باب القلب.

أی حین إذا زاد المعدن عن مطلوبهما.

یعنی أنّ عدم إمکان القسمه بینهما إمّا هو لکون المأخوذ قلیلا بحیث لا یکون قابلا للتقسیم أو لعدم کون المأخوذ من المعادن قابلا للتقسیم. 

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی الحاصل من المعدن،و فی قوله«لها»یرجع إلی القسمه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«و إلاّ لم یمکن القسمه».

یعنی أنّ الواردین علی المعدن یکونان متساویین فی الأولویّه.

یعنی أنّ الحکم بالقرعه بینهما إنّما هو لعدم إمکان اشتراکهما فی المعدن.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«لاستوائهما».یعنی أنّهما إذا وردا علی المعدن دفعه واحده لم یمکن الترجیح لأحدهما.

أی یشکل تمییز المستحقّ من المتوافیین،و القرعه لکلّ أمر مشکل.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی القرعه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی من أخرجته القرعه،و ضمیر المفعول یرجع إلی المعدن.
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أیضا(1)و إن أمکن القسمه،و فائدتها(2)تقدیم من أخرجته فی أخذ حاجته.

و مثله(3)ما لو ازدحم اثنان علی نهر(4)و نحوه(5)و لم یمکن الجمع(6).

و لو تغلّب(7)أحدهما علی الآخر أثم،و ملک هنا(8)،بخلاف تغلّبه علی أولویّه التحجیر(9)و الماء الذی(10)لا یفی بغرضهما.

یعنی کما حکمنا فی فرض عدم إمکان تقسیم الحاصل من المعدن بین المتوافیین بالقرعه کذلک یحکم بالقرعه فی صوره عدم إمکان أخذهما دفعه واحده.

الضمیر فی قوله«فائدتها»یرجع إلی القرعه.یعنی تکون فائده القرعه فی هذا الفرض هی تقدیم من أخرجته القرعه فی الأخذ.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی التوافی علی المعدن و الورود علیه دفعه واحده.

کما إذا ورد اثنان علی نهر لأخذ الماء منه.

أی و نحو النهر من القناه و العین و البئر.

أی و لم یمکن الجمع بین الواردین علی النهر أو العین أو القناه،فإذا یقرع بینهما، کما تقدّم فی المعدن.

یعنی لو استولی أحدهما علی الآخر فی الأخذ من المعدن کان آثما و عاصیا، لکن یملک ما أخذه منه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المعدن.

یعنی أنّ الحکم بتملّک المتغلّب علی الآخر فیما یأخذ من المعدن بخلاف الحکم فی المتغلّب بالنسبه إلی حقّ التحجیر،فإنّه لا یملک ما یأخذه.

أی بخلاف التغلّب علی الماء الذی لا یفی بغرض کلا الواردین،فإنّ المتغلّب
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و الفرق(1)أنّ الملک مع الزیاده لا یتحقّق،بخلاف ما لو لم یزد.

(و) المعادن(2) (الباطنه تملک(3)ببلوغ نیلها) ،و ذلک(4)هو إحیاؤها و ما دونه(5)تحجیر.

و لو کانت(6)علی وجه الأرض أو مستوره بتراب یسیر(7)لا یصدق

لا یملک الماء الذی لا یفی بغرض کلیهما،بل فیه یحکم بالاشتراک.

أی الفرق بین زیاده الماء عن غرضهما و عدم الزیاده هو أنّ الملک للآخذ منهما لا یتحقّق فی صوره الزیاده عن حاجتهما،بخلاف ما لو لم یزد،فإنّ الملک للآخذ منهما یتحقّق،فیحتاج التعیین إلی القرعه.

من حواشی الکتاب:یعنی أنّ الملک لغیر التغلیب علی تقدیر الزیاده لا یتحقّق،فما أخذه المتغلّب ملکه للأخذ،فلیأخذ غیر المتغلّب من الباقی،بخلاف ما لم یزد، فإنّ ذلک مشترک بینهما لا یملکه المتغلّب بالتغلیب،للتغلیب(الحدیقه).

حاشیه اخری:و فیه وجود الأولویّه مطلقا،و الملک محلّ الکلام،و الفرق غیر واضح(الحدیقه).

هذا شروع فی بیان حکم القسم الثانی من المعادن.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المعادن،و کذلک الضمیر فی قوله«نیلها».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو بلوغ نیلها.یعنی أنّ المراد منه هو الإحیاء.

الضمیر فی قوله«دونه»یرجع إلی الإحیاء.یعنی أنّ الوارد علی المعادن الباطنه إذا لم ینل إلی حدّ الإحیاء کان عمله فیها تحجیرا،و هو لا یوجب الملک،بل یوجب الأولویّه.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی المعادن.یعنی لو کانت المعادن علی وجه الأرض بحیث لا تحتاج إلی الحفر لم یتحقّق الملک لها إلاّ بالحیازه.

أی کانت المعادن مستوره بتراب قلیل بحیث لا یصدق علی رفعه إحیاء فی العرف.
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معه(1)الإحیاء عرفا لم یملک بغیر الحیازه کالظاهره.

هذا(2)کلّه إذا کان المعدن فی أرض مباحه،فلو کان فی أرض مملوکه فهو(3)بحکمها.

و کذا لو أحیا أرضا مواتا فظهر فیها معدن،فإنّه(4)یملکه و إن(5)کان ظاهرا إلاّ أن یکون ظهوره سابقا علی إحیائه.

و حیث یملک المعدن یملک حریمه(6)،و هو منتهی عروقه عاده و مطرح(7)ترابه و طریقه و ما یتوقّف علیه(8)عمله إن عمله(9)عنده.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی کونها مستوره بتراب یسیر.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو حصول الملک بالبلوغ إلی حدّ الإحیاء.یعنی أنّ الحکم المذکور لیس إلاّ إذا کانت المعادن فی أرض مباحه.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی المعدن،و فی قوله«بحکمها»یرجع إلی الأرض.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی محیی الأرض،و الضمیر الملفوظ فی قوله «یملکها»یرجع إلی المعدن.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن کان المعدن ظاهرا علی وجه الأرض التی أحیاها بشرط عدم کون ظهور المعدن سابقا علی الإحیاء،فلو کان کذلک لم یملکه محیی الأرض إلاّ بالحیازه،کما تقدّم فی البحث عن المعادن الظاهره.

أی یملک حریم المعدن.و الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحریم.یعنی أنّ المراد من حریم المعدن هو ما ینتهی إلیه عروقه فی العاده.

یعنی أنّ حریم المعدن هو مطرح ترابه أیضا عند الحفر و کذلک طریقه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما یتوقّف»،و فی قوله«عمله»یرجع إلی المعدن.

الضمیر الملفوظ فی قوله«عمله»یرجع إلی ما ذکر من طرح التراب و غیره،و
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و لو کان المعدن فی الأرض المختصّه(1)بالإمام علیه السّلام فهو(2)له تبعا لها(3)،و الناس(4)فی غیره شرع علی الأقوی،و قد تقدّم الکلام(5)فی باب الخمس.

الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی المعدن.

کأرض أخذها المسلمون فی حال الغیبه(من الشارح رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی المعدن،و فی قوله«له»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الأرض.یعنی أنّ تعلّق المعدن الموجود فی الأرض المختصّه بالإمام علیه السّلام إنّما هو لتبعیّه المعدن للأرض.

أی المعدن الذی هو فی غیر الأرض المختصّه بالإمام علیه السّلام یشترک فیه الناس،کما إذا وجد فی الأراضی المفتوحه عنوه و هی عامره.

أی تقدّم الکلام فی خصوص المعادن الموجوده فی غیر الأرض المختصّه بالإمام علیه السّلام فی کتاب الخمس.

***
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[کتاب الصید و الذباحه]


اشاره

کتاب الصید(1)و الذباحه

الصید و الذباحه

خبر لمبتدإ محذوف هو«هذا».یعنی أنّ هذا هو کتاب الصید و الذباحه.

الصید من صاده یصیده و یصاده صیدا:قنصه و أخذه بحیله،کما تصاد الطیور و السباع،فهو صائد و ذاک مصید.

الصید:مصدور،و-ما یصاد،و قیل:ما کان ممتنعا و لا مالک له(أقرب الموارد).

الذباحه-بفتح الذال-من ذبح ذبحا و ذباحا:شقّ،و-فتق،و-نحر(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:إنّما ترجم الکتاب بالصید و الذباحه،لأنّ حلّ الحیوان بأحد وجهین،إمّا بالصید کما فی الکلب المعلّم،أو بالذبح بالمعنی الأعمّ الشامل للنحر و العقر المزهق و نحو ذلک للحیوان المتردّی فی البئر و نحوها،فکلا الاسمان حینئذ مصدر أو اسم مصدر،و قد یقال فی العنوان:الصید و الذبائح،فالصید هنا بمعنی المصید،و الذبائح جمع ذبیحه و الاصطیاد علی معنیین:

أحدهما إثبات الید علی الحیوان الوحشیّ بالأصاله المحلّل المزیل لامتناعه بآله الاصطیاد اللغویّ و إن بقی بعد ذلک علی الحیاه و أمکن تذکیته بالذبح.

الثانی عقره المزهق لروحه بآله الصید علی وجه یحلّ أکله.

و الصید بالمعنی الأوّل جائز بکلّ آله،و بالمعنی الثانی بالکلب المعلّم وحده بالجمله(الحدیقه).
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و فیه(1)فصول ثلاثه:

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الکتاب.یعنی أنّ فی کتاب الصید و الذباحه فصولا ثلاثه:

الفصل الأوّل فی آله الصید.

الفصل الثانی فی الذباحه.

الفصل الثالث فی اللواحق.

و سیأتی تفصیل کلّ واحد من الفصول الثلاثه إن شاء اللّه تعالی فی محلّه.
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[الفصل الأوّل فی آله الصید]


اشاره

(الأوّل(1)فی آله الصید)



[جواز الاصطیاد بجمیع الآلات]

(یجوز الاصطیاد(2)) بمعنی إثبات(3)الصید و تحصیله (بجمیع آلاته) التی یمکن تحصیله(4)بها من السیف و الرمح(5)و السهم و الکلب و الفهد(6) و البازیّ(7)...

آله الصید جواز الاصطیاد بجمیع الآلات

یعنی أنّ الفصل الأوّل هو فی بیان آله الصید.

الاصطیاد مصدر من باب الافتعال،قلبت تاؤه المنقوطه طاء.

أی إثبات الید علی الصید.و الضمیر فی قوله«تحصیله»یرجع إلی الصید.

أی یمکن تحصیل الصید بالآله.و الضمیر فی قوله«تحصیله»یرجع إلی الصید،و فی قوله«بها»یرجع إلی الآله.

الرمح:عود طویل فی رأسه حربه یطعن بها العدوّ،ج رماح و أرماح(أقرب الموارد).

الفهد:سبع یصاد به،و هو من السباع ضیّق الخلق شدید الغضب ذو و ثبات بعید النوم،فی المثل:«أنوم من فهد»،ج فهود و أفهد(أقرب الموارد).

الباز و البازیّ:ج أبواز و بواز و بیزان و بزاه:طیر من الجوارح یصاد به،و هو
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و الصقر(1)و العقاب(2)و الباشق(3)و الشرک(4)و الحباله(5)و الشبکه(6)و الفخّ(7)و البندق(8)و غیرها(9)، (و) لکن (لا یؤکل منها) أی من الحیوانات المصیده المدلول علیها(10)بالاصطیاد (ما لم یذکّ) بالذبح(11)بعد إدراکه

أنواع کثیره(المنجد).

الصقر،ج أصقر و صقور:طائر من الجوارح من فصیله الصقریّات،یصاد به،کلّ طائر یصید ما خلا النسر و العقاب(المنجد).

العقاب،ج عقبان و أعقب و جج عقابین:طائر من الجوارح یطلق علی الذکر و الانثی قویّ المخالب و له منقار أعقف(المنجد).

الباشق،ج بواشق:طائر من أصغر الجوارح(المنجد).

الشرک-محرّکه-:حبائل الصید،و-ما ینصب للطیر،ج أشراک(أقرب الموارد).

الحباله-بالکسر-:المصیده،ج حبائل،و منه الحدیث:«النساء حبائل الشیطان»، (أقرب الموارد).

الشبکه:شرکه الصیّاد فی الماء و البرّ،ج شبک و شباک(أقرب الموارد).

الفخّ-بالفتح-:آله یصاد بها،قال الخلیل:«و هی من کلام العجم»،ج فخاخ (أقرب الموارد).

البندق-بضمّ الباء و سکون النون-:جسم کرویّ یصنع من طین أو حجر أو رصاص یرمی به للصید،و منه فی عصرنا الحاضر البندقیّه و المسدّس(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی ما ذکر من الأمثله.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الحیوانات المصیده.یعنی أنّها تستفاد من لفظ «الاصطیاد»فی قوله فی الصفحه السابقه«یجوز الاصطیاد».

أی بالذبح الشرعیّ.

الذبح-بفتح الذال-:مصدر ذبح یذبح ذبحا وزان منع یمنع منعا.
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حیّا(1)، (فلو أدرکه) بعد رمیه(2) (میّتا) ،أو مات قبل تذکیته (لم یحلّ(3))


[آله الصید الحیوانیّه]

(إلاّ ما قتله الکلب المعلّم(4)) دون غیره علی أظهر(5)الأقوال،و الأخبار(6).

حال لضمیر قوله«إدراکه».یعنی لا یجوز أکل لحم الحیوان الذی اصطاده و أدرکه حیّا إلاّ بتذکیته الشرعیّه.

آله الصید الحیوانیّه

أی بعد الرمی للصید وجده میّتا،فلا یجوز أکله إلاّ أن یکون من الصید الذی قتله کلب الصید المعلّم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید الذی قتل بالرمی.

بصیغه اسم المفعول،أی الکلب الذی علّم الصید.

هذا قید لقوله«دون غیره»،أی دون غیر الکلب المعلّم،أمّا هو فمورد إجماع بین الفقهاء.

یعنی أنّ ما قتله الکلب المعلّم یجوز أکله مع الشرائط التی سیشیر إلیها علی أظهر الأقوال و الأخبار.

اعلم أنّه اختلفوا فی جواز حلّ ما قتله غیر الکلب المعلّم مثل جوارح الطیر و السباع،فالمشهور بین الأصحاب-بل ادّعی علیه المرتضی رحمه اللّه إجماعهم-عدم جواز أکل ما قتله غیر الکلب المعلّم،و ذهب الحسن بن أبی عقیل رحمه اللّه إلی حلّ صید ما أشبه الکلب من الفهد و النهر و غیرهما،و جوّز الشیخ رحمه اللّه الصید بالفهد،کما أفاده فی المسالک(من حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

و من جمله الأخبار الدالّه علی جواز أکل ما قتله کلب الصید المعلّم هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حکم بن حکیم الصیرفیّ قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:
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و یثبت(1)تعلیم الکلب بکونه (بحیث یسترسل) أی ینطلق(2) (إذا ارسل،و ینزجر(3)) و یقف عن الاسترسال (إذا زجر) عنه، (و لا یعتاد(4) أکل ما یمسکه) من الصید، (و یتحقّق ذلک الوصف) -و هو(5)الاسترسال و الانزجار و عدم الأکل- (بالتکرار(6)علی هذه الصفات) الثلاث مرارا یصدق بها(7)التعلیم علیه عرفا،...

ما تقول فی الکلب یصید الصید فیقتله؟قال:لا بأس بأکله(بأکل-خ ل)،قلت:إنّهم یقولون:إنّه إذا قتله و أکل منه فإنّما أمسک علی نفسه،فلا تأکله،فقال:کل،أو لیس قد جامعوکم علی أنّ قتله ذکاته؟قال:قلت:بلی،قال:فما یقولون فی شاه ذبحها رجل أ ذکّاها؟قال:قلت:نعم،قال:فإنّ السبع جاء بعد ما ذکّاها فأکل بعضها، أ تؤکل البقیّه؟قلت:نعم،قال:فإذا أجابوک إلی هذا فقل لهم:کیف تقولون:إذا ذکّی ذلک و أکل منه لم تأکلوا،و إذا ذکّی هذا و أکل أکلتم؟!(الوسائل:ج 16 ص 208 ب 2 من أبواب الصید من کتاب الصید و الذبائح ح 1).

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان کون الکلب معلّما.و الضمیر فی قوله«بکونه» یرجع إلی الکلب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکلب.أی یذهب إلی جانب الصید إذا ارسل إلیه.

أی یتوقّف عن الذهاب إذا منع منه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکلب.یعنی من شرائط تحقّق التعلیم فی الکلب هو عدم اعتیاده لأکل ما یمسکه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الوصف.

أی بأن تتکرّر هذه الصفات الثلاث.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأوصاف الثلاث(الاسترسال و الانزجار و عدم الاعتیاد للأکل).
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فإذا تحقّق کونه(1)معلّما حلّ مقتوله و إن خلا(2)عن الأوصاف إلی أن یتکرّر فقدها(3)علی وجه یصدق علیه زوال التعلیم عرفا،ثمّ یحرم مقتوله(4)،و لا یعود(5)إلی أن یتکرّر اتّصافه(6)بها کذلک(7)،و هکذا(8).

(و لو أکل(9)نادرا،أو لم یسترسل نادرا لم یقدح) فی تحقّق التعلیم عرفا و لا فی زواله(10)بعد حصوله،کما لا یقدح حصول الأوصاف له(11)

الضمیران فی قولیه«کونه»و«مقتوله»یرجعان إلی الکلب المعلّم.

أی و إن کان الکلب خالیا عن الأوصاف الثلاث نادرا.

یعنی إذا فقد الکلب المعلّم الأوصاف الثلاث-بحیث یصدق زوال التعلیم-حرم مقتوله.

أی یحرم مقتول الکلب الفاقد للأوصاف الثلاث المعلوم فقدها بالتکرار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوصف.

الضمیر فی قوله«اتّصافه»یرجع إلی الکلب،و فی قوله«بها»یرجع إلی الأوصاف.

قوله«کذلک»یشیر إلی کون الکلب واجدا للأوصاف المذکوره المعلومه بالتکرار.

أی و هکذا یحلّ مقتوله إلی أن تزول الأوصاف عنه،و یحرم إلی أن یتّصف بها ثانیا،و...

أی لو أکل الکلب المعلّم الصید نادرا أو لم یطع الأمر و النهی نادرا لم یقدح ذلک فی الحکم بحلّیّه مقتوله.

الضمیران فی قولیه«زواله»و«حصوله»یرجعان إلی التعلیم.

یعنی کما لا یقدح حصول الأوصاف المذکوره للکلب المعلّم نادرا فی عدم کونه متّصفا بالتعلیم.
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نادرا،و کذا لا یقدح شربه(1)الدم. 


[یجب التسمیه عند إرسال الکلب]

(و یجب) مع ذلک(2)بمعنی الاشتراط(3)امور(4): (التسمیه(5)) للّه تعالی من المرسل (عند إرساله(6)) الکلب المعلّم،فلو ترکها(7)عمدا حرم(8).

و لو کان(9)نسیانا حلّ(10)...

الضمیر فی قوله«شربه»یرجع إلی الکلب المعلّم.یعنی و کذا لا یقدح شرب کلب المعلّم دم ما یصیده.

شروط الاصطیاد بالکلب المعلّم

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الکلب معلّما.

یعنی أنّ المراد بالوجوب لیس إلاّ وجوبا شرطیّا لا تکلیفیّا،بمعنی أنّه إذا لم توجد الشرائط المذکوره لم تحصل التذکیه،فلا یحلّ الأکل.

فاعل لقوله«یجب».

یعنی أنّ الأمر الأوّل من الامور التی تشترط فی التذکیه هو ذکر اسم اللّه عزّ و جلّ من قبل الذی یرسل الکلب إلی جانب الصید.

الضمیر فی قوله«إرساله»یرجع إلی المرسل المفهوم من القرائن،و هذا من باب إضافه المصدر إلی فاعله،و مفعوله«الکلب».

الضمیر الملفوظ فی قوله«ترکها»یرجع إلی التسمیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید الذی أخذه الکلب.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الترک.یعنی لو ترک المرسل التسمیه نسیانا لم یحکم بالتحریم بشرط عدم التفاته إلی الترک قبل الإصابه،و إلاّ تجب،فلو ترکها حینئذ حرم الصید.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید.
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إن لم یذکر(1)قبل الإصابه،و إلاّ اشترط استدراکها(2)عند الذکر و لو مقارنه لها(3).

و لو ترکها(4)جهلا بوجوبها(5)ففی إلحاقه بالعامد(6)أو الناسی(7) وجهان،من أنّه(8)عامد،و من(9)أنّ الناس فی سعه(10)ممّا لم یعلموا،و ألحقه(11)المصنّف فی بعض فوائده بالناسی.

و لو تعمّد(12)ترکها عند الإرسال،ثمّ استدرکها قبل الإصابه ففی

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرسل.

الضمیر فی قوله«استدراکها»یرجع إلی التسمیه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الإصابه.یعنی إذا تذکّر المرسل نسیان التسمیه قبل الإصابه وجب علیه الاستدراک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرسل،و ضمیر المفعول یرجع إلی التسمیه.

الضمیر فی قوله«بوجوبها»یرجع إلی التسمیه.یعنی لو ترک المرسل التسمیه عند إرسال الکلب إلی الصید مع جهله بوجوبها ففیه وجهان.

أی الوجه الأوّل هو إلحاقه بالعامد،فیحکم بحرمه الصید الذی أخذه الکلب و قتله.

أی الوجه الآخر هو إلحاقه بالناسی،فلا یحکم بحرمه ما قتله الکلب.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی التارک.و هذا هو دلیل الوجه الأوّل،و هو إلحاقه بالعامد.

هذا دلیل إلحاقه بالناسی،فلا یحرم أکل ما قتله الکلب.

السعه-محرّکه-:الاتّساع،و-الجده،و-الطاقه،و منه فی القرآن: لِیُنْفِقْ ذُو سَعَهٍ مِنْ سَعَتِهِ ،أی علی قدر غناه و سعته،و الهاء عوض من الواو(أقرب الموارد).

الضمیر الملفوظ فی قوله«ألحقه»یرجع إلی الجاهل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرسل،و الضمیران فی قولیه«ترکها»و«استدرکها»
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الإجزاء قولان،أقربهما(1)الإجزاء،لتناول الأدلّه له،مثل وَ لاٰ تَأْکُلُوا مِمّٰا لَمْ یُذْکَرِ اسْمُ اللّٰهِ عَلَیْهِ (2)، فَکُلُوا مِمّٰا أَمْسَکْنَ عَلَیْکُمْ وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ عَلَیْهِ (3)،و قول الصادق علیه السّلام:«کل ممّا قتل الکلب إذا سمّیت علیه»(4)،و لأنّه(5)أقرب إلی الفعل المعتبر فی الذکاه،فکان(6)أولی.

و وجه المنع(7)...

یرجعان إلی التسمیه.

أی أقرب القولین هو کون استدراک التسمیه قبل الإصابه مجزیا لحلّیّه الصید.

الآیه 121 من سوره الأنعام.

الآیه 4 من سوره المائده.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن أبی عبد اللّه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل أرسل کلبه فأخذ صیدا فأکل منه آکل من فضله،قال:کل ما قتل الکلب إذا سمّیت علیه،فإذا کنت ناسیا فکل منه أیضا و کل فضله(الوسائل:ج 16 ص 210 ب 2 من أبواب الصید من کتاب الصید و الذبائح ح 8).

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الاستدراک قبل الإصابه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الاستدراک.یعنی أنّ الاستدراک أولی من التسمیه عند الإرسال،لکونه أقرب إلی الفعل المعتبر فی الذکاه.

أی وجه منع إجزاء استدراک التسمیه قبل الإصابه هو الاستناد إلی بعض الأخبار،و من الأخبار المستند إلیها هی المنقوله فی کتاب الوسائل:

علیّ بن إبراهیم فی تفسیره بإسناده عن سیف بن عمیره مثله[أی مثل الحدیث الثالث من الباب]و زاد،ثمّ قال:کلّ شیء من السباع تمسک الصید علی نفسها إلاّ
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دلاله بعض الأخبار علی أنّ(1)محلّها الإرسال،و لأنّه(2)إجماعیّ،و غیره مشکوک فیه،و لا عبره(3)بتسمیه غیر المرسل.

و لو اشترک فی قتله(4)کلبان معلّمان اعتبر تسمیه مرسلیهما(5)،فلو ترکها(6)أحدهما أو کان أحد الکلبین غیر مرسل أو غیر معلّم لم یحلّ(7).

و المعتبر من التسمیه هنا(8)و فی إرسال السهم و الذبح و النحر ذکر(9) اللّه المقترن بالتعظیم(10)،...

الکلاب المعلّمه،فإنّها تمسک علی صاحبها،و قال:إذا أرسلت الکلب المعلّم فاذکر اسم اللّه علیه،فهو ذکاته(الوسائل:ج 16 ص 208 ب 1 من أبواب الصید من کتاب الصید و الذبائح ح 4).

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«دلاله»،و الضمیر فی قوله«محلّها»یرجع إلی التسمیه.یعنی أنّ بعض الأخبار یدلّ علی أنّ محلّ التسمیه هو الإرسال،فلا یکفی الاستدراک قبل الإصابه.

أی إجزاء التسمیه حین الإرسال إجماعیّ،بخلاف الاستدراک قبل الإصابه،فإنّه مورد خلاف یوجب الشکّ فی إجزائه.

أی لا اعتبار بتسمیه غیر المرسل فی تذکیه ما یصیده الکلب المعلّم.

الضمیر فی قوله«قتله»یرجع إلی الصید.

أی یعتبر التسمیه من کلا مرسلی الکلبین اللذین قتلا الصید.

الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع إلی التسمیه،و فی قوله«أحدهما»یرجع إلی المرسلین.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو ترکها».

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو إرسال الکلب للصید.

خبر لقوله«المعتبر».

یعنی یعتبر فی التسمیه ذکر اللّه عزّ و جلّ بالتعظیم،فلا یکفی ذکر لفظ«اللّه»خالیا
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لأنّه(1)المفهوم منه کإحدی التسبیحات الأربع(2).

و فی«اللّهمّ اغفر لی و ارحمنی»أو«صلّ علی محمّد و آله» قولان(3)،أقربهما الإجزاء دون ذکر اللّه(4)مجرّدا مع احتماله(5)، لصدق الذکر،و به قطع الفاضل(6).

و فی اشتراط وقوعه(7)بالعربیّه قولان،من صدق الذکر(8)،و تصریح(9)القرآن باسم اللّه تعالی العربیّ.

عن التعظیم،لکن لو أضاف إلیه الباء الجارّه فهی تدلّ علی التعظیم،لأنّ المعنی حینئذ الاستعانه منه تعالی.

قال فی التنقیح:نحو بسم اللّه،فإنّ المراد بالباء الاستعانه به،و فیه إشعار بعظمته المستعان به،و کذا یجوز«اللّه أکبر و سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی اقتران ذکر اللّه بالتعظیم.یعنی أنّ المفهوم من اشتراط ذکر اللّه هو ذکر اللّه مع التعظیم.

التسبیحات الأربع هو قول«سبحان اللّه و الحمد للّه و لا إله إلاّ اللّه و اللّه أکبر».

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم قوله«و فی اللّهمّ...إلخ».

یعنی لا یجزی عند الإرسال ذکر لفظ«اللّه»خالیا عن التعظیم.

أی یحتمل إجزاء ذکر اللّه مجرّدا عن التعظیم.

المراد من«الفاضل»هو العلاّمه رحمه اللّه.

أی فی اشتراط وقوع ذکر اللّه بالعربیّه قولان.

هذا هو دلیل عدم اشتراط العربیّه،فیکفی ذکره بالفارسیّه بأن یقول«به نام خدا»،أو بغیره من اللغات.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من صدق الذکر».و هذا هو دلیل
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و الأقوی الإجزاء(1)،لأنّ المراد من اللّه تعالی فی الآیه(2)الذات لا الاسم،و علیه(3)یتفرّع ذکر اللّه بأسمائه(4)المختصّه به غیر(5)اللّه.

فعلی الأوّل(6)یجزی،لصدق الذکر(7)دون الثانی(8)،و لکن هذا(9) ممّا لم ینبّهوا علیه.

اشتراط العربیّه فی ذکر اللّه تعالی حین التسمیه،و هو أنّ القرآن صرّح باسم اللّه العربیّ فی قوله تعالی: وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ .

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو کفایه التسمیه بغیر العربیّ أیضا،لأنّ المراد من قوله تعالی: وَ اذْکُرُوا اسْمَ اللّٰهِ هو ذکر ذاته تعالی،فبأیّ لفظ و لغه وقع أجزأ.

و المراد من قوله«الآیه»هو جنس الآیه،لأنّ المذکور فی الصفحه 227 و ما بعدها هو آیتان لا آیه واحده.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی کون المراد من الذکر هو ذکر ذاته تعالی لا الاسم.

الضمیران فی قولیه«بأسمائه»و«به»یرجعان إلی اللّه تعالی.

بالجرّ،صفه لقوله«أسمائه».یعنی إذا کان المراد من ذکر اللّه هو ذکر ذاته عند الإرسال کفی ذکر اسمائه المختصّه به،مثل«الخالق»و«القادر»و«الرازق»و «المحیی».

المراد من«الأوّل»هو کون المراد من ذکر اللّه هو ذکر ذاته تعالی.

فإنّ الذکر یصدق بأیّ لفظ یذکر اللّه عزّ و جلّ به.

المراد من«الثانی»هو کون المراد من التسمیه ذکر لفظ«اللّه»،فلا یکفی ذکر أسمائه المختصّه به عند الإرسال.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون المراد من اللّه تعالی هو الذات لا الاسم.یعنی أنّ الفرع المذکور ممّا لم ینبّه علیه الفقهاء.
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[یجب أن یکون المرسل مسلما أو بحکمه]

(و أن یکون(1)المرسل مسلما أو بحکمه) کولده(2)الممیّز غیر البالغ، ذکرا کان أو انثی،فلو أرسله(3)الکافر لم یحلّ و إن سمّی(4)،أو کان ذمّیّا(5) علی الأصحّ.

و کذا الناصب(6)من المسلمین و المجسّم(7)،أمّا غیرهما من المخالفین(8)ففی حلّ صیده الخلاف الآتی فی الذبیحه.

و لا یحلّ صید الصبیّ غیر الممیّز(9)و لا المجنون،لاشتراط القصد(10)، و أمّا الأعمی فإن تصوّر(11)فیه قصد الصید حلّ صیده،...

عطف علی قوله«التسمیه».یعنی أنّ الثانی من الامور الواجبه فی تذکیه الصید الذی قتله الکلب المعلّم هو أن یکون مرسل الکلب مسلما أو بحکمه.

هذا مثال لکون المرسل بحکم المسلم.

الضمیر فی قوله«أرسله»یرجع إلی الکلب.

یعنی و لو أتی الکافر بالتسمیه عند إرسال الکلب إلی الصید.

أی النصرانیّ و الیهودیّ و المجوسیّ إذا التزموا بشرائط الذمّه.

و الناصب هو الذی یلازم عداوه أهل البیت علیهم السّلام الذین أذهب اللّه عنهم الرجس و طهّرهم تطهیرا.

المجسّم هو الذی یعتقد بتجسّم اللّه،تعالی عن ذلک علوّا کبیرا.

یعنی فی حلّیّه ما یصیده أهل السنّه خلاف بین الفقهاء الإمامیّه،کما اختلفوا أیضا فی حلّیّه ذبیحتهم.

بخلاف الصبیّ الممیّز،فإنّ ما یصیده هو یکون حلالا.

یعنی أنّ القصد یشترط فی صحّه الصید و حلّیّته،و هو لا یتحقّق من الصبیّ الغیر الممیّز و المجنون.

بصیغه المجهول،و هو من باب التفعّل،و نائب الفاعل هو قوله«قصد الصید»،و
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و إلاّ(1)فلا.


[یجب أن یرسله للاصطیاد]

(و أن یرسله(2)للاصطیاد) ،فلو استرسل(3)من نفسه أو أرسله لا للصید،فصادف صیدا فقتله لم یحلّ و إن زاده(4)إغراء(5).

نعم،لو زجره فوقف(6)،ثمّ أرسله حلّ.

(و أن لا یغیب الصید) عن المرسل (و حیاته(7)مستقرّه) بأن یمکن أن یعیش(8)و لو نصف یوم،فلو غاب(9)کذلک لم یحلّ،لجواز استناد القتل(10)

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الأعمی.

یعنی لو لم یتصوّر فی الأعمی قصد الصید-لعدم بصره بالصید حتّی یقصده- لم یحلّ صیده.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یرسله»یرجع إلی الکلب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکلب.یعنی لو ذهب الکلب بلا إرسال إلی الصید،أو أرسله المرسل لا بقصد الصید فذهب و أخذ الصید و قتله لم یحلّ أکله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الکلب،و«إن»وصلیّه،و ضمیر المفعول فی قوله«زاده»یرجع إلی الکلب.

أی حثّا و ترغیبا.

یعنی لو منع صاحب الکلب من ذهابه إلی الصید فوقف،ثمّ أرسله فأخذ الصید و قتله حلّ أکله.

الواو للحالیّه،و الضمیر فی قوله«حیاته»یرجع إلی الصید.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید.یعنی أنّ المراد من حیاته المستقرّه بقاؤه و لو بمقدار نصف الیوم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید،و قوله«کذلک»إشاره إلی حیاته المستقرّه.

یعنی لاحتمال استناد قتل الصید الذی غاب فی حال حیاته المستقرّه إلی غیر
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إلی غیر الکلب،سواء وجد الکلب واقفا(1)علیه أم لا،و سواء وجد(2)فیه أثرا غیر عضّه(3)الکلب أم لا،و سواء تشاغل(4)عنه أم لا.

و أولی منه(5)لو تردّی من جبل و نحوه(6)و إن لم یغب،فإنّ الشرط موته(7)بجرح الکلب حتّی لو مات بإتعابه(8)...

الکلب،فهذا الاحتمال یمنع من حلّیّته.

یعنی لا فرق فی الحکم بعدم حلّ الصید المذکور بین أن یجد الکلب واقفا علی الصید المقتول أم لا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الکلب،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الصید المقتول.

العضّه من عضّه عضّا:أمسکه بأسنانه(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکلب،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الصید.

و قوله«تشاغل»أی أعرض و انصرف عنه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی غیاب الصید.یعنی أنّ الأولی فی الحکم بعدم حلّیّه الصید المقتول بعد غیابه مستقرّ الحیاه هو تردّیه من جبل و نحوه و إن لم یغب عن الأبصار.

وجه الأولویّه هو عدم استناد موت الصید فی صوره التردّی إلی جرح الکلب الذی هو شرط حلّیّته.

الضمیر فی قوله«نحوه»یرجع إلی الجبل،و التردّی من نحو الجبل کالسقوط فی البئر.

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی الصید.یعنی أنّ شرط حلّیّه الصید هو موته بجرح الکلب.

قوله«إتعابه»یحتمل رجوع الضمیر فیه إلی الکلب،فیکون من قبیل إضافه
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أو غمّه(1)لم یحلّ(2).

نعم(3)،لو علم انتفاء سبب خارجیّ،أو غاب(4)بعد أن صارت حیاته غیر مستقرّه و صار فی حکم المذبوح،أو تردّی(5)کذلک حلّ.

و یشترط مع ذلک(6)کون الصید ممتنعا(7)،سواء کان وحشیّا(8)أم

المصدر-و هو الإتعاب من باب الإفعال-إلی فاعله.

و یحتمل أیضا رجوع الضمیر إلی الصید،فیکون من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.

الضمیر فی قوله«غمّه»یرجع إلی الصید.یعنی لو مات الصید بشدّ فم الکلب بحیث لم یحصل إلی حدّ الجرح لم یحلّ أیضا.

الغمّ:واحد الغموم،و الغمّ و الغمّه:الکرب،و قد غمّه الأمر یغمّه غمّا فاغتمّ و انغمّ؛ حکاها سیبویه بعد اغتمّ،قال:و هی غربیّه(لسان العرب).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید،و هو جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو مات».

استدراک عن قوله فی الصفحه 233«فلو غاب کذلک لم یحلّ».

هذا أیضا استثناء من قوله«فلو غاب کذلک لم یحلّ».یعنی لو غاب الصید بعد حصول جرح الکلب و حیاته غیر مستقرّه حکم بحلّیّته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید،و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو عدم الحیاه المستقرّه فی الصید.یعنی لو تردّی الصید فی حال عدم استقرار حیاته حکم أیضا بحلّیّته.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشروط المذکوره من کون الصائد مسلما و کون الکلب معلّما و التسمیه عند الإرسال و أن یرسله للاصطیاد و أن لا یغیب و حیاته مستقرّه.یعنی یشترط أیضا کون الصید ممتنعا.

أی کون الصید لا یألف الناس.

بأن کان الصید وحشیّا بالذات،مثل الحیوان البرّیّ.
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أهلیّا(1)،فلو قتل(2)غیر الممتنع من الفروخ(3)أو الأهلیّه(4)لم یحلّ.


[یؤکل من الصید ما قتله السیف و الرمح و السهم]

(و یؤکل أیضا) من الصید (ما قتله السیف و الرمح و السهم و کلّ ما فیه نصل(5)) من حدید،سواء خرق(6)أم لا حتّی لو قطعه(7)بنصفین اختلفا(8) أم اتّفقا،تحرّکا أم لا حلاّ إلاّ أن یکون ما فیه(9)الرأس مستقرّ الحیاه،فیذکّی

بأن کان أهلیّا بالذات،ثمّ صار وحشیّا و ممتنعا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکلب.

الفروخ-بضمّ الفاء-جمع،مفرده الفرخ.

الفرخ:ولد الطائر،و-کلّ صغیر من الحیوان و النبات،ج أفرخ و أفراخ و فراخ و فروخ(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الحیوان الذی لا یمتنع مثل الدجاج و غیره لو قتله الکلب لم یحلّ.

آله الصید الجمادیّه

النصل-بالفتح-:حدیده السهم و الرمح و السیف و السکّین ما لم یکن له مقبض، فإذا کان له مقبض فهو سیف(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی النصل.

فاعل قوله«قطعه»هو الضمیر الراجع إلی کلّ واحد من السیف و ما ذکر بعده،و ضمیر المفعول یرجع إلی الصید.یعنی یؤکل کلّ ما قتله السیف و الرمح و السهم و کلّ ما فیه نصل،سواء خرق أم لا،حتّی لو قطع الصید بنصفین حلّ النصفان.

فاعله هو ضمیر التثنیه الراجع إلی النصفین،و کذا القول فی«اتّفقا»و«تحرّکا»و «حلاّ».

أی إلاّ أن یکون النصف الذی فیه رأس الصید مستقر الحیاه،فیذکّی و یحلّ.
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و یحرم الآخر(1)، (و المعراض(2)) و نحوه من السهام المحدّده التی لا نصل فیها (إذا خرق(3)اللحم) ،فلو قتل(4)معترضا لم یحلّ دون المثقّل(5) کالحجر و البندق(6)،فإنّه لا یحلّ و إن خرق و کان البندق من حدید(7).

و الظاهر أنّ الدبّوس(8)بحکمه(9)إلاّ أن یکون محدّدا(10)بحیث یصلح للخرق و إن لم یخرق.

أی و یحرم النصف الآخر الذی لیس فیه الرأس.

بالرفع،عطف علی قوله«السیف».یعنی و یؤکل أیضا ما قتله المعراض

المعراض-بالکسر-:سهم بلا ریش دقیق الطرفین غلیظ الوسط یصیب بعرضه دون حدّه(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعراض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعراض.یعنی لو قتل المعراض بإصابه عرصه للصید لم یحلّ.

المثقّل-بصیغه اسم المفعول-هو الشیء الثقیل الذی یقتل الصید بثقله لا بالخرق و الشقّ.

البندق:کلّ ما یرمی به من رصاص کرویّ(المنجد).

یعنی لا یحلّ ما قتله الشیء المثقّل و لو کان هو بندقا من حدید و خرق الصید.

الدبّوس،ج دبابیس:المقمعه أی عصا من خشب أو حدید فی رأسها شیء کالکره (المنجد).

الضمیر فی قوله«بحکمه»یرجع إلی البندق.یعنی أنّ الدبّوس لو قتل الصید لم یحلّ کما تقدّم فی البندق أنّه لو قتل لم یحلّ.

یعنی إلاّ أن یکون الدبّوس محدّدا بحیث یمکن أن یخرق،فإنّه یحلّ ما قتله و إن لم یخرق بالفعل.
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[التسمیه عند الرمی أو بعده]

(کلّ ذلک(1)مع التسمیه(2)) عند الرمی أو بعده(3)قبل الإصابه.

و لو ترکها(4)عمدا أو سهوا أو جهلا فکما سبق.

(و القصد) إلی الصید،فلو وقع السهم من یده(5)فقتله،أو قصد الرمی لا له(6)فقتله،أو قصد(7)خنزیرا...

شروط الاصطیاد بالآله الجمادیّه

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قتل الصید بالآلات المذکوره حتّی یحلّ أکله.یعنی یشترط فیها امور:

أ:التسمیه عند الرمی.

ب:القصد إلی الصید.

ج:إسلام الرامی.

أی ذکر الرامی اسم اللّه تعالی،کما تقدّم فی قوله فی الصفحه 229«و المعتبر من التسمیه...إلخ»،و سیأتی اشتراطه فی الذبح أیضا.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الرمی.یعنی لو ترک التسمیه عند الرمی لکن أتی بها بعد الرمی و قبل الإصابه للصید کفی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصائد،و ضمیر المفعول یرجع إلی التسمیه.یعنی لو ترکها عمدا أو سهوا أو جهلا کان حکمه مثل ما سبق فی الصفحه 226 و ما بعدها من أنّه لو ترک التسمیه عمدا حرم الصید،بخلاف ترکه سهوا أو جهلا،فإنّه لا یحرم.

الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی الصائد،و الضمیر الملفوظ فی قوله«فقتله» یرجع إلی الصید.

یعنی فلو قصد الرامی الرمی لا للصید فقتله لم یحلّ أیضا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الرامی.
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فأصاب ظبیا(1)،أو ظنّه(2)خنزیرا فبان ظبیا لم یحلّ.

نعم،لا یشترط قصد عینه(3)حتّی لو قصد فأخطأ فقتل صیدا آخر حلّ،و لو قصد محلّلا و محرّما(4)حلّ المحلّل.

(و الإسلام(5)) أی إسلام الرامی أو حکمه(6)،کما سلف.

و کذا یشترط موته(7)بالجرح و أن لا یغیب(8)عنه و فیه حیاه مستقرّه و امتناع(9)المقتول،کما مرّ.

مفعول لقوله«فأصاب».یعنی لو قصد الرامی الخنزیر فأصاب ظبیا فقتله لم یحلّ.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ظنّه»یرجع إلی الظبی.

یعنی لا یشترط قصد عین الصید و شخصه،بل لو قصد الصید فأصاب أیّ صید حلّ.

فإذا رمی بقصد الخنزیر و الظبی فأصاب الظبی و قتله حلّ.

بالجرّ،عطف علی قوله«التسمیه».یعنی یشترط مع ما تقدّم من التسمیه کون الرامی مسلما.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الإسلام.یعنی یشترط الإسلام فی الرامی أو حکم الإسلام،کما تقدّم فی قوله فی الصفحه 232«أن یکون المرسل مسلما أو بحکمه»،کأن یکون الرامی صبیّا ممیّزا.

أی و من شرائط حلّ الصید غیر ما ذکر هو موته بالجرح.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الصائد.

أی و الشرط الآخر فی حلّ الصید هو کونه ممتنعا،کما تقدّم فی البحث عن الکلب المعلّم.
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[لو اشترک فیه آلتا مسلم و کافر]

(و لو اشترک فیه(1)آلتا(2)مسلم و کافر) أو قاصد(3)و غیره أو مسمّ(4) و غیره و بالجمله فآله جامع(5)للشرائط و غیره (لم یحلّ(6)إلاّ أن یعلم أنّ جرح المسلم) و من بحکمه(7) (أو کلبه(8)) -لو کانت الآله کلبین(9) فصاعدا- (هو(10)القاتل) خاصّه و إن کان الآخر معینا علی إثباته(11).


[یحرم الاصطیاد بالآله المغصوبه]

(و یحرم الاصطیاد بالآله المغصوبه) ،لقبح التصرّف(12)فی مال الغیر

مسائل فی الاصطیاد بالکلب أو بالآله

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی قتل الصید،و فاعل قوله«اشترک»هو قوله«آلتا مسلم و کافر».

بصیغه التثنیه،سقطت النون بالإضافه.

أی آلتا قاصد و غیر قاصد.

أی اشترک فی قتل الصید آلتا من سمّی و من لم یسمّ.

أی إذا اشترک آله شخص واجد للشرائط مثل الإسلام و القصد و التسمیه و غیرها و شخص غیر واجد للشرائط المذکوره و قتلا الصید لم یحلّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصید المقتول.

مثل الصبیّ الممیّز.

الضمیر فی قوله«کلبه»یرجع إلی المسلم.یعنی إلاّ أن یعلم أنّ جرح کلب المسلم قتل الصید.

کما إذا أرسل واجد الشرائط و غیره کلبهما للصید.

یعنی لو علم کون جرح المسلم أو جرح کلبه قاتلا للصید حلّ.

أی و إن کان غیر الواجد للشرائط أو کلبه معینا علی إثبات الید علی الصید.

فإنّ التصرّف فی مال الغیر بدون إذن منه یحرم،کما تقدّم فی کتاب الغصب.
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بغیر إذنه، (و) لکن (لا یحرم الصید بها(1)) ،و یملکه الصائد، (و علیه(2) اجره الآله) ،سواء کانت(3)کلبا أم سلاحا.


[یجب علیه غسل موضع العضّه]

(و یجب علیه(4)غسل موضع العضّه) من الکلب،جمعا بین نجاسه(5) الکلب و إطلاق الأمر(6)بالأکل.

و قال الشیخ:لا یجب(7)،لإطلاق الأمر(8)بالأکل منه(9)من غیر أمر

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الآله المغصوبه،و الضمیر الملفوظ فی قوله«یملکه» یرجع إلی الصید.

أی یجب علی الصائد الغاصب اجره الآله التی اصطاد بها.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الآله.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الصائد.یعنی یجب علی الصائد أن یغسل محلّ عضّ الکلب من الصید.

فإنّ نجاسه الکلب تقتضی نجاسه موضع عضّه،فیجب غسله.

یعنی أنّ إطلاق الأمر بجواز أکل ما اصطاده الکلب یقتضی عدم وجوب الغسل، فیجمع بینهما بالحکم بوجوب غسل موضع عضّ الکلب.

و المراد من«الأمر»هو الأمر الوارد فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل،و هی هذه:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن القاسم بن سلیمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حدیث قال:

إذا صاد الکلب و قد سمّی فلیأکل،و إذا صاد و لم یسمّ فلا یأکل،و هذا ممّا علّمتم من الجوارح مکلّبین(الوسائل:ج 16 ص 225 ب 12 من أبواب الصید من کتاب الصید و الذبائح ح 1).

أی لا یجب غسل موضع عضّه الکلب من الصید.

و هو ما تقدّم فی الروایه المنقوله فی الهامش 6 من هذه الصفحه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الصید.
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بالغسل،و إنّما یحلّ المقتول بالآله مطلقا(1)إذا أدرکه(2)میّتا أو فی حکمه(3).


[لو أدرک الصید و حیاته مستقرّه ذکّاه]

(و لو أدرک(4)ذو السهم أو الکلب الصید) مع إسراعه(5)إلیه حال الإصابه (و حیاته(6)مستقرّه ذکّاه،و إلاّ) یسرع(7)أو لم یذکّه (حرم إن اتّسع الزمان(8)لذبحه) فلم یفعل(9)حتّی مات.

و لو قصر الزمان عن ذلک(10)فالمشهور حلّه و إن کانت حیاته مستقرّه.

سواء کانت آله الصید کلبا أم غیره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصائد،و ضمیر المفعول یرجع إلی الصید.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی المیّت.یعنی و یحلّ المقتول بالآلات المذکوره إذا أدرکه الصائد مقتولا أو بحکم المیّت.

و المراد من المیّت حکما هو المصید من دون حیاه مستقرّه.

أی لو أدرک الصائد بالسهم أو بالکلب المعلّم الصید ذا حیاه مستقرّه وجب علیه التذکیه.

الضمیر فی قوله«إسراعه»یرجع إلی ذی السهم،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الصید.

الواو للحالیّه،و الضمیر فی قوله«حیاته»یرجع إلی الصید،و کذلک الضمیر الملفوظ فی قوله«ذکّاه».

أی إن لم یسرع الصائد إلی الصید-بأن أبطأ فی السیر إلیه،أو أسرع و لم یذکّه- حکم بحرمه الصید.

أی إن کان الزمان متّسعا لذبح الصید و لم یذبحه حتّی مات حرم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصائد.أی إذا لم یذکّ الصید مع اتّساع الزمان لذبحه حتّی مات حرم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الذبح.
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و لا منافاه(1)بین استقرار حیاته و قصور الزمان عن تذکیته مع حضور الآله،لأنّ استقرار الحیاه مناطه الإمکان،و لیس کلّ ممکن بواقع(2).

و لو کان عدم إمکان ذکاته(3)لغیبه الآله التی تقع بها الذکاه أو فقدها(4) -بحیث یفتقر إلی زمان طویل عاده-فاتّفق موته(5)فیه لم یحلّ قطعا.

هذا دفع لتوهّم المنافاه بین عدم اتّساع الزمان للتذکیه و استقرار حیاه الصید.

و الدفع بأنّ المراد من استقرار الحیاه لیس إلاّ إمکان الحیاه.

فإنّ إمکان کلّ شیء أعمّ من وقوعه.

الضمیر فی قوله«ذکاته»یرجع إلی الصید.

یعنی إذا لم توجد الآله للذبح إلاّ فی زمان طویل فاتّفق موته لم یحلّ.

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی الصید،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الزمان.

***
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[الفصل الثانی فی الذباحه]


اشاره

(الفصل الثانی(1)فی الذباحه)

غلّب(2)العنوان علیها-مع کونها أخصّ ممّا یبحث عنه فی الفصل(3)، فإنّ النحر(4)...

الذباحه استدراک

یعنی أنّ الفصل الثانی من الفصول الثلاثه التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول ثلاثه»فی الذباحه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الذباحه،و کذلک الضمیر فی قوله«کونها».

ظرف لقوله«ممّا یبحث عنه».یعنی أنّ المصنّف غلّب اسم الذباحه علی ما یبحث عنه فی هذا الفصل و الحال أنّها أخصّ ممّا یبحث عنه فیه من باب المجاز.

و الحاصل أنّ ما یبحث عنه فی هذا الفصل یشمل النحر و ذکاه السمک و الطعن،و الذکاه التی هی بمعنی فری الأوداج فرد من أفراد ما یبحث عنه فیه،فتسمیه هذا الفصل بعنوان الذباحه لیست إلاّ من باب التجوّز.

فإنّ تذکیه الإبل إنّما هی بالنحر،و تذکیه السمک هی أخذه من الماء حیّا،کما سیأتی تفصیلها،و لیس شیء منهما بالذباحه.
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و ذکاه السمک و نحوه(1)خارج عنها(2)-تجوّزا(3)فی بعض الأفراد أو أشهرها(4)،و لو جعل(5)العنوان الذکاه-کما صنع(6)فی الدروس(7)-کان أجود،لشموله(8)الجمیع.


[یشترط فی الذابح الإسلام أو حکمه]

(و یشترط فی الذابح الإسلام أو حکمه) ،و هو(9)طفله الممیّز، فلا تحلّ ذبیحه الکافر مطلقا(10)،...

الضمیر فی قوله«نحوه»یرجع إلی کلّ واحد من النحر و ذکاه السمک.

و المراد من«نحوه»هو مثل الطعن للحیوان الذی لا یمکن فری أوداجه.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی الذباحه.

مفعول له،تعلیل لقوله«غلّب العنوان...إلخ».

الضمیر فی قوله«أشهرها»یرجع إلی الأفراد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی لو جعل المصنّف هذا الفصل معنونا ب«الذکاه»کان أجود.

و فی بعض النسخ:«فعل».

قال المصنّف فی کتاب الدروس:«کتاب التذکیه،و هی تحصل بامور ستّه».

الضمیر فی قوله«لشموله»یرجع إلی عنوان الذکاه.یعنی أنّ عنوان التذکیه یشمل النحر و غیره ممّا ذکر.

شروط الذابح

أی المراد من حکم الإسلام هو طفل المسلم إذا کان ممیّزا،فإنّه فی حکم الإسلام بالتبع.

أشار الشارح رحمه اللّه إلی وجه الإطلاق بقوله«و ثنیّا کان...إلخ».

أقول:قال الشیخ علیّ رحمه اللّه فی تعلیقته هنا:أی سواء کان کافرا أصلیّا أم کافر
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وثنیّا(1)کان أم ذمّیّا،سمعت تسمیته(2)أم لا علی أشهر(3)الأقوال.

و ذهب جماعه إلی حلّ ذبیحه الذمّیّ إذا سمعت تسمیته.

و آخرون إلی حلّ ذبیحه غیر المجوسیّ مطلقا(4)،و به أخبار صحیحه(5)...

المسلمین کالغلاه أم عابد نار،و سواء کان محکوما علیه بکفره کطفله الممیّز أو غیره،و إراده ما فصّل بعد من الأقسام غیر متعارف منه رحمه اللّه بعد ذکر الإطلاق إلاّ أن یراد الردّ علی من خالفه.

الوثنیّ:من یتدیّن بعباده الوثن،ج وثنیّون،و هی وثنیّه،ج وثنیّات.

الوثن-محرّکه-:الصنم،و قیل ما له جثّه من خشب أو حجر أو فضّه أو جوهر ینحت،و کانت العرب تنصب الأوثان و تعبدها،و هو مأخوذ من الواثن بمعنی الواتن(أقرب الموارد).

أی سمعت تسمیه الکافر عند الذبح أم لم یسمع.

فی مقابل ما ذهب إلیه جماعه من حلّ ذبیحه الکافر إذا سمعت تسمیته.

أی ذهب جماعه اخری من الفقهاء إلی حلّ ذبیحه غیر المجوسیّ،سمعت تسمیته أم لا.

یعنی تدلّ علی حلّ ذبیحه الکافر و غیر المجوسیّ أخبار صحیحه ننقل ثلاثه منها من کتاب الوسائل:

الاوّل:محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد الحلبیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذبیحه أهل الکتاب و نسائهم،فقال:لا بأس به(الوسائل:ج 16 ص 289 ب 27 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 34).

الثانی:محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الملک بن عمرو قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

ما تقول فی ذبائح النصاری؟فقال:لا بأس بها،قلت:فإنّهم یذکرون علیها المسیح،
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معارضه(1)بمثلها،فحملت(2)علی التقیّه أو الضروره.

(و لا یشترط الإیمان(3)) علی الأصحّ(4)،لقول علیّ أمیر المؤمنین علیه السّلام:

فقال:إنّما أرادوا بالمسیح اللّه(المصدر السابق:ح 35).

الثالث:محمّد بن الحسن بإسناده عن یونس بن بهمن قال:قلت لأبی الحسن علیه السّلام:

أهدی إلیّ قرابه لی نصرانیّ دجاجا و فراخا قد شواها،و عمل لی فالوذجه فآکله، فقال:لا بأس به(المصدر السابق:ح 40).

بصیغه اسم المفعول.یعنی أنّ الأخبار الصحیحه الدالّه علی حلّ ذبیحه الکافر غیر المجوسیّ تعارض بمثلها،و من هذه الأخبار المعارضه هو ما نقل فی کتاب الوسائل، ننقل ثلاثه منها:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسین الأحمسیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال له رجل:أصلحک اللّه،إنّ لنا جارا قصّابا،فیجیء بیهودیّ فیذبح له حتّی یشتری منه الیهود،فقال:لا تأکل من ذبیحته و لا تشتر منه(الوسائل:ج 16 ص 282 ب 27 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح،ح 1).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن زید الشحّام قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن ذبیحه الذمّیّ،فقال:لا تأکله إن سمّی و إن لم یسمّ(المصدر السابق:ح 5).

الثالث:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن نصاری العرب،أ تؤکل ذبائحم؟فقال:کان علیّ علیه السّلام ینهی عن ذبائحهم و عن صیدهم و مناکحتهم(المصدر السابق:ح 6).

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأخبار الدالّه علی جواز ذبیحه الذمّیّ غیر المجوسیّ.یعنی أنّ کونها معارضه بمثلها یوجب أن تحمل علی التقیّه أو الضروره.

أی لا یشترط فی الذابح کونه مؤمنا.

و المراد من«الإیمان»إقراره بإمامه الأئمّه الاثنی عشر صلوات اللّه علیهم أجمعین.

فی مقابل القول باشتراط الإیمان فی الذابح،کما نقل عن ابن إدریس رحمه اللّه أنّه حصر
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«من دان بکلمه الإسلام(1)و صام و صلّی فذبیحته لکم حلال إذا ذکر(2) اسم اللّه علیه»(3)،و مفهوم الشرط(4)أنّه إذا لم یذکر اسم اللّه علیه لم یحلّ(5).

و هل یشترط مع الذکر اعتقاد وجوبه(6)؟قولان،من صدق(7)ذکر اسم اللّه علیه و أصاله(8)عدم الاشتراط،و من اشترطه(9)...

الحلّ علی المؤمن و المستضعف الذی لیس منّا و لا من مخالفینا.

المراد من«کلمه الإسلام»هو قول«لا إله إلاّ اللّه محمّد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله».

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله فی قوله علیه السّلام:«من دان».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:ذبیحه من دان بکلمه الإسلام و صام و صلّی لکم حلال إذا ذکر اسم اللّه تعالی علیه(الوسائل:ج 16 ص 292 ب 28 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح، ح 1).

أی الشرط المذکور فی قوله علیه السّلام:«إذا ذکر اسم اللّه علیه».

یعنی أنّ مفهوم الشرط فی قوله علیه السّلام:«إذا ذکر اسم اللّه علیه»هو عدم حلّ الذبیحه إذا لم یذکر اسم اللّه علیها.

الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع إلی ذکر اسم اللّه.

هذا هو دلیل لعدم وجوب الاعتقاد بوجوب ذکر اسم اللّه علی الذابح،و هو أنّ الذابح إذا سمّی صدق أنّه ذکر اسم اللّه.

هذا هو الدلیل الثانی لعدم اشتراط الاعتقاد بوجوب التسمیه علی الذابح،و هو أصاله عدم الوجوب عند الشکّ فیه.

هذا هو دلیل القول باشتراط اعتقاد الذابح بوجوب ذکر التسمیه،و هو أنّ من
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اعتبر إیقاعه(1)علی وجهه کغیره(2)من العبادات الواجبه.

و الأوّل(3)أقوی.

و حیث لم یعتبر الإیمان صحّ مع مطلق الخلاف(4) (إذا لم یکن(5)بالغا حدّ النصب) لعداوه أهل البیت علیهم السّلام،فلا تحلّ حینئذ(6)ذبیحته،لروایه(7) أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:«ذبیحه الناصب لا تحلّ»،و لارتکاب(8)الناصب خلاف ما هو المعلوم من دین النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ثبوته ضروره،فیکون کافرا،فیتناوله ما دلّ علی تحریم ذبیحه الکافر.

اشترط التسمیه اعتبر إیقاعها بقصد الوجوب.

الضمیر فی قوله«إیقاعه»یرجع إلی ذکر التسمیه.

أی کغیر ذکر التسمیه من العبادات التی یعتبر فیها قصد الوجه.

أی القول الأوّل-و هو عدم اشتراط الاعتقاد بالوجوب-هو أقوی عند الشارح رحمه اللّه.

المراد من«مطلق الخلاف»هو جمیع فرق المسلمین،سواء کانوا من فرق أهل السنّه، مثل الشافعیّه و الحنفیّه أم من فرق الشیعه،مثل الفطحیّ و الواقفیّ و غیرهما.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی الذابح.یعنی لا یشترط الإیمان فی الذابح بشرط عدم بلوغه حدّ نصب عداوه الأئمّه علیهم السّلام.

یعنی إذا بلغ حدّ النصب-و هو المعروف بالناصبیّ-لم تحلّ ذبیحته.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 292 ب 28 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2.

هذا هو دلیل ثان لحرمه ذبیحه الناصبیّ،و هو أنّ الناصبیّ ارتکب خلاف ما ثبتت ضرورته فی الدین،و من ارتکب ذلک یحکم بکفره،و لا تحلّ ذبیحه الکافر.
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و مثله(1)الخارجیّ(2)و المجسّم(3).

و قصر جماعه(4)الحلّ علی ما یذبحه المؤمن،لقول(5)الکاظم علیه السّلام لزکریّا بن آدم:«إنّی أنهاک عن ذبیحه کلّ من کان علی خلاف الذی أنت علیه و أصحابک إلاّ فی وقت الضروره إلیه».

و یحمل(6)علی الکراهه بقرینه الضروره،فإنّها(7)أعمّ من وقت تحلّ فیه(8)المیته.

و یمکن حمل النهی الوارد فی جمیع الباب(9)علیه علیها،...

أی و مثل الناصبیّ فی حرمه ذبیحته هو المجسّم و الخارجیّ.

و هو الذی خرج و طغا علی أمیر المؤمنین علیّ علیه السّلام.

بصیغه اسم الفاعل،و هو الذی یقول بکون اللّه جسمانیّا،تعالی عن ذلک علوّا کبیرا.

یعنی قصر جماعه من الفقهاء حلّ الذبیحه علی ما یذبحه المؤمن،أی الإمامیّ الاثنا عشریّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 292 ب 28 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 5.

و لا یخفی أنّ الاستدلال بالروایه علی اشتراط الإیمان فی الذابح إنّما هو بأنّ الإمام علیه السّلام نهی عن ذبیحه من یکون اعتقاده علی خلاف اعتقاد زکریّا بن آدم و أصحابه،و من المعلوم أنّه لیس معتقدهم إلاّ الإیمان بالأئمّه الاثنی عشر علیهم السّلام.

أی النهی الوارد فی الروایه یحمل علی الکراهه لا علی الحرمه بقرینه ذکر الضروره فیها.

أی الضروره إلی أکل الذبیحه أعمّ من وقت تحلّ فیه المیته و غیره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الوقت.

المراد من«الباب»هو باب الذبیحه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ذبح
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جمعا(1)،و لعلّه(2)أولی من الحمل علی التقیّه و الضروره.


[یحلّ ما تذبحه المسلمه و الخصیّ و المجبوب و الصبیّ الممیّز]

(و یحلّ ما تذبحه المسلمه و الخصیّ) و المجبوب(3) (و الصبیّ الممیّز) دون المجنون(4)و من لا یمیّز،لعدم القصد (و الجنب(5)) مطلقا (و الحائض) و النفساء،لانتفاء المانع مع وجود المقتضی(6)للحلّ.


[الواجب فی الذبیحه امور سبعه]


اشاره

(و الواجب فی الذبیحه امور(7)سبعه:)

المخالف،و فی قوله«علیها»یرجع إلی الکراهه.

و لا یخفی أنّ الجارّ و المجرور فی قوله«علیه»متعلّقان بقوله«الوارد»،و فی قوله «علیها»متعلّقان بقوله«حمل».

أی للجمع بین الأخبار التی یدلّ بعضها علی النهی عن أکل ذبیحه المخالف و بعضها علی الجواز،کما تقدّم.

أی و لعلّ الجمع-بحمل النهی علی الکراهه-أولی من الحمل علی التقیّه و الضروره.

المجبوب هو المقطوع الآله.

أی لا تحلّ ذبیحه المجنون و من لا تمییز له،لعدم القصد منهما.

بالرفع،عطف علی قوله«المسلمه».

المقتضی للحلّ هو کون الذابح مسلما جامعا لشرائط الذبح.

الواجب فی الذبیحه

أی یجب فی ذبح الحیوان امور سبعه:

الأوّل:أن یکون الذبح بالحدید.

الثانی:استقبال القبله.

الثالث:التسمیه.
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[الأوّل:أن یکون فری الأعضاء بالحدید]

(الأوّل:أن یکون) فری(1)الأعضاء (بالحدید) مع القدره علیه(2)، لقول(3)الباقر علیه السّلام:«لا ذکاه إلاّ بالحدید»، (فإن خیف(4)فوت الذبیحه) بالموت و غیره(5) (و تعذّر الحدید جاز بما یفری الأعضاء من لیطه(6)) -و هی القشر الأعلی للقصب المتّصل به- (أو مروه(7)حادّه) -و هی حجر یقدح النار- (أو زجاجه(8)) ...

الرابع:النحر فی الإبل،و الذبح فی غیره.

الخامس:قطع الأعضاء الأربعه.

السادس:الحرکه بعد الذبح أو النحر.

السابع:متابعه الذبح حتّی یستوفی قطع الأعضاء.

الأوّل:الذبح بالحدید

الفری من أفری الأوداج:قطعها و شقّها فأخرج ما فیها من الدم(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحدید.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 252 ب 1 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 1.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«فوت الذبیحه».

أی خیف فوت الذبیحه بغیر الموت،کفراره من ید الذابح لقدرته و ضعف الذابح.

اللیطه،ج لیط و لیاط و ألیاط:قشره القصبه التی تلیط بها،أی تلزق(المنجد).

المرو-بالفتح-:حجاره بیض رقاق برّاقه تقدح منها النار،و قیل:حجاره صلبه تجعل منها المظارّ،و هی کالسکاکین یذبح بها،و تعرف بالصوّان،الواحده مروه (أقرب الموارد).

الزجاج-مثلّثه-:جسم شفّاف یصنع من الرمل و القلی،و الإناء أو القطعه منه
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مخیّر فی ذلک(1)من غیر ترجیح،و کذا ما أشبهها من الآلات الحادّه غیر(2) الحدید،لصحیحه(3)زید الشحّام عن الصادق علیه السّلام قال:«اذبح بالحجر و العظم و بالقصبه و بالعود إذا لم تصب الحدید،إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس»،و فی حسنه(4)عبد الرحمن عن الکاظم علیه السّلام قال:سألته عن المروه و القصبه و العود نذبح بها إذا لم نجد سکّینا،فقال:«إذا فری الأوداج فلا بأس بذلک».

(و فی الظفر(5)و السنّ) متّصلین(6)و منفصلین (للضروره قول بالجواز) ،لظاهر الخبرین السابقین(7)،حیث اعتبر فیهما قطع الحلقوم و فری الأوداج،و لم یعتبر خصوصیّه القاطع،و هو(8)...

زجاجه مثلّثه(المنجد).

یعنی أنّ الذابح یتخیّر فیما ذکر بلا ترجیح بین ما ذکر.

یعنی إذا تعذّر الحدید جاز الذبح بما یفری الأعضاء و إن لم یکن من حدید.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 254 ب 2 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 3.

المصدر السابق:ح 1.

الظفر-بالضمّ-و الظفر-بضمّتین-و الظفر-بالکسر-شاذّ:مادّه قرنیّه تثبت فی أطراف الأصابع یکون فی الإنسان و غیره،ج أظفار و أظافیر(أقرب الموارد).

أی متّصلین ببدن الإنسان أو منفصلین عنه.

و هما الصحیحه و الحسنه المنقولتان فی هذه الصفحه،فإنّ ظاهرهما یدلّ علی جواز الذبح بما یفری الأوداج و یقطع الأعضاء.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کلّ واحد من فری الأوداج و قطع الحلقوم.
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موجود فیهما(1).

و منعه(2)الشیخ فی الخلاف محتجّا بالإجماع و روایه(3)رافع بن خدیج أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قال:«ما انهار الدم و ذکر اسم اللّه علیه فکلوا إلاّ ما کان من سنّ(4)أو ظفر،و سأحدّثکم عن ذلک(5)،أمّا السنّ فعظم من الإنسان،و أمّا الظفر(6)فمدی(7)الحبشه»،و الروایه عامّیّه(8)،و الإجماع ممنوع.

نعم،یمکن أن یقال مع اتّصالهما(9):إنّه یخرج عن مسمّی الذبح،بل

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الظفر و السنّ.

الضمیر الملفوظ فی قوله«منعه»یرجع إلی الذبح بالظفر و السنّ.یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه منعه فی کتابه(الخلاف)بالإجماع و بروایه نافع بن خدیج.

لم تنقل الروایه فی کتب الإمامیّه،و أرجعها السیّد کلانتر إلی کتاب نیل الأوطار:

الجزء 8 ص 146-148 الطبعه الثانیه،الحدیث 6،و ألفاظها فی المصدر هذا کذلک:

«ما أنهر الدم و ذکر اسم اللّه علیه فکلوا ما لم یکن سنّا أو ظفرا،و سأحدّثکم عن ذلک،أمّا السنّ فعظم،و أمّا الظفر فمدی الحبشه».

یعنی لا تأکلوا ممّا أنهر الدم إذا کان السنّ و الظفر.

یعنی قال صلّی اللّه علیه و آله:سأخبرکم بوجه المنع من الذبح بالسنّ و الظفر.

یعنی و أمّا وجه المنع من الذبح بالظفر هو أنّه سکّین أهل الحبشه.

المدی و المدی و المدیات و المدیات جموع،مفردها المدیه.

المدیه و المدیه و المدیه:الشفره الکبیره(المنجد).

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لما استدلّ به الشیخ رحمه اللّه علی عدم جواز الذبح بالسنّ و الظفر،ببیان أنّ الروایه لیست منقوله من طرق الشیعه و أنّ الإجماع ممنوع،فلا اعتبار لما استدلّ به.

یعنی أنّ الذبح مع اتّصال الظفر و السنّ ببدن الذابح یخرج عن مسمّی الذبح،
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هو(1)أشبه بالأکل و التقطیع(2).

و استقرب المصنّف فی الشرح المنع منهما(3)مطلقا(4).

و علی تقدیر الجواز(5)هل یساویان غیرهما ممّا یفری غیر الحدید،أو یترتّبان(6)علی غیرهما مطلقا(7)؟مقتضی(8)استدلال المجوّز بالحدیثین(9)الأوّل(10)،و فی الدروس استقرب الجواز بهما(11)

فلا یکون ذبحا.

یعنی أنّ الذبح بالسنّ و الظفر المتّصلین ببدن الذابح یشبه الأکل لا الذبح.

یعنی أنّ الذبح بالسنّ و الظفر المتّصلین ببدن الذابح یشبه التقطیع لا الذبح.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الظفر و السنّ.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استقرب المنع من الذبح بهما مطلقا.

أی سواء اتّصلا ببدن الذابح أم انفصلا عنه.

یعنی بناء علی جواز الذبح بالظفر و السنّ هل هما یساویان غیرهما ممّا یفری الأوداج أو یقطع الحلقوم غیر الحدید،أم یترتّبان علی غیرهما؟

بمعنی أنّه لو تمکّن من الذبح بغیرهما من الآلات لم یجز له الذبح بهما.

أی سواء اتّصلا بالبدن أم انفصلا عنه.

هذا مبتدأ،خبره قوله«الأوّل»یعنی مقتضی الاستدلال بالحدیثین المتقدّمین هو الأوّل.

المراد من«الحدیثین»هو ما نقله الشارح رحمه اللّه من الصحیحه و الحسنه فی الصفحه 254.

المراد من«الأوّل»هو عدم الترتّب،بل جواز الذبح بهما فی مرتبه غیرهما.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الظفر و السنّ.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه استقرب فی کتابه(الدروس)جواز الذبح بالظفر و السنّ مطلقا عند عدم غیرهما.
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مطلقا(1)مع عدم غیرهما(2)،و هو(3)الظاهر من تعلیقه الجواز بهما هنا علی الضروره،إذ لا ضروره مع وجود غیرهما،و هذا(4)هو الأولی.


[الثانی:استقبال القبله]

(الثانی(5):استقبال القبله) بالمذبوح(6)لا استقبال الذابح،و المفهوم من استقبال المذبوح الاستقبال بمقادیم بدنه،و منه(7)مذبحه.

قال المصنّف فی کتاب الدروس:«ثالثها:فری الأعضاء بالحدید مع القدره،فلو فری بغیره عند الضروره حلّ کاللیطه و المروه و الزجاجه،و لو عدم ذلک جاز بالسنّ و الظفر علی الأقرب،متّصلین کانا أو منفصلین،و منع الشیخ منهما فی المبسوط و الخلاف إذا کانا منفصلین».

أی سواء کانا منفصلین عن البدن أم متّصلین به.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الظفر و السنّ.

أی جواز الذبح بالظفر أو السنّ عند عدم غیرهما یظهر من عباره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب،لأنّه علّق جواز الذبح بهما علی الضروره،و لا تحصل الضروره مع وجود غیر الظفر و السنّ من الآلات المذکوره.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم جواز الذبح بالظفر و السنّ مع وجود غیرهما من الآلات المذکوره،فالشارح رحمه اللّه اختار لزوم رعایه الترتیب بینهما و بین غیرهما.

الثانی:استقبال القبله

أی الأمر الثانی من الامور السبعه الواجبه فی الذبح هو استقبال القبله بالمذبوح.

أی الواجب هو الاستقبال بالمذبوح إلی القبله،و لا یکفی استقبال الذابح مع عدمه فی المذبوح.

أی و من جمله مقادیم بدن المذبوح هو محلّ الذبح منه.
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و ربّما قیل بالاکتفاء باستقبال المذبح(1)خاصّه،و صحیحه محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام-قال:سألته عن الذبیحه،فقال:«استقبل بذبیحتک القبله»،الحدیث(2)-تدلّ(3)علی الأوّل.

هذا(4) (مع الإمکان) ،و مع التعذّر لاشتباه الجهه أو الاضطرار لتردّی(5) الحیوان أو استعصائه(6)أو نحوه(7)یسقط(8).

(و لو ترکها(9)ناسیا فلا بأس) ،للأخبار(10)الکثیره.

بمعنی أنّه لو استقبل بمحلّ الذبح خاصّه إلی القبله و لم یستقبل بسائر المقادیم کفی علی قول بعض.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:سألته عن الذبیحه،فقال:استقبل بذبیحتک القبله،و لا تنخعها حتّی تموت،و لا تأکل من ذبیحه لم تذبح من مذبحها(الوسائل:ج 16 ص 257 ب 6 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 1).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصحیحه،و الفعل خبر لقوله«صحیحه محمّد بن مسلم».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو استقبال القبله.

هذا و ما بعده مثالان للاضطرار الموجب لسقوط وجوب استقبال القبله. 

کما إذا کان الحیوان عاصیا لا یستسلم للذبح.

کما إذا خرب الحائط و وقع علی الحیوان و لم یمکن استقبال القبله به.

أی مع تعذّر استقبال القبله بالمذبوح یسقط و لا یجب.

الضمیر فی قوله«ترکها»یرجع إلی القبله.

و المراد هو استقبال القبله مجازا.یعنی لا بأس بترک استقبال القبله عند النسیان.

من الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل ثلاثه منها:
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و فی الجاهل(1)وجهان،و إلحاقه(2)بالناسی حسن،و فی حسنه(3) محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ذبح ذبیحه،فجهل أن یوجّهها إلی القبله،قال:«کل منها».

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سئل عن الذبیحه تذبح لغیر القبله،فقال:لا بأس إذا لم یتعمّد،الحدیث(الوسائل:ج 16 ص 166 ب 14 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 3).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن ذبیحه ذبحت لغیر القبله،فقال:کل،و لا بأس بذلک ما لم یتعمّده،الحدیث(المصدر السابق:ح 4).

الثالث:علیّ بن جعفر فی کتابه عن أخیه،قال:سألته عن الرجل یذبح علی غیر قبله،قال:لا بأس إذا لم یتعمّد،و إن ذبح و لم یسمّ فلا بأس أن یسمّی إذا ذکر بسم اللّه علی أوّله و آخره،ثم یأکل(المصدر السابق:ح 5).

أی فی الجاهل بوجوب استقبال القبله بالمذبوح وجهان:وجه لعدم البأس بفعله، إلحاقا له بالناسی،و وجه آخر للبأس به،لإلحاق الجاهل بالعامد.

یعنی أنّ إلحاق الجاهل بالناسی فی عدم البأس بذبیحته لو ترک الاستقبال حسن عند الشارح رحمه اللّه.

الحسنه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل ذبح ذبیحه،فجهل أن یوجّهها إلی القبله،قال:کل منها،فقلت له:فإنّه لم یوجّهها، فقال:فلا تأکل منها،و لا تأکل من ذبیحه ما لم یذکر اسم اللّه علیها،و قال:إذا أردت أن تذبح،فاستقبل بذبیحتک القبله(الوسائل:ج 16 ص 266 ب 14 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2).
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[الثالث:التسمیه]

(الثالث(1):التسمیه) عند الذبح(2)، (و هی أن یذکر اسم اللّه تعالی) ،کما سبق(3)،فلو ترکها(4)عمدا فهی میته إذا کان معتقدا لوجوبها،و فی غیر المعتقد وجهان(5)،و ظاهر الأصحاب التحریم(6)،لقطعهم(7)باشتراطها من غیر تفصیل.

و استشکل المصنّف ذلک(8)،لحکمهم(9)بحلّ ذبیحه المخالف علی

الثالث:التسمیه

یعنی أنّ الثالث من الامور السبعه الواجبه فی الذبح هو التسمیه عند الذبح.

أی التسمیه حین الذبح،فلا تکفی قبله و لا بعده.

أی کما تقدّم فی الصفحه 254 فی قول المصنّف رحمه اللّه«یجب التسمیه عند إرساله»و قال الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 229«و المعتبر من التسمیه هنا و فی إرسال السهم و الذبح و النحر ذکر اللّه المقترن بالتعظیم».

الضمیر الملفوظ فی قوله«ترکها»یرجع إلی التسمیه.

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی غیر المعتقد».یعنی فی ترک التسمیه ممّن لا یعتقد بوجوبها وجهان.

أی الظاهر من أصحابنا الفقهاء هو تحریم ذبیحه من لا یعتقد بوجوب التسمیه و یترکها.

أی لقطع الفقهاء باشتراط التسمیه بلا تفصیل بین المعتقد بوجوبها و غیر المعتقد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التحریم.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه وجد الحکم بالتحریم مشکلا،لحکم الأصحاب بحلّ ذبیحه المخالف مطلقا و الحال أنّ جمیعهم لا یعتقدون بوجوب التسمیه،بل یعتقد بعضهم به و بعضهم لا یعتقد.

الضمیر فی قوله«لحکمهم»یرجع إلی الأصحاب.
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الإطلاق(1)ما لم یکن ناصبا و(2)لا ریب أنّ بعضهم لا یعتقد وجوبها.

و یمکن دفعه(3)بأنّ حکمهم بحلّ ذبیحته من حیث هو مخالف،و ذلک(4)لا ینافی تحریمها(5)من حیث الإخلال(6)بشرط آخر.

نعم،یمکن أن یقال بحلّها(7)منه عند اشتباه الحال(8)،عملا بأصاله الصحّه(9)و إطلاق(10)الأدلّه،...

أی بلا تقیید اعتقادهم بوجوب التسمیه و عدمه.

الواو للحالیّه.

أی یمکن دفع إیراد المصنّف رحمه اللّه بأنّ حکم الأصحاب بحلّ ذبیحه المخالف إنّما هو من حیث کونه مخالفا،و ذلک لا ینافی اشتراطهم التسمیه فی حلّها.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو حکم الأصحاب بما ذکر.

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع إلی ذبیحه المخالف.

و هو الإخلال بالتسمیه.

الضمیر فی قوله«بحلّها»یرجع إلی الذبیحه،و فی قوله«منه»یرجع إلی المخالف.

أی یمکن القول بحلّ ذبیحه المخالف عند الشکّ فی ذکره التسمیه و عدمه بالأدلّه الثلاثه:

أ:العمل بأصاله الصحّه،و هی حمل فعل المسلم علی الصحّه،بمعنی أنّ المسلم-بما هو مسلم-یلتزم بالعمل بالأحکام الشرعیّه و لا یخالفها،فعند الشکّ فی صدور الفعل منه و أنّه هل صدر صحیحا أم لا یحمل علی الصحّه.

ب:العمل بإطلاق الأدلّه.

ج:ترجیح الظاهر،و هو رجحان التسمیه عند الکلّ.

هذا هو الدلیل الأوّل من الأدلّه الثلاثه المذکوره فی الهامش السابق.

هذا هو الدلیل الثانی من الأدلّه الثلاثه المتقدّمه.
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و ترجیحا(1)للظاهر من حیث رجحانها(2)عند من لا یوجبها و عدم(3) اشتراط اعتقاد الوجوب،بل المعتبر(4)فعلها،کما مرّ(5)،و إنّما یحکم بالتحریم(6)مع العلم بعدم تسمیته،و هو(7)حسن،و مثله(8)القول فی الاستقبال.

(و لو ترکها(9)ناسیا حلّ) ،للنصّ(10).

هذا هو الدلیل الثالث من الأدلّه الثلاثه المذکوره.

الضمیر فی قوله«رجحانها»یرجع إلی التسمیه،و کذلک الضمیر الملفوظ فی قوله «لا یوجبها».

بالجرّ،عطف علی قوله«رجحانها».أی من حیث عدم اشتراط الاعتقاد بوجوب التسمیه.

أی المعتبر فی اشتراط التسمیه للذبح هو فعلها و أداؤها بلا تقیید بالاعتقاد.

أی کما تقدّم عدم اشتراط لاعتقاد بوجوب التسمیه،و أنّ الملاک إنّما هو ذکر اسم اللّه تعالی.

أی یحکم بتحریم الذبیحه عند العلم بعدم تسمیه الذابح لا عند الشکّ فیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول بحلّ الذبیحه عند اشتباه الحال،و هذا القول حسن عند الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی القول فی التسمیه.یعنی و مثل القول بحلّ ذبیحه المخالف عند اشتباه الحال من حیث التسمیه هو القول بحلّها عند الاشتباه من حیث استقبال القبله بالذبیحه.

أی لو ترک الذابح التسمیه نسیانا حکم بحلّ الذبیحه.

من النصوص الدالّه علی حلّ الذبیحه عند نسیان التسمیه هو ما نقل فی کتاب
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و فی الجاهل الوجهان(1).

و یمکن إلحاق المخالف الذی لا یعتقد وجوبها بالجاهل(2)،لمشارکته فی المعنی خصوصا المقلّد(3)منهم.


[الرابع:اختصاص الإبل بالنحر]

(الرابع(4):اختصاص الإبل بالنحر(5)) ،و ذکره(6)فی باب شرائط

الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن الرجل یذبح و لا یسمّی،قال:إن کان ناسیا فلا بأس إذا کان مسلما،و کان یحسن أن یذبح و لا ینخع و لا یقطع الرقبه بعد ما یذبح(الوسائل:ج 16 ص 267 ب 15 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2).

اللام تکون للعهد الذکریّ.یعنی فی حلّ ذبیحه الجاهل بوجوب التسمیه هو الوجهان المذکوران فی الجاهل بوجوب الاستقبال،و هما إلحاقه بالعامد،فتحرم،و إلحاقه بالناسی،فلا یحکم بالتحریم.

یعنی یمکن إجراء حکم الجاهل فی المخالف الذی لا یعتقد بوجوب التسمیه.

یعنی أنّ المقلّدین من المخالفین خصوصا یلحقون بالجاهل بوجوب التسمیه، لمشارکتهم إیّاه فی الجهل.

الرابع:نحر الإبل و ذبح غیرها

یعنی أنّ الرابع من الامور السبعه الواجبه فی الذبح هو اختصاص الإبل بالنحر. 

یعنی لا یجوز ذبح الإبل،بل یختصّ الإبل بالنحر فی مقام تذکیته.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی النحر.یعنی أنّ ذکر النحر فی تضاعیف شرائط الذبح إنّما هو لوجهین:
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الذبح استطراد(1)أو تغلیب لاسم الذبح علی ما یشمله(2) (و ما عداها(3)) من الحیوان القابل للتذکیه غیر ما یستثنی(4) (بالذبح(5)،فلو عکس) فذبح الإبل أو جمع بین الأمرین(6)أو نحر ما عداها(7)مختارا(8) (حرم(9)) ،و مع الضروره کالمستعصی(10)یحلّ،کما یحلّ طعنه(11)کیف اتّفق(12).

أ:استطرادا.

ب:تغلیبا لاسم الذبح علی ما یشمل النحر.

للتناسب بین الذبح و النحر،لکون کلیهما من أسباب التذکیه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یشمله»یرجع إلی النحر.

الضمیر فی قوله«عداها»یرجع إلی الإبل،و التأنیث باعتبار أنّ أسماء الجموع التی لا واحد لها من لفظها إذا کانت لغیر الآدمیّین تؤنّث.

المراد من«ما یستثنی»هو السمک و الجراد.

أی اختصاص ما عدا الإبل بالذبح.

المراد من«الأمرین»هو النحر و الذبح.یعنی لو جمع فی الإبل بین النحر و الذبح و استند موته إلی کلیهما حکم بالتحریم.

أی إذا نحر ما عدا الإبل حرم.

أی الحکم بحرمه ما عدا الإبل لو نحر إنّما هو فی حال الاختیار،فلا مانع منه عند الاضطرار.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو عکس».

أی کالحیوان الذی یکون عاصیا و غیر مستسلم،فیصحّ فیه فعل العکس،بمعنی أنّه یجوز نحره بدل الذبح و بالعکس.

الضمیر فی قوله«طعنه»یرجع إلی المستعصی.

أی یجوز طعن الحیوان المستعصی کیف اتّفق.
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و لو استدرک الذبح بعد النحر(1)أو بالعکس(2)احتمل التحریم(3)، لاستناد موته(4)إلیهما و إن کان کلّ منهما(5)کافیا فی الإزهاق لو انفرد.

و قد حکم المصنّف و غیره باشتراط استناد موته إلی الذکاه خاصّه(6)، و فرّعوا علیه(7)أنّه لو شرع فی الذبح،فنزع آخر حشوته(8)معا فمیته(9)،و کذا(10)کلّ فعل لا تستقرّ معه الحیاه،و هذا(11)منه.

و الاکتفاء(12)بالحرکه بعد الفعل المعتبر أو خروج الدم المعتدل،کما

کما إذا نحر الإبل،ثمّ ذبحها.

کما إذا ذبح غیر الإبل،ثمّ نحره.

أی یحتمل التحریم فیما إذا استدرک،کما ذکر.

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی المذبوح،و فی قوله«إلیهما»یرجع إلی الذبح و النحر.

أی و إن کان کلّ من النحر و الذبح یکفی فی إزهاق روح المذبوح عند انفراده.

أی إلی التذکیه التی تختصّ بالحیوان،مثل تذکیه الإبل بالنحر و غیره بالذبح.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الاشتراط.

حشوه البطن-بالکسر و الضمّ-:أمعاؤه،یقال:أخرج القصّاب حشوه الشاه،و هی ما فی بطنها(أقرب الموارد).

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو شرع».

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو الفرع السابق.یعنی و مثل الفرع السابق فی تحریم المذبوح هو کلّ فعل من غیر الذابح یوجب عدم استقرار حیاته.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو استدراک النحر بعد الذبح و بالعکس.یعنی أنّ الفعل المذکور من قبیل فعل لا تستقرّ حیاه الحیوان معه.

بالرفع،عطف علی قوله فی هذه الصفحه«التحریم»حیث قال«احتمل التحریم»و
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سیأتی.


[الخامس:قطع الأعضاء الأربعه فی المذبوح]

(الخامس(1):قطع الأعضاء الأربعه) فی المذبوح، (و هی(2)المریء) -بفتح المیم و الهمزه آخره- (و هو مجری الطعام) و الشراب المتّصل(3) بالحلقوم (و الحلقوم) -بضمّ الحاء- (و هو للنفس(4)) أی المعدّ لجریه(5) فیه (و الودجان(6)و هما عرقان یکتنفان الحلقوم) ،...

هذا احتمال آخر لصوره استدراک النحر بعد الذبح أو بالعکس.یعنی یحتمل فی الاستدراک المذکور التحریم کما فصّل،و یحتمل فیه الاکتفاء بالحرکه بعد الفعل أو خروج الدم،کما سیأتی الاکتفاء بأحدهما فی حلّ الذبیحه.

الخامس:قطع الأعضاء الأربعه

یعنی أنّ الخامس من الامور السبعه الواجبه فی الذبح هو قطع الأعضاء الأربعه.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأعضاء،و هی عباره عن هذه:

الأوّل:المریء.

الثانی:الحلقوم.

الثالث و الرابع:الودجان.

صفه لقوله«المریء».یعنی أنّه یتّصل بحلقوم الحیوان.

الحلقوم:الحلق،زیدت فیه الواو و المیم،ج حلاقم،و فی القرآن: فَلَوْ لاٰ إِذٰا بَلَغَتِ الْحُلْقُومَ ،و هو کنایه عن قرب الموت(أقرب الموارد).

النفس-محرّکه-:مصدر،و-ریح یدخل و یخرج من فم الحیّ ذی الرئه و أنفه حال التنفّس،ج أنفاس(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«لجریه»یرجع إلی النفس،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الحلقوم.

الودجان تثنیه،مفرده الودج.
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فلو قطع بعض هذه(1)لم یحلّ و إن بقی یسیر(2).

و قیل:یکفی قطع الحلقوم،لصحیحه(3)زید الشحّام عن الصادق علیه السّلام:

«إذا قطع الحلقوم و جری(4)الدم فلا بأس»(5)،و حملت(6)علی الضروره، لأنّها وردت فی سیاقها(7)مع معارضتها بغیرها(8).

الودج-محرّکه-الوداج،و هما ودجان،قال فی المصباح:الودج-بفتح الدال،و الکسر لغه-:عرق الأخذع الذی یقطعه الذابح،فلا یبقی معه حیاه(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو الأعضاء الأربعه المذکوره.یعنی لو قطع الذابح بعض الأعضاء الأربعه خاصّه لم یحلّ المذبوح.

أی و إن بقی شیء قلیل من الأعضاء المذکوره.

أی قال بعض بکفایه قطع الحلقوم فی حلّیّه المذبوح،للصحیحه.

قال فی المسالک:و لأنّ به یحصل التدفیف،و لا یبقی الحیاه بعده.

کذا فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا،و لکنّ الوارد فی الروایه و فی الشرح نفسه (فی الصفحه 254)هو«خرج».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ب 2 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 3،و قد نقلها الشارح رحمه اللّه بتمامها سابقا فی الصفحه 254،و الشاهد فیها قوله علیه السّلام:«إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به».

أی الروایه حملت علی کفایه قطع الحلقوم خاصّه للضروره،فلا یکفی عند الاختیار.

یعنی أنّ الروایه وردت فی سیاق الضروره،لأنّ فیها قوله علیه السّلام:«اذبح بالحجر و العظم و بالقصبه و بالعود إذا لم تصب الحدیده،إذا قطع الحلقوم و خرج الدم فلا بأس به».

الروایه المعارضه أیضا منقوله فی الوسائل:ج 16 ص 253 ب 2 من أبواب
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و محلّ الذبح الحلق تحت اللحیین(1)،و محلّ النحر وهده اللبّه.

(و) لا یعتبر فیه(2)قطع الأعضاء،بل (یکفی فی المنحور طعنه فی وهده اللبّه) ،و هی(3)ثغره النحر بین الترقوتین(4)،و أصل الوهده المکان المطمئنّ، و هو المنخفض،و اللبّه-بفتح اللام و تشدید الباء-المنحر،و لا حدّ للطعنه طولا و عرضا،بل المعتبر موته(5)بها خاصّه.


[السادس:الحرکه بعد الذبح أو النحر]

(السادس(6):الحرکه بعد الذبح أو النحر) ،و یکفی مسمّاها(7)فی بعض

الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 1،و قد نقلها الشارح رحمه اللّه سابقا فی الصفحه 254،و فیها قوله علیه السّلام:«إذا فری الأوداج فلا بأس بذلک»،و مفهومه البأس فیما إذا لم یفر الأوداج.

اللحیین-بالفتح فالسکون-تثنیه،مفردها اللحیه،و هما العظمان اللذان تنبت اللحیه علی بشرتهما.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النحر.یعنی لا یعتبر فی النحر قطع الأعضاء الأربعه المذکوره فی الذبح.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الوهده.

الترقوه:مقدّم الحلق فی أعلی الصدر حیث یترقّی فیه النفس(المنجد).

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی المنحور،و فی قوله«بها»یرجع إلی الطعنه.

السادس:الحرکه بعد الذبح أو النحر

یعنی أنّ السادس من الأمور السبعه الواجبه فی الذبح هو الحرکه بعد الذبح أو النحر، أو خروج الدم المعتدل.

أی یکفی فی الحلّ مسمّی الحرکه.
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الأعضاء کالذنب(1)و الاذن دون التقلّص(2)و الاختلاج(3)،فإنّه(4)قد یحصل فی اللحم المسلوخ، (أو خروج(5)الدم المعتدل) ،و هو الخارج بدفع لا المتثاقل(6)،فلو انتفیا(7)حرم،لصحیحه الحلبیّ علی الأوّل(8)و روایه الحسین بن مسلم علی الثانی(9).

فلو تحرّک ذنب المذبوح أو اذنه کفی.

من تقلّص الشیء:انضمّ و انزوی و تدانی،یقال:تقلّصت الدرع،و أکثر ما یقال فیما یکون إلی فوق(أقرب الموارد).

اختلج العین:انتفضت أجفانها بحرکه اضطراریّه،و قالوا:إنّ ذلک لا یختصّ بالعین(أقرب الموارد).

أی التقلّص و الاختلاج قد یحصلان فی اللحم أیضا،فلا اعتبار بهما فی الذبح.

عطف علی قوله«الحرکه».یعنی من الامور الواجبه فی الذبح هو خروج الدم المعتدل.

أی لا اعتبار بالدم الخارج بطیئا.

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی الحرکه و خروج الدم المعتدل.یعنی لو لم یتحرّک المذبوح،أو لم یخرج منه الدم المعتدل حکم بحرمته.

المراد من«الأوّل»هو الحرکه.یعنی تدلّ علی اعتبار الحرکه فی المذبوح صحیحه الحلبیّ،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن الذبیحه،فقال:إذا تحرّک الذنب أو الطرف أو الاذن فهو ذکیّ(الوسائل:ج 16 ص 263 ب 11 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 3).

المراد من«الثانی»هو وجوب خروج الدم المعتدل،و تدلّ علی اشتراطه روایه
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و اعتبر جماعه اجتماعهما(1)،و آخرون الحرکه وحدها،لصحّه روایتها(2)و جهاله الاخری(3)بالحسین.

و هو(4)الأقوی،و صحیحه الحلبیّ و غیرها(5)مصرّحه بالاکتفاء فی الحرکه بطرف العین(6)أو تحریک الذنب أو الاذن من غیر اعتبار أمر

الحسین بن مسلم،و هی أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسین بن مسلم قال:کنت عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ جاءه محمّد بن عبد السلام،فقال له:جعلت فداک،یقول لک جدّی(جدّتی):إنّ رجلا ضرب بقره بفأس فسقطت،ثمّ ذبحها،فلم یرسل معه بالجواب،و دعا سعیده مولاه أمّ فروه،فقال لها:إنّ محمّدا جاءنی برساله منک(منه-خ ل)،فکرهت أن ارسل إلیک بالجواب معه،فإن کان الرجل الذی ذبح البقره حین ذبح خرج الدم معتدلا فکلوا و أطعموا،و إن کان خرج خروجا متثاقلا فلا تقربوه(الوسائل:ج 16 ص 264 ب 12 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2).

الضمیر فی قوله«اجتماعهما»یرجع إلی الحرکه و خروج الدم المعتدل.

أی لصحّه الروایه الدالّه علی اشتراط الحرکه،کما نقلناها فی الهامش 8 من ص 269.

أی و لکون الروایه الدالّه علی اشتراط خروج الدم المعتدل مجهوله بسبب وقوع الحسین بن مسلم فی سندها،و قد نقلناه فی الهامش 9 من الصفحه 269.

أی الاکتفاء بالحرکه خاصّه هو الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

المراد من غیر الصحیحه هو الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن رفاعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال فی الشاه:إذا طرفت عینها أو حرکت ذنبها فهی ذکیّه(الوسائل:ج 16 ص 263 ب 11 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 4).

طرف العین من طرف بصره أو طرف بعینه:أطبق أحد جفنیه علی الآخر،و
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آخر(1)،و لکنّ المصنّف هنا(2)و غیره من المتأخّرین اشترطوا مع ذلک(3)

أمرا آخر(4)،کما نبّه علیه(5)بقوله: (و لو علم عدم استقرار الحیاه(6) حرم) ،و لم نقف لهم فیه(7)علی مستند.

و ظاهر القدماء(8)کالأخبار(9)الاکتفاء بأحد الأمرین أو بهما(10)

الاسم الطرفه(المنجد).

المراد من الأمر الآخر هو خروج الدم المعتدل.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الحرکه بطرف العین أو تحریک الذنب أو الاذن.

مفعول لقوله«اشترطوا».

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأمر الآخر،و فاعل قوله«نبّه»هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.

و هذا هو الأمر الآخر الذی اشترطه المصنّف و المتأخّرون رحمه اللّه،و هو أنّه یشترط فی حلّیّه المذبوح العلم باستقرار حیاته علاوه علی اشتراط الحرکه و خروج الدم المعتدل منه.

یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه لم یقف لاشتراط ذلک الأمر علی مستند و دلیل.

یعنی ظاهر کلام قدماء الأصحاب و الأخبار هو الاکتفاء فی حلّ الذبیحه بأحد الأمرین من الحرکه أو خروج الدم المعتدل.

کما تقدّم من الأخبار الدالّه علی الاکتفاء بخروج الدم المعتدل فی الهامش 9 من ص 269 و بالحرکه فی الهامش 8 من ص 269.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الحرکه و خروج الدم المعتدل.
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من غیر اعتبار استقرار الحیاه،و فی الآیه إیماء إلیه(1)،و هی قوله تعالی:

حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ إلی قوله: إِلاّٰ مٰا ذَکَّیْتُمْ (2)،ففی صحیحه زراره عن الباقر علیه السّلام فی تفسیرها(3):«فإن أدرکت شیئا منها(4)عینا تطرف(5)أو قائمه ترکض(6)أو ذنبا یمصع(7)فقد أدرکت ذکاته(8)، فکله»(9)،و مثلها(10)أخبار کثیره.

یعنی أنّ فی الآیه إشاره إلی اشتراط أحد الأمرین أو کلیهما من غیر اعتبار استقرار حیاه المذبوح.

الآیه 3 من سوره المائده.

الضمیر فی قوله«تفسیرها»یرجع إلی الآیه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الذبیحه.

قد تقدّم معنی طرف العین فی الهامش 6 من ص 270.

رکض رکضا:حرّک رجله و فی القرآن: اُرْکُضْ بِرِجْلِکَ أی اضرب بها الأرض(أقرب الموارد).

مصع الدابّه بذنبها:حرّکته و ضربت به(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«ذکاته»و«فکله»یرجعان إلی المذبوح.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:کل کلّ شیء من الحیوان غیر الخنزیر و النطیحه و المتردّیه و ما أکل السبع،و هو قول اللّه عزّ و جلّ: إِلاّٰ مٰا ذَکَّیْتُمْ ،فإن أدرکت شیئا منها و عین تطرف أو قائمه ترکض أو ذنب یمصع فقد أدرکت ذکاته،فکله،الحدیث(الوسائل:ج 16 ص 262 ب 11 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 1).

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع إلی الصحیحه.یعنی و مثل الصحیحه فی الدلاله علی
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قال المصنّف فی الدروس:و عن یحیی(1)أنّ اعتبار استقرار الحیاه لیس من المذهب(2)،و نعم ما قال،و هذا(3)خلاف ما حکم به هنا(4)!

و هو(5)الأقوی،

کفایه حرکه المذبوح أخبار کثیره قد نقلنا بعضها فی الهامش 5 من ص 270.

أی عن یحیی بن أحمد بن یحیی بن الحسن بن سعید الهذلیّ.

قال السیّد کلانتر فی جمله من تعلیقته هنا:أبو زکریّا یحیی بن أحمد بن یحیی بن الحسن بن سعید الهذلیّ العالم الفاضل الفقیه الورع الزاهد الأدیب النحویّ المعروف ب(الشیخ نجیب الدین)ابن عمّ المحقّق الحلّیّ و سبط صاحب السرائر رضوان اللّه علیهم أجمعین.

قال ابن داود فی حقّه:شیخنا الإمام العلاّمه الورع القدوه جامع فنون العلم الأدبیّه و الفقهیّه و الاصولیّه أورع فقهاء زماننا و أزهدهم،له کتاب الجامع للشرائع و نزهه النواظر و غیر ذلک،یروی عنه العلاّمه الحلّیّ و السیّد عبد الکریم بن طاوس، تولّد سنه 601،و توفّی لیله العرفه سنه 689،قبره بالحلّه.

الجمله خبر«أنّ».یعنی نقل المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)عن یحیی بن أحمد أنّ اعتبار استقرار الحیاه فی المذبوح لیس من مذهب الإمامیّه،ثمّ صدّقه بقوله«و نعم ما قال».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما نقله المصنّف عن یحیی بن أحمد.یعنی أنّ ما نقله المصنّف و قال بعد نقله«و نعم ما قال»هو خلاف ما حکم به فی هذا الکتاب.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه،فإنّ المصنّف اشترط هنا استقرار الحیاه حیث قال«و لو علم عدم استقرار الحیاه حرم».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ما قاله المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)من عدم اشتراط استقرار الحیاه فی المذبوح.یعنی أنّ عدم اشتراط استقرار الحیاه هو الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.
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فعلی هذا(1)یعتبر فی المشرف علی الموت و أکیل(2)السبع و غیره الحرکه بعد الذبح و إن لم یکن مستقرّ الحیاه،و لو اعتبر معها(3)خروج الدم المعتدل کان أولی(4).


[السابع:متابعه الذبح]

(السابع(5):متابعه الذبح حتّی یستوفی(6)) قطع الأعضاء،فلو قطع(7) البعض و أرسله ثمّ تمّمه(8)أو تثاقل(9)بقطع البعض حرم إن لم یکن فی

أی علی القول بعدم اشتراط استقرار الحیاه فی المذبوح یشترط الحرکه خاصّه بعد الذبح.

أی الحیوان الذی یأکله الذئب و غیره من السباع لا یشترط فیه استقرار الحیاه، بل تکفی الحرکه بعد الذبح.

الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الحرکه.یعنی و لو اعتبر مع الحرکه خروج الدم المعتدل أیضا کان أولی.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو اعتبر».

السابع:متابعه الذبح

یعنی أنّ الأمر السابع من الامور السبعه الواجبه فی الذبح هو متابعه الذبح حتّی یستوفی قطع الأعضاء.

أی حتّی یتمّ قطع الأعضاء(المریء و الحلق و الودجان).

فاعل قولیه«قطع»و«أرسله»هو الضمیر العائد إلی الذابح.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تمّمه»یرجع إلی قطع الأعضاء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الذابح.یعنی لو أبطأ الذابح بقطع بعض الأعضاء و لم یتابع القطع فمات الحیوان حرم.
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الحیاه استقرار(1)،لعدم صدق الذبح مع التفرقه کثیرا،لأنّ الأوّل(2)غیر محلّل،و الثانی(3)یجری مجری التجهیز(4)علی المیّت.

و یشکل(5)مع صدق اسم الذبح عرفا مع التفرقه(6)کثیرا.

و یمکن(7)استناد الإباحه إلی الجمیع،و لولاه(8)لورد مثله مع التوالی،

أی إن لم یکن فی المرّه الثانیه استقرار حیاه فی المذبوح،و إلاّ لا یحرم.

یعنی أنّ قطع بعض الأعضاء فی المرّه الاولی لا یوجب الحلّ،و قطع الباقی فی المرّه الثانیه أیضا لا یوجب الحلّ،لوقوعه علی المذبوح المحکوم بکونه میته.

أی القطع الثانی یجری مجری تسریع موت المذبوح،فلا تأثیر له.

التجهیز من جهّز الشیء:هیّأه،و-المیّت:أعدّ ما یلزمه،و-العروس:أعدّ لها جهازها.

أجهز علی الجریح:أتمّ قتله(أقرب الموارد).

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:هکذا وجدنا فی جمیع النسخ الموجوده عندنا(الخطّیّه و المطبوعه)،و الأولی«الإجهاز»،کما فی جمیع کتب اللغه،لأنّ الإجهاز بمعنی القضاء علی النفس،یقال:أجهز علی المیّت،أجهز علی الرجل،أجهز علی الذبیح،أی قضی علی هؤلاء،و لا یقال:جهّز علی الرجل أو علی المیّت.

بصیغه المعلوم،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی الحکم بحرمه المذبوح عند عدم المتابعه.

یعنی إذا صدق اسم الذبح-و لو مع التفرقه کثیرا-أشکل الحکم بالحرمه.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه للحکم بالحرمه عند عدم المتابعه بأنّه یمکن استناد إباحه الحیوان إلی جمیع الأفعال الواقعه علی الحیوان من الذبح الأوّل و الثانی.

أی لو لم یکن الصدق العرفیّ کافیا فی الحلّ لورد مثل الإشکال المذکور فی الذبح المتتابع أیضا.و الضمیر فی قوله«لولاه»یرجع إلی الاستناد إلی جمیع الأفعال،و فی قوله«مثله»یرجع إلی الاستدلال.
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و اعتبار(1)استقرار الحیاه ممنوع،و الحرکه الیسیره الکافیه مصحّحه فیهما(2)مع أصاله الإباحه(3)إذا صدق اسم الذبح،و هو(4)الأقوی.

(و) علی القولین(5) (لا تضرّ التفرقه الیسیره) التی لا تخرج عن المتابعه عاده.


[سنن الذباحه]


اشاره



[یستحبّ نحر الإبل قد ربطت أخفافها]

(و یستحبّ(6)نحر الإبل قد ربطت أخفافها(7)) أی أخفاف یدیها(8)

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لما استدلّ به علی أنّ قطع الثانی یجری مجری الإجهاز علی المیّت بأنّ اعتبار استقرار الحیاه فی المذبوح ممنوع.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی القطع بالتوالی و بالتفرقه.

یعنی أنّ الدلیل الآخر للحکم بحلّ المذبوح متثاقلا هو أصاله الإباحه فی صوره صدق اسم الذبح،بخلاف ما إذا شکّ فی صدق اسم الذبح.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحکم بحلّ المذبوح مع صدق الاسم عند عدم التتابع فی الذبح.

المراد من«القولین»هو القول بحرمه الذبیحه عند عدم التتابع فی الذبح و القول بحلّیّتها معه.یعنی و علی کلا القولین لا تضرّ التفرقه القلیله بالحکم بالحلّیّه مع عدم الخروج عن المتابعه عاده.

سنن الذباحه

من هنا شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان مستحبّات الذبح.

الأخفاف جمع،مفرده الخفّ.

الخفّ-بالضمّ-:للبعیر و النعام بمنزله الحافر لغیرهما،ج أخفاف و خفاف(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«یدیها»و«آباطها»یرجعان إلی الإبل،و الآباط جمع،مفرده
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(إلی آباطها) بأن یربطهما(1)معا مجتمعین من الخفّ إلی الآباط.

و روی(2)أنّه یعقل یدها(3)الیسری من الخفّ إلی الرکبه،و یوقفها علی الیمنی.

و کلاهما(4)حسن.

(و اطلقت أرجلها(5)،)


[البقر تعقل یداه و رجلاه]

(و البقر تعقل یداه(6)و رجلاه و یطلق ذنبه،و الغنم تربط یداه و رجل واحده(7)) و تطلق الاخری، (و یمسک(8)صوفه و شعره و وبره حتّی یبرد) .

الإبط.

الإبط:باطن المنکب،یذکّر و یؤنّث،ج آباط(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الذابح،و ضمیر التثنیه یرجع إلی یدیها.

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:

و عنه[مولانا جعفر بن محمّد علیهما السّلام]أنّه سئل عن البعیر یذبح أو ینحر،قال:السنّه أن ینحر،قیل:کیف ینحر؟قال:یقام قائما حیال القبله،و تعقل یده الواحده،و یقوم الذی ینحره حیال القبله،فیضرب فی لبّته بالشفره حتّی تقطع و تفری(مستدرک الوسائل:ج 16 ص 132 ب 2 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 5).

الضمیران فی قولیه«یدها»و«یوقفها»یرجعان إلی الإبل.

المراد من کلیهما هو ربط أخفافها إلی آباطها و عقل یدها الیسری.یعنی کلاهما حسن،لاستنادهما إلی الروایه.

أی تطلق أرجل الإبل عند نحرها.

الضمائر فی أقواله«یداه»و«رجلاه»و«ذنبه»ترجع إلی البقر.

یعنی یستحبّ فی ذبح الغنم ربط یدیه مع إحدی رجلیه و إطلاق رجله الاخری.

أی یمسک الغنم عند الذبح بأخذ صوفه و شعره و وبره حتّی یبرد بدنه.
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و فی روایه(1)حمران بن أعین«إن کان من الغنم فأمسک صوفه أو شعره،و لا تمسکنّ یدا و لا رجلا».

و الأشهر الأوّل(2).


[الطیر یذبح و یرسل]

(و الطیر یذبح و یرسل(3)) ،و لا یمسک و لا یکتف(4).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمران بن أعین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن الذبح،فقال:إذا ذبحت فأرسل و لا تکتف و لا تقلب السکّین لتدخلها تحت الحلقوم و تقطعه إلی فوق،و الإرسال للطیر خاصّه،فإن تردّی فی جبّ أو وهده من الأرض فلا تأکله و لا تطعمه،فإنّک لا تدری التردّی قتله أو الذبح،و إن کان شیء من الغنم فأمسک صوفه أو شعره،و لا تمسکنّ یدا و لا رجلا،فأمّا البقر فاعقلها و أطلق الذنب،و أمّا البعیر فشدّ أخفافه إلی آباطه(آباطک-خ ل)،و أطلق رجلیه، و إن أفلتک شیء من الطیر و أنت ترید ذبحه أو ندّ علیک فارمه بسهمک،فإذا هو سقط فذکّه بمنزله الصید(الوسائل:ج 16 ص 255 ب 3 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2).

المراد من«الأوّل»هو استحباب ربط الیدین و رجل واحده فی ذبح الغنم.

یعنی أنّ الطیر لا یمسک بعد الذبح،بل یطلق.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الطیر.

کتف الرجل فلانا:شدّ یدیه إلی خلف کتفیه موثقا بالکتاف(أقرب الموارد).
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[مکروهات الذباحه]


اشاره



[یکره أن تنخع الذبیحه]

(و یکره أن تنخع الذبیحه) ،و هو أن یقطع نخاعها(1)قبل موتها،و هو الخیط الأبیض الذی وسط الفقار(2)-بالفتح-ممتدّا من الرقبه إلی عجب الذنب-بفتح العین و سکون الجیم(3)-و هو أصله.

و قیل:یحرم(4)،لصحیحه الحلبیّ(5)،قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

«لا تنخع الذبیحه حتّی تموت،فإذا ماتت فانخعها»،و الأصل فی النهی التحریم،و هو(6)الأقوی،و اختاره(7)فی الدروس.

نعم،لا تحرم الذبیحه علی القولین(8).

مکروهات الذباحه

النخاع-مثلّثه-:عرق أبیض فی داخل العنق ینقاد فی فقار الصلب حتّی یبلغ عجب الذنب،و هو یسقی العظام،ج نخع(أقرب الموارد).

الفقار:ما انتضد من عظام الصلب من لدن الکاهل إلی العجب،و هو خزرات الظهر(أقرب الموارد).

یعنی أنّ«عجب»-بفتح العین و سکون الجیم-أصل الذنب محرّکا.

یعنی قال بعض بحرمه قطع النخاع إلاّ بعد موت المذبوح،استنادا إلی الصحیحه.

صحیحه الحلبیّ منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 258 ب 6 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2.

یعنی أنّ القول بتحریم قطع النخاع أقوی عند الشارح رحمه اللّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف اختار القول بالتحریم فی کتابه(الدروس).

المراد من«القولین»هو القول بتحریم قطع النخاع و القول بکراهته.
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[یکره أن یقلب السکّین]

(و أن یقلب(1)السکّین) بأن یدخلها تحت الحلقوم و باقی الأعضاء (فیذبح إلی فوق) ،لنهی الصادق علیه السّلام عنه(2)فی روایه(3)حمران بن أعین، و من ثمّ(4)قیل بالتحریم،حملا للنهی علیه(5).

و فی السند من(6)لا تثبت عدالته،فالقول بالکراهه أجود.


[یکره السلخ قبل البرد]

(و السلخ(7)قبل البرد) ،لمرفوعه(8)محمّد بن یحیی عن الرضا علیه السّلام:

فاعله هو الضمیر العائد إلی الذابح.یعنی یکره للذابح أن یقلب السکّین علی النحو الذی یفسّره الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی قلب السکّین و الذبح إلی الفوق.

قد نقلنا الروایه بتمامها فی الهامش 1 من ص 278،فإنّ فیها قوله علیه السّلام:«و لا تقلب السکّین لتدخلها تحت الحلقوم و تقطعه إلی فوق».

أی من أجل صدور النهی فی روایه حمران قال بعض بتحریم قطع النخاع،حملا للنهی علی الحرمه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التحریم.

أی وقع فی سند الروایه من لم تثبت عدالته.

بالرفع،عطف علی قوله«أن تنخع».یعنی یکره أن یسلخ الذبیحه قبل البرد، استنادا إلی روایه مرفوعه.

الروایه المرفوعه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب عن محمّد بن یحیی رفعه قال:قال أبو الحسن الرضا علیه السّلام:إذا ذبحت الشاه و سلخت أو سلخ شیء منها قبل أن تموت لم یحلّ أکلها(الوسائل:ج 16 ص 258 ب 8 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 1).

من حواشی الکتاب:اعلم أنّ الروایه مع عدم دلالتها علی موضع النزاع مرسله،
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«إذا ذبحت و سلخت أو سلخ شیء منها(1)قبل أن تموت فلیس یحلّ أکلها».

و ذهب جماعه-منهم المصنّف فی الدروس و الشرح(2)-إلی تحریم الفعل،استنادا إلی تلازم تحریم الأکل(3)و تحریم الفعل(4).

و لا یخفی منعه(5)بل عدم دلالته(6)علی التحریم و الکراهه.

لأنّ محمّد بن یحیی لم یدرک الرضا علیه السّلام،و إنّما رفعه إلیه علیه السّلام،و هو طریق آخر لردّها، و المصنّف اعتذر فی الشرح عن ذلک بأنّ الرفع فی الاصطلاح بمعنی الإسناد،و یضعّف بأنّه مع تسلیمه لا یستلزم کونه علی وجه یصلح للحجّه،لأنّ السند حینئذ مجهول،فهو بمعنی الإرسال،و أعجب من ذلک أنّه جعلها فی الدروس مقطوعه مع کونها مرویّه عن الرضا علیه السّلام،و المقطوع ما لم یذکر المرویّ عنه من النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو الإمام علیه السّلام(من الشارح رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الشاه،و کذلک الضمیر فی قوله«أکلها».

أی فی کتابه المعروف ب(شرح الإرشاد).یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه و جماعه من الفقهاء أفتوا بتحریم السلخ،للتلازم بین حرمه الأکل و حرمه الفعل،فالروایه تدلّ علی تحریم أکلها،لقوله علیه السّلام:«فلیس یحلّ أکلها»،فیلازم تحریم السلخ.

أی التحریم المذکور فی الروایه فی قوله علیه السّلام:«فلیس یحلّ أکلها».

و هو السلخ قبل البرد.

الضمیر فی قوله«منعه»یرجع إلی التلازم.

الضمیر فی قوله«دلالته»یرجع إلی تحریم الأکل.یعنی أنّ تحریم الأکل لا یدلّ علی تحریم السلخ،لأنّ الملازمه بین تحریم الأکل و الفعل ممنوعه،إذ ربّما یحرم الفعل و لا یحرم الأکل-کما هو الحال فی قلب السکّین عند الذبح بناء علی حرمته-،فإنّ القلب حرام،أمّا أکل المذبوح فلیس بحرام،و ربّما یکون الأکل حراما،بخلاف
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نعم،یمکن الکراهه(1)من حیث اشتماله علی تعذیب الحیوان علی تقدیر شعوره(2)،مع أنّ سلخه(3)قبل برده لا یستلزمه(4)،لأنّه(5)أعمّ من قبلیّه(6)الموت،و ظاهرهم(7)أنّهما متلازمان،و هو(8)ممنوع،و من ثمّ(9) جاز تغسیل میّت الإنسان قبل برده(10)،فالأولی تخصیص الکراهه 

الفعل-کما هو الحال فی عدم التتابع عند الذبح-،فإنّ أکل الذبیحه حرام بناء علی وجوب التتابع،بخلاف الفعل.

یعنی یمکن القول بکراهه سلخ الحیوان قبل البرد من حیث اشتماله علی تعذیب الحیوان.

و الضمیر فی قوله«اشتماله»یرجع إلی السلخ قبل البرد.

أی فی فرض شعور الحیوان،و لا یخفی أنّ شعوره إنّما هو قبل موته.

الضمیران فی قولیه«سلخه»و«برده»یرجعان إلی الحیوان.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یستلزمه»یرجع إلی التعذیب.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی السلخ.

یعنی أنّ السلخ أعمّ من وقوعه قبل الموت الملازم للتعذیب و بعد الموت من دون أن یلازم التعذیب.

أی ظاهر کلام الفقهاء یدلّ علی التلازم بین السلخ قبل البرد و التعذیب.

و الضمیر فی قوله«أنّهما»یرجع إلی قبلیّه البرد و قبلیّه الموت.

أی التلازم بینهما ممنوع،بل بین قبلیّه البرد و قبلیّه الموت عموم و خصوص مطلقین.

المراد من قوله«ثمّ»هو عدم التلازم بین قبلیّه الموت و قبلیّه البرد.

فإنّ جواز تغسیل المیّت قبل البرد یدلّ علی عدم التلازم بینهما.
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بسلخه(1)قبل موته.


[یکره إبانه الرأس عمدا]

(و إبانه(2)الرأس عمدا(3)) حاله الذبح،للنهی عنه فی صحیحه(4) محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام:«لا تنخع و لا تقطع الرقبه بعد ما تذبح».

(و قیل) -و القائل الشیخ فی النهایه و جماعه- (بالتحریم) ،لاقتضاء النهی(5)له مع صحّه الخبر(6).

و هو(7)الأقوی،و علیه(8)هل تحرم الذبیحه؟قیل:نعم(9)،لأنّ الزائد عن قطع الأعضاء یخرجه(10)عن کونه ذبحا شرعیّا،فلا یکون(11)مبیحا.

الضمیران فی قولیه«بسلخه»و«موته»یرجعان إلی الحیوان المذبوح.

أی یکره أیضا إبانه رأس الحیوان المذبوح عند الذبح عمدا.

أی بخلاف إبانتها بغیر العمد.

و قد نقلنا سابقا الصحیحه بتمامها عن کتاب الوسائل فی الهامش 10 من ص 262.

و لا یخفی أنّ الأفعال الثلاثه(لا تنخع،لا تقطع،تذبح)المذکوره فی الروایه هنا وارد فیما أرجعناها إلیه بصیغه الغائب،و یحتمل سهو الشارح أو النسّاخ رحمهم اللّه فی مقام کتابه هذه الأفعال.

أی النهی الوارد فی الصحیحه المذکوره آنفا.و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی التحریم.

أی الخبر المتقدّم یکون من الصحاح.

أی القول بتحریم إبانه الرأس عمدا أقوی عند الشارح رحمه اللّه.

یعنی علی القول بتحریم إبانه رأس المذبوح عمدا هل تحرم نفس الذبیحه أیضا أم لا؟

یعنی قال بعض الفقهاء بتحریم الذبیحه أیضا عند إبانه الرأس عمدا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یخرجه»یرجع إلی قطع الأعضاء،و کذلک الضمیر فی قوله«کونه».

أی فلا یکون قطع الزائد مبیحا،فلا تحلّ الذبیحه.
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و یضعّف(1)بأنّ المعتبر فی الذبح قد حصل(2)،فلا اعتبار بالزائد،و قد روی الحلبیّ فی الصحیح(3)عن الصادق علیه السّلام حیث سئل عن ذبح طیر قطع رأسه أ یؤکل منه؟قال:«نعم،و لکن لا یتعمّد قطع رأسه(4)»،و هو(5)نصّ،و لعموم قوله تعالی: فَکُلُوا مِمّٰا ذُکِرَ اسْمُ اللّٰهِ عَلَیْهِ (6)،فالمتّجه تحریم الفعل(7)دون الذبیحه فیه(8)و فی کلّ(9)ما حرّم سابقا.

و یمکن أن یکون القول المحکیّ بالتحریم(10)متعلّقا بجمیع ما ذکر مکروها(11)،...

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القول بتحریم الذبیحه.

أی المعتبر فی الذبح هو قطع الأعضاء الأربعه،و هو قد حصل،فلا دلیل للتحریم.

أی قد روی الحلبیّ بطریق صحیح،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 259 ب 9 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 5.

الضمیر فی قوله«رأسه»یرجع إلی الطیر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول الصادق علیه السّلام.یعنی أنّ قوله علیه السّلام فی الروایه:

«نعم»صریح فی جواز أکل الطیر الذی قطع رأسه.

الآیه 118 من سوره الأنعام.

أی المتّجه هو القول بتحریم فعل قطع الرأس لا تحریم الذبیحه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی قطع الرأس.

أی المتّجه هو القول بتحریم کلّ فعل تقدّم من محرّمات الذبح،مثل حرمه قطع النخاع و قلب السکّین بناء علی تحریمهما لا حرمه الذبیحه.

المراد من«القول المحکیّ بالتحریم»هو قول المصنّف رحمه اللّه«و قیل بالتحریم».

کما تقدّم قول المصنّف فی الصفحه 279 و ما بعدها«و یکره أن تنخع الذبیحه و أن یقلب السکّین...و السلخ قبل البرد».
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لوقوع الخلاف فیها(1)أجمع،بل قد حرّمها المصنّف فی الدروس إلاّ قلب السکّین(2)،فلم یحکم(3)فیه بالتحریم و لا غیره(4)،بل اقتصر علی نقل الخلاف.


[ما یقبل التذکیه]


اشاره



[تقع الذکاه علی حیوان طاهر العین غیر آدمیّ]

(و إنّما تقع الذکاه علی حیوان طاهر العین غیر آدمیّ(5)و لا حشار(6)) ،و هی ما سکن الأرض من الحیوانات کالفأر(7)و الضبّ(8)و

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی جمیع ما ذکر من المکروهات.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حرّم فی الدروس جمیع ما ذکر هنا مکروها إلاّ قلب السکّین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی قلب السکّین.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«و یحرم إبانه الرأس عمدا و قطع النخاع و کسر الرقبه لتوخّی الموت،و لا یحرم المذبوح بذلک،خلافا للنهایه و ابن زهره فی قطع الرأس و النخع،و لو سبقت السکّین فأبانت الرأس أو فعل ذلک ناسیا فلا تحریم،و کذا یحرم سلخها قبل بردها...إلخ».

أی و لم یحکم غیر المصنّف أیضا بتحریم قلب السکّین،بل اکتفی بنقل الخلاف فیه.

ما یقبل التذکیه

فلا تقع الذکاه علی الإنسان و لو کان هو حیوانا طاهرا.

جمع الحشره،کثمار فی الثمره،و الظاهر أنّ فتح الحاء من الحشار غلط أو لغه نادره(الحدیقه).

الحشره واحده الحشرات،و هی هوامّ أو صغار دوابّ الأرض(أقرب الموارد).

الفأر،ج فئران و فئره،للمذکّر و المؤنّث:دویبّه فی البیوت تصطادها الهرّه(المنجد).

الضبّ:حیوان من الزحّافات شبیه بالحرذون،ذنبه کثیر العقد(المنجد).
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ابن عرس(1).


[لا تقع علی الکلب و الخنزیر]

(و لا تقع(2)علی الکلب و الخنزیر) إجماعا (و لا علی الآدمیّ و إن کان کافرا) إجماعا


[لا تقع التذکیه علی الحشرات]

(و لا علی الحشرات) علی الأظهر(3)،للأصل(4)،إذ لم یرد بها(5)نصّ.

(و قیل:تقع(6)) ،و هو(7)شاذّ.


[الظاهر وقوعها علی المسوخ و السباع]

(و الظاهر وقوعها(8)علی المسوخ(9)و السباع) ،...

ابن عرس:دویبّه من السمّوریّات یشبه الفأره بعض الشبه،أصلم الاذنین، مستطیل الجسم،یفتک ببیوت الدجاج و الحمام(المنجد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الذکاه.یعنی أنّ الذکاه لا تقع علی الکلب و الخنزیر.

أی الأظهر من الأدلّه هو عدم وقوع الذکاه علی الحشرات.

أی أصاله عدم وقوع التذکیه علیها.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی التذکیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التذکیه.

أی القول بوقوع التذکیه علی الحشرات شاذّ.

الضمیر فی قوله«وقوعها»یرجع إلی التذکیه.

المسوخ جمع،مفرده المسیخ.

مسخه مسخا:حوّل صورته إلی صوره أقبح منها،فهو مسخ و مسیخ،ج مسوخ (أقرب الموارد).

و لا یخفی أنّ بعض الآدمیّین حوّل صورته بغضب من اللّه عزّ و جلّ إلی صوره بعض الحیوانات،کما ورد فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن الحسن الأشعریّ عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام
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لروایه(1)محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه سئل عن سباع الطیر و الوحش حتّی ذکر القنافذ و الوطواط و الحمیر و البغال و الخیل،فقال:

«لیس الحرام إلاّ ما حرّم اللّه فی کتابه»،و لیس المراد(2)نفی تحریم الأکل، للروایات الدالّه علی تحریمه(3)،...

قال:الفیل مسخ،کان ملکا زنّاء،و الذئب مسخ،کان أعرابیّا دیّوثا،و الأرنب مسخ،کانت امرأه تخون زوجها و لا تغتسل من حیضها،و الوطواط مسخ،کان یسرق تمور الناس،و القرده و الخنازیر قوم من بنی إسرائیل اعتدوا فی السبت،و الجرّیث و الضبّ فرقه من بنی إسرائیل لم یؤمنوا حیث نزلت المائده علی عیسی بن مریم فتاهوا،فوقعت فرقه فی البحر و فرقه فی البرّ،و الفأره و هی الفویسقه،و العقرب کان نمّاما و الدبّ و الوزغ،و الزنبور کان لحّاما یسرق فی المیزان(الوسائل:ج 16 ص 314 ب 2 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 7).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه سئل عن سباع الطیر و الوحش حتّی ذکر له القنافذ و الوطواط و الحمر و البغال و الخیل،فقال:

لیس الحرام إلاّ ما حرّم اللّه فی کتابه،و قد نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یوم خیبر عنها،و إنّما نهاهم من أجل ظهورهم أن یفنوه،و لیست الحمر بحرام،ثمّ قال:اقرأ هذه الآیه:

قُلْ لاٰ أَجِدُ فِی مٰا أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً عَلیٰ طٰاعِمٍ یَطْعَمُهُ إِلاّٰ أَنْ یَکُونَ مَیْتَهً أَوْ دَماً مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنزِیرٍ فَإِنَّهُ رِجْسٌ أَوْ فِسْقاً أُهِلَّ لِغَیْرِ اللّٰهِ بِهِ ،(الوسائل:ج 16 ص 327 ب 5 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 6).

أی لیس المراد من قوله علیه السّلام:«لیس الحرام إلاّ ما حرّم اللّه»هو نفی تحریم أکل لحم ما ذکر فی الروایه،بل المراد هو نفی تحریم وقوع التذکیه علیها.

یعنی أنّ الروایات تدلّ علی تحریم أکل لحم ما ذکر فی الروایه من سباع الطیر و
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فبقی(1)عدم تحریم الذکاه،و روی حمّاد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:«کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عزوف(2)النفس،و کان یرکه الشیء و لا یحرّمه، فاتی بالأرنب(3)فکرهها(4)و لم یحرّمها»(5)،...

الوحش و غیرها.

و لا یخفی أنّ الروایات الدالّه علی التحریم هنا کثیره،ننقل ثلاثا منها من کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن مسکان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام إلی أن قال:و سألته عن أکل الخیل و البغال،فقال:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عنها،و لا تأکلها إلاّ أن تضطرّ إلیها(الوسائل:ج 16 ص 325 ب 5 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبان بن تغلب عمّن أخبره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن لحوم الخیل،قال:لا تأکل إلاّ أن تصیبک ضروره،الحدیث(المصدر السابق:ح 2).

الثالثه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن سعد بن سعد عن الرضا علیه السّلام،قال:سألته عن لحوم البراذین و الخیل و البغال،فقال:لا تأکلها(المصدر السابق:ح 5).

یعنی إذا لم یکن المراد من نفی الحرمه حرمه الأکل بقی کون المراد من نفی الحرمه هو حرمه التذکیه.

العزوف من عزفت نفسه عن الشیء عزفا و عزوفا:زهدت فیه و ملّته،یقال:

«هو عزوف عن اللهو إذا لم یشتهه»(المنجد).

الأرنب:حیوان کثیر التوالد،منه البرّیّ و منه الجوّیّ،یضرب به المثل فی الجبن،و هو للذکر و الانثی(المنجد).

الضمیران الملفوظان فی قولیه«فکرهها»و«لم یحرّمها»یرجعان إلی الأرنب.

هذه الروایه منقوله فی کتاب الوسائل ج 16 ص 319 ب 2 من أبواب الأطعمه
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و هو(1)محمول أیضا علی عدم تحریم ذکاتها(2)و جلودها،جمعا بین الأخبار(3)،و الأرنب(4)من جمله المسوخ،...

المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 21.

أقول:لا یخفی دلاله هذه الروایه علی کراهه أکل لحم الأرنب،و الروایه الاخری الدالّه أیضا علی کراهتها منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کان یکره أن یؤکل من الدوابّ لحم الأرنب و الضبّ و الخیل و البغال،و لیس بحرام کتحریم المیته و الدم و لحم الخنزیر،الحدیث(المصدر السابق:ح 20).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا محمول علی أنّ الأرنب و الضبّ محرّمان،و لکن تحریمها دون تحریم المیته فی التغلیظ،قاله الشیخ و غیره،و یحتمل الحمل علی التقیّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم التحریم فی الروایه المذکوره.یعنی أنّ نفی التحریم فیها أیضا یحمل علی نفی تحریم التذکیه لا تحریم أکل لحمها.

الضمیر فی قوله«ذکاتها»یرجع إلی الأرنب،و کذلک الضمیر فی قوله«جلودها».

فإنّ من الأخبار هو ما یدلّ علی عدم حرمه لحم الأرنب،کما تقدّم فی الصفحه 288 و فی الهامش 5 من هذه الصفحه،و ما یدلّ علی حرمتها،کما نقل فی کتاب الوسائل:

و فی عیون الأخبار و فی العلل بأسانید تأتی فی آخر الکتاب عن محمّد بن سنان عن الرضا علیه السّلام فیما کتب إلیه من جواب مسائله فی العلل:و حرم الأرنب،لأنّها بمنزله السنّور،و لها مخالیب کمخالیب السنّور و سباع الوحش،فجرت مجراها مع قذرها فی نفسها،و ما یکون منها من الدم کما یکون من النساء،لأنّها مسخ(الوسائل:ج 16 ص 315 ب 2 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 11).

هذا أیضا دلیل لحرمه لحم الأرنب،و هو أنّ الأرنب من جمله المسوخ،و هی محرّم
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و لا قائل بالفرق بینها(1).

و روی(2)سماعه،قال:سألته عن لحوم السباع و جلودها،فقال:«أمّا اللحوم فدعها،و أمّا الجلود فارکبوا علیها(3)،و لا تصلّوا فیها(4)»،و الظاهر

الأکل،و کونها من المسوخ ورد فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن معتّب عن جعفر بن محمّد عن آبائه عن علیّ ابن أبی طالب علیه السّلام قال:سألت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن المسوخ،فقال:هم ثلاثه عشر:

الفیل و الدبّ و الخنزیر و القرد و الجرّیث و الضبّ و الوطواط و الدعموص و العقرب و العنکبوت و الأرنب و سهیل و الزهره،ثمّ ذکر أسباب مسخها(المصدر السابق:ح 13).

الضمیر فی قوله«بینها»یرجع إلی أفراد المسوخ.یعنی فإذا قیل بکون الأرنب من المسوخ اضیف إلیه أنّه لا قائل بالفرق بین أفرادها.

قال فی الحدیقه:أی بین المسوخ،و فی بعض النسخ:«بینهما»أی بین الأرنب و ما سواه من المسوخ.

هذا أیضا دلیل لکون المراد من نفی الحرمه هو نفی حرمه التذکیه لا الأکل،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سماعه قال:سألته عن لحوم السباع و جلودها،فقال:

أمّا لحوم السباع و السباع من الطیر و الدوابّ فإنّا نکرهه،و أمّا جلودها فارکبوا علیها،و لا تلبسوا منها شیئا تصلّون فیه(الوسائل:ج 16 ص 321 ب 3 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 4).

قال صاحب الجواهر رحمه اللّه:الظاهر أنّ المراد من الکراهه التحریم.

یعنی أنّ السباع تقبل التذکیه،و تکون جلودها طاهره و قابله لجعلها سرج المراکب.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الجلود.یعنی لا یجوز حمل جلود السباع حال الصلاه،کما لا یجوز حمل سائر الأجزاء غیر المأکول اللحم فیها.
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أنّ المسئول(1)الإمام.

و لا یخفی بعد هذه الأدلّه(2).

نعم،قال المصنّف فی الشرح:إنّ القول الآخر(3)فی السباع لا نعرفه لأحد منّا(4)،و القائلون بعدم وقوع الذکاه علی المسوخ أکثرهم علّلوه(5) بنجاستها،و حیث(6)ثبت طهارتها فی محلّه توجّه القول بوقوع الذکاه علیها إن تمّ ما سبق(7).

و یستثنی من المسوخ(8)الخنازیر لنجاستها و الضبّ و الفأر و الوزغ،

یعنی أنّ المسئول فی قوله:«سألته»هو الإمام علیه السّلام ظاهرا.یعنی أنّ سماعه سأل الإمام علیه السّلام لا غیره.

المراد من قوله«هذه الأدلّه»هو الروایات المستند إلیها فی وقوع التذکیه علی السباع.یعنی لا یخفی بعد دلالتها علی ما استدلّوا بها علیه،لعدم صراحتها و لا ظهورها فیه.

المراد من«القول الآخر»هو القول بعدم وقوع التذکیه علی السباع.

أی لأحد من فقهائنا من الإمامیّه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«علّلوه»یرجع إلی عدم وقوع التذکیه،و فی قوله «بنجاستها»یرجع إلی المسوخ.یعنی أنّ القائلین بعدم وقوع التذکیه علی المسوخ علّلوه بکونها نجسا.

هذا ردّ للاستدلال بکون المسوخ نجسا علی عدم طهارتها،و الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ المسوخ ثبتت فی محلّه طهارتها،فیتوجّه القول بوقوع الذکاه علیها.

أی الروایات المذکوره لو تمّت دلالتها و اعتبارها فالوجه هو وقوع الذکاه علی المسوخ.

أی یستثنی من حکم وقوع التذکیه علی المسوخ الخنازیر و غیرها ممّا سیأتی ذکره.
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لأنّها(1)من الحشار،و کذا ما فی معناها(2).

و روی الصدوق(3)بإسناده إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ المسوخ من بنی آدم ثلاثه عشر صنفا:القرده و الخنازیر و الخفّاش و الذئب و الدبّ و الفیل و الدعموص(4)و الجرّیث و العقرب و سهیل و الزهره و العنکبوت و القنفذ.

قال الصدوق رحمه اللّه:و الزهره و سهیل دابّتان،و لیستا نجمین(5)،و لکن سمّی بهما النجمان کالحمل و الثور.

قال(6):و المسوخ جمیعها لم تبق أکثر من ثلاثه أیّام،ثمّ ماتت،و هذه الحیوانات علی صورها سمّیت مسوخا،استعاره(7).

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الضبّ و الفأر و الوزغ.یعنی أنّ علّه استثناء الخنازیر من حکم المسوخ-و هو وقوع التذکیه علیها-کونها نجسا،و علّه استثناء هذه الثلاثه کونها من قبیل الحشار التی لا تقع التذکیه علیها.

الضمیر فی قوله«معناها»یرجع إلی الثلاثه المذکوره.یعنی و کذا الحکم فیما یکون فی معنی هذه الثلاثه المذکوره من سائر الحشرات.

لا یخفی أنّ الشارح نقل الروایه مختصرا مع تفاوت فی العباره عن کتاب العلل:ج 2 ص 487 ح 4.

الدعموص:دویبّه أو دوده سوداء تکون فی الغدران إذا نشّت،و قیل:دوده لها رأسان تراها فی الماء إذا قلّ،ج دعامیص و دعامص،یقال:«الأطفال دعامیص الجنّه»،أی سیّاحون فی الجنّه لا یمنعون من بیت(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الصدوق قال:إنّ سهیل و الزهره اسمان للدابّتین،سمّیت النجمان باسمها،کما سمّیت الحوت و الحمل و الجدی بأسامی بعض الحیوانات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصدوق رحمه اللّه.

أی تجوّزا بعلاقه المشابهه.
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و روی(1)عن الرضا علیه السّلام زیاده الأرنب و الفأره و الوزغ و الزنبور.و روی(2)إضافه الطاوس.

و المراد بالسباع الحیوان المفترس(3)کالأسد و النمر و الفهد و الثعلب و الهرّ.

قد نقلنا سابقا الروایه التی فیها ذکر الأرنب و الفأره و الوزغ و الزنبور فی الهامش 9 من ص 286،و فیها قوله علیه السّلام:«و الدبّ و الوزغ،و الزنبور کان لحّاما یسرق فی المیزان».

الروایه المتضمّنه للطاوس منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سلیمان الجعفریّ عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:

الطاوس لا یحلّ أکله و لا بیضه(الوسائل:ج 16 ص 313 ب 2 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 5).

أی الحیوان الذی یفترس الصید.

المفترس من افترس الأسد فریسته:دقّ عنقها،اصطادها(المنجد).

***
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[الفصل الثالث فی اللواحق و فیه مسائل]


اشاره

(الفصل الثالث(1)فی اللواحق)

(و فیه(2)مسائل)



[الاولی:ذکاه السمک]


اشاره



[ذکاه السمک المأکول إخراجه من الماء حیّا]

(الاولی(3):ذکاه السمک) المأکول ( إخراجه من الماء حیّا(4)) ،بل إثبات الید علیه خارج الماء حیّا و إن لم یخرجه(5)منه،کما نبّه علیه(6)قوله: (و)

اللواحق مسائل

أی الفصل الثالث من الفصول التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول ثلاثه».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الفصل الثالث.

الاولی:ذکاه السمک

أی المسأله الاولی.

منصوب علی الحالیّه.

أی و إن لم یخرج السمک من الماء،بل أثبت یده علیه فی خارج الماء و هو حیّ خرج بنفسه.

یعنی کما نبّه المصنّف رحمه اللّه علی عدم لزوم إخراجه من الماء بقوله«و لو وثب...إلخ».
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(لو وثب(1)فأخرجه(2)حیّا،أو صار خارج الماء) بنفسه(3) (فأخذه حیّا حلّ،و لا یکفی) فی حلّه(4) (نظره) قد خرج من الماء حیّا،ثمّ مات علی أصحّ القولین،لقول أبی عبد اللّه علیه السّلام فی حسنه(5)الحلبیّ:«إنّما صید الحیتان أخذه»،و هی(6)للحصر،و روی(7)علیّ بن جعفر عن أخیه موسی

فاعله هو الضمیر العائد إلی السمک.

وثب یثب وثبا و وثبانا و وثوبا:طفر و قفز و نهض و قام(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصائد،و ضمیر المفعول یرجع إلی السمک،و قوله «حیّا»منصوب،لکونه حالا لضمیر المفعول فی قوله«فأخرجه».أی أخرج السمک فی حال کونه حیّا.

الضمیران فی قولیه«بنفسه»و«فأخذه»یرجعان إلی السمک.

أی لا یکفی فی حلّ السمک نظر الصائد إلی خروجه من الماء حیّا و موته خارج الماء،بل الشرط أخذه حیّا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه سئل عن صید المجوس للحیتان حین یضربون علیها بالشبّاک و یسمّون بالشرک،فقال:لا بأس،إنّما صید الحیتان أخذه،الحدیث(الوسائل:ج 16 ص 299 ب 32 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 9).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی کلمه«إنّما»فی الروایه.یعنی أنّ هذه الکلمه تکون من أدات الحصر،و علیه فلا یصحّ صید الحیتان إلاّ بأخذها.

هذه الروایه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 301 ب 34 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 1.
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ابن جعفر علیهما السّلام،قال:سألته عن سمکه و ثبت من نهر فوقعت علی الجدّ(1) من النهر فماتت،أ یصلح أکلها؟فقال:«إن أخذتها قبل أن تموت،ثمّ ماتت فکلها،و إن ماتت قبل أن تأخذها فلا تأکلها(2)».

و قیل:یکفی فی حلّه(3)خروجه من الماء و موته خارجه،و إنّما یحرم بموته فی الماء،لروایه(4)سلمه بن أبی حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّ علیّا علیه السّلام علیه کان یقول فی الصید و السمک:«إذا أدرکتها و هی تضطرب و تضرب بیدیها و تحرّک ذنبها و تطرف بعینها فهی(5)ذکاته»،و روی(6) زراره،قال:قلت:السمکه تثب من الماء،فتقع علی الشطّ،فتضطرب حتّی

الجدّ:شاطئ النهر(أقرب الموارد).

الضمیر الملفوظ فی قوله«فلا تأکلها»یرجع إلی السمکه.

الضمائر فی أقواله«حلّه»و«خروجه»و«موته»ترجع إلی السمک.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن مسلم عن سلمه أبی حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إنّ علیّا علیه السّلام کان یقول فی صید السمکه:إذا أدرکتها و هی تضطرب و تضرب بیدها و تحرّک ذنبها و تطرف بعینها فهی ذکاتها(الوسائل:ج 16 ص 302 ب 34 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2).

و لا یخفی أنّ الموجود فی النسخ الموجوده بأیدینا من الروضه البهیّه-کما تراه-هو «سلمه بن أبی حفص»،و لکنّ الموجود فی سند الروایه فی الوسائل و کذا فی جامع الرواه للمحقّق الأردبیلیّ رحمه اللّه هو«سلمه أبی حفص».

أی إدراک السمک بالحالات المذکوره ذکاتها.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 302 ب 34 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 4.

ص :297





تموت،فقال:«کلها»،و لحلّه(1)بصید المجوسیّ مع مشاهده المسلم له(2) کذلک و صیده(3)لا اعتبار به،و إنّما الاعتبار بنظر المسلم.

و یضعّف(4)بأنّ سلمه مجهول أو ضعیف(5)،و روایه زراره مقطوعه مرسله(6)،و القیاس(7)علی صید المجوسیّ فاسد(8)،لجواز کون سبب الحلّ أخذ المسلم أو نظره(9)مع کونه تحت ید،...

هذا دلیل ثالث بعد الروایتین للقائل بحلّ السمک بخروجه من الماء و موته خارجه بلا حاجه إلی أخذه،و هو أنّ السمک یحلّ بصید المجوسیّ مع مشاهده المسلم و الحال أنّ صیده لا اعتبار به،بل المعتبر فی الحلّ هو نظر المسلم،ففیما نحن فیه أیضا یکفی نظره بلا حاجه إلی أخذه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المجوسیّ،و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو کون السمک تضطرب و تموت.

الضمیر فی قوله«صیده»یرجع إلی المجوسیّ،و الواو للحالیّه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الاستدلال المذکور للقول المذکور.

هذا بیان للضعف فی الاستدلال للقول المذکور بروایه سلمه،فإنّه إمّا مجهول أو ضعیف،و لعلّ وجه التردید-کما عن الشیخ رحمه اللّه-هو أنّ سلمه الذی ینقل عن الصادق علیه السّلام متعدّد،و فی کتب الرجال لم یسمّ بهذا الاسم من ینقل عن غیر الصادق علیه السّلام،فعلی هذا هو إمّا مجهول أو ضعیف.

هذا بیان لضعف الاستدلال بروایه زراره.

هذا بیان لضعف الاستدلال بالقیاس بصید المجوسیّ.

خبر لقوله«القیاس»،فإنّ ضعفه ناش عن احتمال کون سبب الحلّ فی صید المجوسیّ هو أخذ المسلم من یده.

الضمیر فی قوله«نظره»یرجع إلی المسلم.أی الاحتمال الآخر فی حلّ صید
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إذ لا یدلّ الحکم(1)علی أزید من ذلک(2)،و أصاله عدم التذکیه مع ما سلف(3)تقتضی العدم.


[لا یشترط فی مخرجه الإسلام]

(و لا یشترط فی مخرجه(4)الإسلام) علی الأظهر، (لکن یشترط حضور مسلم عنده(5)یشاهده) قد أخرج حیّا و مات خارج الماء (فی حلّ أکله) ،للأخبار الکثیره الدالّه علیه(6)،منها صحیحه(7)الحلبیّ،قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صید الحیتان و إن لم یسمّ،فقال:«لا بأس»،و سألته عن صید المجوس السمک،آکله؟فقال:«ما کنت لآکله حتّی أنظر إلیه(8)»،و

المجوسیّ مع نظر المسلم هو کون السمک تحت ید إنسان و لو کان هو المجوسیّ،و هذا بخلاف خروجه من الماء و وقوعه خارجه و موته فی الخارج،فالقیاس باطل.

أی لا یدلّ الحکم بحلّیّه السمک بأخذ المجوسیّ مع نظر المسلم إلاّ علی کونه تحت ید ما،بخلاف ما إذا ماتت وحده من دون استیلاء علیه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون السمک تحت ید المسلم أو تحت الید التی هی تحت نظر المسلم.

یعنی أنّ أصاله عدم التذکیه مع الروایات المتقدّمه الدالّه علی اشتراط الأخذ تقتضی عدم الحلّ إلاّ بأخذ المسلم و عدم کفایه نظره إلیه.

الضمیر فی قوله«مخرجه»یرجع إلی السمک.یعنی لا یشترط الإسلام فی الصائد للسمک.

أی یشترط حضور المسلم عند مخرج السمک حین إخراجه.

أی علی اشتراط حضور المسلم عنده.

الصحیحه منقوله فی کتاب التهذیب:ج 9 ص 9 ح 31.

أی إلی صید المجوسیّ.
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فی روایه اخری له(1)عنه علیه السّلام أنّه سئل عن صید المجوس للحیتان حین یضربون علیها بالشبّاک و یسمّون بالشرک(2)،فقال:«لا بأس بصیدهم(3)، إنّما صید الحیتان(4)أخذه»(5)،و مطلق الثانی(6)محمول علی مشاهده المسلم له،جمعا(7).

و یظهر من الشیخ فی الاستبصار المنع منه(8)إلاّ أن یأخذه(9)المسلم

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الحلبیّ،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الصادق علیه السّلام.

بکسر الشین و سکون الراء،أی یسمّون عند الذبح بإلهین(إله الخیر و إله الشرّ).

یعنی قال الإمام علیه السّلام:لا مانع من أکل صید المجوس،لأنّ صید الحیتان إنّما هو أخذها.

الحیتان جمع،مفرده الحوت.

الحوت:السمک،و قد غلب فی الکبیر منه،ج حیتان و حوته و أحوات(أقرب الموارد).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 299 ب 32 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 9.

یعنی أنّ إطلاق الخبر الثانی-و فیه قوله علیه السّلام:«إنّما صید الحیتان أخذه»-یحمل علی صوره مشاهده المسلم.

أی للجمع بین الروایتین،فإنّ صحیحه الحلبیّ قیّدت أخذ المجوس بنظر المسلم،و هذه الروایه الثانیه مطلقه،فیحمل الإطلاق علی التقیید،و هذا أحد طرق الجمع بین الروایتین المتخالفتین.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی صید المجوسیّ.یعنی یظهر من کلام الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(الاستبصار)المنع من صید المجوسی إلاّ أن یأخذ المسلم السمک من یده فی حال کونه حیّا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أن یأخذه»یرجع إلی السمک،و قوله«حیّا»حال منه، و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المجوسیّ.
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منه حیّا،لأنّه(1)حمل الأخبار علی ذلک(2).

و من(3)المفید و ابن زهره المنع من صید غیر المسلم له(4)مطلقا إمّا لاشتراط(5)الإسلام فی التذکیه،و هذا(6)منه،أو لما(7)فی بعض الأخبار(8)من اشتراط أخذ المسلم له منهم حیّا،فیکون إخراجهم(9)له

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشیخ رحمه اللّه.یعنی أنّ الشیخ حمل الأخبار الدالّه علی جواز صید المجوسی مطلقا أو مقیّدا بنظر المسلم علی صوره أخذ المسلم من یده حیّا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو أخذ المسلم من المجوسیّ حیّا.

أی یظهر من الشیخ المفید و ابن زهره رحمهما اللّه المنع من صید غیر المسلم السمک مطلقا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المسلم.و قوله«مطلقا»أی سواء شاهد المسلم أخذ غیر المسلم أم لا.

فإنّ منعهما عن صید غیر المسلم إمّا لاشتراط الإسلام فی التذکیه و صید السمک من قبیل التذکیه،أو للأخبار.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو صید غیر المسلم،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الممنوع.

عطف علی قوله«لاشتراط الإسلام».

من الأخبار الدالّه علی اشتراط أخذ المسلم من ید المجوس هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عیسی بن عبد اللّه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن صید المجوس،فقال:لا بأس إذا أعطوکه أحیاء و السمک أیضا،و إلاّ فلا تجوز شهادتهم إلاّ أن تشهده(الوسائل:ج 16 ص 298 ب 32 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 3).

أی یکون إخراج غیر المسلمین للسمک بمنزله وثوب السمک من الماء بنفسه إذا
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بمنزله وثوبه من الماء بنفسه إذا أخذه المسلم.

و المذهب هو الأوّل(1).

و القول فی اعتبار استقرار الحیاه بعد إخراجه کما سبق(2).

و المصنّف فی الدروس مع میله إلی عدم اعتباره(3)ثمّ(4)جزم باشتراطه(5)هنا.


[یجوز أکل السمک حیّا]

(و یجوز أکله(6)حیّا) ،لکونه(7)مذکّی بإخراجه من غیر اعتبار موته

أخذه المسلم.و الضمیر فی قوله«إخراجهم»یرجع إلی غیر المسلمین،و فی قوله «له»یرجع إلی المسلم،و فی قوله«وثوبه»یرجع إلی السمک.

المراد من«الأوّل»هو القول بجواز صید غیر المسلم إذا نظر إلیه المسلم،و هذا مذهب الشارح رحمه اللّه بین الأقوال الثلاثه المتقدّمه.

أی کما سبق فی قول المصنّف فی الصفحه 271«و لو علم عدم استقرار الحیاه حرم».

یعنی أنّ المصنّف فی کتابه(الدروس)مال إلی عدم اشتراط استقرار الحیاه حیث قال:«فظاهر الأخبار و القدماء أنّ خروج الدم و الحرکه أو أحدهما کاف و لو لم یکن فیه حیاه مستقرّه،و للآیه فیها إیماء إلیه،و عن الشیخ یحیی أنّ اعتبار استقرار الحیاه لیس من المذهب،و نعم ما قال».

المشار إلیه فی قوله«ثمّ»هو کتاب الدروس.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه مال فی کتاب الدروس إلی عدم اشتراط استقرار الحیاه فی تذکیه الحیوان،لکن جزم باشتراطه فی صید السمک فی اللمعه الدمشقیّه.

الضمیر فی قوله«باشتراطه»یرجع إلی استقرار الحیاه،و المشار إلیه فی قوله«هنا» هو البحث عن صید السمک فی اللمعه الدمشقیّه.

أی یجوز أکل السمک حیّا بعد أخذه حیّا.

الضمائر فی أقواله«لکونه»و«بإخراجه»و«موته»ترجع إلی السمک.
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بعد ذلک(1)،بخلاف غیره(2)من الحیوان،فإنّ تذکیته مشروطه بموته بالذبح أو النحر أو ما فی حکمهما(3).

و قیل:لا یباح أکله(4)حتّی یموت کباقی ما یذکّی،و من ثمّ(5)لو رجع إلی الماء بعد إخراجه فمات فیه لم یحلّ،فلو کان مجرّد إخراجه کافیا لما حرم بعده(6).

و یمکن خروج هذا الفرد(7)بالنصّ علیه(8)،...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإخراج.

أی الحکم بجواز أکل السمک حیّا یکون علی خلاف الحکم بحرمه أکل الحیوان بعد الذبح و قبل الموت.

الضمیر فی قوله«حکمهما»یرجع إلی الذبح و النحر.

و المراد ممّا هو بحکم الذبح و النحر هو طعن الحیوان الذی یستعصی و لا یستسلم للذبح و النحر.

یعنی قال بعض بعدم جواز أکل السمک إلاّ بعد موته مثل سائر ما یذکّی.

أی و لعدم حلّ السمک حیّا قبل الموت لو رجع السمک إلی الماء فمات فیه حرم.

أی لما حرم بعد الإخراج و لو رجع إلی الماء فمات فیه.

المراد من«هذا الفرد»هو رجوع السمک إلی الماء و موته فیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الفرد المذکور.یعنی یمکن خروج هذا الفرد من الحکم بحلّیّه السمک بالإخراج بالاستناد إلی النصّ الوارد فیه.

و المراد من«النصّ»هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد الرحمن بن سیابه قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن السمک یصاد،ثمّ یجعل فی شیء،ثمّ یعاد فی الماء فیموت فیه،فقال:لا تأکل،لأنّه
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و قد علّل فیه(1)بأنّه مات فیما فیه حیاته،فیبقی ما دلّ(2)علی أنّ ذکاته إخراجه خالیا عن المعارض.


[لو اشتبه المیّت بالحیّ فی الشبکه]

(و لو اشتبه المیّت) منه (بالحیّ فی الشبکه(3)و غیرها حرم الجمیع) علی الأظهر،لوجوب اجتناب المحصور المحصور(4)الموقوف(5)علی اجتناب الجمیع،و لعموم قول الصادق علیه السّلام:«ما مات فی الماء(6)فلا تأکله، فإنّه مات فیما[کان]فیه حیاته»(7).

و قیل:یحلّ الجمیع إذا کان(8)فی الشبکه...

مات فی الذی فیه حیاته(الوسائل:ج 16 ص 300 ب 33 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی النصّ،و فی قوله«بأنّه»یرجع إلی السمک.

أی تبقی الروایات الدالّه علی کون ذکاه السمک إخراجه من الماء بلا معارض، فیحکم بحلّ السمک و جواز أکله حیّا بعد الإخراج.

الشبکه:شرکه الصیّاد فی الماء و البرّ،ج شبک و شباک(أقرب الموارد).

صفه بعد صفه.یعنی أنّ السمک المیّت المحرّم إذا کان فی المحصور یجب الاجتناب عن الجمیع.

بالجرّ،صفه لقوله«اجتناب».یعنی أنّ وجوب الاجتناب عن المیّت یتوقّف علی الاجتناب عن الجمیع،کما هو الحال فی جمیع موارد الشبهه المحصوره.

کذا فی النسخ الموجوده بأیدینا،و الروایه خالیه عنه،و هذا فی مقابل قوله علیه السّلام «کان»،فإنّ الروایه مشتمله علیه،بخلاف الشرح!

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 303 ب 35 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 1.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المیّت المشتبه.یعنی قال بعض بحلّ جمیع ما
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أو الحظیره(1)مع عدم تمییز المیّت،لصحیحه الحلبیّ(2)و غیرها(3)الدالّه علی حلّه مطلقا(4)،بحمله(5)علی الاشتباه،جمعا(6).

و قیل:یحلّ المیّت فی الشبکه و الحظیره و إن تمیّز(7)،للتعلیل(8)فی

یوجد فی الشبکه أو الحظیره فی صوره اشتباه المیّت بغیره.

الحظیره:الموضع الذی یحاط علیه لتأوی إلیه الماشیه فیقیها البرد و الریح(المنجد).

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ قال:سألته عن الحظیره من القصب تجعل فی الماء للحیتان فیدخل فیها الحیتان فیموت بعضها فیها،فقال:لا بأس به،إنّ تلک الحظیره إنّما جعلت لیصاد بها(الوسائل:ج 16 ص 303 ب 35 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 3).

المراد من«غیرها»هو روایه منقوله فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن مسعده بن صدقه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سمعت أبی علیه السّلام یقول:إذا ضرب صاحب الشبکه بالشبکه فما أصاب فیها من حیّ أو میّت فهو حلال ما خلا ما لیس له قشر،و لا یؤکل الطافی من السمک(المصدر السابق:ح 4).

أی سواء کان مشتبها أو غیر مشتبه.

الضمیر فی قوله«بحمله»یرجع إلی إطلاق صحیحه الحلبیّ.یعنی یحمل إطلاق صحیحه الحلبیّ علی مورد الاشتباه لا الحلّ مطلقا حتّی لو وقع معلوم الموت فی الماء فی الحظیره.

أی للجمع بین الأخبار الدالّه علی الحلّ مطلقا و بین ما دلّ علی حرمه المیّت فی الماء،فیجمع بینهما بحمل الأخبار المانعه علی المیّت المعلوم الموت فی الماء و حمل المجوّزه علی المیّت المشتبه فی الحظیره.

أی و إن تمیّز المیّت فیهما.

أی و قد علّل فی النصّ المنقول سابقا فی الهامش 2 من هذه الصفحه فی قوله علیه السّلام:
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النصّ بأنّهما لمّا عملا(1)للاصطیاد جری ما فیهما مجری المقبوض بالید.


[الثانیه:ذکاه الجراد أخذه حیّا]

(الثانیه(2):ذکاه الجراد(3)أخذه حیّا) بالید أو الآله(4) (و لو کان الآخذ) له (کافرا) إذا شاهده(5)المسلم کالسمک(6).

و قول ابن زهره هنا کقوله فی السمک(7).

هذا (إذا استقلّ(8)بالطیران) ،و إلاّ(9)لم یحلّ.

«إنّ تلک الحظیره إنّما جعلت لیصاد بها».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو ضمیر التثنیه الراجع إلی الشبکه و الحظیره.

الثانیه:ذکاه الجراد

یعنی أنّ المسأله الثانیه من المسائل التی قال عنها فی أوّل الفصل الثالث«و فیه مسائل».

الجراده ج جراد:دویبّه من مستقیمات الأجنحه،أنواعها عدیده،تختلف باختلاف الشکل و الحجم،منها ما یکثر و یغزو المزروعات و الأشجار بحیث لا یبقی علی شیء(المنجد).

أی و إن اخذ الجراد بالآلات المعدّه لأخذها.

أی إذا شاهد المسلم أخذ الصائد الکافر.

أی کما اشترط نظر المسلم فی أخذ السمک.

یعنی أنّ قول ابن زهره رحمه اللّه فی خصوص ذکاه الجراد هو مثل قوله فی ذکاه السمک من المنع عن صید الکافر لهما،کما سبق فی قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 301«و من المفید و ابن زهره المنع من صید غیر المسلم له مطلقا».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجراد.

أی إن لم یستقلّ الجراد بالطیران لم یحکم بحلّه.
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و حیث اعتبر فی تذکیته أخذه حیّا (فلو أحرقه(1)قبل أخذه حرم) ،و کذا لو مات فی الصحراء أو فی الماء قبل أخذه و إن أدرکه(2)بنظره،و یباح أکله حیّا و بما فیه(3)کالسمک.

(و لا یحلّ الدبی(4)) -بفتح الدال مقصورا-و هو الجراد قبل أن یطیر و إن ظهر جناحه،جمع دباه(5)بالفتح أیضا.


[الثالثه:ذکاه الجنین ذکاه امّه]

(الثالثه(6):ذکاه الجنین(7)ذکاه امّه) ،هذا لفظ الحدیث النبویّ(8)،و عن أهل البیت علیهم السّلام مثله(9).

أی لو أحرق الجراد قبل الأخذ حرم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی آخذ الجراد،و ضمیر المفعول یرجع إلی الجراد.

أی لا یحرم شیء ممّا هو فی بطن الجراد من الأحشاء.

الدبی:أصغر الجراد،و قیل:الجراد من قبل نبات أجنحته،الواحده دباه(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الدبی جمع،مفرده دباه بالفتح.

الثالثه:ذکاه الجنین

أی المسأله الثالثه من المسائل المذکوره فی اللواحق.

الجنین:المستور من کلّ شیء،و-المقبور،و-الولد ما دام فی الرحم،ج أجنّه و أجنن(أقرب الموارد).

الحدیث النبویّ منقول فی کتاب سنن ابن ماجه:الجزء 2،کتاب الذباحه ص 1067 رقم الحدیث 3199(تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی أنّ الحدیث نقل من طرق أهل البیت علیهم السّلام مثل ما نقل عن طرق أهل السنّه،
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و الصحیح روایه(1)و فتوی أنّ«ذکاه»الثانیه مرفوعه خبرا عن الاولی،فتنحصر ذکاته(2)فی ذکاتها،لوجوب انحصار المبتدأ فی خبره، فإنّه(3)إمّا مساو(4)أو أعمّ(5)،و کلاهما یقتضی الحصر(6).

و المراد ب«الذکاه»هنا(7)...

کما فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سماعه قال:سألته عن الشاه یذبحها و فی بطنها ولد و قد أشعر،قال:ذکاته ذکاه امّه(الوسائل:ج 16 ص 270 ب 18 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 2).

أی الصحیح-کما هو المشاهد فی الروایه و فی فتوی الأصحاب-هو أنّ«ذکاه» الثانیه فی قوله صلّی اللّه علیه و آله:«ذکاه امّه»مرفوعه و خبر لقوله صلّی اللّه علیه و آله:«ذکاه الجنین».

الضمیر فی قوله«ذکاته»یرجع إلی الجنین،و فی قوله«ذکاتها»یرجع إلی الامّ.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الخبر.

یعنی أنّ الخبر قد یکون مساویا للمبتدإ،مثل«الإنسان حیوان ناطق».

یعنی أنّ الخبر قد یکون أعمّ من المبتدأ،مثل«زید قائم أو کاتب أو شاعر».

اعلم أنّ حمل الخبر علی المبتدأ إمّا حمل أوّلیّ ذاتیّ،مثل«الإنسان إنسان»،و إمّا حمل شائع صناعیّ،مثل«زید قائم أو ضارب».

و لا یخفی أنّ الخبر فی الفرض الأوّل یساوی المبتدأ،و فی الثانی یکون أعمّ منه.

یعنی أنّ کون الخبر مساویا للمبتدإ أو أعمّ منه-کلاهما-یفید حصر المبتدأ فی خبره،فقوله«ذکاه الجنین»ینحصر فی«ذکاه امّه».

من حواشی الکتاب:المراد من«الحصر»لعلّه الاتّحاد و الصدق لا الانحصار،و إلاّ فإثبات الخبر علی المبتدأ لا یقتضی الحصر بمجرّده(الحدیقه).

أی المراد من«الذکاه»فی«ذکاه الجنین»لیس فری الأوداج،بل المراد منها هو
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السبب المحلّل للحیوان(1)کذکاه السمک و الجراد.

و امتناع(2)«ذکّیت الجنین»-إن صحّ-فهو محمول علی المعنی الظاهریّ،و هو(3)فری الأعضاء المخصوصه(4)،أو یقال(5):إنّ إضافه

السبب الذی یوجب ذکاته،کما فی ذکاه السمک و الجراد،فإنّ ذکاتهما لیست بفری أوداجهما.

و السبب المحلّل للحیوان إمّا هو الذبح-کما فی الشاه و غیرها-أو بإثبات الید-کما فی السمک و الجراد-و غیرهما،فعلی ذلک لا غرابه فی التعبیر عن سبب حلّیّه الجنین بالذکاه.

و المقصود هو أنّ الذکاه لیست محصوره فی الذبح أو النحر،بل تطلق علی مطلق السبب المحلّل.

مبتدأ،یأتی خبره فی قوله«فهو محمول علی المعنی الظاهریّ».یعنی أنّ امتناع قوله «ذکّیت الجنین»یحمل علی المعنی الظاهریّ من معنی«ذکّیت»،و هو فری الأوداج.

أی المعنی الظاهریّ للفظ«ذکّیت»هو فری الأوداج.

المراد من«الأعضاء المخصوصه»هو الحلق و المریء و الودجان.

هذا جواب آخر عن امتناع قول«ذکّیت الجنین»،و هو أنّه یکفی فی إضافه المصادر أدنی ملابسه،بخلاف إضافه الأفعال.

و الحاصل:أنّ إضافه الذکاه إلی الجنین لیست علی حقیقه الإسناد،فإنّ الذکاه فی الحقیقه واقعه علی أمّ الجنین،لکنّها تضاف إلی الجنین أیضا،لکونها سببا لحلیّه الجنین،و من المعلوم هو أنّ إضافه المصادر لیست کإضافه الأفعال و إسنادها إلی فاعلیها أو مفعولیها،لأنّ الإضافه فیها تحتاج إلی تحقّق الإسناد فی الواقع،و إلاّ یکون الإسناد بالمجاز.
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المصادر تخالف إضافه الأفعال،للاکتفاء فیها(1)بأدنی ملابسه،و لهذا(2) صحّ لِلّٰهِ عَلَی النّٰاسِ حِجُّ(3)الْبَیْتِ (4)و«صوم(5)رمضان»،و لم یصحّ «حجّ(6)البیت»،و«صام رمضان»بجعلهما(7)فاعلین.

و ربّما أعربها(8)بعضهم بالنصب علی المصدر(9)،أی ذکاته(10)کذکاه امّه،فحذف الجارّ(11)،و نصب(12)مفعولا،و حینئذ(13)فتجب تذکیته

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی إضافه المصادر.

المشار إلیه فی قوله«لهذا»هو کفایه أدنی ملابسه فی إضافه المصادر.

فإنّ«حجّ»-بکسر الحاء-مصدر اضیف إلی البیت،و صحّت الإضافه لأدنی ملابسه.

الآیه 97 من سوره آل عمران.

و الصوم أیضا مصدر اضیف إلی رمضان،و ظاهر الإضافه هو الفاعلیّه.

من حجّ یحجّ حجّا:قصد.

ضمیر التثنیه فی قوله«بجعلهما»یرجع إلی البیت و رمضان.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أعربها»یرجع إلی«ذکاه»الثانیه.

أی علی أنّها مفعول مطلق نوعیّ.

الضمیران فی قولیه«ذکاته»و«امّه»یرجعان إلی الجنین.یعنی فبناء علی نصب «ذکاه»الثانیه یکون التقدیر هکذا:«ذکاه الجنین ذکاه کذکاه امّه»،کما یقال:

«سرت سیر زید»أی سیرا کسیر زید.

أی حذفت الکاف الجارّه من«کذکاه امّه»و صارت«ذکاه»منصوبه،لکونها مفعولا مطلقا نوعیّا.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المصدر.

یعنی إذا قرئت«ذکاه»الثانیه منصوبه وجبت تذکیه الجنین مثل تذکیه امّه،فلا تکفی
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کتذکیه امّه.

و فیه(1)-مع التعسّف(2)-مخالفه لروایه الرفع دون العکس(3)، لإمکان(4)کون الجارّ المحذوف«فی»،أی داخله فی ذکاه امّه،جمعا(5)

ذکاه امّه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی إعراب«ذکاه»الثانیه بالنصب.

تعسّف عن الطریق:مال عنه و عدل،و-فی الکلام:أخذه علی غیر هدایه و لا درایه و تکلّف فیه(أقرب الموارد).

أقول:و قد أورد الشارح رحمه اللّه علی من أعرب«ذکاه»الثانیه بالنصب إیرادین:

أ:التعسّف من حیث التقدیر و الحذف،أمّا التقدیر فهو تقدیر حرف الجرّ،و أمّا الحذف فهو حذف حرف الجرّ،و کلاهما علی خلاف الأصل و انحراف عن طریق مستقیم.

ب:مخالفته لروایه الرفع،بمعنی أنّ مضمون حاله النصب فی الروایه هو عدم کفایه تذکیه الامّ فی تذکیه الجنین،و مضمون روایه الرفع کفایتها فی تذکیه الجنین،و هذا بخلاف قراءتها بالرفع،فإنّ مضمونها لا یخالف مضمون قراءه النصب علی تقدیر.

المراد من«العکس»هو قراءه«ذکاه»الثانیه بالرفع،فإنّ مضمونها لا یخالف مضمون قراءتها بالنصب.

بیان لعدم مخالفه قراءه الرفع لقراءه النصب،بأنّه یقدّر الجارّ«فی»،فیکون التقدیر:

«ذکاه الجنین داخله فی ذکاه امّه»،فحینئذ یحذف الجارّ،و تکون«ذکاه»الثانیه منصوبه بنزاع الخافض علی تقدیر«فی»،فیتّحد معنی النصب و الرفع فی عدم الحاجه إلی تذکیه الجنین ثانیه،بل تکفی ذکاه امّه فی تذکیته. 

مفعول له لبیان التعلیل علی تقدیر«فی».

و المراد من«الروایتین»هو روایه الرفع و روایه النصب.

ص :311





بین الروایتین،مع أنّه(1)الموافق لروایه أهل البیت علیهم السّلام،و هم أدری(2)بما فی البیت،و هو(3)فی أخبارهم کثیر صریح فیه(4)،و منه(5)قول الصادق علیه السّلام و قد سئل عن الحوار(6)تذکّی امّه،أ یؤکل بذکاتها؟فقال:«إذا کان تامّا و نبت علیه الشعر فکل»(7)،و عن الباقر علیه السّلام أنّه قال فی الذبیحه تذبح و فی بطنها ولد قال:«إن کان تامّا فکله،فإنّ ذکاته ذکاه امّه،و إن لم یکن تامّا فلا تأکله»(8).

و إنّما یجوز أکله بذکاتها (إذا تمّت خلقته(9)) و تکاملت أعضاؤه و أشعر(10)أو أوبر،...

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الرفع.یعنی أنّ مضمون قراءه الرفع یوافق لما روی عن أهل البیت علیهم السّلام.

یعنی أنّ أهل البیت علیهم السلام أعلم بما فی البیت من الغیر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الرفع.یعنی أنّ مضمون قراءه الرفع فی الروایات کثیر.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاکتفاء بذکاه الامّ فی ذکاه الجنین.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الاکتفاء بذکاه الامّ.

الحوار-بالضمّ و قد یکسر-:ولد الناقه من حین یرضع إلی أن یفطم و یفصل عن امّه،و یدعی حوارا حتّی یفصل،ج أحوره و حیران(أقرب الموارد).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 269 ب 18 من أبواب الذبائح من کتاب الصید و الذبائح ح 1.

المصدر السابق:ح 6.

الضمیران فی قولیه«خلقته»و«أعضاؤه»یرجعان إلی الجنین.

أی ینبت شعره فی المعز و وبره فی الغنم.
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کما دلّت علیه الأخبار(1)، (سواء ولجته الروح أو لا،و) سواء (اخرج میّتا أو) اخرج (حیّا غیر مستقرّ الحیاه) ،لأنّ غیر مستقرّها(2)بمنزله المیّت،و لإطلاق النصوص بحلّه(3)إذا کان تامّا.

(و لو کانت) حیاته(4) (مستقرّه ذکّی) ،لأنّه حیوان حیّ،فیتوقّف حلّه علی التذکیه،عملا بعموم النصوص(5)الدالّه علیها(6)إلاّ ما أخرجه الدلیل الخاصّ(7).

و ینبغی فی غیر المستقرّ ذلک(8)،لما تقدّم من عدم اعتبارها(9)فی حلّ المذبوح.

کما تقدّم فی الخبر المنقول فی الصفحه السابقه فی قوله علیه السّلام:«و نبت علیه الشعر».

یعنی أنّ الجنین الذی لا تستقرّ حیاته فی حکم المیّت.

الضمیر فی قوله«بحلّه»یرجع إلی الجنین.یعنی أنّ الأخبار مطلقه فی حلّه،فیشمل ما إذا دخلت فیه الروح أم لا و ما خرج میّتا أو حیّا.

أی لو کانت الحیاه مستقرّه فی الجنین وجبت ذکاته.

المراد من«النصوص»هو قوله تعالی: إِلاّٰ مٰا ذَکَّیْتُمْ ،و الأخبار الدالّه علی وجوب التذکیه فی الحیوان.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی التذکیه.

المراد من«ما أخرجه الدلیل الخاصّ»هو الجنین الذی ورد فیه قوله صلّی اللّه علیه و آله:«ذکاه الجنین ذکاه امّه».

أی ینبغی القول بوجوب التذکیه أیضا فی الجنین الذی لم تستقرّ حیاته.

الضمیر فی قوله«اعتبارها»یرجع إلی الحیاه المستقرّه.یعنی قد تقدّم سابقا فی الصفحه 271 و ما بعدها عدم اعتبار الحیاه المستقرّه فی حلّ المذبوح.
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هذا(1)إذا اتّسع الزمان لتذکیته،أمّا لو ضاق(2)عنها ففی حلّه وجهان، من(3)إطلاق الأصحاب وجوب تذکیه ما خرج مستقرّ الحیاه،و من(4) تنزیله منزله غیر مستقرّها،لقصور زمان حیاته(5)و دخوله فی عموم الأخبار(6)الدالّه علی حلّه بتذکیه امّه إن لم یدخل مطلق الحیّ(7).

و لو لم تتمّ خلقته(8)فهو حرام.

و اشترط جماعه مع تمام خلقته أن لا تلجه الروح،و إلاّ افتقر إلی

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو وجوب تذکیه الجنین عند حیاته المستقرّه.یعنی أنّ الحکم بوجوب تذکیته إنّما هو فیما إذا اتّسع الزمان لتذکیته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزمان،و الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی التذکیه، و فی قوله«حلّه»یرجع إلی الجنین.

هذا وجه لعدم حلّ الجنین المستقرّ الحیاه إذا ضاق الزمان عن تذکیته،و هو أنّ الفقهاء الإمامیّه أطلقوا وجوب تذکیه الجنین الذی له الحیاه المستقرّه،سواء ضاق الزمان أم لا.

هذا وجه ثان لحلّ الجنین المستقرّ الحیاه إذا لم یتّسع الزمان تذکیته،و هو تنزیله منزله غیر المستقرّ الحیاه،فهو فی حکم المیّت،فیحکم بحلّه.

و الضمیر فی قوله«تنزیله»یرجع إلی الجنین الغیر المستقرّ الحیاه.

الضمیران فی قولیه«حیاته»و«دخوله»یرجعان إلی الجنین الغیر المستقرّ الحیاه.

فإنّ الأخبار الدالّه علی حلّ الجنین بتذکیه امّه تعمّ الجنین الذی لم یتّسع الزمان تذکیته.

أی إن لم یدخل مطلق الجنین الحیّ حتّی الجنین الذی تستقرّ حیاته.

أی فلو لم تتمّ خلقه الجنین حکم بحرمته.
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تذکیته مطلقا(1)،و الأخبار(2)مطلقه،و الفرض(3)بعید،لأنّ الروح لا تنفکّ عن تمام الخلقه عاده.

و هل تجب المبادره إلی إخراجه(4)بعد موت المذبوح أم یکفی إخراجه المعتاد بعد کشط(5)جلده عاده؟إطلاق(6)الأخبار و الفتوی یقتضی العدم(7)،و الأوّل(8)أولی.


[الرابعه:ما یثبت فی آله الصیّاد یملکه]

(الرابعه(9):ما یثبت فی آله الصیّاد) ...

أی سواء استقرّت حیاته أم لا،و سواء اتّسع الزمان لتذکیته أم لا.

هذا ردّ لقول من اشترط عدم ولوج الروح فی حلّ الجنین مطلقا بأنّ الأخبار مطلقه فی حلّه بلا تقیید ذلک.

أی فرض کون الجنین تامّ الخلقه من دون دخول الروح فیه بعید،لأنّ الروح لا تنفکّ عن تمام الخلقه عاده.

یعنی هل یشترط البدار إلی إخراج الجنین فی حلّه بعد موت امّه المذبوحه أم لا؟

کشط کشطا:رفع شیئا عن شیء قد غشّاه و نحّاه،و-الغطاء عن الشیء:قلعه و نزعه(أقرب الموارد).

مبتدأ،خبره قوله«یقتضی».

بالنصب،مفعول لقوله«یقتضی».یعنی أنّ إطلاق الأخبار الوارده فی حلّ الجنین بذکاه امّه یقتضی عدم لزوم المبادره إلی إخراج الجنین بعد موت امّه.

أی القول بوجوب المبادره إلی إخراج الجنین بعد موت امّه هو أولی عند الشارح رحمه اللّه.

الرابعه:ما یثبت فی آله الصیّاد

أی الرابعه من المسائل المذکوره فی اللواحق.

و قوله«ما»فی«ما یثبت»مبتدأ،خبره قوله«یملکه».
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من(1)الصیود المقصوده بالصید (یملکه) ،لتحقّق(2)الحیازه و النیّه.

هذا(3)إذا نصبها بقصد الصید،کما هو الظاهر،لتحقّق قصد التملّک.

و حیث یملکه یبقی ملکه(4)علیه (و لو(5)انفلت بعد ذلک) ،لثبوت ملکه(6)،فلا یزول بتعذّر قبضه(7)،کإباق العبد و شرود الدابّه.

و لو کان انفلاته(8)باختیاره ناویا(9)قطع ملکه عنه،ففی خروجه عن ملکه قولان،من(10)الشکّ فی کون ذلک مخرجا عن الملک مع تحقّقه،

«من»تکون لبیان«ما»الموصوله فی قوله«ما یثبت».

تعلیل لحصول الملک لما یثبت فی آله صید الصیّاد،فإنّ من أسباب الملک هو الحیازه و القصد،و کلاهما حاصلان بالنسبه إلی ما یثبت فی آله صید الصیّاد.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو حصول الملک لما یثبت فی الآله،و الضمیر الملفوظ فی قوله«نصبها»یرجع إلی الآله.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی الصیّاد،و فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما» الموصوله فی قوله«ما یثبت»المراد منها الصید الثابت فی الآله.

«لو»وصلیّه.أی و لو تخلّص الصید من آله الصیّاد.

أی لثبوت ملک الصیّاد لما یقع فی آله صیده.

أی لا یزول ملک الصیّاد بتعذّر أخذه لما یملکه،کما أنّ العبد و الدابّه لا یخرجان عن ملک صاحبهما بالإباق و الشرود.

الضمیر فی قوله«انفلاته»یرجع إلی ما ثبت فی آله الصیّاد،و فی قوله«باختیاره» یرجع إلی الصیّاد.

حال من الصیّاد.یعنی إذا انفلت ما ثبت فی آله صید الصیّاد باختیاره و هو ینوی قطع ملکه عنه ففی خروجه عن ملکه حینئذ قولان.

هذا دلیل لعدم خروجه عن ملکه فی الفرض المذکور،و هو أنّه یشکّ فی خروجه
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فیستصحب،و من کونه(1)بمنزله الشیء الحقیر من ماله إذا رماه(2)مهملا له.

و یضعّف(3)بمنع خروج الحقیر عن ملکه(4)بذلک و إن کان ذلک(5) إباحه لتناول غیره،فیجوز الرجوع(6)فیه ما دام باقیا(7).

و ربّما قیل بتحریم أخذ الصید المذکور(8)مطلقا و إن جاز أخذ الیسیر من المال،لعدم(9)الإذن شرعا...

عن ملکه،فیستصحب ملکه له.

هذا دلیل لخروجه عن ملکه فی الفرض،و هو أنّ انفلاته باختیار الصیّاد بمنزله رمی الشیء الحقیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المالک،و ضمیر المفعول یرجع إلی الشیء الحقیر،و قوله«مهملا»حال من المالک.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الاستدلال المذکور علی الخروج عن الملک.

یعنی یضعّف الاستدلال المذکور بمنع خروج الشیء الحقیر برمیه و إهماله عن الملک.

الضمیر فی قوله«ملکه»یرجع إلی المالک،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو ما ذکر من الرمی و الإهمال.

أی و إن کان رمی الشیء الحقیر مبیحا لأخذ الغیر و تناوله.

أی یجوز رجوع المالک فی الشیء الحقیر و استرجاعه عمّن تناوله ما دام باقیا.

فلو تلف فلا ضمان علی الذی أتلفه،لکونه مباحا له.

المراد من«الصید المذکور»هو الصید الذی انفلت من ید المالک الصیّاد اختیارا و ناویا لقطع الملک عنه،و قوله«مطلقا»أی سواء کان قلیلا أم کثیرا.

هذا تعلیل لتحریم أخذ الصید المذکور بأنّ الشارح رحمه اللّه لم یأذن فی الأخذ و الإتلاف لمال الغیر.
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فی إتلاف المال مطلقا(1)إلاّ أن تکون قیمته(2)یسیره.

(و لا یملک(3)ما عشّش فی داره أو وقع فی موحلته(4)أو وثب إلی سفینته(5)) ،لأنّ ذلک(6)لا یعدّ آله للاصطیاد و لا إثباتا للید.

نعم،یصیر(7)أولی به من غیره،فلو تخطّی الغیر إلیه(8)فعل حراما.

أی سواء کان المال صیدا أم غیره،و سواء قلنا بزوال الملک عن المال الحقیر بالإعراض عنه أم لا.

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی الصید.یعنی إلاّ أن تکون قیمه الصید المذکور قلیله غیر قابله للاعتناء بها.

أی لا یملک صاحب الدار الطیور التی أخذت عشّا فی داره.

العشّ-بالضمّ و یفتح-:موضع الطائر یجمعه من دقاق الحطب فی أفنان الشجر،ج عشاش و عششه و أعشاش(أقرب الموارد).

الموحله موضع الوحل.

الوحل-محرّکه-و الوحل-بالتسکین،و هذه لغه ردیّه-:الطین الرقیق ترتطم فیه الدوابّ،ج أوحال و و حول(أقرب الموارد).

أی لا یملک صاحب السفینه ما وثب إلی سفینته.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الدار و الموحله و السفینه.یعنی أنّ ما ذکر لا یعدّ آله للصید،و لیس جدیرا لتحقّق إثبات الید به علی الصید.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من مالک الدار و الموحله و السفینه.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما عشّش...إلخ»المراد منها الصید،و فی«غیره»یرجع إلی المالک.

یعنی لو جاء الغیر إلی دار الغیر أو سفینته و أخذ ما ثبت فیهما ارتکب الحرام،لکن فی ملکه لما أخذه منهما قولان.
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و فی ملکه له بالأخذ قولان،من(1)أنّ الأولویّه لا تفید الملک،فیمکن تملّکه(2)بالاستیلاء،و من(3)تحریم الفعل،فلا یترتّب علیه حکم الملک شرعا،و قد تقدّم(4)مثله فی أولویّه التحجیر و أنّ المتخطّی(5)لا یملک.

و فیه(6)نظر.

و لو قصد(7)ببناء الدار احتباس الصید أو تعشیشه(8)و بالسفینه وثوب السمک و بالموحله توحّله(9)...

هذا دلیل لملک الآخذ ما ثبت فی دار الغیر و سفینته إذا أخذه،و هو أنّ أولویّه صاحب الدار و السفینه بالأخذ لا یفید الملک،فیملک المتخطّی بالاستیلاء.

الضمیر فی قوله«تملّکه»یرجع إلی الغیر الذی تخطّی إلی دار الغیر و سفینته و أخذ ما ثبت فیهما.

هذا دلیل لعدم ملک المتخطّی إلی دار الغیر و سفینته لأخذ ما ثبت فیهما من الصید، و هو أنّ فعله حرام،فلا تأثیر له شرعا.

أی تقدّم مثله فی عدم إفاده ذلک الملک فی الصفحه 213 من کتاب إحیاء الموات حیث قال الشارح رحمه اللّه«و لو تغلّب أحدهما علی الآخر أثم،و ملک هنا،بخلاف تغلّبه علی أولویّه التحجیر...إلخ».

أی تقدّم أنّ المتخطی فی مسأله التحجیر لا یملک.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی عدم تملّک الغیر بالتخطّی.یعنی و فی عدم تملّکه إشکال.

أی لو قصد بانی الدار احتباس الصید فیها و کذا لو قصد صاحب السفینه وثوب السمک فیها،فاحبس الصید أو وثب السمک ففی ملکه بما ثبت فیهما وجهان.

أی قصد من بناء الدار أخذ الطیور لها عشّا.

الضمیر فی قوله«توحّله»یرجع إلی الصید.
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ففی الملک به(1)وجهان،من(2)انتفاء کون ذلک آله للاصطیاد عاده،و کونه(3)مع القصد بمعناه،و هو(4)الأقوی،و یملک(5)الصید بإثباته بحیث یسهل تناوله(6)و إن لم یقبضه بیده(7)أو بآلته.

(و لو أمکن الصید التحامل(8)) بعد إصابته(9) (عدوا(10)أو طیرانا بحیث لا یدرکه(11)) إلاّ بسرعه شدیده...

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القصد المذکور.

هذا دلیل لعدم حصول الملک بالقصد المذکور،و هو أنّ الدار و السفینه و الموحله لیست للاصطیاد فی العاده،فلا یحصل الملک لما یثبت فیها و یؤخذ بها.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی کلّ واحد من الثلاثه المذکوره.و هذا دلیل لحصول الملک بها،و هو أنّ الثلاثه المذکوره تکون بمعنی آله الاصطیاد عند قصد الصید بها.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی دلیل الوجه الثانی.یعنی أنّ القول بحصول الملک بما ذکر أقوی الوجهین عند الشارح رحمه اللّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصائد.یعنی أنّ الصیّاد یملک الصید بإثباته للصید و منعه عن الفرار و إن لم یثبت یده علیه.

الضمیر فی قوله«تناوله»یرجع إلی الصید،و کذا الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یقبضه».

الضمیران فی قولیه«بیده»و«بآلته»یرجعان إلی الصائد.

التحامل مصدر تحامل.

تحامل فی الأمر:تکلّفه علی مشقّه و إعیاء(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«إصابته»یرجع إلی الصید.

أی تحامل الصید عدوا مثل الظبی بعد الإصابه،أو طیرانا مثل الطیور بعد الإصابه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصائد،و ضمیر المفعول یرجع إلی الصید المتحامل.
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(فهو(1)باق علی الإباحه) ،لعدم(2)تحقّق إثبات الید علیه ببقائه علی الامتناع و إن ضعفت قوّته(3).

و کذا(4)لو کان له قوّه علی الامتناع بالطیران و العدو،فأبطل أحدهما(5)خاصّه،لبقاء الامتناع فی الجمله المنافی للید(6).


[الخامسه:لا یملک الصید المقصوص أو ما علیه أثر الملک]

(الخامسه(7):لا یملک الصید المقصوص(8)أو ما علیه(9)أثر الملک) ، لدلاله القصّ و الأثر علی مالک سابق،و الأصل بقاؤه(10).

أی الصید المتحامل بالعدو أو الطیر یبقی علی الإباحه،بمعنی أنّه لو اصطاده الغیر ملکه.

یعنی أنّ امتناعه و لو بالتحامل عدوا أو طیرانا یمنع من تحقّق إثبات الید علیه، فلا یحصل ملک الصائد الأوّل له.

أی و إن کان الحیوان المصید کذلک ضعیفا.

یعنی و مثل الفرض المذکور فی عدم حصول الملک هو ما إذا کان الصید ممتنعا بقوّتین مثل العدو و الطیران،فأبطل الصیّاد أحدهما و امتنع الصید بالآخر.

کما إذا أعجز الطائر عن العدو لا عن الطیران.

یعنی أنّ امتناعه کذلک یمنع عن صدق إثبات الید علیه.

الخامسه:الصید المقصوص

أی المسأله الخامسه من المسائل المذکوره فی اللواحق.

أی المقطوع،اسم مفعول من قصّ.

قصّ الشعر و الصوف و الظفر:قطع منها بالمقصّ(أقرب الموارد).

أی لا یملک الصائد الصید الذی علیه أثر الملک،مثل القلاده أو الصبغ أو غیرهما.

أی الأصل بقاء الملک السابق،و المراد منه استصحاب الملک.
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و یشکل(1)بأنّ مطلق الأثر إنّما یدلّ علی المؤثّر،أمّا المالک فلا(2)، لجواز وقوعه(3)من غیر المالک أو ممّن(4)لا یصلح للتملّک أو ممّن(5) لا یحترم ماله،فکیف یحکم بمجرّد الأثر لمالک محترم(6)مع أنّه(7)أعمّ و العامّ(8)لا یدلّ علی الخاصّ؟!

و علی المشهور(9)یکون مع الأثر...

أی یشکل جریان أصل الملک فیما یبحث عنه،لأنّ المراد من الأصل-کما تقدّم- هو الاستصحاب،و یشترط فیه الرکنان:الیقین و الشکّ اللاحق و الحال أنّه لم یوجد الیقین السابق فی الفرض المذکور حتّی یستصحب،إذ الملکیّه فی السابق أیضا مشکوکه،و لیست متحقّقه،فکیف یتمسّک بالاستصحاب؟!

یعنی أنّ وجود الأثر علی الحیوان المصید لا یدلّ علی المالک السابق.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی الأثر.یعنی یحتمل وقوع الأثر علی الحیوان المذکور من غیر المالک.

أی لاحتمال وقوع الأثر من شخص لا صلاحیّه له للتملّک،مثل العبد و المجنون الذی لا قصد له.و فاعل قوله«لا یصلح»هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله.

عطف علی قوله«ممّن لا یصلح».یعنی لجواز وقوع الأثر من الذی لا یحترم ماله، مثل الکافر الحربیّ.

فحصول الأثر علی الحیوان لا یدلّ علی مالک محترم له،فلا یصحّ استصحاب الملک السابق.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الأثر.یعنی أنّ الأثر أعمّ من کونه من مالک محترم أم لا.

أی الأثر الذی هو عامّ لا یدلّ علی الخاصّ،و هو المالک المحترم.

أی و علی القول المشهور-و هو عدم تملّک الحیوان الذی قصّ جناحه أو وجد
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لقطه(1)،و مع عدم الأثر فهو لصائده(2)و إن کان أهلیّا کالحمام(3)، للأصل(4)إلاّ أن یعرف مالکه(5)،فیدفعه إلیه.

علیه الأثر الدالّ علی المالک مثل القلاده و غیرها-یکون الحیوان المأخوذ لقطه.

خبر لقوله«یکون».

یعنی إذا لم یوجد علی الحیوان المذکور أثر فهو یتعلّق بمن یصطاده.

الحمام،الواحده حمامه،ج حمائم و حمامات:طائر معروف(المنجد).

المراد من«الأصل»هو أصاله الإباحه ما لم یثبت الملک للغیر.

الضمیران فی قولیه«مالکه»و«فیدفعه»یرجعان إلی الصید،و فی قوله«إلیه» یرجع إلی المالک.

***
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[کتاب الأطعمه و الأشربه]


اشاره

کتاب(1)الأطعمه(2)و الأشربه(3)

الأطعمه و الأشربه

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا»،و التقدیر:«هذا کتاب بیان أحکام الأطعمه و الأشربه من الحلّ و الحرمه و الاستحباب و الکراهه».

و اللازم علی المکلّف هو أن یجتنب عمّا حرّمه الشارع و له الانتفاع بما أحلّه،و قد بیّن حکم المشکوک بقوله:«کلّ شیء لک حلال حتّی تعرف أنّه حرام».

و لا یخفی أنّ فی الانتفاع بما حرّمه اللّه تعالی و التناول منه الوعد الشدید بقوله:

«أیّ لحم نبت من حرام فالنار أولی به»،ثمّ إنّ للإنسان حالتین:

أ:حاله اختیاریّه.

ب:حاله اضطراریّه.

و فی الثانیه یباح له ما حرّمه اللّه،مثل أکل المیته عند الاضطرار،و قد شرع المصنّف رحمه اللّه فی بیان ما أحلّه اللّه تعالی من الحیوانات بقوله«إنّما یحلّ من حیوان البحر...إلخ».

الأطعمه جمع،مفرده الطعام.

الطعام:اسم لما یؤکل کالشراب لما یشرب،ج أطعمه و جج أطعمات،و قد غلب الطعام علی البرّ،و ربّما أطلق علی الحبوب کلّها(أقرب الموارد).

الأشربه جمع،مفرده الشراب.
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[حیوان البحر]


اشاره



[یحلّ من حیوان البحر سمک له فلس]

(إنّما یحلّ من حیوان البحر سمک له فلس(1)و إن زال عنه(2)) فی بعض الأحیان (کالکنعت(3)) ،و یقال:الکنعد-بالدال المهمله-ضرب من السمک له فلس ضعیف یحتک(4)بالرمل فیذهب عنه ثمّ یعود.



[ما لا یحلّ من حیوان البحر]

(و لا یحلّ الجرّیّ(5)) -بالجیم المکسوره فالراء المهمله المشدّده المکسوره،و یقال:الجرّیث بالضبط الأوّل مختوما بالثاء المثلّثه- (و المارماهی) -بفتح الراء-فارسیّ معرّب و أصلها حیّه السمک (و الزهو) -بالزای المعجمه فالهاء الساکنه- (علی قول) الأکثر،و به(6)أخبار لا تبلغ حدّ

الشراب:کلّ ما یشرب من المائعات،أی الذی لا یتأتّی فیه المضغ،حلالا کان أو حراما،ج أشربه(أقرب الموارد).

حیوان البحر

الفلس،ج أفلس و فلوس،فلوس السمک:ما علیه من القشره(المنجد).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی السمک.یعنی إذا کان السمک ذا فلس لم یحلّ و لو زال الفلس عنه فی بعض الأزمنه.

الکنعد:ضرب من السمک.الکنعد:سمک بحریّ(أقرب الموارد).

أی یقرّب الکنعد بدنه بالرمل،فیزیل فلسه عنه،ثمّ یعود أیضا.

الجرّیّ و الجرّیث:نوع من السمک النهریّ الطویل المعروف الحنکلیس،و یدعونه فی مصر ثعبان الماء،و لیس له عظم إلاّ عظم الرأس و السلسله(المنجد).

أی یدلّ علی تحریم الزهو أخبار کثیره،منها ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسحاق صاحب الحیتان قال:خرجنا بسمک نتلقّی به أبا الحسن علیه السّلام و قد خرجنا من المدینه و قد قدم هو من سفر له،فقال:و یحک یا
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الصحّه(1)،و بحلّها(2)أخبار صحیحه حملت علی التقیّه(3).

و یمکن حمل النهی(4)علی الکراهه،...

فلان،لعلّ معک سمکا؟فقلت:نعم یا سیّدی جعلت فداک،فقال:انزلوا،فقال:و یحک لعلّه زهو،قال:قلت:نعم،فأریته،فقال:ارکبوا لا حاجه لنا فیه-و الزهو هو سمک لیس له قشر-(الوسائل:ج 16 ص 337 ب 1 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

أی لا تبلغ الأخبار الدالّه علی حرمه الزهو إلی حدّ الصحّه،فلم یعمل بها غیر الأکثر.

و الضمیر فی قوله«بحلّها»یرجع إلی الثلاثه المذکوره(الجرّیّ و المارماهی و الزهو).یعنی ورد لحلّ الأقسام الثلاثه المذکوره من أقسام السمک أخبار صحیحه، لکن حملت علی التقیّه و لم یعمل بها.

لکون الأخبار الدالّه علی حلّ الثلاثه المذکوره موافقه لمذهب العامّه،و من الأخبار الدالّه علی حلّ ما ذکر هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الجرّیّ و المارماهی و الزمّیر و ما لیس له قشر من السمک أ حرام هو؟فقال لی:یا محمّد اقرأ هذه الآیه التی فی الأنعام: قُلْ لاٰ أَجِدُ فِی مٰا أُوحِیَ إِلَیَّ مُحَرَّماً ،قال:فقرأتها حتّی فرغت منها،فقال:إنّما الحرام ما حرّم اللّه و رسوله فی کتابه،و لکنّهم قد کانوا یعافون أشیاء فنحن نعافها(الوسائل:ج 16 ص 335 ب 9 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 20).

أی النهی الوارد فی خصوص ما ذکر من الأقسام الثلاثه یمکن حمله علی الکراهه، و من الأخبار التی ورد فیه النهی هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحلبیّ قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:لا تأکل الجرّیّ و لا الطحال،فإنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کرهه،و قال:إنّ فی کتاب علیّ علیه السّلام ینهی عن الجرّیّ و
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کما فعل الشیخ(1)فی موضع من النهایه إلاّ أنّه(2)رجع فی موضع آخر و حکم بقتل مستحلّها(3).

و حکایته(4)قولا مشعره بتوقّفه،مع أنّه(5)رجّح فی الدروس التحریم،و هو الأشهر.

(و لا السلحفاه(6)) -بضمّ السین المهمله و فتح اللام فالحاء المهمله

عن جماع من السمک(الوسائل:ج 16 ص 334 ب 9 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 16).

یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه حمل النهی علی الکراهه فی بعض المواضع من کتابه(النهایه).

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشیخ.یعنی أنّ الشیخ بعد حمل أخبار النهی عن الأقسام الثلاثه المذکوره علی الکراهه رجع فی موضع آخر من النهایه و حکم بحرمتها و بقتل من استحلّها.

الضمیر فی قوله«مستحلّها»یرجع إلی الجرّیّ و المارماهی و الزهو.

الضمیر فی قوله«حکایته»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ حکایه المصنّف حرمه الأقسام الثلاثه من السمک بقوله«و لا یحلّ الجرّیّ و المارماهی و الزهو علی قول» تشعر بتوقّفه فی حرمتها.

یعنی مع أنّ المصنّف رجّح القول بتحریمها.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«و یحرم ما لا فلس له کالجرّیّ-بکسر الجیم-و المارماهی و الزهو و الزمار علی الأظهر،و فی النهایه:تکره الثلاثه الأخیره کراهیه مغلّظه».

السلحفاه و السلحفاه و السلحفاء و السلحفی و السلحفیّه،ج سلاحف:دابّه برّیّه و بحریّه و نهریّه،لها أربع قوائم تختفی بین طبقتین عظمیّتین،و البحریّه منها تبلغ مقدارا عظیما،و یقال للمذکّر منها الغیلم(المنجد).
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الساکنه و الفاء المفتوحه و الهاء بعد الألف- (و الضفدع(1)) -بکسر الضاد و الدال مثال خنصر- (و الصرطان(2)) -بفتح الصاد و الراء- (و غیرها(3)) من حیوان البحر و إن کان جنسه(4)فی البرّ حلالا سوی السمک المخصوص(5) (و لا الجلاّل من السمک) ،و هو(6)الذی اغتذی العذره محضا حتّی نما بها کغیره(7) (حتّی یستبرأ بأن یطعم علفا طاهرا) مطلقا(8)علی الأقوی (فی)

الضفدع و الضفدع،ج ضفادع،و ضفادی،و الواحده ضفدعه:دابّه مائیّه معروفه من فصیله الضفادع،تتغذّی بالحشرات و السمک الصغیر(المنجد).

السرطان:حیوان من خلق الماء ذو فکّین و مخالیب و أظفار حداد یمشی علی جنب واحد،و یسمّی عقرب الماء و کنیته أبو بحر(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:یقال له السرطان و الزردان أیضا،لأنّه ذکر فی تاریخ ابن خلّکان أنّه إذا ورد بعد الصاد حرف من حروف«حطقخ»بمرتبه أو أکثر یجوز قلب الصاد سینا و زاء،مثل الصراط و السراط و الصلح و السلح و البصاق و البساق و الصراخ و السراخ،و یجوز الزای فی الجمیع،و سیأتی فی کلام الشارح بوجه آخر(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی ما ذکر من السلحفاه و الضفدع و الصرطان.

یعنی و یحرم أیضا أمثال ذلک من حیوان البحر غیر السمک المخصوص.

الضمیر فی قوله«جنسه»یرجع إلی حیوان البحر.یعنی و إن کان جنس حیوان البحر فی البرّ حلالا.

المراد من«السمک المخصوص»هو السمک الذی یکون ذا فلس.

أی السمک الجلاّل هو الذی اغتذی العذره و نما بها.

أی کغیر السمک من سائر الحیوانات الجلاّله.

أی طاهرا من النجاسات الأصلیّه و العرضیّه.
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(الماء) الطاهر (یوما و لیله) ،روی ذلک(1)عن الرضا علیه السّلام بسند ضعیف(2).و فی الدروس أنّه(3)یستبرأ یوما إلی اللیل،ثمّ نقل(4)الروایه و جعلها(5)

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اشتراط الإطعام یوما و لیله فی استبراء السمک الجلاّل.

یعنی أنّ الاستبراء بالإطعام طاهرا فی یوم و لیله ورد فی روایه ضعیفه سندا،و هی منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسین بن محمّد السیّاریّ عن أحمد بن الفضل عن یونس عن الرضا علیه السّلام فی السمک الجلاّل أنّه سأله عنه،فقال:ینتظر به یوما و لیله.

قال السیّاریّ:إنّ هذا لا یکون إلاّ بالبصره،و قال فی الدجاجه:تحبس ثلاثه أیّام، و البطّه سبعه أیّام،و الشاه أربعه عشر یوما،و البقره ثلاثین یوما،و الإبل أربعین یوما،ثمّ تذبح(الوسائل:ج 16 ص 357 ب 28 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 5).

أقول:وجه ضعف الروایه-علی ما فی المباحث الفقهیّه-هو وقوع أحمد بن محمّد بن سیّار الملقّب بالسیّاریّ فی سندها،و نقل عن الشیخ فی الفهرست و عن النجاشیّ فی الرجال و عن العلاّمه فی الخلاصه أنّهم قالوا بکون السیّاریّ فاسد المذهب و ضعیفا.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی السمک الجلاّل.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه(الدروس)بأنّه یستبرأ یوما إلی اللیل.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«و یحرم جلاّل السمک حتّی یستبرأ یوما إلی اللیل،و روی عن الرضا علیه السّلام یوما و لیله،و هو أولی فی ماء طاهر بغذاء طاهر».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف،و المراد من«الروایه»هو ما نقلناها عن الرضا علیه السّلام فی الهامش 2 من هذه الصفحه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الروایه.یعنی أنّ المصنّف جعل العمل بمضمون الروایه أولی.
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أولی.

و مستند الیوم روایه(1)القاسم بن محمّد الجوهریّ،و هو ضعیف(2) أیضا إلاّ أنّ الأشهر الأوّل(3)،و هو(4)المناسب لیقین البراءه و استصحاب(5)حکم التحریم إلی أن یعلم المزیل.

و لو لا الإجماع علی عدم اعتبار أمر آخر فی تحلیله(6)لما کان ذلک(7)قاطعا للتحریم(8)،لضعفه(9).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن القاسم بن محمّد الجوهریّ أنّ فی روایته أنّ البقره تربط عشرین یوما،و الشاه تربط عشره أیّام،و البطّه تربط ثلاثه أیّام(الوسائل:ج 16 ص 357 ب 28 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 6).

وجه ضعف هذه الروایه هو وقوع قاسم بن محمّد فی سندها،لأنّه قیل فی حقّه:إنّه واقفیّ.

المراد من«الأوّل»هو القول باستبراء السمک فی الیوم و اللیله.

أی القول الأوّل یناسب حصول الیقین بالبراءه عند الشکّ فیها.

أی القول الأوّل یناسب استصحاب حکم التحریم حتّی یعلم المزیل.

الضمیر فی قوله«تحلیله»یرجع إلی السمک الجلاّل.یعنی لو لم یحصل الإجماع علی عدم اعتبار أمر آخر فی تحلیل السمک الجلاّل غیر الاستبراء بما ذکر لم یمکن الحکم بقطع التحریم بالاستبراء المذکور خاصّه،لضعف المستند،کما تقدّم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الإطعام یوما و لیله.

أی تحریم السمک الجلاّل.

أی لضعف مستند الحکم بالتحلیل،و هو الخبر المنقول عن الرضا علیه السّلام،کما تقدّم فی الهامش 2 من الصفحه السابقه.
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[البیض تابع للسمک]

(و البیض تابع) للسمک فی الحلّ(1)و الحرمه.


[لو اشتبه بیض المحلّل بالمحرّم]

(و لو اشتبه) بیض المحلّل بالمحرّم (اکل الخشن(2)دون الأملس(3)) ،و أطلق کثیر ذلک(4)من غیر اعتبار التبعیّه(5).


[حیوان البرّ]


اشاره



[یؤکل من حیوان البرّ الأنعام الثلاثه]

(و یؤکل من حیوان البرّ الأنعام(6)الثلاثه) الإبل و البقر و الغنم،و من نسب(7)إلینا تحریم الإبل فقد بهت(8)،نعم،هو(9)مذهب الخطّابیّه(10)

فکلّ سمک یحلّ یحلّ بیضه،و ما یحرم یحرم بیضه أیضا.

الخشن من خشن الشیء خشنه و خشونه خلاف نعم،فهو خشن،ج خشان(أقرب الموارد).

الأملس:ضدّ الخشن(المنجد).

یعنی أنّ أکثر الفقهاء أطلقوا حلّیّه بیض السمک إذا کان خشنا و حرمته إذا کان أملس.

أی لم یعتبروا فی الحلّ و الحرمه تبعیّه البیض للسمک.

حیوان البرّ

الأنعام جمع،مفرده النعم.

النعم،ج أنعام و جج أناعیم:الإبل،و تطلق علی البقر و الغنم(المنجد).

لم یعلم الذی نسب الإمامیّه إلی تحریم الإبل،و کیف ذلک مع مشاهده بلاد الشیعه کلّها و هم ینحرون الإبل و یأکلون لحمها علی رءوس الأشهاد و ینحرونها فی الأضاحیّ!

بهته بهتا و بهتانا:قذفه بالباطل و افتری علیه الکذب(أقرب الموارد).

ضمیر«هو»یرجع إلی تحریم الإبل.

طائفه منسوبه إلی أبی الخطّاب محمّد بن وهب المقلاص الأسدیّ الأجدع المکنّی
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لعنهم اللّه (و بقر الوحش و حماره(1)و کبش(2)الجبل) ذو القرن(3) الطویل (و الظبی(4)و الیحمور(5)) .


[یکره الخیل و البغال و الحمیر الأهلیّه]

(و یکره الخیل و البغال و الحمیر الأهلیّه(6)) ...

بأبی زینب،و فی الحدیث:سأله علیه السّلام رجل:اؤخّر المغرب حتّی تشتبک النجوم؟ فقال:خطّابیّه،أی سنّه سنّها أبو الخطّاب محمّد المذکور(الحدیقه).

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:هم أصحاب أبی الخطّاب محمّد بن مقلاص الأسدیّ الکوفیّ،کان أبو الخطّاب لعنه اللّه غالیا ملعونا و من الذین اعیر لهم الإیمان و قد سلب عنه،کان فی عصر الإمام الصادق علیه السّلام و من أجلّ دعامته،لکن أصابه ما أصاب مغیره بن سعد لعنه اللّه من الانحراف عن الحقّ فاستزلّه الشیطان،فاستحلّوا المحارم کلّها و أباحوها و عطّلوا الشرائع و ترکوها و انسلخوا من الإسلام و أحکامه جمله.

تبرّأ منه الإمام الصادق علیه السّلام و لعنه و أشهد بذلک و جمع أصحابه فعرفهم به و کتب إلی البلدان بالبراءه منه و اللعنه علیه،عظم أمره علی الإمام الصادق علیه السّلام فاستعظمه و استهال أمره و دعا علیه،فقال علیه السّلام:«لعن اللّه أبا خطّاب و قتله بالحدید»، استجاب اللّه دعاء مولانا الإمام،فقتله عیسی بن موسی العبّاسیّ.

أمّا هذه الفرقه الضالّه المضلّه الهالکه فأبادهم اللّه تعالی من آخرهم و لم یبق منهم أحد و لا رسم و لا اسم إلاّ فی زوایا الکتب و التاریخ.

أی یؤکل من حیوان البرّ حمار الوحش أیضا.

الکبش:الحمل إذا أثنی،و قیل:إذا أربع،ج أکبش و أکباش و کباش(أقرب الموارد).

صفه لقوله«کبش الجبل».

الظبی:الغزال(أقرب الموارد).

الیحمور:حمار الوحش(أقرب الموارد).

صفه للثلاثه المذکوره فی مقابل الوحشیّه التی لا تکره.
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فی الأشهر(1)، (و آکدها) کراهه (البغل(2)) ،لترکّبه(3)من الفرس و الحمار، و هما(4)مکروهان،فجمع(5)الکراهتین (ثمّ الحمار(6)) .

(و قیل) -و القائل القاضی- (بالعکس(7)) آکدها کراهه الحمار ثمّ البغل،لأنّ المتولّد(8)من قویّ الکراهه و ضعیفها أخفّ کراهه من المتولّد من قویّها(9)خاصّه.

و قیل بتحریم البغل،و فی صحیحه(10)ابن مسکان...

أی القول الأشهر فی مقابل قول أبی الصلاح رحمه اللّه الغیر المشهور القائل بحرمه البغل.

البغل:حیوان أهلیّ للرکوب و الحمل،أبوه حمار و امّه فرس،و یتوسّع فیه فیطلق علی کلّ حیوان أبوه من جنس و امّه من آخر،و الانثی بغله،ج بغال و أبغال(أقرب الموارد).

هذا تعلیل لکون البغل أشدّ کراهه بأنّه یترکّب من الفرس الذی هو امّه و من الحمار الذی هو أبوه،و کلاهما مکروهان،فالمرکّب من المکروهین یکون أشدّ کراهه.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الفرس و الحمار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البغل.یعنی أنّ البغل جمع کراهه الفرس-لکونه امّا له-و کراهه الحمار-لکونه أبا له-،فکان أشدّ کراهه منهما.

أی الآکد کراهه البغل ثمّ الحمار،فیکون الفرس أخفّ کراهه منهما.

یعنی قال القاضی بعکس ما تقدّم فیما هو أشدّ کراهه،فقال بأنّ الأشدّ کراهه هو الحمار ثمّ البغل ثمّ الفرس.

یعنی أنّ البغل تولّد من الحمار،و هو أشدّ کراهه و من الفرس،و هو أقلّ کراهه، فیکون أخفّ کراهه من الحمار القویّ کراهه.

الضمیر فی قوله«قویّها»یرجع إلی الکراهه.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:
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النهی عن الثلاثه(1)إلاّ لضروره،و حملت(2)علی الکراهه،جمعا(3).


[یحرم الکلب و الخنزیر و السنّور و الأسد و النمر و الفهد و ابن آوی و الضبّ و الحشرات کلّها]

(و یحرم الکلب و الخنزیر و السنّور(4)) -بکسر السین و فتح النون- (و إن کان) السنّور (وحشیّا(5)و الأسد(6)و النمر(7)) -بفتح النون و کسر المیم- (و الفهد(8)...)

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن مسکان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام إلی أن قال:و سألته عن أکل الخیل و البغال،فقال:نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عنها،و لا تأکلها إلاّ أن تضطرّ إلیها(الوسائل:ج 16 ص 325 ب 5 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

المراد من«الثلاثه»هو الحمار و البغل و الفرس.

و لا یخفی أنّ المذکور فی الروایه هو الخیل و البغال،و لم یذکر الحمار إلاّ أن یشمله الخیل أیضا.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الصحیحه.

أی للجمع بین الروایات الدالّه بعضها علی الجواز و بعضها علی المنع،و من الروایات الدالّه علی جواز البغل هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:سألته عن لحوم الخیل و البغال و الحمیر،فقال:حلال،و لکنّ الناس یعافونها(الوسائل:ج 16 ص 326 ب 5 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3).

السنّور:الهرّ(المنجد).

یعنی لا فرق فی حرمه السنّور بین کونه أهلیّا و وحشیّا.

الأسد:نوع من السباع،ج اسد و اسد،یقع علی الذکر و الانثی(أقرب الموارد).

النمر و النمر و النمر:ضرب من السباع من عائله السنّور أصغر من الأسد(المنجد).

الفهد:نوع من السباع بین الکلب و النمر،قوائمه أطول من قوائم النمر،و هو منقّط بنقط سود لا یتکوّن منها حلق کالنمر(المنجد).
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(و الثعلب(1)و الأرنب و الضبع(2)) -بفتح الضاد فضمّ الباء- (و ابن آوی(3)و الضبّ(4)و الحشرات کلّها کالحیّه(5)و الفأره و العقرب و الخنافس(6)و الصراصر(7)و بنات وردان(8)) -بفتح الواو مبنیّا علی الفتح- (و البراغیث(9)و القمل(10)...)

الثعلب:حیوان مشهور بالتحیّل و الروغان،یتساقط شعره کلّ سنه،و منه«داء الثعلب»،و هو علّه تساقط الشعر(المنجد).

الضبع و الضبع:ضرب من السباع معروف،ج أضبع و ضباع(أقرب الموارد).

ابن آوی،ج بنات آوی:نوع من الکلاب البرّیّه تسمّیه العامّه«الواوی»و یکنّیه بعضهم ب«أبی زهره»،(المنجد).

الضبّ:حیوان من الزحافات شبیه بالحرذون ذنبه کثیر العقد(المنجد).

الحیّه،ج حیّات:الأفعی،تذکّر و تؤنّث(المنجد).

الخنافس جمع،مفرده الخنفس.

الخنفس:دویبّه سوداء أصغر من الجعل کریهه الرائحه(المنجد).

الصراصر جمع،مفرده الصرصر.

الصرصر،ج صراصر:جنس من الحشرات القفّازه یصیح صیاحا رقیقا و أکثر صیاحه فی اللیل و لهذا سمّی صرّار اللیل(المنجد).

بنات وردان جمع بنت وردان.

بنت وردان:دویبّه کریهه الریح تألف الأماکن القذره فی البیوت،و هی ذات ألوان مختلفه(المنجد).

البراغیث جمع البرغوث:ضرب من صغار الهوامّ عضوض شدید الوثب(أقرب الموارد).

القمله،ج قمل:دویبّه طفیلیّه عدیمه الأجنحه،ثلاثه أنواع منها تلسغ الإنسان و
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(و الیربوع(1)و القنفذ(2)و الوبر(3)) -بسکون الباء،جمع وبره بالسکون- قال الجوهریّ:هی دویبّه أصغر من السنّور طحلاء(4)اللون،لا ذنب لها، ترجن(5)فی البیوت.


[یحرم الخزّ و الفنک و السمّور و السنجاب و العظاءه و اللحکه]

(و الخزّ(6)) ،و قد تقدّم فی باب الصلاه أنّه دویبّه بحریّه ذات أربع أرجل تشبه(7)الثعلب،و کأنّها الیوم مجهوله(8)أو مغیّره الاسم(9)أو موهومه(10)،و قد کانت فی مبدأ الإسلام إلی وسطه کثیره جدّا.

(و الفنک(11)) -بفتح الفاء و النون-دابّه یتّخذ منها الفرو،...

تغتذی بدمه(المنجد).

الیربوع،ج یرابیع:نوع من الفأر قصیر الیدین طویل الرجلین(المنجد).

القنفذ-بالضمّ و تفتح التاء-:الشیهم،و هو ذو ریش حادّ فی أعلاه یقی به نفسه، إذ یجتمع مستدیرا تحته،و الانثی قنفذه(أقرب الموارد).

الوبر:دویبّه کالسنّور أصغر منه کحلاء اللون حسنه العینین،لها ذنب قصیر جدّا (المنجد).

الطحلاء مؤنّث الأطحل.

الطحله کالظلمه:لون بین الغبره و البیاض بسواد قلیل کلون الرماد(أقرب الموارد).

من رجن بالمکان رجونا:أقام به(أقرب الموارد).

الخزّ:اسم دابّه،ثمّ أطلق علی الثوب المتّخذ منه وبرها،ج خزوز(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الخزّ.

یعنی أنّ الخزّ فی هذا الزمان لا تعرف. 

أی صار اسمها مغیّرا فی الأفواه.

بمعنی کونها من الموهومات التی لا وجود لها.

الفنک-محرّکه-:حیوان صغیر من فصیله الکلبیّات شبیه بالثعلب،لکنّ اذنیه
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(و السمّور(1)) بفتح السین و ضمّ المیم المشدّده.

(و السنجاب(2)و العظاءه(3)) -بالظاء المشاله ممدوده مهموزه-و قد تقلب الهمزه یاء،قال فی الصحاح:هی دویبّه أکبر من الوزغه،و الجمع العظاء ممدوده.

(و اللحکه(4)) -بضمّ اللام و فتح الحاء-نقل الجوهریّ عن ابن السکّیت أنّها دویبّه شبیهه بالعظاءه،تبرق زرقاء،و لیس لها ذنب طویل مثل ذنب العظاءه،و قوائمها خفیّه.


[یحرم من الطیر ما له مخلاب]

(و یحرم من الطیر ما له مخلاب(5)) -بکسر المیم- (کالبازیّ(6)و)

کبیرتان(المنجد).

السمّور:حیوان برّیّ من فصیله السمّوریّات یشبه ابن عرس و أکبر منه،لونه أحمر مائل إلی السواد،تتّخذ من جلده فراء ثمینه(المنجد).

السنجاب و السنجاب:حیوان أکبر من الجرذ،له ذنب طویل کثیث الشعر یرفعه صعدا یتّخذ منه الفراء،لونه أزرق رمادیّ و منه اللون السنجابیّ(المنجد).

العظاءه و العظاءه:دویبّه ملساء أصغر من الحرذون تمشی مشیا سریعا ثمّ تقف،و تعرف عند العامّه بالسقایه،و هی أنواع کثیره(المنجد).

اللحکه و اللحکاء:دویبّه کالإصبع تجری فی الرمل و ثمّ تغوص فیه(المنجد).

الطیر

و ما وجدنا فی کتب اللغه لفظ«مخلاب»،و الصحیح المخلب،و لعلّ السهو-کما أفاده السیّد کلانتر-من النسّاخ.

المخلب:الظفر خصوصا من السبع(المنجد).

الباز و البازیّ:طیر من الجوارح یصاد به،و هو أنواع کثیره(المنجد).
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(العقاب(1)) -بضمّ العین- (و الصقر(2)) -بالصاد-و تقلب سینا،قاعده فی کلمه فیها قاف أو طاء أو راء أو غین أو خاء کالبصاق(3)و الصراط(4)و الصدغ(5)و الصماخ(6) (و الشاهین(7)و النسر(8)) -بفتح أوّل- (و الرخم(9) و البغاث(10)) -بفتح الموحّده و بالمعجمه المثلّثه-جمع بغاثه-کذلک-طائر أبیض بطیء الطیران أصغر من الحدأه(11)بکسر الحاء و الهمز.

و فی الدروس أنّ البغاث ما عظم من الطیر و لیس له مخلاب معقف(12)،

العقاب:طائر من الجوارح یطلق علی الذکر و الانثی قویّ المخالب و له منقار أعقف(المنجد).

الصقر:کلّ طائر یصید ما خلا النسر و العقاب(المنجد).

البصاق:البزاق.

الصراط:الطریق.

الصدغ،ج أصداغ:ما بین العین و الاذن،و هما صدغان(المنجد).

الصماخ:ثقب الاذن.

الشاهین،ج شواهین و شیاهین:طائر من جنس الصقر طویل الجناحین(المنجد).

النسر-بتثلیث النون و الفتح أشهر و أفصح-:طائر من فصیله النسریّات حادّ البصر،و من أشدّ الطیور و أرفعها طیرانا و أقواها جناحا تخافه کلّ الجوارح،و هو أعظم من العقاب،له منقار منعقف فی طرفه و له أظفار لکنّه لا یقوی علی جمعها(المنجد).

الرخم:طائر أبقع یشبه النسر فی الخلقه،و هو المعروف عند العامّه(المنجد).

البغاث-بتثلیث الباء-:طائر أبغث،أصغر من الرخم بطیء الطیران(المنجد).

الحدأه:طائر من الجوارح،و العامّه تسمّیه الحدّایه و الشوحه(المنجد).

المعقف أی المعوجّ.
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قال:و ربّما جعل النسر من البغاث-و هو مثلّث الباء-و قال الفرّاء(1):

بغاث الطیر شرارها(2)و ما لا یصید منها.

(و الغراب(3)الکبیر الأسود) الذی یسکن الجبال و الخربان(4)و یأکل(5)الجیف، (و الأبقع) -أی المشتمل علی بیاض و سواد مثل الأبلق فی الحیوان(6).

و المشهور أنّه صنف واحد،و هو المعروف بالعقعق(7)بفتح عینیه،و فی المهذّب جعله صنفین:أحدهما المشهور،و الآخر أکبر منه حجما(8)و أصغر ذنبا.

و مستند التحریم فیهما(9)صحیحه علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام

الفرّاء اسم شخص من النحاه.

أی شرار الطیور التی تؤذی سائر الطیور،لکن لا یصیدها.

الغراب:طائر أسود یتشاءمون به،منه أنواع الغراب الأسود و الأبقع و الزاغ(المنجد).

جمع خراب مقابل العمران(الحدیقه).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الخراب.

یعنی کما أنّ الحیوان الأبلق یشمل البیاض و السواد.

العقعق:طائر علی شکل الغراب أو هو الغراب،و العامّه تسمّیه القعق،و کانت العرب تتشاءم به(المنجد).

أی أکبر من الأوّل جثّه و أصغر منه من حیث الذنب.

ضمیر التثنیه فی قوله«فیهما»یرجع إلی الغراب الکبیر الأسود و الأبقع.

و الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:
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بتحریم الغراب مطلقا و روایه(1)أبی یحیی الواسطیّ أنّه سأل الرضا علیه السّلام عن الغراب الأبقع،فقال:«إنّه لا یؤکل،و من أحلّ لک الأسود؟!».


[یحلّ غراب الزرع و الغداف]

(و یحلّ غراب الزرع) المعروف بالزاغ(2) (فی المشهور و) کذا (الغداف(3)،و هو(4)أصغر منه إلی الغبره(5)ما هو(6)) أی(7)یمیل إلیها یسیرا(8)...

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن جعفر عن أخیه أبی الحسن علیه السّلام،قال:سألته عن الغراب الأبقع و الأسود أ یحلّ أکلهما؟فقال:لا یحلّ أکل شیء من الغربان،زاغ و لا غیره(الوسائل:ج 16 ص 329 ب 7 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3).

هذه الروایه أیضا منقوله فی المصدر السابق:ح 4.

الزاغ:طائر یشبه الغراب أصغر منه(المنجد).

الغداف:غراب کبیر ضخم الجناحین،طائر کالنسر کثیر الریش(المنجد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الغداف،و فی قوله«منه»یرجع إلی غراب الزرع.

الغبره-بالضمّ-:الغبار،و-لونه(أقرب الموارد).

«ما»فی قوله«ما هو»نافیه،و الضمیر یرجع إلی الغراب.یعنی أنّ الغداف الذی یکون أکبر جثّه من الغراب و أقلّ غبره منه لیس هو نفس غراب الزرع.

هذا تفسیر لقوله«إلی الغبره».یعنی أنّ لون الغداف یمیل إلی الغبره میلا قلیلا.

أی قلیلا.

من حواشی الکتاب:قوله«و هو أصغر منه إلی الغبره ما هو»أی لیس هو بنفس غراب الزرع،فیکون قوله«أی یمیل إلیها»تفسیرا لقوله«إلی الغبره»إشاره إلی تضمین الأصغر معنی المیل أو تقدیر«مائلا»،«حائلا»،أو المراد«لیس هو بأغبر حقیقه»،فیکون«أی»تفسیرا لقوله«ما هو»،(الحدیقه).
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و یعرف بالرمادیّ(1)،لذلک(2).

و نسب(3)القول بحلّ الأوّل(4)إلی الشهره،لعدم دلیل صریح یخصّصه(5)،بل الأخبار منها(6)مطلق فی تحریم الغراب بجمیع أصنافه کصحیحه(7)علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام أنّه قال:«لا یحلّ شیء من الغربان زاغ و لا غیره»،و هو(8)نصّ أو مطلق(9)فی الإباحه کروایه(10)

الرمادیّ:ما کان بلون الرماد،و هو غبره تضرب إلی البیاض(أقرب الموارد).

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو المیل إلی الغبره.یعنی أنّ الغداف یعرف بین الناس بالرمادیّ،لمیله إلی الغبره.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف نسب القول بحلّیّه غراب الزرع إلی الشهره حیث قال«و یحلّ غراب الزرع فی المشهور»،و لم یصرّح بفتواه، لعدم دلیل صالح لتخصیص غراب الزرع من الأدلّه العامّه الوارده فی تحریم الغراب عموما.

المراد من«الأوّل»هو غراب الزرع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یخصّصه»یرجع إلی غراب الزرع.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأخبار.یعنی أنّ بعض الأخبار مطلق فی حرمه الغراب بجمیع أصنافه و أنواعه.

قد ذکرنا الصحیحه فی الهامش 9 من ص 343،و فیها قول الإمام علیه السّلام:«لا یحلّ أکل شیء من الغربان،زاغ و لا غیره».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول الإمام علیه السّلام فی الصحیحه.

هذا عطف علی قوله قبل أسطر«مطلق فی تحریم الغراب».یعنی أنّ بعض الروایات مطلق فی الإباحه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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زراره عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال:«إنّ أکل الغراب لیس بحرام،إنّما الحرام ما حرّم اللّه فی کتابه»،لکن لیس فی الباب(1)حدیث صحیح غیر ما دلّ علی التحریم،فالقول به(2)متعیّن،و لعلّ المخصّص(3)استند إلی مفهوم حدیث أبی یحیی،لکنّه(4)ضعیف.

و یفهم من المصنّف القطع بحلّ الغداف الأغبر،لأنّه(5)أخّره عن حکایه

محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أحدهما علیهما السّلام أنّه قال:إنّه أکل الغراب لیس بحرام،إنّما الحرام ما حرّم اللّه فی کتابه،و لکنّ الأنفس تتنزّه عن کثیر من ذلک تفزّزا (تقذّرا-ظ)،(الوسائل:ج 16 ص 328 ب 7 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

یعنی لیس فی باب حکم الغراب حدیث صحیح غیر الحدیث الدالّ علی التحریم.

و المراد منه هو ما نقلناه عن علیّ بن جعفر عن أخیه أبی الحسن علیه السّلام حیث قال علیه السّلام:

«لا یحلّ أکل شیء من الغربان،زاغ و لا غیره».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التحریم.یعنی أنّ القول بتحریم الغربان متعیّن عند الشارح رحمه اللّه بلا شبهه فیه.

أی لعلّ الذی خصّص غراب الزرع و أخرجه من عموم حرمه الغراب بجمیع أصنافها استند إلی مفهوم روایه أبی یحیی الواسطیّ،و قد نقله الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 343،و فیه قوله علیه السّلام:«إنّه لا یؤکل،و من أحلّ لک الأسود؟!»،و منطوق الروایه هو تحریم الغراب الأبقع الذی ورد فی السؤال و تحریم الغراب الأسود کما فی الجواب،و المفهوم منها هو عدم حرمه غیرهما مثل غراب الزرع و الغداف.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی المفهوم.یعنی أنّ المفهوم-بل مفهوم الوصف الذی ورد فی الروایه-ضعیف.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول فی قوله«أخّره»
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المشهور(1)،و مستنده(2)غیر واضح،مع الاتّفاق علی أنّه(3)من أقسام الغراب(4).


[یحرم من الطیر ما کان صفیفه أکثر من دفیفه]

(و) یحرم من الطیر (ما کان صفیفه(5)) حال طیرانه-و هو(6)أن یطیر مبسوط الجناحین من غیر أن یحرّکهما(7)- (أکثر من دفیفه(8)) -بأن یحرّکهما حالته(9)- (دون ما انعکس(10)أو تساویا(11)فیه) أی فی الصفیف و

یرجع إلی الغداف.

یعنی أنّ المصنّف أخّر ذکر الغداف عن نقل المشهور فی قوله«و الغداف»بعد قوله «و یحلّ غراب الزرع فی المشهور»،فیفهم من ذلک قطع المصنّف بحلّیّه الغداف.

الضمیر فی قوله«مستنده»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ مستند قطع المصنّف بحلّیّه الغداف غیر واضح،و لعلّ مستنده هو مفهوم الروایه المنقوله عن الواسطیّ و لو ضعّفه الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الغداف.یعنی إذا حصل الاتّفاق علی کون الغداف من أصناف الغراب فتخصیصه یحتاج إلی دلیل واضح.

أی الغراب الذی ورد النهی عن أکله فی الصحیحه المتقدّمه.

الضمیران فی قولیه«صفیفه»و«طیرانه»یرجعان إلی الطیر.

أی الصفیف عباره عن طیران الطیر مبسوط الجناحین.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یحرّکهما»یرجع إلی الجناحین.

الدفیف من دفّ الطیر دفیفا:حرّک جناحیه کالحمام(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«حالته»یرجع إلی الطیران.

أی بأن کان دفیفه أکثر من صفیفه،فلو کان دفیف الطیر فی حال الطیران أکثر من صفیفه حکم بحرمته.

أی لو تساوی دفیفه و صفیفه حکم بالحرمه أیضا.
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الدفیف،و المنصوص(1)تحریما و تحلیلا داخل فیه(2)إلاّ الخطّاف(3)،فقد قیل بتحریمه(4)مع أنّه یدفّ(5)،فبذلک(6)ضعف القول بتحریمه.


[یحرم ما لیس له قانصه]

(و) کذا(7)یحرم (ما لیس له(8)قانصه(9)) ،و هی للطیر بمنزله المصارین(10)...

أی الطیر الذی ورد النصّ الخاصّ بتحریمه أو تحلیله داخل فی هذه القاعده.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المناط المذکور فی الصفیف و الدفیف.

الخطّاف:طائر یشبه السنونو طویل الجناحین قصیر الرجلین أسود اللون و یسمّی بالخطّف(المنجد).

یعنی أنّ الخطّاف لم یدخل تحت القاعده المذکوره للتحریم،و مع ذلک قالوا بتحریمه و الحال أنّ دفیفه أکثر من صفیفه.

الضمیر فی قوله«بتحریمه»یرجع إلی الخطّاف.یعنی قال جمع من الفقهاء بتحریم الخطّاف-منهم ابن إدریس رحمه اللّه-استنادا إلی الإجماع و روایه حسن بن داود الرقّیّ و السنّه الناهیه عن قتلها.

دفّ یدفّ وزان فرّ یفرّ.

المشار إلیه فی قوله«فبذلک»هو دفّ الخطّاف.یعنی لمخالفه الخطّاف للقاعده المذکوره یضعّف القول بتحریم الخطّاف.و الضمیر فی قوله«بتحریمه»یرجع إلی الخطّاف.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو تحریم ما کان من الطیر صفیفه أکثر من دفیفه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها الطیر.

القانصه:للطیر کالحوصله للإنسان،و فی التهذیب:القانصه هنه کأنّها حجیر فی بطن الطائر،ج قوانص،یقال:یؤکل الطیر و ما لقانصه إلاّ فضلات قوانصه(أقرب الموارد).

المصارین جمع الجمع،مفرده المصیر.

المصیر:ما ینتقل الطعام إلیه بعد المعده(المنجد).
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لغیرها(1) (و لا حوصلّه(2)) -بالتشدید و التخفیف-و هی ما یجمع فیها الحبّ و غیره من المأکول عند الحلق (و لا صیصیه) -بکسر أوّله و ثالثه(3) مخفّفا-و هی الشوکه التی فی رجله(4)موضع العقب،و أصلها(5)شوکه الحائک التی یسوّی(6)بها السداه(7)و اللحمه(8).

و الظاهر أنّ العلامات متلازمه(9)،فیکتفی بظهور أحدها.

و فی صحیحه(10)عبد اللّه بن سنان قال:سأل أبی أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا أسمع:ما تقول فی الحباری(11)؟فقال:«إن کانت له قانصه فکله»قال:و

الضمیر فی قوله«لغیرها»یرجع إلی الطیر،و التأنیث باعتبار کون المراد من الطیر معنی الجمع(الطیور).

الحوصل:هو من الطائر بمنزله المعده من الإنسان.

الحوصله و الحوصلّه و الحوصلاء:الحوصل(المنجد).

المراد من«ثالثه»هو حرف الصاد الثانیه فی کلمه«صیصیه».

أی فی رجل الطیر.

أی أصل الشوکه،و المراد من الأصل هو معناه فی اللغه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحائک.أی یسوّی الحائک بالشوکه السداه و اللحمه.

السداه من الثوب:خلاف اللحمه،و هو ما مدّ من خیوطه(المنجد).

اللحمه:ما سدّی به بین سدی الثوب أی ما نسج عرضا،و هو خلاف سداه.

أی العلامات المذکوره لحرمه الطیور(من کون صفیفه أکثر من دفیفه و عدم کون قانصه و لا حوصلّه له)متلازمه،فإذا وجدت إحداها فی طائر وجد الجمیع.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 350 ب 21 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3.

سیأتی ذکر الحباری و أنّه طائر أکبر من الدجاج.
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سأله عن طیر الماء،فقال مثل ذلک.

و فی روایه(1)زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:«کل ما دفّ،و لا تأکل ما صفّ»،فلم یعتبر أحدهما(2)الجمیع.

و فی روایه(3)سماعه عن الرضا علیه السّلام:«کلّ من طیر البرّ ما کان له حوصلّه،و من طیر الماء ما کانت له(4)قانصه کقانصه الحمام لا معده(5)

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 346 ب 19 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1.

ضمیر التثنیه فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الروایتین المنقولتین.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

الحسن بن محبوب عن سماعه بن مهران قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام من المأکول من الطیر و الوحش،فقال:حرّم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله کلّ ذی مخلب من الطیر و کلّ ذی ناب من الوحش،قلت:إنّ الناس یقولون من السبع،فقال لی:یا سماعه،السبع کلّه حرام و إن کان سبع لا ناب له،فإنّما قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله هذا تفصیلا،و حرّم اللّه عزّ و جلّ و رسوله المسوخ جمیعا،فکل الآن من طیر البرّ ما کان له حوصلّه و من طیر الماء ما کانت له قانصه کقانصه الحمام لا معده کمعده الإنسان،و کلّ ما صفّ فهو ذو مخلب و هو حرام،و الصفیف کما یطیر البازیّ و الحدأه و الصقر و ما أشبه ذلک،و کلّ ما دفّ فهو حلال،و القانصه و الحوصلّه یمتحن بها من الطیر ما لم یعرف طیرانه و کلّ طیر مجهول(التهذیب:ج 9 ص 16 ح 65).

و لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه نقل الروایه عن الرضا علیه السّلام و الحال أنّ المرویّ فی التهذیب مستند إلی الصادق علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی طیر الماء.

المعده و المعده،ج معد و معد:موضع هضم الطعام قبل انحداره إلی الأمعاء،و هی
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کمعده الإنسان،و کلّ ما صفّ فهو ذو مخلب و هو حرام،و کلّ ما دفّ فهو حلال،و القانصه و الحوصلّه یمتحن بها(1)من الطیر ما لا یعرف طیرانه(2)و کلّ طیر مجهول(3)».

و فی هذه الروایه(4)أیضا دلاله علی عدم اعتبار الجمیع،و علی أنّ(5) العلامه لغیر المنصوص علی تحریمه و تحلیله.

(و الخشّاف(6)) و یقال له:الخفّاش و الوطواط (و الطاوس(7)) .


[یکره الهدهد و الخطّاف]

(و یکره الهدهد(8)) ،...

للإنسان بمنزله الکرش لذوات الأظلاف و الأخفاف(المنجد).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی کلّ واحد من القانصه و الحوصلّه.

فلو عرف الطیر بالعلامه الموجوده فی طیرانه من الصفیف و الدفیف لم یحتج إلی الامتحان بالقانصه و الحوصلّه.

أی یمتحن بالقانصه و الحوصلّه کلّ طیر لم یعرف من النصّ حلّه أو حرمته.

أی الروایه المنقوله عن سماعه فی الصفحه السابقه تدلّ علی عدم اعتبار جمیع العلامات من القانصه و الحوصلّه و الصیصیه.

أی فی الروایه المذکوره أیضا دلاله علی أنّ العلامات المذکوره تختصّ بالطیر الذی لم یرد علی حلّه أو حرمته نصّ،فلو ورد النصّ لم یفتقر إلی الامتحان بالعلامات.

بالرفع،عطف علی قوله فی الصفحه 347«ما ما لیس له قانصه».یعنی و یحرم الخفّاش و الطاوس.

الطاؤوس و الطاوس،ج أطواس و طواویس،تصغیره طویس:طائر حسن الشکل حادّ الصوت من فصیله التذرجیّات و رتبه الدجاجیّات،مهده الأصلیّ المنطقه الهندیّه-المالیزیّه-له عنق طویل و رأس صغیر تزیّنه قنبره(المنجد).

الهدهد و الهدهد و الهداهد:طائر ذو خطوط و ألوان کثیره،منتن الریح طبعا،لأنّه
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لقول(1)الرضا علیه السّلام:«نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن قتل الهدهد و الصرد(2)و الصوّام(3)و النحله(4)»،و روی(5)علیّ بن جعفر،قال:سألت أخی موسی علیه السّلام عن الهدهد و قتله و ذبحه،فقال:«لا یؤذی و لا یذبح،فنعم الطیر هو»،و عن الرضا علیه السّلام قال:«فی کلّ جناح هدهد مکتوب بالسریانیّه آل محمّد خیر البریّه»(6).

(و الخطّاف) -بضمّ الخاء و تشدید الطاء-و هو الصنونو (أشدّ کراهه) من الهدهد،لما روی(7)عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«استوصوا بالصنینات خیرا-یعنی

یبنی افحوصه فی الزبل(أقرب الموارد). 

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن سلیمان بن جعفر الجعفریّ عن الرضا عن آبائه علیهم السّلام أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن قتل خمسه:الصرد و الصوّام و الهدهد و النحله و النمله،و أمر بقتل خمسه:الغراب و الحیّه و الحداه و العقرب و الکلب العقور (الوسائل:ج 16 ص 344 ب 17 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 4).

قال الصدوق رحمه اللّه:هذا أمر إطلاق و رخصه لا أمر وجوب و فرض.

الصرد:طائر ضخم الرأس أبیض البطن أخضر الظهر یصطاد صغار الطیر(المنجد).

الصوّام-بضمّ الصاد و تشدید الواو-:طائر أغبر اللون طویل الرقبه أکثر ما یبیت فی النحل(تعلیقه السیّد کلانتر).

النحل-بالفتح-:ذباب العسل یقع علی الذکر و الانثی،الواحده نحله(أقرب الموارد).

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 224 ح 2.

المصدر السابق:ح 1.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:
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الخطّاف-،فإنّهنّ آنس طیر[الناس]بالناس»،بل قیل بتحریمه(1)، لروایه(2)داود الرقّیّ قال:بینا نحن قعود عند أبی عبد اللّه علیه السّلام إذ مرّ رجل بیده خطّاف مذبوح،فوثب إلیه أبو عبد اللّه علیه السّلام حتّی أخذه من یده،ثمّ دحا(3)به الأرض،ثمّ قال:«أ عالمکم أمرکم بهذا أم فقیهکم؟!أخبرنی أبی عن جدّی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن قتل الستّه،منها(4)الخطّاف».و فیه(5) «أنّ تسبیحه قراءه الحمد للّه ربّ العالمین،ألا ترونه یقول:و لا الضالّین؟!» و الخبر(6)مع سلامه سنده لا یدلّ علی تحریم لحمه(7).

عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد و أحمد بن أبی عبد اللّه جمیعا عن الجامورانیّ عن الحسن بن علیّ بن أبی حمزه عن محمّد بن یوسف التمیمیّ عن محمّد بن جعفر عن أبیه قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:استوصوا بالصنینات خیرا-یعنی الخطّاف-، فإنّهنّ آنس طیر الناس بالناس،ثمّ قال:و تدرون ما تقول الصنینه إذا مرّت و ترنّمت؟تقول:بسم اللّه الرحمن الرحیم،الحمد للّه ربّ العالمین،حتّی قرأ أمّ الکتاب، فإذا کان آخر ترنّمها قالت:و لا الضالّین،مدّ بها رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله صوته:«و لا الضالّین»،(الکافی:ج 6 ص 223 ح 2).

أی قال بعض بتحریم قتل الخطّاف،استنادا إلی روایه داود الرقّیّ.

هذه الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 223 ح 1.

أی رمی به الأرض.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الستّه.یعنی من جمله الستّه التی نهی رسول عن قتلها هو الخطّاف.

أی ورد فی الخبر المذکور أنّ تسبیح الخطّاف قراءه سوره الحمد.

أی الخبر المذکور الذی یدلّ علی تحریم قتل الخطّاف لا یدلّ علی تحریم لحمه.

الضمیر فی قوله«لحمه»یرجع إلی الخطّاف.یعنی أنّ النهی عن قتل الخطّاف یدلّ
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و وجه الحکم بحلّه(1)حینئذ(2)أنّه یدفّ،فیدخل فی العموم(3)،و قد روی حلّه(4)أیضا بطریق ضعیف.


[یکره الفاخته و القبّره و الحباری]

(و یکره الفاخته(5)و القبّره(6)) -بضمّ القاف و تشدید الباء مفتوحه من غیر نون بینهما(7)،فإنّه(8)لحن من کلام العامّه-و یقال:القنبراء-بالنون،

علی الحرمه التکلیفیّه،و لا یدلّ علی الحرمه الوضعیّه،و هی حرمه أکل لحمه.

یعنی أنّ وجه الحکم بحلّ لحم الخطّاف هو الاستناد إلی العلامه الموجوده فیه من العلامات المذکوره فی حلّ الطیر،و هی دفیفه عند الطیران.

أی حین إذ قلنا بعدم دلاله النهی علی الحرمه الوضعیّه،فیحکم بحلّه بالأدلّه العامّه الدالّه علی حلّ الطیر بعلامه الدفیف فیه.

أی عموم حلّیّه کلّ طیر کان دفیفه أکثر من صفیفه.

أی روی حلّ الخطّاف بطریق ضعیف،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن أحمد بن الحسن عن عمرو بن سعید عن مصدق بن صدقه عن عمّار بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یصیب خطّافا فی الصحراء أو یصیده أ یأکله؟قال:هو ممّا یؤکل،و عن الوبر یؤکل؟قال:لا،هو حرام(الوسائل:ج 16 ص 343 ب 17 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

أقول:وجه الضعف هو وقوع جمع من الفطحیّه(علیّ بن فضّال و عمرو بن سعید و مصدق بن صدقه و عمّار)فی سند الروایه.

نوع من الحمام البرّیّ،جمعها فواخت(من تعلیقه السیّد کلانتر).

القبّره و القنبره و القنبره و القنبراء و القنبراء،ج قبّر و قبر و قنابر:عصفوره من فصیله القبّریّات،دائمه التغرید،تفتّش عن غذائها فی الحقول و علی الطرق(المنجد).

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی القاف و الباء.یعنی لیس بینهما حرف النون.

یعنی أنّ وجود النون بین القاف و الباء من أغلاط العامّه.
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لکن مع الألف بعد الراء ممدوده،و هی(1)فی بعض نسخ الکتاب-،و کراهه القبّره منضمّه إلی برکه(2)،بخلاف الفاخته(3)،روی(4)سلیمان الجعفریّ عن الرضا علیه السّلام قال:«لا تأکلوا القبّره و لا تسبّوها و لا تعطوها الصبیان یلعبون بها،فإنّها کثیره التسبیح[للّه تعالی]،و تسبیحها لعن اللّه مبغضی آل محمّد»،و قال(5):«إنّ القنزعه(6)التی علی رأس القبّره من مسحه سلیمان بن داود علی نبیّنا و آله و علیه السّلام»فی خبر طویل،و روی(7)أبو بصیر أنّ أبا عبد اللّه علیه السّلام قال لابنه اسماعیل-و قد رأی فی بیته فاخته فی قفص(8)تصحیح-:یا بنیّ،ما یدعوک إلی إمساک هذه الفاخته،أما علمت أنّها مشومه؟و ما تدری ما تقول؟»،قال اسماعیل:لا،قال(9):«إنّما تدعو(10)علی أربابها،...

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی القنبراء.

یعنی أنّ کراهه القبّره مستنده إلی وجود برکه فیها.

فإنّ الکراهه فی الفاخته منضمّه إلی شؤمها.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 225 ح 3.

و هذه العباره أیضا منقوله فی المصدر السابق:ح 4.

القنزع و القنزعه و القنزعه و القنزعه:الخصله من الشعر تترک علی الرأس،الشعر حول الرأس(المنجد).

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 551 ح 3.

القفص و القفص و القفص:المشتبک المتداخل بعضه فی بعض(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الصادق علیه السّلام.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفاخته،و الضمیر فی قوله«أربابها»أیضا یرجع إلی
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فتقول:فقدتکم فقدتکم(1)،فأخرجوها».

(و الحباری(2)) -بضمّ الحاء و فتح الراء-و هو اسم یقع علی الذکر و الانثی،واحدها و جمعها (أشدّ کراهه) منهما(3).

و وجه الأشدّیّه غیر واضح،و المشهور فی عباره المصنّف و غیرها أصل الاشتراک فیها(4)،و قد روی(5)المسمعیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الحباری،فقال:«فوددت أنّ عندی منه(6)فآکل(7)حتّی أمتلئ(8)».


[یکره الصرد و الصوّام و الشقرّاق]

(و یکره) أیضا (الصرد(9)) -بضمّ الصاد و فتح الراء- (و الصوّام(10))

الفاخته.

أی الموت لکم.

الحباری:طائر أکبر من الدجاج الأهلیّ و أطول عنقا یضرب به المثل فی البلاهه فیقال:«أبله من الحباری»،قیل لها ذلک،لأنّها إذا غیّرت عشّها نسیته و حضنت بیض غیرها،و الحباری أنواع کثیره(المنجد).

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی القبّره و الفاخته.

أی المشهور اشتراک الثلاثه فی الکراهه بلا اختصاص أحدها بالأشدّیّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 350 ب 21 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 2.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الحباری.

بصیغه المتکلّم وحده من أکل یأکل.

و فی الروایه المنقوله فی الوسائل«أتملّأ».

قد تقدّم معنی الصرد فی الهامش 2 ص 351.

قد تقدّم شرح الصوّام فی الهامش 3 من ص 351.
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-بضمّ الصاد و تشدید الواو-،قال فی التحریر:إنّه طائر أغبر(1)اللون طویل الرقبه،أکثر ما یبیت فی النخل،و فی الأخبار النهی عن قتلهما فی جمله الستّه(2)،و قد تقدّم بعضها.

(و الشقرّاق(3)) -بفتح الشین و کسر القاف و تشدید الراء و بکسر الشین أیضا-و یقال:الشقراق کقرطاس،و الشرقراق-بالفتح و الکسر-و الشرقرق کسفرجل:طائر مرقط(4)بخضره و حمره و بیاض،ذکر ذلک کلّه فی القاموس(5)،و عن أبی عبد اللّه علیه السّلام...

یعنی أنّ لون الصوّام یمیل إلی الغبره،بالفارسیّه«خاکستری».

قد تقدّم نقل الروایه فی الصفحه 352،قال علیه السّلام فیه:«أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن قتل الستّه»،و لکن لم یذکر فیها الصوّام،بل ذکر الصرد،و فی الروایه المنقوله فی الهامش 1 من ص 351:«أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن قتل خمسه»،و قد ذکر منها الصرد و الصوّام.

الشقرّاق ضبطه علی خمسه أقسام:

أ:الشقرّاق.

ب:الشقرّاق.

ج:الشقراق.

د:الشرقراق.

ه:الشرقرق.

و هو طائر صغیر یقال له أیضا:«الأخیل»،و تسمّیه العامّه«الشقرّق».

بصیغه اسم المفعول،من رقط یرقط.

رقط رقطا:کان أسود مشوبا بنقط بیاض،أو أبیض مشوبا بنقط سواد(المنجد).

یعنی أنّ ضبط الأنواع المذکوره فی الشقرّاق مذکور فی کتاب القاموس.
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تعلیل کراهته(1)بقتله الحیّات،قال:«و کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله یوما یمشی، فإذا شقرّاق قد أنقض(2)،فاستخرج(3)من خفّه حیّه»(4).


[یحلّ الحمام کلّه]

(و یحلّ الحمام کلّه کالقماریّ(5)) -بفتح القاف-و هو الحمام الأزرق جمع قمریّ-بضمّه-منسوب إلی طیر قمر(6) (و الدباسیّ(7)) -بضمّ الدال-جمع دبسیّ بالضمّ-منسوب إلی طیر دبس(8)بضمّها.

و قیل:إلی دبس(9)الرطب بکسرها،و إنّما ضمّت الدال مع کسرها فی

الضمیر فی قوله«کراهته»یرجع إلی الشقرّاق،و کذلک فی قوله«بقتله».

من أنقضت العقاب:صوّتت(المنجد).

فاعل قوله علیه السّلام:«فاستخرج»هو الضمیر العائد إلی الشقرّاق،و الضمیر فی قوله «خفّه»یرجع إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.

الخفّ،ج أخفاف و خفاف:ما یلبس بالرجل(المنجد).

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:ج 9 ص 21 ح 85.

القماریّ جمع،مفرده القمریّ.

القمریّ،ج قمر و قماریّ،و الانثی قمریّه:ضرب من الحمام حسن الصوت(المنجد).

القمره:لون البیاض إلی الخضره(المنجد).

الدباسیّ جمع،مفرده الدبسیّ.

الدبسیّ:طائر أدکن یقرقر،و هو مأخوذ من معنی الأدبس،ج دباسیّ،و هی دبسیّه(أقرب الموارد).

الدبسه:الحمره مشبعه سوادا(المنجد).

و الضمیر فی قوله«بضمّها»یرجع إلی الدال.

الدبس-بالکسر-:عسل العنب،هذا هو المشهور،و-عسل التمر،و-عسل النحل.

الدبس کالإبل:عسل التمر و نحوه،و-عسل النحل(أقرب الموارد).
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المنسوب إلیه فی الثانی(1)،لأنّهم یغیّرون فی النسب کالدهریّ-بالضمّ- مع نسبته إلی الدهر-بالفتح-،و عن المصنّف أنّه(2)الحمام الأحمر.

(و الورشان(3)) -بفتح الواو و الراء-و عن المصنّف أنّه الحمام الأبیض.


[یحلّ الحجل و الدرّاج و القطا الطیهوج و الدجاج]

(و یحلّ الحجل(4)و الدرّاج(5)) -بضمّ الدال و تشدید الراء- (و القطا(6)) -بالقصر-جمع قطاه (و الطیهوج(7)) و هو طائر طویل الرجلین و الرقبه من طیور الماء (و الدجاج(8)) -مثلّث الدال و الفتح أشهر- (و)

المراد من«الثانی»هو دبس الرطب.یعنی بناء علی نسبه الدباسیّ-بضمّ الدال- إلی دبس الرطب-بکسر الدال-اعربت الدال بالضمّ،لأنّهم یغیّرون الإعراب فی النسب،کالدهریّ-بالضمّ-مع النسبه إلی الدهر-بالفتح-.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الدباسیّ.

الورشان-محرّکه-:طائر،و هو ساق حرّ،و هی ورشانه،ج ورشان و ورشین (أقرب الموارد).

الحجل،و الواحده حجله،ج حجلان و حجلی:طائر فی حجم الحمام أحمر المنقار و الرجلین،و هو یعیش فی الصرود العالیه،یستطاب لحمه(المنجد).

الدرّاج،ج دراریج و واحدته درّاجه:طائر شبیه بالحجل و أکبر منه،أرقط بسواد و بیاض،قصیر المنقار،یطلق علی الذکر و الانثی(المنجد).

القطا جمع،مفرده القطاه.

القطاه،ج قطا و قطوات و قطیات:طائر فی حجم الحمام(المنجد).

الطیهوج:طائر،حکاه ابن درید،قال:و لا أحسبه عربیّا،الأزهریّ:الطیهوج:

طائر أحسبه معرّبا،و هو ذکر السلکان(لسان العرب).

الدجاج-بتثلیث الدال و الفتح أفصح-:طائر معروف،منه أهلیّ و منه برّیّ(المنجد).
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(الکروان(1)) -بفتح حروفه الاول- (و الکرکیّ(2)) -بضمّ الکاف-واحد الکراکیّ (و الصعو(3)) -بفتح الصاد و سکون العین-جمع صعوه-بهما(4)- (و العصفور(5)الأهلیّ) الذی یسکن الدور(6).


[یعتبر فی طیر الماء ما یعتبر فی البرّیّ]

(و یعتبر فی طیر الماء) -و هو الذی یبیض و یفرخ فیه(7)- (ما یعتبر فی البرّیّ من الصفیف و الدفیف و القانصه و الحوصلّه و الصیصیه) (8)،و قد تقدّم ما یدلّ علیه(9).


[البیض تابع للطیر]

(و البیض تابع) للطیر (فی الحلّ و الحرمه) ،فکلّ طائر یحلّ أکله یؤکل بیضه(10)،و ما لا فلا(11)،...

الکروان،م کروانه،ج کروان و کراوین:طائر أغبر اللون طویل المنقار،قیل:إنّه لا ینام اللیل و کأنّه سمّی بضدّه من الکری أی النعاس(المنجد).

الکرکیّ،ج کراکیّ:طائر کبیر أغبر اللون طویل العنق و الرجلین أبتر الذنب قلیل اللحم،یأوی إلی الماء أحیانا(المنجد).

الصعو،ج صعوات،و الواحده صعوه:صغیر العصافیر(المنجد).

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی فتح الصاد و سکون العین.

العصفور،ج عصافیر:طائر،و هو یطلق علی ما دون الحمام من الطیر قاطبه(المنجد).

الدور جمع الدار.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الماء.یعنی أنّ طیر الماء هو الذی یجعل بیضه و فرخه فی الماء.

فهذه العلامات التی تقدّم اعتبارها فی حلّ الطیر البرّیّ تعتبر فی طیر الماء أیضا.

أی تقدّمت الروایات الدالّه علی اعتبار العلامات المذکوره فی الطیر البرّیّ.

یعنی کلّ طیر یحلّ أکله-مثل الحمال الذی تقدّم-یحلّ بیضه أیضا.

أی الطیر الذی یحرم أکله-مثل الخفّاش و الطاوس-یحرم بیضه أیضا.
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فإن اشتبه(1)اکل ما اختلف طرفاه(2)و اجتنب ما اتّفق(3).


[تحرم الزنابیر و البقّ و الذباب ]

(و تحرم الزنابیر) جمع زنبور(4)-بضمّ الزای-بنوعیه الأحمر و الأصفر (و البقّ(5)و الذباب(6)) -بضمّ الذال-واحده ذبابه-بالضمّ أیضا-و الکثیر(7)ذبّان-بکسر الذال و النون أخیرا-


[تحرم المجثّمه]

(و المجثّمه(8)) -بتشدید المثلّثه مکسوره(9)- (و هی التی تجعل غرضا(10)) للرمی (و ترمی بالنشّاب(11)حتّی تموت،و المصبوره و هی التی تجرح و تحبس)

فاعله هو الضمیر العائد إلی البیض.یعنی فإن اشتبه البیض من حیث کونه من حلال اللحم أو الحرام اکل بالعلامه المذکوره.

بأن کان أحد طرفی البیض أضخم من الطرف الآخر.

أی یجتنب البیض الذی یتساوی طرفاه من حیث الضخامه و غیرها.

الزنبور:ذباب ألیم اللسع،ج زنابیر(أقرب الموارد).

البقّ:حیوان عدسیّ مفرطح أحمر الجثّه أسود الرأس خبیث الرائحه لذّاع یتولّد فی الخشب و الحصر،واحدته بقّه(أقرب الموارد).

الذباب،و الواحده الذبابه:أصناف کثیره،ج أذبّه و ذبّان،یطلق علی الزنابیر و النحل،و-البعوض بأنواعه و الذباب المعروف عند الإطلاق العربیّ(أقرب الموارد).

و المراد هنا هو المعنی الأخیر بقرینه ذکر المصنّف رحمه اللّه الزنابیر و البقّ صنفین منفردین.

أی الجمع الکثیر للذبابه ذبّان.

المجثّمه:المصبوره المحبوسه علی الموت إلاّ أنّها فی الطیر خاصّه،و الأرانب و أشباه ذلک تجثم،ثمّ ترمی حتّی تقتل(أقرب الموارد).

أی بکسر الثاء المثلّثه المکسوره.

أی تجعل هدفا للرمی.

النشّاب:السهام،مأخوذ من النشوب،الواحده نشّابه،ج نشاشیب،یقال:
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(حتّی تموت) صبرا،و تحریمهما(1)واضح،لعدم التذکیه مع إمکانها،و کلاهما(2)فعل الجاهلیّه،و قد ورد النهی عن الفعلین(3)مع تحریم اللحم.


[یحرم الجلاّل]

(و الجلاّل و هو الذی یتغذّی عذره الإنسان محضا(4)) لا تخلط غیرها إلی أن ینبت علیها لحمه(5)و یشتدّ عظمه عرفا (حرام(6)حتّی یستبرأ علی)

«تراموا بالنشّاب و النشاشیب»،(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«تحریمهما»یرجع إلی المجثّمه و المصبوره.یعنی أنّ حرمتهما لعدم تذکیتهما مع الإمکان.

أی التجثیم و الصبر من أفعال الجاهلیّه.

قال فی المسالک:تحریم المجثّمه و المصبوره راجع إلی تحریم المیته،لأنّهما من جمله أفرادها،لأنّ المراد منها ما یموت بغیر التذکیه،سواء استند موته إلی الجرح أم لا،و أصل الصبر فی هذا الباب أن لا یعجل قتل الإنسان أو الحیوان،بل یحبس مجروحا أو غیر مجروح حتّی یموت،و خصّ المصبوره بالجرح،لیکون سببا للموت کالذبح، ثمّ ترکها کذلک إلی أن تموت،و منه الحدیث:«نهی عن قتل شیء من الدوابّ صبرا»،قال أبو عبیده:هو أن یحبس من ذوات الأربع شیئا حیّا،ثمّ یرمی حتّی یقتل،و منه یقال للرجل یقوم و یضرب عنقه:«قتل صبرا»أی محبوسا ممسکا علی القتل،و کلّ من حبسته لیقتل فهو قتل صبرا.

الجلاّل من الحیوان

أی خالصا بلا خلط بغیرها.

الضمیران فی قولیه«لحمه»و«عظمه»یرجعان إلی الجلاّل.

خبر لقوله«الجلاّل».
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(الأقوی) ،لحسنه(1)هشام بن سالم عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:«لا تأکلوا لحوم الجلاّله،و هی التی تأکل العذره،و إن أصابک من عرقها فاغسله(2)».

و قریب منها حسنه(3)حفص،و فی معناهما(4)روایات(5)اخر ضعیفه.

(و قیل:) -و القائل ابن الجنید- (یکره) لحمها و ألبانها خاصّه(6)،

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 16 ص 250 ح 1.

الضمیر الملفوظ فی قوله«فاغسله»یرجع إلی عرق الجلاّل.

هذه الروایه أیضا منقوله فی کتاب الکافی:

علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن حفص بن البختری عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا تشرب من ألبان الإبل الجلاّله،و إن أصابک شیء من عرقها فاغسله(الکافی:ج 6 ص 251 ح 2).

الضمیر فی قوله«معناهما»یرجع إلی حسنه هشام و حسنه حفص.

من الروایات الاخر الضعیفه هو ما نقل فی الکافی:

الاولی:علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن النوفلیّ عن السکونیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:الدجاجه الجلاّله لا یؤکل لحمها حتّی تقیّد ثلاثه أیّام،و البطّه الجلاّله خمسه أیّام،و الشاه الجلاّله عشره أیّام،و البقر الجلاّله عشرین یوما،و الناقه أربعین یوما(الکافی:ج 6 ص 251 ح 3).

الثانیه:عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد الآدمیّ عن یعقوب بن یزید رفعه قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:الإبل الجلاّله إذا أردت نحرها تحبس البعیر أربعین یوما...إلخ(المصدر السابق:ص 252 ح 6).

أقول:وجه ضعفهما هو وقوع النوفلیّ و السکونیّ فی سند الاولی و وجود الرفع فی سند الثانیه،و کلاهما موجبان لضعف الحدیث.

یعنی قال ابن الجنید رحمه اللّه بحرمه لحم الجلاّله و ألبانها دون عرقها و الانتفاع بسائر

ص :362





استضعافا للمستند(1)أو حملا لها(2)علی الکراهه،جمعا بینها(3)و بین ما ظاهره الحلّ.


[تستبرأ الناقه و البقره و الشاه]

و علی القولین(4) (فتستبرأ الناقه بأربعین یوما،و البقره بعشرین) ،و قیل:کالناقه(5)، (و الشاه بعشره) ،و قیل:بسبعه(6).

و مستند هذه التقدیرات(7)کلّها ضعیف،و المشهور منها(8)ما ذکره المصنّف(9)،و ینبغی القول بوجوب الأکثر(10)،للإجماع(11)علی عدم

منافعها من الرکوب و غیره.

یعنی أنّ ابن الجنید استضعف الروایات المذکوره الدالّه علی حرمه لحم الجلاّله و اجتناب عرقها.

أی لحمل الروایات الناهیه علی الکراهه.

أی للجمع بین الروایات الدالّه علی التحریم و الروایات الدالّه علی الحلّ.

المراد من«القولین»هو القول بالحرمه و القول بالکراهه.

یعنی قال بعض باستبراء البقره أربعین یوما مثل الناقه.

یعنی قال بعض باستبراء الشاه بسبعه أیّام.

من مستند هذه التقدیرات هو ما نقل فی الهامش 5 من الصفحه السابقه من الروایتین،و قد تقدّم بیان ضعفهما هناک،فراجع إن شئت.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی التقدیرات.

حیث قال فیما مضی آنفا«فتستبرأ الناقه...إلخ».

فعلی هذا یعتبر فی الناقه أربعون یوما و فی البقره عشرون یوما و فی الشاه عشره (فی مقابل القول المقابل للمشهور،و هو اعتبار الأربعین فی البقره و السبعه فی الشاه،کما تقدّم)،لاستحباب النجاسه الیقینیّه فیها و الشکّ فی زوالها.

هذا دلیل لعدم اعتبار الأزید من أکثر التقدیرات المذکوره.
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اعتبار أزید منه،فلا تجب الزیاده،و الشکّ(1)فیما دونه،فلا یتیقّن زوال التحریم مع أصاله بقائه(2)حیث ضعف المستند،فیکون ما ذکرناه(3)طریقا للحکم.

و کیفیّه الاستبراء (بأن یربط) الحیوان،و المراد أن یضبط(4)علی وجه یؤمن أکله النجس (و یطعم علفا طاهرا) من النجاسه الأصلیّه(5)و العرضیّه(6)طول المدّه(7).


[تستبرأ طیور الماء بخمسه أیّام]

(و تستبرأ البطّه(8)و نحوها) من طیور الماء (بخمسه أیّام،و)

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للإجماع»،و الضمیر فی قوله «دونه»یرجع إلی الأکثر.

الضمیر فی قوله«بقائه»یرجع إلی التحریم.

و المراد من الأصل هو استصحاب التحریم عند الشکّ فی زواله.

أی یکون ما ذکرناه من الإجماع و ضعف مستند الأقلّ و أصاله البقاء طریقا للحکم بوجوب أکثر التقدیرات المذکوره.

کیفیّه استبراء الجلاّل

أی لیس المراد من الربط معناه الحقیقیّ،بل المراد هو ما ذکره الشارح رحمه اللّه فی قوله«أن یضبط علی وجه یؤمن أکله النجس».

المراد من«النجاسه الأصلیّه»هو الأعیان النجسه کالعذره و الدم و المنی و المیته.

کالمتنجّسات التی تعرض لها النجاسه بوقوع النجاسه الذاتیّه فیها أو بلقائها لها، مثل الماء الذی یتنجّس بوقوع النجاسه فیه أو بلقائه لها.

ظرف لقوله«یطعم».

البطّ،ج بطوط و بطاط،الواحده البطّه،للمذکّر و المؤنّث:هو طیر مائیّ قصیر
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(الدجاجه(1)و شبهها) ممّا فی حجمها(2) (بثلاثه أیّام) .

و المستند(3)ضعیف،کما تقدّم(4)،و مع ذلک(5)فهو خال عن ذکر الشبیه لهما(6).

(و ما عدا ذلک(7)) من الحیوان الجلاّل (یستبرأ بما یغلب علی الظنّ) زوال الجلل به(8)عرفا،لعدم ورود مقدّر له شرعا.

و لو طرحنا تلک التقدیرات(9)لضعف مستندها کان حکم الجمیع کذلک(10).

العنق و الرجلین،و هو غیر الإوزّ(المنجد).

تقدّم معنی الدجاجه بالتثلیث فی الهامش 8 من ص 358.

الضمیر فی قوله«حجمها»یرجع إلی الدجاجه.

قد تقدّم مستند الحکم،و هو الروایه الاولی المنقوله فی الهامش 5 من ص 362،و قد تقدّم أیضا وجه ضعف المستند بوقوع النوفلیّ و السکونیّ فی سنده.

أی فی قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 363«و مستند هذه التقدیرات کلّها ضعیف».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضعف المستند،و الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی المستند.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی البطّه و الدجاجه.یعنی أنّ المستند مع ضعفه خال عن ذکر الشبیه للبطّه و الدجاجه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الحیوانات الجلاّله التی ذکر اسمها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«بما یغلب علی الظنّ».

أی التقدیرات المذکوره لاستبراء بعض الحیوانات الجلاّله لو طرحت لضعف مستندها کان حکم الجمیع هو الاستبراء بما یغلب علی الظنّ زوال الجلل به عرفا.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الاستبراء بما یغلب علی الظنّ زوال الجلل به.

ص :365






[لو شرب الحیوان المحلّل لبن خنزیره و اشتدّ]

(و لو شرب) الحیوان (المحلّل(1)لبن خنزیره و اشتدّ) -بأن زادت قوّته و قوی عظمه و نبت لحمه بسببه(2)- (حرم لحمه(3)و لحم نسله) ،ذکرا کان أم انثی، (و إن لم یشتدّ(4)کره) .

هذا(5)هو المشهور،و لا نعلم فیه مخالفا،و المستند أخبار(6)کثیره

المحلّل الشارب لبن خنزیره

فإذا شرب الشاه أو البقر لبن خنزیره و اشتدّ لحمهما حرم لحمهما.

الضمیر فی قوله«بسببه»یرجع إلی اللبن.

الضمیران فی قولیه«لحمه»و«نسله»یرجعان إلی الحیوان المحلّل.

أی إن لم یشتدّ لحمه بشرب لبن الخنزیره یکره لحمه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم بحرمه الحیوان المحلّل إذا شرب لبن خنزیره و اشتدّ،و بالکراهه إذا لم یشتدّ.یعنی أنّ الحکم المذکور مشهور بین الفقهاء،و لم یعرف الشارح رحمه اللّه مخالفا له.

من الأخبار الدالّه علی الحکم المذکور هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل ثلاث روایات منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن حنّان بن سدیر قال:سئل أبا عبد اللّه علیه السّلام و أنا حاضر عنده عن جدی رضع من لبن خنزیره حتّی شبّ و کبر و اشتدّ عظمه،ثمّ إنّ رجلا استفحله فی غنمه فخرج له نسل،فقال:أمّا ما عرفت من نسله بعینه فلا تقربنّه،و أمّا ما لم تعرفه فکله،فهو بمنزله الجبن،و لا تسأل عنه(الوسائل:ج 16 ص 352 ب 25 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمید بن زیاد عن عبد اللّه بن أحمد النهیکیّ

ص :366






لا تخلو من ضعف(1).

و لا یتعدّی الحکم(2)إلی غیر الخنزیر،عملا بالأصل(3)و إن ساواه(4) فی الحکم کالکلب،مع احتماله(5)،و روی(6)أنّه إذا شرب لبن آدمیّه حتّی

عن ابن أبی عمیر عن بشر بن مسلمه عن أبی الحسن علیه السّلام فی جدی رضع من خنزیره،ثمّ ضرب فی الغنم،فقال:هو بمنزله الجبن،فما عرفت أنّه ضربه فلا تأکله،و ما لم تعرفه فکل(المصدر السابق:ح 2).

الثالثه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی حمزه رفعه قال:لا تأکل من لحم حمل رضع من لبن خنزیره(المصدر السابق:ح 3).

لا یخفی وجه الضعف فی الروایه الاولی بوقوع ابن سدیر فی سندها و بوقوع حمید بن زیاد فی سند الثانیه و بالرفع فی الروایه الثالثه.

أی لا یتعدّی حکم التحریم إلی حیوان محلّل شرب من لبن غیر الخنزیر مثل الکلب.

المراد من«الأصل»هو استصحاب الحلّیّه عند الشکّ فی الحرمه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی غیر الخنزیر،و ضمیر المفعول یرجع إلی الخنزیر.یعنی و إن کان غیر الخنزیر مساویا له من حیث النجاسه الذاتیّه مثل الکلب.

یعنی یحتمل تعدّی الحکم بالحرمه إلی الحیوان الذی شرب لبن الکلب أیضا إذا اشتدّ و قوی عظمه به.

الروایه التی أشار الشارح رحمه اللّه إلی مضمونها فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أحمد بن محمّد قال:کتبت إلیه:جعلنی اللّه فداک من کلّ سوء،امرأه أرضعت عناقا حتّی فطمت و کبرت و ضربها الفحل،ثمّ وضعت، فیجوز أن یؤکل لحمها و لبنها؟فکتب:فعل مکروه،و لا بأس به.

و رواه الصدوق أیضا بإسناده عن أحمد بن محمّد بن عیسی قال:کتبت إلی أبی محمّد علیه السّلام:امرأه أرضعت عناقا بلبنها حتّی فطمتها،قال:فعل مکروه،و لا بأس به(الوسائل:ج 16 ص 354 ب 26 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).
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اشتدّ کره لحمه.

(و یستحبّ استبراؤه(1)) علی تقدیر کراهته (بسبعه أیّام) إمّا بعلف إن کان یأکله(2)،أو بشرب لبن طاهر.


[یحرم من الحیوان موطوء الإنسان و نسله]

(و یحرم) من الحیوان ذوات الأربع و غیرها(3)علی الأقوی الذکور و الإناث (موطوء الإنسان و نسله) المتجدّد(4)بعد الوطء،...

الضمیران فی قولیه«استبراؤه»و«کراهته»یرجعان إلی الحیوان الذی شرب لبن خنزیره و لم یشتدّ.

یعنی لو کان الحیوان فی سنّ یأکل العلف استبرئ بعلف،و إلاّ فبشرب لبن حیوان طاهر.

موطوء الإنسان

أی و یحرم غیر ذوات الأربع أیضا مثل الطیور علی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

من حواشی الکتاب:قوله«و غیرها علی الأقوی»،لکنّ الروایه وردت بنکاح البهیمه،و هی لغه اسم لذوات الأربع من حیوان البرّ و البحر،فینبغی أن یکون العمل علیه،تمسّکا بالأصل فی موضع الشکّ،و یحتمل العموم لوجود السبب المحرّم و عدم الخصوصیّه للمحلّل،و هو الذی یشعر به إطلاق کلام المحقّق و غیره،و لا فرق فی ذلک بین العالم بالحکم و الجاهل،و سائر الأحکام المترتّبه علی هذا الفعل تأتی فی باب الحدود إن شاء اللّه تعالی،و القرعه علی الوجه المزبور عند الاشتباه فی المحصور وارده فی الروایه،و بمضمونها عمل الأصحاب،مع أنّها لا تخلو من ضعف و إرسال و قطع أیضا،لعدم العلم بالمسئول(المسالک).

بالرفع،صفه لقوله«نسله».یعنی و یحرم النسل المتجدّد للموطوء لا النسل الذی حصل قبل الوطی.
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لقول(1)الصادق علیه السّلام:إنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام سئل عن البهیمه التی تنکح، قال:«حرام لحمها و لبنها».

و خصّه(2)العلاّمه بذوات الأربع،اقتصارا فیما خالف الأصل(3)علی المتیقّن(4).

(و یجب ذبحه(5)و إحراقه بالنار) إن لم یکن المقصود منه(6)ظهره.

و شمل إطلاق الإنسان(7)الکبیر و الصغیر و العاقل و المجنون،و إطلاق النصّ(8)یتناوله أیضا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 359 ب 30 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3.

الضمیر فی قوله«خصّه»یرجع إلی التحریم.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه خصّ حکم التحریم بذوات الأربع.

المراد من«الأصل»هو أصاله الحلّ.

المراد من«المتیقّن»هو ذوات الأربع.یعنی أنّ المتیقّن هو حرمه ذوات الأربع و غیرها ممّا یشکّ فی تحریمه.

الضمیران فی قولیه«ذبحه»و«إحراقه»یرجعان إلی موطوء الإنسان.

الضمیران فی قولیه«منه»و«ظهره»یرجعان إلی الحیوان الموطوء.

و المراد من الحیوان المقصود ظهره هو الحمار و الفرس و البغل التی لا یقصد منها إلاّ الرکوب و الحمل.

أی الإنسان فی قوله المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه السابقه«یحرم موطوء الإنسان»مطلق یشمل الکبیر و الصغیر و...إلخ. 

أی النصّ المذکور فی هذه الصفحه أیضا مطلق،لقوله علیه السّلام فیه:«سئل عن البهیمه
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أمّا بقیّه الأحکام(1)غیر التحریم فیختصّ البالغ العاقل،کما سیأتی-إن شاء اللّه تعالی-مع بقیّه الأحکام فی الحدود.

و یستثنی من الإنسان الخنثی،فلا یحرم موطوؤه،لاحتمال الزیاده(2).

(و لو اشتبه(3)) بمحصور(4) (قسم(5)) نصفین (و اقرع) بینهما(6)،بأن تکتب رقعتان(7)فی کلّ واحده اسم نصف منهما(8)،ثمّ یخرج(9)علی ما

التی تنکح»من دون إشاره إلی قید فی الناکح.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«یتناوله»یرجع إلی کلّ واحد ممّا ذکر.

المراد من«بقیّه الأحکام»هو تعزیر الواطئ و غرامه ثمن الموطوء.

أی احتمال زیاده العضو فی الخنثی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الموطوء.

بأن کانت الشبهه محصوره،بخلاف ما إذا کانت غیر محصوره.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المحصور.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی النصفین.

الرقعتان تثنیه،مفردها الرقعه.

الرقعه-بالضمّ-:القطعه من الورق التی تکتب،ج رقاع(أقرب الموارد).

أی اسم نصف من النصفین،بأن یجعل نصف المحصور فی الیمین و النصف الآخر فی الیسار و یکتب اسم الیمین فی إحدی الرقعتین و الیسار فی الاخری،ثمّ یستخرج المستخرج بنیّه کون المحرّم فیه،بأن یقول:إنّ الموطوء بین أفراد هذا النصف فی الیمین أو الیسار حتّی تبقی واحده،فإذا یحلّ ما لم یستخرجه بالقرعه و یحرم ما استخرجه بها.

أی یخرج بنیّه المحرّم فیه.
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فیه المحرّم،فإذا خرج(1)فی أحد النصفین قسم کذلک(2)و اقرع،و هکذا(3) (حتّی تبقی واحده) ،فیعمل بها(4)ما عمل بالمعلومه ابتداء(5)،و الروایه(6) تضمّنت قسمتها نصفین أبدا(7)،کما ذکرناه(8)،و أکثر العبارات خالیه منه(9)حتّی عباره المصنّف هنا(10)،...

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحرّم.یعنی إذا خرج المحرّم فی أحد النصفین فهو أیضا یقسم نصفین و یقرع بینهما إلی أن تبقی واحده.

أی قسم هذا النصف الذی خرج باسم المحرّم أیضا نصفین و اقرع بینهما.

أی و مثل التنصیف الأوّل و الثانی ینتصف الباقی و یقرع حتّی تبقی واحده،فیحکم بحرمتها و حلّ غیرها.

یعنی أنّ الإحراق و غیره یجری فی خصوص الواحده المستخرجه بما ذکر.

یعنی أنّ حکم الموطوءه المعلومه ابتداء یجری فی خصوص ما أخرجته القرعه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن عیسی عن الرجل علیه السّلام أنّه سئل عن رجل نظر إلی راع نزا علی شاه،فقال:إن عرفها ذبحها و أحرقها،و إن لم یعرفها قسمها نصفین أبدا حتّی یقع السهم بها،فتذبح و تحرق و قد نجت سائرها(الوسائل:ج 16 ص 358 ب 30 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

بمعنی التنصیف الثانی و الثالث و الرابع حتّی لا تبقی إلاّ واحده.

و قد تقدّم ذکره فی الصفحه السابقه فی قولهما«قسم نصفین».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التنصیف أبدا.یعنی أنّ أکثر عبارات الفقهاء-و منهم المصنّف حیث قال:«قسم و اقرع»-خالیه عن قید التنصیف أبد حتّی تبقی واحده.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.
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و فی الدروس و فی القواعد:«قسم(1)قسمین»،و هو(2)مع الإطلاق أعمّ من التنصیف.

و یشکل التنصیف أیضا لو کان العدد فردا(3)،و علی الروایه(4)یجب التنصیف ما أمکن،و المعتبر منه(5)العدد لا القیمه،فإذا کان(6)فردا جعلت الزائده مع أحد القسمین.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)و العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(القواعد)قالا بأنّ المحصور یقسم قسمین،و لم یصرّحا بالقسمه نصفین.

أی القسمه قسمین مطلقا أعمّ من التنصیف،إذ یمکن قسمه شیء قسمین أحدهما أکبر أو أکثر من الآخر مع صدق القسمه من دون التساوی.

کما إذا کان عدد المحصور خمس و عشرین أو خمس عشره شاه،فإذا یشکل القسمه نصفین.

یعنی بناء علی ما تدلّ علیه الروایه من التنصیف یجب التنصیف فی صوره الإمکان،فلو کان العدد فردا لم یجب التنصیف.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التنصیف.یعنی أنّ المشتبه المحصور یقسم نصفین من حیث العدد لا القیمه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی العدد.یعنی لو کان عدد المحصور فردا مثل الثلاثه أو الخمسه جعل العدد الزائد مع أحد الطرفین،فعلی هذا یقسم الثلاثه قسمین:واحدا فی قسم و اثنین فی الآخر،فلو اخرج القسم الذی هو اثنان قسم أیضا قسمین،فیقرع و یخرج.
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[لو شرب المحلّل خمرا]

(و لو شرب المحلّل خمرا) ،ثمّ ذبح عقیبه(1) (لم یؤکل ما فی جوفه(2)) من الأمعاء(3)و القلب و الکبد، (و یجب غسل باقیه) ،و هو(4)اللحم علی المشهور،و المستند(5)ضعیف،و من ثمّ(6)کرهه ابن إدریس خاصّه.

و قیّدنا ذبحه بکونه(7)عقیب الشرب،تبعا للروایه،و عبارات الأصحاب مطلقه(8).


[لو شرب المحلل بولا]

(و لو شرب بولا غسل ما فی بطنه و اکل(9)) من غیر تحریم،و

المحلّل الشارب خمرا أو بولا

الضمیر فی قوله«عقیبه»یرجع إلی الشرب.

الضمیر فی قوله«جوفه»یرجع إلی المحلّل.

المعی و المعی،ج أمعاء،و المعاء،ج أمعیه:مصران البطن(المنجد).

أی الباقی بعد حرمه الأمعاء و القلب و الکبد هو لحم الحیوان الذی شرب الخمر،و هذا الباقی یغسل و یؤکل علی القول المشهور.

المستند هو الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن زید الشحّام عن مولانا أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه قال فی شاه شربت خمرا حتّی سکرت،ثمّ ذبحت علی تلک الحال:لا یؤکل ما فی بطنها(الوسائل:ج 16 ص 352 ب 24 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

أی و لضعف مستند التحریم حکم ابن إدریس رحمه اللّه بالکراهه.

أی قیّدنا الذبح بکونه عقیب الشرب فی قولنا«ثمّ ذبح عقیبه»تبعا للروایه.

أی لم یقیّد الأصحاب الذبح بکونه عقیب الشرب.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما فی بطنه».
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المستند(1)مرسل،و لکن لا رادّ(2)له،و إلاّ(3)لأمکن القول بالطهاره فیهما، نظرا(4)إلی الانتقال کغیرهما(5)من النجاسات.

و فرق(6)مع النصّ بین الخمر و البول بأنّ الخمر لطیف تشربه

یعنی أنّ مستند الحکم بوجوب الغسل و عدم حرمه ما فی بطن الحیوان الذی شرب الخمر هو روایه مرسله،و الروایه المرسله منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن عن أحمد عن بعض أصحابه عن علیّ بن حسّان عن علیّ بن عقبه عن موسی بن أکیل عن بعض أصحابه عن أبی جعفر علیه السّلام فی شاه شربت بولا،ثمّ ذبحت،قال:فقال:یغسل ما فی جوفها،ثمّ لا بأس به،و کذلک إذا اعتلفت بالعذره ما لم تکن جلاّله،و الجلاّله التی تکون ذلک غذاؤها(الوسائل:ج 16 ص 352 ب 24 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 2).

یعنی أنّ الروایه و إن کانت مرسله و ضعیفه،لکن لم یوجد أحد من العلماء یردّها.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المستند.

یعنی لو کان لهذا الخبر رادّ من الفقهاء لأمکن القول بالطهاره فی فرض شرب المحلّل الخمر و البول.

مفعول له،تعلیل للحکم بالطهاره فی شرب الخمر و شرب البول،و الدلیل هو الانتقال الذی هو من جمله المطهّرات.

أقول:التعلیل المذکور بأنّ الانتقال المطهّر إنّما هو یحصل بعد التحلیل لا مطلقا.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الخمر و البول.یعنی کما أنّ غیرهما من النجاسات أیضا یطهّران بالانتقال.

یعنی أنّ بعض الفقهاء قال بالفرق بین الخمر و البول بأنّ الخمر لا تطهّر و لا تحلّ، بخلاف البول،فإنّه یطهّر بالغسل و یحلّ.
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الأمعاء(1)،فلا یطهّر بالغسل و تحرم(2)،بخلاف البول،فإنّه لا یصلح للغذاء و لا تقبله(3)الطبیعه.

و فیه(4)أنّ غسل اللحم إن کان لنفوذ الخمر فیه(5)-کما هو الظاهر- لم یتمّ الفرق بینه(6)و بین ما فی الجوف،...

یعنی أنّ الأمعاء تنفذ فیها الخمر،بخلاف البول.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأمعاء.

الضمیر فی قوله«لا تقبله»یرجع إلی البول.یعنی أنّ طبیعه الأمعاء لا تقبل البول، فتکون قابله للتطهیر،فتطهّر بالغسل و تحلّ.

یعنی أنّ الإشکال وارد علی الفرق المذکور،لأنّ غسل اللحم إن کان لنفوذ الخمر فیه فلا یجوز الفرق بین اللحم و بین أمعاء الحیوان،و إن لم تنفذ الخمر إلی اللحم فلا یجب غسله.

من حواشی الکتاب:قوله«و فیه أنّ غسل اللحم...إلخ»أی فی هذا الفرق المشتمل علی التعلیل أو فی هذا التعلیل أنّ وجوب غسل اللحم إن کان لنفوذ الخمر فیه-کما هو الظاهر فإنّ الظاهر منه هذا،و احتمال غیره بعید...إلخ-لا یتمّ الفرق بینه و بین ما فی الجوف،فینبغی غسل ما فی الجوف أیضا لا تحریمه أو تحریم الجمیع،و إن نفذ فیما فی الجوف فقط و لم یصل إلی اللحم لم یجب تطهیره،مع أنّ الظاهر الحکم بغسل ظاهر اللحم و باطنه،و هذا لا یناسب الفرق بالنفوذ و عدمه،لأنّ ما نفذ و کان فیما بین الظاهر و الباطن لا یطهّر به،و الروایه خالیه عن غسل اللحم،فلا یحتاج إلی ما ذکر(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی اللحم.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی اللحم.یعنی أنّ الظاهر وجوب غسل اللحم، لنفوذ الخمر فیه.
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و إن لم تصل(1)إلیه لم یجب تطهیره(2)،مع أنّ ظاهر الحکم(3)غسل ظاهر اللحم الملاصق(4)للجلد و باطنه(5)المجاور للأمعاء،و الروایه(6)خالیه عن غسل اللحم.


[هنا مسائل]


اشاره

(و هنا مسائل:)



[الاولی:تحرم المیته]


اشاره



[تحرم المیته أکلا و استعمالا]

(الاولی(7):تحرم المیته) أکلا و استعمالا(8) (إجماعا،و تحلّ منها(9))

فاعله هو الضمیر العائد إلی الخمر،و هی مؤنّث سماعیّ،و الضمیر فی قوله«إلیه» یرجع إلی اللحم.

الضمیر فی قوله«تطهیره»یرجع إلی اللحم.

یعنی أنّ ظاهر حکم الفقهاء فی المسأله هو وجوب غسل ظاهر لحم الحیوان الذی شرب الخمر.

أی المتّصل بجلد الحیوان.

أی و کذا حکم الأصحاب بوجوب غسل باطن اللحم الذی یجاور أمعاء الحیوان.

یعنی أنّ الروایه المنقوله فی الهامش 5 من ص 373 لا تدلّ علی وجوب غسل اللحم،لأنّ الإمام علیه السّلام قال فیها:«لا یؤکل ما فی بطنها»،فلا تدلّ علی غسل لحمها.

مسائل الاولی:حرمه المیته و ما یحلّ منها

أی المسأله الاولی من المسائل.

أی تحرم المیته من حیث الاستعمال أیضا،فلا یجوز جعل جلد المیته فراشا،و کذا لا یجوز جعله ظرفا أو حذاء،و کذا لا یجوز جعل شحم المیته صابونا.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المیته.یعنی تحلّ من المیته عشره أشیاء:

ص :376








عشره أشیاء متّفق علیها(1)،و حادی عشر مختلف فیه(2)،و هی(3) (الصوف(4)و الشعر و الوبر و الریش،فإن) جزّ(5)فهو طاهر،و إن (قلع(6) غسل أصله) المتّصل بالمیته،لاتّصاله(7)برطوبتها (و القرن(8)و الظفر(9)و)

الأوّل:الصوف.\السادس:الظفر.

الثانی:الشعر.\السابع:الظلف.

الثالث:الوبر.\الثامن:السنّ.

الرابع:الریش.\التاسع:البیض.

الخامس:القرن.\العاشر:الإنفحه.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی قوله«عشره أشیاء».یعنی أنّ حلّیّه هذه الأشیاء العشره إجماعیّه بین الفقهاء.

أی الحادی عشر-و هو لبن المیته الذی سیذکره-مختلف فیه بین الفقهاء،قال بعض بحلّه و الآخر بحرمته.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العشره.

یستعمل الصوف فی الغنم،و الشعر فی المعز،و الوبر فی الإبل،و الریش فی الطیور.

قوله«جزّ»بصیغه المجهول بمعنی«قطع»،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الصوف و ما عطف علیه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الصوف و ما عطف علیه.یعنی یجب غسل أصل کلّ واحد منها فی صوره القلع عن جلد المیته.

أی لاتّصال أصل ما ذکر برطوبه المیته.و الضمیر فی قوله«برطوبتها»یرجع إلی المیته.

القرن،ج قرن:الزیاده العظیمه التی تنبت فی رءوس بعض الحیوانات(المنجد).

الظفر و الظفر و الظفر،ج أظفار و جج أظافیر:مادّه قرنیّه تنبت فی أطراف الأصابع(المنجد).
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[ما یحلّ من المیته]

(الظلف و السنّ(1)) و العظم،و لم یذکره(2)المصنّف و لا بدّ منه،و لو أبدله بالسنّ(3)کان أولی،لأنّه(4)أعمّ منه إن لم یجمع(5)بینهما کغیره(6).

و هذه(7)مستثناه من جهه الاستعمال،و أمّا الأکل فالظاهر جواز ما لا یضرّ منها(8)بالبدن،للأصل(9)،و یمکن دلاله إطلاق العباره(10)علیه،و

السنّ،ج أسنان و أسنّه و أسنّ:عظم نابت فی فم الحیوان،و الکلمه مؤنّثه(المنجد).

الضمیر فی قوله«لم یذکره»یرجع إلی العظم.یعنی کان من اللازم أن یذکر المصنّف رحمه اللّه عظم المیته أیضا،لأنّه أیضا من المستثنیات من المیته.

یعنی لو کان المصنّف أبدل العظم بالسنّ کان أولی،لشموله السنّ،بخلاف السنّ، فإنّه لا یشمله.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العظم،و فی قوله«منه»یرجع إلی السنّ.یعنی أنّ العظم أعمّ من السنّ.

بصیغه المجهول،و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی السنّ و العظم.یعنی أنّ العظم و السنّ لو ذکرا معا فالعظم لا یشمل السنّ،بخلاف ما إذا افرد العظم بالذکر،فإنّه یشمل السنّ.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی العظم.یعنی مثل غیر العظم من العمومات إذا لم تجمع مع الخاصّ،کما أنّ الحیوان إذا ذکر مع الإنسان لم یشمله،و إذا افرد شمله،کما هو الحال فی الفقیر و المسکین،فإنّهما إذا افترقا اجتمعا،و إذا اجتمعا افترقا.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو ما ذکر من الصوف و ما عطف علیه.یعنی أنّ هذه مستثناه من المیته من حیث الاستعمال،بمعنی جواز استعمال ذلک،لا من حیث الأکل.

أی لو کان أحد ما ذکر من المستثنیات غیر مضرّ بالبدن جاز أکله أیضا.

المراد من«الأصل»هو أصاله الإباحه.

أی إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال فی الصفحه 376«و تحلّ منها»یشمل
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بقرینه(1)قوله: (و البیض إذا اکتسی القشر الأعلی) الصلب(2)،و إلاّ(3)کان بحکمها.

(و الإنفحه(4)) -بکسر الهمزه و فتح الفاء و الحاء المهمله و قد تکسر الفاء(5)-.

قال فی القاموس:هی شیء یستخرج من بطن الجدی(6)الراضع أصفر(7)فیعصر فی صوفه...

الأکل أیضا.و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأکل.

عطف علی قوله«للأصل».یعنی أنّ الظاهر من العباره هو جواز أکل ما ذکر بدلیلین:

أ:أصاله الإباحه.

ب:بقرینه قوله«و البیض...إلخ»،حیث إنّ البیض استثنی من المیته من حیث الأکل أیضا لا من حیث الاستعمال خاصّه.

قوله«الصلب»صفه لقوله«القشر».یعنی یحلّ بیض المیته فی صوره اکتسائه القشر الأعلی الشدید.

الصلب،ج أصلاب و أصلب و صلبه:الشدید(المنجد).

یعنی لو لم یکتس البیض قشره الأعلی کان بحکم المیته فی الحرمه.

و اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی البیض،و الضمیر فی قوله«بحکمها»یرجع إلی المیته.

هذه الکلمه ثابته فی کتب اللغه علی حالات ثلاث:الإنفحه و الإنفحه و الإنفحّه،و أمّا معناها فمذکور فی الشرح.

أی تکسر الفاء و الهمزه معا.

الجدی،ج أجد و جداء و جدیان:ولد المعز فی السنه الاولی(المنجد).

أی الشیء الخارج من بطن الجدی یکون لونه أصفر.
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فیغلظ کالجبن(1)،فإذا أکل الجدی فهو کرش(2)،و ظاهر أوّل التفسیر(3) یقتضی کون الإنفحه هی اللبن المستحیل فی جوف السخله(4)،فتکون من جمله ما لا تحلّه الحیاه(5).

و فی الصحاح:الإنفحه کرش الحمل(6)أو الجدی ما لم یأکل،فإذا اکل فهی کرش(7)،و قریب منه ما فی الجمهره(8)،و علی هذا(9)فهی مستثناه ممّا تحلّه الحیاه(10).

و علی الأوّل فهو(11)طاهر...

الجبن و الجبن و الجبنّ:ما جمد من اللبن،و القطعه منه جبنه(المنجد).

الکرش و الکرش،ج کروش:هی لذی الخفّ و الظلف و کلّ مجترّ بمنزله المعده للإنسان(المنجد).

أی ظاهر أوّل قوله فی القاموس:«هی شیء یستخرج من بطن الجدی...إلخ» یقتضی کون الإنفحه هی اللبن الذی استحال فی جوف الجدی.

السخله،ج سخل و سخال و سخلان و سخله:ولد الشاه(المنجد).

فإذا کان من أجزاء المیته التی لا تحلّها الحیاه جاز استعماله و أکله.

الحمل،ج حملان و أحمال:الخروف،و قیل:هو الجذع من أولاد الضأن(المنجد).

و هذا المعنی یطابق ما نقله الشارح رحمه اللّه قبل أسطر عن القاموس.

الجمهره:اسم کتاب فی اللغه،صنّفه ابن درید(أبو بکر محمّد الأزدیّ)،و هو لغویّ شاعر،و کتابه هذا أشهر المعاجم التی صنّف فی القرون الاولی بعد کتاب «العین»،(راجع أعلام المنجد).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو تفسیر الصحاح و الجمهره لمعنی الإنفحه.

فبناء علی التفسیر الثانی یستثنی الإنفحه من الأجزاء التی تحلّها الحیاه.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الإنفحه،و التذکیر إنّما هو لکون المراد منه اللبن
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و إن لاصق(1)الجلد المیّت،للنصّ(2).

و علی الثانی(3)فما فی داخله(4)طاهر قطعا،و کذا ظاهر بالأصاله.

و هل ینجس(5)بالعرض بملاصقه المیّت؟...

المستحیل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإنفحه.یعنی بناء علی کون المراد من الإنفحه هو اللبن المستحیل یحکم بالطهاره و إن لاصق جلد المیته الذی هو نجس.

المراد من«النصّ»هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی حمزه الثمالیّ عن أبی جعفر فی حدیث أنّ قتاده قال له:أخبرنی عن الجبن،فقال:لا بأس به،فقال:إنّه ربّما جعلت فیه إنفحه المیّت، فقال:لیس به بأس،إنّ الإنفحه لیس لها عروق و لا فیها دم و لا له عظم،إنّما تخرج من بین فرث و دم،و إنّما الإنفحه بمنزله دجاجه میته اخرجت منها بیضه،فهل تأکل تلک البیضه؟قال قتاده:لا و لا آمر بأکلها،قال أبو جعفر علیه السّلام:و لم؟قال:لأنّها من المیته،قال:فإن حضنت تلک البیضه فخرجت منها دجاجه أ تأکلها؟قال:نعم، قال:فما حرّم علیک البیضه و أحلّ لک الدجاجه؟ثمّ قال:فکذلک الإنفحه مثل البیضه،فاشتر الجبن من أسواق المسلمین من أیدی المصلّین و لا تسأل عنه إلاّ أن یأتیک من یخبرک عنه(الوسائل:ج 16 ص 364 ب 33 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

المراد من«الثانی»هو تفسیر صاحب الصحاح و الجمهره لمعنی الإنفحه حیث قالا:هو کرش الحمل أو الجدی الذی حلّت فیها الحیاه.

الضمیر فی قوله«داخله»یرجع إلی الکرش،و کذا الضمیر فی قوله«ظاهره».

یعنی أنّ ما فی داخل الکرش و کذا ما فی ظاهره طاهران بالأصاله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکرش.یعنی هل یحکم بنجاسه ظاهر الکرش بالعرض بملاصقته للمیته النجسه أم لا؟فیه وجهان.
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وجه(1)،و فی الذکری:الأولی تطهیر ظاهرها(2)،و إطلاق النصّ(3)یقتضی الطهاره مطلقا.

نعم،یبقی الشکّ فی کون الإنفحه المستثناه هل هی اللبن المستحیل(4) أو الکرش(5)بسبب اختلاف أهل اللغه؟و المتیقّن منه(6)ما فی داخله، لأنّه(7)متّفق علیه.

(و اللبن(8)) فی ضرع المیته (علی قول مشهور) بین الأصحاب،و مستنده(9)روایات.

منها صحیحه(10)زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سألته عن الإنفحه

یعنی أنّ أحد الوجهین هو الحکم بنجاسه ظاهر الکرش.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الذکری):الأولی هو الحکم بتطهیر ظاهر الإنفحه.

هذا هو الوجه الثانی،و هو الحکم بطهاره الإنفحه،استنادا إلی إطلاق النصّ.

و المراد من«النصّ»هو ما نقلناه فی الهامش 3 من الصفحه السابقه.

کما فسّره بذلک فی کتاب القاموس.

کما فسّراه بذلک فی کتابی الصحاح و الجمهره.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الاستثناء.یعنی أنّ المتیقّن من الإنفحه المستثناه هو ما فی داخل الإنفحه،فلا یحکم بطهاره ظاهرها.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی ما فی بطن الإنفحه.یعنی أنّ المتیقّن المتّفق علیه هو دخول ما فی داخل الإنفحه فی تفسیر الإنفحه.

عطف علی قوله«الإنفحه».یعنی یحلّ من المیته اللبن فی ضرعها علی قول مشهور فی مقابل القول بعدم حلّه.

أی مستند الحکم بحلّ اللبن الذی فی ضرع المیته هو روایات.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 366 ب 33 من أبواب الأطعمه
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تخرج من الجدی المیّت،قال:«لا بأس به»،قلت:اللبن یکون فی ضرع الشاه و قد ماتت(1)،قال:«لا بأس به»،و قد روی نجاسته صریحا فی خبر آخر(2)،و لکنّه ضعیف السند،إلاّ أنّه(3)موافق للأصل من نجاسه المائع بملاقاه النجاسه،و کلّ نجس حرام(4).

و نسبه القول(5)بالحلّ إلی الشهره تشعر بتوقّفه(6)فیه،و فی الدروس جعله(7)أصحّ...

المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 10.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشاه.

الخبر الدالّ علی تحریم لبن المیته منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن وهب بن یحیی عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام أنّ علیّا علیه السّلام سئل عن شاه ماتت فحلب منها لبن،فقال علیّ علیه السّلام:ذلک الحرام محضا(الوسائل:ج 16 ص 367 ب 33 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 11).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:حمله الشیخ علی التقیّه.

أقول:هذه الخبر-کما تراه-لا یدلّ علی أزید من الحرمه،و لا دلاله له و لو إشاره إلی النجاسه المدّعاه،و ما عثرت-مهما تتبّعت-علی روایه دالّه علی النجاسه،و من المعلوم من قواعد الفقه عدم الملازمه بین الحرمه و النجاسه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الخبر الضعیف.یعنی أنّه موافق للأصل و القاعده.

فإذا حکم بنجاسه اللبن فی ضرع المیته حکم بحرمته.

یعنی أنّ نسبه المصنّف رحمه اللّه القول بحلّ اللبن فی ضرع المیته إلی المشهور فی قوله«علی قول مشهور»تشعر بتوقّفه فی الحکم بنجاسته.

الضمیر فی قوله«بتوقّفه»یرجع إلی المصنّف،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الحلّ.

یعنی أنّ المصنّف جعل فی کتابه(الدروس)الحکم بحلّ لبن المیته أصحّ القولین.
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و ضعّف(1)روایه التحریم و جعل القائل بها نادرا و حملها(2)علی التقیّه.


[لو اختلط الذکیّ من اللحم بالمیّت]

(و لو اختلط الذکیّ(3)) من اللحم و شبهه(4) (بالمیّت) و لا سبیل إلی تمییزه(5) (اجتنب الجمیع) ،لوجوب اجتناب المیّت،و لا یتمّ(6)إلاّ به، فیجب.

و فی جواز بیعه علی مستحلّ المیته قول،مستنده(7)صحیحه

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«و یحلّ من المیته البیض إذا اکتسی القشر الأعلی و الإنفحه و اللبن علی الأصحّ،و روایه التحریم ضعیفه،و القائل بها نادر،و حملت علی التقیّه».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف.

أی حمل المصنّف رحمه اللّه روایه التحریم علی التقیّه.

أی لو اختلط المذکّی من اللحم بلحم المیته و کانت الشبهه محصوره و لم یوجد طریق إلی تمییزه وجب الاجتناب عن الجمیع.

أی اشتبه شبه اللحم،مثل الکبد و الأمعاء.

الضمیر فی قوله«تمییزه»یرجع إلی الذکیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الاجتناب،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اجتناب الجمیع.یعنی لا یتمّ الاجتناب عن المیته إلاّ باجتناب جمیع أطراف الشبهه،کما هو شأن سائر موارد الشبهه المحصوره.

یعنی أنّ مستند القول بجواز بیع المشتبه علی من یستحلّها مثل الکفّار روایتان عن الحلبیّ،أحدهما صحیحه و الاخری حسنه.

إیضاح:الروایه الصحیحه هی التی کلّ واحد من رواتها عدل إمامیّ،و الروایه الحسنه هی التی کلّ واحد من رواتها إمامیّ ممدوح و إن لم یبلغ المدح حدّ التعدیل.
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الحلبیّ(1)و حسنته(2)عن الصادق علیه السّلام،و ردّه(3)قوم،نظرا إلی إطلاق النصوص(4)بتحریم بیع المیته...

من حواشی الکتاب:نبّه بقوله«مستنده صحیحه الحلبیّ و حسنته»علی فائده،و هی أنّ المصنّف جعل الروایه من الصحیح،و العلاّمه رحمه اللّه فی المختلف و غیره جعلها من الحسن،و کلاهما حسن،لأنّها وردت بطریقین،أحدهما حسن و الآخر صحیح،و کان ما ذکره المصنّف من أنّها صحیحه أولی(من الشارح رحمه اللّه).

صحیحه الحلبیّ منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:إذا اختلط الذکیّ بالمیّت باعه ممّن یستحلّ المیته و أکل ثمنه(الوسائل:ج 16 ص 370 ب 36 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

حسنه الحلبیّ أیضا منقوله فی کتاب الوسائل

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه سئل عن رجل کان له غنم و بقر،فکان یدرک الذکیّ منها فیعزله و یعزل المیته،ثمّ إنّ المیته و الذکیّ اختلطا،کیف یصنع به؟قال:یبیعه ممّن یستحلّ المیته و یأکل ثمنه،فإنّه لا بأس به (المصدر السابق:ح 2).

أی ردّ القول بالجواز قوم من الفقهاء.

یعنی أنّ قوما من الفقهاء ردّوا القول بجواز بیع المیته المشتبهه علی المستحلّ، استنادا إلی إطلاق النصوص الدالّه علی تحریم بیع المیته مطلقا المنقوله فی کتاب الوسائل و الکافی،نتعرّض للروایتین منها:

الاولی منقوله فی کتاب الوسائل:

الحسن بن علیّ بن شعبه فی تحف العقول عن الصادق علیه السّلام أنّه سئل عن معایش العباد،فقال:...و أمّا وجوه الحرام من البیع و الشراء فکلّ أمر یکون فیه الفساد
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و تحریم ثمنها(1).

و اعتذر العلاّمه عنه(2)بأنّه لیس ببیع فی الحقیقه،و إنّما هو استنقاذ مال الکافر برضاه(3).

و یشکل(4)بأنّ من مستحلّیه(5)من الکفّار من لا یحلّ ماله کالذمّیّ(6).

و حسّنه(7)المحقّق مع قصد بیع الذکیّ حسب،...

ممّا هو منهیّ عنه من جهه أکله أو شربه أو کسبه...نظیر البیع بالربا أو البیع للمیته...(الوسائل:ج 12 ص 54 ب 2 من أبواب ما یکتسب به من کتاب التجاره ح 1).

ففی هذه الروایه أطلق المنع من بیع المیته بلا تقیید بالمستحلّ و غیره.

الثانیه منقوله فی کتاب الکافی:

علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن النوفلیّ عن السکونیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:السحت ثمن المیته و ثمن الکلب و ثمن الخمر و مهر البغیّ و الرشوه فی الحکم و أجر الکاهن(الکافی:ج 5 ص 126 ح 2).

الضمیر فی قوله«ثمنها»یرجع إلی المیته.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی جواز بیع المشتبه علی المستحلّ.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه اعتذر عن الحکم المذکور بأنّ بیعها علی المستحلّ لیس بیعا فی الحقیقه،و إنّما هو أخذ مال الکافر بهذا العنوان و الحیله!

الضمیر فی قوله«برضاه»یرجع إلی الکافر.

أی یشکل ما اعتذر به العلاّمه رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«مستحلّیه»یرجع إلی المشتبه من المیته.

فإنّ الکافر الذمّیّ و إن کان مستحلاّ للمیته،لکن لا یحلّ أخذ ماله،لکونه محترما.

الضمیر فی قوله«حسّنه»یرجع إلی جواز بیع المشتبه علی من یستحلّ المیته.یعنی أنّ المحقّق رحمه اللّه حسّن جواز البیع بشرط أن یقصد البائع بیع الذکیّ خاصّه.
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و تبعه(1)العلاّمه أیضا.

و یشکل(2)بجهالته و عدم إمکان تسلیمه(3)متمیّزا،فإمّا أن یعمل بالروایه(4)لصحّتها(5)من غیر تعلیل،أو یحکم بالبطلان(6).


[ما ابین من حیّ یحرم أکله و استعماله]

(و ما ابین(7)من حیّ یحرم أکله و استعماله کألیات(8)الغنم) ، لأنّها(9)بحکم المیته.

(و لا یجوز الاستصباح بها(10)تحت السماء) ،لتحریم الانتفاع بالمیته مطلقا(11)،...

أی تبع العلاّمه رحمه اللّه المحقّق رحمه اللّه فی اشتراط قصد بیع الذکیّ فی الجواز.

أی یشکل اشتراط قصد بیع الذکیّ،لکونه مجهولا.

أی لعدم إمکان تسلیم الذکیّ بعینه.

أی الروایتین اللتین نقلناهما عن الحلبیّ فی الهامش 1 و 2 من ص 385.

بمعنی أنّه إمّا یجب العمل بالروایه لکونها صحیحه،بلا تعلیل کونه بیعا صوریّا و استنقاذا لمال الکافر،و إمّا یحکم ببطلان البیع أصلا.

أی ببطلان هذه المعامله رأسا.

أی الأجزاء التی تقطع و تنفصل عن حیوان حیّ فهی فی حکم المیته،فیحرم أکلها و استعمالها.

الألیات جمع،مفرده الألیه.

الألیه مثنّاها ألیان بدون تاء،ج ألایا و ألیات:العجیزه ما رکب العجز و تدلّی من شحم و لحم(المنجد).

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الألیات.

أی لا یجوز الاستصباح بالألیات المبانه من الحیوان الحیّ تحت السماء.

أی سواء کان الانتفاع بالاستصباح أم بغیره.
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و إنّما یجوز الاستصباح بما عرض له النجاسه من الأدهان(1)لا بما نجاسته ذاتیّه.


[الثانیه:تحرم من الذبیحه خمسه عشر]


اشاره

(الثانیه(2):تحرم من الذبیحه(3)خمسه عشر) شیئا:...

یعنی أنّ جواز الاستصباح یختصّ بالأدهان المتنجّسه التی تعرض لها النجاسه لا بما تکون نجاستها ذاتیّه،مثل المبانه من الحیّ.

الثانیه:ما یحرم من الذبیحه

أی المسأله الثانیه من المسائل التی قال عنها فی الصفحه 376«و هنا مسائل».

یعنی تحرم من الحیوان المذکّی بالذبح الشرعیّ خمسه عشر شیئا:

الأوّل:الدم.\التاسع:الفرج.

الثانی:الطحال.\العاشر:العلباء.

الثالث:القضیب.\الحادی عشر:النخاع.

الرابع:الانثیان.\الثانی عشر:الغدد.

الخامس:الفرث.\الثالث عشر:ذات الأشاجع.

السادس:المثانه.\الرابع عشر:خرزه الدماغ.

السابع:المراره.\الخامس عشر:الحدق.

الثامن:المشیمه.

فائده:و قد جمع الأشیاء المحرّمه المذکوره ثلاثه أبیات فارسیّه:

پانزده چیز ز اجزای ذبایح تو بدان

تا نگویی که مر آنها به تو هستند حلال

غدد و ذات اشاجع،حدق و فرج و قضیب

انثیان و دم و علباء،نخاع است و طحال
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(الدم و الطحال(1)) -بکسر الطاء- (و القضیب) و هو الذکر (و الانثیان) و هما البیضتان (و الفرث(2)) و هو الروث فی جوفها(3) (و المثانه(4)) -بفتح المیم-و هو مجمع البول (و المراره) -بفتح المیم-التی تجمع المرّه الصفراء -بکسرها(5)-معلّقه(6)مع الکبد کالکیس(7) (و المشیمه(8)) -بفتح المیم- بیت الولد،و تسمّی الغرس(9)-بکسر الغین المعجمه-،...

فرث و خرز است و مراره است و مشیمه است و مثان

یاد گیر این همه را تا برهی تو ز وبال

الطحال،ج أطحله و طحل و طحالات:غدّه إسفنجیّه فی یسار جوف الإنسان و غیره من الحیوانات لازقه بالجنب(المنجد).

الفرث:السرجین ما دام فی الکرش،ج فروث(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«جوفها»یرجع إلی الذبیحه.

المثانه-بالفتح-:مستقرّ البول و موضعه من الإنسان و الحیوان،ج مثانات(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بکسرها»یرجع إلی المیم.

یعنی أنّ المراره تکون معلّقه علی الکبد.

الکیس،ج أکیاس و کیسه:ما یخاط من خرق فتجعل فیه الدراهم أو الحبوب و نحوها(المنجد).

المشیمه:غشاء ولد الإنسان یخرج معه عند الولاده،و منه قولهم:«لیس بمفطوم عن مشیمه مفطور علیها فی المشیمه»،أی إن کان مخلوقا علی طبیعه و هو فی بطن امّه لا ینقطع عنها بعد ولادته،ج مشیم و مشائم(أقرب الموارد).

الغرس-بالکسر-:ما یخرج مع الولد کأنّه محاط أو جلیده علی وجه الفصیل ساعه یولد،فإن ترکت علیه قتلته(أقرب الموارد).
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و أصلها(1)مفعله،فسکنت الیاء (و الفرج) الحیاء(2)ظاهره و باطنه (و العلباء) -بالمهمله المکسوره فاللام الساکنه فالباء الموحّده فالألف الممدوده-عصبتان عریضتان ممدودتان من الرقبه إلی عجب(3)الذنب (و النخاع) -مثلّث النون(4)-الخیط الأبیض فی وسط الظهر ینظم خرز(5) السلسله فی وسطها(6)،و هو الوتین(7)الذی لا قوام للحیوان بدونه (و الغدد) -بضمّ الغین المعجمه-التی فی اللحم و تکثر فی الشحم (و ذات الأشاجع) و هی(8)اصول الأصابع التی تتّصل بعصب ظاهر الکفّ،و فی

الضمیر فی قوله«أصلها»یرجع إلی المشیمه.یعنی أنّ أصل المشیمه کان«مشیمه» -بکسر الیاء-فسکنت و کسر ما قبلها.

أی الفرج الذی یوجب ذکره الحیاء،و احترز به عن مطلق الفرج الذی لا یوجب الحیاء.

العجب بمعنی آخر الذنب.

أی یجوز کسر النون و فتحها و ضمّها.

الخرز جمع،مفرده الخرزه.

خرز الظهر:فقاره و کلّ فقره من الظهر و العنق(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«وسطها»یرجع إلی السلسله.یعنی أنّ النخاع خیط لونه أبیض فی وسط الظهر،یوجب نظم خرز السلسله فی وسطها.

الوتین کقبیل:عرق فی القلب إذا انقطع مات صاحبه،و قال ابن سیده:هو عرق لاصق بالقلب من باطنه أجمع،یسقی العروق کلّها الدم و یسقی اللحم و هو الجسد، ج وتن و أوتنه(أقرب الموارد).

یعنی أنّ المراد من«ذات الأشاجع»هو اصول أصابع الید المتّصله بعصب ظهر الکفّ.
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الصحاح جعلها الأشاجع بغیر مضاف(1)،و الواحد(2)أشجع (و خرزه الدماغ) -بکسر الدال-و هی(3)المخّ الکائن فی وسط الدماغ شبه الدوده بقدر الحمصه تقریبا،یخالف لونها(4)لونه،و هی(5)تمیل إلی الغبره (و الحدق(6)) یعنی حبّه الحدقه،و هو الناظر من العین لا جسم العین کلّه.

و تحریم هذه الأشیاء أجمع ذکره الشیخ غیر المثانه،فزادها(7)ابن إدریس،و تبعه جماعه منهم المصنّف،و مستند الجمع غیر واضح،لأنّه(8)

المراد من المضاف هو«ذات»فی قوله«ذات الأشاجع».

یعنی أنّ مفرد الأشاجع-بصیغه الجمع-هو أشجع.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الخرزه.یعنی أنّ المراد من الخرزه هو المخّ الکائن فی وسط الدماغ شبه الدوده.

المخّ،ج مخاخ و مخخه:نقی العظم،و یعرف عند العامّه بالنخاع،و ربّما سمّوا الدماغ مخّا(المنجد).

الضمیر فی قوله«لونها»یرجع إلی الخرزه،و فی قوله«لونه»یرجع إلی الدماغ.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الخرزه.یعنی أنّ لون الخرزه یمیل إلی الغبره.

الحدق جمع،مفرده الحدقه.

الحدقه،ج حدق و حدقات و أحداق و حداق:سواد العین الأعظم(المنجد).

یعنی أنّ ابن إدریس رحمه اللّه زاد المثانه علی الأشیاء المذکوره.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المستند.و الروایات المتلفّق منها الأشیاء المذکوره کثیره،ننقل ثلاثا منها من کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن إبراهیم بن عبد الحمید عن أبی الحسن علیه السّلام قال:حرم من الشاه سبعه أشیاء:الدم و الخصیتان و القضیب و المثانه و الغدد و
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روایات یتلفّق من جمیعها ذلک(1)،بعض رجالها(2)ضعیف و بعضها مجهول،و المتیقّن منها(3)تحریم ما دلّ علیه دلیل خارج کالدم(4)،و فی معناه الطحال،و تحریمها(5)ظاهر من الآیه،و کذا ما(6)استخبث منها

الطحال و المراره(الوسائل:ج 16 ص 359 ب 31 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسماعیل بن مرار عنهم علیهم السّلام،قال:لا یؤکل ممّا یکون فی الإبل و البقر و الغنم و غیر ذلک ممّا لحمه حلال الفرج بما فیه ظاهره و باطنه و القضیب و البیضتان و المشیمه،و هی موضع الولد،و الطحال،لأنّه دم،و الغدد مع العروق و المخّ الذی یکون فی الصلب و المراره و الحدق و الخرزه التی تکون فی الدماغ و الدم(المصدر السابق:ح 3).

الثالثه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

لا یؤکل من الشاه عشره أشیاء:الفرث و الدم و الطحال و النخاع و العلباء و الغدد و القضیب و الانثیان و الحیاء و المراره(المصدر السابق:ح 4).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من الأشیاء المذکوره.

یعنی أنّ بعض الرواه الواقعین فی سند هذه الأحادیث ضعیف و بعضها مجهول.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی حرمه الأشیاء المذکوره.یعنی أنّ المتیقّن من حرمه الأشیاء الخمسه عشر هو حرمه ما دلّ علیه الدلیل الخارج مثل الدم.

فإنّ القرآن دلّ علی حرمه الدم،لقول اللّه تعالی: إِنَّمٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ ،(البقره:173).

الضمیر فی قوله«تحریمهما»یرجع إلی الدم و الطحال.

أی الأشیاء التی تکون من الخبائث دلّ الدلیل الخارج علی حرمتها،و هو قوله تعالی: وَ یُحِلُّ لَهُمُ الطَّیِّبٰاتِ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهِمُ الْخَبٰائِثَ ،(الأعراف:157).
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کالفرث و الفرج و القضیب و الأنثیین و المثانه و المراره و المشیمه،و تحریم الباقی یحتاج إلی دلیل،و الأصل یقتضی عدمه(1)،و الروایات(2) یمکن الاستدلال بها علی الکراهه،لسهوله خطبها(3)إلاّ أن یدّعی استخباث الجمیع(4).

و هذا(5)مختار العلاّمه فی المختلف،و ابن الجنید أطلق کراهه بعض هذه المذکورات،و لم ینصّ علی تحریم شیء،نظرا إلی ما ذکرناه(6).

و احترز بقوله(7):«من الذبیحه»عن نحو السمک و الجراد،فلا یحرم منه شیء من المذکورات(8)،للأصل،و شمل ذلک(9)کبیر الحیوان

یعنی إذا شکّ فی الدلیل علی حرمه شیء من المذکورات فالأصل عدمه.

أی الروایات التی نقلنا ثلاثه منها یمکن الاستدلال بها علی کراهه الأشیاء المذکوره فیها.

أی لسهوله أمرها.و الضمیر فی قوله«خطبها»یرجع إلی الکراهه.

فلو ثبت خباثه جمیع الأشیاء المذکوره حکم بحرمه الجمیع بدلیل خارج عن الروایات.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون الجمیع من الخبائث.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه اختار فی کتابه(المختلف)کون جمیع المذکورات من الخبائث.

أی ما ذکرناه من ضعف بعض الرجال الواقعه فی سند الروایات و جهاله بعض آخر منهم.

أی احترز المصنّف رحمه اللّه بقوله فی الصفحه 388«تحرم من الذبیحه»عن مثل السمک و الجراد،فإنّ شیئا منهما لا یکون ذبیحه.

أی الأشیاء المذکوره المحرّمه فی الذبیحه لا تحرم من السمک و مثله.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قول المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ إطلاق الذبیحه و عدم
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المذبوح کالجزور(1)و صغیره(2)کالعصفور.

و یشکل الحکم بتحریم جمیع ما ذکر(3)مع عدم تمییزه(4)، لاستلزامه(5)تحریم جمیعه أو أکثره(6)،للاشتباه(7).

و الأجود اختصاص الحکم(8)بالنعم(9)و نحوها(10)من الحیوان الوحشیّ دون العصفور و ما أشبهه.

تقییدها بالصغر و الکبر یشمل کبیر الحیوان و صغیره.

الجزور:من الإبل خاصّه،یقع علی الذکر و الانثی،ج جزر و جزورات(أقرب الموارد).

أی إطلاق الذبیحه یشمل الحیوان الصغیر مثل العصفور أیضا،فالأشیاء المذکوره من مثل العصفور أیضا تحرم أو تکره علی خلاف متقدّم.

أی من الأشیاء الخمسه عشر.

فإذا لم یمکن تمییز الأشیاء المذکوره من الذبیحه أشکل الحکم بالحرمه.

الضمیر فی قوله«لاستلزامه»یرجع إلی التحریم مع عدم التمییز،و فی قوله«جمیعه» یرجع إلی الصغیر.یعنی أنّ الحکم بتحریم الأشیاء الخمسه عشر فی الحیوان الصغیر مثل العصفور یستلزم تحریم جمیع لحمه.

أی تحریم أکثر لحم الصغیر.

أی لاشتباه الأجزاء المحلّله بالأجزاء المحرّمه الموجب لاجتناب الجمیع.

المراد من«الحکم»هو حرمه الأجزاء الخمسه عشر المذکوره.

النعم،ج أنعام و جج أناعیم:الإبل،و تطلق علی البقر و الغنم(المنجد).

و المراد منها هنا هو الأنعام الثلاثه:الإبل و الغنم و البقر.

أی اختصاص الحکم المذکور بأمثال الأنعام الثلاثه من الحیوان الوحشیّ،مثل البقر و الحمار و الظبی و غیرها.
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[یکره أکل الکلا]

(و یکره) أکل (الکلا) -بضمّ الکاف و قصر الألف-جمع کلیه(1)و کلوه-بالضمّ(2)فیهما-،و الکسر(3)لحن،عن ابن السکّیت(4)،


[یکره اذنا القلب و العروق]

(و اذنا(5) القلب و العروق(6)) .

الکلیه مفرد،تثنیته الکلیتان.

الکلیتان من الإنسان و کلّ حیوان:لحمتان منتبرتان حمراوان لازقتان بعظم الصلب عند الخاصرتین فی کظرین من الشحم،و فائدتهما إفراز البول من الدم، الواحده کلیه،ج کلیات و کلی(أقرب الموارد).

أی بضمّ الکاف فی الکلیه و الکلوه.

أی الکلیه و الکلوه بکسر الکاف غلط.

هو أبو یوسف یعقوب بن إسحاق الدورقیّ الأهوازیّ الإمامیّ،کان نحویّا لغویّا أدیبا حاملا لواء العربیّه و الأدب و الشعر....

دخل المعزّ و المؤیّد و کان ابن السکّیت جالسا،فقال المتوکّل:یا یعقوب أیّما أحبّ إلیک،ابنای هذان أم الحسن و الحسین؟

...قیل:لمّا قال له المتوکّل تلک المقاله أجابه ابن السکّیت:و اللّه إنّ قنبرا خادم علیّ ابن أبی طالب صلوات اللّه علیه خیر منک و من ابنیک،فقال المتوکّل:سلّوا لسانه من قفاه،ففعلوا ذلک به،فمات قدّس اللّه نفسه و عمره ثمانیه و خمسون سنه.

نعم،هذا شأن رجال اللّه المخلصین الذین بذلوا مهجهم و دماءهم فی سبیل اللّه و إعلاء کلمته العلیا عند سماعهم هذه الأباطیل الدالّه علی نصب قائلها(من تعلیقه السیّد کلانتر).

أی یکره أیضا اذنا القلب.و قوله«اذنا»تثنیه«اذن»،حذفت النون بالإضافه إلی «القلب».

العروق جمع،مفرده العرق.

العرق من البدن:أوردته التی یجری فیها الدم،ج عروق و أعراق و عراق(أقرب الموارد).

و«العروق»هنا بالرفع عطف علی قوله«الکلا»،أی یکره أکل عروق الذبیحه.
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[لو ثقب الطحال مع اللحم و شوی]

(و لو ثقب الطحال مع اللحم و شوی(1)حرم ما تحته(2)) من لحم و غیره دون ما فوقه(3)أو مساویه، (و لو لم یکن مثقوبا لم یحرم) ما معه(4) مطلقا.

هذا هو المشهور،و مستنده روایه(5)عمّار الساباطیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،و علّل فیها بأنّه مع الثقب یسیل الدم من الطحال إلی ما تحته، فیحرم،بخلاف غیر المثقوب،لأنّه فی حجاب لا یسیل منه(6).

من شوی اللحم و غیره یشویه شیّا:أی جعله شواء،فهو شاو و اللحم مشویّ.

الشواء-بالکسر و یضمّ-:ما شوی من اللحم و غیره،أی ما عرّض لحراره النار فنضج و صلح للأکل(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«تحته»یرجع إلی الطحال.

أی لا یحرم ما فوق الطحال و لا ما ساواه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الطحال،و قوله«مطلقا»أی سواء کان فوق الطحال أو تحته أو غیرهما.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عمّار بن موسی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام و قد سئل عن الجرّیّ یکون فی السفود مع السمک،قال:یؤکل ما کان فوق الجرّیّ و یرمی ما سال علیه الجرّیّ،قال:و سئل عن الطحال مع اللحم فی سفود و تحته خبز و هو الجوذاب، أ یؤکل ما تحته؟قال:نعم،یؤکل اللحم و الجوذاب و یرمی بالطحال،لأنّ الطحال فی حجاب لا یسیل منه،فإن کان الطحال مشقوقا أو مثقوبا فلا تأکل ما یسیل علیه الطحال(الوسائل:ج 16 ص 379 ب 49 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

فالحرمه تدور مدار ثقب الطحال،فیحرم عند الثقب و یحلّ عند عدمه.
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[الثالثه:یحرم الأعیان النجسه]


اشاره

(الثالثه(1):یحرم) تناول(2) (الأعیان النجسه) بالأصاله(3) کالنجاسات،و أمّا بالعرض فإنّه و إن کان کذلک(4)إلاّ أنّه یأتی، (و) کذا



[یحرم المسکر]

یحرم (المسکر) ،مائعا(5)کان أم جامدا(6)و إن اختصّت النجاسه بالمائع بالأصاله(7)،و یمکن أن یرید هنا ب«المسکر»المائع بقرینه الأمثله(8)،و التعرّض(9)فی هذه المسأله للنجاسات،...

الثالثه:حرمه الأعیان النجسه

أی المسأله الثالثه من المسائل.

أی یحرم أکل الأعیان النجسه و شربها،مثل المیته و الدم و لحم الخنزیر و الخمر.

احترز عمّا إذا کانت النجاسه عارضه،مثل الأعیان التی تتنجّس بالملاقات للنجاسات کالدهن المتنجّس.

یعنی و إن کان ما تعرضه النجاسه أیضا محرّما إلاّ أنّه سیأتی الإشاره إلیه.

مثل الخمر و النبیذ و غیرهما من المسکرات المائعه.

أی و إن کان المسکر جامدا،مثل البنج و الحشیش.

بخلاف الجامد الذی یکون مائعا بالعرض،کما إذا صبّ الماء علی الجامد فصار مائعا،فإنّه لیس بنجس و لا ینجّس.

أی الأمثله التی یذکرها فی قوله«کالخمر و النبیذ و البتع»قرینه علی إراده المائع من المسکر.

بالجرّ،عطف علی مدخول الباء الجارّه فی قوله«بقرینه الأمثله».یعنی یمکن إراده المائع من المسکر بدلاله قرینتین:

أ:ذکر الأمثله من المائعات.

ب:التعرّض فی هذه المسأله للنجاسات.
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و ذکره(1)تخصیص بعد تعمیم (کالخمر(2)) ...

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی المسکر.یعنی ذکر المسکر بعد قوله«الأعیان النجسه»یکون من قبیل ذکر الخاصّ بعد ذکر العامّ.

هذا و ما عطف علیه أمثله للمسکر الذی یحرم تناوله.

بعض الأخبار المحرّمه لشرب الخمر و لا یخفی أنّ الأخبار الوارده فی حرمه شرب الخمر و عقوبه من شربها کثیره جدّا،ننقل خمسه منها من کتاب الوسائل:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسین بن سدیر عن أبیه عن أبی جعفر علیه السّلام قال:یأتی شارب الخمر یوم القیامه مسودّا وجهه مدلعا لسانه یسیل لعابه علی صدره،و حقّ علی اللّه أن یسقیه من طینه بئر خبال،قال:قلت:و ما بئر خبال؟ قال:بئر یسیل فیها صدید الزناه(الوسائل:ج 17 ص 237 ب 9 من أبواب الأشربه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 2).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن فضّال عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:شارب الخمر یأتی یوم القیامه مسودّا وجهه مائلا شقّه مدلعا لسانه ینادی:العطش العطش(المصدر السابق:ح 3).

الثالث:و فی الخصال بإسناده عن إسحاق و عن محمّد بن سنان عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ثلاثه لا یدخلون الجنّه:السفّاک للدم و شارب الخمر و مشّاء بالنمیمه(المصدر السابق:ح 22).

الرابع:و فی العلل بإسناده عن المفضّل بن عمر قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:لم حرّم اللّه الخمر؟قال:حرّم اللّه الخمر لفعلها و فسادها،لأنّ مدمن الخمر تورثه الارتعاش و تذهب بنوره و تهدم مروّته و تحمله أن یجسر علی ارتکاب المحارم و سفک الدماء
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المتّخذ من العنب(1) (و النبیذ(2)) المسکر من التمر (و البتع(3)) -بکسر الباء و سکون التاء المثنّاه أو فتحها-نبیذ العسل (و الفضیخ(4)) -بالمعجمتین- من التمر و البسر (و النقیع(5)) من الزبیب (و المزر(6)) -بکسر المیم فالزای

و رکوب الزناء،و لا یؤمن إذا سکر أن یثب علی حرمه و هو لا یعقل ذلک،و لا یزید شاربها إلاّ کلّ شرّ(المصدر السابق:ح 25).

الخامس:محمّد بن یعقوب بإسناده عن العلاء عن بعض أصحابه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:شارب الخمر إن مرض فلا تعودوه،و إن مات فلا تحضروه،و إن شهد تزکّوه،و إن خطب فلا تزوّجوه،و إن سألکم أمانه فلا تأمنوه(المصدر السابق:ب 11 ح 4).

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«المتّخذ».یعنی أنّ الخمر تتّخذ من العنب.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کالخمر».

النبیذ:ما نبذ من عصیر و نحوه،سمّی بذلک،لأنّه ینبذ أی یترک حتّی یشتدّ و یلقی فی الجرّه حتّی یغلی،ج أنبذه(أقرب الموارد).

البتع وزان عنب:نبیذ العسل،و منه ما قال أبو موسی الأشعریّ:خمر المدینه من البسر و التمر،و خمر أهل الفارس من العنب،و خمر أهل الیمن البتع،و هو من العسل(أقرب الموارد).

الفضیخ:شراب یتّخذ من بسر مفضوخ،و هو أن یجعل التمر فی إناء،ثمّ یصبّ علیه الماء الحارّ فیستخرج حلاوته،ثمّ یغلی و یشتدّ(أقرب الموارد).

النقیع:شراب یتّخذ من زبیب ینقع فی الماء من غیر طبخ أو کلّ ما ینقع فیه التمر (أقرب الموارد).

المزر-بالکسر-:نبیذ الشعیر و الحنطه و الحبوب،و قیل:نبیذ الذرّه خاصّه(أقرب الموارد).

ص :399





المعجمه الساکنه فالمهمله-نبیذ الذرّه (و الجعه) -بکسر الجیم و فتح العین المهمله-نبیذ الشعیر.

و لا یختصّ التحریم فی هذه بما أسکر(1)،بل یحرم (و إن قلّ) .


[یحرم العصیر العنبیّ إذا غلی]

(و) کذا(2)یحرم (العصیر(3)العنبیّ إذا غلی) بالنار و غیرها(4)بأن صار أعلاه(5)أسفله،و یستمرّ تحریمه (حتّی یذهب ثلثاه(6)أو ینقلب(7)خلاّ) .

و لا خلاف فی تحریمه(8)،و النصوص(9)...

یعنی أنّ حرمه ما ذکر من أمثله المسکر الحرام لا تختصّ بمقدار یوجب السکر،بل یحرم تناوله،قلیلا کان أو کثیرا.

أی و مثل ما ذکر فی الحرمه هو شرب العصیر العنبیّ عند الغلیان.

العصیر:المعصور،و-ما تحلّب عن العصر(أقرب الموارد).

أی إذا غلی بسبب غیر النار،مثل حراره الشمس و الحراره الحاصله من الهواء.

الضمیران فی قولیه«أعلاه»و«أسفله»یرجعان إلی العصیر.

فإذا غلی العصیر و ذهب ثلثاه فإذا یصیر دبسا،و یطهّر و یحلّ.

یعنی أنّ العصیر یطهّر و یحلّ أیضا إذا صار خلاّ و لو بالعلاج.

أی حصل الإجماع علی تحریم العصیر إذا غلی.

من النصوص الدالّه علی تحریم العصیر إذا غلی هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل منها روایتین:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام و سئل عن الطلاء*،فقال:إن طبخ حتّی یذهب منه اثنان و یبقی واحد فهو حلال،و ما کان دون ذلک فلیس فیه خیر(الوسائل:ج 17 ص 226 ب 2 من أبواب الأشربه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 6).
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متظافره به(1)،و إنّما الکلام فی نجاسته(2)،فإنّ النصوص(3)خالیه منها، لکنّها(4)مشهوره بین المتأخّرین.


[لا یحرم العصیر من الزبیب]

(و لا یحرم) العصیر من (الزبیب و إن غلی علی الأقوی) ،لخروجه(5) عن مسمّی العنب و أصاله(6)الحلّ و استصحابه(7)،...

*الطلاء:ما طبخ من عصیر العنب حتّی ذهب ثلثاه،و بعض العرب یسمّی الخمر الطلاء یرید بذلک تحسین اسمها لا أنّها الطلاء بعینها(أقرب الموارد).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن الهیثم عن رجل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام، قال:سألته عن العصیر یطبخ بالنار حتّی یغلی من ساعته أ یشربه صاحبه؟فقال:

إذا تغیّر عن حاله و غلی فلا خیر فیه حتّی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه(المصدر السابق:ح 7).

أقول:لا یخفی عدم دلاله الروایتین المذکورتین علی حرمه العصیر إذا غلی،بل تدلاّن علی الکراهه،لإشارته علیه السّلام فیهما إلی عدم الخیر فی العصیر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التحریم.

أی الکلام إنّما هو فی نجاسه العصیر إذا غلی،ففیه خلاف،و لم یصرّح النصوص بالنجاسه فیه.

قد نقلنا من النصوص الروایتین فی الهامش 9 من الصفحه السابقه،فإنّهما لا صراحه فیهما بالنجاسه،بل المصرّح به فیهما هو التحریم خاصّه.

و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی النجاسه.

أی نجاسه العصیر إذا غلی مشهوره بین العلماء المتأخّرین.

أی لخروج الزبیب عن مسمّی العنب و إن غلی.

هذا دلیل ثان لعدم تحریم عصیر الزبیب و إن غلی.

الضمیر فی قوله«استصحابه»یرجع إلی الحلّ.و هذا دلیل ثالث لعدم تحریم عصیر الزبیب و إن غلی.
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خرج منه(1)عصیر العنب إذا غلی بالنصّ(2)،فیبقی غیره(3)علی الأصل.

و ذهب بعض الأصحاب إلی تحریمه(4)،لمفهوم روایه(5)علیّ بن جعفر عن أخیه موسی علیهما السّلام حیث سأله عن الزبیب یؤخذ ماؤه فیطبخ حتّی یذهب ثلثاه،فقال:«لا بأس»،فإنّ مفهومه(6)التحریم قبل ذهاب الثلثین، و سند الروایه و المفهوم ضعیفان(7)،فالقول بالتحریم أضعف،أمّا النجاسه

أی خرج عصیر العنب من أصاله الحلّ إذا غلی،فیبقی الباقی تحت أصاله الحلّیّه.

قد نقلنا الروایتین المستفاده منهما حرمه العصیر إذا غلی فی الهامش 9 من ص 400.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی العصیر العنبیّ.

و المراد من«غیره»یرجع إلی العصیر العنبیّ.

أی ذهب بعض الفقهاء إلی تحریم عصیر الزبیب.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب عن عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن موسی بن القاسم عن علیّ بن جعفر عن أخیه موسی أبی الحسن علیه السّلام،قال:سألته عن الزبیب هل یصلح أن یطبخ حتّی یخرج طعمه،ثمّ یؤخذ الماء فیطبخ حتّی یذهب ثلثاه و یبقی ثلثه،ثمّ یرفع فیشرب منه السنه؟فقال:لا بأس به(الوسائل:ج 17 ص 236 ب 8 من أبواب الأشربه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 2).

یعنی أنّ مفهوم قوله علیه السّلام:«لا بأس»هو تحقّق البأس بغیره،فإنّ الضمیر فی قوله علیه السّلام:«به»-کما هو الثابت فی الوسائل لا فی عباره الشارح رحمه اللّه علی ما تتبّعنا فی النسخ الموجوده بأیدینا-یرجع إلی ما سئل عنه،و هو عصیر الزبیب إذا طبخ و ذهب ثلثاه،و مفهومه تحقّق البأس به إذا لم یذهب ثلثاه.

أمّا ضعف سند الروایه فلوقوع سهل بن زیاد فی سندها،فإنّه مشهور بالضعف بین
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فلا شبهه فی نفیها(1).


[یحرم الفقّاع]

(و یحرم الفقّاع) ،و هو ما اتّخذ من الزبیب أو الشعیر حتّی وجد فیه(2) النشیش(3)و الحرکه أو ما أطلق علیه(4)عرفا ما لم یعلم انتفاء خاصّیّته(5).

و لو وجد فی الأسواق ما یسمّی فقّاعا حکم بتحریمه و إن جهل أصله(6)،نظرا إلی الاسم(7)،و قد روی علیّ(8)بن یقطین فی الصحیح عن الکاظم علیه السّلام،قال:سألته عن شرب الفقّاع الذی یعمل فی السوق و یباع،و

الأصحاب،و أمّا ضعف المفهوم فلأنّه ضعیف مطلقا،سیّما إذا کان مفهوم الوصف و الغایه.

أی لا خلاف فی نفی نجاسه عصیر الزبیب إذا غلی.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها الفقّاع.

النشیش:صوت الماء و غیره إذا غلی،و-صوت غلیان القدر(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی«ما»الموصوله.یعنی أنّ الفقّاع إمّا هو ما اتّخذ من الزبیب أو الشعیر حتّی وجد فیه النشیش و الحرکه،أو ما أطلق علیه اسم الفقّاع عند العرف و لو لم یوجد فیه الصفه المذکوره.

أی بشرط عدم العلم بانتفاء خاصّیّه الفقّاع عنه.

یعنی أنّ ما یوجد فی الأسواق باسم الفقّاع یحکم بتحریمه و لو لم یعلم أصله و أنّه هل اخذ من الزبیب أو من غیره و هل حصل فیه النشیش و الحرکه أم لا.

بمعنی أنّ صدق اسم الفقّاع یکفی فی التحریم و لو لم یعلم أصله.

کوفیّ الأصل،بغدادیّ المسکن،ولد فی الکوفه سنه 124،کان ثقه جلیلا عظیم الشأن و المنزله،له مکان سام عند الطائفه الإمامیّه،و کان من أصحاب الإمام أبی الحسن موسی بن جعفر صلوات اللّه و سلامه علیهما و من خواصّه،له مقام رفیع عنده(تعلیقه السیّد کلانتر).
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لا أدری کیف عمل(1)و لا متی عمل،أ یحلّ[علیّ]أن أشربه؟فقال:

«لا احبّه»(2)،و أمّا ما ورد فی الفقّاع بقول مطلق(3)و أنّه بمنزله الخمر فکثیر لا یحصی.


[یحرم العذرات و الأبوال النجسه]

(و العذرات(4)) -بفتح المهمله(5)فکسر المعجمه- (و الأبوال النجسه) ، صفه(6)للعذرات و الأبوال،...

هکذا فی النسخ الموجوده بأیدینا من الروضه البهیّه،و لکنّ الموجود فی کتاب مستدرک الوسائل هو«یعمل».

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:ج 17 ص 78 ب 26 من أبواب الأشربه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3.

أی بلا تقیید لصنعه و لبیعه فی الأسواق و غیر الأسواق،فالروایات الدالّه علی حرمه الفقّاع مطلقا کثیره جدّا،ننقل بعضها عن کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الوشّاء قال:کتبت إلیه-یعنی الرضا علیه السّلام- أسأله عن الفقّاع،قال:فکتب:حرام،و هو خمر،الحدیث(الوسائل:ج 17 ص 287 ب 27 من أبواب الأشربه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن فضّال قال:کتبت إلی أبی الحسن علیه السّلام أسأله عن الفقّاع،فقال:هو الخمر،و فیه حدّ(المصدر السابق:ح 2).

الثالثه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن سنان قال:سألت أبا الحسن الرضا علیه السّلام عن الفقّاع،فقال:هی الخمر بعینها(المصدر السابق:ح 7).

عطف علی قوله«الفقّاع».یعنی و تحرم العذرات أیضا.

العذره-بفتح فکسر-:الغائط،ج عذرات(أقرب الموارد).

المراد من«المهمله»هو العین،و من«المعجمه»هو الذال.

أی قوله«النجسه»صفه للعذرات و الأبوال کلیهما.
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و لا شبهه فی تحریمها(1)نجسه کمطلق النجس،لکن مفهوم العباره(2)عدم تحریم الطاهر منها(3)کعذره و بول ما یؤکل لحمه(4).

و قد نقل فی الدروس(5)تحلیل بول المحلّل عن ابن الجنید و ظاهر(6) ابن إدریس،ثمّ قوّی التحریم،للاستخباث(7).

و الأقوی جواز ما تدعو الحاجه إلیه منه(8)إن فرض له(9)نفع.

و ربّما قیل:إنّ تحلیل بول الإبل للاستشفاء إجماعیّ،و قد تقدّم حکمه(10)...

الضمیر فی قوله«تحریمها»یرجع إلی العذرات و الأبوال.یعنی أنّها إذا کانت نجسه فلا شبهه فی تحریمها،لحرمه مطلق النجس.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه«العذرات و الأبوال النجسه»تدلّ مفهوما علی عدم تحریم الطاهر منها.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی العذرات و الأبوال.

فإنّ العذرات و الأبوال من الحیوان المحلّل طاهره.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«و فی بول ما یؤکل لحمه قول بالحلّ،اختاره ابن الجنید رحمه اللّه،و هو ظاهر ابن إدریس رحمه اللّه،لطهارته،و الأقوی التحریم،للاستخباث إلاّ ما یستشفی به کبول الإبل».

یعنی ما نقله المصنّف هو ظاهر کلام ابن إدریس فی حلّ أبوال ما یؤکل لحمه.

یعنی قوّی المصنّف التحریم،لکون بول المحلّل من الخبائث.

أی من بول الحیوان المحلّل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی البول.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی تقدّم حکم المصنّف فی المسأله الثانیه فی البحث عن الأجزاء المحرّمه من الذبیحه.
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بتحریم الفرث من المحلّل(1).

و النقل(2)عن ابن الجنید الکراهیه کغیره من المذکورات.

و یمکن أن تکون«النجسه»(3)صفه للأبوال خاصّه،حملا للعذره المطلقه علی المعروف منها لغه و عرفا،و هی(4)عذره الإنسان،فیزول الإشکال(5)عنها(6)،و یبقی الکلام(7)فی البول.


[یحرم ما تقع فیه هذه النجاسات من المائعات]

(و کذا) یحرم (ما تقع فیه هذه) النجاسات (من المائعات(8)) ، 

أی الفرث من الحیوان المحلّل.

أی تقدّم النقل عن ابن الجنید رحمه اللّه الکراهه فی الصفحه 393 فی قول الشارح رحمه اللّه:«و ابن الجنید أطلق کراهه بعض هذه المذکورات».

أی لفظ«النجسه»فی عباره المصنّف رحمه اللّه یحتمل کونه صفه للأبوال خاصّه.

أی المقصود من العذره المذکوره فی العباره هو عذره الإنسان.

المراد من«الإشکال»الوارد علی عباره المصنّف رحمه اللّه-و هی قوله«و العذرات و الأبوال النجسه»-هو أنّه لو جعلت«النجسه»صفه للعذرات و الأبوال کلیهما استفید من مفهومها أنّ العذره الطاهره و البول الطاهر لا یحرمان و الحال أنّ أحدا من الفقهاء لم یقل بحلّیّه العذره الطاهره،کما أنّ نفس المصنّف أیضا قال فی المسأله الثانیه بحرمه الروث من الحیوان المحلّل،و هذا ینافی مفهوم عباره المصنّف هنا،أمّا لو جعلت«النجسه»صفه للأبوال خاصّه،فلا مفهوم لها بالنسبه إلی العذره و الحال أنّ المصنّف قال فی المسأله الثانیه بحرمه العذره طاهره کانت أو نجسه،فیبقی المفهوم متوجّها إلی الأبوال خاصّه،و هو عدم حرمه شرب الأبوال الطاهره إلاّ للاستخباث.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی العذره.

أی یبقی الکلام فی الحلّ و التحریم بالنسبه إلی البول.

«من»تکون لبیان ما تقع فیه النجاسات.
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لنجاستها(1)بقلیلها و إن کثرت(2)، (أو الجامدات إلاّ بعد الطهاره(3)) ، استثناء(4)من الجامدات،نظرا إلی أنّ المائعات لا تقبل التطهیر،کما سیأتی.


[یحرم ما باشره الکفّار]

(و) کذا یحرم (ما باشره(5)الکفّار) من المائعات و الجامدات برطوبه(6)و إن کانوا ذمّیّه(7).


[الرابعه:یحرم الطین]

(الرابعه(8):یحرم الطین) بجمیع أصنافه(9)،فعن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«من أکل الطین فمات فقد أعان علی نفسه»(10)،و قال الکاظم علیه السّلام:«أکل الطین حرام

الضمیر فی قوله«لنجاستها»یرجع إلی المائعات،و فی قوله«قلیلها»یرجع إلی النجاسات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المائعات.

یعنی أنّ الجامدات أیضا تحرم إذا وقع فیها النجاسات إلاّ بعد تطهیرها.

أی قوله«إلاّ بعد الطهاره»استثناء من الجامدات المتنجّسه،لأنّ المائعات المتنجّسه لا تقبل الطهاره.

یعنی یحرم أیضا ما باشره الکفّار من المائعات أو الجامدات برطوبه،لصیرورتهما متنجّستین بمباشره الکفّار و لو کانوا ذمّیّه.

فلو باشروها بلا رطوبه فلا مانع منها.

و هم أهل الکتاب الذین یتعهّدون بشرائط الذمّه.

الرابعه:حرمه الطین

أی المسأله الرابعه من المسائل.

الضمیر فی قوله«أصنافه»یرجع إلی الطین،فلا یحلّ أکل الطین إلاّ ما استثنی.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 393 ب 58 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 7.
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مثل المیته و الدم و لحم الخنزیر إلاّ طین قبر الحسین علیه السّلام(1)،فإنّ فیه شفاء من کلّ داء و أمنا من کلّ خوف»(2)،فلذا قال المصنّف: (إلاّ طین قبر الحسین علیه السّلام) ،فیجوز الاستشفاء منه(3) (لدفع الأمراض) الحاصله (بقدر الحمّصه(4)) المعهوده المتوسّطه (فما دون) .

هکذا فی النسخ الموجوده بأیدینا من الروضه البهیّه،و لکنّ الموجود فی کتاب الوسائل هو«الحائر»بدل«قبر الحسین علیه السّلام».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 396 ب 59 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 2.

و لا یخفی أنّ فی الباب روایات اخر،ننقل ثلاثا منها عن کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی یحیی الواسطیّ عن رجل قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:الطین حرام کلّه کلحم الخنزیر،و من أکله ثمّ مات منه لم اصلّ علیه إلاّ طین القبر،فإنّ فیه شفاء من کلّ داء،و من أکله بشهوه لم یکن فیه شفاء(المصدر السابق:ح 1).

الثانیه:قال ابن قولویه:و روی سماعه بن مهران عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:أکل الطین حرام علی بنی آدم ما خلا طین قبر الحسین علیه السّلام،من أکله من وجع شفاه اللّه (المصدر السابق:ح 4).

الثالثه:[قال ابن قولویه:]و وجدت فی حدیث الحسن بن مهران الفارسیّ عن محمّد بن أبی سیّار عن یعقوب بن یزید یرفعه إلی الصادق علیه السّلام قال:من باع طین قبر الحسین علیه السّلام فإنّه یبیع لحم الحسین علیه السّلام و یشتریه(المصدر السابق:ح 5).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الطین.

الحمّص و الحمّص:حبّ یؤکل،الواحده حمّصه و حمّصه(أقرب الموارد).
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و لا یشترط فی جواز تناولها(1)أخذها بالدعاء و تناولها به،لإطلاق النصوص(2)و إن کان(3)أفضل.

و المراد بطین القبر الشریف تربه ما جاوره(4)من الأرض عرفا،و روی إلی أربعه(5)فراسخ،و روی ثمانیه،و کلّما قرب منه(6)کان أفضل،و لیس کذلک التربه المحترمه(7)منها،فإنّها(8)مشروطه بأخذها من الضریح المقدّس أو خارجه(9)،کما مرّ،مع وضعها(10)علیه أو أخذها(11)بالدعاء.

الضمیران فی قولیه«تناولها»و«أخذها»یرجعان إلی الحمّصه.

و قد تقدّم بعض النصوص المطلقه فی الهامش 10 من ص 407.

أی و إن کان أخذ طین قبر الحسین علیه السّلام بالدعاء أفضل.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جاوره»یرجع إلی القبر الشریف.

من کلّ طرف من القبر،أو المراد فرسخ واحد من کلّ ناحیه،فالجمیع أربعه فراسخ،و هو الظاهر،و علی الأوّل یکون الجمیع ستّه عشر فرسخا(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی القبر.یعنی کلّما قرب من القبر الشریف کان الطین أفضل من البعید.

المراد من«التربه المحترمه»هی التی لا یجوز تنجیسها،و لو وقعت فی بئر الخلاء وجب إخراجها أو سدّ البئر.

یعنی أنّ التربه المحترمه یشترط فیها أخذها من الضریح المقدّس أو من الخارج مع وضعها علی الضریح أو أخذها بالدعاء.

أی من خارج الضریح المقدّس إلی أربعه فراسخ أو ثمانیه فراسخ مع وضعها علی الضریح المقدّس.

الضمیر فی قوله«وضعها»یرجع إلی التربه،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الضریح.

أی یشترط فی التربه المحترمه أخذها من الجوانب المذکوره بالدعاء و قصد التبرّک.
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و لو وجد تربه منسوبه إلیه(1)علیه السّلام حکم باحترامها،حملا علی المعهود(2).

(و کذا) یجوز تناول الطین (الأرمنیّ(3)) ،لدفع الأمراض المقرّر عند الأطبّاء نفعه(4)منها مقتصرا منه(5)علی ما تدعو الحاجه إلیه بحسب قولهم(6)المفید(7)للظنّ،لما فیه(8)من دفع الضرر المظنون،و به روایه(9)

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الحسین علیه السّلام.

المراد من«المعهود»هو أخذ التربه المتّصله بالقبر الشریف أو المجاوره له إلی أربعه فراسخ أو ثمانیه مع وضعها علی الضریح.

سیأتی توضیح الطین الأرمنیّ فی قوله«و الأرمنیّ طین معروف یجلب من إرمینیه».

الضمیر فی قوله«نفعه»یرجع إلی الطین الأرمنیّ،و فی قوله«منها»یرجع إلی الأمراض.

أی یجب الاکتفاء فی أکل الطین الأرمنیّ بمقدار تقتضیه الحاجه لا الأزید منه.

أی بما یقتضیه قول الأطبّاء من المقدار.

صفه لقوله«قولهم».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الطین الأرمنیّ.یعنی أنّ دلیل جواز أکل الطین الأرمنیّ هو دفع الضرر المظنون به.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

الحسین بن بسطام و أخوه فی طبّ الأئمّه بالإسناد عن أبی حمزه عن أبی جعفر علیه السّلام أنّ رجلا شکا إلیه الزحیر*،فقال له:خذ من الطین الأرمنیّ و أقله بنار لینه و استف منه،فإنّه یسکن عنک(الوسائل:ج 16 ص 399 ب 60 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

*الزحیر:هو استطلاق البطن و أو تقطیع فیه یمشّی دما و یسبّب ألما(المنجد).
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حسنه.

و الأرمنیّ طین معروف یجلب من إرمینیه(1)،یضرب لونه إلی الصفره، ینسحق بسهوله،یحبس الطبع و الدم،و ینفع البثور(2)و الطواعین شربا و طلاء،و ینفع فی الوباء(3)إذا بلّ بالخلّ و استنشق رائحته،و غیر ذلک من منافعه المعروفه فی کتب الطبّ.


[الخامسه:یحرم السمّ]

(الخامسه(4):یحرم السمّ(5)) -بضمّ السین- (کلّه) بجمیع أصنافه،

الإرمینیه-بالکسر،و قد تشدّد الیاء-:بلاد الأرمن،الواحد من أهلها أرمنیّ -بالفتح-،و الیاء فیه للوحده لا للنسبه(أقرب الموارد).

إرمنیه-بالکسر-:کوره بناحیه الروم،و النسبه إلیها أرمنیّ-بفتح المیم-(الصحاح).

الإرمینیه-بکسر الهمزه و تخفیف الیاء الأخیره و قد یشدّد-:ناحیه من بلاد الروم،و قیل:هی أربعه أقالیم أی ممالک متّصل بعضها ببعض،و النسبه إلیها أرمنیّ -بفتح الهمزه و المیم،و هذا من تغییرات النسبه-،و فی کتب جغرافیا أنّ بانیها أرمن بن لیطی بن یونان،و الإرمینیه قسمان:صغری هی بلاد الأدنه و المرعش،و کبری هی بلاد و ان و قارص و أرض روم(الاقیانوس).

البثور جمع،مفرده البثر.

البثر:خراج صغیر،الواحده بثره،ج بثور(أقرب الموارد).

الوباء،ج أوبئه:کلّ مرض عامّ(المنجد).

الخامسه:حرمه السمّ

أی المسأله الخامسه من المسائل.

السمّ-مثلّثه-:القاتل من الأدویه و نحوها،ج سموم و سمام(أقرب الموارد).
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جامدا کان أم مائعا إن کان یقتل قلیله(1)و کثیره.

(و لو کان کثیره یقتل) دون قلیله کالأفیون(2)و السقمونیا(3) (حرم) الکثیر القاتل أو الضارّ (دون القلیل) .

هذا(4)إذا اخذ منفردا،أمّا لو اضیف(5)إلی غیره فقد لا یضرّ منه(6) الکثیر،کما هو معروف عند الأطبّاء.

السمّ و السمّ و السمّ:کلّ مادّه إذا دخلت الجوف عطّلت الأعمال الحیویّه و أوقفتها تماما،ج سمام و سموم(المنجد).

من حواشی الکتاب:أصله بفتح السین،و ضمّ فرقا بینه و بین سمّ الخیاطه(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

یعنی إن کان قلیله و کذا کثیره قاتلا،بخلاف ما إذا کان قلیله غیر قاتل أو غیر ضارّ.

الأفیون:عصاره الخشخاش«دخیل»(أقرب الموارد).

السقمونیا-بفتح السین-:نبت هو مسهل،و هو لفظ یونانیّ اسمه بالعربیّ محموده، و لذا قال الشاعر:

عواقب الصبر فیما قال قائلهم

محموده،قلت:أخشی أن تخرّبنا

و هو مسهل شدید لا یستعمل إلاّ بالمصلحات،و شرب جزء منه مع اللبن علی الریق عجیب الأثر فی دفع دیدان البطن و مجرّب(الاقیانوس).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الضرر الموجب للحرمه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی السمّ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی السمّ.یعنی أنّ الکثیر من السمّ لو اضیف إلی غیره لم یضرّ فی بعض الموارد،کما إذا أجازه الطبیب الحاذق،فلو شکّ فی حذاقه الطبیب فالاحتیاط یقتضی عدم الجواز.
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و ضابط المحرّم ما یحصل به(1)الضرر علی البدن و إفساد المزاج.


[السادسه:یحرم الدم المسفوح]


اشاره

(السادسه(2):یحرم الدم المسفوح(3)) أی المنصبّ من عرق بکثره من «سفحت الماء»(4)إذا أهرقته (و غیره(5)کذم القراد(6)و إن لم یکن) الدم (نجسا) ،لعموم(7) حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ (8)و لاستخباثه(9).



[الدم الذی یتخلّف فی اللحم]

(أمّا ما یتخلّف فی اللحم) ممّا لا یقذفه المذبوح(10) (فطاهر من المذبوح) حلال.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی السمّ.

السادسه:حرمه الدم

أی المسأله السادسه من المسائل.

المسفوح من سفح الدم سفحا:سفکه و أراقه،و-الدمع سفحا و سفوحا:أرسله (أقرب الموارد).

یعنی أنّ المفسوح یکون بمعنی المهراق.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المسفوح.

القراد-بالضمّ-:دویبّه تتعلّق بالبعیر و نحوه،و هی کالقمل للإنسان،الواحده قراده،ج قردان(أقرب الموارد).

یعنی أنّ علّه تحریم الدم الغیر النجس هو قوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ ،حیث إنّها تدلّ علی حرمه مطلق الدم،نجسا کان أم طاهرا.

الآیه 3 من سوره المائده.

هذا تعلیل آخر لتحریم الدم الغیر النجس بکونه من الخبائث المحرّمه.

أی الدم الذی لا ینصبّ من عروق الحیوان المذبوح،بل یبقی فی عروقه و لحمه فهو طاهر و حلال.
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و کان علیه(1)أن یذکر الحلّ،لأنّ البحث إنّما هو فیه(2)،و یلزمه(3) الطهاره إن لم یذکرها(4)معه.

و احترز بالمتخلّف فی اللحم عمّا یجذبه النفس(5)إلی باطن الذبیحه، فإنّه حرام نجس.

و ما یتخلّف فی الکبد و القلب طاهر أیضا،و هل هو(6)حلال 

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی کان لازما علی المصنّف أن یضیف إلی قوله فی المتن«فطاهر»عباره«و حلال».

یعنی أنّ البحث إنّما هو فی باب الأطعمه و الأشربه و الحلّ و الحرمه لا الطهاره و النجاسه.

الضمیر فی قوله«یلزمه»یرجع إلی الحلّ.یعنی إذا حکم بحلّ شیء لزمه الطهاره، لعدم جواز أکل النجس.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یذکرها»یرجع إلی الطهاره،و فی قوله«معه»یرجع إلی الحلّ.

النفس محرّکا.یعنی احترز المصنّف رحمه اللّه بالدم المتخلّف فی اللحم عن الدم الذی یجذبه نفس الحیوان المذبوح عند الذبح،فإنّه حرام و نجس،یجب تطهیر اللحم منه.

أی الدم الموجود فی الکبد و فی قلب الحیوان هل هو حلال أم لا؟فی حلّه وجه،و هو عدم کونه دما مسفوحا،کما فی الآیه الشریفه،و الوجه الآخر هو إطلاق الحکم بتحریم مطلق الدم إلاّ ما أخرجه الدلیل.

من حواشی الکتاب:قوله«کالمتخلّف فی اللحم وجه...إلخ»وجهه لمساواته له فی المعنی و عدم کونه مسفوحا،و الوجه الآخر الاقتصار بالرخصه المخالفه للأصل علی موردها،و لو قیل بالتحریم کان حسنا و إن کان طاهرا،لعموم تحریم الدم و
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کالمتخلّف فی اللحم؟وجه.

و لو قیل بتحریمه(1)کان حسنا،للعموم(2).

و لا فرق فی طهاره المتخلّف فی اللحم بین کون رأس الذبیحه منخفضا عن جسدها(3)و عدمه،للعموم(4)خصوصا بعد استثناء ما یتخلّف فی باطنها(5)فی غیر اللحم.

کونه من الخبیث(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

حاشیه اخری:و الدم فی البیضه حرام،للخباثه إجماعا،و طاهر عند صاحب المعالم و الذکری،و نجس عند[صاحب]الدروس و التنقیح و النافع(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«بتحریمه»یرجع إلی الدم المتخلّف فی الکبد و القلب.یعنی لو قیل بحرمته-و لو کان طاهرا-کان حسنا.

أی لعموم قوله تعالی: حُرِّمَتْ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهُ وَ الدَّمُ ،فإنّها تشمل الدم المتخلّف فی الکبد و القلب أیضا.

الضمیر فی قوله«جسدها»یرجع إلی الذبیحه،و فی قوله«عدمه»یرجع إلی الانخفاض المفهوم من قوله«منخفضا».یعنی لا فرق فی الحکم بطهاره الدم المتخلّف فی لحم الذبیحه بین کون رأس الذبیحه عند ذبحها منخفضا عن بدنها أم لا.

أی لعموم الأدلّه الدالّه علی طهاره الدم المتخلّف فی لحم الحیوان المذبوح.

و المراد من الأدلّه هو الإجماع و السیره و الضروره،کما ذکرها السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا.

الضمیر فی قوله«باطنها»یرجع إلی الذبیحه.یعنی إذا استثنی الدم المتخلّف فی غیر اللحم-مثل المتخلّف فی الکبد و القلب-و حکم بعدم طهارته فالدم الباقی فی اللحم یحکم بحلّه و طهارته،سواء کان رأس الذبیحه عند ذبحها منخفضا أم لا،بخلاف ما
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[السابعه المائعات النجسه غیر الماء لا تطهّر بالماء ما دامت کذلک]

(السابعه(1):الظاهر أنّ المائعات النجسه غیر الماء(2)) کالدبس(3)و عصیره(4)و اللبن و الأدهان و غیرها (لا تطهّر) بالماء و إن کان کثیرا (ما دامت کذلک) أی باقیه علی حقیقتها(5)بحیث لا تصیر(6)باختلاطها بالماء الکثیر ماء مطلقا،لأنّ الذی یطهّر بالماء شرطه وصول الماء إلی کلّ جزء من النجس،و ما دامت متمیّزه کلّها أو بعضها لا یتصوّر وصول الماء إلی کلّ جزء نجس(7)،...

إذا لم یستثن الدم المتخلّف فی غیر اللحم،فإذا یمکن الفرق بین الذبیحه المنخفضه الرأس و غیرها.

السابعه:حکم المائعات النجسه

أی المسأله السابعه من المسائل.

أمّا الماء إذا تنجّس فسیأتی حکمه فی الصفحه 419 فی قوله«أمّا الماء فإنّه یطهر باتّصاله بالکثیر...إلخ».

الدبس-بالکسر-:عسل العنب،هذا هو المشهور،و-عسل التمر،و-النحل(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«عصیره»یرجع إلی العنب.یعنی أنّ من المائعات المتنجّسه التی لا تقبل التطهیر هو العصیر العنبیّ.

الضمیر فی قوله«حقیقتها»یرجع إلی المائعات النجسه.

اسم«تصیر»هو الضمیر العائد إلی المائعات النجسه،و کذلک الضمیر فی قوله «باختلاطها».یعنی ما دامت المائعات المتنجّسه باقیه علی حقیقتها و لم تصر بالاختلاط بالماء الکثیر ماء مطلقا لا تطهّر،و إذا صارت کذلک فلا تبقی حقیقتها.

صفه لقوله«جزء».
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و إلاّ(1)لما بقیت کذلک.

هذا(2)إذا وضعت فی الماء الکثیر،أمّا لو وصل الماء بها(3)-و هی فی محلّها-فأظهر فی عدم الطهاره قبل أن یستولی(4)علیها أجمع،لأنّ(5)أقلّ ما هناک أن محلّها نجس،لعدم(6)إصابه الماء المطلق له أجمع(7)، فینجس(8)ما اتّصل به(9)منها و إن کثر(10)،لأنّ شأنها(11)أن تنجس بإصابه

أی إن کان الماء الطاهر یصل إلی کلّ جزء من أجزاء المائعات المتنجّسه لما تبقی هی علی ماهیّتها الأوّلیّه الأصلیّه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم طهاره المائعات النجسه.یعنی أنّ هذا الحکم إنّما هو فی صوره وضعها فی الماء الکثیر،أمّا عند وصل الماء الکثیر بها-و هی فی موضعها-فالحکم بعدم طهارتها أظهر من أن یخفی.

الضمیران فی قولیه«بها»و«و هی»یرجعان إلی المائعات النجسه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الماء،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المائعات النجسه.

هذا تعلیل لأظهریّه الحکم بعدم الطهاره فی الفرض المذکور.

یعنی أنّ الماء المطلق لا یصل بمحلّ المائع النجس.

تأکید لقوله«له».یعنی أنّ الماء المطلق لا یصل بمحلّ المائع المتنجّس أجمع،فلا یطهّر.

أی فتنجس الأجزاء المتّصله من المائعات بموضعها الذی کان نجسا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الموضع،و فی قوله«منها»یرجع إلی المائعات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله المراد منها المائع المتّصل بالمحلّ النجس.

الضمیر فی قوله«شأنها»یرجع إلی المائعات.یعنی أنّ شأن المائعات هو تنجّسها بإصابه النجس لها.
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النجس لها مطلقا(1).

و توهّم(2)طهاره محلّها(3)و ما(4)لا یصیبه الماء منها(5)بسبب إصابته(6) لبعضها فی غایه البعد(7).

و العلاّمه فی أحد قولیه أطلق الحکم بطهارتها(8)،لممازجتها(9)

أی سواء کانت المائعات قلیله أم کثیره.

هذا مبتدأ،خبره قوله«فی غایه البعد».

و خلاصه المعنی إمکان القول بطهاره محلّ هذه المائعات و طهاره الأجزاء التحتانیّه التی لم یصلها الماء،لأنّ إصابه الماء الطاهر إلی بعض هذه المائعات تکون سببا لطهاره الکلّ الذی لم یصله الماء تبعا(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«محلّها»یرجع إلی المائعات.

أی طهاره الأجزاء التی لا یصیبها الماء بالتبعیّه لما أصابه الماء.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المائعات.

الضمیر فی قوله«إصابته»یرجع إلی الماء،و فی قوله«لبعضها»یرجع إلی المائعات.

أی التوهّم المذکور فی غایه البعد،فإنّ هذا لیس إلاّ توهّما محضا،لأنّ المحلّ لم یصل الماء لجمیع أجزائه و الأجزاء التحتانیّه باقیه علی نجاستها الأوّلیّه،فالمائعات الطاهره تصیر نجسه ثانیا بسبب اتّصالها بالأجزاء التحتانیّه النجسه و بنفس المحلّ الذی لا یصله الماء أجمع،إذن کیف یمکن القول بطهاره هذه الأجزاء و المحلّ الذی لا یصله الماء؟!(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«بطهارتها»یرجع إلی المائعات المتنجّسه غیر الماء.یعنی أنّ للعلاّمه رحمه اللّه فی المسأله قولین،أحدهما إطلاق الحکم بطهارتها لممازجتها الماء المطلق و إن خرج الماء عن إطلاقه أو بقی اسم المائعات.

الضمیر فی قوله«لممازجتها»یرجع إلی المائعات.
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المطلق(1)و إن خرج(2)عن إطلاقه أو بقی اسمها(3).

و له(4)قول آخر بطهاره الدهن خاصّه إذا صبّ(5)فی الکثیر(6)و ضرب فیه حتّی اختلطت أجزاؤه(7)به و إن اجتمعت(8)بعد ذلک علی وجهه.

و هذا القول متّجه علی تقدیر فرض اختلاط جمیع أجزائه(9)بالضرب و لم یخرج الماء المطلق عن إطلاقه.

و أمّا الماء(10)فإنّه یطهّر باتّصاله بالکثیر ممازجا(11)له عند المصنّف أو غیر ممازج علی الظاهر(12)،...

بالنصب،مفعول لقوله«ممازجتها».و المراد منه هو الماء المطلق.

أی و إن خرج الماء المطلق عن إطلاقه.

أی و إن بقی اسم المائعات،فالعلاّمه رحمه اللّه فی هذا القول قائل بالطهاره مطلقا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی العلاّمه.یعنی أنّ العلاّمه قال فی قوله الآخر بطهاره الدهن خاصّه لا غیره من المائعات.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الدهن.

أی إذا صبّ الدهن المتنجّس فی الماء الکثیر و ضرب فیه حکم بطهارته.

الضمیر فی قوله«أجزاؤه»یرجع إلی الدهن،و فی قوله«به»یرجع إلی الماء.

أی و إن اجتمعت أجزاء الدهن بعد الاختلاط.

الضمیر فی قوله«أجزائه»یرجع إلی الدهن.

یعنی أنّ الماء المتنجّس یطهّر باتّصاله بالماء الکثیر مثل الکرّ.

قوله«ممازجا»حال للماء الکثیر،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الماء المتنجّس.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال بطهاره الماء المتنجّس باتّصاله بالکثیر إذا امتزجا.

یعنی ظاهر کلام المصنّف فی قوله فی کتاب الطهاره«أو لاقی کرّا»طهاره الماء
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سواء صبّ(1)فی الکثیر أو وصل الکثیر به و لو فی آنیه(2)ضیّقه الرأس مع اتّحادهما(3)عرفا أو علوّ(4)الکثیر.

(و تلقی النجاسه و ما یکتنفها(5)) و یلاصقها (من الجامد) کالسمن و الدبس فی بعض الأحوال(6)و العجین(7)،و الباقی(8)طاهر علی الأصل(9).

المتنجّس باتّصال الکرّ کیف اتّفق.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الماء المتنجّس.یعنی لا فرق فی الحکم بطهاره الماء المتنجّس بالاتّصال بالماء الکثیر بین صبّ الماء فی الکثیر و بین وصله به.

أی و لو کان الاتّصال فی ظرف ضیّق الفم،و اتّصالهما بهذا المقدار یکفی فی الحکم بطهاره الماء المتنجّس.

الضمیر فی قوله«اتّحادهما»یرجع إلی الماء المتنجّس و الماء الکثیر.یعنی أنّ شرط طهاره الماء المتنجّس هو اتّحادهما فی العرف.

بأن کان الماء الکثیر فی الطرف العالی و الماء المتنجّس فی الطرف السافل.

أی تلقی الأجزاء الواقعه فی حوالی النجس و مواضع الملاصقه فی صوره کون الدهن جامدا.

کما أنّ السمن و الدبس یکونان متجمّدین فی الهواء البارد.

العجین:الدقیق المعجون بالماء،فعیل بمعنی المفعول(أقرب الموارد).

یعنی أنّ العجین الذی وقع النجس فیه یؤخذ النجس و کذا موضع الملاصقه منه و یلقی و یحکم بطهاره باقی العجین.

أی باقی العجین.

المراد من«الأصل»هو أصاله الطهاره.
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و لو اختلفت أحوال المائع کالسمن فی الصیف(1)و الشتاء فلکلّ حاله حکمها(2).

و المرجع فی الجمود و المیعان إلی العرف(3)،لعدم تحدیده(4)شرعا.


[الثامنه:یحرم ألبان الحیوان المحرّم لحمه]

(الثامنه(5):یحرم ألبان الحیوان المحرّم لحمه) کالهرّه(6)و الذئبه(7)و اللبوه(8).

(و یکره لبن المکروه لحمه کالأتن) -بضمّ الهمزه و التاء و بسکونها-

فإنّ السمن یکون جامدا فی الشتاء للبرد و مائعا فی الصیف للحراره.

الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع إلی الحاله.یعنی ففی الشتاء یرفع النجس و ما حوله إذا تنجّس الدهن و الدبس و ینتفع بالباقی و فی الصیف یترک الکلّ،لعدم قبوله الطهاره.

یعنی أنّ الجمود و المیعان اللذین هما المناطان فی الحکم المذکور لم یعیّنا فی الشرع، بل یرجع فیهما إلی العرف.

الضمیر فی قوله«تحدیده»یرجع إلی کلّ واحد من الجمود و المیعان.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا:یمکن أن یقال:إنّ الجامد إذا اخذ منه شیء یبقی مکانه فارغا،بخلاف المائع،فإنّه إذا اخذ منه شیء یأتی مکانه من نفس المائع حالاّ.

الثامنه:حکم ألبان الحیوانات

أی المسأله الثامنه من المسائل.

الهرّ،ج هرره،و الانثی هرّه،ج هرر:السنّور،و قیل:الهرّ یقع علی الذکر و الانثی، و یدخلون الهاء علی المؤنّث(المنجد).

الذئبه:انثی الذئب(المنجد).

اللبوه و اللبوه:انثی الأسد(المنجد).
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جمع أتان-بالفتح-الحماره،ذکرا أو انثی،و لا یقال فی الانثی:أتانه(1).


[التاسعه:المشهور استبراء اللحم المجهول ذکاته بانقباضه بالنار]

(التاسعه(2):المشهور) بین الأصحاب،بل قال فی الدروس:إنّه کاد أن یکون إجماعا (استبراء(3)اللحم المجهول ذکاته) ،لوجدانه(4)مطروحا (بانقباضه(5)بالنار) عند طرحه(6)فیها، (فیکون(7)مذکّی،و إلاّ) ینقبض، بل انبسط(8)و اتّسع و بقی علی حاله(9) (فمیته) .

یعنی أنّ هذا اللفظ لا یدخله تاء التأنیث لأجل التأنیث.

التاسعه:استبراء اللحم المجهول ذکاته

أی المسأله التاسعه من المسائل.

المراد من الاستبراء هو الاختبار و الامتحان.

الضمیر فی قوله«لوجدانه»یرجع إلی اللحم المجهول ذکاته.و هذا تعلیل لعروض جهل الذکاه له.یعنی أنّ کونه مجهولا من حیث الذکاه إنّما هو لوجدانه مطروحا.

الضمیر فی قوله«بانقباضه»یرجع إلی اللحم،و الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله «استبراء اللحم».

الضمیر فی قوله«طرحه»یرجع إلی اللحم،و فی قوله«فیها»یرجع إلی،النار و هی مؤنّث سماعیّ.

یعنی أنّ اللحم المجهول ذکاته إذا طرح علی النار و صار منقبضا حکم بکونه مذکّی،فیحلّ أکله.

فاعل قولیه«انبسط»و«اتّسع»هو الضمیر الراجع إلی اللحم المجهول ذکاته المطروح علی النار.

أی لو بقی اللحم علی حالته الاولی حکم بکونه لحم میته،فیحرم و لا یؤکل.
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و المستند روایه(1)شعیب عن الصادق علیه السّلام فی رجل دخل قریه فأصاب(2)بها لحما لم یدر أ ذکیّ هو أم میّت،قال:«فاطرحه علی النار، فکلّ ما انقبض فهو ذکیّ،و کلّ ما انبسط فهو میّت»،و عمل بمضمونها(3) المصنّف فی الدروس،و ردّها العلاّمه و المحقّق فی أحد قولیه(4)، لمخالفتها(5)للأصل،و هو(6)عدم التذکیه،...

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد بن عیسی عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن إسماعیل بن عمر عن شعیب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل دخل قریه فأصاب بها لحما لم یدر أ ذکیّ هو أم میّت،قال:یطرحه علی النار،فکلّ ما انقبض فهو ذکیّ،و کلّ ما انبسط فهو میّت(الکافی:ج 6 ص 261 ح 1).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الرجل،و الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی القریه.

الضمیران فی قولیه«مضمونها»و«ردّها»یرجعان إلی الروایه.

الضمیر فی قوله«قولیه»یرجع إلی المحقّق رحمه اللّه.یعنی أنّ للمحقّق فی المسأله قولین:

أحدهما الاعتبار بالاختبار بما ذکر،و ثانیهما عدم الاعتبار به،ففی أحد قولیه ردّ الروایه الدالّه علی الاختبار المذکور.

الضمیر فی قوله«لمخالفتها»یرجع إلی الروایه.

أی المراد من«الأصل»هو أصاله عدم التذکیه عند الشکّ فی تذکیه اللحم و عدمها.

و لا یخفی أنّ أصاله عدم التذکیه هو استصحاب عدم التذکیه عند الشکّ فیها،و لا مجال للتمسّک بأصاله الحلّ أو الطهاره فی اللحم المشکوک،لأنّ الاستصحاب هنا حاکم علی هذا الأصل،لکونه أصلا سببیّا یرفع به موضوع الأصل المسبّبیّ،و هو أصاله الحلّ و الطهاره،فإنّ المکلّف إذا أجری أصاله عدم التذکیه فی مثل الحیوان

ص :423





مع أنّ(1)فی طریق الروایه ضعفا(2).

و الأقوی تحریمه(3)مطلقا(4).

قال فی الدروس تفریعا علی الروایه(5):و یمکن اعتبار المختلط

المشکوک تذکیته حصل له العلم بعدم التذکیه بحکم الشارع،فإذا کان عالما به ارتفع موضوع أصاله الطهاره،و هو الجهل بالطهاره و عدمها،کما أنّه إذا شکّ فی طهاره ماء أو نجاسته فاستصحاب طهارته حاکم علی استصحاب نجاسه ثوب غسل به، لأنّ الشکّ فی نجاسته مسبّب عن الشکّ فی طهاره هذا الماء،فإذا أثبتنا طهارته بالاستصحاب ترتّب علیها آثارها،و من جمله آثارها طهاره الثوب المغسول به، و لا یبقی مجال لاستصحاب بقاء نجاسته،لارتفاع موضوعه بحکم الشارع،کما تقدّم.

أی الدلیل الآخر لردّ الروایه الدالّه علی الاختبار المذکور هو الضعف الموجود فی طریقها،فإنّ فی طریقها إسماعیل بن عمر،و هو واقفیّ،و شعیب،و هو مردّد بین المجهول و الثقه،فوجودهما فی سندها یوجب الضعف فیها.

منصوب،لکونه اسما ل«أنّ»،و خبرها المقدّم هو قوله«فی طریق الروایه»المتعلّق ب«کائن»المقدّر.

الضمیر فی قوله«تحریمه»یرجع إلی اللحم المطروح المجهول ذکاته المردّد بین المذکّی و المیّت.

أی سواء انقبض علی النار أم لا.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال:فبناء علی العمل بالروایه المذکوره الدالّه علی اختبار اللحم المطروح بانقباضه و انبساطه یمکن أن یعتبر الاختبار المذکور فی خصوص اللحم المذکّی المختلط بالمیّت بأن یطرح اللحم علی النار و یختبر بالانقباض و الانبساط.
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بذلک(1)إلاّ أنّ الأصحاب و الأخبار أهملت(2)ذلک.

و هذا الاحتمال(3)ضعیف،لأنّ(4)المختلط یعلم أنّ فیه میّتا یقینا(5)، مع کونه(6)محصورا،...

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الاختبار بالانقباض و الانبساط.

یعنی قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:إنّ الأصحاب لم یذکروا الاختبار المذکور فی خصوص اللحم المذکّی المختلط بغیر المذکّی،بل اختلفوا فی جواز بیعه علی من یستحلّ المیته و عدمه،و الأخبار أیضا أهملت الاختبار المذکور،و نقل منها فی خصوص اللحم المختلط روایتان:

الاولی:علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن حمّاد عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه سئل عن رجل کانت له غنم و بقر و کان یدرک الذکیّ منها فیعزله و یعزل المیته،ثمّ إنّ المیته و الذکیّ اختلطا،فکیف یصنع به؟فقال:یبیعه ممّن یستحلّ المیته،و یأکل ثمنه،فإنّه لا بأس به(الکافی:ج 6 ص 260 ح 1).

الثانیه:محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد عن علیّ بن الحکم عن أبی المغراء عن الحلبیّ قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:إذا اختلط الذکیّ و المیته باعه ممّن یستحلّ المیته،و یأکل ثمنه(المصدر السابق:ح 2).

و لا یخفی أنّ الروایتین لم یتعرّضا بالاختبار المذکور،بل أهملتا ذلک.

المراد من قوله«هذا الاحتمال»هو قول الشهید الأوّل رحمه اللّه فی الدروس«یمکن اعتبار المختلط بذلک».

هذا تعلیل لضعف الاحتمال الذی ذکره الشهید فی کتابه(الدروس).

یعنی أنّ فی المختلط من المذکّی و المیّت العلم التفصیلیّ بوجود المیته بینهما،لکن متعلّقه مردّد بین اللحمین،و الشبهه محصوره،فالاجتناب عن الجمیع واجب،لکون العلم الإجمالیّ موجبا لوجوب تحصیل البراءه الیقینیّه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المختلط.
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فاجتناب الجمیع متعیّن(1)،بخلاف ما یحتمل کونه(2)بأجمعه(3)مذکّی، فلا یصحّ حمله(4)علیه مع وجود الفارق(5).

و علی المشهور(6)لو کان اللحم قطعا متعدّده فلا بدّ من اعتبار کلّ قطعه علی حده(7)،لإمکان کونه(8)من حیوان متعدّد.

و لو فرض العلم بکونه(9)متّحدا جاز اختلاف حکمه بأن یکون قد قطع بعضه(10)منه قبل التذکیه.

و لا فرق علی القولین(11)بین وجود محلّ التذکیه...

لأنّ کلّ شبهه محصوره یجب الاجتناب عن أطرافها.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی اللحم المجهول ذکاته.

فإنّ اللحم المجهول ذکاته إمّا مذکّی بأجمعه أو میته کذلک.

الضمیر فی قوله«حمله»یرجع إلی المختلط،و فی قوله«علیه»یرجع إلی ما یحتمل کونه بأجمعه مذکّی.

أی الفارق بین المختلط و بین ما یحتمل کونه بأجمعه مذکّی موجود.

المراد من«المشهور»هو جواز الاختبار بالانقباض و الانبساط.

بأن یختبر کلّ قطعه من قطعات اللحم المجهول ذکاته علی حده،فلا یکفی اختبار قطعه من قطعات اللحم المجهول ذکاته فی استبراء غیرها.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی اللحم.

یعنی لو حصل العلم بکون جمیع القطعات من حیوان واحد أمکن اختلاف حکم کلّ قطعه،لاحتمال کون قطعه مقطوعه بعد التذکیه و کون الاخری مبانه من الحیوان قبل التذکیه.

الضمیران فی قولیه«بعضه»و«منه»یرجعان إلی الحیوان.

المراد من«القولین»هو القول باختصاص الاختبار بالنار باللحم المجهول ذکاته،و
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و رؤیته(1)مذبوحا(2)أو منحورا و عدمه(3)،لأنّ الذبح و النحر بمجرّدهما لا یستلزمان الحلّ،لجواز(4)تخلّف بعض الشروط.

و کذا(5)لو وجد الحیوان غیر مذبوح و لا منحور،لکنّه(6)مضروب بالحدید فی بعض جسده،لجواز کونه قد استعصی فذکّی کیف اتّفق حیث یجوز فی حقّه(7)ذلک.

القول بتعمیم الاختبار للّحم المجهول ذکاته و اللحم المذکّی المختلط بالمیته.

الضمیر فی قوله«رؤیته»یرجع إلی محلّ التذکیه.

أی مذبوحا لو کان الحیوان مثل الغنم،و منحورا لو کان مثل الإبل.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی محلّ التذکیه.أی لا فرق علی القولین المذکورین بین أن یکون محلّ الذبح-و هو الرأس و الرقبه-موجودا فی اللحم و أن رئی الحیوان مذبوحا لو کان غنما أو منحورا لو کان إبلا و بین أن لا یکون محلّ الذبح موجودا.

هذا تعلیل لعدم الفرق بین وجود محلّ التذکیه و عدمه،بأنّ وجود محلّ التذکیه و رؤیته مذبوحا أو منحورا لا یدلّ علی وقوع التذکیه الشرعیّه،لاحتمال تخلّف بعض الشروط المذکوره فی صحّه التذکیه من الاستقبال و التسمیه و قطع الأوداج و غیرها.

یعنی و لا فرق علی القولین أیضا لو وجد الحیوان غیر مذبوح و لا منحور إلاّ أنّه مضروب بالحدید،لاحتمال کون الحیوان مستعصیا و مذکّی بجرحه کیف اتّفق.

و الحاصل أنّ الحیوان لو وجد کذلک و احتملت تذکیته بهذا النحو لم یعتمد علیه، بل یجب إحراز تذکیته علی وجه یبیح لحمه،لاحتمال تخلّف بعض الشروط و لا أقلّ من احتمال ترک التسمیه عند الذبح أو الجرح.

الضمیران فی قولیه«لکنّه»و«جسده»یرجعان إلی الحیوان.

أی یجوز تذکیه الحیوان فی بعض الحالات بالضرب فی جسده بالحدید کیف اتّفق.
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و بالجمله فالشرط إمکان کونه(1)مذکّی علی وجه یبیح(2)لحمه.


[العاشره:لا یجوز استعمال شعر الخنزیر]

(العاشره(3):لا یجوز استعمال شعر الخنزیر) کغیره(4)من أجزائه مطلقا(5)و إن حلّت(6)من المیته غیره،و مثله(7)الکلب.

(فإن اضطرّ) إلی استعمال شعر الخنزیر (استعمل ما لا دسم(8)فیه،و غسل یده) بعد الاستعمال.

و یزول عنه الدسم بأن یلقی(9)...

أی شرط التذکیه فی الحیوان هو إمکان کونه مذکّی علی نحو من أنحاء التذکیه من الذبح أو النحر أو الطعن بالحدید عند العصیان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوجه،و الضمیر فی قوله«لحمه»یرجع إلی الحیوان.

العاشره:حکم شعر الخنزیر

أی المسأله العاشره من المسائل.

أی کما لا یجوز استعمال غیر الشعر من أجزاء الخنزیر.

أی سواء حلّت الروح فیه أم لا.

فاعله هو ضمیر التأنیث الراجع إلی الأجزاء،و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الخنزیر.

أی و مثل الخنزیر الکلب فی عدم جواز استعمال أجزائه مطلقا.

یعنی یجوز استعمال شعر الخنزیر عند الضروره إذا لم یکن فیه دسم،بمعنی أنّه یجب إزاله الدسم عنه و یجوز استعماله بعد زواله.

الدسم-محرّکه-:الودک من لحم أو شحم،یقال:«یده من الدسم سلطه»أی وسخه (أقرب الموارد).

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الشعر الذی فیه الدسم.
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فی فخّار(1)و یجعل(2)فی النار حتّی یذهب دسمه،رواه(3)برد الإسکاف عن الصادق علیه السّلام.

و قیل:یجوز استعماله مطلقا(4)،لإطلاق روایه(5)سلیمان الإسکاف. 

لکن فیها(6)أنّه یغسل یده إذا أراد أن یصلّی،...

الفخّار:الخزف،و قیل:الطین المطبوخ،و قبل:الطبخ هو خزف و صلصال،الواحده فخّاره(أقرب الموارد).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الفخّار.یعنی یجعل الفخّار فی النار بعد إلقاء الشعر ذی الدسم فیه حتّی یذهب و یزول دسم الشعر بحراره النار.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن برد الإسکاف قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:إنّی رجل خرّاز لا یستقیم عملنا إلاّ بشعر الخنزیر نخرز به،قال:خذ منه وبره،فاجعلها فی فخّاره،ثمّ أوقد تحتها حتّی یذهب دسمه،ثمّ اعمل به(الوسائل:ج 16 ص 404 ب 65 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

أی سواء کان فیه دسم أم لا.

هذه الروایه أیضا منقوله فی الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن سلیمان الإسکاف قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شعر الخنزیر یخرز به،قال:لا بأس به،و لکن یغسل یده إذا أراد أن یصلّی(الوسائل:ج 16 ص 404 ب 65 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3).

و لا یخفی إطلاق هذه الروایه من حیث اشتراط إزاله الدسم.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الروایه الثانیه المنقوله عن سلیمان الإسکاف.

یعنی أنّ فیها التقیید بتغسیل یده إذا أراد أن یصلّی.
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و الإسکافان(1)مجهولان،فالقول بالجواز(2)مع الضروره حسن،و بدونها(3)ممتنع،لإطلاق(4)تحریم الخنزیر الشامل لمحلّ النزاع(5).

و إنّما یجب غسل یده(6)مع مباشرته برطوبه کغیره(7)من النجاسات.


[الحادیه عشره:لا یجوز لأحد الأکل من مال غیره]

(الحادیه عشره(8):لا یجوز) لأحد (الأکل من مال غیره) ممّن یحترم

و الضمیر فی قوله«یده»یرجع إلی المستعمل،و فاعل قوله«یصلّی»هو الضمیر العائد أیضا إلی مستعمل شعر الخنزیر.

أی برد الإسکاف فی الروایه الاولی و سلیمان الإسکاف فی الروایه الثانیه مجهولان من حیث الثقه و غیرها.

أی القول بجواز استعمال شعر الخنزیر عند الضروره بلا حاجه إلی رفع دسمه حسن.

أی القول بجواز استعمال شعر الخنزیر بدون الضروره ممتنع.

إطلاق تحریم الخنزیر موجود فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین فی العلل و عیون الأخبار بأسانیده عن محمّد بن سنان عن الرضا علیه السّلام فیما کتب إلیه من جواب مسائله:و حرّم الخنزیر،لأنّه مشوّه جعله اللّه عظه للخلق و عبره تخویفا...إلخ(الوسائل:ج 16 ص 311 ب 1 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3).

محلّ النزاع هو جواز استعمال شعر الخنزیر.

و فی بعض النسخ الموجوده بأیدینا:«لموضع»بدل«لمحلّ»،و لا فرق فی المعنی.

الضمیران فی قولیه«یده»و«مباشرته»یرجعان إلی المستعمل.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی شعر الخنزیر.

الحادیه عشره:حرمه مال الغیر

أی المسأله الحادیه عشره من المسائل.

ص :430






ماله(1)و إن کان کافرا(2)أو ناصبیّا أو غیره من الفرق(3)بغیر إذنه،لقبح التصرّف فی مال الغیر کذلک(4)،و لأنّه(5)أکل مال بالباطل(6)،و لقوله صلّی اللّه علیه و آله:«المسلم علی المسلم حرام دمه و ماله و عرضه»(7) (إلاّ من بیوت من تضمّنته الآیه(8)) ،و هی قوله تعالی: وَ لاٰ عَلیٰ أَنْفُسِکُمْ أَنْ تَأْکُلُوا مِنْ بُیُوتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ آبٰائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ إِخْوٰانِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخَوٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَعْمٰامِکُمْ أَوْ بُیُوتِ عَمّٰاتِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أَخْوٰالِکُمْ أَوْ بُیُوتِ خٰالاٰتِکُمْ أَوْ مٰا مَلَکْتُمْ مَفٰاتِحَهُ أَوْ صَدِیقِکُمْ ،فیجوز الأکل من بیوت المذکورین مع حضورهم و غیبتهم(9) (إلاّ مع علم الکراهه) و لو بالقرائن

احتراز عمّن لا یحترم ماله مثل الکافر الحربیّ.

کما أنّ الکافر الذمّیّ یکون ماله محترما،فلا یجوز تناوله إلاّ برضاه.

أی من الفرق الإسلامیّه.و الضمیر فی قوله«إذنه»یرجع إلی الغیر.

أی بغیر الإذن.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی أکل مال الغیر بلا إذن منه.

فإنّ أکل مال الغیر بالباطل منهیّ عنه فی الآیه 188 من سوره البقره: وَ لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ وَ تُدْلُوا بِهٰا إِلَی الْحُکّٰامِ لِتَأْکُلُوا فَرِیقاً مِنْ أَمْوٰالِ النّٰاسِ بِالْإِثْمِ وَ أَنْتُمْ تَعْلَمُونَ .

لم توجد الروایه فی کتب الإمامیّه،لکنّها منقوله فی کتاب سنن ابن ماجه:ج 2 ص 1298 الحدیث 3933.

الآیه 61 من سوره النور.

أی یجوز الأکل من البیوت المذکوره فی الآیه و لو کان أهلها غائبین.
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الحالیّه بحیث تثمر الظنّ الغالب بالکراهه،فإنّ ذلک(1)کاف فی هذا(2)و نظائره،و یطلق علیه(3)العلم کثیرا.

و لا فرق(4)بین ما یخشی فساده فی هذه البیوت و غیره،و لا بین دخوله(5)بإذنه و عدمه،عملا بإطلاق الآیه(6)،خلافا لابن إدریس فیهما(7).

و یجب الاقتصار علی مجرّد الأکل،فلا یجوز الحمل(8)و لا إطعام الغیر و لا الإفساد بشهاده الحال(9).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الظنّ الغالب.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم جواز التصرّف.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الظنّ الغالب.

أی لا فرق فی جواز الأکل من البیوت المذکوره بین کون المأکول فی معرض الفساد مثل بعض الثمرات و المأکولات و بین غیره.

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع إلی المتصرّف،و فی قوله«بإذنه»یرجع إلی صاحب البیت.

فإنّ الآیه مطلقه من حیث جواز الأکل و من حیث کون المأکول فی شرف التلف و عدمه و من حیث دخوله بإذنه و عدمه.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی ما لا یخشی تلفه و إلی دخوله بلا إذن صاحب البیت،فإنّ ابن إدریس رحمه اللّه لم یجوّز الأکل فی الفرضین.

أی لا یجوز لمن جاز له الأکل من البیوت المذکوره حمل المأکول إلی خارج البیت.

یعنی أنّ القرائن الحالیّه تدلّ علی عدم رضی صاحب البیت بالحمل و الإفساد و إطعام الغیر.
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و لا یتعدّی الحکم إلی غیر البیوت من أموالهم(1)،اقتصارا فیما خالف الأصل(2)علی مورده و لا إلی تناول غیر المأکول(3)إلاّ أن یدلّ علیه(4) الأکل بمفهوم الموافقه کالشرب من مائه(5)و الوضوء به،أو یدلّ علیه(6) بالالتزام کالکون بها(7)حالته.

و هل یجوز دخولها(8)لغیره أو الکون(9)بها بعده و قبله؟نظر(10)، من(11)تحریم التصرّف فی مال الغیر إلاّ ما استثنی،و من(12)دلاله القرائن

یعنی لا یتعدّی الحکم بالجواز إلی الأکل من غیر البیوت المذکوره،مثل ما وجد فی دکاکینهم.

المراد من«الأصل»هو عدم جواز الأکل من بیوت الغیر،و المراد من مورد الخلاف هو الأکل من بیوت المذکورین،فالأصل یقتضی عدم جواز الأکل من غیر بیوتهم.

أی لا یتعدّی الحکم بالجواز إلی تناول شیء غیر مأکول من البیوت المذکوره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی تناول غیر المأکول.

الضمیر فی قوله«مائه»یرجع إلی البیت،فجواز الأکل من مأکول البیت یدلّ علی جواز الشرب من مائه بمفهوم الأولویّه.

أی یدلّ علی التصرّفات غیر الأکل بالالتزام کالکون فی البیوت.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی البیوت،و فی قوله«حالته»یرجع إلی الأکل.

الضمیر فی قوله«دخولها»یرجع إلی البیوت،و فی قوله«لغیره»یرجع إلی الآکل.

أی هل یجوز الکون فی البیوت المذکوره بعد الأکل منها و قبله؟

أی وجهان.

هذا وجه عدم جواز الدخول لغیر الآکل و الکون بها بعد الأکل و قبله،و هو أنّ التصرّف فی مال الغیر محرّم إلاّ ما استثنی.

هذا وجه جوازهما،و هو أنّ القرائن تدلّ علی جواز التصرّفات کذلک إذا جاز
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علی تجویز مثل ذلک من المنافع التی لا یذهب من المال بسببها(1)شیء حیث جاز إتلافه بما ذکر(2).

و المراد ب بُیُوتِکُمْ ما یملکه الآکل(3)،لأنّه(4)حقیقه فیه.

و یمکن أن تکون النکته فیه(5)-مع ظهور إباحته(6)-الإشاره إلی مساواه ما ذکر له فی الإباحه و التنبیه(7)علی أنّ الأقارب المذکورین و الصدیق ینبغی جعلهم کالنفس فی أن یحبّ لهم(8)ما یحبّ لها و یکره لهم

التصرّف بمثل الأکل المتلف للمال.

الضمیر فی قوله«بسببها»یرجع إلی المنافع.

یعنی فإذا جاز إتلاف المال من البیوت المذکوره بالأکل جاز الانتفاع بمنافع البیوت الغیر الموجبه لإتلاف المال.

أی ما یملکه الآکل عینا أو منفعه.

أی الملک الذی یستفاد من قوله تعالی: بُیُوتِکُمْ حقیقه فی الملک.

و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما یملکه.

یعنی یمکن أن تکون النکته فی قوله تعالی: بُیُوتِکُمْ إشاره إلی کون البیوت المذکوره فیها مساویه لبیوت نفس المتصرّف فی جواز الأکل.

الضمیر فی قوله«إباحته»یرجع إلی البیت.یعنی أنّ جواز الأکل من بیت یملکه الآکل ظاهر،فلا حاجه إلی ذکره.

أی یمکن أن تکون النکته التنبیه علی أنّ الأقارب المذکورین و غیرهم ینبغی جعلهم کالنفس.

الضمیر فی قوله المکرّر«لهم»یرجع إلی الأقارب و الصدیق،و فی قوله المکرّر «لها»یرجع إلی النفس.
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ما یکره لها،کما جعل بیوتهم کبیته(1).

و قیل:هو(2)بیت الأزواج و العیال.

و قیل:بیت الأولاد،لأنّهم لم یذکروا(3)فی الأقارب،مع أنّهم أولی منهم بالمودّه و الموافقه،و لأنّ ولد الرجل بعضه(4)،و حکمه حکم نفسه(5)، و هو ماله لأبیه(6)،فجاز نسبه بیته(7)إلیه،و فی الحدیث أنّ أطیب ما یأکل الرجل من کسبه،و أنّ ولده من کسبه(8).

و المراد ب مٰا مَلَکْتُمْ مَفٰاتِحَهُ ما یکون علیها(9)وکیلا أو قیّما(10)

و بالجمله هذه الآیه الشریفه موعظه للمسلمین بأن یحبّ کلّ واحد منهم لأخیه فی الدین ما یحبّ لنفسه.

یعنی قال بعض:إنّ المراد من بُیُوتِکُمْ فی الآیه هو بیوت الأزواج و العیال، بمعنی أنّ بیت الزوجه للزوج مثل بیته فی جواز الأکل منه.

یعنی قال بعض:إنّ المراد من بُیُوتِکُمْ هو بیوت الأولاد،لعدم ذکرهم فی الآیه فی جمله الأقارب و الحال أنّهم أقرب الأقارب إلیه من حیث المودّه و المحبّه.

یعنی أنّ أولاد الرجل بمنزله عضو من جسده،کما ورد فی بعض الأخبار و الأشعار:

«أولادنا أکبادنا».

یعنی أنّ ولد الرجل فی حکم نفسه من حیث الحفظ و الدفاع عنه بأیّ طریق ممکن له.

کما ورد من طریق أهل السنّه:«الولد و ماله لأبیه».

الضمیر فی قوله«بیته»یرجع إلی الولد،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الأب.

الروایه بهذا المضمون منقوله فی کتاب سنن ابن ماجه:ج 2 ص 723 الحدیث 2137.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المفاتیح.

المراد من القیّم هو الناظر علی مال الطفل أو المجنون.یعنی أنّ المراد من قوله تعالی:
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یحفظها،و أطلق علی ذلک ملک المفاتیح،لکونها(1)فی یده و حفظه، روی(2)ذلک ابن أبی عمیر مرسلا عن الصادق علیه السّلام.

و قیل:هو بیت المملوک(3).

و المعنیّ فی قوله: أَوْ صَدِیقِکُمْ بیوت(4)صدیقکم علی حذف المضاف(5)،و الصدیق(6)یکون واحدا و جمعا،فلذلک(7)جمع البیوت،و مثله(8)الخلیط.

أَوْ مٰا مَلَکْتُمْ مَفٰاتِحَهُ هو ما یکون الآکل ناظرا علیه أو قیّما علی الطفل أو المجنون الساکنین فیه.

الضمیر فی قوله«بکونها»یرجع إلی المفاتیح،و فی قوله«یده»یرجع إلی الناظر.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عمّن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه عزّ و جلّ: أَوْ مٰا مَلَکْتُمْ مَفٰاتِحَهُ الرجل یکون له وکیل یقوم فی ماله و یأکل بغیر إذنه(التهذیب:ج 9 ص 96 ح 151).

یعنی قال بعض:إنّ المراد من مٰا مَلَکْتُمْ مَفٰاتِحَهُ هو بیوت مملوک الشخص.

خبر لقوله الماضی آنفا«المعنیّ».

یعنی أنّ المراد من قوله تعالی فی الآیه الشریفه: أَوْ صَدِیقِکُمْ هو بیوت صدیقکم،بحذف المضاف.

الصدیق:الخلّ الحبیب،ج أصدقاء و صدقاء و صدقان،و جمع الجمع أصادق،و یستعمل أیضا بلفظ واحد للواحد و الجمع و المؤنّث،تقول:هو صدیق و هم صدیق و هنّ صدیق(أقرب الموارد).

أی فلدلاله لفظ«الصدیق»علی الجمع أیضا اتی بالبیوت المضافه إلیه بصیغه الجمع.

أی و مثل لفظ«الصدیق»لفظ«الخلیط»فی صدقه علی الواحد و الجمع.
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و المرجع فی الصدیق إلی العرف،لعدم(1)تحدیده شرعا،و فی صحیحه(2)الحلبیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام،قلت:ما یعنی بقوله: أَوْ صَدِیقِکُمْ ؟قال:«هو-و اللّه-الرجل یدخل بیت صدیقه فیأکل بغیر إذنه»، و عنه(3)علیه السّلام:«من عظم حرمه الصدیق أن جعل له من الانس و التفقّد و الانبساط و طرح الحشمه(4)بمنزله النفس و الأب و الأخ و الابن»(5).

و المتبادر من المذکورین(6)کونهم کذلک بالنسب.

و فی إلحاق من کان منهم کذلک(7)بالرضاع وجه،من حیث إنّ الرضاع لحمه کلحمه النسب(8)،و لمساواته(9)له فی کثیر من الأحکام،و

أی لعدم حقیقه شرعیّه للصدیق،فیرجع فیه إلی العرف.

الصحیحه منقوله فی کتاب التهذیب:ج 9 ص 95 ح 149.

أی و عن الصادق علیه السّلام.

الحشمه:الحیاء،و-الانقباض(أقرب الموارد).

یعنی کما أنّ الحشمه تطرح عند الأب و الأخ و الابن کذلک تطرح فی خصوص الصدیق أیضا،و یحصل له و عنده الانس و الانبساط و التفقّد.

أی المراد من«المذکورین»فی الآیه: أَوْ بُیُوتِ آبٰائِکُمْ أَوْ بُیُوتِ أُمَّهٰاتِکُمْ... إلخ هم الأقارب من حیث النسب،فلا یجوز الأکل من بیوت الآباء و الامّهات و الإخوان و الأخوات من الرضاع.

یعنی أنّ المعنونین بالعناوین المذکوره فی الآیه الشریفه من الرضاع هل یلحقون بالأقارب بالنسب حکما؟فیه وجه.

هذا هو وجه إلحاق المنسوبین بالرضاع بالمنسوبین بالنسب فی جواز الأکل من بیوتهم.

الضمیر فی قوله«لمساواته»یرجع إلی الرضاع،و فی قوله«له»یرجع إلی النسب.
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وجه العدم(1)کون المتبادر النسبیّ منهم،و لم أقف فیه(2)علی شیء نفیا و إثباتا،و الاحتیاط التمسّک بأصاله الحرمه فی موضع الشکّ(3).

و ألحق بعض الأصحاب الشریک(4)فی الشجر و الزرع و المباطخ(5)، فإنّ له الأکل من المشترک(6)بدون إذن شریکه مع عدم علم الکراهه محتجّا(7)بقوله تعالی: إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ مِنْکُمْ (8).

و هذا أیضا وجه الإلحاق.

یعنی أنّ وجه عدم إلحاق المنسوبین بالرضاع بالمنسوبین بالنسب فی جواز الأکل من بیوتهم هو أنّ المتبادر من الآیه الشریفه هو المنسوبون بالنسب.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإلحاق.یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه لم یقف علی دلیل الإلحاق و لا علی عدمه،فالاحتیاط یقتضی عدم جواز الأکل من بیوتهم عند الشکّ.

موضع الشکّ هو المنسوبون بالرضاع.

یعنی أنّ بعض الفقهاء الإمامیّه ألحق فی جواز الأکل بالمذکورین فی الآیه الشریفه الشریک فی الشجر و الزرع،فحکم بأنّ الشریک یجوز له أن یأکل من ثمره الشجره المشترکه بینهما و من الزرع المشترک کذلک.

المباطخ:جمع،مفرده المبطخه.

المبطخه،ج مباطخ:موضع البطّیخ و منبته(المنجد).

أی یجوز للشریک أن یأکل من المال المشترک بینه و بین شریکه بلا إذن منه.

قوله«محتجّا»حال من بعض الأصحاب.یعنی أنّ بعض الأصحاب ألحق بما ذکر فی الآیه الشریفه الشریک فی الشجره و الزرع و المباطخ فی جواز الأکل من المال المشترک و الحال أنّه یحتجّ بقوله تعالی.

الآیه 29 من سوره النساء: یٰا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاٰ تَأْکُلُوا أَمْوٰالَکُمْ بَیْنَکُمْ بِالْبٰاطِلِ إِلاّٰ أَنْ تَکُونَ تِجٰارَهً عَنْ تَرٰاضٍ مِنْکُمْ .
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و فیه(1)نظر،لمنع تحقّق التراضی مطلقا(2)،و جعلها(3)صفه للتجاره یقتضی جواز الأکل من کلّ تجاره(4)وقع فیه التراضی بینهما،و هو(5) معلوم البطلان.

و ألحق المصنّف و غیره الشرب(6)من القناه المملوکه و الدالیه(7)و الدولاب(8)و الوضوء(9)و الغسل،...

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاحتجاج بالآیه فی الإلحاق المذکور.

یعنی أنّ التراضی لم یحصل بین الشریکین مطلقا حتّی فی جواز أکل کلّ منهما من المال المشترک بینهما.

الضمیر فی قوله«جعلها»یرجع إلی قوله تعالی: عَنْ تَرٰاضٍ .یعنی لو جعل قوله تعالی: عَنْ تَرٰاضٍ صفه للتجاره الحاصله بینهما فهو یقتضی جواز الأکل بسبب کلّ تجاره واقعه بین المتبایعین عن تراض و الحال أنّه معلوم البطلان.

أی سواء کانت التجاره من الشجر أم الزرع أم البطّیخ أم غیرها من سائر التجارات.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التراضی بالمعنی الأعمّ.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:فالدلیل-و هی الآیه-أعمّ من المدّعی،إذ المدّعی أخصّ من الدلیل،لأنّ المدّعی جواز الأکل من الشجر و البطّیخ و الزرع،و الدلیل أعمّ یقتضی جواز الأکل من کلّ تجاره.

یعنی ألحق المصنّف رحمه اللّه و غیره بما ذکر فی الآیه الشریفه جواز الشرب من القنوات المملوکه للغیر.

الدالیه،ج دوال:الناعوره یدیرها الماء(المنجد).

الدولاب و الدولاب،ج دوالیب:کلّ آله تدور علی محور(المنجد).

أی ألحق المصنّف رحمه اللّه و غیره بجواز الأکل من البیوت المذکوره فی الآیه الشریفه الشرب و الوضوء و الغسل من القناه المملوکه و الدالیه و الدولاب.
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عملا بشاهد الحال(1)،و هو(2)حسن إلاّ أن یغلب علی الظنّ الکراهه.


[الثانیه عشره:إذا انقلب الخمر خلاّ حلّ]

(الثانیه عشره(3):إذا انقلب الخمر خلاّ(4)حلّ) ،لزوال المعنی المحرّم(5)و للنصّ(6)، (سواء کان) انقلابه(7) (بعلاج أو من قبل نفسه) ،و سواء کانت عین المعالج به باقیه فیه(8)أم لا،لإطلاق النصّ(9)و الفتوی

أی للعمل بقرینه شاهد الحال.

أی إلحاق المذکورین حسن بشرط عدم غلبه کراهه صاحبها علی الظنّ،و إلاّ فلا یجوز.

الثانیه عشره:انقلاب الخمر خلاّ

أی المسأله الثانیه عشره من المسائل.

الخلّ،ج أخلّ و خلال:ما حمض من العصیر أو من الخمر(المنجد).

بصیغه اسم الفاعل.و المراد من«المعنی المحرّم»هو الإسکار.

النصّ منقوله فی کتاب الکافی:

الأوّل:عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمّد بن عیسی عن الحسین بن سعید عن فضاله بن أیّوب عن ابن بکیر عن عبید بن زراره قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یأخذ الخمر فیجعلها خلاّ،قال:لا بأس(الکافی:ج 6 ص 428 ح 3).

الثانی:عنه[أحمد بن محمّد بن عیسی]عن فضاله بن أیّوب عن عبد اللّه بن بکیر عن أبی بصیر قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الخمر تجعل خلاّ،قال:لا بأس إذا لم یجعل فیها ما یغلبها(المصدر السابق:ح 4).

أی سواء کان انقلاب الخمر خلاّ بعلاج-بأن تصیر خلاّ بخلط الملح-أم لا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الخلّ الحاصل من انقلاب الخمر.

قد تقدّم النصّ المطلق الدالّ علی الحلّ فی الهامش 6 من هذه الصفحه.
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بجواز علاجه بغیره.

و بطهره(1)یطهر ما فیه من الأعیان و آلته(2)،لکن یکره علاجه(3) بغیره،للنهی عنه فی روایه(4)أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.

و لا أعلم لأصحابنا خلافا فی ذلک(5)فی الجمله(6)،و إن اختلفوا فی بعض أفراده(7)،و لو لا ذلک(8)لأمکن استفاده عدم طهارته بالعلاج من بعض النصوص(9)،...

أی و بطهر الخلّ الحاصل من انقلاب الخمر یطهر ما فیه من الملح و غیره.

أی آله العلاج.

أی یکره علاج الخمر بغیره.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

الحسین بن سعید عن محمّد بن أبی عمیر عن حسین الأحمسیّ عن محمّد بن مسلم و أبی بصیر و علیّ عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام سئل عن الخمر یجعل فیها الخلّ، فقال:لا،إلاّ ما جاء من قبل نفسه(التهذیب:ج 9 ص 118 ح 245).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو طهاره الخمر بالعلاج.

أی لا خلاف فی طهاره الخمر إذا صارت خلاّ إجمالا و لو بالعلاج و إن اختلفوا فی بعض الأفراد.

فإنّ بعض الأصحاب اشترط عدم بقاء أجزاء ما عولج به فیه،و بعض آخر قال بطهارته مطلقا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم الخلاف بین الأصحاب.یعنی لو لم یحصل الإجماع أمکن استفاده عدم الطهاره بالعلاج من بعض النصوص.

المراد من«بعض النصوص»هو ما نقلناه فی الهامش 4 من هذه الصفحه،فإنّ فیه قوله علیه السّلام:«لا،إلاّ ما جاء من قبل نفسه».
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کما یقوله بعض العامّه(1).

و إنّما تطهّر النجاسه الخمریّه،فلو کان(2)نجسا بغیرها-و لو بعلاجه بنجس کمباشره الکافر له-لم یطهّر بالخلّیّه(3).

و کذا لو القی فی الخلّ خمر حتّی استهلکه(4)الخلّ أو بالعکس(5)علی الأشهر.


[الثالثه عشره:لا یحرم شرب الربوبات]

(الثالثه عشره(6):لا یحرم شرب الربوبات(7)و إن شمّ منها ریح المسکر کربّ التفّاح(8)) و ربّ السفرجل(9)و الاترجّ(10)و السکنجبین

فإنّ بعض العامّه قال بعدم طهاره الخمر المنقلب خلاّ إذا کان الانقلاب بعلاج.

اسم«کان»هو الضمیر الراجع إلی الخمر،و الضمیر فی قوله«بغیرها»یرجع إلی النجاسه الخمریّه.

یعنی أنّ النجاسه العارضه عند انقلاب الخمر خلاّ لا تطهّر بذلک.

یعنی لو القیت قطره من الخمر فی الخلّ و استهلکها الخلّ لم تطهّر.

المراد من«العکس»هو ما إذا القی فی الخمر خلّ و استهلکته الخمر،و هذا أیضا لا یطهّر.

الثالثه عشره:حکم شرب الربوبات

أی المسأله الثالثه عشره من المسائل.

الربوبات جمع،مفرده الربّ.

الربّ،ج رباب و ربوب:ما یطبخ من التمر و سواه،و-ما یخثّر من عصیر الثمار(المنجد).

التفّاح:فاکهه معروفه،واحدته تفّاحه،ج تفافیح(أقرب الموارد).

السفرجل:شجر و ثمره،ج سفارج،و قد یقال:سفارل،الواحده سفرجله(أقرب الموارد).

الاترجّ و الترنج:ثمر شجر بستانیّ من جنس اللیمون ناعم الورق(أقرب الموارد).
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(و شبهه،لعدم إسکاره(1)) ،قلیله و کثیره، (و أصاله حلّه) ،و قد روی(2) الشیخ و غیره عن جعفر بن أحمد المکفوف قال:کتبت إلیه-یعنی أبا الحسن الأوّل(3)علیه السّلام-أسأله عن السکنجبین و الجلاّب(4)و ربّ التوت و ربّ التفّاح و ربّ الرمّان،فکتب:«حلال».


[الرابعه عشره:یجوز عند الاضطرار تناول المحرّم]

(الرابعه عشره(5):یجوز عند الاضطرار تناول المحرّم) من المیته و الخمر و غیرهما (عند خوف التلف) بدون التناول(6) (أو) حدوث (المرض) أو زیادته (أو الضعف المؤدّی إلی التخلّف عن الرفقه(7)مع ظهور أماره العطب(8)) علی تقدیر التخلّف.

الضمائر فی أقواله«إسکاره»و«قلیله»و«کثیره»ترجع إلی الربّ.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:ج 9 ص 127 ح 286.

لا یخفی أنّ المراد من أبی الحسن الأوّل هو موسی بن جعفر علیهما السّلام،کما أنّ أبا الحسن الثانی هو الإمام الرضا علیه السّلام،و أبا الحسن الثالث هو الإمام علیّ النقیّ علیه السّلام،و أبا الحسن المطلق هو المولی علیّ بن أبی طالب علیهما السّلام.

الجلاب و الجلاّب:ماء الورد«فارسیّه»،(المنجد).

الرابعه عشره:حکم الاضطرار

أی المسأله الرابعه عشره من المسائل.

أی الاضطرار یحصل عند خوف التلف بترک تناول المحرّم.

الرفقه-مثلّثه-:الجماعه ترافقهم فی سفرک،ج رفاق و رفق(أقرب الموارد).

العطب:الهلاک.
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و مقتضی هذا الإطلاق(1)عدم الفرق بین الخمر و غیره من المحرّمات فی جواز تناولها(2)عند الاضطرار،و هو(3)فی غیر الخمر موضع وفاق،أمّا فیها فقد قیل بالمنع مطلقا(4)و بالجواز(5)مع عدم قیام غیرها(6)مقامها.

و ظاهر العباره(7)و مصرّح(8)الدروس جواز استعمالها للضروره مطلقا(9)حتّی للدواء کالتریاق(10)و الاکتحال(11)،لعموم الآیه(12)الدالّه

أی إطلاق قوله«یجوز عند الاضطرار تناول المحرّم».یعنی أنّ إطلاق الکلام یقتضی عدم الفرق بین الخمر و غیرها عند الاضطرار.

الضمیر فی قوله«تناولها»یرجع إلی المحرّمات.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی جواز التناول.

أی سواء قام غیر الخمر مقامها عند الاضطرار أم لا.

أی قال بعض بجواز شرب الخمر عند الاضطرار إذا لم یقم غیرها من المحرّمات مقامها.

الضمیران فی قولیه«غیرها»و«مقامها»یرجعان إلی الخمر.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه«یجوز عند الاضطرار تناول المحرّم»ظاهره فی جواز الاستعمال.

یعنی أنّ المصنّف صرّح فی کتابه(الدروس)بجواز استعمال المحرّمات فی مقام الضروره.

أی سواء کان الاستعمال لخوف التلف أم لا،و سواء کان بمثل الاکتحال أم بغیره.

المراد من«التریاق»هو ضدّ السمّ.

کما یراد من الاکتحال بالخمر إکثار نور العین.

الآیه 173 من سوره البقره: إِنَّمٰا حَرَّمَ عَلَیْکُمُ الْمَیْتَهَ وَ الدَّمَ وَ لَحْمَ الْخِنْزِیرِ وَ مٰا أُهِلَّ بِهِ لِغَیْرِ اللّٰهِ فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ فَلاٰ إِثْمَ عَلَیْهِ إِنَّ اللّٰهَ غَفُورٌ رَحِیمٌ .
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علی جواز تناول المضطرّ إلیه،و الأخبار(1)کثیره فی المنع من استعمالها مطلقا حتّی الاکتحال،و فی بعضها:«إنّ اللّه تعالی لم یجعل فی شیء ممّا حرّم دواء و لا شفاء»(2)و«إنّ من اکتحل بمیل من مسکر کحلّه اللّه بمیل من نار»(3).

و المصنّف حملها(4)علی الاختیار،و العلاّمه علی طلب الصحّه(5)لا طلب السلامه من التلف.

و علی ما سیأتی(6)من وجوب الاقتصار علی حفظ الرمق هما(7) متساویان.

و قد تقدّم منّا ذکر الأخبار الدالّه علی منع استعمال المحرّم حتّی عند الاضطرار فی الهامش 2 من ص 398.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 274 ب 20 من أبواب الأشربه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1.

المصدر السابق:ب 21 ح 2.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه حمل الأخبار المانعه من الاکتحال بالخمر علی حال الاختیار، فلا مانع منه عند الاضطرار.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه حمل الأخبار المانعه من استعمال الخمر علی مورد طلب الصحّه لا السلامه،ففی الثانی یجوز،لأنّ حفظ البدن من أسباب التلف واجب.

أی ما سیأتی فی قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 449«و إنّما یجوز ما یحفظ الرمق».

الضمیر«هما»یرجع إلی حمل المصنّف و حمل العلاّمه.یعنی فعلی کلا الحملین یجب الاکتفاء بمقدار من شرب الخمر یحفظ الرمق لا الزائد علیه.
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و لو قام غیرها(1)مقامها(2)و إن کان محرّما قدّم علیها،لإطلاق النهی الکثیر عنها(3)فی الأخبار(4).

(و لا یرخّص الباغی(5)،و هو(6)الخارج علی الإمام العادل علیه السّلام) .

(و قیل:الذی(7)یبغی المیته) أی یرغب فی أکلها(8)،و الأوّل(9) أظهر،لأنّه(10)معناه شرعا (و لا العادی،و هو قاطع(11)الطریق) .

(و قیل:الذی یعدو(12)شبعه) أی یتجاوزه،...

أی لو أمکن حفظ الرمق بشرب غیر الخمر من المحرّمات وجب تقدیمه علی شرب الخمر.

الضمائر فی أقواله«مقامها»و«علیها»و«عنها»ترجع إلی الخمر.

یعنی أنّ النهی الوارد فی الآیه و الأخبار عن شرب الخمر-مع کثرته-مطلق.

کما تقدّم بعض الأخبار الناهیه عن الخمر مطلقا أی حتّی للتداوی و الاکتحال.

أی لا یرخّص الباغی و لا العادی فی شرب الخمر و لو عند الضروره،لأنّهما استثنیا فی الآیه من المضطرّین.

و المراد من الآیه هو ما نقل فی الهامش 12 من ص 444.

یعنی أنّ المراد من«الباغی»هو الخارج علی الإمام المعصوم علیه السّلام.

یعنی قال بعض:إنّ المراد من الباغی فی الآیه الشریفه هو الذی یشتاق و یمیل إلی أکل المحرّمات المذکوره فی الآیه الشریفه.

الضمیر فی قوله«أکلها»یرجع إلی المیته.

المراد من«الأوّل»هو الخارج علی الإمام علیه السّلام.

أی الخارج علی الإمام علیه السّلام هو معنی الباغی فی الشرع.

أی الذی یقطع طریق العابرین و یأخذ أموالهم ظلما و تعدّیا.

یعنی قال بعض:إنّ المراد من«العادی»هو الذی یتجاوز حدّ الشبع عند الأکل.
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و الأوّل(1)هو الأشهر و المرویّ(2)،لکن بطریق(3)ضعیف مرسل.

و یمکن ترجیحه(4)علی الثانی بأنّ تخصیص آیه الاضطرار علی خلاف الأصل(5)،فیقتصر فیه(6)...

أی المعنی الأوّل-و هو قاطع الطریق-أشهر من المعنی الثانی.

خبر ثان لقوله«و الأوّل».یعنی أنّ المعنی الأوّل مرویّ،و الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عمّن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی قول اللّه تبارک و تعالی: فَمَنِ اضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لاٰ عٰادٍ ،قال:

الباغی الذی یخرج علی الإمام و العادی الذی یقطع الطریق لا تحلّ له المیته(الکافی:

ج 6 ص 265 ح 1).

یعنی أنّ الروایه ضعیفه من حیث السند،و وجه الضعف أوّلا وقوع سهل بن زیاد فی الطریق،و هو موصوف بالضعف فی کتب الرجال،و ثانیا کونها مرسله،لنقل أبی بصیر عمّن ذکره،و هذا الراوی المعبّر عنه کذلک لا یعلم کونه ثقه أم لا.

الضمیر فی قوله«ترجیحه»یرجع إلی المعنی الأوّل الذی هو عباره عن قاطع الطریق،و المراد من«الثانی»هو معنی«المتجاوز عن حدّ الشبع».یعنی یمکن أن یرجّح معنی«قاطع الطریق»علی الثانی و هو الذی یعدو شبعه.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا:ببیان أنّ الأصل عدم جواز استعمال المحرّمات إلاّ فی حال الضروره،فمن کان مضطرّا یجوز له الاستعمال إلاّ الباغی و العادی،فهما قد خرجا عن تلک القاعده،و هو جواز استعمال المحرّمات لمن اضطرّ إلیه،و خصّصا،فخروجهما عن تلک القاعده علی خلاف الأصل،فیقتصر فیه علی موضع الیقین،و هو العادی الذی بمعنی قاطع الطریق.

أی الأصل عدم جواز استعمال المحرّمات إلاّ عند الاضطرار و الضروره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التخصیص.
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علی موضع الیقین(1)،و قاطع الطریق(2)عاد فی المعصیه فی الجمله، فتختصّ(3)به.

و نقل الطبرسیّ(4)أنّه(5)باغی اللذّه و عادی(6)سدّ الجوعه أو عاد بالمعصیه(7)،...

المراد من«موضع الیقین»هو قاطع الطریق.یعنی أنّ قاطع الطریق استثنی من عدم جواز الاستعمال یقینا،فیقتصر فیه.

أی قاطع الطریق یکون عادیا،إمّا مطلقا أو مقیّدا بقطع الطریق أو بزیاده الأکل عن حدّ الشبع.

فاعل قوله«فتختصّ»هو الضمیر العائد إلی الآیه الشریفه،و الضمیر فی قوله «به»یرجع إلی قاطع الطریق.

هو أمین الإسلام أبو علیّ الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسیّ-قدّس اللّه نفسه- ولد سنه 462،له مصنّفات کثیره نافعه مفیده جدّا نحن نذکر قسما،منها مجمع البیان فی عشر مجلّدات....

توفّی-قدّس اللّه نفسه-سنه 548 فی مدینه سبزوار إحدی مدن خراسان....

حمل نعشه الشریف من سبزوار إلی مدینه خراسان مشهد الإمام الرضا علیه الصلاه و السلام و دفن فی مغتسله،و قبره لا زال مزارا معروفا یتبرّک به أهل الفضل و الفضیله(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الباغی.یعنی نقل الطبرسیّ رحمه اللّه أنّ المراد من الباغی هو من یبغی اللذّه أی یقصدها من استعمال المحرّمات،و لیس المراد من یرید التجاوز حدّ سدّ الجوعه و حفظ الرمق.

أی الطبرسیّ نقل أنّ المراد من«العادی»فی الآیه هو الذی یتعدّی حدّ سدّ الجوعه.

أی کلّ من تعدّی حدّ العبودیّه و مال إلی المعصیه فهو عاد.
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أو باغ فی الإفراط(1)و عاد فی التقصیر(2).

(و إنّما یجوز(3)) من تناول المحرّم (ما یحفظ الرمق) ،و هو(4)بقیّه الروح،و المراد وجوب الاقتصار علی حفظ النفس من التلف،و لا یجوز التجاوز إلی الشبع مع الغنی عنه(5).

و لو احتاج إلیه(6)للمشی أو العدو أو إلی التزوّد منه(7)لوقت آخر جاز،و هو(8)حینئذ من جمله ما یسدّ الرمق.

و علی هذا(9)فیختصّ خوف المرض السابق(10)بما یؤدّی إلی التلف و

أی یأکل بالإفراط.

أی الذی یقصّر فی تحصیل الحلال و لا یبالی بالحرام.

یعنی إذا جاز تناول الحرام عند الضروره فلیقتصر علی تناول مقدار یسدّ الرمق لا الأزید منه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الرمق.

أی إذا رفع الاضطرار بتناول مقدار من الحرام لم یجز التجاوز و البلوغ إلی استعمال الأزید. 

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الشبع.یعنی لو احتاج إلی صرف مقدار یتجاوز حدّ الشبع للمشی و غیره جاز ذلک.

بمعنی أنّه إذا احتاج إلی الأکل بمقدار الشبع للتقوّی به فی وقت آخر جاز ذلک.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المحرّم،و المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو حین التزوّد من الحرام لوقت آخر.یعنی أنّ ذلک فی هذه الصوره یصیر من قبیل الأکل لسدّ الرمق،و هو یجوز.

أی و علی جواز التزوّد لوقت آخر لا حق فی زمان سابق.

قوله«السابق»-بالرفع-صفه للخوف لا للمرض.یعنی و علی ما ذکر فیختصّ
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لو ظنّا لا مطلق المرض،أو یخصّ هذا(1)بتناوله للغذاء الضروریّ لا للمرض،و هو(2)أولی.

(و لو وجد(3)میته و طعام الغیر فطعام الغیر أولی إن بذله) مالکه (بغیر عوض أو بعوض(4)هو) أی المضطرّ (قادر علیه) فی الحال(5)أو فی وقت طلبه،سواء کان بقدر(6)ثمن مثله أم أزید علی ما یقتضیه الإطلاق(7)،و هو(8)أحد القولین.

الخوف السابق من المرض بما ینجرّ إلی التلف و لو بالظنّ،فلا یجوز أکل الحرام للخوف من مطلق المرض.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز التزوّد من الحرام.یعنی یختصّ جواز التزوّد من الحرام فی وقت سابق لوقت لا حق بخصوص الغذاء الضروریّ أی ما یحفظ به النفس.

أی الاحتمال الثانی أولی.

أی لو اضطرّ إلی أکل المیته أو أکل غذاء الغیر فأکل غذاء الغیر أولی من أکل المیته فی صوره بذل الغیر بلا عوض.

یعنی و کذا أکل مال الغیر مع بذله للعوض أیضا أولی من أکل المیته فی صوره تمکّن المضطرّ من بذل عوضه.

أی فی حال الأکل أو فی حال طلب الغیر عوض ما بذله.

أی سواء کان عوض مال الغیر الذی یطلبه بمقدار ثمن مثل ما یأکله،أم کان أزید منه.

أی إطلاق قول المصنّف رحمه اللّه«أو بعوض هو قادر علیه»یقتضی عدم جواز أکل المیته فی صوره مطلق التمکّن من العوض.

أی تقدیم أکل مال الغیر علی أکل المیته مطلقا أحد القولین.
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و قیل:لا یجب بذل الزائد عن ثمن مثله(1)و إن اشتراه(2)به،کراهه(3) للفتنه و لأنّه(4)کالمکره علی الشراء،بل له(5)قتاله(6)لو امتنع من بذله،و لو قتل(7)اهدر دمه،و کذا لو تعذّر علیه(8)الثمن.

یعنی قال بعض بعدم وجوب بذل الزائد عن ثمن المثل،بل یجوز للمضطرّ أکل المیته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضطرّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الطعام،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزائد.یعنی قال بعض:لا یجب علی المضطرّ بذل الزائد عن ثمن المثل و لو اشتراه بالزائد.

منصوب،لکونه مفعولا له،و هو تعلیل لشراء المضطرّ الطعام بأزید من ثمن المثل.

یعنی أنّما أقدم المضطرّ علی شرائه بأزید لدفع غائله الفتنه،حیث إنّ البائع لا یرضی ببیعه بأقلّ ممّا ساومه،فتقع الفتنه و المشاجره بین الطرفین.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المضطرّ.و هذا تعلیل ثان لعدم وجوب بذل الزائد.یعنی أنّ المضطرّ فی المسأله المبحوث عنها فی حکم المکره علی الشراء، فلا یجب بذل الزائد.

أی یجوز للمضطرّ أن یقاتل صاحب الطعام عند عدم بذله و یأخذ الطعام من صاحبه بالقتال.

الضمیر فی قوله«قتاله»یرجع إلی صاحب الطعام،و کذا فاعل قوله«امتنع»هو الضمیر الراجع إلیه،و الضمیر فی قوله«بذله»یرجع إلی الطعام.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی صاحب الطعام.یعنی لو قتل صاحب الطعام بالمقاتله عند امتناعه عن بذل الطعام کان دمه هدرا.

أی و کذا یجوز للمضطرّ القتال إذا تعذّر علیه إعطاء ثمن الطعام،فلو قتل صاحب الطعام عند المقاتله فلا قصاص.
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و الأقوی(1)وجوب دفع الزائد مع القدره،لأنّه غیر مضطرّ حینئذ،و الناس(2)مسلّطون علی أموالهم، (و إلاّ) یکن کذلک-بأن لم یبذله(3)مالکه أصلا،أو بذله بعوض یعجز عنه- (أکل(4)المیته) إن وجدها(5).

و هل هو(6)علی سبیل الحتم أو التخییر بینه و بین أکل طعام الغیر علی تقدیر قدرته(7)علی قهره علیه؟ظاهر العباره(8)الأوّل.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو وجوب دفع الزائد،فلا یجوز له أن یقاتل صاحب الطعام و یجبره علی إعطاء الطعام.

هذا تعلیل لعدم جواز إجبار صاحب الطعام علی بذل طعامه بالأقلّ،و هو أنّ الناس مسلّطون علی أموالهم.

الضمیر فی قوله«لم یبذله»یرجع إلی الطعام،و کذلک ضمیر قوله«مالکه».یعنی لو کان المالک لا یبذل طعامه أصلا أو یبذله فی مقابل عوض یعجز عنه المضطرّ فإذا یجوز للمضطرّ أن یأکل المیته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضطرّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المضطرّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی المیته.

الضمیر فی قوله«هل هو»یرجع إلی أکل المیته.یعنی أنّ جواز أکل المیته للمضطرّ هل هو علی سبیل الحتم فلا یجوز له غیره،أو یتخیّر بینه و بین أکل طعام الغیر عند قدرته علی قهره و إجباره؟

الضمیر فی قوله«قدرته»یرجع إلی المضطرّ،و فی قوله«قهره»یرجع إلی صاحب الطعام،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الطعام.

أی ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه«و إلاّ أکل المیته»هو الأوّل،أی تحتّم أکل المیته لا التخییر بینه و بین أخذ المال من صاحبه قهرا.
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و قیل بالثانی(1)،لاشتراکهما(2)حینئذ فی التحریم.

و فی الدروس أنّه(3)مع قدرته علی قهر الغیر علی طعامه بالثمن(4)أو بدونه مع تعذّره لا یجوز له(5)أکل المیته،بل یأکل الطعام و یضمنه(6) لمالکه،فإن تعذّر علیه(7)قهره أکل المیته.

و هو(8)حسن،لأنّ تحریم مال الغیر عرضیّ،بخلاف المیته(9)،و قد

و المراد من«الثانی»هو التخییر بین أکل المیته و بین أکل مال الغیر قهرا.

ضمیر التثنیه فی قوله«اشتراکهما»یرجع إلی المیته و طعام الغیر،و المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو حال الاضطرار.

الضمیران فی قولیه«أنّه»و«قدرته»یرجعان إلی المضطرّ.

الجارّ و المجرور فی قوله«بالثمن»یتعلّقان بقوله«قهر»،و الضمیر فی قوله«بدونه» یرجع إلی الثمن،و کذلک الضمیر فی قوله«تعذّره».

أی لا یجوز للمضطرّ أکل المیته عند تمکّنه من تناول غیر المیته و لو بالقهر لصاحب الطعام.

أی یضمن المضطرّ طعام الغیر مثله أو قیمته عند أخذه من صاحبه قهرا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المضطرّ،و فی قوله«قهره»یرجع إلی صاحب الطعام.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس).یعنی أنّ قول المصنّف بتقدیم جواز أخذ مال الغیر قهرا و ضمانه علی أکل المیته حسن،فعلیه لا یجوز أکل المیته ابتداء.

یعنی أنّ تحریم أکل المیته ذاتیّ،و تحریم أکل مال الغیر عرضیّ،فإذا زال التحریم العرضیّ قدّم علی التحریم الذاتیّ.
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زال(1)بالاضطرار،فیکون أولی من المیته.

و قیل:إنّه حینئذ(2)لا یضمن الطعام،للإذن فی تناوله شرعا بغیر عوض.

و الأوّل(3)أقوی،جمعا بین الحقّین(4)،و حینئذ(5)فاللازم مثله(6)أو قیمته و إن کان یجب بذل أزید(7)لو سمح(8)به المالک.

و الفرق(9)أنّ ذلک(10)کان علی وجه المعاوضه الاختیاریّه...

فاعله هو الضمیر العائد إلی عروض التحریم.

یعنی قال بعض:إنّ المضطرّ حین الاضطرار لا یضمن مال الغیر،لإذن الشارع له فی ذلک.

المراد من«الأوّل»هو القول بضمان عوض الطعام لصاحبه.

و المراد من«الحقّین»هو حقّ مالک الطعام بالنسبه إلی أخذ عوضه من المتصرّف فیه و حقّ المضطرّ بالنسبه إلی حفظ نفسه بأکل طعام الغیر.

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو الحکم بضمان المضطرّ.

الضمیران فی قولیه«مثله»و«قیمته»یرجعان إلی طعام الغیر الذی أکله المضطرّ.

یعنی لو سمح المالک ببذل الطعام بأزید من ثمن مثله وجب علی المضطرّ بذل الأزید.

سمح یسمح سماحا و سماحه بکذا:جاد،و-له بالشیء:أعطاه إیّاه(المنجد).

أی الفرق بین القول بضمان المثل أو القیمه حتّی لو طلب المالک أزید من ثمن المثل، و القول بعدم وجوب أداء الأزید من ثمن المثل و لو اشتراه به دفعا للفتنه-کما تقدّم-هو أنّ الفرض الأخیر کانت المعاوضه فیه حقیقیّه،و للمالک أن یطلب أزید من ثمن المثل،بخلاف القول بجواز إجبار المالک علی إعطاء الطعام و لو فی مقابل العوض،فإنّه یقهر علیه بإذن الشارع،و لا یجب بذل الأزید،کما تقدّم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو فرض رضی المالک بالمعامله.
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و هذا(1)علی وجه إتلاف مال الغیر بغیر إذنه،و موجبه(2)شرعا هو المثل أو القیمه.

و حیث تباح(3)له المیته فمیته المأکول أولی من غیره،و مذبوح ما یقع علیه الذکاه(4)أولی منهما(5)،و مذبوح الکافر و الناصب أولی من الجمیع(6).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو فرض قهر المالک علی إعطاء الطعام،فإنّه یکون علی وجه إتلاف مال الغیر بغیر إذنه.

قوله«موجبه»یکون بصیغه اسم المفعول،و الضمیر فیه یرجع إلی الإتلاف.یعنی أنّ ما یوجبه إتلاف مال الغیر هو المثل أو القیمه.

یعنی إذا لم یجد المضطرّ ما یأکله من مال الغیر و تعیّن له أکل المیته کان أکل میته المأکول مثل الغنم و البقر أولی من أکل میته المحرّم مثل الذئب و الهرّه.

یعنی أنّ المذبوح من الحیوان الذی یقع علیه التذکیه مثل الثعلب و غیره من السباع یکون أولی من میته المأکول و غیره الذی لم یقع الذبح علیه علی طریق شرعیّ و لم یحصل به التذکیه.

و الحاصل أنّ الثعلب و الذئب المذبوحین أولی من میتتهما و میته الغنم.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی میته المأکول و میته غیر المأکول.

یعنی أنّ مذبوح الکافر و الناصب الذی یحرم فی حال الاختیار یکون أولی فی حال الاضطرار من جمیع ما ذکر من میته المأکول و میته المحرّم و مذبوح ما یقع علیه التذکیه.

***
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[الخامسه عشره:آداب الأکل]


اشاره

(الخامسه عشره(1):)



[یستحبّ غسل الیدین معا قبل الطعام و بعده]

(یستحبّ غسل الیدین معا(2)) و إن کان الأکل بإحداهما (قبل الطعام و بعده) ،فعن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال:«أوّله ینفی الفقر و آخره ینفی الهمّ»(3)،و قال علیّ علیه السّلام:«غسل الیدین قبل الطعام و بعده زیاده فی العمر و إماطه للغمر(4)عن الثیاب و یجلو فی البصر»(5)،و قال الصادق علیه السّلام:«من غسل یده قبل الطعام و بعده عاش فی سعه،و عوفی من بلوی(6)جسده»(7)، (و مسحهما(8)بالمندیل) و نحوه (فی الغسل الثانی(9)) ،و هو ما بعد الطعام (دون الأوّل(10)) ،فإنّه لا تزال البرکه فی الطعام

الخامسه عشره:مستحبّات الأکل

أی المسأله الخامسه عشره من المسائل.

أی یستحبّ غسل کلا الیدین قبل الطعام و بعد الطعام و إن أکل بإحداهما.

هذه الروایه مرسله و منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 290 ح 5.

الغمر:ما یتعلّق بالید من دسمه(أقرب الموارد).

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 290 ح 3.

أی یکون فی عافیه عن الأمراض العارضه.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 290 ح 1.

بالرفع،عطف علی قوله«غسل الیدین»،و الضمیر فیه یرجع إلی الیدین.یعنی یستحبّ بعد غسل الیدین بعد الطعام مسح الیدین بالمندیل.

المندیل و المندیل،ج منادل و منادیل:نسیج یتمسّح به من العرق و غیره(المنجد).

أی یستحبّ مسح الیدین بعد غسلهما بعد الطعام.

أی لا یستحبّ مسح الیدین بالمندیل بعد الغسل الأوّل،و هو قبل الطعام.
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ما دامت النداوه(1)فی الید.


[یستحبّ التسمیه عند الشروع]

(و التسمیه(2)عند الشروع) فی الأکل،فعن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أنّه قال:«إذا وضعت المائده حفّتها أربعه آلاف ملک،فإذا قال العبد:بسم اللّه قالت الملائکه:بارک اللّه علیکم فی طعامکم،ثمّ یقولون للشیطان:اخرج یا فاسق،لا سلطان لک علیهم،فإذا فرغوا فقالوا:الحمد للّه قالت الملائکه:قوم أنعم اللّه علیهم،فأدّوا شکر ربّهم،و إذا لم یسمّوا قالت الملائکه للشیطان:

ادن یا فاسق فکل معهم،فإذا رفعت المائده و لم یذکروا اسم اللّه علیها قالت الملائکه:قوم أنعم اللّه علیهم،فنسوا ربّهم جلّ و عزّ»(3).

(و لو تعدّدت الألوان) ألوان المائده(4) (سمّی علی کلّ لون) منها، روی(5)ذلک عن علیّ علیه السّلام،و واقعته مع ابن الکوّاء(6)فیه مشهوره.

النداوه من ندی یندی ندی و نداوه و ندوّه الشیء:ابتلّ(المنجد).

أی الثانی من مستحبّات الطعام هو ذکر اسم اللّه تعالی عند الشروع فی الأکل.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 292 ح 1.

أی إذا کانت علی المائده أنواع من الطعام مثل المطبوخ من اللحم و من الأرزّ و من غیرهما استحبّ ذکر اسم اللّه علی کلّ نوع منها علی حده.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

أحمد بن محمّد عن ابن فضّال عن داود بن فرقد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:ضمنت لمن یسمّی علی طعامه أن لا یشتکی منه،فقال له ابن الکوّاء:

یا أمیر المؤمنین لقد أکلت البارحه طعاما فسمّیت علیه و آذانی،فقال:لعلّک أکلت ألوانا فسمیت علی بعضها و لم تسمّ علی بعض یا لکع(الکافی:ج 6 ص 295 ح 18).

اسمه عبد اللّه،کان علی عهد أمیر المؤمنین علیه السّلام،و کان من الخوارج،و هو الذی قرأ
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و روی التسمیه(1)علی کلّ إناء علی المائده و إن اتّحدت الألوان.

(و لو نسیها(2)) أی التسمیه فی الابتداء (تدارکها فی الأثناء) عند ذکرها(3)،و روی أنّ الناسی یقول:بسم اللّه علی أوّله و آخره(4).

(و لو قال) فی الابتداء مع تعدّد الألوان و الأوانی: (بسم اللّه علی أوّله و آخره أجزأ) عن التسمیه عن کلّ لون و آنیه.

و روی(5)إجزاء تسمیه واحده من الحاضرین علی المائده عن الباقین

خلف علیّ-علیه الصلاه و السلام-جهرا: وَ لَقَدْ أُوحِیَ إِلَیْکَ وَ إِلَی الَّذِینَ مِنْ قَبْلِکَ لَئِنْ أَشْرَکْتَ لَیَحْبَطَنَّ عَمَلُکَ وَ لَتَکُونَنَّ مِنَ الْخٰاسِرِینَ .

و کان علیّ-علیه الصلاه و السلام-یؤمّ الناس و هو یجهر بالقراءه،فسکت علیّ -علیه الصلاه و السلام-حتّی سکت ابن الکوّاء،ثمّ عاد علیه السّلام فی قراءته،فجهر ابن الکوّاء...حتّی فعل ابن الکوّاء ثلاث مرّات،فلمّا کانت الثالثه قرأ أمیر المؤمنین -علیه الصلاه و السلام-: فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ اللّٰهِ حَقٌّ... ،(من تعلیقه السیّد کلانتر).

أی ورد فی الروایه التسمیه علی کلّ إناء علی المائده و إن اتّحدت ألوان الطعام،و الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

أبو علیّ الأشعریّ عن محمّد بن عبد الجبّار عن صفوان عن داود بن فرقد قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:کیف اسمّی علی الطعام؟قال:فقال:إذا اختلفت الآنیه فسمّ علی کلّ إناء،قلت:فإن نسیت أن اسمّی؟قال:تقول:بسم اللّه علی أوّله و آخره(الکافی:ج 6 ص 295 ح 20).

الضمیران الملفوظان فی قولیه«نسیها»و«تدارکها»یرجعان إلی التسمیه.

الذکر-بضمّ الذال-بمعنی التذکّر،و الضمیر فی قوله«ذکرها»یرجع إلی التسمیه.

قد نقلنا الروایه الدالّه علیه فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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عن الصادق علیه السّلام رخصه(1).


[یستحبّ الأکل بالیمنی اختیارا]

(و یستحبّ الأکل بالیمنی(2)اختیارا) ،و لا بأس بالیسری مع الاضطرار،فعن الصادق علیه السّلام:«لا تأکل بالیسری و أنت تستطیع»(3)،و فی روایه اخری:«لا یأکل بشماله و لا یشرب بها(4)و لا یتناول بها شیئا»(5).


[یستحبّ بدأه صاحب الطعام بالأکل]

(و بدأه(6)صاحب الطعام) بالأکل لو کان معه غیره، (و أن یکون(7) آخر من یأکل) ،لیأنس القوم و یأکلوا،روی(8)ذلک من فعل النبیّ صلّی اللّه علیه و آله

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:إذا حضرت المائده فسمّی رجل منهم أجزأ عنهم أجمعین(الوسائل:ج 16 ص 486 ب 58 من أبواب آداب المائده من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 2).

یعنی أنّ إجزاء تسمیه واحده من الحاضرین علی المائده عن تسمیه الباقین منهم لیس عزیمه،بل رخصه.

أی یستحبّ الأکل بالید الیمنی فی حال الاختیار،و لا مانع من الأکل بالیسری عند الاضطرار.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 420 ب 10 من أبواب آداب المائده من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3.

فی الوسائل:«بشماله»بدل«بها».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 419 ب 10 من أبواب آداب المائده من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1.

أی یستحبّ ابتداء صاحب الطعام بالأکل لو کان عنده غیره.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی صاحب الطعام.یعنی یستحبّ أن یکون صاحب الطعام آخر من یأکل عند الجمع.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

ص :459







معلّلا بذلک(1)، (و یبدأ) صاحب الطعام إذا أراد غسل أیدیهم (فی الغسل الأوّل(2)) بنفسه، (ثمّ بمن(3)علی یمینه) دورا إلی الآخر، (و فی) الغسل (الثانی(4)) بعد رفع الطعام یبدأ (بمن علی یساره) ،ثمّ یغسل هو(5)أخیرا، روی(6)ذلک عن الصادق علیه السّلام معلّلا ابتداءه أوّلا،لئلاّ یحتشمه(7)أحد،و

محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد عن ابن فضّال عن ابن القدّاح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کان رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله إذا أکل مع قوم طعاما کان أوّل من یضع یده و آخر من یرفعها،لیأکل القوم(الکافی:ج 6 ص 285 ح 2).

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو قول الشارح رحمه اللّه«لیأنس القوم و یأکلوا».

یعنی یستحبّ أن یغسل صاحب الطعام یدیه قبل الحاضرین فی الغسل الأوّل،و هو غسل ما قبل الطعام.

أی یغسل من هو عن یمین صاحب الطعام بعده من الحاضرین دورا إلی آخر الحاضرین.

أی یستحبّ فی الغسل الثانی-و هو ما بعد الطعام-أن یبدأ غسل الیدین من هو عن یسار صاحب الطعام بعده.

ضمیر«هو»یرجع إلی صاحب الطعام.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب باسناده عن محمّد بن عجلان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الوضوء قبل الطعام یبدأ صاحب البیت،لئلاّ یحتشم أحد،فإذا فرغ عن الطعام بدأ بمن علی یمین الباب،حرّا کان أو عبدا(الوسائل:ج 16 ص 472 ب 5 من أبواب آداب المائده من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

من احتشم منه و عنه:استحیا(أقرب الموارد).

ص :460





تأخیره(1)آخرا بأنّه أولی بالصبر علی الغمر،و هو-بالتحریک-ما علی الید من سهک(2)الطعام و زهمته(3).

و فی روایه(4)أنّه یبدأ بعد الفراغ بمن علی یمین الباب،حرّا کان أو عبدا، (و یجمع(5)غساله الأیدی فی إناء(6)واحد) ،لأنّه(7)یورث حسن أخلاق الغاسلین،و المرویّ(8)عن الصادق علیه السّلام:«اغسلوا أیدیکم فی إناء واحد تحسن أخلاقکم»،و یمکن أن یدلّ(9)علی ما هو أعمّ من جمع

یعنی أنّ الإمام علیه السّلام علّل ابتداء صاحب الطعام بغسل یدیه قبل الحاضرین بعدم استحیاء أحد منهم.

بالنصب،مفعول لقول الشارح رحمه اللّه«معلّلا».یعنی أنّ الإمام علیه السّلام علّل استحباب تأخیر صاحب الطعام فی غسل یدیه بعد الطعام عن الحاضرین بأنّه أولی بالتحمّل و الصبر علی الغمر.

السهک:ریح کریهه تجدها ممّن عرق،و-خبث رائحه اللّحم الخنز(أقرب الموارد).

الزهمه:ریح لحم سمین منتن(أقرب الموارد).

قد نقلنا الروایه فی الهامش 6 من الصفحه السابقه.

أی یستحبّ أن یجمع غساله الأیدی فی إناء واحد.

و فی بعض نسخ اللمعه الموجوده بأیدینا«ظرف»بدل«إناء».

أی جمع غساله الأیدی فی إناء واحد یوجب حسن أخلاق الغاسلین،کما ورد فی الروایه.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 291 ح 2.

یعنی یمکن أن یدلّ المرویّ علی المعنی الأعمّ من جمع الغساله فی إناء واحد،بمعنی دلالته علی غسل الأیدی فی إناء واحد،ثمّ جمع غسالتها فی إناء واحد آخر.
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الغساله فیه(1).


[یستحبّ أن یستلقی بعد الأکل علی ظهره]

(و أن یستلقی(2)بعد الأکل) علی ظهره (و یجعل رجله الیمنی علی رجله الیسری) ،رواه(3)البزنطیّ عن الرضا علیه السّلام،و روایه العامّه بخلافه(4) من الخلاف(5).


[یکره الأکل متّکئا]

(و یکره الأکل متّکئا و لو علی کفّه(6)) ،لأنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لم یأکل متّکئا منذ بعثه اللّه تعالی إلی أن قبضه،روی(7)ذلک عن الصادق علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی إناء واحد.

یعنی یستحبّ للآکل أن یستلقی بعد الأکل علی ظهره و یجعل رجله الیمنی علی الیسری.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أحمد بن محمّد بن أبی نصر عن الرضا علیه السّلام قال:إذا أکلت فاستلق علی قفاک،وضع رجلک الیمنی علی الیسری(الوسائل:ج 16 ص 500 ب 74 من أبواب آداب المائده من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

الضمیر فی قوله«بخلافه»یرجع إلی المرویّ عن البزنطیّ.یعنی أنّ العامّه رووا فی کیفیّه الاستلقاء علی خلاف ما روی عن البزنطیّ،فقالوا باستحباب جعل الرجل الیسری علی الرجل الیمنی.

أی السبب فی روایه خلاف المرویّ عن البزنطیّ هو مخالفه العامّه للخاصّه.

و لا یخفی أنّ هذا من موارد المخالفات الموجوده بین العامّه و الخاصّه فی المندوبات.

مکروهات الأکل

أی یکره الأکل حال الاتّکاء و لو علی الکفّ.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:
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(و روی) الفضیل بن یسار(1)عن الصادق علیه السّلام (عدم کراهه الاتّکاء علی الید) فی حدیث طویل آخره:«لا،و اللّه ما نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن هذا قطّ»-یعنی الاتّکاء(2)علی الید حاله الأکل-.

و حمل(3)علی أنّه لم ینه عنه لفظا،و إلاّ(4)فقد روی عنه(5)علیه السّلام أنّ

الحسین بن محمّد عن معلّی بن محمّد عن الوشّاء عن أبان بن عثمان عن زید الشحّام عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ما أکل رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله متّکئا منذ بعثه اللّه عزّ و جلّ إلی أن قبضه،و کان یأکل أکله العبد،و یجلس جلسه العبد،قلت:و لم ذلک؟قال:تواضعا للّه عزّ و جلّ(الکافی:ج 6 ص 270 ح 1).

یعنی أنّ الفضیل بن یسار روی عدم کراهه الاتّکاء علی الید فی حال الأکل،و الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن أبی إسماعیل البصریّ عن الفضل بن یسار قال:کان عبّاد البصریّ عند أبی عبد اللّه علیه السّلام یأکل،فوضع أبو عبد اللّه علیه السّلام یده علی الأرض،فقال له عبّاد:أصلحک اللّه أما تعلم أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله نهی عن هذا؟ فرفع یده فأکل ثمّ أعادها أیضا فقال له أیضا فرفعها ثمّ أکل فأعادها،فقال له عبّاد أیضا،فقال له أبو عبد اللّه علیه السّلام:لا،و اللّه ما نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن هذا قطّ(الکافی:ج 6 ص 271 ح 5).

یعنی قال الصادق علیه السّلام:ما نهی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله عن الاتّکاء علی الید حال الأکل.

أی حمل المنقول عن الفضیل علی عدم النهی لفظا.و الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الاتّکاء علی الید حاله الأکل.

یعنی إن لم یحمل علی النهی لفظا فکیف یمکن الاتّکاء مع عدم فعل الرسول صلّی اللّه علیه و آله ذلک قطّ.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الصادق علیه السّلام.
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رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله لم یفعله،کما سلف،و حمل فعل الصادق علیه السّلام علی بیان جوازه(1).


[یکره التربّع حاله الأکل]

(و) کذا یکره (التربّع حالته(2)) ،بل فی جمیع الأحوال(3)،قال(4)أمیر المؤمنین علیه السّلام:«إذا جلس أحدکم علی الطعام فلیجلس جلسه العبد،و لا یضعنّ أحدکم إحدی رجلیه علی الاخری و یتربّع،فإنّها(5)جلسه یبغضها اللّه و یمقت(6)صاحبها».


[یکره التملّی من المأکل]

(و) کذا یکره (التملّی(7)من المأکل) ،قال(8)الصادق علیه السّلام:«إنّ البطن لیطغی من أکله،و أقرب ما یکون العبد من اللّه تعالی إذا خفّ بطنه(9)،و أبغض ما یکون العبد إلی اللّه إذا امتلأ بطنه».

(و ربّما کان الإفراط) فی التملّی (حراما) إذا أدّی إلی الضرر،فإنّ

یعنی یحمل فعل الصادق علیه السّلام-و هو الأکل متّکئا علی الید-علی الجواز.

الضمیر فی قوله«حالته»یرجع إلی الأکل.یعنی و من المکروهات حاله الأکل هو جلوس الآکل علی نحو التربّع.

أی یکره الجلوس علی نحو التربّع فی جمیع الأحوال.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 272 ح 10.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الجلسه متربّعا.

من مقته مقتا:أبغضه أشدّ البغض عن أمر قبیح(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«صاحبها»یرجع إلی الجلسه متربّعا.

التملّی مصدر«تملّأ یتملّأ:الامتلاء،و الامتلاء مطاوع«ملأ».

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 6 ص 269 ح 4.

الضمیر فی قوله«بطنه»یرجع إلی العبد.
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الأکل علی الشبع یورث البرص(1)،و امتلاء المعده رأس الداء.


[الأکل علی الشبع و بالیسار مکروهان]

(و الأکل علی الشبع و بالیسار) اختیارا (مکروهان) ،و قد تقدّم.

و الجمع(2)بین کراهه الامتلاء و الشبع تأکید للنهی عن کلّ منهما بخصوصه فی الأخبار(3)،أو یکون الامتلاء أقوی(4)،و من ثمّ أردفه(5) بالتحریم علی وجه(6)دون الشبع.

و یمکن أن یکون بینهما(7)عموم و خصوص من وجه بتحقّق الشبع(8) خاصّه بانصراف نفسه(9)و شهوته عن الأکل و إن لم یمتلئ بطنه من الطعام،

کما ورد فی روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الأکل علی الشبع یورث البرص(الوسائل:ج 16 ص 408 ب 2 من أبواب آداب المائده من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 3).

أی جمع المصنّف رحمه اللّه فی عبارته بین الامتلاء و الشبع،للتأکید للنهی الوارد عن کلّ منهما.

و قد تقدّم الخبر الدالّ علی النهی عن الأکل بعد الشبع فی الهامش 1 من هذه الصفحه.

أی یکون الامتلاء أکثر من الشبع و زائدا علیه.

أی أردف المصنّف الامتلاء بقوله«و ربّما کان الإفراط حراما».

کما قال المصنّف رحمه اللّه«ربّما کان الإفراط حراما».

و المراد من قول الشارح رحمه اللّه:«علی وجه»هو ما إذا کان مفرطا.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الامتلاء و الشبع.أی النسبه بین الامتلاء و الشبع من النسب الأربع هو العموم و الخصوص من وجه.

هذا مورد انفراد الشبع عن الامتلاء.

أی یحصل الشبع بانصراف النفس و إشباع رغبته إلی الطعام و إن لم یمتلئ بطنه.
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و الامتلاء(1)دونه بأن یمتلی(2)بطنه و یبقی له شهوه إلیه،و یجتمعان(3) فیما إذا امتلأ و انصرفت شهوته عن الطعام حینئذ(4).

هذا(5)إذا کان الآکل صحیحا،أمّا المریض و نحوه فیمکن انصراف شهوته عن الطعام،و لا یصدق علیه أنّه حینئذ(6)شبعان،کما لا یخفی،و یؤیّد ما ذکرناه من الفرق(7)ما روی من قوله صلّی اللّه علیه و آله عن(8)معاویه:«لا أشبع اللّه له(9)بطنا»...

بالجرّ،عطف علی مدخول«الباء»الجارّه فی قوله«بتحقّق الشبع».و هذا مورد افتراق الامتلاء عن الشبع.و الضمیر فی قوله«دونه»یرجع إلی الشبع.

أی یمتلی البطن من الطعام،لکن لا یحصل الشبع،و رغبه الآکل فی الطعام یبقی بحالها.

فاعله هو ضمیر التثنیه العائد إلی الامتلاء و الشبع،و هذا مورد اجتماعهما.

أی حین إذا یحصل له الشبع بعد الامتلاء.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو حصول النسبه المذکوره بین الامتلاء و الشبع.

أی حین انصراف رغبه المریض عن الطعام لا یصدق علیه أنّه شبعان.

أی الفرق الموجود بین الامتلاء و الشبع و أنّ بینهما العموم و الخصوص من وجه یؤیّده ما روی.

«عن»هنا بمعنی«علی».یعنی دعا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله علی معاویه.

أی لا أشبع اللّه تعالی بطن معاویه،و هذا الحدیث منقول فی أنساب الأشراف للبلاذریّ:ج 1 تحقیق محمّد حمید اللّه ص 532،و إلیک نصّ الحدیث:

بعث رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله ابن عبّاس إلی معاویه ذات یوم و هو یأکل،ثمّ بعث إلیه و لم یفرغ من أکله،فقال صلّی اللّه علیه و آله:لا أشبع اللّه بطنه،فکان معاویه یقول:لحقنی دعوه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،و کان یأکل فی کلّ یوم مرّات أکلا کثیرا(من تعلیقه السیّد کلانتر).
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مع أنّ امتلاءه(1)ممکن،و ما(2)روی عنه أنّه کان یأکل بعد ذلک(3)ما یأکل،ثمّ یقول:ما شبعت،و لکن عییت(4).


[یحرم الأکل علی مائده یشرب علیها شیء من المسکرات]

(و یحرم الأکل علی مائده یشرب علیها شیء من المسکرات) خمرا و غیره (أو الفقّاع) ،لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«ملعون من جلس علی مائده یشرب علیها الخمر»(5)،...

الضمیر فی قوله«امتلاءه»یرجع إلی البطن.

أی و یؤیّد الفرق المذکور بین الامتلاء و الشبع أیضا ما روی عن نفس معاویه أنّه کان یأکل بعد دعاء الرسول صلّی اللّه علیه و آله و لا یحصل له الشبع.

و الضمیران فی قوله«عنه»و«أنّه»یرجعان إلی معاویه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو دعاء الرسول صلّی اللّه علیه و آله.

عییت من أعیا الماشی إعیاء:تعب و کلّ،و هو دون العجز(أقرب الموارد).

مائده المحرّمات

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن هارون بن الجهم قال:کنّا مع أبی عبد اللّه علیه السّلام بالحیره حین قدم علی أبی جعفر المنصور،فختن بعض القوّاد ابنا له،و صنع طعاما و دعا الناس و کان أبو عبد اللّه فیمن دعا،فبینما هو علی المائده یأکل و معه عدّه علی المائده،فاستسقی رجل منهم فاتی بقدح فیه شراب لهم،فلمّا صار القدح فی ید الرجل قام أبو عبد اللّه علیه السّلام عن المائده،فسئل عن قیامه،فقال:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:

ملعون ملعون من جلس علی مائده یشرب علیها الخمر(الوسائل:ج 16 ص 400 ب 62 من أبواب الأطعمه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).
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و فی خبر آخر:«طائعا»(1).

و باقی المسکرات بحکمه(2)،و فی بعض الأخبار تسمیتها(3)خمرا،و کذا الفقّاع(4).

(و باقی المحرّمات(5)) حتّی غیبه المؤمن علی المائده و نحوها(6)

أی ورد فی خبر آخر لفظ«طائعا»،و هذا الخبر أیضا منقول فی کتاب الوسائل:

قال الکلینیّ:و فی روایه اخری:ملعون ملعون من جلس طائعا علی مائده یشرب علیها الخمر(المصدر السابق:ح 2).

«طائعا»اسم فاعل من طاع یطوع طوعا.

الطائع:اسم فاعل،یقال:جاء فلان طائعا أی غیر مکره،ج طوّع(أقرب الموارد).

أی المسکرات کلّها بحکم الخمر فی حرمه الأکل من المائده التی هی علیها.

الضمیر فی قوله«تسمیتها»یرجع إلی المسکرات.یعنی ورد فی بعض الأخبار تسمیه المسکرات باسم الخمر،و من تلک الأخبار ما هو منقول فی کتاب البحار:

دلائل الطبریّ بالإسناد إلی جعفر بن محمّد عن آبائه عن فاطمه علیها السّلام قالت:قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:یا حبیبه أبیها،کلّ مسکر حرام،و کلّ مسکر خمر(بحار الأنوار:ج 66 ص 487 ح 18).

یعنی و مثل سائر المسکرات الفقّاع فی تسمیته خمرا،و الروایه منقوله فی الکافی:

عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن عمرو بن سعید عن الحسن بن الجهم عن ابن فضّال جمیعا قالا:سألنا أبا الحسن علیه السّلام عن الفقّاع،فقال:حرام،و هو خمر مجهول، و فیه حدّ شارب الخمر(الکافی:ج 6 ص 423 ح 8).

یعنی أنّ باقی المحرّمات غیر شرب الخمر أیضا إذا اتی بها علی مائده-مثل اللعب بالقمار و هتک المؤمن-یمکن إلحاقها بشرب الخمر فی تحریم الأکل منها.

الضمیر فی قوله«نحوها»یرجع إلی الغیبه.
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(یمکن إلحاقها(1)بها) ،کما ذهب إلیه(2)العلاّمه،لمشارکتها(3)لها فی معصیه اللّه تعالی،و لما(4)فی القیام عنها(5)من النهی عن المنکر،فإنّه(6) یقتضی الإعراض عن فاعله،و هو(7)ضرب من النهی الواجب.

و حرّم ابن إدریس الأکل من طعام یعصی اللّه به(8)أو علیه،و لا ریب أنّه(9)أحوط.

و أمّا النهی بالقیام فإنّما یتمّ مع تجویزه(10)التأثیر به و اجتماع باقی الشروط(11)،...

الضمیر فی قوله«إلحاقها»یرجع إلی المحرّمات،و فی قوله«بها»یرجع إلی الخمر.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الإلحاق.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه أفتی بحرمه الأکل علی مائده یؤتی علیها بالمحرّمات.

أی لمشارکه المحرّمات للخمر فی معصیه اللّه تعالی.

هذا دلیل ثان من العلاّمه رحمه اللّه لإلحاق سائر المحرّمات بالخمر فی الحکم المذکور.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی المائده.یعنی أنّ القیام عن المائده الواقعه علیها المعاصی یکون من قبیل النهی عن المنکر،و هو واجب.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی القیام،و فی قوله«فاعله»یرجع إلی المحرّم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإعراض.یعنی أنّ الإعراض عن فاعل الحرام نوع من النهی عن المنکر،و هو واجب.

الضمیران فی قولیه«به»و«علیه»یرجعان إلی الطعام.یعنی أنّ ابن إدریس رحمه اللّه حرّم الأکل من الطعام الذی هو سبب لارتکاب المعصیه،أو الطعام الذی یعصی علیه.

أی لا شکّ فی کون ما ذهب إلیه ابن إدریس رحمه اللّه أکثر احتیاطا.

یعنی أنّ وجوب القیام إنّما هو فی صوره احتمال التأثیر فی ترک المعصیه به.

یعنی أنّ وجوب القیام عن المائده إنّما هو مشروط بشرطین:
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و وجوبه(1)حینئذ(2)من هذه الحیثیّه(3)حسن(4)إلاّ أنّ إثبات الحکم(5) مطلقا مشکل،إذ لا یتمّ وجوب الإنکار مطلقا(6)،فلا یحرم الأکل مطلقا(7)، و إلحاق غیر المنصوص(8)به قیاس.

و لا فرق(9)بین وضع المحرّم أو فعله علی المائده...

أ:احتمال تأثیره فی ترک المعصیه.

ب:اجتماع الشرائط المذکوره للأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من علم الآمر و الناهی بالمعروف و المنکر و إصرار الفاعل أو التارک و الأمن من الضرر و غیر ذلک،کما ذکرت فی بابهما.

الضمیر فی قوله«وجوبه»یرجع إلی القیام.

أی حین إذ احتمل التأثیر و اجتمعت الشرائط المذکوره.

أی من حیث النهی عن المنکر.

خبر لقوله«وجوبه».یعنی أنّ وجوب القیام من هذه الحیثیّه حسن،بخلاف ما إذا لم یحتمل ذلک،فلا یجب.

أی إثبات حکم حرمه الجلوس علی مائده یعصی اللّه علیها أو حرمه الأکل منها -و لو لم یتحقّق فی القیام عنوان النهی عن المنکر-مشکل.

أی لا یتمّ وجوب النهی عن المنکر مطلقا حتّی عند عدم اجتماع شرائطه المذکوره فی الکتب.

أی سواء وجدت شرائط النهی عن المنکر أم لا.یعنی لا یحرم الأکل علی المائده المبحوث عنها إلاّ مع الشرائط.

المراد من«المنصوص»هو الخمر،و غیر المنصوص هو سائر المحرّمات حتّی الغیبه.

أی لا فرق فی الحکم بتحریم الأکل علی مائده یشرب علیها الخمر أو یرتکب علیها سائر المعاصی بین وضع المحرّم أو ارتکابه فی ابتداء المائده أم فی أثنائها.
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فی ابتدائها(1)و استدامتها،فمتی(2)عرض المحرّم فی الأثناء وجب القیام حینئذ(3)،کما أنّه(4)لو کان ابتداء حرم الجلوس علیها و ابتداء(5)الأکل منها.

و الأقوی أنّ کلّ واحد من الأکل منها(6)و الجلوس علیها محرّم برأسه و إن انفکّ عن الآخر.

الضمیران فی قولیه«ابتدائها»و«استدامتها»یرجعان إلی المائده.

هذا تفریع علی القول بعدم الفرق بین وضع المحرّم أو فعله فی ابتداء المائده أو فی استدامتها.یعنی فإذا وضع المحرّم أو فعل المحرّم فی الأثناء وجب القیام و الإعراض.

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو حین عروض المحرّم فی الأثناء.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی عروض المحرّم،و کذا الضمیر المستتر فی قوله«کان».

أی حرم ابتداء الأکل من المائده التی کان المحرّم موجودا فیها من أوّل الأمر.

الضمیران فی قولیه«منها»و«علیها»یرجعان إلی المائده التی فیها المحرّم.

إلی هنا تمّ الجزء الرابع عشر من کتاب

الجواهر الفخریّه و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء الخامس عشر منه

و هو کتاب المیراث

و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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المجلد 15


اشاره
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[کتاب المیراث]


اشاره

کتاب(1)المیراث و هو(2)مفعال من الإرث،و یاؤه(3)منقلبه عن واو،أو من الموروث(4).

المیراث اشتقاق المیراث و تعریفه

المضاف و المضاف إلیه خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».یعنی أنّ هذا هو کتاب المیراث.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المیراث.یعنی أنّ المیراث یکون علی وزن مفعال،و اخذ من الإرث،و أصله الورث.

ورث یرث ورثا و ورثا و إرثا و إرثه ورثه و تراثا فلانا:انتقل إلیه مال فلان بعد وفاته.و الفاعل وارث،ج ورّاث و ورثه،و الأب و المال موروث،و أصل الإرث و الإرثه ورث و ورثه ابدلت الواو همزه(المنجد و أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«یاؤه»یرجع إلی لفظ المیراث.یعنی أنّ أصل المیراث هو «الموراث»،من ورث یرث وزان وعد یعد میعادا،و هو مصدر میمّی.

یعنی أنّ المیراث یحتمل أخذه من الموروث،فبناء علی الأوّل هو اسم معنی،و بناء علی الثانی هو اسم ذات.

و الفرق بینهما هو أنّ الأوّل یطلق علی المعانی الغیر الملموسه کالقتل و الضرب و القیام و الضحک و غیر ذلک،و الثانی یطلق علی الأعیان الخارجیّه مثل الشجر و-
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و هو علی الأوّل(1)استحقاق إنسان بموت آخر بنسب(2)أو سبب شیئا بالأصاله(3).

و علی الثانی(4)ما(5)یستحقّه إنسان...إلی آخره(6)،بحذف الشیء.

و هو(7)أعمّ من الفرائض مطلقا...

-الحجر و الضارب و الضاحک و غیر ذلک.

فالمیراث إمّا اسم معنی،و معناه بالفارسیّه«ارث بردن»،أو اسم ذات،فمعناه بالفارسیّه«چیزی که انسان آن را به ارث می برد».

المراد من«الأوّل»هو أخذ المیراث من الإرث و کونه مصدرا.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«استحقاق».یعنی أنّ استحقاق الإنسان بالإرث إمّا هو بنسب کالأولاد و الآباء،أو بسبب کالزوجیّه،کما یأتی.

هذا القید لإخراج ما یستحقّه الإنسان بالوصیّه.

المراد من«الثانی»هو کون المیراث مأخوذا من الموروث،فیکون المراد منه هو المال الذی یستحقّه الإنسان بموت آخر.

بالرفع،خبر لقوله«هو».یعنی أنّ معنی المیراث بناء علی أخذه من الموروث هو المال الذی یستحقّه الإنسان.

أی إلی آخر قوله«بموت آخر بنسب أو سبب»بلا ذکر لفظ«شیئا»،لأنّ المراد من «ما»الموصوله هو الشیء الذی یستحقّه الإنسان،فلا حاجه إلی ذکر الشیء مرّه اخری.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المیراث.یعنی أنّ لفظ«المیراث»أعمّ من لفظ «الفرائض»من حیث الإطلاق،بمعنی أنّ بین المیراث و الفرائض العموم و الخصوص المطلقین من النسب الأربع فی صوره إراده المفروض بالتفصیل من معنی-
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إن ارید بها(1)المفروض بالتفصیل(2).

و إن ارید بها(3)ما یعمّ الإجمال(4)کإرث اولی الأرحام فهو(5) بمعناه،و من ثمّ(6)کان التعبیر بالمیراث أولی(7).

الفرائض لا ما إذا ارید منها الفرائض بالإجمال،و إلاّ یکون بینهما التساوی من النسب الأربع.

إیضاح:لا یخفی أنّ المراد من العموم و الخصوص المطلقین بین المیراث و الفرائض هو أنّ کلّ ما یصدق علیه الفرائض من المقدّرات مثل النصف و الثلث و الربع و السدس یصدق علیه المیراث،و أمّا ما یصدق علیه المیراث من غیر المقدّرات مثل إرث الأعمام و الأخوال و غیر ذلک فلا یصدق علیه الفرائض إذا کان المراد منها المفروض و المقدّر،أمّا لو کان المراد من الفرائض هو الأعمّ فلیس بینهما إلاّ التساوی،لأنّه کلّ ما یصدق علیه المیراث یصدق علیه الفرائض و بالعکس،و هو واضح.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الفرائض.

المراد من«المفروض بالتفصیل»هو ما فصّل مقداره،مثل النصف و الثلث و الربع.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الفرائض.

المراد من المفروض بالإجمال هو الإرث إجمالا بلا تفصیل مثل إرث الابن أباه، فإنّه یرثه بلا تقدیر و تعیین من حیث المقدّر.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی المیراث،و فی قوله«بمعناه»یرجع إلی الفرائض.

المراد من قوله«ثمّ»هو کون المیراث بمعنی الفرائض أو بالمعنی الأعمّ منها.

أی التعبیر بالمیراث یکون أولی من التعبیر بالفرائض.

اعلم أنّ تعبیرات الفقهاء فی کتاب الإرث مختلفه،عبّر المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب و فی الدروس ب«کتاب المیراث»،و قال المحقّق رحمه اللّه فی کتاب المختصر النافع:«کتاب-
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(و فیه(1)فصول:)

-المواریث»،و قال فی کتاب الشرائع:«کتاب الفرائض».

و الظاهر أنّ مرادهم من هذه الألفاظ المختلفه لیس إلاّ معنی واحدا(عباراتنا شتّی و حسنک واحد).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الکتاب.یعنی أنّ فی کتاب المیراث فصولا:

الفصل الأوّل فی موجبات الإرث و الموانع منه.

الفصل الثانی فی السهام و أهلها.

الفصل الثالث فی الولاء.

الفصل الرابع فی التوابع.

و سیأتی تفصیل کلّ واحد من الفصول الأربعه إن شاء اللّه تعالی فی محلّه.
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[الفصل الأوّل فی الموجبات و الموانع]


اشاره

(الأوّل(1)) البحث (فی الموجبات) للإرث (و الموانع) منه(2)



[الموجبات]


اشاره



[النسب و مراتبه]

(یوجب(3)الإرث) أی یثبته شیئان: (النسب و السبب) .

الموجبات و الموانع

أی الفصل الأوّل من الفصول الأربعه فی بیان موجبات الإرث و الموانع منه.

و لا یخفی أنّ المراد من الموجب هنا هو العلّه المقتضیه لإرث الوارث من النسب مثل الولاده و السبب مثل الزوجیّه،و المراد من المانع هو ما یبطل تأثیر ما یقتضی الإرث ککفر الوارث أو قتله المورّث،فإنّهما یمنعان من المقتضی.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الإرث.

موجبات الإرث

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان موجبات الإرث،فإنّ موجبه أمران:

أ:النسب.

ب:السبب.

أمّا النسب فله طبقات ثلاث،لا یرث أحد من الطبقه الثانیه ما دام أحد من الاولی-
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(فالنسب) هو الاتّصال(1)بالولاده بانتهاء أحدهما(2)إلی الآخر کالأب و الابن(3)،أو بانتهائهما(4)إلی ثالث،مع صدق اسم النسب عرفا(5)علی

-موجودا:

الطبقه الاولی:الأولاد و الأبوان.

الطبقه الثانیه:الإخوه و الأجداد.

الطبقه الثالثه:الأعمام و الأخوال.

و السبب علی أقسام:

الأوّل:الزوجیّه.

الثانی: ولاء العتق.

الثالث: ولاء ضمان الجریره.

الرابع: ولاء الإمامه.

تعریف النسب

أی النسب هو النسبه الحاصله بین الوارث و المورّث بالولاده.

أی بانتهاء أحد المنتسبین إلی الآخر.

هذا مثال لانتهاء أحد المنتسبین إلی الآخر بالولاده،فإنّ الولاده هی موجبه لانتساب الولد إلی الوالد و بالعکس.

الضمیر فی قوله«بانتهائهما»یرجع إلی المنتسبین.یعنی أنّ النسب قد یحصل بانتهاء شخصین إلی شخص ثالث من حیث الولاده،مثل الأخوین أو الأخ و الاخت اللذین ینتهی ولادتهما إلی شخص ثالث،و هو الأب أو الامّ فی الإخوه للأمّ،و کذا ابن العمّ مع عمّه،أو ابن الاخت مع خاله،حیث إنّهما ینتهیان إلی صلب واحد أو رحم واحده.

هذا قید للاحتراز عن انتهاء شخصین إلی ثالث إذا کانت النسبه بعیده،مثل بنی-
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الوجه الشرعیّ(1).

و هو(2)ثلاث مراتب،لا یرث أحد من المرتبه التالیه(3)مع وجود واحد من المرتبه السابقه خال(4)من الموانع.

فالاولی(5) (الآباء) دون آبائهم(6) (و الأولاد) و إن نزلوا(7).

-هاشم،فإنّهم و إن کانوا ینتسبون إلی شخص واحد(هاشم بن عبد مناف)،لکنّ الانتساب إلیه بعید،فلا یصدق النسب بینهم عرفا.

هذا قید لإخراج النسبه التی تحصل بغیر الطریق الشرعیّ مثل الزناء،فإنّها لا توجب الإرث،لنفی النسبه کذلک فی الشرع.

مراتب النسب

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی النسب.یعنی أنّ للنسب ثلاث مراتب،کما تقدّم.

أی لا یرث أحد من المرتبه اللاحقه مع وجود أحد من المرتبه السابقه.

بالجرّ،صفه لقوله«واحد».یعنی أنّ الطبقه السابقه تمنع اللاحقه فی صوره خلوّها عن موانع الإرث،کما سیأتی بیان الموانع من الإرث من القتل و الکفر و غیرهما.

المرتبه الاولی

أی الطبقه الاولی من طبقات النسب.

الضمیر فی قوله«آبائهم»یرجع إلی الآباء.یعنی أنّ آباء الآباء-و هم الأجداد- لا یکونون من أهل الطبقه الاولی،بل من الثانیه.

یعنی أنّ الأولاد و أولادهم یکونون من أهل الطبقه الاولی من النسب.
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(ثمّ) الثانیه(1) (الإخوه(2)) ،و المراد بهم ما یشمل الأخوات(3) للأبوین أو أحدهما(4) (و الأجداد(5)) ،و المراد بهم ما یشمل الجدّات(6) (فصاعدا(7)و أولاد الإخوه) و الأخوات (فنازلا(8)) ،ذکورا و إناثا.

و أفردهم(9)عن الإخوه،لعدم إطلاق اسم الإخوه علیهم(10)، فلا یدخلون و لو(11)قیل:و إن نزلوا...

المرتبه الثانیه

أی الطبقه الثانیه من طبقات النسب.

الإخوه-بکسر الهمزه و ضمّها-جمع،مفرده الأخ و الأخ و الأخو و الأخو:من جمعک و إیّاه صلب أو بطن(راجع المنجد).

الأخوات جمع الاخت،مؤنّث الأخ،فارید من الإخوه الأخوات أیضا،تغلیبا.

أی الإخوه من جانب الأب خاصّه أو من جانب الامّ کذلک.

الأجداد جمع،مفرده الجدّ.

الجدّ:أبو الأب و أبو الأمّ،ج أجداد و جدود و جدوده،و الانثی جدّه(أقرب الموارد).

أی المراد من الأجداد هو ما یشمل الجدّات،تغلیبا.

یعنی أنّ أبا الجدّ و کذا أبوه إلی ما لا نهایه له.

أی أولاد أولاد الإخوه و الأخوات و هکذا... 

أی ذکر المصنّف رحمه اللّه أولاد الإخوه بعد ذکر الإخوه منفردا،لعدم شمول الإخوه لأولادهم،بخلاف الأجداد،فإنّ آباء الأجداد أیضا یطلق علیهم اسم الأجداد، فلذا قال المصنّف رحمه اللّه«الأجداد فصاعدا»و لم یقل«الإخوه فنازلا».

الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع إلی أولاد الإخوه.

«لو»هنا وصلیّه.
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و نحوه(1)،بخلاف الأجداد و الأولاد(2).

(ثمّ) الثالثه(3) (الأعمام و الأخوال) للأبوین(4)أو أحدهما و إن علوا(5) کأعمام الأب و الامّ و أعمام الأجداد (و أولادهم(6)) فنازلا،ذکورا(7)و إناثا(8).

أی و لو قیل:الإخوه و إن نزلوا أو نحو ذلک بأن یقال:الإخوه فنازلا.

فإنّ اسم الأجداد یطلق علی آبائهم أیضا لو قیل:فصاعدا،و کذا اسم الأولاد یشمل أولادهم أیضا لو قیل:فنازلا.

المرتبه الثالثه

أی الطبقه الثالثه من طبقات النسب.

المراد من الأعمام للأبوین هم إخوه الأب من الجانبین،و الأخوال لهما هم إخوه الامّ کذلک.

أی الأعمام و الأخوال و إن علوا.

و المراد من الأعمام و الأخوال العالیه هم أعمام الأب و الامّ و کذا أعمام الأجداد و الجدّات.

الضمیر فی قوله«أولادهم»یرجع إلی الأعمام و الأخوال.یعنی أنّ الطبقه الثالثه من النسب هم الأعمام و الأخوال و أولادهم و کذا أولاد أولادهم عند عدمهم.

مثل ابن العمّ و الخال.

مثل بنت العمّ و الخال.

***
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[السبب و أنواعه]

(و السبب(1)) هو الاتّصال(2)بالزوجیّه أو الولاء(3)،و جملته(4) (أربعه:الزوجیّه) من الجانبین(5)مع دوام العقد(6)أو شرط الإرث علی الخلاف(7)...

تعریف السبب و أنواعه

من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان التفصیل فی الموجب الآخر للإرث،و هو السبب.

أی السبب للإرث هو نسبه الزوج إلی زوجته و بالعکس من حیث الزوجیّه بینهما،و هذا هو القسم الأوّل من أقسام سبب الإرث.

أی القسم الثانی من أقسام سبب الإرث هو الولاء.

الولاء-بالکسر-:میراث یستحقّه المرء بسبب عتق شخص فی ملکه أو بسبب عقد الموالاه(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«جملته»یرجع إلی السبب.یعنی أنّ مجموع سبب الإرث أربعه.

أی من جانب الزوج و الزوجه.

هذا القید احتراز عن العقد الغیر الدائم،فإنّه لا یوجب الإرث إلاّ مع الشرط عند العقد.

یعنی حصل الخلاف من العلماء فی صحّه شرط الإرث فی عقد المتعه،کما تقدّم فی کتاب النکاح فی«الفصل الرابع فی نکاح المتعه»فی قول الشارح رحمه اللّه«و فی المسأله أقوال...:

أحدها التوارث مطلقا.

و ثانیها عدمه مطلقا.

و ثالثها ثبوته مع عدم شرطه عدمه».

و لا یخفی أنّ هنا قولا رابعا،و هو مختار المصنّف رحمه اللّه هناک فی قوله«و لا توارث إلاّ مع شرطه».
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(و ولاء الإعتاق(1)و) ولاء (ضمان(2)الجریره و) ولاء (الإمامه(3)) .

و الزوجیّه من هذه الأسباب تجامع(4)جمیع الورّاث،و الإعتاق لا یجامع النسب(5)،و قد یقدّم(6)علی ضمان الجریره المقدّم(7)علی ولاء الإمامه،فهذه اصول موجبات الإرث(8).

أی الثانی من أسباب الإرث فی غیر النسب هو ولاء الإعتاق،و هو ولایه تحصل للمولی الذی أعتق عبده فی سبیل اللّه بشرط أن لا یوجد له وارث غیر المعتق.

أی الثالث من أسباب الإرث بغیر النسب هو ولاء ضمان الجریره،و هو ولایه تحصل بین الشخصین بسبب عقد یتوافقان علیه،و عقد ضمان الجریره هکذا:یقول المضمون:عاقدتک علی أن تنصرنی،و تدفع عنّی،و تعقل عنّی،و ترثنی،فیقول الضامن:قبلت.و یشترط فی المضمون أن لا یکون له وارث نسبیّ،و إلاّ لم یصحّ عقد الضمان،و فی صوره الضمان من الطرفین یشترط فی کلیهما عدم الوارث النسبیّ.

أی الرابع من أقسام سبب الإرث بغیر النسب هو ولاء الإمامه.

الإمامه-بالکسر-:الرئاسه العامّه(أقرب الموارد).

خبر لقوله«الزوجیّه».یعنی أنّ الزوجیّه توجب الإرث و لا یمنعها أحد من الورّاث،قریبا کان أم بعیدا،نسبیّا کان أم غیره.

فلو وجد الوارث بالنسب لم تصل النوبه إلی ولاء الإعتاق.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الإعتاق.یعنی أنّه یقدّم علی ضمان الجریره عند الاجتماع.

بالجرّ،صفه لقوله«ضمان الجریره».یعنی أنّ ضمان الجریره أیضا مقدّم علی ولاء الإمامه،بمعنی أنّه لو وجد للمیّت ضمان الجریره و لا وارث له لم یرثه الإمام علیه السّلام، لأنّ الإمام وارث من لا وارث له و لو بعیدا.

یعنی أنّ ما ذکر هو اصول ما یوجب الإرث من المراتب الثلاث و الزوجیّه و-
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و أمّا الموانع فکثیره قد سبق بعضها(1)،و یذکر هنا بعضها فی تضاعیف الکتاب و غیره،و قد جمعها(2)المصنّف فی الدروس إلی عشرین،و ذکر(3)

-أنواع الولاء.

موانع الإرث

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الموانع.یعنی قد تقدّم ذکر بعض موانع الإرث فی باب اللعان و الدین المستغرق للترکه.

الضمیر فی قوله«جمعها»یرجع إلی الموانع.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أنهی الموانع فی الدروس إلی عشرین.

قال المصنّف فی کتاب الدروس:«موانع الإرث فی الجمله عشرون:

أحدها الرقّ.

ثانیها الکفر.

ثالثها القتل.

رابعها اللعان.

خامسها الزناء.

سادسها التبرّی عند السلطان.

سابعها الشکّ فی النسب.

ثامنها الغیبه المنقطعه.

تاسعها الدین المستغرق.

عاشرها علم اقتران موت المتوارثین أو اشتباه المتقدّم و المتأخّر منهما إذا کان حتف الأنف.

و قد بیّن المصنّف فی کتابه(الدروس)جزئیّات کلّ منهما،من أرادها فلیراجعها.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی-
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[الموانع و أنواعه]


اشاره

منها هنا ستّه:



[الأوّل الکفر]

اشاره
أحدها(1)الکفر،


[لا یرث الکافر المسلم]
(و یمنع الإرث) للمسلم (الکفر(2)) بجمیع أصنافه و إن انتحل(3)معه(4)الإسلام، (فلا یرث الکافر) ،حربیّا(5)کان أم ذمّیّا(6)، خارجیّا(7)کان أم ناصبیّا(8)أم غالیا(9) (المسلم) و إن لم یکن(10)مؤمنا.


[المسلم یرث الکافر]
(و المسلم یرث الکافر(11)) ،و یمنع(12)ورثته الکفّار...

-الموانع،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.

الأوّل:الکفر

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی الموانع.یعنی أنّ أحد الموانع کفر الوارث.

أی کفر الوارث یمنع الإرث عن المورّث المسلم،لکنّ المورّث الکافر یرثه الکافر إذا لم یوجد له وارث مسلم،کما سیأتی.

أی و إن ادّعی الإسلام مع کونه محکوما بالکفر،کفرق الخوارج و النواصب و الغلاه،فإنّهم یزعمون الإسلام و ینتحلونه مع کونهم کفّارا.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الکفر.

کغیر الکتابیّ.

کالکتابیّ الذی یعمل و یتعهّد بشرائط الذمّه.

و هم الذین خرجوا علی الإمام المعصوم علیه السّلام.

هم الذین نصبوا عداوه علیّ و أولاده المعصومین علیهم السّلام.

هم الذین غالوا بشأن علیّ و الأئمّه علیهم السّلام من ولده.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی المسلم.یعنی و إن لم یکن المسلم من الإمامیّه.

بالنصب،مفعول لقوله«یرث».یعنی أنّ الوارث المسلم یرث المورّث الکافر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المسلم،و الضمیر فی قوله«ورثته»یرجع إلی الکافر.
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و إن قربوا(1)و بعد.

و کذا یرث المبتدع(2)من المسلمین لأهل الحقّ(3)و لمثله(4)،و یرثونه(5)علی الأشهر.

و قیل:یرثه(6)المحقّ دون العکس. 

[لو لم یخلّف المسلم قریبا مسلما]
(و لو لم یخلّف المسلم قریبا مسلما کان میراثه(7)للمعتق ثمّ ضامن(8) الجریره ثمّ الإمام علیه السّلام،و لا یرثه(9)الکافر بحال(10)) ،بخلاف الکافر،فإنّ

-یعنی أنّ الوارث المسلم یمنع ورثه الکافر عن الإرث و إن کان بعیدا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ورثه الکافر،و فاعل قوله«بعد»هو الضمیر العائد إلی المسلم.

المبتدع-بصیغه اسم الفاعل-هو الذی یدخل فی الدین ما لیس من الدین.

المراد من«أهل الحقّ»هو الإمامیّه الذین یعتقدون بإمامه الأئمّه الاثنی عشر صلوات اللّه علیهم أجمعین.

الضمیر فی قوله«لمثله»یرجع إلی المبتدع.یعنی أنّ أهل البدعه یرثون من أهل الحقّ و من أهل البدعه أیضا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أهل الحقّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی المبتدع.

أی قال بعض بأنّ أهل الحقّ یرث المبتدع و لا یرث المبتدع أهل الحقّ.

الضمیر فی قوله«میراثه»یرجع إلی المسلم.

قد فصّلنا أسباب الإرث بغیر النسب من ولاء العتق المقدّم علی ضامن الجریره المقدّم علی ولاء الإمامه.

الضمیر فی قوله«لا یرثه»یرجع إلی المسلم.

أی لا یرث المسلم الکافر،سواء وجد له وارث مسلم أم لا.
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الکفّار یرثونه مع فقد الوارث المسلم و إن بعد(1)کضامن(2)الجریره،و یقدّمون(3)علی الإمام علیه السّلام.

[إذا أسلم الکافر علی میراث قبل قسمته]
(و إذا أسلم الکافر(4)علی میراث قبل قسمته) بین الورثه حیث یکونون متعدّدین (شارک) فی الإرث بحسب حاله (إن کان(5)مساویا) لهم فی المرتبه،کما لو کان الکافر ابنا و الورثه إخوته(6)، (و انفرد(7)) بالإرث (إن کان أولی) منهم،کما لو کانوا(8)إخوه،مسلما کان المورّث(9)أم کافرا،و نماء الترکه کالأصل(10).

(و لو) أسلم بعد القسمه(11)أو (کان الوارث واحدا فلا مشارکه) .

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوارث المسلم.

هذا مثال للوارث المسلم البعید.

یعنی أنّ ورثه الکفّار یقدّمون علی الإمام علیه السّلام.

أی إذا أسلم الوارث الکافر قبل قسمه المیراث بین الورّاث المسلمین شارکهم.

کما إذا کان الکافر ابنا للمیّت المسلم و کان سائر الورّاث أیضا أبناءه.

أی إخوه هذا الکافر الذی أسلم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکافر الوارث الذی أسلم.یعنی أنّ الوارث الکافر إذا أسلم ورث منفردا بلا اشتراک غیره فی المیراث لو کان أولی من سائر الورّاث.

أی کما لو کان الورّاث إخوه للمیّت و کان هذا الکافر الذی أسلم ابنا له،فیکون الإرث منحصرا فیه،لتقدّم الابن علی الإخوه.

المورّث بصیغه اسم الفاعل،و هو المیّت.

یعنی إذا حصل للترکه نماء متجدّد بعد موت المورّث و قبل إسلام الوارث الکافر کان حکمه حکم أصل الترکه،فیرثه الکافر کما یرث الأصل.

أی لو أسلم الوارث الکافر بعد تقسیم المیراث أو کان الوارث واحدا لم یحتج إلی-
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و لو کان الوارث الإمام(1)حیث یکون المورّث مسلما(2)ففی تنزیله(3)منزله الوارث الواحد أو اعتبار نقل(4)الترکه إلی بیت المال أو توریث المسلم(5)مطلقا أقوال.

و وجه الأوّل(6)واضح...

-التقسیم،حیث إنّه لا یشترک فی المیراث.

بالنصب،خبر«کان».

هذا قید لإخراج ما إذا کان المورّث کافرا،فإنّ الکافر یرثه،و لا تصل النوبه إلی الإمام علیه السّلام،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«تنزیله»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

یعنی لو انتقلت الترکه إلی بیت المال لم یرث الوارث الکافر إذا أسلم بعد انتقال المال إلی بیت المال.

هذا قول ثالث فی إسلام الوارث الکافر،و هو إرثه إذا أسلم،سواء انتقل المال إلی بیت المال أم لا.

یعنی وجه القول الأوّل واضح.

و لا یخفی أنّ فی إرث الوارث الکافر إذا أسلم و لم یکن غیر الإمام علیه السّلام وارثا ثلاثه أقوال:

الأوّل:تنزیل الإمام علیه السّلام منزله الوارث الواحد،فلا یحکم له بالإرث.

الثانی:اعتبار نقل الترکه إلی بیت المال،فیرث إذا أسلم قبله،و لا یرث إذا کان إسلامه بعده.

الثالث:توریثه مطلقا،سواء نقلت الترکه إلی بیت المال أم لا.

وجه وضوحه هو أنّ الإمام علیه السّلام وارث واحد تنتقل إلیه الترکه بمحض موت المسلم،فلا مجال لإرث الکافر الذی أسلم بعد القسمه.
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دون الثانی(1)،و الأخیر(2)مرویّ.

و لو کان الوارث أحد الزوجین(3)فالأقوی أنّ الزوج کالوارث المتّحد(4)،و الزوجه کالمتعدّد،لمشارکه الإمام علیه السّلام لها(5)دونه و إن کان(6)

یعنی أنّ وجه القول الثانی-و هو اعتبار نقل الترکه إلی بیت المال-لم یعلم دلیله.

أی القول الثالث-و هو توریث المسلم مطلقا-ورد فی الروایه،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر-یعنی المرادیّ-قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل مسلم مات و له أمّ نصرانیّه و له زوجه و ولد مسلمون،فقال:إن أسلمت امّه قبل أن یقسم میراثه اعطیت السدس،قلت:فإن لم یکن له امرأه و لا ولد و لا وارث له سهم فی الکتاب مسلمین،و له قرابه نصاری ممّن له سهم فی الکتاب لو کانوا مسلمین،لمن یکون میراثه؟قال:إن أسلمت أمّه فإنّ میراثه لها،و إن لم تسلم امّه و أسلم بعض قرابته ممّن له سهم فی الکتاب فإنّ میراثه له،فإن لم یسلم أحد من قرابته فإنّ میراثه للإمام(الوسائل:ج 17 ص 380 ب 3 من أبواب موانع الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

أی لو کان الوارث زوج الزوجه المیّته أو زوجه الزوج المیّت و کان للمورّث وارث کافر أسلم فالأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو أنّ الزوج الوارث فی حکم الوارث الواحد،فلا یرث الوارث المذکور،بخلاف الزوجه الوارثه،فإنّ الوارث المذکور یرث إذا أسلم قبل التقسیم بین الزوجه و الإمام علیه السّلام.

لأنّ المال کلّه یتعلّق بالزوج.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«دونه»یرجع إلی الزوج.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الإمام علیه السّلام.یعنی أنّ الإمام علیه السّلام-و لو کان غائبا- یشارک الزوجه فی مال المیّت الذی لم یوجد له وارث غیر زوجته.
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غائبا.

و لو کان الإسلام(1)بعد قسمه البعض فی مشارکته(2)فی الجمیع(3)أو فی الباقی(4)أو المنع منهما(5)أوجه،أوسطها(6)الوسط.

[المرتدّ عن فطره لا تقبل توبته و تقسم ترکته]
(و المرتدّ عن فطره) ،و هو(7)الذی انعقد(8)و أحد(9)أبویه مسلم (لا تقبل توبته) ظاهرا(10)و إن قبلت(11)باطنا علی الأقوی، (و تقسم)

أی لو أسلم الوارث الکافر بعد تقسیم بعض المال و قبل قسمه الآخر ففیه وجوه ثلاثه:

أ:اشتراک الوارث المذکور فی جمیع المال.

ب:اشتراکه فی الباقی.

ج:المنع من إرثه عن کلیهما.

الضمیر فی قوله«مشارکته»یرجع إلی الوارث المسلم.

أی فی جمیع المال ما قسّم و ما لم یقسّم.

أی الباقی بعد تقسیم البعض.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المقسوم و الباقی.و هذا هو الوجه الثالث من الوجوه الثلاثه.

الضمیر فی قوله«أوسطها»یرجع إلی الوجوه الثلاثه المذکوره.

و المراد من الوجه الوسط هو اشتراک الوارث المسلم فی الباقی و منعه من المقسوم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المرتدّ عن فطره.

أی انعقد نطفته فی حال کون أحد أبویه مسلما.

الواو للحالیّه،و الضمیر فی قوله«أبویه»یرجع إلی المرتدّ.

أی لا تقبل توبه المرتدّ الفطریّ فی الظاهر،و یجری علیه أحکام المرتدّ.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی التوبه،و قوله«باطنا»ظرف لقبول توبه المرتدّ.
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(ترکته(1)) بین ورثته بعد قضاء دیونه منها(2)إن کان علیه دین (و إن لم یقتل(3)) بأن فات السلطان،أو لم تکن ید المستوفی مبسوطه، (و یرثه(4) المسلمون لا غیر) ،لتنزیله(5)منزله المسلم فی کثیر من الأحکام کقضاء عبادته الفائته زمن الردّه.

[المرتدّ عن غیر فطره یستتاب]
(و) المرتدّ (عن غیر فطره) ،و هو الذی انعقد و(6)لم یکن أحد أبویه

- من حواشی الکتاب:محلّ الکلام من المرتدّ هنا هو الرجل الفطریّ و لا یقبل توبه الرجل الفطریّ و لو تاب،لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله:«من بدّل دینه فاقتلوه»،و من الباقر علیه السّلام:«فلا توبه له،و وجب قتله،و بانت امرأته،و تقسم ما ترک علی ولده»، و لا خلاف فی عدم قبول توبته بالنسبه إلی جریان هذه الأحکام علیه،و أمّا عدم قبولها ذلک مطلقا فالمشهور هو ذلک،عملا بإطلاق الأخبار،و الحقّ قبولها فیما بینه و بین اللّه تعالی،حذرا من التکلیف بما لا یطاق و عموم أدلّه قبول التوبه(المسالک).

الضمائر فی أقواله«ترکته»و«ورثته»و«دیونه»ترجع إلی المرتدّ الفطریّ.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الترکه.یعنی أنّ ترکه المرتدّ الفطریّ تقسم بین ورّاثه بعد إخراج دیونه منها.

أی و إن لم یقتل المرتدّ الفطریّ لفراره من السلطان أو لعدم بسط ید المستوفی لقتل المرتدّ،لکن تقسم ترکته بین ورّاثه،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«یرثه»یرجع إلی المرتدّ الفطریّ.یعنی لا یرثه ورّاثه الکافرون، بل یرثه المسلمون خاصّه.

یعنی أنّ المرتدّ الفطریّ یکون بمنزله المسلم فی کثیر من الأحکام،مثل قضاء عباداته الفائته من الردّه،بخلاف الکافر الأصلیّ،فإنّه لا یجب علیه قضاء عباداته زمن کفره إذا أسلم.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ أحد أبویه لم یکن مسلما عند انعقاد نطفته.
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مسلما لا یقتل معجّلا(1)،بل (یستتاب) عن الذنب الذی ارتدّ بسببه، (فإن تاب(2)،و إلاّ قتل) ،و لا یقسم ماله(3)حتّی یقتل أو یموت،و سیأتی بقیّه حکمه(4)فی باب الحدود إن شاء اللّه تعالی.

[المرأه لا تقتل بالارتداد]
(و المرأه لا تقتل بالارتداد(5)) ،لقصور عقلها، (و لکن تحبس(6)و تضرب أوقات الصلوات حتّی تتوب أو تموت،و کذلک(7)الخنثی) ،للشکّ فی ذکوریّته المسلّطه(8)علی قتله.

و یحتمل أن یلحقه(9)حکم الرجل،لعموم قوله صلّی اللّه علیه و آله:«و من بدّل دینه فاقتلوه»(10)،...

أی لا یقتل المرتدّ الغیر الفطریّ بالتعجیل،بل یستتاب أوّلا،فإن لم یتب یقتل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرتدّ الغیر الفطریّ،و نائب فاعل قوله«قتل»أیضا هو الضمیر العائد إلیه.

أی لا یقسم مال المرتدّ المبحوث عنه بین ورّاثه ما لم یقتل أو لم یمت حتف أنفه.

أی سیأتی بقیّه أحکام المرتدّ الملّیّ-من مدّه استتابته ثلاثه أیّام و عصمه نکاحه إلاّ ببقاء کفره بعد خروج العدّه و غیر ذلک-فی باب الحدود.

أی و لو کان ارتداد المرأه عن فطره.

نائب فاعله هو الضمیر العائد إلی المرأه،و کذلک نائب فاعل قوله«تضرب».

یعنی أنّ الخنثی فی حکم المرأه فی عدم قتله بالارتداد،بل یستتاب،ثمّ یقتل.

قوله«المسلّطه»-بصیغه اسم الفاعل-صفه لقوله«ذکوریّته»،و الضمیر فی قوله «قتله»یرجع إلی الخنثی.

أی الاحتمال الآخر فی الخنثی هو إلحاقه بالرجل،عملا بعموم قول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

الروایه منقوله فی سنن ابن ماجه:ج 2 کتاب الحدود ص 848 الباب الثانی،باب المرتدّ عن دینه،الحدیث 2535(تعلیقه السیّد کلانتر).
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خرج منه(1)المرأه،فیبقی الباقی(2)داخلا فی العموم،إذ لا نصّ علی الخنثی بخصوصه،و هذا(3)متّجه لو لا أنّ الحدود تدرأ بالشبهات.


[الثانی القتل]

اشاره
(و) ثانیها(4) (القتل) أی قتل الوارث-لولاه(5)-المورّث(6)،و هو


[القتل مانع إذا کان عمدا ظلما]
(مانع) من الإرث (إذا کان عمدا ظلما(7)إجماعا) ،مقابله له(8)بنقیض مقصوده،و لقوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا میراث للقاتل»(9).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی العموم.یعنی خرج من العموم المرأه،فیبقی الباقی تحت العموم.

و من جمله الباقی هو الخنثی.

أی الاستدلال المذکور متّجه،لکن قاعده«إنّ الحدود تدرأ بالشبهات»تمنع من استحکام هذا الاستدلال.

الثانی:القتل

الضمیر فی قوله«ثانیها»یرجع إلی الموانع.یعنی أنّ الثانی من موانع الإرث هو القتل.

الضمیر فی قوله«لولاه»یرجع إلی القتل،و هذا تقیید للوارث.یعنی أنّ القاتل کان وارثا لو لا قضیّه قتله لمورّثه.

بالنصب،مفعول لقوله«القتل»الذی اضیف إلی فاعله،و هو الوارث.

أی القتل الصادر ظلما یمنع الإرث.

الضمیران فی قولیه«له»و«مقصوده»یرجعان إلی القاتل.یعنی أنّ عدم الحکم بإرث القاتل إنّما هو للمقابله له بنقیض مقصوده،بمعنی أنّه یمکن أن یکون سبب قتله مورّثه الطمع فی ترکته،فالشارع حکم بمنع إرثه،نقضا لمقصوده.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 7 ص 141 ح 5.
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و احترز بالظلم عمّا لو قتله حدّا(1)أو قصاصا و نحوهما من القتل بحقّ،فإنّه(2)لا یمنع.

[لو کان قتله خطأ]
(و لو کان) قتله(3) (خطأ) محضا(4) (منع(5)من الدیه خاصّه(6)) علی أظهر الأقوال(7)،لأنّه(8)جامع...

یعنی لو قتل الوارث المورّث بعنوان الحدّ أو القصاص فذلک لا یمنع عن إرثه.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی القتل بحقّ.

أی لو کان قتل الوارث المورّث خطأ محضا فذلک یمنع من إرثه من الدیه خاصّه لا من غیرها من ترکه المقتول.

سیأتی تفصیل العمد و الخطأ و شبههما فی أوّل کتاب الدیات فی قول المصنّف و الشارح رحمهما اللّه:«و الضابط فی العمد و قسیمیه أنّ العمد هو أن یتعمّد الفعل،و القصد أن یقصد،و الخطأ المحض أن لا یتعمّد فعلا و لا قصدا،و الشبیه بالعمد أن یتعمّد الفعل و یقصد إیقاعه بالشخص المعیّن و یخطئ فی القصد إلی القتل»،(قد نقلنا العباره مختصره من أوّل الفصل الأوّل من کتاب الدیات).

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القاتل.

أی یمنع من إرث الدیه خاصّه لا من غیرها من ترکه المیّت.

أی القول بحرمانه من الدیه خاصّه لا من سائر الأموال هو أظهر الأقوال فی المسأله فی مقابل القول بالمنع من جمیع الأموال،و کذا القول بعدم المنع مطلقا.

اعلم أنّ فی القتل خطأ أقوالا ثلاثه:

الأوّل:المنع من الدیه خاصّه،کما فی المتن.

الثانی:المنع من الإرث مطلقا.

الثالث:عدم المنع من إرثه مطلقا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القول المذکور فی المتن.
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بین النصّین(1)،و لأنّ الدیه یجب علیه(2)دفعها إلی الوارث،للآیه(3)،و لا شیء من الموروث(4)للقاتل یدفع إلیه(5)،و الدفع إلی نفسه لا یعقل(6)،و

سیأتی نقل النصّین،و هما روایه الفضیل بن یسار و صحیحه عبد اللّه بن سنان فی الصفحه 30 و 31.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القاتل،و الضمیر فی قوله«دفعها»یرجع إلی الدیه.

الآیه 92 من سوره النساء: وَ مٰا کٰانَ لِمُؤْمِنٍ أَنْ یَقْتُلَ مُؤْمِناً إِلاّٰ خَطَأً وَ مَنْ قَتَلَ مُؤْمِناً خَطَأً فَتَحْرِیرُ رَقَبَهٍ مُؤْمِنَهٍ وَ دِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلیٰ أَهْلِهِ .

یعنی أنّ الدیه شیء من الموروث یجب علی القاتل دفعه من جانب،و من جانب آخر المفروض هو أنّ القاتل وارث أیضا،و دفعه الدیه إلی نفسه تحصیل للحاصل و غیر معقول.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی القاتل،و کذلک الضمیر فی قوله«نفسه».

خلاصه هذا الاستدلال أنّ الدیه یجب دفعها إلی الوارث،لقوله تعالی: فَدِیَهٌ مُسَلَّمَهٌ إِلیٰ أَهْلِهِ ،فعندئذ لو أراد القاتل المفروض أنّه وارث أیضا دفع الدیه إلی الورثه،فالحصّه التی تقع له من الدیه هل یدفعها إلی غیره؟و هذا خلاف المفروض،لأنّ الدفع إلی غیره یخرجه عن کونه وارثا،لأنّ المفروض أنّه وارث أیضا،أو یدفعها إلی نفسه؟و الدفع إلی النفس غیر معقول،لأنّه تحصیل للحاصل، إذن فالأولی أن نقول:إنّه لا یرث من الدیه خاصّه،و یرث ما سواها من الترکه (تعلیقه السیّد کلانتر).

لا یتمّ هذا فی الخطأ المحض،لأنّ الدافع فیه العاقله،و یمکن دفعها إلی القاتل المخطئ، فلا یلزم محذور الدفع إلی النفس.نعم،فیه استبعاد من حیث إنّه کیف یوجب جنایته دفع شیء إلیه؟!فالأولی ما فی شرحه علی الشرائع من تقریر هذا الدلیل فی-
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به(1)صریحا روایه عامّیّه.

و قیل:یمنع(2)مطلقا(3)،لروایه(4)الفضیل بن یسار عن الصادق علیه السّلام:

-شبیه العمد،و ذکر حدیث الاستبعاد فی الخطأ المحض،فردّه بأنّه استبعاد محض (حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عدم إرث القاتل من الدیه.یعنی أنّ الروایه المنقوله بطریق العامّه تدلّ علی القول المذکور،و الروایه منقوله فی کتاب سنن ابن ماجه:

حدّثنا علیّ بن محمّد و محمّد بن یحیی،قالا:نبّأنا عبید اللّه بن موسی عن الحسن بن صالح عن محمّد بن سعید،و قال محمّد بن یحیی عن عمر بن سعید عن عمرو بن شعیب:حدّثنی أبی عن جدّی عبد اللّه بن عمرو أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قام یوم فتح مکّه،فقال:«المرأه ترث من دیه زوجها و ماله،و هو یرث من دیتها و مالها ما لم یقتل أحدهما صاحبه،فإذا قتل أحدهما صاحبه،عمدا لم یرث من دیته و ماله شیئا،و إن قتل أحدهما صاحبه خطأ ورث من ماله و لم یرث من دیته»،(سنن ابن ماجه:ج 2 ص 914 ب 8 من أبواب کتاب الفرائض ح 2736).

فالروایه تدلّ علی عدم إرث القاتل من الدیه حیث قال صلّی اللّه علیه و آله:«لم یرث من دیته و ماله شیئا».

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القاتل.و هذا هو القول الثانی من الأقوال الثلاثه فی المسأله.

أی من الدیه و غیرها من ترکه المیّت.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن فضیل بن یسار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یقتل الرجل بولده إذا قتله،و یقتل الولد بوالده إذا قتل والده،و لا یرث الرجل أباه-
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«لا یرث الرجل الرجل إذا قتله و إن کان(1)خطأ».

و قیل:یرث مطلقا(2)،لصحیحه(3)عبد اللّه بن سنان عنه(4)علیه السّلام فی رجل قتل أمّه،أ یرثها؟قال:«إن کان خطأ ورثها،و إن کان عمدا لم یرثها»، و ترک الاستفصال(5)دلیل العموم فیما ترکته مطلقا،و منه(6)الدیه،و روایه الفضیل(7)مرسله،فلا تعارض الصحیح(8).

و فی إلحاق شبه العمد(9)به أو بالخطإ قولان،...

-[الرجل]إذا قتله و إن کان خطأ(الوسائل:ج 17 ص 392 ب 9 من أبواب موانع الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 3).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:قال[الشیخ رحمه اللّه]:یحتمل أن یکون الخبر خرج علی وجه التقیّه،لأنّ ذلک مذهب العامّه.

أی و إن کان القتل صدر عن خطإ.

یعنی قال بعض:إنّ القاتل یرث عن المقتول دیه و غیرها من سائر الترکه.

الصحیحه منقوله أیضا فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 392 ب 9 من أبواب موانع الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 2.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الصادق علیه السّلام.

أی ترک الاستفصال فی صحیحه عبد اللّه بن سنان و عدم تقیید إرثه أو عدم إرثه بالدیه و غیرها یدلّ علی العموم فیما ترکته،سواء کان من الدیه أم غیرها.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها أموال المیّته.

روایه الفضیل هی التی نقلت قبل أسطر فی هذه الصفحه.

المراد من«الصحیح»هو صحیحه عبد اللّه بن سنان المنقوله آنفا.

قد تقدّم تفسیر شبه العمد فی الضابط المذکور فی الهامش 4 من ص 28.-
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أجودهما الأوّل(1)،لأنّه(2)عامد فی الجمله.

و وجه العدم(3)کونه خاطئا کذلک(4)،و لأنّ التعلیل(5)بمقابلته بنقیض مقصوده لا یجری فیه(6).

و لا فرق بین الصبیّ و المجنون(7)و غیرهما،لکن فی إلحاقهما(8) بالخاطئ أو العامد نظر،و لعلّ الأوّل(9)أوجه.

-و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العمد.یعنی فی إلحاق شبه العمد بالعمد أو الخطأ قولان.

المراد من«الأوّل»هو إلحاق شبه العمد بالعمد،فالقاتل قتلا یشبه العمد لا یرث من المقتول مطلقا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القاتل قتلا یشبه العمد.یعنی أنّه عامد أیضا فی الجمله-أی بالنسبه إلی فعله-و لو لم یتعمّد القتل.

أی وجه عدم إلحاق شبه العمد بالعمد هو کونه خاطئا فی الجمله.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو فی الجمله.یعنی أنّه خاطئ بالنسبه إلی القتل،لأنّه لم یقصده و لو کان قاصدا للفعل.

هذا دلیل ثان لعدم إلحاق شبه العمد بالعمد،و هو أنّ التعلیل بعدم إرث القاتل العامد-و هو المقابله له بنقیض مقصوده-لا یجری فی شبه العمد.

أی فی شبه العمد.

یعنی لا فرق فی حکم القاتل من حیث الإرث بین کون القاتل صغیرا أو مجنونا و بین البالغ و العاقل.

یعنی لکن فی إلحاق الصغیر و المجنون بالعامد فی المنع من إرثهما من المقتول مطلقا أو بالخاطی فی المنع من الإرث من الدیه لا غیرها وجهان.

المراد من«الأوّل»هو إلحاقهما بالخاطی،و وجه الأوجهیّه هو عدم تحقّق العمد فی-
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و لا بین المباشر(1)و السبب فی ظاهر المذهب(2)،للعموم.

[یرث دیه المقتول کلّ مناسب و مسابب له]
(و یرث الدیه(3)) دیه المقتول،سواء وجبت أصاله کالخطإ(4)و شبهه، أم صلحا کالعمد، (کلّ مناسب(5)) للمقتول (و مسابب(6)له) کغیرها(7)من أمواله،لعموم آیه أولی الأرحام(8)،...

-الصغیر و المجنون.

المباشر هو من یتصدّی للقتل،و السبب هو من یأمر بالقتل أو یهیّئ مقدّماته.

أی ظاهر مذهب الإمامیّه هو عدم الفرق،عملا بعموم الأدلّه.

و المراد من«العموم»هو عموم لفظ«القاتل»الذی ورد فی الأخبار،فیشمل الفاعل بالتسبیب و بالمباشره کلیهما.

إرث الدیه

بالنصب،مفعول لقوله«یرث»،و فاعله هو قوله«کلّ مناسب».

فإنّ القتل خطأ یوجب دیه المقتول بالأصاله،فالواجب علی القاتل هو الدیه، بخلاف العمد،فإنّه یوجب القصاص أوّلا،لکن یجوز الصلح علی الدیه.

و الضمیر فی قوله«شبهه»یرجع إلی الخطأ.

أی کلّ منسوب إلی المقتول من جهه النسب.

أی کلّ من انتسب إلی المقتول من حیث السبب مثل الزوجیّه و غیرها.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المقتول.

الضمیر فی قوله«کغیرها»یرجع إلی الدیه،و فی قوله«أمواله»یرجع إلی المقتول.

یعنی أنّ المنتسبین إلی المقتول مطلقا-بالسبب و النسب-کما یرثون غیر الدیه من ترکته کذلک یرثون دیته أیضا إذا قتل.

الآیه 75 من سوره الأنفال: وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ .
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فإنّهم(1)جمع مضاف.

(و فی إرث المتقرّب بالامّ(2)) لها (قولان) ،مأخذهما ما سلف(3)و دلاله(4)روایه محمّد بن قیس(5)و عبد اللّه بن سنان(6)و عبید بن زراره(7)

الضمیر فی قوله«فإنّهم»یرجع إلی اولی الأرحام.یعنی أنّ«اولو»جمع اضیف إلی «الأرحام»،و قد ثبت فی محلّه أنّ الجمع المضاف یفید العموم.

و لا یخفی أنّ«اولو»شبه الجمع،لأنّه لا واحد له.

المراد من المتقرّب بالامّ هو المنتسب إلی المیّت المقتول بالامّ مثل الإخوه للأمّ.

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الدیه.

المراد من«ما سلف»هو قوله تعالی: أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ ،و هذا دلیل إرث المتقرّب بالامّ لدیه المیّت المقتول.

بالرفع،خبر ثان لقوله«مأخذهما»،و هذا دلیل آخر للقول بعدم إرث المتقرّب بالامّ لدیه المقتول،و یذکر فیه ثلاث روایات.

روایه محمّد بن قیس منقوله فی کتاب الکافی:

علیّ بن إبراهیم عن محمّد بن عیسی عن یونس عن عاصم بن حمید عن محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:قال:الدیه یرثها الورثه علی فرائض المواریث إلاّ الإخوه من الامّ،فإنّهم لا یرثون من الدیه شیئا(الکافی:ج 7 ص 139 ح 5).

روایه عبد اللّه بن سنان منقوله فی کتاب الکافی:

ابن محبوب عن عبد اللّه بن سنان قال:قال أبو عبد اللّه:قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام أنّ الدیه یرثها الورثه إلاّ الإخوه و الأخوات من الامّ(المصدر السابق:ح 3).

روایه عبید بن زراره منقوله فی کتاب الکافی:

حمید بن زیاد عن ابن سماعه عن عبد اللّه بن جبله و علیّ بن رباط عن عبد اللّه بن بکیر عن عبید بن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یرث الإخوه من الامّ من الدیه شیئا(المصدر السابق:ح 6).
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عن الباقر و الصادق علیهما السّلام بحرمان(1)الإخوه من الامّ.

و الحق غیرهم(2)من المتقرّب بها(3)بهم،لمفهوم الموافقه(4)،و استقربه(5)المصنّف فی الدروس بعد حکمه بقصر المنع علی موضع النصّ(6).

(و یرثها(7)الزوج و الزوجه) فی الأشهر،و روایه(8)السکونیّ

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«دلاله».

الضمیر فی قوله«غیرهم»یرجع إلی الإخوه.یعنی أنّ الإخوه للأمّ و إن ذکروا فی الروایات الثلاث الدالّه علی الحرمان من الإرث من دیه المیّت المقتول،لکن یحکم بإلحاق غیرهم أیضا بهم فی الحرمان،إذا کانوا من المنتسبین إلی المقتول بالامّ مثل الخال و الخاله و أولادهم.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الامّ،و فی قوله«بهم»یرجع إلی الإخوه.

المراد من«مفهوم الموافقه»هو القیاس الأولویّ.

الضمیر المنصوب محلاّ فی قوله«استقربه»یرجع إلی إلحاق غیر الإخوه بهم.

المراد من«موضع النصّ»هو حرمان الإخوه للأمّ من إرث الدیه.

الضمیر فی قوله«یرثها»یرجع إلی الدیه.یعنی أنّ الأشهر بین الفقهاء هو إرث الزوج من دیه زوجته و بالعکس.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن النوفلیّ عن السکونیّ عن جعفر عن أبیه أنّ علیّا علیه السّلام کان لا یورث المرأه من دیه زوجها شیئا،و لا یورث الرجل من دیه امرأته شیئا،و لا الإخوه من الامّ من الدیه شیئا(الوسائل:ج 17 ص 396 ب 11 من أبواب موانع الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 4).
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بمنعهما(1)ضعیفه(2)أو محموله علی التقیّه(3).

(و لا یرثان(4)القصاص) اتّفاقا، (و) لکن (لو صولح(5)علی الدیه) فی العمد (ورثا منها(6)) کغیرها من الأموال و غیرهما(7)من الورّاث، للعموم(8).


[الثالث الرقّیّه]

اشاره

[الرقّ مانع من الإرث فی الوارث]
(و) ثالثها(9) (الرقّ) ،و هو (مانع) من الإرث (فی الوارث(10)) و إن کان المورّث مثله،بل یرثه(11)الحرّ و إن کان ضامن(12)جریره دون الرقّ

الضمیر فی قوله«بمنعهما»یرجع إلی الزوج و الزوجه.

وجه الضعف هو وقوع النوفلیّ و السکونیّ فی سند الروایه.

أی تحمل الروایه المانعه عن إرث الزوج و الزوجه من دیتهما علی التقیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج و الزوجه.یعنی أنّ الزوج لا یرث القصاص و کذا الزوجه،بل القصاص یختصّ بسائر ورثتهما.

أی لو صولح قصاص الزوجین علی الدیه فی قتل العمد ورثا منها.

الضمیران فی قولیه«منها»و«کغیرها»یرجعان إلی الدیه.

أی کغیر الزوجین من الورّاث.

أی لعموم أدلّه إرث الزوجین.

الثالث:الرقّیّه

الضمیر فی قوله«ثالثها»یرجع إلی الموانع.أی الثالث من موانع الإرث هو الرقّ.

الرقّ:العبودیّه(المنجد).

یعنی إن کانت الرقّیّه فی الوارث فهی تمنع عن إرثه و إن کان المورّث أیضا رقّا.

الضمیر فی قوله«یرثه»یرجع إلی المورّث المعلوم بالقرینه.

أی و إن کان الوارث الحرّ هو ضامن جریره یکون وارثا بعیدا.
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و إن کان ولدا (و) فی (المورّث(1)) ،فلا یرث الرقّ قریبه الحرّ و إن قلنا بملکه(2)،بل ماله لمولاه بحقّ الملک(3)لا بالإرث مطلقا.

[لو کان للرقیق ولد حرّ]
(و لو کان للرقیق) ولد(4)المیّت (ولد(5)) حرّ (ورث جدّه(6)دون الأب(7)) ،لوجود المانع(8)فیه(9)دونه،و لا یمنع(10)برقّ أبیه.

(و) کذا(11) (الکافر و القاتل لا یمنعان) من الإرث (من(12)یتقرّب)

عطف علی قوله«الوارث».یعنی أنّ الرقّیّه تمنع الإرث و لو کانت فی المورّث بصیغه اسم الفاعل.

الضمیران فی قولیه«بملکه»و«ماله»یرجعان إلی الرقّ.

یعنی یتعلّق مال المملوک بمولاه بسبب حقّ الملک لا بالإرث.

بالجرّ،بدل من قوله«الرقیق».یعنی لو وجد للولد الرقّ ولد حرّ یکون حفیدا للمیّت فهو یرث المیّت الذی هو جدّه، لا یرثه أبوه الذی هو ولد المیّت.

بالرفع،اسم«کان»،و خبره قوله«للرقیق».

أی ورث ولد الولد جدّه.

أی لا یرث المیّت أبو الولد الحرّ،لکونه رقّا.

المراد من«المانع»هو الرقّیّه فی أبی الولد.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی أبی الولد الحرّ،و فی قوله«دونه»یرجع إلی الولد الحرّ.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الولد الحرّ.یعنی أنّ الولد الحرّ لا یمنع من الإرث بسبب رقّیّه أبیه.

أی و مثل الولد الرقّ هو الولد الکافر و الولد القاتل فی عدم کونهما مانعین عن الإرث. 

بالنصب محلاّ،مفعول لقوله«لا یمنعان»،و الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الکافر-
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(بهما) ،لانتفاء المانع منه(1)دونهما.

[المبعّض یرث بقدر ما فیه من الحرّیّه]
(و المبعّض) -أی من تحرّر بعضه و بقی بعضه رقّا- (یرث بقدر(2)ما فیه من الحرّیّه،و یمنع) من الإرث (بقدر الرقّیّه) ،فلو کان للمیّت ولد نصفه حرّ و أخ حرّ فالمال بینهما نصفان(3)،و لو کان نصف الأخ حرّا أیضا فللابن(4)النصف،و للأخ الربع،و الباقی(5)للعمّ الحرّ إن کان(6)،فلو کان نصفه(7)حرّا فله(8)الثمن،...

-و القاتل.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی«من»الموصوله،و فی قوله«دونهما»یرجع إلی الکافر و القاتل.

یعنی أنّ المبعّض یرث بمقدار ما فیه من الحرّیّه،فلو کان نصفه حرّا ورث بذلک المقدار،و کذا لو تحرّر ثلثه أو ربعه.

أی یقسم مال المیّت بین ولده الذی تحرّر نصفه و بین أخیه الحرّ بالمناصفه،لأنّ ما بقی من نصف إرث الولد هو للأخ الحرّ.

أی لو کان نصف الأخ حرّا و نصفه الآخر رقّا فلابن المیّت نصف الترکه و لأخیه الربع.

أی الباقی بعد إخراج النصف و الربع یتعلّق بعمّ المیّت.

«کان»هنا تامّه.أی لو وجد للمیّت عمّ تعلّق الباقی به.

الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی العمّ.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی العمّ الذی یکون نصفه حرّا.یعنی أنّ الباقی من إرث الولد-و هو النصف-و إرث الأخ-و هو الربع-یتعلّق بالعمّ،و هو الثمن و المخرج حینئذ من ستّه عشر،لأنّ بین مخرج النصف و الربع تداخلا،فیؤخذ بالأکثر-
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و الباقی لغیره(1)من المراتب المتأخّره عنه،و هکذا.

(و یورّث المبعّض کذلک(2)) ،فإذا کان نصفه حرّا فلمولاه نصف ترکته، و لوارثه الحرّ النصف،و هکذا.

[إذا اعتق الرقّ علی میراث قبل قسمته فکالإسلام]
(و إذا اعتق) الرقّ (علی میراث قبل قسمته(3)فکالإسلام) قبل القسمه،یرث إن کان الوارث متعدّدا و لم یقتسموا الترکه،و یمنع مع اتّحاده(4)أو سبق القسمه علی عتقه إلی آخر ما ذکر(5).

[إذا لم یکن للمیّت وارث سوی المملوک]
(و إذا لم یکن للمیّت وارث سوی المملوک اشتری(6)من الترکه) و لو

-و هو الأربعه-،ثمّ یلاحظ بینها و بین مخرج الثمن-و هو الثمانیه-فیوجد بینهما التوافق فی عدد اثنین،لکونه عادّا لکلیهما،-کما سیأتی ذلک فی بیان تقسیم السهام- و هو مخرج النصف،فیضرب نصف عدد الأربعه فی عدد الثمانیه أو بالعکس، فیحصل عدد ستّه عشر:(2x8 16)،

فنصفها(8)یتعلّق بالولد،و ربعها(4)یتعلّق بالأخ،و ثمنها(2)یتعلّق بالعمّ،و الباقی(2)یبقی لغیرهم من المراتب المتأخّره.

الضمیران فی قولیه«لغیره»و«عنه»یرجعان إلی العمّ.

أی یورّث المبعّض حسب حرّیّته و بمقدارها،فلو کان نصفه حرّا فلورثته نصف ما ترکه،و الباقی لمولاه،و لو کان ربعه حرّا فلورثته ربع ماله،و الباقی لمولاه.

یعنی لو اعتق الوارث الرقّ قبل قسمه المال بین سائر الورّاث ورث المال منفردا لو کان أولی من الغیر بالإرث،أو بمقدار سهمه لو کان فی مرتبه غیره،کما تقدّم ذلک فی إسلام الوارث.

أی یمنع من الإرث لو کان الوارث متّحدا.

أی إلی آخر ما ذکر فی إسلام الوارث الکافر.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المملوک.
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قهرا علی مولاه(1)،و المتولّی له(2)الحاکم الشرعیّ،فإن تعذّر تولاّه(3) غیره کفایه، (و اعتق(4)و ورث) باقی(5)الترکه، (أبا کان) الرقّ (للمیّت(6) أو ولدا أو غیرهما) من الأنساب علی الأشهر(7)،أمّا الأبوان و الأولاد فموضع وفاق،و به(8)نصوص کثیره.

أی و لو بإجبار مولی المملوک علی بیعه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الاشتراء.یعنی أنّ المتولّی لاشتراء الوارث المملوک هو الحاکم.

الضمیر فی قوله«تولاّه»یرجع إلی الاشتراء،و فی قوله«غیره»یرجع إلی الحاکم.

یعنی لو تعذّر تولّی الحاکم لشراء الوارث المملوک تولّی الاشتراء غیر الحاکم من المؤمنین من حیث الوجوب الکفائیّ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الوارث المملوک.

أی الباقی من مقدار ثمنه الذی اشتری به.

یعنی لا فرق فی وجوب اشتراء الوارث المملوک من ترکه المیّت المورّث بین کون الوارث أبا للمیّت أو ولدا أو غیرهما من الأنساب.

فی مقابل القول بعدم فکّ الأولاد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی فکّ الأبوین و الأولاد.یعنی یدلّ علی فکّ الأبوین و الأولاد نصوص کثیره.

و من الروایات الدالّه علی فکّ الامّ هو ما روی فی کتاب الکافی،ننقل اثنتین منها:

الاولی:علیّ بن إبراهیم عن أبیه،و محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد،و محمّد بن إسماعیل عن الفضل بن شاذان جمیعا عن ابن أبی عمیر عن هشام بن سالم عن سلیمان بن خالد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول فی الرجل الحرّ-

ص :40





و ربّما قیل بعدم فکّ الأولاد(1).

و الأوّل(2)هو المذهب(3).

و أمّا غیرهما(4)من الأرحام فببعضه(5)نصوص غیر نقیّه السند،و لم

-یموت و له أمّ مملوکه قال:تشتری من مال ابنها،ثمّ تعتق،ثمّ یورثها(الکافی:ج 7 ص 146 ح 1).

الثانیه:محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد عن ابن أبی نجران عن عبد اللّه بن سنان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی رجل توفّی و ترک مالا و له أمّ مملوکه قال:

تشتری امّه و تعتق،ثمّ یدفع إلیها بقیّه المال(المصدر السابق:ح 2).

و من النصوص الدالّه علی فکّ الأب هو ما روی أیضا فی کتاب الکافی:

محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد عن الحسن بن علیّ عن ابن بکیر عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا مات الرجل و ترک أباه و هو مملوک أو امّه و هی مملوکه و المیّت حرّ اشتری ممّا ترک أبوه أو قرابته و ورث ما بقی من المال (المصدر السابق:ح 3).

و من النصوص الدالّه علی فکّ الابن هو ما نقل فی کتاب الکافی:

علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن جمیل بن درّاج قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:الرجل یموت و له ابن مملوک،قال:یشتری و یعتق،ثمّ یدفع إلیه ما بقی(المصدر السابق:ح 4).

أی قال بعض الفقهاء بعدم فکّ الأولاد الأرقّاء لیرثوا بعد عتقهم.

المراد من«الأوّل»هو القول بفکّ الأبوین و الأولاد الأرقّاء من ترکه المیّت الحرّ إذا انحصر الوارث فیهم.

أی القول الأوّل هو مذهب الإمامیّه.

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الأبوین و الأولاد.

أی ورد نصوص بفکّ بعض الأرحام،لکنّها غیر نقیّه السند.و من النصوص الدالّه-
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یفرق أحد بینهم(1)،فحکم الأکثر بفکّ الجمیع(2)،و توقّف العلاّمه فی المختلف(3)لذلک،و له(4)وجه.

و فی شراء الزوجه(5)روایه صحیحه(6)،...

-علی فکّ بعض الأرحام غیر الأبوین و الأولاد هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن بکیر عن بعض أصحابنا عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

إذا مات الرجل و ترک أباه و هو مملوک أو امّه و هی مملوکه أو أخاه أو اخته و ترک مالا و المیّت حرّ اشتری ممّا ترک أبوه أو قرابته و ورث ما بقی من المال(الوسائل:ج 17 ص 404 ب 20 من أبواب موانع الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 3).

و لا یخفی أنّ وجه کونها غیر نقیّه السند-کما ادّعاه الشارح رحمه اللّه-هو وقوع ابن بکیر فی سندها.

یعنی لم یفرق أحد بین الأرحام،فإذا وجد الدلیل علی فکّ بعضهم حکم بفکّ الجمیع.

یعنی حکم أکثر الفقهاء بفکّ جمیع الأرحام بلا فرق بین الأبوین و الأولاد و غیرهما من الإخوه و الأعمام و الأخوال.

یعنی توقّف العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(المختلف)فی فکّ بقیّه الأرحام.

و المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو عدم کون النصوص الدالّه علی فکّ بعض الأرحام-غیر الأبوین و الأولاد-نقیّه السند.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی التوقّف،فالشارح رحمه اللّه أیضا وجّه القول بالتوقّف فی فکّ الجمیع،لضعف سند النصوص الدالّه علیه،کما تقدّم.

أی فی شراء الزوجه المملوکه من ترکه زوجها إذا انحصر الوارث فیها روایه صحیحه.

الروایه الصحیحه منقوله فی کتاب الاستبصار:-

ص :42





و حمل علیها(1)الزوج بطریق أولی.

و لو قصر المال عن قیمته(2)ففی فکّه قولان،أشهرهما العدم(3)،وقوفا فیما خالف الأصل(4)علی موضع الوفاق(5).

و هذا(6)یتّجه فی غیر من اتّفق علی فکّه،و فیه(7)یتّجه شراء الجزء و

-محمّد بن علیّ بن محبوب عن العبّاس بن معروف عن یونس بن عبد الرحمن عن ابن مسکان عن سلیمان بن خالد قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:کان أمیر المؤمنین إذا مات الرجل و له امرأه مملوکه اشتراها من ماله فأعتقها،ثمّ ورّثها(الاستبصار:ج 4 ص 178 ح 17).

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.یعنی أنّ الزوج أیضا حمل علی الزوجه فی وجوب شرائه من مال زوجته و إن کان النصّ واردا فی خصوص الزوجه،استنادا إلی مفهوم الأولویّه و نظرا إلی سائر أحکام الزوج و الزوجه التی یکون نصیب الزوج فیها أوفر من الزوجه.

الضمیر فی قوله«قیمته»یرجع إلی الوارث الرقیق.

أی أشهر القولین هو عدم وجوب فکّ الوارث الرقیق إذا قصر المال عن قیمته.

المراد من«الأصل»هنا هو عموم تسلّط الناس علی أموالهم،حیث إنّ شراء المملوک من المولی قهرا ینافی هذه القاعده،فیکتفی فیه بموضع الیقین.

المراد من«موضع الوفاق»هو صوره وفاء الترکه بقیمه المملوک.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الوقوف فیما خالف الأصل علی موضع الوفاق.یعنی أنّ الوقوف علی موضع الوفاق یتّجه فی حقّ غیر من اتّفق علی فکّه،و هو فکّ الأبوین و الأولاد.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی من اتّفق علی فکّه.یعنی أنّ الأبوین و الأولاد یتّجه فیهم الحکم بشراء جزء منهم و إن قلّ.
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إن قلّ،عملا بمقتضی الأمر(1)بحسب الإمکان(2)و لحصول الغرض(3)به فی الجمله.

و علی المشهور(4)لو تعدّد الرقیق و قصر المال عن فکّ الجمیع و أمکن أن یفکّ به البعض ففی فکّه(5)بالقرعه أو التخییر(6)أو عدمه أوجه.

و کذا الإشکال لو وفت حصّه بعضهم بقیمته و قصر البعض(7)،لکن فکّ الموفی هنا أوجه(8).

أی الأمر الوارد بفکّ الأبوین و الأولاد فی النصوص.

إشاره إلی قاعده«المیسور لا یسقط بالمعسور»المستفاده من قوله صلّی اللّه علیه و آله:«إذا أمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتم»و قوله علیه السّلام:«ما لا یدرک کلّه لا یترک کلّه».

المراد من«الغرض»هو انتفاع الوارث بترکه مورّثه و لو بشراء جزء منه.

المراد من«المشهور»هو عدم لزوم فکّ الوارث الرقّ إذا قصر المال عن قیمته، فعلیه لو تعدّد الوارث الرقیق و قصر المال عن فکّ الجمیع و أمکن فکّ البعض بالمال ففیه ثلاثه احتمالات:

أ:فکّ البعض بالقرعه.

ب:التخییر بین فکّ کلّ واحد.

ج:عدم لزوم فکّ رأسا.

الضمیر فی قوله«فکّه»یرجع إلی البعض.

و هذا هو الاحتمال الثانی.و الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الفکّ.

کما إذا و فی المال بفکّ بعض و لم یف بفکّ بعض آخر.

أی الأوجه هو فکّ من یفی المال بقیمته،کما إذا کان الورّاث الأرقّاء أربعه أبناء و کان المال أربعمائه دینار و کان قیمه واحد منهم مائه دینار و کان قیمه کلّ واحد من الباقین مائتی دینار،فالأوّل تفی حصّته بقیمته،فیفکّ هو.
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و ظاهر النصوص(1)توقّف عتقه بعد الشراء علی الإعتاق(2)،کما یظهر من العباره(3)،فیتولاّه(4)من یتولّی الشراء.

[لا فرق بین أمّ الولد و المدبّر و المکاتب المشروط]
(و لا فرق بین أمّ الولد(5)و المدبّر(6)و المکاتب المشروط(7)و)

یعنی أنّ ظاهر النصوص الوارده فی المسأله هو توقّف عتق المملوک بعد الشراء علی الإعتاق،فلا یحصل العتق بمحض الشراء.و من النصوص الدالّه علی التوقّف هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل اثنین منها:

الاوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:

الرجل یموت و له ابن مملوک،قال:یشتری و یعتق،ثمّ یدفع إلیه ما بقی(الوسائل:ج 17 ص 405 ب 20 من أبواب موانع الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 4).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی رجل توفّی و ترک مالا و له أمّ مملوکه قال:تشتری امّه و تعتق،ثمّ یدفع إلیها بقیّه المال(المصدر السابق:ح 2).

کما ورد فی إحدی الروایتین:«یشتری و یعتق»و فی اخری:«تشتری امّه و تعتق».

أی یظهر توقّف العتق علی الإعتاق من عباره المصنّف فی الصفحه 39 و 40 «اشتری من الترکه و اعتق».

الضمیر فی قوله«فیتولاّه»یرجع إلی الإعتاق.یعنی أنّ الذی یقدم علی اشتراء الرقّ یقدم علی إعتاقه أیضا.

أی لا فرق فی الحکم بشراء الوارث الرقّ من الترکه و إعتاقه و توریثه بین کونه أمّ ولد و بین غیرها.

هو الذی قال له مولاه:أنت حرّ دبر وفاتی.

المکاتب المشروط هو الذی یشترط مولاه علیه إعطاء تمام قیمته حتّی یعتق بعده.
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(المطلق(1)الذی لم یؤدّ(2)شیئا) من مال الکتابه (و بین القنّ(3)) ، لاشتراک(4)الجمیع فی أصل الرقّیّه و إن تشبّث(5)بعضهم بالحرّیّه(6).

و النهی(7)عن بیع أمّ الولد مخصوص(8)بغیر ما فیه تعجیل لعتقها،

المکاتب المطلق هو الذی لم یشترط علیه المولی إعطاء تمام قیمته فی عتقه،بل یعتق کلّ جزء منه فی مقابل ما یؤدّیه من قیمته شیئا فشیئا.

فالمکاتب المطلق لو أدّی شیئا کان مبعّضا،فیجری فیه حکم المبعّض،و یرث بمقدار ما تحرّر منه.

القنّ:عبد ملک هو و أبوه،للواحد و الجمع و المؤنّث(أقرب الموارد).

تعلیل لعدم الفرق بین ما ذکر من أقسام المملوکین.أی لاشتراک جمیع ما ذکر من أمّ الولد و المدبّر و المکاتب فی کونهم أرقّاء.

تشبّث من شبث.تشبّث به:بمعنی شبث.شبث به شبثا:تعلّق(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«بعضهم»یرجع إلی المذکورین من أمّ الولد و من عطف علیها.

کأمّ الولد و المدبّر و المکاتب المشروط،فإنّهم تشبّثوا بالحرّیّه.

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و السؤال هو أنّه کیف یجوز شراء أمّ الولد من مولاها و قد ورد النهی الصریح عن بیع أمّ الولد ما دام المولی حیّا حتّی تنعتق من إرث ولدها بعد موت مولاها؟

و الجواب هو أنّ النهی الوارد عن بیعها إنّما هو لأجل مصلحه أمّ الولد،و هو بقاؤها إلی ما بعد موت مولاها حتّی تنعتق من إرث ولدها،و هذه المصلحه تحصل فی وقت أقرب من وقت موت مولاها،فعلی ذلک یجوز شراؤها،و تعتق حتّی ترث المال.

یعنی أنّ النهی عن بیع أمّ الولد یختصّ بغیر ما فیه تعجیل لعتقها،کما فیما نحن فیه.
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لأنّه(1)زیاده فی مصلحتها التی نشأ منها(2)المنع،فیصحّ(3)بطریق أولی.

و لو کان المطلق(4)قد أدّی شیئا و عتق منه بحسابه فکّ الباقی و إن کان یرث بجزئه(5)الحرّ،لأنّ(6)ما قابل جزءه الرقّ من الإرث بمنزله ما لا وارث له(7).


[الرابع:اللعان]

(و) رابعها(8) (اللعان) ،و هو (مانع من الإرث) بین الزوجین و بین الزوج و الولد المنفیّ به(9)من جانب الأب...

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی التعجیل،و فی قوله«مصلحتها»یرجع إلی أمّ الولد.یعنی أنّ التعجیل فی عتقها هو زیاده فی مصلحتها،فلا مانع منه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی المصلحه.یعنی أنّ المنع عن بیع أمّ الولد نشأ من مصلحه أمّ الولد.

الفاء فی قوله«فیصحّ»للتفریع علی ما ذکر من أنّ التعجیل زیاده فی مصلحتها،و فاعله هو الضمیر العائد إلی البیع.یعنی فبیع أمّ الولد فیما نحن فیه یصحّ بطریق أولی.

یعنی لو کان المکاتب المطلق أدّی شیئا من مال الکتابه و عتق منه جزء بحسابه حکم بفکّ جزئه الباقی.

کما إذا فکّ نصف المکاتب المطلق،فهو یرث بنصف جزئه.

تعلیل لعتق ما بقی من المکاتب المطلق.

و قد تقدّم شراء الوارث الرقّ إذا لم یوجد للمیّت وارث غیره.

الرابع:اللعان

الضمیر فی قوله«رابعها»یرجع إلی الموانع.یعنی أنّ الرابع من موانع الإرث هو اللعان.

أی الولد الذی نفی بسبب اللعان.
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و الولد(1) (إلاّ أن یکذّب) الأب (نفسه(2)) فی نفیه، (فیرثه(3)الولد من غیر عکس) .

و هل یرثه حینئذ(4)أقارب الأب مع اعترافهم(5)به أو مطلقا(6)،أو عدمه(7)مطلقا؟أوجه أشهرها(8)الأخیر،لحکم(9)الشرع بانقطاع النسب،فلا یعود،و إنّما ورثه(10)الولد بالتکذیب بدلیل خارج.

أی لا یرث الولد من الأب و کذا لا یرث الأب من الولد بعد اللعان،لنفیه.

بالنصب،مفعول لقوله«أن یکذّب»،و الضمیر فی قوله«نفیه»یرجع إلی الولد.

ضمیر المفعول فی قوله«یرثه»یرجع إلی الأب.یعنی أنّ الولد یرث الأب عند تکذیبه نفسه فی نفیه،لکنّ الأب لا یرث الولد.

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو حین تکذیب الأب نفسه فی نفی ولده.یعنی هل یرث الولد أقارب الأب مع اعترافهم بالولد أم لا؟فیه وجوه.

الضمیر فی قوله«اعترافهم»یرجع إلی الأقارب،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الولد.یعنی أنّ الوجه الأوّل هو إرث الأقرباء بشرط اعترافهم بالولد.

أی الوجه الثانی هو إرث أقرباء الأب من الولد عند تکذیبه نفسه فی نفیه،سواء اعترفوا به أم لا.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الإرث.و هذا هو الوجه الثالث فی المسأله،و هو أنّ أقرباء الأب لا یرثون الولد،سواء اعترفوا به أم لا.

الضمیر فی قوله«أشهرها»یرجع إلی الوجوه.

و المراد من«الأخیر»هو عدم إرث أقرباء الأب من الولد مطلقا.

تعلیل لعدم إرث الأقرباء من الولد بأنّ الولد ینقطع نسبه عن الأقرباء بحکم الشارع عند نفیه من جانب أبیه،و المنقطع لا یعود.

جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّه إذا انقطع نسب الولد بحکم الشارع فکیف یحکم-
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و لو اتّفق للولد(1)قرابه من الأبوین،و اخری من الامّ کالإخوه اقتسموه بالسویّه،لسقوط نسب الأب(2).

و لو کان المنفیّ توأمین(3)توارثا بالامومه(4).


[الخامس الحمل]

(و) خامسها(5) (الحمل) ،و هو(6) (مانع من الإرث إلاّ أن ینفصل) (7)

-بإرثه من أبیه؟

فأجاب بأنّه إنّما کان بدلیل خارج.

أی لو اتّفق للولد المنفیّ قرابه من الأبوین و اخری من الامّ اقتسموا الأموال بالسویّه.

أی لسقوط نسب الأب باللعان،و الباقی هو النسب بالامّ خاصّه،فکأنّهم ینتسبون إلی المیّت بالامّ خاصّه.

التوأمین تثنیه،مفردها التوأم.

التوأم من جمیع الحیوان:المولود مع غیره فی بطن من الاثنین فصاعدا،ذکرا أو انثی، ج توائم و تؤام،و إذا اجتمعا فهما توأمان و توأم،کما یقال:هما زوجان و زوج (أقرب الموارد).

یعنی إذا کان الولدان المنفیّان توأمین توارثا بالامومه،لسقوط نسب الأب باللعان.

الخامس:الحمل

الضمیر فی قوله«خامسها»یرجع إلی الموانع.یعنی أنّ الخامس من موانع الإرث هو الحمل.

یعنی أنّ الحمل نفسه یمنع من الإرث،و یمنع الآخرین أن یرثوا کملا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحمل.یعنی إلاّ أن یتولّد الحمل و هو حیّ.
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(حیّا) ،فلو سقط(1)میّتا لم یرث،لقوله(2)صلّی اللّه علیه و آله:«السقط لا یرث و لا یورّث».

و لا تشترط حیاته(3)عند موت المورّث،بل لو کان(4)نطفه ورث إذا انفصل حیّا.

و لا یشترط استقرار حیاته(5)بعد انفصاله و لا استهلاله(6)،لجواز(7) کونه أخرس،بل(8)مطلق الحیاه المعتبره بالحرکه البیّنه لا بنحو التقلّص(9)

أی لو سقط الحمل میّتا لم یرث.

أی لقول النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«السقط لا یرث و لا یورّث»،و الثانی فرع الأوّل.

الضمیر فی قوله«حیاته»یرجع إلی الحمل.یعنی لا یشترط فی إرث الحمل إذا انفصل حیّا حیاته عند موت المورّث.

و المراد من حیاه الحمل هو نفخ الروح فیه،فإنّ الروح تنفخ فی الحمل عند بلوغه أربعه أشهر فی بطن الامّ.

أی لو کان الحمل عند موت المورّث نطفه،ثمّ صار تامّ الخلقه و انفصل کاملا و حیّا ورث.

الضمیران فی قولیه«حیاته»و«انفصاله»یرجعان إلی الحمل المنفصل حیّا.

أی لا یشترط فی إرث الحمل المنفصل حیّا استهلاله.

استهلّ الصبیّ:رفع صوته بالبکاء عند الولاده(أقرب الموارد).

تعلیل لعدم اشتراط استهلال الصبیّ عند الولاده بأنّه یمکن کونه أخرس.

أی بل یشترط فی إرث الحمل مطلق الحیاه المتحقّقه بالحرکه الإرادیّه.

من تقلّص الشیء:انضمّ و انزوی و تدانی(أقرب الموارد).

و التقلّص یحصل فی اللحم عند فصله عن الجلد أو عند قطع اللحم عن الذبیحه بعد ذبحها.
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الطبیعیّ،کما لو خرج بعضه حیّا و بعضه میّتا(1).

و کما یحجب(2)الحمل عن الإرث إلی أن ینفصل حیّا یحجب غیره ممّن هو دونه(3)لیستبین(4)أمره،کما لو کان للمیّت امرأه أو أمه حامل و له(5)إخوه،فیترک الإرث حتّی تضع.

نعم،لو طلبت الزوجه الإرث اعطیت(6)حصّه ذات الولد(7)،لأنّه(8) المتیقّن،بخلاف الإخوه(9).

و لو کان هناک(10)أبوان اعطیا السدسین،...

یعنی لا اعتبار بنحو التقلّص الطبیعیّ،کما لو خرج بعض الحمل حیّا و بعضه میّتا.

یعنی کما یمنع الحمل عن الإرث إلاّ أن ینفصل حیّا کذلک یمنع غیره ممّن هو دونه.

أی من حیث الرتبه.

یعنی یمنع الحمل من هو دونه عن الإرث حتّی یظهر أمره من حیث الانفصال حیّا أو میّتا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المیّت.یعنی إذا کان للمیّت إخوه و کانت زوجته أو أمته حاملا ترک إرث الإخوه حتّی یظهر أمر الحمل من حیث انفصاله حیّا أو میّتا.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوجه.و دلیل إعطاء الإرث للزوجه هو أنّها تجامع جمیع طبقات الإرث.

و حصّه ذات الولد هی الثمن،لأنّه المتیقّن.

أی سهم ذات الولد للزوجه هو المتیقّن،فلا تمنع منه.

فإنّ الإخوه لا یعطون شیئا،لأنّهم فی الطبقه الثانیه و الحمل من الطبقه الاولی.

أی لو وجد مع الحمل أبوان للمیّت و طلبا حصّتهما قبل انفصال الحمل اعطیا السدسین،لأنّهما یجامعان الولد فی الطبقه الاولی من طبقات الإرث،و تکون حصّه کلّ منهما مع الأولاد السدس.
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أو أولاد(1)ارجئ سهم ذکرین،لندور الزائد(2)،فإن انکشف الحال بخلافه(3)استدرک زیاده و نقصانا.

و یعلم وجود الحمل حال موت المورّث بأن یوضع(4)حیّا لدون ستّه أشهر منذ موته(5)أو لأقصی الحمل(6)إن لم توطأ الامّ(7)وطئا یصلح استناده(8)إلیه،...

أی لو کان مع حمل زوجه المیّت أو أمته أولاد له و لم ینتظروا انفصال الحمل ارجئ للحمل سهم الذکرین،و اعطی لهم حصّتهم بهذا الفرض.

و قوله«ارجئ»بصیغه المجهول،أی اخّر سهم الذکرین من مال المیّت.

هذا جواب عن احتمال کون الحمل زائدا عن الذکرین بأنّه نادر.

أی إن انکشف حال الحمل بخلاف ما فرض-کما إذا کان الحمل ثلاثه ذکور و انفصلوا أحیاء-استدرک حصّتهم،و کذا إذا کان الحمل ذکرا واحدا قسم الزائد عن سهم الذکرین بین جمیع الوارثین.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الحمل.یعنی أنّ زوجه المیّت أو أمته لو وضعت الحمل لدون ستّه أشهر من زمان موته علم وجوده حال موته.

الضمیر فی قوله«موته»یرجع إلی المورّث.

أی یعلم وجود الحمل حال موت المورّث أیضا لو وضع الحمل لأقصی الحمل من زمان موته.

اعلم أنّهم اختلفوا فی أقصی الحمل،فقیل:تسعه أشهر،و قیل:عشره،و قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب النکاح من اللمعه«و غایه ما قیل فیه عندنا سنه».

یعنی یشترط فی أقصی الحمل عدم وطی أمّ الحمل وطیا یصلح استناد الحمل إلیه، فلو وطئت کذلک لم یحصل العلم بوجوده عند موت المورّث.

الضمیر فی قوله«استناده»یرجع إلی الحمل،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی الوطی.
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فلو وطئت(1)و لو بشبهه(2)لم یرث،لاحتمال تجدّده(3)مع أصاله عدم تقدّمه(4).


[السادس:الغیبه المنقطعه]

اشاره

[القول المشهور فی المسأله]
و سادسها(5)الغیبه المنقطعه(6)،و هی مانعه من نفوذ الإرث(7) ظاهرا(8)حتّی یثبت الموت شرعا،و قد نبّه(9)علیه بقوله: (و الغائب غیبه منقطعه) بحث لا یعلم خبره (لا یورث(10)حتّی تمضی له) من حین ولادته

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی أمّ الحمل.

أی و لو کان وطی الامّ بشبهه.

الضمیر فی قوله«تجدّده»یرجع إلی الحمل.

أی مع أصاله عدم تقدّم الحمل علی الوطی.

السادس:الغیبه المنقطعه

الضمیر فی قوله«سادسها»یرجع إلی الموانع.أی السادس من موانع الإرث هو الغیبه المنقطعه.

احتراز عن الغیبه الغیر المنقطعه بحیث یعلم خبر الغائب من الحیاه و الممات.

یعنی أنّ الغیبه المنقطعه تمنع عن إرث الذین هم من الطبقات البعیده،و لا یرثون من الغائب حتّی یثبت موته شرعا.

أی لاحتمال حیاته و لو علی الظاهر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی منع الغیبه،و فی قوله«بقوله»یرجع إلی المصنّف.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الغائب،و کذلک الضمیر فی قوله«له».
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(مدّه لا یعیش مثله إلیها(1)عاده) .

و لا عبره بالنادر(2)،و هی(3)فی زماننا مائه و عشرون سنه،و لا یبعد الآن(4)الاکتفاء بالمائه،لندور التعمیر إلیها(5)فی هذه البلاد(6).

فإذا مضت للغائب المدّه المعتبره(7)حکم بتوریث من هو موجود حال(8)الحکم.

و لو مات له(9)قریب تلک المدّه(10)عزل له(11)نصیبه منه،و کان(12)

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی المدّه.

أی ممّن یعیش أکثر من الأعمار الطبیعیّه(تعلیقه السیّد کلانتر).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المدّه.یعنی أنّ المدّه التی کان لا یعیش مثله إلیها عاده فی زمان الشهید الثانی رحمه اللّه هی مائه و عشرون سنه.

أی فی الوقت الذی کان الشهید الثانی یکتب هذا الشرح.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی المائه و عشرین سنه.

المراد من«البلاد»المشار إلیها هو بلاد الشام.

المراد من«المدّه المعتبره»مائه و عشرون سنه أو مائه سنه،کما تقدّم.

أی یحکم بتوریث الورّاث الذین یوجدون فی زمان الحکم لا الورّاث الموجودین قبل زمان الحکم.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الغائب.یعنی لو مات أحد من أقرباء الغائب فی المدّه المذکوره عزل نصیب الغائب من مال مورّثه.

أی فی مدّه التربّص و الانتظار.

الضمیران فی قولیه«له»و«نصیبه»یرجعان إلی الغائب،و الضمیر فی قوله«منه» یرجع إلی القریب.

یعنی أنّ ما عزل له من مال القریب یکون بحکم ماله،فیرثه ورّاثه بعد الحکم بموته.
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بحکم ماله.

و الحکم بالتربّص بمیراث الغائب المدّه المذکوره هو المشهور بین الأصحاب(1)،و هو(2)مناسب للأصل،لکن لیس به(3)روایه صریحه، و ما ادّعی له(4)من النصوص(5)لیس دالاّ علیه(6).

یعنی أنّ الحکم بالتربّص فی المدّه المذکوره هو المشهور بین الفقهاء الإمامیّه.

أی الحکم بالتربّص یناسب الأصل.

و المراد من«الأصل»هو استصحاب بقاء حیاه الغائب.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحکم المذکور.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی حکم المشهور بالتربّص فی المدّه المذکوره.

من النصوص التی ادّعی دلالتها علی حکم المشهور الروایتان المنقولتان فی کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن معاویه بن وهب عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل کان له علی رجل حقّ،ففقده و لا یدری أین هو یطلبه،و لا یدری أ حیّ هو أم میّت،و لا یعرف له وارثا و لا نسبا و لا ولدا،قال:اطلب،قال:فإنّ ذلک قد طال فأتصدّق به؟قال:اطلبه(الوسائل:ج 17 ص 583 ب 6 من أبواب میراث ولاء العتق من کتاب الفرائض و المواریث ح 3).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسحاق بن عمّار قال:قال لی أبو الحسن علیه السّلام:

المفقود یتربّص بماله أربع سنین،ثمّ یقسم(المصدر السابق:ح 5).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا محمول علی أنّه یقسم بین الورثه إذا کانوا ملأ،فإذا جاء صاحبه ردّوه علیه،لما یأتی،فهو فی معنی حفظه لصاحبه،أو علی کون ذلک بعد طلب الإمام له فی الأرض أربع سنین،لما یأتی.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی حکم المشهور بالتربّص فی المدّه المذکوره.
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[أقوال اخر فی المسأله]
و فی المسأله(1)أقوال اخر مستنده إلی روایات بعضها(2)صحیح.

منها أن یطلب أربع سنین فی الأرض،فإن لم یوجد قسم ماله بین ورثته.

ذهب إلیه(3)المرتضی و الصدوق،و قوّاه(4)المصنّف فی الدروس،و جنح(5)إلیه العلاّمه،و هو قویّ مرویّ(6)،و یؤیّده الحکم السابق(7)باعتداد

أقوال اخر فی المسأله

أی فی مسأله الغائب المنقطع خبره أقوال اخر غیر القول المذکور من المشهور.

أی بعض الروایات المستنده إلیها لهذه الأقوال الاخر صحیح.

و المراد منه هو الروایه الدالّه علی القول بطلب الغائب أربع سنین فی الأرض،ثمّ الحکم بتقسیم ماله،و هی منقوله فی کتاب الوسائل قد نقلناها فی الهامش 5 من الصفحه السابقه(الروایه الثانیه).

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی القول بالطلب أربع سنین.

الضمیر الملفوظ فی قوله«قوّاه»یرجع إلی القول بالطلب أربع سنین.قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«و قال المرتضی:یحبس ماله أربع سنین یطلب فیها فی کلّ الأرض،فإن لم یوجد قسم ماله بین ورثته،و نحوه قال الصدوق و الحلبیّ- إلی أن قال:-و قول المرتضی قویّ،و جنح إلیه الفاضل».

أی مال إلی القول المذکور العلاّمه رحمه اللّه.

قد تقدّم الروایه الدالّه علی القول المذکور فی الهامش 5 من الصفحه السابقه (الروایه الثانیه).

أی السابق فی الفصل الثالث من کتاب الطلاق فی قول المصنّف رحمه اللّه«و المفقود إذا-
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زوجته عدّه الوفاه و جواز تزویجها بعدها.

و لو لم یطلب کذلک(1)فالعمل علی القول المشهور(2).

و قیل:یکفی انتظاره(3)عشر سنین من غیر طلب،و هو(4)مرویّ أیضا.

-جهل خبره وجب علیها التربّص،و إن لم یکن له ولیّ ینفق علیها...،و المشهور أنّها تعتدّ عدّه الوفاه».

أی أربع سنین فی الأرض.

یعنی لو لم یطلب أربع سنین فی الأرض لزم العمل علی القول المشهور.

و المراد من«المشهور»هو التربّص إلی مدّه لا یعیش إلیها أحد من أهل الزمان عاده.

یعنی قال بعض بالاکتفاء بالتربّص عشر سنین بلا طلب فی الأرض.و الضمیر فی قوله«انتظاره»یرجع إلی الغائب،و هو من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول بانتظاره عشر سنین.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن مهزیار قال:سألت أبا جعفر الثانی علیه السّلام عن دار کانت لامرأه و کان لها ابن و ابنه،فغاب الابن[فی ا]بالبحر و ماتت المرأه، فادّعت ابنتها أنّ امّها کانت صیّرت هذه الدار لها و باعت أشقاصا منها و بقیت فی الدار قطعه إلی جنب دار رجل من أصحابنا،و هو یکره أن یشتریها،لغیبه الابن و ما یتخوّف أن لا یحلّ شراؤها و لیس یعرف للابن خبر،فقال لی:و منذ کم غاب؟ قلت:منذ سنین کثیره،قال:ینتظر به غیبته عشر سنین،ثمّ یشتری،قلت:إذا انتظر به غیبه عشر سنین یحلّ شراؤها؟قال:نعم(الوسائل:ج 17 ص 584 ب 6 من أبواب میراث الخنثی من کتاب الفرائض و المواریث ح 7).
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[و یلحق بذلک الحجب]

اشاره

[الحجب عن أصل الإرث]
(و یلحق بذلک(1)الحجب(2)،و هو(3)تاره عن أصل الإرث،کما فی حجب القریب) فی کلّ مرتبه(4) (البعید(5)) عنها و إن کان(6)قریبا فی الجمله، (فالأبوان(7)و الأولاد) -و هم(8)أهل المرتبه الاولی(9)-

الحجب عن الإرث

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو ما ذکر من الموانع.یعنی یلحق بالموانع المذکوره من الإرث الحجب.

الحجب:المنع،و منه الحجب من الإرث(أقرب الموارد). 

الحجب عن أصل الإرث

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحجب.یعنی أنّ الحجب علی قسمین:

أ:الحجب عن أصل الإرث،مثل حجب القریب للبعید.

ب:الحجب عن بعض الإرث.

أی فی کلّ مرتبه من مراتب الإرث.

بالنصب،مفعول لقوله«حجب»المضاف إلی فاعله،و الضمیر فی قوله«عنها» یرجع إلی المرتبه.

«إن»وصلیّه،و اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی البعید.یعنی و إن کان البعید قریبا بالنسبه إلی ما بعده،مثل الإخوه و الأجداد الذین یکونون بعداء بالنسبه إلی الأبوین و الأولاد،و یکونون أقرباء إلی المیّت بالنسبه إلی الأعمام و الأخوال.

الفاء للتفریع علی قوله«حجب القریب البعید».

الضمیر فی قوله«و هم»یرجع إلی الأبوین و الأولاد.

أی المرتبه الاولی من المراتب الثلاث المذکوره للإرث.

ص :58







(یحجبون الإخوه و الأجداد) -أهل المرتبه الثانیه-، (ثمّ الإخوه) و أولادهم(1) (و الأجداد) -و إن علوا(2)- (یحجبون الأعمام و الأخوال(3)،ثمّ هم) أی الأعمام و الأخوال (یحجبون أبناءهم(4)) ،ثمّ أبناؤهم(5)للصلب یحجبون أبناءهم(6)أیضا و هکذا،و کذا الأولاد للصلب(7)و الإخوه(8)یحجبون أبناءهم(9)،فکان ینبغی(10)التعرّض

الضمیر فی قوله«أولادهم»یرجع إلی الإخوه.

أی الأجداد و إن علوا،مثل أبی الجدّ.

فإنّ الأعمام و الأخوال من أهل الطبقه الثالثه فی الإرث.

یعنی أنّ الأعمام و الأخوال یمنعون أولادهم.و الضمیر فی قوله«أبناءهم»یرجع إلی الأعمام و الأخوال.

أی أبناء الأعمام و الأخوال یمنعون أبناءهم.

و المراد من«أبناؤهم للصلب»هو الأبناء بلا فصل فی مقابل الأبناء مع الفصل مثل الأحفاد و الأسباط.

الصلب،ج أصلب و أصلاب:الحسب(أقرب الموارد).

أی أبناء الأبناء.یعنی-کما أفاده السیّد کلانتر-أنّ الآباء من کلّ طبقه أعلا درجه من أبنائهم سوی الأجداد،فإنّهم متأخّرون عن أولادهم الذین هم آباء المیّت.

المراد هنا هو الأولاد أنفسهم لا أولادهم.

عطف علی قوله«الأولاد».یعنی و کذا الإخوه یمنعون أبناءهم.

الضمیر فی قوله«أبناءهم»یرجع إلی الأولاد و الإخوه.یعنی أنّهم یمنعون أولادهم،لأنّهم آباء،فلا یرث أولادهم مع وجودهم.

أی کان المصنّف رحمه اللّه جدیرا بالتعرّض لمنع أولاد الصلب أولادهم أیضا.

و الضمیر فی قوله«لهم»یرجع إلی أولاد الصلب.
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لهم،لکن ما ذکره علی وجه بیان حکم الحجب(1)لا للحصر.

و لو اعید ضمیر«هم»(2)إلی المذکورین فی کلّ مرتبه(3)لدخل الأولاد(4)و الإخوه،و تبیّن أنّهم(5)یحجبون أولادهم،لکن یشکل بالأجداد(6)،فإنّه(7)یستلزم أن یحجبوا(8)الآباء،و الجدّ البعید(9)یحجب القریب،و هو(10)فاسد و إن صحّ(11)حجب الأجداد لأولادهم...

أی ما ذکره المصنّف یکون من باب ذکر المثال لا من باب الحصر فیه.

أی لو اعید ضمیر«هم»فی قوله«ثمّ هم یحجبون أبناءهم»إلی المذکورین فی کلّ مرتبه لدخل الإخوه و الأولاد،و لتبیّن أنّهم أیضا یمنعون أولادهم.

أی المذکورین فی کلّ مرتبه من الأعمام و الأخوال و الأولاد و الإخوه.

أی لکان المصنّف رحمه اللّه حینئذ متعرّضا لحکم الإخوه و الأولاد للصلب أیضا من حیث إنّهم یحجبون أولادهم.

أی ظهر من رجوع ضمیر«هم»إلی المذکورین فی کلّ مرتبه أنّ الأولاد للصلب و کذا الإخوه یحجبون أولادهم الذین هم الأسباط و الأحفاد للمیّت،کما تقدّم.

یعنی أنّ رجوع الضمیر إلی المذکورین فی کلّ مرتبه و إن کان فیه تعرّض لمنع الأولاد للصلب و الإخوه أولادهم،لکن یأتی فیه إشکال منع الأجداد أیضا أولادهم عن الإرث و الحال أنّ أولاد الأجداد یکونون آباء المیّت،و هم مقدّمون علی أجداد المیّت.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی عود الضمیر إلی المذکورین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأجداد.أی یستلزم أن یحجب الأجداد آباء المیّت.

أی یستلزم أن یحجب الجدّ البعید الجدّ القریب.

أی حجب الأجداد للآباء فاسد،و کذا حجب الجدّ البعید للجدّ القریب.

أی و إن کان یمکن توجیه قولنا:الأجداد یحجبون أولادهم باعتبار حجب-
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الذین هم(1)الأعمام و الأخوال إلاّ أنّه(2)مستغنی عنهم بالتصریح بذکرهم(3).

و الضابط(4)أنّه متی اجتمع فی المرتبه الواحده طبقات(5)ورث الأقرب إلی المیّت فیها(6)فالأقرب.

(ثمّ القریب) مطلقا(7) (یحجب المعتق،و المعتق) و من قام مقامه(8) (یحجب ضامن الجریره،و الضامن یحجب الإمام،و المتقرّب) إلی المیّت (بالأبوین(9)) فی کلّ مرتبه من مراتب القرابه (یحجب المتقرّب) إلیه

-الأجداد لأولادهم الذین هم الأعمام و الأخوال للمیّت.

أی أولاد الأجداد الذین هم الأعمام و الأخوال للمیّت.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی منع الأجداد للمیّت الأعمام و الأخوال له.یعنی أنّ ذلک مستغنی عنه،للتصریح به فی بیان الطبقات الثلاث للإرث.

الضمیر فی قوله«بذکرهم»یرجع إلی الأعمام و الأخوال.

أی الضابط و القاعده للحجب اللاحق بموانع الإرث.

و الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشأن.

المراد من الطبقات هنا هو الدرجات.یعنی لو اجتمع فی طبقه واحده درجات متعدّده ورث الأقرب فیها إلی المیّت فالأقرب.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الطبقات أی الدرجات.

أی القریب فی أیّ طبقه أو درجه کان یمنع المعتق.

المراد من«من یقوم مقام المعتق»هو أولاد المعتق،فإنّهم یرثون المعتق-بالفتح- بدل أبیهم عند عدمه،و هم مقدّمون علی ضامن الجریره.

أی الذی یتقرّب إلی المیّت من کلا جانبی الأب و الامّ یمنع المتقرّب بالأب خاصّه عند تساوی درجتهما.
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(بالأب مع تساوی الدرج) کإخوه من أبوین مع إخوه من أب(1)لا مع اختلاف الدرج(2)کأخ(3)لأب مع ابن أخ لأب و أمّ،فإنّ الأقرب أولی من الأبعد و إن متّ(4)الأبعد بالطرفین دونه(5).

[المستثنی من الحجب عن أصل الإرث]
(إلاّ(6)فی ابن عمّ للأب و الامّ،فإنّه یمنع العمّ للأب) خاصّه (و إن کان) العمّ (أقرب منه(7)،و هی(8)مسأله إجماعیّه) منصوصه(9)...

فإنّ الإخوه من الأبوین یمنعون الإخوه من الأب فی صوره تساویهما فی الدرجه.

الدرج-محرّکا-جمع،مفرده الدرجه.

الدرجه-محرّکه-،ج درج:الطبقه من المراتب(أقرب الموارد).

هذا مثال اختلاف الدرجه،فإنّ الأخ من الأب یقدّم علی ابن الأخ من الأب و الامّ،لتقدّم درجه الأخ علی ابن الأخ.

من متّه متّا إلی فلان بقرابه:وصل إلیه و توسّل(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«دونه»یرجع إلی الأقرب.یعنی و إن انتسب الأبعد إلی المیّت بالأبوین و لم ینتسب الأقرب کذلک.

المستثنی من الحجب عن أصل الإرث

هذا استثناء من قوله«مع تساوی الدرج».یعنی أنّ تساوی الدرجه لا یعتبر فی خصوص ابن العمّ للأب و الامّ و العمّ للأب خاصّه،فابن العمّ للمیّت للأبوین یقدّم علی العمّ له إذا کان خاصّه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی ابن العمّ.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المسأله المذکوره.و هی تقدّم ابن العمّ من الأبوین علی العمّ من الأب،للإجماع و النصّ.

النصّ الدالّ علی تقدّم ابن العمّ من الأبوین علی العمّ من الأب منقول فی کتاب-
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خرجت بذلک(1)عن حکم القاعده(2).

و لا یتغیّر الحکم(3)بتعدّد أحدهما(4)أو تعدّدهما(5)،و لا بالزوج(6)و الزوجه المجامعین لهما(7)،لصدق الفرض(8)فی ذلک کلّه.

و فی تغیّره(9)بالذکوره و الانوثه قولان،أجودهما ذلک(10)،

-الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین قال:فإن ترک عمّا لأب و ابن عمّ لأب و أمّ فالمال کلّه لابن العمّ للأب و الامّ،لأنّه قد جمع الکلالتین:کلاله الأب و کلاله الامّ،و ذلک بالخبر الصحیح المأثور عن الأئمّه علیهم السّلام(الوسائل:ج 17 ص 509 ب 5 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال من کتاب الفرائض و المواریث ح 5).

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو النصّ.

المراد من«القاعده»هو«الأقرب یمنع الأبعد».

المراد من«الحکم»هو تقدّم ابن العمّ من الأبوین علی العمّ من الأب خاصّه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی ابن العمّ و العمّ.یعنی لا یتغیّر الحکم المذکور بتعدّد أحدهما،کما إذا کان ابن العمّ اثنین و العمّ واحدا أو بالعکس.

کما إذا تعدّد العمّ من الأب و تعدّد ابن العمّ من الأب و الامّ أیضا.

أی لا یتغیّر الحکم المذکور بوجود الزوج أو الزوجه معهما.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی العمّ و ابن العمّ.

و الفرض هو اجتماع العمّ من الأب مع ابن العمّ من الأبوین.

أی تغیّر الحکم المذکور بتبدّل أحدهما بالانثی،کما إذا اجتمعت العمّه من الأب مع ابن العمّ من الأب و الامّ،أو اجتمع العمّ من الأب مع بنت العمّ من الأبوین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تغیّر الحکم و الرجوع إلی القانون العامّ،و هو تقدیم الأقرب علی الأبعد فی الإرث.
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لکونه(1)خلاف الفرض(2)المخالف للأصل(3)،فیقتصر علی محلّه(4).

و وجه العدم(5)اشتراک الذکر و الانثی فی الإرث(6)و المرتبه و الحجب(7)فی الجمله(8)،و هو(9)مذهب الشیخ،فألحق(10)العمّه بالعمّ.

و کذا الخلاف فی تغیّره(11)بمجامعه الخال(12).

أی لکون الفرض المذکور خلاف الفرض.

المراد من«الفرض المخالف للأصل»هو اجتماع ابن العمّ من الأب و الامّ مع العمّ من الأب خاصّه،فإذا خالف الفرض شیئا من مفروض المستثنی من القاعده عمل فیه بالقاعده.

المراد من«الأصل»هو القانون العامّ فی الإرث.

هو اجتماع ابن العمّ مع العمّ لا بنت العمّ مع العمّ و لا العمّه مع ابن العمّ.

أی وجه عدم تغیّر الحکم المذکور بتغیّر الذکوره و الانوثه هو اشتراکهما فی الإرث،فتکون بنت العمّ للأبوین مقدّمه علی العمّ للأب،و کذا ابن العمّ للأبوین بالنسبه إلی العمّه للأب.

فإنّ الذکر و الانثی یشترکان فی الإرث و المرتبه.

أی فکما أنّ الذکر یمنع أخا المیّت عن الإرث کذلک الانثی تمنعه عن الإرث.

أی فی غیر محلّ النزاع بالاتّفاق،و إلاّ کانت مصادره(من تعلیقه السیّد کلانتر). 

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم تغیّر الحکم المذکور بتغیّر الذکوره و الانوثه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشیخ رحمه اللّه.فالشیخ الطوسیّ ألحق العمّه للأب بالعمّ للأب عند الاجتماع مع ابن العمّ للأبوین فی تقدّمه علیه فی الإرث.

الضمیر فی قوله«تغیّره»یرجع إلی الحکم المذکور.

أی بمجامعه العمّ مع الخال،کما إذا اجتمع العمّ للأب و الخال کذلک مع ابن العمّ-
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فقیل:یتغیّر(1)،فیکون المال بین العمّ و الخال،لأنّه(2)أقرب من ابن العمّ،و لا مانع له(3)من الإرث بنصّ(4)و لا إجماع،فیسقط ابن العمّ به(5) رأسا(6)،و یبقی فی الطبقه عمّ و خال،فیشترکان(7)،لانتفاء مانع العمّ حینئذ،ذهب إلی ذلک(8)عماد الدین ابن حمزه،و رجّحه(9)المصنّف فی الدروس،و قبله(10)المحقّق فی الشرائع.

-للأبوین.

أی قال بعض بتغیّر الحکم و عدم تقدّم ابن العمّ للأبوین علی العمّ للأب و الخال کذلک و اختصاص الإرث بالعمّ للأب و الخال للمیّت کذلک.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی العمّ.یعنی أنّ العمّ أقرب إلی المیّت من ابن عمّ له.

الضمیر فی قوله«له»أیضا یرجع إلی العمّ للأب.

فإنّ النصّ ورد فی خصوص العمّ للأب بغیر اجتماعه مع الخال،و کذلک الإجماع.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العمّ.

أی یمنع ابن العمّ من الإرث أصلا.

أی فیشترک العمّ و الخال،لاشتراکهما فی الطبقه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو القول بتغیّر الحکم عند اجتماع العمّ للأب و الخال کذلک مع ابن العمّ للأب و الامّ.یعنی أنّ عماد الدین ابن حمزه اختار هذا القول.

أی رجّح المصنّف رحمه اللّه أیضا هذا القول فی کتابه(الدروس).

قال المصنّف فی کتاب الدروس:«و یتغیّر بالذکوره و الانوثه علی الأقرب،و کذا بمجامعه الخال،فیکون المال بین العمّ و الخال».

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی المصنّف.یعنی أنّ المحقّق رحمه اللّه اختار القول المذکور قبل المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الشرائع).
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و قال قطب الدین الراوندیّ(1)و معین الدین المصریّ:المال(2)للخال و ابن العمّ،لأنّ(3)الخال لا یمنع العمّ،فلأن لا یمنع ابن العمّ الذی هو أقرب أولی.

و قال المحقّق الفاضل سدید الدین محمود الحمصیّ(4):المال للخال(5)،لأنّ العمّ محجوب بابن العمّ،و ابن العمّ محجوب بالخال.

و لکلّ واحد من هذه الأقوال وجه وجیه(6)و إن کان أقواها الأوّل(7)،

قال فی الحدیقه:الراوند قریه بالقاسان منها هبه اللّه قطب الدین بن الحسن الراوندیّ شارح نهج البلاغه.

أی المال المتروک من المیّت یختصّ بابن العمّ للأب و الامّ و الخال للأب،و لا یعطی العمّ للأب شیئا منه.

هذا هو دلیل اختصاص المال بالخال و ابن العمّ،و هو أنّ الخال لا یمنع العمّ،فعدم منعه ابن العمّ الذی هو أقرب من العمّ بالنصّ و الإجماع أولی.

هو سدید الدین محمود بن علیّ بن الحسن الحمصیّ الرازیّ،کان من أکابر العلماء المبرّزین و من متکلّمی الإمامیّه و متبحّریهم،له تعالیق فی فنّ الکلام(تعلیقه السیّد کلانتر).

أی یتعلّق مال المیّت بخاله خاصّه بلا اشتراک العمّ له،لکون العمّ ممنوعا بابن العمّ و کونه ممنوعا بالخال،فینحصر المال فیه.

أی لکلّ واحد من هذه الأقوال المذکوره وجه وجیه اشیر إلیه إجمالا.

المراد من«الأوّل»هو القول بتوریث الخال و العمّ و منع ابن العمّ،لأنّ الخال مقدّم فی الدرجه علی ابن العمّ،فلا یعقل توریثه مع وجود الخال و الحال أنّ العمّ یساویه فی الدرجه،فیشترکان فی الإرث.
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وقوفا فیما خالف الأصل(1)علی موضع النصّ(2)و الوفاق(3)،فیبقی عموم آیه اولی الأرحام(4)التی استدلّ بها الجمیع علی تقدیم الأقرب خالیا عن المعارض(5).

و توقّف العلاّمه فی المختلف لذلک(6)،و قد صنّف هؤلاء الفضلاء علی المسأله رسائل(7)تشمل علی مباحث طویله و فوائد جلیله.

[الحجب عن بعض الإرث ففی موضعین]
(أمّا الحجب(8)عن بعض الإرث) دون بعض (ففی موضعین:)

المراد من«الأصل»هو قاعده«الأقرب یمنع الأبعد».

موضع النصّ هو اجتماع العمّ للأب مع ابن العمّ للأبوین اجتماعا ثنائیّا لا اجتماعهما مع الخال اجتماعا ثلاثیّا.

أی موضع وفاق العلماء و إجماعهم.

أی آیه أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ تدلّ علی منع الأقرب -و هو الخال للأب و کذا العمّ للأب-ابن العمّ للأبوین.

أی لم یوجد نصّ معارض للآیه فی المسأله.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو کون وجه کلّ من الأقوال المذکوره وجیها.

الرسائل جمع،مفرده الرساله.

و المراد منها هو ما یکتب حول أمر مختصرا دون الکتاب.

الحجب عن بعض الإرث

قد تقدّم کون الحجب تاره عن أصل الإرث،کما ذکر،و تاره عن بعض الإرث،و هذا الأخیر یتحقّق فی موضعین:

أ:حجب الولد عن نصیب الزوجیّه الأعلی إلی الأدنی،و کذا حجبه للأبوین عن-
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[الموضع الأوّل الولد]
أحدها (الولد) ،ذکرا أو انثی،فإنّه (یحصل به(1)الحجب) للزوجین (عن نصیب الزوجیّه الأعلی(2)) إلی الأدنی(3) (و إن نزل) الولد.

(و) کذا(4)یحجب الولد (الأبوین عمّا زاد عن السدسین(5)) و أحدهما(6)عمّا زاد عن السدس(7) (إلاّ) أن یکونا(8)أو أحدهما (مع البنت) الواحده (مطلقا) ،أی سواء کان معها(9)الأبوان أم أحدهما،فإنّهما لا یحجبان و لا أحدهما عن الزیاده عن السدس،بل یشارکانها(10)فیما زاد عن نصفها(11)...

-الزائد عن السدس،کما سیأتی تفصیله.

ب:حجب الإخوه الامّ عن الثلث إلی السدس بشروط سیأتی تفصیلها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الولد.

نصیب الزوجیّه الأعلی هو النصف فی الزوج و الربع فی الزوجه.

نصیب الزوجیّه الأدنی هو الربع فی الزوج و الثمن فی الزوجه.

هذا مثال آخر لحجب الولد عن بعض الإرث.

أی السدسین المتعلّقین بالأبوین.

أی حجب الولد أحد الأبوین عن الزائد عن السدس.

فإنّ الأبوین لا یرثان أزید من السدس مع وجود الولد.

اسم«أن یکونا»هو ضمیر التثنیه العائد إلی الأبوین،و کذا الضمیر فی قوله «أحدهما».

أی سواء کان مع البنت کلا الأبوین أم أحدهما،فإنّهما لا یمنعان عن الزائد عن السدس،کما سیأتی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأبوین،و ضمیر المفعول یرجع إلی البنت.

الضمیر فی قوله«نصفها»یرجع إلی البنت.

ص :68






و سدسیهما(1)بالنسبه(2) (أو البنات(3)) ...

ضمیر التثنیه فی قوله«سدسیهما»یرجع إلی الأبوین.

أی بنسبه فرض البنت و الأبوین،فإنّ فرض البنت النصف،و مخرجه عدد 2 و فرض الأبوین مع الولد السدسان،و مخرجهما عدد 6،فیقسم المال علی ستّه أسهم، فللبنت منها(3/6)،و للأبوین منها السدسان(2/6)،فیکون المجموع خمسه:

(2+3 5)

فیبقی سهم واحد زائدا عن فرائضهم،و هو أیضا یقسم بینهم بالنسبه،فتضرب عدد سهامهم(5)فی أصل الفریضه(6)،و تحصل ثلاثون:(5x6 30)، فیحصل للبنت الواحده من الثلاثین خمسه عشر سهما بالفرض و ثلاثه أسهم بالردّ،و یحصل للأب خمسه أسهم بالفرض،لأنّها سدس الثلاثین و سهم واحد بالردّ،و کذلک الامّ یحصل لها خمسه أسهم بالفرض و سهم واحد بالردّ،فالمجموع من الفرض و الردّ لکلّ واحد من الأبوین ستّه أسهم،و المجموع من سهم البنت من الردّ و الفرض و من سهمی الأبوین من الفرض و الردّ یرتقی إلی ثلاثین:

(18+6+6 30)

و لا یخفی أنّ عدد الزائد عن الفرائض من الثلاثین خمسه،فتعطی البنت ثلاثه منها، و یعطی کلّ واحد من الأبوین واحده منها،لما تقدّم من تقسیم أصل الفریضه علی خمسه.

أی إلاّ أن تکون البنات مع أحد الأبوین،ففی هذا الفرض أیضا لا یمنع الولد أحد الأبوین عن الزائد عن السدس،بل یقسم الزائد بینهم بالنسبه،ففی هذا الفرض تکون سهام البنتین فصاعدا الثلثین،و للأب السدس،فتقسم الترکه علی ستّه أسهم،فسهم البنتین منها أربعه أسهم،لأنّها الثلثان من الستّه،و سهم أحد الأبوین واحد،لأنّه السدس،و تلک خمسه أسهم،فیبقی سهم واحد من الستّه زائدا عن-
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أی البنتین فصاعدا(1) (مع أحد الأبوین(2)) ،فإنّهنّ(3)لا یمنعنه عمّا زاد(4) أیضا،بل یردّ علیهنّ(5)،و علیه ما بقی من المفروض بالنسبه،کما سیأتی تفصیله(6).

و لو کان معهنّ(7)أبوان...

-الفرائض،فیقسم بینهم بالنسبه،فتضرب عدد 5 فی عدد 6 و تحصل ثلاثون:

(5x6 30)

فثلثها-و هو العشرون-یعطی للبنتین،و سدسها-و هو الخمسه-یعطی لأحد الأبوین،و تلک خمسه عشر سهما،و تبقی خمسه من الثلاثین،فتعطی أربعه منها للبنتین و واحده لأحد الأبوین،فتحصل للبنتین عشرون فرضا و أربعه ردّا،و لأحد الأبوین خمسه فرضا و واحده بالردّ.

یعنی أنّ فرض البنات ینحصر فی الثلثین،سواء کان عددهنّ اثنتین أم أزید.

احترز بهذا القید عن اجتماع الأبوین مع البنات،حیث إنّ فی فرض اجتماعهما معهنّ لا یزید شیء عن سهامهم،فإذا استخرج الثلثان للبنات و السدسان للأبوین استغرقت سهامهم الفریضه،و لم یبق شیء زائد.

الضمیر فی قوله«فإنّهنّ»یرجع إلی البنات،و الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یمنعنه» یرجع إلی أحد الأبوین.

أی عمّا زاد عن السدس.یعنی أنّ البنات لا یمنعن أحد الأبوین عمّا زاد عن السدس أیضا،کما أوضحناه.

الضمیر فی قوله«علیهنّ»یرجع إلی البنات،و فی قوله«علیه»یرجع إلی أحد الأبوین.

و قد فصّلناه آنفا.

الضمیر فی قوله«معهنّ»یرجع إلی البنات.
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استغرقت سهامهم(1)الفریضه،فلا ردّ،فمن ثمّ أدخلهما(2)فی قسم الحجب.

و فی المسأله قول نادر بحجب البنتین فصاعدا أحد الأبوین(3)عمّا زاد عن السدس(4)،لروایه(5)أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام،و هو متروک(6).

الضمیر فی قوله«سهامهم»یرجع إلی البنات و الأبوین.یعنی عند اجتماع البنات و الأبوین لا یبقی شیء زائد عن سهامهم،کما تقدّم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی الأبوین و البنات.یعنی من جهه استغراق سهام البنات و سهمی الأبوین الفریضه أدخلهما المصنّف فی قسم الحجب،و لم یستثنهما کما استثنی اجتماع البنات مع أحد الأبوین.

یعنی قال بعض بأنّ البنات إذا اجتمعن مع أحد الأبوین یمنعنه عن الزائد،فلا یرث عن الزائد عن فرضه.

فیقسم المال علی ستّه،فسهم أحد الأبوین منها السدس(1/6)،و الباقی منها ینحصر فی البنات.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل مات و ترک ابنتیه و أباه،قال:للأب السدس،و للابنتین الباقی،قال:و لو ترک بنات و بنین لم ینقص الأب من السدس شیئا،قلت له:فإنّه ترک بنات و بنین و امّا،قال:للأمّ السدس،و الباقی یقسم لهم للذکر مثل حظّ الأنثیین(الوسائل:ج 17 ص 465 ب 17 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد من کتاب الفرائض و المواریث ح 7).

یعنی أنّ الخبر المذکور متروک لم یعمل به الفقهاء،فیکون شاذّا.
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[الموضع الثانی الإخوه تحجب الامّ بشروط سبعه]
(و) ثانیهما(1) (الإخوه(2)تحجب الامّ(3)عن الثلث إلی السدس(4) بشروط(5)خمسه:)

الأوّل(6) (وجود الأب) لیوفّروا(7)علیه...

شروط حجب الإخوه الامّ

الضمیر فی قوله«ثانیهما»یرجع إلی الموضعین.أی الموضع الثانی من الحجب عن بعض الإرث لا أصل الإرث هو حجب الإخوه الامّ عن الثلث إلی السدس.

المراد من«الإخوه»هو إخوه المیّت.

أی أمّ المیّت.

یعنی لو لم توجد للمیّت إخوه لکانت لأمّه الثلث ممّا ترک،لعدم وجود الولد له، لکن إخوته یحجبون الامّ عن الثلث إلی السدس،فالباقی من السدس یختصّ بأبی المیّت،و لا ترث الإخوه،لکونهم من الطبقه الثانیه.

یعنی یشترط فی حجب الإخوه الامّ شروط خمسه،و إلاّ فلا حجب،و خلاصه الشروط هو هکذا:

أ:وجود الأب للمیّت.

ب:کون الإخوه رجلین-أی ذکرین-فصاعدا.

ج:کونهم إخوه للأب و الامّ أو للأب خاصّه.

د:انتفاء موانع الإرث عن الإخوه.

ه:کون الإخوه متولّدین.

الشرط الأوّل

أی الشرط الأوّل من الشروط الخمسه.

أی لیزیدوا الأب ما حجبوه عن الامّ عن الزائد عن السدس.
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ما حجبوها(1)عنه و إن لم یحصل لهم(2)منه شیء،فلو کان(3)معدوما لم یحجبوها عن الثلث.

(و) الثانی(4) (کونهم رجلین) أی ذکرین (فصاعدا أو أربع نساء(5) أو رجلا) أی ذکرا (و امرأتین) أی انثیین و إن لم تبلغا.

و الخنثی هنا کالأنثی،للشکّ فی الذکوریّه الموجب للشکّ فی الحجب، و استقرب المصنّف فی الدروس هنا(6)القرعه.

(و) الثالث(7) (کونهم إخوه للأب و الامّ أو للأب(8)) ...

-و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الأب.

ضمیر المفعول فی قوله«حجبوها»یرجع إلی الامّ،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها الزائد عن السدس.

أی و إن لم یحصل للإخوه من الزائد شیء.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الأب.یعنی لو لم یوجد أب للمیّت لم یحجبوها عن الثلث.

الشرط الثانی

أی الشرط الثانی من الشروط الخمسه هو کون الإخوه ذکورا و إن لم یکونوا بالغین.

فلو کانت الإخوه أربع نساء أو ذکرا و امرأتین حصل أیضا الحجب.

أی استقرب المصنّف رحمه اللّه القرعه فی خصوص الخنثی فی مسألتنا هذه.

الشرط الثالث

أی الشرط الثالث من الشروط الخمسه.

فالإخوه إذا کانوا من جانب الأب خاصّه حصل أیضا بهم الحجب.

ص :73





أو بالتفریق(1)،فلا تحجب کلاله الامّ(2).

(و) الرابع(3) (انتفاء) موانع الإرث من (القتل و الکفر و الرقّ عنهم(4)) ، و کذا اللعان(5).

و یحجب الغائب ما لم یقض(6)بموته شرعا.

(و) الخامس(7) (کونهم منفصلین بالولاده لا حملا) ،فلا یحجب الحمل(8)و لو بکونه(9)متمّما للعدد المعتبر فیه(10)علی المشهور،إمّا لعدم

بأن کان بعض الإخوه من الجانبین و بعضهم من جانب الأب خاصّه.

أی لا یحصل الحجب بالإخوه للأمّ.

الشرط الرابع

أی الشرط الرابع من الشروط الخمسه انتفاء موانع الإرث من الإخوه.

الضمیر فی قوله«عنهم»یرجع إلی الإخوه.

أی و کذا یشترط فی الإخوه عدم اللعان،فلو نفوا باللعان لم یحصل الحجب بهم.

أی ما لم یحکم بموت الغائب فی الشرع،و هو ما إذا انقضت له مدّه لا یعیش إلیها أکثر الناس عاده،مثل المائه و عشرین سنه أو المائه،کما تقدّم.

الشرط الخامس

أی الشرط الخامس من الشروط الخمسه هو کون الإخوه متولّدین من امّهاتهم.

أی الإخوه إذا کانوا حملا لم یحصل الحجب بهم.

الضمیر فی قوله«بکونه»یرجع إلی الحمل.یعنی حتّی لو کان الحمل متمّما للعدد أیضا لم یحجب،کما إذا کان الحمل أحد الذکور أو إحدی النساء.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحجب.
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إطلاق اسم الإخوه علیه(1)حینئذ(2)،أو لکونه(3)لا ینفق علیه الأب،و هو(4)علّه التوفیر علیه.

و فی الثانی(5)منع ظاهر،و العلّه غیر متحقّقه(6).

و فی الدروس جعل عدم حجبه(7)قولا مؤذنا بتمریضه(8).

و یشترط سادس(9)،و هو کونهم أحیاء عند موت الموروث،فلو کان

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الحمل.

أی حین کونه حملا.

هذا هو دلیل آخر لعدم کون الحمل حاجبا،و هو أنّ علّه الحجب هی التوفیر علی الأب لینفق الأب علی الحمل و الحال أنّ الأب لا ینفق علی الحمل.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإنفاق،و فی قوله«علیه»یرجع إلی الأب.

المراد من«الثانی»هو التعلیل بقوله«لکونه لا ینفق علیه الأب».یعنی فی هذا التعلیل منع ظاهر،لعدم النصّ علیه.

أی کون الإنفاق علّه للحکم المذکور غیر متحقّق.

الضمیر فی قوله«حجبه»یرجع إلی الحمل.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس) جعل عدم حجب الحمل قولا،و هو یشعر بتمریض هذا القول.

قال المصنّف فی الدروس:«الرابع انفصالهم علی قول،فالحمل لا یحجب».

الضمیر فی قوله«بتمریضه»یرجع إلی القول المذکور.

الشرط السادس

أی یشترط فی حجب الإخوه الأمّ عن الثلث إلی السدس علاوه علی الشروط الخمسه المذکوره شرط سادس،و هو کون الإخوه أحیاء عند موت المورّث.
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بعضهم میّتا أو کلّهم عنده(1)لم یحجب.

و کذا لو اقترن موتاهما(2)أو اشتبه التقدّم و التأخّر.

و توقّف المصنّف فی الدروس لو کانوا غرقی(3)من حیث(4)إنّ فرض موت کلّ واحد منهما(5)یستدعی کون الآخر حیّا،فیتحقّق الحجب(6)،و من عدم القطع بوجوده(7)و الإرث(8)حکم شرعیّ،...

الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی موت المورّث.

الضمیر فی قوله«موتاهما»یرجع إلی الإخوه و المورّث.یعنی لو اشتبه تقدّم موت أحدهما علی موت الآخر لم یحصل الحجب،و کذلک لو اقترن موت الإخوه و المورّث.

الغرقی جمع،مفرده الغریق.

الغریق:الغارق فی الماء،و قیل:الذی مات غرقا،ج غرقی(أقرب الموارد).

هذا وجه توقّف المصنّف رحمه اللّه فی حجب الإخوه إذا کانوا غرقی کالمورّث.أمّا وجه احتمال کونهم حاجبین هو أنّ فرض موت کلّ واحد من الإخوه و المورّث یستدعی کون الآخر حیّا،فبذلک یتحقّق الحجب،و أمّا وجه عدم کونهم حاجبین هو عدم القطع بوجود الحاجب.فلوجود الاحتمالین المذکورین لم یختر المصنّف شیئا منهما و توقّف فی المسأله.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الإخوه و المورّث.

هذا تفریع علی دلیل تحقّق الحجب.

الضمیر فی قوله«بوجوده»یرجع إلی الحاجب.و هذا هو وجه احتمال عدم تحقّق الحجب.

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و هو أنّهم قالوا فی الغرقی بالتوارث بفرض موت کلّ-
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فلا یلزم منه(1)اطّراد الحکم بالحیاه،قال(2):و لم أجد فی هذا(3)کلاما لمن سبق.

و الأقوی(4)عدم الحجب،للشکّ(5)و الوقوف(6)فی ما خالف الأصل(7)علی مورده(8).

-منهما قبل الآخر،فلم لا یجری ذلک فی مسألتنا هذه؟

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ الإرث حکم شرعیّ خاصّ لا یلزم منه تعمیم الحکم بالحیاه فی سائر الموارد أیضا.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الحکم الشرعیّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی اعترف المصنّف بأنّه لم یعثر فی مسأله الغرقی علی کلام الفقهاء السابقین علیه یظهر منه حکم الحجب أو عدمه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو مسأله حجب الغرقی.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو عدم تحقّق الحجب فی الغرقی.

أی للشکّ فیه،و الأصل عدمه.

هذا دلیل آخر لعدم حصول الحجب فی الغرقی،و هو لزوم التوقّف فیما خالف الأصل علی مورده.

المراد من«الأصل»هو عدم کون الإخوه حاجبین لمن لیس فی مرتبه المحجوب.

الضمیر فی قوله«مورده»یرجع إلی«ما»الموصوله.

و المراد من مورد ما خالف الأصل هو العلم بحیاه الإخوه الحاجبین.

***
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و سابع(1)،و هو المغایره بین الحاجب(2)و المحجوب،فلو کانت الامّ اختا لأب(3)فلا حجب،کما یتّفق ذلک(4)فی المجوس أو الشبهه بوطء الرجل ابنته،فولدها(5)أخوها لأبیها.

الشرط السابع

بالرفع،عطف علی قوله«سادس».أی یشترط فی حجب الإخوه شرط سابع،و هو المغایره بین الحاجب و المحجوب.

المراد من«الحاجب»هو الإخوه و من«المحجوب»هو المورّث.

أی اختا للمورّث من جانب الأب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون الامّ اختا للمورّث بالفتح.یعنی اتّحاد الاخت للأب مع أمّ المورّث یتّفق فی المجوس،لأنّهم یجوّزون نکاح الاخت.

الضمیر فی قوله«فولدها»یرجع إلی الابنه،و کذلک الضمیر فی قوله«أخوها».

یعنی أنّ ولد البنت یکون أخا لها من جانب الأب.

***
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[الفصل الثانی فی السهام المقدّره و أهلها]


اشاره

(الفصل الثانی(1))

(فی) بیان (السهام) المقدّره(2) (و) بیان(3) (أهلها)

(و هی(4)) فی کتاب اللّه تعالی ستّه(5):

السهام المقدّره و أهلها

أی الفصل الثانی من الفصول التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».

بالجرّ،صفه لقوله«السهام»أی السهام التی قدّر لها مقدار بالخصوص فی الکتاب.

یعنی أنّ الفصل الثانی فی بیان أهل السهام المقدّره أیضا.

السهام المقدّره

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی السهام.یعنی أنّ السهام التی بیّنت فی القرآن الکریم ستّه،و یعبّر عنها فی الاصطلاح بالفریضه.

خبر لقوله«هی».یعنی أنّ السهام المذکوره فی القرآن الکریم ستّه:

أ:النصف.

ب:الربع.

ج:الثمن.
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[السهام المقدّره]


اشاره



[الأوّل النصف]

الأوّل(1) (النصف) ،و قد ذکر فی ثلاثه مواضع:قال اللّه تعالی: وَ إِنْ کٰانَتْ -یعنی البنت- وٰاحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ ، وَ لَکُمْ نِصْفُ مٰا تَرَکَ أَزْوٰاجُکُمْ ، وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَهٰا نِصْفُ مٰا تَرَکَ .



[الثانی الربع]

(و) الثانی(2)نصف النصف،و هو (الربع) ،و هو مذکور فیه(3)فی

-د:الثلثان.

ه:الثلث.

و:السدس.

الأوّل:النصف

أی الأوّل من السهام الستّه المذکوره فی الکتاب هو النصف،و هو مذکور فیه فی ثلاثه مواضع منه:

الأوّل فی خصوص البنت الواحده للمیّت،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 11 من سوره النساء: وَ إِنْ کٰانَتْ وٰاحِدَهً فَلَهَا النِّصْفُ .

الثانی فی خصوص الزوج،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 12 من سوره النساء: وَ لَکُمْ نِصْفُ مٰا تَرَکَ أَزْوٰاجُکُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ .

الثالث فی خصوص الاخت الواحده،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 176 من سوره النساء: إِنِ امْرُؤٌ هَلَکَ لَیْسَ لَهُ وَلَدٌ وَ لَهُ أُخْتٌ فَلَهٰا نِصْفُ مٰا تَرَکَ .

الثانی:الربع

أی الثانی من السهام الستّه المذکوره فی الکتاب هو نصف النصف،و هو الربع.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الکتاب.یعنی أنّ النصف ذکر فی الکتاب-
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موضعین:أحدهما فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْنَ ،و ثانیهما وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ .


[الثالث الثمن]

(و) الثالث(1)یصفه،و هو(2) (الثمن) ،ذکره(3)اللّه تعالی مرّه واحده فی قوله: فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ .

-موضعین:

الأوّل فی خصوص إرث الزوج عن الزوجه مع وجود الولد لها،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 12 من سوره النساء: فَإِنْ کٰانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَکُمُ الرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْنَ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ یُوصِینَ بِهٰا .

الثانی فی خصوص إرث الزوجه عن زوجها إذا لم یکن للزوج ولد،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 12 من سوره النساء: وَ لَهُنَّ الرُّبُعُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ إِنْ لَمْ یَکُنْ لَکُمْ وَلَدٌ .

و الضمیر فی قوله تعالی: لَهُنَّ یرجع إلی الأزواج اللواتی ذکرن فی أوّل الآیه فی قوله تعالی: وَ لَکُمْ نِصْفُ مٰا تَرَکَ أَزْوٰاجُکُمْ .

الثالث:الثمن

أی الثالث من السهام المذکوره فی القرآن هو نصف الربع،و هو الثمن.

و الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی الربع.

یعنی أنّ نصف الربع هو الثمن.

یعنی أنّ الثمن ذکره اللّه تعالی فی موضع واحد من القرآن الکریم،و هو إرث الزوجه عن زوجها عند وجود الولد للزوج،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 12 من سوره النساء: فَإِنْ کٰانَ لَکُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِمّٰا تَرَکْتُمْ مِنْ بَعْدِ وَصِیَّهٍ تُوصُونَ بِهٰا .
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[الرابع الثلثان]

(و) الرابع(1) (الثلثان) ،ذکره اللّه تعالی فی موضعین:أحدهما(2)فی البنات،قال: فَإِنْ کُنَّ نِسٰاءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثٰا مٰا تَرَکَ ،و ثانیهما(3)فی الأخوات،قال اللّه تعالی: فَإِنْ کٰانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثٰانِ مِمّٰا تَرَکَ .


[الخامس الثلث]

(و) الخامس(4)نصفه،و هو(5) (الثلث) ،و قد ذکره(6)اللّه تعالی فی

الرابع:الثلثان

أی الرابع من السهام الستّه المذکوره فی الکتاب هو الثلثان.

أحد الموضعین اللذین ذکر اللّه تعالی فیهما الثلثین هو إرث البنتین فصاعدا،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 11 من سوره النساء: فَإِنْ کُنَّ نِسٰاءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُنَّ ثُلُثٰا مٰا تَرَکَ .

أی الثانی من الموضعین اللذین ذکر فیهما الثلثان هو إرث الاختین فصاعدا،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 176 من سوره النساء: فَإِنْ کٰانَتَا اثْنَتَیْنِ فَلَهُمَا الثُّلُثٰانِ مِمّٰا تَرَکَ .

الخامس:الثلث

أی السهم الخامس من السهام الستّه المذکوره فی الکتاب هو نصف الثلثین.

و الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی الثلثین.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی النصف.یعنی أنّ نصف الثلثین یکون ثلثا.

یعنی أنّ اللّه تعالی قد ذکر الثلث فی الکتاب فی موضعین:

الأوّل فی إرث الامّ،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 11 من سوره النساء: فَإِنْ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلَدٌ وَ وَرِثَهُ أَبَوٰاهُ فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ.
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موضعین أیضا:قال تعالی: فَلِأُمِّهِ الثُّلُثُ ،و قال: فَإِنْ کٰانُوا أی أولاد الامّ أَکْثَرَ مِنْ ذٰلِکَ(1)فَهُمْ شُرَکٰاءُ فِی الثُّلُثِ .


[السادس السدس]

(و) السادس(2)نصف نصفه،و هو(3) (السدس) ،و قد ذکره(4)اللّه تعالی فی ثلاثه مواضع:فقال تعالی: وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ (5)، فَإِنْ کٰانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ (6)،و قال فی حقّ أولاد الامّ: وَ لَهُ أَخٌ

-الثانی فی إرث کلاله الامّ إذا کانوا أکثر من واحد،کما قال اللّه تعالی فی الآیه 12 من سوره النساء: فَإِنْ کٰانُوا أَکْثَرَ مِنْ ذٰلِکَ فَهُمْ شُرَکٰاءُ فِی الثُّلُثِ .

المشار إلیه فی قوله تعالی: ذٰلِکَ هو الواحد المذکور فی الآیه.

السادس:السدس

أی السادس من السهام الستّه المذکوره فی الکتاب هو نصف الثلث.

و الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی الثلثین.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی نصف النصف.یعنی أنّ نصف نصف الثلثین یکون سدسا.

یعنی أنّ اللّه تعالی ذکر السدس فی ثلاثه مواضع:

أ:فی إرث الأبوین مع وجود الولد.

ب:فی إرث الامّ إذا کان للمیّت إخوه.

ج:فی إرث کلاله الامّ إذا کان واحدا.

فی إرث الأبوین قال اللّه تعالی فی الآیه 11 من سوره النساء: وَ لِأَبَوَیْهِ لِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ .

فی إرث الامّ إذا کان للمیّت إخوه قال اللّه تعالی فی الآیه 11 من سوره النساء:

فَإِنْ کٰانَ لَهُ إِخْوَهٌ فَلِأُمِّهِ السُّدُسُ .
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أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ (1).


[أمّا أهل هذه السهام]


اشاره

و أمّا أهل هذه السهام(2)فخمسه عشر:



[أهل النصف]

(فالنصف(3)لأربعه:الزوج مع عدم الولد(4)) للزوجه (و إن نزل(5)) ، سواء کان(6)منه أم من غیره، (و البنت(7)) الواحده،...

فی إرث کلاله الامّ إذا کان واحدا قال اللّه تعالی فی الآیه 12 من سوره النساء: وَ إِنْ کٰانَ رَجُلٌ یُورَثُ کَلاٰلَهً أَوِ امْرَأَهٌ وَ لَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ فَلِکُلِّ وٰاحِدٍ مِنْهُمَا السُّدُسُ .

أهل السهام

المراد من قوله«هذه السهام»هو السهام الستّه المذکوره.یعنی أنّ الذین یستحقّون هذه السهام الستّه المذکوره خمسه عشر وارثا.

أهل النصف

أی الذین یرثون نصف مال المیّت هم أربعه من الورّاث:

أ:الزوج مع عدم الولد.

ب:البنت الواحده.

ج:الاخت الواحده من الأبوین.

د:الاخت الواحده من الأب.

فلو کان للزوجه ولد ورث عنها الزوج الربع.

یعنی لو کان للزوجه ولد الولد أیضا لم یرثها الزوج النصف،بل یرث الربع.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الولد.یعنی سواء کان الولد الذی یمنع الزوج عن النصف إلی الربع من الزوج الوارث أم من غیره.

أی الثانی ممّن یستحقّ النصف هو البنت الواحده.

ص :84







(و الاخت(1)للأبوین،و الأخت(2)للأب) مع فقد اخت الأبوین (إذا لم یکن ذکر) فی الموضعین(3).


[أهل الربع]

(و الربع(4)لاثنین:الزوج مع الولد(5)) للزوجه و إن نزل(6)، (و الزوجه(7)) و إن تعدّدت (مع عدمه) للزوج.


[أهل الثمن]

(و الثمن(8)لقبیل واحد) ،و هو (الزوجه و إن تعدّدت مع الولد) و إن

أی الثالث ممّن یرث النصف هو الاخت الواحده من الأبوین.

أی الرابع ممّن یرث النصف هو الاخت الواحده للمیّت من الأب بشرط فقد الاخت من الأبوین للمیّت،إذ الاخت من الأب خاصّه لا ترث المیّت مع وجود الاخت من الأبوین له.

المراد من«الموضعین»هو البنت الواحده و الاخت الواحده.یعنی لو وجد معهما الذکر لم ترثا النصف،بل یکون للذکر مثل حظّ الأنثیین.

أهل الربع

أی الذین یرثون المیّت الربع اثنان:

أ:الزوج مع وجود الولد.

ب:الزوجه مع عدم الولد للزوج.

فلو لم یکن للزوجه ولد ورثها الزوج النصف،کما تقدّم.

أی و إن نزل ولد الزوجه.

أی الربع للزوجه و إن تعدّدت مع عدم الولد للزوج و إن نزل.

أهل الثمن

أی یرث الثمن قبیل واحد من الورّاث،و هو الزوجه مع وجود الولد للزوج.
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نزل(1).


[أهل الثلثان]

(و الثلثان(2)لثلاثه:البنتین فصاعدا،و الاختین للأبوین فصاعدا،و الاختین للأب) مع فقد(3)المتقرّب بالأبوین فصاعدا(4) (کذلک(5)) إذا لم یکن ذکر فی الموضعین(6).

أی و إن نزل ولد الزوج من ابنه أو ابنته،ذکرا کان أم انثی.

أهل الثلثین

أی یرث الثلثین ثلاثه من الورّاث:

أ:البنتان.

ب:الاختان من الأبوین.

ج:الاختان من الأب.

لأنّ الاختین من الأب لا ترثان مع وجود الاخت المتقرّبه بالأبوین.

قوله«فصاعدا»قید للأختین من الأب.یعنی أنّ الثلثین هو سهم الاختین فصاعدا من جانب الأب.

و الظاهر عدم الحاجه إلی هذا القید من الشارح رحمه اللّه،لدلاله قول المصنّف رحمه اللّه فی المتن «کذلک»علیه.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو قوله«فصاعدا».

المراد من«الموضعین»هو الاختان للأبوین و الاختان للأب.یعنی لو کان معهما ذکر قسم المال مع کون سهم الذکر مثل حظّ الأنثیین.

***
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[أهل الثلث]

(و الثلث(1)لقبیلین:للأمّ مع عدم من یحجبها(2)) من الولد(3)و الإخوه، (و للأخوین(4)أو الاختین أو للأخ و الاخت فصاعدا من جهتها(5)) .

و لو قال(6):«للاثنین فصاعدا من ولد الامّ،ذکورا أم إناثا أم بالتفریق»کان أجمع.

أهل الثلث

أی الثلث یرثه القبیلان من الورّاث:

أ:الامّ.

ب:کلاله الامّ إذا کانوا أزید من واحد.

الضمیر فی قوله«یحجبها»یرجع إلی الامّ.

«من»تکون لبیان حاجب الامّ عن الثلث،و هو الولد للمیّت،فإذا لا ترث إلاّ السدس،و الإخوه للمیّت مع الشرائط المذکوره سابقا.

أی للأخوین من الامّ للمیّت،و کذا للأختین أو للأخ و الاخت للمیّت من جهه الامّ.

الضمیر فی قوله«جهتها»یرجع إلی الامّ.و هذا القید له ربط بجمیع ما ذکر من الأخوین و ما ذکر بعدهما.

یعنی لو قال المصنّف رحمه اللّه«للاثنین فصاعدا...إلخ»-بدل قوله«و للأخوین أو الاختین...إلخ»-کان جامعا لجمیع الأفراد الذین یستحقّون الثلثین،فإنّ عباره المصنّف لا تشمل بعض صور التفریق،کما لو اختلف عدد الإخوه و الأخوات أو کأخوین مع اخت واحده أو الاختین مع أخ واحد،لأنّ المتبادر من العباره فی قوله «فصاعدا»الصعود بنحو واحد(من حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه مع اقتباس و تلفیق).
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[أهل السدس]

(و السدس(1)لثلاثه:للأب مع الولد) ،ذکرا(2)کان أم انثی،و إن حصل له(3)مع ذلک زیاده بالردّ(4)فإنّها بالقرابه لا بالفرض، (و للأمّ(5)معه) أی مع الولد،و کذا(6)مع الحاجب من الإخوه، (و للواحد(7)من کلاله الامّ)

أهل السدس

یعنی أنّ السدس من السهام الستّه المذکوره یتعلّق بثلاثه من الورّاث:

أ:الأب مع الولد للمیّت.

ب:الامّ کذلک أو مع الحاجب لها.

ج:کلاله الامّ إذا کان واحدا.

أی ذکرا کان ولد المیّت أم انثی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأب،و المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الولد.یعنی و إن حصل للأب مع وجود الولد فی بعض الموارد زیاده عن الثلث-کما إذا کان الولد بنتا واحده للمیّت،فإنّ لها النصف و للأب السدس،و ذلک أربعه أسهم من ستّه أسهم،و الباقی-و هو الثلثان-یقسم بینهما بالنسبه،کما تقدّم-فهذا الزائد عن السدس للأب هنا یحصل بالردّ لا بالقرابه،و کلامنا هنا فی إرث الأب السدس فرضا و قرابه.

أی بالردّ لا بالفرض،کما تقدّم،و الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الزیاده.

عطف علی قوله«للأب».یعنی أنّ السدس هو سهم الأب مع الولد و کذا الامّ معه.

یعنی و مثل الولد المانع للأمّ عن الثلث إلی السدس هو الإخوه للمیّت مع الشرائط السبعه المتقدّمه.

أی القبیل الثالث ممّن یستحقّ السدس من الورّاث هو الواحد من کلاله الامّ.
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أی أولادها(1).

سمّی الإخوه کلاله من الکلّ،و هو الثقل،لکونها(2)ثقلا علی الرجل، لقیامه(3)بمصالحهم مع عدم التولّد(4)الذی یوجب مزید الإقبال و الخفّه علی النفس،أو من الإکلیل،و هو ما یزیّن بالجوهر شبه العصابه، لإحاطتهم(5)بالرجل کإحاطته(6)بالرأس.

هذا(7)حکم السهام المقدّره(8)منفرده،و أمّا منضمّه بعضها إلی بعض(9)فبعضها(10)یمکن و بعضها یمتنع.

یعنی أنّ المراد من«کلاله الامّ»هو أولاد الامّ.

الضمیر فی قوله«لکونها»یرجع إلی الکلاله.

أی لقیام الرجل-و هو غیر الأب-بمصالح الإخوه.

أی مع عدم تولّد الکلاله من الأب و الحال أنّ التولّد یوجب الإقبال و الخفّه علی نفس الأب حتّی یقوم بمصالحهم.

الضمیر فی قوله«لإحاطتهم»یرجع إلی کلاله الامّ.

الضمیر فی قوله«کإحاطته»یرجع إلی الإکلیل.یعنی کما أنّ الإکلیل یحیط بالرأس کذلک الکلاله یحیطون بالرجل من حیث قیامه بمصالحهم.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما ذکره المصنّف رحمه اللّه من بیان أهل السهام المذکوره.

المراد من«السهام المقدّره»هو السهام الستّه المذکوره من النصف و الربع و الثمن و الثلثین و الثلث و السدس.

کما إذا انضمّ فی مورد النصف إلی الربع أو النصف إلی الثلث.

أی بعض الصور المنضمّه ممکن و بعضها ممتنع. 
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[صور اجتماعها الثنائیّ]

و صور اجتماعها(1)الثنائیّ مطلقا(2)إحدی و عشرون حاصله(3)من ضرب السهام الستّه فی مثلها(4)...

صور الاجتماع الثنائیّه

الضمیر فی قوله«اجتماعها»یرجع إلی السهام.أی الصور التی یجتمع فیها اثنان من السهام المقدّره هی إحدی و عشرون صوره.

أی سواء کانت ممکنه أم ممتنعه.

یعنی أنّ الإحدی و العشرین صوره-أعمّ من الصور الممکنه و الممتنعه-تحصل من ضرب الستّه-أی السهام الستّه-فی ستّه:(6x6 36)،

ثمّ یحذف منها المکرّر-أعنی خمس عشره صوره-و یبقی إحدی و عشرون صوره.

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع إلی الستّه.

جدول صور اجتماع النصف مع غیره السهام/النصف/و الربع/و الثمن/و الثلث/و السدس النصف/ممکن/ممکن/ممتنع/ممکن/ممکن و الربع/مکرّر/ممتنع/ممتنع/ممکن/ممکن و الثمن/مکرّر/مکرّر/ممتنع/ممکن/ممتنع و الثلثان/مکرّر/مکرّر مکرّر/ممتنع/ممکن و الثلث/مکرّر/مکرّر/مکرّر/مکرّر/ممتنع و السدس/مکرّر/مکرّر/مکرّر/مکرّر/ممکن

المکرّر من الصور المنضمّه خمس عشره صوره.-
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ثمّ حذف المکرّر منها(1)،و هو(2)خمسه عشر.

منها(3)ثمان ممتنعه،و هی واحده(4)من صور اجتماع النصف مع غیره،و هو اجتماعه مع الثلثین،لاستلزامه العول(5)،و إلاّ فأصله(6)واقع کزوج(7)مع اختین فصاعدا لأب(8)،لکن یدخل النقص علیهما(9)،فلم

-الممتنع منها ثمانی صور.

الممکن منها ثلاث عشره صوره.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الصور المنضمّه ثنائیّه.

أی الصور المکرّره منها خمس عشره.

الصور الممتنعه

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الصور المنضمّه ثنائیّه.

أی واحده من الصور الممتنعه هی صوره اجتماع النصف مع غیره،و هو الثلثان.

المراد من«العول»هو زیاده السهام عن الفریضه.

الضمیر فی قوله«فأصله»یرجع إلی الاجتماع.

هذا مثال لوقوع أصل اجتماع النصف و الثلثین.یعنی أنّ اجتماع النصف و الثلثین یتحقّق باجتماع الاختین مع الزوج،فإذا ماتت الزوجه و کان من یرثها اختیها اللتان ترثان الثلثین،و زوجها الذی یرث النصف ففی هذا الفرض یدخل النقص علی الاختین،بمعنی أنّ الزوج یرث نصف الترکه،و الباقی منها یتعلّق بالاختین کائنا ما کان.

أی الاختین للأبوین أو للأب،لأنّهما لو کانتا للأمّ ورثتا الثلث،و ورث الزوج النصف،و ردّ الباقی إلیهما،فلا یلزم العول.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الاختین.
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یتحقّق الاجتماع مطلقا(1).

و اثنتان(2)من صور اجتماع الربع مع غیره،و هما(3)اجتماعه مع مثله، لأنّه(4)سهم الزوج مع الولد،و الزوجه لا معه(5)،فلا یجتمعان،و اجتماعه(6)مع الثمن،لأنّه نصیبها(7)مع الولد و عدمه،أو نصیب(8)الزوج معه.

و اثنتان(9)من صور الثمن مع غیره،و هما(10)هو مع مثله،...

أی لا یتحقّق اجتماع النصف و الثلثین بقاء،فبتوجّه النقص إلی الاختین یرتفع العول.

أی الممتنع من صور اجتماع الربع مع غیره اثنان:

أ:اجتماع الربع مع الربع.

ب:اجتماع الربع مع الثمن.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الاثنتین،و الضمیران فی قولیه«اجتماعه»و «مثله»یرجعان إلی الربع.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الربع.و هذا تعلیل لعدم اجتماع الربع مع الربع،و هو أنّ الربع سهم الزوج مع وجود الولد للزوجه،و أیضا هو سهم الزوجه مع وجود الولد للزوج،فلا یتصوّر اجتماعهما.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الولد.

أی الصوره الثانیه الممتنعه من صور اجتماع الربع مع غیره هی اجتماعه مع الثمن.

أی الربع نصیب الزوجه مع عدم الولد للزوج و الثمن نصیبها مع الولد للزوج.

أی الربع نصیب الزوج مع الولد للزوجه،فلا یتصوّر اجتماعهما.

أی من الصور الممتنعه صورتان من صور اجتماع الثمن مع غیره.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الاثنتین،و ضمیر«هو»یرجع إلی الثمن،و-
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لأنّه(1)نصیب الزوجه و إن تعدّدت خاصّه(2)،و هو(3)مع الثلث،لأنّه(4) نصیب الزوجه مع الولد،و الثلث نصیب الأمّ لا معه(5)،أو الاثنین(6)من أولادها(7)لا معهما.

و واحده(8)من صور الثلثین،و هی(9)هما مع مثلهما،...

-کذلک الضمیر فی قوله«مثله».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الثمن.یعنی أنّ الثمن هو نصیب الزوجه و إن کانت متعدّده حتّی لو اجتمعت أربع من الزوجات للمیّت لم یرثن إلاّ الثمن،فیقسم بینهنّ بالسویّه.

أی لا یرث الثمن غیر الزوجه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الثمن.أی الصوره الثانیه الممتنعه من صور اجتماع الثمن مع غیره هو اجتماع الثمن مع الثلث،لأنّ الثمن نصیب الزوجه مع الولد للمیّت،و الثلث نصیب الامّ لا مع الولد للمیّت.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الثمن.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الولد.

بالجرّ،عطف علی قوله«الامّ».یعنی أنّ الثلث هو نصیب الاثنین من أولاد الامّ المعبّر عنها بکلاله الامّ.

الضمیر فی قوله«أولادها»یرجع إلی الامّ،و فی قوله«معهما»یرجع إلی الامّ و الولد.یعنی أنّ الثلث هو نصیب کلاله الامّ فی صوره عدم الامّ و الولد للمیّت،لأنّ الکلاله لا ترث مع وجودهما.

أی من الصور الممتنعه واحده من صور اجتماع الثلثین مع غیرهما.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الواحده،و الضمیران فی قوله«هما مع مثلهما» یرجعان إلی الثلثین.
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لعدم(1)اجتماع مستحقّهما متعدّدا فی مرتبه واحده مع بطلان العول(2).

و اثنتان(3)من صور الثلث،و هما(4)اجتماعه مع مثله و إن فرض فی البنتین(5)و الاختین،حیث إنّ لکلّ واحده ثلثا إلاّ أنّ السهم(6)هنا هو جمله الثلثین(7)لا بعضهما(8).

و هو(9)مع السدس،...

هذا تعلیل لعدم جواز اجتماع الثلثین مع مثلهما،و هو أنّ مستحقّ الثلثین لا یجتمعان فی مرتبه واحده،لأنّهما نصیب البنتین فصاعدا و الاختین فصاعدا،لکنّ الاولیین من الطبقه الاولی و الثانیتین من الطبقه الثانیه،فلا یتصوّر اجتماعهما.

المراد من«العول»هو زیاده السهام علی الفریضه،فإنّ الفریضه إذا قسمت علی الستّه فالثلثان-و هما أربعه منها-یرثهما صاحبهما،فلا یبقی منها إلاّ السهمان، فینقصان عمّا یستحقّه صاحب الثلثین.

أی من جمله الصور الممتنعه صورتان من صور اجتماع الثلث مع غیره.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الاثنتین،و الضمیران فی قولیه«اجتماعه»و «مثله»یرجعان إلی الثلث.

یعنی و إن فرض اجتماع الثلث مع الثلث فی البنتین و الاختین،فإنّ نصیبهما الثلثان، فلکلّ واحد منهما الثلث.

أی السهم المقدّر لهما فی الشرع هو الثلثان،فیتعلّق بکلّ منهما نصف الثلثین،و هو الثلث.

أی الفرض المقدّر لهما من الفروض الستّه هو مجموع الثلثین.

الضمیر فی قوله«بعضهما»یرجع إلی الثلثین.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الثلث.یعنی أنّ الصوره الثانیه التی تمتنع من صور اجتماع الثلث مع غیره هی صوره اجتماع الثلث مع السدس.
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لأنّه(1)نصیب الامّ مع عدم الحاجب،و السدس نصیبها(2)معه أو مع(3) الولد،فلا یجامعه(4).

و یبقی(5)من الصور ثلاث عشره،فرضها(6)واقع صحیح قد أشار المصنّف منها(7)إلی تسع بقوله:

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الثلث.یعنی أنّ علّه امتناع اجتماع الثلث مع السدس هی کون الثلث نصیب الزوجه مع عدم الحاجب لها،و هو إخوه المیّت،و السدس نصیبها مع الحاجب،فلا یتصوّر وجود الحاجب و عدمه فی فرض واحد، فلا یجتمع الثلث مع السدس.

الضمیر فی قوله«نصیبها»یرجع إلی الامّ،و فی قوله«معه»یرجع إلی الحاجب.

یعنی أنّ السدس هو نصیب الامّ مع الولد للمیّت.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السدس،و ضمیر المفعول أیضا یرجع إلی السدس.

الصور الصحیحه

أی یبقی بعد حذف المکرّر من الصور الممتنعه الحاصله من مجموع مضروب الستّه فی الستّه ثلاث عشره صوره.

و الحاصل أنّ مجموع الصور المجتمعه ثنائیّه من المکرّره و الممتنعه و الممکنه ستّ و ثلاثون صوره،فبعد حذف المکرّره-و هو خمس عشره صوره-و الممتنعه-و هی ثمانی صور-یبقی ثلاث عشره صوره ممکنه.

الضمیر فی قوله«فرضها»یرجع إلی الثلاث عشره صوره.یعنی أنّ فرض هذه الصور ممکن و واقع.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أشار إلی تسع صور منها.و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الصور الممکنه.
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(و یجتمع(1)النصف مع مثله) کزوج و اخت لأب(2) (و مع الربع(3)) کزوجه(4)و اخت...

أی الصور الممکنه المجتمعه ثنائیّه التی أشار المصنّف إلیها هی تسع صور:

الاولی:اجتماع النصف مع النصف.

الثانیه:اجتماع النصف مع الربع.

الثالثه:اجتماع النصف مع الثمن.

الرابعه:اجتماع النصف مع الثلث.

الخامسه:اجتماع النصف مع السدس.

السادسه:اجتماع الربع مع الثلثین.

السابعه:اجتماع الثمن مع الثلثین.

الثامنه:اجتماع الربع مع الثلث.

التاسعه:اجتماع الثمن مع السدس.

و قد أشار الشارح رحمه اللّه إلی أربع صور باقیه،فیکون المجموع ثلاث عشره صوره.

و إلیک هذه الصور الأربع الباقیه:

الاولی:اجتماع الربع مع السدس.

الثانیه:اجتماع الثلثین مع الثلث.

الثالثه:اجتماع الثلثین مع السدس.

الرابعه:اجتماع السدس مع السدس.

فیکون للزوج النصف و للأخت المنفرده للأب و الامّ أو للأب خاصّه النصف عند عدم الولد للمیّت،و هذه هی الصوره الاولی من الصور الممکنه التی أشار إلیها المصنّف رحمه اللّه.

أی یجتمع النصف مع الربع أیضا.

و هذا مثال الصوره الثانیه من الصور الممکنه،فإنّ الزوجه ترث الربع عن الزوج-
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کذلک(1)و کزوج(2)و بنت (و) مع (الثمن(3)) کزوجه(4)و بنت،و قد تقدّم أنّه(5)لا یجتمع مع الثلثین،لاستلزامه العول، (و) یجتمع(6)مع (الثلث) کزوج(7)و أمّ و ککلاله(8)الامّ المتعدّده مع اخت لأب (و) مع (السدس(9))

-إذا لم یکن له الولد،و الاخت للأب و الامّ أو للأب خاصّه ترث النصف إذا کانت واحده.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو کون الاخت للأب خاصّه أو للأب و الامّ.

هذا مثال ثان لاجتماع النصف مع الربع،فإنّ للزوج الربع من مال الزوجه إذا کان لها الولد،و للبنت الواحده النصف،فاجتمع النصف و الربع فی المثال.

و هذه هی الصوره الثالثه من الصور المجتمعه الممکنه.

هذا مثال لاجتماع الثمن مع النصف،فإنّ الزوجه ترث عن الزوج الثمن مع وجود الولد للزوج،و البنت الواحده ترث النصف،فاجتمع النصف و الثمن فی المثال.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی النصف.یعنی قد تقدّم عدم اجتماع النصف مع الثلثین،للزوم العول و زیاده السهام علی الفریضه.

أی یجتمع النصف مع الثلث،و هذه هی الصوره الرابعه من الصور المجتمعه الممکنه.

هذا مثال لاجتماع النصف مع الثلث،فإنّ للزوج النصف من مال الزوجه إذا لم یکن لها الولد،و للأمّ الثلث من مال الولد إذا لم یکن لها الحاجب من الإخوه و الولد،فاجتمع النصف و الثلث فی المثال.

هذا مثال ثان لاجتماع النصف مع الثلث،فإنّ الاخت الواحده من الأب و الامّ أو من الأب خاصّه ترث النصف عن المیّت،و کلاله الامّ إذا کانت اثنتین و صاعدا ترث الثلث،فاجتمع النصف مع الثلث فی هذا المثال.

أی الصوره الخامسه من الصور المجتمعه الممکنه الثنائیّه هی صوره اجتماع النصف مع السدس.
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کزوج و واحد من کلاله الامّ(1)و کبنت(2)مع أمّ و کأخت(3)لأب مع واحد من کلاله الامّ.

(و یجتمع الربع(4)و الثمن(5)مع الثلثین(6)) ،فالأوّل(7)کزوج(8)و ابنتین و کزوجه(9)و اختین لأب(10)،و الثانی(11)کزوجه و ابنتین.

هذا مثال لاجتماع النصف مع السدس،فإنّ للزوج النصف من مال الزوجه إذا لم یکن لها الولد،و لکلاله الامّ السدس إذا کانت واحده،فاجتمع النصف و السدس فی المثال.

هذا مثال ثان لاجتماع النصف مع السدس،فإنّ للبنت الواحده النصف،و للأمّ السدس،فاجتمع النصف مع السدس.

هذا مثال ثالث لاجتماع النصف مع السدس،فإنّ للأخت للأب و للأمّ أو للأب خاصّه النصف من مال المیّت،و لکلاله الامّ السدس إذا کانت واحده،فاجتمع النصف مع السدس فی هذا المثال.

أی یجتمع الربع مع الثلثین،و هذه هی الصوره السادسه من الصور الممکنه.

أی یجتمع الثمن مع الثلثین،و هذه هی الصوره السابعه من الصور الممکنه.

هذا قید لاجتماع کلّ من الربع و الثمن.

المراد من«الأوّل»هو اجتماع الربع مع الثلثین.

هذا مثال لاجتماع الربع مع الثلثین،فإنّ الزوج یرث عن الزوجه الربع مع الولد لها،و الابنتین ترثان الثلثین،فاجتمع الربع و الثلثان فی المثال.

هذا مثال ثان لاجتماع الربع مع الثمن،فإنّ الزوجه ترث الربع عن الزوج مع عدم الولد له،و الاختین ترثان الثلثین،فاجتمع الربع مع الثلثین فی هذا المثال.

أو لأب و أمّ.

المراد من«الثانی»هو اجتماع الثمن مع الثلثین،فإنّ الزوجه ترث عن الزوج الثمن-
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(و یجتمع الربع(1)مع الثلث) کزوجه و أمّ(2)و زوجه(3)مع متعدّد من کلاله الامّ و مع السدس(4)کزوجه(5)و واحد من کلاله الامّ و کزوج(6)و أحد الأبوین مع ابن.

(و) یجتمع (الثمن(7)مع السدس) ...

-مع وجود الولد لها،و البنتین ترثان الثلثین،فاجتمع الثمن و الثلثان فی هذا المثال.

أی الصوره الثامنه من الصور الممکنه المجتمعه هی صوره اجتماع الربع مع الثلث.

هذا مثال لاجتماع الربع مع الثلث،فإنّ الزوجه ترث عن الزوج الربع مع عدم الولد له،و الأمّ ترث الثلث مع عدم الولد و عدم الحاجب لها،فاجتمع الربع و الثلث فی المثال.

و هذا مثال ثان لاجتماع الربع مع الثلث،فإنّ الزوجه ترث الربع مع عدم الولد للزوج،و المتعدّد من کلاله الامّ ترث الثلث إذا کانت اثنتین فصاعدا،فاجتمع الربع و الثلث فی هذا المثال.

أی یجتمع الربع مع السدس،و هذه من الصور الممکنه الباقیه التی ذکرها الشارح رحمه اللّه و لم یذکرها المصنّف رحمه اللّه.

هذا مثال لاجتماع الربع مع السدس،فإنّ الزوجه ترث عن الزوج الربع إذا لم یکن له الولد،و کلاله الامّ ترث السدس إذا کانت واحده،فاجتمع الربع و السدس فی هذا المثال.

هذا مثال ثان لاجتماع الربع مع السدس،فإنّ الزوج یرث الربع عن الزوجه إذا کان له الولد،و أحد الأبوین یرث السدس إذا کان للمیّت ولد،فاجتمع الربع و السدس فی هذا المثال.

أی الصوره التاسعه من الصور المجتمعه الثنائیّه الممکنه هی صوره اجتماع الثمن مع السدس.
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کزوجه(1)و ابن و أحد الأبوین.

و یجتمع الثلثان(2)مع الثلث کإخوه لأمّ(3)مع اختین فصاعدا لأب و مع السدس(4)کبنتین و أحد الأبوین(5)و کأختین(6)لأب مع واحد من کلاله الأمّ.

و یجتمع السدس(7)مع السدس کأبوین(8)مع الولد.

هذا مثال لاجتماع الثمن مع السدس،فإنّ الزوجه ترث الثمن عن الزوج إذا کان له الولد،و أحد الأبوین یرث السدس کذلک،فاجتمع الثمن و السدس فی هذا المثال.

و هذه هی الصوره الثانیه التی ذکرها الشارح رحمه اللّه من الصور الممکنه الأربع الباقیه، و لم یذکرها المصنّف رحمه اللّه.

فإنّ کلاله الامّ المتعدّدین یرثون الثلث،و الاختین فصاعدا من الأب و الامّ أو من الأب خاصّه ترثان الثلثین،فاجتمع الثلث و الثلثان فی هذا المثال.

أی یجتمع الثلثان مع السدس،و هذه هی الصوره الثالثه الممکنه التی ذکرها الشارح رحمه اللّه،و لم یذکرها الصّنف رحمه اللّه.

هذا مثال لاجتماع الثلثین مع السدس،فإنّ البنتین ترثان الثلثین،و أحد الأبوین یرث السدس،فاجتمع الثلثان و السدس فی هذا المثال.

هذا مثال ثان،فإنّ الاختین ترثان الثلثین،و واحد من کلاله الامّ یرث السدس، فاجتمع الثلثان و السدس فی هذا المثال.

أی یجتمع السدس مع السدس،و هذه هی الصوره الرابعه التی ذکرها الشارح رحمه اللّه من الصور الممکنه الأربع الباقیه،و لم یذکرها المصنّف رحمه اللّه.

هذا مثال لاجتماع السدس مع السدس،فإنّ لکلّ واحد من الأبوین السدس مع وجود الولد للمیّت.
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فهذه(1)جمله الصور التی یمکن اجتماعها بالفرض ثنائیّا(2)،و هی ثلاث عشره.


[صور الاجتماع بالقرابه]

(و أمّا) صور (الاجتماع لا بحسب الفرض(3)) بل بالقرابه اتّفاقا (فلا حصر له(4)) ،لاختلافه(5)باختلاف الوارث کثره و قلّه،و یمکن معه(6) فرض ما امتنع لغیر العول(7)،فیجتمع(8)الربع مع مثله(9)فی بنتین و

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو الصور التسع التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه و الصور الأربع التی ذکرها الشارح رحمه اللّه،و المجموع هو ثلاث عشره صوره.

أی الصور المجتمعه الثنائیّه الممکنه.

صور الاجتماع بالقرابه

أی الصور المجتمعه الممکنه لا بحسب الفرض بل من حیث القرابه لا تنحصر فی عدد معیّن،لاختلاف الصور باختلاف الورّاث من حیث الکثره و القلّه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الاجتماع.

الضمیر فی قوله«لاختلافه»یرجع إلی الاجتماع.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الاجتماع بحسب القرابه.

أی الممتنع الذی لا یکون امتناعه من جهه العول،و هو زیاده السهام عن الفریضه، فإنّه مستحیل مطلقا أی بحسب الاجتماع بالفرض أو بحسب الاجتماع بحسب القرابه.

هذا متفرّع علی قول الشارح رحمه اللّه«یمکن معه فرض ما امتنع»،فإنّ اجتماع الربع مع الربع کان من الصور المجتمعه الممتنعه من حیث الفرض،لعدم إمکان اجتماعهما،کما تقدّم،لکنّهما یجتمعان بحسب القرابه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الربع.
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ابن(1)،و مع الثمن(2)فی زوجه و بنت و ثلاث بنین(3)،و الثلث(4)مع السدس فی زوج و أبوین(5)،و علی هذا(6).

و إذا خلّف المیّت ذا فرض(7)أخذ فرضه،فإن تعدّد(8)فی طبقه أخذ

هذا مثال لاجتماع الربع مع الربع بحسب القرابه،فإنّ للابن سهمین من أربعه أسهم، و لکلّ واحد من البنتین الربع،فاجتمع الربع مع الربع فی هذا المثال.

أی یجتمع الربع مع الثمن بحسب القرابه مع کون هذا الاجتماع مستحیلا من حیث الفرض،کما تقدّم.

فإذا اجتمعت الزوجه و البنت و ثلاثه بنین قسم المال علی الثمانی،فالواحد منها للزوجه،لاستحقاقها الثمن،و الباقی-و هو سبعه أثمان-یقسم بین ثلاثه بنین و البنت،مع أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین،فللبنت الواحده سهم واحد منها،و هو الثمن،و لکلّ واحد من ثلاثه بنین سهمان منها،و هو الربع،فاجتمع الثمن و الربع فی هذا المثال.

أی یجتمع الثلث مع السدس بحسب القرابه مع امتناع اجتماعهما بحسب الفرض،کما تقدّم فی ذکر الصور الممتنعه.

ففی صوره اجتماع الزوج و الأبوین یقسم المال علی ستّه،فالنصف-و هو ثلاثه أسهم منه-یتعلّق بالزوج،و الثلث-و هو سهمان من الستّه-یتعلّق بالامّ،و الباقی منها-و هو سهم واحد،و هو السدس-یتعلّق بالأب للمیّت،لکون الامّ ذات فرض فی المثال،بخلاف الأب،فإنّه یرث ما بقی من الفروض.

أی و علی هذا القیاس.

المراد من ذی الفرض هو الذی لا یدخل النقص علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ذی الفرض.
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کلّ(1)فرضه،فإن فضل من الترکه شیء عن فروضهم(2)ردّ(3)علیهم علی نسبه الفروض مع تساویهم(4)فی الوصله(5)عدا الزوج و الزوجه(6)و المحجوب عن الزیاده(7).

أی إذا کان ذو الفرض متعدّدا فی موضع،مثل الزوج الذی یکون فرضه مع الولد الربع و مع عدم الولد النصف،و مثل الامّ التی یکون فرضها الثلث مع عدم الولد و الحاجب و السدس معهما.

أی إن فضل من الترکه شیء عن فروض ذوی الفروض یردّ إلیهم بالنسبه،مثلا إذا کان الوارث البنت و الأب قسم المال علی ستّه أسهم،فالنصف منها-و هو ثلاثه أسهم-ترثه البنت،و السدس منها-و هو سهم واحد-یرثه الأب،فیبقی منها سهمان یقسمان بین الأب و البنت علی نسبه فروضهما،فللبنت منهما ثلاثه أسهم و للأب منهما سهم واحد،ففی المثال زاد عن الترکه شیء،و هو سهمان،فیردّ إلی ذوی الفروض بالنسبه.

هذا إذا لم یکن بین الورّاث من یرث بالقرابه،و إلاّ فلا یوجد فضل أصلا.

أی بشرط تساوی ذوی الفروض فی الطبقه،و إلاّ لا یرث من هو فی الطبقه التالیه مع وجود من هو من الطبقه السابقه.

الوصله-بالضمّ-:الاتّصال،یقال:«بینهما وصله»،(أقرب الموارد).

و المراد منها هنا هو القرابه.

أی لا یردّ الفاضل من الفروض إلی الزوج و الزوجه و لا إلی الممنوع من الزیاده.

کالأمّ إذا وجد الحاجب لها مثل إخوه المیّت أو الولد له.

***
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[میراث العصبه]

(و لا میراث) عندنا (للعصبه(1)) علی تقدیر زیاده الفریضه عن

میراث العصبه

أی لا ترث عصبه المیّت الفاضل من الفروض عند العلماء الإمامیّه فی مقابل أهل السنّه القائلین بوجوب إعطاء الفاضل من الفروض لعصبه المیّت و إن کانوا من الطبقه البعیده،و إلاّ فلو کانت العصبه من الطبقه القریبه ورثت الفاضل من الفروض.

العصبه-محرّکه-:قوم الرجل الذین یتعصّبون له و بنوه و قرابته لأبیه(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:التعصیب هو توریث العصبه مع ذی الفرض القریب إذا لم یحط الفرض بمجموع الترکه،و هذه المسأله و مسأله العول من أمّهات المسائل و المعرکه العظمی بین الإمامیّه و من خالفهم،و علیها یبنی معظم الفرائض،و اختلفت القسمه علی المذهبین،و لکلّ من الفریقین حجج غیر الأخبار.

فمن حجج الإمامیّه قوله تعالی: وَ أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ الْمُهٰاجِرِینَ ،فتدلّ علی أنّ الأقرب یمنع الأبعد،و المراد الأولویّه فی المیراث و غیره،للعموم،و لما نقل أنّ الآیه ناسخه للتوارث بمعاقده الأیمان و التوارث بالمهاجره اللذین کانا ثابتین فی صدر الإسلام،فلا یختصّ الآیه بالأولویّه فی أحوال المیّت من الصلاه و نحوها،و منها أنّ القول بالتعصیب یقتضی کون توریث الوارث مشروطا بشرط آخر،و هو باطل.

و من جمله أدلّه الجمهور قوله تعالی حکایه عن زکریّا علیه السّلام: وَ إِنِّی خِفْتُ الْمَوٰالِیَ مِنْ وَرٰائِی إلی قوله: فَهَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ وَلِیًّا یَرِثُنِی ،فلمّا خاف أن یرثه عصبته سأل اللّه تعالی أن یهب له ولدا ذکرا بدلیل قوله تعالی: وَلِیًّا ،فلو کانت الانثی تمنع العصبه لما کان فی اختیار الذکر مزیّه،و منه أنّه تعالی لو أراد توریث البنات و-
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السهام(1) (إلاّ مع عدم القریب) أی الأقرب منهم(2)،لعموم آیه اولی الأرحام(3)و إجماع(4)أهل البیت علیهم السّلام و تواتر أخبارهم(5)بذلک(6)،

-نحوهنّ أکثر ممّا فرض لهنّ لفعل ذلک مع أنّه تعالی لم یذکر زیاده علی النصیب،إلی غیر ذلک(المسالک).

کما إذا کان الوارث للمیّت البنت الواحده و الامّ،فإذا قسمت الترکه علی الستّه فالنصف منها-و هو ثلاثه أسهم-للبنت،و السدس منها-و هو سهم واحد-للأمّ، فیزید سهمان عن الفروض،فالإمامیّه یقولون بتقسیمها بین البنت و الامّ بنسبه فرضهما،و یقول مخالفوهم بإعطائهما لعصبه المیّت،و هم إخوته من الأب،و إلاّ فلأبنائهم،و إلاّ فلأعمامهم أو أبنائهم و هکذا.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی العصبه.أی إلاّ أن لا یوجد أقرب من العصبه، فإذا یرث الزائد البعید من العصبه.

فإنّ الإمامیّه استدلّوا علی مذهبهم بثلاثه أدلّه:

أ:آیه أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ .

ب:إجماع أهل البیت علیه السّلام.

ج:تواتر أخبار أهل البیت علیهم السّلام.

یعنی أنّ الدلیل الثانی لعدم میراث العصبه هو إجماع أهل البیت علیهم السّلام.

الضمیر فی قوله«أخبارهم»یرجع إلی أهل البیت علیهم السّلام.و من الأخبار الدالّه علی عدم میراث العصبه هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حسین الرزّاز قال:أمرت من یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام المال لمن هو؟للأقرب أو العصبه؟فقال:المال للأقرب،و العصبه فی فیه التراب (الوسائل:ج 17 ص 431 ب 8 من أبواب موجبات الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

و المراد من قوله علیه السّلام:«و العصبه فی فیه التراب»هو عدم المیراث للعصبه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو عدم المیراث للعصبه.
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[حکم فاضل الفریضه]

(فیردّ(1)فاضل الفریضه علی البنت و البنات و الاخت و الأخوات للأب و الامّ أو للأب) مع فقدهم(2) (و علی الامّ(3)و علی کلاله الامّ مع عدم وارث فی درجتهم(4)) ،و إلاّ اختصّ غیرهم(5)من(6)الإخوه للأبوین أو للأب بالردّ(7)دونهم.


[حکم الرّد علی الزوج و الزوجه]

(و لا یردّ(8)علی الزوج و الزوجه إلاّ مع عدم کلّ وارث عدا)

حکم فاضل الفریضه

هذا متفرّع علی قول المصنّف رحمه اللّه«و لا میراث للعصبه».یعنی فالفاضل من الفروض لو وجد یردّ علی البنت و البنات...إلخ.

أی مع فقد الأخوات من الأب و الامّ یعطی الفاضل للأخوات من الأب.

أی من جمله ذوی الفروض الذین یعطی الفاضل لهم هم أمّ المیّت و أخواته من الامّ.

الضمیر فی قوله«درجتهم»یرجع إلی کلاله الامّ.یعنی لو لم یوجد أقرب من الکلاله اعطی الفاضل لهم،و إلاّ فالأقرب الأحقّ یمنع الکلاله من الامّ.

الضمیر فی قوله«غیرهم»یرجع إلی الکلاله.

«من»بیانیّه.یعنی أنّ المراد من غیر کلاله الامّ هو الإخوه للأبوین أو للأب خاصّه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«اختصّ»،و الضمیر فی قوله«دونهم»یرجع إلی الکلاله.

حکم الردّ علی الزوج و الزوجه

أی لا یردّ الفاضل من الفروض علی الزوج و الزوجه.
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(الإمام علیه السّلام(1)) ،بل الفاضل عن نصیبهما(2)لغیرهما من الورّاث و لو ضامن الجریره.

و لو فقد من عدا الإمام علیه السّلام من الورّاث ففی الردّ علیهما(3)مطلقا(4)أو عدمه(5)مطلقا أو علیه مطلقا دونها مطلقا أو علیهما إلاّ حال حضور الإمام علیه السّلام فلا یردّ علیها(6)خاصّه أقوال(7)مستندها(8)ظواهر الأخبار المختلفه(9)ظاهرا و الجمع(10)بینها.

یعنی لو کان الوارث المجتمع مع الزوج و الزوجه هو الإمام علیه السّلام خاصّه أتی فیه التفصیل الموجود فی قول المصنّف رحمه اللّه«و الأقرب إرثه مع الزوجه إن کان حاضرا».

الضمیران فی قولیه«نصیبهما»و«لغیرهما»یرجعان إلی الزوج و الزوجه.

أی فی ردّ الفاضل من الفروض علی الزوجین و عدمه أقوال أربعه:

أ:الردّ علی الزوجین مطلقا.

ب:عدم الردّ علیهما مطلقا.

ج:الردّ علی الزوج مطلقا و عدم الردّ علی الزوجه مطلقا.

د:الردّ علی الزوج و الزوجه فی حال الغیبه،بخلاف حال الحضور،فلا یردّ علی الزوجه خاصّه،بل الزائد یعطی للإمام علیه السّلام.

أی سواء کان الإمام علیه السّلام حاضرا أم لا.

أی عدم الردّ علی الزوجین مطلقا.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«ففی الردّ علیهما...إلخ».

الضمیر فی قوله«مستندها»یرجع إلی الأقوال.

یعنی مستند الأقوال المذکوره هو الأخبار التی تختلف من حیث الظهور.

بالرفع،عطف علی قوله«ظواهر الأخبار».یعنی أنّ مستند الأقوال أمران:-
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و المصنّف اختار هنا القول الأخیر(1)،کما یستفاد(2)من استثنائه(3) من المنفیّ المقتضی(4)لإثبات الردّ علیهما(5)دون الإمام علیه السّلام مع قوله(6):

(و الأقرب إرثه) -أی الإمام (مع الزوجه إن کان(7)حاضرا) .

أمّا الردّ علی الزوج مطلقا(8)فهو المشهور،بل ادّعی جماعه علیه(9) الإجماع،و به أخبار کثیره کصحیحه(10)أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام

-أ:الظواهر المختلفه للأخبار.

ب:الجمع بینها.

المراد من«القول الأخیر»هو الردّ علی الزوج مطلقا و الردّ علی الزوجه حال الغیبه خاصّه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی اختیار المصنّف رحمه اللّه للقول الأخیر.

الضمیر فی قوله«استثنائه»یرجع إلی المصنّف.

و المراد من«المنفیّ»هو قوله«لا یردّ».

صفه لقوله«استثنائه».

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الزوجین.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

أی إن کان الإمام علیه السّلام حاضرا،فلو کان غائبا ورثت الزوجه الفاضل.

أی القول بردّ الفاضل علی الزوج-سواء کان الإمام علیه السّلام حاضرا أم غائبا-هو المشهور بین العلماء.

الضمیر فی قولیه«علیه»و«به»یرجع إلی الردّ،و قوله«الإجماع»بالنصب، مفعول لقوله«ادّعی».

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 512 ب 3 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 2.
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أنّه(1)قرأ علیه فرائض(2)علیّ علیه السّلام فإذا فیها(3)«الزوج یحوز المال کلّه إذا لم یکن غیره».

و أمّا التفصیل(4)فی الزوجه فللجمع بین روایه(5)أبی بصیر عن الباقر علیه السّلام أنّه سأله عن امرأه ماتت(6)و ترکت زوجها و لا وارث لها(7) غیره،قال علیه السّلام:«إذا لم یکن غیره فله(8)المال،و المرأه لها(9)الربع،و ما بقی فللإمام»،و مثلها(10)روایه محمّد بن مروان عن الباقر علیه السّلام،...

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الصادق علیه السّلام،و کذا فاعل قوله«قرأ»هو الضمیر الراجع إلیه،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی أبی بصیر.

أی قرأ الصادق علیه السّلام علی أبی بصیر کتاب الفرائض لعلیّ علیه السّلام فکان فیها أنّ الزوج یرث المال کلّه إذا لم یکن وارث غیره.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الفرائض.

أی القول بالتفصیل فی خصوص الزوجه من أنّ الفاضل یردّ علیها فی زمان الغیبه لا فی زمان حضور الإمام علیه السّلام فهو للجمع بین الأخبار.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 516 ب 4 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 8.

فاعل قولیه«ماتت»و«ترکت»هو الضمیر العائد إلی الامرأه.

أی لا وارث للمرأه غیر زوجها.

أی المال یتعلّق بالزوج إذا انحصر الوارث فیه.

أی المرأه لا ترث المال کلّه،بل یتعلّق بها الربع،و الباقی للإمام علیه السّلام،و هذا هو محلّ الشاهد للقول بأنّ للزوجه الربع خاصّه،و أنّ الباقی یتعلّق بالإمام علیه السّلام.

أی مثل روایه أبی بصیر فی الدلاله علی انحصار إرث الزوجه فی الربع هو روایه-
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و بین(1)صحیحه أبی بصیر عن الباقر علیه السّلام أنّه قال له:رجل مات و ترک امرأه،قال علیه السّلام:«المال لها»بحمل هذه(2)علی حال الغیبه و ذینک(3)علی حال الحضور،حذرا(4)من التناقض.

و المصنّف فی الشرح(5)اختار القول الثالث(6)المشتمل علی عدم الردّ علیها(7)...

-محمّد بن مروان،و هذه الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن مروان عن أبی جعفر علیه السّلام فی زوج مات و ترک امرأته،قال:لها الربع،و یدفع الباقی إلی الإمام(الوسائل:ج 17 ص 516 ب 4 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 7).

هذا هو عدل قوله«بین روایه أبی بصیر»،و الصحیحه منقوله فی المصدر السابق:

ح 9.فهذه الروایه تدلّ علی تعلّق جمیع الترکه بالزوجه من دون اشتراک الإمام علیه السّلام لها.

أی الجمع بین هذه الروایه الدالّه علی اختصاص جمیع المال بالزوجه و بین روایتی أبی بصیر و محمّد بن مروان الدالّتین علی عدم ردّ الفاضل علی الزوجه إنّما هو بحمل الاولی علی عصر الغیبه و بحمل هاتین الروایتین علی عصر حضور الإمام علیه السّلام.

المشار إلیه فی قوله«ذینک»هو روایتا أبی بصیر و محمّد بن مروان.

أی الحمل المذکور إنّما هو للاحتراز عن التناقض بین الروایات التی یدلّ بعضها علی الردّ علی الزوجه و بعضها الآخر علی عدم الردّ علیها.

أی فی کتابه(شرح الإرشاد).

و المراد من«القول الثالث»هو الردّ علی الزوج مطلقا و عدم الردّ علی الزوجه مطلقا.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه. 
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مطلقا(1)محتجّا بما سبق(2)،فإنّ ترک الاستفصال دلیل العموم(3)،و للأصل(4)الدالّ علی عدم الزیاده علی المفروض.

و خبر الردّ(5)علیها مطلقا و إن کان صحیحا إلاّ أنّ فی العمل به(6) مطلقا(7)اطّراحا لتلک الأخبار،و القائل به(8)نادر جدّا،و تخصیصه(9)

أی سواء کان الإمام علیه السّلام حاضرا أم غائبا.

المراد من«ما سبق»هو الروایتان المتقدّمتان عن أبی بصیر و محمّد بن مروان الدالّتان علی عدم الردّ علی الزوجه مطلقا.

یعنی أنّ ترک الاستفصال فیهما یدلّ علی عدم الفرق بین الغیبه و الحضور.

أی الدلیل الثانی لحرمان الزوجه عن الزائد عن فرضها هو الأصل.

و المراد من«الأصل»هو أصاله عدم استحقاقها أکثر من مفروضها،و هو الربع.

المراد من الخبر الدالّ علی الردّ علی الزوجه مطلقا هو الخبر المنقول فی الصفحه السابقه عن أبی بصیر عن الباقر علیه السّلام.یعنی أنّ الخبر المذکور و إن کان صحیحا إلاّ أنّ العمل به مطلقا یوجب اطّراح الخبرین المتقدّمین عن أبی بصیر أیضا و عن محمّد بن مروان،فإنّهما یدلاّن علی عدم الردّ علیها مطلقا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی خبر الردّ.

أی سواء کان الإمام علیه السّلام حاضرا أم غائبا.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الردّ علی الزوجه مطلقا.یعنی أنّ القائل بذلک القول نادر جدّا.

الضمیر فی قوله«تخصیصه»یرجع إلی خبر الردّ،و هو المنقول عن أبی بصیر ثانیا.

یعنی أنّ حمل الروایه المذکوره علی عصر الغیبه-کما تقدّم فی القول بالتفصیل-بعید جدّا.
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بحال الغیبه بعید جدّا،لأنّ السؤال فیه(1)للباقر علیه السّلام فی«رجل مات» -بصیغه الماضی-و أمرهم(2)علیهم السّلام حینئذ(3)ظاهر،و الدفع(4)إلیهم ممکن، فحمله علی حاله الغیبه المتأخّره(5)عن زمن السؤال عن میّت بالفعل بأزید من مائه و خمسین سنّه(6)أبعد(7)-کما قال ابن إدریس-ممّا بین المشرق و المغرب!

و ربّما حمل(8)علی کون المرأه قریبه للزوج(9)،...

یعنی أنّ السؤال عن الباقر علیه السّلام فی الخبر المذکور کان بصیغه الماضی الدالّه علی حضور الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«أمرهم»یرجع إلی الأئمّه المعصومین علیهم السّلام.

أی حین إذ کان السؤال عن الباقر علیه السّلام متوجّها إلی حال الحضور.

أی دفع الزائد عن فرض الزوجه إلی الإمام علیه السّلام حین الحضور ممکن،فکیف یحمل علی حال الغیبه؟!

صفه لقوله«الغیبه»أی عصر الغیبه المتأخّره عن عصر السؤال بأزید من مائه و خمسین سنه.

و ذلک لأنّ الإمام الباقر علیه السّلام توفّی عام 114 ه.،و ولد الإمام الحجّه عجّل اللّه تعالی فرجه الشریف فی عام 256 ه-،و وقعت الغیبه الصغری عام 260 ه.،و الغیبه الکبری عام 329 ه(تعلیقه السیّد کلانتر).

فعلی ذلک یبعد عن الإمام علیه السّلام أن یبیّن بدل حکم المیّت الذی سئل عنه فی عصره حکما یحتاج إلیه فی عصر بعد مائه و خمسین سنه تقریبا.

أی بعد القول بذلک عن الإمام علیه السّلام أکثر من بعد المشرق عن المغرب!

یعنی ربّما یحمل خبر الردّ علی الزوجه مطلقا علی کون الزوجه من أقرباء الزوج.

کما إذا کانت الزوجه بنت عمّ المیّت أو خاله أو خالته و لم یکن للمیّت وارث-
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و هو(1)بعید عن الإطلاق إلاّ أنّه(2)وجه فی الجمع.

و من هذه الأخبار(3)ظهر وجه القول بالردّ علیهما مطلقا،کما هو(4) ظاهر المفید.

و روی(5)جمیل فی الموثّق عن الصادق علیه السّلام:«لا یکون الردّ علی زوج و لا زوجه»،و هو(6)دلیل القول الثانی،و أشهرها الثالث(7).

-غیرها،فإذا یعطی المال کلّه للزوجه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی حمل الخبر علی کون الزوجه من أقارب المیّت.

یعنی أنّ ذلک الحمل بعید عن الإطلاق الموجود فی الخبر،لأنّه لم یقیّد بذلک،بل دلّ علی الردّ علیها مطلقا،قریبه کانت أم لا.

أی الحمل المذکور یکون من وجوه جمع الأخبار المتناقضه.

أی من بعض هذه الأخبار یظهر وجه القول بالردّ علی الزوجه مطلقا،کما هو الحال فی الصحیحه المنقوله عن أبی بصیر ثانیه الدالّه علی الردّ علیها مطلقا.

أی القول بالردّ علی الزوجه مطلقا هو ظاهر المفید رحمه اللّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 516 ب 4 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 10.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المرویّ.یعنی أنّ المرویّ عن جمیل الدالّ علی عدم الردّ علی الزوج و لا الزوجه هو دلیل القول الثانی من الأقوال الأربعه التی نقلت فی الصفحه 107.

المراد من«الثالث»هو القول بالردّ علی الزوج مطلقا و عدم الردّ علی الزوجه مطلقا.
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[العول]

(و لا عول(1)فی الفرائض) ...

العول

العول من عال عولا فی حکمه:جار و مال عن الحقّ،و-ت الناقه ذنبها:رفعته،و- ت الفریضه:ارتفع حسابها و زادت سهامها فنقصت الأنصباء(المنجد).

و المراد من العول هنا هو زیاده السهام عن الفریضه،کما إذا کانت الفروض المعیّنه للورثه فی الکتاب نصفا و ثلثین و ثلثا،مثل کون الورّاث الزوج الذی له النصف من مال الزوجه و الاختین اللتین لهما الثلثان و کلاله الامّ التی لها الثلث،فإذا قسمت الترکه علی الستّه،فالنصف منها-و هو ثلاثه أسهم-یتعلّق بالزوج،و الثلث منها-و هو سهمان-یتعلّق بکلاله الامّ،فلا یبقی منها إلاّ سهم واحد و الحال أنّ للأختین للأب و الامّ ثلثین من الترکه،ففی المثال المذکور تزید السهام عن الفریضه.

قال فی المسالک:اختلف المسلمون فی هذه المسأله،فمذهب العامّه و الجمهور القول بالعول بأن یجمع السهام کلّها و یقسم الفریضه علیها،فیدخل النقص علی کلّ واحد بقدر فرضه کأرباب الدیون إذا ضاق المال عن حقّهم.

و أوّل مسأله وقع العول فی الإسلام فی زمان عمر حین ماتت امرأه فی عهده عن زوج و اختین،فجمع الصحابه و قال لهم:فرض اللّه تعالی للزوج النصف و للأختین الثلثین،فإن بدئت للزوج لم یبق للأختین حقّهما،و إن بدئت للأختین لم یبق للزوج حقّه،فأشیروا علیّ،فاتّفق رأی أکثرهم علی العول،ثمّ أظهر ابن عبّاس الخلاف و بالغ فیه،و اتّفقت الإمامیّه علی عدمه و أنّ الزوجین یأخذان تمام حقّهما و کذا الأبوان،و یدخل النقص علی البنات و من تقرّب بالأبوین أو بالأب من الأخوات،و به کان یقول من الصحابه علیّ علیه السّلام-و إن نقل الجمهور عنه خلافه-و-
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-ابن العبّاس بالاتّفاق و من التابعین محمّد بن الحنفیّه و الباقر علیه السّلام و الصادق علیه السّلام و من الفقهاء داود بن علیّ الأصفهانیّ،و لکلّ من الفریقین أدلّه.

فالقائلون ببطلانه استدلّوا علیه من المعقول بأنّه یستحیل أن یجعل اللّه المال نصفین و ثلثا أو ثلثین و نصفا و نحو ذلک ممّا لا یفی به،و إلاّ لکان جاهلا أو عابثا-تعالی اللّه عن ذلک-،و بأنّ العول یؤدّی إلی التناقض و الإغراء بالقبیح،و هما باطلان،و بأنّه إن وجب کون الذکور أکثر سهاما من الإناث بطل العول،و المقدّم حقّ باعتراف الخصم و کذا التالی،و الملازمه تظهر فیما إذا خلّفت زوجا و أبوین و ابنا أو زوجا و اختین لأمّ و أخا لأب،و بیان حقّیّه المقدّم أنّ اللّه تعالی فضّل البنین علی البنات فی المیراث و الرجال علی النساء،فقال: وَ لِلرِّجٰالِ عَلَیْهِنَّ دَرَجَهٌ ،و من المنقول-و هو العمده-روی من طرق الجمهور عن أبی عمر العبدیّ عن علیّ علیه السّلام أنّه قال:«الفرائض ستّه أسهم:فالنصف ثلاثه أسهم و الثلث سهمان و الربع سهم و نصف و الثمن ثلاثه أرباع سهم...إلخ»،و فی آخره دلاله علی بطلان العول،و ما رواه أبو طالب الأنباریّ عن أبی بکر الحافظ عن الزهریّ عن عبید اللّه بن عبد اللّه ابن عتبه قال:جلست علی ابن عبّاس،فجری ذکر الفرائض و المواریث فقال ابن عبّاس:سبحان اللّه العظیم أ ترون أنّ الذی أحصی...إلخ إلی أن قال زفر بن أوس:

فما منعک أن تشیر بهذا الرأی إلی عمر؟فقال:هیبته،و اللّه ما کان أمره مهیبا،قال الزهریّ:و اللّه لو لا أن تقدّم ابن عبّاس إمام عدل کان أمره علی الورع أمضی أمر و أحکمه،و قوله:«و إن لم یبق شیء فلا شیء له»مبالغه فی تقدیم من قدّمهم اللّه،و إلاّ فهذا الفرض لا یقع،إذ لا بدّ أن یفضل لهم شیء.و أمّا ما رواه الخاصّه فکثیر یقرب من التواتر،منها ما رواه الباقر علیه السّلام عن علیّ علیه السّلام علی ما ذکر فی الشرح،و منها ما روی عن الباقر علیه السّلام:«إنّ السهام لا تعول»،و عن الباقر علیه السّلام:«إنّ السهام-
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أی لا زیاده فی السهام علیها(1)علی وجه یحصل النقص علی الجمیع بالنسبه(2)،و ذلک(3)بدخول الزوج و الزوجه، (بل) علی تقدیر الزیاده

-لا تعول و لا تکون أکثر من ستّه».

و احتجّ الجمهور علی إثباته من المعقول بأنّ النقص لا بدّ من دخوله علی الورثه علی تقدیر زیاده السهام،و تخصیص البعض ترجیح من غیر مرجّح،و بأنّ التقسیط مع القصور واجب فی الوصیّه للجماعه و فی مسأله اقتسام الدیّان المال مع القصور،فلیکن فی المیراث کذلک،و من المنقول بما روی عن علیّ علیه السّلام أنّه کان علی المنبر فقال إلیه رجل فقال:یا أمیر المؤمنین رجل مات و ترک ابنتیه و أبویه و زوجته،فقال علیّ علیه السّلام:صار ثمن المرأه تسعا،و یقال لها:«المسأله المنبریّه»،و هذا صریح فی إثبات العول،و بأنّه وقع مثل ذلک فی عهد عمر فأمر بطریق العول،فأبی ذلک عمر و ابن مسعود،فقال علیّ علیه السّلام علی ما رأی عمر.

و الجواب عن المعقول واضح،و عن المنقول فاجیب بأنّ الخبر الأوّل من باب التقیّه،فقوله علیه السّلام إنّما کان علی طبق العامّه أو کان استفهام إنکار أو هو تهجین للعول، أی صار ثمنها الذی فرض اللّه له عند القائل بالعول کذلک،و عن الثانی بنظیر ما ذکر،و علی هذا المذهب إلزامات و تشنیعات مفصّله فی التهذیب.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الفرائض.یعنی لا تزید السهام علی الفرائض المعیّنه بحیث یحصل النقص علی جمیع ذوی الفروض.

إشاره إلی ما قال به أبناء السنّه من دخول النقص علی جمیع ذوی الفروض بنسبه فروضهم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو زیاده السهام علی الفرائض.یعنی أنّ العول یحصل بدخول الزوج أو الزوجه فی الورّاث،أمّا بدونهما فلا یحصل العول،کما سیبیّن. 
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[القول فی دخول النقص]

(یدخل النقص) عندنا(1) (علی الأب(2)و البنت و البنات و الاخت و الأخوات للأب و الامّ أو للأب(3)) ،خلافا(4)للجمهور،حیث جعلوه(5) موزّعا علی الجمیع بإلحاق(6)السهم الزائد للفریضه و قسمتها علی الجمیع.

القول فی دخول النقص 

أی عند العلماء الإمامیّه یدخل النقص علی الذین یذکرون من الأب و غیره.

و لا یخفی أنّ ذکر الأب فیمن یدخل علیه النقص من ذوی الفروض مسامحه،کما سیشیر إلیه الشارح رحمه اللّه.

أی الأخوات من الأب خاصّه،فالنقص یدخل علی المذکورین فلا یدخل علی الزوج و الزوجه.

أی القول بدخول النقص علی المذکورین یکون علی خلاف قول الجمهور،و المراد منهم هو العامّه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جعلوه»یرجع إلی النقص.

یعنی أنّ کیفیّه توزیع النقص علی الجمیع تکون بإلحاق السهم الزائد بالفریضه و تقسیم الفریضه علی جمیع ذوی الفروض،کما إذا کان الورّاث للمیّت زوجا یستدعی الربع،و بنات یستدعین الثلثین،و أبوین یستدعیان السدسین،فإذا قسمت الترکه علی الستّین،فسهام هؤلاء تبلغ خمسه و سبعین،فالزائد هو خمسه عشر سهما،و هی ربع الفریضه،فذلک النقص یقسم علی کلّ من ذوی الفروض،و ینقص عن سهام کلّ منهم الخمس،فسهم الزوج من الستّین هو خمسه عشر سهما، فینقص عنه الخمس،و هو ثلاثه أسهم،فیستحقّ اثنی عشر سهما من الستّین،و سهم البنات من الستّین أربعون سهما،و خمسه ثمانیه أسهم،فذلک ینقص منه،فیبقی لهنّ اثنان و ثلاثون سهما،و سهم الأبوین من الستّین عشرون سهما،و خمسه أربعه أسهم ینقص عنه،فیبقی لهما ستّه عشر سهما.
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سمّی هذا القسم عولا،إمّا من المیل(1)،و منه(2)قوله تعالی: ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَلاّٰ تَعُولُوا ،و سمّیت الفریضه عائله(3)علی أهلها،لمیلها بالجور علیهم(4)بنقصان سهامهم،أو من«عال الرجل»إذا کثر(5)عیاله،لکثره السهام فیها(6)،أو من«عال»إذا غلب،لغلبه أهل السهام(7)بالنقص،أو من «عالت الناقه ذنبها»إذا رفعته(8)،لارتفاع الفرائض علی أصلها(9)بزیاده السهام.

و علی ما ذکرناه(10)إجماع أهل البیت علیهم السّلام،و أخبارهم به متظافره،

یعنی أنّ العول إمّا بمعنی المیل،کما تقدّم کون أحد معانی العول فی اللغه هو المیل عن الحقّ.

أی و من هذا المعنی قوله تعالی فی الآیه 3 من سوره النساء: فَانْکِحُوا مٰا طٰابَ لَکُمْ مِنَ النِّسٰاءِ مَثْنیٰ وَ ثُلاٰثَ وَ رُبٰاعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلاّٰ تَعْدِلُوا فَوٰاحِدَهً أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُکُمْ ذٰلِکَ أَدْنیٰ أَلاّٰ تَعُولُوا ،أی أن لا تمیلوا عن الحقّ إلی الجور.

أی مائله إلی الجور علی أهل السهام.و الضمیران فی قولیه«أهلها»و«لمیلها» یرجعان إلی الفریضه.

الضمیران فی قولیه«علیهم»و«سهامهم»یرجعان إلی الأهل.

یعنی أنّ العول فی اللغه بمعنی الکثره،کما تقدّم کون أحد معانی العول فی اللغه هو الزیاده.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الفرائض.یعنی أنّ السهام تزید عن الفرائض.

أی لغلبه أهل السهام بعضهم علی بعض بالنقص.

أی العول بمعنی الارتفاع،کما تقدّم أنّ الارتفاع أحد معانیه فی اللغه.

المراد من أصل الفرائض هو ما ترکه المیّت.

المراد من«ما ذکرناه»هو قوله«و لا عول فی الفرائض».یعنی أنّ الدلیل علی عدم-
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قال(1)الباقر علیه السّلام:کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول:«إنّ الذی أحصی رمل عالج(2)لیعلم(3)أنّ السهام لا تعول علی ستّه(4)،لو یبصرون(5)وجهها

-العول فی الفرائض عند الإمامیّه اثنان:

أ:إجماع أهل البیت علیهم السّلام.

ب:الأخبار المتظافره.

أی من الأخبار المتظافره الدالّه علی عدم العول فی الفرائض هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:قلت لأبی جعفر علیه السّلام:ربّما اعیل السهام حتّی یکون علی المائه أو أقلّ أو أکثر،فقال:لیس تجوز ستّه،ثمّ قال:کان أمیر المؤمنین علیه السّلام یقول:إنّ الذی أحصی رمل عالج لیعلم أنّ السهام لا تعول علی ستّه،لو یبصرون وجهها لم تجز ستّه(الوسائل:ج 17 ص 423 ب 6 من أبواب موجبات الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 9).

العالج بمعنی المتراکم من الرمل،و هو کنایه عن الرمل الکثیر الذی لا یحصی عدده سوی اللّه تعالی(من تعلیقه السیّد کلانتر).

الرمل:نوع معروف من التراب،واحده رمله،ج رمال و أرمل(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الذی أحصی رمل عالج،و المراد منه هو اللّه تعالی.

أی لا تزید السهام علی ستّه أسداس،فلا یمکن کونها سبعه أسداس أو ثمانیه أسداس مثلا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أهل الخلاف،و الضمیر فی قوله«وجهها»یرجع إلی زیاده السهام.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته:و الوجه هو أنّ سهام ذوی السهام حینئذ یتغیّر عمّا کان علیه قبل ذلک،و لکن لا علی الوجه العامّ فی جمیع أصحاب السهام کما زعمه أولئک،بل علی الوجه الخاصّ،کما یأتی فی کلام ابن عبّاس.
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لم تجز ستّه(1)»،و کان ابن عبّاس رضی اللّه عنه یقول:«من شاء(2)باهلته عند الحجر الأسود،إنّ اللّه تعالی لم یذکر فی کتابه نصفین و ثلثا(3)»(4).

و قال(5)أیضا:...

أی لا تتجاوز السهام ستّه أسداس.

أی من شاء المباهله لنفی ما أقول فإنّی اباهله عند الحجر الأسود حتّی یعلم بأنّ کلامی حقّ.

باهل بعضهم بعضا:تلاعنوا(أقرب الموارد).

قال فی الحدیقه:قوله«من شاء باهلته...إلخ»بهله اللّه من باب لعن و بمعناه،و المباهله الملاعنه،و کیفیّه المباهله هی تشبیک الأصابع فی أصابع الخصم،ثمّ الدعاء مذکور فی الجمع،و أصلها من الابتهال بمعنی التضرّع و الابتهال فی الدعاء،مذکور أیضا بمعانیه المعیّنه فی المجمع.

و لا یخفی أنّ فرض النصفین و الثلث إنّما یتصوّر عند کون الورّاث زوجا و اختین للأب و کلاله الأمّ إذا کانوا متعدّدین،لأنّ للزوج النصف من مال الزوجه إذا لم یکن لها الولد،و للأختین للأب و الامّ الثلثان،و لکلاله الامّ المتعدّدین الثلث،ففی هذه المسأله إذا قدّم من قدّمه اللّه-و هو الزوج و کلاله الامّ کما سیأتی وجه تقدیمها-و اخّر من أخّره اللّه-أعنی الاختین للأب و الامّ-لم یوجد النقص.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بکر الحضرمیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کان ابن عبّاس یقول:إنّ الذی یحصی رمل عالج لیعلم أنّ السهام لا تعول من ستّه،فمن شاء لاعنته عند الحجر،إنّ السهام لا تعول من ستّه(الوسائل:ج 17 ص 423 ب 6 من أبواب موجبات الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 12).

و لا یخفی اختلاف ألفاظ الروایه فی الکتب الروائیّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن عبّاس رضی اللّه عنه.
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«سبحان اللّه العظیم أ ترون(1)أنّ الذی أحصی رمل عالج عددا(2)جعل(3) فی مال نصفا و نصفا و ثلثا،فهذان النصفان قد ذهبا بالمال(4)،فأین موضع الثلث؟!»

فقال له زفر(5):یا أبا العبّاس(6)فمن أوّل من أعال(7)الفرائض؟ فقال:«عمر،لمّا التفّت(8)الفرائض عنده(9)و دفع بعضها(10)بعضا قال(11):و اللّه ما أدری أیّکم قدّم اللّه و أیّکم أخّر؟و ما أجد شیئا(12)هو

الاستفهام للإنکار و التوبیخ.یعنی ما لکم ترون أنّ الذی یعلم عدد رمل عالج جعل فی مال نصفین و ثلثا؟!

أی یعلم اللّه عدد الرمل المتراکم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الذی أحصی عدد رمل عالج.

فإنّ المال إذا قسم علی ستّه سهام و اخذ منها النصفان لم یبق لصاحب الثلث منها شیء.

هو ابن أوس البصریّ(الحدیقه).

و المراد منه هو ابن عبّاس،و قد سمّی ابنه عبّاسا،فکنّی بأبی العبّاس.

یعنی سأل زفر ابن عبّاس عن أوّل من التزم بالعول فی الإسلام،فقال ابن عبّاس:

أوّل من التزم بالعول هو عمر بن الخطّاب.

من التفّ النبات:کثر و اختلط بعضه ببعض و نشب(أقرب الموارد).

یعنی لما التفّت الفرائض عند عمر و دفع بعض الفرائض إلی أهلها فلم یبق للآخرین شیء التزم تقسیم النقص علی جمیع ذوی الفروض.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الفرائض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی عمر.

أی لا أجد طریقا فی التقسیم إلاّ أن اقسّم ترکه المیّت بین ذوی الفروض و اورد-
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أوسع من أن اقسّم علیکم هذا المال بالحصص»،ثمّ قال ابن عبّاس:«و ایم اللّه(1)لو قدّمتم(2)من قدّم اللّه و أخّرتم من أخّر اللّه ما عالت(3)الفریضه».

فقال له(4)زفر:و أیّها(5)قدّم و أیّها اخّر؟فقال(6):«کلّ فریضه لم یهبطها(7)اللّه إلاّ إلی فریضه فهذا ما قدّم اللّه.

و أمّا ما اخّر فکلّ فریضه إذا زالت عن فرضها(8)و لم یکن لها إلاّ ما بقی فتلک(9)التی أخّر.

فأمّا التی قدّم فالزوج له النصف،فإذا دخل علیه(10)ما یزیله عنه(11)رجع

-النقص علی الجمیع علی حسب سهامهم قیاسا علی تزاحم الدیون علی المفلّس.

ایم اللّه من صیغ الیمین مثل ایمن اللّه.

یعنی أنّکم أیّتها الامّه لو قدّمتم من قدّمه اللّه للإمامه و أخّرتم من أخّره اللّه عن زعامه الامّه لما تغیّرت أحکام دینکم.

أی ما عالت السهام و لم تزد علی الفریضه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی ابن عبّاس.

الضمیر فی قوله المکرّر«أیّها»یرجع إلی الفرائض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن عبّاس.

أی لم ینزلها اللّه عن فریضه إلاّ إلی فریضه اخری،کما سیشیر إلیها فی أمثله الزوج و الزوجه و الامّ.

و ذلک مثل البنتین اللتین تستحقّان الثلثین،فإذا زالت عنهما هذه الفریضه لم یقدّر لهما فریضه اخری،بل ترثان ما بقی بعد إخراج الفروض المقدّره.

المشار إلیه فی قوله«تلک»هو کلّ فریضه إذا زالت عن فرضها لم یکن لها إلاّ ما بقی.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج،و کذا الضمیر فی قوله«یزیله».

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی النصف.
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إلی الربع لا یزیله(1)عنه شیء،و مثله الزوجه و الامّ.

و أمّا التی أخّر اللّه ففریضه البنات و الأخوات،لها النصف(2)و الثلثان، فإذا أزالتهنّ(3)الفرائض عن ذلک(4)لم یکن لهنّ إلاّ ما بقی،فإذا اجتمع ما قدّم اللّه و ما أخّر بدئ بما قدّم اللّه(5)،و اعطی حقّه کاملا،فإن بقی شیء کان لما أخّر اللّه(6)»،الحدیث(7).

و إنّما ذکرناه(8)مع طوله،لاشتماله علی امور مهمّه،منها(9)بیان علّه

الضمیر فی قوله«لا یزیله»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الربع.

یعنی أنّ الزوج إذا استحقّ الربع بوجود الولد للزوجه لم یزله عنه شیء.

أی البنت أو الاخت الواحده تستحقّ النصف،و البنتان و الاختان فصاعدا تستحقّان الثلثین.

الضمیر فی قوله«أزالتهنّ»یرجع إلی البنات و الأخوات.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الثلثان و النصف.یعنی إذا منعت البنات و الأخوات عن النصف و الثلثین لم یرثن إلاّ ما بقی.

أی اخرج أوّلا ما فرض لمن قدّمه اللّه من الزوج و الزوجه و الامّ.

أی الباقی من فرض من قدّمه اللّه یتعلّق بمن أخّره اللّه من البنات و الأخوات.

الحدیث مذکور فی الکافی:ج 7 ص 79 ح 3،و فی التهذیب:ج 9 ص 248 ح 6، و فی من لا یحضره الفقیه:ج 4 ص 187،و فی کنز العمّال:ج 11 ص 19 ح 121.

و لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه نقل الحدیث باختصار،و إن کان ما نقله مخالفا لما یوجد فی الکتب الروائیّه باختلاف یسیر.

الضمیر فی قوله«ذکرناه»یرجع إلی الحدیث،و کذا الضمیر فی قوله«طوله».

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الامور المهمّه.
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حدوث النقص علی من ذکر(1).

و اعلم أنّ الوارث مطلقا(2)إمّا أن یرث بالفرض خاصّه(3)،و هو من سمّی اللّه فی کتابه له سهما بخصوصه،و هو(4)الامّ و الإخوه من قبلها(5)و الزوج(6)و الزوجه(7)حیث لا ردّ(8).

أو بالقرابه(9)خاصّه،و هو من دخل فی الإرث بعموم الکتاب فی آیه اولی الأرحام(10)کالأخوال و الأعمام(11).

أو یرث بالفرض تاره(12)و بالقرابه اخری،...

المراد من«من ذکر»هو الاخت و الاختان و البنت و البنتان.

و المراد من العلّه الموجبه لدخول النقص علیهنّ هو عدم فرض اللّه عزّ و جلّ لهنّ فرضا آخر بعد هبوط فرضهنّ.

أی سواء کان وارثا بالفرض أم بالقرابه.

أی یرث بالفرض خاصّه لا بالقرابه أیضا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من سمّی اللّه».

أی الإخوه من قبل الامّ.

أی الثانی ممّن یرث بالفرض خاصّه هو الزوج.

أی الثالث ممّن یرث بالفرض خاصّه هو الزوجه.

یعنی أنّ المذکورین لا یرثون بالردّ.

عطف علی قوله«بالفرض».یعنی أنّ الوارث قد یرث بالقرابه خاصّه.

أی إن کان إرثهم بآیه أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ .

فإنّ الأعمام و الأخوال و کذا أولادهم و إن نزلوا یرثون بالقرابه خاصّه.

أی القسم الثالث من أقسام الورّاث هو الذین یرثون بالفرض تاره و بالقرابه اخری.

ص :124





و هو(1)الأب و البنت و إن تعدّدت،و الاخت للأب کذلک(2)،فالأب(3)مع الولد یرث بالفرض،و مع غیره(4)أو منفردا بالقرابه،و البنات(5)یرثن مع الولد بالقرابه،و مع الأبوین بالفرض(6)،و الأخوات(7)یرثن مع الإخوه(8) بالقرابه،و مع کلاله الامّ بالفرض(9).

أو یرث بالفرض و القرابه معا(10)،و هو ذو الفرض علی تقدیر الردّ

أی الوارث بالقرابه و الفرض هو الأب و البنت و البنات و الاخت و الأخوات.

أی الاخت و إن تعدّدت.

هذا بیان إرثهم بالفرض و القرابه،فإنّ الأب مع الولد للمیّت یرث بالفرض،و هو السدس.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الولد.یعنی أنّ الأب إذا اجتمع مع غیر الولد کالزوج و الزوجه أو إذا کان منفردا ورث بالقرابه.

أی الطائفه الثانیه من الورّاث الذین یرثون بالفرض و القرابه هی البنات،فإنّهنّ یرثن مع الذکور بالقرابه،لقوله تعالی: لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ ،و مع الأبوین یرثن بالفرض.

فالبنت لو کانت واحده ورثت النصف،و البنات المتعدّدات یرثن الثلثین.

أی الطائفه الثالثه ممّن یرثن بالقرابه و الفرض هی الأخوات.

أی إذا اجتمعت الأخوات مع الإخوه ورثن بالقرابه علی أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین.

أی إذا اجتمعت الأخوات للأب و الامّ أو للأب خاصّه مع کلاله الامّ ورثن بالفرض،لأنّ لهنّ الثلثین،و لکلاله الامّ المتعدّدین الثلث بالفرض.

أی القسم الرابع من الورّاث هو الذین یرثون بالفرض و القرابه معا.
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علیه(1).

و من هذا التقسیم(2)یظهر أنّ ذکر المصنّف(3)الأب مع من یدخل النقص علیهم من ذوی الفروض لیس بجیّد،لأنّه مع الولد لا ینقص عن السدس،و مع عدمه(4)لیس من ذوی الفروض،و مسأله العول مختصّه بهم(5)،...

أی ذو الفرض الذی یحصل له شیء بالردّ،مثل الأب إذا اجتمع مع البنت،فإنّ للبنت الواحده النصف بالفرض،و للأب السدس بالفرض،فإذا قسمت الترکه علی ستّه أسهم استحقّت البنت النصف منها-و هو ثلاثه أسهم-،و للأب السدس-و هو سهم واحد-،فالباقی-و هو سهمان-یقسم بینهما بالنسبه،فیرثان بالفرض و الردّ فی هذا الفرض.

المراد من قوله«هذا التقسیم»هو تقسیم الورّاث علی ثلاثه أقسام:

أ:إرث الوارث بالفرض.

ب:إرث الوارث بالقرابه.

ج:إرث الوارث بالفرض و القرابه.یعنی أنّ التقسیم المذکور یظهر منه أنّ ذکر الأب مع من یدخل النقص علیهم من ذوی الفروض لیس بجیّد.

حیث قال فی الصفحه 116«بل یدخل النقص علی الأب».

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی الولد.یعنی أنّ الأب إذا جامع الولد لم ینقص عنه شیء،و مع عدم الولد للمیّت فلیس من ذوی الفروض،بل یرث ما بقی بعد إخراج حقّ صاحب الفروض،فإذا اجتمع الأب مع الامّ و الزوج فللزوج النصف، و للأمّ الثلث،أمّا الأب فلا مقدّر له شرعا،بل یستحقّ الباقی-و هو السدس هنا- لا بالفرض،بل بالقرابه.

الضمیر فی قوله«بهم»یرجع إلی ذوی الفروض.
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و قد تنبّه لذلک(1)المصنّف فی الدروس،فترک ذکره(2)،و قبله(3)العلاّمه فی القواعد،و ذکره(4)فی غیرها و المحقّق(5)فی کتابیه.

و الصواب ترکه(6).


[مسائل خمس]


اشاره

(مسائل(7)خمس)

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم کون الأب من جمله ذوی الفروض الذین یدخل النقص علیهم.

أی ترک المصنّف رحمه اللّه فی کتابه(الدروس)ذکر الأب.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه أیضا ترک ذکر الأب قبل المصنّف فی کتابه(القواعد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه،و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی القواعد.یعنی أنّ العلاّمه ذکر الأب فی ضمن من یدخل النقص علیهم فی غیر کتابه(القواعد).

أی ذکر المحقّق رحمه اللّه الأب فی کتابیه.

و المراد من کتابی المحقّق هو شرائع الإسلام و المختصر النافع.

أی الصواب عند الشارح رحمه اللّه هو ترک ذکر الأب فی ضمن من یرد علیهم النقص من ذوی الفروض.

مسائل

أی یذکر هنا خمس مسائل من مسائل الإرث.
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[الاولی:إرث الأبوین]

(الاولی(1):إذا انفرد کلّ) واحد (من الأبوین) فلم یترک المیّت قریبا فی مرتبته(2)سواه (فالمال(3)) کلّه (له،لکن للأمّ ثلث المال بالتسمیه(4)) ، لأنّه(5)فرضها حینئذ(6)، (و الباقی بالردّ) ،أمّا الأب فإرثه للجمیع بالقرابه، إذ لا فرض له حینئذ(7)،کما مرّ(8).

(و لو اجتمعا(9)فللأمّ الثلث مع عدم الحاجب) من(10)الإخوه، (و السدس(11)مع الحاجب،و الباقی) من الترکه عن الثلث(12)أو السدس

الاولی:إرث الأبوین

أی المسأله الاولی.

الضمیران فی قولیه«مرتبته»و«سواه»یرجعان إلی کلّ واحد من الأبوین.

أی المال الذی ترکه المیّت کلّه یتعلّق بالأب أو بالامّ.

یعنی أنّ الامّ ترث ثلث المال بالفرض،و الباقی بالردّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الثلث،و فی قوله«فرضها»یرجع إلی الامّ.

أی حین إذ لم یکن وارث فی مرتبه الامّ.

أی حین إذ لم یکن وارث فی مرتبه الأب.

أی کما مرّ فی قوله فی الصفحه 126«و مع عدمه لیس من ذوی الفروض».

أی لو اجتمع الأبوان.

«من»بیانیّه.أی مع عدم الحاجب للأمّ عن الثلث إلی السدس،و هو إخوه المیّت مع الشرائط المذکوره سابقا.

یعنی أنّ الامّ تستحقّ السدس مع وجود الحاجب لها.

أی الثلث الذی تستحقّه الامّ مع عدم الحاجب،و السدس الذی تستحقّه مع الحاجب لها.
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(للأب) .


[الثانیه:إرث الأولاد]

(الثانیه(1):للابن المنفرد(2)المال،و کذا للزائد) عن الواحد من الأبناء بینهم بالسویّه(3)، (و للبنت المنفرده النصف تسمیه(4)،و الباقی ردّا،و للبنتین فصاعدا الثلثان(5)تسمیه،و الباقی ردّا،و لو اجتمع الذکور و الإناث(6)فللذکر مثل حظّ الأنثیین) .

(و لو اجتمع مع الولد) ،ذکرا کان أم انثی،متّحدا أم متعدّدا (الأبوان(7) فلکلّ) واحد منهما (السدس،و الباقی) من المال (للابن) إن کان الولد

الثانیه:إرث الأولاد

أی المسأله الثانیه من مسائل الإرث.

یعنی إذا انحصر الوارث فی الابن فهو یستحقّ جمیع الترکه بالقرابه.

یعنی إذا کان ابن المیّت أزید من واحد فهم یرثون المال بالسویّه بلا زیاده لأحد منهم بالقرابه.

یعنی إذا انفرد الوارث فی البنت فهی ترث جمیع المال،لکن ترث النصف بالفرض، و الباقی بالقرابه.

أی تستحقّ البنتان فصاعدا جمیع المال،لکن استحقاق الثلثین إنّما هو بالفرض،و الباقی بالردّ.

فإذا اجتمع الذکر و الانثی من أولاد المیّت فلا فرض لأحد منهم،بل تقسم الترکه بینهم علی أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین.

فاعل لقوله«اجتمع».یعنی یرث الأبوان عند اجتماعهما مع أولاد المیّت مطلقا السدسین،و لکلّ واحد منهما السدس.
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المفروض(1)ابنا (أو البنتین(2)أو الذکور(3)و الإناث علی ما قلناه) للذکر منهم مثل حظّ الأنثیین.

(و لهما) أی الأبوین (مع البنت الواحده السدسان،و لها النصف،و الباقی) -و هو السدس- (یردّ) علی الأبوین و البنت (أخماسا) علی نسبه الفریضه(4)،فیکون جمیع الترکه بینهم(5)أخماسا،للبنت ثلاثه أخماس،و لکلّ واحد منهما(6)خمس،...

أی لو کان الولد الذی قال عنه المصنّف رحمه اللّه«و لو اجتمع مع الولد...إلخ»ابنا تعلّق الباقی من المال به.

أی یتعلّق الباقی من المال بالبنتین إذا انحصر أولاد المیّت فیهما،لأنّ المال یقسم علی ستّه أسهم،فالثلثان منها-و هما أربعه أسهم-یتعلّقان بالبنتین،و السدسان منها -و هما سهمان-یتعلّقان بالأبوین،فتستوعب السهام الفریضه،و لم یبق منها شیء.

أی لو اجتمع مع الأبوین الذکور و الإناث من أولاد المیّت تعلّق السدسان بالأبوین،و الباقی ینقسم بین الأولاد علی أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین.

لأنّ سهم البنت النصف،و سهم الأبوین السدسان،فتقسم الترکه علی ستّه أسهم، فنصفها-و هو ثلاثه أسهم-یتعلّق بالبنت،و سدساها-و هما سهمان منها- یتعلّقان بالأبوین،و ذلک خمسه أسهم،فیبقی من الستّه سهم واحد،و هو یقسم بین البنت و الأبوین أیضا أخماسا،فثلاثه منها تتعلّق بالبنت،و سهمان منها یتعلّقان بالأبوین.

أی یقسم جمیع ترکه المیّت بین البنت و الأبوین أخماسا،بمعنی أنّ الترکه تقسم علی خمسه أسهم،فترث البنت منها ثلاثه أسهم،و الأبوان یرثان خمسین منها.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الأبوین.یعنی أنّ الأبوین یستحقّان من خمسه أسهم سهمین.
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و الفریضه حینئذ(1)من ثلاثین،لأنّ أصلها(2)ستّه (مخرج السدس و النصف(3)،ثمّ یرتقی بالضرب فی مخرج الکسر(4)...)

أی حین تقسیم الفریضه بین البنت الواحده و الأبوین أخماسا،فیجب ارتقاء الفریضه إلی ثلاثین.

هذا دلیل ارتقاء الفریضه إلی ثلاثین،و هو کون أصل الفریضه ستّه،لکونها مخرج النصف و السدس.

فإنّ مخرج النصف هو عدد 2،و مخرج السدس هو عدد 6،و هما متداخلان، فیترک عدد 2،لدخوله فی عدد 6،و هو المخرج المشترک بین النصف و السدس.

المراد من«مخرج الکسر»هو عدد 5 الذی نحتاج إلیه لتقسیم السدس الذی زاد علی سهام ذوی الفروض بینهم أخماسا،ثمّ ینظر إلی العدد الذی هو مخرج أصل الفریضه-و هو عدد 6-و إلی العدد الذی هو مخرج الکسر،فیوجد بینهما من النسب التی تذکر فی المسأله العاشره من مسائل الفصل الرابع التباین،و هو الذی إذا اسقط أقلّ العددین من الأکثر بقی واحد فی مقابل نسبه التوافق،کما سیذکر التفصیل فی المسأله المذکوره إن شاء اللّه تعالی،فیضرب أحد العددین فی الآخر، فیرتقی إلی ثلاثین:(5x6 30) فتقسم الثلاثون بین البنت الواحده و الأب و الامّ علی حسب الفرض و الردّ بهذا الطریق:

فللبنت الواحده نصف الثلاثین فریضه(15)،و للأب سدس الثلاثین فریضه(5)،و للأمّ سدس الثلاثین فریضه،(5)فیکون مجموع سهامهم بالفرض خمسه و عشرین:

(15+5+5 25)

و الباقی الزائد-و هو خمسه-یقسم بینهم علی حسب سهامهم،فللبنت من الباقی ثلاثه أخماس(3/5)،و للأب خمسه(1/5)،و للأمّ أیضا خمسه(1/5).
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إلی ذلک(1).

هذا(2)إذا لم یکن للأمّ حاجب(3)عن الزیاده علی السدس، (و مع الحاجب یردّ) الفاضل(4) (علی البنت و الأب) خاصّه (أرباعا(5)) ،و الفریضه حینئذ من أربعه و عشرین(6)،...

-فیصیر مجموع حصّه البنت من الثلاثین بالفرض و الردّ ثمانیه عشر سهما:

(3+15 18)

و مجموع حصّه الأب من الثلاثین بالفرض و الردّ ستّه أسهم:(1+5 6)

و مجموع حصّه الامّ من الثلاثین بالفرض و الردّ ستّه أسهم أیضا:(1+5 6)

فمجموع سهامهم بالفرض و الردّ هو الثلاثون:(6+6+18 30).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الثلاثون. 

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الردّ أخماسا،ثلاثه للبنت و واحده للأب و واحده للأمّ.

فلو کان للأمّ حاجب من إخوه المیّت فلها السدس،و للبنت النصف،و کذلک للأب السدس،و الباقی-و هو السدس-یردّ علی البنت و الأب دون الامّ.

أی الفاضل عن الفروض المقرّره للبنت و الأبوین،و هو السدس.

لأنّ تقسیم الزائد علی البنت و الأب خاصّه علی حسب سهامهما یقتضی ذلک، حیث إنّ سهم البنت ثلاثه أسهم من الستّه،و سهم الأب واحد منها،فیجب توزیع الزائد علی أربعه أسهم،ثلاثه أسهم منها للبنت،و سهم واحد للأب.

و هذا العدد یحصل من ضرب عدد 4-مخرج الحصص المراده من الزائد-فی عدد 6 الذی هو مخرج أصل الفریضه:(4x6 24)

فتقسم أربعه و عشرون بین البنت الواحده و الأبوین بهذا الطریق:-
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للأمّ سدسها(1):أربعه،و للبنت اثنا عشر(2)بالأصل،و ثلاثه(3)بالردّ،و للأب أربعه(4)بالأصل،و واحد بالردّ.

(و لو کان(5)بنتان فصاعدا مع الأبوین فلا ردّ) ،لأنّ الفریضه حینئذ بقدر السهام.

(و) لو کان البنتان فصاعدا (مع أحد الأبوین) خاصّه(6) (یردّ السدس)

-للبنت الواحده اثنا عشر سهما بالفرض،و ثلاثه أسهم بالردّ،فالمجموع الحاصل لها خمسه عشر سهما:(3+12 15)

و للأب أربعه أسهم بالفرض،و سهم واحد بالردّ،فالمجموع الحاصل للأب خمسه أسهم:(1+4 5)

و للأمّ أربعه أسهم من أربعه و عشرین،و مجموع السهام للبنت و الأب و الامّ هو أربعه و عشرون سهما:(15+5+4 24).

الضمیر فی قوله«سدسها»یرجع إلی أربعه و عشرین.

لأنّها نصف المجتمع.یعنی أنّ للبنت اثنی عشر سهما منها بالفرض.

أی للبنت ثلاثه أسهم منها بالردّ،فیکون المجموع لها فرضا و ردّا خمسه عشر سهما،کما تقدّم.

لأنّ الأربعه سدس أربعه و عشرین،فهی للأب بالفرض،و أیضا له واحد منها بالردّ،فالمجموع الحاصل للأب بالردّ و الفرض هو خمسه أسهم،کما تقدّم،فیبقی للأمّ أربعه أسهم منها،لأنّها سدسها،و هو ظاهر.

یعنی لو اجتمعت بنتان فصاعدا مع الأبوین فلا ردّ،لاستغراق السهام الفریضه، لأنّ للبنتین أربعه أسهم من الستّه،و للأبوین سهمان منها،فلا یبقی شیء حتّی یردّ.

فإذا اجتمعت البنتان فصاعدا مع أحد الأبوین خاصّه-لا مع کلیهما-قسم المال-

ص :133





الفاضل عن سهامهم(1)علیهم جمیعا (أخماسا) علی نسبه السهام(2).

(و لو کان(3)) مع الأبوین(4)أو أحدهما(5)...

-بینهم علی ستّه،لکونها مخرج السدس و الثلثین،فللبنتین منها الثلثان-و هما أربعه أسهم-،و لأحد الأبوین منها السدس-و هو سهم واحد-،فیزید عن السهام السدس،و هو سهم واحد یقسم بینهم أخماسا،فللبنتین أربعه أخماس،و لأحد الأبوین خمس واحد،و علی هذا فینقسم جمیع الترکه بینهم أخماسا.

الضمیران فی قولیه«سهامهم»و«علیهم»یرجعان إلی البنتین و أحد الأبوین.

أی علی نسبه سهام البنتین و أحد الأبوین،فإذا یرتقی السهام إلی ثلاثین بضرب أصل الفریضه(6)فی مخرج الکسر-و هو عدد 5-،فتحصل الثلاثون:

(5x6 30)

فتقسم الثلاثون بینهم بهذا الطریق:

فللبنتین عشرون سهما(ثلثاها)بالفرض،و أربعه أسهم بالردّ،فالمجموع الحاصل لهما فرضا و ردّا هو أربعه و عشرون سهما:(4+20 24)

و لأحد الأبوین خمسه أسهم هی سدسها بالفرض،و واحد منها بالردّ،فالمجموع الحاصل لأحد الأبوین هو ستّه أسهم:(1+5 6)

و مجموع الحاصل للبنتین و أحد الأبوین هو الثلاثون:(6+24 30).

هنا فروض أربعه:

أ:اجتماع الأبوین مع الزوج أو الزوجه.

ب:اجتماع أحد الأبوین مع الزوج أو الزوجه.

ج:اجتماع البنت الواحده مع أحد الزوجین.

د:اجتماع البنتین فصاعدا مع الزوج أو الزوجه.

هذا هو الفرض الأوّل من الفروض الأربعه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأبوین.و هذا هو الفرض الثانی من-
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و البنت(1)أو البنتین(2)فصاعدا (زوج(3)أو زوجه أخذ(4)کلّ) واحد من الزوج و الزوجه (نصیبه(5)الأدنی) -و هو الربع(6)أو الثمن(7)-، (و للأبوین السدسان) إن کانا(8)، (و لأحدهما السدس) ،و الباقی للأولاد.

(و حیث یفضل) من الفریضه شیء-بأن(9)کان الوارث بنتا واحده و أبوین و زوجه(10)،...

-الفروض الأربعه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع الأبوین».و هذا هو الفرض الثالث.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع الأبوین».و هذا هو الفرض الرابع من الفروض الأربعه.

بالرفع،اسم«کان»،و کذا قوله«زوجه».

جواب«لو»الشرطیّه.

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی أحد الأبوین.

الربع هو النصیب الأدنی للزوج.

الثمن هو النصیب الأدنی للزوجه.

أی إن کان الوارث کلا الأبوین أو أحدهما مع الأولاد،فیختصّ الأولاد بدخول النقص علیهم دون الأبوین،و کذا الزوجان،کما أنّ الفاضل من الفروض لا یردّ علی الزوجین.

هذا بیان الموارد التی یفضل فیها من الفریضه شیء،و هی ثلاثه مواضع:

أ:إذا کان الوارث بنتا واحده و أبوین و زوجه.

ب:إذا کان الوارث بنتین و أحد الأبوین و زوجه.

ج:إذا کان الوارث بنتا و أحد الأبوین و زوجا أو زوجه.

هذا هو أوّل المواضع الثلاثه المذکوره،ففیه للبنت الواحده النصف،و للأبوین-
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أو بنتین و أحد الأبوین و زوجه(1)،...

-کلیهما-الثلث،و للزوجه الثمن،فیحصل الفضل،و هو جزء من أربعه و عشرین جزء،لأنّ مخرج الثمن هو عدد 8،و مخرج السدس هو عدد 6،و مخرج النصف هو عدد 2،فبین عدد 6 و عدد 2 التداخل من النسب،فیدخل الأقلّ فی الأکثر،و بین عدد 6 و عدد 8 التوافق فی النصف،لأنّ العدد العادّ لکلیهما هو 2،و هو مخرج النصف،فیضرب نصف الثمانیه-و هو عدد 4-فی الستّه أو نصف الستّه فی عدد 8، فیحصل أربعه و عشرون:(4x6 24)أو(3x8 24)

فنصف 24 یعطی للبنت الواحده،و هو اثنا عشر منها،و ثلث 24 یعطی للأبوین -کلیهما-،و هو ثمان،لکلّ واحد منهما أربعه،و ثمن 24 یعطی للزوجه،و هو ثلاث منها،فیبقی جزء واحد،و یجب ردّ هذا الزائد علی البنت و الأبوین دون الزوج،و حیث إنّ سهام البنت 12 و سهام الأبوین 8 وجب توزیع هذا الزائد علی 20 جزء، و یضرب فی أصل الفریضه،فیحصل 480 جزء:(20x24 480)

فللبنت نصف ذلک:(480/2 240)

و للأبوین ثلث ذلک:(480/3 160)

و للزوجه ثمن ذلک:(480/8 60)

فالمجموع هو أربعمائه و ستّون:(60+160+240 460)

فیبقی فضل،و هو 20،فیردّ من ذلک 12 جزء علی البنت و 8 أجزاء علی الأبوین، فیکون مجموع حصّته البنت بالفرض و الردّ مائتین و اثنین و خمسین:

(240+12 252)

و مجموع حصّه الأبوین بالفرض و الردّ هو مائه و ثمان و ستّون:

(160+8 168).

و بهذا البیان تستوعب السهام الفریضه،و لا یفضل شیء.

هذا هو الفرض الثانی من الفروض التی یحصل فیها فضل،و هو فرض اجتماع-
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أو بنتا(1)...

-البنتین و أحد الأبوین و الزوجه،فللبنتین الثلثان،و مخرجه عدد 3،و لأحد الأبوین السدس،و مخرجه عدد 6،و للزوجه الثمن،و مخرجه عدد 8،فبین عدد 3 و عدد 6 التداخل من النسب،و یدخل الأقلّ تحت الأکثر،و بین عدد 8 و 6 التوافق فی عدد 2-و هو مخرج النصف-،فیضرب نصف 8-و هو 4-فی 6 أو بالعکس،فیرتقی إلی 24 جزء:(4x6 24)أو(3x8 24) و للبنتین الثلثان من أربعه و عشرین(16)،و لأحد الأبوین السدس من أربعه و عشرین(4)،و للزوجه الثمن من أربعه و عشرین(3)،و یبقی جزء واحد من أربعه و عشرین یجب ردّه علی البنتین و أحد الأبوین علی نسبه سهامهم،فللبنتین ستّه عشر جزء من الفاضل،و لأحد الأبوین أربعه أجزاء من الفاضل،فیضرب عدد 20 فی 24(أصل الفریضه)،فیرتقی إلی عدد 480 مثل الفرض المتقدّم:

(20x24 480)

للزوجه:480/8 60 و لأحد الأبوین:480/6 80 جزء بالأصل،و 4 أجزاء بالردّ، فالمجموع الحاصل له هو 84:(80+4 84) و للبنتین:2x480/3 320 جزء بالأصل،و 16 جزء بالردّ،فالمجموع الحاصل للبنتین هو 336:(320+16 336) فأصبح مجموع السهام بقدر الفریضه:(60+84+336 480).

و هذا هو الفرض الثالث من الفروض التی یحصل فیها الزائد عن الفرائض المقدّره،و هو فرض اجتماع البنت الواحده و أحد الأبوین و الزوج،فللبنت الواحده النصف،و مخرجه عدد 2،و لأحد الأبوین السدس،و مخرجه عدد 6،و للزوج الربع،و مخرجه عدد 4،فبین عدد 2 و عدد 4 التداخل من النسب،فیدخل الأقلّ فی الأکثر،و بین عدد 4 و عدد 6 التوافق فی عدد 2،و هو مخرج النصف،-
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و أحدهما و زوجا أو زوجه(1)...

-فیضرب نصف عدد 6-و هو 3-فی عدد 4 أو بالعکس،فیحصل 12:

(3x4 12)أو(2x6 12)

فللبنت الواحده النصف من 12 جزء(6)،و لأحد الأبوین السدس من 12 جزء(2)،و للزوج الربع من 12 جزء(3)،فیبقی جزء واحد من اثنی عشر جزء یردّ علی البنت و أحد الأبوین أرباعا،و مخرجه عدد 4،فیضرب 4 فی 12(أصل الفریضه)،و یحصل 48:(4x12 48) فللبنت الواحده النصف من 48 جزء(24)،و للزوج الربع من 48 جزء(12)،و الباقی 4 أجزاء،فثلاثه منها للبنت،و واحد منها لأحد الأبوین.

بالنصب،عطف علی قوله«زوجا».یعنی لو کان الوارث بنتا و أحد الأبوین و زوجه فللبنت الواحده النصف،و مخرجه عدد 2،و لأحد الأبوین السدس،و مخرجه عدد 6،و للزوجه الثمن،و مخرجه عدد 8،فبین عددی 2 و 6 التداخل من النسب،فیؤخذ بالأکثر،و بین عددی 6 و 8 التوافق فی عدد 2،لکونه عادّا لکلیهما،فیضرب نصف أحدهما فی الآخر،و یحصل 24:

(4x6 24)أو(3x8 24)

فللبنت نصف 24 جزء(12)،و لأحد الأبوین سدس 24 جزء(4)،و للزوجه ثمن 24 جزء(3)،فالمجموع یکون تسعه عشر جزء:(12+4+3 19) فتزید خمسه أجزاء عن الفرائض المقرّره،و ذلک الفاضل یوزّع بین البنت و أحد الأبوین أرباعا،و مخرجه عدد 4،فیضرب فی عدد 24،و یحصل ستّه و تسعون جزء:(4x24 96) للبنت نصف ذلک بالفرض(48)،و لأحد الأبوین سدس ذلک بالفرض(16)،و للزوجه ثمن ذلک بالفرض(12)،و الباقی الزائد عن الفرائض المقرّره هو عشرون-
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(یردّ(1)) علی البنت أو البنتین فصاعدا،و علی الأبوین أو أحدهما مع عدم الحاجب(2)،أو علی الأب خاصّه معه(3) (بالنسبه(4)) دون الزوج و الزوجه.

(و لو دخل(5)نقص) -بأن کان الوارث أبوین و بنتین مع الزوج أو

-جزء یوزّع بین البنت الواحده و أحد الأبوین أرباعا،فللبنت الواحده ثلاثه أرباعه(15)،و لأحد الأبوین ربع ذلک(5)،و المجموع الحاصل للبنت الواحده بالفرض و الردّ هو 63 جزء،و المجموع الحاصل لأحد الأبوین بالفرض و الردّ هو 21 جزء،فعلی ذلک تستوعب السهام الفریضه،و لا یبقی و لا یفضل شیء.

أی یردّ الفاضل من الفرائض المقرّره علی من یذکر من البنت و من عطف علیها.

أی مع عدم الحاجب للأمّ.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الحاجب.یعنی لو وجد الحاجب للأمّ اختصّ الزائد بالأب.

أی یوزّع الزائد بین المذکورین علی نسبه فرائضهم،کما قدّمناه فی الأمثله،و لا نصیب للزوج و الزوجه من الفاضل.

أی لو وجد نقص فی الفریضه-بأن زادت السهام عنها،و هذا هو المعبّر عنه بالعول،کما تقدّم-دخل النقص علی من یذکره من البنتین أو البنت الواحده دون الأبوین و الزوجین.

من الموارد التی یدخل النقص فیها هو ما إذا کان الوارث أبوین و بنتین مع الزوج أو الزوجه،فللبنتین الثلثان،و مخرجهما عدد 3،و للأبوین الثلث،و مخرجه أیضا عدد 3،و للزوج الربع،و مخرجه عدد 4،و بین عددی 3 و 4 التباین من النسب،فیضرب أحدهما فی الآخر،و یحصل 12،فللبنتین من ذلک الثلثان(8)،و-
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الزوجه،أو بنتا(1)و أبوین مع الزوج،أو بنتین(2)و أحد الأبوین معه(3)- (کان(4)) النقص (علی البنتین(5)فصاعدا) أو البنت(6) (دون الأبوین و)

-للأبوین من ذلک الثلث(4)،و للزوج الربع من ذلک(3)،فلم یبق للزوج الربع،و کذلک مع فرض الزوجه بدل الزوج،فإذا اخرج الثلثان للبنتین و الثلث للأبوین لم یبق للزوجه الثمن،فیوجد النقص فی المقامین.

أی المورد الثانی من الموارد التی یکون فیها نقص هو ما إذا کان الوارث بنتا واحده و أبوین مع الزوج،فإنّ للبنت الواحده النصف،و مخرجه عدد 2،و للأبوین الثلث،و مخرجه عدد 3،و للزوج الربع،و مخرجه عدد 4،و الفریضه حینئذ من 12 الحاصل من ضرب 4 فی 3،فللبنت الواحده النصف من ذلک(6)،و للأبوین الثلث من ذلک(4)،و للزوج الربع من ذلک(3)،فلم یبق من 12 بعد إخراج سهم البنت و الأبوین إلاّ 2،فیتحقّق النقص فی هذا الفرض أیضا.

أی المورد الثالث من الموارد التی یوجد فیها نقص هو ما إذا کان الوارث بنتین و أحد الأبوین مع الزوج،فللبنتین الثلثان من 12(8)،و للزوج الربع من 12(3)،و لأحد الأبوین السدس من 12(2)،فلم یبق من 12 بعد إخراج سهمی البنتین و الزوج إلاّ سهم واحد،فحصل النقص هنا أیضا.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الزوج.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو دخل».یعنی عند دخول النقص فی الفروض المذکوره اختصّت البنتان أو البنت الواحده به.

أی یدخل النقص علی البنتین فی المورد الأوّل،و کذا الثالث من الموارد الثلاثه المذکوره،و لا یدخل علی الزوج و الأبوین فی الأوّل،و لا علی الزوج و أحد الأبوین فی الثالث.

أی یدخل النقص علی البنت فی الفرض الثانی من الموارد المذکوره،و لا یدخل علی الأبوین و الزوج فی هذا الفرض.
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(الزوج) ،لما تقدّم(1).

(و لو کان مع الأبوین(2)) خاصّه(3) (زوج أو زوجه فله(4)نصیبه الأعلی(5)) ،لفقد(6)الولد، (و للأمّ ثلث الأصل(7)) مع عدم الحاجب(8)،و سدسه(9)معه، (و الباقی للأب(10)) ،...

أی لما تقدّم من قول ابن عبّاس فی الصفحه 122:«و أمّا التی قدّم فالزوج له النصف...إلخ».

أی إذا کان الوارث الأبوین مع الزوج أو الزوجه و لم یکن للمیّت ولد فلکلّ واحد من الزوجین نصیبهما الأعلی.

أی من دون أن یکون ولد للمیّت.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی کلّ واحد من الزوجین.

النصیب الأعلی للزوج النصف،و للزوجه الربع،و النصیب الأدنی للزوج الربع،و للزوجه الثمن.

یعنی أنّ کون النصیب الأعلی للزوجین إنّما هو لعدم الولد للمیّت،و إلاّ یرثان الأدنی من نصیبهما.

فإذا کان الوارث الزوج و الأبوین قسم المال علی ستّه أسهم،فالنصف منها-و هو 3 أسهم-للزوج،و الثلث منها-و هو سهمان-للأمّ مع عدم الحاجب لها،و الباقی للأب،و هو سهم واحد.

قد تقدّم أنّ الحاجب للأمّ هو إخوه المیّت مع الشرائط المذکوره.

الضمیر فی قوله«سدسه»یرجع إلی الأصل،و فی قوله«معه»یرجع إلی الحاجب.

أی الباقی بعد إخراج سهم الزوج و سهم الامّ عن الأصل-و هو سهم واحد- للأب،فإذا یکون سهم الأب أقلّ من سهم الامّ،و قد یتخیّل دخول النقص علی-
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و لا یصدق اسم النقص علیه هنا(1)،لأنّه(2)حینئذ لا تسمیه له،و هذا(3)هو الذی أوجب إدخال الأب فیمن ینقص علیه،کما سلف(4).


[الثالثه:إرث أولاد الأولاد]

(الثالثه(5):أولاد الأولاد یقومون مقام آبائهم(6)عند عدمهم(7)) ،سواء کان الأبوان(8)موجودین أم أحدهما(9)أم لا...

-الأب هنا،و هو وهم باطل،لأنّ النقص إنّما یصدق فیما إذا کان من یدخل علیه النقص ذا فرض و الحال أنّ الأب مع عدم الولد للمیّت لیس ذا فرض معیّن،بل إنّما یرث بالقرابه،فلا یصدق دخول النقص علیه.

أی فی هذا الفرض الذی اجتمع فیه الأب مع الزوج و الامّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأب،و کذا الضمیر فی قوله«له».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون سهم الأب أقلّ من سهم الامّ فی الفرض المذکور.

أی کما تقدّم فی کلام المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 116«بل یدخل النقص علی الأب و البنت...إلخ».

الثالثه:إرث أولاد الأولاد

أی المسأله الثالثه من مسائل الإرث.

الضمیر فی قوله«آبائهم»یرجع إلی أولاد الأولاد.یعنی أنّ أولاد أولاد المیّت یقومون مقام الأولاد عند عدمهم.

الضمیر فی قوله«عدمهم»یرجع إلی أولاد المیّت.

أی سواء کان أبوا المیّت موجودین-کما إذا کان الوارث الأبوین أیضا،فیرث أولاد الأولاد مع الأبوین-أم لا.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأبوین.
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علی أصحّ القولین(1)،خلافا للصدوق حیث شرط فی توریثهم(2)عدم الأبوین(3)، (و یأخذ کلّ منهم(4)نصیب من یتقرّب به(5)) ،فلابن البنت(6) ثلث،و لبنت الابن ثلثان(7)،و کذا مع التعدّد(8).

هذا(9)هو المشهور بین الأصحاب روایه(10)و فتوی،و قال المرتضی

فی مقابل خلاف الصدوق رحمه اللّه و قوله بقیام أولاد الأولاد مقامهم.

الضمیر فی قوله«توریثهم»یرجع إلی أولاد الأولاد.یعنی أنّ الصدوق قال باختصاص الإرث بالأبوین عند اجتماعهما أو اجتماع أحدهما مع أولاد الأولاد.

أی الأبوین للمیّت.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی أولاد الأولاد.

یعنی أنّ أولاد الأولاد یرثون نصیب من یتقرّب به من الأب أو الأمّ.

فإنّ ابن البنت یرث الثلث إذا اجتمع مع بنت الابن،لأنّ نفس البنت ترث الثلث عند اجتماعها مع الابن.

فرض المسأله هو ما إذا کان للمیّت ابن و بنت ماتا قبل أبیهما،و خلّفت البنت الابن-و هو سبط المیّت-و خلّف الابن البنت-و هی حفیدته-،فابن البنت یرث الثلث،و بنت الابن ترث الثلثین،فلکلّ واحد منهما إرث من یتقرّب به.

أی إذا تعدّد أولاد البنت و أولاد الابن،فأولاد البنت جمیعا یرثون نصف أولاد الابن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو أخذ کلّ من أولاد الأولاد نصیب من یتقرّب به.

من الروایات الدالّه علی ما ذکر هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل ثلاثا منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:بنات الابنه یرثن إذا لم یکن بنات کنّ مکان البنات(الوسائل:ج 17 ص 449 ب 7-
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و جماعه:یعتبر أولاد الأولاد بأنفسهم(1)،فللذکر ضعف الانثی و إن کان(2) یتقرّب بامّه و تتقرّب الانثی بأبیها(3)،لأنّهم(4)أولاد حقیقه،فیدخلون فی عموم یُوصِیکُمُ اللّٰهُ فِی أَوْلاٰدِکُمْ لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ (5)،إذ(6)لا شبهه فی کون أولاد الأولاد-و إن کنّ إناثا-أولادا(7)،و لهذا حرمت

-من أبواب میراث الأبوین و الأولاد من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسحاق بن عمّار عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ابن الابن یقوم مقام أبیه(المصدر السابق:ح 2).

الثالثه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن سعد بن أبی خلف عن أبی الحسن الأوّل علیه السّلام قال:بنات الابنه یقمن مقام البنات إذا لم یکن للمیّت بنات و لا وارث غیرهنّ،و بنات الابن یقمن مقام الابن إذا لم یکن للمیّت أولاد و لا وارث غیرهنّ(المصدر السابق:ح 3).

یعنی قال السیّد المرتضی و جماعه من الإمامیّه رحمه اللّه:إنّ الملاک فی کیفیّه إرث أولاد الأولاد أنفسهم من حیث الذکوره و الأنوثه و أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین،فلابن البنت ضعف بنت الابن و إن کان الأوّل یتقرّب بالامّ و الثانیه بالأب.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الذکر،و الضمیر فی قوله«بامّه»أیضا یرجع إلی الذکر.

أی و إن کانت الانثی من أولاد الأولاد تتقرّب إلی المیّت من جانب الأب.

أی استدلّ القائلون باعتبار نفس أولاد الأولاد لا من یتقرّب به بأنّهم أولاد للمیّت فی الحقیقه.

الآیه 11 من سوره النساء.

هذا تعلیل لکون أولاد الأولاد أولادا للمیّت حقیقه.

بالنصب،لکونه خبرا لقوله«کون».-
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حلائلهم بآیه وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ (1)،و حرمت بنات الابن و البنت بقوله تعالی: وَ بَنٰاتُکُمْ (2)،و أحلّ رؤیه زینتهنّ(3)لأبناء أولادهنّ(4)مطلقا(5) بقوله تعالی: أَوْ أَبْنٰائِهِنَّ أَوْ أَبْنٰاءِ بُعُولَتِهِنَّ (6)کذلک(7)إلی غیر ذلک من الأدلّه(8).

-خلاصه استدلال السیّد و الجماعه رحمه اللّه یرجع إلی صدق لفظ الأولاد علی أولاد الأولاد صدقا عرفیّا،و استشهدوا علی ذلک بامور:

أ:استدلال الفقهاء علی حرمه حلائل أولاد الأولاد علی أجدادهم بقوله تعالی:

وَ حَلاٰئِلُ أَبْنٰائِکُمُ ،فلو لا صدق الولد علی أولاد الأولاد لما صحّ الاستدلال بالآیه علی حرمه زوجه ولد الولد علی الجدّ.

ب:حکم الفقهاء بحرمه بنت الابن و البنت علی الجدّ بقوله تعالی: وَ بَنٰاتُکُمْ ، فلو لم یصدق البنت علی بنت الابن و البنت لما صحّ الاستدلال بالآیه.

ج:حکم الفقهاء بجواز نظر أولاد الأولاد إلی زینه جدّاتهم بقوله تعالی: أَوْ أَبْنٰائِهِنَّ ،فلو لم یصدق الأبناء علی أبناء الأبناء لما صحّ الاستدلال بالآیه.

الآیه 23 من سوره النساء.

نفس الآیه الشریفه السابقه.

الضمیر فی قوله«زینتهنّ»یرجع إلی الجدّات المفهومه من القرینه.

الضمیر فی قوله«أولادهنّ»أیضا یرجع إلی الجدّات.

أی سواء کان الابن ابنا لابن أم ابنا لبنت.

الآیه 31 من سوره النور.

أی سواء کان الابن ابن ابن أم ابن بنت،فیجوز نظر کلیهما إلی زینه الجدّات.

أی إلی غیر ذلک المذکور من الأدلّه التی استدلّ بها السیّد و جماعه علی قیام أولاد الأولاد مقام الأولاد.
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و هذا کلّه حقّ(1)لو لا دلاله الأخبار الصحیحه علی خلافه(2)هنا(3) کصحیحه عبد الرحمن بن الحجّاج عن الصادق علیه السّلام قال:«بنات البنات یقمن مقام البنت إذا لم یکن للمیّت ولد و لا وارث غیرهنّ»(4)،و صحیحه سعد بن أبی خلف عن الکاظم علیه السّلام قال:«بنات البنت یقمن مقام البنات إذا لم یکن للمیّت بنات و لا وارث غیرهنّ،و بنات الابن یقمن مقام الابن إذا لم یکن للمیّت ولد و لا وارث غیرهنّ»(5)،و غیرهما(6)،و هذا(7)هو

یعنی أنّ ما استدلّ به السیّد و جماعه علی صدق إطلاق الولد علی أولاد الأولاد حقّ،إلاّ أنّ هنا-أی فی باب الإرث-أدلّه خاصّه تدلّ علی خلاف ما ذهبوا إلیه،و الأدلّه التی استدلّوا بها فهی أدلّه عامّه تخصّص بالأدلّه الخاصّه لو وجدت.

الضمیر فی قوله«خلافه»یرجع إلی ما ذهب إلیه الصدوق و جماعه رحمه اللّه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب الإرث.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:بنات الابنه یقمن مقام الابنه إذا لم یکن للمیّت بنات و لا وارث غیرهنّ،و بنات الابن یقمن مقام الابن إذا لم یکن للمیّت ولد و لا وارث غیرهنّ(الوسائل:ج 17 ص 450 ب 7 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد من کتاب الفرائض و المواریث ح 4).

قد نقلنا هذه الروایه فی الهامش 10 من ص 143(الروایه الثالثه).

أی یدلّ علی خلاف ما استدلّ علیه السیّد المرتضی و جماعه رحمه اللّه-من کون أولاد الأولاد مثل الأولاد فی الذکوره و الانوثه و عدم اعتبار من یتقرّب به-روایات اخر غیر الروایتین المذکورتین،کما نقلنا بعضها فی الهامش 10 من ص 143 (الروایه الثانیه).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ورود الروایات المذکوره الدالّه علی قیام أولاد-
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المخصّص لآیه الإرث(1).

فإن قیل:لا دلاله للروایات علی المشهور(2)،لأنّ قیامهنّ مقامهم ثابت علی کلّ حال فی أصل الإرث،و لا یلزم منه القیام فی کیفیّته(3)و إن احتمله(4)،و إذا قام الاحتمال(5)لم یصلح لمعارضه الآیه الدالّه بالقطع(6) علی أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین.

قلنا(7):الظاهر من قیام الأولاد مقام الآباء و الامّهات تنزیلهم منزلتهم

-الأولاد مقام الأولاد و اعتبار من یتقرّب به.

المراد من«آیه الإرث»هو قوله تعالی: لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ ،و هذه الآیه تدلّ بعمومها علی أنّ للولد إذا کان ذکرا ضعف الانثی،سواء کان الولد من الصلب أم کان ولد الولد،نظرا إلی الصدق العرفیّ،کما تقدّم،لکن بعد ورود تلک الأخبار الخاصّه یجب رفع الید عن ذلک العموم و العمل وفق المخصّص،کما هی القاعده المطّرده فی کلّ عامّ و خاصّ.

المراد من«المشهور»هو قیام أولاد الأولاد مقام الأولاد فی کیفیّه الإرث.

أی فی مقدار الإرث.

ضمیر الفاعل یرجع إلی القیام،و ضمیر المفعول یرجع إلی القیام فی کیفیّه الإرث.

یعنی أنّ قیامهم مقام آبائهم فی کیفیّه الإرث أیضا محتمل.

یعنی إذا کان قیامهم مقام آبائهم فی کیفیّه الإرث محتملا لا قطعیّا لم یکن ما استدلّ به المشهور صالحا لمعارضه الآیه الدالّه قطعا علی کون نصیب الذکر ضعف الانثی، سواء کان الذکر ولدا من الصلب أو ولد الولد.

یعنی أنّ دلاله الآیه علی العموم قطعیّه،فلا یعارضها ما یدلّ علی قیام أولاد الأولاد مقام آبائهم باحتمال کون قیامهم من حیث المقدار.

هذا جواب عن الإشکال المذکور،و هو أنّ الظاهر من قیام أولاد الأولاد مقام-

ص :147





لو کانوا(1)موجودین مطلقا(2)،و ذلک(3)یدلّ علی المطلوب(4)،مضافا إلی عمل الأکثر(5).

و لو تعدّد أولاد الأولاد فی کلّ مرتبه(6)أو فی بعضها(7)فسهم کلّ

-آبائهم و امّهاتهم کونهم بمنزلتهم،بمعنی تنزیلهم منزله الآباء و الامّهات من حیث الإرث و من حیث کیفیّه الإرث،و عموم التنزیل یدلّ علی المطلوب.

اسم«کانوا»هو الضمیر العائد إلی الآباء و الامّهات.بمعنی أنّ أولاد الأولاد یفرض کونهم أولادا موجودین،فتفرض بنت الابن ابنا و ابن البنت بنتا،و کما یرث الابن ضعف البنت کذلک ترث بنت الابن ضعف ابن البنت.

أی فی أصل الإرث و کیفیّته.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تنزیل أولاد الأولاد منزله أنفسهم مطلقا.

المطلوب هو قیام أولاد الأولاد مقام آبائهم و امّهاتهم فی کیفیّه الإرث،و هی کون سهم الذکر ضعف الانثی.

هذا،و لکن هنا إشکال آخر،و هو دلاله الروایتین المنقولتین عن کتاب الوسائل فی الهامش 10 من ص 143 علی فرض عدم وجود وارث آخر حتّی تقوم الابنه مقام البنات،کما قال علیه السّلام:«بنات الابنه یرثن إذا لم یکن بنات کنّ مکان البنات»،و کذا روایه سعد بن أبی خلف،حیث قال علیه السّلام فیها:«بنات الابن یقمن مقام الابن إذا لم یکن للمیّت أولاد و لا وارث غیرهنّ».

هذا جواب آخر عن الإشکال المذکور-و هو کون دلاله الأخبار علی المطلوب بالاحتمال و دلاله الآیه علی خلافه بالقطع-،فإنّ الأخبار عمل بها أکثر الفقهاء من حیث دلالتها علی کیفیّه الإرث،و هی کون سهم الذکر ضعف الانثی حتّی فی أولاد الأولاد،فضعف دلالتها منجبر بعمل الأصحاب.

أی فی أولاد الابن أو أولاد البنت.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی المرتبه.یعنی إذا تعدّد أولاد الأولاد فی بعض-
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فریق (یقتسمونه(1)بینهم) کما اقتسم آباؤهم (للذکر مثل حظّ الأنثیین و إن کانوا) -أی الأولاد المتعدّدون- (أولاد(2)بنت) علی أصحّ القولین(3)، لعموم قوله تعالی: لِلذَّکَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَیَیْنِ (4)،و لا معارض لها(5) هنا(6).

و قیل(7):یقتسم أولاد البنت بالسویّه کاقتسام من ینتسب إلی الامّ کالخاله(8)و الإخوه للأمّ(9).

-المرتبه،کما إذا تعدّد أولاد البنت و اتّحد ولد الابن أو بالعکس.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یقتسمونه»یرجع إلی سهم کلّ فریق.یعنی أنّ أولاد البنت إذا کانوا متعدّدین ذکورا و إناثا یقتسمون سهم البنت بینهم کتقسیم آبائهم:

للذکر مثل حظّ الأنثیین.

خبر«کان».یعنی و إن کان أولاد الأولاد أولاد بنت المیّت.

فی مقابل القول بتقسیم أولاد البنت بالتساوی.

الآیه 11 من سوره النساء،و هذا العموم یشمل أولاد الأولاد و إن کانوا من بنت المیّت.

أی لا معارض للآیه فی کیفیّه إرث أولاد الأولاد.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو مورد تقسیم أولاد الأولاد سهم کلّ فریق.

یعنی قال بعض الفقهاء بتقسیم أولاد البنت سهم البنت بینهم بالسویّه.

فإنّ الخاله و الخال المنتسبین إلی المیّت من جانب الامّ یقتسمان المال بینهما بالسویّه، فإذا مات أحد و لا وارث له سوی الخال و الخاله کانت الترکه بینهما بالسویّه لا بأن یکون سهم الذکر مثل حظّ الأنثیین،و هو إجماعیّ.

یعنی أنّ الإخوه للمیّت من جانب الامّ إن کانوا ذکورا و إناثا یقتسمون المال بینهم-
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و یعارض(1)بحکمهم باقتسام أولاد الاخت للأب متفاوتین(2).


[الرابعه:الحبوه]

اشاره

[الحبوه للولد الأکبر]
(الرابعه(3):یحبی(4)) -أی یعطی- (الولد الأکبر) أی أکبر الذکور إن تعدّدوا،و إلاّ فالذکر(5) (من ترکه أبیه(6)) زیاده علی غیره من الورّاث (بثیابه و خاتمه و سیفه و مصحفه) .


[هذا الحباء من متفرّدات الإمامیّه]
و هذا الحباء من متفرّدات(7)علمائنا،و مستنده روایات کثیره عن

-بالسویّه أیضا لا بأن یکون سهم الذکر مثل حظّ الأنثیین،بخلاف الإخوه من الأب،فإنّهم إن کانوا متعدّدین ذکورا و إناثا یقتسمون المال بالتفاوت.

هذا ردّ علی القول المذکور بالنقض فی مورد أولاد الاخت من جانب الأب،فإنّ الفقهاء حکموا بأنّ أولاد الاخت من الأب یقتسمون المال علی أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین،مع أنّهم منتسبون إلی المیّت من جانب الامّ،فکیف لا یکون أولاد البنت للمیّت کذلک؟!

أی للذکر مثل حظّ الأنثیین.

الرابعه:الحبوه

أی المسأله الرابعه من مسائل الإرث.

یحبی-بصیغه المجهول-من حبا یحبو.

حبا یحبو(واویّ)فلانا کذا،و-بکذا:أعطاه.

الحبوه-بالتثلیث-:العطیّه،یقال:«هذه حبوه جزیله»،(أقرب الموارد).

یعنی لو لم یتعدّد الذکور اختصّت الذکر الواحد بالحبوه بلا اعتبار کونه أکبر من غیره من البنات.

الضمیر فی قوله«أبیه»یرجع إلی الولد الأکبر،و کذا الضمیر فی قوله«غیره».

یعنی أنّ العلماء الإمامیّه قائلون باختصاص الولد الأکبر بما ذکر،و لم یقل به العامّه.
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أئمّه الهدی(1).

من الروایات الدالّه علی الحبوه هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل أربعا منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ربعیّ بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا مات الرجل فسیفه و مصحفه و خاتمه و کتبه و رحله و راحلته و کسوته لأکبر ولده،فإن کان الأکبر ابنه فللأکبر من الذکور(الوسائل:ج 17 ص 439 ب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ربعیّ بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا مات الرجل فللأکبر من ولده سیفه و مصحفه و خاتمه و درعه(المصدر السابق:ح 2).

الثالثه:محمّد بن الحسن بإسناده عن أبی بصیر عن أبی جعفر علیه السّلام قال:کم من إنسان له حقّ لا یعلم به،قلت:و ما ذاک أصلحک اللّه؟قال:إنّ صاحبی الجدار کان لهما کنز تحته لا یعلمان به،أما إنّه لم یکن بذهب و لا فضّه،قلت:و ما کان؟قال:کان علما، قلت:فأیّهما أحقّ به؟قال:الکبیر،کذلک نقول نحن(المصدر السابق:ح 8).

فهذه الروایه تدلّ علی اختصاص کتب العلم بالولد الأکبر،لأنّ المراد من قوله علیه السّلام «علما»هو الکتب.

الرابعه:محمّد بن الحسن عن علیّ بن أسباط عن أبی الحسن الرضا علیه السّلام قال:سمعناه و ذکر کنز الیتیمین،فقال:کان لوحا من ذهب فیه:«بسم اللّه الرحمن الرحیم،لا إله إلاّ اللّه،محمّد رسول اللّه،عجب لمن أیقن بالموت کیف یفرح،و عجب لمن أیقن بالقدر کیف یحزن،و عجب لمن رأی الدنیا و تقلّبها بأهلها کیف یرکن إلیها،و ینبغی لمن عقل عن اللّه أن لا یستبطئ اللّه فی رزقه و لا یتّهمه فی قضائه»،فقال له حسین بن أسباط:فإلی من صار؟إلی أکبرهما؟قال:نعم(المصدر السابق:ح 9).

فهذه الروایه تدلّ علی أنّ اللوح الذی کتب فیه هذه الکلمات اختصّ بأکبر الیتیمین اللذین کانا أخوین.
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[الأظهر أنّه علی سبیل الاستحقاق]
و الأظهر أنّه(1)علی سبیل الاستحقاق(2).

و قیل:علی سبیل الاستحباب(3)،و فی الروایات ما یدلّ علی الأوّل(4)،لأنّه(5)جعلها فیها له(6)باللام(7)المفیده للملک أو الاختصاص أو

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الحباء.

أی یستحقّ الولد الذکر الأکبر هذا الحباء علی نحو الوجوب،فیجب علی الباقین القیام بذلک.

یعنی قال بعض بکون الحباء مستحبّا،بمعنی أنّ للباقین استحباب القیام به إن شاءوا،فلا یجب.

یعنی أنّ فی روایات الحبوه ما یدلّ علی کونها علی وجه الاستحقاق،لأنّ الموجود فی الروایه الاولی المنقوله فی الهامش 1 من الصفحه السابقه هو قوله علیه السّلام:

«فسیفه...لأکبر ولده»،و کذلک الموجود فی الروایه الثانیه المتقدّمه فی الصفحه المذکوره هو قوله علیه السّلام:«فللأکبر من ولده سیفه،و مصحفه...إلخ»،و اللام الثابته فیهما تفید الملک أو الاختصاص أو الاستحقاق.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام،و فی قوله«جعلها»یرجع إلی ما ذکر فی الروایات من السیف و المصحف و الثیاب و غیرها،و الضمیر فی قوله«فیها» یرجع إلی الروایات.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الولد الأکبر.

قد ذکر أهل اللغه للاّم الجارّه اثنین و عشرین معنی:

أ:الاستحقاق،و هی الواقعه بین معنی و ذات نحو:الحمد للّه و العزّه له.

ب:الاختصاص نحو:الجنّه للمؤمنین،و هذا الحصیر للمسجد.

ج:الملک نحو: لَهُ مٰا فِی السَّمٰاوٰاتِ وَ مٰا فِی الْأَرْضِ .

د:التملیک نحو:وهبت لزید دینارا.-
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الاستحقاق.

[الأشهر اختصاصه بها مجّانا]
و الأشهر اختصاصه(1)بها مجّانا(2)،لإطلاق النصوص(3)به.

و قیل:بالقیمه(4):اقتصارا فیما خالف الأصل(5)،و نصّ الکتاب(6) علی موضع الوفاق(7).

-ه:شبه التملیک نحو: جَعَلَ لَکُمْ مِنْ أَنْفُسِکُمْ أَزْوٰاجاً .

و:...

الضمیر فی قوله«اختصاصه»یرجع إلی الولد الأکبر،و فی قوله«بها»یرجع إلی الحبوه.یعنی أنّ الأشهر من القولین هو اختصاص الولد الأکبر بالحبوه بلا عوض فی مقابل القول باختصاصه بها بالقیمه.

المجّان:ما کان بلا بدل أو عطیّه الشیء بلا ثمن،یقال:«أخذه و فعله مجّانا»أی بغیر عوض(أقرب الموارد).

فإنّ النصوص المتقدّمه لم تقیّد إعطاء الحبوه للولد الأکبر بالقیمه و العوض.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحباء.

أی قال بعض بإعطاء الحبوه للولد الأکبر فی مقابل القیمه،بمعنی أنّ الحبوه تحسب علیه،و تخرج قیمته من سهمه من الإرث،فالولد الأکبر یأخذ سیف أبیه أو ثیابه أو کتبه أو مصحفه،و لکن یکون محسوبا من إرثه دون أن یکون ذلک زیاده علی مقدار إرثه علی سائر الورثه.

المراد من«الأصل»هو أصاله عدم استحقاق بعض الورثه زائدا علی من فی مرتبته.

المراد من«نصّ الکتاب»هو الآیات الوارده فی بیان مقدار الفروض المعیّنه للورّاث بلا زیاده شیء للولد الأکبر.

المراد من«موضع الوفاق»هو إعطاء الحبوه للولد الأکبر محسوبا علیه بالقیمه.
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و المراد بثیابه ما کان یلبسها(1)أو أعدّها للّبس و إن لم یکن لبسها(2)، لدلاله العرف علی کونها(3)ثیابه(4)و لباسه،و ثیاب(5)جلده علی ما ورد فی الأخبار(6).

و لو فصّلت(7)و لم تکمل خیاطتها ففی دخولها وجهان،من إضافتها(8) إلیه بذلک(9)،و من(10)عدم صدق کونها ثیابا...

الضمیر فی قوله«یلبسها»یرجع إلی الثیاب،و کذلک الضمیر فی قوله«أعدّها».

فالثیاب التی أعدّها الأب للّبس تختصّ بالولد الأکبر و إن لم یلبسها بالفعل.

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی الثیاب.

بالنصب،خبر«کونها»،و الضمیران فیه و فی قوله«لباسه»یرجعان إلی الأب.

بالرفع،عطف علی«ما»الموصوله فی قوله«ما کان یلبسها».

و الروایه الدالّه علی ثیاب جلده منقوله فی کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

المیّت إذا مات فإنّ لابنه الأکبر السیف و الرحل و الثیاب ثیاب جلده(الوسائل:ج 17 ص 440 ب 3 من أبواب میراث الأبوین و الأولاد من کتاب الفرائض و المواریث ح 5).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن شعیب العقرقوفیّ قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن الرجل یموت ماله من متاع بیته؟قال:السیف،و قال:المیّت إذا مات فإنّ لابنه السیف و الرحل و الثیاب ثیاب جلده(المصدر السابق:ح 7).

أی إن قطعت الثیاب و لم تخط ففی اختصاص الولد الأکبر بها وجهان.

الضمیر فی قوله«إضافتها»یرجع إلی الثیاب المقطّعه،و فی قوله«إلیه»یرجع إلی المیّت،و هذا هو دلیل وجه دخول الثیاب المقطّعه فیما یختصّ الولد الأکبر به.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو التفصیل و القطع.

و هذا هو دلیل وجه عدم دخول الثیاب المقطّعه فیما یعدّ ثیابا للمیّت،و هو أنّ هذه-
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بالإضافات المذکوره(1)عرفا.

و الأقوی أنّ العمامه(2)منها(3)و إن تعدّدت(4)،أو لم تلبس إذا اتّخذها(5)له،و کذا السراویل(6)،و فی دخول شدّ الوسط(7)نظر.

أمّا الحذاء(8)و نحوه ممّا یتّخذ للرجل(9)فلا(10)،و کذا لو کان

-الثیاب لا یصدق علیها الثیاب فی العرف.

أی الإضافات المذکوره فی العرف من نسبه شیء إلی شیء بأدنی مناسبه ظاهره، فإنّ الثیاب المقطّعه الغیر المخیطه لیست ثوبا بمعناه الخاصّ حتّی تصحّ نسبتها إلیه فی العرف.

العمامه-بکسر العین-:ما یلفّ علی الرأس،ج عمائم و عمام(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الثیاب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العمامه.یعنی أنّ العمامه من جمله الثیاب المحبوّ بها و إن کانت متعدّده.

أی إذا اتّخذ المیّت العمامه لنفسه.

السراویل،و السراوین-بالنون-لغه:لباس یستر النصف الأسفل من الجسم، فارسیّ معرّب،و هی مؤنّثه و قد تذکّر،ج سراویلات(أقرب الموارد).

یعنی أنّ فی دخول شدّ الوسط فی الثیاب وجهین،من عدم صدق الثوب علیه،و من صدقه علیه.

و المراد من«شدّ الوسط»هو الحزام.

الحذاء:النعل،ج أحذیه(أقرب الموارد).

و المراد من«نحوه»هو الجورب.

أی یتّخذ للرجل بکسر الراء.

یعنی أنّ الحذاء و نحوه ممّا یتّخذ للرجل لا یدخلان فی الثیاب،فلا یختصّ الولد-
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المتّخذ لشدّ الوسط غیر ثوب(1).

و فی بعض الأخبار إضافه(2)السلاح و الدرع و الکتب و الرحل(3)و الراحله(4)،و لکنّ الأصحاب أعرضوا عنه(5)،و خصّوها(6)بالأربعه،مع أنّها(7)لم تذکر فی خبر مجتمعه،و إنّما اجتمعت فی أخبار(8)،و الروایه الجامعه لهذه الأشیاء(9)صحیحه.

-الأکبر بهما.

کالحزام المتّخذ من جلده و غیره.

یعنی أنّ فی بعض الأخبار إضافه السلاح و ما ذکر بعده إلی الثیاب و الخاتم و السیف و المصحف.و قد نقلنا الروایات الدالّه علی ما ذکر فی الهامش 1 من ص 151.

الرحل:ما یجعل علی ظهر البعیر کالسرج(المنجد).

الراحله:المرکب(الصحاح).

أی عن إلحاق ما ذکر بما تقدّم فی الحکم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأصحاب،و ضمیر المفعول یرجع إلی الحبوه.

و المراد من«الأربعه»هو ثیاب المیّت و خاتمه و سیفه و مصحفه.

یعنی مع أنّ هذه الأربعه المذکوره لم تذکر فی روایه مجتمعه.

یعنی ذکرت الأربعه فی أخبار متعدّده.

و لا یخفی أنّ السیف و المصحف و الخاتم و الکسوه ذکرت فی روایه ربعیّ بن عبد اللّه المتقدّمه فی الهامش 1 من ص 150(الروایه الاولی)،و الثیاب و إن لم تذکر فیها،لکنّ الکسوه تشملها.

المراد من قوله«هذه الأشیاء»هو السلاح و الدرع و الکتب و الرحل و الراحله.

و المراد من«الروایه الجامعه لهذه الأشیاء»هو ما نقلناه عن ربعیّ بن عبد اللّه عن-
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و ظاهر الصدوق اختیارها(1)،لأنّه(2)ذکرها فی الفقیه(3)مع التزامه(4) أن لا یروی فیه إلاّ ما یعمل به.

و لم یذکر الأصحاب الدرع(5)،مع أنّه ذکر فی عدّه أخبار(6). 

و الاقتصار علی ما ذکروه(7)أولی(8)...

-الصادق علیه السّلام فی الهامش 1 من ص 151(الروایه الاولی)،لکنّها خالیه عن ذکر الدرع.

الضمیر فی قوله«اختیارها»یرجع الأشیاء المذکوره.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الصدوق رحمه اللّه،و فی قوله«ذکرها»یرجع إلی الروایه الجامعه للأشیاء المذکوره.

أی فی کتابه«من لا یحضره الفقیه»،و هو من جمله الکتب الأربعه المعروفه.

أی مع أنّ الصدوق رحمه اللّه التزم أن لا یروی فی الکتاب المذکور إلاّ الروایه التی یعمل بها.

الدرع:ثوب ینسج من زرد الحدید یلبس فی الحرب وقایه من سلاح العدوّ،مؤنّث و ربّما ذکّر،ج أدرع و دراع و دروع(أقرب الموارد).

أی ذکر الدرع فی عدّه من الأخبار،کما تقدّم نقل الروایه الشامله له فی الهامش 1 من ص 151 عن ربعیّ بن عبد اللّه(الروایه الثانیه).

المراد من«ما ذکروه»هو الأربعه المذکوره من ثیاب المیّت و خاتمه و سیفه و مصحفه.

أی الاقتصار علی الأربعه أولی من الحکم بإضافه غیرها إلیها.

و لا یخفی أنّ وجه الأولویّه هو کون الحبوه علی خلاف الأصل و خلاف عموم الکتاب،لأنّ اللّه تعالی عیّن فیه لکلّ وارث سهما مخصوصا،و الحبوه تکون زیاده علی السهم المذکور فیه،فالأحوط و الأولی هو الاقتصار علی مورد الوفاق،و هو الأربعه المذکوره.
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إن لم یناف الأولویّه أمر آخر(1).

أمّا غیر الدرع من آلات الحرب کالبیضه فلا یدخل(2)قطعا،لعدم دخوله(3)فی مفهوم شیء ممّا ذکر(4).

و فی دخول القلنسوه(5)و الثوب من اللبد(6)نظر،من عدم دخولهما(7) فی مفهوم الثیاب،و تناول(8)الکسوه المذکوره فی بعض الأخبار(9)لهما.

کما إذا کان الولد الذی یحبی له طفلا،فالاحتیاط یقتضی مراعاه جانب الصغیر دون سائر الورّاث البالغین.

البیضه:الخوذه من الحدید،و هی من آلات الحرب لوقایه الرأس(المنجد).

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع إلی غیر الدرع.

أی من الثیاب و غیرها ممّا ذکر.

القلنسوه:نوع من ملابس الرأس،و هو علی هیئات متعدّده(المنجد).

اللبد:الصوف المتلبّد(المنجد).

و المراد منه ثوب من صوف متلبّد،أی تداخلت أجزاؤه و لصقت بعضها مع بعض بعد نقعها فی الماء و عصر بعضها فوق بعض علی طریقه مخصوصه معروفه عند أهلها(من تعلیقه السیّد کلانتر).

ضمیر التثنیه فی قوله«دخولها»یرجع إلی القلنسوه و الثوب من اللبد و هذا هو وجه عدم دخولهما فی الحبوه،لأنّهما لا یدخلان فی مفهوم الثیاب.

هذا هو وجه دخولهما فی الحبوه،لأنّهما من جمله الکسوه التی وردت فی بعض الأخبار.

کما تقدّم ذکر الکسوه فی روایه ربعیّ بن عبد اللّه المنقوله فی الهامش 1 من ص 151(الروایه الاولی)،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی القلنسوه و الثوب من اللبد.
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و یمکن الفرق(1)و دخول الثانی(2)دون الأوّل(3)بمنع کون القلنسوه من الکسوه،و من ثمّ(4)لم تجز فی کفّاره الیمین المجزی فیها(5)ما یعدّ کسوه.

و لو تعدّدت هذه الأجناس(6)فما کان منها بلفظ الجمع-کالثیاب(7)- تدخل أجمع،و ما کان بلفظ الوحده-کالسیف و المصحف-یتناول(8) واحدا،و یختصّ ما کان یغلب نسبته(9)إلیه،فإن تساوت(10)تخیّر الوارث واحدا منها علی الأقوی،و یحتمل القرعه(11).

أی یمکن الفرق بین القلنسوه و الثوب من اللبد بأن یقال بدخول الثوب من اللبد دون القلنسوه.

المراد من«الثانی»هو الثوب من اللبد.

المراد من«الأوّل»هو القلنسوه.

أی و من جهه عدم کون القلنسوه من الکسوه لم یجز إعطاؤه فی کفّاره الیمین و الحال أنّ کفّاره الیمین هی الکسوه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الکفّاره.

کما إذا کان للمیّت سیوف متعدّده أو مصاحف کذلک.

فإنّ الثیاب جمع،مفرده الثوب،فکلّ ثوب للمیّت یکون من جمله الحبوه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«ما»الموصوله.أی ما کان مفردا من الألفاظ فهو یشمل واحدا.

أی ما کانت نسبته إلی المیّت أغلب من غیره فهو من الحبوه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النسبه.یعنی فلو کانت نسبه کلّ واحد من الأجناس المتعدّده إلی المیّت متساویه إذا یکون الوارث مخیّرا بین إعطاء کلّ واحد للحبوه.

أی یحتمل إجراء القرعه بین الأجناس المذکوره إذا کانت متعدّده.
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و العمامه من جمله الثیاب،فتدخل المتعدّده(1)،و فی دخول حلیه السیف و جفنه(2)و سوره(3)و بیت المصحف وجهان،من تبعیّتها(4)لهما عرفا،و انتفائها(5)عنهما حقیقه.

و الأقوی دخولها(6).

[لا یشترط بلوغ الولد]
و لا یشترط بلوغ الولد(7)،للإطلاق(8)و عدم ظهور الملازمه بین

یعنی أنّ العمامه إذا کانت من جمله الثیاب دخلت المتعدّده منها فی الحبوه.

الجفن:غمد السیف(أقرب الموارد).

السیور جمع،مفرده السیر.

السیر:قدّه من الجلد مستطیله،ج سیور،و قد یجمع علی أسیار(أقرب الموارد).

و الضمیران فی قولیه«جفنه»و«سیوره»یرجعان إلی السیف.

الضمیر فی قوله«تبعیّتها»یرجع إلی الأشیاء المذکوره من الحلیه و ما عطف علیها، و فی قوله«لهما»یرجع إلی السیف و المصحف.و هذا هو دلیل دخول الأشیاء المذکوره فی السیف و المصحف.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه.و هذا هو دلیل عدم دخول الأشیاء المذکوره فی السیف و المصحف.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو دخول الاشیاء المذکوره فی السیف و المصحف و اختصاص المحبوّ له بها.

شروط الحبوه

أی لا یشترط فی الولد الأکبر الذی یختصّ بالحبوه کونه بالغا.

فإنّ الأخبار الدالّه علی اختصاص الولد الأکبر بالحبوه مطلقه لم تقیّد الولد بکونه بالغا.
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الحبوه و القضاء(1).

و فی اشتراط انفصاله(2)حیّا حال موت أبیه نظر،من عدم(3)صدق الولد الذکر حینئذ(4)،و من تحقّقه(5)فی نفس الأمر و إن لم یکن ظاهرا،و من ثمّ(6)عزل له(7)نصیبه من المیراث.

و یمکن الفرق بین کونه جنینا تامّا(8)متحقّق الذکوریّه فی الواقع حین

هذا جواب عن سؤال مقدّر هو أنّ الحبوه إنّما تکون للولد الذکر الأکبر فی مقابل ما یجب علیه من قضاء ما فات المیّت من الصلوات و الحال أنّ غیر البالغ لا یجب علیه القضاء،لعدم التکلیف،فاللازم عدم إعطاء الحبوه له.

فأجاب عنه بعدم ثبوت الملازمه بینهما فی الأدلّه.

الضمیر فی قوله«انفصاله»یرجع إلی الولد الأکبر.یعنی و فی اشتراط کون الولد الأکبر متولّدا حیّا فی اختصاصه بالحبوه وجهان.

هذا هو دلیل اشتراط انفصاله حیّا حال موت أبیه،و هو عدم صدق الولد الذکر علیه ما لم ینفصل حیّا.

أی حین کون الولد حملا فی بطن امّه.

الضمیر فی قوله«تحقّقه»یرجع إلی الولد الذکر.و هذا هو دلیل عدم اشتراط انفصاله حیّا،و هو أنّ الولد الذکر تحقّق فی الواقع فی بطن امّه.

المراد من قوله«ثمّ»هو تحقّق الولد الذکر فی نفس الأمر.

أی عزل للحمل نصیب الولد الذکر من میراث المیّت،کما تقدّم عزل سهم الذکرین فی الصفحه 52،و سیأتی فی الصفحه 341 إذا کانت زوجه المیّت حاملا و تقسیم الباقی بین الورّاث،و هذا تأیید لوجه استحقاق الحمل للحبوه و عدم اشتراط انفصاله حیّا حال موت أبیه.

فإنّ الجنین إذا مضت علیه أربعه أشهر یکون تامّ الأجزاء و الخلقه،و یتحقّق کونه-
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الموت(1)و بین کونه علقه(2)أو مضغه(3)أو غیرهما(4).

و الأقوی الأوّل(5)و عدم(6)اشتراط انتفاء قصور نصیب کلّ وارث عن قدرها و زیادتها(7)عن الثلث،للعموم(8).

-ولدا ذکرا فی نفس الأمر.

فلو کان الجنین تامّ الخلقه عند موت أبیه استحقّ الحبوه،بخلاف کونه عند موت أبیه علقه أو مضغه،فلا یستحقّ الحبوه.

العلقه هی القطعه من الدم یتحوّل إلیها النطفه.

المضغه هی القطعه من اللحم بقدر ما یمضغ.

کما إذا کان نطفه فی الرحم.

المراد من«الأوّل»هو اشتراط انفصال الحمل حیّا عند موت أبیه.

بالرفع،خبر ثان لقوله«الأقوی».یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو عدم اشتراط انتفاء قصور نصیب کلّ من الورّاث عن مقدار الحبوه.

بالجرّ،عطف علی قوله«قصور».یعنی أنّ الأقوی عند الشارح هو عدم اشتراط عدم زیاده الحبوه عن الثلث.

و الحاصل أنّ جماعه من الفقهاء اشترطوا فی اختصاص الولد الأکبر الذکر بالحبوه شروطا ثلاثه:

أ:انفصاله حیّا عند موت أبیه،و هذا هو الشرط الذی قوّاه الشارح رحمه اللّه.

ب:انتفاء قصور نصیب کلّ وارث عن مقدار الحبوه،فلو قصر کذلک لم یستحقّ الذکر الأکبر الحبوه.

ج:عدم زیاده الحبوه عن ثلث الترکه.

و هذان الشرطان الأخیران لم یقوّهما الشارح،عملا بعموم أدلّه الحبوه.

فإنّ أدلّه الحبوه عامّه غیر نافیه لهذین الشرطین،و لا دلیل شامل لهذین الشرطین حتّی تخصّص أدلّه الحبوه به.
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[فی اشتراط خلوّ المیّت عن مستغرق للترکه وجهان]
و فی اشتراط خلوّ المیّت عن دین(1)أو عن دین مستغرق(2)للترکه وجهان(3)،من انتفاء(4)الإرث علی تقدیر الاستغراق و توزیع الدین علی جمیع الترکه(5)،لعدم الترجیح(6)،فیخصّها(7)منه شیء،و تبطل(8) بنسبته(9)،و من(10)إطلاق النصّ(11)...

أی فی اشتراط خلوّ المیّت عن الدین مطلقا-سواء کان مستغرقا للترکه أم لا-فی استحقاق الولد الأکبر للحبوه وجهان،و کذا القول فی الدین المستغرق لها.

کما إذا کان الدین فی ذمّه المیّت بمقدار الترکه التی ترکها.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی اشتراط...إلخ».

هذا هو دلیل اشتراط الحبوه بخلوّ المیّت عن الدین المستغرق،و هو أنّ الدین إذا استغرق الترکه فلا إرث و لا حبوه.

أی و من توزیع الدین علی جمیع الترکه،و منها الحبوه،و هذا هو وجه اشتراط الحبوه بخلوّ المیّت عن الدین الغیر المستغرق،فالولد الأکبر یمنع عن الحبوه بمقدار ما یوزّع علیه الدین الغیر المستغرق.

أی لعدم ترجیح التوزیع علی غیر الحبوه،لأنّه ترجیح بلا مرجّح.

الضمیر فی قوله«فیخصّها»یرجع إلی الحبوه،و فی قوله«منه»یرجع إلی الدین.

یعنی أنّ الدین یوزّع علی الحبوه أیضا،فتبطل الحبوه بالنسبه إلی هذا المقدار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحبوه.

الضمیر فی قوله«بنسبته»یرجع إلی الشیء.

هذا هو دلیل عدم اشتراط الحبوه بخلوّ المیّت عن الدین مطلقا أو عن الدین المستغرق،و هو أنّ النصّ الوارد فی الحبوه مطلق بلا تقیید الحبوه بخلوّ المیّت عن الدین مطلقا أو عن الدین المستغرق.

قد تقدّم ذکر النصّ الدالّ علی الحبوه بلا تقیید فی الهامش 1 من ص 151.
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و القول(1)بانتقال الترکه إلی الوارث و إن لزم المحبوّ(2)ما قابلها(3)من الدین إن أراد(4)فکّها.

و یلزم(5)...

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه.و هذا هو دلیل ثان لعدم اشتراط الحبوه بخلوّ المیّت عن الدین،و هو انتقال الترکه إلی الوارث بموت المیّت.

یعنی أنّ الترکه تنتقل إلی الوارث بموت المورّث،و یلزم الدین کلّ واحد من الورّاث بمقدار إرثه،و المحبوّ أیضا یستحقّ الحبوه،و یلزمه الدین بمقدار یقابل الحبوه،قلیلا کان أم کثیرا.

الضمیر فی قوله«قابلها»یرجع إلی الحبوه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحبوّ،و الضمیر فی قوله«فکّها»یرجع إلی الحبوه.

یعنی یثبت علی عهده المحبوّ من دین المیّت قدر یوزّع علی الحبوه إن أراد فکّ الحبوه،فإن لم یرد الفکّ یتملّک صاحب الدین الحبوه أیضا کما یتملّک سائر ما ترکه المیّت.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه علی القائل بعدم استحقاق المحبوّ له عند استغراق دین المیّت للترکه.

حاصل الردّ هو أنّا إذا التزمنا بمنع المحبوّ عن الحبوه إذا استغرق الدین الترکه أم لم یستغرق لکان یجب أن نمنع من الحبوه بمقدار یقابل الوصیّه النافذه و الکفن الواجب و سائر تجهیزات المیّت أیضا،لأنّ إرث الوارث إنّما هو بعد أداء الواجبات المالیّه من أصل الترکه،و استحقاق الأکبر أیضا من قبیل الإرث،فلا یستحقّ إلاّ بعد أداء ما یجب من کفن المیّت و غیره و الحال أنّ الفقهاء لم یلتزموا بمنع المحبوّ عمّا یقابل الوصیّه النافذه و کذا عمّا یقابل الکفن الواجب و غیره من التجهیزات التی تخرج عن أصل الترکه،فکما لم یمنعوا من الحبوه بمقدار یقابل ما یجب من الوصیّه و-
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علی المنع(1)من مقابل الدین-إن لم یفکّه-المنع(2)من مقابل الوصیّه النافذه(3)إذا لم تکن(4)بعین مخصوصه خارجه عنها(5)،و من مقابل(6) الکفن الواجب و ما فی معناه(7)،لعین ما ذکر(8)،...

-الکفن و غیرهما یلزمهم أن لا یمنعوا منها بمقدار یقابل الدین،لأنّه ترجیح بلا مرجّح.

أی منع المحبوّ عن مقدار من الحبوه یقابل الدین.

بالرفع،فاعل لقوله«یلزم».أی یلزم علی القول بمنع المحبوّ عمّا یقابل الدین من الحبوه المنع عمّا یقابل الوصیّه النافذه أیضا.

المراد من«الوصیّه النافذه»هو ما إذا لم تزد الوصیّه عن الثلث،و إلاّ لم تکن نافذه.

اسم«لم تکن»هو الضمیر العائد إلی الوصیّه.أی إذا لم تکن الوصیّه بعین مخصوصه،کما إذا أوصی بمال مطلقا من غیر تعیینه،فلو کانت الوصیّه بعین مخصوصه-کما إذا أوصی بداره مثلا-فلا وجه لمحاسبه ذلک علی المحبوّ له،و هو اتّفاقیّ،لعدم إشاعه مال الوصیّه حینئذ.

و لا یخفی أنّ نقض الشارح رحمه اللّه یختصّ بما إذا کانت الوصیّه مشاعه شامله لجمیع أعیان الترکه حتّی تشمل الحبوه أیضا.

أی إذا لم تکن العین التی تعلّقت بها الوصیّه خارجه عن الأعیان المحبوّ بها مثل السیف و غیره من الأربعه المذکوره.

عطف علی قوله«من مقابل الوصیّه».یعنی یلزم أیضا منع المحبوّ عن مقدار یقابل کفن المیّت.

أی و ما فی معنی الکفن من سائر التجهیزات.

یعنی کما أنّ الإرث بعد إخراج الدیون و الکفن و غیره من التجهیزات فکذلک الحباء.
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و یبعّد ذلک(1)بإطلاق(2)النصّ و الفتوی بثبوتها(3)،مع عدم انفکاک المیّت عن ذلک(4)غالبا و عن الکفن حتما.

و الموافق للأصول الشرعیّه البطلان(5)فی مقابله ذلک کلّه إن لم یفکّه المحبوّ(6)بما یخصّه،لأنّ(7)الحبوه نوع من الإرث...

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو منع المحبوّ عمّا یقابل الدین و الوصیّه النافذه و الکفن و التجهیز الواجب.

أی الاستبعاد المذکور إنّما هو لکون النصّ الدالّ علی الحبوه مطلقا و بلا تقیید،و کذا فتوی الفقهاء.

الضمیر فی قوله«بثبوتها»یرجع إلی الحبوه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الدین و الوصیّه.یعنی أنّ المیّت لا ینفکّ عن الدین و الوصیّه غالبا،کما أنّه لا ینفکّ عن الکفن حتما إلاّ فی الموارد النادره،مثل کون المیّت غریقا لا یمکن تکفینه و لا غیره من التجهیزات الواجبه.

أی الموافق للأصول الشرعیّه هو بطلان الحبوه فیما یقابل الدین أو الوصیّه النافذه و کذا الکفن الواجب.

و لا یخفی أنّ اختیار الشارح رحمه اللّه هو القول الأخیر بعد ما استبعده بقوله«و یبعّد ذلک...إلخ»،و لا منافاه،لأنّ نظره فی الاستبعاد إلی إطلاق النصّ و الفتوی،أمّا اختیاره المنع من مقابل الدین و الکفن و غیرهما من الواجبات فإنّما هو بالنظر إلی الاصول الأوّلیّه الشرعیّه التی مقتضاها هو کون الإرث بعد إخراج الواجبات، سواء کان الإرث الحبوه أم غیرها،و سواء کانت الواجبات الدیون و الکفن أو غیره من التجهیزات للمیّت.

أی إن لم یفکّ المحبوّ من الأشیاء المذکوره ما قابل الدین و سائر الواجبات.

هذا تعلیل للبطلان المذکور آنفا،و هو أنّ الحبوه من أنواع الإرث،و هو مؤخّر-
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و اختصاص فیه(1)،و الدین و الوصیّه و الکفن و نحوها(2)تخرج من جمیع الترکه(3)،و نسبه الورثه إلیه(4)علی السواء.

نعم،لو کانت الوصیّه بعین من أعیان الترکه خارجه(5)عن الحبوه فلا منع(6)،کما(7)لو کانت تلک العین معدومه.

[لو کانت الوصیّه ببعض الحبوه اعتبرت من الثلث]
و لو کانت الوصیّه ببعض الحبوه اعتبرت من الثلث(8)کغیرها من

-عن الدیون و غیرها من الواجبات المالیّه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإرث.یعنی أنّ الحبوه إرث مخصوص یحرم عنها غیر الولد الذکر الأکبر.

أی نحو الدین و الوصیّه و الکفن من التجهیزات الواجبه.

أی سواء کانت الترکه هی الحبوه أم غیرها.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی کلّ واحد من الوصیّه و الدین و الکفن.یعنی أنّ نسبه جمیع الورثه إلی إخراج الواجبات المالیّه عن أصل الترکه علی السواء من غیر فرق بین الولد الأکبر و غیره،فلا وجه لدخول النقص علی وارث دون آخر.

بالجرّ،صفه لقوله«أعیان».یعنی لو کانت الوصیّه بعین غیر الأشیاء المحبوّ بها-کما إذا أوصی بحدیقه أو دار-فلا یمنع الولد الأکبر عمّا یقابلها من الحبوه.

أی لا یمنع المحبوّ عمّا یقابل الوصیّه.

یعنی کما أنّ الوصیّه بالعین المعدومه لا یوجب النقص علی المحبوّ کذلک لا یدخل النقص علیه بالوصیّه بالعین الخارجه عن الحبوه.

یعنی لو کانت الوصیّه بأحد الأشیاء المذکوره الأربعه کالسیف أو المصحف أو الثوب من الحبوه صحّت،فلو کانت أقلّ من الثلث لم یتوقّف نفوذها علی إجازه أحد،أمّا لو کانت أزید من الثلث توقّف علی إجازه الولد الأکبر خاصّه.
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ضروب(1)الإرث إلاّ أنّها(2)تتوقّف علی إجازه المحبوّ خاصّه(3).

و یفهم من الدروس أنّ الدین غیر المستغرق(4)غیر مانع(5)، لتخصیصه(6)المنع بالمستغرق،و استقرب(7)ثبوتها حینئذ(8)فلو قضی الورثه الدین من غیر الترکه،لثبوت الإرث حینئذ(9)،و یلزم مثله(10)فی غیر المستغرق بطریق أولی.

أی کغیر الحبوه من أقسام الإرث.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الحبوه.

فلا یتوقّف علی إجازه غیر المحبوّ من سائر الورّاث.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه قال فی کتابه(الدروس)بعدم کون الدین الغیر المستغرق مانعا عن الحبوه.

أی غیر مانع للمحبوّ عن مقابلته من الحبوه.

الضمیر فی قوله«لتخصیصه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف خصّص المانع من الحبوه بالدین المستغرق،و المفهوم المخالف له هو عدم کون غیره مانعا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف.

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو حین کون الدین مستغرقا.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«الثالث:لو خلّف دینا مستغرقا فلا حبوه،إذ لا إرث.نعم،لو قضی الورثه الدین من غیر الترکه فالأقرب الحبوه،و لو أراد الأکبر افتکاکها من ماله لیجیء بها فالأقرب إجابته».

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو حین قضاء الورثه الدین من غیر الترکه.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الحکم بعدم المانع من الحبوه إذا قضی الورثه الدین من غیر الترکه.یعنی أنّ الحکم المذکور یلازم بطریق أولی عدم المانع عند عدم کون الدین مستغرقا للترکه إذا قضی الورثه من غیر الترکه.
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و کذا الحکم(1)لو تبرّع متبرّع بقضاء الدین،أو أبرأه المدین(2)،مع احتمال انتفائها(3)حینئذ مطلقا،لبطلانها(4)حین الوفاه بسبب الدین.

و فیه(5)أنّه بطلان مراعی(6)لا مطلقا(7).

(و علیه(8)) أی علی المحبوّ (قضاء ما فاته) أی فات المیّت (من صلاه و صیام) ،و قد تقدّم تفصیله و شرائطه فی بابه(9).

أی یحکم بعدم المنع من الحبوه إذا تبرّع متبرّع غیر الورثه بقضاء الدین.

أی لو أبرأ صاحب الدین المیّت منه.

أی المحتمل فی المسأله هو انتفاء الحبوه إذا کان الدین مستغرقا للترکه،ثمّ قضاه الورثه من غیر الترکه،أو تبرّع به المتبرّع،أو أبرأه صاحب الدین بعد موت المورّث.

أی لبطلان الحبوه حین الوفاه،و عودها ثانیا یحتاج إلی دلیل،و حیث لا دلیل یستصحب البطلان.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی احتمال البطلان فی فرض کون الدین مستغرقا مطلقا.یعنی یرد الإشکال فیه بأنّ البطلان حین الوفاه لیس حتمیّا،بل یکون مراعی بعدم قضاء الورثه الدین عن غیر الترکه.

أی بطلان معلّق.

أی سواء قضی الورثه الدین عن غیر الترکه أم لا،أو تبرّع به متبرّع،أو أبرأه المدین.

أی یجب علی الولد الذکر الأکبر قضاء ما فات المیّت من صلاه و صوم.

الضمیر فی قوله«بابه»یرجع إلی القضاء.یعنی قد تقدّم تفصیل القضاء و شرائطه فی کتاب الصلاه.
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[المشهور أنّه یشترط فی المحبوّ أن لا یکون سفیها و لا فاسد الرأی]
(و) المشهور(1)أنّه (یشترط) فی المحبوّ (أن لا یکون سفیها(2)و لا فاسد الرأی) ،أی الاعتقاد بأن(3)یکون مخالفا للحقّ(4)،ذکر ذلک(5)ابن إدریس و ابن حمزه،و تبعهما(6)الجماعه،و لم نقف له(7)علی مستند.

و فی الدروس نسب الشرط إلی قائله(8)مشعرا بتمریضه،و إطلاق النصوص یدفعه(9).

و یمکن إثبات الشرط الثانی(10)خاصّه،إلزاما للمخالف بمعتقده(11)،

أی المشهور عند العلماء الإمامیّه.

المراد من السفیه هو غیر الرشید.

هذا تفسیر لقوله«فاسد الرأی».

أی الحقّ الثابت من صاحب الشریعه بالنصّ الصریح.

و المراد من مخالف الحقّ هو أهل السنّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اشتراط عدم کون المحبوّ فاسد الرأی و لا سفیها.

یعنی أنّ ابن إدریس و ابن حمزه رحمهما اللّه ذکرا ذلک الشرط.

الضمیر فی قوله«تبعهما»یرجع إلی ابن إدریس و ابن حمزه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الشرط الثانی،و هو عدم کون المحبوّ فاسد الرأی.

أی نسب المصنّف رحمه اللّه شرط عدم فساد الرأی فی المحبوّ إلی ابن إدریس رحمه اللّه القائل به، و ذلک یشعر بعدم اختیاره.

قال المصنّف فی کتاب الدروس:«و شرط ابن إدریس أن لا یکون سفیها و لا فاسد الرأی».

یعنی أنّ إطلاق النصوص الوارده فی الحبوه یدفع الشرط المذکور.

المراد من«الشرط الثانی»هو شرط عدم کونه فاسد الرأی.

فإنّ المخالف إذا اعتقد بعدم الحبوه الزم بما یعتقده.
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کما یلزم(1)بغیره من الأحکام التی تثبت عنده(2)لا عندنا(3)کأخذ سهم العصبه(4)منه و حلّ مطلّقته(5)ثلاثا لنا(6)و غیرهما(7)،و هو حسن.

و فی المختلف اختار استحباب(8)الحبوه کمذهب(9)ابن الجنید و

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المخالف.أی کما یلزم المخالف بمعتقده غیر مسأله الحبوه من الأمثله التی یذکرها الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«عنده»یرجع إلی المخالف.

أی الأحکام التی لا تثبت عندنا الإمامیّه.

قد تقدّم حکم التعصیب،و هو حرمان ذی الفرض فی الإرث عمّا زاد عن نصیبه المقدّر و إعطاء الزائد لمن هو فی المرتبه المتأخره عنه ممّن ینتسب إلی المیّت من جانب الأب.و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المخالف.

الضمیر فی قوله«مطلّقته»یرجع إلی المخالف،فإنّ العامّه قائلون بوقوع طلقات ثلاث فی مجلس واحد بلا رجوع بینها،بخلاف الإمامیّه،فإنّهم یقولون بوقوع واحده منها،و کذا الخلاف فی حضور العدلین عند الطلاق،فإنّ الإمامیّه یقولون باشتراطه فی صحّه الطلاق و غیر ذلک،فإذا طلّق المخالف زوجته علی نحو یراه الإمامیّه باطلا و یصحّ عند المخالف جاز لأهل الحقّ التزویج بها بعد انقضاء عدّتها.

أی یجوز لنا التزوّج بمطلّقته ثلاثا و لو قلنا بوقوع الطلقات الثلاث عند المخالف و إلزامه بتحریم مطلّقته ثلاثا علی نفسه.

أی غیر أخذ سهم العصبه من المخالف و حلّ مطلّقته ثلاثا،مثل حقّ الشفعه للجار الذی یقول به المخالف،و لا یقول الإمامیّ بحقّ الشفعه إلاّ للشریک،فیلزم المخالف فی خصوص حقّ الشفعه أیضا بما یعتقد به.

یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه اختار فی کتابه(المختلف)استحباب الحبوه لا وجوبها.

یعنی أنّ الحبوه مستحبّه علی مذهب ابن الجنید و جماعه رحمهم اللّه.
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جماعه،و مال(1)إلی قول السیّد باحتسابها(2)بالقیمه،و اختار فی غیره(3) الاستحقاق مجّانا.

[یشترط أن یخلّف المیّت مالا غیرها]
(و) کذا یشترط (أن یخلّف المیّت مالا غیرها(4)) و إن قلّ،لئلاّ یلزم الإجحاف(5)بالورثه،و النصوص خالیه عن هذا القید(6)إلاّ أن یدّعی(7)أنّ الحباء یدلّ بظاهره علیه(8).

[لو کان الأکبر انثی اعطی الحبوه أکبر الذکور]
(و لو کان الأکبر(9)انثی اعطی) الحبوه (أکبر الذکور) إن تعدّدوا،و إلاّ

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.یعنی أنّ للعلاّمه فی خصوص الحبوه آراء ثلاثه:

أ:اختیاره استحباب الحبوه.

ب:میله إلی احتساب الحبوه بالقیمه.

ج:اختیاره استحقاق المحبوّ الحبوه مجّانا.

الضمیر فی قوله«احتسابها»یرجع إلی الحبوه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المختلف.

أی من شرائط الحبوه أن یخلّف المیّت مالا غیر الحبوه بأن تکون الترکه أزید منها.

الإجحاف:الظلم و التعدّی و المزاحمه،من أجحف به السیل إذا أذهبه و أزاله (الحدیقه).

یعنی أنّ النصوص الوارده فی الحبوه خالیه عن القید المذکور.

یعنی إلاّ أن یستدلّ علی اشتراط زیاده الترکه عن الحبوه بما یدلّ الحباء علیه،فإنّ معنی الحباء إعطاء الشیء مجّانا،فهو یصدق علی ما إذا أعطی الشخص مقدارا و شطرا من ماله لا ما إذا أعطی جمیع ماله و لم یبق له منه شیء.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی شرط تخلیف المیّت مالا غیر الحبوه.

أی لو کان أکبر أولاد المیّت انثی یعطی أکبر الذکور الحبوه إن تعدّدوا.
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فالذکر(1)و إن کان أصغر منها(2)،و هو مصرّح فی صحیحه ربعیّ(3)عن الصادق علیه السّلام.


[الخامسه:لا یرث الأجداد مع الأبوین]

(الخامسه(4):لا یرث الأجداد مع الأبوین(5)) و لا مع أحدهما(6)و لا مع من هو فی مرتبتهما(7)،و هو موضع وفاق إلاّ من ابن الجنید فی بعض الموارد(8)،...

أی إن لم یتعدّد الذکور،بل انحصر الذکر فی واحد اعطی خاصّه الحبوه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الانثی.

قد نقلنا صحیحه ربعیّ بن عبد اللّه فی الهامش 1 من ص 151(الروایه الاولی)،و فیها قوله علیه السّلام:«فإن کان الأکبر ابنه فللأکبر من الذکور».

الخامسه:طعمه الأجداد

أی المسأله الخامسه من مسائل الإرث.

لأنّ الأجداد من الطبقه الثانیه،و الأبوین من الاولی،فلا یرث من فی الطبقه الثانیه مع وجود الوارث من الطبقه السابقه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأبوین.یعنی لا یرث الجدّ مع وجود أحد الأبوین أیضا،بل یرث هو خاصّه،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«مرتبتهما»یرجع إلی الأبوین.یعنی لا یرث الأجداد مع وجود وارث هو فی مرتبه الأبوین مثل أولاد المیّت.

و المراد من«بعض الموارد»هو ما إذا کان للمیّت المورّث بنت واحده و أبوان و جدّ،فالنصف للبنت الواحده،و السدسان للأبوین،و الفاضل-و هو السدس- حکم ابن الجنید رحمه اللّه بأنّه للجدّ،لکنّ المشهور حکموا بردّ السدس الزائد علی البنت و الأبوین علی نسبه سهامهم فی الفریضه.
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(و) لکن (یستحبّ لهما(1)الطعمه) لأبویهما (حیث یفضل لأحدهما سدس فصاعدا فوق السدس(2)) المعیّن لهما علی تقدیر مجامعتهما(3)للولد(4)، فیستحبّ لهما(5)إطعام هذا السدس الزائد(6).

و لو زاد نصیبهما عنه(7)فالمستحبّ إطعام السدس خاصّه(8).

(و ربّما قیل) -و القائل ابن الجنید-:یستحبّ أن یطعم (حیث یزید نصیبه(9)عن السدس) ...

أی یستحبّ للأبوین الطعمه لأبویهما،و هما الجدّان للمیّت.

یعنی أنّ استحباب الطعمه إنّما هو فی صوره تحقّق الزیاده للأبوین عن سدسهما بمقدار السدس.

أی السدس الذی یعیّن للأبوین عند اجتماعهما مع أولاد المیّت.

و لا یخفی أنّ قوله«علی تقدیر...إلخ»قید لقوله«المعیّن»لا لقوله«یفضل»،و إلاّ لکان من اللازم إتیان«عدم»قبل قوله«مجامعتهما»،فتأمّل فی العباره،فإنّها لا تخلو عن تعقید و إیهام!

أمّا إذا اجتمع الأبوان مع ولد المیّت فلا یفضل لهما سدس فوق السدس،لأنّهما مع الولد الذکر لا یرثان شیئا فوق السدس المفروض لهما،و مع اجتماعهما مع البنت الواحده یزید سهمهما عن السدس،لکن بأقلّ من السدس.

أی یستحبّ للأبوین إطعام الأجداد السدس الزائد.

أی السدس الزائد عن السدس المفروض لهما.

یعنی لو زاد نصیب الأبوین عن السدس الزائد فالمستحبّ إطعام الأجداد بمقدار السدس خاصّه.

لا الأزید من السدس.

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی أحد الأبوین.
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و إن لم تبلغ الزیاده سدسا(1).

و الأشهر الأوّل(2).

(و تظهر الفائده) بین القولین (فی اجتماعهما(3)مع البنت أو أحدهما(4))

أی و إن لم تبلغ الزیاده الحاصله لأحد الأبوین سدسا.

أی الأشهر بین الفقهاء هو استحباب الإطعام إذا بلغ الزائد للأبوین سدسا.

أی فی اجتماع الأبوین مع البنت الواحده.یعنی تظهر فائده الخلاف بین القول المشهور-و هو استحباب الإطعام إذا زاد سهم الأبوین عن فرضهما بمقدار السدس-و بین قول ابن الجنید رحمه اللّه-و هو استحباب الإطعام إذا زاد عن فرضهما و لو بأقلّ من فرضهما-فی الفرض المشار إلیه فی صدر هذا الهامش،فإنّ للبنت الواحده النصف،و لهما السدسان،و الفاضل-و هو السدس-یردّ علیهم أخماسا، فللبنت الواحده ثلاثه أسهم من خمسه أسهم،و لکلّ واحد من الأبوین سهم واحد،فزاد لکلّ واحد من الأبوین عن فرضهما خمس سدس الأصل،فعلی المشهور لا یستحبّ للأبوین الإطعام،و علی قول ابن الجنید یستحبّ،لأنّه لم یشترط فی الزیاده أن یکون بمقدار سدس الأصل.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأبوین،و هو بالجرّ،عطف علی ضمیر التثنیه فی قوله«اجتماعهما».یعنی و تظهر فائده الخلاف بین القولین فی فرض اجتماع أحد الأبوین مع البنتین أیضا،فللبنتین الثلثان،و لأحد الأبوین السدس بالفرض، و الباقی-و هو سدس الأصل-یقسم بینهم أیضا أخماسا،فلکلّ واحده من البنتین خمسان من خمسه أسهم،و لأحد الأبوین خمسها،ففی هذا الفرض أیضا لم یکن الزائد لأحد الأبوین بمقدار السدس،فعلی المشهور لا یستحبّ له الإطعام،لعدم کون الزائد بمقدار سدس الأصل،و علی قول ابن الجنید یستحبّ،لأنّه لم یشترط مقدار السدس فی الزائد.-
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(مع البنتین،فإنّ الفاضل) من نصیب أحد الأبوین(1) (ینقص عن سدس) الأصل(2)، (فیستحبّ له(3)الطعمه علی القول الثانی(4)) دون الأوّل(5)، لفقد الشرط،و هو زیاده نصیبه عن السدس بسدس(6).

و المشهور أنّ قدر الطعمه-حیث یستحبّ-سدس الأصل(7).

-و لا یخفی أنّ الترکه فی کلا الفرضین تقسم علی الثلاثین،لضرب عدد 5(مخرج الزائد)فی عدد 6(مخرج أصل الفریضه)،فتحصل ثلاثون:(5x6 30) فللبنتین عشرون سهما من الثلاثین بالفرض،و لأحد الأبوین خمسه أسهم منها بالفرض،و الباقی-و هو خمسه أسهم-یردّ علی البنتین أربعه أسهم منه،و علی أحد الأبوین سهم واحد.

و فی الفرض السابق-و هو اجتماع البنت الواحده مع الأبوین-فللبنت الواحده النصف من الثلاثین،و هو خمسه عشر سهما،و للأبوین السدسان منها،و هما عشره أسهم،و الباقی-و هو خمسه أسهم-یقسم بینهم أخماسا،فللبنت الواحده منها ثلاثه أخماس،و لکلّ واحد من الأبوین خمس واحد.

ففی کلا الفرضین لا یزید الفاضل عن فرض الأبوین بمقدار السدس،کما تقدّم،بل ینقص عنه.

لأنّ الزائد یکون بمقدار خمس سدس الأصل،کما أوضحناه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی أحد الأبوین.

و هو قول ابن الجنید رحمه اللّه بعدم اشتراط کون الزائد بمقدار سدس الأصل.

أی لا یستحبّ الإطعام علی القول الأوّل،و هو القول المشهور باشتراط کون الزائد بمقدار سدس الأصل.

أی بمقدار سدس الأصل.

أی المشهور هو استحباب الإطعام عند الزیاده بمقدار سدس الأصل،فلا یستحبّ-
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و قیل:سدس ما حصل للولد(1)الذی تقرّب(2)به.

و قیل:یستحبّ مع زیاده النصیب عن السدس إطعام أقلّ الأمرین من سدس الأصل(3)و الزیاده،بناء علی عدم اشتراط بلوغ الزیاده سدسا(4).

و الأخبار(5)ناطقه باستحباب طعمه السدس،...

-إطعام الأقلّ منه.

المراد من«الولد»هنا هو ولد الجدّ الذی هو أبو المیّت.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجدّ،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الولد.یعنی قال بعض:یستحبّ إطعام الجدّ بمقدار سدس ما حصل للأب الذی تقرّب الجدّ به إلی المیّت.

یعنی قال بعض باستحباب إطعام أقلّ الأمرین من سدس أصل الترکه و الزائد، فلو کان الزائد عن السدس للأب أکثر من سدس فالمستحبّ إطعام السدس فقط، کما لو لم یکن للمیّت سوی الأبوین،فإنّ للأمّ ثلث المال،و الباقی للأب،فقد حصل له الزیاده عن أصل السدس بثلاثه أسداس آخر،أمّا لو کان الزائد أقلّ من السدس فالمستحبّ إطعام نفس المقدار الزائد،و هذا بناء علی عدم اشتراط کون الزیاده بمقدار سدس الأصل،و هو إنّما یکون مع اجتماع الأبوین مع البنت أو أحدهما مع البنتین،کما تقدّم.

و قد تقدّم من ابن الجنید رحمه اللّه عدم اشتراط بلوغ الزائد سدس الأصل فی استحباب الإطعام.

من الأخبار الدالّه علی استحباب إطعام السدس هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أطعم الجدّه-أمّ الامّ-السدس و ابنتها حیّه(الوسائل:ج 17 ص 469 ب 20 من-
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و هی(1)تنافی ذلک.

و الاستحباب مختصّ بمن یزید نصیبه کذلک(2)لأبویه(3)دون أبوی الآخر،فلو کانت الامّ محجوبه بالإخوه(4)فالمستحبّ إطعام الأب خاصّه.

و لو کان معهما(5)...

-أبواب میراث الأبوین و الأولاد من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أطعم الجدّه السدس(المصدر السابق:ح 2).

الثالث:محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله أطعم الجدّه السدس،و لم یفرض لها شیئا(المصدر السابق:ح 3).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأخبار.یعنی أنّ الأخبار تنافی القول باستحباب أقلّ الأمرین من سدس الأصل و من الزائد.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو کون الزائد بمقدار سدس أصل الترکه.

فإذا زاد نصیب الأب بهذا المقدار استحبّ له أن یطعم أبوی نفسه،و هما الجدّ و الجدّه للمیّت من جانب الأب،و لا یستحبّ له أن یطعم أبوی أمّ المیّت،و هما الجدّ و الجدّه للمیّت من جانب الامّ.

فإنّ إخوه المیّت تمنع امّه عن الزائد عن السدس،کما تقدّم،فلا یستحبّ لها الإطعام لأبویها،فالاستحباب إذا یختصّ بالأب للمیّت.

أی لو اجتمع مع الأبوین زوج و لم یکن للأمّ حاجب فالاستحباب یختصّ بها، لأنّ الزوج یرث النصف،و هو ثلاثه أسهم من ستّه أسهم،و للأمّ الثلث منها،و هو سهمان،و الباقی للأب،و هو السدس،فلم یزد للأب عن السدس شیء،فلا استحباب له،أمّا الامّ فزاد نصیبها عن فرضها بمقدار السدس،فالاستحباب یختصّ بها فی هذا الفرض.
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زوج من غیر حاجب(1)فالمستحبّ لها خاصّه(2).

و لو لم یکن سواهما(3)و لا حاجب استحبّ لهما(4).

و إنّما یستحبّ طعمه الأجداد من الأبوین(5)،فلا یستحبّ للأولاد(6) طعمه الأجداد(7)،للأصل(8).

و لو کان أحد الجدّین مفقودا فالطعمه للآخر(9)،فإن وجدا فهی(10) بینهما بالسویّه.

بأن لا یکون للمیّت إخوه.

أی الاستحباب یختصّ بالامّ فی هذا الفرض.

أی لو انحصر الوارث للمیّت فی الأب و الامّ و لم یوجد الحاجب للأمّ من الثلث فالمستحبّ لکلیهما إطعام الجدّ.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الأبوین،فإذا کان الوارث الأبوین فللأمّ الثلث، و للأب الثلثان،فالزائد لکلیهما عن فرضهما بمقدار السدس للأمّ،و أزید منه للأب، فیستحبّ لکلیهما الإطعام علی القولین.

أی أبوی المیّت.

أی أولاد المیّت،فلا یستحبّ لهم إطعام أجداد المیّت.

المراد من«الأجداد»هو أجداد المیّت لا أجداد نفس الأولاد،لأنّهم یکونون آباء المیّت الذین هم فی مرتبه الأولاد.

المراد من«الأصل»هو عدم الاستحباب إذا شکّ فیه،کما أنّ الأصل هو عدم الوجوب عند الشکّ فیه.

أی یستحبّ إطعام الجدّ الباقی.

أی الطعمه تقسم بینهما بالسویّه،بمعنی أنّ الجدّ و الجدّه یتساویان فیها،لأنّها لیست من قبیل الإرث حتّی یکون للذکر مثل حظّ الأنثیین.

ص :179






[القول فی میراث الأجداد و الإخوه و فیه مسائل]


اشاره

(القول فی میراث(1)الأجداد و الإخوه)

(و فیه(2)مسائل)



[الاولی:للجدّ وحده المال کلّه] 

(الاولی(3):للجدّ) إذا انفرد (وحده المال(4)) کلّه، (لأب(5)) کان (أو لأمّ(6)،و) کذا (للأخ للأب و الامّ أو للأب) علی تقدیر انفراده(7).

(و لو اجتمعا) أی الأخ و الجدّ (و کانا) معا (للأب(8)فالمال بینهما)

میراث الأجداد و الإخوه مسائل

و لا یخفی أنّ الأجداد و الإخوه فی المرتبه الثانیه من الطبقات الثلاث،کما تقدّم.و من هنا أخذ المصنّف رحمه اللّه فی بیان إرث الطبقه الثانیه بعد الفراغ عن الطبقه الاولی.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی القول فی المیراث.

الاولی:الأجداد وحدهم

أی المسأله الاولی من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«للجدّ».یعنی إذا انحصر الوارث للمیّت فی جدّ واحد ورث جمیع المال،سواء کان الجدّ للأب أم للأمّ.

و هو أبو أبی المیّت.

و هو أبو أمّ المیّت.

أی یرث المال کلّه أیضا أخو المیّت إذا انحصر الوارث فیه.

کما إذا کان الجدّ من جانب الأب و کان الأخ أیضا من جانب الأب.
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(نصفان) .

(و للجدّه المنفرده لأب(1)) کانت (أو لأمّ المال) .

(و لو کان جدّا أو جدّه أو کلیهما(2)لأب مع جدّ) واحد (أو جدّه أو کلیهما(3)لأمّ فللمتقرّب) من الأجداد (بالأب الثلثان(4)) ،اتّحد(5)أم تعدّد، (فللذکر(6)مثل حظّ الأنثیین) علی تقدیر التعدّد، (و للمتقرّب بالامّ) من الأجداد (الثلث) ،اتّحد أم تعدّد (بالسویّه(7)) علی تقدیر التعدّد.

هذا(8)هو الشهور بین الأصحاب،و فی المسأله أقوال نادره.

الجدّه للأب هی أمّ أبی المیّت،و للأمّ هی أمّ أمّ المیّت.

أی إن اجتمع الجدّ و الجدّه للأب مع الجدّ و الجدّه للأمّ.

الضمیر فی قوله«کلیهما»یرجع إلی الجدّ و الجدّه.

یعنی إذا اجتمع الجدّ أو الجدّه أو کلیهما للأب معهما من جانب الامّ فللجدّ و الجدّه للأب الثلثان،و للجدّ و الجدّه للأمّ الثلث.

یعنی یرث الجدّ من جانب الأب الثلثین و لو کان واحدا.

یعنی لو اجتمع الجدّ و الجدّه من جانب الأب مع الجدّ و الجدّه من جانب الامّ کان الثلثان بین الجدّ و الجدّه من الأب علی أنّ للذکر-و هو الجدّ-مثل حظّ الأنثیین.

أی الثلث یقسم بین الجدّ و الجدّه من جانب الامّ بالسویّه.

أی القول المذکور هو المشهور بین الفقهاء،فإنّ فی هذه المسأله أقوالا:

أ:المشهور بین الأصحاب.

ب:قول الصدوق رحمه اللّه بأنّ للجدّ من الامّ مع الجدّ للأب أو الأخ من الأب السدس.

ج:القول بکون السدس للجدّه من جانب الامّ إذا اجتمعت مع اخت المیّت للأبوین.
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منها قول الصدوق:للجدّ من الامّ مع الجدّ للأب أو الأخ للأب السدس، و الباقی للجدّ للأب أو الأخ.

و منها أنّه لو ترک جدّته-أمّ امّه-و اخته للأبوین فللجدّه السدس.

و منها أنّه لو ترک جدّته-أمّ امّه-و جدّته-أمّ أبیه-فلأمّ الامّ السدس، و لأمّ الأب النصف،و الباقی یردّ علیهما بالنسبه.

و الأظهر الأوّل(1).


[الثانیه:الإخوه و الأخوات للأب أو للأبوین]

(الثانیه(2):للأخت للأبوین أو للأب منفرده النصف تسمیه(3)،و الباقی ردّا(4)،و للأختین فصاعدا الثلثان) تسمیه(5)، (و الباقی ردّا) ،و قد تقدّم(6).

(و للإخوه و الأخوات من الأبوین أو من الأب) مع عدم(7)المتقرّب

-د:القول بکون السدس للجدّه من الامّ،و کون النصف للجدّه للأب،و ردّ الباقی إلیهما بالنسبه.

أی أظهر الأقوال فی المسأله هو القول المشهور بین الأصحاب.

الثانیه:الإخوه و الأخوات للأب أو للأبوین

أی المسأله الثانیه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

أی بالفرض المقدّر فی الکتاب،کما تقدّم.

أی بالقرابه لقوله تعالی: أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ .

و قد تقدّم ما یدلّ علی کون فرض الاختین الثلثین.

أی فی الفصل الثانی عند بیان السهام المقدّره و بیان أهلها.

هذا قید للأب.یعنی أنّ المتقرّب بالأب یرث المال إذا لم یکن المتقرّب بالأبوین-
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بالأبوین (المال) أجمع (للذکر(1)الضعف) ضعف الانثی.


[الثالثه:الإخوه و الأخوات للأمّ]

(الثالثه(2):للواحد من الإخوه و الأخوات للأمّ) علی تقدیر انفراده(3) (السدس) تسمیه(4)، (و للأکثر) من واحد (الثلث بالسویّه) ،ذکورا کانوا أم إناثا أم متفرّقین(5)، (و الباقی) عن السدس فی الواحد(6)و عن الثلث(7)فی الأزید یردّ علیهم (ردّا) .


[الرابعه:الإخوه من الکلالات الثلاث]

(الرابعه(8):لو اجتمع الإخوه من الکلالات) الثلاث(9) (سقط کلاله)

-موجودا،و إلاّ یرث المال المتقرّب بالأبوین خاصّه.

أی الأخ یرث ضعف الاخت إذا کانا من الأبوین أو من الأب،أمّا الإخوه من الامّ فسیأتی حکمهم.

الثالثه:الإخوه و الأخوات للأمّ

أی المسأله الثالثه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

أی إذا لم یکن فی طبقه الواحد من الإخوه للأمّ وارث غیره.

أی السدس یکون للواحد من الإخوه للأمّ بالفرض المقدّر له فی الکتاب،و الباقی یکون له بالقرابه.

بأن کانت إخوه الامّ ذکرا و انثی.

أی ما زاد عن السدس فی الواحد من إخوه الامّ یردّ إلیه أیضا بالقرابه.

أی الزائد عن الثلث فی الأکثر یکون للإخوه أیضا بالردّ.

الرابعه:الإخوه من الکلالات الثلاث

أی المسأله الرابعه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

المراد من«الکلالات الثلاث»هو:-
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(الأب(1)وحده) بکلاله الأبوین، (و لکلاله(2)الامّ السدس إن کان واحدا،و الثلث إن کانوا أکثر بالسویّه(3)) ،کما مرّ(4)، (و لکلاله الأبوین الباقی(5)) ،اتّحدت أم تعدّدت (بالتفاوت) ،للذکر مثل حظّ الأنثیین علی تقدیر التعدّد مختلفا(6).


[الخامسه:اجتماع الاخت للأبوین مع کلاله الامّ]

(الخامسه(7):لو اجتمعت اخت للأبوین مع واحد من کلاله الامّ أو جماعه(8)أو اختان(9)لأبوین مع واحد) من کلاله الامّ (فالمردود) -و هو

-أ:الإخوه للأبوین.

ب:الإخوه للأب.

ج:الإخوه للأمّ.

یعنی إذا اجتمع الکلالات الثلاث لم یرث الإخوه للأب خاصّه مع وجود الإخوه للأبوین.

أی للإخوه للأمّ السدس أو الثلث.

یعنی أنّ کلاله الامّ یقسمون الثلث بینهم بالسویّه.

أی کما مرّ فی المسأله الثالثه فی قوله المصنّف رحمه اللّه«و للأکثر الثلث بالسویّه».

أی الباقی بعد إخراج السدس أو الثلث یتعلّق بالإخوه للأبوین،للذکر مثل حظّ الأنثیین.

بأن کانت الإخوه للأبوین ذکرا و انثی.

الخامسه:اجتماع الاخت للأبوین مع کلاله الامّ

أی المسأله الخامسه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

أی إذا اجتمعت اخت للأبوین مع أکثر من واحد من کلاله الامّ.

عطف علی قوله«اخت».یعنی لو اجتمعت اختان للأبوین مع واحد من کلاله الامّ.
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الفاضل(1)من الفروض- (علی قرابه الأبوین) ،و هو الاخت أو الاختان علی الأشهر(2).

و تفرّد الحسن بن أبی عقیل و الفضل بن شاذان بأنّ الباقی یردّ علی الجمیع بالنسبه أرباعا(3)أو أخماسا(4).

أی الزائد عن الفروض فی کلا الفرضین یتعلّق بقرابه الأبوین خاصّه.

و الفاضل من الفروض فی صوره اجتماع اخت واحده للأبوین مع اخت واحده أو أخ واحد من الامّ هو السدسان من الستّه،لأنّ للأخت من الأبوین النصف،و هو ثلاثه أسهم من الستّه،و للأخت من الامّ السدس،و هو سهم واحد من الستّه، فیبقی السدسان منها.

و فی صوره اجتماع اخت واحده للأبوین مع الأکثر من واحد من کلاله الامّ یکون الفاضل السدس،لأنّ للأخت من الأبوین النصف،و هو ثلاثه أسهم من الستّه،و للأکثر من واحد من کلاله الامّ الثلث،و هو سهمان من الستّه،فیبقی السدس زائدا.

و فی صوره اجتماع الاختین للأبوین مع واحد من کلاله الامّ یکون الفاضل سدسا، لأنّ للأختین من الأبوین الثلثین،و هما أربعه أسهم من الستّه،و السدس للواحد من کلاله الامّ،و الزائد هو سهم واحد.

یعنی أنّ اختصاص الزائد عن الفروض بقرابه الأبوین هو الأشهر بین الفقهاء فی مقابل قول ابن أبی عقیل و ابن شاذان رحمهما اللّه.

هذا فی صوره اجتماع اخت واحده للأبوین مع اخت واحده أو أخ واحد من کلاله الامّ،فإنّ الزائد یقسم بینهما أرباعا علی رأی ابن أبی عقیل و ابن شاذان:ثلاثه أرباع للمتقرّب بالأبوین،و ربع للمتقرّب بالامّ.

أی یقسم الزائد عن الفروض علی قول ابن أبی عقیل و ابن شاذان رحمهما اللّه أخماسا فی-
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[السادسه:اجتماع الأخت للأب مع کلاله الأمّ]

(السادسه(1):الصوره(2)بحالها) بأن اجتمع کلاله الامّ مع الاخت أو الاختین، (لکن کانت الاخت أو الأخوات للأب وحده،ففی الردّ علی قرابه الأب هنا(3)خاصّه) أو علیهما(4) (قولان) مشهوران(5):

أحدهما قول الشیخین(6)و أتباعهما:یختصّ به(7)کلاله الأب، لروایه(8)محمّد بن مسلم عن الباقر علیه السّلام فی ابن اخت لأب و ابن اخت لأمّ، قال:«لابن الاخت للأمّ السدس،و لابن الاخت للأب الباقی».

-صوره اجتماع الاختین للأبوین مع واحد من کلاله الامّ،فأربعه أخماس من الخمسه یتعلّق بالاختین للأبوین،و واحد منها یتعلّق بالواحد من کلاله الامّ.

السادسه:اجتماع الاخت للأب مع کلاله الامّ

أی المسأله السادسه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

أی الفروض المذکوره فی المسأله الخامسه تبقی بحالها بلا تغییر فیها من حیث کلاله الامّ،لکن یفرض کون الکلاله من جانب الأب خاصّه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کون الإخوه من جانب الأب خاصّه.یعنی فی ردّ الزائد علی قرابه الأب خاصّه أو علی قرابه الامّ و الأب کلیهما قولان.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی قرابه الأب و الامّ.

أی کلا القولان مشهوران بین الفقهاء.

المراد من«الشیخین»هو الشیخ المفید و الشیخ الطوسیّ رحمهما اللّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الردّ.یعنی أنّ الشیخین و من تبعهما فی هذا الحکم من الفقهاء قالوا باختصاص کلاله الأب خاصّه بالردّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 487 ب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد من کتاب الفرائض و المواریث ح 11.
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و هو(1)یستلزم کون الامّ کذلک(2)،لأنّ الولد إنّما یرث بواسطتها(3)،و لأنّ النقص(4)یدخل علی قرابه الأب دون الاخری(5)،و من کان علیه الغرم(6)فله الغنم.

(و ثبوته) أی ثبوت الردّ علی قرابه الأب خاصّه (قویّ(7)) ،و

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول الباقر علیه السّلام فی الروایه:«لابن الاخت للأمّ السدس،و لابن الاخت للأب الباقی».یعنی أنّ کون السدس لابن الاخت للأمّ یستلزم أن یکون السدس لنفس الاخت للأمّ أیضا إذا جامعت الاخت للأب،لأنّ ابن الاخت إنّما ورث سهم امّه،فیستکشف منه أنّ امّها أیضا کانت کذلک.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو کون السدس لابن الاخت للأمّ.

الضمیر فی قوله«بواسطتها»یرجع إلی الامّ.

و هذا تأیید عقلیّ للقول باختصاص ردّ الفاضل من الفروض علی قرابه الأب، بمعنی أنّ النقص إذا وجد یتوجّه إلی قرابه الأب خاصّه دون قرابه الامّ،فاللازم أن یختصّ الزائد أیضا بمن یدخل النقص علیه.

فرض مسأله النقص:إذا کان الوارث للمیّت زوجا و اختا للأب و اختا للأمّ فللزوج النصف،و هو ثلاثه أسهم من الستّه،و لکلاله الامّ الواحده منها،و هو سهم واحد،فیبقی للأخت للأب سهمان منها و الحال أنّ لها النصف،فالنقص حصل للأخت من الأب لا الامّ.

أی لا یدخل النقص علی قرابه الامّ،کما أوضحناه فی الهامش المتقدّم.

یعنی أنّ النقص یختصّ بمن یحصل له الزائد،و هو فی المثال قرابه الأب،لکن لا یخفی استبعاد استناد الأحکام الشرعیّه إلی استحسانات العقلیّه.

أی الحکم بثبوت الردّ علی قرابه الأب خاصّه قویّ عند المصنّف رحمه اللّه.
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للروایه(1)و الاعتبار(2).

و الثانی(3)قول الشیخ أیضا و ابن(4)إدریس و المحقّق و أحد(5)قولی العلاّمه:یردّ علیهما(6)،لتساویهما فی المرتبه(7)،و فقد(8)المخصّص، استضعافا للروایه(9)،فإنّ فی طریقها علیّ بن فضّال،و هو(10)فطحیّ،و منع(11)اقتضاء دخول النقص...

أی للروایه المنقوله عن محمّد بن مسلم فی الصفحه 186.

یحتمل کون المراد من«الاعتبار»هو الاعتبار العقلیّ فی قوله«من کان علیه الغرم فله الغنم».

المراد من«الثانی»هو ثانی القولین المشهورین المشار إلیهما فی هذه الصفحه.

هذا و ما بعده بالجرّ،عطف علی قوله«الشیخ».

بالرفع،عطف علی قوله«قول الشیخ».یعنی أنّ الثانی هو أحد قولی العلاّمه رحمه اللّه، فإنّ للعلاّمه فی المسأله قولین.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی القرابتین:للأب و الامّ،و کذا الضمیر فی قوله «تساویهما».

یعنی أنّ قرابه الأب و الامّ متساویان فی المرتبه،فلا اختصاص لأحدهما بالردّ.

أی لفقد دلیل مخصّص فی المسأله.

یعنی أنّ القائلین بالقول الثانی استضعفوا الروایه المنقوله عن محمّد بن مسلم المتقدّمه فی الصفحه 186.

الضمیر فی قوله«و هو یرجع إلی علیّ بن فضّال.یعنی أنّه فطحیّ المذهب.

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا:الفطحیّه هم القائلون بإمامه عبد اللّه الأفطح بدلا عن الإمام موسی بن جعفر علیهما السّلام،فهم فاسد و العقیده لا ینبغی الرکون إلیهم.

هذا ردّ لما استدلّ به للقول الأوّل من أنّ النقص یدخل علی قرابه الأب،فالزیاده-
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-أیضا تختصّ بهم.

و حاصل الردّ هو أنّ مقابله النقص بالردّ-عملا بقاعده«من علیه الغرم فله الغنم»-لیست تشمل جمیع الموارد فی باب الإرث،لتخلّفها فی بعض الموارد إجماعا، فلا یمکن الأخذ بها فی جمیع الموارد.

مورد التخلّف هو ما إذا اجتمعت بنت واحده مع الأبوین للمیّت،فللبنت الواحده النصف،و هو ثلاثه أسهم من الستّه،و للأبوین السدسان من الستّه،و هما سهمان من الستّه،و الباقی-و هو سهم واحد من ستّه أسهم-یوزّع بینهم بالنسبه أخماسا، فللبنت الواحده ثلاثه أسهم من الباقی،و لکلّ واحد من الأبوین سهم واحد من الباقی،فحصل للبنت الواحده نصف و ثلاثه أخماس سدس،و للأبوین ثلث و خمسان من السدس الزائد،ففی هذا الفرض وزّع الزائد علی الأبوین و البنت الواحده.

أمّا النقص الحاصل للبنت الواحده بدخول الزوج فهو فی فرض آخر یأتی بیانه ذیلا:

إذا کان الوارث زوجا و أبوین و بنتا واحده فللزوج الربع،و مخرجه عدد 4،و للبنت الواحده النصف،و مخرجه عدد 2،و لکلّ واحد من الأبوین السدس،و مخرجه عدد 6،فیدخل مخرج النصف فی مخرج الربع،و بین عدد 4 و عدد 6 التوافق فی النصف،فیضرب نصف عدد 4 فی عدد 6 و یحصل 12 و بالعکس:

(2x6 12)أو(3x4 12)

للزوج الربع،و هو ثلاثه أسهم من اثنی عشر سهما،و لکلّ واحد من الأبوین السدس،و هو سهمان من اثنی عشر سهما،و ذلک سبعه أسهم،فیبقی للبنت الواحده خمسه أسهم من اثنی عشر سهما و الحال أنّ لها النصف لو لا دخول الزوج،-
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الاختصاص(1)،لتخلّفه(2)فی البنت مع الأبوین.

و أجاب المصنّف عنهما(3)بأنّ(4)ابن فضّال ثقه و إن کان فاسد العقیده،و تخلّف(5)الحکم فی البنت لمانع،و هو(6)وجود معارض یدخل النقص علیه(7)أعنی(8)الأبوین.

-ففی هذا الفرض دخل النقص علی البنت الواحده لا علی الأبوین،فانتقضت قاعده«من کان علیه الغرم فله الغنم».

أی اختصاص الفاضل بمن یدخل علیه النقص.

الضمیر فی قوله«لتخلّفه»یرجع إلی الاقتضاء.

الضمیر فی قوله«عنهما»یرجع إلی تضعیف الروایه و منع دلیل الملازمه و الاعتبار.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أجاب عمّا تمسّک به صاحب القول الثانی من استضعاف الروایه و منع دلیل الاعتبار بالتخلّف فی مورد اجتماع البنت الواحده و الزوج مع الأبوین.

هذا جواب عن استضعاف الروایه بکون ابن فضّال فطحیّا بأنّه ثقه و إن کان فاسد العقیده.

هذا جواب عن منع الاعتبار بأنّ التخلّف الحاصل فی خصوص البنت إنّما هو لوجود المعارض.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المانع.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی سهم البنت.

یعنی أنّ المانع هو وجود الأبوین.

***
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[السابعه:قیام کلاله الأب مقام کلاله الأبوین]

(السابعه(1):تقوم کلاله الأب مقام کلاله الأبوین عند عدمهم(2)فی کلّ موضع) انفردت(3)،أو جامعت کلاله الامّ أو الأجداد(4)أو هما(5)،فلها(6) مع کلاله الامّ ما زاد عن السدس أو الثلث(7)،و مع الأجداد ما فصّل(8)فی کلاله الأبوین من المساواه(9)و التفضیل(10)و الاستحقاق(11)...

السابعه:قیام کلاله الأب مقام کلاله الأبوین

أی المسأله السابعه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

أی عند عدم کلاله الأبوین یقوم کلاله الأب مقامهم فی اختصاص سهم کلاله الأبوین بهم.

فاعله و کذا فاعل قوله«جامعت»هو الضمیر العائد إلی کلاله الأب.

بأن جامعت کلاله الأب لأجداد المیّت الذین هم فی مرتبه الإخوه.

الضمیر فی قوله«أو هما»یرجع إلی کلاله الامّ و الأجداد.

أی لکلاله الأب مع کلاله الامّ ما زاد عن السدس الذی هو لکلاله الامّ لو کانت واحده.

أی ما زاد عن الثلث لو کانت کلاله الامّ أکثر من واحد.

أی لو اجتمع کلاله الأب مع أجداد المیّت فلکلاله الأب ما فصّل فی اجتماع الأجداد مع کلاله الأبوین أو الأب خاصّه فی المسأله الاولی من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

کما تقدّم فی الصفحه 180 قوله«و لو اجتمعا و کانا للأب فالمال بینهما نصفان».

فلو کانت الأجداد للأمّ و الإخوه للأب فللأجداد الثلث،و للإخوه الثلثان،کما هو الحال فیما إذا کانت الإخوه للأبوین.

کما إذا کانت الإخوه للأبوین و لم یکن فی مرتبتهم غیرهم ورثوا المال بالقرابه کذلک-
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بالقرابه(1)إلاّ أن تکون(2)إناثا،فتستحقّ النصف أو الثلثین(3)تسمیه،و الباقی ردّا إلی آخر ما ذکر فی کلاله الأبوین.


[الثامنه:اجتماع الإخوه و الأجداد]

(الثامنه(4):لو اجتمع الإخوه و الأجداد فلقرابه الامّ(5)من الإخوه و الأجداد الثلث بینهم بالسویّه) ،ذکورا کانوا أم إناثا،أم ذکورا(6)و إناثا، متعدّدین فی الطرفین(7)أم متّحدین، (و لقرابه الأب من الإخوه و الأجداد الثلثان بینهم،للذکر ضعف الانثی) کذلک(8).

فلو کان المجتمعون فیهما(9)جدّا و جدّه للأمّ و أخا و اختا لها(10)،و

-الحکم إذا کانت الإخوه للأب خاصّه.

لقوله تعالی: أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ.

اسم«أن تکون»هو الضمیر العائد إلی الکلاله.یعنی إلاّ أن تکون الکلاله من جانب الأب بنتا واحده،فلها النصف بالفرض،و الباقی بالقرابه.

هذا إذا کانت الکلاله أکثر من واحد،فلهما الثلثان بالفرض،و الباقی بالردّ.

الثامنه:اجتماع الإخوه و الأجداد

أی المسأله الثامنه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

یعنی أنّ الأخ و الجدّ من جانب الامّ یرثان الثلث بالسویّه،و الأخ و الجدّ للأب یرثان الثلثین بالتفاوت.

کما إذا کان الوارث أخا و جدّه من جانب الامّ أو اختا و جدّا کذلک.

أی فی طرف الجدوده و الإخوه.

أی کانوا متعدّدین فی طرف الجدوده و الإخوه أم متّحدین.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الجدوده و الإخوه.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الامّ.کما إذ اجتمع من جانب الامّ الجدّ و الجدّه و-
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جدّا و جدّه للأب،و أخا و اختا له(1)فلأقرباء الامّ(2)الثلث:واحد من ثلاثه أصل الفریضه(3)،و سهامهم(4)أربعه،و لأقرباء الأب اثنان منها(5)، و سهامهم ستّه(6)،فیطرح المتداخل(7)،و العددان(8)یتوافقان بالنصف(9)،

-الأخ و الاخت.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأب.أی إذا اجتمعت من جانب الأب أیضا الجدّ و الجدّه و الأخ و الاخت.

أی للأقرباء من جانب الامّ من الإخوه و الأجداد الثلث،و للأقرباء من جانب الأب من الإخوه و الأجداد الثلثان.

یعنی أنّ الفریضه تقسم علی ثلاثه.

الضمیر فی قوله«سهامهم»یرجع إلی أقرباء الامّ.یعنی أنّ الثلث یوزّع علی أربعه أسهم،لکلّ واحد منهم سهم واحد.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الثلاثه.

لأنّ لکلّ واحد من الأخ و الجدّ من جانب الأب سهمین،و لکلّ واحد من الجدّه و الاخت للأب سهم واحد،فالمجموع ستّه أسهم.

المراد من«المتداخل»هو عدد 2 الذی هو سهم أقرباء الأب من الثلاثه(أصل الفریضه)،فإنّه داخل فی عدد سهامهم-و هو ستّه-،ثمّ ینظر إلی عدد سهام أقرباء الأمّ-و هو أربعه-و عدد سهام أقرباء الأب-و هو ستّه-،فبینهما من النسب المذکوره فی المسأله العاشره من مسائل الفصل الرابع-کما سیأتی إن شاء اللّه تعالی-نسبه التوافق،فعلی هذا یضرب نصف عددی الستّه و الأربعه فی الآخر، فیحصل اثنا عشر.

المراد من العددین هو عدد سهام أقرباء الامّ،و هو عدد 4،و أقرباء الأب،و هو عدد 6.

لأنّ العدد الذی یعدّ الأربعه و الستّه-کلیهما-هو عدد 2،فإنّه یعدّ الأربعه مرّتین،-
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فیضرب الوفق(1)-و هو اثنان-فی ستّه،ثمّ المرتفع(2)فی أصل الفریضه(3) یبلغ ستّه و ثلاثین،ثلثها(4)لأقرباء الامّ الأربعه،لکلّ ثلاثه،و ثلثاها(5)

-و الستّه ثلاث مرّات،و هو مخرج النصف،فعلی ذلک یضرب نصف أحد العددین فی الآخر:(2x6 12)أو(3x4 12).

أی العدد الذی یعدّهما،و هو 2.

أی یضرب المرتفع-و هو 12-فی أصل الفریضه،و هو 3،فیحصل ستّه و ثلاثون:(3x12 36).

أصل الفریضه هو عدد 3،و هو مخرج للثلث و الثلثین.

الضمیر فی قوله«ثلثها»یرجع إلی ستّه و ثلاثین.یعنی أنّ ثلث المرتفع-و هو 12- یکون لأقرباء الامّ الأربعه،لکلّ واحد منهم 3 أسهم:

للأخ للأمّ 3 أسهم.

للأخت للأمّ 3 أسهم.

للجدّ للأمّ 3 أسهم.

للجدّه للأمّ 3 أسهم.

فالمجموع 12 سهما. 

أی ثلثا المرتفع-و هما 24 سهما-یکونان لأقرباء الأب الأربعه بالتفاوت،للذکر مثل حظّ الأنثیین:

للأخ للأب 8 أسهم.

للجدّ للأب 8 أسهم.

للأخت للأب 4 أسهم.

للجدّه للأب 4 أسهم.

فالمجموع 24 سهما.
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لأقرباء الأب الأربعه بالتفاوت،فلکلّ انثی أربعه،و لکلّ ذکر(1)ثمانیه.

و کذا الحکم لو کان من طرف الامّ أخ و جدّ،و مثلهما(2)من طرف الأب و إن اختلفت الفریضه(3).

و لو کان المجتمع من طرف الجدوده للأمّ جدّا واحدا أو جدّه(4)مع الأجداد و الإخوه المتعدّدین من طرف الأب فللجدّ أو الجدّه للأمّ الثلث(5)، و الباقی للإخوه و الأجداد للأب بالسویّه مع تساویهم ذکوریّه(6)و انوثیّه(7)،بالاختلاف(8)مع الاختلاف.

و هو فی الفرض المذکور الأخ و الجدّ.

کما إذا کان الوارث من جانب الامّ أخا و جدّا،و من جانب الأب أیضا أخا و جدّا.

لأنّ الموجود فی کلّ جانب اثنان،فسهام أقرباء الأب اثنان من ثلاثه أسهم،و یوزّع علیهما من غیر کسر،و سهام أقرباء الامّ سهم واحد من ثلاثه،فینکسر علیهما،فیضرب عدد 2 فی عدد 3(أصل الفریضه)،و یرتفع إلی الستّه:(2x3 6) و هی قابله للتوزیع بینهم بلا کسر،لأنّ ثلثها سهمان للأخ و الجدّ للأب،و لکلّ واحد منهما واحد،و ثلثاها أربعه أسهم،لکلّ واحد منها سهمان.

أی إذا اجتمع الجدّ الواحد أو الجدّه الواحده من جانب الامّ مع الأجداد و الإخوه من جانب الأب.

أی یقسم المال علی الثلاثه،فثلثها-و هو سهم واحد-یکون للجدّ الواحد أو الجدّه الواحده بلا کسر،و الباقی-و هو سهمان-یکون للإخوه و الأجداد بالسویّه لو کانا ذکرین،و بالتفاوت لو کانا ذکرا و انثی.

کما إذا کان الوارث جدّا للأب و أخا کذلک.

کما إذا کان الوارث اختا للأب و جدّه کذلک.

أی یکون الباقی بین أقرباء الأب بالتفاوت لو کانوا ذکرا و انثی.
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و لو فرض جدّه لأمّ(1)و جدّ لأب و أخ لأب فلکلّ واحد منهم ثلث.

و لو کان بدل الجدّ(2)للأب جدّه فلها ثلث الثلثین:اثنان من تسعه،و کذا لو کان بدل الأخ(3)اختا فلها(4)ثلثهما.

و لو خلّف(5)أخا أو اختا لأمّ مع الأجداد مطلقا(6)للأب فللأخ(7)أو

أی لو کان الوارث للمیّت من جانب الامّ جدّه واحده،و من جانب الأب جدّا و أخا قسم المال بینهم علی ثلاثه،فثلثها-و هو سهم واحد-یتعلّق بالمتقرّب بالامّ،و ثلثاها یکونان للمتقرّبین بالأب،و هما سهمان،و لکلّ واحد منهما سهم واحد.

فإذا کان الوارث للمیّت جدّه للأمّ و جدّه للأب و أخا للأب فأصل الفریضه ثلاثه،ثلثها سهم واحد یکون للمتقرّب بالامّ،و ثلثاها یکونان للمتقرّب بالأب بالتفاوت،فیضرب عدد 3 فی عدد 3(أصل الفریضه)،و یرتقی إلی تسعه:(3x3 9) فثلثها(3)یکون لأقرباء الامّ،و ثلثاها(6)یکونان لأقرباء الأب بلا کسر،للذکر مثل حظّ الأنثیین.

فإذا اجتمعت الجدّه للأمّ و الاخت للأب و الجدّ للأب فثلث المال-و هو واحد من الثلاثه-یکون للمتقرّب بالامّ،و هو الجدّه الواحده،و ثلثاها یکونان للمتقرّب بالأب بالتثلیث،و هو الاخت و الجدّ،ففی هذا الفرض أیضا تضرب الثلاثه فی الثلاثه،و ترتفع إلی تسعه:(3x3 9) فللجدّه للأمّ ثلثها(3)،و للأخت و الجدّ للأب ثلثاها(6)بالتفاوت،بمعنی أنّ أربعه أسهم تکون للجدّ للأب،و سهمان منها یکونان للأخت للأب.

الضمیر فی قوله«فلها»یرجع إلی الاخت،و فی قوله«ثلثهما»یرجع إلی الثلثین.

أی لو کان الوارث أخا أو اختا للأمّ مع الأجداد للأب مطلقا.

أی سواء کانوا لأمّ الأب أم لأبی الأب،ذکورا أم إناثا،متعدّدین أم متّحدین.

أی للأخ من جانب الامّ أو للأخت من جانبها سدس المال،و الباقی یتعلّق-
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الاخت السدس،و الباقی للأجداد.

و لو تعدّد الإخوه للأمّ(1)فلهم الثلث،و هذا(2)بخلاف الجدّ و الجدّه للأمّ،فإنّ له الثلث و إن اتّحد.

و لو خلّف الجدّین للأمّ(3)أو أحدهما(4)مع الإخوه للأمّ و جدّا أو جدّه للأب فللمتقرّب بالامّ من الجدوده و الإخوه الثلث،و للجدّه للأب الثلثان، و علی هذا قس ما یرد علیک(5).

-بالأجداد مطلقا.

کما إذا کان الوارث اختین أو الأخوین أو کلیهما للأمّ مع الأجداد مطلقا،فلکلاله الامّ الثلث،و الباقی للأجداد.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم بالسدس أو الثلث فی خصوص الإخوه.یعنی أنّ هذا الحکم یکون علی خلاف الحکم فی الجدّ و الجدّه للأمّ،فإنّ له الثلث و إن کان واحدا.

و المراد من«الجدّین للأمّ»هو أبو أمّ الأب و أمّ أمّ الأب،بمعنی الجدّ و الجدّه من جانب أمّ الأب فی مقابل الجدّ و الجدّه من جانب أبی الأب.یعنی إذا کان الوارث للمیّت الجدّ و الجدّه أو أحدهما من جانب أمّ الأب مع إخوه المیّت من جانب الامّ و أیضا کان الوارث الجدّ أو الجدّه للمیّت من جانب أبی المیّت فللمتقرّب بالامّ من الإخوه و الجدوده الثلث،و الباقی للمتقرّب بالأب.

أی أحد الجدّین.

أی ما یوجد من فروض إرث الإخوه و الأجداد.

***
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[التاسعه:مقاسمه الجدّ للإخوه]

(التاسعه(1):الجدّ و إن علا(2)یقاسم الإخوه) ،و لا یمنع بعد الجدّ الأعلی بالنسبه إلی الجدّ الأسفل المساوی(3)للإخوه،لإطلاق النصوص(4) بتساوی الإخوه و الأجداد الصادق بذلک(5).

(و) کذا (ابن الأخ و إن نزل یقاسم الأجداد(6)) الدنیا و إن کانوا(7) مساوین للإخوه المتقدّمین رتبه علی أولادهم،لما ذکر(8).

(و إنّما یمنع الجدّ(9)) -بالرفع-...

التاسعه:مقاسمه الجدّ للإخوه

أی المسأله التاسعه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

الجدّ الأعلی هو أبو الجدّ و أبوه و هکذا.

صفه لقوله«الجدّ الأسفل».فإنّ المساوی من حیث الرتبه للإخوه هو الجدّ الأسفل.

أی النصوص الوارده فی إرث الأجداد و الإخوه مطلقه تشمل الأعلی و الأسفل.

یعنی أنّ اسم الأجداد یصدق علی الأعلی أیضا،کما یصدق علی الأسفل.

یعنی إذا کان الوارث للمیّت جدّه الأسفل مع ابن أخیه فإنّهما یشترکان فی الإرث، و لا یمنع ابن الأخ الجدّ الأسفل.

اسم«کانوا»هو الضمیر العائد إلی الأجداد الدنیا.یعنی و إن کان الأجداد الدنیا مساوین للإخوه الذین یقدّمون علی أبنائهم.

أی لما ذکر من قوله رحمه اللّه«لإطلاق النصوص بتساوی الإخوه و الأجداد الصادق بذلک».

منع الجدّ الأدنی للجدّ الأعلی

فاعل لقوله«یمنع»،و مفعوله هو قوله«الجدّ الأعلی».
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(الأدنی(1)) و الجدّه(2)و إن کانا(3)للأمّ (الجدّ) -بالنصب- (الأعلی(4)) و إن کان للأب دون أولاد الإخوه(5)مطلقا(6)،و کذا یمنع کلّ طبقه من الأجداد من(7)فوقها،و لا یمنعهم(8)الإخوه.

(و یمنع الأخ) و إن کان للأمّ،و مثله(9)الاخت (ابن(10)الأخ) و إن کان(11)للأبوین،لأنّهما(12)جهه واحده...

صفه لقوله«الجدّ».

بالرفع،عطف علی قوله«الجدّ».بمعنی أنّ الجدّه الدنیا أیضا تمنع الجدّ الأعلی.

أی و إن کان الجدّ الأدنی و الجدّه الدنیا من جانب الامّ للمیّت.

الجدّ الأعلی هو أبو الجدّ و أبوه و هکذا.

أی لا یمنع الجدّ الأدنی و لا الجدّه الدنیا أولاد إخوه المیّت و إن نزلوا.

أی سواء کانوا من الأمّ أو الأب أو کلیهما.

بالنصب محلاّ،مفعول لقوله«یمنع».

أی لا یمنع الأجداد الأعلی الإخوه،کما تقدّم،لإطلاق النصوص الدالّه علی کون الأجداد و الإخوه فی رتبه واحده.

منع الأخ لابن الأخ

أی و مثل الأخ من الامّ هو الاخت کذلک.

بالنصب،مفعول لقوله«یمنع».

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی ابن الأخ.یعنی و إن کان ابن الأخ من جانب الأب و الامّ.

الضمیر فی قوله«لأنّهما»یرجع إلی الأخ و الاخت.یعنی أنّهما یکونان متقرّبین إلی المیّت بجهه واحده هی الاخوّه،فیمنع الأقرب الأبعد.
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یمنع الأقرب(1)منها الأبعد.

(و) کذا (یمنع ابن الأخ) مطلقا(2) (ابن ابنه(3)) مطلقا(4)، (و علی هذا القیاس) یمنع کلّ أقرب بمرتبه و إن کان(5)للأمّ الأبعد(6)و إن کان(7) للأبوین،خلافا للفضل بن شاذان من قدمائنا،حیث جعل للأخ من الامّ(8) السدس،و الباقی لابن الأخ للأبوین کأبیه(9)،و کذا(10)الحکم فی الأولاد المترتّبین(11)محتجّا(12)باجتماع السببین.

الأقرب هو الأخ و الاخت،و الأبعد هو ابن الأخ.

سواء کان ابن الأخ من الامّ أو الأب أو کلیهما.

أی یمنع ابن الأخ ابن ابن الأخ.

أی سواء کان ابن ابن الأخ من الأبوین أو من أحدهما.

أی و إن کان الأقرب للأمّ.

بالنصب،مفعول لقوله«یمنع».

أی و إن کان الأبعد للأبوین.

فإنّ الأخ من الامّ أقرب إلی المیّت من ابن الأخ و لو کان للأبوین،و مع ذلک قال ابن شاذان رحمه اللّه بإرث ابن الأخ الباقی من السدس إذا کان للأبوین.

الضمیر فی قوله«کأبیه»یرجع إلی ابن الأخ.

أی و مثل أولاد الإخوه للأبوین مع أولاد الإخوه للأمّ هو أولاد أولاد الإخوه و إن نزلوا،فإنّ الفضل بن شاذان رحمه اللّه قال بکون السدس لأولاد أولاد الإخوه للأمّ و کون الباقی لأولاد أولاد الإخوه للأبوین و هکذا.

أی المترتّبین نزولا.

یعنی أنّ الفضل بن شاذان احتجّ لاختصاص السدس بأولاد الأولاد للأمّ و-
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و یضعّف(1)بتفاوت الدرجتین(2)المسقط(3)لاعتبار السبب(4).


[العاشره:اجتماع الزوج و الزوجه مع الإخوه و الأجداد]

(العاشره(5):الزوج و الزوجه مع الإخوه) و أولادهم(6) (و الأجداد) مطلقا(7) (یأخذان نصیبهما الأعلی) ،و هو النصف(8)و الربع، (و لأجداد الامّ أو الإخوه للأمّ أو القبیلتین(9)ثلث الأصل(10)،...)

-اختصاص الباقی بمن هو فی المرتبه النازله إذا کان من الأبوین باجتماع السببین فی المرتبه النازله،و هما الأب و الامّ.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی احتجاج ابن شاذان رحمه اللّه.یعنی یضعّف استدلاله باجتماع السببین الموجبین لکون الباقی من السدس لمن هو فی المرتبه النازله،بأنّ هاتین الدرجتین متفاوتان،و من هو فی الدرجه العالیه یمنع من هو فی الدرجه السافله.

فإنّ درجه ابن الأخ مطلقا نازله بالنسبه إلی درجه الأخ للأمّ،و هکذا الأمر فی الأولاد النازلین.

صفه لقوله«التفاوت».

فإنّ اعتبار السبب إنّما هو فیما إذا کانت الورّاث فی درجه متساویه.

العاشره:اجتماع الزوج و الزوجه مع الإخوه و الأجداد

أی المسأله العاشره من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

أی مع أولاد الإخوه و إن نزلوا.

أی سواء کان الأجداد من جانب الأب أو من جانب الامّ.

النصف هو النصیب الأعلی للزوج،و الربع هو النصیب الأعلی للزوجه.

المراد من«القبیلتین»هو الأجداد و الإخوه.

بمعنی أنّ الجدوده و الإخوه من الامّ یأخذون ثلث الأصل.
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(و الباقی(1)لقرابه الأبوین) -الأجداد و الإخوه- (أو) لإخوه (الأب مع عدمهم(2)) .

فلو فرض(3)أنّ قرابه الامّ جدّ و جدّه و أخ و اخت،و قرابه الأب کذلک مع الزوج فللزوج النصف:ثلاثه(4)من ستّه أصل الفریضه،...

أی الباقی بعد إخراج النصف أو الربع و الثلث یکون لقرابه الأبوین من الأجداد و الإخوه.

أی لو لم یکن الإخوه من الأبوین موجودین کان الباقی للإخوه من جانب الأب، لأنّ الإخوه من الأبوین یمنعون الإخوه من الأب خاصّه.

کما إذا کان الوارث للمیّت تسعه:

أ:الجدّ للأمّ.

ب:الجدّه للأمّ.

ج:الأخ للأمّ.

د:الاخت للأمّ.

ه:الجدّ للأب.

و:الجدّه للأب.

ز:الأخ للأب.

ح:الاخت للأب.

ط:الزوج.

یعنی أنّ للزوج فی الفرض المذکور النصف،و مخرجه عدد 2،و لقرابه الامّ الثلث، و مخرجه عدد 3،و النسبه بینهما التباین،فیضرب أحدهما فی الآخر،فیرتفع إلی ستّه:(3x2 6) فنصفها-و هو ثلاثه من الستّه-یکون للزوج.
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لأنّها(1)المجتمع من ضرب أحد مخرجی النصف(2)و الثلث(3)فی الآخر(4)،و لقرابه(5)الامّ الثلث:اثنان،و عددهم أربعه(6)،و لقرابه الأب واحد(7)،و عددهم ستّه(8)ینکسر علی الفریقین(9)،و یدخل النصیب(10) فی السهام،و تتوافق(11)،...

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الستّه.

مخرج النصف هو عدد 2.

مخرج الثلث هو عدد 3.

یعنی أنّ الستّه هی الحاصله من ضرب کلّ واحد من عددی المخرجین للنصف و الثلث فی الآخر،کما تقدّم.

یعنی و لقرابه الامّ الثلث من الستّه،و هو سهمان منها.

أی عدد قرابه الامّ أربعه:الجدّ و الجدّه و الأخ و الاخت،لأنّ الثلث یوزّع علیهم بالسویّه.

لأنّ الباقی بعد إخراج النصف و الثلث من الستّه هو الواحد.

أی عدد سهام قرابه الأب ستّه،لأنّ الجدّ للأب یرث سهمین،و الجدّه ترث سهما واحدا،و الأخ یرث سهمین،و الاخت ترث سهما واحدا،فهذه ستّه أسهم.

یعنی أنّ نصیب الفریقین من أصل الفریضه ینکسر علی عدد سهامهم،و هما قرابه الامّ الذین نصیبهم اثنان،و عددهم أربعه،و قرابه الأب الذین نصیبهم من الستّه واحد،و سهامهم ستّه.

یعنی یکون بین عدد نصیب الفریقین و عدد سهامهم التداخل من النسب،لأنّ بین عدد 2 و عدد 4 التداخل،و کذا بین عدد 1 و عدد 6.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السهام.یعنی یوجد بین عدد 4 و عدد 6 من النسب التوافق فی عدد 2،لأنّه العادّ لکلیهما،و هو مخرج النصف.
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فیضرب وفق(1)أحدهما فی الآخر،ثمّ المجتمع(2)فی أصل الفریضه(3)، تبلغ اثنین و سبعین(4).


[الحادیه عشره:الأجداد الثمانیه]

(الحادیه عشره(5):لو ترک) ثمانیه أجداد(6):...

أی یضرب نصف أحد السهام فی الآخر،فیحصل اثنا عشر:

(2x6 12)أو(3x4 12).

المراد من«المجتمع»هو عدد 12.

أصل الفریضه هو عدد 6.

یعنی إذا ضرب 6 فی 12 بلغ الحاصل اثنین و سبعین:(6x12 72)

فظهر أنّه من العدد المرتفع-و هو اثنان و سبعون-یکون للزوج النصف.فللزوج النصف(36 سهما)،و لأقرباء الامّ الثلث(24 سهما)،و لأقرباء الأب الباقی(12 سهما)،و المجموع یکون 72 سهما:(36+24+12 72).

الحادیه عشره:الأجداد الثمانیه

أی المسأله الحادیه عشره من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

أی لو کان الوارث للمیّت ثمانیه أجداد الشامله للجدّات أیضا.

من حواشی الکتاب:لا بدّ قبل البحث عن میراث الأجداد الثمانیه فصاعدا من تمهید مقدّمه فی تحقیق أعداد الأجداد و مراتبهم،و تلخیصه أن نقول:للإنسان أب و أمّ،و هما الواقعان فی الدرجه الاولی من درجات اصولهم،ثمّ لأبیه أب و أمّ،و کذلک لأمّه،فالأربعه هم الواقعون فی الدرجه الثانیه من درجات الاصول،و هذه الدرجه هی الاولی من درجات الأجداد و الجدّات،ثمّ الاصول فی الدرجه الثالثه ثمانیه،لأنّ لکلّ واحد من الأربعه أبا و امّا،و فی الدرجه الرابعه ستّه عشر،و هکذا بالمضاعفه و النصف من الاصول فی کلّ درجه ذکور و النصف إناث،و قد جرت-
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(الأجداد(1)الأربعه لأبیه(2)) أی جدّ أبیه(3)و جدّته لأبیه و جدّه(4)و

-العاده بالبحث عن إرث ثمانیه أجداد،و هی المرتبه الثانیه من مرتبتهم،و لا خلاف فی أنّ ثلثی الترکه لجدّی الأب و جدّته،و ثلثها لجدّیه و جدّتیه من قبل الامّ،لأنّ ذلک هو قاعده میراث الأجداد المجتمعین لا یفرق فیها بین تعدّد الصنفین و اتّحاده...إلخ(المسالک).

هذا بیان للأجداد الثمانیه.

و لا یخفی أنّ للإنسان أربعه أجداد:

أ:أبو الأب.

ب:أبو الامّ.

ج:أمّ الامّ.

د:أمّ الأب.

و هذه الأربعه الأجداد السافله هم فی المرتبه الاولی من الأجداد.

و لأبی کلّ إنسان أیضا أربعه أجداد،کما أنّ لأمّه أیضا أربعه أجداد،و هذه الأجداد الأربعه للأب و کذا الأجداد الأربعه للأمّ هم الأجداد العالیه فی المرتبه الثانیه من مراتب الأجداد،فیکون أجداد الإنسان فی المرتبه الثانیه ثمانیه،کما أنّ له فی المرتبه الثالثه ستّه عشر جدّا،و له فی المرتبه الرابعه اثنان و ثلاثون جدّا،و هکذا یضاعف فی کلّ مرتبه من المراتب العالیه بالنسبه إلی السافله.

أی الأجداد الأربعه لأبی المیّت.

یعنی اثنان من الأجداد الأربعه لأبی المیّت هما من جانب الأب:

أحدهما:جدّ أبی المیّت من الأب.

ثانیهما:جدّه أبی المیّت من الأب.

أی اثنان من الأجداد الأربعه لأبی المیّت هما من جانب الامّ:-
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جدّته(1)لأمّه (و مثلهم(2)لأمّه(3)) ،و هذه الثمانیه أجداد المیّت فی المرتبه الثانیه(4)،فإنّ کلّ مرتبه(5)تزید السابقه بمثلها(6)،فکما أنّ له(7)فی الاولی(8)أربعه ففی الثانیه ثمانیه،و فی الثالثه ستّه عشر،و هکذا(9)،

-أحدهما:جدّ أبی المیّت من الامّ.

ثانیهما:جدّه أبی المیّت من الامّ.

الضمائر فی أقواله«جدّه»و«جدّته»و«لأمّه»و«لأبیه»ترجع إلی أبی المیّت.

الضمیر فی قوله«مثلهم»یرجع إلی الأربعه.أی و مثل الأربعه الأجداد لأبی المیّت أربعه أجداد لأمّ المیّت:

أ:جدّ الامّ من جانب الأب.

ب:جدّه الامّ من جانب الأب.

ج:جدّ الامّ من جانب الامّ.

د:جدّه الامّ من جانب الامّ.

الضمیر فی قوله«لأمّه»یرجع إلی المیّت.

فإنّ الأجداد لهم مراتب سافله و عالیه.

أی کلّ مرتبه من مراتب الأجداد تزید المرتبه السابقه علیها بمقدارها.

الضمیر فی قوله«بمثلها»یرجع إلی المرتبه.أی تزید کلّ مرتبه عالیه عن المرتبه السابقه ضعفا،فإنّ الأجداد فی المرتبه الثانیه ثمانیه:ضعف الأجداد فی المرتبه الاولی،و هم فیها أربعه،کما أنّ الأجداد فی المرتبه الثالثه ستّه عشر:ضعف عدد الأجداد فی المرتبه الثانیه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المیّت.

أی فی المرتبه الاولی من مراتب الجدوده.

أی تزید المرتبه الرابعه عن المرتبه الثالثه بمثلها.
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(فالمسأله) یعنی أصل مسأله الأجداد الثمانیه (من ثلاثه(1)أسهم) ،و هی مخرج ما فیها من الفروض،و هو الثلث(2)،و ذلک هو ضابط أصل کلّ مسأله فی هذا الباب(3).

(سهم) من الثلاثه (لأقرباء الامّ) ،و هو(4)ثلثها (لا ینقسم(5)) علی عددهم(6)،و هو(7)أربعه، (و سهمان(8)لأقرباء الأب لا ینقسم(9)) علی سهامهم،و هی تسعه(10)،...

یعنی أنّ العدد الذی یخرج منه سهام الأجداد هو ثلاثه،لأنّها المخرج للثلث الذی هو سهم الأجداد من جانب الامّ و الثلثین اللذین هما سهم الأجداد من جانب الأب.

أی الثلث الذی هو سهم الأجداد للأمّ.

أی فی باب میراث الأجداد.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی سهم الأقرباء،و فی قوله«ثلثها»یرجع إلی الثلاثه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی سهم الأقرباء.یعنی أنّ الواحد لا یقبل التقسیم علی الأربعه.

الضمیر فی قوله«عددهم»یرجع إلی أقرباء الامّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله«عددهم».

أی و سهمان من الثلاثه یکونان لأقرباء الأب،و هم الأجداد من جانبه.

أی السهمان أیضا لا یقبلان التقسیم علی سهام الأجداد من جانب الأب.

و ذلک لأنّ السهمین یجب أن یقسما أوّلا علی الثلاثه،اثنان لأبوی أبی الأب،و واحد لأبوی أمّ الأب،ثمّ السهمان لأبوی أبی المیّت أیضا یجب أن یقسما علی الثلاثه،فیضرب 3 فی 3،فتحصل تسعه:(3x3 9).
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لأنّ ثلثی الثلثین(1)لجدّ أبیه(2)و جدّته لأبیه(3)بینهما أثلاثا(4)،و ثلثه(5) لجدّ أبیه(6)و جدّته لأمّه(7)أثلاثا أیضا(8)،فترتقی سهام الأربعه(9)إلی تسعه(10)،فقد انکسرت(11)علی الفریقین(12)،و بین عدد کلّ فریق و نصیبه مباینه(13)،...

أی الثلثان من أصل الفریضه اللذان یکونان لجدّ أبی المیّت و جدّته من الأب و جدّ أبی المیّت و جدّته من الامّ یقسمان أیضا علی ثلاثه،سهمان منها لجدّ أبی المیّت، و سهم منها لجدّته من الأب.

الضمیران فی قولیه«أبیه»و جدّته»یرجعان إلی المیّت.

الضمیر فی قوله«لأبیه»یرجع إلی الأب،و فی قوله«بینهما»یرجع إلی الجدّ و الجدّه،و هما جدّ أبی المیّت و جدّته من جانب الأب.

أی یقسم بینهما أثلاثا،فثلثها للجدّه من الأب،و ثلثاها للجدّ کذلک.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی الثلثین.یعنی أنّ ثلث الثلثین اللذین هما سهم الأجداد من جانب الأب یکون لجدّ أبی المیّت و جدّته من الامّ أیضا أثلاثا،فثلث الثلث سهم جدّه الأب من الامّ،و ثلثاه سهم جدّ الأب من الامّ.

الضمیران فی قولیه«أبیه»و«جدّته»یرجعان إلی أبی المیّت.

أی من جانب أمّ أبی أبی المیّت.

فلجدّه لأبیه ثلثا ذلک الثلث،و لجدّته التی هی أمّ أمّ أبیه ثلثه(من تعلیقه السیّد کلانتر).

أی الأجداد الأربعه لأبیه.

أی التسعه الحاصله من ضرب عدد 3 فی عدد 3.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثلاثه التی هی أصل الفریضه.

و هما الأجداد الأربعه لأبی المیّت و الأجداد الأربعه لأمّ المیّت.

لأنّ نصیب أقرباء الامّ واحد من أصل الفریضه،و سهامهم أربعه،و بینهما التباین-
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و کذا(1)بین العددین(2)،فیطرح النصیب(3)،و یضرب أحد العددین(4)فی الآخر، (و مضروبهما) -أی مضروب الأربعه(5)فی التسعه(6)- (ستّ و ثلاثون) ،ثمّ یضرب المرتفع(7)فی أصل الفریضه،و هو(8)الثلاثه، (و مضروبها(9)فی الأصل(10)مائه و ثمانیه،ثلثها(11)) ستّ و ثلاثون (ینقسم)

-من النسب،و نصیب أقرباء الأب اثنان من الأصل،و سهامهم تسعه،کما تقدّم،و بینهما أیضا التباین من النسب.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو المباینه.

المراد من«العددین»هو عدد أقرباء الامّ الذی هو أربعه و عدد أقرباء الأب الذی هو تسعه،فبین العددین-کما تری-التباین من النسب.

أی یطرح عدد النصیبین،و هو الواحد و الاثنان.

المراد من«العددین»هو 4 و 9،أی تضرب أربعه فی تسعه،فتحصّل ستّه و ثلاثون:(4x9 36).

و هو عدد سهام الأجداد من جانب أمّ أمّ المیّت.

و هو عدد سهام الأجداد من جانب أبی أبی المیّت.

أی یضرب المرتفع-و هو 36-فی أصل الفریضه-و هو 3-،فتحصل مائه و ثمانیه:(36x3 108).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی أصل الفریضه.

الضمیر فی قوله«مضروبها»یرجع إلی ستّ و ثلاثین.

المراد من«الأصل»هو العدد الذی یقسم سهام الأجداد أوّلا علیه.

الضمیر فی قوله«ثلثها»یرجع إلی مائه و ثمانیه.یعنی أنّ ثلث المرتفع-و هو ستّه و ثلاثون-یکون للأجداد الأربعه لأمّ المیّت بالسویّه،فیکون لکلّ واحد منهم تسعه أسهم.
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(علی) أجداد امّه(1) (الأربعه) بالسویّه،لکلّ واحد تسعه، (و ثلثاها(2)) - اثنان و سبعون- (تنقسم علی تسعه(3)) ،لکلّ سهم ثمانیه(4)،فلجدّ الأب و

الضمیر فی قوله«أمّه»یرجع إلی المیّت.یعنی أنّ المراد هو الأجداد الأربعه لأمّ المیّت.

الضمیر فی قوله«ثلثاها»یرجع إلی مائه و ثمانیه.

أی ینقسم الثلثان علی تسعه أسهم هی عدد سهام الأجداد الأربعه لأبی المیّت،کما تقدّم تفصیله.

و هی أقلّ سهم فی أجداد أبی المیّت،لأنّها سهم أمّ أمّ أبی المیّت،و لأبی أمّ أبی المیّت یکون ستّه عشر سهما،و لأمّ أبی أبی المیّت أیضا یکون ستّه عشر سهما،و لأبی أبی المیّت یکون اثنان و ثلاثون سهما،فالمجموع الحاصل للأجداد الثمانیه یکون مائه و ثمانیه:

لجدّ أمّ المیّت من الأب 9 أسهم.

لجدّه أمّ المیّت من الأب 9 أسهم.

لجدّ أمّ المیّت من الامّ 9 أسهم.

لجدّه أمّ المیّت من الامّ 9 أسهم.

فالمجموع یکون 36 سهما.

لجدّ أبی المیّت من الأب 32 سهما.

لجدّه أبی المیّت من الأب 16 سهما.

لجدّ أبی المیّت من الامّ 16 سهما.

لجدّه أبی المیّت من الامّ 8 أسهم.

فالمجموع یکون 72 سهما.

(36+72 108)

ص :210





جدّته(1)لأبیه ثلثا ذلک(2):ثمانیه و أربعون،ثلثها(3)للجدّه:ستّه عشر،و ثلثاها(4)للجدّ:اثنان و ثلاثون،و لجدّ الأب و جدّته(5)لأمّه أربعه و عشرون،ثلثا ذلک(6)للجدّ:ستّه عشر(7)،و ثلثه(8)للجدّه:ثمانیه.

هذا هو المشهور بین الأصحاب،ذهب إلیه(9)الشیخ و تبعه الأکثر،و

الضمیران فی قولیه«جدّته»و«لأبیه»یرجعان إلی أبی المیّت.یعنی یکون لجدّ أبی المیّت و کذا لجدّته من جانب الأب ثلثان من اثنین و سبعین،و هما ثمانیه و أربعون.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو اثنان و سبعون.

الضمیر فی قوله«ثلثها»یرجع إلی ثمانیه و أربعین،و یکون ثلثها ستّه عشر سهما.

الضمیر فی قوله«ثلثاها»یرجع إلی ثمانیه و أربعین.أی یکون ثلثاها لجدّ أبی المیّت من الأب،و هما اثنان و ثلاثون،و هذا أکثر سهم بین سهام أجداد أبی المیّت و أجداد امّه.

الضمیر فی قوله«جدّته»یرجع إلی أبی المیّت،و فی قوله«لأمّه»یرجع إلی الأب.

أی لجدّ أبی المیّت و جدّته من جانب الامّ یکون ثلث اثنین و سبعین،و هو أربعه و عشرون.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو أربعه و عشرون.

یعنی أنّ ثلثی ذلک-و هو ستّه عشر سهما-یکون لجدّ أبی المیّت من جانب الامّ.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی أربعه و عشرین.یعنی أنّ ثلث ذلک-و هو ثمانیه أسهم-یکون لجدّه أبی المیّت من جانب الامّ.

أی ذهب إلی القول المشهور بین الأصحاب الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه،و تبعه علی ذلک أکثر الفقهاء الإمامیّه رحمهم اللّه.
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فی المسأله(1)قولان آخران:

أحدهما للشیخ معین الدین المصریّ:إنّ ثلث الثلث(2)لأبوی(3)أمّ الامّ بالسویّه،و ثلثاه(4)لأبوی أبیها(5)بالسویّه أیضا(6)،و ثلث الثلثین(7) لأبوی(8)أمّ الأب بالسویّه،...

قولان آخران:

أی فی مسأله میراث الأجداد قولان مقابلان للمشهور.

أحدهما:قول الشیخ معین الدین المصریّ

المراد من«الثلث»هو ثلث الأصل الذی یکون لأقرباء الامّ،و هم الأجداد الأربعه لأمّ المیّت.یعنی أنّ الثلث أیضا یقسم بین جدّی الامّ من الأب و جدّتیها من الامّ أثلاثا:ثلثه یکون لجدّ أمّ المیّت و جدّتها من الامّ،و ثلثاه یکونان لجدّ أمّ المیّت و جدّتها من الأب.

و هما جدّان لأمّ المیّت.

الضمیر فی قوله«ثلثاه»یرجع إلی الثلث.

الضمیر فی قوله«أبیها»یرجع إلی الامّ.

و المراد من«أبوی أبیها»هو الجدّان لأمّ المیّت من جانب أبیها.

یعنی کما أنّ ثلث الثلث یقسم بین جدّی الامّ من جانب امّها بالسویّه کذلک یقسم الثلثان بین جدّی أمّ المیّت من جانب أبیها بالسویّه.

یعنی أنّ ثلث الثلثین من أصل الفریضه یکون لجدّی أبی المیّت من جانب الامّ بالسویّه.

أی لجدّی أبی المیّت من الامّ.
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و ثلثاهما(1)لأبوی(2)أبیه أثلاثا(3)،فسهام قرابه الامّ ستّه(4)،و سهام قرابه الأب(5)ثمانیه عشر(6)،فیجتزأ بها(7)،لدخول الاخری(8)فیها،و تضرب(9)فی أصل المسأله،یبلغ أربعه و خمسین،...

الضمیر فی قوله«ثلثاهما»یرجع إلی ثلثی الأصل.

أی لجدّی أبی المیّت من جانب الأب.

بمعنی أنّ ثلثی الثلثین یقسمان بین جدّ الأب و جدّته من الأب أثلاثا،فیکون ثلثاهما لجدّ الأب،و ثلثهما لجدّه الأب.

یعنی فبناء علی قول معین الدین المصریّ یکون عدد سهام أجداد أمّ المیّت ستّه، لأنّ ثلث الأصل لهم،و یقسم بینهم علی ثلاثه،و ثلثها یقسم بین جدّ الامّ من الامّ و جدّتها کذلک بالسویّه،و کذلک ثلثاها یقسم بین جدّها من الأب و جدّتها کذلک بالسویّه،فیحتاج إلی تقسیمه أوّلا أثلاثا،ثمّ بالمناصفه،فیضرب مخرج التثلیث-و هو عدد 3-فی مخرج التنصیف-و هو عدد 2-،فتحصل ستّه:(3x2 6).

و هم الأجداد الأربعه لأبی المیّت للأب و الامّ.

لأنّ نصیب الأجداد الأربعه لأبی المیّت یقسم أوّلا أثلاثا،ثمّ یقسم الثلث إلی اثنین،و الثلثان إلی ثلاثه،فیضرب مخرج التنصیف(2)فی مخرج التثلیث(3)، فتحصل الستّه،ثمّ یضرب الحاصل فی مخرج التثلیث الآخر،فتحصل ثمانیه عشر:

(2x3 6)و(6x3 18)

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی ثمانیه عشر.

أی لدخول سهام أقرباء الامّ-و هی ستّه-فی ثمانیه عشر.

و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی ثمانیه عشر.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی ثمانیه عشر،و أصل الفریضه هو عدد 3،و الحاصل من ضرب ثمانیه عشر فی ثلاثه هو أربعه و خمسون:(18x3 54).

و المراد من«أصل المسأله»هو الثلاثه.
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ثلثها(1)-ثمانیه عشر-لأجداد الامّ،منها(2)اثنا عشر لأبوی أبیها(3) بالسویّه،و ستّه(4)لأبوی امّها(5)کذلک(6)،و ستّه و ثلاثون(7)لأجداد الأب،منها(8)اثنا عشر لأبوی امّه بالسویّه،و أربعه و عشرون(9)لأبوی أبیه أثلاثا(10)،...

الضمیر فی قوله«ثلثها»یرجع إلی أربعه و خمسین.یعنی أنّ ثلثها-و هو 18- یکون للأجداد الأربعه لأمّ المیّت.

یعنی أنّ ثلثی ثمانیه عشر(12)یکونان لجدّ أمّ المیّت و جدّتها من الأب بالسویّه، لکلّ واحد منهما ستّه.

الضمیر فی قوله«أبیها»یرجع إلی أمّ المیّت.

یعنی أنّ ثلث 18-و هو ستّه أسهم-یکون لجدّ أمّ المیّت و جدّتها من جانب امّها بالسویّه،لکلّ واحد منهما ثلاثه أسهم.

أی لجدّ أمّ المیّت و جدّتها من جانب الامّ.

أی بالسویّه.

أی ثلثا أربعه و خمسین-و هما ستّه و ثلاثون-یکونان للأجداد الأربعه لأبی المیّت.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی ستّه و ثلاثین.یعنی أنّ ثلثها-و هو اثنا عشر سهما-یکون لجدّ أبی المیّت و جدّته من جانب امّه بالسویّه،فلکلّ واحد منهما ستّه أسهم.

یعنی أنّ ثلثی ستّه و ثلاثین-و هما أربعه و عشرون-یکونان لجدّ أبی المیّت و جدّته من جانب أبیه أثلاثا.

فثلث أربعه و عشرین-و هو ثمانیه-یکون لجدّه الأب من جانب الأب،و ثلثا-
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و هو ظاهر(1).

و الثانی(2)للشیخ زین الدین محمّد بن القاسم البرزهیّ(3):إنّ ثلث

-أربعه و عشرین-و هما ستّه عشر سهما-یکونان لجدّ أبی المیّت من جانب الأب.

و إلیک بیان قول الشیخ معین الدین المصریّ بلسان الأعداد:

لجدّ أبی المیّت من جانب الأب 16 سهما.

لجدّه أبی المیّت من جانب الأب 8 أسهم.

لجدّ أبی المیّت من جانب الامّ 6 أسهم.

لجدّه أبی المیّت من جانب الامّ 6 أسهم.

فالمجموع یکون 36 سهما.

لجدّ أمّ المیّت من الامّ 3 أسهم.

لجدّه أمّ المیّت من الامّ 3 أسهم.

لجدّ أمّ المیّت من الأب 6 أسهم.

لجدّه أمّ المیّت من الأب 6 أسهم.

فالمجموع یکون 18 سهما.

یعنی أنّ تقسیم أربعه و عشرین بین جدّی الأب من الأب و جدّیه من الامّ-بأن یکون ثلثها(ثمانیه)للمتقرّبین بالامّ،و ثلثاه(ستّه عشر)للمتقرّب بالأب-ظاهر.

الثانی:قول الشیخ زین الدین محمّد البرزهیّ

یعنی أنّ القول الثانی فی مسأله میراث الأجداد الثمانیه للمیّت هو للشیخ زین الدین.

البرزه کشرزه:قریه بدمشق،منها بعض المحدّثین،و أیضا قریه فی نیسابور من نواحی البیهق،و یقال فی النسبه إلیها البرزهیّ-بالهاء-،و منها حمزه بن الحسین البیهقیّ(الاقیانوس).
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الثلث(1)لأبوی أمّ الامّ بالسویّه،و ثلثیه(2)لأبوی أبیها أثلاثا(3)،و قسمه أجداد(4)الأب-کما ذکره الشیخ(5)-و صحّتها(6)أیضا من أربعه و خمسین،لکن یختلف وجه الارتفاع(7)،فإنّ سهام أقرباء الامّ هنا ثمانیه عشر(8)...

قال البرزهی فی الأجداد الثمانیه بأنّ أصل الفریضه یقسم علی ثلاثه،فثلثها یثلّث مرّتین،و یکون ثلث الثلث فی المرّه الاولی لجدّ أمّ المیّت و جدّته بالسویّه،و ثلثاه یکونان لجدّ أمّ المیّت و جدّتها من جانب الأب بالتثلیث مرّه ثانیه،فثلثاهما یکونان لجدّها،و ثلثهما یکون لجدّتها للأب.

الضمیر فی قوله«ثلثیه»یرجع إلی ثلث الأصل.

أی یکون ثلث الثلثین لجدّه الامّ للأب،و ثلثاهما لجدّ الامّ للأب.

یعنی أنّ الأجداد الأربعه لأبی المیّت یقسمون الثلثین من الأصل،کما ذکره الشیخ رحمه اللّه.

و قد تقدّم ما ذکره الشیخ من أنّ الثلثین من الأصل ثلثهما لجدّ أبی المیّت من الامّ و جدّته من الامّ أثلاثا،و ثلثاهما یکونان لجدّ أبی المیّت من الأب و جدّته هکذا أثلاثا أیضا.

أی صحّه سهام الأجداد الثمانیه علی قول البرزهیّ أیضا من أربعه و خمسین.

أی یختلف وجه ارتفاع السهام إلی أربعه و خمسین،کما سیوضحه.

لأنّ ثلث الأصل الذی هو للأجداد الأربعه لأمّ المیّت یثلّث أوّلا،فثلثها یکون لجدّ الامّ و جدّتها من الامّ بالسویّه،فیقسم علی اثنین،و مخرجه عدد 2،فیضرب فی عدد 3،فتحصل ستّه،و لأنّ ثلثی ثلث الأصل یقسمان بین جدّ الامّ و جدّتها من الأب أثلاثا،و مخرجه عدد 3،فیضرب فی عدد 6،و یرتفع إلی ثمانیه عشر:

(2x3 6)و(3x6 18)
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و أقرباء الأب تسعه(1)تداخلها(2)،فیجتزی بضرب الثمانیه عشر فی الثلاثه(3):أصل الفریضه.

و منشأ الاختلاف(4)النظر إلی أنّ قسمه المنتسب إلی الامّ بالسویّه،

لأنّ ثلثی الأصل الذی للمتقرّب بالأب یثلّثان،فثلثهما یکون لجدّ أبی المیّت و جدّته من الامّ أثلاثا،و ثلثاهما یکونان لجدّ أبی المیّت و جدّته من الأب أثلاثا أیضا،فیضرب عدد 3 فی عدد 3،فتحصل تسعه:(3x3 9).

فاعله هو الضمیر العائد إلی التسعه،و ضمیر المفعول یرجع إلی ثمانیه عشر.یعنی أنّ بین العددین التداخل من النسب،فیکتفی بالأکثر.

أی یضرب العدد الأکثر(18)فی ثلاثه،و هی أصل الفریضه،و قد قسمت الترکه أوّلا علیها،و یرتفع إلی أربعه و خمسین:(18x3 54).

و إلیک بیان ما یحصل لکلّ واحد من الأجداد الثمانیه علی قول البرزهیّ:

لجدّ أمّ المیّت من الأب 8 أسهم.

لجدّه أمّ المیّت من الأب 4 أسهم.

لجدّ أمّ المیّت من الأمّ 3 أسهم.

لجدّه أمّ المیّت من الامّ 3 أسهم.

فالمجموع یکون 18 سهما.

لجدّ أبی المیّت من الأب 16 سهما.

لجدّه أبی المیّت من الأب 8 أسهم.

لجدّ أبی المیّت من الامّ 8 أسهم.

لجدّه أبی المیّت من الامّ 4 أسهم.

فالمجموع یکون 36 سهما.

أی منشأ الخلاف بین الأقوال المذکوره للشیخ الطوسیّ و الشیخ معین الدین-
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فمنهم(1)من لاحظ الامومه فی جمیع أجداد الامّ(2)،و منهم من لاحظ الأصل(3)،و منهم من لاحظ الجهتین(4).


[الثانیه عشره:قیام أولاد الإخوه مقام آبائهم]

(الثانیه عشره(5):أولاد الإخوه یقومون مقام آبائهم(6)عند عدمهم،و)

-المصریّ و الشیخ زین الدین البرزهیّ هو نظر کلّ واحد منهم إلی تقسیم المنسوبین إلی المیّت من جانب الامّ بالسویّه.

أی فبعض الفقهاء نظر إلی الامومه فی جمیع أجداد أمّ المیّت،فحکم بالتساوی بین الجدّ و الجدّه لأمّ المیّت،سواء کانا من أبیها أو من امّها.

و القائل بذلک هو المشهور و الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه و من تبعه،کما تقدّم.

أی لاحظ مبدأ انتساب الجدّ،فإنّ جدّ أمّ المیّت و جدّتها من الأب ینتسبون إلیه ابتداء بسبب الأب،لأنّهما أبوا أبی أمّ المیّت،فیقتسمان بالتفاوت فی مقابل جدّ أمّ المیّت و جدّتها من جانب الامّ،فإنّهما منتسبان إلی المیّت ابتداء من جانب الامّ،و هذا هو القول الأخیر من القولین الأخیرین،و هو للبرزهیّ.

أی و من الفقهاء من لاحظ الأصل و الانتهاء بالامّ،فالجدّ و الجدّه لأمّ المیّت من جانب الأب توجد فیهما الجهتان:جهه الأصل-و هو کونهما أبوی الأب و إن کان الأب أبا لأمّ المیّت-و جهه الانتهاء النهائیّ إلی المیّت من امّه،لأنّهما الجدّ و الجدّه لأمّ المیّت و لو کانا من جانب الأب،فتتضاعف حصّتهما علی حصّه جدّ أمّ المیّت و جدّتها من جانب الامّ،لکونهما من جانب الأب،و تتساوی القسمه بینهما من جهه کونهما جدّا و جدّه لأمّ المیّت،و هذا هو مبنی القول الثانی،و هو للشیخ معین الدین المصریّ.

الثانیه عشره:قیام أولاد الإخوه مقام آبائهم

أی المسأله الثانیه عشره من مسائل میراث الأجداد و الإخوه.

الضمیر فی قوله«آبائهم»یرجع إلی الأولاد،و فی قوله«عدمهم»یرجع إلی الآباء.
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(یأخذ کلّ) واحد من الأولاد (نصیب من یتقرّب به(1)) ،فلأولاد الاخت المنفرده(2)للأبوین أو الأب(3)النصف تسمیه،و الباقی ردّا و إن کانوا(4) ذکورا،و لأولاد الأخ للأب المنفرد(5)المال و إن کان(6)انثی قرابه(7)،و لولد الأخ أو الاخت للأمّ(8)السدس و إن تعدّد الولد(9)،و لأولاد الإخوه المتعدّدین(10)لها الثلث،و الباقی لأولاد المتقرّب بالأبوین إن وجدوا،و إلاّ

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«من»الموصوله المراد منها الإخوه.

صفه لقوله«الاخت».یعنی کما أنّ الاخت الواحده تکون فریضتها النصف و الباقی یردّ إلیها بالقرابه کذلک یکون أولادها،لأنّهم یقومون مقام من یتقرّبون به، و هو الاخت الواحده.

أی الاخت من جانب الأب خاصّه.

أی و إن کان أولاد الاخت ذکورا.

بالجرّ،صفه لقوله«الأخ»،أی الأخ المنفرد.

أی و إن کان أولاد الأخ المنفرد انثی.

یعنی أنّ أولاد الأخ المنفرد و إن کانوا انثی یرثون جمیع المال بالقرابه،لعدم کون نفس الأخ من ذوی الفروض.

یعنی أنّ أولاد الأخ و الاخت من جانب الامّ یرثون السدس،کما أنّ کلاله الامّ ترث السدس إذا کانت واحده،و الثلث إذا کانت أکثر من واحده. 

لأنّ الملاک هو وحده الأخ أو الاخت للأمّ،و لا اعتبار بتعدّد الأولاد.

صفه لقوله«الإخوه».یعنی أنّ لأولاد الإخوه المتعدّدین للمیّت من الامّ الثلث، لأنّهم یرثون إرث کلاله الامّ إذا کانت أکثر من واحده.

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الامّ.
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فللمتقرّب بالأب(1)،و إلاّ(2)ردّ الباقی علی ولد الأخ للأمّ،و علی هذا القیاس باقی الأقسام(3).

و اقتسام الأولاد مع تعدّدهم(4)و اختلافهم ذکوریّه(5)و انوثیّه کآبائهم(6)، (فإن کانوا أولاد کلاله الامّ فبالسویّه) ،أی الذکر و الانثی سواء(7)، (و إن کانوا أولاد کلاله الأبوین أو الأب فبالتفاوت(8)) ،للذکر مثل حظّ الأنثیین.

کما أنّ الإخوه من الأب لا یرثون مع وجود الإخوه من الأبوین کذلک الحکم فی أولادهم.

هذا استثناء من قوله«إن وجدوا».یعنی فإن لم یوجد أولاد الإخوه من الأبوین أو من الأب ردّ الباقی من السدس أو الثلث علی أولاد الإخوه من الامّ.

و من جمله الأقسام اجتماع أولاد الإخوه مع أجداد المیّت،فإنّهم یرثون مع الأجداد کآبائهم من حیث التوزیع.

الضمیران فی قولیه«تعدّدهم»و«اختلافهم»یرجعان إلی الأولاد.

کما إذا کان أولاد الإخوه ذکورا و انثی.

أی یقتسمون کما یقتسم نفس الآباء.

فکما أنّ کلاله الامّ یقتسمون المال بالسویّه بین الذکر و الانثی کذلک أولادهم یقتسمونه بالسویّه.

یعنی أنّ أولاد الإخوه من الأبوین أو من الأب یقتسمون المال،للذکر مثل حظّ الأنثیین،کما أنّ نفس الإخوه أیضا إذا وجدوا یقتسمونه بالتفاوت.

***
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[القول فی میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم و فیه مسائل]


اشاره

(القول(1)فی میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم)

و هم(2)اولو الأرحام،إذ لم یرد علی إرثهم نصّ فی القرآن بخصوصهم(3)،...

میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم تمهید

أی الکلام فی بیان میراث أعمام المیّت و أخواله و أولادهم،و هذه هی الطبقه الثالثه من طبقات الإرث،و قد تقدّم أنّ له طبقات ثلاث،و لا یرث من هو فی الطبقه التالیه مع وجود وارث من الطبقه السابقه.

الضمیر فی قوله«و هم»یرجع إلی الأعمام و الأخوال و أولادهم.یعنی أنّ المذکورین لا یرثون بفرض مذکور لهم فی القرآن،بل یرثون بالقرابه خاصّه.

من حواشی الکتاب:هذه المرتبه مأخوذه من آیه اولی الأرحام،و لیست مذکوره بخصوصها فی القرآن،لکن وردت بها أیضا نصوص کثیره صحیحه،و استنبط باقی أحکامها بالنظر،و لمّا کان العمّ للأب یتقرّب بالذکر-و هو أب الأب-کان بمنزله الأب،و العمّه بمنزله الامّ،و المجتمعون بمنزلتهما فی الاقتسام و حیازه الترکه،و عن الصادق علیه السّلام:«کان علیّ علیه السّلام یجعل العمّه بمنزله الأب فی المیراث،و یجعل الخاله بمنزله الامّ،و ابن الأخ بمنزله الأخ»،قال:«و کلّ ذی رحم لم یستحقّ فریضه فهو علی هذا النحو»،و فی الروایه الاخری:«کلّ ذی رحم بمنزله الرحم الذی یجرّ به إلاّ أن یکون وارث أقرب إلی المیّت،فیحجب»،(المسالک).

و الحال أنّ الآباء و الأولاد و الإخوه ورد فی القرآن الکریم نصّ علی إرثهم بالخصوص.
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و إنّما دخلوا فی آیه اولی الأرحام(1)،و إنّما یرثون مع فقد الإخوه و بینهم و الأجداد فصاعدا(2)علی الأشهر(3)،و نقل عن الفضل أنّه لو خلّف خالا(4) و جدّه لأمّ اقتسما المال نصفین.

(و فیه(5)مسائل:)


[الاولی:الأعمام و العمّات]

(الأولی(6):العمّ) المنفرد(7) (یرث المال) أجمع،لأب(8)کان أمّ لأمّ(9)،

فی قوله تعالی: أُولُوا الْأَرْحٰامِ بَعْضُهُمْ أَوْلیٰ بِبَعْضٍ فِی کِتٰابِ اللّٰهِ .

أی یرثون إذا لم یوجد الإخوه و أولادهم و لا الأجداد السافله و العالیه،لأنّهم فی الطبقه السابقه علی طبقه الأعمام و الأخوال.

و فی مقابل الأشهر هو قول الفضل.

یعنی أنّ الفضل قال بأنّ المیّت لو ترک خالا و جدّه من جانب الامّ اقتسما المال بینهما نصفین و الحال أنّ الجدّه من الطبقه الثانیه و الخال من الطبقه الثالثه!،لکن علی الأشهر لا یرث الخال مع وجود الجدّه للأمّ.

مسائل الاولی:الأعمام و العمّات

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی میراث الأعمام و الأخوال.

أی المسأله الأولی من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.

أی الوارث للمیّت إذا انحصر فی عمّ واحد یرث المال أجمع.

العمّ للأب هو أخو أبی المیّت من جانب الأب.

العمّ للأمّ هو أخو أبی المیّت من الامّ،و العمّ للأبوین هو أخو أبیه من الجانبین.
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(و کذا العمّه) المنفرده(1).

(و للأعمام) أی العمّین(2)فصاعدا المال بینهم(3) (بالسویّه،و) کذا(4) (العمّات) مطلقا(5)فیهما(6).

(و لو اجتمعوا) -الأعمام و العمّات- (اقتسموه(7)بالسویّه إن(8)کانوا) جمیعا أعماما و عمّات (لأمّ) ،أی إخوه أبی المیّت من امّه(9)خاصّه، (و إلاّ) یکونوا(10)لأمّ خاصّه،بل للأبوین(11)أو للأب (فبالتفاوت(12)) ،للذکر

أی و مثل العمّ المنفرد فی إرث المال أجمع هو العمّه المنفرده للمیّت مطلقا،لأب کانت أم لأمّ أم لأبوین.

یعنی أنّ المقصود من«الأعمام»هنا هو ما یشمل العمّین فصاعدا،لأنّ المراد من صیغه الجمع فی باب المیراث هو الاثنان فما فوقه.

الضمیر فی قوله«بینهم»یرجع إلی الأعمام.

أی و مثل الأعمام العمّات فی کون المال بینهنّ بالسویّه.

أی سواء کانوا لأب أو لأمّ أو لکلیهما.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی العمّ و العمّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأعمام و العمّات،و ضمیر المفعول یرجع إلی المال.

یعنی أنّ شرط کون المال بین الأعمام و العمّات بالسویّه هو انتسابهم إلی المیّت من جانب الامّ خاصّه.

الضمیر فی قوله«أمّه»یرجع إلی المیّت.

اسم«یکونوا»هو الضمیر العائد إلی الأعمام و العمّات.

کما إذا کانوا إخوه أبی المیّت من جانب الأب و الامّ أو من جانب الأب خاصّه.

جواب شرط،و الشرط هو قولهما«و إلاّ یکونوا».یعنی فلو لم یکن الأعمام و-
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مثل حظّ الأنثیین(1).

(و الکلام(2)فی قرابه الأب وحده) من الأعمام و الأخوال (کما سلف فی الإخوه) من أنّها(3)لا ترث(4)إلاّ مع فقد قرابه الأبوین مع تساویهما(5) فی الدرجه،و استحقاق(6)الفاضل عن حقّ قرابه الامّ...

-العمّات إخوه لأبی المیّت من جانب الامّ،بل کانوا من الأبوین أو الأب اقتسموا المال بینهم بالتفاوت،للذکر مثل حظّ الأنثیین.

فیکون ثلث المال للعمّات،و ثلثاه للأعمام.

هذا مبتدأ،خبره قوله«کما سلف».یعنی أنّ الکلام فی حکم أعمام المیّت و أخواله من جانب الأب خاصّه هو کما تقدّم فی إخوه المیّت من جانب الأب وحده مع اجتماعهم مع إخوته من الجانبین،و قد تقدّم أنّ الإخوه للأبوین تمنع الإخوه من جانب الأب خاصّه.

و الحاصل هو أنّ العمّ للأبوین للمیّت یمنع العمّ له للأب،و کذا العمّه للأبوین تمنع العمّه للأب خاصّه.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الإخوه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإخوه.

الضمیر فی قوله«تساویهما»یرجع إلی الأقرباء للأبوین و الأقرباء للأب.یعنی أنّ عمّ المیّت من جانب الأب لا یرث مع وجود عمّه من الأبوین،و کذا عمّته و خاله و خالته من جانب الأب خاصّه لا یرثون مع وجود هذه الأقارب من الأبوین فی صوره تساویهم فی الدرجه،لکن لو اجتمع العمّ من الأب مع الخال من الأبوین أو العمّه من الأب مع الخاله من الأبوین اشترکوا فی الإرث،و لا یمنع المنتسب إلی المیّت بالأبوین المنتسب إلیه بالأب خاصّه.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من أنّها لا ترث»،و«من»-
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من السدس(1)و الثلث،و غیر ذلک.


[الثانیه:اجتماع العمّ للأمّ مع العمّ للأبوین أو للأب]

(الثانیه(2):للعمّ(3)الواحد للأمّ أو العمّه) الواحده لها(4) (مع قرابه الأب) أی العمّ أو العمّه للأب الشامل(5)للأبوین و للأب وحده(6) (السدس،و للزائد(7)) عن الواحد مطلقا(8)...

-هذه-تکون لبیان«ما سلف».یعنی أنّ ما سلف فی الإخوه امور:

أحدها:عدم إرث الإخوه من الأب خاصّه مع وجود الإخوه من الجانبین.

ثانیها:استحقاق الإخوه من جانب الأب الفاضل عن حقّ الإخوه من جانب الامّ من السدس و الثلث.

ثالثها:اقتسام الإخوه من الأب بالسویّه إذا کانوا ذکورا أو إناثا،و بالتفاوت إذا کانوا ذکورا و إناثا.

أی الفاضل عن السدس إذا کانت کلاله الامّ واحده،و الفاضل عن الثلث إذا کانت أکثر من واحده.

الثانیه:اجتماع العمّ للأمّ مع العمّ للأبوین أو للأب

أی المسأله الثانیه من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«السدس».یعنی أنّ سدس المال یتعلّق بالعمّ الواحد...إلخ.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الامّ.

یعنی أنّ قوله«مع قرابه الأب»یشمل القرابه من الأبوین أیضا.

أی لیس المراد منه قرابه الأب وحده،بل المراد هو قرابه الأب و الأبوین کلیهما.

أی للعمّ و العمّه الزائدین عن الواحد من جانب الامّ الثلث.

أی سواء کانوا ذکورا أم إناثا،أم ذکورا و إناثا.
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(الثلث(1)) بالسویّه،کما فی الإخوه(2)، (و الباقی) عن السدس(3)و الثلث من المال (لقرابه الأب) و الامّ أو الأب مع فقده(4) (و إن(5)کان) قرابه الأب (واحدا) ذکرا أو انثی،ثمّ إن تعدّد(6)و اختلف(7)بالذکوره و الانوثه فللذکر مثل حظّ الأنثیین،کما مرّ(8).


[الثالثه:الأخوال و الخالات]

(الثالثه(9):للخال أو الخاله...)

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«للزائد».

یعنی کما أنّ الإخوه من الامّ یقتسمون المال بینهم بالسویّه و لو کانوا مختلفین، کذلک الأعمام و العمّات من الامّ یقتسمونه بینهم بالسویّه و بلا تفاوت بین الذکور و الإناث.

و السدس هو سهمهم فی فرض کون کلاله الامّ واحده،و الثلث لو کانت أکثر من واحده.

الضمیر فی قوله«فقده»یرجع إلی المنتسب بالأبوین.یعنی أنّ الباقی عن سهم أقرباء المیّت من الامّ یتعلّق بالأقرباء من الأب عند فقد المتقرّب بالأبوین،و إلاّ اختصّ بهم،کما تقدّم.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن کان قرابه الأب واحده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أقرباء المیّت من الأب.

یعنی لو کان أقرباء المیّت من الأب أو الأبوین ذکورا و إناثا اقتسموا المال بینهم علی أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین.

أی کما تقدّم فی المسأله الاولی فی قول المصنّف رحمه اللّه«و إلاّ فبالتفاوت».

الثالثه:الأخوال و الخالات

أی المسأله الثالثه من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.
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(أو هما(1)أو الأخوال) أو الخالات (مع الانفراد المال(2)بالسویّه) ،لأب کانوا أم لأمّ أم لهما(3).

(و لو) اجتمعوا و (تفرّقوا(4)) -بأن خلّف(5)خالا لأبیه أی أخا(6)امّه لأبیها و خالا لأمّه(7)أی أخاها لأمّها خاصّه و خالا(8)لأبویه أی أخاها

الضمیر فی قوله«أو هما»یرجع إلی الخال و الخاله.یعنی لو کان للمیّت خال و خاله معا...إلخ.

قوله«المال»مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«للخال أو الخاله».

یعنی أنّ الأخوال و الخالات للمیّت یقتسمون المال بینهم بالسویّه و لو کانوا مختلفین ذکورا و إناثا،فالخال یساوی الخاله و لو کان الخال من الأب أو الأبوین و کانت الخاله من الامّ أو الأب،أو کان کلاهما من جانب الأب خاصّه أو الامّ کذلک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأخوال و الخالات،و کذلک ضمیر قوله«اجتمعوا».

فاعله هو الضمیر العائد إلی المیّت،و کذا الضمیر فی قوله«لأبیه».

هذا تفسیر للخال من الأب بأنّه عباره عن أخی أمّ المیّت من جانب أبیها،کما أنّ الخال من الامّ هو الذی یکون أخا أمّ المیّت من جانب امّها.

و الضمیر فی قوله«امّه»یرجع إلی المیّت،و فی قوله«لأبیها»یرجع إلی أمّ المیّت.

الضمیر فی قوله«لأمّه»یرجع إلی المیّت،و فی قوله«أخاها»و«لأمّها»یرجع إلی أمّ المیّت.

عطف علی قوله«خالا لأبیه»،و هذا مفعول آخر لقوله«خلّف».یعنی لو خلّف المیّت ثلاثه أخوال:

أ:خالا لأبیه.

ب:خالا لأمّه.
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لأبویها أو خالات(1)کذلک أو مجتمعین(2)- (سقط کلاله(3)الأب) وحده بکلاله الأبوین، (و کان لکلاله الامّ(4)السدس إن کان واحدا،و الثلث(5)إن کان أکثر بالسویّه) و إن اختلفوا(6)فی الذکوره و الانوثه، (و لکلاله الأب الباقی(7)بالسویّه) أیضا...

-ج:خالا لأبویه.

سقط کلاله الأب.

عطف علی قوله«خالا لأبیه».یعنی لو خلّف المیّت خالات ثلاث:

أ:خاله لأبیه.

ب:خاله لأمّه.

ج:خاله لأبویه.

سقط کلاله الأب.

أی إذا خلّف المیّت أخوالا من الأب و الامّ و الأبوین مع الخالات من الأب و الامّ و الأبوین سقط کلاله الأب.

المراد من«کلاله الأب»هو الأخوال و الخالات للأب خاصّه.یعنی أنّهم یسقطون بسبب اجتماعهم مع کلاله الأبوین،کما أنّ الإخوه للأب أیضا یسقطون عند اجتماعهم مع کلاله الأبوین.

یعنی أنّ الأخوال و الخالات للأمّ عند اجتماعهم مع المذکورین للأبوین أو للأب یرثون السدس،کما تقدّم فی إرث الإخوه من الامّ فی فرض اجتماعهم مع الإخوه من الأبوین أو الأب وحده.

عطف علی قوله«السدس».یعنی کان لکلاله الامّ الثلث عند کونهم أکثر من واحد.

یعنی أنّ کلاله الامّ یقتسمون الثلث بالسویّه و لو کانوا ذکورا و إناثا.

یعنی أنّ الباقی عن السدس أو الثلث یکون لکلاله الأب بالسویّه،بمعنی أنّ-

ص :228





علی الأظهر(1)،لاشتراک الجمیع فی التقرّب بالامّ(2).

و نقل الشیخ فی الخلاف(3)عن بعض الأصحاب أنّهم(4)یقتسمونه للذکر ضعف الانثی،و هو نادر.


[الرابعه:الأعمام و الأخوال]

(الرابعه(5):لو اجتمع الأعمام و الأخوال) أی الجنسان لیشمل(6)

-الأخوال و الخالات یقتسمون الباقی بینهم بالسویّه و بلا تفاوت بین الذکر و الأنثی.

یعنی أنّ الحکم بتقسیم الأخوال و الخالات المال بینهم بالسویّه إنّما هو علی أظهر الأقوال فی مقابل القول بتقسیمهم المال بینهم بالتفاوت.

هذا تعلیل لتقسیمهم المال بینهم بالسویّه،بأنّ الأخوال و الخالات یتقرّبون إلی المیّت من جانب امّه،ذکورا کانوا أم إناثا،فإنّ الخال هو أخو أمّ المیّت،کما أنّ الخاله هی اخت أمّ المیّت.

یعنی أنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه نقل عن بعض الفقهاء عدم التساوی بین الأخوال و الخالات لو کانوا من الأبوین أو من الأب خاصّه.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«و لو اجتمع الکلالتان فللمتقرّب بالامّ السدس إن کان واحدا،و الثلث إن کان أکثر بالسویّه و إن کانوا ذکورا و إناثا علی الأصحّ، و نقل الشیخ فی الخلاف عن بعض الأصحاب أنّهم یقتسمونه للذکر ضعف الانثی».

الضمیر فی قوله«أنّهم»یرجع إلی کلاله الأبوین و الأب.

الرابعه:الأعمام و الأخوال

أی المسأله الرابعه من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.

یعنی أنّ المراد من«الأعمام»و«الأخوال»هو الجنس،فیشمل الواحد منهم و المتعدّد.
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الواحد منهما و المتعدّد (فللأخوال الثلث(1)و إن کان واحدا لأمّ(2)علی الأصحّ(3)،و للأعمام الثلثان و إن کان واحدا) ،لأنّ الأخوال یرثون نصیب من تقرّبوا به،و هو(4)الاخت،و نصیبها الثلث،و الأعمام یرثون نصیب من

یعنی أنّ الأعمام و الأخوال إذا اجتمعوا یقتسمون المال علی ثلاثه أسهم،ثلثها یکون للأخوال و لو کان واحدا و کان من جانب الامّ،و ثلثاها للأعمام و لو کان واحدا.

من حواشی الکتاب:هذا هو المشهور بین الأصحاب،و وجهه أنّ الأخوال یرثون نصیب من تقرّبوا به،و هو الاخت،و نصیبها الثلث،و للأعمام نصیب الأخ،کما أشرنا إلیه سابقا،و علی التقدیرین لا فرق بین اتّحاد الخال و تعدّده و ذکوریّته و انوثیّته،و ذهب ابن أبی عقیل و المفید و القطب الکندریّ و معین الدین المصریّ إلی تنزیل الخئوله و العمومه منزله الکلاله،فللواحد من الخئوله للأمّ السدس،ذکرا کان أو انثی،و للاثنین فصاعدا الثلث،و الباقی للخال أو الخاله من الأبوین أو الأب،لأنّهم یتقرّبون بالإخوه و یرثون میراثهم،و الأصحّ الأوّل،لدلاله الأخبار علیه،و منع مساواتهم للإخوه من کلّ وجه،و لا فرق مع اتّحاد الخال و الخاله فی استحقاق الثلث بین المتقرّب بالأب و الامّ،و کذا لا فرق فی استحقاق العمّه و العمّ الثلثین بین المتقرّب بهما أو بأحدهما،و ابن أبی عقیل علی أصله المتقدّم،فجعل للخال المتّحد السدس،و للعمّه النصف کالإخوه،و الباقی ردّ علیهم علی قدر سهامهم،و کذلک إن ترک عمّه و خاله،و الأخبار حجّه علیه(المسالک).

بأن کان جنس الأخوال منحصرا فی خال أو خاله للمیّت من جانب الامّ.

قوله«علی الأصحّ»فی مقابل قول ابن أبی عقیل رحمه اللّه،کما سیشیر إلیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من تقرّبوا به».یعنی أنّ الأخوال و الخالات یرثون نصیب من یتقرّبون به،و هو الأخت،فإنّ الخال و-

ص :230





یتقرّبون به،و هو(1)الأخ،و نصیبه(2)الثلثان.

و منه(3)یظهر عدم الفرق بین اتّحاد الخال و تعدّده و ذکوریّته(4)و انوثیّته،و الأخبار مع ذلک(5)متظافره به.

ففی صحیحه(6)أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ فی کتاب علیّ علیه السّلام:

-الخاله یتقرّبان إلی المیّت من جهه اختهما،و هی أمّ المیّت،و لیس لها إلاّ الثلث عند اجتماعها مع الأخ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من یتقرّبون به».

یعنی أنّ الأعمام و العمّات یتقرّبون إلی المیّت من جهه الأخ الذی هو أبو المیّت،و سهمه الثلثان عند اجتماعه مع الاخت.

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی الأخ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی قول الشارح رحمه اللّه«لأنّ الأخوال یرثون نصیب من تقرّبوا به...إلخ».یعنی من الاستدلال المذکور یظهر عدم الفرق بین اتّحاد جنس الأخوال و تعدّده.

أی و من التقریر المذکور یظهر أیضا عدم الفرق بین کون جنس الأخوال ذکورا أو إناثا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التقریر المذکور من الشارح رحمه اللّه.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر-یعنی المرادیّ-قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن شیء من الفرائض،فقال لی:ألا اخرج لک کتاب علیّ علیه السّلام؟فقلت:کتاب علیّ علیه السّلام لم یدرس؟!فقال:إنّ کتاب علیّ علیه السّلام لا یدرس،فأخرجه فإذا کتاب جلیل، و إذا فیه:رجل مات و ترک عمّه و خاله،فقال:للعمّ الثلثان،و للخال الثلث (الوسائل:ج 17 ص 504 ب 2 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).
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«رجل مات و ترک عمّه و خاله،فقال:للعمّ الثلثان،و للخال الثلث».

و إنّ فیه(1)أیضا:«إنّ العمّه بمنزله الأب(2)،و الخاله بمنزله الامّ(3)،و بنت الأخ(4)بمنزله الأخ،و کلّ ذی رحم(5)فهو بمنزله الرحم الذی یجرّ(6) به إلاّ أن یکون وارث أقرب إلی المیّت منه(7)فیحجبه».

و مقابل الأصحّ(8)قول ابن أبی عقیل:إنّ للخال المتّحد السدس،و للعمّ النصف حیث یجتمع العمّ(9)و الخال،...

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی کتاب علیّ علیه السّلام.یعنی ورد فی کتاب علیّ علیه السّلام أیضا قوله:«إنّ العمّه بمنزله الأب...إلخ».

و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 505 ب 2 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال من کتاب الفرائض و المواریث ح 6.

لأنّ العمّه تتقرّب إلی المیّت من جهه أبیه،فهی بمنزله أبیه الذی یرث الثلثین.

أی بمنزله أمّ المیّت،لأنّ الخاله تتقرّب إلی المیّت من جهه امّه،کما تقدّم.

أی بنت أخی المیّت بمنزله أخیه،لتقرّبها إلی المیّت من جهه أخیه.

الرحم و الرحم:القرابه،مؤنّثه،ج أرحام.ذو الرحم:ذو القرابه(أقرب الموارد).

قوله«یجرّ»من جرّه جرّا:جذبه(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الرحم.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی ذی رحم،و کذلک الضمیر الملفوظ فی قوله «فیحجبه».

أی مقابل القول الأصحّ المذکور فی صدر هذه المسأله.

یعنی أنّ ابن أبی عقیل رحمه اللّه ذهب إلی أنّ السدس للخال الواحد،و النصف للعمّ إذا خلّفهما المیّت،و المال یقسم علی ستّه أسهم،و للخال منها سهم واحد،و للعمّ منها-
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و الباقی یردّ علیهما(1)بقدر سهامهما،و کذلک(2)لو ترک عمّه و خاله،للعمّه النصف،و للخاله السدس،و الباقی یردّ علیهما(3)بالنسبه،و هو(4)نادر،و مستنده غیر واضح.

و قد تقدّم(5)ما یدلّ علی قدر الاستحقاق و کیفیّه(6)القسمه لو

-النصف،و ذلک أربعه أسهم من الستّه:(1+3 4) و الباقی هو سهمان من ستّه أسهم یقسمان علی أربعه،فثلاثه أسهم منها للعمّ،و سهم واحد منها للخال الواحد،فأصل المال یقسم علی أربعه أسهم،کما تقدّم فی خصوص اجتماع البنت مع الأب.

الضمیران فی قولیه«علیهما»و«سهامهما»یرجعان إلی العمّ و الخال.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو اجتماع العمّ و الخال.یعنی و مثله فی الحکم المذکور هو اجتماع العمّه و الخاله.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی العمّه و الخاله.یعنی إذا خلّف المیّت العمّه و الخاله کان للخاله السدس،و للعمّه النصف،ففی هذا الفرض أیضا تقسیم الترکه علی ستّه أسهم،فالواحد منها للخاله،و ثلاثه أسهم للعمّه،و الزائد-و هو سهمان منها-یقسم بینهما أرباعا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول ابن أبی عقیل رحمه اللّه.یعنی أنّ قوله خلاف للمشهور بین الفقهاء،و مستنده أیضا غیر واضح.

أی تقدّم فی المسأله الرابعه مستند ما یدلّ علی مقدار الاستحقاق،حیث تقدّم أنّ الأعمام یرثون ضعف الأخوال عند الاجتماع.

بالجرّ،عطف علی مدخول«علی»الجارّه فی قوله«علی قدر الاستحقاق».أی تقدّم ما یدلّ علی کیفیّه التقسیم عند التعدّد.

ص :233





تعدّدوا(1)،فلو(2)کانوا متفرّقین(3)فللأخوال من جهه الامّ ثلث الثلث(4)،و مع الاتّحاد سدسه(5)،و الباقی(6)من الثلث(7)للأخوال من جهه الأب و إن کان(8)واحدا،و الثلثان(9)للأعمام،سدسهما(10)للمتقرّب منهم بالأمّ إن کان واحدا،و ثلثهما إن کان أکثر بالسویّه(11)و إن اختلفوا فی الذکوریّه و

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأعمام و الأخوال.

هذا متفرّع علی قوله«و قد تقدّم ما یدلّ علی قدر الاستحقاق و کیفیّه القسمه».و اسم قوله«کانوا»هو الضمیر العائد إلی الأعمام و الأخوال.

و المراد من کون الأعمام و الأخوال متفرّقین هو کون بعضهم منتسبین إلی المیّت بالامّ،و الآخر بالأب.

المراد من«الثلث»هو ثلث الأصل،بمعنی أنّ أصل الترکه تقسم علی ثلاثه أسهم، فثلثها للأخوال مطلقا،و ثلثاها للأعمام مطلقا،فثلث ثلث الأصل یکون للأخوال من جهه الامّ لو کانوا متعدّدین،و سدسه یکون لهذا المتقرّب لو کان متّحدا.

الضمیر فی قوله«سدسه»یرجع إلی ثلث الأصل.

أی الباقی عن السدس لو کان الخال للأمّ واحدا،و عن الثلث لو کان متعدّدا یتعلّق بالمنتسب بالأب من الأخوال.

المراد من«الثلث»هو ثلث ثلث الأصل.

أی و إن کان الخال للأب واحدا.

أی الثلثان من أصل الترکه یکونان لجنس الأعمام.

الضمیر فی قوله«سدسهما»یرجع إلی الثلثین.یعنی أنّ الثلثین من الأصل یقسمان علی ستّه أسهم،فالواحد منها یتعلّق بالعمّ من جانب الامّ لو کان واحدا،و اثنان منها-و هو الثلث-یتعلّقان بالأعمام من جانب الامّ لو کانوا أکثر من واحد.

یعنی أنّ أقرباء الامّ من الأعمام یقتسمون ثلث الثلثین بینهم بالسویّه و لو کانوا-
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الانوثیّه،و الباقی(1)للأعمام المتقرّبین بالأب بالتفاوت(2).


[الخامسه:اجتماع الزوج أو الزوجه مع الأعمام و الأخوال]

(الخامسه(3):للزوج أو الزوجه مع الأعمام و الأخوال نصیبه(4) الأعلی) :النصف(5)أو الربع(6)، (و للأخوال) و إن اتّحدوا،أو کانوا لأمّ-کما مرّ(7)- (الثلث من الأصل) لا من الباقی(8)، (و للأعمام الباقی) ،و هو(9)

-ذکورا و إناثا.

أی الباقی عن السدس أو الثلث من الثلثین یتعلّق بالأعمام المتقرّبین إلی المیّت من جانب الأب.

یعنی أنّ الباقی یقسم بین الأعمام و العمّات للأب علی أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین.

الخامسه:اجتماع الزوج أو الزوجه مع الأعمام و الأخوال

أی المسأله الخامسه من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی کلّ من الزوج و الزوجه،و هو مبتدأ مؤخّر، خبره المقدّم هو قوله«للزوج أو الزوجه».

أی النصف هو النصیب الأعلی للزوج عند عدم الولد للزوجه،و الربع نصیبه الأدنی عند تحقّق الولد لها.

أی الربع هو النصیب الأعلی للزوجه عند عدم الولد للزوج،و الثمن نصیبها الأدنی عند تحقّق الولد له.

أی قد تقدّم فی المسأله الرابعه أنّ للأخوال الثلث من الأصل،اتّحدوا أم لا،کانوا للأمّ أم للأب.

أی لا من الثلث الباقی بعد إخراج سهم الزوج و الزوجه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الباقی.یعنی أنّ الباقی بعد إخراج سهم الزوج-
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السدس علی تقدیر الزوج،و هو(1)مع الربع علی تقدیر الزوجه.

و لو تفرّق(2)الأعمام و الأخوال مع أحد(3)الزوجین أخذ(4)نصیبه الأعلی،و للأخوال الثلث(5)،سدسه(6)لمن تقرّب بالامّ منهم إن کان

-یکون سدس أصل الفریضه،لأنّ للزوج من الأصل النصف،و مخرجه عدد اثنین، و للأخوال الثلث،و مخرجه عدد ثلاث،و بین العددین التباین من النسب، فیضرب عدد 2 فی عدد 3،فتحصل ستّه:(2x3 6) فالنصف منها یتعلّق بالزوج،و هو ثلاثه أسهم،و الثلث منها یتعلّق بالأخوال،و هو اثنان منها،فیبقی للأعمام سهم واحد من الستّه،و هو السدس(1/6).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی السدس.یعنی أنّ السدس مع الربع یتعلّق بالأعمام عند اجتماعهم مع الزوجه و الأخوال.

بیان ذلک أنّ للزوجه فی الفرض ربع الأصل،و مخرجه عدد 4،و للأخوال ثلث الأصل،و مخرجه عدد 3،و بین العددین التباین من النسب،فیضرب عدد 3 فی عدد 4،فیرتقی إلی عدد 12:(3x4 12) فالربع منها-و هو ثلاثه أسهم-یتعلّق بالزوجه،و الثلث منها-و هو أربعه أسهم- یتعلّق بالأخوال،و الباقی منها-و هو خمسه أسهم-یتعلّق بالأعمام.

المراد من تفرّق الأعمام و الأخوال هو کونهم للأب و للأمّ،بمعنی أن یکون الأعمام بعضهم من الأب و الآخر من الامّ،و کذلک الأخوال.

یعنی لو اجتمع الأعمام من الأب و الامّ مع الأخوال کذلک مع أحد الزوجین کان للزوج أو الزوجه نصیبه الأعلی من النصف أو الربع،و للأخوال الثلث من الأصل، و للأعمام الباقی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أحد الزوجین.

أی ثلث الأصل.

الضمیر فی قوله«سدسه»یرجع إلی الثلث.یعنی إذا کان ثلث أصل المال للأخوال-
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واحدا،و ثلثه(1)إن کان أکثر،و الباقی من الثلث(2)للأخوال من قبل الأبوین أو الأب(3)،و الباقی(4)بعد نصیب أحد الزوجین و الأخوال للأعمام،سدسه(5)للمتقرّب منهم بالامّ إن کان واحدا،و ثلثه(6)إن کان أکثر بالسویّه(7)،و الباقی للمتقرّب منهم بالأبوین أو بالأب بالتفاوت(8).

و لو اجتمع الزوجان مع الأعمام خاصّه(9)...

-فکیفیّه التقسیم هکذا:

یکون سدسه للمتقرّب بالامّ لو کان واحدا،و ثلثه لو کان أکثر،و الباقی یتعلّق بالمتقرّب بالأب أو الأبوین.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی الثلث.

أی الباقی عن الثلث بعد إخراج السدس أو الثلث منه یتعلّق بالأخوال للأب أو الأبوین.

أی عند عدم الأخوال للأبوین،و إلاّ لم یستحقّ الخال المتقرّب بالأب وحده شیئا مع وجود الخال للأبوین،کما تقدّم.

أی الباقی بعد إخراج نصیب أحد الزوجین و نصیب الأخوال یتعلّق بالأعمام.

و لا یخفی أنّ الباقی یکون سدس الأصل مع الزوج،أو السدس مع الربع مع الزوجه،کما تقدّم بیانه فی الهامش 1 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«سدسه»یرجع إلی الباقی.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی الباقی.

یعنی أنّ الأعمام للأمّ یقتسمون ثلث الباقی بینهم بالسویّه.

یعنی أنّ الأعمام للأبوین أو للأب یقتسمون الباقی عن نصیب العمّ للأمّ بینهم علی أنّ للذکر مثل حظّ الأنثیین.

أی إذا لم یجتمع الأعمام مع الأخوال،بخلاف الفرض السابق.
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أو الأخوال(1)فلکلّ منهما(2)نصیبه الأعلی کذلک(3)،و الباقی(4)للأعمام أو للأخوال و إن اتّحدوا(5)،و مع التعدّد و اتّفاق الجهه(6)-کالأعمام من الأب خاصّه أو من الامّ أو الأخوال کذلک(7)-یقتسمون الباقی،کما فصّل(8).

و لو اختلفت(9)-کما لو خلّفت(10)زوجا و خالا من الامّ و خالا من الأبوین أو الأب-فللزوج النصف،و للخال من الامّ سدس الأصل(11)،کما

أی مع الأخوال خاصّه.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الزوجین.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو الفرض السابق أعنی فرض اجتماع الأعمام و الأخوال مع أحد الزوجین.

أی الباقی بعد إخراج نصیب الزوجین یتعلّق بالأعمام خاصّه أو الأخوال کذلک.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأعمام و الأخوال،و«إن»وصلیّه.

کما إذا تعدّدوا و کانوا من الأب خاصّه أو من الامّ کذلک.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو اتّفاق الجهه.یعنی إذا کان الأخوال المتعدّدین أیضا متّفقین جهه-بأن کانوا من الأب خاصّه أو الامّ خاصّه أو الأبوین-...إلخ.

أی کما فصّل فی المسأله الثانیه و الثالثه حیث قلنا:إنّ الأعمام لو کانوا من الأب أو من الأبوین و اختلفوا فی الذکوره و الانوثه یقتسمون المال بینهم بالتفاوت،أمّا الأخوال فیقتسمونه بالسویّه و بلا تفاوت بین الخال و الخاله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجهه.أی لو اختلفت جهه الانتساب إلی المیّت...إلخ.

بأن ماتت امرأه و خلّفت زوجا مع غیره من الأخوال من الامّ أو الأب أو الأبوین.

المراد من«سدس الأصل»هو سدس مجموع الترکه لا السدس بعد إخراج سهم-
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نقله(1)المصنّف فی الدروس عن ظاهر کلام الأصحاب،کما لو لم یکن هناک زوج(2)،لأنّ الزوج لا یزاحم المتقرّب بالامّ(3)،و أشار إلیه(4)هنا بقوله:

(و قیل:للخال من الامّ مع الخال من الأب و الزوج(5)ثلث الباقی) ، 

-الزوج،و هو النصف،فیقسم المال علی ستّه أسهم،یکون للزوج النصف،و هو ثلاثه أسهم منها،و للخال من الامّ السدس،و هو سهم واحد منها،و الباقی یتعلّق بالخال من الأبوین أو من الأب،هذا هو المشهور فی مقابل القولین اللذین سیشیر إلیهما المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«نقله»یرجع إلی القول بأنّ للخال من الامّ سدس الأصل.

قال المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الدروس:«فلو خلّفت زوجها و خالا من الامّ و خالا من الأبوین فللزوج النصف،و للخال لأمّ سدس الثلث،و نقل أنّه یأخذ سدس الباقی، و قد یفهم من کلام الأصحاب أنّ للخال لأمّ بعد نصیب الزوجه سدس الأصل إن اتّحد،و ثلثه إن تعدّد،کما لو لم یکن هنا زوج و لا زوجه».

و الشاهد من عباره الدروس هو قوله:«و قد یفهم من کلام الأصحاب...إلخ».

یعنی کما إذا لم یجتمع الزوج مع الخال للأمّ و للأب کان له سدس الأصل لو کان من الامّ فکذلک یکون له السدس مع الزوج.

یعنی أنّ النقص الحاصل من الاجتماع مع الزوج یدخل علی المتقرّب بالأبوین أو بالأب لا المتقرّب بالامّ.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی القول باختصاص ثلث الأصل بالمتقرّب بالامّ.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه أشار إلیه هنا بقوله فی المتن«ثلث الباقی»،فإنّ ثلث الباقی هو سدس الأصل.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع الخال»،أی و مع الزوج.
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تنزیلا لخال الامّ منزله الخئوله(1)حیث تقرّب بالامّ،و خال(2)الأب منزله العمومه حیث تقرّب به(3).

و هذا القول لم یذکره المصنّف فی الدروس و لا العلاّمه حیث نقل(4) الخلاف.

(و قیل(5):سدسه) أی سدس الباقی(6)،و هذا القول نقله المصنّف(7) فی الدروس و العلاّمه فی القواعد و التحریر عن بعض الأصحاب،و لم یعیّنوا قائله(8).

یعنی کما إذا اجتمع جنس الخئوله مع جنس العمومه مع الزوج کان للزوج النصف، و للخئوله الثلث،و للعمومه الباقی،هکذا هو الأمر إذا اجتمع الخال للأمّ و الخال للأب مع الزوج،فالخال للأب بمنزله العمّ،و الخال للأمّ بمنزله الخال،فکما أنّ الخال فی مقابل العمّ یرث ثلث المال کذلک الخال للأمّ فی مقابل الخال للأب یرث ثلث المال.

أی تنزیلا لخال الأب منزله العمومه،بمعنی أنّ الخال للأب یکون بمنزله العمّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الأب،و«حیث»تعلیلیّه.یعنی أنّ الخال للأب نزّل منزله العمّ،لأنّه تقرّب إلی المیّت من جانب الأب.

أی لم یذکر العلاّمه رحمه اللّه أیضا هذا القول عند ما نقل الخلاف بین الأقوال.

یعنی قال بعض الفقهاء بکون سدس الباقی للخال للأمّ.

أی الباقی بعد إخراج نصیب الزوج،و هو النصف.

کما تقدّم فی عباره الدروس المنقوله فی الهامش 1 من الصفحه السابقه،و تقدّم أنّه یأخذ سدس الباقی.

أی لم یعیّنوا قائل القول بسدس الباقی.
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و اختار المصنّف فی الدروس و العلاّمه و ولده(1)السعید أنّ له(2) سدس الثلث(3)،لأنّ الثلث(4)نصیب الخئوله(5)،فللمتقرّب بالامّ منهم سدسه(6)مع اتّحاده(7)،و ثلثه(8)مع تعدّده.

و یشکل(9)بأنّ الثلث إنّما یکون نصیبهم(10)مع مجامعه الأعمام،و

الضمیر فی قوله«ولده»یرجع إلی العلاّمه رحمه اللّه،و هو فخر المحقّقین رحمه اللّه صاحب کتاب الإیضاح.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الخال للأمّ.یعنی أنّ المصنّف و العلاّمه و ولده رحمهم اللّه اختاروا کون سدس الثلث للخال من جانب الامّ،کما تقدّم فی قول المصنّف المنقول عن الدروس فی الهامش 1 من ص 239:«فللزوج النصف،و للخال لأمّ سدس الثلث».

أی ثلث الأصل.

هذا تعلیل لاختصاص سدس الثلث بالخال للأمّ،و هو أنّ ثلث أصل المال یتعلّق بالأخوال،فثلثه أو سدسه یختصّ بالخال من جانب الامّ.

أی الثلث هو نصیب جنس الأخوال،سواء کانوا من الأب أو الامّ أو الأبوین.

الضمیر فی قوله«سدسه»یرجع إلی الثلث.

أی مع اتّحاد المتقرّب بالامّ من الأخوال.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی ثلث الأصل،و فی قوله«تعدّده»یرجع إلی المتقرّب بالامّ.

أی یشکل الاستدلال المذکور علی کون الثلث للخئوله بأنّه إنّما یتمّ عند اجتماع الخئوله مع العمومه،و إلاّ فیکون جمیع الترکه للأخوال.

الضمیر فی قوله«نصیبهم»یرجع إلی الأخوال.
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إلاّ(1)فجمیع المال لهم،فإذا زاحمهم(2)أحد الزوجین زاحم المتقرّب منهم بالأب،و بقیت حصّه المتقرّب بالامّ-و هو(3)السدس مع وحدته(4)،و الثلث مع تعدّده-خالیه عن المعارض.

و لو کان مع أحد الزوجین أعمام متفرّقون(5)فلمن تقرّب منهم بالامّ سدس الأصل(6)أو ثلثه بلا خلاف علی ما یظهر منهم(7)،و الباقی للمتقرّب بالأب.

و یحتمل علی ما ذکروه فی الخئوله(8)أن یکون للعمّ للأمّ سدس الباقی(9)خاصّه...

أی إن لم یجتمع الأخوال مع الأعمام یکون جمیع المال لهم.

أی إذا زاحم أحد الزوجین الأخوال زاحم المتقرّب منهم من جانب الأب أو الأبوین لا المتقرّب من جانب الامّ خاصّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحصّه،و التذکیر باعتبار خبره،و هو السدس.

الضمیران فی قولیه«وحدته»و«تعدّده»یرجعان إلی المتقرّب بالامّ.

أی متفرّقون من حیث انتسابهم إلی المیّت من جهه الأب أو الامّ أو الأبوین.

یعنی أنّ المتقرّب بالامّ یرث الثلث أو السدس من أصل المال لا من الباقی بعد إخراج نصیب أحد الزوجین.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی الفقهاء.

و هو ما تقدّم من مزاحمه أحد الزوجین للمتقرّب إلی المیّت من جانب الأب أو الأبوین لا الامّ.

هذا الاحتمال یبتنی علی قول من ذکره المصنّف رحمه اللّه فی الدروس و علی قول العلاّمه رحمه اللّه فی کتابیه(القواعد و التحریر)و أیضا علی قول المصنّف فی هذا الکتاب «و قیل:سدسه».
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أو ثلثه(1)أو سدس(2)الثلثین خاصّه أو ثلثهما(3)بتقریب ما سبق(4).


[السادسه:أولویّه عمومه المیّت و عمّاته و خئولته و خالاته]

(السادسه(5):عمومه المیّت و عمّاته(6)) لأب و أمّ أو لأحدهما (و خئولته(7)و خالاته) کذلک(8)و أولادهم(9)و إن نزلوا عند عدمهم (أولی من عمومه أبیه(10)و عمّاته و خئولته و خالاته...)

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی الباقی.یعنی یحتمل کون سدس الباقی للعمّ مع الاتّحاد،و ثلثه له مع التعدّد.

و هذا الاحتمال یبتنی علی ما اختاره المصنّف و العلاّمه و ولده السعید رحمهم اللّه فی الأخوال،و أنّ لهم سدس الثلث،فللأعمام أیضا سدس الثلثین لو کان واحدا،و ثلثهما لو کان أکثر.

الضمیر فی قوله«ثلثهما»یرجع إلی الثلثین.یعنی أنّ للأعمام من الامّ ثلث الثلثین عند التعدّد.

أی بتقریب ما سبق فی الاستدلال علی الأقوال المتخالفه فی خصوص الأخوال.

السادسه:أولویّه عمومه المیّت و عمّاته و خئولته و خالاته

أی المسأله السادسه من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.

الضمیر فی قوله«عمّاته»یرجع إلی المیّت.

الضمیران فی قولیه«خئولته»و«خالاته»یرجعان إلی المیّت.

أی لأب کان الأخوال و الخالات أم لأمّ أم للأبوین.

الضمیر فی قوله«أولادهم»یرجع إلی الأعمام و العمّات و الأخوال و الخالات،و کذلک الضمیر فی قوله«عدمهم».

الضمیر فی قوله«أبیه»یرجع إلی المیّت،و فی أقواله«عمّاته»و«خئولته»و «خالاته»یرجع إلی الأب.
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(و من عمومه امّه(1)و عمّاتها و خئولتها و خالاتها) ،لأنّهم(2)أقرب منهم(3) بدرجه.

(و یقومون) أی عمومه الأب و الامّ و خئولتهما(4) (مقامهم عند عدمهم و عدم أولادهم و إن نزلوا(5)) ،و یقدّم الأقرب منهم(6)إلی المیّت و أولاده(7)فالأقرب،فابن العمّ مطلقا(8)أولی من عمّ الأب،و ابن عمّ الأب(9)أولی من عمّ الجدّ،و عمّ الجدّ أولی من عمّ أبی(10)الجدّ،و هکذا.

الضمیر فی قوله«امّه»یرجع إلی المیّت،و فی أقواله«عمّاتها»و«خئولتها»و «خالاتها»یرجع إلی أمّ المیّت.

الضمیر فی قوله«لأنّهم»یرجع إلی الأعمام و الأخوال للمیّت.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی أعمام أبی المیّت و امّه و کذا إلی أخوالهما.

الضمیر فی قوله«خئولتهما»یرجع إلی الأب و الامّ،و فی قولیه«مقامهم»و «عدمهم»،یرجع إلی الأعمام و الأخوال للمیّت.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأولاد.یعنی أنّ الأعمام و الأخوال من جهه أبی المیّت و امّه یقومون مقام الأعمام و الأخوال للمیّت عند عدمهم و عند عدم أولادهم أیضا و إن نزلوا،فلو بقی أحد من أولاد الأعمام أو الأخوال للمیّت لم یرث الأعمام و الأخوال لأبیه شیئا.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی الأعمام و الأخوال.

الضمیر فی قوله«أولاده»یرجع إلی الأقرب.

أی سواء کان لأب أم لأمّ أم لأحدهما.

یعنی أنّ ابن عمّ الأب مطلقا أولی من عمّ الجدّ.

لبعد عمّ أبی الجدّ عن عمّ الجدّ بالنسبه إلی المیّت.
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و کذا الخئوله،و کذلک الخال(1)للأمّ أولی من عمّ الأب.

و یقاسم کلّ منهم(2)الآخر مع تساویهم(3)فی الدرجه،فلو ترک المیّت عمّ أبیه(4)و عمّته و خاله و خالته و عمّ امّه(5)و عمّتها و خالها و خالتها ورثوا جمیعا،لاستواء درجتهم(6)،...

یعنی أنّ خال المیّت أولی من عمّ أبی المیّت،لأقربیّه خاله إلیه بالنسبه إلی عمّ أبیه.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی الأعمام و الأخوال،و قوله«کلّ»فاعل لقوله «یقاسم»،کما أنّ قوله«الآخر»مفعول به له.

أی یقاسم کلّ من الأعمام و الأخوال الآخر فی صوره تساوی الدرجه.

الضمیر فی قوله«أبیه»یرجع إلی المیّت،و فی أقواله«عمّته»و«خاله»و«خالته» یرجع إلی أبی المیّت.

ضمیر«امّه»یرجع إلی المیّت،و ضمیر«عمّتها»،«خالها»،«خالتها»یرجع إلی أمّ المیّت.

أی لتساوی أعمام أبی المیّت و أخواله مع أعمام أمّ المیّت و أخوالها من حیث الدرجه.

اعلم أنّه کما تقدّم أنّ للإنسان أربعه أجداد فی المرتبه الاولی،و ثمانیه فی المرتبه الثانیه،و ستّه عشر فی المرتبه الثالثه و هکذا،کذلک الأعمام و الأخوال،فإنّهم أربعه فی المرتبه الاولی،و ثمانیه فی الثانیه،و ستّه عشر فی الثالثه و هکذا.

المرتبه الاولی الأعمام و الأخوال الأربعه قرابه المیّت من الأب 1-عمّ المیّت.

2-عمّه المیّت.

3-خال المیّت.

4-خاله المیّت.
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المرتبه الثانیه الأعمام و الأخوال الثمانیه قرابه المیّت من الأب 1-عمّ أبی المیّت.

2-عمّه أبی المیّت.

3-خال أبی المیّت.

4-خاله أبی المیّت.

5-عمّ أمّ المیّت.

6-عمّه أمّ المیّت.

7-خال أمّ المیّت.

8-خاله أمّ المیّت.

المرتبه الثالثه الأعمام و الأخوال الستّه عشر قرابه المیّت من الأب 1-عمّ أبی أبی المیّت.

2-عمّه أبی أبی المیّت.

3-عمّ أمّ أبی المیّت.

4-عمّه أمّ أبی المیّت.

5-خال أبی أبی المیّت.

6-خاله أبی أبی المیّت.

7-خال أمّ أبی المیّت.

8-خاله أمّ أبی المیّت.
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فالثلث(1)لقرابه الامّ بالسویّه علی المشهور(2)،و الثلثان(3)لقرابه الأب عمومه و خئوله،ثلثهما(4)للخال و الخاله بالسویّه،و ثلثاهما للعمّ و العمّه أثلاثا(5).

قرابه المیّت من الأمّ 9-عمّ أبی أمّ المیّت.

10-عمّه أبی أمّ المیّت.

11-عمّ أمّ أمّ المیّت.

12-عمّه أمّ أمّ المیّت.

13-خال أبی أمّ المیّت.

14-خاله أبی أمّ المیّت.

15-خال أمّ أمّ المیّت.

16-خاله أمّ أمّ المیّت.

یعنی أنّ المال یقسم أوّلا علی ثلاثه،فاثنان منها لأقرباء الأب أعماما و أخوالا،و واحد منها لأقرباء الامّ أعماما و أخوالا یقتسمونه بینهم بالسویّه بلا تفاوت بین العمّ و العمّه،و هکذا الخال و الخاله علی المشهور.

یعنی أنّ الحکم بالاقتسام بالسویّه هو القول المشهور بین الفقهاء،و مقابله ما سیجیء فی قوله«و قیل...».

أی الثلثان من الأصل لأقرباء الأب یقسمان علی ثلاثه،واحد منهما یکون لخال الأب و خالته بالسویّه،و اثنان منهما یکونان لعمّ الأب و عمّته بالتفاوت.

الضمیر فی قوله«ثلثهما»یرجع إلی الثلثین.

أی یقسم ثلثی الثلثین أیضا علی ثلاثه،واحد منها یکون للعمّه،و اثنان منها یکونان للعمّ.

ص :247





و صحّتها(1)من مائه و ثمانیه(2)...

الضمیر فی قوله«صحّتها»یرجع إلی القسمه.یعنی لو أردنا صحّه القسمه بین أقرباء الأب و أقرباء الامّ-بحیث لا ینکسر علی أحد منهم-لزم التقسیم علی مائه و ثمانیه أسهم یخرج منها نصیب کلّ واحد من الأعمام و الأخوال الثمانیه بلا نقص و لا کسر علی أحد.

وجه ارتقاء السهام إلی مائه و ثمانیه هو أنّ المال یقسم أوّلا علی ثلاثه،اثنان منها لأقرباء الأب بالتفاوت،و واحد منها لأقرباء الامّ بالسویّه،فالثلث یقسم علی أربعه أسهم،و مخرجها عدد 4،أمّا الثلثان اللذان هما لأقرباء الأب فیجب تقسیمهما أوّلا علی ثلاثه أیضا،فثلثها-و هو واحد منها-یکون لخال الأب و خالته بالسویّه،و اثنان منها یکونان للعمّ و العمّه بالتفاوت،للعمّ ضعف العمّه،فتکون سهام أقرباء الأب ثمانیه عشر،لأنّ الثلثین اللذین هما لهم من الأصل یقسمان بین خال الأب و خالته و بین عمّه و عمّته بالتثلیث:ثلاثه أسهم،فواحد منها للخال و الخاله بالسویّه و بالتنصیف،و مخرجه عدد 2،و اثنان منها لعمّ أبی المیّت و عمّته بالتفاوت و التثلیث،و مخرجه عدد 3،فیضرب عدد 3 فی عدد 2،و تحصل ستّه:(3x2 6) ثمّ تضرب الستّه فی الثلاثه،فتحصل ثمانیه عشر:(6x3 18) و بین عدد سهام أقرباء الأب-و هی 18-و عدد سهام أقرباء الامّ-و هی 4-من النسب التی یأتی تفصیلها فی المسأله العاشره من مسائل الفصل الربع التوافق بالنصف،لأنّ العدد الذی یعدّهما هو عدد 2،و هو مخرج النصف،فیضرب نصف عدد 4 فی عدد 18،أو نصف عدد 18 فی عدد 4،فتحصل ستّه و ثلاثون:

(2x18 36)أو(9x4 36) ثمّ یضرب المرتفع-و هو ستّه و ثلاثون-فی عدد مخرج أصل الفریضه-و هو-
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کمسأله الأجداد الثمانیه(1)إلاّ أنّ الطریق هنا أنّ سهام أقرباء الأب ثمانیه عشر(2)...

-ثلاثه-،فتحصل مائه و ثمانیه:(36x3 108) فثلث المرتفع-و هو ستّه و ثلاثون-یکون لأقرباء الامّ یقتسمونه بینهم بالسویّه:

فلعمّ أمّ المیّت 9 أسهم.

و لعمّه أمّ المیّت 9 أسهم.

و لخال أمّ المیّت 9 أسهم.

و لخاله أمّ المیّت 9 أسهم.

فالمجموع یکون 36 سهما.

و ثلثا المرتفع-و هما اثنان و سبعون-یکونان لأقرباء أبی المیّت یقسمونهما بینهم بالتفاوت،فثلثاها-و هو 48 سهما-یکونان لعمّ أبی المیّت و عمّته بالتفاوت:

لعمّ المیّت 32 سهما(ضعف العمّه).

لعمّه المیّت 16 سهما(نصف العمّ).

فالمجموع یکون 48 سهما و ثلث الثلثین-و هو 24 سهما-یکون لخال أبی المیّت و خالته بالسویّه:

لخال أبی المیّت 12 سهما.

لخاله أبی المیّت 12 سهما.

فالمجموع یکون 24 سهما.

(36+48+24 108)

أی کما تقدّم صحّه إخراج سهام الأجداد الثمانیه من مائه و ثمانیه.

لأنّ عدد 2-و هو مخرج سهمی الخال و الخاله لأبی المیّت-یضرب فی عدد 3-و هو مخرج سهمی العمّ و العمّه له-،ثمّ یضرب المرتفع-و هو ستّه-فی عدد 3، فتحصل ثمانیه عشر.
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توافق(1)سهام أقرباء الامّ الأربعه بالنصف(2)،فیضرب نصف أحدهما(3) فی الآخر،ثمّ المجتمع(4)فی أصل الفریضه،و هو(5)ثلاثه.

و قیل(6):لخال الامّ و خالتها...

فاعله هو الضمیر العائد إلی ثمانیه عشر.

لأنّ العدد الذی یعدّ الأربعه و الثمانیه عشر هو عدد 2،و هو مخرج النصف.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأربعه و الثمانیه عشر.

المراد من«المجتمع»هو العدد الحاصل من ضرب 2 فی عدد 18.یعنی ثمّ یضرب عدد 3 فی المجتمع،و تحصل مائه و ثمانیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی أصل الفریضه.

یعنی قال بعض الفقهاء بأنّ ثلث الأصل الذی یکون لأقرباء الامّ یقسم أیضا علی ثلاثه،واحد منها یکون لخال الامّ و خالتها بالسویّه،و یکون ثلثاها لعمّ أمّ المیّت و عمّتها بالسویّه أیضا،فعلی هذا یضرب اثنان-مخرج التنصیف بین خال الامّ و خالته-فی عدد 3-مخرج الثلث-،فیرتقی إلی ستّه:(2x3 6) اثنان منها یکونان لخال المیّت و خالته،لکلّ واحد منهما سهم واحد،و أربعه منها تکون لعمّ أمّ المیّت و عمّتها،لکلّ واحد منهما اثنان،فسهام أقرباء الامّ علی هذا القول ستّه،و سهام أقرباء الأب ثمانیه عشر،و النسبه بینهما هی التداخل،فتدخل الستّه فی الثمانیه عشر،و یکتفی بها،فتضرب فی أصل الفریضه-و هو عدد الثلاثه- ،و تحصل أربعه و خمسون:(18x3 54) فثلثا المرتفع-و هما 36 سهما-یکونان لأقرباء الأب من الأعمام و الأخوال، ثلثاهما-و هما 24 سهما-لعمّ أبی المیّت و عمّته بالتفاوت:

لعمّ أبی المیّت 16 سهما(ضعف العمّه).

لعمّه أبی المیّت 8 أسهم(نصف العمّ).-
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ثلث الثلث(1)بالسویّه،و ثلثاه(2)لعمّها و عمّتها بالسویّه(3)،فهی(4)کمسأله الأجداد علی مذهب معین الدین المصریّ.

و قیل:للأخوال الأربعه(5)الثلث(6)بالسویّه،...

-و ثلث الثلثین-و هو 12 سهما-لخال أبی المیّت و خالته بالتفاوت:

لخال أبی المیّت 8 أسهم(ضعف الخاله).

لخاله أبی المیّت 4 أسهم(نصف الخال).

فیکون مجموع سهام أقرباء أبی المیّت ستّه و ثلاثین سهما:(16+8+8+4 36) و ثلث الثلثین-و هو 18 سهما-یکون لأقرباء أمّ المیّت أیضا بالتفاوت،لعمّ أمّ المیّت و عمّتها 12 سهما:

لعمّ أمّ المیّت 6 أسهم.

لعمّه أمّ المیّت 6 أسهم.

و کذا تکون ستّه أسهم منها لخال المیّت و خالتها:

لخال أمّ المیّت 3 أسهم.

لخاله أمّ المیّت 3 أسهم.

فیکون المجموع لأقرباء أمّ المیّت ثمانیه عشر سهما:(6+6+3+3 18).

أی الثلث من الثلثین.

الضمیر فی قوله«ثلثاه»یرجع إلی الثلث،و فی قولیه«لعمّها»و«عمّتها»یرجع إلی الامّ.

فالثلثان من الثلث الذی یکون لأقرباء الامّ یقسمان بین عمّ الامّ و عمّتها بالسویّه، کما تقدّم فی الهامش 6 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی مسأله میراث الأعمام و الأخوال.

و هم خال الأب و خالته و خال الامّ و خالتها.

أی الثلث الذی تقسم الترکه أوّلا علیه.
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و للأعمام(1)الثلثان،ثلثه(2)لعمّ الامّ و عمّتها بالسویّه(3)أیضا،و ثلثاه(4) لعمّ الأب و عمّته أثلاثا،و صحّتها(5)من مائه و ثمانیه کالأوّل(6).

المراد من«الأعمام»هو عمّ أبی المیّت و عمّته و عمّ أمّ المیّت و عمّتها.

الضمیر فی قوله«ثلثه»یرجع إلی الثلثین.

فإنّ العمّه لأمّ المیّت تساوی عمّها فی هذا الفرض،لانتسابهما إلی المیّت من جانب الامّ.

الضمیر فی قوله«ثلثاه»یرجع إلی الثلثین.یعنی أنّ ثلثی الثلثین یقسمان بین عمّ أبی المیّت و عمّته بالتفاوت،لأنّهما ینتسبان إلی المیّت من جانب الأب.

الضمیر فی قوله«صحّتها»یرجع إلی القسمه.یعنی أنّ صحّه القسمه-علی نحو لا ینکسر علی أحد فی هذا الفرض-تکون من مائه و ثمانیه.

أی کالقول الأوّل الذی هو المشهور.

فائده:وجه ارتقاء السهام علی هذا القول إلی مائه و ثمانیه هو أنّ الورثه تنقسم إلی فریقین:

أ:فریق العمومه.

ب:فریق الخئوله.

فثلث الترکه یکون لفریق الخئوله،لانتسابهم إلی المیّت من جانب الامّ،و ثلثاها یکونان لفریق العمومه،لانتسابهم إلی المیّت من جانب الأب.

و الثلث المختصّ بالخئوله ینقسم بین خال الأب و خالته و خال الامّ و خالتها بالسویّه،لکلّ واحد منهم ربع الثلث.

و الثلثان المختصّان بالعمومه ینقسمان بین العمومه أثلاثا:ثلاثه أسهم،اثنان منها یکونان لعمّ الأب و عمّته بالتفاوت،للذکر ضعف الانثی،و واحد من الثلاثه المذکوره یکون لعمّ الامّ و عمّتها بالسویّه،و مخرجه عدد 2،و هذا العدد یضرب فی-
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-عدد 3-و هو سهام عمّ الأب و عمّته-،فتحصل ستّه:(2x3 6) ثمّ المرتفع یضرب فی عدد 3،فتحصل ثمانیه عشر:(6x3 18).

و لا یخفی أنّ النسبه بین سهام العمومه-و هی 18-و بین سهام الخئوله-و هی 4- هو التوافق بالنصف،لأنّ العدد الذی یعدّهما هو عدد 2،فیضرب نصف أحدهما فی الآخر،فتحصل ستّه و ثلاثون:(2x18 36)أو(4x9 36) ثمّ المرتفع یضرب فی أصل الفریضه الذی مخرجه عدد 3،فتحصل مائه و ثمانیه:

(3x36 108)

فثلث المرتفع-و هو 36-یکون للخئوله:لکلّ واحد منهم تسعه:

لخال الأب 9 أسهم.

لخاله الأب 9 أسهم.

لخال الامّ 9 أسهم.

لخاله الامّ 9 أسهم.

و ثلثا المرتفع-و هو 72 سهما-یکونان للعمومه،فثلثاهما-و هو 48 سهما- یکونان لعمّ الأب و عمّته أثلاثا،و ثلثهما-و هو 24 سهما-یکون لعمّ الامّ و عمّتها بالسویّه:

لعمّ أبی المیّت 32 سهما.

لعمّه أبی المیّت 16 سهما.

لعمّ أمّ المیّت 12 سهما.

لعمّه أمّ المیّت 12 سهما.

فالمجموع تکون 72 سهما:(32+16+12+12 72).

من حواشی الکتاب:اعلم أنّ مسأله الأعمام و الأخوال الثمانیه نظیر مسأله الأجداد-
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[السابعه:قیام أولاد العمومه و الخئوله مقام آبائهم]

(السابعه(1):أولاد العمومه و الخئوله یقومون مقام آبائهم(2)) و امّهاتهم (عند عدمهم(3)،...)

-الثمانیه،و قد مرّ أنّ فیها أقوال ثلاثه:

الأوّل:ملاحظه الابوّه و الامومه من طرف المیّت،فتقسم الترکه أثلاثا،ثلث لطرف أمّ المیّت،فیقسم علی الفروع الأربعه بالسویّه،و ثلثان لطرف أبی المیّت، فتقسم فی کلّ مرتبه أثلاثا،فثلث الثلثین لأبوی أمّ أبی المیّت أثلاثا،و ثلثاهما لأبوی أبی الأب أثلاثا أیضا.

الثانی:ملاحظه الامومه فی الجمله،أی کلّ سلسله فیها أمّ-سواء کان من طرف المیّت أو الجدّ أو کلیهما-فالقسمه فیها بالسویّه،فثلث طرف الامّ یقسم أوّلا أثلاثا بملاحظه أبیها و امّها،ثمّ یقسم نصیب کلّ بین أبویه أثلاثا،و ثلثا طرف الأب بعد قسمتهما أثلاثا لأبویه،یقسم نصیب الامّ بین أبویها بالسویّه،و نصیب الأب أثلاثا، فیکون قسمه التسویه فی ثلاث سلسله،و قسمه التثلیث أی التفاضل فی سلسله واحده،و هی أبو أبی أبی المیّت.

و الثالث:ملاحظه وجود الامومه فی طرف المیّت و الجدّ معا،و ذلک بأن یکون جمیع وسائط السلسله امّا،و ذلک فی سلسله واحده،و هی أبوا أمّ أمّ المیّت،فیکون قسمه التسویه فی سلسله واحده،و قسمه التثلیث فی ثلاث سلاسل.

و یجری فی المسأله قول رابع لا یخفی،و أنّ الاحتمالات هنا کثیره...إلخ(الحدیقه).

السابعه:قیام أولاد العمومه و الخئوله مقام آبائهم

أی المسأله السابعه من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.

یعنی أنّ أولاد الأعمام یقومون مقام آبائهم،و أولاد الأخوال یقومون مقام امّهاتهم عند عدمهم،و یرثون نصیبهم.

الضمیر فی قوله«عدمهم»یرجع إلی الآباء و الامّهات.
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(و یأخذ کلّ منهم(1)نصیب من یتقرّب به(2)) ،فیأخذ(3)ولد العمّه-و إن کان(4)انثی-الثلثین،و ولد الخال-و إن کان ذکرا-الثلث(5)،و ابن العمّه مع بنت العمّ الثلث(6)کذلک،و یتساوی ابن الخال(7)و ابن الخاله،و یأخذ أولاد العمّ للأمّ السدس(8)إن کان واحدا،و الثلث إن کان أکثر،و الباقی(9) لأولاد العمّ للأبوین أو للأب(10).

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی الأولاد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی«من»الموصوله.

هذا متفرّع علی قوله«یقومون مقام آبائهم».یعنی فإذا قام الأولاد مقام من یتقرّب به أخذ ولد العمّه الثلثین إذا جامع أولاد الخال أو الخاله.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی ولد العمّه.یعنی ولد العمّه و إن کان انثی یأخذ الثلثین،و ولد الخال یأخذ الثلث و إن کان ذکرا،لأنّ العمّه نفسها تأخذ الثلثین إن کانت وحدها فی مقابل الخال.

بالنصب،مفعول لقوله«یأخذ».

یعنی إذا جامع ابن عمّه المیّت بنت عمّه أخذ الثلث،و بنت العمّ تأخذ الثلثین،لأنّ نفس العمّه تأخذ الثلث.

لأنّ نفس الخال یساوی الخاله إذا جامعها،فکذلک الأولاد.

لأنّ کلاله الامّ تأخذ السدس إذا کانت واحده،و الثلث إذا کانت أکثر،و کذلک الأولاد.

أی الباقی من السدس أو الثلث یکون لأولاد العمّ للأبوین أو للأب خاصّه.

و لا یرث أولاد العمّ للأب خاصّه مع وجود أولاد العمّ للأبوین،کما هو الحکم فی الإخوه للأبوین،فیحکم بعدم إرث الإخوه من جانب الأب خاصّه مع وجودهم.
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و کذا القول فی أولاد الخئوله المتفرّقین(1).

و لو اجتمعوا جمیعا(2)فلأولاد الخال الواحد أو الخاله للأمّ سدس الثلث(3)،و لأولاد الخالین أو الخالتین أو هما ثلث الثلث(4)،و باقیه(5) للمتقرّب منهم بالأب،و کذا القول فی أولاد العمومه المتفرّقین بالنظر إلی الثلثین(6)،و هکذا(7).

(و یقتسم أولاد العمومه من الأبوین) إذا کانوا إخوه مختلفین بالذکوریّه و الانوثیّه (بالتفاوت(8)) ،للذکر مثل حظّ الأنثیین(9)، (و کذا)

أی المتفرّقین من حیث کونهم ذکورا و إناثا.

کما إذا خلّف المیّت أولاد خاله و خالته للأمّ مع أولاد خاله أو خالته للأبوین أو للأب خاصّه،فیأخذ أولاد الخئوله للأمّ السدس أو الثلث،و الباقی یکون لأولاد الخئوله للأبوین أو الأب خاصّه.

أی الثلث الذی قسمت الترکه أوّلا علیه لیأخذ أولاد الخئوله ثلثها،و أولاد العمومه ثلثیها.

أی ثلث الأصل.

أی الباقی من ثلث الأصل یکون لأولاد الخئوله للأبوین أو الأب خاصّه.

فالثلثان من الأصل یقسمان بین أولاد العمومه مثل التقسیم بین أولاد الخئوله، فلأولاد العمّ أو العمّه للأمّ سدس الثلثین إذا کانوا واحدا،و ثلثهما إذا کانوا أکثر،و الباقی یکون لأولاد العمومه للأبوین أو للأب خاصّه.

أی و هکذا أولاد أولاد الأعمام و الأخوال.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یقتسم».

فالذکر من أولاد العمومه یرث ضعف الانثی.
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أولاد العمومه (من الأب) حیث یرثون(1)مع فقد المتقرّب بالأبوین.

(و) یقتسم (أولاد العمومه من الامّ بالتساوی(2)،و کذا(3)أولاد الخئوله مطلقا(4)) .

و لو جامعهم(5)زوج أو زوجه فکمجامعته(6)لآبائهم،فیأخذ النصف(7) أو الربع،و من تقرّب بالامّ نصیبه(8)الأصلیّ من أصل الترکه،و الباقی(9) لقرابه الأبوین أو الأب.

یعنی لا یرث أولاد العمومه للأب خاصّه مع وجود أولاد العمومه للأبوین.

فأولاد العمومه من جانب الامّ یقتسمون المال بینهم بالسویّه.

یعنی و مثل أولاد العمومه للأمّ فی التساوی هو أولاد الخئوله.

أی سواء کان أولاد الخئوله للأبوین أو للأب أو للأمّ.

الضمیر فی قوله«جامعهم»یرجع إلی أولاد الأعمام و العمّات و الأخوال و الخالات.

الضمیر فی قوله«فکمجامعته»یرجع إلی کلّ واحد من الزوج و الزوجه،و فی قوله «لآبائهم»یرجع إلی الأولاد.

فاعل قوله«فیأخذ»هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من الزوج و الزوجه،و قوله «النصف»بالنصب،مفعوله.یعنی یأخذ الزوج نصف المال،و هو نصیبه الأعلی،و تأخذ الزوجه الربع،و هو نصیبها الأعلی.

یعنی أنّ المتقرّب بالامّ من أولاد العمومه و الخئوله یأخذ نصیبه الأصلیّ،کما إذا لم یجامعه الزوج أو الزوجه.

أی الباقی من نصیب الزوج أو الزوجه و من نصیب من یتقرّب بالامّ یکون للمتقرّبین بالأبوین أو بالأب خاصّه مع عدم المتقرّب بالأبوین.
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[الثامنه:لا یرث الأبعد مع الأقرب فی الأعمام و الأخوال]

(الثامنه(1):لا یرث الأبعد مع الأقرب فی الأعمام و الأخوال) و إن لم یکن(2)من صنفه،فلا یرث ابن الخال-و لو للأبوین-مع الخال(3)-و لو للأمّ-،و لا مع العمّ مطلقا(4)،و لا ابن العمّ مطلقا(5)مع العمّه کذلک(6)،و لا مع الخال مطلقا(7)، (و) کذا (أولادهم(8)) ،لا یرث الأبعد منهم(9)عن المیّت مع الأقرب إلیه(10)کابن ابن العمّ مع ابن العمّ أو ابن(11)الخال (إلاّ(12)فی)

الثامنه:عدم إرث الأبعد فی الأعمام و الأخوال

أی المسأله الثامنه من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی الأقرب،و الضمیر فی قوله«صنفه»یرجع إلی الأبعد.

و المراد من الصنف هو کونها من الأبوین أو من الأب خاصّه.

فإنّ الخال أقرب إلی المیّت من ابن الخال و لو کان من الأبوین.

سواء کان العمّ للأبوین أم للأب أم للأمّ.

أی لا یرث ابن العمّ مع عمّه المیّت،سواء کان للأب خاصّه أم للأمّ أم للأبوین.

أی مطلقا.

سواء کان الخال للأب خاصّه أم للأمّ أم للأبوین.

الضمیر فی قوله«أولادهم»یرجع إلی أولاد الأعمام و الأخوال.

أی لا یرث الأبعد عن المیّت من أولاد الأعمام و الأخوال مع وجود الأقرب إلیه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المیّت.

عطف علی قوله«ابن العمّ».یعنی لا یرث ابن ابن العمّ مع وجود ابن العمّ أو ابن الخال،لأنّهما أقرب إلی المیّت من ابن ابن عمّ المیّت.

استثناء من قوله«لا یرث الأبعد مع الأقرب».یعنی أنّ الأبعد عن المیّت یرثه مع-
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(مسأله ابن العمّ) للأبوین (و العمّ) للأب،فإنّها(1)خارجه من القاعده بالإجماع(2)،و قد تقدّمت(3)،و هذا(4)بخلاف ما تقدّم(5)فی الإخوه و الأجداد،فإنّ قریب کلّ من الصنفین(6)لا یمنع(7)بعید الآخر.

و الفرق(8)أنّ میراث الأعمام و الأخوال ثبت بعموم آیه اولی الأرحام،

-وجود الأقرب فی مسأله ابن العمّ للأبوین و العمّ للأب خاصّه.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی مسأله ابن العمّ للأبوین و العمّ للأب خاصّه.

یعنی أنّ هذه المسأله خارجه من قاعده عدم إرث الأبعد عن المیّت مع وجود الأقرب إلیه بالإجماع.

یعنی أنّ الإجماع قام علی أنّ ابن العمّ للأبوین یقدّم علی العمّ للأب خاصّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المسأله.یعنی و قد تقدّمت المسأله فی الفصل الأوّل عند بیان الموانع من الإرث فی قوله«إلاّ فی ابن عمّ للأب...إلخ»فی الصفحه 62.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو الحکم المذکور فی مسأله ابن العمّ للأبوین و العمّ للأب خاصّه.

أی ما تقدّم فی المسأله التاسعه من مسائل میراث الأجداد و الإخوه فی قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 198«الجدّ-و إن علا-یقاسم الإخوه»،فإنّ الأقرب فیها لا یمنع الأبعد من الإرث.

المراد من«الصنفین»هو الجدوده و الإخوه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القریب،و مفعوله هو قوله«بعید الآخر».

أی الفرق بین مسألتی میراث الأجداد و الإخوه و میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم هو أنّ إرث الثانی ثبت بآیه اولی الأرحام،فیقدّم الأقرب منهم إلی المیّت علی الأبعد،بخلاف الأوّل الذی ثبت الإرث فیه بالنصّ،کما سیشیر إلیه.
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و قاعدتها(1)تقدیم الأقرب فالأقرب مطلقا(2)،بخلاف الإخوه و الأجداد،فإنّ کلّ واحد(3)ثبت بخصوصه من غیر اعتبار الآخر،فیشارک البعید(4)القریب،مضافا إلی النصوص الدالّه علیه(5)،فروی(6)سلمه بن محرز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال فی ابن عمّ و خاله:«المال للخاله»،فی ابن عمّ و خال:«المال للخال».

و أمّا النصوص الدالّه علی مشارکه الأبعد من أولاد الإخوه للأقرب من

الضمیر فی قوله«قاعدتها»یرجع إلی آیه اولی الأرحام.یعنی أنّها تقتضی تقدّم الأقرب علی الأبعد.

أی یقدّم القریب علی البعید،سواء کانا من صنف واحد مثل العمّ و ابن العمّ،أو من الصنفین مثل ابن العمّ مع الخال،فإنّ الخال یمنع ابن العمّ،للقاعده و إن اختلفا من حیث الصنف،فإنّ الخال من صنف الخئوله،و ابن العمّ من صنف العمومه.

أی کلّ واحد من الإخوه و الأجداد ثبت إرثه من غیر نظر إلی الآخر،بمعنی أنّ الأجداد یعتبرون بأنفسهم من دون ملاحظه الإخوه المشارکین لهم فی الطبقه،و کذا الإخوه یعتبرون بأنفسهم من دون ملاحظه الأجداد،فالجدّ کائنا ما کان یرث فی مقابل الأخ کائنا ما کان و بالعکس.

أی یشارک البعید من الأجداد القریب من الإخوه.

و لا یخفی أنّ القریب فی کلّ صنف منهما یمنع البعید،مثل الجدّ الأسفل بالنسبه إلی الجدّ الأعلی،و کذا الأخ بالنسبه إلی ابن الأخ.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الاشتراک الحاصل من قوله«فیشارک».

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 509 ب 5 من أبواب میراث الأعمام و الأخوال من کتاب الفرائض و المواریث ح 4.
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الأجداد فکثیره جدّا،ففی صحیحه(1)محمّد بن مسلم قال:نظرت(2)إلی صحیفه ینظر فیها(3)أبو جعفر علیه السّلام،قال:و قرأت فیها(4)مکتوبا:«ابن أخ و جدّ المال بینهما سواء»،فقلت لأبی جعفر علیه السّلام:إنّ من(5)عندنا لا یقضی بهذا القضاء،لا یجعلون لابن الأخ مع الجدّ شیئا!،فقال أبو جعفر علیه السّلام:«إنّه إملاء(6)رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله و خطّ علیّ علیه السّلام»،و عن محمّد بن مسلم(7)عن أبی جعفر علیه السّلام قال:«حدّثنی جابر عن رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله-و لم یکن یکذب جابر- أنّ ابن الأخ یقاسم الجدّ».


[التاسعه:من له سببان]

(التاسعه(8):من له سببان) أی موجبان(9)للإرث،أعمّ من السبب

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 486 ب 5 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد من کتاب الفرائض و المواریث ح 5.

فاعله هو الضمیر العائد إلی محمّد بن مسلم.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الصحیفه.

یعنی أنّ محمّد بن مسلم قرأ فیما کتب فی الصحیفه التی کان ینظر فیها أبو جعفر علیه السّلام.

قوله«من»موصوله،و المراد منها هو القاضی الذی کان یقضی بینهم.

یعنی أنّه قول الرسول صلّی اللّه علیه و آله و خطّ علیّ علیه السّلام.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 486 ب 3 من أبواب میراث الإخوه و الأجداد من کتاب الفرائض و المواریث ح 3.

التاسعه:من له سببان للإرث

أی المسأله التاسعه من مسائل میراث الأعمام و الأخوال و أولادهم.

یعنی أنّه لیس المراد من السببین هنا هو الذی قد تقدّم فی أوّل الکتاب فی قول-
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السابق(1)،فإنّ هذا یشمل النسب (یرث بهما(2)) إذا تساویا فی المرتبه (کعمّ(3)هو خال) ،کما إذا تزوّج أخوه(4)لأبیه اخته(5)لأمّه،فإنّه(6)یصیر عمّا لولدهما(7)للأب،خالا للأمّ،فیرث(8)نصیبهما لو جامعه غیره کعمّ(9)

-المصنّف رحمه اللّه«یوجب الإرث النسب و السبب»،بل المراد هو الذی یوجب الإرث شاملا للنسب و السبب.

أی السبب السابق الذی کان فی مقابل النسب.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی السببین.

هذا مثال لاجتماع السببین للإرث فی شخص واحد،فإنّ العمّ للمیّت الذی هو خال له أیضا یجتمع فیه سببان للإرث،و هما العمومه و الخئوله.

الضمائر فی أقواله«أخوه»و«لأبیه»و«اخته»و«لأمّه»ترجع إلی المیّت.

کما إذا تزوّج رجل اسمه یوسف بامرأه اسمها هند،و کان للرجل ولد من زوجته السابقه اسمه محمّد،و کانت للمرأه من زوجها السابق بنت اسمها سمیّه،فتزوّج محمّد سمیّه،و تولّد منهما ولد اسمه جعفر،ثمّ ولدت هند من زوجها یوسف ابنا اسمه طاهر، فهو عمّ جعفر من جانب أبیه،لأنّه أخو أبیه من جانب الأب،و أیضا هو خال جعفر،لأنّه أخو امّه من جانب الامّ،فلو مات جعفر و خلّف طاهرا عمّه للأب و خاله للأمّ ورثه طاهر بسبب العمومه و الخئوله کلیهما،فاجتمع فی طاهر سببان للإرث.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی المیّت.

الضمیر فی قوله«لولدهما»یرجع إلی أخی المیّت و اخته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی قوله«ولدهما»،و الضمیر فی قوله«نصیبهما»یرجع إلی العمّ و الخال.یعنی أنّ ولد أخی المیّت و اخته یرثه نصیب العمّ و الخال لو جامعه آخر من ورّاثه.

مثال لقوله«غیره».یعنی أنّ غیره من الورّاث هو مثل عمّ آخر للمیّت أو خاله.
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آخر أو خال.

و هذا(1)مثال للنسبین،و أمّا السببان بالمعنی الأخصّ(2)فیتّفقان کذلک(3)فی زوج هو معتق(4)أو ضامن جریره(5).

(و لو کان أحدهما) أی السببان بالمعنی الأعمّ(6) (یحجب(7)الآخر ورث) من جمعهما(8) (من جهه) السبب (الحاجب) خاصّه (کابن عمّ هو(9))

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما ذکر من المثال.

المراد من السبب بالمعنی الأخصّ هو الذی یذکر فی مقابل النسب،و یکون قسیمه.

و لا یخفی أنّ السبب هو الزوجیّه و الإعتاق و غیرهما ممّا تقدّم فی أوّل الکتاب.

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو التساوی فی المرتبه.

کما إذا أعتق المولی أمته،ثمّ تزوّجها،فإذا یجتمع فیه سببان للإرث،و هما الزوجیّه و الإعتاق.

و قد تقدّم فی أوّل الکتاب فی الصفحه 17 کون ضامن الجریره من أسباب الإرث.

أی السبب بالمعنی الشامل للنسب أیضا.

أی إذا کان أحد السببین المجتمعین فی أحد حاجبا للسبب الآخر ورث من جهه السبب الحاجب.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جمعهما»یرجع إلی السببین.

أی یجتمع السببان اللذان یمنع أحدهما الآخر عن الإرث فیمن یکون ابن عمّ للمیّت و أخا له،کما إذا تزوّج زید زوجه أخیه بعد موته فتولّد منها ولد و قد کان لزید من زوجته الاخری ولد أیضا،فهذان الولدان أخوان للأمّ و ابنا عمّ أیضا،فلو مات أحدهما کان الآخر-و هو ابن عمّه و أخیه للأمّ-وارثا من حیث الأخوّه لا من حیث کونه ابن عمّ،لأنّ الأخ یمنع ابن العمّ،لتقدّمه فی المرتبه.
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(أخ لأمّ) فیرث(1)بالاخوّه.

هذا(2)فی النسبین،و أمّا فی السببین اللذین یحجب أحدهما الآخر کالإمام علیه السّلام إذا مات عتیقه(3)،فإنّه یرث بالعتق لا بالإمامه(4)،و کمعتق هو ضامن جریره(5).

و یمکن فرض أنساب(6)متعدّده لا یحجب أحدهما الباقی کابن ابن

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن عمّ هو أخ للمیّت.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو ما ذکر من الحکم.

العتیق یکون بمعنی المعتق بالفتح.

فإنّ ولاء الإعتاق یقدّم علی ولاء الإمامه.

فلو اجتمع سبب الإعتاق و سبب ضمان الجریره فی شخص ورث بسبب الإعتاق، لأنّه مقدّم علی ضمان الجریره،کما تقدّم.

من حواشی الکتاب:یمکن فرضه مع أنّ ضمان الجریره مشروط بعدم الوارث بأن یتأخّر الإعتاق عن الضمان،کما لو کان قد ضمن جریره کافر،ثمّ استرقّ فأعتقه و قلنا ببقاء الجریره منه(الشرح).

أی یمکن اجتماع أنساب متعدّده فی شخص علی نحو لا یمنع أحدها الباقی،و مثاله ما إذا کان لشخص اسمه طاهر اخت للأمّ اسمها فاطمه،و أخ للأب اسمه محمّد فتزوّجا و حصل لهما ولد اسمه حسین،فیکون طاهر خالا للأمّ لحسین و عمّا للأب له،و أیضا کانت لطاهر اخت اسمها صفیّه،فتکون صفیّه خاله لحسین للأمّ،لأنّها اخت امّه من الامّ،و عمّه له أیضا،لأنّها اخت أبیه من الأب.

طاهر حسین صفیّه (عمّ للأب)(عمّه للأب)-
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عمّ لأب هو(1)ابن ابن خال لأمّ هو ابن بنت عمّه هو ابن بنت خاله،و قد یتعدّد(2)کذلک مع حجب بعضها لبعض کأخ لأمّ هو ابن عمّ و ابن خال(3).

-و و (خال للأمّ)(خاله للأمّ) ثمّ کانت لصفیّه بنت اسمها سمیّه،و کان لطاهر ابن اسمه حسن،فتزوّجا و حصل لهما ابن سمیّاه یوسف،فیکون یوسف ابن ابن عمّ لحسین،لأنّ أباه حسن،و هو ابن عمّ حسین،و یکون أیضا ابن ابن خال،لأنّ أباه حسن،و هو ابن خال للأمّ لحسین،و یکون یوسف أیضا ابن ابن عمّه لحسین،لأنّ امّه سمیّه،و هی بنت عمّته من الأب، و یکون ابن ابن خالته،لأنّ امّه سمیّه،و هی خاله حسین من الامّ،فاجتمع فی یوسف أسباب أربعه،و لا یحجب أحد منها الآخر،لکونها فی مرتبه واحده.

ابن ابن العمّ یوسف ابن ابن العمّه لحسین لحسین ابن ابن الخال ابن ابن الخاله لحسین لحسین

ضمیر«هو»المکرّر یرجع إلی ابن ابن العمّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السبب.یعنی و قد یتعدّد أسباب الإرث بحیث یمنع أحدها الآخر،کما فی الفرض المذکور فی الشرح.

لا یخفی أنّ کون الأخ للأمّ ابن عمّ و ابن خال یتصوّر فی الوطی بالشبهه،کما إذا کان رجل اسمه بهرام جامع بشبهه اخته التی اسمها أشرف،فأولد ابنا اسمه شهرام،ثمّ جامعها بشبهه أخ آخر اسمه رضا،فأولد ابنا اسمه سهراب،فإنّ شهرام أخو سهراب من جانب الامّ،لکون أمّ کلیهما أشرف،و أیضا ابن عمّ له،لکونه ابنا لبهرام،و هو عمّه،و أیضا ابن خال له،لکونه ابنا لبهرام،و هو خال له.-
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[القول فی میراث الأزواج]


اشاره

(القول(1)فی میراث الأزواج)



[توارث الزوجین و مصاحبتهما لجمیع الورّاث]

(و الزوجان یتوارثان(2)) و یصاحبان(3)جمیع الورثه مع خلوّهما(4)

- من حواشی الکتاب:قوله«کأخ لأمّ هو ابن عمّ و ابن خال»،و لا یخفی أنّه لا یمکن کون شخص واحد أخا لأمّ و ابن خال بالنسبه إلی شخص واحد بحسب العقد الصحیح،إذ الاخوّه للأمّ یقتضی کونه ولدا لأمّه،و البنوّه للخال یقتضی کونه ولد الأخ لأمّه،فذلک لا یتصوّر إلاّ بتزویج أخ الامّ مع الامّ،فتوجیهه إمّا بوطی الشبهه أو علی مذهب المجوسیّ،و سوق العباره یأباهما،فإنّ ظاهرها إمکان فرض الإنسان بسبب العقد الصحیح من مذهبنا،و یمکن التکلّف بعطف ابن خال علی أخ لا علی ابن عمّ،فإنّه إذا اجتماع ابن خال مع الأخ المذکور،لکن لیس اجتماع أسباب متعدّده،کما هو مفروض المسأله،و یحتمل توجیهه بعیدا أیضا بکون المراد بابن الخال الأعلی کخال أب المیّت أو جدّه،و حینئذ یمکن اجتماعه(من حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

میراث الأزواج توارث الزوجین و مصاحبتهما لجمیع الورّاث

یعنی أنّ الکلام هنا فی بیان إرث الزوج و الزوجه.

أی الزوج و الزوجه یرث کلّ واحد منهما الآخر.

یعنی لا یمنع من إرث الزوج و الزوجه أحد من الورّاث فی جمیع الطبقات،و یصاحبان جمیع الورّاث.

الضمیر فی قوله«خلوّهما»یرجع إلی الزوج و الزوجه.
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من الموانع(1) (و إن(2)لم یدخل) الزوج (إلاّ فی المریض(3)) الذی تزوّج فی مرضه(4)،فإنّه(5)لا یرثها و لا ترثه(6) (إلاّ أن یدخل(7)أو یبرأ) من مرضه(8)،فیتوارثان بعده(9)و إن مات قبل الدخول.

و لو کانت المریضه هی الزوجه توارثا و إن لم یدخل(10)علی الأقرب

و قد تقدّم بیان موانع الإرث من القتل و الکفر و الرقّ و غیرها،فلا یرث الزوج زوجته إذا قتلهما،و کذا الزوجه لا ترثه إذا قتلته.

أی یتوارث الزوجان و إن لم یتحقّق الدخول.

یعنی أنّ الدخول لیس شرطا فی إرث کلّ من الزوجین من الآخر إلاّ فی الزوج المریض الذی تزوّج فی حال المرض و مات قبل الدخول،فلا توارث بینه و بین زوجته.

الضمیر فی قوله«مرضه»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«فإنّه»و کذا ضمیر الفاعل فی قوله«لا یرثها»یرجع إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزوجه.

أی لا ترث الزوجه أیضا زوجها.

فاعله و کذا فاعل ما بعده هو الضمیر العائد إلی الزوج.یعنی أنّ شرط الإرث عند التزویج فی حال المرض اثنان:

أ:الدخول.

ب:البرء من المرض.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یبرأ».

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی البرء.

یعنی إذا تزوّج الزوج الزوجه المریضه توارثا و إن لم یدخل بها.
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کالصحیحه(1)،عملا بالأصل(2).

و تخلّفه(3)فی الزوج لدلیل خارج(4)لا یوجب إلحاقها(5)به،لأنّه(6) قیاس.


[الطلاق الرجعیّ لا یمنع من الإرث]

(و الطلاق الرجعیّ(7)لا یمنع من الإرث) من الطرفین (إذا مات)

یعنی حکم الزوجه المریضه فی الإرث هو حکم الزوجه الصحیحه.

أی الأصل الثابت بتحقّق سببیّه الزوجیّه للإرث مطلقا.

الضمیر فی قوله«تخلّفه»یرجع إلی الأصل.

و المراد من الدلیل الخارج هو روایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی ولاّد و الحنّاط قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن رجل تزوّج فی مرضه،فقال:إذا دخل بها فمات فی مرضه ورثته،و إن لم یدخل بها لم ترثه،و نکاحه باطل(الوسائل:ج 17 ص 537 ب 18 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

الضمیر فی قوله«إلحاقها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«به»یرجع إلی الزوج.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإلحاق.یعنی أنّ إلحاق الزوجه بالزوج فی اشتراط الدخول فی الإرث عند التزوّج بها فی مرضها قیاس،و هو باطل.

عدم منع الطلاق الرجعیّ من الإرث

و قد تقدّم فی کتاب الطلاق أنّ الطلاق إمّا بائن،و هو ستّه:

أ:طلاق غیر المدخول بها.

ب:طلاق الیائسه.

ج:طلاق الصغیره.-
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(أحدهما(1)فی العدّه الرجعیّه) ،لأنّ المطلّقه رجعیّا بحکم الزوجه، (بخلاف البائن(2)) ،فإنّه لا یقع بعده(3)توارث فی عدّته(4) (إلاّ) أن یطلّق و هو (فی المرض(5)) ،فإنّها(6)ترثه إلی سنه،و لا یرثها(7)هو (علی ما سلف) فی کتاب الطلاق(8).

-د:طلاق المختلعه.

ه:طلاق المباراه.

و:الطلاق الثالث.

أو رجعیّ،و هو ما للمطلّق فیه الرجوع،سواء رجع أم لا،و إطلاق الرجعیّ علیه بسبب جواز الرجوع و إن لم یتحقّق فیه کإطلاق الکاتب علی مطلق الإنسان من حیث صلاحیّته لها.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الزوج و الزوجه.

أی الطلاق البائن الذی تقدّم کونه علی ستّه أقسام.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی البائن.

فإنّ لبعض أقسام البائن عدّه،مثل طلاق المختلعه أو المباراه إذا کانت الزوجه فی سنّ من تحیض،بخلاف بعض آخر منها،مثل طلاق الصغیره و الیائسه و غیر المدخول بها.

أی فی حال مرض الزوج.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الزوجه،و الضمیر الملفوظ فی قوله«ترثه» یرجع إلی الزوج.

أی لا یرث الزوج الزوجه.

کما تقدّم فی کتاب الطلاق فی الفصل الثانی قول المصنّف رحمه اللّه«و یکره للمریض-
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ثمّ الزوجه إن کانت ذات ولد من الزوج(1)ورثت من جمیع ما ترکه کغیرها من الورثه علی المشهور(2)خصوصا بین المتأخّرین(3)،و کذا یرثها(4)الزوج مطلقا(5).


[منع الزوجه من الأرض مطلقا و من عین الآلات و الأبنیه]

(و تمنع الزوجه غیر(6)ذات الولد من الأرض) ...

-الطلاق،فإن فعل توارثا فی الرجعیّه،و ترثه هی فی البائن و الرجعیّ إلی سنه...إلخ».

یعنی لو کانت الزوجه ذات ولد من زوجها الذی طلّقها فلا اعتبار لکونها کذلک من زوجها السابق.

قوله«کغیرها من الورثه علی المشهور...إلخ»،خلافا للمفید و المرتضی و الشیخ فی الاستبصار و أبو الصلاح و ابن إدریس و المحقّق فی النافع،بل ادّعی ابن إدریس الإجماع علی أنّ هذا المنع عامّ فی کلّ زوجه،سواء کان لها من المیّت ولد أم لا،عملا بإطلاق الأخبار(شرح الشرائع).

أی المشهور بین المتأخّرین هو إرث الزوجه ذات الولد من جمیع ما ترکه الزوج کسائر الورّاث.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یرثها»یرجع إلی الزوجه.

أی سواء کانت الزوجه ذات ولد أم لا.

منع الزوجه من الأرض مطلقا و من عین الآلات و الأبنیه

صفه لقوله«الزوجه».یعنی أنّ الزوجه التی لا تکون صاحبه ولد من المیّت لا ترث من الأرض مطلقا.

من حواشی الکتاب:مسأله منع الزوجه غیر ذات الولد فی الجمله من شیء من-
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-أعیان الترکه من متفرّدات مذهبنا کمسأله الحبوه،حیث وقع الاتّفاق بین علمائنا إلاّ ابن الجنید علی حرمان الزوجه فی الجمله من شیء من أعیان الترکه،و تلخیص البحث یقع فی مواضع:

الأوّل:فی بیان ما یحرم منه الزوجه،و قد اختلف فیه الأصحاب علی أقوال بسبب اختلاف الروایات ظاهرا:

أحدها:و هو المشهور بینهم-حرمانها من نفس الأرض،سواء کانت بیاضا أو مشغوله بزرع أو بشجر أو بناء أو غیرها،عینا و قیمه،و من عین آلاتها و أبنیتها،و تعطی قیمه ذلک.

الثانی:حرمانها من جمیع ذلک مع إضافه الشجر إلی الآلات فی الحرمان من عینه دون قیمته،و بهذا صرّح أکثر المتأخّرین،و ادّعوا أنّه هو المشهور،بل ادّعوا أنّه عین الأوّل.

الثالث:حرمانها من الرباع،و هی الدور و المساکن دون البساتین و الضیاع،و تعطی قیمه الآلات و الأبنیه من الدور و المساکن.

الرابع:حرمانها من عین الرباع خاصّه لا من قیمته،و ابن الجنید منع من ذلک کلّه، و حکم بإرثها من کلّ شیء کغیرها من الورّاث.

حجّه الأوّل حسنه الفضلاء الخمسه:زراره و بکیر و فضیل و برید و محمّد بن مسلم عن الباقر و الصادق علیهما السّلام و غیر ذلک،و لکلّ من الأقوال دلیل من الأخبار بالجمع بینهما بالتقیید و غیر ذلک،و مستند ابن الجنید عموم أدلّه الإرث من الآیات و الأخبار،و ما ورد بخلاف ذلک لا یصلح عنده لتخصیص القرآن إمّا لاختلافه و عدم صحّه کثیر منه أو لکونه خبرا واحدا لا یخصّص به القرآن،کما هو قول جماعه من الاصولیّین،أو ردّ الخبر الواحد مطلقا،کما هو المشهور من قدمائنا،أو مع-
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مطلقا(1) (عینا و قیمه،و) تمنع(2) (من الآلات) أی آلات البناء من الأخشاب(3)و الأبواب (و الأبنیه) من الأحجار و الطوب(4)و غیرها (عینا لا قیمه) ،فیقوّم البناء و الدور فی أرض المتوفّی(5)خالیه(6)عن الأرض باقیه فیها إلی أن تفنی(7)بغیر عوض(8)علی الأظهر،و تعطی(9)من القیمه

-وجود المعارض القویّ کالقرآن،و مثله الکلام فی أخبار الحبوه،و أقوی الأقوال عند من یعتبر الأخبار هو القولان الأوّلان،و لعلّ أجودهما الثانی إذا جعلنا العقار شاملا للشجر...إلخ(المسالک).

سواء کانت الأرض مشغوله بالبناء أم لا.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوجه غیر ذات الولد.

و لا یخفی أنّا لم نجد هذه الکلمه فی کتب اللغه مهما تتبّعنا،و کأنّ الشارح رحمه اللّه أتی بها قیاسا،و القیاس أعمّ من الاستعمال،و هی جمع الخشب قیاسا.

الخشب-محرّکه-:ما غلظ من العیدان،ج خشب أیضا و خشب-بضمّتین-و خشب و خشبان(أقرب الموارد).

الطوب:الآجرّ المشویّ(المنجد).

المراد من«المتوفّی»هو الزوج المیّت.یعنی یقوّم البناء و الدور باقیه فی أرض المیّت.

قوله«خالیه»و کذا«باقیه»بالنصب،حالان للبناء و الدور.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البناء و الدور.یعنی أنّهما تبقیان فی أرض المیّت حتّی تفنیا.

المراد من العوض هو اجره الأرض التی تکون مشغوله بالبناء و الدورت.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزوجه.
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الربع(1)أو الثمن(2).

و یظهر من العباره(3)أنّها ترث من عین الأشجار المثمره و غیرها، لعدم استثنائها(4)،فتدخل(5)فی عموم الإرث،لأنّ کلّ ما خرج عن المستثنی(6)ترث(7)من عینه(8)کغیرها،و هو(9)أحد الأقوال(10)فی المسأله إلاّ أنّ المصنّف لا یعهد ذلک(11)من مذهبه(12)،و إنّما المعروف

أی تعطی الزوجه الربع عند عدم الولد للزوج منها أو من غیرها.

أی تعطی الزوجه الثمن إذا کان للزوج ولد من هذه الزوجه أو من غیرها.

أی یظهر من عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و تمنع الزوجه غیر ذات الولد من الأرض عینا و قیمه،و من الآلات و الأبنیه عینا لا قیمه»أنّ الزوجه غیر ذات الولد ترث من عین الأشجار المثمره و غیرها،لأنّه رحمه اللّه لم یستثنها.

الضمیر فی قوله«استثنائها»یرجع إلی الأشجار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأشجار.یعنی أنّها تدخل فی عموم أدلّه إرث الزوجه من زوجها.

المراد من«المستثنی»هو الآلات و الأبنیه و الأرض.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه غیر ذات الولد.

الضمیر فی قوله«عینه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«کلّ ما خرج»،و فی قوله«کغیرها»یرجع إلی الأشجار.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی إرث الزوجه من الأشجار.

فإنّ الأقوال فی مسأله إرث الزوجه غیر ذات الولد مختلفه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إرث الزوجه من عین الأشجار.

الضمیر فی قوله«مذهبه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ الحکم بإرث الزوجه من عین الأشجار غیر معهود من فتوی المصنّف.
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منه(1)و من المتأخّرین حرمانها من عین الأشجار کالأبنیه دون قیمتها(2).

و یمکن حمل الآلات(3)علی ما یشمل الأشجار،کما حمل هو(4)و غیره کلام الشیخ فی النهایه علی ذلک(5)،مع أنّه(6)لم یتعرّض للأشجار،و جعلوا کلامه کقول المتأخّرین فی حرمانها من عین الأشجار حیث ذکر(7) الآلات.

و هو(8)حمل بعید علی خلاف الظاهر(9)،و مع ذلک(10)یبقی فرق بین

أی المعروف من فتوی المصنّف و فتوی المتأخّرین رحمهم اللّه هو حرمان الزوجه من عین الأشجار کحرمانها من عین الأبنیه و الآلات دون قیمتها.

الضمیر فی قوله«قیمتها»یرجع إلی الأشجار.

یعنی أنّ الآلات فی قول المصنّف رحمه اللّه«و تمنع...من الآلات»تحمل علی معنی یشمل الأشجار أیضا.

الضمیران فی قوله«هو و غیره»یرجعان إلی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف و غیره حملوا لفظه«الآلات»الواقعه فی کلام الشیخ رحمه اللّه علی معنی یشمل الأشجار أیضا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو«ما»الموصوله فی قوله«ما یشمل الأشجار».

أی مع أنّ الشیخ رحمه اللّه لم یتعرّض فی کلامه لإرث الزوجه من عین الأشجار،فجعلوا کلامه کقول المتأخّرین فی حرمانها من عین الأشجار.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشیخ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی حمل الآلات علی ما ذکر.

فإنّ الظاهر هو عدم إطلاق الآلات علی الأشجار.

أی و مع أنّ المصنّف رحمه اللّه حمل کلمه الآلات فی کلام الشیخ رحمه اللّه علی المعنی الأعمّ الشامل للأشجار هنا یبقی الفرق بین قوله هنا و بین عبارته فی کتاب الدروس.
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الآلات هنا(1)و بینها فی عبارته فی الدروس و عباره المتأخّرین حیث ضمّوا إلیها(2)ذکر الأشجار،فإنّ المراد بالآلات فی کلامهم ما هو الظاهر منها(3)،و هی(4)آلات البناء و الدور.

و لو(5)حمل کلام المصنّف هنا و کلام الشیخ و من تبعه علی ما یظهر من معنی الآلات(6)و یجعل(7)قولا برأسه فی حرمانها(8)من الأرض مطلقا(9)و من آلات البناء عینا لا قیمه و إرثها من الشجر کغیره(10)کان أجود،بل النصوص(11)الصحیحه...

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه،و الضمیر فی قوله«بینها» یرجع إلی الآلات،و فی قوله«عبارته»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الآلات.یعنی أنّ المتأخّرین ذکروا الأشجار بعد ذکر الآلات،و هو یدلّ علی عدم شمول الآلات للأشجار.

أی المعنی الظاهر من لفظه«الآلات».

یعنی أنّ الظاهر من الآلات هو آلات الأبنیه و الدور.

«لو»شرطیّه،جوابها هو قوله«کان أجود».

فلا تشمل الآلات الأشجار.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی ما یظهر.

أی یجعل حرمان الزوجه من الأرض عینا و قیمه و من الآلات و الأبنیه عینا لا قیمه و إرثها من عین الأشجار قولا مستقلاّ.

أی عینا و قیمه.

أی القول بإرث الزوجه من عین الشجر کغیره ممّا ترک المیّت.

هذا مبتدأ،خبره قوله«دالّه».و من النصوص الصحیحه الدالّه علی إرث الزوجه-
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و غیرها(1)دالّه علیه(2)أکثر من دلالتها(3)علی القول المشهور بین المتأخّرین(4).

و الظاهر عدم الفرق فی الأبنیه بین ما اتّخذ للسکنی(5)و غیرها من

-من الأشجار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره و[عن]محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:

النساء لا یرثن من الأرض و لا من العقار شیئا(الوسائل:ج 17 ص 518 ب 6 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 4).

أقول:إنّ الروایه تدلّ علی عدم إرث النساء من الأرض و العقار،و مفهومها إرثهنّ من غیرهما الشامل للأشجار أیضا،لعدم استثناء الأشجار فیها.

أی و غیر الصحیحه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما استجاده الشارح رحمه اللّه فی قوله«کان أجود».

أی النصوص الدالّه علی إرث الزوجه من الأشجار أکثر دلاله و أوضح إشاره إلی ما هو محطّ النزاع.

و من الروایات الدالّه علی حرمان الزوجه من عین الأشجار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن الحسن بن محبوب عن الأحول عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:سمعته یقول:لا یرثن النساء من العقار شیئا،و لهنّ قیمه البناء و الشجر و النخل.یعنی من البناء الدور،و إنّما عنی من النساء الزوجه(الوسائل:ج 17 ص 522 ب 6 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 16).

و القول المشهور بین المتأخّرین هو عدم إرث الزوجه من عین الأشجار،بل ترث من قیمتها.

مثل الدار للسکنی.و الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی السکنی.
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المصالح(1)کالرحی(2)و الحمّام و معصره(3)الزیت(4)و السمسم(5)و العنب و الإصطبل و المراح(6)و غیرها،لشمول الأبنیه لذلک(7)کلّه و إن لم یدخل فی الرباع المعبّر به فی کثیر من الأخبار(8)،لأنّه جمع ربع(9)،و هو الدار.

و لو اجتمع ذات الولد و الخالیه عنه(10)فالأقوی اختصاص ذات الولد

أی من مصالح المعاش.

الرحی:الطاحون(واویّه یائیّه)،مثنّاها رحوان و رحیان،ج أرح و أرحاء(أقرب الموارد).

المعصر،و المعصره:ما یعصر به العنب و نحوه(المنجد).

الزیت:عصیر الزیتون،ج زیوت(المنجد).

السمسم:حبّ یستخرج منه الخلّ أی الشیرج (أقرب الموارد).

المراح:مأوی الشیاه،کما و أنّ الإصطبل مأوی الدوابّ(من تعلیقه السیّد کلانتر).

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو ما ذکر من الأمثله من الرحی و الحمّام و غیرهما.

فإنّ فی بعض الأخبار ذکر لفظ«الرباع»،و هو الدار،منها ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:ترث المرأه الطوب،و لا ترث من الرباع شیئا،قال:قلت:کیف ترث من الفرع و لا ترث من الرباع شیئا؟فقال:لیس لها منه نسب ترث به،و إنّما هی دخیل علیهم،فترث من الفرع و لا ترث من الأصل،و لا یدخل علیهم داخل بسببها(الوسائل:ج 17 ص 518 ب 6 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 2).

الربع:الدار بعینها حیث کانت،ج رباع و ربوع و أربع و أرباع(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الولد.یعنی لو اجتمع زوجه ذات الولد مع-
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بثمن الأرض أجمع و ثمن ما حرمت الاخری من عینه،و اختصاصها(1) بدفع القیمه دون سائر الورثه،لأنّ سهم الزوجیّه منحصر فیهما(2)،فإذا حرمت إحداهما من بعضه(3)اختصّ بالاخری(4)،و أنّ(5)دفع القیمه علی وجه القهر(6)لا الاختیار.

فهو(7)کالدین لا یفرق(8)فیه بین بذل الوارث العین و عدمه(9)،و لا

-زوجه خالیه عنه ورثت ذات الولد ثمن عین ما حرمت غیر ذات الولد منه.

الضمیر فی قوله«اختصاصها»یرجع إلی ذات الولد.یعنی أنّها أخذت ثمن العین أجمع،و علیها وحدها أن تدفع قیمه حقّ الاخری.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی ذات الولد و الخالیه عنه.

المراد من«بعضه»هو أعیان الأبنیه.یعنی أنّ ثمن الترکه یختصّ بذات الولد و الخالیه عنه،فإذا حرمت إحداهما من بعض اختصّ بالاخری.

و فاعل قوله«اختصّ»هو الضمیر العائد إلی البعض.

أی الزوجه الاخری،و هی ذات الولد.

بالفتح،و الجمله عطف علی قوله«اختصاصها».

و الحاصل من معنی العباره هو أنّ الأقوی اختصاص ذات الولد بثمن الأرض و أنّ دفع القیمه علی وجه القهر.

یعنی أنّ ذات الولد تجبر علی دفع قیمه سهم الاخری.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی حقّ الزوجه.یعنی أنّ حقّها مثل الدین المستقرّ فی الذمّه،فیجب علی الورّاث قضاؤه.

بصیغه المجهول،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی وجوب الدفع.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی البذل.
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بین امتناعه(1)من القیمه و عدمه،فیبقی(2)فی ذمّته إلی أن یمکن الحاکم إجباره(3)علی أدائها(4)أو البیع(5)علیه قهرا کغیره(6)من الممتنعین من أداء الحقّ.

و لو تعذّر ذلک(7)کلّه بقی(8)فی ذمّته إلی أن یمکن للزوجه(9)تخلیصه و لو مقاصّه(10)،سواء فی ذلک(11)الحصّه و غیرها.

الضمیر فی قوله«امتناعه»یرجع إلی الوارث،و فی قوله«عدمه»یرجع إلی الامتناع.

فاعله هو الضمیر العائد إلی حقّ الزوجه،و الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی الوارث.

بالرفع،فاعل لقوله«یمکن»،و الضمیر یرجع إلی الوارث الممتنع.

الضمیر فی قوله«أدائها»یرجع إلی القیمه.

بالرفع،فاعل ثان لقوله«یمکن».یعنی إلی أن یمکن الحاکم بیع العین و أداء القیمه إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی الوارث.یعنی کما أنّ للحاکم أن یجبر غیر الوارث من الذین یمتنعون من أداء حقّ الغیر علی البیع.

یعنی و لو تعذّر إجبار الحاکم الوارث علی أداء حقّ الزوجه و کذا بیع العین فإذا یبقی حقّها فی ذمّه الوارث.

فاعله هو الضمیر العائد إلی حقّ الزوجه،و الضمیر فی قوله«ذمّته»یرجع إلی الوارث.

أی الزوجه المحرومه من العین.و الضمیر فی قوله«تخلیصه»یرجع إلی الحقّ.

یعنی یجوز للزوجه الوصول إلی حقّها حتّی بطریق التقاصّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو التقاصّ.
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و اعلم أنّ النصوص(1)مع کثرتها فی هذا الباب خالیه عن الفرق بین الزوجتین(2)،بل تدلّ(3)علی اشتراکهما فی الحرمان(4)،و علیه(5)جماعه من الأصحاب.

-و المراد من«الحصّه»هو العین.یعنی یجوز لها الوصول إلی حقّها بالتقاصّ حتّی بالنسبه إلی سائر أموال الوارث.

یعنی أنّ الروایات الوارده فی حرمان الزوجه من أعیان الأرض و إرثها من قیمه الآلات و الدور کثیره،لکنّها مع ذلک خالیه عن الفرق بین الزوجه ذات الولد و الخالیه عنه.

و هما ذات الولد و الخالیه عنه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النصوص،و الضمیر فی قوله«اشتراکهما»یرجع إلی ذات الولد و الخالیه عنه.

یعنی أنّ النصوص الوارده فی باب إرث الزوجه المطلّقه تدلّ علی حرمان الزوجه مطلقا،سواء کانت ذات ولد أم لا.و من الروایات المطلقه فی الباب هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام أنّ المرأه لا ترث ممّا ترک زوجها من القری و الدور و السلاح و الدوابّ شیئا،و ترث من المال و الفرش و الثیاب و متاع البیت ممّا ترک،و تقوّم النقض و الأبواب و الجذوع و القصب،فتعطی حقّها منه(الوسائل:ج 17 ص 517 ب 6 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

فالروایه مطلقه من حیث حرمان الزوجه من القری و الدور بلا فرق بین ذات الولد و غیرها.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی حرمان مطلق الزوجه.یعنی أنّ جماعه من الفقهاء قائلون بعدم الفرق بین الزوجتین من حیث الحرمان.
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و التعلیل الوارد فیها(1)له-و هو(2)الخوف من إدخال المرأه علی الورثه من(3)یکرهون-شامل لهما(4)أیضا و إن کان(5)فی الخالیه من الولد أقوی.

و وجه(6)فرق المصنّف و غیره بینهما(7)وروده فی روایه(8)ابن اذینه،

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی النصوص،و فی قوله«له»یرجع إلی الحرمان.

یعنی أنّ حرمان الزوجه من عین الدور علّل فی بعض الروایات بالخوف من إدخال الزوجه شخصا فیها،بأن تتزوّج برجل و تدخله معها فی الدار و الحال أنّ الورّاث یکرهون دخوله فیها.

هذا،و لکنّ هذا التعلیل-کما أفاده الشارح رحمه اللّه-شامل لذات الولد و لغیرها کلتیهما و إن کان فی غیر ذات الولد أقوی.

المراد من«من»الموصوله هو الزوج الذی تتزوّج الزوجه به و تدخله فی الدور و الورّاث یکرهونه.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی ذات الولد و الخالیه عنه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی التعلیل.

هذا مبتدأ،خبره قوله«وروده».یعنی أنّ وجه فرق المصنّف و غیره من الفقهاء رحمهم اللّه بین الزوجه ذات الولد و بین الخالیه عنه هو ورود الفرق فی الروایه.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی ذات الولد و الخالیه عنه،و فی قوله«وروده» یرجع إلی الفرق.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن ابن اذینه فی النساء إذا کان لهنّ ولد اعطین من الرباع(الوسائل:ج 17 ص 523 ب 7 من أبواب میراث الأزواج من کتاب الفرائض و المواریث ح 2).
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و هی مقطوعه(1)تقصر عن تخصیص تلک الأخبار(2)الکثیره و فیها(3) الصحیح(4)و الحسن إلاّ أنّ فی الفرق(5)تقلیلا(6)لتخصیص آیه إرث الزوجه(7)،مع وقوع الشبهه(8)بما ذکر فی عموم الأخبار(9)،فلعلّه(10)أولی

وجه کونها مقطوعه هو عدم نقلها عن المعصوم علیه السّلام،بل نقلت عن ابن اذینه.

قال النجاشیّ فی کتابه الرجالیّ عن ابن اذینه:عمر بن محمّد بن عبد الرحمن بن اذینه بن سلمه بن الحارث بن...شیخ أصحابنا البصریّین و وجههم،روی عن أبی عبد اللّه علیه السّلام بمکاتبه،له کتاب الفرائض(رجال النجاشیّ:ج 2 ص 126).

أی الأخبار الکثیره المستفیضه المطلقه من حیث حرمان الزوجه من الأرض مطلقا و من عین الآلات و الدور لا من قیمتها،سواء کانت الزوجه ذات ولد أم خالیه عنه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الأخبار،و الواو للحالیّه.

الروایه الصحیحه هی التی رواتها إمامیّه و عدول،و الحسنه هی التی رواتها إمامیّه ممدوحون و لو لم یکونوا بالغین حدّ العداله.

أی الفرق بین ذات الولد و الخالیه عنه.

بالنصب،لکونه اسما مؤخّرا لقوله«أنّ»،و خبرها المقدّم هو قوله«فی الفرق».

فإنّ الآیه الکریمه مطلقه من حیث إرث الزوجه للثمن،سواء کانت ذات ولد أم لا،و هذا الثمن مطلق یشمل جمیع الترکه،فحرمانها من الأرض و العقار و الأبنیه تخصیص لذلک الشمول الذی یدلّ علیه الإطلاق.

المقصود من«الشبهه»هو دلاله روایه ابن اذینه التی توجب التقیید علی الفرق.

و المراد من قوله«ما ذکر»هو الروایه المقطوعه المنقوله عن ابن اذینه.

و قد تقدّم بعض الأخبار الدالّه بعمومها علی حرمان الزوجه من الأرض و العقار و الأبنیه مطلقا،سواء کانت ذات ولد أم لا.

الضمیر فی قوله«فلعلّه»یرجع إلی تقلیل تخصیص الآیه.یعنی-علی ما أفاده-
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من تقلیل تخصیص الأخبار،مضافا إلی ذهاب الأکثر إلیه(1).

و فی المسأله أقوال اخر و مباحث طویله حقّقناها(2)فی رساله منفرده(3)تشتمل(4)علی فوائد مهمّه،فمن أراد تحقیق الحال فلیقف علیها(5).


[لو طلّق ذو الأربع إحدی الأربع و تزوّج بخامسه]

(و لو طلّق) ذو الأربع(6) (إحدی الأربع و تزوّج(7)) بخامسه (و مات(8)) قبل تعیین المطلّقه أو بعده(9)...

-السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا-لعلّ تقلیل تخصیص الآیه أولی من تقلیل تخصیص تلک الأخبار،فتخصّص عموم الأخبار بأنّها خاصّه بغیر ذات الولد،و بذلک تقلّل من تخصیص الآیه الکریمه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی تقلیل تخصیص الآیه،و المقصود هو الفرق بین الزوجه ذات الولد و الزوجه الخالیه عنه.

الضمیر فی قوله«حقّقناها»یرجع إلی أقوال اخر و مباحث طویله.

فإنّ للشارح رحمه اللّه رساله مستقلّه لبیان المباحث الطویله الموجوده فی خصوص إرث الزوجه،سواء کانت ذات ولد أم لا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی رساله منفرده.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی رساله منفرده.

تطلیق ذی الأربع و تزوّجه بخامسه

أی الزوج الذی له أربع زوجات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ذی الأربع.

أی مات ذو الأربع قبل تعیین الزوجه التی طلّقها.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی التعیین.یعنی مات الزوج المطلّق بعد الطلاق و-
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(ثمّ اشتبهت المطلّقه) من الأربع(1) (فللمعلومه) بالزوجیّه-و هی(2)التی تزوّج بها أخیرا- (ربع النصیب) الثابت(3)للزوجات،و هو الربع(4)أو الثمن، (و ثلاثه أرباعه(5)بین) الأربع (الباقیات) التی اشتبهت المطلّقه فیهنّ(6)بحیث احتمل أن یکون کلّ واحده هی المطلّقه (بالسویّه(7)) .

هذا(8)هو المشهور بین الأصحاب لا نعلم فیه(9)مخالفا غیر ابن إدریس،و مستنده(10)روایه أبی بصیر عن الباقر علیه السّلام،...

-التعیین،ثمّ اشتبهت المطلّقه بین الزوجات الأربع.

أی من الزوجات الأربع.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی المعلومه بالزوجیّه.

صفه لقوله«النصیب».

أی النصیب الثابت هو الربع عند عدم الولد للزوج،و الثمن فی صوره الولد له.

یعنی أنّ الربع أو الثمن یقسم علی أربعه أسهم،فواحد منها یکون للزوجه التی تزوّج بها أخیرا،و ثلاثه أسهم منها توزّع بین الزوجات الباقیات.

الضمیر فی قوله«فیهنّ»یرجع إلی الباقیات.

یعنی أنّ ثلاثه أرباع من النصیب الثابت للزوجات تقسم بین الأربع الباقیات بالسویّه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون ربع النصیب للمعلومه و ثلاثه أرباعه للباقیات من الزوجات.

أی لا یعلم الشارح رحمه اللّه مخالفا للحکم المذکور إلاّ ابن إدریس رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«مستنده»یرجع إلی المشهور،و الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

محمّد بن یعقوب عنه[علیّ بن الحسن]عن عمرو بن عثمان عن الحسن بن محبوب-
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و محصولها(1)ما ذکرناه،و فی طریق الروایه علیّ بن فضّال،و حاله(2) مشهور،و مع ذلک(3)فی الحکم مخالفه للأصل(4)من توریث من یعلم عدم إرثه(5)،للقطع بأنّ إحدی الأربع غیر وارثه.

-عن علیّ بن رئاب عن أبی بصیر قال:سألت أبا جعفر علیه السّلام عن رجل تزوّج أربع نسوه فی عقد واحد،أو قال:فی مجلس واحد و مهورهنّ مختلفه،قال:جائز له و لهنّ،قلت:أ رأیت إن هو خرج إلی بعض البلدان فطلّق واحده من الأربع و أشهد علی طلاقها قوما من أهل تلک البلاد و هم لا یعرفون المرأه،ثمّ تزوّج امرأه من أهل تلک البلاد بعد انقضاء عدّه التی طلّق،ثمّ مات بعد ما دخل بها،کیف یقسم میراثه؟قال:إن کان له ولد فإنّ للمرأه التی تزوّجها أخیرا من أهل تلک البلاد ربع ثمن ما ترک،و إن عرفت التی طلّق من الأربعه بعینها و نسبها فلا شیء لها من المیراث،و علیها العدّه،و قال:و یقتسمن الثلاثه نسوه ثلاثه أرباع ثمن ما ترک بینهنّ جمیعا،و علیهنّ جمیعا العدّه(التهذیب:ج 9 ص 296 ح 1062).

الضمیر فی قوله«محصولها»یرجع إلی روایه أبی بصیر.

و المراد من«ما ذکرناه»هو إرث المعلومه الربع و تقسیم ثلاثه أرباع بین الباقیات.

الضمیر فی قوله«حاله»یرجع إلی علیّ بن فضّال.یعنی أنّ حاله مشهور بین أهل الرجال،لأنّه فطحیّ المذهب،فالروایه ضعیفه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضعف الروایه بعلیّ بن فضّال الواقع فی سندها.یعنی أنّ ما یستفاد من الروایه المذکوره مع کونها ضعیفه مخالف للأصل و القاعده.

المراد من«الأصل»هو عدم إرث من یعلم کونه غیر وارث.

الضمیر فی قوله«إرثه»یرجع إلی«من»الموصوله،و المراد منها هو الزوجه المطلّقه.
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(و) من ثمّ(1) (قیل) -و القائل ابن إدریس- (بالقرعه) ،لأنّها لکلّ أمر مشتبه أو مشتبه فی الظاهر(2)مع تعیّنه فی نفس الأمر،و هو(3)هنا کذلک، لأنّ إحدی الأربع فی نفس الأمر لیست وارثه،فمن أخرجتها القرعه بالطلاق(4)منعت من الإرث،و حکم بالنصیب للباقیات بالسویّه،و سقط عنها الاعتداد(5)أیضا،لأنّ المفروض انقضاء عدّتها قبل الموت من حیث إنّه(6)قد تزوّج بالخامسه(7).

و علی المشهور(8)هل یتعدّی الحکم(9)إلی غیر المنصوص،کما(10)لو اشتبهت المطلّقه فی اثنتین(11)أو ثلاث خاصّه أو فی جمله الخمس،أو 

المراد من قوله«ثمّ»هو ضعف الروایه أوّلا،و مخالفتها للأصل ثانیا.

أی مشتبه فی الظاهر و لو کان معلوما فی الواقع.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المشتبه،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو مورد البحث،و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو المشتبه فی الظاهر و المعلوم فی الواقع.

یعنی إذا أخرجت القرعه إحداهنّ بالطلاق حرمت من الإرث و ورثت الباقیات.

یعنی أنّ المرأه التی أخرجتها القرعه سقط عنها العدّه أیضا.

الضمیر فی قوله«إنّه»یرجع إلی الزوج.

فإنّ تزوّجه بالخامسه یتوقّف علی انقضاء عدّه المطلّقه،و إلاّ لم یجز.

أی المشهور من توریث المشتبهه.

اللام تکون للعهد الذکریّ.یعنی أنّ المراد من«الحکم»هو الحکم المذکور من إعطاء الربع للمعلومه و إعطاء ثلاثه أرباع للباقیات المشتبهات.

و المراد من«غیر المنصوص»هو ما یذکره الشارح رحمه اللّه فی قوله«کما لو اشتبهت...إلخ».

هذا و ما بعده من الفروض أمثله لغیر المنصوص.

کما إذا تیقّن بعدم الطلاق لبعض،و حصل الاشتباه فی البعض الآخر.
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کان للمطلّق(1)دون أربع زوجات فطلّق واحده و تزوّج باخری و حصل الاشتباه بواحده أو بأکثر،أو لم یتزوّج و اشتبهت المطلّقه بالباقیات أو ببعضهنّ،أو طلّق أزید من واحده و تزوّج کذلک(2)حتّی لو طلّق الأربع و تزوّج بأربع و اشتبهن(3)،أو فسخ نکاح واحده لعیب و غیره أو أزید(4)و تزوّج غیرها أو لم یتزوّج؟وجهان(5).

القرعه(6)،کما ذهب إلیه ابن إدریس فی المنصوص(7)،لأنّه(8)غیر منصوص،مع عموم أنّها(9)لکلّ أمر مشتبه.

و انسحاب(10)الحکم(11)السابق فی جمیع هذه الفروع،لمشارکته(12)

أی الزوج الذی طلّق إحدی زوجاته.

أی تزوّج بأزید من واحده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المطلّقات و المزوّجات.

أی فسخ نکاح أزید من واحده لعیب أو غیره.

هذا تتمیم قوله«هل یتعدّی الحکم إلی غیر المنصوص».یعنی أنّ فی تعدّی الحکم المذکور إلی غیر المنصوص من الأمثله المذکوره وجهین.

یعنی أنّ أحد الوجهین فی خصوص غیر المنصوص هو القرعه.

فإنّ ابن إدریس رحمه اللّه قال بالقرعه حتّی فی المنصوص.

هذا تعلیل للوجه الأوّل الذی هو الحکم بالقرعه فی غیر المنصوص.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی القرعه.

بالرفع،عطف علی قوله«القرعه».و هذا هو الوجه الثانی لغیر المنصوص،و معنی الانسحاب هو جریان الحکم السابق.

أی الحکم الذی ورد فی المنصوص.

الضمیر فی قوله«لمشارکته»یرجع إلی جمیع هذه الفروع.
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للمنصوص فی المقتضی-و هو(1)اشتباه المطلّقه بغیرها من الزوجات و تساوی(2)الکلّ فی الاستحقاق(3)-،فلا ترجیح،و لأنّه(4)لا خصوصیّه ظاهره فی قلّه الاشتباه و کثرته،فالنصّ علی عین(5)لا یفید التخصیص بالحکم،بل التنبیه(6)علی مأخذ الحکم و إلحاقه(7)بکلّ ما حصل فیه الاشتباه.

فعلی الأوّل(8)إذا استخرجت المطلّقه قسم النصیب(9)بین الأربع(10)أو ما الحق بها(11)بالسویّه(12).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المقتضی.

عطف علی قوله«اشتباه المطلّقه».یعنی أنّ المقتضی للحکم هو اشتباه المطلّقه و تساوی کلّ من الزوجات فی احتمال استحقاق الإرث.

أی فی احتمال استحقاق الإرث لا فی نفس الإرث،لأنّ بعضهنّ لا یستحقّ الإرث.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشأن.

المراد من العین هو المورد المعیّن.یعنی أنّ ورود النصّ فی مورد خاصّ لا یوجب اختصاص الحکم به.

یعنی أنّ ورود النصّ فی مورد معیّن إنّما هو للإشاره إلی مأخذ الحکم و مدرکه.

الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع إلی الحکم المذکور فی النصّ.

المراد من«الأوّل»هو الحکم بالقرعه.

المراد من«النصیب»هو الربع أو الثمن.

أی الأربع من الزوجات الباقیات بعد إخراج المطلّقه بالقرعه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأربع.

و المراد من«ما الحق بها»هو الفروض الغیر المنصوصه التی قدّمناها.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«قسم».
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و علی الثانی(1)یقسم نصیب المشتبهه-و هو(2)ربع النصیب إن اشتبهت(3)بواحده،و نصفه(4)إن اشتبهت باثنتین-بین(5)الاثنتین أو الثلاث(6)بالسویّه،و یکون للمعیّنتین(7)نصف النصیب،و للثلاث(8) ثلاثه أرباعه(9)و هکذا.

و لا یخفی أنّ القول بالقرعه فی غیر موضع(10)النصّ هو الأقوی،بل

المراد من«الثانی»هو الحکم المشهور و انسحابه فی غیر المنصوص من الفروض.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی نصیب المشتبهه.یعنی أنّ نصیب المشتبهه هو ربع أصل نصیب الزوجیّه من الربع أو الثمن.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المطلّقه.

الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی النصیب.

و المراد من«النصیب»هو نصیب الزوجیّه من الربع أو الثمن،کما تقدّم.

الظرف یتعلّق بقوله«یقسم»،و العباره علی نحو اللفّ و النشر المرتّبین.یعنی یقسم ربع النصیب إن اشتبهت بواحده بین الاثنتین،و نصف النصیب إن اشتبهت باثنتین بین الثلاث.

أی یقسم نصف النصیب بین ثلاث مشتبهات إحداهنّ هی المطلّقه.

یعنی إذا قسم نصف النصیب بین الثلاث التی إحداهنّ هی المطلّقه بقی النصف الآخر من أصل نصیب الزوجیّه للزوجتین المعیّنتین.

أی یکون للزوجات الثلاث الباقیات بعد إخراج ربع النصیب لاثنتین إحداهما هی المطلّقه ثلاثه أرباع من أصل نصیب الزوجیّه،فتقسم بینهنّ بالسویّه.

الضمیر فی قوله«أرباعه»یرجع إلی النصیب.

موضع النصّ هو ما إذا طلّق ذو الأربع إحداهنّ و تزوّج بخامسه،ثمّ اشتبهت-

ص :289





فیه(1)إن لم یحصل الإجماع(2)،و الصلح(3)فی الکلّ خیر.

-المطلّقه من الأربع.

و المراد من«غیر موضع النصّ»هو الفروض التی تقدّمت.

یعنی بل الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو جریان القرعه حتّی فی موضع النصّ لو لم یحصل الإجماع من الفقهاء علی الحکم المذکور.

أی إن لم یحصل الإجماع علی العمل بالنصّ لا القرعه.

أی المصالحه بین الزوجات فی جمیع الفروض من المنصوص و غیره خیر من القرعه و من الحکم المذکور المشهور.

***
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[الفصل الثالث فی الولاء]


اشاره

(الفصل الثالث(1)فی الولاء)



[تمهید]

بفتح الواو،و أصله القرب و الدنوّ،و المراد هنا قرب أحد شخصین فصاعدا إلی آخر علی وجه یوجب الإرث بغیر نسب(2)و لا زوجیّه.

الولاء تمهید

أی الفصل الثالث من الفصول التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».و قد تقدّم الفصل الأوّل فی البحث عن الموجبات و الموانع،و الفصل الثانی فی السهام و أهلها،و هذا هو الفصل الثالث فی الولاء.

الولاء-بالکسر-:میراث یستحقّه المرء بسبب عتق شخص فی ملکه أو بسبب عقد الموالاه(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:قال صلّی اللّه علیه و آله:«الولاء لحمه کلحمه النسب»،و حیث کان النسب مقتضیا للإرث فکذا الولاء،و لکن یفترقان بأنّ الإرث فی النسب ثابت من الطرفین،لتحقّق السبب منهما،بخلاف الولاء،فإنّه ثابت للمنعم علی المعتق دون العکس،لأنّ سببه هو العتق،و هو مختصّ بأحد الطرفین،خلافا لابن بابویه حیث قال:«إذا لم یکن للمنعم وارث ورثه عتیقه»،و هو شاذّ(المسالک).

أی الإرث بالولاء لیس بنسب و لا زوجیّه.
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و أقسامه(1)ثلاثه-کما سبق(2)-:ولاء العتق و ضمان الجریره و الإمامه.


[ولاء العتق]


اشاره

(و یرث المعتق عتیقه(3)إذا تبرّع) بعتقه (و لم یتبرّأ) المعتق (من ضمان جریرته(4)) عند العتق مقارنا له(5)لا بعده علی الأقوی (و لم یخلّف العتیق) وارثا له(6) (مناسبا(7)) .

الضمیر فی قوله«أقسامه»یرجع إلی الولاء.یعنی أنّ أقسام الولاء ثلاثه.

أی کما سبق فی أوّل الکتاب فی الصفحه 15 و ما بعدها فی قول المصنّف رحمه اللّه«و السبب أربعه:الزوجیّه و ولاء الإعتاق و ضمان الجریره و الإمامه».

ولاء العتق

العتیق یکون بمعنی المعتق بالفتح.

الضمیر فی قوله«جریرته»یرجع إلی العتیق.

ظرف لقوله«لم یتبرّأ».یعنی من شرائط ولاء الإعتاق هو أن لا یتبرّأ المعتق من ضمان جریره المعتق حین الإعتاق لا بعده،فلا اعتبار بعدم التبرّؤ بعد الإعتاق.

و الضمیران فی قولیه«له»و«بعده»یرجعان إلی الإعتاق.

و من شرائط إرث المعتق هو عدم الوارث للمعتق.

أی الوارث من حیث النسب،أمّا الوارث من حیث السبب مثل الزوجیّه فلا مانع منه،کما سیأتی.

و الحاصل أنّ شروط الإرث بولاء الإعتاق ثلاثه:

أ:التبرّع بالعتق.

ب:عدم التبرّؤ من ضمان جریره العتیق.

ج:عدم وارث للعتیق من النسب.
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(فالمعتق فی واجب) کالکفّاره و النذر (سائبه) ،أی لا عقل(1)بینه و بین معتقه و لا میراث.

قال ابن الأثیر:قد تکرّر فی الحدیث ذکر السائبه و السوائب،کان الرجل إذا أعتق عبدا فقال:هو سائبه(2)فلا عقل بینهما و لا میراث.

و فی إلحاق(3)انعتاق أمّ الولد(4)بالاستیلاد و انعتاق القرابه(5)و شراء العبد نفسه(6)-لو أجزناه-بالعتق(7)الواجب(8)أو التبرّع قولان،أجودهما الأوّل(9)،لعدم تحقّق الإعتاق(10)الذی هو(11)شرط ثبوت الولاء.

أی لا علاقه بین المعتق و المعتق فی واجب کالمثالین.

السائبه:العبد یعتق علی أن لا ولاء له أی علیه،کان الرجل إذا قال لغلامه:أنت سائبه فقد عتق،و لا یکون ولاؤه لمعتقه و یضع ماله حیث شاء(أقرب الموارد).

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«قولان».

المراد من«أمّ الولد»هو الأمه التی تکون صاحبه ولد عن مولاها.

کما ینعتق الوالد باشتراء ولده أو بإرثه.

کما إذا اشتری العبد نفسه من مولاه بمال المولی و أجزنا هذا الشراء.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«إلحاق».

أی هل یلحق ما ذکر من الأمثله بالعتق الواجب فلا یتحقّق الولاء بین المعتق و العتیق،أم یلحق بالتبرّع فیتحقّق الولاء بینهما؟فیه قولان.

المراد من«الأوّل»هو إلحاق ما ذکر بالعتق الواجب.یعنی أنّ أجود القولین عند الشارح رحمه اللّه هو الإلحاق بالعتق الواجب،فلا ولاء بینهما.

یعنی أنّ الإعتاق لم یتحقّق فیما ذکر،بل المتحقّق هو الانعتاق.

ضمیر«هو»یرجع إلی الإعتاق.
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(و کذا(1)لو تبرّأ) المعتق تبرّعا(2) (من ضمان الجریره) حاله الإعتاق (و إن لم یشهد(3)) علی التبرّی شاهدین علی أصحّ القولین(4)،للأصل(5)و لأنّ المراد من الإشهاد الإثبات(6)عند الحاکم لا الثبوت فی نفسه(7).

و ذهب الشیخ و جماعه إلی اشتراطه(8)،لصحیحه(9)ابن سنان عن الصادق علیه السّلام:«من أعتق رجلا سائبه فلیس علیه من جریرته شیء،و لیس له من المیراث شیء،و لیشهد علی ذلک»،و لا دلاله لها(10)علی الاشتراط.

أی مثل المعتق فی واجب فی کونه سائبه هو ما إذا تبرّأ المعتق من ضمان جریره المعتق و إن لم یشهد علی التبرّی.

أی کان إعتاقه تبرّعا مع التبرّی من ضمان جریرته.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعتق.

و مقابل هذا القول هو قول الشیخ رحمه اللّه باشتراط الإشهاد فی التبرّی.

أی الأصل عدم اشتراط الإشهاد فی التبرّی.

یعنی أنّ المراد من الإشهاد هو إثبات التبرّی عند الحاکم لا ثبوت التبرّی فی الواقع،فإنّه واقع حسب الفرض من دون حاجه إلی أمر آخر.

أی لیس المراد من الإشهاد ثبوت التبرّی فی الواقع.

الضمیر فی قوله«اشتراطه»یرجع إلی الإشهاد علی التبرّی.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 46 ب 41 من أبواب کتاب العتق ح 2.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الروایه.یعنی أنّ الروایه لا تدلّ علی اشتراط الإشهاد علی التبرّی.

وجه عدم الدلاله هو احتمال کون الأمر إرشادا إلی مصلحه المولی الذی أعتق لا أنّه الشرط شرعا.
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و فی روایه(1)أبی الربیع عنه(2)علیه السّلام ما یؤذن(3)بالاشتراط،و هو(4) قاصر(5)من حیث السند.


[العبد المنکّل به]

(و المنکّل به(6)) من مولاه (أیضا سائبه) لا ولاء له(7)علیه،لأنّه(8) لم یعتقه،و إنّما أعتقه اللّه تعالی قهرا،و مثله(9)من انعتق بإقعاد أو عمی أو

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن أبی الربیع قال:سئل أبو عبد اللّه علیه السّلام عن السائبه،فقال:هو الرجل یعتق غلامه،ثمّ یقول:اذهب حیث شئت،لیس لی من میراثک شیء،و لا علیّ من جریرتک شیء،و یشهد شاهدین(الوسائل:ج 16 ص 39 ب 36 من أبواب کتاب العتق ح 2).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الصادق علیه السّلام.

أی فی هذه الروایه ما یؤذن باشتراط الإشهاد.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ما روی عن أبی الربیع.یعنی أنّ المرویّ عن أبی الربیع قاصر من حیث السند.

هذا،و لکنّی ما عثرت علی ما یوجب ضعف سندها،و للتأمّل مجال!

العبد المنکّل به

المراد من«المنکّل به»هو العبد الذی قطع مولاه أنفه أو اذنه أو غیر ذلک.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المولی،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المنکّل به.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی المولی،و الضمیر الملفوظ فی قوله«لم یعتقه» یرجع إلی المنکّل به.

أی و مثل المنکّل به فی عدم حصول الولاء هو العبد الذی انعتق بسبب الإقعاد أو غیره.
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جذام أو برص عند القائل به(1)،لاشتراک الجمیع فی العلّه،و هی(2)عدم إعتاق المولی و قد قال صلّی اللّه علیه و آله:«الولاء لمن أعتق»(3).


[اجتماع الزوج و الزوجه مع المعتق]

(و للزوج و الزوجه مع المعتق) و من بحکمه(4) (نصیبهما(5)الأعلی) :

النصف(6)أو الربع،و الباقی للمنعم(7)أو من بحکمه(8)، (و مع عدم المنعم(9)فالولاء للأولاد) أی أولاد المنعم (الذکور و الإناث علی المشهور(10)بین الأصحاب) ،...

فإنّ جمعا من الفقهاء قائلون بانعتاق العبد بعروض ما ذکر.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العلّه.یعنی أنّ علّه عدم الولاء حاصله فی جمیع ما ذکر،و هی فقد إعتاق المولی و تحقّق الانعتاق القهریّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 16 ص 40 ب 37 من أبواب کتاب العتق، ح 1 و 2.

اجتماع الزوج و الزوجه مع المعتق

المراد ممّن بحکم المعتق هو أولاد المعتق،فإنّهم یرثون عند عدم المعتق.

الضمیر فی قوله«نصیبهما»یرجع إلی الزوج و الزوجه.

النصف للزوج،و الربع للزوجه.

أی للمعتق.

أی من بحکم المنعم،و هو أولاده.

مراتب الإرث مع عدم المعتق

أی مع عدم المعتق یکون الولاء لأولاده.

عند المصنّف رحمه اللّه لا عند الشارح رحمه اللّه،کما سیأتی.
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لقوله(1)صلّی اللّه علیه و آله:«الولاء لحمه(2)کلحمه النسب»(3)،و الذکور(4)و الإناث یشترکون فی إرث النسب،فیکون کذلک(5)فی الولاء،سواء کان المعتق(6) رجلا أو امرأه.

و فی جعل المصنّف هذا القول(7)هو المشهور نظر(8)،و الذی صرّح(9)به هو فی شرح الإرشاد أنّ هذا قول المفید،و استحسنه(10) المحقّق،و فیهما(11)معا نظر،...

هذا تعلیل لکون الولاء لأولاد المعتق ذکورا و إناثا.

اللحمه-بالضمّ-:القرابه،ج لحم(أقرب الموارد).

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن السکونیّ عن جعفر عن أبیه علیه السّلام قال:قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:

الولاء لحمه کلحمه النسب لاتباع و لا توهب(الوسائل:ج 16 ص 47 ب 42 من أبواب کتاب العتق ح 2).

یعنی أنّ الذکور و الإناث یشترکون فی إرث النسب،و هم کذلک فی الولاء.

أی یشترک الذکور و الإناث فی الولاء أیضا.

بصیغه اسم الفاعل.

أی القول بکون أولاد المعتق ذکورا و إناثا قائمین مقامه عند عدمه.

یعنی فی جعل المصنّف رحمه اللّه هذا القول هو المشهور إشکال.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف.یعنی أنّ المصنّف صرّح فی کتابه(شرح الإرشاد)بکون هذا القول قول المفید رحمه اللّه.

ضمیر المفعول یرجع إلی قول المفید.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی نسبه ذلک القول إلی المفید رحمه اللّه،و نسبه الاستحسان إلی المحقّق رحمه اللّه.یعنی و فی کلیهما إشکال.
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و الحقّ أنّه(1)قول الصدوق خاصّه،و کیف کان(2)فلیس بمشهور.

و فی المسأله أقوال(3)کثیره،أجودها(4)-و هو(5)الذی دلّت علیه الروایات(6)الصحیحه-ما اختاره الشیخ فی النهایه و جماعه أنّ المعتق إن کان رجلا ورثه(7)أولاده الذکور دون الإناث(8)،فإن لم یکن له ولد ذکور

یعنی أنّ القول الذی نسبه المصنّف رحمه اللّه إلی المشهور إنّما هو قول الصدوق رحمه اللّه.

یعنی أنّ القول المذکور سواء کان قول المفید أو الصدوق لیس بمشهور بین الأصحاب.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی المسأله».

أی أجود الأقوال عند الشارح رحمه اللّه هو ما اختاره الشیخ رحمه اللّه فی النهایه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأجود.

من الروایات الصحیحه هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام علی امرأه أعتقت رجلا،و اشترطت ولاءه و لها ابن،فألحق ولاءه بعصبتها یعقلون عنه دون ولدها(الوسائل:ج 16 ص 44 ب 39 من أبواب کتاب العتق ح 1).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قضی فی رجل حرّر رجلا و اشترط ولاءه،فتوفّی الذی أعتق و لیس له ولد إلاّ النساء،ثمّ توفّی المولی و ترک مالا و له عصبه،فاحتقّ فی میراثه بنات مولاه و العصبه،فقضی بمیراثه للعصبه الذین یعقلون عنه إذا أحدث حدثا یکون فیه عقل(المصدر السابق:ص 44 ب 40 ح 1).

الضمیران فی قولیه«ورثه»و«أولاده»یرجعان إلی المعتق.

أی لا ترثه الإناث من أولاده.
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ورثه(1)عصبته دون غیرهم،و إن کان(2)امرأه ورثه عصبتها(3)مطلقا(4).

و المصنّف فی الدروس اختار مذهب الشیخ فی الخلاف،و هو(5)کقول النهایه إلاّ أنّه(6)جعل الوارث للرجل ذکور أولاده(7)و إناثهم،استنادا فی إدخال الإناث إلی روایه(8)عبد الرحمن بن الحجّاج عن الصادق علیه السّلام:«إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله دفع میراث مولی حمزه إلی ابنته»،و إلی قوله(9)صلّی اللّه علیه و آله:

«الولاء لحمه کلحمه النسب»(10)،و الروایتان ضعیفتا السند،الاولی(11)

أی ورث المعتق عصبته،و هم الذین ینتسبون إلی المعتق من جانب الأب.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی المعتق،و کذا الضمیر الملفوظ فی قوله«ورثه».

الضمیر فی قوله«عصبتها»یرجع إلی الامرأه.

أی سواء کان الأولاد ذکورا أم إناثا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مذهب الشیخ رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«أنّه»و ضمیر الفاعل فی قوله«جعل»یرجعان إلی الشیخ.

الضمیر فی قوله«أولاده»یرجع إلی الرجل،و فی قوله«إناثهم»یرجع إلی الأولاد.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

الحسن بن محمّد بن سماعه عن صفوان بن یحیی عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:مات مولی لحمزه بن عبد المطّلب رضی اللّه عنه،فرفع رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله میراثه إلی بنت حمزه رضی اللّه عنه(التهذیب:ج 9 ص 331 ح 12).

عطف علی قوله«إلی روایه عبد الرحمن بن الحجّاج».یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه استند فی إدخال الإناث إلی هذه الروایه الثانیه عن النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

و قد تقدّم ذکر الروایه بتمامها مع التعرّض لمصدرها فی الهامش 3 من ص 297.

یعنی أنّ روایه عبد الرحمن بن الحجّاج ضعیفه السند،لوقوع الحسن بن سماعه فی-
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بالحسن بن سماعه،و الثانیه بالسکونیّ(1)،مع أنّها(2)عمده القول الذی اختاره(3)هنا،و جعله(4)المشهور.

و العجب من المصنّف کیف یجعله(5)هنا مشهورا،و فی الدروس قول(6)الصدوق خاصّه،و فی الشرح قول(7)المفید،و أعجب منه(8)أنّ ابن إدریس مع اطراحه(9)خبر الواحد الصحیح تمسّک هنا بخبر السکونیّ

-سندها،فإنّه واقفیّ غیر موثّق.

اختلفوا فی وثاقه السکونیّ،و هو إسماعیل بن أبی زیاد(و الظاهر أنّ اسم أبی زیاد کان مسلم)،قیل فی حقّه:إنّه عامّیّ،عن العلاّمه رحمه اللّه أنّه غیر إمامیّ و لم یکن موثّقا، و عن المحقّق الممقانیّ أنّه ثقه،و قال النجاشیّ:له کتاب قرأته علی أبی العبّاس أحمد ابن علیّ بن نوح.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی الثانیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«جعله»یرجع إلی القول المختار.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یجعله»یرجع إلی القول الذی اختاره المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب.

بالنصب،مفعول لقوله«یجعله».

بالنصب،مفعول آخر لقوله«یجعله».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی جعل المصنّف رحمه اللّه هذا القول مشهورا.

الضمیر فی قوله«اطراحه»یرجع إلی ابن إدریس رحمه اللّه.یعنی أنّ ابن إدریس من جمله الذین لا یقولون بحجیّه خبر الواحد الصحیح،و مع ذلک تمسّک هنا بخبر السکونیّ!!
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محتجّا بالإجماع علیه(1)مع کثره الخلاف و تباین(2)الأقوال و الروایات.

و لو اجتمع مع الأولاد الوارثین أب(3)شارکهم علی الأقوی(4).

و قیل:الابن(5)أولی.

و کذا یشترک الجدّ للأب(6)و الأخ من قبله(7)،أمّا الامّ(8)فیبنی إرثها علی ما سلف،و الأقوی أنّها(9)تشارکهم أیضا(10).

و لو عدم الأولاد اختصّ الإرث بالأب(11).

(ثمّ) مع عدمهم(12)أجمع یرثه(13)...

یعنی احتجّ ابن إدریس بالإجماع علی القول المذکور و الحال أنّ المسأله خلافیّه!!

أی و الحال أنّ الأقوال و الروایات فی المسأله متباینه.

المراد من الأب هنا هو أبو المعتق.یعنی لو مات المعتق و بقی منه أولاده و أبوه اشترکوا فی الإرث من المعتق.

فی مقابل القول الذی ینقله بقوله«و قیل».

یعنی قال بعض:إنّ ابن المعتق أولی بالإرث من أبیه.

أی یشترک جدّ المعتق من جانب الأب مع أخیه من قبله.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الأب.

یعنی أنّ الحکم بإرث أمّ المعتق یبتنی علی القول بإرث الإناث ولاء الإعتاق و عدمه.

الضمیر فی قوله«أنّها»یرجع إلی أمّ المیّت.یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو أنّ أمّ المعتق أیضا تشارک سائر المنسوبین إلی المعتق فی الإرث.

أی کما أنّ الأب یشارک الأولاد فکذلک الامّ أیضا تشارکهم.

یعنی أنّ الإرث یختصّ بأبی المیّت عند عدم أولاده.

الضمیر فی قوله«عدمهم»یرجع إلی الأولاد و الأبوین.

الضمیر فی قوله«یرثه»یرجع إلی العتیق.
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(الإخوه(1)و الأخوات) من قبل الأب و الامّ أو الأب(2).

(و لا یرثه المتقرّب بالامّ) من الإخوه و غیرهم کالأجداد(3)و الجدّات و الأعمام و العمّات و الأخوال و الخالات لها.

و مستند ذلک(4)کلّه روایه السکونیّ فی اللحمه،خصّ(5)بما ذکرناه، للأخبار الصحیحه،فیبقی الباقی.

و الأقوی أنّ الإناث منهم(6)فی جمیع ما ذکر لا یرثن،لخبر العصبه(7)، و علی هذا(8)فیستوی إخوه الأب و إخوه الأبوین،لسقوط نسبه الامّ،إذ

أی إخوه المعتق و أخواته.

أی من قبل الأب خاصّه عند عدم الإخوه و الأخوات للأبوین.

أی لا یرث العتیق أقرباء المعتق من جانب الامّ،مثل أجداده و جدّاته و أعمامه و عمّاته من جانب الامّ.

أی مستند ولاء أقرباء المعتق مطلقا هو روایه السکونیّ،فإنّها تدلّ علی عموم الولاء لأقرباء المعتق للأبوین و للأب و للأمّ،لکنّها تخصّص بالأخبار الصحیحه الدالّه علی اختصاص الإرث فی الولاء بالذکور من الأولاد و حرمان الإناث منهم من الإرث.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی عموم روایه السکونیّ.یعنی أنّ عموم الروایه المذکوره خصّ بما ذکرناه من أنّ المتقرّب بالامّ لا یرث هذا الولاء.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو أنّ الإناث من أقرباء المعتق لا یرثن من العتیق.

قد نقلنا خبری العصبه سابقا فی الهامش 6 من ص 298.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم إرث الإناث لخبر العصبه.یعنی فعلی هذا یستوی الإخوه للأب خاصّه و الإخوه للأبوین.
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لا یرث من یتقرّب بها(1)،و إنّما المقتضی التقرّب بالأب،و هو(2)مشترک.

(فإن عدم قرابه المولی(3)) أجمع (فمولی المولی) هو الوارث إن اتّفق(4)، (ثمّ) مع عدمه(5)فالوارث (قرابه مولی المولی) علی ما فصّل(6)، فإن عدم(7)فمولی مولی المولی،ثمّ قرابته.


[ولاء ضمان الجریره]

(و علی هذا فإن عدموا(8)) أجمع (فضامن الجریره) -و هی(9) الجنایه-، (و إنّما یضمن سائبه(10)) کالمعتق فی الواجب(11)...

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الامّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التقرّب بالأب.

یعنی لو لم یوجد للمعتق قریب فالولاء للذی أعتق المعتق.

أی إن وجد معتق للمعتق فالولاء له.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی مولی المولی.

یعنی لو لم یوجد المعتق و لا مولاه ورث أقرباء مولی المعتق.

أی إن عدم القریب لمولی المولی أیضا ورث المولی الذی أعتق مولی المولی،ثمّ أقرباؤه و هکذا.

ولاء ضمان الجریره

أی عدم أولیاء الإعتاق من المعتق و معتقه و ورّاثهما و هکذا ورث المیّت ضامن جریرته.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الجریره.

قد تقدّم فی الهامش 2 من ص 293 معنی السائبه،و أنّه الذی لا ولاء له لأحد،و یضع ماله حیث یشاء.

أی العبد الذی اعتق فی الواجب مثل النذر و الکفّاره.
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و حرّ(1)الأصل حیث لا یعلم له(2)قریب،فلو علم له قریب وارث(3)أو کان له معتق أو وارث معتق-کما فصّل-لم یصحّ(4)ضمانه.

و لا یرث المضمون الضامن(5)إلاّ أن یشترک الضمان بینهما(6).

و لا یشترط فی الضامن عدم الوارث،بل فی المضمون(7).

و لو کان للمضمون زوج أو زوجه فله(8)نصیبه الأعلی،و الباقی(9) للضامن.

و صوره عقد ضمان الجریره أن یقول المضمون(10):عاقدتک علی أن

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کالمعتق».و هذا مثال ثان للسائبه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی حرّ الأصل.یعنی أنّ الحرّ یصحّ ضمان جریرته إذا لم یعلم له قریب،و إلاّ فلا.

و لا اعتبار للقریب الذی لا یکون وارثا مثل القریب الکافر و غیره.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو علم».

بالنصب،مفعول لقوله«لا یرث».یعنی أنّ الذی یکون ضامنا یرث من المضمون، و لا یرث المضمون من الضامن.

فلو اشترک الضمان بین الضامن و المضمون ورث کلّ منهما من الآخر.

أی یشترط فی صحّه ضمان الجریره عدم الوارث للمضمون لا للضامن.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی کلّ من الزوج و الزوجه.یعنی أنّهما یجامعان ضامن الجریره،و یکون لهما نصیبهما الأعلی.

أی الباقی من نصیب الزوج أو الزوجه یتعلّق بضامن الجریره.

أی المضمون یقول مخاطبا للضامن،فإیجاب عقد ضمان الجریره یکون من جانب-
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تنصرنی(1)و تدفع عنّی و تعقل عنّی و ترثنی،فیقول(2):قبلت.

و لو اشترک العقد(3)بینهما قال أحدهما:علی أن تنصرنی و أنصرک و تعقل عنّی و أعقل عنک و ترثنی و أرثک،أو ما أدّی هذا المعنی،فیقبل الآخر.

و هو(4)من العقود اللازمه،فیعتبر فیه ما یعتبر فیها(5)،و لا یتعدّی الحکم الضامن(6)و إن کان له(7)وارث.

و لو تجدّد للمضمون وارث بعد العقد(8)ففی بطلانه(9)أو مراعاته

-المضمون،و القبول یکون من جانب الضامن،و صورته أن یقول المضمون:

عاقدتک علی أن تنصرنی و تدفع عنّی و تعقل عنّی و ترثنی،فیقول الضامن:قبلت.

هذا و ما بعده بصیغه الخطاب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الضامن.

صوره عقد الضمان المشترک هو أن یقول أحدهما:عاقدتک علی أن تنصرنی و أنصرک،و تعقل عنّی و أعقل عنک،و ترثنی و أرثک،فیقول الآخر:قبلت.

و الضمیران فی قولیه«بینهما»و«أحدهما»یرجعان إلی الضامن و المضمون.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عقد الضمان.

أی یعتبر فی عقد ضمان الجریره ما یعتبر فی سائر العقود اللازمه من اللفظ الصریح و تقدّم الإیجاب و الماضویّه و العربیّه علی قول و غیر ذلک.

أی لا یتعدّی حکم الولاء الضامن إلی ورّاثه،بخلاف ما هو الحال فی الإعتاق،بل یختصّ الولاء بشخصه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الضامن.

کما إذا ولد للمضمون الولد.

و الضمیر فی قوله«بطلانه»یرجع إلی العقد،و فی قوله«مراعاته»یرجع إلی البطلان.
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بموت المضمون کذلک(1)وجهان،أجودهما الأوّل(2)،لفقد شرط الصحّه، فیقدح(3)طارئا(4)،کما یقدح ابتداء.


[ولاء الإمامه]

(ثمّ) مع فقد الضامن(5)فالوارث (الإمام علیه السّلام) مع حضوره(6)،لا بیت المال علی الأصحّ(7)،فیدفع إلیه(8)یصنع به ما شاء.

و لو اجتمع معه(9)أحد الزوجین فله(10)نصیبه الأعلی،کما سلف(11).

المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو وجود الوارث للمضمون.یعنی یراعی بطلان الضمان بموت المضمون مع الوارث.

أی أجود الوجهین هو بطلان العقد بتجدّد الوارث بعد العقد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی وجود الوارث.

أی عارضا.یعنی کما یقدح وجود الوارث فی صحّه عقد الضمان ابتداء کذلک یقدح عارضا.

ولاء الإمامه

یعنی إذا لم یوجد للمیّت وارث من النسب و لا من ولاء الإعتاق و ضمان الجریره کان الإمام علیه السّلام وارثا.

الضمیر فی قوله«حضوره»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

أی القول الأصحّ هو أنّ مال من لا وارث له یختصّ بالإمام علیه السّلام لا ببیت المال.

الضمیر فی قوله«إلیه»و کذا ضمیر الفاعل فی قوله«یصنع»یرجعان إلی الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.

الضمیران فی قولیه«فله»و«نصیبه»یرجعان إلی أحد الزوجین.

أی کما تقدّم أنّ الزوجین یجتمعان مع جمیع الورّاث من السبب و النسب،و-
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و ما کان(1)یفعله أمیر المؤمنین علیه السّلام من قسمته فی فقراء بلد المیّت و ضعفاء جیرانه فهو تبرّع منه(2).


[حکم المسأله مع غیبه الإمام علیه السّلام]

(و مع غیبته(3)یصرف فی الفقراء و المساکین من بلد المیّت) ،و لا شاهد لهذا التخصیص(4)إلاّ ما روی(5)من فعل أمیر المؤمنین علیه السّلام،

-یستحقّان نصیبهما،و یبقی الباقی لغیرهما.

هذا جواب عن سؤال مقدّر،و السؤال هو أنّه کیف یحکم بوجوب دفع المال إلی الإمام علیه السّلام لیصنع به کیف شاء مع أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام کان یفرّقه بین فقراء بلد المیّت؟

و الجواب هو أنّ فعل أمیر المؤمنین علیه السّلام کان تبرّعا من نفسه المقدّسه لا أنّه کان واجبا علیه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام.

حکم المسأله مع غیبه الإمام علیه السّلام

الضمیر فی قوله«غیبته»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.یعنی فی زمان الغیبه یصرف أموال من لا وارث له فی الفقراء و المساکین من بلد المیّت.

المراد من قوله«هذا التخصیص»هو تقیید البلد ببلد المیّت.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن داود عمّن ذکره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:مات رجل علی عهد أمیر المؤمنین علیه السّلام لم یکن له وارث،فدفع أمیر المؤمنین علیه السّلام میراثه إلی همشهریجه[همشیریجه]،(الوسائل:ج 17 ص 552 ب 4 من أبواب ولاء ضمان الجریره و الإمامه من کتاب الفرائض و المواریث ح 3).-
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و هو(1)مع ضعف سنده لا یدلّ علی ثبوته فی غیبته(2).

و المرویّ(3)صحیحا عن الباقر و الصادق علیهما السّلام أنّ مال من لا وارث له من الأنفال،و هی(4)لا تختصّ ببلد المال،فالقول بجواز صرفها إلی الفقراء و المساکین من المؤمنین مطلقا(5)-کما اختاره جماعه منهم المصنّف فی

- قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:حمله الشیخ علی أنّه فعل ذلک لأجل الاستصلاح،لأنّه إذا کان المال له جاز له أن یعمل به ما شاء.

الضمیران فی قولیه«و هو»و«سنده»یرجعان إلی ما روی.

وجه ضعف سند الروایه هو عدم ذکر داود اسم من نقل عنه،لأنّ فی سند الروایه «عن داود عمّن ذکره»،فالمنقول عنه مجهول،و الروایه مرسله.

یعنی أنّ الروایه لا تدلّ علی ثبوت الحکم المذکور فی زمان الغیبه،لأنّها ساکته عن بیان حکم زمان الغیبه.

الروایتان منقولتان فی کتاب الوسائل:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام قال:من مات و لیس له وارث من قرابته و لا مولی عتاقه قد ضمن جریرته فماله من الأنفال(الوسائل:ج 17 ص 547 ب 3 من أبواب ولاء ضمان الجریره و الإمامه من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:من مات و ترک دینا فعلینا دینه و إلینا عیاله،و من مات و ترک مالا فلورثته،و من مات و لیس له موالی فماله من الأنفال(المصدر السابق:ح 4).

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الأنفال.یعنی أنّ الروایه تدلّ علی کون مال من لا وارث له من الأنفال،و هی لا تختصّ بفقراء بلد المیّت.

سواء کانوا من فقراء بلد المیّت أم لا.
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الدروس-أقوی(1)إن لم نجز صرفه فی غیرهم(2)من مصرف الأنفال(3).

و قیل:یجب حفظه(4)له کمستحقّه(5)فی الخمس،و هو(6)أحوط.

(و لا) یجوز أن (یدفع إلی سلطان الجور مع القدره) علی منعه(7)،

خبر لقوله«فالقول».یعنی أنّ القول بجواز صرف أموال من لا وارث له إلی مطلق الفقراء هو الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

أی إن لم نجوّز صرف مال من لا وارث له فی غیر الفقراء ممّا یصرف الأنفال فیه.

فإنّ الأنفال یجوز صرفها فی مطلق مصالح المسلمین بلا اختصاص بفقرائهم.

الضمیر فی قوله«حفظه»یرجع إلی مال من لا وارث له،و فی قوله«له»یرجع إلی الإمام علیه السّلام.یعنی قال بعض الفقهاء بوجوب حفظه للإمام علیه السّلام حتّی یظهر،مثل حقّه علیه السّلام فی الخمس.

أی کسهمه علیه السّلام من الخمس المعروف بسهم الإمام علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول بالحفظ للإمام علیه السّلام.یعنی أنّ القول بحفظ مال من لا وارث له للإمام علیه السّلام حتّی یظهر هو الأحوط.

أقول:تحقّق الخلاف فی المسأله،فقال جماعه:یحفظ للإمام علیه السّلام بالوصایه إلی حین حضوره علیه السّلام کسائر الحقوق،و فی ظاهر الخلاف الإجماع علیه،و هو أحوط و إن کان الأظهر ما اختاره المحقّق و جماعه من القدماء و المتأخّرین رحمهم اللّه من أنّه یقسم بین الفقراء و المساکین إمّا مطلقا-کما علیه الأکثر-،أو فی فقراء بلد المیّت و مساکینه، للنصوص الدالّه علی أنّه من الأنفال،و أنّها احلّت للشیعه فی زمان الغیبه،مضافا إلی ما نبّه علیه صاحب الکفایه رحمه اللّه تبعا للمقدّس الأردبیلیّ رحمه اللّه من أنّ وجهه استغناء الإمام علیه السّلام و احتیاج الفقراء،و الحفظ فی المدّه المتطاوله تعریض للمال للتلف،فمعلوم رضاه علیه السّلام بذلک،و أنّه لو کان حاضرا لفعل ذلک.

الضمیر فی قوله«منعه»یرجع إلی السلطان.
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لأنّه(1)غیر مستحقّ له عندنا(2)،فلو دفعه(3)إلیه دافع اختیارا کان ضامنا له.

و لو أمکنه(4)دفعه عنه ببعضه وجب،فإن لم یفعل(5)ضمن ما کان یمکنه(6)منعه منه.

و لو أخذه(7)الظالم قهرا فلا ضمان علی من کان بیده(8).

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی سلطان الجور،و فی قوله«له»یرجع إلی مال من لا وارث له.

أی عندنا فقهاء الشیعه فی مقابل فقهاء العامّه القائلین باستحقاق سلطان الجور له.

أی لو دفع شخص المال المذکور إلی سلطان الجور فی حال الاختیار کان ضامنا عند اللّه تعالی.

ضمیر المفعول فی قوله«أمکنه»یرجع إلی الدافع،و الضمیر فی قوله«دفعه»یرجع إلی سلطان الجور،و فی قوله«عنه»یرجع إلی المال،و کذا الضمیر فی قوله«ببعضه».

یعنی لو أمکن دفع الظالم عن المال بإعطاء بعضه له وجب ذلک.

أی إن لم یدفع الظالم عن المال المذکور ببعضه،بل دفع کلّ المال إلیه کان ضامنا بمقدار ما کان منعه منه ممکنا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یمکنه»یرجع إلی الدافع،و فی قوله«منعه»یرجع إلی الظالم،و فی قوله«منه»یرجع إلی المال.

أی لو أخذ الظالم المال منه بالقهر لم یکن ضامنا.

أی فلا ضمان علی من کان مال من لا وارث له بیده.

***

ص :310






[الفصل الرابع فی التوابع و فیه مسائل]


اشاره

(الفصل الرابع(1)فی التوابع)

(و فیه(2)مسائل:)



[الاولی:فی میراث الخنثی]


اشاره

(الاولی(3):فی میراث الخنثی،و هو من له فرج الرجال و النساء،)



[فی میراث الخنثی الواضح]

(و حکمه(4)أن یورّث علی ما) أیّ الفرج الذی یبول منه،فإن بال منهما(5) فعلی الذی (سبق منه البول) بمعنی إلحاقه(6)بلازمه...

التوابع مسائل

أی الفصل الرابع من الفصول التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول»فی التوابع لمسأله أصل المیراث الذی وضع الکتاب لبیانه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الفصل الرابع.

الاولی:میراث الخنثی الواضح

أی المسأله الاولی من مسائل توابع الإرث.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الخنثی الذی یکون ذا آلتین.

أی من کلا الفرجین:فرج الذکوره و فرج الانوثه.

الضمیر فی قوله«إلحاقه»یرجع إلی الخنثی،و فی قوله«بلازمه»یرجع إلی الذی-
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من ذکوریّه(1)و انوثیّه،سواء تقارنا فی الانقطاع أم اختلفا(2)،و سواء کان الخارج من السابق أکثر من الخارج من المتأخّر أم أقلّ علی الأشهر(3).

و قیل:یحکم للأکثر.

(ثمّ) مع الخروج منهما(4)دفعه یورّث (علی ما ینقطع منه أخیرا) علی الأشهر(5).

و قیل:أوّلا.

و مع وجود هذه الأوصاف یلحقه(6)جمیع أحکام من لحق به،و یسمّی(7)واضحا.

-سبق منه البول.

فلو بال من آله الذکوره الحق بالذکور،و إن بال من آله الانوثه الحق بالإناث.

بأن اختلفا فی انقطاع البول.

فی مقابل القول بإلحاقه بالنظر إلی ما یخرج منه البول أکثر من الآخر.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی التی الخنثی.یعنی لو خرج البول من کلتا الآلتین ورّث علی ما ینقطع منه أخیرا.

فی مقابل القول بإلحاقه بالنظر إلی ما ینقطع منه أوّلا.

یعنی إذا وجدت العلامات المذکوره کان الخنثی واضحا،و لحقه جمیع أحکام الذکوره و الانوثه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الخنثی.

***
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[میراث الخنثی المشکل]

(ثمّ) مع التساوی فی البول أخذا(1)و انقطاعا (یصیر مشکلا) ،و قد اختلف الأصحاب فی حکمه(2)حینئذ.

فقیل:تعدّ أضلاعه(3)،فإن کانت ثمانی عشره فهو(4)انثی،و إن کانت(5)سبع عشره-من الجانب الأیمن تسع(6)،و من الأیسر ثمان-فهو ذکر.

و کذا لو تساویا(7)و کان فی الأیسر ضلع صغیر ناقص.

و مستند هذا القول ما روی(8)من قضاء علیّ علیه السّلام به معلّلا بأن حوّاء

میراث الخنثی المشکل

فإذا خرج البول من کلتا الآلتین دفعه و انقطع من کلتیهما کذلک کان الخنثی مشکلا.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الخنثی.

و المراد من قوله«حینئذ»هو حین کون الخنثی مشکلا.

الأضلاع جمع،مفرده الضلع.

الضلع کعنب و الضلع-بسکون اللام و هو المشهور-:عظم صغیر من عظام الجنب منحن،مؤنّثه،ج أضلع و ضلوع و أضلاع(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی الخنثی.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الأضلاع.

یعنی لو کانت فی طرفه الأیمن تسعه أضلاع،و فی طرفه الأیسر ثمانیه حکم بکونه ذکرا.

یعنی و کذا یکون محکوما بالذکوریّه إذا تساوت أضلاع الطرفین،لکن کان فی طرفه الأیسر ضلع صغیر ناقص.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:-
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محمّد بن الحسن بإسناده عن میسره بن شریح قال:تقدّمت إلی شریح امرأه،فقالت:

إنّی جئتک مخاصمه،فقال:و أین خصمک؟فقالت:أنت خصمی،فأخلی لها المجلس، فقال لها:تکلّمی،فقالت:إنّی امرأه لی إحلیل و لی فرج،فقال:قد کان لأمیر المؤمنین علیه السّلام فی هذا قضیّه،ورّث من حیث جاء البول،قالت:إنّی یجیء منهما جمیعا،فقال لها:من أین یسبق البول؟قالت:لیس منهما شیء یسبق،یجیئان فی وقت واحد و ینقطعان فی وقت واحد،فقال لها:إنّک لتخبرین بعجب،فقالت:

اخبرک بما هو أعجب من هذا،تزوّجنی ابن عمّ لی،و أخدمنی خادما،فوطئتها فأولدتها،و إنّما جئتک لما ولد لی لتفرّق بینی و بین زوجی،فقام من مجلس القضاء فدخل علی علیّ علیه السّلام فأخبره بما قالت المرأه،فأمر بها فادخلت،و سألها عمّا قال القاضی،فقالت:هو الذی أخبرک،قال:فأحضر زوجها ابن عمّها،فقال له علیّ أمیر المؤمنین علیه السّلام:هذه امرأتک و ابنه عمّک؟قال:نعم،قال:قد علمت ما کان؟قال:

نعم،قد أخدمتها خادما فوطئتها فأولدها،قال:ثمّ وطئتها بعد ذلک؟قال:نعم،قال له علیّ علیه السّلام:لأنت أجرأ من خاصی الأسد،علیّ بدینار الخصیّ-و کان معدّلا-و بمرأتین،فقال:خذوا هذه المرأه،إن کانت امرأه فأدخلوها بیتا و ألبسوها نقابا و جرّدوها من ثیابها و عدّوا أضلاع جنبیها،ففعلوا،ثمّ خرجوا إلیه،فقالوا له:عدد الجنب الأیمن اثنا عشر ضلعا،و الجنب الأیسر أحد عشر ضلعا،فقال علیّ علیه السّلام:اللّه أکبر ایتونی بالحجّام،فأخذ من شعرها،و أعطاها رداء و حذاء،و ألحقها بالرجال، فقال الزوج:یا أمیر المؤمنین علیه السّلام:امرأتی و ابنه عمّی ألحقتها بالرجال؟!ممّن أخذت هذه القضیّه؟فقال علیه السّلام:إنّی ورثتها من أبی آدم،و حوّاء علیهما السّلام خلقت من ضلع آدم علیه السّلام،و أضلاع الرجال أقلّ من أضلاع النساء بضلع،و عدد أضلاعها أضلاع رجل،و أمر بهم فاخرجوا(الوسائل:ج 17 ص 575 ب 2 من أبواب میراث الخنثی من کتاب الفرائض و المواریث ح 3).
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خلقت من ضلع آدم علیه السّلام و إن خالفت(1)فی عدد الأضلاع،و انحصار(2) أمره فی الذکوره و الانوثه،بمعنی أنّه(3)لیس بطبیعه ثالثه،لمفهوم(4)الحصر فی قوله تعالی: یَهَبُ لِمَنْ یَشٰاءُ إِنٰاثاً وَ یَهَبُ لِمَنْ یَشٰاءُ الذُّکُورَ (5).

و فی الروایه ضعف(6)،و فی الحصر منع،و جاز خروجه(7)مخرج الأغلب.

و قیل:یورّث(8)بالقرعه،لأنّها لکلّ أمر مشتبه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الروایه.یعنی أنّ الروایه تخالف ما ذکر من عدد الأضلاع،لأنّ عدد ضلع الجنب الأیمن فیها اثنا عشر و عدد ضلع الجنب الأیسر أحد عشر.

بالرفع،عطف علی قوله«ما روی»،و هذا دلیل ثان.یعنی مستند هذا القول اثنان:

ما روی و انحصار أمر الخنثی فی الذکوره و الانوثه.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الخنثی.یعنی أنّ المراد من الانحصار هو کون الخنثی طبیعه ثالثه.

هذا تعلیل لعدم الطبیعه الثالثه فی الإنسان،لأنّ اللّه تعالی حصر أمره فی طبیعتین:

الذکوره و الانوثه.

الآیه 49 من سوره الشوری.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه للدلیلین المذکورین بأنّ الروایه ضعیفه من حیث السند،و الآیه تحمل علی الأغلب.

الضمیر فی قوله«خروجه»یرجع إلی الحصر.أی یحتمل خروج الحصر مخرج الأغلب.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الخنثی.
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(و المشهور) بین الأصحاب أنّه(1)حینئذ یورّث (نصف النصیبین) :

نصیب الذکر و نصیب الانثی(2)،لموثّقه(3)هشام بن سالم عن الصادق علیه السّلام قال:«قضی علیّ علیه السّلام فی الخنثی-له ما للرجال،و له ما للنساء-قال:

یورّث من حیث یبول،فإن خرج منهما جمیعا فمن حیث سبق،فإن خرج سواء فمن حیث ینبعث(4)،فإن کانا(5)سواء ورث میراث الرجال و النساء».

و لیس المراد(6)الجمع بین الفریضتین إجماعا،فهو(7)نصفهما،و لأنّ(8)المعهود فی الشرع...

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الخنثی،و قوله«حینئذ»إشاره إلی حین کونه مشکلا.

أی یجمع بین نصیب الذکر و نصیب الانثی،ثمّ یعطی الخنثی النصف،فإذا کان نصیب الذکر عشرین و نصیب الانثی عشره کان المجموع ثلاثین،و یعطی الخنثی منها خمسه عشر سهما.

الموثّقه منقوله فی کتاب التهذیب:ج 9 ص 354 ح 3.

أی یورّث بمقتضی الآله التی یتدفّق البول منها.

أی فإن کان ما للرجال و ما للنساء متساویین من حیث خروج البول و الانبعاث ورث کلا الإرثین.

یعنی لیس المراد من قوله علیه السّلام:«ورث میراث الرجال و النساء»الجمع بین نصیبهما بالإجماع.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی نصیب الخنثی،و فی قوله«نصفهما»یرجع إلی الفریضتین.

هذا هو دلیل ثان لتنصیف الفریضتین،و هو أنّ المعهود فی الشرع تنصیف ما یقع-
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قسمه ما یقع فیه التنازع بین الخصمین(1)مع تساویهما،و هو(2)هنا کذلک، و لاستحاله الترجیح من غیر مرجّح.

(فله(3)مع الذکر خمسه من اثنی عشر) ،لأنّ الفریضه(4)علی تقدیر ذکوریّته(5)من اثنین،و علی تقدیر الانوثیّه من ثلاثه(6)،و هما(7)متباینان، فیضرب إحداهما فی الاخری،ثمّ یضرب المرتفع(8)فی اثنین،و هو(9)

-فیه النزاع إذا لم یمکن الترجیح.

أی بین المدّعیین مع تساویهما.

یعنی أنّ سهم الخنثی هنا مثل ما یقع فیه التنازع.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی الخنثی.یعنی یکون للخنثی مع اجتماعه مع الذکر خمسه أسهم من اثنی عشر سهما.

یعنی أنّ المسأله مع وجود الخنثی تفرض تاره مع ذکوریّه الخنثی و اخری مع انوثیّته،فیجمع بین السهمین،و ینصف و یکون نصف السهمین للخنثی.

الضمیر فی قوله«ذکوریّته»یرجع إلی الخنثی.یعنی لو فرض الخنثی ذکرا قسمت الفریضه علی اثنین،لکلّ من الذکر و الخنثی سهم منهما.

یعنی لو فرض الخنثی انثی کانت الفریضه من ثلاثه أسهم،لأنّ للذکر منها اثنین،و للأنثی سهم واحد.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الاثنین و الثلاثه.یعنی یوجد بینهما من النسب التی یأتی ذکرها فی آخر الکتاب التباین،و علی القاعده التی تأتی یضرب أحدهما فی الآخر،فتحصل ستّه:(2x3 6).

أی یضرب عدد الستّه فی عدد الاثنین،فتحصل اثنا عشر سهما:(2x6 12).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی ضرب المرتفع فی اثنین.یعنی ضربه فی عدد 2 قاعده مطّرده فی مسأله الخناثی التی یحکم فیها بالتنصیف.
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قاعده مطّرده فی مسأله الخناثی،للافتقار إلی تنصیف کلّ نصیب(1)،و ذلک(2)اثنا عشر،له(3)منها علی تقدیر الذکوریّه ستّه(4)،و علی تقدیر الانوثیّه أربعه(5)،فله(6)نصفهما:خمسه(7)،و الباقی(8)للذکر.

(و مع الانثی(9)سبعه) بتقریب ما سبق(10)إلاّ أنّ له(11)علی تقدیر الذکوریّه ثمانیه(12)،

یعنی أنّ الحاجه إلی تنصیف کلّ نصیب للذکر و الانثی تقتضی ضرب عدد 2 فی المرتفع.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحاصل من ضرب عدد 2 فی المرتفع.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الخنثی،و فی قوله«منها»یرجع إلی اثنی عشر.

فإنّ اثنی عشر تقسم بین الذکرین إلی اثنین،فنصفها ستّه.

یعنی أنّ سهم الخنثی علی تقدیر کونه انثی أربعه أسهم.

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی الخنثی،و فی قوله«نصفهما»یرجع إلی الستّه و الأربعه.

لأنّ مجموع الستّه و الأربعه عشره،و نصفها خمسه،و هی تتعلّق بالخنثی.

و الباقی یکون سبعه أسهم،و هی تتعلّق بالذکر.

یعنی یکون سهم الخنثی إذا اجتمع مع الانثی سبعه.

أی کما تقدّم من ضرب اثنین فی ثلاثه و ضرب المرتفع أیضا فی اثنین و حصول اثنی عشر سهما،فللخنثی منها علی تقدیر الذکوریّه ثمانیه،و علی تقدیر الانوثیّه ستّه،و المجموع هو أربعه عشر سهما،و نصفها یکون سبعه أسهم تختصّ بالخنثی،و الباقی-و هو خمسه أسهم-یتعلّق بالانثی.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الخنثی.

و قد تقدّم أنّ سهم الذکر من اثنی عشر سهما ثمانیه أسهم.
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و علی تقدیر الانوثیّه ستّه(1)،و نصفهما(2)سبعه(3).

(و معهما(4)) معا (ثلاثه عشر(5)من أربعین سهما) ،لأنّ الفریضه علی تقدیر الانوثیّه من أربعه(6)،و علی تقدیر الذکوریّه من خمسه(7)،و مضروب إحداهما(8)فی الاخری عشرون،و مضروب المرتفع(9)فی اثنین أربعون،فله(10)علی تقدیر فرضه ذکرا ستّه عشر(11)،...

و قد تقدّم أنّ سهم الانثی من الاثنی عشر ستّه.

الضمیر فی قوله«نصفهما»یرجع إلی الثمانیه و الستّه.

لأنّ مجموع الثمانیه و الستّه یکون أربعه عشر،و نصفها سبعه.

الضمیر فی قوله«معهما»یرجع إلی الذکر و الانثی.یعنی لو خلّف المیّت خنثی و انثی و ذکرا ورث منه ثلاثه أولاد.

أی یتعلّق بالخنثی ثلاثه عشر سهما من أربعین سهما.

لأنّ للخنثی المفروض انثی سهما واحدا،و للأنثی المعلومه أیضا سهما واحدا،و للذکر سهمین،و ذلک أربعه أسهم.

لأنّ للخنثی المفروض ذکرا سهمین،و للذکر المعلوم أیضا سهمین،و للأنثی المعلومه سهم واحد،و ذلک خمسه أسهم.

الضمیر فی قوله«إحداهما»یرجع إلی الأربعه و الخمسه.یعنی یضرب عدد 4 فی عدد 5،و یحصل عدد عشرین:(4x5 20).

یعنی یضرب عدد عشرین فی عدد اثنین،و یحصل عدد أربعین:(20x2 40).

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی الخنثی،و کذلک الضمیر فی قوله«فرضه».

لأنّ للخنثی علی تقدیر الذکوریّه ستّه عشر من أربعین،لأنّ الأربعین تقسم علی خمسه أسهم،کلّ سهم ثمانیه،فللذکر الحقیقیّ سهمان،و للخنثی المفروض ذکرا أیضا-
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و علی تقدیره(1)انثی عشره،و نصفهما(2)ثلاثه عشر،و الباقی(3)بین الذکر و الانثی أثلاثا(4).


[الضابط فی مسأله الخنثی]

(و الضابط) فی مسأله الخنثی (أنّک(5)تعمل المسأله تاره انوثیّه) -أی تفرضه(6)انثی- (و تاره ذکوریّه،و تعطی کلّ وارث) منه(7)و ممّن اجتمع

-سهمان،و للأنثی منها ثمانیه أسهم،و المجموع یکون أربعین سهما:

(16+16+8 40)

أی للخنثی علی تقدیر انوثیّته تکون عشره،لأنّ لکلّ واحد من الخنثی المفروض انثی و الانثی الحقیقیّه عشره،و الباقی-و هو عشرون-یکون للذکر،و المجموع یکون أربعین:(10+10+20 40).

الضمیر فی قوله«نصفهما»یرجع إلی ستّه عشر و عشره.یعنی یجمع عدد 16 مع عدد 10،و یحصل عدد ستّه و عشرین،و یکون نصفهما-و هو ثلاثه عشر سهما- للخنثی.

أی الباقی-و هو سبعه و عشرون-منها للأنثی الحقیقیّه ثلثها:تسعه أسهم،و للذکر الحقیقیّ ثلثاها:ثمانیه عشر سهما،و المجموع هو سبعه و عشرون:(9+18 27).

و مجموع السهام المذکوره هو أربعون سهما:(9+18+13 40).

یعنی أنّ الباقی یقسم بین الذکر و الانثی علی ثلاثه،اثنان منها للذکر،و واحد منها للأنثی،کما تقدّم.

الضابط فی مسأله الخنثی

بصیغه الخطاب لمن یرید علم أحکام إرث الخناثی.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تفرضه»یرجع إلی الخنثی.

«من»فی قوله«منه»تکون لبیان لوارث،أی کلّ وارث من الخنثی و غیره.
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معه(1) (نصف(2)ما اجتمع له فی المسألتین) ،مضافا إلی ضرب المرتفع(3)فی اثنین،کما قرّرناه(4).

فعلی هذا لو کان مع الخنثی أحد الأبوین(5)فالفریضه علی تقدیر

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الخنثی.

بالنصب،مفعول لقوله«تعطی».و قد تقدّم بیان أخذ الخنثی نصف المجموع فی الفرض الأخیر،و هو اجتماع الخنثی مع الذکر و الانثی،و لنوضح أخذ الذکر و الانثی أیضا نصف المجموع:

اعلم أنّ مجموع ما للأنثی فی المسألتین هو ثمانیه عشر سهما،لأنّ لها علی تقدیر کون الخنثی انثی عشره من الأربعین،لأنّها تقسم علی ذکر و انثی حقیقیّه و الخنثی المفروض انثی،و علی تقدیر کون الخنثی ذکرا ثمانیه أسهم،فیکون المجموع منهما ثمانیه عشر:(10+8 18) و نصفها یکون تسعه أسهم،و مجموع ما للذکر فی المسألتین هو ستّه و ثلاثون سهما، لأنّ للذکر عند فرض الخنثی انثی عشرین سهما،و له عند فرض الخنثی ذکرا ستّه عشر سهما،و المجموع منهما یکون کذلک:(20+16 36) و نصفها-و هو ثمانیه عشر سهما-یکون للذکر.

المراد من«المرتفع»هو الحاصل من ضرب العدد الذی هو المخرج علی تقدیر الانوثیّه فی العدد الذی هو المخرج علی تقدیر الذکوریّه.

الضمیر فی قوله«قرّرناه»یرجع إلی ضرب المرتفع فی عدد اثنین،هو إشاره إلی قوله فی الصفحه 318«ثمّ یضرب المرتفع فی اثنین،و هو قاعده مطّرده فی مسأله الخناثی».

کما إذا کان الوارث للمیّت أحد أبویه و ولده الخنثی.
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الذکوریّه ستّه(1)،و علی تقدیر الانوثیّه أربعه(2)،و هما(3)متوافقان بالنصف،فتضرب ثلاثه(4)فی أربعه،ثمّ المجتمع(5)فی اثنین یبلغ أربعه و عشرین(6)،فلأحد الأبوین خمسه(7)،و للخنثی تسعه عشر.

یعنی أنّ الفریضه تقسم علی ستّه أسهم،واحد منها یکون لأحد الأبوین،و خمسه منها تکون للذکر عند فرض الخنثی ذکرا.

یعنی لو فرض الخنثی انثی قسمت الفریضه علی أربعه أسهم،لأنّ الخنثی تفرض بنتا للمیّت،و لها النصف،و لأحد أبویه السدس.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الستّه و الأربعه.یعنی أنّ بینهما من النسب التوافق بالنصف،لأنّ العدد الذی یعدّهما هو عدد 2،فإنّه یعدّ الأربعه مرّتین، فلا یبقی منها شیء،و کذا یعدّ الستّه ثلاث مرّات.

یعنی أنّ القاعده فی المتوافقین بالنصف هی ضرب نصف أحدهما فی الآخر، فالثلاثه التی هی نصف عدد الستّه تضرب فی الأربعه أو بالعکس،فتحصل اثنا عشر:(3x4 12).

یعنی ثمّ یضرب المرتفع-و هو عدد 12-فی عدد 2 علی ما تقدّم من القاعده المطّرده فی مسأله الخناثی.

فیکون المرتفع الحاصل من ضرب اثنین فی المجموع أربعه و عشرین:

(12x2 24)

یعنی یکون لأحد الأبوین من المجموع خمسه،لأنّا إذا فرضنا الخنثی ذکرا کان له عشرون،و لأحد الأبوین أربعه هی سدس المال،و إذا فرضنا الخنثی انثی فله ثمانیه عشر هی ثلاثه أرباع من أربعه و عشرین،و لأحد الأبوین ستّه منها،و هی ربعها، فالمجموع لأحد الأبوین فی المسألتین هو عشره أسهم:(4+6 10) و نصفها-و هو خمسه أسهم من المجموع-یکون لأحد الأبوین،و المجموع للخنثی-
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و لو اجتمع معه(1)الأبوان ففریضه الذکوریّه ستّه(2)،و فریضه الانوثیّه خمسه(3)،و هما(4)متباینان،فتضرب إحداهما(5)فی الاخری،ثمّ المرتفع(6)فی الاثنین یبلغ ستّین،فللأبوین اثنان و عشرون(7)،و للخنثی

-من المسألتین یکون ثمانیه و ثلاثین،لأنّ له علی تقدیر الذکوریّه عشرین،و علی تقدیر الأنوثیّه ثمانیه عشر سهما،و المجموع ثمانیه و ثلاثون:(20+18 38) و نصفها-و هو تسعه عشر سهما-یکون للخنثی.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الخنثی.یعنی إذا خلّف المیّت أباه و امّه و ولده الخنثی کانت الفریضه علی تقدیر الذکوریّه ستّه،و علی تقدیر الانوثیّه خمسه.

فلکلّ واحد من الأبوین واحد من الستّه،و للذکر أربعه أسهم منها.

لأنّ للخنثی المفروض بنتا النصف،و هو ثلاثه من الستّه،و لکلّ واحد من الأبوین سهم واحد منها،فیکون المجموع خمسه،فتقسم الفریضه علی خمسه.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الستّه و الخمسه.یعنی أنّ النسبه بینهما هی التباین،لأنّه لا یعدّهما عادّ مرّه أو مرارا حتّی یبقی واحد.

الضمیر فی قوله«إحداهما»یرجع إلی الستّه و الخسمه.یعنی أنّ مقتضی القاعده التی یأتی تفصیلها فی آخر الکتاب هو أنّه إذا وجدت نسبه التباین بین العددین ضرب أحدهما فی الآخر،فتحصل هنا الثلاثون:(6x5 30).

یعنی ثمّ المرتفع الحاصل من ضرب العددین یضرب فی عدد اثنین،فیبلغ ستّین:

(30x2 60)

لأنّ لهما علی تقدیر کون الخنثی ذکرا سدسین یساویان عشرین،و أیضا لهما علی تقدیر کون الخنثی انثی خمسان من الستّین یساویان أربعه و عشرین،فیکون مجموع ما یحصل للأبوین فی المسألتین أربعه و أربعین سهما:(20+24 44) و نصفها-و هو اثنان و عشرون سهما-یکون للأبوین،لکلّ واحد منهما أحد عشر سهما.
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ثمانیه و ثلاثون(1).

و لو اجتمع مع خنثی و انثی أحد الأبوین(2)ضربت خمسه:مسأله الانوثیّه(3)فی ثمانیه عشر(4):مسأله الذکوریّه،...

لأنّ للخنثی علی فرض کونه ذکرا أربعین سهما من الستّین،و له علی تقدیر کونه انثی ستّه و ثلاثون سهما(ثلاثه أخماس المال):ثلاثون بالفرض،و ستّه بالردّ، فمجموع ما یحصل للخنثی فی المسألتین یساوی ستّه و سبعین:(40+36 76) و نصف ستّه و سبعین-و هو ثمانیه و ثلاثون-یتعلّق بالخنثی،فمجموع ما یحصل للأبوین-و هو اثنان و عشرون-و ما یحصل للخنثی-هو ثمانیه و ثلاثون-یکون ستّین سهما:(22+38 60).

أی إذا خلّف المیّت أحد الأبوین و بنتا و ولدا هو خنثی فالمسأله علی فرض الخنثی انثی من خمسه،و علی فرضه ذکرا من ثمانیه عشر سهما.

یعنی إذا فرض الخنثی انثی کانت المسأله من خمسه،لأنّه قد اجتمعت بنتان،و فرضهما الثلثان،و لأحد الأبوین السدس،و الباقی-و هو الواحد من الستّه-یردّ علیهم حسب سهامهم أخماسا،و حیث کانت سهام البنتین أربعه من الستّه و کان سهم أحد الأبوین واحدا منها و کان الباقی یردّ علیهم أیضا کان المال مقسوما علی خمسه:أربعه أسهم للبنتین،و هما الانثی الحقیقیّه و الخنثی المفروض انثی،و الواحد لأحد الأبوین.

لأنّ لأحد الأبوین السدس،و الباقی-و هو خمسه أسهم من الستّه-یقسم بین الذکر-و هو الخنثی المفروض ذکرا-و بین الانثی أثلاثا،و مخرجه عدد ثلاثه یضرب فی عدد ستّه،و تحصل ثمانیه عشر:(3x6 18) و لأحد الأبوین منهما ثلاثه أسهم،و هی السدس،و عشره من الباقی-و هو خمسه عشر سهما-للخنثی المفروض ذکرا،و للأنثی خمسه،فیکون المجموع ثمانیه عشر سهما:(3+10+5 18). 
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لتباینهما(1)تبلغ تسعین،ثمّ تضربها(2)فی الاثنین تبلغ مائه و ثمانین،لأحد الأبوین ثلاثه و ثلاثون(3)،لأنّ له(4)ستّه و ثلاثین تاره و ثلاثین(5)اخری، فله(6)نصفهما،و للأنثی أحد و ستّون(7)،...

الضمیر فی قوله«لتباینهما»یرجع إلی الخمسه و ثمانیه عشر،فإنّ بین العددین من النسب هو التباین،لعدم عادّ لهما إلاّ العدد الواحد،فتضرب خمسه فی ثمانیه عشر،و تحصل تسعون:(5x18 90).

الضمیر فی قوله«تضربها»یرجع إلی التسعین الحاصله من ضرب عدد 5 فی عدد 18.یعنی تضرب تسعون فی عدد اثنین علی ما تقدّم من کون مقتضی القاعده المطّرده فی مسأله الخناثی ضرب المرتفع فی عدد اثنین،فتحصل مائه و ثمانون:

(90x2 180)

أی یکون لأحد الأبوین من المجموع ثلاثه و ثلاثون سهما.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی أحد الأبوین.یعنی وجه اختصاص ما ذکر بأحد الأبوین هو أنّ له ستّه و ثلاثین علی تقدیر کون الخنثی انثی،لأنّ لأحد الأبوین الخمس،و الباقی للبنتین،و خمس مائه و ثمانین هو 36 سهما.

یعنی یکون لأحد الأبوین علی تقدیر کون الخنثی ذکرا ثلاثون سهما،لأنّها سدس مائه و ثمانین:(6 180 30) فالمجموع الحاصل لأحد الأبوین فی هذه المسأله یکون ستّه و ستّین سهما:

(30+36 66) و نصفها یکون ثلاثه و ثلاثین سهما یختصّ بأحد الأبوین:(2 66 33).

الضمیر فی قوله«فله»یرجع إلی أحد الأبوین،و فی قوله«نصفهما»یرجع إلی ثلاثین و ستّه و ثلاثین.

أی یکون للأنثی من المجموع-و هو مائه و ثمانون-أحد و ستّون سهما،لأنّ للبنت-
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و للخنثی ستّه و ثمانون(1).

فقد سقط من سهام أحد الأبوین نصف الردّ(2)،لأنّ المردود-علی

-علی تقدیر کون الخنثی انثی خمسان من المجموع،و هما اثنان و سبعون،و لها علی تقدیر کون الخنثی ذکرا خمسه أسهم من ثمانیه عشر،و هی خمسون من مائه و ثمانین،فیکون المجموع الحاصل من 72 و 50 مائه و اثنین و عشرین:

(72+50 122) و نصفها-و هو أحد و ستّون سهما-یختصّ بالانثی.

أی یکون للخنثی من المرتفع-و هو مائه و ثمانون-ستّه و ثمانون سهما،لأنّ للخنثی علی فرض کونه انثی خمسین من المرتفع،و هما اثنان و سبعون،و له علی فرض کونه ذکرا عشره أسهم من ثمانیه عشر سهما،و هی تساوی مائه،فمجموع ما هو للخنثی فی المسألتین یکون مائه اثنین و سبعین سهما:(72+100 172) و نصفها-و هو ستّه و ثمانون سهما-یختصّ بالخنثی،فحصل للخنثی من مائه و ثمانین ستّه و ثمانون سهما،و للأنثی أحد و ستّون سهما،و لأحد الأبوین ثلاثه و ثلاثون سهما:(86+61+33 180).

یعنی أنّ المقدار الذی یردّ علی أحد الأبوین فوق سدسه إذا کان الخنثی انثی حقیقیّه،فذلک المقدار ینصّف إذا کان الخنثی مشکلا،ففی المثال المذکور أخیرا لو فرض الخنثی انثی ردّ علی الأب أو الامّ ستّه أسهم زیاده علی سهمه الذی هو ثلاثون،و أمّا علی تقدیر کون الخنثی ذکرا فلأحد الأبوین ثلاثون بلا زیاده، فالستّه ساقطه علی هذا الفرض،ثمّ مقدار الردّ ینصّف بعد جمع المسألتین و تنصیفهما،فلأحد الأبوین علی تقدیر کون الولد المشتبه ذکرا ثلاثون،و له علی تقدیر کونه انثی ستّه و ثلاثون،أمّا بعد کون الولد مشتبها فلأحد الأبوین ثلاثه و ثلاثون سهما:ثلاثون بالفرض،و ثلاثه بالردّ.
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تقدیر انوثیّتها(1)-ستّه،و هی(2)فاضله علی تقدیر الذکوریّه.

و لو اجتمع معه(3)فی أحد الفروض(4)أحد الزوجین ضربت(5)مخرج نصیبه(6)فی الفریضه(7)،ثمّ أخذت(8)منها نصیبه،و قسمت الباقی(9)،کما

الضمیر فی قوله«انوثیّتها»یرجع إلی المسأله.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الستّه.یعنی أنّ الستّه فاضله علی تقدیر ذکوریّه المسأله.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی أحد الأبوین.

المراد من«الفروض»هی الفروض المذکوره:

أحدها:اجتماع الخنثی مع أحد الأبوین و أخذ السهام من أربعه و عشرین.

ثانیها:اجتماع الأبوین مع الخنثی و أخذ السهام من الستّین.

ثالثها:اجتماع الخنثی و الانثی مع أحد الأبوین و أخذ السهام من مائه و ثمانین.

بصیغه الخطاب.

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی أحد الأبوین.

أی فی الفریضه التی تؤخذ السهام منها عند عدم أحد الزوجین،کما تقدّم أخذ السهام فی الفرض الأوّل من أربعه و عشرین،و فی الفرض الثانی من الستّین،و فی الفرض الثالث من مائه و ثمانین.

بصیغه الخطاب.یعنی إذا ضربت نصیب أحد الزوجین فی الفریضه أخذت نصیبه من المرتفع.و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الفریضه،و فی قوله«نصیبه»یرجع إلی أحد الزوجین.

أی قسمت(بصیغه الخطاب)الباقی بعد إخراج سهم أحد الزوجین بین سائر الورّاث،مثلا إذا دخل الزوج فی الفرض الأوّل-و هو اجتماع الخنثی مع أحد الأبوین-و کان أخذ السهام من أربعه و عشرین ضربت عدد أربعه الذی هو-
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سلف(1)إلاّ(2)أنّک هنا(3)تقسمه علی ثلاثه(4).

-مخرج سهم الزوج فی أربعه و عشرین حتّی تحصل ستّه و تسعون:

(4x24 96)

فیؤخذ منها أوّلا سهم الزوج،و هو ربع یساوی أربعه و عشرین سهما،و کان للخنثی من الفریضه-و هی أربعه و عشرون-عند عدم دخول الزوج تسعه عشر سهما،فیأخذها مضروبه فی ثلاثه،و الحاصل هو سبعه و خمسون سهما:

(19x3 57) و لأحد الأبوین من الفریضه عند عدم دخول الزوج خمسه،فیأخذها مضروبه فی ثلاثه،و الحاصل هو خمسه عشر سهما:(5x3 15) و المجموع ممّا یحصل للزوج و أحد الأبوین و الخنثی ستّه و تسعون سهما:

(24+57+15 96)

أی کما سلف فی الفروض المتقدّمه.

استثناء من قوله«کما سلف».یعنی یقسم الباقی کما تقدّم إلاّ أنّ کلّ من ورث مقدارا قبل دخول الزوج أو الزوجه استحقّه ثلاث مرّات.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو فرض دخول أحد الزوجین فی المسأله.

أی جعلت التقسیم علی ثلاثه أرباع الفریضه لا علی تمامها،لأنّ الفریضه ارتفعت بسبب دخول الزوج أربع درجات،فبعد إخراج نصیب أحد الزوجین-و هو الربع-یبقی لسائر الورّاث ثلاثه أرباع،فإذا نزّلته ثلاث درجات-أعنی قسمته علی ثلاثه-فقد أرجعت الفریضه إلی مقدارها الأوّل.

من حواشی الکتاب:غایه توجیهه أن یقال:مراده أنّه یقسم هاهنا مخرج فریضه الخنثی علی ثلاثه من أربعه هی تمام الترکه،لأنّ بعد إخراج نصیب الزوج الذی هو الربع یقسم فریضه الخنثی علی الباقی،و هو ثلاثه من أربعه،بخلاف ما سلف الذی-
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و من(1)استحقّ بدون أحد الزوجین من الفریضه شیئا أخذ(2)قدره ثلاث مرّات(3)إن کان زوجا،...

-لا زوج فیه،فإنّه یعمل فیه فریضه الخنثی فی کلّ الترکه التی هو بمنزله تمام الأربعه هنا،و قوله«من استحقّ»إلی قوله«إن کان زوجا»یبیّن تتمّه الکلام،فقوله«إن کان زوجا»قید الجمیع،و حینئذ لا ینافی کون القسمه علی السبعه علی تقدیر تشریک الزوجه،لأنّه القسم الآخر(حاشیه سلطان العلماء رحمه اللّه).

من الخنثی و أحد الأبوین فی المثال الأوّل،و من الأبوین و الخنثی فی المثال الثانی، و من الخنثی و الانثی و أحد الأبوین فی المثال الثالث.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله،و قوله«قدره»بالنصب،مفعول لقوله«أخذ».

یعنی کلّ من أخذ شیئا من الفریضه قبل دخول الزوج أخذ مضروبه فی عدد ثلاثه،مثلا فی الفرض الأخیر-و هو اجتماع الخنثی و الانثی مع أحد الأبوین- الفریضه قبل دخول الزوج مائه و ثمانون،فتضربها فی عدد أربعه-مخرج سهم الزوج-،و تحصل سبعمائه و عشرون:(180x4 720) فللزوج منها ربع یساوی 180 سهما،و الباقی بعد إخراج سهم الزوج-و هو خمسمائه و أربعون-یقسم بین الخنثی و الانثی و أحد الأبوین حسب سهامهم من الفریضه قبل دخول الزوج مضروبه فی ثلاثه،فإنّ سهم الانثی من الفریضه قبل دخول الزوج 61،فتضربها فی ثلاثه،تبلغ 183:(3x61 183) فیکون هذا سهم الانثی من 540 الباقیه بعد إخراج سهم الزوج،و سهم الخنثی قبل دخول الزوج 86،فتضربها فی ثلاثه،تبلغ 258:(86x3 258) یکون هذا سهم الخنثی من 540 الباقیه بعد إخراج سهم الزوج،و سهم أحد الأبوین 33 قبل دخول الزوج،فتضربها فی عدد 3،تبلغ 99 سهما:

ص :329





و سبع مرّات(1)إن کان زوجه،و علی هذا قس ما یرد علیک من الفروض.


[الثانیه:میراث من من ولد علی غیر العاده]


اشاره

(الثانیه(2):)



[میراث من لیس له فرج]

(من لیس له فرج) الذکر و لا الانثی-إمّا بأن تخرج الفضله من دبره(3)،أو یفقد الدبر و یکون له ثقبه(4)بین المخرجین یخرج منه

-(33x3 99)

فیکون هذا سهم أحد الأبوین من 540 الباقیه بعد إخراج سهم الزوج.

فمجموع ما یأخذه الزوج و الخنثی و الانثی و أحد الأبوین هو 720 سهما:

(180+183+258+99 720)

کما إذا جامعت الزوجه فی المثال الأوّل،و هو فرض اجتماع الخنثی مع أحد الأبوین الذی کان یؤخذ السهام من أربعه و عشرین بدون الزوجه،فیضرب عدد 8 الذی هو مخرج الثمن الذی هو سهم الزوجه مع وجود الولد للمیّت فی عدد 24،فتحصل مائه و اثنان و تسعون:(8x24 192) فللزوجه منها ثمن یساوی عدد 24،و یکون للخنثی من الفریضه قبل دخول الزوجه 19،فیکون له من العدد المرتفع-و هو 192-مضروبها فی عدد 7، فتحصل له مائه و ثلاثه و ثلاثون سهما:(19x7 133) و یکون لأحد الأبوین قبل دخول الزوجه خمسه أسهم،فیکون له من العدد المرتفع مضروبها فی عدد 7،و هو یساوی عدد ثلاثه و ثلاثین:(5x7 35) فمجموع الحاصل للزوجه و الخنثی و أحد الأبوین هو مائه و اثنان و تسعون سهما، کما تقدّم:(24+133+35 192).

الثانیه:میراث من لیس له فرج

أی المسأله الثانیه من مسائل الفصل الرابع.

الضمیر فی قوله«دبره»یرجع إلی«من»الموصوله.

الثقبه:الثقب،و إنّما یقال هذا فیما یقلّ و یصغر،ج ثقب و ثقب(أقرب الموارد).
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الفضلتان(1)أو البول مع وجود الدبر،أو بأن یتقیّأ(2)ما یأکله،أو بأن یکون له لحمه(3)رابیه(4)یخرج منها الفضلتان،کما نقل ذلک کلّه- (یورّث بالقرعه) علی الأشهر.

و علیه(5)شواهد من الأخبار،منها صحیحه(6)الفضیل بن یسار عن الصادق علیه السّلام:«فیکتب عبد اللّه علی سهم و أمه اللّه علی سهم»،و یجعل فی سهام مبهمه،و یقول ما رواه الفضیل:«اللّهمّ أنت اللّه لا إله إلاّ أنت عالم الغیب و الشهاده،أنت تحکم بین عبادک فیما کانوا فیه یختلفون،فبیّن لنا

یعنی یخرج البول و الغائط من الثقبه الواقعه بین المخرجین أو یخرج منها البول مع وجود الدبر له.

قوله«تقیّأ»من قاء یقیء قیئا ما أکله:ألقاه من فمه(المنجد).

اللحمه:القطعه من اللحم(أقرب الموارد).

أی مرتفعه.یعنی یکون له لحمه زائده یخرج منها البول و الغائط.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التوریث بالقرعه.یعنی و علی توریث من ذکر بالقرعه شواهد من الأخبار.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الفضیل بن یسار قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن مولود لیس له ما للرجال و لا له ما للنساء،قال:یقرع علیه الإمام أو المقرع یکتب علی سهم عبد اللّه،و علی سهم أمه اللّه،ثمّ یقول الإمام أو المقرع:اللّهمّ أنت اللّه لا إله إلاّ أنت عالم الغیب و الشهاده،أنت تحکم بین عبادک فیما کانوا فیه یختلفون،بیّن لنا أمر هذا المولود کیف[حتّی]یورّث ما فرضت له فی الکتاب،ثمّ تطرح السهام [السهمان]فی سهام مبهمه،ثمّ تجال السهام،علی ما خرج ورّث علیه(الوسائل:ج 17 ص 580 ب 4 من أبواب میراث الخنثی من کتاب الفرائض و المواریث ح 2).
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أمر هذا المولود،کیف یورّث ما فرضت له فی کتابک؟»،ثمّ یجیل(1)السهام، و یورّث(2)علی ما تخرج(3).

و الظاهر أنّ الدعاء(4)مستحبّ،لخلوّ باقی الأخبار منه(5).

و کذا نظائره(6)ممّا فیه القرعه.

و فی مرسله(7)عبد اللّه بن بکیر:«إذا لم یکن له إلاّ ثقب یخرج منه

أی یخلّط السهام بعضها مع بعض(تعلیقه السیّد کلانتر).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المولود.

أی یورّث المولود المذکور علی ما تخرجه القرعه،فإن خرج اسم عبد اللّه فهو ذکر، و إن خرج اسم أمه اللّه فهو انثی.

أی الدعاء الوارد فی روایه الفضیل بن یسار.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدعاء.یعنی أنّ باقی أخبار الباب خال عن الدعاء المذکور،و من تلک الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسحاق العرزمیّ قال:سئل و أنا عنده-یعنی أبا عبد اللّه علیه السّلام-عن مولود ولد و لیس بذکر و لا انثی و لیس له إلاّ دبر کیف یورّث؟ قال:یجلس الإمام علیه السّلام و یجلس معه ناس فیدعو اللّه و یجیل السهام علی أیّ میراث یورّثه،میراث الذکر أو میراث الانثی،فأیّ ذلک خرج ورّثه علیه،ثمّ قال:و أیّ قضیّه أعدل من قضیّه یجال علیها بالسهام،إنّ اللّه تبارک و تعالی یقول: فَسٰاهَمَ فَکٰانَ مِنَ الْمُدْحَضِینَ ،(الوسائل:ج 17 ص 579 ب 4 من أبواب میراث الخنثی من کتاب الفرائض و المواریث ح 1). 

الضمیر فی قوله«نظائره»یرجع إلی مورد توریث من لیس له فرج الذکر و لا فرج الانثی.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:-
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البول فنحّی(1)بوله عند خروجه عن مباله(2)فهو ذکر،و إن کان لا ینحّی بوله،بل یبول علی مباله فهو انثی»،و عمل بها(3)ابن الجنید.

و الأوّل(4)-مع شهرته-أصحّ سندا و أوضحه.


[میراث من له رأسان و بدنان علی حقو]

(و من له رأسان و بدنان علی حقو) -بفتح الحاء فسکون القاف-:

معقد(5)الإزار عند الخصر(6) (واحد(7)) ،سواء کان ما تحت الحقو ذکرا أم

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن بکیر عن بعض أصحابنا عنهم علیهم السّلام فی مولود لیس له ما للرجال و لا ما للنساء إلاّ ثقب یخرج منه البول علی أیّ میراث یورّث؟فقال علیه السّلام:إن کان إذا بال یتنحّی بوله ورّث میراث الذکر،و إن کان لا یتنحّی بوله ورّث میراث الانثی(الوسائل:ج 17 ص 581 ب 4 من أبواب میراث الخنثی من کتاب الفرائض و المواریث ح 5).

أی طرح و دفع البول.

أی الموضع الذی یبول فیه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الروایه المنقوله عن ابن بکیر.

أی الخبر المنقول عن الفضیل بن یسار مشهور أوّلا،و أصحّ سندا،و أوضح دلاله، بخلاف الروایه الثانیه،فإنّها ضعیفه،لوجود ابن بکیر فی سندها،و هو فطحیّ أوّلا، و الذی نقل هو عنه مجهول،فالروایه مرسله ثانیا،فلا یعتنی بها فی مقابل الصحیحه.

میراث من له رأسان و بدنان

أی المحلّ الذی یعقد فیه الإزار.

الخصر:وسط الإنسان،و هو المستدقّ فوق الورک(أقرب الموارد).

بالجرّ،صفه لقوله«حقو».
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غیره(1)،لأنّ الکلام هنا فی اتّحاد ما فوق الحقو و تعدّده(2)،لیترتّب علیه الإرث،و حکمه(3)أن (یورّث بحسب الانتباه،فإذا) کانا نائمین و (نبّه أحدهما فانتبه الآخر فواحد،و إلاّ) ینتبه الآخر (فاثنان) ،کما قضی به(4) علیّ علیه السّلام.

و علی التقدیرین(5)یرثان إرث ذی الفرج الموجود،فیحکم بکونهما(6) انثی واحده أو انثیین أو ذکرا واحدا أو ذکرین(7).

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الذکر.

و المراد من غیر الذکر هنا هو الانثی و کذا الخنثی الذی لیس بذکر و لا الانثی.

أی الکلام هنا فی حکم تعدّد ما فوق الحقو و اتّحاده،لیترتّب علیه إرث المتعدّد أو المتّحد.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من له رأسان...إلخ».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الانتباه.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حریز بن عبد اللّه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:ولد علی عهد أمیر المؤمنین علیه السّلام مولود له رأسان و صدران علی حقو واحد،فسئل أمیر المؤمنین علیه السّلام یورّث میراث اثنین أو واحدا؟فقال علیه السّلام:یترک حتّی ینام،ثمّ یصاح به،فإن انتبها جمیعا کان له میراث واحد،و إن انتبه واحد و بقی الآخر نائما فإنّما یورّث میراث اثنین(الوسائل:ج 17 ص 581 ب 5 من أبواب میراث الخنثی من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

أی و علی تقدیر الاتّحاد و التعدّد یرثان إرث صاحب الفرج الذی هو موجود.

الضمیر فی قوله«بکونهما»یرجع إلی البدنین.یعنی یحکم بکون البدنین انثی واحده أو انثیین فی فرض وجود فرج الانثی.

أی یحکم بکونهما ذکرین فی فرض وجود فرج الذکر.
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و لو لم یکن له فرج(1)أو کانا(2)معا حکم لهما(3)بما سبق(4).

هذا من جهه الإرث،و مثله(5)الشهاده(6)و الحجب(7)لو کان(8) أخا(9).

أمّا فی جهه العباده(10)...

أی لو لم یکن لذی البدنین علی حقو واحد فرج الذکر و لا فرج الانثی،بل خرج الفضلتان من ثقبه بین الفرجین...إلخ،کما تقدّم حکم لهما بما سبق.

أی إذا تحقّق فرج الذکر و فرج الانثی معا،کما تقدّم فی الخنثی.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی البدنین.

أی بما تقدّم من حکم من لا فرج له،و هو القرعه،و من حکم ذی الفرجین،و هو الاختبار بالعلامات المتقدّمه من کیفیّه البول أخذا و انقطاعا و عدّ الأضلاع و غیرهما إلاّ أنّه لو ظهر فی المقام کونهما ذکرین ورثا إرث الذکرین،و لو ظهر کونهما انثیین ورثتا إرث الأنثیین.

بقیّه حکم من له رأسان و بدنان

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی الإرث.

فلو حکم بکونهما اثنین کانت شهادتهما مثل شهاده عدلین،و إلاّ کانت شهاده عدل واحد.

یعنی و مثل الإرث هو الحجب،فإن کان من له رأسان و بدنان علی حقو واحد اثنین حجب أمّ المیّت عمّا زاد عن السدسین،و إلاّ فلا.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی من له رأسان و بدنان.

أی أخا للمیّت،فإنّ إخوه المیّت تحجب امّه عن الثلث إلی السدس،کما تقدّم.

یعنی أمّا حکم من له بدنان من حیث العباده فهما اثنان.
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فاثنان مطلقا(1)،فیجب علیه(2)غسل أعضائه کلّها(3)و مسحها،فیغسل کلّ منهما(4)وجهه و یدیه،و یمسح(5)رأسه،و یمسحان معا علی الرجلین(6).

و لو لم یتوضّأ أحدهما ففی صحّه صلاه الآخر نظر(7)،من(8)الشکّ فی ارتفاع حدثه،لاحتمال الوحده،فیستصحب المانع(9)إلی أن یتطهّر الآخر.

و لو أمکن الآخر إجبار(10)الممتنع أو تولّی طهارته ففی الإجزاء نظر،

سواء حکم بکونهما اثنین فی باب الإرث و الشهاده و الحجب أم لا.

الضمیران فی قولیه«علیه»و«أعضائه»یرجعان إلی ذی البدنین علی حقو واحد.

یعنی یجب علی من له بدنان غسل جمیع أعضائه عند غسل أعضاء الوضوء و مسحها.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی البدنین.یعنی یجب علی کلّ من البدنین أن یغسل وجهه و یدیه عند الوضوء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی کلّ من البدنین.یعنی یجب علی کلّ منهما أن یمسح رأسه.

أی یمسح کلّ منهما علی الرجلین،لاشتراکهما بینهما.

یعنی إذا لم یتوضّأ أحدهما مع توضّؤ الآخر أشکل الحکم بصحّه صلاه الآخر.

هذا وجه بطلان صلاه أحدهما إذا امتنع الآخر من الوضوء،و هو أنّه یشکّ فی ارتفاع حدثه،لاحتمال کونهما واحدا.

المراد من«المانع»هو الحدث الموجب لبطلان الطهاره،فعند الشکّ فی رفعه یستصحب.

یعنی إذا أمکن المتوضّئ منهما إجبار الآخر الذی یمتنع من الوضوء أو أمکنه أن یتولّی طهارته ففی الإجزاء إشکال.
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من(1)الشکّ المذکور المقتضی(2)لعدم الإجزاء.

و کذا القول(3)لو امتنع من الصلاه.

و الأقوی(4)أنّ لکلّ واحد حکم نفسه فی ذلک(5).

و کذا القول فی الغسل و التیمّم و الصوم.

أمّا فی النکاح(6)فهما واحد من حیث الذکوره و الانوثه،أمّا من جهه العقد ففی توقّف صحّته(7)علی رضاهما معا نظر،و یقوی توقّفه(8)،فلو لم یرضیا معا لم یقع النکاح.

و لو اکتفینا برضا الواحد(9)ففی صحّه نکاح الآخر-لو کان انثی-

«من»تکون لبیان وجه النظر،و هو الشکّ فی ارتفاع حدثه،لاحتمال الوحده، فیستصحب.

صفه لقوله«الشکّ».یعنی أنّ هذا الشکّ یقتضی عدم إجزاء وضوء أحدهما.

یعنی و مثل القول فی جواز إجبار الممتنع و عدمه عند وضوء الآخر هو القول بامتناع الآخر من إتیان الصلاه.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو أنّ لکلّ من البدنین حکم نفسه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العباده،فیحکم بصحّه الوضوء و الغسل و الصلاه من کلّ منهما،سواء وافقه الآخر أم لا.

أی الحکم فی نکاحهما هو اتّحادهما،فلو کان ذکرا فهو زوج واحد،و إن کان انثی فهی زوجه واحده.

الضمیر فی قوله«صحّته»یرجع إلی العقد.

أی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو توقّف العقد علی رضی کلیهما.

یعنی لو اکتفینا فی العقد برضی أحدهما ففی صحّه نکاح الآخر إذا کان انثی إشکال.
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إشکال.

و کذا یقع الإشکال فی الطلاق(1).

و أمّا العقود کالبیع فهما اثنان(2)،مع احتمال الاتّحاد.

و لو جنی أحدهما لم یقتصّ منه(3)و إن کان عمدا،لما یتضمّن من إیلام الآخر أو إتلافه(4).

نعم،لو اشترکا فی الجنایه اقتصّ منهما(5)،و هل یحتسبان بواحد أو باثنین؟نظر(6).

و تظهر الفائده(7)فی توقّف قتلهما(8)علی ردّ ما فضل عن دیه واحد(9).

فیشکل الحکم بوقوع طلاق أحدهما مع عدم طلاق الآخر أو مع عدم رضاه به.

یعنی یحتمل عدم صحّه سائر العقود أیضا إلاّ برضی کلیهما.

أی لا یجوز الاقتصاص من الجانی و لو کان عامدا،لأنّه یوجب إیذاء الآخر.

الضمیر فی قوله«إتلافه»یرجع إلی الآخر.یعنی أنّ الاقتصاص من الجانی یمکن کونه موجبا لإتلاف الآخر،فلا یجوز.

فلو کان کلاهما جانیین جاز الاقتصاص منهما.

یعنی فی الحکم باحتسابهما نفسا واحده أو نفسین وجهان.

أی تظهر فائده الاختلاف فی کونهما واحدا أو اثنین.

الضمیر فی قوله«قتلهما»یرجع إلی البدنین علی حقو واحد.

فلو قتلا شخصا واحدا و أراد صاحب الدم قتل کلیهما قصاصا فلو قلنا بکونهما اثنین وجب علیه ردّ ما فضل عن دیه واحده،و لو قلنا بکونهما واحدا لم یجب علیه ذلک.
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و لو ارتدّ أحدهما لم یقتل(1)و لم یحبس و لم یضرب،لأدائه(2)إلی ضرر الآخر(3).

نعم،یحکم بنجاسه العضو المختصّ بالمرتدّ دون المختصّ بغیره،و فی المشترک(4)نظر،و تبین الزوجه بارتداده(5)مطلقا.

و لو ارتدّا معا لزمهما حکمه(6).

و هذه الفروض لیس فیها شیء محرّر(7)،و للتوقّف فیها(8)مجال و إن کان الفرض نادرا.


[الثالثه:الحمل یورّث إذا انفصل حیّا]

(الثالثه(9):الحمل یورّث إذا انفصل(10)حیّا) مستقرّ الحیاه، (أو تحرّک)

نائب الفاعل فیه و فیما بعده من الفعلین هو الضمیر العائد إلی أحدهما.

الضمیر فی قوله«لأدائه»یرجع إلی کلّ واحد من القتل و الحبس و الضرب.

یعنی أنّ الذی لم یرتدّ یتأذّی بقتل المرتدّ و حبسه و ضربه،فلا یجوز ذلک فی حقّ المرتدّ أیضا.

أی و فی نجاسه العضو المشترک-و هو الحقو و ما نزل-نظر.

الضمیر فی قوله«ارتداده»یرجع إلی أحدهما.یعنی إذا ارتدّ أحدهما بانت الزوجه،سواء قلنا بأنّهما واحد أم لا.

أی لزم کلیهما حکم الارتداد إذا ارتدّا معا من القتل و الحبس و الضرب.

أی لیس فیها أمر محقّق.

أی للتوقّف فی الفروض المذکوره مجال.

الثالثه:توریث الحمل

أی المسأله الثالثه من مسائل الفصل الرابع.

فاعله و کذا فاعل قوله«تحرّک»هو الضمیر العائد إلی الحمل.
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بعد خروجه(1) (حرکه(2)الأحیاء،ثمّ مات) .

و لا اعتبار بالتقلّص(3)الطبیعیّ.

و کذا(4)لو خرج بعضه میّتا.

و لا یشترط الاستهلال(5)،لأنّه(6)قد یکون أخرس،بل تکفی الحرکه الدالّه علی الحیاه،و ما روی(7)من اشتراط سماع صوته...

الضمیر فی قوله«خروجه»یرجع إلی الحمل.

أی إذا تحرّک الحمل بعد خروجه حرکه کحرکه الأحیاء،ثمّ مات ورث.

من تقلّص الشیء:انضمّ و انزوی و تدانی،یقال:تقلّصت الدرع،و أکثر ما یقال فیما یکون إلی فوق(أقرب الموارد).

یعنی و مثل عدم الاعتبار بالتقلّص الطبیعیّ هو ما إذا خرج بعض أعضاء الحمل میّتا.

من استهلّ الصبیّ:رفع صوته بالبکاء عند الولاده(أقرب الموارد).

هذا تعلیل لعدم اشتراط استهلال الحمل بعد الخروج،و هو أنّه یمکن أن یکون أخرس.

و لا یخفی أنّ هذا مبنیّ علی أنّ الأخرس لا صوت له حتّی بالبکاء.

الروایات الدالّه علی اشتراط الاستهلال فی الحمل بعد خروجه منقوله فی کتاب الوسائل،ننقل اثنین منها:

الاولی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان فی میراث المنفوس من الدیه قال:لا یرث شیئا حتّی یصیح و یسمع صوته(الوسائل:ج 17 ص 586 ب 7 من أبواب میراث الخنثی من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

الثانیه:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ابن عون عن بعضهم علیهم السّلام،قال:سمعته یقول:

إنّ المنفوس لا یرث من الدیه شیئا حتّی یستهلّ و یسمع صوته(المصدر السابق:ح 2).-
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حمل(1)علی التقیّه.

و اعلم أنّ الاحتمالات الممکنه عاده بأن یفرض(2)ما لا یزید عن اثنین عشره أکثرها(3)نصیبا فرضه ذکرین،فإذا طلب الولد(4)الوارث

-أقول:لا یخفی أنّ الروایتین الدالّتین علی اشتراط الاستهلال ضعیفتان سندا،لعدم ذکر المعصوم علیه السّلام فی الاولی مطلقا،و لعدم تعیین شخص المعصوم علیه السّلام فی الثانیه،و عن الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه حملهما علی التقیّه،لأنّ جمعا من العامّه یراعون فی توریثه الاستهلال لا غیر.

خبر لقوله«ما روی».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو قوله«ما لا یزید».یعنی أنّ الاحتمالات فی الحمل إذا لم یزد عن اثنین عشره،بخلاف ما إذا زاد عن اثنین،فالاحتمالات إذا أکثر من ذلک.

أمّا الاحتمالات العشره فهی:

الأوّل:ذکر واحد.

الثانی:ذکران.

الثالث:ذکر و انثی.

الرابع:انثی واحده.

الخامس:انثیان.

السادس:ذکر و خنثی.

السابع:خنثی واحد.

الثامن:خنثیان.

التاسع:انثی و خنثی.

العاشر:میّت.

الضمیر فی قوله«أکثرها»یرجع إلی الاحتمالات.یعنی أنّ أکثر الاحتمالات من حیث النصیب هو فرض کونه ذکرین.

یعنی أنّ الولد الموجود الذی لیس له مانع من الإرث إذا طلب نصیبه من الإرث اعطی علی تقدیر کون الحمل ذکرین.

ص :341





نصیبه من الترکه اعطی منها علی ذلک(1)التقدیر،و قد تقدّم الکلام فی باقی أحکامه(2).


[الرابعه:إرث دیه الجنین]

(الرابعه(3):دیه الجنین(4)) ،و هو الولد ما دام(5)فی البطن،فإذا جنی علیه(6)جان فأسقطه فدیته (یرثها(7)أبواه و من یتقرّب بهما(8)) مع عدمهما،کما(9)لو ماتا معه أو مات أبوه(10)قبله و امّه معه، (أو) من یتقرّب (بالأب(11)بالنسب) کالإخوه...

المراد من قوله«ذلک التقدیر»هو فرض کون الحمل ذکرین.

أی تقدّم الکلام فی کون الحمل من موانع الإرث فی أوائل الکتاب فی الصفحه 49 و ما بعدها فی قولهما رحمهما اللّه«و خامسها الحمل،و هو مانع من الإرث إلاّ أن ینفصل حیّا...إلخ».

الرابعه:إرث دیه الجنین

أی المسأله الرابعه من مسائل الفصل الرابع.

الجنین:الولد ما دام فی الرحم،ج أجنّه و أجنن(أقرب الموارد).

یعنی یطلق الجنین علی الولد ما دام فی البطن،سواء دخلت الروح فیه أم لا.

الضمائر فی أقواله«علیه»و«فأسقطه»و«فدیته»کلّها ترجع إلی الجنین.

الضمیر فی قوله«یرثها»یرجع إلی الدیه.

ضمیر التثنیه فی قولیه«بهما»و«عدمهما»یرجع إلی الأبوین.

هذا بیان فرض عدم الأبوین للجنین.و ضمیر الفاعل فی قوله«ماتا»یرجع إلی الأبوین،و فی قوله«معه»یرجع إلی الجنین.

الضمائر فی أقواله«أبوه»و«قبله»و«أمّه»و«معه»کلّها ترجع إلی الجنین.

یعنی لو لم یکن للجنین أقرباء من الأبوین ورثه أقرباؤه من جانب الأب خاصّه.
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(و السبب(1)) کمعتق الأب(2).

و یفهم من تخصیص(3)الإرث بالمتقرّب بالأب عدم إرث المتقرّب بالامّ مطلقا(4)،و قد تقدّم الخلاف فیه(5)و توقّف(6)المصنّف فی الحکم.


[الخامسه:توریث ولد الملاعنه]

(الخامسه(7):ولد الملاعنه(8)ترثه امّه) دون أبیه،لانتفائه(9)عنه

أی من یتقرّب بالأب من حیث السبب.

أی کمعتق أبی الجنین،فإنّ معتق أبیه یرث منه إذا لم یکن له وارث من النسب.

أی یفهم من تخصیص المصنّف رحمه اللّه الإرث فی قوله«أو بالأب»أنّ المتقرّب من جانب الامّ لا یرث من دیته.

أی سواء وجد له أقرباء من الأبوین أو من الأب خاصّه أم لا.

أی و قد تقدّم الخلاف فی إرث المتقرّب بالامّ من الدیه.

بالرفع،عطف علی قوله«الخلاف».یعنی و قد تقدّم أیضا توقّف المصنّف رحمه اللّه فی إرث المتقرّب بالامّ فی الصفحه 33 و ما بعدها فی مقام بیان المانع الثانی من موانع الإرث حیث قال:«و یرث الدیه کلّ مناسب و مسابب له،و فی إرث المتقرّب بالامّ قولان»،فإنّ المصنّف قد اکتفی فیه بنقل القولین،و لم یختر واحدا منهما و إن کان الظاهر هنا اختیاره عدم إرث المتقرّب بالامّ من الدیه.

الخامسه:توریث ولد الملاعنه

أی المسأله الخامسه من مسائل الفصل الرابع.

أی ولد الزوجه التی لاعنها زوجها ترثه امّه،و لا یرثه أبوه.

الضمیر فی قوله«لانتفائه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«عنه»یرجع إلی الأب.
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باللعان حیث کان اللعان لنفیه(1)، (و) کذا یرثه(2) (ولده و زوجته علی ما سلف) فی موانع الإرث(3)من أنّ الأب لا یرثه،أو فی باب اللعان من انتفائه(4)عنه باللعان و عدم(5)إرثه الولد و بالعکس(6)إلاّ أن یکذّب الأب نفسه(7).

أمّا حکم إرث امّه(8)و زوجته و ولده فلم یتقدّم التصریح به،و یمکن أن یکون قوله(9):«علی ما سلف»إشاره إلی کیفیّه إرث المذکورین(10)، بمعنی أنّ میراث امّه و ولده و زوجته یکون علی حدّ ما فصّل فی میراث أمثالهم من الامّهات و الأولاد و الزوجات.

أی إذا کان اللعان لنفی الولد لا ما إذا کان اللعان لنفی القذف.

الضمائر فی أقواله«یرثه»و«ولده»و«زوجته»ترجع إلی الولد.

و قد تقدّم فی بیان موانع الإرث أنّ اللعان منها.

الضمیر فی قوله«انتفائه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«عنده»یرجع إلی الأب.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من انتفائه»،و الضمیر فی قوله «إرثه»یرجع إلی الأب.

أی و قد تقدّم فی باب اللعان عدم إرث کلّ من الأب و ولد الملاعنه من الآخر.

فلو کذّب الأب نفسه ورثه الولد دون العکس.

الضمائر فی أقواله«امّه»و«زوجته»و«ولده»کلّها ترجع إلی ولد الملاعنه.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی یمکن أن یرید المصنّف من قوله «علی ما سلف»ما سلف من کیفیه إرث الامّ و الزوجه و الولد.

المراد من«المذکورین»هو أمّ ولد الملاعنه و زوجته و ولده.
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(و مع عدمهم) أی عدم الامّ و الولد و الزوجه (فلقرابه(1)امّه) الذکر و الانثی (بالسویّه) ،کما فی إرث غیرهم من المتقرّب بها(2)کالخئوله و أولادهم، (و یترقّبون(3)) فی الإرث علی حسب قربهم إلی المورّث، (فیرثه(4)الأقرب) إلیه منهم (فالأقرب) کغیرهم(5)، (و یرث) هو(6) (أیضا قرابه امّه) لو کان(7)فی مرتبه الوارث دون قرابه أبیه(8)إلاّ أن یکذّبوا(9) الأب فی لعانه(10)علی قول(11).

یعنی مع عدم الامّ و الولد و الزوجه لولد الملاعنه یرثه أقرباؤه من جانب الامّ.

یعنی کما یرث الأقرباء من جانب الامّ مثل الأخوال و الخالات بالسویّه کذلک یرث أقرباء أمّ الملاعنه بالسویّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی قرابه الامّ.

الضمیران فی قولیه«فیرثه»و«إلیه»یرجعان إلی ولد الملاعنه.یعنی أنّ الأقرب إلی الولد من أقربائه للأمّ یمنع الأبعد منهم.

الضمیر فی قوله«کغیرهم»یرجع إلی أقرباء أمّ ولد الملاعنه.

ضمیر«هو»یرجع إلی ولد الملاعنه.یعنی أنّه أیضا یرث من أقربائه للأمّ.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی ولد الملاعنه.یعنی أنّه یرث من أقربائه للأمّ إذا کان فی مرتبه الوارث.

الضمیر فی قوله«أبیه»یرجع إلی ولد الملاعنه.یعنی لا یرث ولد الملاعنه من أقربائه للأب،لانقطاعه عنهم باللعان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أقرباء الأب.یعنی إلاّ أن یکذّب أقرباء الأب إیّاه فی نفیه بأن یقولوا:إنّ أباه کذب فی نفیه،و إنّه من أبیه.

الضمیر فی قوله«لعانه»یرجع إلی الأب.

و قد تقدّم الخلاف فی إرث أقرباء الأب من ولد الملاعنه إذا کذّبوا الأب.
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[السادسه:توریث ولد الزناء]

(السادسه(1):ولد الزناء) من الطرفین(2) (یرثه(3)ولده و زوجته لا أبواه و لا من یتقرّب بهما(4)) ،لانتفائه(5)عنهما شرعا،فلا یرثانه(6)و لا یرثهما(7)،و لو اختصّ الزناء بأحد الطرفین انتفی عنه خاصّه،و ورثه(8) الآخر و من یتقرّب به.

(و مع العدم) أی عدم الوارث له من الولد و الزوجه و من بحکمهما(9)

السادسه:توریث ولد الزناء

أی المسأله السادسه من مسائل الفصل الرابع.

أی ولد الزناء من جانب الأب و الامّ معا لا ما إذا کان مشتبها من جانب الامّ وحدها أو من جانب الأب وحده.

الضمائر فی أقواله«یرثه»و«ولده»و«زوجته»و«أبواه»کلّها ترجع إلی ولد الزناء.

أی لا یرث ولد الزناء أبواه و لا أقرباؤه من جانبهما.

الضمیر فی قوله«لانتفائه»یرجع إلی ولد الزناء،و فی قوله«عنهما»یرجع إلی أبویه.یعنی أنّه انتفی عن الأبوین بحکم الشرع.

ضمیر المفعول فی قوله«فلا یرثانه»یرجع إلی ولد الزناء،و الفاعل هو الضمیر الراجع إلی أبویه.

یعنی أنّ ولد الزناء لا یرث أبویه.

یعنی یرث ولد الزناء من لم یثبت الزناء من طرفه و کذا من یتقرّب إلی الولد بذاک الطرف. 

الضمیر فی قوله«بحکمهما»یرجع إلی الولد و الزوجه.

و المراد من«من بحکمهما»هو الوارثون الذین یتقرّبون إلی الولد بمن لم یثبت الزناء من جانبه.
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علی ما ذکرناه (فالضامن) لجریرته،و مع عدمه (فالإمام) .

و ما روی(1)خلاف ذلک من أنّ ولد الزناء ترثه امّه و إخوته منها أو عصبتها،و ذهب إلیه جماعه کالصدوق و التقیّ و ابن الجنید فشاذّ(2)،و نسب الشیخ الراوی إلی الوهم بأنّه(3)کولد الملاعنه.


[السابعه:لا عبره بالتبرّی من النسب]

(السابعه(4):لا عبره(5)بالتبرّی من النسب) عند السلطان فی المنع من إرث المتبرّی(6)علی الأشهر(7)،للأصل(8)و عموم القرآن الدالّ علی

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن إسحاق بن عمّار عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام أنّ علیّا علیه السّلام کان یقول:ولد الزناء و ابن الملاعنه ترثه امّه و أخواله و إخوته لأمّه أو عصبتها (الوسائل:ج 17 ص 569 ب 8 من أبواب میراث ولد الملاعنه من کتاب الفرائض و المواریث ح 9).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:ذکر الشیخ أنّه خبر شاذّ لا یترک لأجله الأحادیث.

خبر لقوله«ما روی».

یعنی ذهب الشیخ رحمه اللّه إلی أنّ ولد الزناء علی توهّم الراوی یکون کولد الملاعنه الذی ترث منه امّه و الحال أنّ هذا التوهّم باطل.

السابعه:حکم التبرّی من النسب

أی المسأله السابعه من مسائل الفصل الرابع.

أی لا اعتبار بتبرّی الأب من نسب ولده عند السلطان بأن یقول:لا نسب بینی و بین هذا الولد.

بصیغه اسم المفعول،و المقصود منه هو الولد الذی تبرّی منه أبوه عند السلطان.

أی علی أشهر الأقوال فی مقابل القول الذی سینقله عن الشیخ و غیره.

أی الدلیل علی عدم اعتبار التبرّی هو الأصل و عموم القرآن.
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التوارث مطلقا(1).

(و فیه(2)قول شاذّ) للشیخ فی النهایه و ابن البرّاج: (إنّه) أی المتبرّی(3) من نسبه (ترثه(4)عصبه امّه دون أبیه لو تبرّأ أبوه(5)من نسبه) ،استنادا إلی روایه(6)أبی بصیر عن أحدهما علیهما السّلام،قال:سألته عن المخلوع(7)تبرّأ منه(8)أبوه عند السلطان و من میراثه و جریرته،لمن میراثه؟فقال:«قال علیّ علیه السّلام:هو لأقرب الناس إلیه».

أی سواء تبرّأ أم لا.یعنی أنّ عموم آیات الإرث فی القرآن الکریم یشمل ما إذا تبرّأ الأب من ولده أم لا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المتبرّی من نسبه.

أی الولد الذی تبرّأ منه أبوه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ترثه»یرجع إلی المتبرّی من نسبه.یعنی قال الشیخ و ابن البرّاج رحمهما اللّه بأنّ المتبرّی منه أبوه ترثه عصبه امّه دون أبیه.

أی الحکم المذکور إنّما هو جار إذا تبرّأ منه أبوه لا امّه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 566 ب 7 من أبواب میراث ولد الملاعنه من کتاب الفرائض و المواریث ح 3.

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:هذا غیر صریح فی نفی میراث الأب،بل یمکن أن یکون المراد أنّ المیراث للأب،لأنّه أقرب الناس إلیه،فإن لم یکن موجودا فلأقرب الناس إلیه.

المراد من«المخلوع»هو الذی یخاصم السلطان و یخرج علیه،فیتبرّأ منه أبوه،لیسلم من شرّ السلطان.

الضمیران فی قولیه«منه»و«أبوه»یرجعان إلی المخلوع.
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و لا دلاله لهذه الروایه علی ما ذکروه(1)،لأنّ(2)أباه أقرب الناس إلیه» من عصبه امّه،و قد رجع الشیخ عن هذا القول(3)صریحا فی«المسائل الحائریّه».


[الثامنه:فی میراث الغرقی و المهدوم علیهم]


اشاره

(الثامنه(4):فی میراث الغرقی و المهدوم علیهم(5)) ،



[تمهید]

اعلم أنّ من شرط التوارث بین المتوارثین العلم بتأخّر حیاه الوارث عن حیاه المورّث و إن قلّ(6)،فلو ماتا دفعه،أو اشتبه المتقدّم منهما بالمتأخّر،أو اشتبه السبق و الاقتران فلا إرث(7)،سواء کان الموت حتف الأنف(8)أم بسبب إلاّ(9)أن

أی ما ذکروه من عدم إرث الأب منه و اختصاص إرثه بعصبه امّه.

هذا هو دلیل عدم دلاله الروایه علی ما ادّعوه.

یعنی أنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه رجع عن قوله بعدم إرث الأب من المتبرّی من نفسه فی رساله المسمّاه ب«المسائل الحائریّه».

الثامنه:میراث الغرقی و المهدوم علیهم

أی المسأله الثامنه من مسائل الفصل الرابع.

أی الذین هدم البناء و غیره علیهم و ماتوا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التأخّر.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو ماتا».یعنی فلو مات الوارث و المورّث دفعه أو اشتبه التقدّم و التّأخّر لم یحکم بإرث أحدهما من الآخر.

مات فلان حتف أنفه:أی مات بغیر قتل و لا ضرب،و إنّما یختصّون الأنف بذلک، لأنّهم یریدون أنّ روحه تخرج من أنفه بتتابع أنفاسه(أقرب الموارد).

استثناء من قوله«فلا إرث».
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یکون السبب الغرق أو الهدم علی الأشهر،و فیهما(1)


[یتوارث الغرقی و المهدوم علیهم إذا کان بینهم نسب أو سبب]

(یتوارث الغرقی و المهدوم علیهم(2)إذا کان بینهم(3)نسب(4)أو سبب(5)) یوجبان التوارث، (و کان بینهم مال(6)) لیتحقّق به الإرث و لو من أحد الطرفین، (و اشتبه(7)المتقدّم) منهم (بالمتأخّر) ،فلو علم اقتران الموت فلا إرث،أو علم المتقدّم من المتأخّر ورث المتأخّر المتقدّم دون العکس(8)، (و کان(9)بینهم توارث) بحیث یکون کلّ واحد منهم یرث من الآخر و لو بمشارکه غیره، فلو انتفی-کما لو غرق أخوان و لکلّ واحد منهما ولد أو لأحدهما(10)-فلا توارث بینهما،ثمّ إن کان لأحدهما مال دون الآخر صار المال لمن لا مال

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الغرق و الهدم.

یعنی أنّ الغرقی و المهدوم علیهم یتوارثون بشروط أربعه:

أ:إذا کان بینهم نسب أو سبب.

ب:إذا کان بینهم مال.

ج:إذا اشتبه المتقدّم منهم موتا و المتأخّر.

د:إذا ثبت التوارث بینهم.

الضمیر فی قوله«بینهم»یرجع إلی الغرقی و المهدوم علیهم.

کما إذا کان أحدهم ولد الآخر.

کما إذا وجد بینهم سبب من أسباب الإرث مثل الزوجیّه أو ضمان الجریره.

هذا هو الشرط الثانی من الشروط المذکوره فی الهامش 2 من هذه الصفحه.

هذا هو الشرط الثالث من الشروط المذکوره فی الهامش 2 من هذه الصفحه.

أی لا یرث المتقدّم موتا من المتأخّر.

و هذا هو الشرط الرابع من الشروط المذکوره فی الهامش 2 من هذه الصفحه.

فلو کان لأحدهما ولد لم یرث الآخر منه،لانحصار الإرث فی ولده.

ص :350






له،و منه إلی وارثه(1)الحیّ،و لا شیء لورثه ذی المال.


[لا یرث الثانی المفروض موته ثانیا ممّا ورث منه الأوّل]

(و لا یرث الثانی) المفروض موته ثانیا(2) (ممّا ورث منه(3) الأوّل(4)) ،للنصّ(5)،و استلزامه(6)التسلسل(7)...

الضمیر فی قوله«وارثه»یرجع إلی الآخر الذی لا مال له.

یعنی أنّ الذی فرض موته متأخّرا عن موت الآخر لا یرث من المال الذی ورثه الآخر منه.

و المراد من قوله«ثانیا»هو المرتبه الثانیه من الفرض،مثلا إذا کان لزید ألف تومان و لعمرو خمسمائه تومان و فرضنا أنّ زیدا مات قبل عمرو و انتقل ألف تومان لزید إلی عمرو،ثمّ فرضنا تقدّم موت عمرو ورث زید منه خمسمائه تومان کانت له لا من ألف تومان ورثه منه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الثانی.

أی الوارث الأوّل الذی فرضنا تأخّر موته فی المرتبه الاولی.

النصّ منقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمران بن أعین عمّن ذکره عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی قوم غرقوا جمیعا أهل البیت قال:یورث هؤلاء من هؤلاء،و هؤلاء من هؤلاء،و لا یرث هؤلاء ممّا ورثوا من هؤلاء شیئا،و لا یورث هؤلاء ممّا ورثوا من هؤلاء شیئا(الوسائل:ج 17 ص 592 ب 3 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم من کتاب الفرائض و المواریث ح 2).

فالنصّ یدلّ علی عدم إرث الثانی ممّا ورث منه الأوّل.

الضمیر فی قوله«استلزامه»یرجع إلی إرث الثانی ممّا ورث منه الأوّل،و هذا دلیل ثان.

فإنّه لو ورث الوارث الثانی ممّا ورث منه الوارث الأوّل لزم التسلسل،بمعنی أنّ-
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و المحال(1)عاده،و هو(2)فرض الحیاه بعد الموت(3)،لأنّ التوریث منه(4) یقتضی فرض موته،فلو ورث(5)ما انتقل عنه(6)لکان(7)حیّا بعد انتقال المال عنه(8)،و هو(9)ممتنع عاده(10).

و أورد مثله(11)...

-زیدا الذی فرض موته أوّلا إذا کانت له دنانیر انتقلت منه إلی وارثه،ثمّ إن کان الوارث مورّثا انتقلت الدنانیر منه إلیه،و هکذا إلی أن لا ینتهی إلی حدّ.

لأنّ إرث زید من عمرو الدنانیر التی کانت له إنّما هو بمقتضی فرض کون زید حیّا بالنسبه إلی هذا المال،فلو قلنا بإرث عمرو أیضا هذا المال من زید لزم کون زید میّتا و حیّا بالنسبه إلی هذا المال،و هو محال.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المحال.

ففی الفرض المذکور فرض زید میّتا،فورث ماله عمرو،فلو ورث زید المال المذکور منه لزم کونه حیّا و میّتا بالنسبه إلی شیء واحد.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الثانی،و کذا الضمیر فی قوله«موته».یعنی أنّ إرث الأوّل المال من الثانی یقتضی کون الثانی میّتا،فلو ورث الثانی المال المذکور لزم المحال المذکور.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الثانی.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الثانی.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الثانی.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الثانی.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی کون الثانی حیّا بعد انتقال المال عنه.

حتّی فی الاعتبار و الفرض(تعلیقه السیّد کلانتر).

المراد من«مثله»هو کونه حیّا بعد انتقال المال عنه.
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فی إرث الأوّل من الثانی(1).

و ردّ(2)بأنّا نقطع النظر عمّا فرض أوّلا(3)،و نجعل الأوّل(4)کأنّه المتأخّر حیاه،بخلاف ما إذا ورّثنا الأوّل(5)من الثانی(6)ممّا(7)کان قد ورثه الثانی منه(8)،فإنّه(9)یلزم فرض موت الأوّل(10)و حیاته فی حاله واحده(11)،و فیه(12)تکلّف.

أی إرث الأوّل من الوارث الثانی.

هذا جواب عن قوله«و اورد مثله فی إرث الأوّل من الثانی».یعنی ردّ الإشکال المذکور فی إرث الوارث الأوّل من الثانی،ثمّ إرث الوارث الثانی من الأوّل بقطع النظر عن فرض موت الوارث الثانی.

و المفروض أوّلا هو موت الوارث الثانی.

أی نجعل الوارث الأوّل کأنّه مات متأخّرا،فورث هذا المال المتغیّر لا المال الواحد.

أی المفروض موته أوّلا.

أی المفروض موته ثانیا.

أی من المال الذی قد ورثه الوارث الأوّل من الثانی.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الأوّل.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الشأن.

أی یلزم فرض موت الأوّل لیرث منه الثانی،و حیاته لیرث هو من الثانی،و هذا محال عاده.

المراد من الحاله الواحده هو اتّحاد المال الذی ورثه الأوّل من الثانی،فاعتبار الموت و الحیاه لشخص واحد بالإضافه إلی مال واحد اعتبار لهما فی حاله واحده.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الردّ المذکور.یعنی و فی الفرق المذکور بین-
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و المعتمد النصّ،روی(1)عبد الرحمن بن الحجّاج فی الصحیح عن الصادق علیه السّلام فی أخوین ماتا،لأحدهما مائه ألف درهم،و الآخر لیس له شیء،رکبا فی السفینه فغرقا فلم یدر أیّهما مات أوّلا،قال:«المال لورثه الذی لیس له شیء»،و عن علیّ علیه السّلام فی قوم غرقوا جمیعا أهل بیت مال قال:«یرث هؤلاء من هؤلاء،و هؤلاء من هؤلاء،و لا یرث هؤلاء ممّا ورثوا من هؤلاء»(2).

-الصورتین-و هما صوره فرض الموت و الحیاه بالنسبه إلی شیء واحد و صوره اعتبارهما بالنسبه إلی شیئین-تکلّف ظاهر،لأنّه یلزم المحال،و هو اعتبار الموت و الحیاه فی ظرف واحد لا محاله،فالوجه للفرق بین الصورتین هو النصّ لا الوجه العقلیّ المذکور.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:

سألته عن بیت وقع علی قوم مجتمعین فلا یدری أیّهم مات قبل،فقال:یورث بعضهم من بعض،قلت:فإنّ أبا حنیفه أدخل فیها شیئا،قال:و ما أدخل؟قلت:

رجلین أخوین أحدهما مولای و الآخر مولی لرجل،لأحدهما مائه ألف درهم،و الآخر لیس له شیء،رکبا فی السفینه فغرقا فلم یدر أیّهما مات أوّلا کان المال لورثه الذی لیس له شیء،و لم یکن لورثه الذی له المال شیء،قال:فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:

لقد شنعها[سمعها]،و هو هکذا(الوسائل:ج 17 ص 590 ب 2 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

و قد تقدّم الروایه بتمامها مع ذکر مصدرها فی الهامش 5 من ص 351.
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[تقدیم الأضعف]

و هذه(1)حجّه علی المفید و سلاّر،حیث ذهبا إلی توریث کلّ ممّا ورث منه أیضا،استنادا(2)إلی وجوب تقدیم الأضعف فی الإرث(3)،و لا فائده(4)إلاّ التوریث ممّا ورث(5)منه.

تقدیم الأضعف

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو الروایه الأخیره المرویّه عن علیّ علیه السّلام.یعنی أنّ هذه الروایه تدلّ علی خلاف ما ذهب إلیه المفید و سلاّر رحمهما اللّه.

یعنی أنّ المفید و سلاّر استندا لما ذهبا إلیه إلی روایه دالّه علی وجوب تقدیم الأضعف فی الإرث علی الأقوی.

قوله«فی الإرث»یتعلّق بقوله«تقدیم».یعنی یقدّم فی الإرث من هو أقلّ نصیبا،و ذلک یتمّ بفرض موت الأکثر نصیبا أوّلا،ثمّ موت الأقلّ نصیبا ثانیا.

أی لا فائده فی تقدیم الأضعف فی الإرث إلاّ التوریث.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأضعف.یعنی لیس أثر لتقدیم إرث الأضعف إلاّ التوریث ممّا ورث منه.

و الروایه الدالّه علی تقدیم الأضعف منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام فی رجل سقط علیه و علی امرأته بیت قال:تورث المرأه من الرجل،و یورث الرجل من المرأه.-معناه یورث بعضهم من بعض من صلب أموالهم،لا یورثون ممّا یورث بعضهم بعضا شیئا-(الوسائل:ج 17 ص 591 ب 3 من أبواب میراث الغرقی و المهدوم علیهم من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

ففی الروایه المنقوله قدّم إرث الزوجه التی هی أضعف من حیث الإرث علی إرث الرجل،فإذا کان مال المرأه مساویا لمال الرجل ورثت الربع من مال الرجل،ثمّ-
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و اجیب(1)بمنع وجوب تقدیمه(2)،بل هو(3)علی الاستحباب، (و) لو سلّم(4)فإنّما (یقدّم الأضعف تعبّدا) لا لعلّه معقوله(5)،فإنّ أکثر علل الشرع و المصالح المعتبره فی نظر(6)الشارع خفیّه عنّا تعجز عقولنا عن إدراکها(7)،و الواجب اتّباع النصّ(8)من غیر نظر إلی العلّه(9)،و لتخلّفه(10)مع تساویهما(11)فی الاستحقاق کأخوین لأب،فینتفی اعتبار

-یرث الرجل من مالها الموجود مع ما ورثت هی من زوجها،فیزید ما ورثه الرجل عن مالها الذی ورثته.

أی و اجیب عن الاستدلال المذکور أوّلا بأنّ تقدیم الأضعف لیس واجبا،بل هو مستحبّ.

الضمیر فی قوله«تقدیمه»یرجع إلی الأضعف.

ضمیر«هو»یرجع إلی التقدیم.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الوجوب.

أی لیس التقدیم لعلّه عقلیّه،کما توهّم،و هذا جواب ثان عن الاستدلال المذکور.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«المعتبره».یعنی أنّ عقولنا قاصره عن إدراک علل الأحکام و مصالحها التی هی معتبره عند الشارع.

الضمیر فی قوله«إدراکها»یرجع إلی المصالح و العلل.

أی الواجب هو اتّباع النصّ الذی نقله الشارح رحمه اللّه عن أمیر المؤمنین علیه السّلام فی الصفحه 354.

أی لا یعتنی بالعلّه العقلیّه التی تقدّمت نسبتها إلی الشیخ المفید و سلاّر رحمهما اللّه.

عطف علی قوله«تعبّدا»و الضمیر فیه یرجع إلی التقریر المذکور.

الضمیر فی قوله«تساویهما»یرجع إلی الوارثین.
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التقدیم(1)،و یصیر مال کلّ منهما لورثه الآخر(2).

و علی اعتبار تقدیم الأضعف وجوبا-کما یظهر من العباره(3)،و ظاهر الأخبار یدلّ علیه،و منها(4)صحیحه محمّد بن مسلم عن أحدهما علیهما السّلام -أو استحبابا(5)-علی ما اختاره فی الدروس-لو غرق الأب و ولده قدّم موت الابن(6)،فیرث الأب(7)نصیبه منه،ثمّ یفرض موت الأب،فیرث الابن نصیبه(8)منه،و یصیر مال کلّ إلی ورثه الآخر الأحیاء(9)،و إن شارکهما(10)...

أی ینتفی وجه اعتبار التقدیم،کما أفاده المفید و سلاّر رحمهما اللّه.

فإذا غرق أخوان انتقل مال کلّ منهما إلی ورثه الآخر.

أی کما یظهر من عباره المصنّف رحمه اللّه هنا حیث قال:«و یقدّم الأضعف تعبّدا».

أی من الأخبار التی ظاهرها تقدیم الأضعف هو صحیحه محمّد بن مسلم التی نقلناها فی الهامش 5 من ص 355.

عطف علی قوله«وجوبا».

لأنّ الولد أکثر إرثا من الأب.

فإنّ الأب أقلّ إرثا من الابن،لأنّ للأب السدس من مال الابن.

و الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی الأب،و فی قوله«منه»یرجع إلی الابن.

الضمیر فی قوله«نصیبه»یرجع إلی الابن،و فی قوله«منه»یرجع إلی الأب.

صفه لقوله«ورثه».یعنی حیث لا وارث لکلّ واحد منهما فی طبقه الآخر ینتقل مال الابن جمیعا إلی والده،و منه إلی ورثته،و کذا مال الأب،فیرث ورثه کلّ منهما مال الآخر.

الضمیر فی قوله«شارکهما»یرجع إلی الغریقین.و هذا فرع آخر،و هو ما إذا غرق أخوان و لهما أخ آخر مات بعدهما،فإنّه یشارکهما فی الإرث.
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مساو(1)انتقل(2)إلی وارثه(3)الحیّ ما(4)ورثه،و لو لم یکن لهما(5)وارث صار ما لهما للإمام علیه السّلام(6).

و ذهب بعض الأصحاب إلی تعدّی هذا الحکم(7)إلی کلّ سبب یقع معه الاشتباه کالقتیل(8)و الحریق،لوجود العلّه(9).

و هو(10)ضعیف،لمنع التعلیل(11)الموجب للتعدّی،مع کونه(12)علی خلاف الأصل(13)،...

أی مساو فی المرتبه.

أی انتقل مال کلا الغریقین-أی الأخوین-إلی الأخ الآخر الذی مات بعدهما،و ینتقل منه إلی ورّاثه الأحیاء.

الضمیر فی قوله«وارثه»یرجع إلی المساوی للغریقین فی المرتبه.

فاعل لقوله«انتقل»،و المراد منه هو المال،و ضمیر الفاعل فی قوله«ورثه»یرجع إلی المساوی.

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی الغریقین المتوارثین.

فإنّ الإمام علیه السّلام وارث من لا وارث له،کما تقدّم.

أی الحکم المذکور فی خصوص الغرقی و المهدوم علیهم.

بمعنی المقتول.

المراد من«العلّه»هو اشتباه التقدّم و التأخّر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التعدّی.

یعنی أنّ العلّه المذکوره ممنوعه،کما تقدّم.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الحکم بالتوارث بالتعدّی المذکور.

المراد من«الأصل»هو القاعده،بمعنی أنّ فرض موت کلّ منهما بعد الآخر یکون علی خلاف القاعده.
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فیقتصر فیه(1)علی موضع النصّ و الوفاق(2).

و لو کان الموت حتف الأنف(3)فلا توارث مع الاشتباه إجماعا.


[التاسعه:فی میراث المجوس]


اشاره

(التاسعه(4):فی میراث المجوس(5)) إذا ترافعوا إلی حکّام الإسلام، و قد اختلف الأصحاب فیه:



[الأقوال فی المسأله]

فقال یونس بن عبد الرحمن:إنّهم یتوارثون بالنسب و السبب الصحیحین(6)دون الفاسدین،و تبعه التقیّ(7)و ابن إدریس محتجّا ببطلان ما سواه(8)فی شرع الإسلام،فلا یجوز لحاکمهم(9)أن یرتّب علیه(10)أثرا.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی خلاف الأصل.

المراد من«موضع النصّ و الوفاق»هو الغرقی و المهدوم علیهم.

کما إذا ماتا بموت طبیعیّ و بلا سبب خارجیّ،و اشتبه التقدّم و التأخّر،فلا توارث بینهما بإجماع الفقهاء.

التاسعه:میراث المجوس

أی المسأله التاسعه من مسائل الفصل الرابع.

المجوس:أمّه یعبدون الشمس أو النار،الواحد مجوسیّ،و الکلمه معرّبه عن میخ کوش بالفارسیّه،و معناها صغیر الاذنین(المنجد).

أی الصحیحین فی اعتقادنا و کذا الفاسدان فی اعتقادنا لا فی اعتقادهم.

أی تبع یونس أبو الصلاح التقیّ و ابن إدریس رحمهم اللّه.

الضمیر فی قوله«سواه»یرجع إلی کلّ واحد من النسب و السبب الصحیحین.

أی لا یجوز لحاکم المسلمین إذا حکم بینهم أن یحکم بینهم بغیر النسب و السبب الصحیحین.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما سواه.
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و قال الشیخ و جماعه:یتوارثون(1)بالصحیحین و الفاسدین،لما رواه(2)السکونیّ عن علیّ علیه السّلام«أنّه کان یورّث المجوسیّ إذ تزوّج بامّه و اخته و ابنته من جهه أنّها امّه و أنّها زوجته»،و قول(3)الصادق علیه السّلام لمن سبّ مجوسیّا و قال:إنّه تزوّج بامّه:«أما علمت أنّ ذلک عندهم هو النکاح» بعد أن زبر(4)السابّ،و قوله(5)علیه السّلام:«إنّ کلّ قوم دانوا بشیء یلزمهم حکمه(6)».

و قال الفضل بن شاذان و جماعه منهم المصنّف فی هذا المختصر(7)و الشرح(8): (إنّ المجوس یتوارثون بالنسب الصحیح و الفاسد و السبب الصحیح لا الفاسد) .

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المجوس.

الروایه منقوله فی کتاب من لا یحضره الفقیه:ج 4 ص 344 ح 5745.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 17 ص 596 ب 1 من أبواب میراث المجوس من کتاب الفرائض و المواریث ح 2.

من زبر یزبر زبراه عن الأمر:منعه و نهاه(المنجد).

یعنی أنّ الإمام علیه السّلام قال للسابّ ما قال بعد أن نهاه عن السبّ أوّلا.

المصدر السابق:ح 3.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الشیء،و المراد منه هو معتقده.

المراد من«هذا المختصر»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.

أی فی کتاب شرح الإرشاد للمصنّف.یعنی أنّ الفضل بن شاذان و المصنّف و جماعه من الفقهاء الإمامیّه رحمهم اللّه یقولون بإرث المجوس بالنسب الصحیح و الفاسد و بالسبب الصحیح خاصّه.
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أمّا الأوّل(1)فلأنّ المسلمین یتوارثون بهما(2)حیث تقع الشبهه،و هی(3)موجوده فیهم(4).

و أمّا الثانی(5)فلقوله تعالی: وَ أَنِ احْکُمْ بَیْنَهُمْ بِمٰا أَنْزَلَ اللّٰهُ(6) ، وَ قُلِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّکُمْ (7)، وَ إِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ بَیْنَهُمْ بِالْقِسْطِ (8)،و لا شیء من الفاسد بما أنزل اللّه(9)و لا بحقّ و لا بقسط،و هذا(10)هو الأقوی.

و بهذه(11)الحجّه احتجّ أیضا ابن إدریس علی نفی الفاسد منهما(12)،و

المراد من«الأوّل»هو توارث المجوس بنسب صحیح و فاسد.

یعنی أنّ المسلمین یتوارثون بنسب صحیح و فاسد إذا کان منشأ الفاسد الشبهه لا العمد.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الشبهه.یعنی أنّ الشبهه توجد فی المجوس أیضا.

الضمیر فی قوله«فیهم»یرجع إلی المجوس.

المراد من«الثانی»هو توارث المجوس بسبب صحیح لا فاسد.

الآیه 49 من سوره المائده.

الآیه 29 من سوره الکهف.

الآیه 42 من سوره المائده.

فالآیات الثلاث تدلّ علی النهی عن غیر ما أنزل اللّه و غیر الحقّ و غیر القسط،و الفاسد هو المصداق لهذه العناوین الثلاثه!

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قول المصنّف و الفضل بن شاذان و جماعه رحمهم اللّه.

المراد من قوله«بهذه الحجّه»هو الاستدلال بالآیات المذکوره علی عدم التوارث بالنسب الفاسد.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی النسب و السبب.
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قد عرفت فساده(1)فی فاسد النسب.

و أمّا أخبار الشیخ(2)فعمدتها خبر السکونیّ،و أمره واضح،و الباقی(3)لا ینهض علی مطلوبه.

و علی ما اخترناه(4) (فلو نکح) المجوسیّ (امّه فأولدها(5)ورثته)

الضمیر فی قوله«فساده»یرجع إلی احتجاج ابن إدریس رحمه اللّه.یعنی و قد عرفت أنّ النسب الفاسد الحاصل من الشبهه لا یمنع المسلم من التوارث،و کذلک المجوس.

فإنّ الشیخ الطوسیّ رحمه اللّه قال بتوارث المجوس بالنسب و السبب الصحیحین و الفاسدین،و استند فی ذلک إلی أخبار منها خبر السکونیّ،و هو العمده لما ذهب إلیه الشیخ.

فأجاب الشارح رحمه اللّه عنه بأنّ هذا الخبر لا اعتبار له،لأنّ أمر السکونیّ واضح.

یعنی أنّ الباقی من الأخبار لا یدلّ علی مطلوب الشیخ.

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:قال الشیخ:اختلف أصحابنا فی میراث المجوس،و الصحیح عندی أنّه یورث من جهه النسب و السبب معا،سواء کانا ممّا یجوز فی شریعه الإسلام أو لا یجوز،و الذی یدلّ علی ذلک الخبر الذی قدّمناه عن السکونیّ، و ما ذکره بعض أصحابنا من خلاف ذلک لیس به أثر عن الصادقین علیهما السّلام،بل قالوه لضرب من الاعتبار،و ذلک عندنا مطرح بالإجماع،و أیضا فإنّ هذه الأنساب و الأسباب جائزه عندهم،و یعتقدون أنّها ممّا یستحلّ به الفروج،فجری مجری العقد فی شریعه الإسلام(الوسائل:ج 17 ص 596 ب 1 من أبواب میراث المجوس من کتاب الفرائض و المواریث،ذیل ح 1).

المراد من«ما اخترناه»هو الحکم بتوارث المجوس بالنسب مطلقا و بالسبب إذا کان صحیحا لا فاسدا عندنا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«فأولدها»یرجع إلی الامّ،و ضمیر الفاعل فی قوله-
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(بالامومه،و ورثه(1)ولدها بالنسب الفاسد،و لا ترثه(2)الامّ بالزوجیّه) ، لأنّه(3)سبب فاسد.


[لو نکح المسلم بعض محارمه لشبهه وقع التوارث]

(و لو نکح المسلم بعض محارمه لشبهه وقع التوارث) بینه(4)و بین أولاده (بالنسب أیضا(5)) و إن کان فاسدا،و یتفرّع علیهما(6)فروع کثیره یظهر حکمها(7)ممّا تقرّر فی قواعد الإرث:

فلو أولد(8)المجوسیّ بالنکاح(9)أو المسلم(10)بالشبهه من ابنته(11) ابنتین ورثن(12)...

-«ورثته»یرجع إلی الامّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی المجوسیّ.یعنی أنّ أمّ المجوسیّ ترثه بالامومه لا بالزوجیّه.

أی و ورث الناکح ولد الامّ من جهه النسب الفاسد.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا ترثه»یرجع إلی المجوسیّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الزوجیّه.

الضمیران فی قولیه«بینه»و«أولاده»یرجعان إلی المسلم.

یعنی أنّ التوارث کما یقع بالسبب الفاسد کذا یحصل بالنسب الفاسد بشبهه أیضا.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی نکاح المجوسیّ امّه و نکاح المسلم بعض محارمه بشبهه.

الضمیر فی قوله«حکمها»یرجع إلی الفروع.

هذا أحد الفروع فی المسأله.

أی بالنکاح الذی یقع بین المجوس و یتداول بینهم.

بالرفع،عطف علی قوله«المجوسیّ».

الضمیر فی قوله«ابنته»یرجع إلی کلّ واحد من المجوسیّ و المسلم.

فاعله هو الضمیر المتّصل العائد إلی البنات الثلاث،و الضمیر فی قوله«ماله»-
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ماله بالسویّه(1).

فلو ماتت إحداهما(2)فقد ترکت(3)امّها و اختها فالمال(4)لأمّها.

فإن ماتت الامّ دونهما(5)ورثتها ابنتاها.

فإن ماتت إحداهما(6)ورثتها الاخری.

و لو أولدها(7)بنتا،ثمّ أولد الثانیه(8)بنتا فماله بینهنّ بالسویّه.

فإن ماتت العلیا(9)ورثتها الوسطی(10)دون السفلی.

-یرجع إلی کلّ واحد من المجوسیّ و المسلم.

لأنّ له حینئذ ثلاث بنات من حیث النسب و لو کان فاسدا بالنسبه إلی اثنتین منهنّ،و هذا هو الفرع الأوّل المتفرّع علی ما اختاره الشارح رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«إحداهما»یرجع إلی البنتین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی إحداهما،و الضمیران فی قولیه«امّها»و«اختها» یرجعان إلی إحداهنّ.

أی ترکه إحداهنّ التی ماتت تختصّ بامّها،لتقدّمها رتبه علی اختها.

یعنی لو ماتت الامّ و بقیت بنتاها ورثتاها بالسویّه.

یعنی لو ماتت إحدی البنتین بعد موت الامّ ورثتها اختها،لعدم المانع لها بعد موت الامّ.

هذا فرع آخر،و فاعل قوله«أولدها»هو الضمیر العائد إلی کلّ واحد من المجوسیّ و المسلم،و ضمیر المفعول یرجع إلی البنت.

أی لو أولد المجوسیّ بالنکاح أو المسلم بالشبهه بنتها الاولی بنتا،ثمّ أولد الثانیه بنتا اخری ورثن بالسویّه،لأنّ کلّهنّ بنات.

المراد من«العلیا»التی هی أمّ للثانیه و جدّه للثالثه.

أی البنت التی ولدت البنت السفلی.
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و إن ماتت الوسطی(1)فللعلیا نصیب الامّ،و للسفلی نصیب البنت،و الباقی(2)یردّ أرباعا.

و إن ماتت السفلی(3)ورثتها الوسطی،لأنّها(4)أمّ دون العلیا،لأنّها جدّه و اخت(5)،و هما(6)محجوبتان بالامّ،و قس علی هذا.


[العاشره:مخارج الفروض]

(العاشره(7):مخارج الفروض(8)) ...

أی إن ماتت البنت الوسطی فللبنت العلیا نصیب الامّ،و للبنت السفلی نصیب البنت.

أی الباقی من نصیب الامّ-و هو السدس-و نصیب البنت-و هو النصف-یردّ علیهما أرباعا،فثلاثه أرباع منها للبنت،و ربع منها للأمّ.

أی لو ماتت البنت السفلی ورثتها البنت الوسطی،لکونها امّا لها،و لکون العلیا جدّه لها.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الوسطی.

یعنی أنّ البنت العلیا جدّه من جهه الامّ،و اخت من جهه الأب،و کلاهما فی المرتبه الثانیه من حیث الإرث.

الضمیر فی قوله«و هما»یرجع إلی الجدّه و الاخت.یعنی أنّ الجدّه و الاخت ممنوعتان من الإرث مع وجود الامّ،لأنّها من الطبقه الاولی،بخلافهما،فإنّهما من الطبقه الثانیه.

فهذه الفروع السبعه یتفرّع علی ما اختاره الشارح رحمه اللّه من الحکم بالتوارث فی النسب مطلقا و فی السبب إذا کان صحیحا عندنا.

العاشره:مخارج الفروض

أی المسأله العاشره من مسائل الفصل الرابع.

أی الفروض الستّه،و هی النصف،الربع،الثمن،الثلث،السدس و الثلثان.یعنی أنّ-
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أقلّ عدد تخرج(1)منه صحیحه،و (هی خمسه) للفروض الستّه،لدخول(2) مخرج الثلث فی مخرج الثلثین،فمخرج (النصف من اثننین،و الثلث و الثلثان من ثلاثه،و الربع من أربعه،و السدس من ستّه،و الثمن من ثمانیه) ، فإذا کان فی الفریضه نصف لا غیر کزوج مع المرتبه الثانیه(3)فأصل الفریضه اثنان،فإن انقسمت(4)علی جمیع الورثه بغیر کسر(5)،و إلاّ

-مخارج هذه الفروض خمسه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الفروض،و الضمیر فی قوله «منه»یرجع إلی أقلّ عدد.

تعلیل لانحصار مخارج الفروض فی خمسه بأنّ مخرج الثلث یدخل فی مخرج الثلثین، فإنّ کلیهما یخرجان من عدد الثلاث،فیکون المخارج خمسه:

أ:النصف(2).

ب:الربع(4).

ج:الثمن(8).

د:الثلث(3).

و:الثلثان(3).

ه:السدس(6).

المرتبه الثانیه هی الإخوه و الأجداد،فإذا اجتمع معها الزوج انقسم المال علی نصفین،أحدهما للزوج،و الآخر لأهل المرتبه الثانیه فی الإرث.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفریضه.

کما إذا انحصر الورثه فی زوج و أخ للمیّت،فنصف الترکه للزوج،و النصف الآخر للأخ،فلا کسر.
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عملت(1)کما سیأتی(2)إلی أن تصحّحها(3)من عدد ینتهی إلیه الحساب،و کذا لو کان فی الفریضه نصفان(4).

و إن اشتملت(5)علی ثلث(6)أو ثلثین(7)أو هما(8)فهی من ثلاثه(9)،أو علی ربع(10)فهی(11)من أربعه،و هکذا.

بصیغه الخطاب.

من ملاحظه النسبه بین العددین أو أکثر من التوافق و التداخل و التباین،و العمل علی وفق ما تقرّر هنا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أن تصحّحها»یرجع إلی الفریضه.

کما لو کان للمیّت زوج و اخت واحده،فلکلّ منهما النصف،فینقسم الفریضه علی اثنین،فلکلّ واحد منهما سهم واحد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفریضه.

کما إذا خلّف المیّت امّا مع عدم الحاجب-و هو الإخوه له أو لولد له-فإنّ للأمّ الثلث،و الباقی لأبی المیّت.

کما إذا خلّف المیّت بنات أو أخوات للأب،فإنّ للبنتین فصاعدا الثلثین،و کذا للأختین فصاعدا.

الضمیر فی قوله«أو هما»یرجع إلی الثلث و الثلثین،کما إذا خلّف المیّت اختین للأب فصاعدا،و خلّف أیضا أکثر من واحد من کلاله الامّ،فإنّ للأختین الثلثین،و لکلاله الامّ الثلث.و الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی الفریضه.

یعنی تقسم الفریضه علی ثلاثه.

عطف علی قوله«علی ثلث».یعنی لو اشتملت الفریضه علی ربع-کما إذا خلّف المیّت زوجا و ولدا-فللزوج الربع،و الباقی للولد.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی الفریضه.یعنی أنّ الفریضه تقسم علی أربعه-
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و لو اجتمع فی الفریضه فروض متعدّده(1)فأصلها(2)أقلّ عدد ینقسم علی تلک الفروض صحیحا.

و طریقه(3)أن تنسب بعضها(4)إلی بعض،فإن تباینت(5)ضربت بعضها(6)فی بعض،فالفریضه ما ارتفع من ذلک(7)،کما إذا اجتمع فی الفریضه نصف(8)...

-سهام،فللزوج الربع،و للباقی ثلاثه أرباع.

کما إذا خلّف المیّت من یستحقّ الربع و النصف و السدس مثل الزوج و بنت واحده و الأب أو الامّ،فللزوج الربع،و للبنت الواحده النصف،و لأحد الأبوین السدس.

الضمیر فی قوله«فأصلها»یرجع إلی الفریضه.

الضمیر فی قوله«طریقه»یرجع إلی أصل یصحّ أخذ السهام منه بلا کسر.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الفروض.أی تلاحظ النسبه بین أعداد تخرج السهام منها،و هی أربع:

أ:التباین.

ب:التوافق.

ج:التماثل.

د:التداخل.

أی لو وجدت نسبه التباین.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الفروض.یعنی أنّ القاعده هی ضرب عدد بعض الفرائض فی بعض آخر منها عند التباین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضرب بعضها فی بعض.

کما إذا خلّف المیّت زوجا و کلاله أمّ إذا کانوا أکثر من واحد،فللزوج النصف،و-
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و ثلث فهی(1)من ستّه.

و إن توافقت(2)ضربت الوفق(3)من أحدهما فی الآخر،کما لو اتّفق فیها(4)ربع و سدس(5)فأصلها(6)اثنا عشر.

-لکلاله الامّ الثلث.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی الفریضه.یعنی فی الفرض المذکور ترتفع الفریضه إلی ستّه:(2x3 6) فللزوج منها النصف:ثلاثه أسهم،و الباقی لکلاله الامّ فرضا و ردّا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی السهام.یعنی لو وجدت نسبه التوافق بینها-و هی ما إذا کان عدد ثالث یفنی کلیهما،کما فی عدد أربعه و الستّه،فإنّ عدد 2 یفنی الأربعه مرّتین،و الستّه ثلاث مرّات-فالسهام متوافقه فی عدد 2،و هو مخرج النصف، فیضرب نصف أحدهما فی الآخر.

المراد من«الوفق»هو مخرج العدد الذی یعدّ العددین-أی السهمین-المتوافقین، فلو کان العادّ عدد 2 کان الوفق هو النصف،و إن کان عدد 3 کان الوفق هو الثلث، و هکذا.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الفریضه.

کما إذا خلّف المیّت زوجا و ولدا و أحد الأبوین،فللزوج الربع،و لأحد الأبوین السدس،و الباقی للولد،فبین عددی الأربعه و الستّه من النسب هو التوافق فی عدد 2،لأنّه یعدّ الأربعه مرّتین،و الستّه ثلاث مرّات،فیضرب نصف الأربعه فی الستّه أو نصف الستّه فی الأربعه،فتحصل اثنا عشر:(2x6 12)أو(3x4 12) فللزوج منها الربع،و هو ثلاثه أسهم،و لأحد الأبوین منها السدس،و هو سهمان، و الباقی للولد،فلا کسر.

الضمیر فی قوله«فأصلها»یرجع إلی الفریضه.
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و إن تماثلت(1)اقتصرت علی أحدهما(2)کالسدسین(3).

أو تداخلت(4)فعلی الأکثر(5)کالنصف و الربع(6)،و هکذا.

و لو لم یکن فی الورثه ذو فرض(7)فأصل المال(8)عدد رءوسهم(9)مع التساوی کأربعه أولاد ذکور(10)،...

فاعله هو الضمیر العائد إلی السهام.یعنی لو وجدت نسبه التماثل بین الأعداد-و هو کون العددین متساویین قدرا-کان مخرجهما متّحدین.

أی اکتفیت بأحد العددین.

کما إذا خلّف المیّت أبا و امّا و ولدا،فتخرج الفریضه من السدس،سهمان منها للأبوین،و الباقی للولد،فلا کسر فیها.

یعنی لو کان بین الأعداد من النسب نسبه التداخل-و هو کون العدد الأصغر متداخلا تحت العدد الأکبر-ترک عدد الأصغر،و یؤخذ الأکبر،فالفریضه من العدد الذی یخرج منه الأکبر.

أی اقتصرت علی العدد الأکثر.

کما إذا خلّف المیّت زوجا و بنتا واحده،فللزوج الربع،و مخرجه عدد 4،و للبنت الواحده النصف،و مخرجه عدد 2،فالأخیر داخل فی الأوّل،فتقسم الفریضه علی أربعه،فللزوج منها الربع،و الباقی یکون للبنت فرضا و ردّا.

کما إذا خلّف المیّت أولادا ذکورا و إناثا،أو خلّف أولادا ذکورا خاصّه،أو خلّف أولادا إناثا کذلک.

أی تقسم الترکه علی عدد رءوسهم،فللذکر مثل حظّ الأنثیین إذا کانوا ذکورا و إناثا،و إلاّ تقسم الترکه بالتساوی بین الورّاث.

الضمیر فی قوله«رءوسهم»یرجع إلی الورثه.

فالمال یقسم علی أربعه أسهم،لکلّ واحد منهم الربع.
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و إن اختلفوا(1)فی الذکوریّه و الانوثیّه فاجعل لکلّ ذکر سهمین،و لکلّ انثی سهما،فما اجتمع فهو(2)أصل المال(3).

و لو کان فیهم ذو فرض(4)و غیره فالعبره بذی الفرض خاصّه،کما سبق(5)،و یبقی حکم تمامها(6)و انکسارها،کما سیأتی.

و حیث توقّف البحث علی معرفه النسبه بین العددین بالتساوی(7)و الاختلاف و تأتّی(8)الحاجه إلیه أیضا...

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الأولاد.یعنی لو اجتمع الذکور و الإناث جعل لکلّ ذکر سهمان،و لکلّ انثی سهم واحد،فالعدد المجتمع هو مخرج السهام.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها المجتمع.

کما لو کان الورّاث ولدین ذکرین و ولدا انثی فلهما سهمان،و لها سهم واحد، فینقسم المال علی خمسه أسهم،فللأنثی منها سهم واحد،و لکلّ واحد من الذکرین سهمان بلا کسر.

کما إذا خلّف المیّت أبا ذا فرض و أولادا غیر ذوی فروض،فالاعتبار إذا بذی الفرض،و هو الأب الذی فرضه السدس،فینقسم المال علی ستّه،فیؤخذ منها سهم الأب،و الباقی یختصّ بالأولاد بالقرابه.

أی کما سبق فی الأمثله المذکوره فیها اعتبار ذی الفرض.

الضمیران فی قولیه«تمامها»و«انکسارها»یرجعان إلی الفریضه.

النسب الأربع العددیّه

المراد من«التساوی»هو التماثل.

و المراد من«الاختلاف»هو التباین و التوافق و التداخل.

عطف علی قوله«معرفه النسبه».یعنی و حیث توقّف البحث علی تأتّی الحاجه.-
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فلا بدّ من الإشاره إلی معناها(1).

فالمتماثلان هما المتساویان قدرا(2).

و المتباینان هما المختلفان(3)اللذان إذا اسقط أقلّهما من الأکثر مرّه(4)أو مرارا بقی واحد(5)،و لا یعدّهما(6)سوی الواحد،سواء تجاوز أقلّهما(7)نصف الأکثر...

-و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی معرفه النسبه.

الضمیر فی قوله«معناها»یرجع إلی النسبه.

یعنی أنّ المتماثلین هما عددان یتساویان من حیث المقدار،مثل عددی 4 و 4 أو عددی 2 و 2.

أی العددان المختلفان من حیث المقدار.

أی إذا اسقط العدد الأصغر من العدد الأکبر مرّه أو کرّر الإسقاط مرارا لم یبق منه إلاّ الواحد.

و الحاصل هو أنّ المتباینین هما عددان لهما خصائص ثلاث:

أ:کونهما مختلفین مقدارا.

ب:بقاء الواحد من الأکبر عند إسقاط الأصغر منه.

ج:عدم عادّ لهما إلاّ عدد الواحد.

فمثل عددی 4 و 5 متباینان،فإنّهما یختلفان من حیث المقدار أوّلا،و إذا اسقط عدد 4 من عدد 5 بقی الواحد ثانیا،و لا یعدّهما من الأعداد إلاّ عدد الواحد ثالثا.

هذه هی الخصیصه الثانیه من الخصائص الثلاث المذکوره بین المتباینین.

و هذا هو الثالث ممّا ذکر من الخصائص.و الضمیر فی قوله«یعدّهما»یرجع إلی العددین المتباینین.

یعنی أنّ المتباینین یطلق علی العددین المذکورین،سواء تجاوز العدد الأقلّ نصف-
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کثلاثه و خمسه(1)أم لا کثلاثه و سبعه(2).

و المتوافقان(3)هما اللذان...

-العدد الأکثر أم لا.

فإنّ عدد 3 یتجاوز نصف عدد 5.

فإنّ عدد 3 لا یتجاوز نصف عدد 7،و هو واضح!

و لا یخفی أنّ کیفیّه الإسقاط علی نحوین:

الأوّل:أن یسقط الأصغر من الأکبر أوّلا،ثمّ یکرّر ذلک ثانیا و ثالثا حتّی لا یبقی من الأکبر إلاّ الواحد مثل عدد 3 و عدد 10،فإذا اسقط 3 من 10 بقی عدد 7،ثمّ إذا اسقط منه عدد 3 بقی 4،ثمّ إذا اسقط منه عدد 3 مرّه ثالثه بقی الواحد.

الثانی:أن یسقط الأصغر من الأکبر أوّلا،ثمّ یسقط ما بقی من الأکبر من العدد الأصغر،ثمّ یسقط ما بقی من الأصغر من باقی الأکبر و هکذا حتّی لا یبقی إلاّ الواحد،کما فی عدد 8 و عدد 13،فإذا اسقط 8 من 13 بقی عدد 5،ثمّ إذا اسقط 5 من عدد 8 بقی 3،ثمّ إذا اسقط 3 من 5 بقی عدد 2،ثمّ إذا اسقط عدد 1 من عدد 2 لم یبق إلاّ الواحد.

یعنی أنّ للعددین المتوافقین أیضا خصائص ثلاثا:

أ:أن یکونا مختلفین من حیث المقدار.

ب:إذا اسقط الأقلّ من الأکثر مرّه أو مرارا بقی منهما أکثر من عدد الواحد.

ج:أن یکون العددان قابلین لأن ینقسما علی عدد أو عددین بحیث لا یلزم کسر، فمثل عدد 4 و عدد 6 متوافقان،فإنّهما یقبلان القسمه علی عدد 2،و هو مخرج النصف،فیسمّی ذلک بالتوافق بالنصف،و کذا عدد 6 و عدد 9،فإنّهما متوافقان بالثلث،لتوافقهما فی عدد 3،فإنّ عدد 3 یعدّ الستّه مرّتین،و التسعه ثلاث مرّات، فذلک یسمّی بالتوافق بالثلث،لأنّ عدد 3 مخرج الثلث،و لو عدّهما عدد 4-مثل-
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یعدّهما غیر الواحد(1)،و یلزمهما(2)أنّه إذا اسقط أقلّهما من الأکثر مرّه(3) أو مرارا(4)بقی أکثر من واحد(5)،و توافقهما(6)بجزء ما یعدّهما(7).

فإن عدّهما الاثنان(8)خاصّه(9)فهما متوافقان بالنصف(10)،أو

-عدد 8 و عدد 12،فإنّه یفنی عدد 8 مرّتین،و عدد 12 ثلاث مرّات-سمّی ذلک بالتوافق بالربع،و هکذا.

و هو الاثنان فما فوقه من الأعداد.

الضمیران فی قولیه«یلزمهما»و«أقلّهما»یرجعان إلی العددین المتوافقین.یعنی أنّ من خصائص العددین المتوافقین هو أن لا یبقی من العدد الأکبر أکثر من الواحد بعد إسقاط الأقلّ منه.

کما إذا اسقط عدد 6 من عدد 9 مرّه،فیبقی منه 3،و هذا فیما إذا کان العدد الأصغر أکثر من نصف الأکبر،فهما متوافقان بالثلث.

و هذا فیما إذا کان العدد الأصغر دون نصف العدد الأکبر،کما فی عدد 9 و عدد 21، فبعد إسقاط الأوّل من الثانی مرّتین یبقی 3،و هو العادّ لهما.

و هذا هو الفرق بین المتباینین و المتوافقین،فإنّ المتباینین هما اللذان إذا اسقط أقلّهما من الأکثر مرّه أو مرارا بقی عدد الواحد،لکنّ الباقی فی المتوافقین أکثر من عدد الواحد.

الضمیر فی قوله«توافقهما»یرجع إلی العددین المتوافقین.

و المراد من الجزء-علی ما أفاده السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا-هو الکسر الذی یکون العدد العادّ لهما مخرجا له.

الضمیر فی قوله«یعدّهما»یرجع إلی العددین المتوافقین.

یعنی إن عدّ العددین المتوافقین عدد 2 خاصّه کانا متوافقین بالنصف.

احتراز عمّا لو تعدّد العدد العادّ لهما،فإذا یؤخذ العدد الأکبر،کما سیوضحه.

لأنّ عدد 2 هو مخرج النصف.
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الثلاثه(1)فبالثلث،أو الأربعه(2)فبالربع،و هکذا.

و لو تعدّد ما یعدّهما(3)من الأعداد فالمعتبر أقلّهما جزء(4)کالأربعه مع الاثنین،فالمعتبر الأربعه(5).

ثمّ إن کان أقلّهما(6)لا یزید عن نصف الأکثر و ینفی الأکثر و لو مرارا کالثلاثه و الستّه(7)،و الأربعه و الاثنی عشر(8)فهما المتوافقان بالمعنی الأعمّ،و المتداخلان أیضا(9).

عطف علی قوله«الاثنان».یعنی لو عدّهما عدد الثلاثه کانا متوافقین بالثلث، لکونها مخرج الثلث.

یعنی لو عدّهما عدد الأربعه کانا متوافقین بالربع،و هکذا.

یعنی لو کان العدد العادّ للمتوافقین متعدّدا-کما لو کان العادّ لهما عدد 2 و عدد 4- اخذ بالأکثر.

یعنی أنّ أقلّهما کسرا یعتبر فی التوافق.

أقول:لا یخفی أنّ قوله«فالمعتبر أقلّهما جزء...فالمعتبر الأربعه»یوهم فی بادی الأمر تناقضا یسهل ذبّه للمتأمّل ببیان أنّ الأربعه و إن کانت أکبر من الاثنین،لکنّها بعد ما حوّلت العددین إلی صوره الکسر کانت أقلّ،فکسر 1/4 أقلّ من کسر 1/2،لأنّ الأکثر بین الکسرین المتساویین صوره هو الأقلّ مخرجا و بالعکس.

فعدد 8 و عدد 12 و إن کان یعدّهما عدد 4 و عدد 2،لکنّ المعتبر هو عدد 4،کما مضی تفصیل هذه القاعده فی التعلیقه السابقه.

الضمیر فی قوله«أقلّهما»یرجع إلی العددین.

فإنّ عدد 3 لا یزید عن نصف عدد 6.

فإنّ عدد 4 لا یزید عن نصف عدد 12.

یعنی أنّ المتوافقین بالمعنی الأعمّ یسمّیان بالمتداخلین أیضا،و یقتصر بینهما علی-
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و إن تجاوزه(1)فهما المتوافقان بالمعنی الأخصّ(2)کالستّه(3)و الثمانیه یعدّهما(4)الاثنان،و التسعه و الاثنی عشر(5)یعدّهما الثلاثه،و الثمانیه و الاثنی عشر(6)یعدّهما الأربعه.

و لک هنا(7)اعتبار کلّ من التوافق(8)و التداخل و إن کان اعتبار ما تقلّ معه الفریضه(9)أولی(10)،و یسمّی المتوافقان مطلقا(11)بالمتشارکین، لاشتراکهما(12)فی جزء الوفق(13).

-العدد الأکثر،و لا یحتاج إلی ضرب الوفق فی الآخر.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تجاوزه»یرجع إلی النصف.

و هو المعنی المشهور.

هذا و ما بعده أمثله للمتوافقین بالمعنی الأخصّ.

الضمیر فی قوله«یعدّهما»یرجع إلی الستّه و الثمانیه.

هذا هو الثانی من أمثله المتوافقین بالمعنی الأخصّ.

هذا هو الثالث من أمثله المتوافقین بالمعنی الأخصّ.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو المتوافقان بالمعنی الأعمّ الشامل للمتداخلین أیضا.

اعتبار التوافق هو بمعنی ضرب وفق أحدهما فی الآخر،و اعتبار التداخل هو الاکتفاء بالعدد الأکثر و ترک العدد الأقلّ.

و لا یخفی أنّ اعتبار التداخل یوجب تقلیل الفریضه.

خبر لقوله«کان».

أی سواء کانا متوافقین بالمعنی الأعمّ أو بالمعنی الأخصّ.

الضمیر فی قوله«لاشتراکهما»یرجع إلی المتوافقین مطلقا.

أی فی الکسر الذی هو وفق کلیهما.
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فیجتزی عند اجتماعهما(1)بضرب أحدهما فی الکسر الذی ذلک العدد(2)المشترک سمیّ(3)له کالنصف فی الستّه و الثمانیه(4)،و الربع(5)فی الثمانیه و الاثنی عشر(6).

و قد یترامی(7)إلی الجزء...

الضمیران فی قولیه«اجتماعهما»و«أحدهما»یرجعان إلی العددین المتوافقین.

المراد من«العدد»هو العدد الثالث الذی یعدّ کلیهما،و لا یبقی منهما شیئا،مثل عدد 2 بالنسبه إلی عدد 4 و عدد 6.

بفتح السین،وزان«فعیل»،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الکسر.أی العدد العادّ سمیّ للکسر الحاصل کالربع للأربعه و الخمس للخمسه و السدس للستّه،و هکذا.

فإنّ العدد الثالث العادّ لعددی الستّه و الثمانیه هو عدد 2،فالنسبه بینهما تسمّی بالتوافق بالنصف.

بالجرّ،عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کالنصف».أی کالربع فی عددی 8 و 12.

فإنّ العدد العادّ لکلیهما هو عدد 4،فإنّه یفنی الثمانیه مرّتین،و اثنی عشر ثلاث مرّات،فالنسبه بینهما تسمّی بالتوافق بالربع.

یعنی قد تتّفق الحاجه فی التعبیر عن وفق العددین إلی التلفّظ بالکسر المذکور،کما هو الحال فی عددی 22 و 33،فإنّ العدد الذی یعدّهما-و هو أکثر من التسعه-هو عدد 11،فإنّه یعدّ و یفنی عدد 22 مرّتین،و یعدّ و یفنی عدد 33 ثلاث مرّات، فإنّهما متوافقان فی عدد 11،و یعبّر عنه بجزء من أحد عشر جزء،فإذا أردنا استخراج المخرج المشترک بین عددی 22 و 33 وجب ضرب وفق أحدهما فی-
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من أحد عشر فصاعدا(1)،فیقتصر علیه(2)کأحد عشر مع اثنین و عشرین(3)،أو اثنین(4)و عشرین مع ثلاثه و ثلاثین،أو ستّه(5)و عشرین مع تسعه و ثلاثین(6)،فالوفق فی الأوّلین(7)...

-الآخر،فیضرب 2 الذی هو جزء من أحد عشر جزء من 22 فی عدد 33،و تحصل ستّه و ستّون:(2x33 66) أو یضرب جزء من أحد عشر جزء من 33-و هو عدد 3-فی 22،فتحصل ستّه و ستّون:(3x22 66).

و لا یخفی أنّه إذا تجاوزت الکسور عن التسعه عبّر عن الکسر بالجزء،کما أشار إلیه بقوله«الجزء من أحد عشر»،(من الحدیقه مع تصرّف فی العباره).

کجزء من ثلاثه عشر جزء أو خمسه عشر جزء و هکذا.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الجزء.

فإنّ عددی أحد عشر و اثنین و عشرین بینهما التوافق بالمعنی الأعمّ الشامل للتداخل أیضا،فوفقهما بجزء من أحد عشر جزء،و الأولی فیهما اعتبار التداخل و الاکتفاء بالعدد الأکثر و ترک الأقلّ.

عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کأحد عشر».و هذا مثال ثان لما یترامی إلی الجزء من أحد عشر فصاعدا،فإنّ اثنین و عشرین مع ثلاثه و ثلاثین متوافقان بجزء من أحد عشر جزء،فإنّ أحد عشر یعدّ اثنین و عشرین مرّتین،و ثلاثه و ثلاثین ثلاث مرّات.

عطف علی مدخول الکاف الجارّه فی قوله«کأحد عشر».و هذا مثال ثالث لما یترامی إلی الجزء من أحد عشر فصاعدا.

فإنّ عدد 26 و عدد 39 بینهما التوافق فی عدد ثلاثه عشر،فإنّ ثلاثه عشر تعدّ عدد 26 مرّتین،و عدد 39 ثلاث مرّات.

المراد من«الأوّلین»هو المثال الأوّل و المثال الثانی.
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جزء من أحد عشر(1)،و فی الأخیر(2)من ثلاثه عشر(3).


[الحادیه عشره:انکسار الفریضه]

(الحادیه عشره(4):الفریضه إذا کانت بقدر السهام و انقسمت) علی مخارج السهام(5) (بغیر کسر فلا بحث کزوج و اخت لأبوین أو لأب، فالمسأله من سهمین) ،لأنّ فیها(6)نصفین،و مخرجهما(7)اثنان،و تنقسم علی الزوج و الاخت بغیر کسر.

و إن لم تنقسم(8)علی السهام بغیر کسر مع کونها(9)مساویه لها،فإمّا أن

فإنّ عدد 11 یعدّ الأقلّ فی المثالین الأوّلین مرّه أو مرّتین،و یعدّ الأکثر أزید منهما.

المراد من«الأخیر»هو المثال الثالث.

و قد تقدّم أنّ عدد 13 یعدّ الأقلّ فی المثال الثالث مرّتین،و الأکثر ثلاث مرّات.

الحادیه عشره:انکسار الفریضه

أی المسأله الحادیه عشره من مسائل الفصل الرابع.

یعنی أنّ ما ترکه المیّت لو کان قابلا للتقسیم بین صاحبی السهام بلا کسر فلا بحث فیه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المسأله.یعنی أنّ فی المسأله نصفین،لأنّ الزوج یکون له النصف مع عدم الولد للمیّت،و الاخت للأبوین یکون لها أیضا النصف، فینقسم المال علی اثنین،و لکلّ واحد منهما النصف بلا کسر.

الضمیر فی قوله«مخرجهما»یرجع إلی النصفین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفریضه.

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی الفریضه،و فی قوله«لها»یرجع إلی السهام.أی مع کون الفریضه مساویه للسهام بحیث لا تنقص عنها،کما سیأتی فی مسأله العول.
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تنکسر علی فریق واحد(1)أو أکثر(2)،ثمّ إمّا أن یکون بین عدد المنکسر علیه و سهامه(3)وفق بالمعنی الأعمّ أو لا،فالأقسام أربعه(4).

(فإن انکسرت علی فریق واحد ضربت عدده(5)) لا نصیبه (فی أصل الفریضه إن عدم الوفق(6)بین العدد و النصیب کأبوین و خمس بنات(7)) أصل فریضتهم ستّه،لاشتمالها(8)علی السدس،...

سیذکر مثال الکسر علی فریق واحد فی قوله«کأبوین و خمس بنات»،فإنّ الکسر یوجد بالنسبه إلی فریق البنات لا الأبوین.

سیذکر مثال الکسر علی أکثر من فریق واحد فی قوله«مثل زوج و خمسه إخوه لأمّ و سبعه لأب».

الضمیر فی قوله«سهامه»یرجع إلی المنکسر علیه.یعنی إمّا أن یوجد بین عدد المنکسر علیه و سهامه الوفق بالمعنی الأعمّ،کما سیأتی مثاله أولا.

و هی:

أ:أن ینکسر علی فریق واحد مع التوافق بین عدد النصیب و عدد السهام.

ب:أن ینکسر علی فریق واحد مع عدم التوافق بین عدد النصیب و عدد السهام.

ج:أن ینکسر علی أکثر من فریق واحد مع التوافق بین عدد النصیب و عدد السهام.

د:أن ینکسر علی أکثر من فریق واحد مع عدم التوافق المذکور.

الضمیر فی قوله«عدده»یرجع إلی فریق واحد،و کذلک الضمیر فی قوله«نصیبه».

یعنی من شروط الضرب المذکور هو أن لا یوجد الوفق بین العدد و النصیب،و إلاّ فسیأتی تفصیله.

هذا مثال للزوم الکسر علی فریق واحد،و هو البنات.

الضمیر فی قوله«لاشتمالها»یرجع إلی الفریضه.
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و مخرجه(1)ستّه، (و نصیب الأبوین) منها(2) (اثنان) لا ینکسر علیهما(3)، (و نصیب البنات أربعه(4)) تنکسر(5)علیهنّ و تباین عددهنّ،و هو(6) خمسه،لأنّک(7)إذا أسقطت أقلّ العددین(8)من الأکثر(9)بقی واحد، (فتضرب) عددهنّ-و هو (الخمسه-فی الستّه:أصل الفریضه) تبلغ ثلاثین(10)،فکلّ من(11)حصل له شیء من أصل الفریضه(12)أخذه

الضمیر فی قوله«مخرجه»یرجع إلی السدس.یعنی أنّ السدس یؤخذ من عدد الستّه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الستّه.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الأبوین.یعنی لا یلزم الکسر علی الأبوین، لأنّ لکلّ واحد منهما سدس الأصل.

لأنّ فریضه البنتین فصاعدا الثلثان،و هما أربعه أسهم من الستّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأربعه،و الضمیر فی قوله«علیهنّ»یرجع إلی البنات الخمس.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عددهنّ.

هذا دلیل لکون النسبه بین عدد 4 و عدد 5 هی التباین،و هو أنّک إذا أسقطت عدد 4 من عدد 5 بقی الواحد،و هو علامه التباین.

و هو عدد الأربعه:سهامهنّ من الستّه.

و هو عدد البنات الخمس.

أی یحصل من ضرب 5 فی 6 الثلاثون:(5x6 30).

المراد من«من»الموصوله هو الأبوان و البنات.

المراد من«أصل الفریضه»هو السته.

و الضمیر الملفوظ فی قوله«أخذه»یرجع إلی الشیء.
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مضروبا فی خمسه(1)،فهو(2)نصیبه،و نصیب البنات منها(3)عشرون،لکلّ واحده أربعه.

و إن توافق النصیب و العدد،کما لو کنّ(4)ستّا أو ثمانی(5)فالتوافق بالنصف فی الأوّل(6)،و بالربع فی الثانی(7)،فتضرب نصف عددهنّ(8)أو

فالأبوان سهمهما من أصل الفریضه اثنان،و مضروبهما فی الخمسه عشره:

(2x5 10)

فلکلّ واحد منهما خمسه أسهم،و للبنات من أصل الفریضه أربعه أسهم،و مضروبها فی الخمسه عشرون سهما:(4x5 20) فلکلّ واحد من البنات أربعه أسهم.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی المضروب،و فی قوله«نصیبه»یرجع إلی قوله «کلّ من حصل».

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الفریضه الحاصله من ضرب 5 فی 4.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البنات فی الفرض المذکور.

أی کما لو کانت البنات ثمانی،و هذا مثال ثان لوجود التوافق بین نصیب البنات و عددهنّ.

المراد من«الأوّل»هو کون البنات ستّا،فإنّ بین عددهنّ و بین نصیبهنّ-و هو أربعه-التوافق بالنصف،لأنّ العدد الذی یعدّ و یفنی کلیهما هو عدد اثنین،فإنّه یعدّ 4 مرّتین،و یعدّ الستّه ثلاث مرّات.

المراد من«الثانی»هو فرض کون البنات ثمانی،فإنّ بین عدد نصیبهنّ-و هو 4-و بین عددهنّ-و هو 8-التوافق بالربع،لأنّ العدد الذی یعدّ کلیهما هو 4،و هذا التوافق هو التوافق بالمعنی الأعمّ الشامل للتداخل أیضا.

الضمیر فی قوله«عددهنّ»یرجع إلی البنات.یعنی فتضرب نصف عدد البنات-و-
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ربعه(1)فی أصل الفریضه(2)تبلغ ثمانیه عشر فی الأوّل(3)،و اثنی عشر فی الثانی(4)،فللبنات اثنا عشر(5)ینقسم(6)علیهنّ بغیر کسر،أو ثمانیه(7) کذلک.

(و إن انکسرت(8)علی أکثر) من فریق فإمّا أن یکون بین نصیب کلّ فریق و عدده(9)وفق أو تباین أو بالتفریق(10).

-هو الثلاث لو کنّ ستّا-فی أصل الفریضه-و هو عدد 6-،فتحصل ثمانیه عشر:

(3x6 18).

الضمیر فی قوله«ربعه»یرجع إلی عددهنّ.یعنی فتضرب ربع عدد البنات-و هو اثنان لو کنّ ثمانی-فی أصل الفریضه تبلغ اثنی عشر سهما:(2x6 12).

المراد من«أصل الفریضه»هو الستّه.

و هو ما إذا کانت البنات ستّا.

و هو ما إذا کانت البنات ثمانی.

یعنی فللبنات اثنا عشر سهما من ثمانیه عشر،لکلّ واحده منهنّ اثنان،و للأبوین ستّه أسهم منها،لکلّ واحد منهما ثلاثه أسهم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی عدد اثنی عشر،و الضمیر فی قوله«علیهنّ»یرجع إلی البنات.یعنی أنّ عدد 12 ینقسم علی عدد 6 بلا کسر،و هو واضح.

أی تحصل للبنات ثمانیه-فی صوره کونهنّ ثمانی-من اثنی عشر،لکلّ واحده منهنّ واحد،و یبقی للأبوین أربعه،لکلّ واحد منهما اثنان.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفریضه.یعنی إن حصل الکسر علی أکثر من فریق واحد...إلخ.

الضمیر فی قوله«عدده»یرجع إلی الفریق.

کما إذا کان بین عدد نصیب أحد الفریقین و عدد سهامهم توافق،و کان بین عدد-
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فإن کان الأوّل(1) (نسبت الأعداد بالوفق(2)) ،و رددت کلّ فریق إلی جزء(3)وفقه،...

-نصیب الفریق الآخر و عدد سهامهم تباین.

یعنی لو کان بین عدد الفریق و نصیبه توافق عملت بما سیذکره.

یعنی-کما أفاده السیّد کلانتر-أبدلت عدد سهامهم أو عدد رءوسهم إلی وفق العدد،فإن کان التوافق بالنصف أبدلت کلّ عدد إلی نصفه،أو بالربع أبدلت إلی ربعه،و هکذا.

أی إلی الکسر المناسب للوفق،کما إذا کان للمیّت إخوه عشره للأب و إخوه ستّه للأمّ و زوجه،فللزوجه ربع المال،و للإخوه للأمّ ثلث المال،و للإخوه للأب الباقی من المال.

و لا یخفی أنّ الربع یخرج من عدد 4،و الثلث یخرج من عدد 3،و بینهما التباین، فیضرب أحدهما فی الآخر،فتحصل اثنا عشر:(3x4 12) فللزوجه منها الربع:ثلاثه أسهم،و لکلاله الامّ منها الثلث:أربعه أسهم،و الباقی للإخوه للأب:خمسه أسهم،و بین عدد الإخوه للأمّ(6)و سهامهم(4)التوافق بالنصف،فیستبدل عدد 6 إلی عدد 3،و کذا بین عدد الإخوه للأب(10)و عدد سهامهم(5)التوافق بالربع،فیستبدل عدد 10 إلی خمسه،و هو 2،فإذا تلاحظ النسبه بین عدد 3 و عدد 2،و هی التباین،فیضرب أحدهما فی الآخر،تحصل ستّه:

(2x3 6)

ثمّ یضرب المرتفع فی أصل الفریضه-و هو 12-،فتحصل اثنان و سبعون:

(6x12 72)

فللزوجه الربع من المرتفع،و هو 18 سهما،و لکلاله الامّ ثلث المرتفع،و هو 24 سهما ینقسم علی عددهم،فلکلّ واحد منهم 4 أسهم بلا کسر،و لکلاله الأب-
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و کذا(1)لو کان لبعضهم(2)وفق دون بعض.

(أو) کان(3) (غیره) أی غیر الوفق بأن کان بین کلّ فریق و عدده تباین(4)،أو بین بعضها(5)کذلک جعلت(6)کلّ عدد بحاله(7)،ثمّ اعتبرت الأعداد(8).

فإن کانت(9)متماثله اقتصرت(10)منها علی واحد،...

-الباقی،و هو 30 سهما،لکلّ واحد منهم 3 أسهم بلا کسر،فالمجموع الحاصل ممّا یکون للزوجه و الإخوه للأمّ و للأب هو اثنان و سبعون:(18+24+30 72)

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو وجود الوفق بین نصیب کلّ فریق و عدده.یعنی کما عملت هناک تعمل هنا،حیث یکون الوفق فی بعض الفریق دون بعض،فتستبدل عدد ذلک الفریق إلی وفقه خاصّه.

الضمیر فی قوله«لبعضهم»یرجع إلی أفرقه الورّاث.

یعنی أو کان بین نصیب کلّ فریق و عدده غیر الوفق مثل التباین.

کما إذا کان عدد النصیب 2 مثلا و عدد الفریق 5،فعند ذلک یسقط اعتبار عدد النصیب،و یلاحظ عدد السهام خاصّه.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی أفرقه الورّاث.یعنی بأن یوجد التباین بین بعض الأفرقه لا الجمیع.

بصیغه الخطاب.

أی لا تستبدل،بخلاف ما کنت تستبدل فی فرض التوافق.

و المراد من«الأعداد»هو أعداد سهام کلّ فریق.

أی إن کانت الأعداد متماثله-کما لو کان الورّاث ثلاث إخوه للأب و ثلاث إخوه للأمّ-...إلخ.

بصیغه الخطاب،و الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأعداد.یعنی إذا کانت-
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و ضربته(1)فی أصل الفریضه(2)،و إن کانت(3)متداخله اقتصرت علی ضرب الأکثر(4).

و إن کانت(5)متوافقه ضربت وفق أحد المتوافقین فی عدد الآخر(6).

-الأعداد متماثله أخذت أحدها و ضربته فی أصل الفریضه،فیأخذ کلّ من الورّاث سهمه بلا کسر،کما إذا کان للمیّت إخوه ثلاث للأب و إخوه ثلاث للأمّ،فبین أعدادهم التماثل،فتضرب أحدها فی أصل الفریضه-و هو ثلاثه-،فتحصل تسعه:

(3x3 9)

فالثلث منها للإخوه للأمّ،و عددهم ثلاث،فلکلّ منهم سهم واحد،و ثلثاها للإخوه للأب،و عددهم أیضا ثلاث،فلکلّ منهم سهمان،فیکون المجموع الحاصل للفریقین تسعه أسهم.

الضمیر فی قوله«ضربته»یرجع إلی الواحد. 

و أصل الفریضه هو عدد 3.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الأعداد.یعنی لو کانت النسبه بین الأعداد هی التداخل ترکت العدد الأقلّ،و أخذت العدد الأکثر،و ضربته فی أصل الفریضه.

لکون الأقلّ داخلا فی الأکثر،کما لو کانت الإخوه للأمّ فی المثال المذکور ستّه،فإنّ عدد کلاله الأب یدخل فی عدد کلاله الامّ،فتضرب عددهم فی أصل الفریضه-و هو عدد 3-،فتحصل ثمانیه عشر سهما،فالثلث منها-و هو ستّه-یکون لهم،لکلّ واحد سهم واحد،و لکلاله الأب ثلثان،و هو اثنا عشر،لکلّ واحد منهم أربعه أسهم بلا کسر،فالمجموع الحاصل للفریقین هو ثمانیه عشر سهما:(6+12 18)

أی إن کانت الأعداد متوافقه...إلخ.

کما لو کانت الإخوه للأمّ ستّه و الإخوه للأب تسعه،فإذا یتوافقون فی الثلث،لأنّ العدد الذی یعدّ کلیهما هو عدد 3،فإنّه یعدّ الستّه مرّتین،و التسعه ثلاث مرّات،-
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و إن کانت(1)متباینه ضربت أحدها فی الآخر،ثمّ المجتمع فی الآخر، و هکذا، (و ضربت ما یحصل منها(2)فی أصل المسأله) .

فالمتباینه (مثل زوج و خمسه إخوه لأمّ و سبعه لأب،فأصلها(3)ستّه) ، لأنّ فیها نصفا(4)و ثلثا(5)،و مخرجهما(6)ستّه:مضروب اثنین-مخرج

-فثلث الستّه-و هو عدد 2-تضربه فی عدد 9،فتحصل ثمانیه عشر سهما:

(2X9 18)

ثمّ تضرب المرتفع فی أصل الفریضه-و هو عدد 3-،فتحصل 54:(18x3 54) فثلثها-و هو ثمانیه عشر-یکون لکلاله الامّ،و عددهم ستّه،فلکلّ واحد منهم ثلاثه أسهم،و ثلثاها-و هما ستّه و ثلاثون-یکونان لکلاله الأب،و عددهم تسعه،فلکلّ واحد منهم أربعه أسهم،فالمجموع الحاصل لکلا الفریقین أربعه و خمسون سهما:(36+18 54)

أی إن کانت الأعداد متباینه ضربت أحد العددین فی الآخر،ثمّ ضربت المرتفع فی عدد الآخر إذا کان فی البین فریق ثالث.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الأعداد.

فأصل الفریضه التی تخرج منها السهام من ستّه،نصفها-و هو ثلاثه أسهم- للزوج لا ینکسر علیه،و ثلثها لکلاله الامّ،و هو سهمان من الستّه،و عددهنّ خمسه، فیلزم الکسر علیهنّ،و الباقی من الستّه یکون للإخوه السبعه للأب،و هو سهم من أصل الفریضه لا ینقسم علی سبعه،ففی المثال لزم الکسر لأکثر من فریق واحد.

أی للزوج.

أی لکلاله الامّ،و لا فرض لکلاله الأب.

الضمیر فی قوله«مخرجهما»یرجع إلی النصف و الثلث.یعنی أنّ هذین العددین یخرجان من عدد الستّه.

ص :387





النصف(1)-فی ثلاثه-مخرج الثلث-،لتباینهما، (للزوج) منها(2)النصف:

(ثلاثه،و للإخوه للأمّ) الثلث: (سهمان(3)) ینکسر علیهم، (و لا وفق) بینهما(4)و بین الخمسه، (و للإخوه للأب سهم) واحد،و هو(5)ما بقی من الفریضه، (و لا وفق) بینه(6)و بین عددهم(7)،و هو السبعه،فاعتبر نسبه عدد الفریقین(8)المنکسر علیهما-و هو الخمسه و السبعه-إلی الآخر(9) تجدهما متباینین،إذ لا یعدّهما(10)إلاّ الواحد،...

فإنّ النصف یخرج من عدد 2،و الثلث یخرج من عدد 3،و بینهما التباین،فیضرب أحدهما فی الآخر،فتحصل الستّه:(2x3 6).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الستّه.یعنی یکون للزوج نصف الستّه،و هو ثلاثه أسهم منها.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«للإخوه».یعنی سهمان من الستّه یکونان لکلاله الامّ،و هم خمسه،فینکسر علیهم.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی السهمین.یعنی لا وفق بین عدد 2 و عدد 5،بل هما متباینان،فیسقط اعتبار عدد نصیبهم.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی السهم الواحد.یعنی أنّ الإخوه للأب لا یرثون بالفرض،بل لهم ما بقی بعد إخراج الفروض.

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی الواحد.یعنی لا وفق بین عدد 1 و عدد 7.

الضمیر فی قوله«عددهم»یرجع إلی الإخوه للأب،فیسقط اعتبار عدد النصیب.

المراد من«الفریقین»هو کلاله الامّ الذین هم خمسه،و کلاله الأب الذین هم سبعه،فتلاحظ النسبه بین عددهما لا بین نصیبهما،و النسبه بینهما هی التباین.

أی تلاحظ النسبه بین عدد أحد الفریقین و بین عدد الفریق الآخر.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لا یعدّهما»یرجع إلی الخمسه و السبعه.یعنی لیس عدد-
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و لأنّک(1)إذا أسقطت أقلّهما من الأکثر بقی اثنان،فإذا أسقطتهما(2)من الخمسه مرّتین بقی واحد.

(فتضرب(3)الخمسه فی السبعه یکون) المرتفع (خمسه و ثلاثین، تضربها(4)فی) ستّه (أصل الفریضه یکون) المرتفع (مائتین و عشره) ،و منها(5)تصحّ.

(فمن کان له) من أصل الفریضه(6) (سهم أخذه مضروبا فی خمسه و ثلاثین(7)،...)

-عادّ یعدّهما إلاّ عدد الواحد،و هذا هو معنی التباین.

و هذا هو دلیل آخر لوجود نسبه التباین بین العددین،و هو أنّ من خصائص التباین بقاء الواحد عند إسقاط الأقلّ من الأکثر،کما هو الحال هنا.

ضمیر المفعول فی قوله«أسقطتهما»یرجع إلی الاثنین.یعنی إذا أسقطت عدد الاثنین من عدد الخمسه مرّتین بقی منها الواحد.

الفاء للتفریع.یعنی إذا کانت النسبه بین العددین التباین لزم ضرب أحدهما فی الآخر،فیضرب عدد 5 فی عدد 7،فتحصل خمسه و ثلاثون:(5x7 35).

الضمیر الملفوظ فی قوله«تضربها»یرجع إلی خمسه و ثلاثین.یعنی ثمّ تضرب عدد 35 فی عدد 6-و هو أصل الفریضه-تحصل مائتان و عشره سهما:(35x6 210).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی عدد مائتین و عشره.یعنی و یصحّ إخراج سهام أفرقه الورّاث الثلاثه-و هی الزوج و کلاله الامّ و کلاله الأب-من العدد المذکور.

أصل الفریضه هو الستّه.یعنی کلّ من أخذ من أصل الفریضه سهما یأخذه من المرتفع مضروبا فی عدد خمسه و ثلاثین.

و هو العدد الحاصل من ضرب عدد 5-و هو عدد کلاله الامّ-فی عدد 7 أی فی-
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(فللزوج ثلاثه) من الأصل(1)یأخذها (مضروبه فیها) أی فی الخمسه و الثلاثین یکون (مائه و خمسه(2)،و لقرابه الامّ) الخمسه(3) (سهمان) من أصلها(4)تأخذهما(5) (مضروبین فیها) أی فی الخمسه و الثلاثین،و ذلک(6)سبعون، (لکلّ) واحد منهم (أربعه عشر) :خمس(7)السبعین، (و لقرابه الأب سهم) من الأصل،و مضروبه(8)فیها: (خمسه و ثلاثون،لکلّ) واحد منهم(9) (خمسه) :سبع المجتمع(10).

-عدد کلاله الأب.

أی أصل الفریضه،و هو الستّه.

یعنی أنّ الحاصل من ضرب الثلاثه التی هی للزوج من أصل الفریضه فی عدد خمسه و ثلاثین هو مائه و خمسه سهما،و هی نصف المرتفع:(3x35 105).

أی عددهم خمسه.

أی لکلاله الامّ من أصل الفریضه-و هو الستّه-سهمان،فیأخذونهما مضروبین فی عدد 35،و الحاصل منه سبعون سهما:(2x35 70)

الضمیر الملفوظ فی قوله«تأخذهما»یرجع إلی السهمین.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المضروب.

فإنّ السبعین تقسم بین کلاله الامّ الذین هم خمسه علی خمسه،فلکلّ واحد منهم خمسه،و هو أربعه عشر سهما.

الضمیر فی قوله«مضروبه»یرجع إلی الواحد،و فی قوله«فیها»یرجع إلی خمسه و ثلاثین.

الضمیر فی قوله«منهم»یرجع إلی کلاله الأب.

یعنی أنّ عدد 5 هو سبع عدد خمسه و ثلاثین،لأنّها إذا قسمت علی سبعه کان لکلّ منهم خمسه أسهم.
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و ما ذکره(1)مثال للمنکسر علی أکثر من فریق مع التباین(2)،لکنّه(3) لم ینکسر علی الجمیع.

و لو أردت(4)مثالا لانکسارها(5)علی الجمیع أبدلت الزوج بزوجتین(6)،و یصیر(7)أصل الفریضه اثنی عشر:مخرج الثلث(8)و الربع، لأنّها(9)المجتمع من ضرب إحداهما فی الاخری،لتباینهما(10)،فللزوجتین الربع:ثلاثه(11)،...

المراد من قوله«ما ذکره»هو اجتماع الزوج و خمسه من کلاله الامّ و سبعه من کلاله الأب.یعنی أنّ هذا المثال هو مثال ما إذا انکسر علی أکثر من فریق واحد لا الانکسار علی جمیع الأفرقه.

أی مع التباین بین عدد نصیب کلّ فریق مع عدد سهامهم.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی ما ذکر.یعنی لکنّ ما ذکر لم یلزم فیه الانکسار علی جمیع أفرقه الورّاث.

هذا و ما بعده من الأفعال بصیغه الخطاب.

الضمیر فی قوله«لانکسارها»یرجع إلی الفریضه.

أی أبدلت فی الفرض المذکور الزوج بزوجتین،کما إذا خلّف المیّت زوجتین و خمسه من کلاله الامّ و خمسه من کلاله الأب.

یعنی أنّ أصل الفریضه یصیر فی هذا الفرض اثنی عشر سهما.

الثلث لکلاله الامّ،و الربع للزوجتین.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی اثنی عشر.یعنی أنّ ذلک العدد یحصل من ضرب مخرج الثلث-و هو عدد 3-فی مخرج الربع-و هو عدد 4-:(3x4 12).

الضمیر فی قوله«لتباینهما»یرجع إلی عددی الثلاثه و الأربعه.

یعنی یکون للزوجتین من المرتفع ثلاثه أسهم،لأنّها ربعه.
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و للإخوه للأمّ الثلث(1):أربعه،و للإخوه للأب الباقی،و هو(2)خمسه،و لا وفق بین نصیب کلّ و عدده(3)،و الأعداد(4)أیضا متباینه،فتضرب أیّها(5) شئت فی الآخر،ثمّ المرتفع(6)فی الباقی،ثمّ المجتمع(7)فی أصل الفریضه(8)،فتضرب هنا(9)اثنین فی خمسه،...

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«للإخوه».یعنی یکون ثلث المرتفع لکلاله الامّ،و هو أربعه أسهم.

أی الباقی بعد إخراج الربع للزوجه و الثلث لکلاله الامّ یکون لکلاله الأب،و هو خمسه أسهم من المرتفع.

یعنی أنّه بین نصیب کلّ من الأفرقه الثلاثه و عددهم لیس إلاّ التباین،لأنّ سهم الزوجتین ثلاثه،و عددهما اثنان،و سهم کلاله الامّ أربعه،و عددهم خمسه،و سهم کلاله الأب خمسه،و عددهم سبعه،فلا وفق بین نصیب کلّ فریق و عدده.

یعنی أنّ بین أعداد الأفرقه-و هی 2 و 5 و 7-أیضا التباین.

أی تضرب أیّ عدد من أعداد الأفرقه الثلاثه شئت فی الآخر.

یعنی ثمّ تضرب المرتفع الحاصل من ضرب عددی الفریقین فی عدد الفریق الثالث.

یعنی ثمّ تضرب المرتفع الحاصل من ضرب أعداد الأفرقه الثلاثه فی أصل الفریضه.

أصل الفریضه هو اثنا عشر،کما تقدّم.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو اجتماع الزوجتین و خمسه من کلاله الامّ و سبعه من کلاله الأب.یعنی فعلی ما ذکر تضرب عدد 2 الذی هو عدد الزوجتین فی عدد 5 الذی هو عدد کلاله الامّ،فتحصل عشره:(2x5 10)-
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ثمّ المجتمع(1)فی سبعه یکون سبعین،ثمّ تضرب السبعین فی اثنی عشر(2) تبلغ ثمانمائه و أربعین(3).

فکلّ من(4)کان له سهم من اثنی عشر أخذه مضروبا فی سبعین.

و لا یعتبر هنا توافق مضروب المخارج(5)مع أصل المسأله(6)و لا

-ثمّ تضرب عدد 10 فی عدد 7 الذی هو عدد کلاله الأب،فتحصل سبعون:

(10x7 70)

ثمّ تضرب المرتفع فی 12:أصل الفریضه،فتحصل ثمانمائه و أربعون:

(70x12 840)

و المراد من الاثنین هو عدد الزوجتین،و من«خمسه»هو عدد کلاله الامّ.

و المراد من قوله«المجتمع»هو العشره،و من قوله«سبعه»هو عدد کلاله الأب.

و هو أصل الفریضه.

کما تقدّم فی الهامش 9 من الصفحه السابقه.

یعنی فکلّ واحد من الفرقه الثلاثه یأخذ أیّ سهم له من اثنی عشر(أصل الفریضه)مضروبا فی سبعین،فللزوجتین من أصل الفریضه ثلاثه أسهم،فتأخذانها مضروبه فی سبعین:(3x70 210) و لکلاله الامّ من الأصل 4 أسهم،فیأخذونها مضروبه فی سبعین:(4x70 280) و لکلاله الأب 7 أسهم من الأصل،فیأخذونها مضروبه أیضا فی سبعین:(7x70 490).

المراد من«مضروب المخارج»هو عدد سبعین الحاصل من ضرب 2-و هو سهم الزوجتین-فی خمسه-و هو سهم کلاله الامّ-فی سبعه:سهم کلاله الأب.

المراد من«أصل المسأله»هو عدد اثنی عشر الحاصل من ضرب عدد 4:مخرج-
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عدمه(1)،فلا یقال:العشره(2)توافق الاثنی عشر(3)بالنصف فتردّها إلی نصفها،و لا:السبعون(4)توافق الاثنی عشر بالنصف أیضا.

و لو کان إخوه الامّ(5)ثلاثه صحّ الفرض(6)أیضا،لکن هنا(7)تضرب اثنین(8)فی ثلاثه(9)،ثمّ فی سبعه(10)تبلغ اثنین و أربعین(11)،ثمّ فی أصل

-الربع للزوجتین فی عدد 3:مخرج سهم کلاله الامّ.یعنی لا یعتبر هنا توافق عدد سبعین و عدد اثنی عشر.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی التوافق.

أی الحاصله من ضرب 2 فی 5.

أی أصل الفریضه،فلا یعتبر توافقهما فی عدد 2 الذی یعدّ العشره خمس مرّات،و اثنی عشر ستّ مرّات.

أی و لا یقال:السبعون توافق اثنی عشر بالنصف،لتوافقهما فی عدد 2 الذی یعدّ کلیهما.

أی لو استبدل فی المثال المتقدّم عدد کلاله الامّ المفروض خمسه إلی ثلاثه،کما إذا خلّف المیّت زوجتین و ثلاثه من کلاله الامّ و سبعه من کلاله الأب.

أی صحّ الفرض-کما تقدّم-من ضرب عدد أحد الفریقین فی عدد الآخر،ثمّ من ضرب المرتفع فی عدد الفریق الثالث.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو فرض کلاله الامّ ثلاثه.

و هو عدد الزوجتین.

أی فی عدد کلاله الامّ.

یعنی ثمّ تضرب المجتمع-و هو عدد 6-فی سبعه،و هو عدد کلاله الأب.

یعنی أنّ الحاصل من ضرب المرتفع-الحاصل من ضرب عدد الزوجتین فی عدد کلاله الامّ-فی عدد کلاله الأب هو اثنان و أربعون:(6x7 42).
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الفریضه(1)تبلغ خمسمائه و أربعه،و من کان له(2)سهم أخذه مضروبا فی اثنین و أربعین.

و لا یلتفت إلی توافق الاثنی عشر(3)و الاثنین و الأربعین(4)فی السدس(5).

و مثال المتوافقه(6)مع الانکسار علی أکثر من فریق ستّ(7)زوجات

یعنی ثمّ تضرب المرتفع فی أصل الفریضه-و هو اثنا عشر-،فتحصل خمسمائه و أربعه:(42x12 504)

یعنی أنّ کلاّ من الأفرقه الثلاثه-و هی الزوجتان و کلاله الامّ و کلاله الأب- یأخذ ما یأخذه من أصل الفریضه مضروبا فی اثنین و أربعین،فللزوجتین من أصل الفریضه ثلاثه أسهم،فتأخذانها مضروبه فی عدد اثنین و أربعین:(3x42 126) و لکلاله الامّ من الأصل أربعه،فیأخذونها مضروبه فی 42:(4x42 168) و عددهم ثلاثه،فلکلّ واحد منهم 56،و لکلاله الأب من الأصل خمسه، فیأخذونها مضروبه فی 42:(5x42 210) و عددهم سبعه،فلکلّ واحد منهم ثلاثون سهما بلا کسر لأحد من الأفرقه الثلاثه، و المجموع الحاصل لهم هو 504:(126+168+210 504).

أی لا یعتنی بالتوافق الموجود بین عدد أصل الفریضه-و هو 12-و بین عدد المرتفع الحاصل من ضرب الأعداد:2 و 3 و 7.

و هو المرتفع الحاصل من ضرب الأعداد:2 و 3 و 7.

حیث إنّ عدد 6 یکون عادّا لکلیهما،و هو مخرج السدس.

بأن کان بین عدد النصیب و عدد أفرقه الورّاث توافق فی عدد،و لزم الانکسار علی أکثر من فریق واحد.

خبر لقوله«مثال المتوافقه».
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-کما یتّفق فی المریض یطلّق(1)،ثمّ یتزوّج و یدخل،ثمّ یموت قبل الحول- و ثمانیه(2)من کلاله الامّ و عشره(3)من کلاله الأب،فالفریضه اثنا عشر(4):

مخرج الربع(5)و الثلث،للزوجات ثلاثه(6)،و توافق عددهنّ(7)بالثلث،و لکلاله الامّ أربعه(8)،و توافق(9)عددهنّ بالربع،...

فاعله هو الضمیر العائد إلی المریض.یعنی إذا طلّق الزوج المریض زوجته،ثمّ تزوّج بامرأه و دخل بها و مات قبل انقضاء الحول من زمان الطلاق ورثته زوجته المطلّقه،و کذا زوجته التی تزوّج بها و دخل بها فی حال المرض.

بالرفع،عطف علی قوله«ستّ زوجات».و هذا هو الفریق الثانی فی المسأله.

هذا أیضا بالرفع،عطف علی قوله«ستّ زوجات».و هذا هو الفریق الثالث فی المسأله.

یعنی إذا اجتمع ستّ زوجات و ثمانیه من کلاله الامّ و عشره من کلاله الأب کانت الفریضه المنقسمه بینهم اثنی عشر سهما،و هی تحصل من ضرب عدد 3 فی عدد 4:

(4x3 12)

یعنی أنّ الاثنی عشر عدد یخرج منه الربع الذی هو سهم الزوجات،و الثلث الذی هو سهم کلاله الامّ فی المسأله.

مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«للزوجات».یعنی ثلاثه أسهم منها تکون للزوجات الستّ.

یعنی أنّ الثلاثه توافق عدد الزوجات بالثلث،لأنّ العدد الذی یعدّ الثلاث و الستّ هو عدد 3،و هذا هو التوافق بالمعنی الأعمّ الشامل للتداخل أیضا.

یعنی أنّ أربعه أسهم من اثنی عشر تکون لکلاله الامّ،لأنّ لهنّ الثلث.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الأربعه،و الضمیر فی قوله«عددهنّ»یرجع إلی کلاله-
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و لکلاله الأب خمسه(1)توافق عددهم بالخمس،فتردّ کلاّ من الزوجات و الإخوه من الطرفین(2)إلی اثنین(3)،لأنّهما(4)ثلث الأوّل(5)و ربع الثانی(6) و خمس الثالث(7)،فتتماثل الأعداد(8)،فیجتزی باثنین(9)،فتضربهما(10) فی اثنی عشر تبلغ أربعه و عشرین،فمن کان له سهم أخذه مضروبا فی اثنین(11)،...

-الامّ.یعنی أنّ بین سهمهنّ و عددهنّ التوافق بالمعنی الأعمّ الشامل للتداخل أیضا، لأنّ عدد 4 یعدّ الأربعه و الثمانیه.

یعنی یکون لکلاله الأب من 12 سهما خمسه أسهم،و النسبه بین عددهم و سهامهم هی التوافق بالخمس،لأنّ العدد العادّ لهما هو عدد 5،و هو مخرج الخمس.

و المراد من التوافق هنا هو التوافق بالمعنی الأعمّ الشامل للتداخل أیضا.

أی الإخوه من جانب الامّ و من جانب الأب.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«فتردّ».یعنی فتردّ أعداد الأفرقه الثلاثه إلی عدد 2.

الضمیر فی قوله«لأنّهما»یرجع إلی الاثنین.

المراد من«الأوّل»هو الزوجات الستّ.

المراد من«الثانی»هو الإخوه للأمّ،و عددهم ثمانیه.

یعنی أنّ عدد 2 هو خمس عدد کلاله الأب الذی هو عشره.

یعنی إذا ردّت الأعداد إلی عدد اثنین حصل التماثل بین أعداد الأفرقه الثلاثه فی المسأله.

أی یکتفی بعدد 2،فیضرب فی عدد 12:أصل الفریضه،فتحصل أربعه و عشرون:

(2x12 24).

الضمیر الملفوظ فی قوله«فتضربهما»یرجع إلی الاثنین.

یعنی أنّ کلّ فریق من الأفرقه الثلاثه یأخذ سهمه من اثنی عشر مضروبا فی عدد 2.

ص :397





فللزوجات ستّه(1)،و لإخوه الامّ ثمانیه(2)،و لإخوه الأب عشره(3)،لکلّ سهم(4).

و مثال المتماثله(5)ثلاث إخوه من أب و مثلهم(6)من أمّ،أصل الفریضه ثلاثه(7)،و النسبه بین النصیب و العدد مباینه(8)،...

یعنی أنّ للزوجات من أربعه و عشرین ستّه أسهم،لأنّ سهمهنّ من اثنی عشر ثلاثه،و مضروبها فی عدد 2 ستّه:(2x3 6).

لأنّ سهم کلاله الامّ من الأصل أربعه،و یکون مضروبها فی عدد 2 ثمانیه:

(4x2 8)

لأنّ لإخوه الأب من الأصل خمسه،و مضروبها فی اثنین عشره:(2x5 10).

أی یکون لکلّ من أفراد الأفرقه الثلاثه سهم واحد،حیث کان عدد الزوجات ستّا،و حصل لهنّ من المرتفع ستّه أسهم،فلکلّ واحده منهنّ سهم واحد،و هکذا عدد کلاله الامّ ثمانیه،و حصل لهم من المرتفع ثمانیه أسهم،فلکلّ واحد منهم سهم واحد،و عدد کلاله الأب عشره،و قد حصل لهم من المرتفع عشره،فلکلّ واحد منهم سهم واحد بلا کسر لأحد من أفراد الأفرقه الثلاثه.

أی مثال حصول التماثل بین عدد کلّ فریق مع عدد فریق آخر.

الضمیر فی قوله«مثلهم»یرجع إلی الإخوه.یعنی أنّ فرض المسأله هو ما إذا خلّف المیّت ثلاثه إخوه من جانب الأب و ثلاثه من جانب الامّ.

یعنی یکون أصل الفریضه التی یؤخذ منها الثلث لکلاله الامّ و الثلثان لکلاله الأب ثلاثه.

یعنی أنّ بین عدد نصیب کلّ من الفریقین و عددهم التباین،لأنّ عدد کلاله الامّ 3، و نصیبهم من الأصل 1،و کذلک عدد کلاله الأب 3،و نصیبهم منها اثنان،و بینهما التباین.
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و العددان(1)متماثلان،فتجتزی بضرب أحدهما(2)فی أصل الفریضه(3) تصیر تسعه(4).

و مثال المتداخله(5)کما ذکره(6)إلاّ أنّ إخوه الامّ ستّه،فتجتزی بها(7)، و تضربها فی أصل الفریضه(8)تبلغ ثمانیه عشر.

و قد لا تکون متداخله،ثمّ تؤول(9)إلیه...

المراد من العددین هو عدد کلاله الأب و الامّ،و بینهما التماثل،لأنّ عدد کلیهما ثلاثه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی عددی کلاله الأب و الامّ.

المراد من«أصل الفریضه»هو الثلاثه التی یؤخذ منها نصیب کلاله الامّ:الثلث،و نصیب کلاله الأب:الثلثان.

أی الحاصل من ضرب عدد 3 فی أصل الفریضه-و هو أیضا عدد 3-یرتفع إلی تسعه:(3x3 9).

یعنی أنّ مثال التداخل بین أعداد کلّ فریق مع الفریق الآخر هو ما سیذکره.

خبر لقوله«مثال المتداخله».یعنی أنّ مثال الأعداد المتداخله هو ما ذکر فی الأعداد المتماثله من کلاله الأب و الامّ،لکن هنا یفرض کون کلاله الامّ ستّه.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الستّه.یعنی أنّ عدد الإخوه من الأب إذا کان ثلاثه،و کان عدد کلاله الامّ ستّه حصل التداخل،لدخول عدد 3 فی عدد 6، فیطرح الأقلّ،و یکتفی بالأکثر،و یضرب فی عدد ثلاثه:أصل الفریضه،فتحصل ثمانیه عشر:(3x6 18) فثلثها-و هو ستّه-لکلاله الامّ،لکلّ واحد منهم سهم واحد،و ثلثاها-و هما اثنا عشر سهما-لکلاله الأب،لکلّ واحد منهم أربعه أسهم بلا کسر.

المراد من«أصل الفریضه»هو عدد الثلاثه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی النسبه،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی التداخل.
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کأربع(1)زوجات و ستّه إخوه،أصل الفریضه أربعه(2):مخرج الربع، ینکسر علی الفریقین(3)،و عدد الإخوه یوافق نصیبهم(4)بالثلث، فتردّهم(5)إلی اثنین،و عدد الزوجات تباین نصیبهنّ(6)،...

کما إذا خلّف المیّت أربع زوجات و ستّه إخوه للأب.

یعنی إذا خلّف المیّت أربع زوجات و ستّه إخوه قسمت الفریضه علی أربعه، لکونها مخرج الربع الذی هو فرض للزوجات الأربع،فالواحد منها لهنّ،و عددهنّ أربع،فینکسر،و ثلاثه أرباع منها تکون للإخوه،و عددهم ستّه،فینکسر أیضا،أمّا اعتبار عدد النصیب فی طرف الزوجات فساقط،للمباینه بین عددهنّ مع نصیبهنّ،و أمّا عدد النصیب فی طرف الإخوه فیوافق عددهنّ بالثلث،فیستبدل عن عددهم الستّ بثلثه،و هو عدد 2،فإذا تلاحظ النسبه بین عدد 2 و بین عدد 4، و الأوّل داخل فی الثانی،فیکتفی بالأکثر-و هو عدد 4-،و یضرب فی أصل الفریضه-و هو أیضا أربعه-،و المرتفع هو ستّه عشر:(4x4 16) فالربع منها-و هو أربعه-یکون للزوجات الأربع،لکلّ واحده منهنّ سهم واحد بلا کسر،و للإخوه الستّه اثنا عشر منها،لکلّ واحد منهم سهمان بلا کسر أیضا.

المراد من«الفریقین»هو الزوجات و الإخوه،فإنّ للزوجات الأربع من أصل الفریضه-و هو أربعه-سهم واحد،فینکسر علیهنّ،و ثلاثه أسهم للإخوه الستّه، فینکسر علیهم أیضا.

الضمیر فی قوله«نصیبهم»یرجع إلی الإخوه.یعنی أنّ بین سهم الإخوه-و هو ثلاثه-و بین عددهم-و هو ستّه-توافقا فی عدد 3،و هو مخرج الثلث.

و المراد من التوافق هنا هو التوافق بالمعنی الأعمّ الشامل للتداخل أیضا.

بصیغه الخطاب.یعنی تردّ عدد الإخوه إلی الاثنین،لأنّ الاثنین ثلث الستّه.

الضمیر فی قوله«نصیبهنّ»یرجع إلی الزوجات.یعنی أنّ سهم الزوجات-و هو واحد من الأربعه-تباین عددهنّ،و هو أربعه.
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فتبقیهنّ(1)بحالتهنّ،فیدخل ما(2)بقی من عدد الإخوه فی عددهنّ(3)، فتجتزی به(4)،و تضربه(5)فی الأربعه یکون(6)ستّه عشر.

و ممّا ذکرناه من الأمثله یظهر حکم ما لو کان لبعضها(7)وفق دون الباقی أو بعضها(8)متماثل...

الضمیران فی قولیه«فتبقیهنّ»و«بحالتهنّ»یرجعان إلی الزوجات.یعنی تبقی عددهنّ بحاله.

المراد من«ما بقی من عدد الإخوه»هو عدد 2.

أی فی عدد الزوجات.یعنی أنّ عدد الإخوه المردود إلی 2 یدخل فی عدد الزوجات،و هو عدد 4.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی عدد الزوجات.

أی تضرب عدد 4 فی عدد أصل الفریضه،و هو أیضا 4.

أی یکون المرتفع الحاصل من ضرب عدد 4 فی عدد 4 ستّه عشر.

الضمیر فی قوله«لبعضها»یرجع إلی الأعداد.یعنی و یظهر ممّا ذکر حکم ما إذا کان لبعض الأعداد توافق،و لبعضها تباین،کما إذا خلّف المیّت ستّ زوجات و أربعه إخوه من الأب و خمسه إخوه من الامّ،فإنّ بین عدد 6-و هو عدد الزوجات-و بین عدد 4-و هو عدد الإخوه للأب-توافقا،لکن بینهما و بین عدد 5-و هو الإخوه من الامّ-تباین،و القاعده المذکوره تقتضی استبدال عدد 6 و عدد 4 بالاثنین،ثمّ الاکتفاء بأحدهما و ضربه فی عدد 5،و المرتفع علی ما ذکر هو عدد عشره:(2x5 10) ثمّ یضرب المرتفع فی أصل الفریضه.

و هو ما إذا کان بین بعض الأعداد تماثل،کما إذا خلّف المیّت ستّ زوجات و خمسه-
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أو متداخل(1)دون بعض.


[الثانیه عشره:قصور الفریضه عن السهام]

(الثانیه عشره(2):أن تقصر الفریضه عن السهام(3)) ،و إنّما تقصر (بدخول(4)أحد الزوجین) ...

-إخوه من الأب و خمسه إخوه من الامّ،فالتماثل یکون بین عددی الإخوه للأب و الإخوه للأمّ،فیکتفی بأحدهما،ثمّ یضرب أحد العددین فی عدد 6،ثمّ یضرب المرتفع فی أصل الفریضه.

و هو ما إذا کان بین بعض الأعداد تداخل،کما إذا خلّف المیّت ستّ زوجات و خمسه إخوه من الامّ و أخوان من الأب،فإنّ عدد 2 داخل فی عدد 6،فیکتفی به، فیضرب فی عدد 5،ثمّ یضرب المرتفع فی أصل الفریضه.

الثانیه عشره:قصور الفریضه عن السهام

أی المسأله الثانیه عشره من مسائل الفصل الرابع.

أی عن السهام المقرّره فی الکتاب لذوی الفروض.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«أن تقصر».یعنی لا یتصوّر القصور إلاّ بدخول أحد الزوجین،و قد ذکر الشارح رحمه اللّه للعول أمثله ثلاثه:

أ:إذا خلّف المیّت بنتین و أبوین مع أحد الزوجین فإنّ للبنتین الثلثین،و للأبوین الثلث،و للزوج الربع،فإذا اعطیت البنتان الثلثین و الأبوان الثلث لم یبق للزوج شیء،فتقصر الفریضه عن السهام و الحال هو هذا لو استبدلت الزوجه بالزوج.

ب:إذا خلّف المیّت بنتین و أحد الأبوین مع الزوج فإنّ للبنتین الثلثین،و للزوج الربع،و لأحد الأبوین الربع،فالفریضه من اثنی عشر،لضرب عدد 3 فی عدد 4 أو بالعکس،لأنّ مخرج السدس هو عدد 6،و مخرج الربع هو عدد 4،فالتوافق بینهما بالنصف،فیضرب نصف أحدهما فی الآخر،و المرتفع هو مخرج السهام:-
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کبنتین(1)و أبوین مع أحد الزوجین،و بنتین(2)و أحد الأبوین مع الزوج،و اختین(3)لأب و اختین لأمّ مع أحد الزوجین(4)،و هذه(5)مسأله العول، (فیدخل(6)النقص علی البنت و البنات) إن اتّفقن(7)، (و علی قرابه الأب)

-(3x4 12)

فللبنتین منها الثلث،و هو 8 أسهم،و للزوج منها الربع،و هو 3 أسهم،و لأحد الأبوین السدس،و هو سهمان،فمجموع السهام ثلاثه عشر و الحال أنّ الفریضه اثنا عشر!!فقد قصرت الفریضه عن السهام.

ج:إذا خلّف المیّت اختین للأب و اختین للأمّ مع أحد الزوجین فللأختین للأب الثلثان،و للأختین للأمّ الثلث،و للزوج النصف،فالفریضه من عدد 6،لضرب 2- و هو مخرج النصف للزوج-فی عدد 3-و هو مخرج الثلث لکلاله الامّ-،فالنصف منها-و هو ثلاثه أسهم-للزوج،و الثلثان منها لکلاله الأب،و هما أربعه أسهم،و الثلث منها سهمان،و هما لکلاله الامّ،فقد قصرت الفریضه عن السهام،و کذلک الحال إذا فرضت الزوجه بدل الزوج.

هذا هو المثال الأوّل من الأمثله الثلاثه المتقدّمه لمسأله العول.

هذا هو المثال الثانی من الأمثله الثلاثه لمسأله العول.

هذا هو المثال الثالث من الأمثله الثلاثه لمسأله العول.

بأن یجتمع الزوج أو الزوجه مع من ذکر،کما تقدّم فی الأمثله الثلاثه للمسأله.

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو قصور الفریضه عن السهام.یعنی أنّ هذه المسأله تسمّی بمسأله العول،و قد تقدّم معنی العول لغه و اصطلاحا فی الصفحه 114 و ما بعدها.

فعلی مذهب الإمامیّه یدخل النقص علی البنت و البنات فی المثال المتقدّم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی البنات.
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من الأخوات(1)لا علی الجمیع،و قد تقدّم(2).

و هذه العباره(3)أجود ممّا سلف،حیث(4)لم یذکر الأب فیمن یدخل علیه النقص.


[الثالثه عشره:زیاده الفریضه علی السهام]

(الثالثه عشره(5):أن تزید) الفریضه (علی السهام) ،کما لو خلّف بنتا واحده(6)أو بنات(7)أو اختا(8)أو أخوات(9)أو بنتا و أبوین(10)أو أحدهما(11)أو بنات...

أی یدخل النقص علی الأخوات للأبوین أو للأب خاصّه.

أی فی الصفحه 117.

المراد من قوله«هذه العباره»هو قول المصنّف رحمه اللّه«فیدخل النقص علی البنت و البنات و علی قرابه الأب...إلخ».یعنی أنّ هذه العباره أجود من عبارته فیما تقدّم فی الصفحه 117 التی کانت تدلّ علی دخول النقص علی الأب أیضا،لأنّ الأب إذا دخل النقص علیه فلیس بصاحب فرض،و إذا کان أهل الفرض لم یدخل علیه نقص!

هذا تعلیل لکون عبارته هنا أفضل من عبارته المتقدّمه.

الثالثه عشره:زیاده الفریضه علی السهام

أی المسأله الثالثه عشره من مسائل الفصل الرابع.

فإنّ للبنت الواحده النصف فرضا،و الباقی ردّا إذا لم یکن معها وارث آخر.

فإنّ للبنات الثلثین فرضا،فتزید الفریضه بالثلث،و یردّ علیهنّ.

فللأخت الواحده النصف،فتزید الفریضه بالنصف.

فلأخوات الثلثان،فتزید الفریضه بالثلث.

فللبنت النصف،و للأبوین السدسان،فتزید الفریضه بالسدس.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأبوین.یعنی إذا خلّف المیّت بنتا و أحد-
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و أحدهما(1)، (فیردّ الزائد علی ذوی السهام(2)عدا الزوج و الزوجه(3)و الامّ(4)مع الإخوه) ،أمّا مع عدمهم(5)فیردّ علیها(6).

(أو یجتمع ذو سببین(7)) کالأخت من الأبوین (مع ذی سبب واحد) کالإخوه من الامّ،فیختصّ الردّ بذی السببین(8)، (کما مرّ(9)) ،و لا شیء عندنا للعصبه(10)،بل فی فیه التراب(11).

-الأبوین فلها النصف،و لأحد الأبوین السدس،و الزائد یکون سدسین.

یعنی إذا کان الوارث بنات و أحد الأبوین فلهنّ الثلثان،و لأحد الأبوین السدس، فتزید الفریضه بالسدس.

المراد من«ذوی السهام»هو البنت و البنات و الاخت و الأخوات و الأبوان.

أی لا یردّ الزائد علی الزوج و لا الزوجه إذا وجد وارث غیرهما.

أی وعدا الامّ مع وجود الإخوه للمیّت،و قد تقدّم أنّ الإخوه تمنع الامّ من الثلث إلی السدس.

الضمیر فی قوله«عدمهم»یرجع إلی الإخوه.یعنی إذا لم یکن إخوه للمیّت ردّ الزائد علی الامّ أیضا.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الامّ.

یعنی إذا اجتمع ذو سببین مثل الإخوه للأبوین مع ذی سبب واحد کالإخوه للأمّ خاصّه اختصّ الزائد بذی سببین.

و هو الاخت للأبوین حسب الفرض.

أی کما تقدّم فی الفصل الثانی فی الصفحه 106،راجع إن شئت.

المراد من«العصبه»هو ذکور قرابه الأب.و هذا الحکم یکون علی خلاف العامّه القائلین باختصاص العصبه بالزائد.

قوله«فی فیه التراب»متّخذ من الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:-
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[الرابعه عشره:فی المناسخات]

(الرابعه عشره(1):فی المناسخات(2)) ،و تتحقّق(3)بأن یموت شخص، ثمّ یموت أحد ورّاثه قبل قسمه ترکته(4)،فإنّه(5)یعتبر حینئذ(6)قسمه الفریضتین من أصل(7)واحد لو طلب ذلک(8)،...

-محمّد بن یعقوب بإسناده عن حسین الرزّاز قال:أمرت من یسأل أبا عبد اللّه علیه السّلام:

المال لمن هو؟للأقرب أو العصبه؟فقال علیه السّلام:المال للأقرب،و العصبه فی فیه التراب (الوسائل:ج 17 ص 431 ب 8 من أبواب موجبات الإرث من کتاب الفرائض و المواریث ح 1).

الرابعه عشره:المناسخات

أی المسأله الرابعه عشره من مسائل الفصل الرابع.

المناسخه:مفاعله من النسخ،و هو النقل و التحویل،تقول:نسخت الکتاب إذا نقلته من نسخه إلی اخری.

سمّیت هذه المسائل بالمناسخات،لأنّ الأنصباء بموت المیّت الثانی تنسخ و تنتقل من عدد إلی عدد،و کذا التصحیح ینتقل من حال إلی حال،و کذا عدد مجموع الورثه ینتقل من مقدار إلی مقدار بموت واحد منهم...

و المراد بالمناسخات هنا أن یموت إنسان فلا یقسم ترکته،ثمّ یموت بعض وارثه،و یتعلّق الغرض بقسمه الفریضتین من أصل واحد...(المسالک).

فاعله هو الضمیر العائد إلی المناسخات.

الضمیر فی قوله«ترکته»یرجع إلی المیّت الأوّل.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الشأن.

المراد من قوله«حینئذ»هو حین موت الوارث قبل قسمه الترکه.

المراد من الأصل هنا هو العمل.یعنی یعتبر فی المقام عمل واحد.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العمل الواحد.یعنی إن کان العمل الواحد مطلوبا و مرغوبا فیه جاز.
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فإن اتّحد الوارث(1)و الاستحقاق کإخوه(2)ستّه(3)و أخوات ستّ لمیّت،

المراد من اتّحاد الوارث هو کون وارث المیّت الثانی هو الوارث للمیّت الأوّل.

و لا یخفی أنّ فی مسأله موت بعض الورّاث قبل قسمه الترکه صورا أربعا:

أ:أن یتّحد الوارث و جهه الإرث،کما إذا خلّف المیّت ستّه إخوه و ستّ أخوات،ثمّ مات أحد الإخوه قبل قسمه الترکه و لم یکن له وارث إلاّ الأخوات و الإخوه،ثمّ ماتت إحدی الأخوات و لم یکن لها وارث إلاّ الإخوه و الأخوات المذکورین و هکذا حتّی لم یبق منهم إلاّ أخ واحد و اخت واحده،ففیه یکون الوارث و جهه الاستحقاق متّحدین.

ب:أن یتّحد جهه الاستحقاق و یختلف الوارث،کما إذا خلّف المیّت ولدین،ثمّ مات أحدهما قبل قسمه الترکه و بقی منه ولد،ففیه یتّحد الاستحقاق،لأنّ الجهه هی البنوّه فی کلیهما،لکنّ الوارثین مختلفان،لکون أحدهما ابنا للمیّت الأوّل،و الآخر ابن ابن له.

ج:أن یتّحد الوارث و تختلف جهه الاستحقاق،کما إذا خلّف المیّت أولادا ثلاثه،ثمّ مات أحدهم،و لم یکن له وارث غیر إخوته،ففیه یتّحد الوارث،و تختلف جهه الاستحقاق،لکون جهه الاستحقاق بالنسبه إلی المیّت الأوّل هی البنوّه،و بالنسبه إلی المیّت الثانی هی الاخوّه.

د:أن یختلف الوارث و جهه الاستحقاق کلاهما،ففی هذا الفرض قد یحتاج إلی عمل غیر العمل الذی یعمل به بالنسبه إلی المیّت الأوّل،و قد لا یحتاج،کما سیأتی تفصیل ذلک.

هذا مثال اتّحاد الوارث و الاستحقاق کلیهما.

فی بعض نسخ الکتاب«ثلاثه»،و کذا الموجود فی بعض النسخ«أخوات ثلاث» بدل قوله«أخوات ستّ».
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فمات بعده(1)أحد الإخوه،ثمّ إحدی الأخوات،و هکذا حتّی بقی أخ و اخت فمال الجمیع بینهما أثلاثا(2)إن تقرّبوا(3)بالأب،و بالسویّه(4)إن تقرّبوا بالامّ.

و إن اختلف(5)الوارث خاصّه،کما لو ترک الأوّل(6)ابنین،ثمّ مات أحدهما(7)و ترک ابنا(8)فإنّ جهه الاستحقاق فی الفریضتین واحده،و هی البنوّه،لکنّ الوارث مختلف(9).

أو الاستحقاق(10)خاصّه،کما لو مات رجل و ترک ثلاثه أولاد،ثمّ

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی المیّت.

یعنی أنّ جمیع الترکه التی بقیت من المیّت الأوّل یقسم بین الأخ و الاخت الباقیین، للذکر مثل حظّ الأنثیین إن کانوا من الأبوین أو من الأب خاصّه.

هذا شرط تقسیم المال أثلاثا.

یعنی أنّ الأخ و الاخت الباقیین یقسمان ترکه المیّت الأوّل بالسویّه إن کانا تقرّبا إلی المیّت بالامّ خاصّه.

هذه هی صوره الثانیه من الصور التی تقدّم ذکرها فی الهامش 1 من ص 407.

أی المیّت الأوّل.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الابنین.

أی ترک أحد الابنین الذی مات ابنا له.

لأنّ أحد الورّاث بالنسبه إلی المیّت الأوّل ابن،و الآخر ابن ابن له،بمعنی أنّ أحدهما ولد صلبیّ و الآخر غیر صلبیّ،ففیه یختلف الوارث و إن کانت جهه الاستحقاق واحده.

و هو ما إذا اختلفت جهه الاستحقاق و اتّفق الوارث،و هذه هی الصوره هی الثالثه من الصور المذکوره فی الهامش 1 من ص 407.
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مات أحد الأولاد و لم یترک غیر أخویه،فإنّ الوارث فیهما(1)واحد(2)، لکن جهه الاستحقاق مختلفه(3).

أو اختلفا(4)معا فقد تحتاج المسأله إلی عمل آخر غیر ما احتاجت إلیه(5)الاولی(6)،و قد لا تحتاج(7)،و تفصیله أن نقول: (لو مات بعض الورثه قبل قسمه الترکه) الاولی(8) (صحّحنا الاولی،...)

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی المسألتین.

لأنّ الأخوین الباقیین کما هما الوارثان للمیّت الأوّل کذلک هما وارثان للمیّت الثانی.

لأنّهما یرثان من المیّت الأوّل بالبنوّه،و من المیّت الثانی بالاخوّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الوارث و جهه الاستحقاق،و هذه هی الصوره الرابعه من الصور المتقدّم ذکرها فی الهامش 1 من ص 407،و ذلک کما إذا مات رجل و خلّف أخوین،ثمّ مات أحدهما و ترک ابنین،ففیه یختلف الوارث و جهه الاستحقاق معا،لأنّ الوارث هو الإخوه أوّلا و البنون ثانیا.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی العمل.

أی المسأله الاولی.یعنی قد تحتاج المسأله الثانیه-و هی ما إذا مات أحد الورّاث قبل تقسیم الترکه-إلی عمل غیر العمل الذی تحتاج إلیه المسأله الاولی،و قد لا تحتاج،و مثال عدم الحاجه هو ما إذا مات رجل و خلّف ابنین،ثمّ مات أحدهما و ترک ابنا واحدا،فیقسم المال بین الولد للصلب و ابن الولد الذی مات بالمناصفه، کما کان یقسم بین الولدین للصلب،ففیه لا تحتاج المسأله إلی عمل آخر،و أمّا مثال الأوّل فسیأتی تفصیله.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المسأله.

أی الترکه التی بقیت من المیّت الأوّل.

ص :409





(فإن نهض(1)نصیب المیّت الثانی بالقسمه علی ورثته(2)) من غیر کسر (صحّت المسألتان من المسأله الاولی) کزوجه ماتت عن ابن(3)و بنت بعد زوجها،و خلّف(4)معها ابنا و بنتا،فالفریضه الاولی(5)أربعه و عشرون،و نصیب الزوجه منها(6)ثلاثه تصحّ علی ولدیها(7)،و هنا الوارث و

أی إن کان التصحیح الأوّل بالنسبه إلی تقسیم ترکه المیّت الثانی کافیا اکتفی به،و لا یحتاج إلی تصحیح آخر.

الضمیر فی قوله«ورثته»یرجع إلی المیّت الثانی.

یعنی کزوجه ماتت بعد زوجها و خلّفت ابنا و بنتا و الحال أنّ الزوج خلّف زوجه و ابنا و بنتا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و الضمیر فی قوله«معها»یرجع إلی الزوجه.

یعنی أنّ الفریضه لتقسیم ترکه المیّت الأوّل-و هو الزوج-تکون من أربعه و عشرین،لأنّ للزوجه الثمن،و مخرجه عدد 8،و الباقی-و هو سبعه أثمان-لا یقبل التقسیم بین الابن و البنت،لأنّ الابن یستحقّ ضعف البنت،و مخرجه عدد الثلاثه، فتضرب الثلاثه فی عدد 8،فتحصل أربعه و عشرون:(3x8 24) فللزوجه منها الثمن،و هو 3 أسهم،و للابن منها 14 سهما،و للبنت منها 7 أسهم،و لمّا ماتت الزوجه و خلّفت أیضا ابنا و بنتا فقد ورث الابن سهمین من سهم الزوج و الزوجه،و البنت سهما واحدا،فیکون التقسیم معتدلا بینهما،و تکون الفریضه الاولی کافیه للفریضه الثانیه،فلا یحتاج إلی التصحیح الآخر،و هو واضح.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی أربعه و عشرین.

یعنی تصحّ الثلاثه علی ولدی الزوجه،و هما الابن و البنت علی نحو للذکر مثل حظّ الأنثیین.
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الاستحقاق مختلف(1)،و کزوج(2)مع أربعه إخوه(3)لأب،ثمّ یموت الزوج(4)عن ابن(5)و بنتین أو أربعه(6)بنین،فتصحّ المسألتان(7)من الاولی(8)،و هی ثمانیه(9).

(و إن لم ینهض) نصیب الثانی(10)بفریضته فانظر النسبه بین نصیب

یعنی أنّ الفرض المذکور یکون الوارث و الاستحقاق فیه مختلفین،لأنّ المفروض أنّ الابن و البنت اللذین هما أولاد الزوج غیر الابن و البنت اللذین هما أولاد الزوجه،فالوارث فی الفریضه الاولی غیر الوارث فی الفریضه الثانیه،و کذا جهه الإرث و الاستحقاق فی الفریضه الاولی هی البنوّه للرجل،و أمّا فی الفریضه الثانیه فهی البنوّه للمرأه،و لکن لا یخفی ما فیه من أنّ الوارث فی کلیهما واحد،فلیتأمّل.

و هذا مثال آخر للمسألتین اللتین تصحّان من عمل واحد.

أی کما إذا خلّف المیّت زوجا و أربعه إخوه للأب له.

أی یموت الزوج قبل تقسیم الترکه التی بقیت من الزوجه.

بمعنی أن یبقی من الزوج ابن و بنتان.

و هو ما إذا بقی من الزوج أربعه بنین.

أی الفریضتان:الاولی و الثانیه تصحّان من عمل واحد.

أی من الفریضه الاولی.

أی الفریضه الاولی هی ثمانیه،لأنّ نصیب الزوج هو الربع،و مخرجه عدد 4،و نصیب الابن و البنتین و کذلک نصیب أربعه بنین من عدد 2،فیضرب عدد 2 فی عدد 4،فتحصل ثمانیه:(2x4 8).

یعنی لو لم یقم نصیب المیّت الثانی فانظر...إلخ.

و الضمیر فی قوله«بفریضته»یرجع إلی المیّت الثانی.
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المیّت الثانی و سهام ورثته(1)،فإن کان بینهما(2)وفق (فاضرب الوفق بین نصیبه(3)و سهام ورثته) من الفریضه(4)لا من النصیب (فی المسأله الاولی،فما بلغ(5)صحّت(6)منه) مثل أبوین و ابن،ثمّ یموت الابن(7)و

الضمیر فی قوله«ورثته»یرجع إلی المیّت الثانی.یعنی تلاحظ النسبه بین نصیب المیّت الثانی و بین سهام الورثه للمیّت الثانی.

یعنی لو وجدت نسبه التوافق بین نصیب المیّت الثانی و بین سهام ورثته فاضرب...إلخ.

الضمیران فی قولیه«نصیبه»و«ورثته»یرجعان إلی المیّت الثانی.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بفعل مقدّر من أفعال العموم،و هما حال من الوفق.

و الحاصل-کما أفاده السیّد کلانتر-هو أنّ المعتبر فی الضرب فی أصل المسأله الاولی هو الجزء الوفقیّ من الفریضه الثانیه أی نصف السهام الستّه لا نصف النصیب،مثلا إذا کان ورثه المیّت الثانی ابنین و بنتین کانت سهامهم من الستّه،لأنّ لکلّ واحد من البنتین سهما واحدا منها،و لکلّ واحد من الابنین سهمان منها،و بین نصیب المیّت الثانی-و هو عدد 4 من الستّه التی یؤخذ منها أصل الفریضه-و بین سهامهم التی هی عدد 6 توافق فی النصف،فیضرب نصف الستّه-و هو 3-فی أصل الفریضه لا فی الجزء الموافق.

أی المرتفع الحاصل من ضرب عدد 3 فی عدد 6 یصحّ منه أخذ السهام:

(3x6 18)

فاعله هو الضمیر العائد إلی القسمه،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی«ما» الموصوله التی یراد منها المرتفع.

و هو المیّت الثانی.
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یترک(1)ابنین و بنتین،فالفریضه الاولی ستّه(2)،و نصیب الابن منها(3) أربعه،و سهام ورثته(4)ستّه توافق نصیبهم(5)بالنصف،فتضرب ثلاثه:وفق الفریضه الثانیه فی ستّه(6)تبلغ ثمانیه عشر(7)،و منها تصحّ الفریضتان(8).

و کأخوین(9)من أمّ و مثلهما من أب و زوج،مات الزوج عن ابن و بنتین(10)،فالفریضه الاولی اثنا عشر(11):...

فاعله هو الضمیر العائد إلی الابن.

لأنّها المخرج للسدسین اللذین هما للأبوین.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الستّه.

الضمیر فی قوله«ورثته»یرجع إلی الابن.

لأنّ نصیبهم من الستّه أربعه أسهم،و عدد سهامهم ستّه،و بینهما التوافق فی عدد 2،و هو مخرج النصف.

و الستّه هی أصل الفریضه.

أی المرتفع الحاصل من ضرب عدد 3 فی عدد 6 هو ثمانیه عشر سهما.

حیث إنّ للأبوین منها 6 أسهم،لأنّه سدسا ثمانیه عشر،و للأولاد الباقی،و هو 12، لکلّ ذکر 4 أسهم،و لکلّ انثی سهمان.

هذا مثال آخر للوفق بین نصیب المیّت الثانی و بین سهام ورثته،و هو ما إذا خلّف المیّت الأوّل أخوین من أمّ و مثلهما من أب و زوجا،ثمّ مات الزوج و خلّف ابنا و بنتین.

فإذا خلّف الزوج ابنا و بنتین کانت الفریضه بینهم من أربعه أسهم،لأنّ لکلّ واحد من البنتین سهما واحدا،و للابن سهمان.

لأنّ للزوج فی هذه المسأله النصف،و مخرجه عدد 2،و نصیب کلاله الامّ الثلث،و-
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مخرج النصف(1)و الثلث،ثمّ مضروبه(2)فی اثنین،لانکسارها(3)علی فریق واحد،و هو الأخوان للأب،و بین نصیب الزوج منها(4)-و هو ستّه-و فریضته(5)-و هی(6)أربعه-توافق(7)بالنصف،فتضرب الوفق من

-مخرجه عدد 3،فیضرب أحدهما فی الآخر،فیحصل عدد 6:(2x3 6) ثمّ یضرب المرتفع فی عدد 2-و هو عدد الإخوه للأب-،فتحصل اثنا عشر سهما:

(6x2 12)

فللزوج منها النصف:6 أسهم،و لکلاله الامّ منها الثلث:4 أسهم،و للأخوین للأب سهمان،لکلّ واحد منهما سهم واحد.

النصف هو نصیب الزوج فی المثال،و الثلث هو نصیب کلاله الامّ.

الضمیر فی قوله«مضروبه»یرجع إلی مخرج النصف و الثلث.

و المراد من الاثنین هو عدد الإخوه للأب فی المثال المذکور.

الضمیر فی قوله«لانکسارها»یرجع إلی الفریضه،و هی ستّه.یعنی تقسم الستّه بین الورّاث فی المثال المذکور،و یکون النصف منها-و هو 3 أسهم-للزوج،و الثلث منها للأخوین للأمّ فیبقی سهم واحد للأخوین للأب،و ینکسر علیهما.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی الفریضه الاولی،و فی قوله«و هو»یرجع إلی النصیب.

أی فریضه ورثته الذین هم عباره عن ابن و بنتین،و هی الفریضه الثانیه(تعلیقه السیّد کلانتر).

یعنی أنّ الفریضه الثانیه أربعه،اثنان منها للابن،و اثنان منها للبنتین،لکلّ واحد منهما سهم،کما تقدّم.

بالرفع،مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«بین نصیب الزوج...إلخ».یعنی أنّ التوافق بالنصف حاصل بین عدد 6 و عدد 4،لأنّ العدد الذی یعدّهما هو عدد 2، و هو مخرج النصف.

ص :414





الفریضه(1)-و هو اثنان-فی اثنی عشر(2)تبلغ أربعه و عشرین،و منها(3) تصحّ الفریضتان(4).

(و لو لم یکن) بین نصیب الثانی(5)و سهامه(6) (وفق ضربت المسأله الثانیه(7)فی الاولی) ،فما ارتفع صحّت منه المسألتان(8)،کما لو کان ورثه الابن فی المثال الأوّل(9)ابنین و بنتا،فإنّ سهامهم(10)حینئذ خمسه تباین

المراد من«الفریضه»هو فریضه ورثه الزوج التی هی أربعه،کما تقدّم.

التی هی أصل الفریضه الاولی،فإذا ضرب عدد 2 فی 12 حصلت أربعه و عشرون:(2x12 24).

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی أربعه و عشرین.

المراد من الفریضتین هو فریضه المیّت الأوّل و فریضه المیّت الثانی،فإنّ للزوج الذی مات نصفها،و هو اثنا عشر سهما،و ذلک واف بالفریضه الثانیه أیضا،حیث إنّ للولد ستّه أسهم،و لکلّ واحده من البنتین ثلاثه أسهم،و النصف الآخر للإخوه،ثلثه لکلاله الامّ،و هو أربعه،لکلّ واحد منهما اثنان،و ثلثاه لکلاله الأب، و هما ثمانیه،لکلّ واحد منهما أربعه.

أی المیّت الثانی.

أی سهام ورثه المیّت الثانی.

أی ضربت الفریضه الثانیه بنفسها فی نفس الفریضه الاولی.

یعنی تصحّ مسأله المیّت الأوّل و مسأله المیّت الثانی من المرتفع.

المراد من«المثال الأوّل»هو ما إذا خلّف المیّت أبوین و ابنا یموت و یخلّف ابنین و بنتا،فسهام هؤلاء خمسه،و نصیب أبیهم أربعه،و بین 5 و 4 من النسب هو التباین.

الضمیر فی قوله«سهامهم»یرجع إلی الابنین و البنت.یعنی أنّ سهامهم تؤخذ من خمسه،لأنّ لکلّ واحد من الابنین سهمین منها،و للبنت سهم واحد.
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نصیب مورّثهم(1)،فتضرب خمسه فی ستّه(2)تبلغ ثلاثین.

و کذا لو کان ورثه الزوج فی المسأله الثانیه(3)ابنین و بنتا،فتضرب خمسه فی اثنی عشر.

(و لو) کانت المناسخات أکثر(4)من فریضتین-بأن (مات بعض ورثه المیّت الثانی) قبل القسمه(5)...

المراد من«مورّثهم»هو أبوهم الذی هو ابن المیّت الأوّل،فإنّ نصیبه من الفریضه الاولی أربعه.

أی الستّه التی هی الفریضه الاولی.یعنی إذا ضربت الستّه فی الخمسه حصلت ثلاثون:(6x5 30).

المراد من«المسأله الثانیه»هو ما إذا خلّف المیّت أخوین من الامّ و مثلهما من الأب و زوجا،فالفریضه من اثنی عشر،کما تقدّم،فإذا مات الزوج و خلّف ابنین و بنتا فمخرج سهامهم هو عدد الخمسه،فتضرب الخمسه فی فریضه المسأله الاولی، فتحصل ستّون:(5x12 60).

کما إذا مات أحد ورّاث المیّت الأوّل قبل تقسیم الترکه،ثمّ مات أحد ورّاث المیّت الثانی،و هکذا.

کما إذا خلّف المیّت ابنین و بنتا،ثمّ مات أحد الابنین و ترک ابنین،ثمّ مات أحد هذین الابنین و ترک ابنا واحدا،فالفریضه بالنسبه إلی ترکه المیّت الأوّل هی خمسه،اثنان منها لأحد الابنین،و اثنان منها لآخر منهما،و واحد منها للبنت،ثمّ بعد موت أحد الابنین و ترکه ابنین یجب توزیع نصیبه علیهما،و إنّما نصیبه من الفریضه الاولی اثنان،فهما ینقسمان علی الابنین المذکورین بلا کسر،ثمّ إذا مات أحد ابنی ابن الأوّل و ترک ابنا واحدا فسهمه ینتقل إلیه بلا حاجه إلی عمل آخر،-

ص :416





أو بعض ورثه الأوّل(1)-فإن انقسم نصیب الثالث(2)علی ورثته بصحّه،و إلاّ (عملت فیه کما عملت(3)فی المرتبه الاولی،و هکذا) لو فرض کثره التناسخ،فإنّ العمل واحد(4).

-فالفریضه الاولی-و هی خمسه-کما تفی بالفریضه الثانیه کذلک تفی بالفریضه الثالثه أیضا.

یعنی کما مات بعض ورثه المیّت الأوّل.ففی المثال المذکور فی الهامش السابق إذا مات الابن الآخر للمیّت الأوّل أیضا و خلّف ابنین فإنّ نصیبه من الفریضه الاولی اثنان،و هما یفیان بالتقسیم علی ابنیه بلا کسر،کما أنّ نصیب أخیه الذی مات قبله یفی بالتقسیم علی ابنیه،ففی هذه المسأله أیضا لا یحتاج إلی عمل آخر،بل یکون اثنان من الفریضه الاولی-و هی خمسه-لابنی ابن المیّت الأوّل.

أی المیّت الثالث.و الضمیر فی قوله«ورثته»یرجع إلی المیّت الثالث.

و قد تقدّم ملاحظه النسبه و الضرب.

یعنی أنّ العمل المذکور یجری فی جمیع المراتب إذا کثر التناسخ.

إلی هنا تمّ الجزء الخامس عشر من کتاب الجواهر الفخریّه و یلیه إن شاء اللّه تعالی الجزء السادس عشر منه و هو کتاب الحدود و الحمد للّه أوّلا و آخرا و ظاهرا و باطنا.
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المجلد 16


اشاره
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[کتاب الحدود]


اشاره

کتاب(1)الحدود

الحدود

بالرفع،خبر لمبتدإ مقدّر هو«هذا».یعنی أنّ هذا هو کتاب الحدود.

الحدود جمع،مفرده الحدّ من حدّ یحدّ حدّا و حددا المذنب:أقام علیه الحدّ و أدّبه بما یمنع غیره و یمنعه من ارتکاب الذنب.

الحدّ،ج حدود:العقوبه(المنجد).

من حواشی الکتاب:الحدود جمع الحدّ،و هو لغه المنع،و منه اخذ الحدّ الشرعیّ، لکونه ذریعه إلی منع الناس عن فعل موجبه من خشیه وقوعه،و شرعا عقوبه خاصّه یتعلّق بإیلام البدن بواسطه تلبّس المکلّف بمعصیه خاصّه عیّن الشارع کمّیّتها فی جمیع أفراده،و التعزیر لغه التأدیب،و شرعا عقوبه أو إهانه لا تقدیر لها بأصل الشرع غالبا،و الأصل فیهما الکتاب و السنّه،و تفاصیله فی الأخبار و الآیات کثیره،لکثره أفراده...إلخ(حاشیه الشارح رحمه اللّه).

و لا یخفی أنّ فی إجراء حدود اللّه تعالی فوائد کثیره فردیّه و اجتماعیّه،و فی تعطیلها مضرّات کذلک،و قد اشیر إلیهما فی الأخبار الوارده فی الباب،و نحن نذکر هنا بعضها من کتاب الوسائل:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن حنّان بن سدیر قال:قال أبو جعفر علیه السّلام:حدّ یقام فی الأرض أزکی فیها من مطر أربعین لیله و أیّامها(الوسائل:ج 18 ص 308 ب 8 من أبواب مقدّمات الحدود من کتاب الحدود ح 2).
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(و فیه(1)فصول:)

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد الرحمن بن الحجّاج عن أبی إبراهیم علیه السّلام فی قول اللّه عزّ و جلّ: یُحْیِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهٰا قال:لیس یحییها بالقطر،و لکن یبعث اللّه رجالا فیحیون العدل،فتحیی الأرض لإحیاء العدل،و لإقامه الحدّ فیه أنفع فی الأرض من القطر أربعین صباحا(المصدر السابق:ح 3).

الثالث:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عمران بن میثم أو صالح بن میثم عن أبیه فی حدیث طویل أنّ امرأه أتت أمیر المؤمنین علیه السّلام فأقرّت بالزناء أربع مرّات،قال:

فرفع رأسه إلی السماء و قال:اللّهمّ إنّه قد ثبت علیها أربع شهادات و إنّک قد قلت لنبیّک صلّی اللّه علیه و آله فیما أخبرته من دینک:یا محمّد من عطّل حدّا من حدودی فقد عاندنی،و طلب بذلک مضادّتی(المصدر السابق:ح 6).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الکتاب.یعنی أنّ فی کتاب الحدود فصولا.

و لا یخفی أنّ فصول هذا الکتاب سبعه:

الفصل الأوّل فی بیان حدّ الزناء.

الفصل الثانی فی بیان حدّ اللواط.

الفصل الثالث فی بیان حدّ القذف.

الفصل الرابع فی بیان حدّ الشرب.

الفصل الخامس فی بیان حدّ السرقه.

الفصل السادس فی بیان حدّ المحارب.

الفصل السابع فی بیان عقوبات متفرّقه.

و سیأتی تفصیل کلّ واحد من هذه الفصول فی محلّه إن شاء اللّه تعالی.
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[الفصل الأوّل فی الزنی]


اشاره

(الأوّل(1)فی حدّ الزناء)

حدّ الزناء

یعنی أنّ الفصل الأوّل من فصول هذا الکتاب فی بیان حدّ الزناء.

أقول:لا یخفی کون الزناء من المعاصی الکبیره التی نهی اللّه عزّ و جلّ عنه فی کتابه بقوله: وَ لاٰ تَقْرَبُوا الزِّنیٰ إِنَّهُ کٰانَ فٰاحِشَهً وَ سٰاءَ سَبِیلاً الذی یشیر إلی عدم جواز القرب إلی الزناء الملازم لوجوب ترک ما ینتهی إلیه من مقدّماته القریبه و البعیده التی من جملتها النظر إلی الأجنبیّه و لو إلی ثوبها و الجلوس فی المکان الذی جلست فیه الأجنبیّه قبل زوال حراره بدنها،کما ورد فی بعض الروایات و الحال أنّه تعالی نهی عن نفس ارتکاب سائر المعاصی لا عن القرب إلیها.

أمّا الآیه الناهیه عن القرب إلی الزناء فهی فی سوره الإسراء،الآیه 32،و قد أشرنا إلیها آنفا.

و الأخبار الناهیه عن الزناء کثیره جدّا،و نحن ننقل بعضها من کتاب الوسائل:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن المیمون القدّاح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:یا بنیّ لا تزن،فإنّ الطیر لو زنی لتناثر ریشه(الوسائل:ج 14 ص 232 ب 1 من أبواب النکاح المحرّم من کتاب النکاح،ح 5).

و لا یخفی أنّ تناثر ریش الطیر من الزناء إشاره إلی المفاسد و المضرّات الحاصله
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من الزناء.

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن الفضیل عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی الزناء خمس خصال:یذهب بماء الوجه و یورث الفقر و ینقص العمر و یسخط الرحمن و یخلّد فی النار،نعوذ باللّه من النار(المصدر السابق:ح 6).

الثالث:محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن المیمون القدّاح عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:للزانی ستّ خصال:ثلاث فی الدنیا و ثلاث فی الآخره،أمّا التی فی الدنیا فیذهب بنور الوجه و یورث الفقر و یعجّل الفناء،و أمّا التی فی الآخره فسخط الربّ و سوء الحساب و الخلود فی النار(المصدر السابق:ح 8).

الرابع:محمّد بن علیّ بن الحسین بإسناده عن محمّد بن سنان عن الرضا علیه السّلام فیما کتب إلیه من جواب مسائله:و حرّم اللّه الزناء لما فیه من الفساد من قتل النفس و ذهاب الأنساب و ترک التربیه للأطفال و فساد المواریث و ما أشبه ذلک من وجوه الفساد(المصدر السابق:ح 15).

الخامس:محمّد بن یعقوب بإسناده عن إسحاق بن بلال(هلال-خ ل)عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام ألا اخبرکم بأکبر الزناء؟قالوا:بلی،قال:هی امرأه توطی فراش زوجها فتأتی بولد من غیره فتلزمه زوجها،فتلک التی لا یکلّمها اللّه،و لا ینظر إلیها یوم القیامه،و لا یزکّیها،و لها عذاب ألیم(المصدر السابق:

ص 237 ب 2 من تلک الأبواب ح 2).

السادس:محمّد بن علیّ بن الحسین قال:قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:لن یعمل ابن آدم عملا أعظم عند اللّه عزّ و جلّ من رجل قتل نبیّا أو إماما أو هدم الکعبه التی جعلها اللّه قبله لعباده أو أفرغ ماءه فی امرأه حراما(المصدر السابق:ص 239 ب 4 من تلک الأبواب ح 2).
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[الزنی لغه و اصطلاحا]

بالقصر لغه حجازیّه(1)،و بالمدّ تمیمیّه.

(و هو(2)) أی الزناء (إیلاج(3))

الزناء لغه

یعنی أنّ أهل الحجاز یستعملون هذا اللفظ بالقصر(الزنی)،و أنّ التمیمیّین یستعملونه بالمدّ(الزناء).

الزناء من زنی الرجل یزنی زنی و زناء(یائیّ):فجر،فهو زان،ج زناه،و هی زانیه، ج زوان(أقرب الموارد).

تعریف الزناء

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الزناء.

خبر لقوله«و هو».یعنی أنّ الزناء الذی یوجب الحدّ یتحقّق بقیود.

أقول:إنّ الزناء یتحقّق بقیود عشره:

الأوّل:الإیلاج.

الثانی:کون الإیلاج من البالغ.

الثالث:کون الإیلاج من العاقل.

الرابع:کون الإیلاج فی فرج المرأه.

الخامس:کون الإیلاج فی المرأه البالغه.

السادس:کون المرأه محرّمه علی الزانی.

السابع:کون المرأه غیر معقود علیها و لا مملوکه.

الثامن:کون الإیلاج بقدر الحشفه أو أزید.

التاسع:کون المولج عالما بتحریم الفعل.
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أی إدخال الذکر(1) (البالغ(2)العاقل فی فرج(3)امرأه) ،بل مطلق انثی(4)، قبلا أو دبرا(5) (محرّمه(6)) علیه (من غیر عقد) نکاح بینهما(7) (و لا ملک) من الفاعل للقابل(8) (و لا شبهه(9)) موجبه لاعتقاد الحلّ(10) (قدر(11))

العاشر:کون المولج مختارا.

و سیأتی تفصیل کلّ واحد من القیود المذکوره و عدم تحقّق الزناء الموجب للحدّ عند تخلّف کلّ واحد منها.

المراد من«الذکر»هو المذکّر أو آله الذکوریّه،و الأوّل أولی،و علیه یکون قوله «إدخال الذکر»من قبیل إضافه المصدر إلی الفاعل،و علی الثانی یکون من قبیل إضافه المصدر إلی المفعول.

بالجرّ،لإضافه الإیلاج إلیه-بالنظر إلی المتن-،و یکون من قبیل إضافه المصدر إلی الفاعل.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«إیلاج».

أی و لو لم تکن المرأه المدخول بها بالغه.

یعنی یتحقّق الزناء بکون الإیلاج فی دبر المرأه أیضا،لأنّه لیس لواطا،فإنّ اللواط لا یتحقّق بین الرجل و المرأه،بل بین الذکرین،کما سیأتی.

بالجرّ،صفه لقوله«امرأه»،و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی البالغ.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی البالغ و المرأه.

المراد من«القابل»هو المدخول بها.یعنی أنّ من شرائط تحقّق الزناء هو أن لا یکون الفاعل مالکا للمدخول بها،و إلاّ فلا حرمه.

أی لا یتحقّق الزناء لو کان الإیلاج بالشبهه.

کما إذا اعتقد الفاعل أنّ هذه المرأه التی یدخل بها هی زوجته أو مملوکته.

بالنصب،لکونه مفعولا لقوله«إیلاج»لو قلنا بکون إضافه«إدخال»-و هو
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(الحشفه) مفعول المصدر المصدّر به(1).

و یتحقّق قدرها(2)بإیلاجها(3)نفسها أو إیلاج قدرها من مقطوعها -و إن کان تناولها(4)للأوّل لا یخلو من تکلّف-فی حاله کون المولج (عالما(5)) بالتحریم (مختارا(6)) فی الفعل.


[قیود التعریف]

فهنا قیود:

أحدها(7):الإیلاج(8)،فلا یتحقّق الزناء بدونه کالتفخیذ(9)و غیره و

مترادف الإیلاج-إلی«الذکر»من قبیل إضافه المصدر إلی فاعله،راجع الهامش 1 من الصفحه السابقه.

أی المصدر الذی صدّرت الجمله الخبریّه به فی قوله«و هو إیلاج البالغ...إلخ».

الضمیر فی قوله«قدرها»یرجع إلی الحشفه.یعنی أنّ إیلاج قدر الحشفه یتحقّق بإدخال نفس الحشفه لو کانت غیر مقطوعه،و بإدخال مقدارها لو کانت مقطوعه.

الضمائر فی أقواله«إیلاجها»و«نفسها»و«قدرها»و«مقطوعها»ترجع إلی الحشفه.

الضمیر فی قوله«تناولها»یرجع إلی الحشفه.یعنی أنّ تناول مقدار الحشفه لنفس الحشفه بتمامها لا یخلو من تکلّف،لأنّ نفس الحشفه غیر مقدارها.

هذا هو القید التاسع من القیود العشره المذکوره سابقا.

و هذا هو القید العاشر من القیود العشره المتقدّمه.

قیود التعریف

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی القیود.

أی الإدخال.یعنی لا یتحقّق الزناء بدون الإدخال.

التفخیذ من فخذه فخذا:أصاب فخذه.

الفخذ و الفخذ و الفخذ:ما بین الرکبه و الورک،مؤنّثه،ج أفخاذ(أقرب الموارد).
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إن کان(1)محرّما یوجب التعزیر.

و ثانیها(2):کونه من البالغ،فلو أولج الصبیّ ادّب(3)خاصّه.

و ثالثها:کونه(4)عاقلا،فلا یحدّ المجنون علی الأقوی،لارتفاع(5) القلم عنه.

و یستفاد من إطلاقه(6)عدم الفرق بین الحرّ و العبد،و هو(7)کذلک و إن افترقا(8)

أی و إن کان التفخیذ و غیره حراما یوجب تعزیر فاعله.

الضمیر فی قوله«ثانیها»یرجع إلی القیود،و فی قوله«کونه»یرجع إلی الإیلاج.

یعنی أنّ الصبیّ لو ارتکب ذلک لم یحکم علیه بإجراء الحدّ علیه.

أی من شرائط تحقّق الزناء الموجب للحدّ هو کون الزانی عاقلا.

إشاره إلی الروایات الدالّه علی رفع قلم التکلیف عن المجنون،منها ما نقله الشیخ الصدوق رحمه اللّه فی کتاب الخصال:

حدّثنا الحسن بن محمّد السکونیّ المزکّی بالکوفه قال:حدّثنا محمّد بن عبد اللّه الحضرمیّ قال:حدّثنا إبراهیم بن أبی معاویه قال:حدّثنی أبی عن الأعمش عن أبی ظبیان قال:اتی عمر بامرأه مجنونه قد فجرت فأمر عمر برجمها،فمرّوا بها علی علیّ علیه السّلام،فقال:ما هذه؟فقالوا:مجنونه قد فجرت،فأمر بها عمر أن ترجم،فقال:

لا تعجلوا،فأتی عمر فقال:أما علمت أنّ القلم رفع عن ثلاثه:عن الصبیّ حتّی یحتلم،و عن المجنون حتّی یفیق،و عن النائم حتّی یستیقظ(الخصال:ج 1 ص 175 ح 233).

الضمیر فی قوله«إطلاقه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ قوله«و هو إیلاج البالغ العاقل...إلخ»مطلق یشمل الحرّ و العبد.

أی الحکم بعدم الفرق بین الحرّ و العبد-کما علیه المصنّف-ثابت عندنا أیضا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الحرّ و العبد.
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فی کمّیّه الحدّ(1)و کیفیّته(2).

و رابعها:کون الإیلاج فی فرجها(3)،فلا عبره بإیلاجه فی غیره من المنافذ و إن حصل به(4)الشهوه و الإنزال.

و المراد بالفرج العوره،کما نصّ علیه الجوهریّ،فیشمل القبل و الدبر و إن کان إطلاقه(5)علی القبل أغلب.

و خامسها:کونها امرأه،و هی(6)البالغه تسع سنین،لأنّها تأنیث المرء، و هو(7)الرجل.

و لا فرق فیها(8)بین العاقله و المجنونه و الحرّه و الأمه الحیّه و المیّته و

فإنّ العبد یجری علیه نصف الحدّ الذی یجری علی الحرّ.

فإنّ العبد إذا حکم بقتله للزناء لم یحکم برجمه.

أی الشرط الرابع لتحقّق الزناء هو کون الإدخال فی فرج المرأه الشامل لقبلها و دبرها.

أی لا یتحقّق الزناء بإدخال الذکر فی فم المرأه مثلا و إن حصل بمصّها الإنزال و الشهوه.

أی یکون إطلاق لفظ الفرج علی القبل أغلب و أکثر من إطلاقه علی الدبر.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الامرأه.یعنی أنّ الامرأه هی التی بلغت تسع سنین من عمرها.

یعنی أنّ المرء هو الرجل،و المرأه مؤنّثه،فکما أنّ المرء هو الذکر البالغ فکذلک المرأه هی الانثی البالغه.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المرأه.
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إن کان فی المیّته(1)أغلظ،کما سیأتی.

و خرج بها(2)إیلاجه فی دبر الذکر،فإنّه(3)لا یعدّ زناء و إن کان أفحش و أغلظ(4)عقوبه.

و سادسها:کونها(5)محرّمه علیه،فلو کانت حلیله بزوجیّه(6)أو ملک لم یتحقّق الزناء.

و شملت المحرّمه الأجنبیّه المحصنه(7)و الخالیه من بعل(8)و محارمه(9)و زوجته(10)

أی و إن کان الزناء بالمرأه المیّته أغلظ و أشدّ من حیث الحرمه من الزناء بالحیّه، کما سیأتی.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المرأه.یعنی خرج بقول المصنّف رحمه اللّه«إیلاج البالغ العاقل فی فرج الامرأه»الإیلاج فی دبر الذکر،فإنّه لا یطلق علیه الزناء،بل یطلق علیه اللواط،کما سیأتی.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الإیلاج فی دبر الذکر.

فإنّ حدّ اللواط أشدّ من حدّ الزناء،کما سیأتی.

أی القید السادس لتحقّق الزناء هو کون المرأه محرّمه علی الرجل.

کما إذا کانت المرأه زوجه الرجل أو مملوکته،فلا یتحقّق الزناء.

المراد من«الأجنبیّه المحصنه»هو المرأه التی لها زوج یغدو و یروح علیها،کما سیأتی تفصیله.

کما إذا لم یکن للمرأه المزنیّ بها زوج.

بالنصب،عطف علی قوله«الأجنبیّه».یعنی یشمل قید«المحرّمه»المرأه التی تکون من محارم الرجل الذی یزنی بها.

أی تشمل قید«المحرّمه»زوجه الرجل الحائض.
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و المظاهره(1)و المولی منها(2)و المحرمه(3)و غیرها(4)و أمته المزوّجه(5) و المعتدّه(6)و الحائض(7)و نحوها،و سیخرج بعض هذه المحرّمات(8).

و سابعها:کونها غیر معقود علیها(9)و لا مملوکه و لا مأتیّه بشبهه.

و به(10)یخرج وطء الزوجه المحرّمه لعارض ممّا ذکر(11)،و کذا الأمه(12)،فلا یترتّب علیه(13)الحدّ

المظاهره-بصیغه اسم المفعول-هی التی ظاهرها زوجها،کما تقدّم فی باب الظهار.

المراد من«المولی منها»هو المرأه التی حلف زوجها علی ترک وطیها أزید من أربعه أشهر،کما تقدّم فی کتاب الإیلاء.

یعنی یشمل قید«المحرّمه»زوجه الرجل إذا کانت فی حال الإحرام.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی من ذکر.

و المراد من«غیرها»هو مثل کون الزوجه معتکفه أو صائمه،و هما محرّمتان علی الزوج.

أی أمته التی تزوّج بها غیر المولی،فإنّها تکون محرّمه علی مالکها.

فإنّ الزوجه إذا طلّقها الزوج کانت محرّمه علیه حال العدّه.

أی الأمه التی تکون فی حال الحیض.

أی سیأتی التعرّض لعدم تحقّق الزناء بوطی بعض من ذکر مثل وطی الزوجه فی حال الحیض،فإنّه و إن کان حراما،لکن لا یصدق علیه الزناء.

فلو کانت المرأه معقودا علیها للواطی لم یتحقّق الزناء بوطیها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القید السابع.

من الحیض و الظهار و الإیلاء و الإحرام.

أی و کذا یخرج وطی الأمه المحرّمه،لعروض ما یوجب الحرمه.

أی لا یحکم بالزناء و الحدّ علی الزوج الذی جامع زوجته أو المولی الذی جامع
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و إن حرم(1)،و لهذا(2)احتیج إلی ذکره بعد المحرّمه،إذ لولاه(3)لزم کونه(4) زناء یوجب الحدّ و إن کان(5)بالثانی(6)یستغنی(7)عن الأوّل(8)إلاّ أنّ بذلک(9)

أمته فی حال الحیض و غیره ممّا یستتبع الحرمه.

أی و إن کان الوطی حراما فی الحالات المذکوره.

یعنی و لأجل عدم تحقّق الزناء بوطی الزوجه أو الأمه فی الحالات المذکوره تحقّقت الحاجه إلی ذکر القید السابع بعد قول المصنّف رحمه اللّه فی التعریف:«محرّمه»،فإنّه لو لم یذکر القید السابع لدخل وطی الزوجه فی الحالات المذکوره فی تعریف المصنّف للزناء،و کان الزوج و المولی الواطئان کذلک زانیین!

الضمیر فی قوله«لولاه»یرجع إلی ذکر القید السابع من القیود.یعنی لو لم یذکر القید السابع لزم کون وطی الزوجه أو الأمه فی الحالات المذکوره من الحیض و الاعتکاف و الإحرام التی تحرم الزوجه فیها علی زوجها زناء موجبا للحدّ،مع أنّه لم یقل أحد من الفقهاء بذلک و إن کان حراما و موجبا للکفّاره.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی وطی الزوجه أو الأمه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی تعریف المصنّف للزناء.

المراد من«الثانی»هو القید السابع من القیود.

فاعله هو الضمیر العائد إلی تعریف المصنّف رحمه اللّه.

المراد من«الأوّل»هو القید السادس،و هو قوله«محرّمه».یعنی أنّ القید السابع -و هو کون المرأه غیر معقود علیها و لا مملوکه-یغنی عن القید السادس،فلا حاجه إلی ذکر القید السادس مع ذکر القید السابع،لکنّ الشارح رحمه اللّه استدرک من هذا الإشکال بقوله«إلاّ...إلخ».

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الاستغناء.و هذا اعتذار من الشارح و جواب منه
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لا یستدرک(1)القید(2)،لتحقّق الفائده(3)مع سبقه(4).

و المراد بالعقد ما یشمل الدائم(5)و المنقطع،و بالملک(6)ما یشمل العین(7)و المنفعه کالتحلیل(8)،

عن إشکال الاستغناء بذکر القید السابع عن ذکر القید السادس بأنّه ربّما یترتّب علی ذکر القید المستغنی عنه فائده،و إلاّ یأتی الإشکال المذکور فی أغلب التعاریف، کما یقال فی تعریف الإنسان:الإنسان حیوان ناطق و الحال أنّ ذکر الناطق یغنی عن ذکر الحیوان،لأنّ الناطق لیس إلاّ حیوانا و مع ذلک یکون فی ذکر الحیوان قبل ذکر الناطق فائده فی نفسه.

أی لا یکون القید-و هو کون المرأه محرّمه-مستدرکا بذکر القید السابع.

و لا یخفی أنّ الاستدراک بمعنی الزیاده،و حاصل المعنی هو أنّ هذا القید لا یکون زائدا.

المراد من«القید»هو القید السادس،و هو کون المرأه محرّمه علی المولج.

و لا یخفی أنّ المراد من«الفائده»هو ذکر الخاصّ بعد ذکر العامّ،کما إذا قیل:أکرم العلماء،ثمّ قیل:أکرم الفقهاء،ففی ذکر الخاصّ بعد ذکر العامّ فائده ظاهره.

الضمیر فی قوله«سبقه»یرجع إلی القید.أی لتحقّق الفائده مع سبق القید الذی هو کون المرأه محرّمه علی المولج.

المراد من«الدائم»هو النکاح الذی لم تتعیّن المدّه فیه،و من المنقطع هو النکاح الذی عیّنت المدّه فیه.

عطف علی قوله«بالعقد».یعنی و المراد من«الملک»فی قوله«و لا مملوکه»هو ما یشمل ملک العین و المنفعه.

کما إذا کان الفاعل مالکا لعین المملوکه،مثل الأمه التی یملکها مولاها عینا و یملک بضعها بالتبع.

کما إذا حلّل مولی الأمه لرجل الاستمتاع منها،فإنّ الرجل المذکور یملک منفعتها
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و بالشبهه(1)ما أوجب ظنّ الإباحه لا ما لو لا المحرمیّه لحلّلت(2)،کما زعمه(3)بعض العامّه(4).

و ثامنها(5):کون الإیلاج بقدر الحشفه فما زاد،فلو أولج دون ذلک(6)

-و هی الاستمتاع منها-و إن کان لا یملک عینها.

یعنی أنّ المراد من«الشبهه»فی قوله«و لا مأتیّه بشبهه»هو الأمر الذی یوجب للمولج الظنّ بکون الوطی و الإیلاج مباحا له.

أی لیس المراد من«الشبهه»هو ما لو لم تکن المرأه محرما للواطی لکانت محلّله له به أی بالعقد الواقع بینهما،کما زعمه بعض العامّه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«زعمه»یرجع إلی ما لو لا المحرمیّه لحلّلت.أی لیس المراد من الشبهه المذکوره فی تعریف الزناء هذا المعنی الذی زعمه بعض العامّه.

المراد من«بعض العامّه»هو أبو حنیفه،فإنّه قال بسقوط الحدّ عن الرجل الذی یعقد علی إحدی محارمه و إن کان عالما بالحرمه.

من حواشی الکتاب:قال فی شرح الشرائع:«إذا عقد علی امرأه لا یحلّ له وطئها بذلک العقد لم یکف ذلک فی سقوط الحدّ عنه،لأنّه عقد فاسد،فلا یورث شبهه،کما لو اشتری حرّه فوطئها أو خمرا فشربها،و لأنّه لو کان شبهه ثبت النسب و لا یثبت باتّفاق الخصم،و کذا لو استأجرها للوطی،خلافا لأبی حنیفه حیث أسقط الحدّ عنه بمجرّد العقد و إن کان عالما بتحریمه و إن کان العقد علی الامّ.نعم،لو توهّم الحلّ بذلک کان شبهه من حیث إنّ الوهم یسقط الحدّ کغیره من أنواع الشبهه و إن لم یکن هنا عقد(حاشیه الشیخ علیّ رحمه اللّه).

الضمیر فی قوله«ثامنها»یرجع إلی القیود.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الحشفه.
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لم یتحقّق الزناء،کما لا یتحقّق الوطء،لتلازمهما(1)هنا(2)،فإن کانت الحشفه صحیحه اعتبر مجموعها،و إن کانت مقطوعه أو بعضها(3)اعتبر إیلاج قدرها و لو ملفّقا منها(4)و من الباقی،و هذا الفرد(5)أظهر فی القدریّه منها(6)نفسها.

و تاسعها:کونه(7)عالما بتحریم الفعل،فلو جهل التحریم ابتداء لقرب عهده(8)بالدین أو لشبهه-کما لو أحلّته(9)نفسها فتوهّم الحلّ مع إمکانه فی

الضمیر فی قوله«لتلازمهما»یرجع إلی الوطی و الزناء.یعنی کلّما لم یصدق علیه الوطی لم یصدق علیه الزناء،فإیلاج أقلّ من الحشفه لیس وطیا،کما أنّه لا یوجب الغسل الذی هو من آثار الوطی.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب الحدود.

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی الحشفه.یعنی لو کان بعض الحشفه مقطوعا اعتبر إیلاج مقدار الحشفه فی تحقّق الزناء الموجب للحدّ.

أی یعتبر المقدار و لو بالتلفیق ممّا بقی من الحشفه و من بعض القضیب.

المراد من قوله«هذا الفرد»هو المقدار الملفّق من باقی الحشفه المقطوعه و من بعض القضیب.یعنی أنّ هذا الفرد أظهر فی معنی القدریّه من نفس الحشفه،لأنّ نفس الشیء یصدق علیه أنّه قدر ذلک الشیء.

الضمیران فی قولیه«منها»و«نفسها»یرجعان إلی الحشفه.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المولج.یعنی أنّ التاسع من قیود تحقّق الزناء هو کون المولج عالما بتحریم الإیلاج.

کما إذا أسلم جدیدا بحیث لا یعرف الأحکام.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرأه،و ضمیر المفعول یرجع إلی المولج،و الضمیر فی قوله«نفسها»یرجع إلی المرأه المولج فیها.
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حقّه(1)-لم یکن زانیا.

و یمکن الغنی عن هذا القید(2)بما سبق،لأنّ مرجعه(3)إلی طروء شبهه،و قد تقدّم اعتبار نفیها(4).

و الفرق(5)بأنّ الشبهه السابقه(6)تجامع العلم بتحریم الزناء-کما لو وجد امرأه علی فراشه فاعتقدها(7)زوجته مع علمه(8)بتحریم وطء

أی مع إمکان توهّم الحلّ فی حقّ المولج،و إلاّ لا تصدق علیه الشبهه.

المراد من«هذا القید»هو کونه عالما بالتحریم.

و المراد من«ما سبق»هو قول المصنّف رحمه اللّه«و لا شبهه».

الضمیر فی قوله«مرجعه»یرجع إلی القید التاسع،و هو کونه عالما بتحریم الفعل.

یعنی أنّ هذا القید یرجع بالأخیر إلی عروض الشبهه و الحال أنّه قد تقدّم ذکر الشبهه فی قول المصنّف«و لا شبهه».

الضمیر فی قوله«نفیها»یرجع إلی الشبهه.

هذا ردّ علی الاعتذار من ذکر هذا القید مع الاستغناء عنه بما تقدّم بأنّه فرق بین ما تقدّم و ما ذکر هنا،و هو أنّ الشبهه السابقه تجامع العلم بحرمه الزناء،و هنا لا یعلم أصل التحریم.

أی السابقه فی قول المصنّف رحمه اللّه«و لا شبهه».

الضمیر الملفوظ فی قوله«فاعتقدها»یرجع إلی المرأه،و فی قوله«زوجته»یرجع إلی المولج.

أی مع علم المولج بتحریم المرأه الأجنبیّه،بمعنی کونه عالما بالحکم و جاهلا بالموضوع،بخلاف ما ذکر هنا،فإنّه شبهه للجهل بالحکم نفسه بسبب قرب عهده بالإسلام.
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الأجنبیّه-،و هنا(1)لا یعلم أصل تحریم الزناء غیر(2)کاف فی الجمع بینهما(3)مع إمکان إطلاق الشبهه(4)علی ما یعمّ الجاهل بالتحریم.

و عاشرها:کونه(5)مختارا،فلو اکره علی الزناء،لم یحدّ علی أصحّ القولین فی الفاعل(6)،و إجماعا فی القابل(7).

و یتحقّق الإکراه بتوعّد القادر(8)المظنون فعل ما توعّد به لو لم یفعل(9)بما یتضرّر به فی نفسه(10)

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو التاسع من القیود.

بالرفع،خبر لقوله«الفرق».

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی القید التاسع-و هو کونه عالما بالتحریم-و القید السابع المتقدّم فی قوله«و لا شبهه».

یعنی إذا أمکن إطلاق الشبهه علی ما یشمل العالم بالتحریم و الجاهل به فلا حاجه إلی ذکر القید التاسع،فالاعتذار بالفرق المذکور لا یتمّ،للجمع بین القیدین مع الاستغناء عن الثانی.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المولج.یعنی أنّ القید العاشر لتعریف الزناء هو کون المولج مختارا غیر مکره علی الفعل،و إلاّ لم یوجب الحدّ.

یعنی أنّ القول الأصحّ هو تحقّق الإکراه فی الفاعل،و مقابله هو القول بعدم تحقّقه فیه،لأنّ الفاعل لا یمکن له الإیلاج إلاّ بعد رغبته و شهوته الموجبتین للنعوظ، بخلاف القابل الذی لا یحتاج إلی ذلک.

یعنی أنّ تحقّق الإکراه فی القابل إجماعیّ لا خلاف فیه.

یعنی أنّ الإکراه لا یتحقّق إلاّ إذا کان المکره قادرا علی فعل ما یتوعّد به.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المکره بالفتح.

أی نفس المکره بالفتح أو من یجری مجری نفسه.
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أو من یجری مجراه(1)،کما سبق تحقیقه(2)فی باب الطلاق.


[ما یرد علی التعریف]

فهذه(3)جمله قیود التعریف،و مع ذلک فیرد علیه(4)امور:

الأوّل(5):أنّه لم یقیّد المولج بکونه ذکرا،فیدخل فیه(6)إیلاج الخنثی قدر(7)حشفته...إلخ(8)مع أنّ الزناء لا یتحقّق فیه(9)بذلک،لاحتمال(10)

الضمیر فی قوله«مجراه»یرجع إلی المکره بالفتح.

و المراد من«من یجری مجراه»هو الأولاد و الأبوان أو غیرهم من أقربائه الذین هم فی حکم نفسه.

أی تقدّم تحقیق المراد ممّن یجری مجری نفس المکره فی کتاب الطلاق.

ما یرد علی التعریف

المشار إلیه فی قوله«فهذه»هو القیود العشره المتقدّمه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی تعریف المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ التعریف المذکور مع اشتماله علی القیود المتقدّمه یرد علیه امور ستّه.

یعنی أنّ الأمر الأوّل هو عدم تقیید المصنّف المولج بکونه ذکرا،فیشمل التعریف إیلاج الخنثی و الحال أنّ الزناء لا یتحقّق فی حقّه.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التعریف.

بالنصب،مفعول لقوله«إیلاج».

أی فی فرج امرأه محرّمه من غیر عقد و لا ملک إلی قوله«عالما مختارا».

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الخنثی،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو إدخال قدر الحشفه.یعنی مع عدم تحقّق الزناء بإدخال الخنثی قدر الحشفه یشمله تعریف المصنّف رحمه اللّه!

تعلیل لعدم تحقّق الزناء من الخنثی.و الضمیر فی قوله«زیادته»یرجع إلی العضو.
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زیادته،کما لا یتحقّق به(1)الغسل،فلا بدّ من التقیید(2)بالذکر لیخرج الخنثی.

الثانی(3):اعتبار بلوغه(4)و عقله إنّما یتمّ فی تحقّق زناء الفاعل(5)،و أمّا فی زناء المرأه فلا(6)خصوصا العقل(7)،و لهذا(8)یجب علیها الحدّ بوطئهما(9)لها و إن کان فی وطء الصبیّ یجب علیها(10)الجلد خاصّه،

یعنی کما أنّ إیلاج الخنثی قدر الحشفه لا یوجب الغسل علیه کذلک لا یتحقّق الزناء به.

یعنی کان لازما علی المصنّف رحمه اللّه أن یزید لفظ«الذکر»فی التعریف بأن یقول«و هو إیلاج الذکر البالغ...إلخ»لیخرج إیلاج الخنثی.

یعنی أنّ الأمر الثانی الوارد علی تعریف المصنّف هو اعتباره البلوغ و العقل فی المولج و الحال أنّهما لا یعتبران فی تحقّق زناء المفعول.

الضمیران فی قولیه«بلوغه»و«عقله»یرجعان إلی المولج.

فالمعتبر فی تحقّق زناء الفاعل هو بلوغه و عقله،أمّا بالنسبه إلی المفعول-و هی المرأه-فلا یعتبر کون الفاعل بالغا و عاقلا،بل یتحقّق الزناء فی حقّها و إن کان المولج صبیّا و مجنونا.

أی فلا یعتبر بلوغ المولج و لا عقله فی تحقّق الزناء فی حقّ المرأه.

أی لا یعتبر فی تحقّق زناء المرأه المولج فیها عقل المولج خصوصا.

المشار إلیه فی قوله«لهذا»هو عدم اعتبار بلوغ المولج و لا عقله فی تحقّق زناء المرأه.

الضمیر فی قوله«بوطئهما»یرجع إلی المجنون و الصبیّ.یعنی و لأجل عدم اعتبار البلوغ و العقل فی المولج یجب الحدّ علی المرأه المولج فیها.

و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المرأه.

یعنی إذا وطئ الصبیّ المرأه وجب علی المرأه الجلد خاصّه.
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لکنّه(1)حدّ فی الجمله،بل هو(2)الحدّ المنصوص فی القرآن الکریم(3).

الثالث(4):اعتبار کون الموطوءه امرأه،و هی(5)-کما عرفت-مؤنّث الرجل.

و هذا(6)إنّما یعتبر فی تحقّق زنائها،أمّا زناء الفاعل فیتحقّق بوطء الصغیره(7)کالکبیره(8)و إن لم یجب به(9)الرجم لو کان(10)محصنا،

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی الجلد.یعنی أنّ الحدّ یصدق علی الجلد أیضا إجمالا.

ضمیر«هو»یرجع إلی الجلد.

کما فی الآیه 2 من سوره النور: اَلزّٰانِیَهُ وَ الزّٰانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ وٰاحِدٍ مِنْهُمٰا مِائَهَ جَلْدَهٍ وَ لاٰ تَأْخُذْکُمْ بِهِمٰا رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لْیَشْهَدْ عَذٰابَهُمٰا طٰائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ ،فالآیه نصّ فی کون جلد الزانی و الزانیه حدّا.

یعنی أنّ الأمر الثالث الموجب لورود الإشکال علی تعریف المصنّف رحمه اللّه هو اعتبار کون المولج فیها امرأه و الحال أنّه لا یعتبر فی تحقّق زناء الفاعل کون المزنیّ بها امرأه، بل یتحقّق و إن کانت المولج فیها صغیره أیضا.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الامرأه.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو کون المزنیّ بها امرأه.یعنی أنّ کون المزنیّ بها امرأه یشترط فی تحقّق زنائها لا زناء الفاعل.

فلو زنی الفاعل بالصغیره تحقّق الزناء فی حقّه.

أی کما یتحقّق الزناء بوطی الکبیره.

أی و إن لم یجب الرجم علی الفاعل بوطیه للصغیره،لکن یجری علیه الحدّ.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الفاعل،و سیأتی المراد من المحصن.
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فإنّ ذلک(1)لا ینافی کونه(2)زناء یوجب الحدّ(3)کالسابق.

الرابع(4):إیلاج قدر الحشفه أعمّ من کونه من الذکر و غیره(5)،لتحقّق المقدار فیهما،و المقصود هو الأوّل(6)،فلا بدّ من ذکر ما یدلّ علیه(7)بأن یقول:قدر الحشفه من الذکر،و نحوه(8)إلاّ أن یدّعی أنّ المتبادر هو ذلک(9)،و هو(10)محلّ نظر(11).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم ثبوت الرجم.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی وطی الصغیره.

بالنصب،مفعول لقوله«یوجب».

و المراد من«السابق»هو کون الفاعل صغیرا و المفعول کبیرا،فإنّ هذا الفرض یجب فیه الحدّ علی المفعول دون الفاعل،کما سبق.

یعنی أنّ الأمر الرابع من الامور الوارده علی تعریف المصنّف رحمه اللّه هو کون إیلاج قدر الحشفه أعمّ من إیلاج الذکر أو غیره من الأعضاء.

کما إذا أولج الفاعل مقدار الحشفه من إصبعه فی امرأه و الحال أنّه لا یصدق علیه الزناء.

أی المقصود فی تعریف الزناء هو إیلاج قدر الحشفه من الذکر لا من غیره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الذکر.

أی و نحو هذا القول الدالّ علی إیلاج مقدار الحشفه من الذکر.

أی إلاّ أن یدّعی أنّ المتبادر من إیلاج قدر الحشفه هو إیلاجه من الذکر لا غیره من الأعضاء.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المتبادر.

وجه النظر هو أنّ التبادر المذکور إنّما هو عند المتشرّعه و المتدیّنین خاصّه،فلا اعتبار لهذا التبادر.

ص :27





الخامس(1):الجمع بین العلم(2)و انتفاء الشبهه(3)غیر(4)جیّد فی التعریف(5)،کما سبق(6)إلاّ أن یخصّص العالم بفرد خاصّ کالقاصد(7)و نحوه(8).

السادس(9):یخرج زناء المرأه العالمه بغیر العالم(10)،کما لو جلست

یعنی أنّ الأمر الخامس من الامور الوارده علی تعریف المصنّف رحمه اللّه هو جمعه بین کون المولج عالما بالتحریم و بین عدم حصول الشبهه له.

حیث قال«و هو إیلاج البالغ...عالما».

حیث قال«و هو إیلاج البالغ...من غیر عقد و لا شبهه».

خبر لقوله«الجمع».

أی فی التعریف المتقدّم من المصنّف رحمه اللّه.

أی کما سبق فی الصفحه 22 من الشارح رحمه اللّه هذا الإیراد فی ذکر القید التاسع،و هو کونه عالما بتحریم الفعل حیث قال«و یمکن الغنی عن هذا القید بما سبق».

یعنی لو ارید من«العالم»القاصد ارتفع الإشکال بالجمع بین العلم بالتحریم و بین عدم حصول الشبهه.

أی و مثل القاصد کالعامد.

یعنی أنّ الأمر السادس من الامور الوارده علی تعریف المصنّف رحمه اللّه هو خروج زناء المرأه العالمه بالرجل الغیر العالم عن التعریف،لأنّ المصنّف اشترط فی التعریف علم المولج،فمناط تحقّق الزناء بناء علی تعریف المصنّف هو علم الرجل بالحرمه، فلو لم یعلم هو بالتحریم لم یتحقّق الزناء و إن کانت المرأه عالمه به و الحال أنّ الزناء یتحقّق فی الفرض المذکور بالنسبه إلی المرأه العالمه بالتحریم.

و هو ما إذا کان الفاعل غیر عالم بالتحریم و کانت المرأه عالمه به.

ص :28





علی فراشه(1)متعمّده(2)قاصده للزناء مع جهله بالحال،فإنّه(3)یتحقّق من طرفها و إن انتفی عنه،و مثله(4)ما لو أکرهته(5).

و لو قیل:إنّ التعریف لزناء الفاعل(6)خاصّه سلم من کثیر(7)ممّا ذکر، لکن یبقی فیه(8)الإخلال(9)بما یتحقّق به زناؤها.

الضمیر فی قوله«فراشه»یرجع إلی الواطئ،و کذلک الضمیر فی قوله«جهله».

هذا و ما بعده حال عن المرأه الجالسه علی فراش الفاعل.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی الزناء،و فی قوله«طرفها»یرجع إلی المرأه.یعنی أنّ الزناء یتحقّق من جانب المرأه و لو لم یتحقّق من جانب المرء.

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی جلوس المرأه علی فراش المرء.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی المرأه،و ضمیر المفعول یرجع إلی المرء.یعنی و مثل جلوسها فی تحقّق الزناء من جانبها هو ما لو أجبرت المرأه الرجل علی الزناء.

یعنی لو قیل:إنّ تعریف المصنّف رحمه اللّه مع ما ذکر من القیود إنّما هو فی خصوص زناء الفاعل سلم من کثیر من الإشکالات المتقدّمه.

المراد من کثیر من الإشکالات المذکوره هو الأمر الثانی و الثالث و السادس.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی التعریف.یعنی لو قلنا باختصاص التعریف بزناء الفاعل سلم من کثیر من الإشکالات المذکوره،لکن مع ذلک یبقی إشکال آخر،و هو لزوم الإخلال بما یتحقّق به زناء المرأه،فلا بدّ أن یقال-کما أفاده السیّد کلانتر- فی مقام تعریف زناء المرأه:إنّ زناء المرأه هو قبول البالغه العاقله إدخال قدر حشفه المرء فی فرجها من دون عقد نکاح و لا ملک یمین و لا شبهه مختاره عالمه بالحرمه.

یعنی أنّ التعریف المذکور یخلّ بما یتحقّق به زناء المرأه.

و الحاصل هو أنّ تعریف المصنّف رحمه اللّه لیس بتامّ شامل و لو اجیب عن الامور الوارده بما ذکر.
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[سقوط الحدّ بالشبهه]

و حیث اعتبر فی الزناء(1)انتفاء الشبهه (فلو تزوّج(2)الامّ) أی أمّ المتزوّج(3) (أو المحصنه(4)) المتزوّجه(5)بغیره (ظانّا(6)الحلّ) لقرب(7) عهده من المجوسیّه و نحوها من الکفر(8)،أو سکناه(9)فی بادیه بعیده عن أحکام الدین (فلا حدّ(10)) علیه،للشبهه،و الحدود تدرأ(11)بالشبهات.

(و لا یکفی) فی تحقّق الشبهه الدارئه للحدّ (العقد) علی المحرمه(12)

سقوط الحدّ بالشبهه

أی حیث اعتبر فی تعریف الزناء انتفاء الشبهه تفرّع علیه ما سیذکره.

أی فلو تزوّج الرجل بامّه.

یعنی أنّ المراد من«الامّ»هو أمّ الرجل المتزوّج لا أمّ زوجته.

بالنصب،مفعول آخر لقوله«تزوّج».

صفه لقوله«المحصنه»،أی إذا عقد الرجل علی المرأه المتزوّجه بغیره.

و الضمیر فی قوله«بغیره»یرجع إلی الرجل المتزوّج.

أی فی حال کون المتزوّج بامّه أو بالمرأه المتزوّجه بغیره ظانّا حلّیّتها.

هذا تعلیل لحصول الظنّ بالحلّ بأنّ ذلک یتحقّق لقرب عهده من المجوسیّه.

أی من الکفّار الذین یستحلّون نکاح المحارم(تعلیقه السیّد کلانتر).

هذا تعلیل آخر لظنّ المولج حلّ المحارم،و هو کونه ساکنا فی البلاد البعیده عن نشر أحکام الإسلام فیها.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو تزوّج». 

أی تدفع الحدود بعروض الشبهات.

یعنی إذا عقد الرجل علی إحدی محارمه بدون ظنّ الحلّ لم یسقط الحدّ عنه.
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(بمجرّده(1)) من غیر أن یظنّ الحلّ إجماعا منّا(2)،لانتفاء معنی الشبهه حینئذ(3).

و نبّه بذلک(4)علی خلاف أبی حنیفه حیث اکتفی به(5)فی درء الحدود، و هو(6)الموجب لتخصیصه البحث عن قید الشبهه دون غیرها(7)من قیود التعریف.


[سقوط الحدّ بالإکراه]

(و یتحقّق الإکراه(8)) علی الزناء (فی الرجل) علی أصحّ القولین(9)،

الضمیر فی قوله«بمجرّده»یرجع إلی العقد.و هذا إشاره إلی ما تقدّم من خلاف أبی حنیفه القائل بکفایه مجرّد العقد بلا حصول الظنّ فی نفی الحدّ عنه.

یعنی أنّ عدم کفایه مجرّد العقد فی نفی الحدّ إجماعیّ بین فقهاء الشیعه.

أی حین إذ لم یحصل الظنّ بالحلّ.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو عدم کفایه العقد.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی مجرّد العقد.

یعنی أنّ خلاف أبی حنیفه و قوله بسقوط الحدّ بمجرّد العقد علی إحدی المحارم عالما بالتحریم کان موجبا لتخصیص المصنّف رحمه اللّه التفریع بذلک القید من القیود المذکوره فی التعریف.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الشبهه.

و المراد من غیر الشبهه هو القیود التسعه الباقیه التی ذکرها المصنّف رحمه اللّه فی تعریف الزناء.

سقوط الحدّ بالإکراه

أی یتحقّق الإجبار علی الزناء فی الرجل کما یتحقّق فی المرأه.

إشاره إلی القول بعدم تحقّق الإکراه فی الرجل.
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(فیدرأ الحدّ عنه(1)به،کما) یدرأ (عن المرأه بالإکراه لها(2)) ،لاشتراکهما فی المعنی(3)الموجب لرفع الحکم(4)،و لاستلزام عدمه(5)فی حقّه

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الرجل،و فی قوله«به»یرجع إلی الإکراه.یعنی أنّ الحدّ یدفع عن الرجل إذا اکره علی الزناء.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المرأه.أی کما یدفع الحدّ عن المرأه بإجبارها علی الزناء.

یعنی أنّ الرجل و المرأه یشترکان فی معنی الإکراه و ارتکاب الفعل بلا اختیار.

المراد من الحکم المرفوع هو الحکم بوجوب إجراء الحدّ،کما ورد فی حدیث الرفع أنّ الامّه رفع عنها تسعه،منها ما استکرهوا علیه.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی رفع حکم الحدّ،و فی قوله«حقّه»یرجع إلی الرجل.یعنی أنّ عدم سقوط الحدّ و عدم رفعه عن الرجل المکره یستلزم تکلیفه بما لا یطاق،لأنّه بسبب إجبار المکره له علی الزناء لا طاقه له بترکه.

من حواشی الکتاب:و الظاهر أنّ ضمیر«عدمه»یرجع إلی درء الحدّ،کما یفهم من ظاهر عباره الشیخ علیّ رحمه اللّه،و حینئذ یرد علی الشارح بأنّ الکلام فی ثبوت الإکراه و دلیله الذی به یتحقّق الإکراه لا فی درئه الحدّ و دلیله،فإنّ درأه الحدّ فرع لتحقّق الإکراه،و بعد ثبوت الإکراه فالقائل أیضا یقول بالدرء للحدّ،فلا حاجه لقوله «لاستلزام عدمه...إلخ»،اللّهمّ إلاّ أن یعود الضمیر علی تحقّق الإکراه،فحینئذ یکون المراد بالتکلیف بما لا یطاق الحرج و العسر فی الدین،کما یعلم من کلام الفاضل، تأمّل(حاشیه الشیخ محمود رحمه اللّه).

حاشیه اخری:قوله«لاستلزام عدمه»أی لو جعل المیل الحاصل قهرا بعد المقدّمات الاختیاریّه المکره علیها من الغمز و النظر و الملامسه و غیرها اختیارا بملاحظه إمکان أن یوجّه الفکر حینئذ إلی غیر الجماع فلا یحصل له المیل حصل
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التکلیف بما لا یطاق.

و ربّما قیل بعدم تحقّقه(1)فی حقّه،بناء علی أنّ الشهوه(2)غیر مقدوره،و أنّ الخوف(3)یمنع من انتشار العضو و انبعاث القوّه.

و یضعّف(4)بأنّ القدر الموجب للزناء-و هو تغیّب الحشفه-غیر متوقّف علی ذلک(5)کلّه غالبا لو سلّم توقّفه(6)علی الاختیار و منع(7)

العسر،لعسر ذلک حینئذ،و الأولی فی المقام ما ذکره الشیخ علیّ رحمه اللّه،لکون قوله «لاستلزام»عطفا علی قوله«لاشتراکهما»علّه للدرء لا لتحقّق الإکراه و بقاء قوله «التکلیف بما لا یطاق»علی ظاهره،فتأمّل(الحدیقه).

الضمیر فی قوله«تحقّقه»یرجع إلی الإکراه.یعنی قال بعض الفقهاء بعدم تحقّق الإکراه فی حقّ الرجل.

هذا دلیل لعدم تحقّق الإکراه فی حقّ الرجل،و هو أنّ الإیلاج الموجب للزناء غیر مقدور للرجل حال الإکراه،لأنّ الإیلاج یتوقّف علی انتشار العضو،و هذا أیضا متوقّف علی انتفاء الخوف و الحال أنّ الخوف حاصل فی حال الإکراه.

یعنی أنّ الخوف الحاصل بفعل المکره مانع من انتشار الذکر و إیلاجه.

أی یضعّف الاستدلال المذکور علی عدم تحقّق إکراه الرجل علی الزناء بأنّ القدر الموجب لتحقّق الزناء هو إیلاج قدر الحشفه فی فرج امرأه محرّمه علیه،و هو غیر متوقّف علی انتشار العضو و انبعاث القوّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو انتشار العضو و انبعاث القوّه.

الضمیر فی قوله«توقّفه»یرجع إلی التغیّب.یعنی أنّ الأغلب هو عدم توقّف تغیّب مقدار الحشفه علی الانتشار و الانبعاث.

بالرفع،عطف علی قوله«توقّفه».
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الخوف منه(1).


[ما یثبت به الزنا]

(و یثبت الزناء) فی طرف الرجل(2)و المرأه (بالإقرار به أربع مرّات مع کمال المقرّ) ببلوغه(3)و عقله (و اختیاره(4)و حرّیّته،أو تصدیق المولی له(5)) فیما أقرّ به(6)،لأنّ المانع من نفوذه(7)کونه إقرارا فی حقّ المولی،و فی حکم تصدیقه(8)

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی انتشار العضو.

ما یثبت به الزناء

یعنی یثبت الزناء بالنسبه إلی الرجل إذا أقرّ به أربع مرّات،و کذا یثبت بالنسبه إلی المرأه التی أقرّت بالزناء هکذا.

أی یکون الکمال بالبلوغ و العقل.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع کمال المقرّ».

یعنی لو کان المقرّ مملوکا لم یثبت إقراره بالزناء إلاّ مع تصدیق المولی له.

و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الزناء.

المراد من«ما أقرّ به»هو الزناء.

یعنی أنّ المانع من نفوذ إقرار المملوک هو کونه إقرارا مضرّا بمولاه بتلفه،فإذا صدّقه المولی ارتفع المانع منه.

الضمیر فی قوله«تصدیقه»یرجع إلی المولی.یعنی و فی حکم تصدیق المولی ما أقرّ به المملوک هو انعتاق العبد،فإذا أقرّ أربع مرّات،ثمّ انعتق کان إقراره نافذا،لرفع المانع منه،و هو حقّ المولی.

أقول:لو لا الإجماع فی المسأله أمکن المناقشه فیها بأنّه إذا کان الإقرار فی حاله
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انعتاقه(1)،لزوال المانع من نفوذه(2).

و لا فرق فی الصبیّ بین المراهق(3)و غیره فی نفی الحدّ عنه بالإقرار.

نعم،یؤدّب(4)لکذبه،أو صدور(5)الفعل عنه،لامتناع خلوّه(6)منهما.

و لا(7)فی المجنون بین المطبق(8)و من یعتوره(9)الجنون أدوارا إذا

الرقّ المانعه من صحّه الإقرار فکیف ینفع الانعتاق فیما بعد،أن انعقد الإقرار باطلا،و کیف یحکم بالحدّ و الحال أنّ الحدود تدرأ بالشبهات؟!فالحکم بوجوب الحدّ علیه لا یخلو عن تأمّل،اللّهمّ إلاّ أن یقال:إنّ الإقرار حال الرقّیّه إقرار غیر تامّ لا إقرار باطل من رأسه،فإذا زالت الرقّیّه تمّ الإقرار و لزمه حکمه.

الضمیر فی قوله«انعتاقه»یرجع إلی المقرّ حال الرقّ.

الضمیر فی قوله«نفوذه»یرجع إلی الإقرار.

المراهق من راهق الغلام:قارب الحلم،فهو مراهق(أقرب الموارد).

یعنی لا فرق فی عدم نفوذ إقرار الصبیّ بین کونه قارب الحلم و بین غیره.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الصبیّ،و کذلک الضمیر فی قوله«لکذبه».

بالجرّ،لدخول لام التعلیل علیه أیضا.یعنی أنّ الصبیّ إذا أقرّ بالزناء ادّب إمّا لکذبه أو لصدور فعل الزناء عنه.

الضمیر فی قوله«خلوّه»یرجع إلی الصبیّ،و فی قوله«منهما»یرجع إلی الکذب و صدور الفعل.

أی لا فرق فی عدم نفوذ إقرار المجنون بالزناء بین کون جنونه إطباقیّا أو أدواریّا.

و هو الذی یکون دائم الجنون.

أی یدور علیه الجنون فی زمان،و یفیق منه فی زمان آخر.
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وقع الإقرار حاله الجنون(1).

نعم،لو أقرّ(2)حال کماله(3)حکم علیه.

و لا فرق(4)فی المملوک بین القنّ(5)و المدبّر(6)و المکاتب بقسمیه(7) و إن تحرّر بعضه(8)و مطلق(9)المبعّض و أمّ الولد(10).

و کذا لا فرق فی غیر المختار(11)بین من الجئ إلیه بالتوعّد(12)و بین من

یعنی لا یسمع إقرار المجنون ذی الأدوار إذا کان إقراره فی حاله الجنون،فلو أقرّ فی حاله الإفاقه اجری علیه حدّ الزناء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المجنون ذی الأدوار.

الضمیران فی قولیه«کماله»و«علیه»یرجعان إلی المجنون.

أی و لا فرق فی عدم نفوذ إقرار المملوک بین کونه قنّا أو مدبّرا أو غیرهما.

و هو الرقّ محضا،ملک هو و أبواه.

و هو الذی قال له مولاه:أنت حرّ دبر وفاتی.

المراد من القسمین هو کون المکاتب مشروطا-و هو من شرط علیه المولی عتقه بعد أدائه تمام قیمته-أو مطلقا لم یشترط مولاه ذلک،بل یعتق منه ما یساوی ما یؤدّیه من قیمته.

یعنی لا یسمع إقراره و إن کان بعضه حرّا و بعضه مملوکا.

بالجرّ،عطف علی قوله«القنّ».یعنی لا فرق فی عدم نفوذ الإقرار بین کونه قنّا أو مبعّضا بجمیع أقسامه و لو بغیر الکتابه.

بالجرّ،عطف علی قوله«القنّ».

أی لا فرق فی عدم نفوذ إقرار غیر المختار بین الملجأ إلی الفعل و بین من ارتفع عنه قصد الفعل بضربه.

کما إذا توعّده حتّی ألجأه إلی الإقرار.
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ضرب حتّی ارتفع قصده.

و مقتضی إطلاق اشتراط ذلک(1)عدم اشتراط تعدّد مجالس الإقرار بحسب تعدّده(2)،و هو(3)أصحّ القولین،للأصل(4)و قول(5)الصادق علیه السّلام فی خبر جمیل:«و لا یرجم الزانی حتّی یقرّ أربع مرّات»(6)من غیر شرط التعدّد(7)،فلو اشترط لزم تأخّر البیان(8).

أی مقتضی إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه من حیث الإقرار أربع مرّات هو عدم اشتراطها بوقوعها فی مجلس واحد أو فی مجالس متعدّده.

الضمیر فی قوله«تعدّده»یرجع إلی الإقرار.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی عدم اشتراط تعدّد مجالس الإقرار.

یعنی أنّ الأصل هو عدم اشتراط تعدّد مجالس الأقاریر الأربعه.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«للأصل».یعنی أنّ الدلیل الآخر لعدم اشتراط تعدّد مجالس الإقرار هو قول الصادق علیه السّلام.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن ابن أبی عمیر عن جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

لا یقطع السارق حتّی یقرّ بالسرقه مرّتین،و لا یرجم الزانی حتّی یقرّ أربع مرّات (الوسائل:ج 18 ص 380 ب 16 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 3).

یعنی أنّ الإمام علیه السّلام لم یشترط فی الروایه المذکوره فی وقوع کلّ واحد من الأقاریر الأربعه کونه فی مجلس غیر مجلس إقرار آخر.

فلو کان تعدّد مجالس الأقاریر معتبرا لزم تأخیر البیان عن وقت الحاجه،و هو قبیح،لأنّ الإمام علیه السّلام کان فی مقام البیان،فکان علیه البیان،و حیث لم یبیّنه علم عدم الاشتراط.
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و قیل:یعتبر کونه(1)فی أربعه مجالس،لظاهر خبر ماعز بن مالک الأنصاریّ حیث أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی أربعه مواضع و النبیّ صلّی اللّه علیه و آله یردّده(2)و یوقف عزمه بقوله(3):«لعلّک قبّلت(4)أو غمزت(5)أو نظرت»،الحدیث(6).

یعنی قال بعض باشتراط تعدّد مجالس الأقاریر،استنادا إلی خبر ماعز بن مالک.

یعنی أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله کان یردّد ماعزا،لیمنعه من الإقرار بالزناء.

الضمیر فی قوله«بقوله»یرجع إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

یعنی قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله لماعز:لعلّک قبّلت المرأه لا أنّک زنیت بها.

أی لعلّک کبست جسد المرأه بالید و ما زنیت بها.

غمزه بیده:شبه نخسه و جسّه،و أصل الغمز العصر و الکبس بالید(أقرب الموارد).

هذا الحدیث لم یرد فی کتب الخاصّه،راجع عنه نیل الأوطار،الجزء 7 ص 104 الحدیث 1،و جملته-علی ما أفاد السیّد کلانتر-هو أنّ ماعزا أتی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله من الإمام و قال:إنّی زنیت،فحوّل الرسول الأعظم صلّی اللّه علیه و آله وجهه إلی الیمین،فجاء إلیه منها و اعترف بذلک ثانیا،فأعرض عنه صلّی اللّه علیه و آله إلی جهه الیسار،ثمّ جاءه إلی الیسار و اعترف ثالثا،فأعرض صلّی اللّه علیه و آله عنه إمّا إلی الإمام أو إلی الیمین،فأتاه و اعترف رابعا...إلخ.

و لا یخفی أنّ الحدیث لا یدلّ علی اشتراط نفوذ الإقرار بوقوعه فی مجالس متعدّده.

أقول:لا یفهم من هذا الحدیث وقوع أقاریر ماعز فی مواضع أربعه،بل یمکن تحقّق المجالس الأربعه فی موضع واحد بأن یقرّ أوّلا،ثمّ یخرج و یأتی ثانیا،ثمّ یقرّ،فهذان مجلسان،ثمّ یفعل ثالثا و رابعا،فتحصل أربعه مجالس فی موضع واحد.

و لا یخفی أیضا أنّ الحدیث لا یدلّ علی تعدّد المجالس،بل یدلّ علی إقرار ماعز عند النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أربع مرّات و الرسول صلّی اللّه علیه و آله کان یحوّل وجهه عنه فی کلّ مرّه.

اللّهمّ إلاّ أن یقال:إنّ هذا النحو من التحوّل یعدّ مجلسا مستقلاّ،لکنّ هذا الاحتمال
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ضعیف لا یساعده العرف،و اللّه أعلم.

هذا،و فی المقام روایتان منقولتان فی کتب الخاصّه یمکن الاستدلال بهما علی اشتراط تعدّد المجالس،و نحن نذکرهما مع طولهما من کتاب الکافی:

الاولی:علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن محبوب عن علیّ بن أبی حمزه عن أبی بصیر عن عمران بن میثم أو صالح بن میثم عن أبیه قال:أتت امرأه مجحّ أمیر المؤمنین علیه السّلام،فقالت:یا أمیر المؤمنین إنّی زنیت فطهّرنی طهّرک اللّه،فإنّ عذاب الدنیا أیسر من عذاب الآخره الذی لا ینقطع،فقال لها:ممّا اطهّرک؟فقالت:إنّی زینت،فقال لها:أو ذات بعل أنت أم غیر ذلک؟فقالت:بل ذات بعل،فقال لها:

أ فحاضرا کان بعلک إذ فعلت ما فعلت أم غائبا کان عنک؟فقالت:بل حاضرا، فقال لها:انطلقی فضعی ما فی بطنک،ثمّ ائتینی اطهّرک،فلمّا ولّت عنه المرأه فصارت حیث لا تسمع کلامه قال:اللّهمّ إنّها شهاده،فلم یلبث أن أتته فقالت:قد وضعت فطهّرنی،قال:فتجاهل علیها فقال:اطهّرک یا أمه اللّه ممّا ذا؟فقالت:إنّی زنیت فطهّرنی،فقال:و ذات بعل أنت ذا فعلت ما فعلت؟قالت:نعم،قال:و کان زوجک حاضرا أم غائبا؟قالت:بل حاضرا،قال:فانطلقی و ارضعیه حولین کاملین،کما أمرک اللّه،قال:فانصرفت المرأه،فلمّا صارت من حیث لا تسمع کلامه قال:اللّهمّ إنّهما شهادتان،قال:فلمّا مضی حولان أتت المرأه فقالت:قد أرضعته حولین فطهّرنی یا أمیر المؤمنین،فتجاهل علیها و قال:اطهّرک ممّا ذا؟فقالت:إنّی زنیت فطهّرنی،قال:و ذات بعل أنت إذ فعلت ما فعلت؟فقالت:نعم،قال:و بعلک غائب عنک إذ فعلت ما فعلت أو حاضر؟قالت:بل حاضر،قال:فانطلقی فاکفلیه حتّی یعقل أن یأکل و یشرب و لا یتردّی من سطح و لا یتهوّر فی بئر،قال:فانصرفت و هی تبکی،فلمّا ولّت فصارت حیث لا تسمع کلامه قال:اللّهمّ إنّها ثلاث شهادات،
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قال:فاستقبلها عمرو بن حریث المخزومیّ فقال لها:ما یبکیک یا أمه اللّه و قد رأیتک تختلفین إلی علیّ تسألینه أن یطهّرک؟فقالت:إنّی أتیت أمیر المؤمنین علیه السّلام فسألته أن یطهّرنی،فقال:اکفلی ولدک حتّی یعقل أن یأکل و یشرب و لا یتردّی من سطح و لا یتهوّر فی بئر،و قد خفت أن یأتی علیّ الموت و لم یطهّرنی،فقال لها عمرو ابن حریث:ارجعی إلیه،فأنا أکفله،فرجعت فأخبرت أمیر المؤمنین علیه السّلام بقول عمرو،فقال لها أمیر المؤمنین علیه السّلام و هو متجاهل علیها:و لم یکفل عمرو ولدک؟ فقالت:یا أمیر المؤمنین إنّی زنیت فطهّرنی،فقال:و ذات بعل أنت إذ فعلت ما فعلت؟فقالت:نعم،قال:أ فغائبا کان بعلک إذ فعلت ما فعلت أم حاضرا؟فقالت:

بل حاضرا،قال:فرفع رأسه إلی السماء،و قال:اللّهمّ إنّه قد ثبت لک علیها أربع شهادات،و إنّک قد قلت لنبیّک صلّی اللّه علیه و آله فیما أخبرته به من دینک:یا محمّد من عطّل حدّا من حدودی فقد عاندنی،و طلب بذلک مضادّتی،اللّهمّ فإنّی غیر معطّل حدودک و لا طالب مضادّتک و لا مضیّع لأحکامک،بل مطیع لک و متّبع سنّه نبیّک صلّی اللّه علیه و آله،قال:

فنظر إلیه عمرو بن حریث و کأنّما الرمّان یفقأ فی وجهه،فلمّا رأی ذلک عمرو قال:

یا أمیر المؤمنین إنّنی أردت أکفله،إذ ظننت أنّک تحبّ ذلک،فأمّا إذا کرهته فإنّی لست أفعل،فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام:أبعد أربع شهادات باللّه؟لتکفلنّه و أنت صاغر! فصعد أمیر المؤمنین علیه السّلام المنبر،فقال:یا قنبر ناد فی الناس:الصلاه جامعه،فنادی قنبر فی الناس،فاجتمعوا حتّی غصّ المسجد بأهله،و قام أمیر المؤمنین صلوات اللّه علیه،فحمد اللّه و أثنی علیه،ثمّ قال:أیّها الناس إنّ إمامکم خارج بهذه المرأه إلی هذا الظهر لیقیم علیها الحدّ إن شاء اللّه،فعزم علیکم أمیر المؤمنین لمّا خرجتم و أنتم متنکّرون و معکم أحجارکم لا یتعرّف أحد منکم إلی أحد حتّی تنصرفوا إلی منازلکم إن شاء اللّه،قال:ثمّ نزل،فلمّا أصبح الناس بکره خرج بالمرأه و خرج
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الناس متنکّرین متلثّمین بعمائمهم و بأردیتهم و الحجاره فی أردیتهم و فی أکمامهم حتّی انتهی بها و الناس معه إلی الظهر بالکوفه،فأمر أن یحضر لها حفیره،ثمّ دفنها فیها،ثمّ رکب بغلته و أثبت رجلیه فی غرز الرکاب،ثمّ وضع إصبعیه السبّابتین فی اذنیه،ثمّ نادی بأعلی صوته:یا أیّها الناس إنّ اللّه تبارک و تعالی عهد إلی نبیّه صلّی اللّه علیه و آله عهدا عهده محمّد صلّی اللّه علیه و آله إلیّ بأنّه لا یقیم الحدّ من للّه علیه حدّ،فمن کان علیه حدّ مثل ما علیها فلا یقیم علیها الحدّ،قال:فانصرف الناس یومئذ کلّهم ما خلا أمیر المؤمنین علیه السّلام و الحسن و الحسین علیها السّلام،فأقام هؤلاء الثلاثه علیها الحدّ یومئذ و ما معهم غیرهم،قال:و انصرف فیمن انصرف یومئذ محمّد بن أمیر المؤمنین علیه السّلام (الکافی:ج 7 ص 158 ح 1).

*المجحّ:الکامل المقرب التی دنا ولادتها(النهایه:ج 1 ص 240).

الثانیه:علیّ بن إبراهیم عن أحمد بن خالد رفعه إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام،قال:أتاه رجل بالکوفه فقال:یا أمیر المؤمنین:إنّی زنیت فطهّرنی،قال:ممّن أنت؟قال:من مزینه،قال:أ تقرأ من القرآن شیئا؟قال:بلی،قال:فاقرأ،فقرأ فأجاد،فقال:أ بک جنّه؟قال:لا،قال:فاذهب حتّی نسأل عنک،فذهب الرجل،ثمّ رجع إلیه بعد، فقال:یا أمیر المؤمنین:إنّی زنیت فطهّرنی،فقال:أ لک زوجه؟قال:بلی،قال:فمقیمه معک فی البلد؟قال:نعم،قال:فأمره أمیر المؤمنین علیه السّلام فذهب،و قال:حتّی نسأل عنک،فبعث إلی قومه فسأل عن خبره،فقالوا:یا أمیر المؤمنین صحیح العقل،فرجع إلیه الثالثه،فقال له مثل مقالته،فقال له:اذهب حتّی نسأل عنک،فرجع إلی الرابعه، فلمّا أقرّ قال أمیر المؤمنین علیه السّلام لقنبر:احتفظ به،ثمّ غضب،ثمّ قال:ما أقبح بالرجل منکم أن یأتی بعض هذه الفواحش فیفضح نفسه علی رءوس الملأ،أ فلا تاب فی بیته؟!فو اللّه لتوبته فیما بینه و بین اللّه أفضل من إقامتی علیه الحدّ،ثمّ أخرجه و نادی
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و فیه(1)أنّه لا یدلّ علی الاشتراط،و إنّما وقعت المجالس(2)اتّفاقا،و الغرض(3)من تأخیره(4)إتیانه بالعدد المعتبر.

فی الناس:یا معشر المسلمین اخرجوا لیقام علی هذا الرجل الحدّ،و لا یعرفنّ أحدکم صاحبه،فأخرجه إلی الجبّان،فقال:یا أمیر المؤمنین أنظرنی اصلّی رکعتین، ثمّ وضعه فی حفرته،و استقبل الناس بوجهه،فقال:یا معاشر المسلمین إنّ هذا حقّ من حقوق اللّه عزّ و جلّ،فمن کان فی عنقه حقّ فلینصرف،و لا یقیم حدود اللّه من فی عنقه للّه حدّ،فانصرف الناس،و بقی هو و الحسن و الحسین علیهما السّلام،فأخذ حجرا، فکبّر ثلاث تکبیرات،ثمّ رماه بثلاثه أحجار فی کلّ حجر ثلاث تکبیرات،ثمّ رماه الحسن علیه السّلام مثلما رماه أمیر المؤمنین علیه السّلام،ثمّ رماه الحسین علیه السّلام،فمات الرجل،فأخرجه أمیر المؤمنین علیه السّلام،فأمر،فحفر له و صلّی علیه و دفنه،فقیل:یا أمیر المؤمنین ألا تغسّله؟فقال:قد اغتسل بما هو طاهر إلی یوم القیامه،لقد صبر علی أمر عظیم(المصدر السابق:ح 3).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الاستدلال علی اشتراط تعدّد مجالس الإقرار بخبر ماعز.یعنی أنّ فی الاستدلال المذکور إشکالا،و هو عدم دلاله الخبر المذکور علی التعدّد،بل یدلّ علی وقوع الأقاریر فی المجالس المتعدّده اتّفاقا. 

أی وقعت المجالس المتعدّده للأقاریر الأربعه من باب الاتّفاق.

بالرفع،مبتدأ،خبره هو قوله«إتیانه».

الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع إلی الرسول صلّی اللّه علیه و آله،و فی قوله«إتیانه»یرجع إلی ماعز.یعنی أنّ غرض الرسول صلّی اللّه علیه و آله من تأخیر قبول إقرار ماعز کان استکمال العدد المعتبر،و هو أربعه أقاریر،و لم یکن تأخیره لکون تعدّد المجالس شرطا فی نفوذ الإقرار بالزناء.
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[کفایه إشاره الأخرس]

(و یکفی) فی الإقرار به(1) (إشاره الأخرس(2)) المفهمه یقینا(3) کغیره(4)،و یعتبر تعدّدها(5)أربعا کاللفظ بطریق أولی(6)،و لو لم یفهمها(7) الحاکم اعتبر المترجم(8)،و یکفی اثنان(9)،لأنّهما شاهدان علی إقرار(10) لا علی الزناء.

(و لو نسب) المقرّ (الزناء إلی امرأه) معیّنه-کأن یقول(11):زنیت بفلانه

کفایه إشاره الأخرس

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزناء.

و هو من لا یقدر علی التکلّم.

أی إذا أفادت إشاره الأخرس الیقین بما یشیر إلیه من الزناء.

أی کغیر الزناء من العقود و الإیقاعات.

الضمیر فی قوله«تعدّدها»یرجع إلی الإشاره.

و لعلّ وجه الأولویّه هو کون الإشاره أضعف من التلفّظ من حیث الدلاله علی المقصود.

الضمیر فی قوله«لم یفهمها»یرجع إلی إشاره الأخرس.

أی اعتبر ترجمه شخص عالم بمعانی إشاراته للحاکم.

أی لا یعتبر أربعه مترجمین لإشاره الأخرس کما یعتبر فی الإقرار،بل یکفی هنا اثنان.

یعنی أنّ المترجمین إنّما یشهدان علی إقرار الأخرس بالزناء،و لیسا شاهدین علی نفس الزناء حتّی یعتبر انضمام مترجمین آخرین إلیهما.

نسبه الزناء إلی المعیّن

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.
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- (أو نسبته(1)) المرأه المقرّه(2)به (إلی رجل) معیّن-بأن تقول:زنیت بفلان- (وجب) علی المقرّ (حدّ(3)القذف) لمن نسبه إلیه (بأوّل مرّه(4)) ، لأنّه(5)قذف صریح،و إیجابه(6)الحدّ لا یتوقّف علی تعدّده.

(و لا یجب) علی المقرّ (حدّ الزناء) الذی أقرّ به(7) (إلاّ بأربع مرّات) ، کما لو لم ینسبه إلی معیّن(8)،و هذا(9)موضع وفاق،و إنّما الخلاف فی الأوّل(10).

و وجه ثبوته(11)ما ذکر(12)،

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع إلی الزناء.

صفه لقوله«المرأه»،أی المرأه التی تقرّ بالزناء.

یعنی وجب علی المقرّ بالزناء کذلک حدّ القذف،و سیأتی أنّ حدّ القذف ثمانون جلده.

یعنی وجب حدّ القذف علی المقرّ بأوّل مرّه و إن لم یکمل الأربعه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإقرار الذی نسب فیه الزناء إلی معیّن،رجلا کان أم امرأه.

یعنی أنّ کون القذف موجبا للحدّ لا یتوقّف علی تحقّقه أربع مرّات.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزناء.

یعنی کما لا یجب الحدّ لو لم ینسب الزناء إلی شخص معیّن.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم وجوب الحدّ إلاّ بأربع مرّات.یعنی أنّ عدم الوجوب إلاّ بأربع مرّات لیس مورد خلاف بین الفقهاء.

المراد من«الأوّل»هو وجوب حدّ القذف إذا نسب الزناء إلی معیّن.

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی حدّ القذف.

المراد من«ما ذکر»هو قول الشارح رحمه اللّه«لأنّه قذف صریح».
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فإنّه(1)قد رمی المحصنه أی غیر(2)المشهوره بالزناء،لأنّه(3)المفروض،و من(4)أنّه إنّما نسبه(5)إلی نفسه بقوله:«زنیت»و زناؤه(6)لیس مستلزما لزنائها،لجواز(7)الاشتباه علیها أو الإکراه(8)،کما یحتمل المطاوعه(9)و عدم الشبهه،و العامّ(10)

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی القاذف.

یعنی أنّ المراد من«المحصنه»هو الغیر المشهوره بالزناء.

أی عدم الشهره بالزناء هو المفروض،لأنّ المرأه لو کانت مشهوره بالزناء لم یحکم بالحدّ علی قاذفها.

و هذا هو دلیل لعدم وجوب الحدّ علی من أقرّ بالزناء بشخص معیّن،و هو أنّه إنّما نسب الزناء إلی نفسه و زناؤه لیس بمستلزم لزناء من زنی به.

الضمیر الملفوظ فی قوله«نسبه»یرجع إلی الزناء،و فی قوله«نفسه»یرجع إلی المقرّ.

الضمیر فی قوله«زناؤه»یرجع إلی القاذف،و فی قوله«لزنائها»یرجع إلی المرأه التی نسب الزناء إلیها.

الجواز هنا بمعنی الإمکان و الاحتمال.و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی المرأه التی نسب الزناء إلیها.یعنی لإمکان عروض الشبهه للمرأه،کما إذا اعتقدت أنّه زوجها و الحال أنّ المرء یعلم الواقع،و کذا إذا کانت نائمه و المرء یجامعها،فالزناء یتحقّق من جانب المرء لا المرأه.

أی لإمکان إکراه المرأه علی الزناء،و هذا تعلیل آخر لعدم استلزام زناء المقرّ زناء المقذوفه.

أی و کما یحتمل مطاوعه المرأه للمرء و انقیادها له،فیحتمل علی هذا الفرض عدم تحقّق الشبهه لها،فإذا یتحقّق الزناء من جانبها أیضا.

المراد من«العامّ»هو تحقّق زناء القاذف،فإنّه أعمّ من تحقّق زناء المقذوفه أیضا.
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لا یستلزم الخاصّ(1)،و هذا(2)هو الذی اختاره المصنّف فی الشرح(3).

و هو(4)متّجه إلاّ أنّ الأوّل(5)أقوی إلاّ أن یدّعی(6)ما یوجب انتفاءه عنها کالإکراه و الشبهه،عملا(7)بالعموم(8).

و مثله(9)القول فی المرأه،و قد روی(10)عن علیّ علیه السّلام قال:«إذا

المراد من«الخاصّ»هو تحقّق الزناء من جانب المرأه أیضا.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم ثبوت حدّ القذف علی من قال:إنّی زنیت بفلان،و هو القول الثانی.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار القول الثانی من القولین فی کتابه(شرح الإرشاد).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول الثانی.یعنی أنّ هذا القول-و هو ثبوت حدّ القذف علی المقرّ القاذف-متّجه عند الشارح رحمه اللّه أیضا.

المراد من«الأوّل»هو القول الأوّل،و هو ثبوت حدّ القذف علی القاذف المذکور.

یعنی أنّ هذا القول هو أقوی من حیث الدلیل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القاذف.یعنی لو ادّعی القاذف ما یوجب انتفاء حدّ الزناء عنها-کأن یقول:إنّها کانت مکرهه-فإذا لا یحکم فی حقّه بحدّ القذف.

تعلیل للقول الأوّل،و هو العمل بعموم أدلّه القذف.

کما فی الآیه 4 من سوره النور: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَدٰاءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمٰانِینَ جَلْدَهً وَ لاٰ تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهٰادَهً أَبَداً وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ .

الضمیر فی قوله«مثله»یرجع إلی ما مرّ من قذف المرء.یعنی و مثل ما قلنا فی الرجل القاذف یأتی بأجمعه فی المرأه لو نسبت زناءها إلی رجل معیّن.

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:

و بهذا الإسناد[الجعفریّات:أخبرنا عبد اللّه،أخبرنا محمّد،حدّثنی موسی،قال:
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سئلت(1)الفاجره:من فجر بک؟فقالت:فلان جلدتها حدّین:حدّا للفجور و حدّا لفریتها(2)علی الرجل المسلم».

(و) کذا یثبت الزناء (بالبیّنه،کما سلف) فی الشهادات(3)من التفصیل.


[شهاده الأقلّ من النصاب]

(و لو شهد به(4)أقلّ من النصاب) المعتبر(5)فیه،و هو(6)أربعه رجال أو ثلاثه(7)و امرأتان أو رجلان و أربع نسوه(8)

حدّثنا أبی عن أبیه عن جدّه جعفر بن محمّد عن أبیه عن جدّه]عن علیّ علیه السّلام:إذا سئلت الفاجره:من فجر بک؟فقالت:فلان،جلدتها حدّین:حدّا لفریتها علی المسلم و حدّا بإقرارها علی نفسها(المستدرک:ج 18 ص 71 ب 37 من أبواب حدّ الزنی من کتاب الحدود و التعزیرات ح 2).

جواب شرط،و الشرط هو قوله علیه السّلام«إذا سئلت».

الفریه:الکذب،و-القذف،ج فری(أقرب الموارد).

أی کما سلف تفصیل الشهادت بالزناء فی قوله فی أوّل الفصل الثانی من کتاب الشهادات«فمنها ما یثبت بأربعه رجال،و هو الزناء و اللواط و السحق...إلخ».

شهاده الأقلّ من النصاب

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزناء.

و النصاب المعتبر فی الشهاده علی الزناء هو شهاده أربعه رجال مع الشرائط المذکوره لها فی محلّه و غیرها،کما سیأتی،و الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ثبوت الزناء.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی النصاب.

أی شهاده ثلاثه رجال و امرأتین،فإنّ الامرأتین تقومان مقام رجل واحد.

فإنّ شهاده أربع نسوه تقوم مقام شهاده رجلین.
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و إن ثبت بالأخیر(1)الجلد خاصّه (حدّوا(2)) أی من شهد و إن کان واحدا(3)، (للفریه) ،و هی(4)الکذبه العظیمه،لأنّ(5)اللّه تعالی سمّی من قذف و لم یأت بتمام الشهداء کاذبا،فیلزمه(6)کذب من نسبه(7)و جزم(8) به من غیر أن یکون الشهداء کاملین و إن کان(9)صادقا فی نفس الأمر،و

المراد من«الأخیر»هو شهاده رجلین و أربع نسوه،فإنّ الثابت بذلک هو الجلد لا القتل و الرجم.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الأقلّ من النصاب.

یعنی لیس المراد من قوله«حدّوا»الجمع خاصّه،بل یشمل ما إذا کان الشاهد واحدا أیضا.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی الفریه.

تعلیل لکون القذف کذبا،و هو أنّه سمّی فی القرآن الکریم بالکذب و لو کان صدقا فی الواقع،کما فی الآیه 4 من سوره النور: أُولٰئِکَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ ،و قد فسّرت الآیه ب«هم الکاذبون».

الضمیر الملفوظ فی قوله«فیلزمه»یرجع إلی تسمیه اللّه من قذف و لم یأت بأربعه شهداء کاذبا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله المراد منها الشاهد،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزناء.

فاعل قوله«جزم»هو الضمیر العائد إلی«من»الموصله المراد منها الشاهد،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحدّ.یعنی أنّ لازم تسمیه اللّه تعالی من قذف و لم یأت بتمام الشهداء کاذبا هو کذب من نسب الزناء و جزم بوقوعه ممّن نسبه إلیه.

أی و إن کان الشاهد صادقا فی الواقع،و کان المقذوف قد ارتکبه فیما بینه و بین اللّه تعالی.

ص :48





المراد أنّهم(1)یحدّون للقذف.


[شروط قبول الشهاده بالزنی]

(و یشترط) فی قبول الشهاده به(2) (ذکر المشاهده) للإیلاج (کالمیل فی المکحله(3)) ،فلا یکفی الشهاده بالزناء مطلقا(4)،و قد تقدّم فی حدیث ماعز ما ینبّه علیه(5).

و روی(6)أبو بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:«لا یرجم الرجل و المرأه حتّی یشهد علیهما أربعه شهداء علی الجماع(7)و الإیلاج و الإدخال کالمیل فی المکحله».

و فی صحیحه(8)الحلبیّ عنه(9)علیه السّلام قال:«حدّ الرجم أن یشهد أربعه

یعنی أنّ الشهود إذا لم یکونوا کاملین حدّوا حدّ القذف.

شروط قبول الشهاده بالزناء

یعنی یشترط فی قبول الشهاده بالزناء أن یذکر الشاهد المشاهده مقیّده بکونها کالمیل فی المکحله.

المکحله:ما فیه الکحل،و هو أحد ما جاء بالضمّ من أسماء الآله(أقرب الموارد).

أی بلا تفصیل ذکر المشاهده المذکوره.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اشتراط المشاهده کالمیل فی المکحله.

و لا یخفی أنّ روایه ماعز وردت فی خصوص الإقرار بالزناء لا فی الشهاده حتّی یستفاد منه ذکر المشاهده کالمیل فی المکحله.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 7 ص 184 ح 4.

عطف الألفاظ الثلاثه:«الجماع»و«الإیلاج»و«الإدخال»من قبیل عطف التفسیر.

الصحیحه منقوله فی کتاب الکافی:ج 7 ص 184 ح 5.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام.
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أنّهم رأوه یدخل و یخرج».

و کذا لا یکفی دعوی المعاینه حتّی یضمّوا إلیها(1)قولهم:من غیر عقد(2)و لا شبهه إلی آخر ما یعتبر.

نعم،تکفی شهادتهم(3)به (من غیر علم(4)بسبب التحلیل) ،بناء(5) علی أصاله عدمه(6).

(فلو لم یذکروا) فی شهادتهم(7) (المعاینه) علی الوجه المتقدّم(8) (حدّوا(9)) للقذف دون المشهود علیه(10).

و کذا(11)لو شهدوا بها(12).

الضمیر فی قوله«إلیها»یرجع إلی الدعوی،و فی قوله«قولهم»یرجع إلی الشهود.

بأن یقول الشهود:إنّا شاهدنا إیلاج الرجل فی المرأه کالمیل فی المکحله بلا عقد و لا شبهه إلی آخر ما تقدّم من قیود تعریف الزناء.

الضمیر فی قوله«شهادتهم»یرجع إلی الشهود،و فی قوله«به»یرجع إلی الزناء.

یعنی تجوز شهادتهم إذا لم یعلموا سبب الحلّ و إن لم یتیقّنوا بالحرمه.

بالنصب،مفعول له.یعنی للبناء علی أصاله عدم الحلّ،فإذا سئلوا:کیف تشهدون مع عدم علمکم بعدم سبب الحلّ؟قالوا:نشهد للبناء علی عدم سبب الحلّ.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی سبب الحلّ.

الضمیر فی قوله«شهادتهم»یرجع إلی الشهود.

المراد من«الوجه المتقدّم»هو قوله«کالمیل فی المکحله».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الشهود.

أی لا یحدّ الذی شهدوا علیه.

أی و کذا یحدّ الشهود لو شهدوا بالمعاینه و لم یقولوا:إنّا لا نعلم سبب التحلیل.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المعاینه.
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و لم یکملوها(1)بقولهم:و لا نعلم(2)سبب التحلیل و نحوه.

(و لا بدّ) مع ذلک(3)کلّه (من اتّفاقهم علی الفعل الواحد(4)فی الزمان الواحد و المکان الواحد،فلو اختلفوا) فی أحدها(5)-بأن شهد بعضهم علی وجه مخصوص(6)و الباقون علی غیره،أو شهد بعضهم بالزناء غدوه و الآخرون عشیّه(7)،أو بعضهم فی زاویه مخصوصه(8)أو بیت و الآخرون فی غیره- (حدّوا(9)،للقذف) .

و ظاهر کلام المصنّف(10)و غیره

الضمیر فی قوله«لم یکملوها»یرجع إلی الشهاده،و فی قوله«بقولهم»یرجع إلی الشهود.

هذا مقول قولهم فی مقام إکمال شهادتهم.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکر من اشتراط النصاب و ذکر المشاهده بلا علم بسبب الحلّ.یعنی لا بدّ مع ذلک کلّه من اتّفاق الشهود علی الفعل.

المراد من«الفعل الواحد»هو الفعل الذی یصدر عن المشهود علیه،بمعنی أنّ من شرائط قبول شهادتهم هو اتّفاقهم فی بیان کیفیّه الفعل الصادر عن المشهود علیه من حیث الزمان و المکان.

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی الفعل و الزمان و المکان.

کما إذا شهد بعضهم بکون فعل الزناء فی حال القیام و الآخرون بوقوعه فی حال الجلوس.

هذا مثال لاختلافهم من حیث الزمان.

هذا مثال لاختلافهم من حیث المکان.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الشهود.

أی ظاهر کلام المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و لا بدّ من اتّفاقهم علی الفعل...إلخ»یدلّ علی
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أنّه لا بدّ من ذکر الثلاثه(1)فی الشهاده و الاتّفاق علیها(2)،فلو أطلقوا(3) أو بعضهم حدّوا و إن لم یتحقّق الاختلاف(4)،مع احتمال الاکتفاء بالإطلاق، لإطلاق الأخبار السابقه(5)و غیرها(6)و اشتراط(7)عدم الاختلاف حیث یقیّدون بأحد الثلاثه.

و کذا یشترط اجتماعهم(8)

لزوم ذکر الثلاثه المذکوره فی الشهاده.و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المصنّف. 

المراد من«الثلاثه»هو الفعل و الزمان و المکان.

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الثلاثه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشهود،و کذا الضمیر فی قوله«بعضهم».یعنی لو أطلقوا جمیعا أو أطلق بعض منهم و فصّل بعض آخر حدّوا جمیعا.

أی و إن لم یتحقّق الاختلاف فی الواقع و الظاهر معا،لأنّهم إذا أطلقوا جمیعا أمکن کونهم متّفقین،و کذا إذا أطلق بعض و فصّل آخر،ففی کلتا الصورتین لا یتحقّق الاختلاف،لعدم تناف بین إطلاقین و کذا بین إطلاق و تقیید.

المراد من«الأخبار السابقه»هو روایه أبی بصیر و صحیحه الحلبیّ،فإنّ الإیلاج فی کلتیهما مطلق لم یقیّد بکیفیّه صدوره و زمانه و مکانه.

یعنی أنّ غیر الروایتین المذکورتین أیضا مطلق.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»فی قوله«مع احتمال الاکتفاء بالإطلاق».یعنی مع احتمال اشتراط عدم الاختلاف فی صوره تقییدهم الفعل بأحد الامور الثلاثه من الکیفیّه و الزمان و المکان.

الضمیر فی قوله«اجتماعهم»یرجع إلی الشهود،و فی قوله«إقامتها»یرجع إلی الشهاده.
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حال إقامتها دفعه(1)،بمعنی أن لا یحصل بین الشهادات تراخ(2)عرفا لا بمعنی تلفّظهم بها(3)دفعه و إن کان(4)جائزا.

(و لو أقام بعضهم الشهاده فی غیبه الباقی حدّوا و لم یرتقب(5) الإتمام) ،لأنّه(6)لا تأخیر فی حدّ،و قد روی(7)عن علیّ علیه السّلام فی ثلاثه شهدوا علی رجل بالزناء فقال علیّ علیه السّلام:«أین الرابع؟(8)»فقالوا:الآن یجیء،فقال علیّ علیه السّلام:«حدّوهم،فلیس فی الحدود نظر(9)ساعه».

و هل یشترط حضورهم فی مجلس الحکم دفعه(10)قبل اجتماعهم

قید لقوله«اجتماعهم».

یعنی أنّ المراد من اجتماعهم دفعه هو عدم تراخیهم فی أداء الشهاده عرفا،و لیس المراد تلفّظهم بالشهاده دفعه واحده.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الشهاده.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی التلفّظ دفعه.یعنی أنّ تلفّظهم بالشهاده بالزناء دفعه واحده جائز و إن کان لا یجب.

أی لا ینتظر لإتمام الشهاده بقدوم الغائبین،بل یجری الحدّ علی الذین شهدوا بالزناء مع غیبه الباقین.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الشأن.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 372 ب 12 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 8.

أی أین الشاهد الرابع؟

من النظره:التأخیر و الإمهال فی الأمر(أقرب الموارد).

بالنصب،قید لقوله«حضورهم»،و الضمیر فی قوله«اجتماعهم»یرجع إلی الشهود.
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علی الإقامه(1)؟قولان(2)،اختار أوّلهما(3)العلاّمه فی القواعد،و ثانیهما(4)فی التحریر،و هو(5)الأجود،لتحقّق الشهاده المتّفقه(6)و عدم ظهور المنافی(7)،مع الشکّ فی اشتراط الحضور(8)دفعه،و النصّ(9) لا یدلّ علی أزید من اعتبار عدم تراخی الشهادات.

و یتفرّع علیهما(10)ما لو تلاحقوا(11)

أی قبل إقامتهم الشهاده علی الزناء.

جواب لقوله«هل یشترط».

أی اختار العلاّمه رحمه اللّه الأوّل من القولین فی کتابه(القواعد)،و هو اشتراط حضورهم دفعه فی مجلس الحکم.

یعنی أنّ العلاّمه اختار فی کتابه (التحریر)القول الثانی،و هو عدم اشتراط الشهود فی مجلس الحکم دفعه قبل إقامه الشهاده.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی القول الثانی.یعنی أنّ القول بعدم اشتراط حضور الشهود فی مجلس الحکم دفعه قبل اجتماعهم علی إقامه الشهاده هو الأجود عند الشارح رحمه اللّه.

أی لتحقّق الاتّفاق حین أداء الشهاده،و هو المطلوب.

هذا تعلیل ثان من الشارح رحمه اللّه لکون القول الثانی أجود،و هو أنّ الأمر الذی ینافی قبول شهادتهم من ظهور فسق أو کفر أو غیرهما لم یثبت ظاهرا.

هذا تعلیل ثالث لعدم الاشتراط،و هو الشکّ فی الاشتراط،فتجری البراءه.

المراد من«النصّ»هو ما نقل فی الصفحه السابقه.فإنّ هذا الحدیث لا یدلّ علی أزید من اعتبار عدم تراخی الشهادات.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی القولین المذکورین.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشهود.
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و اتّصلت(1)شهادتهم بحیث لم یحصل التأخیر(2)،فعلی الأوّل(3)یحدّون هنا بطریق أولی(4)،و علی الثانی(5)یحتمل القبول و عدمه،نظرا(6)إلی فقد شرط الاجتماع حاله الإقامه دفعه و انتفاء(7)العلّه الموجبه للاجتماع،و هی(8)تأخیر حدّ القاذف،فإنّه(9)لم یتحقّق هنا(10).

أی تلاحق الشهود بحیث اتّصلت شهاداتهم،کما إذا شهد الأوّل و لم یتمّ کلامه حتّی لحقه الثانی،و هکذا لحقه الثالث قبل تمام کلامه،و هکذا الرابع.

أی لم یحصل من الشهود التأخیر فی أداء الشهادات.

أی علی القول الأوّل-و هو اشتراط حضور الشهود فی مجلس الحکم دفعه قبل إقامه الشهادات-یحدّون فی هذا الفرض بطریق أولی.

وجه الأولویّه هو عدم اجتماعهم لا فی حال إقامه الشهاده و لا قبلها،فإنّهم إذا حدّوا مع عدم اجتماعهم قبل إقامه الشهاده-و لو اجتمعوا فی حالها-ففی فرض عدم اجتماعهم لا قبل الإقامه و لا حال الإقامه حدّوا بطریق أولی.

و هو القول بعدم اشتراط اجتماعهم قبل إقامه الشهاده،ففی هذا الفرض المذکور یحتمل قبول شهادتهم و یحتمل عدم القبول.

بالنصب،مفعول له.و هذا دلیل لعدم قبول شهادتهم.

بالجرّ،عطف علی مدخول«إلی»الجارّه.و هذا دلیل لقبول شهادتهم فی الفرض،و هو أنّ العلّه الموجبه للاجتماع-و هی تأخیر حدّ القاذف-مفقوده هنا.

الضمیر فی قوله«و هی»یرجع إلی العلّه.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی تأخیر حدّ القاذف.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو تلاحق الشهود بحیث لم تتمّ شهاده الأوّل حتّی دخل الثانی،و کذلک الثالث و الرابع.
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و حیث(1)یحدّ الشاهد أوّلا قبل حضور أصحابه إمّا مطلقا(2)أو مع التراخی(3) (فإن جاء الآخرون) بعد ذلک(4) (و شهدوا حدّوا(5)أیضا(6)) ، لفقد شرط القبول(7)فی المتأخّر کالسابق(8).

(و لا یقدح تقادم(9)الزناء) المشهود به (فی صحّه الشهاده) ،للأصل(10).

و ما روی(11)فی بعض الأخبار من أنّه متی زاد عن ستّه أشهر لا یسمع

هذا من باب المقدّمه لقوله الآتی«فإن جاء الآخرون و شهدوا حدّوا».

أی سواء حصل التراخی فی الشهاده أم لم یحصل.

أی إذا حصل التراخی فی إقامه الشهادات من الشهود.

أی بعد شهاده الأوّل.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الآخرین.

أی کما یحدّ الأوّل یحدّ الآخرون أیضا.

المراد من«شرط القبول»هو اجتماع الشهود حین أداء الشهادات.

یعنی کما أنّ السابق کان فاقدا لشرط القبول کذلک اللاحق یکون فاقدا له.

أی لا یضرّ بقبول الشهاده تقدّم زمان وقوع الزناء،کما إذا وقع الزناء فی أزمنه متقدّمه علی زمان إقامه الشهاده.

المراد من«الأصل»هو أصاله صحّه شهاده العادل و تأثیرها.

الروایه التی استندوا إلیها لم یذکر فیها لفظ ستّه أشهر،و هی منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن جمیل بن درّاج عن رجل عن أحدهما علیهما السّلام فی رجل سرق أو شرب الخمر أو زنی فلم یعلم ذلک منه و لم یؤخذ حتّی تاب و صلح فقال:

إذا صلح و عرف منه أمر جمیل لم یقم علیه الحدّ،قال ابن أبی عمیر:قلت:فإن کان
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شاذّ.


[تصدیق الزانی للشهود و تکذیبهم]

(و لا یسقط) الحدّ(1)و لا الشهاده (بتصدیق الزانی الشهود و لا بتکذیبهم) ،أمّا مع التصدیق فظاهر(2)،و أمّا مع التکذیب(3)فلأنّ تکذیب المشهود علیه(4)لو أثّر لزم تعطیل الأحکام(5).

امرء غریبا لم تقم؟قال:لو کان خمسه أشهر أو أقلّ و قد ظهر منه أمر جمیل لم تقم علیه الحدود(الوسائل:ج 18 ص 328 ب 16 من أبواب مقدّمات الحدود من کتاب الحدود ح 3).

و الحاصل أنّ مضمون هذه الروایه هو عدم سماع شهاده الشهود إذا زاد عن خمسه أشهر،لکن لم یعمل بها الفقهاء،فالروایه شاذّه غیر معمول بها.

تصدیق الزانی للشهود و تکذیبهم

یعنی أنّ الحدّ الواجب إجراؤه علی المشهود علیه-و هو من ارتکب الزناء- لا یسقط بتصدیقه الشهود و لا بتکذیبه إیّاهم.

یعنی أنّ وجه عدم سقوط الحدّ عن الزانی مع تصدیقه الشهود ظاهر،و هو أنّ تصدیقه لقول الشهود مؤیّد لقولهم و مؤکّد لإجراء الحدّ علیه.

یعنی و أمّا وجه عدم سقوط الحدّ عن الزانی بتکذیبه الشهود فهو ما سیشیر إلیه بقوله«لو أثّر لزم تعطیل الأحکام».

المشهود علیه هو الذی نسبه الشهود إلی الزناء.

یعنی لو کان تکذیب المشهود علیه مؤثّرا فی سقوط الحدّ عنه لزم تعطیل أحکام الحدّ،لأنّ کلّ مشهود علیه یکذّب الشهود،لیدرأ الحدّ عن نفسه.
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[سقوط الحدّ بالتوبه]

(و التوبه قبل قیام البیّنه) علی الزانی (تسقط(1)الحدّ) عنه،جلدا(2) کان أم رجما علی المشهور،لاشتراکهما(3)فی المقتضی(4)للإسقاط (لا) إذا تاب (بعدها(5)) ،فإنّه لا یسقط علی المشهور(6)،للأصل(7).

و قیل:یتخیّر الإمام فی العفو عنه(8)و الإقامه.

و لو کانت التوبه قبل الإقرار(9)فأولی بالسقوط،

سقوط الحدّ بالتوبه

خبر لقوله«التوبه»،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی التائب.یعنی أنّ الزانی إذا تاب قبل قیام البیّنه علیه سقط الحدّ عنه بها.

و سیأتی أنّ حدّ الزانی جلد إذا لم یکن محصنا،و رجم إذا کان کذلک.

الضمیر فی قوله«لاشتراکهما»یرجع إلی الجلد و الرجم.

المراد من«المقتضی للإسقاط»هو توبه الزانی.یعنی أنّ توبه الزانی تسقط الحدّ عنه،سواء کان الحدّ جلدا أو رجما.

أی لا تسقط التوبه الحدّ علی الزانی إذا کانت بعد قیام البیّنه علی الزناء.

قال الشیخ علیّ رحمه اللّه:قوله«علی المشهور...إلخ»کتب فی الحاشیه:لم نقف علی مستند هذه الأحکام،لکنّها مشهوره،انتهی،و فی المسالک نقل روایه جمیل الدالّه علی سقوطه قبل قیام البیّنه،و قال:إنّ روایه أبی بصیر مؤیّده لعدم سقوطه بعد قیام البیّنه،فکأنّه أراد المستند المعتبر أو أنّ ذلک یتعلّق بالتوبه قبل الإقرار و بعده،کما یدلّ علیه کلام المسالک.

المراد من«الأصل»هو استصحاب بقاء وجوب الحدّ علیه عند الشکّ فی زواله.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الحدّ.

فلو تاب الزانی،ثمّ أقرّ بالزناء سقط عنه الحدّ بطریق أولی.
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و بعده(1)یتخیّر الإمام فی إقامته،و سیأتی.


[سقوط الحدّ بدعوی الجهاله أو الظنّ]

(و یسقط) الحدّ (بدعوی الجهاله) بالتحریم(2) (أو الشبهه) -بأن قال:

ظننت أنّها(3)حلّت بإجارتها(4)نفسها أو تحلیلها(5)أو نحو ذلک(6)- (مع إمکانهما) أی الجهاله و الشبهه (فی حقّه(7)) ،فلو کان ممّن لا یحتمل جهله بمثل ذلک(8)لم یسمع.

أی لو کانت التوبه بعد إقراره بالزناء تخیّر الإمام علیه السّلام فی العفو عنه و فی إقامه الحدّ علیه.

سقوط الحدّ بدعوی الجهاله أو الظنّ

یعنی لو ادّعی الزانی جهله بحرمه الزناء سقط عنه الحدّ.

الضمائر فی أقواله«أنّها»و«بإجارتها»و«نفسها»و«تحلیلها»ترجع إلی المرأه المزنیّ بها.

کما إذا آجرت المرأه نفسها فی مدّه معیّنه بعوض معلوم،فظنّ الزانی أنّها تحلّ بالإجاره الکذائیّه و الحال أنّها لا توجب الحلّ،بل تحتاج حلّیّتها إلی العقد،دائما کان أو منقطعا.

کما إذا حلّلت المرأه نفسها للزانی،فظنّ حلّها.

کما إذا أباحت المرأه نفسها،فظنّ حلّها.

یعنی یسقط الحدّ عن مدّعی الجهاله بتحریم الزناء أو مدّعی الشبهه فی صوره إمکانهما فی حقّه بأن کان جدید العهد بالإسلام،أو کان من أهل البوادی و القری البعیده عن تحصیل الأحکام.

أی بمثل هذه الأحکام التی هی ظاهره لکلّ واحد من المسلمین.
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[أقسام حدّ الزنی]


اشاره

(و إذا ثبت الزناء علی الوجه المذکور(1)وجب الحدّ) علی الزانی، (و هو(2)أقسام ثمانیه:) .



[الأوّل:القتل بالسیف]

(أحدها(3):القتل بالسیف) و نحوه(4)، (و هو للزانی بالمحرم) النسبیّ

أقسام حدّ الزناء

المراد من«الوجه المذکور»هو ثبوت الزناء إمّا بالبیّنه أو بالإقرار مع اجتماع جمیع الشرائط المذکوره.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحدّ.

الأوّل:القتل بالسیف

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی أقسام الحدّ.

اعلم أنّ حدّ الزانی علی ثمانیه أقسام:

الأوّل:القتل بالسیف و نحوه.

الثانی:الرجم.

الثالث:الجلد خاصّه،و هو مائه سوط.

الرابع:الجلد و الجزّ و التغریب.

الخامس:خمسون جلده.

السادس:الحدّ المبعّض.

السابع:الضغث.

الثامن:الجلد مع عقوبه زائده.

الضمیر فی قوله«نحوه»یرجع إلی السیف،و المراد منه هو القتل بنحو السیف من الخنجر و السکّین.
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من النساء (کالأمّ(1)و الاخت) و العمّه و الخاله و بنت الأخ و الاخت،أمّا غیره من المحارم بالمصاهره کبنت(2)الزوجه و امّها(3)فکغیرهنّ من الأجانب علی ما یظهر من الفتاوی(4)،و الأخبار(5)خالیه من تخصیص

هذه و ما بعدها أمثله للمحارم النسبیّه.

هذه و ما بعدها أمثله للمحارم بالمصاهره.

الضمیر فی قوله«امّها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«فکغیرهنّ»یرجع إلی المحارم بالمصاهره.

یعنی أنّ الظاهر من فتاوی الفقهاء هو أنّ حکم الزناء بالمحارم بالمصاهره حکم الزناء بغیر المحارم.

و المراد من الأخبار الوارده فی خصوص الزانی بالمحارم بلا تخصیص فیها بالمحارم النسبیّه هو ما نقل فی کتاب الکافی،ننقل ثلاثه منها:

الأوّل:علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن محبوب عن أبی أیّوب قال:سمعت بکیر بن أعین یروی عن أحدهما علیهما السّلام قال:من زنی بذات محرم حتّی یواقعها ضرب ضربه بالسیف أخذت منه ما أخذت،و إن کانت تابعته ضربت ضربه بالسیف أخذت منها ما أخذت،قیل له:فمن یضربهما و لیس لهما خصم؟قال:ذاک علی الإمام إذا رفعا إلیه(الکافی:ج 7 ص 190 ح 1).

الثانی:أحمد بن محمّد عن علیّ بن الحسن عن علیّ بن أسباط عن الحکم بن مسکین عن جمیل بن درّاج قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أین یضرب الذی یأتی ذات محرم بالسیف؟أین هذه الضربه؟قال:یضرب عنقه،أو قال:تضرب رقبته(المصدر السابق:ح 2).

الثالث:عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن علیّ بن أسباط عن عبد اللّه بن بکیر عن أبیه قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:من أتی ذات محرم ضربت ضربه بالسیف أخذت منه ما أخذت(المصدر السابق:ح 6).
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النسبیّ،بل الحکم فیها(1)معلّق علی ذات المحرم مطلقا(2).

أمّا من حرمت(3)بالملاعنه و الطلاق(4)و اخت الموقب(5)و بنته(6)و امّه فلا(7)و إن حرمن(8)مؤبّدا.

و فی إلحاق المحرم بالرضاع(9)بالنسب وجه،مأخذه(10)إلحاقه(11)فی

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الأخبار.

أی سواء کانت ذات المحرم التی زنی بها ذات محرم بالنسب أو بالمصاهره کبنت الزوجه أو أمّ الزوجه أو حلیله الابن.

یعنی لو زنی بالمرأه التی تحرم علیه باللعان-کما إذا نسب الزناء إلی زوجته و لم یأت بالشهود فلا عنها فحرمت علیه-لم یجر فیه حکم الزناء بالمحارم.

کما إذا طلّق زوجته تسع مرّات مع تخلّل المحلّل بعد کلّ من الطلقتین فحرمت علیه أبدا،فالزناء بها لا یجری فیه حکم الزناء بالمحارم.

بصیغه اسم المفعول،و المراد منه هو الغلام الذی کان موطوء،فإنّ بنته و اخته و امّه یحرمن علی الواطئ أبدا،فلو زنی الواطئ بإحداهنّ لم یشمله حکم الزانی بالمحارم، و هو القتل بالسیف.

الضمیران فی قولیه«بنته»و«امّه»یرجعان إلی الموقب.

أی فلا یشمله حکم الزانی بالمحارم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی اخت الموقب و امّه و بنته.

أی فی إلحاق المحارم بالرضاع بالمحارم بالنسب فی إجراء حکم الزانی بالمحارم وجه.

الضمیر فی قوله«مأخذه»یرجع إلی الوجه.

أی إلحاق المحرم بالرضاع بالمحرم بالنسب،بمعنی أنّ حکم الزانی بالمحرم بالنسب یجری علی الزانی بالمحرم بالرضاع،لإلحاق المحرم بالرضاع بالمحرم بالنسب فی کثیر من الأحکام.
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کثیر من الأحکام،للخبر(1)،لکن لم نقف علی قائل به(2)،و الأخبار تتناوله(3).

و فی إلحاق(4)زوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک(5)بالمحرم النسبیّ قولان،من دخولهنّ(6)فی ذات المحرم،و أصاله(7)العدم.

و لا یخفی أنّ إلحاقهنّ(8)بالمحرم دون غیرهنّ من المحارم بالمصاهره(9)تحکّم(10).

المراد من«الخبر»هو الحدیث النبویّ المشهور:«یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الإلحاق.

الضمیر الملفوظ فی قوله«تتناوله»یرجع إلی المحرم بالرضاع.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«قولان».یعنی و فی إلحاق الزناء بزوجه الأب و الابن و کذا موطوءه الأب بالملک بالزناء بالمحرم النسبیّ قولان.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«موطوءه الأب».

و المراد من«موطوءه الأب بالملک»هو الأمه التی وطئها الأب بسبب الملک.

هذا هو دلیل الإلحاق،و هو دخولهنّ فی ذات المحرم التی تعلّق الحکم المذکور بالزناء بها فی الأخبار.

بالجرّ،عطف علی مدخول«من»الجارّه فی قوله«من دخولهنّ».و هذا هو دلیل عدم الإلحاق،و هو أصاله عدم دخولهنّ فی ذات المحرم.

الضمیر فی قوله«إلحاقهنّ»یرجع إلی زوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک.

المراد من غیر المذکورین من المحارم بالمصاهره هو مثل بنت الزوجه و امّها.

خبر«أنّ».یعنی أنّ دخول المذکورات فی حکم الزناء بالمحرم و عدم دخول غیرهنّ
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نعم،یمکن أن یقال:دلّت النصوص(1)علی ثبوت الحکم(2)فی ذات المحرم مطلقا(3)،فیتناولهنّ(4)،و خروج غیرهنّ(5)بدلیل آخر کالإجماع لا ینفی الحکم فیهنّ(6)مع ثبوت الخلاف(7)،لکن یبقی الکلام فی تحقّق الإجماع فی غیرهنّ(8).

تحکّم،أی دعوی من دون دلیل.

المراد من«النصوص»هو الأخبار الوارده فی بیان حکم الزناء بالمحرم.

المراد من«الحکم»هو حکم الزناء بالمحرم،و هو القتل بالسیف و نحوه.

أی سواء کانت ذات المحرم نسبیّه أم سببیّه.

الضمیر فی قوله«فیتناولهنّ»یرجع إلی زوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک.یعنی أنّ النصوص دلّت علی حکم القتل بالسیف للزانی بالمحارم مطلقا، فتشمل الزناء بزوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک،لأنّهنّ أیضا من المحارم و لو بالمصاهره أو بسبب آخر.

الضمیر فی قوله«غیرهنّ»یرجع إلی زوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک.

و المراد من«غیرهنّ»هو سائر المحارم بالمصاهره،مثل بنت الزوجه و امّها،أو بالملک.یعنی خروجهنّ من عموم الحکم بسبب الإجماع لا یوجب نفی حکم الزناء بالمحارم عن الزناء بزوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک.

الضمیر فی قوله«فیهنّ»یرجع إلی زوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک.

أی مع ثبوت الخلاف فی زوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک فی إلحاقهنّ بالمحرم النسبیّ.

الضمیر فی قوله«غیرهنّ»یرجع إلی زوجه الأب و الابن و موطوءه الأب بالملک.

و المراد من«غیرهنّ»هو بنت الزوجه و امّها و موطوءه الابن بالملک.یعنی أنّ
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(و) کذا(1)یثبت الحدّ بالقتل (للذمّیّ(2)إذا زنی بمسلمه) مطاوعه(3)أو مکرهه(4)عاقدا(5)علیها أم لا.

نعم،لو اعتقده(6)حلالا بذلک(7)لجهله(8)بحکم الإسلام احتمل قبول(9)عذره،لأنّ(10)الحدّ یدرأ بالشبهه،و عدمه(11)،للعموم(12)،و

الکلام یبقی فی تحقّق الإجماع علی خروج غیرهنّ عن عموم حکم القتل بالسیف،و یظهر من کلام الشارح رحمه اللّه عدم ثبوت الإجماع علی خروج المحارم بالمصاهره عن الحکم المذکور عنده.

المشار إلیه فی قوله«کذا»هو الحکم بقتل الزانی بالمحارم.یعنی یجری مثل حدّ الزانی بالمحارم علی الکافر الذمّیّ الذی زنی بمسلمه.

المراد من«الذمّیّ»هو الکافر من أهل الکتاب الذی یعمل بشرائط الذمّه.

یعنی أنّ المسلمه راضیه بالزناء،و اللفظ بصیغه اسم الفاعل.

بصیغه اسم المفعول،یعنی أنّ المسلمه مجبوره علی الزناء.

أی و الحال أنّ الذمّیّ عاقد علی المسلمه،فإنّ عقده علیها باطل،فلا تأثیر له فی عدم تحقّق الزناء.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الذمّیّ،و ضمیر المفعول یرجع إلی الوطی.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو العقد.

الضمیر فی قوله«لجهله»یرجع إلی الذمّیّ.

بالرفع،نائب فاعل لقوله«احتمل».یعنی لو اعتقد الذمّیّ حلّیّه الوطی بالعقد احتمل قبول عذره من قبل الحاکم.و الضمیر فی قوله«عذره»یرجع إلی الذمّیّ.

تعلیل لقبول عذر الذمّیّ،و هو الجهل بالحرمه.

بالرفع،عطف علی قوله«قبول عذره».یعنی و یحتمل عدم القبول لو ادّعی العذر.

أی لعموم الأخبار الدالّه علی قتل الذمّیّ لو زنی بالمسلمه،و من تلک الأخبار هو
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لا یسقط عنه(1)القتل بإسلامه.

(و الزانی(2)مکرها(3)للمرأه) ،

ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن حنّان بن سدیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن یهودیّ فجر بمسلمه،قال:یقتل(الوسائل:ج 18 ص 407 ب 36 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 1).

الضمیران فی قولیه«عنه»و«بإسلامه»یرجعان إلی الذمّیّ.یعنی لو أسلم الذمّیّ بعد ارتکابه للزناء بالمسلمه،ثمّ أسلم لم یسقط عنه الحدّ،و یدلّ علیه بعض الأخبار،و هو المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن جعفر بن رزق اللّه قال:قدّم إلی المتوکّل رجل نصرانیّ فجر بامرأه مسلمه و أراد أن یقیم علیه الحدّ فأسلم،فقال یحیی بن أکثم:قد هدم إیمانه شرکه و فعله،و قال بعضهم:یضرب ثلاثه حدود،و قال بعضهم:یفعل به کذا و کذا،فأمر المتوکّل بالکتاب إلی أبی الحسن الثالث علیه السّلام و سؤاله عن ذلک،فلمّا قدم الکتاب کتب أبو الحسن علیه السّلام:یضرب حتّی یموت،فأنکر یحیی بن أکثم و أنکر فقهاء العسکر ذلک،و قالوا:یا أمیر المؤمنین سله عن هذا،فإنّه شیء لم ینطق به کتاب و لم تجئ به السنّه،فکتب:إنّ فقهاء المسلمین قد أنکروا هذا و قالوا:لم تجئ به سنّه و لم ینطق به کتاب،فبیّن لنا بما أوجبت علیه الضرب حتّی یموت؟فکتب علیه السّلام:بسم اللّه الرحمن الرحیم، فَلَمّٰا رَأَوْا بَأْسَنٰا قٰالُوا آمَنّٰا بِاللّٰهِ وَحْدَهُ وَ کَفَرْنٰا بِمٰا کُنّٰا بِهِ مُشْرِکِینَ فَلَمْ یَکُ یَنْفَعُهُمْ إِیمٰانُهُمْ لَمّٰا رَأَوْا بَأْسَنٰا سُنَّتَ اللّٰهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبٰادِهِ وَ خَسِرَ هُنٰالِکَ الْکٰافِرُونَ ،قال:فأمر به المتوکّل،فضرب حتّی مات(المصدر السابق:ح 2).

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للذمّیّ».یعنی و کذا یقتل بالسیف الزانی الذی یجبر المرأه علی الزناء بها.

بصیغه اسم الفاعل،و هو حال لقوله«الزانی».
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و الحکم(1)فی الأخبار(2)و الفتوی معلّق علی المرأه(3)،و هی-کما سلف- لا تتناول الصغیره،ففی إلحاقها(4)بها هنا نظر،من فقد النصّ(5)و أصاله العدم،و من أنّ الفعل(6)أفحش،و التحریم فیها(7)أقوی.

هذا مبتدأ،خبره قوله«معلّق».

من الأخبار الوارده فی الباب حدیثان منقولان فی کتاب الکافی:

الأوّل:علیّ بن إبراهیم عن أبیه و محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد جمیعا عن ابن محبوب عن أبی أیّوب عن برید العجلیّ قال:سئل أبو جعفر علیه السّلام عن رجل اغتصب*امرأه فرجها،قال:یقتل،محصنا کان أو غیر محصن(الکافی:ج 7 ص 189 ح 1).

*قوله:«اغتصب»أی أجبر المرأه و أکرهها علی الزناء.

الثانی:علیّ بن إبراهیم عن محمّد بن عیسی عن یونس عن أبی بصیر عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا کابر*الرجل المرأه علی نفسها ضرب ضربه بالسیف مات منها أو عاش(نفس المصدر:ح 4).

*المراد من المکابره فی قوله علیه السّلام:«کابر»هو الإکراه و الإجبار.

یعنی أنّ حکم القتل بالسیف فی الأخبار تعلّق بالزانی المکره للمرأه،و اللفظ-هذا- لا یشمل الصغیره.

الضمیر فی قوله«إلحاقها»یرجع إلی الصغیره،و فی قوله«بها»یرجع إلی المرأه.

یعنی ففی إلحاق الصغیره إذا أجبرها الزانی علی الزناء بها بالمرأه إذا أجبرها علی الزناء بها وجهان.

هذا و ما بعده دلیلان لعدم إلحاق الصغیره عند إجبارها علی الزناء بها بالمرأه،و هما عدم النصّ و أصاله العدم.

هذا هو دلیل الإلحاق،و هو کون إکراه الزانی الصغیره علی الزناء بها أفحش من إکراهه الکبیره علی الزناء بها.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الصغیره.یعنی أنّ حرمه الزناء بالصغیره
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(و لا یعتبر الإحصان هنا(1)) فی المواضع الثلاثه(2)،لإطلاق النصوص(3)بقتله.

و کذا لا فرق بین الشیخ(4)و الشابّ و لا بین المسلم و الکافر(5)و الحرّ و العبد(6).

و لا تلحق به(7)المرأه لو أکرهته،للأصل(8)مع احتماله(9).

بإجبارها علی الزناء بها أشدّ و أقوی.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو القتل بالسیف.

المراد من«المواضع الثلاثه»هو الزناء بالمحارم و زناء الذمّیّ بالمسلمه و زناء الرجل بالمرأه مکرها لها علی الزناء بها،و سیأتی معنی الإحصان عن قریب إن شاء اللّه تعالی.

یعنی أنّ النصوص الوارده فی القتل فی الموارد الثلاثه مطلقه تشمل المحصن و غیره.

أی لا فرق فی المواضع الثلاثه بین کون الزانی کبیر السنّ أو شابّا.

أی و لا فرق أیضا فی المواضع الثلاثه بین کون الزانی مسلما أو کافرا.

أی لا فرق أیضا فی المواضع الثلاثه بین کون الزانی حرّا أو عبدا،لإطلاق النصوص الوارده فیها.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المرء.یعنی لو أکرهت المرأه المرء علی الزناء به لم یجر فی حقّها الحکم المذکور فی خصوص المرء من القتل بالسیف.

یعنی أنّ عدم إلحاق المرأه المکرهه المرء علی الزناء إنّما هو لدلاله الأصل.

و المراد من«الأصل»هو الأصل العدمیّ،و هو عدم وجوب إقامه الحدّ المذکور، و هو القتل بالسیف.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع إلی الإلحاق.أی مع احتمال إلحاق المرأه المکرهه الرجل علی الزناء به بالرجل المکره.
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(و یجمع له) أی للزانی فی هذه الصور(1) (بین الجلد(2)ثمّ القتل علی الأقوی(3)) ،جمعا(4)بین الأدلّه،فإنّ الآیه(5)دلّت علی جلد مطلق الزانی، و الروایات(6)

المراد من قوله«هذه الصور»هو الصور الثلاث المذکوره،و هی زناء الرجل بذات محرم و زناء الذمّیّ بالمسلمه و زناء الرجل بالمرأه مکرها لها علی الزناء بها.

یعنی أنّ الزانی فی الصور الثلاث یجلد أوّلا،ثمّ یقتل بالسیف علی الأقوی عند الشارح رحمه اللّه.

یعنی أنّ الجمع بین الجلد و القتل بالنسبه إلی الزانی إذا کان زانیا بالمحارم،أو کان مکرها للمرأه علی الزناء بها،أو کان ذمّیّا و زنی بالمسلمه هو الأقوی عند المصنّف رحمه اللّه فی مقابل قول ابن إدریس رحمه اللّه،و سیشیر الشارح رحمه اللّه إلی تفصیله.

مفعول له،یعنی أنّ الدلیل للجمع المذکور هو الجمع بین الأدلّه.

و المراد من«الأدلّه»هو الآیه و الأخبار الوارده فی حدّ الزانی فی المواضع الثلاثه المذکوره.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی فی الآیه 2 من سوره النور: اَلزّٰانِیَهُ وَ الزّٰانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ وٰاحِدٍ مِنْهُمٰا مِائَهَ جَلْدَهٍ وَ لاٰ تَأْخُذْکُمْ بِهِمٰا رَأْفَهٌ فِی دِینِ اللّٰهِ إِنْ کُنْتُمْ تُؤْمِنُونَ بِاللّٰهِ وَ الْیَوْمِ الْآخِرِ وَ لْیَشْهَدْ عَذٰابَهُمٰا طٰائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ .فالآیه بإطلاقها تدلّ علی جلد الزانی مطلقا،سواء کان فی المواضع الثلاثه أم فی غیرها.

قد نقلنا حدیثین من الکافی وردا فی خصوص الزانی إذا کان مکرها للمرأه علی الزناء بها عن برید العجلیّ و عن أبی بصیر فی الهامش 2 من ص 67،و قد تقدّم أیضا نقل الخبر الدالّ علی قتل الذمّیّ إذا زنی بالمسلمه عن حنّان بن سدیر فی الهامش 12 من ص 65،و أمّا الأخبار الدالّه علی قتل الزانی بالمحارم فقد تقدّم نقلها عن کتاب الکافی عن أبی أیّوب و عن جمیل بن درّاج عن عبد اللّه بن بکیر عن أبیه فی الهامش 5 من ص 61.
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دلّت علی قتل من ذکر(1)،و لا منافاه بینهما(2)،فیجب الجمع(3).

و قال ابن إدریس:إنّ هؤلاء(4)إن کانوا محصنین(5)جلدوا،ثمّ رجموا(6)،و إن کانوا غیر محصنین جلدوا(7)،ثمّ قتلوا بغیر الرجم،جمعا بین الأدلّه(8).

و فی تحقّق الجمع بذلک(9)مطلقا(10)نظر،لأنّ النصوص دلّت علی

المراد من«من ذکر»هو الزانی بذات المحرم و الذمّیّ و المکره.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الجلد و القتل بالسیف.یعنی لا تضادّ بینهما، لإمکان الجلد أوّلا،ثمّ القتل ثانیا.

أی فیجب الجمع بین مدلول الآیه الدالّه علی جلد الزانی و الزانیه مطلقا و بین الروایات الدالّه علی قتله بالسیف فی المواضع الثلاثه.

المشار إلیه فی قوله«هؤلاء»هو الزانی بذات المحرم و الذمّیّ الزانی بالمسلمه و الزانی المکره للمرأه.

المراد من المحصن هو صاحب الزوجه أو المملوکه الذی یمکنه و طیهما صباحا و مساء،کما سیأتی تفصیله فی الصفحه 72.

أی یقتلون بالرجم بعد الجلد.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزیاده فی المواضع الثلاثه.

المراد من«الأدلّه»هو الآیه الدالّه علی جلد الزانی و الزانیه مطلقا و الأخبار الدالّه علی قتل الزانی فی المواضع الثلاثه المذکوره و الأخبار التی تدلّ علی رجم الزانی المحصن.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الجمع الذی تقدّم نقله عن ابن إدریس رحمه اللّه.

یعنی أنّ الجمع بین الأدلّه بما ذکره ابن إدریس من جمیع الجهات مشکل،لدلاله بعض الأخبار علی قتل الزانی فی المواضع الثلاثه بالسیف و بعض آخر علی الرجم.
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قتله(1)بالسیف،و الرجم یغایره(2)إلاّ أن یقال:إنّ الرجم أعظم عقوبه(3)،و الفعل(4)هنا فی الثلاثه أفحش(5)،فإذا ثبت الأقوی(6)للزانی المحصن بغیر من ذکره(7)ففیه(8)أولی،مع صدق أصل القتل به(9)،و ما(10)اختاره المصنّف أوضح(11)فی الجمع.

الضمیر فی قوله«قتله»یرجع إلی الزانی.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یغایره»یرجع إلی القتل.

یعنی أنّ الرجم یکون أعظم عقوبه من القتل بالسیف.

المراد من«الفعل»هو الزناء.

خبر لقوله«الفعل».یعنی أنّ فعل الزناء فی المواضع الثلاثه یکون أفحش و أسوأ من الزناء فی غیرها.

المراد من«الأقوی»هو الرجم،لأنّه-حسب الفرض فیما افید فی قوله«إلاّ أن یقال»-أقوی عقوبه من القتل بالسیف.

المراد من«من ذکره»هو الزانی بالمحارم و الذمّیّ الذی یزنی بالمسلمه و الزانی المکره للمرأه المزنیّ بها.

الضمیر فی قوله«ففیه»یرجع إلی«من»الموصوله المراد منها الزانی فی المواضع الثلاثه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الرجم،یعنی أنّ القتل یصدق بالرجم أیضا و لو لم یکن بالسیف.

هذا مبتدأ،خبره قوله«أوضح».

و المراد من«ما اختاره المصنّف»هو قوله فی الصفحه 69«یجمع له بین الجلد ثمّ القتل علی الأقوی».

أی الجمع الذی ذکره المصنّف رحمه اللّه أوضح من الجمع الذی قال به ابن إدریس رحمه اللّه.
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[الثانی:الرجم]

اشاره
(و ثانیها(1):الرجم(2)،و یجب علی المحصن(3)) -بفتح الصاد- (إذا زنی ببالغه(4)عاقله) ،حرّه کانت أم أمه،مسلمه أم کافره.

(و الإحصان إصابه(5)البالغ العاقل الحرّ فرجا(6)) أی قبلا(7) (مملوکا له بالعقد(8)الدائم أو الرقّ) متمکّنا(9)بعد ذلک(10)منه بحیث (یغدو(11)) علیه

الثانی:الرجم

الضمیر فی قوله«ثانیها»یرجع إلی أقسام الحدّ.

الرجم من رجمه رجما:رماه بالحجاره(أقرب الموارد).

المحصن من أحصنت المرأه:تزوّجت،فهی محصنه-بفتح الصاد،و-الرجل:تزوّج، فهو محصن(أقرب الموارد).

أی إذا زنی الرجل المحصن بالمرأه البالغه العاقله.

یعنی أنّ الإحصان فی الاصطلاح هو إصابه الرجل البالغ العاقل الحرّ...إلخ.

بالنصب،مفعول لقوله«إصابه».

و المراد من الإصابه هنا هو الوطی.

هذا احتراز عن إصابه الدبر،کما سیأتی.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«مملوکا».یعنی کون الفرج مملوکا للرجل إمّا هو بسبب العقد الدائم أو الرقّ.

حال عن«البالغ العاقل».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو العقد و الرقّ،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الفرج.

من غدا الرجل یغدو غدوّا-واویّ-:ذهب غدوه،و هو نقیض راح(أقرب الموارد).

و الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الفرج.
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(و یروح(1)) ،أی یتمکّن منه(2)أوّل النهار و آخره (إصابه معلومه(3)) بحیث غابت الحشفه أو قدرها(4)فی القبل.

(فلو أنکر) من یملک الفرج علی الوجه المذکور(5) (وطء(6)زوجته صدّق(7)) بغیر یمین (و إن کان له(8)منها ولد،لأنّ(9)الولد قد یخلق من استرسال المنیّ) بغیر وطء. 

[قیود الإحصان الثمانیه]
فهذه(10)قیود ثمانیه:

من راح رواحا:جاء أو ذهب فی الرواح أو العشیّ و عمل فیه(المنجد).

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الفرج.

أی إصابه صادره علی وجه الیقین.

أی قدر الحشفه من مقطوع الآله.

المراد من«الوجه المذکور»هو ملک الرجل للفرج بالعقد أو الرقّ مع التمکّن منه غدوّا و رواحا.

بالنصب،مفعول لقوله«أنکر».

أی صدّق المنکر لوطی زوجته.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المنکر،و فی قوله«منها»یرجع إلی الزوجه.یعنی یصدّق الرجل الذی ینکر وطی زوجته و إن کان له من الزوجه ولد.

تعلیل لتصدیق الزوج المنکر وطی زوجته مع وجود الولد له منها،و هو إمکان تولّد الولد من استرسال المنیّ إلی رحم الزوجه بلا وطی.

قیود الإحصان الثمانیه

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو القیود المذکوره فی قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه السابقه«إصابه البالغ العاقل الحرّ...إلخ».

ص :73






أحدها(1):الإصابه أی الوطء قبلا(2)علی وجه یوجب الغسل(3)، فلا یکفی مجرّد العقد و لا الخلوه التامّه و لا إصابه الدبر و لا ما بین الفخذین(4)و لا فی القبل علی وجه لا یوجب الغسل(5).

و لا یشترط الإنزال(6)و لا سلامه الخصیتین،فیتحقّق من الخصیّ(7) و نحوه لا من المجبوب(8)و إن ساحق.

و ثانیها(9):أن یکون الواطئ بالغا،فلو أولج الصبیّ حتّی غیّب مقدار الحشفه لم یکن محصنا و إن کان مراهقا(10).

و ثالثها(11):أن یکون عاقلا،فلو وطئ مجنونا(12)و إن عقد عاقلا

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی قیود الإحصان الثمانیه.

أی وطی الرجل زوجته قبلا.

الوطی الموجب للغسل هو الوطی المنجرّ إلی غیبوبه الحشفه أو مقدارها من مقطوع الذکر،کما تقدّم فی کتاب الطهاره.

أی لا یکفی فی تحقّق الإحصان إصابه ما بین فخذی الزوجه.

کما إذا کان الدخول بأقلّ من قدر الحشفه.

أی لا یشترط فی تحقّق الإحصان إنزال المنیّ عند الإصابه.

و الخصیّ علی قسمین:الخصیّ المرضوضه خصیته و الخصیّ المسلوبه خصیته.

المجبوب هو مقطوع الذکر.

یعنی أنّ ثانی القیود المذکوره فی تعریف الإحصان هو کون الواطئ بالغا.

أی و إن کان الصبیّ مقارنا للبلوغ و الحلم.

یعنی أنّ ثالث القیود المذکوره للإحصان هو کون الرجل عاقلا.

أی فلو وطئ فی حال الجنون لم یتحقّق الإحصان.
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لم یتحقّق الإحصان،و یتحقّق بوطئه عاقلا(1)،و إن تجدّد جنونه.

و رابعها(2):الحرّیّه،فلو وطئ العبد زوجته،حرّه(3)أو أمه،لم یکن(4) محصنا و إن عتق(5)ما لم یطأ بعده(6).

و لا فرق بین القنّ(7)و المدبّر(8)و المکاتب بقسمیه(9)و المبعّض(10).

و خامسها(11):أن یکون الوطء بفرج،فلا یکفی الدبر و لا التفخیذ و نحوه(12)،کما سلف(13).

أی لو وطئ فی حال العقل تحقّق الإحصان و إن تجدّد الجنون بعد الوطی.

یعنی أنّ الرابع من قیود الإحصان هو کون الرجل حرّا.

و کون زوجه العبد حرّه لا یتصوّر إلاّ فی موارد خاصّه،لأنّ العبد لیس له أن یتزوّج بالحرّه مطلقا.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی العبد.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی العبد الواطئ زوجته.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی العتق.

القنّ-بکسر القاف-هو المملوک الممحّض فی الرقّیّه.

المدبّر هو العبد الذی یعتق بعد موت مولاه.

المراد من قسمی المکاتب هو المطلق و المشروط.

المبعّض هو الذی تحرّر جزء منه.

یعنی أنّ الخامس من قیود الإحصان هو کون الوطی بالفرج. 

أی فلا یکفی نحو التفخیذ فی تحقّق الإحصان.

أی کما سلف فی الصفحه السابقه فی قول الشارح رحمه اللّه«و لا إصابه الدبر و لا ما بین الفخذین».
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و فی دلاله(1)الفرج و الإصابه علی ذلک(2)نظر،لما تقدّم(3)من أنّ الفرج یطلق لغه علی ما یشمل الدبر،و قد أطلقه(4)علیه،فتخصیصه(5) هنا مع الإطلاق(6)-و إن دلّ علیه العرف-لیس(7)بجیّد.

و فی بعض نسخ الکتاب زیاده قوله(8)«قبلا»بعد قوله«فرجا»،و هو(9)تقیید لما أطلق منه(10)و معه(11)،

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«نظر».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الشرط الخامس.

تعلیل للنظر و التأمّل فی دلاله قوله هذا علی الشرط الخامس.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ المصنّف نفسه أطلق الفرج علی الدبر فی أوّل کتاب الحدود حیث قال فی مقام تعریف الزناء«و هو إیلاج البالغ العاقل فی فرج امرأه...إلخ»،و أراد من الفرج أعمّ من القبل و الدبر.

یعنی أنّ تخصیص المصنّف الفرج هنا بالقبل مع إطلاقه فی کتاب الحدود علی الدبر أیضا لیس بجیّد و إن کان العرف یری اختصاص الفرج بالقبل.

و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو تعریف الإحصان.

أی مع إطلاق المصنّف رحمه اللّه الفرج علی الدبر أیضا.

خبر لقوله«تخصیصه».

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی ورد فی بعض نسخ اللمعه الدمشقیّه لفظ«قبلا»بعد قوله«فرجا».

أی و هذه الزیاده تقیید لإطلاقه قبل ذلک فی مقام تعریف الزناء حیث قال«و هو إیلاج البالغ العاقل فی فرج امرأه...إلخ».

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی التقیید.یعنی أنّ قوله هنا بعد التقیید بزیاده
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یوافق ما سلف(1).

و سادسها(2):کونه(3)مملوکا له بالعقد الدائم أو ملک الیمین، فلا یتحقّق(4)بوطء الزناء و لا الشبهه و إن کانت(5)بعقد فاسد و لا المتعه(6).

و فی(7)إلحاق التحلیل(8)بملک الیمین(9)وجه،

«قبلا»بعد قوله«فرجا»یوافق ما سلف من قوله فی مقام تعریف الزناء فی أوّل کتاب الحدود.

من إطلاقه علی معنی العموم(الحدیقه).

یعنی أنّ السادس من قیود الإحصان هو کون الفرج مملوکا للرجل.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الفرج،و فی قوله«له»یرجع إلی الرجل.یعنی یشترط کون الزوجه دائمیّه أو مملوکه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإحصان.یعنی أنّ الإحصان لا یتحقّق بالزناء،لأنّ الزانی لا یملک الفرج لا بالعقد الدائم و لا بالملک.

اسم«کانت»هو الضمیر العائد إلی الشبهه.یعنی و إن کان منشأ الشبهه عقدا فاسدا،کما إذا عقد علی ذات بعل أو ذات عدّه و هو لا یعلم.

أی و لا یتحقّق الإحصان بالمتعه،فلو کانت زوجه الرجل انقطاعیّه لم یصدق علیه أنّه محصن.

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«وجه».

التحلیل هو إباحه المالک الاستمتاع من أمته للغیر فی مدّه معیّنه بلا تملیک عینها له، فیحلّ الاستمتاع له حتّی بالوطی فی المدّه.

یعنی و فی إلحاق الأمه المحلّله للرجل بالأمه المملوکه له فی تحقّق الإحصان بوطئها وجه.
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لدخوله(1)فیه من حیث الحلّ(2)،و إلاّ(3)لبطل الحصر المستفاد من الآیه(4)،و لم أقف فیه(5)هنا علی شیء.

و سابعها(6):کونه متمکّنا منه غدوّا و رواحا،فلو کان(7)بعیدا عنه لا یتمکّن منه(8)فیهما.

الضمیر فی قوله«لدخوله»یرجع إلی التحلیل،و فی قوله«فیه»یرجع إلی ملک الیمین.و هذا هو دلیل وجه الإلحاق.

یعنی کما أنّ الأمه تحلّ بملک الیمین کذلک تحلّ بتحلیل مولاها إیّاها.

أی و إن لم یکن التحلیل داخلا فی ملک الیمین لبطل الحصر المستفاد من الآیه،فإنّ الآیه تدلّ علی انحصار الحلّیّه فی أمرین هما التزویج و الملکیّه.

قال فی الحدیقه:و حاصل المرام أنّ أسباب التحلیل فی الشریعه أربعه:الزوجیّه بالعقد الدائم و بالمنقطع و الملک للعین کما فی شراء الأمه و الملک للمنفعه کما فی عقد التحلیل،و المذکور فی الآیه هو الزوجیّه و ملک الیمین،و الأوّل شامل للقسمین، فلا بدّ أن یشمل الأخیر أیضا للقسمین الأخیرین،و إلاّ لبطل الحصر،و خرج من تحت الأوّل فی المقام الزوجیّه المنقطعه بالإجماع،فتبقی الثلاثه موجبه للإحصان.

الآیه 5 و 6 من سوره المؤمنون: وَ الَّذِینَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حٰافِظُونَ* إِلاّٰ عَلیٰ أَزْوٰاجِهِمْ أَوْ مٰا مَلَکَتْ أَیْمٰانُهُمْ فَإِنَّهُمْ غَیْرُ مَلُومِینَ .

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الإلحاق.یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه لم یقف فی الإلحاق و عدمه علی شیء من العلماء،بمعنی أنّهم لم یذکروا فیه شیئا لا نفیا و لا إثباتا.

یعنی أنّ السابع من قیود الإحصان هو کون الرجل متمکّنا من الوطی لیلا و نهارا.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الرجل،و الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الفرج.

یعنی لو لم یتمکّن الرجل من إتیان الفرج غدوّا و رواحا لم یتحقّق الإحصان.
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و إن تمکّن فی أحدهما(1)دون الآخر(2)أو فیما بینهما(3)أو محبوسا لا یتمکّن(4)من الوصول إلیه(5)لم یکن(6)محصنا و إن کان(7)قد دخل قبل ذلک(8).

و لا فرق فی البعید بین کونه دون مسافه القصر(9)و أزید.

و ثامنها(10):کون الإصابه معلومه،و یتحقّق العلم بإقراره(11)بها أو

و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الفرج،و فی قوله«فیهما»یرجع إلی الغدوّ و الرواح.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الغدوّ و الرواح.

یعنی لو تمکّن الرجل من إتیان الفرج فی الغدوّ دون الرواح أو بالعکس لم یتحقّق الإحصان فی حقّه.

أی لا یتحقّق الإحصان أیضا لو تمکّن الرجل من الفرج المملوک له فیما بین الغدوّ و الرواح خاصّه،و لم یتمکّن منه فیهما.

أی حبسا مانعا من الوصول إلی زوجته.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الفرج.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو کان بعیدا».

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الرجل،و«إن»وصلیّه.یعنی لا یتحقّق الإحصان فی الموارد المذکوره و إن کان قد دخل بالزوجه قبل عدم التمکّن.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو عدم التمکّن من الفرج.

المراد من«مسافه القصر»هو أربعه فراسخ شرعیّه.

یعنی أنّ الثامن من قیود الإحصان هو کون الإصابه معلومه.

الضمیر فی قوله«بإقراره»یرجع إلی الرجل الزانی،و فی قوله«بها»یرجع إلی
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بالبیّنه لا بالخلوه(1)و لا الولد،لأنّهما(2)أعمّ،کما ذکر.

و اعلم أنّ الإصابه أعمّ ممّا یعتبر منها(3)،و کذا الفرج(4)،کما ذکر.

فلو قال:تغیّب قدر حشفه البالغ...إلخ فی قبل مملوک له...إلخ لکان(5) أوضح.

و شمل(6)إطلاق إصابه الفرج ما لو کانت صغیره و کبیره،عاقله و مجنونه و(7)لیس کذلک،بل یعتبر بلوغ الموطوءه کالواطئ(8)،و

الإصابه.یعنی أنّ العلم بالإصابه یحصل بإقرار الزانی بها،لأنّه إقرار یستلزم الحدّ علیه إذا کان محصنا،و إقرار العقلاء علی أنفسهم جائز.

أی لا یتحقّق العلم بالإصابه بخلوه الرجل مع الزوجه و لا بتحقّق الولد منها.

الضمیر فی قوله«لأنّهما»یرجع إلی الخلوه و الولد.یعنی أنّ الخلوه أعمّ من الإصابه،لإمکان تحقّقها مع عدم الدخول،و کذا الولد أعمّ من الدخول بالزوجه، لإمکان تحقّق الولد باسترسال المنیّ،کما تقدّم فی الصفحه 73.

یعنی أنّ المعتبر من الإصابه فی تحقّق الإحصان هو إدخال الحشفه أو قدرها و الحال أنّ الإصابه تصدق مع عدم الدخول کذلک أیضا،فالإصابه أعمّ من المطلوب منها.

یعنی أنّ لفظ«الفرج»أیضا أعمّ ممّا یعتبر منه،و هو القبل.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«فلو قال».

هذا أمر آخر وارد علی عباره المصنّف رحمه اللّه فی تعریف الإحصان،و هو أنّ تعریفه یشمل الدخول بالصغیره و الکبیره العاقله و المجنونه أیضا و الحال أنّ الإحصان لا یتحقّق بالدخول بهما.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّه لیس الأمر کذلک.

و المشار إلیه فی قوله«کذلک»هو تحقّق الإحصان بالدخول بالصغیره.

یعنی کما یعتبر الکمال بالبلوغ و العقل فی الواطئ کذلک یعتبر فی الموطوءه أیضا.
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لا یتحقّق(1)فیهما بدونه(2).

(و بذلک(3)) المذکور کلّه (تصیر المرأه محصنه) أیضا.

و مقتضی ذلک(4)صیروره الأمه و الصغیره محصنه،لتحقّق إصابه البالغ...إلخ فرجا مملوکا و لیس کذلک(5)،بل یعتبر فیها(6)البلوغ و العقل و الحرّیّه کالرجل(7)،و فی الواطئ البلوغ(8)دون العقل،فالمحصنه(9)حینئذ المصابه(10).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإحصان،و الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الواطئ و الموطوءه.

الضمیر فی قوله«بدونه»یرجع إلی البلوغ.

المراد من قولهما رحمهما اللّه«ذلک المذکور»هو قول المصنّف فی الصفحه 72«و الإحصان إصابه البالغ العاقل...إلخ».یعنی بما ذکر فی تعریف الإحصان فی خصوص الرجل تصیر المرأه أیضا محصنه.

أی مقتضی قول المصنّف«و بذلک تصیر المرأه محصنه»هو صیروره الأمه و الصغیره محصنتین و الحال أنّ الإحصان لا یتحقّق فی حقّهما.

یعنی و الحال أنّ الأمه و الصغیره لا یصدق علیهما الإحصان.

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المرأه.

أی کما یعتبر فی إحصان الرجل ما ذکر من البلوغ و العقل و الحرّیّه.

یعنی یعتبر فی تحقّق الإحصان فی المرأه إصابه البالغ لا العاقل،فلو کان زوجها مجنونا و أصابها صدق الإحصان فی حقّها و إن لم یصدق فی حقّ الزوج.

الفاء فی قوله«فالمحصنه»للتفریع علی قول المصنّف رحمه اللّه.

و المراد من قوله«حینئذ»هو حین قول المصنّف«و بذلک تصیر المرأه محصنه».

بصیغه اسم المفعول و بالرفع،خبر لقوله«المحصنه».
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حرّه(1)بالغه عاقله من زوج بالغ(2)دائم فی القبل بما(3)یوجب الغسل إصابه معلومه،فلو(4)أنکرت ذات الولد منه(5)وطأه لم یثبت إحصانها و إن ادّعاه(6)،و یثبت(7)فی حقّه کعکسه(8)،و أمّا التمکّن من الوطء فإنّما یعتبر فی حقّه(9)خاصّه،فلا بدّ من مراعاته(10)فی تعریفها(11)أیضا.

هذا منصوب علی الحالیّه،و کذا ما بعده.یعنی أنّ المحصنه هی المرأه المصابه فی حال کونها حرّه بالغه عاقله...إلخ.

فلو کان الزوج المصیب صغیرا لم یصدق الإحصان فی حقّها.

أی الإصابه علی وجه یوجب الغسل،و هو دخول الحشفه أو قدرها،فلو کان أقلّ منها لم یصدق الإحصان فی حقّها،کما لا یصدق فی حقّ الزوج أیضا.

هذا أیضا متفرّع علی تعریف المصنّف رحمه اللّه إحصان المرأه.

الضمیران فی قولیه«منه»و«وطأه»یرجعان إلی الزوج،و الضمیر فی قوله «إحصانها»یرجع إلی ذات الولد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج،و ضمیر المفعول یرجع إلی الوطی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإحصان،و الضمیر فی قوله«حقّه»یرجع إلی الزوج.یعنی لو ادّعی الزوج وطی الزوجه و أنکرته الزوجه ثبت الإحصان فی حقّه لا فی حقّها.

فالمرأه لو ادّعت الوطی و أنکره الزوج ثبت الإحصان فی حقّها لا فی حقّه.

أی لا یعتبر التمکّن من الوطی فی تحقّق إحصان المرأه،بل یشترط فی إحصان المرء خاصّه.

الضمیر فی قوله«مراعاته»یرجع إلی عدم اعتبار التمکّن فی حقّ المرأه.

أی کان من اللازم علی المصنّف رحمه اللّه مراعاه عدم اعتبار التمکّن من الوطی فی تعریف إحصان المرأه.
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و یمکن أن یرید(1)بقوله:«و بذلک تصیر المرأه محصنه»أنّ الشروط(2)المعتبره فیه تعتبر(3)فیها بحیث تجعل(4)بدله بنوع من التکلّف(5)،فتخرج الصغیره(6)و المجنونه(7)و الأمه(8)

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف،و کذا الضمیر فی قوله«بقوله».

«أنّ»و اسمها و خبرها جمله اسمیّه تؤوّل إلی مصدر هو مفعول لقوله«أن یرید».

یعنی یمکن أن یؤخذ ما ذکر من الشروط فی تحقّق إحصان المرء فی تحقّق إحصان المرأه أیضا بتأنیث ما هو مذکّر فی تعریف إحصان الرجل.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الشروط المعتبره،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی المرأه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المرأه،و الضمیر فی قوله «بدله»یرجع إلی الرجل.یعنی تجعل المرأه بدل المرء لبیان تعریف إحصانها،کما تقدّم.

لأنّه لو قلنا:إحصان المرأه هو إصابه البالغه العاقله...إلخ لزم أن تکون المصدر-و هو الإصابه-مضافه إلی المفعول،و هو«البالغه...إلخ»و الحال أنّ المصدر کان فی تعریف إحصان الرجل مضافا إلی الفاعل،لأنّ الرجل فی تعریف إحصان الرجل یکون مصیبا-بصیغه اسم الفاعل-،و المرأه فی تعریف إحصان المرأه تکون مصابه،و لا یخفی کون هذا تکلّفا.

و کذا یحصل التکلّف من قوله«مملوکا»أیضا،لأنّ الرجل لا بدّ من أن یکون مالکا للفرج الذی یصیبه حتّی یصدق إحصانه،و المرأه لا بدّ أن تکون مملوکه للفرج الذی یصیبها،و هذا أیضا تکلّف آخر لجعل المرأه بدل المرء فی بیان إحصانها.

هذا متفرّع علی قوله«و یمکن أن یرید...أنّ الشروط المعتبره فیه تعتبر فیها».

یعنی فبناء علی هذا تخرج الصغیره عن تعریف إحصان المرأه بقوله«إصابه البالغه».

یعنی فتخرج المجنونه أیضا عن تعریف إحصان المرأه بقید العقل.

و الأمه أیضا تخرج عن تعریف إحصان المرأه بقوله«الحرّه».
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و إن دخل حینئذ(1)ما دخل فی تعریفه(2).

[ما لا یشترط فی الإحصان]
(و لا یشترط فی الإحصان(3)الإسلام) ،فیثبت فی حقّ الکافر(4)و الکافره مطلقا(5)إذا حصلت الشرائط(6)،فلو وطئ الذمّیّ زوجته(7)الدائمه تحقّق الإحصان(8).

المشار إلیه فی قوله«حینئذ»هو حین جعل المرأه بدل الرجل لبیان إحصان المرأه.

الضمیر فی قوله«تعریفه»یرجع إلی إحصان الرجل.یعنی و إن أمکن أخذ المرأه بدل المرء فی تعریف إحصان المرء-کما تقدّم-،لکن تبقی الامور الوارده علی تعریف إحصان المرء هنا أیضا،لشمول التعریف ما لو کان المصیب صغیرا،و لأعمّیّه الإصابه من الدخول فی القبل و الدبر،و لشمول الإصابه الدخول بقدر الحشفه و أقلّ منها،فلا یکون تعریف إحصان المرء و کذا إحصان المرأه مطّردین و مانعین من الأغیار.

ما لا یشترط فی الإحصان

یعنی أنّ الإحصان الذی یوجب الرجم علی الزانی لا یشترط فیه کون الزانی مسلما،بل یتحقّق الإحصان فی حقّ الکافر و الکافره أیضا.

إذا أصاب فرجا مملوکا...إلخ.

أی سواء کان الکافر من أهل الکتاب أم لا.

أی الشرائط المذکوره فی تعریف الإحصان من القیود الثمانیه.

الضمیر فی قوله«زوجته»یرجع إلی الذمّیّ،و قوله«الدائمه»صفه لقوله«زوجته».

أی تحقّق الإحصان فی حقّ الذمّیّ بوطئه زوجته الدائمه مع اجتماع سائر شرائط الإحصان.
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و کذا(1)لو وطئ المسلم زوجته الذمّیّه حیث تکون(2)دائمه.

(و لا عدم(3)الطلاق) ،فلو زنی المطلّق(4)،أو تزوّجت المطلّقه(5) عالمه بالتحریم،أو زنت رجمت(6) (إذا کانت العدّه رجعیّه(7)) ،لأنّها(8) فی حکم الزوجه و إن لم تتمکّن هی(9)من الرجعه،کما(10)لا یعتبر تمکّنها من الوطء، (بخلاف البائن) ،لانقطاع العصمه به(11)،فلا بدّ فی

أی و مثل الذمّیّ فی تحقّق الإحصان بوطئه زوجته الدائمه المسلم إذا وطئ زوجته الدائمه الذمّیّه.

اسم«تکون»هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

أی و لا یشترط فی تحقّق الإحصان عدم طلاق الرجل زوجته التی لو کان لم یطلّقها تحقّق فی حقّه الإحصان.

أی فلو زنی الرجل الذی طلّق زوجته رجم.

و لا یخفی أنّ جواب الشرط یفهم بالقرینه اللفظیّه-أعنی قوله«رجمت»-،و إلاّ فهو محذوف.

أی لو تزوّجت المطلّقه قبل انقضاء العدّه أو ارتکبت الزناء حکم برجمها.

نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی المطلّقه.

یعنی أنّ الحکم بالرجم إنّما هو فی صوره کون الطلاق رجعیّا.

یعنی أنّ الزوجه المطلّقه طلاقا رجعیّا تکون فی حکم الزوجه.

ضمیر«هی»یرجع إلی الزوجه المطلّقه.

یعنی کما أنّ الزوجه لا یعتبر تمکّنها من الوطی فی تحقّق إحصانها کذلک لا یعتبر تمکّنها من الرجعه.و الضمیر فی قوله«تمکّنها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الطلاق البائن.یعنی أنّ العصمه الموجوده بین
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تحقّق الإحصان بعده(1)من وطء جدید(2)،سواء تجدّد الدوام(3)بعقد جدید أم برجوعه(4)فی الطلاق(5)حیث رجعت(6)فی البذل.

و کذا(7)یعتبر وطء المملوک(8)بعد عتقه و إن کان مکاتبا(9).

-الزوج و الزوجه تنقطع بإیقاع الطلاق البائن حتّی بالخلع و المباراه و إن کانت العدّه تجب علی الزوجه إذا کانت فی سنّ من تحیض.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی الطلاق.

بأن یرجع الزوج بعد رجوع الزوجه فی البذل فی الخلع و المباراه أو یعقد علیها،ثمّ یطأها و کان الوطی جامعا لشرائط الإحصان،کما تقدّم.

أی سواء تجدّد الدوام فی الزوجیّه بعقد جدید أم لا.

الضمیر فی قوله«برجوعه»یرجع إلی الزوج.

المراد من«الطلاق»هنا هو العدّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه.

أی و مثل الزوج الذی طلّق زوجته طلاقا بائنا،ثمّ رجع إلیها بعقد جدید أو بالرجوع فی العدّه فی اعتبار الوطی هو المملوک الذی عتق.

لا یخفی أنّ إضافه الوطی إلی المملوک من قبیل إضافه المصدر إلی الفاعل.

و المعنی هو أنّ العبد الذی تزوّج بإذن مولاه و وطئ زوجته لم یتحقّق الإحصان فی حقّه،لاشتراط الحرّیّه فی الإحصان،کما تقدّم فی تعریفه،فلو عتق لم یکن ذلک الوطی کافیا فی تحقّق إحصانه،بل لا بدّ له من وطی جدید بعد العتق.

أی و إن کان العبد مکاتبا،مشروطا کان أم مطلقا.
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[الجمع بین الجلد و الرجم]
(و الأقرب(1)الجمع بین الجلد و الرجم فی المحصن(2)و إن کان شابّا) ،جمعا(3)بین دلیل الآیه(4)و الروایه(5).

و قیل(6):إنّما یجمع بینهما(7)علی المحصن إذا کان(8)شیخا أو شیخه،

الجمع بین الجلد و الرجم

یعنی أنّ الأقرب عند المصنّف رحمه اللّه هو الجمع بین الجلد و الرجم فی المحصن مطلقا فی مقابل القول بالتفصیل بین الشابّ و غیره.

یعنی إذا کان الزانی محصنا جلد أوّلا،ثمّ رجم.

قوله«جمعا»مفعول له.یعنی أنّ الحکم بالجمع بین الجلد و الرجم فی الزانی المحصن إنّما هو للجمع بین الدلیلین:الآیه و الروایه.

المراد من«الآیه»هو قوله تعالی فی الآیه 2 من سوره النور: اَلزّٰانِیَهُ وَ الزّٰانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ وٰاحِدٍ مِنْهُمٰا مِائَهَ جَلْدَهٍ .

و المراد من«الروایه»هو ما نقل فی کتاب الکافی:

علیّ بن إبراهیم عن محمّد بن عیسی بن عبید عن یونس عن سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:الحرّ و الحرّه إذا زنیا جلد کلّ واحد منهما مائه جلده،فأمّا المحصن و المحصنه فعلیهما الرجم(الکافی:ج 7 ص 177 ح 2).

فالآیه و الحدیث یتعارضان،حیث إنّ الآیه تدلّ علی الجلد،و الحدیث علی الرجم، و الجمع بینهما یقتضی أن یجمع بین الجلد و الرجم.

و القائل هو الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(النهایه)،و ما اختاره المصنّف رحمه اللّه من الجمع بین الحدّین و لو کان الزانی شابّا هو مذهب الشیخین و المرتضی و ابن إدریس و جماعه رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الجلد و الرجم.

أی إذا کان الزانی المحصن شیخا أو شیخه.
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و غیرهما(1)یقتصر فیه علی الرجم.

و ربّما قیل بالاقتصار علی رجمه(2)مطلقا.

و الأقوی ما اختاره(3)المصنّف،لدلاله الأخبار(4)الصحیحه علیه(5)،

الضمیر فی قوله«غیرهما»یرجع إلی الشیخ و الشیخه.

و لا یخفی أنّ الواو هاهنا استینافیّه.و العباره تدلّ علی حکم غیر الشیخ و الشیخه،و لو کانت عاطفه کان المعنی فاسدا.

الضمیر فی قوله«رجمه»یرجع إلی المحصن.یعنی قال بعض من الفقهاء برجم الزانی المحصن،سواء کان شیخا أو شیخه أو شابّا.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو ما اختاره المصنّف رحمه اللّه من الجمع بین الجلد و الرجم علی المحصن.

المراد من«الأخبار»هو ما نقل فی کتاب الوسائل،ننقل ثلاثه منها:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن مولانا أبی جعفر علیه السّلام فی المحصن و المحصنه جلد مائه،ثمّ الرجم(الوسائل:ج 18 ص 348 ب 1 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 1).

الثانی:محمّد بن الحسن بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی المحصن و المحصنه جلد مائه،ثمّ الرجم(المصدر السابق:ح 14).

الثالث:محمّد بن الحسن بإسناده عن الفضیل قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:من أقرّ علی نفسه عند الإمام-إلی أن قال:-إلاّ الزانی المحصن،فإنّه لا یرجمه إلاّ أن یشهد علیه أربعه شهداء،فإذا شهدوا ضربه الحدّ مائه جلده،ثمّ یرجمه(المصدر السابق:ح 15).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی ما اختاره المصنّف رحمه اللّه.
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و فی کلام علیّ علیه السّلام حین جمع للمرأه بینهما(1):«حددتها(2)بکتاب اللّه،و رجمتها بسنّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله»(3)،و مستند التفصیل(4)روایه(5)تقصر عن ذلک(6)متنا(7)و سندا(8).

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الجلد و الرجم.

یعنی جلدتها،عملا بقوله تعالی فی کتابه: اَلزّٰانِیَهُ وَ الزّٰانِی فَاجْلِدُوا کُلَّ وٰاحِدٍ مِنْهُمٰا مِائَهَ جَلْدَهٍ .

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل هکذا:

عوالی اللئالی:و فی الحدیث أنّ علیّا علیه السّلام جلد سراجه یوم الخمیس،و رجمها یوم الجمعه،فقیل له:تحدّها حدّین؟!فقال:جلدتها بکتاب اللّه،و رجمتها بسنّه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله(المستدرک:ج 18 ص 42 ب 1 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود و التعزیرات ح 12).

یعنی أنّ مستند القول بالتفصیل الذی نقله الشارح رحمه اللّه بقوله«قیل»-و هو قول الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(النهایه)و التهذیب و الاستبصار-هو روایه.

خبر لقوله«مستند التفصیل».و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن عبد اللّه بن طلحه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا زنی الشیخ و العجوز جلدا،ثمّ رجما عقوبه لهما،و إذا زنی النصف من الرجال رجم،و لم یجلد إذا کان قد أحصن،و إذا زنی الشابّ الحدث السنّ جلد و نفی سنه من مصره(الوسائل:ج 18 ص 349 ب 1 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 11).

المشار الیه فی قوله«ذلک»هو التفصیل بین الشابّ و غیره.

یعنی أنّ الروایه تقصر عن الدلاله من حیث المتن،لأنّ فی متن الروایه قوله علیه السّلام:

«النصف»و هو-بفتح النون و الصاد-المتوسّط العمر لا الشابّ،و أمّا الشابّ المذکور فیها فمقیّد بکونه غیر محصن،مضافا إلی کون الحکم فیه الجلد و النفی عن مصره لا الرجم.

یعنی أنّ الروایه تقصر عن الدلاله علی التفصیل من حیث السند أیضا،لأنّ فی
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[کیفیّه الجمع بین الجلد و الرجم]
و حیث یجمع بینهما(1) (فیبدأ بالجلد) أوّلا وجوبا(2)،لتحقّق فائدته(3).

و لا یجب الصبر به(4)حتّی یبرأ جلده(5)علی الأقوی،للأصل(6)و إن کان التأخیر(7)أقوی فی الزجر،و قد روی(8)أنّ علیّا علیه السّلام جلد المرأه یوم الخمیس،و رجمها یوم الجمعه.

و کذا(9)القول فی کلّ حدّین اجتمعا و یفوت أحدهما بالآخر،فإنّه یبدأ بما یمکن معه الجمع،و لو استویا(10)تخیّر.

سندها عبد اللّه بن طلحه،و هو لم یوثّق فی کتب الرجال.

کیفیّه الجمع بین الجلد و الرجم

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الجلد و الرجم.

یعنی أنّ الابتداء بالجلد قبل الرجم یکون واجبا.

یعنی أنّ وجوب الابتداء بالجلد إنّما هو لتحقّق فائدته،لأنّ الجلد بعد الرجم الموجب للقتل لا فائده فیه.

أی لا یجب الصبر برجم الزانی حتّی تبرأ جراحه جلده.

أی جلد بدن الزانی.

و المراد من«الأصل»هو أصاله عدم الوجوب إذا شکّ فیه.

أی و إن کان تأخیر الرجم عن الجلد أقوی زجرا و تعذیبا للزانی.

قد نقلنا الروایه عن کتاب المستدرک فی الهامش 3 من الصفحه السابقه.

أی و مثل الابتداء بالجلد قبل الرجم هو کلّ حدّین اجتمعا فی حقّ شخص یفوت أحدهما بإجراء الآخر.

أی لو استوی الحدّان-بحیث لا یفوت أحدهما بإجراء الآخر مثل حدّی القذف و شرب الخمر-تخیّر فی الابتداء بکلّ واحد منهما.
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[کیفیّه الرجم]
(ثمّ تدفن(1)المرأه إلی صدرها،و الرجل(2)إلی حقویه) ،و ظاهره(3)کغیره أنّ ذلک(4)علی وجه الوجوب،و هو(5)فی أصل الدفن حسن،للتأسّی(6)،أمّا فی کیفیّته(7)فالأخبار مطلقه،و یمکن جعل ذلک(8) علی وجه الاستحباب،لتأدّی الوظیفه المطلقه بما هو أعمّ(9).

کیفیّه الرجم

یعنی إذا ثبت الرجم فی حقّ المرأه دفنت فی حفیره إلی صدرها.

یعنی أنّ الرجل یدفن إلی حقویه.

الحقو:الخصر،تقول:«شدّ إزاره علی حقوه»أی علی خصره.

الخصر:وسط الانسان،و هو المستدقّ فوق الورک(أقرب الموارد).

الضمیران فی قولیه«ظاهره»و«کغیره»یرجعان إلی المصنّف رحمه اللّه.یعنی أنّ ظاهر عباره المصنّف و غیره هو دفن المرأه و الرجل علی الکیفیّه المذکوره علی وجه الوجوب.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الدفن المذکور فی حقّ المرأه و الرجل.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الوجوب.یعنی أنّ الوجوب فی أصل الدفن حسن.

أی للتأسّی بفعل الرسول صلّی اللّه علیه و آله،ففیه اسوه حسنه لمن کان یرجو اللّه و الیوم الآخر.

الضمیر فی قوله«کیفیّته»یرجع إلی الدفن.یعنی أنّ الأخبار الوارده فی خصوص الدفن مطلقه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو دفن المرأه إلی صدرها و الرجل إلی حقویه.

یعنی أنّ الوظیفه الشرعیّه المطلقه تتأدّی بالدفن الأعمّ من الکیفیّه المذکوره و غیرها.
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و روی(1)سماعه عن الصادق علیه السّلام قال:«تدفن المرأه إلی وسطها،و لا یدفن الرجل إذا رجم الاّ إلی حقویه(2)»،و نفی(3)فی المختلف البأس عن العمل بمضمونها(4).

و فی دخول الغایتین(5)فی المغیّی وجوبا و(6)استحبابا نظر،أقربه(7) العدم،فیخرج(8)الصدر و الحقوان عن الدفن،و ینبغی علی الوجوب إدخال(9)جزء منهما.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سماعه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:تدفن المرأه إلی وسطها،ثمّ یرمی الإمام و یرمی الناس بأحجار صغار،و لا یدفن الرجل إذا رجم إلاّ إلی حقویه(الوسائل:ج 18 ص 375 ب 14 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 3).

الضمیر فی قوله«حقویه»یرجع إلی الرجل.

أی نفی العلاّمه رحمه اللّه فی کتابه(المختلف)البأس عن العمل بمضمون الروایه المذکوره.

الضمیر فی قوله«بمضمونها»یرجع إلی الروایه المتقدّمه عن سماعه.

المراد من«الغایتین»هو ما ذکر من الصدر و الحقوین.

و المراد من«المغیّی»هو الدفن الواجب أو المستحبّ.

الواو هنا بمعنی«أو».یعنی بناء علی الوجوب علی قول،و الاستحباب علی قول آخر.

الضمیر فی قوله«أقربه»یرجع إلی النظر.یعنی أنّ أقرب الوجهین هو عدم دخول الغایتین فی المغیّی فی الحکم.

هذا متفرّع علی عدم دخول الغایتین فی المغیّی فی الحکم.

بالرفع،فاعل لقوله«ینبغی».یعنی ینبغی علی القول بعدم وجوب دخول الغایتین
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من باب المقدّمه(1).

[الفرار من الحفیره]
(فإن فرّا(2)) من الحفیره(3)بعد وضعهما(4)فیها (اعیدا(5)إن ثبت) الزناء (بالبیّنه(6)،أو لم تصب(7)الحجاره) بدنهما(8) (علی قول) الشیخ(9)و

و وجوب الدفن إلیهما دخول جزء من الصدر و الحقوین فیما یدفن من الأعضاء احتیاطا.

أی من باب المقدّمه العلمیّه،کما أنّ جزء من الغایه یدخل فی المغیّی من باب الاحتیاط فی سائر الموارد أیضا.

الفرار من الحفیره

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الزانی و الزانیه.

الحفیره،ج حفائر و الحفیر:ما حفر من الأرض(المنجد).

الضمیر فی قوله«وضعهما»یرجع إلی الرجل و المرأه الزانیین،و فی قوله«فیها» یرجع إلی الحفیره.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الزانی و الزانیه.

یعنی لو ثبت زناؤهما بشهاده أربعه رجال اعیدا،سواء أصابت الحجاره بدنهما أم لم تصب.

یعنی اعیدا إلی الحفیره لو فرّا منها فی صوره عدم إصابه الحجاره بدنهما إذا ثبت زناؤهما بإقرارهما به،و المفهوم منه هو عدم ردّهما إلی الحفیره لو أصابت الحجاره بدنهما.

الضمیر فی قوله«بدنهما»یرجع إلی الزانی و الزانیه.

یعنی أنّ الحکم بإعاده من فرّ من الحفیره قبل إصابه الحجاره لو ثبت الزناء بالإقرار أو مطلقا لو ثبت بالبیّنه هو قول الشیخ و ابن البرّاج رحمه اللّه،لکنّ المشهور قالوا بعدم الإعاده لو فرّ،سواء أصابت الحجاره أم لا عند ثبوت الزناء بالإقرار.
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ابن البرّاج.

و الخلاف فی الثانی(1)خاصّه،و المشهور(2)عدم اشتراط الإصابه، للإطلاق(3)،و لأنّ فراره(4)بمنزله الرجوع عن الإقرار،و هو(5)أعلم بنفسه،و لأنّ الحدّ مبنیّ علی التخفیف(6).

و فی هذه الوجوه(7)نظر(8).

یعنی أنّ الاختلاف بین الفقهاء إنّما هو فی فرض فراره من الحفیره قبل إصابه الحجاره،أمّا الأوّل فلا خلاف فیه.

یعنی أنّ المشهور من الفقهاء قالوا بعدم اشتراط الإصابه فی عدم جواز ردّهما لو فرّا من الحفیره و ثبت زناؤهما بإقرارهما،و استدلّوا علی ذلک بامور:

الأوّل:إطلاق الروایه الدالّه علی عدم جواز ردّهما بعد الفرار.

الثانی:کون فرارهما بمنزله الرجوع عن الإقرار الذی به ثبت الزناء،فإنّ المقرّ أعلم بنفسه من غیره.

الثالث:کون الحدود مبنیّه علی التخفیف،حفظا للدماء و صونا للنفوس.

هذا هو الدلیل الأوّل من الأدلّه الثلاثه المتقدّمه للقول المشهور.

الضمیر فی قوله«فراره»یرجع إلی الزانی المقرّ بالزناء.و هذا هو الدلیل الثانی.

الضمیران فی قولیه«و هو»و«بنفسه»یرجعان إلی المقرّ بالزناء.

یعنی أنّ المبنیّ علیه فی الحدود هو التخفیف،و هذا هو الدلیل الثالث.

المراد من قوله«هذه الوجوه»هو الأدلّه الثلاثه التی استند إلیها المشهور.

وجه النظر فی الدلیل الأوّل-و هو إطلاق روایه ماعز-ضعف سندها أوّلا،و تقییدها بالروایه الدالّه علی عدم الإعاده عند إصابه الحجاره لا مطلقا ثانیا.

و وجه النظر فی الدلیل الثانی-و هو کون الفرار بمنزله الرجوع عن الإقرار-هو أنّ 
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و مستند التفصیل(1)روایه(2)الحسین بن خالد عن الکاظم علیه السّلام،و هو(3)مجهول.

الفرار یمکن کونه بسبب ألم إصابه الحجاره بدنه لا بسبب الرجوع عن إقراره و کونه أعلم بنفسه من غیره.

و وجه النظر فی الدلیل الثالث-و هو بناء الحدّ علی التخفیف-هو أنّه لم یقل أحد بسقوط الحدّ عن المرجوم الذی قام الدلیل علی رجمه،کیف و قد وردت الروایه الدالّه علی الإعاده فی فرض الفرار بعد إصابه الحجاره لا قبلها!

المراد من«التفصیل»هو القول بوجوب إعاده من فرّ من الحفیره إذا لم تصبه الحجاره،و عدم الإعاده لو فرّ بعد إصابه الحجاره.

خبر لقوله«مستند التفصیل».و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحسین بن خالد قال:قلت لأبی الحسن علیه السّلام:أخبرنی عن المحصن إذا هو هرب من الحفیره هل یردّ حتّی یقام علیه الحدّ؟فقال:یردّ و لا یردّ،فقلت:و کیف ذاک؟فقال:إن کان هو المقرّ علی نفسه،ثمّ هرب من الحفیره بعد ما یصیبه شیء من الحجاره لم یردّ،و إن کان إنّما قامت علیه بیّنه و هو یجحد،ثمّ هرب ردّ و هو صاغر حتّی یقام علیه الحدّ،و ذلک أنّ ماعز بن مالک أقرّ عند رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بالزناء،فأمر به أن یرجم،فهرب من الحفره،فرماه الزبیر بن عوّام بساق بعیر فعقله فسقط،فلحقه الناس فقتلوه،ثمّ أخبروا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بذلک، فقال:فهلاّ ترکتموه إذا هرب یذهب،فإنّما هو الذی أقرّ علی نفسه،و قال لهم:أما لو کان علیّ حاضرا معکم لما ضللتم،قال:و وداه رسول صلّی اللّه علیه و آله اللّه من بیت مال المسلمین(الوسائل:ج 18 ص 376 ب 15 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 1).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الحسین بن خالد.یعنی أنّ حاله مجهول، لم یتعرّضوا لجرحه أو تعدیله فی کتب الرجال.
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(و إلاّ) یکن ثبوته(1)بالبیّنه،بل بإقرارهما(2)و إصابتهما الحجاره علی ذلک القول(3) (لم یعادا) اتّفاقا(4)،و فی روایه ماعز(5)أنّه لمّا أمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله برجمه(6)هرب من الحفیره،فرماه الزبیر بساق بعیر،فلحقه القوم فقتلوه(7)،ثمّ أخبروا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بذلک(8)،فقال:«هلاّ ترکتموه(9)إذ هرب یذهب،فإنّما هو(10)الذی أقرّ علی نفسه»،و قال صلّی اللّه علیه و آله:«أما لو کان علیّ حاضرا لما ضللتم»(11)،...

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الزناء.

الضمیران فی قولیه«بإقرارهما»و«إصابتهما»یرجع إلی الزانی و الزانیه.

أی علی قول الشیخ و ابن البرّاج رحمهما اللّه.

لأنّ الخلاف إنّما هو فی خصوص هربه قبل الإصابه،فإنّ المشهور قالوا بعدم وجوب الإعاده،و قال الشیخ و ابن البرّاج بوجوب الإعاده،أمّا هربه بعد إصابه الحجاره فاتّفقوا فیه علی عدم وجوب الإعاده.

و قد تقدّم نقلها عن الحسین بن خالد فی الهامش 2 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«برجمه»یرجع إلی ماعز.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القوم،و ضمیر المفعول یرجع إلی ماعز.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو فرار ماعز من الحفیره و رمی الزبیر له بساق بعیر و لحوق الناس به و قتلهم له.

یعنی قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله:لم لم تترکوا ماعزا حین فراره حتّی یذهب و لا یقتل؟

ضمیر«هو»و کذا الضمیر فی قوله«نفسه»یرجعان إلی ماعز.

و هذه الروایه هی من الروایات الدالّه علی تقدّم علیّ علی غیره فی الخلافه و الولایه،فإنّ معنی قول الرسول صلّی اللّه علیه و آله:«لو کان علیّ حاضرا لما ضللتم»هو أنّه أحقّ
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و وداه(1)رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من بیت المال.

و ظاهر الحکم بعدم إعادته(2)سقوط الحدّ عنه،فلا یجوز قتله(3) حینئذ(4)بذلک(5)الذنب،فإن قتل عمدا(6)اقتصّ من القاتل،و خطأ(7)الدیه،و فی الروایه إرشاد إلیه(8).

و لعلّ إیداءه(9)من بیت المال لوقوعه منهم خطأ مع کونه(10)صلّی اللّه علیه و آله قد

الناس بالهدایه و إرشاد الامّه،فتقدیم غیره علیه سبب لإضلال الامّه و ردّهم إلی غیر سبیل الهدایه.

من ودی یدی ودیا و دیه القاتل القتیل:أعطی ولیّه دیته(المنجد).

یعنی أنّ ظاهر الحکم بعدم إعاده الزانی الذی فرّ من الحفیره هو سقوط الحدّ عنه.

الضمیر فی قوله«قتله»یرجع إلی الزانی الذی فرّ.

أی حین إذ فرّ من الحفیره.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«قتله».یعنی لا یجوز قتل الزانی الذی فرّ بارتکابه للزناء الموجب للرجم.

یعنی یحکم بالاقتصاص ممّن قتل الزانی الذی فرّ من الحفیره إن کان القاتل متعمّدا فی فعله هذا.

یعنی لو کان قتل الزانی الصادر من القاتل خطأ وجبت علیه الدیه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی وجوب الدیه.یعنی أنّ فی روایه ماعز المتقدّمه إرشادا إلی وجوب الدیه،لقوله علیه السّلام فیها:«و وداه رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله من بیت مال المسلمین».

الضمیر فی قوله«إیداءه»یرجع إلی رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله.یعنی لعلّ أداء الرسول صلّی اللّه علیه و آله دیه ماعز کان بسبب وقوع القتل من القوم خطأ.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الرسول صلّی اللّه علیه و آله.
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حکّمهم(1)فیه،فیکون(2)کخطإ الحاکم(3).

و لو فرّ غیره من المحدودین اعید مطلقا(4).

[من یبدأ بالرجم]
(و) حیث یثبت الزناء بالبیّنه (یبدأ) برجمه(5) (الشهود) وجوبا(6).

(و فی) رجم (المقرّ(7)) یبدأ (الإمام علیه السّلام) ،و یکفی فی البداءه مسمّی الضرب(8).

الضمیر الملفوظ فی قوله«حکّمهم»یرجع إلی القوم،و الضمیر فی قوله«فیه» یرجع إلی إجراء الحدّ علی ماعز.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی خطأ القوم الذین حکّمهم رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فی إجراء الحدّ علی ماعز.یعنی یکون خطأ القوم کخطإ الحاکم،بمعنی أنّه کما أنّ الحاکم لو أخطأ فی الحکم و عمل بما حکم به و قتل المحکوم علیه و ظهر خطاؤه وجب علیه أداء دیه المقتول من بیت المال فکذلک الحکم لو أخطأ القوم الذین حکّمهم الحاکم.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الزانی المرجوم.

أی سواء ثبتت معصیته بالبیّنه أم بالإقرار.

من یبدأ بالرجم

یعنی یبدأ الشهود برمی المحکوم علیه بالرجم وجوبا.

یعنی یجب علی الشهود البدء المذکور.

یعنی و فی رجم المقرّ بالزناء یبدأ الإمام علیه السّلام برمیه.

أی یکفی فی صدق البداءه مسمّی الضرب،و أن یصدق علی الإمام علیه السّلام أنّه ضربه أوّلا.
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[حکم إعلام الناس]
(و ینبغی) علی وجه الاستحباب(1) (إعلام الناس) بوقت الرجم، لیحضروا و یعتبروا(2)و ینزجر من یشاهد ممّن(3)أتی مثل ذلک أو یریده(4)،و لقوله(5)تعالی: وَ لْیَشْهَدْ عَذٰابَهُمٰا طٰائِفَهٌ مِنَ الْمُؤْمِنِینَ (6)،و لا یجب(7)،للأصل(8).

(و قیل:) -و القائل ابن إدریس و العلاّمه و جماعه- (یجب حضور طائفه) ،عملا بظاهر الأمر(9)،و هو(10)الأقوی.

حکم إعلام الناس

أی لا یجب إعلام الناس بالرجم،بل یستحبّ.

أی لتحصل العبره للحاضرین حتّی یجتنبوا ارتکاب ما یوجب الرجم.

هذا بیان ل«من»الموصوله فی قوله«من یشاهده».

الضمیر الملفوظ فی قوله«یریده»یرجع إلی مثل ذلک.

هذا تعلیل آخر لاستحباب الإعلام.

الآیه 2 من سوره النور.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الإعلام.

و الأصل هو عدم وجوب الإعلام.

و المراد من«الأصل»هو أصاله عدم الوجوب إذا شکّ فیه.

المراد من«ظاهر الأمر»هو دلاله لام الأمر فی قوله تعالی: وَ لْیَشْهَدْ علی الوجوب ظاهرا.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی وجوب الإعلام.

ص :99






[عدد الطائفه الشاهده للعذاب]
(و) اختلف فی أقلّ عدد الطائفه التی یجب حضورها(1)أو یستحبّ(2)، فقال العلاّمه و الشیخ فی النهایه: (أقلّها واحد) ،لأنّه(3)أقلّ الطائفه لغه(4)،فیحمل الأمر المطلق(5)علی أقلّه،لأصاله البراءه من الزائد(6).

(و قیل:) -و القائل ابن إدریس-أقلّها(7) (ثلاثه) ،لدلاله العرف علیه(8) فیما إذا قیل:«جئنا فی طائفه(9)من الناس»،و لظاهر قوله تعالی: فَلَوْ لاٰ

عدد الطائفه الشاهده للعذاب

الضمیر فی قوله«حضورها»یرجع إلی الطائفه.أی بناء علی الوجوب الذی قال به ابن إدریس و العلاّمه رحمهما اللّه،و قوّاه الشارح رحمه اللّه.

بناء علی ما اختاره المصنّف رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الواحد.

یعنی أنّ الواحد هو أقلّ عدد یصدق علیه لفظ«طائفه»فی اللغه.

الطائفه:مؤنّث الطائف،و قیل:الواحده فصاعدا،و قیل:إلی الألف،و قیل:أقلّها رجلان،و قیل:رجل،فیکون بمعنی النفس،ج طائفات و طوائف(أقرب الموارد).

أی الأمر المطلق یحمل علی أقلّ عدد یصدق علیه لفظ«طائفه».

و الضمیر فی قوله«أقلّه»یرجع إلی مدلول الأمر المطلق.

فإنّ الأقلّ متیقّن،و الزائد مشکوک فیه،فینتفی بالأصل.

الضمیر فی قوله«أقلّها»یرجع إلی الطائفه.

أی علی کون أقلّ الطائفه هو الثلاثه.

فإنّ الطائفه فی المثال المذکور تطلق عند العرف علی ثلاثه.
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نَفَرَ مِنْ کُلِّ فِرْقَهٍ مِنْهُمْ طٰائِفَهٌ لِیَتَفَقَّهُوا فِی الدِّینِ وَ لِیُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ (1)،فإنّ أقلّ الجمع فیما دلّ علیه الضمیر(2)ثلاثه،و لیتحقّق(3)بهم الإنذار.

(و قیل:) -و القائل الشیخ فی الخلاف- (عشره(4)) ،و وجهه(5)غیر واضح.

و الأجود الرجوع(6)إلی العرف،و لعلّ دلالته(7)علی الثلاثه فصاعدا أقوی.

[صفه الحجاره]
(و ینبغی کون الحجاره صغارا،لئلاّ یسرع تلفه(8)) بالکبار،و

الآیه 122 من سوره التوبه.

المراد من«الضمیر»هو واو الجمع فی قوله تعالی: لِیَتَفَقَّهُوا ،و هی ترجع إلی الطائفه التی تقصد منها الجماعه،فیظهر منها أنّ أقلّ الطائفه ثلاثه.

هذا تعلیل آخر لکون المراد من الطائفه فی الآیه الشریفه هو الثلاثه،و هو أنّ الإنذار المأمور به فی هذه الآیه الشریفه یتحقّق بالثلاثه لا بالواحد و الاثنین.

أقول:و لا یخفی ما فی هذا التعلیل من الضعف،لأنّ الإنذار یحصل بالاثنین و الواحد أیضا.

یعنی قال الشیخ رحمه اللّه فی کتابه(الخلاف)بأنّ أقلّ عدد یراد من الطائفه هو العشره.

یعنی أنّ قول الشیخ غیر واضح.

یعنی أنّ الأجود عند الشارح رحمه اللّه هو الرجوع إلی العرف فی معنی الطائفه.

الضمیر فی قوله«دلالته»یرجع إلی العرف.

صفه الحجاره

الضمیر فی قوله«تلفه»یرجع إلی المرجوم.یعنی أنّ وجه کون الحجاره صغارا هو عدم تلف المرجوم بسرعه.
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لیکن(1)ممّا یطلق علیه اسم الحجر،فلا یقتصر علی الحصی(2)،لئلاّ یطول تعذیبه(3)أیضا.

[عدم رجم من للّه فی قبله حدّ]
(و قیل:لا یرجم(4)من للّه فی قبله حدّ) ،للنهی عنه(5).

و هل هو(6)للتحریم أو الکراهه؟و جهان،من أصاله(7)عدم التحریم، و دلاله(8)ظاهر النهی علیه،و ظاهر العباره(9)کون القول المحکیّ علی وجه التحریم،لحکایته(10)قولا مؤذنا(11)بتمریضه،.

أی و لیکن الحجاره ممّا یطلق علیه اسم الحجر.

الحصی:صغار الحجاره،الواحده حصاه،ج حصیات و حصیّ و حصیّ(أقرب الموارد).

یعنی أنّ الحصی یوجب أن یطول تعذیب المرجوم،فلا یجوز.

عدم رجم من للّه فی قبله حدّ

یعنی قال بعض:إنّ من للّه فی ذمّته حدّ لا یجوز له أن یرجم المحکوم علیه بالرجم.

أی للنهی الوارد عن رجم من للّه فی قبله حدّ،کما تقدّم نقل الروایتین الدالّتین علیه عن کتاب الکافی فی الهامش 6 من ص 38.

الضمیر فی قوله«هل هو»یرجع إلی النهی عن رجم من للّه فی قبله حدّ.

هذا هو وجه عدم التحریم.

و هذا هو وجه التحریم،و هو أنّ النهی ظاهر فی الحرمه.

أی ظاهر عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«و قیل:لا یرجم من للّه فی قبله حدّ»هو کون القول المحکیّ علی وجه التحریم.

الضمیر فی قوله«لحکایته»یرجع إلی المصنّف أو إلی القول المحکیّ.

یعنی أنّ حکایه المصنّف ذلک القول بقوله«قیل»یشعر بکون القول المحکیّ ضعیفا.
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إذ(1)لا یتّجه توقّفه فی الکراهه.

و هل یختصّ الحکم(2)بالحدّ الذی اقیم علی المحدود أو مطلق الحدّ(3)؟إطلاق العباره(4)و غیرها یدلّ علی الثانی،و حسنه(5)زراره عن أحدهما(6)علیهما السّلام-قال اتی أمیر المؤمنین علیه السّلام برجل قد أقرّ علی نفسه بالفجور،فقال علیه السّلام لأصحابه:«اغدوا غدا متلثّمین(7)»،فغدوا علیه

هذا تعلیل لکون القول المحکیّ علی وجه التحریم.یعنی أنّه حیث لا یتّجه توقّف المصنّف رحمه اللّه فی القول بالکراهه علم أنّ التمریض المذکور متوجّه إلی القول بالتحریم.

المراد من«الحکم»هو حرمه الرجم ممّن علیه حدّ علی قول،و کراهته علی قول آخر.یعنی أنّ المراد من الحدّ الذی یمنع من هو فی ذمّته عن الرجم هل هو الحدّ الذی هو موجب للرجم أم هو مطلق الحدّ؟

سواء کان الحدّ الذی هو فی ذمّه من یرجم حدّ الزناء الموجب للرجم أم حدّ السرقه أم حدّ الشرب أم غیرهما.

یعنی أنّ إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه فی قوله«من للّه فی قبله حدّ»و عباره غیر المصنّف یدلّ علی منع مطلق الحدّ.

هذا مبتدأ،خبره قوله«تدلّ علی الأوّل».یعنی أنّ الروایه الحسنه المنقوله عن زراره تدلّ علی کون الحدّ المانع من الرجم هو مثل الحدّ الذی یراد إجراؤه،فمن کان فی ذمّته حدّ الزناء منع من إجرائه هذا الحدّ،و من کان فی ذمّته حدّ شرب الخمر منع من إقامته هذا الحدّ،و هکذا.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الصادق و الباقر علیهما السّلام،و الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 7 ص 88 ح 2.

من اللثام-بالکسر-:ما کان علی الفم من النقاب أو ما یغطّی به الشفه من ثوب (أقرب الموارد).
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متلثّمین،فقال:«من فعل مثل فعله فلا یرجمه و لینصرف»-تدلّ(1)علی الأوّل(2).

و فی خبر آخر عنه(3)علیه السّلام فی رجم(4)امرأه أنّه(5)نادی بأعلی صوته:

یا أیّها الناس،إنّ اللّه تبارک و تعالی عهد إلی نبیّه صلّی اللّه علیه و آله عهدا عهده(6) محمّد صلّی اللّه علیه و آله إلیّ بأنّه لا یقیم الحدّ من(7)للّه علیه حدّ،فمن کان للّه علیه حدّ مثل ما له(8)علیها فلا یقیم علیها(9)الحدّ»،و صدر(10)هذا الخبر یدلّ

خبر لقوله«حسنه زراره».

المراد من«الأوّل»هو کون الحدّ المستقرّ علی ذمّه الراجم المانع من إقامته الحدّ هو مثل الحدّ علی الفعل الذی أتی به المرجوم.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام.

یعنی أنّ الخبر الآخر ورد فی خصوص رجم امرأه أقرّت علی نفسها بالزناء،و قد تقدّم منّا ذکره فی الهامش 6 من ص 38(الروایه الاولی).

الضمیران فی قولیه«أنّه»و«صوته»یرجعان إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام.

الضمیر فی قوله«عهده»یرجع إلی العهد الذی عهده اللّه إلی نبیّه.

بالرفع محلاّ،لکونه فاعلا لقوله«لا یقیم».

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی اللّه تعالی.أی مثل الحدّ الذی للّه علی المرأه المقرّه علی نفسها بالزناء.

أی لا یجوز له أن یقیم الحدّ علی هذه المرأه المحکوم علیها بالرجم.

أقول:لا یخفی أنّ«لا»فی قوله علیه السّلام:«فلا یقیم علیها الحدّ»تکون للنفی،و تکون الجمله خبریّه،لکنّها استعملت للإنشاء،بمعنی أنّ النفی استعمل للنهی،فیکون المعنی:

فلا یقم علیها الحدّ.

المراد من صدر الروایه هو قوله علیه السّلام:«من للّه علیه حدّ»،فإنّ الحدّ فیه مطلق یشمل
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بإطلاقه علی الثانی(1)،و آخره(2)یحتملهما،و هو(3)علی الأوّل(4)أدلّ، لأنّ ظاهر المماثله(5)اتّحادهما(6)صنفا،مع احتمال اراده ما هو أعم(7)، فإنّ مطلق الحدود(8)متماثله فی أصل العقوبه.

و هل یفرق بین ما حصلت التوبه منها(9)و غیره؟ظاهر الأخبار(10)و

الحدّ المماثل للحدّ الذی هو علی المرجوم و غیر ذلک الحدّ.

المراد من«الثانی»هو مطلق الحدّ.

الضمیر فی قوله«آخره»یرجع إلی الخبر،و فی قوله«یحتملهما»یرجع إلی الأوّل و الثانی.یعنی أنّ آخر الخبر یحتمل الأوّل و الثانی.

و المراد من آخر الخبر هو قوله علیه السّلام:«حدّ مثل ما علیها».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی آخر الحدیث.

یعنی أنّ آخر الحدیث أدلّ علی المعنی الأوّل،و هو لزوم المماثله بین حدّ الراجم و المرجوم من جمیع الجهات.

یعنی أنّ ظاهر المماثله فی قوله علیه السّلام:«مثل ما علیها»هو اتّحاد الحدّین صنفا.

الضمیر فی قوله«اتّحادهما»یرجع إلی الحدّ الذی هو علی الراجم و الحدّ الذی هو علی المرجوم.

یعنی یحتمل دلاله آخر الحدیث علی الحدّ الأعمّ ممّا هو علی المرجوم و الراجم.

یعنی أنّ جمیع الحدود متماثله فی أصل العقوبه،رجما کان الحدّ أو جلدا أو غیرهما و إن لم تکن متماثله صنفا.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد بها أسباب الحدود.

یعنی أنّ ظاهر الأخبار یدلّ علی الفرق بین من تاب و بین غیره.و من الأخبار الدالّه علی الفرق هو ما نقل فی کتاب الوسائل:
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الفتوی ذلک(1)،لأنّ ما تاب عنه(2)فاعله سقط حقّ اللّه منه،بناء علی وجوب(3)قبول التوبه،فلم یبق للّه علیه(4)حدّ.

و یظهر من الخبر الثانی(5)عدم الفرق،لأنّه(6)قال فی آخره(7):

«فانصرف الناس ما خلا أمیر المؤمنین علیه السّلام و الحسنین علیهما السّلام»،و من البعید

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أحدهما علیهما السّلام فی رجل سرق أو شرب الخمر أو زنی، فلم یعلم ذلک منه،و لم یؤخذ حتّی تاب و صلح،فقال:إذا صلح و عرف منه أمر جمیل لم یقم علیه الحدّ(الوسائل:ج 18 ص 327 ب 16 من أبواب مقدّمات الحدود من کتاب الحدود ح 3).

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الفرق بین من تاب و بین غیره.

الضمیران فی قولیه«عنه»و«فاعله»یرجعان إلی«ما»الموصوله المراد منها ما یوجب الحدّ.

یعنی بناء علی أنّ اللّه عزّ و جلّ یجب علیه أن یقبل توبه من تاب و ندم علی ما ارتکبه،لقوله تعالی فی الآیه 104 من سوره التوبه: أَ لَمْ یَعْلَمُوا أَنَّ اللّٰهَ هُوَ یَقْبَلُ التَّوْبَهَ عَنْ عِبٰادِهِ .

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی التائب.یعنی إذا وجب علی اللّه قبول توبه من ندم و تاب لم یبق للّه علی ذمّته حدّ،بل یسقط الحدّ بالتوبه.

المراد من«الخبر الثانی»هو ما نقلناه عن الکافی فی الهامش 6 من ص 38(الروایه الاولی).

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الراوی.

الضمیر فی قوله«آخره»یرجع إلی الحدیث.یعنی أنّ آخر الخبر یظهر منه عدم الفرق بین من تاب و بین غیره،فإنّ انصراف جمیع الحاضرین ظاهر فی عدم الفرق،لبعد عدم توبه الجمیع!
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جدّا أن یکون جمیع أصحابه(1)لم یتوبوا من ذنوبهم ذلک الوقت(2)إلاّ أنّ فی طریق الخبر ضعفا(3).

[ما یعمل به بعد الرجم]
(و إذا فرغ من رجمه(4)) لموته (دفن إن کان قد صلّی علیه(5)بعد غسله و تکفینه حیّا(6)) أو میّتا(7)أو بالتفریق(8)، (و إلاّ) یکن ذلک(9) (جهّز) بالغسل و التکفین و الصلاه، (ثمّ دفن) .

الضمیر فی قوله«أصحابه»یرجع إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام.

المراد من قوله«ذلک الوقت»هو وقت إجراء الحدّ علی المحکوم علیه بالرجم.

الضعف الموجود فی طریق الخبر منشأه وجود علیّ بن حمزه فی السند،لانتسابه إلی الواقفیّه.

ما یعمل به بعد الرجم

الضمیر فی قولیه«رجمه»و«موته»یرجعان إلی المرجوم.

أی یدفن المرجوم بعد إقامه الصلاه علیه إذا غسّل و کفّن قبل الرجم.

حال عن ضمیر قولیه«غسله»و«تکفینه».

و هذا أیضا حال عن ضمیر قولیه«غسله»و«تکفینه».

المراد من«التفریق»هو تغسیله قبل الرجم و تکفینه بعده أو بالعکس.

و الحاصل أنّ هنا صورا أربع:

الاولی:الغسل و التکفین قبل الرجم و الصلاه بعده.

الثانیه:الغسل و التکفین و الصلاه بعد الرجم.

الثالثه:الغسل قبل الرجم و التکفین و الصلاه بعده.

الرابعه:التکفین قبل الرجم و الغسل و الصلاه بعده.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو الغسل و التکفین قبل الرجم.

ص :107






و الذی دلّت علیه الأخبار(1)و الفتوی أنّه یؤمر(2)حیّا بالاغتسال و التکفین،ثمّ یجتزی به(3)بعده،أمّا الصلاه فبعد الموت(4)،و لو لم یغتسل(5) غسّل بعد الرجم،و کفّن و صلّی علیه،و العباره(6)قد توهم خلاف ذلک(7)، أو تقصر عن المقصود منها(8).


[الثالث:الجلد خاصّه]

اشاره

[هذا حدّ البالغ إذا زنی بصبیه]
(و ثالثها(9):الجلد خاصّه) مائه(10)سوط، (و هو(11)حدّ البالغ)

من الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن مسمع کردین عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:المرجوم و المرجومه یغسلان و یحنّطان و یلبسان الکفن قبل ذلک،ثمّ یرجمان و یصلّی علیهما...إلخ(الوسائل:ج 2 ص 703 ب 17 من أبواب غسل المیّت من کتاب الطهاره ح 1).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المرجوم.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی کلّ واحد من الاغتسال و التکفین.

یعنی أمّا الصلاه فلا یجوز إقامتها قبل الموت.

یعنی لو لم یغسّل المحکوم علیه بالرجم قبل الرجم وجب تغسیله بعد الموت بالرجم.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه قبل أسطر حیث قال«دفن إن کان قد صلّی علیه بعد غسله و تکفینه حیّا»،فإنّها قد توهم الاکتفاء بإقامه الصلاه علیه حیّا أیضا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إقامه الصلاه علی المرجوم بعد الموت بالرجم.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی العباره.

الثالث:الجلد خاصّه

الضمیر فی قوله«ثالثها»یرجع إلی أقسام الحدّ.

هذا عطف بیان أو بدل عن قوله«الجلد».

یعنی أنّ الجلد خاصّه هو حدّ البالغ المحصن الذی زنی بصبیّه.
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(المحصن إذا زنی بصبیّه) لم تبلغ التسع (أو مجنونه) و إن کانت(1)بالغه، شابّا کان الزانی أم شیخا، (و حدّ(2)المرأه إذا زنی بها طفل) لم یبلغ.

(و لو زنی بها(3)المجنون) البالغ (فعلیها الحدّ تامّا) ،و هو(4)الرجم بعد الجلد إن کانت محصنه،لتعلیق الحکم(5)برجمها فی النصوص(6)علی

أی و إن کانت المجنونه بالغه.

یعنی أنّ الجلد خاصّه هو حدّ المرأه أیضا إذا ارتکبت الزناء بطفل لم یبلغ.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المرأه.یعنی لو زنی بالمرأه المجنون البالغ وجب علیها الحدّ التامّ.

یعنی أنّ الحدّ التامّ هو الرجم بعد الجلد.

یعنی أنّ الحکم برجم المرأه معلّق علی وطی البالغ إیّاها،سواء کان مجنونا أم لا.

و من النصوص هو ما نقله شیخ الطائفه فی کتاب التهذیب:

أحمد بن محمّد بن عیسی عن الحسن بن محبوب عن جمیل بن صالح عن أبی عبیده عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن امرأه تزوّجت رجلا و لها زوج،قال:فقال:إن کان زوجها الأوّل مقیما معها فی المصر التی هی فیه تصل إلیه أو یصل إلیها فإنّ علیها ما علی الزانی المحصن:الرجم،و إن کان زوجها الأوّل غائبا عنها أو کان مقیما معها فی المصر لا یصل إلیها و لا تصل إلیه فإنّ علیها ما علی الزانیه غیر المحصنه،و لا لعان بینهما،قلت:من یرجمها و یضربها الحدّ و زوجها لا یقدّمها إلی الإمام،و لا یرید ذلک منها؟فقال:إنّ الحدّ لا یزال للّه فی بدنها حتّی یقوم به من قام و تلقی اللّه و هو علیها،قلت:فإن کانت جاهله بما صنعت؟قال:فقال:أ لیس هی فی دار الهجره؟قلت:بلی،قال:فما من امرأه الیوم من نساء المسلمین إلاّ و هی تعلم أنّ المرأه المسلمه لا یحلّ لها أن تتزوّج زوجین،قال:و لو أنّ المرأه إذا فجرت قالت:
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وطء(1)البالغ مطلقا(2)،فیشمل المجنون،و لأنّ الزناء بالنسبه إلیها(3)تامّ، بخلاف زناء العاقل بالمجنونه،فإنّ المشهور عدم إیجابه الرجم(4)، للنصّ(5).

لم أدر أو جهلت أنّ الذی فعلت حرام و لم یقم علیها الحدّ إذا لتعطّلت الحدود (التهذیب:ج 10 ص 20 ح 60).

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تعلیق الحکم».یعنی أنّ الحکم برجم المرأه علّق فی النصوص علی زناء البالغ بالمرأه،فیشمل المجنون البالغ أیضا.

أی سواء کان الزانی عاقلا أم لا.

یعنی أنّ الزناء من جانب المرأه یکون تامّا و لو کان بالمجنون.

یعنی قال المشهور بعدم إیجاب الرجم علی الرجل العاقل إذا زنی بالمرأه المجنونه، بل یجلد الرجل،و أمّا المرأه المجنونه فلا حدّ علیها،لرفع القلم عنها.

یعنی أنّ القول المشهور-و هو عدم وجوب الرجم علی العاقل البالغ الذی زنی بالمرأه المجنونه-مستند إلی دلیلین:

أ:النصّ.

ب:أصاله البراءه.

أقول:أمّا النصّ فقد نسبت دعوی وجوده إلی بعض الفقهاء مثل صاحب الریاض و ابن إدریس رحمهما اللّه،حیث قال فی السرائر:«و قد روی أنّ الرجل إذا زنی بمجنونه لم یکن علیه رجم إذا کان محصنا»،لکنّ النصّ-کما ادّعاه السیّد کلانتر أیضا و اعترف به-غیر موجود فی کتب الخاصّه الروائیّه من الکافی و التهذیب و الاستبصار و الفقیه و البحار و وسائل الشیعه و الوافی،کما أنّ الشارح رحمه اللّه أیضا أنکر فی کتابه(المسالک)وجود النصّ حیث قال:«و مع ذلک لا نصّ علی حکم المجنونه، بخلاف الصبیّه،فإلحاقها بها قیاس مع وجود الفارق،مع أنّه قد وردت روایات بإطلاق الحدّ للبالغ منهما...إلخ».
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و أصاله(1)البراءه.

و ربّما قیل بالمساواه(2)،اطراحا للروایه(3)،و استنادا إلی العموم(4)،و لا یجب الحدّ علی المجنونه إجماعا(5).

[عدم ثبوت الحدّ علی المجنون]
(و الأقرب عدم ثبوته(6)علی المجنون) ،لانتفاء التکلیف(7)الذی هو(8)مناط العقوبه.

یعنی أنّ الوجه الآخر لعدم إیجاب الرجم علی العاقل إذا زنی بالمجنونه هو أصاله البراءه عند الشکّ فی الوجوب،مع أنّ الحدود تدرأ بالشبهات.

أی قال بعض بتساوی الزناء بالمجنونه مع الزناء بالعاقله فی حکم الحدّ،و هذا القول منسوب إلی بعض المتقدّمین.

یعنی أنّ القول بالتساوی فی الموضعین مستند إلی اطراح الروایه المدّعاه دلالتها علی الفرق بینهما،و قد أشرنا فیما مضی منّا إلی دعوی عدم وجود هذه الروایه الدالّه علی الفرق و إلی إنکار الشارح رحمه اللّه وجودها فی کتابه(المسالک).

أی عموم إجراء حکم الرجم علی الزانی المحصن،سواء زنی بالعاقله أم بالمجنونه.

یعنی أنّ عدم وجوب الحدّ علی المجنونه التی زنی بها العاقل البالغ ممّا أجمع علیه الفقهاء.

عدم ثبوت الحدّ علی المجنون

الضمیر فی قوله«ثبوته»یرجع إلی الحدّ.یعنی أنّ الأقرب عند المصنّف رحمه اللّه هو عدم ثبوت الحدّ علی المجنون إذا زنی،سواء کان بالعاقله أم بالمجنونه،و هذا القول فی مقابل قول الشیخین و ابن البرّاج رحمهم اللّه الذی سیشیر إلیه قریبا.

یعنی أنّ التکلیف منتف عن المجنون و مرفوع عنه،کما هو مفاد حدیث الرفع.

ضمیر«هو»یرجع إلی التکلیف.
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الشدیده علی المحرّم(1)،و للأصل(2).

و لا فرق فیه(3)بین المطبق و غیره إذا وقع الفعل منه حالته(4)،و هذا(5)هو الأشهر.

و ذهب الشیخان(6)-و تبعهما ابن البرّاج-إلی ثبوت الحدّ علیه(7) کالعاقل من(8)رجم و جلد،لروایه(9)أبان بن تغلب عن الصادق علیه السّلام، قال:«إذا زنی المجنون أو المعتوه(10)جلد الحدّ،و إن کان محصنا رجم»،

أی العمل المحرّم الذی یوجب الإتیان به عقوبه شدیده.

و المراد من«المحرّم»هنا هو الزناء،و من«العقوبه الشدیده»هو الحدّ کذلک.

المراد من«الأصل»هو أصاله البراءه من وجوب إقامه الحدّ علی المجنون.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی المجنون.

و المراد من«المطبق»هو المجنون الذی یعتریه الجنون دائما،و المراد من غیر المطبق هو المجنون ذو الأدوار.

الضمیر فی قوله«حالته»یرجع إلی الجنون.یعنی أنّ عدم الفرق المذکور إنّما هو فیما إذا صدر الزناء عن المجنون ذی الأدوار حال جنونه،فلو وقع حال العقل جری علیه الحدّ.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو عدم ثبوت الحدّ.

المراد من الشیخین هو الشیخ المفید و الشیخ الطوسیّ رحمهما اللّه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المجنون.

قوله«من»لبیان الحدّ الذی یثبت فی حقّ المجنون.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:ج 10 ص 19 ح 56.

«المعتوه»من عته الرجل-مجهولا-،فهو معتوه:نقص عقله،و قیل:فقد،و قیل:

دهش من غیر مسّ جنون(أقرب الموارد).
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قلت:و ما الفرق بین المجنون و المجنونه و المعتوه و المعتوهه؟فقال:

«المرأه إنّما تؤتی(1)،و الرجل یأتی،و إنّما یأتی إذا عقل کیف یأتی اللذّه،و إنّ المرأه إنّما تستکره،و یفعل بها و هی لا تعقل ما یفعل بها(2)».

و هذه الروایه-مع عدم سلامه سندها(3)-مشعره بکون المجنون حاله الفعل(4)عاقلا إمّا لکون الجنون یعتریه(5)أدوارا أو لغیره(6)،کما یدلّ علیه التعلیل(7)،فلا یدلّ(8)علی مطلوبهم.

یعنی أنّ المرأه تکون مأتیّه،و المرء یکون آتیا،و بعباره اخری تکون المرأه مفعولا بها،و الرجل فاعلا.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی المرأه.

عدم سلامه سند الروایه المذکوره مستند إلی وجود إبراهیم بن الفضل فی سندها، و هو لم یوثّق فی کتب الرجال.

أی حاله الارتکاب للزناء.

یعنی أنّ المجنون قد یکون ذا الأدوار و یرتکب الزناء حاله عقله.

أی لغیر اعتراء الجنون إیّاه أدوارا،کما إذا لم یبلغ جنونه حدّا لا یمیّز معه عمله،و لا یشعر بما یرتکبه،و یکون جنونه خفیّا.

أی فی قوله علیه السّلام:«و إنّما یأتی إذا عقل کیف یأتی اللذّه»،فإنّه یدلّ علی عدم کون جنونه مانعا عن إدراک اللذّه و الشهوه.

أی فلا یدلّ الخبر المذکور علی مطلوب من استدلّ به علی إجراء الحدّ علی المجنون.

و الضمیر فی قوله«مطلوبهم»یرجع إلی الشیخین و ابن البرّاج رحمهم اللّه القائلین بثبوت الحدّ علی المجنون.
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[کیفیّه الجلد]
(و یجلد) الزانی (أشدّ الجلد(1)) ،لقوله تعالی: وَ لاٰ تَأْخُذْکُمْ بِهِمٰا رَأْفَهٌ (2)،و روی(3)ضربه(4)متوسّطا.

(و یفرّق) الضرب (علی جسده(5)،و یتّقی رأسه و وجهه و فرجه) قبله(6)و دبره،لروایه(7)زراره عن الباقر علیه السّلام:«یتّقی الوجه و المذاکیر»،و

کیفیّه الجلد

یعنی یضرب بدن الزانی بالأسواط بالشدّه و الغلظه.

الآیه 2 من سوره النور.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حریز عمّن أخبره عن أبی جعفر علیه السّلام أنّه قال:یفرّق الحدّ علی الجسد کلّه،و یتّقی الفرج و الوجه،و یضرب بین الضربین(الوسائل:ج 18 ص 370 ب 11 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 6).

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه:أقول:لعلّه مخصوص بغیر الزناء.

الضمیر فی قوله«ضربه»یرجع إلی الزانی،و هذا القول من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.

الضمائر فی أقواله«جسده»و«رأسه»و«وجهه»و«فرجه»ترجع إلی الزانی.

أی لا یضرب فرج المحدود قبلا و دبرا.

الروایه منقوله فی کتاب من لا یحضره الفقیه:

و روی أبان عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:یضرب الرجل الحدّ قائما،و المرأه قاعده،و یضرب کلّ عضو،و یترک الوجه و المذاکیر(الفقیه:ج 4 ص 20 ح 25).

و المراد من«المذاکیر»هو آله الذکوره و الخصیتان.
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روی عنه(1)علیه السّلام قال:«یفرّق الحدّ علی الجسد،و یتّقی الفرج و الوجه»(2).

و قد تقدّم استعمال الفرج فیهما(3)،و أمّا اتّقاء الرأس(4)فلأنّه مخوف علی النفس و العین،و الغرض من الجلد لیس هو إتلافه(5)،و اقتصر جماعه علی الوجه و الفرج،تبعا للنصّ(6).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الباقر علیه السّلام.

و قد تقدّم ذکر الروایه بتمامها مع مصدرها فی الهامش 3 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی القبل و الدبر.

هذا بیان حکمه المنع من ضرب رأس المحدود،و هو أنّ الضرب کذلک مخوف علی النفس و العین.

الضمیر فی قوله«إتلافه»یرجع إلی المحدود.

یعنی أنّ جماعه من الفقهاء اکتفوا فی الاتّقاء من الضرب بالوجه،و لم یذکروا الرأس،تبعا للنصّ الذی ذکره آنفا فی الصفحه السابقه.

أقول:صرّح المصنّف رحمه اللّه-کما تری-بکون الرأس مستثنی من الضرب علی الجسد، و أتی الشارح رحمه اللّه فی مقام الشرح بروایتین خالیتین عن ذکر الرأس،ثمّ وجّه اتّقاء الرأس من الضرب بکون ضرب الرأس مخوفا علی النفس و العین من دون أن یأتی بروایه مشتمله علی ذکر الرأس و أیضا صرّح باقتصار جماعه علی الوجه و الفرج،زعما منه و من الجماعه المذکوره لخلوّ النصّ عن ذکر الرأس،و لکنّا-و للّه الحمد-عثرنا علی الروایه الشامله لذکر الرأس أیضا.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:یضرب الرجل الحدّ قائما،و المرأه قاعده،و یضرب علی کلّ عضو،و یترک الرأس و المذاکیر(الوسائل:ج
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(و لیکن الرجل قائما مجرّدا) مستور العوره(1)، (و المرأه(2)قاعده قد ربطت ثیابها) علیها،لئلاّ یبدو جسدها،فإنّه(3)عوره،بخلاف الرجل(4).

و روی(5)ضرب الزانی علی الحال التی یوجد علیها(6)،إن وجد عریانا ضرب عریانا،و إن وجد و علیه ثیابه ضرب و علیه(7)ثیابه،سواء فی ذلک(8)الذکر و الانثی،.

18 ص 369 ب 11 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 1).

فإن قلت:هذه الروایه و إن کانت شامله لذکر الرأس،لکنّها خالیه عن ذکر الوجه! قلت:الأمر و إن کان کذلک،لکن لا یذهب علیک أنّ الرأس تشمل الوجه أیضا،و لا سبیل إلی هذا الجواب للروایتین الدالّتین علی ذکر الوجه دون الرأس.

أی لا یجوز کونه مجرّدا بحیث تکشف عورته.

عطف علی قوله«الرجل».یعنی و لتکن المرأه قاعده عند إجراء الحدّ علیها بحیث تربط علیها ثیابها لئلاّ یکشف جسدها بإصابه الأسواط إیّاها.

یعنی أنّ جسد المرأه کلّه عوره یجب علیها سترها.

یعنی أنّ جمیع مواضع جسد الرجل لیس بعوره،فلا یحرم علیه کشفه و عدم ستره.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

عنه[الحسین بن سعید]عن محمّد بن یحیی عن طلحه بن زید عن جعفر عن أبیه علیهما السّلام قال:لا یجرّد فی حدّ و لا یشنج-یعنی یمدّ-،و قال:یضرب الزانی علی الحال التی یوجد علیها،إن وجد عریانا ضرب عریانا،و إن وجد و علیه ثیابه ضرب و علیه ثیابه(التهذیب:ج 10 ص 32 ح 106).

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الحال.

أی یضرب الزانی و علی بدنه ثیابه لو وجد کذلک و هو یزنی.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضرب الزانی علی الحال التی یوجد علیها.
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و عمل بمضمونها(1)الشیخ و جماعه.

و الأجود الأوّل(2)،لما ذکرناه من أنّ بدنها(3)عوره،بخلافه(4)،و الروایه ضعیفه السند(5).


[الرابع:الجلد و الجزّ و التغریب]

اشاره
(و رابعها(6):الجلد و الجزّ) للرأس (و التغریب،)


[یجب الثلاثه علی الزانی الذکر الحرّ غیر المحصن]
(و یجب) الثلاثه(7) (علی الزانی الذکر الحرّ غیر المحصن و إن لم یملک) ،أی یتزوّج(8)من غیر أن یدخل،لإطلاق الحکم(9)علی البکر(10)،و هو شامل للقسمین،بل هو

یعنی أنّ الشیخ الطوسیّ و جماعه من الفقهاء رحمهم اللّه عملوا بمضمون هذه الروایه المنقوله، و أفتوا بضرب الزانی علی الحال التی یوجد علیها.

المراد من«الأوّل»هو قول المصنّف رحمه اللّه«و لیکن الرجل قائما مجرّدا،و المرأه قاعده...إلخ».

أی لما قد تقدّم من کون بدن المرأه کلّه عوره یجب علیها سترها.

الضمیر فی قوله«بخلافه»یرجع إلی الرجل.

وجه ضعف سند الروایه هو وجود طلحه بن زید فی طریقها،فقد نسب إلیه کونه بتریّ المذهب.

الرابع:الجلد و الجزّ و التغریب

الضمیر فی قوله«رابعها»یرجع إلی أقسام الحدّ. 

أی یجب الجلد و جزّ الرأس و التغریب علی الزانی الذکر الحرّ...إلخ.

هذا تفسیر لقوله«لم یملک».یعنی أنّ المراد ممّن لم یملک هو الذی لم یتزوّج،أو تزوّج لکن لم یدخل بزوجته التی ملک فرجها بالعقد.

المراد من«الحکم»هو الجلد و جزّ الرأس و التغریب،و اللام تکون للعهد الذکریّ.

یعنی أنّ الحکم أطلق علی البکر،و هو شامل لمن لم یتزوّج أصلا،أو تزوّج و
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علی غیر المتزوّج أظهر،و لإطلاق قول الصادق علیه السّلام فی روایه(1)عبد اللّه بن طلحه:«و إذا زنی الشابّ الحدث السنّ جلد و حلق رأسه و نفی سنه عن مصره»،و هو(2)عامّ فلا یتخصّص(3)،و إلاّ(4)لزم تأخیر البیان.

(و قیل:) -و القائل الشیخ و جماعه- (یختصّ التغریب(5)بمن أملک) و

لم یدخل بزوجته.

البکر:العذراء،یقال:صبیّ بکر و بنت بکر بلفظ واحد فیهما،ج أبکار(أقرب الموارد).

و الروایه التی أطلق فیها الحکم علی البکر منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:فی الشیخ و الشیخه جلد مائه و الرجم،و البکر و البکره جلد مائه و نفی سنه(الوسائل:ج 18 ص 348 ب 1 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 9).

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

محمّد بن أحمد بن یحیی عن إبراهیم بن صالح بن سعید عن محمّد بن حفص عن عبد اللّه بن طلحه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:إذا زنی الشیخ و العجوز جلدا،ثمّ رجما، عقوبه لهما،و إذا زنی النصف من الرجال رجم و لم یجلد إذا کان قد أحصن،و إذا زنی الشابّ الحدیث السنّ جلد و نفی سنه من مصره(التهذیب:ج 10 ص 4 ح 10).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول الصادق علیه السّلام.یعنی أنّ قوله علیه السّلام عامّ یشمل من لم یتزوّج،أو تزوّج و لم یدخل.

أی فلا یتخصّص بمن لم یتزوّج أصلا.

أی لو کان المراد من لم یتزوّج خاصّه لزم تأخیر البیان عن وقت الحاجه،و هو قبیح.

أی یختصّ الحکم بالتغریب بالذی تزوّج و لم یدخل.
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لم یدخل(1)،لروایه زراره عن أبی جعفر علیه السّلام،قال:«غیر المحصن یجلد مائه،و لا ینفی،و التی قد أملکت و لم یدخل بها تجلد و تنفی»(2)،و روایه(3)محمّد بن قیس عنه(4)علیه السّلام قال:«قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی البکر و البکره إذا زنیا جلد(5)مائه و نفی سنه فی غیر مصرهما(6)،و هما اللذان قد أملکا و لم یدخلا بها».

و هاتان الروایتان مع سلامه سندهما(7)تشتملان علی نفی المرأه،و

أی لم یدخل الزوج بالزوجه بعد التزویج.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی هکذا:

عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمّد عن حسین بن سعید عن فضاله عن موسی بن بکر عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:الذی لم یحصن یجلد مائه جلده و لا ینفی،و الذی قد أملک و لم یدخل بها یجلد مائه و ینفی(الکافی:ج 7 ص 177 ح 6).

أقول:لا یخفی أنّ النسخ الموجوده بأیدینا تفاوت الکافی من حیث ألفاظ الروایه تفاوتا فاحشا،و لعلّ السرّ هو أنّ الشارح رحمه اللّه-نظرا إلی النسخ-أتی بالروایه نقلا بالمعنی،و السیّد کلانتر لمّا رأی هذا التفاوت أتی بها طبقا علی ما فی الکافی،و لکنّا أعرضنا عن هذا،و صحّحنا العباره علی طبق النسخ-مع ما بین النسخ من التفاوت أیضا!-و أشرنا إلی الروایه علی ما هو منقول فی الکافی،و قد أشار صاحب الحدیقه رحمه اللّه من حواشیه هنا إلی اختلافات النسخ،راجع إن شئت.

المصدر السابق:ح 7.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی أبی جعفر علیه السّلام.

بالنصب،مفعول لقوله علیه السّلام:«قضی»،و کذا قوله علیه السّلام:«نفی سنه».

ضمیرا قولیه علیه السّلام:«مصرهما»و«هما»یرجعان إلی البکر و البکره.

هذا إشاره إلی عدم سلامه سندهما،کما سیصرّح به.
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هو(1)خلاف الإجماع علی ما ادّعاه(2)الشیخ،کیف و فی طریق الاولی موسی بن بکیر(3)،و فی الثانیه(4)محمّد بن قیس،و هو مشترک بین الثقه و غیره حیث یروی(5)عن الباقر علیه السّلام.

فالقول الأوّل(6)أجود و إن کان الثانی(7)أحوط من حیث بناء الحدّ علی التخفیف(8).

[حدّ الجزّ]
(و الجزّ حلق الرأس) أجمع(9)دون غیره کاللحیه،سواء فی ذلک(10)

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی نفی المرأه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ادّعاه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

فإنّ موسی بن بکیر فطحیّ المذهب.

یعنی أنّ فی طریق الروایه الثانیه محمّد بن قیس،و هو مشترک بین الثقه و غیره.

یعنی أنّ محمّد بن قیس مشترک بین الثقه و غیره إذا روی عن الباقر علیه السّلام لا ما إذا روی عن غیره من المعصومین علیهم السّلام.

المراد من«القول الأوّل»هو القول بتغریب الزانی الذی لم یملک،سواء تزوّج و لم یدخل أو لم یتزوّج أصلا،و هذا القول هو الأجود عند الشارح رحمه اللّه.

المراد من القول الثانی هو اختصاص التغریب بمن تزوّج و لم یدخل.یعنی أنّ هذا القول أوفق بالاحتیاط.

و قد تقدّم أنّ الحدود تبنی علی التخفیف.

حدّ الجزّ

یعنی أنّ المحکوم علیه بالجزّ یحلق جمیع رأسه لا غیره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو وجوب الحلق.
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المربّی(1)و غیره و إن انتفت الفائده فی غیره(2)ظاهرا.

[حدّ التغریب]
(و التغریب نفیه(3)عن مصره) ،بل مطلق وطنه(4) (إلی آخر(5)) ،قریبا کان أم بعیدا(6)بحسب(7)ما یراه الإمام علیه السّلام مع صدق اسم الغربه(8)،فإن کان(9)غریبا غرّب إلی بلد آخر غیر(10)وطنه و البلد(11)الذی غرّب منه

یمکن کونه بصیغه اسم الفاعل،فیکون المعنی:سواء کان الشخص مربّ شعر رأسه، و یمکن کونه بصیغه اسم المفعول،فیکون المعنی:سواء کان الشعر مربّی یعتنی به صاحبه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المربّی.یعنی لو لم یکن الشعر مربّی انتفت عنه فائده الجزّ.

حدّ التغریب

الضمائر فی أقواله«نفیه»و«مصره»و«وطنه»ترجع إلی المجرم المحکوم علیه بالتغریب.

أی المحلّ الذی اختاره وطنا لنفسه،سواء کان مصرا أو قریه أو غیرهما.

أی إلی مصر آخر أو وطن آخر.

أی سواء کان البلد الآخر الذی ینفی إلیه قریبا من وطنه الأوّل أم کان بعیدا.

أی بحسب ما یراه الإمام علیه السّلام أو نائبه.

فلا یکفی النفی إلی بلد قریب من وطنه بحیث لا یصدق علیه اسم الغربه.

یعنی لو کان المجرم المحکوم علیه بالتغریب غریبا نفی إلی بلد آخر.

بالجرّ،صفه لقوله«بلد».

بالجرّ،عطف علی مدخول قوله«غیر».یعنی غرّب إلی غیر البلد الذی غرّب منه.
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(عاما(1)) هلالیّا(2)،فإن رجع إلی ما غرّب منه قبل إکماله(3)اعید حتّی یکمل(4)بانیا(5)علی ما سبق و إن طال الفصل(6).

[انتفاء الجزّ و التغریب عن المرأه]
(و لا جزّ علی المرأه و لا تغریب) ،بل تجلد(7)مائه لا غیر،لأصاله البراءه(8).

و ادّعی الشیخ علیه(9)الإجماع،و کأنّه(10)لم یعتدّ بخلاف ابن أبی عقیل حیث أثبت التغریب علیها(11)،.

بالنصب،ظرف لقوله«نفیه».

العام:السنه،و أصله عوم،ج أعوام،و تصغیره عویم(أقرب الموارد).

أی سنه هلالیّه لا شمسیّه.

الضمیر فی قوله«إکماله»یرجع إلی العام.

أی حتّی تکمل السنه الهلالیّه.

یعنی و الحال أنّه یبنی علی ما سبق من زمن التغریب.

أی و إن کان الفصل بین المدّه التی أقام فیها فی محلّ التغریب و بین المدّه التی اعید إلیه بعد مضیّها ثانیا طویلا.

انتفاء الجزّ و التغریب عن المرأه

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المرأه.

أی لأصاله البراءه من وجوب الجزّ و التغریب إذا شکّ فیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی عدم الجزّ و التغریب.

الضمیر فی قوله«کأنّه»یرجع إلی الشیخ رحمه اللّه.یعنی کأنّ الشیخ لم یعتن فی دعواه الإجماع بمخالفه ابن أبی عقیل رحمه اللّه.

یعنی أنّ ابن أبی عقیل قال بثبوت التغریب علی المرأه أیضا.
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للأخبار السابقه(1)،و المشهور أولی(2)بحال المرأه و صیانتها(3)و منعها من الإتیان بمثل ما فعلت.


[الخامس:خمسون جلده]

(و خامسها(4):خمسون جلده،و هی حدّ المملوک و المملوکه) البالغین العاقلین (و إن کانا متزوّجین(5)) .

(و لا جزّ و لا تغریب علی أحدهما(6)) إجماعا،لقوله(7)علیه السّلام:«إذا زنت أمه أحدکم فلیجلدها»(8)،.

المراد من«الأخبار السابقه»هو الروایتان المتقدّم نقلهما عن زراره و محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام فی الصفحه 119.

یعنی أنّ القول المشهور-و هو عدم ثبوت الجزّ و التغریب علی المرأه-أولی بحالها.

یعنی أنّ القول المشهور هو أولی بکون المرأه مصونه عن إتیانها بمثل العمل الذی ارتکبه،لأنّها یمکنها ارتکاب ما فعلتها من المعصیه فی زمان التغریب أیضا.

الخامس:خمسون جلده

الضمیر فی قوله«خامسها»یرجع إلی أقسام الحدّ.

أی و إن کان المملوک و المملوکه متزوّجین،کما إذا تزوّج غلام زید بإذنه أو أمته کذلک،ثمّ ارتکب أو ارتکبت الزناء،فحدّهما إذا خمسون جلده خاصّه.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی المملوک و المملوکه.یعنی لا یجب الجزّ و التغریب فی حقّهما،للإجماع و الروایه.

الضمیر فی قوله«لقوله»یرجع إلی المعصوم علیه السّلام.

الحدیث المشار إلیه منقول فی سنن ابن ماجه:ج 2 ص 857 ح 2566 بعبارات تفید هذا المعنی،و لیس بعین ما نقله الشارح رحمه اللّه. 
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و کان هذا(1)کلّ الواجب،و لا قائل بالفرق(2).

و ربّما استدلّ بذلک(3)علی نفی التغریب علی المرأه،لقوله تعالی:

فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ مٰا عَلَی الْمُحْصَنٰاتِ مِنَ الْعَذٰابِ (4)،فلو ثبت التغریب علی الحرّه(5)لکان علی الأمه نصفه.

و المنقول فی کتب الإمامیّه الروائیّه هو روایات نقلت فی کتاب الوسائل أیضا، فننقل اثنتین منها:

الاولی:محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسن بن السریّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:

إذا زنی العبد و الأمه و هما محصنتان فلیس علیهما الرجم،إنّما علیهما الضرب خمسین،نصف الحدّ(الوسائل:ج 18 ص 402 ب 31 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 3).

الثانیه:محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن قیس عن أبی جعفر علیه السّلام قال:قضی أمیر المؤمنین علیه السّلام فی العبید إذا زنی أحدهم أن یجلد خمسین جلده و إن کان مسلما أو کافرا أو نصرانیّا،و لا یرجم و لا ینفی(المصدر السابق:ح 5).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو خمسون جلده.

أی لا قائل بالفرق بین الأمه و العبد،فلا دخل للذکوریّه و الانوثیّه فی هذا الحکم.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الحدیث المتقدّم حیث قال علیه السّلام:«إذا زنت أمه أحدکم فلیجلدها».یعنی ربّما استدلّ بهذا الحدیث الدالّ علی کون حدّ الأمه خمسین سوطا مع قوله تعالی: فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ مٰا عَلَی الْمُحْصَنٰاتِ مِنَ الْعَذٰابِ علی نفی التغریب علی المرأه الحرّه.

الآیه 25 من سوره النساء.

یعنی و الحال أنّ التغریب لم یثبت فی حقّ المرأه الحرّه،فلو کان التغریب حکما عامّا ثابتا علی الحرّه لثبت نصفه علی الأمه،عملا بالآیه الشریفه المتقدّم ذکرها.
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[السادس:الحدّ المبعّض]

(و سادسها(1):الحدّ المبعّض،و هو حدّ من تحرّر بعضه،فإنّه یحدّ من حدّ الأحرار) الذی لا یبلغ(2)القتل (بقدر(3)ما فیه من الحرّیّه) ،أی بنسبته إلی الرقّیّه، (و من حدّ العبید بقدر(4)العبودیّه) ،فلو کان نصفه حرّا حدّ(5) للزناء خمسا و سبعین جلده:خمسین لنصیب(6)الحرّیّه و خمسا و عشرین(7)للرقّیّه.

و لو اشتمل التقسیط علی جزء من سوط-کما لو کان ثلثه(8)رقّا،

السادس:الحدّ المبعّض

السادس من أقسام حدّ الزناء الحدّ المبعّض.

یعنی لو کان حدّ الأحرار بالغا القتل فلا معنی للتبعیض فی الحدّ،فإنّ القتل لا یمکن تبعیضه.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یحدّ».

أی و یحدّ من تحرّر بعضه بمقدار ما فیه من الرقّیّه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی من تحرّر بعضه.

أی یضرب الذی یکون نصفه حرّا خمسین سوطا لحرّیّته،لکونها نصف حدّ الحرّ،و هو مائه سوط.

أی یضرب خمسا و عشرین سوطا للرقّیّه،لکونها نصف حدّ العبد الذی هو خمسون سوطا.

أی لو کان ثلث من تحرّر بعضه رقّا و ثلثاه حرّا وجب علیه ثلاثه و ثمانون سوطا و ثلثه،لأنّ ثلث خمسین سوطا الذی یثبت علی الرقّ یکون ستّه عشر سوطا و ثلثیه،و ثلثا حدّ الحرّ الذی یکون مائه سوط هما ستّه و ستّون سوطا و ثلثا سوط، فیکون المجموع ثلاثه و ثمانین سوطا و ثلث سوط:(3/2 16+3/2 66 3/1 83).
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فوجب علیه(1)ثلاثه و ثمانون و ثلث-قبض(2)علی ثلثی السوط،و ضرب بثلثه(3)،و علی هذا الحساب(4).


[السابع:الضغث]

(و سابعها(5):الضغث(6)) -بالکسر-و أصله الحزمه(7)من الشیء، و المراد هنا القبض علی جمله من العیدان(8)و نحوها(9) (المشتمل علی العدد) المعتبر فی الحدّ(10).

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی من تحرّر بعضه.

أی قبض علی ثلثی السوط،و ضرب المحدود بثلث السوط.

الضمیر فی قوله«بثلثه»یرجع إلی السوط.

یعنی و قس علی ما ذکر ما إذا کان ثلث من تحرّر بعضه رقّا و ثلثاه حرّا،و ما إذا کان ربعه رقّا و ثلاثه أرباعه حرّا و....

السابع:الضغث

یعنی أنّ السابع من أقسام حدّ الزناء هو الضغث.

الضغث-بالکسر-:قبضه حشیش مختلطه الرطب بالیابس،و فی الأساس:

«ضربه بضغث بقبضه من قضبان صغار أو حشیش بعضه فی بعض»،ج أضغاث (أقرب الموارد).

الحزمه:من الحطب و غیره معروفه(أقرب الموارد).

العیدان جمع،مفرده العود.

العود:الخشب،و-الغصن بعد أن یقطع،ج عیدان و أعواد و أعود(أقرب الموارد).

أی من نحو العیدان مثل القصب و غیره.

فلو کان المحکوم علیه بالحدّ حرّا اخذ من العیدان أو القصب مائه،لکون حدّه مائه سوط،و لو کان عبدا اخذ خمسون منها،لکون حدّه خمسین سوطا.
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و ضربه(1)به دفعه مؤلمه(2)بحیث یمسّه الجمیع(3)أو ینکبس(4)بعضها(5) علی بعض فیناله(6)ألمها.

و لو لم تسع الید العدد أجمع ضرب(7)به مرّتین فصاعدا إلی أن یکمل(8)،و لا یشترط وصول کلّ واحد من العدد إلی بدنه(9).

(و هو حدّ المریض مع عدم احتماله(10)الضرب المتکرّر) متتالیا و إن احتمله فی الأیّام متفرّقا(11)، (و اقتضاء(12)المصلحه التعجیل) .

الضمیر فی قوله«ضربه»یرجع إلی المجرم المحدود،و فی قوله«به»یرجع إلی الضغث.

أی یضرب بالضغث دفعه واحده بحیث یوجب إیلام المجرم.

أی یمسّ جمیع العیدان أو القصب بدن المحدود.

من کبس علی الشیء:شدّ(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«بعضها»یرجع إلی العیدان.

الضمیر فی قوله«فیناله»یرجع إلی بدن المحدود،و فی قوله«ألمها»یرجع إلی العیدان.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المریض المحدود،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الضغث.

أی إلی أن یتمّ العدد المطلوب.

الضمیر فی قوله«بدنه»یرجع إلی المریض المحدود.

أی مع عدم تحمّل المریض الضرب المکرّر.

بأن یجری علیه فی کلّ یوم مقدار من الحدّ.

بالجرّ،عطف علی مدخول«مع»،أی مع اقتضاء المصلحه التعجیل علی إجراء الحدّ علی المریض.
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و لو احتمل(1)سیاطا(2)خفافا فهی(3)أولی من الضغث،فلا یجب إعادته(4)بعد برئه مطلقا(5).

و الظاهر الاجتزاء فی الضغث بمسمّی المضروب به(6)مع حصول الألم به(7)فی الجمله و إن لم یحصل(8)بآحاده،و قد روی(9)أنّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فعل

فاعله هو الضمیر العائد إلی المریض.

جمع سوط.یعنی لو تحمّل المریض عددا من الضرب بالسیاط ضربا خفیفا فالضرب کذلک أولی من الضغث.

الضمیر فی قوله«فهی»یرجع إلی السیاط.

الضمیر فی قوله«إعادته»یرجع إلی الحدّ،و فی قوله«برئه»یرجع إلی المریض.

أی سواء کان الحدّ بالسیاط أو بالضغث.

المراد من«المضروب به»هو آله الضرب أعنی الضغث.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المضروب به.

أی و إن لم یحصل الألم بآحاد الضغث المضروب به.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

عنه[الحسین بن سعید]عن الحسن بن محبوب عن حنّان بن سدیر أنّ عبّاد المکّیّ قال:قال لی سفیان الثوریّ:أری لک من أبی عبد اللّه علیه السّلام منزله،فسأله عن رجل زنی و هو مریض،فإن اقیم علیه الحدّ خافوا أن یموت،ما تقول فیه؟قال:فسألته، فقال لی:هذه المسأله من تلقاء نفسک أو أمرک إنسان أن تسأل عنها؟قال:قلت:إنّ سفیان الثوریّ أمرنی أن أسألک عنها،قال:فقال:إنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله اتی برجل کبیر قد استسقی بطنه و بدت عروق فخذیه و قد زنی بامرأه مریضه،فأمر رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله،فاتی بعرجون فیه مائه شمراخ،فضربه ضربه واحده،و ضربها ضربه
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ذلک(1)فی مریض زان بعرجون(2)فیه(3)مائه شمراخ(4)،فضربه(5)به ضربه واحده.

و لو اقتضت المصلحه تأخیره(6)إلی أن یبرأ،ثمّ یقیم علیه(7)الحدّ تامّا فعل(8)،و علیه(9)یحمل ما روی(10)من تأخیر أمیر المؤمنین علیه السّلام حدّ

واحده،و خلّی سبیلهما،و ذلک قوله عزّ و جلّ: وَ خُذْ بِیَدِکَ ضِغْثاً فَاضْرِبْ بِهِ وَ لاٰ تَحْنَثْ *(التهذیب:ج 10 ص 32 ح 108).

*الآیه 44 من سوره ص.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ضرب المریض بالضغث إذا لم یتحمّل السیاط.

العرجون:أصل العذق الذی یعوج و تقطع منه الشماریخ فیبقی علی النخل یابسا، سمّی لانعراجه،ج عراجین(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی العرجون.

الشمراخ:العثکال علیه بسر أو عنب،ج شماریخ(أقرب الموارد).

فاعله هو الضمیر العائد إلی الرسول صلّی اللّه علیه و آله،و ضمیر المفعول یرجع إلی المریض الزانی،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی العرجون.

الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع إلی الحدّ.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی المریض.

بصیغه المعلوم بقرینه قوله«یقیم»،و الفاعل هو الضمیر العائد إلی الحاکم.

أی علی اقتضاء المصلحه التأخیر تحمل الروایه الدالّه علی تأخیر الحدّ من أمیر المؤمنین علیه السّلام.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

عدّه من أصحابنا عن سهل بن زیاد عن محمّد بن الحسن بن شمّون عن عبد اللّه بن
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مریض إلی أن یبرأ.


[الثامن:الجلد و عقوبه زائده]

(و ثامنها(1):الجلد) المقدّر(2) (و) معه(3) (عقوبه زائده،و هو حدّ الزانی فی شهر رمضان لیلا أو نهارا) و إن کان النهار(4)أغلظ حرمه و أقوی فی زیاده العقوبه (أو غیره(5)من الأزمنه الشریفه) کیوم الجمعه و عرفه و العید(6) (أو فی مکان شریف) کالمسجد و الحرم(7)و المشاهد المشرّفه (أو)

عبد الرحمن الأصمّ عن مسمع بن عبد الملک عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام اتی برجل أصاب حدّا و به قروح و مرض و أشباه ذلک،فقال أمیر المؤمنین علیه السّلام:أخّروه حتّی یبرأ،لا تنکأ قروحه علیه فیموت،و لکن إذا برئ حددناه(الکافی:ج 7 ص 244 ح 5).

الثامن:الجلد و عقوبه زائده

یعنی أنّ الثامن من أقسام حدّ الزانی هو الجلد المقدّر و معه عقوبه زائده،و هذا الحدّ یجری علی أربع طوائف:

أ:الزانی فی شهر رمضان.

ب:الزانی فی الأزمنه الشریفه غیر شهر رمضان.

ج:الزانی فی الأمکنه المقدّسه.

د:الزانی بمیّته.

المراد من«الجلد المقدّر»هو مائه جلده علی الحرّ،و نصفها علی العبد.

الضمیر فی قوله«معه»یرجع إلی الجلد المقدّر.

أی و إن کان الزناء فی یوم شهر رمضان أغلظ من حیث الحرمه.

بالجرّ،عطف علی قوله«شهر رمضان».

أی الزناء فی یوم عید الأضحی أو الفطر.

أی الزناء فی الحرم،و قد تقدّم تفسیره فی کتاب الحجّ.
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(زنی بمیّته(1)) .

(و یرجع فی الزیاده(2)إلی رأی الحاکم) الذی یقیم الحدّ.

و لا فرق بین أن یکون مع الجلد رجم(3)و غیره(4).

و لو کان الزناء لا جلد فیه،بل القتل عوقب قبله(5)،لمکان المحترم ما یراه(6)،و هذا(7)لا یدخل فی العباره.


[تتمّه]


اشاره



[تعارض الشهود]

(تتمّه)

(لو شهد لها(8)أربع) نساء...

أی الزناء بمرأه میّته.

أی یرجع فی تعیین المقدار الزائد علی الجلد المقدّر إلی نظر الحاکم الذی یجری الحدّ.

کما إذا کان الزانی محصنا أو کانت الزانیه محصنه.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الرجم.

و المراد من غیر الرجم هو الجزّ و التغریب.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی القتل.أی عوقب عقوبه زائده قبل القتل،ثمّ یقتل.

أی عوقب المحکوم علیه بالقتل قبل القتل عقوبه زائده بما یراه الحاکم.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو العقاب الزائد قبل القتل.یعنی أنّ هذا الفرض لا یدخل فی عباره المصنّف رحمه اللّه،لأنّه قال«ثامنها:الجلد و عقوبه زائده»،فلا یدخل فیها ما إذا کان الحدّ القتل،فإنّ القتل غیر الجلد.

تتمّه تعارض الشهود

و هو ما إذا شهدت للمشهود علیها بالزناء أربع نساء بالبکاره.
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(بالبکاره(1)بعد شهاده الأربعه(2)بالزناء قبلا(3)فالأقرب درء الحدّ) أی دفعه (عن الجمیع) المرأه و الشهود بالزناء،لتعارض الشهادات(4)ظاهرا، فإنّه(5)کما یمکن صدق النساء فی البکاره یمکن صدق الرجال فی الزناء، و لیس أحدهم أولی من الآخر،فتحصل الشبهه الدارئه(6)للحدّ عن المشهود علیه،و کذا عن الشهود،و لإمکان(7)عود البکاره.

و للشیخ قول بحدّ شهود الزناء،للفریه(8)،و هو(9)بعید.

البکاره-بالفتح-:عذره المرأه أی کونها عذراء(أقرب الموارد).

أی الأربعه من الرجال.

أمّا دبرا فلا مجال لتعارض الشهود فیه،کما لا یخفی.

المراد من«الشهادات»هو شهاده أربع رجال بالزناء و شهاده أربعه نساء بالبکاره.

الضمیر فی قوله«فإنّه»یرجع إلی شأن الکلام.یعنی أنّ صدق کلّ من الرجال و النساء فی الشهاده محتمل،و لا ترجیح لأحدهم علی الآخر.

أی تتحقّق الشبهه المانعه من الحدّ،لأنّ الحدود تدرأ بالشبهات.

هذا دلیل آخر لإمکان صدق الرجال و النساء فی شهادتهم،و هو أنّه یمکن صدق الرجال فی شهادتهم بوقوع الزناء و صدق النساء فی شهادتهنّ بالبکاره،لعودها بعد الزوال.

یعنی قال الشیخ فی قول له بثبوت الحدّ علی الشهود،لافترائهم علی المشهود علیها بالزناء.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قول الشیخ رحمه اللّه بثبوت الحدّ علی الشهود،فإنّ هذا القول مستبعد عند الشارح رحمه اللّه.

ص :132





نعم،لو شهدن(1)أنّ المرأه رتقاء(2)،أو ثبت أنّ الرجل مجبوب(3)حدّ الشهود،للقذف،مع احتمال السقوط(4)فی الأوّل،للتعارض(5)،و لو لم یقیّدوه(6)بالقبل فلا تعارض.


[حکم الحاکم بعلمه]

(و یقیم الحاکم الحدّ) مطلقا (بعلمه) ،سواء الإمام(7)و نائبه،و سواء علم بموجبه(8)فی زمن حکمه(9)أم قبله،لعموم قوله تعالی: اَلزّٰانِیَهُ وَ الزّٰانِی فَاجْلِدُوا (10)، وَ السّٰارِقُ وَ السّٰارِقَهُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُمٰا (11)،و

فاعله هو الضمیر العائد إلی النساء.

الرتقاء هی المرأه التی فی فرجها لحم أو عظم یمنع من الدخول.

المجبوب هو المقطوع الآله.

أی مع احتمال سقوط الحدّ عن الشهود بعد شهاده النساء بکون المرأه رتقاء.

أی لتعارض الرجال و النساء فی شهاداتهم.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الشهود من الرجال،و ضمیر المفعول یرجع إلی الزناء.یعنی لو لم یقیّد الرجال الشاهدون الزناء بالقبل فلا تعارض بین الشهادتین.

حکم الحاکم بعلمه

أی سواء کان مجری الحدّ الإمام المعصوم علیه السّلام أو نائبه.

بصیغه اسم الفاعل.یعنی لا فرق فی جواز عمل الحاکم بعلمه بین حصول علمه بموجب الحدّ فی زمان حکمه أم قبله.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الحاکم،و فی قوله«قبله»یرجع إلی زمن الحکم.

الآیه 2 من سوره النور.فإنّها تدلّ علی جلد الزانی و الزانیه،سواء علم موجب الجلد فی زمن حکم الحاکم أم قبله.

الآیه 38 من سوره المائده.
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لأنّ(1)العلم أقوی دلاله من الظنّ المستند إلی البیّنه،و إذا جاز الحکم مع الظنّ(2)جاز مع العلم(3)بطریق أولی.

و خالف فی ذلک(4)ابن الجنید،و قد سبقه(5)الإجماع و لحقه(6)،مع ضعف متمسّکه بأنّ(7)حکمه بعلمه تزکیه لنفسه(8)و تعریض(9)لها للتهمه و

هذا دلیل آخر لعمل الحاکم بعلمه الحاصل له فی زمن الحکم أو قبله،و هو کون العلم أقوی دلاله من الظنّ الحاصل من البیّنه المعمول بها.

أی الظنّ الحاصل من شهاده البیّنه.

أی العلم الحاصل للحاکم فی زمن الحکم أو قبله.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو جواز عمل الحاکم بعلمه.

ضمیر المفعول فی قوله«سبقه»یرجع إلی ابن الجنید.یعنی أنّ الإجماع علی جواز عمل الحاکم بعلمه فی إجراء الحدّ حصل قبل ابن الجنید رحمه اللّه و بعده،فلا یعتنی بمخالفته، و لا یرفع بها الید عن الإجماع.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لحقه»یرجع إلی ابن الجنید،و کذا فی قوله«متمسّکه».

هذا هو ما تمسّک به ابن الجنید رحمه اللّه،و الضمیران فی قولیه«حکمه»و«بعلمه» یرجعان إلی الحاکم.

الضمیر فی قوله«لنفسه»یرجع إلی الحاکم.یعنی أنّ ابن الجنید تمسّک لقوله بعدم جواز عمل الحاکم بعلمه فی إجراء الحدّ بأمرین:

الأوّل أنّ جواز إقامته الحدّ بعلمه یستلزم تزکیته لنفسه،لأنّ اعتماده فی إجراء الحکم و إقامه الحدّ علی علمه یعدّ من قبیل تزکیه المرء لنفسه،و هو قبیح یستلزم سقوطه عن العداله المانعه عن أهلیّته لهذا المنصب الشرعیّ.

الثانی أنّ عمل الحاکم بعلمه فی إجراء الحدّ یستلزم تعریضه لنفسه للتهمه.

بالرفع،عطف علی قوله«تزکیته»،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی النفس.
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سوء(1)الظنّ به،فإنّ(2)التزکیه حاصله بتولیه الحکم(3)،و التهمه(4)حاصله فی حکمه(5)بالبیّنه و الإقرار(6)و إن اختلفت(7)بالزیاده(8)و النقصان،و مثل هذا(9)لا یلتفت إلیه(10).

(و کذا) یحکم بعلمه(11) (فی حقوق الناس) ،لعین ما ذکر(12)،و عدم

أی تعریض لسوء الظنّ بالحاکم،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحاکم.

هذا ردّ من الشارح رحمه اللّه لما تمسّک به ابن الجنید رحمه اللّه،فإنّه ضعّف الدلیل الأوّل-و هو أنّ عمل الحاکم بعلمه تزکیه لنفسه-بأنّ التزکیه للنفس حاصله للحاکم بقبوله منصب الحکومه،فإنّ التصدّی لأمر الحکومه لا یجوز إلاّ لمن یکون جامعا للشرائط، و منها العداله.

أی بتصدّیه للحکومه.

و هذا ردّ للدلیل الثانی-و هو أنّ عمل الحاکم بعلمه تعریض لنفسه للتهمه-بأنّ التهمه حاصله فی حکمه بالبیّنه أیضا.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی الحاکم.

یعنی أنّ التهمه حاصله فی حکم الحاکم بإقرار المحکوم علیه أیضا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التهمه.

أی بزیاده التهمه عند حکمه بعلمه و بنقصانها عند حکمه بالبیّنه أو بالإقرار.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو زیاده التهمه و نقصانها.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی مثل هذا.

الضمیر فی قوله«بعلمه»یرجع إلی الحاکم.یعنی أنّ الحاکم له أن یحکم بعلمه فی حقوق الناس أیضا.

المراد من«ما ذکر»هو قوله المتقدّم فی الصفحه 134«لأنّ العلم أقوی دلاله من الظنّ المستند إلی البیّنه».

ص :135





الفارق(1) (إلاّ أنّه(2)بعد مطالبتهم(3)به) ،کما فی حکمه(4)لهم بالبیّنه و الإقرار، (حدّا کان) ما یعلم بسببه(5) (أو تعزیرا) ،لاشتراک الجمیع(6)فی المقتضی.


[وجدان الزوج من یزنی بزوجته]

(و لو وجد(7)مع زوجته رجلا یزنی بها فله قتلهما(8)) فیما بینه(9)و بین اللّه تعالی، (و لا إثم علیه(10)) بذلک و إن(11)کان استیفاء الحدّ فی غیره

أی و لعدم الفرق بین حقوق اللّه تعالی و بین حقوق الناس.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی حکم الحاکم بعلمه فی حقوق الناس.

الضمیر فی قوله«مطالبتهم»یرجع إلی الناس،و فی قوله«به»یرجع إلی الحقّ.

یعنی کما یحکم الحاکم فی حقوق الناس بالبیّنه و الإقرار بعد مطالبتهم،بمعنی أنّ حکم الحاکم بالبیّنه و الإقرار أیضا لا یکون إلاّ بعد مطالبه الناس للحکم.

یعنی أنّ الحاکم یحکم بعلمه،سواء کان علمه تعلّق بموجب الحدّ أو بموجب التعزیر.

أی لاشتراک الحدّ و التعزیر فی مقتضی حکم الحاکم.

وجدان الزوج من یزنی بزوجته

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج المفهوم من قوله«مع زوجته».

الضمیر فی قوله«قتلهما»یرجع إلی الرجل الزانی و الزوجه.

یعنی أنّ قتلهما یجوز بحسب الواقع الذی لا ریب فیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج،و المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو قتل الزوج للزانی و الزوجه.

«إن»وصلیّه.یعنی و إن کان استیفاء الحدّ فی غیر هذا الفرض المبحوث عنه منوطا بحکم الحاکم.
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منوطا(1)بالحاکم.

هذا(2)هو المشهور بین الأصحاب لا نعلم فیه(3)مخالفا،و هو(4)مرویّ أیضا.

و لا فرق فی الزوجه بین الدائم و المتمتّع بها(5)،و لا بین المدخول بها(6)و غیرها،و لا بین الحرّه و الأمه،و لا فی الزانی بین المحصن و غیره(7)،لإطلاق الإذن(8)المتناول لجمیع ذلک.

و الظاهر اشتراط المعاینه(9).

خبر لقوله«کان».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو جواز قتل الزانی و الزوجه فی الفرض المذکور.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی جواز القتل فی الفرض المذکور.

أی جواز القتل فی الفرض المذکور ورد فی الروایه أیضا.و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول فی رجل أراد امرأه علی نفسها حراما فرمته بحجر فأصابت منه مقتلا،قال:لیس علیها شیء فیما بینها و بین اللّه عزّ و جلّ،و إن قدّمت إلی إمام عادل أهدر دمه (الوسائل:ج 19 ص 44 ب 23 من أبواب القصاص فی النفس من کتاب القصاص ح 1).

أی الزوجه المستمتع منها.

الضمیران فی قولیه«بها»و«غیرها»یرجعان إلی الزوجه.

أی لا فرق فی جواز قتل الزانی بین کونه محصنا أو غیره.

یعنی أنّ الإذن الصادر عن الشارع مطلق یشمل جمیع ذلک.

یعنی أنّ الظاهر من الأدلّه هو اشتراط رؤیه الزوج زناء الزانی بزوجته کالمیل فی المکحله فی جواز القتل.
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علی حدّ ما یعتبر فی غیره(1).

و لا یتعدّی إلی غیرها(2)و إن کان رحما أو محرما،اقتصارا فیما خالف الأصل(3)علی محلّ الوفاق(4).

و هذا الحکم(5)بحسب الواقع کما ذکر، (و لکن) فی الظاهر (یجب) علیه(6) (القود(7)) مع إقراره(8)بقتله أو قیام البیّنه به(9) (إلاّ مع) إقامته(10) (البیّنه) علی دعواه (أو التصدیق) من ولیّ المقتول(11)،...

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الفرض المبحوث عنه.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی الزوجه.یعنی لا یجوز قتل من یزنی بإحدی المحارم من الاخت و الامّ و البنت و غیرهنّ.

المراد من«الأصل»هو أصاله عدم جواز القتل.

المراد من«محلّ الوفاق»هو قتل الزانی بالزوجه،فإنّه یجوز وفاقا لفتوی الجمیع.

یعنی أنّ الحکم بجواز قتل الزوج للزانی و زوجته و أنّه لا شیء علیه إنّما هو بحسب الواقع لا الظاهر.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الزوج.

القود:القصاص و قتل القاتل بدل القتیل(المنجد).

الضمیر فی قوله«إقراره»یرجع إلی الزوج،و فی قوله«بقتله»یرجع إلی الزانی.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القتل.یعنی یجب الاقتصاص من الزوج لو قامت البیّنه علی قتله للزانی بزوجته،أو أقرّ هو بذلک.

الضمیر فی قوله«إقامته»یرجع إلی الزوج.یعنی لا یجب الاقتصاص من الزوج لو أقام بیّنه علی ما یدّعیه من وقوع الزناء بین الزانی و زوجته.

کما إذا صدّق الزوج ولیّ المقتول فیما یدّعیه من الزناء الواقع بین المقتول و بین زوجته.
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لأصاله(1)عدم استحقاقه القتل،و عدم(2)الفعل المدّعی.

و فی حدیث سعد بن عباده المشهور(3)لمّا قیل له:لو وجدت علی بطن امرأتک رجلا ما کنت صانعا به(4)؟قال:کنت أضربه(5)بالسیف،فقال له النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«فکیف(6)بالأربعه الشهود؟إنّ اللّه تعالی جعل لکلّ شیء

هذا تعلیل لوجوب القود علی الزوج.یعنی أنّ الأصل هو عدم استحقاق الزوج لقتل الرجل أو عدم استحقاق الزانی للقتل.

بالجرّ،عطف علی مدخول لام التعلیل فی قوله«لأصاله».

بالجرّ،صفه لقوله«حدیث سعد».یعنی أنّ هذا الحدیث مشهور.و الحدیث منقول فی کتاب الکافی:

عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمّد بن عیسی عن الحسین بن سعید عن فضاله بن أیّوب عن داود بن فرقد قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:إنّ أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله قالوا لسعد بن عباده:أ رأیت لو وجدت علی بطن امرأتک رجلا ما کنت صانعا به؟ قال:کنت أضربه بالسیف،قال:فخرج رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله فقال:ما ذا یا سعد؟قال سعد:

قالوا:لو وجدت علی بطن امرأتک رجلا ما کنت تصنع به؟فقلت:أضربه بالسیف، فقال:یا سعد و کیف بالأربعه الشهود؟!فقال:یا رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بعد رأی عینی و علم اللّه أنّه قد فعل؟قال:إی و اللّه بعد رأی عینک و علم اللّه أنّه قد فعل،لأنّ اللّه عزّ و جلّ قد جعل لکلّ شیء حدّا،و جعل لمن تعدّی ذلک الحدّ حدّا!(الکافی:ج 7 ص 176 ح 12).

و لا یخفی أنّ الشارح رحمه اللّه استشهد بهذا الحدیث علی القول بوجوب القود علی الزوج الذی قتل الزانی بزوجته فی الفرض المبحوث عنه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الرجل.

یعنی قال سعد:أضرب الرجل الذی أجده علی بطن امرأتی بالسیف.

یعنی قال النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:کیف تضربه بالسیف و الحال أنّ اللّه عزّ و جلّ علّق قتل الزانی
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حدّا،و جعل لمن تعدّی ذلک الحدّ حدّا(1)!»


[التزوّج بالأمه قبل الإذن من الحرّه]

(و من تزوّج بأمه(2)علی حرّه مسلمه و وطئها قبل الإذن) من الحرّه و إجازتها(3)عقد الأمه (فعلیه(4)ثمن حدّ الزانی) :اثنا عشر سوطا و نصف(5) بأن یقبض فی النصف(6)علی نصفه(7).

و قیل:أن یضربه ضربا بین ضربین(8).

علی إقامه الشهود الأربعه!

یعنی أنّ اللّه جعل لمن تعدّی حدود اللّه تعالی حدّا.

التزوّج بالأمه قبل الإذن من الحرّه

هذا أیضا فرع من الفروع المذکوره فی التتمّه،و هو ما إذا تزوّج الرجل بأمه علی زوجه حرّه له و وطئها قبل الإذن من الحرّه،فإذا یثبت علیه ثمن حدّ الزانی.

الضمیر فی قوله«إجازتها»یرجع إلی الحرّه.یعنی لو أجازت الزوجه الحرّه تزوّج زوجها بالأمه لم یجر فی حقّه الحدّ المذکور.

الضمیر فی قوله«فعلیه»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من تزوّج بأمه».

لا یخفی کون حدّ الزانی مائه سوط،فثمنها یکون هذا المقدار.

أی بأن یقبض الضارب علی نصف السوط حتّی یضرب المتزوّج کذلک نصف السوط.

الضمیر فی قوله«نصفه»یرجع إلی السوط.

المراد من الضربین هو الضرب الشدید و الضرب الخفیف،فیکون الضرب بینهما ضربا متوسّطا بین ضربین.
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[افتضاض البکر بالإصبع]

(و من افتضّ(1)بکرا بإصبعه) فأزال بکارتها(2) (لزمه(3)مهر نسائها(4)) و إن زاد(5)عن مهر السنّه إن کانت حرّه،صغیره(6)کانت أم کبیره،مسلمه أم کافره.

(و لو کانت أمه فعلیه عشر قیمتها(7)) لمولاها(8)علی الأشهر،و به روایه(9)فی طریقها(10)طلحه بن زید،.

افتضاض البکر بالإصبع

من فضّ اللؤلؤه:ثقبها(المنجد).

و المراد من الافتضاض هنا إزاله بکاره المرأه البکر.

الضمیر فی قوله«بکارتها»یرجع إلی البکر.

الضمیر الملفوظ فی قوله«لزمه»یرجع إلی«من»الموصوله فی قوله«من افتضّ بکرا».

أی لزم علی المفتضّ مهر أمثال البکر.

أی و إن زاد مهر المثل عن مهر السنّه،و هو خمسمائه درهم.

أی سواء کانت البکر صغیره أم کبیره.

یعنی لو افتضّ أمه الغیر لزمه عشر قیمتها.

الضمیر فی قوله«لمولاها»یرجع إلی الأمه.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

عنه[محمّد بن علیّ بن محبوب]عن أحمد بن محمّد عن محمّد بن یحیی عن طلحه بن زید عن جعفر عن أبیه عن علیّ علیه السّلام قال:إذا اغتصب أمه فافتضّها فعلیه عشر قیمتها،و إن کانت حرّه فعلیه الصداق(التهذیب:ج 10 ص 49 ح 183).

أی فی طریق الروایه الدالّه علی لزوم عشر قیمه الأمه طلحه بن زید،و هو غیر
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و من ثمّ(1)قیل بوجوب الأرش-و هو(2)ما بین قیمتها بکرا و ثیّبا-، لأنّه(3)موجب(4)الجنایه علی مال الغیر.

و هذا الحکم(5)فی الباب عرضیّ،و المناسب فیه(6)الحکم بالتعزیر، لإقدامه(7)علی المحرّم.

و قد اختلف فی تقدیره(8)،فأطلقه جماعه(9)،و جعله(10)بعضهم من ثلاثین إلی ثمانین،و آخرون(11)إلی تسعه و تسعین،.

موثّق،لکونه عامّیّا فاسد المذهب،فلا یعتمد علیه.

المراد من قوله«ثمّ»هو وجود طلحه بن زید فی طریق الروایه المذکوره فی الهامش 9 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأرش.یعنی أنّ الأرش هو تفاوت قیمه الأمه بکرا و ثیّبا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الأرش.

بصیغه اسم المفعول،بمعنی المسبّب.یعنی أنّ مسبّب الجنایه علی مال الغیر هو الأرش.

المراد من قوله«هذا الحکم»هو الحکم بوجوب مهر المثل أو الأرش أو عشر القیمه.یعنی ذکر ذلک فی باب الحدود إنّما هو عرضا و طردا للباب،و إلاّ فمقتضی هذا الباب هو ذکر التعزیر و ما یجری علی من یفتضّ البکر.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی باب الحدود.

الضمیر فی قوله«لإقدامه»یرجع إلی من افتضّ البکر.

أی اختلفت الأقوال فی تحدید مقدار التعزیر.

أی أطلق التعزیر جماعه من الفقهاء.

أی جعل بعض الفقهاء تعزیر من افتضّ بکرا من ثلاثین سوطا إلی ثمانین.

أی جعل آخرون من الفقهاء مقدار التعزیر من ثلاثین سوطا إلی تسعه و تسعین.
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و فی صحیحه(1)ابن سنان عن الصادق علیه السّلام فی امرأه اقتضّت(2)جاریه بیدها قال:«علیها المهر،و تضرب الحدّ(3)»،و فی صحیحته(4)أیضا أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قضی بذلک(5)،و قال(6):«تجلد ثمانین».


[الإقرار بحدّ مع عدم تبیینه]

(و من أقرّ بحدّ(7)و لم یبیّنه(8)ضرب حتّی ینهی عن نفسه(9)أو یبلغ)

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 409 ب 39 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 1.

من قضّ الشیء:ثقبه(المنجد).

یعنی تضرب المرأه الحدّ علاوه علی وجوب أداء مهر الجاریه علیها.

الضمیر فی قوله«صحیحته»یرجع إلی ابن سنان.و الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 409 ب 39 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 2.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو الحکم بوجوب أداء المهر علی من اقتضّ البکر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی أمیر المؤمنین علیه السّلام.یعنی أنّه علیه السّلام قال فی هذه الروایه:

«تجلد ثمانین»بدل قول الصادق علیه السّلام فی الروایه المتقدّمه علیها:«تضرب الحدّ»، فالمراد من الحدّ هو الضرب ثمانین جلدا.

الإقرار بحدّ مع عدم تبیینه

هذا فرع آخر مذکور فی التتمّه.

و المراد من الحدّ هنا-الذی یراد به موجبه-هو ما یشمل التعزیر أیضا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی«من»الموصوله،و ضمیر المفعول یرجع إلی الحدّ نفسه.

أی حتّی یقول المحکوم علیه بالضرب حین یضرب:کفانی هذا القدر، فلا تضربونی أزید من ذلک. 
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(المائه(1)) ،و الأصل فیه روایه(2)محمّد بن قیس عن الباقر علیه السّلام أنّ أمیر المؤمنین علیه السّلام قضی فی رجل أقرّ علی نفسه بحدّ و لم یسمّ أیّ حدّ هو أن یجلد حتّی یکون هو الذی ینهی عن نفسه الحدّ و بمضمونها(3)عمل الشیخ و جماعه.

و إنّما قیّده المصنّف بکونه لا یتجاوز المائه،لأنّها(4)أکبر الحدود،و هو حدّ الزناء.

و زاد ابن إدریس قیدا آخر،و هو(5)أنّه لا ینقص عن ثمانین،نظرا إلی أنّ أقلّ الحدود حدّ الشرب(6).

و فیه(7)نظر،إذ حدّ القوّاد(8)خمسه و سبعون.

أی یضرب حتّی یبلغ عدد الأسواط المائه،فإذا یتوقّف و لو لم ینه هو عن نفسه.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:ج 7 ص 219 ح 1.

الضمیر فی قوله«بمضمونها»یرجع إلی الروایه المذکوره.یعنی أنّ الشیخ و جماعه من الفقهاء رحمهم اللّه عملوا بمضمون هذه الروایه،و أفتوا بذاک المضمون.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی المائه.یعنی أنّ أکبر الحدود قدرا هو حدّ الزانی، و هو مائه سوط.

یعنی أنّ القید الآخر الذی زاده ابن إدریس رحمه اللّه علاوه علی ما ذکره المصنّف رحمه اللّه هو عدم نقصان الضرب عن ثمانین سوطا.

یعنی أنّ أقلّ الحدود هو ثمانون سوطا،فلذا زاد ابن إدریس ما ذکره من القید.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما ذکره ابن إدریس رحمه اللّه.

المراد من«القوّاد»هو الذی یکون جامعا بین فاعلی الفاحشه،کما سیأتی،فإنّ حدّه هو خمسه و سبعون،فأقلّ الحدود هو هذا لا ما ذهب إلیه ابن إدریس.
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و المصنّف و العلاّمه و جماعه لم یحدّوه(1)فی جانب القلّه،کما أطلق(2)فی الروایه،لجواز(3)أن یرید بالحدّ(4)التعزیر،و لا تقدیر له(5)قلّه.

و مع ضعف المستند(6)فی کلّ واحد من الأقوال(7)نظر(8)،أمّا

ضمیر المفعول فی قوله«لم یحدّوه»یرجع إلی القدر الذی یضرب به المقرّ من السوط.

أی کما أطلق الحدّ فی روایه محمّد بن قیس المتقدّمه أیضا حیث قال علیه السّلام:«أن یجلد...إلخ».

هذا دلیل لعدم التحدید من حیث القلّه.

فإنّ الحدّ الوارد فی الروایه یشمل التعزیر أیضا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی التعزیر.یعنی أنّ قدر التعزیر موقوف علی نظر الحاکم،و لا تقدیر له من حیث القلّه،فیتقدّر بما یراه الحاکم.

المراد من«المستند»هو روایه محمّد بن قیس المتقدّمه،و وجه الضعف هو وجود محمّد بن قیس فی سندها،فإنّه مشترک بین الثقه و غیره إذا روی عن الباقر علیه السّلام، راجع قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 120.

فالمسأله فیها أقوال: 

الأوّل:الضرب حتّی ینهی المحدود عن نفسه مع عدم تجاوز المائه،و هذا القول هو مختار المصنّف و العلاّمه و جماعه رحمهم اللّه.

الثانی:عدم النقصان عن أقلّ الحدود،کما ذهب إلیه ابن إدریس رحمه اللّه.

الثالث:عدم تحدید الحدّ المذکور لا من حیث القلّه و لا من حیث الکثره،کما ذهب إلیه الشیخ و جماعه رحمهم اللّه.

هذا مبتدأ مؤخّر،خبره المقدّم هو قوله«فی کلّ واحد».
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النقصان(1)عن أقلّ الحدود فلأنّه(2)و إن حمل(3)علی التعزیر إلاّ أنّ تقدیره(4)للحاکم لا للمعزّر(5)،فکیف یقتصر علی ما یبیّنه(6)؟!

و لو حمل(7)علی تعزیر مقدّر وجب تقییده(8)بما لو وقف(9)علی أحد المقدّرات منه(10)،مع(11)أنّ إطلاق الحدّ علی التعزیر خلاف الظاهر(12)،

هذا إیراد علی إطلاق الحدّ المذکور من حیث القلّه،کما تقدّم وجهه فی قول الشارح رحمه اللّه«لجواز أن یرید بالحدّ التعزیر».

الضمیر فی قوله«فلأنّه»یرجع إلی الحدّ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی الحدّ.

یعنی أنّ تعیین مقدار التعزیر منوط برأی الحاکم.

بصیغه اسم المفعول.أی لا یناط مقدار التعزیر برأی المحکوم علیه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المعزّر،و ضمیر المفعول یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها المقدار.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الحدّ المذکور فی الروایه.

الضمیر فی قوله«تقییده»یرجع إلی الحدّ الکذائیّ أو نهی المقرّ المحدود.یعنی لو حمل لفظ الحدّ فی الروایه علی تعزیر مقدّر وجب تقیید نهی المقرّ أو الحدّ المذکور المؤوّل بما لو وقف علی تعزیر من التعزیرات المقدّره فی الشرع و لم یجز الاکتفاء بما یبیّنه هو و إن لم یکن مقدّرا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی التعزیر.

یعنی أنّ إطلاق الحدّ علی التعزیر-علاوه علی الإشکالات الماضیه-خلاف الظاهر.

فإنّ معنی الحدّ هو الحدّ المقرّر فی الشرع لا التعزیر.
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و اللفظ إنّما یحمل علی ظاهره(1)،و مع ذلک(2)فلو وقف(3)علی عدد لا یکون حدّا-کما بین الثمانین و المائه-أشکل قبوله(4)منه،لأنّه(5) خلاف المشروع.

و کذا(6)عدم تجاوز المائه،فإنّه(7)یمکن زیاده الحدّ عنها(8)بأن یکون قد زنی فی مکان شریف أو زمان شریف،و مع ذلک(9)فتقدیر الزیاده علی هذا التقدیر(10)

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی اللفظ.

أی مع هذا التصحیح و التأویل.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ.یعنی لو وقف المقرّ علی عدد لیس حدّا مقرّرا فی الشرع أشکل قبوله.

الضمیر فی قوله«قبوله»یرجع إلی عدد لا یکون حدّا،و فی قوله«منه»یرجع إلی المقرّ.

یعنی أنّ قوله إذا وقف علی حدّ غیر مقرّر فی الشرع لیس مشروعا.

یعنی و کذا یشکل تقیید المصنّف الضرب بأن لا یتجاوز المائه،نظرا إلی أنّها أکبر الحدود.

هذا بیان ما أورده الشارح رحمه اللّه علی عباره المصنّف رحمه اللّه،و هو أنّه یمکن کون الحدّ أزید من المائه،مثل ما إذا وقع الزناء فی الأزمنه الشریفه أو الأمکنه الشریفه،کما تقدّم،فإنّ الزانی یجلد إذا مائه مع زیاده.

الضمیر فی قوله«عنها»یرجع إلی المائه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إمکان الزیاده عن المائه.

أی علی تقدیر تحقّق الزناء فی مکان شریف أو زمان کذلک فتعیین مقدار الزیاده عن المائه منوط برأی الحاکم،و لا یتوقّف علی رأی المقرّ.
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إلی الحاکم لا إلیه(1).

ثمّ یشکل بلوغ(2)الثمانین بالإقرار مرّه،لتوقّف حدّ الثمانین(3)علی الإقرار مرّتین،و أشکل منه(4)بلوغ المائه بالمرّه و المرّتین.

(و هذا) -و هو بلوغ المائه- (إنّما یصحّ إذا تکرّر) الإقرار (أربعا) ،کما هو(5)مقتضی الإقرار بالزناء، (و إلاّ(6)فلا یبلغ المائه) .

و بالجمله فلیس فی المسأله(7)فرض یتمّ مطلقا(8)،لأنّا إن حملنا الحدّ(9)علی ما یشمل التعزیر لم یتّجه الرجوع إلیه(10)فی المقدار إلاّ أن نخصّه(11)بمقدار تعزیر من التعزیرات المقدّره(12)،

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المقرّ.

یعنی یشکل بلوغ الحدّ الثمانین بإقرار المقرّ مرّه واحده.

یعنی أنّ المعصیه التی توجب الثمانین مثل القذف لا تثبت إلاّ بالإقرار مرّتین.

أی أشکل من بلوغ الثمانین بالإقرار مرّه واحده هو بلوغ الحدّ المائه بالإقرار مرّه أو مرّتین.

ضمیر«هو»یرجع إلی تکرّر الإقرار أربعا.یعنی أنّ مقتضی الزناء هو أن لا یثبت إلاّ بتکرّر الإقرار أربع مرّات.

یعنی لو لم یکرّر الإقرار أربع مرّات لم یجز بلوغ الضرب مائه.

المراد من«المسأله»هو الإقرار بحدّ مع عدم تبیینه.

أی من جمیع الجهات و الجوانب.

أی الحدّ الوارد فی الروایه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المقرّ بموجب الحدّ.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أن تخصّه»یرجع إلی الحدّ الوارد فی الروایه.

و من التعزیرات المقدّره فی الشرع هو ضرب من وطئ بهیمه خمسا و عشرین
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و حینئذ(1)یتّجه أنّه(2)یقبل بالمرّه،و لا یبلغ(3)الخمسه و السبعین،و إن أقرّ(4)مرّتین لم یتجاوز الثمانین(5)،و إن أقرّ أربعا جاز الوصول إلی المائه(6)،و أمکن(7)القول بالتجاوز،لما ذکر(8)،مع أنّه(9)فی الجمیع(10)

-سوطا،و أیضا من التعزیرات المقدّره فی الشرع هو تعزیر الرجل إذا وطئ زوجته الصائمه فی شهر رمضان مکرها لها،فإنّه یضرب خمسین سوطا علاوه علی وجوب الکفّاره علیه.

أی حین إذ خصصنا الرجوع إلی المقرّ بمقدار تعزیر من التعزیرات المقدّره فی الشرع.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الإقرار.یعنی حین إذ خصصنا الرجوع إلی المقرّ بمقدار تعزیر مقدّر یتّجه قبول الإقرار من المقرّ مرّه واحده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی التعزیر.یعنی أنّه لا یجوز بلوغ التعزیر هذا المقدار، لأنّ ذلک هو أقلّ الحدود،و هو حدّ القیاده.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ بموجب الحدّ.

یعنی لو أقرّ المقرّ الکذائیّ مرّتین لم یجز تعزیره بأزید من الثمانین،بل یوقف علیه،و هذا هو حدّ القذف و حدّ الشرب اللذین یثبتان بالإقرار مرّتین. 

یعنی لو أقرّ المقرّ الکذائیّ أربع مرّات جاز وصول التعزیر إلی المائه،لأنّه حدّ الزانی،و لا یثبت إلاّ بالإقرار أربع مرّات.

یعنی یمکن القول بتجاوز التعزیر المائه عند إقراره أربع مرّات،لما تقدّم من إمکان وقوع الزناء فی الأزمنه الشریفه أو الأمکنه کذلک.

أی فی الصفحه 130 فی قوله«و ثامنها:الجلد و عقوبه زائده...إلخ».

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشأن.

المراد من«الجمیع»هو الإقرار مرّه واحده و مرّتین و أربع مرّات.

ص :149





کما یمکن حمل المکرّر(1)علی التأکید لحدّ واحد(2)یمکن(3)حمله علی التأسیس،فلا یتعیّن کونه(4)حدّ زناء أو غیره،بل یجوز کونه(5)تعزیرات متعدّده أو حدودا کذلک(6)مبهمه(7)،و من القواعد المشهوره أنّ التأسیس أولی من التأکید(8)،فالحکم مطلقا(9)مشکل،

صفه لموصوف مقدّر هو الإقرار.یعنی کما یمکن حمل الأقاریر المکرّره علی التأکید لحدّ واحد کذلک یمکن حملها علی التأسیس.

بأن یجری علی المقرّ حدّ واحد.

أی کذا یمکن حمل الإقرار المکرّر علی التأسیس،بمعنی کون کلّ إقرار لحدّ مستقلّ غیر الحدّ الآخر.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی المکرّر.یعنی فلا یکون الحدّ حدّ الزناء لو کان الإقرار المکرّر أربع مرّات،أو حدّ شرب لو کان مرّتین.

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی الحدّ.یعنی یحتمل کون الحدّ المدلول علیه بالإقرار المکرّر هو تعزیرات متعدّده.

أی یحتمل کون الحدّ حدودا متعدّده.

أی حدودا متعدّده مبهمه.بأن یراد من الإقرارین الأوّلین حدّ الشرب،و من الإقرارین الثانیین حدّ القذف،و هکذا،فلیس کلّما أقرّ أربع مرّات حمل علی حدّ الزناء،بل یحتمل إراده التعزیرات المتعدّده أو الحدود المتعدّده.

لأنّ الإفاده خیر من الإعاده،فإنّ الإعاده لا تفید إلاّ ما أفاده الأوّل،بخلاف التأسیس،فإنّ کلّ واحد من الأقاریر یفید فائده مستقلّه جدیده.

یعنی أنّ إطلاق الحکم الذی أفاده المصنّف رحمه اللّه فی قوله المتقدّم فی الصفحه 143«و من أقرّ بحدّ و لم یبیّنه ضرب حتّی ینهی عن نفسه أو یبلغ المائه»مشکل عند الشارح رحمه اللّه.
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و المستند(1)ضعیف(2).

و لو قیل بأنّه مع الإقرار مرّه لا یبلغ الخمسه و السبعین(3)فی طرف الزیاده،و فی طرف النقیصه(4)یقتصر الحاکم علی ما یراه(5)کان(6)حسنا.


[التقبیل المحرّم و المضاجعه کذلک]

(و فی التقبیل(7)) المحرّم(8)

المراد من«المستند»هو روایه محمّد بن قیس التی تقدّم فی الصفحه 144 کونها أصلا فی الحکم المذکور.

و قد تقدّم وجه ضعف الروایه،و هو وقوع محمّد بن قیس فی سندها،فإنّه مشترک بین الثقه و غیره إذا روی عن الباقر علیه السّلام.

هذا رأی الشارح رحمه اللّه فی المسأله،و هو القول بقبول الإقرار من المقرّ مرّه مع عدم وصول الضرب إلی خمسه و سبعین،لأنّه لو بلغ هذا المقدار خرج عن صدق التعزیر علیه،و دخل فی الحدود المقدّره شرعا،لأنّها حدّ القیاده.

یعنی لو قیل فی طرف النقیصه باقتصار الحاکم علی ما یراه بعد ما أقرّ المقرّ مرّه واحده لکان حسنا.

أی علی القدر الذی یراه الحاکم و یعیّنه للضرب.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو قیل».

التقبیل المحرّم و المضاجعه کذلک

خبر مقدّم لمبتدإ مؤخّر هو قوله«التعزیر بما دون الحدّ».

التقبیل المحرّم یشمل تقبیل الرجل امرأه أجنبیّه بشهوه أو غلاما کذلک.

من حواشی الکتاب:قوله«و فی التقبیل المحرّم...إلخ»،فقال الشیخ:یجب به التعزیر، و أطلق،و قال فی الخلاف:روی أصحابنا فی الرجل إذا وجد مع امرأه أجنبیّه
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(و المضاجعه(1)) أی نوم الرجل مع المرأه (فی إزار) أی ثوب (واحد) أو تحت لحاف واحد (التعزیر بما دون الحدّ(2)) ،لأنّه(3)فعل محرّم لا یبلغ حدّ الزناء،و المرجع فی کمّیّه التعزیر إلی رأی(4)الحاکم.

و الظاهر أنّ المراد ب«الحدّ»(5)الذی لا یبلغه هنا(6)حدّ(7)الزناء،کما ینبّه علیه فی بعض الأخبار(8):

یقبّلها و یعانقها فی فراش واحد أنّ علیهما أقلّ من الحدّ،و قال المفید بالتعزیر حسب ما یراه الإمام من عشر جلدات إلی تسعه و تسعین،و لا یبلغ التعزیر مطلقا، و هو اختیار المصنّف و المتأخّرین،و لا حدّ لأقلّه،لأنّه منوط بنظر الحاکم،کما هو شأن التعزیر،و یدلّ علی أنّه لا یبلغ به حدّ الزانی صحیحه حریز عن الصادق علیه السّلام:

«أنّه یجلد کلّ واحد منهما مائه سوط إلاّ سوطا»،و عن زید الشحّام عن الصادق علیه السّلام قال:«یجلدان مائه غیر سوط»،(المسالک).

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی».یعنی یکون فی المضاجعه أیضا التعزیر.

أی لا بدّ من کون التعزیر الجاری للتقبیل المحرّم و المضاجعه مع المرأه الأجنبیّه أقلّ من الحدّ.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی کلّ واحد من التقبیل و النوم فی إزار واحد.

یعنی أنّ المرجع فی تحدید قدر التعزیر هو إلی الحاکم.

یعنی أنّ المراد من«الحدّ»فی قول المصنّف رحمه اللّه«بما دون الحدّ»هو حدّ الزناء.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو التقبیل المحرّم و المضاجعه.

بالرفع،خبر لقوله«أنّ».

من جمله الأخبار هو ما نقل فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن حریز عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّ علیّا علیه السّلام وجد رجلا و
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أنّهما(1)یضربان مائه سوط غیر سوط.

(و روی) الحلبیّ فی الصحیح(2)عن الصادق علیه السّلام-و رواه(3)غیره أیضا-أنّهما(4)یجلدان کلّ واحد (مائه جلده) حدّ(5)الزانی،و حملت(6) علی ما إذا انصاف إلی ذلک(7)وقوع الفعل،جمعا(8)بین الأخبار.

امرأه فی لحاف واحد،فضرب کلّ واحد منهما مائه سوط إلاّ سوطا(الوسائل:ج 18 ص 367 ب 10 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 20).

الضمیر فی قوله«أنّهما»یرجع إلی اللذین وجدا فی إزار واحد.

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

حدّثنی علیّ بن إبراهیم عن أبیه و محمّد بن یحیی عن أحمد بن محمّد بن عیسی جمیعا عن ابن أبی عمیر عن حمّاد عن الحلبیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:حدّ الجلد أن یوجدا فی لحاف واحد،فالرجلان یجلدان إذا اخذا فی لحاف واحد الحدّ،و المرأتان تجلدان إذا اخذتا فی لحاف واحد الحدّ(الکافی:ج 7 ص 181 ح 1).

الضمیر فی قوله«رواه»یرجع إلی ما رواه الحلبیّ،و الضمیر فی قوله«غیره» یرجع إلی الحلبیّ.

الضمیر فی قوله«أنّهما»یرجع إلی النائمین فی إزار واحد.

بدل أو عطف بیان لقوله«مائه جلده».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر الراجع إلی روایه الحلبیّ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو المضاجعه.یعنی أنّ الروایه الدالّه علی ثبوت الحدّ حملت علی وقوع الزناء منهما علاوه علی المضاجعه.

یعنی أنّ الحمل المذکور إنّما هو للجمع بین الأخبار المتنافیه،فإنّ بعضها یدلّ علی الضرب تسعه و تسعین سوطا،و هذه الروایه تدلّ علی الحدّ،فتحمل هذه علی وقوع فعل الزناء منهما علاوه علی المضاجعه.
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[المرأه الحامل من دون بعل و مولی]

(و لو حملت) المرأه (و لا بعل لها(1)) و لا مولی(2)،و لم یعلم وجهه(3) (لم تجلد(4)) ،لاحتمال کونه(5)بوجه حلال أو شبهه (إلاّ أن تقرّ أربعا بالزناء) ،فتحدّ لذلک(6)لا للحمل، (و تؤخّر(7)) الزانیه الحامل (حتّی تضع الحمل) و إن کان من الزناء،و تسقیه اللبأ(8)،و ترضعه إن لم یوجد له(9) کافل.

ثمّ(10)یقیم علیها الحدّ إن کان رجما،و لو کان(11)جلدا فبعد أیّام

المرأه الحامل من دون بعل و مولی

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی المرأه التی حملت مع عدم البعل لها.

و هو ما إذا کانت المرأه أمه لا مولی لها.

الضمیر فی قوله«وجهه»یرجع إلی الحمل.یعنی و الحال أنّه لم یعلم وجه حمله أمن حلال هو أم من حرام أم من شبهه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو حملت».

أی لاحتمال کون حمل المرأه بوجه حلال أو شبهه،و الحدود تدرأ بالشبهات.

فلو أقرّت المرأه الحامل بارتکابها للزناء و حصول الحمل منه حکم علیها بالحدّ من حیث إقرارها أربعا لا من جهه حملها.

أی تؤخّر الحامل التی ارتکبت الزناء،و تبعد عن إجراء الحدّ علیها حتّی تضع.

اللبأ-بکسر ففتح-:أوّل اللبن فی النتاج(أقرب الموارد).

یعنی تؤخّر الحامل من الزناء حتّی تسقی الولد أوّل اللبن الذی هو کثیر الفائده للطفل.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الولد.

أی تحدّ المرأه بعد إرضاع اللبأ إن کان حدّها رجما.

أی لو کان حدّ المرأه جلدا اخّر إلی ما بعد أیّام النفاس.
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النفاس إن أمن علیها(1)التلف،أو وجد له(2)مرضع،و إلاّ(3)فبعده(4).

و یکفی فی تأخیره(5)عنها دعواها(6)الحمل لا مجرّد الاحتمال(7).


[الإقرار بموجب الحدّ ثمّ إنکاره]

(و لو أقرّ) بما یوجب الحدّ (ثمّ أنکر(8)سقط الحدّ إن کان ممّا یوجب الرجم،و لا یسقط غیره(9)) ،و هو(10)الجلد و ما یلحقه.

هذا(11)إذا لم یجمع

الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الحامل الزانیه،و فی النسخ«علیه»،فإذا یرجع الضمیر إلی الولد.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الولد.

أی و إن لم یوجد للولد مرضع غیر الزانیه یؤخّر إجراء الحدّ علیها إلی إتمامها للرضاع.

الضمیر فی قوله«فبعده»یرجع إلی الإرضاع.

الضمیر فی قوله«تأخیره»یرجع إلی الحدّ،و فی قوله«عنها»یرجع إلی المرأه الزانیه الحامل.

بأن تدّعی الزانیه أنّها حامل.

أی لا یکفی فی تأخیر إجراء الحدّ علی الزانیه مجرّد احتمال الحمل.

الإقرار بموجب الحدّ ثمّ إنکاره

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقرّ بموجب الحدّ.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی الرجم.

یعنی أنّ المراد من غیر الرجم هو الجلد و ما یلحقه.

و المراد ممّا یلحق الجلد هو جزّ الرأس و التغریب.

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو سقوط الحدّ إذا کان رجما.
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فی موجب الرجم بینه(1)و بین الجلد،و إلاّ ففی سقوط الحدّ مطلقا(2) بإنکاره(3)ما یوجب الرجم نظر(4)،من إطلاق سقوط الحدّ(5)الشامل للأمرین(6)،و من أنّ الجلد(7)لا یسقط بالإنکار لو انفرد(8)،فکذا(9)إذا انضمّ،بل هنا(10)أولی،لزیاده الذنب(11)،فلا یناسبه(12)سقوط العقوبه مطلقا(13)مع ثبوت مثلها(14)فی الأخفّ (15) .

الضمیر فی قوله«بینه»یرجع إلی الرجم.

أی الرجم و الجلد معا.

أی بإنکار المقرّ.

یعنی ففی سقوط الحدّ مطلقا إشکال.

أی یستفاد من إطلاق سقوط الحدّ سقوط الرجم و الجلد کلیهما.

المراد من«الأمرین»هو الرجم و الجلد.

هذا هو دلیل عدم سقوط غیر الرجم،و هو الجلد.

أی لو کان الإقرار یوجب الجلد خاصّه.

أی فکذا لا یسقط الجلد إذا انضمّ إلی ما یوجب الرجم أیضا.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو صوره انضمام الرجم إلی الجلد.یعنی بل عدم سقوط الجلد عند انضمامه إلی الرجم أولی.

فإنّ الذنب الموجب للرجم هو زناء المحصن،و هو أشدّ ذنبا.

الضمیر الملفوظ فی قوله«فلا یناسبه»یرجع إلی الإنکار.أی فلا یناسب الإنکار سقوط الحدّ مطلقا.

أی الرجم و الجلد معا.

الضمیر فی قوله«مثلها»یرجع إلی العقوبه.

المراد من«الأخفّ»هو الإقرار بالذنب الذی یوجب الجلد خاصّه.
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و الأقوی سقوط الرجم(1)دون غیره.

و فی إلحاق(2)ما یوجب القتل کالزناء(3)بذات محرم أو کرها قولان(4)،من تشارکهما(5)فی المقتضی-و هو(6)الإنکار لما بنی علی التخفیف(7)و نظر(8)الشارع إلی عصمه الدم و أخذه(9)فیه بالاحتیاط-و

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو سقوط الرجم خاصّه،فلا یسقط غیره من الحدّ و الجزّ و التغریب.

أی و فی إلحاق ما یوجب القتل بالرجم فی سقوط الحدّ عن المقرّ بالإنکار قولان.

قد ذکر الشارح رحمه اللّه مثالین لما یوجب القتل:

الأوّل:الزناء بذات محرم.

الثانی:الزناء بالمرأه المکرهه علی الزناء.

و هما القول بسقوط الحدّ و القول بعدمه.

الضمیر فی قوله«تشارکهما»یرجع إلی الرجم و القتل.و هذا هو دلیل القول بالإلحاق.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المقتضی.

أی إنکار ما بنی علی التخفیف.

و المراد من«ما»الموصوله فی قوله«لما بنی علی التخفیف»هو الحدّ.

بالرفع،عطف علی قوله«الإنکار».و هذا هو وجه ثان لاشتراکهما فی المقتضی.

یعنی أنّ المقتضی الثانی لاشتراکهما هو نظر الشارع إلی عصمه الدماء و أخذه بالاحتیاط فی الدماء.

بالرفع أیضا،عطف علی قوله«الإنکار»،و هذا وجه ثالث،و الضمیر فیه یرجع إلی الشارع،و فی قوله«فیه»یرجع إلی الدم.
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من(1)عدم النصّ علیه و بطلان القیاس(2).


[التوبه بعد الإقرار بحدّ]

(و لو أقرّ(3)بحدّ،ثمّ تاب تخیّر الإمام فی إقامته(4)علیه) و العفو عنه(5)، (رجما(6)) کان الحدّ (أو غیره) علی المشهور،لاشتراک الجمیع فی المقتضی(7)،و لأنّ التوبه إذا أسقطت تحتّم(8)أشدّ العقوبتین(9) فإسقاطها(10)لتحتّم الاخری(11)أولی.

و نبّه بالتسویه(12)بینهما

هذا هو دلیل عدم سقوط القتل بالإنکار بعد الإقرار،و هو عدم النصّ علیه.

أی و من بطلان قیاس القتل بالرجم فی السقوط بالإنکار بعد الإقرار.

التوبه بعد الإقرار بحدّ

أی لو أقرّ العاصی بما یوجب الحدّ،ثمّ تاب تخیّر الإمام علیه السّلام فی إقامه الحدّ علیه و فی العفو عنه.

الضمیر فی قوله«إقامته»یرجع إلی الحدّ،و فی قوله«علیه»یرجع إلی المقرّ.

أی العفو عن المقرّ.

أی سواء کان الحدّ المقرّ به رجما أو غیره.

أی لاشتراک الجمیع فیما یوجب التخییر للإمام علیه السّلام.

و المراد من«المقتضی»هو التوبه بعد الإقرار.

بالنصب،مفعول لقوله«أسقطت».

المراد من«العقوبتین»هو الرجم و الجلد،و المراد من أشدّهما هو الرجم.

الضمیر فی قوله«فإسقاطها»یرجع إلی التوبه.

أی العقوبه الاخری التی هی أخفّ،و المراد منها هو الجلد.

أی بقوله«رجما أو غیره».و الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی العقوبتین.
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علی خلاف(1)ابن إدریس،حیث خصّ(2)التخییر(3)بما(4)إذا کان الحدّ رجما،و حتم(5)إقامته لو کان جلدا محتجّا بأصاله البقاء(6)و استلزام(7) التخییر تعطیل الحدّ المنهیّ عنه فی غیر موضع الوفاق(8).

و ینبغی علی قول(9)ابن إدریس إلحاق ما یوجب القتل(10)بالرجم، لتعلیله(11)بأنّه یوجب تلف النفس،بخلاف الجلد.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«نبّه».

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن إدریس رحمه اللّه.

أی تخیّر الإمام علیه السّلام فی العفو و إقامه الحدّ.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«خصّ».یعنی أنّ ابن إدریس رحمه اللّه قال باختصاص تخیّر الإمام علیه السّلام بفرض کون الحدّ رجما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی ابن إدریس،و الضمیر فی قوله«إقامته»یرجع إلی یرجع إلی الحدّ.

المراد من«أصاله البقاء»هو استصحاب بقاء الحدّ الذی ثبت بالمعصیه قبل التوبه.

بالجرّ،عطف علی قوله«أصاله البقاء».و هذا دلیل ثان لابن إدریس رحمه اللّه،و هو استلزام التخییر تعطیل الحدّ الذی ورد النهی عنه فی الشرع.

المراد من«موضع الوفاق»هو الرجم خاصّه،و قد اتّفقوا فیه علی التخییر.

المراد من«قول ابن إدریس»هو تخیّر الإمام علیه السّلام إذا کان الحدّ رجما،و تحتّم الإقامه إذا کان جلدا.یعنی ینبغی علی هذا القول إلحاق القتل بالرجم فی تخیّر الإمام علیه السّلام.

و هو فی مثل ارتکاب الزناء بذات المحرم أو مکرها للمرأه.

الضمیر فی قوله«لتعلیله»یرجع إلی ابن إدریس رحمه اللّه،و فی قوله«بأنّه»یرجع إلی الرجم.یعنی أنّ ابن إدریس علّل تخیّر الإمام علیه السّلام فیما إذا کان الحدّ رجما بأنّه یوجب تلف النفس،و هذا التعلیل یشمل القتل أیضا.
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[الفصل الثانی فی اللواط و السحق و القیاده]


اشاره

(الفصل الثانی(1))

(فی اللواط) ،و هو وطء الذکر(2)،و اشتقاقه(3)من فعل قوم لوط، (و)

اللواط و السحق و القیاده

أی الفصل الثانی من الفصول التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول»،و قد تقدّم الفصل الأوّل فی خصوص حدّ الزناء،و یختصّ هذا الفصل باللواط و السحق و القیاده.

هذا من قبیل إضافه المصدر إلی المفعول.یعنی أنّ اللواط لا یتحقّق إلاّ بوطی الذکر لا بوطی الانثی و لو من الدبر،فإنّه زناء.

أقول:لا یخفی شدّه شناعه عمل اللواط و قبحه و إثارته للخصومات بین الأشخاص و إیراثه للأمراض و أنّه یوجب عدم المیل إلی النسوان و یمنع التوالد و التناسل،فیوجب فساد النسل و غیر ذلک من المضرّات الحاصله منه،و لذلک عیّن الشارع لمرتکبه فاعلا و مفعولا إحدی العقوبات الخمس:

الأوّل:القتل بالسیف.

الثانی:الإحراق بالنار.

الثالث:الرجم.

الرابع:إلقاؤه من شاهق.

الخامس:إلقاء جدار علیه.

یعنی أنّ وجه تسمیه هذا العمل ب«اللواط»نشأ من فعل قوم نبیّ اسمه لوط.
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(السحق(1)) ،و هو دلک فرج المرأه بفرج اخری، (و القیاده) ،و سیأتی أنّها الجمع بین فاعلی هذه الفواحش(2).


[اللواط]


اشاره



[الإقرار باللواط أو الشهاده به]

أمّا الأوّل(3) (فمن أقرّ بإیقاب ذکر(4)) أی إدخال شیء من الذکر(5)فی دبره(6)و لو مقدار الحشفه(7)،و ظاهرهم(8)هنا الاتّفاق علی ذلک(9)و إن اکتفوا ببعضها(10)فی تحریم امّه و اخته و بنته،فی حاله کون المقرّ

قال فی الحدیقه:اشتقاقه من لفظ«لوط»اسم النبیّ ابن أخی إبراهیم علیه السّلام أو ابن خالته،و هو أخو ساره امرأه إبراهیم علیه السّلام،و لوط اسم أعجمیّ.

بالجرّ،عطف علی مدخول«فی»الجارّه فی قوله«فی اللواط».یعنی أنّ الفصل الثانی فی السحق أیضا.

المراد من قوله«هذه الفواحش»هو الزناء و اللواط و السحق.

اللواط الإقرار باللواط أو الشهاده به

المراد من«الأوّل»هو اللواط.و قد تقدّم معناه سابقا.

قوله«إیقاب ذکر»من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.

أی آله الذکوریّه.

الضمیر فی قوله«دبره»یرجع إلی الذکر الذی یراد به المذکّر.

أی یتحقّق اللواط بإدخال الحشفه أو مقدارها من مقطوع الحشفه.

الضمیر فی قوله«ظاهرهم»یرجع إلی الفقهاء،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو تحقّق اللواط.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو إدخال الحشفه أو مقدارها.

أی اکتفی الفقهاء رحمه اللّه بإدخال بعض الحشفه فی الحکم بتحریم أمّ الموطوء و اخته و بنته.
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(مختارا(1)) غیر مکره علی الإقرار (أربع مرّات) و لو(2)فی مجلس واحد، (أو شهد علیه(3)أربعه رجال) عدول (بالمعاینه) للفعل(4)کالزناء(5)، (و کان) الفاعل المقرّ أو المشهود علیه (حرّا(6)بالغا عاقلا قتل(7)) .

و اعتبار بلوغه و عقله واضح(8)،إذ لا عبره بإقرار الصبیّ و المجنون،و کذا لا یقتلان لو شهد علیهما(9)به،لعدم التکلیف.

أمّا الحرّیّه فإنّما تعتبر فی قبول الإقرار،لأنّ(10)إقرار العبد یتعلّق بحقّ سیّده،فلا یسمع،بخلاف الشهاده علیه(11)،.

ذکر المصنّف رحمه اللّه هذا الشرط قبل اشتراط البلوغ و العقل،للزوم تمامیّه الشرائط العامّه فی الإقرار.

أی و لو وقعت الأقاریر الأربعه فی مجلس واحد.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الفاعل.

مفعول لقوله«المعاینه»،و اللام للتقویه.

أی علی نحو ما یعتبر المعاینه فی الزناء،أی کالمیل فی المکحله.

أی من شرائط نفوذ إقرار الفاعل المقرّ و کذا المشهود علیه باللواط هو کونه حرّا بالغا عاقلا.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«من أقرّ». 

لأنّهما من الشرائط العامّه للتکلیف.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی الصبیّ و المجنون،و فی قوله«به»یرجع إلی اللواط.

یعنی أنّ الدلیل علی اعتبار الحرّیّه فی قبول الإقرار باللواط هو کون إقرار العبد به إقرارا علی مولاه،فإنّ إقرار العقلاء علی أنفسهم نافذ لا علی غیرهم.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی العبد.
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فإنّه لا فرق فیها(1)بینه و بین الحرّ،فیقتل(2)حیث یقتل(3)،و کذا لو اطّلع علیهما(4)الحاکم.

و بالجمله فحکمه(5)حکم الحرّ إلاّ فی الإقرار و إن کانت العباره(6) توهم خلاف ذلک.


[حکم الفاعل]

و یقتل الفاعل(7) (محصنا) کان (أو لا) ،و قتله(8) (إمّا بالسیف(9)أو)

الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی الشهاده،و فی قوله«بینه»یرجع إلی العبد.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی العبد.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الحرّ.یعنی یقتل العبد بشهاده العدول بلواطه حیث یقتل الحرّ بها.

الضمیر فی قوله«علیهما»یرجع إلی العبد و الحرّ.یعنی و کذا یقتل العبد و الحرّ لو علم الحاکم بارتکابهما اللواط.

الضمیر فی قوله«فحکمه»یرجع إلی العبد.یعنی لا فرق بین العبد و الحرّ إلاّ فی الإقرار.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«و کان حرّا»توهم عدم قبول الشهاده أیضا فی حقّ العبد و الحال أنّ العبد و الحرّ یتوافقان فی الحکم إلاّ فی الإقرار خاصّه.

حکم الفاعل

أی یقتل الفاعل،سواء کان محصنا أم لا،و قد تقدّم شرح الإحصان فی البحث عن أقسام حدّ الزناء فی الصفحه 72.

الضمیر فی قوله«قتله»یرجع إلی الفاعل.

بأن یضرب عنقه.
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(الإحراق بالنار أو الرجم) بالحجاره و إن لم یکن(1)بصفه الزانی المستحقّ للرجم (أو بإلقاء جدار علیه(2)أو بإلقائه(3)من شاهق) کجدار رفیع یقتل مثله(4).

(و یجوز الجمع بین اثنین منها(5)) أی من هذه الخمسه بحیث یکون (أحدهما(6)الحریق) ،و الآخر أحد الأربعه بأن یقتل بالسیف أو الرجم أو الرمی به(7)أو علیه(8)،ثمّ یحرق(9)،زیاده(10)فی الردع.

اسم«لم یکن»هو الضمیر العائد إلی الرجم.یعنی و إن لم یکن رجم اللائط علی نحو رجم الزانی من إدخال المرجوم فی الحفیره إلی الحقو أو إلی الوسط.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الفاعل.

أی بإلقاء الفاعل من مکان شاهق.

أی الجدار الذی یقتل الفاعل بإلقاء مثله علیه.

الضمیر فی قوله«منها»یرجع إلی العقوبات المذکوره،کما یأتی فی عباره الشارح رحمه اللّه أیضا.

أی یجوز کون إحدی العقوبتین اللتین یجمع بینهما حریقا و کون الاخری إحدی العقوبات الأربع الاخر.

أی بإلقائه من مکان شاهق.

أی بإلقاء جدار علیه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الفاعل.

أی لزیاده ردع الغیر عن ارتکاب اللواط.

ص :165






[حکم المفعول و الصبیّ و المجنون]

(و المفعول به یقتل(1)کذلک إن کان بالغا عاقلا مختارا،و یعزّر(2) الصبیّ) فاعلا و مفعولا.

(و یؤدّب المجنون) کذلک(3)،و التأدیب فی معنی التعزیر هنا(4)و إن افترقا(5)من حیث إنّ التعزیر یتناول المکلّف و غیره،بخلاف التأدیب(6).

و قد تحرّر من ذلک(7)أنّ الفاعل و المفعول إن کانا بالغین قتلا(8)، حرّین کانا أم عبدین أم بالتفریق(9)،مسلمین کانا أم کافرین أم بالتفریق(10)،و إن کانا صبیّین أو مجنونین أو بالتفریق.

حکم المفعول و الصبیّ و المجنون

أی یقتل المفعول به أیضا بإحدی العقوبات الخمس.

یعنی لا یثبت شیء من العقوبات المذکوره فی حقّ الصبیّ إذا ارتکب اللواط،فاعلا کان أو مفعولا،بل یؤدّب بما یراه الحاکم.

أی فاعلا کان المجنون أو مفعولا.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو باب اللواط.یعنی أنّ التأدیب و التعزیر فی باب اللواط بمعنی واحد،لکن فی غیره من الأبواب یستعمل التعزیر فی حقّ المکلّف و غیره،و أمّا التأدیب فیستعمل فی حقّ غیر المکلّف مثل الصبیّ و المجنون.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی التأدیب و التعزیر.

یعنی أنّ التأدیب یختصّ بغیر المکلّف.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو ما ذکره المصنّف رحمه اللّه فی المتن و الشارح رحمه اللّه فی الشرح.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الفاعل و المفعول.

بأن یکون أحدهما حرّا و الآخر عبدا.

کما إذا کان أحدهما مسلما و الآخر کافرا.
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ادّبا(1)،و إن کان أحدهما مکلّفا و الآخر غیر مکلّف قتل المکلّف و ادّب غیره(2).


[الإقرار باللواط دون الأربع]

(و لو أقرّ به(3)دون الأربع لم یحدّ) کالإقرار بالزناء (و عزّر) بالإقرار و لو مرّه،و یمکن اعتبار المرّتین(4)،کما فی موجب(5)کلّ تعزیر،و سیأتی(6)،و کذا الزناء(7)،و لم یذکره(8)ثمّ(9).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الصبیّ و المجنون.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المکلّف.یعنی ادّب غیر المکلّف من الفاعل و المفعول.

الإقرار باللواط دون الأربع

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی اللواط.یعنی لو أقرّ شخص بلواطه أقلّ من أربع مرّات لم یحکم علیه بالحدّ کما فی الإقرار بالزناء.

یعنی یمکن توقّف ثبوت التعزیر علی المقرّ علی الإقرار مرّتین،فلا یعزّر بالإقرار مرّه واحده.

بصیغه اسم الفاعل.یعنی کما یعتبر الإقرار مرّتین فیما یوجب کلّ تعزیر.

أی و سیأتی اعتبار الإقرار مرّتین فی موجب کلّ تعزیر و عدم کفایه الإقرار مرّه واحده.

یعنی و مثل الإقرار باللواط أقلّ من أربع مرّات هو الإقرار بالزناء بمعنی أنّ المقرّ به یعزّر إذا أقرّ أقلّ من أربع مرّات.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی التعزیر.

المشار إلیه فی قوله«ثمّ»هو باب الزناء.
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[شهاده دون الأربعه باللواط]

(و لو شهد) علیه(1)به (دون الأربعه) أو اختلّ بعض الشرائط(2)و إن کانوا أربعه (حدّوا،للفریه(3)) .


[حکم الحاکم بعلمه]

(و یحکم الحاکم فیه(4)بعلمه) کغیره(5)من الحدود،لأنّه(6)أقوی من البیّنه.

(و لا فرق) فی الفاعل(7)و المفعول (بین العبد و الحرّ هنا(8)) أی فی حاله علم الحاکم،و کذا لا فرق بینهما(9).

شهاده دون الأربعه باللواط

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی الفاعل،و فی قوله«به»یرجع إلی اللواط.

أی الشرائط المعتبره فی الشهود من العداله و المعاینه کالمیل فی المکحله و غیرهما.

أی حدّ الشهود،لافترائهم علی المشهود علیه بالزناء.

حکم الحاکم بعلمه

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی اللواط،و فی قوله«بعلمه»یرجع إلی الحاکم.

أی کغیر اللواط من موجبات الحدود.یعنی أنّ الحاکم کما یحکم بعلمه فی سائر الحدود یحکم بعلمه فی خصوص اللواط أیضا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی علم الحاکم.یعنی لأنّ علم الحاکم أقوی من البیّنه الموجبه للظنّ.

یعنی لا فرق فی حکم الحاکم بعلمه باللواط بین کون الفاعل و المفعول عبدا أو حرّا.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو حکم الحاکم بعلمه،کما صرّح بذلک الشارح رحمه اللّه أیضا.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الحرّ و العبد.یعنی لا فرق بین الحرّ و العبد إذا قامت البیّنه علی ارتکابهما للّواط.

ص :168







مع البیّنه کما مرّ(1)،و هذا(2)منه مؤکّد لما أفهمته عبارته سابقا من(3) تساوی الإقرار و البیّنه فی اعتبار الحرّیّه.


[ادّعاء العبد الإکراه]

(و لو ادّعی العبد الإکراه(4)) من مولاه علیه(5) (درئ(6)عنه الحدّ) دون المولی(7)،لقیام القرینه(8)علی ذلک(9)،و لأنّه(10)شبهه محتمله،

أی کما مرّ فی أوّل هذا الفصل فی قول الشارح رحمه اللّه فی الصفحه 163«أمّا الحرّیّه فإنّما تعتبر فی قبول الإقرار...بخلاف الشهاده علیه،فإنّه لا فرق فیها بینه و بین الحرّ».

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قول المصنّف رحمه اللّه«و لا فرق بین العبد و الحرّ هنا»،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المصنّف.یعنی أنّ قول المصنّف هنا«لا فرق بین الحرّ و العبد هنا»یؤکّد عبارته سابقا فی الصفحه 162 و ما بعدها حیث قال«فمن أقرّ بإیقاب ذکر...و کان حرّا».

«من»بیان لقوله«ما أفهمته عبارته سابقا».

ادّعاء العبد الإکراه

أی إکراه مولاه إیّاه علی اللواط.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی اللواط.

بصیغه المجهول.أی دفع الحدّ عن العبد المدّعی لإجبار مولاه إیّاه.

أی لا یدرأ الحدّ عن المولی إذا ادّعی الإکراه علی اللواط مع عبده.

المراد من«القرینه»هو تسلّط المولی علی عبده.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو صدق العبد فی دعوی إکراه المولی.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الإکراه.یعنی أنّ الإکراه فی حقّ العبد شبهه محتمله،فإذا ادّعاه العبد درئ عنه الحدّ،لأنّ الحدود تدرأ بالشبهات.
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فیدرأ الحدّ بها(1).

و لو ادّعی(2)الإکراه من غیر مولاه فالظاهر أنّه(3)کغیره و إن کانت العباره(4)تتناوله(5)بإطلاقها(6).

(و لا فرق) فی ذلک(7)کلّه (بین المسلم و الکافر) ،لشمول الأدلّه(8) لهما(9).

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الشبهه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العبد.یعنی لو ادّعی العبد الإکراه علی اللواط من غیر المولی فهو کغیره فی عدم سماع دعواه.

الضمیران فی قولیه«أنّه»و«کغیره»یرجعان إلی العبد.

أی عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«و لو ادّعی الإکراه درئ عنه الحدّ».

الضمیر الملفوظ فی قوله«تتناوله»یرجع إلی ادّعاء العبد الإکراه من غیر مولاه.

الضمیر فی قوله«بإطلاقها»یرجع إلی العباره.یعنی أنّ إطلاق عباره المصنّف رحمه اللّه یشمل فرض ادّعاء العبد الإکراه من غیر مولاه أیضا.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قتل اللائط بإحدی العقوبات الخمس،أو الجمع بین الاثنین من تلک العقوبات بالإقرار أربع مرّات أو بقیام البیّنه.یعنی لا فرق فی الأحکام المذکوره بین کون اللائط هو الکافر أو المسلم.

من جمله الأدلّه الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن سلیمان بن هلال عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی الرجل یفعل بالرجل قال:فقال:إن کان دون الثقب فالجلد،و إن کان ثقب اقیم قائما،ثمّ ضرب بالسیف ضربه أخذ السیف منه ما أخذ،فقلت له:هو القتل؟قال:هو ذاک(الوسائل:

ج 18 ص 416 ب 1 من أبواب حدّ اللواط من کتاب الحدود ح 2).

الضمیر فی قوله«لهما»یرجع إلی المسلم و الکافر.
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[حکم ما هو دون الإیقاب]

(و إن لم یکن) الفعل (إیقابا(1)کالتفخیذ أو) جعل الذکر(2) (بین الألیین(3)) -بفتح الهمزه و الیاءین من تحت(4)من دون تاء بینهما(5)- (فحدّه(6)مائه جلده) للفاعل(7)و المفعول مع البلوغ و العقل و الاختیار، کما مرّ(8)، (حرّا کان) کلّ منهما(9) (أو عبدا،مسلما کان أو کافرا، محصنا(10)أو غیره) علی الأشهر(11)،.

حکم ما هو دون الإیقاب

أی إدخالا.یعنی لو لم یکن الفعل الواقع بین الذکرین بالغا حدّ الإدخال فالحدّ هو مائه جلده.

بأن یجعل الفاعل ذکره بین ألیی المفعول.

الألیین تثنیه،مفردها الألیه.

الألیه-بالفتح-:العجیزه،مثنّاها ألیان بدون تاء علی غیر القیاس،ج ألیات و ألا یا(أقرب الموارد).

یعنی أنّ للیائین نقطتین من تحت لا من فوق،فهما یاءان لا تاءان!

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی الیاءین.

الضمیر فی قوله«فحدّه»یرجع إلی ما هو غیر الإیقاب.

یعنی أنّ غیر الموقب-بکسر القاف-و غیر الموقب-بفتحها-یحدّان مائه جلده.

أی کما قد مرّ ذکر القیود الثلاثه:البلوغ و العقل و الاختیار فی قول المصنّف فی الصفحه 163.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی الفاعل و المفعول.

أی سواء کان الفاعل محصنا أو غیره.

یعنی أنّ القول بمائه جلده هو الأشهر فی مقابل القول برجم المحصن مطلقا و القول
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لروایه(1)سلیمان بن هلال عن الصادق علیه السّلام قال:«إن کان(2)دون الثقب فالحدّ،و إن کان ثقب اقیم قائما،ثمّ ضرب بالسیف».

و الظاهر أنّ المراد بالحدّ(3)الجلد.

(و قیل:یرجم المحصن(4)) و یجلد غیره(5)،جمعا(6)بین روایه(7) العلاء بن الفضیل عن الصادق علیه السّلام أنّه قال:«حدّ اللوطیّ مثل حدّ الزانی»،و قال:«إن کان قد احصن رجم،و إلاّ جلد»،و قریب منها روایه(8)حمّاد بن

بقتل اللائط کذلک.

قد تقدّم منّا ذکر الروایه بتمامها مع مصدرها فی الهامش 8 من ص 170.

یعنی إن کان الفعل فیما دون الثقب کالتفخیذ أو جعل الذکر بین الألیین ثبت الحدّ.

یعنی أنّ المراد من«الحدّ»المذکور فی الروایه هو الجلد.

یعنی قال بعض برجم المحصن و لو کان الفعل دون الإیقاب و جلد غیره.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المحصن.

قال فی المسالک:قوله«جمعا بین روایه العلاء بن الفضیل...إلخ»،و طریق الجمع حمل الاولی علی غیر الموقب و الثانیه علیه،و نفی فی المختلف عنه البأس،و یظهر من الصدوقین و ابن الجنید وجوب القتل مطلقا،لأنّهم فرضوه فی غیر الموقب،و جعلوا الإیقاب هو الکفر باللّه،أخذا من الروایه المحموله علی المبالغه فی الذنب أو علی المستحلّ.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 417 ب 1 من أبواب حدّ اللواط من کتاب الحدود ح 3.

هذه الروایه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمّاد بن عثمان قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:رجل أتی
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عثمان،و بین ما روی(1)من قتل اللائط مطلقا(2).

و قیل(3):یقتل مطلقا،لما ذکر(4).

رجلا،قال:علیه إن کان محصنا القتل،و إن لم یکن محصنا فعلیه الجلد،قال:قلت:فما علی المؤتی به؟قال:علیه القتل علی کلّ حال،محصنا کان أو غیر محصن(المصدر السابق:ح 4).

و هذه الروایه أیضا منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسین بن سعید قال:قرأت بخطّ رجل أعرفه إلی أبی الحسن علیه السّلام،و قرأت جواب أبی الحسن علیه السّلام بخطّه:هل علی رجل لعب بغلام بین فخذیه حدّ؟فإنّ بعض العصابه روی أنّه لا بأس بلعب الرجل بالغلام بین فخذیه، فکتب:لعنه اللّه علی من فعل ذلک،و کتب أیضا هذا الرجل،و لم أر الجواب:ما حدّ رجلین نکح أحدهما الآخر طوعا بین فخذیه،ما توبته؟فکتب:القتل،و ما حدّ رجلین وجدا نائمین فی ثوب واحد؟فکتب:مائه سوط(المصدر السابق:ح 5).

فروایه العلاء بن الفضیل تدلّ علی أنّ اللوطی إن کان محصنا رجم،و إلاّ جلد، سواء أدخل أم لا،و قریب منها روایه حمّاد بن عثمان،و الروایه المنقوله عن ابن سعید تدلّ علی قتل اللائط مطلقا،سواء أوقب أم لم یوقب،و سواء کان محصنا أم لا،فطریق الجمع بینهما علی القول المذکور هو أن نحمل الفریق الأوّل علی جلد اللائط الذی لم یوقب و لم یکن محصنا،و أن نحمل الروایه الثانیه علی قتل اللائط إذا کان محصنا و إن لم یوقب. 

أی سواء أوقب أم لا.

یعنی قال بعض الفقهاء بقتل اللائط،سواء کان اللائط محصنا أم لا،و هذا القول منسوب إلی ابن الجنید و الصدوقین رحمهم اللّه.

المراد من«ما ذکر»هو الروایه التی نقلناها فی الهامش 1 من هذه الصفحه عن الحسین بن سعید الدالّه علی قتل اللائط مطلقا.
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و الأخبار من الطرفین(1)غیر(2)نقیّه السند،و المتیقّن(3)المشهور،و الأصل عدم أمر آخر(4).


[تکرار ما لا یوجب القتل ابتداء]

(و لو تکرّر منه(5)الفعل) الذی لا یوجب القتل ابتداء(6).

المراد من«الطرفین»هو طرف القول بکون حدّ اللائط مطلقا حدّ الزانی،فیرجم إن کان محصنا،سواء أوقب أم لا،و یجلد إن لم یکن محصنا،و طرف القول بأنّ اللائط یقتل،سواء أوقب أم لا،و سواء کان محصنا أم لا.

بالرفع،خبر لقوله«الأخبار».یعنی أنّ الأخبار المستند إلیها غیر نقیّه السند.

أمّا الروایه المنقوله عن العلاء بن الفضیل فغیر نقیّه السند،لوقوع محمّد بن سنان فی طریقها،فإنّ علماء الرجال ضعّفوه.

و أمّا ضعف الروایه المنقوله عن حمّاد بن عثمان فلوقوع معلّی بن محمّد فی طریقها، فقد صرّح النجاشیّ و العلاّمه رحمهما اللّه بأنّه من حیث نقل الأحادیث و اتّخاذ المذهب مضطرب.

و أمّا الروایه التی استند إلیها ابن الجنید و الصدوقان فضعفها لکونها مرسله،لأنّ فیها نقلا عن ابن سعید:«قرأت بخطّ رجل أعرفه إلی أبی الحسن علیه السّلام»،و عدم تسمیه اسم هذا الرجل الناقل عن أبی الحسن علیه السّلام هو سبب إرسال الحدیث.

یعنی أنّ المتیقّن من الأقوال هو القول المشهور،و هو الجلد مائه سوط إذا کان الفعل فیما دون الإیقاب،فإنّ العقوبه بذلک المقدار لا ریب فیها،و الزائد علی ذلک مشکوک فیه،فتجری فیه البراءه.

یعنی أنّ الأصل هو عدم العقوبه الزائده علی الجلد،و هی القتل بالرجم.

تکرار ما لا یوجب القتل ابتداء

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی من ارتکب ما هو دون الإیقاب.

هذا قید لقوله«لا یوجب».
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(مرّتین(1)مع تکرار الحدّ) علیه-بأن حدّ لکلّ مرّه- (قتل(2)فی الثالثه) ، لأنّه(3)کبیره،و أصحاب الکبائر مطلقا(4)إذا اقیم علیهم(5)الحدّ مرّتین قتلوا فی الثالثه،لروایه(6)یونس عن أبی الحسن الماضی علیه السّلام قال:

«أصحاب الکبائر کلّها إذا اقیم علیهم الحدّ مرّتین قتلوا فی الثالثه».

(و الأحوط) -و هو(7)الذی اختاره المصنّف فی الشرح-قتله(8) (فی الرابعه) ،لروایه(9)أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:«الزانی إذا جلد ثلاثا

کما إذا ارتکب ما هو دون الإیقاب مرّتین مع تکرار الحدّ علیه.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی من ارتکب ما هو دون الإیقاب.یعنی یحکم بقتله فی المرتبه الثالثه إذا اجری علیه الحدّ مرّتین.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی ما هو دون الإیقاب. 

أی جمیع أقسام الکبائر.

الضمیر فی قوله«علیهم»یرجع إلی أصحاب الکبائر.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 388 ب 20 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 3.

قال صاحب الوسائل رحمه اللّه ذیل هذه الروایه:أقول:حمله الشیخ و غیره علی غیر الزانی.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الأحوط.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه اختار ما هو الأحوط فی کتابه(شرح القواعد).

یعنی أنّ الأحوط هو قتل المرتکب للفعل المبحوث عنه فی المرتبه الرابعه لا الثالثه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل هکذا:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام:الزانی إذا زنی
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یقتل فی الرابعه»،و لأنّ(1)الحدّ مبنیّ علی التخفیف،و للاحتیاط(2)فی الدماء.

و ترجیح هذه الروایه بذلک(3)و بأنّها(4)خاصّه،و تلک(5)عامّه، فیجمع بینهما(6)بتخصیص العامّ بما عدا الخاصّ(7)،و هو(8)الأجود.

و لو لم یسبق حدّه(9)مرّتین لم یجب سوی الجلد مائه.

یجلد ثلاثا،و یقتل فی الرابعه.یعنی جلد ثلاث مرّات(الوسائل:ج 18 ص 387 ب 20 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 1).

هذا دلیل آخر للقتل فی المرتبه الرابعه.

هذا دلیل ثالث للقتل فی المرتبه الرابعه.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو کون الحدّ مبنیّا علی التخفیف أوّلا،و لزوم الاحتیاط فی الدماء ثانیا.

الضمیر فی قوله«بأنّها»یرجع إلی روایه أبی بصیر.یعنی أنّ هذه الروایه خاصّه، لورودها فی خصوص الزناء.

المشار إلیه فی قوله«تلک»هو روایه یونس.یعنی أنّ تلک الروایه عامّه تشمل کلّ کبیره،زناء کانت أو غیره.

أی یجمع بین الروایتین باختصاص العامّ بما عدا الزناء،فیقال:إنّ روایه یونس تدلّ علی قتل المرتکب للکبائر غیر الزناء فی المرتبه الثالثه،و روایه أبی بصیر تدلّ علی قتل المرتکب للزناء من بین الکبائر فی المرتبه الرابعه. 

المراد من«الخاصّ»هو الخبر الخاصّ،أعنی روایه أبی بصیر.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الجمع المذکور بین الروایتین.

یعنی لو لم یجر علی المرتکب لدون الإیقاب الحدّ مرّتین لم یجب علیه إلاّ الحدّ الواحد-و هو الجلد مائه-و لو ارتکبه مرّات عدیده.
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[حکم التوبه]

(و لو تاب(1)قبل قیام البیّنه سقط الحدّ عنه،قتلا) کان الحدّ (أو رجما أو جلدا) علی ما فصّل(2).

(و لو تاب بعده(3)لم یسقط الحدّ،و کذا(4)) لو تاب (مع الإقرار،و لکن یتخیّر الإمام فی المقرّ) قبل التوبه(5) (بین العفو و الاستیفاء(6)) کالزناء.


[تقبیل غلام بشهوه]

(و یعزّر من قبّل غلاما بشهوه) بما یراه(7)الحاکم،لأنّه(8)من جمله المعاصی،بل الکبائر المتوعّد علیه(9)بخصوصه النار،فقد روی أنّ من قبّل غلاما بشهوه لعنته ملائکه السماء و ملائکه الأرضین و ملائکه الرحمه و

حکم التوبه

فاعله هو الضمیر العائد إلی المرتکب للمعصیه.یعنی لو تاب قبل قیام البیّنه علیه سقط عنه الحدّ،لأنّ التائب من الذنب کمن لا ذنب له.

أی علی ما فصّل فی البحث عن سقوط حدّ الزناء بالتوبه فی الصفحه 58.

الضمیر فی قوله«بعده»یرجع إلی قیام البیّنه.

أی و کذا لا یسقط الحدّ لو تاب مع الإقرار بالزناء،لکن یتخیّر الإمام علیه السّلام فیما یفعل.

قوله«قبل التوبه»یتعلّق بقوله«المقرّ».یعنی یتخیّر الإمام علیه السّلام بین إجراء الحدّ علی من أقرّ بالزناء قبل التوبه ثمّ تاب و بین العفو عنه.

أی إجراء الحدّ علی المقرّ.

تقبیل غلام بشهوه

أی یعزّر بمقدار یراه الإمام علیه السّلام صلاحا.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی تقبیل الغلام.

یعنی أنّ تقبیل الغلام بشهوه ممّا توعّد علیه بالنار.
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ملائکه الغضب،و اعدّ له جهنّم و ساءت مصیرا(1)،و فی حدیث آخر «من قبّل غلاما بشهوه ألجمه اللّه تعالی یوم القیامه بلجام من نار»(2).


[اجتماع الذکرین تحت إزار واحد]

(و) کذا (یعزّر الذکران(3)المجتمعان تحت إزار واحد مجرّدین و لیس بینهما رحم) أی قرابه (من ثلاثین(4)سوطا إلی تسعه و تسعین) علی المشهور.

أمّا تحدیده(5)فی جانب الزیاده(6)فلأنّه(7)لیس بفعل یوجب الحدّ کملا، فلا یبلغ(8)به،و لقول(9)الصادق علیه السّلام فی المرأتین تنامان فی ثوب واحد:

الروایه منقوله فی کتاب مستدرک الوسائل:ج 14 ص 351 ب 18 من أبواب النکاح المحرّم من کتاب النکاح.ح 3.

المصدر السابق:ذیل نفس الحدیث.

اجتماع الذکرین تحت إزار

الذکران مثنّی الذکر الشامل للطفل و الغلام.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«یعزّر».یعنی أنّ التعزیر الجاری علی من ذکر هو الجلد من ثلاثین سوطا إلی تسعه و تسعین.

الضمیر فی قوله«تحدیده»یرجع إلی التعزیر.

و هو التسعه و التسعون فی قوله«إلی تسعه و تسعین».

الضمیر فی قوله«فلأنّه»یرجع إلی الاجتماع تحت إزار واحد.یعنی أنّ الاجتماع تحت إزار واحد لیس عملا یوجب الحدّ کاملا،بخلاف اللواط أو الزناء أو غیرهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الفعل،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الحدّ.

هذا دلیل آخر للتحدید فی جانب الزیاده،و الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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«تضربان»قلت:حدّا؟قال:«لا»،و کذا(1)قال فی الرجلین،و فی روایه(2) ابن سنان عنه علیه السّلام:«یجلدان حدّا غیر سوط واحد».

و أمّا فی جانب النقیصه(3)فلروایه(4)سلیمان بن هلال عنه علیه السّلام قال:

«یضربان ثلاثین سوطا».

محمّد بن الحسن بإسناده عن معاویه بن عمّار قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:المرأتان تنامان فی ثوب واحد،فقال:تضربان،فقلت:حدّا؟قال:لا،قلت:الرجلان ینامان فی ثوب واحد،قال:یضربان،قال:قلت:الحدّ؟قال:لا(الوسائل:ج 18 ص 367 ب 10 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 16).

یعنی و مثل ما قاله فی خصوص المرأتین من عدم ضربهما بمقدار الحدّ هو ما قاله فی خصوص رجلین ناما تحت لحاف واحد،و قد تقدّم ذکر الروایه بتمامها فی الهامش السابق.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

یونس عن ابن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجلین یوجدان فی لحاف واحد،فقال:

یجلدان حدّا غیر سوط واحد(التهذیب:ج 10 ص 40 ح 143).

کما مرّ فی قول المصنّف رحمه اللّه«من ثلاثین سوطا».یعنی أنّ دلیل کون التعزیر فی جانب النقیصه ثلاثین سوطا هو روایه سلیمان بن هلال.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن سلیمان بن هلال قال:سأل بعض أصحابنا أبا عبد اللّه علیه السّلام،فقال:جعلت فداک،الرجل ینام مع الرجل فی لحاف واحد؟فقال:ذوا محرم؟قال:لا،قال:من ضروره؟قال:لا،قال:یضربان ثلاثین سوطا،ثلاثین سوطا...إلخ(الوسائل:ج 18 ص 367 ب 10 من أبواب حدّ الزناء من کتاب الحدود ح 21).
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و طریق الجمع(1)الرجوع فیما بین الحدّین(2)إلی رأی الحاکم.

و التقیید بنفی الرحم بینهما(3)ذکره(4)المصنّف کغیره،تبعا(5)للروایه.

و یشکل بأنّ مطلق الرحم لا یوجب تجویز ذلک(6)،فالأولی ترک القید(7)أو التقیید بکون الفعل محرّما(8).

یعنی أنّ طریق الجمع بین الروایات المذکوره المتخالفه التی تدلّ بعضها علی الضرب تسعه و تسعین سوطا-کما فی روایه ابن سنان-،و تدلّ بعضها علی الضرب ثلاثین سوطا-کما فی روایه سلیمان بن هلال-هو أن یرجع فیما بین الحدّین إلی رأی الحاکم.

اللام فی قوله«الحدّین»تکون للعهد الذکریّ.

الضمیر فی قوله«بینهما»یرجع إلی النائمین تحت لحاف واحد.

أی ذکر هذا التقیید المصنّف رحمه اللّه حیث قال«و لیس بینهما رحم»،و کذا تعرّض له غیره.و الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی المصنّف.

یعنی أنّ المصنّف و غیره من الفقهاء رحمهم اللّه ذکروا هذا القید،تبعا لما فی الروایه حیث سأل علیه السّلام:«ذوا محرم؟»،و کذا قوله علیه السّلام:«ذواتا محرم؟».

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو نوم الرجلین المجرّدین تحت لحاف واحد.یعنی أنّ تحقّق مطلق الرحم بینهما لا یوجب جواز نومهما مجرّدین تحت لحاف واحد.

المراد من«القید»هو قوله«و لیس بینهما رحم».

یعنی أنّ الأولی هو ترک مطلق القید أو التقیید-إن کان لا بدّ منه-بکون الفعل محرّما،فلو کان المنام کذلک مستندا إلی صوره الضروره أو الإکراه لم یکن محرّما و لا موجبا للتعزیر المذکور.
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[السحق]


اشاره



[ما یثبت به السحق]

(و السحق(1)یثبت بشهاده أربعه رجال) عدول(2)لا بشهاده النساء منفردات و لا منضمّات(3) (أو الإقرار أربعا) من البالغه(4)الرشیده(5) الحرّه(6)المختاره(7)کالزناء.



[حدّ السحق]

(و حدّه(8)مائه جلده،حرّه کانت) کلّ واحده منهما(9) (أو أمه(10)) ،

السحق ما یثبت به السحق

الثانی من المباحث الثلاثه التی یبحث عنها فی هذا الفصل هو بحث السحق،و قد تقدّم معناه سابقا.

صفه لقوله«رجال».

أی و لا منضمّات إلی الرجال.

خرج بهذا القید إقرار الصغیره.

بأن لا تکون المرأه مجنونه.

بأن لا تکون المرأه مملوکه. 

بأن لا تکون المرأه مکرهه.

حدّ السحق

الضمیر فی قوله«حدّه»یرجع إلی السحق.

الضمیر فی قوله«منهما»یرجع إلی المرأتین المساحقتین.

أی لا فرق فی کون حدّ السحق مائه جلده بین کون المساحقتین حرّتین أو أمتین، و کذا لا فرق بین کونهما کافرتین أم مسلمتین.
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(مسلمه أو کافره،محصنه(1)أو غیر محصنه،فاعله(2)أو مفعوله) .

و لا ینتصف(3)هنا فی حقّ الأمه،و یقبل دعواها إکراه مولاتها(4) کالعبد.

کلّ ذلک(5)مع بلوغها و عقلها،فلو ساحقت المجنونه أو الصغیره ادّبتا(6)خاصّه.

و لو ساحقتهما(7)بالغه(8)حدّت(9)دونهما(10).

و قیل:ترجم(11)مع الإحصان،لقول الصادق علیه السّلام:«حدّها حدّ

و قد تقدّم معنی الإحصان فی البحث عن أقسام حدّ الزناء فی الصفحه 72.

بأن تکون إحداهما فاعله للسحق،و الاخری قابله له.

فاعله هو الضمیر العائد إلی حدّ السحق.یعنی أنّ حدّ السحق لا ینتصف فی حقّ الأمه فی باب السحق کما کان ینتصف حدّ الزناء فی المملوک.

یعنی لو ادّعت الأمه إکراه مولاتها إیّاها علی السحق سمعت و قبلت.

أی إجراء الحدّ علی المقرّه و المشهود علیها.

یعنی أنّ المجنونه و الصغیره لو ساحقتا عزّرتا خاصّه،و لم یجر علیهما الحدّ.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ساحقتهما»یرجع إلی المجنونه و الصغیره.

بالرفع،فاعل قوله«ساحقتهما».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی البالغه.یعنی یجری حدّ السحق علی البالغه لا المجنونه و الصغیره.

الضمیر فی قوله«دونهما»یرجع إلی المجنونه و الصغیره.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المرأه البالغه العاقله الحرّه المساحقه.یعنی قال بعض الفقهاء برجم المساحقه فی صوره کونها محصنه.
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الزانی»(1).

و ردّ(2)بأنّه(3)أعمّ من الرجم،فیحمل علی الجلد،جمعا(4).


[حکم تکرار السحق]

(و تقتل) المساحقه (فی الرابعه لو تکرّر الحدّ ثلاثا(5)) ،و ظاهرهم(6)

الروایه منقوله فی کتاب الکافی:

علیّ بن إبراهیم عن أبیه عن ابن أبی عمیر عن محمّد بن أبی حمزه و هشام و حفص عن أبی عبد اللّه علیه السّلام أنّه دخل علیه نسوه،فسألته امرأه منهنّ عن السحق،فقال:

حدّها حدّ الزانی،فقالت المرأه:ما ذکر اللّه عزّ و جلّ ذلک فی القرآن؟فقال:بلی، قالت:و أین هو؟قال:هنّ أصحاب الرسّ(الکافی:ج 7 ص 202 ح 1).

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی قول من قال بالرجم.

الضمیر فی قوله«بأنّه»یرجع إلی الحدّ الذی ورد فی الروایه فی قوله علیه السّلام:«حدّها حدّ الزانی».یعنی أنّ الحدّ أعمّ من الرجم،فیحمل علی الجلد مائه سوط.

أی للجمع بین هذه الروایه المنقوله عن الکافی الدالّه علی کون حدّ المساحقه کحدّ الزانی و بین الروایه الدالّه علی جلد المساحقه،فإنّ الحدّ أعمّ،و الجلد أخصّ، فیحمل العامّ علی الخاصّ.

و الروایه الدالّه علی جلد المساحقه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام قال:السحّاقه تجلد(الوسائل:ج 18 ص 425 ب 1 من أبواب حدّ السحق و القیاده من کتاب الحدود ح 2).

حکم تکرار السحق

فلو کرّر إجراء الحدّ علی المرأه المساحقه ثلاث مرّات،فساحقت رابعه حکم بقتلها.

الضمیر فی قوله«ظاهرهم»یرجع إلی الفقهاء،و المشار إلیه فی قوله«هنا»هو باب السحق.یعنی أنّ ظاهر عبارات الفقهاء رحمهم اللّه هو الاتّفاق علی قتل المساحقه فی المرتبه
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هنا عدم الخلاف و إن حکمنا بقتل الزانی و اللائط فی الثالثه،کما اتّفق فی عباره المصنّف(1).


[حکم التوبه]

(و لو تابت(2)قبل البیّنه سقط الحدّ) لا إذا تابت بعدها(3)، (و یتخیّر الإمام لو تابت بعد الإقرار) کالزناء(4)و اللواط.


[اجتماع الأجنبیّتین تحت إزار]

(و تعزّر الأجنبیّتان(5)إذا تجرّدتا(6)تحت إزار) بما(7)لا یبلغ الحدّ،

الرابعه بعد تکرّر الحدّ ثلاثا و إن اختلفوا فی باب الزناء و اللواط فی القتل و أنّه هل فی المرتبه الثالثه أو الرابعه؟

و قد تقدّم فی باب اللواط فی الصفحه 144 و 175 قول المصنّف«و لو تکرّر منه الفعل مرّتین مع تکرار الحدّ قتل فی الثالثه».

حکم التوبه

فاعله هو الضمیر العائد إلی المساحقه.

الضمیر فی قوله«بعدها»یرجع إلی البیّنه.یعنی لو تابت المساحقه بعد قیام البیّنه علی سحقها لم یسقط الحدّ عنها.

یعنی کما کان الإمام علیه السّلام مخیّرا فی إجراء الحدّ علی من ارتکب الزناء أو اللواط،ثمّ أقرّ،ثمّ تاب بعد الإقرار کذلک یتخیّر فی إجراء الحدّ علی المرأه التی أقرّت بالسحق، ثمّ تابت.

اجتماع الأجنبیّتین تحت إزار

أی المرأتان اللتان لا یکون بینهما رحم.

فلا تعزیر إذا لم تکونا مجرّدتین.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«تعزّر».یعنی تعزّر کلّ واحده من الأجنبیّتین بمقدار
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(فإن عزّرتا مع تکرّر الفعل مرّتین حدّتا(1)فی الثالثه(2)) ،فإن عادتا عزّرتا مرّتین،ثمّ حدّتا فی الثالثه، (و علی هذا) أبدا.

و قیل:تقتلان(3)فی الثالثه.

و قیل:فی الرابعه(4)،و المستند(5)ضعیف،

لا یبلغ الحدّ.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المساحقتین.

أی لو عادت المرأتان المساحقتان إلی عمل السحق بعد التعزیر مرّتین حکم بإجراء الحدّ علیهما فی المرّه الثالثه.

یعنی قال بعض بقتل المساحقتین فی المرّه الثالثه إذا عزّرتا مرّتین،و هذا فی النومه الثالثه لا الاولی،فالقتل علی هذا القول إنّما هو بعد إجراء ستّه تعزیرات و حدّین ثالثهما هذا القتل.

یعنی قال بعض بقتل المساحقتین فی المرّه الرابعه بتوضیح مرّ فی الهامش السابق،و نسب هذا القول إلی الشیخ فی النهایه و ابن البرّاج و العلاّمه رحمهم اللّه.

یعنی أنّ مستند القول بالقتل فی الرابعه ضعیف،و هو الروایه المنقوله فی کتاب الاستبصار:

محمّد بن أحمد بن یحیی عن محمّد بن الحسین عن عبد الرحمن بن أبی هاشم البجلیّ عن أبی خدیجه عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا ینبغی للمرأتین تنامان فی لحاف واحد إلاّ و بینهما حاجز،فإن فعلتا نهیتا عن ذلک،فإن وجدهما بعد النهی فی لحاف واحد جلدتا کلّ واحده منهما حدّا حدّا،فإن اخذتا الثالثه فی لحاف واحد حدّتا،فإن وجدتا الرابعه قتلتا(الاستبصار:ج 4 ص 217 ح 20).

أقول:وجه ضعف الروایه هو وقوع أبی خدیجه-و هو سالم بن مکرّم بن عبد اللّه-
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و قد تقدّم(1)وجه التقیید بالأجنبیّتین.


[مساحقه الزوجه بکرا بعد ما وطئت]

(و لو وطئ(2)زوجته فساحقت(3)بکرا فحملت) البکر (فالولد(4) للرجل) ،لأنّه(5)مخلوق من مائه و لا موجب لانتفائه(6)عنه،فلا یقدح کونها(7)لیست فراشا له،و لا یلحق بالزوجه(8)قطعا،و لا بالبکر(9)علی

فی سندها،قال العلاّمه فی کتابه(الخلاصه):إنّ الوجه الوجیه التوقّف فیما نقل عنه، للأقوال المتعارضه فی حقّه.

أی و قد تقدّم وجه تقیید المرأتین بکونهما أجنبیّتین فی قول الشارح رحمه اللّه سابقا فی الصفحه 180 فی خصوص نوم الذکرین تحت إزار واحد حیث قال«و التقیید بنفی الرحم بینهما...إلخ».

مساحقه الزوجه بکرا بعد ما وطئت

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج المفهوم من الفعل و المفعول المذکورین فی قوله «لو وطئ زوجته».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوجه،و المفعول هو قوله«بکرا».

یعنی أنّ الولد الذی یتولّد من البکر یتعلّق بزوج المرأه المساحقه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«مائه»یرجع إلی الرجل.

أی لا یوجد موجب لانتفاء الولد المتولّد من ماء الرجل عنه.

الضمیر فی قوله«کونها»یرجع إلی البکر،و فی قوله«له»یرجع إلی الرجل.یعنی عدم کون البکر فراشا للرجل لا یمنع عن إلحاق الولد به.

و المراد من الفراش هو الزوجیّه.

أی الزوجه التی ساحقت البکر.

أی لا یلحق الولد بالبکر التی ساحقتها الزوجه أیضا.
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الأقوی.

(و تحدّان) المرأتان(1)حدّ السحق(2)،لعدم الفرق فیه(3)بین المحصنه و غیرها.

(و یلزمها) أی الموطوءه(4) (ضمان مهر المثل للبکر) ،لأنّها(5)سبب فی إذهاب عذرتها(6)،و دیتها(7)مهر نسائها،و لیست(8)کالزانیه المطاوعه،لأنّ الزانیه أذنت فی الاقتضاض(9)،بخلاف هذه(10).

و قیل:ترجم الموطوءه(11)،استنادا إلی روایه(12).

و المراد من المرأتین هو زوجه الرجل و البکر التی ساحقتها.

و قد علم أنّ حدّ السحق هو مائه سوط.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی حدّ السحق.

المراد من«الموطوءه»هو الزوجه التی کانت موطوءه لزوجها،ثمّ ساحقت بکرا.

الضمیر فی قوله«لأنّها»یرجع إلی الموطوءه.

الضمیر فی قوله«عذرتها»یرجع إلی البکر.

العذره،ج عذر:البکاره(أقرب الموارد).

الضمیر فی قوله«دیتها»یرجع إلی العذره.

أی لیست البکر المساحقه کالزانیه التی طاوعت الزانی فی الزناء،فإنّها لا دیه لعذرتها،لإذنها فی إذهاب العذره.

أی فی افتضاض العذره و البکاره. 

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو البکر.یعنی أنّ البکر فیما نحن فیه لم تأذن فی إذهاب عذرتها،بل طاوعت المرأه المساحقه فی المساحقه خاصّه.

یعنی قال بعض برجم المرأه الموطوءه التی ساحقت بکرا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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ضعیفه السند(1)مخالفه لما دلّ علی عدم رجم المساحقه مطلقا(2)من الأخبار الصحیحه(3).

و ابن إدریس نفی الأحکام الثلاثه(4)،أمّا الرجم(5)فلما ذکرناه،و

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم قال:سمعت أبا جعفر و أبا عبد اللّه علیهما السّلام یقولان:بینما الحسن بن علیّ فی مجلس أمیر المؤمنین علیه السّلام إذ أقبل قوم،فقالوا:یا أبا محمّد أردنا أمیر المؤمنین،قال:و ما حاجتکم؟قالوا:أردنا أن نسأله عن مسأله، قال:و ما هی تخبرونا به؟قالوا:امرأه جامعها زوجها،فلمّا قام عنها قامت بحموتها*فوقعت علی جاریه بکر فساحقتها فوقعت النطفه فیها،فحملت،فما تقول فی هذا؟فقال الحسن:معضله و أبو الحسن لها،و أقول:فإن أصبت فمن اللّه و من أمیر المؤمنین،و إن أخطأت فمن نفسی،فأرجو أن لا أخطأ إن شاء اللّه:یعمد إلی المرأه فیؤخذ منها مهر الجاریه البکر فی أوّل وهله،لأنّ الولد لا یخرج منها حتّی تشقّ فتذهب عذرتها،ثمّ ترجم المرأه،لأنّها محصنه،و ینتظر بالجاریه حتّی تضع ما فی بطنها،و یردّ الولد إلی أبیه صاحب النطفه،ثمّ تجلد الجاریه الحدّ،قال:فانصرف القوم من عند الحسن علیه السّلام،فلقوا أمیر المؤمنین علیه السّلام،فقال:ما قلتم لأبی محمّد؟و ما قال لکم؟فأخبروه،فقال:لو أنّنی المسئول ما کان عندی فیها أکثر ممّا قال ابنی(الوسائل:

ج 18 ص 426 ب 3 من أبواب حدّ السحق و القیاده من کتاب الحدود ح 1).

*أی شهوتها،و حمو الشیء حرّه و شدّته.

لعلّ ضعف سند الروایه المذکوره مستند إلی وقوع أحمد بن محمّد بن خالد،فإنّه من الضعفاء.

سواء کانت محصنه أم لا. 

راجع ذیل الهامش 4 من ص 183.

المراد من«الأحکام الثلاثه»هو الرجم و إلحاق الولد بالرجل و ثبوت المهر للبکر.

یعنی أنّ ابن إدریس رحمه اللّه نفی الحکم برجم المرأه الموطوءه،لما ذکرناه من ضعف
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أمّا إلحاق الولد(1)بالرجل فلعدم ولادته(2)علی فراشه و الولد(3)للفراش، و أمّا المهر(4)فلأنّ البکر بغیّ بالمطاوعه(5)،فلا مهر لها(6).

و قد عرفت جوابه(7).


[القیاده]


اشاره



[تعریف القیاده]

(و القیاده(8)الجمع بین فاعلی(9)الفاحشه) .

الروایه الدالّه علی الرجم و مخالفتها لما دلّ علی عدم رجم المساحقه مطلقا. 

یعنی و أمّا ردّ ابن إدریس إلحاق الولد بالرجل فلعدم ولاده الولد علی فراش الرجل و الحال أنّ الولد للفراش.

الضمیر فی قوله«ولادته»یرجع إلی الولد،و فی قوله«فراشه»یرجع إلی الرجل.

الواو للحالیّه.یعنی و الحال أنّ الولد یتعلّق بصاحب الفراش.

یعنی و أمّا نفی ابن إدریس رحمه اللّه وجوب المهر للبکر فلأنّها بغیّ،لمطاوعتها فی المساحقه الواقعه بینها و بین المرأه الموطوءه.

أی لإطاعتها و میلها إلی الفعل الواقع.

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی البکر.

الضمیر فی قوله«جوابه»یرجع إلی ابن إدریس رحمه اللّه.یعنی و ممّا حقّقناه عرفت جوابه،أمّا نفی الرجم فقد عرفت وفاقنا له،لضعف مستند الرجم،و أمّا نفی الولد فقد قلنا:إنّ الولد یلحق بالرجل،لولاده الولد من مائه،و أمّا نفی المهر فمردود بأنّ المرأه هی موجبه لزوال البکاره.

القیاده تعریف القیاده

الثالث من المباحث الثلاثه التی یبحث عنها فی هذا الفصل هو مبحث القیاده.

بصیغه التثنیه و قد سقطت النون بالإضافه،فإنّ أصله«فاعلین».
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من(1)الزناء و اللواط و السحق.


[ما تثبت به القیاده]

(و تثبت(2)بالإقرار مرّتین من الکامل) بالبلوغ(3)و العقل و الحرّیّه (المختار) غیر المکره(4)،و لو أقرّ مرّه واحده عزّر، (أو بشهاده(5) شاهدین) ذکرین عدلین.


[حدّ القیاده]

(و الحدّ) للقیاده (خمس و سبعون جلده(6)،حرّا کان) القائد(7) (أو عبدا،مسلما) کان (أو کافرا،رجلا) کان (أو امرأه) .

(و قیل) -و القائل الشیخ-:یضاف إلی جلده(8)أن (یحلق رأسه و یشهّر(9)) فی البلد.

«من»بیانیّه.یعنی أنّ الفاحشه هی الزناء و اللواط و السحق.

ما تثبت به القیاده

فاعله هو الضمیر العائد إلی القیاده.

یعنی أنّ کمال المقرّ یحصل بالبلوغ و العقل و الحرّیّه.

بصیغه اسم المفعول.

أی تثبت القیاده بشهاده شاهدین عدلین.

حدّ القیاده

أی سوطا.

و هو الفاعل للقیاده،یفهم من العباره.

الضمیر فی قوله«جلده»یرجع إلی القائد.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القائد.
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(و ینفی) عنه(1)إلی غیره من(2)الأمصار من غیر تحدید لمدّه نفیه(3) (بأوّل(4)مرّه) ،لروایه(5)عبد اللّه بن سنان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،و وافقه(6) المفید علی ذلک(7)إلاّ أنّه(8)جعل النفی فی الثانیه.

و المراد من التشهیر هو تعریفه فی البلد و أنّه قوّاد،لیظهر فساده للناس و یسقط عن الأنظار حتّی یحذروه و یأمنوا شرّه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی البلد،و کذا الضمیر فی قوله«غیره».

بیان لقوله«غیره»،أی غیر البلد.

یعنی أنّ الشیخ رحمه اللّه مع قوله بالنفی لم یعیّن مدّه لنفیه إلی سائر الأمصار.

الجارّ و المجرور یتعلّقان بقوله«ینفی».یعنی أنّ النفی یکون فی أوّل مرّه من ارتکابه القیاده.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن عبد اللّه بن سنان قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أخبرنی عن القوّاد ما حدّه؟قال:لا حدّ علی القوّاد،أ لیس إنّما یعطی الأجر علی أن یقود؟! قلت:جعلت فداک إنّما یجمع بین الذکر و الانثی حراما،قال:ذاک المؤلّف بین الذکر و الانثی حراما؟فقلت:هو ذاک،قال:یضرب ثلاثه أرباع حدّ الزانی:خمسه و سبعین سوطا،و ینفی من المصر الذی هو فیه،الحدیث(الوسائل:ج 18 ص 429 ب 5 من أبواب حدّ السحق و القیاده من کتاب الحدود ح 1).

الضمیر الملفوظ فی قوله«وافقه»یرجع إلی الشیخ.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو نفی البلد.یعنی أنّ المفید رحمه اللّه وافق الشیخ رحمه اللّه فی الحکم بنفی القائد عن البلد.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی المفید.یعنی أنّ المفید وافق الشیخ فی الحکم بالنفی إلاّ أنّه خصّ النفی بالمرتبه الثانیه.
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(و لا جزّ(1)علی المرأه و لا شهره و لا نفی) ،للأصل(2)،و منافاه(3) النفی لما یجب مراعاته من(4)ستر المرأه.


[عدم جواز الکفاله و التأخیر فی حدّ]

(و لا کفاله(5)فی حدّ) بأن یکفل(6)لمن ثبت علیه الحدّ إلی وقت متأخّر عن وقت ثبوته، (و لا تأخیر فیه(7)) ،بل یستوفی(8)متی ثبت،و من ثمّ(9)حدّ شهود الزناء قبل کمالهم فی مجلس الشهاده و إن کان الانتظار

أی المرأه إذا قادت لم یحکم علیها بالجزّ و الشهره و النفی.

یعنی أنّ الأصل هو عدم جعل الشارع الأحکام الثلاثه(الجزّ و الشهره و النفی)فی خصوص المرأه إذا قادت و شککنا فیها.

بالجرّ،عطف علی مدخول اللام الجارّه فی قوله«للأصل».و هذا دلیل آخر لعدم الحکم بنفی المرأه القائده،و هو أنّ نفیها إلی سائر الأمصار ینافی سترها الذی یجب علیها أن تراعیه.

بیان لقوله«ما یجب».

عدم جواز الکفاله و التأخیر فی حدّ

و قد تقدّم تعریف الکفاله فی کتابها فی قول المصنّف«و هی التعهّد بالنقل»فی مقابل الضمان الذی هو التعهّد بالمال.

هذا تفسیر الکفاله فی الحدّ،و هو کون الشخص کفیلا لمن ثبت علیه الحدّ حتّی یؤخّر الحدّ عنه إلی وقت معیّن متأخّر عن وقت ثبوته.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الحدّ.

أی یستوفی الحدّ متی ثبت،و لا یؤخّر عن وقت الثبوت.

یعنی و لعدم جواز التأخیر فی استیفاء الحدّ یحکم بالحدّ علی شهود الزناء قبل إکمالهم العدد.
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یوجب کمال العدد(1) (إلاّ مع العذر) المانع من إقامته(2)ذلک الوقت(3) (أو توجّه ضرر به(4)) ،فتشرع الکفاله و التأخیر إلی وقت القدره(5).


[عدم إسقاط الحدّ بشفاعه]

(و لا شفاعه فی إسقاطه(6)) ،لأنّه حقّ اللّه(7)أو مشترک(8)،و لا شفاعه فی إسقاط حقّ اللّه تعالی(9)،قال النبیّ(10)صلّی اللّه علیه و آله:«لا کفاله فی حدّ»،و قال(11)

یعنی و إن کان التأخیر موجبا لکمال العدد المطلوب فی الشهاده.

الضمیر فی قوله«إقامته»یرجع إلی الحدّ.

المراد من قوله«ذلک الوقت»هو وقت ثبوت الحدّ.

یعنی إذا توجّه الضرر نحو المحدود بالتعجیل فی إجراء الحدّ علیه-کما إذا کان مریضا-فإذا یجوز التأخیر.

أی إلی وقت زوال العذر و الضرر عن المحدود.

عدم إسقاط الحدّ بشفاعه

الضمیر فی قوله«إسقاطه»یرجع إلی الحدّ.

یعنی أنّ بعض الحدود یکون حقّا صرفا للّه تعالی مثل حدّ الزناء.

یعنی أنّ بعض الحدود حقّ مشترک بین اللّه تعالی و بین الناس مثل حدّ القذف و السبّ.

إنّ الشارح رحمه اللّه ذکر لکلّ واحد من عدم جواز الکفاله و عدم جواز الشفاعه و عدم جواز التأخیر دلیلا واحدا.

هذا هو دلیل عدم جواز الکفاله فی الحدّ،و الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 333 ب 21 من أبواب مقدّمات الحدود من کتاب الحدود ح 21.

هذا هو دلیل عدم جواز الشفاعه فی الحدّ،و هو الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:
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أمیر المؤمنین علیه السّلام:«لا یشفعنّ أحد فی حدّ»،و قال(1)علیه السّلام:«لیس فی الحدود نظره ساعه».

محمّد بن یعقوب بإسناده عن السکونیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:قال أمیر المؤمنین علیه السّلام:لا یشفعنّ أحد فی حدّ إذا بلغ الإمام،فإنّه لا یملکه،و اشفع فیما لم یبلغ الإمام إذا رأیت الندم،و اشفع عند الإمام فی غیر الحدّ مع الرجوع من المشفوع له،و لا یشفع فی حقّ امرئ مسلم و لا غیره إلاّ بإذنه(الوسائل:ج 18 ص 333 ب 20 من أبواب مقدّمات الحدود من کتاب الحدود ح 4).

هذا هو دلیل لعدم جواز التأخیر فی إجراء الحدّ،و هو الروایه المنقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 336 ب 25 من أبواب مقدّمات الحدود من کتاب الحدود ح 1.
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[الفصل الثالث فی القذف]


اشاره

(الفصل الثالث(1)فی القذف)



[تعریف القذف]

(و هو) الرمی(2)بالزناء أو اللواط (مثل قوله:زنیت(3)) -بالفتح- (أو لطت(4)أو أنت زان أو لائط و شبهه) من الألفاظ الدالّه علی القذف (مع الصراحه و المعرفه(5)) أی معرفه القاذف.

القذف تعریف القذف

یعنی أنّ الفصل الثالث من فصول کتاب الحدود فی حدّ القذف.

أی نسبه الزناء أو اللواط.

رمی فلانا بکذا:عابه و قذفه و اتّهمه(أقرب الموارد).

من حواشی الکتاب:القذف لغه الرمی بالحجاره،و شرعا قیل:رمی المسلم الحرّ الکامل المستتر بالزناء أو اللواط،و هو حرام بنصّ الکتاب و السنّه و الإجماع،بل العقل أیضا...إلخ(الریاض).

بصیغه المخاطب.

من لاط یلوط،و صیغه المخاطب هو«لطت»و زان«قلت».

بأن یعرف القاذف المعانی الموضوع لها الألفاظ،و إلاّ لم یصدق القذف.
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(بموضوع اللفظ بأیّ لغه کان(1)) و إن لم یعرف المواجه(2)معناه.

و لو کان القائل جاهلا بمدلوله(3)فإن عرف أنّه یفید فائده یکرهها(4) المواجه عزّر(5)،و إلاّ(6)فلا.


[تفاصیل القذف]

(أو قال(7)لولده الذی أقرّ به:لست ولدی أو لست(8)لأبیک) أو زنت بک(9)امّک.

و لم یکن قد أقرّ به(10)،لکنّه(11)لا حق به شرعا بدون الإقرار

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی القذف.

بصیغه اسم المفعول،أی و إن لم یعرف المخاطب معنی اللفظ.

و الضمیر فی قوله«معناه»یرجع إلی اللفظ.

الضمیر فی قوله«بمدلوله»یرجع إلی اللفظ.

الضمیر فی قوله«یکرهها»یرجع إلی الفائده.

بصیغه المجهول،جواب شرط،و الشرط هو«فإن عرف»،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القائل.

یعنی و إن لم یعرف أنّه یفید فائده یکرهها المخاطب فلا تعزیر.

تفاصیل القذف

هذا مثال آخر للقذف بأن یقول شخص لولده الذی أقرّ بکونه ولدا له:لست ولدی.

بصیغه المخاطب،و هذا مثال آخر لقذف الولد الذی أقرّ به.

یعنی ولدتک امّک من الزناء.

فاعل قوله«أقرّ»هو الضمیر الراجع إلی الوالد،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الولد.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی الولد،و فی قوله«به»یرجع إلی الأب.
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فکذلک(1)،لکن له(2)دفع الحدّ باللعان،بخلاف المقرّ به (3)،فإنّه لا ینتفی مطلقا(4).

(و لو قال لآخر) غیر ولده(5): (زنی بک أبوک أو یا بن الزانی حدّ(6) للأب) خاصّه،لأنّه(7)قذف له دون المواجه(8)،لأنّه(9)لم ینسب إلیه(10) فعلا،لکن یعزّر له(11)،کما سیأتی،لتأذّیه(12)به.

یعنی أنّ استعمال العبارات المذکوره خطابا لمن یلحق به شرعا بدون الإقرار أیضا یکون قذفا.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی القاذف.یعنی یجوز للقاذف أن یدفع الحدّ عن نفسه فی هذا الفرض باللعان.

أی الولد الذی أقرّ بکونه منه.

سواء لا عن القاذف فی دفع الحدّ عنه أم لا.

الضمیر فی قوله«ولده»یرجع إلی القاذف.یعنی لو قال لغیر ولده:زنی بک أبوک کان قذفا موجبا للحدّ علیه.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو قال».أی حدّ القاذف للأب لا للابن.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القول المذکور،و الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی الأب.

أی لا یحدّ القاذف للمخاطب الذی قال له:زنی بک أبوک،أو قال له:یا بن الزانی.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القاذف.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المواجه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی المواجه.یعنی أنّ القاذف للأب یعزّر للابن.

أی لتأذّی الابن بقذف الأب.
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(و لو قال:زنت بک امّک(1)أو یا بن الزانیه حدّ للأمّ(2)،و لو قال:یا بن الزانیین فلهما(3)،و لو قال:ولدت من الزناء فالظاهر القذف للأبوین) ،لأنّ تولّده(4)إنّما یتحقّق بهما و قد نسبه(5)إلی الزناء،فیقوم بهما(6)،و یثبت الحدّ(7)لهما،و لأنّه(8)الظاهر عرفا.

و فی مقابله الظاهر کونه(9)قذفا للأمّ خاصّه،لاختصاصها(10)بالولاده ظاهرا.

و یضعّف(11)بأنّ نسبته(12)إلیهما واحده،و الاحتمال قائم فیهما(13)

یعنی أنّ امّک ولدتک من الزناء.

جواب شرط،و الشرط هو قوله«لو قال».

الضمیر فی قوله«فلهما»یرجع إلی الأب و الامّ.

یعنی أنّ الولد یتولّد من الأبوین.

یعنی و الحال أنّ القاذف نسب الولد إلی الزناء.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الأبوین.یعنی أنّ الزناء یتحقّق و یقوم بالأبوین.

أی یثبت حدّ القذف للأبوین.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی إسناد الزناء إلی الأبوین.یعنی أنّ للّفظ المذکور ظهورا عرفیّا فی أنّ الرجل و المرأه کلیهما زانیان،فیحدّ القاذف لهما.

یعنی و فی مقابل الظاهر المذکور کون القول المذکور قذفا للأمّ خاصّه.

الضمیر فی قوله«لاختصاصها»یرجع إلی الامّ.یعنی أنّ الامّ تختصّ بالولاده علی الظاهر.

یعنی أنّ القول بقذف الامّ خاصّه یضعّف بأنّ نسبه الزناء إلی الأبوین واحده.

الضمیر فی قوله«نسبته»یرجع إلی الزناء،و فی قوله«إلیهما»یرجع إلی الأبوین.

یعنی أنّ احتمال ارتکاب الزناء قائم فی کلّ واحد من الأب و الامّ،فلا یختصّ
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بالشبهه(1)،فلا یختصّ أحدهما(2)به.

و ربّما قیل بانتفائه(3)لهما،لقیام الاحتمال(4)بالنسبه إلی کلّ واحد،و هو(5)دارئ للحدّ،إذ هو(6)شبهه.

و الأقوی الأوّل(7)إلاّ أن یدّعی(8)الإکراه أو الشبهه فی أحد الجانبین، فینتفی حدّه(9).

(و من نسب الزناء إلی غیر المواجه(10)) کالأمثله السابقه(11) (فالحدّ للمنسوب إلیه(12)،و یعزّر للمواجه إن تضمّن شتمه(13)و أذاه) ،کما هو

بأحدهما.

أی بشبهه الزناء.

الضمیر فی قوله«أحدهما»یرجع إلی الأبوین،و فی قوله«به»یرجع إلی الزناء.

الضمیر فی قوله«بانتفائه»یرجع إلی الحدّ،و فی قوله«لهما»یرجع إلی الأبوین.

أی لقیام احتمال الشبهه بالنسبه إلی کلّ واحد من الأب و الامّ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الاحتمال.

ضمیر«هو»یرجع إلی الاحتمال.

المراد من«الأوّل»هو القول بقذف الأبوین و الحدّ لکلّ واحد منهما.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القاذف.یعنی لو ادّعی القاذف الإکراه أو الشبهه فی أحد الأبوین لم یجب علیه إلاّ حدّ واحد.

الضمیر فی قوله«حدّه»یرجع إلی أحد الجانبین.

یعنی إلی غیر المخاطب.

المراد من«الأمثله السابقه»هو قوله«زنت بک امّک»و«یا بن الزانیه».

المراد من«المنسوب إلیه»هو الأب و الامّ فی الأمثله.

الضمیران فی قولیه«شتمه»و«أذاه»یرجعان إلی المخاطب.
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الظاهر فی الجمیع(1).

(و لو قال(2)لامرأه:زنیت بک احتمل الإکراه(3)،فلا یکون(4)قذفا لها) ، لأنّ المکره(5)غیر زان،و مجرّد الاحتمال(6)کاف فی سقوط الحدّ،سواء ادّعاه(7)القاذف أم لا،لأنّه(8)شبهه یدرأ بها(9)الحدّ.

(و لا یثبت الزناء فی حقّه(10)إلاّ بالإقرار أربع مرّات) ،کما سبق(11).

و یحتمل کونه(12)قذفا،

یعنی أنّ الظاهر فی جمیع الأمثله المذکوره هو شتم المواجه و أذاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی القاذف.

أی احتمل الإکراه فی جانب المرأه،لأنّ زناءه لا یلازم زناء المرأه.

اسم«فلا یکون»هو الضمیر العائد إلی القول المذکور.یعنی أنّ قوله:زنیت بک لا یکون قذفا للمرأه.

یعنی أنّ من اکره علی الزناء لا یطلق علیه الزانی.

أی مجرّد احتمال الإکراه فی جانب المرأه کاف فی سقوط الحدّ عنها،لأنّ الحدود تدرأ بالشبهات.

الضمیر الملفوظ فی قوله«ادّعاه»یرجع إلی الإکراه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی مجرّد الاحتمال.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الشبهه.

أی لا یثبت الزناء فی حقّ القاذف بقوله:زنیت بک إلاّ بالإقرار أربع مرّات.

أی کما سبق فی الفصل الأوّل من فصول الکتاب فی الصفحه 44 فی قوله«و لا یجب حدّ الزناء إلاّ بأربع مرّات».

الضمیر فی قوله«کونه»یرجع إلی قوله:«زنیت بک».یعنی و یحتمل کون هذا القول قذفا للمخاطب.
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لدلاله الظاهر علیه(1)،و لأنّ(2)الزناء فعل واحد یقع بین اثنین،و نسبه أحدهما إلیه(3)بالفاعلیّه،و الآخر بالمفعولیّه.

و فیه(4)أنّ اختلاف النسبه(5)یوجب التغایر،و المتحقّق منه(6) کونه هو الزانی.

و الأقوی أنّه(7)قذف لها،لما ذکر(8)،و لروایه(9)محمّد بن مسلم عن

أی لدلاله ظاهر اللفظ علی کونه قذفا للمخاطب.

هذا دلیل ثان لکون القول«زنیت بک»قذفا للمخاطب،و هو أنّ العمل الصادر -و هو الزناء-فعل واحد بالنسبه إلیهما و قائم بهما و إن کان یختلف نسبته إلیهما من حیث الفاعلیّه و المفعولیّه.

الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی الفعل الواحد.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی الدلیل الثانی المشار إلیه فی الهامش 2 من هذه الصفحه.یعنی أنّ الزناء و إن کان فعلا واحدا صادرا عنهما،لکن اختلاف النسبه من حیث الفاعلیّه و المفعولیّه یوجب تغایر الحکم فیهما.

یعنی أنّ نسبه الفاعلیّه و المفعولیّه توجب التغایر فی معنی الزناء،لأنّه قد یتحقّق فی طرف الرجل الذی هو فاعل،و لا یتحقّق فی طرف المرأه التی هی مفعوله إذا کانت مکرهه.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی قوله:«زنیت بک».یعنی أنّ المتحقّق من هذا القول هو کون قائله خاصّه زانیا.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو کون قوله:زنیت بک قذفا للمرأه.

أی لما ذکر من الظهور العرفیّ فی کون هذا اللفظ قذفا للمرأه.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:
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الباقر علیه السّلام.


[الألفاظ المفیده للقذف أحیانا]

(و الدیّوث(1)و الکشخان(2))

محمّد بن یعقوب بإسناده عن محمّد بن مسلم عن أبی جعفر علیه السّلام فی رجل قال لامرأته:یا زانیه أنا زنیت بک،قال:علیه حدّ واحد،لقذفه إیّاها،و أمّا قوله:أنا زنیت بک فلا حدّ فیه إلاّ أن یشهد علی نفسه أربع شهادات بالزناء عند الإمام (الوسائل:ج 18 ص 446 ب 13 من أبواب حدّ القذف من کتاب الحدود ح 1).

الألفاظ المفیده للقذف أحیانا

الدیّوث من داث،دیثا:لان و سهل.دیّثه:ذلّله(المنجد).

و الدیّوث:القوّاد علی أهله،و الذی لا یغار علی أهله دیّوث،و التدییث:القیاده،و فی المحکم:الدیّوث و الدیبوث الذی یدخل الرجال علی حرمته بحیث یراهم،کأنّه لیّن نفسه علی ذلک(لسان العرب).

قال السیّد کلانتر فی تعلیقته هنا:هذه اللفظه لیست فی لغه العرب،و یحتمل أن تکون فارسیّه الأصل،و أنّها معرّبه مرکّبه من کلمتین:«کج»و«خانه»،فعرّب «کج»فصار«کش»،و حذفت الهاء من آخر کلمه«خانه»فصار«خان».

و أصلها«خانه کج»،قدّم المضاف-و هو«کج»-علی المضاف إلیه-و هو «خانه»-،بناء علی قاعده الفرس من تقدیمهم المضاف إلیه علی المضاف.

و معناه الدار المنحرفه عن الطریق المستقیم،لأنّ الذی یدخل الرجل علی عورته و ناموسه لا بدّ أن یکون من طریق غیر مستقیم و من غیر أن یراه الناس.

و یحتمل أن تکون الدار کنایه عن أهل الدار و نسائها الساکنات فیها،حیث إنّهنّ منحرفات.

أقول:هذا،و اللفظه-هذه-مذکوره فی لسان العرب بما یأتی نصّه ذیلا:
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(و القرنان(1)قد تفید القذف فی عرف القائل(2)،فیجب الحدّ للمنسوب إلیه(3)) مدلول(4)هذه الألفاظ من الأفعال،و هو(5)أنّه قوّاد علی زوجته(6) أو غیرها(7)من أرحامه(8).

-الکشخان:الدیّوث،و هو دخیل فی کلام العرب؛و یقال للشاتم:لا تکشخ فلانا.

قال اللیث:الکشخان لیس من کلام العرب،فإن اعرب قیل:کشخان علی فعلان.

قال الأزهریّ:...و لا یجوز أن یکون عربیّا،لأنّه یکون علی مثال فعلال،و فعلال لا یکون فی غیر المضاعف،فهو بناء عقیم،فافهمه.

و الکشخنه:مولّده لیست عربیّه.

القرنان:الذی یشارک فی امرأته کأنّه یقرن به غیره،عربیّ صحیح حکاه کراع.

التهذیب:القرنان نعت سوء فی الرجل الذی لا غیره له.

قال الأزهریّ:هذا من کلام الحاضره،و لم أر البوادی لفظوا به و لا عرفوه(لسان العرب).

أی قائل هذه الألفاظ إذا کان من سواد الناس.

المراد من«المنسوب إلیه»هو المقذوف.یعنی أنّ قائل هذه الألفاظ یحدّ لمن نسب إلیه مدلول هذه الألفاظ.

هذا نائب الفاعل لقوله«المنسوب إلیه»،فیکون المعنی أنّ قائل هذه الألفاظ یحدّ بما نسب إلی المخاطب المقذوف مدلول هذه الألفاظ.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی مدلول هذه الألفاظ،و فی قوله«أنّه»یرجع إلی المقذوف المنسوب إلیه.

کما هو معنی الدیّوث.

أی غیر زوجته من أرحامه،مثل الاخت و البنت و غیرهما.

الضمیر فی قوله«أرحامه»یرجع إلی المقذوف.
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(و إن لم تفد(1)) ذلک(2) (فی عرفه) ،نظرا إلی أنّها(3)لغه غیر موضوعه لذلک(4)،و لم یستعملها(5)أهل العرف فیه(6)، (و أفادت(7)شتما) لا یبلغ(8) حدّ النسبه إلی ما یوجب الحدّ (عزّر) القائل(9)،کما فی کلّ شاتم(10) بمحرّم(11).

و الدیّوث:الذی لا غیره له،قاله(12)الجوهریّ.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الألفاظ الثلاثه المذکوره.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو القذف،و الضمیر فی قوله«عرفه»یرجع إلی القائل.

یعنی أنّ الألفاظ المذکوره لم توضع فی اللغه للقذف.

المشار إلیه فی قوله«لذلک»هو القذف.

الضمیر فی قوله«لم یستعملها»یرجع إلی الألفاظ المذکوره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی القذف.

أی أفادت الألفاظ المذکوره شتما للمقذوف.

الجمله صفه لقوله«شتما».یعنی إذا أفادت الألفاظ المذکوره شتما بحیث لا یبلغ حدّ النسبه إلی ما یوجب الحدّ عزّر القائل.

أی عزّر قائل هذه الألفاظ.

بصیغه اسم الفاعل من شتم یشتم.

کالألفاظ التی توجب الإهانه.

الضمیر فی قوله«قاله»یرجع إلی المعنی المذکور ل«الدیّوث».و الجوهریّ هو أبو نصر إسماعیل،ولد فی فاراب(ترکیا)و توفّی فی نیسابور.من مشاهیر أصحاب المعاجم.عاش زمنا بین قبائل البدو لا سیّما ربیعه و مضر،فتمکّن من اللغه و تحقّق معانی ألفاظها و کان خطّاطا ماهرا.علّم فی نیسابور و اصیب بالسویداء فرمی
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و قیل:الذی یدخل الرجال علی امرأته(1).

قال تغلب:و القرنان و الکشخان لم أرهما(2)فی کلام العرب،و معناه عند العامّه(3)مثل معنی الدیّوث أو قریب منه(4).

و قیل:القرنان من یدخل(5)علی بناته،و الکشخان من یدخل علی أخواته(6).

(و لو لم یعلم) القائل (فائدتها(7)أصلا) بأن لم یکن من أهل العرف بوضعها(8)لشیء من ذلک،و لا اطّلع(9)علی معناها لغه

بنفسه عن سطح بیته.أشهر مؤلّفاته«تاج اللغه و صحاح العربیّه»المعروف ب«الصحاح»،و هو معجم جمع فیه نحو 40 ألف کلمه،ترتیبها الأبجدیّ علی أواخر الکلم،و سبقه إلی هذا النسق خاله الفارابیّ أبو إبراهیم إسحاق فی معجمه«دیوان الأدب»،و لا یخلو معجمه من الخلل و الغلط فنقّحه بعد موته تلمیذه إبراهیم بن صالح الورّاق(راجع أعلام المنجد).

یعنی قال بعض:إنّ الدیّوث هو الذی یدخل الغیر علی امرأته.

الضمیر فی قوله«لم أرهما»یرجع إلی لفظی«الکشخان»و«القرنان».

یعنی معنی کلّ واحد من الکشخان و القرنان عند عامّه الناس مثل معنی الدیّوث.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی الدیّوث.

أی یدخل الرجال علی بناته.

الضمیر فی قوله«أخواته»یرجع إلی«من»الموصوله المراد منها الکشخان.

الضمیر فی قوله«فائدتها»یرجع إلی الألفاظ الثلاثه المذکوره.

أی لم یعلم قائل هذه الألفاظ بوضعها لما تقدّم من المعانی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی قائل الألفاظ المذکوره،و الضمیر فی قوله«معناها» یرجع إلی هذه الألفاظ.
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(فلا شیء علیه(1)) .

(و کذا) القول (فی کلّ قذف جری علی لسان من لا یعلم معناه(2)) ، لعدم قصد شیء من القذف و لا الأذی(3)و إن أفاد(4)فی عرف المقول له.


[حکم ما یوجب الإیذاء و التعریض]

(و التأذّی(5)) أی قول ما یوجب أذی المقول له من الألفاظ الموجبه له(6)مع العلم بکونها(7)موذیه و لیست(8)موضوعه للقذف عرفا و لا وضعا (و التعریض(9)) بالقذف.

أی فلا شیء علی قائل هذه الألفاظ.

أی لا شیء علی أحد تلفّظ بلفظ لا یعلم معناه الموضوع له فی اللغه أو المستعمل فی العرف.

أی لعدم قصد المتلفّظ بلفظ لا یعلم معناه القذف و لا الأذی بالنسبه إلی المقذوف.

أی و إن أفاد قذفا أو أذی فی عرف المقول له.

حکم ما یوجب الإیذاء و التعریض

هذا مبتدأ،خبره قوله«یوجب التعزیر».و الأولی إتیان لفظ«الإیذاء»،لأنّ التأذّی من باب التفعّل،و هو لقبول الفعل و المطاوعه له،بخلاف الإیذاء الذی هو من باب الإفعال.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی التأذّی.

أی مع علم القائل بکون الألفاظ موذیه للمقول له.

الواو تکون للحالیّه،و اسم«لیست»هو الضمیر العائد إلی الألفاظ.یعنی أنّ استعمال هذه الألفاظ و لو لم تکن موضوعه للقذف،لکن مع علم القائل بکونها موذیه للمخاطب یکون موجبا للتعزیر.

عطف علی قوله«التأذّی».یعنی أنّ التعریض بالقذف أیضا یوجب التعزیر.
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دون التصریح به(1) (یوجب(2)التعزیر) ،لأنّه(3)محرّم (لا الحدّ) ،لعدم القذف الصریح (مثل) قوله: (هو ولد حرام) ،هذا یصلح مثالا للأمرین(4)، لأنّه(5)یوجب الأذی،و فیه تعریض بکونه(6)ولد زناء،لکنّه(7)محتمل لغیره بأن یکون ولد بفعل محرّم و إن کان من أبویه بأن(8)استولده حاله الحیض أو الإحرام(9)عالما(10)،و مثله(11):لست بولد حلال،و قد یراد

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القذف.

خبر لقولیه«التأذّی»و«التعریض»،فکان علی المصنّف رحمه اللّه أن یقول«یوجبان التعزیر»،لما لا یخفی!

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی کلّ واحد من التأذّی و التعریض.

المراد من«الأمرین»هو التأذّی و التعریض.

یعنی أنّ القول المذکور یوجب أذی المقول له،و فیه تعریض أیضا.

أی بکون المقول له ولد زناء.

الضمیر فی قوله«لکنّه»یرجع إلی قول القائل:هو ولد حرام.یعنی کما یحتمل أن یدلّ هذا القول علی کون المخاطب ولد زناء کذلک یحتمل أن یدلّ علی عدم کونه ولد زناء،مثل کونه ولد بفعل حرام لا ینافی کونه من أبویه.

مثال لکونه ولد من الحرام بغیر الزناء،و هو أنّ الزوج إذا استولد ولدا فی حاله حیض زوجته فإنّه یصدق علیه أنّه ولد حرام،لکن لا من الزناء.

هذا مثال آخر لکون الولد من الحرام لا من حیث الزناء،لأنّ الزوجه محرّمه علی الزوج فی حال الإحرام.

أی فی حال کون الزوج عالما بحرمه الوطی حاله الحیض أو الإحرام.

یعنی و مثل قول القائل:هو ولد حرام قوله:لست بولد حلال.
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به(1)عرفا أنّه لیس بطاهر الأخلاق و لا وفیّ بالأمانات و الوعود و نحو ذلک(2)،فهو(3)أذی علی کلّ حال،و قد یکون(4)تعریضا بالقذف.

(أو أنا لست بزان(5)) ،هذا مثال للتعریض بکون المقول له أو المنبّه(6) علیه زانیا، (و لا امّی زانیه) ،تعریض بکون أمّ المعرّض به(7)زانیه.

(أو یقول(8)لزوجته:لم أجدک عذراء(9)) أی بکرا،فإنّه تعریض بکونها(10)زنت قبل تزویجه(11)

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قول القائل:«لست بولد حلال».یعنی قد یراد بهذا اللفظ غیر طاهر الأخلاق أو غیر الوفیّ بالأمانات و الوعود.

من الأخلاق السیّئه.

الضمیر فی قوله«فهو»یرجع إلی قول القائل:«لست بولد حلال».یعنی أنّ هذا القول یوجب أذی المقول له علی کلّ حال.

اسم«یکون»هو الضمیر العائد إلی قول القائل:«لست بولد حلال».یعنی قد یکون القول المذکور تعریضا بالقذف إذا قصد منه القذف.

عطف علی قوله«هو ولد حرام».یعنی قول القائل:أنا لست بزان تعریض بکون المقول له زانیا.

و هو الذی ینبّه القائل علیه بأنّه لیس بزان.

أی المخاطب الذی یعرّضه القائل بالقذف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الزوج المفهوم من القرینه،و الضمیر فی قوله«لزوجته» أیضا یرجع إلی الزوج.

العذراء،ج العذاری و العذاری و العذراوات:البکر(المنجد).

الضمیر فی قوله«بکونها»یرجع إلی الزوجه.

الضمیر فی قوله«تزویجه»یرجع إلی الزوج.
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و ذهبت بکارتها(1)،مع احتماله(2)غیره بأن یکون ذهابها بالنزوه(3)أو الحرقوص(4)،فلا یکون(5)حراما،فمن ثمّ کان(6)تعریضا،بل یمکن دخوله(7)فیما یوجب التأذّی مطلقا(8)،و روی زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی رجل قال لامرأته:لم أجدک عذراء،قال:«لیس علیه شیء،لأنّ العذره تذهب بغیر جماع»(9)،

أی ذهبت بکاره الزوجه قبل التزویج.

الضمیر فی قوله«احتماله»یرجع إلی القول المذکور:«لم أجدک عذراء».یعنی أنّ هذا القول یحتمل فیه عدم التعریض بکون الزوجه زنت و ذهبت بکارتها بالزناء.

النزوه من نزا ینزو نزوا و نزوّا و نزوانا:وثب(المنجد).

الحرقوص:دویبّه نحو البرغوث،و ربّما نبت له جناحان فطار(أقرب الموارد).

الحرقوص:هنیّ مثل الحصاه صغیر اسیّد اریقط بحمره و صفره،و لونه الغالب علیه السواد،یجتمع و یتبلّج تحت الأناسیّ و فی أرفاغهم و یعضّهم و یشقّق الأسقیه.

التهذیب:الحراقیص دویبات صغار تنقب الأساقی و تقرضها،و تدخل فی فروج النساء،و هی من جنس الجعلان إلاّ أنّها أصغر منها،و هی سود منقطعه ببیاض (لسان العرب).

اسم«لا یکون»هو الضمیر العائد إلی قول القائل:«لم أجدک عذراء».یعنی أنّ هذا القول یمکن أن لا یکون حراما،لاحتمال ذهاب البکاره بالنزوه و الحرقوص.

أی و للاحتمال المذکور یکون القول المذکور تعریضا.

الضمیر فی قوله«دخوله»یرجع إلی قول القائل:«لم أجدک عذراء».

أی سواء کان تعریضا أم لا.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب هکذا:
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و تحمل(1)علی أنّ المنفیّ الحدّ،لروایه أبی بصیر عن الصادق علیه السّلام أنّه قال:

«یضرب»(2).


[حکم ما یکرهه المخاطب]

(و کذا یعزّر(3)بکلّ ما) -أی قول- (یکرهه(4)المواجه) ،بل المنسوب إلیه و إن لم یکن(5)حاضرا،لأنّ ضابط التعزیر فعل(6)المحرّم،و هو غیر

یونس عن زراره عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی رجل قال لامرأته:لم تأتینی عذراء،قال:

لیس علیه شیء،لأنّ العذره تذهب بغیر جماع(التهذیب:ج 10 ص 78 ح 65).

و لا یخفی أنّ الروایه هذه منقوله عن أبی عبد اللّه علیه السّلام لا عن أبی جعفر علیه السّلام،و أنّ الموجود فیها«لم تأتینی»بدل«لم أجدک».

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الروایه المذکوره.یعنی أنّ قوله علیه السّلام:«لیس علیه شیء»یحمل علی الحدّ.یعنی لیس علیه حدّ،فلا ینافی ثبوت التعزیر علی الزوج بقوله:لم أجدک عذراء.

هذه الروایه أیضا منقوله فی کتاب التهذیب:

یونس عن إسحاق بن عمّار عن أبی بصیر قال:قال أبو عبد اللّه علیه السّلام فی رجل قال لامرأته:لم أجدک عذراء،قال:یضرب،قلت:فإن عاد؟قال:یضرب،فإنّه یوشک أن ینتهی(التهذیب:ج 10 ص 77 ح 64).

حکم ما یکرهه المخاطب

بصیغه المجهول،أی و کذا یعزّر القائل بکلّ ما یکرهه المخاطب.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یکرهه»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها القول.

و المراد من المواجه-بصیغه اسم المفعول-هو المخاطب.

أی و إن لم یکن الذی نسب القول إلیه حاضرا فی مجلس التکلّم به.

یعنی أنّ الملاک لثبوت التعزیر هو الإتیان بالعمل المحرّم کالشتم،و هو غیر مشروط
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مشروط بحضور المشتوم(1) (مثل الفاسق(2)و شارب الخمر و هو(3) مستتر) بفسقه و شربه،فلو کان(4)متظاهرا بالفسق لم یکن له حرمه.

(و کذا(5)الخنزیر و الکلب و الحقیر(6)و الوضیع) و الکافر و المرتدّ(7) و کلّ کلمه تفید الأذی عرفا(8)أو وضعا مع علمه(9)بها،فإنّها(10)توجب التعزیر (إلاّ مع کون المخاطب مستحقّا للاستخفاف به(11)) ،لتظاهره(12)

بحضور من نسب الشتم إلیه.

المراد من«المشتوم»هو الذی نسب القول المکروه إلیه.

هذا مثال قول یکرهه المخاطب أو الغائب.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی المنسوب إلیه الفسق و شرب الخمر.

أی فلو کان المنسوب إلیه الفسق و الشرب متظاهرا بعمله-بأن یشرب الخمر فی منظر عامّ و یرتکب الفسق علی رءوس الأشهاد-فهو یسقط عن الحرمه،فتجوز غیبته و تعیّبه.

أی و مثل الفاسق و شارب الخمر هو أن یقال للمخاطب:الخنزیر و ما ذکره بعده، و وجه الشبه و المماثله هو الحرمه و ثبوت التعزیر علی القائل.

بأن یقول:أنت أو فلان حقیر أو وضیع.

مثل ما إذا قال:أنت أو فلان مرتدّ عن دینک أو دینه.

أی و إن لم توضع الکلمه للأذی بالوضع،لکن أوجبها عند العرف.

الضمیر فی قوله«علمه»یرجع إلی القائل،و فی قوله«بها»یرجع إلی الأذی.

الضمیر فی قوله«فإنّها»یرجع إلی الألفاظ المذکوره.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المنسوب إلیه المخاطب.

هذا تعلیل لجواز استخفاف المنسوب إلیه،و هو کونه متظاهرا بالفسق.

ص :211





بالفسق،فیصحّ مواجهته(1)بما تکون نسبته إلیه حقّا لا بالکذب(2).

و هل یشترط مع ذلک(3)جعله(4)علی طریق النهی(5)فیشترط شروطه(6)،أم یجوز الاستخفاف به(7)مطلقا(8)؟ظاهر النصّ و الفتاوی الثانی(9)،

أی یصحّ مخاطبه المنسوب إلیه بما تکون نسبته إلیه صدقا،کما إذا کان متظاهرا بالشرب،فیجوز أن یقال له:أنت شارب الخمر،و هکذا القول فی غیبته.

فلا یجوز أن یواجه المتظاهر بالشرب بأن یقال له:أنت زان أو سارق أو غیر ذلک ممّا یکون کذبا فی حقّه.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو استحقاق المنسوب إلیه للاستخفاف و کون النسبه حقّا.

الضمیر فی قوله«جعله»یرجع إلی القول الصادق فی حقّ المنسوب إلیه.

بأن یقصد القائل من القول المذکور النهی عن المنکر.

یعنی لو کان جواز القول المذکور فی حقّ المنسوب إلیه من باب النهی عن المنکر اشترط فیه شرائطه،و قد تقدّم هذه الشرائط فی کتاب الجهاد،و أنّها أربع:

الاولی:علم الناهی بکون ما ینهی عنه منکرا.

الثانیه:إصرار فاعل المنکر علی فعله.

الثالثه:احتمال الناهی التأثیر فی نهیه.

الرابعه:أمان الناهی من الضرر بنفسه أو بغیره من المؤمنین.

فلو لم تجتمع هذه الشرائط لم یجز النهی عن المنکر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی المنسوب إلیه.

أی سواء کان من قبیل النهی عن المنکر أم لا.

المراد من«الثانی»هو جواز الاستخفاف بالمنسوب إلیه مطلقا،سواء کان قوله
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و الأوّل(1)أحوط.


[ما یعتبر فی القاذف]

(و یعتبر فی القاذف) الذی یحدّ (الکمال(2)) بالبلوغ و العقل، (فیعزّر الصبیّ) خاصّه(3)، (و یؤدّب المجنون) بما یراه الحاکم فیهما(4)،و الأدب فی معنی التعزیر(5)،کما سلف.

(و فی اشتراط(6)الحرّیّه فی کمال الحدّ(7)) فیحدّ(8)العبد و الأمه أربعین،أو عدم الاشتراط(9)فیساویان(10)الحرّ (قولان) ،

علی طریق النهی عن المنکر أم لا.

المراد من«الأوّل»هو اشتراط جعل القول المذکور علی طریق النهی عن المنکر.

ما یعتبر فی القاذف

بالرفع،نائب فاعل لقوله«یعتبر».

أی لا یثبت الحدّ علی الصبیّ إذا کان قاذفا،بل یثبت فی حقّه التعزیر خاصّه.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی الصبیّ و المجنون.

یعنی أنّ لفظی«الأدب»و«التعزیر»مترادفان و بمعنی واحد.

و المراد من قوله«کما سلف»هو ما سلف من قول المصنّف رحمه اللّه فی الصفحه 166«و التأدیب فی معنی التعزیر هنا».

خبر مقدّم لقوله«قولان».

المراد من«کمال الحدّ»هو الحدّ الکامل:ثمانون سوطا.

یعنی لو اشترطت الحرّیّه فی الحدّ الکامل حدّ العبد و الأمه للقذف أربعین سوطا،و هی نصف الحدّ الکامل.

یعنی أو لا تشترط الحرّیّه فی الحدّ الکامل،بل یجری فی الحرّ و العبد بالتساوی.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العبد و الأمه من جانب،و الحرّ من جانب آخر.
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أقواهما(1)و أشهرهما الثانی(2)،لعموم وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ (3)، و لقول الصادق علیه السّلام فی حسنه الحلبیّ:«إذا قذف العبد الحرّ جلد ثمانین»(4)و غیرها(5)من الأخبار.

و القول بالتنصیف(6)علی المملوک للشیخ فی المبسوط،

الضمیران فی قولیه«أقواهما»و«أشهرهما»یرجعان إلی القولین.

المراد من«الثانی»هو مساواه العبد و الأمه للحرّ فی الحدّ الکامل.

الآیه(4)من سوره النور: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ ثُمَّ لَمْ یَأْتُوا بِأَرْبَعَهِ شُهَدٰاءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمٰانِینَ جَلْدَهً وَ لاٰ تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهٰادَهً أَبَداً وَ أُولٰئِکَ هُمُ الْفٰاسِقُونَ .

و الآیه-کما تری-تدلّ علی ثبوت ثمانین جلده علی کلّ من قذف المحصنات و لم یأت بأربعه شهداء،حرّا کان القاذف أم عبدا أم أمه،و لا مخصّص لها لا متّصلا و لا منفصلا.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 435 ب 4 من أبواب حدّ القذف من کتاب الحدود ح 4.

الضمیر فی قوله«غیرها»یرجع إلی حسنه الحلبیّ.یعنی و أخبار اخر أیضا تدلّ علی تساوی حدّ القذف بین الحرّ و العبد،ننقل اثنتین منها من کتاب الوسائل:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن أبی الصباح الکنانیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:

سألته عن عبد افتری علی حرّ،قال:یجلد ثمانین(الوسائل:ج 18 ص 435 ب 4 من أبواب حدّ القذف من کتاب الحدود ح 7).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن زراره عن أبی جعفر علیه السّلام فی مملوک قذف حرّه محصنه،قال:یجلد ثمانین،لأنّه إنّما یجلد بحقّها(المصدر السابق:ح 8).

یعنی أنّ القول بکون حدّ المملوک نصف حدّ الحرّ فی القذف هو للشیخ الطوسیّ رحمه اللّه فی کتابه(المبسوط).
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لأصاله(1)البراءه من الزائد،و قوله تعالی: فَإِنْ أَتَیْنَ بِفٰاحِشَهٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ مٰا عَلَی الْمُحْصَنٰاتِ مِنَ الْعَذٰابِ (2)،و لروایه(3)القاسم بن سلیمان عنه(4).

و یضعّف(5)بأنّ الأصل(6)قد عدل عنه للدلیل(7)،و المراد بالفاحشه(8)الزناء،کما نقله المفسّرون(9)

استدلّ الشیخ علی قوله بالتصیف بأمرین:

أ:أصاله البراءه.

ب:الآیه الشریفه و الروایه.

الآیه 25 من سوره النساء.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن القاسم بن سلیمان قال:سألت أبا عبد اللّه علیه السّلام عن العبد إذا افتری علی الحرّ کم یجلد؟قال:أربعین،و قال:إذا أتی بفاحشه فعلیه نصف العذاب(الوسائل:ج 18 ص 437 ب 4 من أبواب حدّ القذف من کتاب الحدود ح 15).

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الصادق علیه السّلام.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی قول الشیخ رحمه اللّه بالتنصیف.

و هو الأصل الذی استند إلیه الشیخ،و هو أصاله البراءه من الزائد من النصف.

و المراد من«الدلیل»هو حسنه الحلبیّ المتقدّمه الدالّه علی عدم التنصیف.

یعنی أنّ المراد من«الفاحشه»فی قوله تعالی: فَإِنْ أَتَیْنَ بِفٰاحِشَهٍ هو الزناء لا ارتکابهنّ لمطلق المحرّم حتّی یشمل ارتکابهنّ للقذف و یکون دلیلا لما اختاره الشیخ رحمه اللّه من تنصیف حدّ القذف علیهنّ.

قال الطبرسیّ رحمه اللّه صاحب مجمع البیان فی تفسیر قوله تعالی: فَإِنْ أَتَیْنَ بِفٰاحِشَهٍ :
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و یظهر(1)من اقترانهنّ بالمحصنات،و الروایه(2)مع ضعف سندها(3)و

أی إن زنین،و قال أیضا:فی تفسیر قوله تعالی: فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ مٰا عَلَی الْمُحْصَنٰاتِ مِنَ الْعَذٰابِ :أی نصف ما علی الحرائر من حدّ الزناء،و هو خمسون جلده نصف حدّ الحرّه.

عطف علی مدخول کاف التشبیه فی قوله«کما نقله المفسّرون».یعنی أنّ المراد من الفاحشه هو الزناء،لأمرین:

أ:تفسیر المفسّرین،کما تقدّم.

ب:اقتران المملوکات بالمحصنات فی الآیه،لأنّ النساء لا یعبّر عنهنّ بالمحصنات إلاّ فی خصوص الزناء.

یعنی الروایه المتقدّمه عن القاسم بن سلیمان التی استند إلیها الشیخ رحمه اللّه لقوله بتنصیف الحدّ الثابت علی المملوک القاذف.

الضمیر فی قوله«سندها»یرجع إلی الروایه.

قال بعض معاصرینا فی مقام بیان وجه الضعف:لعلّ وجه ضعف الروایه هو نقل القاسم بن سلیمان الواقع فی سند الروایه عن أبی المفضّل و ابن بطّه،و کلاهما ضعیفان.

و قال أیضا:إنّ الشیخ رحمه اللّه قال فی کتابه(التهذیب)بعد نقل هذه الروایه:إنّها شاذّه و مخالفه لظاهر القرآن و الأخبار الکثیره التی قدّمناها،و ما هذا حکمه لا یعمل به و لا یعترض بمثله.

فأمّا مخالفته لظاهر القرآن فلأنّ اللّه تعالی قال: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ الْمُحْصَنٰاتِ إلی قوله فَاجْلِدُوهُمْ ثَمٰانِینَ جَلْدَهً وَ لاٰ تَقْبَلُوا لَهُمْ شَهٰادَهً أَبَداً ،و ذلک عامّ فی کلّ قاذف،حرّا کان أو عبدا.

و أمّا قوله تعالی: فَإِنْ أَتَیْنَ بِفٰاحِشَهٍ فَعَلَیْهِنَّ نِصْفُ مٰا عَلَی الْمُحْصَنٰاتِ مِنَ الْعَذٰابِ فذلک مخصوص بالزناء،لما بیّنّاه من الأخبار و أنّه لا یجوز تناقضها(المباحث الفقهیّه).
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شذوذها لا تعارض(1)الأخبار الکثیره،بل الإجماع(2)-علی ما ذکره(3) المصنّف و غیره-،و العجب أنّ المصنّف فی الشرح(4)تعجّب من المحقّق و العلاّمه حیث نقلا(5)فیها قولین(6)،و لم یرجّحا أحدهما(7)مع ظهور الترجیح(8)،فإنّ القول بالأربعین نادر(9)جدّا،ثمّ تبعهم(10)علی ما(11)

خبر لقوله«الروایه».یعنی أنّ الروایه مع ضعف سندها و شذوذها لا تعارض الأخبار الکثیره الدالّه علی عدم تنصیف حدّ القذف فی خصوص المملوک.

یعنی بل هناک إجماع علی أنّ العبد مساو للحرّ فی حدّ القذف.

الضمیر فی قوله«ذکره»یرجع إلی«ما»الموصوله،و فی قوله«غیره»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

أی فی کتابه المسمّی بشرح الإرشاد.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المحقّق و العلاّمه رحمهما اللّه،و الضمیر فی قوله«فیها»یرجع إلی مسأله اشتراط الحرّیّه فی کمال حدّ القاذف،و هو ثمانون جلده.

مفعول لقوله«نقلا».

أی لم یرجّح المحقّق و العلاّمه أحد القولین بعد ما نقلاهما.

أی مع ظهور الترجیح للقول بتساوی الحرّ و المملوک فی حدّ القذف.

وجه الترجیح هو کون القول بالتنصیف شاذّا و کون مستنده ضعیفا و کون دلیل التساوی عموم الآیه مع عدم مخصّص لها لا متّصلا و لا منفصلا،و مع دلاله حسنه الحلبیّ أیضا علی التساوی.

خبر لقوله«إنّ».یعنی أنّ القول بتنصیف حدّ القذف فی خصوص المملوک نادر جدّا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه،و ضمیر المفعول یرجع إلی المحقّق و العلاّمه و تابعیهم رحمهم اللّه.

أی تبعهم المصنّف علی ما تعجّب من المحقّق و العلاّمه،و هو نقلهما فی المسأله قولین
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تعجّب منه(1)هنا(2).


[ما یشترط فی المقذوف]

(و یشترط فی المقذوف(3)الإحصان) ،و هو(4)یطلق علی التزویج، کما فی قوله تعالی: وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ النِّسٰاءِ (5)و مُحْصَنٰاتٍ غَیْرَ مُسٰافِحٰاتٍ (6)،و علی الإسلام(7)،و منه(8)قوله تعالی: فَإِذٰا أُحْصِنَّ (9)،قال ابن مسعود:إحصانها(10)إسلامها،و علی الحرّیّه(11)،و

مع عدم ترجیح أحدهما.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی«ما»الموصوله.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه تبع المحقّق و العلاّمه رحمهما اللّه فی هذا الکتاب مع تعجّبه منهما فی کتابه(شرح الإرشاد)،و موضع تبعیّته إیّاهم هنا هو قوله فی الصفحه 213«و فی اشتراط الحرّیّه فی کمال الحدّ قولان».

ما یشترط فی المقذوف

أی الذی نسب الفسق إلیه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الإحصان.یعنی أنّ الإحصان یطلق علی المعانی المتعدّده کالتزویج و الإسلام و الحرّیّه.

الآیه 24 من سوره النساء.

الآیه 25 من سوره النساء.

عطف علی قوله«علی التزویج».یعنی أنّ الإحصان یطلق علی الإسلام أیضا.

أی و من موارد إطلاق الإحصان علی الإسلام هو قوله تعالی فی الآیه المذکوره.

الآیه 25 من سوره النساء.

الضمیران فی قولیه«إحصانها»و«إسلامها»یرجعان إلی النساء.

عطف علی قوله«علی التزویج».یعنی أنّ الإحصان یطلق علی الحرّیّه أیضا.
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منه(1)قوله تعالی: وَ مَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ مِنْکُمْ طَوْلاً أَنْ یَنْکِحَ الْمُحْصَنٰاتِ (2)و قوله(3)تعالی: وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الْمُؤْمِنٰاتِ وَ الْمُحْصَنٰاتُ مِنَ الَّذِینَ أُوتُوا الْکِتٰابَ ،و علی(4)اجتماع الامور الخمسه التی نبّه(5)علیها هنا(6)بقوله:

(و أعنی) بالإحصان هنا(7) (البلوغ و العقل و الحرّیّه و الإسلام و العفّه،فمن اجتمعت فیه(8)هذه الأوصاف) الخمسه (وجب الحدّ بقذفه(9)،و إلاّ) تجتمع(10)-بأن فقدت جمع(11).

أی و من موارد إطلاق الإحصان علی الحرّیّه هو قوله تعالی المذکور.

الآیه 25 من سوره النساء.

أی و من موارد إطلاق الإحصان علی الحرّیّه هو الآیه 5 من سوره المائده.

عطف علی قوله«علی التزویج».یعنی یطلق الإحصان علی اجتماع الامور الخمسه التی سینبّه علیها المصنّف رحمه اللّه فی هذا الکتاب.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف،و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الامور الخمسه.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب الحدود.

یعنی یراد من لفظ«الإحصان»فی قوله«یشترط فی المقذوف الإحصان»الامور الخمسه المذکوره.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«من»الموصوله التی یراد منها المقذوف.

الضمیر فی قوله«بقذفه»یرجع إلی«من»الموصوله.یعنی إذا اجتمعت فی المقذوف الشرائط الخمسه وجب الحدّ علی القاذف.

أی إن لم تجتمع فی المقذوف الشرائط المذکوره لم یجب علی القاذف إلاّ التعزیر.

لفظ«جمع»-بضمّ الجیم و فتح المیم-من الألفاظ التی یؤتی بها لتأکید الجمع المؤنّث.
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أو أحدها(1)بأن قذف(2)صبیّا(3)أو مجنونا(4)أو مملوکا(5)أو کافرا(6)أو متظاهرا(7)بالزناء- (فالواجب(8)التعزیر) .

کذا أطلقه(9)المصنّف و الجماعه غیر فارقین بین المتظاهر بالزناء و غیره(10)،.

أقول:عدم اجتماع الشرائط یتصوّر علی وجوه:

أ:فقدان الجمیع بأن یکون المقذوف صبیّا مجنونا مملوکا کافرا غیر عفیف.

ب:فقدان أربع منها.

ج:فقدان ثلاث منها.

د:فقدان واحده منها أو اثنتین.

الضمیر فی قوله«أحدها»یرجع إلی الأوصاف الخمسه.

هذا و ما بعده أمثله لفقدان أحد من الأوصاف الخمسه.

أی بأن یکون المقذوف صبیّا مع کونه عاقلا حرّا مسلما عفیفا.

أی بأن یکون المقذوف مجنونا،لکنّه بالغ حرّ مسلم عفیف.

أی مع أنّه بالغ حرّ مسلم عفیف.

أی مع أنّه بالغ عاقل حرّ عفیف.

أی بأن یکون المقذوف متظاهرا بارتکاب الزناء،لکنّه بالغ عاقل حرّ مسلم.

جواب شرط،و الشرط هو المرکّب من قولهما«إلاّ تجتمع».یعنی لو لم یوجد شیء من الشرائط الخمسه المذکوره فی المقذوف أو بعضها لم یجب الحدّ علی القاذف،بل الواجب هو التعزیر خاصّه.

الضمیر الملفوظ فی قوله«أطلقه»یرجع إلی الحکم بوجوب التعزیر علی من قذف الذی لم تجتمع فیه الشرائط المذکوره جمع أو أحدها.

الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المتظاهر.
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و وجهه(1)عموم الأدلّه(2)و قبح(3)القذف مطلقا(4)بخلاف(5)مواجهه المتظاهر به(6)بغیره من(7)أنواع الأذی،کما مرّ(8).

و تردّد المصنّف فی بعض تحقیقاته فی التعزیر بقذف المتظاهر به(9)،

الضمیر فی قوله«وجهه»یرجع إلی عدم الفرق بین المتظاهر بالزناء و غیره.

من الأدلّه العامّه الدالّه علی عموم التعزیر الحدیث المنقول فی کتاب الوسائل:

محمّد بن الحسن بإسناده عن یونس عن بعض رجاله عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:کلّ بالغ من ذکر أو انثی افتری علی صغیر أو کبیر،أو ذکر أو انثی،أو مسلم أو کافر،أو حرّ أو مملوک فعلیه حدّ الفریه،و علی غیر البالغ حدّ الأدب(الوسائل:ج 18 ص 440 ب 5 من أبواب حدّ القذف من کتاب الحدود ح 5).

بالجرّ،عطف علی قوله«الأدلّه».یعنی أنّ وجه عدم الفرق بین المتظاهر بالزناء و غیره هو عموم قبح القذف أیضا.

أی سواء کان المقذوف متظاهرا أم لا.

یعنی أنّ الحکم بعموم تعزیر من قذف المتظاهر بالزناء یکون بخلاف الحکم فی حقّ من واجه المتظاهر بالزناء بغیر القذف بأن یقول له:یا فاسق و یا فاجر و أیّها الخنزیر،فإنّ القاذف بهذه الألفاظ مخاطبا للمتظاهر بالزناء لا یعزّر.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزناء،و فی قوله«بغیره»یرجع إلی القذف بالزناء.

«من»تکون لبیان غیر القذف.یعنی تجوز مواجهه المتظاهر بالزناء بألفاظ موهنه من أقسام ألفاظ موجبه للأذی بأن یقول له:أنت فاسق أو فاجر.

أی کما مرّ فی الصفحه 211 فی قولهما«إلاّ مع کون المخاطب مستحقّا للاستخفاف به لتظاهره بالفسق...إلخ».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی الزناء.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه تردّد فی بعض تحقیقاته فی وجوب التعزیر علی من قذف المتظاهر بالزناء.
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و یظهر منه المیل إلی عدمه(1)محتجّا بإباحته(2)،استنادا إلی روایه(3) البرقیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام:«إذا جاهر الفاسق بفسقه فلا حرمه له و لا غیبه»،و فی مرفوع(4)محمّد بن بزیع:«من تمام العباده الوقیعه(5)فی أهل الریب».

و لو قیل بهذا(6)لکان حسنا.

(و لو قال لکافر امّه مسلمه:یا بن الزانیه فالحدّ لها(7)) ، لاستجماعها(8)لشرائط وجوبه.

الضمیر فی قوله«عدمه»یرجع إلی التعزیر.

الضمیر فی قوله«بإباحته»یرجع إلی القذف.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه احتجّ علی عدم التعزیر و إباحه قذف المتظاهر بالزناء بروایه البرقیّ عن أبی عبد اللّه علیه السّلام.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 8 ص 605 ب 154 من أبواب أحکام العشره من کتاب الحجّ ح 4.

و هذا دلیل آخر لمیل المصنّف رحمه اللّه إلی عدم تعزیر من قذف المتظاهر بالزناء.

أقول:ما عثرت علی الروایه فی کتبنا الروائیّه.نعم،أشار العلاّمه المجلسیّ رحمه اللّه فی المجلّد 74 ص 204 و المجلّد 75 ص 161 من بحار الأنوار إلی هذه الروایه إجمالا،راجع إن شئت. 

المراد من«الوقیعه»هنا هو اتّهام أهل الریب و قذفهم.

المشار إلیه فی قوله«بهذا»هو عدم تعزیر من قذف المتظاهر بالزناء.فالشارح رحمه اللّه استحسن القول بعدم تعزیر القاذف فی المسأله المبحوث عنها.

یعنی أنّ حدّ القاذف إنّما هو لأمّ الکافر لا للکافر نفسه.

الضمیر فی قوله«لاستجماعها»یرجع إلی أمّ الکافر،و فی قوله«وجوبه»یرجع إلی الحدّ.
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دون المواجه(1).

(فلو ماتت(2)) أو کانت میّته(3) (و ورثها(4)الکافر فلا حدّ(5)) ،لأنّ المسلم لا یحدّ للکافر بالأصاله(6)،فکذا بالإرث.

و یتصوّر(7)إرث الکافر للمسلم علی تقدیر موت المسلم مرتدّا عند الصدوق و بعض الأصحاب،أمّا عند المصنّف فغیر واضح(8)،و قد فرض(9) المسأله کذلک(10)فی القواعد،.

المراد من«المواجه»هو المخاطب،و هو الکافر.یعنی أنّ الامّ تستجمع شرائط وجوب الحدّ،و هی الإسلام و البلوغ و العقل و الحرّیّه و العفّه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی الامّ.

أی کانت الامّ المسلمه البالغه العفیفه حین قذفها القاذف میّته.

أی ورث الامّ ولدها الکافر أو کافر غیر الولد.

أی فلا یجب الحدّ علی القاذف.

أی لا یجب الحدّ علی القاذف للکافر بالأصاله،فلا یجب أیضا بالوراثه،کما إذا کانت الامّ میّته و ورثها الکافر.

أی ربّما یرد علی المصنّف رحمه اللّه بأنّه یقول بکون الکفر مانعا من الإرث،فکیف یقول هنا«و ورثها الکافر»و قد تقدّم قوله فی کتاب الإرث«فلا یرث الکافر المسلم».

نعم،یتصوّر إرث الکافر للمسلم علی تقدیر موت المسلم فی حال الارتداد عند الصدوق و بعض الأصحاب من الفقهاء رحمهم اللّه.

یعنی أنّ إرث الکافر من المسلم عند المصنّف رحمه اللّه غیر واضح،سواء کان المیراث مالا أو حقّا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف.

یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه فرض المسأله فی کتابه(القواعد)کما فرضه الصدوق رحمه اللّه.
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لکن بعباره أقبل من هذه(1)للتأویل.


[تقاذف المحصنین]

(و لو تقاذف المحصنان(2)) بما یوجب الحدّ (عزّرا(3)) ،و لا حدّ علی أحدهما،لصحیحه(4)أبی ولاّد عن أبی عبد اللّه علیه السّلام،قال:«اتی أمیر المؤمنین علیه السّلام برجلین قذف کلّ واحد منهما صاحبه بالزناء فی بدنه(5)،

المشار إلیه فی قوله«هذه»هو عباره المصنّف فی هذا الکتاب.یعنی أنّ المصنّف فرض المسأله فی کتابه(القواعد)کما فرضه الصدوق،لکن عبارته هناک تقبل التأویل أکثر من عبارته فی هذا الکتاب،فإنّ عبارته هناک هکذا:«و لو قال لکافر امّه مسلمه:یا بن الزانیه و إن کانت میّته و لا وارث لها سوی الکافر لم یحدّ»،فتأوّل هذه العباره بأن لم یکن للمسلمه وارث إلاّ الکافر الذی لو لم یکن کافرا لکان وارثا،فلا تستلزم العباره جواز کون الکافر وارثا للمسلمه،بخلاف عباره المصنّف فی هذا الکتاب فی قوله«و ورثها الکافر»،فإنّها غیر قابله للتأویل،بل تدلّ علی جواز إرث المسلمه،و یرد علیها الإشکال المذکور.

تقاذف المحصنین

قد تقدّم معنی الإحصان فی الصفحه 219 فی قولهما«و أعنی بالإحصان هنا البلوغ و العقل و الحرّیّه و الإسلام و العفّه».یعنی لو قذف کلّ واحد من المحصنین الآخر بما یوجب الحدّ-کما إذا قال کلّ واحد منهما لآخر:أنت زان أو أنت لائط-عزّرا.

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی المحصنین.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 451 ب 18 من أبواب حدّ القذف من کتاب الحدود ح 2.

المراد من القذف بالزناء فی البدن هو نسبه الزناء إلی نفس کلّ منهما لا إلی أرحامهما.
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فقال:«یدرأ(1)عنهما الحدّ،و عزّرهما».


[لو تعدّد المقذوف تعدّد الحدّ]

(و لو تعدّد المقذوف(2)تعدّد الحدّ(3)،سواء اتّحد القاذف أو تعدّد) ،لأنّ کلّ واحد(4)سبب تامّ فی وجوب الحدّ،فیتعدّد المسبّب(5).


[لو قذف الواحد جماعه بلفظ واحد]

(نعم،لو قذف) الواحد(6) (جماعه بلفظ واحد) بأن قال:أنتم زناه(7)و نحوه، (و اجتمعوا(8)فی المطالبه) له(9)بالحدّ (فحدّ واحد،و إن افترقوا) فی المطالبه(10) (فلکلّ واحد حدّ) ،لصحیحه(11)جمیل عن أبی عبد اللّه علیه السّلام فی

هکذا فی جمیع النسخ الموجوده بأیدینا،و الموجود فی الوسائل«فدرأ».

تعدّد المقذوف

کما إذا قال لکلّ واحد من الشخصین أو الأشخاص:أنت زان.

أی یجب الحدّان أو الحدود علی القاذف.

یعنی أنّ کلّ واحد من القذفین أو الأکثر منهما سبب تامّ للحدّ.

المراد من«المسبّب»هو الحدّ،کما أنّ المراد من«السبب»هو القذف.

قذف جماعه بلفظ واحد

یعنی أنّ القاذف الواحد لو قذف جماعه بلفظ واحد...إلخ.

الزناه-بضمّ الزای-جمع الزانی،و الضمیر فی قوله«نحوه»یرجع إلی القول المستفاد من قوله«بأن قال».

فاعله هو الضمیر العائد إلی الجماعه.

الضمیر فی قوله«له»یرجع إلی القاذف.

کما إذا طالب کلّ واحد القاذف بالحدّ بلا حضور الآخرین.

الصحیحه منقوله فی کتاب التهذیب:ج 10 ص 68 ح 19.
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رجل افتری علی قوم جماعه،فقال:«إن أتوا به مجتمعین ضرب حدّا واحدا،و إن أتوا به متفرّقین ضرب لکلّ واحد[منهم]حدّا».

و إنّما حملناه(1)علی ما لو کان القذف بلفظ واحد-مع أنّه(2)أعمّ-، جمعا(3)بینه و بین صحیحه(4)الحسن العطّار عنه(5)علیه السّلام فی رجل قذف قوما جمیعا،قال:بکلمه واحده؟»قلت:نعم،قال:«یضرب حدّا واحدا،و إن فرّق بینهم فی القذف ضرب لکلّ واحد منهم حدّا»بحمل الاولی(6)علی ما لو کان القذف بلفظ واحد،و الثانیه(7)علی ما لو جاؤوا به مجتمعین.

و ابن الجنید عکس،فجعل القذف بلفظ واحد موجبا لاتّحاد الحدّ

الضمیر الملفوظ فی قوله«حملناه»یرجع إلی حدیث جمیل.یعنی أنّ الشارح رحمه اللّه حمل الحدیث المذکور علی ما إذا کان القذف بلفظ واحد،و سیذکر هو رحمه اللّه وجه هذا الحمل.

یعنی مع أنّ خبر جمیل أعمّ من أن یکون قذف الجماعه بلفظ واحد أو بألفاظ متعدّده، لأنّ القاذف قد یقول للجماعه:أنتم زناه،أو یقول لکلّ واحد منهم:یا زانی.

یعنی أنّ حمل الخبر علی کون القذف بلفظ واحد إنّما هو للجمع بین هذا الخبر و بین صحیحه الحسن العطّار.

الصحیحه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 444 ب 11 من أبواب حدّ القذف من کتاب الحدود ح 2.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی أبی عبد اللّه علیه السّلام.

أی بحمل الروایه الاولی-و هی صحیحه جمیل-علی ما إذا کان القذف بلفظ واحد.

أی و بحمل الروایه الثانیه-و هی صحیحه الحسن العطّار-علی ما إذا جاء المقذوفین به فی حال الاجتماع و لو کان القذف بألفاظ متعدّده.
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مطلقا(1)،و بلفظ متعدّد(2)موجبا للاتّحاد(3)إن جاؤوا مجتمعین(4)،و للتعدّد(5)إن جاؤوا متفرّقین،و نفی عنه(6)فی المختلف البأس محتجّا بدلاله الخبر الأوّل(7)علیه،و هو(8)أوضح طریقا.

و فیه(9)نظر،...

أی سواء جاؤوا مجتمعین أم متفرّقین.

أی ذهب ابن الجنید رحمه اللّه إلی أنّه لو کان القذف بألفاظ متعدّده-بأن قال القاذف لأحد المقذوفین:یا زانی،و لآخر:یا شارب الخمر،و لثالث:و یا لاطی-ففیه اتّحاد الحدّ إن جاؤوا مجتمعین.

أی لاتّحاد الحدّ.

بأن کان القذف بألفاظ متعدّده و جاء المقذوفون فی حال الاجتماع.

عطف علی قوله«للاتّحاد».یعنی جعل ابن الجنید رحمه اللّه القذف بألفاظ متعدّده موجبا لتعدّد الحدّ علی القاذف إن جاء المقذوفون متفرّقین.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی قول ابن الجنید.یعنی أنّ العلاّمه رحمه اللّه قال فی کتابه(المختلف)بعدم البأس بالنسبه إلی ما قاله ابن الجنید.

المراد من«الخبر الأوّل»هو صحیحه جمیل المتقدّمه.و الضمیر فی قوله«علیه» یرجع إلی قول ابن الجنید رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی الخبر الأوّل.یعنی أنّ هذا الخبر أوضح طریقا و سندا بالنسبه إلی طریق الخبر الثانی.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی کلام العلاّمه رحمه اللّه فی المختلف.یعنی یشکل ما قال به العلاّمه من دلاله الصحیحه الاولی المتقدّمه علی کون القذف بلفظ واحد موجبا لاتّحاد الحدّ مطلقا،و بألفاظ متعدّده موجبا لاتّحاد الحدّ إذا جاؤوا مجتمعین و للتعدّد إذا جاؤوا متفرّقین.
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لأنّ تفصیل الأوّل(1)شامل للقذف المتّحد و المتعدّد،فالعمل به(2)یوجب التفصیل فیهما(3).

و الظاهر أنّ قوله(4)فیه:«جماعه»صفه للقوم،

یعنی أنّ التفصیل المذکور فی الخبر الأوّل فی قوله علیه السّلام:«إن أتوا به مجتمعین ضرب حدّا واحدا...إلخ»یشمل القذف الواحد و المتعدّد،و هذا بیان إشکال ما قال به العلاّمه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی التفصیل المذکور فی خبر جمیل.یعنی أنّ العمل بصحیحه جمیل التی استند إلیها العلاّمه رحمه اللّه و نفی بسببها البأس عمّا ذهب إلیه ابن الجنید رحمه اللّه یوجب التفصیل فی القذف الواحد و المتعدّد.

الضمیر فی قوله«فیهما»یرجع إلی القذف الواحد و القذف المتعدّد.

حاصل الإشکال هو أنّ ابن الجنید رحمه اللّه لو کان مستنده هو الخبر الأوّل لزمه القول بالتفصیل،سواء کان القذف بلفظ واحد أم بألفاظ متعدّده،لکون مورد هذا الخبر أعمّ من الواحد و المتعدّد.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی السائل فی الخبر،و فی قوله«فیه»یرجع إلی خبر جمیل.

و لا یخفی أنّ هذا تضعیف لتوجیه کلام ابن الجنید حیث استند إلی خبر جمیل محتجّا به علی ما ذهب إلیه.

أمّا التوجیه فهو أنّ لفظ«جماعه»صفه للقذف الذی یدلّ علیه فعل«افتری»، فیکون معنی الخبر السؤال عن القذف المتعدّد لقوم بألفاظ متعدّده،فأجاب عنه الإمام علیه السّلام بالتفصیل المذکور فی الخبر،فیصحّ استناد ابن الجنید إلیه و أنّه لو کان القذف متعدّدا فجاءوا به مجتمعین ففیه حدّ واحد،و لو جاؤوا به متفرّقین ففیه حدود متعدّده.
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لأنّه(1)أقرب و أنسب(2)بالجماعه لا للقذف،و إنّما یتّجه قوله(3)لو جعل(4)صفه للقذف المدلول علیه(5)بالفعل،و ارید بالجماعه(6)القذف المتعدّد،و هو(7)بعید جدّا.


[قذف جماعه بما یوجب التعزیر]

(و کذا(8)الکلام فی التعزیر) ،فیعزّر قاذف الجماعه بما یوجبه(9)بلفظ

و أمّا التضعیف فبأنّ لفظ«جماعه»صفه للقوم لا القذف،لأمرین:

أ:لکون لفظ«قوم»أقرب إلی لفظ«جماعه»بالنسبه إلی القذف،و الأقرب یمنع الأبعد.

ب:لکون لفظ«قوم»أنسب بالجماعه،لکون«جماعه»صفه لذوی العقول فی العرف،و للتعبیر عن غیر ذوی العقول کالقذف بلفظ«جمیعا».

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی القوم.

قد ذکرنا وجه کون لفظ«قوم»أنسب بالجماعه لا بالقذف فی الهامش 4 من الصفحه السابقه.

الضمیر فی قوله«قوله»یرجع إلی ابن الجنید رحمه اللّه.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی لفظ الجماعه.

أی القذف الذی یدلّ علیه فعل«افتری»فی قول السائل و إن لم یذکر بالصراحه.

أی ارید من لفظ«جماعه»الوارد فی الخبر القذف المتعدّد،فیکون معنی الخبر«فی رجل افتری علی قوم و قذفهم قذفا متعدّدا».

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی التوجیه المذکور لکلام ابن الجنید رحمه اللّه.

قذف جماعه بما یوجب التعزیر

أی و مثل الکلام فی الحدّ الواحد و المتعدّد هو الکلام فی قذف الجماعه بما یوجب التعزیر.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یوجبه»یرجع إلی التعزیر.
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متعدّد متعدّدا(1)مطلقا(2)،و بمتّحد(3)إن جاؤوا(4)به متفرّقین،و متّحدا(5)إن جاؤوا به مجتمعین.

و لا نصّ فیه(6)علی الخصوص،و من ثمّ(7)أنکره ابن إدریس،و أوجب التعزیر(8)لکلّ واحد مطلقا(9)محتجّا بأنّه(10)قیاس،و نحن نقول بموجبه(11)إلاّ أنّه(12)قیاس مقبول،لأنّ تداخل الأقوی یوجب

أی یعزّر قاذف الجماعه تعزیرا متعدّدا إذا قذفهم بألفاظ متعدّده.

أی سواء جاؤوا بالقاذف مجتمعین أم متفرّقین.

أی إذا کان القذف بلفظ متّحد و جاؤوا به متفرّقین حدّ القاذف فی هذا الفرض أیضا متعدّدا.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المقذوفین،و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قاذف الجماعه.

عطف علی قوله«متعدّدا».یعنی یحدّ القاذف حدّا واحدا إن جاء المقذوفون به فی حال الاجتماع و کان اللفظ متّحدا.

أی لم یرد فی التعزیر نصّ بالتفصیل المذکور،بل النصّ ورد بالتفصیل فی خصوص الحدّ،کما تقدّم.

المراد من قوله«ثمّ»هو عدم النصّ،و الضمیر الملفوظ فی قوله«أنکره»یرجع إلی التفصیل.

أی أوجب ابن إدریس رحمه اللّه التعزیر علی القاذف لکلّ واحد من المقذوفین.

أی سواء جاؤوا بالقاذف مجتمعین أم متفرّقین.

یعنی أنّ إلحاق التعزیر بالحدّ فی التفصیل المذکور قیاس.

بصیغه اسم المفعول،و المراد منه هو الإلحاق المذکور فی الهامش السابق.

یعنی أنّ علّه قولنا به هی کون القیاس فی المقام من الأقیسه المقبوله.
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تداخل الأضعف(1)بطریق أولی.

و مع ذلک(2)فقول ابن إدریس لا بأس به(3).


[مسائل فی القذف]


اشاره

و بقی فی هذا الفصل(4) (مسائل:)



[حدّ القذف]

(حدّ القذف ثمانون جلده) إجماعا(5)،و لقوله تعالی: وَ الَّذِینَ یَرْمُونَ

هذا تعلیل لکون القیاس فی المقام قیاسا مقبولا.فإنّ تداخل الأقوی-و هو الحدّ إذا جاء به المقذوفون مجتمعین-یدلّ علی تداخل الأضعف-و هو التعزیر-بطریق أولی.

و الحاصل أنّ من الأقیسه المقبوله هو قیاس الأولویّه المعبّر عنه بالفحوی،کما أنّ قوله تعالی: فَلاٰ تَقُلْ لَهُمٰا أُفٍّ یدلّ علی عدم جواز شتم الوالدین و ضربهما -نعوذ باللّه منهما-بالفحوی.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو کون ما استدلّ به ابن إدریس رحمه اللّه فی المقام قیاسا.

یعنی أنّ قول ابن إدریس بالتفصیل المذکور الناشی من القیاس المذکور لا بأس به، لکون هذا القیاس مقبولا.

المراد من قوله«هذا الفصل»هو الفصل الثالث المبحوث فیه عن القذف.

مسائل فی القذف حدّ القذف

یعنی أنّ الدلیل علی کون حدّ القذف ثمانین جلده أمران:

أ:إجماع الفقهاء.

ب:الآیه الشریفه.
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اَلْمُحْصَنٰاتُ إلی قوله: فَاجْلِدُوهُمْ ثَمٰانِینَ جَلْدَهً (1).

و لا فرق فی القاذف بین الحرّ و العبد علی أصحّ القولین،و من ثمّ أطلق(2).


[کیفیّه جلد القاذف]

(و یجلد) القاذف (بثیابه) المعتاده(3)،و لا یجرّد کما یجرّد الزانی،و لا یضرب(4)ضربا شدیدا،بل (حدّا متوسّطا دون(5)ضرب الزناء،و یشهّر(6)) ،القاذف (لیجتنب شهادته(7)) .


[یثبت القذف بشهاده عدلین]

(و یثبت) القذف (بشهاده عدلین) ذکرین لا بشهاده النساء منفردات و لا منضمّات(8)و إن کثرن(9) (و الإقرار مرّتین من مکلّف حرّ مختار) ،فلا

الآیه 4 من سوره النور.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المصنّف رحمه اللّه.أی أطلق المصنّف قوله«حدّ القذف ثمانون جلده».

کیفیّه جلد القاذف

أی بثیابه التی یعتاد لبسها،فلا یجوز للحاکم أن یلبسه أثوابا غیر معتاده عند الجلد.

نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی القاذف.

أی یضرب القاذف ضربا أخفّ من ضرب الزانی.

بالتشدید،من باب التفعیل لا الإفعال،أی یفضح.

أی یشهّر القاذف فی البلاد،لیعرفه الناس و یجتنبوا قبول شهادته.

ما یثبت به حدّ القذف أو التعزیر

کما إذا شهد ذکر و امرأتان.

أی و إن کثرت النساء فی الشهاده.
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عبره بإقرار الصبیّ و المجنون و المملوک مطلقا(1)و المکره علیه(2).

و لو انتفت البیّنه(3)و الإقرار فلا حدّ و لا یمین علی المنکر(4).

(و کذا ما یوجب التعزیر) لا یثبت إلاّ بشاهدین ذکرین(5)عدلین أو الإقرار من المکلّف الحرّ المختار.

و مقتضی العباره(6)اعتباره(7)مرّتین مطلقا(8)،و کذا(9)أطلق غیره مع أنّه(10)تقدّم حکمه(11)بتعزیر المقرّ باللواط دون الأربع(12)الشامل للمرّه إلاّ

أی سواء کان المملوک قنّا أو مکاتبا بقسمیه.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی القذف.

أی فلو انتفت إقامه البیّنه و الإقرار علی قذف القاذف لم یحکم بالحدّ علیه.

أی لا یجب علی منکر القذف یمین.

فلا یثبت التعزیر بشهاده النساء لا منفردات و لا منضمّات،کما تقدّم آنفا فی الحدّ.

أی مقتضی عباره المصنّف رحمه اللّه حیث قال«و یثبت بشهاده عدلین و الإقرار مرّتین» هو اعتبار الإقرار فی ثبوت القذف مرّتین مطلقا.

الضمیر فی قوله«اعتباره»یرجع إلی الإقرار.

أی سواء کان القذف بالزناء أو باللواط أو بالسحق أو بالشرب.

أی و مثل عباره المصنّف رحمه اللّه فی الإطلاق هو عباره غیره من الفقهاء رحمهم اللّه.

و الضمیر فی قوله«غیره»یرجع إلی المصنّف.

الضمیر فی قوله«أنّه»یرجع إلی الشأن.

الضمیر فی قوله«حکمه»یرجع إلی المصنّف رحمه اللّه.

یعنی أنّ المصنّف حکم بالتعزیر إذا أقرّ باللواط مقرّ بأقلّ من أربع مرّات،و هو شامل للإقرار مرّه واحده أیضا.
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أن یحمل ذلک(1)علی المرّتین فصاعدا.

و فی الشرائع نسب(2)اعتبار الإقرار به(3)مرّتین إلی قول مشعرا بتمریضه(4)،و لم نقف علی مستند هذا القول(5).


[حدّ القذف موروث]

(و هو) أی حدّ القذف (موروث) لکلّ من یرث المال من ذکر(6)و انثی لو مات المقذوف قبل استیفائه و العفو(7)عنه (إلاّ للزوج و الزوجه(8)) .

(و إذا کان الوارث جماعه) فلکلّ واحد منهم المطالبه(9)به،فإن اتّفقوا(10)علی استیفائه

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو قول المصنّف فی الصفحه 168«دون الأربعه».

فاعله هو الضمیر العائد إلی صاحب الشرائع رحمه اللّه.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القذف.

یعنی أنّ نسبه صاحب الشرائع اعتبار الإقرار بالقذف إلی القیل تشعر بتمریض القول المذکور.

و هو القول باعتبار الإقرار بالقذف مرّتین فی ثبوت حدّ القذف.

إرث حدّ القذف

فیرث حدّ القذف ورّاث المقذوف إذا مات قبل الاستیفاء ذکورا و إناثا.

أی إذا مات المقذوف قبل العفو عن حدّ القذف،و إلاّ لا یبقی موروثا.

فلا یرث الزوج حدّا تستحقّه زوجته،و کذا الزوجه إذا ماتا قبل الاستیفاء أو العفو.

أی یجوز مطالبه الحدّ لکلّ واحد من ورّاث المقذوف.

و الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی حدّ القذف.

فاعله هو الضمیر العائد إلی جماعه الورّاث،و الضمیر فی قوله«استیفائه»یرجع إلی الحدّ.

ص :234






فلهم حدّ واحد و إن(1)تفرّقوا فی المطالبه،و لو عفا بعضهم (لم یسقط) عنه(2)شیء (بعفو البعض) ،بل للباقین استیفاؤه(3)کاملا علی المشهور(4).


[یجوز العفو بعد الثبوت]

(و یجوز العفو) من المستحقّ الواحد(5)و المتعدّد (بعد الثبوت،کما یجوز قبله(6)) ،و لا اعتراض للحاکم،لأنّه(7)حقّ آدمیّ تتوقّف إقامته(8) علی مطالبته و یسقط بعفوه.

و لا فرق فی ذلک(9)بین قذف الزوج لزوجته و غیره(10)،خلافا للصدوق،حیث حتم(11)علیها استیفاءه،

«إن»وصلیّه.یعنی و إن تفرّقوا فی المطالبه بأن یطلب بعض و یترک آخر.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی القاذف.

أی یجوز للباقین استیفاء الحدّ و مطالبه القاذف به بکماله و تمامه.

نبّه ب«المشهور»علی أنّ مستند الحکم روایه عمّار،و هی مع ما یعلم من حاله مقطوعه،لکن لا نعلم مخالفا فی ذلک(من الشارح رحمه اللّه).

جواز العفو

أی إذا کان المقذوف واحدا أو متعدّدا جاز له العفو عن إجراء الحدّ علی القاذف بعد الثبوت و قبله.

الضمیر فی قوله«قبله»یرجع إلی الثبوت.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی حدّ القذف.

أی إذا کان الحدّ حقّا لآدمیّ فهو یسقط بعفوه و یستوفی بمطالبته.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو سقوط الحدّ بالعفو.

أی غیر الزوج.

یعنی أنّ الصدوق رحمه اللّه أوجب علی الزوجه استیفاء حدّ القذف إذا کان القاذف
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و هو(1)شاذّ.


[یقتل القاذف فی الرابعه]

(و یقتل) القاذف (فی الرابعه(2)لو تکرّر الحدّ ثلاثا) علی المشهور(3)، خلافا لابن إدریس،حیث حکم بقتله فی الثالثه(4)کغیره(5)من أصحاب الکبائر،و قد تقدّم الکلام فیه(6).

و لا فرق بین اتّحاد المقذوف و تعدّده هنا.

(و لو تکرّر القذف) لواحد (قبل الحدّ فواحد(7)) .

و لو تعدّد المقذوف تعدّد الحدّ(8)

زوجها.و الضمیر فی قوله«علیها»یرجع إلی الزوجه،و فی قوله«استیفاءه»یرجع إلی الحدّ.

یعنی أنّ قول الصدوق بتحتّم استیفاء الحدّ علی الزوجه قول شاذّ.

قتل القاذف فی الرابعه

أی فی قذفه فی المرتبه الرابعه.

فإنّ المشهور قالوا بقتل القاذف فی المرتبه الرابعه إذا اجری علیه الحدّ ثلاث مرّات.

فإنّ ابن إدریس رحمه اللّه حکم بقتل القاذف فی المرتبه الثالثه لو تکرّر إجراء الحدّ علیه مرّتین.

الضمیر فی قوله«کغیره»یرجع إلی القذف.یعنی و مثل الارتکاب لما یوجب الحدّ من غیر القذف فی المرتبه الثالثه هو ارتکاب القذف فی المرتبه الثالثه.

أی تقدّم الکلام فیه فی الفصل الثانی فی قوله فی الصفحه 175«و أصحاب الکبائر مطلقا إذا اقیم علیهم الحدّ مرّتین قتلوا فی الثالثه،لروایه یونس...إلخ».

أی فحدّ واحد علی القاذف إذا تکرّر القذف لواحد و لم یجر الحدّ علیه.

أی تعدّد الحدّ علی القاذف بتعدّد المقذوفین.
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مطلقا(1)إلاّ مع اتّحاد الصیغه،کما مرّ(2).


[یسقط الحدّ بتصدیق المقذوف]

(و یسقط الحدّ بتصدیق المقذوف) علی ما نسبه(3)إلیه من(4)الموجب للحدّ (و البیّنه(5)) علی وقوعه(6)منه (و العفو(7)) أی عفو المقذوف عنه(8) (و بلعان(9)الزوجه)

أی سواء وقع الحدّ علی القاذف قبل قذف الثانی أم لا.

أی فی قوله فی الصفحه 225 و ما بعدها«و لو تعدّد المقذوف تعدّد الحدّ...نعم،لو قذف جماعه بلفظ واحد...إلخ».

ما یسقط به الحدّ عن القاذف

الضمیر الملفوظ فی قوله«نسبه»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها القذف،و الضمیر فی قوله«إلیه»یرجع إلی المقذوف،و فاعل قوله«نسبه»هو الضمیر العائد إلی القاذف.

«من»تکون لبیان«ما نسبه إلیه».

بالجرّ،عطف علی قوله«بتصدیق المقذوف».یعنی أنّ الحدّ یسقط أیضا عن القاذف إذا أقام بیّنه علی ما ادّعاه.

الضمیر فی قوله«وقوعه»یرجع إلی«ما»الموصوله فی قوله«ما نسبه إلیه»،و المراد منها هو ما یوجب الحدّ،و الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی المقذوف.

بالجرّ،عطف علی قوله«تصدیق المقذوف».یعنی و کذا یسقط الحدّ عن القاذف بعفو المقذوف عنه.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی القاذف.

أی و کذا یسقط الحدّ عن القاذف-و هو الزوج-بلعانه زوجته.

و لا یخفی أنّ قوله«بلعان الزوجه»من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.
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لو کان القذف لها(1).

و سقوط الحدّ فی الأربعه(2)لا کلام فیه(3)،لکن هل یسقط مع ذلک(4) التعزیر؟یحتمله(5)خصوصا فی الأخیرین(6)،لأنّ الواجب(7)هو الحدّ و قد سقط،و الأصل عدم وجوب غیره(8).

و یحتمل ثبوت التعزیر فی الأوّلین(9)،لأنّ قیام البیّنه و الإقرار بالموجب لا یجوّز(10)القذف،لما تقدّم(11)

و هو فیما إذا قذف الزوج زوجته.

المراد من«الأربعه»الموجبه لسقوط الحدّ عن القاذف هو تصدیق المقذوف القاذف و إقامه البیّنه علی ما ادّعاه القاذف و عفو المقذوف عن القاذف و لعان الزوج زوجته إذا قذفها.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی السقوط.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو سقوط الحدّ.

الضمیر الملفوظ فی قوله«یحتمله»یرجع إلی سقوط التعزیر.

المراد من«الأخیرین»هو العفو و لعان الزوج زوجته.

أی الواجب فی القذف هو الحدّ و الحال أنّه سقط بالعفو و اللعان،فلا مجال لثبوت التعزیر علی القاذف.

یعنی أنّ الأصل عدم ثبوت غیر الحدّ،و هو التعزیر.

المراد من«الأوّلین»هو تصدیق المقذوف القاذف فیما ادّعاه،و إقامه القاذف البیّنه علی ما ادّعاه من الفعل الموجب للقذف.

یعنی أنّ قیام البیّنه و کذا حصول الإقرار من المقذوف علی ما ادّعاه القاذف لا یجوّزان القذف.

أی فی الصفحه 210 و ما بعدها فی قوله«و کذا یعزّر بکلّ ما یکرهه المواجه مثل
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من تحریمه(1)مطلقا(2)،و ثبوت(3)التعزیر به(4)للمتظاهر بالزناء،فإذا سقط الحدّ(5)بقی التعزیر علی فعل المحرّم(6).

و فی الجمیع(7)،لأنّ العفو(8)عن الحدّ لا یستلزم العفو عن التعزیر،و کذا(9)اللعان،لأنّه(10)بمنزله إقامه البیّنه علی الزناء.

-الفاسق...إلخ».

الضمیر فی قوله«تحریمه»یرجع إلی القذف.

أی سواء کان القاذف صادقا فیما ادّعاه أم لا.

بالجرّ،عطف علی قوله«ما تقدّم».یعنی ما تقدّم من ثبوت التعزیر بالقذف للمتظاهر بالزناء فی الصفحه 220 فی قولهما«...أو متظاهرا بالزناء فالواجب التعزیر».

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی القذف.

أی فإذا سقط الحدّ بالإقرار أو إقامه البیّنه بقی التعزیر علی القاذف.

المراد من«المحرّم»هو القذف الذی ثبتت حرمته بالنهی عنه.

و لا یخفی أنّ قوله«فعل المحرّم»من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.

عطف علی قوله«فی الأوّلین».یعنی و یحتمل ثبوت التعزیر فی جمیع الموارد الأربعه،و هی الإقرار و البیّنه و اللعان و العفو.

هذا تعلیل لثبوت التعزیر فی الجمیع بدفع احتمال سقوط التعزیر فی موردی العفو و اللعان،فیثبت بالأخیر ثبوت التعزیر فی جمیع الموارد الأربعه.

أی و مثل العفو فی عدم سقوط التعزیر هو اللعان،لأنّ اللعان موجب لسقوط الحدّ عن الزوج،و هذا لا یستلزم سقوط التعزیر أیضا عنه.

الضمیر فی قوله«لأنّه»یرجع إلی اللعان.یعنی أنّ اللعان بمنزله إقامه البیّنه علی ما ادّعاه الزوج،فکما أنّ إقامه البیّنه لا توجب سقوط التعزیر فکذلک اللعان.
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[لو قذف المملوک فالتعزیر له لا للمولی]

(و لو قذف المملوک(1)فالتعزیر له لا للمولی) ،فإن عفا(2)لم یکن لمولاه المطالبه،کما أنّه لو طالب(3)فلیس لمولاه العفو.

(و) لکن (یرث المولی تعزیر عبده) و أمته (لو مات) المقذوف(4) (بعد قذفه(5)) ،لما تقدّم(6)من أنّ الحدّ یورث،و المولی وارث مملوکه(7).


[لا یعزّر الکفّار لو تنابزوا]

(و لا یعزّر الکفّار لو تنابزوا(8)بالألقاب) أی تداعوا(9)بألقاب الذمّ (أو)

قذف المملوک

أی لو قذف قاذف مملوک الغیر ثبت التعزیر للمملوک لا لمولاه.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المملوک.یعنی فلو عفا المملوک عن إجراء التعزیر علی القاذف لم یکن لمولاه مطالبه القاذف بالتعزیر.

فاعله هو الضمیر العائد إلی المملوک.یعنی لو طالب المملوک القاذف بالتعزیر لم یجز لمولاه العفو عن القاذف.

أی لو مات العبد و الأمه المقذوفین.

الضمیر فی قوله«قذفه»یرجع إلی کلّ واحد من العبد و الأمه.

و یحتمل رجوع الضمیر إلی القاذف،فقوله«قذفه»یحتمل الأمرین:إضافه المصدر إلی مفعوله و کذا إلی فاعله.

أی فی قوله فی الصفحه 234«و هو موروث».

یعنی أنّ المولی یرث من مملوکه ما کان له،مالا کان-لو قلنا بمالکیّته-أو حقّا.

حکم الکفّار

فاعله هو الضمیر العائد إلی الکفّار،من باب التفاعل.

أی لو دعا کافرا آخر بألقاب الذمّ لم یعزّر من هذه الحیثیّه.
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(عبّر بعضهم بعضا بالأمراض) من العور(1)و العرج(2)و غیرهما و إن کان(3) المسلم یستحقّ بها(4)التعزیر (إلاّ مع خوف) وقوع (الفتنه) بترک تعزیرهم(5)علی ذلک(6)،فیعزّرون حسما(7)لها بما یراه(8)الحاکم.


[لا یزاد فی تأدیب الصبیّ علی عشره أسواط]

(و لا یزاد(9)فی تأدیب الصبیّ علی عشره أسواط،و کذا المملوک) ، سواء کان التأدیب لقذف أم غیره(10).

و هل النهی عن الزائد علی وجه التحریم أم الکراهه؟ظاهره(11) الأوّل،و الأقوی الثانی(12)،

العور من عور الرجل و یعور عورا:ذهب حسّ إحدی عینیه(أقرب الموارد).

العرج أن تطول إحدی الرجلین علی الاخری(أقرب الموارد).

«إن»وصلیّه.یعنی و إن کان المسلم یستحقّ التعزیر إذا عیّر مسلما.

الضمیر فی قوله«بها»یرجع إلی الأمراض.

الضمیر فی قوله«تعزیرهم»یرجع إلی الکفّار.یعنی لو حصل بترک تعزیرهم خوف وقوع الفتنه لم یترک.

المشار إلیه فی قوله«ذلک»هو تنابز الکفّار و تعییر بعضهم بعضا.

أی لقطع مادّه الفتنه،و الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی الفتنه.

أی فیعزّر الکفّار بمقدار یراه الحاکم و یعیّنه.

تحدید تأدیب الصبیّ و المملوک

بصیغه المجهول.أی لا یجوز الزیاده علی ضرب عشره أسواط فی تأدیب الصبیّ.

أی لغیر القذف من الأسباب الموجبه لتأدیب الصبیّ.

الضمیر فی قوله«ظاهره»یرجع إلی النهی.یعنی أنّ ظاهر النهی یدلّ علی التحریم.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو کراهه الزائد علی عشره أسواط لتأدیب الصبیّ.
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للأصل(1)،و لأنّ(2)تقدیر التعزیر إلی ما یراه الحاکم.


[یعزّر کلّ من ترک واجبا أو فعل محرّما]

(و یعزّر کلّ من ترک واجبا(3)أو فعل محرّما(4)) قبل أن یتوب (بما یراه الحاکم،ففی الحرّ لا یبلغ حدّه(5)) أی مطلق حدّه،فلا یبلغ أقلّه،و هو(6) خمسه و سبعون.

نعم،لو کان المحرّم من جنس ما یوجب حدّا مخصوصا کمقدّمات الزناء فالمعتبر فیه(7)حدّ الزناء،و کالقذف بما لا یوجب الحدّ،فالمعتبر فیه حدّ القذف(8).

(و فی) تعزیر (العبد لا یبلغ حدّه(9)) ،کما ذکرناه.

المراد من«الأصل»هو أصاله عدم التحریم.

هذا دلیل آخر لعدم تحریم الزائد علی عشره أسواط لتأدیب الصبیّ.

تعزیر تارک الواجب و فاعل المحرّم

کمن ترک الصلاه أو الصوم أو غیرهما من الواجبات الإلهیّه.

کمن ارتکب الکذب و النظر إلی الأجنبیّه و غیرهما من المحرّمات.

أی لا یجوز تعزیر الحرّ بمقدار الحدّ الکامل له،و أقلّه خمسه و سبعون سوطا.

و فی بعض النسخ«و هی»،و هذا هو مقتضی القاعده المشهوره المقرّره فی النحو.

یعنی أنّ المعتبر فی حدّ ما یرتکبه من مقدّمات الحرام کالزناء هو حدّ الزناء،و هو مائه سوط لمن ارتکب مثلا تقبیل الأجنبیّه.

و حدّ القذف-کما تقدّم-ثمانون سوطا،فیضرب فی مقام التعزیر تسعه و سبعین سوطا فی جانب الزیاده.

أی لا یجوز فی تعزیر العبد أن یصل إلی الحدّ الکامل علیه،بل لا بدّ من وصوله إلی ما هو الأقلّ من الحدّ الکامل،کما ذکرناه فی الحرّ.
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[سابّ الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام]

(و سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو أحد الأئمّه علیهم السّلام یقتل(1)) ،و یجوز قتله(2)لکلّ من اطّلع علیه(3) (و لو(4)من غیر إذن الإمام) أو الحاکم (ما لم یخف) القاتل (علی نفسه(5)أو ماله أو علی مؤمن) نفسا(6)أو مالا،فینتفی الجواز، للضرر(7).

قال(8)الصادق علیه السّلام:...

سابّ الأنبیاء و الأئمّه علیهم السّلام

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو أحد الأئمّه علیهم السّلام.

الضمیر فی قوله«قتله»یرجع إلی السابّ،و هذا من قبیل إضافه المصدر إلی مفعوله.

الضمیر فی قوله«علیه»یرجع إلی السابّ.

یعنی یجوز لمن اطّلع علی سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو أحد الأئمّه علیهم السّلام قتله و لو بلا استیذان من الإمام علیه السّلام أو الحاکم.

فلو خاف المطّلع الذی یرید قتل سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو أحد الأئمّه علیهم السّلام من وقوع الضرر علی نفسه أو ماله أو علی سائر المؤمنین لم یجب علیه القتل حینئذ.

أی لو خاف علی نفس المؤمن أو ماله أو عرضه انتفی جواز القتل فضلا عن وجوبه.

یعنی أنّ انتفاء جواز القتل إنّما هو للضرر المنفیّ بقوله صلّی اللّه علیه و آله:«لا ضرر و لا ضرار فی الإسلام».

الروایه بطولها منقوله فی کتاب الوسائل:

محمّد بن یعقوب بإسناده عن علیّ بن جعفر قال:أخبرنی أخی موسی علیه السّلام قال:کنت واقفا علی رأس أبی حین أتاه رسول زیاد بن عبید اللّه الحارثیّ عامل المدینه،فقال:
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أخبرنی أبی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:الناس فیّ(1)اسوه سواء،من سمع

یقول لک الأمیر:انهض إلیّ،فاعتلّ بعلّه،فعاد إلیه الرسول فقال:قد أمرت أن یفتح لک باب المقصوره،فهو أقرب لخطوک،قال:فنهض أبی و اعتمد علیّ و دخل علی الوالی و قد جمع فقهاء أهل المدینه کلّهم و بین یدیه کتاب فیه شهاده علی رجل من أهل وادی القری قد ذکر النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فنال منه،فقال له الوالی:یا أبا عبد اللّه انظر فی الکتاب،قال:حتّی أنظر ما قالوا،فالتفت إلیهم فقال:ما قلتم؟قالوا:قلنا یؤدّب و یضرب و یعزّر[یعذّب]و یحبس،قال:فقال لهم:أ رأیتم لو ذکر رجلا من أصحاب النبیّ صلّی اللّه علیه و آله ما کان الحکم فیه؟قالوا:مثل هذا،قال:فلیس بین النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و بین رجل من أصحابه فرق؟فقال الوالی:دع هؤلاء یا أبا عبد اللّه،لو أردنا هؤلاء لم نرسل إلیک،فقال أبو عبد اللّه علیه السّلام:أخبرنی أبی أنّ رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله قال:الناس فیّ اسوه سواء،من سمع أحدا یذکرنی فالواجب علیه أن یقتل من شتمنی،و لا یرفع إلی السلطان،و الواجب علی السلطان إذا رفع إلیه أن یقتل من نال منّی،فقال زیاد بن عبید اللّه:أخرجوا الرجل،فاقتلوه بحکم أبی عبد اللّه علیه السّلام(الوسائل:ج 18 ص 459 ب 25 من أبواب حدّ القذف من کتاب الحدود ح 2).

قوله«فیّ»بتشدید الیاء،یعنی أنّ الناس فی حقّی اسوه سواء.

من حواشی الکتاب:قوله صلّی اللّه علیه و آله:و«الناس فیّ اسوه»،الاسوه بالضمّ و الکسر بمعنی القدوه،و کأنّها تجیء بمعنی المساوی أیضا،قال فی القاموس:آساه بماله مواساه:

أناله منه و جعله فیه اسوه،و قال فی النهایه:فی کتاب عمر إلی أبی موسی:«آس بین الناس فی وجهک و عدلک»،أی اجعل کلّ واحد منهم اسوه حصّه،و أنت خبیر بأنّ الظاهر أنّ الاسوه فی کلامهما هی بمعنی المساوی،و حینئذ فالظاهر أنّها فی الحدیث المذکور أیضا بهذا المعنی،و قوله«سواء»تأکید لها،و قوله«فیّ»بتشدید الیاء،و أمّا حملها علی معنی القدوه فیحتاج إلی عنایه،سواء قرئ بتشدید الیاء أو بالتخفیف و إن کان الثانی أظهر علی ذلک التقدیر،کما یظهر بالتدبّر،فتدبّر(حاشیه جمال الدین رحمه اللّه).
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أحدا یذکرنی بسوء(1)فالواجب علیه أن یقتل من شتمنی،و لا یرفع إلی السلطان،و الواجب علی السلطان إذا رفع إلیه أن یقتل من نال(2)منّی».

و سئل(3)علیه السّلام عمّن سمع یشتم علیّا علیه السّلام و یتبرّأ منه،فقال:هو و اللّه حلال الدم،و ما ألف رجل منهم برجل منکم،دعه»،و هو(4)إشاره إلی خوف الضرر علی بعض المؤمنین.

و فی إلحاق باقی الأنبیاء علیهم السّلام بذلک(5)وجه قویّ،لأنّ تعظیمهم و کمالهم قد علم من دین الإسلام ضروره(6)،فسبّهم ارتداد.

ما وجدنا کلمه«بسوء»فی المصادر الروائیّه،و لکن أوردها الشارح رحمه اللّه هنا فی الروایه،و لعلّه وجدها فی مصدر.

من نال من عرض فلان:سبّه(أقرب الموارد).

بصیغه المجهول،و نائب الفاعل هو الضمیر العائد إلی الصادق علیه السّلام.و الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

أحمد بن محمّد بن علیّ بن الحکم عن ربعیّ بن محمّد عن عبد اللّه بن سلیمان العامریّ قال:قلت لأبی عبد اللّه علیه السّلام:أیّ شیء تقول فی رجل سمعته یشتم علیّا علیه السّلام و تبرّأ منه؟ فقال لی:هو و اللّه حلال الدم،و ما ألف رجل منهم برجل منکم،دعه(التهذیب:ج 10 ص 86 ح 100).

الضمیر فی قوله«و هو»یرجع إلی قوله علیه السّلام فی الروایه:«و ما ألف رجل منهم برجل منکم،دعه».

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو قتل سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.یعنی فی جواز قتل سابّ سائر الأنبیاء علیهم السّلام بعد جواز قتل سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله وجه قویّ.

یعنی أنّ تعظیم سائر الأنبیاء علیهم السّلام ثبت بضروره من الدین،و منکر الضروریّ کافر.
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و ألحق(1)فی التحریر بالنبیّ صلّی اللّه علیه و آله امّه(2)و بنته من غیر تخصیص بفاطمه علیها السّلام.

و یمکن اختصاص الحکم بها(3)علیها السّلام،للإجماع علی طهارتها بآیه التطهیر(4).

و ینبغی تقیید الخوف علی المال بالکثیر المضرّ(5)فواته،فلا یمنع القلیل الجواز(6)و إن أمکن منعه(7)الوجوب.

و ینبغی إلحاق الخوف علی العرض بالشتم و نحوه علی وجه لا یتحمّل(8)عاده بالمال،.

فاعله هو الضمیر العائد إلی العلاّمه رحمه اللّه.یعنی أنّ العلاّمه فی کتابه(التحریر)ألحق أمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و کذا بنته بنفس النبیّ صلّی اللّه علیه و آله فی الحکم بقتل سابّهما.

الضمیران فی قولیه«امّه»و«بنته»یرجعان إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

أی یمکن اختصاص حکم جواز قتل السابّ،لحصول الإجماع علی طهارتها.

آیه التطهیر هی الآیه 33 من سوره الأحزاب: إِنَّمٰا یُرِیدُ اللّٰهُ لِیُذْهِبَ عَنْکُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْتِ وَ یُطَهِّرَکُمْ تَطْهِیراً .

أی المال الکثیر الذی یضرّ فواته بصاحبه.و الضمیر فی قوله«فواته»یرجع إلی المال.یعنی أنّ الخوف علی فوات المال الکثیر یمنع من جواز قتل سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو أحد الأئمّه المعصومین علیهم السّلام،أمّا لو خاف علی فوات المال القلیل الذی لا یضرّ فواته بصاحبه لم یمنع من جواز القتل.

بالنصب،مفعول لقوله«لا یمنع»،کما أنّ فاعله هو قوله«القلیل».

الضمیر فی قوله«منعه»یرجع إلی فوات المال القلیل.یعنی یمکن منع الخوف علی فوات المال القلیل وجوب القتل لا جوازه.

یعنی أنّ الخوف علی الشتم و نحوه المتوجّهان إلی من یرید قتل سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أو
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بل هو(1)أولی بالحفظ.


[یقتل مدّعی النبوّه]

(و یقتل مدّعی النبوّه) بعد نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله،لثبوت ختمه(2)للأنبیاء من الدین(3)ضروره،فیکون دعواها(4)کفرا.


[یقتل الشاکّ فی نبوّه نبیّنا]

(و کذا) یقتل (الشاکّ فی نبوّه نبیّنا محمّد صلّی اللّه علیه و آله) أو فی صدقه(5) (إذا کان(6)علی ظاهر الإسلام) ،احترز به(7)عن إنکار الکفّار لها(8)کالیهود

أحد الأئمّه علیهم السّلام إذا کان علی وجه لا یتحمّله الشخص الحق بفوات المال فی سقوط وجوب قتل السابّ أو جوازه.

ضمیر«هو»یرجع إلی العرض.یعنی أنّ حفظ العرض أولی من حفظ المال.

مدّعی النبوّه

الضمیر فی قوله«ختمه»یرجع إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

یعنی أنّ کون النبیّ صلّی اللّه علیه و آله خاتم الأنبیاء و المرسلین ثبت بضروره من الدین.

الضمیر فی قوله«دعواها»یرجع إلی النبوّه.یعنی أنّ دعوی النبوّه بعد النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إنکار لما ثبت بالضروره،و هذا الإنکار ممّا یوجب الکفر.

الشاکّ فی نبوّه نبیّنا صلّی اللّه علیه و آله

الضمیر فی قوله«صدقه»یرجع إلی النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.یعنی یقتل أیضا من شکّ فی کون النبیّ صلّی اللّه علیه و آله صادقا فیما ادّعاه.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الشاکّ.

الضمیر فی قوله«به»یرجع إلی قول المصنّف رحمه اللّه«إذا کان علی ظاهر الإسلام».

الضمیر فی قوله«لها»یرجع إلی النبوّه.یعنی لا یجب قتل منکر نبوّه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إذا کان کافرا ذمّیّا مثل الیهود و النصاری.
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و النصاری،فإنّهم لا یقتلون بذلک(1).

و کذا غیرهم من فرق الکفّار(2)و إن جاز قتلهم بأمر آخر(3).


[یقتل الساحر المسلم و الکافر یعزر]

(و یقتل الساحر) -و هو من یعمل بالسحر و إن لم یکن مستحلاّ(4)- (إن کان(5)مسلما،و یعزّر) الساحر (الکافر) ،قال(6)النبیّ صلّی اللّه علیه و آله:«ساحر المسلمین یقتل،و ساحر الکفّار لا یقتل»،قیل:یا رسول اللّه و لم لا یقتل ساحر الکفّار؟فقال:«لأنّ الکفر أعظم من السحر،و لأنّ السحر و الشرک مقرونان(7)».

و لو تاب الساحر قبل أن یقام علیه الحدّ سقط عنه(8)القتل،لروایه(9)

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو إنکار نبوّه النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

کالمجوس و الوثنیّین و الکفّار الحربیّین.

ککونهم من الکفّار الحربیّین،فإنّهم یجوز قتلهم،لحربهم لا لکونهم کفّارا.

الساحر المسلم و الساحر الکافر

أی و إن لم یکن الساحر مستحلاّ للسحر،کما إذا قال بحرمته و مع هذا ارتکبه.

یعنی أنّ جواز قتل الساحر إنّما هو فیما إذا کان مسلما،فلو کان کافرا لم یقتل،بل عزّر.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 576 ب 1 من أبواب بقیّه الحدود من کتاب الحدود ح 1.

یعنی أنّ السحر و الشرک مقرونان،فکما أنّ الکافر لا یقتل لشرکه إلاّ فی موارد خاصّه ککونه حربیّا کذا لا یقتل لسحره.

الضمیر فی قوله«عنه»یرجع إلی الساحر الذی تاب عن السحر.

الروایه منقوله فی کتاب الوسائل:ج 18 ص 577 ب 3 من أبواب بقیّه الحدود
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إسحاق بن عمّار عن الصادق علیه السّلام:«إنّ علیّا کان یقول:من تعلّم شیئا من السحر کان آخر عهده بربّه(1)،و حدّه القتل إلاّ أن یتوب»،و قد تقدّم فی کتاب البیع تحقیق معنی السحر و ما یحرم منه(2).

(و قاذف أمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله مرتدّ یقتل) إن لم یتب(3)، (و لو تاب لم تقبل) توبته(4) (إذا کان) ارتداده (عن فطره) ،کما لا تقبل توبته فی غیره(5)علی المشهور.

و الأقوی قبولها(6)و إن لم یسقط عنه القتل.

و لو کان ارتداده عن ملّه قبل إجماعا.

من کتاب الحدود ح 2.

المراد من کون تعلّم شیء من السحر آخر عهد المتعلّم بربّه هو کونه بریئا من ربّه بتعلّم السحر.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی السحر.أی قد تقدّم فی کتاب البیع تحقیق معنی السحر و ما یحرم من أقسامه.

قاذف أمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله

أی إن لم یتب قاذف أمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

أی لا تقبل توبه قاذف أمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله إذا کان ارتداده عن فطره.

أی کما لا تقبل توبه المرتدّ عن فطره فی غیر قذف أمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله أیضا.

یعنی أنّ الأقوی عند الشارح رحمه اللّه هو قبول توبه المرتدّ عن فطره عند اللّه،کما هو الحقّ عندی أیضا،لإطلاق الآیه الدالّه علی قبول توبه التائب،لکن یحکم بقتله فی الظاهر.
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و هذا(1)بخلاف سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله،فإنّ ظاهر النصّ و الفتوی وجوب قتله(2)و إن تاب،و من ثمّ قیّده(3)هنا(4)خاصّه.

و ظاهرهم أنّ سابّ الإمام علیه السّلام کذلک(5).

المشار إلیه فی قوله«هذا»هو قاذف أمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله.

یعنی أنّ ظاهر النصّ و الفتوی هو وجوب قتل سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله و إن تاب.

أی قیّد المصنّف رحمه اللّه قاذف أمّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله بکونه مرتدّا عن فطره حتّی یقتل.

المشار إلیه فی قوله«هنا»هو کتاب اللمعه الدمشقیّه.

یعنی أنّ سابّ الإمام المعصوم علیه السّلام أیضا مثل سابّ النبیّ صلّی اللّه علیه و آله من حیث القتل مطلقا.
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[الفصل الرابع فی شرب المسکر]


اشاره

(الفصل الرابع(1)فی الشرب)

أی شرب(2)المسکر،و لا یختصّ(3)عندنا بالخمر،بل یحرم جنس(4) کلّ مسکر،و لا یختصّ التحریم بالقدر المسکر منه(5)، (فما أسکر جنسه) أی کان الغالب فیه(6)الإسکار و إن لم یسکر بعض الناس لإدمانه(7)أو قلّه

الشرب حکم المسکر

یعنی أنّ هذا هو الفصل الرابع من الفصول التی قال عنها فی أوّل الکتاب«و فیه فصول».

یعنی أنّ المراد من«الشرب»هو شرب المسکر لا مطلق الشرب.

أی لا یختصّ الحدّ عند علمائنا الإمامیّه بشرب الخمر خاصّه.

أی الجنس الشامل للقلیل و الکثیر و إن لم یکن مسکرا بالفعل.

الضمیر فی قوله«منه»یرجع إلی کلّ مسکر.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی«ما»الموصوله المراد منها المسکر.

أی لاستمرار بعض الناس علی شرب المسکر الموجب لعدم السکر.

أدمن الشیء:أدامه،و رجل مدمن خمر أی مداوم شربها(أقرب الموارد).
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ما تناول منه أو خروج مزاجه(1)عن حدّ الاعتدال (یحرم(2)) تناول (القطره منه) فما فوقها(3).


[حکم الفقّاع]

(و کذا) یحرم (الفقّاع(4)) و إن لم یسکر،لأنّه عندنا(5)بمنزله الخمر،و فی بعض(6)الأخبار:هو خمر مجهول،و فی آخر(7):

أی لخروج مزاج بعض الناس عن حدّ الاعتدال.

بالرفع محلاّ خبر لقوله«فما أسکر جنسه».

أی یحرم تناول أکثر من قطره من المسکر أیضا.

حکم الفقّاع

الفقّاع کرمّان:الشراب یتّخذ من الشعیر،سمّی به،لما یعلوه من الزبد(أقرب الموارد).

أی الإمامیّه فی مقابل العامّه.

الروایه منقوله فی کتاب التهذیب:

محمّد بن أحمد بن یحیی عن أحمد بن الحسین عن محمّد بن إسماعیل عن سلیمان بن حفص قال:قلت لأبی الحسن الرضا علیه السّلام:ما تقول فی شرب الفقّاع؟فقال:هو خمر مجهول،یا سلیمان فلا تشربه،أما یا سلیمان لو کان الحکم لی و الدار لی لجلدت شاربه،و لقتلت بائعه(التهذیب:ج 9 ص 124 ح 274).

أی فی خبر آخر،و هو منقول فی کتاب التهذیب:

أحمد بن محمّد بن عیسی عن الوشّاء قال:کتبت إلیه-یعنی الرضا علیه السّلام-أسأله عن الفقّاع،فکتب:حرام،و هو خمر،و من شربه کان بمنزله شارب خمر،قال:و قال لی أبو الحسن الأوّل علیه السّلام:لو أنّ الدار داری لقتلت بائعه،و لجلدت شاربه،و قال أبو الحسن الأخیر علیه السّلام:حدّه حدّ شارب الخمر،و قال علیه السّلام:هی خمره استصغرها الناس(التهذیب:ج 9 ص 125 ح 275).
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هو خمر استصغره(1)الناس.

و لا یختصّ التحریم بتناولهما صرفا(2)،بل یحرمان(3) (و لو مزجا بغیرهما) و إن استهلکا(4)بالمزج.


[حکم العصیر العنبیّ]

(و کذا) یحرم عندنا(5) (العصیر) العنبیّ (إذا غلی) بأن صار أسفله(6) أعلاه، (و اشتدّ) بأن أخذ(7)فی القوام و إن قلّ،و یتحقّق ذلک بمسمّی الغلیان إذا کان(8)بالنار.

و اعلم أنّ النصوص و فتوی الأصحاب-و منهم(9)المصنّف فی غیر

یعنی أنّ الناس استخفّوا بشرب الفقّاع و رأوا أمره سهلا و بعیدا عن شمول حکم الحرمه و العذاب.

أی خالصا بلا خلط لهما بغیرهما.

فاعله هو الضمیر الراجع إلی الخمر و الفقاع.

أی و إن استهلک الخمر و الفقّاع بمزجهما بغیرهما.

حکم العصیر العنبیّ

أی و کذا یحرم العصیر العنبیّ عند الإمامیّه إذا غلی و اشتدّ.

أی الغلیان الحاصل من صیروره أسفله أعلاه.

و لا یخفی أنّ تعریف الشارح رحمه اللّه للغلیان بصیروره أسفله أعلاه من قبیل تفسیر الشیء بلوازمه.

أی شرع فی الاشتداد.

اسم«کان»هو الضمیر العائد إلی الغلیان.

أی و من جمله الأصحاب هو المصنّف رحمه اللّه فی غیر کتاب اللمعه الدمشقیّه.
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هذه العباره-مصرّحه(1)بأنّ تحریم العصیر معلّق علی غلیانه(2)من غیر اشتراط اشتداده.

نعم،من حکم بنجاسته(3)جعل النجاسه مشروطه بالأمرین.

و المصنّف هنا جعل التحریم مشروطا بهما(4)،

خبر«أنّ»الواقعه فی قوله«و اعلم أنّ النصوص و فتوی الأصحاب».یعنی أنّ الأخبار و فتوی العلماء مصرّحتان بتعلیق تحریم العصیر علی غلیانه بلا اشتراط الاشتداد فیهما،و من جمله الأخبار الوارده نصوص نذکر ثلاثه منها:

الأوّل:محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمّاد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:لا یحرم العصیر حتّی یغلی(الوسائل:ج 17 ص 229 ب 3 من أبواب الأشربه المحرّمه من کتاب الأطعمه و الأشربه ح 1).

الثانی:محمّد بن یعقوب بإسناده عن حمّاد بن عثمان عن أبی عبد اللّه علیه السّلام قال:سألته عن شرب العصیر،قال:تشرب ما لم یغل،فإذا غلی فلا تشربه،قلت:أیّ شیء الغلیان؟قال:القلب(المصدر السابق:ح 3).

و المراد من قوله علیه السّلام:«القلب»هو صیروره أسفله أعلاه.

الثالث:محمّد بن یعقوب بإسناده عن ذریح قال:سمعت أبا عبد اللّه علیه السّلام یقول:إذا نشّ*العصیر أو غلی حرم(المصدر السابق:ح 4).

*النشیش:صوت الماء و غیره إذا غلی(المنجد).

الضمیر فی قوله«غلیانه»یرجع إلی العصیر،و کذا الضمیر فی قوله«اشتداده». 

الضمیر فی قوله«بنجاسته»یرجع إلی العصیر.یعنی من قال بنجاسه العصیر -علاوه علی تحریمه-شرط الأمرین:الغلیان و الاشتداد.

الضمیر فی قوله«بهما»یرجع إلی الغلیان و الاشتداد.یعنی أنّ المصنّف رحمه اللّه شرط فی تحریم العصیر العنبیّ فی هذا الکتاب الأمرین حیث قال«إذا غلی و اشتدّ».
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و لعلّه(1)بناء علی ما ادّعاه فی الذکری من تلازم الوصفین(2)،و أنّ الاشتداد مسبّب عن مسمّی الغلیان،فیکون قید الاشتداد هنا مؤکّدا(3).

و فیه(4)نظر،و الحقّ أنّ تلازمهما(5)مشروط بکون الغلیان بالنار،کما ذکرناه(6)،أمّا لو غلی(7)و انقلب بنفسه فاشتداده بذلک(8)غیر واضح.

و کیف کان فلا وجه لاشتراط الاشتداد فی التحریم(9)،لما ذکرناه من إطلاق النصوص بتعلیقه(10)علی الغلیان،و الاشتداد-و إن سلّم ملازمته-

الضمیر فی قوله«لعلّه»یرجع إلی جعل التحریم مشروطا بأمرین.

المراد من«الوصفین»هو الغلیان و الاشتداد.

یعنی أنّ الغلیان و الاشتداد متلازمان،فإذا یکون ذکر الاشتداد بعد ذکر الغلیان تأکیدا له.

الضمیر فی قوله«فیه»یرجع إلی ما قاله المصنّف رحمه اللّه فی کتاب الذکری.یعنی أنّ فیما قاله المصنّف فی الذکری نظرا،لأنّ الاشتداد لا یلازم الغلیان لو لم یکن بالنار.

یعنی أنّ الحقّ عند الشارح رحمه اللّه هو أنّ التلازم بین الغلیان و الاشتداد إنّما هو مشروط بکون الغلیان بالنار،لا بنفسه.

أی کما ذکرناه فی قولنا فی الصفحه 253«إذا کان بالنار».

فاعل قولیه«غلی»و«انقلب»هو الضمیر العائد إلی العصیر.

المشار إلیه فی قوله«بذلک»هو غلیان العصیر بنفسه.

یعنی أنّ اشتراط الاشتداد فی تحریم العصیر لیس له وجه.

یعنی أنّ النصوص دلّت بإطلاقها علی تعلیق الحرمه علی الغلیان خاصّه،و لم تدلّ علی تقیّدها بقید آخر کالاشتداد.
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لا دخل له فی سببیّه التحریم.

هذه آخر کلمات جرت علی قلم الاستاذ المغفور له،و بعدئذ جفّ قلمه و حلّ أجله الذی إذا جاء لاٰ یَسْتَأْخِرُونَ سٰاعَهً وَ لاٰ یَسْتَقْدِمُونَ ،و أجاب نداء اِرْجِعِی إِلیٰ رَبِّکِ ،و ارتحل إلی جوار ربّه فی صبیحه یوم السبت غرّه ربیع الثانی سنه 1417 ه.ق.مطابقا للیوم السابع و العشرین من«مرداد»سنه 1375 ه.ش.،و صار عمله-هذا-منقطعا،و لا عجب!«فإنّ الناس یوشک أن ینقطع بهم الأمل...و أنتم بنو سبیل علی سفر من دار لیست بدارکم،و قد اوذنتم منها بالارتحال،و امرتم فیها بالزاد...».

و ما ندری؟!لعلّه رحمه اللّه جاد بنفسه و هو یبکی و یترنّم:

وفدت علی الکریم بغیر زاد

من الحسنات و القلب السلیم

و حمل الزاد أقبح کلّ شیء

إذا کان الوفود علی الکریم

غفر اللّه له و لنا و حشره و إیّانا فی زمره موالینا محمّد و آل محمّد صلوات اللّه و سلامه علیهم أجمعین.
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تصمیم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة، الجوال، بلوتوث  Bluetooth، ویب کیوسک kiosk، الرسالة القصیرة ( (sms 
إقامة الدورات التعلیمیة الالکترونیة لعموم الناس 
إقامة الدورات الالکترونیة لتدریب المعلمین 
إنتاج آلاف برامج في البحث والدراسة وتطبیقها في أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها علی 8 أنظمة؛  
1.JAVA 
2.ANDROID 
3.EPUB 
4.CHM 
5.PDF 
6.HTML 
7.CHM 
8.GHB 
إعداد 4 الأسواق الإلکترونیة للکتاب علی موقع القائمیة ویمکن تحمیلها علی الأنظمة التالیة 
1.ANDROID 
2.IOS 
3.WINDOWS PHONE 
4.WINDOWS 
 
وتقدّم مجاناً في الموقع بثلاث اللغات منها العربیة والانجلیزیة والفارسیة  
 
الکلمة الأخيرة 
نتقدم بکلمة الشکر والتقدیر إلی مکاتب مراجع التقلید منظمات والمراکز، المنشورات، المؤسسات، الکتّاب وکل من قدّم لنا المساعدة في تحقیق أهدافنا وعرض المعلومات علینا. 
عنوان المکتب المرکزي 
أصفهان، شارع عبد الرزاق، سوق حاج محمد جعفر آباده ای، زقاق الشهید محمد حسن التوکلی، الرقم 129، الطبقة الأولی. 
  
عنوان الموقع : : www.ghbook.ir 
البرید الالکتروني : Info@ghbook.ir 
هاتف المکتب المرکزي  03134490125 
هاتف المکتب في طهران  88318722  ـ 021 
قسم البیع 09132000109شؤون المستخدمین  09132000109. 
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